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ÖNSÖZ 

Dürzîlik, daha önceki bütün dinlerin nesh edildiğini kabul 
ederek, Hâkim Biemrillâh'm ulûhiyyetine ve onun yarattığı ulvi 
varhklar hiyerarşisine inancin, kapalı (sır) cemiyet özelliğini ko­
ruyarak günümüze kadar ulaşan bir mezheptir. 

Gerek erken dönem kaynaklarda ve gerekse Dürzîlikle ilgili 
yapılan çağdaş araştırmalarda Dürzîliğin teşekkül süreci pek 
aydmlatılamadığı gibi oldukça çelişkili ve eksik bilgilerin bulun­
duğu görülmektedir. Dürzî inanç esaslan ile ilgili ilk çalışmalar 
Dûrzî olmayanlarca yapılmış ve genellikle ağır ithamlar yapıla­
r a mezhep eleştirilmiştir. Son dönemlerde Dürziler tarafından 
yollan esçrIerde ise, birçok nokta kapalı bırakılarak mezhebin 
Mirleri savunulmuştur. Aynca Dürzîlik hakkında Türkçe'de ye­
terli çalışma yapılmadığı da bilinen bir husustur. Bu durum bi­
zi, Dürzî risalelerini ve temel kaynaklan esas alarak LPSLÎIÇ 

'EsasIö.n Açısından Oürzllik adh yeni bir çalışma yapmaya teşvik 
etmiştir. 

Ortadoğu'da meydana gelen siyasî, dinî ve sosyal problemle­
ri anlayabilmek için bölgedeki Zihniyet Tarihini ve Düşünce 
Ekollerini, burüann tarih süreci içerisindeki ilişkilerini, teorik 
temellerini oluşturan epistemolojik öncülleri kavramanın, bir 
ba^ka iîade fleftarihi yapıyı bilmenin gerekliliği ortadadır. Bölge­
deki düşünce ekollerinden biri de Dürzîliktir. Çalışmamızda, bu 
batmî hareketin doğuşunda etkili olan sebepler, kurumlaşma 
süreci, farklılaşmanın hangi ortam ve zaman diliminde olduğu 
bilimsel olarak aydınlatılmaya çalışılmıştır. Böylece bu mezhe­
bin düşünce hayatına olan etki ve katkısı gösterileceği gibi böl­
gede yaşanan bunahmh ortamın nedenleri ve çözümü hakkında 
da daha sağlıklı bilgiye ulaşma imkanı sağlayabilecektir. Araş-
tırmamızm bölgedeki tarihî hadiselerin sebeplerini anlamaya 
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çalışmak ve tarihî bir manada yorumlamak suretiyle, bugünü 
anlamamıza ve gelecekle ügili projeler üretebilmemize katkı sağ­
layacağım ümit etmektejriz. 

Bu araştırmayı yapmam konusunda beni teşvik eden ve ça-
lışmamm her aşamasmda yardımlanm esirgemeyen damşman 
hocam Prof. Dr. Hasan Onat'a, eleştiri ve katkılarmdan dolayı 
Prof. Dr. Sönmez Kutlu'ya teşekkürü borç bilirim. 

Dr. Ahmet Bağhoğlu 



GİRİŞ 

A. METOT 

Dürzîlik, Fâtımîlerin altıncı halifesi Hâkim BiemriUâh döne­
minde İsmâîlîlik içinden neşet etmiş dinî-siyasî bir mezheptir. 
Daha genel bir tanımla Dürzîlik, daha önceki bütün dinlerin 
nesh edildiğini kabul ederek, Hâkim Biemrillâh'm ulûhiyyetine 
ve onun yarattığı ulvî varlıklar hiyerarşisine inanan, kapalı (sır) 
cemiyet özelliğini koruyarak günümüze kadar ulaşan bir mez­
heptir. Dûrzî mezhebi ük defa Mısır'da ortaya çıkmasma rağmen 
burada barmamayarak Suriye, Lübnan, İsrail ve Ürdün bölgele­
rinde yayılmak suretiyle taraftar bulmuştur. 

Dürziler, Tann'nm birliğine verdikleri öneme dikkat çekmek 
için kendilerini daha ziyade MumlMdûn veya Ehlü't-Tevhvd ola­
rak adlandırırlar. Son zamanlarda Dürziler BenûMa'rûf ismini de 
kullanmışlardır. Dürziler, Neştekin ed-Derezî'yi dinden çıkmış bir 
mülhid veya münafık olarak gördüklerinden dolayı Dûrzî isimle 
adlandırılmayı sevmezler. Fakat günümüzde artık "Dürzi" ismine 
tepki gösterilmemekte ve Dürzîlerce yazılan kitaplarda bu isim­
lendirme şekli de kullanılmaktadır. ı Ancak yine de Dûrâ kelime-

1 Nasr, Mursil -Halim Takuyuddin, el- Vasiyye ve'l-Mims İnde'l-Muvahhidîn (ed-
DurCız), Beyrut 1983; Suğayyar, Saîd, Benû Ma'rû/(ed-Durûz) f-'t-Tânh, Beyrut 
1954; Zeabî, Muiıammed MU'ed-Durûz, Zâhiruhum ve Bâtmihum, Beyrut 1956; 
et-Tâlî, Muhammed Emin, Aslû'l-Muvahhidîn (ed-Durûz) ve usıduhum, Beyrut 
1961; Neccar, Abdullah, Mezhebu'd-Durûz ve't-Tevhîd, Kahire 1965; Malcar-
rem, Edva' alaMesleki't-Tevhîdt'd-DÜTziyye-, Beyrut 1965; Makarrem, TTıeDm-
ze FaüK New York 1974; Zebyan, Cemil, İslömiyyetVl Muvahhidm ed-Durûz, 
Beyrut 1971; Takiyuddin, Halim. Kadâu'l-Muvahhidm (ed-Durûz) fi Mâzîhi ve 
Hâzırihi, Beyrut 1979; Ebû Şakra, Sâmî, Menâkıbu'l-Durûzfi'l-Aldde ve't-TârîK 
Lübnan 1979; el-Atraş, Fuad Yûsuf, ed-Durüz Muamerat ve Târih ve Hakâik, 
yrz. trs; Hamza, Nedîm Nalf, el-Tenûhiyyun. Ecdâdû'l-Muvahhidûı (ed-Durûz) ve 
Devruhumfi Cebeli Lübnan, Beyrut 1984; Ebû Salih. Abbâs-Sami Makarem, 
Târihu'l Muvahhidm ed-Durüz es-Siyasî Fî'l Meşrifci'i-Arab. yrz, trs; Ebû İzzed-
din, The Druzes, Leiden 1984; Ebû İzzeddin, ed-Durûz fi't-Tânh, Beyrut 1985; 
ed-Dubeysi, Ehiü't-Teuhîd (ed-Durûz), yrz. 1992; Ebû Turabî, Cemil, Men Hu-
mu'l-Muvahhidun -ed-Durûz-, Dımeşk 1998. 
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16. Risale, er-Risâletü'l-Mevsüme bVr-Rızâ ue't-Tesiîm; 19. Risale, Risöletü's-
Subhaü'l-Kâine; 50. Risale, er-Risâletü'l-Mevsûme bi'l-Cümeyhiriyye. 

Sinden ziyade Muvahhidûn veya Ehlü't-Tevhîd şeklinde isimlendi-
rilmeyi tercih ederler ve bu ismi Risalelerden almışlardır. 2 Artık 
mezhep mensuplannca da genel kabul gördüğünden dolayı biz 
de çalışmamızda Dürzi kavramını kullanmayı tercih ettik. 

Dürzîliğin Teşekkül Süreci ve İnanç Esaslan adlı araştırma­
mızda dönemin dinî, fikri ve siyasî yapısı ortaya konulduktan 
sonra teşekkül süreci analiz edilecektir. 408/1017 jalmda Hâ­
kim Biemrillâh'm ulûhiyyetinin ilan edilmesiyle Dürzî mezhebi­
nin tohumlan ekilmiş oluyordu. Hâkim'in uluhiyyetini ilk defa 
Hasan b. Haydara el-Ferganî iddia etmesine rağmen mezhebin 
kurucusu Hamza b. Ali olmuştur. Hamza b. Ali yardımcılannı 
da seçerek hareketin fikri yapısını sistematik hale getirmeye ça-
hşmış ve aynca yeni oluşumu örgütleyip kurumsallaştırarak bi­
linçli bir şekilde yeni bir mezhep inşa etmiştir. Hudûdlann so­
nuncusu olan Muktenâ Bahâeddîn 434/1042 yılında son risale­
sini yazarak gaybet etmiştir. O tarihten itibaren Dürzîlik, Ham­
za, et-Temimî ve Muktenâ Bahâeddîn'in ortaya koyduğu pren­
siplerden başkasım bünyesine almayan, inançlanna girmek is­
teyenlere izin vermeyen, çıkmak isteyenlere ise müsamaha gös­
termeyen kapalı bir mezhep halini almıştır. Bundan dolayı araş­
tırmamızın sınırlan Dürzîlerce ilah kabul edilen Hâkim Biemril­
lâh'm 386/996 yıhnda hilâfete geçişinden, mezhebe giriş ve çı-
kışlann kapandığı 434/1042 yıllan arasındaki zaman dilimi 
oluşturmaktadır. Ancak bu zaman dUimi öncesinde dönçme et­
ki eden siyasî, dinî ve fikri yapı da tahlil edilecektir. 

Dürzîliğin teşekkül süreci, aynı zamanda ya)nhş dönemini de 
kapsamaktadır. Çünkü mezhep sadece teşekkül sürecinde ya­
yılması için çaba göstermiş ve sonra daha önce de belirttiğimiz 
gibi yer altına çekilmiştir. Yayıhşı ile ilgili olarak kaynaklarda 
bilgi yok denecek kadar azdır. Bu sebeple mezhebin yayılışını 
ayn bir bölüm olarak ele almak yerine, II. Bölüm'de Dürzî Mez­
hebinin Teşekkülü ile birlikte ele ahnıp incelenmiştir. 111. Bö­
lümde ise Dürzî mezhebinin temel görüşleri açıklanmıştır. 
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A. Kurulan BUgiseven, Sosyal Rimler Metodolojisi. İstanbul 1982, 3; Orhan Türk-
doğan, Bilimsel Değerlendirme ve Araşhrma Metodolojisi, İstanbul 1989, 169. 
Zeki Aslantürk, Sosyai Bilimciler İçin Araştırma Metot ve Teknilderi, İstanbul 
1995, 13. 
Hasan Onat, Türkiye'de İslâm Mezhepleri Tarihi'nln Gelişim Sürecinde Prof. Dr. 
Ethem Ruhi Fıglalı'nm Yeri", Ethem Ruhi Fığlalı'ya Armağan, Ankara 2002, 236. 
Hasan Onat, "Mezheplerin İnanç Esaslannm Sistemleşmesinde Kur'an'm Ro­
lü" 1. Kur'an Sempozyumu 1-3 Nisan, Ankara 1994, 415. 
Hasan Onat, "Din Anlayışımızm Kaynaklan Üzerine Bazı Düşünceler", Türk 
Yurdu, C. XIII, S. 75 (1993), 48. 

Araştırmalarda doğru bilgiyi elde edebilmek ve vanimak iste­
nen amaca ulaşabilmek için belli bir yolun izlenmesi gerekmek-
tedlr.3 İlmî gerçeklere ulaşmak için araştırmacının alan bilgisi 
yanında, inceleyeceği konuya uygun metot ve tekniklerin bilgisi­
ne de sahip olması icap etmektedir.* Bu bağlamda araştırma­
mızda doğru bilgiyi elde edebilmek için, İslâm Mezhepleri Tari-
hi'nin bilimsel metot ve teknikleri kullanılmıştır. 

İslâm'm Siyasî, itikadi ve amelî sahadaki düşünce ekolleri di­
yebileceğimiz mezhepler, dinin anlaşüma biçimi ile ilgili farklılık-
lann kurumlaşması sonucu ortaya çıkmış beşeri oluşumlardır.^ 
Siyasî, içtimaî, iktisadî, tarihî, kültürel, coğrafî ve benzeri sebep­
ler, dinin anlaşılma planında belli fikirlerin ya da şahısların et­
rafında zümreleşmelere yol açarak din anlayışmda farklılaşma­
lar meydana getirmiştir. Bu faridı din anlayışlan zamanla fikir­
lerin sistematize olmasıyla kurumlaşmış, sosyal-kültürel ve fikir 
hayatında derin izler bırakarak, karşımıza mezhep olgusunu çı­
karmıştır. ̂  Daha ziyade siyasî bir emel içinde olan. belli bir şah-
sm veya o şahsa uyan topluluklann dini anlayışlannı yansıtan 
mezheplerin, dinle özdeşleştirilmesi mümkün değildir."^ Bu açıdan 
İslâm toplumundan çıkan ve daha ziyade İsmâîlî fikirleri bünye­
sine taşıyan Dürzîlik, araştırmamızda din olarak değil de İslâm 
mezheplerinden biri olarak kabul edilmiş ve ele alınmıştır. 

Mezhepler sadece fikir hareketi değil, aynı zamanda içtimaî 
müesseseler olduklan için sosyolojik araştırmalarda tatbik edi­
len müşahede ve tecrübe metodundan da yararlanılabilinir. Bu 
sebeple biz araştırmamızı derinleştirmeden, daha proje safha-
smda iken Dürzîlerin yoğun olarak bulunduğu Suriye, Lübnan 
ve İsrail'i ziyaret ederek, Ürdün'de bir yıl kadar kaldık. Bu böl-
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8 Mezhep hareketleri incelenirken dikkat edilmesi gereken hususlar İçin bkz.. 
Hasan Onat, Ethem Ruhi FığlalVnm Yeri, 236-254. 

9 Leon E.Halkm, Tarih Tenlcidinin Unsurları, çav: Bahaeddin Yediyüdız, Ankara 
1989, 101. 

10 Bkz., Erich From, Sahip Olmak ya da Olmak, İstanbul 1991, 199-190. 
11 Kütükoğlu, Tarih Araştırmalarında Usu!, 13. 

gelerde kaynak toplama ve Dürzîlerle bire bir görüşme yoUanna 
baş vurareık araştırmamızı şekillendirmeye çalıştık. 

Biz araştırmamızda, Dürzî mezhebine mensup topluluklarda 
meydana gelen farkh dinî anlayış ve yönelişlerin doğuşunu, geliş­
mesini ve yayılışım ele aldık. Dürzîliği, özellikle kendi kaynakla-
nndan, kendi iddialarma göre tarafsız bir şekilde tasvir etmeye 
çahştık.^ Aynca Dürzî fikirlerin ne zaman zuhur ettiğini, hangi si­
yasî, iktisadî, sosyal ve kültürel şartlarda, ilk defa kim tarafm-
dan, nerede ortaya atıldığım ve tarihi gelişim seyrinin ne şekilde 
olduğunu, kurumlaşma sürecinin ve farklılaşmanın hangi ortam 
ve zaman diliminde meydana geldiğini tespit ederek analiz ettik. 

Araştırmamızda sadece fikirlere ilgi duymajap, bu fikirlerin 
içindeki duygu ve heyecanm köklerine de inmeye çalıştık. Fertle­
rin farkh psikolojik yapılan olduğu gibi toplumlann da farklı psi­
kolojik yapılan vardır. Bu sebeple mezhep hareketleri incelenir­
ken toplumlann psikolojisi de daima dikkate ahnmalıdır. Ajnca 
inançlar ile toplumsal olaylar arasmda sıkı bir bağ olduğu kesin­
dir. Din anlayışmdaki değişiklikler, toplumun algılamalannı top 
yekûn değiştirir.^ Toplum bireyi şekillendirdiği ve doğumundan 
ölümüne kadar etkilediği gibi birey de içinde bulunduğu toplumu 
etkiler. İkisinden birinin değişmesi her ikisinin değişmesine yol 
açar. Toplum ile birey arasmdaki etkileşim döngûseldir. ^[^2-
hep hareketleri de birey ve toplum etkileşimi sonucu ortaya çık­
maktadır. Dürzîliğin kurucusu olan Hamza b. Ali'nin çok kısa bir 
zaman diliminde İsmâîlîler arasmda Dûrzî fikirleri sistemleştirip 
hızla örgütlendirmesi bu karşılıkh etkileşimin ürünüdür. 

Bütün tarihi olaylar coğrafi bir mekan içinde geçerler. Meka-
nm tasviri, olaylann değerlendirilmesi açısından mühimdir. 
Tarih ile coğrafya arasmda çifte ilişkiler dizisi, karmaşık aksi­
yonlar ve reaksiyonlar silsilesi vardır. Bir ülkenin tarihi, coğraf-
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12 Hal!an,Tarih Tenkidinin Unsurları, 36. 
13 İbn Haldun, Mukaddime, çev. Z. Kadiri Ugan, İstanbul 1990, 1/83. 
14 Bkz., David Thomson, Tarihin Amacı, çev. S. Özbaran, İzmir 1983, 15. 
15 E.H. Carr, TarihNedir?, çev. Misket Gözev, İstanbul 1987, 31. 

yasının bazı özellikleri ile toprağına damgasını basar ve buna 
karşılık coğrafyası tarihi üzerinde sürekli bir etki yara t ı r .Bu 
bağlamda Dürziligin yayıldığı bölgelere baktığımız zaman üç bü­
yük dinin yajalma merkezi olmasınm yamnda birçok değişik di­
nî ve felsefî hareketin de odağı olmuştur. Aynca Dürziler gibi dö­
nemin merkezi otoritesine muhalif olan gruplann bu topraklan 
mesken tuttuklan görülmektedir. 

Bilimsel çalışmalarda objektif olmak esastır. Bir fikir, mez­
hep veya inanca taraftarlık kanşırsa, insan ilk önce kendisine 
uygun olan haberleri kabul eder. Bu durum, düşünmeye ve ha­
beri tenkit süzgecinden geçirmeye mani olur, araştıncıyı yanlış 
noktalara sürükleyebilir. Bu sebeple, bir eserin içindeki bilgi­
lerin sıhhat derecesi hakkmda bir karara varabilmek için yaza-
nn şahsiyeti, fikirleri, inançlan gibi konular üzerinde durmak 
icap eder. Dinî inancı veya siyasî görüşleri taassup derecesine 
varan bir araşürmacımn olaylara tarafsız gözle bakması pek 
mümkün görülmemektedir. Bazen tarafsız olmaya dikkat etse 
bile belki de şuursuzca kendi görüşünü inancını ve yaşadıklan-
m eserine sokabilir. Bundan şu sonuç çıkmaktadır; Bir tarihi 
eseri ele alınca Ok ilgileneceğimiz içindeki olaylar değil, onu ya­
zan tarihçi obnalıdırA^ Dürziler hakkında yapılan araştırmalarda 
bir çok yanlış bilgilerin olduğu görülmektedir. Bu bilgi eksikli­
ğinden ka3mıaklanacağı gibi Dürzîlerin batini karakterli olması 
ve gizliliği prensip edinmesinden de kaynaklanabilir. Çünkü 
Dürzîlerce yazılan çağdaş eserlerde inanç çok kapalı bir şekilde 
açıklanmış veya okuyucudan bir çok bilgi saklanmıştır. Dûrzî 
olanlara bile mezhebin inançlan ancak belli mertebelerden geç­
tikten sonra kademe kademe verilmektedir. Bu sebeple ancak 
Dürzi kutsal kitaplanna başvurarak onlann dinî anlajaşmı orta­
ya koymak mümkün olmaktadır. Şayet günümüz Dürzîleri, kut­
sal kitaplanna uygun davranmıyorsa, eserlerinde inançlannı 
tam olarak yansıtmıyorlarsa bu bilinçsizlik veya cehaletten da­
ha ziyade, mezhebin inanç esaslarmdan sayılan gizliliğe riayet 
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16 Krş., Sacob Skovgaard-Petersen, "Takiyye mi. Yoksa Sivil Din mi? Lübnan'da­
ki Mezhep Esasma Dayanan Devlet Çerçevesinde Dûrzî Din Uzmanlan" çev. 
Bilge Tosun- HayaU Tosun, AieL'i Kimiiği, İstanbul 1999, 161. 

17 Krş., John Tosh, Tarihin Peşinde, çev. Özden Ankan, İstanbul 1997, 123. 
18 Krş., Keith Jenkins, Tarihi Yeniden Düşünmek, çev. B. Sina Şener Ankara 

. 1997, 70. 
19 Bu metot Watt tarafmdan kullanılmış ise de. ilk defa Hasan Onat tarafından 

sistemli bir hale getirilmiş ve bir çalışmada öne çıkanimıştır. Böylece Şia ve Te-
şeyyu konulannda karanlıkta kalıp tartışılan pek çok nokta bu sayede aydm-
latılmaya çalışılmıştır. Bkz., Hasan Onat, Emeviler Devri Şii Hareketleri ve Gü­
nümüz Şiîliği Ankara 1993. 

etmelerinden kaynaklanmaktadır. Bu sebeple Dürzîlikle ilgili 
yazılan birbirine zıt bilgi yığınlanndan doğruyu yakalamak ol­
dukça güçtür. Bilimsel neticelere ulaşmak için konu ile ilgili bü­
tün dokümanlar objektif bir tarzda değerlendirilmeli, eleştirel ve 
bütüncü bir yaklaşım ile sonuca gitmeye çalışılmalıdır. 

Günümüzde mevcudiyetini devam ettiren Dürzîlik gibi mez­
hepler için, eserlerde belirtilenlerin yamnda mezhep mensuplan-
mn, yaşayış ve uygulamaları da ka)mak niteliği taşımaktadır. Bu 
sebeple mezhep mensuplannm uygulamalarmı anlatan röportaj­
lar, seyahatnameler, hatırat nevinden eserlerden de faydalanıl­
ma yoluna gidilmiştir. Özellikle Lübnan'daki Dürzî Mahkeme ka-
rarlanndan, hukukî, sosyal neticeler çıkarılabileceği gibi satır 
aralanndan inançla ilgili neticeler çıkarmak da mümkündür. 

Araştırmamızda üzerimize düşen görev, geçmiş hakkında ol­
guya dayalı bilgi toplamaktır. Bunlar birincil kaynaklara eleşti­
rel yöntem uygulayarak doğrulanmış olgulardır ve geçmişin na­
sıl açıklanacağı ya da yorumlanacağım belirlerler. Bu süreçte 
kendi inançlanmıza ve değerlerimize yer yoktur. Bizi ilgilendiren 
yegane şey olgular ve olgulardan mantıksal olarak çıkan engel­
lemelerdir, i'' Geçmişin gizh şifresini çözmek için çoğu zaman ta­
rihi geriye doğru okumak zorunda kalınmaktadır. Biz araştır­
mamızda Dürzî kaynaklanyla tarihçilerin verdiği bilgileri ele ala­
rak JUcir-hadise irtibatı çerçevesinde dönemin bir kurgusunu or­
taya çıkarmaya çalıştık. 

Dürzî mezhebinin teşekkülünün siyasî, içtimaî, dinî ve iktisa­
dî birer veçhesi bulunduğundan ortaya çıkan fikir ve hadiseleri 
iyi tahlil edebilmek için fiktrlerle-hadiselerin irtibah}^ şeklinde 
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20 Doğan Özlem, Kültür Bilimleri ve Kültür Felsefesi. İstanbul 1986, 65. 
21 Krş., W. Montgomery Watt. "Mu'tezile'ntn Siyasi Tavırlan". İslâmda Siyaset Dü­
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formüle edilen yönteme başvurulabilir. Böylece yanhş kanaatler 
ve yanlış bilgiler ayıklanarak karanhkta kalan bazı noktalar ay­
dınlatılabilir. Nitekim bu noktada tarihçi karanlık bir odadaki 
nesneleri ışığm yokluğuna yavaş yavaş alışarak görmeye başla­
yan bir insana benzemektedir. Yani o karanlığa alıştığı sürece bu 
karanlık ona bir loşluk olarak görünmeye başlar ve onun görevi, 
yorum yoluyla bu karanlığı bir loşluğa dönüştürebilmektir.^o Fi-
kir-hadise irtibatmm doğru bir şekilde kurulmasmda bir takım 
ön şartlar gerekmektedir. Bunlar; yeterli bilgi donanımı, ilk kay­
naklara ulaşma, mezhepleri kendi kajTiaklanndan araşürma, 
tarihin geriye doğru işletilmesi durumunun göz ardı edilmemesi 
ve felsefî altyapı olarak sıralanabilir. Bu şartlar yerine getirildi­
ğinde birçok karanlık nokta gün ışığına çıkacaktır. Böylece kay-
naklarm ileri sürdüğü fikirleri ve görüşleri, tek tek ele ahp doğ-
ruluklannı araştırmak, olaylan İslam Mezhepler Tarihi'nin, be-
timleyici metoduna bağlı olarak tarafsız bir şekilde anlatmak, 
olaylar arasındaki, olumlu veya olumsuz ilişkilerin imkanını tar­
tışmak, son olarak da fikir ve hadiseleri çakıştırmak suretiyle 
olayı açıklığa kavuşturmaya çalışmak, Fikir-Hadise irtibatının 
basamaklanm oluşturmaktadır. Biz araştırmamızda özellikle 
Hâkim Biemrillâh ile Dürzi daveti arasındaki ilişkide, Neştekin 
ed-Derezî'nin mezhep içindeki konumunda, fikirler ile hadiseler 
arasındaki iddia konusu olan paralelliğin varlığı veya yokluğunu 
tespit ederek, olaylan doğru bir şekilde tahlil etmeye çalıştık. 

Aynca tarihi bilinen özel kişiler hakkında belirli bilgiler, çoğu 
zaman mezheplerin genel tanımlanndan daha güvenilir ve de-
ğerlidir,2! Bu sebeple kişiler üzerinde yoğunlaşmak da Mezhep­
ler Tarihi'nin vazgeçilmez metotlanndandır. Tarihi olaylann or­
taya çıkışı kişi veya kişilerden meydana gelen topluluklar aracı­
lığıyla gerçekleşmektedir. Tarihte büyük-küçûk pek çok olayın 
meydana gelişinde bazen bir tek kişi veya onun yönlendirdiği 
topluluklarca gerçekleşmektedir. O halde, bu kişinin kültürü, 
kişiliği ve inançlannı incelemek yoluyla olaylann sebeplerini tes-
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22 John Tosh, Tarihin Peşinde, 58-59 
23 Tosh, Tarihin Peşinde, 57. 
24 Paul Rabinow-Willlam SuUivan, Toplum Bilimlerinde Yorumcu yoldaşım, çev. 

Taha Parla, İstanbul 1990, 9. 

pit etmek mümkündür. Kişide gizlenen ruhsal ve toplumsal 
özelliklerin onun geleceğini belirleyici olacağı ve kazandığı kül­
türün bu geleceğin temelini oluşturduğu bilinen bir gerçektir. 
Bu sebeple ciraştırmamızda özellikle Hâkim Biemrillâh, Hasan b. 
Haydara el-Ferganî, Neştekin ed-Derezî, Hamza b. Ah ve Mukte­
nâ Bahâeddîn üzerinde yoğunlaşılarak Dürzîliğin teşekkül süre­
ci aydınlatılmaya çalışılımştır. 

Bir belgeyi değerlendirmede ilk adım, onun hakiki olup olma­
dığım ortaya çıkarmaktır. Bir kez kuşkular doğdu mu, araştır-
macmm bazı kilit sorulan sorması gerekir. Belgenin şekil, kay­
nağı ve içeriği incelenerek, bilinen olgulara uygun olup olmadı­
ğını tespit etmek mümkündür. Aynca, belgenin üretilmesinde 
kullanılan malzemenin incelenmesi için teknik uzmanlann yar­
dımına da başvurabilir.22 Ancak yaptığımız araştırmada risalele­
rin sadece mikrofilm çıktüanna ulaşabildiğimiz için yazmalarm 
malzemesini araştırma imkanımız olmamıştır. Aynca, bir belge­
nin anleım ve öneminin doğru değerlendirilebilmesi için, önce 
onun nasıl, ne zaman ve niçin meydana getirildiğinin bulunma­
sı gerekir. Bu da hem destekleyici bilgiden yararlanmayı, hem 
de kuşkucu bir zekaya sahip olma}^ gerektirmektedir.23 Gözden 
uzak tutulmaması gereken bir başka nokta da, metinlerin bir 
kaç okumaya ve bir kaç kurguya açık olması hususudur. Anla­
mak istediğimiz şey metnin ardmda yatan bir şey değil, asıl 
önünde duran bir şeydir. Beşeri olaylann anlaşılmasında insan 
iradesinin, özelfiğinln ve niyetinin rolü böylece açığa çıkmakta-
dır.24 Özellikle Dürzî Risaleleri içinden net bilgiler çıkarabilmek 
oldukça güçtür. Bir takım şifi-eli rumuzlar yanmda bazen bilgi­
ler de şifi-eli bir şekilde aktanimaktadır. Bu sebeple buradaki 
bilgilerin diğer ikinci dereceden kaynaklarla desteklenmesi gere­
kir. Birden çok okumaya oldukça elverişli olan bu risâlelerdeki 
bilgiler başka kajmaklarla desteklenmediği taktirde araştırmacı-
nm ön yargılanna uygun bir hal alabileceği unutulmamalıdır. 
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25 Toshıhiko Izutsu, Kur'an'daAUah ve İnsan, çev. Süleyman Ateş, Ankara trz., 13. 
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Araştırmamızda dikkat ettiğimiz hususlardan biri de kav­
ramların yerinde kullanılmasıdır. Kavramlar ilk dönem kajnıak-
larmda yeterince titiz bir şekilde ele alınmamış olduğundan za­
man ve kavram kaymalan olabilmektedir. Bu sebeple Mezhepler 
Tarihi sahasmm terminolojisine riayet etmeye çalıştık. Terimle­
rin hangi zaman diliminde, hangi manaya geldiğinin tespit edil­
mesi lazımdır. Erken dönemlerdeki bazı kavramlann, muahhar 
dönemlerde içerik değiştirerek kullanılmış olup olmadığma dik­
kat edilmelidir. Çünkü kavramlar değişkendir, sürekli anlîmı ve 
içerik değiştirirler.^s İlk dönem eserlerin yazarlan, kendi dönem­
lerinin kavramlariLila geçmişi, geçmişin kavramlarvgia da kendi 
dönemlerini tasvir etmeye çalışmaktadırlar. Bu da mezhep veya 
Jvka adlarmm ilk defa ne zaman ortaya çıkttğı ve zamanla hangi 
anlamlar kazandığmı tespit edebilmeyi zorlaştırmaktadv.^^ İşte 
bu sebeple, mezhep adlarmm veya kullanılan kavramlann, ilk 
defa ne zaman ortaya çıktığı ve zamanla ne anlam kazandığını 
tespit etmek oldukça güç olmasma karşm, yapılması gereken bir 
işlemdir. Araştırmamızda Dürzîlerin inanç esaslan ele alınırken, 
onlann kuUandıklan kavram ve terimlere sadık kalmaya çaba 
göstermiştir. 

Geçmişte vücut bulmuş bir takım siyasî ve itikadî oluşumla-
nn, araştırılarak siyasî, sosyal vb. yönleriyle ortaya konması, 
günümüzdeki sosyo-politik ve dinî olaylann daha sağlıklı değer­
lendirilmesi ve geleceğe daha iyi hazırlamiması açısmdan önem­
li bir faktördür.27 Doğru bilgilere ulaşılmadan sıhhatli çözümler­
de bulunulması ve doğru tahlillerin yapılması mümkün değildir. 
Son dönemlerde vuku bulan gelişmeleri daha iyi anlayıp, analiz 
edebilmemiz için Dürzîlerin savunduklan fikirlerin tarihî, siyasî, 
içtimaî temellerini tespit ederek, İslâm'ı nasıl anladıklannı doğ­
ru bir şekilde ortaya koymak gerekmektedir. Biz bu amaca kat­
kıda bulunmak için 5mkanda çizdiğimiz çerçeve içerisinde taraf­
sız bir şekilde herhangi bir değer yargısı koymeıksızm Dürziligin 
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doğduğu ortamı, teşekkül sürecini ve temel inanç esaslanm bi­
limsel metotlarla ortaya koymaya çalıştık. 

B. KAYNAKLAR 

İncelemeye çalıştığımız "Dürzîliğin Teşekkülü ve İnanç Esas­
lan" adlı doktora çalışmamızm mihenk noktalanndan birini Hâ­
kim Biemrillâh oluşturmaktadır. Hâkim'in, Fâtımîlerin altıncı 
halifesi olması sebebiyle siyasî bir kimliği olduğu için Dürzîliğin 
doğuşunu daha sağlıklı ortaya koyabilmek amacıyla tarihî kay­
naklara sıkça müracaat etme gereği duyduk. Ancak ne yazık ki 
Hâkim döneminden sonraki gelişmelerle ilgili olarak tarihî kay­
naklarda pek fazla malumat bulunmamaktadır. Çalışmamızm 
özelliğinden dolayı tarihî eserler, İsmâîlî literatür ve Dürzî Risa­
leleri ana kaynak hüviyeti taşımaktadır. AjTica Dürzî mezhebi­
nin ortaya çıktığı döneme etki eden felsefî ve dinî hareketlerin 
tasviri için İslâm Mezhepleri Tarihi'nin temel kaynaklan olan Fi­
rak ve Makâlât türü eserlerin yanmda zaman zaman Tabakât, 
Ensâb, Coğrafya ve Felsefî nitelikli eserlere de müracaat ettik. 
Bu çok yönlü ve değişik sahadaki kaynaklara başvurmak, çalış­
mamızın yapısı gereği bir zorunluluk olarak ortaya çıkmıştır. Biz 
burada bu kaynaklann önemh bir kısmmı tanıtıp hangi yönden 
faydalandığımızı ve bu eserlerin çalışmamız açısmdan taşıdığı 
değerin kısa bir tahlilini ve değerlendirmesini yapacağız. 

1. Dürzî Risaleleri 

Dürziler kutsal metinler olarak kabul ettikleri ve mezhebin il­
kelerinin yazıh olduğu risalelere, Kitâbü'l-Hikme, ResâUü'l-Hikme 
veya el-Hikmetü'ş-Şenfe adlarım vermektedirler. Dürzîlere göre 
yüce ilahın nurundan yaratılmış olan hudûdlar aym zamanda 
cismânî varhklardır ve risaleler onlar tarafmdan vücûda getiril­
miştir. KüUi Akl kabul edilen Hamza b. Ali, Kûllî Nefs kabul edi­
len İsmail et-Temimî ve Tâli kabul edilen Muktenâ Bahâeddîn'in 
yazmış olduğu risaleler yüce hakikatleri içermekte ve buradaki 
bilgiler ehil olmayanlardan saklanması gerekmektedir.^8 
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Dürziler, Hamza b. Ali'nin Bu esaslan ehil olmayan kimsele­
re açıklamaymız^^ ve Muktenâ Bahâeddîn'in Üâhi bibiyi onu hak 
etmeyenlerden saJclayınız,^» emri gereğince risâlelerdeki bilgiler 
Dûrzî olmayanlardan saklandığı gibi Dûrzîlere de hazır olmala-
nna göre kademe kademe verilmektedir. Günümüzde bu Risale­
leri ancak Dürzi toplumundan Ukkâl olan sınıfm okumasma ve­
ya elinde bulundurmasına izin verilmektedir. 

Dûrzî risaleleri dört veya altılı tasnifle 111 risaleden oluş­
maktadır. Dörtlü tasnifte de altılı tasnifte de risalelerin sajası ve­
ya sırası değişmemektedir. Dörtlü tasnifle 1-14. risaleler birinci 
cildi, 15-40. risaleler ikinci cildi, 41-68. risaleler üçüncü cildi, 
69-111. risaleler ise dördüncü cildi oluşturmaktadır.^^ Altılı tas­
nifte ise; 1-14. risaleler birinci cildi, 15-40, risaleler ikinci cildi, 
41-65. risaleler üçüncü cildi, 66-78. risaleler dördüncü cildi, 
79-85. risaleler beşinci cildi ve 86-111. risaleler ise altmcı cildi 
oluşturmaktadır. Aynca bu risalelerde sayfa numarası bulun­
mamaktadır. Biz de araştırmamızda bu risalelerden faydalanır­
ken kullandığımız risalelerin adlannı ve kaçmcı risale olduklan-
nı yazdık. Numarasız olduklan için zorunlu olarak dipnotlarda 
sayfa numarası veremedik. 

Dürziler, inançlarım kendilerinden olmayanlardan gizledikleri 
için, sağlıkh bir araştırma yapabilmek ancak Dürzi Risalelerine 
ulaşmakla mümkün görünmektedir. Bu nedenle yaptığımız araş-
ürmanm temel kaynağmı Dûrzî Risaleleri oluşturmaktadır. Dürâ 
Risalelerinin tamamma ulaşılsa bile yine de bu mezhebin inanç 
esaslarım ortaya koymakta birçok güçlükler bulunmaktadır. 
Çünkü Risâlelerdeki ibareleri çözmek başlı basma bir problem 
teşkil etmektedir. Batınî bir mezhep olduğu için çoğu ibarelerin 
gizU manalannm bulunduğunu da göz önünde bulundurmak ge­
rekir. Bu da araşürmamızda a3Ti bir güçlük oluşturmuştur. 

Araştırmamızı yaptığımız dönemde Ürdün Üniversitesi Kü­
tüphanesinde, değişik üniversite kütüphanelerinde bulunan 
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32 Ürdün Üniversitesinde bulynan risalelerin dokümanı ve getirildiği üniversite­
ler şunlardır: 
1- Yale Üniversitesinden getirilen 14 risale (93 sayfa), Mikrofilm Nu: 567/1. 
2- Yale Üniversitesinden getirilen 15 risale (110 sayfa), Mikrofilm Nu: 568/1. 
3- Yale Üniversitesinden getirilen 26 risale (101 sayfa). Mikrofilm Nu: 569/1. 
4- Yale Üniversitesinden getirilen 29 risale (160 sayfa), MikrofUm Nu: 570/2. 
5- Yale Üniversitesinden getirilen 6 risale (98sayfa), Mikrofilm Nu: 571/2. 
6- Yale Üniversitesinden getirilen 22 risale (153 sayfa). Mikrofilm Nu: 573/19. 
7- Chicago Üniversitesinden getirilen 14 risale (144 sayfa), Mikrofilm Nu: 
574/27. 
8- Chicago Üniversitesinden getirilen 14 risale (151 sayfa). Mikrofilm Nu: 
575/27. 
9- Chicago Üniversitesinden getirilen 29 risale (118 sayfa), Mikrofilm Nu: 
576/27. 
10- Chicago Üniversitesinden getirilen 14 ris^e (66 sayfa). Mikrofilm Nu: 
577/29. 
11- Chicago Üniversitesinden getirilen 9 risale (59 sayfa). Mikrofilm Nu: 
578/29. 
12- Chicago Üniversitesinden getirilen "Şerhû'i-Misafc" adh yazma (140 sayfa). 
Mikrofilm Nu:_579/29. 
13- Chicago Üniversitesinden getirilen "Misâku'n-Ntsâ" adh risale (8 sayfa). 
Mikrofilm Nu: 580/29 
14- Princeton Üniversitesinden getirilen 26 risale (104 sayfa), Mikrofilm Nu 
581/127. 
15- Princeton Üniversitesinden getirilen 15 risale (117 sayfa), Mikrofilm Nu 
582/122. 
16- Princeton Üniversitesinden getirilen 28 risale (83 sayfa), Mikrofilm Nu: 
586/135. 
17- Princeton Üniversitesinden getirilen 15 risale (87 sayfa). Mikrofilm Nu 
583/122. 
18- Princeton Üniversitesinden getirilen 28 risale (173 sayfa), Mikrofilm Nu 
584/122. 
19- Columbia Üniversitesinden getirilen 14 risale (116 sayfa), Mikrofilm Nu 
588/411. 
20- Oxford Üniversitesinden getirilen 15 risale (109 sayfa), Mikrofilm Nu 
589/530. 
21- Oxford Üniversitesinden getirilen 13 risale (123 sayfa). Mikrofilm Nu 
590/562. 
22- Oxford Üniversitesinden getirilen 42 risale (221 sayfa), Mikrofilm Nu 
591/563. 

Dürzî Risalelerinin tümünün mikrofilmlerine ulaşma imkanı el­
de ettik. 32 ÖzellUde Dürzî mezhebinin yajalışı ve inanç esaslan-
nı incelerken Dürzî Risâlelerindeki bilgilere sadık kaldık. 

Dürzî Risalelerinin Avrupa kütüphanelerine ulaşması 1831-
1838 yıllan arasında Kavalalı Mehmet Ali Paşa'nın oğlu İbrahim 
Paşa'mn Suriye ve Lübnan'ı işgali sırasında Dürzî halvethanele-
rine girilerek birçok yazma esere el konulması ile olmuştur. Bu 
hadiseden sonra burada bulunan yazmalar daha sonra Avru­
pa'nın çeşitli kütüphanelerine dağılmıştır. 
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Büyük bir kısmı Hamza b. Ali ve Muktenâ Bahâeddîn tara-
fmdan yazılan Dürzi Risalelerinden beş tanesi de İsmail et-Temi-
mî tarafından kaleme alınmıştır. Bu risalelerde mezhebin görüş­
lerini açıklayan çok değerli malumatların yanısıra Dürzi hareke­
tinden ayrılanlara veya muhalif olanlara karşı yazılmış reddiye­
ler de bulunmaktadır. AjTica dâîlerin görevlendirme mersûmla-
n da bu risalelerin içinde yer almaktadır. Dürzi mezhebinin te­
şekkülü ve yayılışı hususunda eldeki yegane güvenilir kaynak 
olma hüviyetini taşıyan bu risâlelerdeki bilgiler, tarihî kaynak­
larla da desteklenerek araştırmamızm şekillenmesinde büjoik 
rol oynamıştır. Özellikle Dürziligin yayılışı hususunda tarihî 
kaynaklarda bilgi yok denecek kadar azdır. Biz dâîlerin görev­
lendirme yazılanndan ve bazı kişilere yazılan reddiyelerden yola 
çıkarak Dürziligin yayıldığı bölgeleri de tespit etmeye çalıştık. 

Hâkim Biemrillâh'tan sonra Fatımî halifeliğine getirilen Zâ-
hir'in baskılan, mezhep içi mücadeleler, mezhebin ortaya çıkı­
şından yaklaşık çeyrek asır sonra yer altına çekilmesi, muhalif­
lerin eline geçmemesi için titiz bir şekilde saklanması gibi sebep­
lerle risalelerin bir çoğu kaybolmuştur. Mezhep kurucusu olan 
Hamza b. Ali'den sonra Muktenâ Bahâeddîn döneminde birçok 
dâî çeşitli nedenlerle hareketten kopmuştur. Bunlar vasıtasıyla 
birçok risale ortadan kaldmlarak kaybedilmiş olabilir. Hatta bu 
dâîler bazı risaleler yazmış veya risalelere eklemeler yaparak 
inanç birliğinin bozulmasına yol açmak istemiş de olabilirler. 
Mezhepten çıktığı iddia edilen bazı dâîlerin yazdıklarmm Dürzi 
Risalelerine kanşma ihtimali bulunduğu da gözden uzak tutul­
mamalıdır. De Sacy buna örnek teşkil edebilecek risaleler orta­
ya çıkararak eserinde yer vermiştir. De Sacy, eserinin önsözün­
de belirttiğine göre, Muktenâ Bahâeddîn tarafmdan yazıldığı be­
lirtilen er-Risdîetü'î-Meusûme bi'l-Esrâr ve MecâUsi'r-Rahme li'l-
Evliyâi'l-Ebrâr adlı risalenin üslubunun, Muktenâ Bahâeddîn'in 
üslubundan farklı olduğunu ve Hamza b. Ali'nin öğretilerine zıt 
şeyler içerdiğini, dolayısıyla bunun davetten çıkmış kişilerce ya­
zılmış olabileceğini söylemektedir. Bu risalenin tasnif edilen ri­
saleler içinde olmamasına rağmen Avrupa kütüphanelerine 
ulaşması ilginçtir. 
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33 Şerhûl-Misak adlı yazma (140 sayfa). Mikrofilm nu: 579/29. 
34 Kitöbü'l-Nakt ve'd-Deuâir, yay. Münir el-Lûbaeydî, Brezilya 1920. 

111 risaleden müteşekkil olan Dürzîlerin kutsal kitabı Kitd-
bû'l-Hikme içinde yer almayan bir çok risalenin varlığı tüm Dür­
zîlerce kabul edilmektedir. Bu sebeple Dürzî liderlerden Kemal 
Canbolat, Kitabü'l-HUane'de bulunmayan ancak mezhep kuru-
culanna izafe ettiği risaleleri dört cilt halinde toplamıştır. Mus-
hafii'd-Durûz adh bu esere Kemal Canbolat bir giriş yazmıştır. 
Eserin I. cildi Mushaju'l-Münferid bi Zâtihi adını taşımakta ve 
269 sayfadan oluşmaktadır. el-A'râf denilen bölümlere ayrılan 
bu eserde Dürzî öğretisi yamnda Yunanh Filozoflardan ve Hint 
Felsefesinden birçok aimtılar da bulunmaktadır. Kitâbü'l-Hind 
adını taşıyan ve 212 sajrfadan oluşan bu II. Cilt, sekiz risaleden 
oluşmaktadır. Bunlar Hint Racalanndan Çata b. Sumara Raca-
bal'a hitaben yazılan risalelerle Racabal'm cevap olarak yazdığı 
dört risaleyi kapsamaktadır. Bu risalelerde birtakım simgeleri 
içeren resimler de bulunmaktadır. III. cilt es-Sıüıûfu'l-Mevsûme 
bi Şeriaü'l- Rubaniyye jî Ulûmi'l-LâtiJ ve'l-Basit ve'l-Keşf admı ta­
şımaktadır. 360 sayfa olan bu cilt içindeki risalelerde Dürzîler­
ce helal ve haram olan şeyler tafsilath bir şekilde anlatılmakta­
dır, rv. cilt Sicil Sercdru'l-Evvel ve'l-Ahir adını taşımaktadır. 159 
sayfadan oluşan bu cilt, yedi bölüme aynimakta ve her bölüm 
ise yedi risaleden oluşmaktadır. 

Yazan el-Hakır olarak zikredilen Muhammed Hüseyin'in Şer-
hü'l-Misâh?^ adh yazma eseri Dürzî akidesini en açık şekilde ifa­
de eden kaynaklardandır. Yazan bilinmeyen Kitdbü'l-Nalct ve'd-
Devâifi'^ isimli eserde Dürzî inancı hakkında açıklayıcı bilgiler 
bulunmaktadır. Her ne kadar bu eserler risale konumunda de­
ğilse de risaleleri şerh özelliği taşımasından ve diğer eserlere gö­
re erken döneme ait olmasından dolaja son dönem kaynakleır-
dan ayn özellik taşımaktadırlar. 

Yukanda belirttiğimiz gibi Dürzîlerin kutsEil kitabı olan Kitâ-
bû'l-Hikme Hamza b. Ali ve hudüd kabul edilen diğer mezhep He­
ri gelenlerinin yazdığı tüm risaleleri içermemektedir. Dürzi Risa­
leleri içinde bazen Heımza b.Ali'nin yazdığı anlaşılan risalelerin 
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35 el-Kâdı en-Nu'mân, Deâimu'l İslâm, thık. Âsaf Ali Asgar Feyzi, Kahire 1951. 
36 el-Kâdı en-Nu'mân, Te'uaü'd-Deâim. M. Hasan el-Azamî, Kahire 1967-1972. 
37 el-Kâdı en-Nu'mân, Esâsu'f-Te'DÎİ, thk. Arif Tamir, Beyrut 1960. 
38 el-Makrizî, M'âz. 1/125. 

ismi geçmekte ancak bunlar tasnif edilen 111 risale içinde yer 
almamaktadır. Bir kısmı Dürzi şeyhlerinin elinde bulunan bu ri­
salelerin de ortaya çıkmasıyla Dürzîlik hakkmda araştırmalar 
yapmak daha kolaylaşabilecektir. 

2. İsmâîlî Kaynaklar 

Özellikle 1930'lu yıllardan sonra lvanow, A. Feyzi, Hamdanî, 
Massignon, Lewis, Krouse, Arif Tamir, Kamil Hüseyin, Corbin, 
Stem, Madelung ve Mustafa Galib gibi araştırmacılar tarafmdan 
erken dönem İsmâîlî literatürün büyük bir kısmı analiz edilip 
yayınlanınca bu çalışmalar Dürziligin beslendiği ana kajnıağm 
İsmâîlîlik olduğu fikrini kuvvetlendirmiştir. Biz de Dürziligin İs­
mâîlî fikirler üzerine inşa edildiği tezini savunduğumuz için ça­
lışmamızda sık sık İsmmlî kaynaklara başvurmak zorunda kal­
dık. Bunlardan sadece birkaçım tanıtmakla yetineceğiz. 

a. Ebû Hanife b. Muhammed b. Hayyıîn el-Kâdı en-
Nu'mân (363/973): Tahminen 290/903 yıUannda dünyaya ge­
len el-Kâdı en-Nu'mân, ilk dört Fatımî halifesi döneminde Saray 
Kütüphanesinin idaresi, kadılık gibi değişik görevlerde bulun­
muştur. En önemli eseri İsmâîlî fıkhının temel kaynağı kabul 
edilen Deâimu'l İslamadır. İmamet ve hilâfet konularmda değer­
li bilgiler içeren eser iki bölümden oluşmaktadır. İlk bölümde İs­
mâîlî anlayışa göre İslâm'm yedi esası (namaz, zekat, oruç, haç, 
cihat, velayet, taharet), ikinci bölümde ise haram-helal olan şey­
ler, vasiyet, evlilik, boşanma gibi muamelatla ilgili konular işlen­
mektedir. el-Kâdı en-Nu'mân'm Te'uîlü'd-Dedim^^ adlı eserinde 
ise daha önce yazdığı bazı hükümleri genişçe açıklamaktadır. el-
Kâdı en-Nu'mân'm bir başka eseri de Esâsu't-Te'uîP''dir. İlim 
meclislerinde davete yeni girenlere Deâimu'l İslâm okutulurken 
daha ileri seviyedekilere Esâsu't-Te'uH okutulurdu.^s Bu eserler­
den özellikle İsmâîlî fikirlerle Dürzî anlayışları karşılaştınrken 
istifade ettik. 
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39 el-Kâdı en-Nu'mân, İfiitâhu'd-Da've, thk. Vedat el-Kâdı, Beyrut 1970. 
40 el-Kirmânı, Hüccetû'l-Irakeyn Ahmed Hâmidü'd-Dîn (411/1020), Râhatû'lAkl. 

thk. M. Kamil Hüseyln-M. Mustafa Hilmi, Kahire 1953. 
41 el-Kirmânî, "Risale Mebâsimü'l-Beşârât bi'1-lmâm Hâkim Biemrillâh", Mecmü-

atü Resailü'l-Kirmâni (içerisinde), Mustafa Galib, Beyrut 1982, ss. 113-133. 
42 el-Kirmânî, "er-Risâletü'l-Vâize iî'r-Reddi alâ'l-Ahrâm el-Ferganî", Mecmüatü 

Resaüü'l-Kirmâni Mustafa Galib, Beyrut 1982, ss. 134-147. 

el-Kâdı en-Nu'mân'ın en önemli eserlerinden birisi de İfütâ-
hu'd-Da've^^ adlı eseridir. İsmâîlî tarihi ile ilgili ilk temel kaynak­
lardan birisidir. Bu eserden İsmâîlî davetin ilk dönemi, Kuzey 
Afrika'ya intikali ve Fatımî hilâfetinin kuruluşu gibi konulan ele 
alırken yararlandık, 

b. Hüccetü'l-Irâkeyn Ahmed Hâmîdüddîn el-Kirmânî (411 
/1020): Fâtımîlerin en meşhur davetçüerinden olan el-Kirmânî, 
Hâkim Biemrillâh döneminde İrak'taki dâîlerin başmda bulu­
nmuştur. İsmâîh yazarlar içinde en çok iz bırakanlardan biri 
olarak kabul edilen el-Kirmanî, 408/1017 yıUannda Mısır'a ge­
lerek sarayda kalmış ve en önemh eserlerini sarayda Hâkim'in 
yanında iken yazmıştır, Dürziligin teşekkül süreci ile ilgih olarak 
onun risaleleri temel kajmağımız olmaktadır. Çünkü tarihî kay­
naklar genelde Hâkim'in ulûhiyyetini ilan ettiğini varsaymasına 
rağmen el-Kirmânî, Hâkim'in yanında kaldığı esnada Hâkim'in 
ulûhiyyetini iddia edenlere karşı savaş açmış, eserlerinde onlan 
şiddetle kınamıştır. ' 

el-Kirmânî'nin, Rahatü'l-Akt^ adlı eseri, İsmâîh akidesini fel­
sefi olarak izah eder. İsmâîh fikirlerle ilgih en kapsamh çalışma-
lann başında gelen bu eserden İsmâîh fikirlerle Dürzî fikirlerin 
mukayesesini yaparken sıkça faydalanma yoluna gidilmiştir. 

el-Kirmânî'nin, Risale Mebâsimü'l-Beşârdt bi'î-İmdm el-Hâkim 
Biemrillâh^^ adlı risalesi on dört bölümden oluşmaktadır. el-Kir­
mânî, bu risalesinde Hâkim'in imamlığını öne çıkararak onu 
över. Onu överken onun sadece bir imâm olduğuna daima vur­
gu yapar. er-Risdietü'l-Vdize ̂ 'r-Reddi ald'î-Ahrdm el-Ferganî*2 
adh risalesinde ise Hâkim'in ulûhiyyetini iddia eden el-Ferga-
nî'ye şiddetle karşı çıkarak onu küfre saplanmakla suçleır. Dûr­
zî fikirlerin ilk nüvelerini görmekte olduğumuz bu risale, Dürzî-
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43 el-Kirmânî, Mesâbih Jî İsbâtVl-tmâme. thk. Mustafa Galib. Beyrut 1969. 
44 el-Kirmâni, er-Risöletû'd-DîuTiyye, yay. M. Kamu Hüseyin, Kahire 1952. 
45 İmâdüddîn İdris el-Kureşî (872/1467), Uyûnu'l-Ahbâr. thk. Mustafa Galib, IV-

VI, Beyrut 1984. 

ligin teşekkül sürecinin aydınlatılması açısından oldukça önem­
li bir eserdir. 

el-Kirmânî, Mesâbih jî İsbâti'l-îmâmef^^ adh eserinde ise İs­
mâîlî düşüncesindeki imâm anlayışı üzerinde durarak, çahşma-
smı bu konuya hasretmiştir. O eserinde İmametin ancak nass 
ile mümkün olacağını belirtir ve Hâkim'i, halkına ve İsmâîlî dü­
şünceye yaptığı hizmetlerden dolayı över. el-Kirmânî, er-Risâle-
tü'd-Dûrriyye fi Ma'ne't-Tevhid ve'l-Muvahhed ve'l-Muuahhid^ 
adh risalesinde ise Allah'm birliği meselesini ele alarak bir nevi 
Hâkim'in ulûhiyet iddiasım ortaya atanlara cevap verir. Yine bu 
eserde Mısır'daki kanşıklık anlatılarak Hâkim'in İsmâîlî davetçi-
lere verdiği destekten övgü ile bahsederek Mısır halkını birliğe 
çağınr. el-Kirmânî'nin bunlardan başka daha birçok risalesi bu­
lunmasına rağmen zikrettiğimiz bu risaleleri, çalışmamız açısın­
dan ön plana çıktığı için diğer risaleleri üzerinde aynca durma 
gereği duymadık. 

c. İmâdüddîn İdris el-Kureşî (872/1467): Yemen dâîlerin-
den olan İmâdüddîn İdris'in Uyûnu'I-Ahbdr ve Fımünu'l-Âsâr Ah-
bâm'd-Devleti'l-Fâtımiyye^^ adlı eseri İsmâîlî tarih anlayışmı 
yansıtan genel tarihî eser olma niteliği taşıyan ilk kajmaklardan-
dır. Yedi cilt olan bu eserin 4. 5. ve 6. ciltleri {1973-1976>yayım-
lanrmştır. Bu eserde Fatımî tarihi, geniş bir şekilde İsmâîlî tarih 
anlayışma göre ele aimmıştır. Ancak İsmâîlîliğin başlangıç döne­
mi hakkında pek bilgi bulunmamaktadır. 

3. Tarihî Kajrnaklar 

Hâkim Biemrillâh dönemi ile ilgili rivayetler genellikle Hilâl b. 
el-Muhâsin es-Sâbî (448/1056), Muhammed b. Ubeydullah el-
Müsebbihî (420/1029), Muhammed b. Selâme el-Kudâî (454 
/1062) ve Yahya b. Saîd el-Antâkî {458/1066)'ye dayanmakta­
dır. Bunlardan el-Antâkî'nin Hıristiyan olup Fâümî-Abbasî çe­
kişmesinde taraf olmaması, hadiseleri daha objektif yorumlama-
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46 Yahya b. Saîd el-Antâkî (458/1066), Târih, thk. L. Şeyho-B. Carra de Vaux, 
Beynıt 1909, 218. 

47 el-Müsebbihî'nin eserinin sadece 414-416/1023-1025 yıUanndan bahseden 
kısmı yayımlanmıştır. el-Müsebbihî, İzzu'l-Melik Muhammed b. Ubeydullah b. 
Ahmed (420/1029), Ahbâm Mısr, el-Cüz'ü'l-Erbaûn, thk. Eymen Fuat Seyyid-
Teyyâri Beyânekî, Kahire 1978. 

Sim sağlamıştır. el-Antâkî zaman zaman Hâkim'in uygulamala-
nnı överken onun psikolojik bir rahatsızlığından bahsederek te­
davi gördüğünü de belirtir.46 el-Antâkî'den sonra gelen tarihçile­
rin çoğu Hilâl b. el-Muhâsin es-Sâbî (448/1056)'nin rivayetleri­
ni kullanmışlardır. es-Sâbî'nin rivayetine sadık kalanlar Hâkim 
Biemrillâh'la ilgili olumlu hiçbir şeyden bahsetmeyerek onu zâ­
lim ve deli olarak nitelerler. Aynca bu rivayetlerde Mısırhlann 
Hâkim'den nefret ettiği ve zor şartlar altmda yaşadıklanna da­
ima vurgu yapılmıştır. Ancak es-Sâbî'nin Abbasî katiplerinden 
olduğu, dolayısıyla Fatımî karşıtı bir siyasetin içinde bulunduğu 
unutulmamalı ve bu rivayetlere şüphe ile yaklaşılmalıdır. Biz 
özellikle Hâkim Biemrülâh'm Hayatı, Kişiliği ve Siyasetive Hâkim 
Biemrillâh'm Ulûhiyyetinin İUmı Meselesi gibi konulan işlerken 
Fikt-Hadise İrtibatı ilkesi çerçevesinde bu rivayetlerin yanhşlığı-
nı ortaya koymaya çahştık. Özellikle İbnü'l-Kalânisî, İbnü'l-Cev-
zî, İbn Tağriberdî, es-Sujoıtî, İbnü'l-Esîr, İbn Kesîr gibi tarihçi­
ler, es-Sâbî'nin rivayetlerine sadık kalmışlardır. 

398/1007 tarihinde Hâkim Biemrillâh'm katiplerinden biri 
olan Muhammed b. UbeyduUah el-Müsebbihî (420/1029), Hâ­
kim döneminde yaşamış olması hasebiyle o dönemi en İ3d bilen 
tarihçilerdendir. Maalesef eseri*'̂  günümüze kadar gelmemiştir. 
Hâkim Biemrillâh'm uygulamalan, devlet kademesinden olan­
larla iUşkileri ve bu dönemdeki ümî faaliyetlerle ilgili olarak İb-
nü'l-Adim, İbn Hallikan, el-Makrizî, İbn Tağriberdî gibi tarihçiler 
ondan az da olsa nakillerde bulunmuşlardır. Nedense es-Sâ­
bî'nin Hâkim ile ilgili olumsuz yöndeki rivayetleri daima öne çı-
kanlmıştır. el-Müsebbihî'nin eseri günümüze kadar gelseydi 
belki de birçok hadise daha iyi aydınlanabilecekti. 

Hâkim Biemrillâh hakkmdaki rivayetlerin bir kısmı ise Mu­
hammed b. Selâme el-Kudâı (454/1062)'ye dayanmaktadır. Fa­
tımî halifesi el-Mustansır zamanmda kadılık yapan bu Sünnî fa-
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kîhin yazdığı el-Muhtâr fi ZUai'l-Hıtat ve'l-Asâr adlı eserden özel­
likle el-Makrizî sıkça rivayette bulunmuştur. Zaman zaman el-
Kalkaşendî ve İbn Tagriberdî de ondan rivayetlerde bulunmak­
tadır. el-Kudâî'ye dayanan rivayetlerde Hâkim'in yaptığı zulüm­
lerden bahsedilmesinin yanı sıra onun halkına yaptığı hizmet­
lerden de övgü ile bahsedilir. Mısır'da yaşadığı için el-Kudâî'nin, 
Hâkim dönemi olaylarım daha iyi bilip tahlil etme şansına sahip 
olduğunu söyleyebiliriz. 

Yukanda bahsettiğimiz tarihçilerden sadece el-Antâkî'nin 
eseri günümüze kadar gelmiştir. el-Antâkî'nin eseri ile birlikte, 
es-Sâbî, el-Müsebbihî ve el-Kudâî gibi kendilerinden önceki ta­
rihçilerin rivayetlerini alıp eserlerinde kuUanan ve araştırmamı­
za temel teşkil eden tarihî kaynaklardan bazdan şunlardır: 

a. Yahya b. Saîd el-Antâkî (458/1066): 326-425/938-1034 
yıllan arasındaki olaylardan bahseden el-Antakî'nin verdiği bil­
giler, Hâkim Biemrillâh'm çağdaşı olması sebebiyle çalışmamız 
açısından ayn bir önem £irz etmektedir. Saîd b, el-Bıtrîk'in yeğe­
ni olan el-Antâkî, el-Bıtrik'in eserine zeyl olarak kendi eserini vü­
cuda getirmiştir. el-Antâkî, eserini halifelerin tahta çıkışlanna 
göre tasnif eder. Mısır tarihi bakımından da dikkat çeken eser bi­
zim araştırmamızdaki en önemli tarihî kajmaklardan biridir. 
Çünkü el-Antâkî bizzat Hâkim Biemrillâh döneminde yaşadığı 
için Hâkim'in kişiliği, hayatı ve siyasetini anlatırken olaylan ve 
neticelerini doğrudan müşahede etme şansma sahipti. Dürzî ke­
limesini ilk kullanan tarihî kaynak olması bakraundan da dikkat 
çekmektedir. Aynı zamanda Dürzî davetinin ileri gelenlerinden 
Muktenâ Bahâeddîn hakkında bilgi veren yegane tarihî kaynak­
tır. Eser, el-Bıtrîk'in N<^mü.'l-Cevâhtr adlı eseri ile beraber Şeyho 
ve De Vaux tarafından Corpos. ser. chr. Serie III, cilt Il-VU'de 
(1906-1909) Paris'te ve daha sonra 1909 yıhnda Beyrut'ta neşre­
dilmiştir. Aynca Ömer Abdüsselam Tedmûrî tarafından 1990 yı­
lında Trablus'ta yeni tahkikli baskısı yapılmıştır. 

b. Ebû Ya'Iâ Hamza b. Esed ed-Dımaşkî İbnü'l-Kalânisî 
(555/1160): Şam'da dünyaya gelen İbnü'l-Kalânisî, burada Di-
vânü'r-Resâil dairesinde ilk önce katiplik daha sonra da divan 
reisliği yapmıştır. Bu görev onun önemli belgelere ulaşmasını 
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48 Cemâleddîn Ali İbn Zâfîr (613/1216). Ahbâm'd-Dûvem-Munkatia, thk. Ando-
ria Ferre, Kahire 1972. 

49 en-Nûveyri, Ahmed b. Abdülvahhab (732/1332), NUmyetü'l-Ereb fi Fününü'l-
Edeb, thk. M. Muhammed Emin-M. Hilmi Muhammed Ahmed, kahire 1992. 

50 İbn Hallikân, Şemseddin b. Muhammed (681/1282), Vefâyâtm-A'yân ve En­
bâu Ebnâi'z-Zemân, thk. M. Muhyiddin Abdulhamîd, Kahire 1948. 

sağlamıştır. Hilâl b. el-Muhâsin es-Sâbî'nin tarihine zeyl olarak 
yazdığı Tdrihu Dunaşk 360/970 yıllan ile 555/1160 yıllan ara­
sında geçen tarihî olaylan ele almaktadır. Hâkim Biemrillâh'm 
Şam bölgesindeki hakimiyeti kısa olmasma rağmen bu eser te­
zimiz açısından önem arz etmektedir. Çünkü Dürziligin yayıldı­
ğı bölge olan Suriye topraklanndaki valilerin isimlerini, atama-
lan esnasındaki olaylar ve bölgede meydana gelen siyasî geliş­
meleri bu esere baş vurmadan sağlıklı bir şekilde ortaya koymak 
mümkün gözükmemektedir. Dürziligin yayıldığı bölgelerdeki si­
yasî tarihinin ana ka5nıaklanndan birisi olması bakımmdan 
önem taşıyan bu eser, 1908 yılında Amedroz tarafından İngiliz­
ce özeti ile birlikte neşredilmiştir. 1983 yılında Süheyl Zekkar 
tarafmdan tahkik edilerek yeni baskısı yapılmıştır. 

c. Cemâleddîn Ali b. Zâfîr (613/1216): Fatımî tarihi bakı­
mmdan önem arz eden İbn Zâfîr'in Ahbâru'd-Düveli'l-Mımkaba'^^ 
adlı eserinde Fatımî halifeleri geniş bir şekilde ele aimmaktadır. 
İbn Zâfîr, özellikle Hâkim Biemrillâh dönemini geniş bir şekilde 
açıklayarak Dürziligin ortaya çıkışı hususunda bize önemli bilgi­
ler vermektedir. Dönemin olaylarım ele alan en güvenilir kaynak­
lardan birisidir. Sarayda yaşaması ve kendinden önceki rivayet­
leri seçerek aktarması esere olan güvenimizi arttırmıştır. en-Nü-
veyrî,*^ dönemin olaylarım anlatırken İbn Zâfîr'in verdiği bilgile­
re sadık kaldığı görülmektedir. Bu sebeple en-Nüveyri'nin eserin­
den de faydalanmamıza rağmen aynca tamtma gereği duymadık, 

d. Şemseddîn Ahmed b. Muhammed b. Hallikân (681/ 
1282): İbn Hallikan'ın Vefâyâtû'l-A'yân ve Enbâu Enbâi'z-Ze-
mân^ adlı eseri alfabetik olarak tasnif edilmiş bibliyografik bir 
eser olup, İslâm dünyasmda çeşitli sahalarda meşhur olmuş 
kimselerin hayatlanndan bahsedilmektedir. Fatımî halifeleri ve 
özellikle de Hâkim Biemrillâh konusunda başvurduğumuz bu 
eserde maalesef Dürzî davetinin ileri gelenleri ele alınmamıştır. 
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51 ed-Devâdâri, Ebû Bekr b. AbdiUah İbn Aybek (713/1313), Kenzü'd-Dürer ve 
Câmiu'l-Gurer, thk. Selahaddin el-Mûneccid, Kahire 1380/1961. 

52 TakıyüddînAhmedb. Ali el-Makrizî (845/1441), el-Mevâiz ve'hİtibar bi Shi Hı­
tat ve'l-Âsâr. Bulak 1270. 

53 el-Makrizî, Igâsetû'l-Unune bi Keşfl'l-Gumme, tah. M. Mustafa Ziyade-Cemâled-
dîn eş-Şeyyal, Kahire 1957. 

e. Ebû Bekr b. Abdullah b. İzzeddîn Aybek ed-Devâdârî 
(713/1313): Selçuklu Türklerinden olan ed-Davâdârî'nin, Ken-
zû'd-Dürer ve Cimâü'l-Gûrer^^ adlı dokuz ciltlik eserinin altı cildi 
tamamen Fâtımîlere ayrılmıştır. Eserde, İsmâîlî davetin başın­
dan itibaren Kuzey Afrika'ya intikali ve sonrasmda Fatımî hali­
feleri kronolojik olarak ele alınıp anlatılmıştır. Bu eser, Fâtımî-
1er ve Dürzîliğin doğuşu esnasındaki olaylar hakkında dikkate 
değer malumatlar içermektedir, 

f. Takıyüddîn Ahmed b. Ali el-Makrizî (845/1441): Fatımî 
Tarihi hususunda en kapsamh ve doyurucu çalışmayı el-Makri-
zî'nin yaptığı kabul edilir. O, eserlerinde kendinden önceki ve 
zamanmdaki kaynaklardan yararlanarak Fâtımîler hakkında 
geniş bilgiler vermektedir. Hâkim döneminden çok sonra yaşa­
masına rağmen Hâkim Biemrillâh dönemi ile ilgih en tafsilath 
bilgiler onun eserlerinde yer almaktadır. es-Sâbî ve el-Kudâî'nin 
rivayetlerini eserinde seçerek kullanmıştır. Aynca çoğu tarihçi-
lerce ihmal edilen kültür tarihine büyük önem vermiştir. En 
önemli eserlerinden biri Mısır-Kahire tarihinden, kültür haya-
tmdan ve dönemin çeşith kurumlanndan bahseden ve kısaca 
Hıtat olarak isimlendirilen el-Mevâiz veTitîbar JîZikriTHıtat ve'l-
Âsâr^^ acjh eseridir. Hâkim dönemi üe ilgili dikkate aimması 
gereken bilgiler veren bu eser yedi cüze aynimıştır. Birinci cüz­
de Mısır'ın genel coğrafyasından, ikinci cüzde Mısır'daki şehir­
lerden ve halklanndan, üçüncü cüzde Fustat'tan, dördüncü 
cüzde Kahire'den, beşinci cüzde çeşitli tarihî eser ve camilerden, 
son kısım da ise yahudî ve kıptilerin kilise ve manastırlanndan 
bahsedilmektedir. 

el-Makrizî, İgâsetü'l-Umme bi Keşfi'l-Gunvne^^ adh eserinde 
Hâkim döneminin iktisadî ve sosyal yapısı hakkında tafsilath 
bilgiler vermektedir. AjTica el-MakrIzî'nin İtü'âzu'l-Hunefâ bi Ah-
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54 el-Makrîzî, Takiyyuddin Ahmed b. Ali (845/1444), M'âzu'i-Hüne/a bi Ahbdri'l-
Eimmeti'I-Fatımiyyîn el-HuleJâ, 1. CUt thk. Cemâleddîn eş-Şeyyâl, II ve III. Cilt 
thk. M.Hümi Muhammed Ahmed, Kahire 1967-1973. 

55 İbn Tagriberdî, Cemâlüddîn Ebû'l-Mehâsin Yûsuf (874/1469), en-Nucûnm'z-
Zâhire Jî Mûlükil-Mısr ve'l-Kâhire. Kahire 1971. 

56 İbnül-Cevzî, Ebû'l-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), e!-İWuntazamJî Târi-
hi'i-Müiûfci ue'l-Ümem, V-X, Haydarabat 1357, 

57 İbnHammâd, Ebû Abdullah Muhammed b. Ali (714/1314), AhbâruMûiûld be­
nî Ubeyd ve Siretihim, thk. Et-Tahânî Nakra-Abdûlhalim Uveys, Kahire trz. 

58 el-ICalkaşendi, Ahmed b. Ali (821/1418), Subhu'i-Aşâ'^ Sinaâti'i-/nşd, thk. 
Muhammed Abdürresûl İbrahim, I-XIV, Beyrut 1987. 

bâri'l-Eiırmıeü'l-Fâtumyym el-Hulefâ^ adlı eseri ise Fâtımîler 
hakkında yazılmış en önemli kaynak eserlerden biri olarak ka­
bul edilmektedir. Fâtımîleri kuruluşundan başlayarak 567 
/1171 yılmda hilâfetin sonuna kadar yıllara göre ele alarak an­
latan bu eser, Hâkim döneminin siyasî, ilmî ve sosyal hayatı ile 
ilgili değerli bilgiler içermektedir. 

g. Cemâlüddîn Ebül-Mehâsİn Yûsuf b. Tagriberdî (874 
/1469): İbn Tağriberdî'nin, Nucûmu'z-ZâhtefiMülûki'l-Mısrve'l-
Kâht^^ adlı eseri Mısır tarihinin temel kajnaaklarmdan biri 
olup bu eserde Fatımî tarihi kapsamlı olarak ele alınmıştır. Biz 
bu eserden özellikle Hâkim Biemrillâh ve Dürzî mezhebinin te­
şekkülünde etkin rol oynayan şahıslarla ilgili olarak faydalan­
dık. Aynca bu eserde. Hâkim döneminde Mısır'daki sosyal ve 
kültürel durum ile ilgili doyurucu bilgiler de bulmak mümkün­
dür. Eser kendinden önceki tarihçilerin rivayetlerini taşıması 
yönünden de dikkat çekicidir. Hâkim hakkmda verdiği bilgiler 
es-Sâbî'nin rivayetlerine dayanmakta olup bu bilgilerin aymsını 
Sıbt b. el-Cevzî'nin eserinde bulmak da mümkündür. 

Aynca, İbnü'l-Cevzî,^^ İbn Hammâd,̂ '̂  el-Kalkaşandî^s gibi 
tarihçilerin eserlerine de yeri geldiğince müracaat edilmiştir. Bu 
tarihçilerin verdiği bilgilerin çalışmamızda fazla ağırlığı olmadığı 
için bu eserleri aynca tanıtma ihtiyacı duymadık. 

4. Çağdaş Araştırmalar 

a. Dürzi Olmayanlar Tarafmdan Yapılan Araştırmalar 

Dürzîlik ile ilgili yapılan araştırma ve incelemelere baktığımız 
zaman birçok çelişkili bilgilerle karşılaşmaktayız. Dürziler hak-
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59 Puget de Saint Kerre, Histoire des Dnıses, Paris 1763; Johann G. Eichhom, 
"Von der Religion der Drusen", Repertoriumjûr Biblisvche ımd Morgenlandisce 
Utteratur, XXII, (1783); Baron de Tott, An Appendix to the Memoirse of Baron 
de Tott, London 1786; J. G. Worbs, Geschichte und Beschreibung des Landes 
der Drusen in Synen, Görlitz 1799. 

60 De Sacy, Antoine Isaac Silvestre, Expose de la Rel^ion des Druzes, I-ll, Paris 
1838. Bu eserin 1964 yıImdaAmsterdam'da yeni baskısı yapılmıştır. 

61 De Sacy. s. CCCCLIV vd. 
62 W. K. Kelly, Syria and the Holy Land, London 1841. 
63 Guys, Henri, Beirout et le Uban, MI, Paris 1850; Guys, La Nation Druse, son 

Histoire, sa Religion. ses Moeurs et son Etat Politique, Paris 1863; Guys.Theogo-
nie des Druses, Paris 1863. 

64 ChurchiU, Charles Henry Spencer, Mount Lebanon, A Ten Years Residence 
From 1842 to 1852, London 1853; The Druzes and Maronites Vnder the Turkish 
Rule, London 1962. 

kında araşbrma yapan insanlann şikayet ettikleri konulann ba­
şında ana kaynaklara ulaşmanın zorluklan gelmektedir. Çünkü 
bu mezhebe mensup insanlar inançlanna ait bilgi ve doküman-
lan saklamakta, kendi mezheplerinden olmayanlardan gizle­
mektedirler. Dürzîliği araştıran ilk müellifler onlar hakkmda bil­
gi toplamak için birçok yollara baş vurmak ve birtakım güçlük­
lere katlanmak zorunda kalmışlardır. 

Dürzîlik hakkında daha önce de birkaç küçük çalışma yapıl­
masına rağmen59 konu ile ilgili ilk ciddi çalışma Fransız De 
Sacyio tarafından yapılmıştır. De Sacy eserinin önsözünde be­
lirttiğine göre.i' Suriyeli bir doktor olan Nasrallah b. Celde Dür­
zîlikle ilgili pek çok yazma eseri Fransa Kraliyet Ailesi'nden 14. 
Luis'e hediye etmiştir. Bu yazmalann bir kısmı daha sonra Dr. 
Piques'in kütüphanesinde bulunmuştur. Onun vefatından son­
ra bu yazma risaleler, Vatikan, Leiden, Oxfort gibi çeşitli kütüp­
hanelere bu nüshadan yayılmıştır. De Sacy'nin eseri Dürzî ana 
ka3maklanna inilerek yapılan ilk çalışma olma niteliğini taşı­
maktadır. Aynca günümüze kadar yapılan en kapsamh çalışma­
lardan biridir. De Sacy, eserinde bir çok Risalelerin özetini verir­
ken, sekiz risalenin de tamamını eserine koymuştur. İki cilt ha­
linde yayımlanan eserin dilinin Fransızca olması ve oldukça ha­
cimli olmasından ötürü sımrh ölçüde istifade edebildik. 

W.K. Kelly.62 H. Guys,63 Churcilie* gibi konu hakkmda eser 
yazanlar ise bölge5ri ziyaret etmişler ve onlarla uzun zaman bir-
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65 The Origins ofthe Dnıze People and Religion, New York 1928. 
66 F. Wüstenfeld, Faehr ed-Din der Drusen Fûrst ımd Seine Zeitgenossen. Göttin-

gen 1866; Seybold, Christian Friedrich, Die Dnısenschrijl, Leipzig 1902; Bi­
ram, Arthur, "Die Drusen", Aftneulcmt, Zeltschrifif. die Wirtschajtliche Erschi-
ebımg Palastinas, Berllnl904, ss. 208-214; KhalU, J.-Ronzevalle, L., "al-Risâ-
lat al-Qustantiniyya", MFOB, 111, Beyrut 1909; E. Van Döbeln, "ein Traktat aus 
den Schriften der Drusen", Mondre Driental III, Uppsala 1909, ss. 89-126; Jo-
seph t. Parfıt, Among the Druze of hebonan and Bahan, London 1917. 

67 Bunlardan bazılan şunlardır; N. Bouron, hes Druzes Histoire du Uban et de la 
Montagne Haouranaise, Paris 1930; Feghali, "Texte Druse", Melonges Maspero, 
III, Cairo 1934-40, ss. 83-96; U.S. Sprengling, "The Berlin Druze Lexicon", 
AJJL, LVl, (1939), ss. 388-414; R. Strotmann, "Drusen -AntWort auf Neşairi-
Angrir, Der islâm, XXV, (1942), ss. 269-281; H. Wehr, "Zu den Schriften 
Hamza's im Drusen Kanon", ZDMG, XCVI, (1942), ss. 187-207. 

68 Bu çalışmalann bir kısmı şunlardır; Aharon Layish, Marriage, Divorce and Suc-
cesston in the Druze Famûy, Leiden 1982; Robert Brenton Betts, The Druze, 
New Haven 1988; Kals M. Firro, A Histonj ofthe Druzes, Leiden 1992; Najib Al-
muddin, Turmoil: The Druzes Lebanon and the Arab-Israeli Conjlict, London 
1993; Leila Tarazi Fawaz, An Occasionfor War: Civü Canjlict in iebonon and Da-
mascus in 1860, London 1994; 

69 Hodgson, Marshall, "al-Darazî and Hsunza in the Origin ofthe Druze Religion", 
JAOS, LXXII, (1962), ss. 5-20. 

likte kaldıktan sonra eserlerini yazmışlardır. Buna rağmen doyu­
rucu bir çalışma yapamamışlar ve bir çok yanlış kanaatlere var­
mışlardır. Churcill'in eseri 1842-1852 yıllan arasmdaki Dürzîle­
rin Marûnüerle olan mücadeleleri ve o dönemin siyasî olaylanna 
ışık tutmaktadır. Bu çalışmalar ilk araştırmalar olması ve Dür­
zîlerin sosyal hayatlan hakkmda birtakım bilgiler ihtiva etmesi 
dışmda dikkate değer bir özellik taşımamaktadır. De Sacy'nin 
ölümünden sonra yüzyıla yakm bir zaman Dürzîlerle ilgiU ciddi 
bir araştırma yapılmadığı söylenebilir. 1928 yılmda Philip Hit-
ti'nln^s çahşmasına kadar birkaç küçük eser vücuda getirilmişi^ 
ancak yeni bir şey ortaya konamamıştır. Hitti'nin Amerika'da 
muhacir olarak kaldığı sırada İngilizce olarak yazmış olduğu 
eser, konu ile ilgili ilk eserlerden biri olması hasebiyle önem arz 
etmesine rağmen pek çok eksiklikleri de bulunmaktadır. 

Hitti'den sonra Dürzî mezhebi hakkındaki araştırmalarda bir 
canlanma olduğunu müşahede etmekteyiz. 1930'lu yıllarda 
DûrzîHkle ilgili birçok makale yayımlanmıştır. Sonraki yıllarda 
ise Dürzîlik hakkındaki çalışmalar hızlanarak devam etmiştir. ̂ 8 
Bu çEilışmalardan en dikkat çekeni Marshall G. S. Hodgson^^ ta­
rafmdan gerçekleştirilmiştir. Hodgson, çahşmasmda diğer araş-
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70 Bıyer, David, "The Origins of the Religion", Der islam. 52 (1975), ss. 47-83, 52 
(1975), ss. 239-262, 53 (1976), ss. 5-27 

71 Muhammed Kamil Hüseyin, Tâifetü'd-Durüz -Tânhuha ve Akaiduha- Kahire 
1962. 

72 Dubeysi, Ehlü't-Tevhîd, 27. 
73 Abdurrahman Bedevî, Afezahîba'î-feiâmiyyîn, l-ll, Beyrut 1971. 
74 Muhammed Ahmet Hatib, Akkletû'd-Durûz, Amman 1980. 
75 Arif Tamir, Hâkim Biemrillâh -Halîfe ue İmâm ve Muslih-, Beyrut 1972. 

tırmacılann pek ilgilenmediği teşekkül süreci olaylannı ele alıp 
yorumlamaktadır. Dürzîlikle ilgili en değerli çalışmalardan biri 
de David Bıyer™ tarafmdan ortaya konmuştur. Çalışmasını 
Dürzî inancınm kökenleri üzerine yoğunlaştıran Bryer, Dürzî Ri­
salelerine de inerek belki de sahanm en ciddi çalışmalarından 
birini yapmıştır. 

Muhammed Kamil Hüseyin''! Dürzîlerle ilgili temel kaynakla­
ra da ulaşarak kapsamlı bir çalışma yapmak istemiş, ancak 
hasta olması hasebiyle bunu tam olarak gerçekleştirememiş­
tir.''^ Kamil Hüseyin'in araştırmasının bir kısmı küçük bir kitap­
çık halinde vefatından sonra basılmıştır. 

Abdurrahman Bedevî, genel bir İslâm mezhepleri tarihi çalış-
ması^3 yapmasına rağmen Dürzî mezhebi hakkındaki en doyu­
rucu çalışmalardan biri onun eserinin içinde bulunmaktadır. 
Ancak Dürzîlerden gelen yoğun baskılan neticesinde kitabın da­
ha sonraki baskılannda Dürzîlik konusu çıkanimıştır. Hatta Or­
tadoğu'daki pek çok ülkede kütüphanelerde bulanan ilk baskı­
ya ait nüshadan Dürzîlik maddesi yırtılarak çıkanimıştır, 

Dürzîlikle ilgili olarak son dönemlerde yapılan çalışmalardan 
bir diğeri ise Muhammed Ahmed Hatîb'in Afcîdetü'd-Durûz'''* ad­
lı çalışmasıdır. Yazar, kaynak eserlere de müracaat ederek çalış­
masını hazırlamış ancak Dürzî fikirlere yargılayıcı bir tutumla 
yaklaşmıştır. Bu tutumuyla Dürzîleri İslâm'ın tamamen dışmda 
bir hareket olarak gösterme çabası ve çalışmasının tamamında 
Dûrzî fikirlerinin yanlışlığmı ortaya koymajrı amaç edinmesi ese­
re olan güven ve itimadın azalmasına sebep olmuştur. 

Arif Tamir'in Hâkim BiemriMh^^ isimli kitabı ise direk olarak 
Dûrzî inancı ile ilgili olmasa bile Hâkim Biemrillâh döneminin 
siyasî ve fikri yapısına ışık tutması açısından önemli bir araştır-
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76 Muhammed Abdullah İnan, Hâkim Biemrillâh ve Esrânı'd-Da'veti'l-Fâtımiyye, 
Kahire 1932. 

77 Abdülmûnim Macid, Hâkim Biemnilâh, Hilâfetü'l-Müftem Aleyhi, Kahire 1959. 
78 Sâdık A. Assad, The Reing of Al-Hakim Bi Amr Allah, Beyrut 1974. 
79 İsmail Hakkı İzmirli, "Dürzî Mezhebi", Darülfünun İâhiyat Fak. Mec, 1, Sayı: 2-

3 İstanbul 1926, ss, 36-99 / 177-234, 
80 Mustafa Öz, "Dürzîlik", MÜİFD, Sayı:7-10, yıl: 1989-1992, ss, 485-518, 
81 Mustafa Öz, "Dürzîlik", TDVİA, X/39-48, 
82 Şehabeddin Tekindağ, "Dürzî Tarihine Dair Notlar", Tarih Dergisi. C, Vli, 
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madır. Tamir'in, genel olarak Hâkim'i övmesine karşın onu za­
limlikle suçlaması, Dürzilerin tepkisini çekmiştir. Yine Abdullah 
İnan, •''6 Abdülmünîm Macid'̂ '' ve Sâdık A. Assad^^ gibi araştır­
macılarda Hâkim Biemrillâh hakkında müstakil eserler yazmış­
lardır. Bunlardan en dikkat çekeni 1974 yılında Sâdık A, Assad 
tarafından İngilizce olarak yayımlanan eserdir. Bu eserde tarihî 
kaynaklar yanmda, İsmâili kajmaklar ve Dürzî Risalelerinden de 
faydalanılarak Hâkim Biemrillâh döneminin siyasi tahlili yapıl­
maktadır. Yazar, Dürzîliği İslâm'dan kopan bir mezhep olarak 
kabul etmeyip bunun yeni bir din olduğu tezini savunmaktadır. 
Eserde dikkat çeken en önemli yaklaşım ise Hamza b. Ali'nin bu 
yeni dini ikame ederken Hâkim BiemriUâh'm bundan haberinin 
olmadığı görüşünü savunmasıdır. Bu düşüncesi sebebiyle olsa 
gerek kitap yayımlandıktan hemen sonra ortalıkta görülmemiş­
tir. Dürzilerin, akidelerine ters gelen yayımlara daima sert tepki 
gösterdikleri ve bu tür eserlerin yayımlandıktan bir süre sonra 
her hangi bir şekilde ortadan kaybolduğu bilinmektedir. 

Dürzî mezhebi ile ügili Türkiye'de bilimsel manada yapılmış 
çalışmalar yok denecek kadar azdır. Bu hususta İsmail Hakkı 
İzmirli'nin Osmanlıca olarak yazdığı Dürzî MezhebP^ ile Mustafa 
Öz'ün ilk önce M.Ü.İ.F.D.^o de yayımlanan ve daha sonra da 
T.D,V,İ. Ansiklopedisi'nde yayımlanan Dürzîlik?^ maddesini zik­
redebiliriz. Aynca Şebabettin Tekindağ^^ M.Tayyib Gökbil-
gin'in^^ çalışmalan da bulunmaktadır. Ancak bu çalışmalann 
hepsinde yeteri kadar orjinal Dürzî Risalelerinden istifade edile­
memesi ve Dürziligin doğuşunu hazırlayan siyasî-dinî ve içtimaî 
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sebeplerin derinlemesine ele almamamasmdan dolayı bir takım 
eksikliklerin bulunması kaçınılmaz olmuştur. 

Yukarda bahsettiğimiz çalışmalardan başka özellikle son yıl­
larda Dürzîhk hakkmda çok sayıda eser yayımlandığı görülmek­
le birlikte bu eserlerin çoğunun günümüz Dürzî toplumunun 
sosyal yapısıyla ilgilidir. Burada şunu da belirtmemiz gerekir ki 
Dürzîliğin Batınî bir mezhep olması ve daha önce belirttiğimiz 
güçlükler nedeni ile alsa gerek konu hakkında yapılan çağdaş 
araştırmalann pek çoğunda bir takım hatalı veya eksik bilgilerin 
verildiği görülmektedir. Mesela Ebû Zehra, Hâkimiyye ve Dürzî­
lik diye iki ayn mezhepten bahsetmektedir. Aynca Dürzî mezhe­
binin kurucusu olarak Hamza b. ed-Dürzî ismini söyleyerek ta­
rihi bir hata yapmıştır. ̂ 4 Yine aynı yazar Nusayrilerin Dürzîler-
den kopan bir fırka olduğunu söyleyerek bir başka tarihi hata 
daha yapmıştır. Dürzîlerin inanç esaslanyla ügih olarak da araş­
tırmacılar tarafından sayısız hatalann yapıldığı görülmektedir ki 
bunlan burada tek tek ortaya koymaya çalışmak konumuzun 
sınırlannı zorlayacaktır. 

b. Dürziler Tarafından Yapılan Araştırmalar 

Dürzî inancını incelerken esas kaynağımızın Dürzî Risaleleri 
olduğunu daha önce belirtmiştik. Bunun yanı sıra daha az gü­
venilir olan diğer dini metinler ve son dönemlerde Dürzîlerce ya­
zılan eserlerden de yararlanılmıştır. Dürziler kendi inançlannm 
başkalan tarafından öğrenilmesini hoş görmezler. Bir Dürzi'nin 
akidesi hakkındaki bilgileri, Dürzî olmayan kimselere anlatması 
dinine karşı yapılmış bir ihanet olarak kabul edilmektedir. Bu 
inançtan dolayı Dürziler, inançlan hakkında ulu orta konuşan 
ve yalan yanhş bilgiler yazan kaynaklara karşı akidelerini savu-
aamamışlardır. Dürzîlerin bir kısmı kendi akidelerinin doğru bir 
şekilde yazılıp açıklanması arzusunu taşıyorlardı.^s Bunun da­
ha ziyade Brezilya, Amerika, 'Venezüella gibi bölgelere göç etmiş 
Dürzîlerde daha çok olduğu görülmektedir. Hatta Lübnan ve Su-
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riye'deki Dürzî liderlerinden bu hususta yardım talep etmişler-
dir.s^ Dürzîlerdeki bu taassubun bir takım kırılmalara rağmen 
hâlâ devam ettiğini söyleyebiliriz. 

Dürzîlerce yapılan ilk çalışmalardan biri Saîd Suğayyar̂ *" ta­
rafmdan gerçekleştirilmiştir. Venezüella'ya gitmeden önce yazdı­
ğı bu kitapta birçok eksiklik mevcuttur. Eser bir Dürzî tarafın­
dan yazılan ilk eserlerden olması ve kendinden sonra gelenlere 
yol açması bakımından önem arzetmesine rağmen inanç esasla-
n Ue ilgiU dikkate değer bilgi içermemektedir. Eserin 1984 yılın­
da Benü Ma'mf Jî't-Tânh.^^ adıyla bir takım Uavelerle yeni baskı­
sı yapümıştır. DürzUerden kendi mezhepleri hakkmda yazı ya­
zan Uk şahıslardan biri de Şeyh Zeyd b. Abdülaziz el-Feyyâz'dır. 
el-Feyyâz 1961 jalında el-Minhe ve Râyetü'l-İslâm adlı dergide 
akideleri hakkında yazılar yazması üzerine Dürzî toplumundan 
büyük tepki görmüştür. Dürzîlerce çıkanlan Sofa gazetesinde 
el-Feyyâz'a hakaretler edilmesi^^ üzerine bu yayınlar kesUmiştir. 
İUc ya3amlanan eserler arasında Selim Ebû İsmâiP° ve Muham­
med Emin et-Tâlî'nin^ı eserlerini de sayabUiriz. Ancak bu eser­
lerde akîdevî konulara pek değinilmediği görülmektedir. 

Bu sahadaki en meşhur eserlerden biri de AbduUah Nec-
car'ın eseridir.^^ Kendisi DürzUerin ileri gelenlerinden olup ese­
ri de bir Dürzî tarafından Dürzî Risalelerine müracaat edilerek 
yapUan en kapsamlı çalışmadır. Bu kitabın yayınlanması Ue bir-
Ukte Lübnan'daki DürzUer, açığa vurulması yasak olan nassla-
nn deşifre edUdiğini belirterek tepki göstermişlerdir. Daha son­
ra Dürzüer tarafından gerçekleştirilen ve aralannda Abdullah 
Neccar'm da bulunduğu, şiddetli tartışmaların gerçekleştiği bir 
toplantıda Dürzîlik ile ilgUi yasaklanmış olan hüküm ve naslann 
yayınlandığı kabul edilmiştir. Dürzî dinî önderlerinden birinin 
Neccar'ı vurmaya kalkmasıyla toplantı bitmiştir.^3 Daha sonra 
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Dürzîlerin baskısı neticesinde Lübnan hükümeti bu kitabın top­
lanması için karar vermiştir.^^ Neccar'ın eseri bir Dürzî tarafın­
dan, Dürzî metinlerinden alıntı yapılarak ortaya konan ilk çalış­
madır. Bu bakımdan Dürzî akidesi hakkmda çok değerh bir ça-
hşma olmasına rağmen Dürzîliğin doğuşu ve tarihi boyutunun 
ele alınmaması büyük bir eksikliktir. Her ne kadar radikal bir 
şekilde inanç boyutu ele alındığı kabul edilirse de bazı konular 
kapalı bırakılmış ve seçmeci bir üslupla eser vücuda getirilmiş­
tir. Neccar'm eseri Amerikan Dürzî Topluluğunun desteği ile 1973 
yıhnda Fred 1. Massey tarafmdan The Druze Mülermium Scrolls 
Revealed ismi altmda İngilizce'ye de çevrilmiştir. 

Dönemin Şeyhü'l-Aki'ı olan Muhammed Ebû Şekra ve Dürzi 
liderlerden Kemal Canbolat'm izni ile Neccar'm kitabma cevap 
olarak Sami Makarrem reddiye mahiyetinde bir eser yazmıştır. 
Bu kitaba dönemin Dürzî siyasî hderi Kemal Canbolat'm uzunca 
bir önsöz yazması, Neccar'm eserine olan tepkinin boyutunu 
gösterdiği gibi Makarrem'in yapıtma verilen değeri de göstermek­
tedir. Önceki eserden alıntılar yapılarak felsefî izahlarla yeni bir 
yorum getirilmeye çalışılmıştır. Bu eserle birlikte Dürzî ileri ge­
lenlerinin, Dürzî inancmı kamuoyu önünde tartışmaya istekli ol­
duğu neticesi çıkanlabilir. Makarrem daha sonra bu eserini kı­
saltarak The Druze Faith ismiyle İngilizce olarak yeniden yayım­
ladı. Ajnca Beyrut'ta 1980 yılında Meslekü't-Tevhid isimli eseri­
ni de yayımlamıştır. Eserde, sunulan bilgilere ne gibi tenkitlerin 
olabileceği belirtilip sonra da onlara cevaplar verilmektedir. Bu 
da Dûrzî inançlarım savunmak için kaleme alman bir kitap ol­
duğu izlenimini vermektedir. Buna rağmen Dürzî inancı ile ilgili 
tahlilleri dikkate değer bulunmaktadır. Makarrem'in eserlerinin 
hepsinde mezhebin tarihi seyrinin ele aimmadan felsefî yorum­
larla yetinilmesi ve inanç esaslannm açık ve anlaşılır bir şekilde 
anlatılmaması onun çahşmalannm en büyük eksikUğidir. 

Neccar'm yazdığı kitabın büyük bir tepki görerek toplatılma­
sı özellikle Amerika kıtasına göç eden muhacir Dürziler arasın­
da duyulmuş ve büyük etki bırakmıştır. Makarrem kitabını neş-
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rettikten kısa bir zaman sonra Brezilya Dürzî Birliği üyesi Necib 
Asravî, Neccar'ı desteklemek ve Makarrem'in bazı görüş ve fikir­
lerini tenkit etmek için yeni bir eser kaleme aldı. Portekizce ya­
zılan bu eser Arapça'ya da çevrilmiştir.^^ Necip Asravî daha son­
ra el-Mezkebü't-Tevhid el-DûrzP'^ adh çalışmasını kaleme almış­
tır. Bu eserlerin hiç birinde tarihi boyut irdelenmediği gibi Dür­
ziligin akideleri de tam olarak verilmemiştir. Ancak bu eserlerle 
inancı saklama hususundaki taassubun ciddî boyutta kırıldığı­
nı söyleyebilmemiz mümkündür. 

Dürzî hder Kemal Canbolat 1978 yıhnda Hâzüıi VasıyyetL ad-
h eserini yazdı. Bu eserde Canbolat Dürzî toplum yapısı hakkın­
da bilgiler vermektedir. Aynca 1975 yılındaki iç savaşın tahriba­
tını açıklayarak, Lübnan'daki durumun ıslahı için çeşitli fikirler 
de öne sürmektedir. Yine Dürzî alimlerden Sâmî Ebû Şakra yaz­
dığı eserle^s Dürzî tarihini kendine özgü bir şekilde yorumlamış­
tır. Bu eserde de özellikle Tenûh, Maan, Şihâbi, Atraş ve Ham-
madî aüeleri hakkında kısa bilgiler verilmiştir. Osmanh döne­
minde Dürzî ailelerinin birbirleriyle ve merkezi idareyle olan ihş-
kileri ele alınmıştır. Ancak yeni bir şey ortaya konmadığı gibi 
kaynak eserlere de yeterince inilememiştir. 

Dürziler tarafmdan yazılan ve dikkate aimması gereken eser­
lerden biri de Necla Ebû İzzeddîn'nin^^ çahşmasıdır. Yazar amca­
sı Süle3mıan Ebû İzzeddîn'in topladığı kaynak ve bilgilerden fay­
dalanarak eserini yazmıştır. Yazar, kitabm önsözünde amcasmm 
bu eseri çıkarmaya ömrünün kifayet etmediğini büdirmektedrr. 
Eserde Dûrzî tarihi ve inançlan hakkmda bilgiler verilmektedir. 
Leiden da İngilizce olarak basılan bu eser 1985 yılmda Arapça 
olarak da ya}nnılanmıştır.ı°° Yazar, eserinde Eski nesh olmuş 
inançlarla şu andaki Dürzî inançlannı karştiaştırmak mürnkün de­
ğildir. Zira nesh olunan şeyleri ortaya çıkarmak zordur^^^ diyerek 
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Dürzîliği savunmakta ve inançlan hakkmda yanlış bilinen dü­
şünceleri de düzeltmeye çalışmaktadır. 

Yine bir Dürzî olan Yahya Hüseyin Ammar da eserindei^^ 
Şam bölgesindeki Dürzîlerin tarihmi kaynaklara inerek araştır­
maya çalışmış ancak ana kaynaklardaki malumatlara itibar et­
meyerek kendine göre yorumlar yapmıştır. Çoğunlukla halk ta­
rafından aktarılan sözlü rivayetlere fazla itibar etmesi ve bunla­
ra dayanarak yorumlar yapması verdiği bilgilere şüphe ile bakıl-
masım gerektirmektedir. 

Dürzî tarihi ve inanç esaslan hakkındaki en kapsamh çahş-
malardan bir diğeri de Yûsuf Selim ed-Dubeysıi°3 tarafından 
gerçekleştirilmiştir. Yoğun bir çahşma sonucu oluşturulan eser­
de haddinden fazla tekrann olduğu ve bilimsel kurallara pek ri­
ayet edilmediği gözden kaçmamaktadır. 

1960'h yülann ortalannda başlayan ve sonrasında hızlana­
rak artan çok sayıdaki bu kitaplarda Dürzîlerin İslâmî kimliğine 
daima vurgu yapılmakta ve Dürzîlerin Haçh ve emperyalist güç­
lere karşı daima Arap ve Müslümanlann yamnda olduklan an­
latılmaktadır. Aynca Dürzîlerin Arap diline ve töresme karşı mu­
hafazakar tutumlan öne çıkanlarak kendilerinin Arap olduklan 
sesh bir şekilde dile getirilmektedir. Dürzîlerce çıkanlan dergiye 
Duhâ (Kur'an'm 93. Suresi) admm verilmesi Müslüman kimliği­
ne vurgu olarak kabul edilebilir. Bu kitaplann çoğunun Dürzîli­
ği savunma amacıyla kaleme almdığım dolayısıyla verilen bilgi­
lerin çok seçmeci ve bazen de kapalı olduğunu söyleyebiliriz. 

Dürzîlerce yazılan kitaplardaki Müslüman ve Arap kimliğine 
yapılan aşın vurgu Lübnan'daki siyasî dengelerin bir tezahürü 
de olabilir. Nitekim 1980'lerdeki iç savaşta Marunîler, Dürzîlerin 
kutsal kitabı olan Kitdbü'l-Hi/cmeyl imzasız olarak basıp yayınla­
mış, 1985 yılında ise Beyne'l-Aki ve'n-Nebi adh kitabı yayımlaya­
rak Dürzîlerin Müslümanlarla üişkilerinin olmadığına dikkat 
çekmek istemişlerdh. Ancak Dürziler ise yazdıklan eserlerde, 
kendilerinin örnek bir Arap ve Müslüman olduklanna daima 
vurgu yapmışlardır. 





BİRİNCİ BÖLÜM 
DÜRZÎLİĞİN ARKAPLANI: 
İSMÂÎLÎLİK VE HÂKİM BİEMRİLLÂH 

A. İSMÂÎLÎLİK 

1. İsmâîlİTyenin Doğuşu 

Dürzîliğin teşekkül sürecinin ortaya konabilmesi ve Dürzî fi­
kirlerin daha sağlıklı bir şekilde tespit edilebilmesi açısmdan İs-
mâilîUğln tarihî seyrinin ve fikrî yapısının iyi tahUl edilmesi ge­
rekmektedir. Çünkü Dürzîlik, İsmâîliyye içerisinden inkişaf et­
miş olan bir hareket olduğu için Dürzî düşüncenin temelini de 
İsmâîlî fikirler oluşturmaktadır. ı 

İsmâîlîlere göre sıradan insanlar, ilahî mesajm anlammı tam 
olarak kavrayamazlar. Kutsal metinlerin bâtınî yorumlarım yapa­
bilmek için dinî bir otoriteye ihtiyaç bulunmaktadır. Onlara göre 
bu dinî otorite ise imamdır. Bu anlayış, Hz. Peygamberin yerini 
alan imâma toplumun siyasi liderliğini )aiklemenln yamnda, ila­
hî mesajm yorumlanması ile ilgili olarak da ruhanî bir görev yük­
lemektedir. Dolayısıyla, bu hassas görev ve sorumluluk tesadüf­
lere bırakılamayacağı için imâmm nass ile tayin edilmesi gerek­
mektedir. Bu görev için Hz. Peygamberden sonra en uygun kişi 
ise Ehl-i Beyt'ten Ali b. Ebî Tâlib'tir. O ve onun soyundan gelen­
ler imamlar, nass ve tayin ile meşru imamlar olup hata ve günah­
lardan uzaktırlar, toplumun siyasî önderleri olmalannm yam sı­
ra dinî alanda da otorite sahibi olan bher karizmatik Uderdu-ler. 

İsmâîliyye, tarih boyunca Sünnîler, hatta bazı Şiîler tarafın­
dan İslâm dışı bir mezhep olarak görülmüş, dolayısıyla da diğer 
Müslümanlar tarafından baskıya maruz kalmıştır. Buna karşıhk 
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onlar da yeni bir takiyye anlayışı geliştirmişler ve bu prensibe sı­
kı sıkıya bağlı kalarak gizli bir şekilde örgütlenmişlerdir. İsmâîlî-
lerin geniş bir coğrafî alana yayılmış olmalarına rağmen, zorunlu 
olarak yeraltma çekilmeleri, yerel topluluklar halinde hayatiyetle­
rini sürdürmelerine sebep olmuştur. Bu durumun yol açtığı sos-
yo-ekonomik ve dinsel farklılıklar İsmâîlî topluluklann birbirin­
den daha fazla uzaklaşmasma neden olmuştur. Birçok İ s m ^ 
topluluk yeni anlayışlar gehştirerek İsmâîh davet içinde kınlma-
lara yol açmış, hatta Dürziler tümüyle hareketten kopmuştur.2 

İsmâîliyye, imametin Ca'fer es-Sâdık'tan* sonra oğlu İsmail'e 
geçtiğini kabul etmektedir. Bu durum Şia içerisindeki en önem-
h ihtilaflardan birisini oluşturmaktadır. Ca'fer, kendisinden 
sonra gelecek imâm olarak oğlu İsmail'i belirlemiştir. Ancak İs­
mail'in babasından önce ölmesi yeni problemlerin ortaya çıkma­
sına yol açmıştır. İsmail'in kötü ahlaklı ve içki bağımlısı olduğu­
na ve bu sebeple daha sağlığmda imametten azledildiğine dair 
bir takım şüpheU rivayetler ortaya atılmıştır. Onun azledilmesiy-
le ilgih rivayetler doğru ise bunda İsmail'in özellikle Ebû'l-Hat-
tab ile temasa geçmiş olması etkiU olmuş olabilir.^ 

Bazı İsmâîhler de, İsmail'in babası hayatta iken ölmediğini, 
babasının kasıth olarak onu yedi yıl gizlediğini kabul etmekte* ve 
böylece İsmail'in imametini daha sağlam temeUere oturtmaya ça-
hşmaktadırlar. Bunu kabul eden İsmâîlîler, îsmMiyye el-Hâlise 
olarak adlandırılmaktadır. ^ Bir grup İsmâîh ise onun öldüğünü 
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6 en-Nevbahtî, Fıraku'ş-Şia, 58; el-Kummî, Kitâbû'I-Mofcâlât, 80-81; el-Eş'âri, 
Ebû'l-Hasan Ali b. İsmâîl (324/936), Mafcâlâtu'i-fsiâmiyyîn ve İmiâjiı'l-Musal-
lîn, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1963, 26-27; el-Bağdâdî, Ebû Mansür Ab-
dulkaahir (429/1037), Mezhepler Arasındaki Farklar, çev. Ethem Ruhi Fığlalı, 
Ankara 1991, el-Fark. 48. 

7 Wlademir Ivanow, The AUaged Founder o//smâî!îsm, Bombay 1946, 108-112. 
8 en-Nevbahtî, Fırofcu'ş-Şîa, 61; el-Kummî, Kitâhû't-Mafcâlât, 83. 
9 en-Nevbahti, Fırofcu'ş-Şîa, 58; el-Kummî, Kitâbü'i-Mofcâlât, 81-82; eş-Şehrlstâ-

nî, Ebû Feth Muhammed b. Abdûlkerim (548/1153), e!-Müei ve'n-Nihal, thk. 
M. Seyyid Geylânî, Beyrut trz., 1/91. Aynca Bâtmîlik hakkmda isim ve kav­
ramlar için bkz., Muzaffer Tan, Bdtmüifc Kauramı ue BdtmîFırkalarm Tasni/i 
Meselesi, Ankara 2000, 80-93, (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi). 

10 el-Kâdı en-Nu'mân, Ebû Hanife b. Muhammed b. Hayyün (363/973), İJtitâ-
hu'd-Da've, thk. Vedat el-Kâdı, Beyrut 1970. 

11 Kitab el-Rüşd, Studies in Early Persian İsmâîlîsm, Bombay 1955, 58. 
12 en-Nevbahtî, Fırofcu'ş-Şîa, 60-61; el-Kummî, Kitâbû'l-Mafcâfdt, 83; krş., Bede­

vi, Mezâhib, 11/51 vd. 

kabul ederek, yerine oğlu IVluhammed'i imâm tayin ettiğine ina­
nırlar. Bunlara göre İmametin kardeşten kardeşe geçmesi müm­
kün olamayacağından, Ca'fer nass ile Muhammed b. İsmail'i 
imâm tayin etmiştir. Bu grup Mubârekiyye diye adlandırılmakta­
dırlar.^ Ivanow'a göre bu isim İsmail'e verilen bir lakap olup ona 
izafeten verilmiştir.'' İsmâîhyyeye Seb'iyye adı da verilmektedir 
kî  bu, imâmlann sayısmın yedi ile sınırlandıniması anlajaşm-
dan kaynaklanmaktadır. Ancak yedi rakammm tutturulabilmesi 
için bazen İsmail b. Ca'fer atlanarak Muhammed b. İsmail yedin­
ci imâm olarak kabul edilmekte, bazen de imamlar silsilesi Ha­
san ile başlatılarak İsmail alüncı imâm kabul edilmektedir. 

Mezhepler tarihi kaynaklannm çoğunlukla İsmâîliyye adını 
alan bu hareket Karmatî ve Bâtmiyye ile de özdeşleştirilmiştir.9 
Dinî metinlerin lafzından çok bâtmî anlamına önem verdiklerin­
den dolayı mezhep, İsmâîliyye kadar Bâtmiyye adıyla da tanın­
mıştır. İsmâîliler ise mensup olduklan bu mezhebe misyon, kut­
sal görev manalanna gelebilecek ed-Da'va ismini vermişlerdir. 
Bu sebeple el-Kâdı en-Numan eserine Îftitâhu'd-Da've^° adını 
vermiştir. İUs İsmâîh kaynaklarda hareketin ismi el-Da'ud el-Hâ-
diye^' olarak da geçmektedir. 

Hattâbiyye taraftarlannın bir kısmının Muhammed b. İsma­
il'i imâm olarak kabul etmelerinden yola çıkarak en-Nevbahti ve 
el-Kummî, İsmâîliyyenin ilk nüvelerinin Hattâbiyye olduğunu 
iddia etmişlerdir. 12 Massignon ve Lewis de Hattâbiyye ve İsmâ-
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13 L. Massignon, Salrrum Pâk and The Spritual Beginn^s oj Iranian Islarru (İng. 
çev. J.M. Unvala) Bombay 1955, 10-12; Bemard Lewis, The Origins oflsmâ-
Hism, Cambridge 1940, 42. 

14 el-Kâdı en-Numan, b. Muhammed Ebû'l-Hanife (363/974), Deâîmul-/s(âm, 
thk. Asaf Ali Asgar Fevzi, Kahire 1951, 1/49-50. 

15 Bkz., İmâdüddîn İdris, Uyûnu'l-Afıbâr, IV/351-356. 
16 Bkz., İmâdüddîn İdris. UyûnulAhbâr, IV/357-366. 
17 Bu imâm İhvân-ı Safâ Risalelerinin yazıcılanndan biri olarak da kabul edilir. 

İmâdüddîn İdris, Uyûnu'i-Ahbâr, rv/367; krş., Henry Corbin, İsJdm Felsefesi 
Tarihi Başlangıçtan İbn Rüşd'ün Ölümüne Kadar, çev. Hüseyin Halemi, İstan­
bul 1994, 157. 

18 Bkz., İmâdüddîn İdris, Uyûnu'i-Ahbâr, IV/395-404. 
19 Bkz., İmâdüddîn İdris, 2ahru'l-Meâni, 259-266. 
20 Bkz., Arif Tamir, ei-İmâme fî'l-İslâm, Beyrut 1964, 183; krş., Ivanow. Wlademir, 

Ismâül Tradition Concemtng the Rise ofthe Fatimids. London 1942, 41 ve 57; 
Muhammed Kamil Hüseyin, Tâıjetü'l-jsmâaiyye, Kahire 1954, 18. 

21 Geniş bilgi için bkz., Sami N. Makarem, The Hidden of the İsmâîlîs", A(-Ab-
hath, (22) 1969, 22-27. 

22 İbnü'n-Nedîm, Muhammed b. İshâk (385/955), Fihrist, thk. Şeyh İbrahim Ra­
mazan, Beyrut 1997, 231. 

23 el-Makrizî,Takıyüddîn Ahmed b. Ali(845/1441), el-Mevâiz ve'l-Vtibar bi Zikri Hı­
tat ue'!-Asâr, Bulak 1270, 1/348; en-Nüveyri, Afihâyetü'l-Ereb, XXVI/26. 

îliyye arasındaki ilişkiyi kabul etmektedir.Ancak Hattâbiyye-
İsmâîliyye ilişkisi tam olarak aydınlatılabilmiş değildir. Nitekim 
el-Kâdı en-Nu'mân'm Hattâbiyyeyi sapkınlıkla suçlaması''* bu 
iddialara temkinli yaklaşmayı zaruri kılmaktadır. 

Babası gibi Muhammed b. İsmâiP^ hakkında da çok az şey 
bilinmektedir. Muhtemelen Abbasîlerin baskısındgın kurtulmak 
için gizlenmiş ve faaliyetlerini gizUce sürdürmüştür. Onun orta­
dan kaybolması ile gizlilik dönemi başlamış olup bu devir Fatı­
mî devletinin kurulmasıyla sona ermiştir. İsmâüiyyeye göre Mu­
hammed b. İsmail'den sonra büyük oğlu Abdullah, ondan son­
ra Ahmed, 17 daha sonra oğlu Hüseyin'^ ve ondan sonra da U-
beydullah el-Mehdî adıyla bilinen ve Fatımî hilâfetinin kurucu­
su olan Saîdi^ imâm olarak ta}™ edilmiştir.^o Ancak bu dönem­
de imamlar gizli olduğundan bunlann adlan ve sa)alan husu­
sunda birtakım ihtilaflar bulunmaktadır.21 

İsmâîlî davetçilerden en meşhur ve aym zamanda kimliği en 
tartışmah olam Me)mıûn b. Deysân el-Kaddâh'tır. Onun çabşma-
lan ile İsmâîlîlik hızla yayılmıştır ve öldüğü zaman da yerine oğlu 
Abdullah geçmiştir. Abdullah ve Meymün el-Kaddâh'm mezhebin 
teşekkülünde oldukça etkili bir konumda olduklan görülmekte-
dir.22 Ebü Şelâle lakabıyla da bilinen oğlu Ahmed^^ onun yerine 
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geçtiğinde Selemiye'de mezhep faaliyetlerini joirütebilmek için 
i'/gun bir ortam bulmuştur. Ahmed, Selemiye'de faaliyetlerini de­
vam ettirirken İbn Havşeb'i Yemen'e,24 Ebû AbdUlah eş-Şiî'yi de 
Mağrib'e göndermişti. Bunlar beklenen IVIehdî'nin yakında zuhur 
edeceğini açıklamışlar ve yaptıklan sıkı propaganda ile halkı ken­
dilerine inandırmışlardır. eş-Şiî'nin çalışmalanyla Kutâme kabile­
si İsmâîlî fikirleri kabul etmiş, onların yardımıyla davet hızla ya­
yılmış ve 296/909 yıhnda Kayrevan istila edilerek Ağlebîler devle­
tine son verilmiştir.25 Ubeydullah el-Mehdî'nin bölgeye gelmesiy­
le Fatımî devleti kurulmuş ve arük İsmâîlîUkteki setr devri biterek 
imâmın açıkça kendini topluma gösterdiği, dmî ve siyasi liderlik 
yaptığı Ke§f dönemi başlamıştır. Böylece Şiilerin üç asra yaklaşan 
özlemleri kısmen de olsa gerçekleşmiştir. 

Ubeydullah el-Mehdî, kendisinin Muhammed b. İsmail'den 
sonra gelen gizli imamlardan olduğunu söyleyerek Fatımi halife­
si olmuştur. Ona göre Mehdi olan Muhammed b. İsmail gizh kal­
dığı sürece, hüccetler tarafından temsil edilmek zorundadır. 
Onun gizh kaldığı süre içerisinde hüccet ve dâilerin açıkça faali­
yet göstermesi gerekmektedir. Aynca hüccet, nâtık ya da imâm 
tarafından atanan halef oluyordu ki, bu da imâmm yerine ken­
disinin imâm olması anlamına gelmekteydi.^s 

Fatımî devletinin kurulmasıyla İsmâîlîlik, Fâtımîlerin resmi 
mezhebi olmuştur. Fâtımîlerin iktidara gelmesiyle dinî anlayış-
lann yeniderv yorumlanması ihtiyacı doğmuş, iktidar olmanın 
bir gereği olarak aşın fikirler törpülenmiş, böylece İsmâîh akide 

24 Geniş bilgi için bkz., el-Kâdı en-Nu'mân, Jftttâhu'd-Da've, 32-63; el-Makrizî, Ta-
kiyyuddin Ahmed b. Ali (845/1444), İm'âzu'l-Hünejâ biAhbâri'l-Eimmeti'l-Fâtmıiy-
yîn el-Huieja. thk. Cemâleddîn eş-Şeyyal, Kahire 1967,1/51; Eymen Fuad Seyyid, 
Tânhul-MezâhibVd-DinîyyeJî BiladCl-Yemen hatta Nihâyeü'lKami'sSâdisCl-Hic-
riyye, Kahire 1408/1988. 92-93; Mustafa Galib, A'lamu'i-İsmâüiyye. Beyrut 
1964, 334-341; İbnu'l-Verdi, Zeynuddin Ömer (746/1348), Tettmmetü'l-Muhtasar 
JîAbbâri'l-Beşer, thk. Ahmed Rıfat el-Berdevî, I-II, Beyrut 1970,1/376 vd. 

25 Ebû Abdillah'm faaliyetleri hakkmda geniş bUgi için içm bkz., el-Kâdı en-
Nu'mân, Ijütâhud-Da've, 62-78; el-Makrizî, Itti'âz, 1/51, 55-60; İbn Haldun. Ab-
durrahman b. Muhammed, (808/1405), Kitabü'l-lber ve Divanu'l-Mübtedei ve'l-
Hdber, I-VII, Beyrut 1979, IV/32: en-Nüveyri, Nihâyetü'l-Ereb. XXVIII/77-110; 
İbnü'l-Esîr, el-KâmüJî't-Târîh, "«11/30-46; Eymen Fuad Seyyid, ed-Deutetû'l-Fâtı-
miyyinjî Mısır, Kahire 1413/1992, 46-47; Mustafa Öz, "Ebû Abdillah eş-Şiî", 
TDVİA. X/85-87; Farhad ed-Deşrâvî, e(-Hüâ/etü'!-Fâtımiyye bi'l-Mağrib. (296-
363/909-975), Arapça'ya ter. Hammâdî es-Salihî, Beyrut 1994, 82-115. 

26 Ca'fer b. Mansûr el-Yemen (rV/X.yüzyıl), Kitâbü'l-Keşf, ed. R. Strothmarm, 
Bombay 1952, 119; Daftaıy, İsmâUîler, 158-159. 
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yeniden şekillendirilmiştir. Ubeydullah ile birlikte mehdilik kav-
rammm içeriği değiştirilerek yeni anlamlar jrüklenmiştir. Meh-
di'nin görevi artık İslâm şeriatını getirip bütün dünyayı adaletle 
doldurmak olmayıp, bu görev, fikirle ve kılıçla şeriatı savunmak 
şeklinde sınırlandınlmıştır. Resmî Fatımî İsmâîlîliğine göre 
imamlar Ca'fer es-Sâdık'm so3aından kesintisiz olarak gelecek­
tir. Ancak doğudaki İsmâîlîler özellikle Ubeydullah'ın getirmiş 
olduğu yeni Fatımî İsmâîlîliğine tepki göstererek hareketten 
kopmuştur. Bunlann başmda Hamdan Karmat ve Abdan gibi 
dâiler gelmektedir. Fâtımîlerin yönetiminden hoşnut olmayan 
İsmâîlîler, Muhammed b. İsmail'in dönüşünü beklemeye devam 
etmişler, hatta bazı önde gelen dâiler mehdilik iddiasında dahi 
bulunmuşlardır. İsmâîlîlikteki bu kınlma hareketlerinin devam 
ederek sürmesi neticesinde, hareket içerisinden Dürzîlik gibi ye­
ni ve farklı oluşumlann ortaya çıkmasına neden olmuştur. 

İsmâîlî hareket içindeki en büyük bölünme Fatımî Devletinin 
yıkılmaya başlaması ile paralel olarak gerçekleşmiştir. Mezhep, 
Mustaliler ve Nizariler^^ olarak iki ana kola ajmlmıştır. Fatımî 

27 Mustaliler ve Nizariler hakkmda geniş bilgi için bkz., Ca'fer b. Mansür el-Ye-
men(rV/X.Yûzyıl), Kitâbü'l-Ke^, ed. R. Strothmann, Bombay 1952; Ebû'l-Kâsım 
Kâşânî, Zûbdetü't-Teudrih; Törîh-u İsmâîliyye ue Nizariyye el-Melâhide, thk.M.T. 
Danişpejüh, Revue de la Facıûte des Letters, Universte de Tabriz içinde, Supple-
ment no:9, Tebriz 1343/1964; Reşidüddin Fazlallah, Cdmiû't-Teuârih, I-lll, thk. 
A.A. Alizade, Bakü 1957; Hodgson, Marshall, G.S., The Order of Assassins; the 
Stnıggle ojthe Early NizarîIsma'Uîs against Islamic Wörld, The Hague, 1955; Ber-
nard Lewis, The Assassins: A Rariical Sect in islam, London 1967; Bemard Le-
wis, The Ismâ'îlites and the Assassins. A History of Crusades içinde, ed. K. M. 
Setton: C. 1; Azim Nanji, The Nizari Ismaüi Traditions in Hind and Sind, Ph.D. 
diss., McGill Unlversity, Montreal 1972; Azim Nanji, The İVizari Isma'ûi Tradition 
in the Indo-Pakistan Subcontinent, Delmar: Caravan Books, 1978; Dhanani, Al-
noor, Some Aspects oJLauı among the Nizari Khojahs Ismailis, McGill Unlversity, 
1977; Yaltkaya, M. Şerafeddin, FâtunUer ue Hasan Sabbah, sene:l, Sayı:4, İstan­
bul 1926, ss. 1-44; Eboo, Nadla, The Reuolt of the Agha Khan Mahalatü and the 
EstabUshment of the Nizari İmâmat in India. B.A. thesis, Victoria Unlversity of 
Manchester, 1979; Lockhart, L., 'Hasan-i Sabbah and the Assassins", BSOS, 5 
(1928-1930), ss. 689-696; Canard, M., "Le İmperialism Das Fatımi des Et Leur 
Propaganda", Anneies De L'Insütut D'Etudes Orientales, Tome, VI, 1942-1947, ss. 
156-193; Ebü Nida, The Reuolt of the Agha Khan Mahalatü and the Establishment 
of the Nizari İmâmat in India. B.A. thesis, Victoria Unlversity of Manchester. 
1979; Fyzee, A.A., The İsmaüi Laiv ofwais. London 1933; Galib, Mustafa, A'la-
mu'HsmâîKyye, Beyrut 1964: lvanow, Wlademir, İsmaHîTraditionConceming the 
Rise of the Fatimids. London 1942; lvanow, 'The Organization of the Fatimid Pro­
paganda", SBBRAS, 15 (1939), ss. 1-35; İvanovv. TTıeAIlaged Foundur of İsmâ-
îiîsm, Bombay 1946; Öz, Mustafa, JVizari İsmâîlî Mezhebinde Ağa Han Dönemi 
M.Ûnv., İstanbul 1986, (i^ayınlanmamış Doktora Tezi). 
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28 İbnü'l-Cevzî, Teibîsü İblîs, thk. M. Münîr Dımeşkî, Kahire 1921, 110; Gazzâlî, 
Batmûiğinİç Yüzü, çev. Avni İlhan, Ankara 1993, 7; Ivavow, BriefSurvey ofthe 
Evolution oflsmailism, Bombay 1946, 33-36; Sami Nasîb Makarem, The Doct-
rine ofthe /smâaîs, London 1972, 35 vd.; Heinz Halm, The Fatimids and their 
Tradüion ofLeaming, New York 1997,17 vd. 

İsmâîhhğinin geleneğini sürdüren Mustalîler siyasi önemlerini 
yitirmelerine karşılık, Nizarîler Hasan Sabbah (518/1124) ön­
derliğinde İran'da küçük ama oldukça etkih bir devlet kurmuş­
turlar. Dönemin siyasî ve dinî yaşamında dikkate değer bir rol 
oynayan bu devlet, Selçuklulann da en büyük rakiplerinden bi­
ri olmuştur. Moğol istilası karşısında tutunamayan Nizarilerin 
kalmtılan Memlüklüler tarafindan ortadan kaldınimıştır. Fatımî 
ve Nizari devletinin yıkılmasından sonra İsmâîlîler daha önce sa­
hip olduklan önemli konumu bir daha elde edememişlerdir. 

2. İsmâîlî Düşünce Sisteminin Dürzîliğe Etkisi 

Dürziler tarahndan kutsal metinler olarak kabul edilen Dür­
zî Risalelerini ve bu risalelerde yer alan öğretileri incelediğimiz 
zaman Dürzî inanç esaslannm arka planında İsmâiH din anlayı­
şının olduğu görülmektedir. Bu fikirlerin olgunlaşmasında ilk 
dönem İsmâîh yazarlar da büyük katkı sağlamışlardır. Dürzi 
mezhebinin görüşlerinin şekillenmesinde Yeni Eflatunculuk, 
Hermetizm, Hint düşüncesi, Zerdüştlük, Maniheizm gibi dini ve 
felsefi akımlann etkisi olsa da bunlann Dürzî öğretilere yansı­
masının daha ziyade İsmâîliyye aracılığıyla olmuştur. Bu çerçe­
vede biz daha ziyade îsmâîliyyenin din anlajaşını ortaya koyup, 
bunun Dürzîlik üzerindeki tesirlerini tespit etmeye çahşacağız. 

İsmâîlîlere göre her görünenin ardında görünmeyen bir bâtı­
nî gerçek bulunmaktadır. Bu sebeple kutsal metinlerde lafzî ma-
nalann yanı sıra bir de herkesin anlayamayacağı gizli gerçek an­
lamlar vardır. Bu bâtınî mana ancak bir gizlihk yemini ile mez­
hebe girmiş olan seçkinler tarafından anlaşılabihr. Mezhebe gi­
riş ancak birtakım aşamalardan geçtikten sonra gerçekleşir. İs­
mâîlîlere göre dinî hükümler peygamberlere bildirilmiş olsa da 
bu hükümlerin açıklanıp yorumlanması ancak peygamberlerin 
vasisi olan imamlar tarafından yapılabihr.^s Günahlardan ma­
sum olan, yanılmaz İsmâîh imâmlann sahip olduğu bu özel bil-
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29 İbnü'n-Nedîm, Muhammed b. İshâk b. Ebi Ya'kûb (385/995), el-Fihrist, thk. 
Şeyh İbrahim Ramazân, Beyrut 1997, 235: el-Bağdâdî, e!-Farlc, 227 vd.; el-
Hammâdî, Muhammed b. Mâlik b. Ebi'l-Fadâil el-Yemânî (470/1077), Keg/u 
Esrdri'i-Bâtıniyye ue Ahbâru'l-Karâmita, nşr., İzzet el-Attâr el-Hüseynî, yrz. 
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30 5. Risale, Misaku Veliyyi'z-Zemân. 
31 74. Risale, er-Risâ(efû'I-Meusûme bi/zâhCt-Teühîd. 
32 33. Risale, Risdietû't-Tahzîr ue't-Tenbîh. 
33 Dürzî Risalelerinin sonuncusudur. Bu Risale ile mezhebin görüşleri kemale er­
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giler, mezhebe belh aşamalar sonucunda girebilenlerin dışmda-
ki kimselere açıklanamaz.29 Böylece İsmâîlîlere göre yeni bir ta­
kiyye anlayışı ortaya çıkmıştır. Olduğundan farklı görünmenin 
yanı sıra mezhebin joice hakikatlerini ve sırlanm mezhep dışın­
dan olan kimselere açıklamama sorumluluğu da getirilmiştir. 

Dürziler de tıpkı İsmâiUîlerde olduğu gibi mezhebe girmeden 
önce yemin ederler^o ve mezhebe giriş büyük bir gizlilik içerisin­
de gerçekleşir. Hamza b. Ali, risalelerinde taraftarlanna inançla­
nnı, kendilerinden olmayanlara karşı gizlemelerini tavsiye etmiş-
tir.3i Dürziler inançlannı Dürzî olmayanlardan saklarlar ve bunu 
taikiyye olarak kabul etmezler. Bundan dolayı Dürzî Risalelerin­
de yazılanlann başkalanna açıklanması en büyük günah olarak 
kabul edilir.32 Böylece Dürzîlikteki bu gizliliğin İsmâîliyye'den da­
ha sıkı olduğu görülmektedir. İsmâîliyye'de tebliğ süreci devam 
ederken Dürzîhkte davete giriş yolu kapanmıştır. Yani mezhebe 
giriş 434/1042 yıhnda Muktenâ Bahâeddîn'in Menşûm'l-Gayhe^^ 
adh risâlesiyle son bulmuş ve mezhep yer altma çekilmiştir. 

İsmâîlîlere göre, dinî metin ve hükümlerin bâtınî anlamlan, 
İsmâîlîliğin önemli özelliği olan sembolik, alegorik ya da bâtınî 
yorumlama ile ortaya çıkanlabilir. Bâtını zahirden çıkarmak 
olan te'\âl, 3dne bir yorum biçimi olan tefsirden farklıdır. İsmâîlî­
likteki bu te'vîl ile zahirden hâtma, şeriattan hakikate, görünüş­
ten hakiki gerçekliğe, ilahî mesajm lafzından bâtınî anlamına, 
sembolden sembolize edilenin kendisine geçiş sağlanmaya çalı-
şılmaktadır.34 Zâhir-bâtın ve tenzil-te'vîl gibi kavramlar İsmâîh 
düşünce içerisinde merkezî bir yer oluşturmaktadır. Erken dö-
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37 Krş., Erayer, Druze Rei^ion, 20-21. 
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nem İsmâîlîler İle Gulât İçinde, bâtının zahirden daha üstün ol­
duğunu kabul etme anlayışı hakimdir. Dürzîliğin teşekkül süre­
cinde önemli yere sahip olan kişilerin de bu tür anlayışlardan et­
kilendiği görülmektedir. Dürzî mezhebinin kurucusu olan Ham­
za b. Ali, zâhir-tenzil ehli olarak Sünnîleri, bâtm-te'vîl ehli ola­
rak da İsmâîlîleri göstermektedir. Ancak o da bir risalesinde İs­
mâîlîler tarafindan kabul edilen İslâm'ın yedi şartının zahir ve 
bâtın anlamlannı vermektedir.^^ Hamza ile birlikte diğer risale 
yazarlannın da, te'vîl metodunu sıkça kullandığı görülmektedir. 
Ancak Hamza, taraftarlarına seslenirken zahir ve bâtının. Hâ­
kim Biemrillâh tarafından feshedildiğini, hakiki din olan Tevhîd 
içerisinde artık bunlann yeri olmadığım söylemektedir,3^ Onun, 
İsmâîlîlerin bâtını anlayışlanm ve onlann te'vîl metodunu kul-
lanmalannı reddetmesine karşılık kendisinin amacına ulaşmak 
için onlann metodunu kullanma hususunda hiç tereddüt gös­
termediği anlaşılmaktadır.37 

İsmâîlîlerin, her biri bir nâük tarafından başlatılan ve farklı 
uzunluklarda yedi dönemden oluşan döngüsel bir tarih anlajaş-
lan vardır.38 Bu tarihin ilk altı dönemi, kendilerine Ulu'l-Azm 
denilen ve kitap indirilen peygamberler tarafından başlatılmış­
tır. Bu peygamberler Âdem, Nüh, İbrahim, Mûsâ, îsâ ve Muham-
med'dir.29 Bu nâtıklann her birinin, getirdiği mesajlann bâtınî 
anlamlannı açıklamakla görevh olan vasileri bulunmaktadır. 
Bunlara esâs veya sâmit de denilmektedir. Mesela, Âdem için 
Şît, Nüh için Sâm, İbrahim için İsmail, Müsâ için Harun ya da 
Yûşâ, îsâ için Semî el-Safâ, Muhammed için Ali vasi olmuştur. 
Bu vasî ya da esâstan sonra bunlan takip eden yedi imâm gel­
mektedir. Her peygamberlik döneminin yedinci imâmı önceki 
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40 ibn Havşeb Mansûru'l-Yemen, Kitâbu'r-Rüşd ve'l-Hidaye. thk. M.KamU Hüse­
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41 34. Risale, er-Risâ!etü'MMei)sûmehî bVl-İ'zâr ve'l-İnzâr. 
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"Dawr", Eır, VIl/151-153; Paul Walker, "îltemal Cosmos and Womb of History: 
Time in Early Ismaill Thought", İJMES, 9 (1978), 355-366. 

nâtıkın şeriatını oıtadan kaldırarak bir sonraki çağı başlatan 
nâtık olmaktadır. Muhammed b. İsmail, Hz. Muhammed tara-
hndan başlatılan dönemin yedinci imâmı olup, yeniden ortaya 
çıktığında nâtık olacak, mehdi ve kâim sıfatlanyla insanlık tari­
hinin son ağını başlatacaktır. AjTica onda, esasın vasıflan da 
bulunacaktır. Bu dönemde yeni bir din getirilmeyecek, önceki 
dinlerin gizh yanlan açıklanarak saf ve manevî bilgi çağı başla­
yacaktır.'̂ '̂  Bu fikirlerin aynısını az bir nüansla Dürzîlerde de gö­
rebilmek mümkündür. 

Dürzî tarih anlayışı, İsmâîh tarih anlajaşı ile büyük oranda 
benzeşmektedir. Buna göre tarih, önceki dini veya şeriatı feshe­
derek, yenisi başka bir nâtık tarafından başlatılan bir dönemler 
silsilesi olarak kabul edilmektedir. Bütün bu silsile İsmâîliyye'ye 
göre Mehdinin, Dûrzîlere göre de Hâkim'in ortaya çıkmasıyla so­
na ermektedir.*! Dürziler daha önce gelmiş olan şeriatlann ta­
mamını bâtıl olarak görürler. Hamza ve Muktenâ Bahâeddîn'in 
âhir zaman hakkında söylemiş olduğu, hakiki inananlann ken­
di ecrini alacağı, dünyevî bir cennetin geleceği*^ fikri tamamen 
İsmâîlî literatürde mevcut olan şeylerdir. 

İsmâîlîlere göre, Muhammed b. İsmail dünyayı adaletle yöne­
tecek ve maddî dünyanın sona ermesiyle insanlığın yargılayıcısı 
olacaktır. Onun Kâimu'l-Kıyâme yani kıyamet gününün imâmı 
olmasıyla insanlık tarihinin sonu gelmiş olacaktır. Ancak Mu­
hammed çağmm süresinin uzunluğu, bu çağda gelecek imâmla­
nn sayısı ve özellikleri hakkında tartışmalar çıkmış; sonuçta el-
Muiz döneminde son şeklini alarak Muhammed çağında imam­
lar silsilesi yedih gruplar halinde kıyamete kadar uzatılmıştır. *3 
Dürzîlerde, İsmâîlîlikteki İmâm Muhammed b. İsmail'e yüklenen 
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47 67. Risale, er-i^isâle min Dûni K&imVz-Zemân. 

konum bir kademe daha yükseltilerek benzer şekilde ilah kabul 
edilen Hâkim BiemriUâh'a verilmiştir. 

Kur'an'da ismi geçen HâbU, Kabil, Hûd, Sâm, İbrahim, İshâk, 
İsmail, Ya'kûp, Yûsuf, Mûsâ, Harun, Yahya, Zekeriyyâ, Meryem, 
îsâ. Lokman gibi bütün bu kişiler nâtıklar gibi (Nûh), Vasiler gi­
bi (Şıt), imamlar gibi (Zekeriyyâ) veya Hüccetler gibi (Meryem), 
İsmâîlîlikte nasıl bir rol ûstlenmişlerse Dürzihkte de aynı roUeri 
almışlardır. Ancak Dürziler bu şahsiyetleri yanlış şeriatlerin 
temsilcileri olarak görürler.** 

İsmâîh akidesine göre, peygamberler ve imamlar değişik za­
manlarda ve farklı şekiUerde zuhur etmişlerse de bunlann asıl-
lan birdir. Âdem, Nûh, İbrahim, îsâ ve Muhammed hepsi insan 
şeklinde ve farklı dönemlerde dünyaya gelmiş olan nâtıklardır ve 
bunlann hepsi ashnda tek kişidir. Bu anlamda Dürzî mezhebi-
nm kurucusu sayılem Hamza b. Ali'nin muhtelif zamanlarda 
Şatnil, Pisagor, Elyesa, Şuayb, Mesih Yesû, Selmân-ı Farisî ola­
rak dünyaya gelmesi*^ İsmâîlîlikteki bu anlajfişın tipik bir yan­
sıması olarak görülebilir. 

Tenasüh inancı Fatımî İsmâîlîlerinin akidesine yeni bir şekil 
alarak girmiş ve JVozîretü'd-DeDr olarak adlandınlmıştır. İsmâîh 
Gulât içerisinde tenasüh inancı çeşith şekiUerde kendini göste­
rir. Her ne kadar el-Kirmânî Râhatü'l-Aki'da, ruhun kendi bede­
ninden önce varolduğu veya onun en sonunda saflık derecesine 
ulaşıncaya kadar bir bedenden diğerine geçtiği hususundaki te­
nasüh fikrine inananlann görüşlerini çürütmekte ise*^ de erken 
dönem İsmâîh kajmaklarda tenasüh inancının var olduğu da bi-
hnmektedir. Hamza b. Ah, ilk İsmâîlîlerden aldığı tenasüh görü­
şünü gehştirerek yeniden yorumlamış ve buna da takammüs *'' 
adını vermiştir. Ona göre, ruh ölmez ancak gömlek değiştirir gi-
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bi cisim değiştirir ve bu geçiş sadece insandan insana olur;*^ Yi­
ne bu anlayışa göre, bu alem bir defada yaratılmıştır ve bu se­
beple insanlann (ruhlann) sayısında artma veya eksilme olmaz, 
bütün dönemlerde insanlann sayısı eşittir.^s 

Dürzî inancmın kökenleri üzerine yaptığı çabşmalarla tanı­
nan David R. W. Brayer'e göre Hamza ve et-Temîmî, doğulu bü­
yük İsmâîlî fılozoflan çok iyi biliyorlardı. Onlardan aldıklan fikir­
lerle yeni bir mezhep inşa etmişlerdir. Brayer, örnek olarak Sâ-
bık'm dtnginiiğin ve soğukhiğım kaynağı, TâR'nin hareket ve svcak-
hğm kaynağı olmasmı motamot tekrar etmişlerdir. lÂu'l-Azm oUm 
peygamberler sıralanırken Ebû Hatim ve el-Kâdı en-Nu'mân gibi 
et-Terrâmî de Âdem'i bımkmn içinde saymamışta^ dedikten son­
ra Dürzîlerin tüm akîdelerini ele alarak bunlann İsmâîhlikle ta­
mamen örtüştüğünü ifade etmektedir.^ı Brayer'e göre, Dürzîliğin 
İsmâîlî fikirlerle beslendiğine en güzel örnek ise İsmâîlî metinle­
rin ilk örneklerinden olan ve Nizarîler tarafından korunan Üm-
mû'iKüab^'^ adh eserdeki fikirlerin aynısının Dürzî inançlannda 
da bulunmasıdır. Dürzî metinlerindeki gibi, bu kitapta akl, nefs, 
cedd, feth ve hayalden oluşcm beş kozmik varlıktan söz edilir. 
Selmân ve Mikdâd'm^^ özel öneminden ve Selmân'm Muhammed 
üzerindeki üstünlüğünden bahsedilmektedir. Ruh gücünden ve 
cehennemin ruhsal yorumundan bahsedilmektedir. Zıdd, aynı 
zamanda Haris veya Firavun olup iyilik ile kötülük arasında de­
vam eden bir mücadele vardır. Asıl benzerlik ise Hamza ve et-Te-
mîmî'nin Âdem hikayesindeki anlatımında görülmektedir. Hem 
Ümmü'l-Kitop'ta hem de Dürzî Risalelerinde üç Âdem'den söz 
edilmektedir. Dürzîlikte bunlar, kendisi akl olan Âdem es-Safâ, 
Âdem el-Âsi ve Âdem el-Nâsi diye isimlendirilir. Hamza öğretileri­
ne göre Âdem el-Asi ve Âdem en-Nâsi cennete yerleştirilmiş an-
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cak bunlar yılan ve tavus vasıtasıyla Âdem es-Safâ'ya karşı isyan 
etmek üzere yoldan çıkarılmışlardır. Bu iki Âdem derecelerini 
kaybetmiş olup ancak Âdem es-Safâ'nm Tann'ya yalvarmasıyla 
tekrar eski derecelerini elde etmişlerdir. Ümmü't-kitap'ta ise yı­
lan, tavus, Âdem ve Havva birlikte cennetten kovulurlar. Aynca 
Âdem'in yeryüzüne indiği yer ve daha sonraki gehşmelerde de 
benzerlikler söz konusudur, ÜTnmü'l-Kitap'ta yer alan fikirleri 
bire bir Dürzî Risalelerinde görmek mümkündür. 

Dürzî Risalelerinde buna benzer birebir örtüşen bir çok İs­
mâîh fikir bulmak mümkündür. Bunun en güzel örneği hudûd-
1ar silsilesinde görülmektedir.s^ Dürzi teolojisini oluşturan 
Hamza, hudûdlann izahı konusunda tamamen İsmâîh yazarla­
ra bağh kalmıştır.s7 Hamza, aşın uç İsmâîh fikirler arasından al­
dığı bazı öğretileri gehştirerek yeni yorumlar yapmakla yetinmiş­
tir. En yüksek hududun insan formatmda cisimlenmesi fikrinde 
olduğu gibi, Hamza'nın öğretilerindeki hududun yaratûması ve 
zıddm mahiyetinin aynısını İsmâîh öğretilerde bulmak mümkün­
dür, Hamza'ya göre akim kibiri o anda zıddm görünmesine ve 
sonra da onu kuşatmak üzere beş hududun sonraki görünüşü­
ne yol açmıştır, İbhs olarak zıdd, akim Âdem olarak tecessümü-
ne karşı isyan eder. Bunun gibi cedd, feth, hayal gibi mertebe­
ler İsmâîlî öğretisinden olduğu gibi alınarak yeniden şekillendi­
rilmiştir. Hududun yaratılması ve yeryüzünde aklın görünme­
si arasındaki periyot hakkında Hamza ve takipçileri üç yüz kırk 
üç milyon sene gibi bir periyottan bahseder. Kullanılan kavram­
lar İsmâîh literatüründe var olan kavramlardır ve bu fikirler ilk 
İsmâîlîler tarafından ortaya atılmış olan fikirlerdir. ̂ 9 
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İsmâîlîler, sayılan kendilerine dinî bir esas olarak alıp bu­
nunla imamet anlajaşlanm ispat etmeye çalışırlar ve bu doğrul­
tuda mezhebin esaslanm yedi ve on iki rakamı üzerine inşa 
ederler. Allah kâinatı yedi günde ve gökyüzünü de yedi kat ola­
rak yaratmıştır. Aynca on iki sayısı da onlar için önemhdir, on 
iki burç vardır. Aylar on ikidir ve İsrailoğullan on iki kola aynl-
mışlardır. Bu sebeple İsmâîH dâilerin görev aldıklan bölgeler Ce-
zâiril'l-Arz adı altında on iki bölgeye a3Tilmıştır.^o İsmâîlîler gibi 
sayılara oldukça önem veren Hamza, İsmâîlîlikte yer alan bu gö­
rüşleri alarak kendi öğretisine uyarlamıştır. Hatta inanç siste­
minde bulunan sıdk kelimesi, hesaplama tutsun diye sad yeri­
ne sin harfi ile yazılmıştır.^^ Böylece hudûdlann sayısı ebced he­
sabına göre 164 olarak çıkartılmıştır. 

İsmâîh davetin başında Dâi ed-Duât ve on iki bölgede görev-
U on iki hüccet bulunmaktadır.^3 Bunlardan sonra gelen her dâ-
inin mertebeleri ve bu mertebelerin adlan vardır. ed-Dâi el-Be-
lâğ, ed-Dâi el-Mutlak ve ed-Dâi el-Mahdüd gibi bu makamlann 
altında ise ma'dun denilen yardımcı dâi makamlan bulunmak­
tadır. Bu makam da yine el-Ma'dun el-Mutlak ve el-Ma'dûn el-
Mahdüd şeklinde iki mertebeye aynlır. Dâi el-Mutlak davaya ye­
ni girenlerden ahnan yemini yerine getirirdi. Mukâsir de denilen 
Ma'dun el-Mahdüd ise davaya yakm insanlan tespit ederek 
mümkünse davaya kazandmrdı. el-Mûstecîb ise İsmâîlî daveti 
kabul eden topluluğa verilen isimdir. ̂ 4 

Dürziler de bu örgütlenme biçiminin aynısını alarak kendi 
sistemlerinde kullanmışlardır. İsmâîlîlikteki gibi özel olarak eği­
tilen dâilerin sadece kendi öğretileri hakkında değil diğer din ve 
mezheplerin öğretileri hakkında da bilgi sahibi olması, hderlik 
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65 Bîr dâlde bulunması gereken özellikler için bkz., el-Kâdı en-Nu'mân, Kiföbü'l-
HimmefıAdâb Etbaul-Eimme, thk. M.Kamil Hüseyin, Kahire 1948, 136-140. 

66 53. Risale, er-Risâletû'l-Mevsüme bl'l-Kustantinlyye; 54. lüsâle. er-Risâletü'l-
Meusûme bi'i-JWesîhiyye; 55. Risale, er-Risâletû'î-Meusûme bi't-Taafckûb. 

67 el-Kâdı en-Nu'mân, Deâimu'l İslâm, thk. Âsaf Ali Asgar Feyzî, Kahire 1951, 
1/25-27; krş., Daftary, İsmâMer. 266; Heinz Halm, The Fatimids and their Tra­
ditions of Leaming, 18-19. 

68 el-Malatî, Ebû'l-Hüseyin Muhammed b. Ahmed (377/987), Kitâbu't-Tenbih 
ve'r-Red alâ Ehli'l-Ehvâ ve'l-Bid'a, İstanbul 1936, 15-16. 

vasıflanna sahip, bulunduğu bölgenin dilini bilen ve örgütçü ye­
teneklere de haiz olması gerekmektedir.ss Bu özelliklerinden do­
layı Dürzî inancının ilk hudûdlan da olan beş dâi, Dürzî Risale­
lerini oluşturmuştur. Dürzî Risalelerinde Kur'an'm yanı sıra 
Tevrat ve İncil'den de devamh alıntılar yapılması, bu dinlerin ne 
kadar iyi bilindiğini göstermektedir. Muktenâ Bahâeddîn'in Bi­
zanslılara gönderdiği risalelerde onlann Mesih ile ilgili görüşleri­
ni deUileriyle çürütmeye çalışması, bu duruma örnek oluştur-
maktadır.66 

İsmâîlîlerde tefsir ve hadis ilimlerine diğer mezhepler kadar 
önem verilmez. Çünkü yaşayan imâm gerçek bilginin taşıyıcısı 
ve Kur'an'm zahiri ve bâtmî anlamlannı açıklamakla yetkili tek 
kişidir. İmâm ayetleri te'vîl ettiği için aynca tefsir ilmine gerek 
yoktur. Bu sebeple onlar imamlara Kur'anu'n-Nâtık ismini verir-
ler.̂ '̂  Bu anlayış kısmen Dûrzîlere de yansımıştır. Çünkü Dürzî 
Risaleleri, Kur'an'm tefsiri gibi görülmüş hatta onun yerine ika­
me edilmiştir. Risalelerde Dürzî öğretisi anlatılırken yeri geldik­
çe Kur'an ve hadislerden az da olsa referans alınmıştır. Dürzî 
anlayışa göre risalelerin konumu Kur'an'dan üstündür. Çünkü 
Hamza'nın ve diğer hudûdlann konumu Hz. Muhammed'in ko­
numundan üstün bulunmaktadır. 

İsmâîliyyedeki Allah İnancı ve yaratıhş görüşünün de Dürzî 
akidenin şekillenmesinde büyük etkisi olmuştur. İsmâîhyyeye 
göre; Allah'ın hiç bir sıfatı yoktur ve o vasfedilemez. Allah, hayat 
sıfatı olmadan Hayy, kudret sıfatı olmadan Kadir, işitme ve gör­
me sıfatı olmadan Sem'i ve Basar'dır.^s O ne bir cisimdir ve ne 
de maddî bir cisme sahiptir. Onun zıddı ve benzeri de yoktur, 
hiç bir keUme onu tam olarak ifade edemez. Allah için mevcut. 
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69 el-Kirmânî, Râhatü'l-Akl 130;, Kitâbü'l-İJtihör, 33; Nâsır-ı Hüsrev (V/XI. Asır), Six 
Chapters or the Book Enlightenment, çev. W. Ivanow, St. Petersburg 1949, 1-2. 

70 el-Kirmânî, Râhatü'lAkl, 134; el-Kirmânî, 'Risâletü Usbû' Devri's-Setr', Erba' 
Resâîl İsmâüiyye, thk. Arif Tamir, Selemiye 1952, 62. 

71 Nâsır-ı Hüsrev, Six Chapters, 4; krş., 13. Risale, ei-Meusûme bi Keşfl'l-Hakâik. 
72 el-Kirmânî, Râhatû'î-Alc!, 158; krş., Şihabuddîn Ebû Firâs, Risâletü Metâliu'ş-

Şumûs fî Ma'rifeti'n-Nufüs, Erba' Resdîi İsmâîliyye, thk. Arif Tamir, Selemiye 
1952, 36. 

73 el-Câbiri, ArapAfclı, 288; krş., el-Kirmânî, Rdhatû'l-Afd, 226. 
74 es-Sicistânî, Kitâbü'!-İ/iihâr, 42; krş., Nâsır-ı Hüsrev, Six Chapters, 42; Bedevi, 

Mezâhib, 11/219; Ebû Firâs, Risâletü Metâîiu'ş-Şumûs^Ma'n/ett'n-JVu/üs, 38. 
75 el-Kirmânî, Râfiatû'f-Afcl, 232 vd. 

gajo--! mevcut, alim, cahil, kadîm gibi sıfatlann kullanılması 
şirktir. O tüm sıfatlardan münezzehtir, Onun hakkmda olum­
lu olumsuz hiç bir nitelendirmede bulunulamayacağı gibi ona, 
her hangi bir zaman ve mekan da izafe edilemez.Allah hare­
ket halindeki varlıklann yaratıcısı ve hareket ettiricisidir. Tüm 
varlıklann illeti odur. Onun başkasına ihtiyacı yoktur ve o bü­
tün her şejri yoktan yaratır. İsmâîlîlere göre bu bağlamda yarat­
ma şu şekilde gerçekleşmiştir; Allah kadîm ve muhdis değildir. 
Kadîm onun emri, muhdis ise onun yaratmasıdır. O ilk önce ek­
siksiz bir varlık olan ilk Aki'ı yaratmıştır.'^ı O vücuttur, ük yara­
tılandır, vahdettir, ezeldir, ihmdir, kudrettir vb. şekilde nitelen­
dirilebilir.''^ İlk Akl'm kendi zatıyla sevince boğulması sonucun­
da yaydığı nurdan Akl-ı Sânî yaratılmıştır. İlk Aki'dan yaratılan 
varlıklardan biri de HejmIa'dır. Kalem olarak da bilinen Akl-ı Sâ-
nî'nin çizdiği suretleri kabul ettiği için buna levh adı da verilmiş­
tir. ̂ 3 Daha sonra dirilme alemindeki yüce değerleri ifade eden 
ulvî harfler, tabiat, felek ve arş-ı âla yaratılmıştır,''''* Bu yaratıhş 
nazariyesi oldukça geniş bir şekilde el-Kirmânî'nin Rdhatü'I-Afcl 
adh eserinde anlatılmakta''^ olup bu fikirlerin Dürzî akidesine 
büjaik etkisi olduğu kesindir. 

Dürzî mezhebinin dolayısıyla da Hamza öğretisinin en önem­
li özelliği Tevhîd anlayışıdır. Onlar, Tevhidi doğru anlama iddi-
alanndan dolayı kendilerini Muvahhid olarak isimlendirmekte­
dirler. Tevhidi doğru anlama iddiası başta Mu'tezile olmak üze­
re bir çok mezhep tarafından ortaya atılmış bir iddiadır. Ham-
za'nm ortaya koyduğu öğretisinde, Tann'mn insan formatında 
göründüğü, ijalik ve kötülüğe ait düalist bir sisteme nezaret et-
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79 Krş., Hollister, John Nerman, The Shia of India, London 1953, 242-243; Ma­
karem, imam in Ismailism, 42-43. 

80 13. Risale, ei-Meusûme bi Ke^'l-Hakâik. 
81 es-Sicistânî, Kitâbû'(-i/tihâr,34-35; Nasır-ı Hüsrev, Suc Chapters, 4. 

tiği İddiası yer almaktadır. Ancak buna rağmen o, Tann'nm ila­
hî mahiyetini anlamanın mutlak imkansızlığına da daima vurgu 
yapmıştır. Onun insan formatmdaki tezahürleri, ilahî mahiyeti­
ni asla anlamaya elverişh olamaz.''^ 

el-Kâdı en-Nu'mân gibi Fatımî İsmâîh yazarlanmn şiddeth 
eleştirilerine rağmen imâmın ilahî olduğu iddiası erken dönem 
İsmâîlîlik içerisinde vardır,'^' Hâkim döneminde en mutedil İs­
mâîlîler bile Hâkim'e özel bir pozisyon vermektedirler. el-Kirmâ­
nî Risâletû Mebâsîmü'l-Beşârât bi'l-İmâm Hâkim Biemriüâh adh 
eserinde Hâkim'in kendinden önce hiç kimsenin yapamadıklan-
nı yaptığını, İslâm'da bazı şeyleri tamamlayabildiğini iddia eder 
ve ebced hesabıyla bunu delillendirmeye çalışır. Ancak onun sa­
dece bir imâm olduğuna da daima vurgu yapar.''^ Özellikle İs-
mâîliyye'deki 'Allah'ı tanıma, zamanın imâmmı tanımadıf, 'İmâm 
bedenen, sıradanfanî btr insana benzer, fakat onun ilahî tabiatı-
nı kimse bilemez', 'Onun sözü Allah'm sözüdûf şeklindeki anla­
yışlar gelişerek Dürzîhkte imâmın ulûhiyyetine kadar götürül­
müştür. Dûrzîlere göre ilahın teceUî edebileceği en kutsal me­
kan imâmlann bedenidir. Bu sebeple de Tann, Hâkim Biemril­
lâh'm bedeninde teceUî etmiştir.^o 

Hamza, risalelerinde yaratmadan bahsederken İsmâîh fîlo-
zoflann^! kuUandığı ibda ve inbias terimlerini kuUanır. İbda da­
ha çok, yoktan bir şey yaratma İçin kuUanıhrken, inbias daha 
yüce olandan bir şeyin çıkması, taşması veya sudur etmesi için 
kullanılır. Ancak bu, irade dışında zorunlu olarak gerçekleşir. 
Hamza, Akıl'dan Nefs'in, Nefs'ten Sâbık'm çıkmasını açıklarken 
İsmâîh filozoflann kullandığı manaya sıkıca bağh kalmıştır. Bir 
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82 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Halcâik. 
83 14. Risâle.er-Risâletû'l-Mevsûmetü bi Sebebi'l-Esbâb. 
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risalesinde Aki'ın yaratılmasını izah ederken ibda'ja kuUemır. 
'Kendi nunmdan Aki'ı yaratmıştır (ibda)'.^'^ Bir başka risâlesin-
de^3 ise hudûdlann yaratılmasını açıklarken aynı kelimeyi kul­
lanır. AjTica Hamza İslâm fllozoflannm kullandığı sebep ve ille­
ti kullanırken illeti ilk neden yani Akıl için, sebebi de her hangi 
ikincil neden için kullanır.^4 Heyula ve madde kavramlanna da 
hemen hemen İsmâîlî filozoflarla aynı anlamlan yûkler.^^ Ona 
göre her şeyin heyulası veya beş elementin heyulası akıldır.^^ 

Hamza'nm risalelerinde, Hâkim'in ilahlığından bahsetmek 
yerine onun kesinlikle bir imâm olmadığı üzerine vurgu yapıl­
mıştır. Hâkim, hudüd sisteminin oldukça dışında ve ötesinde­
dir. İmamet makamı Hâkim'e değfl onun tarafindan seçilen imâ­
ma (kendisine) aittir. Buna göre artık imâmm Fatımî so3njndan 
olmasına gerek kalmamıştır. Böylelikle Hamza'nın kurduğu öğ­
retide İsmâîlîlik önemsiz bir konuma düşürüldüğü gibi devletin 
yönetimi ve ümmetin hderliği de dola5asıyla kendine kalmış olu­
yordu. İsmâîlîlerin imâmı olan Hâkim, Dürzîlerin Tann'sı olur­
ken, yeni imâm Hamza da kıyamete kadar kendi koyduğu öğre­
tisinde önemh bir yer işgal edecektir. 

İsmâîh fikıh sistemi el-Kâdı en-Nu'mân'm çahşmalanyla oluş­
turulmuştur. İsmâîhler diğer Müslümanlar gibi hukukun temel 
kaynağı olarak Kur'an ve Sünnet'i kabul etmektedirler. İsmâîlî­
ler, Peygamberin Ehl-i Be5rt'ten gelen imâmlan tarafindan nakle­
dilen hadislerle, imâmlann bizzat sözlerini de hadis olarak kabul 
etmektedirler. İsmâîlî hukuk sisteminin odağında imamet anla­
yışı bulunmaktadır. Çünkü onlara göre imâm, Kur'an'm ve şeri-
atm bâtmî anlamlannı açıklamak noktasında tek yetkihdir. Bu 
sebeple imâm, Kur'an ve Sünnet'ten sonra üçüncü ve en önemh 
hukuk kaynağıdır. Dürzîlerde ise, inançlannm yegane ka3mağı 
olarak risaleleri kabul etmektedirler. Çünkü onlara göre Hamza 
b. Ali, diğer dinleri nesh etmiştir. Hukukî mevzular, risâlelerde­
ki hükümlere ve Şeyhu'l-AkıUann fetvalanna dayandmhr. 
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kimseler Ukkal olarak isimlendirilir. Cuhhâl, dinin gerçeklerine ve sırtarma va­
kıf olmayan kimselerdir. Dürzîlik hakkmda çok az şeyler bilen Cahil bir Dür­
zi'nin, Hâkim'in ulûhiyyetine İnanması ve onun bütün varlıklarm yaratıcısı ol­
duğunu kabul etmesi, Akl'm (Hamza b. Ali) hudûdlann sebebi olduğuna ve hu­
dûdlann bütün maddî varlıklann kaynağı olduğuna inanması yeterlidir. Aynca 
yedi esası da bilmelidir. Cuhhalta Dürzi Risalelerini okumalan yasaktır. Ancak 
şerhlerin bir kısmmı ve basılı eserleri okuyabilirler. Cuhhalin sadece Kurban 
bayramı törenlerinde. Dürzi Risalelerinden bir kısmını dinlemesine müsaade 
edilir. Bunlar Dürzî toplantılarda ilk oturumdan sonra çıkmak zorundadırlar. 

Dürzîlerin, dinî tören şekilleri de İsmâîlîlikten esinlenerek 
oluşturulmuştur. Dürzîlerin Meclisleri ile Dâru'l-Hikme'deki 
toplantılarda çok büyük benzerlikler sahiptirler ve bundan dola­
yı onlann Dâru'l-Hikme'deki benzer metotlan benimsedikleri ra-
hathkla söylenebilir.S'' Dürziler Perşembe akşamlan halvethane 
denilen yerde Ukkâllann liderliğinde toplanmaktadırlar. Bu top­
lantılar genel İslâmî törenlerden ziyade İsmâîh toplantılanna ve 
dinî törenlerine benzemektedir. Aynca Hamza, risalelerini Hâ­
kim'e onaylattığını iddia etmektedir.^^ Bu İsmâîlîlerdeki Dâi'd-
Duât'ın vaazının resmi kabulü için Fatımî halifesinin onayına 
sunmasıyla aynîhk taşımaktadır. Buna rağmen İsmâîhler ile 
Dürziler arasındaki en belirgin aynlık toplum yapısında ortaya 
çıkmaktadır. Çünkü Dürzî toplumu Ukkâl ve Cuhhal^^ diye iki­
ye ayrıldığı gibi İsmâîhlerden farkh olarak mezhep mensuplan-
nm derece derece ilerleyişleri söz konusudur. Aynca mezhebe gi­
riş ve çıkışlann kapalı olması Dûrzîlere has olan özeUiktir. 

Sonuç olarak Dürzî mezhebinin kurucusu olan Hamza b. Ali 
geliştirdiği akidenin tamamına yakınmı İsmâîliyyeden almıştır. 
Ancak İsmâîlîlerce imâm olarak kabul edilen Hâkim Biemrillâh'ı 
ilah mertebesine çıkarmıştır. Yani Hâkim Biemrillâh'ı Tann olan 
Bir'in tecessümü makamına getirerek bir nevi onu, kurduğu sis­
temin dışına itmiş ve kendisini Külh Akl'm tecessümü olarak 
ilan ederek daha aktif bir rol üstlenmiştir. Bunun neticesinde 
boşalmış olan imamet makamına kendisini atamıştır. Böylelikle 
İsmâîlîlerin merkezinde yer alan imâm öğretisi tasfiye edildiği gi­
bi imametin Ehl-i Beyt dışından birine gitmesine de kapı açıl­
mıştır. 
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B. HÂKİM BİEMRİLLÂH DÖNEMİNE KADAR FÂTIMÎLER 

Dürzîlik, Fâtımîlerin altıncı halifesi Hâkim Biemrillâh zama­
nında ortaya çıkmıştır. Bu dönemde Kahire, Dürzî fikirlerin te­
mellerinin atıldığı ve aynı zamanda bu fikirlerin sistemleştirildi-
ği bir merkez olarak karşımıza çıkmaktadır. Dürzîliğin ortaya 
çıktığı bu dönem, İslâm dünyasında mezhep mücadelelerinin 
yoğun olarak yaşandığı, bir takım felsefî akımlann Müslüman­
lar arasında yaygmlaştığı bir dönem olmasının yanı sıra, sosyo-
politik yönden de oldukça karmaşık bir görünüm sergilemekte­
dir. Bu dönemde, İslâm coğrafyasında irili ufaklı onlarca hane­
danlığın hüküm sürmesinin ötesinde, İslâm dünyasına hakim 
olmak isteyen, hatta her birisi hilâfetin kendi hakkı olduğunu 
iddia eden, Abbasîler, Endülüs Emevîleri ve Fâtımîler olmak 
üzere üç büyük devlet bulunmaktadır. Dürzîhk, İsmâîlîlik'ten 
neşet ettiği ve Fâtımîlerin altıncı halifesi Hâkim Biemrillâh'ı ilah 
kabul ettiği için, Fâtımîler döneminin sosyo-politik yapısını ve 
olaylannı ele alıp incelenmesi gerektiği kanaatindeyiz. 

İsmini, Hz.Peygamber'in kızı Fâtıma'dan alan Fâtımîler, İs­
mâîlî esaslar üzerine kurulmuştur. İsmâîlîler, İmâmiyyenin al­
tıncı imâmı Ca'fer es-Sâdık'm oğlu İsmail'in nass yoluyla halef 
tayin edildiğini kabul etmişlerdir.^^ İsmail'in 145/762 yılında 
babası hayatta iken ölmesi^' üzerine oğlu Muhammed b. İsma­
il'i imâm olarak kabul etmişlerdir.^^ Bilahare gelen bir dizi giz-
h imamlar sonucunda Ubeydullah el -Mehdî adıyla Fatımî hilâ-
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93 Ivanow, Rise of the Fatimids, 41,57; Arif Tamir, e!-İmâme jî'!-/s(âm, Beyrut 
1964, 183; Hüseyin, Tâi/etü'î-İsmâîiiyye, 18; Daftary, İsmâUUer, 140. 

94 İbnü'l-Esîr, ei-Kömü, VIII/30; en-Nüveyri, Wihâyetû'!-£reb, XXVIII/78; el-Mak­
rîzî, Itti'âz, 1/151; Philip Hitti, Siyasî ve Kültürel İslâm Tarihi, çev. Salih Tuğ, 
İstanbul 1995, rV/990. 

95 Ebû Abdillah eş-Şiî'nin Afrika'ya gidişi ve faaliyetleri için bkz., el-Kâdı en-
Nu'mân, İfiitâhu'd-Da've, 62-78; İbn Haldun, Kitabü'l-İber, rV/32: en-Nüvey­
ri, Nihâyetü'l-B>eb, XXVIII/77-110; İbnü'l-Esîr, e(-Kâmil fi't-Târih, 'VIll/30-46; 
el-Makrîzî, İtti'dz, 1/51, 55-60; Seyyid, ed-Da'uetü'i-Fâtımiyye, 46-47; Musta­
fa Ûz, "Ebû Abdillah eş-Şiî", TDVİA, X/85-87; ed-Deşrâvî, eî-Hiîâ/etû'i-Fâtımiy-
yebi'I-Moğrib, 82-115. 

96 el-Kâdı en-Nu'mân, İfiitâhu'd-Da've, 149-151; İbn Hammâd, Ahböru Mûiüfc, 
35-37; el-Makrîzî, İtti'âz. 1/60-61; Seyyid, ed-Da'uetü'l-Fâtımiyye, 47-49. 

97 el-Kâdı en-Nu'mân, İfiitâhu'd-Da've, 149-154; İbn Hammâd, Ahbâru Mülük, 
35-37; İbnü'l-Esîr, el-KâmU, 'VIll/34 vd.; el-Makrîzî, İtti'âz, 1/60-61; Seyyid, 
ed-Da'uetû'I-Fdtımiyye, 48-49. 

98 Seyyid, ed-Da'uetû'i-Fdtuniyye, 47-49. 
99 el-Kâdı en-Nu'mân, J/iitâhu'd-Da'ue, 154; İbn Zâfîr, Ahbâru'd-Düvel. 7; İbnü'l-

Esîr, ei-Kdmü, 'Vlll/38; İbn Hammâd, Ahbâru Mülük. 36;en-Nüveyri, JVihdye-
tü'l-Ereb, XXVI11/101-102; el-Makrîzî, İtti'âz. 1/62; Seyyid, ed-Da'vetü'l-Fâtı-
miyye, 49. 

100 Kuzey Afrika'de Kayrevan yakmlannda bir belde olan Rakkade, Ağlebî hane­
danlığının merkezi olmuştur. Bkz., Yakut el-Hamevî, Ebü Abdillah Yakut b. 
Abdillah er-Rûmî (626/1228), Mu'cemu'l-Buldân, Beyrut 1977, 3/55. 

fetini kuracak olan Saîd'in, imâm olarak atandığı kabul edil­
mektedir. ̂ 3 

İsmâili dâilerden Ebıi Abdillah eş-Şiî, bir hac mevsiminde 
Kutâme kabilesi mensuplan ile tanışmış ve onlan kendi inancı­
na girmeleri hususunda etkilemiştir.^* Ebû AbdiUah eş-Şü'nin 
faaliyetleri neticesinde Kuzey Afrika'da İsmmlîhk hızla yayılma­
ya başlamıştır.95 Ebû Abdillah eş-Şiî bir çok şehir ve kasabaya 
hakim olmuş ve bölgedeki Ağlebî hakimiyetini sarsmıştı. Ebû 
Abdillah eş-Şii'nin başanlanndan haberdar olan Ubeydullah el-
Mehdî, onun daveti üzerine önce Ramle'ye, oradan da IVIısır'a 
geçmiş96 sonra da Kuzey Afrika'ya yönelmiştir.^''' Bölge Abbasî-
lerin otoritesinden uzaklığı sebebiyle Ubeyduhah'm amacını ger­
çekleştirebilmesi için uygun olup faaliyetlerini rahatça yürütebi-
lirdi.93 Ne var ki UbeyduUah el-Mehdî, Sicilmase'de yörenin emi-
ri Elyesâ b. IVIidrar tarafından tutuklanarak hapsedilmiştir.^9 
Bu arada Ebû AbdiUah eş-Şn, KutâmelUerin desteği ile 296/909 
yılında Rakkade'yi^o^ alarak Ağlebî hanedanlığına son vermiş ve 
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101 el-Kâdı en-Nu'mân, J/»âhu'd-Da'ue,239-40; İbnü'l-Esîr. e(-Kâmiî. -«11/43-
45;İbn Hammâd, AhbânıMülük, 40-41; el-Makrizî, İtti'âz, 1/65. 

102 el-Kâdı en-Nu'mân, İ/lftâhu'd-Da'ue, 245-249; İbnü'l-Esîr, el-Kdmii, VIII/46; 
İbn Hammâd, Ahbâm Mülük. 40-43; el-Makrizî, İtti'âz, 1/65-66; Seyyid, ed-
Deuietü'l-Fdtımiyye, 49. 

103 Royer Le Toumeav, İslâm Târihi KüUûrû ve Medeniyeti, çev. Hürrem Yılmaz, 
İstanbul 1997, 111/106: M.G.S. Hodgson, İslûm'm Serüueni. Bir DCmya Mede­
niyetinde Bilinç ve Tarih, çev. Metin Karabaşoğlu, İstanbul 1993, 11/22. 

104 Fatımî Devletinin kuruluşu ve nesebi hakkındaki tartışmalar için bkz., el-
Kâdı en-Nu'mân. Deâîmu'İ-İsidm, 1/38-55; İbn Zâfîr, Ahbdru'd-Duı;el, 1-5; ed-
Devâdâri, Kenzü'd-Dürer, Vl/4-22; İbn Hammâd, Ahbdru Müiûfc, 7-32; el-
Makrizî, İtti'âz, 1/22-54; el-Makrizî, Hıtat, 1/348-349; el-Kalkaşendî, Subhu'l-
Aşâ', XlII/239; İmâdüddîn İdris, C/yûnu'l-Ahbdr, IV/351-404; İmâdüddîn İd­
ris, Zahru'l-Meânî, İsmail Tradition Conceming the Rise of the Fadimlds, Bon-
bay 1942 içinde (ss. 47-80), 63 vd.; Abdulhalim Uveys, Kadıyyetû Nesebi'l-
Fdtımiyyîn Emöme Menhecîn Nofcdi't-Tdrih, Kahire 1406/1985; Abdülmünim 
Macid, Nuzûmû'f-Fâtımtyyîn Lie Rusûmühümjî Mısır, Kahire 1985, 1/51 vd.; 
Sürür, Muhammed Cemâleddîn, Siydsetü'l-Fdtımiyyin el-Harictyye, Kahire 
1976, 70; Seyyid, ed-Deü!etü'!-Fâtımiyye, 32-39; M. Canard. "Fâtımîds", El, 2 
Ed., Leiden 1965, 11/850-852. Krş., İbn İzari, Ebû Abdillah Muhammed b. 
Muhammed el-Merâkeşî (695/1295), e!-Beydnu'i-Mugrib ^ Ahbdri'l-Endüiüs 
ue'I-Magrib, thk. E.Levl Provencal, Beyrut 1950,1/150; es-Suyûtî, Abdurrah-
man b. Ebî Bekr (855/1451), Tdrihu'i-Hule/d, Kahire 1305, 214. 

105 el-Kâdı en-Nu'mân, İ/titdhu'd-Da'ue, 37-38; İbn Hammâd, Ahbdru Müiûlc, 35; 
İmâdüddîn İdris, Uyûnu'i-Ahbâr, 357 vd.; Seyyid, ed-Deı;!etü'i-Fâtımiyye, 33, 
36-39. 

Ubeydullah el-Mehdî'yi de kurtarmıştır.'O' 297/909-910 yılında 
Ebû AbdiUah'la birlikte Rakkade'ye giren Ubeydullah, Mehdi Li-
dinlllah ve Eminll-Mil'mirûn lakaplanyla kendisini halife ilan 
ederek, Fatımî hilâfetini resmen başlatmıştır. Kurulan bu ha­
nedanlığın esas hedefi, İslâm dünyasına hakim olmaktır. Fâ­
tımîler bu amaçlanna daha kolay ulaşmak için kendilerinin Hz. 
Peygamber'in soyundan geldikleri iddiasıyla hareket etmişler ve 
bu sebeple kurduklan hanedanlığa da Hz. Peygamber'in kızı Fa­
tma'ya nispetle 1°'* bu adı vermişlerdir. Fatımî kaynaklcinnda 
Fâtımîlerin nesebi; Ubeydullah el-Mehdî b. Hüseyin b. Ahmed b. 
Abdillah b. Muhammed b. İsmail b. Ca'fer es-Sâdık sekimde ve­
rilmektedir, 

İsmâîlîler'e göre Abbasî devleti meşru değildir ve yıkılması ge­
rekir. Fatımî halifeleri bunu bir inanç meselesi olarak ele alıp, 
bu amaçlanm gerçekleştirmek için dâiler vasıtasıyla yoğun bir 
propaganda faaliyeti içinde bulunmuşlardır. Aynca siyasî ve as-
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106 el-Kâdı en-Nu'mân, tftitâhu'd-Da've, 249-258; ed-Deşrâvî, el-HUâfetü'l-Fâtı-
miyye, 70-72,182-19; Seyyid, ed-Deuletü'l-Fdtımiyye, 41-43. 

107 el-Kâdı en-Nu'mân, //Hfdhu'd-Da'ue, 259; en-Nüveyrî, Nihâyetü'l-Ereb, XXVI-
11/106-110; el-Makrîzî, Kitâbû'l-Mukaffa el-Kebir, thk. Muhammed el-Yağle-
vî, Beyrut 1987, 89-90; İmâdüddîn İdris. Uyûnu'i-Ahbâr, V/123. 

108 Yakut el-Hamevî, Mu'cem, V/288-289; İbnü'l-Esîr, ei-Kdmü, VIIl/82-83; en-
Nüveyri, Nihdyetû'l-Ereb, XXVIII/111-112; el-Makrîzî, Mukaffa, 93. 

keri faaliyetlerini de bu amaç doğrultusunda şekillendirmeye ça­
lışmışlardır. Fâtımîler, ezelî düşmanlan olan Abbasîler dışın­
da, Endülüs Emevîleri, Bizans, Bahreyn Karmatîleri, Mağrib 
Sünnîleri, Hariciler gibi kendilerine düşman unsurlarla uğraş­
manın yanı sıra Fatımî İsmâîhliğine muhalif olan İsmâîlîlerle de 
mücadele etmek zorunda kalmışlardır. 

Fâtımîler, iktidara geldikten hemen sonra, iktidara ulaşma-
lannda büyük pay sahibi olan dâîlerin beklentileriyle, devlet ol­
manın gerekleri ve iktidar sorumluluğuyla hareket eden halife­
lerin uygulamaları arasında çatışmalar çıkınca, iç huzursuzluk­
lar baş göstermişti. Öte yandan UbeyduUah el-Mehdî Fâtımîlerin 
başına geçtiğinde Ağlebîler, Midrârîler ve Rüstemîler ortadan 
kaldınlmıştı. Ancak Kuzey Afrika, genelde Ehl-i Sünnet (Malikî) 
ile Haricî ağırlıklı bir nüfusa sahipti. Bir yandan yöredeki Zenâ-
te kabUesi Ue Senhâce kabüeleri arasındaki mücadeleler devam 
ederken, öte yandan Fas'ta da Şiî İdrîsî Devleti varlığını sürdür­
mekteydi. Elbette Fâtımîler için bütün bu güçleri kontrol altına 
almak kolay değildi. Aynca Kuzey Afrika'nm dağlık coğrafi yapı­
sı da bölgeyi ele geçirmeja ve kontrol altında tutmayı güçleştiri­
yordu. Bu sebeple UbeyduUah amacına ulaşabilmek için ilk ön­
ce iç kanşıklıklan önlemek ve devletin yapısını oluşturmakla 
meşgul olmuştu. Abbasî devletinin kurulmasında büyük emeği 
olan Ebû Müslim el-Horasanî'nin öldürülmesi olajanda olduğu 
gibi, Fatımî hilâfetinin kurulmasında baş rol oynayan Ebû Ab­
dillah eş-Şiî ve kardeşi Ebû'l-Abbas da Ubeydullah el-Mehdî ta­
rafından öldürülmüştü. Kontrolü tamamen ele geçiren Ubey­
dullah el-Mehdî, doğuya açılabilmek için Mısır'a sefer düzenledi 
İse başanh olamamıştı. 

UbeyduUah el-Mehdî, Mehdiye şehrini kurmuş ve 308/920 
yılında başkenti buraya taşımıştır. '^^ Fâtımîlerin yegane hedefi 
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109 İbnü'l-Esîr, el-Kâmii, VIII/78-79: el-Makrizî, ttWâz, 1/69-71; Seyyid, ed-Dev-
letü'l-Fâtımiyye, 61-64. 

110 İbnü'l-Esîr, el-Kâmii, VIll/238; İbn Hammâd, Ahbâru Midûk 53-58; İbn Ke­
sir, e!-Bidâye, XI/313; el-Makrizî, İtti'âz. 1/75 vd.; 

111 İbnü'l-Esîr, el-Kâmü. VIII/362-368; en-Nûveyri, Nihâyetü'l-Ereb. XXVIII/116-
117; İmâdüddîn İdris, Zo/ıru'i-Meânî, 78. 

112 İmâdüddîn İdris. Uyun, V/172-318; Daftary, İsmâîlîler. 198. 
113 İmâdüddîn İdris, Zahm'l-Meâni 79-80. 
114 el-Makrizî, Mukaffa, 147. 

olan tüm İslâm dünyasma hakim olma amacma ulaşabilmeleri 
için Abbasîlerin devrilmesi gerekiyordu. Bunun ilk adımı ise Mı­
sır'ı ele geçirmekti. Bunun için Mehdi zamamnda 300-302/913-
915 ve 307-309/919-921 yıUannda iki defa Mısır'ın fethi için gi­
rişimde bulunulmuşsa da basan sağlanamamıştı, Mehdi za­
manında Fas'ta hüküm süren İdrîsîlerle Mısır arasındaki Kuzey 
Afrika'nın tamamı Fâtımîlerin idaresi altına girmiştir. Aynca İs­
kenderiye fethedildiği gibi Sicilya, Malta ve Korsika gibi Akdeniz 
adalan da FâtımUerin nüfuzu altına aimmıştı. 

Kâim Biemrillâh 322/934 yUında hilâfet makamına oturdu­
ğu dönemde Sünnîlere uygulanan baskıcı politikalar neticesin-
de!!° HaricUerden Ebû Yezid en-Nükkâri isyan edince, Sünnî 
Müslümanlar da onu desteklemişlerdir. İbâdiyye firkasmdan 
olan Ebû Yezid'in, Ehl-i Sünnet'i tekfir etmesi ve şehirleri yağ­
malayıp kan dökmesi^" üzerine Sünnî desteği azalmış, Sünnî­
ler tekrar FâümUer tarafına geçmiştir. 112 Ebû Yezid'in 332/ 
943-44 yıhnda başlattığı bu ayaklanma neredeyse hUâfetin so­
nunu getiriyordu. Bu isyan ancak Kâim BiemriUâh'm oğlu 
Mansûr'un döneminde bastırılabilmişdi. Kâim Biemrillâh 
334/946 yılında yerine oğlu Mansür BiUah'ı tayin ettiğini bUdi-
rerek vefat etmiştir. 

Kâim ölünce yerine Mansür BiUah hahfe oldu (334/946). 
Mansür son derece cesur ve atılgan birisiydi. Donanmaya büyük 
önem vererek deniz filosunu genişletti. Dînî inançlanndan dola­
yı hapiste olanlan affederek,"* Ebû Yezid'e karşı avantaj sağla­
mak ve bölgenin desteğini kazanmak istemişti. İlk hedef artık 
Haricî isyanım bastırmaktı. Nihayet 336/947 yılında Haricî is­
yan bertaraf edilerek Ebû Yezid yakalanmış ve aldığı yaralardan 
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115 İbnü'l-Esîr, el-Kâmü. VIO/359 vd„ 371-373, 375-378: İbn Hammâd, Ahbdru 
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-Ebû Yezid en-Nükkâri", TDVİA, X/259-260. 

116 Mansûr'un hutbeleri için bkz., el-Makrîzî, Mukajfâ, 159 vd.; İbn Kesîr, el-Bi-
dâye. Xl/387. 

117 İbnü'l-Esîr, el-lîâmii, VIII/427-429; en-Nüveyri, Nihdyetû'i-Ereb, XXVin/118-
119; İbn Kesîr, el-Biddye, Xl/387-388; el-Makrizî, Mukaffa 188. 

118 el-Makrizî, İaVâz, 1/119-121; Hasan İbrahim Hasan, Tarih, XI/52; H.A.R. 
Gibb, -Muiz Lidinillâh", İA, VİII/560. 

119 ed-Deşrâvî, el-Hilâfetü'l-Fâtımiyye, 372 vd.; Daftary, İsmdîiîier. 217; Seyyid, 
ed-Deuietü'i-Fdtımiyye, 60-63. 

120 İbn Zâfîr. Ahbâru'd-Dûuel, 21-22; İbn Hammâd, Ahbdru Mûlûfc. 88-89: el-
Makrîzî, İtti'âz, 1/93-95; Seyyid, ed-Deuietû'i-Fdtımîyye, 63-64; ed-Deşrâvî, 
ei-Hilâ/etü'l-Fdtımiyye, 334-357; Daftary, İsmdîiîier, 210 

dolaja ölmüştür. Oğullan ise Endülüs Emevî halifesi 111. Abdur-
rahman'a sığmmışlardır.^'s 

Mansür, Haricî ayaklanmasını bastırdıktan sonra ülkenin 
imanyla uğraşmış, Mansûriyye şehrini kurarak burasını kendi­
ne merkez edinmiştir. Mansûriyye şehri, Mısır fethedihp Kahire 
kurulana kadar Fâtımîlerin başkenti olarak kalmıştır. Man-
sûr'un Ebû Yezid'e karşı kazandığı zaferde onun cesareti, atıl­
ganlığı ve hitabet gücü oldukça etkih olmuştur.' Mansûr yedi 
yıl süren halifeliği esnasında Kuzey Afrika ve Sicilya'da Fatımî 
hakimiyetini yeniden tesis etmiş ve yerine Muiz LidinîUah'ı tayin 
ederek 341/953 yılında ölmüştür. 

Muiz LidinîUah döneminde iç b'anş sağlanmış, yapılan fetih 
hareketleriyle hilâfetin sınırlan da oldukça genişlemiştir. İhm ve 
edebiyatta söz sahibi olan Muiz ilim meclisleri toplar, bizzat ken­
disi de tartışmalara katıhrdı.'^^ Aynca o, İsmâîlî düşüncede bir­
liği yeniden sağlamak için ciddi bir şekilde çaba gösteren ilk Fâ-
ümî halifesidir. Muiz, siyasî birliği sağlamanın yanında dînî bir­
liği de sağlamak için çaba sarf ederken el-Kâdı en-Nu'mân'dan 
da istifade etmiştir. Muiz çabalanyla muhalif İsmâîlîlerin bir kıs­
mını kendi tarafına çekmeyi başarmıştır. 

Muiz'in siyasî ve askerî alanda elde ettiği başanlannda ko­
mutanı Cevher b. Abdillah er-Rûmî'nin katkısı büjaiktür. Cev­
her ilk önce ayaklanan Haricîleri bastırdı ve böylece Mağrib, Fa­
tımî hakimiyeti altına alınmış oldu.ı^o Bölgede Muiz'e itaat et-
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121 el-Makrîzî, Mukaffa, 328-330. 
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meyen hiç bir Berberi kabilesi kalmamışü. Muiz de bütün Ber­
beri kabilelerini kendi tarafında tutabilmek için onlara yakınlık 
göstererek ihsanda bulunmuştur.'^ı Muiz için asıl hedef Mısır'm 
fethedilmesiydi. Gönderilen dâiler vasıtasıyla İhşidilerin hakimi­
yeti zayıflamaya başlamıştır. 122 İhşidoğuUan arasında paüak ve­
ren çekişmeler, kıtlık ve malî bozukluk Mısır'ın fethini kolaylaş­
tıran etkenler arasmdadır.^^s Hatta Mısırlılardan bir grup Muiz'e 
mektup yazarak Mısır'a asker göndermesini istemiştir. B U sı­
rada Ya'kup b. Killis de İhşidîlerden kaçarak İsmâîlîliği seçmiş 
ve Muiz'e sığınmıştı. Onun da teşvikiyle 358/969 yılında Cevher 
kumandasında gönderilen ordu tarafından Mısır fethedildi. i25 

Fâtımîler Mısır'a girince genel af ilan edip, herkesin mal ve 
can güvenliğinin korunacağını bildirerek, Mısır halkınm desteği­
ni sağlamaya çalışmışlardır, Fâtımîlerin Mısır'a girmesiyle dinî 
özgürlük koruma altına alınmış ancak hutbelerden Abbasî halî­
fesinin adının okunmasına son verilmiş ve bir süre sonra da Şii 
geleneğe uygun ezan okutulmaya başlanmıştır. 126 Bu arada iler­
de Fâtımîlerin ve İslâm dünyasının önemli merkezlerinden biri 
olacak olan Kahire'nin inşasına başlanmıştır. 127 Aynca 359/970 
yılında Ezher Camii'nin temeli atılarak bu caminin çevresinde 
dünyanın ilk üniversitesi olarak kabul edilen külliye kurulmuş­
tur. Ezher'in kurulmasıyla burası, İsmâîlî öğretilerin öğretildiği 
ve yayıldığı bir merkez olmuştur. '28 Sonuç olarak Kahire, Kuzey 
Afrika, Sicilya, Filistin, Hicaz, Suriye gibi bölgeleri içine alan ge-
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129 İbn Zâfîr, Ahbâm'd-Dûvel. 25: el-Makrizî, İtti'âz, 1/100-104; Seyyid, ed-Dev­
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1352/1933, 67-88. 

130 Daha önce Mısır'm fethi için yapılan girişimler hakkında bkz., el-Makrîzî, İt­
ti'âz, 1/69-71; Seyyid, ed-Devletü'l-Fâtımiyye, 60-62. 

131 İbn Hammâd. Ahbâru Müiûlc, 91; el-Makrîzî, İtti'âz, 1/101. 
132 en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/135 vd.;İbnü'l-Kalânisî, Zeylü Târihî Dı­

meşk, l:İbnü'l-Esîr, el-Kâmü. VIII/507-508 ; İbn Kesîr, el-Bidâye, Xl/470-471. 
133 İbn Zâfîr, Ahbâru'd-Düuei, 24-25; en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/136-

139:el-Makrizî, İtti'âz, 1/122-129; ed-Deşrâvî. ei-Hiiâ/etü'î-Fâtımiyye, 389-
398; Seyyid, ed-DeuIetû'i-Fâtımiyye, 85-87 

134 el-Antâkî, Târih, 146-147; İbnü'l-Kalânisî, 2eyiû Târihî Dmıeşfc, 14 ; İbn Zâ­
fîr, Ahbâru'd-Düoei, 31-32 : en-Nüveyri. Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/151-153;ed-
Devâdâri, Kenzü'd-Dürer, 'VI/174; İbn Kesîr, ei-Bidâye, X!/483 ; Hasan İbra­
him Hasan, Tarih, XI/55. 

niş bir hükümdarhğın yönetim merkezi'^g olmasının yanı sıra, 
Ezher ve Dâru'l-Hikme'nin kurulmasıyla birlikte İsmâîh fikirle­
rin sistematize edilerek öğretildiği ve davetin yayılmasında etkl-
h olan dâilerin yetiştirildiği dînî ve kültürel bir merkez olmuştur. 

Mısır'm fethinin gerçekleştirilmesiyle Muiz kendinden önceki 
Fatımî halifelerinin başaramadığını başarmış o l u y o r d u . M ı ­
sır'ın fethinden sonra Mekke ve Medine Fatımî hakimiyetini ka­
bul etmiştir .Hicaz'a hakim olmakla Fâtımîler, İslâm dünya­
sındaki güçlerini arttırdıkları gibi diğer milletler nazanndaki iti-
barlannı da artırmışlardır. 

Fâtımîlerin yayılma politikası önündeki en büyük engellerden 
birisi de Bahrejmı Karmatîleri idi. Çünkü Karmatîler, Suriye'deki 
İhşidîleri ve İrak'taki Hamdânîleri Fâtımîlere karşı destekliyorlar­
dı. Bahreyn Karmatîlerinin komutanı el-Asam Suriye'deki İhşidî­
leri vergiye bağlamıştı. Fâtımîler, İhşidî-Karmatî güçlerini yene­
rek Suriye'yi fethetmişlerdir.Fâtımîler için Suriye'nin fethi, 
kendilerine karşı gelmeye başlayan Karmatîleri kontrol altına al­
mak, Bizans'tan ve Abbasilerden gelebilecek tehlikelerine set 
çekmek açısmdan önem taşıyordu. Ancak Fâtımîler Suriye'de hiç 
bir zaman sağlam bir yapı oluşturamadılar. '33 

Muiz, Mısır'da ve Hicaz'da hakimiyetini sağlarken bu sefer 
Mağrip'tekl hakimiyeti sarsılmıştır. Çünkü Bulukkin b. Ziri ba­
ğımsızlığını ilan ederek 362/973 yılında Ziri hanedanlığını kur­
muştur, Muiz, Mısır'a geldikten yaklaşık iki yıl sonra vefat edin­
ce (365/975) yerine oğlu Aziz BiUah halife olmuştur.'34 
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135 en-Nüveyri, Nihâyetü'l-Ereb, XXVHI/157; İbnü'l-Kalânisî, Zeylü Târihi Dı­
meşk 18-19. 

136 en-Nüveyri, Nihâyetü'l-Ereb, XXVIII/154-157; İbn Tagriberdî, en-Nücûmu'z-
Zöhire, IV/133; el-Makrizî, İttCâz. 1/262. 

137 İbnü'I-Kalânisi, Zeylü Târihi Dımeşfc, 31; ed-Devâdâri, Kenzü'd-Dûrer. VI / 
210-212; İbnü'l-Esîr, e(-KâmiI, IX/24. 

138 el-Makrîzî. İtti'âz, 1/274. 
139 İbn Zâfîr, Ahbâru'd-Düvel, 33-34; İbnü'l-Cevzî, el-Muntazam. VII/98. 
140 İbn Zâfir, Ahbâm'd-Dûvel. 34; el-Makrizî, İtti'âz, 1/238. 
141 el-Makrizî, İttt'âz, 1/274. 
142 Maknzî, Ebû'l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Ali, el-Mûntekâ min Ahbâri Mısr li 

İbn Müyesser, thk. Eymen Fuad Seyyid, Kahire 1981, 176, 

Aziz BiUah, Suriye'de hakimiyetini sağlamlaştırmak amacıy­
la komutanı Cevher'i Şam'da Abbasîler adına hüküm süren Alp­
tekin'in üzerine göndermişti. Cevher başanh olamajanca Aziz'in 
bizzat kendisi sefere katılarak Alptekin ve Karmatîleri yenmiş­
ti, Alptekin esir edilerek, Karmatîler de vergiye bağlanmıştı. 
Bundan sonra Karmatîlerin etkinhği giderek zayıflamış ve yerel 
bir güç haline gelmiştir. Aziz BiUah, Alptekin'i affederek ona ik­
ramda bulunduysa da, bu durumu kıskanan İbn KiUis'in etki­
siyle Alptekin zehirlenerek öldürülmüştür. ı̂ e 

Aziz döneminde İrak'ı ele geçirme fırsatı doğmuştu. Bu Fatı­
mî davası için çok önemli bir adım olacaktı. Hamdânîlerin vali­
lerinden Bekcor et-Türkî 372/987 yılında Emir Sâdü'd-Devle b. 
Hamdânî'ye karşı ayaklanarak Fâtımüer safina geçmişti. Aziz 
bunun üzerine Şam bölgesindeki komutanlanna haber salarak 
Bekcor'a yardım etmelerini istemişti. Hatta bu arada Musul 
emiri Ebû'd-Derdâ el-Ukayli de Fâtımîler adına hutbe okutmaya 
başlamıştı. Ancak bu önemh adımlann atUmasına rağmen, 
Fatımî etkinliği bölgede fazla sürmedi ve Fâtımîler buralarda as­
kerî güç kullanmaktan ziyade, diplomatik faaliyetlerle etkili ol­
maya çalıştılar.'39 Ancak Aziz döneminde, Mekke ve Medine'de 
hutbeler Fatımi halifesi adına okunmaya devam etti.'^o Bunun 
yanmda Fatımî dâîlerin faaliyetlerini basan ile sürdürmeleri ne­
ticesinde başta İran olmak üzere hUâfet sınırlan dışında birçok 
ülkede Fâtımüer'in nüfûzlanmn arttığını söyleyebiliriz.ı*' 

Aziz BiUah zamanında orduya Türk askerleri aimmaya baş­
lanmıştı. Fâtımîlerde ordu daha ziyade Berberîlerden oluşmeık-
taydı. Sınırlar genişlemeye başlayınca el-Aziz, Türklerden olu­
şan bir alay kurma ihtiyacı hissetmişti, Daha sonra Sudan ve 
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144 Hltü, İsiâm Tarihi, lV/995. 
145 Hasan İbrahim Hasan, Tarih. XI/56. 
146 IVlarkizi, İtti'âz. 11/184 vd.; Surûr, ed-Deuiefü'i-Fâfımiyye, 160; krş.. B. Lewis, 
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148 el-Antâkî, Tâıih. 234; İbn Tağriberdî, en-Nücümu'z-Zâhire. IV/188; İbn Kesîr, 
el-Bidâye. XII/80; Daftary, İsmâîiîier, 256. 

Deylemhlerden oluşan birlikler de ilave edilince Berberi, Türk ve 
Sudanlı askerler arasındaki mücadeleler önü alınamaz bir hızla 
devam etmiştir. '̂ 3 

Aziz, Fatımî halifelerinin en önemhlerinden birisi olarak ka­
bul edildiği'** gibi onun zamanı refah, bolluk ve hoşgörünün en 
yoğun yaşandığı dönem olarak'*^ da kabul edilmektedir. Ancak 
Haleb'e birçok sefer düzenlemesine rağmen Hamdânî Emirliğini 
ele geçirmeyi başaramaması, Irak'ta Şiî Büveyhîlerle çatışmak­
tan kaçınması ve özelhkle Kuzey Afrika'da kurulan Ziri hane­
danlığım tanıması onun döneminin zaafıyetleri arasmda sayıla­
bilir. Bütün bunlara rağmen devlet bu dönemde kurumsallaşa­
rak, sınırlarım genişletmeyi de sürdürebilmiştir. Mısır'm ekono­
mik refaha ulaşmasında, Aziz'in veziri olan Yûsuf b. Kilhs'in bü­
yük rolü olmuştur. Malî konularda bir deha kabul edilen Yûsuf 
b. Kihs, Fâtımîlerin vergi sistemini ve idarî teşkilatını organize 
ederek kurmuştur. 

Aziz BiUah'm 386/996 yılında ölümünden sonra hilâfet ma­
kamına Hâkim Biemrillâh geçmiştir. '̂ '̂  Hâkim Biemrillâh'la bir-
bkte Fatımî halifeliğinde yeni bir dönem başlamıştır. Bundan 
sonra hilâfet makamına küçük yaşta çocuklann getirilmesi se­
bebiyle devleti ya nâibler veya vezirler hatta bazen nâibeler yö­
netmiştir .Ancak Hâkim Biemrillâh belh bir süre sonra tam 
olarak iradesini devlet içinde yansıtabilmesine rağmen daha 
sonra gelen halifeler vezirlerin kuklası olmaktan kurtulamamış­
tır. Bu dönem Dürzîliğin teşekkülü ile doğrudan alakah olduğu 
için aynca geniş bir şekilde ele alınacaktır. 

Fatımî hakimiyeti. Hâkim Biemrillâh'm torunu Mustansır 
Billah'm (1036/1094) uzun sûren saltanatı sonlannda artık za-
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149 İbn Zâfîr, Abbânı'd-Düvel, 67 vd.; el-Makrizî, İüVâz, 11/184 vd.; Daftary, İs-
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150 Câbirî, Arap A/dının Oluşumu, 380. 

yıflamaya başlamıştır. Gerçi bu dönemde 449/1058 jalında Bağ­
dat ve Irak'ın bir kısmında hutbeler Fâtımîler adına okunmuşsa 
da bu durum Fâtımîlerin gücünden ziyade Abbasilere isyan 
eden Besasiri'nin Fâtımîlerin yanına geçmesinden kajmaklan-
mıştır. Mustansır döneminde Anuştigin'in Haleb'i zapt etmesi ile 
Fâtımîler 429/1038'de Suriye'deki güçlerinin doruğuna ulaşü-
larsa da hemen ardından çöküş sürecine girmiştir. 447/1055 yı­
lında Tuğrul Bey'in Bağdat'a dönmesiyle Fâtımîlerin Suriye ve 
Irak'taki hakimiyeti hızlı bir şekilde son bulmuştur. 

Mustansır'dan sonra hilâfet daha da kan kaybetmiştir. Mus­
tansır ölünce yerine büyük oğlu Nizar, İsmâîlî mezhebine göre 
meşru vâris olduğu halde, vezir Bedru'l-Cemâlî onun yerine kü­
çük oğlu el-Müstâli Billah'ı hilâfet makamına oturtması Fatımî 
İsmâîlîlerini Müstâiliyye ve Nizariyye olarak ikiye bölecekti. Bun­
dan sonra devletin kontrolü vezirlerin eline geçmiştir. Karışıklık 
içinde varlığını sürdüren devlet 563/1171 jalmda Selahaddîn 
Eyyubî tarafından ortadan kaldınlacaktır. 

İsmâîlî hareket, siyasî alanda basan gösterdiği dönemde dü­
şünce planında başansız olmuş, düşünce planında haşan gös­
terdiği dönemde ise siyasî hezimete uğramıştır. Fâtımîler Mı­
sır'daki siyasî başanlanm ideolojik başanya dönüştürememiş­
tir. ı̂ o Fâtımîler ilk önce Kuzey Afrika'da Sünnî-Malikî daha son­
ra Mısır'da Sünni-Şâfîî halk üzerinde hüküm sürmelerine rağ­
men, onlan kendi mezheplerine çekme başansını gösterememiş­
lerdir. Fâümilerin, İslâm dünyasının liderliğini ele geçirme çaba­
sı da başansızlıkla sonuçlanmıştır. Çünkü doğuya açılan kapı 
durumundaki Suriye'de tam bir hakimiyet sağlayamamışlardır. 
Bu başansızlıkta Selçuklulann, Bizanslılann, Karmatîlerin, ma-
halh hanedanların ve bunlan destekleyen Abbasîlerin önemli ro­
lü olmuştur. 

Dürzîliğin ortaya çıktığı dönemde irih ufaklı birçok hanedan-
hk olmasına rağmen Sünnîleri temsilen Abbasîler ve İsmâîlîleri 
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temsilen Fâtımîler olmak üzere îslâm dünyasına hükmeden İki 
büjoik güç bulunmaktaydı. Her iki gücün de Suriye ve Lübnan 
bölgesinde sağlam bir yapı oluşturamadıklan ve bu bölgelerin 
muhalif güçlerin sığınağı olduğu bilinmektedir. Dürziler de özel­
likle Hâkim Biemrillâh'm yerine geçen Zâhir'in baskılanndan 
kurtulmak için, Fatımî ve Abbasîlerin otoritesinden uzakta bu­
lunan bu bölgeyi kendilerine merkez edinmişlerdir. Dürzi mez­
hebi, Mısır'da inkişaf etmesine rağmen burada barmamamış ve 
Suriye'de kök salmış, günümüze kadar da bu bölgeyi kendileri­
ne merkez edinerek varhklanm sürdürmüşlerdir. 

C. HÂKİM BİEMRİLLÂH 

Dürzi mezhebi. Hâkim Biemrillâh'm ulûhiyet iddialan çerçe­
vesinde şekillenmiştir. Dürzîlere göre, ilahhk onun insanî görün­
tüsünde ortaya çıkmıştır. Bu sebeple, Dürzî mezhebini inceler­
ken, araştırmamız açısmdan daha sağlıklı sonuçlara ulaşabil­
mek için mezhep hareketlerinde dikkat edilmesi gereken husus­
lardan biri olan kişiler üzerinde derinleşme prensibi çerçevesin­
de. Hâkim Biemrillâh'm siyasi hayatını, özellikle de kişihği ve di­
nî eğilimlerini ortaya koymaya çalışacağız. 

1. Hâkim Biemrillâlı'm Siyasî Hayatı 

Esas ismi Ebû Ali el-Mansûr olan Hâkim Biemrillâh 23 Rebi-
yülevvel 375/15 Ağustos 985 5almda Kahire'deki hilâfet sarayın­
da dünyaya gelmiştü". '^ı Babası Aziz'in 386/996 yılmda Bilbis'te 
vefat ettiği gün henüz on bir yaşında iken kendisine biat edile­
rek hilâfet makamına oturtulmuş ve Hâkim Biemrillâh lakabını 
almıştır. j^mjj ijjı- cariyeden dünyaya gelen Hâklm'^^ 333/ 
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993 jalmda babası Aziz Billah ile Cuma namazına gitmiştir. Ora­
da Ebû Ali el-Mansûr'un başı üzerine şemsiye açılmıştır. Bu 
onun veliaht tayin edilişinin alameti sajalıyordu.i54 Kûçûk yaş­
ta veliaht olduğunda, Aziz BilİEih'ın emriyle vasiliğini, mûrebbîsi 
ve hocası olan Bercevân üstlenmiştir. Aziz ölünce amcasının oğ­
lu Abdullah, hilâfet makamı için ayaklanmak istemişse de Ber­
cevân bunu hemen hissederek, isyancılan yakalamış. Hâkim de 
onlan affetmiştir.ıss 

Hâkim'in hilâfet makamma geçmesi ile Kutâme lideri Hasan 
b. Ammar vasıtalık görevine getirilmiş, ordu da ona bağlanana-
rak Emînü'd-Deuie'se lakabını almıştı. Bu durumdan rahatsız 
olan Bercevân, Şam valisi Mengü Tekin ile ittifak kurarak, onu 
Mısır'a İbn Ammar'm üzerine jrürümesi için Uma etmişti. Ancak 
Mengü Tekin, İbn Ammar'ın ordusuna yemldiği gibi Şam valUi-
ğini de kaybetmişti.Emellerinden vazgeçmeyen Bercevân, 
birçok Berberi reisinin desteğini alarak İbn Ammar'ı yenmeyi 
başarmıştı. ı̂ s 387/997 yılında vasıtalık görevini ele geçiren Ber­
cevân, Hâkim BiemriUâh'm vasUiğIni de üstlendiği için dört yıl 
boyunca Fatımî hilâfetinin fiiH yöneticisi olmuştu. İbn Ammar 
ise öldürtülerek ortadan kaldınlmıştı. 

Bercevân, yetenekli katibi Fahd b. İbrahim'in de katkılanyla 
başanh bir yönetim sergileyerek Suriye'deki kanşıklığa son ver­
miş, Fihstin bölgesinde FâtımUere karşı gelen unsurlan bastır­
mıştır. Ancak Bercevân bu başansmı Mağrip'te gösterememiştir. 
Berberilere uygulanan basküar neticesinde Zirî hanedanlığı bu 
bölgedeki Fatımî otoritesi zayıflatmıştır.'^o Hakimiyeti tamamen 
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161 el-Makrîzî, Hıtat, 11/285; İbnü'l-Kalânisî, Zeyiü Târihi Dımeş/c, 56-57; en-Nü­
veyri, Nıhâyetü'1-Ereb, XXVIII/174; Ebû'l-Ferec, 1/277; Muhammed Mahir 
Hammâde, ei-Vesâifai's-Siyâse, ve'l-îdâre, Beyrut 1980, 134. 

162 İbnü'l-Kalânisî, Zeyiü Târihi Dımeşk, 55-56. 
163 Fâtımîlerde vezirlik makamı yerine daha ziyade az yetkileri olan Vasıtalık 

makamı kullanılmaktaydı. Geniş bilgi için bkz., İbnü's-Sayrafî, Ebû'l-Kasım 
Ali b. Müncib b. Süleyman (542/1147), el-Karıûn Jî Diuâm'r-Resâii ue'i-jşâre 
ilâ Men Nâlel-Vîızerâ, thk. Eymen Fuad Seyyid, Kahire 1410/1980. 

164 el-Antâkî, Târih. 188; İbnü'l-Kalânisî, 2eyiü Târihî Dımeşfc, 64-66; en-Nüvey­
ri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/180-185; İbn Tağriberdî, en-Nücümu'z-Zâhire, VI-
11/18-19; İbnû'l-Esir, ei-Kâmii, 1X/161-166; İbn Kesîr, el-Bidâye, XlI/36-37. 

165 E. Graefe, V-I/104; Öz, Hâkim Biemnilâh, XV/200; Daftary, İsmâüSer, 226. 

ele geçiren Bercevân'ın devlet işlerindeki uygulamalarından ve 
kendisini ikinci plana atmasından rahatsızlık duyan Hâkim, 
Bercevân'ı öldürterek yerine Hüseyin b. Cevher'i a t a d ı . H â ­
kim'in Bercevân'ı öldürmesi Mısır'da büyük etki yapmış ve bu­
nun üzerine halk sarayın önünde toplanmıştı. Hâkim henüz on 
beş yaşında olmasına rağmen kızgın ve kalabalık halk kitlesinin 
karşısına çıkarak Ona nasihat ettim, iyilikte buhmdum; ancak o 
bunu kötüye kullandı. Ben de onu öldürdüm'^2 diyerek öldürme 
sebebini açıklamış ve halka nasihatte bulunarak dağılmalanm 
sağlamıştır. 390/1000 yılında Bercevân'ın öldürülmesiyle birlik­
te Hâkim, henüz on beş yaşında iken gerçek İktidarma kavuş­
muş oldu. Bu tarihten itibaren atanan vezirlerin'^s yetkileri kı­
sıtlı olduğu gibi ömürlerinin de kısa olduğu görülmektedir. 

Hâkim döneminde birkaç iç isyanın çıktığı görülmektedir. 
Bunlardan en ciddi olanı Ebü Rekve'nin iki yû kadar süren isya­
nıdır. Daha önce hderleri öldürülen Benî Kurre ve Zenâte kabi­
lelerini kendine bağlayan Ebü Rekve, 395/1004 yılında Berka'ya 
girmiş ve daha sonra da İskenderiye'yi kuşatmıştır. Kahire ya-
kınlanndaki Fayyun'a kadar ilerleyen Ebü Rekve ancak 397/ 
1007 yıhnda durdurulabilmiş ve yakalanarak Kahire'de idam 
edilmiştir.'64 Ebû Rekve isyam sebebiyle Hâkim, Sünnîlere uy­
guladığı baskı pohtikasmı terk etmiş ve uzlaşmacı bir yol izleme­
yi tercih etmiştir.'̂ ^s 

Hâkim döneminde Ebû Rekve isyanından sonraki en önemh 
siyasî gelişme, Fihstin'de Fâtımîlere bağlı olan Cerrahîlerin ba­
ğımsızlık girişimleri olmuştu. Bu ailenin hderi olan Müferric b. 
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Dağfel b. Cerrah, Ebû Rekve'ye karşı Fâtımîlerin yanında yer al­
mıştı. Ancak Mûferric her an için taraf değiştirmeye hazır bir ki­
şiliğe sahipti ve güven vermiyordu. Bunun yanı sıra Hâkim'den 
korkup kaçan Ebû'l-Kasım'ı himaye etmişti. Amacı Filistin'de 
bağımsız bir devlet kurmaktı. Mûferric 402/1011-12 yılında 
Şam valisi Yaruh'u öldürmüş ve daha sonra da Filistin'in en bü­
yük şehri olan Ramle'yi ele geçirmişti. Bunlardan da önemlisi E-
bû'l-Kasım'ın teşvikiyle, Mekke şerifi olan ve Ebû'l-Futûh laka­
bıyla tanınan Hasan b. Ca'fer el-Alevi'yi halife ilan etmişti. Böy­
lelikle Filistin ve Hicaz'da hutbeler Ebû'l-Futüh adına okunma­
ya başlanmıştı. Bu durumdan oldukça rahatsız olan Hâkim, 
Cerrahîlerin yapısını bildiğinden, onlan para ile kazanma yolu­
nu tercih etti. Müferric'in oğuUanndan Mahmud ve Ali'ye ellişer 
bin dinar ve bazı hediyeler yollayarak onlan kendi tarafına çek­
ti. Ebû'l-Futûh da yednız kalınca, sulh yolunu seçti. Hâkim, onu 
affederek tekrar Mekke şerifliğine atadığı gibi elli bin dinar ve 
bolca hediyeler de gönderdi. Filistin ve Hicaz'da hutbeler tekrar 
Hâkim Biemrillâh adına okunmaya başlanmıştı. Hâkim, Kabe'ye 
yeni örtüler göndermiş, halka da para ve mal yardımında bulun­
muştur. 

Hâkim döneminde Kuzey Suriye ve Musul yöresinde de hut­
beler Hâkim adına okunmaya başlanmıştı. Hamdânî hükûmda-
n Ebü'l-Mealî, iç isyanlarla ve Bizans saldınlanyla uğraşırken 
gücü zayıflamıştı. 381/991 yılında ölümüyle Hacip Lulu, Sâ-
dü'd-Devle'nin oğlunu zehirleyerek hanedanlığın yönetimini ele 
geçirmiştir. Hacip Lulu'nun 399/1008 yılında ölümünden sonra 
oğlu Mansür yerini dld\ ve Fâtımîlerin hakimiyetini tanıyarak 
hutbeleri Hâkim adına okutmuştu. Hâkim de ona Murtazaüd-
devle lakabmı vermişti. 

166 İbnü'l-Kalânisî, Zeylü TârihîDuneşfc, 62 vd.; İbn Tagriberdî, en-Nücûmu'z-Zö-
hire. IV/214; İbn Kesir, el-Bidâye, XI/524; el-Fasî, Takiyyuddin Muhammed 
b. Ahmed (832/1429), el-lfcdu's-SeminJî Tdrîhi'l-Beiedi'i-Emin, thk. M. Hamîd 
el-Fıki-Fuad Seyyid-Mahmud M. el-Tenahî, Kahire 1378-88/1958-69, İV/ 
69-79; Daftary, İsmâîlîler, 26-27. 

167 İbnü'l-Esîr, el-Kâmö, 1X/183-186; Remzi Jiblam Bikhari, "Hamdanids", Dic-
tkınary of the Middle Ages, New York 1989, VI/83-86; M. Sobemheim, "Ham-
daniler", İA, V-1/179-182; Nasibi Ünal Karaslan, "Hamdanîler", TDVİA. XV/ 
446-447; Daftary, İsmâîlîler, 227-228. 
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168 İbnü'l-Cevzi, Muntazam, VII, 248-251; el-Makrîzî, İtti'âz, 11/88; İbn Tağriber­
dî, en-Nücûnıu'z-Zöhire, IV/225-227; İbnü'l-Esîr, ei-Kâmii, IX/180; İbn Kesîr, 
ei-Bidâye, XII/47. 

169 İbnü'l-Cevzî, Muntazam, VII/251; İbnü'l-Esîr, ei-Kâmii, IX/180; İbn Kesîr, el-
Bidâye. XII/47. 

170 İbnü'l-Esîr, el-Kâmii, DC/128,230-231; Daftary, İsmâîiîier, 227; krş.. Rene 
Basset, "Badis", İA, 11/13. 

171 el-Antâkî, Târih, 205, 217-218; Daftary, İsmâütler, 230. 

Hâkim'in hak bölgesindeki faaliyetleri neticesinde Şü Ukeyh-
ogullan hanedanından Musul, Küfe ve Medain emiri Karvaş b. 
Mukalled, Fatımî hakimiyetini tanıyarak, 401/1010-11 3Tİında 
hutbeyi Hâkim adına okutmuştu.İrak ve Musul'a kadar ge­
len Fatımî başanlan karşısında telaşa kapılan Abbasî hahfesi el-
Kâdir'in (381-422/991-1031) büyük bir ordu hazırlanması em­
rini vermesi üzerine Karvaş, tekrar Abbasîler adına hutbe oku­
maya başladı. 

Hâkim döneminde Kuzey Afrika'da eski statü korunmuştu 
ancak onun hilâfetinin son yıUannda bölgedeki İsmâîlîler büjaik 
baskılara maruz kalmıştı. Kuzey Afrika yönetimi Sünnî olan Zi­
ri hanedanlığına geçmişti. Ziri emiri el-Muiz b. Badis'in yöneti­
me geçmesinden hemen sonra Kayrevan, Mehdiyye, Tunus, 
Trablusgarb gibi bölgelerde İsmâîlîler'e karşı kathamlar yapıl­
mıştı. İsmâîlîlere karşı yapılan bu baskılar Hâkim'den sonra da­
ha da artmıştı, ''̂ o 

Kajmaklann verdiği bilgilerden Hâkim Biemrillâh'm, hilâfeti­
nin sonlanna doğru içine kapemdığı ve zaten var olan zahidâne 
yaşantısında daha da ileri gittiği anlaşılmaktadır. O eşeğine bi­
nerek gece gündüz demeden Kahire sokaklannda dolaşmaya de­
vam etmiş, hasta olup eşeğe binemeyecek durumda olduğu za­
man bile sedyeyle de olsa bu alışkanlığını sürdürmüştür. O, Ka­
hire yakınlarındaki Mukattam Dağına gider, orada tefekküre da­
lar, yıldızlan izlerdi. Tımaklannı ve saçlannı uzatıyordu. Cübbe-
si kirden siyahlanmıştı. Gezinti esnasında bazen dalıyor, insan­
lann şikayet ve ihtiyaçlanm dinliyor, onlara sadaka dağıtıyordu. 
Bu gezintilerinde bazen eşeğini de bırakıp, yürüyerek saraya dö-
nüyordu.'^ı 
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172 26. Risale, er-Risâletü eüeü Ursilet ilâ Veliyyi'l-Ahd, Ahdi'i-JWüs!imîn Abdun-a-
hîm h. İlyâs; en-Nüveyri, Nihâyetü'l-Ereb, XXVIII/192-193; el-Makrizî, İtti'âz, 
11/101; Daftary. İsmâîlîler, 230. 

173 el-Antâkî, Târih, 194/221; İbnü'l-Kalânisî, Zeylü Târihî Dımeşk, 280; en-Nü­
veyri, Nihâyetü'l-Ereb, XXVIII/178-179; İbn Tagriberdî, en-Nücümu'z-Zâhire, 
rv/176-183; İnan, Hâfcim Biemrillâh. 59; Arif Tamir, Hâkim Biemrillâh, 89; 
Mustafa Öz, "Hâkim Biemrillâh", TDVİA, XV/199. 

174 el-Antâkî, Târih. 194; İbn Hallikân, rV/379; el-Makrîzî, Hıtat, 11/287; İnan, 
Hâkim Biemrillâh, 57-58; Abdülmünîm Macid, Hâkim Biemrillâh, Hilâfetü'l-
Müftem AleyhU Kahire 1959, 47-48. el-Antâkî, Târih, 194/221; İbnü'l-Kalâ­
nisî, Zeylü Târihî Dımeşfc, 280; en-Nüveyri, Nihâyetü'l-Ereb, XXVI11/178-179; 
İbn Tagriberdî, en-Nücümu'z-Zöhire. IV/176-183; Daftary, İsmâîlîler, 226. 

175 el-Antâkî, Târih, 221. 

Bu dönemde devletin işlerini veliaht olarak seçtiği Ubeydul­
lah el-Mehdî'nin torunu olan Abdurrahim b. İlyas b. Ahmed yü­
rütüyordu.''2 Hâkim'in ulûhiyyetini iddia eden bir grup müfrit 
Şii'nin, devlet idaresinde görülen boşluktan da cesaret alarak 
böyle bir iddiada bulunmuş olduklan düşünûlebilinir. Hâkim'in 
çilekeş hayatım seçtiği bu dönem ile ilgili olarak tarihi kaynak­
larda, gelişen siyasî hadiselerle ilgili pek fazla malumat bulun­
mamaktadır. Bu da Hâkim'in en azından belli bir sûre devlet iş­
leriyle çok yakından ilgilenmediği şeklinde yorumlanabilir. 

2. Hâkim BiemriUâh'm Kişiliği 

Hâkim'in sert mizaçlı, merhametsiz, insanlan en kûçûk ku-
surlannda bile öldürtmekten çekinmeyen bir yapıda olduğu hu­
susunda tarihçiler ittifak halindedir.''3 özellikle yüksek rütbe­
deki insanlara karşı çok şiddetli ve acımasız davrandığı bilin­
mektedir. Makamı ve mevkisi ne olursa olsun, kim görevini su-
istimal eder veya bir hırsızlığı, İhaneti belgelenirse, onlardan ba-
zılannın kollan kesiliyor ve bazılan da ellerinden asılarak gün­
lerce sıcakta asılı bırakılıyordu. Bunlann bir çoğu ise öldürül­
mekten kurtulamıyordu.''^* Hâkim, büyük olsun kûçûk olsun 
tüm suçlan hemen cezalandınrdı.'''5 

Hâkim, Bercevân'ı öldûrterek hilâfetin gerçek hakimi olunca 
gerçek kişiliği ortaya çıkmaya başlamıştır. Bundan böyle bir di­
zi ferman ve kararnameler yajamladı. Ancak onun yayımladığı 
bu fermanlar, zaman zaman birbiriyle çelişebiliyordu. Zikzaklı 
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176 Krş., E. Graefe, Hâfcim, V-1/105. 
177 en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/176; İbn Hallikân, IV/379-380; el-Mak­

rizî, Hıtat 11/289; İbn Tağriberdî, en-Nûcûmu'z-Zâhire, IV/176-177; İbn Ra-
hib, Ebû Şakir Bitris b. Ebî'l-Kerim b. el-Muhaddeb (706/1306), Târih, thk. 
el-Eb Şeyho el-Yesuî, Beyrut 1903, 135; İbnü'l-Kalânisî, Zeyiü Târihî Dımeşfc, 
80; krş.. el-Antâki, Târih, 218. 

178 İbn Tağriberdî, en-Nûcûmu'z-Zâhire, IV/176. 
179 el-Antâki. Töfüi. 205; el-Makrizî, Hıtat, II/288. 
180 el-Makrizî, İttıâz, 11/53. 
181 el-Antâkî, Târih, 185; en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/176; el-Makrizî, İt­

tıâz, 11/5338; Ebû'-Ferec TârVıi 279. 
182 el-Antâkî, Târih, 188; en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/179; İbn Tağriber­

dî, en-Nücümu'z-Zâhire. IV/176. 
183 en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb. XXVIII/178; İbn Tağriberdî, eu-Nücûmu'z-Zahr-

re, rV/252. 
184 el-Antâkî, Târih, 196. 

politikası ve sıra dışı uygulamalan Hâkim'in kişiliği üzerindeki 
tartışmalan çoğaltmıştır. Tarihçiler, onun hakkında bazen akıl 
sınırlannı da aşan hikayeler rivayet etmişlerdir ki, bunlann ay-
n ayn tetkik ve tahlil edilmesi gerekmektedir.'''^ 

Çehşkih hareketleri, söz ve davranışlanndaki tutarsızlık 
onun bazı tarihçiler tarahndan deh olarak nitelendirilmesine se­
bep olmuştur. 17'' Bu tarihçilere göre Hâkim'de cesaret ve kor­
kaklık, ilme olan sevgi, ulemaj^ ödüllendirmesi yanında onlar­
dan intikam alması, cömertliğine karşın bazen cimrilik göster­
mesi gibi davranışlar birbiriyle çehşmektedir. 

Kaynaklann verdiği bilgilere göre. Hâkim yedi yû bojmnca 
giydiği yün elbiseyi hiç değiştirmemiş, gece mum ışığında otur­
muştur. Bazen de karanlıkta oturmayı tercih etmiştir. ı^s Bir sü­
re sonra ata binmeyi terk ederek eşeğe binmeye başlamıştır. ı^^ 
Eşek üzerinde mahiyetmdekilerle beraber Kahire'nin eski çarşı-
lannda dolaşır çoğu zaman yanma koruma almazdı. Hisbe göre­
vini bizzat kendi yerine getirir, ölçü ve tartıda hile yapanlan şid­
detle cezalandmrdı.'^o Dükkanlann geceleri de açık tutulmasını 
ve ışıklandınlmasım emretmişti. Böylece pazarlarda gündüz ol­
duğu gibi geceleri de canhiık mevcuttu. ı^ı Av köpekleri haricin­
deki köpeklerin ve domuzlann öldürülmesini emretmiş, 1^2 inek­
lerin kurban bayramı dışında kesilmesini yasaklamıştır .Mı­
sır'da içki içmek çok yaygındı.ı^* Bu sebeple içki içilmesini ya-
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185 en-Nüveyrî, Nihâyetû'l-Ereb, XXVIII/191; İbn Tağriberdî, en-Nücûmu'z-Zâhi-
re, rv/177-178. 

186 el-Antâkî, Târih, 202; İbn Hallikân, lV/380; el-Makrîzî, Hıtat, 11/342; İbn 
Tağriberdî, en-JVûcûmu'z-Zöhire, W/m. 

187 el-Antâkî, Târih, 217. 
188 el-Antâkî, Târih, 206; Ebû İzzeddîn, ed-Durüz fi't-Târîh, 99; Hodgson, İsiâmm 

Serüveni, 11/28; Fuad Yûsuf el-Atraş, ed-Durüz Muamerat ve Târih ve Ha/câ-
ik, yrz. trz. 221. 

189 el-Antâkî, Târih, 205: el-Makrîzî, Hıtat, 11/288; en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, 
XXVIII/190; İbn Tağriberdî, en-Nücümu'z-Zâhire. rV/177; İbn Kesîr, ei-Bidâ­
ye, XIl/34: krş., 18. Risale, ei-Meusûme bi-Risdte en-Nisâi'ei-Kebîre. 

190 en-I^Iüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/176; el-Makrizî, İtti'âz, 11/38; İbn Tağri­
berdî, en-Nücûmu'z-Zahire, İV/179. 

191 el-Antâki, Târih, 186; Ebû'l-Ferec Târihi, 1/282; en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, 
XXVIII/179; el-Makrizı, Hıtat, 11/288; İbn Tağriberdî, en-Nücümu'z-Zâhire. 
rV/177. 

192 el-Antâki, Târih, 208; Ebü'l-Ferec Târihi. 1/282. 
193 Ebü'i-Ferec Târihi, 282; İbni Kesîr, ei-Bidâye, XII/61-62. 

sakladığı gibi üzüm bağlanm s ö k t ü r m ü ş , i ç k i yapılmaması 
için de beş bin kadar küpü denize attırmıştır.ı^^ Hâkim halkm 
dertlerini dinler, onlann isteklerini yazılı olarak alır ve bir gün 
sonra onlara cevap verirdi. Hediyeler dağıtıri87 ve halka karşı 
çok merhameth ve cömert davranırdı. Elinden geldiği kadar iyl-
hk yapmaya çahşan Hâkim'in zamanında hak ve adalet hakim 
olmuştu. Hâkim, halkın kendi önünde yeri öpmesini ve secde 
etmesini yasaklamıştı. 

Hâkim, Mısır'daki ahlakî bozukluğu sebep göstererek kadın-
lann dışan çıkmasını yasaklamıştır. Hatta kadmlann kapı­
dan, pencereden, damdan dışan bakmalan bile yasaktı. Bu uy­
gulamasına işlerlik kazandırabilmek için kadın ayakkabısı ya­
pılmasını yasaklamıştır. Bu emre karşı çıkanlar, makamı, dini, 
sıfatı ne olursa olsun şiddeth bir şekilde cezalandınlıyor ve asi­
ler Nil nehrinde boğduru luyordu .Daha sonra kimsesiz kadın­
lar tarafından yapılan işleri alıp satanlara izin verildi, ancak yi­
ne de elleri ve yüzlerini göstermeden ticaret yapabileceklerdi. Bu 
izin, kimsesiz kadmlann zor durumda kalmasını önlemek ama­
cıyla verilmişti. Bu yasaktan sadece cenaze yıkayıcılan ve yolcu­
lar izin almak şartıyla istisna tutulmuşlardır. Hakîm, gece 
gündüz şehirde dolaşarak yayınladığı fermanlara ujmIup ujaıl-
madığını kontrol ediyordu. Hâkim'in en çok kızdığı şey hile-
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194 el-Antâkî, Târih, 186-187-192,200; el-Makrîzî, Hıtat, 11/87-288; İnan, Hâkim 
Biemrillâh, 46 vd. 

195 el-Antâkî, Târih, 206-207. 
196 Cari Brockelmann, İslâm Ulusları ve Devletten Tarihi, çev. Neşet Çağatay, An­

kara 1992, 132. 

karlık ve ahlaksızlıktı. Hâkim dansözlere ve çıplak kadınlara çok 
kızardı. Cariye ve kölelerin ulu orta satılmasını yasaklayarak şe­
hir dışında bunun için bir pazar inşa ettirmiştir.'^4 Kendisi ise 
köle ve cariyelerini hürriyetine kavuşturmuştur. 

Hâkim'in diğer hükümdarlar gibi haşmeth ve şaşalı bir ya­
şantısı olmamıştır. O her zaman 03aın ve eğlence gibi şeylerden 
uzak durmuştur. Bu onun yaşantısıyla kendini topluma kabul 
ettirmiş olabileceği şeklinde de yorumlanabilir. Hâkim'in saçını 
ve tımaklannı uzatması, yün elbise giymesi, binek olarak eşeği 
tercih etmesi, onun tevazusu ve zahidâne bir hayat sürmesinin 
sonucudur. Onun bu uygulamalarına bakarak, deli olduğunu 
söyleyebilmek oldukça zordur. Hâkim, kendi döneminde gittikçe 
yaygınlaşan tasavvufî yaşam biçimini seçmiş olabilir. Brockel-
mann ise bu durumu, onun uygarhğm gelişmesiyle aül hâle gel­
miş olan şeriat kanunlanm tekrar 5airürlüğe koymak için gayret 
sarf ettiği şeklinde yorumlayarak bütün bu yasakların dinî kay­
gılardan ötürü olduğunu ifade etmektedir. Ashnda onun ya­
saklan veya emirlerinin çoğunda dinî, ahlakî veya iktisadi bir 
amaç olduğu söylenebilir. Mesela köpekleri ve domuzlan öldürt-
mesi, birtakım hastalıklara sebebiyet verdiği için; içkinin yaseık-
lanması, kadınlara uygulanan yasaklar, kendisince bozuk ola­
rak görülen toplumun ahlakî yaşantısını düzeltmek için; gecele­
ri şehrin ışıklandıniması özelhkle dükkanlann açık tutulması 
hem üretimi arttırarak ekonomiyi canlı tutmak hem de ülkesi­
nin ne kadar güvenilir olduğunu göstermek için yapılan uygula­
malar olarak yorumlanabilir. 

Hâkim'i anlamak ve davranışlanm doğru şekilde tahlil ede­
bilmek oldukça güçtür. Tarihî rivayetler birbiriyle çelişkih bilgi­
lerle dolu olduğu gibi, Hâkim'in uygulamalanndaki çehşkiler de 
onu anlamayı zorlaştırmaktadır. Bu sebeple bazılan onu denge­
siz bir kişi olarak kabul ederken bazılan da onun sanat ve bili­
me verdiği önem ve yapmış olduğu ıslahatlardan dolayı zeki ve 
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bilge bir lider olduğunu kabul etmektedir .Onu İslâm tarihi­
nin iki Ömer'ine'^s benzeterek, tarihin zirvesine koyanların ya-
nmda'^s Hz. Musa'yı kendine örnek alarak, AUah'a ulaşma ar­
zusunda olan zahit biri olarak görenler de vardır.^oo Yine onu, 
aklım ve ruhunu kendi toplumu için vermiş, bu doğrultuda bir­
çok yenilikler yapmış bir inkılapçı olarak görenlerini^» yanı sıra 
deh olarak niteleyen bir çok tarihçi de bulunmaktadır.202 Hâkim 
döneminin siyasî ve sosyal olaylarına bakarak onu belki daha iyi 
anlayabilmek mümkün olabilir. Hepsinden önemhsi konumuz 
açısından onun ulühiyet iddiasında bulunup bulunmadığını 
tespit etmek gerekir ki, bununla ilgih iddialara bakmadan Hâ­
kim hakkında sağlıklı bir değerlendirme yapmak imkansızdır. 

Hâkim BiemriUâh'm yukanda belirttiğimiz yeniUkler ve uygu­
ladığı yasaklar, onun ıslahatçı ve devrimci yapısına bağlanabUir. 
O bazı hedeflerine ulaşabümek için eski kanunlan iptal ederek 
dinî, siyasî, sosyal açılardan uygun yeni kanunlar çıkanyordu. 
Dolayısıyla bu yeni kanunlan tatbik etmek için de sert bir tutum 
sergilemesi kaçınılmaz oluyordu. Hâkim, bu sert üslûbuna rağ­
men. Kahire sokaklannda gezerken çoğu zaman yanma hiç ko­
ruma almıyordu. Bu onun cesaretini gösterdiği gibi, yaptığı uy-
gulamalann halk tarafindan tasvip edildiğine dehl olarak da gö­
rülebilir. 

3. Hâkim Biemrillâh'm Dinî Politikası 

Hâkim, hilâfetinin ilk yıUannda yoğun bir dinî taassup içeri­
sine girmiş ve bir yandan zımmîlere, bir yandan da İsmâîh fikir­
leri benimsemeyenlere karşı şiddeth baskılar uygulamaya başla-
mıştır.203 Ancak daha sonra Sünnîlerin desteğini alabilmek için 
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onlara karşı bü3mk bir müsamaha içinde olduğu görülmektedir. 
Aynca Beytü'l-Hikme nin kurulması ile birhkte, İsmâîh propa­
gandanın en hızlı ve başanlı yürütüldüğü dönem. Hâkim zama­
nı olmuştur. 

Hâkim Sünnîlerce desteklenen Ebû Rekve isyanım zor bas-
ürmıştır. Hâkim'in Ebû Rekve isyanmı bastırdıktan sonra Şiîler 
ile Sünnîleri birleştirmek için çaba sarf ettiğini görülmektedir. 
Bu çerçevede daha önce yasak olan teravih namazının kılınma­
sına izin vermiştir. Aynca ezanlar Sünnî ve Şü geleneğe uygun 
olarak okunabiliyordu. İsteyenler de orucu, hilalin görünmesine 
göre veya felek ilminin hesaplamalanna göre tutabiliyordu.^o* 
Hâkim, Fatımî davetinin şian olan ezandaki Hayye ale Hayri'l-
Amel lafzını ezandan çıkartmıştı.^os Daha önce Amr camiinde ve 
bazı mahallerde yazdınimış olan ve sahabeye sövgü içeren yazı­
lan sildirmişti.206 Ajnıca Ehl-i Sünnet'e daha yakm olabilmek 
için de Maliki mezhebinin öğretilerinin okutulduğu okullar açtır­
mış ve gerekli ihtiyaçlan için yardımda bulunmuştur.^O'' 

Hâkim diğer Fatımî halifelerinin aksine. Cuma ve bajTam na-
mazlannda camiye gidip hutbeler vermiştir.^os Hâkim böylece 
halk ile daha çok iç içe yaşıyordu. Hâkim'in Sünnîlerle iyi geçi­
nip onlan kazanmak istemesinin altında, ezeh düşmanlan olan 
Abbasiler ile mücadelesinde avantaj sağlamak gibi bir neden de 
olabilir. Hâkim'in Müslümanlara karşı sergilediği bu uzlaşmacı 
ve müsamahakar siyasetinde o yıllarda Mısır'da meydana gelmiş 
olan kıtlığında etkisi de olmuş olabilir. 398/1008 yılmda NU 
nehrinin suyunun azalmasıyla şiddeth bir kıtlık olmuş ve halk 
sarayın önünde toplanmıştı. Hâkim, derhal camiye gideceğini, 
camiden çıktıktan sonra kimin ambannda hububat bulunursa 
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kafasının uçurulacağmı dolayısıyla ambarlarda bulunanlann 
kapının önüne konulmasmı emretmiş, bunun üzerine herkes 
ambannı boşaltmış ve Hâkim tarafından bunlann bedelleri öde­
nerek ihtiyaç sahiplerine dağıtılmıştır.^os Böylece Hâkim'in al­
mış olduğu tedbirler neticesinde üç yıl süren kıtlık dönemi en az 
zayiatla atlatılmıştır. 

Hâkim, kadılann seçiminde çok titiz davranır ve mezhep ta­
assubu gütmezdi; ancak atadığı kadılann yanlış davranışlanm 
fark ettiği zaman ise onlan şiddetli bir şekilde cezalandmrdı.^ıo 
405/1015 yılında Ahmed b. Ebî'l Avvam, Hanbelî mezhebine 
mensup olmasına rağmen, Kâdı'l-Kudât'lığa atanmış ve kendi­
sine dört İsmâîlî kadıyı yardımcı olarak tayin edilmişti.211 Bu 
atama Hâkim'in mezhep taassubunu bıraktığına bir delil teşkil 
ettiği gibi ilimde liyakate ne kadar önem verdiğini de göster­
mektedir. 

Hâkim, Müslümanlar arasında iç banşı sağlamak, insanlan 
ekonomik yönden rahatlatmak, toplumun ahlak seviyesini yük­
seltmek, ülkesinde emniyeti sağlamak ve adaleti hakim kılmak 
istiyordu. Bu doğrultuda devletin arazilerini yoksul halka dağıt­
mış, köle ve cariyelerini de serbest bırakmıştır. Hâkim zamanın­
da gelirler oldukça artmış hatta 400/1009-404/1013 yıUannda 
vergi bile ahnmamıştır.212 

Hâkim, İsmâUîlerin kurumlaşmasına ve dâîlerin eğitimine 
büyük önem vermiştir. Abbasî halifesi Mansür zamanmda sa­
rayda yapüan ilmî faaUyetler, daha sonra disipUne edüerek de­
vam ettirilmiştir. Harun Reşid veya Me'mun zamanmda ise ku-
rumsaUaşarak, Dâru'l-HUmıe admda bir ilim meclisi kurulmuş-
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tur.213 Hâkim'de buna alternatif olarak 395/1005 yıhnda Kahi­
re'de Fatımî sara}anda Dâm'l-Hikme ya da Dâm'l-îlm adında bir 
kurum ihdas etmiştir.^ı* Zengin kütüphanesiyle pek çok kurra, 
fakih, gökbilimci, nahivci, dilci ve diğer bilginlerin buluşma-<yeri 
olan bu kurum, genel olarak Şü, özel olarak da Fatımî öğretileri­
nin yayılma merkezi olması amacıyla oluşturulmuştur.^ıs Çün­
kü bu üim mecüsinin basma dâilerin başı kabul edilen Kâdl'l-
Kudât Abdülaziz b. Muhammed b. en-Numan tayin edilmişti.216 
Aynca bu merkezm yanma büyük bir kütüphane ilave edüerek, 
sarayda bulunan birçok kitap ve malzeme buraya taşınmıştır. 
Civar ülkelerden de çok sayıda kitap getirtüerek, muazzam bir 
kütüphane oluşturulmuştur. Hâkim, kütüphanenin döşenmesi, 
duvarlannm süslenmesi, kapılanmn, pencerelerinin ve perdele­
rinin dizaynmda yardımda bulunmuş, buraya görevh memur ve 
hizmetçüer de tayin etmiştir.^i'' Yine jrüklü miktarda kağıt, ka­
lem ve lazım olacak diğer malzemeler buraya bağışlanmıştır. Bu­
rada dinî-fıkhî konulann yam sıra edebiyat, astronomi, matema­
tik, felsefe ve tıp gibi değişik alanlarda da dersler verilmekteydi. 
Bizzat Hâkim'in kendisi bu ilim mechslerine ve münakaşalara 
kaülarak onlan desteklemiş ve takdir etmiştir. Bu dönemde Ka­
hire'de büyük bir üim ve kültür zenginliği olmuştur.218 

Dâru'l-Hikme'deki derslerin bazüanna yalnızca İsmâîlîler ka-
tilırken, bazüanna mezhep dışından da dinle3dciler katüabihyor-
lardı. Hâkim, Ehl-i Sünnet alimlerinin de bu mecHslerde bulun-
malanna izin vermiştir. Maliki mezhebme mensup meşhur fakih 
Ebû Bekir el-Antâki'nin burada ders vermesine ve mezhebini ög-
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retmek için ayn btr Sünnî eğitim kurumu kurulmasma da izin 
vermiştir.219 

Beytû'l-Hikme (Dâru'I-Hilane)'de yetişen İsmâîlî dâiler, şehir­
lerde ve kırsal kesimlerde yoğun faaliyet içerisine girmiş ve böy­
lece İrak ve İran'da Fatımî daveti daha etkin olabilmiştir. Gön­
derilen sayısız dâilerle buralardaki halk kitlelerine İsmâîlî öğre­
tiler empoze edilmiştir.220 Bölgedeki İsmâîlî davetinin başansm-
da İsmâîlî düşüncenin en büyük filozof ve kelamcılanndan olan 
el-Kirmânî'nin büyük katkısı olmuştur.221 Hâkim döneminde 
yaşayem el-Kirmânî, Kahire'ye de gelmiş ve bir yılı aşkın bir za­
man Hâkim'in yanında kaldığı gibi onun ulûhiyyetini ortaya 
atanlarla da fikrî mücadeleler yapmıştır.222 

Daha önce yapımına başlanılan ve kendi adının verildiği Hâ­
kim Camii bitirilerek ibadete açılmıştır. Hâkim, inşa ettirdiği ca­
milere gümüşten işlemeU rahleler ve kandiller, altın yaldızlı 
Kur'anlar, ipek örtüler bağışlamıştır.223 Bir araştırma merkezi 
hüviyetinde olan Ezher Camiine büyük miktarda maddî katkı 
sağlayarak buraya düzenli bir ödenek tahsis etmiştir. Hâkim'in 
bütün bu faaliyetlerinden, ilimle ve öğrenimle çok yakmdan ilgi­
lendiği, İsmâîlîler için yaptırdığı cami ve Be}^ü'l-Hikme gibi mec­
lislerde İsmmlî öğretilerin yamnda çeşitli ilimlerin de tahsil edil­
diği ve bu kurumlann içinde muazzam şekilde donatılmış kü­
tüphaneler kurduğu anlaşılmaktadır. 224 Aynca Hâkim Diuân-ı 
Ahdâs adı verilen vakıf gelirlerinin toplandığı bir kurum oluştu­
rarak, burada toplanan gelirlerin camilere ve toplum tarafindan 
ortak kullanılan umumî mekanlar ile geliri olmayan müessese­
lere aktanimasmı istemiştir.225 
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Hâkim Biemrillâh da diğer Fatımî halifeleri gibi İsmâîlî mez­
hebini doğudaki îslâm topraklarına yayma amacındaydı. Özel­
likle Dâru'l-Hikme, Ezher ve Kahire'deki diğer kurumlardan biz­
zat halifenm gözetiminde özenle seçilen dâiler, îslâm dünyasına 
yayılıyor ve Sünnî halkı kendi mezheplerine kazandırmaya çalı­
şıyorlardı. Hâkim Biemrillâh'm bu yoğun ve başanh çalışmalan 
neticesinde Bağdat ve İrak'ın diğer kısımlanndaki Şiîler, Fatımî 
İsmâîlîliğme daha sıcak bakmaya başladılar. Dâilerin bu yoğun 
faaliyetleriyle Horasan'da ciddi bir İsmâîh nüfus oluşmuştu. Hâ­
kim bu uğurda hiçbir masraftan kaçmmayarak her bölgeye mal 
ve para göndermiş, böylece bölge insanlanmn ve hderlerinin bir 
kısmım kendisme çekmeyi başarmıştı.226 Hatta Gazneh Mah­
mut'a dahi kendisine itaat etmesi hususunda mektup gönder-
miş,227 ancak Gazneh Mahmut Şiilere yakınlaşmak bir tarafa 
bölgede Sünnî anlayışm temsilciliğini üstlenmişti. 

Hâkim'in yoğun faaliyetleri ve bölgedeki İsmâîhlere para ve 
mal yardırmnda bulunmasıyla Abbasîler içinde yaşayan Şiî kit­
lelerin cesareti artmıştı. 398/1008 yılmda vuku bulan Mushaju 
İbn Mes'ûd meselesi yüzünden Şu ve Sünnî gruplar arasında ça­
tışmalar çıkmış ve Bağdat sokaklannda Ya Hâkim, ya Mansûr 
diye naralar atılarak Hâkim lehine gösteriler yapılmıştı.228 Hâ­
kim'in bu yajrılma pohtikasmm başanh olduğuna işaret eden en 
büyük delü, Abbasîlerin 402/1011 yılmda, Fâtımîlerin peygam­
ber soyundan gelmediğini söyleyen bildirinin hazırlatılması ve 
bir kampanya halinde bunun 3airütülmesidir, Aralarında İma-
miyye'den Şerif Razi, Şerif Murtaza gibi Şiilerin de bulunduğu 
bir grup ilim adamına hazırlatılan bu bildiri, bütün camilerde 
okutularak Fâtımîlerin peygamber soyundan gelmeyen sahte­
kar, kafir, fasık, facir ve dinsiz olduklan söyleniyordu.229 Bu bil­
diri, Abbasi halifesi el-Kadir'in Fâtımîlerin siyasî, askerî, dinî ve 
maddî vasıtalarla yajalma ve genişleme politikası karşısında te­
dirgin olduğunu göstermektedir. Fâtımîlere karşı yapılan bu 
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kampanyanın Hâkim Biemrillâh dönemine rastlaması ilginçtir. 
Çünkü yciklaşık yüz yıl kadar bir sûre geçmiş olmasına rağmen 
daha önceden hiç kimsenin böyle bir iddiada bulunduğunu bil­
miyoruz. 

Hâkim döneminde Gayr-i Müslimlere devlet kademelerinde 
birtakım görevler verilmiştir. Hâkim döneminde vasıtalık göre­
vinde bulunan îsâ b. Nastur bir Kıptî idi.^ao Aynca Hâkim, Ber-
cevân'dan sonra Fahd b. İbrahim en-Nasranî'yi de vasıtahğa ata­
mıştı. Ancak bu şahıs Müslümanlara haksızlık yaparak, Hıristi-
yanlan koruduğu gerekçesiyle yapılan şikayetler üzerine Hâkim 
tarafindem öldûrûlmüştûr.23i Hâkim, Fahd'ın oğuUanm getirte­
rek onlara babalanmn mallannı verdiği gibi onlann kendi hima­
yesi altmda olduklarını da bildirmişti.232 

Hâkim'in 395/1004-5 yılından itibaren ise Ehl-i Kitab'a kar­
şı tutumunun sertleştiği görülmektedir. Bu dönemde bir çok ki-
hse ve manastır yıkılmış veya camiye dönüştürülmüştür. Bun­
lara ait mal varlıklanna el konulmuş, sadece Sina dağmdaM 
manastıra dokunulmcmııştir. Kudüs'teki Kıyame Klişesi bile bu 
durumdan nasibini almıştır.233 Bunun yaranda Hâkim, Hıristi­
yan ve Yahudilere bazı yasaklar getirerek, onlann kılık kıyafet­
lerini düzenleyici talimatlar koymuş ve onlann bazı bayramlan-
nı kuüamalannı da yasaklamıştir. Hıristiyanlann, başlanna 
omuzlannı da örtecek şekilde bir örtü örtmelerini, takkelerinin 
siyah olmasmı ve boyunlanna ağaçtan yapılma ağır bir haç tak-
malannı mecbur kılmıştır. Yahudiler de boyunlanna buzağı ka­
fası şeklindeki işareti takmak zorundaydılar. Aynca bunlann 
ata binmeleri, sağ eUerine jrüzük takmalan da yasaklanmışti. 
Alenî bayram kuüamalan, çan çalmalan yasaklanıp, binalarda­
ki haçlar kınlarak izleri yok edilmiştir. Bunlar Müslüman köle 
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ve cariye alamayacaklardı. Umumî hamamlara gitmeleri kısıt­
lanmış, şayet giden olursa bojmnlanna küçük bir çıngıraktan 
oluşan bm nevi boyunduruk asmak zorunda bırakılmışlardır.234 
403/1012 yılında Hıristiyanlar uğradıklan baskılardan dolayı 
sarayın önüne kadar gelerek baskılann sona erdirilmesini iste-
mişlerse de Hâkim, gelenlerle görüşerek onlan dağıtmıştır.235 
Maruz kaldıklan baskılar neticeshıde bir çok Hıristiyan Mısır'ı 
terk etmiş, bazılan ise Müslüman olmayı tercih etmiştir.236 

Corci Zeydan, Hâkim'in Hıristiyanlara karşı izlediği düşman­
ca siyasetin sebebini, Rumlarla yapılan savaşlara ve onlann ca­
mileri yıkmasına karşılık intikam almak amacıyla yaptığım ifa­
de etmektedir.237 Dürzî Risalelerinde ise Fatımî egemenliği altm­
da yaşayan Hıristiyanlann ve Yahudilerin devlete karşı düşman­
ca tutumlanndan dolajn, bu sert tavnn takmıldığı belirtilmekte-
dir.238 Bu baskılan, Hâkim'in getirmek istediği bir nevi armdınl-
mış Şiîhk inancma bağlayanlar da bulunmaktadır.239 

Hıristiyan ve Yahudilere uygulanan bu baskı pohtikasmm 
Hâkim'in hilâfetinin sonlanna doğru ortadan kalktığı görülmek-
tedir.240 Baskımn azalmasıyla haUan eski inancına dönmesine 
izin verildiği gibi Bizans'a göç edenlerin de geri dönmesine izin 
verilmiştir. Mısır'da eskisinden daha ihtişamlı kihseler yapıla­
rak, Hıristiyan unsur eskiden sahip olduğu konumu yeniden 
kazemmışür. Hâkim, papazlann pazar ve bayram günlerinde 
ayin yapmalanna da ses ç ıkarmamışt ı r .Bu değişiklik Hâ­
kim'in toplumun güvenini kazanmak istemeslnhı neticesi olabi­
leceği gibi bu dönemde zahidâne bir hayatmı seçip ve her şeye 

234 el-Antâkî, Târih, 187 vd.; İbnü'l-Esîr, el-Kâmû, IX/170; İbn Kesir, el-Bidâye, 
XIll/40; Daftary, İsmâUHer, 225; Adam Mez, Onuncu Yüzyılda İslâm Medeni­
yeti- İslâm Rönesansı, çev. Salih Şaban, İstanbul 2000, 66-67; İnan, Hâkim 
Biemrillâh, 96; Mustafa Öz, "Hâkim Biemrillâh", TDVİA, XV/199. 
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241 el-Antâkî, Tânh, 207-208; EbıTl-Ferec Târihi, 280; İbnü'l-Esîr, ei-Kdmii, 

IX/170; İbni Kesîr, el-Bidâye, XII/40. 
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karşı hoşgörülü olmasından da kaynaklanabilir. Aynca Hâ­
kim'in Kudüs'teki Kıyame Kilisesinin 5^kılmasım emretmesiy-
le242 Bizans imparatoru Fâtımîlerle ticareti yasaklamış, bu da 
Fâtımîlerin ekonomisine büyük sekte vurmuştu. Hâkim bu bas-
kılann sosyal ve ekonomik zararlannm ortaya çıkması üzerine 
aldığı kararlardan geri adım atmış da olabilir. 

4. Hâkim Biemriüâh İle İlgili Ulühiyet İddiası 

Dûrzîlere göre; Hâkim tahta çıkışmdan üç ay sonra yeni bir 
dönemin geldiğini müjdelemek üzere etrafa davetçiler gönderdi. 
Keşf Dönemi olarak da isimlendirilen bu devrede, hakikat ortaya 
çıkacak ve Allah'm birliğinin bilgisi, kendisini bu hareket için ha­
zırlayan kimselere kapalı kalmayacaktır. Onlara göre bu döne­
min önünü açmak üzere üç kişi seçilmiştir. Bunlardan ilki Sele­
me b. Abdilvahab olup, daveti ilk önce o başlatmıştır. Seleme b. 
Abdilvahhab yedi yıl görev yaptıktem sonra Hâkim tarafından se­
çilen ikinci kişiye görevi devretmiş ve bu ikinci kişinin emrinde 
sıradan bir görevli olmuştur. Seçilen ikinci kişi olan Muhammed 
b. Vehb, Allah'ın bu yakın vaadinin gerçekleşeceği günü insan­
lara du5mrmak ve ona hazırlamak için selefinin görevini devam 
ettirmiştir. O da yedi yıl görev yaptıktan sonra Hâkim tarafından 
seçilen üçüncü kişinin hizmetine girmiştir. İsmail b. Muhammed 
ismindeki bu üçüncü davetçi de a5mı şekilde selefinin görevini 
sürdürmüştür. Bu dâi, beklenen yeni dönemin gelişini müjdele­
mek üzere son aşamaja yerine getirmekle yükümlüydü. Böylece 
yirmi bir yıllık hazırlık devresi bittiği zaman davetçiler kendi mis-
yonerleriyle birlikte Kahire'ye dönmüşlerdir. Kahire'nin dışında 
Hamza b. Ali'nin mesken tuttuğu Reydan Camiinde, Kahire'de 
bulunan diğer dâilerle buluşarak son hazırlıklar yapılmış ve 1 
Muharrem 408/30 Mayıs 1017 yümda perşembe günü, gün ba­
tarken Hâkim Biemrillâh yeni dönemin başladığını ilan eden bir 
bildiri dağıtarak halkına şöyle seslenmiştir: 

Korku ve yabancılaşma illetlerini üzerinizden atın. Vehim ve üdyüz-
lülüğün aldatmasına kanmaym. Emin olun ki Müminlerin emiri, si-
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ze özgür irade vermiş ve sizi gerçek inanışlarınızı gizleme sılonüsın-
dan kurtarmışür. Öyleyse çalışıp çabsıladığmız valdt, işlerinizi Allah 
İçin yapmalısmız. O bunu böyle yapmışür ki eski inançlarınızdan 
vazgeçtiğiniz vakit bu tür engellere ve asılsız düşüncelere asla kapıl-
mayasmız. Müminlerin emiri gerçek niyetini size açıklayarak, işledi­
ğiniz hatalan bağışladı. İnançlannızı açıkça ifade etmenizi emretti. 
Arük size zaran dokunabilecek kişilere karşı güvendesiniz. Arhk 
onun günahkar olmayacağınıza dair verdiği güvenceden dolayı hu­
zurlu olabilirsiniz. Burada bulunanlar, burada bulunmayanlara bu 
mesajı iletsin ki haveıstan avama tüm inscuılar ondan haberdcır ola­
bilsin. Böylece bu insanoğlu için bir nizam olacak ve ilahî hikmet ge­
leceğe hakim olacaktır. 

Dürzîlere göre bu çıkış, gerçek bir devrimdir ve artık hak ile 
bâül birbirinden aynlmışür. Hâkim'in başlattığı bu hareket, biza­
tihi Allah'ın iradesiyle uyum halinde olup gerçeklerin mecmuun­
dan ibarettir. Bu ilanm duyurulduğu günün akşamma doğru^** 
Hamza b. Ali kendisini hareketin imâmı olarak ilan etmiştir.^*^ 

Öyle görünmektedir ki; Hâkim Biemrillâh'm ulühiyyetiyle il­
gili olarak ileri sürülen yukandaki bu kurgu Dürzîlerin kendi 
görüşleri olup bu iddiaların tarihî kaynaklarca doğrulanması 
mümkün değildir. Hâkim Biemrillâh, ulûhiyet iddiasmda bulun­
muş mudur? Hâkim'in uluhiyyetini ilk ortaya atan kimdir? Hâ­
kim, uluhiyyetini ortaya atanları desteklemiş midir? Bu sorula-
n çoğaltabiUriz. Bunlar gerçekten açıklığa kavuşturulması zor 
olan problemler olarak önümüzde durmaktadır. 

Dürzîlikle ilgih çalışma yapan araştırmacıların çoğu Dürzîle­
rin ileri sürdüğü iddialan kabul etmemekle birlikte Hâkim'in 
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ulühiyet iddiasında bulunduğunu kabul etınektedirler.246 M. 
Kamil Hüseyin, Hâkim'in ulûhiyyetinin ortaya aüldığı ilk tarih 
olarak kabul edilen 408/1017 tarihini daha da öne çekerek, Hâ­
kim'in ashnda 400/1009 tarihinde ulûhiyyetini ilan ettiğini id­
dia etmektedir. Bunu söylerken delil olarak da Dürzî yazma-
lanna işaret etmekte ve dinî ritûeUer dışında herhangi bir tarihî 
kaynak ortaya kojmıamaktadır. Târihî kaynaklardaki rivayetle­
rin ekseriyetine göre ise Hâkim, Allah'ın kendine tecelh ettiğini 
ilan ederek, yeni bir mezheb ortaya çıkarmış ve bizzat kendisi 
hareketi teşkilaüandırmıştir.248 Hâkim'in ulûhiyyetini ilan ettik­
ten sonra taraftarlannın ona. Ya Vâhid, Yâ Ahâd, Yâ !\4uhyl, Ya 
Mümît diye hitap ederek onu saygıyla tazim ettiklerini ileri sürül-
mûştür.249 Hatta onun, hutbe okunurken kendi ismi geçtiğinde 
ayağa kalkmalanm emrettiği ve bunu tüm ülkede Harameyn-i 
Şerifte dahi yaptirdığı rivayet edilmektedir.250 B U ve benzeri vi-
vayetleri doğru kabul edenler doğcd olarak onun ulûhiyyetini 
ilan ettiğini de benimsemişlerdir. 

Ancak Hâkim BiemriUâh'm ulûhiyyetini açıkça Uan ettiği hu­
susu, tarih kitaplan ve İsmâUî kaynaklar tetkik ve tahlü edUdi-
ğinde zor gözükmektedir. Hâkim Biemrillâh'm ulûhiyyetini biz­
zat kendisinin üeri sürmediğini gösteren bir çok deUl ortaya koy­
mak mümkündür. Suyuti ve İbn Kesîr'in Hatib Hâicim'in adım 
okurken, insanların tümü saygı için ayağa kalkarlardı^^^ şeklin­
de naklettiği durum aslında Mısır'da Hâkim'den önce var olan 
bir âdet olup,252 Hâkim Biemrillâh tarafından bu uygulama ke­
sin olarak yasaklanmıştir. Hâkim, yaymladığı bir fermanla bas-
tiğı yerin elinin ve ayağımn öpülmesini yasakladığı gibi, önünde 
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diz çökülmesini de yasaklamıştı. Hatta kendisine es-Selâmü alâ 
ETmn'l-Mü'ntinm sözünden başka ihtiram ve ta'zimî bile yasak 
kılmışü.253 Bu rivayetleri Dürziler de kabul etmekte, ancak ken­
dilerine göre yorum getirmektedirler. Dürzî Risalelerinde Size ge­
len risâlelerdekilen duymadmız mı? O sizin yeri öpmenizi yasak­
lamıştır. Çünkü yer esastır. Onu öpmek onun ilmini almaktır,'^^ 
denilerek Hâkim'in bunu yasakladığı kabul edilmektedir. Hatta 
Hâkim daha da ileri giderek kendisine Seyyidurm, Mevlânâ şek­
linde hitap edilmesini kesin olarak yasaklaımştı. Bu rivayetleri 
dikkate aldığımızda, önünde diz çökülmesini ve Allah'm selamı 
Müminlerin emirine olsun sözünden başka hitabı yasaklayan bir 
kişinin, uluhiyyetini ilan etmesi veya en azmdan, ulûhiyyetinin 
ilanına uygun olan ortamı kesin emirlerle yasaklaması düşünü­
lemez. Hâkim'in bu hltaplan yasakladığına dair Dûrzî Risalele­
rinden başka deliller de getirilebiür. Dürzî mezhebinin kurucu­
su Hamza b. Ali, dâilerden Muhammed b. Vehb el-Kureşi'ye, Hâ­
kim'in yanma gittiği zaman ona karşı nasıl davrsmması gerekti­
ğini şöyle izah etmektedir: 

Hazretleri seni yanma çağırmadan girme, sana bir şey sormadan bir 
harf dahi konuşma, sana öğrettiğim şu duayı gizlice oku 'salat ve se­
lam sana olsun ey Mevlâmız' Sesini onun yanmda yükseltme, elle­
rinle hareket etme, gözlerinle işaret etme.^^s 

Bu risaleden, onun uluhiyyetini ilan eden ve hudüd olarak 
kabul edilen kişilerin bile ona Meulâmız hitabmı gizhce, içlerin­
den okuduklanm anhyoruz. Bu durumdan yola çıkarak, Hamza 
ve yandaşlannm yapüMarmdan, Hâkim'in haberinin olmadığı 
neticesi çıkabüir ki bu konu üzerinde daha sonra yine duracağız. 

Hâkim'in 395/1004 yılında çıkardığı bir fermana dayanarak, 
Hâkim'in ulûhiyet iddiasmda bulunamayacağını söylemek 
mümkühdür. Kahire'de Ezher camisinin kapışma asılmış olan 
bu fermanda Hâkim, insanlara bazı ayetlerle nasihat etmekte ve 
bir bölümünde de onlara şöyle seslenmektedir: 

253 el-Antâkî, Târih, 205; el-Makrîzî, 11/208; krş.. Adam Mez, İslâm Medeniyeti, 
174. 

254 18. Risale, et-Meusûme bi Risâleti'n-Msâı'l-Kebîre. 
255 21.Risale, Tofciîdu'r-RızâSe/îru'l-Kudre. 
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Rahman ve Rahîm olan Allah'm adıyla. Bu ferman, Allah'm muzaffer 
ve veli kulu Emiri'l-Mü'minîn Hâkim Biemrillâh'tan Müminleredir. 
Sizler malik, hak, mübîn olan Allah'm ve nebilerin sonuncusu ced­
dimiz Hz. Muhammed'in, vasilerin en hayırlısı Ali'nin, yol gösteren 
atalanmızm ve Müminlerin emirinin teminatıyla, malınız, canınız, 
kanmız güvendedir. Sizin için bir korku yoktur ve hiç bir el size kö­
tülükle uzanamaz...256 

demekte ve ferman yine Allah'a ve Resulüne salât ve selam ile 
son bulmaktadır. Bu ferman Hâkim'in ulühiyet iddialannı kabul 
etmeyi zorlaştırdığı gibi Ehl-i Sünnet'e karşı müsamahakâr bir 
tavır takınmaya başladığını da göstermektedir. Bize göre ulühi­
yet iddiasında bulunan bir kişinin Hz. Peygamberden, ceddim 
diye bahsetmesi ve kendisini Allah'm kulu olaraık nitelemesi 
mümkün gözükmemektedir. 

Hâkim ulühiyet iddiasında bulunmuş olmasını zor kılan bir 
başka delil de yüzüğünde Yüce Tann'nm yardımtyla Ebû Ali mu­
zaffer olsun,^^'' lafzının yazıh olmasıdır. Halbuki ilahlık iddiasın­
da bulunan bir kişini yüzüğünde Ebû Ali lafzının bulunması 
onun ulühiyet iddiasmda bulunmuş olmasmı güçleştirmektedir. 
Nitekim Dürziler de Sakın kimse onun Aziz'in oğlu veya Ali'nin 
babası olduğunu söylemestn,'^^ diyerek bu lafzı kullanmayı şirk 
kabul etmişlerdir. 

Hâkim BiemriUâh'm ulûhiyyetini Uan edip etmediği veya bu 
iddialan kabulü hususunda bize göre en gûveniUr ve orijinal bU-
giler, Hâkim döneminde yaşayan el-Kirmânî'nin risalelerinde bu­
lunmaktadır. Ne var ki bu risalelerin, Dürzîlik hakkında araştır­
ma yapanlann çoğu tarafından yeterince dikkate alındığını söy­
leyebilmemiz mümkün değUdir. Bu durum ise Dürzîlik hakkında 
araştırma yapanlann sağlıklı sonuçlara ulaşmasını engeUemiştir. 

el-Kâdı en-Nu'mân, imamlara atfedUen bir takım beşer üstü 
özelhklerden rsıhatsızhk duyarak, konu üzerine eğilmiş ve ısrar­
la onlann peygamberlerle eşit olmadığmı vurgulamıştır. Ona gö-
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259 el-Kâdı en-Nu'mân, Deâimu'l-İslâm, 1/57-58. 
260 el-Kirmânî, Mecmûâtü Resâüfl-Kirmâm, thk. Mustafa Galib, Beyrut 1982, ss. 

113-133. 
261 el-Kirmânî, Mebâsîmü'l-Beşârât bi'I-İmâm el-HâkIm Biemrillâh, M. Galib, 

Mecmûâtü Resâili'l-Kirmânî, (Beyrut 1982) içinde, 119. 
262 el-Kirmânî. Mebâsîm, 120-121. 
263 el-Kirmâni, Mebâsim, 122-123. 

re imâma itaat etmek ve onun emrine b03mn eğmek farzdır. An­
cak onlar peygamberlere vahy edildiği gibi vahiy alamazlar ve 
Tann katında gizh olanları bilemezler.259 el-Kirmânî de imâmla­
nn nass ile tayin edilmesi ve ismet sıfatına vurgu yaparak imâm­
lann özeUiklerinden bahsederken, el-Kâdı en-Nu'mân gibi dü­
şünmektedir. el-Kirmânî muhtemelen Hâkim'in uluhiyyetini ilan 
ettiği tarih olarak kabul edilen 408/1017 yılmda Mısır'a gitmiş 
ve burada Risâletü'l-Mebâsîmi'l-Beşârât bi'l-İmâm el-Hökim Biem-
riUâtfieo adh risalesini yazmıştır. Bu risalenin birinci bölümün­
de. Hâkim, zamanın imâmı ve Müminlerin emiri olarak vasıflan-
dmlmakta, onun ordusuna ve halkma yaptığı hizmetten dolayı 
Allah tarafından desteklendiği söylenmektedir.^eı el-Kirmânî ay­
nı risalenin üçüncü bölümünde. Onun eşeğe binmesi ve zahit ol­
ması, onun ilâh olduğuna değil, bilakis imâm olduğuna delü. teşkil 
eder, diyerek bu dönemde Hâkim'in uluhiyyetini iddia edenlerin 
ortaya çıktığını ve Hâkim'in bunlara müsamaha göstermediğini 
vurgulayarak, bu iddialan ortaya atanlann fasık olduğunu ve 
helak olacağım ifade etmektedir. Aynca o, Hâkim Biemrillâh'm 
doğru, adaletU bir imâm olduğundan bahsetmekte, onun isyan­
cı ve fesat çıkaranlara karşı acımasız olduğunu, bunlan öldür-
mesüıe kimsenin karşı gelmediğini de beUrtmektedir.262 

el-Kirmânî aynı risalenin beşinci bölümünde, Hâkim'in, Mu-
hammed'in zürriyetinden olduğunu ve Emiri'l-Mü'minîn olarak, 
Allah'ın yeryüzündeki adaletini onun teiniz zürriyeti ile gerçek­
leştireceğini beUrtmektedir.263 el-Kirmânî sonraki bölümde de 
İmâmm vasıflan ve faaliyetlerinden bahsetmekte ve Hâkim'i za-
manmm imâmı olduğu üzerinde önemle durmaktadır. On dört 
bölüm halinde sunduğu risalesinin son bölümünde ise el-Kir­
mânî, imâmlann bizim gibi insanlar olduğunu ve bunlann da 
kendilerine has derecelerinin olduğunu söylemektedir. Yine o, 
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264 el-KIrmânî, Mebâsım, 130-131. 
265 el-Kirmânî, "er-Rlsâletü'1-Vâize ffr- Reddi alâ'l-Ahrâm el-Ferganî", Mustafa 

Galib, Mecmûdtü Resaili'I-Kirmânî içinde, ss. 134-147. 
266 el-Kirmânî, Mesâbihjî İsbâti'l-İmâme. thk. Mustafa Galib, Beyrut 1969. 

imâmlann yaptıklan birçok davranışm, hikmetinin insanlar ta­
rafmdan anlaşılamadığmı, bu sebeple de onlara iftirada bulu­
nulduğunu söyleyerek, imametin sabit olduğunu ve gasp edile­
meyeceğini belirtmektedir. 

el-Kirmânî, Dürzî davetçilerle doğrudan ilişki içine girmediği 
gibi yeni davetin öğretilerine de en sert tepkiyi o ko3mıuştur. el-
Kirmânî'nin Hâkim döneminde yaşadığı ve onunla yakm bir iliş­
ki içinde olduğu tarihen sabittir. Hâkim'in kendi ulûhiyyetini 
reddeden el-Kirmânî'ye iltifat ettiği ve onu desteklediği de tari­
hen sabit olduğuna göre Hâkim'in ulûhiyyetini ilan etmiş olma­
sı bizce mümkün görülmemektedir. Çünkü el-Kirmânî o dönem­
de yaşamış ve bu iddialann ortaya atıldığı esnada Hâkim'in da­
veti ile Kahire'ye gelmiş bulunmaktadır. Hâkim'in yanında iken 
de onun ulûhiyyetini ilan edenlere karşı tepki göstermiştir. el-
Kirmânî'nin yukarda bahsettiğimiz risalesini Kahire'de yazması 
ve onu Hâkim'e sunması, Hâkim'le ilgili uluhiyyet iddialannın 
açıklığa kavuşturulması noktasında risalenin önemim daha da 
artırmaktadır. 

el-Kirmânî, 408/1017 yılmm sonunda yazdığı er-Risâletü'l-
Vâize Ji'r- Reddi diâ'l-Ahrâm el-FerganP^^ isimli risalesinde, Hâ­
kim'e ulühiyet izafe eden görüşleri, Hâkim'in isteği dışmda orta­
ya atmakla itham ettiği el-Ferganî'yI küfür ve fasıkhkla suçla­
mış, onunla Tann ve imâm gibi önemli konular üzerine tartış­
mıştır. Risdletü'l-Vaize isimli risaleye dayanarak el-Ferganî'nin 
fikrî yapışım dolayısıyla Dûrzî fikirlerin ilk nüvelerinin neler ol­
duğunu ortaya çıkarmak mümkün görünmektedir; ancak onun 
öğretisinin temel özelliklerine ve bu risalede ele alman konulara 
Hasan b. Haydara el-Fergani başlığı altmda ikinci bölümde ge­
nişçe değineceğiz. 

el-Kirmânî Mesâbihfi İsbâti'l-İmâme^^ adlı eserinde ise Fatı­
mî İsmâîlîliği olarak adlandırabileceğimiz Fatımî devletinin resmî 
ideolojisinde imâm anla3aşı üzerinde durarak, eserini bu konu-
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267 el-mmârâ, Mesâbih fi tsbâti'l-İmâme, 80-81. 
268 el-Kirmâni, er-Risâ(etü'd-Dürru/ye, yay. M. Kamil Hüseyin, Kahire 1952. 
269 David Brayer, Druze Religion, 52 (1975), 77. 

ya hasretmiştir. Eserinde İmametin ancak nass ile mümkün ola­
cağını behrttikten sonra sözü Hâkim Biemrülâh'ın imametine 
getirir ve; 

...O, Hüseynî neslinden olup, insanlara emr-i bi'l-ma'rûf ve nehyi 
ani'l-münker'i emredip, İnsanlara imametini açıkladı. O, hakkmda 
nass olan bir imâm olup adil, Allah'tan korkan, iyi ahlak sahibi, Al­
lah taraündan seçilmiş ve birçok güzel sıfatlara sahiptir. ... Allah'tan 
koı°ktuğu için insanlardan zorla mal almamış, vefat ettiği zamanda 
çok mal bırakmamış, sahip olduğu az miktarda malı da Beytû'l-Mâl'e 
hibe etmiştlr267 

diyerek Hâkim'i Allah'tan korkan adil bir imâm olarak nitelendi­
rir. 

el-Kirmânî er-Rialetû'd-Dûrriyye^^^ isimh risalesinde ise Al­
lah'ın birliği meselesmi ele alır ve sanki yine Hâkim'in ulûhiyet 
iddiasmı ortaya atanlara cevap verir. Görülüyor ki el-Kirmânî, 
bazen doğrudan Hâkim'in uluhiyyetini ortaya atanlara cevap ni­
teliğinde risaleler yazmış, bazen de dolayh olarak Allah'm birUği 
ve imâmın vasıflannı konu edinen eserler yazarak Hâkim Biem­
rillâh'm sadece bh imâm olduğunu vurgulamıştır. Ancak onu 
övmekte ve iltifat etmekte, züht ve takva sahibi olduğunu belirt­
mekte, onun geç saatlere kadar ibadet ederek takvasım güçlen­
dirdiğini söylemektedir. Bununla beraber Hâkim'üı uluhiyyetini 
ortaya atanlarla da en sert mücadeleyi kendisi yapmaktadır. Ri-
sâlelerinm çoğunu bizzat Hâkim Biemrillâh'm yanmda yazması 
ve Hâkim'in yazdıklarma karşı çıkmaması dikkate değer bir du­
rumdur. 

Hâkim Biemrillâh'm kendlsinm ulühiyyetiyle ilgili fikirleri 
atanlara karşı tavrı açık ve net değildir. Onlan gizhce destekle­
diği de iddia edilmektedir. Ancak toplumun tepkisini görünce 
onlan kınadığı ve bu düşüncelere pirim tanımadığı açık ve ke­
sindir. İsmâîh fikirlerin etkisiyle Hâkim, imâm olmanm ötesinde 
kendisinde bir takım üstün özellikler görmüş olabilür.̂ ^s Çünkü 
o dönemde yaşamış olan el-AntâM'nin rivayetine göre; Neştekm 
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ed-Derezî'nin ortaya koyduğu, imametin peygamıberlikten üstün 
olarak dinî hiyerarşide en yüce mertebe olduğu, ilahî nurun Â-
dem ve diğer peygamberler vasıtasıyla Ah b. Ebî Tâlib'e, oradan 
Mehdî'ye ve Fatımî soyuna geçtiği, son olarak da kıyamete kadar 
dünyayı yönetecek olan bir kâimde ortaya çıkacağı düşüncesi ti­
pik bir İsmâîh inancı olup, bu inanç sonraki Nizarî İsmâîlîlerde 
de vardır-i^o Hâkim'in kendisini böyle bir anlayışm içinde gör­
müş olması ihtimah bulunmakla birlikte, onun bu fikirlere iti­
bar ettiği kanaatinde değiliz. Çünkü Hâkim, kendisinin kurdu­
ğu Be)^ü'l-Hikme'deki toplantılara kaühr ve burada yapılan tar-
üşmalan düzenli olarak takip ederdi. Bu kurum, İsmâîh mezhe­
binin propaganda ve eğitim merkezi olup Hâkim tarafindan 
maddî ve mane\â olarak desteklenmekteydi.^^ı Buradaki dâiler 
ve İsmâîh örgütü Hâkim'in uluhi3^eti ile ilgili ileri sürülen bu id­
dialara en sert tepkijd koymuştur. Bunlann yanısıra Hâkim Bi­
emrillâh'm ülkesinde bir çok Ccuni yaptırması, özeUikle Hâkim 
camiinin inşasını bitirip Kur'an ayetleriyle kuşatürması, camile­
re gösterdiği ihtimam, ilim meclisleri kurması ve kendisinin 
bunlara bizzat iştirak etmesi, iUm adamlanm ödüllendirmesi 
ulühiyet iddialarmm onun tarafindan kabul edilmesi fikrine 
şüphe ile bakmayı zorunlu kılmaktadır. 

Hâkim BiemriUâh'm çok otoriter bir halife olduğu herkes ta­
rafmdan kabul edUmektedir. Öyleyse nasü olurda onun en yakı-
nmda bulunan insanlar onun ulûhiyyetini ilan ederlerken Hâ­
kim'in bu durumdan haberi olmaz? Bu gerçekten cevap verilme­
si zor bir sorudur. Hâkim'in bu durumdan hoşlanıp ses çıkar­
mamış olabileceği düşünülebihrse de böyle bir davremış şeklinin 
onun karakterine ters düşeceği kanaatini taşımaktayız. Hâ­
kim'in hUâfetinin sonlanna doğru zahidâne bir hayat seçtiği, ge­
celerini ibadetle geçirdiğini daha önce ifade etmişük. Bu dönem­
de Hâkim Biemrillâh şaşırtıcı bir karar alarak kendi oğlu yerine 
Ubeydullah el-Mehdî'nin torununun oğlu olan Abdurrahim b. U-
yas b. Ahmed'i veUaht olarak atamıştı.272 Ardından en azından 

270 Bkz., Öz, tsmâJHiyye Mezhebi, 617. 
271 Bkz., el-Makrizî, Hıtat, 1/459. 
272 26. Risale, er-Risdletü elletî Ursilet ilâ VeliyyVl-Ahd, AhdVl-Müslimîn Abdıura-

him b. İlyas. 
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bir süre için bütün devlet işlerini Şam valiliğini üstlenen ve res­
mî törenlere başkanlık eden vehahdma bıraktığı görülmekte-
dir.273 el-Ferganî, ed-Derezî ve Hamza'mn bu dönemde ortaya 
çıktığını görüyoruz. Bu şahıslar Hâkim'm devlet işlerini önemse­
mediği veya yeteri kadar ilgilenmediği bu dönemde otorite boş­
luğundan faydalanarak bu iddialan ortaya atmış olabilirler. Bu­
nu yaparken de siyasî bir rant peşinde olabilecekleri gibi, bun­
lar Bâünî anlayışa sahip samimi birer İsmâîh de olabilirler. Çün­
kü bu fikirler daha önce de behrttiğimiz gibi ilk İsmâîh düşün­
celere yabancı olan fikirler değildir. O dönemde bu fikirlerin bi­
liniyor olması Hâkim'in bu İddialan ortaya atanlan pek ciddiye 
almamasına sebep olmuş olabilir. Ancak olaylar büyüyünce Hâ­
kim'in bu iddialan ortaya atanlara karşı açık bir tavır aldığı ke­
sindir. Hâkim'in devlet erkanından önüne geleni öldürmesi, 
onun ulûhiyet iddiasını ortaya atanlann işini kolaylaştırmıştır. 
Bu hususta faaliyet gösterenlerin bir kısmının, Hâkim'e yakm 
olmalanndan dolayı onun otoritesini kendi temayülleri doğrul­
tusunda kullanmış olmaları ihtimali de bulunmaktadır. 

Hâkim'in ulûhiyet iddialarma iltifat etmediğinüı bir başka 
dehh de dönemin Dâl'd-Duât ve Kâdı'l-Kudâtlanmn el-Ferganî, 
ed-Derezî ve Hamza b. Ali'ye karşı çıkmış olmalandır. İsmâîh dâ­
iler bu şahıslara karşı açık tavır alarak, halifenin bu fikirleri sa-
vunanlan hiç bir zaman desteklemediğini bildiren karşı kam­
panya başlatmışlardı.^''* Hâkim ulûhiyet iddiasında bulunmuş 
olsaydı veya bu iddiayı ortaya atanlan gizh olarak desteklemiş 
olsaydı, İsmâîh dava örgütünün hder kadrosunu kendi düşün­
cesine göre seçer ve atardı. Hâkim'in hayatım inceleyenlerin, bu­
nu yapmanın Hâkim için çok kolay olduğunu görebilecekleri gi­
bi. Hâkim Biemrillâh'm taviz vermediği ve üzerinde en çok dur­
duğu konunun da dürüstlük olduğunu hemen anlarlar. O riya-

273 en-Nü\eyrî, Nihayetü'l-Ereb, XXVIII/192-193. Krş., Daftary, İsmâMer, 230; 
Hamza b. Ali Abdurrahim b. İlyas'ı Hâkim'in ulûhiyyetine davet eden bir Ri­
sale göndermiştir. Bkz., 26. Risale, er-Risâtetü elletî Ursüet ilâ Velîyyi'I-Ahd 
Ahdi'l-MüsUmîn Abdinahim b. tlyas. Hâkim'in ölümü veya gaybetinden sonra 
Sittül Melik onu yakalatarak sarayda hapsettirmiş ve sonra da öldürülmüş­
tür. Bkz., İbn Tağriberdî, en-Nücûmu'z-ZâMre, İV/194. 

274 16. Risale, er-Risâletü'l-Meusûme bi'r-Rızâ ue't-Tesiîm; 17. Risale, Risâietü't-
Tenzîh ilâ Cemâati'l-Muvahhidin; 28. Risale, er-Risâietü'l-Mün/ezetü ile'l-Kadl 
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275 2. Risale, es-Sicillü'l-MünhâJîh ani'l-HamT. 
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277 Kış.. Brayer, Dnıze Religion. 78. 
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el-Kâmil, IX/244; el-Makrizî, İtti'âz, 11/115; İbn Tagriberdî, en-JVücümu'z-Zâ-
hire, IV/190;el-İbn Kesîr, el-Bidâye. XlI/79. 

kar ve yalancılan en şiddetli bir şekilde cezalandırmaktan ka­
çınmamıştır. Dolayısıyla onun ikiyüzlü bir davranış şekli içeri­
sinde olabileceğini düşünmek doğru bir tespit olmasa gerektir. 

Günümüze kadar gelen Dürzî Risaleleri arasında Hâkim'e 
izafe edilen iki risale bulunmaktadır. Dürziler tarafmdan kutsal 
kabul edilen bu risalelerden birinde içki içmenin yasak olduğu 
anlatılrrken2''5 diğerinde ise Karmatî liderlerine yazılan mek-
tup276 yei- almaktadır. Enteresan olan her iki risalede de ulühi­
yet iddialan şöyle dursun, Dürzî öğretileri ile ilgili en küçük bir 
bilgi dahi bulunmamaktadır. Şayet Hâkim, bu öğretiyle ilgili bir 
şeyler yazmış olsa veya en azından ima bile etmiş olsa, şüphesiz 
bu itina ile saklanır ve Dürzî metinlerinde yer alırdı.277 

Sonuç olarak, ister Dürzîlerin ileri sürdüğü gibi bizzat Hâ­
kim'in kendisi iddia etmiş olsun, ister Sünnî ve Batılı kaynakla-
nn çoğunda ifade edildiği gibi perde arkasmda Hâkim'in olma­
sıyla el-Ferganî, Neştekin ed-Derezî veya Hamza b. Ali tarafm­
dan iddia edilmiş olsun, isterse de İsmâîlî kaynaklarda olduğu 
gibi Hâkim'in iradesi dışmda bu gelişmeler olsun -bizim tezimiz 
de budur- Hâkim'e ulühiyet izafe edilmesi İsmâîlî hareketi böl­
müş ve bunun neticesinde DürâUk neşet etmiştir. 

5. Hâkim BiemriUâh'm Ölümü ve 
Sonraki Siyasi Gelişmeler 

Hâkim BiemriUâh'm hUâfetinin son yıUannda kendine zahi­
dâne bir hayat seçtiğini daha önce beUrtmiştik. O, Kahire ve 
Fustat sokaklannda korumasız bir şekilde sadece iki rikaptany-
la dolaşır, gece yansmdan sonra ise Mukattam Dağına çıkardı. 
Hâkim, 27 Şevval 411/ 13 Şubat 1021'de alışılmış gezilerinden 
birine çıkmış, ancak esrarengiz bir şekilde ortadan kaybolmuş 
ve bir daha da geri dönmemiştir.2''8 
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Hâkim, saltanatmın yirmi beşinci senesinde, otuz yedi yaşm-
da iken öldürülmüş veya ortadan kaybolmuştur. Birkaç gün 
sonra gezilerinde bindiği eşeği ile hançerlenmiş gömleğinden 
başka bir şey bulunamamıştır.2''9 Cesedi bulunamadığı için 
onun akıbeti ile ilgih birçok değişik rivayet çıkanimıştır. Uluhiy­
yetini iddia edenler ise Hâkim'in hâlâ hayatta olduğunu belirte­
rek, kesinlikle geri döneceğine inanmaktadırlar.^so Onun akıbe­
ti ile ilgili ortaya aülan rivayetlerden en yaygın olamna göre Hâ­
kim, kız kardeşi Sitt el-Mülük'un emriyle öldürülmüştür. Bu ri­
vayete göre Hâkim, kız kardeşinin erkeklerle ilişkiye girmesin­
den kuşkulamyordu ve bu sebeple onu tehdit etmişti. Öldürül­
mekten korkan Sitt el-Mülük, Kutâme reislerinden İbn Devvâs 
ile işbirliği yapmıştı. İbn Devvâs'm iki kölesi tarahndan Mukat­
tam Dağında iken öldürülmüş olan Hâkim'in cesedi ise yine on­
lar tarafindan gizlenmişti.^sı el-Antâkî bunu destekler ve Sitt el-
Mülük'un Hâkim'den gelebilecek zararlardan uzak olmak için 
onun sarayından aynidığını ve ölünceye kadar da Hâkim'den 
uzak durduğunu282 belirterek Hâkim'in onun planıyla öldürül­
düğünü belirth.283 

De Sacy, Hâkim'in Sitt el-Mülük'un planıyla İbn Devvâs'ın 
kabilesi tarafindan ortadan kaldmldığı şeklindeki rivayetin pek 
tatmin edici olmadığını söyleyerek onun gizlenmiş olabileceğini 
belirtir.284 Bunu yapması Hâkim'in yapısına pek ters düşmeye­
ceğini düşünmemize rağmen, daha sonra onun hayatta olduğu­
na dair hiç bir ipucu bulunamaması bu görüşe şüpheyle bak-
maja gerekli kılmaktadır. Aynca ayaklan kesilmiş bir şekilde 
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285 el-Antâkî, Târih, 234; İbn Kesîr, el-Bidâye, XII/80; İbn Tagriberdî, en-JVücû-
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286 Daftary, İsmâîlîler, 236. 
287 Krş., Abdullah Neccar, Mezhebü'd-Durûz, 125; Daftary, İsmâîlîler, 233. 
288 74. Risale, er-i?isâletüT-Meusûme bi İzâhi't-Tevhid; el-Antâkî, Târih 235. Krş., 

Makarem, Faith Druzes, 27-28; 

eşeğinin ve hançerlenmiş gömleğinin bulunması da onun öldü­
rülmüş olma ihtimalini güçlendirmektedir. 

Hâkim döneminde en ufak bir etkinliği olmayan Sitt el-Mü-
lûk'un, Hâkim'in ortadan kalkmasıyla birlikte yeni halife Zâ-
hir'in naibeliğini alması ve ülkeyi sanki tek başına yönetmesi, 
İbn Devvâs'ı o)runa getirerek, Hâkim'in ölümünden sorumlu tu­
tup onu da ortadan kaldırması^ss ük kurgunun daha makul ol­
duğunu göstermektedir. 

Hâkim'in esrarlı bir şekilde ortadan kaybolmasını kendi 
menfaatleri doğrultusunda kullanmak isteyen Dürzî liderlerinin 
hazırladığı bir komplo sonucunda Hamza b. Ali'nin kışkırtmala-
n sonucu öldürülmüş ve cesedinin gizlenmiş olabUeceği ihtima-
İmden de söz edüebüir.^se Çünkü Hâkim'in kendisi hakkındaki 
ulühiyet iddialarına karşı geldiğini daha önce belirtmiştik. Şayet 
bu iddiayı ortaya atanlar siyasi bir rant peşinde ise, Hâkim'in 
davete açıkça karşı çıktığı göz önünde bulundurulduğu zaman, 
yeni davetin selameti açısmdan onun yaşamasmdansa ölmesi 
daha çok işlerine gelebilirdi. Nitekim Hâkim'le birlikte Hamza b. 
Ali de gaybet etmiştir. Ancak onun bir süre daha yaşadığı ve da­
veti sürdüren Muktenâ Bahâeddîn'e direktifler verdiği Dürzî Ri­
salelerinden arüaşılmaktadır.287 Hamza'nın Hâkim'le birlikte 
gaybet etmesi, yerine geçen halefi Zâhir'in yeni mezhep mensup-
lanna yaptığı çok ağır baskı ve zulümler sebebiyle olmuş olabi­
lir. Çünkü Zâhir'in hüâfeti döneminde yeni davet mensubu bin­
lerce k i ş i kıhçtan geçirilmiştir.^ss 

el-Makrizî ise diğer kaynaklarda bulunmayan daha değişik 
bir rivayette bulunmaktadır. Ona göre; Hâkim'in adamları iz sü­
rerek, onun bineğini ve bıçak izlerinin bulunduğu gömleğini bul­
muşlardı. Daha sonra bir adam ortaya çıkarak, Hâkim'i kendisi­
nin öldürdüğünü itiraf etmiştir. Niçin öldürdüğü sorulduğunda 
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ise: Onu, Allah ve din uğruna öldürdüm, diyerek cevap vermiş ve 
sonra da elmdeki bıçağı kalbine saplayarak intihar etmiştir.289 
Ancak bu rivayet diğer kajmaklarda bulunmadığı gibi, iz sürerek 
bineğine ve gömleğine ulaşanlann, hatta katih bulanlann, onun 
cesedini de bulmedan gerekirdi. Dolayısıyla bütün bımlara ula­
şanlann nasıl olup da cesedi bulamadıklan sorusu akla gelmek­
te ve bu rivayete şüpheyle bakmamıza neden olmaktadır. 

Dürziler ise, Hâkim'in kayboluşunu, inananlara bir imtihan 
olsun diye, Tannsal varhğm kendi isteği ile gayba çekilmesi ola­
rak yorumlamışlardır.290 Dürzî kajmaklanna göre Hâkim, Mu­
kattam Dağına gitmiş ve orada 411/1021 yıhmn sonuna kadar 
iki ay üç gün beklemiştir. Daha sonra gaybet etmiş ve hiç kim­
se onun izine rastlamamıştır. Hâkim ile birlikte imâm Hamza ve 
beraberindeki yardımcılanndan İsmail b. Muhammed, Muham­
med b. Vehb ve Seleme b. Abdilvahhab da gaybete çekilmiştir. 
Hâkim, gaybete çekilmeden önce Fatımî veliahdı Ah'yi çağırmış 
ve yeni davetin takipçilerini koruması ve onlara iyi davranması 
hususunda ondan kırk yemin almışür. Yine aynı şekilde devle­
tin yöneticilerinden de benzeri yemini ve sözleri almıştir.^^ı Dûr­
zîlere göre, Hâkim'in bu gaybeti kıyamet gününe kadar sürecek 
ve o güne kadar bir daha zuhur etmeyecektir. 

Dürzîlerdeki bu anlayış, Şülerdeki gaybet ve recat fikirlerinin 
bir başka versiyonundan ibarettir. Dûrzîlere göre Allah, Hâ­
kim'in suretinde insanlara görünmüştür. Onun ölmesi söz ko­
nusu olmayacağı için o göğe yükselmiştir. Kıyamet günü vakti 
geldiği zaman yeniden yeryüzüne dönecek ve yeryüzünü adalet­
le dolduracaktır. 

Hâkim BiemriUâh'm kayboluşundan yedi gün kadar sonra, 
onun ortadan kayboluşunda aktif rol oynadığı anlaşılan Sitt el-
Mûlûk, daha önce veheıht Uan edüen Abdurrahim b. İlyas'ı göz ar-
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dı ederek Hâkim'in on altı yaşmdaki tek oğlu Ali'yi Zahir Lidinil­
lâh lakabıyla halife ilan etmiş, kendisi yeni halifenin naibeliğini 
üstlenmiştir.293 jik iş olarak Hâkim'in katline kanştığı iddia edi­
len İbn Devvâs ve iki kölesini ortadan kaldırtmıştır.^s* Sitt el-Mü-
lûk, vasıtalığa da Ammar b. Harun'u getirerek, 415/1024 yıhn­
da, ölümüne kadar Fatımî hilâfetinin yegane hakimi olmuştur.^as 

Zahir ile bhlikte Dürzî daveti açısmdan yeni bir dönem baş­
lıyordu. Bu dönemde Fatımî devleti sımrlan içindeki insanlann 
kanlan, mallan ve çocuklannm hahfenin koruması altında oldu­
ğu bildirilmek suretiyle, Fâümî halifeleri hakkmda aşın görüşler 
besleyenler takip edilerek şiddetle cezalandınlıyordu.296 Tabi ki 
bunlann başmda da Dürziler gelmekteydi. Dürzîlere göre; Zahir 
hilâfete oturmadan önce Tevhîd davetini sürdüreceğine dair Hâ­
kim'e kırk yemin vermişti. Bu ahdinden vazgeçmek üzere kırk 
gün bekledi ve bu süreden sonra kendini bağımsız kabul eden 
Zahir, Hâkim'in yolundan gidenlere akıl almaz işkenceler yapa­
rak onlan katletti.297 Bunun üzerine yeni hareketin mensuplan 
kendileri için sığmaceık yer aramışlar ve Vadi't-Tejmı denilen ye­
ri kendileri için bir sığmak olarak seçmişlerdi. Özelhkle bölgede 
Tenühî kabilesi Dürzîhğe girerek günümüze kadar varhklanm 
sürdürebilmişlerdh. Dürzîlerin bu bölgeyi seçmelerinde hem di­
nî hem de siyasî muhalif hareketlerin bu bölgede yoğunlaşması­
nın etkih olduğunu söyleyebiliriz. Çünkü bu bölgedeki dinî-fikri 
yapı görüşlerini yayma ve bölge insanını cezb etme hususunda 
daha uygun bir ortama sahipti. Üstelik Cenahî Hasan b. Müfer­
ric, Kelbî Sinan b. Süleyman ve Kilabî Salih b. Mirdas işbirhği 
yaparak Fâtımîlere karşı ayaklanmışlardı. Bu anlaşmaya göre 
Şam Kelbîlere, Halep Kilabîlere, Fihstin de Cerrahîlere bırakıh-
yordu.298 Dürziler daha güvenU olması hasebiyle bu bölgenin 
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dağlık kesimlerini kendilerine seçmişlerdi. Günümüzde de Dür­
ziler bu bölgelerin yüksek dağlık kesimlerinde yaşamaktadırlar. 

el-Antâkî'nin rivayetine göre Hamza b. Ali, Hâkim'in gaybe-
tinden sonra kaçmış; ancak daha sonra yakalanarak öldürül-
mûştür.299 Kuzey Lübnan'a kaçan yeni davet mensuplarından 
bir kısmı ise Zahir döneminde yirmi iki gün muhasara altına 
alındıktan sonra öldürülmüştür.^oo, Hâkim sonrası vuku bulan 
bu zulmü Dürzî Risaleleri de doğrulamaktadır. Bahâeddîn'in bil­
dirdiğine göre Zahir döneminde bütün memlekette kan dökül­
müş, Muvahhidlerin (Dürziler) taraftarlanmn öldürülmesi için 
emirler verilmişti. Muvahhidlerin kanlan, mallan ve canlan he­
lal kılınıp öldürülmüş veya sürgüne gönderilmişlerdir. Camiler­
de de onlara lanet okunmuştur.^oı 

Zâhir'in 427/1035 yılında vefat etmesi üzerine, henüz çocuk 
yaşındaki Ebü Temim el-Maâd, el-Mustansır BiUâh lakabıyla 
halife oldu. Kendisi Fatımî halifeleri arasında en uzun süreli ola­
rak hilâfette kalmış olup altmış yıl dört ay hüküm sürmüştür.^oz 
Sayısız değişikliklerin yaşandığı bu altmış yıllık dönem içinde 
Fâümî hilâfeti hızlı bir şekilde çöküş sürecine girmiştir.^oa Zâ-
hir'den sonra Fâümilerin za)aflaması ile Dürziler bölgede daha 
rahat faaliyet gösterme imkanına kavuşmuştur. Ancak mezhep 
içi muhalif hareketlerinin çoğalması üzerine davetin tebliğ, şe­
killenme ve ya3alma dönemi kapanarak hareket 434/1042 yılm­
da yer altma çekilecektir. 





İKİNCİ BÖLÜM 
DÜRZÎ MEZHEBİNİN TEŞEKKÜLÜ 

A. HÂKİM BİEMRİLLÂH'IN 
ULÛHİYETİNİ İLK İDDİA EDENLER 

1. Hasan b. Haydara el-Ferganî el-Ahrâm 

Hasan b. Haydara el-Ferganî, isminden de anlaşılacağı üzere 
Mâveraünnehir bölgesindeki Fergana şehrinden olup aslen 
Türk'tür ve el-Ahrâm lakabıyla meşhur olmuştur. Onun Aziz dö­
neminden itibaren sarayın önde gelenleri arasında yer aldığı ve 
başanh bir komutan olduğu kabul edilmektedir. ̂  

Tarihî kajmaklardan, Dürzî İnancının temelini oluşturan Hâ­
kim'e ulûhiyet izafe etme fikrini ilk ortaya atanm el-Ahrâm oldu­
ğu anlaşılmaktadır. Ancak elimizde bulunan Dürzî Risalelerinde 
el-Ahrâm'm isminin geçmemesi çok ilginçtir. Muhtemelen o dö­
nemde Hâkim Biemrillâh'm imâmdan daha yüksek bh konuma 
sahip olduğuna inanan bir topluluk vardı. Bunlann da başına 
el-Ahrâm geçerek Allah'm, Hâkim Biemrillâh'm bedenine hulul 
ettiği fikrini Kahire'de yajmıaya başlamıştı. Ancak onun bu fikir­
leri halk tarafından tepki ile karşılanrmş ve bu davetten hoşnut 
olmayan bhi tarafmdan 409/1018 yılmda öldürülmüştü. 

İbn Zâfîr (613/1216)'ln verdiği bilgiyi göre, 409/1018 yümm 
recep aymda Hasan b. Haydara el-Ferganî el-Ahrâm admda bir 
adam Tann'nm Hâkim'de tecessüm ettiği iddiasıyla ortaya çıktı. 
Bu kimse, peygamberliğin yanlış bir şey olduğu ve şeriatta bulu­
nan şeylerin yeniden yorumlanması gerektiğine inanmalan için 
insanlara çağrıda bulundu.^ Bu rivayet doğru ise Hâkim'in ulû-

İbn Zâfîr, Ahbâm'd-Düvel 52; en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/197; ed-
Dubeysî, Ehlü't-Tevhid, 11/220; İnan, Hâkim Biemriüâh, 110. 
İbn Zâfîr, Ahbâru'd-Düue!, 51-52; krş., en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVI-
11/197; İbnül-fmad, Abdûlhayy bJUımed el-Akrî (1089/1679), Şezemtü'z-Ze-
hebJîAhbâri men Zeheb, Beyrut trz., III/194. 
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hiyyetini iddia eden ilk kişinin el-Ahrâm olduğu anlaşılmakta-
dır.3 Yine İbn Zâfîr, el-Ahrâm'ın 409/1018 yılında Hâkim'le be­
raberken bir suikast sonucu öldürüldüğünü ve evinin yağma­
landığını, katilin ise yakalanarak hemen idam edildiğini belirt­
mektedir.* 

İbn Tagriberdî ise (874/1469). Hâkim'in aklına ulühiyet fikri 
gelince sağ kolu olan ve el-Ahrâm olarak bilinen el-Ferganî'yi ken­
dine yardımcı seçt^ diyerek ilk ulühiyet iddialannı Hâkim'in 
onayıyla el-Ahrâm'm ortaya atmış olduğunu söylemektedir. An­
cak İbn Tagriberdî olaylan anlatırken Hamza b. Ali ile el-Ahrâm'ı 
kanştırmaktadır. Burada dikkatimizi çeken durum, Hamza b. 
Ali'den hiç bahsedilmemiş olmasıdır. 

el-Ahrâm'm fikirleri ile ilgili en detaylı ve belki de en güveni­
lir bilgileri 407-408/1017 yılmdan itibaren Kahire'de Hâkim'in 
saraymda bulunmuş ve dönemin hadiseleriyle iç içe yaşamış 
olan ünlü İsmâîlî dâisi el-Kirmânî vermektedir. el-Kirmânî, Risd-
tetü'l-Vdize^ adlı eserini el-Ahrâm'm fikirlerine reddiye oİEirak 
kaleme almıştir. el-Kirmânî'nin, Hâkim'e en yakm kişilerden 
olan el-Ahrâm'a cephe alması, ancak Hamza b. Ali'yi görmeme­
si söz konusu olamaz. Öyleyse Neştekin ed-Derezî ve Hamza b. 
Ali'nin, el-Ferganî'den sonra ortaya çıkmış olması ihtimali oluk­
ça jmksek gözükmektedir. 

el-Kirmânî Risâletü'l-Vâize adlı eserini el-Ahrâm'm kendisine 
gönderdiği mektuba bir cevap olarak yazmıştır. el-Ahrâm'm el-
Kirmânî'ye gönderdiği mektuptan onun yeni bir mezhep kurma 
hazırlığı içinde olduğu ve insanlan yeni davete çağırmak için et­
rafa mektuplar gönderdiği anlaşılmaktadır. el-Kirmânî bu mek­
tuba cevap verirken onu eleştirmiş ve onun ortaya koyduğu fi­
kirleri aklî ve dinî delillerle çürütme yoluna gitmiştir. İlk eleşti­
risini ise mektubuna besmele ile başlamaması, Hz. Peygambere 
ve önde gelen imamlara salâtü selâmda bulunmaması üzerine 
yapmışür. el-Kirmânî, el-Ahrâm'a Tdbî olsan da olmasan da. 
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Emîrü'l-Mü'minîn. Hz. Peygamberin velayetini kabul etmek duru-
mundasm' diyerek eleştirilerini sıralamıştır. 

el-Kirmânî, el-Ahrâm'm Zdfnanm imamının, geçmiş peygam­
berlerden, vasilerden ve imamlardan üstün olduğu İddiasımn ya-
lan, ifüra ve küfür olduğunu belirterek, nasıl olur da peygamber­
lerin hükmü ve emri altmda bulunan kişi onlardan üstün olabi­
lir? sorusunu sorarak ona karşı gelir.^ el-Khmânî'ye göre el-Ah­
râm'm, İmâmı tanıyan kişinin geçmişteki nebî, vasî veya imâm­
dan üstün olduğu şeklindeki iftirası, imâmı tamyanm imâmdan 
üstün olacağı arüamma gelmektedir. O, imamet, vasiyet, nübüv­
vet gibi nitelikler Allah'ın bahşettiği bir şey değil, bizzat bu zât­
ların sahip olduklan özelliklerden dolayı hak ettikleri bir lütuf-
tur diyerek el-Ahrâm'ın fikirlerini çürütür. el-Kirmânî, el-Ah-
râm'ın Her kim Allah'a İbadet ederse onun ibadeti ruhu olmayan 
bir ferde tahsis edilir. Bu varlığm delili ise, Aüah'm bir isim olma­
sı yani 'elifin uzun, 'lom'm geniş, 'ha'nm ise derin olmasıdır. Öy­
le ki o, yüce, geniş ve derindir. Bundan dolayı Aüah bir isimdir ve 
bunlarda onun sıfatıdır. Bunun anlamı da İlahm şahıs olmasıdır 
sözleriyle öne sürdüğü Allah'm bir şahıs veya cisim olması fikri­
ni şiddetle reddeder. el-Kirmânî'ye göre "uzvmluk, derinlik, ge­
nişlik isim için söz konusudur müsemma için değildir. Şayet 
Tann'mn ismi 'elif, 'lam' ve ha' dan oluşmasmdan dolayı mü-
semmanm da derinliği, genişliği ve uzunluğu olsaydı isminde 
'ehf, 'lam' ve 'ha' harfleri bulunmayan cisimlerin uztmluğu, de­
rinliği ve genişliği olmaması gerekirdi. Oysa gerçek bunun tersi­
dir. Uzunluk, genişlik ve derinlUc varlıklann bedeni içindir isim­
leri için değil",9 diyerek el-Ahrâm'a karşı gelmiştir. O cisim-sûret 
ilişkisini tartışarak AUah'm şahıs olamayacağım belirtmiştir. 1° 

el-Ahrâm'm Sizin kıyametiniz geldi ve gayb dönemi sona erdi 
fikrine de karşı çıkan el-Kirmânî, imametin devam edeceğini de­
lilleriyle ortaya koymaya çalışmaktadır. el-Kirmânî jdne el-Ah-
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12 el-Kirmânî, Risdletü'l-Vaize, 143. 
13 el-Kirmânî, İîisâietü'i-Vâize, 143. 
14 el-Kinnânî, İ^isâletû'l-Vâize, 144. 
15 el-Kirmânî, Risdletü'I-Vaize, 144. 
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râm'ın İslcan ve onun şartlan nelerdir? sorusuna, Allah'tan baş­
ka İlah olmadığına ve onun tek olduğuna, ortağımn olmadığına, 
Hz. Muhammed'in onun kulu ve elçisi olduğuna, cennet ve ce­
hennemin gerçek olduğuna, kıyamet günü ve ölümden sonra di­
rilmenin olacağına inanmakür, şeklinde cevap verir. Aynca Bir 
kimse ne yapar da Tann'ya yalanlaşıf? sorusuna ise, sahh amel 
ve Tann'nm birliğine inanmakla cevabım vermektedir. 

el-Kirmânî Tann'nm kendisine ibadet etmesini emretmestyle 
kast olunan şey nedir? sorusuna, bilgi ve salih amel diyerek ilim 
ve amel arasındaki ihşkiyi anlatır. el-Kirmânî, el-Ahrâm'ın Bu 
tüm bir bilgi mi? Cüz'i bir biîgıt mi? yoksa bilginin bir işareti midir? 
sorusunu sorması üzerine onu cehaletle suçlamıştır. 

el-Ahrâm, el-Kirmânî'ye sorduğu sorulara devam eder. el-Kir­
mânî, el-Ahrâm'm Aüahm yaratması ve tabiabn nefis üzerindeki 
etkisi btrfiirkhiik arz etmemesine rağmen niçin peygamberleri et­
kilemede fiırklûık arz etmektedir? sorusuna, çünkü ilki hislerle 
bilinir, özleriyle değil, i"* şeklinde cevap verdikten sonra Şeriat ya­
ratılmış mıdır? Yoksa sonsuzmudur? O sadece bir din midir? Yok­
sa doğru dine götüren bir yol mudur? Eğer şeriat yaratdmışsa ken­
disinden önce başkası gelmemiş ezelî din hangisidir? Nefis nedir? 
Akd nedir? Manevî ve maddî varhklann üstünde yaratdmanm 
amacı nedir? şekhndeki sorulan, tek tek ele alıp Kur'an'dan de-
hUer getirerek cevap verir. ıs 

el-Kirmânî, el-Ahrâm'ın Şeriat, tenzil ve Tevhîd hurafedir, çer 
çöptür. Bunlar inscmlara sokuştundmaya çaltşıkın şeylerdir. Kur­
tuluş bunlara bağlı değildir, şeklindeki görüşüne çok sert tepki 
göstererek bunu söyleyenin Şah damarmm kesileceğini kabul et­
miş olacağmı söyler ve el-Ahrâm'ı tövbe etmeye davet eder.'^ 

el-Kirmânî, el-Ahrâm'ın Mabudun Emîri'l-Mü'minîn (Hâkim Bi­
emriUâh) olduğuna dair sözüne gelince sözünün, göklerin yard-
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17 el-Kirmânî, JRtsâietü'i-Vaize, 145. 
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masına, dûnyanm dağûmasma sebep olacak kadar çok ağır bir 
söz olduğunu söyleyerek, ne cesaretle Aüah'a eş koşuyorsun, 
hangi cüretle Allah'tan başkasını Mabud kabul ediyorsun, bu ne 
çirkin ve korkunç bir durumdur, açıkça sen iftirada bulunuyorsun 
ve bu açık bir kirfürdür, diyerek el-Ahrâm'a karşı çıkmaktadır. el-
Kirmânî, Hâkim'i de överek onun Allah'ın itaatkar bir kulu oldu­
ğunu belirtmektedir. Aynca Hâkim'in bu fikirlerden uzak oldu­
ğunu behrtip. O, senin ve ashabmm kendisine nispet ettiğiniz 
şeylerden uzaktır. İlah ancak Emîrü'l-Mü'rrnnîn'in (Hâkim'in) sec­
de ettiği, teşbih ettiği, ibadet ettiği Aüah'tır.^'^ diyerek el-Ahrâm'ı 
küfiirle ve müşriklikle suçlamıştır. 

el-Ahrâm'ın el-Kirmânî'ye gönderdiği mektuptaki bilgilerden 
ve özellikle ona yönelttiği sorulardan el-Ahrâm'ın fikrî yapışım an­
lamak mümkün gibi görünmektedh. Dikkat çeken durum el-Ah­
râm'ın fikirleri ile Hamza b. Ali'nin fikirleri Eirasmda büyük bir 
benzerlik bulunmaktadır. Muhtemelen el-Ahrâm, kuruluş aşa­
masındaki yeni mezhebin veya davetin ilk dâilerindendir. Hamza 
ile ilişkileri hakkmda ise herhangi bir bilgi bulunmamaktadır. 
Çünkü el-Ahrâm, Hâkim'in ulûhiyet iddialannm ortaya atılma­
sından çok kısa bir zaman sonra 408/1018 j^mda veya 409 
/1018 yılının başlarmda öldürülmüştür. Hamza, kurduğu mez­
hepte kendi konumunu sağlamlaştırmak için el-Ahrâm'ı görmez­
likten gelmiş olabilir. Çünkü Dürzî risalelerinde Neştekin ed-De­
rezî ismi geçtiği halde el-Ahrâm'm ismine hiç rastlanmamaktadır. 

Aynca el-Ahrâm ve Neştekin ed-Derezî'nin Türk olmalan, her 
ikisinin de aynı cemaate tebliğde bulunmalan, üslup ve davet 
metotlanndaki benzerlik, onlann birlikte hareket ettiklerini gös­
termektedir. el-Ferganî, bir Sünnî tarafindan öldürüldükten 
sonra davetin hderliğini muhtemelen Neştekin ed-Derezî sonra 
da Hamza b. Ali üstlenmiş olmalıdır. 

2. Muhammed b. İsmail Neştekin ed-Derezî 

Dürzî mezhebinin teşekkülünde en çok iz bırakanlann ba­
şında Muhammed b. İsmail ed-Derezî gelmektedir. ed-Derezî, 
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21 el-Antâkî, Târih, 220; İbn Amîd, Târih, v.l62b; İbn Zâfîr, Ahbâm'd-Düuel, 53; 
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22 Kamil Hüseyin, Tâifetü'd-Durüz, 79. 
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Neştekin lakabıyla meşhur olmuştur ve aslen Türk'tür.Dürzî 
Risalelerinde de onun Türk olduğu ima edümektedir.20 Tarihçi­
lerin çoğu onun 408/1017 yılında Kahire'ye geldiğini ve Hâ­
kim'in hizmetinde bulunduğunu belirtmektedirler.^ı Ancak Mu­
hammed Kamil Hüseyin'e göre, Neştekin ed-Derezî, bu tarihten 
daha önce Mısır'a gelmişti ve Hamza b. Ali ile devamlı görüşmek-
teydi;22 hatta davetin planlarmı ve oluşum aşamalanm birhkte 
hazırlanıışlardı.23 Sâdık Assaad ise, Neştekin'in, Ca'fer-i Sâ-
dık'ın torunu olan Muhammed b. İsmail ismini kullanmasına 
dikkat çekerek kendisini mehdi kaim olarak ilan etmek amacıy­
la Mısır'a geldiğini söylemektedir.^* 

Tarihçilerin çoğu Neştekin ed-Derezî'yi Hamza b. Ali'nin önü­
ne çıkarırlar ve hareketin lideri olarak onu gösterirler. el-Antâ­
kî, Neştekin ed-Derezî hakkmda şu bilgileri verir: 408 yümda la­
kabı ed-Derezî olan Muhammed b. İsmail adında yabana bir dâi 
Mısır'a geldi. Bu zât Hâkim'in hizmetine girmeye çalıştı ve ona de­
vamh iltifatlarda bulundu. Hâkim'in Tann olduğuna kainatm ve 
bütün yaratüanlann yaratıcısı olduğuna inanmakuı için insanla­
ra çağrıda bulundu. Davetini alenî bir şekilde yaparak imametini 
ilan etti. Hâkim ise onun tüm bu söylediklerini inkar edip reddet­
medi dedikten sonra el-Antâkî, İsmâîlîlikte imâmın konumunun 
bu düşüncelere elverişli olduğunu, bu düşüncelerin İsmâîlîler 
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için çok da yabancı olmadığını anlatmaktadır.^s el-Antâkî, Ham-
za'yı ikinci plana iterek Neştekin ed-Derezî'den sonra Ham­
za'nın, Neştekin ed-Derezî'nin öğretisini anlatmaya devam ettiği­
ni ifade etmektedir.26 el-Makrîzî'nin de el-Antâkî'nin bu konuda­
ki rivayetlerine sadık kaldığı görülmektedir.27 

İbnü'l-Cevzî ise Hâkim'm uluhiyyetini ilk ortaya koyanm el-
Ahrâm olduğunu belirttikten sonra, ... Bu kimse (Neştekin ed-
Derezî) tenasühü savunan Bâtırâlerden birisiydi. Hâktm'le görüş­
tü ve ona ildhbk iddiasmda yardım etti. Sonunda Âdem'in ruhu­
nun Ali b. Ebî Tâlib'e, onun ruhunun Hâkim'in bdbasma ve en son 
olarak da Hâkim'e geçtiğini açıklayan bir kitap yazdı. ed-Derezî 
vezirler, komutanlar ve ulemanm kapısmda beklediği yüksek bir 
dereceye çıkarıldı ve Hâkim mahiyetinde bulunanlara ed-Dere-
zi'ye uymalannı, onu dinlemelerini emrettfi^ diyerek Neştekin ed-
Derezî'nin el-Ferganî (el-Ahrâm)'nm yerine geçtiğini bildirir ve 
Hamza'dan hiç bahsetmez. Aynı mahiyetteki bilgileri İbn Tağri­
berdî de nakletmektedir.29 Dönemin olaylanna ışık tutan kay­
naklardan İbn Zâfîr İse, hareketi başlatanm el-Ahrâm olduğunu, 
Neştekin ed-Derezî'nin ise Hamza b. Ali'nin takipçisi olduğunu 
bildirerek farkh bir yaklaşım ortaya koymaktadır.Ancak en 
azından saraydaki konumu açısından Neştekin ed-Derezî'nm 
Hamza b. Ali'den önde olduğu açıktır. Çünkü Dürzî Risalelerin­
de, devletin önde gelen komutan ve bazı İsmâîlî hderlerinin ona 
tâbi olduğu açıklanır. Hatta adına para bastıracak kadar etkin 
bir konumda olduğu belirtilh.^ı Neştekin ed-Derezî muhtemelen 
el-Ferganî'den hemen sonra Ezher camiinde kendi imametini 
açıklamışür.32 Dürzî Risalelerinden öğrendiğimize göre Ali b. Ah­
med el-Habbal33 ve İsmâîh dâilerin önderlerinden Berzaî, Neşte-
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kin ed-Derezî'nin imametini kabul etmişlerdi. Hamza'nm Risöle-
tü'r-Rızâ ve't-Teslim adlı risalesinde Berzaî'yl kendine ujmıaya 
davet ettiği zaman, Berzaî'nin Hâkim'den yazı istemeyi şart koş­
tuğu ve Hamza'nın da bunu temin edemediği anlaşılmaktadır.^* 
Bu olay Dürzî hareketini başlatanların Hâkim'den bağımsız ha­
reket ettiğine veya en azından Hâkim'in bunlan açık bir şekilde 
desteklemediğine delil olabilir. 

Bazı araştırmacılar Neştekin ed-Derezî'yi Suriye Dürzîliğinin 
kurucusu olarak kabul ederken^s diğer bir kısmı ise onun bu 
bölgede gayri ahlakî eğilimlerin mubah olduğunu söyleyen bir 
öğretiyi yaydığım öne sürmektedirler.^e Ancak bu iddialar kana­
atimizce kabul edilebilir nitelikte görünmemektedir. Muhteme­
len Neştekin ed-Derezî, el-Ahrâm'ın başlatüğı ve Hamza b. 
Ali'nin sistemleştirdiği hareketin heyecanlı ve atik hderlerinden 
birisiydi. 

Neştekin ed-Derezî'nin Suriye'deki faaliyetleri ile ilgiU iddi­
alar Sıbt b. Cevzî'nin rivayetlerine dayanmaktadır.^^ ibn Tagri­
berdî de bu rivayetleri ondan aldığını belirtmektedir.^^ Bu riva­
yete göre;... ed-Derezi kendi yazdığı kitabı Kahire Camiinde oku­
du. İnsanlar ona topluca saldırdılar ve onu öldürmeye çalıştüarsa 
da o kaçmayı başardL Hâkim kalabalığm korkusundan onun ça-
lışmalannı tanımamazbktan geldi. Ancak ona gizlice para gönder­
di ve şöyle dedi; Şam'a git davayı buradaki dağlarda yay! Çün­
kü buradaki insanlar buna çabuk ısmırlar. ... Böylece ed-Derezi 
Şam'a gitti ve Şam'm batısında bulunan Vadi't-Teym'e yerleşti. 
Burada kitabını insanlara okudu. Onlan Hâkim adma kazandu 
Onlara para ve hediyeler dağıttı. ed-Derezî, onlar arasmda Tena­
süh inancını tesis etti. Aynca içki ve zinayı, kendi inançlannm 
karşısmda olanlarm kcmlanm ve paralannı helal kıldı. ed-Derezî, 
ölünceye kadar yasaklanmış okm ne varsa hepsine izin vererek 
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bu düşünceleri oradaki msanlar arasmda yaydu^^ Bu rivayetieri 
sonraki tarihçilerin bir çoğu doğru olarak kabul etmişler ve ay­
nen nakletmişlerdir.40 Ancak Neştekin ed-Dereâ'nln Dürziler 
arasında bir takım ahlak dışı davranışlar yaydığı görüşü ihtimal 
dahilinde görülmemektedir.*^ Çünkü Neştekin ed-Derea'yi mü-
nafik kabul edip ona bir takım suçlamaleırda bulunan Hamza b. 
Ah ve Dura Risaleleri Neştekin ed-Derezi'yi bu suçlarla itham et­
memiş Eiksine Hamza'ya tâbi olmadığı ve onun imametini kabul 
etmediğmden dolayı suçlamıştır. Tek basma hareket etmekle, 
zamam gelmeden yüce hakikatleri açığa çıkartmakla suçlanmış­
tır. Hamza b. Ah, Neştekin ed-Derezî'yl Seyyidü'l-Hâdin unvam-
nı alıp kendinden daha üstün bir konumda olduğunu İddia etti­
ği için onun şirke düştüğünü beürtir.*^ Onun gayn ahlakî bir 
öğreti vaaz ettiği bihnseydi en azmdan Hamza'nm bu hususta 
Nusa)n-îlere gösterdiği çok sert tepkinin*^ bir benzerim Neştekin 
ed-Derezî'ye de göstermesi gerekirdi. Aynca Hamza'nm risalele­
ri, Neştekin ed-Derezî'nin Suriye'de şahsen davette bulımduğu 
veya en azmdan onun orada dâi olarak faahyetlerde bulunduğu 
ihümalüıi zayıflatır. 410/1019 tarihli bü" Dürzî Risâleshıde İse 
Neştekin ed-Derezî'nhı öldürülmüş ve yandaşlannm da hapse-
dümiş olduğu belhlUir.** Bunu doğru olarak kabul edecek olur­
sak olaylann seyrine kronolojik olarak baktığımızda, Neştekin 
ed-Derezî'nin Suriye'ye gittiğini varsaysak bile, orada çok az bir 
süre kalmış olması gerekmektedir. Bu süre içerisinde de onun 
burada gerçekleştirdiği iddia edilen faahyetleri yerine getirmiş 
olması zor gözükmektedh. 
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Sıbt b. Cevzî'nln*^ naklettiği daha sonra da İbn Tağriberdî.^s 
el-Makrîzî,'*7 ed-Devadarî*^ gibi tarihçilerin kabul ettiği, Hâ­
kim'in ed-Dere2â'ye para verip Suriye'de örgütlenmeyi sağlaması 
ve Hâkim'le ilgih iddialan orada yayması hususu da pek ihtimal 
dahilinde gözükmemektedir. Çünkü davanın örgütlenmesi Ham­
za tarafindan yapıldığı gibi Neşteküı ed-Derezî'nin bu bölgeye gi­
decek kadar zamanı da olmamıştır. Daha önce de behrttiğimiz gi­
bi tarihî süreç, Hâkim'm ed-Derezî'ye verdiği bu desteğin müm­
kün olamayacağını göstermektedir. Aynca Hâkim'in destek ver-
diğüıi iddia edenler. ed-Derezî'nin öğretismde gayn ahlaki ilişki­
leri mubah kabul ettiğmi de söylemektedhler ki bu Hâkim'in en 
sert şekilde karşı olduğu ve cezalandırdığı bir durumdur. 

el-Ferganî'den sonra yeni daveün liderUğinl üzerine aldığı 
anlaşılan Neştekin ed-Derezî çok hızh hareket etti. Hâkim'in 
uluhiyyetini aleni bir şekilde ortaya koydu ve propaganda faali­
yetlerine başladı. Aynca İsmâîh liderlere de Hâkim'in uluhiyye­
tini içeren mektuplar gönderince'*^ tepkiler çığ gibi büyüdü. İbn 
Zâfîr'in naklettiğine göre; ed-Derezî'nin faaliyetlerinin yoğunlaş­
ması üzerine Türk askerleri onun yaşadığı yere saldırdılar. 5° Bi­
nayı damdan müdafaa etmeye çalışan ed-Derezî'nin kırk civa-
nnda adamı öldürülmüştü. Ancak ed-Derezî, Hâkim'in sarayma 
kaçmayı başardı. Bunun üzerine Türk askerleri silahlı bir şekil­
de Hâkim'in sarayına giderek ed-Derezî'nin kendilerine teshm 
edilmesmi istejance Hâkim ertesi gün onu vermeye söz verdi. 
Ancak Türkler ertesi gün geldiklerinde ed-Derezî'nhı asılmış ol­
duğu haberini alınca geri çekildiler.sı Konu ile ilgiH olaylan an­
latırken daima ed-Derezî ve Hamza'mn birlikte hareket ettikle­
rine vurgu yapan İbn Zâfîr^z daha sonra Hâkim'in sarayına ge­
len topluluğun Reydan Camii'ne gittiğini ve orada Hamza b. 
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Ali'ye saldırdıklannı söylemektedir kl.^s bu rivayeti aynı zaman­
da Dürzi Risaleler de doğrulamaktadır.^* Bu olaylann neticesin­
de Kahire çok kauışmış, üç gün boyunca kan gövdejri götürmüş 
ve şehrin büyük kısmı yakılıp yıkılmışür.^s el-Antâkî, ed-Dere­
zî'nin ölüm senaryosunu el-Ahrâm'm ölümüyle bir tutar ki ka­
naatimizce o, bu iki olaja birbirine kanştırmış olmalıdır. el-An-
tâkî'ye göre ed-Derezî, Hâkim'in alayında bulunduğu sırada bir 
Türk tarafindan gerçekleştirilen suikast neticesinde öldürül-
müştür.56 el-Makrizî ise, İnsanlar Mısır'da ona karşı ayaklandı­
lar ve onu öldürdüler^'^ diyerek İbn Zâfîr'in rivayetine benzer bir 
açıklama getirmektedir. Çağdaş araştirmacılardan Dafi:ary de 
ed-Derezî'nin, çıkan olaylar neticesinde Hâkim tarafindan öldü­
rüldüğü şeklindeki rivayetleri doğru olarak kabul etmektedir.^s 
Dürzî Risalelerinde Neştekin ed-Derezî'nin Hâkim tarafindan öl­
dürüldüğü ve taraftarlannın hapsedildiği ifade edilmektedir.^s 
Bu olaylann kesin tarihi verilmemekle birhkte 410/1020 yılının 
hemen başı veya bu joldan önce olduğu anlaşılmaktadır. Yapı­
lan rivayetieri bir bütün hafinde değerlendirdiğimiz zaman, Neş­
tekin ed-Derezî'nin 410/1020 yılmm başlannda Hâkim tareıfin-
dan öldülmüş olması fikri daha ağır basmaktadır. Nitekim son­
raki dönem olaylannda tarihî ka3maklarda onun ismine hiç 
rastlanılmamaktadır. 

Öyle anlaşılıyor ki, bir çok kargaşanm çıkmasına sebep ol­
muş olan el-Ferganî, Neştekin ed-Derezî ve Hamza'mn faaliyet­
leri Mısır'da bÜ3mk bir tepki ile karşılanmışti. Çıkan olaylann 
neticesinde el-Ferganî suikasta kurban gitmiş, Neştekin ed-De­
rezî ise Hâkim Biemrillâh tarafından öldürülmüştür. el-Ferganî 
ve Neştekin ed-Derezî'nin ölmesiyle davette yegane hder olarak 
kaldığı anlaşılan Hamza b. Ali daveti açık btr şekilde ya5mıa yön-

53 ibn Zâfir, Ahbâru'd-müel 54; Krş. en-Nüveyıî, Nihâyetü'l-Ereb, XXVIII/199. 
54 19. Risale, Risâletü's-Subhafi'l-Kâine. 
55 el-Antâkî, Târih, 223; İbn Zâfir, Alüjâru'd-Düvel 54; el-Makrizî, İtti'âz, 11/118; 

Daftary, İsmâîlîler, 231. 
56 el-Antâkî, Târih, 223. 
57 el-Makrizî, İttt'âz, 11/118. 
58 Daftary, İsmâUıler, 232. 
59 16. Risale, er-RisâleUL'l-Mevsüme bi'r-Rıdâ ve't-Teslim; 19. Risale, Risâletü's-

Subhatt'l-Kâtne Risale. 
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teminden vazgeçmek zorunda kalmış, bundan sonra adımlannı 
daha dikkatli atarak, davetin sistemleşmesi ve kurumlaşmasını 
sağlamıştır. 

3. Dürzîliğin Teşekkülü Öncesi Olaylann 
Genel Bir Değerlendirmesi 

Dürzî mezhebinin kuruluş aşaması ve Hâkim dönemi ile ilgi­
li birçok çelişkili rivayetler vardır ve bu dönemin yeterince ay-
dmlaüldığını söyleyebilmek oldukça zordur. Hâkim'in bizzat 
kendisi ulühiyet iddiasında bulunmadığım delillerle ortaya koy­
muştuk. Onunla ilgili olarak ulühiyet iddialarını ilk önce kim or­
taya atmıştır? Bu oldukça karmaşık bilgilerin bulunduğu ve 
açıklığa kavuşturulması gerçekten zor olan hususlardan biridir. 
Dürzîliğin kurucusunun Hamza b. Ali olduğu kabul edilmesine 
rağmen tarihî kajmaklarda, Hâkim'in ulûhiyyetini ortaya atan­
lar arasında önceliği, Hasan b. Haydara el-Ferganî ve Dürzîliğe 
ismini veren Neştekin ed-Derezî almakta, Hamza b. Ali daha 
sonra gelmektedir. Bu üç liderden ilk önce hangisinin öne çıktı­
ğı sorusu ve bunun cevabı da kafalan kanştırmaktadır. A5mca 
bu davetin ilk liderlerinin birbirleriyle ilişkisinin şekli veya bu li­
derlerin birlikte mi yoksa ayn ayn mı hareket ettiği, öğretilerin­
de bir farklılığın olup olmadığı gibi konular da henüz açıklığa 
kavuşturulabilmiş değildir. Biz daha önce bu konulan işlerken 
yeri geldikçe bu problemlere değinmeye çahştık. Burada bu ko­
nularla ilgili olarak yapılan rivayetlerin kısa bir değerlendirilme­
sini yapmanm gerekli olduğunu düşünmekteyiz. 

el-Kirmânî'nin risalelerinde, Neştekin ed-Derezî ve Hamza b. 
AJf den bahsedilmemekte buna karşın Hasan b. Haydara el-Fer­
ganî'nin bu iddialan ortaya atanlann başı olduğu ima edilmek­
tedir. Bu durumu Tarihî kaynaklarca da doğrulanmaktadır. îbn 
Zâfîr eserinde; 409/1018 yümm Recep aymda Hasan b. Hayda­
ra el-Ferganî el-Ahrâm diye biri, Tann'nm Hâkim'de tecessijm et­
tiğini iddia ederek çücageldi,^ diyerek Hâkim'in ulûhiyyetini ilk 
ortaya atanm el-Ferganî olduğunu söyler. İbn Tagriberdî ise; Hâ­
kim'in akima ulühiyet Jikri gelince sağ kolu olan ve el-Ahrâm ola-

60 îbn Zâfir, Ahbârud-Düuel, 51. 
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raki bölümde ele almacaktır. 

rak bilmen el-FerganVyi kendine yardımcı seçtt^ı diyerek yeni 
davanın hderinin el-Ferganî olduğunu belirtir. Ancak bu davetin 
ardında bizzat Hâkim'in kendishıtn oluğunu da belirtmektedir. 
Daha sonra el-Ferganî'nin ehi adamıyla birhkte Kadı'l-Kudât 
olan Ahmed b. Ebi'l-Avvam'm bulunduğu camiye gidip, kadıya 
Rahman ve Rahîm olan Hâkim'in adıyla diye başlayan bir yazı 
uzattığmı ve kadı ile birlikte orada bulunanlarm buna karşı ge­
lerek el-Ferganî'nhı adamlanm öldürdüğünü; ancak el-Ferga­
nî'nin kaçüğım rivayet etmektedir.62 Yalnız burada anlatılan 
olay Hamza b. Ali tarahndan gerçekleştirilmiş olup^s muhteme­
len İbn Tağriberdî her iki şahsı birbirine kanştırmıştır. Ancak 
bu rivayet el-Ferganî'nin hareket içinde önemh bir konuma sa­
hip olduğuna delil olabilir. 

Hâkim dönemmin en önemli kaynaklarından olan el-Antâ-
kî'ye göre Hâkim'in uluhiyyetini ilk iddia eden kişi Neştekin ed-
Derezî'dir. Ona göre, Neştekin ed-Derezî, Hâkim'in de onayını 
alarak, onun Tann olduğunu ve dolayısıyla kainatın yaraücısı ol­
duğunu iddia etmiş ve buna inanmalan için de insanlara davet­
te bulunmuştur. el-Antâkî, bu yeni öğretiyi yayan kişinin Neşte­
kin ed-Derezî olduğunu söylüyor olmakla kalmayıp hareketin 
onun adıyla anıldığmı belirten ilk tarihî kaynak olma özelliğini de 
taşımaktadır. el-Antâkî'ye göre. Hâkim, başlangıçta Neştekin ed-
Derezî'yi desteklemiş fakat onun fikirlerinin İsmâîlîlerin ileri ge­
lenleri tarafından tepki ile karşılandığını görünce Neştekin ed-
Derezî'yi kmamış ve kendisi ile alakası olmadığını açıklamıştır. 
Ona göre Hamza, Neştekin ed-Derezî'den sonra gelmiş ve onun 
öğretisini devam ettirmiştir.^* el-Antakî'nln rivayetlerinde dikkat 
çeken bir başka durum ise, Neştekin ed-Derezî'nin öldürülme­
sinden bahsederken çizdiği tablo, el-Ferganî'nin öldürülüşüne 
benzemektedir.65 Bu da el-Antâkî'nin, el-Ferganî ile Neştekin ed-
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66 îbn Zâfir. Ahbâru'd-Düvel, 52. 
67 îbn Tagriberdî, en-Nücûmu'z-Zâhire, IV/183. 
68 el-Makrizî, İtti'âz, 11/118. 

Derezî'yi kanştırmış olabileceği ihtimalim akla getirmektedir. Ay­
nca el-Antâkî, el-Ferganî'den hiç bahsetmemektedir. 

Bizim ileri sürdüğümüz tezi destekleyen rivayetler, İbn Zâfir 
tarafindan da nakledilmektedir. İbn Zâfîr, Hamza'nın sonralan 
Mısır'a geldiğini söylemekle kalmamış, davanın liderliğini aldığı 
zaman, sonunun el-Ferganî gibi olmasından korktuğu için Hâ­
kim'den silah ve asker yardımı talep ettiğini rivayet etmiştir. 
Böylece İbn Zâfîr, Hamza'mn, davetin çıkışında lider olmadığını 
belirterek el-Ferganî'den sonra davanm liderliğine geldiğim açık 
olarak belirtmektedir.^^ en-Nüveyrî ise İbn Zâfîr'in bu konudaki 
rivayetlerine tamamen sadık kalır ve farklı bir yaklaşım sunmaz. 
İbn Tagriberdî de Hâkim'in kendi ulûhiyyetini iddia ettiğini ve el-
Ferganî'yi kendisine vekU tayin ettiğini belirtmektedir.^^ 

İbn Zâfir, el-Ferganî'nin öldürülmesi olayını anlatırken (409/ 
1019), aynı ifadelerle el-Antâkî, Neştekin ed-Derezî'ye (408/ 
1018) bazı Türkler tarafindan nasıl suikast düzenlendiğini anla­
tır. Her iki tarihçi de maktulün evinin daha sonra yağmalandığı­
na işaret etmektedir. Bu da aynı olayı anlattıklan izlenimini ver­
mektedir. Sorun burada öldürülenin kim olduğudur. Tarihçilerin 
rivayetlerini bir bütün halinde değerlendirdiğimizde 408/1018 
veya 409/1019 yıh başlannda bir Türk tarafmdan düzenlenen 
suikastla öldürülen kişinin el-Ferganî olduğu anlaşılmaktadır. 

el-Makrîzî de Neştekin ed-Derezî'nin Hamza'dan önce geldiği­
ni söyler. Ancak daha sonra verdiği bilgilerde Hamza ve el-Ah-
râm'ı birbirine kanştırarak; Bu esnada Yahyd el-Lebbdd denilen 
ve ez-Züzenî el-Ahrâm olarak bilinen bir adam ortaya çıktı. Bu ki­
şi ulühiyet konusunda Hâkim'e yardım etti ve şeriatı terk etmele­
ri için halkı sıfcıştırdı̂ s demekte ve böylece el-Ferganî ile Hamza 
b. Ali'nin lakaplanm birhkte zikrederek onlardan sanki tek bir 
kişiymiş gibi bahsetmektedir. Ancak başka hiç bir kaynakta el-
Ferganî ile Hamza'nın aynı kişi olduğuna dair bir bUgi bulunma­
maktadır. 
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Tüm bu rivayetlerden Hâkim'in uluhiyyetini ilk ortaya atan 
kişinin Hasan b. Haydara el-Fergemî olduğu anlaşılmaktadır. 
Daha sonra ondan doğan boşluğu Neştekin ed-Derezî doldurma­
ya çahşmışür. Ancak Hamza b. Ah daha dikkatli hareket etmesi 
ve rakiplerinm de öldürülerek bertaraf edilmesi üzerine davanın 
tarüşmasız hderi olmuş ve hareket onun önderliğinde sürdürül­
müştür. Dürzî davetinin örgütlenmesi, yani mezhep olabilmesi 
için gerekli olan kurumlaşma onun vasıtasıyla gerçekleşmiş ve 
mezhep kurucusu olarak da kabul edilmişth. Davanm organize 
edilmesi ve örgütlenmesinin Hamza b. Ali eUyle olması sadece 
Dürzî Risalelerine dayalı olarak değil el-Antâkî ve İbn Zâfîr'in ve­
rileriyle de U5nişmaktadır. el-Antâkî O (Han\za) Mısır'da ve Suri­
ye'de kendilerine unvanlar verdiği bir grup dâi oluşturdu?^ der­
ken, İbn Zâfîr de O kendilerine unvanlar verdiği müritlerinden 
kendine has bir grup seçti^o demektedir. Aynca İbn Zâfîr, Ham­
za'nm her bir inanandan ahit aldığmı da anlatmaktadır.'^ı 

Üzerinde durulması gereken bir başka konu ise el-Ferganî, 
Neştekin ed-Derezî ve Hamza b. Ah'nin öğretisi arasında fark 
olup olmadığı ve İsmâîh düşünce ile ilgisidir. Hodgson'a göre, 
Neştekin ed-Derezî'nhı öğretisi iki yönden İsmâîlîükten farklılık 
arz etmektedir. Bunlardan ilki onun, imameti nübüvvetin üstü­
ne çıkararak Ali'yi Muhammed'den üstün tutmasıdrr ki buna 
imâm olarak Hâkim'de dahildir. İkinci olarak ise, Neştekin ed-
Derezî'nin gizh olan te'vîh, alenî hale getirmesini ve herkesten 
açıkça bunu kabul etmelerini istemesini gösterir.^^ açıdan 
Hodgson, Neştekin ed-Derezî'nin İsmâîh gelenekten açıkça kop­
tuğunu söylemektedir. Onun iddiasma göre Hamza b. Ali ile 
Neştekin ed-Derezî'nin, öğretileri farklılık göstermekte ve bu iki 
kişi birbirinden ayn hareket etmektedir.''^ Halbuki Hamza b. 
Ali'nin hareketine admı verecek kadar aktif bir propaganda }m-
rüten ed-Derezî'nin İsmâîlî bir düşünce tarzından dolayı Ham-
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za'nın öğretisine isminin izafe edilmesi bizce kabul edilemez. Ay­
nca Hodgson, el-Ferganî'yi görmezlikten gelerek ondan bahset­
memektedir. Halbuki Hamza, Neştekin ed-Derezî ve el-Ferganî -
üçü birlikte veya ayn ayn hareket etmiş olsalar dahi- temeli ay­
nı olan bir öğretiyi savunmuşlardır. Hatta bundan dolayı tarih­
çilerin olaylan anlaürken çoğu zaman bu üç şahsiyeti birbirine 
kanştirdıklan görülmekte ve yine ilk önce bu öğretileri kimin or­
taya attiğı hususunda da farklı rivayeüer bulunmaktadır. 

Aynca Hamza'mn Hâdi sıfaünı kuUamrken ed-Derezî'nin 
Seyyidû'l-HMîn yani Hâdî'nin efendisi sıfatim kullanması bir te­
sadüf değildir. Bu sıfaüar her ikisinin de a5aıı kiüeye benzer öğ-
reti)d sunduklanna delil teşkil edebilir. Yine kaynaklar, ed-De-
reâ'yi öldürmek için saraya giden grubun onun öldürüldüğü ha­
berini alınca oradan, yine öldürmek amacıyla, Hamza b. Ali'nin 
evine gittiklerini belirtmektedir.''* Öyleyse o topluluğun tepkisi 
aynı düşünceleri paylaşan gruba karşı olmalıdır. Bizim bu dü­
şüncemizi Dürzî kaynaklan da doğrulamaktadır.^^ Hamza b. Ali, 
risalelerinde hiç bir zaman ed-Derezî'yi düşüncelerinden dola)^ 
eleştirmemiş sadece onun takip ettiği metodu eleştirerek kendi 
imametini kabul etmediğinden dolayı onun dalalete düştüğünü 
belirtmiştir. Hamza, Neştekin ed-Derezî'nin ilk önce kendi ima­
metini kabul ettiğini daha sonra ise onun kendi imametini orta­
ya koyduğunu öne sürmektedir.''^ Şayet Neştekin ed-Derezî'nin 
öğretisi farklı olsaydı Hamza, Neştekin ed-Derezî'ye hücum eder­
ken bu konujm mihenk noktası olarak alabilirdi. 

Hâkim'in ulûhiyyetini ilk ortaya atan Mşi olan el-Ferganî'nin, 
"Zamanm imâmmm geçmiş peygamberlerden ve imamlardan üs­
tün olması", "İmamı tanıyan kişinin geçmiş nebi, vasi ve imamlar­
dan üstün otması", "Allah'a ibadet eden bir kimsenin ibadetinin 
ruha olmayan bir ferde tahsis edUmesC, "Allah'm bir şahıs veya 
beden olmasf, "Şeriat, tenzil ve te'vîltn neshi ve bunlann çer çöp 
olup atılması gerektiği', "Mabudun, Emiri'l-Mü'minîn Hâkim Bi-
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emrillâh olduğu"'^'^ gibi fikirleri Neştekin ed-Derezî ve Hamza ta­
rafmdan da kabul edilerek devam ettirilmiştir. 

Dürzî daveti, 408/1017 yılmdan itibaren Hâkim'in ulühlyye-
thîl ve daha önceki şeriatlerin değersizliğini vaaz etmeyle başla­
mıştır. Bu daveti ilk ortaya atanlarla ilgih olarak dikkat çeken 
bir durum da el-Ferganî, Neştekin ed-Derezî ve Hamza b. /Ui'nin 
üçünün de doğu kökenli olup eski İsmâîlî fikirleri iyi bilmeleri­
dir. İmâmın kişiliğhıde mübalağaya kaçma, onun İnsan üstü 
özelliklerine vurgu ve yeni bir çağın başlaması düşünceleri İs­
mâîh geleneğe yabancı motifler değüdir.'̂ s Erken dönem İsm^h-
likteki bu fikirlerin bir kısmı ajmen korunarak bir kısmı ise ge-
Hşürilerek yeni davet içerisinde eritilmiştir. 

Hâkim'm ulühiyyeti ile ilgiH olarak 408-409/1017-1019 yıl­
lan arasındaki dönemde Tarihî kaynaklarda Hamza b. /Mi'nin İs­
mi geçmezken, 410/1020 yıhndan sonra ise tartışılmaz liderinin 
Hamza b. Ah olduğu görülmektedir. el-Ferganî ve Neştekin ed-
Derezî'nin öldürülmesi üzerine rakipsiz kalan Hamza b. Ali, ri­
salelerinde el-Ferganî'den hiç bahsetmezken ed-Derezî'yi ise 
münafıkhkla suçlayarak kurduğu öğretide kendmm imâm oldu­
ğunu behrtecek ve yaratılanlann en üstünü olarak Külh Akl ol­
duğunu üan edecekür.'̂ ^ Hamza ve Neştekin ed-Derezî arasmda­
ki aynlık muhtemelen siyasî bir nedene dayanmaktadır. Her iki 
tarafta Hâkim'de var olduğuna inandıklan Uâhî vasıflarm, halka 
açıkça anlatılması ve bütün insanlann bunu kabul etmesi ge­
rektiğini savunmaktaydı. Ancak Neştekin ed-Derezî'nin aceleci­
liği onun sonunu hazırlamış, Hamza b. Ali daha akılcı ve dikkat-
h hareket ederek daveti örgütlemeyi başarmıştır. Mezhebin Neş­
tekin ed-Derezî'nin adıyla anılmasma ve fikrî temelinin el-Ferga­
nî tarafindan atılmış olmasına rağmen, mezhebin inşası Hamza 
b. Ali tarafından yapılarak hareket kurumsallaşacak ve Hamza 
b. Ali hareketin vazgeçilmez yegane Hderi olacaktır. 
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B. HAMZA B. ALİ VE DÜRZÎ MEZHEBİNİN 
TEŞEKKÜLÜNDEKİ ROLÜ 

1. Hamza b. Ali'nin Tarihî Şahsiyeti 

Dürzî mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Hamza b. 
Ali 375/985 yıhnda Horasan'm Züzen şehrinde doğduğu kabul 
edilmektedir. Çağdaş Dürzî yazarlar, Hamza b. Ali ile Hâkim Bi­
emriUâh'm aynı tarihte, hatta her ikisinin aynı günde dünyaya 
geldiğini iddia ederler.8° Ancak tarihî kaynaklarda Hamza b. 
Ali'nin ne zaman doğduğu hakkında bir rivayet bulunmamakta­
dır. Dürzîlerce her ikisinin doğum gününün perşembe akşamı­
na denk gelmesi, aynca Hâkim'in ulühiyyeti ve Hamza'nın da 
imametini Uan ettiği vaktin bu güne denk gelmesinden dola}^ di­
nî ayinler perşembe akşamlan yerine getirilir. 

Hamza b. Ali, muhtemelen 405/1015 yılında Mısır'a gelmiş 
olmalıdır.^! Hamza b. Ali'nin Hâkim'in sarayına hizmetkar ola­
rak girdiği, zeki ve kabiliyetU bir insan olduğu, Dâru'l-Hikme'de­
ki Mecalîsû'l-Hikmeti'l-Te'vUiyye oturumlanna katılarak kendini 
iyi yetiştirdiği ileri sürülmektedir. Belki de bu oturumlardan öğ­
rendikleri ve oradaki kütüphanelerden edindiği bUgUer, yeni da­
veti geUştirmesi ve sistemleştirmesi noktasmda etkiU olmuş ola­
bilir. Bu toplanülardan faydalanarak ve İsmâîh dâilerle tartışa­
rak kendini yetiştirmiş, kuracağı mezhebin temeUerini oturtma­
ya çahşmışür. KamU Hüseyin, Hamza'mn risâlelerindeki üslu­
bun, İsmâîlî davetçUerin risâlelerindeki üsluba benzediğini an­
cak edebî yönünün çok zayıf olduğunu söylemektedir.^z Bu 
onun Farisî olmasından kaynaklanan bir durum olabilir. Çünkü 
risalelerinde Farsça'dan aimmış keUme ve de5dmlere fazla yer 
vermiştir.83 Ancak Dürzî yazarlardan ed-Dubeysî, Hamza'nın 
Farisî asıUı oluğunu kabul etmez ve onun Arap asılh olduğunu 
iddia ederek bu doğrultuda deUUer getirmeye çalışır.^* Ancak bu 
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dehller tutarh olmadığı gibi aksine onun Farisî kökenli olduğu­
nu doğrular niteliktedir.^^ 

el-Fergcmî ve Neştekin ed-Derezî'nin ortadan kayboluşundan 
sonra bütün davet Hamza b. Ali'ye kalmıştı. Hamza b. Ah, Kahi­
re surları dışındaki Reydan Camü'ni kendine merkez edinerek 
yeni inancı temellendirmeye ve yaymaya başladı. Hamza b. 
Alinin merkez olarak burayı seçmesinde, gözlerden uzak olup 
daha rahat hareket etme düşüncesinin etkili olduğunu söyleye­
biliriz. Çünkü o, el-Ferganî ve Neştekin ed-Derezî'nin başına ge­
lenleri biliyordu ve daha dikkath hareket etmesi gerektiğinin far­
kındaydı. 408-409/1017-1018 yıllan arasmdaki zaman dilimin­
de hiç adına rastlanmaması da onun daha dikkath hareket etti­
ğini göstermektedir.^^ 410/1020 }almda İse hareketin yegane h-
deri olarak tüm ipleri eline geçirmiş ve hayalmi kurduğu, teorik 
temellerini oluşturduğu mezhebi inşa etmek İçin beklediği fırsat 
doğmuştur. Hamza davetin hderliğini ele alınca ilk iş olarak ha­
reketin örgütlenmesini sağlamıştır. İbn Zâfîr, Hamza'yı anlatır­
ken şöyle demektedir: 410 yılmda Züzenli bir Farisî olan ve ken­
disine Hamza el-Lebbâd denilen el-Hâkim'in dâilerinden olan bi­
risi ortaya çıktı. Bu zât vaktini Babü'n-Nasr dışmda Reydan su 
kemerinin yanındaki bir camide geçirirdi. Tann'mn el-Hâkim'de 
vücut bulduğunu söyleyerek halkı el-Hâkim'e kulluğa çağırdı. Et-
rajvna İsmâîlî Gulâimdan büyük bir grup toplandı. Onun lakabı 
Hâdî el-Müstecibîn' tdi.̂ ^ İbn Zâfîr, büyük bir grup oluşturdu 
derken el-Antâkî, örgütlenme işüıi Hamza'nm yaptığını daha so­
mut bir şekilde ortaya ko)Tnaktadır. el-Antâkî, ed-Derezî'den 
sonra orada bir başka dâi, Hamza b. Ali admda ve el-Hâdî laka-
bmda bir Farisî çıfctfs diyerek Hamza'nm Neştekin ed-Derezî'nin 
davetini devam ettirdiğini bildirir ve Mısır'da ve eyaletleri ile Su­
riye illerinde birtakım makamlarla atadığı dâilerden bir grup mey-

85 Krş., W. Madelung, "Hamza b. Ali", El, Leiden 1971,111/154; aynca bkz., el-An­
tâkî, Târih, 223; İbn Zâiîr, Ahbâru'd-Muel, 52. 

86 Dürziler 408/1017 yılmda Hamza'mn imametini ilan ettiğini kabul etmektedir­
ler. Bkz., Makarem, Druze Faith, 18. 

87 İbn Zâfîr, Ahbâm'd-Düvel 52; krş., en-Nüveyri, Nihâyetü'i-Ereb, XXVIII/197; 
Madelung, Hamza b. Ali, 111/154. 

88 el-Antâkî, Târih, 223. 
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dana geürdfi^ diyerek davanm örgütlenme işini Hamza'mn ger­
çekleştirdiğini belirtir. 

Hamza b. Ali, dâileri gidecekleri yere görevlendirirken bun­
lardan yeni daveti yajmıa hususunda yazıh bir ahit de almaktay-
dı.^° Hamza'mn doktrini insanlar arasında hızla yayıldı. el-Antâ­
kî, Hamza'nın tuttuğu kayıüarda Hâkim'in Tann olduğuna ina­
nan altmış bin insan bulunduğunu rivayet etmektedir.^' Bu ri­
vayeti doğru kabul edersek Hamza b. Ah'nin müthiş bir örgüt­
lenme içinde olduğu anlaşılmaktadır. O, etrafa dâiler gönder­
mekle kalmamış, her bir inanandan bir ahit alarak isimlerini 
kayıt alüna almıştır. Dûrzîlere göre, alman bu ahiüeri dâiler İs­
mail b. Muhammed'e veriyorlardı. O da imâm Hamza b. Ah'ye 
getirip teslim ediyordu. Hamza, Muhammed b. Vehb kanalı ile 
Hâkim'e götürüp verdiğinde, o bunlan gözden geçiriyor ve daha 
sonra muhafaza edilmesi için tekrar Hamza'ya gönderiyordu.^^ 

Dürzî kaynaklanna göre 28 Zilhicce 409/8 Mayıs 1019 tari­
hinde kalabalık bir grup Neştekin ed-Derezî'ye saldırmışti. Bu 
saldmda Neştekin ed-Derezî'nin kırk adamı öldürülmüş ancak 
kendisi kaçmayı başanmşti.^^ Ertesi gün Neştekin ed-Derezî'ye 
saldıranlar 409/1019 yıhmn son gününde Neştekin ed-Dere­
zî'nin ayak oyunlanyla Hamza'ya saldırmışlardır. Binlerce sal­
dırgan karşısında Hamza üe birhkte sadece on iki kişi vardı. 
Bunlardan beşi ise savaşamayacak kadar yaşlı veya çocuk yaş­
ta bulunmaktaydı.9* Dürzî inancına göre hudûd mertebesinde 
olan Hamza'nın yardımcılan da, bu saldında onunla beraberdi. 
Dürzîlerin rivayetine göre sabaha kadar sûren çaüşma sonunda 
Hâkim, sarayın camiye bakan balkonunda göründüğü zaman 
halk dağılmış ve Hamza böylece camnı zor kurtarmıştir. Bu ha­
dise bittiğinde 410/1019 yılmm ilk günü başlamış oluyordu. 
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ve'n-NasihcL 

Olaylara sebebiyet verdiği için Neştekin ed-Derezî idam edilmiş 
Hamza ise ilahî mesaj davetini yeniden başlatmıştır.^s 

Dürzî Risalelerinde geçen ve çağdaş Dürzîlerce de kabul edi­
len yukarıdaki bu kurguda dikkati çeken durum, akşam üzeri 
saldınya uğrayan Hamza'nın sabaha kadar mukavemet göster­
mesi ve Hâkim'in bu süre içerisinde hiç bir müdahalede bulun­
mamasıdır. Hâkim sabah balkona çıktığı zaman ise netice ala­
mayacağına inanan veya Hâkim'den çekinen topluluk dağılmış­
tır. Şayet Hâkim, Hamza'yı desteklemiş olsaydı dışan çıkma işi­
ni akşam veya en azından gece yapabilirdi. 

Hamza b. Ab döneminin en meşhur olaylarmdan birisi de Kâ-
dı'l-Kudât olan Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Avvam'a 
gönderilen mektuptur. Rivayete göre Hamza'mn taraftarlarından 
bir grup kadıya giderek Rahman ve rahim olan Hâkim'in adıyla 
diye başlayan bir mektup vermişler, kadı bundan hoşlanmayıp 
durumu yamndakilere açıklaymca halk galeyana gelerek o gru­
bun çoğunu öldürmüştür.^6 j^n Tagriberdî ise mektubu götüre­
nin el-Ferganî olduğunu rivayet etmektedir.^^ Ancak Dürzî Risa­
lelerinde bunun Hamza b. Ali ve onun adamlan olduğu açık ve 
kesindir.96 Hamza Risâletü'l-Belâğ ve'n-Nihayefi't-Tevhîd adlı ri­
salesinde Şüphesiz kadı karşı geldi, kibirlendi ve kafirlerden oldu 
dedikten sonra aynı risalede şöyle devam eder; Onu kölelerden, 
askerlerden ve halktan iki yüz kişi kuşattv Bunlann hepsi stiah-
bydu İki yüz kafirin ortasmdan mıvvahhldlerden on yedi kişiyi ve 
dostlanmdan üç kişiyi öldürdüler. Onlara sağ salim dönme firsa-
tı vermediler. Bu ifadelerden Hâkim'in Hamza'yı himaye etmedi­
ği anlaşılmaktadır. Halk ve askerler ona karşı saldmrken Ham­
za, Hâkim'den her hangi bir destek görmemiştir. 



126 İnanç Esaslan Açısmdan Dürzîlik 

99 10. Risale, Risâletü'l-Gâye ve'n-Nasîha; İbn Zâfîr, AİTbâru'd-Dûvel, 53-54; en-
Nüveyrî, Nihâyetü'i-Ereb, XXV11I/199; krş., Madelung, Hamza b. Ali, 111/154. 

100 Bedevi, Mezâhib, 602. 
101 Bkz., Neccar, Mezhebü'd-Durüz, 110; Madelung, Hamza b. Ali, III/154. 
102 Makarem, Druze Faith, 23. 

Kâdı'l-Kudât'a gönderilen bu mektupla Mısır'daki tepki doru­
ğa ulaştı. Özellikle Türk askerlerinin tepkisi bü3aik oldu. Baş­
langıçta Neştekin ed-Derezî'yi öldürmek istediler, ancak Neşte­
kin ed-Derezî'nin saraya sığınması ve sonrasmda Hâkim'in onu 
öldürdüğünü haber vermesi üzerine aym topluluk saraydan ay-
nhp Reydan Camii'ne yönelerek Hamza'yı bulup öldürmeye yel­
tenmiştir. ^9 Ancalt Hamza muhtemelen camiye yaptırdığı gizh 
geçitten kaçarakio° canmı zor da olsa kurtarmıştır. Mısır halkı­
nın Hamza ve adamlanna karşı gösterdikleri bu sert tepki neti­
cesinde Hamza da 410/1019 yılının hemen başmda davete ara 
vererek bir yıl kadar ortadan kayboldu. Bu seneyi Dürziler Gayb 
senesi olarak kabul ederler. Dürzîlere göre bu kayboluşun sebe­
bi bir imtihan ve cezalandırmadır.Hamza'nm muhtemelen 
ortamın sakinleşmesi için bir müddet gözlerden uzak kalmaya 
çahştığmı söyleyebiliriz. 

Dürzîlere göre Hamza, her şeyi Hâkim'in bilgisi dahlhnde ve 
onun onayıyla yapıyordu. Hamza, risalelerini dâîlerine ve taraf-
tarlanna göndermeden önce onlan Hâkim'in onayına sunardı. 
İsmail b. Muhammed, imâm Hamza ve diğer dailer arasında baş 
elçilik görevini yürütürken Muhammed b. Vehb ise Hâkim ile 
Hamza arasında elçüik görevini 3aırütmekteydi.ı°2 Burada dik­
kat çeken diğer bir durum ise Hamza'nın, risaleleri veya ahitle-
ri Hâkim'in onayına sunarken kendisi Hâkim ile doğrudan irti­
bat kurmamakta ve Muhammed b. Vehb aracılığıyla bunlan Hâ­
kim'in onayma sunmasıdır. Bu ise Hamza için Hâkim'in maka-
mma çıkmak bu kadar zor muydu? Sorusunu akla gethmekte 
ve bu rivayetlere şüphe ile yaklaşılmasım zorunlu kılmaktadır. 

27 Şevval 411/12-13 Şubat 1021 gecesi Hâkim'in gece yap­
tığı gezilerden birinden bir daha dönmemesi veya garip bir şekil­
de ortadan yok olması üzerine Hamza ve beraberindeki arkadaş-
lanndan İsmail b. Muhammed, Muhammed b. Vehb ve Seleme 
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b. Abdilvehhab da gayba çeki lmiş le rd i r .BU tarihten sonra 
Hamza'nm hiç bir risalesi bulunmamaktadır. er-Risâletü'l-Mev­
sûme bi'l-İ'zâr ve'l-İnzâr adlı risalesinde o kendisinin imâm oldu­
ğunu, bir müddet gaybet edeceğini ve sonra geri döneceğini bü-
direrek^"* ortadan kaybolmuştur. 

Hâkim'hı kayboluşu veya öldürülmesinden sonra yerine ge­
çen Zahir Lidînillâh, ilk yıUannda bu davetin mensuplanna ağır 
baskılar uygulamıştır. Hamza b. Ali ve bazı yakm arkadaşlan bu 
baskılar karşısında glzlüiği tercih etmiş olabUirler. Bu zor dö­
nemde Dürzî hareketin hderliğini ise Muktenâ Bahâeddîn üst-
lenmlşth. Hamza'nm ne zaman öldüğü bUinmemekte, ancak 
418/1027 jnimda yeniden açık faaliyetlere başlayan Muktenâ 
Bahâeddîn'in 430/1038 yıhna dek Hamza'yı beklediği risalele­
rinde ima edilmektedh.ıos Kaynaklarda Hamza'nm ölümüyle U-
gih pek fazla bir bügi bulunmamaktadır. el-Antâkî Hâkim'in gay-
bmdan sonra el-Hâdî denen adam kaçtı fakat sonradan yakala­
narak öldürüldü. Onun dâilerinden çoğu ve onlara inananlar tu­
tuklandı. Tövbe edenler bağışlandı, etmeyenler ise öldürüldü^'^ 
diyerek Hâkim sonrası DürzUere yapılan baskılan bildirdiği gibi 
Hamza'nın da öldürüldüğünü iddia etmektedir. Ziriklî, Ham­
za'nm ölüm tarihini 433/1041 olarak verir ancak her hemgi bir 
kajmak göstermez. 1 ° ' ' Neccar ise Hamza'nm gaybet yıUannda 
dâilerle üişkisini kesmediğini, onlarla her zaman mektuplaşarak 
ne yapmalan gerektiği hususunda bUgiler verdiğini söyleyerek, 
Hamza'nm 430/1040 yıhna kadar gizlendiğini ve aynı yıl içeri­
sinde de öldüğünü iddia etmektedir, 

el-Ferganî'nin başlattığı Hâkim'e ulûhiyet izafe etme düşün­
cesinin, Neştekin ed-Derezî ve Hamza b. Ali eUyle devam ettiril­
diği anlaşUmaktadır. Hamza'nm davanın teolojisine son biçimi 
vermesi, örgütlenmeyi yapması ve davette kendini Külli Akl ola-
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rak Hâkim'den sonra en üst mertebeye çıkararak yegane imâm 
olduğunu söylemesiyle tarüşilmaz bir lider konumuna gelmiş ve 
Dürzî mezhebinin kurucusu olarak kabul edilmiştir. Hamza'nın 
411 /1021 yılında ortadan kaybolduğu zamana kadar yaptıklan-
na baktığımızda, onun kendi adma oldukça başardı olduğunu 
söyleyebiliriz Çünkü iki-üç yıl kadar kısa bir zaman dilinıindei°9 
bilinçli olarak yeni bir din anlayışı ortaya koymuştur. Bu süre 
içinde Dürzîleri de muntazam bir şekilde örgütleyerek özellikle 
Biladu'ş-Şam denilen Ürdün, Suriye, Lübnan, Filistin bölgele­
rinde yeni mezhebin hızla yayılmasmı sağlamıştır. Bu bölgeler­
deki Dürzî varlığı günümüze kadar gelmiştir. 

2. Hamza b. Ali'nin Dinî Şahsiyeti ve Öğretisi 

Özellikle erken dönem İsmâîlî inamşlanm ele alarak yeniden 
yorumlayıp geliştiren Hamza b. Ali'nin öğretisinde en önemli 
özellik Hâkim'in insan üstü vasıflara sahip bir imâm olması de­
ğil de onun tanımlanamaz Btr olması yani Rabb olmasıdır. Hâ­
kim'i İlah mertebesine çıkaran Hamza, kendisini de imâm olarak 
atamışür. 

Hamza hareketin başına geçince ilk önce örgütünü oluştura­
rak' 1° yüz altmış dört kişiden oluşan davetçi grubunu meydana 
getirdi ki bunlara HuxİLidu's-Sıdk adı verilmektedir.'" Her dâ-
inin belli bir rütbesi vardı ve kendisi de yaratılanlann en üstü­
nü olan KüUî Akl makaımm almışü. Dûrzîlere göre o, hudûdla­
nn başıdır, Sırâti'l-Müstakîm'dir. O hakikati ikame edendir, za­
manm sahibidir. O Aki'dır, varlık öncesidir, bütün sebeplerin se­
bebidir, kadîmdir. "2 Yine Hamza, Dürziler tarafmdan Kâimû'z-
Zemân, İUetü'l-Akl, Kâimû'l-Hak, İmâmü'z-Zemân, Hâdi'l-Müs-
tecibîn. İlletü'l-İlel, İrade, Tür, Kitâbü'l-Mestûr, Mesihü'l-Aki gi­
bi sıfatlarla nitelendirilir. Bu sıfatlar risalelerden çıkartılmış 
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114 14. Risale, er-Risâietü'l-Meusûme bi Sebebi'i-Esbâb. 
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olup birçoğunu bizzat Hamza'nm kendisi vermiştir. Hamza bir 
risalesinde kendisi için O, el-irâdedir ki, bu sebeplerin sebebidir. 
O, KİM Afct'dır, Kolem'dir, Kaftvr. O başlangıç ve son Eliftir, her 
şeyden münezzeh ve yücediriı* demekte ve bu sıfatlann kendi­
sine bizzat yüce Mevlâ Hâkim tarafından verildiğmi iddia etmek­
tedir. Yine kısa Dürzî ilmihalinde Hamza'nm Dürzî mezhebinde­
ki yeri çok net olarak ortaya konmaktadır ki buna göre Hamza, 
kendisi için Ben Rabbtn ve onun yolunun bidatlerini hekd görüyo­
rum onun emrini biliyonun. Ben sıratım, vahy olunan kitabım ve 
dimdik duran Ev'im. Ben göğüslere nefes verenim tayin olunmuş 
önderim. Ben inayetin kaynağıyım şeriatleri ilga ve iptal edenim 
Ben dünyaları yok ediciyim, ben şahitlerin iptaliyim ben kalplere 
düşen yakıcı ateşim^^^ demekte ve bu tür ifadelerle kendisine 
kozmik sıfatlar vererek, Tann'dan sonra en yüce mertebeye ken­
disini yerleştirmektedir. 

Hamza'nm imametine iman etme şartinm, Dürzîlerin en 
önemli akidelerinden biri olduğu açıkür. Hamza'ya yukanda 
bahsettiğimiz sıfatlan vererek, ismi anıldığında ister yazıh ister 
sözlü olsun büyük bir saygı ve yücelikle onun ismini anarlar. 
Nitekim günümüz Dürzîlerinin ünlü liderlerinden Kemal Canbo­
lat, Gerçekte onun velayeti dışında hiç bir velayet yoktur. Ancak 
yüce Akıl olcm onun velayeti vardır, üzerine selam olsun^^'^ diye­
rek Hamza'nm velayetinin yegâne olduğunu bildirir ve onu say­
gıyla tazim eder. 

Hamza'nın öğretisine gelince; Hamza da el-Ferganî gibi Hâ­
kim'in Tann olarak Küllî Akl değil de nihaî "Bir" olduğunu söy­
lemektedir. Akıl ve Nefsten bahsederek kendinin Külh Akl oldu­
ğunu belirtir. el-Ferganî'nin şeriat, tenzil ve te'vîl hususundaki 
görüşlerinin Hamza'nm öğretisinin temellerini oluşturması dik­
kat çekicidir. Hamza, bu görüşleri ile İsmâîh teolojisini ve onla­
nn kozmolojisinin temel ilkelerini alarak yeni bir mezhep vücu­
da getirmiş ve İsmâîh öğretiyi temelden sarsmışür.ıı^ Hamza'nı 
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Öğretisi, Neştekin ed-Derezî ve el-Ferganî'nin öğretisinin devamı 
olduğu görülmektedir. " 9 Öyleyse Hamza'mn Derezî'den aynldı-
ğı noktanın siyasî olduğunu ve hâdiselerin imamet mücadelesi 
çerçevesinde şekillendiğini söyleyebiliriz. 

İslâm'ın şarüanm yeniden düzenlerken Hamza'nın hareket 
noktasını yine İsmâîlî fikirler oluşturmaktadır.'^o Ancak o birta­
kım detaylarda değişiklikler yapma yoluna gitmiştir. Daha önce 
de değindiğimiz gibi Hamza'nın öğretisinin arka planında tama­
men İsmâîlî fikirlerin olduğunu söyleyebiliriz. Hamza'nın öğreti­
sine göre, ruhlar ölümsüzdür ve beden yok olunca ruh yeni bir 
bedene girerek vücut bulur. Buna göre Hamza, Âdem zamanın­
da Şatnil, Nüh zamamnda Pisagor, İbrahim zamanında Davut, 
Mûsâ zamanında Şuayb, Yûsuf zamanında Mesihi hakiki, Mu­
hammed zamanında ise Selmân Farisî olarak dünyaya gelmiş­
tir.'21 Haraza, Şatnil olarak geldiğinde insanlar Tevhîd'den 
uzaklaşınca, Allah yanlış peygamberler ve şeriatler göndermek­
le insanoğlunu cezalandırmışür. Tann insanlara merhamet ede­
rek Nüh b. Lamak'ı gönderdi. Nuh'tan sonra gelen her bir nâtık 
yani İbrahim, Mûsâ, îsâ ve Muhammed önceki dinleri iptal etti­
ler ve boş, hükümsüz bir din tesis ettiler. Son şeriat ise Muham­
med b. İsmail tarafindan getirilmiştir ve bunlann hepsi yanlış 
şeriatierdir.122 Dolayısıyla Hz. Muhammed'in getirdiği şeriat de 
yanhştır. Bu sebeple Tann, onlann zamanın da kendini göster­
memiştir. Ancak diğer hudûd tabakalan kendilerini göstererek 
Tann'nm insan bedeni içinde ortaya çıkmasına zemin hazırla­
mışlardır. Hz. Muhammed hayata, İsa'nın şeriatına inanan biri 
olarak başlamış sonra mukasir ve en sonunda da nâtik olmuş­
tur. Ancak o yanhş bir dinin yalancı kurucusu olarak alt dere­
celere çekilmiştir. 
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Hamza, yeri geldikçe Kur'an ve İncil'de geçen bazı ifadeleri 
kullanmıştır. Ancak önceki dinlerin hepsinin yanhş tarihî feno­
menler olduğunu söyleyerek, kendi vahyini açıklamış ve önceki 
dinlerin hepsinin iptal edüdiğmi ileri sürmüştür. Hodgson, Mu­
hammed ve ehli, Dürzi inancmda kozmik prensiplere tekabijl etme­
mektedir. Onlar, Selmân ve Mikdâd'm önderliği altmda daha çok 
aanacak zavalh bir konuma düşürüîmüştüri^s diyerek Hz. Mu-
hammed'in Dürzî inancı içindeki konumunu tasvir eder. Hamza 
bir risalesinde Müslümanlara seslenerek. Karanlık bir gecede, si­
yah bir yolda, kara bir kannca gibi dünyada yürüyen zahirdeki 
davanm bırakm, işte bu poltteizmdir^^'^ diyerek tüm Müslüman-
lan kendi davasına çağınr ve inançlannm bâtıl olduğunu belirtir. 

Hamza, risalelerinde daha çok kendine rakip olarak gördüğü 
kişi veya gruplara hücum etmektedir. İmamet mücadelesinden 
dolayı Neştekin ed-Derezî'ye, kendi öğretisine karşı çıktıklan 
için resmi İsmâîh örgütünün başmda bulunan Kâdı'l-Kudât İbn 
Ebî'l-Avvam'a, Dâi'd-Duât olan Hatkin'e'^s saldırmış ve belki de 
en sert tepkiyi Şîa içinden çıkan ve benzer inamşlan aym coğ­
rafyalarda yaymaya çalışan Nusayrilere göstermiştir. Müslü-
manlan tenzilin, Şiîleri te'vîlin temsilcileri olarak kabul eder ve 
bunlan iğrenç ve tiksindirici olarak nitelendirdikten sonra ken­
di mezhebinden olanlan ise muvahhid diye isimlendirir. > 27 

Hamza nasıl ki Tann'yı soyut bir varlık olmaktan çıkanp ki-
şileştirerek insan formatma ko3mıuşsa, kozmik rütbeler verilen 
ve hudüd olarak isimlendirilen yardımcüarmı da insan forma-
ünda sunmuştur. Hamza, İsmâîliyyeden aldığı hudüd sistemin­
de bazı değişiklikler yapmıştır. Sabıkın üstüne akü, nefs ve ke-
hmeyi koymuştur. Böylece Sabık, birinci dereceden dördüncü 
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dereceye düşürülmüştür. Bunlar takammüs ve tecellî nazariye-
leriyle insan formaünda bir çok isimler almışlardır. İsmâîliy-
ye'deki feth, cedd ve hayal büyük hudûdlardan ajoılarak ikinci 
dereceden bir konuma getirilmiştir.'^s Aynca Hamza, algılanabi­
len fiziksel hudûd ile algılanamayan ruhsal hudûdlan karşılaş-
ürmak yanhştır diyerek iki tip hudûddan bahseder. Bunlardan 
ruhsal hudûd, ijdliği temsil etmekte olup Sabık, Tâh, cedd, feth 
ve hayal bunlarla özdeştir. Fiziksel hudûdlar ise yanhş hudûd-
1ar olup bunlar peygamber zamanında bizzat Muhammed'in 
kendisi, Ali, Ebû Bekir, Ömer ve Osman'dır. Hâkim döneminde 
ise Abdurrahim b. İlyas, Abbas b. Şuayb, Hatkin, Ca'fer ed-Da-
rîr ve Ahmed b. Ebi'l-Awam'dır.'29 Yani İsmâîh davanın en ön­
de gelen isimleridir. Hamza ve yardımcılan ise aslında ruhsal 
hudûdlar olup bu dünyada cisimleşen en yüce varlıklardır.'^o 

Hamza'nm öğretisinden, Dürzî inanç esaslan konusu anlatı­
lırken geniş olarak bahsedilecektir. Çünkü Dürzî inanç sistemi 
Hamza'nm öğretisinin aynısıdır. Burada sadece temel özellikle­
rinden bahsetmekle yetindik. Yalmz şunu da belirtmek gerekir 
ki, Hamza risalelerinde yakın akraba ilişkisi, homoseksüellik, 
hırsızlık, adam öldürme gibi fiiUeri kesin olarak yasaklamış, bu 
fiilleri işlediklerini iddia ettiği Nusayrîlere şiddetle saldırmıştır. 
Buna rağmen Dûrzîlere bu konularda iftiralar atılmıştır. Ham­
za'nm kadınlara özel bir önem vererek,'^ı onlara dinî ve kanunî 
olarak tam bir eşitlik vermesi, evlenme ve boşanmada çiftlerin 
eşit haklara sahip olması, mal taksiminin eşit bir şekilde yapıl­
ması gibi hususlar, o dönemde tepki görmüş olabihr. Dürzî­
lerde kadmlar perşembe akşamlan yapılan dinî törenlere de ka­
tılabilirler ancak haremlik selamlık uygulaması esastır. Ham­
za'nm öğretisi ve Dürzîlerin yaşammm kesinlikle gayr-ı ahlakî 
davranışlardan uzak olduğunu söyleyebiliriz. 
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137 Neccar, Mezhebü'd-Durûz, 140. 

Hamza'nın, ortaya koyduğu prensiplerle İsmâîlîlikten ayrıla­
rak herhangi bir ibadetin ve ayinin zorunlu olmadığı bir dokt-
rjni33 meydana getirdiği söylenebilir. Hamza, ortaya koyduğu bu 
doktrinde Hâkim'i dinî hiyerarşinin başmda değU de, hiyerarşi­
nin ötesinde tutarak, merkeze kendisini yerleştirmiş ve yeni 
mezhep Hamza'nm istediği şekilde ve onun anlayışma uygun 
olarak teşekkül etmiş ve yayılmıştır. 

3. Hamza b. Ali'nin Dürzî Davetindeki Yardımcıları 

a. İsmail b. Muhammed b. Hamid et-Temimî 

Ebû İbrahim İsmail b. Muhammed b. Hamid et-Temimî, 
Hamza'nm akrabası olup hudûd mertebesine erişmiştir. Dürzî 
inancına göre Hamza b. Ali'den sonra mezhebin en yetkih ikinci 
ismidir. Bu sebeple kozmik alemde Hamza, Külh Akl'a nispet 
edilirken, et-Temimî Külh Nefs olarak kabul edilir. Dürzî Risale­
lerinde et-Temimî için Külh Nefs, Zamanın İdris'i, Hermesü'l-He-
ramîs, gibi sıfatlar verilmiştir.Dûrzîlere göre Hâkim, davetini 
alenî hale getirmeden önce üç dâi seçmiş ve her biri yedi yıl gö­
rev yaparak insanlan, gelecek olan belirii vaktin önünü açmak 
üzere hazırlamıştı. Bunlardan sonuncusu İsmail b. Muham-
med'dir.135 Q Hâkim'in ulühiyyeti ilan edilirken davetin en ba­
şında bulunuyordu. Hamza imâmeüni ilan edince o Hamza'dan 
sonra ikinci hudûd olan nefs sıfatını almıştır. et-Temimî'nin 
Dürzîlerin kutsal kitaplanm oluşturan risalelerden beşinde im­
zası bulunmaktadır. 

et-Temimî hakkmda tarih kitaplannda ise her hangi bir bilgi 
bulımmamaktadır. Hâkim'in 411/1021 yılında öldürülmesinden 
sonra, o da Hamza ile birlikte gaybete çekilmiştir. Abdullah Nec­
car, onun 427/1037 yılma kadar yaşadığım varsaymaktadır. 
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Hamza b. Ali, hudûdlan görevlendirirken onlar için Mersûmü't-
TakM adı verilen bir tayin belgesi düzenlerdi. Hamza onun için 
hazırladığı belgede et-Temlmî'yi diğer dâiler üzerine halife tayin 
ettiğini söyleyereki38 onu örgütünün İkinci adamı yapmıştı. et-
Temimî, Hamza ile diğer dâiler arasındaki baş elçi görevini de 
yapmaktaydı. 

b. Ebû Abdillah Muhammed b. Vehb el-Kureşî 

Ebû Abdillah Muhammed b. Vehb el-Kureşî hakkında tarih 
kaynaklarmda her hangi bir bilgiye rastlanmamaktadır. Mu­
hammed b. Vehb, Dürzîlerce üçüncü hudüd kabul edilen KeU-
me olup, Sefıru'l-Kudre, Fahru'l-Muvahhidîn, Beşîrü'l-Mü'ml-
nîn, İmadü'l-Müsteclbîn, eş-Şeyhu'r-Razi gibi sıfatlarla anılır.ı^s 

Dürzîlere göre Muhammed b. Vehb, davetin gizlilik dönemin­
de gelecek olan belli vaktin önünü açmak üzere seçilen üç davet-
çiden ikhıclsiydi ve o bu görevini yedi yû ifa etmişti. Davet 
ilan edildikten sonra ise To/clîdu'r-Rızâ isimli mersumla üçüncü 
hudüd olan Kehme mertebesme çıkanimışür. Hamza onun için 
şöyle demektedir; Sana Mevlâmızm nuruyla baktun. Seninle ilgili 
haberler aldığında senin dereceni anladım. Seni bir dâi, me'zun, 
nakib, mukâsir, müstecib ve muvahhidlere üstün yaptım. Mevlâ-
rmzla istişare et ve gerektiği gibi hizmet et.^*^ Muhammed b. 
Vehb, Dürzî ka5maklarca Hâkim'in baş görevhsi olarak kabul 
edilir. Buna göre Muvahhidlerden ahnan ahitleri ve Dürzî dâiler­
le gizh yazışmalan Hamza, Muhammed b. Vehb'e verir, o da Hâ­
kim'in onayına ve incelemesine sunardı. Daha sonra tekrar bun­
lar muhafaza edilsin diye Muhammed b. Vehb vasıtasıyla Ham­
za b. Ah'ye teslim edilirdi. 

Hâkim öldüğü veya gaybet ettiği zaman Muhammed b. 
Vehb'de Hamza ile birlikte ortadan kaybolmuştur. Bir daha da 
onun izine rastlanılmamıştır. 
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c. Ebû'l-Hayr Selâme b. Abdilvehhab es-Sâmirî 

Ebû'l-Hayr Selâme b. Abdilvehhab es-Sâmirî hakkmda da di­
ğer hudûdlarda olduğu gibi tarih kaynaklarmda her hangi bir 
bilgiye rastlamak mümkün değildir. Dürzî mezhebinin gizlilik 
döneminde Hâkim tarafından seçilen üç kişiden ilki olarak ka­
bul edilir. Selâme b. Abdilvehhab'ın yedi yıl görev yapıp. Hâkim 
Biemrillâh'm açık zuhuruna hazırlık yaptıktan sonra görevi Mu­
hammed b. Vehb'e devrettiğine inanılmaktadır. 

Daha sonra Dürzî daveti ilan edüince dördüncü hudûd ola­
rak kabul edilen Sabık mertebesine çıkarılmıştır. Seleme b. Ab-
dilvehhab'a es-Sâbık, el-Cenahü'l-E3mıen, Nizamû'l-Müstecibîn, 
Azmü'l-Muvahhidîn gibi sıfatlar izafe edilmiştir. Es-Sâbıklık gö­
revine getirildiğine dair bulunması gereken mersûm maalesef 
günümüze ulaşmamıştır.'** Hamza b. Ali gaybete çekildiği za­
man o da Hamza ile birlikte gaybet etmiş ve bir daha da kendi­
sinden haber cdınamamıştır. 

d. Muktenâ Bahâeddîn Ebû'l-Hasan Ali b. Ahmed 
es-Semmûkî ve Dürzî Mezhebinin Nihai Şeklini Alması 

Dür2â mezhebince beşinci imâm olarak kabul edilen Muktenâ 
Bahâeddîn Ebü'l-Hasan Ali b. Ahmed es-Semmükî, Haleb'in 
Semmuk köyünde doğmuştur. Hamza ona yazdığı tayin mersû-
munda'*^ ona Dayfve el-Muktend lakabmı vermiştir. Hamza gay­
bet etmeden yetmiş üç gün önce 13 Şaban 411/2 Aralık 1020 ta­
rihinde hareketin başına Muktenâ Bahâeddîn'i atamıştır. ı*^ 

Muktenâ Bahâeddîn, Zahir döneminde Dürzî davetinden 
olanlara karşı yapılan onca baskıya rağmen Fatımî devletindeki 
görevine devam etmeyi başanmşü. 418/1027 yılma kadar Halep 
ve Filistin bölgelerinde görev yapan Muktenâ Bahâeddîn'in Dayf 
lakabmı Halep valiliği esnasında aldığı da rivayet edilmektedir.'*^ 
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148 İlk yazdığı Risale h. 418 tarihU olup Risâletü TbkKdi Löhifc ismini taşımaktadır. 
149 Krş., Bedevi, Mezâhib, 603. 
150 Bedevi, Mezâhib. 11/603; Öz, Dürzaifc, X/43. 
151 22. Risale, Nushatü TakMa-Muktenâ. 
152 Bkz., Makarem, Druze Faith, 26. 
153 el-Antâki, Târih, 215. 
154 Makarem, Dnıze Faith, 26; krş., el-Antâkî, Târih, 215. 
155 26. Risale, er-Risâletü etletî Ursüet «d VeliyyVl-Ahd AhdCl-Mûslinm Abduna-

him b. İlyas. 
156 Makarem, Druze Faith, 27. 

Muktenâ Bahâeddîn'in Hâkim'den sonra yedi yıl kadar devlet gö­
revlerinde bulunabilmesi Hamza'nm oluşturduğu davet örgütü­
nün sağlamhğmı gösterir. Davetin başmda bulunan kişi bile ken-
dml yedi yıl gizleyebilmişth-. 

Muktenâ Bahâeddîn 418/1027 3^hndan sonra gözlerden 
kaybolmuş ve gizhden gizliye davasmm yayılma çalışmalarım 
sürdürmüştür. O, risalelerini 418/1027 veya daha sonraki ta­
rihlerde yazmıştır. Dürzî davetinin şekillenmesinde ve yayıl­
masında Hemıza b. Ali'den sonra en etkili ishn şüphesiz Mukte­
nâ Bahâeddîn'dir.ı*^ Dura inancmda Muktenâ Bahâeddîn'in 
konumu ise, Tâlî mertebesinde olup ona el-Cenâhü'l-Eyser, Li-
sânü'l-Mümlnîn, Senedü'l-Muvahhidîn, Ma'denü'l-Ulüm, ed-
Da3^gibi unvan veya sıfatlar verilmiştir. ı ^ Dürzî Risalelerinde o 
daha çok el-Muktenâ olarak anılır.ı^ı Muktenâ, ilahî mesajı de­
vam ettirmek üzere imâm tarafindan kazandrmş anlaımna ge­
lir. Dürzîhk ile Ugüi çalışmalarda Muktenâ Bahâeddîn olarak ta­
nınması bu sebepten dola3^dır. 

Muktenâ Bahâeddîn, tarih kitaplannda Ali b. Ahmed ed-
j)ayfi53 olarak amlmaktadır. Hâkim döneminde de onun saray­
da görevh bir komutan olduğu anlaşılmaktadır. A3nca son dö­
nem Dürâ ka5maklannda Muktenâ Bahâeddîn'in Hamdânîler-
den Halep'i aldığı ve oramn yöneticisi olduğu rivayet edilmekte-
dü-.i54 Muktenâ Bahâeddm, 408/1017 yılmda Abdurrahim b. Ü-
yas Suriye'de Hâkim'e karşı isyan ettiği zaman onu tutuklamak 
için görevlendirilmişti. Ancak bunu duyan Abdurrahim b. İlyas 
daha önce kaçmıştı.ı^s Reydan camiine yapüan baskında ise 
onun, Hamza'mn yanmda bulıman on iki kişiden biri olduğu 
kabul edihr.156 
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157 Bu yapılan zulümler için bkz., 74. Risale, er-Risöletü't-Meusûme bi İzahVi-
Tevhid. 

158 Bkz., Makarem, Druze Faith. 28. 
159 78. Risale, Risâletû TevbVu-l-Hâibfl-Aciz Sukeyn. 
160 ed-Dubeysî, 111/48. 
161 48. Risale, Risâletû Taklîdi'l-Emîr m-Mehâmid; 49. Risale, Risâletû ToMîdi 

Benî Cerrah. 
162 50. Risale, er-Risâletü'l-Meusûme bi'I-Cümeyhirü/ye. 

Hâkim'den sonra hilâfet makamma geçen Zahir zamanmda, 
Dürzî davetinden olanlara büyük bir baskı ve zulüm yapümış, 
yedi yıl boyunca yeni davetin mensubu olan insanlardan kadm, 
erkek, çocuk demeden binlercesi öldürülmüştür. Zâhir'in 
baskılanndan dola)^ hareketin gizliliği 417/1026 jolma kadar 
devam etmiştir. Dûrzîlere göre bu tarihten sonra Hamza'nm em­
riyle davetin yajolma faaliyetine yeniden başlamıştır. Muktenâ 
Bahâeddîn, risaleler verdiği dâilerini çeşitli bölgelere göndermiş 
ve onlara daveti kabul edenlerden yazıh yemin almalarını emret­
miştir. Bu ahitlerin hepsi Hamza'ya verilmek üzere Muktenâ Ba-
hâeddîn'de toplanmışür.'^ 

Risalelerden anlaşıldığma göre Muktenâ Bahâeddîn, İsken­
deriye şehrini kendine merkez olarak seçmişti. Burasım seçme­
sinde gözden uzak olması, deniz yolunun bulunması ve böylece 
davetçileriyle görüşme imkanımn fazlahğı gibi sebeplerin etkih 
olduğunu söyleyebihriz. Aynca Hamza'nm, Sukeyn'den bahse­
derken Daha sonra o bizim olduğumuz İskenderiye'ye girmek is­
tedi yine aym risalede Ben şimdiye kadar deniz sahâindeydim 
Bu gün Antakya'ya gideceğim^^^ şeklindeki ifadelerinden Antak­
ya bölgesinin dağhk kesiminin o dönemde Düraler için sığınak 
olduğu anlaşılmaktadır. 

Muktenâ Bahâeddîn'in risalelerinden anladığımıza göre onun 
çahşmalan sayesinde Benî Mûferric b. el-Cerrah et-Tâl ailesin­
den iki emir Dürâliğe icabet etmiştir. Risalelerde bunlann isim­
leri Zemmah ve Sabir olarak geçmektedir.'^ı Muktenâ Bahâed­
dîn'in bir başka risalesinden de, Ebû'l-Fevaris'i Cebel-i Lüb­
nan'a davetçi olarak tajrin ettiğini anlamakta3rız.'62 Aynca Tenü-
hî kabilesi emirlerine gönderdiği risalelerden, onlann Tevhîd da-
vasmm sadık koruyuculan olduğundan bahsetmektedir ki ger-
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163 Bkz., Nedîm Nâif Hamza, Tenûhu/yûn, Beyrut 1984. 
164 110. Risale, Mukâtebetü'ş-ŞeyhEbi'l-Meâli 109. Risale, er-Risâletü'l-Vâsfletü 

iie'i-Cebeli'î-Enuor. 
165 53. Risale, er-Risâletü'l-Mevsûme bi'l-Kustantiniyye. 
166 54. Risale, er-Risâ(etü'!-İWeusûme bi'i-Mesîhu^ye. 
167 De Sacy, Expose, 1/83. 
168 Bkz., 46. Risale, Risâletü Taklidi Sukeyn. 
169 64. Risale, er-RisâIetü'(-Meusûme bi'l-Kâsiaü U'l-FSravn ed-Döl 
170 76. Risale, Teubîhu İbni'(-Berberu/ye. 
171 45. Risale, Risâletü TaJcIidi Lâhik. 
172 45. Risale, Risâiefü Taklidi LâhOc. 

çekten de Tenûhîler Dûrzî toplumunun en büjmk kabilelerinden 
birisi olmuştur. 

Muktenâ Bahâeddîn'in son risaleleri 434/1042 tarihlldh-.i64 
O, 411/1021 yılından 434/1042 yılma kadar geçen dönemde 
çeşitli bölgelere dâiler göndererek yeni mezhebin bu bölgelerde 
tanmmasım sağlarmştır. Muktenâ Bahâeddîn'in bu faaliyetlerin­
den ve risalelerinden DûrzîUğin yayıhşı bölümünde aynca bah­
sedilecektir. Bu risalelerden Muktenâ Bahâeddîn'hı çok bilgih ve 
kültürlü bir insan olduğu anlaşılmaktadır. Bizans imparatoru 
VIII. Konstantm'ei65 ve onun kızı Zoe üe eşi Michel Paploqoni-
en'giee gönderdiği risalelerde, onlarla Hıristiyan teolojisi hakkm­
da tartışarak onlan kendi mezhebine davet eder. De Sacy bu ri­
salelerden yola çıkarak Muktenâ Bahâeddîn'hı Hıristiyan teolo­
jisi hakkmdaki bUgilerinin fazlahğına dikkat çekerek omm daha 
önce Hıristiyan olabüeceğini iddia etmektedir. 

Muktenâ Bahâeddîn döneminde, mezhep içi çatışmalar da 
çoğalmıştı. Bunlardan en ciddi olam Şam bölgesine dâi olarak 
görevlendirdiğii68 Sukeyn'in hareketiydi. Bu hareketi zorla da 
olsa bastırmayı başaran Muktenâ Bahâeddîn'in çok sayıda mez­
hep içi muhalefet hareketiyle karşüaştığı anlaşılmaktadır. Muk­
tenâ Bahâeddîn'in 426/1035 tarihU bh risâleslndeni^s öğrendi­
ğimize göre İbnü'l-Kürdî olarak biUnen bü* kişi, el-Hâkim'in ru­
hunun kendisme hulul ettiğini iddia etmiştür. Yine başka bir ri­
saleden!™ Muhammed b. el-Berberiyye'nm, Hamza'dan sonra 
kendisinin imâm olduğunu İddia ettiğini öğrenmekteyiz. O dö­
nemde, Muktenâ'dan sonra davetin ikinci adamı olan Lâhlk^^ı 
davete yeni anlayışlar sokmaya çahşmca Muktenâ Bahâeddîn 
tarafmdan görevden ahnmıştır.i''^ 
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173 Bu risaleler şunlardır: 76. Risale, Teubîhu İbnVl-Berberiyye; 77. Risale, Risâ­
letû Teubî/uLâhifc,; 78. Risâle,Risâletü Teubîhi'î-Hâibi'l-AcizSufceyn; 79. Risa­
le. Risâletû Teubîhi Jbm Ebî Husayye, 81. Risale, Risâietu Teubîhi Hasan b. 
MuaM; 82. Risale, Risâletû Teubîhi'l-Hâibi Muhallâ; 109. Risale, er-Risâietû'i-
Vâsfletü ile'I-Cebeli'l-Enuör. 

174 79. Risale, Risâletû Teubîhi İbni Ebî Husaıjyer, 80. Risale, Risâletû Tevbîhi 
SehU 81. Risale, Risâletû Tevbihi Hasan b. Muallâ; 82. Risale, Risâletû Teubî­
hi'l-Hâibi Muhaüâ. 

175 Makarem, Dnıze Faith. 37; Robert Brenton Betts, "Druze", The Oxfort Encyc-
lopedia of the Modem Islamic World, vol. 1, New York 1995, 388. 

176 66. Risale, er-Risâletü'l-Meusûme bi Temyîzi'l-Muvahhidin. 
177 76. Risale, Teubîhu İbni'l-Berberiyye 
178 Ibül-Cevzî, Muntazam, •VlII/920; İbn Zâfîr, Ahbâru'd-Düuel, 67; el-Makrîzî, İt­

ti'âz, 11/184; İbn Kesîr, el-Bidâye, XII/124. 
179 110. Risale, MuJcâtebetü'ş-Şa^h Ebi'l-MeâlL 

Muktenâ Bahâeddîn bu tür hareketlerin diğer bölgelere yayıl­
masından korktuğu için çok sa3ada uyarıcı risaleler yazdı.'''s Bu 
risalelerde Dürzî davetten aynlanlan anlatıp, onlann isimlerini 
de zikrederek, bu konuda nelere dikkat edilmesi gerektiği husu­
sunda taraftarlanna uyanlarda bulunmuştur. Davetten ayrılan­
lar ise sert biçimde uyarılmıştır, i ' '* Muktenâ Bahâeddîn, dava 
içindeki ayrılıkçı güçlerle başa çıkamayacağını anlayınca 
426/1034 yümda davanın tebliğine son verdi.''^s B U durumu bir 
risalesinde şöyle açıklamaktadır; Ben zayıf bir kulum. Şeytanla-
nn galip gelmesiyle zamanm velisine (Hamza) kaçmak zorunda­
yım ki ondan hak ehline zulüm edenlere karşı yardım alayım Na­
sü ki Emüıa Yahudileri kaçtı ise ben de orüar gibi kaçıyorum.''^s 
Bu ifadelerden hareketle, Hamza yaşıyordu da gizlenmiş miydi 
gibi bir soru akla gelmektedir. Yaşadığmı kabul edersek Dürzi 
mezhebi tamamen Hamza b. Ah'nin iradesi doğrultusunda şekil­
lenmiştir denüebilir. Ancak Hamza'mn bu dönemde ölmüş olma 
ihtimali daha yüksek gibi gözükmektedir. Çünkü bazı dâüer 
Hamza b. Ah'den sonra kendisinin imâm atandığı iddiasında bu­
lunmuşlardır.'^'^ 

Fâümî halifesi Zahir Lidînülâh'm 427/1036 yümda ölümü^^s 
üzerine merkezî otoriteden doğan baskı azalmışü. Daha sonra 
ortam da sakinleşince Muktenâ Bahâeddîn 429/1037 senesinde 
tekrar ortaya çıkarak daveti yeniden yaymaya başladı. Baskıla-
nn azaldığmı kendisinin de belirtmesine rağmen^''^ bu rahatla-



140 İnanç Esaslan Açısmdan Dürzüik 

180 Son dönemdeki bastalarm boyutlanm "107. Risale, Menşuru Nasr b. Futûh' 
ve "109. Risale, er-Risdietü'l-VâsUetü ae'l-Cebeli'I-Enuöj'adli Risalelerde bah­
sedilmektedir. 

181 111. Risale, Menşüru'l-Gaybe. 
182 109. Risale, er-Risdletü'l-Vâsiletü ile'l-Cebeli'l-Enuâr. 

ma fazla sürmemiş yine dâilerin ferdi hareketleri ve Fâtımîlerin 
baskılarmm yeniden artması üzerine^so 434/1042 }almda dave­
te son verdiğini ve Tevhîd inancmm nihaî şekUni aldığını, yeni 
hükümlerin artık gelmeyeceğim beÜrterek gaybete girmiştir. ı̂ ı 
Gaybetinden önce de bazı mürteÜerin isimlerini verip taraftarla-
nna onlardan uzak durmalan tavsiyesinde bulunmuştur. 

Muktenâ Bahâeddîn'in gaybıyla biriikte Hamza, et-Temimî ve 
Muktenâ Bahâeddîn'in koyduğu hükümlerle Dürzî mezhebi ni­
haî şeklini almış oluyordu. Artik içtihat kapısı da kapandığı gibi 
mezhebe giriş ve çıkışlar da yasaklanmış, mezhep yer altma çe­
kilmişti. Bu sebepledir ki bu tarihten itibaren yeni hükümler 
konmamış ancak Dürzî şeyhleri tarafmdan, Hamza, et-Temimî 
ve Muktenâ Bahâeddîn'hı görüşleri anlaülarak şerh etme yolu­
na gidilmiştir. 

e. Bazı Dâilerin Dürzî Davetinden Çıkması 

Dürzî davetinin bazı sorunlarla ve parçalanmalarla karşılaş­
ması beklenen bir olaydı. Çünkü yeni davete ismini verecek ka­
dar etkih olan Neştekin ed-Derezî'nin münafık ilan edilip davet­
ten çıkarılmasıyla ilk aynlık tohumlan ekilmiş oluyordu. Hamza 
b. Ali döneminde Neştekin ed-Derezî'nin münafık ilan edilip da-. 
vetten çıkanimasmdan sonra Muktenâ Bahâeddîn döneminde 
davetin hderliği için mücadeleler ön plana çıkmış ve bumm ne­
ticesinde davette aynhklar meydana gelmiştir. 

Hamza'nm Muktenâ Bahâeddîn'i davetin Uderliğine ataması 
kişisel beklenti içüıde olan bazı dâüeri gücendirmişth-. Mesela 
Muhammed b. el-Berberiyye, Hamza'dan sonra imâm olarak 
kendismin atandığım iddia etmiştir. 420/1029 yıhnda Kuzey 
Mısır'm Sablstas kasabasında ortaya çıkan el-Berberiyye'nin 
Berberîler üzerinde etkili olduğu anlaşılmaktadır. Muktenâ Ba­
hâeddîn, el-Berberiyye ile silahh mücadele yapacak durumda 
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değildi. Bu nedenle onu ve yandaşlannı ancak gönderdiği risa­
leler aracılığıyla uyarmakla yetinmiştir.'^3 Neştekin ed-Dere-
zî'den sonra en etkili aynlık hareketi iki büyük davetçi olan Lâ-
hik ve Sukeyn eUyle olmuştur. Her ikisi de Suriye bölgesinde gö­
revde bulunmuş olup bölgenin en büyük dâileri olmuşlardı. 
Muktenâ Bahâeddîn onlan diğer dâilerden üstün tutmuş ve bü­
yük yetkilerle donatmışü. 

Lâhik, Hamza döneminde Humeyd ve Asker adlı dâilerin va­
sıtasıyla Tevhîd davasına girmiş, daha sonra Mezun rütbesine 
ulaşarak hareketin en önde gelen liderlerinden olmuştur. Lâ-
hik'in bazı davramşlan Humeyd ve Asker tarafindan Dürzî dave­
tine ters düştüğü iddiasıyla görevinden azledilmesi için Mukte­
nâ Bahâeddîn'e iletilmişti. Ancak o, Muktenâ Bahâeddîn ile gö­
rüşerek tekrar görevine iade edfimiştir. Muktenâ Bahâeddîn, 
ona Taklid^^^ risalesini göndererek, onun hareketteki konumu­
nu 3nükseltnıiş Humeyd ve Asker ise davadan azledilmişti. Buna 
karşıhk Lâhik ise Muktenâ Bahâeddîn tarafindan daima övül­
müştü.'^e Ancak Humeyd ve Asker'in haklı olduğu sonradan an­
laşılmıştı. Bu arada Lâhik, konumunu sağlamlaşünnca davanm 
risâleleriyle oynamaya başlayıp daveti kendi anlayışına göre ye­
niden yorumlamaya başlarmşü. Bazı mucizelerin kendi elinden 
gerçekleştiğini, Hamza b. Ali ile temasta olduğunu, Muhammed 
b. Vehb el-Kureşî ile görüştüğünü iddia etmişti.'^''' Fakat Lâ-
hik'in aktivitesi Muktenâ Bahâeddîn'in onu azarlayıp görevden 
almasıyla son bulmuştu. 

Suriye'de daveti yajmıakla görevh olan Suke3aı'in muhalefeti­
ni ortadan kaldırmak gerçekten güç olmuştu. Sukeyn, Hamza b. 
Ali döneminde Kahire'ye gelerek ona intisap etmiş daha sonra 
Vadi't-Teym'de bulunan Tennure Köyünü kendine merkez seç­
mişti. Başlangıçtaki samimi ve özenli çalışması onun bölgedeki 

183 76. Risale, Teubîhu İbnÜ-Berberiyye, krş., Makarem, Druze Faith, 30; Ebû 
Salih- Makarem, Târihu'l IVfuuahhidîn ed-Durüz, 69-70. 

184 45. Risale, Risöletü Taklidi Ldhifc 46. lüsâle, Risâletû TakMi Sukeyn. 
185 45. Risale, Risâletû Taklidi Lâhik. 
186 50. iüsâle, er-Risâletü'l-Meusûme bi'l-Cümeyhiriyye. 
187 77. FJlsâle. Risâletû Tevbîhi Lâhik. 
188 77. Risale, Risâletû Tevbihi Lâhikr, Makarem, Druze Faith, 30-32. 
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189 Makarem, Druze Faittı, 31. 
190 Bu üçüncü cUtteki risalelerdendir. 
191 48. Risale, Risâletü Taklîdi'l-EmirZi'lMehâmid 
192 Sukeyn'in iddialan ve Muktenâ Bahâeddîn'in uyarılan için bkz.. 64. Risale, 

er-Risâletüi-Mevsüme bi'l-Kâsiati U'l-Firavn ed-Dâi; 66. Risale, er-Risûietü'!-
Mevsüme bi Temyîzıl-Muvahhidîn; 78. Risale, Risâletü Teubihi'i-Hâibi'i-Aciz 
Sukeyn: 79. Risale, Risâletü Tevbîhi İbni Ebî Husayye. 

193 64. Risale, er-Risâietül-Meusûıne bfl-Kâsiati Ul-Firavn ed-Dâi 
194 64. Risale, er-Risâlefü'l-Meusûme bi'l-Kâsiati Li'l-Firaun ed-Dâi 

popülaritesini arttırmıştı. Muktenâ Bahâeddm bunun üzerine 
408/1027 yıhnda ona Risâletü TakUdi Sukeyn^^ risalesini gön­
dererek onun davet içindeki konumunu yükseltmişti. Hatta Ce-
bel-i Lübnan emiri Ebü'l-Fevaris'e haber göndererek dinî uygu­
lamalarda Sukeyn'e sormadan, onun görüşünü almadan hiç bir 
şey yapmamasım tavsiye etmişti. Böylece Sukeyn hareket içe­
risinde Muktenâ Bahâeddîn ve Lâhİk'ten sonra üçüncü adam 
konumuna yükselmişti. 

Davet içinde hızla yükselen Sukeyn, ne var ki yedi yıl sonra 
davanm haram kıldığı bazı yasaklan helal kıldı ve hareketin 
esas temelleriyle oynama cüretini gösterdi. Hatta kendisini Kâ-
imü'z-Zamân ilan ederek, Muktenâ Bahâeddîn ve diğer hudûd-
lardan üstün olduğunu iddia etti. Bu düşüncelerini de Muktenâ 
Bahâeddîn tasvip ediyormuş gibi göstermeye çahşmca, Muktenâ 
Bahâeddîn gönderdiği risalelerle önce Dürzîleri ona karşı uyar­
dı. Sukeyn'in faaliyeüeri Dura daveti için tehlike oluşturma­
ya başlayınca Muktenâ Bahâeddîn, dâi Ebû Yekzan Ammar va­
sıtasıyla bir risale göndererek Sukeyn ve taraftarlarmı da sert 
biçimde uyardı. Bu risalesine Ey rezil azınlık topluluğu! Doğru 
yolu bulduktan sonra sizi delâlete sürükleyen nedir? Sizi hak yol­
dan ayıran yalan söylemiştir^^^ ifadeleriyle başlayarak çok sert 
bir üslup takmdığı görülmektedh. Daha sonra ise risalesine Su­
keyn'in size getirdiği sözde hikmetli sözlerin hepsi yakm ve tahrif 
edilmiştir. Bununla sizin kalbinize şüphe koymuştur^^'^ şeklinde 
devam etmiştir. Dâi Ammar getirdiği bu risale)^ oku3mnca Su­
keyn'in taraftarlan mektubun içeriğine çok kızmış ve onu Ihıç 
etmeye kalkışmışlardı. Buradan canmı zor kurtaran Ammar, kö­
yün çıkışmda yine bir grup Sukeyn taraftarmca öldürülmüş ve 
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195 66. Risale, er-Risâ!etü'I-JWeusûme bi Temyizi'l-MuvcMmivv, 78. Risale, Risâle­
tû TevbiM'l-Hâibi'l-Aciz Sukeyn. Krş., Makarem, Z>uze Faith, 32; Ebû Sâlih-
Makarem, Târîhu'i Muuahbidin ed-Durûz, 71. 

196 52. Risale, el-Mevsûme bi Risâleti'l-Vadi 
197 Makarem, Druze Faith, 34; Ebü Salih- Makarem, Târihu'l Muvahhidîn ed-Du­

rûz, 71. 
198 İbn Kesîr, e!-Bidâye, 1X/391. 

cesedi taşlarla kapatılmıştır.'^^ Muktenâ Bahâeddîn bu hadise­
yi duyunca çok üzülmüştü. 

Vadi't-Teym, Dürzî davetinin merkezi konumuna geldiği için 
Muktenâ Bahâeddîn bu bölgenin halkım kendi tarafina çekme­
yi çok istiyordu. Bu amacmı gerçekleştirebilmek maksadıyla bir 
kadm elçi gönderme5a düşündü. Sarah admdaki bir kadmm 
başkanhğmda bir grup dâiyi Vadi't-Teym'e gönderdi. Bu grup 
içmde Muktenâ Bahâeddîn'in erkek kardeşi de bulunuyordu. 
Makarem, Muktenâ Bahâeddîn'in erkek kardeşinin Sarah'm ba­
bası olabileceğini iddia etmektedir. Sarah ve yamndaki dâiler 
Vadi't-Teym'e ulaşıp bir çok insanm Dürzi öğretileri benimseme­
sini sağladıktan sonra geri dönmüştür.Risalelerde Sukeyn'in 
akıbeti hakkında her hangi bir bilgi bulunmamaktadır. İbn Ke­
sir 434/1043 olaylarım anlatırken Sukeyn'le ilgili olarak aktar­
dığı bir rivayetinde; Bu yılın recep aymda Sukeyn admda bir şa­
hıs Mısır'da isyan etti. Mısır halifesi Hâkim'e benziyordu. Kendi­
sinin Hâkim olduğımu ve öldükten sonra geri döndüğünü iddia 
ediyordu. Hâkim'in geri döndüğüne inananlann bir kısmı ona tâ­
bi oldular dedikten sonra, Sukeyn ve adamlannm halifenin sa­
rayına girdiklerini bÜ5mk bir çaüşma sonunda ise yakalamp öl­
dürüldüğü belirtmektedir.'^^ Bu rivayet şayet doğru kabul edi­
lirse dikkat çeken durum, saraydaki askerlere O Hâkim'dir de­
diklerinde askerlerin önce korkup çaüşmaya girmede tereddüt 
göstermeleridir. Gaybmdan yirmi yıl sonra bile Hâkim'in asker­
ler üstündeki etkisi dikkat çekici olduğu gibi Hâkim'in ölmediği, 
saklandığı söylentilerinin o dönemde dahi etkili olduğu kabul 
edilebihr. 

Muktenâ Bahâeddîn döneminde vuku bulan mezhep içi ha­
reketler yukanda anlattığımız olaylarla sımrh değildir. Muktenâ 
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Bahâeddîn'in risalelerinden anladığımıza göre İbnü'l-Kürdî adm­
da biri Hâkim'in ruhunun kendisme hulul ettiğini iddia etmiş­
tir. Yine Muhalh ismindeki bü- dâi cinsel özgürlüğü savundu­
ğu için azledilmiştir.Aynca Muktenâ Bahâeddîn, İbn Ebî Hü-
seyye'yI,2oı Sehri,202 Hasan b. Ma'la'3a203 azarlayıcı risaleler yaz­
mıştır. Yme bir risalesinde Mus'ab adındaki dâinin kendi öğreti­
sine ters düşen fikirlerim çürütmeye çalıştığı204 gibi başka bir ri­
salesinde ise Abdullah b. Leys'in ortaya attiğı iddialanndan do-
la}a mürtet olduğımu ifade etmiştir.205 Muktenâ Bahâeddîn, dâ­
iler arasındaki kontrolü eUnden kaçıracağma kanaat getirdiği ve 
açık davetin artik Dürzî harekete zarar verdiğine inandığı için 
mezhebe giriş ve çıkışlan yasaklayarak hareketi yer alüna çek­
miş ve kendisi de gizlenmiştir. 

C. İLK DÜRZÎ FAALİYETLER 

Dürzî davetinm yayılma süreci büyük oranda Hamza b. Ah ve 
Muktenâ Bahâeddîn döneminde gerçekleşmiştir. Muktenâ Ba­
hâeddîn Dürzî davetine giriş ve çıkışlan kapaüp, mezhebi yer al­
tma çekerek gaybet etmiş dolayısıyla mezhebüı ya3nlma ve teb­
liğ süreci de kapanımşür. Sonraki dönemde Dürzîhğin yayılma­
sı ve tebhği söz konusu olmayıp Dürzîhği kabul eden aile veya 
topluluklann sadece güçleri söz konusudur. Günümüze gelince­
ye kadar Dürzî daveün etkinliği, bu ailelerin bulvmduklan böl­
gelerdeki siyasî güç ve konumlanna paralel olarak ön plana çık­
mış veya diğer hakim güçlerin gölgesinde kalarak varhklanm 
sürdürmüştür. 

İlk dönemde Kuzey Afrika, Mısır, Yemen, Ahsa gibi bölgeler­
de Dürzîlerin olduğunu Dürzî Risalelerinden anlamaktayız. An­
cak sonraki dönemlerde bu bölgelerde Dürzîlerin izine rasÜanıl-



Dürzî Mezhebinin Teşekkülü 145 

206 el-Antâkî, Târih, 223: İbn Zâfir, Ahbâm'd-Düvel, 52. 
207 el-Antâki, Târih, 224. 

mamaktadır. Bunlann bir kısmının Bilâdü'ş-Şam olarak isim­
lendirilen Suriye, Filistin, Lübnan, Ürdün bölgelerinin daha zi­
yade yüksek dağlık kesimlerine göç ederek buralan kendilerine 
mesken tuttuklan, bir kısmmm ise bu bölgelerdeki şeyh, veya 
dâüerle irtibat kuramayarak zamanla Dürzî kimliklerini kaybet­
tikleri anlaşılmaktadır. 

Dürâ davetinin teşekkül sürecim ve tcirihî sejröıi göz önün­
de bulundurduğumuz zaman 434/1042 yılmdan yani Muktenâ 
Bahâeddîn'in gaybeünden sonra DûrâUğin yajnimasmdan söz 
etmek pek mümkün değildir. Mezhebin oluşumunu en erken 
408/1017 tarihine götürebildiğimize göre ancak çeyrek asırhk 
bir zaman dilimindeki yayılma süreci söz konusu olmaktadır. Bu 
dönem ise Dürâliğin tarihsel süreci açısmdan karanlık bir dö­
nem olup tarih kaynaklarmda konumuzla ilgili malûmat yok de­
necek kadar azdır. Tarihî kaynaklardaki bilgilerin yetersizliğin­
den dolayı biz bu bölümde daha ziyade Dürzi Risalelerinden yo­
la çıkarak, Dürzî fikirleri benimseyen kişi veya topluluklann 
hangi bölgelerde olduğunu, bu bölgelerdeki dâilerin kimler oldu­
ğunu ve onlann faaliyetleri üe Dûrâliğtn yayüması için gösteri­
len çabalardan hareketle yayılma sürecini belirtmeye çalışacağız. 

Dûrzî mezhebinin temelleri el-Ferganî ve Neştekin ed-Dere­
zî'nin faaliyetleriyle Mısır'da atümıştı. Ortaya konulan bu yeni 
davet, Hamza üe birlikte örgütlenme çabası içerisine girmiş ve 
bu çerçevede yeni davetin öğretisi de sistematik olarak ortaya 
konulmaya çalışümışü. Mezhep, Hamza'mn Reydan camiindeki 
faaliyetleri yoluyla gizlice yürütülmeye çahşılıyordu. Hamza za­
manında özeUüde Suriye ve Lübnan taraflannda yoğun bir pro­
paganda faaliyeti 3mrûtüldûğünü Dura kaynaklann yam sıra 
tarih kaynaklan da doğrulamaktadır.^os Hatta el-Antâkî saja bi­
le vererek o dönemde Hamza'nm altmış bin kadar davet mensu­
bundan ahit aldığım büdtrir.207 Ancak Hâkim'm ölümü veya 
gaybından sonra yeni Fâümî halifesi Zahir UdînlUâh, Dürzîleri 
takibe alarak Mısır'da faahyet göstermelerine imkan tammamış-
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tır. Hâkim'den hemen sonra Hamza b. Ah'nin de gaybet etmesi 
üzerine yeni daveün başına geçen Muktenâ Bahâeddm yoğun 
bir çalışma içerisine girerek mezhebin yayılmasmm yanı sıra 
mezhep mensuplanmn birhğinin korunması için de bü3aik çaba 
sarf etmiştir. 

Hamza b. Ali'nin risalelerinden Mısır'daki ilk Dürzî merkezle­
rinin Ensana ve Kudye şehirleri olduğunu anlamaktayız. Ham­
za, bir risâlesme Ey Ensana Muvahhidleri! Mevlâ sizin sayınızı 
çoğaltsın ve amellerinizi kabul etsin^'^^ diye başlamakta, bir baş­
ka risâlesme İse Ey Kudye şehri haUa! Mevlâ'nın sekanı üzerini­
ze ofsun209 şeklinde başlayarak bölge halkma ilüfaüarda bulun­
maktadır. Bu risalelere dayanarak Hamza b. Ali'nin Mısır'da En­
sana ve Kudye şehirlerini merkez seçüğini söyleyebiliriz. Ham­
za'dan sonra Muktenâ Bahâeddîn de bu iki şehre büyük önem 
vermiş ve dâî olarak da Ebü Ketâlb'i bölgeye göndermişü.^ıo An­
cak Ebü Ketâib muhtemelen Fâümî hilâfeünin baskılan neüce-
sinde tutunamamış ve jone Muktenâ Bahâeddîn'in emri ile böl­
geyi terk etmek zorunda kalmıştır.211 

Hamza b. Ah'den soma Dürzî davetinin hderhğine gelen 
Muktenâ Bahâeddîn için Kahire'de daveün yayılması ve yeni ça-
hşmalarm yapılması kolay değildi. Zahir üe birlikte davet men­
suplannm üzerine gidümlş ve onlardan bir çoğu öldürülmüştü. 
Aynca Zâhir'hı Mısır'da çok sayıda casusu bulunmaktaydı. Bu­
nun üzerine Muktenâ Bahâeddîn Bâünî mezheplerin uyguladığı 
metoüan kuUamp risalelerin çoğunda işareüer ve rumuzlar kul­
lanma yolunu tercih etmişür. Bu risaleler muhahflerin eline geç­
se bile onlann bu risaleleri anlamalan çok zordu. Bu sebeple 
bölgedeki çalışmalann içeriğinin veya dâüerin kimler olduğunun 
tespit edümesi çok zor gözükmektedh. Muktenâ Bahâeddîn bir 
risalesinde buradaki bilgileri tanıdıklarına anlatmalannı, eğer 
onun sırrını koruyamaz ise hayaüannm tehlikede olacağuv?'^'^ be-
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lirterek sıkı btr takip içinde olduklarını ifade etmektedir. Daha 
öncede belirttiğimiz gibi Kahire'deki bütün zorluklara rağmen 
Muktenâ Bahâeddîn davetin bölgede yayılması için Şeyh Ebü 
Ketaîb'i görevlendirmiş ve ona Taklıd?^^ risalesini göndererek 
davanın bazı sırlanm açıklayarak nasıl bir yol takip etmesi ge­
rektiğini bildirmiş ancak netice alamamışti. Yine bu bölgede fa­
ahyet gösterdiği anlaşılan dâî Eyyüb b. Ah^ı* hahfe tarafmdan 
takip edilince daha güvenihr bir bölgeye geçmek zorunda kal-
mışti. Zâhir'in baskılan neticesinde Mısır'daki Dürzîlerin ya 
mezheplerini terk etmek veya Bilâdü'ş-Şam'a göç etmek zorun­
da kaldıklan anlaşılmaktadır. 

429/1037 yılmda Selçuklulann İrak, Suriye bölgesine gelme­
leriyle birlikte bölgedeki Bizans ve Fâtimîlerin güçleri zayıflamış-
ti. Daha sonra ise Haçhlann Filistin'e kadar gelmesiyle Fâtımîler 
Bilâdü'ş-Şam'dan tamamen çıkartilmış oldu. Büahare bölgenin 
Haçhlardan temizlenmesiyle zaten sadece bu bölgede tutunabi-
len Dürziler, bölgeye hakim olmaya başlamışti. Vadi't-Teym, 
Şam bölgesinin en önemli merkezlerinden birisi olup Dürzî fikir­
lerin ilk yayıldığı bölge olarak kabul edUmektedir.^ıs Yalnız bu­
radaki faaliyeüerle Neştekin ed-Derezî'nin faaUyeÜeri özdeş ka­
bul edilir ki oldukça tartişmah olan bu konularadır daha önce 
değinmiş bulunmaktayız. Dürzîhğin yajniması ve tarihi süreci iç 
içe girdiği için konunun ancak Muktenâ Bahâeddîn döneminde­
ki risalelerden ve çalışmalardan yola çıkılarak aydmlatılabilece-
ği kanaatini taşımaktayız. Bu bölgede, Dürzî faahyetieri ile ilgih 
olarak Muktenâ Bahâeddîn'in davamn başına geçmesine kadar 
olan zaman diUmi oldukça kapalı olup pek fazla malûmat bu­
lunmamaktadır. Muktenâ Bahâeddîn ile birlikte yazılan risale­
lerden davaya icabet edenlerin ve bölgedeki dâilerin kimler oldu­
ğunu öğrenebilmekteyiz. Bilâdü'ş-Şam, Dürzî hareketin ortaya 
çıkmasından itibaren Dûrsâlerin en yoğun olarak yaşadığı bölge 
olma özelUğini taşımaktadır. Muktenâ Bahâeddîn bir risâlesln-
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de, kendi döneminde Dürzîlerin yoğun olduğu bölgeleri şöyle sı­
ralamaktadır; TevhM davetinin yayıldığı ve içine aldığı Tahir Da­
ğı ve onun etrajinda bulunan Antakya, Cezeri'l-Vakra ehli, Cend, 
Azaz, Halep, Babales, Ruketeyn, Habur, Cevz ve Zeheb Nehirleri­
ne yakm ve uzak okm bunu duyan herkese.^^'^ Bu risaleden de 
anlaşıldığı gibi Dürzî daveti o dönemde neredeyse tüm Suriye ve 
Lübnan'ı içine alan geniş bir alana yayılmıştı. Muktenâ Bahâed­
dîn, Lâhik ve Sukeyn İsmindeki dâileri Şam'a yakm bölgelerde 
görevlendhmiştl. Muktenâ Bahâeddîn Lâhik için Senin bu dava­
nm başkanı olman için izin verdim... Bu nüsak verildiği günden 
sonra ondan sorumlu olursun. Kendine takva sahibi ve güvendi­
ğin kişilerden üç kişi seç ve onkm. büyük şehtlere göndermiş de­
mektedir. Bir başka risalede ise Suke3m'in sorumlu olduğu böl­
gelerin smırlan belirtilmektedh. Muktenâ Seni Tevhîd davası 
için Şam bölgesine yetkili olarak tayin ettim,2i9 dedikten sonra 
Sukeyn'm Ürdün ve Suriye'rün orta kesimlerinde görevh olduğu­
nu belütmekte ve görev alanı içmde kalan beldelerin isimlerini 
saymaktadır. Aynca Sukeyn'e on hir davetçi seçmeshıi ve ken­
dinden aldığı emir ve nasihatlan onlara naklederek yapacaklan 
görevleri bildirmesmi emretmektedir.220 

Fihstin bölgesinde ise Dura davetmin yayılması Hamza b. Ah 
zamamnda başladığı anlaşılmaktadır. Bahâeddîn'hı bh risâlesm-
den anladığımıza göre bu bölgenm baş dâüiğmi Ebü İshak el-La-
dî yapmaktaydı.221 Muktenâ Bahâeddîn dönemmde FiUstm böl­
gesinde hüküm süren Hasan b. Müferric'in kardeşi veya yakım 
Zemmah ve Câhh'ln bölgedeki dâilerden olduğımu jöne Muktenâ 
Bahâeddîn'hı risalelerinden öğrenmekteyiz. O hir risâleshıde 
şöyle demektedir; Araplarm reisleri büyük bir rütbeye, makam ve 
nesebe sahiptirler ki kastettiğim Hasan b. Miiferric, aşireti ve Tev­
hîd davasmm emanetçisi oUm Zemmah ve Cabir'dir.^'^'^ Bu risâle-
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den anlaşıldığına göre Hder konumundaki Mûferric, Dürzî mez­
hebine girmemiş ancak yakmlanndan iki kişi Muktenâ Bahâed­
dîn'in dâileri olmuşlardır. Bu durum başka bir risalede geçen 
Güvendiğim ve dinine bağlı okm Od. kişiye; bunlar Câbir ve Zem-
mah'tır. ... Sizler Tevhîd davasmm bayrağmı yükseltmek için uğ­
raşıyorsunuz,'^'^^ ifadeleriyle de doğrulanmaktadır. Böylece onla­
ra iltifat ederek onlarm bölgelerinden sorumlu dâiler olduklarmı 
da belirtmiştir. Risalelerde herhangi bir kayıt bulunmamasma 
rağmen Dura inancmda dördüncü hudüd olarak kabul edilen 
Muhammed b. Vehb el-Kureşî'nIn kabrinin Asflya adh köyde bu­
lunması, onun da bu bölgede faahyet gösterdiğinin deUU olabilir. 
Bu kabrin bulunduğu yer Dürâler tarafmdan kutsal kabul edi-
hp günümüzde de Dürzîlerce ziyaret edilmektedir. 

DürzîUğin ilk dönemde yayıldığı bölgelerin başmda Lübnan 
gelmektedir. Siyasî olarak da Dürâler Lübnan tarihine damga-
lanm vurmuşlardır diyebihriz. Ancak diğer bölgelerde söz konu­
su olduğu gibi, tarihî kaynaklarda ve Dürâ Risalelerinde Dürzî­
lerin bu bölgedeki faaliyetleri hakkında da pek fazla bUgi bulun­
mamaktadır. Muktenâ Bahâeddîn'in Zi'l-Mehâmid lakabı verdi­
ği Ebû'l-Fevaris'in bölgede görevlendirildiği ve onun el-Me'cûr, 
Aynar, Feleccin, el-Cemhûr, A5mu's-Sufer, el-Bire gibi Lübnan'm 
dağlık kesimlerinde aktif olarak Dürzî davetini yaymaya çalışü-
ğı anlaşılmâktadır.224 Ebû'l-Fevaris, imamet öğretisi hakkmdaki 
eseriyle de meşhurdur.225 Yine Lübnan bölgesinde Mitad b. Yû­
suf adh dâinin de görevh olduğunu aynı risaleden anlayabilmek-
teyiz.226 

Muktenâ Bahâeddîn'in Lübnan'daki Tenûh kabilesi emirleri­
ne gönderdiği risalelerden, Hamza döneminde bu kabileden ba-
zılarmın Dûrzî davetini kabul ettiği anlaşılmaktadır. 227 Muktenâ 
Bahâeddîn bir risalesinde Tenûhîlere seslenirken Dedelerinizin 
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varisleri olun. Tevhid davası etrafında birleşin, muhalif ve mür-
tedlere karşı bir tek el gibi olurı,^^^ derken önceki inanışlarına sa­
hip çıkmaya ve onlan o dönemde ortaya çıkan mezhep içi mu­
halif hareketlere katılmamaya davet etmektedh. Aym risaleye 
başlarken el-Tenîıh'un başkankmna... Tevhîd davasmm sadüc 
davetçilerine ve sizinle birlikte olan temiz Muvahhidlere... diye 
başlayarak da onlara duyduğu güveni ifade etmektedir. 

Muktenâ Bahâeddîn'in, Muhammed İbnû'l-Berberiyye'ye 
gönderdiği risâleden229 Dürzî davetinin Kuzey Afrika'da az da ol­
sa Berberîler tarafmdan benimsendiği neticesi çıkanlabilir. 
Çünkü bu risaleye göre Hamza'dan sonra İbnü'l-Berberiyye ken­
disinin imâm olduğunu iddia etmiştir. Dolayısıyla onun böyle 
bir iddiada bulunabilmesi için, burada Dürzî davetini benimse­
yen bir topluluğun varlığmm söz konusu olması gerekmektedir. 
Ancak daha sonraki dönemlerde bu bölgede Dürzîlerin izine 
rastlanılmamaktadır. Buradaki Dürzîlerin bir kısmının din de­
ğiştirmesi, bir kısmınm da başka bölgelere göç etmesiyle Kuzey 
Afrika'daki Dürzî topluluk zamanla eriyip gitmiştir. 

Muktenâ Bahâeddm'üı, İran ve Irak bölgelerine de risale gön­
derdiği bilinmektedh.230 Gönderdiği bu risalede onlan tehdit et­
mekte ve kötü bir akıbetin kendilerini beklediğini behrtmektedh. 
Gerek her hangi bir dâi isminden bahsetmemesi ve gerekse risa­

lede takmdığı sert tavırdan dolayı İrak ve İran taraflannda Dür-
a davetine teveccüh gösterilmediği anlaşılmaktadır. 

Dürzî dâilerin Yemen'de de aktif bir faahyet gösterdiklerini 
söyleyebilhiz. Yemen, İsmâîhlerin yoğun olduğu bölgelerden biri 
olduğu için burada daveti tebliğ etmek ve insanlan Uma etmek 
daha kolay olmuş olabiUr. Bu sebeple Muktenâ Bahâeddîn el-
Mevsûme bi Risâleti'l-Yemen ve Hidayeti'n-Nufûsıt-Tâhirât adh 
risalesini onlara göndererek onlan yeni mezhebe davet etmişür. 
Yine bu risalesinden anladığımıza göre bölgeden sorumlu dâi 
Şeyh Ebü'l-Feth Mansür el-Haüb'dir.23i 
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232 4. Risale, Nüsha mâ Ketebehü el-Karmati ae'l-Hâkim Biemriüâh. 
233 68. Risale, el-Mevsûme bi RisâletiS-Sifr üâ's-Sâde. 
234 Asravî, Mezhebü-t-Tevhîd, 20. 
235 Üçüncü ciltte bulunan Risalelerdendir. 
236 54. Risale, er-Risâletü'l-Meusûme bi'I-Mesîhtyyc. 

Dürzî davetinin oluşum döneminde Ahsa'da ise Karmaüler 
bulunmaktaydı. Hâkim döneminde bölgenin emiri tarafmdan 
Hâkim BiemriUâh'a gönderilen mektup ve Hâkim'in ona gönder­
diği cevap Dürzî Risaleleri içinde yer almaktadır.232 Hâkim bu ri­
salede Karmatüere lanetier okuyarak onlann inançlannm sapık­
lığım dUe getirmektedir. Bu risalede dUtkat çeken durum Dürzî 
öğretisi üe ügiU her hangi btr ibare veya büginin bulunmaması­
dır. Muktenâ Bahâeddîn döneminde ise Ahsa'ya Ebû'l-Fazi el-
İmran, Ebü İshak el-Muallâ, Ebü'l-Feth el-Fecr, Ebû'l-Fazi et-
Tahir, Ebû Abbas adh dâUerin Dürzî davetmi tebhğ etmekle gö­
revh olarak buralara gittiklerini bihyoruz.233 Muktenâ Bahâed­
dîn, Hâkim'in aksine bölge halkmı överek Tevhîd davasmı nasü 
kabul ettiklerini anlatmaktadır. Ancak yine de Muktenâ Bahâ­
eddîn'in bu bölgede arzuladığı başanja elde ettiğini söyleyeme-
yız. Çünkü Dürzî anlayış bu bölgede sağlam bir zemine oturtu-
lamadığı için Dürzüer Suriye ve Lübnan taraflanna göç etmek 
zorunda kalmış ve dolayısıyla Dura füdrier de zamanla bölgeden 
siUnerek yok olmuştur. 

Muktenâ Bahâeddîn döneminde Dürâliğin Bizans toprakla-
nna taşmmasma çalışıldığına şahit olmaktayız. Muktenâ Bahâ­
eddîn imparator VIII. Konstantin ve kiUse görevhlerine 4 1 9 / 
1029 yılmda beş kişihk bir heyet göndermiştir. 234 B U heyet, 
Muktenâ Bahâeddîn'in yazdığı er-Risâletû't-Meusûme bi'l-Kus-
tantintyye^^^ adh risaleyi orüara tebliğ etmişti. Bu risalede Dür-
ahğin, Mesihî temeUeri de içerdiği belirtilerek bu nedenle onlar­
dan zaman geçirmeden bu davete icabet etmeleri istenmektedir. 
İndiden deliUer getirilerek Hamza b. Ah'nin Beklenen Mesih ol­
duğu delülendirümeye çahşümıştır.236 Muktenâ Bahâeddîn gön­
derdiği bu iUs risalede kendi öğretüeri üe Hırisüyanhk arasında 
dinî bir tartişma yapmış gibidir. Muktenâ Bahâeddîn, İncü'deki 
ibareleri kendi anlayışma göre te'vîl ederek, DürzîUğin esaslan­
nm, Mesüı'in getirdiği esaslcirla a5mı olduğunu ve arada bir fark 
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237 Her İki Risalede üçüncü cilttedir. 
238 55. Risale, er-Risâ!etü'(-Met)sûme bi-t-Taakkûb ve'l-İftikâd. 
239 55. Risale, er-Risâîetü'i-JWeusûme bi't-Taakkûb ve'l-İJiikâd 
240 72. Risale, er-Rısâietü'i-Meusûme bi'l-tsrââiyye. 

olmadığım söylemeye çadışmıştır. Ancak Muktenâ Bahâeddîn'in 
bu yaklaşımma çok sert tepki aldığı daha sonra gönderdiği risa­
lelerden anlaşılmaktadır. 

Muktenâ Bahâeddîn er-Risâletü'l-Mevsûme bi'l-Mesîhiyye ve 
er-Risâletü'l-Mevsûme bi't-Taakkûb ve'l-İfitkâtf^'^ adh risalelerde 
Bizanslüan açıkça tehdit etmekte ve onlara hakaretler yağdır­
maktadır. Onlan Zahir Lidînillâh ile İşbirliği yaparak Dürzîleri 
yok etmeye çalışmakla suçlamaktadır. Mektubuna Ey isyamyla 
ve cehaletiyle helak olan ümmet/,diyerek başlayan Muktenâ 
Bahâeddîn onlan büyük hir azabın bekledlğmi söyleyerek tehdit 
etmektedir. Aynı risalenin bh bölümünde geçen Hak ehline kar­
şı mücadele edip inkar ettiniz. Mesih'in elçisini öldürüp muhalefet 
ettiniz. Hangi itikada inanıyorsunuz ve nereye doğm yöneliyörsü­
nüz? Sizler Mesih'in İncil'de size söylediği şeyleri inkar etmişsi-
niz239 ifadelerinden, daha önce gönderilen elçmin öldürüldüğü 
ve Muktenâ Bahâeddîn'in ise bu duruma çok sert tepki göster­
diği anlaşılmaktadır. Bu risalelerin, davetin isminin o bölgede 
duyulmasmdan başka bir faydası olmadığı görülmektedir. Çün­
kü Bizans topraklannda Dürzîlik adma her hangi bir ize rastla­
nılmadığı gibi davete icabet edenlerin olduğuna dair bir kayıt da 
bulunmamaktadır. 

Muktenâ Bahâeddm, Yahudilere de Tevhîd davasım tebUğ ede­
rek onlara er-Risâletü'î-Meusûme bi'l-İsrâûiyye adh risaleyi gön-
dermlşth. O dönemde Yahudiler, Şam, Filistin ve Mısır'da yaşa­
makta olup buralarda azmhk durumunda bulunmaktaydılar. Bu 
risalede onlann hak yoldan aynidıklan, Tevrat'ta varit olan Me­
sih'i anlamaktan aciz olduklan ifade edilmektedh. Bu risalenin 
bir bölümünde ise şöyle denilmektedh; Ey Yahudiler! İtiraf ediyor­
sunuz ki beklediğiniz resul Mûsâ ve İbrahim'den daha üstündür. 
O, delillerle ve burhanlarla alemlerin Rabb'ma davet edecektir... 
Beklenen an geldi ve Tevhid davası deliRerle açklandL Fakat onu 
inkar ettiniz ve ondan uzaklaştmız.'^'^ Muktenâ Bahâeddîn bu ri-
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sâlede bir çok aklî deliller getirerek beklenen Mesih'in ve beklenen 
resulün geldiğim ve bunun Hamza b. Ah oluğunu ispat etmeye 
çahşmaktadır. Ancak Muktenâ Bahâeddîn'in davetinin Yahudiler­
den karşılık bulduğuna veya onlardan btr kısmınm bu daveü ka­
bul ettiğine dair de en küçük bir bilgi bulunmamaktadır. 

İsmâîlîliğin Hindistan'ın kuzey bölgelerinde yayılıp taraftar 
bulduğu bihnmektedir.2'" Gazneh hükümdan sultan Mah-
mud'un Hindistan'daki İsmâîhlere yapüğı baskılar^^d neticesin­
de bölgedeki İsmâîlîlerin Fatımî idaresiyle ihşkileri kesilmişti. 
Bunu fırsat bilen Dürzî hderleri bölgedeki İsmâîlîlerden bir kıs­
mmı kendi davalarma kazandırmış olabihrler. Muktenâ Bahâed­
dîn'in Risâletü'l-Htnd adh risalesinden öğrendiğimize göre Hint 
Recalarmdan Sümer ile Hamza döneminde üişki içerisine giril­
miştir M onun Hamza'nm öğretilerim kabul etmiş olması ihtimal 
dahihndedir. Yine aynı risaleden öğrendiğimize göre Muktenâ 
Bahâeddîn, Raca Sümer'in oğlu olan Raca Bal ile ilişkisini de­
vam ettirmiştir. Muktenâ Bahâeddîn ile Raca Bal arasında geçen 
yazışmalar Dürzî kutsal kitaplan arasında önemli bir yere haiz­
dir. 243 Bu risalelerde Hindistan'daki Dürzî davetini kabul eden­
lerin sorulanna izahlar getirilmektedir. Günümüzde Hindis­
tan'da Dürzî izine rastlanmamasından yola çıkarak bölgedeki 
Dürzî davetini benimseyenlerin çoğunun Gaznehlerin baskısıyla 
din değiştirmiş ve yine bazılanmn ise Suriye ve Lübnan'a göç­
müş olabileceğini söyleyebüiriz. 

Görüldüğü gibi Dürâ daveti Kuzey Afrika'dan Hindistan'a, 
Yemen'den Bizans'a kadar geniş bir coğrafyada yayılma faaliyet­
lerine girişmiş olmasma rağmen bazı bölgelerde taraftar bula­
mamış, bazı bölgelerde ise daveti kabul edenler bulunmasına 
rağmen mezhebin yer alüna çekilmesi neticesinde Dürzî fikirleri 
benimseyen bu kimseler zamanla varhklanm yitirmişlerdir. 
Dürziler, teşekkül döneminden itibaren Bilâdü'ş-Şam olarak ad­
landırılan Ürdün, Fihstin, Lübnan ve Suriye topraklannı mes­
ken tutarak günümüze kadar varhklanm sürdürmüşlerdir. 

241 el-Bağdâdî, el-Fark, 227; Asravî, Mezhebût-Tevhid, 20; Daftary, IsmaHüer, 244. 
242 S.M. Stem, Ismâ'ilî Propaganda and Fâtunid Rule in Sind, Islamic Culture, 

XXIII, 1949, ss. 298-307. 
243 Bkz., 61. Risale, Risdletû'l-Hind. 





ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
DÜRZÎLERİN İNANÇ ES^LARI 

A, TANRI ANLAYIŞI 

Dürzîlerin inanç esaslarmdan en önemlisi Hâkim Biemril­
lâh'm ulûhiyyetine inanmaktır. Bu temel esasa göre Hâkim Bi­
emriUâh'm, birbirinden asla ayrılmayan lâhûtîlik ve nasûülik ol­
mak üzere iki yönü bulunmaktadır. Onun duyularla anlaşıla­
mayan lâhûti yönünü hiç kimse hiç bir şekilde anlayamadığı gi­
bi görülen nâsüti yönü ise görüldüğünün aynısı değildir. O hiç 
bir isim ve sıfatla tanımlanamaz, hiç bir dU onu ifade edecek bir 
tabire sahip değUdir ve o her türlü tariften de münezzehtir. O, 
hiç bir şeye benzemez ve onun dengi de yoktur.' 

Dûrzî mezhebinin kurucusu oİ£u-ak kabul edilen Hamza b. 
Ah, Tann hakkmda şunlan söylemektedir: "Biz onun bir varlık ol­
duğunu söyleyemeyiz. Çünkü btr varlık yok olmaya elverişlidir. 
Onun bir varhk olmadığmı da söyleyemeyiz. Çünkü aynı zamanda 
varlık olmayan şey de yoktur. O, bir şeyin üstünde veya içinde de­
ğUdir. Eğer böyle olsaydı o, bununla smaiandırilabüirdL Yine o, bu­
seye bağlı da değildir. Çünkü bir şeye bağlı olması onun kurallan-
na bağlı ohnasmı gerekU. küardı".'^ "Onun için bir kişilik, bir beden, 
btrjigür, btr öz veya her hangi bir anzî nitelikten bahsedemeyiz. 
Çünkü bu niteliklerden her biri zorunlu olarak şu altı smırlamayla 
ilgiR bir konuma götürür; üst-alt, sc^-sol, ön ve arka",^ Böylece 
Tann bu gibi sınırlandırmalardan münezzeh kabul edilir. 

Dürzîlerdeki Tann telakkisi ile İsmâîhlikteki Allah inancı bir­
birine benzemektedir. İsmâîlî inanç sisteminde yer alan AUah'm 
yokluğunun muhal oluşu, Allah'ın hiç bir sıfatla sıfaüandınla-

1 9. Risale, Risdletû'l-Belöğ ve'n-Nihâye Jî't-Tevhîd; 17. Risale, Risâletû't-Tenzöu 
ilâ Cemâati'l-Muvahhidin. 

2 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik. 
3 Aynı Risale. 
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mayacağı ve yaratıklarda bulunan sıfatların Allah'tan münezzeh 
olduğu gibi anlayışlar,* Dürzî risalelerinde de bulunmaktadır. 

Dürzîlere göre Tann, duyularla, kıyasla ve görüşle ne idrak 
olunur ne de tamnır. Onun ne belli bir mekam ve ne de beUl bir 
zamanı vardır. O, her yerde ve her zamanda vardır. O, ilk değil­
dir ki sonu olsun, son da değildir ki ilki olsun. O, haricî olan bh 
şey değildir; eğer öyle olsaydı dahih olan bh şeyle hlibatlı olur­
du. O dahüî de değildh, çünkü haricî bir şeyle kuşatılmış değil-
dir.5 Ancak onun varlığı diğer herhangi bir varlıktan daha ger-
çektir.6 O kaimdir, seyyiddir, rahîmdh, hiç bir şey ona benzemez, 
eşi ve ortağı yoktur. İnsanlar onun vasıflarım idrak etmekten, 
kavramaktan acizdir. O, dü ve kelam üe tarif ve tahdit olunama­
yan mâhkü'l-mülktür. Yerdeki ağaçlann hepsi kalem ve denizler 
mürekkep olsa yine de Allah'm kehmelerinl yazmaya kifayet ede­
mez.'' O, birdir ancak onun birliği sayısal anlamda değildir. ̂  

Sami Makarem Tann'mn sayısal anlamda bir olmadığı husu­
sunu şöyle açıklamaktadır: Sayısal bir başka sayısal biri gerek­
li kılar. Bu "Bir" Tann yani ilahi bir varlılc olarak sonsuz, smırsız 
bir gibi aynlmaksızm tüm her şeyi içerir. O, varolan şeylerin top­
lamı anlammda değil de "Bir" olması bakımından varlığm bütünü­
dür. Var okm şeyler Tann'nm bilgisinin ifadeleri olup bir bütünü 
oluşturan parçalar değildir. Çünkü bu varolan şeylerin birinin 
varlığa gelişi inkıtaa uğrarsa ilahî birlik yani "Bir" azalmaz veya 
eksilmez.^ 

Hamza b. Ah risalelerinde Tann hakkmda şunlan söyler: Onu 
hiçbir ferasetli zihin kavrayamaz ve hiçbir keskin görüşlü göz algı­
layamaz,^^ Zatmm özüne onu vasıflayan şeylerle ulaşüamaz,^^ 

4 Nâsır-ı Hüsrev , Six Chapters, 1 vd.; el-Kirmânî, Râhatü'lAkl, 130 vd.; es-Si­
cistânî, Kitâbû'l-//tihâr, 33 vd.; el-KIrmânî, Risâletü Usbû' Deuri's-Setr, 59 vd.; 
Ebü Firâs. Risâietû JVfetâiiu'ş-Şumûs, 35 vd.. 

5 13. Risale, ei-İWeı;sûme bi Keg/î'i-Hakâiic. 
6 39. Risale, eI-JVÎet>sûmetû bi'r-Rûşd ue'i-Hidaye. 
7 12. Risale, es-Siretü'i-JVfusta/cime. 
8 33. Risale. Risâietû't-Tohzîr ue't-Tenbîh; 35. Risale, Risâletû'i-Gaybe. 
9 Makarem, Druze Faith, 42; krş., Cabiri, Arap-İslâm Küitüri'ınün Akü Yapısı, 405. 
10 34. Risale, er-Risâietû'I-Meusûme bi'i-İ'zâr ue'i-İnzâr. 
11 33. Risale, Risâietû't-Tabzîr De't-Tenbür. 
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12 9. Risale, Risöletû'i-Beiâğ ve'n-Nihâye fi't-Tevhid. 
13 Krş., Makarem, Druze Faith, 60-61. 
14 13. Risale. ei-Meusûme bi Keşfi'l-Hakâik. 
15 19. Risâle.Risâletü's-Subhati'l-Kâine; krş., Ebû Firas, Metali'ş-SumusJîMaTîre-

ü'n-Nufiz. 39. 
16 18. Risale, el-Meusûmetû bi Risöleti'n-lVisâi'l-Kebîre. 

Tann sadece zahirî olarak açdmasma göre kıyaslanabilir ve anla-
şüabüir, kendi gerçekliğine göre değü. Bu Tann'nm hakikatinin ha­
yalle kavranamayacağmdan ve onun özünün insani anlayışla al-
güanamayacağından dolayıdtrJ'^ 

Bu çerçevede Dûrzüere göre, canlı varlıklar arasında insan, 
düşünmeye ve anlamaya yetenekli olan zihinsel güce sahip tek 
varlıktır. Bununla birlikte bu güç, zaman ve mekanla sınırlıdır. 
Bu tür sımrlamalardan dolayı insan, smırsızm ne olduğunu 
kavrayamadığı gibi, Bir'in ne olduğunu da idrak edemez. Smır-
sız, sonsuz ve mutlak olan Bir, ancak bizim sonlu ve sınırlı olan 
zihnimize yansıdıkça kavranabilir. Böylece insan, Tann'yı kendi 
gerçekliği içerisinde asla bilemez. İnsan, Tann'yı insana açıldığı 
ve zihnine yansıdığı kadanyla kavrayabilir.'^ Tann'nm insan ta­
rafindan bihnebümesi için onun insan zihnine ve anlayışma ya­
km olması gerekir. Eğer Tann'nm bizzat açıhmı, insan zihninin 
smırlarmın ötesinde olursa insan onu kavrayamaz. İnsan Tan­
n'yı ideal insan şekhyle kavrar. İdeal insan, Tann'nm kendisini 
insana açüğı makamdır. Bunu Hamza b. Ali, O bazen perdesini 
kcddınp kendini bize gösteriyor. Bu onun rahmeündendir^'^ sözüy­
le açıklamaktadır. 

Tann'mn kavranabilecek kadar kendini insana açması bir 
imâm vasıtasıyla olmuştur. Hamza b. Ali bu konuda ise şöyle 
söylemektedir: Eğer yeryüzünde imametten daha efdal bir şey ol­
saydı, meoJdmız o ismi alırdL Durum böyle olunca Meulömız en 
yüce, en uygun ismi seçmiştir.^^ Yani Tann, zaman zaman en 
joiksek makam olan imâm makamında insanlara tecelh etmiş­
tir. Ancak Tann üısana nâsuti bir anlayışla açılmıştır. Onun la-
hütîliğini görmek ve Emlsmıak bizim kapasitemizin ötesindedir.'^ 

Tann'nm insana kendini açmasını Hamza b. Ah şöyle açıkla­
maktadır: Bir okm, kendi ulühiyyetinden kendini insana açmak-
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17 9. Risale, Risâletû'l-Beîâğ ve'n-Nihâye fi't-Tevhid. 
18 36. Risale, Kitabfhî Taksîmü'l-Vlûm ve İsbâtü'l-Hakk ve Keşfıı'l-Meknûn. 
19 14. Risale, er-Risâletû'l-Mevsüme bi Sebebi'i-Esbâb. 
20 29. Risale, el-IWûnâcâl, IVfünâcâtü Veliyyi'l-Hafcic. 

la bizi haberdar etti O bizim için, bizim anlayacağımız şekilde hi­
tap etti O bunu yapnuımış olsaydı, biz onu ne bilebilirdik ne de 
kavrayabilirdik. Çünkü onun ulûhiyyetinin büyüklüğü hiç bir göz 
tarafindan algüanamadığı, nasıl ve nerede sorularıyla bilinemedi­
ği içindir ki o kendini insan kavrayışına uygun olarak görünür kû-
dO'^ İsmail et-Temimî de risalelerinde bu konudan bahsederek, 
bizim algıladığımız Tann ile Tann'mn hakikati arasmda farklılık 
olduğunu belhltr. Onun ne sonu ne de başlangıcı vardır. O ta­
nımlanamaz ve anlatılamaz dedikten sonra şöyle devam etmek­
tedir: Biz onun daha ziyade herhangi bir smır, benzerlik ve ben­
zetme olmaksızm, insana bir aşinalık ve yakmlık olan bir invy ol­
duğunu söyleyebiliriz.^^ 

Hamza b. Ali bir risalesinde. Biz, Tann'nm nasûti yönünün bir 
kısmmı bile tam olarak kavrayamayız. Onun lahûtiliğine gelince, 
o ne hayal ile düşünme ne zahiri ne de batmî bilgi ile bilinebilir^^ 
diyerek ulühiyyeti, sonsuz, smırsız ve insan anlajaşınm ötesin­
de olduğunu belirtmiştir. Buna göre, Tann'nm bilgisi, kendi kıs­
mî anlayışımn müsaade ettiği ölçüde kavranabilir. İnsan zaman, 
mekan ve sahip olduğu özelliklerinde smırh olduğu için kelime­
lerle vahyedilen Tann bilgisinin ancak bir kısmmm anlamını 
kavrayabilir. Tann'mn hakikati ise asla kavranamaz. 

Hamza b. Ali'ye göre, insan Tann'nm bilgisini, kendi sınırlan 
içmde ve kendi kabiliyetine göre kavrayabilir. Gerçekte ve haki­
katte Tann'ya inanılabümesi için Tann kendini konumkmna göre 
insanlara açmıştır. O kendini insanlara aşina kılmıştır ki, onlar 
onun varlığı konusunda bir delile sahip olabilsinler. Çünkü insan­
lar onunfivklı hakikattni kavrayamaz veya akıl vasıtasıyla onun 
gerçek zatma ulaşamazlar.... Bir kişi Hakikat yolunda sadece cis-
mani oluşunun izin verdiği derecede onu görebilir ve anlayabilir.^^ 
Buna göre, msan kendmi ne kadar saflaştmrsa ve ruhunu ne ka­
dar hakikî bilgiye hazırlarsa, Tann'nm olgusal yönü o kadar net­
leşecek ve ilahî nuru da o kadar kabule hazır hale gelecektir. 
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21 67. Risale, er-Risâ(e JWin Dûni KâimVz-Zemân. 
22 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik. 
23 Bkz., Makarem, Adva ale Mesleki't-Tevhid, 128; ed-Dubeysî, Eblü'f-Teuhid, 

11/9-12. 
24 36. Risale, Kitab fihi Taksimâ'l-Uûm ve İsbâtü'l-Hakk ve Keşfii'l-Meknûn. 

Dürzî risalelerinde diğer din mensuplannm Tann inancı sor­
gulanarak onlann kafir olduğu belirtilir. Muktenâ Bahâeddîn btr 
risalesinde. Bütün alem şüphe üzerinedir. Şüphe ise küfürdür. 
Çünkü onlar duymayan, dinlemeyen, fayda ve zarar vermeyene 
ibadet ederler,'^'^ diyerek bilinmeyene, ibadetin caiz olmadığmı 
savunmaktadır. Yani Dürziler Tann'mn insan suretine girmesi­
nin insanlar için bir rahmet ve adalet olduğunu kabul ederler. 
Halbuki diğer din sahiplerinin madum olan, bilinmeyen, fayda 
ve zarar vermeyen bir yokluğa ibadet etüklerini ileri sürerler. 

Hamza b. Ali Tann'nm nasutîliği meselesini taraftarlanna, 
Eğer derseniz ki, nasıl olur da bir İlahla beşer olarak görüşüp ko­
nuşabiliriz? O zaman deriz ki: Mevlâ'mızm tevfiki ve teyidi ile ya­
parız. Siz Yahudi, Hıristiyan ve Müslümanlar! Siz Allah'm Mûsâ 
b. İmrân ile kuru bir ağaç altmda konuştuğuna, aynca sağır ve 
cansız bir dağdan onunla konuştuğuna inanıp, ağaç ve dağdan 
ses duyduğu için onu Allah'm kelimesi olarak isimlendirdyinizi 
unuiuyor musunuz? diyerek uzunca bir izah getirir, sonra ifade­
sine şöyle devam eder: Allah'm kelammı akıllı birisi mi daha iyi 
anlayabûir? Yoksa akh ohnayan ağaç ve kaya mı? Öyleyse akle-
den, bilen, vehmedebilen birisinin Allah'a perde olması cüdedeme-
yen, vehmedemeyenden daha uygundur. Öyleyse nasıl olur da 
Sübhân ve Bârî olan Allah, bir ağacm içinde saklanır, kelimeleri­
ni söyler. Ağacı yakar ve perdesini yuiar. Zira Allah onlarm söy­
lediklerinden uzaktır. İdrak edilemez. Asırlar ve zamanlar geçse 
büe Mevlâmız Hâkim'in perde oluşu geçerlidir. Kur'an'm ded^i gi­
bi O her an yaratma halindedir, hiç bir şey O'nu yaratmadan alı­
koyamaz.^^ Buna göre insan, bir makam olarak kabul edilmek­
tedir. Dürziler buna tecelh admı verirler, hulul olarak kabul et-
mezler.23 et-Temimî de bunu bir risalesinde şöyle açıklamakta­
dır; Biz Aüah'm zatı, yani bizzat kendisinin Hâkim Biemrillâh'ta 
mahzur ve mahdut olduğunu söylemiyoruz. Biz diyoruz ki, Al­
lah'm sureti ve şekli Hâkim Biemrillâh'ta tecellî etmiştir.^* 
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Misaku VeUyyi'z-Zemân adlı risalede -ki bu Dürzîliğe girenle­
re yaptırılan bir nevi yemin metnidir- Tann anlayışı hakkmda 
özetle şu ifadeleri görmekteyiz: Mevlâmız Hâkim'in birliğine, fert 
ve sâmet olduğuna, eş ve sayUardan münezzeh olduğuna, fkm 
oğlu falan bütün içtenliğiyle ikrar eder, şeklinde başlayan bu ye­
min metni, ibadetinde hiç bir şeyi hiç bir şekiMe ona eş koşmaya­
cağına, ruhu, bedeni, rrujiı, çocukkun ve sahip olduğu her şeyi Hâ­
kim okm Mevlâmızafeda edeceğine diye devam etmektedir. Yine 
aym risalede Hâkim'in dininden çıkmak, onun dinini başkâlarma 
ankıtmak ve emirlerinden herhangi birine muhalefet etmekle olur. 
Böyle yapan birisi Mâbuddan ve bütün hudûdlardan uzak olur ve 
İlahm azabına müstahak olur denilmektedir. İşte bu anlayışlarm-
dan dolaj^ Dürziler başkalanna dini İnançlan hakkmda bilgi ver­
mezler. Yine aym risalede Kim ki gökte Mevlânâ Hâkim'den baş­
ka bir İlah, yeryüzünde de ondan başka bir imâm obnadığmı ikrar 
ederse o kurtuluşa eren Muvahhidlerden olufi^ şeklinde devam 
edilmektedir. Bu risaleye göre Hâkim Biemrillâh'm tartışılmaz bir 
şekilde İlah yerine konulduğu görülmektedir. 

Dürzî risalelerine göre hiç bir ruhsal varhk, fiziksel bir vası­
ta olmaksızm var olamaz. Bundan dolayı msan şeklinde yeryü­
züne inen Külh Akl, Tann'nm tüm öğretilerinden faydalanarak 
aydmlanmış bir rehber olarak insana yardım eder. Külh Akl, ta­
sam Tann'nm birliğinin bilgisi için hazırlar. O, İnsanm kapasi­
tesine göre Tann'nm hakikatini kavratabilmeyi amaçlar. Akl'a 
diğer dört hudüd olan Nefs, Kehme, Sabık ve Tâlî yardım eder. 
Diğer taraftan yine tasan formatmdaki Zıdd (Şeytan) taşandaki 
benciUiği kıjmıetlendirmek suretiyle tasanı Tann'dan uzaklaştı­
rarak nihaî gayestaden saptırmıştır.^e 

İnsan formatmdaki Akl ve diğer dört hudüd, Tann'yı kendili­
ğinden bilemeyeceği için onun olgusal yönünü anlamalan husu­
sunda taşanlara yardım ediyordu. Böylece iki zıt güç tasanhğı 
motive ediyordu. îyihğta gücü tasanı Bir'le birlikte olmaya cez-
bederken, kötülüğün gücü tasam kendi bentae cezbederek kaos 

25 5. Risale, Misaku VeliyyVz-Zemân. 
26 13. Risale, el-Mevsüme bi Keşfl'l-Hakâik, Aynca bkz., Makarem, Druze Faith, 

64-65. 
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27 17. Risale, Risöletü't-Tenzîh iîd CemâatVhMuvahhidm. 
28 13. Risale, el-Mevsûme bi Ke§fi'l-Hakâik. 
29 12. Risale, es-Siretû'!-JWustaidme; 36. Risale, Kitab fhi Taksîmü'l-Uûm ve İsbâ­

tü'l-Hakk ve Keşfü'l-Meknûn. 
30 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik. 
31 12. Risale, es-Siretü'l-Mustakîme; 36. Risale, Kitab JîhîTofcsimû'l-Ulûm ve İsbâ­

tü'l-Hakk ve Keşfü'l-Meknûn. 

ve aynlıklara götürmeye çalışıyordu.27 Bu yüzden kişl İ5alik ve 
kötülüğü, hakikat ve yanhşhğı, nur ve zulmeü kabule hazır ha­
le geliyordu. 

Tann'nm insanlara ilk görünümü Aîiyyü'l-Ald ismiyle olmuş-
tur.28 Bu tecelh ile insan ilahî bilginin ilk devresini tecrübe et­
meye başlamıştır. Bu devirde de Külh Akl ilk defa zuhur edip in­
sanlan Allah'ın birliğine davet etmiştir. Zıdd ise ona tabi olan in­
sanlara şirki ve günahı güzel göstermeye çalışarak onlan kötü­
lüğe sevk etmeye çalışmışür.^s 

Aliyyü'1-Ala, beUi bir süre sonra gaybetini ilan ettiği zaman 
İlm-i Tevhîd davası yedi seçilmiş imâm ile devam etmiştir. Ye­
dinci imâmın müddetinin bitmesiyle ibadetlere dayah şeriat dö­
nemi başlamışür. Bu dönemde insanlara bazı dinî farzlar ve za­
hirî ameller mecbur kılınmıştır. Altı şeriat yeryüzüne ard arda 
inmiş ve onlann her biri için bir nâtık gelmiştir. Altıncı nâtikm 
vefatından sonra onun yerine bir hahfe gelmiştir. Daha sonra da 
sırasıyla yedi imâm gelmiştir. Bu devir yeni bir ilahî makamın 
gelmesiyle son bulur. Bu yeni tecellî ise eî-Bdr ismiyle olmuştur. 
el-Bâr ile Aliyyü'1-Ala arasında yetmiş devir, her devir arasında 
yetmiş sene, her sene arasında yetmiş hafta bulunmaktadır ki 
buradaki bir sene bin yıldır. 3° 

Tann, el-Bâr ismiyle tecelh ederken Külh Akl ise Âdem es-Sa-
/dveya Şatnil ismiyle cisimleşerek ortaya çıkmıştır. Yine aynı de­
virde Nefs, Ahnuh olarak, Kelime, Şerh olarak, Zıdd ise Haris b. 
Termah olarak ortaya çıkmışür.^' el-Bâr, davetçilerine Şatnil b. 
Danyal veya Âdem es-Safa'ya. secde etmelerini emrettiğinde Ha­
lis b. Termah dışında bütün davetçiler ona secde etti. O ise ha­
set ve büyüklüğünden dolayı secde etmedi. Ben ondan daha üs­
tünüm deyince el-Bâr, onu davadan ,çıkardı. Külh Nefs olan Ah-
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nuh, el-Kellme olan Şerh yüksek mertebeye ulaşmca el-Bâr, iki­
sini de cennete koymuş, ancak onlar kendilerine verilen emri ye­
rine getirmeyip yasak olan ağaçtan meyve yeyince cennetten 
atilrmşlardır. Senelerce el-Bâr'dan mağfiret dilemişler ve en so­
nunda el-Bâr onlan affetmiştir.32 

Görüldüğü gibi Dürziler Kur'an'da geçen Âdem kıssasım oldu­
ğu gibi ahp kendi anlayışlarma göre te'vîl etmişlerdir. Ancak 
Âdem'den evvel bir çok devre ve çok sayıda dini sistem ortaya çık­
mıştır. Dürzî metinlerinde Âdem es-Safâ veya Şatnil olarak isim­
lendirilen kişiler Küllî Akl'm cisimlenmiş şeklidir. Kur'an'da ve İn­
cil'de bahsedilen Âdem ve Havva Dürzîlere göre Şatnil'in iki mis­
yoneridir. Dürzîlerin Ahnuh ve Şerh dedikleri klşüer Kur'an'da ve 
İncil'de geçen Âdem ve Havva'ran yerine konulmuşlardır. 

Zıdd'ın devreye girmesiyle insanoğlu Bir'le ihşkiye girmejri 
başaramamıştır. Böylece yeniden ibadetlere dayalı olan dinî bir 
sisteme geçilmiştir. Bu ibadetler vasıtasıyla insanoğlu hakikati 
yeniden derece derece kavramak üzere yetiştirilerek, ilahî mesaj 
insanın kavrayabildiği Tann bilgisinin verildiği devrelerde insan­
lığa taşınmıştır. Bu hazırlanma görevini ilahî mesajın zahiri an­
lamını blldhmekle görevh olan nâtık ile birlikte, nâtıktan gelenin 
daha derin ve daha önemh anlamlannı Esas açıklamakla görev-
h kılmdı.33 Âdem es-Safâ'dan sonra gönderilen Nâtık ve Esasla-
n şunlardır;^* 

1. Nüh b. Lamak: Onun zamanında Esas Sam, Küllî Akl ise 
Pisagoras'dur. 

2. İbrahim b. Azer: Onun zamanmda Esas İsmail, KüUi Akl 
ise Elyesa'dır. 

3. Müsâ b. İmran: Onun zamanmda Esas Harun'dur, Külli 
Akl ise Şuayb'dır. 

4. İsa b. Meryem: Esası Şem'un es-Safâ'dır, Külh Akl ise Ye-
sü' el-Mesîh'dir. Dört İncil sahibi Yuhanna, Matta, Markus ve 

32 12. Risale, es-Sirea'l-Mustalâme; 36. Risale. Kitabjîhî Taksimû'l-UliJm ve İsbâ-
(ü'i-Hafcfc ve Keşfû'l-Meknûn. 

33 18. Risale, Risâletü'n-Nisâi'l-Kebire; aynca bkz., Makarem, Dnae Faith, 71. 
34 36. Risale, Kitab fhî Taksimü'l-Ulim ve İsbâtü'l-Hakk ve Keşfü'l-Melmün. 
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35 36. I^sâle, Kitab Jîtü Taksîmü'l-Ulûm ve tsbâtü'l-Hakk ve Keşfü'l-Meknûn. 
36 36. Fösâle, Kitab Jîhi Taksîmü'l-Ulûm ve İsbâtü'l-Hakk ve Keşfü'l-Meknün. 
37 6. Risale, el-Kitâbü'l-Ma'rüfbi'n-Nakdi'l-HaJiyyi 

Luka yüce hudûdlann karşıüdır kl bunlar Külh Nefs, el-Kelime, 
es-Sâbık ve et-Tâlî'dir. 

5. İVIuhammed b. Abdillah: Esası Ah b. Ebî Tâhb'dir. Bu dö­
nemde Külh Akl Selmânü'l-Farisî, Külh Nefs, Mikdâd b. el-Esed, 
el-Kelime Ammar b. Yasir, es-Sâbık, Ebü Zer el-Gıfarî, et-Tâh, 
Osman b. IVlez'ün şeklinde zuhur etmiştir. 

6. İVIuhammed b. İsmail: Onun şeriatı vahiyle olma3ap kendi­
si İslâm şeriatının ve devirlerinin tamamla}acısı olmuştur, ilk 
gizh imamlardandır. 

Muhammed b. İsmail'den sonra imâm olarak gelen Saîd el-
Mehdî ile birhkte gizlilik devri kapanmıştır. Fatımî imâmlan ila­
hî teceUînin gerçekleşmesinin yoUannı açmıştır. Saîd el-Meh-
dî'den sonra Tann, yeniden Kâim, Mansür, Mu'iz, Aziz ve el-Hâ­
kim şeklinde tecelh etmiştir. el-Bâr ile Kaim arasmda Tann Ebü 
Zekeriyyâ, Ali ve el-Muips olarak da tecelh etmesine rağmen, 
Dürzî kaynaklannda bunlar hakkında pek fazla bir bilgi bulun­
mamaktadır. 

Kısacası Bir veya Tann'nm on makamı vardır. Bunlar, Aliy-
joi'l-Ala, el-Bâr, Ebû Zekeriyyâ, Ali, el-Muil, Kâim, Mansür, Mu­
iz, Aziz ve Hâkim'dir. Bunlann hepsi bir ilah olup ondan başka 
Tann da yoktur. 36 

Dûrzîlere göre, İslâm'ın gehşinden dört yüzyıl ve İsa'dan yak­
laşık bin yıl sonra Tevhîd inancı son olarak vahyedümiştir. İlahî 
mesajı kabul edenler zamanın başlangıcından beri kendilerini 
bu güne hazırlamaktaydılar. Hâkim'le birlikte onlara bir insana 
İslâmî ibadetlere kaülmasımn emredilmeyeceği, eski hükümle­
rin kalktığı öğretilmişti. Yeni davetle birlikte en 5a\ksek gerçekli­
ğe yani tevhide ulaşılmıştı. Örneğin günde beş vakit namaz dua 
ile değiştirilmişü. İlahî mesaj aynı şekilde maddî ve anzî formla-
nn kapalı perdeleri arasmdaki flgürsel davranışlardan sıynlmış-
Ü.37 Böylece Tann'nm mesajına gerçekten inananlann kaldırabi-
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38 29. Risale, el-Münâcât, Münâcâtü VeliyyVl-Hakk. krş., Makarem. Druze Faith 
77-78. 

39 36. Risale, Kitab Jîhi Tafcsimü'l-İTlûm ve İsbâtül-Hakk ve Keşfûl-Meknûn. 
40 Bkz., ed-Dubeysî, Ehlü't-Teuhîd, 11/254. 
41 74. Risale, er-Risâletû'l-Meusûme bi İzdhi't-Teuhid; krş., İzmirli, Dürzî Mezhebi, 

38; Toftbek, Kısa Dûrzî İlmihali, 216. 

lecekleri derecede en yüce nuru tecrübe etmeleri Hâkim vasıta­
sıyla olmuş ve artık hakiki Tevhîd inancı son olarak ifşa edilmiş­
ti. İnananlar aynaya baktığmda nasıl ki kendi imajını görüyorsa 
Tann'yı da bizzat görebileceklerdi. Bunu Hamza b. Ali şöyle 
açıklamaktadır; JVasıl ki btr kimse aynaya baktığmda kendini gö­
rürse herhangi bir kimse de ulaşabildiği saflıic derecesine göre 
Tann'yı algılayabilir.^^ 

İsmail et-Temimî, Tann'mn insana açıhmı ve insamn onu al­
gılaması hususunu şöyle açıklamaktadır: Senin gördüğün bu dış 
imcgı (I^akam), bir insanm aynada kendine baktığı zaman karşısı­
na çıkan görüntüsüyle karşûaştırabilirsin. Bu insan aynen kendisi 
gibi bir şekU görür fakat ona dokunamaz, onun mevcudiyetini kav­
rayamaz ve onun ne olduğunu tanımlayamaz. Eğer sen ona do­
kunmak istersen, o zaman o sana dokunur, eğer sen kendini deği 
sikliğe uğratırsan o şekilde senin gözünde değişir. Bu sadece se­
nin gözlerin sağlam ve hastalıksız ise söz konusudur. Diğer taraf­
tan eğer senin gözlerin problemli yani hastalıklı veya şaşı ise sen 
orada kendine benzer bir şey göremezsin. Tıpkı bunun gibi Tan­
n'nm imajma bu şekilde bakcm kimse onu farklı görür. Bu farklılık 
ise kişinin sahip olduğu bilgi ve derecesine göre ortaya çikar.^^ 

Dûrzîlere göre Hâkim'le birlikte Keşf dönemi tamamlanmış 
oluyordu.4° Tann'nm zuhuru arük Kıyamete kadar gerçekleşme­
yecek ve imâm dönemi de kapandığı gibi bundan sonra nâük ve­
ya esas da gelmeyecekti.*' 

Görüldüğü gibi Fâtimîlerin altıncı halifesi olan Hâkim Biem­
riUâh, Dürziler tarafmdan İlah olarak kabul edUmekte ve onun 
birbirinden aynimayan lâhuti ve nâsuti özelhklere sahip olduğu­
na inanılmaktadır. Nitekim Hamza b. Ali bir risalesinde Bizim 
Mevlâmız için krallardan bir kral, bir grup insanı yöneten, idare 
eden, aklı olan kişi diyorsunuz. Halbuki o binlerce kişinin ilahıdır. 
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42 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik. 
43 Hâkim Biemrillâh'm oğlu olup, Fâtımîler'in yedinci halifesidir. Ancak Dürzîler­

ce Deccal olarak kabul edilmektedir. 
44 9. Risale, Risdîetü'i-Belâğ ve'n-Nihâye fi't-Teuhîd. 
45 5. Risale, Misafcu Veliyyi'z-Zemân; 17. Risale, Risöietü't-Tenzîh üâ Cemâaü'l-

Muvahhidin; krş., İhlas, 3-4. 
46 12. Risale, es-Siretü'l-Mustofcîme. 

O'nun fazileti sonsuzdur*^ diyerek onun İlah olduğunu açıkça 
söylemektedir. Bir başka risalesinde ise Hamza b. Ali: Sakm 
kimse onun Aziz'in oğlu veya Ali'nin babası olduğunu söylemesin. 
Çünkü Mevlâmız her asırda ve zamanda beşer suretinde isted^i 
şekiMe zuhur edebilir. Kim ki, Mevlâmızm kudretini ve azametini 
emir Ali'ye^^ verdiğini söyler ve buna inanırsa veya buna işaret 
ederse ona şirk koşmuş olup azabı hak etmiş olur** demektedir. 
Yine Hamza bir başka risalesinde de Hâkim'i Kur'an'da geçen Al­
lah'ın sıfatlan ile nitelendirir ve Hâkim için, O doğmamış, doğur-
mamıştır. Hiç bir şey O'na denk değildir*^ der. Hamza b. Ali, Hâ­
kim Biemrillâh'm çölde sıcakta toz bulutlan içinde dolaşıp bun­
dan etkilenmemesi, devlet içinde bozguncu, fâsık ve düzeni bo-
zanlan acımasızca katletmesine rağmen insanlar arasında kor­
kusuzca silahsız olarak dolaşması gibi davranışlanm örnek ve­
rerek ... Yukarda özelliklerini anlattığım hu kişinin beşer olması 
mümkün değildir ve hiç bir şey O'ndan büyük değildir*^ diyerek 
onun yegane Bir, eşi, benzeri ve ortağı olmayan, ulühiyeti vacip 
olan İlah olduğunu behrtir. 

Bir, yani Tann, Hâkim'in suretinde kendini insanhğa açmış­
tır. Hâkim, yaratanın son makamıdır ve insanın kendini anndır-
ması Hâkim'in bu özeUiğiyle tanınıp kabul edilmesiyle mümkün 
olabilir. Akl'm cisimleşmesi olan Hamza b. Ah'nin görevi, mü­
minlere Hâkim yoluyla Tann'nm birliğini kabul ettirerek, kendi 
varhklanm gerçekleştirebilmeleri için insanlara yardım etmek­
tir. Artık İslâm şeriatı ve bu şeriatın İsmâîh yorumu da dahil ol­
mak üzere, önceki bütün dinler ve hükümleri ilga edilmiş ve in-
sanhğm son devri başlamıştır. İnsanm varoluş sebebi, kendini 
Hâkim'de açıkça ortaya koyan Bir'e tapmaktır. Bu nedenle Dür­
ziler, Tann'nm birhğine verdikleri öneme dikkat çekmek için 
kendilerini Muvahhidûn veya Ehlü't-Tevhid olarak adlandırırlar. 
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47 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik. krş., Yasin, 82. 
48 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik 
49 39. Rlsâİe, el-Mevsûmetü bi'r-Rüşd ve'l-Hidaye. 
50 36. Risale, Kttabfihî Taksimü'l-Ulüm ve İsbâtü'l-Hakk ve Ke^'l-Meknûn. 

B. YARATILIŞ İNANCI 

Dürzîlikteki yaraülış ile ilgili görüşler diğer inanç esaslannda 
olduğu gibi İsmâîlîlikten aimnuş olup hemen hemen onlann gö­
rüşlerinin ajmısıdır. Dürzî yaraühş nazariyesine göre bütün var­
hklann kaynağı Allah'tır. Var olan şeyler Tann'nm iradesinden 
dolayı var olmuşlardır. Hamza b. Ali bu durumu Kur'an'dan al­
dığı bir ayetle şöyle açıklamaktadır: Onun iradesi bir şeyi istedi­
ği zaman, ona 'oV demesi yeterlidir, o da hemen oluvenr.*'' Tann, 
fizikî alemle doğrudan temas kuramayacak kadar yüce ve mü­
nezzeh olduğu için, yaratma Külh Akl vasıtasıyla gerçekleştiril­
miştir. İlk yaratılan Külh Akl olup, o yaratıldığı zaman ne günler, 
ne haftalar, ne aylar ve ne de seneler vardu Sadece Allah vardt'^^ 

et-Temimî, Külh Akl'm yaratılmasını şöyle açıklamaktadır: 
Tann üahî kudretiyle kendi saf nurundan, herhangi bir zorluk ve 
örnek şekil olmadan Aki'ı yarattu Tüm varlıklan ona daiıil etti 
Tüm varlıklar ona bağlandı ve onu yarattığı her şeyin kaynağı 
yaptL Onu tanrısal gücüyle ve ilahî nüfüzuyla sağlam kıldı ve her 
şeyin sebebi yaptt*^ Yine et-Temimî bir başka risalesinde ise: 
Tann bize rehberlik edecek olan pas parlak bir nur yarattı ve onu 
kendisinden gerçek büginin çıktığı ve kendisiyle nûısalformlarm 
geliştiği bir kaynak kûdu O, her şeyi kapsayan Akl olup tüm var-
lüdardcm önce gelen ilk varlüdır. O başlangıçtır, sondur, her şey 
O'ondan çıkar ve yine iküû kudretiyle O'na geri döner. Rabbimize 
gelince O, her türlü nitelikten münezzehtir. Hiç bir şey O'na ben­
zemez. O, her şeyi işitendir ve büendü^ diyerek bütün yaratılan­
lann Aki'dan zuhur ettiğini ifade etmektedir. 

Hamza b. Ah'nin risalelerinden birinde behrttiğine göre, Kül-
h Aki'ı yaratan Tann, onu en üst mertebeye çıkarmış ve ona şöy­
le seslenmiştir: Celâltme yemin ederim ki, cennete ancak seninle 
ve senin sevginle girmek mCavkündür. Cehenneme de sana mu­
halefet eden ve nifaklık edenler girer. Sana itaat edenler bana ita­
at etmiş olur. Kim sana isyan ederse bana isyan etmiş olur. Se-
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51 13. Risale, el-Mevsûme bi Keşfi'l-Hakâik. 
52 13. Risale, el-Mevsüme bi Keşfi'l-Hakâik. 
53 13. Risale, el-Mevsüme bi Keşfi'l-Hakâik, 17. Risale, Rtsâletû't-Termhi flâ Ce­

mâati'l-Muvahhidin. 
54 30. Risale, ed-Düâü'l-Müstecâb. 
55 13. Risale, el-Meusüme bi Keş/î'i-Holcâifc. 
56 Bkz., Makarem, Druze Faitii, 48. 

ninle yüce makamlara erişilir. Kuüanm bana uktşabilsin diye se­
ni vesile /aldım.51 Küllî Akl, ilahın bu sözlerini duyunca kendini 
beğenmeye ve kibirlenmeye başladı. İşte o zaman Afcî'ın itaatin­
den itaatsizlik, nurundan karanbk, tevazusundan kibt, hikmetin­
den cehalet ortaya çıktı. ̂ 2 Küllî Akl, kendi iradesi dışında Zıdd 
(şeytan) oluşmasmın akabinde onun karşısında acze düştü. 
Acizliğini ve hatasını anlayan KüUî Akl, kendi günahını af etme­
si Tann'ya yalvanp, ondan Zıdd'a karşı yardım İçin niyazda bu­
lundu. Bunun üzerine Akl'm nurundan Külh Nefs yaratıldı. Kül-
h Akl'm nuru Nefs'e hakim olurken Zıdd'ın zulmetinin cüzî bir 
kısmı da Nefs'e intikal etti. Nefs ija-kötü, hak-bâtıh seçme husu­
sunda hürdü. Ancak o Akl gibi Allah'a itaati seçti. İlahî hikmet 
her şeyin karanhk-aydınhk, iyilik ve kötülük gibi çift olmasını 
dileyince Külh Akl içm Külh Nefs'm yaratıldığı gibi Zıdd içinde 
ona yardımcı olsun diye Nidd ortaya çıkanldı.^^ 

Külh Aki'dan neşet eden Nefs, tüm yaratılmış varlıklann or­
taya çıkışma sebep olacaktır.^* Zıdd'ın muhalifliğinden ve inka-
nn karanhğınm üstesinden gelebilmek için Zıdd'm kötülüğünü 
engellemede Akl ve Nefs'e yardımcı olacak nuranî bir varhk da­
ha zuhur etmiş ve bu nurlu varlık Hamza b. Ali tarafından Keli­
me olarak islmlendhilmiştir.^^ Böylece Tann'nm aktif iradesin­
den (ki bu Nefstir) Kelime meydana gelmiş ve tüm varhklann ha­
yat Ukesi olmuştur. 56 

Kelime, evrendeki ahenk, ölçü ve düzenin kajmağıdır. O böy­
lelikle hayatın en önemh ilkesidü-. Bütün kozmik varhklann ger­
çekliğini kapsayan ve Uahî kelimeden çıkmış olan şümuUü bir 
varhk olması bağlanımda o, kozmosun kendisidir. Her şeye ya­
yılan bir nur olan Kehme, evreni ölçü ve düzenle doldurmuştur. 
Kehme, Bh'le beraber olmaktan kendini alıkoyan benliğin ka-
ranhğma karşı Tann'dan yardım istemiştir. Böylece benciUiğin 
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57 13. Risale, el-Mevsüme bi Keş/î'l-HoJcâifc. 
58 13. Risale, el-Mevsüme bi Keşfi'l-Hakâik, 38. Risale, el-Meusûmetû bi Risöleti'ş-

Şum'a. 
59 17. Risale, Risâletü't-TenzM ûâ Cemâati'l-Muvahhidîn; 22. Risale, JVushatü 

Tafclîdi'i-Mufctenâ 
60 38. Risale, el-Meusûmetû bi Risâleti'ş-Şum'a. 
61 14. Risale, Risaetü'l-Meusûme bi Sebebi'l-Esböb: 38. Risale, el-Meusûmetû bi 

Risâleti'ş-Şum'a. 
62 Yaratılış konusu hakkmda bkz.; 13. Risale, el-Meusûme bi Ke§/i'l-Hafcâi/c, 7. 

Risale, er-Risâlefû'l-Meusûme bi Bedi't-Teuhîd li Da'ueti'l-Hofc; 14. Risale, Risâ-
letü'l-Meusûme bi Sebebi'l-Esbâb.. 

63 es-Siclstânî. Risâietu Tuh/eti'l-Müstecîbin, 18-20; lvanow, The Organization of 
the Fatimid Propaganda", SBBRAS, 15 (1939), ss. 1-35; Stem, "Cairo as the 
Centre of the İsma'ili Movement" in Colloque İntemational Sur Hisroire du Ca­
ire, ss. 437-450; Makarem, The Philosophicall Signifrance of the İmam in Is­
mailism', Studia Islamica, XVII (1967), 45-46;Kamil Hüseyin, Tdıjetü'd-Durûz, 
110; Ahmed Fevzan, Edva ale Akideti'd-Dûrziyye, 25;Brayer, Dnıze Religion, 
18; ed-Dubeysî, Ehlü't-Teuhîd, 11/236. 

karanlığının üstesinden gelmesine yardımcı olması için Kelime­
den Sabık, 5'' Sabıktan da Tâli meydana çıkmışür.^^ Hamza b. Ali 
bunlara mecazî isimler de vererek birincisine el-Cenahü'l-Ey-
men, ikincisine de el-Cenahü'l-Eyser^^ demişür. 

Talî, cismanî dünyanın yaraülmasında Tann'nm iradesinin 
bir dış açılımıdır. Cismanî dünya Talî aracılığıyla yaratılmışür.^o 
Semalar, arz, soğukluk, sıcaklık, kuruluk, rutubet ve dört un­
sur hava, su, toprak ve ateş ile beşinci unsur olan madde Ta-
lî'den çıkmıştır.61 Semalar, bitkiler ve canlılann bulunduğu arz 
yaratıldıktan sonra mevcudatın son halkası olan insan yaraül-
mıştır. İnsan en güzel bir şekilde yaratılarak kainatm nizamı ta­
mamlanmıştır. ̂ 2 

Ashnda Tann bütün varhklann gerçek yaratıcısıdır, Tann'mn 
iradesi olan Akl, tüm kozmik prensiplerin sebebidir ve kozmik 
prensipler (hudûdlar) bütün maddî varhklann kajmağı olmuş­
tur. Akl, onlann ilk sebebi ve en mükemmelidir. Bu kozmik un­
surlara (hudüdlara) inanmak Dürzîlerin temel inançlanndandır. 

C. HUDÛDLARI BİLME 

İsmâîh inanç esaslan arasmda yer alan AUah'm birUğini ruha­
nî ve cismanî hudûd mertebelerini bilmeksizin ve onlara tam ola­
rak itaatle bağlanmaksızm imanm gerçekleşmeyeceği fikrinln^s 
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64 17. Risale, Risöletû't-Tenzîhi iid CemâatiTMuvahhidirı; krş., Neccar, Mezhe­
bü'd-Durüz. 137; Ahmed Haüb, Akidetü'd-Dürüz, 152. 

65 38. Risale, el-Mevsûmetü bi Risâleti'ş-Şum'a. 
66 Hudüd silsilesi ve bunlann sıfatlan hakkmda bkz., 13. Risale, el-Meusûme bi 

Keşfi'l-Hakâik-. 32. Risale, Zikrû Ma'rijeü'l-İmdm ve Esmâi'l-Hudüdi'l-Ulviyye ve 
Rubâniyye ve Osmaniye: 38. Risale, ei-Meusûmetû bi Risöieti'ş-Şum'a Aynca 
bkz., Kitob nofcf ve Devâir. 7 vd. 

67 36. Risale. Kitab flü Taksimü'l-Vlûm ve İsbâtü'l-Hakk ve Keşjü'l-Meknün. Ayn­
ca bkz., Neccar, Mezhebü'd-Durûz, 123. 

68 20. Risale, Nushatü SicülVl-Müctebâ. 

benzeri Dürzîlerde de yer ahr. Dürzîlere göre ruhanî hudûdlar ay­
nı zamanda cismani hudüdlardır. Bu ruhanî hudûdlar ulvî hu-
dûdlardrr. Mabut, bvmlann başı olan Külh Aki'ı kendi nurundan 
yaratmıştır. 

Bu hudûdlar sadece Hâkim dönemi için değil bütün dönem­
ler için geçerlidir. Çünkü onlar doğmayan ve zaten mevcut olan 
varlıklardır. Bunlar gerçek ruhturlar, ölmezler, değişik isimler 
ve değişik cisimlere de girseler Bir'in elçileridir. 6* Hudûdlan bil­
meyen ve inanmayan kimse Tevhîd inancmı kavrayamaz. Böyle 
bir kimsenin inancı bir iddiadan öteye gidemez.^s Dürzî Risale­
lerine göre bu hudûdlann sayısı beştir'.̂ ^ 

1. Küllî Akl: Hamza b. Ah b. Ahmed'dir. Kaimu'z-Zemân, İl-
letü'l-Jlel, Sdbıku'I-Haküci, Emir, Kâimü'l-Hak, İmâmü'z-Zemân, 
Hâdi'l-Müstecibîn, Kitâbü'l-Mestûr, Mesihû'l-Akl, İrade, gibi sıfat­
lar ona izafe edilir. Kûllî Akl olan Hamza, Hudûdlann başıdır ve 
değişik isimlerle zuhur etmiştir. Mesela Âdem döneminde Şatnil, 
Nüh döneminde Pisagorus, İbrahim döneminde Elyesa, Mûsâ 
dönemmde Şuayb, îsâ döneminde mesih Yesû, Muhammed dö­
neminde Selmân olarak zuhur etmiştir.^^ 

2. Küllî Nefs: Ebû İbrahim İsmail b. Muhammed b. Hamid 
et-Temîmî'dir. el-Huccetü's-SaJiyyeti'r-Radiyye, İdrisü'z-Zemân, 
Ahnuhû'l-Evan, Hermesü'l-Heramîs, eş-Şeyhü'l-Mücteba, Zü Mas­
sa gibi isim veya sıfatlar alır. Aki'ın Halık'a nisbeti gibi bu da 
Akl'a nisbet edihr. Hamza ona, diğer hudûdlar üzerine emir ve 
nehly yetkisi vermiştir.^s 

3. Kelime: Ebû Abdillah Muhammed b. Vehb el-Kureşî'dir. 
Fahru'l-Muvahhidîn, Beşîrû'l-Mû'minîn, İrruıdü'l-Müstecibîn, eş-
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Şeyhür-Râzî gibi sıfatlar veya isimler alır.^s Nefse nispet edilir, 
nefsten sonra gelen hudûd olup Sefiru'l-Kudre makamma getiril­
miştir.''o 

4. Sabık: Ebû'l-Hayr Seleme b. Abdilvehhab es-Sâmirî'dir. el-
Cenahû'l-Eymen, Nizarnü'l-Mîıstecibîn, Azmü'l-Muvdhhidîn, eş-
Şeyhü'l-Mustafa gibi isimler alır. Kelimeye nispet edilir ve ona 
yardımcı olarak yaratılmıştır.''' 

5. Talî: Ebû'l-Hasan b. Ahmed et-Tâî es-Semûkî'dtr. el-Cena-
hû'l-Eyser, Bahauddîn, Lisânü'l-Mil'rninîn, Senedü'l-Muvcûıhidîn, 
en-Nasih Lücâffeti'l-Hdik Ecmaîn, ed-Dayf ve eş-Şeyhü'l-Mufctend 
gibi isim ve sıfatlar alır.'̂ d Cismanî dûnyamn yaratılması ona 
nispet edilir.'̂ 3 

Beş hudûddan her birinin kendine has renkleri vardır. Yeşil 
Aki'ı, kırmızı Nefs'i, san Kelime'yi, mavi Sâbüc'ı, beyaz Tâlî'yi 
temsil etmektedir. Dürzîlerin bu renklerden oluşan bayraklan 
Beyrut'ta ve ABD'deki Dûrzî merkezlerinde bugün dahi asılmak-
tadır.74 

Bu beş hudûddan başka dereceleri dûşûk olan ûç hudûd da­
ha bulunmaktadır.^^ Bunlar ise: 

el-Cedd: Eyyûb b. Ali'dir.* 

el-Feth: Rifa'a b. Abdilvaris'tir. 

el-Hayal: Muhsin b. Ali'dir. 

Dûrzîlere göre hudûdlan bilmek ve onleıra itaat edip hürmet 
göstermek kesin bir inanç esasıdır. Çûnkû onlar ilahın kapılan 

69 20. Risale, Nushatü SiciüVl-Mûctebâ. 
70 21. Risale, Taklîdû'r-Rızâ Sefm'l-Kudre. 
71 32. Risale. Zikrü Ma'rijetil-İmâm ve Esmâi'l-Hudûdi'l-Ulviyye ve Ruhâniyye ve 

Osmaniye. Aynca bkz., Neccar, Mezhebûd-Durûz, 141; ed-Dubeysî, Ehlü't-
Tevhİd. 11/239 

72 22. Risale, JVushatü Tafclîdi'i-Mufctenâ Aynca bkz., Makarem, Druze Faith, 26; 
Bedevi, Mezâhib. 11/603. 

73 38. Risale, el-Meusûmetü bi Risâleti'ş-Şum'a 
74 www. i. cias. cam. 
75 10. Risale, Risâletü'l-Gdye ue'n-Nosîha; ed-Dubeysî, Ehlü't-Teuhid, 11/243; Ah­

med Hatib, Afcîaetû'd-Dürûz, 154. 
* Fatımî komutanlanndandır. Bkz., 80. Risale, Risâletû Teubîhi Sehl. 
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76 17. Risale, Risöletû't-Tenzîhi iid Cemâati'l-Muvahhidîn. 
77 Tenasüh için bkz., en-Nevbahtî, Fıraku'ş-Şia, 39-40; el-Kummi, Kitdbû'i-Afafcd-

idt, 48-49; eş-Şehristânî, e!-IWiiei, 1/175; el-Bağdâdî, el-Fark. 208-212; IVIu-
hammed Ahmed Hatib, eş-Şuhûbiyye ue'z-Zendefca ve E ŝeruhumd Jî Zuhuri! 
Afcdid ve'l-Jırak el-MunhariJe, Amman 1994, 37 vd. 

78 15. Risale, er-Risdletû'i-DdmigaJî'r-Redd ald Fdsıki'n-Nusayri; 67. Risale, er-Ri-
sdle İWin Dûni Kdimi'z-Zemdn. 

79 Bkz., Makarem, Druze Faith, 57; Nebih el-Kasım, Vafcu'd-Durüzjî İsrail,6; As-
ravî, Mezhebû't-Teuhîd, 537; Assaad, Al-Hakim bi Amr Allah. 164. 

ve elçileridir. Ancak onlarla Bir'e ulaşılabilir, onlann yardımı ol­
madan Bir'e ulaşmak imkansızdır. Hamza da risalelerinde hu­
dûdlann isim ve sıfatlannm bilinmesini ve onlara hürmet göste-
rilmesmi emretmiştir. Çünkü onlann hikmet ve rahmet kapısı 
olduğunu belirtmiştir, 

D. TAKAMMÜS 

Dürziler, ruhun bir cisimden başka bir cisme intikaline inan­
maktadırlar. Ancak buna tenasüh'"'' değil takammüs adım verir­
ler. Bu nazariyeye göre ruh ölmez, ölen yalnızca cisimdir. Yani 
Dürzilere göre ruh, gömlek değiştirir gibi beden değiştirir. Cisim 
her hangi bir belaya uğrarsa ruh onu terk ederek başka bir göm­
leğe geçer, dolayısıyla ruh olduğu gibi kalırken, değişen sadece 
cisimler ve cesetlerdir.'̂ ^ 

Takammüs inancı, Dürzihğin benimsediği en önemli inanç 
esaslanndan birisidir. Makarem'e göre, bu inanç olmaksızın 
Dürzîlerin anladığı şekhyle tüm inanç ve fikir sistemi çöker veya 
boşta kahr.'̂ ^ insanın fiziksel ölümünden sonra, hakikat olan 
ruh, insanın daimi tecrübesindeki varhğıyla kaderine doğru de­
vam edebilmesi için başka bir insan bedeninde ortaya çıkar. 
Böylece insan ruhu, bedeni terk eder etmez yeni bir beden edi­
nir. Bu yeni beden de ruhun vasıtası olarak, varlığımn idrak 
edilmesmi sağlar ve insanın yaratümasıyla başlayan bilgiye ve 
mutluluğa doğru İlerleyişine katılır. Aksi takdirde o cahilhkle ge­
riler ve benliğinin onu doğal konumundan saptırdığı bir beden­
den dolayı ortada kahr, zıtlık ve kargaşahk yaşar. Dürâler, ru­
hun sadece hısanî bir bedene sahip olduğunu kabul ederler. Ya­
ni ruhun insandan başka varlıklann bedenine girmesi keslnlik-
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80 15. Risale, er-Risâletü'l-Dâmiga ji'r-Redd alâ Fâsıki'n-Nusayn. 
81 15. irsale, er-Risâletü'l-Dâmiga Ji'r-Redd alâ Fâsıki'n-NusayrL Aynca bkz., 

Neccar, Mezhebü'd-Durûz, 62. 
82 Bkz., Makarem, Dnıze Faith, 54. 
83 75. Risale, Risâletû Zikri'r-Reddi alâ Ehli'd-Te'ua. 
84 Aym Risale. 

le SÖZ konusu değildir. Hamza b. Ali, Nusayrîlere yazdığı reddi­
yede onlan tenasühe inandhdan için şiddetle eleştirir.^o 

Sevap ve ceza ilahî adalet kaidesine göre işlediği için, insan 
ruhunun başka bir hayvana geçmesi zulümdür. Ruhlann ilahî 
adaletten yararlanabilmeleri ancak zamanm yeni btr imkan ta­
nımasıyla gerçekleşebilir.^' Bu yüzden ruha şerriyle ve haynyla, 
kısahğıyla ve uzunluğuyla sadece bu hayatta tek bir beden değil 
değişik zamanlarda değişik bedenler de gerekmektedir 

Dûrzîlere göre eğer ruh insanî olmayan bir beden edinirse o 
zaman bu beden insamn gerçekhğinin idrak edilmesi yönüyle, 
bedenin varlığının amacım alt üst eder. Diğer taraftan, eğer ruh 
fiziksel bir vasıtadan mahrum kalırsa amaç ortadan kalkar ve 
mutluluğa erişemez. Çünkü mutluluk veya acmm hissedilmesi 
sadece fiziksel dünyada olur.̂ ^ Dûrzîlere göre ruhun tamamla­
yıcısı olan beden ruhun varolmasını heırekete geçirir ve onun ge­
lişmesini sağlar. Ben vasıtasıyla inscm ruhu kendi varhğmı elde 
eder. Bundan dolayı ruh bir bedenden mahrum olamaz. Bu se­
beple onu yitirdiğinde btr başkasım edinir. Beden vasıtasıyla in­
san ruhu kendisinin bilincinde olmaya başlar. Risalelerinin bi­
rinde Muktenâ Bahâeddîn, bir insan bedeni olmaksızın ruhun 
devam edebileceğine inananlara karşı şunlan söyler; Ey kafa ka-
nştıran kişi! Söyle! Cismanî niteliklerden mahrum olan btr kimse 
nasü bUgi elde etsin. Ey dikkatsiz kişi! Söyle! Duyusal melekele­
rini yitirmiş bir kimse nasü cehaletten kurtulsun?^^ Yine aym ri­
salenin başka bir yerinde ise; Cisimden ayrüan bu kuvvetin yeri 
neresidir? Nerede duracaktır? Bana söylesenize! Eğer yer ve gök 
arasmda diyorsanız, çokluğundan dolayı iki akmla arasmm ka­
panması lazımdır... Eğer semanm üzerinde diyorsanız o zaman 
da ujuklan tıkardı̂ * diyerek ruhun bir beden olmaksızm kala­
mayacağım belirtmektedir. 
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Ruh, bedenden bedene geçmek suretiyle her çeşit yaşamı 
tecrübe eder. Böylece insan farkh zaman dilimleri içerisinde zen­
ginliği, fakirhği, yüksek ve alt tabakaları, sağlık ve hastalığı ya­
şamış olur. Dürzî hıancma göre eğer böyle bir nizam söz konu­
su olmasaydı insanlar arasında ilahî adalet gerçekleşmezdi. 
Muktenâ Bahâeddîn bir risalesinde: İnsanm geçmiş amelleri de­
ğerlendirilir ve insan ruhu yaptıklarma göre cezalandınbr veya 
mükafatlandınlır. Bu ilahi adaletin gerekliliği, akim benimsediği 
ve ileri sürdüğü bir şeydiı^^ diyerek bh önceki hayatın diğerini 
etkileyeceğini göstermeye çalışmaktadır. Ancak bu sadece mad­
dî durumla ilgili olup ruhun gehşme dönemindeki ruhsal İlerle­
me devrelerinde ödüUendlrme veya cezalemdırmaya işaret etmez. 

Muktenâ Bahâeddîn bir risalesinde takammüs nazariyesini 
şu şekilde açıklamaktadır: Dünyadaki insanlarm sayısmda bir 
artma veya eksilme olmadığı akıl sahibi insanlar tarafmdan ka­
bul edilen bir gerçek değil midir? Bilakis onlar ilk devirlerden, ale­
min sonuna kadar mahdûd sayıdadırlar. Eğer böyle olmayıp da 
her bin senede bir kişi artsaydı şimdi yeryüzü insanlara dar gel­
miş olmayacak mıydı? Yine her bin senede bir kişi eksilseydi yer 
yüzünde hiç kimse kahnayacaktt Bundan dolayı akıl sahibi olan 
herkes kabul eder ki insanlarm sayısı ne artmakta ne de eksil­
mektedir.^^ Buna göre alemdeki ruhlann sayısı sınırh ve sabit­
tir. Yani ölümden sonra ruh hemen yeni bir bedene geçer. 

Dürzîlerin benimsediği takammüs nazariyesine göre ruh in­
sanlar arasında bir bedenden yeni bir bedene geçerken bu geçiş 
aynı cinsler arasında gerçekleşir. Erkek, erkek bedenine, kadın 
ise kadın bedenine girdiği gibi bir Dürzînin ruhu diğer bir Dür-
zînin bedenine, Hıristiyan'ın ruhu ancak diğer bir Hıristiyan'ın 
bedenine girer. Kısa Dürzî ümihalinde. Her hangi bir fert Rabbi-
mizin dinini tanır, ona inanır ve Tevhid dinine hidayet olunur da, 
böylece ona uygun olarak hareket ederse, bu kimse için kurtuluş 
söz konusu mudur? sorusuna şöyle cevap verilmektedir; Şüphe­
siz hayır, çünkü kapı ve arkasından da davet kapanmıştır. O kim-
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se Öldüğü zaman mensubu olduğu eski mezhebi ve dinine avdet 
eder.^'' Bu anla)nştan dolayı bütün nebilerin aym kişüer olduğu­
na inanılır. Hamza b. Ali bu durumu şöyle açıklamaktadır: On­
larm ilki somidur. Sadece cesetlerde şekil almaktadırlar.^^ Daha 
önce de belirttiğimiz gibi hudûdlarda bu sistem içerisine dahil­
dirler. 

Dürzüer göre birey için yaşam süresi hayatm gerçek amacını 
idrak etmek için yeterli değildir. Eğer birey sadece bir kere yaşa­
mışsa Bir üe beraber olmayı hissedemez. İnsanlar, Tann'nm bir­
liğinin doğru bilgisini kavrayabilmek için hazırlık yapmalıdır. 
İlahî bilgi, derece derece her bir adımın belirh bir periyodu sim­
geleyeceği şekilde insana verilmehdir. Her bir periyotta insana, 
bu periyotta yaptığı hazırhğa orantılı olarak ilahî bilgiden belirh 
bir miktar verilir. Burada söz konusu olan her btr periyot bir 
devreye (ed-Devr) işaret eder. Dürzî inancma göre hudûdlar, in­
san formatmda belh devirlerde gelerek insan oğlunu Tevhîd 
doktrinine ulaştırmışlardır. Son devre üe birhkte Muvahhidler-
den ilahî davete bağlılık hususunda yazıh ahit aimmıştır. Her bir 
Muvahhidîn, asırlar boyunca cismanî elbisesini değiştirirken 
ilahî daveü kabul ettiği zaman vermiş olduğu ahdin bağlayıcıhğı 
hüküm gününe kadar devam etmektedir.^^ Böylece bir Dürzînin 
ruhunun daha önce yaşamış olem başka bir Dürzi'ye ait olduğu 
düşüncesini içeren takammüs nazariyesi çerçevesinde, Hamza 
b. Ah ve daha sonra Muktenâ Bahâeddm'in aldığı ahitler Dürzî 
inancına mensup olan herkesi bağlamış olmaktadır. 

E. YEDİ ESAS 

Dûrzüer daha önce gönderilen tüm dini hükümleri yanhş ve 
baül olduğunu iddia ederek neshetmişlerdir. Hamza b. Ah'nin 
büdirdiğine göre; Her btr Nâük kendisinden önceki şeriatı feshet­
miştir. Muhammed b. Abdillah altmcı nâtıktır ve tüm şeriatlerifes-
hetmiştir. Mevlâmız, Muhammed'in şeriatlarmm hepsini ortadan 
kaldırmıştır. Batml, zahiri anlamıyla yedi inanç esası feshedü-
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mişttr.9° Buna göre Hâkim Biemrillâh, kendilerinden yedi akide­
yi {Kelime-i Şehadet, namaz, oruç, hac, zekat, cihad ve velayet) 
kaldırmış yerine yedi tevhidi esası ikame etmiştir. Bu yedi esas 
ise şunlardır: 

1. Doğru sözlü olmak (Sıdku'i-Lisân): Hamza b. Ali bh risa­
lesinde Mevlâmız onlardan yedi namus teklifini kaldırmış ve on­
lann yerine yedi tevhidi özelliği farz kılmıştır. Bunlann en büyü­
ğü ise Sıdku'l-Lisân'du^'^ diyerek yedi esasın en önemhsinin doğ­
ru sözlü olmak olduğunu belirtmektedir. Dürziler Sıdk kelimesi­
ni Sad ile değilde Sin ile yazarlar. Çünkü ebcet hesabına göre 
Sin 60, Dal 4, Kaf 100 eder ki toplam 164 olur, bu da Dürzîlerin 
kabul ettiği hadlerin sayısına denk gelmektedir.93 

Doğru sözlü olmak, bütün Dürzîlerin dini ve dünye\^ görev­
leri arasında yer almaktadır. Ancak zor durumda kalındığı tak-
dhde kendi mezheplerine mensup olmayandan doğrunun giz­
lenmesi caiz görülmüştür.94 Dürzi toplumu İçinde yaşayanlarm 
birbirlerine karşı doğru olmalan çok önemh olup buna riayet et­
meyen kişi şirk batağma düşmüş kabul edihr. Hamza b. Ali bu 
durumu şöyle açıklamaktadır: Biliniz ki yakm söyleyen şirke gir­
miş sayıhr. Çünkü yakm İblis'in şâhsma delalettir, doğruluk ise 
yüce Mevlâya delalettir®^ Doğru sözlü olmanın on mertebesi var­
dır. Bu on mertebe ise şunlardır: 

a. Tann'mn birliğine (Tevhid) iman etmek ve onu her şeyin 
üstünde tutmak. 

b. Tann'mn, mütemadiyen insan şekhnde tazahür ettiğine, 
beşeri sıfatlardan uzak olduğuna İnanmak ve bu tezahürün Hâ­
kim BiemriUâh'm şahsmda sona erdiğini kabul etmek. 
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c. Hamza'nın Kâimü'z-Zamân olduğunu tasdik ederek onun 
helal ve haramlar koyma yetkisinin olduğuna inanmak. 

d. Hudûdlan bilmek ve tasdik etmek. 

e. Muvahhidlerin, diğer fırkalar içinde kurtuluşa ve esenhğe 
erecek tek fırka olduğuna inanmak. 

f Ruhlann intikaline inanmak (Takammüs). 

g. Kaza ve kadere inanmak. 

h. Kıyametin geleceğine inanmak. 

1. Güvenilir kardeşlerin söylediklerine inanmak.^^ 

Bu anlayış içerisinde doğru sözlü olmak, namazın yerine ika­
me edilmiştir.9'^ İsmâîhlikte namazm batım manası, imâma bağ-
hlık iken^s Dürzîhkte, her şeja kuşatan ilahî Bir'le birlik olmak 
ve ona yakm olma}^ sürdürmektir. İnsanlar, kendilerini Tann'da 
gerçekleştirebilmeye ancak ilahî nurun kaynağmı görmek için 
kendilerine rehberhk eden imâm vasıtasıyla ulaşırlar. Bu imâm 
ise daha önce gördüğümüz gibi Hamza b. Ah ve diğer dört hu-
dûddur. Namazın hakikî anlamı, bir kimsenin ruhunun Tan­
n'nm birliğiyle ihşki içerisinde olmasıdır. Hamza b. Ali şöyle de­
mektedir: Namaz senin nJmnun, benzeri olmayan Mevlâmızla 
ilişki içinde olmasıdır. Ona ise beş nurlu prensibin (hudûd) insanî 
fomdanyla uloşılır.^^ Buna göre beş vakit namaz beş hudüd-
tur.ı°o Hamza, yazdığı risalelerde namazın kaldınidığını açıkça 
ifade etmekte ve bu konuda; Meuldmız insanlara namaz kıldırma­
dı, cenaze namazı kdmadı 'Fesalli li Rabbike ve'nhar" ayetince 
namazla birlikte zikredilen kurbanı kesmedi Mevlâmız bunlan 
terk edince anlıyoruz ki o hem namazı hem de kurbanı kaldırmış­
tır... Bayram namazmı ve Câmiu'l-Ezher'de kılman Cuma namazı-
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m kaldmraştır ki bu cami Kahire'de yapılan ilk canüdir. Aym şe­
kilde görülüyor ki ilk iptal edilen şey de namazdır^^^ demektedir. 

2. Din kardeşini korumak (Hıfzu'l-İhvân): Din kardeşinin 
hukukuna riayet etmek ve onun ihtiyaçlanm karşılamak, her 
Dürzi'nin üzerine vacip olan bh görevdir. Hamza b. Ah, Dürzîle­
re şöyle seslenir; Size kardeşlerinizi korumanızı tavsiye ediyo­
rum, çünkü bu imanı tamamlamaktodv. Onkmn üıtiyaçlarmı kar­
şılayıp hastalarmı ziyaret edin. 

Bu esas, zekatm yerine ikame edilmiştir. Bu esasa göre 
Dürzîlikte zekat ,Âllah'ın bhhğini tasdik edip, ruhunun yücelme-
smi sağlamak ve eski inamşlarmı terk edip ilahi bujTuklara tes­
lim olmaktu-.i04 Zekatm diğer bir manası ise, birinm dm karde-
şme yardım etmesi ve onu korumasıdır. Böylece bu, birinin ru-
htmun saflaşmasma ve jrücelmesme vesile olur ki bu da insanı 
Tann'nm birliğinin gerçek bilgisme ulaştırır. Hamza b. Ali, Size 
kardeşinizi kollamanızı emrediyorum. Onlan kollarken imanmız 
mükemmele ulaşır^o^ diyerek bu esasm önemini vurgulamıştır. 

Hamza b. Ah, zekatın kaldınldığmı şu sözlerle açıklamakta­
dır; Mevlâmız, bu zekat denilen şeyi tamamen kaldırmıştu: Siz 
meclislerde duymuş olmalısmız ki zekat, Ali b. Ebî Tölib ve onun 
zürriyetinden gelen imâmlann velayetini kabul etmektir. Aynca 
onun düşmanlan olan Ebû Bekr ve Ömer'den tebern etmektir. Yi­
ne de Mevlâmız nevasibtan (Ömer, Osman taraftan) birine eziyet 
etmeyi yasakkmnştu: Görülüyor ki Mevlâmız, zekatm batmını Ali 
b. Ebî Tâlib'le iptal etmiş aynı şekilde zahirini de iptal etmiştir. Ze­
kat meclislerde anlatılan şey değildir. O gerçekte Mevlâmvzm tev­
hididir. Kalplerin temizliği ve kalbin zahir va bâtmdan kurtulma-
sıdır. Geçmişte inandığmız şeyleri terk etmenizdir.^^ 
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3. Önceki ibadetler ve bâtıl inanışların tamamını terk et­
mek [Terk-i İbadeti'l-Âdem ue'I-Butlân): Dûrzîlere göre, daha ön­
ceki fırka, mezheb ve dinlerin bâtıl olduğu kabul edilir ve kurtu­
luşun Hâkim Biemrillâh'a iman ile mûmkûn olacağına inam-
lır.ıo^ Hudûdlardan biri olduğu kabul edilen et-Temimî'de aynı 
şekilde, Muvahhidim diyen bir kimsenin, nesh edilip hükümleri 
kaldmlarak bâtıl hale gelen inançlardan bir kısmım kabul etse 
dahi dinden çıkacağını, mûlhid ve kafir olacağını bildirmiştir, 
Hamza b. Ah de Risâletü'l-Gâye ve'n-NasîIıa adh risalesinde, son 
resul Muhammed olsaydı, şimdi dini diğer dinlerden üstün olur­
du. Halbuki diğer din ve grupkmn sayısı dahafazladır. Bu sebep­
le gerçek resulün Mevlâmızm kulu, imâmı olduğu açıktır diyerek 
kendinin resul görevini yerine getirdiğini belirtmektedir. Yine ay­
nı risalede Ey Resul! Sana indirileni tebliğ et, eğer bunu yapmaz­
san risâleü tebliğ etmemiş olursun, Aüah seni insanlardan ko-
ruri09 ayetini dehl getirerek peygamberin görevini ihmal ettiğini 
ve risâleti tebliğ görevini ifa etmediğini iddia etmektedir. 

Önceki ibadetlerin ve bâtıl inanışlann hepsini terk etmek, o-
rucun yerine ikame edilmiştir.''' Dûrzîlere göre hiç kimse, hem 
ruhsal hem de fiziksel olan otuz vekilin bilgisine sahip olmadan 
Tevhîd'e giremez. Bu otuz vekil ise, Kelime, Sabık, Tâli, Cedd, 
Feth, Hayal, Nâtık, Esâs, Mutimm, Hüccet, Dâi, Eimmetû's-
Seb'a ve on iki Hûccet'tir.''^ Orucun gerçek manası ise insanın 
kendini Tann'nm birliğinin bilgisi yardımıyla cehaletten koru­
masıdır. Buna göre insanı, varloluşunun amacmdan geri çevi­
ren fiiUerden sakınmakla gerçek oruç yerine getirilmiş olur. İn­
sanın bir varoluş amacı vardır ve ancak bu amaçtan inşam sap­
tıracak fiillerden sakınmakla gerçek oruç tutulmuş olur.' '3 Bu­
na göre oruç, insanlan inkara götüren her türlü inancı reddet-
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mektir. Muktenâ Bahâeddîn; Var olmayana inanmak varlıklan 
inkara götürür. Bu ise inançsızlığa, inkara ve sapıklığa götüren 
bir çeşit yoldur^ ı* diyerek diğer dinlerin görünmeyen bir varlığa 
ibadeti emrettiğini, bunun ise küfür olduğunu belirtmektedir. 

4. İblisten ve bütün şer güçlerden uzaklaşmak (et-Teberrl 
mine'l-Ebâlis ve't-Tâğüt): Dürzîlere göre İblis yani Şeytan da in­
san formatında görülür. Mesela Hâkim döneminin İblisi, Neşte­
kin ed-Derezî'dir.ıi5 Şer güçler ise Tevhîd dininm düşmanlan ve 
yanlış şeriatlerdir. Hamza bir risalesinde Hâkim'in saçını uzat-
masmm, tenzihn dış alametine, yün elbise gijrnıesinin te'vîlin dış 
alametine, eşeğe binmesinin de nâtıklara işaret ettiğini belirtir. 
İyiliği emret, kötülüğü nehy et prensibindeki iyilik tevhîd, kötü­
lük ise Muhammed'in şeriatı şeklinde izah edilir. Kur'an'da ge­
çen Seslerin en çirkini eşek sesidir^^^ ibaresmde yer alan sesle­
rin en çirkini, zahirin davası olarak izah edilir ve şöyle devam 
edilir; En korkunç ve en kötü sözler şeriatlerinkidir. Tüm çekişme 
zıtlıklar ondan çıkar. Eşeğe binmek ise nâtıklann dinlerinin üzeri­
ne hakikatin galip gelmesini simgeler. AÜm veya gümüş olmayan 
eyer ise nâtık ve esâsm şeriatlerinin abesliğine işaret eder.ıi'' Yi­
ne ajmı risalede Hamza, Hz. Muhammed döneminde Külh Akl 
olarak Selmân Farisî şeklinde yeryüzüne geldiği zaman, nâtık 
(Hz. Muhammed) ve esâsa (Hz. Ali) gerçek bilgiyi verdiğini fakat 
onlann bunu insanhğa sunamadıklanm belirtmektedir. Bun­
dan dolayı Hz. Muhammed ve Ah yanhş dinin yanhş temsilcileri 
olarak kabul edihr. 

Dürzîlere göre, adaleti ve erdemi şaşırmış ve doğru yolu gö­
rememiş kimselerden uzak durmak gerekir. Çünkü bu tür in­
sanlar doğru bilgiye ulaşamayarak, kendi benliklerine düşmüş­
lerdir. İnsanm kendmi idrak edebilmesi için yapacağı ilk iş bu 
kimselerden uzak durmasıdır. Muktenâ Bahâeddîn bu durumu 
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bir risalesinde şöyle açıklamaktadır; Ey Kardeşler! Cahil, kör ve 
zalim olan diğer din mensuplarma karşı doğruyu söylemeyiniz. 
Onlara karşı bir sorumluluğunuz bulunmamaktadır. Muvahhidler 
kardeşlerine karşı yalan söylememeMir. Ancak yanlannda birisi 
varsa sim açıklamamak için yakm söyleyebilir. Eğer mümkünse 
sussun, değüse yalan söyleyebilir. Oradaki şeytanlar ayrddıktcm 
sonra kardeşine doğruyu söyleyebûir.^^^ Buna göre diğer din 
mensuplan şej^an olarak kabul edilmekte ve onlardan uzak du­
rulması tavsiye edilmektedir. 

Dürzî inanç sisteminde, İblis'ten ve şer güçlerden uzaklaşma 
ise haccın yerine ikame edilmiştir.'^o Hamza b. Ali, hac ibadeti­
ni ve orada yapılanlan anlatırken bu yapüanlan delihk olarak 
niteler ve şöyle devam eder: Halbuki Mevlâmız seneler önce hac-
cı ve Kabe'nin örtüsünü kakimraş ve böylece bunu herkese gös­
termek istemiştir.^^^ Yine aynı risalede Beyt'ten kastedilenin 
Mevlâna Hâkim'in Tevhîd'i olduğu ve Tevhîd'in, Tann'mn birliği­
ni ikrar edenlerin ruhlan için bir bannak olduğu belirühr.122 
Muktenâ Bahâeddîn ise haccı reddederek özeÜe şunlan söyle­
mektedir: Kurtuluştan ümüiini kesmiş olanlarm bu uzun yolculu­
ğa çıkmakla nefislerine eziyet etmekten başka bir şey yapmadık-
lan açıktır. Hiç bir canii belirtisi olmayan kara bir taşa ve taştan 
bir eve yönelerek, Tevhûi ehlini inkar ediyorlar. Oraya gitmeleri, 
onu öpmeleri onkıra bir fayda sağkımaz. Bu Hıristiyankmn hac-
cmdan da kötüdür. Müslümanlar bunu nebüerine hürmetten dola­
yı yaptiklarmı söylerler. Halbuki her asırda hâzır ve nazır olan ki­
şiyi görüp ona hürmet etmeleri daha iyi değil mi? Bu yaptıklan 
aklen saçma değil mi? Onlar ömürleri boyunca ikıhlarmı talep 
ederler ancak isimden başka bir şey göremezler. Mevlâmız Hâkim 
onlara göründüğünde, hudûdlar ona işaret ettiğinde kibtIenip 
kaçhlar ve dediler ki, bu da bizim gibi beşerdir. Böylece gururla-
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nna aldanıp reddettiler.^'^^ Bu gibi ifadelerden yola çıkan Dürzi­
ler haccı, kişinin, Tann'nm birliğinin bilgisine girdiğini, bunu öğ­
renmek için yola koyulduğunu kabul etmesi'^* anlamına geldiği­
ni kabul etmektedirler. 

5. Tann olarak Hâkim'in birliğine iman [Tevhidû'l-Hâkim]: 
Tann olarak Hâkim'in birliğine iman, Kelime-i Tevhidin yerine 
ikame edilmiştir. Hamza b. Ali el-Kitabû'l-Ma'rûf bi Nakdi'l-
Hajiyyi adh risalesinde Kelime-i Tevhiddeki Lâ ilahe illallah laf-
zmm Sâbık'a, Muharnrnedil'r-ResûluJlah lafzının ise Tâh'ye delil 
olduğunu söylemektedir. Terimin dört fasıl olması, iki asıl ve iki 
esasa delalet etmektedir. O da yedi parça olup yedi natıka, yedi 
vasiye delildir. Yine Hamza, bu terimin on iki harf olmasmm ise 
on iki hüccetin varlığına delil olduğunu söylemektedir. Muham-
medü'r-Resûlulîah lafzmdaki üç kehme üç hududa denk gelmek­
tedir. Bunlar ise Nâtık, üstündeki Tâli ve daha üstündeki Sa­
bıktır. Hamza daha sonra lafızdaki harfleri tek tek ele alarak her 
birinm bir hududa delü teşkü ettiğini belirtip kendine göre te'vil 
ederek, Hâkim'in birhğini ortaya koymaya çalışmaktadır.'26 

6. Hâkim Biemrillâh'm hüküm ve fiillerine nzâ göster­
mek (er-Rızâ an Küllî mâ yefalûhü) : Mabûd olarak Hâkim'in 
yaptığı her şeyin bh sebebi ve hikmeti olduğunu kabul ederek 
onun fiülerine nza göstermektir. Hamza b. Ali bir risalesinde Hâ­
kim Biemrillâh'm hayatından kesitler sunarak, onun sıra dışı 
hareketlerinin hikmetini anlatmaktadır. 127 

Hâkim BiemriUâh'm hükümlerine nza göstermek, cihadm 
yerine ikame edilmiştir. ̂ 28 Hamza b. Ah, cihadın kaldmlmasını 
şöyle açıklamaktadır; Cihada gelince, Muhammed onunla İslâm'ı 
yaymış ve onu bütün Müslümanlara farz kılmıştır. Mevlâmız ise 
onu kaldırmıştır... İçinde kaimu'z-Zemânm bulunmadığı bütün ci-
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hatlar geçersizdir. Hamza b. Ah bu durumu şöyle açıklamak­
tadır; Gerçek cüvat ise Mevlâmızm Tevhidini bilmek ue istemektir. 
Aym şekilde onun varolmadığı gibi saçmalığa götüren her hangi 
bir inancı reddetmek de buna dahüdtr.'^^'^ 

7. Açık ve gizli onun ilahî iradesine teslimiyet ve bunu 
kabul (Teslîmü'n-Nefs]: Her ne olursa olsun Hâkim'in hükümle­
rini kabul etmek ve ona teslim olmakür. Hamza b. Ali, Dürzî da­
vetine girenlerden aldığı misakın bir bölümü şöyledir: Zikri yüce 
olan Mevlâmız Hâkim'e ruhumu, bedenimi, malımı, evladmu ve 
sahip olduğum her şeyi teslim ettim İster lehime isterse aleyhime 
olsun bütün hükümlerine razı oMum^^^ Görüldüğü gibi Dürzîhk­
te teshmiyet çok önemh olup Dürzî öğretinin temeUerinden biri­
sini oluşturmaktadır. 

Açık ve gizh Hâkim Biemrillâh'm ilahî iradesine teslimiyet ve 
kabul, velayetin yerine ikame edilmiştir.Hamza b. Ali bir ri­
salesinde. Teslimiyet imanm, iman ise Tevhidin kapısıdır^^^ diye­
rek Hâkim'in hükümlerine tesUm olmadan Tevhîd ehhnden olu­
namayacağını belirür. 

Özetle Dûrzîlere göre KeUme-i Tevhîd; Tann'nm bir oluşunu 
tanımadır; namaz, beş hududun yardımıyla kişinin ruhunun Hâ­
kim'le ihşki içinde olmasıdır; zekat, Hâkim'in birhğini tasdik edip, 
ruhunun jrücelmesini söylemek ve eski İnamşlan terk etmektir; 
oruç, kalpleri tevhitten uzaklaştıracak tüm fikir, davranış ve dü­
şüncelerden uzak durmak; hac, Tevhîd bilgisini öğrenmek için 
yola koyulduğunu kabul etmek; cihad, Hâkim'in birliğini kavra­
mak için yapılan çaba ve velayet ise Hâkim'e ve beş hududun in­
san formatmdaki suretlerine bağlılık ve gönülden teshmiyettir. 

Buna göre Dürziler, İslâmî hükümleri tam olarak reddetme­
mekte ancak kendi dışındaki Müslümanların anlayışlannm bâ-
ül olduğunu söyleyerek, Kur'an'da geçen hükümleri kendi anla-
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yışlan doğrultusunda te'vîl etmektedirler. Bu durum bir Dürzî 
risalesinde Mevlârmz, zahiri kaldırdığı gibi bâtmı da kaldırmıştır. 
Bizi her iki azaptan da kurtarmış tır'34 sözleriyle açıklanmakta ve 
ibadetlerle ilgili tüm hükümlerin kaldırıldığı belirtilmektedir. 

F. KIYAMET VE HESAP GÜNÜ 

Ahiret günü, Dürzîlere göre kıyamet günü anlamına gelmek­
tedir. Çünkü ruhun ölümü veya dirilmesi diye bir şey söz konu­
su değildir. Hesap günü ruhlann gehşmesinin son mertebesidir 
ve değişik gömleklere intikal ve geçiş son bulacaktır. 

İlahî irade tarafindan, kötülüğün tamamıyla bastırılacağı bir 
vakit gelmelidir. Bu vakitte yer yüzü adalet ve eşiüikle dolacaktır. 
İyi, kötü üzerine galip gelecek ve o zaman doğru şekilde inanan­
lar, kendilerini Bir'de idrak edebileceklerdir. İşte bu, gelecek olan 
yeniden dirihş günüdür. Bizim bulunduğumuz dönem ve çağlar 
hakikatin üstün geleceği ve adaletin tesis edileceği bu günün yo­
lunu açmaktadır. Cennet veya dirihş günü sonrası ulaşılacak 
mutluluk ilahî bilginin kendisidir. O içinde ölümün olmadığı ger­
çek hayattır. Ashnda cennet, hakikî bilgi, cehennem İse ceha­
lettir. Buna göre cennet, ilahî davet olup meyveleri İse Uahî bügi-
dir. Ödül ise bu bilgiye ulaşmaktır. Buna uygun olarak cehennem 
ise Uahî mesajm öğretilerinden sapmadır, önün cezası da Tan­
n'mn birhğmm Uahî bUgisine ulaşmaktan uzak kalmaktır. i36 

Hiç kimse tüm varlıklann kaynağı ve tüm sebeplerin sebebi 
olan Akl vasıtasıyla hakikati araştınp bulmadığı sürece Tan­
n'nm birliğine katilamaz ve dolajasıyla hakikî mutiulüğa erişe­
mez. Akl'm yardımıyla mananlar, güçleri nispetinde hakiki bilgi­
ye ulaşacaklardır. 137 
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Kıyamet gününde Hâkim Biemrillâh olan Mabud, nâsuti sure­
tiyle ortaya çıkacaktır. Bunun ne zaman olacağı bilinmemekle 
birlikte Çin'de, Recep aymda Cuma günü olacağı söylenmekte­
dir.'38 Hıristiyan ve Yahudilerin Müslüman ülkelerine saldırması, 
Mısır'da fitnenin çoğalması, imamet soyundan gelen bir şahsm 
idareyi ele geçirmesi, ancak miUetine ve dinine ters harekeÜer 
yapması, Yahudilerin Be5^ü'l-Makdis'i işgal etmesi, Deccal'in or­
taya çıkması (ki bu Zıdd veya İbUstir), açlık ve musibeÜerin çoğal-
ması'39 kıyamet gününün alameüeri olarak kabul edilmektedir. 

Hamza b. Ali bir risalesinde Sûr'a üfleyen benim, ba's, hoşr 
ve neşr satıibi benim^'^ diyerek Kıyamet ve Ceza gününün ken­
disinin olduğunu büdirir. Aynı risalede bunu şöyle açıklar; JVfeu-
lâmız Hâkim, kılıcıyla karşınıza çıkıp bütün yaratüdarm karşılığı­
nı verdiğinde, hak ve kısas sahiplerine verdyinde sizden vefa ve 
İhkıs sahibi olanlan iyiliğe ulaştırdığında, fasıklarm. ve inatçUa-
rm, ana-baba katillerinin ve çocukların malkmnı gasp ederüerin 
nefislerini cesetlerinden çekip akucaktır.^'^'^ et-Temimî ise bir Ri­
salesinde: İlahî kanun yani hakikat hiç bir kimsenin işitmediği, 
görmediği ve hatta tasauüur bile etmediği bir şekilde onlan yakıp 
kül edecektir^^^ diyerek o gün sanki fizikî bir cezanın ötesinde 
hakikî bilgiye ulaşamayanlann yok olacağmı ima etmektedir. 

Sami Makarem de O gün Tann kendi birliğinde kendini insa­
noğluna gösterecektir. Bu an için hazırlık yapanlar Tann'yı göre­
bileceklerdir. Onlar, kendilerini diğer her şeyi içine alan onun bir­
liğini tecrübe edeceklerdt. Bu tecrübelerinde onlar kendi zihinsel 
ve ruhsal smırlannda kalacaklardır. Böylece onlar ilahî bilgiye 
ulaşacaklar ve sonunda onun sonsuz ve sınırsız gücünden dola­
yı yanıp yok obnaksızm bu ilahî bügiye uygun hale getirilecekler-
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diri^^ diyerek Dürzî olmayanlann sanki yok olacağmı ima et­
mektedir. Ancak bunun mecazî olma ihtimali daha yüksek gö­
zükmektedir. Çünkü Hamza b. Ali bir risalesinde Tann'mızm bir­
liğini açıkça ifade eden insanlar sonsuza kadar bir sarayda ya­
şayacaklardır^^ diyerek Muvahhidlerin erdem devleti içinde 
yeryüzünün varisleri olarak yaşayacaklanm ve diğer din men­
suplannm onlara köle olarak hizmet edeceklerini belirtir, 

Dürziler ahiret gününden ziyade kıyamet ve hesap gününün 
var olduğuna inanırlar veya onlara göre ahiret sadece yeryüzün­
de olacaktır. Yani insana kendi fiziksel formunda, bulunduğu 
yerde olacaktır ve yer jrüzünü Muvahhidler topluluğu yönetecek­
tir. İyilik ve bilginin mutlak hakim olduğu bir dönem başlaya­
caktır. Daha öncede belirttiğimiz gibi, Dürziler gayba inanmaz­
lar ve onu reddederler. Bundan dolaja melek ve cinlerin varlığı­
nı da reddetmektedirler. Onlara göre melekler kendi inançlanna 
tabi olan Muvahhidler topluluğu. Şeytan ise ona muhahf olan­
lardır. 

Kıyametten veya hesap gününden sonra yeryüzü cennet ha­
lini almış olacaktır. Hâkim'in yönetimindeki erdem devleti yer­
yüzüne hükmederek ilahî bügi Muvahhidlerin ödülü, aykın şe­
kilde yaşayanlann da cezası olacaktır. Bundan sonra adalet ve 
hakikat daima üstün gelecek, iyilik ve güzellik daima ortaya çı­
kacaktır. 

G. İLÂHÎ BİLGİYİ GİZLİ TUTMA 

Dürziler, inançlanm kendilerinden olmayan kimselerden giz­
lerler, ancak bunu takiyye olarak kabul etmezler. Dürziler, 
İnançlanm gizleme hususunda gösterdikleri bu tutumlanm 
asırlarca devam etmişlerdir. Bu hususta-her ne kadar bir joımu-
şama söz konusu ise de inançlanm gizleme noktasındaki tu­
tumlanm günümüzde de devam ettirmişlerdir. Bu nedenle in-
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sanlar, 18. yüzyıla kadar onlar hakkında yeteri kadar bilgi sahi­
bi olamamışlardır. Bu gizlilik Kavalalı Mehmed Ali Paşa'nm Os-
manh'ya karşı isyan edip oğlu İbrahim Paşa'nm 1832 yıhnda 
Suriye ve Lübnan'a girmesiyle'*'' son bulmuştur. İbrahim Paşa 
burada Dürzî halvethanelerine girerek bir çok yazma esere el 
koymuştur. Daha sonra bu eserlerin, dünyanın çeşith kütüpha­
nelerine intikal etmesiyle mezhep hakkında bilgi edinilmesi kıs­
men kolaylaşmıştır.Ancak yine de inançlan gizlemenin bir 
inanç esası olarak kabul edilmesi ve risalelerde bir takım şifreh 
ifadelerin kullanılmasından dolayı bu firka hakkında bir çok 
yanhş kanaatler ortaya çıkmıştır. 

Hamza, mezhep sırlanm açıklamanın ve risâlelerdeki hik­
metleri başkalanna ifşa etmenin en büyük günah olduğunu be­
lirtmektedir. Dürzî inancına göre risalelerin layık olmayanlara 
verilmesi ve layık olandan da esirgenmesi, emanete ve dine iha­
net etmek anlammı taşımaktadır. Buna göre Dürzî risalelerinin 
açığa çıkaniması veya onlardaki bilgilerin Dürzî olmayan kimse­
lere verilmesi kesinlikle yasaktır.'^^ Hamza b. Ali btr risalesinde. 
Dinden çUanak dinin endrlertni başkalanna anlatmak ve herhan­
gi birine muhalefet etmekle olur^^° diyerek dinî emirlerin ifşa 
edilmesinin dinden çıkmaya sebep olacağını belirtir. Bu yüzden 
zor durumda kalındığı zaman Hamza b. Ali'yi ve Dürzîleri lanet­
lemek bile caiz görülmüştür. Bu konuda Muktenâ Bahâeddîn, 
Zor durumda kaldığmızda sizden ona sövmeniz ve lanet etmeniz 
istenirse hemen yerine getiriniz. Çünkü Allah sizin gizlediklerinizi 
ve açıkladıklarınızı bilendir^^^ diyerek gerektiğinde inancı gizle­
menin mümkün olduğunu belirtmektedir. 

Hamza b. Ali bir başka risalesinde de. Bütün kadm ve erkek 
Muvahhidlenn üzerine düşen, yedi esası koruyup, bu esaslan 
ehil olmayan kimselere açıklamamaktır^^'^ demektedir. Buna gö-
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154 Sacob Skovgaard-Petersen, "Takiyye mi, Yoksa Sivil Din mi? Lübnan'daki 
Mezhep Esasma Dayanan Davlet Çerçevesinde Dûrzî Din Uzmanlan" çev. 
Bilge Tosun- Hayati Tosun, Aieui Kimliği, İstanbul 1999, 160 . 

155 Şerhû'i-Misok, Ürdün Üniversitesi, Merkezü's-Sekafe ve'l-Mahtûtat, Mikro­
film Nu:579/29. 

156 Bkz,, Hitti, Origines ofthe Dnıze, 8; Bedevi. Mezâhib, 11/631-632; S. Tekin-
dağ, Dûrzüer, 111/670-671; Öz. Dürziiifc, X/46. 

157 36. Risale, Kitab Jîhî Taksîmül-aüm ve İsbâtü'l-Hakk ve Keşfü'l-Meknün. 

re Dürzî mezliebine inanan bir kimsenin inancmı açığa vurma­
sı caiz değildir. Bilakis her Dürzînin, gerektiğinde bu yola baş­
vurarak inancmı kamufle edebilmesi için namazı, abdesti, 
Kur'an okumayı bilmesi gerekmektedir.Onlann bu tür yön­
temlere müracaat etmesinde, İsmâîlîler ve Sünnî Müslümanlar 
tarafmdan uygulanan baskılann etkili olduğunu söyleyebiliriz. 
Bu durum Dürzî mezhebi mensuplannm, mezhep dışındaki ki­
şilerle birlikte bulunduklan zaman inançlanm gizleme ve başka 
bir dinden olduklarım iddia etme hakkmm doğmasına sebep ol­
muştur. 

Şerhû'l-Misak adh yazma eserde, inancı gizlemenin gereklih-
ği şöyle açıklanır; Eğer bir Dûrzî Ehl-i Sünnet arasındaysa na­
maz, oruç, hac ibadetleriyle Hulefâ-i Raşidîn'tn fazilet sırasına 
dikkat etmelidir. Eğer Şiûerin çoğunlukta olduğu bir yerde oturu-
yorsa onlann mezhebine meyletmeU, Ali b. EbîTâlib'i en üstün ki­
şi saymalı, Ebû Bekir, Ömer, Osman ve Aişe'ye söumeli, zahiren 
onlar gibi görünmelidir. Eğer Hıristiyanlann arasmda ise onlar gi­
bi giymeli ktsacası inananı kalbine gizleyip içinde bulunduğu 
toplumun inançlanna göre hareket etmelidir.İşte bu anlayış­
tan dolayı bazı Dürzî emirlerinin Hıristiyan, Sünnî Müslüman 
veya Dürzî olduğu tartışma konusu olmuştur. ı̂ e 

et-Temimî bir risalesinde Hallac-ı Mansûr'dan örnek vererek, 
O her şeyi açığa vurarak Rabbinin gizlüyine ihanet etti, diyerek 
Tevhîdî bilgilerin saklanması gerektiğini belirterek İlahî bilgiyi 
onu hak etmeyenlerden koruyun^^'^ demektedir. 

Günümüz Dürzîlerinde de bu anlayışm devam ettiği görül-
mektedh. Makarem, Şayet HaUac-ıMansiır hakikati ifşa etrnesey-
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di hem canmı hem de kendini katledenleri günahtan kurtarabûtr-
dt Bu hikayeden biz, Muvahhidlenn ilahi mesajm hakikatini, onun 
için hazırlığı olmayanlardan niçin sakladiklarmı anlanz.^^^ diye­
rek inancı gizli tutmanın gerekliliğini kabullenmektedir. Bu anla­
yıştan dolaja Dürzî yazarlarm kendi inançlan ile ilgili olarak yaz-
dıklan bilgiler genellikle müphem bırakılmakta ve ister istemez 
onlann yazdıklanna şüpheyle bakmayı da zaruri kılmaktadır. 

Görüldüğü gibi Şiîlerdeki takiyye inancı, Dürzî anla5^ş içeri­
sinde daha değişik bir anlam kazanmıştır. Dürziler, kutsal say-
dıklan dinî inançlarım ve bu inancm kaynağı olan Dürzî Risale­
lerini fasık insanlardan, çocuk yaştaki Dürzîlerden ve hatta ken­
di toplumlarmdaki cahil kimselerden dahi gizlemeyi gerekU gö­
rürler. Halvethane dedikleri kutsal mekanlannda bulunan Dürzî 
Risalelerini sadece belh derecelere ulaşmış olan Dürziler okuya­
bilirler. İlahî bilgi Dürzî olmayanlardan saklandığı gibi bu bilgi­
ler, Dûrzîlere de hazır olmalarma göre kademe kedeme verilir. 



SONUÇ 

Dûrzî, kendisinden önce gelen bütün dinî inantşlann ycuılış ol­
duğunu kabul ederek. Hâkim Biemrillâh'ın ulûhiyyetine ve onun 
yarathğı ulvi varhklar hiyerarşisine inananlarm müşterek adıdır. 
Dürzî anlayışm içinde birçok felsefî akımm izleri bulunsa da, 
bunlann Dürzî öğretilere yansıması daha ziyade İsmâîliyye ara-
cıhğıyla olmuştur. Bu bağlamda Dürzî Mezhebi, İsmâîUyye içeri­
sinden neşet etmiş ve Dürzî düşüncenin temelini de İsmâîh kay-
nakh fikirler oluşturmuştur. 

Fâtımîlerin altıncı halifesi olan Hâkim Biemrillâh, Dürziler 
tarafından ilah kabul edilmekte ve onun birbirinden asla aynl-
mayan lâhuti ve nâsuti özelliklere sahip olduğuna inanılmakta­
dır. Risalelerde, Kuran'da geçen, o doğurmamış ve doğruhnamış-
tır, hiçbirşey ona denk değüdir, gibi sıfatlar Hâkim için verilir. 
Tann olan Hâkim, fiziki alemle doğrudan temas kuramayacak 
kadar jmce ve münezzeh olduğu içhı yaratma, Külh Akl olan 
Hamza b. Ali vasıtasıyla gerçekleşmiştir. 

Hamza b. Ali, Kelime-i Tevhidi, Tann olarak Hâkim'in bü-Uği-
ne iman etmek; namazı, doğru sözlü olmak; zekatı, din kardeş­
lerini korumak; orucu, önceki ibadetleri ve batıl inanışlann ta-
mammı terk etmek; haccı, İblis ve şer güçlerden uzaklaşmak; ci­
hadı, Tann olarak Hâkim'in hükümlerine nza göstermek; vela­
yeti ise açık ve gizli Hâkim'in ilâhi iradesine teshmiyet ve kabul 
şeklinde te'vil ederek, herhangi bh ibadetin olmadığı bir öğreti 
meydana getirmiştir. 

el-Ferganî'nm "Zamanm imâmı geçmiş peygamberlerden ve 
imamlardan üstündür", "Allah'a ibadet eden bir kimse İbadetini 
ruhu olmayan bir ferde tahsis etmişür", "Allah bir şahıs veya be­
dendir", "Şeriat, tenzil ve te'vîl boş şeylerdir atılması gerekir", 
"Ma'bud, Emirü'l-Mü'minin olan Hâkim BiemriUâhür" şeklinde 
ortaya koyduğu iddialar, Dürzi inancının ilk nüvelerini oluştur­
muştur. Bu fikirler Neştekin ed-Derezî ve Hamza tarafmdan da 
kabul edilmişür. el-Ferganî, ed-Derezî ve Hamza, temeli aym 
olan bh öğreüyi savunmuşlardır. Hatta bundan dolayı tarihçile-
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rin olaylan anlatırken çoğu zaman bu üç şahsiyeti birbirine ka­
nştirdıklan görülmekte ve yine ilk önce bu öğretiyi kimin ortaya 
atüğı hususunda da farklı rivayetler verdikleri dikkatlerden kaç­
mamaktadır. 

Hâkim'in ulûhiyyetini iddia edenler, siyasî bir emel peşinde 
olabilecekleri gibi, Bâtınî anlayışa sahip samimi birer İsmâîlî de 
olabilirler. Çünkü bu daveü ilk ortaya atan el-Ferganî, Neştekin 
ed-Derezî ve Hamza b. Ah hakkında dikkat çeken nokta, üçü­
nün de doğu kökenh ve ilk dönem İsmâîh fikirleri iyi bilen kim­
seler olmasıdır. İmâmm kişiliğinde mübalağaya kaçma, onun in­
san üstü özeUiklerine vurgu ve yeni bir çağm başlaması düşün­
celeri İsmâîh geleneğe yabancı motifler değildir. Erken dönem İs­
mâîlîlikteki bu fikirlerin bir kısmı aynen korunarak bir kısmı ise 
gehştirilerek yeni davet içerisinde eritilmiştir. 

el-Fergânî'nin bir suikast sonucu öldürülmesiyle onun başlat­
tığı hareketin hderUği, Neştekin ed-Derezî ve Hamza b. Ah'ye kal­
mıştır. Ancak Hamza b. Ah, Dürzîhğin kurumlaşma sürecini ger­
çekleştirdiğinden, mezhep kurucusu olarak o kabul edümiştir. Ni­
tekim, Hamza'nm her bir inanandan ahit aldığı tarihî kaynaklar­
da geçmektedir. Dürzîlik, Neştekin ed-Derezî'nin adıyla anılması­
na, fikri temeU de ilk önce el-Ferganî tarafmdan atılmış olmasma 
rağmen, Hamza b. Ah tarafmdan kurumsaUaşmış bir mezheptir. 

Hamza b. Ali, getirdiği öğreti ile İsmâîlîlerce imâm olarak ka­
bul edilen Hâkim BiemriUâh'ı ilah mertebesine çıkarmıştir. Hâ­
kim'i, Tann olan Bir'in tecessümü makamma getirerek onu, 
kurduğu sistemin dışına itmiş ve kendisini Külh Akl'm tecessü­
mü ilan ederek imamet makamına oturmuştur. Böylelikle İsmâ­
îh düşünce sisteminin merkezinde yer alan imâm öğretisi tasfi­
ye edildiği gibi imametin Ehl-i Beyt dışından birine geçmesine de 
kapı açılmıştır. 

Hamza b. Ah'den sonra davetin hderliğüıe getirilen Muktenâ 
Bahâeddîn, 434/1042 jTİmda son risalesini yazarak gaybet et­
miştir. O tarihten itibaren, Hudüd makamında olan ve Dürzî Ri­
salelerini yazan Hamza, et-Temimî ve Muktenâ Bahâeddîn'in or­
taya koyduğu prensiplerden dolayı, Dürzîhk, başkasım bünyesi­
ne almayan, inançlanna girmek isteyenlere izin vermeyen, çık­
mak isteyenlere ise müsamaha göstermeyen kapalı bir mezhep 
halini almıştır. 
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14. er-Risâletû'l-Mevsûme bi Sebebi'l-Esbâb, Ürdün Üniversitesi, Mikro­
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N . CILT 
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24. Risâletü'l-Ensanâ, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 569/1, 570/2, 
573/19, 576/27, 581/127, 587/154. 
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51. er-Risâletû'l-Mevsûme bi't-Te'nlf ve't-Tehcîn, Ürdün Üniversitesi, Mik­
rofilm Nu: 567/1, 582/132, 583/132, 584/133, 589/530. 

52. ei-MeüSûmetü bi Risâleti'l-Vadi Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 
567/1, 582/132, 583/132, 584/133, 589/530. 

53. er-Risâletü'l-Mevsûme bi'l-Kustantiniyye, Ürdün Üniversitesi, Mikro­
film Nu: 567/1, 582/132, 583/132, 584/133, 589/530, 

54. er-Risâietü'f-Meusûme bi'l-Mesîhiyye, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm 
Nu: 567/1, 582/132, 583/132, 584/133, 589/530. 

55. er-Risâletû'l-Mevsûme bi't-Taakkûb ve'l-İftikâd, Ürdün Üniversitesi, 
Mikrofilm Nu: 567/1, 582/132, 583/132, 584/133, 589/530. 

IV. Cilt 
56. el-Meusûme bi Riscdeü'l-İkâz ve'l-Beşârât, Ürdün Üniversitesi, Mikro­

film Nu: 584/133, 590/562. 
57. er-Risdletû'l-Meusûme bi'l-Hakâik ve'l-İnzâr ve't-Te'dib ü Cemü'l-Halâ-

ik, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 590/562. 
58. er-Risâletû'l-Mevsûme bi'ş-Şâffiyeti Li Nujûsi'l-Muvahhidîn, Ürdün 

Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133. 
59. Risâletû'l-Arab, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 

590/562, 590/562. 
60. el-Mevsûme biRisöletıl-Yemen veHidayeti'n-Nujûsi't-Tâhirât, Ürdün 

Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 590/562. 
61. Risâletû'l-Hind, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 

590/562. 
62. er-Risdietü'l-Meusûme bit-Tefii' ve'l-Beyân, Ürdün Üniversitesi, Mik­

rofilm Nu: 584/133, 590/562. 
63. er-Risdîetû'i-Meusûme bi Te'dîbi'l-Veledi'l-Âk mine'l-İmâm, Ürdün 

Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 590/562. 
64. er-Risâletû'l-Mevsûme bi'l-Kâsiati li'l-Firavn ed-Dâl, Ürdün Üniversi­

tesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 590/562. 
65. Kitabu EbVl-Yekzân. Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 

590/562. 
66. er-Risâletü'l-Mevsûme bi Temyızi'l-Muvaiıhidîn, Ürdün Üniversitesi, 

Mikrofilm Nu: 584/133, 590/562. 
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67. er-Risâle: Min Dûni Kâimi'zZemân ve'iHâdI ilâ Tâati'r-Rahmân, Ür­
dün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 584/133, 590/562. 

68. ef-Meusûme bi Risâleti's-Sifr ilâ's-Sâde, Ürdün Üniversitesi, Mikro­
film Nu: 584/133, 590/562. 

V.Cilt 
69. er-Risâletû'l-Mevsûme bi Mi'râci Necâti'l-Muvahhidîn, Ürdün Üniver­

sitesi, Mikrofilm Nu: 591/563. 
70. er-Risâletûfı Zikri'l-Maâd ve'r-Reddi alâ men Abbera bi'l-Galât ve'l-İl-

hûd, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 586/135, 591/563. 
71. el-Mevsûme bi Risâleti'd-Tebyîn ve'l-İstidrâk, Ürdün Üniversitesi, 

Mikrofllm Nu: 591/563. 
72. er-Risâletû'l-Mevsûme bi'l-İsrâiliyye, Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm 

Nu: 591/563. 
73. el-Mevsûme bi Ehadin ve Sebîne Suâlen, Ürdün Üniversitesi, Mikro­

fllm Nu: 591/563. 
74. er-Risâletû'l-Mevsûme bi İzâhi't-Tevhîd, Ürdün Üniversitesi, Mikro­

fllm Nu: 591/563. 
75. Risâletü Zücri'r-Reddi alâ Ehli'd-Te'vil, Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm 

Nu: 586/135, 591/563. 

VI. Cilt 
76. Tevbîhu İbni'l-Berberiyye. Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
77. Risâletü Tevbîhi Lâhik, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 591/563. 
78. Risâletü Tevbîhi'l-Hâibi'l-Âciz Sukeyn, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm 

Nu: 591/563. 
79. RisâletûTevbîhi İbni Ebî Husayye, Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm Nu: 

591/563. 
80. Risâletü Teubîhi Sehl Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm Nu: 586/135, 

591/563. 
81. Risâletü Tevbîhi Hasan b. Muallâ, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
82. Risâletü Tevbîhi'l-Hâıbi Muhallâ, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 
83. Risâletû'l-Benâti'l-Kebira, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
84. Risâletü'iBenâti's-Sagira, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

591/563. 
85. eî-Molcaîetü Jî'r-Reddi alâ'l-Mûneccimîn, Ürdün Üniversitesi, Mikro­

film Nu: 591/563. 
86. er-Risâ!etü'I-Meusûme bi Bedi'l-HaUc, Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm 

Nu: 591/563. 
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87. el-Mevsüme bVl-Mev'iza, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 586/135, 
591/563. 

88. Risâletü'l-Muvâcehe, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 586/135, 
591/563. 

89. Mükâtebetû'ş-Şeyh EbVl-Ketâib, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 
591/563. 

90. Menşur üâAl-i Abdillah, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 591/563. 
91. Cevâba Ktim)Vs-Sâde, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 591/563. 
92. el-Küâbû'l-MûnJîz alâ Yedi Serâyâ, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

591/563. 
93. MukâtebetüTezkta. Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 591/563. 
94. Mükâtebetü Nasr b. Fütûlı, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

591/563. 
95. es-Sicitlû'l-Vâridû ilâ Nasr, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
96. Menşuru'ş-Şeyh Ebi'l-Maâlî et-Tâhir, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm 

Nu: 586/135, 591/563. 
97. Menşur flâ Cemâati Ebî Türâb, Ürdün Üniversitesi, Mikrofüm Nu: 

586/135, 591/563. 
98. Risâletû Cebeli's-Sûmmâk, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
99. Menşur HâAl-i Abdillah ve Al-i Süleyman, Ürdün Üniversitesi, Mikro­

film Nu: 586/135, 591/563. 
100. Menşur li Ebî Ali et-Tenühi Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
101. Menşur li Ebi'l-Hayr Selâme, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
102. Menşuru'ş-Şarti ve'l-Batti, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
103. Mu/cdtebetü ilâ'ş-Şuyûhi'l-Evvâbîn, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm 

Nu: 586/135, 591/563. 
104. Menşur fi Zikri İkâmeti Sa'd, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 

586/135, 591/563. 
105. MukdtebetüRemz iîâ'ş-Şeyh Ebi'l-Medîî, Ürdün Üniversitesi, Mikro­

film Nu: 586/135, 591/563. 
106. Menşur üâ'l-Maimlli'l-Ezheri'ş-ŞeTif, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm 

Nu: 586/135, 591/563. 
107. Menşuru Nasr b.Futûh, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 586/135, 

591/563. 
108. Mukatebetû Remz ilâ Âl-i EbîTürâb, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm 

Nu: 586/135, 591/563. 
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109. er-Risâletü'l-Vâsüetü üe'l-Cebeli'l-Envar, Ürdün Üniversitesi, Mikro­
film Nu: 586/135, 591/563. 

110. Mukâtebetû'ş-Şeyh EbVl-Meâlî, Ürdün Üniversitesi, Mikrofilm Nu: 
586/135, 591/563. 

111. Menşüru'l-Gaybe, Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm Nu: 591/563. 

2. Diğer Yazmalar 

İbnü'l-Amîd, el-Mekîn Ebû'l-Mekarîm Circis (672/1273), Kitâbü Târihi 
İbn Amld, Süleymaniye ktp. Nu: 2002. 

İbnü'l-Cevzî, Yûsuf b. Kızoğlu (654/1256J, Mir'âtû'z-ZemönJîVefâyâa'l-
Fuzûlâ ve'l-A'yân, İslâm Eserleri Müzesi, Nu: 2134. 

Muhammed Hüseyin el-Hâkır, Kitâb Şerhü'l-Misâk, Ürdün Üniversitesi, 
Mikrofllm Nu: 579/29. 

Yazan Meçhul, Resâü Suâl ve'l-Cevâb, Ürdün Üniversitesi, Mikrofllm 
Nu: 582/2. 
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el-Alusî, Mahmud Şükrü el-Bagdadî (1270/1853), Bülûğu'l-ErebJîMa'n-
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trz. 

el-Antâkî, Yahya b. Saîd (458/1066), Târih, thk. L. Şeyho-B. Cana de 
Vaux, Beyrut 1909. 

el-Bağdâdî, Ebû Mansûr Abdülkâhir (249/1037), Mezhepler Arasmdaki 
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Kitâbu Usuli'd-Dîn, İstanbul 1928. 

Belâzuri, Ahmed b. Yahya b. Câbir (279/892), Ensâbu'l-EşrâJ, thk. Max 
Schloessinger, Jerusalem 1971. 
FUtûhu'I-Buldân, çev. Mustafa Fayda, Ankara 1987. 

Ca'fer b. Mansûr el-Yemen (IV/X.Yüzyıl), Kitâbü'l-Keşf, thk. R. Stroth-
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Ebü Firâs, Şihabuddîn(947/1540), Kitâbü'f-Jzâh, thk. Arif Tamir, Beyrut 
1964. 
"Risâletü Metâliu'ş-Şumûs fî Ma'rifeti'n-Nuius", Erba' Resâü İs­
mâîliyye, thk. Arif Tamir, Selemiye 1952, ss. 27-57. 
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Ebû Hatim er-Râzi, Ahmed b. Hamdan (324/936), Kitabu'z-Tme fi Keli-
mâti'l-İslâmiyyeti'l-Arabiyye, thk. Abdullah Sellam es-Sâmerrâî, 
Bağdat 1988. 

Ebû'l-Fidâ, İmâdüddîn İsmâü (732/1331), el-Muhtasar fi Ahbâri'l-Beşer 
(Türüm EbVl-Fidâ), 1-lV, Beyrut 1968. 

el-Eş'âri, Ebû'l-Hasan Ali b. İsmail (324/936), Malcâlâtu'l-/siâmiyyîn ve 
İhülâfiı-l-Musamn, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1963. 

el-Ezdî, Muhammed b. Abdullah (231/846), fYitûhu'ş-Şâm, thk. Abdül­
münîm Abdullah b. Amir, Kahire 1970. 

el-Fasî, Takiyyuddin Muhammed b. Ahmed (832/1429), eHîcdu's-Semih 
fi TârîlU'l-Beledn-Emîn, thk. M. Hamîd el-Fıkî- Fuad Seyyid-Mah­
mud M. el-Tenahî, 1-VlIl, Kahire 1378-88/1958-69. 

el-Gazzâlî, Ebû Hâmid Muhammed (505/1111), Babniliğin İçyüzü, çev. 
Avnl İlhan, Ankara 1993. 

el-Halidî, /^med b. Muhammed el-Halidî el-Safedî (1034/1625), Ujbnân 
fiAhdiFahreddîn el-Ma'nî es-Sânî, thk. Esed Rüstem-Fuad Efram 
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el-Hammâdî, Muhammed b. Mâlik b. Ebi'l-Fadâil el-Yemânî (470/1077), 
Keşfiı Esrâri'l-Bâtmiyye ve Ahbâru'l-Karâmita, nşr., İzzet el-Attâr 
el-Hüseynî, yrz. 1939. 

İbn Asâkir, Ebû'l-Kâsım Mi b. el-Hasen (571/1176), Törihu Medineti Dı­
meşk, thk. Selahaddîn el-Müneccid, l-II, Dımeşk trz. 

İbnü'l-Cevzî, Ebû'l-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), el-Muntazam 
fiTânhVI-Mûlûk ve'l-Ûmem, V-X, Haydarabat 1357. 
Telbîsü Jblîs, thk. M. Münir Dımeşkî, Kahire 1921, 

İbnü'l-Esîr, Ebû Hasan Mi b. Muhammed Abdülkerim(630/1223), el-Kd-
mil fi't-Târiiı, çev. Ahmet Ağırakça, İstanbul trz. 

İbn Hacer el-/^kalânî, Ahmed b. Ali (852/1449), Refiı'l-Asıi an Kuzâü 
Mısr, thk. Hamîd Abdulmecld-Ebû Sittâ es-Savî, Kahire 1957. 

İbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed (808/1405), Kttâbü'l-İber ve 
Dîvânu'l-Mûbtedei ve'l-Haber, 1-VIl, Beyrut 1979. 
Mukaddime, çev. Z. Kadiri Ugan, İstanbul 1990. 

İbn Hallikân, Şemseddîn b. Muhammed (681/1282), Ve/âyâtü't-A'ydn ue 
Enbâu Ebnâi'z-Zemân, thk. M. Muhyiddin Abdulhamîd, Kahire 
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İbn Hammâd, Ebû Abdullah Muhammed b. Ali (714/1314), AhbâruMû-
lûki Benî Ubeyd ve Siretuhum, thk. et-Tahânî Nakra-Abdülhalîm 
Uveys, Kahire trz. 

İbn Hazm, Ebû Muhammed Ali b. Ahmed b. Saîd el-Endülüsî (456/1044), 
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İbn Havşeb Mansûru'l-Yemen (302/915), Kitâbu'r-Rüşd ve'l-Hidâye, thk. 
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İbnü'l-İbri, Ebü'l-Ferec (Barhebreus) Gregorius b. Ahron (686/1286), 
Muhtasam Târîh el-Dûvel - Ebû'l-Ferec Tarihi, çev. Ömer Rıza 
Doğrul, I-II, Ankara 1999. 
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İbnü's-Sayrafî, Ebû'l-Kasım Ali b. Müncib b. Süleyman (542/1147), el-
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Andoria Ferre, Kahire 1972. 
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