





ARKA KAPAK

Geng bilim adami Dog. Dr. Cetin 6zek, bu yeni kitabinda, Tirkiye'nin
en aktliel meselesi haline gelen gericiligin, tarih boyunca sosyal siniflar
acisindan bilimsel agiklamasini yapmaktadir. Osmanli devletinden bu yana
gorilen «batililasma - i1slahat» hareketlerini ve bunlara karsi gosterilen
tepkileri bir bir inceleyen, bu olaylarin sinifsal agidan degerlendirilmesini
yapan yazar, Tlrk Devriminin temelleri Gzerinde de yeni gorisler getir-
mekte ve Devrimin basarisizlik nedenlerini, saptirilisini bu goris agisindan
incelemektedir. Devrimi yapanlarin 6zledigi Tirkiye'nin yaratilmasi igin
zorunlu olan sosyal yapi degisimleri gerceklestirilemediginden eski toplum
yapisinin kalintilari, politik ve ekonomik giicli ellerin de tutan agalar, esraf,
tefeciler, halki din adina kandirarak surekli bir tepkiye itmiglerdir.

1950'den sonra iktidara gelen araci burjuvazi de emperyalizmle is-
birligi yaparak diizenden yana, tutucu bir nitelik gosterince, biitin bu hal-
ka karsi glicler, halki bilingsiz birakmak igin, dini ara¢ olarak kullanmislar-
dir. 1960 yilindan sonra gelisen sol devrimcilige deginen yazar, bu akimin
halki bilinglendirmege baslamasi karsisinda burjuva gericiligiyle dinci geri-
ciligin agikca isbirligi yaptiklarini gdstermektedir. Ozek'e gére, bu cergeve
icinde halk hi¢ bir zaman gerici degildir. Halki gerici gésterenler, diizenin
slirlip gitmesinde cikari olan gercek gericilerdir. Tirk devrimine tepki, ger-
cekte, dinci degil ekonomiktir. Ekonomik tepki géstererek devrimi yozlasti-
ranlar, halki, dinsel inanclarini somirerek, devrime karsi ¢cikmaga sirik-
lemektedirler. Bunun icindir ki Tirk Devriminin «antiemperyalist - uygar -
tam bagimsiz» amacina erisebilmesi, ekonomik ve sosyal yapi degisimine
baglidir; devrim, ancak bu yapi degisimiyle gerceklesebilecektir.
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GIRiS

Soru 1: Gericilik ne demektir?

«Gericilik» terimi, yerli yersiz, degisik cevrelerce ¢ok kullanilan bir
terimdir. Genel olarak toplumsal gelisime karsit disiince ve eylemi adlan-
dirmak icin kullanilir bu terim. Ozellikle toplumlarin ¢agdaslasmak ¢abalari
icinde gergeklestirdikleri atilimlara, alisiimisin rahathgi icinde karsi ¢ikan
akimlari, eylemleri pek c¢ok o6rnegiyle tarih icinde gdrmistzdir. Gerici
akimlar, toplumun temelinden gelen ve timinu kaplayan degisimlere kar-
si olabilecegi gibi, belirli ve bigimsel olan degisimlere de karsi ¢ikabilir.
Toplumu tiimiinden ve temelinden kavrayan degisimler, genel olarak
«devrim» diye adlandirilirlar. Bu durumda biitiin «karsi devrimci»
akimlar ve eylemler, «gerici» akimlardir. Karsi devrimci, gerici akimlar,
dizenin kokten degisimine karsi citkmaktadirlar. Bu karsi c¢ikis, diizen degi-
sikliginden duyulan ruhsal huzursuzluklardan ve alisiilmistan vazgegmenin
tedirginliginden dogabilir. Fakat gercekte bu tir karsi devrimci-gerici akim
ve eylemler, diizen degisikliginden dogan ¢ikar kayiplarinin Grinadir; ger-
¢ek anlaminda bir devrimci eylemden 6nceki diizenin sagladigi ¢ikarlarin
devrimlerle yokolmasi, g¢ikar sahiplerinin «gerici» eylemlerine yol agmak-
tadir. Bunlar, kisisel inanclari yoniinden tutucu ¢evrelerin de destegini, bu
inanclarini




kullanarak, kolaylikla saglamaktadirlar.

Tiurkiye'de de, Cumhuriyetten énce ve sonra yapilan her tirli degi-
sim daima karsit giiciinii de yaratmistir. Ozellikle Osmanli diizeni siiresince
degisimlere karsit glicler, ¢coklukla, baskin gelmisler ve degisimleri 6nle-
yebilmislerdir. Cumhuriyetten 6nceki ve sonraki degisimlere karsit tutucu
eylem ve disilinceler de gericilik olarak adlandiriimaktadir. Sadece burada
bir nokta lzerinde durmak gerekir. Bazi terimler soyut birer terim olarak
varliklarini stirdlrdikleri halde zaman gectikce ifade ettikleri kavram de-
gismektedir. Diger bir deyisle, terim bir kalip olarak her zaman ayni kaldigi
halde onun kapsami, muhtevasi degismektedir. Belirli bir gelisim iginde
terimin anlami degismektedir. «Gericilik» terimi de Tirkiye'deki toplumsal
gelisim sonucu ayni degisime ugramistir. Ozellikle 1960 yillarindan sonra,
gericilik terimine verilen dar ve tek yanl anlam degismistir. 1960 yilindan
sonraki toplumsal ve diistince alanindaki degisimlerin sonucu olarak, «ge-
ricilik» yeni yorumlara ulasmis, daha gergekgi ve toplumcu bir agidan ko-
nunun Uzerine egilinmistir. Bu egilis, gericiligin «dinsel» anlaminin yerini,
gericiligin «sinifsal» anlaminin almasiyla sonuglanmistir.

Soru 2: Dinsel gericilikten maksat nedir?

Gericilik terimi, uzun streler, dinsel tutuculuk olarak yorumlanmis-
tir. Toplumdaki degisimlerin salt din agisindan degerlendirilmesi, sadece
dinsel inancglar yliziinden bu degisimlere karsi ¢ikanlarin gerici olarak ad-
landirilmasina yol agmistir. Bu acidan gericilik dinT nitelikte bir tutumun,
dinsel dogmatizmin adi olmustur. O kadar ki, bir zaman sonra, dinsel
inancglari koyu ve iba-



dete duskin kisilerin dahi gerici olarak adlandirilmasina yol agilmistir.
Ozellikle Cumhuriyetten sonra hukuk acisindan layik bir sistemin benim-
senmesi, dinsel tepkileri ¢ogaltmistir. Layik siyasi yapinin, islAmin siyaset
kurallarina ve diizenine aykiri olusu, bu islamci tepkilerin cogalis nedeni-
dir. Yeni yapiya tepkilerin gorinlste dinsel nitelikte olusu, «gericilikle»
dinsel tutuculugun ayni anlamda kabulline yol agcmistir. Layik gorlinlsler
arkasinda, gerici davranislarin gerceklestirilebilecegi dislinilememistir. Bu
sekilde, «gericiligin» dinsel anlasilis bicimi, degismez, tek anlasilis bigimi
olmustur. Layik devlet sisteminin kabulline bagl olarak gercgeklestirilen
yazl, giyinim, aile dizeni v.s. konularindaki tutum, kisilerin ilerici veya ge-
rici sayllmalari hususundaki tek 6l¢ct olmustur. Bu sekilde, ilericilik-gericilik
kavramlari tamamen bicimsel bir anlama getirilmislerdir. Bu bicimsel tar-
tismalar ve ayrimlar, sorunun 6zline inilmesini, zorunlu toplumsal degisim-
ler Gzerine egilinmesini engellemistir. Halkin bilingsizliginde ve geleneksel
yvapinin kinlamamasindan dogan tutuculugu, kendisinin «gerici» olarak
damgalanarak hor goriilmesine yol agmistir. Halkin, «gerici» olarak damga-
lanmasinin, halki gittikgce birbirinden uzaklastiracagi, aydinlarla halkin ara-
sinl acacagl disintlmemistir. Belki de, bu yabancilasma disinilmis ve
bilinerek gergeklestirilmistir.

Cumbhuriyetten sonra, teokratik devlet diizeninden layik sisteme
gecis, bu gecisin gerektirdigi toplumsal yapi degisimlerine inemedigi icin-
dir ki, degisimler salt bicim ve hukuk alaninda kalmistir. Bu bicimsellik,
Yeni Tirkiye'yi yaratmak konusunda girisilen devrimin de, salt bicim yo-
ninde kalmasi sonucunu dogurmustur. Atatlrkcl devrimciligin ulasmak
istedigi temel yapidaki degisim, yani gercek devrim, gergeklestirilemeyin-
ce, dogal olarak, tartismalar salt st yapi sistemlerindeki degisim



ler Gzerinde olmustur. Bu degisimlerle din kurallari arasinda geliski olup
olmadigi tek sorun olarak goérilmdistir. Bicimin altindaki 6zl kavrayama-
yan yiginlar, salt dinsel inanglari yoniinden degisimlere karsi g¢ikinca da
«gerici» damgasini yemislerdir. Buna karsilik, bicimin altindaki 6z degisim-
lere, dizenin, ekonomik yapinin degistirilmesine, yani gercek devrimcilige
karsi cikanlar ise sirf bigcimsel degisimlere uyduklari, bu bigimleri uygu-
ladiklari icin ilerici sayilmislardir. Gergekte ise, dinsel tutumlari yoninden
bicimsel degisimlere karsi ¢cikan ve bu nedenle de «gerici» olarak adlandi-
rilanlar, gercek bir devrimle karsilassalardi, sofralarindaki lokmalarini zen-
ginlestirecek bir yapi degisimine gidilseydi, bu degisime hi¢ de karsi ¢rk-
mayacaklardi. Bu bakimdan da, gerici diye adlandirilan halk, «karsi dev-
rimci» sayilmayacakti. Buna karsilik gercek karsi devrimciler de, kendilerini
«ilerici» den saydiramayacaklardi. ilericilik - gericilik ayriminin élgisi de,
batiya uygun giyinmek, iki cimle arasina bir Fransizca s6z sikistirmak, din-
sel inanclari yok gériinmek kabul edilmeyecekti.

Soru 3: Gericilik teriminin sinifsal iliskiler yéniinden yo-
rumu nasil Yapilabilir?

«Gericilik» terimi; ancak 1960 yillarindan sonra gercek anlamina
uygun bir bicimde yorumlanmistir. Ulkemizde son yillarda gerceklesen dii-
siince akimlarindaki gelisim, bircok konuda oldugu gibi, «gericilik» konu-
sunda da yeni ve gercekci yorumlara yol agmistir. Yeni yorum bicimi icin-
de, gericilik, sadece politik, hukuk ve sosyal yapinin dinsel agidan deger-
lendirilmesi ve bunlarin dine uygunlugunun zorunlu oldugunun savunul-
masi anlamini tagimiyor artik.



Daha baslangicta belirttigimiz gibi, «gericilik» toplumsal gelisime
karsit eylem ve akimlari adlandirdigina goére, bu tiir akim ve eylemlerin
dinsel nitelikte olmasi zorunlu degildir. Dinsel nitelik tasimadan da, top-
lumsal gelisimlere karsi ¢citkmak ve diizenin yapisinin oldugunca tutulmasini
savunmak muimkindir. Bu durumda, ilericilik-gericilik, bigcimsel anlami
disinda, toplumsal gelisim ve politik iktidarin ele gegirilmesi konusunda si-
niflar arasi catisma karsisindaki tutuma gore olcilmelidir. Gericilik, ilerici-
lik terimleri sinifsal iliskiler yoniinden ele alindiginda, toplumun yapisal
degisimine ve politik gelisimine karsi ¢ikis ve seckinler egemenligindeki bir
diizeni surdirmek ¢abasi, dinsel nitelik tasisin tagimasin, gerici bir davra-
nistir. Gericilik teriminin sinifsal yond, sinifsal geligkilerin diizende kokla
degisimlere yol agmasi karsisinda bitin ciplakligi ile ortaya ¢ikabilmistir.

Tarihsel bir zorunluluk geregince, biitiin az gelismis llkelerde oldu-
gu gibi tlkemizde de, halklarin bilingclenmesi gerceklesmektedir. Bu biling-
lenme, elbette ki, yillar yili, belirli bir azinhgin egemenligine ve ¢ikar sis-
temlerine bagli olarak sémiurilen halklarin kendi dizenlerini kurmalari,
kendi siyasi iktidarlarina sahip olmalariyla sonuglanacaktir! Bu sonug bir
dizen degisimini ifade etmektedir. Halkgl, gercekten halktan yana politik
ve toplumsal dizenlerin kurulmasi, mevcut diizenden yararlanan ve ondan
yana olan egemen cevrelerce elbette ki istenmeyecek bir sonuctur. iste
gericilik ilericilik niteligi, kisisel yonden, ancak bu degisim karsisindaki tu-
tuma goére kazanilabilecektir. ilericilik-gericilik, gercek bir demokratik dii-
zenden, halk¢l bir yonetimden yana olup olmama sorunu biciminde ortaya
¢ctkinca, bati bicimleri icindeki davranislar kisinin ilerici sayilmasi icin yeter-
li sayilamayacaktir. Béyle bir davranis icinde



ki kisinin, toplum sorunlarinin ¢6zim{ yéninden tutuculugu, kendisinin
gerici sayllmasi igin yeterli olacaktir. S6zde Atatlirkgillik, s6zde milliyetgi-
lik, sozde devrimcilik gosterileri arkasinda her toplumsal ve politik gelisi-
me karsi ¢cikan, bu gelisimleri suglayan diizenin adamlarina, toplumsal ce-
liskiler ve yonler kesin cizgilerle belirlendik¢ce daha ¢ok raslamaktayiz.

Bicimsel devrimlerden yana olan, layikligi ve ona bagh degisimleri
benimseyen ve bu nedenle de ge¢miste ilericiden sayilan bir¢cok kisinin
devrimcilik anlayisi bicimsellikten kurtularak dizendeki kokli yapr degi-
simlerine yoneldik¢ce, bu akimlara karsi «dizen degismez» bagirtilariyla
nasil giktiklarini gériiyoruz. Parlamentoda bir sol muhalefetin dogusuna,
sinifsal bir gercek demokrasiye, ulusal bagimsizlik kavgasina, ekonomik
bagimsizliga, anayasa kurallarinin tam olarak uygulanmasina karsi ¢ikan
cevreler, isterlerse smokin giysinler, ilerici degildirler, gericidirler.

Demek oluyor ki, «gericilik» teriminin yeni yorumu, bicimsel ve din-
sel davranislara degil, sinifsal iliskiler icindeki tuluma dayanmaktadir. Si-
nifsal iliskilere bagh toplumsal degisim yoninden tutuculuk, gericilik ol-
maktadir. Ancak bu agidan bir yorumlanma ile «gericilik», gercek devrimci-
lige direnen «karsit devrimcilik» anlamini almakla, yerli yerine oturtula-
bilmektedir. Politik deyimler agisindan da, dinsel nitelikte olsun olma-
sin, butin sagci akim ve davraniglar «gerici» nitelikledirler. Gergekten
de, politik degerlendirme yéninden, «sagci goriisler» diizeni, yapiyi sa-
vunan politik akimlardir ve bu niteligi icinde de «gericidirler».

Soru 4: Gericilik akimlarinin dinsel ve sinifsal tiirleri ara-
sinda iliski var midir?
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Dogal olarak, gericilik teriminin Glkemizdeki toplumsal gelisim igin-
de degisen bu yorum bicimlerini, tim olarak birbirinden kopuk anlamda
kabul etmemek gerekir. Gericilik yorumunda yeni yeni varilan sonuglar
gercekte bir tamlamadir. Yeni yorum bicimi bize 6zellikle iki gercegi gos-
termektedir:

a) Gericiligin, yani toplumsal gelisimlere karsi ¢ikisin, dinsel nite-
likte olmasi zorunlu degildir. Dinsel degerlendirmeler ve amaglarla ortaya
¢tkan diizen tutuculugu, gelisimlere karsi ¢ikis, tim gerici akimlarin sadece
bir bolimda, bir tlridur. Hangi 6zellikle ortaya ¢ikarsa ¢iksin, gerici akim-
lar, dizen degisikligine ve gelisimlere karsit olmak yoniinden birbiriyle
iliskilidir ve bir noktada toplanabilirler.

b) Ozellikle ilkemizdeki son yillarin gelisimleri, dinsel nitelikteki ge-
rici akimlara katilan halk kesimlerinin, layik gorintuler arkasina saklanan
gercek gericilere alet edildiklerini bize gdstermektedir. Diger bir deyisle,
son yillarda egemen sinif durumunu iyice gliclendiren komprador burjuva-
zi Turkiye uzerine uyguladigl genel planin bir béliminde de dini kullan-
maktadir. Halkin bilinclenerek komprador burjuvazi emperyalizm is-
birligine dayanan dizene baskaldirisini engellemek yénilinden, din bir kar-
sit devrimci arag sayilmaktadir. Devrimci eylemlerin din agisindan sug-
lanmasi, dizenin din agisindan savunulmasi, dinsel hisleri glcli olan halk
kesimlerinin, bilingsiz bir bicimde, diizenden yana olanlari desteklemesini
saglar sanilmaktadir. Bu noktada, layik burjuva gericiligi ile teokratik ge-
ricilik bir noktada digimlenmektedir.

Dinci gerici akimlarla layik burjuvalarin yakinlasmasi, devrimci di-
slince ve eylem gelistikce daha goze batar bicimde ortaya cikmaktadir.
Nitekim, yakin zamanlara kadar «Atatirkgllik», «devrimcilik» ve «ilerici
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lik» degerlerini kimselere birakmayan, halki dinlerine baghliklari nedeniyle
sucglayan sozde ilericilerin, sol gelisimin en ilimhisina dahi karsi ¢iktiklari,
bu amacla politik 6rgltler kurduklari gortilmuistir. Bu politik 6rgitler, ade-
ta emperyalizme sadik olduklari konusunda ortaya pey siirmekte, zama-
ninda «gerici» diye sugladiklari yiginlarin dinsel hislerini istismar ederek
emperyalizme yatkin bir toplum yaratmak pesinde goérilmektedirler. Kisa-
ca degindigimiz bu olgu, genellikle halktan gelen bir hareket gibi gdziken
ve layik diizene karsi cikis anlamini tasiyan dinci gerici akimin, gercekte,
daima belirli bir sinifin kendi ¢ikari igin itelemesinin Grini oldugunu or-
taya koymaktadir.

Soru 5: Layik burjuva gericiligi ile dinci gericilik arasin-
daki iliskilerin ortaya cikisinin nedenleri nedir ve Tiirkiye'deki
gerici akimlar nasil bir plan iginde agiklanacaktir?

Osmanli donemi iginde genellikle «ilmiye» sinifinca kétii goriilen
degisimler, bu ziimrece dinsel agidan degerlendirilmis ve halk karsit eyle-
me tahrik edilmistir. Cumhuriyetten sonra ise, esraf, yari feodal toprak
beyleri layik diizene karsi ¢ikarak, halki bu diizene diisman eylemlere
itelemislerdir. Ne var ki, esraf ve agalar kendileri de layik bir gdstermeci-
lik icinde olmadiklarindan, dinci gerici hareketin sinifsal niteligi goze
carpmamistir. Ancak devrimci eylemin ve distincenin gelismesinden sonra
gericilik Turkiye'de yeni bir degisime ugramistir; layik burjuvazi, dinci
akimlari destekler, iteler duruma girmistir. Bu olgu, o zamana kadar 6r-
tllG kalan gericilik akimlarinin sinifsal niteliginin bitin c¢iplakhgiyla ortaya
¢tkmasina yaramistir. Bu yeni olgu, bir bakima, ara-
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cl burjuvazi-esraf-agalar isbirliginin bir sonucudur. Bu isbirligi, gerici tez-
lerin konusunda da degisiklik yaratmistir. Yakin zamana kadar, sadece
layik diizene karsi ¢cikan dinci gerici akim, burjuva gericiligiyle birlesince,
emperyalizm, askeri paktlar, az gelismislik, bagimsizlik konularinda da din-
sel yorumlar belirmistir. Dinci akim, Anayasanin layiklik disinda kalan te-
mel kurallarina da karsi ¢ikan bir yapiya sokulmak istenmistir. Bu, topluma
egemen glclerin ortaya koydugu toplumsal gercek ile Anayasa teorisi ara-
sindaki celiski nedeniyle Anayasaya karsi ¢ikan burjuvazinin dini yan kuv-
vet olarak ele almasindandir.

Kisaca belirtilen bu sonuclar, dinci gericilik anlayisi ile burjuva ge-
riciliginin i¢ ice iliskiler kurdugunu, bunlarin birbirlerinden ayri olma-
diklarini géstermektedir. Gericilik konusunda yeni yeni varilan sonuglar bu
konudaki yillar yili siiren yanilgilari ortadan kaldirmis, gericiligi yalinkat ve
sirf dinsel anlamda ele alma aliskanligindan bizi kurtarmistir. Ancak yeni
yenidir ki dinsel akimlarin gergek gizgisi ve sinifsal iliskiler igindeki yeri
belirmektedir. Fakat Tirkiye'de gerici akimlar incelenirken, zorunlu olarak,
dinci akimlara ozellik tanimak, bunlarin devrimci eyleme karsi ¢ikislarini
temel konu olarak ele almak gerekmektedir. Bu zorunluluk, tarihsel geli-
sim icinde, bicimsel devrimci eyleme veya gercek devrimci eyleme karsit
glglerin gogunlukla dinsel nitelik i¢in de ¢ikmasindan dogmaktadir. Tarih-
sel gelisime uygun olarak, 27 Mayis sonrasinda belirgin duruma giren, din-
ci-gerici akimlarla burjuva gericiliginin iliskileri tizerinde de duracagiz.
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OSMANLI TOPLUMUNDA GERiCi AKIMLARIN

NITELIKLERI, AMACLARI, NEDENLERI

Soru 6: Osmanli toplumundaki dinci-gerici akimlar ne
zaman baslamistir?

Osmanli toplumunda «islahat hareketleri» diye adlandirilan yeni-
lesme c¢abalarinin bas gostermesiyle birlikte, bu degisimlere karsi ¢ikan
dinci gerici akimlar da kendilerini ortaya koymuslardir. Belirli bir tarihe
isaret etmek gerekirse, XVIII. ylzyihn ilk yillari gerici akimlarin baslangici
olarak kabul edilebilir.

Ozellikle XVII. yiizyil, Osmanli Devletinin hizli bir gerilemeye girdigi
devirdir. Batinin kendine 6zgl ekonomik dizeni teknik ilerlemeyi, zengin-
lesmeyi saglamistir. Kesifler donemi, batinin sémirgecilik devrini agmis ve
somiurgecilik batinin hizla zenginlesmesine, lGretim hizinin yikselmesine,
yeni pazarlar bulmasina ve teknik kesifler yoluyla da teknolojinin Giretimde
yer almasina yol agmistir. Bu gelisim, batinin teknik, ekonomik ve disiince
alaninda yepyeni bir diizene erismesini, gelismesini, ayni gelisimi gercek-
lestirememis Ulkeler, toplumlar izeninle egemenlik kurmasini saglamigtir.
Ayni gelisim tablosunu gésteremeyen ve ekonomik diizenini fetihlere, ta-
lana dayandiran Osmanli Devleti bu durumda bati karsisinda eski savas
UstinlGgiunit de kaybetmis ve XVII. ylizyilda giic dengesi iyiden iyiye bati-
dan yana degismis-
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tir. Teknik ve ekonomik gelisime paralel olarak batinin yeni bicimler icinde
kurdugu ordular, «timarl sipahi» sistemine dayanan Osmanli ordularini
her alanda yenilgiye ugratabilmistir. Bu yenilgiler ise, zorunlu olarak, dev-
letin talan olanaklarini da elinden almis ve ekonomik ¢okiintl de baslamis-
tir. Bu ana cergeve icinde gelisen, Osmanlilarin gerileyisi, batinin ise geli-
simi, «islahat» zorunlulugu konusundaki inanglarin belirmesiyle sonug-
lanmistir.

O donemde model olarak en gelismis toplum olan bati toplumu ele
alinmistir. «Islahat», bir anlamda «batililasma» anlamina gelmistir. Bu ba-
tililasma zorunluluguna inanis ve bu yonde gelisim once «kismi» nitelik
tasimistir. Daha sonralari ise, bltinl kavrayan genis bir taklit¢i batililas-
ma hareketine girisilmistir. Bitlin bu «islahat», «batililagma» hareketleri
Osmanli Toplumu icinde karsit gliclerle karsilasmis, yer yer duralamistir.
Bu karsit hareketlerin genellikle «dinci» nitelikte ortaya ¢iktigi da goril-
mustar.

Soru 7: Osmanli toplumundaki 1slahat hareketlerinin yo-
nelisleri ve nitelikleri nelerdir?

Osmanli imparatorlugundaki ¢ékisiin temeldeki nedenleri dnce
kavranamamis ve bitiin su¢ orduya ylklenmistir. Bu nedenledir ki, XVII.
ylzyilin sonlarinda baslayan «islahat» hareketleri, 6nceleri, sadece ordu-
nun yapistyla ilgili olmustur. Bu nedenle de, Fransiz modeline uygun asker-
lik okullarinin kurulmasina ve yabanci 0greticilerin getirilmesine ¢alisiimis-
tir. Ne devletin bicimlenis sekli konusunda ve ne de toplumsal yapi agisin-
dan bir degisime gidilmemistir. Il. Osman'dan Il. Mahmud'a kadar bas so-
run, Yenigeri 6rgutliiniin «islahi» olmustur.
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«Muihendishane» ve «Tophane»nin agilmasi, «Nizam-1 Cedit» ordu-
sunun kurulmasi bu konudaki ilk adimlardir. Bunlari, tarihsel gelisim igin-
de, «Asakiri Mansureyi Muhammediye»nin, « Mektebi Ulumu Harbiye»nin
kurulmasi izlemistir. Devletin islahi ile ilgili olarak IV. Murada, Ill. Musta-
fa'ya, Ill. Selim'e sunulan degisik 1slahat raporlarinda, ¢oklisiin nedeni ola-
rak hep ordunun durumu lzerinde durulmus ve ise ordunun «islahindan»
baslanilmasi 6gltlenmistir. Koci Bey'in «Risale»sinde, Koca Sekban-basinin
«Hulasat-ul kelam fi redd-il avam» adli raporunda, Ratip Efendinin «Islahat
Programi»nda, ordunun durumu Uzerinde durulmasi ve ise buradan basla-
nilmasi, gercek temellere inilememesi dogaldir. Clinki ¢okintinin somut
ornegi, ordularin dort bir yanda ugradigi yenilgilerdir. Ordunun bu yenilgi-
leri talan olanaklarini ve zenginlik kaynaklarini yok etmistir. Ordunun «is-
lahi», eski zenginlik glinlerine donlsin yolu olarak gorilmustar.

Ordu Uzerinde planlanan «islahat» ¢abalari yaninda, daha Lale Dev-
rinden baslayan Fransiz modeli degisimler de goze carpiyordu. Matbaanin
kurulmasi, bazi endistri kollarinin gelistirilmesi, kitaplarin tercimesi gibi
bazi batiya acilislar gorilmuisti. Osmanlilar uluslararasi politika yoniinden
de batiyla iliskiler kurmak hevesindeydiler. Ayni heves batida da gorili-
yordu. Bu ¢abalar, eski Osmanli Toplumuna yeni bir anlayisin uygulanmasi
¢abalariydi; hi¢ bir zaman dizeni tim kaplayan bir degisime yénelmeme-
sine ragmen, yine de dinsel tutuculugun baskaldirisi ile karsilasti. Patrona
Halil ayaklanmasi (1730-1731), batiya yonelisi «kiifr» sayiyor ve «seriat
elden gidiyor» bagirtisi ile yenilesme eylemlerini ¢okertiyordu.

Patrona Halil ayaklanmasindan sonraki «islahat» hareketlerinin da-
ha da «kismi» oldugunu ve sadece orduy
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la ilgilendigini biliyoruz. Bu degisikligin en kokli biciminin Ill. Selim déne-
minde gergeklestirilmesine ¢alisildi ve Nizami Cedit denilen yeni bir ordu-
nun kurulusuna girisildi. Bu askerlik 6érgitiinin kurulusu, gergekle, Yenicge-
riligin kaldirtmasi, Ulema sinifinin seckinlik ve tstlnlGglinin terki ve batili-
lasma cgabalarinin bir bélimuaydd. Ill. Selim, «eskinin yaninda yeniyi kur-
mak» metodu i¢cinde, Nizami Cedidi bir yeni olarak gériyordu. Fakat bitiin
bu degisimlerin toplumun temel yapisina inmeyi ve onu degistirmeyi amag
bilmedigini belirtmek gerekir. Nitekim, gerek Anadolu gerek Rumeli’de
baskaldirilar, feodal anarsi, ayanlarin devletgikler kurmalari birbirlerini
izliyordu. Bu ¢ikmazlarin «ilmiye» sinifinca tek nedeni, «Nizami Cedit»ti.
Bu yeni kurulus, islamliga karsiydi, seriat elden gitmekteydi ve Ill. Selim
«Hamidul-haremeyn» namina elverisli degildi. Ulema, Yeniceri, ayan ve
esraf, sonunda, Ill. Selime karsi birlesti. «Moskof olurum da, Nizami Cedit
olmam» diyen Yenicerilerden Kabak¢i Mustafa baskaldiriyi gerceklestirdi.
Ulema fetvayi vermisti: Nizami Cedit, «misli namesbuk bidati azime - or-
negi gorilmemis derecede blylk bir dine karsi gelis» idi. Bu yola gidenler
oldurilebilirdi.

Kabakgl Mustafa'nin din ve seriat adina ayaklanmasini, bu gerici
ayaklanmayi ingiliz ve Fransiz elgilerinin de kiskirttigi bilinen bir ger-
cektir. Batidaki endustrilesme ve teknik gelisim nedeniyle artan Uretime
pazar bulmak isteyen ve Osmanlilari yari somirge durumuna dislirmek
cabalari icinde bulunan batinin, Osmanlilarin belki de bir temel diizen de-
gisikligine varacak batililagma, «islahat» ¢alismalarini engellemeleri dogal-
di. Bu olgu, dinci bir eylemin, emperyalist bir amag igin alet edilmesi
yoninden 6nemlidir.
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Soru 8: Il. Mahmud dénemindeki 1slahat hareketlerinin
ozellikleri nelerdir?

Kabakgl Mustafa olayini izleyen donemde, Il. Mahmud'un yine salt
ordu diizeyinde kalan yenilestirmelerini, Yenigerilerin yok edilisini, Anado-
lu toprak diizeninin bozulmasi sonucu tiireyen feodal beylerin «Sened-i
ittifak» ile yetkilere kavusmalari ve merkezi otoritenin sinirlandirilmasi
izledi. Bu ve buna benzer ylizeyde ve ¢cok dar alanda kalan degisimler dahi,
islamci tutucularca su¢lanmistir. Seyh Sacl adinda birinin, giristigi yenilik-
ler nedeniyle Il. Mahmud’a: «Gavur Padisah, Cenabi Hak senden, ettigin
kifrin hesabini soracaktir. Sen islamiyeti tahrip ve laneti Muhammediyi
Uzerine celbediyorsun» demesi GnlGdir ve degisimlerin islamcilarca «kifr»
sayildigini gosterir.

Cok dar alandaki gelisimleri dahi «kifr» olarak kabul etmesine kar-
sihik XIX. yuzyilda Osmanli toplumu ¢ok daha genis yenilesme eylemleri ile
karsilasacaktir. Yenigceri Ocaginin 1826 yilinda kaldirilmasi Ulemanin fet-
vasl ile olmustur. Ulema tarafindan verilen bu fetva, ilmiye sinifiyla padi-
sah otoritesinin birlesmesi anlamini tasimaktadir. Bu birlesme, tarihimiz
icinde dnemlidir. Clinki son yillarda, yenilesme ¢abalari her zaman, ule-
manin itelemesine ve destegine eklenen Yenicerilerin maddi giici ile en-
gellenmisti. Ulema, Yenicgerilerin sonuna fetva verince, gercekte, yeniles-
meye karsi cikistaki kendi silahini yok etmis oluyordu. Yenigerilerin kaldi-
rilmasi, yenilesmenin Osmanli toplumunda dogurdugu daalizmin (ikiligin)
askerlik alaninda kaldirilmasi anlamini tasiyordu. Ordunun yapisindaki ye-
nilesme basari saglamis ve ordu artik yenilesmelere karsi citkmayan, aksi-
ne, ona destek olan bir nitelige kavusturulmustu. Ordunun
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bundan sonraki gelismesi de hep devrimci bir dogrultuda olmustur.

Yeni ordunun devrimci niteligi karsisinda ulema yenilesmelere karsi
ctkista yalniz kalmistir; yenilesmeye baskaldiracak maddi glici bulamamis-
tir. Bu sonug, yenilesmeden, batililasmadan yana yukaridan asagi atiimlari
engellemeden gerceklestirmek olanaklarini sagladigi gibi, ordunun kendi-
sinin de belirli bir siire sonra yenilesmeyi isteyen, bu konuda iktidari itele-
yen bir glic durumuna girmesine yol agmistir. Ayrica, batidaki yeni ve 6zel-
likle Fransiz Blylk Burjuva Devriminin yarattigi disilncelerin, bu devrim-
den esinlenen onerilerin de yurda gelmesinde, ordunun boyle bir davrani-
sa karsi c¢ikmayacak nitelikte olmasinin roli buytktir. Nitekim |l
Mahmud'un bazi «islahat» hareketleri ve onu izleyen davraniglar, cogun-
lukla ilmiye sinifinin direnmesine ragmen, basariya ulastirilabilmistir.

Soru 9: Tanzimat ve mesrutiyet nasil bir amaca yo-
nelmislerdi?

«lIslahat ve batililasma» olaylari icinde en 6nemlisi Tanzimat»tir.
1839 yilinin 3 Kasim gilini Sadriazam Mustafa Resit Pasa tarafindan oku-
nan «Tanzimat Fermani», Osmanli Devletinin gerileme nedenlerini ince-
leme ve saptamayla ise baslar. Bildiriye gore, 150 yildir seriata uygun dav-
ranilmamasi, dini baglarin zayiflamasi, ¢oklisiin nedenidir. Bildiri, ¢6ziim
yolunu, ¢okiis icin kabul ettigi nedenle gelisik bir bicimde, yeni kanunla-
rin yapilmasinda bulmaktadir. Bu kanunlar, genellikle, can, mal ve na-
musun korunmasiyla, vergi adaletiyle ve askerlikle ilgili kanunlar olarak Ug
gruba ayrilmaktadirlar. Bu kanunlastirma caba ve amaglari, gercekte, Padi-
sahin sinirsiz yet-
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kilerini sinirlamaya ve merkezi, kudretli bir devlet kurulusunun sistemlesti-
rilmesine yonelmekteydiler. Nitekim bu amac etrafinda bazi degisikliklere
girisildi ve yenilikler getirildi. Fakat bunlarin devleti ¢okilintliden kur-
taramayacag! acikti. Nitekim, 1856 «Islahat Fermani», Tanzimat Fermani-
ni tamamlamak amaciyla ¢ikarildi; ayni amaglar tekrarlandi. 1. ve 2. Megs-
rutiyet ve bunlari hazirlayan 1876 Anayasasi ile 1909 Anayasa degisiklik-
leri de, hemen hemen ayni amaclari gtidiyordu: Devleti kurtarmak. Bunun
icin de, siyasi planda genis degisikliklere variliyor, padisahin yetkilerinizi
sinirlandirildigr bir siyasi yapi icinde, kisi ozgiirliiklerinin ve buna uygun
diizenin kurulmasina g¢alisiliyor, bunun yaninda bati kurulus ve sistem-
lerinin de yurda getirilmesi isteniliyordu. Bu yolla, bati sistemlerine uy-
gun siyasi ve kurulus dizeni icinde, batililasilabilecegi, cokintliden
kurtulunabilecegi, batiya karsi cikilabilecegi saniliyordu. Unutulan, yapilan
islerin sadece Ust yapiy! ilgilendirdigi ve toplum dizenindeki ekonomik
iliskilerdeki degisiklikler gergeklestirilmedikge batidan alinan siyasi sistem-
lerin ve kuruluslarin basit birer taklitten 6teye gecemeyecegiydi. Bu ger-
¢cege varabilmek i¢cin 1960 sonralarini beklemek gerekecekti, Bu gercege
varilamadigi icindir ki, sadece siyasal planda derin degisimler getiren II.
Mesrutiyet dahi 31 Mart direnisi, dinci gericiligi ile karsilasiyordu.

Soru 10: Tanzimat ve mesrutiyet dénemindeki «ba-
tililasma» hareketlerinin temel nitelikleri nelerdi?

«Tanzimat» ve sonrasinda girisilen yenilik ¢abalarinin en énemli ni-
teligi, belki de, asagidan yukariya bir iteleme sonucu olmamalaridir. Avru-
pa'daki burjuva de-

20

20



mokratik dizen anlayisiyla ilgi kuran belirli kadrolar aydinlar siyasi iktidari
zorlamislar ve siyasi iktidari kendi yetkilerini kendisinin sinirlamasina razi
etmislerdir. Bu bakimdan, islahat hareketleri daima yukaridan asagiya bir
aydin kadro baskisi ile gerceklesmistir. Halk, gercekte, bu degisikliklerden
fazla etkilenmemis, bu degisiklikleri umursamamis ve kendi disinda gor-
mustlr. Yapilan degisikliklere halk hi¢ bir zaman i¢in kendiliginden bas-
lamamis ve bir degisiklik ihtiyacini duymamistir. Degisiklikler de, halka
somut bir sey getirmedigi, onun yasantisinda bir zenginlik ve mutluluk ya-
ratmadigi icin, aydin kadrolar ile halk arasinda iligkiler, degisimlerden son-
ra da, kurulamamigtir. Bu degisiklikler, gergekte, yeni biirokrat kadro ve
veni bir siyasi orglit bicimlenmesinden baska sonu¢ dogurmamistir. Bu
degisiklikler de, gercekte, o donemde Osmanli toplumuna egemen olan
bati kapitalizminin iteledigi ve kendi givenlik ve amaglari yoninden gerek-
li gordugu degisikliklerdir. Batinin endiistrilesme donemi disinda kalan
Osmanl toplumu, batinin pazari durumuna girerek yari sémiirgelesmis-
tir. Bu yari somirge yapisinda, bati kapitalizmi kendi anlayisina uygun bir
siyasi yapiyl desteklemistir. «Geng¢ Osmanlilar» ve «Jon Tiirkler»in bur-
juva demokratik 6zgiirlilk anlayisi icin yaptigi micadele, «6zgurlik mu-
cadeleleri» olarak adlandirilmis ve temelinde batililasmayi getirmistir. Bu
mucadele, gercekte, mutlak iktidar ile batiyi temsil eden aydin kadrosu
arasinda gerceklesmis, sinifsal bir nitelik hi¢ bir zaman icin kazanamamis-
tir. Aydin kadrolar, belki de iyi niyetle, bati dizenini yerlestirme cabasi
icinde hem halkla ters dismusler ve hem de somirgecilerin isine gelen bir
kaltar ikilesmesine yol acmislardir. Clnkl, batili kadrolar dahi hig bir za-
man igin kokten bir degisimin savunucusu olmamislardir. O kadar ki, bati
bir biitiin olarak (st yapi acgisindan dahi ele alinmamis, eski
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yapinin yanina yeni bicimlerin getirilmesine calisilmistir. Jon Tirklerden
sonra batiyr tim olarak ele almak egilimleri belirmisse de, bunlar da eskiyi
ve gelenekei yapiyl ortadan kaldiracak toplumsal yapi degisikliklerine git-
memisler, Tanzimat’tan bu yana beliren her konudaki ser'i ve bati model-
lerinin birlikte yasamasi sistemi varhgini korumustur. Sonugta toplumun
degisik tabakalari arasinda anlayis degisiklikleri cogalmis, degisik tabakalar
birbirine yabancilasmistir. Bu durum ise, halkin yeni kadrolara diismanhgi-
ni dogurmus, yeni diizen «gavurlukla» suclanmis ve somirgecilik sistemi,
diger etkenler yaninda, bu kultir ikiliginden de yararlanmistir. «Kismici»,
temele inmeyen ve taklit batilihk, emperyalizmin kultliri etkilemesi ve
kendinden yana, toplumdan kopmus bir aydin tipi yaratabilmesi olanakla-
rini saglamistir.

Soru 11 : «31 Mart Vakasi» diye anilan olay nedir?

Tarihimizde 31 Mart Vakasi olarak adlandirilan olaylar, Il. Mesruti-
yetin ilani sirasinda Rumelinden istanbul'a getirilmis olan 4. Avci Taburu
eratinin, «Seriat isteriz» bagirtilariyla Sultanahmet'te toplanmalariyla
baslamistir. «Gavur» sayilan bazi devlet adamlarinin yurt disina c¢ikartil-
masini, seriatin tam uygulanmasini, batidan alinmis okul sisteminin kaldi-
rilmasini, alayli subaylarin gérevlerine dénmelerini v.s. isteyen bu kalaba-
Ik buyumis, kan dokmeye kadar isi gotirmistir. Hamdi Cavus,
Bolikemini Mehmet, Ahmet Rasim, Avni Hoca, Temyiz azasiI Haydar Efen-
di, hareketin askeri ve ilmiye sinifindan gelen liderleridir. Hareketin lider-
leri, isteklerini Yasama Organinin kirstlerinden de belirtmiglerdir. Olaylar
31 Mart-11 Nisan 1325 olaylari, siyasi hayati etkilemis, Hiiseyin Hilmi Pasa
Kabinesi dismus,
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Meclisi Mebusan Baskani Ahmet Riza Bey istifa etmistir. Padisah, «Hatti
Himayununda», seriat esaslarina «bir kat daha dikkat edilmesi» zorunlu-
luguna isaret edilmistir. islamci akimin saldirganhig gittikce artmis 24 Ni-
san 1909 tarihinde istanbul'a giren Mahmut Sevket Pasanin «Hareket Or-
dusu» olayi kanli bir bigcimde bastirmis, Abdilhamid tahtindan olmustur.
Olayin, Bergama, Karahisar, Adana, Erzurum, Diyarbakir, Van, Medine ve
Sam'da cabuk bastirilan bazi sicramalari da gértlmustar.

31 Mart Vakasinin kimin itelemesi ile gerceklestigi konusunda tar-
tismalar bugiin dahi surip gitmektedir. Bazilarina gore, 31 Mart Vakasi
Padisah Abdilhamid'in ittihat ve Terakki Firkasinin ceberut iktidarindan
kurtulmak, Mesrutiyeti yeniden sondirmek icin giristigi bir harekettir. Ni-
tekim, bu hareketin ittihat ve Terakkiyi yikacagini sananlar ve bunu umud
edenler vardir. Osmanli Gazetesinin 5 Nisan 1325 tarihli nldshasindaki
mektubunda Prens Sabahattin bu umudunu agik¢a belirtmistir. Osmanli
Gazetesi, ittihad ve Terakkiye karsit gruplarin, bu olaylardan yararlanarak
«Heyeti Mittefikai Osmaniye» kurmalarini dénermistir. islamci Cephenin
yayin organi Volkan'da da, olayl 6ven ve ittihad ve Terakki ydnetimini
«gavurlukla» suclayan yazilar ¢cikmistir. Serbesti, Mizan gazeteleri de, 31
Mart olayini Mesrutiyeti gliclendiren olay olarak gérmis, «Seriat yasasin»
bagirtilariyla selamlamislardir. Halkin da ayni goriis ve duyguda oldugunu
belirtmek gerekir. Olay, ittihat ve Terakki yénetimine karsi olan, onu «ga-
vurlukla» suclayan halk tarafindan desteklenmis ve islama donis eylemi
olarak yorumlanmistir. Halka goére, baskaldirinin tek hedefi, ittihat ve Te-
rakki «gavurudur».

31 Mart olaylarini, ittihat ve Terakkinin kendisinin tertipledigi ko-
nusunda iddialar da vardir. Bunlara gore,
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ittihat ve Terakki, salt Abdiilhamid’i devirebilmek icin bu olaylari tertiple-
mis, kendi politikasina engel gérdigiu musliman padisahi tahtindan indirip
mutlak iktidarini kurabilmek yéninden bu olaylara basvurmustur. Serif
Bey'e, Mizanci Murat Bey'e gore, 31 Mart yari kalmis bir harekettir ve «ir-
tica’™» olmayan bir muhalefet hareketidir. Bu muhalefet hareketini, muha-
lefeti ezmek isteyen iktidar, yani ittihat ve Terakki Firkasi diizenlemistir.
Bu goris, ginimiizde de, Abdilhamid'i «Ulu Hakan» sayanlarca tekrar-
lanmaktadir.

Olaylar kimin tarafindan itelenmis olursa olsun, sonugcta ittihat
ve Terakkinin kazangh ¢iktigi ve mutlak parti diktatorliigiinii kurdugu
bir gergektir.

Soru 12: 31 Mart olayinin yénelisi ne olmustur?

Bize kalirsa, 31 Mart Vakasini kimin iteledigi pek de 6nemli degildir.
Onemli olan, harekette savunulan gériisler ve ¢agin toplumsal yapisi icin-
de hareketin yeridir. Gergekte, 31 Mart olaylari Ulkenin 0 giinkii kosul-
larinin yarattig dogal bir olaydir; batililasma ve «islahat» adi altinda bi-
¢imsel bir yapi taklidine karsi halkin dini itelemelerle baskaldirisi olayidir.
Bu olay Abdiilhamid tarafindan itelenerek yaratilmis olsa dahi, Padisahin
cevresi disinda kalanlarca desteklenmesi olayin politik bir «istismar»in
disinda bazi anlamlar tasidigini da gostermektedir. 31 Mart gercekte, hal-
kin kendinden kopuk aydin kadrolarina karsi baskaldirisidir; bu bas-
kaldiri islamci bir nitelik iginde su yiiziine ¢ikmistir. Dinsel inanglar,
baskaldiranlari birlestiren ortak unsurdur. Hareketin, okullulara, yeni
politik kadrolara, bati tipi sistemlere karsi cikisi, dinsel inanclar arkasinda
halkin kendisine yabanci gordtigi olusumlara karsi ¢iktigini gos-

24



termektedir. Degisimlerin bigimsel ve ylizeyde kalisi, elbette ki karsit halk
¢tkislariyla karsilasacakti. Bu nedenle 31 Mart olaylari bir siirpriz olarak,
beklenmeyen bir olay olarak yorumlanamaz. Nitekim, olaylardan bir hafta
once, Saidi Nursi ve Dervis Vahdeti tarafindan kurulan «ittihadi Mu-
hammedi» Firkasinin kurulusunun agiklanmasi, Volkan Gazetesindeki ya-
zilar, gelecek bir patlamayi agik¢a haber vermistir. Volkan, Osmanh Toplu-
munun ¢Oklntistnl, toplumdaki sefaleti kabul etmektedir. Bunun nede-
nini ise, dinden ve ahlaktan uzaklasmakta, «Mesrutiyet denilen zulimde»
bulmaktadir. Batiya yonelis bir «seytanlar devri» yaratmistir. Bu seytanlar
devrinin bas suclulari ise, Jon Tirkler ve programlarinda ser'i kurallara
uygun hiikiimler bulunmasina ragmen ittihat ve Terakki Firkasidir. Seytan-
lar devrine son verme gorevi, ilmiye sinifiyla orduya diismektedir. Bu yolla,
«Seriati Ahmediye» kanunlarin ve dizenin egemeni, tek temel kurali ol-
mahdir. Nitekim «ittihadi Muhammedi Firkasi», tim anlaminda bir siyasi
parti olmayip, bitiin misliimanlarin dogal liyesi olduklari bir islam birligi-
dir. Bu firka, iktidarlari dahi, «ser'i serif» adina denetleyecektir. Partinin
asil baskani da Hz. Muhammet’tir. Bu niteligi icinde Firka dinci, ihtilalci ve
bitin islam ulkeleri Gizerindeki amaglari yéniinden «beynelmilelci»dir.

Bu islamci akim, degisiklikleri kendine yabanci géren ve gelenekgi
yapilari icindeki halktan da destek bulmustur. Ozellikle, ittihat ve Terakki-
nin, alayli memurlari subaylari tasfiyesi, ilmiye sinifindan olanlarin askerlik
yapmalarina karar verisi, iktidarin kendi muhalifi gazetecileri 6ldirtmesi,
islamci akimin daha da desteklenmesi ile sonuglanmistir. Bu sekilde, eko-
nomik sorunlar, siyasi baski, hemen dinsel kurallara aykirilikla birlestirilmis
islami yapi bir ekonomik sistemin, siyasi diisiincenin kar-
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sit tipiymis gibi, islamci bir anlayis etrafinda birlesme olmustur. Seriattan
uzaklasildigi, dine saygi kalmadigi, «gavurlasildigi» iddialari, gercekte di-
ger alanlardaki huzursuzluk ve hosnutsuzlugu sekillendiren ortak itici duy-
gudur. Halk, 31 Mart olaylarinda ittihat ve Terakkiye karsi cikarken, ger-
cekte, onun politik ve ekonomik tutumuna karsi ¢itkmaktaydi. Karsit eyle-
min dinsel yonii, gercek etkenleri drten, halki birlestiren bir duyguydu;
halkin bilingsiz arayisi icinde gercek sorunlarla dinsel kurallari birlestirme-
si, aralarinda ilgi kurmasi sonucuydu. Bizce gercek olan bu cerceve icinde,
su veya bu grup veya kisinin halki din adina itelemesi, dinin istismari s6z
konusu olabilir. Fakat gergcek eylemci gliciin harekete gegisinde ginin ko-
sullarindan duyulan hosnutsuzluk, bir «aydin despotizmine» baskaldiris,
halka bir sey getirmeyen degisimlere gelenekler adina gosterilen tepki
temel olarak goruliyordu.

31 Mart olaylari, uzun siiren bati taklidi degisimciligin sagladigi
birikimlerin patlamasi olarak belirirken bize iki bliylk gercegi gostermek-
tedir. Halka bir sey getirmeyen, Ustten gelen, halka dayanmayan kadro
hareketleri, burokrat zorbaligi ergeg halkin direnciyle karsilasmaktadir. Bu
tir degisimler, sosyal yapiya inerek, temel yapida degisimleri gercekles-
tirmeden hi¢ bir zaman halk tarafindan desteklenmemekte, benimsen-
memektedir. Halk, degisimleri gergeklestiren ve kendisini halktan iistiin
goren aydin kadrolara diisman olmaktadir; aydin kadrolarla halk arasin-
da iliskiler kurulamamaktadir. 31 Mart olaylari, bu durumlarda islamci tez-
lerin daha kolaylikla benimsenebildigini, halkin sorunlarin ¢c6zim yollanin
dinsel inanglar sisteminde buldugunu, dini inanglar sistemlerin politik ve
ekonomik disilince ve sistemlerin karsitiymis gibi ortaya sirildigini gos-
termektedir. Bu sirada, gelenekler ve 6nyargilar icindeki hal-
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kin, din adina istenilen yerlere de itelenebildiklerinin en belirgin 6rnegi 31
Mart olmaktadir. Bu gergek, 31 Marttan 6nceki dinci karsit eylemlerde
gorildigu kadar Cumhuriyet icindeki olaylarda da gorilmiustdr.

Soru 13: Toplumdaki degisim ve gelisimlere karsit hare-
ketlerin tarihimizde ¢ogunlukla dinsel gériiniis arkasinda ger-
ceklesmesinin nedenleri nelerdir?

Degisimlere karsit eylemlerin ¢ogunlukla dinsel nitelik iginde beliri-
sinde islamiyetin doktrin yapisinin da rolii olmustur; glinimiizde de ol-
maktadir. Degisik disiincelerdeki insanlari ortak bir eylem icinde birlesti-
rebilmekte, yiginlari aldatmacada ve bilingsizce eylemlere siruklemekte
din en etkili bir ara¢ olmustur tarih icinde. Dinsel duygular, goris farklari-
na baskin gelmis ve yiginlarin dinsel nitelikteki eylemler etrafinda toplan-
malari saglanabilmistir. Cogunlukla dinsel duygular, karsit devrimci
akimlardan yarari bulunanlarin halki peslerine takabilmek icin istismar
ettikleri bir degerdir. Bu istismar yoluyla, yiginlar zaman zaman kendile-
rinden yana devrimci eylemlere karsi ¢ikartilabilmislerdir. Tarih iginde,
orta cagda, dinin bu bi¢cimde kullanilisina tanik olmaktayiz. Bitin dinler
icin ortak olan bu yodnde kullanilig, islamiyetin dinya goriisi iginde,
musliman Ulkelerde ¢cok daha kolay ve etkili olabilmistir.

Butln dinler ve bu arada Hiristiyanlik, siyasi iktidar ile iliskiler kur-
mus, siyasi iktidari etkilemis ve siyasi hayat icinde rol almistir. Ginimuzde
de, kilise siyasi hayati etkilemektedir. Fakat, Hiristiyanhgin siyasi hayat
icinde rol alisi fiilT bir durum olarak belirmistir cok zaman. Diger bir deyis-
le, Hiristiyanligin ve diger bir
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¢ok dinin, diinya diizeni ile ilgili kendilerine 6zgl sistemleri, dogmalari
mevcut degildir. Bu nedenledir ki, hiristiyan tlkelerde teokratik devlet di-
zeni dinin zorunlu, emredici bir sonucu olmamistir. Glnlik davranis bi¢cim-
lerinin, toplumsal yapi degisimlerinin, siyasi sistemlerin temel kurallari,
Hiristiyanlikta birer dogma olarak bigimlenmediginden, gerceklestirilen
degisimlerin dinsel agidan degerlendirilmesi zorunlulugu da ortaya ¢ikma-
mistir. Bu tir degisimler ve ozellikle layik siyasi yapiya gecis, hiristiyan
lilkelerinde, sadece ¢ikarlarini yitiren kilisenin direnisiyle karsilasmis ve
fakat layik siyasi yapinin dinsel dogmalara aykiriligi 6ne sirilememistir.
Gergekte de, hiristiyan Ulkelerde, dinsel ve siyasal iktidarlarin ayriligi ba-
sindan bu yana kabul edilmis, sadece bu iki ayri kaynaktan gelen iktidarin
Ustlinliglu kazanma savasi doktrinde ve eylemde kendisini gostermistir.
Sonucta da, gelisimler, dinin temel «uhrevi» kurallarina, aykiri diismedikce
kilisenin kesin direnisiyle karsilasmamistir. Diger bir deyisle, kilisenin siyasi
hayat icindeki etkenligi azaltilabilmis, degisimlerin uygulanabilmesi dinsel
bir «vizeye» bagh kalmamistir.

Islamiyet ise, hiristiyanliktan farkli olarak, ahretle ilgili konular di-
sinda, kendine 6zgl bir yasayis ve siyasal sistem diizeni de kurmustur. Si-
yasal ve dinsel iktidarlar catisimi islamiyette yoktur ve iki iktidar ayni elde
toplanmistir. islamiyetin resmi din olarak kabulii, belirli bir siyasal bigim-
lenmeyi de zorunlu kilmaktadir. islamiyet, «diinyevi» her sorunu ¢éziimle-
digi, en kisisel davranis bicimlerini dahi diizenleyici kurallar getirdigi inan-
cindadir. Siyasal ve dinsel iktidarlarin bir elde birlesisi, «dinyevi» sorunla-
rin dinsel kurallarla dizenlenisi, misliman devletlerde biitin st yapi ku-
ruluslarinin ve toplumsal hayal ile ilgili davranislarin dini agidan degerlen-
dirilmesi ve bicimlenmesi sonucunu, bir baki-
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ma da, zorunlulugunu dogurmustur. Bu olusum, toplumdaki her degisimin
dine uygun olmasinin aranmasi durumunu yaratmigtir. Toplumsal olugsum
ve degisimlerin gecerli olabilmesi, din adina bu konuda karar vermege
yetkili olanlarin dinsel «vizelerine» bagl kalmistir. Ornegin Osmanli Top-
lumunda Seyhilislamin «fetva»si bu vize goérevini gormektedir. Sonucta
«ilmiye» sinifi biitiin topluma egemen olabilmis ve bu sinif kendi c¢ikarla-
rina ve anlayislarina karsit her tirlt davranisa olumsuz tepki gosterdiginde
halki arkasindan sirikleyebilmistir. Tim olarak dinsel nitelikteki bilimi
temsil eden, layik bir bilimsel gelisime olanak tanimayan «ulema», toplu-
mu kendi goris acgisindan diizenlemek, yoneltmek yetkisini ele gegirmistir.
Ulema, Yenigerilerde de kendisinin vurucu glicinli bulmus ve bitiln siyasal
-toplumsal hayata egemen bu iki gli¢, en «kismici» degisimlere dahi karsi
¢tkmak kolayligina erisebilmistir. Bu glglerin tutuculugu olglsinde de,
toplum tutucu, donuk bir yapi kazanmistir.

Soru 14: islém siyaset kurallarina gére egemenlidin kay-
nagi nedir?

Yeni bir toplum diizeni getiren islam dininin kurallari «seriat» ola-
rak isimlendirilmistir. Seriatin kaynaklari olarak da, «Kur'an», «siinnet»,
«icmail immet» ve «kiyasi fukaha» kabul edilmistir. Seriat, idare edenleri
ve idare edilenleri ilgilendiren sorunlari kapsamasi yoninden temel bazi
kurallara varmistir. Siyasi gelismelere uyarak ortaya ¢ikan «Fikh» (islam
hukuku) da, uygulanisinda degisebilmekle beraber temel kurallari yonin-
den degismez sayllmistir. Temel yonden degismeyen «fikh»in gelismeleri
izleyememesi nedeniyle de, hukukla
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hayat arasindaki iliskinin kurulmasina yonelen «urfi» hukuk dogmustur.
Seriata dahil olmayan ve 0Ozellikle kamu hukuku alaninda yeni sorunlari
karsilamak icin konulan «urfi» hukuk kurallari da gercekte kaynagini ser-
'i temellerde bulmus, bu temellere uygun olmak zorunlulugunu duymus-
tur. Bu bakimdan «urfi» hukuk bir bakima layik ve sivil bir hukuk niteligi
tasimakla beraber, temelde yine de dinsel kalmistir. Kaldi ki, «ulemanin»
tutuculugu, dogmatik bagnazhgi «urfi» hukukun gelismesini de engelle-
mistir.

islamin siyaset kurali: «islam hiikimeti emreder» ciimlecigi ile
aciklanabilir. Bu kural ile, din ile devlet birlestirilmekte, siyasal ve din-
sel iktidarlar ayrimi kesin bir bicimde reddedilmektedir. Devletin amaci
ve fonksiyonu da «seriati» yerine getirmek olmakladir. Boylece islam
devlet eliyle biitiin toplumu denetleye bilmektedir. Siyasal gorevler
dinsel zorunluluktur. Yonetenler ve yénetilenler ayrimi «seriatin» bir
emri olmakladir. «Hikiimet miminler Gzerinde farzdir.» idare edenler,
Tanrinin ve Resulli Peygamberin yani sira «bltin miiminlere» yaygin emir-
ler verebilirler. idareciler «<Egemenlik Tanriya ait» oldugundan, «Velayeti
amme» adi verilen siyasi iktidari kullanabilirler. «Velayeti amme «ister
razi olsunlar, ister olmasinlar baskalari Gzerine s6z gecirmektir.» Bu siyasi
anlayis icinde, «Omnis Potestas a Deo - Her cesit iktidar Tanridan gelir ku-
rali islamda da yerini bulmustur. Bu genel kuralin sonucu olarak, siyasi
iktidari Ulke iginde kullananlar, «ilahi iradenin» yerine getiricisi olmakla-
dirlar. Mislimanlarin bir siyasi organizasyon kurmalari, bu organizasyonu
yOnetis bicimleri, siyasi iktidari kullanma ve diizenlemeleri, toplum hayati-
na yon vermeleri, hep tanrinin emir ve iradesinin sonucudur. Tanri iradesi
bu kadar ust, kavrayici ve diizenleyici olunca, diizen ve Tanri emirlerine
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ve iradesine uygun bicimde olusmalidir. Her tirlG davranisin bu iradeye
uygunlugu arastirilir. Gelisim ve degisimlerin de ayni gergeve iginde ger-
ceklesmesi gerekir. Bu uygunlugu denetleyen ise, din adina konusma yet-
kisine sahip olan kisilerdir. Tanrinin iradesi, ancak bu uygunluk oldugu
takdirde, yeryliziinde gerceklesebilecektir.

Soru 15: [sldmfi kurallara gére, islém devleti nasil olmali-
dir?

Bir Tanri kanunu olan seriat, mislimanlara neye inanacaklarini
nasil hareket edeceklerini gostermektedir. Seriat, siyasi iktidar yontnden,
teokratik bir diizeni zorunlu kilmaktadir. isldm, «hiikiimeti emrettigi» icin,
siyasi iktidar yapisinin da ser'i ve dini bir yapida olmasi zorunlulugu ortaya
citkmaktadir. Siyaset din biliminin bir koludur. islam ilkelerinde teokratik
yapinin bir sonucu olarak:

a) Devletin bir Tanri emri oldugu,
b) Devletin Tanrinin iradesine gére yoneltilecegi,
c) Devlet bagkaninin seriati korumakla gorevli oldugu,

d) Milletlerlisti bir teokratik devletin gerceklestirilebilecegi kabul
edilmistir.

Bu temel kurallar icinde, siyasi iktidar da islamin dogmalarina uy-
gun bicimlenmistir. Muslimanlarin baskani, Allanin Peygamberine halef
olan «Halife»dir. Halife sadece dinT bir baskan degildir ve ayni zamanda
«htkimet» de eder. Maverdi'ye gore Hilafet, «Peygambere halef olan bir
kisinin, dini savunmak ve diinyayi idare etmek 6devi ile techiz edildigi ikti-
dardir». Halife biitiin misliimanlarin basi olarak, tek tek ulkelerin devlet
baskanlarinin da Ustlinde, evrensel bir iktidar sahibidir. «HU
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lefai Rasidin» devrinden sonra, hilafet irsiyete, hanedan esasina bindirildi-
gi icin, salt teokratik monarsi yapisini kaybetmis ve saltanat ile teokratik
monarsi karisimi ortaya ¢ikmistir. idare edenlerle edilenler arasindaki bir
sozlesmeye dayanan Hilafete gelis, Halifeye seriati korumak, anlasmazlik-
lari ¢ozimlemek, cezalari uygulamak, mislimanhligr gelistirmek ve
islamiyete uygun bir toplum dizeni kurmak gibi gorevler ylklemektedir.
Halifenin mutlak iktidari hi¢ bir meclis tarafindan sinirlandirilmig degildir.
«icmar Ummet», basvurulmasi gerekli bir yol olmakla beraber, halifeyi
baglayici yetkileri yoktur; salt bir danisma yoludur. ilahi irade daha ziyade
«ulema» aracihgi ile belirtilmektedir. Kural koyma yetkisi Halifeye aittir.
Genel iradeyi belirten «ulema»nin bu yetkisi gittikce genislemis, toplumsal
gelisim ve degisimler icin zorunlu bir «vize» durumuna gelmistir. Yargila-
ma yetkisi de, esasta, Tanri adina devlet baskanina diismektedir. Sade-
ce musliman devletlerin bliyiimeleri, Halifenin siyasi bir otorite durumuna
gelisi, yargi yetkisinin fiilen Halife tarafindan kullanilabilmesini engellemis-
tir. Bu yetki delegasyon usullyle Kadi denilen 6zel memurlara verilmistir.
Kanunlarin yorumcusu ve uygulayicisi olan kadilar gitgide bagimsiz bir ku-
rulus olmuslardir. Kadinin uygulayacagi kurallar ve uygulama usulleri tim
dinsel yapidadir ve Seriata uygun olma zorundadir. Diger bir yargl organi
da «MdaftilUklerdir». Bir bakima yasama gorevi de goren miiftiiler, ken-
disinden hukuki ve dini konularda din agisindan «hikm» istenilen kisiler-
dir. Miftinlin Seriata dayanarak verecegi cevaba «Fetva» denilmistir.
Muftilerin «fetvalari», her tirlG davranisi dinsel agidan degerlendiren,
olumlu veya olumsuz sonuca varan vizelerdir. islamda devlet baskanlari,
yasama ve yarginin yaninda yiiriitme erkini de kendi kisiliklerinde top-
lamiglardir. YUritme organize olabilmistir. Teokra-
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tik nitelikteki bir monarsi dizeninde, vezirlik, emirlik, sahibll mazalimlik,
nakiplik, muhtasiplik gibi degisik gérev organlari, teokratik monarsinin
ylritme sistemi icinde belirmistir.

Soru 16 : Islédmi siyaset kurallarina gére, devlet kar-
sisinda kisinin durumu nedir?

Miisliimanhlikta, kisileri bir araya getiren birlestirici bag, ne irk,
ne dil, ne de milliyettir. Kisileri birlestirici ve islamiyet’in emrettigi gibi
bir arada, dayanismali genis bir toplum halinde yasamalarini saglayici tek
unsur dindir. Bu bakimdan isldam devletlerinde «millet»ten degil «iim-
met» ten séz edilebilir. isldAm Gmmeti, degisik sinirlar ve (lkeler icinde,
hatta cesitli milletler halinde yasayabilirler. Bagli bulunduklari siyasi ikti-
darlar da ayri ayri olabilirler. Fakat, «gesitlilik iginde birlik» disincesine
dayanan «immet» olma duygusu, bitin bu degisik unsurlari birlestirir.
Ayni ve tek kanuna, seriata tabi insanlar ve toplumlar bir arada yasayacak-
lardir.

«Ummet», bir sézlesmenin sonucu olarak islami bir otoriteye mut-
lak baglilik anlamini tasimaktadir. insanin «sosyal» bir yaratik olmasi Tan-
rinin iradesinin GriinGdur. Tanri ve Peygamberi ile halk arasinda «siyasi mi-
sak» s6z konusudur. Bu misak, Tanrinin tek tarafli iradesiyle gerceklesmis-
tir. Tanri, «misakin» tarafini, hangi topluluklarla yapilacagini tek tarafl
tayin eder. Bu sekilde, bitin Gmmetin bagl oldugu, uymak zorunda bu-
lundugu dinT yapidaki siyasi iktidarin mesrulugu ve kaynagi Tanrica sag-
lanmaktadir. Tanri, kisilerin her konuda tabi olacaklari diizeni ve kurallari
saptamistir. Kisi, Tanrinin koydugu kurallara kayitsiz ve sartsiz uymak zo-
rundadir. Kisinin, ibadette, giinlik davranislarin
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da ve siyasi iktidar ile olan iliskilerinde uyacagi kurallar, Peygamber araci-
lig1 ile Tanri tarafindan kullara bildirilmistir. Peygamber, hem Tanrisal di-
zeni kurmak ve hem de bu diizene uygunlugu denetlemekle goérevlidir.
Siyasi iktidarin, toplumsal dizenin kaynaklari halkin disinda olduguna go-
re, halkin bu konuda bir iradesi s6z konusu olamaz. «Halk, Tanri tarafin-
dan, Tanri i¢in idare» edilmektedir. Kisinin, Tanri emirleri karsisinda bu-
na uyup uymama konusunda bir se¢im hakki yoktur ve ginliuk davranisla-
rinda dahi bu kurallara uymak zorundadir.

Ummeti birlestirici unsur din olduguna gére, ayni dinden olanlar,
miisliimanlar ancak esit sayilabilirler. Bu esitlik ve tim mdislimanlarin
Tanriya kul sayilmalari sonucunda islam her tiirlii sinifi ve sosyal ayricali-
g1 inkar etmektedir. Kisinin kisiligi Tanriya kul olusundan gelmektedir.
insanlik miiminlikle es anlama gelince, biitiin miiminler de esdeger olacak-
tir. Bundan ¢ikan diger sonug, musliman olmayanlarin, mislimanla esit
kabul edilemeyisidir. Teokratik Osmanli toplumunda, «Tanzimat Fermani»
ve 1876 Anayasasinda, diger din sahiplerinin de birer kisilik olarak kabuli
acikga belirtilmisse de, bu anlayis buginki anlaminda bir dinsel esitlik de-
gildir. Muslimanlik disindaki dinf inanglara bir «tolérance» taninmistir.

Tanri, yarattiklarina, onlarin Tanrilari olup olmadigini sormus ve in-
sanlar da onun Tanriligina sahadet etmislerdir. Tanriya karsi olan bu meta-
fizik kulluk karsihgi, Tanri da kisiye akil, irade, 6zglirlik ve dokunulmazlik
vermistir. insan, kendi benzerine karsi 6zgirdiir. Bu 6zgiirliik Tanriya karsi
ise, ancak Tanri dizenine uygun davranmakla mimkindir. Tanri dizeni-
nin disinda bir 6zglrlik s6z konusu olamaz. Devlet, Tanri diizenine kisinin
uygun davranisini saglamak ve denet-
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lemek zorundadir. Bu uygun davranis, degisik dinsel ekollere gére ayri 61-
cilere baglanmistir. Cebriye ekolii, isldm fanatizmini, bagnazligi temsil
etmekte ve kisisel iradeyi reddetmektedir. Mutezile akiminca agiklanan
Kaderiye ekoll rasyonalisttir. Orta yolcu, sentezci Ehli Stinnet ekoli ise,
kisiye ancak bir «iradei cilz'iye» tanimaktadir. Bu ¢ ekollin gorislerine
paralel olarak kisinin siyasi iktidar karsisindaki durumu ve itaat zo-
runlulugunun derecesi konusunda da degisik sonuclara varilmaktadir.

Soru 17: Osmanli devletinin isldmf7 teokratik yapisinin ni-
telikleri nelerdir?

Osmanli teokratik monarsisindeki yapinin da, genel ¢izgileri yonin-
den, islAmin siyaset kurallarina uygun distugini gormekteyiz. Ozellikle
Halifeligin Osmanlilara gecisinden sonra, imparatorluk yapisinin tam an-
lamiyla islami bir siyasi yapiya vardigi tarihsel bir gercektir. Ozellikle, Dev-
let Baskani da olan Halifenin «césarien» yapisi, mutlak sultanlik niteligi
Osmanli Devletinde acgikgca goridlmustir. Osmanlilardan 6nceki eski Tiark
Devletlerinde s6z konusu olan siyast iktidarin yayginligini Osmanl toplu-
munda gérmemekteyiz. Eski Tlrk devletlerinde «kut» adini tasiyan en yik-
sek emretme kudreti, zaten oligarsik bir yapidan merkezilesmis bir yapiya
gecmis, Hakan iktidari merkezilesmisti. Hakan tanriya benzetilmis, iktidar
Hakanin kisiliginde dinsellestirilmisti. Giderek kutsallastirilan Hakan, «cha-
rismatique» bir nitelik kazanmisti. Siyasi iktidarin kutsallastirilmasi, iktida-
rin elde edilis bicimlerini de etkilemis ve hanedan sistemine variimisti.
Kutsallastirma bitin soy igin yapilmisti. Buna ragmen eski Tlrk dev-
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letlerinin tim anlamiyla teokratik yapida olduklari soylenemezdi. Tirklerin
degisik dinleri kabul etmeleri, halkin degisik dinlerden oluslari, bu degisik
dinlerdeki kisileri bir arada tutabilmek zorunlulugu, iktidarin belli bir dine
gore yonetilmesini engelliyordu. Bu nedenle de, i¢ ve dis politikada din
roli 6nemli olmamis, «din birligi» yerine «millet birligi» s6z konusu edile-
bilmistir. insaniistii ve ilahi degerler, sadece, siyasi iktidarin ele gecirilisi,
bu iktidarin strdurilusd, iktidarin megrulugunun kanitlanisi yéninden et-
kili olmustur. Fakat, toplum yapisi ve siyasi hayatin isleyisi, tabiatisti kuv-
vetlere dayanan kurallarin ve onlarin uygulayicilarinin esiri olmamistir.

Osmanli toplumu daha baslangicta islamiyete dayanan bir teokratik
yapilya egilimliyken bu nitelik Hilafetin Osmanlilara gecisindin sonra cok
belirgin duruma girmistir. Bitlin degisim, gelisim ve ginlik davraniglar
dahi din kurallariyla sinirlanmistir. Siyasi iktidarin kaynagi yine dini nitelik
tasirken, devlet baskaninin dinsel otoritesi kendine 6zgi bir nitelik olmak-
tan ¢ikarak, Tanridan yansiyan bil duruma girmistir. «Ummet» disiincesi,
kisiyi din kurallariyla sinirlayici, davranislarint baglayici etki yapmistir. Bu
sekilde, din eskisine oranla, toplumsal diizende ¢ok daha etkin duruma
girmistir. Siyasi iktidari fiilen kullanan Sadrazam'in yaninda, onunla esit
durumdaki Seyhilislam dinsel iktidarin kullanihsini temsil etmistir. Dinsel
otorite, siyasi otoritenin davranislarini da sinirlayan bir kudrete gelmis ve
dinsel vizeyi almadan siyasi bir davranis gecerli sayilmamistir. Bu durum-
da, toplumsal gelisim, dinsel anlayisin izin verdigi dl¢iide gergeklese-
bilmis, bu konudaki tutuculuk, toplumun gelisimini engelleyebil mistir.
Toplumsal hayat ile din kurallari arasindaki bunca siki baghlik, halkin
dinsel duygulari ile maddi so-
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runlari birbirine karismis i¢ ice bir bicimde kavrayisi, her tirll yeni davra-
nisi da din agisindan degerlendirmesi sonucunu dogurmustur. Toplum
icinde en etkili gii¢ olan «ilmiye» sinifinin, her ne nedenle olursa olsun
yeni bir bicimi «seriata aykirihikla» damgalamasi, halkin bu degisime bas-
kaldirmasi igin yeterli olabilmistir.

Genellikle Osmanl toplumunun geri kalisi ve hatta devletin ¢okisi
toplumdaki bu dinsel yapiya baglanmistir. Batidaki gelisimlerin toplumdaki
dinsel tutuculuk nedeniyle Osmanlilarda gerceklesemedigi soylenilmistir.
islamiyet gibi diinyevi diizeni de kurmak iddiasindaki bir dinin, toplumsal
gelisim karsisinda glnlik sorunlara cevap veremeyerek dogmatik yapiya
varmasi ve tutucu olmasi dogaldi. Fakat gercekte, giinlik gelisimle dinsel
kurallarin bagdastirilmasini saglayacak «ictihat» yolu, bu dogmatizmi 6n-
leyecek nitelik tasiyordu. Bizce, bir imparatorlugun geri kalisini ve batisini
elbette ki sadece dinsel nedenlere baglamak yanlis olur. Gergekte, Osman-
It imparatorlugunun dayandigi ekonomik sistemin, batinin endiistrilesmesi
ve somirge imparatorluklari kurmasi karsisinda, ¢okiisi din konusunda da
etkisini gdstermistir. «ictihat» yolundan yararlanabilecek ilmiye sinifi top-
lumdaki ¢oklintli icinde bozulmus, belirli ¢cikar cevreleri ile iliski kurarak
tutucu duruma girmistir. Nitekim gelisim doneminde degisik dinden ulus-
larin imparatorluk icinde kaynastirilmasi nedeniyle, dinsel bagnazlik kesin
belirmemistir. Cokisle birlikte dogmatizm de artmistir. Tutuculuk Osmanli
toplumunun somirgelestirilmesine paralel bir gelisim gostermistir. Bu ne-
denle, ilmiyenin, dinsel degerlendirmelerin toplumu tutucu, gelisimleri
engelleyici bir etkisi olmussa da, bu, ¢okiistiin bir nedeni degil, toplumda-
ki cokiisiin bir sonucudur. ilmiye sinifinin «ictihat kapisi kapalidir» kuralina
baglanmasi, dinin kati, kapali ve dogmatik ya-
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pisini arttirmis, halkin dinsel itelemelerle her yenilige karsi ¢ikisini sagla-
mistir. ilmiye sinifinin bu yola girisinde baglandigi dinsel ekoliin de rolii
olmustur. Osmanli Medreselerinde Gazzali okuluna egilimli bir dinsel 6gre-
ti yer almistir. Gazzali okulu ise, «igtihat» kapilarini kapatan, dogmatik bir
gorise sahiptir. Bitln yuksek egitim de Medrese egitiminden ibaret bu-
lundugu icin, buralardan yetisen «ulema»nin, toplumsal gelisimden kopuk
bir dinsel anlayisi temsil etmesi, bunu toplumsal hayata uygulamasi dogal
bir sonu¢ durumuna girmistir.

Osmanli devletinin ¢okisu, salt ilmiye sinifinin tutuculuguna ve bu-
nun toplumdaki etkileyici glicline baglandigi icindir ki, dinin tutucu bir aci-
dan toplumu etkilemesini engelleyebilmek igin bu sinifin etkisini kirmak ve
layik bir yapiya gecmek yeterli sayilmistir. ilmiye sinifinin bu duruma giri-
sinin, teokratik yapi icinde halkin dinsel etkilemelere bunca acik olusunun
toplumsal sebeplerine inilmemistir. Cumhuriyet dénemi de, toplumsal
etkenlere egilmeden bigcimsel bir layiklige gegisin sorunlarin ¢ézimu igin
yeterli olamayacagini bize gdstermistir. Toplumsal yapi degisimine gidil-
medikce toplumdaki degisimlerin ve dinsel sistemlesmenin buna karsi ¢iki-
sinin engellemeyecegini, Tanzimat'tan glinimiize dek gergeklestirilmesine
calisilan degisimlerin tam bir basariya ulasamamasi ile gérmis bulunuyo-
ruz.

Soru 18 : islamcilik akimi nedir?

Osmanli devletinin gozle gorilir, elle tutulur bir bicimde gerileyisi,
devleti kurtarmak, gerileyisi durdurmak sorununun belirmesine yol agcmis-
tir. Gergekte bu sorun da, halki ilgilendiren bir sorun degildir. Halk, bitin
bu sorun ve tartismalarin disinda, igine kapanik bir il -
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gisizlik 6rnegi vermektedir. Soruna degisik acilardan ¢dzim yollari arayan-
lar, belirli kadrolardan oOteye gitmemektedir. «Garpgilar», «Tiirkgiiler»,
«Meslekgiler» gibi distince akimlari, devletin kurtulusu agisindan degisik
sistem ve disiinceler énermislerdir. Osmanli Devletinin kurtulusunu, is-
lamci tezlerde arayan ve Onerilerde bulunan akimlar da belirmistir. Bu tir
akimlara da «islamcilik» adi verilmektedir.

«islamcilik akimi», ¢okiisii, islamlasamamanin, islama aykiri tutu-
mun, IslAmi diisiincenin anlasiilmamasinin sonucu ve Uriinii saymistir. Bu
anormal toplum diizeni, islami diizenden uzaklasmanin sonucu olunca,
Osmanli Devletini kurtaracak yol da ortaya cikmaktadir: islamlasmak. is-
[amlagmaktan maksadin ne oldugu Prens Mehmed Said Halim tarafindan
soylece aciklanmaktadir: «isldmin din ve diinyayi, maddiyat ve maneviyati
kapsayan sosyal bir din oldugu kabul edildikte, islamlasmak demek, isla-
min itikad, ahlak, i¢ctimaiyat ve siyaset sistemini daima zaman ve muhitin
ihtiyacina en uygun bir sekilde tefsir etmek ve bunlara uymaktir». islam
diinyasindaki gelisimlerin bitiin kurallari ve temelleri yine islamiyet’ten
cikarilmak gerekecektir. islAmin kaynaklarina dénis, saf islam kurallarini
uygulayis Osmanli toplumunu kurtaracaktir. islamiyet, ana kurallari icinde,
islam diinyasinda yasayan insanlarin ve toplumlarin hayat kurali olmak
gerekir. Bunu saglamak icin de, «islamci rénesans»i gerceklestirmelidir.

Soru 19 : islamci rénesanstan maksat nedir?

islamci rénesans, yine temel olarak isldmin «diinyevi» kurallarina
dayanmakla beraber, ser'i kaynaklarin yorumlanmasinda akil ve ilmin esas
tutulmasini amag bil-
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mektedir. islamin ahlak ve siyaset kurallarini biitiin saflik ve sadeligiyle
ortaya c¢ikartmak gereklidir. Akli, islAmin ana siyasal kurallari ¢ercevesi
icinde, bagimsiz kilmak gerekli goérilmektedir. islam rasyonalizmi dahi,
akla yer vermekle beraber, yine de teokratik cerceve icinde kalmistir. Bu
teokratik cerceve icine sikistirilan islAm teorisinin «gelisime engel olmadi-
g1,» aksine, devrimci nitelik tasidigi islamcilarca ileri siirilmustir. islamci-
lar, islamin gelenekgi ve teokratik yapisini aynen tutarak, bu temele otu-
ran siyasi dizende degisiklige egilim gostermisler ve bu degisimlerin de
yine isldamin ilk ve saf kurallarina dayanacagini belirtmislerdir. Bunlara gé-
re, ornegin «hilafet» kurulusu, ideal bigiminden ayrilarak «sultanlik» du-
rumuna girmistir. islamiyet’in temel siyasi kurali «mesrutiyet» olduguna
goére, islamcilar, «halifenin» se¢imle bicimlenmesini énermislerdir. Mislii-
manlarin hikidmdarlarini segcecek yetkisi oldugu goriisinden hareketle,
«hilafeti kdmile» diisiincesine varilmistir. ideal halifeden maksat da, «h-
kiimet bagkanliginin bir hanedan etrafinda tevarisle tesekkll etmedigi,
immetin oyuyla milletten bir kimsenin segilebildigi islami Hiikiimet sekli-
dir». Bu dlzen icinde yine devlet din ayrimi yoktur. Fakat, «mesveret» ve
«adalet» yoluyla, hikiimetin seriata baghligini ve sorumlulugunu saglamak
olanaklari belirecek ve halkin denetimine de yer verilecektir. Bu yolla mut-
lak «sultani ve dini» iktidar sinirlandirilacaktir.

Islamci rénesans, islamci devlet diizeninin sonraki ¢aglarinda beli-
ren mutlakiyetci yapiyi sinirlandirmak isterken, kanunlarin halk tarafindan
yapilmasini zorunlu gérmus degildir. islamci mutlakiyetin, seriata baglilikla
ve «islamci mesrutiyetin» kurulmasiyla sinirlandirilabilecegine inanilmistir.
islAmin esasina donisiin, «sinirh bir teokratik mesrutiyeti» getirmek zo-
runlulugunda ol-
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dugu ileri strilmistir. islamcilik akimi, 1l. Mesrutiyeti de kendi agisindan
degerlendirmistir. «Mesruti bir teokrasi» sistemini benimseyen islamci
rénesans, parlamenter bir monarsiyi ve Anayasal diizeni islamiyete aykiri
gérmemektedir. Fakat, seriatin gerek Anayasa, gerek Parlamento iradesin-
den Gstin kilinmasi zorunludur. Anayasa seriata uygunlugu oraninda de-
ger tasimaktadir. Yasama organi da «mesvereti» gerceklestiren bir organ-
dir. Parlamentonun Anayasayla kabul edilmis hukuki yapisina ragmen,
istisar? niteligi islamcilarca ileri siiriilmistir. Bu yolla, mesrutiyet savunu-
lurken dahi, isldami dayanaklar bulunmasina calisiimis, Osmanli mesrutiyeti
«ser'i ve akli bir sentez» olarak gorulmustir. Bu tezler. Kurtulus Savasin-
dan sonraki yeni dlizen icinde dahi ileri strilmdustar.

Soru 20 : islamci rénesansin etkileri ne olmustur?

islamci rénesans akimi da, diger cagdas akimlar gibi, halkla iliski ku-
ramamis ve etkisiz kalmistir. islamci bir kadronun, islamci yenilesme dii-
slincesinin gercekte bir basariya ulasabilmesi zaten beklenemezdi. Top-
lumsal degisimler olmadan, dinde rénesansin gerceklesebilmesi olanaklari
yoktu. Tarihin bize 6grettigi, dinsel reformlarin, bir baslangic olmayip so-
nu¢ oldugudur. Toplumdaki degisimler, batida, dinsel degisimlere yol
agcmistir. Nitekim bu nedenledir ki, islamci yenilesme halkla iliski kurama-
mistir. Halk yine, kendi dinsel inanclari icinde kalmis, kendi bagnaz ve tu-
tucu gorislerini stirdirmusttr. Boylece, Saray ve cevresindeki ulemanin
dinsel gorusi ile halkin dinsel kavrayisi baska baska bicimlenmistir. Boyle-
ce, toplum degismeden halka, din konusundaki degisik, yenici gorisler
dahi etki yapamamis-
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tir. Halki elinde bulunduran esrafin, her degisimi «seriatin elden gidisi»
olarak yorumlayan anlayisi halkla ¢ok daha kolay ilgi kurabilmistir. O ka-
dar ki, bagnaz islamcilarin 31 Mart hareketi, bizzat islAmcilarca da elestiril-
mistir. «Seyhilislamlik Beyannamesinde» Mesrutiyetin ilani mislimanlar
arasindaki uyanisin delili olarak kabul edilmis ve «asirlardanberi islam
dinyasini yaralayan ve din adina siyasi entrikalar c¢evirmek istidadinda
bulunan ve isldm aleminin ducar oldugu felaketleri kafi gérmeyen pek ¢ok
kimseler hala icimizde yasamaktadir. Otuz bir mart hadisei elimesi bunun
en biyik sahididir» denilmistir. Bu sekilde islamci akim icinde de bir ayri-
min varhigi gérilebilir. islamci reforma karsit dinsel gorisler, degisik top-
lumsal nedenlerle, halkin dinsel anlayisi olarak belirirken, islamci rénesans
disiincesi biirokrat yapi icindeki bir islamci kadronun disiincesi olmaktan
Oteye gidememistir.

Soru 21 : islamcilik akiminin politik hayatla ilgili etkileri
ne olmustur?

islamci akim hangi gériis acisindan hareket ederse etsin, toplumu
etkilemege ve dinsel degerlendirmelerine devam etmistir. Trablus, Balkan
ve Diinya savaslari, islamci bir gereklilik, islAmin yok edilisine, baskaldiri
olarak kabul edilmistir. Kadinlarin ortiinmesi (tesettir), ¢ok kadinla ev-
lenme (taaddidi zeveal ) konusundaki gelisim ve oOzellikle «Hukuku Aile
Kararnamesi», islamcilarca tepkiyle karsilanmistir. Anayasaya gore, devlet
dininin isldam dini oldugu belirtilmistir. Anayasanin 118. maddesine gére,
kanunlarin yapilmasinda seriata uyulmak zorunlulugu vardir ve seriat Ana-
yasadan da Ustln bir deger tasir. Kanunlarin seriata uygunlugunu basta
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Seyhiilislam olmak lizere ilmiye sinifi denetleyecektir. Bu yolla, yasamanin
seriata aykiri kanun yapmasi engellenir. Bu yolla umumi hayatta islami
kurallara, islamca yasayisa aykiri kaide ve davranislar da ortadan kaldiril-
malidir. Nitekim bu amaclardir ki, Seyhdlislamlik, toplumsal yasamayla
ilgili goruslerini uyulmasi zorunlu kurallar olarak agiklamistir. Diellonun
seriata aykirilig, tiyatro, heykel, resim gibi sanat kollarindaki gelisen 6z-
gurligin «ahlaki fazilai islamiye» icin yikilis oldugu, sigorta kuruluslarinin
kumarla ayni anlamda ve islama aykiri nitelik tasidigi, Kurban Bayraminda
kurban paralarinin Donanma Cemiyetine verilemeyecegi, alafranga saat
kullanilamayacagi konularindaki Seyhtlislam Fetvalari, mesrutiyet done-
minde dahi islamcilarin toplumsal iliskilere katiimak yetkisini kendilerinde
gordiiklerine érneklerdir. islamcilar, teokratik diizen icinde, giinlik iliski-
lerle ilgili konulara dahi karismalarinin kendileri igin dinsel bir gérev oldu-
gunu savunmugslardir. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi ile Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi, cagin islamci otoritesini toplumsal hayatta en ¢ok
duyuran, bu konudaki dinsel yetkiyi savunan kisiler olmuslardir.

Soru 22 : islamcilik akiminin, ayni dénemde gériilen
«garbcilik cereyani» karsisindaki tutumu ne olmustur?

islamci akim, Osmanli Devletinin kurtulusu icin «islamci rénesans»
onerisinde bulunur ve teokratik devlet yapisina uygun olarak siyasi ve top-
lumsal yapiy etkilemege calisirken, diger cagdas akimlardan «garbcilik ce-

reyani» karsisinda kesin yerini almistir. islamci akim, 6zellikle Balkan Sava-
sinin ve Rumeli’nin kaybinin Bati-
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ya karsi daha kesin bir tutumu gerektirdigini savunmustur. islamci akim,
«sark - garb» karsilastirmasindan hareketle, «alem-i islamin» gerileme
halinde oldugunu kabul etmektedir. Bu gerilemenin nedeni de, batinin bi-
yik bir teknik gelisimi saglamis bulunmasidir. Bu teknik diinya, islam diin-
yasinin kalkinmasini engellemektedir. Bu nedenle, islam kalkinmak igin
batiya muhtactir. islamin ahlaki, sosyolojisi ve siyaset kurallari XX. yiizyilda
islAm diinyasinin kalkinmasi icin yeterli kosullara sahiptir. Bu acidan bati
geridedir. islamin, maneviyat alaninda batidan alacag bir yenilik yoktur.
Batidan, onlarin ileri oldugu, teknikte, makinede, ticarette 6rnek alinmali-
dir. Bati, ahlak bakimindan diskiindir, maneviyati yikinti halindedir. Bati
gerilemesinin nedenini dinde bulmus ve sonugta layik diizene kaymistir.
Islamda ise ayni tarihsel kosullar yoktur. Bu nedenle, din devlet ayrimina
gereklilik olmadigi gibi, islam doktrini icinde buna imkan da bulunma mak-
tadir. Din ve ahlaktan kurtulan siyaset, basibos kain ve blyilk felaket do-
gurur.

Bati kendi insanlarini oldugu kadar, dogu insanlarini da istismar
etmektedir. Egoist, kindar bati, dinyadaki tutumu icinde «zalim» bir yapi-
dadir. Adalet, «uhuvvet» ve kardeslik duygularina dayanan, ahlaka 6nem
veren isldm diinyasi bu agidan batidan tstiindiir ve bati doguya muhtactir.
Seyh Abdiilhak Bagdadi, M. Semseddin, Abdilaziz Cavis, Seyh Musir Hise-
yin Kaytavi, imam zade Refik, Selahattin Asim, cagin islamcilari olarak,
islAmin batiya Ustinligini savunmakta ve Mehmet Akif'le beraber,
«garblilasmanin» Olclisiini saptamaga calismaktadirlar.

islamcilar batinin «ahlakiyatina» kesinlikle karsi ¢cikarken, «garbin
terakkiyatina siddetle muhtac» olduklarini da belirtmektedirler. Bu konu-
daki en kiiclk bir tereddit ve yavaslama, «ebediyyen sahne-i stiunattan»
Is-
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lamin silinmesine yol acabilecektir. Bu nedenle islamcilar batilasmakta,
«taklitten kaginmak» ve «iktibaslari devletin gelisim kanunlarina ve ihti-
yaglarina gére uygulamak» zorunlulugunu temel kural olarak kabul etmis-
lerdir. Osmanlilarda batililasmaya yoénelen aydinlar, bunu taklit¢i bir agi-
dan gerceklestirmege calismislardir. Bu nedenle basariya ulasamadiklari
gibi, bu tutum dini ve diinyayi da parcalamistir. Mehmet Akif'e gore, «hi-
viyeti milliyenin tepeden tirnaga kadar degistirilmesine lizum tasavvur»
edilemez. Taklit¢ci olmak gerekirse Misliman Peygamberinin taklidi ge-
rekmektedir. Bu agidan, bati «iktibaslarinda» kural «yeniyi iyiliginden, hu-
susiyle lizumundan dolayr almak, eskiyi de fenaligi sabit oldugu igin at-
mak» seklinde kabul edilmelidir. Amacg, batinin sefahat hayatini ve ahlaksiz
romancilarini 6grenmek olmamalidir.

islamcilar, bu temel gorisleri 1siginda «garbgilar»la ve dzellikle Ab-
dullah Cevdet ile kesin bir tartismaya girismislerdir. Abdullah Cevdet'in,
«tesettire», «taaddlidi zevcat»a, dervislik, tekkeler gibi kuruluslara, karsi
ctkisi, bati ahlakinin islam ahlakindan geri olmadigini savunusu ve 6zellikle
islAm dinindeki katilasmaya karsi cikarak «bahailigi» dvmesi, islamcilari
derin bir 6fkeye siriiklemistir. Tartisma, Abdullah Cevdet'in «ictihat» der-
gisinin kapatilmasi, hakkinda «erkani mukaddesi islamiyeye hiirmetsizlik»
nedeniyle dava acilmasiyla sonuglanmistir. islamcilarin Abdullah Cevdet'le
bu tartismalarina ve uyusmazliklarina ragmen, teknik alanda batililasmak-
tan yana islamcilarla, «garbcilar» arasinda bazi yakinlasmalar da s6z konu-
sudur. «islamci garbgilik», islamci akimin bir kolu olarak belirmistir. Bun-
lar, «nakilci ve gelenekgci» islamcilara oranla daha rasyonalist bir akimi
temsil eden ve «islamci rénesansi» savunan islamcilardir. Bunlar, «Tanzi-
matci» batililasma
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ya karsi cikip, bu davranisi taklitcilik olmakla bitiin dertlerimizin nedeni
olmakla suglamaktadirlar. Tanzimatgilar, «milletin tabil inkisaf kanunlarini
gbzetmeksizin, sarkliyi ve sarkin ruhi durumunu, zihniyetini tetkike ya-
nasmayan garbperestlerdir». Buna karsilik «islamci garbcilar», gerileyis
sebeplerinden biri olarak hurafeleri, batil itikatlari ve dervisligi kabul et-
mek, teknik, sanat ve ticarette bati taklitcilig§ine yanasmakla, «garbcilik
akimi» ile birlesmektedirler. Bu cerceve icinde, «islamci garbgcilar», bati
teknigi ile islamci ronesansi birlestirmek, moral agidan «sadri islama itaat
etmek amacindadirlar.

Soru 23: islamcilik akiminin «tiirkciiliik cereyani» ile ilis-
kileri ve bu akima karsi tutumu ne olmustur?

islamci akim, g¢agin giiglii akimlarindan «Tiirkgiiliik cereyani»na
da kesinlikle karsidir. Osmanli Devletini olusturan degisik irklarin «milli-
yet davasi glitmeleri, imparatorlugun ¢okis nedenlerindendir. Tlrkcilerin
de bu tiir bir yola girmeleri devleti daha cabuk ¢cdkertecegi gibi, «islam
aleminde kavmiyet ve tefrika yaratacagi» icin de islama aykiridir. Milli-
yetci akimlar, islamin temel kurallarindan olan «iimmet» fikrine ve sis-
temine aykiridir. imparatorlugun karsilastigi bozgun, ¢okiintii, «milliyet
ve kavmiyet davasinin» dogurdugu ilahi bir cezadir. Bdyle bir akim,
mislimanlar arasi kardesligi, «islam ittihadini, bozacak, «Darilislami
musibetzede» edecektir.

islamcilar, Tirkgileri de ikiye ayirmaktadirlar. Yeni bir milliyet. yeni
bir «ulular devri», yeni bir iman yaratmak isteyen salt Tirkgllerle konus-
mak bile gerek-
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sizdir. islamci agidan (izerinde durulmasi gerekenler, «islamci Tiirkgiiler-
dir». Gercekten islamci akim icinde milliyetin isldAmiyete aykiri olmadigini
belirten bir kol belirmistir. Bunlara gore, XX. ylzyil «milliyet asridir» ve her
Ulkede milliyet sevdasi basariya ulasmaktadir. Yiginlari din duygusundan
¢ok milliyet duygusu birlestirmekte ve itici gl¢ rollini oynamaktadir. Bu
nedenle, islam dininin «cemaat ve uhuvvet» kurallarini gerceklestirmekte
salt dinsel duygular yetersiz kalacaktir. XX. ylzyilda, misliman milletleri,
milliyetci duygulardan aritarak bir araya toplamak olanaklari yoktur. Yapi-
lacak is, her milletin millf varligini tanimak ve milletlerin birlesmesinden
olusacak bir federasyon, «ailei islamiye» kurmaktir. Diger misliman mil-
letlerin de Tirklerle birlesmesinde cikarlari vardir. Boyle bir «ittihadi is-
lam», «cemaat» halinde yasamay:! da gerceklestirecegi icin, seriata da uy-
gundur. Gercgekte seriat, ibadet kismi disinda, ulusal gelenek ve kanunlari
benimsemistir. Seriat, milliyeti bozmaz, aksine, uluslarin mutlulugunu sag-
ladigi icin milliyetcilik seriatin yapisina uygundur. islamci Tiirkciiler icinde
onemli bir yer tutan Ubeydullah Efgani'ye gore, muslimanhgi «kavmi
atik - eski kavim» ¢oktirmistiir. Bu nedenle, din olarak islam Birligi, mez-
hep olarak da Tirk - Osmanli Halifeligi benimsenmelidir. Hiristiyanlhga kar-
s misliman ulkeleri istiladan koruyan Turkler, kendilerine yarasan vyeri
almali, Arap hayranhigi yerini Tirkliik sevgisine birakmalidir. Tiirk ege-
menliginin, Rum, Yahudi, Bulgar, Arap, Kirt, Ermeni gibi degisik irklardan
olusan bir «keskiilii meselet - meseleler torbasi» icinde erimesi, islam
dinyasinin ¢okisini gerektirmistir. Tlrkler, kendi ulusal bilinglerini kay-
bederek, diger unsurlarin «milliyetcilik akimlari» ile karsilasmislar ve bun-
ca felaketlere ugramislardir. Tirkler kendi milli esaslarini 6grenmeli, 68-
retmeli ve hep birlik-
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te, «ittihadi kavmiyet tesisine» calismalidirlar. «ittihadi islam», Efgani'ye
gore, ancak manevi anlamda kurulabilir. Maddi bir birlesme ise manevi
kuvvetle kurulamaz. Tarkin Tirkten baska dostu yoktur ve Tiarkgillk
«farziayindir».

islamci Turkculik akimi, Mehmet Akif, Ahmet Naim tarafindan eles-
tirilmistir. Din, «irk, renk, lisan, muhit, iklim itibariyle blsbutin yabanci
unsurlari ayni milliyet icinde cem'eden yegane rabita»dir. Osmanli impa-
ratorlugu yuceligini dinin sagladigl birlestirici unsura dayanarak bulmus-
tur. Cesitli milletler imparatorluk icinde ve Osmanlilik adi altinda kardesce
yasamislardir. «Kavmiyet» davasinin glidilmesi, bu kardesligi ve birligi
cokertirken, Tirkler de ayni yola girmekle «ittihadi islAmin» ortadan kalk-
masini yol acmaktadirlar. Peygamber, «kavmiyet gayreti giidenler bizden
degildir» demistir. Milliyet davasinin cezasi diinyada goriilecektir. impara-
torlugun karsilastigi durum «seriat sahibinin sézini teyit etmektedir.»
Gerekli olan «Devr-i Resalette» oldugu gibi «kavimler» tek yapici toplum-
sal bag olan islamiyete baglanmaldirlar. «Asabiyeti kavmiye - kavmiyet
davasi» din bakimindan reddedildigine gore, bu yolda olanlar «bagi»dir.
Bakislar «Kabe»nden «Turan»a cevrilmemelidir. Cagin sorunu islamiyetin
icinde bulundugu durumdur. islam diinyasi Tiirkliik namina matem tutmak
durumunda degildir. Kaldi ki, milletlerarasinda bir ayimi yapilacaksa, Ah-
met Naim'e gore, «velinimet olan Araplari, Tlrklerden daha fazla sevgiye
layik gormek gereklidir». Stleyman Nazif de ayni goriisiu paylasmaktadir.
Turkluk kinlatilmak isteniyorsa, once islamiyeti kurtarmak gerekir. Ancak
«ittihadi isldm» yoluyla «ittihadi Etrak - Tirk Birligi» gerceklestirilebilir.
Turkluk dislincesi tek basina hig¢ bir anlam tasimaz ve basarisizliga mah-
kGmdur.
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Soru 24 : islamcilik akiminin, Il. mesrutiyet déneminin
politik yapisi igindeki tutumu ne olmustur?

islamcilik akimi, ¢agin Tiirkclliik ve baticihk akimlarina karsi gos-
terdigi tepkiyi ve toplum hayatini etkileme konusundaki cabayi, iktidarda
bulunan ittihat ve Terakki Firkasina ydnelttigi elestirilerle siyasi hayat icin-
de de gdstermistir. Mesrutiyet'in baslangicinda islamci gevreler ittihat ve
Terakki Firkasini bir kurtarici olarak benimsemislerdir. Fakat kisa bir sire
icinde, islamcilarin tutumu degismistir. ittihat ve Terakki Firkasina, siyasi
partilerin varligi ile olusan siyasi hayat diizenine ve parlamentarizme karsi
cikislar basgdstermistir. Parlamentarizmi kuran 1876 Anayasasi Osmanli-
ligin ulusal varhgi igin hakiki bir tehlike olarak gortulmustir. Bu ko nudaki
en kesin elestirileri yapan Said Halim Pasaya gére, Anayasa «bazi perisan
mallmat ve nazariyatin» olusturdugu degersiz bir eserdir. Devletin kurtu-
lusunu Anayasaya baglamak, «mesum bir hata» olmustur. Anayasa top-
lumsal gerekliliklere cevap veremedigini, bir ucu Arabistan ¢ollerine varan
bidtin uluslara, en uygar Ulkelerin bile sahip olmadiklari siyasal 6zgurlugu
sagladigi, sosyal durum ile siyasal yapi arasinda kapatilmaz bir ugurum
actigi icin, «Osmanli toplumunun karakteriyle bagdasamamaktadir». Said
Halim Pasaya gore, «istibdat enkazi Uzerinde parlamentarizm» kurulmak-
tadir. islamcilar, Parlamentonun «tesrii» yetkisine de karsi ¢ikmislardir.
islamcilara gore, «Tesrii, tesisi seriattir». Parlamentonun kanun yapma
gorevi icin bu kelimenin kullanilmasi bir «clrettir». Parlamentonun goérevi
olan kanunlari yapmak, gercekte bir uzmanlik isidir ve bu konuda uzman
olanlar, «ilmiye sinifidir». Mustafa Naki, bu konuda, «Ne hacet, mitehas-
sis ulemamiza bir saladhiyet verilsin.
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Her idari sube hakkinda ahkdami ser'iyeden istinbat ile birer kanun
yazilsin. Ol vakit minkirleri de, gayri minkirleri de, muslimi de, gayri
muslimi de gorsin ki kanun nasil olur, kanuna itaat, temini adalet nasil
olur?» demektedir. islamcilar Parlamentodan hi¢c degilse seriata uygun
kanun yapmasini istemektedirler, islamcilar ittihat ve Terakkiye karsi tu-
tumlari nedeniyle Anayasayi, parlamentoyu elestirirken, siyasi parti dize-
nine de karsi ¢ikmislardir. «Firka» genel bir inancla, islamda ayrilik, bé-
[inme yolu olarak gorulmustir. Sileyman Nazif'e gore, «Mislimanlarin
yalniz bir firkasi vardir: islAmiyet», Firkacilik, bizim siyasi hayatimiza, «Av-
rupa’da var bizde nigin olmasin taklitgilig§inden dog mustur. »

islamcilarin, ittihat ve Terakki diismanliginin ve parlamenter sis-
temle, Anayasa ve siyasi partilere karsi ¢ikislarinin nedenini, ittihat ve
Terakkinin tutumunda ve siyasi yapidaki gelismelerde aramak gerekir. Il
Mesrutiyetin ildanindan sonra, siyasi iktidar fiilen ittihat ve Terakkinin eline
gee¢mis, Padisahin dini - siyasi mutlak iktidari sinirlanmistir. Bu dénemde
kesin bir parti egemenligini gormek kolaydir. Dinsel yetkileri de elinde bu-
lunduran Padisahin siyasal yetkilerinin sinirlanmasi, bu sinirlamayi sagla-
yan ¢ok partili parlamenter diizen, islamcilarla islamin temel siyasal kural-
larina aykiri gorilmustir. Otorite parcalanmis, Abdilhamit dénemini ara-
tan bir anarsi yaratilmistir. Anayasa diizeni «istibdata» karsi ¢ikis olarak
sunulurken, yeni bir istibdat yaratiimistir. Megsrutiyet, teorik agidan ol-
masa da, fiilen siyasi ve dini iktidarlarin birbirinden ayrilmasi ve siyasi
iktidarin bir parti eline gegmesi olarak yorumlanmistir. ittihat ve Terak-
kinin programinda islamci tezler gittikce 6nem kazanmasina ragmen, par-
tinin Tirkcl ve islamci olusu, politik tutumunda fiilen «din - devlet» ayri-
mina kaymasina yol acmistir. Seyhulislamlikla Adliye Nezareti
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nin gorevlerinin ayrilmasi, Ser'iye Mahkemelerinin Adliye Nezaretine bag-
lanmasi, islamda reform disiincesi, bati modeli bazi degisikliklere
yonelinmesi, ordunun okullulara agilmasi, ordu iginde layik bir anlayisin
telkin edilmesi ve partinin diktaya kayisi, islamcilarca Firkanin mahkim
edilmesi igin yeterli sayilmistir. Osmanli Devletinin ¢okusd, I. Dinya Savasi
sonuclari «ittihat¢l gdvurlarin» sucu ve tutumlarinin Griinleri olarak kabul
edilmistir. ittihat ve Terakkiye olan diismanlik, onun etkisiyle gergekle-
sen parlamentarizme, Anayasaya, partili siyasi hayata diismanliga do-
nlismistiir.

Soru 25 : islamcilarin, ittihat ve Terakki Firkasina ve
onun dogurdugu politik yapiya karsi tepkileri ne gibi sonucglar
dogurmustur?

ittihat ve Terakki diismanligi énceleri islamcilarin bir siyasi parti al-
tinda toplanmalarini engellemistir. «Cemiyet-i ilmiyei islamiye», «Cemi-
yeti SGfiye», «Tealii islam Cemiyeti», «Tariki Salah Cemiyeti», «Cemiyeti
Miiderrisin», «Cemaati islamiye ihzar Cemiyeti» ve «ittihad-1 Muham-
medi Firkasi», 1908 - 1919 yillari arasinda kurulan, siyasal amacg ve etkileri
oldugu halde, kendilerinin siyasal nitelik ve parti yapilarini kabul etmeyen
kuruluslardir. Halbuki bunlar, toplum iliskilerine tim olarak karismak icin
caba gdstermisler, siyasal hayat icinde rol oynamislardir. isldamcilarca des-
teklenen ve etrafinda kiimelesilen tek siyasi parti, «Hiirriyet ve itilaf Fir-
kasi»dir. 1919 yilinda bu parti kurulunca, «firkaciliga» karsi olan islamci-
lar, Mehmet Fevzi Efendi agzindan firkaciligin Kur'andan desteklerini ara-
maya girismislerdir. Fevzi Efendi, firkanin, mislimanlarin din is-
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lerinde ayrilmalari anlamina gelmedigini, sadece diinya islerinde ayrilma-
lari anlamina geldigini savunmustur. Hiirriyet ve itilaf Firkasi, bitin ittihat
ve Terakki muhaliflerini ve 6zellikle islamcilari yapisinda toplamistir. Firka,
programinin 14. maddesinde, islamci egilimini acik¢a belirtmistir. islamci-
larin, ittihat ve Terakkiye olan diismanliklari bu yeni firka etrafinda bir-
lesmelerini saglarken, eylem yéninden firka belki de olmak istediginden
cok islam gelenekgiligine itelenmistir. Zeynelabidin ve Mustafa Sabri Efen-
diler firkanin islamci yénelisinde 6zellikle etkili olabilmislerdir. Ozellikle
Diinya Savasinin sonuclanmasindan ve ittihat ve Terakki silindikten sonra,
iktidari ele geciren Hirriyet ve itilaf Firkasi, gecmisi islamci agidan yorum-
lamaga ve ittihatcilari suglamaga girismistir. Bu konuda en biyik suclama
ise, Diinya Savas! sirasinda ittihatcilarca ¢ikartilan «Cihadi Ekber Fetvasiyla
ilgilidir itilafci SeyhiilislAm Mustafa Sabriye gore, fetva, «Fetvahanei ali-
de mukayyed ve miseccel olmadigi gibi» gerekli niteliklere de sahip degil-
dir. Fetva dine uygunlugu ayaga dislrmustur.

Savastan sonra yenilginin biitiin sugunu ittihatgilara ve onlarin
dostu olan Almanlara yiikleyen itilafgilar, ingiliz dostlugunu évmdsler,
kendilerinin gercekte ingilizlerle savasmak istemediklerini kanitlamak ¢a-
basina girismislerdir. itilaf¢ilarin sdzciilerinden Hafiz ismail Hakki Efendi,
imparatorlugun, «umuru ehline tevdi etmemekten» battigini soéylerken,
cokiisti Allahin Osmanlilara verdigi bir ceza olarak yorumlamistir. ittihatci-
lari is basina getiren «kavim»in Allah’ca cezalandirilmasindan baska bir sey
de beklenemez. ismail Hakki Efendiye gore, taraflar belli olmustur: «Bir
tarafta, bu vatana, bu dine, bu millete candan bagli olmiyan bes on kisiye
uyan harp mesulleri, taktil ve tehcir failleri, sarikler, kardas, vatandas, ana
baba ocagi sondirenler, bir ta-
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rafta da Seriat, Halife, hikiimet ve millet» vardir.

itilafcilar, Anadolu hareketini de, ittihatcihigin bir devami say-
mislar ve ona da karsi ¢tkmislardir. ittihatgilar hakkindaki yermeler, Ana-
dolu hareketini ydnetenler icin de s6z konusudur. ismail Hakki, «isldam hi-
kiimdarsiz olamaz, Cumhuriyet olamaz» derken, Anadolu hareketine di-
renmektedir. Seyhiilislam Diirri Zade Fetvasi, Anadolu liderlerini
«Kuvayr Milliye» adi altindaki haydutlar olarak niteler ve suglarken,
itilafcilarin egilimlerini dile getirmistir. itilafcilar, Anadolu hareketine karsi
tutumlarini, bu hareketi engelleyici eylemleri, yer yer ¢ikarttiklari isyan-
larla da fiill duruma sokmuslardir, ittihatgilik diismanhigi, giiniimiize de-
gin siirmekte, Cumhuriyeti gerceklestirenlerin ittihatgilara karsi tutumu
ve onlari daha sonra tasfiye edisi tarihsel bir gercekken, Cumhuriyeti ku-
ran kadrolarla ittihatcilar arasinda ilgi kurulmaktadir. Cumhuriyet dénemi
icinde, yeni diizenden yana olanlara karsi ileri siiriilen islamci tezler de,
itilafcilarinkinden farkli olmamaktadir. itilaf¢ilik, bu agidan, yeni diizenle-
re yonelise karsi islamci baskaldirinin bir tiir sembolii durumuna girmis-
tir.

Soru 26 : islamci akimin, Tanzimat sonrasi gelisimlere ve
kiltiir ikilesmesine karsi tepkisinin ana nedenleri nelerdir?

islamci akimin Tanzimat’tan sonra gelisen degisimlere ve bunlarin
yarattigr kaltir ve kurulus ikilesmesine tepki gostermesini, direnmesini
dogal gormek gerekir. Tanzimat ve sonrasindaki gelisim, 6zellikle II. Mes-
rutiyetten sonraki siyasal diizen, devletin teokratik diizenine ragmen, fii-
len devlet - din ayriligina, kuruluslarin layik ve dinsel olmak Uzere iki tire
ayrilmasina yol ag-
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mistir. Halbuki islamci teokratik bir diizende, doktrin bakimindan biitiin
yap! ve kuruluslarin isldam kurallarina uygun bicimlenmesi gerekir. Bu ge-
reklilige ragmen, layik kurulus ve iliskilerin gerceklesmesi, islAmcilarca
dinden ayrilmak, seriata aykirilik olarak yorumlanmistir. islamci bir diizen-
den uzaklasmanin, layik kurallara dayanan bir diizene erismenin olanakla-
ri, islamcilarca diisiiniilememistir bile. islam diisiincesi icinde yetisen ve
olusan ilmiye mensuplari, isldam disi bil degerlendirmeyi, islam disi bir
olusumu garipsemis ve tepkiyle karsilamislardir. Bu nedenledir ki, layik
okullara, «nizamiye mahkemelerine», siyasi parti diktasi altinda siyasi ik-
tidarin «halife - sultandan» parti kadrolarina gegisine, sanat ve toplumsal
iliskiler konusundaki degisimlere karsi ¢ikis islamci bir davranis olarak be-
lirmistir. Bdyle bir gelisimin isldmi bir diizene ve modele aykiri oldugu ger-
cektir. Fakat diizenin isldmci olmasi konusunda da bir zorunluluk yoktur,
islamcilar ise bdyle bir zorunluluk olmadigini kabule hig bir zaman icin ya-
nasmamislardir. Bu nedenle islamci akimin, degisimlere tarihsel tezleriyle
¢tkislari, kendi diinya gorisleri iginde tutarlidir.

Soru 27 : Islamci akimin yeni bicimsel dedisimlere karsi
tepkisi halkca desteklenmis midir? Desteklenmisse Bunun ne-
denleri ne olabilir?

islamci tepkinin ve baskaldirinin ¢ogunlukla halk¢a da destek-
lendigi bir gergektir. Yillarca siiren geleneksel toplum yapisi icinde zaten

dinsel etki derin ve glicliyken, devletin ekonomik diizenindeki bozukluk
bu etkiyi daha da artirmistir. El sanatlarina dayanan ekonomik
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yapl, batidaki gelisim ve kapitalizmin etkilemesiyle bozulmustur. Batiya
acilis, kapitalist diinyanin pazarlarimiza sahip olmasi ve el sanatlarinin ka-
pitalizm karsisin da silinmesi, kapitalizmle basedemeyis ile sonuclanmistir.
Yeni bir ekonomik diizene kayisin olumsuz etkilerini silecek yeni is alanlari
da agilamayinca, halkin sefalet, aglik ve issizligi ¢ogalmistir. Bunun sonucu
olarak, perisanlasan halk durumunun sugunu dizendeki degisimlere ylik-
lemistir. Yeni dliizen, olumsuz ekonomik durumun nedeni olarak gorilince
durumun ¢ézimi de eski diizene déniiste bulunmustur. Yeni diizen is-
lamcilarca seriata kargi ¢ikis olarak yorumlaninca, halk da, ekonomik
¢cokiintiiyii seriatin elden gidisine baglamistir. Bdylece islamiyet bir eko-
nomik dizenin karsiti bir sistem olarak belirmis, maddi olanaksizliklar
«manevi» alanlarda giderilmek istenmis, moral egilim ve tutuculuk artmis-
tir. Halkin, «seriat elden gidiyor, seriat isteriz» diye islamcilarin pesin-
den sokaga dokiiliisii, halkin ekonomik durumunun iyi oldugu eski dii-
zene olan 6zlemin ifadesidir. Yeni dizen ve toplumsal degisimler halka
hic bir sey getirmeyince, halktan destek bulamamis, halk bunlara karsi ilgi-
siz kalmis, kendi disinda birer olay olarak yorumlamistir. Ekonomik duru-
mundaki bozulma ise, yer yer tepkilere yol agmistir. Bu a¢gidan konuya ba-
kilacak olursa, halkin degisimlere tepkisi, dinsel' goériiniis icinde
de olsa, gercekte ekonomiktir. Halka bir sey getirmeyen ve bunun
icin de toplumsal yapi degisikliklerini gerceklestirmeyen degisimlerin hig
bir zaman icin devrim niteligi tasiyamiyacagl ve basariya ulasamayacagi
ortaya cikmaktadir. Bu gergek gdzden uzak tutularak, sorunun derinlerine
inilmeden, halk yenilikleri istememekle suglanmis, «gerici» olarak nitelen-
dirilmistir. Boylece, ilerici-gerici cekismesi, tamamen bicimsel dlcller icin-
de ortaya ¢tkmistir.
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Halkin yapi degisimlerine karsi ¢ikisinda ve 6zellikle bu karsi ¢ikisin
dinsel nitelik tasiyisinda, degisimlerin gergeklesmesinden ¢ikarlari bozu-
lan cevrelerin de itelemesi olmustur. Degisimlerin, layik bir dlizene geci-
sin, geleneksel toplum yapisini sarsacagini sezen ve bu yapinin sarsilisiyla
sinifsal ¢ikarlarinin yok olacagini géren egraf ve yari feodal agalar, de-
gisimlerin karsisina halki ¢ikarmakta yarar bulmuslardir. Bu karsi ¢ikisi
saglamak yonilinden de, halkin dinsel egilimlerini kullanmayi bu egilimler
etrafinda baskaldirici bir halk toplulugu yaratmay kendileri agisindan ya-
rarli bulmuslardir.

Toplumsal degisimlere karsi ¢cikan islamci akimlarin tarihsel tezle-
ri, bu tezler karsisindaki halkin yatkin tutumu, ¢ikar gevrelerinin bu tezler
etrafinda halki toplayarak dizeni stirdirici itelemeleri etkisini Yeni Tirki-
ye'nin ilk glnlerinden itibaren de géstermistir. Cumhuriyet déonemindeki
hukuksal gelisim layik bir diizene ulasinca, 6zellikle Il. Mesrutiyet done-
minde amaclarini, elestirilerini ve eylemini ortaya ¢ikartan islamcilik akimi,
tepkilerini bu dénem icinde de gostermistir, gostermektedir. O kadar ki,
islamci akim, Cumhuriyet doneminin Halk firkasini ve tutumunu, itti-
hatgilarin bir uzantisi olarak gérmiis ve ona gore degerlendirmistir. Gi-
nimizde dahi ileri siiriilen islamci tezler, ¢agin getirdigi yeniliklerle ilgili
yeni yorumlar disinda, temelde Mesrutiyet déneminin islamci tezlerinden
baska degildir. Giiniimiizde islamci akimin en yaygin temsilcisi olan
«nurculuk», Il Mesrutiyetten kalma liderlerinin o ¢agin tezlerine dayan-
makta, glnlin meselelerini ayni gorls acisindan degerlendirmektedir. Sa-
dece, yeni dizendeki hukuksal ve toplumsal degisimlerin ¢cok kesin ve agik
olusu, islamcilarin tepkilerinde de bazi yenilikler ve kesinlik getirmistir.
Mesrutiyet déneminin islamci kadrosu, daha Kurtulus Savasi déneminde
kendi tez ve tepkilerini gdstermislerdir.
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11
YENI TURKIYE'YE DOGRU YENi HUKUKI YAPI VE
ISLAMCI TEPKI

Soru 28 : Tiirkiye'nin Cumhuriyet dénemi icinde Islamci
akim etkisini géstermis midir? islamci tepkinin yapi ve yénelis-
lerinde degisiklikler olmus mudur?

islamci akim, Cumhuriyet dénemi icindeki gelisimlere karsit davra-
nislarini ¢ok daha acik ve kesin olarak ortaya koymustur. Hukuk alaninda
girisilen yasal ve bicimsel degisimlerin ve bunlara bagl olusumlarin islamci
teoriye aykiri nitelikte oldugu bu g¢evrece hep belirtilmistir. Tanriya daya-
nan egemenlik distincesinden ve iUmmet sisteminden ayrilis, siyasi iktida-
rin dinsel yapisinin silinmesi, dinsel yapiya siki sikiya bagli monarsik diize-
nin yikilisi, islAmcilarca, islamiyet’in terki olarak yorumlanmistir. Daha Kur-
tulus Savasi siralarindaki bazi tutumlar ve belgeler, savasin yeni bir diizene
erismek icin yapildigini ortaya koyuyordu. Savastan sonra ortaya ciktig
gibi, kurulacak yeni dizen icinde en 6nemli degisiklik, din ile siyasi iktidar
arasindaki iliskilerin yeniden diizenlenmesi ve dinin toplumsal yapi icinde-
ki durumuyla ilgiliydi. Antiemperyalist ve antikapitalist Kurtulus Savasinin,
toplumu sadece «mistevlilerden» kurtarmak amaci tasimadigi, ayni za-
manda «cagdas uygarliga ulasabilecek» bir Tlrkiye kurmak i¢in de yapildigi
savas-
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tan sonraki davranislarla kanitlanmistir. Savasin hemen sonrasinda, ¢ag-
das uygarlik diizeyine erismek konusunda teokratik sistemin engel ol-
dugu ve bunun icin layiklesmek gerekliligi duyuldugu hemen ortaya cikti.
Savastan sonra adim adim gerceklestirilen yasal degisimler, tim layik bir
diizene gegisin adimlariydi. Bu kararin, hi¢ degilse Mustafa Kemal'in kafa-
sinda ¢ok dnceleri alindigi anlasiimaktadir.

Yeni layik diizene ulasilirken, direnen islamcilarin durumlari artik
eskiye oranla degisiktir de. Osmanli toplumu icinde teokratik bir yapinin
resmi sozcileri durumunda bulunan ve kendi diinya goriislerine uygun di-
zen acgisindan degisimleri degerlendiren islamcilar, simdi tim olarak kendi-
lerine yabanci ve kendilerinin disinda gerceklesen bir gelisime ve diizene
karsi ctkmaktadirlar. Bu nedenledir ki, isldmci tepki cok daha acik ve kesin
yap! tasimaktadir. Kurtulus Savasindan sonra yeni bir diizene ulasmak is-
tenirken, birtakim devrimlere girisilmek zorunlugu duyulmus ve bunun igin
de ideolojik degisiklik gerekmistir. Bunun igin de, «teokratik ve monargsik»
yapidan layik ve cumhuriyetci» bir yapiya gecis zorunlu gorilmustiir. Bu
yapl icinde «batililagmak» amag bilinmistir. Bu yonden, Tirkiye Devrimi ile
layiklik kuralinin kabull, bir bakima, ayni anlami tasimaktadir. Toplumdaki
bitln degisimler, layiklik kuralinin gerceklestirilmesi acisindan yapilmistir.
Layiklik ise, islamcilarin hig bir bigcimiyle kabul edemiyecekleri, diinya
gorislerine karsit bir sistemdir ve bu nedenle islamcilarin yeni diizene
tepkileri dogaldir.

Layik dlizene varilmak yoninden basamak basamak birtakim degi-
simler gerceklestirilmistir. Once hukuk alanindaki degisimleri izlemek, bu
degisimlere olan tepkiyi saptamak yerinde olur. Bundan sonradir ki, yeni
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diizenin kurulusu dénemindeki devrimci ve islamci tezlere ve dogurduklari
olaylara egilmek gerekir. Bu konuda 6zellikle ¢ok partili hayata gegisin et-
kileri 6nemlidir. 27 Mayistan sonraki durum ise, hem yeni tezlerin ortaya
atilmasi ve hem de cumhuriyetten gliniimiize dek olan bitenler hakkinda
daha saglikli yorumlara varabilmemiz agisindan ¢ok dnem tasimaktadir.

Soru 29 : Kurtulus Savasi, baslangicta, [slémi birtakim
amaclara yénelmis gériilmektedir; bunun nedeni nedir?

Ulusal bagimsizlik savasi etrafinda degisik diistincedeki gruplari top-
layabilmek zorunlulugu ve catlaklara yer vermemek amaci, savas yonetici-
lerini gercek amaclarini agiklamaktan alikoymustur. Gergekten, Kurtulus
Savasinin ilk doneminde kabul edilen bazi kanunlar, savasin amaci olarak,
halifeyi ve saltanati kurtarmayi goéstermislerdir. Ankara'da siyasi bir birlik
olarak, toplanmanin amaci, emperyalistlerin elinde esir durumda olan,
yetkilerini kullanamayan hilafetin ve saltanatin kurtarilmasidir. Nisab-i
Mizakere Kanununun 1. maddesi bu noktayi acik ve secik bir sekilde be-
lirtmistir. ilk Hikiimet programinda da, «Tiirkiye Biyiik Millet Meclisi, hu-
dudu millisi dahilinde temini hayat ve istiklal ve tahlisi makam-i Hilafet ve
Saltanat ahdile tesekkil eylemistir» ciimlecigine raslamaktayiz. 1921 Ana-
yasas! da, Nisabi Mizakere Kanununa atif yapmak yoluyla ayni amaci be-
lirtmistir.

Gorilnuste, hilafet ve saltanati kurtarmayi amag bilen, boyle gori-
len savasin, gercek amacinin degisik oldugu da ayni donemde kabul edilen
bazi karar ve kanunlardan anlasiimaktadir. Gergekten, Halkgilik Bildirisin-
de,
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Turkiye'nin emperyalist ve kapitalist dlismanlarin istilasi altinda bulundu-
gu ve bu ezintiden kurtulmak i¢in Ankara'da bir «Halk Hikimeti» kuruldu-
gu belirtilmekte»dir. Halk Hikimetinde hakimiyet «bild kaydil sart mil-
letin» olacaktir. Halk adina hakimiyeti Tirkiye Buyuk Millet Meclisi kulla-
nacaktir. Bu agidan, devrimciler, Turkiye Bluyuk Millet Meclisini Osmanli
imparatorlugunun bir organi olarak gérmemisler ve bir Kurucu Meclis gibi
yorumlamislardir.

Kisaca belirtilen bu iki degisik a¢i, savasin ideolojik yonden icinde
bulundugu celiskiyi acik bir bicimde gostermektedir. Bir yandan, monarsik
bicimdeki teokratik bir siyasi iktidarin kurtarilmasi amag¢ olarak gosteri-
lirken, diger yandan hakimiyetin kaynagi goklerden yerlere indirilmis ve
Tanrisal - kutsal bir hakimiyet kavrami yerine halka dayanan hakimiyet
disliincesi benimsenmistir. Ulusal egemenlik ilkesine dayanan bir Anayasa
diizeni iginde, iktidarini dinden alan ve en ustiln iktidar oldugunu 6ngoren,
hilafet - saltanat ikilisinin yeri olmamasi, gerekirdi. Ulusal egemenlik ilke-
sinin kabulii ile, ulusun en istiin iktidar oldugu kabullenilmistir. Béyle-
ce dinf otorite ile ulusal otoritenin ¢celismesi ve iktidarlar ¢catismasi ortaya
¢tkmaktadir. Birinci Blylk Millet Meclisi, her iki celisik iktidara da hukuki
deger tanimakla, hem gelecekteki gelisimlere isitk tutmus ve hem de,
islami glglerin savas etrafindan kopmasini onleyerek, gliniin kosullarina
uymustur. Bu celisik durum daha sonra hukuk agisindan ortadan kaldirila-
cak ve fakat diislince hayati yoniinden varligini koruyacaktir.

Soru 30: «Ummet» diisiincesinden «millet» anlayisina
gecisin 6nemi ve etkileri nedir?
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Yukarida belirtilmesine ¢alistigimiz celiski, diger yonden, Tirkiye'de
halk kavraminin yorumlamasina da yenilik getirecek yapida olmustur. Ger-
cekten, islamin siyaset kurallarinin, toplumu birlestiren ortak nokta olarak
yiginlarin ayni dinden olmasini kabul ettigini belirtmistik. Bu goris, im-
metcilik olarak adlandirilmaktadir. Bagimsizlik savasi ise, din birligi kav-
rami yerine, Misaki Milli sinirlari igcinde yasayan insanlarin «millet birli-
gi» anlayisini getirmistir. Ummet, belirli bir dine inanan insanlar toplulu-
gu olarak gorilip, hukuki agidan kisi hic bir sibjektif hakkin ve yetkinin
kaynagi, sahibi olarak kabul edilmezken, en Ustlin kudretin - hakimiyetin
yaraticisi olan millet kavramina gegilmistir. Daha 1921 Anayasasinda,
egemenligin kayitsiz ve sartsiz millete ait oldugu aciklanmistir. Kimsenin
bilincine varamadigi, gergcek anlamini sezemedigi bu kavram ve siyasi ik-
tidar kaynagindaki degisim, gercekte din-siyasi iktidar iliskileri yoniinden
buyuk bir degisimin ifadesidir. Tlrkiye Blylik Millet Meclisi, «Tlrkiye Hal-
kini, emperyalizm ve kapitalizmin tahakkiim ve zulminden kurtararak ira-
de ve hakimiyetinin sahibi kilmakla gayesine vasil olacagi kanaatindedir»
derken, hem dogu ile bati arasindaki Tiirkiye’nin ideolojik yonini sapta-
makta ve hem de hakimiyetin Allahtan alinarak millete verildigini be-
lirtmektedir.

Zaten 23 Nisan 1920 tarihinde toplanan Tirkiye Biyik Millet Mecli-
sinin yapisi ve yiiklendigi gérevler de, islami immet yapisinin disina ¢ikil-
digini gostermektedir. 30.4.1920 tarihli bir tamim, Meclisin Tlrk Milletini
temsil ettigini duyurmaktadir. iste, ilk doneminde din ile siyasi iktidarin
iliskileri yoninden kesin bir hukuki degisiklige yer vermeyen bagimsizlik
savasl, egemenligin kaynagl konusunda yaptigi degisim, millet kavramini
taptaze bir bicimde ortaya atmak yoluyla, dini otoritenin
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karsisina bir rakip cikartmistir. Gercekte, monarsik-teokratik otorite milli
otoriteye tabi bir duruma getirilmistir. Kanunlar ve davranislar artik «seri-
at» adina degil «millet» adina vize almaya baslamistir. Bagimsizlik savasi-
nin ilk dénemine baktigimizda su sonuca varmamiz gerekiyor: Layik ve
cumhuriyetgi bir iktidar diizeni heniiz kurulamamistir; buna karsilik, iktida-
rin kaynagi halka gegcmekle, «milli hakimiyet kurali» Tirk Anayasa Huku-
kunda yer etmistir. Bu kurala ragmen, hilafet ve saltanata deger taninmasi
glnun zorladigl gecici bir celiskidir. Layik - demokratik cumhuri bir siyasi
iktidar bicimlenmesine, milli hakimiyet kanalindan ulasilacaktir.

Soru 31 : Kurtulus Savasina karsi islamci bir tepki olmus
mudur?

Bagimsizlik hareketinin amaglariyla o dénemin yasalarindaki bazi
hiikimler arasindaki celiskiye ragmen, islamci cephe, Kurtulus Savasina
tepki géstermistir. Bu tepkiyi gosteren islamcilarla, bagimsizliktan yana
islamcilar arasinda bir ayrim oldugunu da belirtmeli gerekir.

Bagimsizlik savasina karsi olanlar, ¢ogunlukla istanbul'da Padi-
sah ve isgalci «emperyalist kapitalist» giiglerle isbirligi yapan itilafc
hocalardir. Bunlarin bagimsizlik savasina karsi cikislari, emperyalist glicle-
rin etkisiyle oldugu kadar, siyasal yén de tasimaktadir. Bu islamcilar, Ana-
dolu’da bagimsizlik savasini yiritenleri ittihatgilarin bir uzantisi olarak
kabul etmis ve karsi citkmislardir. ittihatgilari yeren, Zeynelabidin, Mustafa
Sabri, Hafiz ismail Hakki Efendi, ayni ¢cerceveye soktugu Anadoluculari da
suclamaktadir. Eski ittihatgilar Almana uyup Ingilizle savasa tutusmakla
suclanirken, Anadolucular da Alman oyununa gelip ingilizle savasmalari
ne-
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deniyle hain ilan edilmektedirler. ismail Hakki Efendi ye gére, Anadolucu-
lar, «Seriat, Halife, hikimet ve millete karsi ¢ikan bagilerdir». Bu sucla-
manin sonunda varilan inang: «islAm hiikiimdarsiz olamaz, Cumhuriyet
olamaz» kararidir. Bu ¢evrenin diistincelerini belgeleyen Diirrizade Fetva-
sinda Anadolu hareketi, «eshasi serire iltifaki» olarak adlandiriimaktadir.
Fetvada hareketi  yapanlarin éldiiriilmesinin, miisliimanlarin
«Vahidettin Han» etrafinda toplanmasinin, halife askerlerinin Ana-
dolu'ya ge¢mesinin o6liimle cezalandirilmasinin ser'an gerekliligi ileri
suriilmiis ve «emri Sultaniye itaat etmeyen Mdislimanlar asim ve taziri
ser'iye mustahak olurlar» sonucuna varilmistir. Bu Fetvaya dayanilarak
«Orfi idare Divani Harbi» bircok kisi hakkinda «giyabi» éliim cezasi vermis-
tir. Bunlar arasinda, Mustafa Kemal, izmirli ismet (inénii), Ali Fuat, Dr.
Adnan (Adivar), Halide Edip (Adivar), Hamdullah Suphi, Riza Nur, Bekir
Sami, ismail Fazil Pasa, Yusuf Kemal (Tengirsek) gibi kisiler vardir. Ayrica
Fetva, Anadolu'ya dagitilmis, Miislimanlarin Halifesinin Fetvasi emper-
yalist hiristiyanlarca Anadolu’ya yayilmistir. itilafcilarla, ingilizler arasin-
daki yakinhk aciktir. «Alemdar» Gazetesindeki bir basyazi «ingilizleri isti-
yoruz» bashgini tasimaktadir. Emperyalizmle isbirligi yapan islamcilarin,
Anadolu devrimine karsit baskaldirilari kériiklemekteki etkileri bilin-
mektedir. istanbul Hiikiimeti ve islamcilar, Osmanlilari suclu saymakta ve
sucun cezas! olarak isgalcilere boyun egmegi gerekli gormektedirler. Sug
gergekte ittihatgilarindir ve Anadolu bu suca devam etmektedir, isgalcile-
rin yagmalarina ve haksiz isgallerine dikkati ¢eken ve Anadolu'dan gelen
telgraflara Dahiliye Vekili Ali Kemalin verdigi cevap «isgali sabir ve sii-
kanla karsilayiniz. Sulh Konferansinda hakkimizi alacagizndan ibarettir.
So6zil edilen Sulh Konferansi, «Sevres» anlagmasini hazirlayan sulh konfe-
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ransidir. Gergekte glidilen amag, Sevres anlasmasinin saptadigi bi¢imin
disindaydi. Kurtulus Savasi sirasinda kurulan, «ingilizleri Sevenler Cemi-
yeti», Osmanl imparatorlugunun bitiin misliman ilkeleri kapsayan bir
«halife devleti» durumuna getirilmesini amag biliyordu. Bu cemiyetin ba-
sinda, Sait Molla, Mustafa Sabri gibi miisliman hocalar ile ingiliz papazi
Frov vardi, Ali Kemal, Damat Ferit ve Vahidettin'in de bu cemiyette lye
olduklari bilinmektedir. Cemiyetin kurulmasini hayalledigi «Halife Devle-
ti», ingilizlerin himayesinde ve denetiminde olacakti. Bu sekilde, ingiliz-
lerin bitiin isldam diinyasini ele gecirmesi yolu aranmaktaydi. Cemiyet bu
gorinus altinda, gercekte Anadolu’da «Kuvayi Milliyecilere» karsi isyan-
lar tertiplemis, halife Ordusuna maddi destek olmustur. Bu siralarda kuru-
lan ve islami nitelik tasiyan diger bircok dernek de, yabancilarla isbirligi
yapmistir. «Askeri Nigehban ve Kizil Hangerliler» , «Cemiyeti
Ahmediye», «Taali-i islam», «Muhafazai Mukaddesat» cemiyetleri gibi
kuruluslar, sirekli olarak Emperyalistlerin yardimiyla, Anadolu’da Ulusal
Kurtulus Savasina karsi tertipler icine girmislerdir. Bu arada, bliylik «Halife
Devleti» hayali de, Sevres anlagsmasinin kabulliyle yok olmustur. Sevres
anlasmasinin kabuliinden sonra ortaya atilan ve istanbul’un, Vatikan gibi
mustakil bir halife devleti olmasini isteyen, «Constantinapolitan State»
plani da, Amerikalilarin destegini kazanmistir. Kurtulus Savasinin kazanil-
masl, batin bu satilmis amaclarin ve emperyalist oyunlarinin gercgekles-
mesini engellemistir.

Soru 32: Kurtulus Savasini destekleyen islémcilar olmus
mudur?

«Bagilik» isnadi ile kargilasan Anadolucularin da
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kendi islamcilarini buldugu bir gercektir. Nitekim, Diirrizade Fetvasini kar-
silamak lizere Anadolu da bircok miftiden «fetvay: serife» almistir. Bi-
rinci Baylk Millet Meclisindeki Vehbi Hoca, Rasih Efendi, Miifit Efendi,
Fevzi Bey gibi kisiler, islamci akimin Bagimsizlik savasindan yana olanlarini
temsil etmislerdir. Sadece sunu belirtmek gerekir ki, bagimsizlik savasina
katilan islamcilar, savasin gériinisteki amaci «Makami Mualld»nin kurta-
rilmasini savasin gercek amaci olarak benimsemislerdir. Bu benimsemenin
sonucu olarak, hem Mustafa Kemal Hareketini destekleyip katilmislar ve
hem de o siralarda acilan Biyik Millet Meclisinin yapisi tGzerinde islamci
yorumlara girismislerdir. Bu yoruma gore, Meclis ayni zamanda, kurtulu-
suna kadar Hilafeti de temsil etmelidir. Kurulacak devlet yine ser'i esaslara
dayanmali, siyasi degisimler dine uygun yapilmalidir. Rasih Efendi Meclis
kirsiisiinden, «Biitiin alemi islAmin da kendisinde halas, kendisinde yega-
ne melce ve penah buldugu bir islam meclisi» olarak TBMM'ni nitelendir-
mistir. Kurtulus Savasi, yine Rasih Hocaya gore, Tirklerin «islamin alem-
darligini terk etmedigini ve hilafetin esarette oldugunu, esaretten tahlisine
kadar micadelesine devam edecegini kainata ilan» etmistir. Karabekir da-
hi Mecliste, Saltanat islami kurallardan ayrildigi icin mislimanlarin Cihad-i
Ekbere uymadiklarini ileri siirmiis ve misliman devletlerin islami yolda
oldugu icin TBMM'ni tuttugunu belirtmistir. Mifid Efendiye gore, «Millet
Makami hilafet olmadikca, kendilerinin bir halifesi, bir imami olmadikc¢a
yasiyamiyacagini bilmektedir». Meclis disindaki islamcilardan bagimsizlik
hareketini tutanlar dahi, savasi islami bir amaca yoneldigi icin destekle-
mislerdir. Sonralari layik diizene karsit en yaygin akim olan Nurculuk aki-
minin lideri olacak olan Bediilizzaman Saidi Nursi dahi «Hutuvat-1 Sitte ve
Tuluat» isimli risalesinde,
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Ankara'yl évmekte, bunlarin asi de olsalar islama yardim ettiklerini ileri
slirerek, Dirrizadenin fetvasini hikimsiz saymaktadir. Saidi Nursi, bitin
muslimanlari isldm icin yapilan bu savasi desteklemege cagirmaktadir.
Saidi Nursi, Turkiye Blylk Millet Meclisinde okudugunu iddia ettigi «hut-
besinde» de, Millet Meclisinde bulunmasi gereken nitelikleri belirtmekte-
dir. Saidi Nursi'ye gore, istanbul ve Ankara ulemalari toplanarak bir «mec-
lis-i ali» kurmalidirlar. Bu, «meclis-i mebusan-1 mukaddes» olmali ve bir
«enclimen-i sGra» olarak devleti yonetmelidir. Yonetimin seriata dayan-
masi ise tartisiimaz bir zorunluluktur.

islamci cephenin, kendi yorum bicimi nedeniyle, Anadolu hareketini
destekleyisi, daha sonraki yillarda islamci akimin israrla ileri siirdigii bazi
disiincelere yol acmistir. Layik diizenin kurulusundan sonra, islamci akim
bu diizen degisikligini bir nev'i «islama ihanet» olarak nitelendirecektir.
islamci akim «istiklal Savasini yaratanlar din adamlaridir» diyecek, bu-
nu inkarin Allahsizlik anlamina geldigini ileri siirecektir. islamci akim, ba-
gimsizlik savasinin islamiyeti kurtarmak igin yapildigim yillarca sonra
dahi iddia edecek, layik diizene gegisi «islam davasina» hiyanet olarak
nitelendirecek, hattd daha ileri giderek layik diizene gecisi, hilafeti kurtar-
mak icin savasa girisen Mustafa Kemal'in inan¢ ve amaclarina da aykirilikla
suclayacaktir.

Soru 33: Saltanatin kaldirilisinin siyasal iktidar-din iliski-
leri yéniinden 6nemi nedir?

Birinci Biiyiik Millet Meclisinin yapisi icinde ulusal ve dini iktidari
birlestirmesi geliskisi ilk olarak Saltanat'in kaldirilmasiyla bir él¢iide gide-
rilmistir. «Milli Ha-
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kimiyet» kuralindan g¢ikartilan ilk sonug altiyiiz yillik Osmanl saltanati-
nin sona erisi olmustur. (1 kasini 1922). Kurtulus Savasinin zaferle sonug-
lanmasi, yenilgiyi kabullenen batinin istanbul ve Ankara'y iki ayri hukuki
deger olarak benimseyerek her iki hikimeti de baris toplantisina ¢agirma-
sina yol agmistir. Bu ¢agri Gzerine Sadriazam Tevfik Pasa, Mustafa Kemal'in
deyimiyle, «hilafet hamisi sifatini iktisap» etmeye calismistir. Gazi'ye bir
telgraf ceken Tevfik Pasa, zafer lizerine artik, Ankara ve istanbul arasinda
ikilik kalmadigina isaretle, baris konferansinda ortak davranista bulunul-
masini 6nermistir. Tevfik Pasanin bu telgrafi, hem Ankara'nin hukuki varh-
gini tanimasi ve hem de memleket Uzerinde iki gecgerli hikimet varmis
durumunu yaratmasi yonilinden ilginctir. Gazinin Tevfik Pasaya cevabi ke-
sin ve acgiktir: «Turkiye Blylk Millet Meclisi Ordularina ihraz eyledigi mu-
zafferiyeti katiyenin neticei tabiiyesi olmak lizere vukuu karip olan konfe-
ransi da Turkiye Devleti yalniz ve ancak Turkiye Buyiuk Millet Meclisi H -
kiimeti tarafindan temsil olunur». Fakat bu kesin karar anlasilmamis gibi
Tevfik Pasa ikinci bir telgrafla eski goriis ve 6nerisini tekrarlamaktadir. Bu
israr, «Milll Hakimiyet ancak saltanati temsil eden istanbul ile Ankara'nin
anlasmasiyla» gergeklesebilir seklinde bir de garip anlayisi igine almakta-
dir. Ayni yazida, Tevfik Pasa, Ankara'nin sadece siyasi kudreti bulundugu-
nu, istanbul'un ise dinf kudrete de sahip bulundugunu da ima etmektedir.
Bu tutum, saltanat hakkinda kesin karara varilmasina yol agcmis ve TBMM 2
Kasim 1922 tarihinde 308 sayili karari ile Meclisin egemenligi temsil ettigi-
ne, saltanat'in kaldirildigina karar vermistir. Kararda, milletin bunca yildir
fiillen egemenligini kullandigi, kararin bu fiili durumu hukukilestirdigi belir-
tilmistir: «Millet, eski otokrat hiikiimet-i sahsiye ve saray halki ve etrafinin
sefahati esasisi Gzerine
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muesses bir saltanat yerine asil halk kitlesinin ve koylinin hukukunu hi-
maye ve saadetini tekeffll eden bir Halk idaresi tesis ve vazetmistir».

Saltanat'in kaldirilisinin, siyasi iktidar-din iliskileri yoniinden getir-
digi yenilik nedir? Bu adim, layik, siyasi iktidarin bigimlenisi yoninden ke-
sin bir gelisimdir, islami siyaset kurallarina goére iki baslh bir bitin olan
siyast iktidarin, monarsik basi yok edilmistir. Diger bir deyisle, islamin si-
yaset kurallarina gore tek elde toplanmasi gereken siyasi ve dinf ikti-
darlar birbirinden ayrilmistir. islamiyet, «hiikimeti emrettigi» halde, dev-
letin kurulusu iginde yer alan Hilafet hiikiimet etmek yeteneklerinden yok-
sun kalmistir. Saltanat kalktiktan sonra Halifenin Meclis tarafindan secil-
mesi gerekliliginin kabull de, ilk defa olarak dini iktidarin siyasi iktidara
bagli ve ona tabi duruma getirildigini gostermektedir.

Soru 34: Saltanatin kaldirihisindan yana lslamci dii-
stinceler nelerdir?

Saltanat'in kaldirilmasi Meclis icindeki islamcilarca genis dlgiide
desteklenmistir. islamcilar, dzellikle iki nokta tizerinde durmuslardir. «Sal-
tanat'in kaldirilisina Ser'i deliller bulmak» ve «saltanat ile hilafetin ser'an
ayrilabilip, ayrilamiyacagi sorununu ¢ozimlemek».

Devrimci bir agidan saltanatin kaldirilmasi gerekliligini savunan Hii-
seyin Avni, Riza Nur, Mazhar Miifid, Ali Fethi, Ali Fuat, Kazim Karabekir,
Ismet (Indnii) gibi kisilerin, Saltanatin ser'an kalkip kalkmamasi konusuna
onem vermedikleri gortilmektedir. Bu savunucular arasinda 6zellikle Hiise-
yin Avni Beyin konusmasi 6nemlidir. Tlrkiye’de millet denilen bir varhk
dogmustur ve bu varlik kendisini bir «stlaleye» istismar ettirmemek
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kararindadir. Millet, 1921 Anayasasi ve Kurtulus Savasindaki davranislar ile
ortaya ¢ikmistir. Saltanati kaldirmak Kurtulus Savasina gergek anlamini
verecektir. Artik, «Osmanh Saltanati degil, millet saltanati» s6z ko-
nusudur. «Tlrkiye Buyuk Millet Meclisi, Tlrk halki mazideki sisteme isyan
etmistir, bir inkildaba dogru gitmektedir». Hiseyin Avni Bey, ulusal ege-
menligi savunarak, Saltanatin gereksizligini, Kurtulus Savasini milletin yap-
tigini belirtmis, Osmanh Hanedanini «tagalllp, tagassup» ile suglamistir.
Ulusal egemenligin saltanat ile birlesemiyecegi aciklanmis, «Saltanata
alismis imparatorlar, hasmetmaaplar Hakimiyeti Milliye’den canavardan
korkar gibi korkarlar» denilmistir. Yine Hiseyin Avni’'ye gore, «Hakimiyeti
Milliye’nin evsafi vardir, seraiti vardir. Ona dahil olurlar. Hakimiyeti Milli-
ye'yi bunlar tanir. Bunun hilafina olanlar millete musallat olmus beladir.»
Yeni hikiimet sisteminde, «ruhani ve cismani» diye sifatlar yoktur, sadece
«millt» sifati vardir; «Kaviylssekime bir devlet olmus, millet hakki isyanini
istimal etmis ve bir Teskilati Esasiye ile hukuku esasiyesini tayin etmis,
bunlari gordikten sonra atide yapacagl kanunlarla istedigi sekil ve mahi-
yette ylrlyebilecektir» sdzleri de Hiseyin Avni Bey'e aittir.

Ulusal egemenlik kuralina olan inancgtan yola cikarak Saltanatin kal-
dirilmasi gerekliligini savunanlara karsilik, Rasih Efendi, Fevzi Bey, Haci
ilyas Sami Efendi, Nusret Efendi islami acidan Saltanatin kalkmasi gerek-
liligini ileri stirmuslerdir. Bunlara gore, Hilafet artik TBMM'nin sahsinda
sekillenmektedir. Hanedan, «bu memleketi malikdne addedip, icerisinde
oturanlari da mevasi hikmiinde ondan ona intikal» ettirmektedir. Bu usul
seriata aykindir. islAmda sorumsuz bir devlet baskani olamaz. Padisah
«mukaddes» olamaz. Bu nitelik sadece «Zati Celili alaya itlak» edilebilir.
Bu millet boyle
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kelimeler ardinda kendisini istismar ettirmek islememektedir. Zaten irsen
intikal de, «Riyaseti islamiyeyi isgal edecek» kisinin ser'an belli nitelikleri-
nin aranmamasi sonucunu doguracagindan islamiyete aykiridir. Artik dinf
ve siyasi iktidar TBMM'nde birlesecektir. Hattd Fevzi Bey'e gore Saltanat
devrinde kilinmis namazlar dahi hikiimstzdir. Kaldi ki, Vahidettin alemi
islama ihanet etmistir ve «gayri mislim nasirin hamisi olmustur». Ayrica
Diirrizade isgal altinda fetva verdigi icin fetvasi da hiikiimsizdiir. ilyas Sa-
mi Efendiye gore «istiklali milleti, vatanin istihlasi ve makami hilafet ve
saltanatin istihlasini umde addeden Biyik Millet Meclisinin mesruiyetine
karsi kavlen, fiilen isyan edenlerden olan Sultan Halife Hiyaneti Vataniye
Kanununa gore cezalandirilmalidir. Bu bakimdan millet devletin sekli lize-
rinde karar vermelidir. Nusret Efendi de, imamet sistemine dayanarak sal-
tanatin kaldirilmasindan yanadir. islAmiyete gére bir ilke (zerinde iki
imam olamaz. Boyle bir durumda, iki imamdan birinin «katli vaciptir»
Memleketimizde hilafet daima seriata aykiri davranmistir, islamiyet’in
parcalanmasina yol agmistir. Bu nedenle, «bize bir imamin nefyi nesli ame-
len vaciptir. Evvela seriri hilafetinde padisahim diye iddia eden, micerret
hilafet davasinda bulunan bu sahsi merkumu hal’etmek ondan sonra
hacretmek lazimdir, hacir istilahi fikhidir. islamcilar, goéruldigiu gibi,
TBMM'nin hilafeti ve islamiyeti kurtarmak icin savasa giristigini d5ngérmek
ve hanedanin seriata aykirihgini ileri sirmek yoluyla, saltanatin kaldiril-
masindan yanadirlar.

Soru 35 : Saltanatin kaldirilisi, monarsik - teokratik esa-
sa dayanan siyasi iktidar yapisini temelden degistirmistir; sal-

tanat kaldirilirken hildfetin durumu tartisiimis midir?
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Saltanatin kaldirilmasi konusunda hemen hemen bir oy birligi s6z
konusu iken, hilafetin saltanattan ayrilip ayrilmiyacag ve hilafetin duru-
munun kuvvetlendirilmesi sorunu lizerinde islamcilar oldukca diretmisler-
dir. Bu nedenledir ki, Riza Nur, Abdiilkadir Kemali, ilyas Sami, Celal Nuri,
Hiiseyin Avni, Yunus Nadi, Hiiseyin Rauf, Mustafa Kemal gibi seksen
milletvekilinin verdigi, Saltanatin kaldirilmasi konusundaki dnerge, ilk
glnl kabul edilememistir. Selahattin Bey, Haci Galip, Osman Bey gibi
islamcilar, 6nergedeki, «Tiirkiye Hikimeti hakki mesru olan Makam-i Hi-
lafeti esir bulundugu ecnebiler elinden kurtaracaktir» hiikmini, miphem
bulmaktadirlar. Saltanatsiz hilafetin nasil olabilecegi isldmcilarca anlasila-
mamaktadir. 1.XI. 1338 tarihli Midafai Hukuk Grubu toplantisinda, Musta-
fa Kemal, tarihten 6rnekler vererek bunun olabilecegini kanitlamak ¢abasi
icindedir: «HUlagu, halife Mutasimi idam etmek suretiyle hilafete fiilen
son vermistir. Makami hilafeti muhafaza etmek suretiyle, saltanati
milliyeyi Blyldk Millet Meclisine tanimak gereklidir. Hilafet saltanatin
kalkmasi ile yok olmayacaktir. Su farkla ki siyasi kudreti temsil eden sul-
tanin yerine millet oturacaktir.» Buna ragmen Meclis, Ser'iye, Kanunu Esa-
si ve Adliye Encliimenlerinden olusan bir encimen kurmus ve teklifler bu-
rada incelenmistir. Bu komisyon da, saltanatin hilafetten ayrilabilip
ayrilamiyacagi sorunu lzerinde durmustur. Hoca Miifid Efendinin baskani
oldugu Enclimende, hocalar, Mustafa Kemalin deyimiyle, «Hilafetin Salta-
nattan minfek olamiyacagini maruf safsatalara istinat ederek iddia» et-
mislerdir. ileri siiriilen, ser'i esaslara gére, siyasi ve dini kudretin bir elde
birlesmesi geregi ve saltanatin kaldirilmasi halinde hilafetin durumunun
seriata aykiri olacagiydi. Bu konuda da seriatin vizesine gereklilik duyulma
si karsisinda Mustafa Kemal kararlarini kesin olarak be-

71

71



lirten su konusma ile sorunu ¢6ziimlemistir: «Hakimiyet, saltanat kuvvetle,
kudretle, zorla alinir. Osmanogullari, zorla Tirk Milletinin hakimiyet ve
saltanatina vazillyed olmuslardi. Bu tasallutlari alti asirdan beri idame
eylemislerdir. Simdi de, Tiirk Milleti bu mutecavizlerin hadlerini ihtar ede-
rek, hakimiyet ve saltanatim isyan ederek kendi eline bilfiil almis bulunu-
yor. Bu bir emrivakidir. Mevzuubahs olan: millete saltanatin, hakimiyetini
birakacak miyiz, birakmayacak miyiz meselesi degildir. Mesele zaten emri-
vaki olmus bir hakikati ifadeden ibarettir. Bu behemehal olacaktir. Burada
ictima edenler, Meclis ve herkes meseleyi tabiil gorirse fikrimce muvafik
olur. Aksi takdirde, yine hakikat usulii dairesinde ifade olunacaktir. Fa-
kat ihtimal bazi kafalar kesilecektir». Bu konusma (lizerine Enciimen lye-
si Hoca Mustafa Efendi, sorunu simdi kavradiklarini belirterek 6zir dile-
mistir. Encimence kabul edilen Saltanatin kaldirilmasi konusundaki
Onerge ertesi glin, Lazistan Mebusu Ziya Hursit'in tek muhalif oyuna
karsilik kabul edilmistir. Boylece tlkesiz, milletsiz, sevgisiz istanbul hi-
kiimeti, fiilen kaybettigi iktidari hukuken de kaybetmistir. Sadece Sal-
tanatin kaldirilmasiyla ilgili 6nergenin Hilafetle ilgili kismi degistirilerek,
«Tlrkiye Devleti makam-i hilafetin istinatgahidir» hilkmi kabul edilmistir.
islamcilarin bu konudaki titizligi, hilafeti garantiler géziiken béyle bir ifa-
deyi zorunlu kilmistir. Kaldi ki, kabul edilen 308 sayili Meclis kararinin bu
ifadesi sonra hilafetin kaldirilmasi yolunda kanit olarak kullaniimistir. Hila-
fetin gercek makaminin Meclis oldugunun kabulii, sonradan, hilafet ma-
demki Meclise ait bir gorevdir, dyleyse ayri bir hilafet makamina gereklilik
yoktur tezinin 6ne siirtiilmesine yol agmistir.
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Soru 36: Saltanatin kaldirilisina karsi islamci tepki olmus
mudur?

Saltanat'in kaldirilmasina Meclis iginde karsi ¢tkan, hemen hemen
Ziya Hursit ile Mersin Mebusu Seldahattin Beyden ibarettir. Seldhattin
Bey Saltanatla ulusal egemenligin birlikte var olabilecegini ileri sirmekte,
Ankara'nin istanbul hakkinda karar veremeyecegini belirtmektedir. Kurtu-
lus Savasinin saltanati kurtarmak icin yapildigi konusunda da Seldhattin
Bey i1srar etmistir. Fakat Saltanatin kaldirilmasina karsi esas tepki Stikrii
Hoca ile Liitfi Fikri Bey'den gelmistir.

Sikrii Hoca «Hilafeti islAmiye ve Biyiik Millet Meclisi» adli risale-
sinde, saltanatin kaldirilmasiyla durumun degismedigini, Tlrkiye'nin yine
islAm hikimetiyle ydnetilecegini ileri siirmektedir. Siyasi kuvvete sahip
olmayan bir hilafet olamiyacagina goére, «Halife Meclisin, Meclis Halife-
nin»dir. Hilafetin siyasi kudretten yoksunlugu islamiyet’in par¢alanmasi
demektir. Bu nedenle Meclisin dogal baskani halifedir. Meclisin kanunlari
ancak Halifece onaninca deger tasiyabilecektir. Bu dinT otoritenin ser'an
sahip oldugu kudretin dogal sonucudur.

Mesrutiyete bagh Lutfi Fikri Bey'e gore de Saltanati kaldirmak «re-
issiz bir hiikiimet sistemini» kabul etmek demektir. Lutfi Fikri, « Hikimdar-
ik karsisinda Milliyet ve Mesuliyet ve Tefriki Kuvva Mesaili» adh risale-
sinde, TBMM'nin saltanati kaldirmak yetkisi olmadigini ileri siirmekte, bu
konuda karar verebilmek icin referandum énermektedir. Lutfi Fikri islamci
akimdan olmadigi halde, SUkri Hoca ile birlesmekte, «Halifelik hikimeti
cismaniyesiz» olamaz tezine varmaktadir. Bu nedenle, halife 6lim pahasi-
na da olsa cismanf iktidarini savunmalidir.

Mehmed Siikri Hoca ile Lutfi Fikri'nin bu gorisle-
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ri, islamci Cephe tarafindan dahi benimsenmis degildir. Siileyman Nazif,
«Tarihin Yilan Hikayesi» adli yazisinda, «islamin diismanlari ile ittifak ede-
rek onlarin harimi isldami tutusturan olaylarina Hilafet ordusu nami ile go-
nilli askerler tefrik eden bir Halifeyi, islamin en necip kavmi olan Tiirk
hilafeti islamiyeden iskal ederken Hilafeti de hiilefaya aleti istibdat olan
saltanattan tecrit etmek istedi. Buna kimsenin bir sey demege ne hakki
var, ne haddi» demektedir. Siirt Mebusu Hulki, Mus Mebusu ilyas Sami,
Antalya Mebusu Hoca Rasih, Sukri Hocanin risalesi icin yazdiklar «Haki-
miyeti Milliye ve Hilafeti islAmiye» adli «reddiyede», «Tiirk Devletinin reisi
yoktur. Binaenaleyh evleviyetle Padisah da kabul edemez. Ne kadar ¢irpin-
saniz, milletimiz ne bir Reisicumhur, ne de bir Kral nasbina tevessil» ede-
mez denilmektedir. Saltanata karsi ¢ikan islamcilarin benimsedikleri sis-
tem, «Dinci bir meclis hiikiimeti» sistemidir.

Soru 37: Cumhuriyetin ilaninin, teokratik olmayan bir si-
yasi yapiya gecisle é6nemi nedir?

Saltanatin kaldirilmasi layik bir diizene hukuk alaninda gecisi hemen
gerceklestirmis degildir. Devlet baskanligl kesin bir ¢6ziime baglanmamis-
tir. Saltanatin kaldirilmasindan sonra fiilen ortaya ¢ikan durum cumhu-
riyet oldugu halde, degisik nedenlerle kesin olarak cumhuriyet diizeni-
ne kayilamamistir. isldmci akimlar, saltanatin kaldirilmasina, reissiz bir
dinci meclis sistemine egilim gostererek taraftar olmuslardir. Devrimciler
icinde de, padisah ile cumhurbaskanini ayni acidan degerlendirenler var-
dir. Refet Pasa, istanbul’da, «... mesruti bir hikiimdarlik ile Cumhuriyet
riyaseti arasindaki fark filanin sulblinden gelip gelmemekten ibarettir. Bu
mille-
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tin basina bu kadar beladan sonra bir de Cumhuriyet intihabi beliyesini
sarmaya ne lizum var» diyebilmektedir. Asiri bir «milli hakimiyet» kuralini
benimseyenler Cumhurbaskanligi sistemini, milletin egemenlige tek basina
sahip olusuna aykiri sayiyorlardi. Cumhurbaskanligi, saltanatin yeniden
canlandirilisi olarak goruliyordu.

Gercekte bir de tehlike vardi. Baskansiz bir devlet sisteminin dogu-
racagl aksakliklarin yani sira, halifecilerin de Halifeyi devletin dogal baska-
ni saymak yolundaki propagandalari, gliniin birinde Halifenin gercekten
devlet basina gegmesi tehlikesini yaratiyordu. Halifeye siyasi iktidarin yo-
lunu kapatmak, tehlikeyi onleyebilmenin en kesin caresiydi. Nitekim bu
amacla, islamcilarin direnislerine kesin bir sekilde karsi ¢ikilmis, devrimci-
lere ise, Cumhuriyet deyiminin ulusal egemenlige milletin sahip oldugu
rejimlerin «ifade-i hukukiyesi» oldugu anlatilmistir. Nitekim bu iki yonliu
direnis, 1921 Anayasasini degistiren 364 sayili kanunun kabulini ve Cum-
huriyetin ilanini gergeklestirmistir. Bu sekilde, Meclisin devlet baskanligi
ve ylritme organligl fonksiyonunu gérmesi sistemine son verilmis, sorum-
suz devlet baskanligli ve onun tarafindan segilen ylritme organi dlizenine
gecilmistir.

Soru 38 : Cumhuriyetin ilGnina karsi tepki olmus mudur?

Cumbhuriyetin ilani, Halifenin siyasi iktidara yeniden sahip ¢ikmasi
konusundaki dilek ve hayalleri yok etmistir. Bu sekilde, siyasi ve dinf ikti-
dar ayriminin en kesin bigimlenisi, bazi tepkileri de pesinden getirmistir.
Hakimiyeti Milliye'deki Yakup Kadrinin bir yazisindaki deyimiyle, «Geng
cumhuriyetin karsisina eski muhalefet
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¢tkmistir». Tunaya'nin deyimiyle, «Saltanatin kdpriibasi hilafet de Cumhu-
riyet ilaniile tehlikeye girmistir». Asil aci olani, Cumhuriyetin ilanina karsi
¢tkanlar arasinda Rauf Bey, Refet Pasa, Ali Fuat Pasa gibi Kurtulus Sa-
vasinin onderlerinin de bulunmasidir. Rauf Bey'in 31 Ekim ve 1 Kasim
1339 tarihli Tevhidi Efkal gazetesinde yayinlanan beyanatinda, Cumhuriyet
aceleye getirilmek, zamansiz yapilmakla suglandirmaktadir. Cumhuriyetin
bir isim degisikligi oldugunu sdylemesine ragmen, Rauf Bey yine de Cum-
huriyeti hata olarak gérmekte ve bunu 22 Kasim 1923 tarihli Firka toplan-
tisinda da acik¢a belirtmektedir. Ozellikle istanbul basini Cumhuriyete
karsidir. Eblizziyazade, cumhuriyeti «kirmizi pacavra» olarak adlandirmak-
tadir. Hiseyin Cahid de din acisindan cumhuriyete karsidir ve Ankara Ba-
sini kendisine yarasan ismi bulmustur: «Dervis Vahdeti-i Sani» islamcilara
gore, «padisahin sahip olmadig haklara Reisicumhur sahip olmustur». is-
lamcilar, hikumeti «vazife-i hilafetin» tesbitine cagirmaktadir. Bu asama-
da yine ortaya ¢ikan Litfi Fikri, Tlrklerin, «hazinei maneviyeyi taarruz» et-
tiklerini ileri sirmekte, halifenin istifa etmemesini dileyerek aksi bir dav-
ranisin islam dinyasi icin felaket olacagini belirtmektedir. Cumhuriyetin
ilani yliziinden Ankara'ya saldiranlarin basinda Tanin gazetesi gelmek-
tedir. 11 Kasim 1339 tarihli Tanin gazetesinde, TBMM disaridan verilen
kararlari onaylar duruma dismekle su¢glanmakta, Hilafetin elden gitmesiy-
le Turkiye'nin islam diinyasi icinde hice indigi ileri slirilmektedir, Gazeteye
gore Cumhuriyetin ilani hilafetin elden gitmesinin bir adimidir.

Cumbhuriyetin ilanini, yeni bir teokratik - monarsi kurmak yolunun
kapanmasi olarak yorumlayan ve tepki gosterenler, karsilarinda layik dev-
rimciler kadar, Fevzi Efendi gibi bir din adamini da bulmuslardir. Fevzi Ho-
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ca, Hakimiyeti Milliye'nin 3 Aralik 1339 tarihli sayisinda, cumhuriyeti isla-
mi bir sistem olarak nitelendirmektedir. Fevzi Hocaya goére, cumhuriyet
islam toplumlarinin ilk bi¢cimidir ve cumhuriyetin ilAnindan énce dahi fiilen
bu dizen zaten mevcuttur.

Cumbhuriyet dlizenine gegisin, hilafeti anlamsiz kildigini ve ergeg bu
cagini tamamlamis kurulusun da sona erecegini kavrayan islamcilar, bu
durumda hilafeti kurtarmak ¢abalarina girismislerdir.

Soru 39 : Hiléfetin kaldirilisi nasil olmustur? Siyasal yapi
degisimlerine etkileri nelerdir?

Hilafeti kurtarma cabalarinin ilki yurt disindan gelmistir. ismailiye
mezhebinin lideri Aga Han ve arkadasi Emir Ali'nin, ismet Pasa'ya génder-
digi mektupta, saltanatin ilgasi ve Cumhuriyetin ilani ile Halifenin du-
rumunun islam diinyasinda tereddiitle karsilandigi belirtiimektedir. Hali-
fenin durumu ve otoritesi hi¢ bir zaman i¢in Papaninkinden asagi olmama-
lidir. Bu nedenle Tirkiye'nin gergek dostu olduklarini ileri siiren Aga Han
ve Emir Ali, Halifenin, imametin misliman milletlerin giiven ve saygisina
layik bir duruma getirilmesini ve boéylece Tirkiye’'ye de kuvvet ve seref
«bahsedilmesini» istemektedirler. Mektup 6zellikle istanbul gazetelerinde
yayinlanmis ve Tanin, Tevhidi Efkar genis yayinda bulunmuslardir. Bu yayin
ve etkileme cabalarina cevap, Hilafetin kaldirilmasi olmustur.

«Tarihin yilan hikayesi» olarak adlandirilan Hilafetin, «kudreti mad-
diye ve kuvveti hikimeti» kaybettikten sonra hic bir anlami kalmamistir.
Buna ragmen bu konuda yapilan baskilar, ismet Pasanin 22 Ocak 1924 ta-
rihinde Mustafa Kemal'e yazdigi bir mektupta sikayet
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konusu yapilmistir. ismet Pasa, bu mektubunda, hilafetten «tarihi bir hati-
ra» olarak bahsetmektedir. Mustafa Kemal Pasanin, ismet Pasaya yazdigi
cevapta, sikayetlere hak verilmektedir. Nitekim Mustafa Kemal 1 Mart
1924 tarihli Meclisi agis konusmasinda. «Diyanet-i islamiyeyi bir vasitai
siyaset mevkiinden tenzih ve ila etmek» zorunlulugundan bahsetmektedir.
Sonugcta, Seyh Saffet Efendi ve 53 arkadasi, Hilafetin kaldirilmasini isteyen
onergelerini Turkiye Blytk Millet Meclisine vermislerdir.

Hilafetin kaldirilmasinin gerekliligini ser'i esaslarda bulan vardir.
Seyh Saffet Efendi ile Seyyit Bey bunlardandir. Onergenin gerekcesinde de
islami kanitlara yer verilmistir. Hilafetin mevcudiyeti, Tiirkiye’nin ic ve dis
politikasinin iki bash olmasina yol agmaktadir. «Mulsareket» kabul etme-
yen Tiarkiye'nin ikiligi de tahammili yoktur. Tirk Milletinin felaketi, Os-
manli Hanedaninin hilafet kisvesi altinda memlekete feldket getirecek dav-
ranislarda bulunmasi, dini siyasi ihtiras ve cereyanlara alet etmesidir.
Meclis «uhrevi» ve «dlinyevi» iktidari kendi kisiliginde tasidigina goére, hi-
lafete de bir gereklilik kalmamistir. Artik «fetvalar» degil, Meclis kararlari
sOz sahibidir. Halifeligin tarihi gelisim sonucu bugiinki durumu siyasi ikti-
darin «mistebidane» bir kullanilisindan baska bir sey degildir. Bu nedenle
de seriata aykiridir. Hilafetin kaldirihsini, ulusal egemenlik acisindan ge-
rekli géren ismet Pasaya goére, Hilafetin kaldirilmasi demek, «ahkami
islAmiyenin terki» demek degildir. Anadolu hareketi, Halifenin bu hareketi
katilanlari «serir» olarak adlandirmasina ragmen kazanilmistir. Oyleyse ba-
sari icin «hilafete» gereklilik yoktur. Kaldi ki, Halifenin islam diinyasinin
basi olmasi istegi, glinin politik kosullarina da uymamaktadir. Bunun ka-
bull, bagimsiz devletleri halifenin politikasina uydurmak demektir. Bu ise
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muslimanlarin birbirini yemesine yol agcmaktadir. Tlrkiye Cumhuriyeti,
«bitin milletler gibi, musliman milletlerin de istiklalini istemektedir. Tir-
kiye hilafet bizdedir iddiasi ile diger milletlere siyasi 6¢devler yiklemek ga-
yesinde degildir. Turkiye'nin istiklali her idealden daha Ustlindir». Anti-
emperyalist bir savasl basariya ulastiran Tirkiye'nin diger ulkeler tGzerinde
Hilafet eliyle emperyalist olmak amacinda olmadigi belirtilmektedir boyle-
ce.

Tartismalar sonucunda Hilafet kaldirilmis, «Tevhidi Tedrisat Kanu-
nu» ile layik egitim lGzerinde birlik saglanmis ve «Ser'iye ve Evkaf Vekaleti»
kaldirilmistir.

Soru 40 : Hildfetin kaldirilisina karsi tepki ne olmustur?

islamin siyaset kurallarina gére bicimlenen siyasi iktidarin din basi-
nin tarihe karismasi anlamini tasiyan Hilafetin ilgasinin bazi tepkilere yol
acmasi dogaldi. Hilafetin ilgasi ve buna bagl olarak layik kuruluslarin ger-
ceklestirilmesi, hukuki yonden layiklik agik¢a kabul edilmis olmasa dahi,
din ile devletin ayriminin gerceklestirilmesi anlamini tasiyordu. Nitekim ilk
tepkiler, Meclis igcinden kanunun tartigsmalari sirasinda gelmistir. Kastamo-
nu Mebusu Halit Bey ile Gimishane Mebusu Zeki Kadirbeyoglu, Hilafetin
kaldirilmasini, «milli gelenekleri» sarsan bir olay olarak karsilamislardir.
Hilafetin ilga edilerek, diismanlarin eline verilmesi «ittihadi islami bozacak
bir harekettir. Bu islamci mebuslarin diisiinceleri Meclis icinde etkili ola-
mamistir.

Hilafetin ilgasi fiili tepkilerle de karsilagsmistir. Silifke'de Askeri Ho-
canin dizenledigi bir nimayis, belki de en glgliu tepki olmustur. Fakat,
Askeri Hoca yakalanmis ve istiklal Mahkemesince idama mahk(m edil-
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mistir. Benzer olaylar, Bursa'da, Resadiye'de ve Adapazari'nda da gorul-
mistlir. Bu olaylar Hiyaneti Vataniye Kanununun degistirilmesine ve hila-
fet lehindeki davranislarin vatana hiyanet sayilmasina yol acmistir. Hila-
fet'in kaldirilisina, Rauf Bey, Refet, Kdzim Karabekir, Ali Fuat, Cafer Tay-
yar, Cevat Pasalar da tepki gostermislerdir. istanbul'da Vatan, Tanin,
Tevhidi Efkar, Sontelgraf, Adana'da Abdiilkadir Kemalinin Toks6z gazetele-
ri Hilafetgilerin s6zclsli durumundadirlar. Rauf Bey Halifecilerin lideri sa-
yilmistir uzun siire. Bu ¢evre, hiicumlarini 6zellikle ismet Pasaya yonelt-
mekte ve bu yolla Mustafa Kemal'i vurmaga calismaktadir.

Hilafeti kurtarmak konusundaki son care, Mustafa Kemal'e Hilafet
teklif etmek seklinde belirmistir. isldAm ulemasi, Hoca Rasih Efendi vasita-
siyla Mustafa Kemal'e Halifelik teklif ettiklerinde aldiklari cevap kesindir:
«islamin bana olan tevecciih ve muhabbetlerine tesekkiir ederim. Zatiali-
niz ulemay! dindensiniz Halifenin reis-i devlet demek oldugunu bilirsiniz
Baslarinda krallari, imparatorlari bulunan tebalarin, bana isal etliginiz arzu
ve tekliflerini ben nasil kabul ederim? Kabul ettim desem, buna o tebaa-
nin, metbulari razi olur mu? Halifenin emir ve nehyi ila olunur. Beni halife
yapmak isteyenler, emirlerimi infaza muktedir midirler? Binaenaleyh mev-
zuu, medluli olmiyan mevhum bu sifati takinmak giliing olmaz mi?»

Soru 41 : Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin dogusu ile,
teokratik - monarsik yapi degisimi arasindaki ilgiler nelerdir?

Hilafetin kaldirilmasinin ve buna eklenen siyasi cekismelerin en
onemli patlamasi, Kurtulus Savasinin bir
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kisim onderlerinin Halk Firkasindan ayrilarak «Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasini» kurmalariyla olmustur. Kurtulus Savasindan sonra Halk Firkasin-
da 6nemli yerlere gelmeye baslayan geng ve atilgan kadrolar ile, kurtulus
Savasinin Oonderlerinden Karabekir, Ali Fuat, Rauf, Refet, Adnan Bey ve
pasalar arasinda bir cekismenin varlig gorilmistiir. Bu cekismede ismet
Pasa genc kadrolarin 6nderi olarak belirmis, degisik etkenlerle Gazi Musta-
fa Kemal de yeni gelisimleri destekler duruma girmistir. Bu tutum ve geli-
sim Gazi ile eski arkadaslari arasinda gittikce gelisen bir sogukluga ve acik-
liga ulasmistir. S6z konusu eski liderlerin, saltanatin kaldirilmasi, cum-
huriyetin ilani ve hilafetin kaldirilmasi konularindaki olumsuz tutumlari da,
politik havanin gerginlesmesine yol agmistir. Bu kadro, hilafetin hukukun-
dan, cumhuriyetin aceleye getirildiginden, batililagsmanin yersizliginden,
ailece gordikleri «nimetler» yoniinden saltanata bagliliklarindan s6z ac¢-
maktadirlar. Bu gorisler, eski 6nderlerin Uzerine simsekleri toplamakta, iki
taraf ayni firka igcinde bulunmalarina ragmen birbirlerine karsit bir tutumu
ylirGtmektedirler. Bu ¢evrelerin Gazi'ye karsi tertipler pesinde oldugu, bu-
nun i¢in orduyu kullanacaklari ima edilmektedir. Bu imalar, s6z konusu pa-
salarla Cafer Tayyar ve Cevat Pasalarin zorla ordudan ayrilmalariyla sonucg-
lanmistir. Mustafa Kemal'in bu kisilerden, Milletvekilliginden ayrilarak,
sadece orduda kalmalari istegi tam tersi bir sonuca varmis ve bu kisiler
ordudan ayrilmislardir. Bu siyasi gerilim sonucunda, Ekim 1924 baslarinda
Firkadan istifalar basgdstermis ve Firkadan ayrilanlarin sayisi otuza varmis-
tir. Fakat kesin kopusu ve yeni bir siyasi parti catisi altinda olusumu ismet
Pasa Hikimetiyle ilgili olarak iskan islerinden dolayi verilen bir soru 6ner-
gesi saglamistir. 5-8 Kasim 1924 tarihlerinde konusulan bu soru dnergesi,
Basvekil ismet
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Pasa tarafindan bir «istizah» olarak kabul edilmis ve Gazinin deyimiyle,
«hikimet mucadeleyi aciktan ve cepheden kabul etmis, oyun hazirhigi ya-
panlarin oyunlarini tatbik etmelerini tacil eylemistir». Tartismalar 6zellikle
Rauf Bey'le Recep Peker arasinda gec¢mistir. Rauf Bey, «Riyaseticumhur
makaminin» hilafeti ve saltanatin hukukunu aldigini ima etmektedir. Efen-
diler degil halifeci ve saltanat¢i bu makamin haklarini kendine almak isti-
dadinda olan herhangi bir makamin dahi aleyhindeyim.» Feridun Fikri de,
«istizahin son gini olan 8 Kasim-da agik¢a, «cumhuriyet meselesini go-
rismeliyiz» Onerisiyle ortaya ¢cikmaktadir. Feridun Fikri ve Rauf Bey'e ce-
vap veren Yunus Nadi’dir: «<Bu makamin ( hilafet ) Rauf Beyce hukuku var-
dir, sarihtir ifade, mahfuz hukuku vardir. Sakin kimse almasin giiniin birin-
de belki 1dzim olacaktir.» Karsilikh tartismalar ismet Pasa Hiikiimetinin 18
oya karsilik 148 oyla giivenoyu almasiyla sonuclanmistir. ismet Pasanin
glvenoyu alisi ise, eski onderlerin Firkadan ayrilarak, 17 Kasim 1924'le
«Terakkiperver Cumhuriyet Firkasini» kurmalariyla sonuglanmistir. Fir-
kanin baskani KdAzim Karabekir, ikinci Baskani Adnan (Adivar) ile Hiise-
yin Rauf ve Genel Sekreter de Ali Fuat Pasadir. Firkanin TBMM'nde otuza
yakin da Gyesi mevcuttur.

Soru 42: Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin temel go-
riisleri ve politik hayat icindeki iliskileri ne olmustur?

Terakkiperver Firkanin, Halk Firkasinin Meclis Uzerindeki «istibda-
din», baskisini kaldirmak icin kuruldugu ileri strilmustir. Ahmet Stkri

Esmer, 22 Kasim 1924 tarihli Vatan Gazetesinde yazdigi «iki firka arasinda-
ki
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baslica farklar» adli yazisinda, Terakkiperver Firkanin Halk Firkasina oranla
daha «halk¢i» olacagini belirtmistir. Halkgidan anlasilan ise, «demokrat ve
hirriyetgiliktir». Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin Beyannamesinde,
¢ok partiye olan zorunluluk belirtilmekte, yeni firkanin temel gorisleri
siralanmaktadir. Gelenek ve dini inanclara saygi, Meclisin UstlnllUgline
olan inang, hirriyetlerin dokunulmazligi, «milll vahdetin» saglanmasi,
oligarsik egilimlerin parti ici ve disinda engellenmesi, her siniftan halkin
mutlulugunun saglanmasi, Firkanin temel amaglari olarak gosterilmekte,
bu amaclara erisebilmegi saglayacak ekonomik ve politik gorisler blylk
bir ilkellik icinde siralanmaktadir. Firka «hiirriyetperverlikten» liberaliz-
mi, «halkin hakimiyetinden» klasik demokrasiyi anlamaktadir. Firka
programinin 9. maddesi «vezaifi Devlet haddi asgariye tenzil edilecektir»
hikmiind tasimakta, buna bagl olarak, «sanayiin himayesi» gecici bir slire
icin ve 6zel yatirimlar artana kadar kabul edilmektedir. Firka ayni zamanda
yabanci yatirirmlari da benimsemekte ve gerekli gorilmektedir. Memleke-
te, disaridan «sermaye» gelmesi devletin «itibari»nin bir ifadesi sayil-
maktadir. Tam bir ilkellik icinde, soyut amaglarla dolu Firka Programi-
nin en ¢ok hiicumlara sebep olan ve Firkanin su¢lanmasina yol agcan mad-
desi 6. maddedir. 6. madde, «Firka efkar ve itikadati diniyeye hirmet-
kardir» hikm{ni{ tasimaktadir.

Firka, politik hayat icinde, Halk Firkasinca, Ozellikle Terakkiperver
Firkanin Programinin 6. maddesi delil gosterilmek suretiyle, «taklibi hi-
kiimet, irtica, kacakciliga miizaheret» ile suglanmistir. irticaa destek olma
ve onu yayma isnadi surekli olarak bu Firka aleyhine ileri strilmus, Firka
«samimiyetsizlikle» suglanmistir. Cumhuriyet Halk Firkasina goére, yeni
Firka, «ittihat ve Terakkinin istihalesi»dir ve Birinci Biyiik Millet Meclisi

83

83



déneminde «Miidafaai Hukuk Cemiyeti» icinde beliren muhalif «ikinci
Grup» ile ilgi kurdugu ve iktidara karsi muhalefetin bir cephe halinde
«tahrikata» giristigi ileri strilmdistir. Bu cekismeli, gergin ve genellikle
kisisel itismeler icinde Firka politik émriini siirdirmege calismistir. ismet
Pasanin 22 Kasim 1924 tarihindeki istifasindan sonra hiikiimeti kuran Ali
Fethi Bey'i yeni Firka desteklemistir. Asarin kaldirilisini, 1925 yili bitcesini
destekleyen firka, dogudaki Seyh Sait hareketi lUzerine yeniden is basina
gelen ismet Pasanin «Takriri Stiikin» kanunuyla ilgili 6nerisine ve buna
bagli olarak istiklAl Mahkemelerinin kurulmasina karsi ¢ikmistir. Cok
sert ye kirici gegen Meclis tartismalari arasinda Halil Pasa 9 Subat 1925'de
Meclis iginde oldiriilmustiir.

Firka 13 ilde yapilan ara seg¢imlerine girmis, basari gdsterememistir.
Bu secimlerde sadece, Nurettin Pasa Bursa'dan, Sevket Odil ise Kirklare-
li'nden bagimsiz olarak kazanmislardir. Firka, gergin politik hava ve olagan-
Ustl olaylar icinde uzun siire yasayamamis, 5 Haziran 1925 tarihinde kapa-
tilmistir.

Soru 43: Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin, Seyh Sait
Isyani ile iliskili oldudu ileri siiriiliir; bu konuda bilinenler ne-
lerdir?

Firka, 6zellikle istanbul basininca, kuruldugu giinlerden kapatilana
kadar desteklenmistir. «istiklal», «Son Telgraf», «Tevhidi Efkar», «Vatan»
gazetelerince desteklenmistir. Basin, Firkanin kurulus glnlerinde, «Mecli-
sin havasinda bulutlar toplandigini», «Meclisdeki istibdadin» Halk Firka-
si'nda bolinmeye yol acacagini belirtmistir. Firka kurulduktan sonra, Fevzi
Latfi (Karaosmanoglu). Firkayi, «lztirabin ve Hirriyetsizligin dogur-
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dugu cocuk» olarak adlandirmistir. istanbul basininin hitkiimete saldirisi o
derece agirlasmistir ki, ismet Pasa istanbul'da Orfi idare, (sikiydnetim) ilan
edilmesini istemistir. Bu istegin Gazi tarafindan kabul edilmemesi ismet
Pasanin 22 Kasim 1924'de Basvekillikten istilasi ve Ali Fethi Bey'in yeni
hikimeti kurmasiyla sonuglanmistir. Firkanin kuruldugu giinlerde memle-
ket Musul sorunu gibi sorunlarla zaten olaganiistii bir hava i¢in deyken,
13 Subat 1925'te de Geng (Bingdl) ilinin Piran koylinde Seyh Sait isyani
patlak verdi. Seyh Sait isyaninin gelisimi ve gercek nedenleri lGzerinde du-
racak degiliz. Seyh Sait isyani, siirekli olarak hilafetin kaldirilmasi lzeri-
ne dinsel itmelerle gerceklesen bir baskaldiri olarak tarihe geg¢mistir.
Gorlintste bunu destekleyen belgelerde vardir.

Elazig istiklal Mahkemesinde, Seyh Sait, isyanin nedenlerini sdylece
actklamistir: «Hilafet kaldirilmistir. Zamanin imami kalmamistir. Halbuki
zamanin imamina biat etmeden élen misliman Peygamberin sefaatinden
mahrum kalir. Vaktiyle Seyhilislamlik dairesi olan binada simdi kizlarla
Romanya Universitesinden gelen Hiristiyan 6grenciler beraber oturup cay
icmislerdir. Dinin diinya islerinden ayrilmasi caiz degildir. isldAm ulemasina
gore, dinin dilnya isleri ile ilgili hiktmleri tipki ibadet gibidir». Seyh Said
isyani, ilk bakista dinsel niteligi arkasinda, Kiirt ulusgulugunun ve bir
olgiide de ingilizlerin tahriklerinin izlerini de tasimaktadir. ingiliz silah
fabrikalarindan doguya silah gonderildigi, isyanla ilgili istanbul’daki Seyh
Abdiilkadir'in, ingilizlerle mittefik bir Kiirt Kralhg kurmak pesinde oldugu
anlasilmistir. Seyh Said isyaninin dinsel gorintisi icinde gercek neden ve
etkenleri henlz bitin kesinligiyle belirmis degildir. Konumuz yéninden
onemli olani, Seyh Sait isyaninin bir dinci tepki olarak ortaya ¢ikisi,
Terakkiper-
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ver Partinin bu hareketle ilgili goriilerek kapatilmasidir. Bu kapatilma ol a-
yi1, kesin gizgilerle belirmese dahi, Terakkiperver Firkanin dahi dinci ve ge-
lisimlere karsit glic damgasini yemesine yol agmistir.

Terakkiperver Firkanin «irticai koriikledigi» ithami, Mustafa Ke-
mal tarafindan da yapilmistir. Gazi, Nutkunda, «Cumhuriyetgi ve terakki-
perver olduklarini zannettirmek isteyenlerin, ayni bayrakla ortaya atilma-
lari dini taassubu galeyana getirerek, milleti cumhuriyetin terakki ve te-
ceddiidiin tamamen aleyhine tesvik etmek degil miydi? Yeni firka, efkar ve
itikadati diniyeye hiirmetkarlik perdesi altinda, biz hilafeti tekrar isteriz,
biz yeni kanunlar istemeyiz, bize Mecelle kafidir, medreseler, tekkeler,
cahil softalar, seyhler, miritler, biz sizi himaye edecegiz, bizimle beraber
olunuz, Cinkii Mustafa Kemal'in firkasi hilafeti lagvetti, Islamiyeti
rahnedar ediyor. Sizi gavur yapacak, size sapka giydirecektir diye bagirmi-
yor muydu?» demektedir. Ayni hikayetleri daha dnce Ali Fethi Bey de tek-
rarlamistir, hattd Seyh Sait isyani Gzerine Kazim Karabekir, Ali Fuad Pasala-
ri ve Rauf Bey'i davet ederek, Firkayl kapatmalarini islemistir. Bu istek ka-
bul olunmamistir. Seyh Sait isyani siliresince, Firkanin Urfa ve Siverek mu-
temetleri isyanla ilgili olarak tutuklanmislar, Diyarbakir istiklal Mahkemesi
bolgedeki Firka subelerini kapatmis, Beykoz mutemedi de isyanla ilgili ola-
rak tutuklanmis Firkanin istanbul ve Ankara'daki subelerinde polisce aras-
tirmalar yapilmistir. Bu arastirmalar sonucunda, Firka hakkinda birtakim
suclamalar ileri strdlmustir. Kadri isimli bir kisinin, Seyh Said'e yazdigi
mektupla, Kazim Pasanin firkasinin «Seyh Said'e muzahir, ahkami seriyeye
riayetkar ve dindar bir parti oldugu»nu ileri sirdigu, Seyh Sait isyanina
karismis Seyh Eyiip'iin de, Terakkiperver Firkayi, «islami kurtaracak parti»
olarak nitelendirdigi id-
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dia edilmistir. Terakkiperver Firkanin, «Cemiyeti Halifei islamiye» ile ilgi
kurdugu, isyani ve yapilacak kiyami destekledigi, bu konuda «icazet» ver-
digi ileri sirilmustir. Firkanin, Seyh Sait isyani lizerine ¢ikartilan «Takriri
Sikan Kanununa» muhalefeti de, Firkanin dogu hareketini desteklemesi
olarak gosterilmistir. Batln bu gelisimler sonucu Firka 3 Haziran 1925’te,
Takriri SikGn Kanununa dayanilarak kapatiimistir. Hikiimetin Firkay! ka-
patma kararinda, ayni iddialar ileri slrilmektedir. Hikimetin kararinda,
Ankara ve Diyarbakir istiklal Mahkemelerinde yapilan tahkikat sonucunda,
firka sorumlularinin, «Firkanin programinda mevcut efkar ve itikadati
diniyeye hiirmetkar olmak esasini tesvili efkara ve tahrikati irticakaraneye
vesile ittihaz ettikleri sabit olmus» bulundugu ileri strtilmekte ve bu ko-
nuda kesin yargi kararlari bulundugu belirtilmektedir. Karar, daha bagka
iddialarda da bulunmaktadir. Mahkeme karari olmasa da, hikimetin, Fir-
kanin bitliin mensuplarinin, «programlarinda mevcut esasi malimu dini si-
yasete alet eden bir vasitai tesvil addetmege calistiklari» hususunu tesbit
ettigi, «Vahidettin etrafinda bulunan vatan hainlerinin Avrupa’da teskil
eyledikleri merkezlerden ve memleket dahilinde Hirriyet ve itilaf dev-
rinden kalma erbabi fesattan vasi bir sebekei irtica tesisine ¢alisilmak gibi
tesebblsati» firka mensuplarinin «izhar eyledigi» Hukimetin Kararinda
belirtilmekte ve Firkanin kapatilmasinin nedeni olarak gosterilmektedir.

Soru 44 : Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin dogusu bir
gericilik olayr olarak nitelendirilir; Firkanin devrimlere tepki

oldugu dogru mudur?
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Belirtilen sekilde Cumhuriyet doneminin ilk muhalefet olusumu, bir
«irtica» ilhami arkasinda ¢oklp gitmistir. Yalniz sunu belirtmek gerekir ki
Firkanin, salt saltanat ve hilafeti geri getirmek amaciyla kuruldugu, inkar
edilmez bir sekilde kanitlanmis degildir. Bu nedenle, firka kurucularina ve
firkanin kurulus olayina, karsit devrimciler, karsit devrimcilik damgasini
kesinlikle vurabilmek olanaklari yoktur. Bu kisilerin Kurtulus Savas! sonra-
sindaki degisimlere uyup uyduramadiklari, tutucu kaldiklari eski diizene
baghliklarini bildirdiklerini biliyoruz. Fakat bu tutumun Seyh Sait isyanini
desteklemege, koriklemege kadar gittigini ileri sirmek, kanitsiz bir insaf-
sizlik olur. Unutulmamalidir ki bu Firkanin kuruculari da Kurtulus Savasinin
unutulmaz énderlerindendir.

Buna karsilik, Halk Firkasinin saltanat, cumhuriyet ve hilafet konu-
sundaki tutumunun, gelenekgi yapi icinde sartlanmis halkta tepki yarattigi
gercektir. Bu tepki, Halk Firkasinin karsisinda beliren siyasi 6rgiit etrafin-
da, gelisimlere karsi ¢evrelerin birlesmesine yol agmis olabilir. Bu birles-
me, Firkanin amaci olmayip,belki dogurdugu sonugtur. Bununla belirtmek
istedigimiz, Firkanin, salt degisimlere karsit cevreleri etrafinda toplamak,
karsit devrimci bir gli¢c yaratmak amaciyla kuruldugu iddialarinin kanitlan-
mis iddialar olmadigidir. Buna karsilik, kurucularin saltanat, hilafet ve
cumhuriyet konusundaki tutumlari, 6zellikle istanbul basininca genis 6l¢i-
de islenmis, Firka yoOneticileri, Adi ta hilafetin ve saltanatin koruyuculari
olarak tanitilmislardir. Firka yoneticilerinin tutumlari ve ismet Pasayla Ga-
ziyle olan ¢cekismeleri de, bu tiir yorumlarin halk icinde yayilmasina sebe-
biyet vermistir. Bunun sonucu olarak, belki de yoneticilerin istekleri disin-
da, karsit devrimci gevrelerin Firka etrafinda birlesmelerine yol agmistir.
Bu du
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rumda, karsi devrimci cevreler Terakkiperver Firkayi, salt tutumu beliren
Halk Firkasina bir alternatif oldugu icin desteklemislerdir. Bu olusum, poli-
tik hayatimiz icinde gliniimize dek gelmis, Serbest Firka, Demokrat Parti,
Adalet Partisi olaylarinda da, bazi degisikliklerle, ayni olusum gercekles-
mistir.

Soru 45 : 1924 Anayasasinin siyasi iktidar-din iliskileri
yoniinden getirdigi sistem nasildi?

Bilindigi gibi, 1921 Anayasasi, gliniin olaganistli kosullariicinde ha-
zirlanmis ve gecici bir donem icin yapilmistir. 1876 monarsik Anayasasi ile
birlikte yururlikte bulunan 1921 Anayasasi 1923 yilinda degistirilerek
cumhuriyet ilan olunmustur. 1921 Anayasasi bu cerceve icinde gecici bir
donemin gerekliliklerini karsilayabilirken, tam bir Anayasa niteligini tasi-
miyordu. Bu nedenledir ki, 1924 yilinda yeni bir Anayasa yapilmistir. Genel
cizgileri yoninden, asiri bir Ulusal Egemenlik kuralina baglhhg gorilen,
Meclise yiiriitme organi karsisinda listiinlitk taniyan 1924 Anayasasi, ilk
sekliyle teokratik sistemi benimsemis durumdadir.

1924 Anayasasi, siyasi iktidarin Milletge kurulacagini, egemenligin
millete ait oldugunu belirtmesine karsilik, 2. maddesinde, «Tiirkiye Dev-
letinin dini, Din-i islamdir» hiikmini tasimistir. Bu sekilde, ilk kurulus ve
savas yillarindaki celisik durum yine de, bir dl¢lide, stirdirdlmustir. Dinsel
iktidara sahip bir otorite bulunmamasina ragmen, teokratik bir nitelik dev-
letin temel ideolojik yapisi iginde yer almistir.

1924 Anayasasinin bu teokratik kurulusuna ragmen, uygulamada
layik bir sisteme ulasma cabalari, ayni anayasa dizeni icinde gerceklesti-
rilmistir. Hilafetin kaldiril-
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masi sirasinda, Meclisin Hilafetin koruyucusu ve uygulayicisi oldugu sek-
lindeki gorise dayanilmasi, 1924 Anayasasinda Meclisin «seriati tenfiz» ile
gorevlendirilmesini zorunlu kilmistir. Bu yolla, kurulan diizenin seriata uy-
gunlugu kanitlanmak istenilmistir. Gergekte ise, Anayasa dinsel nitelik ta-
simasina ragmen, Kurulan diizen islamin siyaset kurallarina uygun degildi.
Siyasi iktidarin kaynagi «ilahi» olmadigi gibi, Anayasa 70, maddede, kisile-
re inang 6zglrlGgla tanimakla da layikligin bir kesimini kabul etmistir. Ayri-
ca, kanunlarin «ahkami ser'iyeye» uygunlugunu denetleyecek bir organ da
bulunmadigindan, yasama ve ylritme organlari da seriatin kurallariyla
kendisini hi¢ bir zaman bagl saymamistir. Nitekim, yasama organi, Anaya-
saya gore, seriatin uygulanmasiyla gorevlendirildigi bir donemde, seriata
aykiri oldugu ileri sdrulen birtakim bigimsel degisimleri gergekles-
tirebilmistir.

Soru 46: 1924 Anayasasinda 1928 yilinda yapilan degi-
siklikler nelerdir?

Uygulamada layiklige yonelen gelisimlere ragmen, Anayasada teok-
ratik yapiyr siirdiren bazi kurallarin yer almasi, Mustafa Kemalce, birer
«ukde» olarak adlandirilmistir. Mustafa Kemal'e gore, Tirkiye devletinin
dininin islam dini oldugu konusundaki hiikmiin bir degeri yoktur. Hiikiimet
dinsel diistincenin disindaki distinceleri cezalandirmak yoluna gidecek
degildir. Buna ragmen, s6z konusu «zevaid»in Anayasada yer alisi, dinsel
egilimlere Anayasada yer vermek isleyenlere s6z gecirememenin sonucu-
dur. Bu sozcuklere, Hoca Sikri Efendinin anladigi gibi, «<emri dini hifz1 ve
harasette niblvette halef olmak» anlami verilemeyecegi Atatirk’ce
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belirtilmistir. Devleti ve Meclisi, «din kisvesine blrindirmek igfal»dir.

Atatlrk’in «Zevaid» olarak adlandirdigl teokratik yapiya iliskin hi-
kiimler, 10 Nisan 1928 tarihli ve 1222 sayil kanunla kaldirilmistir. Anaya-
sanin 2,26,16,38. maddeleri degistirilerek, devlet dini, din lzerine yemin,
yasama organinin seriatla ilgili gorevleri, seriata uyma zorunlulugu
terkedilmistir.

Anayasayi degistiren 1222 sayili kanunun gerekcesinde, Turkiye'nin
layik bir yapiya ulasmasi zorunlulugu ileri sirilmekte ve degisikliklerin bu
amaca yoneldigi belirtiimektedir. Gerekceye gore, layik sistem ¢agdas sis-
temdir ve kisilerin belirli dini gorevleri yerine getirmesi igin zorlanmasi
olanaklari yoktur. Devletin resmi bir dine baglanmasi ise, kisilerin dinsel
inan¢ ve davranis ozgurliklerini sinirlamaktadir. Din ile devletin ayrilmasi
ise dinsizlik anlamina gelmemektedir. Bu yolla dinlerin devlet idaresine
katilmasi ve idarecilerin ellerinde alet durumuna getirilmesi engellenecek
ve hem de Tirk devriminin amaglarina uygun bir yola girilecektir. Ayrica
din de kimsenin aleti olmaksizin, en yiiksek ve pak yerini alacaktir. Bu ger-
¢eklere dayanan kanun oOnerisi, hi¢ tartismasiz Mecliste kabul edilmis ve
zaten teorik bir anlam tasiyan teokratik yapi, hukuk alaninda, tarihe ka-
rismistir. Bu kanun iledir ki, layiklik kurali temel bir ideoloji olarak Anaya-
sada yer almamakla beraber, siyasi iktidar din iliskileri layik yapiya eristi-
rilmistir.

Soru 47 : «Layiklik» kuralinin temel bir ideolojik esas ola-

rak Anayasada yer alisi nasil olmustur?
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Cumbhuriyet Halk Firkasi kuruldugu zaman, 8 Nisan 1923 tarihli «do-
kuz umde» adli beyannamesini, firkanin ana doktrini ve amaci olarak be-
nimsiyordu. Cumhuriyet Halk Partisinin 1931 yilinda yaptigi Genel Kurulta-
yinda, Partinin temel ideolojik gorusleri, «alti ok» adi altinda yeniden
tesbit edilmisti:. AltI okun ifade ettigi temele alti ideolojik prensipden biri
de layikliktir. Kabul edilen alti ideolojik kural ve bu arada layiklik, ayni par-
tinin 1935 Kurultayinda, sadece bir partinin amaglari olmanin disinda bir
yap! kazanmistir. Gercekten, Kurultay tek parti esasini tekrar etmis ve s6z
konusu kurallarin ulusal ideolojiyi ortaya koydugu soylenilmistir. Varilan
bu sonug, devlet ile tek partiyi bir birlik icinde kaynastirma diislincesinin
dogal bil sonucudur. Bu sonug, «partinin muhtevasini teskil eden milletin
devlet idaresiyle arasiz bir sekildi istiraki» olarak isimlendirilmistir. Bu go-
risin dogurdugu sonug, alti okun ve bu arada layikligin, Anayasada yer
almamakla beraber, devletin uymasi gerekil bir kural haline gelmesidir.
Nitekim, 1937 yilinda Anayasada 3115 sayili kanunla yapilan degisiklik, alti
oku ve layikllgi Anayasaya sokmus ve parti yoluyla resmi uygulamaya
giren kurallar, Anayasaca da benimsenmistir. Bir bakima, siyasi iktidari
elinde bulunduran tek partinin, siyasi iktidari resmen layiklestiren davrani-
si, daha sonra Anayasal diizenin agik ve teorik bir kurali durumuna gelmis-
tir.

3115 sayili kanunun gerekgesinde, Anayasada Tirkiye Devletinin bir
cumhuriyet oldugu hususunun belirtildigi ve bu ifadeyle devletin yalniz
seklinin saptandigi ileri sirlilmektedir. Gerekceye gore, «Devletin sekliyle
beraber siyaset ve idare tarzinda takip edecegi ana vasiflarin da esas hi-
kiim olarak gosterilmis olmasi lizumludur». Devletin izleyecegi «ana vasif-
lar» ise alti ok halinde belirtilen ideolojiler ve bu arada layikliktir. Bu ifa-
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de ile, layikligin, devletin biitiin icraatinda izlemeye lizumlu oldugu bir
kural teskil ettigi kesin bir sekilde belirtilmistir. Meclis, layikligin, gizli veya
actk, daha bagimsizlik savasinin ilk giinlerinden itibaren devlet yonetimine
temel teskil ettigi ve savastan sonra atilan her adimin da bu ilkeye uygun
oldugu gorusiindedir. Kanunun Meclisteki tartisilmasi da hep ayni goruis
acisindan olmustur. Dinin siyasi iktidari baglayici nitelikte olusunun top-
lumsal gelisim yoninden ortaya koydugu olumsuz etkilere deginilmis,
layiklik siyasi ve sahsi bir 6zglrlik prensibi olarak kabul edilmistir. Teokra-
tik diizen, yabanci kiltir egemenliginin kanunlar konusundaki baglayici bir
ornegi olarak goriilmis ve layiklik bu agidan séyle agiklanmistir: «Madembki
tarihte deterministiz, mademki icraatta pragmatik maddiyetciyiz, o halde
kendi kanunlarimizi kendimiz yapmaliyiz... Kanunlarimizi buglnin icapla-
rini, maddi zaruretlerini géz 6niinde tutarak yapmak zorundayiz. Manevi-
yati icin Tarkidn temiz ahlakini inkisaf ettirmek kafidir. Onun icindir ki, biz
her seyden once layikligimizi ilan ettik». Layiklik, ayrica, siyasT iktidarin ve
kisilerin 6zglrlik temeli, «dinin memleket islerinde muessir ve amil ol-
mamasini» temin edici ¢care olarak gorilmustir.

1937 yilinda, Anayasada yapilan degisimlerle layikligin temel bir
ideolojik kural olarak belirisi, kurulus doneminin layik sisteme yoOnelen
adimlarinin sonuncusudur. Bir bakima, bu degisim ile, layik yapi hukuk ala-
ninda tamamlanmistir. Din ile siyasi iktidarin iliskileri, tim olarak yeni bir
bicime kavusturulmustur. Hukuksal yapi alanindaki bu temel degisimlerle
ilgili olarak, yine hukuk alaninda kalmak Uzere, «Atatirk devrimleri» diye
adlandirilan birtakim bigcimsel degisimlere de girisilmistir. 1924 Anayasasi-
nin kurdugu layik sistem iginde, bu degisimlere paralel, birtakim tezler ileri
stirtlmds, bir
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takim olaylar gerceklesmistir. Lehte ve aleyhteki bu tezler ve olaylar, 6zel-
likle siyasi yapida cok partili diizene gecisle degisikliklere ugramistir. Boy-
lecedir ki, hukuk alaninda gergeklestirilen layik sistemin, toplumsal yapi
yoniinden pek de basariya ulasamadigi goriilmiistiir. Ginimize dek sii-
ren layiklik - devrimler tartismasi Anayasa teorisi ile toplumsal gercek ara-
sindaki celiskiyi ortaya koyarken, layikligin gerceklestirilebilmesi i¢in ge-
rekli kosullari daha iyi saptayabilmemiz olanaklarini da bize vermektedir.
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IV

TURK DEVRIMININ TEMEL GORUSLERI

Soru 48 : Ulusal Kurtulus Savasi hangi amaglarla yapil-
mistir?

Kurtulus Savasi sonrasi devrimciliginin amaglarini, Kurtulus Savasi-
nin yoneldigi amaclarda bulmak mimkundir ve gereklidir. Gercekten, Kur-
tulus Savasi salt bir siyasal bagimsizlik savasi degildir. Hi¢ degilse, Mustafa
Kemal igin savas, siyasal bagimsizligin 6tesinde, temelde bazi amaglara
yOonelmistir. Savas sonrasinda girisilen hukuk yapisindaki degisimler de,
bunlara bagh gelisimler de, Kurtulus Savasinin yoéneldigi amac etrafinda
yorumlanmak gerekir.

Kurtulus Savasinin gercek amaglari, Kurtulus Savasinin yapildigl do-
nemdeki toplumsal yapinin elestirisinden dogmaktadir. Yurdun her yanini
saran, «mustevliler»in yaninda, yorgun, ¢cokmus, yasama glicini yitirmis
bir toplum vardir. Ummet anlayisi igindeki «milletlesememis» insan top-
lulugu, dretim araclarinin yoklugu, sanayilesmenin gerceklesememesi,
toprak diizeninin bozuklugu nedenleriyle yoksul, perisandir. Kapitalist
dinyadaki gelisim, toplumu daha da yoksullastirmis, eski el sanatlari 61-
mustlr. Bu yolla Osmanh toplumu siyasal bagimsizligindan 6énce, eko-
nomik bagimsizhigini yitirmis durumdadir. Osmanli toplumunu kurtar-
mak sorunu i¢in de bocalayan «islamcilik», «baticilik», «Tiirk¢tlik» gibi
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akimlar, sorunlara ¢6zim yolu getiremedikleri gibi, toplumsal karmasikligi
daha da artirmislardir. Kaldi ki, bu disiince akimlari, islamcilik da dahil,
halkla iliski kuramamis, toplumun yari somiirgelestirilmesi icinde bilerek,
bilmeyerek sémiirgecilere destek olacak sonuglar dogurmuslardir. Ozellik-
le, «batililasma» adi altinda gergeklestirilenler, toplumda «kiltiir iki-
lesmesi» ne, dolayisiyla yari somiirgelesmeye ortam hazirlamistir. «Ba-
tililasma» tezleri, toplum sorun ve yapisini bilmeden bir taklitcilige, gercek
bir gericilige yonelmistir. Halk, siyasi yapinin, toplum yapisinin disinda bir
«reaya» olarak gorilmekte, distnirler de «halk»in disinda ¢6zim yollari-
na egilmektedir. Bu sekilde ¢agini kapatmis, devrini tamamlamis bir impa-
ratorlugun Ulzerinde «Yeni Turkiye»yi kurmak gereklidir. Mustafa Kemal,
«Yeni Tirkiye'nin eski Turkiye ile hi¢ bir alakasi yoktur» derken, Kurtulus
Savasinin da bu Yeni Tirkiye icin yapilan bir kavga oldugunu belirtiyordu.

Osmanli Devletinin belirtilen durumunun saptanmasindan ulasiima-
s1 gerekli amag da ortaya cikiyordu. Mustafa Kemal'in 6zlemini ¢ektigi d -
zen, bir «refah, mutluluk, zenginlik» dizeniydi. Kurtulus Savasinin amaci,
bu agidan «hayatini, istiklalini kurtarmak igin ¢alisan erbabi sayin, zavalli
halkin», «fakri sefaleti kabul etmemesi», halkin istedigi, «<imar, zenginlik
ve refah»tir. Durumu saplayan, «memleket bastan nihayete kadar
harabezardir. Her yerde baykuslar 6tiyor. Milletin yolu yok, serveti yok,
hic bir seyi yok. Biitiin millet acinacak bir fakri sefalet icindedir» sozleri
Mustafa Kemal'indir. Durum bu sekilde saptaninca, amac¢ da belirmekte ve
bu amaca varilacak yollarin tesbitine calisiimaktadir.

Mustafa Kemal'in memleketin sefaletini saptamasi ve amag olarak,
Taner Timur'un deyimiyle, «refah dev-

96



leti»nin kurulmasini istemesi, Kurtulus Savasinin ilk yillarinda, belki de
kimse farkina varmadan, resmi belgelerde de yer almistir. 13 Eylil 1336
tarihli «Vekiller Heyeti Programinda» da, 20 Ekim 1336 tarihli «Blylk Mil-
let Meclisi Beyannamesinde» de, ayni gorisleri saptayabilmek mimkin-
dir. «Halkgilik Beyannamesi» diye anilan, «Blylik Millet Meclisi Beyanna-
mesi»nde Tirkiye Blylk Millet Meclisinin amaglari saptanmistir: «Tirkiye
Blyuk Millet Meclisi, halkin 6teden beri maruz bulundugu sefalet sebeple-
rini yeni vesait ve teskilat ile kaldirarak yerine refah ve saadet ikame et-
megi baslica hedefi addeder. Binaenaleyh, toprak, maarif, adliye, maliye,
iktisat ve evkaf islerinde ve diger mesailde igtimal uhuvvet ve teavini ha-
kim kilarak, halkin ihtiyacina gore teceddiidat ve tesisati viicuda getirmege
calisacaktir. Bunun icin de siyasi ve ictimal umdelerini milletin ruhundan
almak ve tatbikatta milletin temayil ve ananatini gézetmek fikrindedir.
Binaenaleyh, Tirkiye Buyik Millet Meclisi, memleketin idarf, iktisadi igti-
mai umum ihtiyacatina miteallik ahkdmi peyderpey tetkik ve kanun sek-
linde tatbik mevkiine vazeylemege baslanmistir». Benzer disinceleri, da-
ha o6nce, «Vekiller Heyetinin» 13 Eyltl 1336 tarihli programinda, Mustafa
Kemal'in imzasiyla okumaktayiz: «Tirkiye Blylik Millet Meclisi Hikiimeti
halkin maruz bulundugu avamili sefaleti izale ve esbab ve vasaiti saadet ve
refahini temin etmegi umdei esasiyle... addeder».

Goriildigu gibi, hilafet ve saltanatin kurtarilmasi igin yapildigi
ileri siriilen Kurtulus Savasinin gercek amaci, «miireffeh vatani» kur-
mak ve bu vatani kurmak yolunda, gerekli kavgayi vermek, bu amaca
erisecek yollari bulmak, degisimleri gerceklestirmektir.
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Soru 49 : Ulusal Kurtulus Savasinin, «antiemperyalist ve
antikapitalist» amacinin nitelikleri nelerdir?

Kurtulus Savasiyla ilgili olarak belirttigimiz belgeler, halkin durumu-
nu saptarken, halkin bu duruma disistnin nedenlerini de gostermekte-
dir. Gerek «Hukimet Programi» gerek «Halkgilik Beyannamesi», «Emper-
yalist Devletlerin, Devlet ve milletimizin hayatina kasdettiklerini» kabul
etmektedir. Emperyalizme karsi savas, Turkiye Bilyuk Millet Meclisinin de
kurulusunun nedenidir. Halkgilik Beyannamesinde, aynen bu so6zleri oku-
yabiliyoruz: «Binaenaleyh hayat ve istiklalini, yegane ve

mukaddes emel bildigi Turkiye halkini emperyalizm ve

kapitalizm tahakkiim ve zulmiinden kurtararak irade ve hakimiyeti-
nin sahibi kilmakla gayesine vasil olacagl kanaatindedir». Kurtulus Savasini
gerceklestiren ordunun gorevi de ayni ¢erceve icinde belirtilmistir: Tlrkiye
Blylk Millet Meclisi, milletin hayat ve istiklaline suikast eden emperyalist
ve kapitalist dismanlarin tecavizatina karsi midafaa ve bu maksada
munafi hareket edenleri tedip azmile miiesses bir orduya sahiptir».

Bati Ulkeleri sadece hilafet ve saltanati bagiml kildiklari igin em-
peryalist ve kapitalist olarak adlandirilmis degildir. Diger bir deyisle, em-
peryalist kelimesi salt siyasal anlamda kullanilmamistir. «kEmperyalist» ke-
limesinin yani sira «kapitalist s6zctgintn kullaniimasi,

bu terimin ekonomik anlamda kullanildigini gosterdigi gibi, ayni
belgelerde Tirkiye'nin durumunun, halkin ekonomik ¢okintlsinin sap-
tanmasi ve bu durumla «Emperyalist ve kapitalist» saldirganlik arasinda
baginti kurulmasi da terimlerin siyasal anlam disinda, bir bitin olarak kul-
lanildigini géstermektedir. Kaldi ki, Hikiimet Programinin 2. maddesinde
de, «emperyalizm ve kapi-
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talizm» in «tahakkiim ve zulmiin» den halki «tahlis» ederek, «irade ve ha-
kimiyetinin hakiki sahibi kilma»nin «yegdne maksad ve gaye» bilindigi be-
lirtilmektedir. Bu ifade, saltanat ve hilafetin kurtarilmasinin gorinlste
amac¢ olarak saptandigini gercekte antiemperyalist ve antikapitalist bir
amag etrafinda, halka dayanan yeni bir dizenin gergeklestirilmesine
yonelindigini gostermektedir.

Kurtulus Savasi, emperyalist ve kapitalist somiiriiden kurtulma-
nin, halkgi bir diizenin erisecegi «refah» devletini kurmanin araci olun-
ca, bu savas bir Ulusal Bagimsizlik Savasidir. S6z konusu bildirilerde agik-
ca belirtildigi gibi, savas siyasal ve ekonomik bagimsizligi saglamak igin
yapilmakladir.

Ulusal bagimsizlik savasi, emperyalist ve kapitalist saldirganlara ol-
dugu kadar, onlarin yurt igindeki isbirlikcilerine de karsidir, Azgelismis Gl-
kelerle ilgili sorunlarin bilimsel olarak belirlenmesi ¢ok daha yakin yillarin
Grinldir. Azgelismis Ulkelerle ilgili sorunlar icinde en 6nemli konulardan
biri de, yerli isbirlikgileridir. Terimi kullanmadan Osmanli diizeninin yari
somirgelik ve azgelismislik kosullarini saptayan Turk devrimi, belirli bir
sezgi icinde, bu sonuclarda isbirlikcilerinin de roliini kavramis gorilmek-
tedir: «Turkiye Blylk Millet Meclisi Hiklimeti milletin hayat ve istiklaline
suikast eden emperyalist ve kapitalist tecaviizatina karsi midafaa ve harici
dismanlarla tevhidi mesai edip milleti igfal ve ifsada calisan dahili hainle-
rin tedibi icin orduyu tarsin etmegi ve onu istiklali millinin mittekas: bil-
meyi vecibe addeder» climlesi, ilk Hikimet Programinda yer almaktadir.
Halka dayanan bir dizen iginde, halka karsit giglerle savas da amag ol-
maktadir.

Antiemperyalist ve antikapitalist Ulusal Bagimsizlik savasinin bir
niteligi de, bltlin dogunun ve ezilen ulus-
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larin emperyalizme karsi baskaldirisinin 6n adimi olarak kabul edilmesidir.
Kurtulus Savasi, «mazlum milletlerin» yani dogu lilkelerinin, emperya-
list lilkelere, yani bati lilkelerine karsi bir baskaldirisidir. Mustafa Kemal
1920 yilinda Cigerin'e gonderdigi telgrafta, «bitiin vatandaslarimin paylas-
tig1 saglam kanaatim sudur ki, Asya ve Afrika’nin ezilen Halklariyla, batil
isciler, beynelmilel sermayenin kendilerini efendilerinin karina kole yap-
mak icin sabirlarini istismar ettiklerini anlar anlamaz burjuvazinin iktidari
cokecektir diyordu. Bu cerceve icinde, Turk Kurtulus Savasl, burjuvazinin
¢okisine dogru bir adim olarak kabul ediliyordu belki de. Mustafa Kemal,
Turkiye'nin Bolseviklesmeyecegini belirttigi siralarda, 14 agustos 1920'de
TBMM ile «Bolsevizmin bizim dahi mevcudiyetimize kasdetmis olan mus-
terek diisman aleyhine bugin ihraz etmis bulundugu zafer, bizim igin de
sayani tesekkiil bir neticedir diyordu. Bu ifade antiemperyalist, antikapita-
list eylemin hangi ideolojik yapi icinde olursa olsun, somirilen «mazlum
Ulkelerin» bir savasi oldugunu, Kurtulus Savasinin da bu amaca yoénelmis
bulundugunu belirtiyordu. Kurtulus savasinin, bagimsizligin timlenmesine
yonelmis, antiemperyalist ve antikapitalist, evrensel bir ulusal bagimsizlik
savasl oldugunun kabuli savas sonrasi degisim c¢abalarini daima etkilemis,
amaclar bu ana ¢izgi icinde saptanmistir.

Soru 50 : «Antiemperyalist ve antikapitalist» savas kura-
I, gecici bir tez midir? Yoksa, bu sloganlar diizenin yapisini et-
kileyecek bir anlamda mi kabul edilmislerdir?

Bazi yazarlara gore, Kurtulus Savasiyla ilgili bu bel-
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gelerde, antiemperyalist ve antikapitalist terimler, o donemde Sosyalist
Rusyayla girisilen yakin iliskilerin sonucudur. Samimi ve bilingli olarak or-
taya atilan bu gorisler, sistemlestirilip bir ideoloji haline getirilmemistir.
Bu dogru bir gorilis olabilir. Fakat, emperyalist ve kapitalist dismanlarla
mucadele amacinin, solun desteginin saglanabilmesi icin ileri sirilmus bir
aldatmaca olarak yorumlanmasi dogru olmaz saniriz. Ornegin Taner Timur,
o donemde seriat, halife ve saltanatin kurtarilmasinin da amag bilindigini
belirterek, iki ayri slogan arasinda kullanilis nedeni acisindan bir benzerlik
ongoriiyor. Buna karsi Niyazi Berkes, belki de tam tersine, AtatilrkgtlGgin
belirli bir «toplumsal devrimcilik» anlami tasidigini ileri striyor.

«Antiemperyalizm ve antikapitalizm»in, Kurtulus Savasinin ilk giin-
lerinde belirli ve inanilan bir amag olarak kabul edildigini ve hilafet - salta-
nat konusunda davranildigi gibi salt belirli bir glicten destek saglamak
amacinin gudilmedigini saniyoruz. Salt Sovyet Rusyanin destegini sagla-
mak ig¢in bu tiir davranisa gidilmis olmasi dislnilemez. Clnkld boyle bir
yola gidilmese dahi, Sovyet Rusyadan yardim saglanmasi, salt bati ulusla-
rina karsi savas sirdirilmesi nedeniyle mimkindi. Nitekim 1920'de top-
lanan Baku Dogu Ulkeleri Kurultayinda, Zinoviev Mustafa Kemal'i hilafetgi
ve saltanatc¢i olarak nitelendirdigi halde, kendisine yardim yapilmasinin
zorunlulugunu belirtmisti. Onemli olan bir kapitalist, burjuva devletiyle
savasta olmakti. Nitekim, Baku Kurultayinda, Kurtulus Savasinin bir emekgi
hareketi olmadigl da dogru olarak saptaniyordu. Bu nedenle, belirtilen
terimlerin kullanilmasi, batinin hareketinin emperyalist ve kapitalist bir
sistemin sonucu olarak dustnilmesi, samimi bir distinceydi. Bu dislnce-
ye uygun bir sistem ve ideolojinin kurulamadigi, Berkes'in sanisinin aksine,
toplumsal
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yapida devrimcilik konusuna egilinmedigi ise gercektir. Zaten, ¢agin belge-
lerinde Berkes’i kanitlayacak bir disiinceye de raslanamaz. Aksine 1923
izmir iktisat Kongresi, tam tersine sonuclara varmamizi saglayabilir. Eko-
nomik yapi1 konusundaki davranislar, durumun dogru olarak saptanmasi ve
bu durumun «izalesi» agisindan biraz da hissi kalan dileklerden 6teye git-
memistir. Cagin ekonomik akimlarina ve gereklerine gore, Tirk devrimi
ampirik bazi davranislarda bulunmakla yetinmis, bir sisteme varamamistir.
Turk devrimi, ekonomik bagimliligin yok edilmesini, daha ¢ok, batililasma
layiklesme, ulusculuk, milliyetcilik gibi araglarda aramis, bunlara dayanan
temelden bir toplumsal devrimin Uzerine egilmemistir. Bu konulara asagi-
da yine deginecegiz.

Ana cizgileriyle, Tirk Devriminin antiemperyalist ve antikapitalist
¢tkisini, ictenlikle bir slogana baglanma seklinde yorumlayinca su sonuca
varmamiz gerekiyor:

Kurtulus Savasl, siyasal bagimsizligin 6tesinde birtakim amaclar ta-
siyan, halka dayanan bir refah dizeni kurmagi amac bilen bir Ulusal Ba-
gimsizlik Savasidir. Bu Ulusal Bagimsizlik savasinin, emperyalist ve kapita-
list tlkelere karsi, antiemperyalist ve antikapitalist bir savas oldugu belir-
tilmistir. Turkiye'nin ulusal bagimsizlik savasi, ekonomik bagimsizhigi da
amag bilmektedir. Bu cerceve icinde, Tirkiye'nin Ulusal Bagimsizlik sa-
vasl, biitiin dogu lilkelerinin batiya karsi baskaldirisinin bir 6rnegi, bir
onciusudiir. Tim olarak bagimsizlik amactir. Kurtulus Savasinin gercek de-
geri de antiemperyalist bir halk¢ilik, bir ulusculuk savasi olarak ortaya
¢tkmasindadir. Bu temel nitelikler, Kurtulus Savasindan sonra girisilen de-
gisimci cabalarda etkisini gbstermis, Mustafa Kemal bu temel amaca ulas-
mak acisindan degisimleri ve sloganlari saptamistir. Fakat bdyle bir nokta-
dan hareket eden Tirk Devriminin, bu amaci ideolojik bir sis-
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tem durumuna getirdigini, ekonomik yapi degisimlerine ydnelebildigini
soylemek zordur. «ideolojik istiklal» endisesi icinde Tirk Devrimi, daha
¢ok bicimsel planlar iginde kalmistir. Bu bigimsellik icinde dahi, ilk c¢ikis
noktasinin, hi¢ degilse ilk yillarda, etkili oldugunu kabul etmek gerekir.
Diger bir deyisle, Tirk Devrimi, antiemperyalist ve antikapitalist amaglarin
etkisi altinda varilacak noktalari saptamis, bu amaclara varacak sistem ve
ideolojiyi ise kurmamistir.

Soru 51 : Ulusal Bagimsizliga erisebilmek i¢cin yapiimasi
gereken nedir?

Mustafa Kemal'in, ulusal bagimsizliga erismek, saptanan ¢okinti-
den kurtulmak icin ulasmayi gerekli gordigl sonug, «medenilesmek»tir.
Medenilesmekten anlasilan ise, o caga kadar olan «medeniyet alaninin
degistirilmesi»dir. Mustafa Kemal'e gore, «medeniyet 6yle kuvvetli bir
atestir ki ona bigane olanlari yakar ve mahveder», «medeniyetin coskun
seli karsisinda mukavemet beyhudedir ve o gafil ve itaatsizler karsisinda
¢ok biamandir. Daglari delen, semalarda pervaz eden, géze gériinmeyen
zerrattan yildizlara kadar herseyi géren, tenvir eden, tetkik eden medeni-
yetin muvacehevi kudret ve ulviyetinde, kurunu vustai zihniyetlerle, iptidai
hurafelerle yliriimege calisan milletler mahvolmaga veya hi¢ olmazsa esir
ve zelil olmaga mahkimdurlar». Mustafa Kemal'in, Cumhuriyetten sonraki
tlim yasantisi icinde, «uygarlasmaya» deginen sozleri genis yer tutar «Tur-
kiye Cumhuriyeti halkini tamamen asri ve bitin mana ve eskaliyle medeni
bir heyeti ictimaiye halini isal etmektir», «Yurdumuzu dinyanin en mamur
ve en medeni memleketleri seviyesine ¢ikaracagiz», «Halk Firka-
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si, Turkiye’yi medeni aleme sokan ve orada ylkselmeyi taahhiit eden
azimkar bir firkadir», «Yaptigimiz ve yapacagimiz kanunlarla inkilaplarimizi
koklestirecek ve muasir medeniyet seviyesine ulastiracagiz», «Eski diin-
yaya hakim eski medeniyetimizle sadece Oviinerek degil, blatin zincirleri
kirarak, son asir medeniyetinin gittigi yollardan yiriyerek bu seviyenin de
Ustlne ¢ikacagiz» seklindeki diistinceler hep Mustafa Kemal'e aittir.

Mustafa Kemal'in, «medeniyet alanini degistirmek», «medeniles-
mek» amaci, tlkisd, 6zlemi, bu agcidan, memleketin refah ve mutlulugunu
saglayacak yol olarak secilmistir. Mustafa Kemal'in, «Yurdun birligini, hir-
riyetini ve bagimsizligini saglayan milletimizi Cumhuriyet idaresine kavus-
turan inkilabimiz, iktisadi refah ve saadetimizi, medeniyet diinyasinda la-
yik oldugumuz mevkii de saglayacaktir» sozleri, uygarlasmayi, toplumsal
kalkinmanin yolu olarak gordigini gostermektedir. Bugliniin deyimiyle,
azgelismislikten kurtulusun yolu, «medenilesmek» olarak saptanmistir. Bu
acidan, Mustafa Kemal, «medeniligi» sosyal ve ekonomik alanda ¢ok genis
bir anlamda kabul etmektedir. Her noktai nazardan medeni olmaliyiz. Aci-
larimizin sebebi diinya gidisine yabanci kalisimizdir. Fikrimiz, zihniyetimiz
bakimindan, tepeden tirnaga kadar medeni olmaliyiz. Milleti en kisa yol-
dan medeniyetin nimetlerine kavusturmaga calisacagiz. Buna mecburuz.
inkilabimizin umdei asliyesi budur.

Biz cihan ailesi icinde medeniyiz. Medeniyetten kuvvet aliyoruz,
baska birsey tanimayiz. Medeniyet glinesinin harareti bizi yakmistir,
meyvalari bereketle figkiracaktir». Bu sekilde, «medeniyet» biitiin sorunla-
rin ¢6ziim yolu, «medeniyete uzaklik», bitiin sorunlarin nedeni olarak go-
rilmektedir.

Mustafa Kemal'in belirli bir «medeniyet» tanimina vardigi, «cagdas
medeniyet»ten ne anladiginin kesin
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olarak belirdigi soylenemez. Sadece, Mustafa Kemal'in, cagdas medeniye-
ti, kalkinmis bir toplumu saglayacak uygarlik diizeyi anlamina kullandigi
bilinir. Taner Timur'un belirttigi gibi, «medeniyet» konusundaki gorusler
¢ok zaman duygusal kalmaktadir. Sadece su kesin olarak belirtilebilir ki,
«medeniyet» terimi genis Olclide bilimi ve bilimselligi ifade etmektedir.
Mustafa Kemalin, «Millet beynelmilel umumi miicadele sahasinda sebebi
hayat ve sebebi kuvvet olacak ilim ve vasitanin ancak muasir medeniyette
bulunabilecegini bir hakikati sabite olarak umde ittihaz eylemistir». Yine
Mustafa Kemal'in, «Diinyada her sey icin, medeniyet icin, muvaffakiyet
icin en hakiki mirsit ilimdir, fendir. ilim ve fennin haricinde mirsit aramak
gaflettir, dalalettir» sozleri de, ilimle medeniyeti birbirinden ayrilmaz iki
deger olarak kabul ettigini gostermektedir.

Bilim yoluyla, «medeni ve asri bir heyeti i¢timaiye» olmak amaci,
kisaca «batili olmak» seklinde de adlandirilmistir. Mustafa Kemal'in, «me-
deni alemden» anladigl «batidir». «Medeniyet alaninin degistirilmesi»
«bati medeniyetini segmek», anlamini tasimaktadir. Bati uygarligi, ¢agin
en ileri «medeniyeti» olarak kabul edilmis ve bu «medeniyet alanina» ge-
¢is bir zorunluluk olarak gorilmistir. Mustafa Kemal'e gore, bati uygarhgi
«ortak uygarlik», «muasir medeniyet»tir. Kaldi ki, «... siyasetimizin, anane-
lerimizin bizi fikrT temaydl itibariyle bir Avrupa Tirkiyesi, daha dogrusu
garba tevecclih etmis bir Tirkiye arzu etmege meylettirecegi» kabul
olunmak tadir. Mustafa Kemal'in su sozleri de, «medenilesmek igin batiya
doniisin zorunlulugunu belirtmektedir: «Biz daima sarktan garba yuriduk.
Eger bu son senelerdi yolumuzu degistirdikse itiraf etmelisiniz ki bu bizim
hatamiz degildir. Bizi siz mecbur ettiniz. Memleketimizi asrilestirmek isti-
yoruz. Bitiin mesaimiz Turkiye’de as-
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ri, binaenaleyh garbi bir hikiimet viicuda getirmektir. Medeniyete girmek
arzu edipte, garbe tevecciih etmemis millet hangisidir?».

Kisacasi, «medenilesmek», kalkinmak mutlu olmak, emperyalist bo-
guntuyu yenmek icin tek ¢ikar yol olarak gorilmustir. Medeniyet ise, ba-
tinin ilimi, bilimselliktir. Oyleyse, ¢okiintlisii saptanan toplumun yasama
kosulu «batililagmak» olmaktadir.

Soru 52 : Cumhuriyet ddénemindeki batililasma ¢a-
balarinin, o zamana kadar gériilen batililasma akimlarindan
farki nedir?

Buraya kadar anlattiklarimizla, Kurtulus Savasinin antiemperyalist
ve antikapitalist bir noktadan basladigini belirttik. Bu amacin gerceklesme-
si yoniinden de, «medenilegsmek - batililagmak» yoluna gidildigi anlasiliyor.
Acaba bu noktada bir geliskiyi disilmiis olmuyor mu? Bati bir yandan em-
peryalist bir bitlin olarak nitelendiriyor. Diger yandan, sucglanan bu diin-
yanin uygarhgi Tirk toplumunun kurtulus yolu olarak gosteriliyor. Osmanli
toplumunun ¢okiist bati kapitalizmine baglanirken, ayni toplumun kurtu-
lusunun «batililagmakta» gorilmesi geliski degil midir?

Belirtilen konuda bir geliskinin olup olmadigini saptayabilmek, Mus-
tafa Kemal'in batililasmaktan ne anladigini tesbit etmege baglidir. Osmanli
toplumundaki batililasma egilimleri ile Cumhuriyet donemindeki baticiligi
birbirinden ayirmak gereklidir. Batiya politik ve ekonomik alanda karsi ¢i-
kisla, bati uygarligini benimseme arasinda gercekte bir celiski degil siki bir
iliski vardir. Tirk Devrimi, bati uygarhgini gerceklestirmekle, batinin sém -
risine karsi ¢ikilabilecegini kavramistir.
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Sadece hemen sunu belirtmek gerekir ki, bu kavrayis teorik planda kalmis,
uygulamada batililasma Osmanl taklitgiliginin bir uzantisi olarak gergek-
lesmistir.

Sultan Mahmud'dan Cumhuriyet dénemine kadar olan baticilik
akimi, Mustafa Kemal'ce de elestirilmistir. Mustafa Kemal'e gore, Osmanli
donemindeki bitliin batiya yonelisler «taklitci» kalmislardir. Bu taklitcilik,
batililasma konusunda basarisizliga yol actigl gibi, «tesevviisat tevlit» et-
mistir. Mustafa Kemal'e gére, «islam alemi iki sinif ayri heyetlerden mi-
rekkeptir. Biri ekseriyeti teskil eden avam, digeri ekaliyeti tegkil eden
munevveran». Mustafa Kemal'e gore, kendi tarih ve kiltlirimize dayan-
mayan degisimler, bicimde kalan taklitler, «<avam» ile «minevveran»in
arasini acmakta ve bu nedenle gelisimler basariya ulasamamaktadir. Oy-
leyse, Mustafa Kemal baticihginin ilk niteligi, «taklit¢i» olmayan, «avam
ile minevverani» birbirine yaklastirici, kendi kaynaklarimiza dayanan bir
batililasma olacaktir. Baticilik, batiya benzemek hevesinin Urinu degildir.
Mustafa Kemal'in, «biz bize benzememekle, benzetmemekle iftihar etme-
liyiz, ¢iinki biz bize benzeriz» s6zi, baticiligin bati bigimlerine benzemek
disinda bir anlam tasidigini gostermektedir.

Sunu belirtmek gerekir ki, Cumhuriyet déneminin baticiligi, hi¢ de-
gilse teorik olarak, «garbcilarin» ve «tirkgilerin» baticiligindan farkh ol-
dugu gibi, 1950 yillarindan sonraki isbirlik¢i baticiliktan da baskadir. Kur-
tulus Savasina kadar, baticilik, batiya baglilik anlamina gelmistir.
Garbcilarin mutlak taklit¢i baticiligina karsihk, Tiirkgiiler de «hars», «me-
deniyet» ayrimi icinde toplumsal devrimleri engelleyici olmuslardir. is-
lamcilar ise soruna sadece din agisindan bakmakla, emperyalizmin eko-
nomik egemenliginin farkina bile varmamislardir. Batinin bigcimleri ve ah-
laki ile ugrasan islamcilar, em-
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peryalizmin devletle kurdugu ekonomik iliskileri ve dogurdugu sonuclari
hic 8nemsememislerdir bile. Bu nedenledir ki, islamcilarin «ulu hakan»
olarak niteledikleri Abdiilhamid dénemi, Osmanlilarin yari somiirgelik-
lerinin kesinlestigi donemdir. Batiy1 «gavur» olarak géren islamcilarin
bu tepkisi, bati icin hic de dnemli degildir. Aksine islamci akimin, sonucta,
emperyalizmin egemenligine yol acan tutumunu, bati daha ¢ok benim-

semektedir. Bati, islami, somiirgelestirmenin bir araci olarak

goriup, kullanmistir. Bicimde baticilik bati icin hi¢ bir sey saglayacak
degildir. Emperyalizm, 1950 vyillari sonrasinda bigimsel baticilikla,
islamciligi bir arada destekleyecektir. GinUmuzin islamcilari da, bati
emperyalizmine tepki gosteren sol millicilige karsi cikmakla, gercekte,
«gavur» dinyasinin somdrdsint sirdirmek yolundadir. Bu agidan,
islamcilar taklitci - isbirlikci baticilarla ayni paralele diismektedir.

Mustafa Kemalci baticilik, eski baticiligi elestirmekle, yeni baticiligin
da yolunu gostermektedir. Yeni baticiligin temelinde batinin emperyalist
oldugunun kavranmasi yatar. Bu sekilde, kemperyalist bati» ile «bati uy-
garligi» birbirinden ayrilmaktadir. Mustafa Kemal, «kemperyalist batiya»
karsidir. «Emperyalist batiyi» yenmek icin de «uygar batiya» ihtiyag
vardir. Bu ag¢idan, Mustafa Kemal baticiligi, bir bati hayranhgi batiya her
noktada benzeme 6zlemi ile yorumlanamaz. Belki de, aksine, batinin em-
peryalizmine tepki, batililasmaya yol agmaktadir. Bati «medenilestigi» i¢cin
doguyu somirebilmektedir. Bati somirisinden kurtulabilmek, ona bas-
kaldirabilmek igin, ayni sildhlara, «medeniyete» sahip olmak zorunludur.
«Medeniyet» batinin kendine 6zgl mali degildir, evrenseldir. Bu nedenle
dogu ulkeleri de, «medenilesebilirler». Soruna bu acidan bakinca, «muasir
medeniyet seviyesine ulasmak»tan «batiya karsi bagimsiz»
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olabilmegi anlamak gerekir.

Dogu ulkelerinin, glinimiziin deyimleriyle olmasa da, bati karsisin-
da ezilen uluslardan olustugu belirtilmektedir. Mustafa Kemal, «Asya ve
Afrika’nin ezilen uluslarinin» gind gelip burjuvaziyi yikacagini belirtirken
dogunun batiya baskaldirisinin gerekliligini dile getirmistir. Asya ve Afri-
ka’nin ezilen uluslari doguyu, burjuvazi ise batiyl ifade etmektedir. Dogu,
bati sémdiristnin, «batinin acisini» cekmektedir. Dogunun uyanisi, ba-
tinin ekonomik ve siyasal somiiriisiine son verecektir. Bu nedenle de,
bati dogunun geri kalmasindan, uyanmamasindan yanadir. Batinin, do-
gudaki gelisimlere karsi cikisi, «dogunun dramini» yaratmaktadir. Bati ka-
pitalizmi, dogunun kendisine sémirge olarak kalacagl bir dizeni istemek-
tedir. Bu nedenledir ki, Mustafa Kemalci batililagma, «batiya ragmen
batililasma»ndir. Mustafa Kemalci batililasma, «medenilesme», batiyla
ayni uygarlik dizeyine gelmek anlamini tasiyinca, dogal olarak toplumsal
kalkinmayi da ifade etmektedir. Mustafa Kemal, toplumun ekonomik ¢o-
kintlsUn( belirterek, «medenilesmeyi» bu ¢okintlinin de devasi olarak
gostermektedir. Bu acidan, «batililasma» toplumun topyekin, ekonomik
kalkinmasi anlamina da gelmektedir.

Mustafa Kemal, batiyi, bati medeniyetini, batililagsmay! belirli bir
sistem icinde yorumlamis, yerli yerine oturtmus degildir. Fakat, emperya-
list batiya karsi cikisi, «medeniyetci» batiylr benimseyisi, ikisi arasinda ay-
rim yaptigini ve «batiya ragmen batililasma» amacina yoneldigini belirt-
memize imkan vermektedir. Kaldi ki. Ulusal Kurtulus Savasinin amaci ola-
rak, «antiemperyalizm ve antikapitalizm» benimsendigine gore, savas
sonrasinin gelisim ve tezlerini de bu acidan yorumlamamiz gerekir. Ulusal
Kurtulus Savasi, tim olarak batinin ezintisinden kurtulmak igin yapildigina
gore, kurtulustan
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sonraki tezler de, ayni agidan ele alinmalidir. Bu yorum bicimi, hi¢ degilse
kurtulustan sonraki kisa bir siire icin ve oldukca teorik planda kalmak tze-
re, gergektir.

Soru 53 : Cumhuriyet déneminin, «uygarlasma - ba-
tililasma» amacinin gergceklesmesi belirli bir ideolojiye bag-
lanmis midir?

Turk Devrimi, amag bildigi bati uygarligina ulasmak igin, belirli bir
ideolojiye ve sisteme baglanmis degildir. Tlrk devriminin kendine 6zgi bir
sistemi olmadigi gibi, mevcut ideolojik sistemleri de tiim olarak benimse-
memektedir. Mustafa Kemal ve gevresi batinin sistemine ve ideolojik yapi-
sina karsidir.

Bati, Anadolu’yu isgal eden, Yunanlilari izmir’e saldirtan bir giic
olarak, «emperyalizmin» somut gorlintlisiini vermektedir. Kaldi ki, bati
Turklerin hi¢ bir zaman igin uygarlasamayacagi kanisindadir. Tirkleri
Avrupanin kiyisindan atmak amacindaki bati, devrimciler icin hi¢c de hos
gorilmemektedir. Tirkler hakkindaki gorusleriyle bati, Turkleri ve yurtla-
rini tam somirgelestirmek egilimindedirler. Batinin bu agidan degerlendi-
rilmesi Tlrkiye Buylk Millet Meclisinde 11 Mayis 1920 de yapilmistir:
«Medeniyet namiyla zulmin, kahrin, tahakkimin tebarliz ettigi Garp».
Batinin, Tiirkleri zalim, uygarhktan nasipsiz, yonetim altina alinmasi ge-
rekli bir topluluk olarak gérmesine karsilik, Tirkler de batiyr «tek disi
kalmis bir canavar» olarak gormektedirler. Bu nedenledir ki, Yeni Turki-
ye’'nin ideolojik yonden batiyla kaynasmasi o donemlerde disiintilmemis-
tir. Nitekim 11 Mayis 1920'de, Tiirkiye Buyik Millet Meclisinde, «garp»
zalim olarak tanimlandiginda, Meclis, «Sarka, Sark'a» sesleriyle dolmustur.
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Sark nedir? Tarkiye Blylik Millet Meclisinde, «garp» tanimlandigi
glin, Sark da tanimlanmistir. Sark, «akidelerin, dinlerin dogdugu» dilinya-
dir. Dogu, dinlerin ve akidelerin dogdugu diinya olmakla beraber, orada
simdi «dinler ve akideler» disinda dogan yeni bir sey vardir: «Sosyalizm».
Nitekim, dogunun ve batinin tanimini yapan Besim Atalay da, «sark ve
garptan» ne anladigini, bu iki glicten birini secmek durumunda oldugumu-
zu soylece belirtmektedir: «Biz zayif kollarimizla, bu yigin teskilatimizla, bu
iki seylabenin icinde sasirip kaldik. Hangisine iltihak edecegiz? Mutlaka bu
iki kuvvet carpisacak... Gladstone'un ahfadinin slingileri altina mi girecek-
siniz? Yoksa Sarktan bize ellerini agan kuvvete mi kosacaksiniz?». Tirkiye
Buyuk Millet Meclisi, «Sarktan bize ellerini agan kuvveti» tercih etmekte-
dir.

Kurtulus Savasinin ilk yillarinda, Sovyetlerle yakin iliskiler kuruldu-
gu, «bolsevikligi» 6viici sozlerin soylenildigi gorilmektedir. Mustafa Ke-
mal'e gore, Rusya’daki Bolsevik hareketi, «Ve umum beseriyetin emperya-
list ve kapitalist idarelerin tahakkiim ve tegallliib-i zalimanesinden kurta-
rilmasini» amag bilmektedir. Yine Mustafa Kemal'e gore, bu hareket, «son
ameli noktasinda bu gaye ye biitlin beseriyeti istirak ettirmek» amacinda-
dir ve «bitiin diinyanin emperyalistlerine karsi ilani husumet ve ilani harb
etmekten» ¢ekinmemistir. Mustafa Kemal 14 agustos 1920 tarihinde Tir-
kiye Buyuk Millet Meclisinde yaptigl bu konusmada, Bolsevizmi Tirkiye ve
Kurtulus Savasi acisindan da degerlendirmektedir: «islamiyet’in en ali kai-
de ve kanunlarini ihtiva eden Bolsevizmin bizim dahi mevcudiyetimize
kasdetmis olan misterek diisman aleyhinde, bugiin ihraz etmis (kazanmis)
bulundugu zafer, bizim igin de sayan 1 tesekkilr bir neticedir.» Bu sekilde
Mustafa Kemal, emperyalizmin Rusya ve Tirkiye icin ortak diisman oldu-
gunu belirtirken, Kurtu-
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lus Savasiyla, Rus Devrimi arasinda, savastigl disman agisindan bir paralel-
lik kurmaktadir. Fakat bu paralelligin ideolojik amag birligine vardigi séy-
lenemez. Mustafa Kemal, fiill tutum agisindan bir paralelligi kesinlikle be-
lirtirken, ideolojik paralellige hi¢ deginmemistir. Aksine, Damat Ferit HU-
kiimeti, «Kuvveyi Milliyeyi» ittihatciligin bir devami olarak nitelendirip,
«bolseviklikle» sucladiginda, Mustafa Kemal bu ithami kesinlikle red-
detmistir. Buna karsilik Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri ile yakin iliskiler
kurulmasina da calistimistir.

Mustafa Kemal ve cevresindekiler Ulusal Kurtulus Savasi sirasinda
kendilerini glg¢li bir destek bulmak igin Rusyaya ve devrimine yakinlik, ilgi
gosterirlerken, Kurtulus Savasinin «antiemperyalizm ve antikapitalizm»
sloganlari da, ortak bir tez seklinde belirmistir. Sadece Ulusal Kurtulus
Savasinin antiemperyalist ve antikapitalist cikisi, ideolojik bir temele
oturmus degildir. Bu ideoloji eksikligi, Ruslarca da bilinmektedir, Hatt3,
Mustafa Kemal, onlarin goziinde «halifeci ve sultancidir». Buna ragmen,
Turkiye’deki savas, emperyalizme kars! bir savas oldugu icin desteklenme-
lidir. 1-9 Eylul 1920 «Baku Dogu Milletten Kurultayi»nin gorist budur. Bu
gorisin belirmesinde, o yillarda savunulan ve genellikle, emperyalizme
karsi savasan halk hareketlerini ne olursa olsun desteklemek seklinde or-
taya ¢ikan akim etkilidir. Konumuz disi kaldigl i¢in Gzerinde uzun boylu
duramayacagimiz, Sovyet - Tirk iliskileri, hic bir zaman icin Tirklerin ideo-
lojik bir benimsemeye yonelmelerini saglayamamistir.

Mustafa Kemal, 26 Nisan 1920 tarihli konusmasinda da,
bolseviklerin emperyalist hikimetler aleyhine, salt «mazlum milletleri»
kurtarmak amaciyla hareket ettiklerini belirterek, «Bolsevik Ruslarla hare-
ket ve galisma birligini kabul ediyoruz» diyordu, Yine Mustafa Ke-
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mal'in, 5 Ocak 1921 tarihinde Lenin'e cektigi telgrafta, Rusyanin Dagis-
tan’in bagimsizligini tanimasi éviilmekte, bu davranisin Sovyetlerle islam
Diinyasi arasinda yakinlasma vyaratacagl belirtilmektedir. Telgrafta,
Rusyayla iyi iliskilerin, «Bizleri simdiki kapitalist idaresinin hayat ve kuvve-
tini kazandigl Garp emperyalizmini devirmekten ibaret olan ortak gayemi-
ze daha ¢ok yaklastiracagina stiiphe etmiyorum. Bu mutlu sonucun ancak
siki sikiya isbirligi etmemizle kabil olacagina inandigimdan dolayi bizi birbi-
rimize baglayan baglari daha cok saglamlastiracak her hadisenin bana se-
ving ve haz verdigini bildirir...» denilmektedir. Kurtulus Savasi déneminin
yoneticilerinin, emperyalizmle miicadele amaci i¢in, Rusyadan maddi
yardim da talep ettikleri bilinmektedir.

Goraldagi gibi, Turkiye kurulus donemlerinde Rusyayla siki isbirli-
gini gerekli gormistir: «...Rus SGralar Cumhuriyeti ile kardesce baglarimi-
zin saglamlastiriimasi dis siyasetimizin esasidir». Fakat bu baglilik Mustafa
Kemal'e gore, ideolojik bir bagllik degildir; nitekim «tam bagimsizhgimizi
tasdik edecek herhangi bir devletle miinasebetimizi yenilememize tabii ki
mani» tegkil etmemektedir. Nitekim Mustafa Kemal, Hakimiyet-i
Milliye'nin sorularina verdigi 6 Subat 1921, «Petit Parisien» muhabirine
verdigi 2 Kasim 1922, «Gladys Baker»e verilen 21 Haziran 1935 tarihli de-
meg ve cevaplarinda hep ayni fikri belirtmistir: Tlrkiye’nin temel gorisleri
ve dinT inanclari bu Ulkenin bolsevikligi kabulliine engeldir. Tirkiye'nin
«bolsevik ve komiinist» olmasina imkan yoktur. Ulkedeki iscilerin 6zgiir ve
mureffeh olmalari bu sistemlerin gelmesine engeldir. Aradaki iliski ve ba-
rig, «...ancak iki mustakil devletin ittihad ve ittifak esaslariyla alakalidir.»
Yine Mustafa Kemal'in 3 Ocak 1921 tarihli konusmasinda, aynen, «Goru-
sebilmek i¢cin komiinist olunuz veyahut olmaga mecbursunuz diye kimse
bi-
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ze birsey demedigi gibi, sizinle dost olabilmek icin komiinist olmaga karar
verdik dememistedir» denilmektedir.

Bu aciklamalar, Atatirk'in Sovyetlerle yakin iliski kurmak ve hare-
ketler arasindaki benzerlik nedeniyle dayanisma yaratmak amacini gitti-
gunl gosteriyor. Fakat bu iliski ve dayanismanin ideolojik planda olmasina
kesinlikle karsi cikilmaktadir. Hatta Mustafa Kemal'in Kazim Karabekir'e
yazdigl 23 Haziran 1919 tarihli mektuptan, kendisinin, Bolseviklere giiven
verdikten sonra, bati lilkelerine karsi, bolsevik isgali tehlikesini bir koz
olarak kullanmagi temel politika olarak gosterdigini goriiyoruz. Kaldi ki,
daha kurulus doneminde, Rusyayla biitin yakin iliskilere ragmen, yonetici-
ler sol harekete karsi hi¢ de insafli ve misamahakar davranmamislardir.
Mustafa Suphi'nin 6ldiiriilmesi 1923 Mayisinda Aydinlik grubundan 20
kisinin tutuklanarak yargilanmalari, Yesil Orduyla ilgili Nazim Bey ve arka-
daslarinin mahkOmiyetleri, 12 Mart 1925’de genis bir sol gurubun tutuk-
lanarak mahk(m edilmeleri ve benzeri olaylar, yoneticilerin sol ideolojiye
olanak saglamak niyetinde olmadiklarini gdostermektedir. Mustafa Kemal,
Ali Fuat Cebesoy'a yazdigi 31 Ekim 1920 tarihli mektup da, «Tirkiye Ko-
minist Firkasi»nin kurulus, nedenlerini agiklamaktadir. Buna gore, «Bu-
nunla beraber icerden ve disardan gesitli maksatlarla bu akimin memleke-
timiz igine girmekte oldugu ve buna karsi makul tedbir alinmadigi takdirde
milletin pek ¢cok muhtag, oldugu birlik ve sikinunu bozan durumlarin or-
taya ¢ikmasi da imkan dairesinde gorilmisti. En makul ve tabii tedbir
olarak akli basinda arkadaslardan hikiimetin bilgisi altinda bir Tirkiye
Komiinist Partisi kurdurmak olacagi distnildi... Kominizm akimi nihayet
ordunun en biliylik kumandanlarinda kalmalidir.»
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Amaclari ve kapitalist sistemi yoniinden «emperyalist» olarak nite-
lendirilen batiya karsi ¢ikan Tiirkiye, emperyalizme karsi kendisine des-
tek olarak kabul ettigi Rusyayi da, ideolojik acidan «tehlikeli» gormek-
tedir. Buna karsilik, Mustafa Kemal, kurtulusu «medenilesmekle» ayni an-
lamda kabul ettigi «batililasmakta» bulmaktadir. Uygarligi benimsenen
batiya yonelirken de, batinin emperyalist sisteminin oyunlarindan kurtul-
mak gereklidir. Fakat, bati uygarlik diizeyine sol ideoloji benimsenerek de
varilacak degildir. Bu durumda secilecek tek yol vardir: Tunaya'nin deyi-
miyle, «ideolojik istiklal icinde» batililasma.»

Soru 54 : Tiirk Devrimi i¢in secilen «ideolojik istikldl» an-
layisinin sinifsal ve ekonomik bir yoni var midir?

Tiurkiye’'nin kalkinmasi ve bunun i¢in de «uygarlasmasi» zorunlu go-
rillip, gerceklestirme yolu olarak da hi¢ bir temel ideolojiye baglaniima-
yinca, yapilan pratik bir takim sloganlara baglanmaktan 6teye gidememis-
tir. Ataturkgiiliik icinde, hi¢ kuskusuz ve kesin gizgileriyle beliren nokta
Ulusal Bagimsizliktir. Ulusal Bagimsizligin, ekonomik bagimsizligi kap-
sadigi konusunda da tereddiit edilemez. Mustafa Kemal'in, 1 Mart 1922
tarihli. «Buglinkli savagsmalarimizin gayesi tam bagimsizhiktir (istiklali tam).
Bagimsizligin tamhigi ise ancak mali bagimsizlikla mimkindir.» sézleri bu
konuya bir aciklik kazandirmaktadir. Ayni sekilde, Mustafa Kemal'in 16
Mart 1923 tarihli, «iktisadiyatimizda tam bagimsizlik. Giizel vatanimizi
yoksulluga, memleketi yikintiya strikleyen cesitli sebepler icinde en kuv-
vetli ve en dnemlisi iktisadiyatimizda bagimsizliktan mahrumiyetimizdir.»
sOzleri
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de, ekonomik bagimliligin, bitin sorunlarin nedeni olarak kabul edildigini
gostermektedir. Bu noktalarin boylece kabul edilmesine ragmen, toplum-
sal kalkinma ve uygarlasma yoniinden belirli bir ekonomik goérisin alin-
digini soyleyebilmek mimkdin degildir. Ayni sekilde, toplumsal kalkinma ve
uygarlasmanin gerceklesebilmesi yoninden, toplumun temel yapisinda
degisikliklerin ongorildigiinl, ekonomik iliskilerde degisimlere gidildigini
soyleyebilmek de miimkiin olamamakladir. Mustafa Kemal'in sozlerinde
oldugu kadar ¢agin Mustafa Kemal'e yakin édnde gelenlerinde de bu konu-
da belirli bir gorise raslayabilmek olanaklari yoktur. Bu ag¢idan, Mustafa
Kemal'in kabul ettigi «devrimcilik ilkesi», strekli degisimlerin gerekliligi-
ni ifade etmekle beraber, bu degisimler hep bicimsel olarak ele alinmis,
yorumlanmistir. Devrimin, ekonomik 6zl ve yonelisleri Gzerinde sistemles-
meye raslanamamistir. Kaldi ki, hemen Kurtulus Savasi sirasinda kabul edi-
len ekonomik yol, ekonomi agisindan devrimci bir nitelik de tasimamakta-
dir. 1923 izmir iktisat Kongresi, toplumsal kalkinma agisindan, kapitalist
modeli benimsemistir. Mustafa Kemal'in degisik konusmalarinda da, si-
rekli olarak, 6zel tesebblisin gelistiriimesinden, 6zel tesebbis eliyle ulusal
sanayiin kurulmasindan soz acilmistir: «...Halkimizin Tliccar sinifini zengin
edebilmek», «tliccara emniyet ilmek», «kesin zaruret olmadikca piyasalara
karismamak», «biraz parasi olanlara diisman olmamak», «milyarderlerin
yetismesine calismak», temel ekonomik amaclar olarak zaman zaman be-
lirtilmistir. Bu durum gostermektedir ki, 6zellikle 1930 yillarina kadar, top-
lumsal kalkinma, 6zel tesebbiisiin gelismesi umuduna bagl kalmistir. Ayri-
ca da, girisilen devrimci cabalarla, ekonomik yapi iliskisi tGzerinde hi¢c du-
rulmamis, bunlar ayri ayri sorunlar gibi ortaya konulmustur.
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1930 yillarindan sonra, 6zel tesebbisin gelismemesi ve diinyadaki
mali kriz nedeniyle, yeni bir ekonomik uygulamaya gecilmistir. «Devletci-
lik» metodu icinde, devletin ekonomik iliskilere miidahalesi kabul olun-
mustur. Goriiniiste, devletgilik sistemi, ekonominin devlet tarafindan
yOnetilmesi, yatirimlarin ve isletmelerin devletce gerceklestirilmesi siste-
midir. Gergekte ise, devletgilik, temel ekonomik diizen ve yapida bir degi-
siklik anlamini tasimamaktadir. Bu konuda acik¢a belirtildigi gibi, dev-
letcilik sistemi, Ozel tesebblsin kendi basina gelisememesi karsisinda,
devlet eliyle 6zel tesebblsi yaratmak icin kabul edilmis, gecici bir donem
icin uygulanan sistemdir. Mustafa Kemal bu hususu 20 Nisan 1931 tarihli,
«Secim dolayisiyla millete beyannamesinde» acik¢a belirtmistir. Bu ba-
kimdan, devletgilik sisteminin, «Toplumsal devrime» yénelis anlamini tasi-
dig1 konusundaki Berkes'in gorisiine katilmamaktayiz. Bu konuya asagida
yine deginecegiz. Sadece burada sunu belirtmek gerekir ki, devletcilik sis-
temi, 1930 ve sonrasindaki yillarin kosullari iginde beliren sinifsal biling-
lenme ihtimallerini de 6nlemege yonelen, «ampirik - uygulamaci» bir eko-
nomik yon arastirmasidir. Ekonomide doktrinerlige karsi bir ¢ikistir. Nite-
kim, Atatlirk 1 Kasim 1937 tarihli konusmasinda, «Biz ilhamlarimizi, gokten
ve gaipten degil, dogrudan dogruya hayattan almis bulunuyoruz» de-
mekle, ideolojik sistemlere karsi olusunu ve gliniin kosullarina gére degi-
sen ekonomik bir politika yuratuldigini gostermektedir. Bu degiskenlik,
Turk Devrimi ile ekonomik yapinin iliskilerini kesmistir. Devletgilik sis-
teminin uygulandigi yillarda dahi, gorilen, degisik uygulamalar, celisik tu-
tumlar belirli bir ekonomik sistemin yoklugunu gostermistir. Nitekim, ileri-
de gorecegimiz gibi, Atatlirk Devrimine karsit dinsel tepki de, ekonomik bir
tezileri sirmus degildir. Tlrk Devriminin ekonomik
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yoniunin olmayisi, tepkinin de ekonomik tezlerden yoksunluguna yol ac¢-
mistir. 1960 yilindan sonra, Atatlirk¢l Ulusal Bagimsizligin ancak ekonomik
yap! degisimleriyle gerceklesebileceginin sol ¢evrelerce belirtilmesi Gzeri-
nedir ki, sagci tepkinin de ekonomik konularda karsit tutumu belirmistir.
islamci, daha genis bir deyimle sagci tepkinin temeli ekonomik olmakla
beraber, devrimin bicimselligi, tepkilerin bicimselligine yol agmis ve tepki-
lerin ekonomik kokleri su ylizine ¢tkmamistir.

Mustafa Kemal, «milletin butln siniflarinin refah ve saadetini sag-
lamaya calisacak program»a yodnelmeyi arzuluyordu. Bu goérevi de Halk
Firkasi yapacakti. Halk Firkasinin bu goérevi gerceklestirebilecegine olan
inang, toplumumuzdaki sinifsal yapi yorumundan doguyordu.

Gercekten, Gaziye gobre, «... Butlin siniflari birbirinden ayrilamaz
olan, ¢linkii menfaatleri de birbirine karsit olmayan, halkimizin musterek
ve umumi olan menfaatler ve saadetini temin icin Halk Firkasi nami altinda
bir firka teskili tasavvur edilmekledir.» Yine Gazi Mustafa Kemal'e gore,
«...Bizim milletimiz birbirinden ¢ok farkli menfaatler takip edecek ve iti-
barla birbiriyle miicadele halinde bulunagelen muhtelif siniflara malik de-
gildir. Mevcut siniflar birbirinin lazim ve melzumu mahiyetindedir». Yeni
Turkiye’'nin yeni politik hayati kurulurken de, Glkemizde siniflarin varliginin
kabul edilmemesi, ¢cok partili hayata yonelmeyisin de nedeni olmustur.
Gazi'nin su sozleri bunu acik¢ca gostermektedir: «Bir sinifin menfaatini
muhalaza icin tesekkiil eden siyasi bir partiye karsilik diger bir sinifin men-
faatini muhafaza maksadiyla bir parti tesekkiil eder. Bu pek tabiidir. Gliya
bizim memleketimizde de ayri ayri siniflar varmis gibi teessiis eden partiler
ylzinden sahit oldugumuz neticeler malimdur. Halbuki Halk Firkasi dedi-
gimiz zaman bunun iginde bir kisim degil bitliin millet da-

118

118



hildir.» Gaziye gore, halkin ¢ogu koyludulr. Koyliiniin ¢alisacagi blylk top-
rak sahibi yoktur. Biiyiik ticaret erbabi yoktur. isci azdir ve biiyiik fabrika-
torler yoktur. Bu nedenle, «...Muhtelif meslekler erbabinin menfaatleri
birbiriyle karismis oldugundan, onlari siniflara ayirmak imkani yoktur ve
heyeti umumiyesi halktan ibarettir»; «Bizim halkimiz menfaatleri birbirin-
den ayrilir siniflar halinde degil; bilakis mevcudiyetleri ve ¢alismalarinin
bileskesi birbirine 1azim olan siniflardan ibarettir.»

Mustafa Kemal'in, «halk» kavramini her siniftan tim vatandaslar
olarak anlayarak, siniflari kabul etmemesi, Ulusal Kurtulus Savasinin amac-
larina erismesi agisindan kabul ettigi «halkgilik» ilkesinin bir sonucudur.
Bagimsizligi gerceklestirmek acgisindan, ulusal birligi saglamak ve bunun
icin de siniflari inkdar ederek Halk Firkasini tim ulusu temsil eder kabul
etmek yoluna gidilmistir. Fakat, eninde sonunda, Parti icinde belirli bir
sinifin iktidar1 ele gecirecegi ve yonetimi kendi sinifsal cikarlarina gore
gerceklestirecegi gozden uzak tutulmustur. Gelisim iginde gergeklesen de
ulus adina belirli siniflarin egemenlik diizeni olmustur. Sonugta da, ideolo-
jik istiklal amacina ragmen yozlasmis bir kapitalist diizene variimistir.

Soru 55 : Tiirkiye’nin sectidi, «ideolojik istiklGl» yolunun
ekonomik ve sinifsal bir muhtevasi bulunmadigina gére bati ve
dogu ideolojileri arasinda secgilen ideolojinin muhtevasi ne ol-
maktadir?

Bu soruya cevap verebilmek igin, simdiye kadar belirttiklerimizle il-
gili kisa bir 6zet yapmak gerekir. Gazi Mustafa Kemal ve cevresi, Kurtulus
Savasinin amacla-
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nni dar bir ¢cergeve i¢cinde gormemislerdir. Bu savas Ulusal bir Bagimsizlk
Savasidir, Anadolu'nun dismandan temizlenmesinden sonra yapilacak is,
ekonomik bagimsizhig1 da kapsayan gercek Ulusal Bagimsizligi saglamaktir.
Bunun icin de, hedef saptanmistir; Uygarlasmak. Uygarliktan anlasilan bati
uygarligl oldugu icin, bu amaci «batililasmak» olarak da adlandirabiliriz.
Bati uygarligina ulasmak, toplumda belirli degisimlerin gergeklestiril-
mesine, «devrimler»in yapilmasina baghdir. Bu degisimlerin gercekles-
mesi ylininden, Mustafa Kemal hareketi, ne bati taklitgisi burjuva ideo-
lojisini ve ne de ¢agdas sosyalist ideolojiyi temel olarak se¢gmis degildir.
Mustafa Kemal hareketi, devrime yonelirken, kendine 6zgl bir sistem
bulmak amaciyla, «ideolojik istiklal» yolunu secmistir. ideolojik 6zgiirliik
segilince, yeni bir ideolojinin belirtilmesi gereklidir. Bati ve dogu ideoloji-
leri arasinda, yurda 6zgl bir ideolojiyi kurmak gerekir. Bu konuda c¢aba
gosterilmistir. Fakat kurulmasina ¢alisilan ideolojik yeni yapi, ekonomik ve
sinifsal muhteva ve temelden yoksun kalmistir. Yeni bir diinya gorisi ola-
rak belirmesi gereken Bagimsiz ideoloji, belirli bir ekonomik temele otur-
tulmadan birtakim amaclari benimsemistir. Fakat bu amaclarin gergekles-
me yollari da, Ustte ve bicimseldir. Bu nedenledir ki, ama¢ «tam bagim-
sizlik igcinde uygarlasmak» oldugu halde bu amaca ters diisecek bir eko-
nomik sistemin benimsenmesi engellenememistir. izmir iktisat Kongresi,
amagla ters dislisiin 6rnegini vermis, antikapitalist ve antiemperyalist bir
hareket, sectigi ekonomik yol acgisindan kapitalist metropolden kopamaz
duruma girmistir. Antiemperyalist ve antikapitalist bir agidan yorumlanan
«tam bagimsizlik» ilkesinin kabulliine ragmen, kapitalist dlinyayla iliskiler
kesilememistir. Bu durumda da, «tam bagimsizliga», «uygarhga» erismek
icin kabul edilen yol, kanaatimizce,
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biraz da havada kalan sloganlardan 6teye gidememisin Bagimsiz bir ideo-
loji olarak kabul edilen bitilin, temelde, «Halkgilik», «Ulusculuk» ve «Dev-
rimcilik» ilkelerine oturtulmustur. Bu ilkelerin gerceklesmesi yoniinden,
Uzerinde en c¢ok durulan ve bu ilkelerin timini kapsayan ilke ise,
«layiklik» ilkesidir. Denilebilir ki, «Turk devrimi» temelde, «layiklik» ilk e-
sine oturtulmus, bir bakima, «layiklik» ve «devrim» ayni anlama gelmistir.
Taner Timur'un belirttigi gibi, layiklik, «uygarlik» kelimesiyle adlandirilan
bilimselligin, ilmin ifadesi, tGrtind sayilmistir. AtatlrkctlGgin, ideolojik ba-
gimsizlik gorusu, layiklikten dogmustur. Layiklik «tam bagimsiz, antiem-
peryalist, antikapitalist, uygar bir toplum» amacinin aracidir. Bu tir bir
toplum yapisina erisebilmek icin,  «halkcilik, ulusculuk ve devrimcilik»
ilkelerinin gergeklestirilmesi zorunlu gorilmustir. Bu ilkelerin ger-
ceklesmesi icinse, layiklesmek temel bir zorunluluk olarak kabul edilmistir.
Bu nedenledir ki, «halkeilik», «ulusculuk», «devrimcilik», «layiklik» ilkeleri,
gercekte soyut kavramlar degildir. Bu ilkeler, Kurtulus Savasinin bas-
langicinda saptanan ve ekonomik anlami da olan, «tam bagimsizlik» ilkesi
icinde somut olarak dusinutlmelidir. Fakat, «tam bagimsizlik» ilkesini ger-
ceklestirecek, Bagimsiz ideoloji, ekonomik temellere ve sistemlere otur-
tulmadigindan, devrimin temel ilkeleri gittikce soyutlastiriimis, bos slogan-
lar haline getirilmistir. Amaclar unutulmus, unutturulmus, ilkeler amaca
varacak birer amac¢ olmaktan cikartilarak kendileri soyut amaclar durumu-
na sokulmustur. Temel ilkelerin bu bicimde soyutlanmasiyla, «uygarlas-
mak» anlamina baticilik da, batiya karsi bagimsizlik anlamindan ¢ikartila-
rak bati taklitciligine donisttrdimustir.
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Soru 56 : Tiirk Devrimi icinde «halkg¢ilik» ilkesinin yeri ve
anlami, ana ¢izgileriyle, kisaca belirtilebilir mi?

Turk Devriminin «halkgilik» anlayisi, toplumsal yapiyla ilgili oldugu
kadar politik sistemlesme yoniinden de 6nem tasimaktadir. Mustafa Ke-
mal, Turkiye'de yasayan bitin kisileri halk kavrami icinde kabul etmekte
ve niteliklerini belirtmektedir: «Fakat mesleki i¢ctimaf itibariyle dahi di-
sindigimiz zaman, biz hayatini, istiklalini kurtarmak icin ¢alisan erbab-i
sayiz (emekgileriz), zavalli bir halkiz. Mahiyetimizi bilelim. Kurtulmak, ya-
samak icin calisan ve c¢alismasi mecbur olan bir halkiz... Halkg¢ilik, sosyal
diizenini ¢alismasina, hukukuna dayandirmak isteyen bir mesleki igtimai-
dir».

Bu ana ¢izgi iginde «halkgilik» ilkesi, Glkenin yonetimi agisindan bir
amac oldugu kadar, bir «siyasi iktidar teorisidir» de. Siyasi iktidar, halkin
«zavalliigini» giderici, halka yonelmis bir tutum icinde olacaktir. Bu agidan
«halkgilik» ilkesi bir toplumsal kalkinma ilkesi olmaktadir. Devrimin, sosyal
siniflar konusundaki anlayisina yukarida deginmistik. Siniflarin celiskileri-
nin kabul edilmedigi, sinif cikarlarinin bir ahenk icinde bulunabileceginin
savunuldugu bu distnce sistemi icinde, «halkcilik» ilkesi butliin siniflari
korumak ve zenginlestirmek yoluyla toplumsal kalkinmayi saglamak anla-
mina gelmektedir. Halka donik bir yonetim biciminin, degisik siniflardan
gelen ve «halk kavrami icinde birlestirilen tiim yurttaslari zenginlestirecegi
ve dolayisiyla toplumsal kalkinmanin da gerceklesecegi saniimistir. Rus-
ya’daki «narodnichestvo» harekelinin etkilerini tasiyan bu «halkgilik» an-
layisinin beklenilen toplumsal kalkinmayi saglayamiyacagi dogaldi. Sinifsal
iliskileri goz 6ntiinde tutmadan yapilan bdyle bir yorum bi¢ciminin, eninde
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sonunda toplumdaki siniflardan birinin, digerleri aleyhine bliyimesine,
egemenligi ele gecirmesine yol agmasi dogaldi. Nitekim Gaziye gore,
«halkcilik», «heyet-i milliyemizce bizi mahvetmek isteyen emperyalizme
karsi ve bizi yutmak isteyen kapitalizme karsi» bir «meslek» olarak kabul
edildigi halde, yillar sonra «halkgilik» ilkesi soyut bir kavram durumuna
girmistir. Zorunlu olarak bir araci burjuvazi, sosyal siniflar iginde gelis-
mis, siyasi iktidari ele gecirmis ve yeni emperyalist sistem icinde, kapi-
talizmin komisyoncusu durumuna girmistir. Boylece toplumsal kalkinma
saglanamadigi gibi, «halkin» belirli bir kesimi, diger kesimlerinin sirtindan
mutluluk saglar duruma girmistir. Halbuki, Mustafa Kemal'e gore, «halk-
¢thk» halkin bir kesiminin digerine tahakkim etmesini de engelleyecek
temel bir ilkeydi.

Belirtildigi gibi, «halkcilik» ilkesi, toplumsal kalkinma amacini belirt-
tigi kadar bir «siyasi iktidar teorisi» olarak da ileri stiralmustir. Her sinif-
tan halkin g¢ikarlarini ahenklestirecek ve halkin zenginlesmesini saglayacak
hikimet sistemi ne olmalidir? Siyasi iktidar kime aittir? Bu sorularin ceva-
b1 hemen verilmistir: Siyasi iktidar halka aittir, «iradei milliyenin yegane
tecelli ettigi» bir hikiimet sistemi olarak «halkgilik» benimsenmistir. Hal-
kin her tiirlt siyasi iktidarin sahibi olarak gorilmesi, batln kudretin teorik
olarak halkin elinde toplandiginin ifadesi, Kurtulus Savasinin daha ilk yilla-
rinda gergeklesmistir. 1921 Anayasasi bu anlayis icinde kabul edilmistir.
Ankara hikimetinin varlik nedeni ve niteligi aciklanirken, Gazi su sozleri
soylemektedir: «...Buglinkii mevcudiyetimizin mahiyeti asliyesi, milletin
temayilati umumiyesini ispat etmistir, o da halkgiliktir ve halk hikimeti-
dir. Hikiimetlerin halkin eline gegmesidir». Bir siyasi iktidar teorisi olarak
«halkecilik» ilkesi kabul edilirken de, «ideolojide bagimsizlik» amacinin
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esintilerini gormek miumkundir. Mustafa Kemal, Yeni Turkiye'nin hikiimet
siteminin ne oldugu, sosyalist ve demokrat hikimet sekillerinden hangisi-
ne benzedigi konusundaki sorulan soylece cevaplamaktadir: «Efendiler
bizim hikimetimiz demokratik bir hilkimet degildir, sosyalist bir hiikiimet
degildir...... fakat hakimiyeti milliyeyi, iradei milliyeyi yegane tecelli ettiren
bir hilkiimettir, bu mahiyette bir hiikimettir. ilmi ictimal noktasindan bi-
zim hikimetimizi ifade etmek lazim gelirse (halk hiikimeti) deriz».

Halkin, Gazi'nin deyimiyle, «heyeti umumiyesiyle magdur ve maz-
lum» olan halkin kalkinmasini amag bilmek, bunun igin siyasi iktidara halki
sahip ¢itkarmak, elbette ki, halka duyulan sayginin ve sevginin bir belirti-
siydi. Gazi Mustafa Kemal, daha 20 Mart 1923 tarihindeki konusmasinda,
«avam» ile «aydinlar» arasindaki iliskiler Uzerinde durmakta, bir bakima
aydinlari halktan kopuk olmakla suclamaktadir. Aydinin, halktan gelen de-
gerlere saygiyla halka yaklasmasi zorunlu gorilir, aydinlar bati taklitciligi
icinde kendi sorunlarindan uzaklasmakla itham edilirken, Mustafa Kemal,
halka verdigi 6nemi ve duydugu saygiy! belirtmektedir. Halkin siyasi iktid a-
rin ve her tirli kudretin sahibi olarak gorilmesi de, devrimci bir eylem
icinde halka verilen 6nemi ortaya koymaktadir. Bu 6zellikle islami bir top-
lum icin «halkgilik» kendi basina bir devrim niteligindedir, «Ummetgci» bir
topluluk anlayisindan, kisiye deger veren halk¢l anlayisa gegis, siyasi ikti-
darin dinsel kaynak ve niteligini kaybederek layiklesmesi anlamini da tasi-
maktadir. Bu acidan, Tirk Devriminin «halkcilik» anlayisi, teorik alanda,
romantik bir halk sevgisi, duygusal bir davranis degildir. Toplumsal kal-
kinmayi, halktan yana bir yonetimi ifade etmesi yoninden gergekgidir,
fakat, sanimizca, bu gergekgilik teorik planda kalmistir. Sinifsal niteligi Gze-
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rinde durulmadan benimsenen «halk» kavrami, toplumsal kalkinmada be-
lirli bir ekonomik sisteme gidilmeyis, «halkgilik» ilkesinin toplumsal ve po-
litik yonleriyle gerceklesmesini engellemistir. Gide gide, bir araci burjuvazi
sinifi tim mutluluklara ve zenginlige sahip ¢iktigl gibi, toplumsal kalkinma,
biatin siniflarin refaha eristiriimesi amaclari da gergeklestirilememistir.
Politik yon bakimindan da, daha 1930 yillarinda baslayarak «Halk hiikii-
meti» teorisi, pratikte «Halk Firkasi diktatorliigiine» yerini birakmistir.
Cok partili hayata gecisten giinimuze kadar da, bitiin demokratik ve hal-
kin egemenligi gorlintlisi arkasinda, ekonomik iktidari eline gegiren si-
niflar siyasi iktidari da ellerinde tutmaktadirlar. Sinifsal iliskiler ve celis-
kiler Gzerinde durulmaksizin yapilan yorumlar, sonucta, bir azinligin eko-
nomik ve dolayisiyla politik iktidara sahip olabilmesi yolunu agcmistir.
«Halkgilik» kavraminin, sinifsal olmayan bir bigimde yorumlanisinda, bir
korkunun da etkisi olmustur. «Halkcilik» konusunda ileri gidisin,
«bolsevizme» varacagindan duyulan kusku, bu ilkenin soyutlagmasina yol
actl. Bu kuskuyladir ki, «halkeilik» ilkesinin en coskunca duygularla savu-
nuldugu dénemde, solcular aleyhine siki bir baskinin gerceklestirilmesine
calisildi. Ozellikle Mustafa Kemal’in ¢evresindeki Kurtulus Savasi énderle-
rince duyulan bu kusku Gazi lzerinde de etkisini gostermistir. Bu etkiyledir
ki, Gazi, siniflarin varhgini ve aralarindaki celiskilerin gercekligini, toplu-
mumuz igin, gecersiz saymis, «Bolsevizm millet icinde magdur olan bir sinif
halki nazari mitalaaya alir. Bizim milletimiz ise heyeti umumiyesiyle mag-
dur ve mazlumdur» inancina varmistir.

Soru 57 : Tiirk Devrimi igcinde «ulusgculuk» ilkesinin yeri

ve anlami kisaca nedir?
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Hemen belirtilmesi gereken husus, Atatirkci milliyetciligin, Turan-
c1, irkgl ve fanatik bir anlam tasimadigidir. Mustafa Kemal, «Tiirk milli-
yetciligini», Osmanh «immetgiligine» bir antitez olarak ortaya atmak-
tadir. Mustafa Kemal'in milliyetciligi, ulusal sinirlar icinde, bagimsiz, kendi
butlinliglne ve iradesine egemen bir ulus olmak ve her tirla kudretin bu
ulusta bulunmasi anlamina gelmektedir. Kurtulus Savasi, bir ulusun yok
olmama savasidir. Kurtulus Savasinin yarattigi yeni dizen icinde de,
«ulusculuk», kendine 6zgl bir anlam kazanacak, kapitalizme ve emperya-
lizme kars! direnisin temel unsuru olacaktir. Kurtulus Savasinin gercek
amacl «tam bagimsizligin» kazanilabilmesi, ulusal bir eylemi ve kalkinisi
gerektirmektedir. Halbuki, Osmanli toplumundan gelen etkilerle, Anadolu
halkinin tepkileri gogunlukla dinsel nedenlere dayanmaktadir. Bu da dogal-
dir. Kendisini din bagiyla birbirine bagh goren bir topluluk, ancak dinsel
etkilemelerle eyleme gecmektedir. Ulusal nedenler, dinsel nedenler ya-
ninda siliklesmektedir Kendi ulusal sinirlari disindaki bir din kardesi icin
kan doken Tirkiyeli, yerine goére kendi 6z savasina dinsel goris ve iteleme-
ler nedeniyle sirt ¢cevirebilmektedir. Kurtulus Savasi, bu nedenledir ki, go-
rindste «halife ve sultanin» kurtarilmasini kendisine amag olarak kabul
etmek zorunda kalmistir. Bu nedenlerledir ki, bagimsizliga ulasabilmek igin
kabul edilen «uygarlasma» amacinin gergeklesebilmesi «immetciligin»
terkine bagli gorilmustir. Gergeklestirilmesine calisilan devrimlerin ge-
rektirdigi glic ve ulusal birlik ulusal sinirlar icinde yasayanlarin «ulus» olma
bilincine varmalariyla, «uluslasmalariyla» saglanmak istenmistir. Ulkede
yasayanlar arasindaki baglantinin tarihten, ayni topraklar Ulzerinde ya-
samaktan, ortak amaclara yonelmekten dogan duygularla saglanmasina
cahisilmistir: Bu yonelis, devrimci bir
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davranistir. Ulkede yasayan insanlarin «uluslasmasi», sorunlarin ulusal
¢tkarlar agisindan distintilmesine yol agacaktir. Ulus bilincinin gergeklesti-
rilmesi, ulusal ¢ikarlar igin kavgaya girismeyi saglayabilecektir. Bu bakim-
dan, «ulusguluk», bir ulusun yok olmaktan kurtarilmasi anlamini tasi-
maktadir.

«Ulusculuk», «halkgilik» ilkesine bagli olarak, siyasi iktidarin yapi-
siyla da ilgilidir. Halktan yana bir diizen icin «halk iktidari», ulusal iradeyle
kurulacaktir. Bu ag¢idan «ulus», halkin iktidarinin gerceklestigi bir bitin
olmaktadir.

Bu ana cerceve icinde, devrimci ulusculuk, irkci - turanci gorisler-
den degisik anlama gelmektedir. Mustafa Kemal ulusgulugu, hi¢ bir zaman
gerceklesmemis, olmayan bir milleti yaratma ulusculugu degildir. Bu ulus-
culuk, kendini diger uluslardan Gstin goren, onlara tepeden bakan, onlarin
haklarina saygi gostermeyen bir ulusguluk degildir; nitekim Mustafa Ke-
mal, «Gergi bize milliyet¢i derler. Fakat biz dyle milliyetgileriz ki, bizimle is-
birligi eden bitlin milletlere hiirmet ve riayet ederiz. Onlarin batin milli-
yetlerinin icaplarini taniriz. Bizim milliyetgiligimiz herhalde bencil ve mag-
rurca bir milliyetcilik degildir» derken, bu gercege isaret etmektedir. Amag
bilinen husus, «milletin varhigini devam ettirmek i¢in», ulusun kendisine
glvenini saglamak, ulusal cikarlar etrafinda toplamak, tam bagimsizlik ve
uygarlasmak icin bilingli bir eylemi saglamaktir. Bu c¢erceve icinde, ulus-
culuk, bagimsizlik kavramiyla ayni anlama gelmektedir. Mustafa Kemal'in
dinyadaki diger «mazlum Ulkeler ve uluslararasi politika konusundaki go-
rusleri de, devrimci ulusgulugun diger uluslara saygisini gostermektedir.
Mustafa Kemal, ulusculugu, «ulusal sinirlarimiz icinde, her seyden Once
kendi glicimuze dayanarak varligimizi koruyup, ulusun ve yurdun mutlulu-
guna ve bayin-
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dirhigina calismak» olarak tanimlarken, «gelisi glizel, ulasilamiyacak istek-
ler pesinde ulusu ugrastirmamak ve zarara sokmamak, uygarlik diinyasinin
uygarca ve insanca davranisini ve karsilikli dostlugunu» saglamak amacini
da tasimaktadir. Mustafa Kemal, ulusal sinirlar disindaki «mazlum» kar-
deslere ve dindaslara da ilgisiz degildir. Fakat bunlar konusunda, «bitmez
tikenmez istek sahibi» degildir. Bunlar icin de, Mustafa Kemal, «kendi
muhitlerinde bagimsizliklarini kazanmalari ve tam bagimsizlikla memleket-
lerinin refah ve ylikselmelerine gayret sarfetmelerini» temenni etmekte-
dir. Ulusculuk, antiemperyalist bir kavganin temel unsuru olarak kabul
edilirken, bu unsur sadece Turkiye i¢in disintlmuis degildir. Mustafa Ke-
mal, ulusculugu, bu kavgayi baslatmakla oviinmektedir. Mustafa Kemal'e
gore, «Tlrkiye blylk ve dnemli bir ¢gaba harciyor. Cliinkli miidafaa ettigi,
bitin mazlum milletlerin, bitin dogunun davasidir». Bu bakimdan, maz-
lum milletlerin kurtulusu uluslasmalariyla olacaktir. Bagimsizlik savasi ve-
ren Tirkiye'nin ise, diger uluslari kendi diktasi allina almaya hakki yoktur.
Boyle bir tutum, direnilen sistemi Tirkiye'nin kendisinin sirdirmesi de-
mektir. «Turancilik ve islamcilik», diger uluslarin bagimsizligina karsi oldu-
gu icin, Mustafa Kemal ulusguluguyla celisiktir. Goruldigu gibi, Mustafa
Kemal, uluslasmayi ve ulusal baskaldiriyi antiemperyalist kavganin bir
ifadesi olarak kabul ederken, antiemperyalist kavgay! da biitiin «maz-
lum lilkelerin ortak savasi olarak nitelendirmektedir. Amac bilinen «uy-
garlik dizeyine» ise, ancak antiemperyalist savasin kazanilmasiyla ulasila-
bilecektir.

Soru 58 : «Uygarlasmak» ac¢isindan «devrimcilik» il-

kesinin yeri ve anlami nedir?
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inancimizca, Atatiirkci ilkeler, «Bagimsiz ideolojinin» muhtevasini
meydana getiren unsurlar iginde en yanlis anlasilani «devrimcilik» ilkesi-
dir. Uzun sire, Mustafa Kemal Devrimciligi, toplumda yapilan degisimlerin
adi olarak anlasiimistir. Yeni bir hayat diizenine erismek yoniinden gercek-
lestirilen degisimler «devrim» olarak adlandirilmis ve bu degisimlerin sa-
vunulmasi da «devrimcilik» sayilmistir. Latin alfabesinin kabull, giyinim
degisikligi, takvimde miladi sisteme gegis, tekke ve benzeri dinsel yerlerin
kapatilmasi, devrimciligin 6zi sanilmistir. Ozellikle hukuk alanindaki degi-
sim, bati kanunlarinin iktibasi tzerinde durulmustur. Medeni Kanun ile
getirilen sistemin aile dizeniyle ilgili hikimleri, tek evlilik ve medeni ni-
kah usulleri devrimin kendisi olarak yorumlanmistir. Bu degisimler gercek-
ten bliylik 6nem tasir. Bu degisimlere bagli olarak toplumsal hayat igindeki
iliskiler baskalasmistir. Fakat o kadar s6zl edilen «Tiirk Devrimi»ni bu de-
gisimlerden ibaret gormek, gercekte, devrimci eylemi kicik disirmektir.
Toplumdaki bu bigimsel degisimlerin «devrim» olarak nitelendirilmesi ve
«Atatirk devrimciliginin» bu degisimlerden ibaret goriilmesi, olumsuz so-
nuglar dogurmustur. «Devrimciligin» surekli bir gelisim ve degisimi ge-
rektirdigi unutularak, Atatiirk zamaninda gergeklestirilen degisimlerin
aynen siirdiiriilmesi devrimcilik sanilmistir. Devrimci olduklarini sanan-
lar, Atatlirk doneminde yapilanlarin disindaki gelisimlere salt Atatlrk'lin
bu tir bir eylemi olmadigi igin karsi ¢citkmislardir. Bu sekilde, «devrimcilik»,
«Atatirkculik» dogmatik bir yapiya girmistir. Olani savunmak gibi ger-
¢ekte tutucu olan bir davranis, «devrimcilik» gibi bu tutuma tam ters
bir sekilde nitelendirilmistir. Devrimcilik adina tutuculuk, gitgide, eko-
nomik ve siyasi egemenlige sahip siniflarin belirli tutumu oldu. Bu siniflar,
toplumsal degisimlere karsi ¢ikarak, diizenin sr-
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dirtlmesine calisirlarken, degisimlerin Atatlirk¢li yapiya aykirihigini ileri
slirer oldular. Gercekten devrimci olduklarini sananlar da, devrimcilik adi-
na bicimsel bir miicadelenin icine girerek, isin 6zline inmegi bir yana birak-
tilar. Halkin giyimi, inanglari, davranislariyla ¢atisan bu tiir devrimciler,
hem Atatiirk devrimciliginin gergek anlaminin unutulup gitmesine ve hem
de bu bicimsel miicadeleleri icinde, devrim adina halka hic¢ bir sey gotire-
medikleri, aksine halka ters diistiikleri icin, halkin devrimcilige tepki
gostermesine yol actilar. Halk, Atatlirk devrimciliginin, esasta kendisini
kalkindiracak bir amaca yoneldigini somut 6rnekleriyle géremedi. Tirk
devrimi adina, halkin tabagindaki lokmasina bir yenisi eklenemedi. Aksine,
Tirk devrimi adina, halkin sadece inanglari, gelenekleri, davranislari
hor goriildii, suglanildi. Bu durumda halk icin, «devrimcilik», anlamsiz,
kendi inanclarini hor goéren soyut bir kavramdan 6teye gidemedi. Devrim
gercegini kavrayamamis «devrimciler», kendi bilingsizliklerinin ve yetersiz-
liklerinin dogurdugu bu sonuca Atatlrkculik adina karsi c¢ikar, bicimsel
devrimcilik kavgasini yuritirken, devimim gercek anlamindan korkan
¢ikarcilara yardim etmis oluyorlardi. Bu sekilde, halk ile aydinlarin gitgide
aralari acihyor, devrimciligin 6z0 olan sosyal degisimler zorunlulugu goz-
lerden uzak tutuluyordu. Gericiligin salt dinsel agidan yorumlanmasi
aliskanhgi da, devrimciligin bu bicimsel anlasilisinin sonucudur. Devrimci-
ligin gercek anlaminin belirisi, 1960 yillarindan sonra solcu devrimciler
sayesinde olmustur. Fakat bigimsel devrimcilerin halkla yarattiklari aydina
karsi guvensizlik ve dismanlik hisleri, gergekten halktan yana olan solcu
devrimcilerin dahi bugiln halkla ilgi kurabilmelerini, halkin glvenini sagla-
yabilmelerini glglestirmektedir.

Mustafa Kemal'in «devrimcilik» ilkesini, Tlrk Dev-
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riminin ve Kurtulus Savasinin yoneldigi amaclar agisindan yorumlamak
gerekirdi. Kurtulus Savasinin ger¢cek amacinin, «tam bagimsizlik» oldugunu
belirtmistik. Bu amacin gerceklesmesi acgisindan «uygarlasmak» gerekli
gorilmustl. Devrimcilik, uygar; tam bagimsiz, kalkinmis mutlu bir toplum
olmak igin gerekli degisimlerin gergeklestirilmesi anlamini tasir. Bu agidan,
«devrim», Atatlrk zamaninda yapilan bicimsel degisimlerle ayni anlama
gelmedigi gibi, bitmis, sona ermis bir sey de degildir. Amac belli olduguna
gore, bu amaca erisene kadar gerekli her tirli degisimi gerceklestirmek,
«devrimciligin» 6zl olmaktadir. Bu agidan «devrimcilik», bir degisimi ve
surekliligi ifade etmekledir. Mustafa Kemal, belirli bir doktrine baglan-
may! reddederek, «Bizim yolumuzu cizen, icinde yasadigimiz yurt, bagrin-
dan c¢iktigimiz Tirk milleti ve bir de milletler tarihinin bin bir facia ve
1zdirap kaydeden yapraklarindan gikardigimiz neticelerdir» derken, strekli
degisime isaret etmis, dogmatizme karsi ¢cikmis oluyordu. Gercgekte ise,
belirli bir doktrin ve sitemin benimsenmemesi, istenmedigi halde, devrim-
ciligin donmasina ve dogmatiklesmesine yol acti. Fakat gergekle «devrim-
cilik» ilkesiyle, kesin, kokten ve siirekli degisimlerle belirli sonuca ulasma-
nin kastedildigi aciktir. «Devrimcilik» ilkesi, «ulusculuk», «halkeilik» «uy-
garlik» ilkeleriyle birlikte yorumlandigi zaman, devrimciligin bicimsel degi-
simlerden ibaret bulunmadig anlasilir. Devrim, diger ilkelerin gercekles-
mesi icin yapilacagina ve bu ilkeler de Tiurk toplumuna yabanci olduguna
gore, bu ilkelerin gerceklestirilebilmesi elbette ki temelden ve sirekli dev-
rimi gerektirirdi. Nitekim, devrimi, «mevcut miiesseseleri zorla degistir-
mektir» diye tanimlayan Mustafa Kemal, devrimin kendisi «toprak ol-
duktan sonra dahi devam» edecegini belirtmistir. Bunu belirten Gazi, dev-
rimin bir stirekliligi oldugunu ifade et-
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mektedir. Bu bakimdan, devrimin bazi degisikliklerin yapilmasiyla sona
erdigini kabul etmek yanlis ve zararhdir. Yillar yili Atanin sofrasindan ay-
rilmayan Falih Rifki Atay'in, devrimin bes yil bir ay strdigini belirten s6z-
leri, Mustafa Kemal'in ¢evresindekilerin, gercek devrimcilikten ne kadar
nasipsiz olduklarini ortaya cikartmaktadir.

Devrim adina dogmatizme ve tutuculuga siiriiklenenlerin bu zararl
davranislarindan kaginmak ve devrimciligi gercek cizgisine oturtmak, ger-
¢ek solcu devrimcinin gorevidir. Kurtulus Savasi, antiemperyalist, an-
tikapitalist, tam bagimsiz, uygar Tirkiye'yi yaratmak igin yapiimistir. Bu
savas bir ulusal kurtulus ve bagimsizlik savasidir». Diger bitin ilkeler bu
amac icin kabul edilmistir. «Devrimcilik» ilkesi de, bu amaca ulasmak icin
kurulan yeni diizenin dinamizmini ve devamli degiskenligini saglamak igin
kabul edilmis ilkedir. Bu ilkenin ekonomik planda temelleri atilmamis, ¢iz-
gileri gizilmemis olabilir. Fakat bu eksiklik, «devrimcilik» ilkesinin ekono-
mik alandaki gerekliliklerini giiniimiz kosullarina gére saptanmasina engel
olmaz. Amag bellidir ve bu amaca erismek icin giiniin gerektirdigi eyleme
girismek, Mustafa Kemalciligin icabidir. 6rnegin, antiemperyalist bir kav-
gayl vermek, Mustafa Kemalci amaca erismek yoniinden zorunlu, devrimci
bir davranistir. Bu tir bir kavga, I. Kurtulus Savasinin yoneldigi amaca uy-
gun olarak savasi ve dolayisiyla devrimciligi sirdirmektir. Antiemperyalist
savasla beraber «uygar ve mutlu» Tirkiye'nin yaratilmasi i¢in temel yapi
degisimlerine yonelmek de «devrimcilik»tir. Devrimciligi surekli bir an-
lamda ve Atatlirk zamaninda yapilan degisimlerin depo bekciligi disinda
anlamak zorunlulugu vardir.

Soru 59 : Layiklikten maksat nedir?
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Kurtulus Savasi sonrasinda ulasiimasina calisilan layikligin, tlkenin
kosullarina ve gelisime uygun 0Ozellikleri Uzerine egilmeden, genel olarak
layiklik konusunda bilgi vermek yararl olur. «Layik» kelimesi aslinda yu-
nanca «laikos» kelimesinden gelmektedir. «Laikos» kelimesi, ruhban sini-
findan olmayanlar igin kullanilan bir terimdi. Dini esaslara gore yonetilen
toplumlarda, hiristiyanlikta din sinifina «clcrici» ve bu sinif disinda ka-
lanlara da «laici» denilirdi. Bu terim sonralari anlamini degistirmis, devlet
yonetiminde dinle olan iliskilerin belirli bir bicimini ifade etmistir.

Layiklik felsefi anlamda, «insana, insan aklina, insanligin sarekli
gelisimine inanmak» seklinde tanimlanabilir. Bu tanimla, devletin dinde
hi¢ bir temel gercek bulamiyacagi, devlet yonetimine din disinda, akla da-
yanan temel kurallarin egemen olmasinin gerektigi ifade olunmaktadir. Bu
acidan layiklik akilci ve realist bir anlam kazanmaktadir; Layiklik, politik
acidan, siyasi iktidari sinirlayan bir anlamda da kabul edilmistir. Buna gore,
layiklik liberal sistemin dini kaynagidir. Teokratik devlette din ile siyasi
iktidar birlestigi icin, din siyasi iktidari sinirlayici rol oynayamaz. Layik
sistemde ise, din siyasi iktidari sinirlayan bir gii¢ olarak belirir.

Layikligin degisik anlasilis sekilleri icinde en yaygin olani, «din ile
devlet» ayriligidir. Bu ayrilik, din ve devletin kendi i¢lerinde mustakil, bir-
birini etkilemez nitelikte kabul edilmesidir. Genel olarak Fransiz kamu hu-
kukunun bu anlayis sekli, ortacag dustnurlerince tartisilan bir kuralin so-
nucudur. Gergekten, ortagag siyasi ve dinf iktidarlarin nitelik ve kaynaklari
Uzerinde yapilan tartismalarla doludur. Bazi digtinlrler, dinT iktidari siyasi
iktidara Ustln gorip, siyasi iktidarin kaynagini dinde bulurlarken, bazi di-
stinlirler, dinsel iktidarla siyasi iktidari esit ve ayri kaynaklardan gelen de-
gerler olarak gor-
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mugslerdir. Layikligin klasik anlasilisi, siyasi ve dini iktidari esit ve ayri
kaynaklardan dogmus olarak kabul eden gorisiin sonucudur. Bu gorisin
sonucu olarak, din ve devlet kendi iclerinde bagimsiz iki ayri gli¢c olarak
kabul edilmis ve kesin bir ayriliga varilmistir.

Ozellikle, din ile siyasi iktidarin bir biitiin teskil ettigi islamf dii-
zenlerde ise, layikligi daha genis ve degisik anlamak gerekir. Bu agidan
layikligin iki unsuru vardir:

a) Layiklik, devleti kisilerin din 6zgurliklerini ve dinf esitliklerini ko-
rumak zorunda birakir. Layiklik ve din 6zglrltgl ayni anlama gelmezse de,
layik bir devlet dinler arasinda bir ayrim yapmamak, degisik dinlere bagl
vatandaslarini her agidan esit gormek zorundadir. Bu durumda, devlet be-
lirli bir dini, usun devlet dini olarak da kabul etmeyecektir. Devletin bir
dini resmi din olarak kabul etmeyisi, kisilerin belirli dun kurallara uymak
zorunlulugunu da ortadan kaldiracag igin, din kisiyle Allahi arasindaki bir
iliski olacaktir. Boyle bir sonug ise, dinsel 6zgirligin temelidir.

b) Siyasi bir kurulus olarak devletin dinsel kurallara dayanmamasi
gerekir. Devlet siyaset ve akil prensiplerine gore yoneltildigi zaman layik
olabilecektir. Yonetim, dinin denetimine bagl degildir. Din kisisel bir so-
rundur. Din kurallari, siyasi kurulus olarak devletin temelini teskil etmedi-
gi gibi, gerek devlet, gerek kisi din kurallarina uymak zorunda da degil-
dir. Kisiler, din kurallarina uyup uymamakta se¢cim hakkina ve ézgiirliige
sahiptirler. Bunun sonucu olarak, devlet dinin sosyal ve siyasi hayata em-
redici bir sekilde katilmasini engelleyecek ve bu sinir asilinca bunu 6nle-
mek hakkina sahip olacaktir. Teokratik devlet tiirintin aksine, layik devlet,
dine karsi tarafsizdir. Devletle din iliskisi, dinin kendi sinirlarini asarak em-
redici ve devleti diizenleyici bir egi-
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lim gostermesi durumunda dogacaktir. Bu durumda, devlet dinin egilimle-
rini sinirlayici gorev gorecektir. Dinin emredici bir yapi almasini engell e-
mek, diger yandan kisilerin din 6zglrligini de korumak anlamini tasiya-
caktir. Clnkl ancak teokratik diizenlerde, kisi dinsel kurallara uymak
zorunda sayildigi icin, kisinin bu konuda bir davranis 6zglrligi mevcut
bulunmamaktadir.

Belirtilen durumda, layik dizenlerde, devletin dinle ilgili iki gorevi
ortaya cikmaktadir. Devlet bir yandan, dinin siyasi yapiyi etkileyici ve ken-
di kurallarina gevirici davraniglarini engelleyerek bu konuda denetim ya-
parken, diger yandan kisilerin din 6zglrlGgini korumak acisindan dinsel
inanglara saldirilari da engelleyecektir. Devletin dinsel suiistimalleri engel-
leme gorevi, klasik layiklik anlayisindan degisik olarak, devletin din islerini
de denetleyici agidan egilmesi zorunlulugunu dogurmaktadir. Bu zorunlu-
luk, 6zellikle islam? toplumlar i¢in gereklidir.

Soru 60 : Layiklik kuralinin, Tiirk Devriminin gelisimi
icindeki 6nemi ve yeri nedir?

Daha once de belirttigimiz gibi, Tirk Devrimi, amaglarina varmak
icin birtakim kurallar kabul etmistir. «Halkgilik», «ulusguluk», «devrimci-
lik» gibi kurallarin uygulamasindan, istenilen antiemperyalist, tam bagim-
siz, uygar Turkiye amacina varilmasi umud edilmistir. Bu ilkeler ise, islami-
yet’in temel diinya goriisii ve kurallari ile gelisiktir. islami bir teokratik d-
zen iginde kalindikg¢a, din emredici bir nitelik tasidigi igin, Tiirk Devriminin
bekledigi amaclara varmak icin kabul ettigi kurallara islamcilar elbette ki
karsi cikacaklardir. Bu durumda, beklenilen amacin ve buna varacak arac-
larin ger-
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ceklesebilmesi, teokratik yapiya son vermek ve layik bir diizene ge¢cmekle
mumkin olabilecektir. Layik bir diizene gecis ise, aslinda topluma yeni bir
dinya gorisiinin kazandirilmasi anlamini tasimaktadir. Gergekten, toplum
islamft bir diinya gérisini benimsemistir ve bu diinya gorisi layiklige kar-
sidir. Layik dlzenin ise kendine 6zgi bir diinya gorisi vardir. Layik siyasi
ve hukuki diizene gecis, zorunlu olarak layik diinya gorisiinin de topluma
kazandirilmasiyla tamamlanabilecektir. Toplum layik bir diinya gorisiine
kavusturulunca, islami diinya gorisi artik etkisini kaybedecek ve toplum-
sal degisim ve gelisimlere tepki gostermek durumundan ¢ikacaktir. Musta-
fa Kemal, hurafelere, dinin tarikatlar iginde aldig degisik ve tutucu bigim-
lerine karsi ¢cikip bunlarin silinmesi cabasini gésterirken, gercek amacg, «bir
dinya gorusu degisikliginden, uygarlik alaninin degisimine» varmakti.
Mustafa Kemal, uygarlik diizeyiyle toplumda yaygin dinci diinya gorisi
arasinda kesin bil iliski gormekteydi. Uygarlikta geri kalisin en kesin nedeni
olarak, gergek kurallarindan kaydirilmis dinci diinya gorusu kabul ediliyor-
du. Uygarlik alanindaki degisim de, bu nedenle, zorunlu olarak dinci diinya
gorisunin yerini akilcl bir dinya gorisline birakmasina bagliydi. Bu degi-
sikligi de «layiklesmek» yoluyla gergeklestirmek miumkindi. Ancak layik
yapl icinde, din emredici ve uyulmasi hukuken zorunlu bir bitin olmaktan
¢tkacak ve boylece degisimlere karsi koymak hakkini kaybedecekti. Layikli-
gin bu acidan zorunlu gorialiusi ozellikle XIX. asirdaki gelisimlere karsi
islamcilarin tutumu yizinden olmustur. Osmanli toplumundaki gelisimlere
islamcilarin karsi cikisi ve engelleyisleri, Tiirk Devriminin ancak layik bir
sistem icinde gerceklesebilecegi inancini dogurmustur. Bu nedenledir ki,
devrimci gelisim, islama karsi ¢itkmamis ve fakat isldmin toplumsal yapi
icinde aldig du-
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rumu elestirerek, hurafelesmis inanglarin gelisimlere tep ki gdsterisinin
engellenmesi zorunlu gorulmistir. Nitekim, Mustafa Kemal'in, «Mevcut
tarikatlarin gayesi kendilerine tabi olan kimseleri diinyevi ve manevi olan
hayatta mazhari saadet kilmaktan baska ne olabilir? Bugin ilmin, fennin,
bitldn simuli ile medeniyetin muvacehei sulepasinda filan veya falan sey-
hin irsadiyla saadeti maddiye ve maneviye ariyacak kadar iptidai insanlarin
Tirkiye medeni camiasinda mevcudiyetini asla kabul etmiyorum... lyi bili-
niz ki Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler, miiritler, mensuplar mem-
leketi olamaz. En dogru ve en hakiki tarikat, tarikat-1 medeniyettir. Me-
deniyetin emir ve talep ettigini yapmak insan olmak igin kafidir» sézleri,
layikligin «6zel bir din» durumuna getirilmis islamci inanisin direnisine
karsi, uygarliga erismek agisindan kabul edildigini gostermektedir.

Soru 61 : Kurulus déneminde ve sonralari layikligin ger-
ceklesmesi agisindan yapilanlar nelerdir?

Layiklik, belirtildigi gibi, Tirk Devriminin ger¢ceklesmesi agisindan
temel olarak kabul edilmistir. Amaglarin ve bu amaglara yonelmis ilkele-
rin gerceklesmesi agisindan layiklesmek temel olarak kabul edilince, dnce
siyasi yapinin layiklestirilmesine girisilmistir. Yukarida genis olarak belirti-
len, egemenligin ulusta oldugunun kabuld, saltanatin kaldirilarak siyasi ve
dini iktidarlarin birbirinden ayrilmasi, cumhuriyetin ilani, hilafetin kal-
dirilmasi, Anayasadaki teokratik hiklimlerin cikarilmasi ve sonucta layiklik
kuralinin acikca Anayasada yer edisi, siyasi ve hukuki yapi yoninden
layiklesme gelisimini ortaya koymaktadir. Buna bagl olarak, tekke ve tari-
katla-
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rin kapatilmasi, egitimde layik egitime gecis, layik aile diizeninin kabuli
gibi degisimler, layik bir toplumsal yapinin gelistirilmesi icin distntlmus-
tlr. Giyimin, yazi, takvim v.s. konularindaki degisimlerin de, dinsel nitelik
tasiyan kuruluslarin ve iliskilerin layiklestirilmesi icin distnildigu soyle-
nebilir. Bu degisimler, hukuki, sosyal ve siyasi hayat ile din arasindaki ay-
rilmaz kabul edilen iliskilerin koparilmasina yonelmislerdir.

Layiklik, siyasi ve hukuki yapidaki degisimlerle, teorik alanda devle-
tin temel ideolojik kurali durumuna getirilmistir. 1937 yilinda Anayasa de-
gistirilerek «layiklik» kurali temel bir kural olarak Anayasaya girerken,
«Turktn ve istikbalin sigortasi» olarak nitelendirilmistir. Layiklik kural,
Recep Peker'e gore, «Tirk Devletinin sekli ile beraber dogus tarzinin ve
kurulusunda hakim olan ve fiiliyat sahasinda simdiye kadar inkisaf eden»
temel bir «umdedir». Ayni gorilise gore, «..Memleket kahinlerin ve gayri
mesullerin vicdanlara amil olmasindan ve Devlet ve Millet islerini gorme-
sinden ¢ok zarar gormistir», «Mademki tarihte deterministiz, mademki
icraatta pragmatik maddeciyiz, o halde kendi kanunlarimizi kendimiz yap-
maliyiz. Kendi cemaatimizi maverayi diinyaya taallik eden her tirli endi-
selerden, her tirlii 1ahuti hayallerden miiberra olarak kanunlarimizi bug G-
nin icaplarini, maddi zaruretlerini g6z oniinde tutarak yapmaliyiz. Memle-
ketin maddi hayati ancak bu suretle kurtulur. Maneviyati igin Tirkin temiz
ahlakini inkisaf ettirmek kafidir. Onun icindir ki biz her seyden evvel
layikligimizi ilan ettik», «..Biz diyoruz ki, dinler, vicdanlarda ve
mabedlerde kalsin, maddi hayat ve diinya isine karismasin. Karistirmi-
yoruz ve karistirmiyacagiz». 1937 Anayasa degisikliginde, layiklige karsit
hareketlerin nasil karsilanacagl sorulmustur. Bu soruya cevap veren Sem-
settin Glnaltay, «Teskilatl Esasiye Kanu-
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nuyla muhalif her hareket nasil bir ciriimse, bu esaslara muhalefet de ayni
sekilde cliriim sayilacaktir» distincesindedir. Recep Peker'e gore de,
«Layikligin nakizi olan klerikallik, inkilapgiligin nakizi olan irtica lehine bir
faaliyet yapilamayacaktir.»

Kisaca belirtilen bu durum, layikligin butiin diizene etkin bir ideolo-
jik kural olarak kabul edildigini ve ihlalinin su¢ sayildigini gostermektedir.
Gergekten de, Ceza Kanununun 163. maddesi, teokratik bir diizene yone-
len propaganda ve cemiyetleri yasaklayip, cezalandirmakla, layikligin ko-
ruyucusu kanun hikmi durumuna gelmistir. Bu goruslerin 1siginda, layiklik
uygulamasi Ulkemizde oldukca sert bir dénem gecirmis; teokratik di-
zenden yana disiinceler dahi sert tepkiyle karsilanmistir. islami diinya
goriisiiniin layiklige karsit olusu, layik diinya goriisiiniin halka kabul-
lendirilememesi, layik sisteme karsit tepkilere yol agtik¢a, sert cezalan-
dirmalarla bu tepkilerin 6nlenilmesine ¢alisiimistir.

Ozetlemek gerekirse, layikligin Tirkiye'de yerlesmesi yéniinden, si-
yasi ve hukuki yapidaki degisimlerle, bu degisimlere karsit tepkilerin ceza-
landirilmasi yeterli sanilmistir. Layikligin her seyden 6nce bir diinya gorisu
oldugu ve layikligin gerceklesmesinin bu diinya gorisiinin halkga benim-
senmesine bagli bulundugu Uzerinde pek de durulmadi. Halk icinde yaygin
ve popller olmus dinf inang sistemlerine karsi ¢ikildigi halde, bu inancin
yerine halkin yeni bir inanca baglanmasinin kosullari Gzerinde durulmamis
ve gerekli toplumsal degisimlere girisilmemistir. Hem de Mustafa Kemal,
uluslarin bilingsizliginin, bunlarin ¢ikar cevrelerinin istismar konusu olma-
larina yol agtigini belirttigi halde, bu bilingsizligi silecek devrimler gercek-
lestirilmemistir. Bu degisimlerin gerceklesmeyisi, layikligin sert ceza ted-
birleriyle gerceklestirilmesi yoluna girilmesi layik diinya géristnin
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benimsenmesini engelledigi gibi, halkin layik sisteme ilk firsatta tepki gds-
termesinin de nedeni olmustur. Hukuken, Tiirkiye «seyhler ve miiritler»
lilkesi olmaktan ¢ikmis ve fakat toplumsal gercek oldugu gibi siirmiis-
tiir. Tirk Devrimine islamci tepkinin nedenleri izerinde durulurken bu
onemli konuya yeniden doénecegiz.

Soru 62 : Tiirk Devriminin ve o6zellikle layikligin devrimci-
lerce yorumlanisi ve agiklanisi nasildir?

Bu konuda, 6nce, degerlendirmeye girismeden, devrimcilerin geli-
simler konusundaki goruislerini ana cizgileriyle belirtmek isteriz. Siyasi ve
hukuki yapinin layiklestirilmesi ¢abalari iginde devrimcilerin bu degisimi
nasil yorumladiklarini, saltanatin kaldirilmasi, hilafetin ilgasi, cumhuriyetin
ilani, v.b. konulardaki goruslerini belirtmistik. Daha sonralari da, devrimci
yazar ve distnurlerin 6zellikle Gzerinde durduklari konu, batililasmaktir».
Layiklik ve diger ilkeler bu amac etrafinda yorum konusu olmuslardir. Dev-
rimciler, bati uygarligina gecisi «bir yasiyabilme kurali» olarak kabul et-
mektedirler. Turklerin koki «sarkta» olmakla beraber, son ylizyillarda mo-
deli daima «garp» olmustur. Artik bu model degistirilmemeli ve modeli
gerceklestirmek igin calismalidir. Aksine bir dusince, «irtica» olmaktan
Oteye gidemeyecektir. Batiya yonelis, «yasama sevgisini, gelisimi, yeniden
dogusu» ifade etmektedir. Bati aydinligi, dogu ise karanligi temsil etmek-
tedir. Batiya yonelis, «dogu skolastiginin reddidir». Bu acidan, doguyu bati
uygarligina karsi savunan cevrelerin hepsi «gerici» olarak gorilmektedir.
Bu cevre, Tanzimat ve sonrasinin, «kismici ve ikici» batililasmasina karsilik,
«tam batililasmayi»
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kabul etmektedir. Tam bir batiya yonelis icinde «ilmiye» sinifinin direnisi
kirilacaktir. Layiklik, ilmiye sinifinin etkisinin yok edilmesi amacindan dog-
mustur. Batli ve dogu uygarliklari arasinda sentez yapmak isteyen Osmanli
Imparatorlugu senteze varamadan ¢ékmustir. Artik, bir uygarhklar sente-
zinden vazge¢cmek ve tam anlamiyla bati uygarligini benimsemek gerekir.
Tiurk devrimi, «birden ve atilimlar ile yeniden olma sistemidir.»

Tark Devrimi kultir agisindan da yorumlanmistir. Buna gére devrim,
«htimanist gelisimin ve kiltirlesmenin» yoludur. Bu sonuca, batidan neyin
alinmasi gerektigi sorusunun cevaplandirilmasindan varilmistir. Bunlara
gore bati, her seyden o6nce, «bir ruh, bir kafadir». Bati, «kabugun icindeki
0zdir». Bu nedenle de gagdas dinyanin ortak uygarligi, bati uygarhgidir.
Tiurkiye'deki devrimin, amag olarak batinin 6ziine, ilmine, felsefesine, sa-
natina, zihniyetine hayat gorilisiine yonelmesi zorunludur. Batidaki teknik,
kendiliginden dogmamistir. Teknigi yaratan, bati kafasi ve diislincesidir.
Oyleyse, batidan sadece teknigi almak séz konusu olamaz. Bati teknigi ve
disincesiyle bir bitlindir ve Turkiye bu bitini almak zorundadir. Bati
disincesi, «insani kdinatin 6niine dogru gotirmustir». Tlrkiye de o6ne
¢tkisini, ancak bati disiincesine erismekle gerceklestirebilecektir. Tanzimat
ve sonrasinin baticiligi, batinin hayat gorisini reddettigi icin taklitci kal-
mistir. Tlirk devrimi, «hir ve sistematik bir distince tarzini» ifade eden
yeni «himanizmaya» ulasmak zorundadir. Tlrkiye de kendine 6zgli bir
«himanizma» hareketi olmadan batililasamayacaktir. Tirk himanizmasi,
gelenekleri, ulusal degerleri atmak, maziyi unutmak degildir. Gerekli olan,
bati degerleri ile ulusal degerlerin yogrulmasi yoluyla bir yeniden olusu
gerceklestirmektir.

Tirk Devrimi, siyasi ve hukuki acidan da, «ulusal
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egemenligi» ve «kisi 6zgurliklerini gerceklestiren sistem» olarak gorul-
mustar. Layikligin kabuluyle insan akli gemberlerini pargalamis ve 6zgurl G-
ge kavusmustur. Kisi, layik sistem icinde, dinsel dogmalarla kendisini sinir-
lamaksizin disinmek ve davranislarda bulunmak 6zgtrligine kavusabile-
cektir. Kisi, dinsel dogmalarin sinirindan kurtulunca, kisiligine kavusabil-
mekte, insan kendisine 6zgl degerleriyle belirebilmektedir. Dinin top-
lumsal hayat iginde etkisini yitirmesi, toplumun o6zgiirce gelisimini de
saglayacaktir, layik sistem icinde ekonomik aracglara da sahip, din liderleri
etkilerini kaybedecek, toplum tiim bir 6zgirlige sahip olacaktir. Tirk Dev-
rimi, «kollektif ve milli» bir hareket olarak, «milli bir planda» gergekles-
mektedir. iktidari goklerden yere indiren devrim, bu iktidara halkin
kendisini sahip kilmistir. Kisi, Osmanli Toplumundaki «reaya»ligindan
kurtulmus, «vatandas» olmustur. Gelisimler artik Allahin degil, «Milletin»
kablltine baghdir. Tlrkiye'deki halk, «kendi iradesinin aydinligina kavusa-
rak milletlesmistir». «Ummet» devrinden «millet» devrine gegis Tiirk Dev-
riminin temelidir.

Tirk Devriminin yorumlanmasinda, oOzellikle, devrimin dine karsi
olmadiginin da kanitlanmasina calisiimistir. Tiirk Devrimi, dine karsit ve-
ya dinsiz degildir. Devrimin karsi oldugu, «irticadir.» Gelisimi engelleyen
her tir fikir ve hareket «irticadir» fakat, cagin devrimcileri, «irticai» genel-
likle dinsel anlamda kabul etmektedirler. «irtica» dogudur, skolastiktir,
cehalettir ve yobazliktir. Devrimciler, tek gerici davranis olarak, «mazide
siginak aramayi» gormektedirler. Bunlar her yenilige karsi ¢ikan «yobaz
takimidir.» Tirk devrimi, eskiyle yeninin savasini ifade etmektedir. Ger-
cekte islam ideolojisi toplumsal yapi icinde bozulmus ve gercek cizgilerin-
den kaymistir. Tiirk Devrimi, «irticaa» karsi ctkmakla, islami
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yete de hizmet etmektedir. islaAm «maneviyati» terkedilmemektedir. Kaldi
ki, tehlike, «islAm maneviyatinin terkinde degil, maziye baglh olarak donup
kalmaktadir.» Bozulan islam ideolojisi, kisiyi degersizlestirmekte ve onu
somirmekledir. Din bir ekonomik sé6miirii araci durumuna gelmistir. Bu
durum gercekte islama da aykiridir. Tirk Devrimi bu somiriiye son ver-
mekle kisinin kisiligini tanimis, ona deger vermistir.

Tirk Devriminin o donemde yorumlanisi ve desteklenisi, bu kisa
O0zetlememiz i¢cinde belirmektedir. Bunun disinda birtakim romantik 6vg -
lere temelsiz yorumlamalara rastlamak mimkdnddr.

Soru 63 : Tiirk Devrimini yorumlayan devrimciler devri-
min gercek amacglarim kavrayabilmisler midir?

Hemen sunu belirtmek gerekir ki, Cumhuriyet doneminin devrimci
disltintr ve yazarlarinin ¢cogunlukla Tirk Devriminin ve Ulusal Kurtulus Sa-
vasinin gercek amacini kavrayabildikleri sdylenemez. Kurulus dénemini
gectikten, ozellikle 1930 yillarindan sonra, Ulusal Kurtulus Savasinin, anti-
emperyalist, tam bagimsiz Tlrkiye yaratmak amaci lGizerinde hi¢ durulma-
mis, bu amaglarin s6zu dahi edilmez olmustur. Tirk Devrimi romantik bir
Atatlrkgulik duygusu ve bir takim soyut kavramlar olarak agiklanir, yo-
rumlanir duruma girmistir. Amacin ne oldugu unutulup, sislenince, bu
amaca varmak icin arac¢ olarak segilen «uygarlasma», «layiklik», «halkgi-
lik», «devrimcilik» v.b. gibi ilkelerin kendileri nihai ama¢ durumuna girmis-
lerdir. Bu ilkelerin, kendi temellerini teskil eden «antiemperyalizm, anti-
kapitalizm ve tam bagimsizlik» amaclarindan koparilip ayrilmasi, bu ilkele-
rin soyut bi-
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rer kavram durumuna girmesinden baska bir sonu¢ dogurmadi. Nitekim,
devrimi aciklamak cabasi icindeki diistinir ve yazarlar da, soyut ve c¢ok
zaman abartilmis satirlar yazmaktan 6teye gidemediler. 1930 vyillarindan
1960 yilinin sonralarina kadar, Tirk Devrimini gercek amaclari i¢cinde yo-
rumlayan satirlara raslamak ¢ok gugtiir. Bu donemi Tirk Devriminin soyut-
lastirildigr ve sonugta da soysuzlastirildigl donem olarak, kabul etmekte
hata yoktur saniriz.

Turk Devriminin soyut ve blyuk laflar edilen bir konu durumuna ge-
tirilisinin olumsuz etkilerini de gormek gilg¢ degildir. «Uygarlasmaniny,
«layiklesmenin», «devrimciligin» soyut kavranisi, degisik acilardan top-
lumsal gelisime engel olmus ve giiniimiiziin sorunlarina yol agmistir. Once,
«uygarlasmanin» kesin bir «baticilik» olarak anlasilmasi, Tanzimat done-
mini de asan bir taklitcilige yol acmistir. Tanzimat ve sonrasinin, 6zellikle
geleneklerin sirdlrilmesiyle birlikte batililagma akimlari, bir agidan kesin
bir taklitciligi onlliiyor ve Tlrkiye'nin «emperyalist batinin» uydusu olmasi-
na bir 6l¢lide engel olabiliyordu. Halbuki dénemin devrimcileri, batinin
dusiince ve yasantisiyla birlikle alinmasi gorisi, Turkiye'nin emperyalist
etkilere ardina kadar ac¢ilmasina ve sonucta Menderes, Demirel baticiligi
gibi, tam taklitci ve «batiya bagli» uygarlasma sistemine yol acti. Bu batili-
lasma yodnelisinin, taklit¢i nitelikte olusu yaninda gercek Ataturkcilige
karsithg: da aciktir. Batiyi, batiya direnmek, baskaldirmak i¢in kabul
eden Atatiirkgiiliigiin uygarlagsma goriisii, yerini «batiya bagl, bati icin
batililasma» sistemine birakti. Bu dénemin devrimcileri, Tanzimat baticili-
gini «taklitcilikle» suclarken, kendileri daha taklitci olduklari gibi, lilkede
bir bati «hayranhgi» da yaratmaktan geri kalmadilar. Bu durumda da,
Ulke her seyiyle kendisini batiya muhtag goriirken, ba-
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tidan gelen ekonomik etkiler ve miidahaleler kolaylikla Glkede yerlesebildi.
Turkiye’'nin yeni emperyalizmin kiskacina girisinde «sézde devrimcilerin»
yarattiklari genel anlayisin etkisi blylk olmustur inancindayiz. Dogunun
tim olarak inkari, batinin her davranisinin fazilet olarak gériilmesi,
«bati maymunluguna», bati karsisinda kendini kiigiik géorme inancina
yol agti. Batiya muhtachk dlslincesi de, batidan kopuk siyasi, ideolojik
davranis olanaklarinin imkansizligl inancini yaratti. Bundan yararlanan bati
emperyalizmi Turkiye’yi kolaylikla kiskaci icine alabildi. Emperyalizmi Glke-
ye getiren ekonomik sistemin yerlesmesi, bu disiince ortami iginde hig bir
direngle karsilanmadi. Aksine, bati bir kurtarici olarak karsilanip, bati
somiirisiine «sukr» edildi. Bu yorumlamalar, gitgide, antiemperyalist
Turk devrimini, emperyalizmden yana bir sistem iginde yorumlamis ol-
dular.

Soru 64 : Devrimci akimin Tirk Devriminin gercek amac-
larini kavrayamayisi ne gibi sonug¢lar dogurmustur?

Dénemin devrimci distnurlerinin «baticilik» yorumlarinin distaga
bu ters sonuclari, diger ilkeler agisindan da saptayabiliriz. «Devrimcilik»
ilkesinin, kurulus doneminde yapilanlari savunmaktan ibaret gorilisinin
olumsuz etkilerine deginmistik. Devrimciligin bu anlasilisinin, Tlrk Devri-
mini dogmatik, tutucu, toplumsal gelisimlere karsit bir gizgiye getirdigini
soylemistik. Ayni seyi, «layiklik» icin de soyleyebiliriz. Belirtildigi gibi,
layiklik «devrimcilik» olarak kabul edilince, layik goriiniis icinde olma-
yan her kisi ve akim «gericilikle, yobazlikla» sug¢lanmistir. Bu sekilde
aydinlarla halk arasindaki iliskiler blsbitiin kopmus, aydin kadro devrim-
ciligine karsi halk tepkisi gerceklesmistir. Devrimin so-
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yut birtakim kavramlar olarak yorumlanisi, halk icin bir anlam tasimamis,
halk kendisine bir sey getirmeyen devrime karsi ¢ikmistir. Bu karsi ¢ikisa
sebep olan, «aydin kadro» ise tepkinin nedenine inmeden, halkin kendi-
sini suglamistir. Bu kopusun, aydin kadronun halka karsi ve ters disis -
nin sonucu olarak halk gergcekte kendisine en karsit sinif olan araci bur-
juvazi sinifini iktidara getirmistir. Bu sinifin halka yakin ve «aydin despo-
tizmine» karsi ¢ikan tutumu halk¢ca benimsenebilmistir. Bugliniin sol ve
halktan vana aydininin halkla iliski kuramamasinda da, bu dénemin dev-
rimcilerinin halka karsit tutumlarinin etkisi vardir. Sonugta, Tiirk Devrimi,
«halkgi», «ulusgu», «devrimci» oldugu halde, halkga benimsenmemis,
halkin tepkisiyle karsilasmistir.

Devrimcilerin, devrimi sinifsal acidan, ekonomik etkenlerle birlikte
aciklama endiseleri de yoktur. Ozellikle, Tiirk Devriminin «tam bagimsiz ve
antiemperyalist» bir diizene erismek igin yapildiginin unutulmasi, bir eko-
nomik dizen degisimine yonelis aramalarina imkan birakmadi. Tiark Dev-
riminin zaten lzerine egilmedigi ekonomik yapiyla ilgili degisimler, devrim
soyut kavramlar olarak goriliince, bisbitiin unutuldu. Temel kabul edilen
ilkelerle ekonomik yapi arasindaki iliski hi¢ bir zaman goérilmedi ve hatta
inkar edildi. Devrimi ekonomik ac¢idan yorumlayip, «sinif tezatlarini» yok
etmege yoneldigini ileri stiren tek akim olarak «Kadroculuk» hareketini
gorebiliriz. Bu akimin ideolojik yani ve nitelendirilmesi Gzerinde duracak
degiliz. Sanimizca, devrimi yine halka inanmadan, halka dayanmadan bir
«aydin hareketi» olarak goren aydinlarin halka dnciiliigiinii kabul eden
«Kadroculuk» gercekte sol devrimci bir hareket olarak kabul edilemez-
di. Kadroculugun bu sinirli ekonomik gorisia dahi cagin devrimci aydinla-
rinca tepkiyle karsilasti ve suclandi. Bu davranis, donemin devrimci
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gorinisteki dislinlr ve yazarlarinin, devrim ile ekonomik yapi arasindaki
iliskilerden ne kadar habersiz olduklarini gostermektedir. Bu bakimdan o
dénem icinde, hem Tirk Devriminin gergcek amaclarina yonelmesine karsi
¢tkmak, halkin Tirk Devrimini somut olarak gorebilecegi ekonomik yapi
degisimlerini engellemek ve hem de devrimci sayilabilmek mimkin ol-
mustur. Bu tir devrimciler, ancak devrimin gercek yonelislerinin sap-
tanmasi karsisindaki tutumlari belirince gercek cizgileriyle ortaya cikmis-
lar, devrimcilige ters tutumlari anlasiimistir. O donemin devrimcilerinin
buglinkii akimlar icinde yerlestikleri «gerici» yerleri, devrimcilik anlayi-
sindaki gelisimin de ifadesidir.

Sonug olarak eski devrimcilerin, buglinkii sorunlarimiz, ¢éziminde-
ki ¢itkmazlarimiz, Tirk Devriminin amaglarina erisememesi agisindan so-
rumluluklarinin bulundugunu gérmekteyiz. Tlrk Devrimini gercek cizgile-
rine oturtmak ¢abasini gdsteren sol akimlar ise, toplumu degistirici ve dev-
rimi gergeklestirici glice sahip olamadi. Sol'un bu etkisizligi, sol akimin
kendi igyapisindan oldugu kadar, «tutucu devrimcilerin» karsit davra-
nislarindan da dogmustur. Genellikle yonetici kadrolari da ellerinde bu-
lunduran «devrimci aydinlar», sol akimin yapisal degisimlere yonelislerine
karsi ¢itkmislar, solu ezmek icin fasist bir yonetime kadar varmislardir. Bu
devrimciler, kendi bigimsel devrimcilikleri i¢cinde toplumsal devrimlere
egilmezlerken, gercek devrimcilerin eylemlerini de zorbalikla engellemis-
lerdir. Hatta sinifsal iliskiler yoniinden gerceklesebilecek, halktan gelebil e-
cek tepkileri de engellemek amaciyla, «biirokrat devrimciler», italyan Fa-
sist sisteminden esinlenen sistemler aramiglardir. Bu durumda, devrimcilik
sozde kalmig, devrimci yapinin halkga benimsenmesi ¢abalari yerine, ka-
nun maddelerinin baskisindan yarar umulmustur.
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vV
TURK DEVRIMINE KARSI
iSLAMCI TEPKI

Soru 65 : Tiirk Devrimine karsi tepkinin genel nitelikleri
nelerdir?

Genellikle Tirk Devrimine karsit akim ve eylemlerin, «layik» yapiya
karsi ciktiklari ileri strdlir. ilk bakista bu gézlem yerindedir de. Gergekten,
1960 yillarina kadar toplumda gerceklesen olaylar, ileri sirilen tezler ya
layiklige karsi dislincelerdir yada layiklik nedeniyle gergeklestirilmis karsit
olaylardir. Bu nedenledir ki, «gericilik» denilince, dinci tepkiler anlasiimis-
tir. Dinsel nitelikteki karsit hareketlerin nedenlerine inilemedigi icin, Is-
[amci-dinci tepki soyut olarak «gericilikle» suglanmistir. Gericiligin dinsel
acidan anlasilisi, dogal olarak, islamci tepkinin de hedefi olarak sadece
«layiklik» ilkesinin gorilmesine yol agmistir. Layiklik disinda kalan «ilkele-
re» ve Turk Devriminin gercek amaglarina karsit ¢ikislar ise, dinsel nitelikte
belirmedikleri icin «gericilik» damgasindan kurtulabilmislerdir. Karsit tep-
kinin dinsel nitelik tasimasi da dogaldir. Halka devrimin benimsetilmesi
yollarina girilmeyince, halk soyut devrimi dinsel plandaki degisimden iba-
ret gormis ve bu degisimi dinsel inanglarina karsit saymistir. Devrimin ve
layikligin bu soyut kavranisi, halkin tepkisinin dogalligini gosterir. Bu yapi
icinde halk dinci itelemelerle karsit akimlara kapilmis, karsit eylemlere
katilmistir. Bu du-
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rumda devrime tepkinin islamci gériinis icinde belirmesi dogaldir .

islamci tepkinin tek gerici tiir olarak kabulii, devrimin soyutlasmasi
gibi, gericiligin de soyutlasmasi anlamini tasimaktadir. Gerici-ilerici iliskisi,
layik yapidan yana olup olmama sorunu iginde yorumlanmistir. Gergekte,
islamci tepki sadece layik sisteme, layik hukuk diizenine karsi degildir. is-
lamci tepkinin, Ozellikle dizenden yana cevrelerin itelemeleriyle gercek-
lestirildigi distinulecek olursa, karsi ¢ikisin sadece layik sisteme karsi ol-
madig1 gorilir. islamci tepkiyi saglayan ve destekleyen g¢evrelerin kasa-
ba esrafi, yari feodal agalar oldugu bilinen gergeklerdir. Bu cevrelerin
tepkisi ise gercekte layik sistem degildir. Bunlar diizendeki temel yapi de-
gisimlerine karsidirlar. Tirk Devriminin yoneldigi «uygar, tam bagimsiz,
antiemperyalist» Turkiye'nin toplumsal yapi degisimleriyle gerceklesebil e-
cegi, ideolojik olarak bu soruna egilinmese bile, 6niinde sonunda bu cizgi-
ye varilacagi bir gercekti. Bu gercegin, topluma egemen giliclerce de kav-
randigl anlasiimaktadir. Bu degisime varmakta «layikligin» temel arag ol-
dugu da bilinmektedir. Egemen cevreler, layiklige karsi ¢cikmakla, toplum-
sal degisimlere karsi ¢ikmis olmaktadirlar. Soruna bu agidan bakinca, din-
sel gorunlsteki tepkilerin dahi gercekte ve genis planda Tilrk Devriminin
amacina, «halkgilik», «devrimcilik», «ulusguluk» ilkelerine de karsi oldugu
gordlur.

Aciklanan cizgiler icinde, dinsel tepki sadece layik sisteme karsi
degildir; gercekte ve temelde toplumsal yapi degisimlerine ve ona vara-
cak ilkelere karsi cikilmaktadir. Gergekte ayni amagla hareket eden ve
hatta devrimci olarak tanimlanan gevreler de vardir. Toplumsal yapi degi-
simlerine karsi ¢citkan ve fakat layik bir goriinti icinde beliren bu zimreler,
gericilik sadece dinsel agidan ka-
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bul edildigi icin, ilerici sayilmislardir. Bu durumda, dinci tepkiyle, «bigimsel
ilerici» tutum arasinda tam bir paralellik mevcuttur. Aradaki fark, toplum-
sal gelisime karsit tepkinin biciminden dogmaktadir. Dinci olan tepkiyle,
layik tutucu eylemin birbirine karsitligi sadece bi¢cimde kalmaktadir; te-
melde ise iki ¢evrenin amaglari yoniinden bir uyusma vardir. Kaldi ki, layik
tutucular, dinci tepkinin gercek iteleyislerine de karsi degildirler. Layik
birokratlar, feodal agalarla, esrafla, daha sonralari da araci burjuvaziy-
le bir catisma icinde degildirler. Bu tir bicimsel ilericiler, «gerici» diye
sucladiklari halkla catismaktadirlar; halkin dinci tepkisinin itici gliclerini ve
nedenlerini tesbite ise yonelmis degillerdir. Bu tir ilericiler, sosyal yapi
icindeki gelisimleri engellerken «halkgilik» ilkesine ve «devrimcilige» iha-
net ettikleri gibi, halki «gerici» olarak damgalamakla da tutumlarini pekis-
tirmekte, halkin tepkisindeki sugun kendilerine ait oldugunu unutmakta-
dirlar. Halkin dinci bir tepkisi gerceklesmisse bunun en biyik suclusu, hal-
kin bilinglenmesini engelleyen, ondan gercek devimim tadina varmasini
esirgeyen sozde ilericilerdir.

Agiklanan bu esaslar iginde, Cumhuriyet déneminde beliren gerici
tepki dinsel nitelikte de olsa, layiklige karsiymis gibi de gozilikse, tepkiyi
doguran ve iteleyen gercek direnis, temelde, Tlrk Devriminin varmak iste-
digi amaca, uygarlasmaya, kisacasi dizenin timden degismesine karsidir.

Soru 66 : Tiirk devrimine tipki gésteren «islamci» akim-
larin disinda akimlar var midir?

Dinci tepkinin yaninda, diger bazi sagci tepkilerin varligina da isaret
etmek gerekir. Bu sagci tepkilerigin-
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de en 6nemlisi «irk¢i» tepkidir. Fakat, bu irk¢i tepki Gzerinde uzun boylu
duracak degiliz. Bunun da nedeni, irk¢i tepkinin, dinci tepki kadar 6nemli
olmayisidir. Irk¢ihk, Hitler Almanyasinin gelistigi dénemlerde, 6zellikle
Tiurkistan gdo¢menlerinin etkisiyle, gelismisse de, toplum Uzerinde dinci
tepki kadar etkili olamamistir. Tirk Devriminin «ulusguluk» anlayisina kar-
si ¢itkan, devrimci ulusgulugun kisiye deger veren, diger milletleri hor gor-
meyen, toplumlarin uluslasmasini «mazlum» Ulkelerin emperyalizme karsi
direnisinin temeli olarak kabul eden gorisil, «irkgr ulusgulugun» tlitopik,
bagnaz ve diger irk ve milletleri hor goren anlayisiyla bagdasamamistir.
Osmanli toplumundan gelen «immet» fikrine hala bagl olan halk ise,
«irker anlaminda bir ulusculugu hi¢c benimseyememistir. «lrkgilik», «Tu-
rancilik», «Tirkgiilik», «milliyetgilik» gibi degisik adlarla ortaya cikan
akimlar, Turk Devriminin «baticilik» amacina da, bu amacin gercek yoneli-
sini kavrayamadan karsi cikmislardir. «Hars» ve «medeniyet» ayrimini
yapan irkgilar, Tark irkinin 6rf ve geleneklerinin lizerine uygarhk getirmek
tezini ileri stirerken, gercekte, uygarlasmaya karsi ¢citkmislar, «var olmayan
bir ulusu yaratmak» hayaliyle iman pesinde kosmuslardir. Ozellikle 1.
Diinya Savasi sirasinda, irkgilar, Hitlere ve Alman irkina olan hayranlikla-
ri icinde, gercekte emperyalizmin savunusunu yapmislardir. Tiirkiye sinir-
lari disindaki Tiirkleri kurtarmak amaci ardinda, emperyalist bir politi-
kanin savunucusu olmuslardir. Batinin Tirkleri ve tarihini kétlilemek icin
ileri stirdikleri, kan dokiicu, saldirgan, yikici yapiya karsit nitelikler, irkgi-
larca begenilecek hasletlermis gibi benimsenmistir. Bunlar Turklerin tari-
hini, sadece bir barbarlk olarak gorirlerken ve bununla Uvinirlerken,
«ulusal sinirlar icinde milli devlet» tezini ise, bolseviklerin bir gériist ola-
rak kabul ederler. Irkgilar, milliyetci olduklari-
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ni ileri stirerken, milli sinirlar icindeki yeni kurulusu kiicimserler. Bu tu-
tumlari, batiya karsi uygarlasma tezine karsi olmakla, ulusgulugun, halkgi-
higin devrimci anlasilisini baltalamakla, gercekte, bati usakliginin en adisini
ortaya koymaktadir. Bugiin de, irk¢i akim kalintilari, gercek ulusgularin
antiemperyalist savasina karsi ¢ikmakla, emperyalizmin yardak¢iligim
yapmaktadirlar.

Irkgilar, Turancilar, insanlari birlestirenin kan, irk unsurlarinin
oldugunu ileri siirerlerken, gercekte islami goriisler ve bu gériisiin
«ummetgilik» anlayisiyla ters diismektedirler. Fakat, Tiirk Devrimine ve
onun yoneldigi temel amaglara karsi oluslari, irkgilarla, iimmetgiler ara-
sinda bir yakinlasmaya yol agmistir. Bu birlesme, toplumsal degisime,
Tirk Devrimine karsit, «milliyetci-mukaddesatci» akimi, isbirligini yarat-
mistir. 1940 yillarinda goriilen Nihal Atsizci Turancilik, zamanla degise-
rek, dinci nitelik kazanmistir. Irkciligin, dincilige egilmesinde, yalin irkgili-
gin halka etkisiz kalmasini neden olarak gérmek mimkindir, 6zellikli 1950
yillarindan sonra, «Milliyetciler Dernegi» gibi dernekler, irkcilarla, dincil e-
rin birlestigi 6érgutler durumundadir.

Bizce, Tiirk Devrimine en blylk tepkiyi, devrimin gergcek amacini
kavrayamayip, devrimi yanls cizgiye ceken, devrimin gercek amacinin ger-
ceklesmesi olanaklarini yok eden, «aydin, blirokrat burjuvazi» gostermis-
tir. Bunlarin tepkisi, devrimcilik 6rtlist altinda kalmis, gercekte devrime en
blyulk ihanet de bunlardan gelmistir. Daha 6nce de belirttigimiz bu inan-
cimizi tekrar ve tekrar ortaya koymakta yarar gormekteyiz.

Soru 67: Cumhuriyetin kurulusundan ¢ok partili siyasi
hayata gecise kadarki dénemde, Tiirk Devrimine tepki teskil

eden diistinceler nelerdir?
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Kurtulus Savasl sonrasinda hemen girisilen degisimlerin Meclis icin-
de ve disinda birtakim tepkilere ve karsit distncelere yol actigini belirt-
mistik. Bu tepkilerin temel gizgilerini de 6zetlemistik. Bu nedenle ayni sey-
leri yeniden belirtmek gerekliligi yoktur. Gergekte, siyasi yapidaki degisi m-
lerin sert ceza hikimleriyle korunmasi, degisimlere karsit davranislarin
sert bir tepkiyle karsilanmasi, ¢ok partili siyasi hayata gecene dek, giicli ve
stirekli bir islamci tepkiye ve islamci tezlerin aciklanmasina imkan birak-
mamistir. Daha dogrusu, Islamci diisiince ve tepki daima var olmakla be-
raber, bunun agiklanmasina cesaret edilmemistir. Bir nevi sessizlik duru-
mundaki tepkisizlik, layikligin ve devrim adina yapilan degisimlerin tuttugu
inancini yaratmistir. Halbuki, gercegin bdyle olmadigi iki ¢ok parti dene-
mesini izleyen olaylar ve aciklanan disilincelerle belirdigi gibi, cok partili
siyasi hayata kesin gecisten sonra tepkilerin ortaya cikmasiyla acikca go-
ralmustir. Bununla beraber, 1924-1945 yillan arasinda tepki teskil eden
dusinceler, tek tek, streksiz niteliktedir.

1922-1924 yillarindaki istanbul basininin siyasi degisimlere karsi ta-
kindigl olumsuz tutum, bu gazeteler hakkindaki kovusturmalar, 6zel ka-
nunlar, mahk(dmiyetlerle &nlenilmistir. Daha sonraki islamci tezler, tiim
dizeni kavrayan nitelikte degildir. Bu donemde 6zellikle iki konu tGzerinde
durulmustur. «Tark kadininin fuhsa siridklenmesi» ve «sapka sorunu».
Kadinlarin durumuyla ilgili olarak, iskilipli Mehmet Atif'in «tesettiirii ser'i»
isimli kitab1 6rnek gosterilebilir. Atif Hoca, o6rtiinmenin faziletini savun-
makta ve agik sacik kadinlarin giinahkarhgini ilan etmektedir. Bunlar, dinin
disina ¢ikan dinsizlerdir. «Tesettlri» saglamak devletin gorevidir ve te-
settlire aykiri fiiller cezalandiriimalidir. Bunu yapmayan yoneticiler Tanri
katinda suc¢lu durumundadirlar. Atif
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hoca, kadinin durumuyla ilgili gériislerinden, «teokratik bir sosyal» hayatin
zorunluguna varmaktadir. Atif Hocanin gorisleri Ziya Hocanin disiincel e-
rine de uygun diismektedir. Ziya Hoca da, batililasmak goriintlisi ardinda,
Tiurk kadininin bati kadinindan daha otelere gittigini, barlarin, genel evle-
rin kadini durumuna girdigini belirtmektedir. Bu sonucta seriata uymama-
nin, seriata aykiri bir sosyal hayatin etkilerini gormek mimkindr.

islamci cevre, ikinci olarak «sapka meselesi» lzerinde durmustur.
Bu konunun 6nem kazanmasi, 28 Kasim 1925 tarihinde, sapkanin, «resmi
serpus» olarak kabul edilmesine baghdir. Gelenekgi cevrelere gore, sapka-
nin kabull bir bicim sorunu degildir. Sapka, "gavurlasmanin, seriattan
uzaklasmanin, dine sirt cevirmenin sembolli» olarak gorilmistir. Sapka-
nin gavurlasmak» yoninden 6nemi, 6nce Mecliste Nurettin Pasa tarafin-
dan belirtilmistir. Fakat «islami bir dava» olarak goriilen sapka meselesin-
de en etkili ¢ikisi, yine, iskilipli Atif Hoca «Frenk mukallitligi ve sapka» risa-
lesi ile yapmistir. Sapka meselesi, birtakim fiili olaylara da yol agmistir.

Soru 68 : Cumhuriyetin Kurulus déneminde islamcilarin
yarattigi fiili olaylar nelerdir?

Cumhuriyetin kurulusu, hilafetin kaldirihisi ile ilgili ilk olaylarin Te-
rakkiperver Firkasinin dogurdugu hava icinde Seyh Sait isyaninin patla-
masiyla kis gosterdigini belirtmistik. Kurtulus Savasi sirasindaki «hilafetgi
baskaldiri», Seyh Sait isyaniyla sirmuisti. Bu olayin ardindan patlak veren
fiili tepkilerin iginde ilk 6dnemlisi, sapka meselesiyle ilgili olarak Rize’de
basgdstermistir. Hikimetin zorla sapka giydirecegi, kadinlarin carsafini
acacagi Kur'ani kaldiracagi yolundaki propagandalar, 25
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Kasim 1925 gilni Urinini vermistir. Hareket Of ilcesine de yayilmis ve
halkin silahli baskaldirisi durumuna girmistir. 1925 Ocak ayi iginde ise, Er-
zurum'da okunan bir mevlQttan sonra, hocalarin yaptiklari yiriyts, halkga
da desteklenmistir. Maras olaylari da, Camii Kebirden ¢ikan halkin, «sapka
giymiyecegiz» bagirtilariyla kendisini gdstermistir. Olaylarin Cerkes'e, Gi-
resun'a v.s. sicramasi Uzerine, hilkiimet hareketi zorla bastirmis, istiklal
Mahkemesi kurulmustur. Olaylarla ilgili olarak istanbul'da tutuklamalar
olmustur. Tutuklananlar arasinda bulunan iskilipli Atif Hoca da idama
mahkdam edilmistir.

Bastirilan olaylarda, Naksibendi tarikatindan olanlarin 6nciiliik et-
tikleri gorilmuistir. Ayrica, «islam Teali Cemiyeti», «Muhafazai Mukad-
desat Cemiyet»inin de olaylarla ilgili olduklari tesbit edilmistir. Gergekle-
sen olaylar, dénemin devrimcilerince dogal gorildigi gibi verilen agir ce-
zalar da hakli sayilmistir. Ornegin, Agaoglu Ahmet Bey'e gére, doguda din-
le devleti ayiran, layik devleti kuran, koyliyi efendi ilan eden (lke Turki-
ye'dir. Bu davranislar dogu icin yeni ve alisiimadik bir niteliktedir. Toplu-
mun alismadigl bu gelisimlere, gelenekgilerin tepki gdstermesi ne kadar
dogalsa, devrimci gelisimi korumak agisindan «irticai» hareketleri cezalan-
dirmak da o kadar haklidir.

Soru 69: Atatiirk’e yapilmasi diisiiniilen izmir Suikasti de,
dinci bir tepki olarak kabul edilebilir mi?

Gelenekgi cephenin yeni devletin ideolojik sistemlesmesine karsi
bir tepkisi olarak beliren izmir Suikasti, izmirli Sevki'nin ihbari ile 15 Ha-
ziran 1926 tarihinde
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ortaya c¢cikmistir. Giritli Sevki, Lazistan Mebusu Ziya Hursit ve Sari Efe
Edib'in, Gaziye suikast yapacaklari anlasiimis ve olayla ilgili genis tutukla-
malara girisilmistir. Olaya, eski ittihatcilardan ve Terakkiperver Firka iye-
lerinden bircogunun adi karismistir. Bunlar arasinda Cavit Bey, Miinir
Hiisrev, Bekir Sami, Kdzim Karabekir, Ali Fuat, Cafer Tayyar gibi isimler
vardir. Olayla ilgili istiklAl Mahkemesi kurulmus, IS kisi idama mahkdm
edilmistir.

izmir Suikasti, genis anlamda gelenekgi bir olaydir. Fakat tam anla-
minda islami bir olay oldugu séylenemez. Tepkinin nedeni daha cok poli-
tiktir. Terakkiperver Firkanin isledigi tezlerin bu harekette de rol oyna-
dig1 soylenebilir. Kesin ve temelden bir degisimin karsisina ¢ikilmistir. Bu-
na ragmen, dar anlamda islamci bir tez izmir Suikastiyle ilgili olarak ileri
sirilmus degildir. izmir Suikastiyle ilgili yargilamalar bir eski politik siir-
tismenin sonuglandirilmasi yoninden énem tasir. Anadolu hareketini ve
Halk Firkasini, ittihat ve Terakkinin uzantisi olarak goérmek, ittihatcilig
Anadolu’ya egemen kilmak istekleri Mustafa Kemal’in tepkisiyle karsi-
lasmistir. Enver Pasanin Anadolu Harekatinin basina gecirilmesi icin yapil-
digi ileri siirlilen bazi cabalar da, Mustafa Kemalce 6nlenmistir. Mustafa
Kemal'in, ittihatcilara karsit tutumu, ittihatcilarin savas sonrasinda yeni-
den isbasina gelme umutlarini sondirmustir. Bu umut kirikligina Saltanat
ve Hilafet karsisindaki Gazinin tutumu da eklenince aradaki gerginlik art-
mistir. Bu sirtismenin Terakkiperver Firkanin kurulusu yoniinden de etkili
oldugunu biliyoruz. Terakkiperver Firkanin kapatilisi ise, ittihatcilar fiill
hareketlere itelemistir. izmir olay lizerine yapilan yargilama ise, bir baki-
ma lttihatcilarin tarih karsisinda suglanmalari anlamini tasimaktadir.
Suikastle ilgili kovusturma firsat bilinerek, Terak-
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kiperver Firkanin ve daha da temeldeki ittihatgihgin olumsuz tutumunun
hesabi sorulmustur. Bu dava ile, bir bakima, «Kuvayi Milliyeciler», kendi-
leri hakkindaki «ittihatcilik» suglamasini da yalanlamislardir.

Soru 70 : Kurulus dénemindeki degisimlere karsi gercek-
lesen fiili olaylarla engelleyici ne gibi tedbirlere basvurulmus-
tur?

Siyasi yapidaki degisimlerin tepkiyle karsilanisi, 6zellikle Seyh Sait
isyanindan sonra, tepkileri édnlemek bakimindan olaganistii tedbirlerin
alinmasina yol agmistir. 25 Subat 1925'te «Dinin siyasi maksatlarla suiisti-
mal edildigi» inanciyla 556 sayili kanun kabul edilmis, 15 Nisan 1923'te
kabul edilen 334 sayili «Saltanat'a ait propagandalarin men'ine dair ka-
nun», hilafet lehindeki davranislari da engeller duruma getirilmistir. 4
Mart 1925 tarihinde de 578 sayili Takriri Sik(n» Kanunu kabul edilerek,
istiklal Mahkemeleri, 6zel yetkilere sahip bir bicimde kurulmustur. Hemen
ardindan, 6 Mart 1925'te istanbul'da alti gazele kapatilmis, 16 Nisan
1925'te Tanin seddedilmis ve 17 Nisanda da Hiseyin Cahit tutuklanmistir.
22 Nisan 1925’te 635 sayili kanun degistirilerek, o zamanin ceza kanunun-
da Cumbhuriyetin korunmasina dair degisiklikler yapilmistir. 11 agustosta
Ahmet Emin tutuklanmis ve 15 Haziranda da Lutli Fikrinin beraatine karsi-
ik 11 «Tarikati Selasiye» azasi 6lim cezasina carptirilmistir. Batin bu tu-
tuklama ve cezalandirmalar, «...Hilafetin hakimiyetini iade ve temin ve
bunun etrafinda beslenen amal ve ihtirasati hariciyeye mutabik bir vaziyet
ihdas etmek maksadi ile efkari umumiyeyi ifsat ve tesvis etmek...» gerek-
cesiyle yapilmislardir. Bu olaganisti tedbirler, 1927 yilina kadar sirmius
ve bu
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aradaki bitiin islamci olaylar sertlikle bastirilmistir. 7 Mart 1927'de istiklal
Mahkemeleri kaldirilmigtir.

istikldAl Mahkemeleri, «irticai» olaylarin durulmasi nedeniyle kaldi-
rilmiglardir. Gergekten de, 1926 yilinin baslarindan, 1930 yilindaki Mene-
men olayina kadar, 6nemli bir olaya raslanmamaktadir. Atatlirk'e suikast
icin Sisamdan Anadolu’ya gecen ve kimi yakalanirken oldirilen, kimi son-
radan idama mahkdm edilen Haci Sami ¢etesinin tesebbiisii ile Bursa olayi,
bu dénemin en sézi edilen tepkileridir. Bursa olayi, islam dinini kur-
tarmak igcin Bursa'da bir komitenin kurulmasindan ibarettir. Bu olay hak-
kinda, Bursa Mahkemesi, 9 Subat 1929, 11 Nisan 1929 ve 16 agustos 1929
talihlerinde g karar vermis ve dokuz kisi idama mahk{im olunmuslardir.

Soru 71 : Tarihimizde 6zel bir énemi bulunan «Me-
nemen» olayi nedir, nasil gergceklesmistir?

Menemen olayl 1930 yilinin 22 Araliginda patlak vermistir. Naksi-
bendi tarikati mensubu Dervis Mehmet ve bes arkadasi, Menemen yo-
lundaki Kese kdyiine gitmisler ve kendilerinin istanbul'u ceviren 770 bin
kisiyi temsil ettiklerini belirterek, Hilafeti geri getireceklerini ileri siir-
mistir. Dervis Mehmet ¢evresini topladiklariyla beraber Menemene git-
mis ve camide namaz kildiktan sonra, Ankara Hikimetini iskat edecekleri-
ni ve Il. Abdilhamidin oglu Selim'i halife ilan edecegini cemaata bil-
dirmistir. Camiden {izerinde «innafetahnaleke» yazili bayrakla cikilmis,
Dervis Mehmet hiikiimet konagi 6niinde kendisini «Mehdii Resul» ilan
ederek, halki kendisiyle beraber zikre davet etmistir. Kendisine midahale
eden askeri birligin basi Kubilay, Dervis Mehmedin emriyle, «Samdan
Mehmet» tarafindan éldiriImis, Kubilay'in ko-
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parilan basi bayragin ucuna gegirilmistir. Kubilay'in kani Dervis Mehmet
tarafindan icilmis ve davranis, «mislimanhgi kurtarmak» olarak nitelen-
dirilmistir. Olay yerine gelen jandarmalar baskaldiranlarin bir kismini 6l-
dirmds, bir kismini da yakalamistir. Dervis Mehmet de oldirilenler ara-
sindadir.

Olayla ilgili incelemeler, hareketin dis iliskilerin sonucu oldugunu,
Seyh Halit, Hoca Saffet ve Seyh Esat gibi Naksibendi seyhlerinin idare-
sinde gergeklestigini ortaya koymustur. Seyh Esat'in Naksibendi Halifesi
olarak kabul edildigi durusmalar sirasinda ortaya ¢ikmistir. 3 Aralikta Mug-
lali Mustafa Pasa baskanliginda «Divani Harb» kurulmus, olayla ilgili olarak
2200 kisi tutuklanmistir. 15 Aralik 1931 tarihinde baslayan durusmalar so-
nucunda, 28 kisi Anayasayi degistirmege kalkismak sucundan idama mah-
kGm edilmis, birgok agir hapis cezalari verilmistir.

Olayin yorumu 1 Ocak 1931 tarihli birlesimde, Mecliste ismet Pasa
tarafindan yapilmistir. Bagbakan ismet Pasa, Menemen olayini «tarihi irti-
ca» gelisimine baglamaktadir. ismet Pasaya gore, olay, «Yiizlerce seneden
beri dini siyasete alet ittihaz eden bitin hareketlerin bir tekerririadir».
«Bu zavallilar layiklige karsi gelerek seriat istemektedirler, gercekte ise
menfaatlerini kaybetmislerdir, onu istiyorlar.»

Olay Naksibendi hareketlerinin bir devami ve daha sonraki yillarda
gerceklesecek olaylarin baslangicidir.

Soru 72 : Menemen olayini izleyen ve ¢ok partili siyasi
hayata gecise kadarki stire icinde gerceklesen diger olaylar
nelerdir?

Menemen olayini 6nemli ¢ diger olay izlemistir. Bun-
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lardan birincisi 1 Subat 1933 tarihinde gerceklesen «Bursa Arapg¢a ezan»
olayidir. Ogle namazindan sonra Ulu cami’den ¢ikan cemaat Naksibendi
Kozanli Ibrahim ve arkadaslarinin, «dinini seven bizimle gelsin» ihtariyla
karsilasmistir. Blylyen kalabalik, tekbir getirip, ayetler okuyarak «Evkaf
Mudirliginin» énine gelmislerdir. Kozanh ibrahim ve arkadaslarinin id-
dialari «seriatin elden gittigi»; istekleri, Bursa'da Arapg¢a ezan okunmasi-
dir. Olay cok bliylimeden bastirilmistir.

ikinci olay: 1935 yilinda Siirt'in Besiri ilgcesinin Kayinlar kéyiinden
Halit kendisini Naksibendi Seyhi ilan etmistir. 1935 yilinin aralik ayinda,
muritlerini Eruh ilcesi ve civarina gonderen Seyh Halit, halkin kendisini
Mehdi olarak kabul etmelerini istemisin Halkin direnisiyle karsilasan Seyh
Halit'in adamlari, kan dokmege baslamislardir. Hilkiimet tarafindan dagiti-
lan ve cezalandirilan Seyh Halit ve adamlarinin yerini Seyh Halit'in oglu
Seyh Kuddis almistir. Daga c¢ikan Seyh Kuddis, seyhlik ve tarikatcilik tel-
kinlerine baslamistir. Hikiimetin siki izlemesi sonucu Seyh Kuddis Suriye'-
ye kacmis ve olaylar dizisi sona ermistir.

Uclincii dnemli olay 1936 yilinin ocak ayinsa iskilip'te gerceklesmis-
tir. Naksibendi Kayserili Ahmet Kalayci, destekleyicileriyle birlikte, cevre-
ye Naksibendi tarikatini yaymak ¢abasina girmistir. Ahmet Kalayci, orug ve
namazi farz saymayan, 40, 70, 90 giinlik yeni orug usulleri ileri siiren, ade-
ta yeni bir tarikat yaratmak hevesine girismis, kendisini, «ulGhivele sahip
bir kimse gibi gostererek halkin kendisine tapinmasini istemistir. Bu konu-
da halka baskilar yapilmistir. Olay kisa zamanda bastirilmistir.

Bu Ug¢ olayin disinda, bazi kicik olaylar da gerceklesmistir. Biitiin
bu olaylarin ortak niteligi, birer Naksibendi hareketi olmalaridir. Ayrica
hareketi gerceklesti-
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renlerin, cevrenin feodal agalar veya yakinlari oldugu géze ¢carpmakta-
dir. Otoriteden yoksun Osmanli dlzeni iginde, bolgesel otoriteyi ellerine
geciren, ekonomik zenginligini dinsel gicinde bulan yari feodal agalar,
«ulusal» bir devletin «tam bagimsizliga» ulasmasinin, ic sémuriyl de en-
gellemege yoneldigini anlamislar ve «dinsel» nedenler arkasinda baskal-
dirmalari gergeklestirmislerdir. Dinsel nedenlerle saldirganlik konusunda
en 6nde giden tarikat de Naksibendilik olmustur.

Soru 73 : 1946 yilinda c¢cok partili siyasi hayata gecisin
dinci tepkiler yéniinden bir etkisi olmus mudur?

[l. Diinya Savasindan sonra Turkiye'nin siyasi hayatinda kokli de-
gismeler olmustur. 1945 yilinin baslarinda dénemin Cumhurbaskani ismet
inénii, cok partili hayata gecilecegini aciklamistir. Bu davranis bir bakima
dig, bir bakima da i¢ etkenlerin sonucudur. Savastan sonra ortaya ¢ikan
dinya durumu Tirkiye’yi bicimsel demokratik bir diizene iteledigi gibi, icte
de gli¢lenen burjuvazi kendi iktidarini kurmak heyecani icindedir. Yillar yihi
iktidari elinde bulunduran biirokrat burjuvazinin, ekonomik kalkinma
icin «6zel tesebblscl kapitalist» yolu segisleri, gligstiz de olsa burjuvazinin
gelismesine yol agmistir. 1933'ten sonraki devletgilik sistemi, bu siste-
min agitk amacina uygun olarak, burjuvaziyi gelistirmistir. Bu gelisim
savas yillarinin «karaborsa» sistemi icinde daha da hizlanmistir. «Biirokra-
tik burjuvazinin» kanatlari altinda palazlanan «ticaret burjuvazisi» ken-
di iktidarini kurabilmek icin itelemelere girismis, bu tiir bir iktidardan yana
olan kapitalist diinya da Tirkiye'nin ¢ok partili hayata gecisini istemistir.
Cok partili hayata ge-
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cisle birlikte, cok sayida siyasi parti ve bu arada sol partiler de kurulmus-
tur. Devletgilik sistemi iginde ticaret burjuvazisinin gelismesine karsilik,
durumunda hig bir degisiklik gérilmeyen, kapali koéy ekonomik diizeninden
¢tkmamis bulunan halkin, sol partilere yonelmeleri imkan dahilindedir. Bu
imkanin onlenmesi konusunda, iktidardaki «birokrat burjuvazi» ile «tica-
ret burjuvazisi» ayni goristedirler. Nitekim, bu ortak gorisin sonucu ol a-
rak 1946 yilinda 141-142. maddelerde yapilan degisikliklerle gercek sinif
partilerinin, solcu orgltlenmenin yasaklanmasi yoluna gidilmistir. Bu du-
rumda, kurulan yeni partiler, belirli bir zimrenin ¢ikarlarini temel sayan,
gercekte diizeni yeni bir sistem iginde siirdiirmege yonelen partiler olmus-
lardir. Buna karsilik, siniflara dayanan partiler gerceklesememis ve 6zellik-
le emekgiler kendi partilerini bulamamiglardir. Bu arada, 22-27 Kasim 1948
Istanbul iktisad Kongresi sirekli yayim yapan «Tiirkiye iktisat Mecmuasi»,
Ozel tesebbliscli kalkinma tezlerini islerlerken, 6zel tesebblisclUligli ger-
cekte kalkindiran ve fakat artik sinirsiz zengin olma yollarina engel duru-
muna disen «devletcilik» sistemim de karsi ¢citkmislardir.

Yeni kurulan partiler ve 6zellikle Demokrat Parti, halkin genis des-
tegini bulmustur. Bitin sikintilarinin nedenini «devletgilik» sisteminde
goren halk, DP'nin bu konudaki tutumunu destekledigi gibi, CHP'nin cebe-
rut devlet tutumuna, jandarma baskisina tepkisini de DP'yi tutmakla gdos-
termistir. DP'nin 1946'dan itibaren coskunlukla desteklenmesi ve 1950
yilinda iktidara getirilisi, gercekte bir halk hareketidir. Fakat halk hare-
keti, gercekte kendi sinif ¢gikarlarina karsit bir sinifin ¢ikarlarini temsil eden
siyasi bir 6rglt etrafinda birlesmesi nedeniyle, «DP olayi», «halka karsit
bir halk hareketi» durumuna diismiistiir. DP'nin, CHP'den kopan kadro-
larca ku-
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rulusu, bu kopma nedenine énem kazandirmaktadir. Bitiin degisik gori-
nislerin ardinda, kopusun gercek nedeni, buylk ciftgilerin topraklarinin
bir kisminin ellerinden alinmasini 6ngoren, «Ciftciyi Topraklandirma Kanu-
nu» olmustur. CHP'nin bu tutumunun gelismesi kuskusu, karaborsaciyi,
tlccari, agayl endustriciyi, DP etrafinda topladi. Savas icinde gliclenen ve
totaliter bir dizenin destegine ihtiyaci kalmayan ziimreler, birokratik du-
zenin sinirlamalarindan ¢ikmak ve siyasi iktidari ele almak istiyordu. DP bu
konuda bir aracti. DP'nin «esas amacin 6zel tesebbiis kazanci» oldugu sek-
lindeki temel gorisi de, DP'nin niteligini ortaya cikartiyordu.

Belirtilen bu temel Kurallar icinde DP'nin ve diger partilerin politi-
kalari din konusunda da vyeni gorisler ortaya koyuyordu. Oncelikle,
«DP'nin butin milleti temsil» ettigi iddiasi, dini tutumda degisiklige yol
acmistir. Tek parti doneminde, CHP de bitin milleti temsil ettigi id-
diasindadir. Fakat, iktidara gelebilmek igin halkin oyuna ihtiyaci bulunma-
yan CHP'nin din konusunda taviz vermesi gerekliligi yoktur. DP'nin ise, mil-
letin her kesiminden oy alabilmek icin, bltin bu suni ve ziimreler igin or-
tak deger olan dini kullanmasi gerekmistir. Daha dogrusu dinin kullaniima-
siyla her siniftan halkin destegine kavusulacagl sanilmistir.  Ayrica, din
kurulusunda ve iktidara gelisinde halkin tim olarak destegine kavusan
DP'nin bu destegi sirdlirme araci olarak kabul edilmistir. DP'nin, «burju-
vaziye» dayanan ekonomik politikasinin, pazar ekonomisine gegisi zorunlu
kilmasi, halkin bilinglenmesine yol acacakti. Ayrica, yeni ekonomik sistem
icinde, onceleri halkin gecici bir zenginlige ulasmakla beraber, daha da
sikinti icine diigmesi dogaldi. Bilinglenme ve ekonomik sikintinin, halki
gercek halk hareketine yoneltmesi her zaman beklenebilirdi. Bu durumda,
halkin DP disinda bir alternatife yonelmesini engellemek icin,
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hem sol gelisimi 6nlemek, hem de halkin din yoluyla elde tutulmasina ¢ali-
silmak gerekli gorilmistir. Adnan Menderes'in, «Siz isterseniz hilafeti
de getirebilirsiniz» sozii, belirli bir sinif ¢ikari i¢in, «hilafetin dahi» geti-
rilmesinden cekinilmedigini gosterir. Ayni donemde kurulan, Milli Kalkin-
ma, Millet, Sosyal Adalet, Ciftci-Kéyli, Aritma Koruma, islAm Koruma, Mu-
hafazakar, Toprak Emlak-Serbest Tesebbis partileri dahi ayni ¢gizgi lGzerin-
de partilerdir.

Daha oOnceleri, Terakkiperver Firka ve Serbest Firka olaylarinda go-
raldigu gibi, CHP'nin din konusundaki tutumundan hosnut olmayan cevre-
ler de, CHP karsisinda beliren yeni 6rgltlenmeler etrafinda toplanmis ve
partilerin belirli bir yola itilmesinde etken olmuslardir. Fakat bu gevrelerin
DP'nin iktidara gelisinde tek etken oldugunu sdylemek yanlistir. Nitekim
bu cevre, dnce Millet Partisini desteklemis, bu partinin gelisememesi so-
nucunda, 1950'den sonra DP'ye yanasmistir.

Soru 74: CHP iktidari 1946-1950 doneminde dinsel unsur-
lardan etkilenmis midir?

Cok partili hayata gecisten sonra 1946 secimlerinde CHP, iktidarini
korumakla beraber genis bu halk tepkisine de konu oldugunu gormustdr.
Parti, bu tepkiyi, dinsel tutumuna baglamistir. Bu yorum bicimi CHP ik-
tidarini bazi yeni tutumlara itelemistir.

1945 Kurultayi, 6 Ok'un anlamini yeniden gézden gegirmistir. Dinde
reform fikri Gizerinde durulmakta, Diyanet isleri Teskilatinin devlet kurulu-
su icinden cikartilmasindan, dine 6nem verilerek devrimci bir yapiya so-
kulmasindan s6z edilmektedir. Bu arada din islerinin yeniden diizenlenme-
sinin dine midahale olacagini belirten
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gorisler de, Parti icinde, kendilerini gostermislerdir. Bu konuda 1947 Ku-
rultayr 6zellikler tasir. Kurultayda, ¢ogu ciftgi olan bir grup, Partinin din
konusundaki tutumunu gbzden gecirmesini istemislerdir. Bunlara gore,
parti «manevi bir gida» olan dine 6nem vermemis, islami diger dinlere
oranla asagl tutmustur. Layiklik bizde, gencligin dinden habersiz, manevi-
yatsiz yetismesine yol agcmistir. Halbuki dine ilgi gosterilmesi «hayatimiz
iktizasidir». Bu cevrenin en blyuk istegi, genclige dini bilgi verilebilmesi
icin, okullara din dersi konulmasidir: «Maddeye tapan toplumu uyarmak,
manevi ihtiyaglari tatmin etmek, ancak, islam dininin kabul ettigi ahlak
kanunlarini 6grenmek, onlari tedris etmekle mimkindir». Gelenekgi bir
gorinis altindaki cevreyi, Kurultayda Sikri Neyman, Hamdullah Suphi,
Sinan Tekelioglu, Yusuf Ziya Késemen gibi kisiler temsil etmislerdir. Cemil
Sait Barlas, Behget Kemal Caglar, Tahsin Banguoglu ise, bu isteklere karsi
c¢tkmislar, o zamana kadarki «layiklik» tutumunu savunmuslardir. Kurultay,
sonucta, gelenekgi tezleri reddetmistir.

1947 Kurultayinin gelenekgi tezleri reddetmesine ragmen, CHP se-
¢im endisesiyle yeni bazi tutumlari gerceklestirmistir. 1 Subat 1949 da il-
kokullara din dersi konulmus, 1948 yilinda uzun yillardan sonra ilk defa
hacca gideceklere déviz tahsisi yapilmis, 1949 yilinin ocak ayinda imam
Hatip kurslari agilmis, 1950 yili martinda Diyanet isleri Baskanhgi din
adamlarinin yénetimi hakkini eline gegirmis, 7 Ocak 1949'du ilahiyat Fa-
kiltesi agiimistir.

Dogal olarak, CHP'nin din konusundaki tutumunu birdenbire degis-
tirmesi kendisinin 1950 yilinda iktidarda kalmasini saglayamamistir CHP,
kendisine karsi tepkinin din konusundaki tutumundan geldigini sanmakla
temelden hataya dismustir. Tepkinin ger¢ek nedeninin, par-
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tinin ceberut tutumu ve yillardir degismeyen ekonomik yapi icindeki
halkin sefaleti oldugu diisiiniilmemistir.

Soru 75 : 1945-1950 déneminde gelenekgi cevrenin siyasi
hayat icindeki tutumu ne olmustur?

CHP'nin degisen tutumundan ve demokratik bir hayata gegis gos-
termeciligi arkasinda, gelenekci-islamci cephe, bitiin siyasi olaylari kendi
goris acisindan yorumlamaga baslamistir. Cevrenin s6zculligind,
«Sebiliirresat» dergisi yapmaktadir.

Gelenekgiler, genel olarak, Semsettin Glinaltay'in Basbakanliga ge-
tirilmesini olumlu karsilamistir. Fakat, Gunaltay kabinesinde, Cemil Sait
Barlas'in bulunmasi, gelenekg¢i cepheyi sipheye disiirmektedir. DP de,
bitldn dine egilen tutumuna ragmen, Celal Bayar'in partinin basinda bu-
lunmasi nedeniyle gliven saglayamamaktadir. Bayar Atatirkcl olarak ta-
ninmakta, 1947 yilinda izmir'de sdyledigi, «seriati yasatmayacagiz seklin-
deki beyani genis tepkiyle karsilanmaktadir. O kadar ki, Bayar sozlerini
degistirmek zorunda kalmistir. Bu durumda, gelenekgi ¢evrenin destekle-
digi parti, «halkin maneviyatini Gstiin tutan» Millet Partisidir.

Gelenekgi ¢evre, bu donemde, Millet Meclisi iginde de goruglerini
actklamistir. Teokratik diizenden yana eylemleri cezalandiran 163. madde-
nin degistirilmesiyle ilgili kanun teklifi ve Osmanl Hanedaninin mallariyla
ilgili soru onergesi, gelenekcilerin Meclis i¢cinde seslerini duyurmalarina
imkan hazirlamistir. Osman Nuri K6éni, Hanedanin mallariyla ilgili konus-
masinda, Hanedanin kendisini savunmus, teokratik monarsik bir sisteme
olan yakinligini belirtmistir. Yine Meclis icinde, Kuranin ve Ezanin tirkce
okunusuna da karsi ¢ikilmistir. Tirk Ce-
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za Kanununun 163. maddesiyle ilgili kanun teklifleri, layiklik konusunun
Mecliste genis tartismalara konu olmasini saglamistir. Gerici tepkinin art-
masi karsisinda, degistirilmek istenen 163. madde, uzun zamandir gorin-
meyen islamci tezlerin ve egilimlerin aciklanmasina yol agmistir. Osman
Nuri Koni'ye gore, 163. maddede yapilmak istenen degisiklik, «dini islama
tecaviz, layiklige kulliyen muhaliftir.» Sinan Tekelioglu'na goére de,
«layikligi korumak bahanesiyle girisilen bu sekildeki kanunlar tamamen
komunizm kokmaktadir». Necati Erdem isimli bir milletvekili, genis olarak
«layiklik» konusundaki tutumu elestirmistir, Buna gore, layiklik perdesi
altinda dinsizlik yapilmakta, dinsizlige imtiyaz taninmaktadir. Tlrkiye'deki
«layiklik», gercek layiklik degildir. Clinkl, demokratik dizende devlet dine
karismaz. Tirkiye'de ise, devlet dini kontrol altina almaktadir. Bu tiir dav-
ranis, «demokrasiye de, vicdan hirriyetine de karsidir».

Soru 76: DP'nin iktidara gelisi, gelenekg¢i ¢cevrelerce nasil
karsilanmis, yeni iktidarin ilk tutumlari nasil yorumlanmistir?

Belirtildigi gibi, gelenekli cevre, DP'yi, 14 Mayis 1950 se¢imlerinden
once kesin bir bicimde desteklememektedir. Esas desteklenen MP ise se-
cimlerde basari saglayamamistir. Bu durumda, gelenekg¢i cevre ozellikle iki
nokta Uzerinde durmustur; «CHP'nin iktidardan dislsinin nedenleri»,
«DP iktidarinin gergeklestirmesi gereken tutum». Sebillirresat Dergisinin
yazari Esref Edip'e gore, «CHP hakka arka cevirdigi icin» iktidardan dis-
mustur, bir tlr «manevi cezaya» carptiriimistir. Bu inanci, CHP'nin layiklik
konusundaki tutumunun elestirisi
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izlemektedir. Konuyla ilgili genis yayin yapilmistir. «Layikligin, Misliman-
liga tim aykirihigini ileri siiren goruslerin yaninda, CHP'nin bu konudaki
tutumunu yerenlere de raslanmaktadir. CHP, dine 6nem vermeyen «frenk-
mesreplerin» partisidir. CHP. «ecdadin diinya ve din isleri arasinda kurdu-
gu dizen yikmistir». CHP'nin bu tutumu, «siyasi irticadir». CHP, bir siyasi
irticain cezasini gormis ve iktidardan dliismustdr.

DP'nin iktidara gelisinin hemen ardindan, Sebillrresat Dergisi,
DP'ye akil vermekte ve onun izlemesi gereken politikanin temellerini sap-
lamakladir. DP iktidari, CHP'nin akibetinden ders almalidir. Ayni akibete
ugramamak icin DP «maneviyata 6nem vermeli», halkin dini egilimlerin-
den yana ¢ikmalidir. DP dine 6nem verdigi oranda halkin partisi olacaktir,
Bu tozlerde bir tiir givensizligin ve tehdidin ifadesi vardir. Gelenekgi cev-
re, DP'ye kesin olarak glivenmedigini belirtmektedir. Kendisini destekle-
mesinin ise, ancak partinin din konusundaki tutumuna bagli oldugu ortaya
konulmaktadir.

DP, iktidara gelir gelmez, Arapga ezan konusundaki tutumu ile ken-
disine karsi olan glivensizligi silebilmek, gelenekci cevrelerin destegini ka-
zanabilmek olanaklarini bulmustur. DP iktidarinin Meclise sundugu ilk
kanun teklifi, «arap¢a ezan okunmasi yasaginin» kaldirilmasiyla ilgili-
dir. Teklif iki DP milletvekilinden, ismail Berkok ve Ahmet Giirkan'dan,
gelmektedir. Hikiimet de teklifi desteklemektedir. iktidarin genel gérisu-
ne gore, arap¢a ezan yasagl, muslimanlarin istedikleri gibi ibadet et-
melerine engel oldugundan, vicdan hirriyetine aykiridir. Vicdan 6zgurli-
gline aykiri bir tutum layiklige de aykiridir. CHP iktidari layikligi din dis-
manlhigl durumuna getirdigi icin arapca ezani yasak etmistir. DP arapca
ezani serbest birakmalidir. Clinki segmen, DP'yi secmekle bu istegini be-
lirtmistir. CHP de, bu goruslere karsi
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¢tkmamis, arapga ezan yasagi kaldirilmistir.

Arapca ezan yasaginin kaldirilisi, DP'nin ilk hikiimet programinda
yer alan bir gorisin dogal sonucudur. Adnan Menderes hikimetinin 29
Mayis 1950 tarihli hikiimet programinda, Tirk Devrimi, «devrimler» ola-
rak adlandirilmakta ve «tutan-tutmayan devrimler» ayrimina varilmakta-
dir. Adnan Menderes'e gore, «millete mal-olmus devrimler korunacak,
millete malolmayan devrimler» lzerinde ise israr edilmeyecektir. Bu sekil-
de, Tark Devriminin zaten unutulmus olan gercek amaci lGzerinde hi¢ du-
rulmamakta, «devrim» olarak adlandirilan bigcimsel degisimler ise, par-
calanarak bir kismindan vazgecilebilecegi ifade edilmektedir. Bu progra-
min hemen ardindan arapc¢a ezan yasaginin kaldirilisi, Eylip Sultan Tiir-
besinin agilmasi, DP iktidarinin «islami kurtaran parti» olarak kabulline
yetmistir, Artik CHP «dinsiz partidir» ve «27 senelik zulim dénemini» ifa-
de etmektedir. DP, zaman zaman degisen tulumuna ragmen, genellikle
gelenekci cevrelerin egilimlerine cevap verebilecek, bu yolla kendisine
destek bir yigin yaratmak umuduna kapilacaktir.

Soru 77: Demokrat Parti iktidarinin din konusundaki tu-
tumu nasil bir gelisim géstermistir?

DP'nin, batlin iktidari stresince, dini iktidarini tutan bir unsur ola-
rak gordigld kuskusuz olarak sdylenebilir. Partinin ekonomik tutumunun
sonucu olarak, 6zellikle, 1955 yilindan sonra ekonomik zorluklar arttikga,
dine sarihs da artmistir. Burjuvazinin iktidarini temsil eden DP,
zorunlu olarak milyoner yetistirme ekonomisine ge¢cmistir. Bu degisiklik,
halkta gegici bir zenginlesme yaratmistir ve kanimizca, «DP efsanesinin»
kaynagini
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da burada aramak gerekir. Fakat zamanla, enflasyonist, milyoner yetis-
tirme politikasi, hayat pahaliligina ve halkin eline gegen paranin degersiz-
lesmesine yol acmistir. DP, icinde bulundugu zorluklar karsisinda, halkin
dinT egilimlerini istismar etmek ve iktidarda kalmak yolunu se¢mistir. Bu
egilim, yillar ilerledikce daha da kesinlesmistir. 1952 yilinda, Adnan Men-
deres, Glkede «sag cereyan tehlikesinin bulunmadigini» ileri sirerken, «so-
lu cezalandirmanin, sagl cezalandirmaga baglanmasinin, eski iktidarin sola
taviz veren politikasinin sonucu oldugunu da» séylemektedir. DP, kendisi
hakkindaki «islamiyeti kurtaran parti» hikmiinii her zaman icin hakl
¢tkarmaga calismis, boyle bir iddiayr yalanlamaktan titizlikle kagcinmistir.
Zamanla, Menderes, se¢imlerde Saidi Nursi’nin destegini arar olmus,
Milletvekillerinin «isterlerse hilafeti dahi getirebileceklerini» ileri siir-
miustiir. 1956 yilindan sonra, iktidar muhalefet iliskileri gerginlestigi za-
man, tartisma «bicimsel demokrasi anlayisi» ve «bigimsel devrimcilik» ko-
nulari tGzerine olmustur. DP, eski iktidari halkin dinf hislerine hiirmetsizlik
vicdanlara baskiyla suclamaktadir. Bu sekilde, gelenekg¢i cevrelerin tez-
leriyle paralel icine giren DP'yi ise CHP «irticaa destek olmakla», «devrim-
lere ve Atatiirkclliige ihanetle» suclamaktadir. DP kadrolar icinde yer
alan, Abdullah Aytemiz, Fehmi Ustaoglu, Minip Hayri Urgipli, Sevket
Ustaoglu, Ahmet Girkan gibi milletvekilleri, mecliste «Mesrutiyet déne-
minin» islamcilarini hatirlatan tezler ileri sirmektedirler. Mecliste, artik
«taaddiidi zevcatun kaldirilmasinin metres miessesesine sebebiyet verdi-
gi», «islamiyetin memlekette bitiin kudretiyle hakim olmasinin» zorunlu-
lugu belirtilmekte, «Tlrklerin bitlin savaslari din kudretiyle kazandiklari
ve bunun igin Allahin ve Kuranin iradesini bltiin olarak kabul etmek gerek-
tigi» gerekce goésterilerek, islam dininin ceza kanunuyla korunmasi,
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dinsizligin cezalandirilmasi istenilmektedir. Dinsizligi cezalandiran kanun-
larla «komiinizmin» Onlenecegi ileri striliurken, Fahri Agaoglu isimli bir
milletvekili de, Anayasanin degistirilerek, islam dininin resmi devlet dini
olarak kabuliinii 6nermektedir.

Cok 6zet olarak, ana hatlariyla belirtilen bu tutumu, imam Hatip
okullarinin ¢cok sayida acilmasi, Kuran kurslarinin diizenlenmesi izlemistir.
Toplumda yayilan, DP'nin «dini tutan parti» olmasi inanci, etkilerini gos-
termekten geri kalmamistir. 1950-1960 dénemi, mesrutiyet donemim de
asan islami yayinlar bolluguna sahne olmustur, isldAmci cephe, yeni bazi
yorumlari da ekleyerek eski tezlerini tekrar, acikca ortaya koymaktadir.
Yer yer saldirganliklar da gorilmektedir. Menderes'in giin gectikce dinsel
istismara 6nem veren tutumu, kendisinin Emirdaginda yesil bayraklarla
karsilanmasina, serefine ¢ocuklarini kurban etmege kalkan fanatiklerin
belirmesine yol acmistir. Nihayet bir «Menderes Efsanesi» dogmustur.
Menderes, «bir vel’i, bir aziz» durumuna getirilmistir. Menderes,
«muslimanlarin CHP'yi iktidara getirmeyeceklerini» séylerken, tim muha-
lefetin kurmaga kalkistig «giic birligini» «ehli salip» olarak adlandirmak-
tadir. «Ehli salip»i iktidara getirmenin yolu ise, «GUg Birligine» karsi «Milli
iman cephesini» kurmaktir. Kurulan «Vatan Cepheleri», «milli iman cep-
hesinin» siyasi adidir ve bu cephe, «bir avug solcuya» hi¢ bir zaman ik-
tidar1 birakmayacaktir. Bu davranislari iginde, Menderes, Ziya Gokalp'in
«ucli formilini» gerceklestiren, yani, «Turkgilik, islamcilik ve garpgilik»
konularinda «tevhide» giden bir kimsedir. Bu tevhidi «Vatan Cephesi» sag-
layacaktir. Menderes'in din konusundaki tutumu, gelenekci cevreleri daha
¢ok sey istemege sevketmistir. Saidi Nursi, «Mdisliman Basvekil Mende-
res»den, «Risale-i Nurun okullarda okutulmasini, Medreset-ul Zehra»nin
acil-
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masini isterken, «Hiir Adam Dergisi», Anayasaya, «Turk milletinin dini,
islamdir» kaydinin konulmasini 6nermektedir. Londra'da kazaya ugrayan
Menderes'in 6limden kurtulmasi, Allanin sani ukihiyeti sayesindedir» ve
«ilahi kurtulusun lGtfuna hirmeten», Anayasada teokratik yonde degisik-
likler yapilmasi zorunludur.

DP iktidarinin ekonomik ve politik tutumuna paralel olarak gelisen
din tutumu 27 Mayisla sona ererken, Tirkiye'de «seriat¢i gorisler» alabil-
digine yayillmis, «seriatgi érgitlesmelerin» tohumlan atilmisti. Bunlar, 27
Mayis sonrasindaki bilinglenme ve sol gelisim karsisinda, yeni tezlerle ve
cok daha gucll olarak belireceklerdir.

Soru 78 : 1950-1960 déneminde gelenekgi cevre, «la-
yiklik sistemini» nasil elestirmistir?

Gelenekgi cevreye gore, Turkiye'de hi¢ bir zaman, gercgek layiklik
uygulanmamistir. Basgil'e gore, Tirkiye'deki sistem, «devlete bagl din
sistemi»dir. Turkiye'de devlet, dine «tahakkim» etmistir. Gergek layiklik,
dine deger tanir ve ona karismadan, dinin kendi icinde teskilatlanmasina
imkan tanir. Tlrkiye'de gercgek layikligi yerlestirmek gerekir. 27 yilhk CHP
iktidari dénemine, «dinsizlik dénemi» demek mimkiindiir. Camiler kapa-
tilmis, millet namaz kilip, ibadet etmekten korkar duruma distralmastdar.
Kur'an yazisinin terkedilmesi, yeni bir dil uydurulmasi, toplumsal yapiyla
uyusmayan bir hukuk dizeninin kurulmasi, yeni bir aile diizenine gecilme-
si, bunlar hep layiklik adina yapilmistir; gergekte ise, «<memleketin hayati-
na indirilen darbelerdir. Layik sistem icinde, nesiller, «medeniyeti
sefiheye» gore yetistirilmisler, «kiltir, maneviyat ve ahlakiyat» konusun-
da ¢okintiye ugratilmislardir. Tekkelerin, zaviyelerin, tiirbelerin ka-
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patilmasi, giyinimde «gavurluga» donilmesi, layikligi, devrimciligi gercek-
lestirmek amaciyla yapilmamistir. Bu gelismeler, gercekte, dine karsi dis-
manligin ifadesidir ve «islamin seref ve haysiyetine tecavizdir». DP ikti-
dari sayesinde, «27 yillik din dismanligl teréri»ne son verilmesi, simdi
«devrimbazlarca», «irtica var yaygaralariyla» karsilasmakladir. Gergekte,
millet, «milletin imanina hiicum edenlerden» hesap sormaktadir. Anayasa
Profesorii Basgil de, ayni inanctadir. Basgil'e gore, «irtica yaygarasini ko-
paranlar, tabanlarina memleket topragi bulasmamis fitne fesadcilardir».
Sebillrresad'a gore de, «Elli yildir baski altinda olan Mislimanlik DP saye-
sinde kurtulmustur. Asil inkilap isle budur ve demokrasi inkilabidir». Bu
«inkilaba karsi ¢cikanlar «devrim yobazlaridir».

Turkiye'deki layik sistemi dinsizlik olarak niteleyenler, kendi anla-
yislarina uygun bir layik sistemi isterlerken, temelde «layiklige» karsi de-
gildirler veya Oyle gdzikmektedirler. Layikligi hangi anlayis icinde olursa
olsun reddeden ve islamiyete aykiri bulanlar ise «nurculardir».

Soru 79: Gelenekgilerin demokrasi ve komiinizm ko-
nusundaki gériisleri nelerdir?

Gelenekgi cevre, her seyden once, Tiurkiye'deki layiklik sistemini ve
buna bagli olarak kabul edilen degisimleri, demokrasiye aykiri bulmakta-
dir. Bu sekilde, «devrimler-demokrasi ¢eliskisi» ortaya konulmaktadir. Bi-
¢imsel degisimlerin, gercek devrim olmadigi «devrimci cephe» tarafin-
dan da ileri siiriilemezken, gelenekciler de bicimsel degisimleri, «demok-
rasiye karsit devrimler» olarak nitelemektedirler. Bu degisimler, halka zor-
la kabul
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ettirilmistir. Bu bakimdan, demokratik bir dizen icinde, halkin iradesine
karsit degisimler s6z konusu olamaz. Toplumun egilimine karsit bir ideoloji
benimsenince, bu ideolojinin halka kabul ettirilmesi ancak cebren olabi-
lecektir. Bu nedenle, devrimler ve layiklik halka karsit niteliktedir. Bu go-
ris, «tutan, tutmayan devrimler» ayriminin da temelini teskil etmekledir.
Demokrasiyi, «cogunluk = demokrasi» formiilii icinde kabul eden Men-
deres de ayni gériistedir. Menderes, 1952 yilindaki bir konusmasinda, «in-
kilap kanunlari halk tarafindan benimsenmemisse, jandarma zoruna daya-
nacakta, milli vicdanin hilafina olan bu kanunlari kaldirmak demokratik
idarenin basta gelen vazifesi olmak icab eder» gorisiindedir. Menderes'in
bu gorisl, Hir Adam Dergisine de cesaret vermistir. Dergi, «Allahla kulun
arasindan kanunlarin, polisin ¢ikarilmasini» istemektedir. Layikligi koruyan
ceza hikiumlerini de demokratlik sisteme aykiri bulan gelenekgiler, «dinci
bir demokrasinin savunusunu yapmaktadirlar. Layikligi koruyan Ceza Ka-
nununun 163. maddesi gibi maddeler, layikligin toplumca benimsenmedi-
ginin delilidir.

Gelenekgi ¢evre, layik sistemi demokrasiye aykiri bulurken, sonucta
bu sistemin uygun oldugu siyasi rejimin adini da koymaktadir: Komiinizm.
Turkiye'deki layiklik uygulamasi iki agcidan komiinist niteliktedir. Once, halk
istemedigi halde halka kabul ettirilmis, kominizmin dinsizlik anlayisi halka
kabul ettirilmek istenmistir. Ayrica, layiklik adina, islamiyet savsaklaninca,
komunizmi engelleyecek en énemli unsur vyitirilmistir; zira kominizmi ye-
gane 6nleyecek tedbir, islamiyettir. Layik egitim sistemi ve buna bagli geli-
simler, Sebilllresada gore, «Yirmi sene siiren kominizm umdeleridir».
Yine Sebiliirresad'a goére, «ancak islAmiyete ve Kurana inanmis olanlar
kendilerinde kominizmle muicadele kuvvetini bulabi-
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lirler. Din dismani kominizmle micadele i¢cin manevi enerji lazimdir».
Omer Riza Dogrul'a gére, «islamiyet hak, hukuk nizami oldugu icin, islami
esaslari reddeden koministtir ve misliman kominist olamaz». Ali Fuat
Basgil de, pek farkli diisinmemektedir. Basgil'e gore, «Her tarafi bir ma-
neviyat ve medeniyet diismanhigil kaplamistir. Kominizm de bu yoldan gi-
rer. Ama onu nasil dnleyecegiz? Bu diistiniilmemistir. Kominizmle savasta,
zafere ulastiracak olan iktisadi kalkinma degil, manevi degerlerdir». Bu
nedenle, isldm disiincesinin yayilmasi, bu konuda yayin yapilmasi,
Oztirkcenin, modern resmin, maddiyatgi felsefenin engellenmesi, kom -
nizmi engelleyici careler olarak gérilmektedir. Bu disiincelerle, islamiyet
sanki ekonomik bir sistemmis gibi komunizmin karsisina ¢ikarilmaktadir.
Misliimanhgi, bir ekonomik doktrinmis gibi sol akimlarin karsisina ¢i-
karmak ve bu yolla sol gelisimi engellemek ¢abasi, 27 Mayistan sonra
¢ok daha kesin olarak belirecektir. Bu sekilde, komprador burjuvazinin,
sosyalist ekonomi ve dizene karsi dini bir arag olarak kullandigi ¢ok daha
kesin bir bicimde su yuziline ¢ikacaktir.

Soru 80 : Gelenekc¢i cevre «batlilasma» olayini nasil yo-
rumlamaktadir?

Gelenekgi ¢evreye gore, «devrimbazlar», din adamlarinin her tirli
gelisimi engellediklerini, Kurtulus Savasina da karsi ciktiklarini ileri strerek
«bati kopyaciligina» gerekce hazirlamaktadirlar. Halbuki, Kurtulus savasini
yaratanlar esasta din adamlaridir. Dirrizadenin bu konuda 6rnek alinmasi
yanhistir. Atatiirk' géguslerine basanlar, onu destekleyenler, inéni'den
once Kurtulus savasina katilanlar, Rasih, Stkri, Vehbi, Abdullah
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Hocalar gibi din adamlari degil midir? Sebiliirresad'a gére, «istiklal Harbi
Turkin ve islamin zaferidir». Kaldi ki, «islAmin manii terakki oldugu iddia-
si» da yanlistir. «islAmiyet tam manasi ile bir teceddiit ve terakki dinidir.»
islamiyetin temel kurallarina uyulmak sartiyla, «ser'i hiikiimler toplumu
yenilige davet eder». Kaldi ki «terakki izafl bir mefhumdur», bu bakimdan
islamiyetin gelisimi engelledigi sdylenen islamiyet, manevi bir ortam igin-
de maddi gelisime olanak saglar, hatta gerekli kilar; islamiyette «ictihat'a»
dnem verilmesinin nedeni budur. islamiyette reform bahis konusu olmaz.
islamiyet «deforme» olmamis ki, reform s6z konusu edilebilsin. islami dii-
zende yapilacak reform, «devrim igtihat degil komiinizmdir». Nitekim bati-
ya yonelme «islam ahlakiyatim c¢okertmis, komiinizme yol agcmistir». is-
[amiyetin her bakimdan bati anlayigindan Gstiin oldugu inkar edilemez.
Bati taklidi islamin, «i¢timai nizamini» bozdugu icindir ki, Osmanl devleti
¢o6kmistir. «Ahlak? bir demokrasinin» temellerini atabilmek, adaleti, in-
sanhgl, refahi saglamak ancak, «islAmin ictimai ve siyasi temel prensipleri-
ne» dénmekle mimkiindiir. islamin bu prensiplerinden hi¢ kimse zarar
gormedigi halde, layik diizene gecmek, «cahilane ve garazkerane» bir dav-
ranistir. Turkler, gercekte, batiya yonelmek, batiyr her bakimdan taklit et-
mekle zarar gérmislerdir. Milli varhgimizi, sadece islam geleneklerine bag-
I kalmakla stirdirebilecekken, bati taklitciligiyle bitin degerler yitirilmis-
tir. Boylece, Biyiik Dogucular'a gére, «Osmanli imparatorlugunun en geri
devirlerinden daha geri, Tanzimat’tan beri devam eden sahte inkilaplar
devri» siirdlrilmektedir.

islamcilar bu tezleri ile, mesrutiyet dénemindeki islamcilarin tezle-
rini, cok daha zayii ve sistemsiz bir bicimde tekrarlamaktadirlar. 27 Mayis-
tan sonra bir degi-
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sim gerceklesecek; gelenekgi ¢evreler batiyi «manevi so miiriicii» olarak
suclarlarken, sol akimin batinin «kekonomik somiiriicii» niteligini ortaya
koyusunu komiinizmle suglayacaklardir. 27 Mayistan sonra, sol'un bati-
ya karsi ¢ikisi ve baticiligi «tam bagimsizhiga» erisme amaci igcinde yo-
rumlayisi, gelenekgileri bati savunucusu durumuna diisiirecektir.

Soru 81 : 1946-1951 yillari arasinda sézi ¢ok edilen «Ti-
canilik» nedir?

«Ticanilik» adi, Atatiirk'e ait heykel ve abidelere yapilan saldirilarin
artmasiyla birlikte duyulmustur. Gercekte ise, Ticaniligin bir tarikat olarak
Turkiye'de dogusu 1930 yillarina raslar. Bu tarikat, 1155 yilinda Fas'in
Teycan kasabasinda dogmus olan Ahmet Teycani tarafindan 1216 yilinda
kurulmustur. Naksibendilik ve Kadirilik tarikatlariyla karisik bir yapisi var-
dir. Tarikat, Fas, Senegal, Hicaz, Medine, Misir, Trablusgarp'ta yayilmistir.
1930 yilinda, Kemal Pilavoglu, Abdilkadir Medeni isimli bir Ticani seyhin-
den ruhsal alarak Tirkiye'de Ticanilik tarikatini kurmustur. Tarikat baska-
nina, «efendi», «hazret» sifatlari verilir. Ticaniligi Tlrkiye'nin sartlarina
uydurdugu soylenilen Seyh Pilavoglu'nu, Halifeler, Mdritler, Muhipler ta-
kip eder. Tarikatin fiili eylemlerini ise, «fedai» ve «kahraman» denilen kisi-
ler gerceklestirir. Tarikatta Seyh'e mutlak itaat ve sir saklamak zorunludur.

Ticaniler'in Cumhuriyet dizenine kesin karsi ¢ikislari 1949 vyilina
raslar. Ankara’nin Cubuk ve Corumun Sabandzi ilgelerinde gelisen Ticani-
lik, 1949 yilindan sonra heykellere yapilan tecavizlerle adini duyurmustur.
Tarikatin amaci, «Tanri emirlerini yerine getirip, Pey-
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gamberin ahlakini temsil» etmektir. Bu amag icinde, teokratik ve monarsik
bir devlet yapisinin kurulmasini isterler. Heykel Ticanilerce «put» olarak
kabul edilir. Layiklik ve buna bagl degisimler «dinsizlik» ten baska bir an-
lam tasimazlar. Osmanli halifeligini yok eden Atatlirk, «mel'undur» ve din-
sizdir. Devrim, Tirkleri «putperest» yapmistir ve «HUklimet dinimizi tani-
mazsa isyan haktir». Ticaniler, Tlrkce ezana karsidirlar ve daha 1949 Suba-
tinda T.B.M.M.'nde arapg¢a ezan okuyarak genis bir olaya sebebiyet ver-
mislerdir. Uzunkopri'de Atatirk'in heykeline saldiran bir imam, saldirisi-
nin gerekcesini de gostermistir; «Asmadigl hoca kalmadi. Orospu ¢ogaldi.
Turk kizlari tiyatrolarda oynayamaz».

Ticanilik tarikatinin, 6zellikli heykel kirmak seklinde, 1946-1951 vyil-
lari arasinda, 51 olaya sebebiyet verdigi tesbit edilmistir. 1951 yilinda
Pilavoglu'nun mahkdm olusu, tarikatin gelismesini engellemistir. Ticanilik,
ozellikle nurculugun yaygin hale gelmesinden sonra, genis olciide unutul-
mustur. MahkGOmiyeti sona eren Pir Kemal Pilavoglu'nun, «miritlerini»
giristigi genis olclideki ticarl faaliyetler icinde bedava emek olarak kullan-
digi ve halen din adina aldattigi kisileri kendi sahsi i¢in kdlelestirdigi bilin-
mektedir.

Soru 82: 1950—1960 yillari arasinda 6nem tasiyan fiili
olaylar olmus mudur?

Ticanilerin genis ol¢lde cikarttiklari heykel kirma olaylarinin disinda
muhtelif olaylar da gerceklesmistir. Bunlar icinde, Yesil bayraklarla Men-
deres'in karstlanisi, DP milletvekili Fehmi Ustaoglu'nun «Bliytk Cihad» der-

gisiyle milletin Atatlirk devrimlerine bor¢lu olmadigini ilan edisi, cesitli
saldirganliklar akla gelmektedir. Fakat
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bitln bu olaylar icinde 6zellikle ikisi 6nem tasimaktadir.

1952 Kasiminda Malatya'da gazeteci Ahmet Emin Yalman'a bir lise
o0grencisi eliyle suikast yapilmistir. Suikast'in nedeni yahudi ve mason
dismanhgidir. islAm Demokrat Partisinin programini uygulama anlamini
tasiyan suikast, israil’deki yahudi hakimiyetinin protestosu olarak da yo-
rumlanmistir. islamci basin, suikasti desteklemek, suikastin din adina bir
«fedakarlik» oldugunu belirtmek agisindan genis olg¢iide yayin yapmistir.

ikinci énemli olay ise 1957 Ulucami olayidir. 1956-1957 vyillarinda
Tavsanli'dan Bursa'ya gelerek yerlesen Naksibendiler, 1957 Temmuzunda
Ulu Cami'deki bir cuma namazinda topluca gosterilen girismislerdir. Bir
Naksibendi beline kilig takip, yesil bayragi agarak, Hutbeye ¢ikmakta olan
imami yaralanir, ve kendisini «Mehdi» ilan etmistir. Minbere ¢ikan «Mehdi
kendisine midahale eden bir polisi de yaralamistir. Olay sehirde biyik
yanki yaratmis, Camiden gikarak Vilayet énline giden Naksibendiler, orada
dagitilmislar ve elebaslari yakalanmistir. Olay tipik bir Naksibendi hareketi
olarak nitelendirilmektedir.

Dinci olaylara ek olarak, 1950-1960 arasinda kurulan, «Milliyetgiler
Dernegi», «Komiinizmle Miicadele Cemiyeti», gibi cemiyetlerin dogur-
dugu bazi olaylara da isaret etmek gerekir. Genel olarak irke¢i nitelik tasi-
yan bu hareketler, dinci temalara da dayanmislardir. Nazim Hikmet'in af-
fiyla ilgili istanbul'daki Cicekpalas toplantisinin basilmasi, Maresal Cak-
mak’in cenazesi, Kibris Mitingleri, Kore Savasiyla ilgili toplantilar, Vatan
Partisine karsi girisilen saldirilar bu konuda 6rnek olarak gosterilebilir. Da-
ginik sekildeki bu olaylarda, slrekli olarak «kominizme karsi cikildigi» ileri
slirilmis, «mukaddesatci»likla, irkcilik anlaminda «milliyetcilik» or-
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tak eyleme girismistir. Bltlin bu olaylarda sorunlarin ele almisi, genis 6l-
cude ilkel, duygusal ve gerici bir cizgide olmustur. Siyasi iktidar da bu olay-
lardan yararlanarak, gelisen akimlari 6nleyebilmek, totaliter bir dizene
egilmek olanaklarini bulmustur.

Butln bu olaylar icinde, muhakkak ki, baslhbasina bir olay olan
«nurculuk» en 6nemli yeri tutmaktadir. Bu donem icinde sesini duyuran
ve genis Olclide yayilan «nurculuk», layik ve cumhuriyetci yapiya karsi en
glcll bir tepkiyi gerceklestirmis, gelismis, gliniimiize kadar gelmistir.

Soru 83: Saidi Nursi kimdir?

Nurcularin lideri Saidi Nursi 1873 yilinda Bitlis'te, Nurs koéylinde
dogmustur. Kisa bir sire, Molla Mehmet Emin'in mahalle mektebinde
okumus, daha sonra glinlerini mollalar, medrese ulemalari arasinda gegir-
mistir. Disiplinsiz yetisisi icinde, bir takim saplantilara, hayallere baglanan
Saidi Nursi, istanbul'a Medreset (iz Zehra isimli medreseyi agmaya yardim
saglamak icin gelmistir. istanbul'da siyasete atilan Saidi Nursi, «ittihat-i
Muhammedi»  Firkasinin  kuruculari  arasindadir. Bir ara akil
hastahanesine de kapatilan Nursi 31 Mart saniklarindan olarak yargilan-
mistir. ittihat-Terakki, J6n Tirk ve batiya yodnelis diismani Saidi Nursi, Vol-
kancilarin safina katilmistir. 31 Marta esas teskil eden gorislerini «Divani
Harp» onlinde de tekrarlayan Nursi, bu goruslerinin gecerli oldugunu 1957
yilinda dahi ileri sirmustir. Kurtulus Savasi sliresince bu savasla da ilgile-
nen Nursi, 6nce Anadolu hareketinin hilafeti kurtarmaga yoneldigini sana-
rak bu hareketi Dirrizade Fetvasina karsi savunmustur. Bu nedenle Anka-
ra'ya gitmis ve fakat Mustafa
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Kemal'le goriistiikten sonra Savasin ger¢cek amacim sezerek Anadolu
hareketine karsi ¢itkmistir. istanbul hiitkiimetini ve Dirrizadeyi, «Hutuvat-i
Sitte» isimli risalesinde, «Ekpek-i Ulkiipeka» diye nitelendirilen ve Ankara-
da «islamiyet muhabbeti» gérdigiini sdyleyen Nursi, kisa bir siire sonra
«Miinazaral» isimli risalesinde, «aldatilmis oldugundan» bahsederle,
«Garplilasmak bahanesi altinda seairi islamiye aleyhinde bir cereyan his-
settigimden Ankara’dan ayrildim» demektedir. Ankara'dan ayrilan Saidi
Nursi, Van'a gitmis ve orada Risale-i Nur'u yazmaga baslamistir. Kiirt isya-
ni sirasinda, Barla'ya slrilen Saidi Nursi, daha soma Kastamonu'ya ve
Emirdag'a strtlmustir. Bu yerlerde Saidi Nursi 130 parcaya varan Risale-i
Nuru yazmis ve 1950 yilindan sonra once teksirle ve daha sonra kitap ha-
linde bu risaleleri dagitarak nurculugu yaymaga baslamistir. 6limiine ya-
kin esrarengiz bir seyahate cikan Saidi Nursi, 1960 yilinda Urfa'da 6lmus-
tar.

Saidi Nursi, kendisini bir «veli», bir «evliya» olarak gdérmektedir.
Birtakim kerametler sahibi oldugunu sanan Saidi Nursi, bir anda iki yerde
birden bulunmak, kapali kapilardan gecmek, hig¢ bir sev yemeden yasamak,
gaipten seslere ve «ilahi ihtarlara» konu olmak gibi mucizeleri gergekles-
tirdigini iddia etmektedir. Saidi Nursi, «ihtiyari disinda énemli islerde calis-
tirnldigini», «inayata ve teshilata» sahip bulundugunu, ilahi kudretlerin
yardimiyla «yikilmaz ilmi sonuglara» vardigini, kendisine «isarat-i
gaybiyeler» geldigim ileri sirmektedir. Bu iddialarini ispat icin de, «ebcet
hesabindan», «Kuranin ayetlerinden» deliller gostermektedir.

Nurculugu benimsemis, «nur talebeleri» de, Saidi Nursi'yi «emsalsiz
filozof» olarak kabul etmektedirler. Saidi Nursi, «islam aleminin muhtag
oldugu bir insan, ibni Sina'yi, ibniirriisdii ve Farabiyi dahi geriden birakan
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psisiatriye, emsali modern ilimlere vakif, en biyik islam filozoflarinin {s-
tinde bir filozoftur». Saidi Nursi, «Muannit filozoflari hayretler iginde bi-
rakip, coklarini imana getirmistir». Bircok taninmis alim, Saidi Nursi'yle
tartismada basari saglayamayarak kacinislardir. Saidi Nursiye ve nurculuga
karsi girisilen her dismanca hareket, ulusal felaketlerle, «ilahi kuvvetler-
ce» cezalandirilmistir. Zelzeleler, su baskinlari, savaslar vs. hep, nurculuga
karsi girisilen dismanca hareketlerin sonucudur.

Soru 84 : Nurculuk ve Risale-i Nur nedir?

Nurculara goére, «nurculuk, XX asra uygun Kur'an yorumlamasini
benimsemektir. Risale-i Nur ise, Kuranin yizyilimiza uygun yorumunu ya-
pan eserlerden ibarettir. Nurculuk, ¢agin bitiin «fenni terakkisini» agikla-
yabilmektedir. Zaten bu gelisimin isaretlerini Kuranda tamamiyle bulabil-
mek imkani da mevcuttur. «Cagamizin bitin c¢cikmazlarini ve manevi hu-
zursuzlugu, Risale-i Nur sayesinde yitirmek mimkindir». Temelde, mad-
diyatgi ve akilci diinya gorisini reddeden nurculuk, «dinyanin gegiciligini
ve ahretin gergekligini» savunmakla, St. Francesco Assisi'den, Gazzali'ye
kadar bircok distnurin gorisinid temelde tekrar etmektedir. Kaldi ki,
nurculugun islamiyete aykirihgi, konuyu ciddiyetle inceleyen din uz-
manlarinca belirtilmistir. Saidi Nursi'ye gore, Risale-i Nur, «O buyik da-
vay! ylizde doksanina kazandiran ve yirmi senede yirmi bin adama o dava-
nin kazancinin vesikasi ve senedi ve berati olan iman-i1 tahkikiyi eline veren
ve Kurani hakimin mucize-i maneviyesinden neset edip ¢ikan ve bu zama-
nin birinci bir davavekili..»dir.

Nurculuk bir tarikat degildir. Nurculuk, genel olacak teokratik bir
dizenin kurulmasini savundugu ve bu
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nedenle layik sistemin timiine karsi ¢iktigi icin, hangi tarikattan ve mez-
hepten olursa olsun, ayni amaci tasiyan herkesin, nurculuk akimi iginde
yer alabilmesi mimk{indir. Nurculuk, her tirden dini inanci bir ortak nok-
ta etrafinda toplamak amaci gittlgi icin, bir tarikat olarak ortaya ¢itkma-
digi gibi, «tarikatgihgi» da boliiciilik olarak suglamistir. Nurculugun bu
niteligi, gelismesinde biyiik rol oynamisin. Ornegin «Ticaniligin» bir tarikat
olarak belirmesi, kendisinin nurculuk kadar gelismesini engellemistir. Nur-
culuk akimi ise, Risale-i Nurlarin dinf gorisleri bir yana, teokratik bir yapi-
nin mevcudiyetini savunanlarin semboli durumuna girmistir. Nurculuk,
layik yapiyl1 tam olarak reddetmekle, sadece Tirkiye'deki layiklik uygu-
lamasini elestirip, tam bir layik sistemin gerceklesmesini isteyenlerden
ayrilmaktadir.

Nurculuk gelistik¢ce, yurt sathini kaplayan bir 6rgit durumuna da
girmistir. Kendilerine, «nur talebeleri» adi verilen nurcular, «Hizb-{l
Kur’an olduklari iddiasindadirlar. Nurcular boélgesel birlikler meydana ge-
tirmekte ve bolgelerinin adiyla anilmaktadirlar. «kKonya Nur talebeleri, Van
Nur talebeleri» gibi, Nur'a calisanlar, taninmis bir nurcu tarafindan, «ders
Uzerine ve derse binaen Nur'a mistak» olarak tanitilmakla ve bdylece
«nur talebeleri» arasina katilmaktadirlar. Nurculuga giris birtakim taah-
hiutlerin bolgenin en blylk nurcusuna yapilmasiyla mimkin olabilmekte-
dir. Bu taahhiit, «nurculuga ve bélgedeki nurcu biyige sadakat, nurcularin
sirlarint aciklamamak, gayeleri icin istisarelerde bulunmak, nurun gelisme-
si icin cehd gostermek» gibi konulari icine almaktadir. Taahhitlere sadik
kalmamak bir takim manevi cezalari davet etmektedir. Kisacasi «nurculuga
giris», bir tlr «biat» niteligi tasimaktadir. Nurculukla ilgili olaylar zaman
zaman «tamim» seklinde butin nurculara duyurulmaktadir. Nurcular arasi
builgi, yurt disinda, Mekke,
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Medine, Pakistan, Almanya gibi yerlerdeki nurcu tesekkillerle de strdir-
mektedir. Zaten nurcular, nurculugu bitiin diinya islamlariyla ilgili gore-
rek, «Risale-i nur talebelerinin, islam aleminin en muhtesem» toplulugu
oldugunu ileri siirmektedirler. Eldeki belgelerden, Medine ve benzeri yer-
lerde din egitimi yapan «nur talebelerinin» bulundugu, Almanya'daki isgi
ve Ogrenciler icinde «nurculugun» yayilmasina calisildigini 6greniyoruz.
Almanya'da «islamisch Theologisches Risale 1 Nur Institut» isimli ve Abdul -
Muhsin Alkonavi tarafindan yonetilen bir merkezleri vardir.

Nurcular, «risale-i nurun», «27 yil siren dinsizlik donemine son
verdigini, memleket evlatlarinin maneviyatini ve dinlerini» kurtardigi iddi-
asindadirlar. «Kominizme karsi kal'a Risale-i Nurdur». Risale-i Nur’un
bunca fazileti olduguna gore, bitin milletin nurculugu 6grenmesi sarttir.
Bunun icin, 6zellikle, cami avlularindaki odalar, «nur dershaneleri - medre-
se» olarak kullanilmaktadir. Buralarda, sistematik nurculuk dersi verilmek-
tedir. Saidi Nursi, biitiin dmriince, doguda Risale-i Nur tedris eden bir Uni-
versite, «Medreset-il Zehra» kurmak hevesiyle yasamistir. Kendisinin
istanbul'a gelip Abdiilhamid'e miiracaatinin da nedeni budur. «Medreset
Ul Zehra», «Cami-il Ezher'in» kizkardesidir. Bu medresede «Lisan-1 Arap
vacip, Kirt caiz, Turk lazimdir» Medresenin gayesi, «Vilayet-i sarkiye ule-
masinin istikbalini temindir». Bu medresede, «garplilasmaya ve medeniye-
te muhtaciz» tezi islenmeyecektir. Nurcular, Erzurum dniversitesini,
«Medreset-Ul Zehranin» ilk adimi olarak kabul etmislerdir. Saidi Nursi,
daha da ileri gitmis, egitim sorunlariyla ilgili olarak fikrinin sorulmamasini
elestirmis ve Adnan Menderes'e yazdigi bir mektupla, biitiin okullarda
Risale-i Nurlarin okunmasini istemistir.
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Soru 85 : Nurcularin siyasi ve hukuki yapiyla ilgili goriis-
leri nelerdir?

Nurculara gore, «layik siyasi yapi», «seriata aykiridir». Bu neden-
le Turkiye dinden uzaktir ve dine karsidir. Layiklik ve dinsizlik arasinda
fark yoktur. Hristiyan dinyasi, hiristiyanlik diinyevi esaslara sahip olmadi-
g1 icin layiklesebilir. Diinyay! diizenleyen islamiyeti kabul etmis bulunan
Tiurkiye'de layiklik ise «hiristiyan taklitgiligidir.» «Hiristiyanlar taassup-
tan uzaklastikca medeni olurlar, islamlar ise mutaassip olduk¢a medent
olurlar». Layik dlizen, «nuru saadeti» sondirmege calismaktadir.

Nurculara gére, islamiyette biitiin hayat nizami mevcuttur». Bu ba-
kimdan devlet, islamin siyaset prensiplerine gore tesekkiil etmelidir, «ih-
yay! dinle olur, su milletin ihyasi» sloganim benimseyen nurcular, «dini
hizmette bitiin muislimanlar birlesiniz» parolasini ileri sirmektedir. Saidi
Nursi 1923 senesinde mecliste okudugunu iddia ettigi «hutbede kurulma-
sini istedigi siyasi diizenin ana hatlarini gizmistir. Buna gore, Meclis, «selat
gibi bir feraizi imtisal etmek» mecburiyetindedir. Meclis, ancak, «seairi
islamiyyeyi iltizam ile» kuvvet kazanabilir. Devlet baskani, «miitedeyyin»
olmalidir, Meclis, «ayni zamanda hilafet gorevini de gormelidir. Gergekte
cumhuriyet islamiyetce de benimsenmistir. Bu bakimdan, Tirkiye Cumhu-
riyetinin de ser'i islami esaslara dayanmasinda mahzur yoktur. «Sahs-i
manevi-i hikimetin musliman olmasi gereklidir». Milli hdkimiyetten
maksad da, «muslimanlarin dinlerini himaye etmeleridir». «Tlrk devleti-
nin dini, din-i isldmdir ve bunun vikayesi, milletimizin maye-i hayatiyesidir.
Hiikiimet, islamiyet ve din icin hizmet edecektir». istanbul ve Ankara ule-
masi toplanarak, «meclis-i mebusan | mukaddes» teskil etmeli ve «seriata
uygun» bir yonelim kurmalidirlar.
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Nurcular Anayasa hakkinda da goriislerini agiklamislardir. «Miis-
limanlara Kur'anin disinda bir Anayasa lazim degildir». Kur'an, «ccumhu-
riyet anayasasi gibi birkac kisinin iradesinin degil, ilahi bir iradenin sonu-
cudur, ilahi bir kanunu esasidir». Cumhuriyet Anayasasinda, 1929 yilinda,
«Devlet dini din-i islamdir» hikminin g¢ikartilmasi, Kur'anin haber verdigi
«serli inkilaptir». Saidi Nursinin 6liminden sonra yerine gectigini iddia
eden «Ali Osman» da, «yegane itaat edilecek anayasa Kurandir» demekte-
dir.

Nurcular, bugiinki siyasi rejimide tanimlamislardir: «islamiyete ve
hakikati Kur'ana karsi mirtedane micadele eden bir dessasi zindikadu ki,
DiZC hicum etmek icin istibdad-1 mutlaka cumhuriyet ndmini vermek,
irtidatt mutlaki rejim altina almakla, sifahati mutlaka medeniyet nami
takmakla, cebr-i keyl 1 kufi iye kanun namini vermekle bir istibdadi askeri-
ye-i delalettir».

Nurcular ¢agimizin ideal diizeni olarak, Suudi Arabistan'i goste-
rirler. Hukuk diizeninin de, Suudi Arabistan'da oldugu gibi, seriata uy-
gunlugunu istemektedirler. Nurculara gore, «cezalar, emri ilahi ve adaleti
rabbaniye dahilinde icra edilmeli, meseld hirsizin eli kesilmelidir. Mahke-
meler, adalet-i ildhiye ve hukuk-1 Islamiye dairesinde tesis olunmalidir.
Icrai adalet dili adina olmalidir». Bu esaslara aykiri kanunlar, «i ebl 1 keyl i
kufridir».

Soru 86 : Nurcularin, sosyal hayat, devrimler ve ba-
tililasma konusundaki gortsleri nelerdir?

Nurcular, «Seriatin» dinyayla ilgili tim sorunlari ¢6ziimledigi sani-
sinda olduklari icin, toplumsal iliskilerin de, dinsel kurallara uygunlugunu
istemekte ve bu konuda kisisel 6zgirlik tanimamaktadirlar. Yani misli
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manlar, istesinler istemesinler, dinsel kurallara uygun hareket etmek mec-
buriyetindedirler. Nurcular, toplumsal iliskiler ve davraniglarla ilgili degi-
siklikleri yermektedirler. «islam dininde inkilap yapmak seriat aleyhtarlig
oldugu icin, islAmiyetin desatirine aykiri devrimler de islamiyete aykiridir.»
«Medeniyet-i hazira sefih ve yikicidir. Avrupa medeniyeti dahi isevi dinin-
den uzaklagsmistir. Bu medeniyeti almak en bliylilk manevi ¢okiintidir. Bu
¢okinttiden kurtulmak, seriata uyarak manevi yikselme saglamakla olabi-
lir. Nuru saadet boylece teesslis edebilir». Bu acidan, sapka giyilmesi hu-
susundaki baski, «zulmdiir». Cok kadinla evlenmek de, «islami oldugu
icin caiz ve sarttir». «Carsaf ise kadinlar icin bir kale ve siperdir». Ciplak
gezen kadinlarin bacaklari, «cehennemin odunlari olup, en evvel o ba-
caklar yanacaklardir». «Aile islami esaslara dayanmali, erkek hakimiye-
ti taninmalidir. Ancak bu yolla bosanma 6nlenebilir ve aile saadeti te-
min edilebilir». Halbuki buglnki aile diizeni, «medeniyet fantazisidir» ve
aile saadeti ancak dairei seriatteki adabi islAmiyet» ile mimkindir. Sinif
kavgalarinin ortadan kalkmasi igin «banka kapilarinin kapanmasi, ribanin
yasak edilmesi, mirasin islami esaslara goére dagitilmasi» gereklidir. «Miit-
his maraz-1 igtimaiyeyi tedavi garesi zekatin bir disturu umumi suretinde
icrasi ve faizin yasak edilmesi» zorunludur.

Nurculara gore, «ef'al ve hareketlerin sahislara sakim mesleklere,
sapitk kanaatine degil islami dusturlara, ilahi prensiplere, ezeli ve ebedi
hakikatlere intibak ettirilmesi» zorunludur. «Seriata aykiri davranislar hiir-
riyet konusu olmaz, hiirriyet imanin bir zerresidir».

Mustafa Kemal'in gerceklestirdigi degisimler, «isldam desatirine ay-
kirt oldugu icin gayi mesrudur». Layik-cumhuriyetci dizen, «20 senelik
acayip inkilaplar sonunda kurulmustur». Bu degisimler dini «muthis sad-
melere maruz
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birakmistir». Nurculara goére, Atatirk idaresi, «hadislerde» gosterilmis bu-
lunan «dehsetli ahir zaman, dinsizlik, komunistlik, ifsat komitelerinin faali-
yet yillaridir». «Devrim kanunlari muvakkat hiristiyan kanunlaridir». Saidi
Nursi, daha Kurtulus Savasi sirasinda, Ankara'nin amaglarini «bir hissi kab-
lelvuku ile sezmistir». Bu his, kendisine, «kominist ve anarsist manasiyla
Kemalizmi ve inkilap softasi dénmeleri» haber vermektedir. Saidi Nursi,
fena hiikiimeti tanimlarken, Kemalist yonetimi 6rnek gdostermekte ve
«Kemalistler muhali talep eden zerrattan, glinahkarlardan ibaret, seyyie-
siz, anarsist kimselerdir» demektedir. Nurcular, Mustafa Kemal icin de
birtakim sifatlar kullanmislardir. «Stfyan», «nefreti ammeye layik adam»,
«islamin en biiyik fitneyi diniyelerinden biri», sifatlari Atatiirk icin kulla-
nilmistir. Toplumsal degisimler de, nurcularca, «deccalin yirtici rejimi»,
«mutlak irtidat», «serli inkildap» olarak adlandiriilmaktadir. Mem-
leketimizdeki «serli inkilaplar» Abdilhamid'in tahttan indirilmesi ile bas-
lamistir. 31 Mart olayi, «ittihadi muhammediyi ve ittihadi ahmediyeyi»
gerceklestirmis ve islam lehine bir gelisim saglamistir. Abdilhamid'in hal'i
bu gelisime engel olmus, serli inkilaplar devrini agmistir. Mustafa Kemal
bu yolda en ileri giden hareketleri yapmistir.

Soru 87: Nurcularin siyasi hayat Uzerinde etkilemeleri
olmus mudur?

Saidi Nursi, kendi hayatini, «eski Sait», «yeni Sait» diye ikiye ayir-
maktadir. Eski Sait siyasetle ugrasan, siyasi olaylar icinde yer alan kisidir.

Yeni Sait ise, Ankara hiklimetinin davranisini gordikten sonra siyasetten
cekilen, sadece maneviyatla ugrasan Sait’tir. Yeni Sait,
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gunlik olaylarla ilgilenmemekte ve fakat «manevi kuvvetler» sonucu din-
yadaki butin gelisimi izleyebilmektedir. Yeni Sait'in eseri «nurculuktur».
Yeni Sait siyasetle istigal etmedigi i¢cin, «nurcular» kendilerinin de siyaset-
le ilgileri bulunmadigini iddia ederler. Gergekte ise, nurcular zaman zaman
siyasi hayatla ilgili gorlslerini belirtmisler ve etkilemelerde bulunmuslar-
dir. Nurcularin CHP diismanligi, onlari DP'yi tutmaga sevketmistir. DP dev-
rimlere karsi parti olarak nitelendirilmis ve desteklenmistir. DP, nurcu-
lara gore, «dine serbestiyet veren bir partidir» Ve DP'nin iktidarda kalma-
si, «dincilik ve nur lehine ¢calismasiyla mimkutnddr. Nurcular, DP'li millet-
vekillerinden Nurculugu korumalarini isterlerken, Saidi Nursi, «Adnan
Menderes'e mektup»unda, Risale-i Nurun okullar da okutulmasini iste-
mektedir. 1957 segimlerinde, Saidi Nursi'nin hiikimetge kendisine verilen
bir otomobille DP propagandasi yaptigl soylentileri dolasmistir. 19 Ekim
1958 tarihinde de Menderes, Emirdag'da Saidi Nursi tarafindan, yesil bay-
raklarla karsilanmigtir. Cahit Cubukgu isimli bir DP milletvekillinin mektu-
bunda da kendisinin diger bir milletvekili ile birlikte DP grubunda nurculuk
lehine galistiklari belirtilmekledir.

Burada, zannederiz simdiye kadar hig¢, aciklanmamis olan, Saidi
Nursi'nin bir mektubundan bahsetmek isteriz. Saidi Nursi bu mektubunu
1957 segimlerinden hemen 6nce yazmistir ve memleketle mevcut partileri
incelemektedir. Bu mektubun bir kismini aynen aliyoruz:

«Kalben ihtar edilen ictimai hayatimiza ait diisiinceler

«Bu vatanda simdilik 4 parti var. Biri Halk Partisi, biri Demokrat, biri
Millet digeri ittihadi islamdir. ittihadi islam Partisi (yluizde altmis, yetmisi
tam mitedeyyin olmak sartiyla) simdiki siyaset basina gegebilir. Dini siya-
sete alet etmemege belki, siyaseti dine alet etmege ca-
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lisabilir. Fakat ¢ok zamandan beri terbiye-i islamiye zedelenmesiyle ve
simdiki siyasetin cinayetine karsi dini siyasete alet etmege mecbur olaca-
gindan, simdilik o parti basa gegmemek lGzumdur.

«Halk Partisi ise hakikaten acip ve zevkli bir risvet-i umumiyi ka-
nunlar perdesinde bazi memurlara verdikleri i¢in (28 senelik) biitin cina-
yetiyle baskalarinin cinayati ve ittihatcilarin mason kisminin sayyiatlari da
o partiye yuklenildigi halde demokratlara bir cihetde galip htikmindedir-
ler. Cunkd ubudiyetin  noksaniyetiyle enaniyet kuvvet bulur.
Nemrudculuklar g¢ogalir. Bu benlik zamaninda memuriyet hakikatde bir
hizmetkarlik oldugu halde bir hakimiyet, bir agalik, bir nemrudculuk ile
nefse gayet zevkli bir hakimiyet mertebesini bir kissm memurlara risvet
olarak verdigi i¢in bitln o acip cinayetlerle ve kendinden olmayan ceride-
lerin nesriyatiyla beraber bana yapilan muamelelerden hissettim ki: bir
cemiyette manen demokratlara galip geliyorlar. Halbu ki, islamiyetin bir
kanun-u esasisi olan Hadisi Serifte (Seyd-iul Kavm-il hadimahim) yani
memuriyet emirlik ise reislik degil, millete hizmetkarlktir. Demokratlik
hirriyet, vicdan bu kanun-u esasiye dayanabilir. Cinki{i kuvvet kanunda
olmasa, sahsa gecer. istibdat-1 mutlak ve keyfi olur.

«Millet Partisi ise eger ittihadi islamdaki esas olan islamiyet milliye-
ti ki, Turkglilik onun icinde meze olmus olur. Bu millet olsa o demokratin
manasindadir. Dindar demokratlara iltihak etmege mecbur olur.» Saidi
Nursi mektubunda «milliyetcilik akimlarini elestirdikten sonra Demokratla-
ra hitaben devam etmektedir: «Ey dindar ve dine hormetkar demokratlar
siz bu iki partinin gayet kuvvetli ve zevkli ve cazibedar noktayi isnatlarina
mukabil daha ziyade maddi ve manevi cazibedar noktai isnat olan hakaik-i
islamiyeti nokta-i isnat yapma
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ga mecbursunuz. Yoksa sizin yapmadiginiz eski cinayetleri nasil eski parti-
ye ylikllyorlarsa size de ylikleyip Halkgilar irkgiligi elde edip tam sizi mag-
lup etmege bir ihtimal-i kav'i ile hissettim ve isldmiyet namina tel3s edi-
yorum. Belki de tahrikleriyle zuhur eden Ticani meselesini ve cezalarini
dindar demokratlara yliklememek ve alemi islam nazarinda demokratlari
disiirmemenin carei yeganesini kendimce bodyle disinliyorum. Nasil ki
Ezani Muhammedinin nesriyle demokratlar on derece kuvvet buldugu gibi,
ilerde Ayasofya’yl da 500 sene devam eden vazifei kutsiyetine ¢evirmektir
ve alem-i islamda ¢ok hat tesir yapan ve bu vatan ahalisine alem-i islamin
hiisnu teveccihlerini kazandiran ve yirmi sene mahkemeler bir muzir cihe-
tini bulamadiklari ve bes mahkemede beraatine karar verdikleri Risalei
Nurun resmen serbestisini dindar demokratlar ilan etmelidirler. Ta bu
yareye bir nur merhem vurmali o vakit alemi islamin tevecclihiini kazan-
diklari gibi baskalarinin zahar kabahatlari da onlara yuklenmez fikrinde-
yim. Dindar demokratlar hu-susan Adnan Menderes gibi zatlarin hatirlari
icin 35 seneden beri terkettigim siyasete bir iki glin baktim bunu yazdim -
Saidi Nursi». Bu mektubun Saidi Nursi tarafindan yazildigi, mektubun al-
tinda «bu hakikate yakinen sahit olup tasdik eden Risalei Nur talebeleri»
serhi konularak dogrulanmakta, bircok nur talebelerinin adi verilmektedir.
Mektubun altinda bir not daha vardir. Bu notu da aynen veriyoruz:

«Hasiye Ustad diyor ki, bu ictimai siyasi mesele miicmel olarak ihtar
edildi. Tabiratta lizumsuz ve zararl kelimeleri siz tebdil edebilirsiniz. Mer-
kezlerden miinasip gordiigliniz yerlere suitesir yapmamak sartiyla génde-
rebilirsiniz. Milayim bazi tabirlerime nurlarin serbesti icin bir nev'i manevi
risvet nazariyla bakabilirsiniz ve o kusurlarimi affedebilirsiniz».

191

191



Mektup, bir segcim doneminde, DP'yi sartli olarak desteklemekte ve
Millet Partisiyle birlesmeyi tavsiye etmektedir. Menderes'in «hatri» icin bu
mektubun yazildiginin beyani, belki de bu konuda «Menderes»in bir tale-
binin mevcudiyetini géstermektedir. Saidi Nursi, resmen mevcut bulunma-
yan «ittihadi islam Partisine» isaret etmektedir. Bu ifadeyle 31 Mart sira-
sinda kurulan «ittihadi Muhammedi Firkasina» isaret edildigi tahmin edile-
bilir. Bu partinin, «siyaseti dine alet edeceginin» sdylenmesi, siyasi dize-
nin «isldmi» olacagina isarettir. Saidi Nursi, DP'yi, «ittihadi Islam Partisi»
su ylziine ¢ctkamadigi icin ve ancak islamiyete verecegi 6nemle oranli ola-
rak tutmaktadir. Bu ifade, hem DP'yi belirli bir siyasete itelemek ve hem
de tehdit anlamini tasimaktadir.

Soru 88: Nurcularin «islémi diinya devleti» konusundaki
gorisleri nelerdir?

Nurcular sadece Tirkiye'nin teokratik esaslara dayanmasiyla yetin-
memektedir. «Uluslararasi bir isldm devletinin kurulmasi»da zorunlu gé-
rilmektedir. Béyle bir islam devleti, diinyada komiinizmi dnleyecek tek
cephe olacaktir. Bu islam devletine Tiirkiye de dahil olacaktir. islam Devle-
ti, yeni bir «asr-1 saadet» yaratacaktir. Siyonizm ve yahudilik bu sonuca
karsi cikmaktadir. islAm devletleri icin tek milliyet «islamiyettir». islam
devleti sonucta bitliin diinyayl egemenligine alacaktir. Bu devlet, «hayati
maneviyeye dayanacak ve mecrai mesai-i ser'iye ile acilacaktir. Bu islam
devleti de ilamiyyeti islamiyye ve milliye elbette ittihad-i Muhammed-i
dairesinde olan seyh-i Risale-i Nur sayesinde kurulacaktir».

Kurulacak bu devletin nitelikleri de nurcularca saptanmistir. islami-
yet milletinin «Mekke-i Miikerremesi»
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«Ceziret-Ul Arap» olacaktir. Bu arada «Osmanhlik da bir Medine-i Minev-
vere» durumuna girecektir. Bu fikri Tirkiye'de gercgeklestirmek gorevi,
«Medreset-Ul Zehra»ya dismektedir. Degisik Ulkeleri birlestiren tek ortak
nokta «islamiyet» oldugu icin, kurulacak diizen de elbette ki «islami esas-
lara» dayanacaktir. Araplar bu devletin hakim unsuru olacaktir. Araplar
«kavmi necip» olarak bu hakki kazanmislardir.

Soru 89 : Nurcularin milliyetgilik konusundaki gériisleri
nelerdir?

Nurculara gére, islam devletinin kurulabilmesi icin, misliimanlari
birbirinden ayiracak «milliyetgilik gitmemek» gerekir. Milliyetcilik,
bolsevizme ve sosyalizme karsi micadele edecek kuvvette degildir. Bunun
icin glcli olan milliyetgiligi, «isldam millivetciligini» kabul etmek gerekir.
Asya ve Afrika’daki bazi tlkeler Kur'ani Kanunu Esasi olarak kabul etmele-
rine ragmen, «Arapgcilik» davasi gittikleri icin islam birligine zarar ver-
mekledirler. Turkg¢llik davasi gitmek de ayni sekilde zararlidir. Tirkiln
hakiki ve tek «mefairi milliyesi islamiyettir». islamiyetten ¢ikan Tirklikten
de ¢cikmis demektir. Bu bakimdan, «islamlik ile Turkliik, islam tarihi ile Tiirk
tarihi ayni seylerdir».

Saidi Nursinin siyasi partilerle ilgili olarak yazdigi ve yukarida nak-
lettigimiz mektubunda, milliyetcilik akimlari da elestirilmektedir. Mektu-
bun bu bélimini de aynen veriyoruz:

«Frenk illeti tabir ettigimiz irkcilik, unsurculuk fikriyle Avrupa alem-i
islami parcalamak icin icimize bu frenk illetini asilamis. Fakat bu hastalik
ve fikri gayet zevkli ve cazibedar bir halel 1 ruhiye verdigi icin pek ¢ok
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tarzlari ve tehlikeleriyle beraber bu zevk hatiriicin her millet ctiz'i, killi bu
fikre istiyak gosteriyorlar. Simdiki terbiyei islamiyenin zafiyeti ile ve
terbiyei medeniyenin galebesiyle ekseriyet kazanarak basa gecerse ekseri-
yet teskil etmeyen ve ancak ylizde 30'u hakiki Tlrk olan ve ylizde 70'i bas-
ka unsurlardan olanlar hem hakiki Turklerin hem hakimiyeti islamiyenin
aleyhine cephe almaya mecbur olacaklar. Clinki islamiyetin bir Kanunu
Esasisi olan Ayet-i Kerime, yani (birisinin glinahi ile baskasi maheze ve me-
sul olmaz). Halbuki irk¢ilik tamamiyle bir cinayetiyle masum bir kardesini
belki de akrabasini, belki de asiretinin efradini 6ldirmekde kendini hakli
zanneder. O vakit hakiki adalet yapilmadigi gibi siddetli bir zulim de yol
bulur. Clinkii bit masumun hakki 100 camie feda edilemez, diye islamiyetin
bir kanunu esasidir. Bu ise ¢ok ehemmiyetli bir mesele-i vataniyedir ve
hakimiyet-i islamiyeye buylk bir tehlikedir» Bu nedenlerle, nurcular, si-
rekli «Osmanli» deyimini kullanmaktadirlar. Bu deyimle, nurcular, «Turk-
Ik, muslimanlik karisimini» ifade etmek istemektedir.

Nurculuk, «devletin siyasi, hukuki ve ictimai temel nizamlarini dini
nizam ve esaslara uydurmak maksadi gittigia icin» Ceza Kanununun 163.
maddesine gbre suc teskil etmektedir. Yargitay Ceza Genel Kurulunun
1965 yilinda verdigi bir karar, bu konudaki teredditlere son vermistir.

Soru 90 : 1946 -1960 donemi Tiirk Devrimi agisindan nasil de-
gerlendirilebilir?

Bu donemin «Tirk Devrim amaglari» agisindan degerlendirilmesi
sorunu esasinda anlamsiz olmaktadir. Zira, Tirk Devriminin gergek amag-
larinin tiim olarak unu
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tuldugu bir donemdir 1946 -1960 yillari arasi. Bu yillar icinde «kkomprador
burjuvazi» gelismis, feodal agalar ile birlikte, tiim siyasi ve ekonomik
hayata egemen olmustur. Artik, «tam bagimsizlik», «antiemperyalizmy,
«batidan bagimsiz uygarlik» terimlerinin adi dahi edilmemektedir. Tirk
Devrimi tam anlamiyla bicimsel bir anlama gelmistir. Egemen burjuvazi ile
CHP iktidarinin yikilmasiyla egemenligi kaybeden «biirokrat burjuvazi»
gorinuste devrimler konusunda gekisme ve anlagsmazlik igindedirler. Fakat
bu cekisme sadece bicimsel cizgiler icindedir. Sapka - carsaf, eski yazi -
latin alfabesi, din dersleri verilip verilmemesi gibi ylzeyde kalan tartisma-
lar iginde devrimden, devrimcilikten s6z agilmaktadir. Tlrkiye'nin gercek-
lestirdigi Ulusal Bagimsizlik Savasinin erismek istedigi «tam bagimsiz Tlr-
kiye diizeninin» tam tersi bir diizene erisildigi, Turkiye askeri anlagmalar,
dig yardim ve yatirimlarla, yari somirge durumuna dusurildigi halde, bu
konuda ciddi bir goris ayriligl, iktidarla muhalefet arasinda yoktur. 1950-
1960 doéneminin biitiin tartismalari, «bicimsel demokrasi ve bigcimsel
devrimcilik» lizerinde olmustur. Bu bakimdan, «bilirokrat burjuvazi» ile
«aracl burjuvazi» arasinda temelde bir fark mevcut bulunmamaktadir.
Bagimsizlik savasinin amaglarina tam aykiri bir diizenin kurulusuna karsi
¢tkacak bir sol akim, sol orgiit ise, ayni kékten gelen, iktidar-muhalefet
elbirligiyle engellenmektedir. Devrimciligin, tam bagimsiz Tlrkiye igin si-
rekli degisim anlamina geldigi unutularak, bazi bigimlerin oldugu gibi sir-
dirtlmesi CHP icin devrimcilik savasi olarak kabul edilmistir. Bunu yapan
CHP temel yapi degisimlerine egilmemek konusunda DP ile ayni paralelde
oldugundan, en az o da DP kadar tutucu olmustur. Bu bicimsel kavga icine,
solcu aydinlar, gergcek devrimciler dahi kapilmislardir. Bu sekilde, iktidar -
muhalefet ¢ekismesi devrim ve demok-
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rasi kabugu Ulzerinde gerceklestirilerek, kabugun altindaki 6z unutturul-
mustur.

Ayni sey «batililasma» konusu Uzerinde de gercgeklestirilmistir.
Mustafa Kemalci «baticilik» unutturularak, topluma yayilan bati hayran-
higi icinde batinin emperyalizmi yurda sokulmustur. Batiya bagimh bati-
cihk, tarihimizde gorilmemis bir asagilikla uygulanmis, batililagmaktan
bati kapitalizminin uygulanmasi anlagilmistir. Kapitalist dliizene de tam
olarak gecilemeyince, bati sémirutsinden komisyon alan, satilmis baticiligl
gerceklesmistir. Bati «medeniyeti», kapitalizm anlamina kullanilinca, «bati
peykciligi» gerceklesmistir. Bu acidan, Menderes, Mustafa Kemal'e oranla,
batililar i¢in ¢ok daha makbul bir «batici» olmustur. Bazi yurtseverlerin
dahi bugiin Menderes'i yer yer hos géren kendisini vatansever olarak nite-
leyen yargilarina hi¢ bil sekilde katilinamaz. Menderes, «peykgi baticili-
g1», kesin olarak yerlestiren kisi olarak anilmalidir.

Batiya uydu baticilik, dogal olarak bu «yerli sermayedar dinciligine»
de yol agmistir. Genel bir kani olarak, DP'nin, salt oy kazanmak icin dine
destek oldugu, dini layik ve gelisimci yapiyi yikici bir ¢izgiye getirenleri hos
goriyle karsiladigi ileri strulir. Kanimizca, dini hislerin istismarinin oy me-
kanizmasi Gzerindeki etkisini cok mibalaga etmemek gerekir. Halkin DP'yi
tutusunun din nedeniyle oldugu kesin olarak sdylenemez, Zira boyle bir
kaninin tam tersini kanitlayacak deliller vardir. Dinin en ¢ok etkili oldugu,
dinsel hislerin en kuvvetli oldugu dogu illerinde DP ¢ogunlukla secimlerde
basari gdsterememis, batida oy kazanmistir. Yine ayni sekilde, din istis-
marinin en gelistigi 1957 secimlerinde DP bir yenilgiden zor kurtulmus-
tur. Kanimizca, DP'ye oy saglayan, karsisinda tek alternatifin, halkca hig
tutulmayan, ceberut devleti temsil eden CHP'nin olusu ve ekonomik politi-
ka-
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sidir. Gergekten, 1950 yilinda DP tabelasi altinda isbasina gelen ticaret
burjuvazisi, pazarlama yapabilmek i¢cin mecburen i¢ pazarlar yaratmaya
girismis ve kapali koy ekonomisinden pazar ekonomisine gecmistir. Bu
ekonomik tutum degisikligi, halka, gecici bir slre icin de olsa, bol para ka-
zandirmistir Bu kazangtan en ¢ok istifade eden ise bati olmustur. Bu eko-
nomik degisim, bu degisimden yararlananlar icin, gercek ve somut bir dev-
rimdir. Bu bakimdan, din, bir oy saglama araci olmaktan ¢ok komprador
burjuvazisinin kapitalist dizeninin yaratacagl ekonomik sikintilar iginde
halkin bilincglenmemesi ve CHP - DP disinda bir sol alternatifi aramamasi
icin kullanilmistir. Bu sonuca varinca, 1950 - 1960 déneminin din sémuri-
siinlin, dizenden yana egemen kuvvetlerle, bagh bulunduklari kapitalist
metropolce itelendigini séylemekte hata yoktur. Nurculugun bu konuda en
etkili gorist savundugu da belirtilmeliydi. Nurculara gore, «Dilinya ahiret
mezraasidir. insan istidadi nisbetinde burada ekiyor ve ekiliyor. Ahrette
mahsul aliyor». Nurculara gore, «diinya bir bekleme salonudur». Bu ne-
denle diinyada ki zenginligin bir degeri yoktur. Onemli olan cennetin zen-
ginligine kavusmaktir. Saidi Nursi’ye gore, «Ramazan-i serifte en zengin-
lerden, en fakire kadar herkesin nefsi anlar ki: kendisi malik degil, memluk
tur, hir degil, abiddir... hakiki vazifesi olan sikre girer». Bu dlslince sis-
temi icinde, «kadere riza, bir lokma bir hirka» felsefesi yayilmakta, sinifla-
rin ekonomik yoksulluklarinin nedenlerini arastirmasi ve gercege yonelme-
leri engellenmektedir. Boyle bir felsefe ise elbette ki sinifsal direnisi zor-
lastiracaktir. Bu uyutma, komprador burjuvazinin i¢ geliskileri artip, eko-
nomik ¢cikmazlar arttigi oranda gelismistir. Batidan bagimsiz baticiligin ve
devrimciligin terki, komprador burjuvazisinin kapitalist dinciligini ya-
ratmigtir.
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VI
27 MAYIS SONRASI

Soru 91 : 27 Mayis 1960 harekelinin Tiirk Devrimi agisin-
dan nedenleri nedir?

27 Mayis hareketi, ilk glininden Atatirkcilige baghhgini belirtmis-
tir. «MillT Birlik Komitesinin Direktiflerinnde ana fikir «Atatirk inkilaplarina
mustenit tarafsiz ve faziletli bir idare kurmaktir». Milli Birlik Komitesince
kurulan «Profesorler Komisyonu»da, 28 Mayis 1960 tarihli bildirisinde,
«DP iktidarinin Atatiirk inkilaplarina diisman vaziyete» diismesini,
«ihtilalin» nedeni ve «megruluk sebebi» olarak géstermektedir.

Atatlrkcilik kuralina dayanan dizenin kurulmasi yolu olaraksa,
«Yeni bir Anayasa yapilmasi gorilmektedir. Giirsel'in, Anayasay! hazirla-
yacak komisyona sdyledigi, «Oyle bir Anayasa yapiniz ki, artik hi¢c kimse
din istismari yapamasin» direktifi, Anayasa degisiminin her seyi ¢co6zimle-
yebilecegi inancini dile getirmektedir. 27 Mayis'in Atatlirk devrimciligine
baghhginda kimsenin siiphesi yoktur. Fakat yillar yili, «blrokrat iktidarca»
sartlandirilan «ihtilalci kadro», dogal olarak, «Atatlrk devrimini» bicimsel
planda anlamaktan kendisini kurtaramamistir. Kaldi ki, yeni bir dizen
kurmakla gorevlendirilen «devrimci profesorler kadrosunun» da goéris aci-
si degisik degildir. Bu kadroda, devrimlerin toplumsal yapiyla iliskilerini
kavrayabilmek ve buna gore ihtilalci-
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lere 6gutlerde bulunabilmek olanaklari yoktu. Komisyon, «sosyal devlet»
tdridne dogru bir egilim gostermesine ragmen, bu tir devletle, «layiklik ve
devrimcilik» arasinda bir iliski kurmus degildir. Sorunlara, sinifsal acidan
bakilmadigi icindir ki, az gelismis bir toplum yapisinda «sosyal devletin»
kurulabilecegi sanilmis, «modern demokrasinin», ancak toplumsal yapi
degisimiyle gerceklesebilecegi gorilememistir. Bu sekilde de, «anayasa
teorisi» ile «toplumsal yapi gercegi» arasindaki geliski yaratilmistir. Kaldi
ki, bu komisyon Uyelerinden bazilarinin, «tam bagimsizliga erisecek dev-
rimci akim» karsisinda takindigr olumsuz tutum, sorunlara sinifsal agidan
bakmak yetenek ve isteginden yoksun bulunduklarim gostermektedir.

Soru 92 : 1961 Anayasasinin layiklik ve devrimler konu-
sundaki hiikiimleri nelerdir ?

Layikligi, Turkiye'deki gelisimine uygun olarak dinin suiistimallerini
engelleme gorevini devlete ylikleyen bir anlayista kabul eden Temsilciler
Meclisi Anayasanin 2. maddesine, layikligin devletin temel niteligi oldugu
kuralini koymustur. Bu sekilde devletin dini kurallara gére yonetilmemesi
esasini kabul eden Anayasa, 19. maddede de, her dinden vatandaslarin din
hirriyetlerini tanimistir. 12. maddede de, «dinsel esitlik» kabul edilmek-
tedir. Anayasa, 19. maddesinin son fikrasinda, ilinin devletin temel nizam-
larini dlzenleyici nitelige getirilmesi icin kurulacak cemiyetleri ve yapila-
cak propagandalari yasaklarken, 57. maddesinde de siyasi partilerin
layiklik esasina bagli olmalarini zorunlu saymakta ve layiklige aykiri davra-
nislarda bulunan partilerin kapatilacagini belirtmektedir. 21. maddede de,
din egiliminin «cagdas bilim
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ve egitim esaslarina uygun yapilmasi» zorunlu sayilmaktadir.

Temsilciler Meclisinde, Anayasanin tiim olarak devrimci nitelik tasi-
dig1 belirtilerek, «devrimcilik» ilkesinin ayrica Anayasada yer almasina ge-
reklilik bulunmadigi belirtilmistir. Tunaya tarafindan savunulan bu gords,
devrimciligi bicimsel anlami disinda, bir diizen sorunu olarak anladigl igin
yerindedir. Temsilciler Meclisince de kabul olunmustur. Bu gorlise ragmen
Anayasanin 153. maddesinde, yazi, takvim, aile diizeni, lGnvanlar, giyinim
v.s. konulariyla ilgili kanunlarin, «devrim kanunlari» olarak nitelendirilip,
bunlarin Anayasaya aykiriliklarinin ileri striilemiyeceginin belirtilmesi ise,
«bicimsel devrim» anlayisinin bir Grintdir ve temel gorisle celisiktir.

Soru 93 : Yeni Anayasa diizeninde gelenekg¢i cevrenin tez-
lerinde bir degisiklik olmus mudur?

1961 Anayasasinin Meclis mizakerelerinde de, daha sonra da, ge-
lenekgi cevreler, din agisindan eski tezlerini aynen tekrarlamislar, seriatin
UstinlGgunu savunarak «devrime» karsi klasik cikislarini yapmislardir.
Nurcular eski gorusleri icinde gelismektedirler. Buna karsilik, teokratik
dizenden yana akimlar iginde «Sileymancilik» yeni bir akim olarak belir-
mektedir Bunun yaninda, «islamci sosyal hak diizenini» savunan bir géris
belirmistir. Esas degisiklik, teokratik dizen akimlariyla, «araci burjuvazi»
arasindaki iliskilerin kesinlikle su yliziine ¢ikisiyla gerceklesmistir.

Soru 94 : Stileymancilik nedir?

Gayet gizli ve yerlesme noktalarindan uzak bolgeler
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de calisan bu akim, teokratik bir diizeni savunmaktadir. icine kapanik bir
yapisi oldugu icin, bu akim hakkinda kesin bilgiler yoktur. «Stleymanilerin
inang Esaslari» isimli bir belgeden, akimin liderinin «Siileyman Efendi Haz-
retleri Alii Resul» oldugunu 6grenmekteyiz. Kiyamet alametlerinden olan
«glnesin garptan dogusu»ndan maksat, «efendi hazretlerinin garptan do-
gup uful etmesi»dir. «Efendi hazretleri gercekle 6Imeyip «arsa» ¢cikmistir».
Sileyman Efendi, «evliyalarin sonuncusudur ve Evliyal kiram efendi haz-
retlerinin ruhunda mitennif olmuslardir.» Stleymancilar, dért yil icinde,
«sofér muavininden cumhurbaskanina kadar herkesin Sileymanci olacagi»
inancindadirlar. Stileyman efendinin miritleri «mehdinin», bunun disinda-
kiler «deccalin ordusudur». Sileyman efendiye Peygamberimiz 300 bin
kisiye «sefaat etme» hakkini tanimistir ve bu «sefaat» sadece «mehdi or-
dusundan olanlar» igin yapilacaktir. Siileymancilar, kendilerinden olma-
yanlarin selamini alirken «essumii aleyhum» (Allah belanizi versin) de-
nilmesini gerekli gérmektedirler. Siileymanci olmayan islamcilara dahi
karsi ¢ikan bu akim, aralarina aydinlari almamakta ve «yabanci malini kul-
lanmak sevap, yapmak haramdir» slogani ardinda, yeni somirgeciligin ale-
ti durumuna girmektedir. Bu akim, kinci ve kiyici bir nitelik de tasimakla-
dir.

Soru 95 : Sosyal adalet¢i islamci gériisten maksat ne-
dir?

«Arap sosyalizminden» esinlenen ve bir aralik lilkemizde «yesil sos-
yalizm» diye adlandirilan bu akim, halk Gzerinde genis etki saglayamamis-

tir. Bu gordis, ezilenin gergek koruyucusu olarak islami kabul etmek ve eko-
nomik istismari islAmiyete aykiri saymaktadir. islamin,
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ozel mulkiyeti bir emanet olarak kabul ettigini ve asiri zenginligi benimse-
medigini kabul eden bu goris, «kapitalizmi» gaddar, insafsiz ve insanlik
disi bir sistem olarak nitelendirmekte ve «islam ideolojisini» kapitalizmle
sosyalizm arasinda bir ideoloji olarak nitelendirmektedir. Ekonomik goris
ve sistem olarak, sosyalist ekonomiye daha yakin sayilan islamiyet «<iman»
acisindan sosyalizmden farkli gérilmektedir. islam, «hirriyeti gercek-
lestirdigi» icin kapitalist dlinyanin «hirriyetciliginden» Ustiin gorilmekte
ve devletin kapitalist somiriye kars! kisiyi korumak goérevi bulundugu be-
lirtilmektedir. Bu gorise gore, islamin kapitalist emperyalizmle savasmasi,
«cihat» kuralinin dogal bir sonucudur. isldam, «ekonomik adaleti» gercek-
lestirmege yonelmistir.

islamiyeti, «marksizm ve kapitalizm» arasinda bagimsiz bir diinya
gorisl sayan bu anlayisin, gecerli olup olmadigi tartisilabilir. Fakat anti-
emperyalist bir nitelik tasidigindan stiiphe edilemez.

Soru 96 : «Hizb-iit Tahrir» nedir?

«Hizb-ut Tahrir», bir aralik cok adi gecen ve «Musliman Kardesler»
teskilatiyla iliskili oldugu ileri sirtlen bir akimdir. Teokratik bir dizeni sa-
vunan bu goéris, «isldm Anayasa Tasarisi» da yayinlamistir. Gorisleri iti-
bariyle bu grup, Nurculuk ve Sileymanciliktan ayrilmakla, «Sosyal Adaletgci
Islamci gruba» yaklasmaktadir. Siyasi yapiyl, islamiyete dayandiran bu
grup, mal ve menkulleri biitiin islAm tebasina dagitmayi éngérmekte, ma-
lin gergek malikinin Allah oldugunu ileri sirmekte, permi gibi madenlerin
O6zel miulkiyete konu olamiyacagini soylemekte, asiri mal biriktirmelerine
karsi ¢itkmakta, devleti issizlere nafaka baglamakla gorevli tutmaktadir.
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Dis iliskiler yoninden, «Herhangi bir yabanciya imtiyazlar vermek
men edildigi gibi, memlekette yabanci mallarin galistirilip istismarina da
engel olunur»; bu nedenledir ki, «Anayasa Tasarisina» gore «ingiltere,
Amerika ve Fransa gibi bilfiil mistemlekeci devletler... hilkmen muharip
devlet sayilirlar». Onlarla herhangi bir diplomatik miinasebet kurulamaz.
Bu gibi devletlere mensup tebaa, memleketimize ancak «her ferd igin bir
pasaport ve her sefer icin hususi vize almak suretiyle girebilir». Bu grup,
islami esasa dayanmayan, Birlesmis Milletler, Devletler Adalet Mahkeme-
si, Para Fonu, Devletler Bankasi gibi kuruluslara katilmayi da «ser'an» uy-
gun bulmamaktadir. Hizb-it Tahrir akiminin gérisleri, yayinladiklari tasari-
dan ozetlenebilmektedir. Bu akimin gercek amaclari ve iliskileri hakkinda
kesin bir bilgi mevcut degildir.

Soru 97 :«Dinci gericilik» ile «burjuva gericiligi» arasin-
daki iliskiler nasil ortaya ¢ikmaktadir?

Bu iliskiyi, az gelismis Ulkelerdeki egemen giglerin durumuyla ilgili
olarak yorumlamak gerekir. Az gelismis Ulkelerde, genellikle, siyasi ve
ekonomik egemenlik, belirli siniflarin elindedir. Egemen sinif, yari feodal
beyler ve araci burjuvazidir. Yari feodal beylerle, esraf, dayandiklari top-
rak ve tefecilik dizeni icinde zengin olurken, araci burjuvazi de emperya-
lizmin somiridsiinden komisyon alarak zenginligini gerceklestirir. Bu her iki
zimre de, degisik anlayis ve inanglar iginde olsalar bile, zenginliklerinin
kaynagini teskil eden diizenden yanadirlar ve dizenin degismesini iste-
mezler. Yabanci emperyalist Ulkeler de, kendi somiirilerini bu sistem icin-
de gercgeklestirdikleri i¢in, diizenden yana olan yerli glgleri desteklerler.
Bu glgler, genellikle, demokratik, ¢ok partili, parl-
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manter siyasi bicimler gorlinlsl ardinda, siyasi iktidara gelme hakkini sa-
dece kendi siniflarina tanirlar. Bu, halkin bilinglenerek kendi iktidarini
kurmaga yonelisine kadar sirer. Fakat halk bilinglenip, kendisi iktidari al-
mavya kalkisti mi, yerine goére silahli miidahale ve kan dokmeye kadar varan
karsit devrimci glclerle karsilasir. Bir lidere dayanan rejimlere dondsilar.
Bu lider, ¢ogunlukla, topluma egemen gliclerin ve emperyalistlerin adami-
dir. Bu sekilde totaliter bicime donusilirken, «gizli fasist» diizen de
«agtk fasist» diizene doniismiis olur. Halka karsit somuri dizenlerine
karsi halki bilinglendiren akim «sosyalist akim»dir. Bu nedenledir ki, du-
zenden yana olanlar sol gelisimi ve sosyalist dizeni engellemek yoniinden
birtakim cabalara girisirler. Toplumsal bilinclenmeyi engellemek yoniinden
girisilen planli hareket icinde dine de genis gérev yliklenir. Din arag olarak
kullanilarak, halkin ulusal bir biitiin halinde eyleme girismesi engellen-
digi, halk bolundiigii gibi, sosyalist akimlarin da din agisindan kotiilen-
mesi ne girisilir. Din alet edilerek, genis bir «antikomiinist» akim gercek-
lestirilir ve bu akimin «milisleri» yaratilir. Diizene karsit her diisiinceyi
«komiinistlikle» suglayan ve genellikle biiyiik sermayedarlarca destek-
lenen «antikomiinist hareket», «fasizme giden tutumun» klasik metodu-
dur. S6muri dizenini strdiricil, «antikominist miicadele» icinde feodal
kalintilarla, araci burjuvazi ve temelde araci burjuvaziyle ayni amaci tasi-
yan biirokrat burjuvazi tam bir anlasma icindedir. Bati etkilerine tim acik,
bati taklitcisi ve layik «araci burjuvazi», feodal kalintilarin dinsel tutumu-
na karsiyken, halk bilinclenmesi karsisinda, bunlar da «layik» gérintilerini
birakmaksizin, dini istismardan, din agisindan sol gelisime karsi cikmaktan
geri kalmazlar. Din istismari yoluyla bilingsiz halk sosyalizm konusunda
yaratilmis onyargilarindan da yararlanilarak, kendinden yana
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akimlara karsi vurucu glc durumuna getirilir. Emekci siniflarin iktidara
gelisinin engellenmesi konusunda, dinci ve burjuva gericileri birlesmekte,
dinT inanclarin istismari yoluyla halk aldatilarak devrime karsit glic duru-
muna getirilmektedir.

Soru 98 : Tiirkiye’de «dinci gerici»lerle «burjuva gericile-
ri»nin iliskileri nelerdir?

1960 yillarina kadar, gorilmeyen bir bicimde, yeni Anayasa duzeni
icinde gelisen sol akimlar ve gerceklesen toplumsal bilinclenme karsisinda,
islamci Cephenin yeni birtakim tezlere egildigini gdrmekteyiz. Dinci cep-
henin 6ne strdigl tezlerle, araci burjuvazinin gorisleri arasinda genis bir
paralellik gormek gic degildir. 1960 yillarina kadar, sadece dini konularda-
ki tutum ve gérisiyle, halkin bilinclenmesine karsi ¢cikan islamci tutucular
gerceklesen gelisim karsisinda bazi konularda agik yorumlara varmak zo-
runda kalmistir. «ilim Yayma Cemiyeti», «Komiinizmle Miicadele Cemi-
yetinnin islamci kanadi, «Tiirkiye Din Goérevlileri Konfederasyonu» vb.
orgltlerce temsil edilen, emperyalizme yatkin dinci gorisiin «antikomi-
nizmi», «Buglin» ve «Babialide Sabah» gazetelerince de desteklenmekte-
dir. Biitiin bu o6rgit ve yayin organlarinin ise biiyiik sermayece destek-
lendigi bilinmektedir.

Kendilerine «milliyet¢i mukaddesatci» adini veren bu ¢evre, 6zel
tesebbusin kutsalligl ve dokunulmazligi, sosyalist orgltlerin komdunist ni-
telikte oldugu ve ezilmesi gerektigi, diizenin ancak islamf bir bicime degis-
tirilebilecegi ve bunun disindaki bir diizen degisikliginin komunizm oldugu
goriusinl savunurken, burjuva gericilerinden tek farki, goris ve delillerini
dini esaslara dayan
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dirmalarindan ibarettir. Bu cevre, kapitalist yolla kalkinmayi ve asiri zen-
ginlesmeyi, diinya nizaminin bir sonucu sayar ve fakirlere 6teki diinya-
da mutluluk vaad ederken, bazi kapitalistlere sadece «yahudi» olduklari
icin karsi cikmaktadir. Ornegin Coca - Cola'nin yurdumuzda yapilisinin bir
somurl mekanizmasinin islemesine sebebiyet vermesi 6nemsizdir ve fakat
bu sirketin arkasinda yahudi tliccarlar olmasi suctur. Buna karsilik, isveren-
lerin dlzenbazliklari sonucu fiili grevlere girisen iscilerin hareketi,
«siyonizmin ve kominizmin» bir oyunudur. iscinin grev hakkini kullanisi
«komiinizmken», bu grevi kiran sari sendikacilarin hareketi «vatanseverlik-
tir». Demokratik olusun ayirdedici niteligi olarak, «hir tesebbisi» kabul
eden bu cevre, sendikalarin isverene karsi satilmadan, sarilasmadan mi-
cadelesini «demokratik sendikaciliktan sapma» olarak nitelendirmektedir.
Misliman bir iscinin, kendisine verilenin disinda bir hak elde etmek igin
yaptigl miicadele, kadere riza ve baskasinin malina géz dikmeme gibi isla-
mi esaslara aykiri sayilmakladir. Bu gevre, slirekli olarak, «sosyalizmi»
elestirmekle ve bir «hdrriyetsizlik rejimi» olarak nitelendirmektedir. Sos-
yalizmle kominizm ayni anlamda kabul edilmekledir. Bunun sonucu, ka-
nunlara gére kurulmus sol partiler ve érnegin TiP, gizli komiinist partisi
olarak adlandirilarak, kapatilmasi istenilmektedir. Salt gittikce gil¢lenen
sol 6rgiitiin kapatilmasini saglamak icin izmir'de 12 agustos 1968'de patla-
tilan bomba olayinda oldugu gibi, dizmece olaylar tertiplenmekte ve he-
men TiP ile iliskiler kurulmaktadir. Bu konuda araci burjuvazi iktidarinin da
destek oldugu goériilmektedir. TiP'in, 6zellikle 1968 yili icinde ve Cekoslo-
vakya olaylar Gzerine ortaya koydugu «Tirkiye'ye 6zgli, demokratik yol-
dan gerceklesecek sosyalizm» tezi, islamci ¢cevrece bir «oyun» olarak nite-
lendirilmektedir, insanin, «sosyalizm icinde
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bir amag¢ olmayip arag oldugu» ileri strilmekte ve yeni tezlerin Cekoslo-
vakya olaylari karsisinda Sovyet Rusyanin itibarini kurtarmak igin ileri si-
raldigu soylenilmektedir. Bu ¢evrenin, araci burjuvaziyle birlikte, «bagim-
siz, ulusal sosyalizm» akimini kavramadigi, kavramak istemedigi anlasil-
maktadir. Burjuvaziye satilmis islamci cephe su sonuca varmaktadir: «Di-
zen degissin diyenler imansizdir, vatansizdir». Dizen degisecekse, bu di-
zen Demirel'in gerceklestirmek istedigi, «hiir, demokratik, liberal, namus-
lu, vicdanli ve imanli diizen» olacaktir. Huzur, «istikrar» ve fakirlerin refah
buldugu dizenin, AP dizeni oldugunu ileri siiren bu ¢evre, De Gaulle un
Turkiye'yi ziyareti vesilesiyle, Fransa'ya is¢i ihracinin yollarinin aranmasi
gerekliligini 6ne sirmektedir. AP'nin «mireffeh dizeni» ile «Turkiye daha
bir slre is¢i ihrag edecektir ve bunun faydasini gérmekledir» dislncesinin
celisik oldugundan stiphe edilemez.

Burjuvazinin diizenine ve gériisiine paralel diisen bu islamci géris-
ler, dizene egemen ve layik gorinusla cevrelerce de islenmektedir, 6rne-
gin burjuva gericiligini temsil eden Giiven Partisi, «solculugu», «dinsiz,
imansiz bir hirriyetsizlik akimi» olarak tanimlamaktadir. Somirici ege-
men siniflarin degisik 6rgitleri eliyle yaptiklari yayinlarda da ayni gorisler
islenmektedir. «Demokratik hayatin vazgecilmez sartinin devlet midaha-
lesinden arinmis bir hiir tesebbis dizeni oldugunu» ileri stiren bu cevre,
«devlet mudahaleciliginin toplumu dinsizlige strikleyecegini» de acikla-
maktadir. 1966 yilinda yayinlanmis «Kominizm ve Din» isimli brostr bu
tezi islerken, halki din adina aldatarak «kapkac¢» dizenlerini sirdirmekten
baska bir amag¢ tagimamaktadir. Turkiye'deki somiri dizeninin bas tem-
silcilerinden «Turkiye Cift¢ci Tesekklleri Federasyonu»nun yayinladig,
«Komiinizmin Dustndlrduikleri» isimli kitapta, her sosyalist «maskeli
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bir komunist» olarak tanitilmaktadir. Maskeli sosyalistlerin, ekonomik di-
zeni ¢okerterek manevi ¢oklntl yaratacaklari ileri striilmektedir. Yine bu
sOmdriculer, sosyalizmin gerceklesmesi halinde baskentimizin Moskova
olacagini ileri surerlerken, bu rejimin kisinin bankadaki parasina dahi el
koyacagini belirtmekte ve kisinin dinine bagh kalmasinin sug sayilacagini
iddia etmektedir. (Bk. Komiinistlik Nedir- Kominist Kimdir?). Topluma,
sosyalizmin, aile, milkiyet, ahlak, milliyet aleyhtari oldugu yalani asilanir-
ken, sosyalist, «satilmis, Allahsiz ve kitapsiz bir vatan haini» olarak tanim-
lanmaktadir. Bu 6érnekleri ¢gogaltmak mimkiindir. Fakat bu ornekler dahi,
saniriz ki, layik goriiniisli burjuva gericilerinin, diizenlerini siirdiirmek
icin dini kullandiklarini kanitlar. Bu sekilde, 1960 6ncesinin, bicimsel kar-
sithg ortadan kalkmakta, burjuva gericileri ile dinci gericilerin ayni para-
lelde olduklari ortaya ¢ikmaktadir.

Soru 99: Gericilerin «Ulusal Bagimsizlik Hareketleri» kar-
sisindaki tutumlari nedir?

Yeni Anayasa dlizeni i¢cinde Tiirk Devletinin gercek amacini kavra-
yan ve «tam bagimsiz» Tlrkiye'ye erismek ¢abasini gdsterenlerin giristikl e-
ri «Ulusal Bagimsizlik» savasi, gerici cevrelerce, «komiinist hareket»
olarak suglanmaktadir. Gerici cevreler, «batililasmayi» suclarlarken, top-
lumsal uyanis sonucu devrimcilerin «bati somdirisiine» baskaldirislari kar-
sisinda, bati somirusinden yana cikmaktadirlar. «Batiya uydu baticilik»,
simdi, islamci-gerici cevrelerce de desteklenir olmustur. Amerikan em-
peryalizminin somut goériintiisii 6. Filonun Tiirkiye'ye gelisinin devrimci
genglik¢e kinanmasi, «kkomiinist baskaldiridir». Bu hareketi gergeklesti-
ren gengler ise,
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«komiinist veletlerdir». Bu konuda burjuva gericiliginin temsilcisi Glven
Partisinin yayin organi, «Milli Glg» dergisi ile dinci gericilerin «Buglin»
gazetesinin yorum bicimleri arasinda fark yoktur. Antiemperyalist 6grenci
hareketi niteligindeki «Universite isgalleri» de ayni yorum biciminden
kurtulamamaktadir. Amerika, dostumuz ve «kurtaricimiz» olarak nitelendi-
rilirken, «milliyetci ve mukaddesat¢i» oldugunu ileri stiren bu gevre, «bir
bati Glkesine bagimhhigi» zorunlu gérmekle distigl «haysiyetsiz» durumu,
emperyalizmin Tarkiye'yi Hiristiyanlastirmak ve din acisindan bélmek igin
giristigi cabalari bilmezlikten gelmektedir.

Burjuva ve dinci gericiler, NATO konusunda da ayni goristedirler.
Bu goris, Tirkiye'nin bagimsiz olarak, hi¢c bir kampa baglanmaksizin yasa-
yamayacagl gorusiine dayanmaktadir. Bu haysiyet kirici géris temel olarak
kabul edilince, kominizme karsi savunmanin ancak «batiya uyduluk»la
mumkin olabilecegi savunulmaktadir. NATO, bu disiince sistemi icinde,
Turkiye'yi Doguya karsi koruyan 6rgit sayilmaktadir. Solcularin NATO'nun
emperyalist nitelik ve etkileri konusundaki gorisleri de, Turkiye'yi Batidan
ayirarak kominizmin kucagina atmak olarak yorumlanmaktadir. «NATO'yu
Amerika'nin vasitasi ve NATO (lkelerini de Amerika'nin peyki gibi gos-
termege calismak, cirkin bir palavra, bos bir ¢abadir». Ayni ¢cevreye gore,
NATO ylziinden Tirkiye'nin savas tehlikesiyle karsi karsiya bulundugunu
ileri sirmek, Sovyetlerin Tirkiye'yi savassiz ele gegirmesini istemek de-
mektir; boyle diislinenlere «insan dahi denemez». Tirkiye'yi ancak bagimli
olarak diisiinen gericiler, NATO'dan ¢ikmak istegini «Tirk Milletine inkarci
olarak kabul etmektedirler.

Ulusal bagimsizlik hareketi gelisip gercek devrime yoneldikce, gerici
cevrenin tepkisi ve devrimi engelleyici
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tezleri de daha kesin belirmektedir. Devrimi engelleyici klasik yol, «fa-
sistlesmektir». Fasistlesmek konusundaki planlar icinde islamcilar da ken-
di rollerini yuklenmislerdir. Dinsel itelemelerle bilingsiz yiginlar da bu
yolda «vurucu gii¢» olarak kullanilmaktadir. imam Hatip Okullari, bir
nevi «teokratik fasist» diizenin milisleri gorevini yapmaktadirlar. Her
devrimci hareket, karsit devrimcilerin bir tepkisiyle karsilasmaktadir. Os-
maniye, Diizce, Elazig, Corum ve benzeri yerlerdeki yakma yikina olaylari,
eskinin dinci hareketlerinden niteligi itibariyle ayrilir. Artik saldirganligin
sebebi, «seriatin elden» gitmesi slogani ve aldatmacasi arkasinda yapil-
mamaktadir. Kalkinmanin, tam bagimsiz Tirkiye'ye dogru dizen degisik-
ligine bagh oldugu diistincesine, halkin hu yolda bilin¢clendirilmesine tepki,
TiP'e saldin, «antikomiinizm» aldatmacasi arkasinda gerceklesmektedir.
«Gizli Fasist» diizenden «acik fasist diizene» gegildikge, islamci tepkinin
de gercek amaci ve burjuva gericiligiyle iliskileri ortaya ¢cikmaktadir.

islamci cephe, ulusal bagimsizlik hareketini bir komiinist hareketi
olarak nitelendirince, devrimciler hakkinda islam{ kararini da vermektedir.
«Devrimcilerin katli vaciptir». islamcilar bu konuda érnek de bulmuslardir.
Endonezya'daki bagimsizlik hareketi, islamcilarca, «kominist» hareket
olarak nitelendirilmis ve ylzbinlerce kisi kesilerek oldurtlmustir. Ameri-
kan emperyalizminin bu kan dokuculigl, Tarkiye'deki mislimanlara da
ornek gosterilmektedir. Amerikan Emperyalizmine siki sikiya bagl «Pantja
Sila» sistemi ovilirken, kanddkuculik «kizil avi» olarak nitelendirilmekte-
dir. islamci gazetelerde sik sik «Vatandas komiinist avina hazir ol» manset-
lerinin  ¢itkmasina ve bu konuda Endonezyali muslimanlarin
kandokiichliginin ornek gosterilmesine tanik olabilmekteyiz. 1968 Hazi-
ran avinda baslayan ve si-
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rayla degisik bodlgelerde dizenlenen «kominizmi tel'in igin toplu na-
maz»larin, bir Endonezya katliamina hazirlik niteligi tasidigi gorilmektedir.
Ulusal bagimsizlik hareketlerini engellemek i¢in, kanddkiiciiliikten ¢e-
kinmeyen «emperyalist fasizmin», halkin bilinglenmesine karsi kullan-
digi «toplu namazlar», gerici gcevrenin sozclsi Eygi'ce, «islamin uyanis ve
dirilisi» olarak yorumlanmaktadir. Ayni kisiye gore, «bitliin diinyadaki
muslimanlar artik tek bir parti haline gelmistir». Bu «partiyi» yoneten-
lerin, «burjuva gerici partileriyle» birlikte, emperyalizmin hizmetinde olus-
larinin kaniti, ulusal bagimsizlik hareketine karsi cikmalaridir.

Emperyalizmin buyrugundaki islamcilarin, «fasist» doktrini de be-
nimsedikleri ve bu agidan irkcilarla birlestikleri de gérilmektedir. «Bugiin»
gazetesinde, «Hitler»in ve Almanya'daki yeni Nasyonal Sosyalist hareketin
desteklendigi goze carpmaktadir. «Bugln»in yazari Sahap Tan, 26 Eyll
1968 tarihinde, Millerin ruhundan istimdat» ederken, Hitler'in kotd bir
insan olmadigini, Hitler'in 6liminin Almanlardaki «milli ve dinf hisleri 6l-
diremedigini» ileri sirmekledir. Hitler, yahudileri 6ldirmekle, «insanhgi
kurtaran lider» sayilmaga hak kazanmistir ve «6limi de hayati kadar se-
reflidir». Bu acidan, Hitler, Il. Abdiilhamid'le birlikle, dlinyanin yahudilige
karsi savasmis iki onemli lideri sayilmaktadir. 23 Eylil 1968 tarihli «Buglin»
gazetesinde de, Hitler'in «Mein Kampi» isimli kitabindan sz edilirken,
Alman irk¢ihigr oviilmekte ve bu hareketin glinimuziin sosyalist gelisimine
karsi durabilecegi ima edilmektedir. Bu goruslerin, yurt icindeki iliskilerine
deginmekte de fayda vardir. Fasizm, glinimuzde kapitalist emperyalizmin
az gelismis Ulkelerde kurdugu rejimdir ve bagimsizlik hareketlerine karsi-
dir. Komprador burjuvazinin, degisik yayinlarinda, Brezilya'da Goulart'i
deviren fasist hareketi «hdrriyeti
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kurtarmak» olarak nitelendirdigi, ispanya'daki fasist rejimin «ispanyol mu-
cizesini yarattigini» ileri siirdiigii bir dénemde, islamcilarin da Alman fa-
sizmine sarilmalari anlam tasir. Her iki cevre de, ispanya'daki, Brezilya'da-
ki, Endonezya'daki, Gliney Kore'deki v.s. fasist rejimleri 6verken, bagimsiz-
ik hareketlerini kotilemis, dini, milli duygulari, somiriici emperyalizm-
den yana bir dizenin hizmetine vermis olmaktadirlar. Tlrkiye'de zaman
zaman irkcl hareketler gorilmis ve bu hareketlerin gelisiminde Turkistan
gocmenlerinin etkisi blaylk olmustur. Bunlar, Turkiye'nin «bagimsizlik ha-
reketini» unutarak, Kafkasya ve Turkmenistan'daki Turklerin kurtarilmasini
dustnir olmuslardir. «Kizil Elma» hayali icinde, Misaki Milliyi» unutanlar,
son zamanlarda «Turkistan'in 6zgurligi» slogani arkasinda, ulusal bagim-
sizlik hareketlerine karsi ¢itkmaktadirlar. Bu konudaki hiikim «Vietnam'dan
Once Tlrkistan var»dan oteye gitmemektedir.

Ulkemizin dinsel gruplasmalara boliinmesi, ulusal bagimsizlik aki-
mina karsit, fasist, irk¢i tezlerin islenmesi, kisacasi fasist bir diizenin bitin
taktik ve sloganlarinin uygulanmasi, emperyalizm igin yeterli gorilmemek-
tedir. Orta Dogu'da «isldm Pakti» fikri de, emperyalizmin son numarala-
rindan biridir. Orta Dogudaki cikarlarini ve o6zellikle petrol kaynaklarini
elinden kagirmak istemeyen, Nasir'ct bagimsizlik hareketinin gelisimini
durdurmak isteyen emperyalizm, ortagi Suudi Arabistan Krali eliyle «islam
Pakti» tezini ortaya alinistir. Arap diinyasinda on (¢ Ulkenin bagimsizliga
ulasmasi, Tlrkiye dahil bircok (ilkelerde bagimsizlik hareketinin gelisimi,
Yemen'de cumhuriyetcilerin basarisi. emperyalizmi Urkiten gelisimlerdir.
ARAMCO petrol sirketi, emperyalistlerle, seriat¢i seyhliklerin krallarinin
kurduklari bir petrol ortakligidir. Amerika bu ortakliktan blyik karlar sag-
lamaktadir. Bu cikarlarin strdirtlme-
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si icin ileri sirtilen «komuinizm tehlikesi» ve «soguk harp» taktikleri yeter-
siz kalinca, Suudi Arabistan, islami «bir pula peskes cekmekten» ¢ekinme-
mis ve emperyalizmin denetimindeki «isldm pakti» projesini 6ne siirmiis-
tir. CENTO'nun da anlamsiz hale gelmesi, Kral Faysal'in baskanhgindaki bir
«isldm Paktina» Tirkiye'yi de dahil etmek hevesini yaratmistir. Bu sekilde,
halen tam bagimsizliga kavusamamis bitiin islam ilkelerinin «dinci gerici»
bir fagist dizen iginde birlestirilmeleri arzulanmaktadir. Bu arzu, Glkemizin
komprador burjuvazisiyle dinci gericileri tarafindan ila coskunlukla destek-
lenmistir. islamiyeti, en asagihk amaglar i¢in kullanmaktan ¢e kinmeyen
bu islamci ¢evre, herkesi dinsizlik ve koministlikle suclarken, kendisi ulu-
sal bagimsizlik hareketlerine karsi ¢citkmaktadir. Bu ¢evrenin, yurt ici kapita-
listlerce oldugu kadar, Suudi Arabistan eliyle uluslararasi kapitalizmce de
beslendigi bir gercektir. Bu nedenledir ki, dinci gericilerle burjuva gericil e-
rinin ulusal bagimsizlik hareketleri karsisindaki tutumlari agisindan ara-
larinda bir fark yoktur.

Soru 100 : Tiirk Devrimi ve karsi devrimci tepki ko-
nusunda ne gibi genel degerlendirmelere varilabilir?

Tark Devriminin, batiyla dogu arasinda, bagimsiz bir diinya gorisi
olarak ortaya c¢iktigini ve «antiemperyalist, tam bagimsiz, uygar Tlrkiye»
yaratmaga yoneldigini belirtmistik. Bu sonuca varabilmek acisindan arag
olarak kabul edilen, «halkgilik, ulusculuk, devrimcilik» ilkelerinin tiUmina
kapsayan bir kural da «layiklik» kuraliydi. Teokratik - Ummetci bir yapidan
layik-uluscu bir yapiya gecis Tlark Devrim amaclarinin gerceklesme-
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si icin zorunlu gorulUyordu. Layiklik, din konusundaki belirli bir diinya go-
risi ve sistemdir. Her dinya gorisi gibi, belirli bir toplum yapisinin Ur G-
nidir. Gergeklesebilmesi, layik sistemi doguran toplum tipi yapisina va-
rilmakla mimkin olabilir. Muzaffer Sencer'in belirttigi gibi, nasil «tote-
mizm» ilkel Uretim sisteminin bi¢cimlendirdigi ilkel toplumlarin, «ani-
mizm» ¢obanlik déneminin, «natiirizm» ilkel tarim toplumlarinin, «tek
tanrici dinler» de gelismis tarim toplumlarinin Grinlyse, «layiklik» de
«burjuva sinif dizeninin» bir Grintdur. Layiklik, batida, gelisen burjuva
sinifinin, klisenin ekonomik ve egitimsel baskisini yikisiyla dogmus; ticart
iliskiler yoninden zorunlu olan layik bilgilerin ve sistemlerin gelismesine
yol acmistir. Layik anlayis gerceklestikten sonradir ki, layik siyasi ve hukuki
yapi da gerceklesmistir. ileri endistriyel toplumlarin bir Griinid olan
layikligi, elbette ki yari feodal, gelenekgi bir topluma kabul ettirebilmenin
olanaklari yoktur. islamiyet, tarim ekonomisi temeli (izerinde Arap toplu-
munu orglitleyen bir politik rejim ve hukuk sistemi olarak dogmus ve ayni
yvapidaki toplumlari politik, sosyal ve hukuki bakimdan kapsayan nitelige
girmistir. isldamf bir sistem icinde ve islamiyetin uygun diistigi bir sosyo-
ekonomik yapida, bu yapiyi degistirmeden, islam diinya gériisiine ters di-
sen «layikligi» halka kabul ettirebilmek bir hayalden 6teye gidemez. Layik
bir sistem icinde, elinde bulundurduklari siyasi ve ekonomik giigleri
kaybedeceklerini bilen seyhlerin, toprak agalarinin, esrafin bu yeni du-
zene tepki gostermemeleri halki bu yeni diizene tepkiye itelememeleri
dusinidlemezdi. Bu nedenledir ki, yari feodal gelenekgi yapi kirilmadan ve
kapali koy ekonomisi sisteminden c¢ikilmadan ne layiklesmek ve ne de uy-
garlasmak mimkin olamazdi.

Tirk Devriminin gerceklesmek yéniinden «ideolojide bagimsizlik»
niteligi tasidigini belirtmistik. ideolojide
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bagimsizlik, amacin gerceklesmesini saglayacak sosyo - ekonomik yapiyi
yaratacak bir sistemin saptanmasi halinde anlam tasiyacaktir. Belirli bir
sisteme dayanmadikga, ideolojide bagimsizlik amaci ve bu amaca varis
ilkelerini soyut birer kavram durumuna dislrecegi gibi, 6niinde sonunda
hareketi mevcut ideolojilerden birinin kucagina da atacaktir. Nitekim, da-
ha bagimsiz ideolojiden bahsedildigi giinlerde, 1923 izmir iktisat Kongre-
sinde «ozel tesebbiis yaratmak yoluyla kalkinma» sistemi be-
nimsenmekle, Tiirk Devriminin «antikapitalist» ¢ikis noktasina ters dii-
sulmiistiir. «<Antiemperyalist ve antikapitalist» bir ¢ikis noktasini benimse-
yen Tlrk Devrimi, «kapitalist metropolle» baglarini kiracak, igyapi degisim-
lerine yonelmedigi ve bu yonelmeyi saglayacak bir sistemi kuramadigi icin,
tepki gosterdigi kapitalist sisteme bagl kalmigtir. Kabul edilen bu sistemle,
toplumsal kalkinma gergeklestirilemedigi gibi, «endlstrilesmis toplum ya-
pisina» dogru bir sosyo - ekonomik yapi degisimi de olusamadi. Kaldi ki,
Turk Devriminin ilkeleri saptanirken, bu ilkelerin gergeklesmesinin yapi
degisimine bagl oldugu goérilmis ve amag bilinen toplumsal kalkinma ile
devrimin gerceklesmesi arasindaki yakin ilgi saptanmis degildir. Aksine,
sosyal siniflarin inkari, batiin sinif geliskilerinin tek bir parti orgiti
icinde giderilebilecegi hayali, toplumsal yapiyla devrini arasindaki iliski-
nin goridlmedigini ortaya c¢ikartmaktadir. Layiklik ve uygarlik, batida be-
lirli bir toplum yapisina varisla ortaya ¢ikmisken, yapi degisiminin tra-
nliyken, bizde «layiklik» ve «batililasmanin» kabulliniin toplumsal yapi
degisimini doguracagi sanilmistir. Batida «sonug» olan sey, bizde «sebep»
durumuna getirilmistir. Bu tutarsizlik, elbette devrimin kendiliginden olu-
sup yerlesmesini engellemis; devrimin gerceklestirilmesi agisindan tek yol
«polis tedbirlerine» basvurmak olmustur.
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Sunu da kesinlikle belirtmek gerekir ki, Berkes'in sanisinin aksine,
«devletgilik» sistemi, ne amaglari ve ne de uygulamasi agisindan toplumsal
yap! degisimine yonelmis bir nitelikte degildir. 1932 yilina kadar kendisine
Umit baglanilan «o6zel tesebbisclligliin» gelismemesi, 1929 mali krizinin
etkilerinin ilkemizde gorilmesi. Serbest Firka olayinin halkin iktidara karsi
tepkisini gostermesi, «6zel tesebbis eliyle kalkinma modelinin devlet eliy-
le ve miudahalesiyle gergeklestirilmesi sistemi» olan devletgilik sistemine
gecilmesini saglamistir. Devletcilik sisteminin, 6zel tesebbiis gelisinceye
kadar uygulanacak «gecici bir sistem» oldugu dislincesi o glnlerin resmi
belgelerinde yer almistir. Devletgilik sistemi, toplumsal yapiyi degistir-
mek soyle dursun, aksine Tiirk Devriminin ger¢ek amaglarina karsit bir
sinifi yaratmistir. Bir yandan devlet eliyle «ticaret burjuvazisi» yarati-
lirken, diger yandan sinifsal bilinglenme engellenerek emekgi sinifin
gliclenmesi engellenmis, siniflar arasi dengede devlet agirligini burju-
vaziden vana koymustur. 1950'de iktidara gelen sinif, devletgilik donemi-
nin burjuvazi icin glvenli sistemi icinde gelismistir.

Sosyo-ekonomik yapiya ilismeden devrim yapma hevesinin dogur-
dugu sonuclar nelerdir? Bu heves, devrimin anlamini kaybetmesi ve dola-
yistyla halkin devrime karsi cikisiyla sonuglanmistir. Tirk Devriminin top-
lumsal yapiyla iliskisi kurulamayinca, devrimin temel amaci «tam bagimsiz-
lik ve antiemperyalizm unutulmus, devrim birtakim soyut ilkelerle bu ilke-
lere bagli olarak gerceklestirilmis bicimsel degisimlerden ibaret saniimistir.
Siyasi iktidara yerlesen biirokrat kadro, devrimin amacina tam ters di-
sen bigcimde, diizeni tutucu niteligi icinde, devrimin dinamizmini yok
etmistir. Devrim amaclarina varis yoninden arag¢ olan ilkeler, devrimin
amacl durumuna getirilmekle, Tlrk Devrimi havada, soyut bir
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nitelige sokulmustur. Devrim soyutlastirilinca, «batiya bagimsiz baticilik»
anlayisi da, «batiya uydu baticilik» sistemine déntsmustiir. Osmanli top-
lumundan bu yana gorilen, Cumhuriyet doneminde de olmus, bati uygarli-
gini doguran toplum yapisi gerceklestiriimeden bati modelleri alininca,
baticilik bir taklitten oteye gitmemistir. Bu taklit¢i batililasma, gide gide
batinin etkilerine acilmak ve batiya bagimlilik sonucunu dogurmustur. Ay-
rica Osmanlilarda oldugu gibi, Cumhuriyet déneminde de, batinin uygarhgi
da, siyasi sistemleri de, lilkede yerlesememistir.

Devrimin soyut bir nitelik almasi, halkin devrime tepkisinin de ne-
denidir. Kurtulus Savasi sirasinda, antiemperyalist amag etrafinda birle-
sen halk savas sonrasinda yonetim disinda kalmis ve agirhigini duyura-
mamistir. Degismeyen toplum yapisi iginde, yine feodal kalintilarin etkisi
altindaki halk ile Uretim araclarina sahip olmadigi halde iktidara gelen
«blrokrat sinif» arasinda iliski kurulamamistir. Kabul edilen kapitalist mo-
delle kalkinma iginde halka bir sey verilemeyip, halkin yasantisinda bir de-
gisiklik yaratilamayinca, devrim halk icin bicimsel bazi degisimlerden baska
bir anlam tasimamistir. Devrimler «halkg¢i» bir nitelikleyken, halkin disinda
gerceklesmis, «halkcilik» ilkesi romantik-soyut bir kavramdan oOteye gide-
memistir. Halk, kendi dlinya gorisd, inang sistemleri ve gelenekleri igcinde
yasarken, hukuk yapisinin ve siyasi sistemin layiklestirilmesi, halkla yo6-
netim sistemi arasinda bir geliski yaratmistir. Bu geliski ise halkin, kendisi-
ne bir sey getirmeyen, aksine kendi inan¢ ve gelenek sitemine ters diisen
bicimsel degisimlere tepki gostermesine yol a¢mistir. Birokrat bur-
juvazinin kendi tutuculugu nedeniyle ortaya ¢ikan bu tepki, halkin «gerici,
yobaz, ilkel» olarak hor gorilmesinin nedeni olmus ve bdylece «aydinlar»
ile «halkin» bag-
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dasmaz kopusu, yabancilasmasi gerceklesmistir. Halk ile siyasi yapi arasin-
daki celigki, dizenin surdlridlmesinden yana olanlarca da kullaniimis ve
halkin bilinclenerek kendi iktidarini kurmasini engellemek agisindan dinsel
tepki kortklenmisim. Halk, «biirokrat burjuvaziyle» olan cgeliskisini ve
ona tepkisini, DP'yi iktidara getirmekle ortaya koymustur. DP iktidari,
ticaret burjuvazisinin iktidaridir ve kendi niteligi geregince «pazar eko-
nomisine» gecmistir. Bu degisiklik, halka bir seyler getirmis ve DP'yi tut-
mustur. Bu iktidar, zorunlu olarak tam bagimsizliktan timden vazgegip
emperyalizmin komisyoncusu durumuna girerken, ekonomik sistem icabi
dogacak guicliklerden halkin bilincglenmesini engellemek i¢in de, dinsel
istismara hiz vermistir. Bu acidan layik gorinusli burjuva» ile «feodal
kalintilar» yani esraf, tefeci, aga v.s. birlesmislerdir. Bicimsel anlamda dev-
rimlere bagl «blirokrat burjuvazi» ise, bu isbirligine karsi yine sadece bi-
¢im alaninda karsi ¢cikmis, devrimin diizeni degistirici niteligine hic egil-
memistir. Burjuva gericiligiyle, dinci gericiligin isbirligini gérebilmek igin
1960 sonrasinin «solcu devrimciliginin» gelismesini beklemek gerekmistir.
Sol devrimciligin diizeni degistirici egilimi ve buna bagl halk bilinglen-
mesi, burjuva gericilerinin, bilinglenmeye karsit agik fasizme kayisi sonu-
cunu dogurmustur. Bu fasizme kayis, dinci gericilerle burjuva gericilerinin
elbirligiyle, dini halki uyutucu bir ara¢ olarak kullandiklarini ortaya ci-
karmistir. Din, sinif egemenliginin strdirilmesi araci olarak kesinlikle or-
taya ¢cikmistir. Degismeyen toplum yapisi iginde, feodal kalintilar eski eko-
nomik ve politik iktidarlarini sirdirmek istegindedir. Araci burjuvazi ise
kapital glgsuzligl nedeniyle emek¢i bilinclenmesine ekonomik planda
karsi duramayacagindan, bdyle bir bilinclenmeye ve halk iktidarina karsi
¢tkmak zorundadir ve bu karsi cikista dine basrol
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oynatiimaktadir.

Soruna bu ag¢idan bakinca, halkin devrim adina bicimsel degisimlere
tepkisi hakli bir tepki olmaktadir. Fakat gercek gerici tepki, Tirk Devrimi-
nin gergcek amacina karsi g¢ikan «feodal kalintilarin dinsel gorintsteki»,
«burjuvalarin layik bicimdeki» ekonomik tepkileridir. Halkin tepkisi, bu
ekonomik tepkinin araci durumuna getirilmis, bilingsiz bir tepkidir. Halka
devrim bir sey vermemis, halk devrimi gérmemistir ki ona karsi ciksin.
Devrimin 6zline karsi cikis, ekonomik tepkiyi yapanlardan gelmistir. Halk,
bicime karsi ¢ikarken bir «karsit devrimci» degildir: «karsit devrimcilerin»
bilingsiz bir aracidir. Bu cerceve icinde, Tiurk Devrimi, ancak «en-
diustrilesmekle» gergeklesebilecektir. Az gelismis bir tlkenin endustriles-
mesi ise, Uretim iliskilerinin toptan ve temelden degismesiyle olabilecek-
tir. Halk icin gercek devrim o zaman ortaya cikacaktir. Bu diizen «halka
inanan, halka dayanan, gergekten halkgi» bir diizen olacaktir ve bu dize-
nin adi «sosyalist dizendir».
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