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SON DONEM HIRISTIYAN ANADOLU HERESY'LERI

Ermeni Kilise'si

Bu heresy'lerin baghca zamanin Armeniyye'sinde yogunlagmis olmalari
itibariyle bu iilkenin Hiristiyanlik tarihi konumuz bakimindan ilging olmakta-
dir. Armeniyye'de Hiristiyan imaninin II. ve IlI. yy'larda hizl ilerlemesi, III.
yy'in sonunda (287 veya 289) ya da IV. yy'in baginda (301) bu dinin resmi
din olarak ulus¢a kabuliine yol agmig. Hiristiyan etkisinin akimlari, ezciimle
Kuzey-Bati sinirlarindan "Grek tipi" ile Giiney-Bati sinirlarindan "Suriye
tipi", Armeniyye'ye diihul edip basta biitin IV. yy boyunca birlikte, yanyana,
var olmuglar. Ayrica paganism, iilkenin Hiristiyanhga intisabindan epey son-
rasina kadar kendini devam ettirmis. Yiizyillarin Zerdiisti ve Mazdeist miies-
sese ve gelenekleri bir kral buyrugu ya da Devlet tarafindan alinan anti-pagan
onlemlerle toptan sokiiliip aulamazd.

Hiristiyanhgin, onun biitiin kiiltiirel, sosyal ve politik gerekleriyle birlikte
kabiiliinden sonra Armeniyye'nin Batr'ya dogru yonelmesi geri doniigsiiz ol-
mustu. Hiristiyan geleneginin korunmasi i¢in eski pagan diinya goriisii farket-
tirilmeden hem Hiristiyan, hem de Batili olan bir gériige tahvil edilmisti. Ve
bunu béyle tutmak icin Armeniyye'nin gii¢lii komsulari sik stk Ermeni kilise-
sinin yasam alanmina miidahade edip, ¢esitli politik miilahazalara elverigli dog-
matik kavga ¢oziimlerini saglamak iizere baski yapiyorlardi.

Bu gelismelerin pesisira, iilkede artan Hiristiyan etki dalgasini dengele-
mek iizere siyasi ve dini dmiller birlesecekti. Bir firka Armeniyye'de pagan
dininin yeniden canlanmasini desteklerken bir baskasi, onun giiciinden endige
edip onu azaltmak ya da denetimi altina almaya ¢aligmakla birlikte, Hiristiyan-
ligin miidafii kesiliyordu.

Ermeni kilisesinin baglangicinin tarihi gesitli cok sayida hareket, ruhban
simifi aleyhine nizalan ve birbirleriyle iligkilerinin nadiren dogruca saptanabil-
digi tarikatlar manzarasi arzeder. Bunlann egilimleri ya Hiristiyanhgin ethik
Ogretisini gegen ve carpitan veya kilisenin uygulamasina uygun olandan daha
biiyiik bir ahlik{ taassubu vaaz eden agin ziihde dogruydu. Manihaist, Messa-
lian, Montanist... gibi Kiigiik Asya'da I. ile VIIL yy'lar arasinda geligmis tari-
katlar, Armeniyye'de miinbit bir zemin bulunmuslard:.

Boyle bir durum, tarihgilerin mutaden kullandiklan "eskiyalar”, mutezil-
ler”, "saglam doktrinin muhalifleri”, "mutezil diller"... gibi elfaz ile anlattiklar
saglam Ogretiye karg yiikselen ruhban sinifi aleyhtari nifaklarin yayilmasina
zemin hazirlayip bunu kolaylagtirmigti.



10 BURHAN 0GUZ

Dini hareketler Ermeni kilisesinin ayrilmaz bir pargasi olmus. Bunlar,
Armeniyye'nin Bizans'a, Iran'in iilkenin dini yasamina miidahalesine, Hele-
nismin sigramasina ve Halife'ye kargi tavrim sekillendirmede farkh da olsa,
o6nemli rol oynamiglardir. Monarsinin sonunda, ilhak tehlikesi Ermenileri,
kendini dini ifadelerle gosteren etnik, sosyal ve kiiltiirel ayrilikgiliga sev-
ketmisti.

Her heresy tarihgisi, heresy'nin dogusunun esas tarihgisi olarak dini ve
sosyo-ekonomik etkenlerin destekgileri arasinda vaki ihtilafla kargilagsmak zo-
rundadr. i1k gereklilik, ondan sapmalari anlamak igin orthodox gériisiin dini
iklimini tetkik etmektir. Obiir yandan, tarikat mensuplarinin koken, sosyal si-
mf ve refahi, bu hareketlerin sosyal ve ekonomik arka planimi gosterecektir!.

Hiristiyanhk, Kudiis'in M.S. 70'de tahribinden sonra kendini Yahudi
gecmisinden kurtarmig olarak, ¢evredeki Helenismin inang ve fikirleriyle ihtilat
halinde bulmustu. Bu yeni ihtilaf, imani i¢inden bozmakla tehdit ediyordu. Ki-
lise'nin ilk isi, Hiristiyanhg ¢cok kolaylikla Helenismin ruhuyla barigtiracak
tim girisimlerden korumak olacakti. Kilise Yahudi kalibinda kalmis olsayd,
"kibarlar" diinyasim fethedemeyecekti ve basitgce Helenistik diisiinceyi benim-
semis olsaydi, onu bugiin bildigimiz sekle gelemeyecekti.

Burada, yukarda irdelemis oldugumuz gesitli dini akimlarin bir topluca
Ozeti,bundan sonraki miilahazalara gerekli olacaktir.

Nev'e ait bir tabir olarak Gnostisism, 80 ile 150 yillar1 arasinda ilk kili-
sede yiikselmis bir diizine veya daha ¢ok rakip tarikat tarafindan yayilmig Hi-
ristiyanhgin "tasavvufi" uyarlamalarina atfen kullanilmig, Hiristiyanligin en
korkulacak muhalifi haline gelmisti. Gnostik hareketin salikleri Kilise'nin basit
imanim teali eden gizli bir bilgi (gnosis) sahibi olduklan iddiasi ile ortadaydi-
lar. Gizli bilgiyi vurguluyarak Nev-Eflatuniyeden, Helenlesmis Zerdiistilikten
ve Judaismden bir sistematik doktrin halinde gesitli diinya goriisii yollarini ¢i-
zerek karigtiran Gnostisism, bir tiir kosmolojik taslak otaya koymus; buna
gore diinyadaki ruhani unsurlar, maddenin esaretinden tedricen kurtuluyor-
larda.

Yaratilmig nizamin, aynntilariyla bildigimiz Gnostik degerden diisiiriil-
mesi, Hiristiyanliga yakin duran baz: tarikatlari, 6rnegin Basilides ve Valenti-
nus'un kurmug olduklari gruplar gibi, isd'nin insan seklinde tecessiimiinii
reddetmeye gotiirmiig. Bularigin Mesih'in "et ve kemik" haline gelmis olmasi
diigiiniilemezdi.

Gnostisismin aym zamanda Ermeni Hiristiyanhginin terakki ve geligsmesi
iizerinde etki payr vardi. Tarikatgi hareketler Armeniyye tarihinde 6nemli bir

! Vrej Nersessian.— The Tondrakian movement. Religions movements in the Armenian Church
from the fourth to the tenth centuries. London 1987, Giriy.
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rol oynamiglardi. Daha bagindan itibaren kilise ¢cok sayida tarikatla, bunlarin
arasinda Borboritler ve Mgsalne (?) ler, Paulicianlar ve Tondrakilerle ugrasmak
zorunda kalmugti.

Borboritleri biliyoruz.

Msalne tabiri dua etmek anlaminda Arami gla'dan gelmis, bunun miistak
sifati mgalin, "dua eden"i ifade etmis. Tarikatin Mégsalléydné ad Grek Messa-
lian terimini dogurmus. Messalianlar, bildigimiz gibi, miifrit dindar bir dilenci
tarikatiydi. Bunlar Mezopotamya kokenli gibi olup Suriye, Armeniyye, Kiigiik
Asya ve Trakya'ya yayilmiglardi. Vaazettikleri koktenci ziiht sekli, bu diinya-
dan tamamen koparak beser necati sorununun ¢6ziilecegi yoniindeydi: harfiy-
yen bu diinyaya ait her tiirlii galiyma ve faaliyet seklinin inkar.

Bu ¢6ziim anahtarina kosut olarak bunlar, her insanin iginde bir seytanin
oturdugu, bunun dyinlerin inayetiyle degil de miinhasiran hissedilir deruni
hisler hasil etmeye yeterli agin dua ve ziihdi istigrak (Tann seyri) ile defedi-
lebildigi goriisiinde olup kendilerini tamamen dua hayatina hasretmek iizere
diinyayr ve biitiin varhiklarini terkediyorlardi ve bunu o denli ileri 6lgiide uy-
guluyorlardi ki artik dinin emrettigi oruca bile gereksinmeleri kalmiyordu.
Yine bu nedenle de ¢caligmiyorlar, kendilerine ait ev sahibi olmuyorlar ve ancak
yasamak igin gerekli olam dilenerek topluyorlardi. Bu bunlarin sanildigi gibi
¢ol sikinleri olmayip cemaatin geri kalaniyla temas halinde kaldiklarini goste-
rir. Bu hareketin Ermeni tarihinde 6zel bir 6nemi vardir.

447'de Sahapivan'da toplanmig Ermeni kilise konsili, halkin yagaminda
halaisrarla varhigini siirdiiren tiim pagan kalintilani sokiip atmayi amaglamigti
ki konsile ihtiyag goriilmesi, V. yy'da bu kalintilarin 6nemini vurgulamis olu-
yor.

Bu Ermeni heresy'si Messalianlarla 6zdestirilmigti'.
*

*

Paulicianlar

Narekli Grigor'un Paulicianlar olan Manihaistlere kar 51 Kilise've dair hi-
tabe'si, "goriiniir kilise"nin kutsalliginin savunulmasi igin kaleme alinmigti.
Bunda Paulicianlar, Bizans kaynaklarinda sik rastlandigi gibi, Manihaistlerle
bir tutuluyordu?.

Yukarda halk tabakalannin Hiristiyan imaninin basitlestirilmesini aradik-
larim soylemistik. Bu arayis bir heretic yeniden dogusu tegvik edecekti. Bi-
zans Imparatorlugu'nda bu, kendini biiyiik Ikonoklastik harekette gosterecekti.

Iilul., s 7-11.
2ibd.. s. 58.
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Armeniyye'de bu hareket o denli vasi olmamig olmakla birlikte yine de musir
olmustu.

717'de Otzunlu Yohan Armeniyye Katolikosu olmus, 719'da da bir biiyiik
Sinod toplamis. Sinod, Kilise idaresi ve disiplininin ¢esitli sorunlanyla mesgul
olmus, ancak 32. ve sonuncu karar maddesinde sunlar okunuyor:

"Hig¢ kimse, Paulicianlar tesmiye edilen miisteh¢en insanlarin en habis ta-

rikatinin bulundugu yerlerde bulunmayacak, bunlara yaklagmayacak, bunlarla
konugmayacak, bunlarn ziyaret etmeyecek...".
7 Bununla birlikte bu dini risale fazla bilgi verici degil. Yohan heresy'ye
Ikonoklasmin bir agin sonucu olarak bakiyor ve mensuplarinin "Hag'in inka-
rinda Suret'leri inkar eden ve Isd'ya nefretle bakip boylece ateism ve Seytan
tapinmasina diigen” gelismesine iiziiliiyor. Gergekten, ona en ¢ok dokunan.
bunlarin Hag'a saldirilan ve de onu (ve Hiristiyan miiminleri) "Efendi'nin
Hag Semboliine ibraz ettikleri tapinma yiiziinden putperestlikle itham edilme-
leri” oluyor. Ancak bu noktamin drsinda Paulicianlar hakkinda fazla bir ey
bilmiyor; onlan giinese tapanlar ve putperestlerle diisiip kalkmakla, seytana
tapmakla... itham ediyor.

Johan'in Paulicianlarin doktrinlerini ayrintilarinda anlamamig oldugu go-
rilliyor. Seytana tapma, herhangi bir Gnostike yoneltilebilen bir suglamaydi.
Ama, tarihleri hususunda, daha emindi.

Paulicianlar, diye beyan ediyordu, Katolikos Nerses tarafindan zulme ug-
ratilmiglardi ve gizlenmeye siginmiglardi. Albania ve Katkaslardan, mahalli
Katolikos tarafindan siiriilmiis Ikonoklastlar bunlarla birlesmislerdi. Bunlar,
kafir giiciin (Miislimanlarin) yardimimi aramiglardi. Bunlar, diye ekliyor,
yeni ve biiyiik bir sey bulduklarim diisiiniiyorlardi. O ise ki bu, aslinda eski
ve modasi ge¢mis bir geydi.

Adi gecen Katolikos Nerses hig siiphesiz 641'den 661'e kadar Katolikos
olan Nerses III'du. Son olarak Yohan'in soyledigine gore, Paulicianlarin mer-
kezi, sularin birlestigi yerde bulunan Cirga idi ki burasi kesinlikle saptanama-
migtir. Muhtemelen Cirkan nahiyesi, Bitlis'e yakin diisiiyordu; ama bu mer-
kezin daha Kuzey'de olmasi diisiiniilebilir.

Daha ileri bilgi i¢in Greklere bagvuruyoruz. IX. yy'da Paulician sorunu
Bizans idaresini ciddi sekilde diisiindiirmiis olup isbu heresy'nin ¢esitli riva-
yetleri yayinlanmig. Ancak bunlarin az ¢ok hepsi, son IX. yy'dan 6nce yazil-
mis dmirane bir tasvir olup halen kismen kaybolmug bu eserden alinmigtir.
Yazan, muhtemelen, iglerine elgi olarak gittiginde, Paulicianlann kendilerinden
bilgi almigti.

Bu Oykiiye gore Paulicianlar, adlarini, bir Samosata (simdiki Samsat-
Adiyaman'in Giiney-Dogu'sunda)h bir Pavlus'tan alhiyorlar (Paulicianlann
Ermenice adi "Paflikyan”dir). Bu Pavlus ve kardesi Yohan, Kallinice adl bir
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Manihaist kadinin ogullariydi ve Manihaist imam Samosata'ya yaymuglardi.
Heraklius'un torunu Konstans II zamaninda Mananali'li Konstantin adl bir
Ermeni, Diakonus adli Suriye'de bir eski tutsaka rasthyor, bu sonuncusu da
onu Samosata'ya gotiiriip ona orada heresy'sini 6gretiyor, o da bunu Manana-
li'ye geri getiriyor. Buradan, tilmizleriyle birlikte Cibossa' ye go¢ ediyor ve
orada emniyette olarak Kilisesini kuruyor. Yirmiyedi yil siireyle orada, Bizans
idaresinin bir sorugturma agmasina kadar, gelisiyor. {sbu heretiklere istedigi
gibi muamele etmek yetkisini haiz bir imparatorluk memuru Simon, Paulician-
lara 6nderlerini 6ldiirmek emrini veriyor, ama bu isi uygulayacak adam bula-
muyor, ta ki Konstantin'in 6z manevi evladi Justus, yeni.Davud olup heresy'-
nin devini devirmeyi kabul edene kadar. Ancak biitiin bunlar Simon'un ortho-
doxluguna fazla gelecekti: Paulicianlarin cogkunlugu kargisinda aklini oynatip
bizzat heresy'ye intisabediyor ve oldiiriilen 6nderin yerini isgal ediyor. Ug yil
siireyle Paulicianlan idare ediyor ve Justinian II tarafindan emredilmis bir ki-
yim sirasinda 6liiyor. Halefi, bir Ermeni olan Pavlus'un oglu Gegnesius, otuz.
yil igin idaresini siirdiiriiyor.

Tarihi 6ykiiyii burada kesiyoruz. Sadece biiyiik bir heretic olan Sergius'u
anlatiyoruz. O, Paulicifnisme bir hanim arkadagi tarafindan getirilmis. Yeni
dine gegince kendini hareketin igine atiyor ve onun yonetiminde Paulicianism,
en parlak donemini yasiyor. Kilisesine otuzdort yil hilkmediyor. Ancak impa-
ratorlugun ¢esitli kiyim emirleri karsisinda, Araplarin himayesine ¢ekilmeyi
akillica buluyor. Melitene (Malatya) emiri ona ve tilmizlerine civardaki iki
koyii veriyor ki onlar da buradan imparatorluk igine sik sik talan hareketinde
bulunabileceklerdi.

835'de Sergius, koyiin yukarisindaki dag yamacinda odun keserken balta
ile oldiiriiliiyor. Bunun iizerine tilmizleri éndersiz olup herkesin eysit olarak
kalmas kararim aliyorlar. Miiteakip birkag yil. mutlu bir anarsi iginde yagi-
yorlar, imparatorluk igine dalip. Araplara satmak iizere kole topluyorlar.

Firat iizerinde Paulician prensliginin varhg: Bizans politikasinda yakindan
goriiniiyordu. Bunun kaderinin Oykiisiinii ¢izmeden ve akidelerinin tabiatini
tetkik etmeden Once, yukardaki naklin tarihi degerini saptamamiz gerekir.

Kallinice ve iki oglunun tarihi varligi ve bundan Paulician adinin istikak
etmesi sorunu, Paulician doktrinlerine atfen daha sonra tartigiimalidir. Grek
kaynaklarinin Konstantin ve halefleri hakkinda verdikleri bilgilerle emin ze-
minde bulunuyoruz. Bunlar, kronolojideki bir fark disinda, Otzunlu Yohan'in
yukardaki anlatisina uyuyor. Katolikos Nerses III'iin bunlara kiyim uygula-
masi bunlan gizlenmeye ve Araplara siginmaya sevkediyor. Bu, Yukari Fi-

! Bunlarmn Dogu Anadolu bolgesinde olduklarim varsayabiliyoruz.
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rat'ta, Erzurum’'un hemen Bati'sinda bulunan Mananali'den Kolonea' yaki-
minda, imparatorluk simirlari iginde Cibossa'ya gégiiniin nedeni oluyor. Ancak
burasi, Konstans'in Ermeni seferinin kapanmasindan sonra Araplar tarafindan
siirekli istild edilip yagmalanan bir bolge idi. Konstantin Paulicianlar yirmi
yedi, Simon da ii¢ yil yoneltti; bu sirada Justinian Il (685-695, 705-711)
saltanatta idi. O, Paulicianlara kiyim uygulamisti; bu sonunculan otuz yil yo-
nelten Gegnesius'la Mananali'ye geri donmiislerdi. Yukarida adi gegen, "sula-
nn birlestigi yer"deki Cirga da isbu Mananali bolgesinde aranacaktir.

IX. yy'in ortalarinda Paulicianlar miireffeh olmuslar ve idarenin elinden
zulme ugramamis gibi olmuglar. ikonoklast imparatorlar bunlara miigvikge
davranmig olmalilar. Gergekten, diigmanlarinin tamkligina inambrsa, Kons-
tantin V'in goriisleri, onun Paulician kokenli oldugunu ima ediyor.

Buna ragmen Paulician merkezleri daima yer degistirmis: Cibossa, Mana-
nali ve daha bagka bilinmeyen bir yer. Daha sonra Sergius'un bunun Mopsu-
estiaZ, Argaoun-Argeos® ve Cynopolis'e (?) tagimisg. Daha sonra da Paulician-
lan Avrupa'ya sigramig goriiyoruz. V. Konstantin bunlardan kolonileri Trak-
ya'ya yerlestiriyor, kismen sinirlarinin korunmasi, kismen de inatgi Ikona
yandagslarina kargi bir denge olarak. :

Ikonaya tapanlann zaferiyle Paulicianlarin rahati timden kagacak ve yeni
bir zuliim dénemi baglayacakti: irenaeus, biitiin dindarligiyla bunda gérevini
ihmal etmis gibi olup Nicephorus'un heresy'ye miispet olarak tevecciih gos-
termis olmasindan siipheleniliyordu. Ama ondan sonrakiler, 6rnegin Leo V
kan susamighgi yontemlerini tesis edip Paulicianlari Miisliman himayesini
aramaya iteceklerdi. s sonuna kadar gotiiriilmemisti. Paulicianlar dsi Slav
Thomas'in Mikael III'e kars1 savaginda ordusuna iltihak etmemekle kalmamis-
lar, Sergius'un ve ondan sonrak Karbeas'in yonetiminde Yukan Firat'ta, Arap

I' Armenia Sebastiana'nin Dogu hududunda, Trapezous (Trabzon) ve Kerasous'la (Giresun) beraber
bir yeni vildyet tegkil ctmig (W. M. Ramsay.— op. cit., s. 359). Ramsay'in Armenia Scbastiana
(Sivas Armeniyyesi) dedigi. Osmanh miiverrihlerinin Armeniyyc-i Sugra adim verdikleri Kiigiik
Armeniyye'dir.

2 Antik Mopsuestia’'nin adi sonra Misis’e doniymiy. Burasi Adana'mn merkez ilgesinc bagh
Yakapnar bucagidir. Bu Mopsuestia'nin, zamaninda onemli bir kilise merkezi oldugunu
gorilyoruz: 549'da burada toplanan bir konsilin kayitlarinda yunlar okunuyor: (kayilar
Litincedir):" Mopsucstenae’nin hiurast mukaddes olan papazlanim 13. «indiction» da olan son
papaza kadar tadadeden kitap bdyle yazar... Likin listenin  degigtirildigini. Tarsuslu Diodorus’la
beraber Nasturilifi ¢ikaran miilhit Piskopos Theodorus'un meclisten ¢tkarilip yerine
Iskenderiyeli Santa Cyrillus'un kondugunu 8greniyoruz... Piskopos Tecodorus, hitiras) mukaddes
olan Gregorius'un zamaninda benim memleketim olan Tyana'da bulunuyordu...”. Bu. 55%'te
Konstantinopolis‘te aktedilen Konsil'de Tyanah Euphranthes’in nutkundan bir pargasidir (W.M.
Ramsay.— op. cit, s. 94-5 infra) Tyana'mn kalinulani Nigde'nin Bor ilgesinin Kemerhisar
bucaginda bulunuyor (fot. 2).

3 Kapadokya Lykaonia simirina yakin bir noktada bulunan Karaang Kopa iizerindeki kalenin
bulundugu yer (Ramsay, s. 376).
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metbuiyeti altinda bir 6zerk devlet kurmuslar; bununla birlikte imparatorluk
sinirlan iginde yine de ¢ok sayida Paulician kalmis.

Hikayenin gerisini kroniklerden 6greniyoruz. imparator Theophilus bir
ikonoklast idi ama bu inanci sadece Bizantium'daki kesisler firkasina yone-
likti. Dogu sinirindaki asi mutaassiblara higbir egilimi yoktu. Paulicianlarin
onun eyaletlerine akinlari onu harekete gegirdi. Erken 6lmeseydi ¢ok kan do-
kiilecekti.

Gorevin sam duluna, Naibe-imparatorige Theodora'ya kalmsti. ikona
ibadetini yeniden tesis etmis olmasiyla yiireklenerek ¢ok kan doktiirecekti.

Isin sonucu biitiiniiyle olumlu olmamsti. Gergi Imparatorluk iginde Pa-
ulicianism yok edilmisti ama bundan bdyle heresy Miisliman topraklarinda
yatacakti. Orthodox kilicindan kaganlar Argeos ve Amara' daki garnizonlari
sisirmislerdi; hatta, Imparatorluk ordusu siralarinda da bunlarin gizli yandas-
lar1 vardi ve bunlar simin gegip kagiyorlardi. Bunlar arasinda Anatolika The-
ma'st Stratege'sinin Muhafiz kitasi komutam olan, istikbal vaadeden subay
Karbeas vardi; bu kisi, kiyim sirasinda kaziga gegirilen bir Paulician'in og-
luydu ve babasinin bagina gelenlerden dehsete diiserek besbin heretic ada-
miyla sinin gegmis ve Argeos'taki yerlesime iltihak etmisti. Bu kriz sirasinda
Paulicianlann bir 6ndere ihtiyaglan vardi; bu kisinin kabiliyetleri onu bu mevki
icin hemen 6ne ¢ikartmisti. Onun ilk isi Argeos ve Amara'dan Firat'in epey
yukarisinda Tephrite? ye taginmak olmugstu ; burasi imparatorluk ve Armeniy-
ye'ye akinlar ve bu bolgeden yandas bulunmasi bakimindan daha iyi bir ko-
numda bulunuyordu; bunun disinda Karbeas, Malatya emirinin denetiminden
daha uzakta olmay: da yeglemisti. Burada Paulician devleti, o giine kadar hig
olmadig sekilde saglamca sipere girmis oluyordu.

Bundan boyle Paulicianlarin akinlan ¢ogalacak, Karadeniz kentlerine ka-
dar varacakti. Karbeas mutad olarak Malatya ve Tarsus emirleriyle i¢ ige idi,
kendisinin Islam'a ihtida ettigini sdyletecek kadar. 856'da imparatorluk, Na-
ibe-Imparatorice'nin kardesi Petronas'in komutasinda bir tedip hareketine gi-
risiyor ama sonug Bizans igin ¢ok i¢ agici olmuyor ve birgok dnemli kisiyi tut-
sak birakarak ordu geri doniiyor.

863'te Kerbeas Bizanslilarla doviisiirken yagsamim yitiriyor. Ama Paulici-
anlar, onun yegeni Yohan Chrisocheir'de aym 6l¢iide miithis bir 6nder bulu-
yorlar. O da iyi bir Grek ailesinin ¢ocugu olup Karbeas gibi bir Bizans subayi
idi. Ailesi onu heresy'ye yatkin hale getirmisti. Patrik Photius onu "imana ge-
tirmek" i¢in ¢ok ¢ahgmisti ama olmamsti. O da, amcasina Tephrice'ye kag-

! lrak'm Giincy-Dogu'sunda. Dicle kiyisinda kent.
2 Sivas'm Giincy-Dopu'sunda. gimdiki Divrigi.
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migti. Karbeas onu meserretle kargilamig ve kiziyla evlendirmigti. Onun vérisi
olacakti.

Chrysocheir, kayinbabasina degerli bir halef olmustu. 867 veya 868'de,
Basil I'in tahti gaspetmesiyle meydana gelen kargasa sirasinda Kiigiik Asya'yi
gegip Nikomedia (Izmit) ve Ephesus'a bir akini yiiriittii ve Ephesus'ta atlarini
Tannisal Aziz Johanna Kilisesi'ne yerlestirdi.

Basil harekete gegme zorunda kalmigti. 870'de Tephrike'ye yonelen bir
ordu ilerlemis, birgok Paulician koyii tahribedilmis, ama Tephrike oniinde agir
bir feldkete ugramigti. Hayati bir Ermeni koyliisii olup "Cekilmez" lakaph
Theophylakt'in ¢abalariyla kurtulabilmis. (Bu Theophylakt, sonradan oglu
Romanus Lekapenus'u imparatorluk tahtina oturtacakti). Piir nes'e Chrysoc-
heir, ertesi yil Ankyra (Ankara)'ya kadar uzanan bir akin tertipliyor. Yeis
icinde Basil hergiin kendi kiigiik 6zel kilisesinde bagmelek Mikail'e ve pey-
gamber Elisa'ya dua edip onlardan Chrysocheir'i cansiz goriip tanrisiz kafa-
sim bizzat ii¢ okla delmeden 6lmemeyi niyaz ediyor. Bu arada da Dogu'ya
yeni bir ordu gonderiyor, damadi Mektepler Nazin (Domestik'i) Christopher-
'in kumandasinda.

Damat iyi bir tabiyeci ¢ikiyor ve Paulician ordusunu iyice bozuyor. Chry-
socheir birkag dostu ve hizmetkari ile kagiyor. Ama bunlardan biri onu yolda
oldiiriiyor ve kellesi Konstantinopolis'e gonderiliyor. Basil de torenle onu iig
okla deliyor.

Sefin 6liimii Paulician mukavemetini kirtyor. imparatorluk’ ordusu Teph-
rike'ye geldiginde orasini bos buluyor ve isgal edip imparatorluk topraklarina
ilhak ediyor.

Paulicianlarin siyasi giiciinii ezdikten sonra Basil daha fazla zuliimle ist-
lerine varmiyor. Aksine iglerinden birgogunu, kitalarinda hizmet etmeye ikna
ediyor. Paulician cemaatlari, imparatorlugun Dogu sinirlarina mihlaniyorlar.
Yaklagik bir yiizyil sonra Iimparatorluga yeni eklenmis bolgelerde bunlardan o
kadar ¢ok kisi bulunuyor ki Patrik Antakyali Thomas, bunlarin siipheli sada-
katlan agisindan Araplarin uzagindaki bolgelere siiriilmelerini dneriyor. impa-
rator Yohan Tzimises Oneriyi uyguluyor. 975'e dogru, bunlardan ne kadar
toplayabildiyse Trakya'ya, Bulgarlardan yeni geri alinmig Filibe kalesinin etra-
fina yerlestiriyor. Bunlarin iin salmis kahramanliklari imparatorlugun savun-
masinda faydah olurdu.

Burada birkag yiizyil kahyorlar. Sinir 6tesinde barbarlara karsi yardimla-
rina mukabil dinlerini serbestge icra etme iznine kavusuyorlar ve hatta bolge-
deki orthodox Hiristiyanlara zulim bile ediyorlar. Ancak dindar imparatorlar
bunlarin orthodoxlugunu 6zler oluyorlar; ve muhtemelen Alexius Kommenus
(1081 ila 1118) bu isi iistleniyor. Bunlara hakh olarak cam sikilmigti. Epir'e
Normanlara kargi savagmak iizere orduya katilmig 2500 Paulician, daha savay
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bitmeden geri doniiveriyor. Alexius, muzafferane d6niisiinde bunlarin subay-
larimi topluyor ve kaydetmek bahanesiyle silah ve atlarim toplatiyor ve bunlar
hapsettiriyor. Bu arada adamlarina tarikatin muharip olmayan azalarini da Fi-
libe kalesine hapsettiriyor. Buralara bilgin papazlar gonderip tartigma agtiriyor,
hatta bazilarinda bizzat bulunuyor. Ama biraz sonra Alexius, bagka stkintilart
nedeniyle isin arkasim gimdilik birakiyor. Elebagilar Istanbul yakimindaki
Marmara adalarina (Prens Adalan - Biiyiik Ada, Heybeli...) siiriiliiyor; 6biir-
lerine evlerine donme izni veriliyor. Ama birkag yil sonra igin iistiine yeniden
gidiyor. Komanlara kargi sefer baglatmak iizere Filibe'de beklerken yeniden
yiikleniyor. Bu kez bagari tam oluyor. Othodoxluga gegisler, kizi Anna
Kommenus'a gore, giinde yiiz adet hiziyla siiriiyor. Anna "kurtulmus ruhla-
rin" sayisim onbin olarak gosteriyor. Bunlar Filibe'nin karsisinda Merig'in
otesinde bir kente yerlestiriliyor, kadin erkek varislere kalabilecek toprak sa-
hibi ediliyorlar.

Diyanetkar cehd Trakya'da Paulician sayisini azaltiyor, ama yine de kii-
¢iik bir cemaat inatla yasiyor. Haghlar bunlara Pelagonia'da' rasthyorlar.
1205'de Filibe'deki Paulician cemaati kenti Bulgar Can Joannitsa'ya teslim
etmeye ¢aligiyor ve bunun sonucu olarak da Frank $ovalyesi Renier de Trit ta-
rafindan mahalleleri yakihyor. Ve asirlar sonra, 1717'de. Lady Mary Wortley
Montagu, istanbul'a gelirken Filibe'de durakladiginda, iilkesine sunlari yazi-
yor: "Filibe'de, kendilerine Paulin adim veren bir tarikat buldum. Bunlar bir
eski kiliseyi gostererek Aziz (Havari) Pavlos'un burada vaaz verdigini soylii-
yorlar. Pavlos bunlarin en makbul azizleridir...". Bu sozler Paulicianlarin
kendi ilk doktrinlerini ¢oktan unutmus olduklarini gosteriyor.

Asya'da kalmig olan Paulicianlarin tarihi daha da karanliklara gomiilii.
Haghlar 1097'de Antakya civaninda Ermenilerin ellerinde tuttuklari bir hisara
(Castra Publicanorum), 1099'da da Trablussam yakininda Arche adli bir bag-
kasim buluyorlar. Keza Hag'a kargi kifirler safinda savagan Paulicianlar kay-
dedilmis?.

*
* %

"Paulician” adi, ayrintilarina girmeyecegimiz zorluklar ¢ikariyor. Bu ad
acgik¢a "Paul” ile baglantiya isaret ediyor ve hersey igbu "Paulician-Paflikyan"
adinin bir Ermeni kdkenli oldugunu agiga vuruyor. Ermenice "Paflikyan" daha
¢ok "Paul-Pavlos"un bir istihfatkar tasgiri (kiigiiltmesi) olmalidir. Iyi ama,
kimdi bu Paul-Pavlos?

IMnkcdunyu'nm Sirbistan’daki bolgesi.
2 Steven Runciman.— op. cit.. s. 31-46.
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Samsath Kallinice'nin oglu Paul'u, Antakya'nin heretic piskoposu Samo-
sata (Samsat) li Paul ile bir tutma egiliminde olunuyor. Anasi pekala Kallinice
adl olabilir; herne kadar oglundan birkag onyil sonra dogmus olan Mani'nin
tilmizi olamazsa da Manihaism sadece Diialism anlaminda olma ihtiyacindadir;
kadin yine bir Gnostik, muhtemelen bir Marcionit olabilir. Paul'un Yohan adh
bir kardesi de olabilir. Bu bir tutma, X. yy Arap bilgini Masudi'nin tasavvuru
oluyor. "Paulicianlar (el-Beilakani)" diye yaziyor, "Samosatah Paul'un, An-
takya'nin ilk Patriklerinden birinin heresy'sini siirdiiriiyorlar; o, Hiristiyanla-
rinki ile Magiler ve Diialistlerinki arasinda orta yolda olan doktrinlere sahipti
sOyle ki bunlar biitiin 151k veren cisimlerin (ay, giines...) siralarinda tazimini
bu doktrinlere ithal etmisler".

Isin aslinda bu bir tutma yanlis oluyor. Paulicianlarin Aziz Pavlos'a 6zet
tazim gosterdikleri agik olmakla birlikte bunlarin Armeniyye'deki muhalifleri,
her an bu heretic'lerin Pavlos'u 6ne siirmelerinden bikmig olarak, Pavlos'un
darkafah muakiplari, Paflikyanlar diye adlandirmiglar’.

Devam etmeden 6nce Katolik diinyasinin Samosateli Paul'u nasil gordii-
giinii 6zetleyelim: Paul, 260 yilina dogru Antakya patrikligine segilmis. Yet-
kesi o zamanlar Suriye'ye kadar uzanan Palmyra kraligesi Zenobi onu, Hiristi-
yanhgin dogmalari iizerinde goriismek iizere sarayina getirtmis. Kralige, aklen
anlagilamaz gergeklere inanmaya fazla yatkin gérinmediginden Samosateli,
prensesin onyargilariyla uyusmak amaciyla Katolik doktrinini ¢arpitmak ve
Hiristiyanlig) mysterionlarindan soyutlamakta tereddiit etmemis; dolayisiyla
Teslis'i, ya da tannisal kisilerin gergek tefrikini atmig ve isd Mesih'in sadece
dosdogru bir insan oldugunu, ona tanrisal hikmet bir fevkalide kerem ve ina-
yet ve nur bollugu ile intikal ettigini, ve onun, dogal olarak degil, ancak evlat-
hga kabulii suretiyle Tanr'nin oglu oldugunu ileri siirmiig. Ona gore tanrisal
Kelim (kelimatullah) ve Ruhii'l Kuds, Baba'nin zatindan farkh kisiler degil,
sadece hilm, hikmet ya da kudret gibi Tann nitelikleriydi. Obiir yandan, do-
gasi itibariyle Isi Mesih'in onu sair insanlarin iistiine gikaracak bir tarafi
yoktu. o sadece onda ¢ahsan tanrisal hikmetin bila vasita ve araliksiz eylemi
ile yoneltilmis olma imtiyazina sahipti, ama Tann ile beser arasinda kisisel
veya bir sahis tegkil eden birlesme yoktu, soyle ki, Samosateli'ye gore, teces-
siit ve tecessiim, Teslis'ten daha da gercek degildi.

Kaldi ki bu heretic kisi (yani Paul), ahldkinin uygunsuzlugu ve doktrini-
nin ilhad: (dinsizligi) ile vazifesini daha az paymal etmiyordu (ayaklar altina
almiyordu): miiminlerinden cebren topladiklariyla hadsiz zenginlikler topla-
migti; heryerde tahammiil edilmez bir tantana ve kibir sergiliyordu. O disarda

Vibd., s. 47-49.
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ancak uzun bir alayla ve yolunu agmak iizere halki aralamakla gorevli usaklarla
birlikte goriiliirdii; basit insanlann begenisini ¢gekmek igin kilisede tiyatro hile-
leri kullanir, kendisi yiiksek bir taht iizerinde oturur, tumturakli s6zler eder ve
etrafina onu el ¢arparak alkiglayacak adamlarini dizerdi. Heryere beraberinde
gotiirdiigii geng kadinlan evinde tutar ve onu suglamamalari igin papazlarin da
aym seyleri yapmalarina goz yumar, daha dogrusu bunu tegvik ederdi.

Dogu piskoposlari, rezalete bir ¢are bulup hatanin yayilmasini 6nlemek
iizere Antakya'da toplanmaya karar verirler. Kappadokya, Kilikya ve Filistin
metropolitleri tarafindan tertiplenen bu konsil, 264'de aktedilir. Bunda Paul
uzun siire hatalarini, bunlan karanhk veya siipheli ifadelerle gizlemeye ¢ali-
sirsa da sonunda imanda bid'adda bulundugunu kabul eder ve riicu etmis go-
riiniir. Isbu riicuu yeterli bulan konsil ona karsi karar almamayi yegleyerek bu
igin giiriiltiisiiz kapanacagini umar. Ama kisa siire sonra aldanmig olundugu
tarkedilir §oyle ki heretic, ne huylarini, ne de prensiplerini degistirmigtir. Bu
kez yetmis piskoposun katildigi 269 yine Antakya konsilinde Samosateli Paul
aforoz ve yerine bagka bir patrik tayin edilir. Konsil bu mahkdmiyeti bir mek-
tupla biitiin Kilise'lere, ve 6zellikle Papa Aziz Denis'e bildirir.

Paul bu azil igine hi¢ alding etmez ve Zenobi'nin himayesinden destek ala-
rak unvanini muhataza edip makaminda oturmakta israr eder; ancak iki yil
sonra Imparator Aurelien, Zenobi ile harp etmek iizere Dogu'ya geldiginde
Hiristiyanlar Paul'v ona sikdyet ederler; o da makamin bosaltilip Roma'nin
tasvibedecegi birine verilmesini emreder.

Samosateli Paul, vaftizin seklini bozan, paulianist adli baz: tilmizler bi-
rakmig'.

Dogmatik boliimiinii cok kisa aktardigimiz bu ifadeler, o giinlerde ortho-
dox-Katolik Hiristiyanhgin tepkisi olarak dogal kargilanabilirdi. Ama bunlarn
Fransiz XIX. yy ansiklopedisinde okuyoruz ki bu, bir yandan bir yiizyil 6n-
cesinin Diderot, Voltaire... lerine ragmen bu yapitin hala ne denli Katolik kili-
sesinin etkisinde oldugunu, 6biir yandan da, konumuz itibariyle asil 6nemli
olan, Paulician hareketinin yaratmig oldugu dogmatik ve asil sosyal dehsete
tepkinin yiizyillar boyunca nasil siirdiigiinii gosteriyor.

Kitabimizin bundan sonraki gelismesi bakimindan 6nemine binaen bu
Paulician hareketin aynntilarina yeniden girecegiz. Bunda goriilecek bazi tek-
rarlar, eklediklerimizin anlagilmasi i¢in gerekli olmustur.

Hiristiyanhgin sinesinde asir1 bir ziihdi ahlakda ifadesini bulan bir diialist
psikolojinin tezahiirleri, daha 1. yy'a kadar geri gider: Aziz (Havari) Pavlus
"Fakat Ruh agikga diyor ki sonraki vakitlerde bazilari imandan irtidad edip al-

I Receveur.— Paul de Sumosade. in Encyclopédic du dix-neuvieme siccle.
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datici ruhlan ve cinlerin 6gretilerini dinleyecekler...., evlenmeyi men edecek-
ler, iman edip hakikati bilenler tarafindan siikiirle kabul olunmak iizere Allah-
in yarattig) yiyeceklerden ¢ekinmeyi emredeceklerdir..."' diye "evlenmeyi ve
besin maddelerini yasaklayan yalancilar'a karsi uyariyor. Bununla birlikte ne-
cat yolu olarak cimadan mutlak perhize 6zellikle iltizam eden birgok egilimin
sahipleri bu ayni Pavlos'a dayanacaklardir; o ise ki bu Mesih ile bu Tarsuslu
havari bunu sadece bir kiigiik segilmisler azinligina tavsiye etmiglerdi. VII.
yy'in ortasinda Armeniyye ve Kiigiik Asya'nin Dogu kisminda meydana ¢i-
kan tarikat, Dinsizlerin Havarisi'ni iyi anlamig goriiniiyorlar. Bu cemaatin adh,
hergeye ragmen bu sonuncusununkinden tiiremiyor; etimoloji, "Paul” iizerine
degil de, bu adin bir miistehzi Ermeni varyantina, "Polik"e, dayamyor.

Basitlestirilmis olmakla birlikte esasinda dogru olan, bu grubun Maniha-
ism ile bir teselsiil bagi oldugu kurami, Bizansh Sicilyali Petro'nun tanikli-
gina dayamyor. Bu kisi, imparator tarafindan tarikatin gefleri nezdine gonderi-
len diplomat olarak "Ayn: zamanda Paulician tesmiye edilen manihaistlerin ta-
rihi" adl raporunu 870'e dogru kaleme aliyor. Bu diplomat, tarikatin gefleri
nezdine gorevli olarak imparator tarafindan génderilmisti.

Yukarda gordiigiimiiz gibi Ermeni Mananalili Konstantin, Mani'nin 6gre-
tisini Ahd-1 Cedid'in 1g1ginda diizeltmisti. Kisa siire sonra Ahd-1 Atik'i karsi-
sina alip obiiriinii imanin tek kaynagi ilan edecekti. Ashnda, "Mahkdm edil-
mis" eski Manihaist doktrini Hiristiyanlikla bagdastirmak bahis konusu idi ki
bu, ne Sicilyah Petro'yu, ne de bu hareketin daha sonraki gekistirici aleyhtarla-
rint, bunu Manihaisme baglamaya engel olacaktir. Gergekten Paulicianlar, bu
sonuncusundan tevariis ettikleri diialismi ellerinde tutuyorlar: Bir yandan,
maddi diinyay: yaratmig oldugu sdylenen Ahd-1 Atik'ten miilhem ve dolayi-
siyla terkedilen bir kotii yiirekli ruh, 6biir yandan rubani diinyanin efendisi,
iistiin biriyilik prensipi kavram. incil'in benimsenen metinlerine gelince. tari-
katin efsanevi kurucusu Aziz Pavlos'un mektuplan bir 6zel kiilt konusu olu-
yor. Bununla birlikte, saf bir Hiristiyan doktrini bahis konusu olmuyor. Pa-
ulicianlarin ideolojisinde, aslinda iki 6greti tefrik edilebilir: biri esasta Ahd-1
Cedid'e dayanip tarikatin siradan iiyelerine mahsus olani, obiirii ise daha ba-
tini olup Kitab'larin diialist gelenek ruhu iginde bir yorumundan ibaret oluyor
ve bazi sirra erenlere gizlice gifahen intikal ettiriliyor. Yani Paulicianin da
“"eren"leri var...

Fiziki diinya kotiilik prensipinin eseri olduguna gore tanrisal Kelim sa-
dece, o andan itibaren higbir beseri gercegi bulunmayan Mesih'in, Incil'lerde
ve Ahd-1 Cedid'in sair kabul edilmis metinlerinde yazil oldugu gibi, 6greti-

L1, Timoteosa 4-1-4.



SON DONEM HIRISTIYAN ANADOLU HERESY'LERI 21

sinden ibarettir ve Ahd-1 Cedid'in higbir harfi degistirilemez. Maddi diinyaya
dayali olan hersey, tecessiit-tesahhus, ¢ekilen cefa, [si'min 6liimii ve sonradan
dirilmesi hikayelerinin ancak sembolik bir degeri vardir. Bu itibarla Paulician-
lar vaftiz ve Eucharistie (saraba batirilmig ekmek) ve de Kilise'yi, gelenegini,
dogmalarini, kurumlarini, ruhban sinifi silsilerini reddediyorlar s6yle ki her-
kes kutsal metinleri izah ve yorumlamaya yetkilidir. Kilise'nin doktrinle ilgili
termindlojisini kullanarak uzun siire heresy'yi gizlemeyi bagarmiglar.

Paulicianlarin Manihaisme karsi biitiin itirazlari ve savurduklan linetlere
ragmen doktrinleri, bunun diizeltilmis ve basitlestirilmis bir varyantindan
bagka bir sey olmuyor. Hig siiphesiz tebayiinler (aynimalar) var. Ermeninin
tilmizleri Mani'ninkilerden eylem ruhu agisindan, militanliklanyla ayrihiyorlar.
istigrak-murakabe ve ziiht, irani akimin temel vecheleri olup tamamen redde-
dilmeseler bile, hi¢ degilse arka plana itilmiglerdir.

Paulicianlar-Paflikyanlar bu diinyada kendilerini kabul ettirmek istiyorlar
ve ¢ok daha siddetli bir misyoner faaliyet gosteriyorlar ki bunun sair diialist
egilimi temsilcilerin hi¢biri yapmiyor. Bunlann diginda bunlar asker, korkulu
"kavgacilar” olup bu keyfiyet hi¢ siiphesiz bunlarin kéken bolgesinin cografi
konumunun bir sonucu oluyor. Bu konum, gergekten, sadece Devlet'leri degil,
aym zamanda birbirleriyle ihtilaf halinde olan dinleri ve uygarliklar ayiran bir
sintr iizerinde bulunuyor.

Huareketin bu militan gariiniimii, sosval alanda bir radikal ideoloji ile athag
gidiyor. Yeryiiziinde tim ruhani otoriteleri reddettikleri gibi Paulicianlar diin-
yevi iktidar ve eskiden gelen hak ve imtiyazlann varlik nedenini inkir ediyor-
lar: dolaysiyla dini diizevdeki egitlige bir nevi esit¢ci anargi tekabiil edivor.

Sinir muharebeleri ve aym zamanda zuliim ve kiyimlarla iyice sertlegmis
olarak daha erkenden Balkanlar'a variyorlar. ilk "misyoner" girigim, Sicilyali
Petro tarafindan "Manihaist"-Paulicianlara, daha 870'den 6nce. atfediliyor.
Hedef ahnan iilke, Ermeni tarikatinin k6k sahp bir mahalli heretic hareketin,
Bogomilismin dogmasina yardimci olacagi Bulgaristan olmustur. Paulicianla-
rin buraya kitle halinde gelisleri bunlara Bizans idaresinin uyguladig: tenkil
islemlerinin sonucu olmustu. imparatorlugun Dogu sinirlarina islam baskisi
karsisinda Konstantinopolis hiikimdarlari, daha VIII. yy'in ortasindan itiba-
ren, Trakya ve Kuzey sinirlarina dogru bu savag¢i unsurlarin nakline giris-
miglerdi: bunlar, Araplann g6z dikmis olduklar anavatanlarinda az giivenilir
olarak goriiliiyorlardi. Bunun diginda bu durumda, yabanci miitecavizlere
karsi, Kuzey Balkan sinirlarinin savunmasi igin etkili bir askeri giig
olusturulmasi da iimidediliyordu. isbu yabanci diigmanlarin, seferleri
sirasinda "Car" ya da "Han"lannin aldiklan esirler arasinda, heterogen halkin
arasindan oldugu gibi ¢ok sayida®aulician olmus olmaliydi. Mezkiir halk
daha simdiden Slav ¢ogunlugunda olup fethedecekleri topraklar iizerinde
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yagiyorlardi. Paulicianlar da bundan boyle, tesekkiil yolunda olan bir etnik
cemaatin ortasinda misyoner faaliyete uygun bir zeminde bulunacaklardi. Bu
cemaat, baslarda, iki "putperest”, farkli unsurdan olusuyordu: Slavlar ve
Samanci Proto-Bulgarlar. Hareketin sosyal doktrinleri, savaslarin feliketleri
ve yeni olugmug bir feodal simifin baskist ile fakir ve sefil olmug kirsal kesim
halklari nezdinde hiisn-ii kabul gorecekti. Bu halk kitlesinin goziinde
Paulicianlarin ¢ok medhettikleri fikirle Grek, Cermen, Latin misyonerlerin
yaydiklari arasinda fazla fark yoktu. Bazi yerlerle, Ermeni "hereticler", lyi
Haberi miijdeleyen ilk'ler olmuslardi: Orthodox Kilisesi'ni Bizans emparyalis-
minin bir aleti olarak goren Bulgar sefleri, Iimparatorluk topraklarinda zulme
ugramig bir tarikatin temsilcilerinin husumet ya da itimatsizligimi celbetmekte
hi¢bir yarar olmadigim anlamiglardi.

Bulgar prenslerinin kabul edecekleri Hiristiyanligin basat (galip) sekli ol-
madan Paulicianism, bunlarin tebaasi arasinda ¢ok sayida "sirra vakif" kisi
kaydedecekti. Hatta, asagida enine boyuna irdeleyecegimiz Bogomilismin or-
taya ¢ikis ve genislemesinden sonra dahi 6zgiilligiinii muhafaza etmeyi basa-
racaktir: gergi bu sonuncusu iizerinde biiyiik etki sahibi olmugtu, ama yine de
farkli kalacakti. O ise ki donemin kaynaklan bu iki "heresy" yi birbirleriyle ka-
nigtinyorlar, her ikisini de Manihaismle bir tutuyorlar'.

Bogomilisme egildigimizde bu Paulicianlardan yine s6z edecegiz.

*
* X

Gordiigiimiiz gibi "Manihaism", sonradan "Kizilbaglik"in olacag: gibi,
anlamsiz bir kiifiir olmus. Armeniyye'de gercekten daha sahih Manihaistler
vardi: Arevordikler denen bu ziimre-tarikat kendilerini Hiristiyan olarak goste-
rirler ama giinese tapip karanhktan nefret ederler>.

"XVI. yy'da Mardin'in bir mahallesi $emsiyye adini tagimakta olup bu-
rada oturan halk erimine? olarak kaydedilmistir. Bunlar semgf dininin mensup-
lari olmahdirlar™. XVIIL yy'in baglarinda Diyarbekir'e gelen, aslen Kefeli bir
Ermeni ailesinden olan, Polonyah Simeon bu kentin "Mardin Kapisi'nin di-
sinda gordiigiimiiz bir putperestlik tapinaginin Semsi'lerin karargahi oldu-
gunu anladik. Semsi'ler evvelce her cumartesi giinii orada toplanarak aksama
kadar yer iger, karanlik basinca 1giklar yakarak bir miiddet dua ederler, sonra
da 15181 sondiirerek putperestlik devirlerinde oldugu gibi hayvani bir surette
birbirlerine sanlip baba kizi, kardes, hemsiresi, anneler de ¢ocuklan ile cinsi

| Kalman Sass.— Paulicianisme. in Dictionnaire des religions.
2 Steven Runciman.— op. cit., s. 58,
3 Ermeniler”. \

4 Neju Gogiing.— XVI. yiizylda Mardin sancag, Ist. 1969, s. 77-8.
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miinasebette bulunurlardi... Bu islerden haberdar olan bir beylerbeyi, onlar
yanina ¢agirarak kendi ibadetgahlarina devami men etmig, bilahare de bunlarin
namazlari olmadigimi, Ermeni, Yahudi ve Rum mezheplerinden higbirine mer-
but olmadiklarini ve yalmzca Ermenice konugstuklarini anlayinca tekrar yanina
cagirarak hangi mezhepten olduklarini sormus. Onlar Ermeni olduklarin:
sOyleyince beylerbeyi «0yle ise Ermeni kilisesine veya camie devam edin, aksi
takdirde hepinizi kiligtan gegiririm» diye tehditte bulunmustur. Semsi'ler yal-
vararak ve riigvet vererek Ermeni kilisesine gideceklerine dair s6z verdikten
sonra salhiverilmigler; fakat emre itaat etmeyenlerin mallari miisaadere, kellesi
de ugurulacagina dair siddetli emir gikarilmigtir. Boylelikle Semsi'lerin tapi-
nagi barral kalmisg, kendileri de iran'a Suryani memleketine, Tokar'a, Merzi-
fon'a' ve daha bagka yerlere dagilmiglardir. Burada kalanlar ise korkularin-
dan, kendileri namina kiliseye gitmek iizere Ermenilere iicret vermeye, bazilari
da ihtiyari cumartesi giinleri ngbetle bizzat kiliseye gitmeye baglamiglardir”
diye anlatiyor2.

"XV. asir Ermeni miielliflerinden Mezof'lu Toma, Timur ve haleflerine ait
eserinde Timur'un $emsi denilen tarikatgilarla meskin Sol, Stmarakh, Safari
ve Marasi adhi Mardin koylerini yerle bir ettigini, fakat «bu putperest tarikatg-
larin, bilahare, seytani bir surette Mardin'de tekrar gogaldiklarim» yazar. Er-
meni miielliflerinin arevordik (giinesogullar) tabiriyle zikrettikleri bu tarikat,
V. asirdan beri Ermeniler arasinda goriilen Pavlikyan, Borborit, Tondrakli vs.
adlarla bilinen tarikatlann bir nevi devamidir. Eski iran menseli olup zahiren
Hiristiyanliga bagh bulunan bu tarikatlara kargi V. asirdan beri siddetli miica-
dele yapilmasina ragmen, VIIL, XI.-XII. asirlarda muhtelif adlar altinda ve
nihayet XIV. asirda «Arevortik» ismiyle tekrar ortaya gikmigtir. Patrik M.
Ormanyan'a nazaran zamanimizdaki Yezidi tarikatinin? Arevortik'lerin bir de-
vami oldugu zannedilmektedir"*.

Onemli buldugumuz bu Arevortik'ler iizerinde biraz duracagiz: bu cildin
ikinci boliimiinde ele alacagimiz toprak meselelerinin tarihgesine 151k katki-
sinda bulunabilirler.

Ermeni Ortagag'inin heretical hareketleri arasinda, "Giinegin Ogullan”
Arevortik’ler belli bir yer iggal eder. Bu hareket Armeniyye ve Mesopotamya-
'da, bilhassa XI-XII. yy'larda haylica geligmistir. Bu heretic'ler ve bunlarin
bazi cemaatlanndan muahhar dénemlerde de s6z edilir. Her ne kadar Paulician
ve Thondrakites'lerinki kadar viisath olmamig ve bunlarda oldugu gibi feodal

! Taralimizdan belirtildi.

2H4. D. Andreasyon.— Polonya’h Simeon'un seyahatnamesi. 1608-1619. Ist. 1964. s. 100.

3 Bunlar hakkinda daha once ayrintili bilgi vermigtik. Bkz. Kiiltir kokenleri C. 11/1. 5. 923-953.
4 Polonya'li Simeon. op. cit, Andreasyonin notu.
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sinifa kargi agik bir miicadeleye varmamigsa da bu hareket Kilise'yi yine de
haylica ugrastirmigtir.

XIV. yy'da bunlarin Malazgirt'te bulunduklan kaydediliyor. Bu ayni d6-
neme ait tarih kayitlarinda "bazi Ermeni'ler var ki Arevordi adim tagirlar, Er-
menice konusurlar ve giinese taparlar. Bunlarin ne yazisi, ne edebiyat: vardir;
babalar gocuklarini, atalarin, bir putperest ulusun biiyiik iistadi Magi Zradast-
'dan aldiklari geleneklere gore egitirler. Yiizlerini giinese ¢evirerek ona ibadet
ederler, kavak agacini ve gigeklerden de zambag, pamuk ¢igegini ve yiizlerini
giinese geviren digerlerini tazim ederler. Kendilerini bu ¢igeklere nazir addeder-
ler. .. Reisleri Hazirpet adini tagir (bu, aslinda Irani hazarapet iinvam olup eski
Armeniyye'de yayilmigti; burada maliyeyi idare eden memurlara bu ad veri-
lirdi. Ahd-i Atik'in Ermenice terciimesinde bu sézciik Grek Oikoenomos'a te-
kabiil eder) ve yilda iki kez veya daha sik goluk gocuk, kadin erkek ¢ok karan-
lik bir havada bir gizli mahalde toplanirlar, ¢inlgiplak soyunurlar ve Hazirpet
onlara orada vaaz edip bir ¢ingirag calar"... deniyor.

Kayitlara gore bu heresy'nin Malazgirt, Amid ve yéresi, Urfa'nin kuze-
yinde Samsat (Samosata), Mardin ve belki de Kilikya'ya yayildig: belirleni-
yor. Bu itibarla bu itizalin Ermeni'lere inhisar etmeyip Suriye'lilere de bulas-
tig1 anlagihyor. Bunlarin Manihaist'lerle de iligkileri bulundugunu iddia eden-
ler de eksik degil. Bunda, gorecegimiz gibi, hayl hakl taraf bulunmali.

Ermeni kilisesinin baglica tarihgisi M. Ormanyan'a gore Arevordik'ler
Thondrakites'lere miisabih bir Ermeni'ler grubu olup giinese, Iblis'e ve kavak
agacina tapma keyfiyetleri bunlan bugiiniin Yezidi'lerine yaklagtirmaktadir.

G. Vantzian da, bunlarin bagka bir dine sahip bulunduklarini ve bunun
Zerdiistliik'ten az farkedilir oldugunu kabul ediyor.

Paulician ve Thondrak hareketleri, feodal somiiriiye kargsi agik bir sinif
miicadelesi seklinde tecelli emisti; bu yiizden de Basileus ve Kilise bunlara
karsi sedid ve amansiz davranmigti. Arevortik'ler ise bu yonde pasif kalmig
bir tarikat olarak yasamiglar, herhangi bir silahh eyleme katilmamglardir.
Ama biitiin bunlar, bu tarikatin Paulician ve Thondrak'lardan yana olmalarina
mani olmamstir.

Sorunu ilahiyat agisindan ele alinca Arevortik'lerin giinese isa dedikleri
ortaya gikiyor ki bu da resmi Kilise'yi ¢ilditmaya yeterli oluyor. XI. yy Er-
menisinin sadece putperest yasantilarin degil, aym zamanda Mazdak'in 6greti-
lerinin de etkisi altinda oldugu anlagiliyor'.

I M. Canard.— Une mention des Arcvortiks dans un lexte historique Arabe. in Revue des Litudes
arménicnnes. T. 1. Paris 1966. s. 201-3 et H. Bartikian.— Les Arevordi (Fils du Soleil) en
Arménic ¢t Mésopotamic et I'épitre du Catholicos Nerses le Gracicux. in ibd., T.V. Paris 1968.
s. 271-288.
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Kimine gore Tus'lu, kimine gore de Buhara ya da Semerkand'li sair Da-
kiki (X. yy), "Dakiki, diinyanin biitiin giizellik ve girkinliklerinden dort sey
begenip se¢mistir: yakut renkli dudak, ceng nagmesi, kan renkli sarap ve Zer-
diist dini" demek olan bir Farsga gazelinde diipediiz ategperestligin medhiyye-
sini yapmus oluyor ki Sasani'ler zamani, eski Iran geleneklerine biiyiik ilginin
duyuldugu bir devirdir. Biiyiik adamlar, neseplerini ashaba degil, Salindme'-
deki kahramanlara baghyorlar. Bu kiiltirel akim, Sasani'lerce, siyasi davala-
rina alet edilmis ve dolayisiyle bunlarca tegvik ediliyordu'.

Yay fazla kurulmus olacak...

Yukardan beri zikrettiklerimizin ¢ogu, eninde sonunda iran'da diigim-
lendi. Dakiki de, daha 6nce bir kag kez kendisinden bahsettigimiz Rudaki gibi,
Zerdiistliige simsiki baglanmig goriiniiyor. Bu itibarla bu konu ve buna bagh
olarak "incest" sorunu iizerinde kisaca duracagz.

Ahmeni Cambyses'in, Zerdiistliikten yana belirtilmesini istedigi sey, "kh-
vaetvadatha”, yani en yakin akraba ile evienmeyi ilk uygulamas: keyfiyetiydi.
Pehlevi kitaplarina gore bu, son derece sayani tahsin bir davrams olup ne ka-
dar dar aile gergevesi iginde, baba ile kizi, erkek ve kizkardesler, hatta ana ile
ogul arasinda uygulanirsa o nispette deger kazanirdi. Herodotus'un verdigi
biitiin teferruata aynen inanmak gerekirse, Cambyses'in zamanindan 6nce
khavaetvadatha bati fran’lilarinca bilinmezdi, denebilir. Ancak herhangi bir
hiikiimdann sahsi keyfinden dogmus bir uygulamanin, miiminlere icbar edilen
bir dini gorev haline gelmis olmasi da garip goriinebilir. Ayrica Herodotus'un
muasiri olan Lydia'li Xanthos'un da "Magi'ler analanyla birlikte otururlar;
bunlarin kiz evlat ve hemsireleriyle de benzer miinasebetleri olmalidir” dedigi
kaydediliyor. Yakin kan akrabalig1 olan kisiler arasinda evlenme uygulamasi-
nmin Elam'da, ve Kiigiik Asya'nin bazi bélgelerinde mevcut oldugu biliniyor ve
keyfiyet anaerkiye baglamyor. Bu itibarla bati iran'hlarin bunu, kendilerine
yabanci olan bir gii¢lii Ana Tanriga kiiltii ile birlikte benimsemis olmalari ve
bdylece de bunun Zerdiisti toplumda revag bulmus olmasi miimkiin goriilmek-
tedir2. Bugiin, Iran'da oldugu gibi Anadolu'da da kardes gocuklarinin evlen-
mesi, tercih edilen bir birlesme olmaktadir. Bunun iktisadi yoniiniin disinda
bir tarihi ve igtimafi yonii bulundugu bir gergektir. Ilerde donecegiz bu konuya.

Yahve ile ittifaki, Yahudi diinyasim bu biiyiik, sicak gok kandilinin cazi-
besinden kurtaramamig olacak ki Siileyman'in "mektubunu goren (Saba meli-
kesi) Belkis, giinese secde” etmigti®. ’

I Helmuth Ritter.— Dakiki, in IA.
2 Miry Boyce.— The Zoroastrians, s. 53-4.
3).-C. Mardrus.— La reine de Saba. Paris 1926. s. 67.
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Boyle bir ittifaka girmemis olan Hesiodos da, "Isler ve Giinler'de
"Ayakta su dokme giinege karsgi
Hele giin battiktan sonra sabaha kadar
Ne yola ise ne yol digina”
ahlaki uyarisinda bulunuyor, M.O. VIII. yy'da'.

Aradan su kadar yil sonra, bugiin Anadolu'da giinese kars! isenmiyor, tii-
kirilmiiyor, bir kimse soviilmiiyor...

1766'da Mardin'den gegen C. Niebuhr da §ems{'lerin bu kentte iki ma-
halle teskil ettiklerini, dlilerini ayn mezarhga gomdiiklerini, goriiniirde Diyar-
bekir'deki Yakibfi kilisesine bagl iseler de aslinda Hiristiyan olmayip ayn bir
dine bagh olduklarini kaydediyor. XVIII. yy Ermeni miielliflerinden P. L.
Inciciyan da "Semst'ler giinese 1aparlarsa da Siiryani kilisesine gider ve orada
vaftiz olurlar..." diyor2. V. Minorsky'ye gore XVIIL yy'in ikinci yarisinda
Mardin'de bunlardan yiiz kadar aile bulunuyordu. Samsiya belki mahalli bir
paganismin son bakiyelerini temsil ediyordu. Mezkir asrin ortalarina dogru
bunlar kendilerini Yakidbi Hiristiyan olarak gostermek zorunda kaldilarsa da
bu mezhebe bagliliklar1 sadece zahiriydi?.

Bu "Samsiya" ile XVIyy'da Abu'l-Sana Sams al-Din Ahmed'in Halvetiye
icinde kurdugu "Semsiye-Samsiya" subesinin kangtirilmamasi geregine isaret
edelim.

Kormangi ve Zaza dillerinde* Zerdiist dininin kutsal tiirelerinden olan Fa-
risT kelimelerle sonradan Arapgadan alinan dinf tabirler bulunuyor, mahalli sive
degisiklikleriyle: Farisi "hiida", Kormangide "hudi", Zazacada "homa-
hakko"...5.

Astrolojik-mitolojik agidan Ermeni takvimi ele alindiginda bazi s6zciikler,
semantik degerleriyle konumuza dabhil oluveriyorlar. "Giines", Aregak, yani
"Areg'in gozi", Misir'in "giinesin gozi", baska deyimiyle "Horus'un
gozii"ne mukabil oluyor. Bunun diginda arev, Sanskrit ravi = giines'e tekabiil
ediyorsa da Ermenicede daha ¢ok "giinesin tannsi, Helios..." anlamlarina in-
hisar ediyor. Bunun diginda da, ondan miistak Areg, Subat'in ikinci yarisi ve
Mart'in birinci giiniiyle aymi olarak senenin sekizinci ayini ifade ediyor. Yani
ilkbaharin, dogan 15181n, yiikselen giinesin ayi oluyor; boylece de eski bir
miiellif, Areg ayini soyle yorumluyor: "Ona Areg derler ¢iinkii o zaman bitki-
ler dikilir... ilkbahar ayidir". Buna uygun olarak da Areg, bazen "dogu" anla-

I Subahattin Lyiiboglu ve Azra Erhat.- Hesiodos. Eseri ve kaynaklari, Ank. 1977, s. 98.
2 Nejat Gogung.— op. cir., s. 78.

3 V. Minorsky.— Mardin. in IA.

4 Bkz. C. I, 5. 2114,

SM. Seril Firat.— Dogu illeri ve Varto tarihi, Ank. 1961. 5. 18.
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mina kullanilir. Bagka bir yoruma gore de Areg, giiz'e, Ekim ve Kasim'a ta-
sinir; yani giinesin diigmeye baglamasini ifade eder; bu itibarla Areg, dogruca
giinesi degil, yiikselen ve inen giinesi anlatiyor.

Giines kiiltii giiney Kafkasya'da putperest devirlerde 6nemli rol oynamis-
tir. §emsi'ler Ermenistan'da Ortagag'in sonuna kadar, Arevordik adi altinda
kendilerini devam ettirmiglerdir. Bir Ermeni miiellifi, "Hayk dilini kullanan bir
Ermeni kabilesi, kendilerini Arevordik, yani «Giineg'in Ogullari» tesmiye edip
giinese tapmaktadir. Bunlarin ne yazisi, ne edebiyati vardir ama babalar on-
lara rahip Zradast'in 6gretilerini agizdan agiza aktarirlar; giinesin, seyri sira-
sinda aldig1 yone gore secde ederek ona taparlar («yeri operler»); ve yiizlerini
giinese ¢eviren sairleriyle birlikte Barti agacini (akga kavak), Chuchan gigegini
(zambak) ve Bambak (pamuk) ¢igegini tazim ederler; kendilerini onlarla ayniyet
halinde goriirler, iman ve amelle..." diye anlatiyor.

Arevordik'ler ozellikle giiney ve giiney-bati Ermenistan mengeli olup Me-
sopotamya'nin; Semsi'lerinin, yani paganism, Hiristiyanlik ve isldm'in bir
mahldtu olan bir kiiltii benimsemis olanlarin bu eski Arevordi'lerden geldikleri
sanilir deniyor!.

Istanbul'da, baz: Kiirt hamallani sabah giinese karsi dua ederken gordii-
giinii Ismail Hiisrev Tékin bey bize anlatmigt.

Bu vesileyle simdi, yine hayh eskilere donerek nakledeceklerimiz, biitiin
bu konularin ¢apragtk ve giriftligini, kesin bir siniflandirmanin imkansizh-
gin1, bir kez daha goézler 6niine serecek.

Iskit'ler, kendilerini nazardan korumak iizere gogiislerinde at, kus, ayiy
temsil eden minik nazarliklar sallandirirlarmis (bu sonuncu hayvan zamanla
bunlarin arasinda 6nemli bir dini anlam kazanmigti). Bu zoolojik zincire, Mil-
adi ilk bes asir iginde hag, iiggen, baklava, daire geklinde, su veya bu yolla
giines kiiltiiyle ilgili nazarhiklar eklenmis. Bu kiilt ise, ozellikle V. yy'dan
sonra son derece 6nem kazanmig. Bu semboller alet ve egyalarin iizerine, ko-
runma ve ilgili tanrilara tazimde bulunma amaciyla, kazinmis.

Miladi V. yy'da, giiney Rusya'da meskin halk giinese tapmaya baglamis.
Bunun sonuncu olarak da, her ikisi birer giines sembolii olan atla horoz, sanat-
larinda miitebariz bir yer almig. Atin sembolik 6nemi, miiteakip yy'da, kutsal
taninan hayvanlari barindirmak iizere giines mabetlerinin yanina ahirlarin in-
sasindan sonra daha da artmis. Horozunki de bundan geri kalmamus.

Rusya Slav'lan zamanla giines kiiltiinii, uzun siireden beri benimsemig
olduklan Biiyiik Tanriga'ninkiyle mezcetmigler. Bu sonuncu itikat Rusya'nin
bilhassa ormanlik bolgelerinde derin kok salmigty; iicra koylerin sekenesi, son

I Joseph Karst.— Mithologie Arméno-Caucasienne ¢t Hétilo-Asianique. Ziirich 1948, s. 69-70.
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savasa kadar kutsal magara ve pinar baslannda onu tazim etmeye devam etmis-
lerdi'.

Giines, ay1, at, horoz... birbirine girdi.

Ve nihayet bugiin Babra Bubrik, Rize'de, giinesi ¢agirmaya mahsus bir
dua ildhi olarak dolagtyor dillerde2

Safevi'lerin iinlii Sah Abbas'inin saltanati (1587-1628) sirasinda Iran'a
gelen ¢ok sayida batih seyyah, o zamanlar orada rastladiklar1 Zerdiisti koloni-
leri hakkinda genis bilgi veriyorlar. Bunlar $ah Abbas'in ¢ok sayida "Gavur"u
istihdam ettigini yaziyorlar. Bu "gavur" tabiri, o devirde igbu Zerdiisti'leri
tezlil etmek igin kullamlan "gebr" sdzciigiinden galat olmugtur®. Bu ategperest
gavur'lar Yezd ve Kirman'dan getirtilmis olup baskent iginde ve civannda ta-
nm islerinde galistinimaktayds; bunlar iicbin kadar hanelik bir topluluk halinde
iskdn edilmiglerdi ve fakirane bir yasam siirdiiriiyorlardi. Jean Chardin "bu
ategperestlerin dini onlan toprag iglemeye sevkediyor, zira akidelerine gore bir
agag dikmek tarla agmak, ¢orak bir mahalde meyve elde etmek... diyanetkar bir
davramg olmaktadir" diye anlatiyor, anilarinda“. Bunlar ayn1 zamanda girpici-
kassar, dokumaci, hali dokuyucusu olarak da gahgiyorlardi. Sarap igip etin
her tiirliisiini yerlerdi, kadinlarinda tesettiir ve erkekten kagma diye bir adel
yoktu. Kendilerini tecrid ederler, bilhassa Miisliiman'larla temastan itina ile
kaginirlardi. Bir korunma araci olarak da aralarinda &biirlerinin “gabri” tabir
ettikleri bir gizli dille anlasirlardi®. Tavernier de "Isfahan'da, 1647'de, atese
tapan eski Iran'hlardan olan Gur'lardan birine rastladim..." derken isbu "gebr"
ya da "gdur-givur"u anlatiyor”.

Rahmetli O. L. Barkan da bu "gebr"le karsilagiyor, Siileymaniye camii ve
imareti ingaatinin muhasebe defterlerini’ tetkik ederken. Dinyelim onu: "Ligat-
larda umumiyetle atese tapan, mecisi, kafir... manalan kaydedilmig olan
«gebr» ve onun cemi sekli olan «gebrian» kelimeleri, Vergi ve Niifus Tahrirle-
ri'ne ait defterlerde ve Maliye kayitlarinda umumiyetle gavur (kafir) manasina
biitiin Hiristiyan teb'a i¢in kullamimaktadir. Fakat, bizim burada tetkik ettigi-
miz masraf defterlerinde Hiristiyan usta ve irgatlar pek ¢ok oldugu halde, bu
sifat onlar igin hig kullanilmamaktadir. Buna mukabil, gemilerden ¢ikarilip in-

! Tamara Talbot Rice.- The Scythians, London 1958, s. 180-2.

2 Ahmet Cateroglu.— Kuzey-Dopu illerimiz agizlarindan toplamalar. Isi. 1946. s. 307.

3 Miry Boyce.— op. cit., s. 177, 180. Aynica bkz. GG mad. "gebr”. BTL ise “givir®u Arapga ve
"kitir muharrefi”’ olarak veriyor.

4 Jean Chardin.— Voyages en Perse. Textes choisis par Cl. Gaudon. Paris 1965. s. 33.

S Mary Boyce.— op. cit, s. 178,

6 ). B. Tavernier.— XVII. asir ortalarinda Tiirkiye iizerinden lran'a scyahat. Ist. 1980, s. 59.

7 Omer Lutfi Barkan.— Siileymaniye cami ve imareti ingaat . Ank. 1972, s. 133 infra 72 ve 75,
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saat islerinde ¢ahstinilan irgatlara miinhasiran ve devamh olarak «gebran» is-
minin verilmesi, onlann diger Hiristiyan irgatlardan farkh bir hukuki statiiye
sahip hakiki forsalar olduklarim gostermektedir".

"Gemilerle tag getirmek veya gemilerden tas ¢ikarip ingaat yerine naklet-
mek islerinde ¢ahigtinnlmig olan bahis mevzuu kole-irgat ziimreleri, defterleri-
mizde, her defasinda it olduklari geminin reisinin ismi altinda sadece onun
«gebran» olarak... kaydedilmis bulunmaktadirlar: ... icret-i irgadan, an geb-
rdn-1 setineha-i riesdy-1 mezkarin".

Kargimiza daha ¢ok ¢ikacak bu konular.

*
* %

Paulicianlarin Araplardan destek aldiklan biliniyor. Bu, herhalde, bunlarla
dogruca temasa gelindigi tarihlerde vaki olmus olmahyd.

Armeniyye'nin Araplarca istilds1 640-42 yillarinda olmugtu. 652'de Er-
meni kitalannin komutam Teodor Rstuni ile Muaviyye arasinda bir anlagmaya
variliyor ve bu sonuncusu hilafete hafif bir bagimhihik oneriyor. Ama 654'de
Araplar yine bolgeyi talan ediyorlar, Habib ibn Mesleme Dvin (?)'in Hiristi-
yan, Yahudi ve Zerdiisti halkina mabedleri, mallar ve emniyetleri hususunda
bir teminat mektubu veriyor ki iste bu zamanda Paulicianlar, Araplardan destek
almig olmahdirlar.

Paulician hareketinin bir bagka can ahici vechesi, bunlarin askeri orgiit-
lenmesiydi. Paulicianlar, daha onceleri degilse bile IX. yy'in baslarindan itiba-
ren, beklenebilecegi gibi tarikat liderinin degil, bir askeri memur (simdiki de-
yimle "profesyonel") tarafindan kumanda edilen ordulara sahip olmuslardi. Bu
kesin gorev ayiriminin bir tarihi temeli vardi. IX. yy'da bunlar, misyoner fa-
aliyetlerinin yamsira ¢ok etkin askeri seferler icra etmiglerdi. imparator V.
Konstantin (740-775), kendi ikonoklast (ikon aleyhtan) siyasetini pekistirmek
icin Paulicianlan tutmug ve desteklemisti. Dogu eyaletlerinden, 6zellikle Ar-
meniyye'den ¢ok sayida Pauliciam Konstantinopolis ve Trakya'ya nakil ve bu-
ralarda iskin etmisti. Bu ¢agda Paulicianlar o denli giiglii ve yaygin olup askeri
agidan o denli 6nemli olmuslardi ki Bizantium'da hiikimet bu isi ciddi olarak
ele alma geregini duyacakti. IX. yy'da Bizantium Paulician kiyimina yeniden
giristiginde bunlar, ¢ok basarihi iki askeri seflerinin kumandasinda, karg: sal-
dinlara girigseceklerdi'.

Slav Thoma'min imparator II. Mikail'e (820-829) isyan: (820-823) sira-
sinda asiler safindacarpigan askerlerin ethnik kokenlerini Bizansh tarih¢i Ge-
nesius goyle sirahyor: Arap, Hindli, Misirh, Asurlu, Med. Abhaz,.... Van-

I Vrej Nersessian.— op. cit., s. 20-3.
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dal,... Alan, Geldani ve heretic Paulician ve Athinganoi (?) tarikatlarina men-
sup Ermeniler. Bu, Bizans Imparatorlugu'nun gok irkli tabiatini, uzun tarihi
boyunca hi¢bir zaman ethnik agidan homogen niifuslu bir gergek ulusal devlet
olmadigini bir kez daha vurguluyor. Bu imparatorluk tiimiiyle, orthodoxu, he-
retic Ermenisiyle birlikte Osmanh eline gegecek, Anadolu'nun Tiirklegimesi-
Islimlagmasi sirasinda bu unsurlarla biiyiik kiiltiirel ahigveris vaki olacakti. Bu
itibarla konu iizerinde biraz daha yayilacagiz.

Bizans devletini olusturan gesitli ethnik unsurlar arasinda Ermeniler
onemli bir yer tutuyor. Bunlar sadece Armeniyye denilen topraklar iizerinde
meskidn olmayip imparatorlugun sair yerlerine niifuz etme yolunu bulmuslardh.

Armeniyye yabanci denetim altindayken bile birgok Ermeni Bizans impa-
ratorluguna gelmisti, kimi seriivenci, ama ¢ogu siginmaci olarak. VII. yy'da
Paulicianlar tarikatinin gelismesine gotiiren dini kaynasma, daha ¢ok Ermeni-
nin Bizans topraklarina gelmesini intacetmis. Bazen 662'den 6nce, yurtlarin-
dan siiriilmiis Paulicianlar 6zellikle Pontos topraklarinda, Kizilirmak'la Yesi-
lirmak sulan arasindaki bolgeye yerlesmislerdi. Bu yerlesme Sivas'in Sugeh-
ri'ne ve Niksar'a kadar uzamyordu. Buralari, Ermeni unsurunun kalabalik ol-
dugu bolgelerdi. Ornegin Komana!, Strabo tarafindan Ermenilerin pazar ola-
rak gosteriliyor?,

Strabo'nun Komana hakkinda anlattiklarindan (12.3.36) burasinin kala-
balik ve Armeniyye halki igin 6nemli bir mahal oldugunu, burada bir tanriga-
min bulundugu ve dyin giinlerinde heryerden buraya insanlarin geldigini 6gre-
niyoruz. Yerli halk zenginlik iginde yiiziiyor ve biitiin topraklar baglikmis; ¢ok
sayida kadin, viicutlaniyla para kazamyor, bunlarin ¢ogu tanrigaya adanms-
mis (kutsal fuhus). Buraya gelen tiiccar ve askerler, biitiin paralarini birakip
giderlermis.

Mamafih Enneniler herzaman kendi arzulariyla gelmemiglerdi. Yukarda da
soyledigimiz gibi bunlar imparatorlugun gesitli yerlerine siiriiliip oralarda iskin
edilmislerdi. 578'de, 10.000 Ermeni Kibris'a yerlestirilmisti. Ve daha nice
siirgiinler... Biitiin bu igler olurken Tephrike (Divrigi), Paulician tarikatinin
kalesi olarak gosteriliyor®.

"Paulicianlarin vatam Armeniyye idi. Bunlar Firat vadii ve suyun kena-
rindaki Kolone* ile Melitene (Malatya) arasinda, Anneniyye-i Sugra yaylasina

! Pontos Komanasi, lris (Yegilirmak) vadiinde Tokat'a Il km uzakhkta. Gémenck kalesinin
bulundugu kesim.

2 p, Charanis.— The Armenians in the Byzantine LEmpire. Lisboa (Ly). s. 12-3.

3 P. Charanis.— op. cit., s. 15-16.

4 Sivas'n Dogu'sunda.
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yerlesmislerdi. Merkezleri, simdiki Divrigi olan Tephrike idi"!. Imparatorluk,
bu kilise igin o denli tehlikeli hiir dinf diisiinceli- odagin igini bitirmek istedi-
ginde, kuvvete bagvurmus, sert tarikatgilar inatgi bir mukavemet gostermisler.
Asilmaz Munzur (Dersim) daglarinda korunarak ¢ogu kez saldiriya gegip hayli
ilerlere kadar talanlarimi yiiriitmiigler. Chrysocheir'in 6ykiisiinii biliyoruz.

Paulicianlarin Batr'ya dogru diirtiileri Bizans tarafindan durdurulup geri
piiskiirtiiliince, Armeniyye'ye ¢ekilmigler ve Tsalkotn nahiyesinde, Thondrak
(Tendiiriik) denilen mahalde yeni bir merkez kurmuslar. Paulicianlarin bu
kolu, Tondraklar olarak biliniyor ki agagida bunlann ayrintilanna girecegiz.

Bu ayni heresy'nin bir bagka bolimii de Malatya kentine yakin, Argaun
kalesi igine yerlesmisti. Bu Paulicianlar Astates adini tagiyorlardi ve onderleri
Ermeni Sergius'tu.

Isin hos taraf1 da orthodox, Kalkedonya ritusuna bagh Ermenilerin, Er-
meni sayilmadiklaridir2.

Imparatorluga karsi miicadelelerinde Paulicianlar bazen miittefik olarak

yanlarinda, Malatya ve Tarsus'ta mukim Arap Emir'lerini bulmuglards®.
*

* %k

Paulicianlarin tarihi dykiilerine daha fazla yayilmayacagiz. Ancak bunlarin
ortaya ¢iktiklar1 ve faal olduklan gaglarda Armeniyye'nin sosyo-ekonomik du-
rumunun tetkiki, mantiki sonuca varmak igin zorunlu oluyor.

Roma, Suriye ile Pontos'u fethedince Armeniyye kendini orsle ¢ekic ara-
sinda buluyor: bir yanda Roma giicii, obiir yanda da Parthlar imparatorlugu.
Bu iki biiyiik rakip devlet arasinda Armeniyye'nin konumu, Bizans-Sasdni ve
Bizans-Arap donemlerinde de siirecekti ve bu keyfiyet onun siyasi ve i¢ gelis-
mesi iizerinde ¢ok talihsiz etki yapacakti.

Bu iki rakip diinya imparatorlugu arasindaki kavganin altinda askeri mii-
lahazalar degil, derin ekonomik nedenler yatiyordu. Armeniyye ¢ogu zaman bu
vahsi miicadelenin savas alani oluyordu. Bu alanin denetimi, savagan impara-
torluklar igin son derece 6nemli idi soyle ki transit ana yolun bir yan kolu Ar-
meniyye topraklarinda bulunmakla kalmiyor, bu topraklar biiyiik stratejik
onem arzediyorlardi.

! Nicolas Adontz.— Etudes arméno-byzantines. Lisbonne 1965. s. 18.

2 Katolik propagandasi sonunda 6zellikle Istanbul'da birgok Ermeni Katolik olmugtu. Bunlara
“Ince Ermeni. Pariz gérmiiyler” denirdi ve bunlar dbirlerini. Gregoryenleri, istihfaf cder. onlan
"kaba, ham" bulurlardi. Anlatlirdi ki bir “ince” Ermeni. Biyikada'ya gidip herkes gibi eyege
binmiy ve bir yanya, dahil olmuy. "Ham™ irkdaglarimin "ha babam ha!" diye cycklerini
sirmelerine karyihk clindeki sopayla hayvamn sagnsina yavasga vorurak "ha pederim hi, ha
pederim ha!™ diye eyegini kogtururmuy. ..

3 Nicolas Adontz.— op. cit., s. 18,
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Roma ile Sasini Iran arasinda vaki bir muahede geregince Armeniyye
387'de bu ikisi arasinda pay edilmisgti. Armeniyye'nin bu boliinmesinden
sonra Dogu'da diinya savasi agikga bir dini goriinim alacakti. Ermeni sinir
topraklanmin stratejik onemi dolayisiyla, muhasim giigler, Bizantium ile iran,
Armeniyye iglerine son derece aci bir miicadele tagiyacaklard: ki bunun amac,
halkin dini ve kiiltiirel imtisasi (sindirilmesi) ve eritilmesiydi. Bu siiriip giden
miicadelede, Ermeni feodal prenslikleri, taksimden sonra da naxarar yapilarini
ve i¢ Ozerkliklerini muhafaza etmis olarak kendilerini sindirilmekten kurtarmay:
basarmiglardi. Sosyal, politik ve dini ferdiyetlerinin korunmasini amaglayarak
Naxarar Armeniyye Imparatorluk Kilisesi ile baglar kopanp kendini Monofi-
zitismin koruyucu rengine biiriimiistii. Monofizit Kilise'nin Imparatorluk Kili-
sesine hasim oldugu siirece Sasani Iran'in korumasindan faydalanmasi dogal
oluyordu.

Yedi yiizyil araliklarla siiren Greko-Roman Bati ile irani Dogu arasindaki
savaglar her iki tarafi da o denli bitab diigiirmiistii ki ne Bizantium, ne de Iran-
lhilar yeni bir askeri ve siyasi giice, Arap hilafetininkine kargi koyabilecek ta-
kata artik sahip degillerdi. Ama asil olan, bunlarin arasinda kalmig Armeniy-
ye'ye olacakti. Ulkeyi gigneyip gegen ordular korkung iz birakiyorlardi: tag tag
iizerinde kalmiyordu. Zaman zaman vaki olan bu felaketlerin en zararh etkileri,
Eski Armeniyye'nin i¢ ve ekonomik yasamina olan etkilerdi. Nispeten yiiksek
bir ekonomik iligkiler diizeyine erigmis ve kentsel ticari merkezleri hayli ge-
lismis olan Armeniyye'nin ekonomik yasamu ist iiste geriliyor ve bir dogal
ekonominin esaslan basat yer tutar oluyordu.

Armeniyye'de Arsaki donem sonrasi ekonomik ve sosyal yasamin 6zelligi
gergekten naxarar sistemi oluyordu ki bu, birgok yonden Bati1 Avrupa feoda-
lismini hatirlatiyordu. Arsaki ve Marzban Armeniyye'de, Bati Avrupa'da ol-
dugu gibi, feodal toplum, malikidnelerle temayiiz eden ¢ok mertebeli bir yapi
goriinimii arzedip egemen sinif, topraklar iizerinde yasayip ona tabi olan
koyliiyii somiiren asker-tarimci aristokrasi idi.

Soylulugun bu iist sinifi, Ortagag Avrupa'sinin Lord'larina tekabiil edi-
yor ve eski Ermeni kaynaklarinda naxarar adiyla ifade ediliyordu (= Pehlevi
ndfuddra = "klanin bagi, kabile reisi"). Idari yetkileri de haiz olan naxarar'lann
biiyiik malikdne-emlakine de "naxarar'hk" deniyordu (="seigneurie, manor,
Grundherrschaft"). Arsakiler donemi Armeniyye'si birkag diizine biiyiik ve
kiigiik naxarar'hiklara veya prensliklere ayrilmig olup bunlar Arsaki siilalesinin
tabileri (vassallan) veya giiglii sinir prensliklerinin alt-tdbileri oluyorlardi. Bii-
yiik prenslikler arasinda en miistakil olanlari, kendilerine Giiney ve Kuzey si-
nirlarinin korunmasi tevdi olunmus olanlardi. Naxarar ya da prenslik hane-
danlarinin Arsaki krallarinin vassallarn olarak bir takim irsi ve fahri gorevleri
vardi. Bunlar biiyiik miilklerin irsi sahipleri ve en iist efendileri (lord) idiler.
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Bunlarin bashca fahri gorevleri sunlar oluyordu: krala tag giydirmek, kralin
hazine ve miilklerini idare etmek, naxarar kitalan ile kraliyetinkilerin bagkoma-
tanhgim yiiriitmek, sivil ve mali idareyi denetlemek, adaleti yerine getirmek ve
saire. ..

Isbu feodal nizam iginde ikinci sosyal grup. azar'lar denilen kiigiik miilk
sahipleri ve daha asag) soylularin olusturduklan genis tabakadan ibaretti ki
bunlar ya Arsaki krallarinin, ya da biiyiik kii¢iik naxarar'larin vassalan olu-
yorlardi. Azar'lann miilkleri, sosyal ve ekonomik sirada, Ortagag Avrupa'si-
nin "sovalye"lerine tekabiil ederdi. Bunlar kral ya da ncxarar siivari birlikle-
rinde hizmet goriirlerdi.

Azat'larin gergek tabiiyyet iligkisi ancak naxarar Armeniyye'de mevcut
olan ikta' ile anlagilabilir. Burada da, Bati Avrupa'daki gibi, bir kosullu toprak
miilkiyeti vardi. Ikta, xostak, ikta sahibi de xostakdar tabirleriyle ifade edili-
yordu®. Bu sonuncusu, "teminat vericisi" demek oluyordu. Xostakdar, vergi-
den bagigik olmasina kargihik bazi hizmetlerde, 6zellikle askeri hizmette bu-
lunmakla yiikimliiydi. Bunlara bedeni ceza verilmez sadece para cezasi kesi-
lirdi. Ayrica dig goriiniigleri, yani giyim kugamlan koyliiler, sinakan'inkinden
farkhyd.

Kilise ile ruhban simifi feodal Armeniyye'nin sosyal kademelesmesinde
ozel bir yere sahiptiler. Eski Armeniyye'de Kilise'nin trgiitlenmesi miinhasi-
ran feodal naxarar sisteminin etkisi altinda yer almig olduguna gore eski Er-
meni Kilisesi'nin ozel karakteristigi naxarar'lagsma veya feodallagmasiydi.
Miiktesep haklara gore ruhban sinifi azar'lannkine benzer imtiyazh durumda
olup onlar gibi vergiden bagigik bulunuyordu. Isin en ilging noktasi, naxarar
Armeniyye'de kilise xostak'larimin, hizmetleri karsilig) kilise adamlarina kisi-
sel kullamim ve idare (dominium utile), mutlak miilkiyet (dominivum directum)
hakki ile Kilise'ye tahsis edilmig olmalariydi. Gerisi hep ayni idi.

Sosyal konumda en altta, topraga bagh koyliiler, sinakan'lar vardi; bunlar
kigisel olarak hiirdiiler*. Bunlar iilkenin temel vergilendirilebilir halkini olugtu-
ruyorlards; kira ddiiyorlar ve angarya'ya tabi idiler.

Eski Armeniyye'nin i¢ yagamina 11k tutan-son derece onemli bir konu da
miisterek, cemaata ait toprak miilkiyeti sorunu idi. Ama bu, feodallagma siireci
icinde, senyorler tarafindan yutulacakti. Kolelik ise, ev iglerine inhisar et-
misti¢, Osmanhda oldugu gibi.

I kta ve timar-zeamet konusu igin bkz. Kiltir kbkenleri 1172, passin.

2 By sozciikler bizde bir lrani koken siphesini uyandirtyor.

3 Osmanh reayast Ribi.

4 H. A. Manandian.— The trade and cities of Armenia in relation to ancieat World trade. Lisbon
1965. s. 67-71.
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X. ve XI. yy'larda Abbasi halifelerinin, Bizans ordularinin baskisi al-
tinda, Armeniyye'nin islerine ciddi sekilde miidahale edecek halleri yoktu; ma-
halli Miisliiman emirler, Bagrati metbdiyetini kabul etmiglerdi. Barig ve refah
donemi yasamyordu. Ama i¢ durum, kaygi vericiydi soyle ki soylular, tiiccar
sinift ve zanatkarlar (ehl-i hirfet), ticaretin canlanmasindan faydalamiyorlardi;
amabuna karsilik, iilkede hiir koyliilik biiyiik olgiide azalmigti. Biiyiik toprak
sahipleri, ve de 6nemli manastirlar, kii¢iik miilkleri yutma egiliminde idiler;
boylece de koylii, serf durumuna diisiiyordu. Ozellikle satinalma veya bags
yoluyla bir¢ok koye sahip olan zengin Tat'ev manastirinin bulundugu Siunik
eyaletinde bir¢ok halk ayaklanmasi vaki olmustu; halk manastira saldirmas,
ancak Siunik prensinin silahli kuvvetlerinin ard arda miidahalesiyle hareket
bastirilabilmigti. Benzer rahatsizliklar, doktrinleri daha ¢énceki Paulicianla-
rinkilere ¢ok benzer olan heretic Tondrak tarikat tarafindan meydana getirili-
yordu'.

Halk tabakasi, ramik, gordiigiimiiz gibi koyliilerden (sinakan-ginarar) olu-
suyordu. Bunlar efendilerinin hesabina toprag; isliyor ve iiriinden sadece ¢ok
kii¢iik bir pay aliyorlardi. Evlerine ve birkag hayvana sahip olabiliyorlardi ama
¢ogu biiyiik fakirlik i¢inde yasiyordu. Bunlar, ¢esitli bayindirhik isleri, ez-
ciimle kal'a, yol ve koprii ingasi i¢in celbediliyorlardi ve savag zamaninda or-
duya aliniyorlardi. Ama bunlara ne bir iicret 6deniyor, ne de ganimetten bir
pay veriliyordu. Cogu piyade askeri olarak doviisiiyordu?.

Bu sosyal iklim, her tiir firtinaya yol acacak mahiyetteydi.

*

* 3k

Heraklius (610-41) un 6liimii sirasinda Asya'da durum Bizans i¢in fazla
iimit verici goriinmiiyordu. Araplar Iran' siipiirmiislerdi. Bu arada Heraklius-
'un dinf politikasi da Armeniyye ile Bizans arasindaki nifaki artiriyordu soyle
ki, Arap ilerlemesine karsi Bizans'in Armeniyye topraklarinda her askeri mii-
dahalesi, hi¢ degismez sekilde, beraberinde halka Kalkedon imaninin keyft
zorlamasini getiriyordu. Bizans'in isbu hosgoriisiizliigiiniin Arap ordularinin
Suriye, Filistin ve Armeniyye'nin iggalinin sagirtici hizinda pay: olacakti. Bar
Hebraeus "bu Ismaililer Heraklius'un zamaninda bizi tanrisal takdir ile fethetti-
ler ve bizi Greklerin elinden kurtardilar” diyecekti’.

Her vesileyle dini vakianin arkasinda sosyo-politik vakia beliriyor...

X. ve XI. yy'larda koyliiye yiiklenen vergi sisteminde bir degisiklik olu-
yor: o zamana kadar ayni olarak alinan vergi nakdiye ¢evriliyor. Parasal

2 Sirarpic der Nersessian.— Etudes byzantines el arménienncs. T.1. Louvain, 1973, s. 293,
3 Vrej Nersessian.— op. cit., s. 25.
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(moneter) ekonominin ¢ok biiyiimesi beraberinde kotii tezahiirleri de getirmisti:
murabahaci-tefeci sermayenin artan rolii ve halkin alt tabakalannin sert somii-
riisii. Bunun sonuglarini, koyliiniin isyanimi yukarda gormiistiik.

Ruhban sinifimin elinde de ¢ok biiyiik servet birikmisgti'.

"... Tondrak heretic tarikati halktan biiyiik destek bulmustu; bu hareket,
tiim iilkeye yayilarak az ¢ok iki asir boyunca rahatsizliklar dogurmustu ve bir
Olgiide koyli simfi ile kentin fakir tabakalarinin feodal senyorler ve kilisenin
zengin hlyerarsisine karsi bir halk bagkaldirmasi olmugtu"2.

Sovyet Ermenistan’i bilginleri, Engels'in XVI. yy Alman koylii hareketi-
nin yorumuna dayanarak Paulician ve Tondrak tarikatg¢ilarini, bir feodal top-
luma karg1 bagkaldirmig bir proleter sosyal hareketi olarak gormiigler. Weber
ve Troeltsch'iin etkisiyle birgok yeni yazar yine Ortagag heresy'sini €konomik,
sosyal ve politik hareket anlaminda izah etmiglerdir.

Tarikatgi isyanlarla ticari faaliyetin ve kentlerin yiikselmesi ve genel olarak
moneter ve ekonomik iligkiler arasinda bir bag vardir; bu itibarla bir materialist
diirtii tezi gegerli olmaktadir®.

Biitiin bu tarihi olaylar gozoniinde tutularak asagida Tondrak hareketinin
gerisindeki terkibedici sosyal, dini, ekonomik ve siyasi etkenlerin birbirleriyle
iligkilerini sergileyecegiz.

*
* %k

Biraz Gerilerden

Bulunmus ¢ok sayida Sasani miihiiriinde, "fakirlerin koruyucusu ve ha-
kemi" unvaniyla bir ¢evresel yazi bulunuyor. Yukarda kendisinden alintilar
yaptigimiz R.P. Menasce, diisturun dini yonii iizerine bastiriyor ve sozciikleri
tahlil ederek "fakir" karsihginda okunan dlgws'nin basit¢e "fakirligin, yok-
sunlugun kurbam" olani degil, "herseyden 6nce erdemli bir fakirlik halindeki
adami..." ifade ettigini iddia ediyor. Kimi bilgin de "fakirlerin koruyucusu"
ifadesinin, bir iglevin tarifinden ¢ok bir onursal unvan oldugunu ileri siiriip
isbu "fakirler"in ahlaki ve dini goriinimiinden ¢ok bunun ekonomik yanini
vurguluyor.

Kral Argak'in saltanatinin baginda Aziz Biiyiik Nerses'in Armeniyye pat-
rikligine atanmasinin oykiisiinii anlatan yazar P. Buzand (V. yy'in 2. yarisi),
onun faziletlerini goklere ¢ikariyor: “O, Allah'tan korkar ve emirlerine harfiy-
yen uyardi... O, herseyde miikemmeldi. Fakir ve sefilleri severdi ve onlara o

Vibd. s. 34-5.
2 Sirarpie der Nersessian.— op. cir, s. 326-7.
3 Vrej Nersessian.— op. cit, s. 35-6.
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denli bakardi ki onlarla giysi ve yiyeceklerini paylagirdi. O, ezilenlerin ve yii-
rek darliginda olanlann yardimcisi ve bekgisi idi ve biitiin nasipsizlerin koru-
yucusu olmugtu".

Biitiin bu niedhiyye listesinin son tiimcesinin ucunda Buzand birden diya-
net ve erdem edebiyatini terkedip yukarda soziinii ettigimiz irani diisturlara
acgikga benzeyen bir ifade kullaniyor. Bunda bir "savunucu, sefaatg¢i, koru-
yucu" bahis konusudur. Bir Ermeni metninde kendiliginden ve muhtemelen
bilingaltindan gelen bu iranilik 6megi haylice ilging olmaktadir s6yle ki keyfi-
yet bir Hiristiyan biiyiik din adamiyla ilgilidir. Ve Iran kiiltiiriiniin Armeniyye
iizerindeki derin etkisini bir kez daha yansitir.

Nerses, papazlik asamasina gegmeden once Buzand'in saydlgl (bizim
yazmadigimiz) erdemlere sahipti ve krala, 6zellikle mabeyncilik goreviyle as-
ker olarak hizmet ederdi. Buzand'in metninde bahis konusu diisturun yeri,
igbu askeri durumdan Ermenilerin patrikligine intikal aninda goziikiiyor ki
bundan Armeniyye'de "fakirlerin koruyucusu'nun ruhani alanda aranacag so-
nucu ¢ikiyor.

Ancak Nerses hangi sifatla bu niteliklere layik olmustu? Bu, basitge Hi-
ristiyan hayirseverliginden mi, yoksa ozel bir yiikiimliilik gereginden mi geli-
yordu? Laik erdemlerin bu tiir bir onurlanmaya gotiirmeyecegi belli olup pat-
riklik unvani da buna yeterli olamazdi. IV. yy piskoposlari, yasal veya resmi
olarak ezilenlerin korunmasiyla gorevli degillerdi. Bu islev, degismez sekilde,
o cagda bir laik olan defensor civitatis'e aitti. Kaldi ki ne Pawstos Buzand ne
de bu donemle ugrasan bagska Ermeni tarihgiler, Aziz Gregorios'un
(Aydinlaticy) siilalesinden, kutsalliklari ne olursa olsun, bagkasina bu iglevi
izafe etmiyor.

Patrikligi zamaninda Nerses'in biitiin fiileri arasindan Pawstos'un en ¢ok
vurguladig: seyler, tayin edilir edilmez giristigi fakirler. hastalar, yetimler, ya-
bancilar, ciiz'amlilar ve genellikle biitiin nasipsizler icin tesis etmis oldugu
miiesseselerdi. Bu hayirsever tesisler Armeniyye'nin her yerine dagiimig olup
para destegine sahiptiler ve bunlarin gézetimi mutat olarak patrikin yakinlarin-
dan se¢ilmis yayan-1 itimat kigilere tevdi edilmisti. Pawstos Buzand tarafindan
Aziz. Nerses'in faaliyetinin betiminin, onun ¢agdag ve kendisinden daha 6nce
uzunca s0z etmis oldugumuz Caesarae'li (Kayserili) Aziz Basileas'un yaya-
mindan yapilmig alintilara iyice bulagmis oldugu goriiliyor'.

Basileas ile Nerses'in, kronoloji agisindan birbirlerine rastlamis olup ol-
madiklari konusu bizi ilgilendirmiyor. Bizim i¢in 6nemli olan Kappadokya'nin
Armeniyye-i Kiibra iizerinde yadsinamaz etkisidir.

I Nina G. Garsoian.—- Armenia between Byzantium and the Sasanians, London 1985, s. VI/21-
KIN
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Yukarda, s. 33 dipnot 2'de, bazi Ermeni sozciiklerinin Iran kokenli
olmasi ihtimalini belirtmigtik. Gercekten birgok uzman Erken Ortagag
Armeniyye liigatgesinin, kigisel ve sosyal iligkiler, hiikdmet, din, ve yasa gibi
¢ok onemli alanlarda Iranf istiare sézciiklerle yiiklii oldugunu yaziyorlar. Ayni
sey toponimide (yer adlarinda) da goriiyoruz: birgok mabhallin adi Bag-"tanr"
ontakisini igeriyor, ezciimle Bagrevand, Bagavan, Bagaran... Birgok dini ve
ladini 6zel adda da, hatta Hiristiyan din sehitleri ve savag kahramanlarininki de
dahil olmak iizere, yine Irani adlarla karsilagihyor: Vardar, Vahan, Vasak,
Hmayak... Ermeni tahtina Pontos'lu Zeno gibi yabanci bir namzet. kendi Grek
adini, muhtemel miistakbel tebaasinin kulagina daha yatkin iran Artakhias
(Artages) adiyla degistiriyor!.

Biitiin bu kiiltiirel aligverisin diginda bir 6nemli husus agiga ¢ikmig olu-
yor:Sasdni miihiirlerinin ¢evresindeki "fakirlerin koruyucusu ve hakemi" un-
vanimin varhgi igbu sosyal kavramin yayginligina bir delil olmaz mi? Boyle
bir ortam bir Mazdak, asagida irdeleyecegimiz bir Bibek'e ilham kaynag ol-

mazmi?...
*

* %k

Babek Hareketi

IX. yy'in ilk yarisinda yirmi yi1l siireyle (201/816-817 ila 222/837) Cibal
(Medya) Azerbaycan ve Armeniyye, Hurremiye tarikatinin dini ve sosyal ha-
reketi ve Azerbaycan Hurremilerinin sefi olup Cibal'inkilerle baglantih olarak,
onu olusturup egitmis bulunan Cavidan adh birini istihlaf etmis Babek'in
(Farisi Pdapak, Ermeni Baban) isyaniyla ¢alkanmus.

Samani'ye gore bu Hurremiye adi Farsga khurram ("hos") dan miistaktir;
zira mensuplan her hos olan seyi miibah saymaktadirlar. Fakat bunun daha
¢ok mezhebin giktig1 s6ylenen Erdebil'in Khurram nahiyesinden tiiremis ol-
mas! muhtemel goriiniiyor.

Bu adi, Mazdak'in karnisi olup Mazdak ve tilmizlerinin katli olayindan
kurtulmayi bagarmig Khurrama'ya baglayanlar da var. Bu etimoloji, hig siip-
hesiz Khurremilerin nev-Mazdakiler olarak kabul edilmelerinden ileri geliyor.
Burada Bunijatov'un ("L'Azerbaydjan aux Vlle-Xle siécles”, Baki 1965)
vermis oldugu bir izah seklini de belirtmeliyiz. O, Mazdakilerle Khurramilerin,
Zerdiistiler gibi, miisterek ates kiiltiine sahip bulunmalarina dayanarak k/ur-
ramtabirinden hareket ediyor ve bunu "ates" kavrami ve Farisi ve Ermenicede
giines ve ates fikrini ifade eden tabirler esasinda tahlil ediyor: Farisi /uir

Vibd, X/11-14.
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(Pehlevi sozciik khwar, giines), khursid, giines'in muadili; Ermeni hur ates,
ateslilik, tutku ve kimine gore de "goériinmez, gayrimaddi ates". Ancak khur-
ram"n ilk harfi "kh" iken Farisi hdr ve Ermeni hur'unki "h" oldugundan Bani-
jatov'un izahini kabul etmekte giigliik bulunuyor.

Herne olursa olsun Khurramilerin doktrini "geri doniis", yani ruhlarin
gogiinii, huldl-tenasuhu, ad ve beden degisimleriyle, kabul ediyor. Onlara
gore, biitiin peygamberler, sistemleri farkli olmakla birlikte, bir tek ve aym
prensipten ilham ahyorlar ve ifsa higbir zaman son bulmuyor. ifsaa dayal bii-
tiin dinlere karg1 hoggoriiliidiirler. Temizlik ve safiyeti vaaz ediyorlar, sarap
icilmesine izin veriyorlar. Babek'in 6gretisinin prensiplerinden biri Zerdiigti
imanu, iki 151k ve karanhklar prensipine inang ve atesin ululanmasi oluyordu.
Yine Zerdiistilerle miigterek bir yanlar da ana, kizkardes, kiz evlatla evlen-
menin mesruiyeti ve aralarinda dolasan peygamberlerin varhigina inanmaktr;
bu sonuncular irani (feristegdn) (feristeh, "melekler" in cogulu) adiyla anih-
yordu'.

Mas'udi'ye gore bunlar, Horasan'da Ebd Miislim'in 136/753-754'de ida-
mindan sonra ortaya ¢ikip iin salmiglar. Fakat bir kismi Ebi Miislim'in 61dii-
giinii kabul etmeyerek onun "diinyada adaleti yaymak igin" tekrar gelecegine
inandiklar halde, baska bir bolimi onun kizi Fatima'nin imametini kabul
ediyorlardi ve bundan dolay: bu iki firka biri Miislimiya ve digeri Fatimiya
adim aldi. Sanbaz adinda biri Ebd Miislim'in 6ciinii almak amaciyla Horasan-
'da bir isyan hareketine kalkisiyor; ama bu isyan 70 giinde bastirihyor.

Bu mezhebin akaidi hakkinda en iyi bilgilerin Mutahhar bin Tabhir tarafin-
dan verildigi anlagihiyor. Yukarda soylediklerimizden bagka bunlar camialarina
fenalik yapmaya kalkigmadikga veya sistemlerine tecaviiz etmedikge kimseyi
tezlil veya tahkir etmeyi kesinlikle onaylamiyorlar. Savag halinde olmadikga
kan dokmeyi siddetle men ediyorlar. "Masabazéin ve Mihrican-Kazak'taki ev-
lerinde goriistiigiimiiz kimseleri, temizlik ve nezahata ¢ok riayetkar bulduk: ig-
ten gelen bir sefkat ve iyilik gostermek suretiyle, halkin tevecciihiinii kazan-
maya ¢ok gayret ediyorlardi. Bazilarimin, kadwnlarin rizasi1 oldugu takdirde,
fuhsu ve herhangi bir kimseye higbir zaran dokunmadig takdirde, sevk-i tabi-
fnin emrettigi her arzuyu tatmin etmeyi hos karsilayip bunlara miisaade ettikle-
rini gordiik" diye devam ediyor Mutahhar bin Tabhir.

Istakri de bunlar igin az gok aym seyleri soyliiyor: "Koylerinde camileri
vardir ve Kur'an da okurlar. Fakat onlarin gizlice seriata riayetsizlikten (ibdlha)
baska higbir dini akideleri olmadig: israrla soylenmektedir”. Su halde bunlarin
Ebd Miislim'in ailesinde varhig: fitri olarak farzedilen imamet kuraminda

I ). Laurent— L'Arménic entre Byzance et I'lslam depuis la conquéte arabe jusqu’'en 886. Nouvelle
ed. revue par M. Canard. Lisbonne 1980. s. 357-8.
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Siinni Miislimanlardan ayr olmalar ihtimali vardir. Cinsi iliskilerde laiibali-
liklerine gelince, eger dogru ise, bu Siflerin mut'a dediklerine benzer bir sey-
dir; bundan bagka Ebd Miislim'in yagamaya devam ettigini ve kizinin onun
biitiin haklarini tevariis eyledigi iddialan ile bunlar gesitli Sit firkalarina ben-
zemektedirler'.

Hurremi hareketi VIIIL. yy'da ortaya ¢ikmis dini ve sosyal tabiath sair ha-
reketlerle az ¢ok iliskili olup bu sonuncular Hurremiligin kendisi gibi. eski
Mazdakismin bir devami veya yeniden canlanmasiyla birlikte resmi Islim'a
belli bir diismanhg ifade ediyor; 6biir yandan Iran diinyasinin ve gesitli ma-
halli halklarin, hiikiimetinin eski yandaslannda belli bir hayal kinklig yarat-
mis olan Abbasilerin iktidan ele almalarina bir tepki de oluyor.

Hurremiye'den onceki ve onunla iligkili hareketlerden bir, Ata (veya Ha-
sim) bin Hakim, nam-1 diger al-Mukanna, Pegeli'ninki olup bu sonuncu ad
ona, yiiziinii orttiigii igin takilmigti. Al-Mukanna Ebd Miislim'i Adem, Nuh,
Isaile aym tanrisal suduru haiz olarak teldkki ediyor, ruhlarin gogiine ve Ebi
Miislim'in "doniis"iine inamyordu. Merv bolgesinden baslayan isyam Mave-
raiinnehr'e yayihyor, 778'de halife al-Mahdi tarafindan bastinhyor ve feci
olimii ile son buluyor. Tilmizleri al-Mubayyida, harfiyyen beyaz giyinmis
olanlar, tesmiye ediliyordu. Bu, belki de, Abbasilerin "siyah"ina bir muhalefe-
tin isaretiydi.

Bir bagka hareket de, Curcan'da kirmizi giyimli Muhammira'larinki olu-
yor; bunlarin ilk isyam 161/778, bu ikincisi de 180/796'da bastinhyor.

Biitiin bu hareketler. kismen, VI. yy''in Mazdakisminden tiiriiyor. Bu di-
nin saliklerinin, dinin Sasani iktidarinca bastirilmasini miiteakip fran'in gesitli
bolgelerindeki daglara sigindiklan biliniyor. Babek'in hocasi Cavidan'in. Ba-
bek'in Mazdakismi geri getirecegi kehaneti bir rastlanti olmuyordh.

Hurremiyede bagka tarikat-mezhep veya dinlerle miisterek ¢ok sayida dii-
siince bulunuyor. Ruhlarin gogii hususunda Buddhismle bir yakinlagma yap-
maktan kagimlamiyor. Obiir yandan Babek'in, ustasi Cavidan'in dulu ile ev-
lenmesini, al-Nadim'in Fihristinde tafsil edilen bir ritual dyin takibediyor. Bu-
rada siliklerin saraba batirilmig ekmek yedikleri, Babek'in 6niinde egilip elini
optiikleri ve bu arada bir inang agiklamasinin telaffuz edildigi anlatihyor.
Bunda ilk Hiristiyanlarin dostlar sofrasinin bir amsi ve Nasturi veya Yakubi
bir Hiristiyan etkisi bulunmuyor mu? Onu (asagida gorecegimiz gibi) Afsin'e
teslim eden Sahl bin Sunbad'a Babek'in "beni az gsey karsiligi Yahudilere (=
Araplara) sattin” sozlerinde Juda'min ihaneti'nin hatirasi yok mu?

I D.S. Margoliouth.— Hurremiye. in 1A.
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Hurremilerde, tezahiirii beklenebilen iran ulusal duygu, tarikatin gelistigi
bolgeler itibariyle, agik¢a goriilmiiyor; hareketin hedefi Mazdakisminki gibi,
dini oldugu kadar sosyal oluyor: en agag1 sosyal tabakalara hitabediyor. Cavi-
dan'in yandasglan fakirlerdir. Bu sonuncusu, kansi araciligiyla misyonunu
Bibek'e devrettiginde onun zorbalan oldiirecegini, Mazdakismi geri getirece-
gini ve "fakir olanlarin gii¢lii olacaklarini, asagida olanlarin yiikseleceklerini”
vadediyor. Bibek'in evlenme torenine istirak edenler arasinda "Miisliimanlar,
yabancilar ve mavdli", yani muhtemelen agag: simf insanlari bulunuyor,

Herseye ragmen Hurremiyenin 6zellikle ekonomik ve sosyal hedeflerinin
bulundugu sonucuna varilip islim'a ve Araplara muhalefet gérmezlikten ge-
linmeyecektir.

Cesitli Miisliman yazarlarin Hurremiler hakkinda, bunlarin mal ve kadin-
larin ortakligini vaar ettikleri, yilin bir gecesinde kadin erkek toplanip, biitiin
1istklar sonmiig olarak bir cinsi dleme daldiklani (Mazdakilere karsi da yiirii-
tilmiis su¢lamalar), genel olarak ahlak laubaliligini siirdiirdiikleri yolundaki
su¢lamalar harfiyyen ele alinmayacaktir. Bahis konusu térende, pekala "grup
evlenmesi" vaki olmus olabilir ki bu, eski madersahi donemin kalintis1 olmali-
dir. "Mum sondii”, biitiin orthodox takiminin hasimlarina attigi bir ¢camur
oluyor'.

Konumuz itibariyle ¢cok onemli buldugumuz bu hareket iizerinde biraz
daha yayilip bu kez bir bagka uzmanin, W. Madelung'un yazdiklarina? goz
atacagiz.

[slimi kaynaklarda Khurramiyya (veya Khurramdiniyya), ge¢ V. yy'da
Mazdak tarafindan kurulmusg ve bundan itibaren ve de bazi agir1, Sif doktrin-
lerin etkisinde gelismis gesitli irani, anti-Arap tarikatlara izafe ediliyor. Al-Na-
dim, hakh olarak Khurramiyya, ve aym zamanda Muhammira adinin baslarda
genel olarak Mazdak hareketini ifade ettigini, bunun bir kolu olmadigim yazi-
yor.

Her ne kadar erken Islami kaynaklar Mazdaki hareketini zikretmiyorlarsa
da, bu mezhebin siliklerinin iran'in birgok bolgesinin, agirhgi Cibal eyale-
tinde olmak iizere, kirsal kesimine dagildiklan kesinlikle biliniyor.

Mazdaki Khurramiyya iizerine en gii¢lii riizgar Ebd Miislim'in kisiliginden
esmisti. O, Abbasi hainligi-vefasizhginin kurbam olarak Arap hiikiimranh-
gina kargi Irani bilincinin simgesi olmustu. Gergekten Arap'tan nefret o rad-
deye varmigti ki "ne sir-i siitiir, ne didar-1 Arap= ne devenin siitii, ne Arapin
yiizii" deyimi giiniimiize kadar ¢ikmistir.

V). Laurent— op. cit, s. 358-361.
2w. Madelung.— Khurramiyya. in EL
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Saghiginda Ebd Miislim'in dava'sina ¢ok sayida Mazdakiyi kazandigi
kesindir. Bu hususlarda "Siyasetndme"nin yazdiklarini agsagida dercedecegiz.

Ebd Miislim'in 6liminden yaklagik yirmi yil kadar sonra, yine onun eski
dava'sinin iiyesi yukardaki al-Mukanna hareketi vaki oluyor. Adamlari, beyaz
giyimli (Arabi "al-Mubayyida", Farisi "sapid-camegan") Sogd koyliileri ve
Tiirk asiretlerinden olusuyordu.

Birini, genel ifadelerle al-Mukanna'nin kendi muakiplarina "Mazdak'in
getirdiklerinin hergeyi" onerdigini yaziyor.

Doénelim J. Laurent'in sdylediklerine. Babek'in yagam oykiisii, hareketi-
nin sosyal igerigi diginda, burada 6nemli olmuyor.

Babek doktrini gesitli mahregli fikirlerin bir karigimi oluyor; ancak hangi
olgiide seleflerinden, Mazdaki ve sairlerinden, aldig1, buna ne kadar kendisi
ozgiin olarak kattigin1 soylemek miimkiin olamiyor. Ancak bu fikirler, hig
siiphesiz, ona Ebd Miislim ve al-Mukanna yandaglarimi kazandirma olanagini
vermisti. Khurramilerin dini, ahlaki ve sosyal diisiinceleri ne olursa olsun,
Abbasi yetkesine kargi hareketlerinin Azerbaycan, Cibal ve hatta Armeniyye-
'de, esas itibariyle Khurrami olmayan, ancak gesitli nedenlerden gayrimemnun
ve tatmin olmamislardan olugmus birgok insani etrafina toplamig oldugu bir
gercektir. Babek'in yandaglan ya da ona yardim etmis olanlar arasinda Kiirtler
vardi. Bunlar, Araplan fetihler sirasinda ¢ok ugrastirmiglardu. -

Suriyeli Mikael Khurramilere "Kurdanaye" diyor'.

Hurremilere yukarda anlattigimiz "camur atulmasi”, yizythmizin ilk yari-
sina kadar devam etmis. ibn el-Esir, bunlanin mahremi, yakin akraba ile zina
uyguladiklarini soylemekle yetinmisti. E.A. Belaev, ("Les Arabes, l'lslam et
le Califat arabe dans le haut Moyen-Age," Moscou '1965), Hurremilerde kadin-
larin ortakhg! efsanesinin, Miisliiman diinya goriisiiniin ¢arpitict aynasinda
bir yansima olarak dogmus olabilecegini diisiiniiyor; bu diinya goriigiiniin ya-
nisira Hurremilerde kadinin serbest durumu da buna yardimci olmug olmali.
Tarlada ve evde ¢alisan kadinlar ne pege, ne de hareketlerine mani olacak el-
bise giyiyorlar, kapatilmamislar, erkeklerle ayni sofrada (daha dogrusu ayni
kilim iizerinde) yemek yiyorlar, hatta nisanl ve kocalarini segme hakkina sa-
hipler, gerektiginde savaslara bile istirak ediyorlardi. Biitiin bunlar, diyor E.A.
Balaev, Miisliimanlara bir toéredigilik-ahlaksizhik ve hatta sefahat gibi goriin-
mekteydi. Iste bu hosgoriisiizliik ve kadinin kulluk zemini iizerinde Hurremi-

lerde "kadinlarin ortaklig1" zirva diisiincesi dogmustur2.

). Laurent.— op. cit, s. 361-2.
2ibd., s. 364 infra 11.
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Ebd Mansir el-Bagdadi (6lm. 429/1037), "El-Fark beyne'l-firak"
("Mezhepler arasindaki farklar") adl yapitinda, Hurremilere yer veriyor, on-
lara fazlaca muhabbet ifade etmeden:

“Bir biitiin olarak Huldliyye, herbiri islim devletinin iginde olan onbir
firka idi. Hepsinin maksadi, Yaratici'min Birligi hakkindaki goriisii bozmaya
yonelmisti. Bu firkalar, ¢cogunlukla Réfizilerin Gulat'indandir'... Huldliyye'-
den ...el-Hallac olarak bilinen el-Huseyn b. Mansir'a mensup Hallaciyye de-
nen ... bir topluluk ortaya ¢ikti. Bu Huliliyye topluluklarini, haramlarin helal
kilinmasi ve farzlarin terkedilmesi konularinda kendilerine katilan el-Hurre-
miyye'den bir topluluk takib etti..."

"...el-Hurremiyye'den Ashabii'l-ibaha’'min anlatilmas: ve Islam firkalan
toplulugunun digina gikiglarimin agiklanmasi hakkindadir”.

"Bunlar iki simftir: (1) Bir simf, haramlari helal sayan ve insanlarin
malda ve kadinda ortakligini ileri siiren Mazdekiyye gibi, islim'dan 6nce de
mevcut olanlardi... ikinci simif; el-Hurremdiniyye'dir. islim déneminde or-
taya ¢itkmiglardir. Bunlar Babekiyye ve Maziyariyye olmak iizere iki firkadir
ve her ikisi de el-Muhammera olarak taninirlar."

1) Babekiyye:"

"Bunlardan el-Bébekiyye, Biabek el-Hurremi'ye uyanlardir. Bibek Azer-
baycan bolgesinde el-Bedeyn daginda ortaya ¢ikmig ve burada pek ¢ok taraftar
kazanmigtir. Bunlar, haramlarn helal kilmiglar ve pek ¢ok Miislimam 6ldiir-
miiglerdir...".

"2) Maziyarniyye:"

"...bunlar, Curcin'da el-Muhammera'nin goriiglerini ortaya atan Maziyya-
r'a uyanlardir",

"Babekiyye'nin kendi daglarinda, bir gece bayramlar: vardir. Orada sarap
ve ¢algilarin etrafinda toplanirlar ve erkekleri ile kadinlari birbirine kanigr.
Lambalan ve yanan odunlan sondiigii zaman da erkekler ve kadinlar, kimin
giicii kime yetiyorsa Oylece birbirlerine sahib olurlard:”.

"Babekiyye, inaniglarinin ashini, Cahiliyye devrinde kendi emirleri olan
Servin adl birine nisbet ederler. Iddialarina gére, onun babasi Habes'li, an-
nesi de Fas krallarindan birinin kizidir. Onlar, Servin'in Muhammed ve oteki
nebilerden de iistiin oldugunu ileri siirerler. Kendi daglarinda Miisliimanlar
icin i¢lerinde Miisliimanlarin ezan okuduklari mescidler yapmiglardir. Cocuk-
larina Kur'an 6gretmislerdir; fakat gizli de olsa ve namaz kilarlar, ne de Rama-

| Bunlar hakkmnda ilerde uzun izahat verilecektir.
2 Ebd Mansir cl-Bagdadi .— Merhepler arasindaki farklar (El-tark beyne'l [irak). ¢ev. Ethem Ruhi
Figlah, Ist. 1979, s. 234,
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zan ayinda orug tutarlar. Ayrica kafirlere kargi cihad edilmesine de inanmaz-
lar"!.

Bagdadi'nin bizce 6nemli bir ciimlesini zikredip onu gimdilik terkedecegiz:
"...Hurremiyye ile Batiniyye yek-viicud olmuslardi..."

Biiyiik Selguklu sultani Meliksah'in iinlii veziri Nizamiilmilk (dog.
10117/18), amsini yasatan "Siyasetname"sinde elbette bu hareketlerden bah-
sedecekti. Kendisi Safiii'l mezheb olmasina kargin koyu Siinni bir siyaseti
devlet prensibi edinmis bir sultana hizmet etmekteydi. Bu itibarla onun da ba-
his konusu olaylan fazla sicak bakmayacagi dogaldi. Kitabinin uzun 45.
fash, "Miizdek'in hurucu ve mezhebi ve Nugirevan'in ani ihlak etmesi hak-
kinda" olup buradan bazi alintilarla yetinecegiz.

"Cihanda iptida mezheb-i muattalay: (battal olmus) nesreden kimse zemin-
i Acem'den zuhur eyledi. Buna Mubid Mubidan itldk olunur idi. Ismi Miizdek
Bamdad idi. Mezbur, Nugirevan-1 Adil'in pederi Kubad bin Firdz'un ahd-i
saltanatinda Gebr (Ziirdiisti) mezhebini iptal ile cihanda kétii bir yol agmak is-
tedi. Sebebi su oldu ki igbu Miizdek ilm-i niicuma iyice vakif olup yildizlarin
harekatindan o asirda bir 4dem zuhur edecegini ve yeni bir din tesisi ile Gebr
ve Cehud (Yahudi) ve tersalarin (Hiristiyanlarin) mezheplerini iptal eyleyece-
gini ve micizat ile ve zor ile kendi dinini halka kabul ettirip kiyamete kadar dini
beka bulacagini istidldl etti. Bu ddemin kendisi olacag: iimidine diigtii...".

"...Halk gordii ki padisah anin mezhebine siliktir; uzaktan yakindan anin
davetini kabul eyledi ve Miizdek «mal insanlar arasinda miigterektir. Zira: in-
.sanlar Allah'in ibadi (kullar) ve Adem'in evlididir. Her biri ihtiyacina gore
yekdigerinin malini harc ve sarfetmeli ve higckimse esbab-1 maigetten mahrum
ve dciz kalmamalidir; malca miitesavi olmahdir» dediginde, herkes emvalini,
hal-i istirake koydu".

"Vaktaki Kubad bu yolda daha ziyade ilerledi ve ibaha-i emvale razi oldu;
Miizdek «kadinlanniz emvaliniz gibidir. Kadinlari da yekdigerinizin mal bi-
liniz. Td ki hi¢ kimse diinya lezzat ve sehevatindan binasib kalmasin ve murad
kapis! biitiin halka agik bulunsun» dedi.

"Binaberin halk ve bilhassa avam-1 nas, ibade-i emval ve nisvan
sebebiyle, anin mezhebine daha ziyade ragbet eyledi. Oyle ayin vazetti ki bir
kimse yirmi kisiyi hanesine mihman olarak goétiiriir ve ekmek, et, sarab ve me-
ze ve mutrib tedarik eder ve akibet ciimlesi birer birer anin karisi ile miicamaat
eyler ve bu, berveghile ayip addolunmaz idi. Adet soyle idi ki: bir kimse bir
kadin ile birlegmek iizere igeriye girer ise, kiilahin1 evin kapisi 6niine koyar

Vibd, s. 244-5

Y
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idi. Diger kimse ragbet eder ve kiilah1 evin kapisi 6niinde goriir ise, geri
doner, ve o gikincaya kadar tevakkuf eder idi"'.

Evet, Nizamiilmiilk, biitiin bunlan gozleriyle gormiiscesine, her haneyi,
birer geneleve ¢evirmekte sakincg gérmiiyor... Nasil gorsiin ki biitiin bunlarin
"[slam alemi igin biiyiik bir tehlike" oldugunun bilincindeydi...

Koyu bir Siinni ve anti-komiinist olarak bilinen tarih¢i Osman Turan,
IA'de yazdip1 "Babek" makalesini goyle bitiriyor: "...Bunlanin (Hurremilerin)
Islami alemler tagimalari, merkezi idareye karsi zayif bulunduklan zaman aki-
delerini gizli tutmalaninin bir neticesidir. Bu tiirlii hareket, bildhare, iran'da
zuhureden diger rafizi mezheblerin de sian olmugtur. Muahhar metinler, iran-
‘da ¢ikan biitiin dinf hareketler gibi, bu hareketi de alevilik ad altinda zikreder-
ler? ki, kelimenin sonraki genig manasi diigiiniiliirse, bununla ne kastedildigi
anlagihr”...

Bunlara simdilik bir sey eklemiyoruz.

Mardak V., Babek IX. yy'da faaliyet gostermiglerdi yani Nizamiilmiilk'iin
Siyasetname'yi kaleme almasindan sirasiyla yaklagik yedi ve ii¢ yiizyil dnce.
Mezkiir vezirin, eserinde en uzun bahsi, (XLV. fasilda "Miizdek'in hurucu ve
mezhebi ve Nugiravan'in am ihlak etmesi hakkinda") buna tahsis etmekle kal-
mayip bundan sonra vaki olan "ehli islim aleyhine fitneler"i irdelemesi gergek-
ten dikkate deger. Keyfiyeti biz ancak soyle izah edebiliyoruz: aradan yiizyillar
gegmis olmasina ragmen bu hareketlerin doktrinlerinin halklar beyninde ivice
ver edip halklarin bir kurtulugs giiniinii bekler halde bulunmalar: Selguklu "po-
lis"ince saptanmig olmah ki bizim vezir adeta telisa kapiliyor. Hikaye ettigi
olaylarda hep "halk buna kand:” gibi ifadeler kullamyor. yani halkin aldatilmig
oldugunu ima etmek istiyor. O ise ki "...mezheb, birtakim siyasi, igtimai, ikti-
sadi olaylarin tesirlerinin mezheb kurucusu sayilan insan ile ona uyanlardaki
fikri ve dini tezahiiriidiir. Mezhebi doguran tarihi, cografi, siyasi, ictimai ve
iktisadi sartlari tam olarak tanimadan, goriisleri ve davraniglari sihhatli bir
sekilde temellendirmek, dolayisiyla da degerlendirebilmek ve o insanlari anla-
yabilmek hemen de miimkiin degildir. Su bir gergektir ki, sahislarin veva top-
luluklarin fikir ve goriisleri, igtimai, tarilii, sivasi ¢evreden tecrid edile-
mez3...".

I Nizamtimiilk.— Siyasetname. Terc. Mehemmed Serif Cavdaroglu. Ist. (t.y.) 1.U. Hukuk Tuk.
ldare hukuku enstitiisii yay. L., s. 203-5.

2 Tarafimzdan belirtildi.
3 Tarafimizdan belirtildi.
4 Bagdadi'nin kitvabina gevirici Ethem Ruhi Figlah'mn onsoziinde (s. XVHI).
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"Islam diigman1" olan sair "bedmezheblere" ilerde yine donmek iizere
gecelim simdi "Manihaist” damgasini yemis yukarda s6ziini etmis oldugumuz

bir bagka Hiristiyan tarikatina.
*

* X

Tondraklar

Paulician-Paflikyan hareketinin dogurdugu sdylenen Tondrak tarikati,
adim1 Dogu Anadolu'da, Van Aladag! (Van Goéli'nin Kuzey'inde, Ercig'te)
nin dibinde, Tondrak kodyiinden almig'. Tarikatin kurucusu Simbat, daha Do-
gu'da, Ermenistan'daki Zarehavan koyiinden olup Tondrak'a go¢miis ve he-
resy'sini buradan yayms.

Isin kesin tarihi bilinmiyor. Kimi bilginlere gore IX. yy'm ilk yarisinda,
kimilerine gore ikinci yarisinda, bagkalarima gore de X. yy'in baslarinda or-
taya ¢ikmig. Ermeni kilisesinin Tondraklara tepkilerinin ayrintilarina girmiyo-
ruz. Onbes yirmi Katolikos bunlara lanet yagdirmis, bir¢ok general ve yargi-
cin bunlar kiligtan gegirmelerinin yanisira. Nasil olmasin ki bunlar "200 y1l-
dan fazla bir siireden beri biitiin iilkeyi ifsad ettiler ve sehvet ve itfetsizlikleri-
nin ates mezbahini yiikselttiler" diyordu Grigor Magistros.

Simbat, dogdugu Zarehavan koyiinden Tondrak'a, Kaysf emiri toprakla-
rina siginmigti. Dogum yeri kismen Bagrati iilkesinde bulunmakla, Ermeni
Kilisesi'ne kars: yiiriitiillecek heretic faaliyetler i¢in emin bir zemin degildi; o
ise ki Miisliman emirinin topraklarinda Simbat, muhaliflerinin saldinlarina
kargi nispeten emniyette olabilirdi. Ancak Narekli Girgor'un tanikhgindan, bu
siginmanin yeni tarikat kurucusuna pahahya oturdugunu goriiyoruz. Eger bir
gercek Ermeni ilinde tarikat¢i miicadelenin hedefi feodal aristokrasi idiyse,
Kaysilerin topraklarinda igbu sinif miicadelesi, ayrilmaz sekilde, yabanci fa-
tihe karg: yiiriitiilen kurtulug miicadelesine bagh bulunurdu. Gergekten emir
Ebii'l-vard'in idaresi o bolge halkina iki kat yiiklii idi soyle ki o sadece bir
somiiriicii degil, aym zamanda bir yabanc fatihti. Bu itibarla onun Zarehavanh
Simbat hareketini kana bogmus olmas: bir rastlanti olamazd:.

Bu aymi ¢izgiyi Paulicianlarda da gozlemigtik. Bunlar dogruca Bizans top-
raginda olduklarinda, sadece idareci sinifa karg1 savasmiglards; o ise ki simir
nahiyelerinde hareket, kurtulug i¢in bir Arap karsiti renge biiriinmiistii. Daha
sonra, X. yy'da, Tondraki hareket daha biiyiik bir hiz kazandiginda, Arime-
niyye'nin Arap emirliklerinin bunlarin faaliyetlerine bir kez daha iilkelerine ag-
tiklarini biliyoruz.

| Tendiirek dagi. Van Goli'nin Kuzey-Dogu'sunda. Dogubeyazit ile Caldiran ovalan arasinda olup
igbu “Tondrak™ tan hiura kalmigtir,
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Bu Zarehavanh Simbat hakkinda kaynaklarda ¢ok az sey bulunuyor. Bu
kosullar altinda onu ancak hasimlarinin yazilarindan gikarabiliyoruz ki bun-
lara ne denli giivenilebilecegi tartigilir. Gergekten bu kigilerin yazilari hep ka-
¢amakh olup onun ogretileri ve ideolojisi kesinlikle sansiir edilmis. Nitekim,
Tondraklara iki bahis ayirmis olan Aristakes Lastiverc sunlar yaziyor: "Bun-
larin pis ahkam ve ayinlerine gelince bunlan yazmaya kalkigmayi hayasizhk
addederiz soyle ki bunlar ¢ok igreng olup higbiri kulaktan duyduklanimizi ya-
lanlayacak gibi degildir ve bu ¢ok sayida giinahi yazmak dinleyicilerde sehvet
uyandirir ve hatta onlar1 bunlar yapmaya sevkeder”...

Bu doktrinlerin ne olduklar elbette irdelenecektir. Bu babdan olmak iizere
tarihgi Grigor Magistros'un yazdiklarina bakalim. Ona gére Simbat, zamani-
nin biitiin tarikatg1 hareketlerini tek bir ideolojik birim iginde massetmeye ¢aba-
lamaktadir.

"Bu tarikat sadece iki ii¢ kaynag ileri siirmeyip heretic olmus olan ne
varsa hepsini, fal, el fali, biiyii, afsun ve sihri sanatlari, sadakatsizhklar:, ha-
bis zehirleri, heresy'lerinin tek ickisinin igine katmsti, bu Allah'in diigmani,
yasak ¢igneyicisi, seytani meczub, onlara yasalarini veren Simbat'a uya-
rak...". Grigor tarikat: "bir insan 6mrii iginde akla gelebilecek biitiin kotiiliik-
lerin toplami” olarak tanimhiyor.

Tondrak hareketi tetkiklerinde bugiine kadar bu, eski tarikatg1 hareketlerin
(Manihaism, Messalian, Borborit ve Paulician) bir uzantisi olarak goriiliip
boyle takdim edilmistir; bu goriisiin esasi diigiince benzerlikleri olmus. Bu,
diisiincelerin bagka diisiincelerle yorumlandigi zaman miimkiindiir, sanki tarih
bir entelektiiel deney tiibiinde yer aliyormus gibi. Ancak, sadece bir grubun
bagska bir gruba doktrin benzerligi temelinde baglantisim tetkik etmek yeterli
olmaz; baglantiyr her hareketin somut tarihi durumu ve ¢evre baglaminda gor-
mek esastir.

Bu hususta, zamaninda Armeniyye'nin komsu iilkelerinde Hiristiyan dis1
hareketlerin bir anlamh tetkiki ve bunlarin Armeniyye Tondraklariyla muhte-
mel baglanti aragtirmalar1 yapilmamig. Keza, Tondrak hareketinin, komsu iil-
kelerde, iran ve Bizans'ta, Hurremilerin ve Paulicianlarin dini-sosyolojik is-
yanlarinin yer aldigi bir zamanda baglamig olduguna yeterli dikkat sarfedil-
memig; Zarehavanh Simbat'in bunlan bilmemesi miimkiin degildi. Ayni ge-
kilde Tondrak tarikati halktan biiyiik destek gorecekti; tiim iilkeye yayilip iki
asir boyunca ciddi rahatsizhiklar yaratacakti; bu, ayni1 zamanda, bir élgiide
koyliiniin ve kentlerin fakir siflaruun feodal senvirler ve miireffeh kilise ka-
demelerine kar g1 bir halk baskaldirmas: idi.

Tondraklarin Hurremiler ve Paulicianlarla aralarindaki bir¢ok doktrin ve
ideoloji temelinde baglantisinin dogruca devamlihk teselsiilii ile degil, benzer
hareketlere yol agmig politik-sosyal-ekonomik kosullarin bazi hallerde sadece
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i¢ ideolojik baglanti diginda, ama keza dig iligkilerin yeralmasi ile izah edile-
cektir. Asagida anlatacagimiz Arap emiri Ebiilvard'in Simbat'a saldinisi bir
miinferit olay olmayip, mahallinin 6tesinde bir anlam tagir.

Ebd Miislim ve onun 6liimiinden sonra al-Mukanna (Pegeli Peygamber) ve
de Babek hareketlerinin Horasan'da yarattiklari bir nevi irani rénesans, Ar-
meniyye'de ok dnemli sonug yaratmisti. X. yy'in baslarinda biiyiik bir Irani
hareket Hazer illerinden gelmisti. Gitan ve Deylem halklarinin basglarinda bu-
lunan yeni bir idareci takim Araplari iran'da tuttuklar son yerlerden ¢ikarmig-
lar ve bu yeni giiciin gevresinde baska kiigiik prensliklerden bir halka meydana
gelmisti. Bu durumda bile Araplar, Bagrati prenslerin (806-1045) araciligi ile
Armeniyye'nin bir dolayli denetimi sistemini uyguluyorlardi ve bu politika,
Dvin ve Erdebil'den gegen ve ¢ok 6nemli bir rol oynayan imparatorluk ve ticari
yollann yonetimi tarafindan kosullandinimigti. Miisliimanlarla Bizanshlarin
dogruca miibadelesini miigkiilata ugratan bunlar arasindaki savaslar doneminde
bile Bagrati krallig: Irak ile Karadeniz arasinda miinakalede bir araci olmusgtu.
Sac Afsin kral Simbat'a (890-913) onun Bizans imparatorlugu ile ikiyiizliligii
hususunda serzeniste bulundugunda, Ermeni krali bu tutumunun Araplara
sagladigi maddfi ¢ikarlara dikkatini gekmisti. Ama bu 6zerk bolgenin Dogu'-
sunda Araplar Azerbaycan'da dogrudan denetim sistemini muhafaza etmiglerdi.

Islam kaynaklan "en tehlikeli hareket" olgusuna ancak dolayh olarak ima
etmislerdi; bunu Movses Daskhuranc, Babek'in faaliyetlerini korkung sekilde
biitiin ayrintilariyla tasvir etmis. Babek, uzun siireligi (816-837), liderligi ve
tesaniidii ile kendini belirten bu dini ve sosyal harekete yeni bir gii¢ katmigti.
Yandasglar baslica koyliiler olup bunlan biiyiik miilklerin pargalamp toprak
dagitimi vaaz ve uygulamasiyla kazanmigti. Savundugu prensipler sosyalist
olmanin yamsira din hususunda nispeten de hoggoriilii idi.

Bu hareketlerde ulusal ve sosyal alt akimlarin varligi da emniyetle farzedi-
lebilir: Iranlinin, asag: gordiigii Arabin boyunduruguna tahammiilii olmadig
biliniyor.

Babek'i yakalamay: bagaran Afsin, Mecusi (Manihaist?) egilimi iddiasiyla
idam edilecekti. Babek'in idami Hurremi hareketini nihayete erdirmemisti.
Arap fatihlerle mahalli halklar, 6zellikle Ermeniler arasinda politik, sosyal ve
ulusal birgok 6nemli sorun kalmigti. Bir Mehdi'nin mesihi kavramu ile yukar-
daki olaylarin vukuunun, Tondrak hareketinin baslamasi ve Zarehavanh
Simbat'in ortaya ¢ikigiyla ayni zamanlara rastlamasi manidardir. Tondrak
hareketinin yukardaki olaylarla dogruca baglantisi hususunda 6nemli bilgiler
bulunuyor.

Narekli Grigor'a gére Simbat Arap emiri Alpvard tarafindan Isa oldugunu
iddia ettigi gerekgesiyle 6ldiiriilmiistii. Armeniyye'de Tondrak hareketi sadece
Ermeni kilisesinde yenilikler arayan bir isyan degildi. Boyle olmus olsayd
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yani kendini dini reformlara hasretmis ve bunlardan sosyo-ekonomik sonuglar
¢ikartmamig olsaydi, o denli korkuya ve yandaslarinin ugradiklan sonraki
zuliimlere sebep kalmazdi. O ise ki Tondraklar bu kagimilmaz sonuglari ¢i-
kartmiglardi ve feodal aristokrasiye, asagi simiflara uygulanan belirgin adalet-
sizlikler ve baskiya karsi sert bir miicadeleye girigmislerdi; bunun igin de koy-
liiden destek almiglardi. Iste isin bu boyutu, sivil ve dini yetkeleri, "kafir"
egemenler de dahil, bunlara zulmetmeye sevketmisti.

Simbat, "ben Isd'yim" demisti, Arap emiri de s6ziim ona buna kizmist.
"Kurtarici”, "Mesih", "Peygamber”, "Paraclete”, "Mehdi" unvanlariyla ifade
edilen isbu mesihi kavram, biitiin Dogu tarikatlannda-mezheblerinde miisterek
bir vecheye sahipti ve kokenleri Gnostisismde aranacakti. Birgok eski dinin
temelinde, sonunda bir "Halaskar"in ortaya ¢ikacagina, diinyays kotiiligiin
boyundurugundan kurtaracagina, biitiin adaletsizliklere bir son verecegine ve
biitiin insanlar arasinda eyitligi tesis edecegine dair kesin inang yatiyordu. Iste
heresy'lerin bagini ¢ekenler, kitlelerdeki bu inangtan yararlamip kendilerini
"Halaskar", "Mesih", "Mehdi", "Miikemmel peygamber” olduklarin ilan et-
mislerdi.

Grigor Magistros'un bir mektubu bu hususlarda 6nemli bir kanit koyuyor
ortaya. Bunda, heretic Simbad'mn kotii ve yanlhg 6gretisini, Mjusik tesmiye et-
tigi bir Iranh tabib ve miinecciniden aldig1 beyan ediliyor. Bu adamin kim ol-
dugu kesinlikle saptanamanugtir. Kimine gore de bu kisi Iranli degil, Ermeni-
dir',

Mezkir Grigor Magistros, Imparator IX. Konstantin (1042-1055) zama-
ninda Vaspurakan ve Taron'un Enneni kokenli valisi olup o tarihlerde geliskin
bulunan Tondraklari noktalamakla mesguldii. Anlattigina gére bu Simbat do- *
nemi i¢inde Armeniyye'nin gelmis geginis onii¢ Katolikos'unun herbiri bunlar
lanetlemigmis. 987 yilina dogru bir ¢ok biiyiik Ermeni azizinin Tondraki egi-
liminde bulunduguna dair bir genel kam vardi ve hatta, diyanetkar mezkir Na-
rekli Grigor bile bu siiphe altindaydi. O da, kendini kurtarmak igin bu tiir hete-
rodoxlugu ihbar etmisti. Biraz sonra, 1005 yilina dogru, Hark (Erzurum'la
Tendiirek arasinda) Piskoposu Yakub igsbu heretic'lere katildigindan hapse-
dilmisti. Kagip Konstantinopolis'e gelmis. Ama Rumlar onu istememisler.
Tendiiriik'e donmiis, bu kez Tondrakiler de onu gok siddetli bulmuglar. Yal-
nizlik iginde 6lmiis.

Tondraklan XII. yy'da hala geliskin olarak goriiyoruz Soyle ki 1123'de
olen Taronlu Pavlos ile 1165 ila 1173'de Katolikos olan Klaj'li Nerses bunla-
rin aleyhinde yazilar yazmuglar.

| Vrej Nersessian.— op. cir,, 8. 37-46.
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Grigor Magistros icin Paulician ve Tondraki adlan birbirlerinin yerine ko-
nabilir. Dogu imparatorlugu'nun deneyimli bir memuru olarak Paulicianlarin
her yanimi ve akidelerinin Tondraklarinkilerine ne denli yakin olduklarimi
bilmis olmaliydi. Hig siiphesiz Suriye Katolikoslugunda Paulicianlar vardi; bu
itibarla Grigor Tondrak heresy'sinin Pauliciandan ne fazla ne de eksik bir sey
olmadigina karar verdiginde, Katolikos'un artik isi kavrayacagina ve onun
kanatlari altina siginmak isteyen Tondraklarin yiize giiliiciiligiine aldanmaya-
cagim umuyordu. Gergi ne liderlerinin adlari, ne de mekanlari, cagdaslar
Paulicianlannkilerini tutuyordu. Ama her hal i kiarda Grigor Magistros bu iki
tarikat doktrininin benzerligini kaydetmekte hakliydi. Tondraklar da, Mani'yi
lanetlemelerine ragmen Paulicianlar gibi aym Iki Prensip'e inanmyor, Kilise ve
onun yukarda gordiigiimiiz biitiin torelerine kargi ayni cepheyi aliyorlardi.

Tondraklar XIX. yy'da hdla mevcuttular. O zamanda Gergegin Anahtari
diye bilinen bir dua kitabi bunlarca kullanilmaktayd: ki bu, 1782 tarihli bir
yazma niishada hila baki idi. Bunun dili ¢ok eski olup herhalde IX. yy'dan
oncesine aitti. Bunda Ermeni yazarlann bildirdikleri doktrinler bulunmakla bir-
likte burada ayrintilarina girmedigimiz doktrin degisiklikleri de bulunuyor.
Heretic Kiliseler de, orthodox kiliseler gibi, imanlarinda yiizyillar boyunca
kati tutum iginde olmuyorlar. Grigor Magistros zamaninda Tondraklarin bir
bolimiiniin Adopsiyonist olmug olmasi miimkiindii.

Paulicianlarla Tondraklar arasinda bir miisterek ata bulunamuyor. ilk Pa-
ulician Mananalili Konstantin heresy'sini Samsat'ta, ik Tondrak Simbat ise bir
Iranh tabibden 6grenmisti. Bu iki kilise arasinda bilinen temas noktasi, her
ikisine de Albania'dan' iltihaklann olusudur. Otzunlu Yohan, Abania ikonok-
lastlarinin kendi zamanindan 6nce Paulicianlarla birlestiklerini soyliiyor. Gri-
gor Magistros da her Albania Kilisesi'nin, her Ermeni Kilisesi gibi, Tondrak-
lar1 itham ettigini beyan ediyor.

Albania, Armeniyye'nin Kuzey-Dogu'sunda bulunup burada dar vadi,
Hazer ovasina genisliyor. Dogu'ya dogru bakiyor. irani diisiinceler burada
kolayhkla gidip gelebilirdi. Muzaffer Islam Zerdiistiligi Iran yaylasindan siir-
diigiinde, eski din bu uzakga bolgelere kagacakti. Albania, yiizyillar boyunca
ince akimlar halinde gelen birgok Iranl diialisti igine gekmis olmalyds: bunla-
rin torunlan da herhangi bir diialist kiliseye goniillii iiye olacaklard.

! Dogu Kalkaslar'da bir eyaletin eski adi olup burasi Kura Irmagi vadisi ile bu Irmak ve Iberia’dan
Hazer Denizi'ne uzanan Katkas siradaglan arasindaki alandan ibarettir. Halikarnash Dionysius'a
gore adini. halkimin ltalya'da Alba‘dan buraya hicret etmiy olmasindan almy. Bunlar giinese ve
ozellikle aya tapryorlarmiy. Roma bunlan gevsek bir tabiiyet altina almiy. Hadrian zamaninda
topraklart Alan istilisina ugramiy ve daha sonra Siisdni idaresine gegmiy. Ve nihiayet Hazaclar
bunlar1 Armeniyye'ye sirmiigler (Encyclopaedia Dritannica. 1953, mad. "Albania").
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Tondraklar ve Paulicianlar, Marcionit kiliseden ¢ok sey almig olmalilar.
IX. yy'in Dogu patrikleri de Paulicianlann Montanistlerle bir tutmuslar, her
ikisi de agiri Ikonoklast olarak. Kimi de Messalianlan daha yakin gormiis'.

‘Aslinda bunlarin hepsinin yadsinamaz bir miigterek taraflan var: bunlar,
halk tabakalarinin, kéyliiniin isyan hareketi olmuglar; cemaat idareci azinhga
baskaldirmus. Isin dini yani, eninde sonunda bahane oluyor... Hiristiyanlik,
bu mezheb-tarikatlarin ilk Hiristiyan "miisterek-komiinistik" yasamini yeniden
tesis etme arzusu seklinde ise kanisiyor. Kilise, toplumunun tiim iist yapisina
hédkim oldugundan, Ortagaglar'da sinif miicadelelerinin ideolojik ifadeleri bagat

olarak dinf sekiller alacakti.
*

* * s

Bir hususa igaret etmek yerinde olacaktir: Yukarda anlattigimiz biitiin he-
retic hareketler Dogu, hatta Anadolu kokenlidir ve Mani adu. tarihin |§bu biitiin
boliimiiniin "deprem merkezi"nde bulunuyor.

Hatta XVI. yy'dan sonra bile bir¢ok pagan unsur Giircistan'da yagamini
siirdiiriyordu. Helenism ve Zerdiistilik goktan unutulmugtu ama halk kendini
¢ok daha eski geleneklere yeniden baglamigti. Ay Tann kiiltii, Terri Giorgi ya
da "Beyaz Georges" olarak bilinen St. Georges'un? evrensel dini saygisinda
yagtyor. Miinbitlik ve yeniden dogma Giircii Shrovetide festivali tamamen pa-
gan esinli olup orgiastik toren ve karnavallari tazammun ediyor; bunlarda cinsi
iligki fiilinin taklidi yapiliyor ve eski phallus rituslan yildan yila, kendilerini
siirdiiriiyorlar.

Hiristiyanlik, Transkafkasya halklarinin iranhlar, Arap ve Tiirkler tara-
findan tamamen eritilmelerine engel olmugtu. Ermeni ve Giircii Kilise'lerinin
eski tarihi bir¢ok ilging hususu sergiliyor. Hiristiyanligi Armeniyye'ye ithal
etmis olan Aziz Aydinlatici Grigor bir Parthti, Arsakilerin kraliyet ailesi gibi.
Bir asir boyunca Ermeni Kilisesi'nde oncelik, Ahd-i Atik'teki Ibrani peygam-
berlerdeki kaideye uygun olarak, Aziz Grigor'un ailesinde kalmig, sik sik ba-
badan ogula gegmis.

Ermeniler, Kalkedon Konsili'nin kararlarinda (451), Dogu Hiristiyanhg-
nmin bagimsiz Kilise'lerine Bizans sezaro-papismi icbaretmek amaci gordiikle-
rinden bunlara boyun egmeyi reddetmisler ve bu tutum muhtemelen, bagpisko-
pos Kirion'un idaresinde Bizans orthodoxlugu siiriisii iginde yeniden yerini
(607) alan Giirciilerden kopmaya gotiirmiistii.

I Steven Runciman.— op. cit, s. 47-61.
2 Jlerde bu kiiltiin halen Anadolu'da "Curcis Nehi® adiyla devam ettigini gorecegiz.
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M-C. Lieu, daha dnce kaydetmis oldugumuz gibi, 6zellikle Asya'da din-
lerin birbirlerini etkilemis olduklarini vurgulamisti. Onu teyiden Ingiliz tarih-
¢isi James Bryce, Transkafkasya'da bir seyahatinda kaydettigi bir olguyu zik-
redelim. E¢midzin hisar-manastinndan birkag yiiz adim 6tesinde Vagarshabad
Ermeni koyiiniin kilise ¢aninda, Tibet dilinde Buddhik 6m ém hrum diisturu
bulunuyormus. O ise ki, Ermeni tarihgilerine gore bu kdyiin niifusu 20.000
olup kral Tiridat, Aziz Grigor'un elinden vaftiz oldugunda burada hiikiim sii-
riyormug'.

Tondraklara ait birgok aynntiy1 Erivan'dan gelmis Ermeni kaynaklarindan
elde ettik

Bunlara dalmadan 6nce Kiigiik Asya yarimadasimin bir ethnik mozaik
manzarasi arzettigini, Greko-Roman kiiltiirden az etkilenmis yerli halkin ta-
rimsal topluluklar halinde yasadiklarini, bunlarin yaninda imtiyazh unsurla-
rin, kent sakinlerinin bulundugunu ve bu sonuncularin komsu tarimsal toplu-
luklarla daima ihtilaf halinde olduklanni hatirlatahim. Roma'nin Kiigiik Asya-
'ya yerlesmesi kadar eski olan bu geligkiler, yarimadada Hiristiyanhgin bii-
riinmiig oldugu ¢esitli sekillerin kokeninde yatar. Yerli unsur yeni dine ¢cabuk
iltihak etmisti ama buna, mistik esinli eski inanglarin rengini katmigti. Cogu
kez tam ifadesini bulmamig dogmatik farklara ragmen kilise hiyerarsisine ita-
atsizlikte birlegmis mezkdr tarikatlar boylece dogup kok salmiglardi. Mahkim
edilmisg, kiyima ugramig, ama higbir zaman tamamen sokiiliip atilamamig bu
tarikatlar, halkin nasipsiz unsurunun, toprag isleyenin igten dileklerini yon-
lendirmiglerdi; bunlarin eylemleri bazen, Devlet'in giivenligini degilse bile,
resmi Kilise'nin varligini tehdit etmisti®.

Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi ikonoklast ihtilaf, konumuza yabanci de-
gildir. Gergekten, kutsal ikonalarin kiiltii, 6zellikle Justinian'dan sonra, Bizans
diyanetkarliginin bashca ifadesi olmugtu. Obiir yandan, Kilise'nin iginde bile
Hiristiyanligin, dogruca ruhani bir din olmasi itibariyle, ikona kiiltiinii yasak-
lamas gerektigini ileri siiren muhalifler vardi. Bu muhalefet 6zellikie impara-
torluk'un Dogu illerinde belirgin olup buralari zaten goktanberi ini kaynagsma-
nin besigi idiler: Monofizitligin 6nemli artiklar buralarda tutunuyor, her tiirlii

! James Bryce.— Transcaucasia and Ararat. Being notes of a vacation tour in the Autumn of 1876.
L.ondon 1896, s. 326-7.

2 Venedik'te San Lazzaro manasurinda P. Sahag Gemgemyan'a talebimiz dzerine gondermek
litfunda bulundugu Ermeni felsefesi tarihi iizerindeki eserden Tondraklara ait boliimiin fotokopisi
ve Lrivan'dan getirtmek olanagini buldugumuz bagka eser adlun igin miteyekkiriz. Siras
geldikge bunlarin adlar zikredilecektir. Bitin bu kismi fotokopiler. Bay Yervant Gobelyan
taratindan LErmeniceden Tirkgeye gevrilmigtir.

3 Hélene Ahrweiler.— L'Asie Mineure et les invasions arabes (Vlle-1Xe sidcles. in Hélene
Ahrweiler.— Etudes sur les structures administratives et sociales de Byzance. Variorum Reprints,
London 1971, IX. s. 2-5.



52 BURHAN 0GUZ

kilise kiiltine diigman Paulicianlar iglerini saglamca ileri gotiiriiyorlardi. Ama
ikona kugkusunu diirtiikleyen asil Miisliiman diinyasiyla temas olmustu; bu
kusku, aslinda, kiiliin altinda alev alev yamyordu. Ozet olarak, imparatorluk-
'un Dogu eyaletlerinde ikonoklast tartigmayi, saf ruhiyat arayisinda olan Hi-
ristiyan imam ile ikonoklast tarikat doktrinlerinin, Isa'min kisiligiyle ilgili eski
heresy'lerin prensiplerinin, ve Judaism ve ozellikle islam gibi Hiristiyan olma-
yan dinlerin kargthkh etkilerinin ortaya ¢ikardigi soylenebilir. Dogu'da askeri
tehdit kargilanacakti'.

Gergekten, "Arap istilalar1 ve ikonoklast kavgalarin uzun dénemi sira-
sinda iki birbirine ters akim Bizans'in sosyal ve ekonomik politikasim belir-
ler. Bunlarin herbiri bu zamanda gesitli sosyal tabakalar1 ayiran zit egilimlerin
bir yiiziinii ifade eder: her ikisi de, kriz donemisgegtikten sonra iilkenin sosyal
yasaminda izlerini birakacaklardir. Biri, muhafazakar olup ekonomik eliti
(giizideleri), kentlerin varlikli unsurunu tutan ikonaci imparatorlar tarafindan
temsil ediliyor; obiirii, reformcu, ve istildlann agir sekilde ezdigi kirsal kitlele-
rin temsil ettikleri nasipsiz unsuru tutan ikonoklast (ikona diigmani) imparator-
lar tarafindan dabhil ediliyor..."2.

Keza, "ikonoklast imparatorlann Kiigiik Asya politikalarinin bir bagka
ozelliginin bunlarin yapicihg olmasi: bu yapicihigin Kiigiik Asya'y:
(Ankryra-Ankara, Nicea-Iznik) yeglemesi, o ise ki ikonaci imparatorlarin.
Orthodox'luk geleneklerine sadik kalmig Avrupa'yr 6nde tutmus olmalan*nin
goz oniinde bulundurulmasi 6nemli oluyor?.

Tondrak hareketinin baglangicinin tarihlenmesi, eski ve yeni Ermeni ya-
zarlan arasinda hayli tartismaya neden olmus ve nihayet 830 yillarinda, belki
de biraz once, Katolikos Hovhannes IV Ovayetsi ve kendine bir malikane
bi¢mis olan Arap vali Abii'l Bard'in hiikkimranliklari zamaninda yer almig ol-
dugu sonucuna varilmis. Bu heresy'nin etkisi o denli biiyiik olmus ki X. yy-
‘In bagindan itibaren kii¢iik ve zayif tarikat orgiitlenmelerini kendi iginde erit-
mis veya bunlarin yok olmalarini saglamus.

Malim Krikor (Grigor) Magistros ve bazi bagka tarihgiler, bunlar hak-
kinda, hep soyledigimiz gibi, fazla iltifatkar olmayan bilgiler veriyorlar, bun-
lara goretarikat o denli yayilip giiglenmisti ki Kilise korkuya kapilmig; Paflik-
yanlara kargi miicadelesiyle iin yapmig feylosof Katolikos Hovhan Otsnetsi,
iin igine giriyor. Bagka adiyla "Baba Hovhannes, Ermenilerin giidiiciisi" bu
aym "feylosof™, tarikatin kurucusu Simbat Zarehavantsi'nin kisiligini asagila-
yip onun propagandasini nasil yiiriittiigiinii ve buna kargi alinmasi gereken

! George Ostrogorsky.— History ol the Byzantine State, Oxlord 1968. s. 160-1.
2 Héiene Ahrweiler.— op. cit., s. 24
Yind, s. 27 ve infra 5.
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onlemleri gosteriyor. Biitiin bunlar o donemde Tondraklarin, Paulicianlarin bir
"hortlamasi” olarak goriildiigiinii itade ediyor'. Ve daha birgok kilise mensubu
yazar, sadece "lanetli Simbat"tan s6z ediyor. Ama kimse doktrini hakkinda tek
s0z soylemiyor: bunu yapmak bir nevi "giinaha igtirak" olurdu...

Magistros Krikor Narekatsi (Narekli Grigor) heretic'lerin bir atesli kargiti

olarak, Tondraklarin prensiplerini ondort baglik attinda 6zetliyor:

1.
2.

(= ]

14.

Kilise kademelenmesinin reddi.

"Komiinyon" (Kudas dyininde sarapla ekmek yeme) u bir "dini eylem"
olarak degil, Zarehavantsi'nin 6gretisinde oldugu gibi, bir "sosyal yemek"
olarak gormek.

Vatftizin, yani su ve ruhtan itibaren yaratiligin reddi. Su ancak "yi-
kayabilir"...

Pazar giiniiniin reddi. Haftanin giinleri arasinda fark olamaz; bayramlarin
hi¢bir anlami yoktur.

Secdeye gelme veya diz ¢okme gereksizdir.

Vaftiz kurnasi, bunun rituali gereksizdir.

[sa'min kendisinin 6liimsiizligiini teminat altina alacak olan "Ko-
miinyon", reddediliyor.

[sa'nmin bir "kadina bakmay:!" yasaklamis olmasina ragmen
Midzghines'lere (Messalianlara) 6zgii bir cinsi kavram.

Bir Tanr1'y1 kisilestirebilecegi igin hagin agagilanmasi.

. Bunlar "insana tapma"y: yasakliyorlar; o ise ki bu, putperestikten beterdir;

keyfiyet, bunlarin Isa'yr adi bir insan olarak kabul etmelerinden ileri
geliyor.

. Higbir téren ve kademesi olmayan, "Seytani” bir rubhani yonetimi

Ogretiyorlar.

Isd'nin, anas1 igin yaptigi gibi, dini evlenmenin reddi. Bu miiesseseye
(dini evlenme) karsi, sevginin (agkin), gercekte, ancak bir i¢ birlesme ar-
zusu olabilecegini ileri siiriiyorlar. Bu, bir Tann emri olup Mesih
tarafindan dahi kabul edilmistir. Zira Tanr sadece sevgi olup O'nun emri,
Kilise yoluyla degil, sevgiyle yaklagmadir.

. (Kiliselere) ilk meyve ve hasatlarin takdimi ve genel olarak biitiin sunular

reddediliyor.
Bunlar, tipki Isi'mn halki aldatugini.iddia eden sahte peygamberler gibi
O'nun onderleri olarak gorme kiistahhgindadirlar.

lE. G Ter-Minasyan.— Ortagag'da tarikatlarin kokenlerinin ve geligmesinin tarihinden
(Ermenice), Erivan 1968. s. 149,

2ibd, s 154.

Yibd., s. 153-5.
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Goriildiigii iizere, sadece miiesses nizama ters diigen fikirlerden soz edili-
yor ve kat'iyyen bunlarin prensip ve sosyo-ekonomik hedefleri bahis konusu
olmuyor. "Manihaistler, Midzghini (Messalian) ve Paulicianlar adi altinda Ar-
meniyye'de yagamaya devam eden tarikatlar, miiesses feodal diizen ve bunun
kosullarina «ihtilalci muhalefetlerinnde kendilerini belirgin kilmak i¢in Ton-
draklar adi altinda IX. ila XI. yy'larda gosterilmigler"!. Tarikat, varoldugu
200 yildan tazla bir siire iginde Ermeni Kilisesi Katolikoslar: tarafindan onbes
kezden fazla lanetlenmis2. Magistros Krikor Naregatsi (Narekli)'ye gore kral
Ashot Bagratuni, feodallagmig Arap emiri Abii'l-Bard ve kilise yetkeleri igbu
heretiklere kars1 acimasiz bir miicadelede birlesmislerdi. Bildigimiz gibi Sin-
bat, "kendini isa diye gostermesine ifrit olmus" emirin kiliciyla yagamim yiti-
recekti.

[sa'da sadece bir "peygamber" géren Miisliiman emiri bu denli siddetli ha-
rekete iten saik ne idi? Bunun nedeni, bu kez sosyal olan bagka bir temel dii-
siincede aranacakti. Gergekten Tondraklar, Magistros'un ifadesine gore, Isd'-
nin siiriisiinden sorumsuzca uzaklagmiglar ve "rubani reislerden, kraldan,
prenslerden, ve az ¢ok biitiin insanlardan" alarga durmuslar; biitiin miiesses
kanun ve kaideleri reddetmigler. Bunlar "Erkekle kadin arasinda esitligi 6giit-
leyip aileler arasinda her tiirlii esitsizligi kabul etmemisler”. Sadece cinsiyetler
arasinda degil, biitiin simiflar ve toplumun biitiin iiyeleri arasinda bir esitlik
hiikiim siirmeliymis; herseyin iistiinde ropraklar ve gayrimenkul mallara mii-
teallik haklarmn egitligi gozoniinde bulundurulacakmig. Boylece de toprak
miilkiyetinde esitsizligi kabul edip zenginlerle fakirlerin varhigim bir tanrisal
irade olarak goren Kilise'ye karsi ¢ikiyorlardi’.

Tanrr'yr insana, gokyiiziinii yeryiiziine yakinlastirarak Tondraklar uhrevi
hayati ve ruhun 6liimsiizliigiinii, tanrisal miicazat ve miikafat inkar ediyorlar.
Necat ancak bu diinyadadir, hakkaniyetli, esit¢i ve adil bir sosyal nizamm te-
sisiyle uhrevi Devlet burada kurulacaktir. Ve bu tehlikeli fikirleri yaymakla ye-
tinmeyip sadece din adamlarina degil, sivil idareye de kargi ihtildlci faaliyete
girigmiglerdir.

Bu, fazla gergekgilik oluyordu. Dolayisiyla Kilise ile Malazgird'in "gasip”
emiri, her ikisi de derebeylesmis olarak, laik yetkelerle birlesip bunlarla miica-
dele etmek iizere seferber olmuslar.

Tondrak hareketi, koylii ayaklanmasinin ne ilki, ne de teki olmustu, Dinf
kisve altinda baslayarak zamanla yayilmis ve koyliiniin feodal kesime kargi bir

I Ashot Hovhannisyan.— Lrmeni hiirriyet digiincesi tarihinin salhalan, C.1 (Iirmenice). Lrivan
1957. s. 336-7.

2ibd., s. 338

Yibd. 5. 349-50.
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giiglii hareketi haline gelmis. Bittabi uzaktan uzaga, "Osmanli" miiesses niza-
mina karg1 Miisliman Anadolu'nun biitiin halk ¢alkanulanni hatirlatiyor.

Bu halk galkantilannin.ilki, daha 6nce kendilerinden soz ettigimiz Bor-
boritlerinki olmugtu. Resmi Kilise'nin mutad tabiriyle bu “gamurlu putperest-
ler"! Kilise ile miicadelelerinde, Hiristiyanhgin sokiip atamadig: birgok pagan
inang, adet, gelenek ve gorenege sirtlarim dayiyorlardi. Her tarikat, Kilise ile
kavgasinda, bunlardan faydalanmay: ihmal etmiyordu.

Daha sonra Midzghines (Messalian)lannkinin takibedecegi bu hareketin
sosyal igerigi, hig siiphesiz teodal sinif ve Kilise tarafindan halkin agir1 6lgiide
somiiriilmgsine kargi bir tepki oluyordu. Kitle, simf bilincinden yoksun oldu-
gundan, hareketi gergeklestirmek igin dogal olarak dini kavgadan faydalana-
caktiz,

Paulicianism Armeniyye'de ¢ok sayida yandas bulmustu: o ise ki Tondrak
¢alkantisi dogruca Ermeni kokenliydi. Babek'in silahli isyam da Armeniyye -
sinirlarinda vaki olmugtu. Tondraklann, teknik oldugukadar da ideolojik olan
bu denemeden genis dlgiide faydalanmig olmalari muhtemeldir’.

Imparatorlugun Dogu sinirlannda Selguklu harekatinin baglamasina kadar
Bizans politikasi, mahallin Ermeni halkim Anadolu'nun iglerine nakletmek
seklinde olmustu. Ama, Tiirk akin'ariyla kosullar degisecekti ve merkezi yet-
kenin artik yerli halki, kendine baglamakta gikari olacakti. Ermeni prensi Kri-
kor Magistros hem Tiirkmen diirtiisiinii gogiislemek, hem de Tondrak hareke-
tini bastirip yok etmekle gorevliydi ki bu sonuncu isi. bos zamanlarinda, ha-
san miistevlilerin, 6rnegin 1050 ile 1054 arasinda oldugu gibi, kisa siire igin
geri gekildikleri zaman yerine getirmekten geri kalmiyordu.

Bu heretic hareket gergekten mezkdr tasfiye tarihlerine kadar siirmiig olup
yayilmasi, Tondraklarin da faal olarak yer aldiklari X. yy koylii ayaklanmala-
rindan genis olgiide yardim gormiigtii*. Bir onceki yiizyil, Arap hiikiimranh-
gimin gevsemesi ve bir Ermeni feodalitesinin teessiisiinc tanik olmugtu. Obiir
yandan ikonoklast akim, mantig1 6n plana ¢ikarmig ve bunun yandaslar, put-
perestlikle itham edilmig olarak Helenik felsefesinin bir yeniden dogusunu
tesvik etmisti. Sokrates, Eflatdn, Aristoteles, Epikurus, Oklides, "bet cinler"
olacaklardi... Ama bunlar, feodal diinyanin elinde degerli bir alet olan dini
bagnazhkla miicadeleye yarnyorlardi. Tondraklar, Epikurus'un prensip ve dii-
stincelerini tamamen benimsemislerdi. '

I Biraz argo. biraz istiareli (metaphoric) “gamurlagmak” fiilinin “saldirgan olmak” demek
oldugunu kaydetmek ilging olabilir.

25 n. Boghosyan.— Armicniyye'de koylilerin kolclegtirilmeleri ve kiylii barcketleri (1X.-
Xl.yy). Erivan 1956. s. 347-53 (Ermenice).

Yibd, s. 364-5.

4ibd.. 5. 380-1.
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Tondrak hareketinin diisiince farklarini igerdigini ve "sol" ve "sag" kanat-
larin var olmug oldugunu kaydetmek ilging olabilir. Bunlardan ilkinin baginda
Simbat Zarehavantsi, sagdakinde de Hagop Harkh bulunuyordu. Maalesef
miiellif bu hususta higbir tamamlayici bilgi vermiyor, sadece bu sonuncusu-
nun, Kilise'nin varligini reddetmeden, bunda temelli reformlan 6ngordiigiinii
zikrediyor. Isbu "mevcut nizaminin reformcusu"”, "devrimci-ihtilalci" Simbat
oniinde, hig basar1 saglayamamgti'.

Tondraklarda tanrisallik telakkii bazi hususlarda Pythagorascilarinkine
yaklagiyor ve insanoglunun tanrisallagsmasint hatirlativor: insanoglu ile Tanri
arasinda hi¢ de biiviik mesafe yoktur. Narekli (Narekatsi) Magistros, bir
yerde, Simbat'a "modemn Pythagoras" diyor. Gergekten, bu heretic'ler, ashinda
yoldaslan, koruyucular olup da cemaatin kaidelerinden sapmasi durumunda
azledebildikleri seflerini tanrilagtinyorlardi. Epikurus'la mutabik olarak, ru-
hun bir maddi tabiata sahip oldugunu ve bedenin 6limiiyle yok oldugunu iddia
ediyorlar su farkla ki, Epikurus olimsiizliigii reddederken bunu bir materyalist
yaklagimla yapiyor; o ise ki aymi seyi, Tann teldkiini inkar etmeyen Tondrak-
lar igin soylemek miimkiin degildir. Bunlann yandaslarinin birine gére Tann
vardir, heryerde ve hergeydedir ki bu agik bir pantheismden bagka bir sey ol-
muyor; ama atheisme da yanagilmiyor2

Islam mistiki iizerinde bazi bilgileri olan bir kisinin "Enelhak!"1 hatirla-
mamas! miimkiin olmaz...

Kiigiik Asya'da kalmig olan Paulicianlarin tarihi karanhkta kalyor gibi.
1097'de Haglilar, Antakya yakininda, Ermenilerin savunduklan bir kale,
Castra Publicauorum'u, buluyorlar; bir bagkasina da, Trablussam civarinda,
1099'da rasthyorlar. Keza Hag'a kargi savasan Kafirler safinda Paulician kita-
lan zikrediliyor. Daha sonra Bati terminolojisine ithal edilen "Publicani” tabiri,
bir yiizyil iginde, diialist heresy'leri ifade etmek igin gok sik kullanilan bir ad
oluyor.

Bagka Paulicianlar da, Armeniyye yaylalarinda XIV. yy sonunda hali
rastlanan ayni aileden Tondraklara iltihak etmis olabilirler.

Bu Tondraklar hikdyesini, Ermeni Sovyet Ansiklopedisi'nin yazdikla-
riyla? bitirecegiz. '

Tondrak-Téondiirek/Tondraks.— Tarihi Armeniyye'de iinli bir kasaba,
Turuberan (Mus yoresi) eyaletinde Abahuniler bolgesi. IX.-XI yy'larda sosyal
hareketleriyle anilmakta olup Tondraklilar hareketinin ilk merkezi olmustur.

IH. K. (G Kapriyelyan.— Ermeni felsefesi tarihi. Erivan 1976. s. 127-9. 133 (Ermenice).

Zibd, 5. 130-1.

3C. v, Yercvan (Erivan) 1978 (Ermenice). Bize bu makaleyi saglayip terciime etmek latfunda
bulunan merhum Kevork Pamukgiyan Bey'in amisina teyekkiirlerimizle.
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Bu nedenle hareket ayni zamanda bolgenin adi ile amilmig. Tondiirek, rahip
Lukas Inciciyan'in tarih kitabinda XIX. yy'in baglarinda "Tondras" ad: ile
anmlmis.

Tondrak (Tondiirek) hareketi, IX-XI. yy Armeniyye'sinde bir tarikat-sos-
yal hareketi olmug. Kurucusu Simbat Zarehavantsi (Zarehavanh Simpat) olup
IX. yy'in 30-40'li (bazilarina gore de 70-78'li) yillarinda Armeniyye'nin bazi
yorelerinde tarikat propagandasi yaptiktan sonra Tondrak (Tondiirek) kasaba-
sinda orgiitlenerek bu bolgeyi tarikatinin merkezi haline getirmis. Daha sonra
da, orgiitiinii genigletmek amaciyla eski tarikatlarin ilkelerini de inceleyerek
onlardan bir sentez yapip 6zgiin bir doktrin yaratma ¢abalarim siirdiirmiis.
Zamanla, derebeylik yonetimi ile koyliiler ve yoksul yurttaglarin somiiriilmesi
ve ezilmesi nedenjyle hareket kisa siirede bolgede yayilmaya ve giiglenmeye
baglamig ve sonunda feodalisme kargi miicadele orgiitii halini almig. Ulusal
bagimsizhk hareketi olarak da nitelendirildiginden, sadece Kilise gevrelerini
degil, zengin arazi ve miilk sahiplerini ve etkin kisileri de kendisine diigman
etmis.

Simbat'in Malazgirt emiri Abii'l-Berd'in elinden feci sonunu biliyoruz.
Oliimiinden sonra (yakl. 850) Tondrakhlar hareketi giiciinii giderek kaybeder
olmugsa da X. yy'in baslarinda Armeniyye'nin merkezi bolimiinde ve Kuzey-
Dogu kesimlerindeki kasabalarda orgiit yeniden canlanmaya ve gii¢glenmeye
baslamis. Ozellikle feodal diizene karsi uyanan koylii hareketlerini diizenleyip
destekleyerek uzak kasabalara kadar adi ve etkisini yaymig, yeni yandaglarla
saflar1 pekismis. Bu arada, eski miiridlerinden bazilariyla bagka tarikat men-
suplar1 ve gruplar da Tondraklilara katilmig ki bunlarin arasinda 6zellikle
"Bavlikyan"lar (Paulician) iltihak etmis. Bu arada, ayaklanmalar da birbirlerini
takibetmis, bagimsizlik hareketleri 6zellikle Siinik (906-930) ve Ararat bolge-
sinde (915- 920), ¢ok etkin ve yaygin halk ayaklanmasi seklini almis.

Bu manzumeden olarak Tsurabert ve Damelek koyleri halki, hareketi Da-
tev manastirina yonelterek miicadelelerini siirdiirmiigler. manastira saldirip
bagrahibi 6ldiirmiigler, buradaki "kutsal yag"i da yerlere dokmiigler. Ama bol-
geledeki egemen giiglerin askeri yetigip hareketi bastirmig, koyliileri sindirmis.
Bunun sonucu olarak da Tondraklilar Hareketi bir siire etkisini kaybetmis, an-
cak X. yy'in ikinci yansinda bagim kaldirabilmis. Hark ve Mananaghi' bolge-
lerinde, Gase, Aghiiso, Tulayl kdylerinde; Himis, Ani ve sair yore kdylerinde
ve kentlerde orgiitlenerek etkin faaliyetler sergilemeye baglamis. X. yy'in
sonlarinda ve XI. yy'in ilk yarisinda? Tondraklilar Hareketi giiciiniin ve etki-

I Burasi, daha 6nce soziinii etmiy oldugumuz Mananali olabilir mi?
2 Yani ilk Tiirkmen yurt arama akimlarinin bagladifi ¢ag.
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sinin doruguna ulagmis. Buna, daha X. yy'in 30'lu yillarinda baslayan eko-
nomik ve sosyal yasamdaki olumsuz gelismelerin de biiyiik etkisi olmug: simf
miicadeleleri kizigmig, Tondraklilarin bunlara katkisi 6zellikle kendini gos-
termis. En faal miicadeleler Hark ve Mananaghi bolgeleri cemaatlarinca yiirii-
tillmiis. Hark'ta, baslarinda Piskopos Hagop Harkatsi (Harkali) olmak iizere
Tondrakhlar birgok yiiksek riitbeli din adamini gérevlerinden alarak bazi dini
torenleri ve gelenekleri uygulamalarini engellemigler. Ermeni Katolikosu Sar-
kis I Sevantsi (Sevanli) (992-1019) bunlara kargi amansiz bir miicadele bas-
latmig, bulundukian yerlerden bunlan siirmiis, Hagop'u da hapse atarak yii-
ziinii tilki damgasiyla damgalamig. Mananaghideki Gage ve Aghiiso koyleri
ccmaatlari, Rahip Guntzig onderliginde ve bolgenin kadinlarindan Hiranus,
Gamara, Akhni ve Prens Virver'in' de yardimlanyla kiliseleri tahrip etmisler,
ruhanileri ibadethanelerden kovmuglar, 1005 yilinda da (bazi kaynaklara gore
1011'de) 1 Nisan'da Pazbaghpyur kasabasinin ibadethanesini yikmiglar.
Bunlara kargilik olarak da Mananaghi Piskoposu, Gage ile Aghiiso'yu yerle
bir ettirmig, tarikatin militanlarmdan altisimi tutuklatarak Cerm kasabasina
gotiirmiis ve orada bunlan halkin 6niinde yargilayarak yiizlerine tilki damgasi
virdurmus. Piskoposa bu eylemlerinde Bizansh yargi¢ Yeghia (Elia) yardimci
olmus. Aym giinlerde Sirak'ta da Tondrakli militan Nerses tutuklanip idam
edilmis. .

XI. yy'in 30'lu yillarinda Bizanslilar Armeniyye'ye acik bir iggalci siya-
set uygular olmus. Bu nedenle Tondrakli Hareketi yeniden canlanip bu kez bir
ulusal bagimsizlik miicadelesine doniigmiis. Bizansh feodallarla Ermeni miilk
sahipleri bunlara kargi ortak bir cephe kurmuslar. Armeniyye'nin Giiney eya-
letlerindeki ve Kuzey Mesopotamya'daki genel vali. iinlii feodal Krikor Magis-
tros Bahlavuni'nin askerf birlikleriyle 1050-1053 yillarinda yaptirdigi baskin-
larla Tondrak (Tendiirek), Gase, Tulayl, Himis ve bolgenin sair yerlegim alan-
lanmi tahrip ederek goge zorlamis. Kilise, feodal gii¢ler ve Bizans ve sair ya-
banci giiglerin elbirligiyle yiiriittiikleri baskilara bir de baglayan Selguklu
akinlan eklenince, Tondrakhilar igin XI. yy'in ikinci yarisinda ¢ok olumsuz
kosullar meydana gelmis ve Hareket gii¢ kaybeder olmug ve sonunda silinmis.
Kalan mensuplar da bélgeyi zamanla terkedip Kuzey Mesopotamya'ya sigin-
muglar.

Ama daha sonra Hareket yeniden canlanacak, kitlesel bir koylii miicadelesi
baslatacak ve diger bazi sosyal hareketlerle birlegerek aralarina orta tabakadan
sivil halki, hatta sonra kiigiik derecedeki din adamlarim ve ikinci, iigiincii de-
recedeki arazi sahiplerini de alarak gii¢lii bir orgiit olusturacaktir. Cevrede bu-

| Bu heretic prens Mananali'li Virver. doktrinini. X1 yy in baginda bir Albanialy kesisten alnug.
(Steven Runciman.— op. cit., s. 59).
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lunan bazi kiigiik tarikat mensuplan da bunlara katilacaktir. Ve o6rgiit, bunlarin
herbirinin izini tagiyacaktir. Nitekim kii¢iik din adamlari ile miitevazi arazi sa-
hipleri Hareket'ten daha toleransli davranmasindan yana olup (dini alanda
yiiksek riitbelerin kaldirilmasi, ayin ve torenlerin belli 6lgiide sadelestirilmesi
vs.) igin liderligine soyunmuslarsa da kitleler bunlari tiimden reddetmis, hag
kabul etmemigs ve kiliselere girmek istememis. "Goriinmez ve elle tutulmaz bir
Tann"nin varligi ve ibadetine inanmakla birlikte, peygamber olarak kabul edi-
len Isa'nin Tanrihg: reddedilmis, o, insan olarak goriilmiis. Ruhun 6limsiiz-
ligi ve olim oOtesi yagam reddedilmis. Keza ilahi takdir ve ceza kabul edil-
memis, yeryiiziinde yapilmig olanlar igin gokyiiziinde odiillendirilme ya da ce-
zalandiriilmanin anlamsizlik ve mantiksizhigi ileri siiriilmiis.

Rubhlar 6liimsiiz olmadigina ve 6limoétesi yagam bulunmadigina gore, in-
san ile Tann arasinda araci roliinii yerine getirmek iizere goriiniir ve elle tutu-
lur hag ile Kilise'nin, ruhanilerin, aziz resimlerinin (ikonalarin), dini ayin ve
torenlerin higbir anlami kalmamaktadir ve bunlarin tiimii ortadan kaldirilmah-
dir. Hi¢ kimsenin hi¢ kimseyi lanetlemeye veya aforoz etmeye hakki yoktur.
insanoglunun tek bir yasami vardir: yeryiiziindeki yagam. Dolayisiyla “gék-
yiizii cenneti”ni verviiziinde insanlar igin yaratinak gerektir. Bunun igin baski,
siddet, haksizhk ortadan kalkacak, adil bir yasam diizeni kurulacaktir. insanlar
ozgiir olarak yasamali, tepkilerini gosterebilmeli ve gereginde miidahale ede-
bilmeli. Diizeni olumsuz yonde etkileyenlerden bazilarinin din adamlan ve
sosyal yonetim sistemleri olmasi hasebiyle, sumflar arasinda fark yaratan veva
varolan farkliliklar: siirdiirenlerin evlemlerine ve ivgulamalarma izin verilme-
meli. Tiim insanlar egittirler, herkes egsit haklara sahiptir.

Goriildiigii gibi Tondrakhlar Hareketi, ideolojik bakimdan gergek bir
devrim getirmis.

Armeniakon Themasi'nin Oykiilerinden bazilarimi aktardik. Ama bu

Thema ile igimiz bitmis olmayacak.
*

*

Bogomiller

Balkanlar'a atlamamin zamam geldi gibi. Manihaism ve Marcionism di-
sinda, Armeniyye ve Kiigiik Asya'da Paulician tarikati iizerinde baz etkileri-
nin, ve doktrinlerinin Balkan Yeni-Manihaizmi'nin geligmesinde dogruca ve
kalict bir izinin bulundugu melhuz olan, 6zellikle diialist bir bagka hareketin
hesaba katilmasi gerekir. Daha 6nceden bildigimiz Messalian adi, "dua eden-
ler" demek olan bir Suryani sozciikten tiiremis olmali. Bunlarin baglica dok-
trinleri, her insanin dogusundan itibaren bir cine sahip oldugu, bunun vattizle
degil, sadece dua ile sokiiliip atilabilecegi merkezindedir. Siirekli duanin etki-
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sinin, kisiyi Ruh'un bir bagigina kavusturacagina inamyorlar; bu bags, her
tiirlii ihtirastan arinmig ruhta (birgok Miisliiman tarikatte oldugu gibi) kesfe
miizahir (yardimci) ve nebevi (peygamberf) bir halet yaratiyor. Bu halet iginde
ruh, sigramalar, rakslar ve magliib cinin sembolik ¢ignenmesiyle tezahiir eden
bir kutsal coskuya tutulur. Bu yiizden Messalianlar év8ovoiaoral (cosku, vecd
halindekiler) ve yopevrai (horon oynayicilar) diye adlandirilmiglardi. Ancak
bu halet, sadece, safliga erigmis olanlara muhsustu. Cin, bir daha geri gelme-
mek iizere kovulmustu; bu andan itibaren giinah, diisiiniilemez oluyordu; bu
itibarla ziihd ve dua artik kalkmistir. Bu, "secilmisler"in, ornegin Mevlevi
Celebiler'in gibi, her tiirlii cinsi sefahet ve agiriliklarinin baslangicinda yata-
caktir.

Bu vesileyle "horon"un Orta ve Dogu Karadeniz kiyilarinda oynandigini,
bunun bir degisik sekli olan "deli horon"un oynandig: yerde ii¢ yil boyunca ot
bitmediginin iddia edildigini zikredelim.

Ziihdi uygulamalar ve ozellikle nutlak fakirlik (daha sonra Bogomilism
mensuplarinca da ele alinacak el iglerinin reddi) ve bir dilenci yagam vurgu-
lanmaktadir.

Paulicianlarin tedricen Bulgaristan'a girmeleri ve dolayisiyla da heretic
doktrinlerinin yayilmasi birgok antiklerikal (Kilise kargit1) hareketin yolunu
dosemisti ki bunlardan en 6nemli ve tehlikelisi Bogomil heresy'si olmustu.

Biitiin heresy'lere oldugu gibi buna kargi da fazla miiltefit olmayan XIX.
yy Fransiz Ansiklopedisi sunlan yaziyor: Bu heretikler kendilerini Bogomil
olarak iki kasilmig oyuncak sozciikten, Tanrn demek olan bog ile, "bize yar-
dim ediniz, bize actyimz" manasina milotii'den tesmiye ediyorlar. Bunlar XII.
yy'da, Alexis Kommenus'un zamaninda Konstantinopolis'te meydana ¢iki-
yorlar ve kendilerine gef olarak bir Bulgar tabib olan Basil'i taniyorlar. Bo-
gomillerin doktrini Paulicianlar, Andienler' ve anthropomorphitlerin doktrinle-
rinin, kendilerine gore degisik bigim ve ilavelerle, bir garip karmasi imisg. Ba-
gislanmaz hatalan arasinda Tanri'nin Isi'dan 6nce Sathanael adl bir bagka
oglunun oldugunu, bunun, isyan ettiginden sug ortag: meleklerle birlikte gok-
yiiziinden kovuldugunu, gelip yeryiiziine yerlestiklerini, Sina daginda almig
oldugu avamiri yazdirmak suretiyle Musa'y: aldattigini, gaspettigi giiciinii yok
etmek iizere gonderilen Isa Mesih'in onu cehennem ugurumlarina attigini 6¢-
retiyorlarmus. Isbu igreng diislerinin sonucu olarak basiibadelmevti (6ldiikten

I Adlarim yefleri Ande veya Andi'den alan IV. yy heretic'leri. Bu kigi Mcsopotamya'da dogmuy.
burada vaaz vermeye baglamiy ve yanhy diigiinceleri yiizinden Iskitler ilkesine siginmyg, oradan
Gothlara gegmiy. bu sonuncu yerde bazi yandaglar bulmuy. baz piskoposlari nasbetiniy ve
Kilise ile banigmadan olmiy. "Yanhy diginceleri” arasinda Tann'min insan geklinde
(anthropomorphe); karanhiklar. su ve ategin ebedi oldugunu... 6gretiyormusy.
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sonra dirilmeyi) inkar ediyorlar, Ahd-1 Atik'i, encharistie'yi (Katoliklerce,
Isa'nin etini ve kanini temsil etmek iizere ekmek ve sarapla yapilan kutsallama
dyini) reddediyorlar, vaftizi tamamen faydasiz goriiyorlar, kiliseleri
yasakliyorlarmis...

Giiney Slav diinyasinin bu en biiyiik heretic mezhep kurucusu (papaz)
Theophil Bogomil, Bulgar krali Petro (927-969) nun ¢agdasi oluyor. Hayati
hakkinda fazla bir sey bilinmiyor. Hatta tarihiligi bile bazilarinca siipheli gorii-
liyor. Ancak papaz Kosmas'in Heretic'lere karsi kitap™ (972'ye dogru) ile
XIIL yy iiriinii “Kral Boris'in Sinod kararlari”nda bu husus teyidediliyor. ilk
metin, "Allah'in hi¢ sevmedigi bir herif¢ioglu papaz Bogomil”, obiirii de bir
"cok igreng papaz Bogomil"den s6z ediyor. Faaliyet merkezinin Makedonya
olmus olmasi ¢ok makuldu.

Bogomil, vaazlarina Petro'nun saltanatinin baginda, belki de biraz daha
once baslamigti. Oprettigi doktrin, Kosmas'a gore "bir Paulicianism ile Mani-
haism", Sinod kararlani'na gore de "Paulicianism ile Messalianism karigimi™'.

Bizans'in kolonizasyon politikasi, amaci bakimindan tam bir basarisizlik
sergilemigti. Bir askeri gii¢ olarak Trakya'nin Suriyeli ve Ermeni garnizonlar,
Bizans'in onlardan bekledigini higbir suretle yerine getirmemislerdi, soyle ki
bunlar, Bulgar ordularinin Trakya'nin kalbine akinlarina ve Konstantinopoli-
s'in surlarina kadar varmalarina engel olamamiglardi. Bunun 6tesinde, bir
Orthodox diinya ile temas sonucu heretic doktrinlerini terk etmenin uzaginda
bu kolonistler, ozellikle Paulicianlar, agikga yandas toplayip heresy'lerini
Trakya'ya yaymadan hig de geri kalmamiglardi. Ancak bir bakimdan, Bulga-
ristan'in amaglanan zayiflamasina yardimci olmuglardi ancak bu, Bizans im-
paratorlarinin hig 6ngoriip ve hatta arzu etmedikleri bir sekilde olmustu: yu-
karda sOyledigimiz gibi bunlarin etkisiyle Bizans Kilisesi'nin asirlarca bagina
derd olacak birgok anti-klerikal hareket, ve bu arada en 6nemli ve tehlikeli Bo-
gomil heresy'si igin yol agilacakti.

Bu Paulician misyonerlerinin Bulgaristan'daki kaderi ne olmustu”? Bunun
yamtim verebilmek igin, tam bu ¢agda bu iilkenin dinf, ethnik ve sosyal duru-
munu bilmek gerekir.

iki farkli irki unsurun, Bulgar ve Slav unsurlaninin ittifaki Bulgar ulusu-
nun temelini teskil etmisti. Bunlardan ilki, herne kadar sayica azinhkta idiyse
de, Slavlara kendi orf, ddet ve orgiitlenme sekillerini dayatmigti®. Slav unsur
basta bir tabi irk durumuna diigmiistii. Bulgar devleti askeri ve aristokratikti:
merkezi ve mahalli yetke boyarlara (Devlet yonetiminde yiiksek ziimre. Bunlar

I Kaiman Sass.— Bogomil. Theophile (le prétre). in Dictionnaire des religions.
2T1pk| yizyillar sonra hilyik sayr azmmligidaki Tirkmen'in kalababik (heretic) Hiristiyan
toplumuna yapacagi gibi.
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ordu ve sivil yonetimde yiiksek konumlan ellerinde tutuyorlardi ve muhteme-
len de biiyiik toprak sahipleriydiler) birakilmus, en iist yetke Ali Han'inki idi.
Bulgaristan'da Slavlarin artan 6nemi, sadece irki massedilme siirecine bagh
olmayip daha ¢ok Han'lardan aldiklan sik destekten kaynaklamyordu. Bu so-
nuncular, Bulgar boyarlarinin, ve de Bizantium'un agin giiciinii dengelenmesi
icin onlara dayanmak geregini duyuyorlards; kald: ki Bizans, Slavlari, Balkan-
lar'daki egemenligini artirmak igin en uygun ortam olarak goriiyordu. Han'lar
icin boyarlarla Bizans, az ¢ok aym geleneksel disman durumundaydi'.

Hiristiyanhk Bulgaristan'a Paulicianismle as cok aym sekil ve zamanlarda
girmisti. Omurtag (815-31) zamaninda iilkede yayilmakta idi. Ancak Bulgaris-
tan'da biiyiik bir kesim bu durumu ciddi endiseyle karsiliyordu. Birgok Bulgar
icin Hiristiyanhk bir yabanci ve diigman gii¢ olan Bizans hiikiimranhg; ile
esanlamhydi. Omurtag'in kendisi dahi, herhalde politik nedenlerle, Hiristiyan-
lara zulmetmeye baglayacakti. Dort piskopos, Hadrianopolis (Edirne) bagpis-
koposu Manuel dahil, éldiiriilecekti. Anlatildigina gore Omurtag, tebaasi olan
Hiristiyanlara Biiyiik Perhiz giinii et yemeyi emretmis; dine baghhg dolayi-
styla bu emre itaat etmeyenler tutuklanip idam edilmigmis.

IX. yy Bulgaristan'inda Hiristiyanhga mukavemet Bizans muhalifi siyasi
firkaya miinhasir degildi. Hig siiphesiz kitlelerde geleneksel pagan inanglar
adina yeni dine inatg1 bir muhalefet vardi. Bu inanglarin tabiati Bulgaristan'da
Paulicianismin tetkiki igin 6nemlice bir konu olmaktadir soyle ki yeni bir dinin
tagtyicilan olarak Paulician misyonerler dogal olarak Bulgar kitlelerinde mev-
cut pagan dinle siki temas halinde olacaklardi. Bunun 6tesinde Paulician dave-
tinin iilkedeki basarisi, genis olgiide, paganismin kitleleri tatmin etme ve onlan
eski geleneklerinin sinirlan iginde tutabilme kabiliyetine baghyd.

Bizansh tarihgi Prokopius (dog. 590), VI. yy'da Balkanlar" istila eden
Slavlarin dinini betimliyor: Tek, en yiiksek, simsekin yaraticis1 ve herseyin
Efendisi bir Tanrr'ya tapiyorlar, aym zamanda da dere ve orman ruhlarini ta-
zim edip bunlara, kehanet kargihg: kurbanlar sunuyorlar. Her hal i kérda,
Bulgarlarin ayrintilarina girmedigimiz pagan kiilti, iilkenin dini ve kiiltiirel
gelismesini saglayacak giigten yoksundu.

Paulicianlar ise ¢ok daha iistiin bir kiiltiirel diizeyde olup hig siiphesiz bir
olgiide Bulgar halkinin hocaligs roliinii iistenebilecek durumdaydilar. Ustiin-
liikleri genis Olgiide, 6gretilerinin, biitiin diialismiyle birlikte, Hiristiyanhktan
istiare edilmis birgok 6ge icermesindeydi. Ahd-1 Cedid'e verdikleri 6nem iti-
bariyle birgok durumda Paulicianlarin pagan Bulgarlara ilk olarak Incil'i ge-
tirmig olduklarim diigiinebiliyoruz.

I Dmitri Obolensky.— The Bogomils. A study in Balkan nco-Manichacism. Middlesax 1972, s
62-3.
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XIX. yy'da gelistirilip de bazen giiniimiizde de ileri siiriilen bir kurama
gore pagan Slavlarin inanglan da diialist olup dolayisiyla Bulgaristan'daki
diialist tarikatlarin, 6zellikle Paulicianlarin 6gretilerine tekabiil ediyordu. Pa-
ulicianlarin Bulgaristan'da elde ettikleri baslangi¢ miisait durum, 6gretilerine
Devlet'in kargi koymamiy olmasiydi. Bizans topraklarinda agik ¢agri diisiinii-
lemezdi, ama Han'lar din konusunda iyice hosgoriilii gibiydiler. Hiristiyanhga
kargi koymalari bunun, onlarin nazarinda, Bizans emperyalismini temsil et-
mesindendi; Paulicianlar ise. yine yabanci olmalarina ragmen boyle bir tehlike
arzetmiyorlardi. '

Obiir yandan Paulicianlarin iinlii dsi Slav Thomas'n ordularinin bir bo-
limiini olugturduklarim biliyoruz; Thomas, Konstantinopolis'i ele gegirme
girisiminde (820-3) basarisiz olunca bagkente karsi kara harekatini Trakya'-
dan idare etmisti. Bizansl tarihgi Josiph Genesios'a (X. yy) gore bu Paulician-
lar biiyiik ihtimalle Ermeni idiler. Thomas'in kendisi dahi, herne kadar Slav
oldugu sanihyor idiyse. gergekte Ermeni asilli olmaliyd:'.

Eninde sonunda Hiristiyanlik Bulgaristan'a yerlesecek, Car Boris 864'te,
birgok boyan ile birlikte vaftiz olacak. vaftiz babalari da imparator Mikael ola-
cakti. Ama bu ig gok hizli olmustu ve bu nedenle e yeni yerlesmis Orthodox
Bulgar Kilisesi igin bir tchlike kaynag: idi. Vaftiz birgok Bulgara zorla kabul
ettirilmis ve bunlar ancak ismen Hiristiyan olmuglardi. Bunun 6tesinde biitiin
sosyal siniflar iginde Orthodox Hiristiyanligin birgok diigmam vardi ve bunlar
faal ya da pasif surette yeni kanunun ithal ve zorunlu kilinmasina mukavemet
ediyorlardi: hald biiyiik ¢ogunlugu olusturan ve eski gelenek ve inanglarinin
tahrip edilmesini hazmedemeyen pagan kitlcleri; anti-Orthodax 6gretilerini faal
olarak yayan Paulicianlar; eski imtiyaz ve Devlet igindeki hakim konumlarini
tehdid eden Hiristiyanliga endiseyie bakan ve bunda irsi diigman Bizans istila-
sin1 goren boyarlar.

Vaftiz sirasinda Bulgaristan'da mevcut olan biitiin bu amiller, gesitli an-
larda iilkenin i¢ yasamim yiizyillar boyunca etkileyecek ve burasini, biitiin
Ortagag tarihinin ¢ogunda birgok anti-Orthodox hareketin savas alani haline
getirecekti?.

870'de Tephrice (Divrigi) Paulicianlannin Bulgaristan'a misyoner gon-
dermeyi planladiklarina kendisinden daha 6nce s6z etmis oldugumuz Sicilyal
Piyer (Peter-Petro) taniklik ediyor. Bunun gergeklesip gergeklesmedigini bi-
lemiyorsak da Ermeni Paulicianlarin bu iilkedeki dindaglarina hasedle bakis-
lar, bunlarla temasta olmug olduklanni kuvvetle telkin ediyor.

| ibd., 5. 65, 66 ve infra 1. 68 ve infra 1. 69 ve ). Laurent.— op. cit., s, 248 ve 266-7. infra 147.
2 Pmitri Obolensky.— op. cit., s. 71-4.
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Bulgaristan'in Hiristiyanlagmasi ve Dogu ile Bati Kiliseleri arasindaki
miicadeleler sirasinda, yani IX. yy'in ii¢iincii geyreginde, Paulician heresy'nin
biiyiik ve tehlikeli bir gii¢ oldugu kesin oluyor. Ustclik de bunun 6greticileri
Trakya'daki Ermeni kolonilerinden ve yine dogruca Kiigiik Asya'dan geli-
yordu.

Bu sonunculardan bir¢ogunun Ermeni tacirlerle birlikte gelmis olmasi
muhtemeldir. IX. yy'da Bulgaristan'da bunlardan ¢ok sayida bulunuyordu.
Grek ve Bulgar tacirlerinin yamsira Ermeniler, Bizantium ile bu iilke arasinda,
ozellikle Otuz Yilhik Bang (816-846) sirasindaki canli ticarette nakliyeci olarak
¢ahgiyorlardi. Bir yandan merkezi ve Kuzey Avrupa, 6biir yandan da Bizan-
tium arasindaki ticarette Bulgaristan'in baglica merkez oldugu unutulmayacak-
tir. Bu iilkeden gegen ticaret yolu boyunca Ermeni tacirler Transilvanya tuzunu
Moravia'ya ve Konstantinopolis ve Kiigiik Asya'min endiistri iiriinlerini Orta
Avrupa'ya tagiyorlardi. Kendileriyle birlikte Paulician ya da Monolfizit imanla-
nini da gétiiriiyorlardi. Bunlarin hareketliligi bunlari imparatorluk’la Bulgaris-
tan arasinda faydal araci kilmigti. Ozellikle Selanik'te bunlardan ¢ok sayida
bulunuyor ve buradan Makedonya'ya kolaylikla niifuz, edebiliyorlardi. Make-
donya'da Ermeni koloniler X. ila XIV. yy'larda saptamyor.

Ve buralarda Yahudi ve Miisliiman etkileri. ..

Boris'in vaftizi paganism iizerine ancak yiizeysel bir riizgar estirmisti.
Caglar boyu yerlesmis gelenekler, idarecinin ruhani ve politik fiiliyle sokiiliip
atilamazdi. Pagan inang ve adetlerinin 864 olaylarindan sonra yasamaya de-
vam ettigi ayan oluyor.

Bu durum karsisinda eski ve yeni yagsam tarzi, bastaki kaginilmaz gatig-
madan sonra tedricen birlesip gesitli sekil ve farkli zamanlarda biitiin Slav ve
bittabi Hiristiyan iilkelerinde miibhem bir hal yaratacakti. Rus kilise adamlar
bunu "ikili iman" tesmiye etmiglerdi. Kilise, zorunlu olarak, tavizlerde bulunup
birgok pagan inang ve adetini igine sindirecekti'.

Evet ¢ok sey Kiigiik Asya'dan Trakya, Bulgaristan, Makedonya'ya tagin-
misti. Buralarda Seytan'in, Tanri'nin biiyiik oglu oldugu inanci da yayil-
mist1. Bunun bir Paulician doktrini olduguna dair elde belge bulunmuyor. An-
cak X. yy'in ikinci yarisindan itibaren bu, ¢ok sik Bogomillere izafe edilir
oluyor.

Ama herseyin istiinde Bulgaristan'da heresy, esas itibariyle bir dinf olgu-
dan bagka, igbu asirda belirgin bir sosyal goriiniime biiriiniiyor. Yavas yavag
yiiksek ruhban sinifi, cok sayida imtiyaza sahip olup ¢ikarlar Devlet'inkile-
rine ortak metropolitler, piskoposlar ile sosyal konumu, X. yy'in ortalarinda

Vibd, s. 81-6. -
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hiir koyliilerinkinden fazla farkli olmayan kiigiik kilise adamlari arasinda bir
ucurum beliriyor.

Ekonomik kosullar hi¢ siiphesiz heresy'nin "giibre"si oluyordu. Yaygin
sefaletin diginda topraklarin kiigiik koyliiniin elinden bir imtiyazh azmlhga
kaymas, heretic propagandanin eline miikemmel koz veriyordu. isbu sosyal
esitsizligin bu sekline Bogomillerin karsi olduklarina dair gok taniklik bulunu-
yor. Bunlar halkin, zalimlerine karg1 miidafii olarak ortaya ¢ikmiglardi.

Bu arada Giiney ve Giiney-Bati Bulgaristan'da sasirtici 6lgiide manasur
tesis ediliyor. Bunlardan Makedonya'da, 6zellikle Ohri, Uskiip ve Selanik'te
¢ok sayida bulunuyor. Bu aymi Makedonya eyaletinin Balkanlar'da Bogomi-
lismin ilk merkezi olmasi anlaml oluyor.

Manastirlar, binbir sefalet nedeni diginda Macar, Pegenek ve Rus istilala-
rinin yarattig: alabildigine olumsuz kosullara kargi, bu diinyanin kotiiliiklerin-
den kagmak igin tek emin siginak oluyorlar. Kaldi ki manastirlar bu istilalar
sirasinda heretic'lere kolay bir av olabilecek evsiz barksiz bagiboslar sayisini
artirmigti.

Bizans adet ve kurumlarinin ithali Car Petro, amcasi Naib Sursubul ve
Bizantium'a girin goriinerek unvan ve konum kazanmg bir boyarlar kesiminin
dogruca isbirligi ile saglanmisti. Ama halk arasinda igbu yabanci etkiye giiglii
bir muhalefet ve Grek'e karsi siddetli bir nefret hiikiim siiriiyordu.

Ve ¢ok sayida bagkaldirma.

Bu donem iginde Bizans baskisina kargt mukavemet, Paulician ve Bo-

gomillere diigmiigtii'.
*

* ¥

Sasani krallarinin kendilerini "tanrilarin tabiatinda, giinesle ayin kardesi”
olarak goriip Bag, "tann" tesmiye ettiklerini hatirhyoruz. Zerdiist, iran polyt-
heismine biiyiik darbe indirmis, biri diginda biitiin tannilar1 atip bunlan, geri
kalanlann vahdetinde eritmisti. Ahmenilerin dininde "tann" demek olan so6zciik
bulunuyordu. Bu, eski Persge (Ahmeni) de baga sozciigii ile ifade ediliyordu;
Hind Gatha'larinda bulunmayan bu ifadeyi, Avesta'nin gerisi biliyor ve iginde
Ay ve Ahura Mazda'ya tegmil edilmis bulunan iki bolimden sarf-1 nazar edi-
lirse, sadece Mithra'ya uygulaniyor. Zeus Bagaios ve yine bir Hind-Iran soz-
ciigii olan bogu, "tann", baga'nin bir Hind-Avrupa so6zciigii oldugunu ortaya
koyuyor2.

Vibd., s. 95-108.

2 ). Duchesne-Guillemin.— Ormazd et Ahriman. L'aventure dualiste dans I'antiquité. Paris 1953,
5. 24-5, 62. .
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"Orthodox Car Petro’'nun zamaninda Bulgaristan iilkesinde Bogomil
(Tanri'nin sevdigi) adli bir papaz yasiyordu, onu aslinda Tann sevmiyordu
(Bogu ve mil) ve o, Bulgaristan iilkesine heresy'yi eken ilk kisiydi". Yiizyilin
sonundan once yazilmig papaz Kosmos'a ait bu sozler, igbu Ortagaglar'in en
biiyiik halk heresy yayicisi hakkinda bildiklerimizden ibaret oluyor.

Her hal ii kirda Bogomil heresy'si 950'lerde yolu tutmus olmahydi, Do-
gu'da Babek hareketine kogut olarak. Bu yil civarinda Bulgar Cariga'si Maria-
Irena’'nin amcasi Konstantinopolis Patriki Theophilaktes, damat Car Petro'dan
iki endigeli mektup ahyor. Bunlarda kral, iilkesinde ortaya ¢ikmig yeni bir
dini, ama antiklerikal hareketi anlatiyor ve bununla nasil bagedilmesi ge-
rektigini soruyor. Herne kadar theolojiden ¢ok atcilikla ilgili idiyse de Patrik
ise bakip bunun Paulicianismin bir yeniden canlanmasi olduguna karar veri-
yor. Yanitinda draz iyi bildigini ve bunlarin Orthodoxy'ye geri ¢cagrilmalari-
nin gerektigini yaziyor. Ama hareketi ahsilagelmis bir heresy olarak izah et-
mesine ragmen bunun Bulgaristan'da yeni ortaya ¢ikisina agik¢a sasiyor ve
bundan etkileniyor.

Bu yanit mektubu 954'ten 6nce yazilmig. Bu yil Patrik attan diigiip agir
yaralamyor ve iki yil sonra da 6liiyor. Yeni dinden bahseden ikinci kigi, bizim
yukardaki kizgin Orthodox Bulgar papazi Kosmas oluyor ki bildigimiz risale-
sini 977'den sonra belki 990 civannda kaleme aliyor; bunda Kosmas Bogomi-
I'in heresy'sini ortaya dokmenin yanisira boyle bir heresy'nin yesermesine
olanak saglayan Orthodox Kilisesi'nin tembellik ve liiksiine yiikleniyor. Ona
gore bu heresy yeni bir icad olup onunla ilk kez tamigiyor. Dolayisiyla saldi-
nis1 Bizans'in Paulicianlara saldinlarina benziyorsa bu, daha oncekileri nii-
mune almig olmasindan degil, Bogomillerin kendilerinin gergekten Paulician-
lara benzemelerinden ileri geliyor; ve Theophylaktes'in faraziyesi dogrulanmig
oluyor.

Bogomiltsvo'nun (Bogomil'in itikadi) siyasi temeli Slav koyliiniin Bulgar
va da Greklesmis-Bizanslilasnus agababalarina kar si tepkisi oluyordu. Bu, bir
reddedici-menfi, bozguncu tepkiydi; ama hig siiphesiz Petro ve ogullanmn do-
nemlerinde Bulgaristan'in inhitatina yardimci olmugtu. Kosmas'in yazdig
zamanda Bogomiller kalabahk haldeydiler. Kisa siire 6nce imparator Yohan
Tzimises, Philippopolis (Filibe) civarindaki Slav nahiyelere biiyiik Paulician
tehgirini uygulamigti. Bu az ¢ok yakin kisilerin gelisi Bogomilleri gii¢lendir-
mis olmahiyd: ki Kosmas'in telagi boyle izah edilebilir. Ancak, Car Samuel
zamaninda Bulgaristan eski sanina kavusup Bizantium'u tehdid eder hale gel-
diginde, Bogomiller hakkinda birsey bilinmez oluyor. Siipheli bir efsaneye
gore biiyiik Car'in kiz1 ve erkek kardeginin Bogomil olduklarini ifade ediyor.
Hatta oglu Yohan Uladislav da gizlice, bu tarikata girmigmis. Ama ger¢ek Bo-
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gomil kan dokmekten kaginir. Bu itibarla eski Bulgaristan'in son muharip
prensinin bunlardan olmasi muhtemel goriinmez.

Prof. Adontz’a gére Car Samuel Ermeni kokenliymis. Eger Ermeni Pauli-
cianlardan idiyse bu, ailesinde muhariplikle heresy'yi mezcetmis demekdir'.

Genel kaide olarak doktrinin tarihi, yakin Dogu Gnostik akimlarindan te-
variis edilmig diialismle iimitsizce miimkiin oldugu kadar tam olarak uygulan-
masi aranan bir Hiristiyanhk arasinda kah gizli, kah agikar kargilagtirmalarla
belirgin oluyor. Bir hareketin ilerleyip geniglemesi, programinin biiyiik 6lgiide
kabulii sadece dis etkiler, ve de mensuplaninin atesli misyoner gabasiyla izah
edilemez: zemin elverisli, insanlar izlenim alabilir olacaktir. Bu kosullar Bul-
garistan ve Bosna'da, yine de farkh gekil ve derecelerde mevcut bulunuyordu?.

Bogomillerin kosmolojik prensiplen arasinda Baba ile iki oglu bulunuyor.
[Iki siiperkosmik bélgelerde, kiigiik ogul goklerde, Satanael adli biiyiik ogul
da bu diinyada hiikiim siiriiyor. Bu sonuncusunun ad: "Tanri'ya karg1 gelen"
manasinda oluyor. Bazi gruplar her ikisini de, kiigiigii sevgiden, biiyiigii de
korkudan tazim ediyor: ne olur ne olmaz, cinler bu diinyada sinirsiz giice sa-
hiptirler.

Giiniimiiziin Giiney-Dogu Anadolu'sunda yagsamakta olan Yezidi tarika-
tin1 hatirlamamak miimkiin degil’. Th. Menzel'e gore "Yezidi adi "muhteme-
len bugiinkii Farsca ized (melek, iilihiyet), Avesta dili yazata..., Pehlevi yazd,
Sanskrit yajata... "dan gelir. Efsanede Yezidilerin atalari arasinda "Yezid"
adindan geligen bir ezdd melegi ile bir yazddn buluyoruz*. I§in ucunun Hin-
distan'a dayandigin1 goriiyoruz ki akla, Bogomillerin kan dokmekten kagin-
malan keyfiyetinin Buddha'nin uzak bir etkisi olmus olabilecegi geliyor...

Paulicianlarin Seytan'in Tanri'nin biiyiik oglu oldugunu iddia ettiklerine
dair elde herhangi bir belge bulunmuyor. Bu doktrinin belirgin kokeni, X. yy-
‘in ikinci yarisindan itibaren sik stk Bogomillere atfedilmiy. Bu sonuncular.
hig siiphesiz seytanin kotiiliik ortagi olan senyor-agalara ve krala itaatsizligi
ogiitliiyorlar ve nihayet yeryiiziiniin biitiin mallanni, biitin zenginliklerini red-
dediyorlar. Bu ideoloji, Orthodoxlugun bir savunucusunun dahi "heretic"lerin
ruhban sinifi ile iktidar temsilcilerine yoneltikleri yakinmalari inkar edemeye-
cegi bir donemde ortaya ¢ikmis. Yikimlarin arasinda kotiiliikk ruhunun giicii
diisiincesinin her gegen giin derinlesen bir sefalet iginde yasayan halka ispat

! Steven Runciman.— op. cit. 5. 67-8 ve infra 2.

2 Kalman Sass.— Bogomiles (Les doctrines). in Dictionnaire des religions.
3 Bunlarn ayrtilan igin bkz. Burhan Oguz. C. 1I/1. s. 923-953.

4Th. Menzel.— Yazidi. in EI.
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edilmesi gerekmiyordu. "Eger bir iyi Tanri varsa, kétiiliik nereden geliyor?”
[ste papaz Bogomil ve yandaslaninin yanit bulmay: diledikleri soru buydu'.

Onemli bir i¢ hasim bulunmadigindan tarikat Bosna'da gelisip tutunuyor;
burada, pargalanmig toplumun bagrinda tek bag, dayanigsarak miicadele edilen
Macaristan kralligi oluyordu. Bogomilism, kendisine ragmen, bir vatansever-
lik ideolojisine doniisiiyor. "Gergek Hiristiyanlar” bir diizen kuracak ve
bunda, sirasiyla agagi ve yukari ruhban sinifina tekabiil eden "eskiler” ve "ev
sahipleri” veya "patronlar” ayrilacaktir; tepede ata, ded, bir Katolik ya da Ort-
hodox piskoposa tekabiil eden bir ulu kisi bulunuyor. Bu "s6zde rahipler" ba-
zen, politik yetkenin hizmetinde, Katolik veya Orthodox meslekdaslarinkine
benzer ig goreceklerdir. Bogomil kokenlerine saygili olarak Bosna Kilisesi,
Osiir toplamiyor, mal ve topraga sahip olmuyor; dolayisiyla bunun sefleri "fe-
odallar” olmuyorlar2.

Bizans'ta oldugu gibi Bulganistan'da da kosullar, VIII. ve IX. yy'larda,
feodalitenin gelismesine miisaitti. Kiigiik koyliilik aleyhine giiglii bir toprak
sahibi sinifin boy vermesi, tanmsal cemaatin mahvini hizlandiriyordu. Trak-
ya'nin sahnesi oldugu ve sik sik vaki olan savaslar, kiigiik halk kitlesinin
omuzlarina hergiin artan vergi yiikliiyor, sefalete diisen halk bir koruyucu
(prostasia) aramak zorunda kaliyordu. Asin 6lgiide sert gegen bir kisi (927-8)
takibeden korkung bir kithk ile veba ve de birkag kotii hasat "giiclii"lere az gok
Bizans imparatorlugu'nun her yerinde, ag halkin topraklarini olabildigince
asag fiyatla ya da basitge besin maddesi karsihginda sahip olma olanagini
vermisti.

Bu ekonomik kosullar hig siiphesiz heretic propagandasinin yayilmasina
yardimci oluyordu. Prostasia’'nin gelismesini hizlandiran yaygin sefalet, bir
yandan heretic'lerin davetine uygun bir zemin saglarken, 6biir yandan da bir
miiterakki feodalitenin olugmasini tegvik ediyordu, soyle ki sonunda biitiin
kudret ve zenginlikler ve imtiyazh azinligin elinde toplaniyordu ve bu azinhk,
kitleleri her tiirlii ekonomik gegim olanaklarindan yoksun birakma egiliminde
oluyordu. Isbu sosyal esitsizlik seklinin, kendilerini zalimlere karsi halkin sa-
vunucusu olarak ortaya koyan Bogomillerin kokten muhalefetiyle karsilagtig
muhakkakti. Bunun 6tesinde, bu cagda manastircilik, heresy'nin gelismesiyle
baglantisiz degildi. Bogomilismle Bulgar manastirciliginin bazi vecheleri ara-
sindaki iligkiler, manastir idealine muhalif Paulicianlar tarafindan degil. 6greti-
lerini Orthodox manastirlarinda yaymakla iin yapmig Messalianlar tarafindan
tesis edilmisgti.

I Kalman Sass.— op. cit.
2.
= ibd.

[ ]
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Obiir yandan, manastirlarda siginak arayan kesislerin sayica artmasi
bunlarin niteliklerinin aleyhinde olup X. yy Bulgaristan'inda heresy'nin k-
keni manastir hayatinin bozukluklarinda aranacaktir. Papaz Kosmas, Heretic'-
lere karsi vaaz'inda (972 sonu) Bogomil heresy'si ile ¢agdas manastircilik
arasinda kesin bir baglanti kuruyor. Bu diinyada yasayanlarin necata eremeye-
cekleri ve mal varhklannin, aile kaygilarinin, bu diinya mesguliyetlerinin ve
de sefaletin, kutsalliga asilmaz engeller olduklan diisiincesine gullaniyor. Bu
goriig, bu diinyanin suglu bir teslimiyet olarak evliligin reddinin esiti oluyordu,
sOyle ki Kosmas bunu "bir heretic diisiinceden bagka bir sey degil” diye sug¢lu-
yordu'. Ruhban sinifinin birgok kesiminin zaaflar heresy'ye kargi paganismi
giiclendiriyordu. Bu sonuncusu higbir surette X. yy'da sonmiig degildi ve halk
arasinda bir "¢if itikad" varhgim siirdiiriiyordu2. Gergekten bazi Makedonyali
Slav hila tag ve agaglara tapiyordu, giiniimiizde Anadolu'da oldugu gibi®.
Bunda saman inan¢h miistevlilerin, ve bu arada korkung Pegeneklerin etkisini
mi gorecegiz? Donecegiz ilerde konuya.

Heme kadar Kosmas heretic'lerin itirazlarinin gecerliligini kabul ediyorsa
da bu gegerliligi tanimayi reddediyor, soyle ki hi¢bir heretic'in bir papaz eles-
tirmeye hakki yoktur zira heresy'nin kendisi giinahlarmn en biiyiigidiir.
"Hikmet-i hiikkimet" diigiincesi belirgin oluyor.

Ethik (ahlaki) ve ritual doktrin olarak Orthodoxluga bu denli temelden mu-
halif bir 6gretinin, ister istemez Bulgaristan'da sosyal yagsamin biitiin kesimleri
iizerinde 6nemli yankilari olacakti. Ozellikle, Kilise ile Devlet'in gikarlarinin
bu denli i¢ ice oldugu bir zamanda, Orthodoxlugun reddi, hi¢ kaginilmaz ola-
rak sivil yasalara kargi bir bagkaldirma ve ¢agdas toplumun tiimiine bir mey-
dan okuma seklinde telakki edilecekti. Bu itibarla X. yy'dan itibaren Bogomil-
ler, Devlet idaresinin dikkatini iizerinde toplamiglardi. Ger¢ekten Kosmas'in
suglamalarindan bazilan heresy'nin sosyal manasina parmak bastiriyordu:
Bogomiller sivil itaatsizligi vaaz ediyorlardi. Soyledigine gore "adamlarina
efendilerine itaat etmemeyi, zenginleri asagilamayi, ¢ardan nefret etmeyi, bii-
yiikleri giiling duruma diigsiirmeyi, boyarlari mahkdm etmeyi. Car'a hizmet
edenleri Tann nezdinde algak telakki etmeyi ve her serfe-irgata senyorii-agasi
i¢in caliymay! men etmeyi Ogretiyorlar'di. Bu sosyal anargisme Kosmas,
diinyevi yetkenin kutsalligini tamyan Kilise'nin 6gretisini karsi koyuyor: Ca-
r'lar ve boyarlar, Tann tarafindan yerlestirilmiglerdir.

! Dmitri Obolensky.— op. cit.. s. 96-105.

2 ipd., s. 110.

3 Bu hususta bkz. C. 1/1. s. 582-92. 602-12. 616-26; 478-92.
4. Ob'ullensky.— op. cit, s. 119-120. Taralimizdan belirtildi.
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Kosmas'in suglamalarinda sosyal anargismin pay: abartilmig olup Bo-
gomillerin Ortagag'in Slav komiinistleri gibi goriilmemesinin gerekmesine
ragmen bunlarin sosyal esitlik doktrinleri, manevi fakirlik ve ahlaki saflik ara-
yislarindan istidlal ediliyor ve bu diinyanin giigliilerine kargi miicadeleleri,
Iyilik'le Kotiiliik arasindaki kosmik miicadelenin sosyal diizeye oturtulmasi
gibiydi. Ama Bogomilismin, sadece bu anlamda, ¢ogu kez giigliiniin zayifa
zulmiine dayanan Bizans feodalisminin Bulgaristan'da gelismesine kargi koy-
mus oldugu soylenebilir. Ama o, esas itibariyle bir sosyal ve higbir surette bir
politik hareket olmamig. Bogomiller herseyin iistiinde dinf vaizler olarak kal-
muglar, sivil iglere ilgisiz olmuglar.

Elle galigmanin onlarca mahkdm edilmesi, goniillii fakirlikle birlikte,
Kosmas'in biiyiik sertlikle itham ettigi bir gezginci kesis tipini ortaya ¢ikarmig
ki bu, Bogomiller iizerindeki dogruca etkisi kesin olan Messalianlara 6zgii bir
seydi. Bogomilismde, "bazi Gnostik prensipler”in yanisira bir "Buddhism
serpintisi” de gorenler var'. Pasif tutumlan onlan Paulician ve Tondraklardan
kesin gizgilerle ayinyordu.

Bir psikolojik amil tarikatin boy atmasina 6zellikle uygun oluyordu. Bul-
garistan'da sefalet ve istiraplarin yaygin oldugu bir zamanda halkin diisiincesi
¢ok dogal olarak bu kétiiliiklerin kokeni sorununa doniik oluyordu: savaslar,
yikimlar, vebalar, fakirin zengin tarafindan ezilmesi nereden kaynaklaniyordu.
Kilise, goriiniir goriinmez hergeyin Tanr tarafindan yaratildigini telkin edi-
yordu; ama, en Ustiin Iyilik olan Tanri, 1stirap ve kotiiligiin nasil sebebi
olabilirdi? Cogunlukla cahil olan Orthodox papazlar, buna ikna edici yanit
vermekten dciz olup heretic'ler miidahale ediyorlardr: biitiin felaketler bu diin-
yanin 6ziindeydi zira bu sonuncusu Kotiilik'in yaratig: idi.

Bogomilismin besigi ve daha sonra da kalesinin Makedonya oldugu sabit-
tir oyle ki bu bolge, az ¢ok vahsi cografyasiyla Preslav'da oturan merkezi ki-
lise erkanina buralara varmay: ve heresy’'nin denetimini gii¢lestiriyordu. Bu
tarikat iizerine Paulican etkisj, Trakya'daki bu heretic'lerin davetinden ¢gok Ma-
kedonya'da, daha IX. yy'dan beri dogruca Armeniyye'den gelmis misyoner-
ler, tacir ve kolonistlerin varligindan ileri geliyordu. Cografi kosullar bu so-
nuncularin Makedonya'ya duhuliinii kolaglagtirnyordu. Gergekten, Ortagag'da
biiyiilk Ermeni merkezi olan Seldnik'ten Paulicianlar, Vardar'in yukarisinda,
Nis'ten Belgrad'a giden eski ticaret yolunu, ya da Konstantinopolis'i Roma'ya
baglayan iinli Roma yolu Via Egnatia'y: tutabilirlerdi; bu sonuncusu Selanik,
Makedonya'nin Vodine, Bitolj ve Ohri ile Dyrrhachium (simdiki Adriyatik
iizerinde Durazzo) kentlerinden gegiyordu?.

U ibd.. s. 136-8. ve 139 infra 1.
2 ibd, s 151-3,
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Ve nihayet Bogomilismin Makedonya'daki konumlan hususunda 6nemli
bir gergeklik de gogu hdla Bogomillerin Ortagag'da bilindikleri birgok adin ko-
kenlerini igeren yer adlari oluyor. Bunlarin iginde en yaygini babun kokii olu-
yor ki bu, Bogomille esanlamlidir. Unlii Hirvat bilgin G. Danigig
"kocakar1"y1 ifade eden baba sozciigiinii bundan tiiretiyor. Ona gore, tarikat
mensuplari, gogu kez batl inanglar ve sihre, yani "kocakar masallari"na bagh
inanglarindan 6tiirii Babuna tesmiye edilirlermis. Merkezi Makedonya'da
Babuna dag ile Vardarin bir kolu olan Babuna ¢ayi adlarini muhtemelen
Babuni ya da Bogomillerden ahiyorlardi ki bu sonuncular bu bolgelerde
Ortagag'da sik gegiyordu.

Makedonya'da Bogomillere verilen bir bagka isim de, kokeni me¢hul K-
dugeri oluyor. Bu kok halen iki Makedonya kdyiiniin adinda muhafaza edili-
yor.

Ve nihayet Bogomiller, Bulgarca (ve Tiirkge) "torba"dan Torbeshi tesmiye
ediliyorlar; bu ad, omuzlarinda séziim ona igine Incil'i ve aldiklan sadakalan
koyduklar bir torbanin asili olmasindan geliyormus, Torbeshi. Kiigiik Asya-
‘nin bazi bolgelerinde Bogomilleri ifade etmek iizere kullamlan @ovvday:-
aynrat adimin tam Slav kargihg oluyor. Giiniimiizde Torbeshi adi yine ta-
mamen ethnolojik anlamda olmak iizere, Orta Makedonya'nin Miisliman Bul-
garlar Pomak'lara veriliyor.

Babun, Bogoniil, Kudugeri ve Torbesli koklerinin Orta. Kuzey ve Dogu
Bulgaristan'da bulunmamasi anlamlidir. Buna kargihk bu bolgelerde belli sa-
yida yer adi "Ermeni" ve "Paulician” koklerinden tiiremis. Bu keyfiyel, Bo-
gomilismin merkezinin Makedonya olup Paulicianlarin bashca Trakya ve Dogu
Bulgaristan'da yasadiklarinin bir ek kamiti oluyor!.

Yukarda mezkir sefalet ve baski kosullari altinda Bulgar halkinin, kendi
diinyevi Kilise'leri ve Helenlegsmis hiikimetlerinden yeterli destek bulimadi-
gindan, Paulician ve Bogomil tarikatcilari arasinda korunmayi aramalan do-
galdi. Gergekten bu sonuncular Greklerin ve Bizans Kilisesi biiyiiklerinin po-
litik ve ekonomik somiiriisiine tutarh sekilde karsi koyuyorlardi. Paulicianlar
Imparatorluk'un geleneksel diismanlariydi. Halkg1 ve demokratik cgilimleri
dolayisiyla halkla sik1 temas halinde bulunan Bogomiller 6zellikle, Bizans ta-
rafindan en ¢ok zuliim géren Bulgar koyliisiinii bagtan gikariyorlardi. Koylii,
Greklere faal muhalefete itilmis olarak ya da sadece hayasiz bir somiiriiye kargi
korunmayi arayarak Bogomilismde, nev’-i beser'in kardeslik ve esitligi dok-
trinleriyle bu diinyanin kétiiliiklerinin iistesinden gelcbilecek, dini ve aym za-
manda Slav olan tek giicii goriiyordu.

Vibd., s. 164-7.
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Kiigiik Asya'nin Kuzey-Bati's1 themalanna, 6zellikle Opsikion ve Bithy-
nia'ya dogru Balkanlar'in bir Slav Bogomilleri akinina isaret etmek 6nemli
oluyor. Gergekten heretic Yohan Tzurillas izmir (Smyrna) civarinda ve daha
bir¢ok baska yerde ii¢ yl siireyle vaaz vermis ve birgok tilmiz kazanmigti. Bu
bolgeler Trakya ve Makedonya'dan nakledilmis Slavlarca meskidn olmug olma-
liydi. 688'de Justinian 11 bunlardan 80.000'ini Opsikion Themasi'na (Izmir-
Manisa bolgeleri) nakletmisti. Bunlardan 30.000 kadari imparator tarafindan
seferber edilmis ve Araplara kargi savasta cepheye siiriilmiis; ancak bunlar
cengin ortasinda kagip Araplarin tarafina gegmisler. Bu miithig hakaretin inti-
kami olarak Opsikion'da geri kalmig Slavlar bir korkung katliama tédbi tutul-
muglar'.

Opsikion Themasi'nda bu heretic'ler, yukarda Yunancasini verdigimiz
gibi, Phundagiagitae adiyla biliniyorlardi; o ise ki Cibyrrhaeot Themasi'nda
(Antalya korfezi) Bogomil ad1 kullaniliyordu. Gergekten heresy, Kiigiik Asya-
‘'nin biitiin Bati'sina niifuz etmisgti.

Phundagiagitae adi1 genellikle povéa, kendisi dahi, sirt gantasi (heybe)
demek olan Latin "funda”nin bir Grek seklinden tiiremis. Heretic'ler, yasamak
icin dilenmeye zorlayan fakirlik hayatlanndan bu adi almig olmahlar2.

Rituallanna gelince, bunlarin dua toplantilan §oyle betimleniyor: "Cema-
atin baskan iiyesi ayaga kalkiyor ve «Baba'ya, Ogul'a ve Ruhii'l Kuds'a tapi-
nalim» diyor ve buna cemaat «miinasiptir ve dogrudur (amenna)» diye yanit
veriyor. Bunun iizerine, 6gretildigi sekliye secdeye kapanarak ve basi, mec-
zublar gibi yukardan asagiya sallayarak Tanri'nin Duasi'n1 okuyorlar...". Bu
davranig, Messalianlarin "kutsal titremeli sayiklama"larinin belirgin bir anisi
oluyor. Bu Bogomil ritualini XIII. yy Fransiz Cathar'larinkiyle kiyaslamak
ilgingtir. Kiyaslama birgok benzerlik noktasini agiga ¢ikarir?.

Paulicianlarin, Bizansla miicadelerinde Pegeneklerle ittifak etmeleri nadir
olaylar degil. Bunlar arasindaki sik temaslar, evlilik iligkileri dahil, Pecenekler
arasinda diialist doktrinlerin bir yayilmasi olanagini telkin ediyor. Bu sonun-
cularla Bogomiller arasindaki temas olasiliklan sorunsal olarak kaliyor. soyle
ki dogruca kanitlama olanaklari bulunmuyor; Bogomilism o zamanlarda heniiz
Tuna kolonilerine niifuz etmediyse bile, bu Asyalilarin Makedonya ve Trakya-
'daki akinlan sirasinda bu heretic'lere rastlamig olmalari olasidir.

Buna karsilik Bogomilism, XI. yy'da Konstantinopolis'in kendisine dii-
hul etmeyi basarmigti. Daha sonra Hippodrom'da diri diri yakilacak olan bii-

I'A. A. Vasiliev.— op. cit.,, T.1, s. 288-9 ve L. Musset.— Les invasions. Le second assault
contre I'Europe chréticnne, Paris 1971, s. 94.

2 D, Obolensky.— ap. cit, s. 172-1.

Yibd. s. 1823,
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yiik seflen Basil burada birkag yil siireyle 6gretide bulunmustu. Tevkil edildigi
sirada oniki "havari” ile gevriliydi. Sembolik oniki sayisi sadece Isa'nin Ha-
vari'lerinin degil, aym zamanda Mani'nin oniki tilmizinin de amsi oluyor.
Daha da ilging olan husus, igbu heresy'nin Bizans'in aristokrat aileleri ara-
sinda ¢ok sayida yandas bulmus olmasidir': Bu keyfiyet. okumug gevrelerin
Messalian kokenli bazi egilimlerle hergiin artan temaslardan ileri gelmis ol-
mali2,

Yine onemli bir husus: Ahd-i Atik'in diinyanin haliki ile 6zdeslestirilmis,
kararsiz ve hiddetli Tanri'si ile Incil'in sevecen ve rahim Tanri'st arasindaki
temel geliskiyi Bogomiller Paulicianlardan istiare etmislerdi. Bu geligki hig
siiphesiz genel olarak diialismin biiyiik dlgiide belirticisidir ve Gnostisismde ve
ozellikle Marcion'un ogretilerinde mevcuttur?.

Biitiin zulim ve baskilarla Basil'in yargilanmasi ve igkencesinin tevlidet-
tigi bikkinhk ve korkuya ragmen Bogomilismi Kappadokya'da olgun halde
goriiyoruz. Kiigiik Asya miiteakip yiizyillarda bir Bogomilism merkezi olarak
kalacaktir’,

Bu heresy'nin XIII. yy'da Bulgaristan'da yepyeni ortaya ¢ikmasi, tiim
Giiney Avrupa'da, Karadeniz'den Pyrenne'lere kadar diialist doktrinin yayil-
masina tekabiil ediyor. Bu konuda iinlii ethnolog Hamit Ziibeyr Kosay tara-
findan toplanmig, Altay kokenli olabilen gok sayida Bask dili sozciiklerine®
dikkati cekmekle yetinecegiz. Fikir igportacilarinin "torba"larinda yeni yurtla-
nna dikecekleri birkag s6zciik bulunmaz mi?...

Geldik daha 6nce irdelemis oldugumuz hesychasm hareketine. Gordiigii-
miiz gibi hesychasm, Dogu Orthodox manastircihgin mistik (tasavvutl) egi-
limine uygulanan bir genel tabir oluyor. Bu manastircihigin (monasticism)
eregi, deruni dua yoluyla Tanri'nin saf seyri ve O'nunla birlesme idi, ilerde
aynntilaniyla irdeleyecegimiz birgok Miisliman-Tiirk heterodox tarikatlarda
oldugu gibi. Doktrin Bizans imparatorlugu'nu XIV. yy'da derinden sarsmisti.
Hesychastlar, daha Dogu manastircihigimin ilk giinlerinden itibaren isa'nin
adini durmadan yakarmak sekliyle istigraki uygulayan (islami ziks'in Huristi-
yan sekli) i¢ diinyasina dalmis kesislerdi. Yavas yavas hesychasm bir hem
ruhi, hem de fiziyolojik istigrak yontemi oluyor ki bu, en miikemmel seklini
Athos Dagr'min kesislerinde buluyor: bunlar, tam bir bedeni ve fikri hareket-

! Tipkt Osmanh disnemindeki “"Hubbumesihi“ler gibi... Bunlan anlatacagiz.

2 D. Obolensky.— op. cit. s. 200-2.

3ibd, s. 209.

4ibd, s. 222. Tarafimizdan belirtildi.

S Hamit Ziibeyir Kogay.— Tiirk dili ile ilgili prehistorik izler. ini Himit Zibeyir Kogay.—
Mukaleler ve incelemeler. Ank. 1974, s. 304-7.
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sizlikle, gozleri gobeklerine dikilmis olarak (Hind mistisisminde oldugu gibi)
Tanni ile dolaysiz birlesmeye eristik lerini iddia ediyorlard: ve bu birlik, Isa'ys
Thabor Dagi'nda sarmig olan 1s1ga miisabih bir 11kla hissedilir hale geli-
yordu.

Hesychastlarin deruni duaya atfettikleri biiyiik onem, hasimlan tarafindan
kolayhikla, Messalianlarin insan iginde yasayan ifriti tek kovabilecek dua gorii-
stine tekabiil eder gibi telakki edilebilirdi. Keza hesychastlar, en etkin manevi
ilerleme yolunun "isa Duasi"nin siirekli tekrari ("Peygamber isa Mesih, Tann-
‘mn Oglu, ben giinahkdra magfiret eyle"— "Sefaat ya Muliammed!" gibi bir
sey...) oldugunu ogretiyorlardi. Bogomiller, Peygamber'inki diginda biitiin
dualarin "mirildanma" oldugunu savunuyorlardi. Yandaslar ve hasimlar so-
nunda anlasacaklardi: Messalian ve Bogomiller, Hesychasm merkezleri de olan
manastirlardan ¢ok sayida tilmiz edineceklerdi ve XIV. yy'da Bogomil heresy-
'si, hesychasmin kalesi Athos Dagi'na yayilacakti.

Osmanlilarin Bulgaristan'da goriinmeleri heretik 6gretinin yayilmasin
ancak hizlandirabilirdi. Sadece hesychasm, Bizans'ta oldugu gibi, bir manevi
yeniden dogusu tesvik etmigsti. Birgok halde manevi rehberden yoksun halk,
biiyiik bir zihnf ve maddi istikrar iginde yasiyordu ve bunda siiphegilikle usgu-
luk (rasyonalism) bir agin saflik (kanmicihik) ve herhangi bir 6gretiyi kabul et-
mede igtenlikle kanigiyordu ve asin bir ziihd ile ¢ok ileri bir ahlaksizhk yan-
yana mevcuttu. Bu kosullar altinda Bogomilismin XIV. yy'da bas kaldirmig
olmasi sasirtici olmuyordu'.

Bu asirda, oradan oraya bagibos dolasan, evlilik baglarinin ¢6ziilmesini
vaaz eden, ¢iplak dolagmaya ve gemlenmeyecek bir birarada olmaya ikna ettigi
bir boliik erkek ve kadini etrafina toplamg Theodosius adinda bir ¢ilgin ke-
sise rasthyoruz. Bu Theodosius'un tutumu, ahlaki sikiligi Messalianismin et-
kisiyle genis Olgiide kaybolmug XIV. yy Bogomillerine atfedilene benzemek-
tedir. Bu itibarla burada, esasta bir Messalian niteligi olan bir ziihd ile téredigi-
ligin bir karigimi bahis konusu oluyor (tipki bunun Miisliiman tiirdesi ibahiye
gibi).

Bogomilismin biitiin tarihi boyunca mevcut olmus olan bir baska 6zgiil
belirginligi, degiskenlik ve kosullara oportiinist uyarlanma kabiliyetinden ileri
gelen bagdastirmaci tabiati oluyordu. Dinlerine davet faaliyetine devam ede-
bilme veya zuliimleri atlatabilmek iizere Bogomiller, 6biir dinlerle veya ladini
harekelerle baglagsmak ve hatta en biiyiik diigmanlari, Orthodox Kilisesi ile uy-
gunluga girmekten haya etmezlerdi. Bu segmeci (ecletic) egilim zamanla daha
belirgin hale geldi ve XIII. yy'dan itibaren Bogomolism daha sik paganism,

I D. Obolensky.— op. cit., s. 258.
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sihir, halk batil inanglan (superstitio) ve Messalianlarinki ile Yahudilerinki gibi
bagka tarikatlann 6gretileri ile miizdevig oluyor. Hal boyle olunca, herhangi bir
heterodoxiyi Bogomilism diye damgalama Orthodox itiyadi, kismen hakl du-
ruma geliyor. Tarikatin XIV. yy'da bu siirekli artan inhitati, Tirnovo'nun Yil-
dinm Bayezid tarafindan zapti (17 Temmuz 1393) ve ikinci Bulgar imparator-
lugu'nun Tiirk egemenligine gegmesi sirasinda, bunun goriiniirde erimesini ve
Bogomillerin ebediyen Bulgar sahnesinden silinmelerini genis olgiide izah
eder. Bogomillerin Tiirklere kargi tam tutumlar bilinmiyor, ancak Bosna Pata-
renleriyle benzeyislerinden bunlarin Katolik hiikiimdarlarina karg1 Tiirkleri
agikca tutmus olup Bosna'nin fethinden (1463) sonraihtida etmis olduklan is-
tidlal edilebilir. Bulgar Bogomillerinin de, dini hususlarda Hiristiyanlardan gok
daha fazla hoggoriilii olan ve ayrica, fethedilmis Slav iilkelerinde oncellikle
koyli simifinin sevgisini kazanmaya galisan Tiirkleri tutmus olmalarn gok
muhtemeldir. Bazi Bulgar Bogomilinin de islim'a geldigi kabul edilebilir'.

Filibe Paulicianlar Katoliklige gegmisler; Bogomil Torbeshi'ler ise Bul-
garistanin Miisliman Pomaklari olacaklardir. Vaktiyle Makedonya'dan gel-
mis Kudugeri'lerin uzak tilmizleri "Patarin"lerin gogunlugu da ihtida edecekler
ve uzun siire Sultan'a en iyi Yenigeri'leri saglayacaklardir2.

Divertimento

Pomaklar hakkinda Osmanl doneminden kalma bir hikayeyi anlatmadan
gegemeyecegiz.

Pomak'in biri mahkemeye diigmiis. Tanik olacak arkadagi Bulgar Yuvan-
‘la birlikte kadinin oniinde dikilmis. Kadi, Pomak'in adin1 sormus. Her ha-
liyle Miisliimana benzemeyen Pomak'in verdigi Islimi addan siiphelenen kadi.
aniden "Islam'in farz1 kag?" diye sormus.

Bu islerden tiimden habersiz Pomak yavagca arkadagina donerek Bulgarca
"kalko bre Yuvan? (kag be Yuvan?) diye sormus.

Yuvan dudagim biikmiis. )

"Neznam ama ya cetir, ya petir (bilmem ama ya dort ya beg)" !...

Yuvan'da hig¢ degilse isin mertebesi fikri varmis. ..
*

* ¥

ilahiyat konusunda Hiristiyan diialismi ile Manihaism iki farkli ve ayri din
oluyor. Ama Ortagag'in siradan kilise adamu igin, Bati'da oldugu gibi Dogu-
‘da da biitiin diialistler Manihaistti. Heresy'ler, tipki uygarlklar gibi, Dogu'-
dan Bati'ya uzanma kabiliyetindeydiler. Gnostik tohum, ne Armeniyye, ne de

Vibd.. s. 260-6.
2 Kalman Sass.— op. cit.,
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Bulgaristan'da, ama Balkan Yarimadasi'nin Bati iilkelerinde ve daha da Bati-
‘da, Latin memleketlerde yeserecekti. Gergekten, XII. yy'in sonunda Bogo-
milismin en biiyiik merkezler Bosna'da, Lombardiya ve Fransa'da idi; ama bu
keyfiyet, heresy'nin ¢iki§ yerindeki cephesini muhafaza etmesine engel de-
gildi; ve Balkan Yarimadasi, Bati heretic'lerce bile, onun yuvasi olarak gorii-
liyordu. XII. yy boyunca Konstantinopolis ve Bulgaristan kiliseleri ilk heretic
topluluklar arasinda sayihyordu; ama yine de Imparatorlugun bagkenti Hiristi-
yan diinyasimin en biiyiik kentiyde ve heresy'nin oldugu yerde bunun avi da
olacakti, 6zellikle ilahiyata agina imparatorlar tarafindan.

Konstantinopolis'in politik inhitati ile heretic Kilise'sinin itibar1 da yok
olacak ve heresy'nin agirhk merkezi Bati'ya kayacakti. Kentin 1204'de Latin-
lerin eline ge¢mesinden sonra dinf ayrilikgilar Roma Kilisesi'nin uzak despot-
luguna catarak seslerini daha iyi yiikseltiyorlardi. Grek imparatorluk eski ye-
rine oturmasindan sonra bagkentte Bogomillerden artik s6z edilmez oluyor.

O ise ki hareketin esas besigi olan Bulgaristan'da bu heresy ¢ok daha uzun
ve giiriiltiilii bir tarihe sahip olmugtu. 1186'da Asen kardesler yurtlarim Bizans
Imparatorlugu'nun boyundurugundan kurtarmis ve kendi ikinci Imparatorluk'-
larini kurmuglardi. Igbu milliyetgi yeniden dogusun Bogomillerin tam deste-
gine sahip olmus olmalari muhtemeldir. ilk Asen'ler bunlara kargt hosgoriilii
olmuslar. Ama siilile bunlarin milliyetgiliginin tadina varamayacak kadar ¢ok
savasgiydi. Obiir yandan, heresy'ye karsi sert 6nlemler 6neren Roma ile flort
ediyordu. Ve hiikimetin harekete gegmesi gecikmedi. Ancak bu yabanci kig-
kirtma bastirma iginin basansizligina amil oluyor ve bunun elabagisi olan Car
Boris birkag yil sonra 6ldiiriiliyor: Bogomiller bu igin diginda degillerdi. Ha-
lefi Jan Asen II, tarikatin giiciinii kavriyor ve heretikler Bulgaristan'da tam bir
hosgorii ve himayeye mazhar oluyorlar. Kral bunun miikafatim goriiyor; ida-
resi altinda iilkenin biiyiikligiinde hig siiphesiz bu politikanin dahli vard:.

Bu hiikiimdarin saltanatindan bir asir sonra tarikat ¢okiise gegiyor ve
XIV.yy'in ortasinda yeniden belirgin hale geldiginde artik heresy'nin inhisa-
rini elinde tutmuyordu. Hesychast tartigma biitiin siddetiyle hiikiim siiriiyordu
ve sozde ayrilikgilar igin bir ¢ikig saghyordu. Bir Yahudi Carige tarafindan
desteklenen Yahudi egilimli tarikatlar ortaya gikiyor. Bunlarin geligmesi, Bi-
zans'in heretic geleneklerinin artan etkisine baglamyor.

XIV. yy'in baginda Bogomiller heyecan verici bir zafer elde ediyorlar:

Soyledigimiz gibi Athos Dagi'na bile diihidl ediyorlar. Bunun oykiisii
hayli ilging: Seldnikli ok dindar bir hatun, Iren, kente geldiklerinde Athos
Dag kesislerini banndiran bir nevi otel isletiyormus. Heresy'ye intisab etmis
ve misyoner becenisi sayesinde ziyaret¢i kesisleri bagtan ¢itkarmayi bagarmig;
bu sonuncular onu, Dag'a dondiiklerinde, beraberlerinde gotiiriiyorlarmis. Ki-
lise yetkilileri, siddetle harekete gecip elebaslarindan "Ciplak ayak" lakaph
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ikisini, Lazar ile Kiril'i oradan siirmiigler. Bunlar Bulgar bagkenti Tirnovo'ya
gelip burada kendi 6z tarikatlarim kurmuglar. Lazar, Sukut'tan 6nceki mutlu
giinlere geri gelmek igin giplakhga meyletmis.

Aym anda bir iigiincii tarikat ortaya gikiyordu: bunun 6nderi gezginci bir
vaiz olup o da giplakhig tahrik ediyor gibiydi; ancak mesajinin esasi insanlan
giinaha tegvik etmek olup boylece pismanhigin bagislanmasindan faydalanila-
cakti. Aslinda biitiin bunlarda yeni birgey yoktu. Bu doktrin tiirlerinin hepsi
eski Gnostik geleneklerde mevcuttu.

XV. yy'in baginda Makedonya'da hala Bogomillere (Kudugeriler) rastla-
niyordu; ancak bunlarin sayisi kiigiik bir cemaati agmiyordu. Bulgaristan'da
bunlardan s6z edildigi duyulmuyordu; iilkenin goz oniinde tutulmasinin ge-
rekti ¢ok daha heyecanh sorunlar1 vardi: Osmanh Tiirkleri Canakkale'yi geg-
mislerdi (1308)!...

Bildigimiz biitiin tarihi seriivenler siiresinde Bogomiller Bulgaristan sah-
nesinden yok oluyorlar ve yeni efendilere karst milliyetgiligin korunmasi ro-
lini Orthodox Kilisesi sirtlaniyor. Ama bu, Bogomil hareketinin Bati'ya
dogru, ve bu arada Bulgaristan'la komgsu Sirbistan'da yayilmasina engel ol-
mayacakti; o kadar ki politik nedenlerle Dogu'da Orthodox Kilisesi'nin savu-
nucusu kesilmis olun Biiyiik Zhupan, Stefan Nemanya. agir 6nlemler alma ge-
regini duyacak®t.

Ama Sirplar savas¢i bir irktandirlar. 13unlarin Bogomilleri bile pasif mu-
kavemet politikasini aup ve belli sayida soylunun idaresinde sildha sanlmig-
lar, buna Stefan aym sekilde yanit vermis ve kisa bir sefer ona heresy'yi ez-
mek i¢in yetmis. Ancak XIV. yy'n ortasinda, Stefan Dushan zamaninda Ba-
bun doktrini adi altinda Bogomiltsvo'dan soz edildigi duyulacaktir. Yeni hii-
kiimdar, biiyiik yasasina Bogomil veya Babun heresy'si igin 6zel cezalar ithal
ediyor: para cezasi, kamgilanmasi, yiize damga vunna. siirgiin... Boyle hare-
ket etmekte Dushan'in diisiindiikleri vard:: tarikatin hala siiriindiigii Make-
donya ve bu anda bu heretic'lerin merkezi Bosna iizerinde emelleri vardi. Hii-
kiimdarin 6liimiinden sonra Sirp Imparatorlugu’nun daralmasi, sorunu yeni
krallan igin gozecekiti. ’

1168'de, mezkar Stefan Nemanya, Bizans Iinparatoru Manuel'in deste-
gine sahip olarak Smbistan tahtina oturacak, Hersek'inki de kardesi Miroslav
tarafindan igpal edilecekti. Az ¢ck aym zamanlarda Kulin adh biri, Manuel'in
metbuiyeti altinda Bosna tahtina sahip olimus. ve bu sonuncusunun 6liimiinden
sonra burada Ban (Hirvat sancak beylerinin unvam) olarak hiikiim siirmistii.

Miroslav Kulin'in kizkardesini aliyor ve iki kayinbirader Orthodox ve
Katolik Kilise biiyiikleri igin bir endige verici politiku baglatiyorlar. Her iki hii-
kiimdarin dinf sorunlari ayni idi. Tebaalan iki inanca ayrilmig kisilerden olu-
suyordu ve yakin zamana kadar Bosna ile Hersek'e Macaristan krallari ve Bi-
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zans Imparatorlan goz dikmislerdi. Katolik ve Orthodox kiliselerinin herbiri
kendi kuzularini destekliyordu ve herne kadar Bizans hizla batmakta ise de
yerini, mahalli Orthodox savunucu olarak fazlasiyla Stefan Nemanya'nin Sir-
bistan'i dolduruyordu. Milliyetgi bir hiikiimdar i¢in her iki Kilise de siipheli
idi. Artan heresy'ye bir destek Kulin i¢gin sikintilarinin en iyi ¢oziimii gibi go-
riiniilyordu; Miroslav da istemeye istemeye, onun izinden gidecekti.

XII. yy'in sonuna dogru bu sonuncusu o6liince karisi, artik agikga heretic
olan kardesinin sarayina siginiyor. Sirp giiciiniin artigi zamanina rastlayan
Macar giiciiniin artmasi Kulin'i Bogomil politikasinda kararh kilmig ve niha-
yet Ban, kanisi ve kizkardesi, akrabalarindan birgok baska kisi ile tebaadan
onbin can Bogomil imamina intisaplarim agikga itiraf etmislerdi.

Bosna'da Bogomiltsvo'nun ortaya ¢ikisi kaginilmaz surette komsu ilke-
lerindeki mensuplarini cesaretlendirecekti. isbu endise verici durum hakkinda
Papa'nin aldig) raporlarda heretic'ler mutad olarak Patarina olarak gegiyor ki
bu Italyanca sézciik muhtemelen fincan, tas, magrapa karsihgi Latin Patera'-
dan tiiremistir'. Bogomiller isbu adla Bati'da tamniyorlard:?.

Patarinlerin, Tiirk fethine kadar daha sonraki tarihi iizerine yayilmayaca-
g1z. Bu olaym arifesinde Bosna iki muharip din ve bir iigiincii firka, Katolik-
lige kargi cephe almig "ayrihkgi” Orthodox Slavlannkine boliinmiigtii.

Bu denli boliinmiig bir Bosna Tiirk ilerliyisine karsi koyamazdi ve Fatih,
stratejik acidan ¢ok onemli Bobavats miistahkem kalesini zaptetmekte fazla
zahmet ¢ekmemisti. Bunun miidafii Radak, ister istemez patarinlige ge¢mis
olup Katolik kraldan nefret ediyordu. lHersek dc, yirmi yil sonra, aym akibete
diicar olacakti; ve XV. yy'in sonunda Bosna, bir Tiirk-Miisliiman eyaletiydi.
Bunda, igerde cari biiyiik sosyal dengesizlik kargisinda sasilacak birgey yoktu:
XIV ve XV-yy'larda, Dubrovnik ve sair pazarlarinda satilan kolelere "Paterin"
veya "inangsiz"lar deniyordu ki bu, insanhk digi bir ticaretin bahanesiydi... ve
genellikle patarin koleler Bognak koyliiler olarak miitalaa edilebilirler.

"Bir kiyaslamay: denemis olmak igin, Bizans'ta heresy gergekte biitiin
sosyal siniflara sirayet etmis olup bu, toplum sadecc tarimsal kaldig siirece,
XIV. yy'a kadar Bosna'da da cari olmugtu...".

"Yine Bosna'da heresy, toplumun biiyiikleri arasindan miintesip bul-
mugtu, Konstantinopolis'te oldugu gibi. Buna kargilik Bulgaristan'da bu ig
kirsal ve kentsel toplumun agag: tabakaliurinda sinirlannugti”.

Vergilius'un kahramanlan (Acenaes-Eneid) yarabr gz genty ve kulpsuz bir kadeh olan patera ile
iciyorlardi (Aenaes 725). Gindmiizde patir, Afyon'da masrapadic. A. Tietze panr'y, bardak demek
olan mothpi'ye baghyor. (A. Tictze.— Gricchische Lehaworter im snatolischen Tiirkisch. in
Oricens VIIZ2, 1955, Aynica bke. B. Oguz, C.L. s. 731).

2 Steven Runciman.— op. cit., s. 94-103,
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"Bulgaristan'da Bogomil heresy'si etrafinda toplanma, yeterince agik ola-
rak sosyo-ekonomik konudan kaynaklaniyordu. ... Bosna'ya gelince, tarihi
olaylarin cereyan tarzi, (Macaristan'a kars1) vatanseverligin, Patarin'lerin duy-
gusal yasaminda bir kat'T @mil olmus oldugunu gosteriyor...".

"Her iilkede heresy, dolayisiyla, 6zel farklar arzetmis ve sosyo-ekonomik
amiller herzaman 6nemli rol oynamakta tek olmamiglardir"!.

Gergekten J. L. Biget'nin Les Cathares, mise & mort d'une légende
(Cathare'ler, bir efsanenin oldiriilmesi) adhi ve L'HISTOIRE 94, nov. 1986'da
yayinlanmig makalesinin tanitma yazisinda Michel Roguebert sunlan yazi-
yor?;

"...J. L. Biget bir sahane tahlilde «elit»leri, kent aristokrasisi ile kirsal
kesim govalyeligini, mahkdm edilmis dine baglanmaya gotiiren giidiilenmelere
yanasiyor. Sorun elbette gapragiktir zira birinin ve obiiriiniin gikarlar gatigki
halindedir: «kentsel hiirrivetlerin her gelismesi, sivalyeligin giiciiniin bir geri-
lemesi demektir». Ama biri de, 6biirii de, tkanmig bir toplumla kars1 karsiya-
dirlar. Kentsel aristokrasinin, dzellikle «yeni zenginlerin»kinin gelismesi ancak
insanin para ile bir yeni iligki temeli iizerinde olabilir. O ise ki «catharisme,
diye yaziyor Biget, ticaret, murabaha ve necat arasindaki tiim kargsuthig ifna
ediyor...Catharisme kentsel giizidelerin baglica sorunlarma tatmin edici bir ya-
it veriyor ve aym zamanda bunlarin beklentilerini, ilerilik olarak da, yamtli-
yor». Sadece ekonomik giidillenme diizeyinde degil, kisisel ruhaniyyet diize-
yinde de bunu, geleneksel dinin kapali ve icbar edici yapilannin menzillerini
alan yeni bir dini toplumculluk tesis ederek yapiyor".

Evet, Osmanli'nin Trakya'da, beraberindeki “"timar" sistemiyle birlikte
hizh ilerlemesi, askeri iistiinligiiniin diginda, nasipsiz, topraksiz kitlenin
miistevliyle cogu kez basit duygusalligi gegen kaninin kaynagmasi sayesinde
vaki olmug olmahyd.

Ve Bazi Ayrinti ve Sonuglar
330 yili civarinda Gangra (Cankir1) Konsil'i, vaktiyle iskenderiyeli Arius
tilmizi ve Armeniyye ve Kiigiik Asya'da tarik-i diinya (diinyadan el etek ¢eken-

! Georgi $emkov. — L'arriere-plan socio-économique des mouvements Bogomile en Bulgaric ¢t
Byzance el Patarin en Bosnie. in HERESIS 4. juin 198S.
2 HERESIS 7. juin 1985,
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ler-diinyay: terkedenler) manastirciliginin miiessisi Sebastleia (Sevas)le Eus-
tathius'un 6gretilerini mahkdm ediyordu. Bunlar arasinda gok belirgin bigimde
Manihaist olanlar igin, pazar giinleri orug tutma ile zahidlerin, Aziz-Veli olarak
ilk meyveleri almak hakk: vardi ki bu sonuncular mutad olarak kiliselere ve-
rilmisg olmahydi. Bu itibarla Manihaismle Hiristiyan manastircilik arasinda bir
muhtemel bag goriiliiyor'.

Sirasi gelmigken, 50'li yillarda Giiney-Dogu Anadolu'da ilk meyvelerin
daima bolgenin seyhine takdim edildigine tanik olmus oldugumuzu kaydede-
lim.

Gergek imanin muhafizlar olarak Paulicianlar "Hiristiyan" adin1 miinha-
siran kendilerine hasrediyorlar, Orthodoxlar "Romali” oluyorlardi. Bunlar be-
lirgin sekilde kesislerden tiksiniyorlardi? tipki Bektasi dede'sinin imama kargt
duygulan gibi...

Heretic'ler, ister Paulician ister Bogomil, Orthodox geleneklerinin ¢ogunu
reddederek prensip itibariyle Kilise'nin esas destegi olan ruhban simiflandir-
masina, riitbe silsilesine diismandilar. Ozellikle Paulicianlar Kilise telakkilerini
kendi 6z cemaatlarina uyguluyorlar: cemaat "yashlar-eskiler ("dedeler") tara-
findan idare ediliyor ve bunlar higbir riitbe orununa sahip degillerdi. Bogomil-
lerise papazhkla ladini sivillik arasinda higbir fark gézetmezlerdi. Bu keyfiyet,
Papaz Kosmos'un sikayet ettigi papazliga kargithkla birlikte, ilk Bogomil ce-
maatlarinin tam bir demokratik orgiitlenmesinden baskasini diigiinmeyi im-
kansiz kihyor. Muhtemelen X. yy Bogomilleri, 6gretim onceligini ellerinde
tutan 6nder ya da eskilere sahiptiler.

Mani'nin kendisi hig siiphesiz bir bagdastirmaci idi ve gerisinde Judeo-
Hiristiyan agirhkli bir birikim vardi. IV. yy'da Transkatkasya'da bir efsanevi
misyoner, Mar Ammo, tarafindan baslatilmig olan vaaz Orta Asya'ya varmsg,
iran, Parthli, Sogd, Tiirk dillerinde yazili izler birakmig, ama ayni zamanda
Cinlilerce de 6grenilmisti. Bu konuda son ve en fevkalade kesif, Fukien'de
Ch'uan-chou kentinin 30 mil kadar Giiney'inde bir bina olup burada, Mani'nin
Buddha seklinde bir heykeli bulunuyor. Heykelin tarihi 1339 olup ayrica 1445
tarihli bir de kitabe ele gegiyor. Bundan ve daha bagka birgok kesiften Maniha-
ismin her kiliga girebilecek tabiati beliriyor : bu din, Orta Asya'da rastlar rast-
lamaz Buddhismden istiare ediyor ki bu sonuncusu Cin'de, hi¢ farksiz,
Buddhism ve Taoism gekillerine biiriiniiyor.

Bulgaristan'da Paulicianlarla Bogomiller arasindaki fark. dilleri ile 6if ve
adetlerindeydi. Bu fark ozellikle degisik sosyal kosullardan kaynaklamyordu.

| Dimitri Obolensky. — op. cit.. s. 22-23.
2 ibd. s. 41-2.



SON DONEM HIRISTIYAN ANADOLU HERESY'LERI 81

Paulicianlar daima déviisken bir cemaat olmus ve korunma kaygisiyla birbir-
lerine ¢ok siki sarilmig halde yasam siirdiirmiigler. Onlarin yagamaya deva-
mini,-askeri becerileri saglamigti. Bu kosullarda esas doktrinlerini herzaman
uygulamaya koyamiyorlardi: kendilerini savunmalari lazimdi. Bogomiller ise
baska bir konumdaydilar. Bunlar merkezilestirilmig bir biitiin teskil etmiyorlar,
bir biiyiik imparatorlugun koylerine dagilmis haldeydiler. Ellerindeki tek im-
kan, sadece bir pasif mukavemetti. Yine Paulicianlar, Bizans kosmopolitlerine
karsi miicadele eden milliyetgilerken Bogomiller,baglarda milliyetgi, Bulgar
veya Greko-Bulgar senyorleriyle miicadele eden Slav koyliilerdi. Ama bu mii-
cadele agikga sinif miicadelesi, toprak agasina kargi koyliilerinki, Slav olma-
yanlarin Bulgarlara kargi miicadelesi idi; ve askerlik sanatinda zayifin iyi tabi-
yesi (taktiki) bir diiymanca faaliyet degil, bir pasif mukavemettir'.

Bogomillerin ahlaki getinliklerinin muhalifleri Orthodox'larda uyandirdigi
tehlike havasi, papaz Kosmos'un hicvi sekilde ¢izdigi goriiniimiinde belirgin
oluyor: "goriiniirde bu heretic'ler kuzu gibi sevimli, miitevazi ve sessiz, ve
sahte orugtan yiizleri solgundurlar. Bos yere konugmazlar, biiyiik kahkaha at-
mazlar, hi¢ hava atmazlar. Kendilerini gizlerler ve dig goriiniiste Orthodox Hi-
ristiyanlardan tefrik edilmemek igin ne lazimsa yaparlar... Halk, bunlarin algak
goniilliiliiklerini gorerek bunlari Orthodox ve onlara necat yolunu gostermeye
kadir sanir; onlara yaklagirlar ve ruhun nasil halas bulacagim sorarlar. Bir ku-
zuyu yakalamak isteyen kurt gibi, once gozlerini yere indirirler, iglerini geker-
ler ve algak goniilliiliikle cevap verirler... Nerede basit ve okumamig bir adam
goriirlerse, ogretilerinin zehirlerini ekerler, geleneklere ve kutsal Kilise'nin ni-
zamlanna kiifrederler'.

Azgok bu aymi ifadelerle Osmanh Sunni imami, alayh bir dille Bosna veya
Bulgaristan'in Miisliiman Melamilerini betimleyecektir... Donecegiz konuya.

Tiirk fethinden sonra baz1 Bulgar Bogomilleri de Islim'a gelmis olmal,
obiirleri ise Orthodoxlugu kabul ettiler. Bu son davranig korkudan olsa gerek
sOyle ki Tiirk idaresinde tamnan haklardan sadece Hiristiyan dini faydalani-
yordu?.

Orthodox Arnavutluk dogruca Ohri bagpiskoposluguna baghydi. Ortho-
dox Kilise'sinin koruyuculan olarak Osmanlilar, hatta daha 1453'de Konstan-
tinopolis Patriklikliginin tesisinden 6nce bile, Orthodoxlugu Katoliklige karst
kayiriyorlardi. Bunla birlikte siyasi nedenlerle Bibiali bu sonuncusuna hoggo-
riili davramyordu.

I Steven Runcimun. — op. cit.. . 88.

2 Dirmitri Obolensky. — The Byzantine Commonwealth. Eastern Furope 500- 145‘! London
1971, 5. 124,

Yibd. s. 265-6.
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[Ik ihtida edenlar Arnavut feodal senyorler olmuslards; iktalan ellerinden
alinmamig ve bunlardan Osmanh rimar'1 seklinde faydalanmaya devam ediyor-
lardi. Gergi timar elde etmek igin ihtida elzem sart degildi. Biitiin XV. yy bo-
yunca Hiristiyanlara da verilmigti'.

Balkanlar'in fethi sirasinda Osmanlilar, iilkeyi iyi bilen Bogomillerden.
ozellikle Macarlara kargi, miimkiin oldugu kadar faydalanmiglard:?.

Tondraklardan bugiin ancak belli belirsiz bir ani, Van Golii'niin Kuzey-
‘indeki Tendiirek Dag1 kalmig. Burali Ermeniler gifahi gelenekle "eskiden bu-
rada ¢cok kanh muharebelerin oldugu”nu biliyorlar. Analar sadece bu kadarin:
aktarmuglar.

* »

Anadolu ve Osmanh Imparatorlugu'nun Avrupa béliimiiniin islimlasmasi
(ve Tiirklesmesi) sirasinda heretik tarikatlarin-mezheplerin isbu yeni dinin he-
terodox tarafint benimsemis olmalari agikdr bir olaydir. Bunun sebepleri ne-
lerdi? Bu kitabin bundan sonraki béliimii bunu agikliga kavusturmaya gahsa-
caktir.

L
*

Bu ihtidain miisevvikleri ve onciilerinin, elebagilarinin islaim'im betim-
lemekle baglayacagiz. Bu miisevvik ve onciiler, Asya mahregli Tiirki ethni-
lerdi. Bunlarin herbiri, Arap fethinin etkisiyle Islam'i kabul ederken bunu
kendi isine geldigi gibi yorumlamigti. "En gelismis kiiltiir ve dinlerin ve diin-
yanin o giine kadar bildigi en miitekamil kurumlarinin boy verdigini gérmiis
olan halklan Islim'm derinlemesine fethetmis oldugunu kabul etmekte gele-
neksel olarak giicliik gekiyoruz. Ancak siireg elbette, ¢ift olmug olmahydi: bu
halklar Islam'i kabul ettilerse, bu Islant't kendi Islant'lari vaptilar?, ve gergek-
lestirilen sentez, o giine kadar denenmis olanlardan en ¢ok tutarlsi olmus. Bu
sentez, ¢ok iyi bilindigi gibi sadece din iizerinde degil, bireysel ve sosyal ya-
samin tiimii iizerinde kesin ve tarik bir anlam tagiyor. O kadar ki sosyal tarih-
cinin éniindeki sorun sadece... Islim'in gelismesini tegvik edebilmis ekono-
mik ve sosyal kosullarin aragtirilmasi olmayip daha biitiiniiyle, bu Islim'in

! Halil Inalcik. — Arnavutluk, in EL
2 ), Kresmarik. — Bosna-Harsek (arih), in A,
3 Tarahimizdan belirtildi.
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ilgili halklar tarafindan kabul edilip uyarlanmasinin sosyal olarak nelerden iba-
ret oldugunu anlamakutir..."!.

Biz yukarda nice ornekleriyle her dini segimin bir ekonomik-politik an-
lamdan ayrilamaz oldugunu gostermistik. O ise ki bu baglanti islim topra-
ginda daha da garpicidir. Cahen, altinin gizilmesi 6nemli olan birini anlatiyor:
"Manihaist-Mazdaki bir gelenek iginde yerlerini almig doktrinler, yani simdi-
den, Sasaniler devrinde Zerdiistilige sosyal olarak muhalif olmus olanlar... [s-
lam, ilkel Arap erkine ragmen, bir evrensel din olarak hissedilmig, dolayisiyla
da ethnik ve sosyal muhalefetler ancak ona karsi sallanan dinf bayraklar altinda
giine ¢ikabilir. Bu itibarla [slim'in sinesinde, ona kargi degil, edilmis olan tel-
akkilerin aynliklanyla politik ve sosyal muhalefetler kendilerine doktrin liba-
sim bigerler"?,

Unlii islam tarihgisini dinlemeyi siirdiirelim: "En 6nemli Karmati grubu
hig siiphesiz ... etkisini Irak sinirlarindan Suriye ve Acem Korfezi'ninkilere
uzatmig ve sonunda Bahreyn adasinda kendine bir Devlet ¢ekirdegi tesis etmis
olaniydi. Orada kendine bir toplumsal orgiitlenme sekli tesis etmis, bunda
mallar, koleler dahil, esit olarak tevzi ediliyordu... Irak'in kirsal halk: arasin-
dan ¢ok yardimci bulunmus olmasi varit goriinmektedir... Isbu 6zlemlerle
alinmig toplumsal sekil... Islam 6ncesi Iran'da, ya da Avrupa Hiristiyanh-
ginda daha birgok Ortagag tarikat-mezhebinin programina uymaktadir. Hissi
olarak bu, gerceklestirilecek bir terakki bilincinden daha ¢ok kaybolmus ilkel
safiyete doniig arzusuna tekabiil ediyor...", tipki Anadolu heresy'lerinde ol-
dugu gibi...

Birgok kez Iran unsurunun, tacir, zanaatkar, idareci olarak Cin, Asya ve
Orta-Dogu uluslannin biiyiik kiiltiirel iligkisi igindeki 6nemli roliinii ve Ortaga-
g'in biiyiik fikir karigitminda uygarhklar arasindaki karsihikh etkilegimi
vurgulamistik®. iranl, diialist Zerdiisti, Manihaist, Mazdaki... ge¢misinin
anilanndan higbir sey tasimamig miydi, saga sola?...

Tagimigti, hem de dylesine ki!

[rani diialism, Islam alanina Seneviye adiyla tasinmisti. Bunda yaratici
iki esas olarak telakki edilen ve ikisi de aym derecede ebedi sayilan nir ile
zulmet akidesi vardi. Ama boyle bir mektep veya mezhebe Islim'da rastlanmi-
yor. Bu tabir sadece, ziimrelegsmelere delilet ettigi oranda Miisliman olmayan

! Claude Cuhen. — Histoire économico-sociale et islamologic. l.e probleme préjudiciel de
I'adaptation entre les autochtones et I'lslam. in Claude Cahen. — L.es penples musulmans dans
Ihistoire médiévale, Dumas 1977, s. 173-4,

214 changcante portée sociale de quelques doctrines religieuses. irn ibd.. s. 190-1.

Yibd. s. 198-9.

4 Bkz. C. 1172, 1988. passim.



84 BURHAN 0GUZ

ii¢ kisi ve yandaslari igin kuilamiliyor: ibn Daysan, Mani ve Mazdak'. Ama
herseye ragmen, Islim'da dogmatik miicadeleler sirasinda, 6zellikle kelam ilmi
babinda hasimlardan herbiri digerini senevilikle itham etmis olmalan (tipki
biitiin Hinistiyan heretic'lerin Manihaist damgas: yedikleri gibi), bu kavramin
yerlesmekte oldugunu gosteriyor ki bunu, gesitli Miisliman tarikatlarda agik
secik gorecegiz.

Islam akidesini Senevilige dogru kaydirma harekeli, Abbasiler dénemi
baslannda endise yaratan ibn Mukaffa meydana ¢iktigi zaman goriiliiyor.
Kaldi ki bu hareket, Farslann kitle halinde islamiyeti kabul etmeleriyle biiyiik
olgiide basdriya ulagiyor. IX./IIL. yy'da birgok miifrit Sii bununla suglaniyor.
Nisbetini bir sanaviva ziimresinden alan rafizi Ebd Sakir al-Daysani, bugiin
hiikiim verebildigimiz kadanyla, Tanri'ya cismani bir mahiyet atfettiginden,
tam sanavi olmamakla birlikte, bu damgay: yiyor. Gergekten Abil Sakir'de
ayirict 6zelligi cisimleri siyah unsur ile beyaz unsurdan gikarmis olan Deysan-
cilik (Bardaisan'in doktrini) kesin olarak goriilebiliyor. Rafizilere kargi miica-
delede Miisliimanlar bir hasm bir firkaya yerlestirmek itiyadinda olmuglar.
Sanaviya firkasina yerlestirilmis Abd Isa el-Varrak, rafizilere dair yazdigi ese-
riyle iyi taniniyor ve aslen Zerdiisti oldugundan, islamiyeti kabul ettikten
sonra, yazilariyla sanaviva mensuplarini destekledigi ileri siiriiliiyor. bn al-
Ravandi, matezile firkasinin birgok reisini sanavi olmakla sugluyor. Aslinda
orthodox ¢evrelerden (ehl-i Siinnet) bu firka, Mani yandaslar1 ve Daysaniler
aleyhine ¢ok sayida yazi gikmug olmas:?, diialist diisiincenin Islim diinyasinda
ne denli yaygin oldugunun delili oluyor ki bunu, asagida, bagka kaynaklardan
da kanitlayacagiz. Simdilik Strothmann'i okumaya devam edelim.

Ibn al-Revandi, Cahiz'in "cisimlerin tabiatlar1 icabi hareket ettiklerini" ve
"Allah'in onlar1 yok edemeyecegini" dogrulamasini, vahdaniyetgiligi tehlikeye
diigiirmek olarak goriiyor. Ozellikle Cahiz'in hocasi Ibrahim al-Nazzam', bu
kisi sanaviya aleyhine kitap yazmis olmasina ragmen, tereddiitsiizce bir Mani
yandas: ve bir diialist Daysani olmakla sugluyordu soyle ki bunu, al-Nazzam-
''n sadece iyilik (hayr) ile kotiiligi degil, aym zamanda unsurlarda hafiflik ile
agirhgi da mutlak zitlar olarak telakki etmesine dayandinyordu.

Islam vahdaniyetgi bir din oldugundan senevilik bizatihi Allah telakkisinin
bir inkarini temsil ediyor ki bu, tekfir olmak igin karg: tarafa fazlasiyla koz
veriyor?.

I R. Strothmann. — Seneviye, in lA.
2 ibd.
Yihd.
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Nazzam (6lm. 835-845 arasi) hakkinda Bagdadi de fazla iltifatkar olmayip
El-fark beyme'l-firak'inda ona ve daha genel olarak (bittabi yermek iizere) se-
neviyyeye hayli yer ayirmig. Yazdiklarindan bazilarim aynen aktaniyoruz.

"Onlardan' en-Nazzamiyye hakkinda: Bunlar, en-Nazzam olarak taninan
Ebi ishak b. es-Seyyar'a uyanlardir. Mitezile, onun kanaatlarini kitleye gok
yanhs sunmakta... Gengliginde, Seneviyye ve delillerin esitligine inanan Se-
meniyye (Sophist-siipheci) topluluklar ile diisiip kalkimig?; biiyiidiikten sonra
felsefecilerin aginlarina karigmig; sonra da Hisam b. el-Hakem er-Rif1z1 ile
kaynagmistir. Hisam ve felsefecilerin aginlarindan, bélinemeyen bir parganin
olamayacag: hakkindaki goriigiinii almigtir. Sonra bu gériisiine, kendisinden
once kimsenin diigiinmedigi «taha» (sicrama) goriigiinii® dayamigtir. Sene-
viyye inamgina uyanlardan, adaletli davranan bir kiginin kétiiliik yapamaya-
cagl ve yalan sdyleyemeyecegi hakkindaki goriisiinii aldi. Hisam b. el-
Hakem'den de renkler, tadlar, kokular ve seslerin cisim olduklarina dair
goriisiinii aldi ve bu bid'ate, cisimlerin aym yerde birbirlerine girdikleri
seklindeki goriisiini ekledi. Boylece Seneviyye mezhebini, felsefecilerin
bid'atlerini ve miilhidlerin siiphelerini islim dininde toplams oldu. Ayrica o,
niibiivvete inanmayan Brahmanlarin goriislerine hayranlik duymus ise de,
kihg korkusundan agiga vurmaya cesaret edemedi ve nazmi bakimindan
Kur'an'in mucizeligini inkar etti. Yine ... Nebi'mizin mucizelerinden rivayet
edilenleri, meseld ayin yarilmasi, elindeki tagi Allah'in tesbih etmesi ve
parmaklarinin arasindan suyun akmasi gibi mucizeleri, selam olsun
Nebi'mizin nebiligini inkira gidebilmek igin, inkar etti. Sonra Isldm seriatinin
fiird'una dair hiikiimleri hafife aldi...".

"...bir seyi yapabilme giicii, o seyin ziddimi da yapabilme giiciiniin bu-
lunmasim gerektirir. Eger en-Nazzdm «Yiice Allah zulme ve yalana muktedir
degildir» derse, O'nun dogrulugu ve adalete de giicii yetmedigini s6ylemek zo-
rundadir. Oysa O'nun adalete giicii yetmedigi seklindeki soz kiifirdiir...".

"Onun sagmaliklarindan ikincisi su goriisiidiir: «Insan ruhtur ve kesif
cisme girmis latif bir cisimdir». Ayrica bu konuda su goriisii de vardi: «Ruh,
bu cesede karigmig hayattir». Onun iddiasina gore, o, bu cesedde birbiri igine
girmis bir sekildedir ve iistelik o, ayrilmaksizin ve zitlagmaksizin bir tek cev-
herdir"s,

I Matezile.

2 Demek ki Basra'da bu ‘topluluklar” varmiy, yani Seneviyye akidesi sadece birkag kiginin mah
olmamy.

3 Miitasyon olabilir mi?...

4 el-Bapdadi. — op. cir.s. 116-7.

Sibd., s. 119. Yani, anlagildigr kadar Nazzdm, ruhun varligini. cesedinkine baghyor ve boylece
her ikisi aynr zamanda. yani ceset oldiiginde. yok oluyor.
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"Cifer b. Miibessir'e gelince... O, bu Ummet'in fasiklan iginde Yahudi-
ler, Hiristiyanlar, Mecdsiler, ve Zindiklarindan daha kétii olanfarinin bulun-
dugunu iddia etmistir.... Boylece o, bir kdfir olmayan muvahhidi, kafir bir Se-
nevi'den (Dualist) daha kotii kilmig olmaktadir”!.

"...Ibn Habit ve Fadl el-Hadesi su iddiada bulunmuslardir: «Yaratilmis-
larin iki Rabbi ve iki Yaraticisi (Hhalik) vardir. Bunlardan biri kadim olup, o
Yiice Allah'ur. Digeri yaratilmigtir ve o da Isa bin Meryem'dir». Bu ikisinin
iddialarina gore el-Mesih, dogum itibariyle degil, manevi yonden Allah'in
ogludur. Aynca onlar, yaratilmiglan ahirette hesaba ¢ekecek olanin el-Mesih
oldugunu ... ileri siirmiislerdir. «<Adem'i Kendi siretinde yaratan O'dur». Bu,
Yiice Allah'in Adem'i Kendi siretinde yarattigina dair rivayetin tevilidir. .. Her
ikisi (Ibn Habit-Fadl el-Hadesi) dediler ki «el-Mesih, bir bedene biiriindii.
Beden haline gelmeden once akil idi»".

"Abdiilkaahir der ki: «Bu iki kafir, iki yaratici bulundugu seklindeki iddi-
alannda es-Seneviyye (Dualist) ve Mecisilere katilmiglardir. Onlarin goriisi,
Seneviyye ve Mecisilerinkinden daha kotiidiir...»..."2.

"Tarihgiler, Batiniyye inaniginin esaslarim koyanlarin Mecdsilerin ogul-
lan olduklanm ve onlann seleflerinin dinlerine yatkinlik gosterdiklerini, ancak
Miislimanlarin kiliglarinin korkusundan bunu agiga ¢ikarmaya cesaret ede-
mediklerini soylerler... Bunlar Kur'an ayetlerini ve ... Nebi'nin siinnetlerini,
kendi esaslarina uygun olarak yorumlarlardi”.

"Bu hususun agiklanmasi soyledir: Seneviyye (Dualist), Niir (Aydinhik)
ve Zulmet (Karanlk)'in iki kadim yapicisi (Sani') oldugunu ileri siirmiig-
tir...".

"Onlar, atege tapma isini de agik¢a ortaya koyamadilar. Onun i¢in Miislii-
manlara goyle diyerek hileli davrandilar. Mescidlerin hepsinde buhur yakmak
ve her mescidde, ... en azindan amber ve 6d agaci konacak bir buhurdanlik
bulundurmak icabeder. el-Beramika (Bermekiler), er-Resid'e siislii bir gekilde
Kabe'nin ortasinda, iizerinde ebedi olarak 6d agaci yakilacak bir buhurdanlik
koymasini sdylemislerdir. er-Resid, onlarin bunu Kabe'de atese tapmak ve
Kabe'yi ateg evi kilmak igin istediklerini anladi. er-Regid'in Bermekileri yaka-
layisinin sebeplerinden biri de budur”.

"Batiniyye, dinin temel esaslarini, sirke dayah bir sekilde tevil ettikten
sonra, seriat hiikiimlerini de seriatin kaldiriimasiyla veya Mecisilerinkine ben-
zer hiikiimlere biiriindiirilmesiyle sonuglanacak bir bicimde yorumlama hile-
sini kullandilar. Buna isaret eden sey, seriati kendi istekleri istikametinde tevil

Vibd.. s. 148.
2 ipd.. s. 252-3.
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etmis olmalaridir. Soyle ki, kendilerine uyanlar igin kiz evladlar ve kizkardes-
lerle evlenmeyi, sarap igmeyi ve biitiin zevk verici seyleri miibah kilmiglardir".

"Bu husus, su olayla daha da pekistirilmis olmaktadir: Bahreyn ve el-Ah-
sd'da, Siileyman b. el-Hasan el-Karmati'den sonra ortaya ¢ikan bir oglan,
kendine uyan erkeklerin birbirleriyle cinsi miinasebette (livata=sodoiny) bu-
lunmalarim bir nizam olarak koymus ve hattd kendisiyle cinsi miinasebette
bulunmak isteyen bir erkegi reddeden gencin dldiiriilmesini gerekli kilmistr.
Ayrica atesi eliyle sondiiren birinin elinin kesilmesini ... emretmigtir. Bu geng
ibn Ebi Zekeriyya et-Tami denen kimsedir ve 319/931 yilinda ortaya ¢ikmis-
ur. Fitnesi, Yiice Allah'in onun iistiine, onu yataginda bogazlayacak birini
musallat edigine kadar siirmiigtiir!.

"Batiniyye mezhebinin gelisme kaydettigi topluluklar, birkag sinifa ayri-
lir:" "Bunlardan biri, Nabatiler, Kiirtler ve Mecisilerin ogullar gibi, ilmi
esaslar ve tartigma yollarimi kavramakta goriisleri kit olan genis halk topluluk-
landir"2, ’

"Ikinci simf; Acemlerin Araplara iistiin olduklarina inanan ve hiikiimran-
higin yeniden Iranlilara gegmesini temenni eden milliyetgiler (Sudbiyye)dir".

"Ugiincii simif, Nebi aralarindan ¢iktig1 igin Mudar'a kin besleyen Benii
Rebia'nin kit akillilarindan ibarettir. Bu sebeptendir ki, Abdullah b. Hazim
es-Sulemi, Horasan'daki hutbesinde $6yle demistir: «Dogrusu Rebia. Nebi'-
sini Mudar'dan gonderdigi icin, Allah’a daima kizmigti»..."3,

Bizim Bagath, orthodox ehl-i siinnet gizgisinin digina ¢ikanlari yerme
gayreti icinde, yazdiklarinin ne gibi istidlallere yol agacagimi galiba géreme-
mis. Onu okuyalim:

"Ibnu'r Ravendi, kitaplarindan bizimde, Hisam'in soyle dedigini nakle-
der: «Allah ile hissedilebilen cisimler arasinda bazi1 yonlerden benzerlikler var-
dir. Boyle olmasaydi, O'na delalet etmezlerdi”.

"el-Cabhiz, kitaplarinin birinde, Hisam'in soyle dedigini anlatir: «Gergek
su ki, Yiice Allah, topragin altindaki seyleri, Kendisi'ne bagh olan ve topragin
derinliklerine niifuz eden bir sua ile bilir»...".

"Hisam'in, tevhid konusundaki sapikligina ek olarak, Allah'in sifatlar
hakkinda da sapikhga diistiigii ve «Allah egyay: ezelden bilir» seklindeki fik-
rin muhal oldugu goriisiine dayandig rivayet edilir™<.

el-Bagdadi'nin Mazdak ve Babek'i bilmemesi miimkiin degildi: "Bu kis-
min (Dordiincii Kisim) boliimlerinden onbirincisi, el-Hurremiyye'den Asha-

Vibd., s. 261-2.

2 Tipki Osmanhi’'min “bi idrik Tirk"i gibi

3 el-Bagdadi. — op. cit., s. 274.

4ibd. s. 61. Ravendi ile Cahiz'e donecegiz.
\
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bii'l-Ibaha'nin anlatilmasi ve Islam firkalari toplulugunun digina ¢ikiglarinin
actklanmasi hakkindadir”. (Bagdath'nin "Islam firkalari" dedigi tarikatlar-
mezhepler, hig siiphesiz orthodox-Siinni firkalardir).

"Bunlar iki simiftir: Bir sinif, haramlari helal sayan ve insanlarin malda ve
kadinda ortakhgini ileri siiren Mazdekiyye gibi, Islim'dan 6nce de mevcut
olanlardi... ikinci sinif, el-Hurremdiniyye'dir. Islim doneminde ortaya ¢ik-
mislardir. Bunlar Babekiyye ve Maziyariyye olmak iizere iki firkadir ve her
ikisi de el-Muhammera olarak tamnirlar”.

Bundan sonra Bagdath bunlan, bildigimiz sekilde tafsil ediyor'. Kitabi
ceviren Figlah 6nsoziinde, bu tiir eserlerin hep Islam tarihinde sivasi ve itikadi
gayelerle viicud bulmug topluluklarin goriislerinin tedkikini esas aldiklarini
yaziyor. Esasen biz daha baglarda Figlali'nin "...Mezhebi doguran tarihi, cog-
rafl, siyasi, ictimai ve iktisadi sartlar..."dan soz ettigini onemle vurgulamistik.

Mezheb-tarikati doguran sebep ne olursa olsun bunlarin islam'i, Arap
Imparatorlugu idarecilerini telaglandiracak 6lgiide etkilemis olduklan goriilii-
yor. Aksi halde bunlarla bu denli ugrasip doktrinlerini inceden inceye tedkik
etmenin bir anlami olamazdi.

Bagdath kitabinda, zamanin "materyalist"leri Dehriye'yi Miislimanhkla
higbir surette iligkili gormedigi i¢in ona bir bahis ayimamig ama ondan sik soz
etmis, Ozellikle kotiilik kiyaslamasi yaptiginda.

"Onlar: Hayat bu diinyada yasadigimiz hayattan ibarettir.Yasanz oliiriiz.
Bizi ancak zaman (al-dahr) helak eder, derler. Onlarin bu bapta bir bilgileri
yoktur. Onlar ancak tahmin ederler” (Kur'an XLV/22). Boyle anlatiyor Kitab,
Dehriyeyi. Cenap Sahabettin de bir yerde, buna kosut gibi, "ne inkar ettigini.
bilmeyen dehriler ve neye inandiginin farkina varmayan miminler..."in varl-
gindan hakh olarak soz ediyor...

Muiisrikler hakkinda nazil olan bu dyete dayanarak Dehriyeyi, "Allah'in
viicudunu ve diinyanin Allah tarafindan ve yine Allah'in liitf ve keremi ile ya-
ratildigini inkdr ile iktifa etmeyerek, dinlerin baglica ahkamini (ilahi kanun-
lan, ahireti ve ceza giiniinii) tamamen reddeder ve zaman ile maddenin ebedi-
ligini ileri siirerek, diinyadaki hadiseleri ancak tabiat kanunlarina (veya felek-
lerin devrine) uymak sureti ile husile geldigini talim eden ziimre..." olarak ta-
nimhyor, Goldziher, 1a'de. Bunlarin itikatlarinin en agik tarafi, zamanin bas-
langic1 olmadig fikri oluyor. Onemle iizerinde durduklari bu nokta 6biir bii-
tiin akidelerin temelini olusturuyor. Kimine gore bunlar makulat: (aklin uygun
buldugu, ancak akilla bilinir seyleri) inkar ile mahsisata (gozle goriiliir seylere
— makulat kargidi) deger veriyorlar. Kimi yerde de makulau kabul ettiklerini,

Uibd.. s. 244-5.
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hatta dahriya tarifinde de bu mezhep erbabinin Allah'in varhgini kabul ettikle-
rini, fakat tipta atomcular (cevher-i ferdciler) gibi, alemin mengeini mekanda
basibos dolasan atomlarin tesadiifi bulugmalariyla izah ettiklerini goriiyoruz.
Bu itibarla dahriya tabirine "maddeci” veya "tabiatgi” manasini vermek yerinde
olacak. Cahiz'e gelince, o mezkir tabirin en eski tarifini veriyor. O, "Kendi
havasi ve hevesini (sifli arzusunu) kendine mabut eden Allah'in (halini) bile-
rek onun tarafindan sapikhkta birakilan..." (Kur'an XLV/22) ayetine atfen
dehriligi lezzetiye (hedonism) mezhebini tervic eden dinsiz ve tabiiyeci bir firka
olarak goriip tammlamasini goyle bitiriyor: "dahiri, hayvanla insan arasinda bir
fark kabul etmez; nazarinda hazlarina engel olan hersey kotiidiir; onca hersgey
haz ve elem meselesinden ibarettir; kendisine faydah olan sey, hattd birinin
oliimiine sebep olsa bile, iyidir. Dehrilerin akideleri icabi olarak, halk arasinda
revagta olan hurafeleri reddettikleri, meleklerin ve ifritlerin mevcudiyetine
inanmadiklan, riiya tabirini ve sihrin tesirini istihfaf ettikleri goriilmektedir"'.

Goldziher'in bu makalesini H. Ritter tamamliyor, yine ayni yerde2. Miig-
riklerin bir ayetin nazil olmasini intaceden mezkir fikre cahiliye sairlerinde sik
sik rastlaniyor. Onlar dehr'den sikdyet edip ona soviiyorlar ki bu sonuncu fiil,
bazi hadisierle de men ediliyor: "zamana sévmeyiniz, zira zaman Tanri'dan
baska birsey degildir"’. Bu yasaga ragmen, islami sairlerde yine de bu fikir
devam etmis.

Iranli sairler dahr yerine falak'tan sikdyet ederler. Boyle telakkiler ancak
Tanri inancinin zayifladigi dénemlerde goriilebilir. Obiir yandan, firak-i din-
fya hakkinda yazilan Arapga kitaplarda, daliriya firkasindan bahsedildiginde;
Arap miigriklerinin dehriligi degil, felsefi bir fikir sistemine sahip bir firka
kastedilir. Bu firka Tanri'yr miinkirdir ve sistemi, biitiin hadiselerin zaman,
dahr veya falak taratindan meydana getirildigi inanci iizerine kurulmustur.
Zamanin sinirsiz oldugu ve biitiin varliklarin zaman tarafindan siirekli bir ha-
reket ve degismeye tabi tutuldugu iddiasi, bu akidenin en niteleyici tarafi sayi-
lir. Boylece de, kadim, hadis ve yaratig gibi kavramlara da yer kalmiyor. Bazi
uzmanlara gére bu akide, [slam"in ilk donemlerindeki kimyager, tabiblerin ve
baska deyimle eski ¢aglarin son donemlerinin felsefesi oluyor. Mamatih bu
akide Iran kokenli de olabilir soyle ki Hasan el-Navbahti gibi eski bir miiellif,
dahriya'yy, Iran asilh olduklan bilinen Hurramdiniya, Mazdakiya ve Zindikiya
ile birlikte zikrediyor.

Bu noktada Christensen'e kulak verecegiz.

l'J. Goldziher. — Dehriye. in lA.

2 4. Ritter. — Dehriye, in ibd.

3 "Dehr”, ashinda, "zaman” olmamin diginda “cihan”. "devir”, "diinya” karyilig1 da oluyor. "Bag-
dehrin hem hazamn hem buharin gormiigiiz. Biz ney'atin da gamin da razigiinn gormisiiz” (Nabi).
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Sasaniler doneminde revagta olan Zurvan doktrini, Mazdeismin eski ruhu
igin 6ldiiriicii bir zehir olan kaderciligi tevlidetmisti. ilk tanr Zurvan, Ohrmazd
ve Ahriman'in babasi, sadece namiitenahi zaman olmayip aym zamanda ka-
derdirde. Bununla birlikte insanoglunun ¢abasi da tamamen faydasiz olmuyor,
sOyle ki bu gaba, ruhani varliktaki, yani obiir diinyadaki teraziye atilacaktir.
Ama kadercilik orada duruyor ve o, inanmazhga goétiiriiyor. Sasdni sonrasi
doneme ait bir metinde "dahri’ler denilenlerin tanrilarin olmadigina dair iddi-
alarinin hatasina gelince, bunlarin din hususunda higbir sikintilari yoktur ve
hayratta bulunma zahmetinden bagigiktirlar... Bunlar ne hayratin miikatati, ne
giinahlarin cezasi, ne cennet, ne cehennemin bulunmadigim iddia ederler; on-
lar igin hersey tamamen maddi olup ruh mevcut degildir."

Buradaki serbest diisiinenleri ifade eden daliri adindan bir uzman, Séaséni-
ler doneminin bir mezhebinin bahis konusu olmadig1 sonucuna vanyor §oyle
ki dahri, Arap dahr, "zaman, felek", kelimesinden istikak ediyor. Bu diisiince
dogru gibi goriiniiyor ve Christensen, dahri'nin basitge bir ilk zurvdnigh'in
karsiligi olup uzmanin zikrettigi metinde miiellif, cagdas1 ve zurvanci fikirler-
den en son sonuglari istidlal etmis olan bir materyalist felsefeye ¢atiyor. Zur-
vanism, Sasaniler doncminde bu denli ileri gitmis miydi?...!

Yukarda ifade ettigimiz gibi bizim Arap din tarihgisi, Dehriyeyi hep bir ser
kiyaslama birimi (vahid-i kiyasf) olarak kullaniyor: "Allah sizi mes'ud eylesin,
bilin ki, Batiniyye'nin Miislimanlarin firkalarina verdigi zarar Yahudilerin,
Hiristiyanlar ve Mecisilerin verdikleri zarardan daha biiyiiktiir. Hayir, hayir;
DPehriyye'nin ve kafirlerin 6teki kollarinin sebep oldugu zararlardan daha bii-
yiiktiir..."2,

Bagdadi, ilerde iizerinde uzunca duracagimiz Béatiniyye'yi batirmak igin
onu hep Dehriyyeye benzetiyor: "Abdiilkaahir der ki: Bana gore, Batiniyye'nin
dini hakkinda en dogru husus, onlarin, dlemin kidemine inanan ve yaratiligin
arzu ettigi herseyi miibah gorme egiliminden dolay: biitiiniiyle seriati ve pey-
gamberleri inkar eden Maddeci (Dehri) zindiklar olduklandir...

"O (Ubeydullah b. el-Huseyn) bu yazisinda, dhiret (mead) ve ceza inam-
sin1 ibtal etmis ve yine bunda, cenneti diinya nimetleri, azabi da seriate uyanla-
rin namaz, orug, hac ve cihadle mesgul olmalan seklinde anlatmisgtir. Yine bu
mektupta soyle sdylemistir: «Dogrusu seriata uyanlar, bilmedikleri bir Tanr'ya
ibadet ediyorlar® ve cisminden degil, ancak isminden birseyler bekliyorlar».
Yine orada demistir ki: «Dehrilere ikram et; ¢iinkii onlar bizden, biz de onlar-

L A. Christensen. op. cit.. s. 435-6 ve infru 4.
2 el-Bagdadi. — op. cit.. s. 258.
3 Cenub'in dedigi gibi...
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danmiz». Bu noktada Batiniyye ile Dehriyye arasindaki yakinhgin dogrulugunu
goririiz..."!.

"Sonra o (el-Kayravani), mektubunun sonunda §6yle diyor: «Akill oldu-

gunu iddia eden; fakat sonra giizel bir kizkardesi veya kizi varken, onu giizel-
liginden dolay: kendisine es (zevce) olarak almayip sahsina haram kilarak ya-
banci birine nikdhlayan kimsenin acaibligindan daha bagka sasilacak birgey
olur mu? Eger bu cahilin akli olsaydi, kizkardesi veya kizi iizerinde, bir ya-
bancidan daha ¢ok hak sahibi oldugunu bilirdi2. Bu isin gercek yonii ancak
sudur. Efendileri (Hz. Muhammed), onlara iyi ve giizel seyleri haram kilmig
ve onlari, akil erdirilemeyen bir Gaib'le korkutmustur. ileri siirdiiklerine gore
bu Allah'tir. O, onlara kabirden dirilig, hesab, cennet ve cehennem gibi higbir
zaman gormeyecekleri seylerin varhgindan séz etmistir. Oyle ki boylece onlari
kisa siirede kolelestirmig ve hayati siiresince kendine vefatindan sonra da so-
*yuna hizmetgi kilmistir... Onun onlarla olan isi pesindi; ama onlarin onunla
olan igleriise, geri birakilmigti. O onlarin hayatlarini ve mallarin, hig gergek-
lesmeyecek bir gelecek hayati bekleme karsiliginda hemen ortaya koymalarin
istedi..."*.

Bagdath (6Im. 1037)'min yasadig1 ¢agda demek ki boyle diisiinenler var-
mig!...

Simdi bir de Arap maliyesi agisindan tarihgimizin yazdiklarina bakalim:
"Biitiin bu putlara, insanlara, meleklere, yildizlara ve atege tapanlar hakkindaki
hiikiim, kestiklerinin ve Miislimanlarin onlarin kadinlariyla evlenmelerinin
haram olmasidir. Ancak, onlardan cizve kabul edilip edilmevecegi hususunda
ihtilaf ettiler'. es-Safii onlardan cizyenin kabul edilemeyecegini; bunun ancak
Kitdb Ehli'nden veya Kitib'a benzer birseye sahip olanlardan kabul edilmesi-
nin caiz oldugunu soylemistir. Malik ve Eba Hanife ise, bunlarin cizyelerinin
kabul edilmesinin caiz oldugunu sdylemislerdir. Ancak Milik, bunlarin ara-
sindaki Kureys'lileri istisna ederken, Ebd Hanife, biitiin Araplan bu hiikmiin
diginda birakmigtir"s,

Selguklu ve Osmanli’'nin Hanefi mezhebinden olduklarini akilda tutahm.

Yine ilerde iizerinde duracagimiz Miitezile'nin kelimcilarindan olan Sii-
mame (6lm. 828) hakkinda Ibn Murtaza, Miitezile ileri gelenlerinden Bisr b.
Mu'tamir’in tilmizi olup, ilim ve edebde zamaninda benzeri bulunmadigini
soylerken al-Dhahabi, Siimame'yi zayif seciyeli ve dine kargi miistehzi bir kigi

I el-Bagdadi. — op. cit.. s. 268-9.
Bu sozler tamamen Irani (Zerdiigti-Manihaist) inang ve idetleri yansitnuyor mu?...
Y el-Bagdadi. — op. cir.. s. 271.
4 Turafimizdan belirtildi.
5 el-Bugdadi. — op. cit.. s. 330.
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olarak niteliyor. Kuvvetli bir kelamci oldugu anlasilan Siimama, halife al-Ma-
mdn'un itizali benimsemesinde 6nemli rol oynamis, sarayda kazandigi niifuz
ve itibarla bu inancin yayilmasini saglamig. Halifenin Muaviye'ye linet okut-
masinda onun etkisi bulundugu muhahkak gériiliiyor'.

Bu Siimame de Bagdatli'nin simseklerini iizerine ¢ekenlerden biri oluyor:
"0, biitiin Ummet'in tekfir ettigi su iki bid'ati ile Mu'tezile'nin 6teki seleflerin-
den aynlmigtir:

"Bunlardan biri, onun, Bilgi Ashdbinin (Ashabu'l-Mairif), bilginin
(mairif) zaruri oldugu seklindeki iddialara katilmasidir. lleri siirdiigiine gore,
Allah'in Kendini bilmeye zorlamadig1 kimse, marifetle (bilgi) buyurulmadig:
gibi, kiifirden de yasaklanmamstir...". ’

Evet, Simame'ye gore “lazim olan irfan imig".... Devam edelim.

"Tarihgiler. Simame'nin zayiflig1 ve deliligi hakkinda pek garip seyler
naklederler:" :

"Bunlar biri, Abdullah b. Muslim b. Kuteybe'nin «Muhtelifii'l Hadis»
adh kitabinda soyledigi seylerdir: O, bu kitabinda Siimame b. Esres'in, bir
Cuma giinii, namazin vaktini gegirmelerinden korkarak acele ile camiye giden
insanlar gordiigiinii ve yanindaki arkadagina «su egeklere ve okiizlere bak!»
dedigini, sonra da Allah'in salat ve selam ona olsun Allah'in Resilii'nii kaste-
derek, «su Arap insanlari ne hale soktu?» sozlerini ekledigini sdyler".

Siimame'nin hayati hakkinda higbir sahih bilgi yoksa da "su Arap" ifade-
sinden onun Arap kokenli olmadigi ihtimali akla geliyor.

"el-Cdhiz'in «Kitdbii'l Madahik» adh kitabinda naklettigine gore, el-Me'-
min bir giin atla dolagirken Siimdme'yi ¢camura batmig sarhos bir durumda go-
riince, ona «Siimame!» diye seslenir. O da «Vallahi benim» cevabini verince,
«Utanmiyor musun?» der. O, «Hayir, vallahi» der. el-Me'min da, «Allah
sana linet etsin!» deyince, «olsun, olsun...» cevabim verir".

"Yine el-Cahiz'in naklettigine gore Simame'nin kolesi, bir giin, Siimame-
'ye «kalk namaz kil» der. Ama o, bilerek ihmal eder. Bunun iizerine kélesi,
«vakit daraldi, onun igin kalk namazini kil, sonra dinlen!» der. O ise «eger
bagimdan gekilip gidersen dinlenecegim!» cevabim verir"2.

Goziimiizii bir an igin dogruca, yine "Miisliman" Asya'ya gevirelim.
"...Samanf hiikiimdarlanni (875-999) terenniim eden iran sairleri, Miisliiman-
ik bakimindan hi¢ de yakigsmayan fikirleri ortaya atiyorlardi. Bir zamanlar
pek meshur olup sonradan unutulan Semerkandh sair Ridaki: «Goniil mecisi
kudsiyetinin cazibesine kapilirken, yiizii Kibe'ye dondiirmenin manasi yok-

! Yagar Kutluay. — Samame. in IA.
2 el-Bagdadi. — op. cir.. s. 1523,
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tur. Biitiin dinler i¢cin umum{ olan Allah’t sevmek ile kanaat lazimdir. Allah'in,
senin muhabbetini kabul eder, ama namazim kabul etmez'» diyor. "...sair
Dakiki, agiktan agiga, sarab ve sevgilisinin dudaklarimi hergeyden iistiin gor-
diigiinii soyleyerek Zerdiist akidelerine baghhgini agik¢a anlatiyor”!.

Insan akli, herzaman ve heryerde tebariiz ediyor. ibni Haldun, Marx"
okumadan ayni temel sistemi kurmugtu. "...el-Cahiz'in sagmaliklarindan biri.
yaratildiktan sonra cisimlerin yok olmasinin imkansizlhigi hakkinda goriigii-
diir..."2. Lavoisier (XVIIL yy sonu) "higbir sey yaratiimaz, higbir sey kay-
bolmaz" demisti. Cahiz'in ilk tiimceye dili varmamus.. ., yiizyillar 6ncesinde.

L]

L

Gegici olarak Miisliman Asya'y: terketmeden 6nce bu topraklardaki bir
temel akideye de deginecegiz soyle ki bu, orthodox ehl-i siinnetin siirekli gim-
seklerini gekmig: tendsuh, yani ruhlarin bedenden bedene gegtigi inanci. Bu
baglamda da hulil, tenasuha inananlarca bir ruhun bir giizel cisme girmesi,
huldliyye de, Tann'min cisimlesmesi, yani 6limlii cisimlere gegmesi inancinda
bulunma oluyor. Bagdadi'de igbu ashabu’l tenasuha siddetle catmak iizere ki-
tabinda buna uzunca bir bahis ayirmig. Bundan bazi kisimlari aktariyoruz.

"Bu kismin ... boliimlerinden onikincisi, ehlu’l ehva'dan® Ashabu't- tena-
suh'un anlatilmasi ve Islam firkalannin digina gikislarinin agiklanmasi hak-
kindadir".

"Tendsuha inananlar birkag simftir. Bir simf feylosoflardan, bir bagka si-
mf da Sumeniyye'den ibarettir. Bu iki sinif da Islam'in dogusundan 6nce idi.
iki ayn sinif da Islim déneminde dogmustur. Biri Kaderiyye'den; digeri de
Rafizilerin Gulatindandir”.

"Sumeniyye'den tenasuha inananlar, dlemin kidemini (baslangici olmaya-
cak kadar eskiligini) ileri siirmiiglerdir ... ve beg duyunun aracihg! diginda
higbir geyin bilinemeyecegini iddia etmislerdir. Onlarin birgogu mead (dhiret
hayati) ve dliimden sonra dirilmeyi inkdr etmiglerdir. Onlardan bir firka, ruhla-
rin muhtelif sekillerde tendsuhiine inanmig ve insan ruhunun bir képege. ko-
pegin ruhunun da bir insana ge¢gmesini caiz gérmiislerdir...".

"Islam Devleti'nde tenasuha inananlara gelince, bunlar Beyaniyye, Cema-
hiyye, Hattabiyye, hulile inanan Rafizilerden Ravendiyye'dir. Bunlarin hepsi
de, iddialarina gore, Allah'in ruhunun imamlara gegtigini soylemiglerdir. Bu

! Fuat Kopriilii - W. Barthold. — Islim medeniyeti tarihi. Ist. 1940. s. 84-5.
2 el-Bapdadi. — op. cit.. s. 155.
3 ¢hl-i kibleden olup itikatlar1 ehl-i siinnetinkine uymayan bazi mezhep hrkalari.
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sapiklig1 ilk soyleyen, Rédfiza'dan Sebeiyye'dir; ¢iinkii onlar Ali'nin Allah'in
ruhu ona gegtigi zaman ildh oldugunu iddia etmiglerdir'.

"...Ayni iddiay: Hattdbiyye, Ebd'l Hattdb hakkinda, Ravendiyye'den bir
topluluk da, Abbasi Devleti'nin kumandam Ebd Miislim hakkinda yapmuglar-
dir. Bunlar insanlarin ruhlarinin degil, Allah'in ruhunun tenasiihiinii soyli-
yorlar..."2,

Bizim Bagdathi'min "kafir"i o kadar ¢ok ki. bunlarin hepsinin burada taf-
sili yersiz olur.

"Islam Devleti'nde..." ifadesinden, daha 6ncekilerin Arap hegemonyas!
disinda olan iilkelerin insanlari olduklari anlasiliyor ki bunlar Asya'nin ba-
gimsiz ya da yari-bagimsiz iilkelerinin halki olmaldirlar.

Buraya kadar asil Islim 6ncesi heresy'leri irdeledikse de bazi "bedmez-
hepler"i de bu araya sokmak zorunda kaldik. Bundan béyle dogruca Islam ala-
nindaki baglica "heresy"leri ele alacagiz. Fakat isin en 6nemli yani, btkmadan
ileri siirecegimiz kiiltiirel ahgveristir. Bu aligverig, mesafe tanimiyor. Cin'den
Roma'ya, ve Roma ile Atlantik sahiline yayihyor. Biitiin dinler ve dini
hareketler, bir dlgiide, birbirlerini etkiliyorlar. Selguklu Tiirkleri, hig siiphesiz,
edebi bir gelenekleri ve yazilari olmamas: dolayisiyla, Arap ve Fars
uygarliginin etkisine kolayca girmislerdi. Resid-iid-Din'in etkisiyle Tiirkler,
kendilerinin, yani Oguz Tiirklerinin efsanevi dedesi olan Oguz Han hakkindaki
rivayetleri edebf bir sekle sokmuslardi. Eserini XV. yy'da yazan Kiigiik Asya
Tiirk tarihgilerinden biri, kendisinin Oguz Han'a dair hikayesine, Regid-iid-Din
rarihi'nde Cengiz Han'a nisbet edilen hikmetli sozleri nakletmis, fakat Cengiz
Han adi yerine, hi¢ ¢ekinmeksizin, Oguz Han adin1 koymustu. Milli rivayetleri
edebi sekilde islemekte Fars edebiyatinin etkisi tartiyma gotiirmez: Oguznédme
sOzii bunun kanit1 oluyor, soyle ki "nime", Farsgada yazi1 ve kitap manasin-
dadir. Tiirkler Tiirkistan'da ve Kiigiik Asya'da kendileri igin yeni bir edebi dil
meydana getireceklerdi. Kiigiik Asya'da daha Emeviler zamaninda sehid olmug
Arap kahramani Seyyid Battal hakkindaki rivayet alinarak o, bir Tiirk savas-
¢ist sekline sokulmus. Ve daha niceleri?.

Bu denli etkilesim edebiyat alanina miinhasir mi kalacakt1? Elbette ki ha-
yir. Arkasinda mutlak surette bir sosyo-ekonomik neden bulunan dini hadise-
lerin de birbirlerini etkilemeleri, beraberinde sosyo-ekonomik ve sair alanlarda
kuvvetli bir etkilegimi siiriikleyecekti. XIII. yy'da Mogol saldirnisindan 6nce
Rey ve Isfahan kent ve nahiyelerinde goriilen ayaklanmalarda, Siiler ile Siinni-

I Tarafimizdan belirtildi.
2 el-Bagdadi. — op. cit. s. 246-251.
M. Fuat Koprili - W. Barthold. — op. cir.. s. 122-2.
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ler arasindaki miicadeleden bagka, Siinnflerin iki subesi olan Hanefiler ve Sa-
fifler arasinda da miicadele siiriip gidiyordu.

Sitler tarafinda koy halkinmin ¢ogunlugu, Hanefiler tarafinda kent halkinin
¢ogunlugu, Safiiler tarafinda kentlilerin kiigiik bir boliimii bulunuyordu. Ama
Rey'de Safiiler biitiin hasimlarina galebe ¢almiglardi. Burada, din perdesi al-
tinda, esasinda koy ile kent, aristokrasi (toprak agaligi - ticaret erbabi) ile
kentteki demokrasi arasindaki sosyal miicadele devam etmis olmaliydi'.

Bu baglamda yine Kopriilii'ye kulak vermeyi siirdiirelim. "... Anadolu'da
Tiirk istilasindan beri asirlarca siiren ve bilhassa Hicri VII. asirdan baglayarak
dortyiiz sene biitiin siddetiyle devam eden dini? hareketleri layikiyle anlayabil-
mek ve ilmi bir surette tahlil ve tesrihe muvatfak olmak igin onlari miinferit ve
miistakil hadiseler gibi degil, uzun ve miitemadi bir silsilenin birbirine merbut
halkalar seklinde yani «deymumet-continuité»lerini muhafaza ederek miitalaa
etmelidir. Bunun igin ise Selgukf istilasindan beri Anadolu'da, ve onunla pek
siki aldkadar olan Iran, Irak, Suriye havalisinde, tekevviin eden dini harcket-
leri, tesekkiil ve taammiim eden tarikat ziimreleri, mesela «Kalenderiler, Hay-
deriler, Babailer, Ahiler, Mevleviler, Bektasiler, Halvetiler, Nimetullahiler,
Nurbahgsiler» gibi biiyiik teskilatlan etrafiyle ve birbiriyle olan miinasebetlerini
gozden kagirmayarak tedkik etmek ldzimdir. Mesela menge'ini Horasan'daki
«Melametiyye» ziimresinden alarak Misir, Suriye, Hind, Afgan, iran, Ana-
dolu ve Rumeli sahalarinda asirlarca hiikiimran olan ve sonraki birgok tarikat-
larin tesekkiilinde methaldar bulunan Kalenderiyye cereyaninin tekamiil-ii ta-
rihiyesi anlagilmadan, Anadolu tarih-i diniyesine ait tedkikatta bulunmak imk-
ansizdir...".

Biz de bundan boyle bu 6nerilere olabildigince uymaya ¢alisacagiz. Bun-
lara ayrica Ismaili hareketini de ekleyecegiz soyle ki bu da karsimiza bir tiir
"halk hareketi" olarak ¢ikacaktir.

*
* ok
Vind., . 104.
2 ve bittabi igtimai ve iktisadi hareketleri.
Y Fuat Kopriili. — Bektagiligin menge'leri. Kiigiik Asya'da Islaim Batiniliginin tekiamiil-ii

tarihiyesi hakkinda bir tecriibe, in Tirk Yurdu, C. I1I/8. Mayis 1341,






ISLAMI "HERESY"LER

Baglarda soyledigimiz gibi "heresy" dogruca bir Hiristiyan kavram olup
bunun karsiliginda Islami bir terim bulunmuyor. Bu nedenle baghktaki "he-
resy"yi tirnak igine aldik.

SIA

"Sia", Peygamber'in 6liimiinden sonra Ali'nin megri halife olarak kabul
edilmesini hareket noktasi addeden birbirinden gok farkl Islimi mezheplerin
biiyiik bir ziimresi igin kullanilan miisterek ad oluyor.

Islamiyet, bilindigi gibi, hem dini, hem de siyasi bir miiessese olmus ol-
masi itibariyle buna uygun olarak, Miisliman cemaatinin birbirinden ayn
kismi ziimreler kabinde geligmesi, siyasi durumla dinf inanglarin birbirlerine
karsi nisbetlerinin degisik olabilme imkanlarinin bir sonucu oluyor. Bu an-
lamda ii¢ esas yon birbirinden tefrik ediliyor. Orta yon Siinnilerinki oluyor.
Bunlarin "imametin Kureyslilere" ait oldugu iddialarinda sadece, Devlet'in ilk
kuruldugu yiizyillarda Mekkeli aileler tarafindan idare edilmis olmasimin tasdik
ve teyidi yatiyor. Din temeline dayah Devlet'i temsil eden hiikiimdarlarin ger-
¢ek dinf sahsiyetler olmalar gerektigi seklindeki iddia, Siinnfleri, daha bastan
gurmustu. Bundan baska egemenlikleri altinda ibadetin serbest oldugu, nizam
ve asayigin mevcut olmasi halinde daha az kiymetli halifelere ve hatta yabanci
sultanlara itaatin dinf bir vecibe oldugunu isbat edecek diisturlar tiiretilmisti.
Isin samimiyetine inamimadigini, Siinni gevrelerden bile, diinyevi hiikiimdar-
lara karg: temkinli bir tavir takimlmasi hususunda, sadece dindar gevrelerden
yiikselmeyen uyan sesleri gosteriyor. Boylece Siinni tarafta agik bir kuramdan
¢ok, bir dini iilkii ile siyasi gergegi birbiriyle uyusturmak deneyinin bulunma-
sina kargin, Islam"in 6biir iki firkasinda iki temel kuram meydana gelmis.
Bunlardan biri, idare igini din iginden tamamen ayiran', 6biirii de her ikisini
birbirine karigtiran kuramlar olmug. Birincisi, daha 6nceden hazirlammsg ola-
rak, ilk i¢ savagta Hariciler? ile genig bir ¢evrenin 6niine ¢ikmig olup bunlar
halifenin kokeni sorununu, onun "hatta bir Habeg kole" bile olabilecegini kabul
eden bir kayitsizlikla telakki etmigler. Obiir taraftan ise Siiler, imamet soru-
nuna da bir dinideger vermigler.

! Bunun giiniimiizdeki "ldiklik" prensipi ile kanguinlmamast gerekir,
2 Asagida kisaca anlatilacak.
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Islim'da imametin "Peygamber ailesi" olmak sifatiyle sadece Ali evlatla-
rina munhasir olmasi hususunda duyulan istiyak, giderilmemis bir hasret ola-
rak kalmigtir.

Siilik kudret ve cevvaliyeti, gelisebilmek bakimindan politik alanda karsi-
lagtigr agiri mukavemet dolayisiyla, agirlik merkezini daha ¢ok dini alana
kaydirmig. Miinferit bir Harici tarafindan oldiirilen Ali'nin kanindan ¢ok,
devlet kuvvetlerinin kili¢ darbeleri altinda can veren Hiiseyin'in kani, Siilik
sorununun temelini olugturmus. Bu suretle Sia'da, Hicret'ten sonra Peygam-
ber'in hayatin1 diinyevi mutlulugun doruguna gikaran ve sakin bir 6liimle sona
erdiren doniim noktasindan beri kaybolmug bulunan din igin 1ztirap ¢ekme
("passion") unsuru yeniden dine ithal edilmig. Bu 1ztirap ¢ekme diigiincesine
sarihg Sia'yr dylesine derinden sarmugtir ki, bunlar, sihhati meskik menki-
bevirivayetleriyle, hemen hicbir tarihi rol oynamamig olan Ali evladinin haya-
tin1 bile, ¢ogunlukla halifenin emriyle zehirletilmek, yani sehid edilmek sure-
tiyle sona erdirirler.

Aslinda diinyevi kalabilen ve Siinnilere en yakin olan Zeydilerde de kuv-
vetli diinyevi kalmig olan bu 1ztirap gekme ruhiyatinin. ekseriyetge tiimiiyle
dinflegtirilmesi, buna ¢ogunlukla 1ztirap ¢ekme unsuruyla birlegen baska bir
dinf tasavvurun, ildhi unsurun insan iginde tecellisi tasavvurunun eklenmesin-
den dogmus. Bu diisiince Peygamber'e yabanci olmamisti: 6rnegin isa, Kur-
‘an'a gore (I11/45) bir kelimat min Allah idi. Bu goriis agisindan Sia'nin esas
unsuru olarak, Allah ile Kur'an'da vahyedilenlere iman, Allah'in bizzat 6verek
yarattigi imam'a, uhrevi saadete gotiiren rehberlerin tanrisal cevherinden
(6ziinden) bir pargasinin tagtyicisi olarak inanma keyfiyeti ekleniyor. Boyle
bir cevheri kamil imam oldiigiinde, miiminler onunla cennette bulugma iimi-
diyle teselli bulmayip bu 6liim "riicG”, gogiig ve doniis ("parousie”)e inanma
yoluyla etkisiz kilinir; imam da boylece bir mehdi olur. Bununla birlikte bazi-
larinca onun fani unsuru feda edilir; bunlar, ruhun bir kimseden digerine gegisi
(tendsiih) inancina uygun bir tarzda onun tanrisal 6ziinii, kendisine halef olan
imama aktarirlar. Burada 1ztirap ("passion”) ve tecelli ("epiphanie”)' diigiince-
lerinin birbirlerini kargilikli takviye eden etkisi, ashinda gizlenmis olan mehdi
Muhammed b. al-Hanafiya 6rneginin belirttigi gibi, tecelli fikrinden ¢ikan do-
niig ("parousie")ii beklemenin mevcut olabilecegini gosteriyor.

Sia'nin bu dini diisiincelerinin Islam iginde 11/632 yilindan ne kadar 6n-
ceye ait olduklan bilinmiyor. Ali doneminde ise bunlar artik kuvvetli akideler
olarak beliriyorlar. Artik Ali'ye muhabbet, dini bir hal alacaktir."Tanr1'y1 ve
cenneti, Ali'ye duydugum sevgi yoluyla anyorum" gibi sozler sik isitilecektir.

! Bu hususta bkz. B. Oguz. C. 1/1. s. 75-77.
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Abbasi doneminde ugranilmig hayal kirikligi, bu mubabbeti daha da pekis-
tirmig. Sia ildhiyatinin ifade sekli yine hadis olup Siiler, maliim olan Sunniler-
den ¢ok daha biiyiik ilgiide "Siinni" goriiniiyorlar: Ali Harun'dur; Ali, Allah
ve Muhammed tarafindan tayin edilen vasi'dir. Mevl¢i odur; Peygamber ailesi
Nuh'un gemisidir...

Sia iginde ii¢ esas sekil tefrik edilir: Siinnilere en yakin olan Zeydiler, Al-
lah'in imamin sahsinda tecellisini, tamamiyle akliyeci bir manada, sadece ilahi
"hidayet" ile sinirlayarak, ilahi bir kismi nurun mucizevi sekilde belki bir Ali-
oglunun sahsina akisini reddederler; imamlarin sehid olmalari bunlarca. daha
¢ok siyasi anlamda, nihayet insanoglunun kilict ve Tanri'nin yardimiyla Ali-
ogullarinin hikimiyeti hedefine ulagmak igin siirekli tekerriir eden deneyler
olarak teldkki ediliyor. Buna tam zit olan cenahta tecelli, yaradiligta mevcut
olan, kesin bir /w/iil'a doniigiiyor; imamin beseri yani tamamen massedilir o
kadar ki onun yaninda artik Tanri'nin bile yeri yoktur. Gulat!' adi altinda, Si-
a'nin itibarini zedeleyen, Islam'in disina gikan olarak bu yoniin miimessille-
riyle Zeydiler ve ortanin temsilcileri olan imamiler siddetle ¢atisirlar. Bu so-
nuncular i¢in imam, bir insan olarak kalmakla birlikte, iginde kismi bir /uliil
yoluyla ilahi bir nur cevheri tagir.

Sianin biitiin 6ykiisii, kollar1 ve bunlarin alt uzantilarinin ayrintilan ko-
numuz diginda kahyor. Bu 6ykii iginde, Mesopotaimya, Arabistan, Asya ko-
kenli birgok iinlii salikin adi gegiyor. Ama eninde sonunda Sia'nin merkezi,
Safeviler doneminden (907/1502) itibaren iran oluyor. Sih Ismail'i ayrica ele
alacagz.

Imamin sefaatine gereksinme duymayan ve kendi iglerinden Allah"t
inangla seven ve O'nunla ruhi vahdete erigebilecegi diisiincesine sahip, seckin
imamlarin viicudunda Tanri'nin tecessiidii inamigina siddetle karsi gikan sufi-
lerle Sianin iligkisi, bittabi fazla yakin olmayacakti. Sia, feylosotlardan da pek
fazla hoglanmaz...

Zaten sufilerle feylosetlar gogu kez tedahiil etmezler mi?...2.

*

* %

"Hasan'la Hiiseyin'i almig dizine
Kuzularim size olsun elvedi”

! Asagida irdelenccek.
2 R. Strothmann. — Si‘a. in | A.
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“Helalim Aise kizim Fatima
Ehl-i beyt'im size olsun elvedd"

"Caginn Bildl'i hem seld versin
Ali yusun Fazh suyumu kosun”

"Ebi Bekir dursun namazim kilsin
Ashiblarim sizeolsun elveda”

diye Peygamber'in diinya'ya veda'in1 "Mevlid-i Serif"inde nazmetmis olan
Siinni Silleyman Celebi' (6lm. 1422), Yildinm Bayezid'in imami olarak da
Ali ve ailesini 6n plana ¢gikarmaktan kendini alamiyor, Gazali'nin 6gretisine
ragmen...

Varligin temelindeki degiskenligi kimse yadsiyamiyor, Dionysos-Epiku-
rus diigiince diinyasi iginde yer alan "yasamak mutlu olmak igindir" goriisii,
nice orthodox Siinnf kigi tarafindan benimsenmis:

"Va'iza ¢ok boyle zemmetmek olur mi badeyi
Her ne denli zahm (yara) olursa dilde merhemdiir hele"...
Bunu soyleyen bir Seyhiilislaim Yahya!... Devam edelim
"Medrese igre miiderris virdiigi min dersden
Yeg diiriir mey-hanede bir cam virmek bir giizel"...

Evet, Fuzili igin de, meyhanede giizelin sundugu bir kadeh igki. medre-
sede miiderrisin verdigi bin dersten iistiindiir. Kaldi ki harabad, igkiyi gece
giindiiz kinayan zahidin ¢okg¢a reddetmedigi yerdir:

"Mey-hanelere kiip diiser iken yine sif7
Mescidde varub bade-i hamray: kinarlar (Necéti):

Ister fiizeladan olsun, ister esafil-i nastan, Tiirkiye halkinin kiiltiirii hete-
rodox akimlara daima agik olmustur. Hem de nasil?:

Birakalim soziinii buraya dek ¢ok ettigimiz ve bundan boyle de ¢ok ede-
cegimiz heterodox tarikatlar, Bektasileri, Kalenderileri..., "yiiregi dag ol-
mus"? Anadolu'nun bunca topraksiz insani, topragindan olmus sipahi, rea-
yas), yiiziini "Siat Ali"ye ¢evirmemis miydi?

Bu vesileyle bir onemli konuya deginmek yerinde olacaktir.

! Siilleyman Celebi. — Yagayan Mevlid-i Seril. Dogan Kardey yay. Ist. 1964. s. 52.
2 Mine Mcngi. — Divan $iirinde rindlik, Ank. 1985, s. 17-28,

3 Bkz. I. MélikolT. — Le probléme Kizilbay. in TURCICA VI, 1975 ve B. Oguz. — C. I, s. B87 ve
dev.
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Sit-imami Islam anlayigina uygun olarak derlenmis hadis mecmuasi, Sii
Seriat ve ildhiyatinin oldugu gibi ulidm-i akliyye'nin (entelektiiel bilimlerin)
birgok alaminin da gelismesi ve bunun ziihd ve manevi yasam iizerindeki etkisi
agisindan biiyiikk 6nemi haizdir. Sii hadis mecmuasi, Peygamber'in Siilerce
kabul edilmis biitiin sozleriyle birlikte, Ali'den Mehdi'ye kadar oniki Imam'in
geleneklerini igerir.

Ancak bu mecmuanin 6zelligi, Siilerce telakki edilen islam'in temelinin bir
pargasi olmasina ragmen bunun "terkibinin" iki asirdan fazla bir siireye uzan-
masindadir. Siinni Islim'da hadis, Peygamber'in s6zleriyle sinirhdir ve buna
bagkasinin higbir s6zii kanigtinlmaz. O ise ki Sii diinyasinda, her ne kadar
hadisi'l-nebevi ile hadisil-velavi arasinda kesin tefrik yapilmigsa da, bunlarin
hepsi aym bir mecmuada toplanmigtir: Kutsal yillar, geniglik kazanmgtir...

Bu goriis agis1, Sifligin Imam kavramindan ileri gelmektedir. Soyle ki
imam tabiri Arapga "6nder"i ya da Siinnf siyasf teorisinde, dogruca halifeyi
ifade etmektedir. O ise ki Siflikte kullamildigi haliyle, tabir, kendi iginde "ni-
rii'l Muhammedi'yi igeren kisiye 1itlak olunur (mezkir "néir"da, Fatima ve Ali
yoluyla &biirlerine ve sonunda gayb'da olan imam'a gegmistir). Bu "nir"un
geregi Imam, "giinahsiz (ma'sim)" telakki edilir'.

ibn Abbas'in rivayetine gére Na'thal adli bir Yahudi, Tanr Elgisi'nin
oniine dikilip "Ya Muhammed, sana gergekten bir siireden beri kafami kurca-
layan bazi seyler hakkinda sormak istediklennm var. Bunlara bana yanitlarsan,
elinden Islim'i kabul edecegim" diyor.

"Sor, ya Ebd Ummirah!"

"Ya Muhammed, bana Cenab-1 Hakk' tasvir et"...

Altinci Imam Ebid Abdullah da ayni mealde bir olay: rivayet ediyor. Hali-
fe'nin Kufa'da minberden hitab ettigi bir giin adamin biri kalkip "Ya Emirii'l
Miiminin bize Cenab-1 Hakk'1 tasvir et de O'na sevgimiz (hubb-muhabbetimiz)
ve O'nun hakkinda mudrefe'miz artsin” diyecek oluyor ki Halife hiddetten
renk degistiriyor...2

Sif kaynaklarin bu iki rivayeti bu gevrelerde hikim olan siipheciligin
(scepticism) bir ifadesi oluyor. Obiir yandan Kelime-i Sahadet (Tann'nin vah-
deti) ile Muhammed'in Tann elgisi olarak kabulii, sayisiz sonucu beraberinde
getiriyor soyle ki onlarin talimatina harfiyyen uyulmas: gerekmektedir.

HiikGimet ve onun toplumdaki rolii hususunda islam"in agik ve zimni ta-
limatinin ilk ve en iyi serhi, el-Astar likabl Malik ibn el-Héris'e, Misir'a vali
tayin edildiginde, Ali'nin yazdig: talimat oluyor. Bunun konumuz itibariyle

I william C. Chittick (ed. and transl.). — A Shi‘ite anthology. London 1980, s. S-8. Hosscin
Nasr'in “girig"inden.
2ibd.. 5. 26. 31.



102 BURHAN 0OGUZ

onemli olan bir boliimiinii 6zetleyelim. Bu talimat da Ali'nin Nahgii'l beldga'-
sinin bir pargasini tegkil ediyor.

Bunun 3. bahsi "Insan siniflarina dair"dir. "Bil ki tebaa gesitli siniflardan
olup bunlarin higbiri 6biirleri olmadan yerine oturtulamaz ve higbiri &biirlerin-
den bagimsiz degildir. Bunlar arasinda sunlar varchr: (1) Tanri'nin askerleri;
(2) avam ve segkinler igin kiirtab, kudadi'l adl ve insaf ve hayr ummcdil'i
(@mil'in gog.), (3) cizye ve arazi vergisi 6deyenler, ezciimle elil-i zimme ve
Miisliimanlar; (4) tacirler ve sinaatkarlar ve (5) en asag: sinif, muhtac ve biga-
reler. Bunlarin herbiri i¢in Tann bir nasib ayirmig ve her nasible miitenasip
farize'yi tayin etmistir...".

"Simdi askerler, Allah'in izniyle, tebaanmin dayanag, idarecilerin ziyneti,
dinin giicii ve emniyet aracidirlar: Tebaanin onlardan baska giivenecek kimsesi
yoktur ve buna karsilik da askerlerin Allah'in onlar igin tahsil ettigi toprak
vergisinden bagka giivenceleri yoktur, o vergi ki, diigmanlarina kargi savas-
mak giiciinii verip durumlarini diizelten ve ihtiyaglarim kargilayan bir unsur
olmaktadir. Bundan sonra bu iki sinifin (askerler ve vergi miikellefleri),
tigiincii simif, kudad, ummal ve kiittab'dan baska dayanaklan yoktur soyle ki
bunlar anlagmalar tertiplerler, iiriin toplarlar ve bunlara 6zel ve kamu islen
tevdi edilir. Ve biitiin bunlarin tacir ve ehl- sinaattan bagka... destekleri yok-
tur. Sonra en asag1 simf muhtag ve bigareler, yardim ve muavenete haklar
olanlar vardir. Allah'la her sinif igin bolluk vardir..."'.

Cok eglenecegiz, biitiin bunlar iizerinde. Ancak gsimdiden bir hususu vur-
gulayalim: Kur'an'da gegen bir tabir olup Islim devlet teskilatinda, daha ilk
baglardan itibaren yer almig olan @mil, genel olarak memur, vazife sahibini
ifade etmistir. Bu "vazife" askeri de olabiliyordu. Ama agirhk, vergi tahsildar
manas {izerinde olmugtur. "Amil kelimesi, Farsganin, devlet dili ve edebi dil
olarak ehemmiyet kazandig1 Sark memleketlerinde, dmalddr, kardér, kérdan,
kdrkundn gibi, yine aym manayi ifade eden Farisi sekiller almig ve tamamiyle
amil, yeni maliye memuru miiradifi olarak, eski zamanlardan beri kullanilmig-
tir... Kirim hanhiginda kullanildigimi Haci Girey Han'in 1453 tarihli bir yar-
higinda goriip anladigimiz bu tabir (dmaldar), bu sekilde eski Osmanl kronik-
lerinde de mevcuttur..."2. Ancak bu tabire Osmanlinin sonradan iltifat etmedigi
goriiliiyor.

Devam etmeden 6nce, yukarda sozii edilen bazi firka ve kavramlara agik-
hik getirelim.

Viba, s. 71-2.
2 M. Fuad Kopriili. — Amil. in [A.
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Hariciler

Bunlarin olusturduklan firka, Islim'in en eski firkast oluyor. Ama ne as-
keri, ne de politik alanda gergek bir birlige sahip olamayan bir firka olarak ka-
liyor. Akaid sistemleri de yekpare degil. Ancak hepsindeki miisterek nokta,
Islamiyet'teki biitiin mezhep ihtilaflarinin hareket noktasinin hilafet sorununa
taalliik etmesidir. Bu noktada Hariciler Siilerin megriiyeti davasina ve miircie
(iman1 en bagta sayan ve amele 6nem vermeyen) akidesine muhalif durumda-
dirlar. Dogru yoldan ¢ikan imamu, sirf bundan dolayi, gayri megrd ve mahli
(hal edilmis) ilan etmek zorunlugunu (Hariciler, Ali'nin Muaviye ile tahkimi
kabuliinden sonra kendileri tarafindan terkedilmesini bu esasa dayanarak
megrd sayiyorlardi) kabul ediyorlar; 6biir yandan da, yukarda soyledigimiz
gibi, ahlak ve dince kusursuz, tam bir ehliyeti haiz her mimin, bir siyahi
(ornegin Habesi) de olsa, imam olabilir davasim giidiiyorlard: ki bu, aslinda
bir halkg¢1 goriigiin ifadesi oluyordu.

Cok kati [slami prensiplere bagh Hariciler gayri miislimlere, tezat gibi go-
riinen miisamaha sahibiydiler. Bu firkanin bazi kollari, kelime-i sahadeti,
"...Muhammed Allah'in bize degil, Araplara gonderdigi resildiir" sekline ko-
yarak sOyleyen Yahudi ve Hristiyanlari Miisliimanlarla esit telakki etmek dere-
cesine kadar ileri gitmislerdi. Araplarla mavali'nin' esitligi egilimi, Haricilik
kuramcilarindan Yazid b. Abi Anisa (Yazidiya'nin kurucusu) tarafindan o
denli ileri gotiiriilmiistii ki o, Tanr'min yeni bir Kur'an'in Iranlilarin iginden
bir peygambere vahyedecegini ve o peygamberin, kendileri i¢in, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islamiyet mertebesinde ilahi olup Kur'an'da zikredilen Sabi-
‘in dininden bagka birgey olmayan yeni bir din kuracagini iddia ediyordu.

"Haricilik baslangigta bize tamamiyle bir halk hareketi olarak goriinmesine
ragmen, onu fikri mahiyetten mahrum addetmekten ¢ekinmelidir... bircok mii-
nevver zekalar iizerinde cazip bir tesir icra etmigtir...">.

Hulal

Huldl, felsefi bir 1stilah olup halla ("¢6zmek-bir diigiimii-, bir yere kon-
mak ve bir yere ve mahalle yerlesmek")den miigtaktir. Kelam'a ait bir terim
olarak, s6zciigiin bir viicud (beden) ile onun mahalli veya cevher (6z) ile araz
(goriinmesi igin bir asla, cevhere muhtag nesne) arasindaki iligkiyi ifade eden
manalari, bu tiireyisten ileri geliyor. Huliil aym zamanda: 1. ruh ile bedenin
cevheri ittihadina (hwlil al-rih fi'l badan), 2. akl-1 faalin insan ile ittihadina
(lwlil al-akl al-faal fi'l-insan) veya Tann'nin beser ile (Juddl allahie f7'l-nastit)
ittihadina (Hallac) da itlak olunur. Aristo'nun siret (dig goriiniig) ile heydla

| Bu hususta bkz. B. Oguz. C. 1172, passim.
2G5, Levi Della Vida. — Hariciler. in IA ve E.
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(eski felsefede biitiin cisimlerin ilk maddesi diye varsayilan madde. Kendisinin
sefil ve sureti olmayan fakat her gekil ve siiret sahibi olanin muhtag bulundugu
madde) akidesi, Hiristiyanlann hulil teldkkileri gibi, ruhani bir varhk ile onun
siireti arasinda bir ittihad kabul ediyor. Bu akide, az ¢ok biitiin kelam alimle-
rince (mutakallimun) reddediliyor. Ciizldyvetecezza (eski felsefenin bir cismin
artik boliinemeyecek derecede varsaydigi en kiigiik boliimii) ya inananlar, /u-
lal'i 1. anlamda kabul ediyorlar. Zira bunlara gore, gerek melek ve gerek cin-
lerin ruhlari latif cisimlerdir. 2. anlamda huliil ise, zat-i baride (Tanri'da). bir
tacazzi (pargalara boliinme) yi gerektirecegi ve tendsuli'a yol agacag igin,
bunlar nezdinde tiimden reddedilecek seydir.

Bu nedenle de gerek Siinni, gerek Siiler, fwldil'a inandiklan igin agagidaki
firkalan Hiristiyanlarla bir tutuyorlar: 1. Miifrit Sifler (Gulat)' ve bunlarin bir-
¢ok kolu; 2. Siinni Sifiler. Bu sonuncularin kollar arasinda Hallag'in men-
subu bulundugu Farisiye var. 3. Vahdetiler; bunlardan ittihadiye'nin vahdet-i
viiciid akidesine, Gazali'ye tag ¢ikartacak derecede tutucu Siinni Ibn Teymiyye

huliil-u mutlak adin1 veriyor2. Bunlar tiimiiyle, "heretic"ler...
*

* Xk

Devam edelim Sia'yi irdelemeye.

Ortada bir Islami iilkii var: dinf 6nderligin 6zel bir goriisii oluyor bu iilkii.
Saf ruhani hareket, daima istisnai kalmig ve beser tarihinin ¢aginda din, insa-
noglu'nun toplum igindeki tiim yagamina, bir o kadar da politikasina dahil ol-
mus. Hattd, daha 6nce de ifade etmis oldugumuz gibi, Isi'nin saf dini 6gretisi
bile siyasi igerikten yoksun degildir?.

Bildigimiz tarihi veriler itibariyle Islim da, daha ilk dogusundan itibaren,
bir sosyo-politik hareket olmus. Ayni sekilde Sitlik de, fitri tabiati itibariyle,
daima hem dini, hem de siyasi bir veheye sahip olmug ve Islam"in dini ve ku-
rumsal gelismesinin ilk li¢ ya da dort yiizyili boyunca Miisliimanlar arasindaki
biitiin dini tartigmalarin politik ve sosyal iligkisi gozden kagamaz. Bu itibarla,
varliginin herhangi bir asamasinda, "siyasi" Sia'dan, "dini Sia"y1 tefrik etmek
miimkiin olamamaktadir.

Sia'min tedkikinin hareket noktasi, tarihi gereklilik nedeniyle, Peygambe-
r'in onderliginde Medine'de ortaya ¢ikan Miisliiman cemaatinin tabiat ve ter-

I Agagida Galiye (¢og-Gulat) anlaulacak.

2 L ouis Massignon. — Huldl. in {A. Bazi tdbirlerin yamnda parantez igindeki izahlar tarahimiza
aittir. El'da G. C. Anawalti, Massignon'un bu makalesine. bizi fazla ilgilendirmeyecegi igin
koymadigimiz iliveler yapmig.

3w, Montgomery Watt. — Islamic political thought. The basic concepts. Edinburgh, 1968, s.
26-7.
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kibi olacaktir. Bu cemaat, ne kiiltiirel ve geleneksel temel, ne d e sosyo-politik
kurumlar bakimindan yeknasak degildi. Bir yeni sistem igine farkli insan ya da
gruplanin birlestirilmesi mutlaka, bunlarin derinlemesine koklesmis deger ve
geleneklerinin tam ifnaim tazammun etmez. Bu itibarla Ummet'in gesitli mii-
rekkip krsimlarinin bazi degerlen, diigiinceleri ve egilimlerinin, yeni dini ni-
zamin belli vechelerinde kendilerini yansitmalari dogal olacakti. Dolayisiyla,
ozellikle temel tabiath olmayan her sonucu, bir yeknasak yaklagim yerine
Ummet'te yaklagim ve goriis agisi goklugunun bulunmasi beklenecekti. Cesitli
gruplan birbirlerine baglayan temel amil Muhammed ve misyonunun kabulii
olacakti.

Peygamber'in Ashab'indan Ali'yi tutanlar arasinda bazi Araplarin egilimi,
boylece, Muhammed'in Medine'deki Ummet'ini birlikte olusturan gesitli Arap
kabileleri arasinda daha 6nceden mevcut diisiincelerin bir dogal sonucu olu-
yordu. Bu Ummet arasinda, uzak diyarlardan gelmis, Habesi Bilal ve Acem
Selman (Farisf) gibi, kisiler de vardi. Cesitli koken ve sosyo-kiiltiirel arka-pl-
anl Araplarin islam", hig degilse ilk asamasinda, kendi 6z sosyal ve ahlaki
fikirlerine gore anlamig olduklarini farzetmek zorundayiz.

Araplar arasinda atalardan kalma soyluluk ve faziletli fiillerin, iinii ahfad
tarafindan muhataza edilecek en giiclii ve siirekli saik olacakti. iste bu anlamda
siinnet tabiri, Islim'dan ¢ok 6ncesinde sik sik kullaniliyordu. islam'dan sonra
Siinnet kurumu, eskiden oldugu gibi etkili kalmig, ancak igeriginde kesin ge-
kilde Peygamber Siinnet'i yer alms.

Araplarin asalet ve geref anlayiglarinin ayrintilan iizerinde durmuyoruz.
Sadece bir ibadethanenin (harim), bir "ev"in (bevr) muhafizlig ile seref kav-
ramlarinin ayrilmazhgim belirtmekle yetiniyoruz. Bunun sonucu olarak da
Arabistan'da rahiplik ¢ogu kez kabile onderligi, hattd krallikla mezcolmustu.
Hatta daha da ileri, giderek baglarda siyasi liderligin bir dini ve ruhbani tabiata
sahip olmug oldugunu ifade edebiliriz. Politik 6nderligin temelinin sadece ruh-
banlik statiisii olmayip bu statiiye ruhban sinifindan olmayan birinin varmasi
halinde, ona dini islevlerin de yiiklendigi belirgin oluyor. Bunun sonucu ola-
rak, kabile 6nderligi ile Tanri'ya hizmet diisiincesi esanlaml oluyor. Kabileyi
yonetenler haliyle kabile beyr'inin de muhafizlari oluyorlar (e/i-i beyr).

Muhammed'in ortaya ¢iktigi zamanda ailesinin, her ne kadar o zaman
ailenin maddi ve siyasi kaderi asgari diizeyde idiyse de, Hagim'in eski rahiplik
siildlesinin gan ve hatirasim muhafaza etmis olmaliydi. Muhammed iste bu
ailevi arka-plan iginde Tann Resulii ve insanlarin zaman iginde bozup garpat-
tig1 ibrahim ile Ismail'in gergek dini Stinner'inin diizelticisi olarak gikmigti'.

! Biitiin bunlarin ayrninular igin bkz. B. Oguz. — Tirk ve Yahudi kiiltirlerine bir mukayescli
bakiy. Ist. 1992, s. 78 ve der.
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Bu itibarla Peygamber 6ldiigiinde, onun istihlafi sorunu bunda hem siyasi
hem de dini liderligin mezci olarak telakki edilmigti. Bittabi cesitli Arap kabile-
leri arasinda bu hususlardan hangisinin agir basacagi konusu farkl goriiglere
yol agacakti. Kimine gore igbu liderlik dini olmaktan ¢ok siyasi idi; kimine
gore de bunun aksi idi. Ebid Bekir'i hemen kabul eden Miisliimanlarin ¢gogun-
lugu isin sosyo-politik yanina agirhk verip dini prensip ve belli bir siilalenin
irsi kutsalligina biiyiik 6lgiide yiiz gevirmisti. Omer'in Ibn Abbas'a soyledigi
su sOzler bu varsayimi kuvvetle destekliyor: "Halk peygamberlikle halifeligin
Beni Hagim'de birlesmesini sevmedi". Ama aym zamanda Omer'le Ebi Bekir,
Ummet'in bir béliimiinde tevariis edilmig kutsallik fikrinin 6neminin pekala
farkindaydilar ve Ebd Bekir'in segilmesinin siipheye agik olmas: halinde
Ummet'in birliginin ciddi sekilde tehlikeye girecegini gormiislerdi. Bununla
birlikte, Beni Hagim'in irsi kutsalhiginda saklanan Kabe rahipligini hildfetten
ayirmay gerekli gormiiglerdi.

Daha baskalarn ise, 6zellikle Giiney Arabistan kokenliler, Mekke'de 6n-
derligin, rahiplik imtiyazlariyla birlikte, Hagimi'lerden Abd Manaf klaninca te-
variis edilmig oldugu diisiincesindeydiler. Gergi Abdii'l Muttalib'in 6limiinden
sonra siyasi konularda Emeviyye klam tarafindan golgelenmislerdi. Ancak
Muhammed'in Tann'nin Peygamber'i ve Arabistan'da en iist yetki olarak yiik-
selmesi, Beni Hagim'i yeniden iktidara getirecekti. Bu itibarla Sahabe'den ba-
zilan igin tabii halef segimi, bir bagka Hasimi olacakti: ve Miisliiman cemaati-
nin dnderligine biitiin istihlaf sorunu, onlarin goziinde, biiyiik dini anlami haiz
bir sorundu. Muhammed, ibrahim ve ismail'in gergek dininin yenileyicisi idi
ve boylece de klaninin irsi kutsalligi doruga varmisti.

Kur'an'in biitiin sarihleri, bunda gegen Ehl-i beyt tabirinin Muhammed'in
kizt Fatima, amca oglu ve damadi Ali ve iki sevgili torunu, Hasan ile Hiiseyi-
n'e taalliik ettiginde miittefiktirler. Yine Kur'an'da gegen Kurbd karuba ko-
kiinden yakinlik; (Osmanlica'da "akraba")nin da aym kisileri kasdettigi ke-
sindir. Ancak Siinni sarihler bunlara Peygamber'in zevcelerini de eklerlerken
Sif yazarlar bunu yapmuyorlar.

Kur'an'da yiizden fazla Ayet'te, gesitli peygamberlerin ailelerine Tann ta-
rafindan ozel latuf ihsan edildigi ifade ediliyor. Bundan iki sonug ¢ikartilabilir.
Eger Kur'an'in, VII. yy Arabistan'in kiiltiirel gevresinde anlastlabilecek ifade-
lerle ifsa edildigi beliti kabul edilecek olursa, Peygamber'in ailesinin kutsallig:
diigiincesi o zamanlarda herkesge kabul edildigi agikar olur. Ama bundan daha
onemlisi, Kur'an'da igbu diisiincenin siirekli tekrarinin baz1 Miisliimanlar ara-
sinda Muhammed'in ailesinin bir dini imtiyaza sahip bulundugu intibaim ya-
ratmig olmasidir.

Ne Ebd Bekir'in Beni Taym b. Murra kabilesi, ne de Omer'in Beni Adi b.
Kaab halk: herhangi bir dini temel iizerinde fazla itibar sahibi olmustu ve dola-
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yisiyla dini prensipe agirlik verenler bunlari Muhammed'in halefligine aday
olarak kabul edemezlerdi. Aday ancak Beni Hasim'den gelebilirdi ve bunlarin
arasinda Ali'nin kisiligi en sivrilmis olaniydi. O da Hagim'in ahfadindan ve
Abdii'l Muttalib'in torunuydu, Muhammed gibi.

Isbu fitri kisisel nitelik ve faziletlerin Ali'ye, Peygamber'in aile efradi ve
sahabe'si arasinda tek ve iistiin bir yer temin etmis gibi olup ona, daha Pey-
gamber'in hayatinda 6zel bir tehaliikle bagh bir dost grubunu kazandirmigti.
Sia'nin, Siiligin daha Muhammed'in hayatinda var oldugu iddiasi buradan
gelmis olmali. Kaldi ki Ali'nin hilafet igin istiin nitelikleri, Peygamber'in ha-
yatinda vaki olmug bir dizi olay tarafindan ayrica pekistirilmig, Muhammed de
Ali'ye bir 6zel itibar gostermis. Bunlarin ayrintilarina girmiyoruz. Sadece Ta-
bik seferi sirasinda Muhammed'in Ali'yi Medine'de vekili olarak birakmig
oldugunu ve bu vesile ile, sihhatindan siiphe edilmeyen bir hadis'e gore de
Ali'ye "Hardin Musa'ya ne idiyse sen de bana osun, ancak benden sonra Pey-
gamber gelmeyecek" dedigini, veda hacci doniisinde Ghadir Hum'da mola
verip burada hacilara Ali'yi elinden tutarak onun yetke ve kisi olarak miiminle-
rin kendilerinden de iistiin olup olmadigini sordugu, kalabaligin da "Boyledir,
ya Resilallah!" diye hep bir agizdan bagirdigini ve bunun iizerine "Ben kimin
mevld (hami, efendi, onder, dost?)s1 isem Ali'de onun mevld'sidir" diye be-
yan etmis oldugunu kaydetmekle yetiniyoruz.

Siinnilerle Siiler arasindaki ihtilafin belkemigi higbir zaman ne bu mezkir
Ghadir Hum olayinin ne de Peygamber'in Ali lehine beyaninin mevsukiyeti
olmamig; asil uyusmazhk mevld sozciigiiniin manasinda odaklanmis. Sia,
sozciigii sarahaten 6nder, efendi ve himi manasinda aliyor ve dolayisiyla bu-
nun kesin sekilde Peygamber'in halefi olarak telakki ediyor. Obiir yandan
Siinniler ise mevld'yr dost, yakin akraba, sirdag anlaminda yorumluyor ve
Muhammed'in sadece miiminlere Ali'ye itibar gostermelerini tenbih ettigini id-
dia ediyorlar. Ayrica Siinniler, Peygamber'in Ali lehinde bu ifadeye gerek
gordiigiini soyle ki Ali'nin kumandasinda yapilmig Yemen seferinde ganime-
tin Ali tarafindan hagsin ve fiitursuz sekilde dagitilmasindan 6tiirii onun aley-
hine minldanmalar oldugunu iddia ediyorlar. Yani damadi aleyhindeki olum-
suz duygulan dagitma lizumunu duymugmusg'.

*

* %k
Buraya kadar Sia'nin kavramsal temellerini irdeledik. Ancak Islam iginde

Sii duygularninin kdkenlerini saptama girisiminde, isbu duygulann iginde teza-
hiir ettigi olgular1 ayrintilaniyla tedkik etme zorunlugu vardir. Bir halkin her

I'S. Husain M. Jafri. — Origins and carly development ot Shita Islain. London 1979. . 1-23.
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dalda. ister politik, kiiltiirel veya anayasal olsun tarihi, kesintisiz bir devamlihik
arzeder. Bir dini gelenek iginde higbir dini veya politik 6rgiitlenme, ne de her-
hangi bir 6zel goriig agisi, onun ilk elle tutu)ur goriinimiiyle tam iligkisi ku-
rulmadan iyice anlagilamaz.. Iste bu bakimdan Sakifa olay, Sii goriis agisinin
ortaya gitkmasiyla ayrilmaz sekilde baglantihdir.

Olaya adi verilen Sakifa, Medine'de eski bir toplanti odasi olup halk bu-
rada toplamp 6nemli sorunlann tartigip ¢6zerlermis. Peygamber'in 6liim ha-
beri gelir gelmez Medine halki yeni onderlerini se¢mek iizere burada toplan-
mig. Muhacirler (Muhacirin)den bir grup burada cemaatin tek 6nderi olarak
Ebd Bekir'in kabulii igin Ansar'1 zorlamig. Sakifa'nin bu toplantisinda Ali'nin
hilafet iddiasini desteklemek iizere bazi sesler yiikselmis; boylece "Sakifa",
Miisliimanlar arasinda ilk par¢alanmanin nev'e ait adi olarak kabul edilecektir.

Olay hakkindaki ilk ayrintih ve sistematik nakiller Hicri I1. yy'in birinci
yansindan sonrasina ve ilk iki Abbasi halifesinin zamanina ait olup artik o ta-
rihlerde Sii ve Siinni gruplagmalar Miisliimanlarin kalbinde derin yer tutmugtu
ve her iki firka birbirini gergek Islim yolundan sapmakla sugluyordu. Béylece
¢ok degisik ve birbirine ters kaynaklardan, bunlarin kendi goriiglerine uygun
nakiller kalacakt: tarihe. Ancak bunlann yakindan tedkiki. Sakifa olayinin
kaba hatlariyla, hep aym sekilde anlatilmig oldugu goriiliir. Bunlarin arasinda
bittabi, yazarin kisisel egilimine gore aynnti farklan bulunacakt.

Sakifa vak'astnin en eski kapsamh hikdyesini anlatan gahgma, Peygambe-
r'in ilk etrafh biyografisinin (Sirat Rasiil Alldh) miiellifi Muhammed b. ishak
b. Yasar (85/104-151/168)inki oluyor. Eserin bashca Peygamber'in yagam
oykiisiiyle ilgili olmasi nedeniyle bunda Sakifa olay: kisaca anlatiliyor. Bunun
eserde yer almig olmasi olayin Peygamber'in defninden 6nce vaki olmusg ol-
masindan ileri geliyor.

Kisa bir giristen son Ibn Ishak, olay: tek bir hadise baghyor. Bu da ikinci
halife Omer'in Medine camiinde Cuma vaazlarimin biri oluyor. Omer, dini
sekilciligin uygulanmasinda kesin disiplin sahibi oldugundan, vaazlarina Me-
dine'de ¢ok kisinin kogmus olmasi ve serh ve tefsirlerinin hem Muhacirin,
hem de Ansar arasinda genis bir tedaviile mazhar olmug olmasi melhuzdur.
Kald: ki Omer'in kendisi bu iste, en can alict anda en 6nemli rolii oynamis ve
Ebi Bekir'in segiminin baglica amili olmusg kisiydi.

Bu hadis'in isnédd1 yani raviler zinciri, kisa ve dogruca Medine'li bilgi ve-
renler olmustu'. Bu isndd meyanminda, ilerde kendisinden yine s6z edecegimiz,
hadis tarihinin iinlii simalarindan Abdullah b. Mesud bulunuyor. O, ve yine

Vibd., s. 27-30.
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onun gibi ii¢ tanesiyle birlikte, "bilginin dort denizi" ve de "Kureys'in dort
denizi" tesmiye ediliyorlar. ibn Ishak, Omer'in asagidaki soyleviyle baghyor:

"Resiil vefat ettiginde, Ansar'in klani Beni Saida'nin biiyiik odasinda
Sa'd b. Ubada etrafinda toplanms; Ali ile ez-Zubeyr ve Talha b. Ubeydullah
Fatima'min evinde kendilerini 6biirlerinden ayirmiglar, Muhacirdn'un geri
kalan1 da Ebid Bekir etrafinda toplanmig... Derken biri gelip Ebi Bekir ve
Omer'e, Ansar'in bu klaninin Beni Saida'nin odasinda (Sakifa)' Sa'd'in
etrafinda toplandigini soyliyor: «Eger ndsin dizginini elinde tutmak
istiyorsan, bu igi, obiirlerinin fiili ciddi boyuta gelmeden ele al". Bu sirada
Resil'un cesedi hala evinde idi, defin tertipleri heniiz itmam edilmemigti ve
ailesi evin kapisini kilitlemigti. Omer, Ebi Bekir'e «Ansar'in bu
kardeslenmize gidip ne yaptiklanni gérelim» dedi".

Bu arada birisi kalkip "Ya emirii'l miiminin, «Omer 6lseydi, filincaya biat
ederdim diyen birini sever miydin?» diye Omer'e soracak oluyor. Hadjsler. ne
bu soranin, ne de bu filancanin kim oldugunu bildirmiyor. Sadece Balazuri,
bu kiginin Ziibeyr olup onun selam ve alkislarla kargilamak istedigi (filinca)
kisinin Ali oldugunu kaydediyor. Ali adimi duyan Omer, agagldakl onemli ve
atesli konugmayi yapiyor:

"Omer (bunu isittiginde) hiddetleniyor ve soyle diyor «Allah razi olsun,
bu gece kalkip adamlan, ellerinden iktidari gaspetmek isteyenlere karg1 uyara-
cagim». Ben (Abdiirrahman) soyle dedim: «Yapma bunu, Emirii'l miiminin,
zira festival ayak takimi ve halkin en asagi simifin biraraya getiriyor; bunlar
siz kalabaligin arasinda dururken sizin hemen yakininizda gogunlukta olacak-
lardir. Kalacagimizdan ve bunlarin soylediklerinizi anlamadan ve bunlarn
dogru yorumlamadan &tede beride tekrar edecekleri bir sey soylemenizden

"korkanm; bu itibarla Medine'ye gelene kadar bekleylmz soyle ki buras: Siinne-
t'in yeridir ve fukaha ve halkin soylulanyla ozel olarak burada goriisebilirsi-
niz. Istediginizi soyleyebilirsiniz, fukaha (fakihler) da bunlar anlayip dogru
tefsir edeceklerdir.» Bunun iizerine Omer «Vallahi, Allah isterse, Medine'ye
varir varmaz bunlan yapacagim» diye yamthyor...".

Hadis'in gerisini vermiyoruz. Ancak Omer'in kendi beyanindan Ebi Be-
kir'in adayhgina, sadece Ansar'dan degil, aym zamanda Ali ve yandaslar ta-
rafindan da ciddi muhalefet oldugu ayan oluyor2.

I Osmanhcada Arabi kokenli “sakf-Sakaf", "ortii. dam” anlaminda olup “misakkal™ dahi “tavam.
dami olan”. ¢ogulu “miisakkafat”. hukuki terim olarak "istii ortili yapilar™ itade ederdi. 40'h
yillura kadar bina vergisinin adi. "musakkafat vergisi” idi. Anlapildigr kadanyla Beni Saida.
iistii ortiilii biiyiikge bir toplanti mekidnina sahipti.

2's. Husain M. Jafri. — op. cit., s. 41-44,
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Olaylarin devamim Jafri'den dinlemeyi siirdiirmeden 6nce bizim igin son
derece onemli bir hususa dikkati gekmek isteriz: Omer'i ikaz edip siikinete da-
vet eden Abdurrahman, agik segik olarak, ayak takunt ve halkin en asagi taba-
kasi'ndan korkulmasim ve destegin Medine'nin fakihleri ile soylulari'nda
aranmastnin gerektigini 6giitliyor. Boylece de bir siniflar geligkisinin varlig,
bir yandan Ali, 6biir yandan da Omer ile Ebd Bekir'in bu geliskili siniflarin
hangilerinde yer aldiklan agikdr olmug oluyor. Muhammed'in 6liim haberi ya-
yilir yayilmaz Medine'nin Ansar', hig siiphesiz Mekkelilerin egemenliginden
korkarak ve belki de bunlann niyetlerinden haberdar olarak Beni Saida Sakita-
‘sinda, kendi aralarindan bir 6nder segmek iizere acele toplamyor. Omer, hal-
kin Muhammed'in 6ldiigiinii s6yledigini duyunca duruyor ve hiddetle Pey-
gamber'in 6lemeyecegini sOyleyip halki tekdir ediyor. Muhammed'in sadece
bir siire i¢in gbzden kayboldugunu iddia edip onun 6ldiigiinii sdyleyeni 6ldii-
recegi tehditini savuruyor. Medine varoglarinda bulunan Sunh'daki evinde
bulunan Ebu Bekir bunun iizerine sahneye giriyor. Omer'in atigmasini du-
yunca dogruca Muhammed'in evine gidiyor. Gogtiigiinii goriince de geri gelip
Omer'in gevresini sarmis halka 6liimii dogruluyor. Omer'le Ebd Bekir Sakifa-
'ya geliyorlar ve burada Ebi Bekir Ansar'a sunlan soyliiyor: "...Kendiniz
hakkindaki medhiyeleri tamamen hakkediyorsunuz. Ancak Araplar Kureys
kabilesi diginda yetke tammayacaktir. Bunlar soy, kan ve yurt (yani merkezde
yerlesmis) olarak Araplarin en iyisi ve soylusudurlar”... Konugmasinin so-
nunda "Peygamber, onderlerin Kureys'ten olacagim sdyledi. Bu itibarla Mu-
hacir kardeslerinizle Allah'in bize bu ldtfuyla rekabete girismeyiniz".

Bu arada bir idareci Ansar'dan, bir tane de Kureys'ten olsun seklinde bir
uzlasma teklifinde bulunan Ansar'dan birine Omer su yanit: veriyor: "ne akil
almaz sey; bir kinda iki kili¢ olamaz. Vallahi Araplar, Peygamber'leri bagka-
sindan (yani bizlerden) iken sizin yetkenizi hi¢cbir zaman kabul etmeyecekler-
dir".

Yine dikkate deger bir olay da Omer, Ebi Bekir ve Ebi Ubayda birbirle-
rine "hilédfeti siz alin, hayir siz alin" diye teklif ve karsi teklifte bulunurlarken
biri bu sonuncusunun iistiine atlayip onu &ldiiriiyor. Omer, "...biriniz bunu
bizim yaptigimizi sdyliyor. Dedim ki «onu Allah 6ldiirdii»" diye anlatiyor,
konugmasinin sonunda. Yani "triumvira"dan birisi ortadan kaldinimis...

Sakifa toplantisini takibeden olaylara gegmeden 6nce Ebd Bekir'in segil-
mesini miimkiin kilan ¢apragik durum ve egsiz kosullan kisaca tedkik etmekte
yarar vardir. Once, Kureys'liler ve 6zellikle Muhacirin arasinda kabile reka-
betleri, 6nemsiz Beni Tayin b. Murra koluna mensup Ebi Bekir'in 6nderligi-
nin kabuliinii kolaylagtirmis. Mekke'nin idareci kabileleri arasinda géze bat-
mayan yeri dolayisiyla Band Tayin, Kureys'in rakip kabilelerini kasip kavu-
ran yetke miicadelesi ve siyasi ihtilaflara hicbir zaman dahil olmamus. Ikinci
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olarak Muhacirin, bir Medine egemenliginin kendilerini 6z kabile rekabetleri
ve oldiiriicii dogiislerine daldirmasindan korkuyordu. Ugiincii olarak Ansarin
icinde Beni Avs ile Khazraj kabileleri arasinda iyice kok salmig bir diigmanhk
mevcuttu. Sa'd bin Ubdda Khazraj'in 6nderiydi; dolayisiyla Beni Avs, bir
rakip kabile reisinin arkasina diismektense bir Kureysli lidere boyun egmeyi
daha yararh ve tahammiil edilir olarak bulmuslar. Ve Ansar iginde Ebi Bekir'e
biat eden ilk kisi Beni Avs'in seflerinden biri olan Usayd b. Hudayr olmustu.
Beni Khazraj ise, Muhacirin ile Beni Avs ittifakina kars1 koyamayacak kadar
zayifti. Boylece de Medine'de Ebid Bekir, gogunlugunun biatina mazhar ol-
mugtu. Bu amillere ek olarak, onun kisiligi de, ezciimle imsakai, itidali, ileri
yasi, Muhammed'le yakin igbirligi ve Peygamber'in misyonunun basindan
beri islam'a yaptig1 hizmetler, bunda etkili olmustu.

Kaynaklarda muhafaza edilen malzemeye gére Ebi Bekir'le Omer'in gok
oncesinden bir ittifak kurmug olduklar1 asikar oluyor. Bunda muhtemelen
iigiincii ortak olarak Ebd Ubayda da bulunuyordu ve bu iigiiniin, yeni filizlenen
Islami asaletle eski Mekke aristokrasisine karst olusmus siyasi grup iginde
hayli agirlig: ve etkisi bulunuyordu. Ve nihayet kaydedilmesi gereken bir hu-
sus da Ebd Bekir'in hilafetinin tam anlamiyla cemaatin bir hiir segimi ile ger-
¢eklesmemis oldugudur. Karar dogruca Muhacirin arasinda bir 6zel grup tara-
findan alinip aceleyle obiirlerine icbar edilmisti. Bunun basarisi sadece Medi-
ne'de mevcut hasas grup ihtilaflar1 sayesinde olmustu. Omer, "kabul edilir ki
bu acele bir ig olmugtu ama Allah bundan kétiiliigii uzaklagtirdr” dememisg mi?

Aslinda Ebii Bekir lehine Omer ve Ebii Ubayda tarafindan ileri siiriilen
meskir deliller, Ebd Bekir'e karg1 Ali lehine ileri siiriilenlerle ayn: tabiatta idi
ve hig siiphesiz Ali'nin talebine Ebii Bekir'inkinden ¢ok daha biiyiik gii¢ kati-
yordu. Hilafette Ebd Bekir'in tek iddiasi, Peygamber'in hastalig: sirasinda
namazdaki imamhg idi ki bu, daha sonra bir theolojik renge biiriiniiyor ve
buna dair hadisler cogu kez karigik ve miitezaddirlar.

Sakifa'daki delil ve kargi deliller dikkate ahndiginda, Ebd Bekir'in segimi
kosullarin yarattig: tesadiife baglaniyor.

Peygamber'in halefi olarak Ebd Bekir'in yetkesinin saglamlagtinlma isi,
Sakita toplantisindan sonra tam olmaktan g¢ok uzakti. Ali'nin, Sakifa'da alinan
karardan bile haberi yoktu. Ancak, Ebi Bekir, Sakifa'da biat sagladiktan
sonra yandaslanyla birlikte Peygamber'in camiine gitmesi ve orada toplananlar
arasinda bir gayritabii giiriiltii ve kargasaligin hasil olmasiyla olan bitenleri
ogreniyor. Bunun iizerine hem Ansar hem de Muhacirindan kendi yandagla-
riyla Fatima'nin evinde toplaniyorlar ve ne yapilmasi hususunu miizakere edi-
yorlar. Ali'nin iddia ve taleplerini ve de Sahabe'den belli bir grubda uyandirdi-
g1 saygiy1 iyice bilen ve bunlarin bir tepkisinden korkan Omer ile Ebd Bekir,
bunlar biat etmek iizere camiye ¢agiriyorlar. Berikiler gelmeyi reddediyorlar.
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Omer, ani darbe politikasiyla Ebd Bekir'e gok ge¢ olmadan gabuk hareket et-
meyi 6giitliiyor. Her ikisi, bir silahli takimla birlikte Ali'nin evine yiiriiyorlar,
evi geviriyorlar ve Ali ile yandaglarimin segilmis halifeye biat etmemeleri ha-
linde evi yakma tehditinde bulunuyorlar. Ali disan ¢ikiyor ve kendi iddia ve
haklarini ileri siirip Ebd Bekir ve Omer'in taleplerini geri gevirerek kargi
koymaya tesebbiis ediyor. Sahne aniden sertlesiyor, kiliglar kinlarindan ¢iki-
yor ve Omer ile hempalan bahge kapisindan igeri girmeye ¢abalyorlar. Birden
Fatima 6niinde beliriyor ve bir agir1 hiddetli ve serzenis dolu bir ruh haleti
icinde baginyor: "Resulullah'in cesedini bize birakip bize damgmadan ve.
haklanmiza sayg) duymadan aramzda karar verdiniz. Vallahi diyorum, ya bu-
radan hemen gidersiniz, ya da karmakangik sagimla Allah'a sigininm". ~

Bu, durumu daha da vahimlestiriyor ve Ebd Bekir'in takimi, Ali'nin bi-
atim saglayamadan evi terketmek zorunda kaliyor. Ali, artan baski kargisinda
daha fazla dayanamayacakti. Onun ne zaman Ebi Bekir'le barigtigina dair ha-
disler tehaliif ediyor ve ¢ok kez de miitezad oluyor. Bunlarin arasinda en
sayan-1 itimat olanina gore Ali, alt1 ay sonra vaki olacak Fatima'nin 6limiine
kadar ayn kaliyor. Ve Ebid Bekir'e o giine kadar mukavemet etmis Ansar ve
Muhacirin'dan olan kisiler de sonunda ona biat edeceklerdir. Bunlarin
arasinda, burada saymadigimiz onii¢ 6nemli kisi de bulunuyor.

Bunlarin Ebi Bekir'e muhalefetleri veya onunla kiiskiinliiklerinin ciddiyet
derecesi saptanamyor soyle ki Sii kaynaklar bunu asiri derecede abartirken
Siinnilerinkiler de bilmezlikten geliyor veya miimkiin oldugu kadar asgariye
indiriyorlar. Bununla birlikte bu adamlarin ilk "Siat Ali-Ali Partisi”, ya da Si-
a'min gekirdegini olusturduklan tarihen yadsinamaz. Keza hepsinin ayn: dere-
cede heyecanh ve ategli destekgi olduklar1 da iddia edilemiyor. Bunlarin bazi-
lar1 gevsek yandas olup Ali'nin bu mevkie en elyak kisi oldugunu kabul et-
mekle birlikte fazla kin duymadan Ebi Bekir'e biat ediyorlar. Anmar, Mikdad,
Ebd Zarr ve Selman'in' tutumlan obiirlerininkinden farkli olmaliydi. Bu dort
refik biitiin Siilerce ilk Siat Ali'yi olugturan "Dort Riikiin" (al-arkdn al-erbda)
olarak goriiliiyorlar. Bununla birlikte, Ali'nin Ebd Bekir'le uzlasmaya girme-
sinden sonra muhalefet igin bir sebeb kalmayacak ve bu ilk Sia'min isbu eliti
fiilen yok olacaktir. Ama bir fikir bir kez bulagtiktan sonra, yok olabilir mi?
Islami diisiincenin gelisme tarihinde daha sonraki yillar bu soruya bir yanit

saglayacaklardir.2
*

* Xk

| Selman-1 Farisi.
2'S. Husain M. Jafri. — op. cit., s. 47-53.
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Boylece Sia'min ilk tezahiirlerini 6zetlemis olduk. Bunda Ebi Bekir'e
destek olanlarla muhalifleri arasindaki ihtilaf bashca, mevcut kogullar altinda
lazim olan nedir'le ne olmaliydinin miilahazasi etrafinda odaklanmgti. Birinci
ilke kisa surede kudretli bir halifelik imparatorlugunun tesisi ile sonuglanmgti.
Ikinci ne olmaliyd ilkesi de cemaatin, kiigiik de olsa, bir grubunun Islami iilkii
ve siyaseti hakkinda kendi 6z yorumunu gelistirmeye gotiirecekti.

Ali yandaslarninin bagslangigtaki yenilgisi ve Ali'nin, alti ay sonra, Ebd
Bekir idaresini tammasindan sonra kosullar, Sii egilimlerinin agik ve faal teza-
hiirlerinin gogunun kaybolmasini sonuglandiracak sekildeydi. Sia. Sira'ya,
yani Osman'in segimine kadar uykuya yatacakti. Bununla birlikte hem Sii hem
de Siinni belgeler bu donemde iki farkli ve 6nemli alttan akan egilimin varl-
gim gosteriyorlar. Once, Ali'nin idareci yetkelere kars: pasif tavri; ikinci ola-
rak Ebd Bekir ile Omer'in, Beni Hdgsim'i, 6zellikle Ali'yi liderlik imtivazli id-
dialarindan sokiip atma gayretlen ki bu, yukarda zikrettigimiz kendi yeni nizam
anlayiglarina gore yiiriitiliyordu.

Islam'in davasinda biitiin tesebbiislerin en faal ve atesli istirakgisi ve Mu-
hammed'in idaresindeki biitiin savaglarin 6n cephesinde ¢arpigsan bir biiyiik
muharip iken Ali, birdenbire, az ¢ok evinin dort duvan arasinda sakin bir ha-
yat siirmeye donmiistii. Bu belirgin tezat ciddi nedensiz olamazdi. Muhamme-
d'i istihlaf etmek iizere en iistiin nitelikleri haiz olduguna dair kendi kesin inan-
cina bakarak onun kendi haklarim elde etmek igin dogiisecegi beklenirken o,
eline birgok firsat gegmesine, 6rnegin Ebd Sufyan'in ona kuvvetli bir askeri
destek teklifine ragmen, buna yanagsmiyor. Zira o, boyle bir davramigin heniiz
yavru Islam'in tahribine gétiirecegi goriigsiindeydi. Aym zamanda, ébiir yan-
dan alti ay siireyle Ebd Bekir'i tanimayip ona biat etmeyi reddetmisti. Ali'yi
maneviyatim bozan Fatima'nin 6limiine ek olarak onu mevcut nizamla duru-
munu uzlastirmaya gotiiren sebep, yarimadada Arap kabileleri arasinda ciddi
bir irtidad (Islim'dan dénme)in figkirmasi olmugtu. Ebd 13ekir'in istihlaf ile
kabilelerin isyaninin aym zamana rastlamasi: Medine'de insanlari ideolojik ve
kisisel ihtilaflar unutup miisterek tehlikeye karsi birlesmeye zorlamigti. islami
nizamin varhigina kargi bu denli ciddi dis tehdit Ebd Bekir'e biiyiik yarar sag-
lamigt1 s6yle ki idaresine i¢ muhalefeti boylece ortadan kaldirma firsatini bul-
mustu. Hem Siinni, hem de Sii kaynaklar, Ali'nin Islim'in davasina aski. ona
kendini vermesi, samimiyeti ve bolinmez sadakatini kisisel miilahazalarinin
iistiinde tutan bir tabiata sahip oldugunu teslim ediyorlar. Oniig yagindan itiba-
ren kendini Peygamber'in misyonuna adamis bir kisinin, islaim'a karsi boyle
yaygin ve tehlikeli bir isyan karsisinda, mevcut nizamla bangmaktan bagka se-
¢enegi olamazdi. Ve boyle yapti. Ancak irtitad savaslarina katilmad ve geri-
¢ekilmis tavrim korudu; Ebd Bekir de ondan, Medine disinda bir savasa isti-
rakini istemedi.
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Ebi Bekir ve Omer'e karsi pasif ve gerigekilmis tutumuna ragmen Ali,
yeri geldikge halifelere yardimci olacakt. Idareci halifelerle bu igbirligi, her-
hangi akh baginda bir muhalefet liderininki ile ayni gergevede olmasi bekle-
nirdi. S6yle ki gerektiginde hiikimetin hatalari olarak gordiigii hususlan dii-
zeltme ve kendi goriis agisindan farkh olan politikalan tenkid etme ¢cabasindan
geri kalmayacakti. Kisaca, Siinni kaynaklara gore Ali, kendisine takaddiim
eden halifelerin degerli bir damgmam idi; $ii kaynaklara gore ise Ali, imana
kahramanca agki ve fedakarlik hissinin ondaki hakimiyeti altinda olan kisiydi
ve kigisel sikayetlerini bir kenara birakarak halifeleri Islim'in intihari demek
olacak hatalan islemekten korumugtu. Ik 6nemli Siinni yazarlann bile kaydet-
tiklerine gore Omer "Ali olmasaydi, Omer mahvolmustu” demismis.

Belgelerden anlagildigi kadanyla Ali halifelerin divanina dahil edilmigti.
Kur'an ve Siinnet hakkindaki miikemmel bilgisi itibariyle ser'i konularda mii-
talaasina miiracaat edilmis olmasina ragmen onerilerinin, Ebi Bekir'in hildfeti

“sirasinda bile bir idareci iktidar olmus Omer tarafindan kaale ahndig siipheli-
dir. Ali'nin dini konulardaki fikirlerinin kabul gérmemis oldugu, kararlarinin,
daha sonralan gelismis olan Siinni hukuk mekteplerinde nadiren yer almasin-
dan asikar olmaktadir; O ise ki Omer'in kararlarinda bunlara mutad olarak
rastlamyor. Obiir yandan da Ali, biitiin Sii firkalarinca ser? hukuk babinda
otorite olarak gosteriliyor. Ali, giiniiniin politik gergegini kabul etmisti, kendi-
sini hilafet babinda hepsinden elyak gérmesine ragmen.

Ebd Bekir ve Omer tarafindan genel olarak Beni Hagim'i, 6zel olarak da
Ali'yi, Ummet'in liderlik imtiyazlarindan mahrum etme tesebbiislerinin bu
yonde ilk ve en 6nemli adimimi Ebd Bekir atacakti: Fatima. Fadak miilkiiniin
babasina Hayber ganimetinden hisse olarak verildigini soyleyerek burasini ta-
lebedince bu talep Ebi Bekir tarafindan geri ¢evriliyor: Fadak biitiin cemaata
aittir ve Fatima intifa hakkina sahip olmakla birlikte miilkiyet hakkina sahip
olamaz.

Tevariis konusu kisa zamanda Sia ile muhalifleri arasindaki ihtildfta en
¢ok tartisilan sorun oluyor. Ebi Bekir'in reddi aslinda aile temeline dayanan
higbir talebin mazur gériilemeyecegi anlaminda olmahdir. Aksi halde is, tehli-
keli boyutlara varabilir...

Ebd Bekir'in hilafeti iki yildan biraz fazla siiriiyor ve 6lim doseginde,
coktan beri onun arkasinda idareci iktidar olan Omer'i kesin olarak halef tayin
ediyor. Ancak bu karar ne halkin giizideleriyle istisareye dayamyor, ne de bu
segimden Once gozlenmis genel olarak cemaatin diigiincesine uyuyordu. Dog-
ruca Ebi Bekir'in kisisel ve keyf1 karaniydi. Ve biitiin bu Omer'in tayini siire-
cinde Ali tamamen yok farzedilmisti. Peygamber'in Sahabe'sinden sadece iki
kisi, Abdurrahman b. Avf ile Osman, Ebi Bekir tarafindan istisare i¢in segil-
mis ve bunlara Omer'i tam destekleme gorevi yiiklenmisti. Bu. biiyiik ihti-
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malle, bizzat Omer'in, Beni Hagim'in herhangi miimkiin muhalefetini Kureys
koluna dayanarak bertaraf etme amaciyla telkini iizerine olmustu. Gergekten bu
iki zatin herbiri, Islim 6ncesinde Beni Hasim'in ciddi rakibi olmus olan kabile-
lere mensuptular ve Miisliiman cemaatinin en miireffeh gevrelerini temsil edi-
yorlardi. Abdurrahman Osman'in kaynbiraderi olarak birbirlerini destekleme-
leri beklenecekti. Bu yolla Muhaciriin arasinda en énemli siyasi unsurlarin
destek ve etkisinden faydalanilarak Beni Hasim ve yandaglarinin Ali lehine
herhangi bir hareketinin 6niine set ¢ekilmis oluyordu.

Omer'in on yillik hilifeti sirasindaki sasaah iran ve Bizans illeri fiituhati
vaki olmug ve bunlara Ali diginda Sahabe'nin en ileri gelenleri faal olarak isti-
rak etmiglerdi. Yine Ali Kudiis ve Suriye'nin tarihi tesliminde bulunmayacakt::
Omer, Beni Hisim'in Medine disina ¢ikmasini kesinlikle 6nlemisti. Ayrica,
¢ok onemli bir husus da Medine Ansar'inin, liderlik isinde fikrini ifadeden ta-
mamiyla menedilmis olmasiydi. Ansar'dan kimsenin aday olmamasi da ge-
rekliydi.

Omer'in bu yolda yaptig diizenlemeler ve zor kullanmasinin ayrintilarina
girmiyoruz.

Ugiincii halifenin segiminde Abdurrahman b. Avs hilafeti 6nce Ali'ye tek-
lif ediyor ama bunun igin iki sart ileri siiriiyor: idareyi Kur'an ve Peygamber'in
Siinneti'ne gore yiiriitecek ve, onceki iki halifenin tesis ettikleri hususlar yo-
lunda yiiriiyecek. Ali bu ikinci sarti reddediyor. Osman, her ikisini aynen ka-
bul edince halife ilan ediliyor.

Osman zayf tabiath bir kisiydi. Aile iligkileri ve kisisel dostluk diginda bu
zaaf muhtemelen Abdurrahman b. Avs'in onu tutmasinin sebeplerinden biri
olmustu. Hildfet makamina kendi 6z talebinin sonugsuz kalacaginin farkinda
olan Abdurrahman, ona dayanacak ve ¢ikarlarina hizmet edecek bir halife
oturtmak istemisti ki bu ¢ikarlar, Kureys aristokrasisi ile zenginlerininkilerdi.
Fakir ve zahid Kiifeli sinif (ruhhdd) a mensup olan Ali'nin ishbu ¢ikarlarla
higbir iligkisi yoktu. O, "ya altinla giimii, benden baskasim igva et (bastan
¢ikar)" diyordu. Bu tavirla tezat teskil edecek §cki|(!c Abdurrahman ile Osma-
n't segen (giidiimli) Sérd'nin Obiir tiyeleri hep miireffeh ve zengin kisiler ol-
muslardi ve artik Bizans ve Iran imparatorluklarinin fethi ile 6nlerinde agilan
hadsiz yeni firsatlan biiyiik tehaliikle artyorlardi. Osman'in hildfeti bunlara bu
firsati verecek, bunlar da birkag yil iginde muazzam servet edinip cemaatin en
zengin kisileri olacaklardi. Osman'in kendisi dahi bundan nasibini almigti ve
oliimiinde miras olarak muazzam bir servet ve mal miilk birakmigti.

Biitiin Sird olayinda en anTamh nokta, ilk iki halife taraffndan tesis edil-
mis teamiilleri Ali'nin tarihi reddinde yatiyor. Ali'nin bu uzlagmaz beyanu, so-
nunda $if ve Siinni unvanlan altinda iki farkl fikih mektebinin ortaya ¢ikma-
sina neden olan en 6nemli ve en eski kuramsal nokta oluyor. Bu mekteplerden
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ilki Isna Asari, Ismaili ve Zeydi; 6biirii de Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
kollarina aynlacaklardir.
Evet, Osman'in seg¢imi genis 6lgiide ekonomik, sosyal ve kabilevi miila-

hazalara, buna itiraz da biiyiik l¢iide dini miildhazalara dayamyordu'.
*

* Xk

Osman'in hilatetiyle (24/644) baslayan ve Ali'nin 6ldiiriilmesine (41/661)
kadar siiren onalt1 yillik dénem, islim'da Siiligin gelismesi bakimindan Ebii
Bekir ve Omer'in halifeliklerine gore belirgin bir fark arzeder.

Bu donem gergekten bir doniim noktasim ifade eder soyle ki Sii egilimle-
rin daha segkin ve asikar olmasini tegvik eden bir hava yaratmisti. ikinci ola-
rak, vaki olan olaylar, o giine kadar faal olmayan $ii hareketine faal ve sert bir
tabiat vermisti. Ve nihayet, hiikiim siiren kosullar ilk olarak bir¢ok siyasi, cog-
rafi ve ekonomik miildhazaya Sit goriinimiinii katmigti. Bu itibarla bu donem
iginde ilk Siilerin Ali'nin halefligi hususunda fikir izhan arzusu, Sahabe'nin
dinf gayreti, kisisel nefretler, ekonomik ¢ikarlar, siyasi entrikalar ve zenginlere
kargi fakirin memnuniyetsizliginin mezcoldugu bir donem olmustu. Bu birbiri
iginde erime $ii hareket i¢in yeni bir faaliyet cevresi saglamakla kalmayip etki
alanini, 6zellikle Emevi aristokrasisi ve Suriye tahakkiimiiniin temsilcisi Mu-
aviye'ye kargi siyasi kiiskiinliikleri igin bir ¢ikis yolu arayanlara tesmil ede-
cekti. Ali'yi, Irak'in, Suriye egemenligine kargi1 bagimsizhginin miidafii ola-
rak goren bu gruplar onu desteklemigler ve o giinlerde onun theokratik pren-
sipe dayanan halifelik hakkina inanan dinf destekgileri ile aym diisiincede ol-
muglardi. Siyasi Sia'min ortaya ¢ikigi hem etkisinin ve sayillanmin artigi ve
bundan boyle biiyiimesinin ani hizlanmasiyla belirgin oluyor.

Ebi Bekir'le Omer, kendi kabilelerine Islim cemaatinin idaresinde her-
hangi bir 6zel pay vermemiglerdi; ashinda bu kabilelerin de fazla bir siyasi
agirhgr yoktu. Ama Osman'la bu boyle olmadi. Kabilesi, Muhammed'in za-
ferinden sonra Ha§lmllcr|n arkasindan elde etmis oldugu siyasi 6neme yeniden
kavugmay: bekliyordu. Osman secildiginde Emeviler bunu sadece onun kigisel
basarisi degil, biitiin kabile igin bir zafer olarak gormiislerdi. Halif enin kiirdan
onlara bir pay vermesini dogal addediyorlard: taleplerini Osman kolayca geri
¢eviremezdi zira giiciiniin, etkin kabiledaglarinin iyi niyet ve destegine muhtag
oldugunun bilincindeydi. Dolayisiyla taleplerini tatmin etmek i¢in elinden ge-
len hergeyi yapmisti. Ama halk, Halife'nin tim cemaatin retahinin artirilma-
simin yerine bunu kendi aile ve kabilesine yapmasml aciyla goriip hayal kirik-
higina ugruyordu.

Uibd.. s. 58-76.
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Osman'in iktidara gelmesinden itibaren birkag yil icinde Emevilerin, impa-
ratorlugun biitiin 6nemli eyaletlerini, ezciimle Kife, iran ve Orta Asya'yr kap-
sayip Sind'e kadar uzanan vasi topraklarin bagkenti Basra, Suriye ve Misir'in
valiliklerini kendilerine talebetmis olduklan bir tarihi vakiadir. Bu Emevi vali-
leri, buna karsilik, kendi kabiledaslarinin destegine dayanmiglar ve bunlan
tatmin ederek hilafet divanina hakim kilmiglardi. Emeviler biitiin iktidar ve ¢i-
kar noktalarini ellerine gecirmekle kalmamis, isbu iktidarlarini keyti ve insaf-
sizca kendileri ve hisim akrabalan lehine kullanmak rahatligina da sahip ol-
muglardi. Boylece de birgok Miisliimanin memnuniyetsizligi ve nefretini iizer-
lerine gekmiglerdi. Osman'in siit kardesi Abdullah b. Abi Sarh, Misir't idare
ediyordu ve orada azami derecede nefret eden kisi olmustu ki Peygamber,
Mekke'nin fethi sirasinda, ldiirilmesini emretmigti. Osman'in iivey kardesi
Velid b. Ukba, Kufa'da daha da siddetle halkin kinini celbetmigti... Osman
onu geri gekmek zorunda kalmig ve yerine bir bagka yakin akrabasini, Said b.
al-As"i tayin etmis. Bu adam da, Kife'nin muteber kisilerini, onlara kars: ta-
kindig1 keyfi tavirlariyla gileden gikartmig, ayrica Kife'nin Savad'ini' "Ku-
reys'in Bag1” tehditiyle bunlari endigelendirmis. Bu gibi suiistimallerin tahrik
ettigi Kife hafizlanndan bir grup bosyere Said'in bu tutumuna itiraz etmigler.
Dogru bir tahkikat yerine Osman, tahrikgilerin Suriye'ye, Muaviye'nin onlarin
icabina bakmasi igin, gonderilmelerini emretmis. ‘

Bu miimtaz hifizlar sonradan Kife'de Sit hareketin 6nderleri olarak kar-
stmiza gikacaklar. Bunlar Al-Jamal ve Siftin muharebelerinde Ali ordusunun
on cephesinde savagmiglar ve Ali'nin katlinden sonra da Muaviye ile higbir
zaman barigmamiglar. Aym sekilde Misir ve Basra hafizlarindan bir grup da
Halife tarafindan valilere verilen tam yetki ve bunlarin halka keyti muamelele-
rini aym giddetle protesto etmigler. Hafizlarla isbu ¢atisma, eyaletlerdeki dini
¢evrelerde Osman'in sevilmezligine damgasim vurmus?.

Osman, birgok yakinim kazang getirici mevkilere yerlestirmesinin diginda
Peygamber'in Sahabe'sinden bazilarina sert muamele etmekten de ¢ekinme-
migti. Saltanatinin son birkag yih iginde halkin biiyiik bolimii, Emevi aristok-
rasisini yiiksek mansiplarda oturmus, refah ve liiks iginde yiizer, igret ve sefa-
hata dalmig ve gayrimesrd olarak edindikleri serveti miisrifane sekilde
sarfettiklerini gorerek hiddetten kopiiriir olmugtu. Bundan hasil olan ekonomik
ve sosyal yapida dengesizlik dogal olarak halkin gesitli kesimlerinin

! Tarima clverigli siyah toprak. Bkz. B. Oguz.— C. II/2, s.

2 Bizim "halz" adiyla verdigimiz Kur'an okuyuculan, kaynaklarda Awrrda ("kiraa-okumak"tan)
olarak gegiyor. Bu segkin kigiler halk tarafindan dini konularda bilgin olarak kabul cdiliyor ve
halka Kur'an ve dini ahkdm ve iyinleri tedris ediyorlardi. Dolaysiyla kitle nezdinde biiyiik
itibara sahip olup halkin intelijensiasi olarak kabul ediliyorlardi.
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kiskanghgim mucip oluyor ve bir patlama igin fazlasiyla malzeme saghyordu.
Osman rejimi tenkitgilerinin 6nder sozciisii Ebd Zarr, korkusuz ve ziihd ve
sade ve az yemenin uzlagsmaz bir yandasi olarak refalun birkag kisinin elinde
toplanmasina siddetle karst ¢ikip topraklarin cemaata dagitilmasin talep
ediyordu. Ebl Zarr'in Medine camiinde zenginlere kargi giirlemesinden hig
hoslanmayan Osman, onu da Suriye'ye, Muaviye'nin eline gonderecekti.
- Oliimii, iskenceden olmustu. Olay, eyaletlerde genis olgiide yayilmig. Osman
ve zenginler simfina karsi, Ali'nin hilafet talebi ile birlikte, bir kin yansimasi
yaratmigti.

Bir adem-i memnuniyetin isyan haline doniisebilmesi igin iki gey esastir:
toplum iginde sayginhk kazanmis olanlarin arasindan ¢ikacak liderlikle, hare-
kete gegmeyi Orgiitleyip tanzim etme geregi. Osman'in son hilafet yillannda bu
on sartlarin ikisi de mevcut bulunuyordu.

Goriiniigte farkh ama aym amaci giiden iki grup aym anda gahstyor, bi-
lingsiz de olsa birbirlerinin ereklerine hizmet ediyordu. Bunlardan biri, impara-
torlugun ekonomik yapisindaki dengesizligin ¢carptigi yukarda mezkir eyalet
unsurlarindan ibaret olup 6biirii de Ali'nin sadik yandaglarindan oluguyordu.
Ebd Zarr, Mikdad... ve Ansar'dan birgok kisi tarafindan sevkedilen bu so-
nuncu grup, bircok yeni etkin faal destekgiyi de saflarina katmiglardi. Bunlar-
dan ikisi Kife'de garmiha gerdirilecek (61/680), elleri, bacaklan ve dilleri
kesilip cesetleri asilacakti.

Osman katledilecek ve Ali, az ¢ok biitiin ¢evrelerin istegiyle sonunda hila-
fet makamini kabul edecekti. Ancak, kesinlikle Peygamber'in Kur'an ve siin-
net'ine gore idare edecegini, adalet ve yasayi, herhangi bir elestiri ve herhangi
bir grubun ¢ikarlarina ters diigmeye aldirmaksizin, yerlestirecegini tasrih ede-
cekti. O, dogusu itibariyle, halifeler arasinda kendinde istihlafin siildle ve the-
okratik prensiplerini birlestiren ilki olmustu.

Osman'in katli, Omer'inki gibi bir kisisel sorunlarin halli igin bir birey 1a-
rafindan olmamigti. Osman'in 6ldiirilmesi, fakirin, memnuniyetsizin, basti-
rilnugsin ve yoksun birakilnug halkin bir eski aristokratik ailenin ekonomik,
siyasi ve feodal hakimiyeting kar st bir kitle isyanuun sonucuydu. Daha ¢ok
dini kafal olanlar da Kur'an'in 6grettigi Islimi sosyo-ekonomik adalet ve esit-
ligi korumak iizere isyan etmiglerdi. Ali'nin asi kurrd ile Halife arasinda arabu-
lucu rolii, bir yandan kendisinin igbu mukavemet hareketinin dogru ve hakh
taleplere dayandigina (ve dolayisiyla Halife'den durumlarimin 1slahin isten-
mig olduguna) kani oldugunu; 6biir yandan da Halife'yi azgin ayaktakimi gii-
ruhunun elinden kurtarmak igin elinden geleni yaptigini gosteriyor. Mamafih
otke herhangi birinin denetiminin digina tagmg, Osman da miifritler tarafindan
sonunda katledilmigti. Katiller de, kalabaligin sagkinlig: arasinda gézden kay-
bolmuglardi. Ali kendini iimitsiz durumda bulmustu. Gergek katiller kagmis ve
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cezalandirmak igin onlar teghis etmek miimkiin degildi; isler 6yle bir hal al-
migti ki Ali'nin gevresindeki kurrddan birgogu, isbu faciadan az gok katiller
kadar sorumlu duruma diigmiistii. Ali sik sik "...Osman'in katli cahilive giin-
lerinin bir fiilidir. Osman'in kani (yani intikam) talebine bigine degilim; ama
su anda katiller elimin altinda degil. Onlan ele gegirir gegirmez cezalandir-
makta tereddiit etmeyecegim" diye tekrarhyordu. Yakin adamlan Talha ile Zii-
beyr de bu noktada hemfikir olup "kiistah ve diisiincesiz halk giizide ve makul-
leri bastirip Osman" oldiirdiiler" diyorlardi. Ali bos yere soruna bir bariggi
¢Oziim arayacakti. Bir yandan Osman'in 6limiinii kinama, 6biir yandan da
kurramn hakl buldugu taleplerini destekleme; bir yandan Halife'nin katillerini
lanetleme, 6biir yandan da bunlarin ortaklarniyla gevrili bulunmanin yarattig:
paradoks, en cinfikirli ve kurnaz politaciya dahi meydan okuyacak mahiyet-
teydi; kaldi ki Ali'nin prensiplere bu denli baghgi onun ¢ogu kez bir pratik si-
yasi yol bulmasina engel oluyordu.

Ali sonunda Ayse'yi de, Talha ve Ziibeyr'i de kargisinda bulacak, bu so-
nuncular al-Camal (deve) muharebesinde maktul diigecek, Ayge de esir alinip
Medine'ye getirilecekti.

Ve nihayet Muaviye ile, Ali'nin denedigi biitiin banisg yollar gtkmaza gi-
rince, nihai gatigma, Siffin muharebesi ve bunu takibeden ihtilafin hakeme
havalesi... Ali giiciinii yitirmekteydi. Suriye'ye karsi bir nihai miicadeleye ha-
zirlamyordu ki bir Harici mutaassib Kufa camiinde ona ucu zehirli hcngerlnl
saplayacakti (661)'.

*
* X

Biitiin bunlardan kitabimizin ana konusu itibariyle kesin sonuglar gikiyor.
Gergekten son tahlilde Osman'in intikamu, triumvirat (Talha, Ziibeyr ve Ayse)
ve daha sonra da Muaviye igin, roplumun alt siniflari ve Medine Ansar'mdan
bazilarimn destekledigi ve Alinin de temsilcisi oldugu, Isldm'daki zahid gru-
bunun idaresinin agikdr tehlikesini bertaraf etmek igin kolay bir vesile olmug
oldugu anlagihyor. Boyle bir grubun ortaya ¢ikisi eski Mekke aristokasisi igin
bir gergek tehdit oluyordu. Bu aristokrasi Muhammed'in zaferiyle bastinimig
ve Ebi Bekir'le Omer tarafindan siki denetim altinda tutulmustu. Emevi kabi-
lesinin en zenginine mensup olan Osman iktidara gelince, kabilesinin ve Mek-
ke'nin sair idareci ailelerin eski aristokratik ideali, iktidar ve aristokrasilerini
yeniden tesis etme firsatini bulmugtu. Kaderin bir cilvesi olarak Islam tarafin-
dan birlik ve orgiitlenme diisiincelerine verilmis hiz, kendini yeniden ayaga
kaldinp iktidan tekrar ele gegirmek iizere bu grubun hizmetine verilecekti. Tri-

! Husain M. Jatri— op. cit., s. 80-94.
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umvira'min isyani, Talha ile Ziibeyr'in, gikarlarini korumak igin son miicade-
lelerini temsil eder. Ayse sadece, arkasinda kuvvetlerin birlestirilebilecegi bir
sembol olmusgtu. Onu Ali'ye saldirtmak da zor olmamisti zira o, hayati bo-
yunca Ali'den nefret etmigti. Bu itibarla Al-Camal muharebesinde triumvira,
Osman'in kant igin degil, dogruca kendi 6z gikarlan igin d6giismiistii. Basan-
sizhiklarina ragmen Muaviye'nin yolunu agip isini bir 6lgiide kolaylagtirmig-
lard.

Al-Camal muharebesindeki ihtilaf, Miisliman cemaatinde ciddi bir parga-
lanma yaratacakti. Bundan boyle gesitli gruplar 6zel adla amlacaklardir. Bu
adlarin 6nemi dinf goriiniigiin, kisisel sadakatlarin, mahalli ¢ikarlar ve sosyo-
politik miilahazalann birbirlerini nasil istilzam ettiklerini gostermesindedir. Ali-
'yi al-Camal ve daha sonra Siffin muharebelerinde destekleyenler dnce alil al'l-
rak ve de siar Ali veya Alaviya tesmiye edilmigler. Muhaliflerine de Sidr Osman
veya al-Osmaniya denmis. Bu karsit firkalan betimlemek iizere kullanilan bu
genel tabirlerin yamisira daha kesin Siat Ahl al-Bayt (Siat ehli-beyt) ve Siar Al
Muhammed gibilen, Ali'nin dini olarak coskulu miiridleri tarafindan kullamilir
olmug'.

Ozetleyecek olursak diyebiliriz ki son tahlilde Siar Ali, halk tabakalarinin,

Stat Osman da Mekke aristokrasisi ve zenginlerinin olusturduklar firkalardi.
*

* Xk

Ve artik Kife, $ii hareketlerinin, emellerin, iimitlerin ve bazen de birles-
tirilmis cabalarin baglica merkezi olacakti. $ii Islam'in ilk tarihini olusturan
bunca firtinali olay Kife iginde ve ¢evresinde vaki olacakti.

Araplar Iran'in fethini saglayan Kadisiye muharebesinden sonra, Omer'in
emriyle iran halkim kolayca denetleyebilmek igin burada bir miistahkem karar-
gih kurmuglar. al-Kife (“yuvarlak bir kum tepesi") adi verilen bu mevki ve
ona nazaran daha eski olan Basra kenti Firat'in Batr'sinda insa edilmisti; zira
bu akserf karargahlarla hilafet merkezi Medine arasinda, dogal engeller yiiziin-
den, baglanti giigliigiiniin 6niine gecilmesi diisiiniilmiistii. Kafe, Babil ve Ma-
diin-Ctesiphon gegitini oldugu gibi Irak Savad'ini da denetliyordu. Onemi.
Araplarin Dogu'daki fidtuhatiyla artiyordu. Buradaki askeri basbuglar, aym
zamanda ilin miilki amiri ve halifenin vekili idi. Bazen Basra’'nin idaresi de
Kife'ninki ile birlestiriliyordu. Fatihler kadar onlara boyun egmis iranhlar igin
de burasinin 6nemi biiyiik oldugundan, niifus hizla artmigti. Cogu iran ké-
kenli tacirler, san'atkarlar ve sair meslek mensuplari buraya gelip yerlesi-

Libd.. s. 94-7.
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yordu'. Ozellikle bu Iranli unsurlarin, asagida 6zetleyecegimiz ve Kife'de hig
eksik olmayan kargasalarda biiyiik payimin bulunmus olmasi1 melhuzdur.
Kaldi ki Arap unsur arasinda bagka yerlerle iilfet edemeyen ve Araplar ara-
sinda, bulanik dahi olsa, tek bir krallik gelenegine sahip Yemenlilerin bulun-
masi da dikkate deger soyle ki bu Yemenli yerlesmesi Kiife'nin siyasi kaderini
ve de uygarhigimin rengini tayin edecekti. Horasanh askerlerin burada konak-
lamalanyla da Kife toponimi (yer adlar) sinde bir iranlilasmaya tanik olunu-
yor.

Kife'nin zevali aslinda, devlet ve toplum ve gergekten uygarhk olarak ilk
Islam'in da bir genel krizine tekabiil eder. Somut diizeyde 3./9. yy'da biiyiik
Ismaili patlamasi, Kife potasinda olusmus olup Karmati? siddeti de tahrip
edici bir 6ge olacakt. Biitiin bunlar 334/945 de, Buveyhilerin korumasi saye-
sinde ¢ok uzak olmayan Necef ya da Meshed Ali'nin bir Sii dindarhk merkezi
olarak ortaya gikmasim izah eder ki bu, 3./9. yy'dan beri Kife'nin 6zgiil bir
farik boyutu olmustu. Sii dini sembolismi burada temerkiiz etmig ama, ne ol-
duysa, Siiolgusuyla 6zdeslestirilen uzak eski Arap Kife'si yok olmus.

Herne kadar 1/7. yy'daKife, Islam igin miistakbel anlamda birgok husu-
sun rahmi olarak birinci derecede politik rol oynadiysa da, Bagdad'in tesisi ve
islam imparatorlugunun giin gérmesi, siyasetler ve iktidar kavgalan onu ke-
nara itecekti; ama buna karsihk kiiltiirel faaliyetler burada gelisip yiiksek bir
diizeye erigecekti. (yakl. 150/750 ile 250/860 arasinda). O halde kargumiza ii¢
tirli Kafe gikiyor: bir politik Kiife (150'ye kadar); bir kiiltirel Kife (150-
250) ve doktriner Siismin odak noktasi haline gelen ideolojik Kife.

Kafe'nin ilk zamanlannin siyasi faaliyetini noktalamig olan baghca olgular
sOyle 6zetlenir: Osman‘a kargi isyana igtirak (34,5/654-5); iki biiyiik kanh al-
Camal ve Siffin muharebelerinde Ali'ye verilen destek (sirasiyla 36/656 ve
37/657). sinesinde Harici hareketin ortaya ¢ikigi; bastirilan Hucr b. Ali al-
Kindi'nin hareketi ile politik Sifligin baslangici (51-671). Bundan sonra Sii
yanhsi isyanlar birbirini takibediyor, hepsi de aym sekilde tenkil ediliyor:
Muslim b. Akil vak'asi ve Kerbeld'da katliam (679-80)... Ve nihayet Kife,
Abbasi dava'simin arkasindaki miidir beyin oluyor ve yeni siilalenin ilk hali-
fesi, Kife cami-i kebirinde merasimle makamna oturtuluyor (132/749). Keza
Kife ¢ok sayida Harici tecaviiziine ugruyor.

Ayaklanma, ihtilal hareketleri ve siyasi olaylarin ¢oklugu ile Kife miif'sit,
hareketli, haris bir kent olarak nam saliyor ve daha sonraki $ii vicdaminda, din
sehidi olarak kahyor.

I K.V. Zeuerstéen— Kafu, inlA.
2 |smaililerle Karmatiler ayagida ayninulaniyla irdelenecek.
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Omer zamaninda burada bir denge hiikiim siiriiyor ve Kife'deki ordular
Iran'in fethi ile mesgul oluyorlar. Ama Osman'la ig ihtilaflar ortaya gikiyor.
Ali'nin buraya gelmesiyle Kife dort yil boyunca, imparatorluk boliinmiis ol-
dugundan, bagkent olmamigsa bile, hilifet makarn ve baslica karar merkezi
olmugtu. Varliginin bu imtiyazli doneminde Kife, miistakbel iddialarini ve
aym zamanda da Ali ve ailesine kahci bir sadakati tiiretecekti. Bununla birlikte
bu sadakat, bagindan beri miittehid olmaktan uzakti. Cgraf, yani kabilelerin
geleneksel sefleri, genellikle Kadisiye muharebesine istirak etmis ve seref al-
atd'ya dahil edilmis olarak Ali'nin davasina fazla sicak bakmiyorlard: ve genel
olarak onlari takibeden kitleler de bu tutum iginde olmuslardi. Gergekten
Emeviler, onlari fazla sevmeyen fakat onlarda bir nizam prensipi goren bu es-
rafin destigi ile idare etmiglerdi. O siralarda Sia da, bir yy kadar azinlikta ve
giigsiiz durumda kalmigti. Esraf, Emevi rejiminin teminat altina aldigi, artan
sosyal etkinliginden memnundu. Iste bu nedenlerle Esraf, her Sii ayaklanmas:
patladiginda, iktidanin safinda yer aliyordu. 61/680'de Hiiseyin'in oldiiriil-
mesine de igtirak etmislerdi.

Biitiin 1./7. yy boyunca Egraf’in gogunlugu Sii hareketine hasim olmugsa
da imtiyazlarim tehdit etmis olup isyan: bastirilmig al-Muhtar gibi bunlardan
bazilari, buna faal olarak katilmigti. Bundan sonra ise Sii aktivismini halk un-
surlari destekleyecekti ki bunlar Araplar, ve 6zellikle Yemenliler ve daha kesin
olarak da Hamdan'in bazi kabileleri mensubu Yemenlilerden olusuyordu;
bunlara al-Muhtar'in kullanmis oldugu yeni gé¢men mavdli'nin avak takimi-
‘ndan kitleler de ekleniyordu. Yemenlilerin bu Sii davasina sarilmalar muhte-
melen Arap kentinde sosyal oldugu kadar kiiltiirel olarak da kenara itilmis ol-
malarindan ileri geliyordu. Gergekten Hamdan kabilelerinden gok sayida fakir
toplanmigti ve Ehl-i Beyt'in haklan igin ¢agri, eski Yemen vicdaninda yank:
uyandirmig olmahydi. Bu keyfiyet 1./7. yy'in en 6nemli Sii hareketi olan al-
Muhtar isyaninin (66-7/685-6) halkgi tabiatin1 izah eder. Bu hareket bir siire
igin iktidan ele gegirerek basarili olmug, ama hergeyin iistinde ona bir mistik,
bir dil, sloganlar ve bir doktrinin bazi 6gelerini vererek Sii vicdanim sekillen-
dirmigti.

Abbasi siilalesiyle bir entelektiiellesme ile Siiligin derinlesmesine tank
olunuyor; siyasi hareket arahikli devam ediyor. Ama iman olarak Siilik zemin
kazanmakta hi¢ durmuyor soyle ki 3./9. yy'in sonunca az gok kentin tek ide-
olojisi haline gelip miiteakip yy'da bir kiiltiirel ve dini gelenek teskil ediyor.

Kife, Sii vicdamn Iran diinyasina, 6zellikle Kum'a ihrag edebiliyor.
Kum, gergekten Sii Kife'nin bir irtisami (izdiigiimii) oluyor, Belh, Merv ve
Nisabur Basra'minki oldugu gibi. Bu sonuncusu Horasan'in fethi ile berikine
- tefevvuk ediyor. O da, Azerbaycan'la yetinmek zorunda kahyor!.

I Hichem Djait— al-Kifa. in EL.
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Vurgulanmasi énemli olan bir husus da Kife'deki iranhlara, Arap hem-
sehrileri tarafindan kentin sosyal sistemindeki esit statii tanmmamig olma-
stydi. Bunlara mavdli (tek. mavld) denirdi ki bu, asag: bir sosyal mevkii ifade
ederdi. Mavdli Kife'nin dini, siyasi tarihinde, 6zellikle Sii hareketlerde,
onemli bir rol oynamig olduguna goére, bunlarin iizerinde biraz duracagiz.
Herne kadar mavali tabiri baglarda azad edilmis kdleyi itade etmigse de Arap
fethinden sonra bir ¢ok Arap olmayan halklara tegmil edilmis. Kite'de mavali,
bes gruba ayrilabiliyor :

1. Islam' kabul edip Arap ordularina iltahak eden Arap olmayan askerler.
Bunlar gogunlukla iranli askerlerdi, Hamrilar veya Deylemiler gibi: Kife vali-
leri bunlan polis kuvveti olarak kullamyorlar ve Araplardan iyi muamele gorii-
yorlardi. Cogu durumda bir Arap kabilesiyle birlesiyorlar veya hamileri olarak
kendilerini bir Arap sefe baghyorlardi, hamileri olarak Tamim kabilesinin ge-
fini kabul eden Deylemilerin yaptiklar: gibi.

2. Cogunlukla franh olan, islam fiituhat: sirasinda kent ve kdyleri tahrip
edilmig koyliiler. Bunlar tarini arazilerini terkedip Kiife'ye bagka is aramaya
gelmigler. Sasini feodal sisteminin ¢okmesi ve Miisliiman idarecilerin bunlara
hiirriyet bahgetmeleri sayesinde, bundan boyle kabil-i istifade olmaktan gikmig
topraklarini terketme olanagini bulmuglar. Hal boyle olunca da idare vergi
kaybina ugramaya baslamig ve hili topraklarinda kalanlarinkini artirma yo-
luna gidilmig. ‘Bu da bu koyliilerin birgogunu kagirimig, bunlar da Kife'de
daha karh ig bulmak igin buraya gelmigler. Ancak bu koyliler, herhangi bir
kabile grubuyla birlesmeycn bir mavdli grubunu olugturmuglar. Bunlar dog-
ruca, iizerlerinde biiyiik yetkisi olan aina buna karsilik bunlarin korunmasin-
dan sorumlu valiye bagh kalmiglar. Bunlardan birinin kasit olmadan adam 6l-
diirmesi halinde kan {idyesi hazineden 6denecekti.

3. Birgoklan Kife'ye tacir veya sanaatkir olarak gelmis, Islam'1 kabul
etmis genis Iranl ve sair kisilerin olugturduklan biiyiik gruplar. Topraklar
Miislimanlarca fethedilmiy ama bunlar kolelestirilmemiglerdi. Kendi istekle-
riyle Islim'a girmigler ve ekonomik kosullarini 1slah etmek amaciyla Kiife'ye
gog etmisler. Say: olarak bunlar belki de bu kentin en kalabalik mavdii gru-
bunu tegkil etmisler; kentin ekonomik gelismesiyle bunlarin sayisi gittikge ar-
tar olmus. Sadece idaci amaglarla baglandiklar kabilelerin bagimsiz iiyeleri
olmuglar.

4. Azad edilinig koleler. Bunlar Araplarin aldiklari savag esirlerinden olu-
san bir grup olup Islam't kabul ederek hiirriyetlerine kavugsmuslar ancak kélesi
bulunduklar aileye b:igh kalmak zorunda olmuslar. Tébirin ilk ya da teknik
anlaminda bunlar ger¢ek mavdli olmuglar ve Kife'de sayica hemen yukardaki-
lerden sonra gelmigler.
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5. Soylu ailelere mensup iranli ve islaim" kabul etmis sairleri. Bunlar,
asagilayic gordiiklen cizyeden bagigik tutulmuslar ama arazileri iizerinden ha-
rag' ddemekle miikellef olmuglar. Kendi halklarinin asilleri olmalar itibariyle
bunlar Araplar tarafindan sair mavali gruplanndan tarkli muamele goérmiis ol-
mahiydilar. Ama hergeye ragmen statiileri mavadli, yani ikinci sunf yurttag ve
kabile iginde tali olarak kalmig. Bununla birlikte birgok halde Kife'deki ¢ikar-
lari Arap kabile reislerinkilerine uymus.

Biiyiik sayilan ve giiglerine ragmen mavdli daima ikinci simf yurttas ola-
rak kalmiglar, Araplar bunlara kargi sadece fatihleri olduklari fikrini idame et-
mekle kalmayip iistiin irk davramgi igine girmigler. Bu keyfiyet, dogal olarak
bunlarda hergiin artan bir memnuniyetsizlik hissine gotiirmiis.

Bu niifus dokusuna ii¢ miilihaza eklenecektir. Once Kife, daha ilk bagin-
dan itibaren Mekke, Medine ve hattd Sam'in oldugu gibi saf bir Arap kenti ol-
mamisti. Saniyen, ister Arap ister Acem olsun, ilk yerlesenler, gogu durumda
ailesiz olarak gelmis ve bir hayli zaman igin harekete hazir konmus bir ordu
gibi yasamiglardir. Bunlarin militan tabiatlarinin, sonunda sivil olarak yerles-
melerine ve de hem Arap hem de Acemlerden safligimi kaybetmis sair grupla-
nn bunlara eklenmelerine ragmen baki kalmig olmasi dogal gibiydi. Bu ve
daha bagka dmiller bu insanlann huzursuzluklarini, kiiskiin ve gogu kez serkes
davraniglarini izah ediyor. Ve nihayet hepsinden daha 6nemli olarak Kife'nin
insanlan ¢ekecek ve etkisi altina alabilecek kendisine 6zgii bir gelenegi yoktu.
Yarimada'nin digina biiyiik hamlesinden sonra Suriye, Misir ve iran kentle-
rine go¢ eden Araplar, bu kentlerin mevcut geleneklerine carpmiglar ve bunlar
tarafindan etkilenmislerdi. Obiir yandan Kife, bir garnizon olarak, Arabistan
¢olii ile Hira kralhgimin eski Lahmid kenti arasinda bir bakir ovada kurulmustu
ve burasi Iran'in hiikiimranhig: ve kiiltiirel etkisi altinda bulunmugtu. Bu iti-
barla bu yeni kurulmug kent kendi 6z karakterini yaratip gelistirmek zorunda
kalmigti. Bu is hig de kolay degildi soyle ki buraya Kuzey ve Giiney'in Arap-
lari, Nizariler ve Yemenliler, gocebeler ve yerlesikler, iinlii asil ailelerin
(buyiitat al-Arab) eski aristokrasileri ile ayak takimi, her simiftan franhlar bir-
likte yasamaya gelmislerdi. Ancak, halkin ¢ogunlugunun gidisatina hakim olan
bir amil vardi. Niifus'un Arap Ogesi arasinda Giiney'li Yemenliler, Kuzey'li
Nizdrilerden daha kalabaliktilar. Daha 6nce de s6ylemis oldugumuz gibi Ye-
menliler, irsi kutsalliklar ve dolayisiyla irsi istihlaf ile rahip-kral eski ve derin
koklenmis gelenegi sayesinde cemaatin $ii liderlik iilkiisii dedigimize, daha
egilimli olmuslardi. Az gok es dini-politik liderlik gelenegine sahip Iranhlar da
bunlann yaninda yer aliyordu. Biylece de Yemenlilerle franhlar, birlikte nii-

! Bunun aynintilari igin bkz. C. [1/2. s. 461-2, 963.
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Susun iigte ikisini tegkil etmis olarak, sitenin yaniinii ivice Sit egilim ve dii-
stince havasina oturtmuglard..

Bununla birlikte Kife'de ilk ciddi gerilim su iistiine iki gii¢ grubu arasinda
cikar uyusmazhg: ile gikacakti. Bu gruplari nevzuhur "dini veya Islami hiye-
rarsi" ile "geleneksel kabile aristokrasisi" olarak ifade edebiliriz. Ik grup, Ka-
fa'nin 6nderligine talepleri ilk muhtedilerden olmalari, islim davasina hizmet-
leri ve hergeyin iistinde Peygamber'in bunlara ibraz ettigi itibara dayanan Sa-
habe tarafindan olusturuluyordu. Bildigimiz gibi Omer Kdfe'yi Islaimi onceligi
haiz olanlar eliyle idare etmeyi ve boylece kabile yetkesinin dibini oyup onu
yok etmeyi istiyordu. Bu itibarla da ridda’ liderler arasinda herhangi birinin, ne
kadar giiglii olursa olsun, kumanda mevkiine gelmesine miisaade etmemisti.
Obiir grup ise iddialan eski Arap gelenegine gore servetleri ve statiileri, giigleri
ve idare ettikleri kabilelerin itibarina dayanan kabile liderlerinden meydana
gelmigti. Bittabi bunlarin kolaylikla, kabile yetkesi olmayip herhangi bir ida-
reci aileye mensup bulunmayanlarin hakimiyet ve dnderligine uzun siire ta-
hammiil etmeleri miimkiin degildi.

Omer yasadig siirece kabile liderleri dislerini fazla gostermemislerdi. Onu
istihlaf eden zayif Osman ile (23/643) isler birden tersine donecek ve uzun siire
bastinlmig iktidar. kavgasi agiga c¢ikacaktir. Kife'ye vali olarak Osman'in
iivey kardesi ve kendisi dahi bir aristokrat olan al-Valid'in tayini, kabile 6nder-
lerine hakimiyetlerini yeniden kurmalarina biiyiik 6lgiide yardimci olmustu.
Hatta artik ridda liderler bile tam giicle ortaya gikip eyaletlerde iglerin diimenini
ellerine almiglardi. Mevcut nizamdan biiyiik olgiide sapilmigti. Yerlerinden
edilmig Kdfe'nin ileri gelenleri, ezciimle idareci kurrd, al-Valid ve halefine,
yine Mekke'nin bir bagka aristokrati Said b. al-As'a en kuvvetli muhalifler ara-
sinda yer aliyorlardi. Isin sonunu biliyoruz: eski aristokrasinin kendisine ha-
kim olmasina miisaade eden Osman &ldiiriilecekii. ..

Kife'de, kentin tarzi boylece, niifusu iki gruba ayirmak suretiyle, belir-
lenmisgti:

1. Giiglii ve etkili kabile ve klan liderleri ve bunlarin takimlari, 6zellikle
ilk gelenler. Bunlar genel olarak agraf al-kabail olarak tanimlananlar;

2. Kabile ve klan liderligi bakimindan daha az etkili olmakla birlikte, Is-
1ami takaddiimleri dolayisiyla Omer zamaninda imtiyazh bir konuma gelmis
olup da artik simdi giiglerinden yoksun birakilmig olanlar. Bunlar sonradan
gelenlerin ¢ogunu, ¢ok sayida farkh baglantili ya da arka planh kurrd'yr, da-
ginik klan gruplanini, hem ilk gelenler hem de sonradan yerlesenler arasindan

lslam'dan donmiy.
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bir karmakanigik halk ¢ogunlugunu igeriyordu. Kentin Iranh unsuru, ya da
mavadli dogal olarak bu ikinci kategoriye dahil olacakt.

Kiife tarihinin bu iigiincii sathasimin baglica olayr Ali'nin hilafeti olacakti.
(35/655). Ali bunu, daha 6nce de anlatildig: gibi, baglica Medine Ansar’ ile
illerden gelen asi birliklerin halk oyu ile elde etmisti. Kiife'll kontenjan Ali'ye
ilk biat eden olmustu. En iist yetke olmasi i¢in bu unsurlarin kahir destegi
bittdbi sadece Osman'in oniki yillik idaresinde biitiin iktidar konumlari ile bu-
nun ¢ikarlarini kendilerine tahsis etmis olan, Emevi aristokrasisine degil ama
aym zamanda genel olarak Kureys'e bir ciddi tehdit olmustu. Bu nedenle de
Ali'nin kargisinda Suriye'de Emevilerin yanisira Mekke'de ¢ogu Sahabe ve
MuhacirGn'dan olan ve, Emevi hiikiimranhgina karg1 olmakla birlikte. aslinda
Muhacirin maskesi altinda Kureys'in tam hakimiyetinin taratdan olan bir Ku-
reys grubu meydana gikmigti. Askeri gii¢ simdi, etkileri altinda genig toprak-
lan olan iki rakip askeri kampa, Kiife ve Basra'ninkilerine boliinmiisken Suri-
ye'nin timi Emevi denetimi altinda bulunuyordu. Basra ile Kife arasindaki
rekabetten faydalanarak Mekkeliler, buradan kabile destegini seferber etmek
iizere Basra'ya geciyorlar. Ali'nin secenegi kalmamisti ve Irak'a gitmek iizere
Medine'den ayrilip ona egilim gostermig olan Kife'nin destegine bagvura-
cakti. Ve bildigimiz al-Camal muharebesi ve bozguna ugratilan Mekkeli-Bas-
rah ittifaku. ..

Kiife'de giiciinii pekistirmek amaciyla Ali saf bir Islami sosyo-politik sis-
tem yerlestirecekti ki bu, Kife'de eski Islami liderligin Osman zamaninda or-
taya gikmig geleneksel kabile aristokrasisinin aleyhine olacag: anlamini tagi-
yordu.

Bu iste kabile reisleri zor bir durumda kalmiglardi. Ali'yi tutsalar, kabilevi
giicleri kinlacak; Muaviye'ye yanagsalar, onun zaferi, kendi giiglerinin bagh
oldugu Irak'in bagimsizligini ortadan kaldiracakti. Ve Siffin, Hariciler ve
Ali'nin katli...

Kife'de agraf al-kabail'in Ali'ye karg kiiskiin tavninin baglica nedeni,
Ali'nin genel egsitlik politikasi olmustu. Once, maaslarin dagitiminda eski ve
yeni gelenler arasindaki fark ilga edilmis, kistas olarak sadece Islami éncelik
degil, ayni zamanda slami deger ve standardlara baglanma keytiyeti alinmist.
Biitiin bunlar Kife hazinesinden arslan payi olankabile reislerine ciddi tehdit
olusturuyordu. Ali, Araplarla Arap olmayanlara maas tahsisinde de esitlige
gitmisti. Bu dahi asraf al-kabail'e kirici geliyordu soyle ki mavali, nasil fatih-
leriyle bir tutulabilirdi ?... Artikk Osman zamaninda elde edilenlerin hepsinin
ugup gidecegi ayan olmugtu.

Ali geride, Kafe halkim ¢atigik gikarl iki gruba ayrilmig olarak birak-
musti. Once, bir sadik tilmizler grubu vard: ve bu kisiler Miisliimanlarin ida-
resinin Ehl-Beyt'e mensup birinin elinde olmasi geregine inamyorlardi. Gergi
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buna bir miktar sosyo-ekonomik tabiath miilahazalar da ekleniyor gibiydi ama
bunlar yine de adalet ve dini degerler diisiincesiyle birlikte gidiyordu ve bu so-
nuncular ancak tanrisal olarak esinlenmig bir liderce saglanabilirdi. Bununla
birlikte bu kigiler arasinda, sayilan az da olsa, dini ve ruhani miilahazalann tek
itici giic olduguna inanmiglar vardi. Bunlar igin ekonomik dmillerin Ali'ye
baghhklariyla bir ilgisi yoktu. Obiirlerince ise ekonomik amiller en az din ka-
dar 6nemliydi; bunlarin her ikisinin uygun bir terkibi ancak Ali'nin elinden
olabilirdi. Ali'yi destekleyen her iki boliigiin, sorunun su ya da bu vechesine
agirhik verilmis olsa da, inanci aym idi: Miisliiman cemaatimn liderligi Pey-
gamber ailesinin elinde olacaku. )

Ikinci olarak, kabile ve klan basbuglar ile gikarlari bu sonunculara bagh
olanlann olusturduklari grup ‘vardi. Bunlar esas itibariyle politik konumlan ve
ekonomik imtiyazlarinin muhafaza ve idamesiyle ilgiliydiler. Ve bu nedenlerle
de Ali ile Muaviye arasmda ikili oynayip durmuglard.

Bu gatigik ¢ikarh iki gruba, baghca Yemenlilerle Arap-olmayan mcnvali'-
den miirekkep Kiife'nin biiyiik bir kitlesi vard; bunlar kuramsal olarak Sif li-
derlik iilkiisiine egilimli olmakla birlikte baglanina gelebilecek herhangi bir teh-
like halinde kararsiz kalabiliyordu. Bunlar da iki taraf arasinda gelip gidecek-
lerdi'.

Ozetle diyebiliriz ki Ali 6ldiigiinde Kafe'de ii¢ genis politik gizgi tefrik
edilebiliyordu : Hariciler, Sia ve de ilk Emevi doneminde Irak'ta resmi iktidar
diizeninin aracilan olan asrif al-kabail.

ilk Emevi déneminde bunlardan ilk ikisi hususunda 6zetle denebilir ki
bunlarin muhalefeti dogruca merkezi yetkeye yonelik olmaktan gok, bu yetke-
nin kullamlmasinda araci olan kabile reislerinin yetkesine yonelikti. Bunlarin
muhaleflerindeki fark, bu agamada Haricilerin esas itibariyle miirteci, Siflerin
ise ihtildlci olmalarindaydi. Birlestikleri husus, i¢inde geleneksel kabile reisli-
ginin yerinin bulunmadig: bir Islami sosyal nizamini savunmasini yapmala-
riydi. Bittabi bu Islami sosyal nizamin alacag: sekil noktasinda ise diisiinceleri
aynhyordu; Hariciler Omer'in imtizamsiz giinlerine donerken $ia Ali'nin esitgi
politikasini ideallestiriyor ve tedricen de yanilmaz iman kavramini? geligtiri-
yordu. Herbirinin olugma asamalari, mevcut kabile nizamina muhalefetleri ta-
rafindan kosullandirilmisgti. Havaric hususunda "disan ¢ikan ve eskiden
kalma bir saraf (seref) sahibi olmadan kendi hesabina saraf iktisabeden" tanim-
lamasi yapiliyor. Bu geleneksel kabile dilinde saraf. "reis olarak birbiri ar-
dinda iig atasi olup kendisi dahi dordiincii reis olan" anlamina dayaniyor; kabi-

I'S. Husain - M. Jatti.— op. cit. s. 101-126.
2 Papa gibi.
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lenin bayt-beyr'ini o temsil ediyor. Bu ifadelerde havaric basitge seref talebe-
den ama geleneksel Olgiite gore kabile serefi olmayan insanlar manasinda olu-
yor. Havarigin gergekten talebettigi, "Islami" seref ile Omer zamaninda Irak'a
ilk gelenlere tevcih edilen imtiyazlar olup iste bu imtiyazlann savunulmasi igin
hiikimet destegindeki kabile liderleriyle gatigiyorlard:'.

Kife tarihinin bundan fazlasi konumuz diginda kahyor.
%

* %k

Hasan, halifelik hakkinda vaz gegecekti. O, giiniin kosullarina gore, vefa-
siz Iraklilarla bag edemeyecek kadar yumusak tabiath bir barigseverdi. Miis-
liman kanimin d6kiilmesine tahammiil edemezdi.

Muaviye igin liderlik sorunu hususunda karar, devletin ¢ikan ve cemaatin
ladini vechelerince verilecekti. O, Hasan'in Peygamber'le olan yakinhg dola-
yisiyla ali konumu ve Islam igindeki iistiin yerini inkar etmemekle birlikte bu-
nun cemaatin 6nderligi i¢in 6lgiit olmadigim iddia ediyordu. Muaviye'nin mu-
hakemesine gore makam igin nitelikler kisisel kuvvet ve kudret, siyasi islerde
ve idarede, imparatorlugun geniglemesinde beceri, Miislimanlan savunabilme
kabiliyeti ve tebaay: etkin olan idare edebilmekti.

Bu yolda Muaviye o giine kadar zimnfi olarak kalms olan seyi agiga vuru-
yordu: siyasi ve dini prensiplerin ayrilmasi. Bu, bundan boyle daimi olarak te-
essiis edecekti. B6y|ecE Miisliimanlarin gogunlugu, sirasi gelince, dini lider-
ligi cemaatin biitiiniine yiikleyecekti. Bunun temsilcisi dinin muhafiz, ve Pey-
gamber'in Kur'an ile Siinnet'inin yorumculan olan ulemd olup devlet yetkesi
baglayici olarak kabul edilecekti. Bunlar Siinni olarak bilineceklerdi. Obiir
yandan Miislimanlarin bir azinhgi, dini istiyaklarn babinda ancak Ehl-Beyr'-
ten birinin karismatik liderliginde tatmin olabiliyor, bununla birlikte de bu
azinhk devlet yetkesini kabul etme durumunda bulunuyordu. Bu grup Sid
tesmiye edilmigti2.

Ve Hasan zehirletilecek, Hiiseyin de Kerbela'da sehid edilecekti.

*
* X

Kerbela vak'asinin hasil ettigi tepkileri ve bunlarin degisik yorumlarini,
vak'anin yildoniimlerinde icra edilen téren sekilleri ve bunlarin tahlillerini aga-
gida aynntilariyla verecegiz. Ama once isin tarihi seyrini takibedelim. Bunda
da ¢ok muhtasar olacagiz zira fazla ayrinti ilgi alammiz digina tagacaktir.

1

! Martin Hinds.— Kafan political alignments and their background in the mid-seventh century
AD.. in IMES [I/4, October 1971. s. 346-7.
2 Jafri— op. cit, s. 137
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Hiiseyin'in gehadeti biiyiik dini anlami olan bir vak'a olup Sii hareketinin
sekil ve tabiatina yeni bir bigim vermisti. Peygamber'in torununun bu fecf dki-
beti dini ve ahlaki hislerde biiyiik kipirdanma ve heyecam micip olmugtu.
Bunu 6zellikle Ehl-i Beyt'in Kiea'li takipgilerinde goriiyoruz soyle ki bunlar
biiyiik bir hamiyetle Hiiseyin'i, kendilerini idare etmek iizere Irak'a davet et-
miglerdi: bunda Allah yolunu gormiigler. Ama Hiiseyin davete icabet ettikten
sonra kesin sonug¢ aninda onun yaminda durmamglar veya duramamuglar. Ve
hemen sonra da beceriksizliklerinin, daha dogrusu zaaflarinin faciamin sebebi
olmug oldugunu farketmigler. Derin bir pismanlik hissi, dini vicdanlarini tah-
rik eder olmusg; ve ihmallerinin kefaretini vermek ve Allah'in gufranini elde
etmek iizere benzer sekilde fedakarhklarda bulunmalarinin gerektigini diigiiniir
olmuglar. Ve gergek pismanlhklarimi ancak Hiiseyin'in kaninin intikamini
ararken kendilerini 6lime maruz birakmakla ispat edileceklerine inanmglar. Ve
bunlar Islim tarihinde Tavvdbiin (tovbekarlar) olarak kayda gegmis. Bu hare-
ket, Sif Islam'in pekistirilmesinde bir 6nemli ileri adim olacakt.

Hareketin ayrintilarina girmeyecegiz. "Fedai"lerin ¢ogu nihai ¢atigmada
telef olacaklardir. Onlar Seyh as-Sia'ya tevfik-i umur etmeye etrafi davet et-
mislerdi. Bu kisi, "Sahabe'den, islam'da 6nceligi haiz, goziiniin pekligi ve di-
yaneti ile 6giilen ve tedbirlilik ve ihtiyati dolayisiyla giivenilebilir" Sileyman
b. Surad idi.

Siileyrfmn isi ele aliyor ve orgiitlenmeye koyuluyor. Yezid'in beklenmedik
olimii (64/683) isleri kolaylagtinyor: ortada bir yetke kargasasi birakmigti
Yezid. Hiiseyin'in kitilleri baghca agraf al-kabail idi ve bunlar bunu 6deme-
liydiler.

Kerbeld vak'asinin getirmis oldugu bir yeni boyut da tavvdbin'da kan
sihriyeti itibariyle Peygamber'in istihlaf1 diigiincesinin, Ali'ninkine nazaran
daha agir basmasi olmugtu. Bunlar, Ali'nin Fatima'dan bagka bir Hanef1 ka-
dindan olan oglu ve Peygamber'in torunu olmayan Muhammed b. al-Hanaf1-
ya'yr tammayacaklardi.

Tavvabin'un hareket hazirhg: asamasinda, yine Ehl-i Beyt'e meftun Al-
Muhtar b. Abi Ubayda Kiife'de ortaya ¢ikiyor. Misyonu, berikilerinki ile
ayni, yani Hiiseyin'in kaninmin intikamim almak olmakla birlikte daha 6rgiit-
lenmis bir askeri gii¢le politik yetkeye varmak hususunda Tavvabin'dan ayri-
liyordu. Muhtar, Muhammed'i ileri siiriiyor, 6biirleri buna yanagmiyorlardi.
Bunlar igin, Hiiseyin'in tek kurtulmus oglu, daha sonra Zeynel Abidin
(Abidlerin ziyneti) olarak bilinmis kisi ancak gergek mesrd imam olabilirdi.

Ve sonunda oldu da. Boyle basladi imamiyye'nin, Esna-i Agari (Oniki)
Imam'in 6ykiisii.

Tavvabiin hareketinin tahlilinden bazi asikar sonuglar ¢ikiyor: Once, nihai
muharebede bunlarin hepsi Arapdi ve aralarinda mavdli yoktu. ilk olarak
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Acem mavdlfi faal istirak igin seferber eden Muhtar olmustu ve boylece de Sii
harekete daha genis bir "gelben" vermisti'.

Aslinda $ia'nin mesruiyet miicadelesjnin temelinde dogruca, katiksiz
Peygamber soyunun (Ali'ninki bile degil) yattig1 bir gergektir. Ancak burada
onemli gesitli sorunlar ¢ikiyor ortaya: 6nce, mesruiyetgi Siilik'in ortaya ¢ikan
Siinni sentezine yutulmadan nasil ayri hiiviyetini korumus oldugudur; ikinci
olarak da, dogruca $iiligin kendi igindeki ihtilalci ve agin kollarinkinden kendi
Oz tabiatim muhafaza edebilmis olmasidir. Bu ikincisine mukavement, gergek-
ten daha zordu soyle ki asir1 ve ihtildlci fikirler cogu zaman, ilimlilarinkinden
¢ok daha gelberili olurlar.

Hiiseyin yasadig: siirece Siiler birlesik olarak kalmiglardi. Ama onun ani
oliimiinii ve Zeynel Abidin'in saskin tavn Sia'yr saskinhk iginde birakmig ve
Ehl-i Beyt'in yandaglarinin 6nderligi havada kalmigt.

Bu halet-i ruhiye iginde Siilerin cogunlugu Zeynel Abidin'i degil Muham-
med b. al-Hanafiya'nin pesine diiseceklerdi. Son muharebeden sag ¢ikan Tav-
vdbiin bile Muhtar tarafindan ibn al-Hanafiya'nin yanina gekilecekti. Bunun
nedeni ciddi idi. Kife'de $iiler, 6zellikle bunlann arasinda mavali, kendilerini
Suriyelilerin baskici idaresinden kurtaracak bir faal hareket istiyorlardi. Cikig
yolunu sadece Muhtar'in bayrag altinda bulmuslar ve ibn al-Hanafiya hak-
kinda bu sonuncusunun yaydigi mesihi rolde bir iimit huzmesi gfrmiiglerdi:
ibn al-Hanafiya Mehdi olacakti, imam degil.

Ve kisa zamanda onun Mehdiligi, Kife Siileri arasinda giiniin emri olacak
ve gesitli dogma, efsane ve inanglarla siislenerek, yayilacakti. Aruk ibn al-Ha-
nafiya, (sadece imam degil) Mehdi-imam olacak ve kisa bir siire igin Hiiseyi-
n'in siililesinden olan Imamlan goélgede birakacakti2.

Hikayeyi burada kesiyoruz.

*
* Xk

"Ibn Ebi'l-Hadid, Hz. Omer'in Resilullahin vefatini anladigh halde,
imamet konusunda bir fitne ¢gikmasindan, Ansar'in veya digerlerinin hiikiim
ve hiikimeti ele gegirmelerinden ve ayrica ridde (ridda) den korkarak Ebi Be-
kir gelinciye kadar boyle davrandigim soyler. Buradaki «digerleri», adlar
verilmeyen Hagim Ogullarinin tamami, Hz. Ali ile Ansar ve Sahabe'nin bir
kismidir” diye anlatiyor Figlah, Peygamber'in vefati olayini®.

Uibd, s. 222-233.
2 ibd., s. 228-246.
3 Ethem Rihi FFiglah.— Imimiyye Siasi Ist. (Ly.). s. 32,
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Eninde sonunda Omer'in korktugu sey vaki olacak, Ali hilafeti ele gegire-
cek, Muaviye ve kurdugu siildlenin 6nleme gayretine ragmen $iilik taazzuv
edecekti.

Sii-imamiyye icin birinci derecede 6nemli olan imamet konusunda $ia'min
kesin doktrinini Figlah s6yle anlatiyor:

"Iman, usil-i din'den olan imamete inanmakla tamamlanabilir. imamiyye,
Nibiivvet'in nasil Allah'tan bir latuf olduguna inanirsa, her asirda Peygambe-
r'in vazifeleriyle vazifelenmis, insanlann hidayet ve irsadlarini istlenmig bir
imam'in mevcudiyetine de inanmaktadir. «Bu Imam, insanlarin din ve diinya
islerini tedvir etmek, aralarinda zulmii, digmanhg: gidermek, adaleti yaymak
hususunda Peygamber'in umumi veldyetini haizdir ve bu bakimdan imamet,
niibiivvetin devamidir. Peygamberleri gondermek nasil bir ldtuf ise, Peygam-
ber'den sonra O'nun yerine Imam nasbetmek de latufdur ve viicid-1 zati ile
Allahu Teila'ya vacibdir; bu bakimindan Imamet, ancak Allahu Teala'nin
nassi ile yahud o Iimamdan 6nceki Imamin onun imametini beyaniyla tahakkuk
eder; insanlanin segmesiyle, istemesiyle olmaz; insanlar dilediklerini imam ola-
rak tayin, yahud dilediklerini azl hakkina da sahip degillerdir»"'.

Ve devam ediyor Figlah: "Nitekim Hz. Peygamber de, Allah'in vahyi ile
Hz. Ali'yi halife tayin etmis ve bunu, O damadi oldugu igin degil, ildhi hiik-
miin memuru ve ildhi buyrugun icracisi oldugu igin yapmisti. Zaten O, halife
tayin etmeseydi, risilet vazifesini tamamlamig olmazdi"2.

Kisaca Sia, din ile devlet isini ayrilmaz sekilde, "takdir-i ilahi" ile tayin
edilmis Imam'a yiikliiyor, bu sonuncusunun segiminde nass'a (halka) hicbir
"demokratik" hak tammiyor. O ise ki, bir Imparatorluk pesine diigmiis olan
Siinni tarafin temsilcisi Muaviye, diinyevi isleri uhrevi iglerden ayirma diigiin-
cesinde olmustu. "Icma" da, Sia'da Imamiyye'nin bir seyde ittifaki iken Ehl-i
Siinnet'te bu, dlimlerin ittifaki oluyor?.

Karsg tarafin, basta $ia olmak iizere biitiin muhalif firkalar hakkindaki
diisiincelerini, el-Bagdadi soyle ifade ediyor.

"Bize gore dogru olan goriis sudur: Islim immeti, dlemin yaratilmis ol-
dugunu, onu yaratanin birligi ve kidemini, sifatlarini, adeletini; hikmetini,
O'nun herhangi bir seye benzedigini reddetmeyi ve... Muhammed'in peygam-
berligini ve onun risaletinin biitiin insanlar kapladigini, seriatinin sonsuzlu-
gunu ve getirdigi seylerin hepsinin dogrulugunu, Kur'an'in seriat hiikiimleri-
nin kaynagi ve Kabe'nin namaz i¢in yonelinmesi gerekli kible oldugunu kabul

! Muhammed Riza el-Muzatfer.— Sia inanglart (Akaidu'l Imamiyye), ¢ev. Abdiilbaki Golpmarh.
Ist. 1978. 5. 50-51'den nakleden Ethem Rahi Figlah, op. cir., s. 209.

2ibd., 5. 209-210.

Yibd., s 226
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ve ikrar eden herkesi igine ahr. Biitiin bu hususlan ikrar eden ve kiifre gotii-
rebilecek olan herhangi bir bid'ata uymayan herkes Séinni'dir, (Allah'in Birli-
gi'ne inanan) muvahhiddir".

"Eger bu s6ziinii ettigimiz meselelere, igrenilecek bir bid'at eklerse, duru-
muna bakilir. Eger o, Batiniyye veya Beyaniyye veya Mugiriyye veya biitiin
imamlarin tannhklarina, ya da bir kisim imamlarin ildhhklarina inanan Hat-
tabiyye'nin bid'adlarina veya hulil mezheplerine veva tendsiihe inananlarin
tirkalarina veya kizlarin kizlari ve ogullarimin kizlari ile evlenmeyi uygun
goren Haricilerin Meymiiniyye mezhebine veya Ibadiyye'nin «[sldm serian
ahir zamanda kaldiridlacaktir»' diyen Yezidiyye mezhebine inanirsa veya
Kur'an'in haram kildigini heldl sayarsa veya Kur'an'in yorumlamaya (te'vil)
ihtiyag duyulmayacak bir kesinlikle helal kildigin1 haram sayarsa, Islam
Ummeti'nden degildir..."

"Fakat onun bid'ati, Mitezilenin veya Havaric'in veya Rafiza'min ima-
miyye kolunun veya Zeydiyye'nin... bid'atlan cinsinden bir bid'at ise, o
kimse bazi bakimlardan islim Ummeti'ndendir; onun Miisliman mezarligina
gomiilmesine izin verilir ve Miislimanlarla birlikte savagtigi takdirde ganimel
ve fey'den payim almasina ve mescidde namaz kilmasina engel olunmaz; ama
bunlar disindaki hiikiimlerde, Islim Ummeti'nden sayilmaz, yani ne cenaze
namazi kilinir, ne de arkasinda namaza durulur; ne kestigi heldl olur, ne de
Siinni olan bir kadinla evlenebilir; Siinni bir erkegin, onlarin inamiginda olan
bir kadinla evlenmesi de heldl olmaz"2.

"Rafiza,... Ali devrinden sonra dort kisma aynldi: Zeydiyye, imamiyye,
Keysaniyye ve Gulat (Asirilar). Zeydiyye, Imamiyye ve Gulat®, herbiri diger-
lerini kiifiirle suglamak suretiyle aralarinda boliindiiller. Bunlardan Gulat'in
biitiin firkalar, Islam firkalannin disindadir. Zeydiyye ve iImamiyye firkalar
ise, Islam toplulugunun firkalarindan sayilir”.

“...Batiniyye... Mecisi firkalanndandir...".

"Onlardan (Rifiza'dan) Keysaniyye pek ¢ok firkadan meydana gelmekle
birlikte netice itibariyle iki firka halinde 6zetlenebilir. Bunlardan biri, Muham-
med b. el-Hanefiyye'nin 6lmeyip sag oldugunu iddia eder ve doniisiinii bekler.
Iddialarina gére o, Beklenen Mehdi (el-Mehdiyyu'l Muntazar) dir".

"Onlardan ikinci firka, onun hayatta iken imam oldugunu, sonra 6ldii-
giinii, 6limiinden sonra da imametin digerlerine nakledildigini kabul... eder-
ler”.

! (kisi de tarafimizdan belirtildi.

2 ol-Bugdidi— op. cir.. s. 16-T.

3 “Gali® gogulu olarak galcyan edenler, azgmlar. tagkinlar demek olup "Gulat §ia = azgin. Sii
takim”dir.
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"Zeydiyye, Keysaniyye ve Gulat'tan ayr olarak imamiyye'ye gelince:
bunlar onbes firkadir...".

"Onlann aginlan (Gulat) ise, insanlarin tannliklarin kabul ettiler. Seriat-
‘in haram kildigim helal saydilar. Seriatiin farzlarinin gerekliligini kaldirdi-
lar. Bunlardan, sozgelisi, Beyariyye... Huliliyye ve benzeri goriigleri savu-
nanlar, Islim'a nisbet edilseler bile, islam firkalarindan degildir...".,

"Haricilere gelince... Bunlardan Yezidiyye, Yezid b. Abi Uneyse'ye uyan-
lardir. «islam Seriati, ahir zamanda Acem'den gonderilecek bir peygamber
tarafindan ortadan kaldirilacaktir (nesh)» seklindeki goriiglerinden dolay,
Islam firkalanindan degildir. Aym durum... Meyminiyye... iginde s6z konu-
sudur. Bu da Islam firkalarindan degildir; ciinkii onlar, Mecisiler gibi, kiz
evldtlann kizlan ve ogullann kizlan ile evlenmeyi miibah saydilar...".

Biitiin bunlar, Acem'in Miisliman fatihlerine vurdugu silinmez damgay:
vurguluyor. Gergekten "her iilke, Islim' «kendi» islim" yapmist1 *...Insa-
nin akhna Semerkandh sair Ridaki'nin sozi geliyor: "Goniil mecdsi
kudsiyetinin cazibesine kapilirken yiizii Kibe'ye dondiirmenin manasi yoktur.
Biitiin dinler icin umumi olan Allah’'t sevmek ile kanaat lazimdir. Allah'in,
senin muhabbetini kabul eder, ama namazim kabul etmez"'...

Ayni baglamda bir tarihi ve sosyal olguyu da zikretmeden gegmeyecegiz:

"Eski Iran'da mevcut miiesseselerin taklid ve iktibasi, Islamiyetin sevke-
tini yiikseltecek bir vasita gibi goriildi. Halifelerin Fars aslindan olan vezir ve
valileri kendilerini saglam Miisliman ve halifenin sadik bendesi olarak telakki
ediyorlardi. Siilik, Iranlilar arasinda muvafik bir zemin buldu; lakin burada da
milliyetgilikten ziyade muhalefet is gordii. Kum sehri, halkinin ekserisi Arap
oldugu halde, goktanberi Siilik taassubunun merkezi bulunuyordu. Aristokrat-
lar, maksada varmak igin, muvakkaten halk ile bilestiler. Aristokratlar, Siiligin
reislerinden Ebd Miislim'in idaresi altinda birlegserek son Emevi halifelerine
kargiharb ettiler. Gayeye vardiktan sonra menfaatlan aynldi. EbG Miislim 6l-
diiriildii; ve taraftarlan Abbasilere karsi ayaklandilar. Aristokrasi miimessilleri,
Bermekiler, Harhun al-Resid'in son yillarindaki dini ve siyasi aksiilimelin
kurbami oluncaya kadar, Abbasi halifelen igin ¢ahgmakta devam ettiler. Hariin
al-Resid'in ogullari Emin ile Me'min arasinda olan miicadelerler de, yine ayni
aksiildmelin dogurdugu kangiklik ile izah edilmektedir. Me'mun Siilik bayra-
gim kaldirdi. Lakin Bagdad'a girerken Siilerin vegil rengini birakip Abbasile-
rin kara rengine biiriindii. Halifenin bu karan, Araplarin tesiriyle degil, belki
Tahiri hanedanmnin reisi, Fars aglindan, Tabhir'in tesiriyle olmustur. Tahiriler,
Bermekiler gibi, Araplarin ve Islam'in hizmetinde bulunup Hazar Denizi'nin

! Fuat Kopriili - W. Barthold.— Islim medeniyeti tarihi. s. 84.
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cenubundaki Iran iilkelerinin zabtina yardim etmislerdir. Bu memleketler, Sas-
ani devleti yikildiktan sonra da, istiklallerini ve eski hayat sekillerin muhafa-
zaya muvaftat olmuslardi. Burada da halk, Zerdiist dininden Siilige gecti. Bu
hadise, feodal kurulusun ve biiyiik toprak miilkiyetinin ortadan kalkmast ile al-
dkadardir. Halifelik ve Ehl-i Siinnet ile miicadele, hakikatta, alunda toprak me-
selesinin saklandigi bir sekilden ibaretti ..."",

Bizim Riddaki, gok'le yer igin "insanlarin baba ve anasi" demekle asil me-
cisilige 6zgii fikirleri ortaya dokiiyor (bunun arkasinda da" hieros gamos
— kutsal izdivag" kavrami yatmiyor mu?).

Sair Dakiki de agiktan agiga, sarabi ve sevgilisinin dudaklarini herseyden
(bittabi Seriat'tan da) iistiin tutarak Zerdiigt akidelerine baghhgim anlatiyor2.

Devam edelim, firkalan irdelemeye.

"Anlatugimiz firkalarin tamami, boylece yetmiyg iki firka eder. Onlarin
yiirmisi Ravafiz, yirmisi Havarig, yirmisi Kaderiyye, onu Murcie...dir. Ceh-
miyye ve Kerramiye, boylece yetmis iki firka eder".

"Yetmisiigiinciisii firka, Siinnet ve Cemaat ehlidir..."*.

Keysaniyye, yukarda kendisinden birkag kez s6z edilmis ve bir adi da
Keysin olan el-Muhtar'a uyanlar oluyor.

Imamiyye'den ... "el-Kamiliyye hakkinda: Bunlar Réfiza'dan Ebd Kamil
adiyla bilinen bir adama uyanlardir. O, Ali'ye bey'ati terkettikleri igin Sahabe-
'nin kiifre girmig olduklarini; Ali'nin de onlarla savagmadigindan, kafir oldu-
gunu; onun, Siffin halki ile savagmasinin gerekli olusu gibi, onlarla da sa-
vagmakla yiikiimli bulundugunu iddia ediyordu. ..".

"Makalat sahiplerinin Begsar’dan naklettiklerine gore o (Begsar), Sahabe
ve Ali'yi tekfir hususundaki sapikliklarina su iki sapikhg! daha eklemistir:
Bunlardan birincisi, Rafiza'dan ric'at taraftarlarimin inandig1 gibi, kiyametten
once diinyaya gelecegi hakkindaki goriisiidiir. Ikincisi de, Iblis'in atesi topraga
iistiin tutusunu tasvib etmesidir. Bu hususta Begsar'in bir siirindeki su gorii-
siinii delil gostermiglerdir:"

“Toprak karanhktir, ates ise parlak
Ates var oldugu igindir ki atese taptImigtir"e.

Vibd., s. 77-78. Son bolim tarafimzdan belirtildi.

Zihd., s. B4-S.

3 el-Bapdidi.— op. cit. s. 22-6. v

4ind., s. 38,

5 Iminiyye'den kor bir gair (dog. 95/713-4). Aslen Tabaristanh. Abbasi halifclerini methetmis.
Halife el-Mutemid tarafindan oldirilmiig (167/783-4). ibd., s. S1.

6ihd., s. 51-2.
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Kendisinden ilerde s6z edecegimiz "Ibnu'r Ravendi (61m. 245/859), kitap-
larindan birinde, Higdm'in' soyle soyledigini nakleder: «Allah ile hissedilebi-
len cisimler arasinda, bazi yonlerden benzerlikler vardir. Boyle olmasaydi,
O'na delilet etmezlerdi»?.

Unlii islimolog Dozy, Sia'nin dogusu ve gelismesi hakkinda su miital-
aada bulunuyor: "Baslangigta Hariciler de Ali'nin taraftan idiler. Siiler de
boyle olmakla beraber iki firkanin fikirleri gok gelisik idi. Politikada Haricile-
rin fikri kendilerini demokratliga sevk ettigi halde Siilerin bencil fikri mutlaki-
yet idareye, en ezici istibdada gotiiriiyordu',

"Herne kadar bu iki firka ¢ogu zaman sahsi bir maksada ulagmak igin
kendilerini kullanmaya gayret eden bagkanlarin idareleri altinda bulunuyor
idiyse de Siiler yine kalplerinin derinliklerinde bir irani mezhebde idiler. Hiir-
riyeti seven Arap irki ile esirine itaata ahsmig olan Iran irki arasindaki fark
iste burada olanca agikhig: ile ortaya gikti. Peygamber'e bir halef intihab:
prensipi Iranhlar igin isitiimemis ve anlasilmaz bir seydi. Onlar devlet reisi igin
ancak veraset kaidesini tamyorlardi. Madem ki Peygamber erkek evlat birak-
maksizin 6ldii, damadi Ali ona halef olmak ve hdkimiyet, ailesine miras kal-
mak icabeder fikrinde bulunuyorlardi. Buna dayanarak Ali'den evvelki halife-
ler... ve daha sonraki Emevi halifeleri onlar nazarinda itaat edilmemesi 1azim
gelen birer zorba idiler. Hiikimet ve Araplar hakkinda hissettikleri kin onlarin
bu fikrini kuvvetlendiriyordu. Aynca kendilerini idare edenlerin zenginliklerine
haset etmekten de geri kalmiyorlardi. Bir de hiikiimdarlarini kiigiik kudrette il-
dhlarin ahfadi olarak gérmeye alismig olduklarindan bu puta tapma hiirmetini
Ali'nin ve onun soyundan gelenlerin iizerine aktardilar. Ali soyundan gelen
Imam'a tam itaat onlarin goziinde en 6nemli bir 6devdi. Bu vazife yerine geti-
rildikten sonra diger ddevler te'vil ve terk olunabilirdi. Onlarin nazarinda
Imam her seydi. Hatta bazilarinca imam, insan suretinde gériinen Allah idi.
Ahlaksizhkla birlegmis esirdne bir itaat, sistemlerinin temelini teskil edi-
yordu"4,

Gergekten Siilik siyasi bir temel iizerine kurulmustu ve Acem'in Arab'a
kargi hisleri, fazla muhabbetle dolu degildi.

Galiye, Ali'ye sevgide agirilikla ona tanrihk isnat etmis. Bunu olusturan-
lar, aslinda Yemenli bir Yahudi olup isevilik ve Mehdilik akidelerinden hare-

! Higamiyyepin kurucularindan Higdm b. cl-Hakem er-Ralizi.

2 ¢1-Bagdad], s. 60-1.

3 Tarafimizdan belirtildi.

4Dr. R Dozy.— Tarih-i Islimiyet. Abdullah Cevdet (Karhidag) terciimesi. 1908 Misir baskisi I s.
281 ve dev. Zikreden Ney'et Cagatay ve Ibrahim Agih Cubuk¢u.— Islim mezhepleri tarihi I.
Ank. 1965, s. 49-50.
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ketle Araplan Ali'nin Allah olduguna, 6ldiikten sonra da tekrar gelecegine
inandiran Abdullah b. Sebe'nin yakin dostlan ve tilmizleri idiler. Bunlarin bir
boliimii dogrudan dogruya Ali'nin tannligina, bir boliimii de Allah'in ruhunun
Ali'nin bedenine huldl ettigine inamyordu. En 6nce ric'ata, yani baz 6liilerin
kiyamet giiniinden evvel diinyaya geri gelecegine inanan da bu Abdullah b.
Sebe olmustu ki bundan kasdi, Muhammed'in geri gelecegi idi. Bu diisiince
epey yol alacak ve Hicri IIL. yy'da (M. IX. yy ortas1) biitiin rafiza', tiim ima-
m'larin ric'atlanna inanmig durumda olacakti2. Donecegiz bu konuya.
Iran-Asya alaninda kalmay: siirdiirelim.

Miibeyyeza

Abbasilerce Ebd Miislim'in kallegce oldiirilmesinin intikamini almak
iizere Horasan'in Merv kentinde dogmus el-Mukanna adh bir Tirk boyaci,
Horasan halkini etratina toplayip bir tarikat kuruyor. Araplar bunlan Miibey-
yeza, kendileri de "Beyazlar Tarikat1" tesmiye etmiglerdi.

el-Mukanna tamamen Mazdak'in diisiincelerini benimsemis olarak her-
seyde, kadinlar dabhil, istirak istiyordu. Mazdakism, Iran'da yeniden canlan-
misti.

Toplumun tiim mah, umuma ait olacakti. Ferdin varlig: bir deger ifade
etmiyordu. Her tiirli kudretin toplumda oldugu ve onun ruhu ise ancak ferdin
gaye ve emeli olarak goriiliyordu. Istirakgi fikirlere birgok meslek erbabu iltifat
etmisti. O gagda Iran, dihkan denilen biiyiiklii kiigiiklii bir nevi kdy agalarinin
elinde idi. Topragin bir kismina da Amil adi verilen Arap zenginleri malikti.
Kara halk tesmiye edilen koyliiler ise, bildigimiz gibi sefil ve her tiirlii haktan
mahrum bulunuyordu.

Bu sosyal durum, istirakgi fikirlerin taazzuvuna yardimci oluyordu. ihti-
lalcilerin hepsi beyaz giysiler iginde beyaz bayrak altinda toplanmiyorlard ki bu
renk hiirriyete, nura ve yeni bir hayata simge olmustu ve Abbasi hakimiyetinin
rengi olan siyahin tezadi oluyordu.

Isbu "beyaz"lara Araplar "zindik" diyorlardi. Bunlarin fikirleri son asir-
larakadar Afganistan'in Kuzey'inde ve Amu-derya taraflarinda yagamgtir.

Abbasi halifesi Mehdi zamaninda (169/786) beyazlar iran'da zengin arazi
sahiplerine ve Abbasi idaresine karg bayrak agtyorlar ve "Ebid Miislim'in inti-
kami!" diye baginyorlar. Bu ihtilalciler Tirkmen asiretlerinden olusuyor. Asi-
ler Mukannd'min kumandasinda harekete gegip Irak'a dogru yol ahyorlar,
zenginlerin mallanm aralannda paylasiyorlar. Bunlarnin iizerine giden Buhara

I'N. Cagatay ve Ibrahim A. Cubukgu.— op. cit., s. SO-1.
2 Rafiza, "terk” anlaminda olan "ratz” den geliyor.
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emiri ve halife kuvvetleri bunlan kig kalcsmde sariyorlar fakat onlar teslim ol-
mayip tiimii intihar ediyor.

fran mah olan Mazdakism, bildigimiz gibi Babekgilik seklinde devam et-
tikten sonra Irak'ta da Habisiler adiyla meydana gikacakti. Ortagag'da dini bir
cehreye biiriinmiis sosyal ve ihtililci hareketler, On Asya'yi galkalayacakti.
Doénecegiz bunlarin oykusunc. ancak simdiden, bu Habisilerden kisaca s6z.
edelim.

Harun Resit doneminde Irak zenginlik iginde yiiziiyor, ticaret gemileri
Basra'dan Okyanuslara agiliyordu. Bunlarda galisanlarin bir béliimiinii zenci
esirler olusturuyordu. Cok kotii kosullar iginde galisan, emeklerinin kargilign
alamayan ve adetd bogaz tokluguna iy goren bu a¢ ve sefil liman isgileri ara-
sinda Babekgiligin yayilmasi dogaldi. Nihayet baslarina, Rey dogumlu Ali b.
Mehmed gegirerek 867'de kanh bir ihtalal baglatiyorlar. Bu "Zenci Harbi"
Spartakiis hareketinin bir benzeri oluyor ve onun gibi zenginlerin mallarimi el-
lerine gegirerek aralarinda pay ediyorlar. Harun Resit'in sevkettigi ordular,
tipki Spartakiis olayindaki gibi birkag kez bozguna ugruyor. Ali b. Mehmed'e
Araplar "Habis" adini takiyorlar. O, Basra havalisinde hiikimet kurup adina
para bile batinyor. Bu Zenci Harbi onbes yil siiriiyor ve nihayet soniiyor'.

Biitiin Siinni miellifler ve bu arada Cagatay ve Cubukgu'nun eserlerinde
Batiniligin Islam akidesine gok biiyiik zarar ika ettigi vurgulamyor. Bunlara
gore Batiniler, muhkem ayetleri bile te'vil yoluyla uzak anlamlara siiriikleme
zihniyetini yerlestirmigler. Kuruculann Meymun b. Deysan ile Abdullah b.
Meymun al-Kaddah (H. 1. yy ikinci yarisi) aslen iranh olup Arap egemenli-
gini hazmedemezlerdendiler. Eski Iran uygarhk ve egemenliginin yeniden ku-
rulmasini diigliiyorladi. Bu diis kihgla gergeklesemeyecegine gore "ye-
ralti"nda ¢aligmak gerekiyordu. Boyle de yaptilar, gizli bir dernek kurdular ki
bu, sonradan "Batiniyye" tesmiye edilecekti.

Bunlar, genis halk kitlelerini davaya ¢ekebilmek igin milliyetlerini gizleyip
kendilenini Ali'nin kardesi Ukeyl neslinden gibi gostererek halkin Ehl-i Beyt'e
saygisini istismar etmislerdi. Ama daha sonra da bundan vazge¢ip Muhammed
b. ismail b. Cafer as-Sadik'in ahfadindan geldiklerini ileri siirmiislerdi. Dava
gizlice yayilacakti.

Batiniler iki kola ayrilmiglardi. Bunlardan bizi ilgilendiren biri, Cafer as-
Sadik (6lm. 148/765)'tan sonra yedinci imam olarak oglu Ismail'i (6lm.
142/759) tammuslardi. Bu nedenle Batiniler Ismailiyye diye adlandiriimis-
lardi. Cafer as-Sadik hayatta iken oglu Ismail 6lmiisti. Bu nedenle bunlarin
bir kismi Cafer'in eski vasiyetinden vazgegerek torunu Muhammed b. ismail'i

| Enver Behnan Sapolyo.— Mezhepler ve tarikatlar tarihi. Ist. 1964, s. 392-4.
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imam tayin ettigi iddiasinda olmuglardi. Bunlar bazan Miibarekiyye diye de
anilmiglar. Ancak bunlar dahi iki firkaya ayrilacaklardi. Kimi Muhammed b.
Ismail'in 6lmedigini, gizlendigini, birgiin diinyaya yeni bir seriatla doniip ada-
leti yerine getirecegini savunuyor; kimi de onun 6ldiigiini kabul edip diinyanin
onun neslinden gelen gizli ya da agik imamlardan hali kalmayacagin ileri sii-
rilyordu. Asil Bitinfleri temsil eden firkanin inanct bu sonuncu tez iizerin-
deydi.

Bu inang, Sia'nin Gulat kolundan olan Miibarekiyye ve Hattabiyye firka-
lannin etkisiyle geligmisti.

Boylece temeli atilan Batinilik zaman ve zemine gore gesitli adlar altinda
ortaya gikacakti: Ebd Miislimiyye, Hurremiyye, Babekiyye, Maziyariyye,...
Haghasiyye, Sabbahiyye... Melahide, Karamita, Hurremdiniyye ve Maham-
mire. Aralarindaki bazi 6zellik farklarina ragmen hepsinin amaci bir ve yon-
temi gizli idi. Hepsi de Siinni akideye karsuti'.

"Batiniligin Ismailiyye, yahut ismailiyye'nin bir kolu oldugunu kabul et-
mek yanhstir. Ciinkii Ismaililerden bu inanci benimseyenler oldugu gibi bagka
mezheplerden de benimseyenler vardir".

"Batniligin esaslari : a) Metodsuz yorum (te'vil); b) Peygamber ve Imam
hakkinda agiri inang (Guliivv); c) Allahin bir kulda tecelli edecegine inanmak;
¢) Ahireti inkar edip tendsuhu kabul etmek; d) sonunda da biitiin dini emirlerin,
nehiylerin, dlemin diizeni i¢in konduguna inamp tam bir inkara varmakdtir..."2.

"Iran'a, gerek Sasaniler ve gerek islam devrinde olsun, Yunan ilminden
baska Hind ilmi de tesir etmisti. Bu tesir, kismen Yunan vasitasiyla ve kismen
de, zannedildigine gore, dogrudan dogruya vukua gelmistir..."?.

Yunan ve Hind ilmi tesir edecekti de bunlardan hi¢ mi inang riizgan esme-
yecekti? Devam edelim Golpinarli'yr dinlemeye.

"Batinilik, eski Hind-Iran dinleriyle Sabiiligin ve Yunan felsefesinin Isl-
amilesmesinden bagka bir sey olmayan Hiikema' mesleginin katigimindan
meydana gelmistir. Zerdiistilikten 6nce iranhilarin dini olan Mih-abad dininde,
«Desitir» adh kitaplarinin uydurma oldugu bilinmekle beraber, yedi yildiza
biiyiik 6nem verildigini, Sabiilerin® de bu yildizlari ruhanilerin cesetleri sayip
yeryiiziinii tedbir ettiklerine (yol tuttuklarina) inandiklarini, biitin varhga
mebde olarak Tanri, akil, nefis, mekan ve hala'dan (bosluktan) ibaret beg cev-
her kabul ettiklerini, unsurlan ana, kokleri baba telakki edip insanin, unsurlar-

LN, Cagatay ve | A, Cubukgu.— op. cit., s. 62-4.

2 Abdiilbiki Golpmarh.— (100 soruda) Tiirkiye'de mezhepler ve tarikatlar, Ist. 1969, s. 110,
3 Fuat Kopriili ve W. Barthold.— op. cit., s. 54.

4 Feylosoflar, ulemi digindaki bilginler.

5 Bunlar igin bkz. B. Oguz.— Tiirk ve Yahudi kiiltiirleri.
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dan meydana gelen cesede biirinmekle aslindan ayrnildigin1 ve ancak, bu
ilemde iyi huylara sahip olmak ve iyilik etmekle ruhanfiler adlemine
ulasabileceklerini soylediklerini biliyoruz".

“«Resailu Ihvan'us-Safa» ve «lhvan us-Safd» adh tesekkiilden itibaren bu
inanglarla yogurulan Hiikema meslegi, Islim alemini tepkisi altina almaya
baslamisti. ismaililer, oldukga muglak Sokrat mantigina uydurulmakla beraber
gene de hayali bir inams olan Hiikema felsefesini hayati bir sistem haline ge-

tirmigler, inanglan, talim ve telkinle basit bir hale sokmuglar"'.
*

* ¥

Zeng Hareketi

Afrika'nin dogu kiyisi (6zellikle Zengibar)nin siyahi kabilelerinden esir
olarak getirilip Elcezire (Mesopotamya'nin Kuzey uzantisi) ve Basra bolgele-
rinde gahstinlan zenci kolelere Arap tarihgileri Zenc adini veriyorlar. Bunlar
daha 75 (694)'te bir isyan girisiminde bulunduklar gibi daha sonra onbes yil
(255-270/868-883) siireyle asag) Elcezire'de, ddeta Spartakiis'ii hatirlatacak
biiyiik bir isyan hareketine girigiyorlar. Bunlar, sosyal bag kaldirmalar olma-
lan itibariyle hareket 6nem arzediyor.

Halife Mu'tez, tahta gegisini kendilerine borglu oldugu Tiirklerin niifuzunu
kirmak igin bu zencilerden yeni bir muhafiz birligi meydana getirip Tiirklere
kargi bir denge kurmak istemis ama gorecegimiz gibi silahi geri tepmis2.

Taberi'ye gore bu isyanlar asagi Elcezire'de Satt al-Arab'in topraklarini
tarima elverigli kilmakla gorevli kanal isgileri ile zenginlerin tuzlalarinda ¢ah-
san bu siyahikoleler tarafindan gikarilms.

Ali ve Fatima'nin soyundan geldigini iddia ederek 256 (870) yilinda or-,
taya gikan ve Zencilere hiirriyet vaadi ile onlari isyana sevkeden Ali b. Mu-
hammed, nam-1diger Sdhib al-Zanc ve bazi kaynaklara gore al-Habis (!...),
bunlan etrafinda topluyor, Miisliman mallan yagmalanmaya bashyor. Kisa
zamanda biiyiik gii¢ kazamp civara saldirilar baglatiliyor. Ali ve Fatima so-
yundan geldigini duyan bazi Alici topluluklan da al-Habis'in arkasina takili-
yor.

Bu biiyiik seriivenin aynntilarina girmiyoruz. Uzun siire basaridan basa-
nya kosan bu insanlarin sonu, tipki Spartakiis'te oldugu gibi, hiisran ve kat-
liam ile geliyor (883)*. Donecegiz konuya.

I Abdiilbaki Golpinarh.— op. cit. s. 118-9.
2 Bahriye Ugok.— Islam tarihi. Emeviler-Abbasiler. Ank. 1979. s. 123-4.
Yibd.. ve Vahid Gabuk.— Zenc. in 1A.
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Ancak yedi sekiz yil gec;nedcn halifelerin bagina bundan ¢ok daha tehli-

keli Karmati hareketi ¢okecekti.
*

* %k

Karmatiler

Karmati (¢og. Karamita) adi, yukardaki Zenc kolelerin isyanindan sonra,
264 (877)'ten itibaren asag1 Mesopotamya'da, esrara 1ttila (sirlar1 6grenme) ile
intisabedilen bir nevi istirakiye esasina gore olusan asi Arap ve Nabati
topluluklarina veriliyordu. Bu gizli mezhep silikleri, 6zellikle kalabalik ¢iftgi
ve ig¢i kitleleri arasinda faal bir propaganda ile ¢ok yandas edinmiglerdi. Ah-
sd'da Bagdat halifeliginden bagimsiz bir devlet kurmuglar, Horasan. Suriye ve
Yemen'de de siirekli hognutsuzluk merkezleri meydana getirmiglerdi.

Genis anlamda ise Karmat tabiri, IX.-XILyy'lar arasinda {slam alemini
sarsan bir egirgilik temeline dayanan genis bir sosyal 1slahat ve adalet hareketini
ifade ediyor.

Karmati isyani, bagkanlari Hamdan Karmat tarafindan Visit civarinda
baglatihyor. 277/890'da Kife'nin Dogu'sunda, yandagslari igin bir dér al-hicra
(miistahkem bir siginak) tesis ediliyor. Bunlarnin miisterek kasasim, fitra
(zekat el-fitr) melce mahallinden faydalanma resmi, gelirin 1/5'ini (huums)
umumi yemeklere istirak bedeli beslemekte olup herkese ait mallarin miisterek
kullamlmas: (ulfa) da usilden oluyordu. Miisterek yemeklerde "cennet ek-
megi" yeniliyordu. al-Hallac'in bu olaylar ile ¢agdas olan davasi sirasinda
rastlanan ekmege ait bu aynnti, muhtemelen Vasit'taki Mandeiler? arasinda
kullamlan kutsanmig ekmek ile ilgili olmahdir?.

Biitiin Suriye'de oldugu gibi Arabistan'da da siirekli basanlar elde eden
Karmatiler sonunda Ebu-Said Hasan'l el-Ahsa'ya gonderiyorlar. O da burada
899'da Miimine'yi bagkent yaparak bir devlet kuruyor. 930 yilinda bunlar Be-
devilerin yardimiyla Mekke'yi ele gegirip Kdbe'deki Hacer-i Esved'i el-Ahsa-
'ya gotiiriiyorlar. Hacer-i Esvet burada otuz yil kahyor.

Karmatilerin el-Ahsa'da kurduklan laik ve sosyalist cumhuriyet 150 yil
boyunca varligim koruyabiliyor ve buradan yapilan siirekli akinlar gerek hac
yollarinda, gerekse Irak topraklarinda giivenlik diye bir sey birakmiyordu.
Yonetim, beklenen imdm'in orada tahta gikarilacagi zamam beklerken, bir
temsilciler meclisi sdda, birbirleriyle ¢ok iyi anlagan alti kral ile alti vezirin
elinde olup bunlar kararlar birlikte ahyorlardi. Hamdan Karmat sadece iki

! Buntar hakkinda Tiirk ve Yahudi kiiltirleri kitabimizda ayrimtih bilgiler var. Bkz. Dizin.
2 Bunlar igin bkz. Tirkiye halkimin kiiltir kékenleri, 11/1. s. 920-923.
31.. Massignon.— Karmatiler. in |A.
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sivil nitelikte vergi ihdas etmisti (890). El-Ahsa'da halkin bugdayin1 bedava
ogiiten genel degirmenler kurulmugtur. Kimin namaz kilip orug tuttugu aran-
madig1 gibi sehirde higbir cami bulunmuyordu. Mamafih franl bir zengin tiic-
car olan Ali ibn Muhammed ticaret igin gelen yabancilar igin bir cami yaptir-
misti.

Karmatiler Siinnilerin okuyamadiklar: bir gizli alfabeye sahiptiler. Bilim
bakimindan Arapganin, 6zellikle eski Yunan dilindeki terimleri kapsayacak bir
bigime sokulmasini, siyasi bakimdan hilafetin Ali ailesine ait olmasi, dini ba-
kimdan da sanki Kur'an'a dayanan ama biitiin irklara, din ve simiflara uygula-
nabilecek simgesel bir akidenin saptanmasim istemekteydiler. Bu akide, ho,s-
gortii ve egitlige dayamyordu.

Karmati hareketi bir yandan Abbasi devletini bazi islahat hareketlerine
zorlarken 6biir yandan da Avrupa'ya gegip oralardaki esnaf orgiitlerinin ku-
rulmasim, Universitelerin gelismesini ve muhtemelen de Mason localarimi
etkilemis. Mezkir sdda, 422/1030'da, Karmatilerin askeri iktidarinin
zevalinden sonra da ayakta duruyordu; XVIII. yy'a kadar sinirh yerel bir
mubhtariyete sahip bulunuyordu ki o donemde yeni bir propaganda canlanmig
ve yeni bir ismaili siilalesi (Makramiler) seklini alacakt.

Karmatilik uzaga gitmeden, ilerde séziinii edecegimiz /hvan al-Safa'nin
yapmayi denedigi gibi, Yunan felsefesi "kiilliyati" ile tiimden birlestirmeden,
birgok kafalari onu anlamaya hazirlamigti. Phytagoras. Empedokles, Eflati-
n'u, hermetism iistadlarini onlara ilahi peygamberler olarak gostennisti; sonug

. olarak da saliklerini bu yabancilardan eserleri Kur'an kadar serbestce okumaya
sevketmisti. Aym miisaade, daha az bir derecede bazi iran kaynaklarini, ve
¢ok daha sonra da, Hindd-eserlerini okumak hususunda etkili olmugtu'.

H.IV.yy'linilk on yillarinda (912-923) Karmati hareketi, ideolojik vah-
detini muhafaza etmis gibi goriiniiyor ki bu ideoloji, miiteakip onyilda biiyiik
faaliyet patlamasim hazirlayacakti. Bu siireg iginde Maverraiinnehrli df al-Na-
fasi'nin "Kitab al-mahsil"ii 6nemli bir rol oynamigti. Mezkdr Nafasi, ismaili
gnosis'e bir Nev-Eflatiniyye kosmolojisini ithal edip Mehdi olarak geri gele-
cek olan Muhammed bin ismail'in imamhgim yeniden teyidediyordu. Kitap.
hi¢ siiphesiz, Karmati ¢evrelerinde biiyiik kabul gérmiistii. Taberistan, Isfa-
han, Azerbeycan ve Curcan'da dai'ler, dava'y: yayiyorlardi ki bu, Karmati
ideolojisinin nerelere kadar yayildigini1 gosterir. Nafasi de bu dailerden biri
degil miydi? .

Aslinda Karmati adi, Ismailiyyenin bir koluna veriliyordu ve Kife Savdd-
‘inin Ismaili lideri Hamdan Karmat'in yandaslari da bununla anihyorlardi.

Vind., ve Bahriye Ugok.— op. cit., s. 125-6.
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Hamdan tarafindan yoneltilen isyan da, dogruca, liderligini tanimig oldugu
zamaminin genel Ismaili hareketinin bir pargasi oluyordu. 286/899'da Hamda-
n'in bu liderlige isyam ve miiteakip kaybolmasindan sonra, Karamita tabiri
genelde isyana katilan ve binnetice Fatimi halifelerinin imamlik iddialarin
reddeden Ismaili gruplan igin kullanihyordu.

Bahreyn'de Karmatiler 311/923'te Ebé Tabhir'in onderliginde Giiney Ira-
k'a, ortalig1 yakip yikan akinlar tertipliyorlar, iistiiste Basra ve Kife'yi yagma
ediyorlar ve hac kervanlanm vuruyorlar. Bu giinlerde Ebd Tabhir, yakin gele-
cekte Mehdi'nin goriinecegini haber veriyor ve 316/928'de Jiipiter (Miisteri) ile
Satiirn (Zuhal)'iin birlesmelerini, islim ¢aginin son bulup nihai dini ¢agin
baglayacagina isaret olarak yorumluyordu. 313/925'de, Ebi Tahir'le muhabe-
rede bulunan otuz kadar Ismaili dai , Bagdad'da Barala camii'nde tutuklamyor.
Uzerlerinde "Muhammed b. ismail, imam, Mehdi, Allah'in dostu" yazih be-
yaz kireg miihiirler gtkiyor.

Ramazan 319/ Eyliil-Ekim 931'de Ebd Tahir idareyi geng bir isfahanh
Iranhya, onda beklenen Mehdi'yi gorerek devrediyor. Mamafih olaylar bu
babda ters doniiyor. Bu devrin zamam hig siiphesiz Zerdiist'ten sonra gegen
1500. yila ayarlanmisti ki Zerdiist ve Camasp'a izafe edilen kehanete gore bu
yil Mobed'lerin yeniden iktidara gelecegi yil olacakti. Bu geng Iranlinin bir
Mobed ve iran krallannin ahfadindan oldugu séyleniyordu. Memleketi olan
Isfahan, miineccimler tarafindan uzun siire 6nceden beri Arap hilafetini devire-
cek bir franh siililenin yiikselmesine baglanmgti.

Ebi Tahir, yapug: segimde yamldigimi iyice anlayacakti s6yle ki franlinin
Karmatilere karg tutumu, mezhebin dagilmasim mucip olacakti.

Karmatilerin Fatimilere kargi hasmane tutumlarinin 6ykiisii de konumuz.
disinda kahyor. IV. yy'in ortalarina dogru (yakl. 960) Basra'da bir grup kitip
ve bilim adam tarafindan kaleme alinmis /hvdn al-Safi ansiklopedisi Fatimi
olmayan Ismailileri, Fatimilerin ideolojik saldirisina kargi koymak iizere bir
miigterek doktrin temeli iizerinde birlestirmek girigimi olarak goriilecekti. Nev
Efatiniyye kosmolojisini kabullenmekle birlikte yazarlar, daha 6nce dqi'ler
arasinda tartisma konusu olan noktalara temas etmemeye dikkat etmisler. Og-
retileri, istikbalde sanli yeniden gelisi haber verilen sakli yedinci imam'in hi-
mayesine tevdi edilmis. Ozellikle bu sonuncusunun ahfadinin "bu mevkiden
diistiigii"nii ifade ederek Fatimilerin hilafet iddialan bosa ¢ikarilmis.

Bahreyn'deki Karmati devletinde dini propaganda, herne kadar, miiesses
Islami toplumun haksizlik ve baskilarimin yerine bir adalet ve esitligi vaadet-
migse de bir 6zgiil sosyal program ortaya konmamgs. Miilklerin miisterek sa-
hipligine dair bazi ilk denemeler kisa siireli olmus. Tarihi dmillerle Karmati te-
baasinin refahina yonelik yaklagimlar birleserek Bahreyn'de igindeki nizam ve
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adalet, Karmati olmayan ibn Havkal, el-Mukaddesi gibi gézlemcilerin biiyiik

begenisini kazanmig bir devletin kurulmasinm saglamg'.
*

* Xk

Miircie .

Goriiniirde ikinci Ig Savas (fitna) ile gordiigiimiiz Muhtarin yonetiminde
Muhammed b. el-Hanefiyye lehine isyanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmig
Miircie hareketinin baglica tezi, Osman ile Ali'ye miiteallik kararin Allah'a bi-
rakilmasi ile ilk iki halife, Ebd Bekir ile Omer'in tutumunun mutlak kabulii
dogrultusunda oluyordu. Ozellikle Kife ve Basra'da yayilan bu ilk hareket,
Miisliiman cemaatini, agin Sfia ile Haricilerin Hulefa-i Ragidin'i mahkim etme-
lerini, aym zamanda da Osman'in agin yandaglanini reddederek, birlestirmeyi
amaghyordu. Herne kadar Emevi rejimi ile bir uyugsma aramiglarsa da bu re-
jime destekleri kosulsuz olmamg, buna kargi vaki isyanlara karigmiglardi.
Dogu Horasan ve Maverraiinnehr'deki faaliyetleri, Miircie tarihinin ikinci asa-
masi olarak gériiliiyor. Tarikat 6zellikle, orada Islim'a yeni gelmis mahalli
halklara esitlik ve Emevi idaresinin bunlara bindirmeye devam ettigi cizye'nin
ilgasi miicadelesiyle baglantili idi. Doktrin agisindan yeni muhtediler lehine bu
caba, iman statiisiiniin sadece Islim'a inanma beyanina (Kelime-i Sahadet)
bagh olup her tiirlii ameli, (namaz, orug vs...) diglayan Miircie tezine dayam-
yordu. Yani esas olan inan beyam olup amel 6nemli degildi. Dolayisiyla bu-
nun manasi, Orta Asya'da muhtedi kitlesinden Miisliiman olarak bir takim go6-
revleri bilmedikleri bahanesiyle, hiilkimet tarafindan tam statiiniin reddedile-
meyecegi idi. Amelin imandan gikarilmas: yeni bir pratik anlama biiriinecekti.
Daha sonrada irca‘in en esash unsuru olarak goriilecekti.

Yeni muhtediler lehine 100/718-9'da baglayan Miircii miicadelesinin
aynintilarina girmiyoruz. 20.000 kadar muhtedinin maagsiz olarak orduda
hizmet ettigi ve bir o kadar yeni muhtediden cizye alindig: sikayeti iizerine
halife II. Omer, Horasan'in Arap valisine kible yoniinde namaz kilanlardan bu
verginin alinmamasi: emrini veriyor. Ama bu emrin hiikmii fazla uzun 6miirlii
olmuyorz. Anlagildigi kadar halifelerle valiler damigikli d6giis oynuyorlar: ne
de olsa isin iginde Arap maliyesinin altiist olmas var...

Alt1 y1l sonra el-Haris b. Surayj'in yonetiminde biiyiik Miircie isyam pat-
lak veriyor ve destegini daha ¢ok Ciizcan, Faryab, Talikan ve Belh'ten aliyor.

F'w. Madeclung.— Karmati. in E1.

2 Wilferd Madclung.— The carly Murji'a in Khurisidn and Transoxiani and the spread of Hanafism,
in Willred Madclung.— Religious Schools and Sccts in Medicval Islam, Variorum Reprints,
l.ondon 1984, s. 111/32-3.
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Miisliman topraklarimin digina siiriilen el-Haris Tiirgeslerin Kagam ve sair
kafir geflerle ittifak ediyor.

el-Haris Kur'an ile Peygamber'in Siinnet'i adina ve hilafete en elyak ada-
yin segimi igin bir siird temeline dayanarak reforma gaginyor. Adaletin mesihi
koruyuculugu ile baglantili siyah bayraklan dalgalandinyor. Onun 6limii
128/746) Horasan"i, Ebd Miislim'in Abbasi ihtildlini agiga vurmasindan he-

men 6nce saskinhk iginde birakiyor.
*

* X

Biitiin bu olaylarin derin sosyal igerigi orthodox Siinni tarike sélik hiika-
metlerin cigerine iglemis olmah ki, yiizyillar sonrasinda zamanin en iinlii dev-
let adamlarindan Nizamiilmiilk, daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, "Siyaset-
name"sinde bunlan vurgulayarak anlatiyor:

"Bundan sonra Haruniirresid'in eyyam-1 hilafetine kadar cnhanda bu ka-
vimden (Mazdak'inkinden) bir kimse zuhur etmedi. Miizdek'in (Mazdak'in)
kans1 Hurreme binti Kade iki kisi ile Medayin'den' firar etti. Rey kasabasina
muvasalat ve halki zevcinin mezhebine davet eyledi. Gebr'lerden (Zerdiistiler-
den) bir kisim halk anin mezhebine girdi. Taraftarlarina Hurrem Din ldkabi
konuldu. Bunlar huruc etmek ve mezhebi mezburu asikar eylemek icin zaman
ve firsat kolladi. Vakta ki Ebu Cafer Elmansur? Bagdad'da sahibiidavet Ebd
Miislim'i Hicret-i Nebeviyyenin yiiz otuzuncu silinde katleyledi; Nisapur
sehrinde o zaman Senbad naminda mezhebine mensup bir reis var idi. Bunu
Ebu Miislim ile hakk: sohbeti olup anin berkesidesi bulundugundan, Ebu
Miislim'in katlinden sonra huruc etti. Nisapur'dan Rey'e geldi. Taberistan
Gebr'lerini davet etti. Kdhistan ahalisinin ekseri Rafizi ve Miigebbehi ve Miiz-
deki oldugunu bilmesiyle, daveti asikir etmek istedi. Evvelemirde Mansur tara-
findan Rey valisi bulunan Ubeyde Hanifi nam kimseyi katl ve Ebu Miislim'in
oraya koydugu hazaini zapteyledi. Kuvvet bulunca, Ebu Miislim'in kamm da-
vaya kiyam ve Ebu Miislim'in elgisi oldugunu beyan etti ve Irak ile Horasan
«ahalisine Ebu Miislim katlolunmads; lakin Mansur amin katlini tasmim etti. O,
Cenabi Hakkin ndami azamet ittisamim yad ile ak bir giivercin olup ugtu. Simdi
bakirdan bir kalede sakin ve Mehdi ve Miizdek ile hemnesindir. Her iigii digan
¢ikacak; Ebu Miislim Mehdi'nin 6niinden gelecek ve veziri Miizdek olacakt.
Bu babda bana nime geldi» dedi. Ravafiz Mehdi'nin ismini ve Miizdek tarafta-
ram da Miizdek'in namim isitince, bir gogu topland. Is biiyiidii; bir dereceye
geldi ki yiiz bin adem anin etrafinda miigtemi oldu. Ne zaman Gebr'ler ile hal-

I Medine ¢ogulu, sehirler: eski Iran'in Dicle civarinda yedi kenti olup Islim fetihleri sirasinda
bagkenti tegkil ediyordu.
2 Abbasi siililesinin ikinci halifesi,
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vet etse, anlara «Ben Bend Sasan kitaplarindan birinde gordiim. Arap devleti
sonunu buldu. Ben Kabeyi tahrip etmedikge azmimden geri donmiyecegim.
Ciinkii: Kabe giinesin yerine ikame olunmustur. Minelkadim oldugu veghile,
biz yine giinesi kible ittihaz edecegiz» der idi. Hurrem Din'lere de «Miizdek $it
idi. Ben size $Siiler ile hemdesti ittifak olmamz! ve Ebu Miislim'in kanini dava
etmenizi emrediyorum» diye idarei lisan eder idi. Bu ii¢ giiruhu da kendisine
celb ve rapt etti ve Mansur'un bir gok seraskerlerini 6ldiirdi; askerlerini kird.
Mansur, yedi sene sonra Cumhur Aceli naminda birini muharebeye memur
etti. Cumhur Huzistan ve Pars asakirini cem' ile Isfahan'a geldi. Isfahan'da
nefiri am ile topladig askeri de istishab ederek Rey'e gitti. Ug giin Senbad ile
sediden harb etti. Dordiincii giin Senbad Cumhur yedinde maktul oldu;
taraftarlan dagildi. Herkes hanesine dondii. Hurrem Dini ve Gebri mezhepleri
biribirine kangti. Bunlar yekdigeri ile hafiyyen akdi meclis eder oldu. Nihayet
bu mezhebi ibaha her giin daha ziyade miintesir oldu. Cumhur, Senbad'in
katlinden sonra Rey'e gitti. Gebr'lerden buldugunu katletti; mallarim garet
eyledi. Kadin ve ¢ocuklarim alip esir olarak kullandi»'.

Bundan sonra Nizamiilmiilk, "Kahistan ve Irak ve Horasan'da Karmatile-
rin ve Batinilerin zuhuru hakkinda" kitabinin VII. faslinda, buraya dercedile-
meyecek kadar uzun ve ayrnintil bilgiler veriyor2. Bu arada, herzamanki gibi,
anlattiklanm s6yle bitiriyor: "Hurrem Dinan'in kaide-mezhebleri sudur ki: ha-
ram helal bilirler. Selat ve savm ve hac ve zekat gibi her tiirli zahmeti viicud-
dan kaldinirlar ve terk-i seriati tavsiye ederler. Hamri (sarab1) ve halkin, kadin
ve mahm helal addederler. Her tiirli feraizden uzak bulunmay: savab sayar-
lar...".

Bir de hikiye anlatiyor, Nizamiilmiilk: "Bir giin (halife) Mu'tasim meclis-i
serabi tertip etti. Kadi Yahya bin Eksem? dahi hazir oldu. Mu'tasim meclisten
kalkti; diger odaya gitti. Bir miiddet sonra ¢ikip sarab igti. U¢ defa hamama
girip gusl eyledi. Disar ¢ikti. Namaz seccadesini isteyerek iki rek'at namaz
kildi. Yine meclis-i seraba geldi. Kadi Yahya'ya «bu kildigim namaz nedir
biliyor musun?» dedi. «<Hayi» dedikte «Huda-i azze ve celle hazretlerinin bana
erzan buyurduklan (biiyiik Allah'in bana layik gordiigii) nimetlerden bir nime-
tin siikriinii eda igin kildim» dedi. Yahya «o ne nimettir ? Rey'i dliye muvafik
ise beyan buyurulsun. T4 biz de siad olalim» dedi. Mu'tasim «bu saatte iig ki-
zin bikrini izale ettim. Bu ii¢ kizdan biri benim diigmanimin kerimesidir. Biri

1 Siyasetname, 4. 217-8.

Zibd, 5. 215-239.

3 Arap evlidindan olup eazim-1 iideba ve fukahadan (edip ve lukihlerin biiyiiklerinden) ve Imam
Sal1i ashabindan, geyitli ilimlere sahip hazircevap ve zaril' bir Kadiill-Kuddat. (kadtlarin cn
biyiigii) imig (Miitccimin 1bn-i Hulkin'dan naklen notu).
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Melik-i Ridm'un, ikincisi Babek'in ve iigiinciisii Mazyar Gebr'in duhteridir
(kizidir)» cevabim verdi"!...

Unlii Safii vezirin Karmati ve Batinilere isnadettigi "agir" suglan Safii ka-
dilar kadisi ile bizzat seriatin bekgisi halife tarafindan islendigini anlatarak na-

sl bir tezada diistiigii asikar oluyor.
*

* %k

Miigebbihe

Yine Islimi "sapik"lardan biri de Allah'in zatim insana tesbih edenlerle
(benzetenlerle) O'nun sifatlarim insaninkilerine tesbih eden Miisebbihe mez-
hebi de birgok firkaya ayrilmig ki bunlar konumuz agisindan bize 6nemli go-
riiniyorlar. Bunlarin ¢ogu Sia'nin Gulat kismina dahil oluyorlar.

Sebeiyve: Ali'yi Allah'a benzetmisler (Ali de bunlan yakmis). ,

Beyanniyye: Allah'in nurdan yapildigini ve uzuvlar bakimindan insana
benzedigini iddia etmisler.

Mugiriyye: Allah'in uzuvlan oldugunu ve bunlarin Arap harflerine ben-

zedigini ileri siirmiigler.

al-Mansuriyye: Bu firkanin kurucusu Ebd Mansir al-icli kendini Allah'a
benzetmis.

al-Hartdbiyye:  Allahin ruhunun 6nce Cafer as-Sadik'a, sonra da Ebii'l
Hattab al-Esedi'ye girdigini ve imanlarin ildh sayilacagini
iddia etmigler.

Huliliyve: Allah'in imamlara huldl ve imamlar seklinde zuhur ettigine
inanmiglar’.

Uzaga gitmeden, simdiden giiniimiize ait bunlarla yakindan ilgili bir na-
kilde bulunalim. Malik Aksel, "Tiirklerde dini resimler" adli 6nemli kitabinda
"6nden gizilmis resimler cogunlukla (Arabi) hartlerle yapilan resimlerdir ki, bu
da kargilikli kelimelerin gerekgesidir. Cifte harflerle ¢ikan sekillerde tenazurla
birlikte insan yiizleri hem okunacak, hem de goriilecektir..."

"Esterabadh Fazl (Fazl-1 Huruf?) a gore insan yiizii «<kelam» bigiminde te-
celli etmiy ve 28 hartten meydana gelmis...".

"Hurufilige gore kainatin hartlerden ibaret olusu diisiincesi...".

"Bu inancin bir ucu Alevi nefeslerinde izlerine rastlanan tenasuha dayanur.
Allah yarattigim bozmaz, kahptan kaliba sokar"2. Devam edelim.
Hulmaniyye: Huldl firkalarindan olup bunlarin haltlan (karistirdiklari)

ikidir: Allah'in giizel sahislara hulil ettigine inanmiglar ve

I Neg'et Cagatay ve lbrahim Agith Gubukgu.— op. cir., s. 130-1.
2 Malik Aksel— Tirklerde dini resimler.— Ist. 1967. s. 114-5.
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dolayisiyla giizel bir kimse gordiiklerinde ona secde etmisler
(buna ilerde Anadolu'dan misal verecegiz). Allah'a Kurucu
Ebd Hulman gibi inananlar i¢in haram ve giinahin bulunma-
digina ve Hulmani olan bir kimsenin istedigini yapmasinda
sakinca olmadigina inanmiglar. Bunlar davalarim 6zellikle
Dimegk (Sam) yorelerinde yaymuglar.

Mukanniyye: Maverraiinnehr'de faaliyet gostermis olup reisleri Mukanna
sihir, hesap ve geometri bilimine vakif bir kisiydi. Allah'in
kendi siretinde goriindiigiinii iler siirmiig, haram helal kil-
mis, namaz ve orug gibi farzlarin gereksizligini iddia etmis.
Fima's1, ondort yil boyunca halife ordularim mesgul etmis.

Azdfira: ibn Ebi Azafir (6lm. 322/933) in ilah olduguna inanmislarin
bu firkast da huldliinkiler arasinda sayiliyor. ibn Ebi, ken-
dinin ruhii'l kuds oldugunu iddia ediyormus ve islim Seria-
t'in1 kaldirdigim ildn etmis. Bittabi, devrin halifesi tarafin-
dan idam ettirilmig'.

" Surette eger zerre isek manide yokuz
Ruhii'l Kuds'un Meryem'e nefhettigi ruhuz
Peymane-i hiirgid ile her subh ideriz iys,
Isa gibi peymane-i kes-i bezm-i sabuhiiz.
" (Bagdathi Ruhi - XVI. yy).
Bunlar Allah n lnsanlar gibi uzuvlara sahip olduguna, O'nun bu diinyada
goriiliip insanlan ziyaret edecegine inamyorlar ve bu inanglarim baz1 miitesa-

bih ayetleri tevil ederek bunlara dayandinyorlar.
*

* *

Miitezile

Islam'in bu ¢ok 6nemli firkasi iizerinde, kapsam itibariyle duracagiz, ve
konumuz digindaki ayrintilara dalmayacagiz.

Siilik, gelismesi siirecinde Miiteazila ildhiyati ile o denli i¢ igce olmustu ki
¢ogu eski ve giiniimiiz tarihgisi bunlan dogustan akraba sanmisti. O ise ki,
yeni bulgularin 1s1§inda bunlarin birbirlerinden farkli kutuplar oldugunu or-
taya ¢ikarmus. Sadece, Siiler igin ilgilerinin merkezinde bulunan imamiyye
doktrini temelden uyugsmazhgin nedeni oluyordu. Aymi zamanda. Tanri ve si-
fatlarina dair 6zgiin theolojik sorunlarda, insanin hiir iradesi ve kader, bunla-
rin arasinda doldurulmaz bir ugurum yaratiyordu. Gergekten Miitaazila bu hu-

I Ney'et Cagatay ve |. A. Cubukgu.— op. cit.
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susta kesin orthodox standardlar vaz edip bundan herhangi bir sapmayi ¢ok-
tannltkla damgahyordu. Bunlar anlagamamglar ve aralarinda ¢ok gekigmig-
lerdi'.

Mitezile, II./VIIL.yy'in yarisinda Basra'da Vasil b. Ata tarafindan kuru-
lan ve Islam'da nazari keldm ilmini vaz'eden biiyiik ilahiyat mektebinin adi
oluyor. Mitezile, ftizal akidesini, yahut mektebin esas akidesi olan iman ile
siiphe arasinda bir durumu ileri siiren kimselerdi.

Nyberg? Miitezilenin baslarda siyasi bir tesekkiil olduguna ve Sii ve Harici
hareketleri gibi, aym kosullar altinda dogmus bulunduguna dair hayli agik be-
lirtiler bulundugunu ileri siiriiyor: Peygamber'in birgok miteber Sahabe'si, zo-
runluluga ragmen Ali'ye biat etmemigler veya istemeye istemeye biat etmis-
lerdi. Bunlardan Talha'min 6ykiisiinii biliyoruz; o, el-Ziibeyr ile birlikte Ali'ye
karsi agikga baskaldirmig (Cemel olays), obiirleri tarafsiz kalmiglardi (Ali'den
aynlma = itizald).

Bununla birlikte Mtezile ileri gelenlerinin Ali hakkindaki fikirleri tama-
men bagka bir temele dayaniyordu s6yle ki Visil ile biitiin Mitezilenin Emevi-
lerin amansiz diigmanlan olduklari gibi Osman ile katillerine karsi hayli miite-
reddit bir tavir takinmiglardi. Vasil ile birlikte biitin Mitezile Ebd Bekir'in
halifelegini megrd saymgti. Ustiinliigiin Eba Bekir'de mi, Omer'de mi yoksa
Ali'de mi olduguna dair karar veremiyor ama Osman'a gore Ali'nin elyak ol-
dugunu kabul ediyordu. Nyberg'in kanaatine gore, Ali'ye karsi biraz karngik
ve dolayisiyla miifrit Siflere karsi temkinli ve aym zamanda da Emevilere kargi
agik¢a hasmane olan bu durum bir tek sekilde izah edilebilir: goriiniigte birbi-
rine benzemeyen hatlar miisterek bir merkezde birlesmektedir ki bu merkez
Abbasi hareketi olmaktadir ve en az bir asir siireyle Mutaazili ildhiyat, Abbasi
sarayinin resmi doktrini halinde kalmistir.

Agir bir giinah iglemis bir Miislimanin mimin mi, kafir mi, munatlk mi
sayillacagina dair miinakasalara girmiyoruz ancak keldma dair tartigmalarin ar-
kasinda siyasi sorunlarin sakh oldugu goriiliyor: Emeviler genellikle kader
kuramini savunmakta, o ise ki muhalif taraf irade-i ciiz'iye kuramini, biitiin
kapsamiyla kabul ediyordu. $am'da, Mitezilenin biiyiikleri arasinda yer alan
Ceylin al-Dimagki, irade-i ciiz'iye sorunu yiiziinden halife Hisam tarafindan
oldiirtilmiigti.

Daha ilk zamanlarda agini Siiler, Islimi olmayan birgok inanci benimse-
miglerdi ki bunlarin arasinda Manihaismden de hig siiphesiz izler bulunuyordu;
her halde, bazi irfaniye (gnostik) ve seneviyeye ait fikirler, bu Siiler aracili-

! Wilfred Madelung.— Imamism and Mu'tazilite Theology. in l.e Shi'isme Imidmite. Colloque de
Strasbourg (6-9 Mai 1968). P.U.F. Paris 1970, s. 13.
2 H. S. Nyberg.— Mitczile. in LA,
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giyla Islam'a niifuz etmisti. Kife'de gok giiglii olan bu egilimler Basra'da da
mevcut idi: Samani, yani Buddhist olan bir Azdinin evinde Vasil ile Amr, se-
neviye (muhtemelen manihaist goriigler) akidelerini savunanlarla sik sik bulu-
suyorlard.

Bunda kelamin emrindeki felsefenin kokeni agikga bilinmiyorsa da bunun
genel niteligi ipucu veriyor: bu, eski donemin ilk zamanlarindaki el-kimyacila-
rin, tabiplerin ve sairenin felsefesi, biitin Asya Helenlerince kabul edilmis ol-
dugu samilan bilimsel esaslarin bir tiir 6zeti, summa'st oluyordu. Vasil ve ar-
kadaslarina Daysaniler (Bardaisan yandaglan) denmesi, bu felsefenin Mitezi-
leye hangi gevrelerden gegmis olabilecegine dair 151k tutuyor. Genellikle bu
tabiat felsefesini savunanlar Islam geleneginin dahriva (dehriyye) dedigi fir-
kaya mensup kisiler olmahdirlar. Mitezile, ashnda dehrilerle siddetle miica-
dele etmisti. Manihaisme de cephe almigti ki bu, Manihaismin agik veya gizli
yandagslarina karsi1 Abbasilerin yaptiklari zuliimlerle ilgili olmahydi (yani Ma-
nihaism, Abbasiler doneminde hi¢ de sonmiis degildi).

Miitezilenin savundugu tezler, baglarda Kaderiyye ¢evresinde cari olanla
aym idi: 6nceden saptanmig kader (alinyazisi)nin reddi, her bireyin, higbir
surette Tanri'min isi olamayacak sapmalan hususunda mutlak sorumlulugunun
teyidi.

-D. Gimaret, Nyberg'in Mitezilenin bir siyasi hareket oldugu goriisiine
karsi ¢ikiyor ve bunun igin de ilk Mitezilenin Abbasi hareketini destekleme-
digi gibi bunlardan birgogunun, Abbasi halifesi el-Mansir'a kargi ibrahim bin
Abdullah'in ayaklanmasina istirak ettigini soyliiyor!. Asagidaki goriigler ona
aittir.

Miitezilenin tarihi yaklagik bes yiizyila yayiliyor. Onun biiyiik ¢ags, hala
genel goriiste kabul edildigi gibi, ilk Abbasi asrina miinhasir olmuyor. Ayrin-
tilarina girmeyecegimiz birgok met ve cezir hareketi kaydediliyor. Giin oluyor
doktrin, halifelerin tevecciihiinii kazamp sadece bagkente degil, Islam diinya-
simin birgok bolgesine, dzellikle iran'a yerlesiyor. Giin oluyor, halifeler bu te-
vecciihii gerigekiyor. Ama buna ragmen, onu destekleyecek baska biiyiikler ya
da etkin kigiler, baghca Buveyhiler, bulunuyor. Yaklagik III./IX.yy'in son
ceyreginden V./XI.yy ortalarina, bagka deyimle Selguklularin geligine kadar
olan siire Mitezilenin "klasik" donemi denilebilecek bir ¢ag oluyor.

Ama kisa siirede Mitezile iki ayri mektebe, "Basra" ile "Bagdad" mektep-
lerine boliinecekti (bu tabirler zamanla dogruca itibari bir anlam kazanip cograti
konumla bir iligkisi olmayacaktir). Mezkdar iki donem ele ahindiginda, toplam
dort ildhiyatgr grubun olustugu kaydediliyor.

I'D. Gimaret.— Mu'tazila. in El.
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ilk donemin en belirgin gériiniimii, insan ve doktrinlerin fevkalade tenev-
viiii oluyor. Bunda siirekli ve miitecanis birlikler yerine segkin bireyler, ¢ogu
kez "renkli" kisi toplanmalan goze ¢arpiyor. Beseri diizeyde higbir sey, hedo-
nist al-Ma'mun'un bir nedimi ve kisisel dostu bir Sumama ile, zahid, Mitezi-
lenin "rahibi" 1akabi takilmig ve hiikiimdarlann tevecciihiinii arayanlar: kafir
olarak damgalayan bir EbG Musa kadar farkli olamaz (her ikisi de ayni kiginin
tilmizi). Doktrin diizeyinde de tehaliif daha az keskin degildi.

Bu genel manzara iginde, az ¢ok garip konumlu kisiler de bulunuyor. Ebid
Musi ile tilmizleri iki Cafer tarafindan vaazedilen ziihd, bazi hallerde agik bir
Sifilik'e doniisiiyor: Sidfivyar al-Mu’tazila. Bunlarin arasinda el-Nedim'in
Fihristinde kaydettigi isa b. al-Haytham al-Safi (61m. 245/860) bulunuyor ki
bu zat sonunda "hezeyanh oluyor". Bir de yine "hezeyan" ve "bid'ad" ile sug-
lanan Ebd Said el-Husri kaydediliyor ki bunlarin ikisi de kimine gore, zana-
dika (zindiklar) arasinda gosteriliyorlar.

Selguklularin gelisi genelde, sebeple sonug arasinda herhangi gercek bir
iligki bulunmasa da, ikinci donemin sonunu, yani Mitezilenin "altin ¢agi"ni
damgaliyor. Buna ragmen o, timden yok olmayacaktir.

Islam'in iginde, bildigimiz gibi, Siiler, Zeydiler ve Imamiler vardi. Vaaz-
larda zimnen mevcut Mitaazila kesin olarak Tabaristan'in Zeydi emirliginin
kurucusu al-Hasan b. Zeyd (6lm. 270/884) tarafindan benimsenmis, onun
kardesi ve halefi Muhammed katipleri olarak Miitaaziladan Abu'l Kasim al-
Belhi ile bildigimiz Ebd Miislim Horasani'yi istihdam etmisti. Keza Yemen'in
Zeydi kraligimin kurucusu Yahya b. al-Hiiseyin (6lm. 298/911) de Miitezileyi
kabullenmisti.

Ve nihayet, islim'in diginda Mutaazila diisiincesi, Islam iilkelerinde ya-
sayan Yahudi ilahiyatgilar iizerinde kesin etki yapacakti. Bunlarin baginda Ka-
raitler' tarafindan Mataazili tezlerin kabulii geliyor (bunlarin ve Yemen Zeydi-
lerinin sayesinde bir¢ok Mitaazila yazim elimize varabilmis).

Miitezileyi "rasyonalist” olarak teldkki etmek tamamen mesri oluyor. An-
cak bu tabiri iyice yerine oturtmak gerekiyor. ’

Her tiirlii ifsadan miistakil olarak sadece aklin kullanilmasiyla bir sistemi
ifade etmek anlaminda agik¢a rasyonalist olmuyorlar. Iyice bilindigi gibi M-
tezile feylosof degil, ilahiyatgilardi. Gergek orthodoxlugu temsil babinda isla-
m'in ebedi tartigmasiyla i¢ ice olmuslardi. Sadece onlar Kur'an'in ifsaini
dogru yorumluyorlarda. ..

Ama gergek anlaminda Mitaazila rasyonalisttiler oyle ki baz1 bilgilere sa-
dece insanin akh ile, herhangi bir ifsa olmadan erisilebilir. Kesin olarak ildhi-

! Bunlar igin bkz. B. Oguz.— Tiirk ve Yahudi kiiltirleri, passim.
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yat alaninda, muhakeme yoluyla Allah'in bizce bilinebildigini ve bunun so-
nucu olarak da siikriin gerekliliginin idrakinin miimkiin oldugunu iddia ediyor-
larda.

Rasyonalismin Mitaazilaya miinhasir oldugu alan, ahlak (ethic) alani olu-
yor. Onlara gore insan, yine sadece akhyla, neyin ahlaken iyi ve neyin kotii
oldugunu idrik edebilir.

Mutazila’ain ahlaki (ethic) kurami dogruca "rasyonalism" olarak adlandi-
riliyor. Soyle ki beseri ve tanrisal hareketlerin degerlerinin dogal insan akliyla,
yukarda s6yledigimiz gibi bilinebilecegini, savunuyor. is boyle olunca da,
yani, bu doktrin ve kuramin ilgili béliimleri baslica iran ve Byzantium'un s-
lam oncesi dini kiiltiirlerinin 6nce gelen ahldki kurami olduguna gére de, or-
taya 6nemli bu sorun ¢ikiyor: islim'da ilk sistematik ilahiyatgi kelamcilar olan
Mutaazila, ahlaki doktrinleri igin ne 6lgiide bu kiiltiirlere bor¢ludurlar?

Bu soru, daha genig bir bagkasinin, ezciimle bir biitiin olarak sistematik
ilahiyatin (kelamin) kokenlerinin nerelere indigi sorusunun bir kismi oluyor.
Bu hususta bilginlerin vardiklan sonuglan 6zetleyelim.

Belki de Maimonides', Yolunu sasirmiglarin rehberi adl eserinin bir iinlii
boéliimiinde, herkesten once ve iyi, modern goriiglerin havasim aksettirmis:

"Biliniz ki Islam'in adamlarinin — hem Mutaazila, hem de Ashariyye-bu
kavramlara miiteallik biitiin beyanlarinin hepsi, felsefecilerin kanilariyla
uyusmamak ve beyanlarini reddetmek isteyen Grek ve Suriyelilerin kitaplarin-
dan alinmis mukaddeme kaziyelerinde (premises) bulunan kanaatlara dayan-
maktadir (daha sonra bu iki ulus Hiristiyan olmustu)..."

"Bunun iistiine [slam cemaati geldiginde ve feylosotlarin kitaplari ona in-
tikal ettiginde, teylosoflann kitaplanna kars: tertiplenmis cerhler de buna inti-
kal etmisti. Boylece John Philoponus, ibn Adi ve sairlerinin kelamini buldular
ve bunu kendi amaglarina kullandilar”.

Herne kadar Islami keldm igin kaynak olarak Philoponus ¢ok onemli
idiyse de Maimonides hig siiphesiz biitiin kelaim beyyinelerinin mezkir islam
oncesi kaynaklardan tiiremis oldugunu iddia ederken hig siiphesiz miibalaga
ediyordu. O, miitekellimiin'a kars1 biiyiik bir nefret besliyordu ve kelamin
baglangicindan dort asirdan daha sonra yazmigti ki o zamanlarda bunun hak-
kinda bugiinkii bilgilerimiz yoktu. Bunun disinda bir de kronolojik hatalar
yapmisti.

X. yy'in eski bilginlerinin ¢ogu, Maimonides kadar ileri gitmemekle bir-
likte, ilk kelam iizerinde Grek felsefesi ile Hiristiyan ildhiyatinin etkisini belir-
tiyorlar.

! Bu Endiilus'li Yahudi bilgin-din adami hak. bkz. Tiirk ve Yahudi kiltiirleri, passim ve endeks.
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Bittabi Mutaazilanin ahlaki kuramlan ayrintilarinda bir yazardan 6tekine
degisiyor. Mamafih, bunda sabit olan baghca beg nokta saptamyor.

1. Degerler nesneldir. Iyilik ve kétiiliik, adil ve gayriadil, gergegin betim-
sel nitelikleridir.

2. Tek bir Tann, tek tanrisal Halik vardir. O, biitiin iyilik ve kotiiliikleri
bilir. O, insanlar igin sadece iyiligi istiyor ve bunu emrediyor, ama kétiiliik et-
meye ve kendi emirlerine itaatsizlige izin veriyor.

3. Birgok sey ve fiilin degerleri, insanlar tarafindan akilla bilinir. Bu bilgi
sadece hislerle degil, ilgili olgu hakkinda bilgi edinildikten sonra akil yoluyla
gelir. Isbu rasyonalismin sonucu olarak herhangi bir ifsaya sahip olmamus kisi
bir dlgiide saglam bir ahldki muhakeme yapabilir.

4. Insan, hareket etmeye ve de degerleri bilmeye muktedirdir ve boylece
de ddil ve gayriadil fiilerinden sorumludur.

S. Tann, dolayisiyla, ebedi bir 6biir diinyada dogrulan &6diillendirir ve
kotiileri cezalandirir.

Biitiin bunlar Islam'da, baglardaki fikri malzemeden yani Kur'an'da telkin
edilen az vazih diisiincelerden, hadislerden ve/veya Hasan Basri gibi ilk Miis-
liiman bireysel diigiiniirlerden, ilk kelim mektebinin akhna gelmismi idi?
Yoksa bunlar dogruca eski dinler veya felsefT kiiltiirlerin bin veya daha ¢ogun-
dan, herhangi eski bir Islami siizgeg olmadan m1 gelmislerdi ?

Burada da bir sorun kisa bir tartigmay: gerektiriyor.

Bu, tarifle ilgilidir. "Islami" diye, Mutaaziladan énce bir ilk Miisliiman
yoluyla gelmig herhangi bir fikri tammlamak keyf1 olabilir s6yle ki Hasan
Basri ve hatté seletleri bile Islim digi fikirler almig olabilirler.

Bunlara bashca muhalif goriislerin iddia ve havasi o denli Islami idi ki ilk
bakigta Mutaazilanin Islam dig1 kokeni revagta gibi gériiniiyor. Muhalif goriig-
ler, kisa zamanda Siinni ulema ve keldmcilar arasinda, Milik'ten Sifii'ye, ibn
Hanbal'dan Ashari ve tilmizleri arasinda basat bir durum iktisabeden gelenek-
sel ahldk kaideleri (ethics) idi. Bunlar Mutaazila ile tek bir noktada, Tanri'nin
birliginde uyusuyorlardi. Gerisinde Tann'nin mutlak ve "keyfi" iradesi ha-
kimdi:

Daha fazla ayrintiya girmeden Mutaazilanin kiiltiirel temellerinin Babilon-
yah, Hiristiyan, Zerdiisti veya Manihaist olan Irakh veya iranh olduklarimi
vurguluyacagiz'.

XIX. yy'in baginda bir Alman seyyahi, Ulrich Jasper Seetzen, bize bir
Kabhire kahvehanesinde dinledigi bazi fikralan naklediyor (1807). Bu fikrala-
rin kahramani, yaratihgin usa yatkinligi hususunda Tanri ile kavga etme iti-

! George F. Hourani.— Islamic and non-islamic origins ol mu'tazilite cthical rationalism, in
IJMES VIVl/1, January 1976, s. 59-87.
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yadinda bir zat oluyor. Bu zat, kahvesini igmek iizere bahgesinde otururken
rahatin1 kagiran ve sikilmadan kahvesini igen bir yabanci giiruhun istilasina
ugruyor. Kim olduklanm sordugunda kendilerini "Allah'in kullart — ibadul-
lah" olarak tanitiyorlar. Daha heniiz yeni bir kahve pigirmigken, tammadig bir
bagka giiruhun geldigini goriiyor. Deminki denemesinden sonra bunlan derhal
davet etmeyi miinasip goriiyor. Ama bunlar, 6biirlerinin aksine, ¢ok terbiyeli
olup daveti kabul ettikten sonra gitmek igin izin istiyorlar ve ona bir altin bira-
kiyorlar. Daha sonra bizim adam bunlarin Pasa'nin kullari oldugunu 6greni-
yor. O da Tann'ya doniip "bir daha kullarim iizerime gonderecek olursan,
bana daha terbiyelilerini gonder! Pasa, onlar segmesini daha iyi biliyor".

Bu olayin kahramam H. III. yy'da yasams Ibn al-Revandi veya Ravendi
oluyor (Bunun, asagida kendisinden uzunca s6z edecegimiz ve M. XIL yy'da
yasamig Ravendi ile kanigtinnilmamasina dikkat edilecek). Ancak, bu fikranin
daha eski bir degisik bigimi bulunuyor. Bunda, ibn al-Ravendi, saray men-
subu ve biiyiik satafatla gezen bir kisiyi goriiyor ve Allah'a doniip onun bolluk
icinde yasadiginindan, o ise ki imanin gergek miidafii kendisinin en korkung
yoksulluk ¢ektiginden sikayetediyor. Bu fikrada da yine theodice (ilm-i ilahf),
yine Allah'la diyalog igin merkezinde oluyor.

Benzer fikralar Iran Sii geleneginde bulunuyor'. Bektasi dedesininki de
iilkemizde sik anlatilanlardandir: Hep oldugu gibi ¢ok fakir, kirk yamah bir
hirkasi olan Bektasi Misir'a gidiyor. Orada, altin islemeli kaftanlar giyen bir
takim insanlara rasthyor ve kim olduklarim sordugunda, "biz Misir Hidivi
Mehmet Ali Pasa kullariyiz" yamtini alinca ellerini goke kaldinp Allah'a
"Utan be! Bir Mehmet Ali Pasa kullanna bak bir de kendi kuluna!..." diyor.

Yazi hayatina Mitezile akidesiyle giren Revandi daha sonra bu mektebin
disina gikiyor ve eski meslekdaslarina cephe aliyor. Once Sii davasinin mii-
dafii ve bu mezhebin ilk keldm alimlerinden biri oluyor. Daha sonra rafizi Eba
Isa al-Varrak'in etkisi altinda, serbest diisiinceli bir miitefekkir olup Islamiyete
ve biitiin semavi dinlere hiicum ettigi eserlerini yaziyor. Kitab fazthat al mu'-
tazila'sinda, Mitezili fikirlerindeki tenakuzlari gostermekte ve bunlan
Mutaazilanin rafiziligine atfetmektedir. Kitdb al-damig'inde Kur'an'in gesitli
boliimlerine hiicum ediyor. Kitdb al-zumurruz'unda da genellikle peygamberlik
ve Ozellikle de Muhammed'in peygamberligi fikrini biiyiik siddetle tenkid
ediyor. Ona gore, dini naslar (uyuklamalar), aklen kabule sayan degildir ve
binaenaleyh atilmalidir. Peygamberlere atfedilen mucizeler uydurmalardan
ibarettir. Kur'an ne vahyedilmis bir kitaptir, ne de bir agiklik ve taklit edilemez
bir giizellige sahiptir. Peygamberler gaipten haber verenler ve sihirbazlarla

| Josel van Ess.— Une lecture i rebours de I'histoire du mu'tazilisme. Paris 1984, s. 2-3 ve infra
2.
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mukayese edilebilir. Revandi, kendi dinsizligini 6rtmek igin, biitiin bu iddialar
brahmanlara s6yletmis'. Herhalde kelleyi boyle kurtarmig olmal.

Al-Revandi, yukardaki iki fikrasinda kapah konusarak soylediklerini, igin
Oziine irca olmusg bir siirde agikga dile getiriyor. Allah'in buyruklan 6nceden
kestirilemez ve bu, goniilleri bunalim iginde birakip yetigkin ve akill bir kisiyi
zindik haline getirir "...O, bu dizelerle, kendi zindikhginin nedenlerini itiraf
ediyor gibidir. Ve yine Allah'in adaleti iizerine bir yazisinda, «kullarini hasta
edip sakat birakan (yani Allah), onlara kargi davraniginda Bilge (hakim) ola-
maz...» diyor. Kaleminin altinda kutsal birgey kalmiyor: «hastaliga karsi 6l-
diirmekten bagka gare bilmeyen» diyor, “neden bir Kitib'a ya da bir peygam-
bere ihtiyaci var?...". Bir zindik bundan fazlasini sdyler mi? .

Ama o, hergeye ragmen iyi bir kelimci olmustu. Cagdaglari arasinda ayni
koklii diigiinceye sahip bir bagka ilahiyatgiyr, Muhammed b. Karrdm'i tanmiyo-
ruz: "Allah'in, daha sonra oldiiriilmelerini emredecegi yilanlar, akrepleri-ve
fareleri yaratmasi neye yarar?" diye soruyor. Keza, "insanlar giinaha girerler,
o ise ki etini yedikleri yaratiklarin, ineklerin, develerin, kuzu ve kuslarin higbir
giinahi yoktur. O halde neden bunlarin etini mubabh ildn ediyor?"...?

ibn al-Revandi H. 300 civarinda, yaklagik seksen yasinda 6lmiis elmali.
O, yarim asra yakin bir siire Dogu'da bulunmug olup Farabi'nin memleketi
Tiirkistan', fhsd al-uliim'inda keldm bahsinda yansittigi Revandi ilahiyatinin
merkezi fikirlerinden bazilarina bulagmig olarak terketmis olmasi miimkiindiir.
Bizim "zindik", oralarda miispet bir iin salmig*. Onun iistiinde daha fazla dur-
mayip Kerramiyye'yi kisaca anlattiktan sonra Al-Nazzim'a gegip ondan da
ozetle s6z edelim, Kerramiyye, Sifi ve mutaasib bir kigi olan Ebd Abdullah b.
Kerram'in (61lm. 255/808) kurdugu bir mezheptir. Bu kisi, sirtinda bir post,
baginda bir kiillah tagir, yoksulluk iginde yasar ve aza kanaat ederdi. Sicistan-
In merkezi Zereng halkindandi. Nisabur'da, Allah'i tecsim etmesi (onu cisim-
lendirmesi) nedeniyle hapsedilmisti. Ciktiginda Sicistan'a gitmig, burada
kendisine ait herseyi sattiktan sonra yine Nisabur'a donmiistii. Burada gegen
14 yilimin yarisini hapishanede gegirmisti. Nisabur, Herat, Afsin ve Surin ci-
vannda ¢ok sayida yandag saglamigti. Buralardan yandaslanyla birlikte siirii-
liince Kudiis'e geliyorlar. Sadece burada 20.000 kadar Kerrami bulunuyordu.
Semerkant'ta hangahlar kurmuglardi‘.

1 p. Kraus.— Revandi. in [A.

2 Josef van Ess.— op. cit., s. 3-S.

3 ibd., s. 9.

4 Neyet Cagatay ve lbrahim A. Cubukgu.— op. cir. s. 125.
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"Bugiin, ona uyanlarin sapikliklan 6ylesine ¢esitlidir ki, onlan dortlerle,
yedilerle sayip bitiremeyiz; ancak binlerin 6tesinde binlere kadar gitmemiz ge-
rekir. Onun i¢in biz bunlarin meghurlarini tiksinti ile anlatacagiz”.

"Bunlardan biri sudur: ibn Kerrdm, kendine uyanlari, mabddunu tecsim
etmeye ¢agirdi. iddiasina gére, mabiidunun bir cismi, sinir1, altinda bir sonu
ve bir yoni vardir ki buradan arg ile kargilagir. Bu ise Seneviyye
(Dualist)'nin goriigiine benzemektedir; ¢iinkii onlarin «Nir» dedikleri mabid-
lari, «Zulmet» ile kargilagtigi yonde son bulur..."!.

Ve devam ediyor Bagdadli, "sapikliklar"i saymaya...

Kerramiyye bizi beklenmedik sekilde Ibn al-Revandi'nin diisiincesinin
arka-planini aydinlatiyor. O zamanlar Islim, Dogu'da, Irak'ta iktisabetmis ol-
dugu muzaffer niteligine sahip degildi. Bagdad'da hala Manihaistler bulunu-
yordu; bunlarn ii¢yiiz civarinda olduklan mukayyettir. Al-Muktadir'in zama-
ninda, yani Revandi'nin 6liimiinden az sonra, Bagdadli Manihaistler, hayatla-
rindan korkarak Horasan'a go¢ ediyorlar. Burada durum farkliydi: misyoner
giicleri heniiz tamamen durmamigti ve bir fikri giiven iginde tezahiir ediyordu.
Kaldi ki bolgede Manihaistler tek gayrimiislim unsur degillerdi: burada, faali-
yetlerini devam ettiren Zerdiistiler, Isfahan'da oldugu gibi Yahudi cemaatlan
ve Nasturiler bulunuyordu; Buddhistler dahi, Revandi'nin zikrettigi "brahman-
lar" sirf hayalf bir zatiyetin 6tesindeydi. ibn Kerram ile tilmizleri bundan
faydalanacaklardi: Miislimanlarin ¢oktanberi temerkiiz ettikleri kentleri
terkedip kirsal kesimlerde muhtediler kazanmaya bagladilar. Bunlarin zahid
tavirlari ve fakirlik iilkiileri, Manihaist ve Buddhistlerle muayyen bir benzerlik
sergileyerek arzu edilen bagariyr saglamig gibidir. Bunlarnin imsaklanyla
ilahiyat bilgilerinin igfal edici birlesimi hasimlarinda kiskan¢hk uyandirmigt.
Gergekten bu yeni rekabet 6zellikle ashdb al-hadis'e dokunmugtu. Bu
sonuncular genellikle, dini 6gretiyi ticaretle, Kerramilerin lanetledikleri
makasib (kasib = iktisabeden, yani kazanan ¢ogulu) birlestiren kent burjuvazisi
arasindan ¢ikiyordu.

Artik cari ilahiyat, al-Nazzam"inki idi.

Aslinda onun Revandi ile fazla miigterek yani bulunmuyordu. Hatta ¢ogu
kez karsit bile idiler. Onun zahidlerle hi¢ aym yam yoktu ve sifilerden nefret
ediyordu soyle ki sifilik onun nazarinda tembellikti. "Tann yolunda 6lmek-
tense bir deve sirtinda hayatimi kazanarak 6lmeyi" yegliyordu. Ama bununla
birlikte tacirlere kargi da fazla bir egiliminin olmadig tahmin edilebiliyor.
Onun da hikdyesi uzun2,

I al-Bagdagdi.— op. cit, s. 192,
2 Bkz. Josel van Lss.— op. cit. 5. 29 ve dev,
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Ve Mutaazili kusaklan gelip gegiyordu. Bunlarin arasinda Al-Asamm ile
pek Oyle kabul edilmeyen Dirar b. Amr vardi. Her ikisi de hayatlarinin biiyiik
bolimiinii Basra'da gegirmisglerdi. Kent o zamanlar, hi¢ degilse mavali ara-
sinda, az ¢ok iki dilli idi ve kelamcilar da genellikle mavalflerdi.

Al-Assam, hayh miitevazi bir ortamdan gelmis olmaliydi. O, ideal bir ce-
maatin bir hiikkiimdarsiz olabilecegi belitinden hareket ediyordu. Bu takdirde
cemaat Kur'an kaidelerine uygun bir ddiller cemaati olacakti. Kitdb'in evrensel
bilgisi, toplumu nizam altinda tutmaya yeterli olacakti. Tasavvur ettigi model,
demokratik oluyordu. Ama al-Assam, siyasi gergegin farkli oldugunu gor-
miigtii. Gergi, diyordu, hiikkimet (al-imdma) topluma elzem degildir; o, ne akil,
ne de Kitdb tarafindan emrediliyor. Bununla birlikte o, insanlarin ahlak bozuk-
lugu, haksizhklarina karg bir pratik ¢are oluyor; gercekte, Miisliimanlar biri-
sini, imdn’'lar, halife olarak segmeye herzaman kararh degillerdir. Bu, ancak
miisterek bir anlasma (icma) ile gergeklestirilebilir. Hig siiphesiz imamet hii-
kiimdara se¢imi daha bagtan tahmin etmek igin yeterli mesriiyet ya da kudsiyet
mahiyetini atfetmiyordu. Ama bir kez olduktan sonra da. bu segim, daha sonra
daha efdal biri giksa da, artik degistirilmez oluyor. Dingincilik, Haricilerin ta-
biriyle kuud (oturma), dolayisiyla, pesinen onaylanmis oluyor; hiikiimdara
kargi silahli mukavemete (huruc) ancak onun, iktidar1 gayriadil yollarla gas-
betmis olmasi ya da isyanin elebagisinin oybirligi ile onaylanmasi halinde mii-
saade ediliyor!.

Uretilen biitiin bu gapragik diigiince sistemlerinin, son tahlilde sosyal ¢ik-
mazdan, kati muayyeniyetgiligin telkin ettigi umutsuzluktan kurtulmanin yolla-
rim aramak igin iretildiginde siiphe yok. Kimi bu muayyeniyetgiligin (icabiye)
mengenesinden siyrilip tam mukabil safta yer ahyor, kimi de bunlar1 uzlastir-
may: deniyor, Dirdr'in yaptigi gibi. Onun nazarinda insan, aslinda, obiirleri
gibi bir cisim, "renk, tat, koku, gii¢ vs" nin bir yigigimidir. Siiphesiz. Tanri
tarafindan yaratilmigtir, ama ancak bir nevi rastlanti sonucu puzzle (miinferit
pargalarin birbirlerine uydurularak bigim almig cisim) gibidir: onun 6limsiiz
ruhu yoktur. Dirar, bir materyalist olarak kalacakti®.

Vasil b. Atd (6lm. 131) ile Amr b. Ubeyd'den, Schiller ile Goethe ya da
Marx ile Engels'den soz eder gibi bahsetmek mutad olmustur; 6yle hareketler
vardir ki gelenek, efsanevi veya tarihi, olayin biitiin viis'atim tek bir kiginin
izaha yeterli olmadigini hissetmis gibi olur. Ama bizim Mutaazililerimizde is
garabetini koruyor. Gériildiigii kadariyla islam'da buna kosut bagka sey yok.
Hicret'in ilk asrinda dini hareketler adsiz, bireysel diisiiniirler tarafindan hazir-

Uibd., s. 78-81.
2ibd., s. 91.
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lanmig theolojik sistemlerden gok siyasi firkalar olmug: $ia, Hariciler, Kaderi-
ler, Murcie. Herne kadar bazi adlan biliyorsak da hareket eden daha gok halk
olmus.

Obiir Mutaazililerin aksine Vasil Irakli degildi; H. 80'e dogru Medine'de
dogmustu; ama Iraklilar misilld, Dirar harig, bir mevl/a idi. Kendi zamaninda
itibar1 fazla olmamigsa da bir servet edinmeyi basarmisti; ona daha sonra Bas-
ra'da rastladigimizda, onu bezzaz, dolayisiyla sosyal onyargilari Arap yari-
madasinda oldugu kadar giiglii olmayan bir kentte burjuvazinin bir mensubu
olarak goriiyoruz. Bununla birlikte meslegi soz gotiirmez bir saygiya sahip
degildi. Etkisini kiigiiltmek igin ona "dokumaci” (al-gazzal) deniyordu;
dokuma, Arap gevrelerinde daima asagi meslekler arasinda sayiliyordu.

Vasil yine Basra'da halk, belki de kabileler tarafindan vali Abdullah b.
Omerb. Abdulaziz'e gonderilmis bir heyete dahil oluyor. Muhtemelen burju-
vazinin bir iiyesi ya da hatta, ¢evresinde toplanmaya baglamig bir tarikat orgii-
tiiniin gefi olarak buraya girmis ve Basra yakininda tasarlanmig bir kanalin bir
an Once bitirilmesi igin validen ricada bulunmus olmaliydi. Bu, kenti igin kay-
gil ve ziihd ornegi bir burjuvanin talebi idi. Ama ihtilalci davramigtan eser
yoktu. Visil, hatib olarak ig gérmiistii. O ise harib aym zamanda kabilesinin
hédkim'i oluyordu. Miiteakip yillar ziihdi nutuklara elverisli degildi. Abdullah
b. Omer, Sii Abdullah b. Muaviye ve Harici Dahhik b. Kays al-Saybani'nin
isyanlariyla ugrasiyordu ve bunlarin Basra'da degil de daha gok Kife ve Ku-
zey'de vaki olmalarina ragmen merkezi yetki hertarafta yikilmigti. Kentler, ve
hatta mahalleler kendi dokularini 6rgiitlemek zorundaydilar. Bu durumda Va-
sil'tn kurdugu hareket etki kazanmig olmaliydi. Mutaazililerin Basra'da kendi
camileri vardi; cemaat goriiniirde igbu siyasi istikrarsizhik doneminde birlik
icinde yasamig ve kabileleriistii bir dayanigma gekirdigi saglamisti. Ancak sa-
dece bir yerel ¢evre bahis konusu degildi. Vasil, her tarafa, Kife, Arap yari-
madasi, Horasan, Armeniyye ve hattd Pencab ve Magrib'e 6zel gorevliler
(dudr) salmigt.

Biitiin bunlar ilk bakigta bir ihtilalci girigim hissini vermiyor. Dudt'in ta-
biyesi yikici degildi. Bunlar yalniz baslarina seyahat etmezlerdi; biiyiik ker-
vanlara katilirlardi. Bunlar tacirler olup dini emelleriyle ticari ¢ikarlarim bir-
lestirmeyi biliyorlardi. Bunlardan biri olan Osman al-Tavil, Ameniyye'de ¢ok
kigiyi ihtida ettirmig ve aym zamanda da burada gergeklestirdikleri aligveris-
lerle muazzam paralar kazanmigti. Evet, Islam, tacirlerin dini olmustu. Cok
sayida muhaddis bu sosyal tabakadan gelmisti ve miistakbel ismaililigin pro-
pagandacilari da gogu kez bu aym siniftan ¢ikmusti. ister talab al-ilm, ister
dava pesinde seyahat etmek ¢ok paraya mutavakkifti ve buna karar verildi-
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ginde firsatin aym zamanda dini ve kazang getiren amaglarla kullanilmasi
akillica bir ig oluyordu'.

Visil'in, ayrintilarina girmedigimiz "orta yol" doktrin kurgularindan bir
husus agikar oluyor: Visil, Mutaazila'nin tek kurucusudur: Amr b. Ubeyd
uzun siire buna belli bir mesafe koyuyor ve ancak Hasan Basri'nin 6liimiinden

sonra ve Abbasilerin iktidara gelmelerinden 6nce yeni harekete katiliyor2.
*

* %k

Ismaililer

Bu ¢ok 6nemli konuda 6nce W. Barthold'a kulak verecegiz®.

"Selgukiler, Iran'da Siinniligin tefevvukunu temin ettilerse de Siiligi ta-
mamuyla ortadan kaldiramadilar. XI. asirdan XII. asra kadar olan zaman, iran
icin pek siddetli bir dini miicadele donemi olup bunun tafsilati heniiz tama-
miyla aydinlatlamamisur. fsmailik progagandasi X1. asrin sonunda yeni bir
istikamet aldi. Ismaililer, Iran'in her tarafinda, hatta Suriye'de bir hayli miis-
tahkem mevkii ellerine gegirdiler. Bu vaziyet, bu hareketin yalniz milli bir ma-
hiyette olmadigini gostermektedir. Burada bilhassa smifi menfuctler rol oy-
nanug olmalidir.

"Simdiki miicadele, IX. asirda oldugu gibi, toprak sahipleriyle toprag ig-
leyiciler arasinda degil, miistahkem gatolar ile sehirler arasinda devam edi-
yordu. Ismaililerin istinatgahlari, gehir hayatinin az terakki ettigi yerler, bil-
hassa Horasan'in cenub-u garbisinde Kdhistan (Dag memleketi) ismi verilen
yer olup Ismaililer elinde bulunan kalelerin iigte ikisi buradaydi. Bundan sonra
Kazvin'in simalindeki daghk mintika geliyordu ki, buradaki Alamut miistah-
kem kalesinde mezhebin reisi yagiyordu. En siddetli miicadeleler, biiyiik sehir-
leri ve kaleleri olan Fars vildyetinde Isfahan etrafinda cereyan etmistir."

"Ismaililer, agiktan agifa miicadele ile iktifa etmeyip kendi diismanlarimi
gizli bir surette ortadan kaldirmaktan da ¢ekinmiyorlardi. Mezhebin, fevkalade
mutaassip fedailerden miirekkep bir tesekkiilii vardi ki bunlar, her kimi ister-
lerse muhakkak oldiireceklerine inamyorlardi. Bu mutaassiplarin cesur olma-
larina haghas istimalinin de tesiri vardi. Fransiz (ve Ingilizce - B.O.) «katil»
manasinda olan assasin sozii, Arapga «hashas kullananlar» manasinda olan
hagisiyyiin soziinden bozmadr... Ismaililerin satolarinda yalniz bir takim gizli
oldiirme tesebbiisleri hazirlanmiyor, medeni iglerle de ugrasiliyordu. Alamut

Vibd.. s. 99-106.

2ibd, s. 115-6.

3 Fuat Koprilli.— W. Barthold.— Isldm medcniyeti tarihi. s. 101-5.
4 Tarahimizdan belirtildi.
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kiitiphanesi ve rasathanesi biiyiik bir sohrete malikti. Bu satodan birkag ilim
¢ikmistir ki, bunlarin sonradan, Mogollar devrinde iran'a biiyiik hizmetleri
dokunmustur. Felsefeye, hey'ete, riyaziyeye ve Sii akidelerine ait eserler yaz-
mig olan Nasir-iid-din Tusi ile Hemedan sehrinden ¢ikmig bir Yahudi ailesine
mensub biiyiik tarih¢i Resid-id-Din, bunlardandi”.

"Ismaililer, herne kadar toplu bir sahaya malik degildilerse de, hesaba ka-
tilmasi lazim gelen bir siyasi kuvvet teskil ediyorlardi. Baslangigta, Misir Fii-
timi halifeleriyle birlikte i gormiigler ve propagandalarim da onlarin nim ve
hesabina yapmiglardi. XI. asrin sonunda Fatimilerle aralan bozuldu; hattd
XIIL. asrin sonunda Tiirk sultanlarina karsi olan miigterek diigmanhk netice-
sinde Sunniligin reisi olan Abbast halifeleriyle aralarinda bir anlagma bile hasil
oldu. XIII. asirda Mogol hiicumundan 6nce Rey ve Isfahan sehirlerinde ve
nahiyelerinde ortaya gikan ihtilallerde /smdili propagandasinmn tesiri olup ol-
madigi heniiz malim degildir. Orada Siiler ile Sinniler arasinda olan miicade-
leden bagka, Siinnilerin iki subesi olan Hanefiler ve Safiiler arasinda miicadele
devam ediyordu. Siiler tarafinda sehir halkimin ekserisi, Safiiler tarafinda se-
hirlilerin kiigiik bir kismu bulunuyordu. Lakin Reyv sehrinde Safiiler biitiin
diismanlarin yendiler. Burada, din perdesi altnda, esasinda kéy ile gehir,
aristokrasi ile sehirdeki demokrasi arasindaki ictimai miicadele devam etmig
olsa gerektir'.

“... bu devirde halk ve onun siyasi ve medeni rehberleri, siyasi ve milli
fikirlerden epey uzak bulunuyorlardi. Sinif miicadelelerinden baska, muhtelif
sehir ve iilkelerin yalmz kendi hayat sartlarini iyilestirmeye gahistiklan goriil-
mektedir...".

Barthold'un bu genellenmesinden sonra gelelim simdi ismaili olayinin bizi
ilgilendiren aynntilarina.

Ismaililer, Sia'nin miifrit koluna (guldr) mensup bir firka olusturmuslard.
Miitedil Siilerle kesin ayrihk, Ali neslinden 6. imam Cafer el-Sadik'in (6Im.
148/765) vefatindan sonra vaki oluyor. imdmin yandaslarindan bir grup, oglu
Ismail'in imamhgina sikici baglamyorlarsa da bu sonuncusu, babasindan
once oliince, isler karigsiyor. Yandaglarindan bir béliimi, ismail'in 6lmedigini
ve Kd'in veya Mehdi olarak yeniden ortaya ¢gikacagini iddia ediyor. Bagka bir
boliim de Imamlan olarak ismil'in oglu Muhammed'i tamyorlar. isbu gekir-
dekten itibaren geligmis olan Ismaili hareketin IIL/IX. yy'in ikinci yarisindan
onceki tarihi pek bilinmiyor. Ancak bundan sonradir ki hareket, islam diinya-
sinin birgok bolgesinde yogun bir misyonerlik ¢abasini siirdiiren gizli bir ihti-
lalci orgiit olarak beliriyor. Kife alaninda propagandasi, yaklagik

U Tarafimizdan belirtildi.
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264/877-8'den itibaren, bildigimiz Karmatilerin reisi Hamdan Karmat ve daha
sonra ona yardim edecek olan kayinbiraderi Abdan tarafindan yiiriitiiliiyor.

Ismail ve ahfadinin gevresinde tasaniit, 6rgiit ve fikir olgunlugu bakimin-
dan ihtilalci rakiplerini geride birakacak bir firka olusmustu. llk rafizilerin
ahenksiz ve agikhiktan uzak kuramlarina karsin, birgok ilahiyatgi, yukarda
gordiigiimiiz gibi, yiiksek felsefi seviyede bir dini akide viicuda getirmisti.
Cok da 6nemli bir edebiyat yaratilmigti. Iktitafgi (Syncretist) olan Ismaili aki-
desinde fikirlerin gogu Orta Dogu'nun daha eski dinlerinden ve ézellikle veni-
Eflatincu felsefeden gelmis. Bu ithal fikirlerin gogu batim tevil yolu ile gelmis
olup Ismailiye firkasinin kendisine 6zgii bir esas teskil ediyor. Firka, batini
deyiminin ortaya ¢ikmasina neden olmug ve genellikle bu ad ile taninmis.
Akideye gore Kur'an ve biitiin dini ahkamin iki manasi vardir: biri harfi ve
zahiri, obiirii sadece miiritlerin bildigi, mecazi ve batini mana. Ak/-1 kiilli'nin
nefs iizerindeki etkisi ile diinya yaratildiktan sonra beger tarihi, herbiri bir
Imam nank, yani Peygamber ile baslayip, birgok fmdm Samit (sesiz)'in birbi-
rini takibettigi birtakim dénemlere aynlir. Firkanin zaafa ugradig) veya basa-
rih oldugu donemlere tekabiil etmek iizere mestir (gizlenmis), veya zdhir
(belirgin) Imamlardan olusan dénemler olmus. O zamanki dénemde Ali’nin
Ismail yoluyla halefleri olan Imamlar, ilahi ilhama malik ve hatadan salim
(ma'sim) olup saliklerinin kendilerine kayitsiz ve sartsiz itaatini istiyorlar'.
Fikhin ibadetler ve muamelatinda Ismaililer, Si'a-i isna aseriyeden (oniki
Imam) pek farkli olmuyorlar. Onlara 6zgii esaslardan biri, bayramlarin ve sair
belli giinlerin, hildlin gériinmesi yerine astronomi hesaplan ile saptanmasi ol-
mug2.

Ismaili etkisinde kalmg eserler arasinda bu doktrin ile mesbid Rasdil Thvén
al-Safa'yr zikretmeden gegmeyecegiz. X. yy iiriinii bu din, felsefe ve bilim
ansiklopedisi olarak iin yapmig bu eser, XVIIL. yy Fransiz Ansiklopedisi'nin
Bati'daki etkisi ile kiyaslanabilecek bir etki yapmsti. Iran'da ve Orta Asya'da
Nizariler arasinda yazilan hala itibar goren Nasir Husrev, Ismaili idi. Miifrit
Siilik, mengelerinden itibaren, memnun olmayan smflarin mevcut nizama
karst isyam ile yakindan ilgili oluyordu ve Ismaililik uzun siire, gerek sosyal,
gerek kavmi bakimdan baski goren siiflarla gavri memnun aydinlar iizerinde
¢ekici bir etki yapnusti.

Ismaililerin simdi zuliim ve istibdat ile dolu olan diinyay: adalet ve hakka-
niyetle dolduracak olan Mehdi "vaadi" seklinde ifade edilen mesihane ide-
alismi, ozellikle sayilan gittikge artan gayri memnun kent ig¢i simfim cezbede-

! Yani lsmaili Imamlar. Papa gibi. insanlara higbir demokratik hak tammyorlar.
2 Bunda belli bir rasyonalismi mi gorecegiz?
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rek, Ismaililigi, mevcut nizama kargi dini oldugu kadar igtimai bir tehlike ha-
line getirmisti. Birgok kaynaklar, bunlarin miilkte bir nevi istirak fikrini vayip
uyguladiklarin iddia ediyorlarsa da Ismaili kaynaklarinda buna dair bir kayita
rastlanmiyor!. Obiir yandan, Ismaililerin islimi esnaf ve fiitiivvet teskilitinin
ilk gelismesi ile ilgili olduklarina hiikmetmek igin kuvvetli nedenler bulunuyor.

Fatmiler devleti sonunda, dini ve manevi bir iktidara sahip olan imamin
mutlak hiikmii altinda gayri askeri ve biirokratik bir idareden. ordunun son
soze sahip oldugu ve halifenin askeri bir diktatoriin elinde sadece bir oyuncak
haline geldigi, askeri bir otokrasiye doniisecek, Ismaililer de Fatimilerden ko-
pacaklardi. Bu olaylar Dogu'da Ismaililerin fevkalide faal bir dénemine rast-
lamigti ve burada Hasan Sabbah'in idaresinde gergek bir Ismaili kalkinmasi
vaki oluyordu. Hasan iranli idi2.

Isin bundan sonraki, bizi ilgilendirecek aynntilarimi asagida verecegiz.
*

* %k

"Tektanrih dinlerin biiyiik ailesi iginde islam, sayan-1 dikkat sekilde, the-
olojik sorunlarla politik sorunlan sikica, yapisal olarak baglama 6zelligini ar-
zediyor. Tann iizerine, sifatlari iizerine, kehanet-peygamberlik ve saire iizerine
tartigmalar, ailenin, cemaatin siyasi-dini sefinin megrilugu iizerine. her mii-
minin bu cemaatla mesrii gekilde biitiinlesmesinin kogullar iizerine. ¢ok sayida
geleneksel uygulamalarin gegerliligi vs. iizerine birbirlerine ters diigsen tercih-
leri beraberinde getirir. Biitiin bunlardan isbu cemaatin bir en uygun yapisi
giiglii, hiir ve mutlu bir Islam diisiincesinin muhassalasi olacag istidlal edile-
bilirdi. Bu itibarla bu sorunlar etrafinda, militan takimlar taratindan yayilan
doktrinleriyle, Islim'in genel akidesinin biiyiik hatlari icinde bir yere oturacak
ozgiin inanglaniyla siirekli theolojik-politik firkalar kurulabilirdi".

“... Her ihtiras bir kuramla 6rtiiniir, her soyut kuramci kendi nokta-i daza-
rim ve bilhassa bunun pratik sonuglanni muzaffer kilmak i¢in muhteris insan-
lar arar. Muhteris kuramci veya kuramci-muhteris ittifaki kendini, hareketin ilk
inanglarinin tek sadik ve mesri terciimam oldugunu iddia edip iktidardaki 6n-
derleri, sadakatsizlik ve ihanetle suglar...".

"Boylece her mitezil firka, iiyelerinin hareketini ilk inanglarinin tek mesra
‘rivayeti oldugunu ilan ettigi bir 6zgii inang sistemine maliktir. Dolayisiyla da
obiir firkalar sahtekar ve haindirler...".

! Ama Kurmatilerle ofan iliykiler, bu iddialara agirhk kazandiwnmyor mu?
2 Bernard Lewis.— lsmaililer, in IA ve W. Madelung.— lsmiiliyya. in EL.
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"... Mezhep, bagka bir egilimin denetledigi bir Devlet iktidarina saldirdi-
ginda hig siiphesiz bu iktidara karg! biitiin gayrimemnunlar: seferber etme,
onlara tarikatin kuramini agilayarak muhalefet isteklerini pekistirmek... gore-
vini yiiklenir...".

"Miicadele ettigi Devlet gibi Devlet-karsiti da, daha etkin olmak igin, mer-
kezilesecek ve riitbe silsilesine aynlacaktir. Onun gibi kurmay heyeti, biirok-
rasisi, mahalli alt boliinmeleri ve iglevsel subeleri bulunacaktir..."”

"Devlet-karsiti Devlet'le savag halindedir; bu onun varolug nedenidir. Bu
savas, tartigmanin kabul edildigi toplumlarda sinirli olabilir, sadece propa-
ganda ve ihtidaya davetin banggil yontemlerini kullanabilir. Bunlar yasaklan-
migsa, yeraltina kagar ve durum ona ciddi zafer iimitlerini temin ediyorsa, sil-
dhli miicadeleye kayar. Burada da birgok olanak vardir. Bunlardan, miinhasi-
ran veya baskalaryla almagik olarak uygulanabilen biri, terorism olmaktadir”.

"... Hicri III. yy'da (kabaca IX. Miladi yy) islam Imparatorlugu'nun mer-
kezi iilkelerinde, faal ve Araplar tarafindan islim'a getirilmis iilkelerin eski
geleneklerinin varisi bir ticaret burjuvazisi ile harekete getirilen toplumlarinda,
artik Islam"in basitligi ve imamcihgimin (imamiyye) tatmin etmedigi, eserleri
bir terciime tarlasi sayesinde erisilebilen ve eski Irani entelektiiel geleneklerle
kangan Helenik diisiincesinin cazibesine kapilmig biitiin bir fikri ortam
gelismigti. Bu ortamin adamlari, mutlaka halik Tanri'nin tektanrih fikrini
inkar etmeden daha monist, daha muayyeniyetgi ve biitiiniiyle daha rasyonalist
diinyanin telakkileri tarafindan cezbediliyorlardi. Bunlar hi¢ degilse, zamanin
Miisliman din adamlarinin mahkim ettikleri, veya kerhen kabul ettikleri ladini
bilimlere ilgi duyuyorlardi. Bu ortam, iktidardan ve onu tutan Siinni ideolo jik
sentezden gayrimemnun olanlarin kitlesine kismen dalhyordu. iktidardaki
Siinnilik hergeyden 6nce, Miisliman cemaatinin vahdetini saglayan Seriat'i,
onun zorunluluklarini, onu tamimlayan ve yargi gorevini yapan ulema ve din
adamlarina sayg geregini (icabederse zorla) vurguluyordu...".

"Iktidar ve toplumun memnun etmedigi gogu kisi, bir sabit siire¢ halinde,
hakim fikirlerin muhaliflerine yiizlerini geviriyorlar ve bunlar tarafindan cez-
bediliyorlardi. Siilik baglarda, tannsallik diinyasinda genellikle kabul edilmig
fikirleri bir mesele haline getirmeden bir siyasi muhalefet olarak bir kars1 ko-
yanlar ortami arzediyordu. Ama her tiir kargt koyanin igbu "parti"ye (siat Ali)
akmasi, 6nceleri ¢ok basit dogmatikine biitiin bir diisiinceler diinyasim ithal
etmisti ve bunlar, 6zerkligine gerekli doktrinin asgari 6lgiisiinde kabullenilmigti
ve bu 6l¢ii az ¢ok bu yeni kavram igerigine uyarlaniyordu. Bu, bazen ig tefrika
kaynag olan tutarsizliklar, geligki ve yaklagikhiklar olmadan vaki olmamigt1”.

“Yavag yavas orgiitlenen Sii Devlet-karsit: rahat bir muhalefete dogru ge-
lisiyor, biinyesinde iktidan, iktidarin destegi Siinnf ulema'ya kosut ve hasim
bir ulema tabakasina teslim ediyordu. Imadmlarin silinmesi ve onikinciden
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sonra ilan edilen gaybubet, mezhep iginde bu din adamlarinin iktidarim pekis-
tiriyordu. Bu iktidara igerden muhalefet, oportiinist pasiflikten kurtulmak. ikti-
darla ciddi bir miicadeleyi baglatmak ve agikga ihtilalci bir tavir almak igin
bagka bir imdmlar serisinin megrdlugunu ildn etmek gerekiyordu; bunlar da
ayn1 Ali soyundan olarak mesri olup bagka bir yapinin kefilleri olacaklard:.
Son hadde, hirsli ve miicadeleyi baglatmakta sabirsiz bir ihtililci sef igin,
kendisini, Ali'ye ¢ikan bir soy zinciri yaratarak Imam ilan etmesi kaliyordu.
Galiba Fatimilerin atasi boyle yapmisti. Bu tiir kopma, Lukacs'in teshis ettigi
*gibi, donemin kogsullarina uygun olarak sosyal-demokratlarin ortasinda Leni-
n'in kesin baskalig1 idi: ihtilal gerceginin ilani bahis konusudur".

"Sefe korii koriine itaat edilecektir. Bu keyfiyet, en azindan, denebiliyorsa
bir «batini merkeziyet» tiiriinii gelistirmeye yardimci olmus, bunda imam
kendinde biitiin kosmosu, nev-Eflatiniyye kosmolojisinin biitiin siidur meka-
nismasini toplayan mikrokosmosla 6zdeslestiriliyor. Boylece bir rasyonalismle
bir mutlak kaderciligin hayli garip bulugsmasina vanhyor ki bu dahi pratik ola-
rak hilkat (yaratihg) veya kisisel bir tanrinin kaprisli istekgiligi (iradiyye) fik-
rinin zayiflamasina, irsi Imamin yamilmazhg: ve kusursuzlugu kavramiyla
birlikte, variyor. Nizari Siiligin banisi Hasan Sabbah bu yondec ¢ok ileri gide-
cekti...: mutlak, soyut, her tiirlii tarihten arinmis, saflagtinnlmig firkay1, ideal-
lestirilmis hareketi, iktidara el koymak igin saf seferberligi simgeleyen bir |
Imam".

"...Terorist yontemin sistem haline getirilmesi. gii¢lii bir kisiligin, Hasan
Sabbah'in isi olmustu™!.

Miisliman Devlet, tanrisal yasa (Seriat) altinda tesis ve idame ettirilen bir
dini 6rgiit olmaktadir. Bu toplumda dini ile ladini arasinda, ister yasa, yargi.
ister yetki agisindan olsun bir tefrik yapilamaz. Siyasi memnuniyetsizlik.
kokleri sosyal olarak, bir dini ifade bulur; dini itizal bir politik tabiata biiriiniir.
Bir Miisliman grubu, iktidardaki adamlara bir mukavemet arzettiklerinde, de-
megleri bir ildhiyat ve orgiitleri de mezhep olur.

Ihtida yoluyla Islam'in yayginlasmasi sonucunda Miisliiman cemaata,
Hiristiyan, Yahudi veya Irani ge¢misleriyle birlikte ilk Miisliman Araplarin
bilmedikleri dini davraniglan getiren bir yeni miimin kitlesi dahil olmugtu. Bu
yeni miiminler, herne kadar Miisliiman idiyseler de Arap ve asiller simifina
mensup degillerdi; hakim Arap aristokrasisinin bunlara tamidig1 asag statii,
bunlarda bir haksizlik duygusu uyandirmis ve bunlar. miiesses nizamin mes-
rulugunu sorgulayan hareketler icin kolay aday kitlesi olustusmuglardi.

I Bernard Lewis.— Les assassins. Terrorisme el politique dans Flslam médiéval. Berger-Levrault,
avril 1982, s. 7-34. Maxime Rodinson'un 6nsozii.
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Ilk zamanlarda Sia'min doktrin ve 6rgiitlenmeleri hayli degismeler kay-
detmigti. Biitiin bunlann iginde bir sabite kaydediliyor, ezciimle azizlerin-veli-
lerin (Imamlar ve dat’ler) kiiltii; bunlara mucizevi giigler atfediliyor ve doktrin-
leri, Gnostisism, Manihaism ve gesitli Irani ve Yahudi-Hiristiyan heresy'ler-
den tiiremis mistik ve israki (Tanri'dan esin alan - aydinlanan meczup) diigiin-
celeri yansitiyordu. Bunlara atfedilen inanglar arasinda hulil-tenasuh, imamla-
nn ve hatta bazen ddf'lerin tannlagtinlmalan ve hiir diisiince, her tiirli yasa ve
zorunlugun terki (ibaha) zikredilir. Bazi bolgelerde, 6rnegin iran ve Suriye'nin
baz1 koylii ve gogebelerinde, Sii 6gretilerle mahalli ilkel kiilt ve inanglarin kar-
silikl etkilegsiminden hasil olan ayn yerel dinler bile ortaya gikmisti.

Ismail'in 6liimiinii takibeden bir buguk yiizyil siiresince Ismaili imamlar
gizlenmis olarak kalmiglardi ve gerek bunlarin, gerekse ddfi’lerinin faaliyet ve
ogretileri hakkinda bugiin az gey biliniyor. IX. yy'in ikinci yanisinda Bagdad-
'In Abbas halifelerinin iktidan asikar bir dagalma arzedip Islim imparatorlu-
gu'nun sonunu ve Miisliman toplumunun pargalanmasim haber veriyordu.
Artik yeni bir donem baglamigti. Eyaletlerde genellikle askeri yerel siilaleler
giin 1s181na ¢ikiyordu; bunlar ¢ogunlukla kisa siireli olacaklardi. Bagkentte
bile halifeler askerlerinin oyuncag haline gelmislerdi. Bir evrensel islami top-
lum imam sarsilmig ve insanlar bagka yerlerde huzur ve teselli arar olmuglard.
Isbu gayrimuayyen zamanlarda Sia'min Islim cemaatinin yanhs yola sapmig
oldugu ve dogru yola getirilmesinin gerektigi mealindeki mesaji, yeniden ilgi
uyandirir olmustu: Mezhebin iki kolu da, ezciimle isna-i agere ve Ismailiyye,
bu elverigli durumdan faydalanacaklardi. Birgok yerde isna-i agere Siiligine
mensup siilileler meydana gikmis ve 946'da, iran'in Sii siillesi Buveyhiler,
Bagdad" alarak Siinni Islam’a son bir zillet tatturacaklardi. Halife de artik Sii
denetimi altina girecekti. Bu ¢agda esna-i agere'nin Imami yoktu ve sonuncusu
olan onikincisi yaklagik yetmis yil 6nce kaybolmustu. Kesin bir segim zorun-
lugu kargisinda Buveyhiler Ali soyundan bagka talip tanimayip Abbasileri,
kendi 6z yetke ve himayelerinde ismen tutma kararim vermiglerdi; boylece de
iyice solmug Siinni hilafetini tamamen itibardan diistirmiiglerdi; aym hizla, bir
ikame ¢6ziimii olabilecek 1limli Siiligi de bertaraf etmiglerdi.

Insanlarin bir bagka yol aramalar igin gok neden vardi. VIIL ve IX. yy'-
larin biiyiik sosyal degisiklikleri kimine zenginlik ve giig, kimine de zorluk ve
hayal kirikhklan getirmigti. Kirsal kesimde biiyiik miilkler, ¢ogu kez vergi
imtiyazlarindan faydalanarak iyice geniglemis ve bunun sonucunda giftgilerle
kiigiik miilk sahapleri fakirlesmis ve biiyiik agalarin boyundurugu altina gir-
miglerdi; kentte ticaret ve sinaatin gelismesi bir diiz isgi sinifim yaratmig ve
koksiiz ve fakir bir istikrarsiz halki gekiyordu. Biiyiik bir yoksunlagma refahla
dirsek dirsege bulunuyordu. Siinni (orthodox) imanin baskic1 mesrdiyeti, bu-
nun sozciilerinin temkinli ifadeleri nasipsizlere ok zayif bir rahatlama saghyor
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ve en fakirlerin dinf istiyaklanna ¢ok az yer birakiyordu. Buna bir de fikri ra-
hatsizlik ekleniyordu. Nice kaynaktan zenginlesmis Miisliman diisiince ve 6g-
retisi daha ince, daha gapragik, daha miitenevvi hale geliyordu. Bir yandan Isl-
am'in if gai, 6biir yandan Helen bilim ve felsefesi, Irani diisiince ve tarihin kati
gergeklerinin gatismasi, bogucu sorunlar gikanyordu. Cok kisi Islim'in gele-
neksel yanmitlarina itimatlarini yitirmis ve acilen yenilerinin bulunmasinin ge-
regini hissediyordu. Islami biiyiik uzlagma, ezciimle dini. felsefl, siyasi, iti-
mai "consensus", yikiliyor gibiydi: islam" tahripten kurtarmak igin,yeni bir
adil ve etkin vahdet ve yetki prensipi gerekiyordu.

Ismaililerin biiyiik giicii, Imam'in idaresinde yeni bir diinya nizami proje-
siyle bir prensip teklifi oluyordu. Cogkun ve gayrimemnunlara, ddi'lerin mesa)
ve sevk ve idaresi rahatlama ve vaid getiriyordu. Feylosof ve ilahiyatgilara,
sair ve aydinlara, bir cazip sentez teklif ediyordu.

IX. yy'in sonunda, ismaililerle kesin iliskisi gayrimuayyen olan Karmati-
ler ortaya gikacakti'. Bunlarin 6ykiisiinii biliyoruz.

Hasan Sabbah, bu kosullarin bir nevi iiriinii olmugtu. Onun alabildigine
hareketli hayat hikayesi, ana hatlariyla konumuzun digina tagiyor2.

Hasan, Alamit'ta Nizari ismaililerin ilk ddi'i oluyor (Nizarfler, zamanin
Imam" ve Faumi halifesi al-Mustansir'in Kahir'de 6liimii iizerine askeri ku-
mandan Bedr al-Cemali mesri halef Nizar' kenara itip elinde oyuncak olabile-
cek kardesi al-Musta'li'yi tahta gegirdiginde, Nizar yanlilan olarak harekete
gegenlerdi). Diyardan diyara gegiyor ve yavas yavas dikkati Iran'i en ug Kuze-
y'ine, Gildn ve Mazandaran Hazer Denizi illeri ve 6zellikle daglik Deylem bol-
gesine cevriliyor. Bu sonuncu yer, iranhlarin uzun siire yabanci ve tehlikeli
olarak gordiikleri giiglii, savaggi ve hiir insanlarca meskindu. Ne iranhlar, ve
bu arada Sasaniler, ne de Araplar burasini silah-zoruyla ele gegirebilmisti.
Daha sonra, Deylem Islimlaginca, buraya bariggi yolla niifuz edilebilmigti.

Deylemliler, islim'a en geg gelenlerden olmuslarsa da, bunda kisiliklerini
ilk belirtenler arasinda sayihyorlar: politik kisilik, miistakil siilalelerin ortaya
¢ikisiyla; dini kisilik, heterodox inanglarin kabulii ile. Abbasi zulmiinden ka-
¢an Ali ahfadi, daha VIII. yy'in sonundan itibaren buraya siginmiglar ve bu-
rada destek bulmuglardi; boylece de Deylem, Bagdad halifeleri ve sair Siinni
idarecilere karg1 6zerkliklerini kiskanglikla koruyarak Siiligin bir faal merkezi
olmustu. X. yy'da, Buveyhi hiikimeti zamaninda Deylemliler Iran ve Irak'in
biiyiik boliimiine bile etkilerini yaymayi bagarmiglar ve bir zaman bizzat halife-
lerin muhafizlan olmuslar. Selguklularin ge!rigiyle imparatorlukta Deylemi ve

I Bernurd Lewis.— op. cit. s. 55-67.
2 Bunun igin bkz. ibd., 5. 75 ve dev. ve M.G.S. Hodgson.— Hasin-1 Sabbiih. in L1,
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Sit hilkiimranhk son bulacakti. Ama Selguklular Hasan1 Alamut kalesinden
sokmeyi bagsaramayacaklardi. ’

Hasan'in, fikri ve siyasi alanda ne denli bir yenilik getirdigi, ne denli ba-

+sitge Nizarilerin kullandiklari yeni yollarin basarili bir 6rnegi oldugu bilinmi-
yor. Daha sonraki Nizariler arasinda o, dava cedida’'nin, Misir hiikiimetinden
kopma tarihinden baslayan reforma tabi tutulmug Ismaili hareketin baslica ki-
sisi, Nizar'in 6liimiinden sonra gézden kaybolmus /mdni'in hucca (hiiccet)'i,
yani yasayan delili ve daha sonra Alamit'ta meydana ¢ikan /mdnt'lar gizgisinin
yetkili baglantisi olarak goriilmiig. Ona Sayyid-nd, "efendimiz" denmis. Ya-
bancilar, tiim Nizari hareketinin, ve 6zellikle fedai'lerin 6rgiitlendirilip egitil-
melerini ona atfediyorlar. Bu, kendilerini vakfetmis katiller sonradan ayn bir
boliik tegkil etmis olmahdirlar.

Zamanla en bagta vermis oldugumuz Barthold'un ismaililigin ekonomik
izahimi Rus aragtincilar yeniden ele alip derinlestirmisler. Onlara gore Ismaili-
ler iginde kendi yandaglarinin bulundugu kentlerin kendilerine kargi degillerdi
ancak buralarda bulunan bazi egemen unsurlara muhaliftiler: sivil ve askeri ida-
reci ve ileri gelenleri, yeni feodal senyorler ve resmen tevecciih goren ilahiyat-
ctlar. Obiir yandan, eski asaletle Ismailileri aym diizeyde tutmak miimkiin
degildi. Bu sonuncular satolanni tevariis etmiyorlar, dogruca zaptediyorlardi.
Faydalandiklan destege gelince bu, hila topraga sahip olanlardan ¢ok bunu
yeni sahiplerine, ezciimle, kiigiik soyluluk ve koyliilik aleyhine olarak mal ve
gelir saglanmig miiltezimler, memur ve subaylara terketmek zorunda kalanlar-
dan geliyordu. Kimine gore Ismaililik, biiyiik feodallarin Siinni Islam'in esit-
giligine kars1 imtiyazlarim korumak igin tasarlanmig bir gerici ideolojiydi.
Kimine gore de, yeni Selguki nizamindan istirap ¢ekmis gesitli gruplarin, ko-
sullara gore degisken yamit1 oluyordu; bu gruplar, kenara itilmis eski idareci
sinift oldugu kadar kentlerin gayrimemnun halkini igeriyordu. Yine kimine
gore de Ismaililik, sinaatkarlara, fakir kentlilere ve daglik bélgelerin koyliisiine
dayanan bir "halk" hareketiydi. Bu baglamda, Hasan tarafinda Basiibadelmevt
(oldiikten sonra dirilme), "halk" giiglerinin bir zaferini temsil ediyordu; Seriat'a
uymaya devam edenlere kargi tehdidleri, Ismaili topraklarindaki Islami ortho-
doxluga gizlice sadik kalip sosyal esitlige diisman olan feodallara yonelikti.

Olayin bu ekonomik egilimli kuramlan, daha 6nceki ethnik izah girigimleri
gibi, bir agin dogmatisme diigar olup bazi vegheler iizerinde israr ederken
bagkalarini ihmal etmeye gotiirmiis. O ise ki bunlari milli dmillerden ve hatta
psikolojik ve sosyal nedenlerden ayirmak o kadar kolay degildir.

Ortagag islam'imin olusturdugu muglak toplumda gapragik Ismaililik ol-
gusunun basit ve tek izal mevcut degildir. Ismaili dini uzun bir donem iginde
ve vasi bolgelerde gelismis olup zaman ve zemine gore farkli anlamlar almis.
Ismaili Devlet'ler kendi 6z ig fark ve ihtilflari olan prensliklerdi. islam impa-
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ratorlugu'nun ekonomik ve sosyal nizami, bir giizideler (elitler), topraklar,
sosyal, ethnik ve dini gruplann olusturduklar: bir karigik ve hareketli bir yap:
arzediyordu.

Tarihi baska inang ve harekler gibi ismaililik de ¢ok sayida kaynaktan
beslenmis ve birgok ihtiyaca cevap vermis. Bazilarina gore nefret edilen bir
hiikiimranhgt vurmanin yolu olup eski nizam: yeniden tesis etmek ya da yeni-
sini yaratmak bahis konusu olmus. Baskalan igin de Allah'in yeryiiziindeki ta-
savvurlarini gergeklestirmenin tek sekli idi. Cesitli idarecilerine gore bu, ya-
banci miidahaleye kargt mahalli istiklali muhafaza etmeye matuf bir 6rgiit veya
diinya imparatorluguna dogru bir yol olmustu; ac1 ve yeknasak yasamlara
haysiyet ve anlam veren bir vakia, veya bir halas ve tahrip incili, atalarin ger-
¢eklerine doniis ve bir miistakbel igrak vaad idi'.

Konumuz itibariyle Ismaili hareketten kolay kopamayacagz., yeni ekleye-
ceklerimize viizuh getirmek iizere baz1 genellemeleri tekrarlayacagz.

Ismaili hareketinin yandaslanndan bazilari Tunus'ta bir devletgik kuruyor-
lar (yakl. 909); bunun idarecileri Fatimi siilalesi olarak bilineceklerdir. Bu
devletgik, 969'ta Misir' fethedene kadar payidar oluyor. Kisa siire sonra da
Kabhire'yi kurup baskentlerini buraya naklediyorlar. Siinni hilafete diiyman 6n-
ceki Miisliiman siilalelerinin aksine, Fatimiler hilafeti kendileri i¢in talep edi-
yorlar ki bu, tiim Miisliimanlar arasinda belli bir bagbugluk ve iistiinliik olu-
yor. Bu talep, Fatimilerin anladiklari sekliyle, biitiin Miisliimanlar iizerinde
hiikiimranlik iddias1 oluyordu. Bunu desteklemek iizere Fatimiler, biitiin Isl-
ami diinyaya ve ozellikle hdla Bagdad'in Abbasti hilafetini taniyan bolgelere ye-
raltt propagandasi yapmak iizere adamlar saliyorlar. Bu sonuncu bolgelerde
bilyiik bir yeralt: ihtildlci hareketi meydana getiriliyor. Burada bu hareketin ii¢
safhasi 6zellikle miitalaa edilecektir, ezciimle (a) 1090 civarinda Hasan ibn-as-
Sabbah tarafindan bir devletin kurulmasi, (b) Kiyamet (Kiyama) Cagi. 1164-
1210, ve (¢) Siinnilerle barigma, 1210'dan 1250 civarina kadar.

Ismaili hareketinin 6nderi olarak Hasan, 1090'da Alamut kalesinin zapti
ile ortaya ¢ikmig oluyor. Bir yeralt: 6rgiitiinden agik ihtildle doniisimde, igin
en iist diizey dizginlerini eline ahyor. ihtilal, cok basaridan bagariya ulagmigsa
da o zamanlarda Abbasi hilifetinde egemen gii¢ olan Selguklu sultanlarinin
idaresini sarsamiyor. Ama yine de, 1256'da Alamut'un Mogollar tarafindan
zaptina kadar bir bagimsiz rejim tesis edilmisti. '

franh ismaililer tarafindan yeni agik ihtilal politikasinin benimsenmesi, o
giinkii duruma bagh gibi goriiniiyor. Fatimi propagandasi ¢esitli bezgin ve
gayrimemnun gruplara cazib geliyordu. Muhtemelen onlara, Fatimilerin mev-

I Bernard Lewis.— op. cit., s. 183-5.
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cut idarecilere kargi zaferiyle, sikintilanndan kurtulusu vaadediyordu. Fatimi-
lerin Dogu'ya dogru yayilma olanaklan siirdiigii siirece bu bir iimit mesaji idi.
Bunlar 1056-7'de Bagdad" bile birkag ayligina iggal edebilmiglerdi. Mamatlih,
1078'de Hasan'in Kahire'yi ziyaret ettigi anlatildiginda Fatimi giiciiniin zevale
yiiz tuttugu, onun artik Dogu'ya yayilma olanaginin kalmadig: belirgin ol-
mustu. )

Hasan ve ondan 6nceki Ismaililerin iizerine 1srarla durduklan temel nokta,
bilginin, 6zellikle Allah ve O'nun insanlara emrettigi hatt-1 hareket bilgisinin
ancak yetkin ve yanilmaz bir muallimden edinilebildigi idi. Ancak bir yetkin
ogreti, Indm ya da onun yetkili elgisi tarafindan "egitilmis" kisilerce de verile-
bilirdi. Isbu "muallim"lerde, gergekten, bir hiyerarsi mevcuttu. Bu Imam dok-
trininin miitemmimi olarak batini yorum doktrini vardi. Islim'in vahyedilmis
Kitab'larinin hem bir zahiri, hem de bir batini anlami vardi ki bu sonuncusu
ancak yaniimaz Imam'dan 6grenilebilirdi. Uygulamada Ismaililerin batini yo-
rumlari, Nev-Eflatiniyyeye yakin sekilde iglenmis bir felsefi sisteme dayan-
yordu.

Ihvanii's Safa adiyla bilinen bir feylosof ve bilimsel yazarlar grubu, Ism-
afli davasina arka gikmgti. Bagdadi Ismaili hareketi, hakh veya haksiz olarak
bu bilginlerin ifadelerine dayanarak Kitab'larindaki fiili bilginin Imam'dan
geldigini iddia etmekle sugluyordu. O ise ki bu, gogunlukla Grek felsefesi veya
Arap bilgisinden geliyordu.

Bu iki yanilmaz Imam ve batini yorum kavramlan bazi hususlar tazam-
mun ediyor. Once Siinni.Islam"in fikri 6nderligine, yani ulemaya yonelik bir
saldin kaydediliyor. Akil. diisiince ve bilgiglik, gergege bir yol olarak asagi-
lanmig ve bunlarin vardiklari sonuglar en iyi gekliyle zahirin agag: diinyasina
ait oldugu ileri siriilmiig. Ustiin batini gergek sadece Imam'dan 6grenilebili-
yor. Yani Siinni bilgin-hukukgularin, ulemanin yerini Ismafli ddf ya da propa-
gandacilar alacakur. )

Ikinci olarak ulemaya saldinnin yamisira bir de fikhin bazi veghelerine bir
saldin vardi. Bagdadi, Seriat'n batini yorumundan bazi Islim 6ncesi irani
uygulamalarin, ezciimle sarap igilmesi ve kiz ve kizkardeslerle evlenmenin
yeniden yasama gegirilme ¢abasini istidlal ediyor. Mamafih, ismaili hareket,
biitiiniiyle, Meciis yeniden dogusun veya fran milliyetgiliginin bir tezahiirii
olarak goriilemiydr soyle ki isin iginde daha baska vecheler de bulunuyor.
Bagdadi'nin goriisii en fazla, bazi bolgelerde hareketin mensuplarinin igbu
Irani uygulamalarin ihyasini beklemeye tesvik edildigi manasinda olabilir.
Alamut'ta Seriat 1164 alenen ilga edildiginde, sarap resmi miisaade ile agik¢a
icilebilmis olmaliydi ama yakin akraba ile evlilik yasasinda bir degisiklik kay-
dedilmiyor. Baglica yenilik, Seriat'in ritual emirleri hususunda olmus gibidir:
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giinlik bes vakit namaz kesintiye ugruyor ve Siinni Ramazan savmmnin
(orucunun) ortasinda bir festival tesis ediliyor.

Ancak Ismaililer, Seriat1 elestirirken ibadet disinda yerine ikame edebile-
cekleri herhangi bir miispet segenege sahip bulunmuyorlardi ve Selguk miilkii
boyutlannda bir devletin idaresinde nelerin bahis konusu oldugunun farkinda
degillerdi. Iyi diisiiniilmiis bir felsefeye sahiptilerse de bunun iginde, mevcut
idarecinin yerine bir [smaili Imam ikamesi diginda sosyal ve politik aksiyona
esas olabilecek bir sey yoktu. Iktidara geldikten sonra Imam'in hatt-1 hareke-
tini yoneltecek bir program bulunmuyordu; esasen boyle bir program olamazd
soyle ki Imam'in kendisi, politik ve sair tiim bilgileri haizdi. Fiilen o, bir dini
hale ile gevili bir sorumsuz otokrattan bagka birsey olmuyordu. iran Ismailile-
rinin arasinda siyasi diigsiincenin iflasi, bunlarin basarilarini sinirlamigti. Fa-
timiler bile, yaklasik iki yiiz yil Misir'1 idare etmis olmalarina ragmen farik bir
siyasi diisiince gelenegini haiz degillerdi. Abbasilere bir alternatif idareci ta-
kimi saglamiglar ama bir alternatif sistem getirmemiglerdi. Iranh ortaklarina
nasil program ilham edebilirlerdi? Bu programsizlikla ismaililer muntazam
ordu kurmak yerine katil yoluna bagvurmuslardi'.

Hig siiphesiz kilicina dayanmis fitihin delilinin degeri takdir edilecektir.
Bununla birlikte Fatimt siildlesi, kokenini geligmesinden ayirarak mantiksiz-
liktan kagamayacakti. Mehdi Ubeydullah, ¢iiriimiis bir diinyanin harabeleri
iizerinde, zamanlarin sonunu hazirlayan bir adalet ve mutluluk diinyas! kura-
cak olan gokten gonderilmis bir varlik olarak ilan edilmigti. O ise ki bunun ve
haleflerinin idaresi, Abbasi halifelerinkinden sadece dis sekiller itibariyle far-
ketmisti: Abbasi biirokrasisinin idaresi devam ediyordu. Ozetle Fatimi halifesi,
basitge Abbasi halifesinin bir rakibi olmusg, halklar da bunu anlamg gibiydiler.
Fatimi siilalesinin kisa siireli zaferi onun manevi etkisinin mahvini kaydediyor

ve 1smaili propagandasi, varlik nedeni ve heyecanini kaybediyordu?.
*

*® *

Koklii adetlerin biitiinlesmesinin Islim'da iig sekil ya da asamada vaki ol-
dugu soylenebilir. Once, gogebe adetlerinin bir yerlesik ekonomiye ayarlan-
masi ve ekonomi degisiminden kaynaklanan ahenksizligin bertaraf edilmesi.
Ikincisi, Islim cemaati gok sayida Arap olmayam igerir olunca, bu yeni Miis-
limanlarin Arapdigi uygulamalarinin bir 6lgiide imtisasi (temessiili). Ugiin-
ciisii, cemaatin kabullendigi uygulamalarda, temel tasavvurla daha tutarh ki-
linmak iizere, baz1 degisikliklerin yapilmasi. Bu ii¢ biitiinlestirici faaliyetin

I'w. Montgomery Watt.— Islam and the integration of society. London 1970. s. 67-72.

2 Gaudelroy-Demombynes ct Platonov.— Le monde musulman ct byzantin jusqu'aux croisades.
Paris 1931, s. 438.



170 BURHAN 0GUZ

toplam sonucu, Islim diinyasinda genis 6lgiide bir yeknasalikliga varilmis
olmasidir. Bittabi, birgok da farkhiliklar olacaktir. Dolayisiyla Islam'in tek
mi, birgok tane mi oldugu, bilgin'in kendi 6z hissiyat ve ilgilerinin dahil ol-
dugu ve bu babda verecegi herhangi bir yanitin, dolayisiyla, ideolojiye bulas-
maya bagh olacag: agiktir.

Bu noktada syncretism (bagdastirmacilik) kavrami devreye giriyor.
Bunda da ideolojik bir renk goriiliiyor soyle ki bir yazar bir dini hareketi bag-
dastirmaci olarak adlandirdiginda ¢ogu kez, bilimsel olarak nesnel bir ifade
yerine onu 6znel bir reddiye ile anlatiyor. Biitiin yiiksek dinler dig unsurlar
temessiil etmiglerdir ama genelde bagdastirmaci olarak anilmazlar. Bagka de-
yimle, gesitli kaynakh unsurlarla kanigmig her kiiltiire de bagdastirmaci go-
ziiyle bakilmiyor... En iyisi igin bu tarafina hig¢ dokunmamaktir.

Ahlaki alanda Islim'in bashca gorevi, bir gogebe ekonomisinden bir ticari
ekonomiye degismeden ileri gelmis ahenksizligin ortadan kaldiriimasi olmus.
Bu ahenksizlik derhal Mekke'nin zengin tiiccarlarinin bireyciliginin sonucu
olup bunlar, gogebe adetlerini bir kenara itip sadece kendilerine servet biriktir-
meyi amaglamiglards; o ise ki bir klan ya da ailenin idarecisi, bunun igindeki
fakir ve bahtsiza da el uzatirdi. Bu itibarla Mekke doneminde Kur'an, ahliki
alanda herhangi bir yenilik getirmekle ilgilenmemis, sadece refahtan kereme
(comertlige) gidilmesi ve fakirle ihtiyag iginde olana yardim gorevlerini tasdik
etmekle yetinmigtir.

Hatta Hicret'ten sonra bile, saf ahlaki alanda degigmeler tazla genis olma-
mist1. Bittabi bunlarin bazilan, bir Miisliiman cemaatinin teessiisii ile intacol-
mustu soyle ki baz1 amaglar igin igbu dini cemaat, akrabaliga dayal cemaatin
yerini almigti. Pagan olmasi halinde aymi klandan birini 6ldiirmek fiili, cinayet
olmaktan ¢ikmigti. Cinayet, sadece bir Miislimanin katlinde bahis konusu ol-
mustu. Bunun anlami, bununla birlikte, gogebe adetinin, aile grubu yerine dini
cemaata dayandigiydi. Bunlarin diginda Miislimanlar genelde eski adetlerine
gore yasamaya devam ediyorlardi. Hatta cihad bile esas itibariyle gogebe talan
uygulamasinin bir intikali oluyordu. Baslica degismeler, cinsti iligkiler ve vera-
set konularinda oltugtu'.

Gergekten Orta Dogu ve sair yerlerde Miislimanlar, kismen 6biir dinler-
den, kismen de farik Islami sekillerde mistik uygulamalari benimsemislerdi.
Bu babda en ilging 6rnek, 1stirap geken halaskar fikrinin Sii Islim'a ithali olu-
yor. Bu fikrin Orta Dogu'da uzun bir 6ykiisii vardir soyle ki eski Tammuz ef-
sanesine? ve daha da gerilerine kadar takibedilebiliyor. Ahd-1 Atik'te bulunu-

Vibd, s. 184-6.
2 Bu hususta bkz. B. Opuz.— Tiirk ve Yahudi kiiltirleri. passim ve endeks.



ISLAMi "HERESY"LER 171

yor ve tarihte Isa tarafindan gergeklestirilmis diisiincelerin biri oluyor. Oykii,
Islim'da yol aliyor, Ali ailesine ve 6zellikle Allahsiz Emevilerin elinde sehitler
olarak goriilen ogullari Hasan ve Hiiseyin'e baglamyor. Istirap ¢eken bir kur-
tanci fikri ile biitiin bir gapragik kiilt sekilleri Siflige ithal ediliyor: Muharrem
dyinleri ve saire... Ik Islami kiilte bu tiir eklemeler Islim iginde bir agindirici
egilim yaratmaya gétiiriiyor'.

VIIL yy'in ilk yanisinda kiigiik enlelektiiel gruplarin gogu Emevi idari ku-
rumlarina muhalif olmuslardi. Bunlar Islam cemaatini bir karismatik cemaat
olarak tutmakla ilgiliydiler ve bunun igin de Muhammed'e ifsa edilmiy bulunan
bir fikir ve prensipler takimina dayal bir adalet sistemini Gne siiriiyorlard.
Emeviler ise, uygulamalari Muhammed'inkinde fazla farkl degil idiyse de
adaleti resmen bu temel iizerinde dagitmiyorlardi. Abbasilerle birlikte idari
miiessese, adaletin ifsa edilmis gercege gore dagitilmasi goriisiinii resmen ka-
bul etmis gibiydi. Ancak bu husus kesin olmayip isin igine daha bagka husus-
lar kangacakt.

Idari miiessesenin mezkir giizideleri tanimig olmasinin geriye tepkisi ola-
cakti s6yle ki o, muhtemelen, Islimi prensiplerden gok iran devlet idaresi
yasalarina egilimli idi ve hig siiphesiz kadilar, "hikmet-i hiikdmel" nedeniyle
miinhasiran Islami prensipleri terketmeye zorluyordu®.

900'lere dogru ulemanin kitlelere yabancilagtigt kesin olmakla birlikte bu-
nun nedenleri ve bu yabancilagmanin hangi asamalardan gecerek oturdugu
acik degildir.

Miisliiman entelektiieller, kendileri ile kitleler arasindaki ayrihgin farkin-
daydilar. Gazali (6lm. 1111)*, siradan adama theolojik tartigmaya girmeye ve
hatta bunu isitmeye miisaade edilmemesi tezini iceren bir deneme yaziyor: halk
adami, isittikleri delillerden bazilarini yanhs anlayacak ve bunun sonuncunda
da doktrinin gesitli noktalarina inanci sarsilacaktir. Bunun kismen, egitim
gormiig Miislimanlarca birgok Grek diisiincesinin kabuliiniin sonucu olmasi
muhtemeldir. Siradan adam, bin yildan beri Bati Asya'da Helenismin varh-
gina ragmen bundan derinlemesine nasibini almamigti. Bu itibarla entelektiiel-
lerin Grek felsefT tabirlerine biriinmiig beyyineleri (kanitlari) siradan adam ta-
rafindan yanhs anlagilacakti®.

Yani, diyordu Gazili, halk (Miisliman) takiminin "kafasi kabadir", daha
sonra "Tiirk-Tiirkmen"inki de olacag gibi...

Iw. Montgomery Wall.— op. cit., s. 194.

Zibd, s. 239-240. i

3 Guzali hakkinda bkz. B. Oguz.— Tiirkiye halkinin kiiltir kokenleri. C. 11/2, s. 161-169.
4w, M. Watt.— op. cit., s. 244,
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Dénelim Ismaililere. Bildigimiz gibi, VII. Imam'dan sonra Ismaili hikmet-
i sifiye (theosophy) ve imamiyye bilgisini ahenklestiren baslica sayi, artik
oniki degil, yedi'dir. Siilik i¢in bdtin ile zdahir arasindaki temel fark, Peygam-
ber'le imam tarafindan sirasiyla iistlenilmis islevlerin tefriki ile karsihikli ba-
gintili oluyor. Oniki Imam'h Siilik miilkemmel bir denge kurmus: Peygamber-
le Imdm aym ve tek bir Nir'dan ¢ikmus iki mes‘aledirler; bdtin, destegi olan
zdhir'siz var olamaz. Fatimi déneminin Ismaili ulemas: da bu goriiste idi'.

Ismaili tarikati hakkinda, biitiin giiciiyle IX. yy'in son geyreginde ortaya
cikana kadar fazla bir sey bilinmiyor. Gergekten varmu idi, yoksa yeni Imaliler
daha sonra Ismail'in hatirasina mi baglanmislardi. Giiniimiizde ¢ok kiigiik
ama atalanndan ¢ok fark i tali gruplara (Diirziler, Aga Han) indirgenmis bu ha-
reket, X ve XI. yy'da Islim'in en 6nemli ve en iirkiitiicii olay: olmustu. Buria
ragmen elimizde yeterli belge bulunmadigindan bunlarin etiidii hala yiizeysel
sayilabilecek bir diizeyde kalmigtir. $6yle ki bu tarikat Siinnilerin bashca nef-
ret konusu olup onlar tarafindan higbir iz kalmamasina dikkat edilerek bertaraf
edildiginden geriye sadece diiymanlarinin bunlar hakkindaki yazilar kalmis.
Bu sonuncular da, ne denli 6nemli ve diiriist olsalar, Ismaililerin ne nokta-i na-
zarlanni, ne de zihniyetlerini gosterme iddiasinda bulunamazlardi. Ancak, bir
kugaktan beri biitiin bir Ismaili kitapligi, Yemen'de, Orta Asya'da, Hindistan-
'da sekiz asir sakh kaldiktan sonra topraktan gikmistir. Ama yine de bu Ism-
aili konusu genig aragtirmalara agik durmaktadir.

Hareket noktasinda, yeni Ismaililerin doktrini esas itibariyle mesrd imam
sorunu iizerinde temerkiiz ediyor. Bu mesri Imam'larin sayisi yedi olup
(Sab'iyya) Ismail'in oglu Muhammed'de bitiyor ki 6biir Siiler bunun hakkinda
bir sey bilmiyorlar. O da zaten "saklanmig”... O zamandan beri yine de imdam-
lar olmus ancak bunlarin soy zinciri agik olmadig gibi bunun iizerinde de itti-
fak da yok; kaldi ki Imam kendini gok simirh sayida sirra vakif kisiye ifsa et-
tiginden uygulamada bir hiiccet tarafindan temsil edilmekte olup dolayisiyla
filanca sefin bir Imam mi, yoksa hiiccet (belge) mi oldugu herzaman iyi bili-
nemiyor gibidir. Imam giin 1s1§inda Mehdi ya da ka'im seklinde geri gelecek-
tir. Ama, her hal ii kirda bu arada her kusak icin bir mesrd Imam bulunmus.
Aynca, nereden biiyiik gelismelere namzet ama syncretic doktrinlere baglanan
bir diisiince bigimi ¢iksa, her Imam, beser tarihinin yedi biiyiik peygamberi-
nin, ezciimle Nuh, Ibrahim, Musi, Muhammed, Ali ve gok kisinin (Bizans iil-
kesinde) hala canh oldugunu diisiindiigii Muhammed b. Ismail'in bir nevi
hortlamasi oluyor. Muhammed b. ismail, Muhammed'in zahiri manasim ifsa
ettigine batini manay getiriyor.

! Henry Corbin.— LEn Islam iranien, Aspects spirituels et philosophiques. T. I Gallimard 1971.
s. 75,
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Bu sekil altinda propaganda, muhtemelen Suriye'de Salamiyya'da sakli
bir imamla baglantili olarak, IX. yy'in son iigte birinde Yemen ve Irak'ta 6r-
giitlenmisti. Irak'taki hareketin Hamdan Karmat tarafindan tertiplendigini bili-
yoruz. Bu hareket ezildikten sonra bile biiyiik etkisi devam edecektir, 6zellikle
Irak-Arabistan sinirlarinin kéylii veya yan bedevi g¢evreleri iizerinde. Bu sos-
yal ortamin saptanmasi, hataya sapmamak igin, cok 6nemli olmaktadir. Kar-
mati hareketinin, "siniflar" miicadelesinin bir fash oldugu sanilmis. Ama her-
seye ragmen bu, hig siiphesiz bir sosyal vecheyi, bir sosyal temeli haizdi; ama
bir tiire baglamak isteniyorsa bu, daha ¢ok, kent "proletarya"“sinin miicadele-
sine kadar Ortagag'da her iilkede rastlanan koylii "mesihi" hareketlerine bagla-
nabilir®. .

*
* %

Ve artik biitiin bunlar1 toparlamanin zamam geldi.

Gazali'nin 6limiinden ancak onalti yil gegmisti ki biiyiik saf7 tarikatlarin
ilki meydana ¢iktyordu. Bu, bir rastlanti olamazdi. Bu tarikatin, ayni bir du-
ruma, Gazili'ninkine kosut olan bir miistakil karsilik oldugu diisiiniilebilir;
ama daha biiyiik ihtimalle onun 6greti ve 6rneginin etkisi altindaydr. 1127'de
daha 6nce bir Hanbeli ulemasindan olan Abdiilkadir al-Jili, vaaz verip tilmiz
cezbetmeye baslamisti ve bu, Kadiriyye tarikatinin kurulusuna gotiirecekti.
1 166'da oldiigiinde, orgiit artik iyice oturmugtu.

Safilik d¢ yiizyill boyunca gelisecek ve birgok merkezde kiigiik saff grup-
lari olugacakti. Bu sonuncular bazan miisterek hayat siireceklerdi. Bir tarikatin
kurulusu demek, genis Olgiide sifiydne yasamin benimsenmesi ve bu grupla-
rin bir miigterek amir altinda bir miisterek disipline baglanmalan demek olu-
yordu. .

Boyle bir tarikatin kurulmast kitlelerin derin dini gereksinmesini karsili-
yor ve Islim'in gelismesinde yeni bir sathanin baslangicina isaret ediyordu.
Kadiriyye, ilk merkezi olan Bagdad'in ¢ok uzaklarina sigramakla kalmamus,
birgok bagka tarikat da ortaya ¢ikmisti: Basra merkezli Rm‘liyye, Bagdad'da
Subraverdiyye, bildigimiz Mevleviyye... Bu tarikatlarin kurucular, sirasiyla
1181, 1234, 1273'de 6lmiiglerdi. Baglangigta tarikatlar ¢ogunlukla baghca
Siinni gelenek iginden olup kuruculan genellikle sadece kendilerine, adlarimi
verdikleri aracilar vasitasiyla Muhammed'den gelen doktrinleri vaaz ettiklerini
iddia ediyorlardi. Uygulamada ise tarikatlar genellikle ulemanin resmi dini ku-
rumundan miistakil olarak kendi 6z seyhler kademelerinin denetimi altinda
oluyorlardi; ve bdvlece de tarikatin égretisine halk inanglaruun girisi husu-

| Claude Cahen.— L'lslam des origines au début de I'Empire Ottoman. Histoire universelle 14.
Bordas 1970, s. 154-5.
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sunda uzlagsma kolaylasiyordu. Bazi tarikatlar genel Siinni 6gretisinin gok uza-
gina kagacaklardir. Zamanla tarikatlar, biitiiniiyle Miisliman kitlesinden biiyiik
destek gorecekti su kadar ki siradan Miislaman igin 6nemli olan, artik biitiin
Miislimanlann miigterek "namaz" degil, tankatin 6zel rituali olacakti.

Ulema ile kitleler arasindaki tabakalasmanin sonucu olmasinin yanisira
sOfT tarikatlarin kurulugunun bizi burada ilgilendiren bir bagka yam da bunun,
seyhlerin kisiliginde, kitlelerin 6nderligini ulemadan koparma miicadelesi veren
bir yeni entelektiiel grubun olugmus olmasidir. Bu keyfiyet 6zellikle tarikatin
ogretisinin mutad Siinni 6gretiden sapmasi halinde vaki idi. Tarikatlann bazi-
lari, resmi Islam'in az cogku yaratug1 kirsal kesim halklar arasinda gok baga-
rih olmuslardi soyle ki Seriat, hig siiphesiz, Argp tiiccar ve gogebelerinin
iiriinii olarak bir tarimsal cemaatin yasamina ters diisiiyor ve hattd ona zararh
bile oluyordu.

Tarikatlar hususunda bir genelleme gii¢ olup bunlarla resmi dini kurum
arasindaki fark ¢ok fazla abartilmamahdir. Islim diinyasinin ¢ogu yerinde,
ozellikle Misir'da, tarikatlarla ulema arasinda bir anlagma olmug gibidir. Bu-
nun sonucunda tarikatlar, bir yandan, fazla géze batacak heresy'lerden kag:-
nirken ulema da, 6biir yandan, tarikatlara hosgorii ile bakiyor, hatta bazen
bunlan, asag: siniflar: denetlemenin bir aract olarak gorerek ivi kar siliyordu.

Bununla birlikte, boyle bir uzlagmaya ragmen, gergek bir fikri ahenk bu-
lunmuyordu. Siradan adam, Seriatin mutad olarak cari kisimlarini kabul edi-
yor ama bunun diginda diisiinceleri, ulemanin degil, kendi tarikatinin bilgin-
leri tarafindan denetleniyordu. Bununla birlikte igbu entelektiiel sifiler, ulema-
nin ¢apinda olmanin uzagindaydilar. Bunlar kendilerini muhtemelen mistik
theoloji ve buna bagh etiidlerle simirlamiglar, dogal bilimler ve tarih gibi aruk
Islam'a ithal edilmis Orta Dogu'nun fikri geleneginin sair yanlarim ihmal ct-
mislerdi. Boylece de bunlarin diinya goriisii higbir zaman tam olmamis ve
yiiksek tahsile egemen olamamiglardi, Muhyiddin ibn al-Arabi (1165-1240) ve
ibn Tufayl (yakl. 1105-1185) gibi "feylosof-siiti " tesmiye edilebilen bir veya
iki kiginin biiyiik etkiye sahip olmus olmalarina ragmen. Herseyi kucaklayan
bir fikirler sistemi iizerinde galigma tegebbiisiinden bu vazge¢me bir zaaf kay-
nagi, ve son yarim asir gibi bir zaman iginde tarikatlarin zevalinde dahli olma-
liydr.

Ulema bir yandan kitlelerden koparken, dbiir yandan siyasf gii¢ ve diin-
yevi etki kazaniyordu. Bu 6ykii ¢caprasik olup burada ancak miiphem bir ge-
kilde anlatilabilir. Muhtemelen birgok inig ve ¢ikig olmugtu. XVII. yy'in bazi
anlarinda Osmanh Imparatorlugu'nda ulema siyasi olarak en 6nemli sinif ol-
mustu, ancak bu sinifta ulemadan olmayan muteber memurlar da vardi. Siyasi
gii¢ iizerinde temerkiiz ederek ulema fikii standardini algaltmigti ve boylece de
toplumun sair boliimlerinin saygisini kaybetmisti. Siyasi giig ellerinde oldugu
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siirece buna fazla aldirmiyorlardi ama bunu kaybedince, geriye bir sey kalma-
migt1'.

*

* %

Islam"in, yiizyillar gectikge Hiristiyanhga kargi takindig: tavrin ayrintila-
rina girmiyoruz. Ancak bu tavrin ne dlgiide ideolojiye dayandigi sorununun
yaniti, bir sosyal bilimcinin nesnelligini gerektiriyor.

Kosede kalmig bilinmeyen bir Mekke'de bir yurttagin ¢ikip Judaism ve
Hiristiyanhga kosut bir din kurma iddiasinda biiyiik cesaret vardi. Giinii-
miizde diinya niifusunun yaklagik beste birini teskil eden Miislimanlar igin
boyle bir iddia hakh goriilebilir, ancak bunun ortaya atildig1 giinlerde durum
hi¢ de boyle degildi. 624'de Bedir muharebesinde ancak 300 yandasa sahip
olabilmis bir kisi, ona bagh olanlardan sayisinin Roma Imparatorlugu'nda
milyonlara, bunun disindaki Dogu ve Bati'da yine milyonlara varmis oldugu
Isa ile kendini aym diizeyde nasil gorebilirdi?...

Buna ragmen igbu kosutluk kavraminin ideolojik olmamis oldugu ileri sii-
rillebilir. Karsilanmasi gereken bir ihtiyag vardi ve Islam bunu karstlamisti.
Bu, esas itibariyle bir dini gereksinme idi ama isin iginde politika da vardu.
Nitekim Araplarin, getirmesinin melhuz bulundugu siyasi zorunluklar dolay:-
styla hem Judaism, hem de Hiristiyanliga kugku ile baktiklarin: tarihten bili-
yoruz. Dendigi gibi Muhammed, "Iskender'in meydan okumasina Dogu’nun
yaniti" idi. Iskender'in fiituhati Dogu'yu bir Grek etki seline gargetmisti. Bu
etki siyasi, kiiltiirel ve dini diizeyde olmustu. Siyasi etki, Muhammed'in geng-
liginde Dogu'nun hala Konstantinopolis'in Grek¢e konusan idarecilerinin
elinde olmasina ragmen tedricen zayiflamis, yerini dini diizeydeki etkiye bi-
rakmigti. Bir Dogu dini olan Hiristiyanlik Avrupa'y: istild etmisti ama orada
Grek goriiniimiine biiriinmiigtii. Hiristiyanhk igindeki bildigimiz kavgalar
kismen Grekge konusan Hiristiyanlarla ildhiyat tartigmalarinda bu dili kullan-
malanna ragmen ana dilleri Suryani, Armeni ve Kipti olan Dogulu Hiristiyan-
lar arasinda vaki oluyordu. Bunlara bir de Latince konusanlar katilinca igler
iyice kangiyordu.

Araplarin fethettikleri Bizans illerinin, halkinin bashca heretic Dogu Hi-
ristiyan1 oldugu yerlcr olmasi anlamhidir. Bu insanlar Grekge konusanlarin
hem fikri hem de siyasi hikimiyetlerine itiraz ediyorlardi. Daha Miislimanlarin
ortaya ¢tkiglarindan 6nce bile Orta Dogu'da bu farkh dil konusanlarin furkh
fikri kategorileri tarafindan yaratilmig sorun kargisinda Hiristiyan kilisesi
eksik kalmigti. Iste bu sorunun Islam tarafindan kargilanmig oldugu
soylenebiliyor.

Iw. Montgomery Wall.— op. cit.. 5. 244-8.
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Yani 6nce Mekke'de vaaz edilmis dinin Hiristiyanhkla kiyaslanabilecek
bir diinya dini olmusg olmasi, tesadiifi degildir. Islam, Hiristiyanhgin karsila-
madig1 bir gereksinmeyi kargilayabil migti'.

*

* %k

Max Weber biitiin bu "Islim"1 nasil gérmiistii? O, pegyamberlerin ezilen
siniflarin devrimci liderleri oldugu yoniindeki kaba Marxist tezi reddediyor.
Bildkis Weber, peygamberlerin toplumsal olarak kitlelerden soyutlanigini vur-
guluyor. Peygamberin giidiisii temel olarak dinidir ve peygamberler "soylu
entelektiiel bir tabaka" olarak Kudiislii "dindar halk" tarafindan desteklenmek-
tedirler. Dahasi, Weber sarayca desteklenen profesyonel din adamhigi ile te-
diye edilmeyen kotii talihli peygamber arasinda kesin bir ayrim oldugunu be-
lirtiyor. Ona gore "hi¢bir pegyamber «batini (esoteric)» bir topluluga mensup
olmadig: gibi, higbir «dini 6rgiit» kurmay: da diigiinmemigtir... peygamberler
kendi halklannin arasinda durmug ve mezheple degil, ahldkla ilgilenmiglerdir".
Engels ve Kaustky'nin ekonomik determinismlerine karg1 Weber, peygamber-
ligin (prophecy) ne Marxism oncesi bir koylii ideolojisi ne de toplumun eko-
nomik altyapisimin soluk bir yansimasi oldugunu savunuyor. Weber'e gore
peygamberler bir is¢i sinif1 kigkirticisi degildir fakat iicretsiz ¢alisan, baglan-
tisiz, serbest bir Kitdb tebligcisidir2.

Weber'in peygamberler hakkindaki bu genellemesinden Islim'in Pey-
gamber'ine de pay ¢ikarmak miimkiindiir. Bu hususta bu sonuncusu igin bir
tiiccar olarak 6nceleri Mekke'de gizli dinf toplantilarin bir lideriyken savasgi
kabilelerin ganimete dayah gikarlarini orgiitliiyor ve bunun misyonu yerine
getirmenin temelini saglayacagina inandigini soyliiyor. Islam'in "saf bir pey-
gamberi misyon" oldugunu kabul ederek Weber, dini basarinin temel olarak
ekonomik ve determinist (gerekirci) bir agiklamasimi vermeye devam ediyor.
O, yeni dinin basarisinin, onu sirtlamig olan grup diye nitelendirdigi savasgi-
larin basansina dayandigini Peygamber'in "agik ve net" bir sekilde kavramig
oldugunu soyliiyor. Yani Islam, savas¢ bir kast igin gerekli psikolojik dina-
mismi saglamig oluyor demektir. Bu savasgilar, Peygamber'in karizmasina saf
bir baghilik ve diiskiinliik tarafindan degil, toprak ve gii¢ beklentisi tarafindan
tesvik ediliyordu. Boylece Islim'da ciliad, "6zii itibariyle genis gayrimenkul
miilklerin ele gegirilmesine yoneltilmig bir girisimdi...". Herne kadar Weber,
Kaustky gibi Marxist diisiiniirleri, ilk Hiristiyanligin proleter bir hareket oldu-
gunu ve Musevi peygamberliginin de bir nevi iistii kapali sosyalist protesto ol-

Vind, s. 267-9

2 Bryan S. Turner.— Max Weber ve Islim. Elegtirel bir yaklagin. ¢ev. Yasin Aktay, Ank. 1991,
5. 44-5.
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dugunu savunduklari igin elestirmekteyse de kendisi dahi Islam'in baslangici-
nin benzer tek yanh ekonomik agirhkli agiklamasini yapiyor'.

Devam etmeden once bize gore onemli bir eksigini vurgulayalim, Weber-
'in: once, yukarda mezkir "ganimete dayal gikar" dan Ali'nin mutlak surette
tenzih edilmesi geregini gérmemis. Ikincisi de ibn Haldun'un, din kurumunun
sadece iktisadi amaglann elde edilmesi ve halkin katilimini artirmak i¢in var
oldugunu soyleyip halife Omer'in "Hicaz sizi gegindirecek bir yurt degildir, o
sizin igin ancak otlaklar aramaya yarar, yani siz Hicaz'da ancak gogebe bir ha-
yat yasayabilirsiniz... Haydi, Tanr'min varis olacaginizi vaadettigi topraklarda
dolagimiz" dedigini zikretmis oldugunu? unutmus goriiniiyor. Devam edelim
onu irdeleméye.

Islam, temelde, Mekke'de kentsel bir mekinda dogup Medine vahasinda
gelismisti. Muhammed'in 6gretisinin theolojik temelinin ¢ogu, ticaretin sorun-
larina iligkindir ve Kur'an terminolojisi de ticari terimler agisindan ¢ok zen-
gindir. Ik dénem Islam'i, yerlesiklerin normlarinin gogebe normlar iizerine.
kentin ¢ol iizerinde kazandip1 kismi bir zaferi temsil eder. islim'in kendine
ozgii dinamizmi, kentsel davraniglarin ve liderligin gogebe giiciiyle gegici bir
kaynagmasindan ortaya gikmagtir, fakar gigebe deger ve davramglarimin Mu-
hammed’in kent dindarlhigiyla birlesmesi higbir zaman topyekin olmamugtir.
(Tarafimizdan belirtildi). Sorun kent dindarlig1 (din) ile kabilevi erdem
(muruvva — Osmanlica "miiriivvet") arasindaki gerilimde temerkiiz etmisti.
Dindar Mekkeliler gileci (ascetic) ahlak denebilecek bir seye baglamyorlarken,
gogebe varliginin olugturdugunu hasin ortam, bu ahliki telafi edici bir zevk
diiskiinliigiinii tegvik ediyordu. Bedevi sairler, "iki giizel sey" i¢ki ve kacim
siirekli dillerinde dolandiriyorlardi. Yasam kargisinda gogebenin tayn soyle
dile getiriliyordu: "Fanisin, o yiizden yagamdan zevk almaya bak / sarhosluk
ve giizel kadinlar / beyazlan ceylan gibi, esmerleri tanrilar gibi"...*.

Islam, ruhbanca bir aracilig1 reddettiginden Tanri'nin konugmasi Kur'an-
‘da ilke olarak tiim insanlarin esitge ulagabilecekleri bir sekilde nesnellestiril-
mistir. Ger¢ek uygulamada Islém, bittabi, bu idealize edilmis normdan birgok
onemli yolla ayrilnugtir (tarafimizdan belirtildi). Kur'an'in bize anlattag: ka-
danyla Allah, "kalemle 6greten, insana daha 6nce bilmedigini 6greten bir Rab-
b'dir; fakat bu okur-yazar Rabb'in yaklagik tim kullar immi idiler. Bu yiiz-
den Islam, kuramsal olarak esitlikgi bir din ise de, okuryazar bir kent giizidele-
riyle (elitiyle) immi bir ¢ogunluk seklinde tabakalagmisti. Kent giizidesi yazih
vahye dogrudan ulasabiliyordu ama kabile insaninin, bunun igin beserf aracila-

Vibd., s. 53,
2 Nihat Faluy.— |bni Haldun'un iktisadi goriigleri, tst. 1978, s. 19.
3 Bryan S. Turner.— op. cit., s. 54-5.
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nnin hizmetlerine gereksinmeleri vardi. Kentlerden uzak kabilevi alanlarda,
kutsal insanlarin Allah'in isaretlerini somutlastirdiklan ve kendi dini giiclerini
biiyiisel eylemler, mucizevi isler ve kehanetle gostermeye galistiklan bir halk
dindarhg bulunmaktaydi. Bu yiizden, fsldm‘in icinde farkli dini faalivet sekil-
lerini igeren, iki farkh dindarhk arasinda keskin ve siirekli bir karsithk gelisti
(tarafimizdan belirtildi). Tahsilli kent Arabi, Allah" uzak, Kur'an ve hukuk et-
rafinda bir tanr1 olarak kargiladi. Halk, dini geleneginde Allah'in dolayh sos-
yal gergekligini dolaysiz bir deneyime doniistirmeye ¢aligan bir din adaminin
hizmetlerine gerek duydu. Siilik ve Sdfilik gibi iki cok 6nemli toplumsal-dini
hareket, orthodoks fakihlerin yasal gelenegine altemnatif olarak ortaya ¢ikti. Bu
hareketlerin amaglan iizerine yorum yapan J. Spencer Trimingham, bazi
Miisliimanlann zahiri fikhi kabul etmelerine ragmen bunu yetersiz gordiiklerini
belirtiyor:

"Din valmzca vahy degil, aym zamanda hikmettir (mystery). Sia olarak
ramnnug olanlara gore bu ilahi hikmet diinyasinda kilavuzluk edecek olan Ma-
sum Imam'd.. Sifiler dive bilinegelen digerlerine gére ise Tanri'vla dolaysiz
iliski mimkiindiir..."".

Weber'i de buralarda birakiyoruz. Ama o, "firak" (firkalar)in dogusunun
nedenlerini veciz ve 6zet sekilde dile getirmisti.

*

* Xk

Kendini bilmek, tarihi kaderinin pesinde olan her toplulugun en biiyiik
zorlayicisi oluyor. Bu itibarla iizerinde ¢alistigimiz konunun ne denli derinli-
gine inilse azdir.

Sosyoloji ve ilahiyat olarak islam, despotik bir sistem hiiviyetinde tesek-
kiil ediyor. Bireysel ve toplumsal varligin biitiinligiinii iginde toplama Tann
cagrisimi savhiyor. Bu ¢agnida, tiim tavirlarin girift orgiisii itibariyle, kisisel,
bireylerarasi ve gruplararasi, Allah'a her insam baglayan hem esitsiz hem te-
mel iligkiyi daha iyi saglayacak bir kesif sosyal doku tegkil etme keyfiyeti bu-
lunuyor2. .

Gergi Islam, ifsa edilmis "veri"nin, kusaklar boyunca birbirini takibeden
agiklama ve anlayislariyla tarihi, sosyal, ekonomik, politik veya stratejik ne-
denleri kargilagtirmay higbir zaman men etmemisti. Ve yiizyillar boyunca isbu
ozgiil diyalektigin, sosyal uygulamanin ¢abalarini takibetmek miimkiin oluyor.
Islam, en gesitli alanlarda bu "veri"yi, erek ve ahiret bilimlerini, theolojik-hu-

Vibd. s. 81
2 Jeun-Paul Charnay.— Sociologic religieuse de I'lslam, Paris 1977.s. 1S5.
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kuki metodoloji, siyasi etkinlik, tarihin yorumu veya dini psikoloji ile, karsi-
lagtirma girigiminde bulunuyor'.

Ama eninde sonunda, bir baulinin dedigi gibi "papazlar hep Allah dediler
ama, hep altin ve pamuk kasdettiler". ..

Weber'in bahsettigi "ganimete dayali ¢ikar" ifadesi bizi yukarda mezkir
Zenc hareketine geri gotiiriiyor ve IX.-XI. yy'larda Abbasi doneminde Bagda-
d'da vaki halk hareketlerinin daha iyi anlagiimasina yardimci oluyor.

Zenc hareketi Abbasi Imparatorlugu'nun iki zengin eyaletini kapsiyor: Irak
ile Hiizistan. 255/869 biiyiik ihtildlinden 6nce burada iizerinde durmadigimiz.
biri 70/689-90, obiirii de 75/694'de vaki iki tane daha kaydediliyor. Bunlar
biiyiik siddetle bastirihyorlar ama tarihler bu donemde Zenclerin sosyal duru-
munun ¢ok sefil oldugunda ittifak ediyorlar.

Tabari'nin bildirdigine gore bu insanlar genelde Asagi Mesopotamya'yi
islemekle gorevli olarak santiyelerde toprak diizeltme islerinde istihdam edili-
yorlardi ve ithal edilmis zenci kolelerle iilkenin koyliilerinden olusan, ocaksiz
ve umutsuz, birkag avug un, irmik ve hurmadan ibaret yiyecekle yetinmek zo-
runda olan bu insanlar, 500 ila 5000 is¢ilik santiyelerde toplamyorlardi. Bir
ruhi timevarim olgusu ile efendilerinin Islam' ile temasa gelmisler ve boylece
de yasamaya ve bir asgari adalete hakk: olduklarim 6grenmisler; bunda belki
de Abbadan civarinda tekkelerdeki Miisliiman tarik-i diinyalarin da etkisi ol-
mustu. Gorevleri natron (dogal sodyum karbonat) kabugunu kaziyip bunu ka-
tirlara yiiklemek ve bir yerlere daglar gibi yigmakti. Bu ¢ekilmez igin zahme-
tini, yiikselmelerinin bedelini 5demek durumunda olan azad edilmis gozciilerin
baskisi bir kat daha artinyordu. Esasen isyan, baslarda, miilk sahipleri ile
bunlara yonelik olmusgtu.

Ve zenginlerin akil almaz liiksii ile tanm islemelerindeki proletaryanin se-
taleti arasindaki tezat... Bizi ilgilendiren illerde de kirsal kesimin fakirlesmesi
ve koyliilerin perisanhigi.

Hilafet'in ¢atladigina sahit olan bu anarsi doneminde gok sayida her tiirlii
baskaldirmanin vaki olmasi dogaldi. Soyle ki Saffarilerin Tahir{ siilalesini
devirdikleri, Samanilerin Maverraiinnehr'de ortaya ¢iktiklari, Tiildnilerin Mi-
sir't Abbast hilafetinden kopardiklan bir zamanda Haricilerle Ali yanlilan bir-
¢ok yerde ayaklamyorlar ve Karmatiler tarih sahnesine gikiyorlar.

Bu ¢ok sayidaki hareket arasinda Ali b. Muhammed igin ii¢ tanesi bagat
onem arzediyor: Saftariler, Tiildniler ve Karmaitiler (bunlara Bizans'la bitmez

Vibd., s. 21
2 Yagar Nuri Oztiick — Tasavvulun ruhu ve Tarikatlar. Ist. 1988.s. 111,



180 BURHAN 0GuUZ

tiikkenmez savagslar da eklenecektir. Tam Zenc ihtildli sirasinda 1. Basil Kappa-
dokya ve Malatya— Melitene — civarinda 6nemli zaferler kazaniyor)'.

Isin nasil bittigini biliyoruz. Ama bizce bu hareket, asagida kisaca irdele-
yecegimiz, Bagdad'da IX, ild XI. yy'larda vaki olacak halk hareketlerine bir
baslangig teskil ediyor, Karmatilerinki diginda.

*

* ¥

"Halk hareketi" tabiri, istirak¢i veya yandaglan ¢ogunlukla kent niifusu-
nun fakir tabakasindan (al-dmma) gelen hareketleri ifade ediyor ve bu
sonuncularla "dmma" kendini ispat edip oncecilik (inisiyatif) alabiliyor.
Zamanin yazarlarinca "al-dmma" tabakasi yoksun, higbir sosyal sayginhgi
olmayan, ne yetke sahibi ne de egitim gormiis olan tabakadir.

Bu hareketler sosyal ve kamu yasaminin bir daimi etkenini olugturmuslar-
dir: burada, miinferit veya gegici olaylar bahis konusu degildir. Gergekten bu
hareketler, halk etkinliklerinin gesitli ifade sekillerini temsil ediyorlardi; bunda
her birinin kendi 6zelligi vardi ama hep birlikte sosyal eylem ve 6rgiitlenme ve
ideolojisinin ¢esitli diizeylerini yansitiyorlardi. Ger¢ek yasamda, tarihi
kaynaklarin gosterdikleri gibi, bu hareketler bazen ayriayri veya kosut olarak
ig goriiyor, ama bazen igbirligi yapiyor ve hattd, bunlari birbirlerinden tefrik
etmeyi giiclestirecek sekilde birbirlerine karigiyorlards®.

Abbasiler doneminin sosyal yasamim betimleyen tarihgi ve cografyacilar,
sair ve edib'ler (denemeciler), hukukgu, biirokrat ve bittabi bilim adamlarinin
eserlerinin tetkikinde bir nemli sorun, igbu gesitli kaynaklarin izafi giivenilir-
liginin saptanmasi olmugtur. Genelde, halifelerin hayat, saraylan ve ulemddan
soz eden kaynaklar daha giivenilir gibi goriiniiyor. Ezilip zuliim goérenlerle orta
simiflar arasinda cari sosyal adetleri betimleyen adab edebiyati ve eserleri,
standardlara veya tarihi mevsukiyet dlgiitlerine kiyasla daha az titizlikle kaleme
alinmiglar gibidir; hatta bunlar bazen, sosyal olarak agagi gruplann kaba tavir-
lanyla alay etmek amaciyla yazilmiglar.

Genel ahlak (ethic), diinyevi irfan ve muageretle ilgilenen adab edebiyat,
Abbasi Irak'ina, baghca ahlaki egitim vermeyi ve gesitli sosyal gruplar igin
davranig kaidelerini vaz etmeyi amaglayan Iran kokenli yazicilar tarafindan ge-
tirilmig. H. III. yy, adab edebiyatgimin "Altin Cag"in1 temsil ediyor. Bu
alanda en goze batan sima, asagida kendisinden ayrica bahsedecegimiz Cahiz
olmusgtu?.

I Alexandre Popovic— La révolie des esclaves en Iraq au Hle/IXe siccle. Paris 1976, s. 62-9.
2 Simha Sabari— Mouvements populaires & Bagdad a I'époque ahhaside. 1Xe-Xle siecles, Paris
1981, onsdzden.

3 Muhammad Manazir Ahsan.— Social life under the Abbasids. 170-289/786-902. London 1979.
s 1-2,
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fkinci Abbasi halifesi el-Mansir (754-775)'un Bagdad'in yerinin segi-
minde iktisadi, cografT ve askeri miildhazalar bagat amil olmusglardi. Dicle'nin
Bat1 yakasindaki bu kent, dairevi sekliyle bir kaleyi andiriyordu. Ona bakildi-
ginda, kraliyet giicii, emniyet kaygisi, islim'in amisim muhafaza etmek ve
halki belli bir mesafede tutmak arzusu hissediliyordu.

Kentin kurulugundan (145/762) bir yil sonra el-Mansir ¢arsi ve esnafin
sur digina, yuvarlak kentin Giiney'inde, al-Karh mahallesine naklini emredi-
yor. Bu mabhalle daha sonra Bagdad'in en 6nemli ticari merkezi olup Sia ma-
hallesi olarak da taninacakti. Halife, ayni buyrukla, kasaplar ¢argisinin yerini
kentin uzak bir bolgesinde tespit etmisti zira "bunlarin ellerinde bir keskin de-
mir var". Namaz igin esnafin kente girmesini onlemek iizere buraya bir de cami
yapiliyor. Ordu alaylarina "hiitmetmek igin bolmek" prensipinden esinlenerek
el-Mansir, Dogu kiyisinda, virisi el-Mahdi igin bir miistahkem ordugah insa-
sin1 emrediyor. "Eger iki kentten birinin ordusu isyan edecek olursa, obii-
riinkii tarafindan maglibedilir”...".

Kent mahallelere boliinmiistii. Bunlar, sakinlerinin klan veya kabilesi; kent
toplumunda onemli bir yeri olan, sosyal mevki ve miilk sahibi olanlarin olus-
turduklan biiyiik aile; kokenlerine (Belhli, Buharah, Harzemli...) gore aynil-
miglardi.

Ethnik intisabin yamisira daha sonra yeni farik belirtiler ortaya ¢ikiyor:
meslek, sosyal statii, bir dini tarikata mensubolma; degerli ipek dmilleri, sir-
keciler, denizciler, sakalar, 6zel bez dokuyucular...

X. yy'in ikinci yarisindan itibaren Siinnilerle Siiler arasindaki ihtilaflar
bize bu mezheplere gore ayrilmig mahalleleri saptama olanagim veriyor. Her
iki yakanin sakinlerini kapigtiran olaylar XI. yy'da, Sii ve Siinni mahallelerini
ayiran koruma surunun ingasiyle doruga varmigti.

Keza aristokratik veya fakir mahalle ve sokaklar vardi. Asagida mahalle-
lerin, olaylann, halk kitlelerinin dayanigmalarini ispatladiklari miicadelelerin
sahnesi olduklarini gérecegiz.

Kentin islami damgasi, bazi yazarlara gore 300.000'e varan (!) camilerle
belirgin oluyordu. Siiler al-Karh'in Giiney-Bati'sinda Baraséa camiine gidiyor-
lardy; gelenege gore Ali burada namaz kilmigmig. EI-Muktadir bunun yikilma-
simi emrediyor, burasinin bir Sii propaganda yuvasi oldugu, "Sahabe" ye bu-
rada hakaret ve isyana tegvik edildigi bahanesiyle.

Bu camiler, bazi 6zel evler gibi, politik ve dini hareketler igin bir nevi ku-
liip isini goriiyorlardi.

I Simha Sabari.— op. cit,, s. 8-9.
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Zamanin yazarlan toplumlarim agama diizenine sahip, kategorilere, tabaka
ve siniflara gore bigimlenmisg bir toplum olarak telakki ediyorlardi ve bunu
simgeleyen elitle (ziirefa) halk arasindaki ayirim ¢izgisi, kader ya da semavi
giiclen tarafindan tesis edilmig bir daimi ve dogal olgu olarak goriiliiyordu.

Gogebe ve kabilevi toplumlarin ayirdedici tavfi olan ¢alismay: asagisama,
yavag yavag yerini samimi insan ¢abasinin degerlendirilmesine birakiyor; bu
degerlendirme, yiikselmekte olan tiiccar toplumun 6zgiin girisim ruhundan
esinlenmigti. Daha sonra, genel kaide olarak miiminler arasinda zanaatgilik ru-
hunu yiicelten Sii muhalefet gevreleri, sosyal fayda ve iiretimin oncelik 6lgiit-
lerini (kriterlerini) ithal edip, bunlari ¢esitli mesleklerin 6nem kriterlerinin ka-
demelenmesinde en basa koymuslardi.

Al-Hassa tabiri, ilk anlaminda, idareciye yakin bir seckinler grubunu ifade
ediyordu. Bir halife, bir kral, bir vezir, bir mahalli vali, bir askeri kumandan
veya zengin ve saygin bir nemli kisi bahis konusu olabilirdi.

Hassa'nin kargisinda al-dmma deyimi en genig manasiyla halki ifade edip
"ahl" (ahali) tabirine yakin oluyor. "al-Hassa val amma" ifadesi boylece imti-
yaza sahip olanlarla bundan yoksun olanlar arasinda bir tefrik gizgisi yerlestiri-
yor. "Al-dmma"nin anlami, sosyal kademelenmede en agag: tabakay: gosteri-
yor.

Tiiccar, bagan ve zenginligi temsil ediyordu ve hiikiimet bazen istikraz igin
ona miiracaat ediyordu. Ayyarinun saldinlarina ve kitleler tarafindan mallari-
nin yagma edilmesine karg tiiccarlar hiikimetten koruma istiyorlardi ve bu is,
mallarin, iyi muhafaza edilmeleri igin, halifenin ikametgahina nakledilmesine
kadar variyordu. Bunlarin bir kismi oldukga agik sagik, hovarda, ¢apkin bir
hayat siiriiyordu; o ise ki en dindarlan ticari mesguliyetlerini sefillere, ve de
ihtiyag igindeki ulemaya yardim ederek "mesralagtiriyorlardi”.

Ulema ise biitiin sosyal tabakalardan ¢ikiyordu ama aralarinda biiyiik ¢o-
gunluk ticaret ve zanaatla geginiyordu. Maddi ve iktisadi agidan yeknasak bir
tabaka tegkil etmiyorlardi soyle ki aralarinda zengin olan da vardi, fakiri de.
Ulemanin, iicretler, bagis ve yurd bakimindan hiikimete bagimliligi, daha
sonra, Selguklu doneminde medrese miiessesesinin kurulmasiyla baglayacakt:.

Kitleler valinin konutu 6niinde taleplenini veya itirazlarini duyurmak igin
toplandiklarinda, tiiccarlar ve bilhassa ulema ve bazen de mahallelerin seyhleri,
murahhas olarak amme adina konugurdu'.

Bagdad toplumu hakkinda daha fazla aynnti konumuzun digina tasar.
*

* %
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IX. yy'in ikinci yanisindan itibaren halk, bagkentin yagaminda hergiin ar-
tan bir faal rol oynar oluyor ve bu faaliyet, kamu yasaminin belirgin hususla-
nndan biri haline geliyor. Vakaniivistler halkla birgok bagkaldin faaliyetlerini
baghyorlar. Bu kitlenin tezahiirati, gogu durumda bunlarca "fitne" olarak ad-
landirihyor ki bu, Islami telikkide miiminlerin vahdetine tecaviizii ifade edi-
yordu. Resmi toplumun tavni ve dini yetkelerin, bir heresy'ye gotiirecek kamu
nizamina kargi zarar verme korkulari, bu sekilde dile getiriliyordu.

197/812 i¢ savasi sirasinda Bagdad sikinleri, el-Mamin'un Horasan or-
dularina kargi kentlerini savunmak iizere harekete gegiyorlar. Kentlerinin bag-
kent statiisiine, ve de ekmek paralarina tehdit, halki inat¢i bir kavunma sava-
sina itmigti. Mamin'un generali Tahir'in acimasiz kusatmasina kargi Mesadi
ve Tabari'ye gore, "yalin ayakhlar", ezciimle asagida irdeleyecegimiz Ayya-
rin, hapishane miidavimleri, ayak takimi, ¢arsilarin adamlari, igportacilar ve
halkin tortusu dikiliyor. Bu giplak ayaklilar zirh ve mizrakla miicehhez siiva-
rinin taarruzuna tas ve sopalarla kargi koyuyorlar. Deliler gibi doviisiiyorlar ve
aralanindan birgogu diigsiiyor ama bu savag, ondort ay siiriiyor. Bu asag) halk,
bozguna kadar kahramanca dayamyor. (Selguklu) Tiirklerle halk, halife ordu
birlikleriyle halk, vergi miiltezimi ile halk arasinda bu tiir gcatigmalar eksik ol-
mayacakt.

Amma’'nin tezahiirat: bir takim egilimleri yansitiyor. IX. yy'da politik-
dini meseleler 6nde geliyor: halk kentin savunmasina kosuyor, Tiirklerin buna
el koymalarina muhalefetini belirtiyor ve hilafetin korurmast igin seferber olu-
yor. X. yy'dan itibaren, ekonomik miicadeleler ve yabanci askeri giiciiniin
baskisina muhalefet, iiste gikiyor: halk hayat pahaliigi ve vergilerin yiikiine
kargi miicadele ediyor, ordunun hasinlik ve yabaniligine kargi bagkaldiriyor.
memurlarin haksizliklarina tepki gosteriyor. Hareketlerin ¢ogu, iktidar ve
temsilcilerine yonelik oluyor. Bunlar, ozellikle kithk donemlerinde, zenginlere
gevriliyor'.

%
* %k

Ayyaran

"Ayyar", harfi "¢gapkin, yaramaz, serseri, avare, kiilhanbeyi" anlaminda
olup IX. yy'dan XII yy'a kadar Irak ve iran'da, yavas yavas Urdiin'de fii-
tiivver'te bir araya gelmis bazi savaggilarin adi oluyordu, Suriye ve Mesopo-
tamya'da ahdas, ve Anadolu'daki rindan gibi. Ara sira da bu tabir firvan ile
aym anlama gelmek iizere kulla‘nllmw. Boylece de onderlerinden biri bazen

Vibd.. s. 57-8.
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ser-ayyardn, bazen de reis al-fityan olarak anilmig. Bazi vesilelerle bunlar ig
Asya sinir bolgelerinde Islim imaninin askerleri olarak goriilmiis, baska vesi-
lelerle de kentlerde muhalefet firkasini teskil edip resmi hiikimetin zayif za-
manlarinda iktidar: ele gegirmigler. Bu zamanlarda da halkin zengin tabakasina
karg1 bir agin teror nizamu siirdiirmiisler, Bagdad'da 1135-44 yillan arasinda
oldugu gibi.

475/1082'de yazilmig Kabiisname'de bildirildigine gore fiitiivvet
(civanmerdi) iizerinde Merv ayydrdan'i ile Kuhistan'inki arasinda rekabet vaki
olmus. Safi yazininda fiiriivver'in temsilcisi olarak Ndh al-Agyar al-Nisaburi
bir sdfiden soz ediliyor. Herhalde fiitiivwet bahis konusu oldugunda ayyardn
ile siifiler arasinda bir tefrik yapilmig'.

Hareketin baglangici hakkinda higbir belge bulunmadigindan "ayyardn”
sozciigiiniin kokeni bilinmiyor. Ancak, bunun kétiileyici bir tabir oldugu mu-
hakkaktir. Ayyariinun bu adi kendi hareketlerine vermis olmalari dahi bunun
toplumun nizamlarina kargi bir bagkaldiriy: simgelestirdigini gosterir.

Bu hareket, IX. yy'da, Amin ile al-Mamin arasindaki ondort ay siiren sa-
vastan, 812'de Bagdad'in kusatilmasindan itibaren dort asir siire ile bu kentin
kamu yagamina damgasini vurmustur. Zamanla bazen topluma derinlemesine
niifuz etmiy, baz1 zeminin iistiinden biiyiik giiriiltiiyle ugmus. Al-Nasir li-Din
Allah'in fiitiivvel orgiitlerinin reformundan sonra ayyarin hareketi yeniden
faaliyete gegiyor ve Mogol fethinin baglannda (1258) bundan hala s6z ediliyor.

Bunlara. yukarda-gordiigiimiiz fitydn'dan bagska Arap yazarlarca "Suttar"
(tekili satir, uyanik, cesur-Osmanlicada, "setaret" ten "neseli) da deniyor.

Daha XI. yy'in bagindan itibaren Ali yandagi ayyariinun zenginlere karsi
saldirilart artiyor. Hiikimet ve Tiirkler, kangikliklan bastirmada aciz kahyor-
lardi. Kentte kanun, ayyarinunki.idi. 426/1034 Ramazan'inda ayyariin "agik¢a
yemek yemisler, sarap i¢misler ve yapilmamasi gereken fiillere tevessiil etmis-
ler". 492/1098'de Bagdad'da fiyatlar ciddi sekilde artmis, insanlar sokaklarda
Olmiis. Ayyardn, mahallelerde eylemlerini siddetlendiriyorlar.

Kaynaklar, ayyardnun, ortaya ¢ikiglarindan itibaren, koken ve sosyal or-
tamini belirtiyorlar. Bunlara yalinayaklar (baldir1 ¢iplaklar), ayak takimi, re-
ziller, cebidelikler, hapishane kagkini, esnaf ve isportaci deniyordu. Biitiin bu
sifatlar aslinda, bildigimiz gibi, amma'nin sosyal olarak asag: tabakasina,
sabitbir isi olmayan, gezici giindelikgiler veya sosyal nizamlann diginda kalip
ayaklanmalar ¢ikaranlara uyuyordu, soyle ki bunlar "agsagi meslekler"i icra
ediyorlardi.

I Fr. Tueschner.—- Ayyir, in El
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Ayyarin hareketi higbir 6zel siyasi-dini ideolojiyle karigmig degildi. Bu
bakimdan "maddi” bir tabiata sahip olup Siinni ayyarinla, Sif ayyarinu igeri-
yordu. Birgok halde de bunlar Hanbelilerle birlikte veya bunlarla ilgili olarak
zikrediliyorlar.

Cesitli tanikliklar, ayyarinun fiitiivvet ve degerlerine baghhklarini agikli-
yor: cesaret, zayifa yardim, el agikhgi, aciya tahammiil, dogruluk agki, misa-
firperverlik. Bu hususlarda sayisiz hikaye anlatiliyor.

Bir yandan kent toplumunun temel geligkileri, 6biir yandan da ayyardnun
faaliyetlerinin egilimleri bizi Bagdad iyarasi olgusunun mevcut sosyo-politik
dokudan ileri geldigi sonucuna gétiiriiyor. Faaliyetleri ve giidiilenmelerinde bu
olgu, kentsel siniflar arasindaki uyugsmazhgin tezahiirlerinden birini temsil
ediyor, mal miilk ve haklardan yoksun kent niifusunun fakir tabakasinin isyan
ruhunun ifadesine hizmet ediyordu. Dolayisiyla iyara kent fakirlerinin mevcut
nizamina isyan oluyordu; bu sonuncusu kendini doktrinle degil, eylemle ifade
ediyordu.

Ayyariinun ger¢ek goriinimiiniin vakaniivislerin verdiklerinden farkh ol-
dugu istidlal ediliyor. Burada, ayyarGnun eylemleri, ezilmis ve kiigiik diisii-
riillmii insanlarin askeri yetkelerin ahlak bozukluklan ve haksizliklarina karg
bir kendini savunma tepkisi olarak izah ediliyor. Zenginleri talan etmek, bir
haksizhig: telafi etmeye geliyor soyle ki zenginlerin kazanglarinin kaynagi
haksizlik ve zayiflara yardimi emreden dini emirlere riayet etmemektedir. Ay-
yar(n sadece zenginlerden aliyor ve ganimeti fakirlerle paylasiyorlar. Bunlar
eskiya degil, aksine bagkalarinin sikintisina dikkatli, eli agik insanlardir. Fiil-
leri, yeryiizii yasamini iyilestirmeyi amaghyor ve aciya ve iskenceye dayanir-
lik bir yigitge (sovalyece) bir hareket olarak telakki ediliyor.

Ayyarin, belli bir askeri egitime de sahip olarak halka, miicadelelerinde
tek destek olarak kahyorlardi soyle ki orta sinifin siyasi zaaf1 ve ataleti nede-
niyle tiiccarlarla ulema, askeri baskiya duyarsiz kahiyorlardi. Bu sinifin tek
diigiincesi hangi Miisliiman iktidara gelirse gelsin, kendi ticari faaliyetinin te-
minatiydu.

Orta sinifin, ezciimle tiiccarlar (suhkan) ve ulemanin destegi olmadan,
hiikimetleri frenleme olanaklar1 zayif kaliyordu ve bu yiizden de amma ve ay-
yardnun ¢ok sayidaki tezahiirati sonugsuz kahyordu.

Fiitivvetin geleneksel degerlerinde ayyarin, ihtiyag ve isteklerine bir yan-
sima buluyorlardi. Bu degerlerin dogusu, kent 6ncesi toplumda koklenmisti.
Ayyarinun iginde yasadigi ve hareket ettigi ticari toplum, kendi isine gelen bir
bencil yagam tarzini, itiyatlar1 ve ahlaki siirdiirerek bu degerleri ¢igniyordu.
Ve biiyiik olgiide de fiitiivvetin 6zgiin degerlerinin ruhundan sapiyordu. “al-
Bukhaha" adli eserinde Cahiz, comertlik eksikligi, ihtiyag icinde olanlara des-
tek ve konukseverlik yoklugunu gosteren olgulan zikrediyor!.

! Simha Sabari.— op. cit., s. 77-100.
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Hanbeli Hareketi

Bagdad hanbeliligi, Abbasi hilafetinin ¢okiis sath-1 mailine ve ¢atlama sii-
recine girdigi ve agir sosyal bunalimlara diigar oldugu bir zamanda, IX. yy'in
ikinci yarisinda olugmaya baglamigti. Sair Siinni hukuk (fikih) mekteplerinin
aksine hanbelilik Bagdad'in Siinnf kii¢iik halkina dayanan bir genel ve faal ha-
reket yoniinde geligmisti.

Hanbelilik, basit, halkinkine yakin, bir mutlak imana dayanan kelamin
caprasikhgindan ve kiigiik halki agan telakkilerden uzak ve mutaazilanin ras-
yonalismine kargit bir dinf telakki adina Siinnet'in savunulmasi yolunda mii-
cadele etmigtir. Bu telikki gegmise sadakatin, ilk Islan1'in ideali ve sosyo-ahl-
aki igerigine 6zlemi ile 6zgiinlesiyor. Gergekten Hanbeliler hal-1 hazirin Miis-
liiman toplum ve cemaatini sarsan ahlak bozuklugunu, saskinligini, yikimini
Allah'in yasasi ile Resdliiniin Siinnet'inden sapmalara (bida) atfediyorlar.

Hilafet ve Tiirk askeri ¢evrelerinin bagibos yagamim agir sekilde elestiri-
yorlar, zenginlik belirtilerini (ipek giysiler ve altin kab kacugi...) kimyorlar ve
bu tiir yasamdan ileri gelen biitiin olgulari, bu arada sarap igilmesini, sarki
soylenmesini reddediyorlardi.

Kurtulug ancak "din-i atik"e, Muhammed ve ilk halifelerinin uyguladikla-
rina doniisle, bir adalet rejimi, daha az maddeci, daha saf-esitgi ve miiminler
cemaatinin uhuvvetiyle gercgeklesebilirdi. Bittabi Hanbeliler, batini Sufilige
(hulil, ibdha) de diigmandilar; ama mezhep, tam bir infirat iginde geligmemisti.
Hanbeli yazarlann birgogu bizatihi nassi (dogmatik) ildhiyat¢i veya Sifi idiler.
Kur'an ve Siinnet'ten gayri higbir kaynak tanimayan Hanbeliligin uzlagmaz
kati nassi tutumu, buna ragmen, bagka Miisliman mekteplerinin olugmasini
insicaml olarak etkilemekten geri kalmamigti'.

Mezhebin kurucusu Ahmed b. Hanbal (780-855), daha hareketin bagindan
itibaren kitlelerin hayranligini iizerinde toplamigti; bu hayranhk kusaklar bo-
yunca zayiflamadan siirecekti.

Mutaazilay: kargisina alip 6zellikle bunun bir "yaratilmig Kur'an-Kur'an
mahlidk" doktrinini reddetmesi dolayisiyla Ahmed, Mutaazili halife el-Mamun
ve vrislerinden biiyiik zuliim gérmiig, prangalara vurulup hapsedilmis ve is-
kenceye tabi tutulmus. Ama biitiin bunlarin iistesinden biiyiik cesaretle gelmis
ve bu keyfiyet onu iman ve Siinnet'in miidafii ve din sehidi 6megi haline ge-
tirmis. Herne kadar Mutaazili Devlet'in dinine isyan etmigse de Ahmed, hila-
fete kargi isyan telkinini reddetmigti. Ama tilmizi olarak telikki edilen Ahmed
b. Nasr el-Huzai, 231/845'de, el-Vasik'in zamaninda bir halk ihtilali orgiitle-
meye girisiyor. Ama basarili olamayip idam ediliyor. Mamafih halk ve ehl-i

| Bkz. H. Laoust.— Hanabili. in El ve J. Goldziher.— Ahmed b. Muhammad Hanbal, in 1A.
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hadisi harekete gegiren derin galkantilar hilafete geri adim attiriyor ve iskence
(mihna) donemi kapaniyor. Mutaazilanin dinf diisiincenin ussal temellerini gii¢
kullanarak icbar etme girigimi, halkin gegmisin gelenege baglhihgi kargisinda
basarisizhiga ugramisgti.

Siyasi-dini bir hareket olarak Hanbelilik, ehl-i hadis arasinda olusmustu.
Bunlarin ¢ogu halktan ¢ikmigti ve basit ve sade bir yasam ve fakirligi tercihle-
riyle temayiiz ediyorlards; aza kanaat edip liiksii reddediyor, hiilkimet erkanin-
dan uzak durup onlarla temastan kagimyorlardi. Varlikli simiflara mensup ve
Saray'in yolunu bilen bazi1 Hanbeli kisiler bir yana birakilarak bunlarin gogu
alt orta tabakadan ¢ikmiglardi ve aralannda muhtaglar, ehl-i hirfet, kiigiik tacir-
ler, giindelikgi ve fakirler bulunuyordu. Bunun diginda Hanbelilerin "halk hik-
ayecileri" arasinda saygin bir yeri vardi ve birinci derecede 6nemli halk etki ve
egitim mecrasini tegkil eden vaizler, halk kitleleriyle giinliik temas, siirtiinme
ve kaynagma kaynagi oluyorlardi. "al-dmma" tabirinin, halk: ifade etmesinin
disinda ehl-i hadisi ve Hanbelileri de belirtmesi rastlant: degildi.

Halifeler, sarayin duvarlarimin arasinda, halktan uzaklasip zevk ii sefaya
daldiklar veya iktidar kavgalarina giristikleri zaman, Siinnet ve cemaatin ya-
saminin imdadina ulema, 6zellikle Hanbeliler, kogmuglardi. Derin bir dini
duygu ve kamu yaranna bir gorev yapma inanglarinin diirtiisiiyle bu sonuncu-
lar, kendilerini, Allah'in eyleme ¢agirdig: secilmis bir birlik olarak telakki edi-
yorlardu, zira susmak, Allah ve miiminlere ihanetetmek olacakti. itaat gorevini
vurgulayip sildhlr ihtildli ve cemaatin vahdetine halel getiren her fiili (firne)
reddetmekle birlikte bagka carelere, 6zellikle kamu oyunun seferber edilmesi ve
halk tezahiiratinin baglatilmasina bagvuruyorlardi; bunda amaglari ya dogruca
kotiiliikle miicadele etmek, ya da hiikimete baski yapmakti. Iste bu hareketlilik
Hanbelilere, ehl-i Siinnet (Siinni cemaat) arasinda, halk kitlelerine sadece var-
liklann belirtmek degil, aym zamanda kendilerine gore kendilerini ifade etme
ve de kendilerine yakin olan bazi alanlarda inisyatifi ele almak olanagini sagla-
yan tek kuvvet olmugtu'.

Esasen, Siinni takimin kendi arasindaki kavgalari konumuz diginda ol-
makla birlikte bizi Hanbeliler gibi, koyu Siinni, agin puritan bir mezhebi irde-
lemeye iten bunlann belli 6lgiide halk hareketleri yaratmig olmalariydi. Bu-

veyhiler ve Selcuklular donemlerindeki faaliyetlerinin ayrintilanna girmedik.
*

* %
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Arap-Islam alemini terketmeden 6nce bu alan fikriyatinda miiessir olmus,
tarihini yazip telkinlerde bulunmus veya fiilen hareketler yaratmig bazi kigileri
anlatacagz.

Cahiz

Basra mitezilesi, 6nemli bir kelimci ve nasir (diizyazi yazan), patlak
gozli olusundan Cahiz likabi verilmig Ebd Osman Amr b. Bahr (7667-869)",
yaratmigti O. Basra'nin biiyiik camiinde toplandiklarindan dolay: kendilerine
mescidiyin denilen edebiyat, felsefe ve ilim adamlarinin etkisi altinda yetig-
misti.

Cahiz, bilgisi ve kisiligi sayesinde halife ve vezirlerin gézdesi olmug ve re-
faha erigmisti. Cok erken gelismis zekasiyla Mu'tazili ¢evrelere ve burjuva
salonlarina kabul edilmis, buralarda ¢ogu kez aydinlik miikdlemeler aym za-
manda giiniin Miisliman vicdanminin karsi karsiya bulundugu sorunlarla heye-
canlanmiyordu: ilahiyat alaninda iman ile aklin ahenklestirilmesi, politikada da,
Abbasilerin diigmanlan tarafindan siirekli olarak ortaya atilan dikenli Hilafet
sorunu, Islimi mezhepler arasindaki ihtilaflar ve Arap olmayanlarin talepleri.
Bir karigik niifus iginde gesitli unsurlari derinlemesine gozlemesi, ve bu arada
o zamanlar Basra'da tedaviil etmeye baslayan her tiirden kitaplan okumasi ona
dis diinyayr agmisti. Irak'in bu metropoliiniin onun diisiince yapisinda kesin
etkisi olmus, bu yapida rasyonalist ve gergekgi bir iz birakmigti. Boylece de
Cabhiz, anayurdunun en miimtaz iiriinii olmakla kalmayip burasinin tam bir
temsilcisi olarak goriilecekti.

Ona baskentin saygisini kazandiran yazilari hilafet konusunu irdeleyip hig
siiphesiz Abbasilerin iktidara geliglerini hakli gosterecek mahiyette idiler. Ho-
casi Abi Ishak Ibrahim ibn Sayyar al-Nazzam gibi Cahiz de Yunan feylosotla-
rimi ve Ozellikle Yunan tabiiyatgilarim (Aristo) tetkik eden ilk imdtezileden biri
olmugtu. Ilahiyata miiteallik eserlerinden Cahiz'in delailini, tecriibe ve tarihe
dayandirdigini ve sadece kuramsal istidldllerden kagindigimi goriiyoruz. Halk
inanigina itibar etmeyerek yilanlarin sedef otu kokusundan kagmadiklarnini ve
kesilen bir devenin tenasiil uzvunun ortadan kaybolmadigini bizzat yaptigi de-
neylerle saptamigti.

al-Bagdadi, mezkir kitabinda Cahiz'i, mevalinin Araplara iistiin oldugunu
belitmis olmasindan dolayr muahaze eder. Araplar ile mevaliden (Horasan-
hlar) sonra Cahiz, Tiirkleri de, hilafetin bir ii¢iincii riiknii veya mesnedi olarak
kabul ettirmek istemis. Tiirklerin meziyetleri hakkinda olan risalesinde (Risdla
ft fazail al-atrak) Tiirk mevilisinin Islam ordusuna alinmalarini takdir
etmektedir. Onun el atmadigi konu az var denilebilir. Bu arada kadinlara dair
yazdigi eserde (Kitdb al-nisd) kadinla erkek arasindaki farklar sorununu, her
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iki cinsin kendisine 6zgii olan kabiliyetleri ve her biri igin uygun olan yagsam
tarzini, daha gok psikolojik bakimdan tetkik ediyor'.

Ayaklarini yere saglam basan, rasyonalist bir kisi olan Cahiz igin her do-
nemde hilafet i¢in uygun bir adam bulunur ve her hal ii kdrda bu iistiin nitelikli
adam saklanmig kalamaz zira "bir adamin, kendisinden s6z edilmeden, ruhani
ve maddi yasam hususunda diinyanin en alimi olmasi miimkiin degildir". Ve
Cibhiz bu diisiinceyi bilimin, zenginlik gibi, ona sahip olani karanhkta biraka-
mayacagin belirterek uzun boylu gelistiriyor.

"Hilafete gitkmanin kosullar: biliniyor ve her kategorinin iddialan ortada-
dir; herkesin bu konu iizerinde bir fikri vardir. Kimi hilafeti, (ii¢ unvani) bir-
lestirdigi icin talebediyor: (Peygamber'le) akrabalik, sanli gegmisler ve (onun
lehine Peygamber'in) vasiyeti; bu kosullar altinda ne Ebd Sufyan, ne de Marv-
an'in ailesi bunda iddiah olamaz... Eger iktidara gelme eskiden yapilmig kah-
ramanhklara, parlak eylemlere, Cihad'a istiraka bagh ise, Emeviler bunda hig

. haklar1 yoktur zira ge¢mislerinde ne muteber bir unvanlar, ne de iinlii savas-
lar vardir".

Emevi iddialarini cerhetmeye matuf bu boliimden Cahiz'in gegitli unvan-
lar1 kabul ettigi sanilirsa da gergekte onun goziinde, hildtete yiikselmek igin /ci-
zim-1 gayrimiifarik-sine qua non kosul, dini bilgi iizerine kurulu bir iistiin de-
gerdir.

Cabhiz'in tasviya, yani biitiin Miisliimanlarin egsitligi ve bunlarin hildfete
genel istidadi'ndan yana olmusg oldugu soylenebilir.

Elimizdeki metinlerde sair mutad kosullardan (hiirriyet, erinlik-biiliig, zi-
hin sihhat: vs.) bahis yoksa da bunlar, Cahiz'in ideal Imam igin cizdigi ve ef-
dal kavramina uyan gerceveden istidlal ediliyor. Onun nazarinda "onun tabiati-
nin ¢izgilerinden en giigliisii us, ussunun giicii derinden bir entelektiiel teces-
siis ve genis bir bilgi hazinesine bagh olsun"; bu niteliklere iyi huylar eklensin;
ussa bilimi, bilime erkeyi (enerjiyi), erkeye kesin karari eklediginde, iste
(bagkasini aratmayacak) bir adam. Olabilir ki, bazi bakimlardan (bu ideal im-
am'dan) agag1 bir adam, Imam orununu ve halife sirasini hakkeder; ama onun
¢agdaglaninin en iyisi olmasi gerekir...".

Normal zamanda imam tayini hususunda Cahiz'in tercihi segim oluyor
gibidir; iktidardaki hiikiimdar tatmin etmiyorsa onu devirmek, dmma'nin yar-
dimiyla hdssa'ya aittir2.

Cahiz'in "sosyal-demokrat" bir gizgide oldugu goriiliiyor. O, hayatin ger-
¢egine niifuz etmigti.

I'Y. K.— Ciihiz. in IA ve Ch. Pellat.— al-Djahiz. in L.
2 Charles Pellat.— L'imamat dans la doctrine de Cihiz. in Charles Pellat.— Etudes sur l'histoire
socio-culturelle de l'islamy (VIle-XVe s.). Variorum Reprints. London 1976.
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O, ciddi miisahade ve degerlendirme giicii ile Abbasi sosyal dokusunda,
yasamin kentsel sisteminin faal biiyiimesinin sonucu olarak vaki olan degigme-
leri farketmeyi bagarmigti. Abbasi Irak kentlerinde hiikiim siiren ekonomik or-
giitlenmeden dogan bir orta simfin tesekkiil ve biiyiimesini kaydetmis ilk Ab-
basi yazar olmugtu. Yan tarimsal, yari hayvanci ekonominin bir ticari eko-
nomiye doniigmesi, Abbasi donemi iginde vaki olan en derin degismeler ara-
sinda idi. Abbasi Irak, Dicle ve Firat topraklannda bir heyecanh ekonomik is-
tihaleyi temsil ediyordu. Birgok 6nemli kentsel merkez gelismis, zanaat ve tica-
ret uygun kosullar iginde biiyiimiig, sanat loncalari, zanaatkar ve tiiccar
dernekleri gibi yeni orgiitlenmeler gelismisti. Biitiin bunlarin sonucunda
ekonomi yapisinin yeni bir yonelmesi vaki olmus ve bu keyfiyet sosyal
hareketlilik ve genellikle biitiin sosyal iligkilerin dokusu iizerinde altiist edici
etkilerle sonuglanmigti (Muhammad Manazir Ahsan.— op. cit.).

iran kokenli gok sayida ¢agdaginin aksine, Helenism lehine olarak iran
kiiltiriiniin ve Arap-Miisliiman diinyasinda yayilmaya baslayan Pehlevi yazini
tarafindan taginan kavramlarin etkisini sinirlamaya galigmigti. islam'in gar-
golmadan massetmek zorunda oldugu Dogu uygarhklarim mutlaka biliyordu
ve bunlar arasinda ancak zararsiz bir zenginlik yaratacak olanlari se¢mesi uy-
gundu. O, Sind ve Hind'in matematik, astronomi, tip bilgilerine hayrandi.

Ancak kutsal fuhug onun igin kabul edilemez bir seydi'.
*

* *

Ravendi

Muhammed b. Ali b. Siileyman er-Ravendi, Selguklu déneminin sonunda
parlamg bir iranh tarihgi olup Kaghin yakininda okumus bir aileye mensuptu.
HanefT fikhi tahsil etti. Biiyiik Selguklularin siilale tarihini iceren "Rahat-iis-
sudlr ve dyet-iis-siirur (Goniillerin rahati ve seving alameti)" adh eserini bir
fran Selguklu sultamina ithaf etmeyi arzu ediyordu. Ama olaylar buna imkan
vermedi ve Konya'da himaye aradi. Sonunda ovgiilerini 1. Keyhiisrev'e yo-
neltti. Ve bizzat takdim etmek iizere Anadolu Selguklularimin bagkentinin yo-
lunu tuttu. Ravendi, eserini Rim'a yoneltmis olmasi, VIL/XIII. yy'in bagla-
rinda iranl bilginlerin Anadolu Selguklu siilalesini Siinni islam'in yeni koru-
yuculari olduklari, Konya'nin da Irani bilim geleneginin devaminin merkezi
oldugu goriisiinde bulunduklarim gosteriyor.

Biz, mezkiir eserin konumuzu ilgilendiren tarafini aktarmakla yetinecegiz.

I Charles Pellat.— Al-Cahiz et les pcuples du sous-continent. in Ch. Pcllat.— Ltudes sur
I'histoire socio-culturelle de I'lslam VI. s. 542-8.
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Revandi her bahsi bir siir ve veciz birkag ciimle ile siislemisti. Bizce
onemli olan, igki hakkindaki bahis olup bunda 6zellikle mensubu bulundugu
Siinni isldm'in higbir surette tecviz etmeyecegi miiskirin (sarhog eden igki)
kullanilmasimi muhikk (hakli, dogru) gostermeye ¢aligmasi ve bunun igin de
saglam gordiigi kaynaklan zikretmesidir. Saydigi rdviler arasinda 6zellikle,
Sahabeden Abdullah b. Mesud'un hadis tarihi agisindan ¢ok 6nemli bir kisi
oldugunu belirtelim. Bu arada Ravendi, rafizilere, es'arilere, asagida okuyaca-
gimiz gibi, catmaktan da geri kalmiyor. $imdi kalemi ona birakiyoruz..

Icki Hakkinda Bir Fasil

"Devletin duacisi Muhammed b. Ali b. Siileyman er-Ravendi alemin
efendisi, Adem ogullannin padigahi, kahredici sultan, zamanin biiyiigi Giya-
seddin'in — Tann hiikimdarhgini ebedilestirsin! — hizmetine kastedip, ya-
ninda bulunmak serefini aradigi, miibarek esigini opmege, ugurlu maiyetinde
bulunup kalmaga ¢aligtigi zaman, yapilacak isi soyle gordii: Padigahin Irak ve
Horasan sultanlarinin ddetlerinden iyilerini almasi 1dzim geldiginden ve eg-
lence meclislen ile savastan kagimlamayacagindan, onun sardp-hdne'sinin ge-
riate uygunsuz olmayip, alem biiyiiklerinin sarab-hdne'lerine uymasi, hatirla-
nmip yapilmasinin seriate muvafik olmasi ve esigininghizmetgileri ile sardb-hdne
usaklarinin, su "Tanr sarapta on kisiye, satana, alana, iiziimiinii sikana, siki-
lan iizeme, icene, verene, tagiyana, kendisine gotiiriilene, her zaman onunla
mesgul olana ve kazancim yiyene lanet etsin” hadisinin cezasina ¢arpilmama-
lar1 ve padisaha sarap yapanlarin linetten uzak kalmalari igin, (aym zamanda)
fayda elde edilince, eglence meclisi tertip etmekten gaye olan gonliin ferahhigy,
eglenme ve diger menfaatlerin zayi olmamasi igin gerekli tedbirleri aldim.
Ciinkii sarhogluk veren ickiyi igmekten pek ¢gok haram hasil olursa da, "miisel-
les" (= kaynatilarak iigte biri kalmig iiziim suyu) igmekten helal hasil olur. Bal,
hurma, bugday, arpa ve kuru iiziim ve bagka seylerden yapilan igkiler, biitiin
yiyecekler gibi, sarhosluk verir; hashas tohumu ve baska ilaclar da sarhosluk
verir”.

"Zahire-i Hareumsahi'de ve bagka tip kitaplarinda sarabin fayda ve zarar-
lan sayilmigtir. Bir insan onu dikkatle okursa, haram olmasi ve 6teki diinyada
getirecegi cezalardan korkmagi goz 6niine getirmeyip yalniz o zararlarin hu-
sule gelmesinden korkarak, ickiden pek gok sakinir. Helalini az igmekte higbir
ziyan yoktur ve fayda hasil olur".

"Ebu’l-Hasan el-Kerhi ile Hasan b. Ziydd — Tann onlardan razi olsun!
— demislerdir ki, Imam-1 A’zam Kifeli Ebd Hanife indinde, Omer b. el-Hat-
tib, Abdullah b. Mes’ud, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Ata, ibrahim,
Alkama — Tann onlardan razi olsun! — gibi biiyiik sahdbelerden bir ey
hakkinda dogru haberler ve diiriist riviyetler bulunursa, o seyin haram oldugu
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hakkinda fetva veren kifir olur. Sahabe ile tabiin hakkinda, kotii dinli olanlar-
dan bagka kimse kotii siiphelere ve fena zanlara diigmez. Muhakkak ki helal bir
seye haram diyen, haram edilmis bir seyi helal eden gibidir. Abdullah b. Mes-
*ud — Tanri ondan razi olsun! — sahdbeye soyle s6yle sdylemistir: "Sarabin
haram edildigine sizin gibi ben de sahit oldum; onun helal olduguna da siz
yokken sahit oldum". Seriat sahibinin bir seyi haram ettikten sonra, helal ettigi
olur ve sahabe gerek sozle, gerekse fiille bunda birlesmislerdir. Bir seyi bir ig
icin haram eder, sonra o zaman gegince, heldl eder. Tann elgisi veda haccinda
susamigti. Hurma sarabi verildi. Kokladi, keskin idi. Su istedi, onunla karig-
tirdh ve igti. Orada bulunanlardan biri sordu: — “Ey Tann elgisi bu haram mi-
dir, degil midir? "Peygamber cevap verdi: — "Degildir". Bu hadis Serh-i Cami
el-kebir, Cami’ es-sagir, Serh-i Tahavi, Muhtasar-1 Kerhi, Mes’udi, Kudiisi
serhleri, Fergani'nin Miicez'i ve baskalan gibi Ebd Hanife esbdbinin biitiin
kitaplannda nakledilmistir. Buradaki meselelerle hadisler bu kitaplardan yazil-
migtir”.

"Uziim sikilarak, elde edilen iiziim suyu, iite ikisinden azi gidecek kadar
kaynatilirsa, helal olur. Ciinkii Omer — Tanr ondan razi olsun!— boyle mii-
selles’i goriince, — "Seytam gitti, delilikleri ugtu ve heldli kald1" dedi. Bu sar-
hosluk veren bir icki olmayinca haramhigi ve cezasi kalmaz. Hurma ve kuru
iiziim sarabi biraz kaynatilirsa herne kadar tahammur etmis ve keskin de olsa,
sarhosluk igin igilmedikten sonra, heldl olur. Abdullah b. Abbas'a — Tann
ondan razi olsun! — hurma sarabi ve kaynatilmig kuru iiziim, bal, bugday ve
arpa saraplar sorulunca, dedi ki, — "Birincisini, ikincisini ve iigiinciisiinii i¢!
Sarhog olacagindan korktugun zaman birak. Ciinkii o hamir degildir ve igil-
mesi haram olmaz". Esasen biitiin ickilerde bir heldl ve bir haram vardir, 6yle
ki onun haram olduguna dair bir nas getirilemez. Rivdyet edilir ki, bir bedevi
Omer'in ¢omleginden nebiz (hurma sarabi) igip sarhos oldu; Omer — Tann
ondan razi olsun! — ona seri kirbag cezasim vurdu. Bedevi Omer'e — "Ben
senin kabindan i¢tim" dedi. Emir el-mii’minin cevap verdi: — "Ben senin i¢-
mene degil, sarhosluguna ceza verdim". Yine Omer’in soyle dedigi riviyet
edilirr — "Biz kesilmig develerin etlerini yer, onu karnimizda hazmettirsin
diye, iizerine nebiz igeriz". Ali b. Ebi Talib'den — Tanr ondan raz olsun! —
sOyle rivayet edilir: "Tanr elgisi demistir: Ben sizin hurma saraplarindan, me-
netmistim; simdi istediginizi i¢iniz. Fakat sahrogluk veren her seyden sakini-
niz". Yine ondan rivayet edilir: "Muhakkak ki halk meclis kurup, sarap igiyor
ve bu onlar igin helaldir. Fakat ki halk meclis kurup, sarap igiyor ve bu onlar
icin heldldir. Fakat (sarhog olup), kendilerine haram olmadan, birakmyorlar”.
Sa’bi'den soyle sOyledigi riviyet olunur: «Abdullah'in eshabi ile Ali'nin esha-
bina — Tann onlardan razi olsun! — yetistim. Onlar Havabi nebiz igiyor-
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lardi». Ebil Hanife indinde tuzlu balik, lezzet igin sarap igine konulursa, yen-
mesi heldl olur. Bunda icmd vardir ve kimse buna muhalefet etmemigtir”.

"Sufyan’in mezhebi bu meselelerde Ebd Hanife'nin mezhebinin aynidir.
Ebi Hanife'ye gore, munassaf (= yanst tebhir edilmis iiziim suyu) igmek ciiz
degildir. Ciinkii emir el-mii’minin ordularinin kumandanlarina soyle yavs-
yordu: «Halk, emrediniz de, iiziim sirasini iigte ikisi gidip, iigte biri kalacak
kadar kaynatsinlar. Ugte ikisi gitmedimi, helal olmaz. fakat satmak ciizdir. Ve
onu igene ser'i bir ceza yoktur». Ebi Hanife mezhebine gére. musannaf sau-
labilir ve igene ceza yoktur. Ebu Yisuf ile Muhammed mezhebine gore, i¢mek
cdiz olmayinca, satmak da cdiz degildir. Demistir ki, — «Hurma. kuru iiziim
ve arpa usarelerinin halitasi, iigte ikisi gidip, iigte biri kalacak kadar kaynati-
lirsa, Tanrinin — «Hurma agacinin meyvelerinden ve iiziimlerden sarhosluk
veren igki ve giizel bir rizk yiyeceksiniz» s6ziinden dolayi, yalniz bagina. mii-
selles gibi, helal olur»."

"Muhammed b. Hasan «ne helal sayarim, ne haram» dedi. Fergani «nc
helal ederim, ne haram» dedi. Fergani'nin Muhtasar’inda nakledilir ki, «Her
sarhosluk veren (miiskir) sey haramdir» soziinden maksat sarhogsluk tcvlit
edendir; nasil ki «<mu’lim» demek elem, aci tevlit eden demektir. Kendisinden
sarhosluk hasil olmayan seye de, fazlasindan sarhosluk ¢iksa bile, miiskir
denilmez. Nasil ki, ¢cok vuruldugu zaman, degnek aci verdigi hilde, ona
«mu’lim» denilmez ve aym sekilde ¢ok yenildigi zaman insam doyursa da.
yemege doyurucu denilmez. Buna gore, miisellese de, gok i¢ildigi zaman, sar-
hosluk verirse de, yine miiskir olmaz. Biitiin bunlar, ibddet i¢in kuvvet kazan-
mak gayesiyle, yahut kifirlere kargi gaza — en biiyiik gaza da, namazda veya
diger ibadetlerde, seytanakars: olur!'— yapmak maksadiyle yapilirsa, veyahui
yemek iyi hazimolunsun diye igilirse, cdiz olur. Yok eger eglence, keyif, sar-
hosluk igin igilirse, icma ile, heldl olmaz; ¢iinkii keyit ve zevkler haramdir ve
onlan elde etmek igin bag vurulacak garelerde oyledir".

"Ebd Yusuf dedi ki, «miiskir bize gore son kadehtir». Bu ibn Abbis. Ati
ve Ibrahim'den — Tanr onlardan razi olsun! — rivayet edilmistir. Alkama'-
dan rivdyet edilir. Dedi ki : ibn Mes'ud’dan Tanri Peygamberinin — Her sar-
hosluk veren sey (miisklr) haramdir s6ziiniin manasini sordum, dedi ki, «bu
son igmedir». Yine Ebd Yusuf bu te’vilde demistir ki, «i¢ckiden sarhosluk ara-
nir ve bu gaye ile igkiye oturulursa, hepsi haramdr; ¢iinkii icki igmekle giinah
yapmaga kastedilmigtir»".

"Miisselles, haram hususundaki naslarin giimuliine girmez, miibah ve he-
laldir. Hurma ve kuru iiziimiin meyve ile kangik saraplan biraz kaynatilir ve
icine bir kag elna yahut ayva veyahut giil yaprag: atilirsa, «<hamr» adi kalkar,
hos kokulu, iyi tath ve helal bir igki olur."
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"Bu devletin-duacisi miiselles'in heldl oldugunun tecriibesini Hemedan'da
gordii. Hakikaten ileri gelen bir insan, Irak biiyiiklerinin bakiyesi., bagbug,
diinya vezirlerinin en iyisi, zamanin essizi, Ebd Hanife eshiabini kuvvetlendi-
ren, zamanin sultam 6niinde vezirlik mevkiine oturmasi arzu edilen, halkin ih-
tiyaglarinin hedefi, giizel yiizli, iyi ahlakl, gesit gesit ilimleri 6grenmis, bilgi
dallanm diigiincesinin kuvvet ve kudreti altina almig bir geng olan, vezir oglu
vezir, es-sahib, es-sadr, el-alim, el-adil, en-nihrir $ihabeddin Sikat el-islim ve
‘I-miislimin melik el-iimera ve ‘l-ekabir zu ‘l-mendkib ve ‘I-meésir Ebd ‘I-Me-
nakib Miibarek b. es-Sahib el-adil Sihabeddin Mahmud b. Sikateddin Abdiila-
ziz — Tann yardimcilarim aziz etsin ve iktidarim iki kat eylesin! — akram
arasinda birinci, fazilet itibarile biitiin insanlardan istiin, zamanin egsiz alim ve
dindari idi. Onun dindarlik, taassub ve hamiyeti hakkinda bir hikaye anlata-
yim:"

"Onun tugrai bulundugu Tugrul devleti zamaninda, Hace Aziz, ig arkadag-
lari, yardimci dostlar gibi koyu rafiziler, Isfahan kadiligina eg’arileri tayin et-
tirdiler ve sultana, memleketin dogru yolda gitmesini, ancak bu sayede kabil-
mig gibi gosterdiler. Reislik, hutbe ve kadiligin Hocendlilere verildigi hak-
kinda ferman yazildi. Tugra gekmek vakti gelip de, miibarek bakigi ile bunu
goriince, o fermam yirtarak, dedi — «Bu sdyede elde edilecek iilke sultana la-
zim degildir, ¢iinkii sultanin islamiyetten ¢ikmasindansa, Isfahan'in elden
¢ikmasi daha iyidir ve miisliimanlikta hamiyetsizlik yoktur. Atalar ve selefleri
olan sultanlarin eg’arilerden kiligla aldiklarini kendisinin bedava olarak eg’ari-
lerin ellerine teslim etmesine miisaade etmem». Kimse bu soze kars bir sey
sOylemege cesaret edemedi, eg’ariler ile rafizilerin haysiyetleri kinldi".

"Iste zamaninda egsiz olan bu zétta, sultanin 6liimiinden sonra bir intibah,
uyaniklik hasil oldu ve bir koseye gekilip, Iraklilarla is ortakhgini birakt,
onlarin uygunsuz, kotii hareketlerini ve zuliimlerini terketti. Ruh hastaliklan
onun viicudunda zafiyet tevlit etti. Tabipler, i¢ki icmekle bu rahatsizhgin men-
bainin kesileceginde ve bunun kendisini kurtaracaginda miittefik idiler. O,
faziletine yakigsacag: gibi, bundan kaginiyordu ve onu igmege gayret gostermi-
yor, onu bogazindan gegirmiyordu. Tabipler bagka tedaviden el ¢ektiler ve —
«Bundan bagka ¢are yoktur, igki igmekten ¢ekinmesin ve bu hastalik saraptan
bagka bir geyle tedavi edilmez» demekte israr ettiler. O miibarek dili ile dedi ki,
— «Eger miisseles'te bu hassa varsa, icerim yoksa icememn». Tabipler, — «Bu
daha iyi ve daha giizeldir» dediler. Emretti, yiiz batman iiziim siras: getirildi.
Ona iki yiiz batman su ilave edildi. Ve kaynatilarak iigte ikisi yakildi, tabahhur
ettirildi. Bu sira birakildi, iki ii¢ giinde tahammur etti; ¢ok hos kokulu, fay-
dali, sarhosluk ve nese veren bir sarap oldu. O bu sarabi igiyordu. Sehrin
bilgililerini ve sarap isteyen bir toplulugu getirdi, onlar da bunun helal oldu-
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guna icazet verdiler. O biiyiik adam, hayatindan iimidini kestikten ve hayratina
sicilli «kabala» yazdiktan sonra, az bir miiddet iginde, o hastaliktan kurtuldu".

"Bu duaciya da onun helél olduguna dair kati bir bilgi hasil oldu. Ciinkii
Peygamber demistir ki, — «Muhakkak ki yiice Tannnin haram ettiklerinde sifa
yoktur». Hadisler arasinda sunu da gordiim: «Tanri’ya kargi giinahkarhkta ra-
hat yoktur». Halbuki sarapta pek ¢ok menfaat ve sayisiz faydalar vardir. Onun
taydalan ve zararlan hakkindaelli bablik bir Kitib es-sardiib yazilmigtir. Alla-
hin kelami onun faydasini gosteriyor: «Ve halk i¢in menfaatler». Zamanin hii-
kiimdarlari ve biiyiik vezirler, eglence meclislerinde ve kabil giinlerinde, o
murdarn igmekle meguldiirler. Haram oldugu hakkindaki ayetin dogru olarak
gosterdigi gibi, biiyiik bir cinayet irtikap ediyorlar;canlari, evleri, barklari bu
ugurda gidiyor: «Diinyay: ve ahreti kaybetti» Fakat icki meclisi cezay icabet-
tirmeyecek sekilde olursa, daha iyidir; heldl olan sarap igilirse, daha giizel
olur".

"icki igmek seriate muhalif ise de ve o murdarin cezayr mucip oldugu
hakkinda pek ¢ok hadis rivdyet edilmis ise de, daha onceki dinlerde, mezhep-
lerde 'helal bulunuyordu. O zamanlar da kimse onu igmekten gekinmiyordu.
Acem hiikiimdarlar eglence meclislerinin siis ve azametini onunla temin edi-
yorlardi".

"Rivdyet olunur ki, Keykubad devrinde biiyiik bir bayram yapilmis,
memleketin biiyiikleri padigahin huzurunda hizmet dizilerini ¢ekmislerdi. Boy-
nuna bir yilan asilmig ve boynu sikilmig bir leylek gelerek inleyip, adalet iste-
yenler gibi, sahin tahti kargisinda yere oturdu ve kuslarin dilile yilanin elinden
feryat, sikdyet etti. Haciplerden bin: — «Bu dilsiz, bu can alan hayvanin elin-
den aciz kalmig ve hiikiimdarin huzurunda ona karsi yardim dilemigstir. Hal-
buki bizim kendisine yardim etmemiz miimkiin degildir. Ciinkii onu kurtar-
mamiz igin, bizden emin olmasi lazimdir» dedi. Keykubad ok atmakta muk-
tedir idi ve kendine giivenirdi.— "Ben ok ile yilanin basini yere dikeyim de,
kug havalansin ve yilani 1ztirap iginde biraksin» buyurdu. Cevap verildi: —
«Sahin fikri her seyin istiindedir». Keykubad fikrini tatbik etti, kug kolaylikla
kurtulup, gozlerden kayboldu. Bir miiddet sonra miijde almig, yardim bulmus
bir kimse gibi salina salina, havada daireler ¢izerek, ayni yere kondu. Agzinda
bes dane vardi. Hiirmetle egilerek, bagini yere koydu, hediyesini verip gitti.
Hiikiimdar buyurdu: — «Kendisine yapmig oldugumuz litta karsilik olarak
bu daneleri getirmistir. Getirin bakalim ne imis?» Tahtin yanina getirilince,
hiikimdar: — «Bu ne olabilir?» dedi. — «Bu zamanin nadir, asrin sasilacak
seylerindendir. Goziimiiz boyle bir sey gormemis, kulagimiz boyle bir hadise
duymamustir» cevabi verildi. Alimler, hakimler, wabipler, koy agalari, rahipler,
filozoflar, eczacilar, sebzeciler, ziraatciler, gibi insan ziimreleri toplanip, yiice
tahtin yanina getirildi. Herkes bir s6z soyliiyor, bir inci deliyordu. Nihayet
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suna karar verildi: Bu taneler ne ise yararlarsa yarasinlar, bu kadarindan bir ig
yapilmaz. Bu yere gomiilsiin ve ne bitecegi goriilsiin»".

"Mabhfuz bir yerde bir sulak toprak arandi; bir cayirhgin bir tarafina ekildi
ve ¢ok iyi bakildi. Nihayet filizlenme zamam gelince. her birinden yesilligi ta-
.vusun kanadinmin itibarim diigiiren bir filiz ¢ikti. Keykubad'a haber verilince,
zahmete katlanip, gordii ve lazim gelen tavsiyelerde bulundu; bakiminda daha
fazla itina gosterildi. Nihayet filizler iizim verip, giizelliklerini gosterdiler. —
«Bu nebat padisahin yaninda yetisip, meyva vermistir. denildi; ondan bagka
daneler alip dikmeli ki, bahgeleri giizellestirsin ve tepeleri siislesin!» Uziimler
¢ogalinca, yemege cesaret edemediler; giinkii faydalan ile zararlartm bilmiyor--
lardi. Hiikiimdar buyurdu: — «Bunun faydasi su ve ickisinde olabilir». Suyu
¢ikanlip, kiiplere konulunca, kaynamaga bagladi. Filozoflar bundan hayrete
diigerek, suna karar verdiler: Tecriibe yapilabilmesi igin, kanimin dokiilmesi
caiz olan bir takim insanlar getirmek lazimdir. Ayri ayn mizagta ii¢ insan ge-
tirildi. Her biri biiyiik bir isteksizlik ve yiiz binlerce korku ile gerbetten biraz
ictiler. ikinci yudumda kiistahlastilar, iiciinciide feryat ettiler. Nihayet dordiin-
ciisii getirildi. Besinciye gelince neselendiler, oynayip gobek atmaga, utan-
mazlk ve arsizhk yapmaga bagladilar; kimseyi kendilerinden iistiin gérmiiyor-
lardi. Sarhoglugun son derecesine varinca, Keykubad'a kiifir etmege bagladi-
lar. Ertesi giinii sabirla bekliyemiyorlar, biiyiikler de igmege cesaret edemiyor-
lardi. — «Onlann iizerinden dort mevsim gegmeden emin olunamaz, belki bu
nese bir keder getirir ve 6limii celbeder» diyorlardi. Dort mevsim iginde, bu
sarap bir kag adama verildi. Bu suretle sarabin faydalan meydana ¢ikt1 ve
hepsinin nege ve sevingleri artti. — «O danelerin faydasi bu imig» dediler.
Bundan sonra meclislerin ve dost toplantilarinin siisii bunda araniyordu. On-
dan tecriibe ile bagka tiirlii tathlar ve eksiler (sirkeler) temin edildi; ates iize-
rinde kaynatmak suretile tath ve giizel pekmez elde ettiler. Bir ¢ok tath ve ilag-
lar saraptan yapildi, eksi sirkeden regeller ¢ikarildi. Bundan arzulanacak ve
yollanacak hediyeler meydana ¢ikti ve onunla nimetler bir birinden iistiinliik
eldeettiler”. !

"Sarabi tasvir etmek igin arapga ve farsga parlak siirler soylendi. Bunlar
sirkenin eksiligine ragmen faydalan yiiziinden istenilir ve mevzun oldu. O eksi
seyi istemek igin su tath riibai soylenmigtir:"

. (§iir)

"Ey vezir, kafur (soguk) mizacima uygun bir su ver; bekéar bir adamim,
bana iiziimiin kizin1 ver!

Yiiz kizartacak o kahbe kizi degil, oteki kirmzi yiizlii, ortiili kizi
(sarabi) ver!

Sarabin vasfinda hig bir noksan birakilmad, 6yle ki kadehi bile vasfet-
mek igin farsga ve arapga siirler soylenmisgtir:"
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(§iir)

"Cam inceldi, sarap da; nihayet bir birlerine benzerliler ve is giiglesti:

Sanki hepsi saraptir da kadeh yoktur; yahut yalmz kadeh var da, sarap
yoktur.

(Beyit)

"Kalkarim ve senin emirlerini asla dinlemem:; sarap icer, diyetini vererek,
canimi beladan kurtarinm.

Kadehin dudagim senin dudagina koymasim kiskandigim i¢in, onun ka-,
nin1 igmeden oturamam."

) (Beyit)

"Yillanmug bir sise sarap yeni bir iilkede daha iyidir; iginde sarap bulun-
mayan her yoldan ¢ikman daha iyidir".

"Uziim sali, Ferjdun'un iilkesinden yiiz defa daha iyidir; kiipiin agzinin
kapag) Keyhusrev'in tacindan daha iyidir".

"Akillh kimselerin sarap igmekten maksatlari ruhun sadligi, viicudun
fayda bulmasi ve sihhatin muhafazasidir. Viicudun ii¢ kuvveti vardir: a- Seh-
vani. Onun isi lezzet hasil etmek ve sehveti tatmindir. Bulundugu yer cigerdir,
b- Ikinci nefsani kuvvet, buna natika denilir. Hikmet ve ilim arar ve dogruyu
emreder; insam kotii iglerden alikor. Bu kuvvet insanlara mahsustur. Bulun-
dugu yer dimagdir ve hepsinden daha yiiksektir. En algag), hasis olan gehvani
kuvvettir. Her kuvvet birbirine zit olarak ig goriir. Onlardan birini faaliyetten
alikoymak isteyen, zorla alikoyabilir. Akil sahibi kotiiliikten ¢ekinir ve akhin
buyurdugu dogru isi yapar. Onun igi sehvani kuvveti ezmek, dogru isler yap-
mak ve dhireti diigiinmektedir. Bu yiizden iizerinde biiyiik bir zahmet bulunur.
Hekimler ona rahat verecek, onu bu zahmetten kurtaracak bir sey aradilar.
Uziim sarabindan baska higbir yiyecek ve igecekten bu maksat hasil olmadi.
O, kuvvetlerin her birini dogru olacak sekilde ve dogru olacak kadar azaltir,
kirar. Ciinkii insan ogullarinin kivami ve alemin nizami her kuvvetin kara-
rinca olmasiyle hasil olur. Eger bu kuvvetleri ezer ve higbir nasip verimezse,
yakin bir zamanda alemin imareti ve insan oglunun nesli kesilir ve heder olur".

"Sarap, hazmedici kuvvetin 1azim geldigi gibi defedecegi ve gida alma
kuvvetinin kendisinden istifade edecegi miktarda, ol¢iilii olarak igilirse, Rifes
der ki, — «Gurizi harareti arttinr, yemegi iyi hazmettirir, mutedil olmayan ah-
lat viicut iginde mutedil bir hale getirir; kam temizler, insanin yiiziiniin rengini
giizellestirir; hastaliktan yeni kalkanlan sigmanlatir; kana karigmig olan safray:
idrar ile ¢ikarir; ham ve donmus olan balgamu eritir. insamin ruh ve kuvvetini-
arttirir; kam viicudda et yapar, sihhati muhafaza eder; damarlan kétii ahlattan
temizler, as yermesini keser, hava kulucunu giderir, gidayr viicudun muhtelif
kisimlarina ¢abucak dagitir»". i
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"Calinos der ki, — «Midedeki havay: dagitir; damarlar1 genisletir; giday:
biitiin viicuda ulastirir; siiddeleri agar, galiz buharlar latiflestirir ve terle digars
atar, tath bir uyku getirir». Sokrat der ki — «Viicudun gevsetip, digsari atami-
yacagi ham ve donmusg hig bir halti insanin viicudunda birakmaz, nefsine sad-
ik getirir, ruhu tazelendirir, kalbi kuvvetlendirir, sonunda hastaliklar ve atesli
hummalar verir». Diskoridis der ki, — «Biitiin bu faydalarindan bagka, yiye-
cekle zehirlenmis olana faydalidir; kuvvetli sarap akrebe iyi gelir ve tabipler
-kara sevdalilara, bayginhiga karsi tavsiye ederler»".

“Tabiplerin iistad: Iskilibiyadis der ki, — «Kotii cins sarap igmekten ve
¢ok sarap igmekten vesvese, koti meraklar, delilik, gii¢ anlayig, sagma fikir-
ler, unutkanlik, akil noksanhgi, goz kararmasi, hasselerin bozulmasi, uykuda
ve uyanik iken sebepsiz olarak korkma ve sersemlik hasil olur. Biitiin bunlar
¢ok icki igmekten hasil olan dimag hastaliklaridir. Viicut hastaliklarina ge-
lince, sektei kalp, bogulma, titreme, nikris, felg, birsam, mizacin bozulmasi,
ciger zayifligy, istiska, basg agnisi, dig agrisi, ategli sis ve hummalar, ani 6lim
gibi hastaliklar hasil olur»".

"Imdi, akilh ‘olan, biitiin bu mazarratlari bir tarafa biraksa bile, his kula-
vuzu sdyesinde ahiret cezasindan sakinir ve heldl olan miiselles'i az iger.
Uziim sirasina su ilave eder, iigte ikisi kalinciya kadar kaynatir ve kiipe kor. O
orada tabahhur eder, kendisi de 6lgii ile igerek, sarhogluktan sakinir. Bu su-
retle biitiin faydalar elde edildigi gibi, dhiret cezalarindan da emin olur. Mecli-
sin siisii, dostlarin muhabbeti ve bir yerde oturanlarin goniil ferahi temin
edilmis olur".

"Eger kuru iiziim sarabi aliniyorsa (isteniyorsa), ayni sekilde temiz kuru
iiziim segilip yitkanmali, sicak su ile bir kiipe koyup ezmeli ve siizmeli. Ondan
sonra kaynatmali, iki ii¢ elma ve ayva ile kuvvetli ve sicak bir sarap olur. Cok
faydah ve gida vericidir; helaldir".

"Hurma sarabi sicak ve yumusgaktir. Tabiati, mizaci yumusatir; pislikleri
mideden digari atar, gégse ve barsaklara iyi gelir, viicude gida verir, sigmanla-
tir; kulunca iyi gelir. Bugday, arpa, bal, seker ve diger seylerden yapilan tteki
ickiler gidalar gibidir; mizaglara gore fayda veya zarar verir".

"Yiice Tanri ilemin efendisi, Adem ogullarimin padisahi, Arap ile Acem-
'in hiikkiimdan ve kahredici sultana, eglence tertibinden ve sahlara layik meclis-
lerinden fayda hasil etsin ve bu en yiiksek zatin nasibi igkinin faydasi ol-
sun!".!

Herne kadar Siinni Islam'y, devlet siyasetinin temeli haline getirmis idiyse-
ler de, Selguklu sultanlarinin dinin emirlerine her zaman tam olarak riayet ettik-

I Rivendi.— Rahat-iis-sudir ve dyet-us-srdr, C.11, terc. Ahmet /\tes. Ank. 1960. s. 384-395.
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leri soylenemez. Halifelere kargi da fazla saygili davranmamiglardir'. Hanefi
fakihi olan Ravendi, tiirlii eserler, raviler zikrederek, sultanlarin sarap meclis-
leri tertiplemelerini, saray teskildtinda "Sarapdarlik” makamini ihdas etmis ol-
malanni mazur gosterecek tevillere sapiyor. "Sarapta pek ¢ok menfaat ve sayi-
siz faydalar" olduguna dair elli bablik Kitdb es-sqréab'dan s6z ediyor ve galiba,
Keykubad'in, leylegi kurtararak onun getirdigi tohumlardan iiziim yetigtirdi-
gine dair rivayetini bu kitaptan aliyor. Boylece de Keykubad, Dionysos roliine
giriyor...

Ravendi, sarabi "kurtamak" i¢in Yunan etibbasina da bagvuruyor. Fakat
anlattiklari arasinda en dikkate deger rivayet, Peygamber'in veda haccinda su
isteyince kendisine hurma garabi uzatilmig olmasidir. Birgok giivenilir hadis
kitabinda nakledilmis olan bu olay bize, sahabenin bile miiskirin haram kilin-
masini hafife almig olup Peygamber'in yanibaginda hurma sarabi testisinin ta-
sindigin gosteriyor....

Hangi koyu Siinni Osmanli padisahi sarap igmekten kaginmigti? Hangisi
hacca gitmigti?... Higbiri! Ali bile, obiir tarafta, Saki-i Kevser (sarabi) olma-

%
* %
Ebi Miislim
Emevi saltanatim kili¢ zoruyla devirip Abbasi harekatini muzaffer kilma
isi, Islam't "kendi islam"1" yapmis olan Horasan Tiirk alami erlerinden Ebi
Muiislim'e miiyesser olacakti. Garip bir kisilige sahip Ebd Miislim, goriiniirde
Abbasilerin sadik bir hiizmetkar: iken onlar tarafindan kallesge katli, islam
kargiti tabiath ¢ok sayida kanigiklik ve galkantiya sabep olmugtu. Herne kadar
ansiklopediler onun Horasan dogumlu, muhtemelen iran kokenli oldugunu ya-
nuiyorlarsa da? Kopriilii, "Ebd Miislim'in irken Tiirk ve hatta Horasan Oguz'-
larindan olmasi ihtimali bize gore kuvvetlidir: (H.) VIII. asirdaki Misirh bir
Tiirk miiverrihinin Hicri VIII. asir iptidasinda yazilmig bir eserden naklen
verdigi malimata gore Ebd Miislim eski Oguz Han'lar1 neslinden geldigini ve
eski Oguz an‘anelerini ihtiva eden «Oguzname»nin irsen kendisine intikal et-
tigini iddia ediyordu... Bu nokta-1 nazardan Ebi Miislim'in maiyetindeki kuv-
vetin miihim bir kisminin Horasan Oguz'larindan terekkiip ettigi kolayca ka-
bul olunabilir” diyor*.-Mezkir Oguzname, Tiirk¢eden Farisiye terciime edil-

! Bu hususta bkz.— Kiltiir kokenleri C.1, s. 136-8.

2 Bkz. W. Barthold.— Ebd Muslim, in |A ve S. Moscati— Abi Muslim, in L.

3 Kopriilizade Mchmed Fuad.— Bektagiligin mengc'leri. Kigiik Asya'da Islim baumiliginin
tekamiil-i tarihiyesi hakkinda bir tecriibe, in Tirk Yurdu. C. 1I/8. Mayis 1341 s. 125, infra 2
Mukalenin ash Fransizca olup 192¥te Paris’te toplanan uluslararasi dinler kongresinde
okunmuy (cbligdir.



200 BURHAN oGuz

dikten sonra H. 211'de, bir tabib olan Cibrail b. Bahtigi tarafindan Farisiden
Arabiye naklediliyor. Ebid Miislim Bahru-Hdn neslinden geldigini ve bu kitabi
irsen aldigini iddia ediyormus.' "...Hvarezm ve Maverraiinnehr Tiirkleri ara-
sinda « milli kahraman» sifatiyla menkabeleri asirlarca yasasan Ebd Miislim
Horasani'nin hatirasi, anlagiliyor ki, muahharen Anadolu’ya gelen Oguzlar
arasinda da kuvvetini kaybetmemistir..."2.

Islam tarihinin gergekten ¢aph, basarih adamlarindan biri olup Emevi
devletini ortadan kaldirmasi ve Abbasi devletini kurmasi dolayisiyla kendisine
nakil al-davla, sahib al-davlia unvanlan verilen Ebi Miislim (719-755).
Horasan, Maverrannehr ve sonralar biitiin Iran'daki Arap ordusunu ilga ve bu
birliklerde Arap soylularimi 6ldiiriiyor veya kagiriyor. Emevi yandaglarinin
timiini yok ediyor. Ama biitiin bunlarin yamsira Merv'de camiler yaptiriyor,
burada ve Semerkand'da sair birgok bina, ve bu arada Semerkand siirlan da
ona isnat ediliyor.

Maverraiinnehr'de dis diigmanlara kars: savaslari, onun kumandanlarin-
dan olup daha sonra Abbasilerin tahriklerine kapilmalarindan 6tiirii onun tara-
findan oldiiriilen Siba b. al-Numan ve Ziyad b. Salih idare ediyorlar. Ozellikle
Ziyad'in Talas iizerinde Cin ordusuna galebesi (Haz. 751) ¢ok 6nemli olmus
soyle ki islam'a Orta Asya kapilarim agmisti. )

Ebd Miislim'i katli, bilhassa onun ulGhiyetine kail olan Iran Mecusiler ara-
sinda gok kotii yankilar yaratmigti. Bunlar Sinbad adli birinin? 6nderliginde
toplanarak Horasan'in bir kismi ile Rey kentini zapta muvaftak olmuslarsa da
halife ordulan bunlan ezip gegmis. Ebd Miislim dini propagandasinda, Islami
akidelerle eski halk inanglarini, hususiyle tendsuh inancim mezcetmis ve ken-
disinde, uldhiyetin tecessiit ettigini yaymis olmahidir. Nitekim tilmizi, daha
once gordiigiimiiz al-Mukanna'in mezhebinde Ebd Miislim, ulGhiyetin Mu-
kanna'dan 6nceki son tecessiidii olarak gosteriliyor; sonradan zuhur eden fir-
kalar, Babekliler, Hurcemiler ve bauniler (ismaililer), kendi itikatlarinin men-
sei ve fiitiivvet tarikatr mensuplari (Ahiler) da kendi tarikatlarinin kurucusu
olarak Ebd Miislim'i gostermigler. Ebd Miislim, Iran'da oldugu gibi, fiitiivvet
tarikatinin pek fazla ve Siiligin de az ¢ak yaygin oldugu Anadolu ahalisi ara-
sinda da, kutsal kahramanlardan biri olarak taninmig ve onun hakkinda, ev-
velce Yenigeri ve obiir askeri ocak mensuplarinin mahfillerinde ve 6zellikle es-
raf odalarinda okunmasi bir gelenek haline giren romanlar ve destanlar viicuda
getirilmig*.

! T'uad Kopriili.— Tirk edebiyatnda ilk mutasavvillar, Ank. 1976. s. 251 infra 106.
2 Koprilizade Mchmed Fuad.— Tiirk edebiyat tarihi, Ist. 1928, s. 305. '

3 Bu Sinbad admin daha once irdeledigimiz Tondraklarin reisininki ile aym olmasi baz1 yeyleri
telkin etmiyor mu?...

4 W. Barthold.— op. cit.
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Ebd Miislim efsanesi, Tiirk dervig tarikatlarindan en heterodox olan Bek-
tasi yazininda canli olarak kalmigtir. Tiirk halkinin kamsina gore Ebid Miis-
lim, kendilerinden biridir ve tarihi gorevi iyice muayyendir: Kerbela faciasinin
intikamcisi. Aym kaniya Asya'da Uzbek ve Tiirkmenlerde de rastlaniyor.
Aslinda onun kokeni iizenindeki diisiinceler 6nemli olmuyor. O, asil olmak igin
Arap olmanin gerektigi bir donemde ortaya ¢ikmig olup dogusu hakkinda her-
zaman igin siiphe bulutunu idame ettirmeyi yeglemis. Ancak, Arap olmadigi ve
kokeninden herhangi bir seref payi ¢ikarmayacagi muhakkaktir; ihtida elmig
olsa olsa Selman Farisi gibi, bir mevla olabilir. Bu keyfiyet dahi. Selman'in
basbugu oldugu zanaatlar loncasinin kahramanlan arasinda ona verilmig
onemli mevkii izaha yeter. Onemli olan, onun tarihi anlami ile gergek kisinin
efsane kahramanina doniigme siirecidir. Ebd Miislim, bir bagkasini yerine
oturtmak igin bir siildleyi devirmistir; 6liimiinden sonra franlilar onu peygam-
ber orununa yiikseltmiglerse de amisi ¢ok daha uzun ve siddetli olarak Tiirk-
lerce kutlanmgtir.

Ebd Miislim efsaneleri, Gaznevi donemine ait bir destani (epik) romanda
tebelliir etmistir. Bunun yazan Tdslu Ebd Tahir olup bu kisi Sultan Gazneli
Mahmud gevresinin bir hikdyecisi idi. isbu Roman'in bagarisinin saiki, Oguz
Tiirklerinin, Anadolu'ya gogleriyle getirdikleri anidan ¢ok, daha 6nemli bir va-
kia oluyor: Kiigiik Asya'da onu edebiyatlarinda benimsemis olan Ahi hareke-
tinin biiyiik gelismesi. Destani romanlar, Fiitiivver'in halkin immi siniflar
arasinda yay)lmasmln baglica propaganda araci oluyordu ve bu siniflar igin
destan kahramam herkesin erigebilecegi basit yigitlik iilkiisiinii temsil edi-
yordu. Zanaat loncalari ortaminda, ve 6zellikle asag, kiigiik olarak goriilen ve
dolayisiyla elit simiflarin sosyal muhalefetinden 1stirap geken meslek sahiple-
rini biraraya toplayan derneklerde yigit kahraman, dinin miidafii ve zalimlere
kar 1 miicadelesinde halkin koruyucusu oluyordu. O ise ki halkin koruyucusu
ve dinin miidafii ikili rolinde Ebd Miislim, hirfet gevrelerinde yigitlik iilkiisi-
niin en iistiin tecessiimii idi: Miistevlinin sosyal ve vergiye deggin baskisindan
en ¢ok sikinti geken kentsel niifusun siniflarinin destegi ile Abbasi davasini
bagsaniya gotiirmiig olan Ebd Miislim loncalann en uygun kahramam idi. Mez-
kar meslek siniflar1 arasinda, kasaplar, kebapgilar, debbaglar vs. gibi pis, al-
cak sayilan hirfet sahipleri vardi. Loncalar tarafindan Ebii Miislim 6ykiisii Ira-
n'dan Kafkasya ve biiyiik bir gelisme kaydedecegi Anadolu'ya taginmis ve
yine bunlarla amis1 Bektasi tekkelerine niifuz etmis. Bektagsiler, siyasi rolleri ve
Sii egilimleri yiiziinden siiphe altinda kaldiklannda igbu heterodox tarikatin si-
nesine siginirlardi. Tarikat, bu amy: o denli yiiceltmislerdi ki, tekkenin duvar-
lannda Ebi Miislim'in simgesel baltasi bulunurdu. Balta ilerde yine ele alaca-
gimiz igbu efsanevi simanin ayrilmaz bir unsuru olup gergekten Ebd Miislim-
'in simgesi olmustu, Ziilfikar'in Ali'ninki oldugu gibi. Bu silah onun en farig
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alameti idi ve "Sirra vakif oldugunda" doguca yukardan ihsan edilmigti. Ve ef-

sanede, bu tarihi sahis, "Baltaci” yigit olacakti'.
*

* %k

Hallac Mansir

El-Hiiseyin b. Mansir (857-922), Tiirklerin islim'i kabullerinde etkisi
goriilen dini ve ictimaf hareketin bagi olarak konumuzu yine yakindan ilgilen-
diriyor. Fars eyaletinde el-Beyza civarinda el-Tir'da dogmus olup bir azadli
olmug olmasi muhtemel goriiliyor. Biiyiik babasi Zerdiisti iken ona, belki
anasi tarafindan, Ashab'dan Ebd Eyyib'un neslinden sayilarak Ansari adi
verilmig. Miteber bir ailenin kizi ile evleniyor. Cok geng yasta kendini tasav-
vufa veriyor. Cok siki bir riyazet ve itikaf hayauna kapamyor. Bu hayat, daha
sonra, vaaz ve irgad yolculuklariyla kesintilere ugruyor. Ug kez Hacc'a gidiyor
ve bu arada sifilik hirkasindan tecerriit ederek Ahvaz, isfahan, Kumm ve Ho-
rasan eyaletinde halka muhabbetullahi vaaz etmeye koyuluyor; sonra, asker
kiyafetine girerek ve Kiirt ve Tiirk askeri riilesidan gergekten yardim gorerek
Islam serhadlarindaki ribatlara (sinir karakollarina), hatti daha da uzaklara,
Kesmir'deki putperest Hindidlari ve Misin'deki Tiirkleri Miisliman etmek igin
Hotan ve Turfan'a kadar, goniillii miicahid gibi, uzaniyor.

Mansir'un yagami, Ogretisi ve oliimii, Miisliman kiiltiirii tarihinin ¢ok
onemli donemine 151k tutuyor ve betimledigi deruni deneme, tasayvuf tarihinde
bir doniim noktasi olarak telakki edilebilir.

Muhtemelen bir hallag olan babasi Tir'u terkedip Tustar'dan Vasit'a
(Dicle iizerinde), Araplar tarafindan kurulmug sehre uzanan dokuma bélgesine
geciyor. Burada ahali bagat olarak Siinni-Hanbeli olmakla birlikte kirsal ke-
simde agin Sii bir azinhk, kentin merkezinde de iinlii bir kurrd mektebi bulu-
nuyor. Vasit'ta Mansur, Fars¢a konugsma ahgkanligimi kaybediyor. 12 ya-
sinda hifz1 yapiyor. Yirmi yasina geldiginde, yukarda anlatugimiz seriiven
baghyor. Basra'da, kayinbiraderi vasitasiyla, Zeng ayaklanmasim destekleyen
bir kabileyle temasa geliyor. Bildigimiz gibi ayaklanma, ¢esitli derecelerde Sii
agirthg ile bulugsmustu. Belki de bu keyfiyet, onun siirekli ama temelsiz Sit
ddi oldugu iiniiniin kokeni oluyor. Bu donemden bazi tuhaf ve goriiniirde Sit
ifadeler alakoyuyor ama Basra'da coskun bir ziihdi yagami ve Siinnilige derin-
den sadik kalmay: siirdiiriiyor. Bagdad'a gidip iinli siti Ciineyd'e danmigiyor
ama Zeng ayaklanmasinin bastinlmasindan sonra hemen Mekke'ye gegiyor.

I Irtnc MélikofT.— Abi Miislim. Le “Porte-Hache” du Khorasan dans la tradition épique Turco-
Iranienne. Paris 1962, . 2. 25-7.
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Asya'daki "havari"liginin amaci, herkesi Allah't kendi kalbinde bulma
yetenegine kavusturmak olup ona Halldc al-Asrdr, "vicdanlanin hallact” unva-
mint kazandiracakti ki bu, Sifilerin giiphe ve nefretini mucib olmugtu. Eski
Hiristiyan bazi Sifiler, tilmizleri olmus. Bunlardan bazilari Bagdad'da vezir
olacakti. Ama 6nemli maliye memurlari olan bazi Mutaazili ve Siiler, onu al-
datacak ve sahte mucizelerle itham edip halki aleyhine kigkirtacak. Sinir
bolgelerinde bes yil kalmus.

Dértyiiz kadar tilmiziyle ikinci Hacc farizesini ifa ediyor; burada bazi eski
dostlari olan Sifiler onu yine sihirbazlik ve cinlerle anlagma yapmig olmakla
sugluyorlar. Bundan sonra Hindistan'a (Hinduism) ve Tiirkistan'a (Manihaism
ve Buddhism) uzun bir sefere ¢ikiyor. Doniisiinde iigiincii ve son Hacc fari-
zesini yerine getiriyor. Ama bunu (290/902) omuzlarinda murakka'a, renga-
renk yamah bir bez ve belinde fura, Hind pestemali ile yapiyor. Arafat'ta vak-
fede iken, kendisinin tezlil edilmesini ve nefsine azab olunmasini halktan ale-
nen talebediyor. Halife Mu'tazid'in 6liimiinden 6nce Bagdad'a giderek kent
sokak ve pazarlarinda Seriat ahkamina gore Hacc'da kesilen hayvanlar misilli
kurban edilerek biitiin Miislimanlar uguruna feda-i can istemek gibi garip bir
istegi bagira bagira izhar etmek iizere bu kente yerlesiyor. Orada yine bunlara
benzer taleplerde bulunuyor ve nihayet bir giin Ana’l-Hakk ("Hakk benim!")
diye baginiyor'.

*
* %

Hep gordiigiimiiz gibi klasik ¢agda Miisliiman kentlerinin yasami sosyal
ve politik olarak ¢ok faal goriiniiyor. Birkag kez hilafet politikasi siaklarin
(¢arsinin) ve sokagin galkantilarim hesaba katmak zorunda kalmigti. Fukaha
(fakihler), Kur'an'in diisturlarina uygun olmadigi miilihaza edilen filan tasa-
rimi basansizhga ugratmak igin esnaf ve tiiccar takimina etki yapmay: bili-
yordu. Vergi tahsiliti ve gesitli risumlarin vaz'i, sarayla kent arasinda sik stk
muhalefet kaynagi oluyordu; o ise ki kesin kaide olarak Miisliimandan sadece
zekit alinabilirdi. Bir misal vermis olmak igin biiyiik Saft Hallac'in mahke-
mesinin iki firka ve iki vezir arasinda bir mali ihtilaflar arka-plam iizerinde
vaki oldugunu ifade edilim; en siki fikih mektebinin mensuplan Hanbeliler,
Bagdad sokaklannda Hallac lehine ayaklanmalara yol agmiglar; ama bu, Halla-
¢'in mahkdmiyetini hizlandirmaktan baska bir seye yaramamigti.

Medeni yasamin yurttaslik haklarinin korunmasinin halk tarafindan yiik-
lenilmesi, isldm'la iliskisi olmayan hemen hemen iggiidiisel tepkiler mi olu-
yordu? Bunlar, Allah'in iradesine tam inkiyad ve O'nun tarafindan tayin

1 Louis Massignon.— Hallic. in IA ve Louis Massiginon and Louis Gardet.— al-Halladj. in E1
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edilmis amire itaat zorunlugu ile tezat teskil etmiyor muydu? Halkin medeni
yasama istiraki ve hatta bir¢ok kez sergiledigi saldirganhk ruhu, klasik ¢ag
Miisliman kentlerinde zamanin Bizans ve Sdsdni imparatorluklarindaki kentsel
yasamdan ¢ok daha etkili olmugstu. Hersey sanki kentlerin Arap ya da Irani-
Miisliman halkinin, davramginda bir gergek tavir, muhakeme ve fikih mek-
teplerine tabi olarak zanaatlar, islevlerin olusturduklar gruplarda bir gergek
hiirriyete sahipmig gibiydi'.

Bu meslek loncalart Arap ve bunlann iicretlilerinden ¢ok Arap olmayan
yeni muhtedilerce, Hiristiyan ve Yahudiler dahil, olusturuluyordu. Orgiitlen-
melerini Karmati etkisine, yani bunun yol gosterici komiinismi ve agirt Siili-
gine bor¢lu olmahydilar. Yine gizlilik yeminlerini, dahil olma térenlerini ve
esitci egilimlerini de keza aym yere borglu olmaliydilar. Bu loncalar X. ila
XII. yy Misir Fatimilerinde parlamiglardi ki bu sonuncularin yeni ismailikle-
rinin kokeni de bir dlgiide Bagdad tarafindan resmen magliibedilmis Karmatilik
oluyordu. Seldhattin Eyyubi Siinni Islim adina Fatimileri ortadan kaldirinca,
isbu Sii propaganda odaklari meslek loncalarina agir sekilde yiiklenmisti. Es-
naf, tim Islam diinyasi iginde, meslegin icrasinda bir seref iilkiisiiniin varli-
gina sarilmig; bu arada bunlanin birgoklari kendilerini iranli ve muhtemelen
Hiristiyan Selman Pak gibi Sahabe'den 6zellikle Siilerce ululanan koruyucula-

rin himayesinde goriiyorlards2.
*

* %

Tasavvufun tarihi ve 6ziiniin aynntilarina daha sonra kisaca deginecegiz.
Ancak Hallic'in 6ldiiriilmesinde bunun resmi Islim'dan kopusunun sebep ol-
dugunu soyleyelim. H. IIL-IV. yy'lar (IX-X. yy). Abbasi dorugu oldugu ka-
dar Siafiligin en cok meyve verdigi altin ¢agi olmustu. Bu ¢agda fikih mektep-
leri tesekkiil edip Siinni zihniyetleri bilgilendirerek idare edeceklerdi. Fakih ve
kadilar artik Allah ile ittihadinin aranmasim kendi varliklarinin saiki sayanlan
mahkemelere siiriikleyeceklerdi. Mutaazili, Haneft, Maliki ortamlar bu kisilere
karg: siirekli bir siiphe izhar etmisler. Bu hiicumlar, daragacinin Islam'in kal-
binde yorulmaksizin vazedilen bir soru gibi kalacak olan Hallac'in muhake-
mesi, iskenceleri ve idam ile yiicelim noktasina varmsgti.

Boyle bir muhalefet nasil izah edilecekti? Hig siiphesiz kismen bazi Sati
gruplannin anarsik asinhklariyla. Ama bunun diginda, Hallac'in bir daf, bir
Ismaili vaiz oldugu asin ithaminda oldugu gibi siyasi sebepler ileri siiriilii-
yordu. Gergekten Halldc saray edtrikalarinin, iki vezirin birbirlerine husume-

I Louis Gardet.— Les hommes de I'lslama. Hachette 1977, s. 76-7.
2ibd., s. 157.
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tinin, bunlardan birinin mali politikasinin kurbamydi. Onu mahkim eden
"oybirligiyle" ahinmg karar, Hanefi ve Miliki ve birkag da Safii fakihin eseri
olmugtu. Bunun aksine, "Eski'lerin imam"na bunca bagh nice Hanbeli, onun
yandaglari kalmiglardir.

Ama anlagmazhgin nedenleri daha derin olarak tezahiir edeceklerdir. Sifi-
lerin aradiklan Allah ve insanin bu agki, el-Vahid'in saf ve yalin ululuguna
golge diisirmeyecek mi? Hasan Basri, Allah'tan "ben O'nu arzu ediyorum ve
O beni arzu ediyor” diye s6z ediyordu. O ise Tanri'da isk'1, muhteris Arzu'yu
canlandirmak kiifr olmuyor mu? Hallac israrla 1sk'a donecektir. Bundan sonra
cari olacak tabir muhabba, hig siiphesiz karsihkh ama her tiirlii ihtirastan
annmis agk olacaktr.

Isk yerine muhabba (muhabbet)'nin kabuli muhaliflerin silahim
ellerinden almayacaktir. insan iradesi halkedilmistir diyecektir zamanin
ildhiyatcisi: Tann, tapinma konusudur, agkinki degil, soyle ki agk, "uyarlik™
(mundsaba) tazammun eder ki Halik ile mahlik arasinda uyarlik olmaz.

SiafT kargiti fukahamin tepkisi, Tanr'min biitiin mahldkattan sonsuz Ben-
zemezlik'i nedeniyleydi. Bu babda daha kesin bagka bir husus da ileri siiriile-
bilir. Tanri ile ittihad arzulanyla’ Sifiler ¢ok ¢abuk bir "ruhant ahval" deney
arayigina baglanmiglardi. O zaman deruni deney, herzaman miimkiin hayal ve
kibir tehlikeleriyle birlikte, en iist 6lgiit oluyor. Halbuki Miisliiman itikadinda
Tanr, resiilleri vasitasiyla insanlara karsi Eylem'inin sirrini ifsa eder, kendi
esas sirrinda kendini ifsa etmez. O, Takarriibi muhal (yamina varilamaz) ola-
rak kalacaktir. Mirag'ta Muhammed Sidret-iil-miinteha’'nin 6tesine gegeme-
misti. Tanr'yla, Kendisi oldugu gibi, birlegsmis sanan Sifi, sarih itikadinin
otesine dogru ilerlemeyi diigiiniiyor. "Tanr'ya susamiglar” arasinda, el-Vahi-
d'e imanlarini, deneylerinin 6lgiitii yapabilmisler az bulunuyor. Hallac'in bir-
¢ok metni Allah'a kargi sadece kisisel deneyin siimuliinii izafilestiriyor: "Beni
kagiran Sen'sin, beni kagiran zikr'in degil"...

Halldc vakiast muahhar Sifiler tarafindan ¢ok kez animsanacaktir. Hallac
yandaglanyla kargitlari ¢atisacaklardir. franlh, Tiirk, Hindd Sdfiler anisimi yii-
celtecek ve iginde bol gergekiistii seyler bulunan biitiin bir efsane, onu kutlaya-
caktir. Ama ¢ogu igin o, mesrii yetkenin emriyle "6ldiirilmiis", makril olarak

kalacaktir!.
*

* %
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Hallac'in ahlaki reform talebi ve halk iizerindeki etkisi iktidarkilerin bir-
¢ogu icin can sikici geyler olup bunlar, suglamalarini iki bahaneye dayandir-
miglardir:

a) Dinf bahaneler: Hallac'in 6lgiisiiz ifadeleri, mutad bétinf ihtiyati ve
gizlilik disiplinini bozmugtu ve bu yiizden Ciineyd gibi dostu olmug Safiler ta-
rafindan ayiplanmigti. Ayrica kiifr ve hwlil'ii iddia etmekle suglanmigti. Ve
ritual fiilere bir deruni anlam verme kaygisiyla sarfettigi "kalbinizin Kabe'sinin
gevresini yedi kez tavaf ediniz" s6zleri, Kabe tavafi fiilinin ilgasi olarak tefsir
edilmigti. Allah agki ugruna kurban kurami ve yukardaki "beden kibesinin
tahribi" seklindeki remzi ifadesi harfiyen yorumlanmak suretiyle mahkidm
edilmigsti; bundan Karmatilerin daha 6nce anlatmig oldugumuz isyanlari so-
nunda Kédbe'nin gergekten tahribi ve hacc'in ilgast manasi gikarilmigtu.

b) Siyasi bahaneler: bunlar, aslinda, en kesin olanlardi. Yukarda s6yledi-
gimiz gibi onun uzak diyarlara yolculuklari onun bir Karmati d/df'i oldugu ka-
nisini uyandirmigti ki onun kullandigi dil ve hattd murakabe themalan bir
miktar Sif unsur igeriyordu. O ise ki, bu konuda verdigi yamtlar tamamen de-
rin bir Siinni itikattan miilhemdi. Onun halk ve saray erkin iizerindeki etkisin-
den iirken suglayicilan onu Cemaatin nizamini tehdit eden bir kargasa yarati-
cisi ve asi olarak gostermeyi kararlagtirmiglardi. Obiir yandan diigmani vezir
Hamid ile ser-asker Minis, Hallac yandaglarini teslim etmekten imtina eden
Horasan Samanileri ile iliskiyi kesmek ve Bagdad'da bugday muhtekirlerine
kars1 ayaklanmig olan Hanbeli halk kiyamini bastirmak hususunda anlagmig
bulunduklan igin Halldc hakkindaki hiikmii tacil ettirmiglerdi.

XIII. yy'dan itibaren Hallic'in s6hreti Islim dleminin sinirlarini agacakti.
Onun vecizelerini igeren Ibranice gesitli yazmalar vardir; Mogol hiikiimdarlari-
nmin saraylarinda Nasir Tdsi, vezir (Yahudi kokenli) Residdddin ve sairleri

Hallac'in hayranlanydilar'.
*

* %

Hallac'tan, hep kulaklarda ¢inlayan bir unutulmaz seda kalmisti: Ana al-
Hakk! O, "ben Allah'im" demisti! Soziiniin kapsam viis'atini idrak etmeyecek
adam degildi Hallac. Bu itibarla bu ana al-hakk. o zaman yine ¢olde bir gighk
olarak kalmigti. Sadece manzara degismis ve SGfimizin soziiniin yerini daha
sonraki ¢aglann gerilimleri almigti. Bir ifade olarak gesitli gekillerde tartigilmig
ve bunun panteistik havasi, degisen goriiglere gore kabul ya da reddedilmisti.
Bir deneme olarak gegerliligi cogu kez itirazlara ugramig ve hig degilse ciddi
siipheyi davet etmigti. Miisliiman kuramsal diisiincesinde igbu ana al-hakk Al-

! Louis Massigon.— op. cit.
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lah'la insan arasindaki iliskide 6nemli bir yer tutacakti. Ve iste tam bu neden-
ledir ki ciimle, Miisliman ilahiyatinda sikinti yaratmig ve hila da yaratabilir
sOyle ki insanda tannsal ve beseri tabiatin birbirine girmesini telkin ediyor. Bu
nedenle, ona gosterilen saygiya ragmen Hallac Miisliiman vicdaninin gevre-
sinde kalma durumunda olmus, ve yine belki bu nedenle de, o zamanla, Miis-
liiman diinyasinda yaratici diirtii iizerinde ¢ok kuvvetli bir etki olarak ortaya
¢ikmigti. Bununla birlikte, ana al-hakk ciimlesi herzaman igin, egilimleri bolen
kargit anlamh iki bilesenden olugmug bir ifade olarak kalacakt.

Bunun uzun tahlil ve tartiymasi konumuzun diginda kalir'.
*

* %k

Siihraverdi

Hallac'tan sonra, islim tasavvufunun iki biyiik simasi, Ayn al-Kudat
(idam1 525/1130) ile Sfi, feylosof ve gnostik, iImamiyye Iran'inda herzaman
yandaglar bulunacak olan israk doktrininin banii Siihraverdi (6lm. 589/1193)
de maktal olarak kalacaktardir. Biz sadece bu sonuncusunu ele alacagiz.

Iran'da, Medya'da Siihraverd'de H. 545 ile 550 arasinda dogmus olan
Sihabeddin Siihraverdi'nin baglica hocasi, Fahriiddin el-Rdzi'nin de tilmizle-
rinden biri olmug Mecdiddin Jili idi. Meraga'da (Azerbaycan'da) fikih ile fel-
sefe tahsil etmis. Daha sonra o, Isfahan ve Mardin'de goriiliiyor. Bir siire kal-
dif1 Harput'ta emir Imadiddin Kilicarslan'la iliskiye girip eserlerinden birini
onaithaf ediyor. Eyyubi'lerin ilk yillannda hald biiyiik 6l¢iide Sif olan Halep'e
gelisinin nedenleri bilinmiyor.

Mahkemesinin hangi kogullar altinda cereyan ettigi hususundaki beyanlar
kisa ve az tutarhdir. En eski tamikhklardan biri, cagdasi, Imadiddin Isfahani
(6lm. 597/1201)'ninki olup bu zat Eyyubi biirokrasisinde parlak bir yer tutu-
yordu. Ona gore, takibatin sorumlulari Halep yasasi fakihleri idi.Bunlarn, fi-
kih ve usil'a miiteallik sorunlan tarismaya davetlerinde Siihraverdi, diyalek-
tiginin ustahigiyla itirazcilarim bozuyordu. Hinglanini alamayan fakihler onu
Halep'in biiyiik camiinde bir agik tartiymaya cagiriyorlar. Allah'in yeni bir
peygamber gondermeye muktedir olup olmadig! sorusunu cevaplandirmasi.
istendiginde gonderebilecegi yanitini veriyor. Derhal bir zabit tutuluyor ve
bunda bdyle bir ifadenin heretic tabiati belirtiliyor soyle ki, Allah'in mutlak
kudretini savunma rengi altinda O'nun Bizzat Muhammed'in en son Peygam-
ber oldugunu ifsa ettigini bilmezlikten geliyormus. Seldhaddin, tutanak eline

I Bunun igin bkz. Gilani Kamran.— Ana al-Haqgq reconsidered. Lahore 1398 ve B. Oguz.— Tilrk ve
Yabudi. C.I. s. 314 ve 360-2.
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varir varmaz bu dinden donmiis adamin idamini ve kitaplarinin yakilmasini
emrediyor. Bu 6ykiiniin bagka rivayetleri varsa da isin ash degigmiyor.

Tutuculugu ile iinlii ibn Teymiye (6lm. 728/1328), Siihraverdj ile ilgilen-
mig ve onun hakkinda-idaminin nedenlerini kesinlestiren bir miitalaada bulu-
nuyor.- Soyledigine gore Siihraverdi, bir peygamber olma iddiasindaymus.
Kendisinde peripatetismin (Aristo), Ibn-i Sina'nin tarif etmis oldugu gibi, ku-
ramsal felsefesiyle hikmet-i Sdfiye'yi (mistik teozofisini) kendinde birlestir-
misti. Obiir yandan Bauniyye fikirlerini benimsemis ve Grek ve iranlilarin fel-
sefesine derinden vukuf peyda etmigmis. Sisteminde 1gtklar kavramina agirn
onem vermekle eski zerdiisti dinine yaklasiyormus. Sihir ve simyaya agina
imigmis. Ve zindiklik ithamiyle Halep'te Miislimanlar tarafindan 6ldiiriilmiis-
miig'.

Aslen Iranh ve itikat bakimindan Miisliiman olan Siihraverdi'nin isrdk
(aydinlanma) adini verdigi ve muakiblarina igrakiviin denilmis olan felsefesi,
felsefi akide ile eski Iran dini akideleri, Eflatdn, yeni Etlatuncu, irfaniyye
(gnostisism), Siinni Islam ve Sia akidelerinin birbiri ile telif edilmis bir terki-
binden ibaretti. ik eserlerinde Kur'an' ve islim akidelerini Batini ve temsili
hikayelerle izah etme yolunu yeglemis ve irani akideleri Islamiyetle telife gayret
etmig. Daha gok Eflatin'un fikirlerini benimseyen ve onu kendine imdm olarak
tamyan Siihraverdi, asil felsefl inanglarim Hikmat al-isrdik vb. gibi eserlerinde
toplamis.

Siihraverdi megsai (peripatetisyen) ve Sifi olarak goriiniiyor. Aristo'nun
yorumunda Ibn-i Sina'nin etkisinde kalmig. Orada, messai fikirler yaninda
Islam'in biitiin Helenist telifciliginden aldig1 bir nevi tasavvufi igrakiye, biitiin
Yeni Eflatdncu akide, simya ilmi ve iksire miiteallik nazariyeler, hafi (gizli)
ilimler, irfani (gnostik) rivayetler ve Yeni Fisagorcu unsurlar halitasi bulunu-
yor. Vaktiyle te'lifiye mezhebi (syncretism) — 6rnegin "biitiin dinlerin uygun-
lugu hakkinda" bir risale yazmig olan Yeni Etlatincu Asklepiades — igin ol-
dugu gibi, Siihraverdi ve biitiin 6biir Miislimanlar igin de, biitiin felsefT sis-
temler ve biitiin dinler ancak bir tek gercegi ifade eder ve Siihraverdi, Agatho-
demon, Hermes ve "Greklerin en biiyiik beg feylosotu" olan Empedokles, Fi-
.sagor, Sokrates, Eflatdn, Aristo ve aym zamanda Camasp ve Buzurgmihr'i
kendi iistadlan olarak zikreder.

Onun eserini en iyi niteleyen, 151k, aydinlatma (isrdk) metafizigi olmusgtu.
Bu, sudurun (meydana ¢ikisin) remzi gibi ig goren, ama aym zamanda esya-
nin derin gegegi olarak bakilan manevi bir 1518in Yeni Eflatdncu 1sk kuram
olmaktadir. Tasavvufta, Hiristiyan ve Miisliman felsefesinde biiyiik yer tut-

I Henri Laoust.— Les schisme, dans I'lslam. Introduction 3 une étude de la religion musulmane.
Pariy 1965, s. 230-1.
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mus bu felsefe, Islim feylosoflarinin ¢ogunda, 6zellikle Farabi, ibn-i Sina ve
Gazali'de bulunuyorsa da galiba bunu Siihraverdi kadar kimse benimsememisg
ve kullanmamgti!.

Goniil Calab'in tahti
Calab goniile bakti
Dért Kitdb'in manasi
Budur eger var ise"...
dediginde Yunus, yukardaki "biitiin dinlerin uygunlugu”, "biitiin dinlerin an-
cak bir tek gercegi ifade ettigi" doktrininden bihaber miydi?...
Siihraverdi, daha niceleri gibi, Tiirk halk diigiince sistemindeki rengini

muhafaza edecekti.
*

* *

Ve nihayet, buraya kadar irdeledigimiz Arap-islam diinyasimin bir 6zetini
yaparak bu alam, Tiirk-Islim alanina girmek iizere, terkedecegiz. Soziinii etti-
gimiz "6zet"in, Arap-Islim dlemine 6zgii olmayip bir evrensel mahiyet tasidig
agikardir goyle ki biitiin saydigimiz dini-felsef1 hareketlerin deruni iceriginde
sosyo-ekonomik sorunlar yatiyordu. Bunlar hep filigranda goziikiiyorlardi.
Ne demisti Fuzuli:

"Her kim ki Allah'tan iba eyler (ona razi olmaz)
Bir bagkababaeyler intisab”...

Bu bab, bu kapi, bir din, bir mezheb, bir tarikat, bir felsefe olmugtur, in-
sanoglunun, ve bu arada, Arap'in tarihinde oldugu, bundan boyle de, hep ola-
cag gibi. Neden heretic Siihraverdi'yi sivil yetke mahkdm etmigti? Neden
Tondrakh Simbat'in, "resmen" Hiristiyan Simbati Miisliiman Arap emiri
kellesini ugurmustu, kendini Isa yerine koydu diye? Ona ne oluyordu?. ..

Sosyo-ekonomik sorunlarin ¢oziimii sadece irdeledigimiz mezhep ve tari-
katlarin konusu olmayip bunlann uzantisi olan tasavvufi diigiince ve hareket-
lerin 6ziinde de yatar. Bu itibarla, bundan boyle tasavvuf da ilgi odaklarimiz-
dan biri olacaktir.

!'s. van den Bergh.— Siihreverdi, in |A.
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Anadolu'nun Tiirklesme-islamlasma siirecini daha énce' ayrintilariyla ir-
delemis bulundugumuzdan, bunu burada yinelemeyecegiz. Bu ¢aligmada.
keza, Islimlasan halkin say: ve ethnik terkibini de vermistik.

Anadolu'da Tiirklestiren-Islamlastiran unsur Oguz boylari olmustu ki
bunlar buraya bu dinin salikleri olarak gelmislerdi. Ama ne bigim bir Islam'di
onlarinki ?... Asya'da Islam, kismen Arap fiituhatiyla, kismen de, biraz daha
sonra, gemici ve kervancilarin himmetiyle yayilacakti. Asagida anlatacagimiz
gibi, Arap etki alaminda, ¢ok farklilagmig bir Islam olusacakti. Orta Asya'da
giglerin istikrar bulmasiyla eski kervan ticareti canlanmigti. Kadim ipek yo-
lunda gidip gelen tacirler arasinda Araplar, ihtida ettirme gayretleriyle belirgin
oluyorlar, beraberinde Kur'anlar ve sarihlerinin eserlerini getiriyorlardi. Ve ni-
hayet, 945'de. Cin Tirkistam sinesinde, Kasgar, Miisliman olacakti. O giinii
baslamigti Orta Asya'da din-i Muhammedi'ye goniilden Tann gagrisi2.

Islam'in dogusu, iyice muayyen bir beseri ortamda, gogebe-yerlesik tema-
sinkinde vaki olmustu. Bu genel gergeveye oturtulmadan bu dogus izahsiz ka-
lir. Bunun (temasin) tarihi tezahiirlgri nelerdi? Boyle bir baglamda ne tiir siyasi
yapilar ortaya ¢ikabilirdi? Ve bunlarin kaderi ne olurdu? Bu noktada temel veri
demografik boyutta. "Siirekli olarak gekirgeler gibi insan iireten” gogebe top-
lum niifusunun fazlasi oluyor bu veri. Col, fevkaldde bir hayat kaynagi, ve
bunun fazlasi, ortamin sinirlamasi karsisinda, ekilebilir bolgelere dogru hizla
yayilmak zorundadir.

Arap-Suriye ¢olii bu genel yasanin diginda kalmiyor. Miinbit Hildl'in
yerlesik bolgelerine dogru gogebelerin diirtiisii, biitiin tarih boyunca kaydedili-
yor. Bu diirtii, Mesopotamya'nin geligmesinin sabitelerinden biri oluyor. Ku-
zey'e dogru Arap yayilmasi daha M.O. IX. yy'da givi yazisi belgelerde oku-
nuyor. Bunun sonucunda Suriye'nin bir genig Araplagmasi vaki olmug olma-
hyds3.

Muhammed'in kigiliginin tahlili konumuzun diginda kahyor. Ama. ortada,
Arap tarihinde tek goriilen, hi¢bir zaman tekrarlanmamig bir vakia var; o da
biiyiik genigleme hareketiyle igbu giiclii kisiligin baglantisi oluyor.

| Bkz. Kiiltir kokenleri C.L s. 61-324.
2 Jean-Paul Roux.— L'Islam en Asic. Paris 1958, s. 37.
3 Xavier de Planhol.— Les fondements géographiques de Thistoire de Flslam. Paris 1968. s. 14-6.
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Ancak bu ilk saptama, daha genis tartigmalara kapiy1 agiyor. Muhamme-
d'in Ogretisi hangi olgiide, bilingli veya bilingsiz. iginde ¢aligtig1 ortama uyar-
lanmigti? Igbu ortamin Peygamber'in 6gretisinde, dolayisiyla yeni dinin daha
sonraki biitiin gelisme zincirinde, pesinen ihmal edilemez. Obiir yandan, hangi
olgiide bu aymi sosyal ve cografi ortam Peygamber'in, veya ifsa'inin basari-
sindan sorumlu idi? Mekkeliler pekala muzaffer olup Islam'i, yeryiiziinde gok
goriilen "basansiz”lar sirasina itebilirdi.

Esasen, Islam'in kokeni ve Arabistan'in birlestirilmesi, Peygamber'in
kisiliginden soyutlanamazsa da, onun "Islam'in biiyiik seriiveni'nde, Arap
fethindeki, rolii daha az kesin oluyor. Evrensellik onda vardi ama bir "diinya
dini" hayalinin yasadigin: soylemek biraz fazla iddial olabilir.

Dogmakta olan Islim"in ideali esas itibariyle kentseldi. Islim"in, sosyal ve
dini ereklerini gerceklestirmek igin kente ihtiyaci vardi. Bir kentin kurulugu
yiiksek derecede dviilecek bir fiildi. Islim'in temeli beraberce namaz, 6zellikle
Cuma giinleri, olduguna gore, sabit ve istikrarli camilere gereksinme vard ki
kent, bunu karsilayacak mekands, 8yle ki bir Cuma camii, herhangi bir yerde
inga edilemezdi. Bu kent, karsal kesim ve ¢oliin hirpaniligini reddedecekti.
Sosyal baskilar kadar manevi icaplar itibariyle Islam, bir kentsel din olmustu:
Imam bir burjuva hayau siirmeliydi. Kadinlar ortiilii olacaklards ki bu, gogebe
yasamin gerekleri veya basitge kirsal kesim hayatiyla telif edilemezdi.

Bu kent zihniyetine kargilik gogebeler, Islam igin. ancak tali unsur, silahli
miicadele igin vazgecilmez asker ve muharip, ama askeri nitelikleri diginda
kotii insanlar ve ednd miiminler, zirlayip duran dinsizlerdi2. Peygamber bile,
Allahin agzindan, onlan lanetlemisti: "Bedeviler kifirlik ve munafikhkta
(sehirlilerden) beterdirler. Allah'in Peygamber'ine gonderdigi hiikiimleri bil-
memeye ve tamimamaya daha layiktirlar... Bedevilerden Gyleleri vardir ki,
harcettigini ziyan sayar, baginiza belalarin gelmesini beklerler, bela onlarin ba-
sina gelsin” (!) (IX/98-99).

Kendi yaratiklan olan gogebeleri Allah bile sevmiyormus!...

Dolayisiyla gogebelerin Islimlastinimalari, gogu kez kentsel cemaatlarin
yoklugunda zor olmustu. Ebi Bekir'le Omer, bunlari elde tutmanin en iyi yo-
lunun bunlan yabanci fiituhatina dogru seferber etmek oldugunu anlamiglards.

Islam'in Arabistan'da olusma kosullarini anlatmigtik. Ancak bunun bir
kiyaslamal aragtirma ve bir cografi tahlille tamamlanmas: gerekir ki bu sonun-
cusuna "sosyoloji" mektebi heniiz tevessiil etmis degildir. Ne idi Islam'in bu
imtiyaz1? Neden, burada, ve sadece burada, Eski Diinya'nin vasi bozkir ve

Vibd., s. 21-2.
2 ibd., 5. 24-5.
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¢ollerinin alaninda, yerlesik ve gogebe, anlagsmak igin goriiniirde az yatkin in-
san gruplannin bu goriillmemis baglagsmasi gergeklesmisti? O ise ki, bildigimiz
gibi gogebe-yerlesik temas bolgesinde "normal” siyasi gelisme az ¢ok siirekli
bir gatisma ve zaman zaman da kopmalarla 6zgiinlesiyor. Islim'da boyle sey
olmuyor.

Bu arada, zikredecegimiz bir tarihf olgu, biitiin bunlarin nedenlerine 151k
tutabilecek mahiyettedir: Halife Hisam (724-743) Tiirkler nezdine heyet gonde-
rerek (maalesef miiverrih Yakut hangi Tiirkler oldugunu ve heyetin takibettigi
giizergahi tasrih etmiyor) bunlari Islim dinine davet ediyor. Kagan da askeri
merasim tertibedip siiferaya, adamlan arasinda hig sanatkar, ezciimle berber,
demirci, terzi bulunmamasi itibariyle bunlarin, Islim ahkdmina uyduklarinda,
hayatlarini kazanmaktan dciz kalacaklarim ifade ederek beyan-i itizarda bulu-
nuyor!.

Onemsiz gibi goriinen bu kiigiik olay aslinda kaganlarin, iiretimle iligki
kavraminda ne denli berrak goriige sahip olduklarim gosteriyor: yeni itikat,
kasabalarin bu zenaatkdrlarina mahsus gibi goriiniyordu. Bedeviler
(gogebeler) sadece alet olmuglardi.

Gergekten dogmakta olan Islam'in 6zgiinliigii bu ittifak, kentlilerle goge-
belerin bu baglasmasi olmustu ki bu, biitiin Isldim tarihi boyunca evrensel ola-
rak mevcut bir yapi gibi kendini gostermistir. Bu keyfiyet Islami hareketi, Eski
Diinya'nin bozkir veya ¢ollerinden ¢ikmig 6biir biiyiik dalgalardan ayiriyor.
Ortagag'in biiyiik Tiirk-Mogol istilalannin gogebe malzemesi yerlesik ve kent-
sel toplumlarin yoriingesine az ¢ok varmiglarsa bu sonuncular bu muharip ¢o-
banlar bir manevra kitlesi olarak kullanmiglar. Ama yine de hareketin kokeni
ozgiil olarak gogebe kaliyor2.

Unlii Islam tarihgisi Hitti, Arap bedevisinin "putperestligi“ni anlatiyor ki
bu, aslinda, baska, ve bu arada Asya gocebesinin de pekila tabiatina uygun
liyye Devri bedevisi bir din sahibi olsa bile bu, onun hayatinda pek 6nemli bir
yer tutmuyordu. Ruhi-manevi alanda hareket ve tesir husule getiren kuvvetlere
kargi mutedil, hattd kayitsizdi. Dinf tatbikat ve tapinmalara kargi onun uysal-
hig1, kabilenin akigina kapilmak ve gelenek hususunda sahip oldugu saglam
bir hiirmet duygusundan ileri geliyordu. Higbir yerde miisahhas bir puta onun
gergekten diiskiinliigiinii gosteren bir anlatima rastlamamaktayiz. Bu noktay:
Imru'ul-Kays hakkinda anlatilan bir vak'a aydinhiga kavusturmaktadir. Baba-
sinin katilinden intikam almaya karar vermis olarak Zu'l-Haldse tapinagina fal

! W. Barthold.— Histoire des Turcs d'Asie Centrale, Paris 1945. s. 57.
2 Xavier de Planhol.— op. cit. s. 21-7.
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oklarina bagvurmak suretiyle oradaki kdhine damigmak iizere gitti. Fal oklarin-
dan ii¢ kere «bu isten vazgec» isaretinin gikmasi iizerine kirdigi oklar puta
firlatip attiktan sonra soyle haykirdi «Seni mel'un!... Oldiiriilen senin baban
olsaydi onun intikamini almama mani olmazdin degil mi?»..."'.

*

* ok

/ Tu-Kiu'lar, daha dogrusu Tiiriik'ler, yani bu adi tasiyacak ilk Tiirklerin
halefleri Uygurlar, Mogolistan'i terk edip daha Giiney'de, Turfan ve Tuen-
Huang vahalarina sigindiklarinda (840), eskidenberi Tiirk olan bolgeler Mo-
gollar tarafindan iggal edilmis ve eski sagillerin agirhk merkezi hissedilir ol-
giide Bati'ya kaymusti.

Herne kadar iki Tiirkistan'in Tiirklestirilmesi Tiriikler, ve onlardan sonra
Uygurlarin eseri olmugsa da, Tiirk halklari, ilk tarihi mekanlarinin dar sinirla-
rini goktan agmiglardi. Hazar Denizi ile Karadeniz'in Kuzeyinde konaklamig
gesitli boylarin, ezciimle Avarlar, Hazarlar, Komanlar, Pegenekler, Bulgarlarin
v.s. ve bunlarin gelis tarihleriyle akrabalik lari hakkinda elde az ¢ok iyi bilgiler
bulunuyor. Balkanlar'a kadar Altayhlarin niifuzunun VII. yy'dan 6nce vaki
oldugu da kesindir ve iran ve Bizans kalelerinin berisinde, uygarlasma yolunu
tutmug bir gogebe devletler mirasi, az ¢ok siirekli olarak yayilyordu. Bunlara
¢agin biitiin dinf sistemleri, ezciimle Manihaism, Hiristiyanhk, Nastarilik,
Buddhism, Mazdaism, ve hatta Judaism, ¢agrida bulunuyordu (gii¢lii ve hos-
goriiye dayalh Hazar imparatorlugu sonuncusunu resmi din olarak kabul et-
migti).

Araplar genislemeye basladiklarinda durum az ¢ok boyle idi. Herne kadar
Tiirklerle Islam'in ilk temaslar daha VII. yy'in sonundan itibaren baglamigsa
da, bunlarin ihtidalar1 yavag bir ilerleme kaydetmisti. Bugiin bile Altaylar'da
bazi "Tatar"lar hala, eski Samanlik'in hayli bozulmusg seklini uyguluyorlar.
Sibirya'nin Kuzey ucunda Yakutlar da buna bir yeni Hiristiyanhk kangtirmig-
lar.

1000 yilina dogru Transkafkasya'ya yerlesmis Araplar, Derbend gegitle-
rinden Avarlara dinlerini aktarmiglar. Bu tarafta da ilerleme yavas olmug ve
Kumiklarin ihtidai igin XIV., Cerkezlerinki igin de XVIIL. yy'lar1 beklemek
gerekmis.

Bununla birlikte bu basarilar ne iilkelerin igini, ne de Tiirk halklar kitle-
sini ilgilendiriyordu. Orta Asya'da, bir Iran topraginda, Araplarla Tiirkler ara-
sindaki askeri ¢atigmalart ve her ikisi de biiyiik genisleme iginde olan hu iki
rahip gii¢ arasinda yerlegen bir tiir dengeyi biliyoruz. Yine Sogdiana (bugiinkii

! Philip K. Hitti.— Siyasi ve kiiltiirel Islim tarihi, I. Cev. Salih Tug. Ist. 1980, s. 144-5.
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Ozbekistan'da Zerefsan vadii) cephesi istikrar bulur bulmaz ve Hilifet de Bag-
dad'a sikica yerlestikten sonra, Maverraiinnehr'in gégebe Tiirklerinin Arap
birliklerine parah asker yazildiklarini, Halife veya biiyiiklerin kulu olarak orta-
liga nasil egemen olduklarim tekrarlamiyoruz. Daha 800 yilindan itibaren
Miisliiman topraklarina go¢ etmis olanlar kadim paganismlerinden ve dini sa-
vunan kitaplara tutkun Orta Asya toplumunun onlara sundugu ¢esitli dinleri
terketmiglerdi. Dindarca talepleriyle Halife'yi usandinyorlardi. Al-Mu'tasim,
bunlann Hacc arzularini tatmin etmek i¢in Samarra'daki malikdnesinde Kabe-
‘nin bir kii¢iik niimunesini inga ettirmeye razi olmak zorunda kalmisti'. Bu-
rada icra edilecek Hacc farizesi ne denli "orthodox" sayilabilirdi?...

Aslinda Tiirklerin Islamiyeti ¢ok ciddiye almadiklari Kasgarli'nin daha
once verdigimiz beyanindan? asikar olmaktayds. Islam diinyasinin o dénemde,
sair uluslara maddi ve fikri kiiltir bakimindan tefevvuk etmesi, terazinin kefe-
sinin bu din lehine sarkmasim saglamisti. Gezginciler daima uygar iilke iiriin-
lerine, 6zellikle dokumalarina istekli olmuglar, tacirlerin bozkira gelmelerini
beklemeden kendileri siiriileriyle bu iilkeler simirlarinda dolanip durmuglards.
Islam aleminin iiriinleri ve yasam sekli ile iinsiyet peyda ettik¢e Islam uygarh-
ginin biitiin vechelerinin etkisinde kahyorlardi. Kargi taraf da bunlarin hay-
vancilik iiriinlerine muhtagdi’. Bu maddi iligkiler diginda, Miiminlerin Emiri
(Emiriil miiminin)in dahi istihfaf edildigi (hafife alindig1) bir¢ok hadise ile
sabittir. Bunlardan bir tanesinde Halife, veziri Fahriiddevle'yi gonderip Sel¢uk
sultaninin kizini istetir. Sultan, bagindan savmak igin igi kansi Tiirkdn Hatu-
n'a havale eder. O da, "Gazne padisah1 ve Maverraiinnehr'deki Haniye padi-
sahlan ogullarina kizimi istediler ve dortyiiz bin altin verecek oldular. Eger
Halife bu mah verirse o, digerlerinden ziyade "layiktir". Halifede ise bu kadar
para yoktur. Hatun, Halife'nin "biiyiikliigii"ne oldugu gibi, asla giivenmedigi
franh vezirlerin, ezciimle Nizamiilmiilk ve mezkir Faliriiddevle'nin sizlerine
fazlaca kredi agmaz. Bunun iizerine, "kendisinden" olan, Muhtedi'nin dedesi
Kaimbiemrillah'in zevcesi Arslan Hatun devreye sokulur ve Tiirkdn'a igin ge-
regi izah edilir. O da, bir miktar tenzilata raz1 olur ama bazi kesin sartlarinda
isradan geri kalmaz: mihri muaccel elli bir dinar olacak, Halife, Tirkdn Hatun-
‘'un kizindan bagka kimse ile gecelerini gegirmeyecek, saraydan tiim karilariyla
cariyeleri uzaklagtinlacak!* Peygamber'in halifesiyle bu.pazarlk siirerken de

I Jean-Roux.— op. cit., s. 39-41.
2 Bkz. Kiiltiir kokenleri 1, s. 136.
3W. Bathold.— op. cit., 5. 57-8.

4 Imaduddin Istahani.— Irak ve Horasan Selguklulari tarihi. Ist. 1943, s. 72-3. lbniilesir'den
nakil.
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yaban kegisi avlamakla mesgul sultan, devletin dli menfaatlari geregi, "ortho-
dox", koyu Sunni siyasetini siirdiiriiyordu...

Gergekten, Islam'a baglihklarini dillerinden diisiirmeyen Selguklu sultan-
lar1 ile Islim Peygamber'inin halifeleri arasinda miinaferet higbir zaman din-
memigti: manevi yetke ile "diinyevi" gergek giic daima birbirlerini gekmigler.
Selguk sultanlari, Bagdad ve hildfet miiessesesi iizerinde hayaller kurmaktan
geri durmamuglardi. Bunlardan iki tanesi, Tugrul ile mezkir Meliksah, evlen-
meler suretiyle halife ailesine dahil olmuglardi. Tugrul Bey, el-Kaim'in kizini,
halifenin ii¢ y1l siddetle direnmesine ragmen almigti. Ama bu evlilik miras bi-
rakmayacakti.

Yukarda hikdyesini anlatigimiz Meliksah'in kizimin Muhtedi ile izdiva-
cindan olan Abu'l Fadl, dedesi Sultan tarafindan hilafet makamina oturtulmak
istenmig ve sultan, damadina "on giin iginde Bagdad' terk etme" emrini ver-
mig! Ancak, torunun talihi yaver olmayip sultan emrinin yerine getirilmesini
gormeden, yedigi fazla av etinden zehirlenerek diinyadan gogmiis.

Her iki sultan'da, hilafet tahtina Abbasi ve Selguklu saraylarini kendi
iizerinde birlegtirecek birini oturtmak istemiglerdi. Zira Halifelik makami mesrd
olarak ancak Kureys kabilesi ahfadindan biri tarafindan iggal edilebilirdi. Ha-
yaller gerceklesmis olabilselerdi manevi yetke ile gergek maddi giig, Selguklu-
lar lehine olmak iizere, tek bir elde toplanmig olacakt:’.

Aslinda bu oyun, kargilikli oynamyordu. Halifelerin de dine herzaman
cok bagh kaldiklar iddia edilemiyor. Omegin, Abbasi halifelerinden 1180 ile
1225 arasinda hiikiim siirmiig, bir Tiirk cariyeden gelme Nasir, Selahaddin
Eyyiibi'yi haghlara karg: ciddi sekilde desteklemekten hep kaginmig, bu so-
nuncusunun siirekli tarizlerine hedef olmugtu?,

Y ukarda s6ziinii ettigimiz Ortagag Islam kiiltiiriiniin, hergeye ragmen, ka-
vimler ve bunlann kendi maddi kiiltiirleri arasindaki farki silebildigi asla iddia
edilemez. Anadolu sekenesi, bu kadar kangmaya, ragmen, belirli bir noktada,
boya tutmaz metallar gibi, ana kiiltiirel karakteristiginin temamiyetini izhar et-
mekten geri kalmaz. Ister Anadolu, ister Altay kékenli olsun, pagan kiiltiir un-
surlart iizerinde Islam kiiltiirdi, bir ince cild olarak kalmaktan ileri gidememis-
tird,

Islam-Hinstiyan savaglannin verdikleri seslerden Kiigiik Asya yaylalarina
yerlesmis Tiirklerin, daha énce Islam" kabul etmis olduklan ve Tiirk iilkesinin
ihtidainin hizli olmug oldugu kolaylikla kabul ediliyor. O ise ki bu, iglerin dig

I G. Makdisi.— Les rapports entre Calife et Sultan & I'épogue Saljugide. in [JMES VI/2, April
1975.

2 F. Taeschner.— Nisir, in IA.
3 W. Burthold.— Fuad Koprili.— lslim medeniyeti tarihi, s. 84.
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goriniimiinden ibarettir. XIII. yy'da, ilk Selguklu baskenti Konya gevresinde
Islimlagsma o denli az ilerlemisti ki Anadolu Tiirkgesinin ilk iriinlerini verdigi
kabul edilen Seyyad Hamza, bir destan yazarken, okuyucularina, en ¢ok bili-
nen diniistilahlarin anlamini, ve hatta Allah adini izah etme durumunda kal-
migti'.

* x

Fuat Kopriilii, Anadolu'yu Tiirklestiren Oguz Tiirkmenlerinin ethnik yapi-
sin1 irdelemis: " «Seyhun» sahasindan inerek Maverraiinnehr ve Iran'da bir
miiddet dolagtiktan sonra Bizans serhadlarina gelen ve Selguk hiikiimdar ve

* emirlerinin azimkar kumandasi altinda Anadolu'yu Tiirklestiren Oguz Tiirk-
menleri, Kligiik Asya'nin Islam1 tarihinde siiphesiz en biiyiik rolii oynamglar-
dir. Lakin Anadolu Tiirklerinin ethnolojisi hakkinda heniiz higbir tarihi tetkik
yapilmig olmamakla beraber?, elimizdeki vesikalar bugiinkii Anadolu Tiirkle-
rinin daha karigik birtakim anasir-1 kavmiyenin karigmasindan hasil oldugunu
sarih surette gosteriyor; Selguk sultanlari zamaninda Bizans serhadlarina gelen
Oguz'lar, Suriye'de, Irak'ta, Sarki Anadolu hudutlarinda kendilerinden asir-
larca evvel gelmis muhtelifiilcins Tiirk kitlelerine rastgeldikleri gibi, Anadolu-
‘da da Bizanshlar tarafindan Rumeli'den nakledilmis bazi Hiristiyan Tiirk
ziimrelerini buldular. Kezalik Hazarlar, Kipgaklar, ve Mogol istilasindan
sonra Hvarezmliler, Ak ve Karakoyunlu Tiirkmenleri, yine Ilhanhlar devrinde
bazi1 Mogol-Tatar ziimreleri gelerek, asil kesif kitleyi teskil eden Oguz fatihle-
riyle ihtilat etmek (karigmak) suretiyle, Sarki ve Garbi Anadolu Tiirklerinin
ethnik teskilati iizerinde — muhtelif sahasinda muhtelif derecelerde olmak
iizere — az ¢ok miiessir oldular. «Timur istildsi» da Sarktan Garba yeni baz
anasir-1 kavmiye getirmek ve Anadolu'da bazi Mogol-Tatar ziimrelerini siiriik-
leyip tekrar Sarka gotiirmek suretiyle Anadolu ethnolojisi iizerinde miiessir
oldu. En sonra «Safevi» hareketi, Anadolu'da bazi «Kizilbag» ziimrelerinin
Rumeli'ye nakil ve bazi Tiirkmen kabilelerinin «Sah Ismail'e» tab'an Garpten
Sarka donmeleri gibi baz1 netayig (sonuglar) viicuda getirdiyse de, ethnoloji
noktasindan bunun biiyiik bir ehemmiyeti olmamig ve esasen o tarihten sonra
da tarih-i dinf itibariyle miiessir olacak hadise vukua gelmemistir. Yalniz,
muhtelif Tiirk subelerinin ihtilatlann (karigmalarini) gosteren bu kiigiik hiild-
sayi ikmal igin, mevki-i cografisi icabi olarak, asirlardan beri muhtelif irk ve
milletlere cilvegah olan bu sahada, Tiirklerin yerli veya harici bir takim anasirla
ihtilatlanini ilave etmeliyiz: Islim dinine veya Hiristiyanhgin muhtelif sekille-

I Jean-Paul Roux.— op. cit, s. 42,
2 Makale 1338 (1922) tarihlidir.
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rine mensup olan bu dri ve sami kavimlerin birer birer tidadi (sayilmasi) bile
epey uzun bir istir. Hele bunlarin Tiirklerle derece-i ihtilat ve tasalluplan
(katilagmalar) ve bunlardan Tiirklere intikal eden dini veya sair mahiyette an-
‘anelerin tesbit ve tetkiki igin daha pek uzun ethnografi ve tarih tetkikatina ihti-
yag vardir".

"Anadolu'nun bugiinkii Islam ahalisini teskil eden ve kism-1 dzamu fatih
Tiirkmenlerden miirekkep olan bu kavmi unsurlarin hayat-1 diniyesini anlamak
igin, bunlarin Anadolu'ya nasil ve ne mahiyette bir hamule-i itikat ile geldikle-
rini ve o sahalarda neler bulduklarim bilmek lazimdir. Elimizdeki vesikalarla
bunu velev takribi bir surette olsun, 6grenmek kabildir: Islim medeniyeti da-
iresine epey zamandan beri girmis olan «Maverraiinnehr ve «iran» sahalarina*
gelmezden evvel, Oguz Tiirkmenleri arasinda Hiristiyanhgin bir aralik kismen
intisar etmig oldugu muhakkaktir".

"Kezalik muhtelif Tiirk subelerinin muhtelif zamanlarda «Mazdeism»i,
«Budhizm»i, «Manihaism»i kabul ettiklerini de biliyoruz. Oguzlarin ve Oguz-
larla pek siki bir karabet-i kavmiyesi bulunan «Kipgak»larin Museviligi kabul
etmis olan «Hazarlar»la cografi rabitalan diisiiniiliince, Selgukilerde viicudu
farzolunan Turani niifuzlann mense'i meselesi de kolayca anlagilir. Ancak, bu
harigten gelme yabanci itikad sistemleri ne kadar kuvvetli ve miitekemmil
olursa olsun, «Seyhun» sahasindan Cenuba inerek yavas yavag Islamiyeti ka-
bul eden gogebe Oguz Tiirmenleri iizerinde eski iptidai dinlerinin ve eski an'a-
nelerinin, sonradan kabul ettikleri dinlerden daha nafiz oldugu muhakkaktir.
Binaenaleyh Islamiyetin bu Tiirkmenler arasinda nasil bir telakkiye mazhar ol-
dugunu ve ne sekiller aldigim aragtirirken, yeni Islaimi sekiller altinda eski
kavmi an'anelerin izlerini taharri etmek ve mesela halk velileri olan Tiirkmen
«Babanlarinda eski Tiirk «kam-ozan»larinin Islimlagmis seklini gormek, mii-
verrih-i dinf igin bir zarurettir. Muhaceret yollan iizerinde rastladiklan daglara,
nehirlere, biraktiklar1 vatanlanndaki isimleri vermek suretiyle an'anata merbu-
tiyetlerini gosteren Oguz kitlelerinin hayat-1 diniyesinde, bu gibi harici ve sathi
amillerden ziyade eski kavmi akidelerin tesirini aramak siiphesiz daha dogru
goriiniiyor”!.

Kopriili Anadolu'nun bugiinkii Islam ahalisinin biiyiik gogunlugunun fa-
tih Tirkmenlerden olustugunu kaydediyor ki bu faraziye., makalenin kaleme
alindig tarihlerde revagta idi (giiniimiizdeki bile baz1 ziimreler. kendi politika
ve ¢ikarlan dogrultusunda, bunun béyle oldugunu iddia ediyorlar). O ise ki
1922'den bu yana ¢ikmig olan gok sayida ciddi aragtirma. iddianin yersiz olup

! Koprillizade Mehmed IFuad.— Anadolu'da Islamiyet. Tirk istilisindan sonra Anadolu tarih-i
diniyesine bir nazar ve tarihin menbalari, in Darilfiniin Edebiyat Fakiliesi Mecmuast. Sene 11,
Sayr 4-5-6. Eyliil-Tegrinevvel-Kiinunevvel 1338, s. 284-9.
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aksine Anadolu halkinin ethnik yapisinda Tiirkmen kaninin biiyiik azinhikta
oldugunu gostermistir'.

Anadolu'nun dini tarihi, Safi hareketleri ve bunlarin ¢ogunun $ii rengi
herhangi bir aginlhiga kagmadan iyice yerli yerine oturtulmadan eksik kalir ve
yanhs sonuglara gétiirebilir.

Ama bu konuya dalmadan 6nce. Kopriili'niin soziinii ettigi "Buddhizm"in
sadece saf din olarak degil de, biitiin bir ziihd yagsami ve Sifilik iizerindeki de-
rin etkisini tetkik etmek gerekli goriiniiyor.

Islam tarihinin biyiik ingiliz uzmanlar, Brown, Reynold, Nicholson.—
kesin olarak Sifiligin Yeni-Eflatiniyye tabiatim vurgulamiglarsa da bu, igbu
felsefi ve dini sistemin, geligmesi sirasinda, tesekkiiline ayn dlgiide esas olan
unsurlar1 saglayan etkilerin varhgimi dislamaz. Burada bahis konusu olan,
Saftlik tarihine bir genel bakis iginde, unsur-u kaati (facteur déterminant) olan
Hindi etkileri olup bunlar Islim'in Cin sinirlarina kadar Dogu'ya dogru ge-
niglemesi sonucunda, ufkuna ithal edilen diisiinceler olmuglar. Hindd etkisi,
kismen edebi belgelerde, kismen de dini kavramlarin timiinde Hindd unsurla-
rin ithali seklinde tezahiir ediyor.

H. II. yy'da biiyiik geviri faaliyeti iginde, Arap dilinde sahip olunan fikri
kaynaklarin gergevesi geniglemis olup Arap edebiyatina 6zellikle Hindi eser-
leri nakledilmisti. Diigiincelerini serbestge teati etmek iizere en gesitli dini tel-
akkilerin sahiplerini biraraya getiren giizideler toplantilarinda Sumaniyva, yani
Buddhist teldkki sahipleri, eksik olmuyordu. Mesrd Islaim'in kargisinda beli-
ren ve ziihd tesmiye edilen dini telakki, Safilikle aym sey olmayip Hindd hayat
idealinden kuvvetli izler tagtyordu. Isbu ziihd kavraminin en segkin sair tem-
silcisi Abii'l-Atdhiya, saygideger adam niimunesi olarak "dilenci kiliginda
kral; budur insanlar arasinda sayginhg biiyiik olan..."1 gosteriyor ki bu da
Buddha'dan bagkasi mi oluyor?2.

Sadece Hindi diisiincelerinin kuramsal olarak Miislimanlarin fikrf riiyet
alamina girdigine dair degil, aym: zamanda, daha ilk Abbasiler doneminden iti-
baren ve hattd Mesopotamya'da, Hindilann gezginci kesigliginin Miislimanlar
icin bir dolaysiz deney konusu olduguna dair de elde kanitlar bulunuyor. Ca-
hiz ne Hinistiyanhga, ne de Miislimanhga mensup olabilen bu gezginci kesis-
leri agik segik olarak betimlemis ve bunlan ruhbcin al-zanadika tesmiye etmis ki
bu ad sadece Manihaistlerle simirli olamazdi. Bu kesisler, gezginci yasamla-
rina dort nitelik ekliyorlardr: ermiglik-kutsallik, safiyet, dogruculuk ve fakir-
lik.

I Bu hususta bkz. B. Opuz.— Kiiltiir kokenleri, C.1. s. 179.

2 ). Goldziher.— ¢ dogme ct la loi de I'lslarn. Histoire du développement dogmatique et juridigue
de la religion musulmane. Trad. Felix Arim.'Paris 1920, s. 131-2.
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Sifilik 6nce bunlardan, bu gibi deney ve temaslar araciligiyla, etkilene-
cekti soyle ki o, baglangic egilimleri geregince, Hindi fikirlerle gok yakin bir
akrabalik arzediyordu. Buddhism etkisinin bir isareti olarak Miisliimanlarin
ziihdi edebiyatinda, yeryiizii kralligint kendinden uzaklara firlanup diinyadan
yiiz geviren giiclii hiikiimdar tipinin gok sik gegmesini gorebiliriz.

Sifiligin en biiyiik sayginlarindan birinin efsanesinin Buddha'nin biyog-
rafisi mahiyetinde olusu, bu konuya kesinlik getiriyor. Bahis konusu olan veli
Ibrahim b. Ethem (6lm. yakl. 160-2/776-8) efsanesi olup onun diinyadan ka-
¢isimin nedeni, gesitli efsanelerde farkh sekillerde gosterilmig. O, bir Belh
krahinin oglu iken, kimine gore gaipten gelen bir sesin diirtiisiiyle, kimine gore
de, sarayinin penceresinden seyrettigi, ihtiyagtan arinmig bir fakir adamin or-
nek yasaminin etkisiyle sehzade hirkasim kendinden uzaga firlatip onu bir
dilenci giysisiyle degistiriyor. Sarayi, onu diinyaya baglayan herseyi, hatta ka-
nsi ve ¢ocuklarin terkediyor, ¢ole varip bir gezici yasam siiriiyor.

Hindd etkisiyle, Sifi diisiinceler biiyiik keskinlik kazaniyor. Partheist dii-
siince, yeni-Eflatiniyye'deki seklini cok gegiyor. Ama asil kisiligin yok ol-
mas! (fand, mahv, istihldk), Atman kavramina ¢ok yaklagiyor. Mezkir ifade-
lerin amaci az gok tarif edilemez haldedir. Bu amag hadsi (intuitive) bilgi olarak
tezahiir edip mantigin alamindan kagiyor'. Donecegiz bu konulara.

Bununla birlikte Anadolu'daki eski yerli ve Hiristiyan ve sair gelenekle-
riyle Tirkmenler arasindakiler beyninde benzerlikler bulmakta ¢ok ihtiyath ol-
mak geregi vardir. Benzerlikler hig yok degildir; aksine, agagida iizerinde ay-
rintilariyla duracagimiz "Babailer” kiyaminin, daha sonraki Islamiyeti, gorii-
niirde dahi olsa kabul eden Paulicianlar iilkesinde hazirlandigi ve en giiglii
yandaglarini bu alanda buldugu, ve binaenaleyh Tiirklerin o alanlara hatta Sel-
¢uklu istilasindan ¢ok once gelmis olmalari dolayisiyla bunlarin itikatlariyla
Babai Tiirkmenlerinkiler arasinda bir benzirlik bulunabilecegi de ileri siiriilebi-
lir2,

Dogu Tiirkistan'da yapilmig aragtirmalar bize Uygurlarin VIIIL. yy'in orta-
larina kadar Buddhist, sonra da Manihaist olmug olduklarini gosteriyor. Nas-
turi Hiristiyanhgi bu iilkede ancak VII. yy'dan itibaren biraz 6nem kazanmis.
Mani'nin eserleri, mahalli dil olan Tiirk¢eye de gevrilmigti. Mani, halka bir ara
"yeni Buddha" olarak gosterilmigmis. Tiirklerin biiyiik gogunlugu Islam uy-
garhigi dairesine girdikten sonra da bu Dogu bolgelerinde Buddhismin etkisi
devam etmis’.

Vibd,, s. 133.5.
2 Kopriiliizade M. Fuad.- op. cit.. s. 287, infra 4.
3 Kopriiliizade Mehmed Fuad.— Tiirk cdebiyau tarfhi. Ist. 1928, s. 20, 48.
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Fatih doneminin sonlarina kadar Osmanh Sarayr'nda Uygur katiplerin
varhg: ve yarhklarin bir satirinin Arap harfleriyle, bir satirimin da Uygur al-
fabesiye yazilmig olduklarim biliyoruz'. Hal boyle olunca da bir etki ahgveri-
sinin olmamasi miimkiin degildir.

Donelim Sifiyane akimlara.

Bir miiessesenin gelismesinin iginde yonlendigi anlami saptayan etkileri
iki tiirliidiir. Once, dogruca miiessesenin iginden kaynaklanan derdnf kuvvetler
vardir ki bunlarin itici enerjisi onun tarihi gelismesini hizlandirir. Ikinci olarak
distan eklenen manevi tiirden etkiler vardir; bunlar ilk kavrami zenginlestirip
verimli kilarlar. Herne kadar birinciler Islam tarihinde kendilerini hissettirmek-
ten geri kalmamglarsa da yabanci girdilerin temessiili en 6nemli donemleri
nitelemistir. Dogmatik gelismesi, Helenistik diisiincelerin kbsesinde goriiniir;
hukuki sistemlegmesi, Roma hukukunun etkisini gosterir; Abbasi hilafetinde
olustugu sekliyle siyasi orgiitlenme, Iranhlarin siyasi diigiincelerinin uygula-
maya kondugunu gosterir; ve nihayet mistisismi de yeni-Eflatdn ve Hindd dii-
siince akimlarinin benimsenmesinin ifadesi oluyor2. Megriiyetin koleligine
karg1 koyan liberalismin en belirgin 6rnegi, yukarda uzunca soziinii etmis ol-
dugumuz igki yasagina karg1 Kur'an serheden mekteplerin takindiklan tavir
oluyor. Kur'anin "Iman edip islerin iyisini isleyenler, fenahktan sakinip ina-
nirlar ve iyi isler islemekte devam ederler, sonra vazifelerine riayet eder, ina-
nirlar, sonra korunurlar ve bagkalarina iyilik ederlerse (haram olunmadan ev-
vel) yediklerinden dolay: (onlara) vebal yoktur" (V/96) Ayet'ini, ("haram
olunmadan evvel" ortiilii soziini gormezlikten gelerek) tef'sir edenler arasinda
Peygamber'in Suriye'de sahabesinden Abd-D jandal da vardi ve Kur'an'in sa-
rabi yasaklamadigim iddia ediyorlardi. Ama Omer bunlari, isbu fazla liberal
tefsir igin kamgidan gegirtmisti. Icki hakkinda daha 6nce uzunca s6z etmis ol-
dugumuzdan Goldziher'in soylediklerini bazilarinin ¢ok hos olmasina ragmen
tekrarlamiyoruz?.

"Haris olur kisi pek men olundugu fi'le. Revac-1 bideye fart-1 yasagdir
bais" (Izzet-Molla)

Bu arada, Aristo felsefesi Islim diinyasina tamitilacakti ve ¢ok sayida
kiiltiirlii kigi de bunun etkisini, dinf diisiincelerine kadar, hissedeceklerdi. Dinf
gelenekleri yeni iktisabedilmig felsefi gerceklerle telif etmek igin biitiin cabalara
ragmen bu keyfiyet Islam igin ciddi bir tehlike olusturmustu. Aristo ile, hatta
onun yeni-Eflatiniyye kiligiyla dahi Islam itikadinin 6ngergekleri arasinda
koprii kurmak gayrimiimkiin gibi goriiniiyordu. Kdinatin maddi yaratihigina,

! Bu konada bkz. Kiiltilr kitkenleri 11/2. metin ve lotograllar.
2 ). Goldziler.— op. cit. s. 2-3.
Yibd. s. 53-6.
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Tann inayetine, mfcizelere inang, Aristo ile kurtulamazdi. Ama yeni bir ku-
ramsal sistem, aydin zihinler diinyasina Islam ile onun gelenegini korumak
iizere devreye girecekti. Bu, felsefe tarihinde Keldm olarak bildigimiz sis-
temdi’. .

Islim'da ne denli gok degisik dini tavrin varligimi gormiistiik. Bunlarin
arasinda tasavvuf'un getirdiklerini zikretmeden gegemeyiz. Herne kadar "dini
ilim"ler arasinda ikinci derecede bir konumda olmugsa da genig ruhaniyet ke-
simlerini ve halk dini Dernekleri seklinde genig halk kitlelerini derinden etki-
lemisti. Safi olayr Islam"in biitiin alanlarina aittir. Onun, Arap-irani, Tiirk,
Urdu... edebi ifadesi, iilkelere ve dillere gore degisecek ve gesitli 6zellikler ar-
zedecekti.

Kaynaklannda tasavvuf, bir Miisliman olay: olarak kalir. iginde topladij
Islim dig1 etkiler gok sayida ve gok giigliidiirler. Ama bir "yabanci" hareket
noktasina baglama ¢abalani (H. Corbin, iran telkinine, Goldziher veya Nikol-
son, Hindd kaynaklarina...) ashinda ¢ikmaza giriyor. Bunlar kismi izahlardan
oteye gitmiyor. En giiglii ve biitiin bir Sifi ¢izgisine egemen olacak etki Fald-
sifa ve sdzde Aristo Ilahiyat: arasindan Plotinus'unki olacakur. Ancak bu,
XIIL yy'dan itibaren devreye girecektir? .

Tasavvufla Imami $id'si arasindaki iliskilerde ikincisinin tasavvufu daha
bastan reddettigini goriiyoruz. En koyu Siiler icin Sdfilerin tanrisal Sir'rina
hayati olarak dalma arzusu, /mdm'a mahsus olan bir imtiyazin uygunsuz ve
hayali bir gasp1 oluyordu. Sadece I/mdm tanrisal yasam ve bilginin sirlarina
bihakkin girebilir.

Kih kinanmig, kah kabul edilmig, kdh da basitge hoggoriilmiis tasavvuf,
birgok Siinni veya Sii zihniyetin miirekkiplerinden biri olarak ortada duruyor.
O, "dini tarikatlar"in genis yayilmasiyla halkin giinlik yagamina niifuz etmis-
tir). Sirasi geldikge bunlan ele alacagiz.

*

* X

Tiirk Sorunu

Giiniimiiziin birgok Miisliman-Arap diisiiniirii, Osmanl Imparatorlugu ve
onun egemenligini Islam'in ve ¢ok kesin olarak Arap iilkelerinin zevalinden
sorumlu tutuyor. Ethnik kargithklar burada biitiin zehirlerini dokiiyorlar.
Araplar, Tiirkler igin "zayifiiliman" demiyorlar m1? ... O ise ki burada unutu-
lan bir husus var : Tiirkler Islim diinyasina, bunun doruk ¢aglarinda girmis-

Vibd, s. 79.
2 Louis Gardet.— op. cit, 8. 263-4.
Yibd., s. 268-271,
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lerdi ve X. yy'dan itibaren Islamlasmaya baslamiglardi. Bunu serbestge yap-
miglardi. Hi¢ siiphesiz talanlarin, fakat aym zamanda ticari miibadeleler, ve
daha da ¢ok Sift propaganda ve vaazlarin etkisiyle olmugtu bu. Buradasbahis
konusu olan, agagida yine gorecgimiz gibi, kuvvetli Sii geleneklerle karigmig
bir tasavvuf bahis konusuydu ve halk tabakalan iizerinde izleri derin olmugtu.
Yerlesik ya da gogebe kalmig Tiirkler (Tiirkmenler), az ¢cok yanda kalmig bir
islam tarafindan ayartilmiglardi. Ve Anadolu'da (iran'da da oldugu gibi), oyle
zamanlar olmustur ki, tarikatlar tek istikrarh prensip, tek sosyal orgiitlenme
sekli haline gelmigler. Bu, isin halk tarafi. Ama yiizyillar boyunca Tiirk aydin-
lari, memurlar, idarecileri, ¢cogunluktaki Siinni Islam'dan yana olmuglard:.
Bu iki egilim, Osmanh imparatorlugu'nda da hissedilecektir.

Bu imparatorluk Kiigiik Asya'ya yerlestiginde, hiikmiiniin siirdiigii halk-
lar yaklagik XI. yy'danitibaren islimlagmistir. Bu itibarla Bagdad tahtini gev-
releyen Arap ve Irani niifustan dért asir daha az islam'a sahip olmustu. O ka-
dar ki Kiigiik Asya'min halk tabakalarinda Islami degerler ¢ok sayida ya Bi-
zans, ya da pagan bakiyelerine karigiyordu. Ve bu degerler, ilk misyoner ¢aba-
larin yiirittiigii SOf7 etkilerine de bulagmigt.

Osmanh askerf giiciiniin dorugunda oldugu XVI. yy'a gelindiginde, bagka
bir ciddi sosyal olguyla karsilasilacakti. Temel esit¢i prensiplerin (“miiminler
kardestirler") aksine, yiiksek siniflann liiksii ile halkin sefaleti arasindaki tezat
giderek biiyiiyordu'. Kiyamlar bogsuna mi olmugtu?. ..

*...daha Selgukilerin zuhurundan evvel baglayarak Islim aleminde siddetle
hiikiimran olan sidfiyane cereyanlar, hattd -«Siinnilik» unvam altinda bile Sii
ruhunu halk ve giizideler arasinda o kadar kuvvetle yaymigti ki, aym hali
Anadolu’'nun dinf tarihinde de sarahaten gormekteyiz".

"Anadolu tarih-i diniyesinde en miihim mevzu tetkikini teskil eden
Tiirkmen boylanna gelince, onlar «keldm» alimlerinin felsefi miinazaralarina
tamamiyle lakayd kalarak, yalniz kendi kavmi an'anelerine mutabik gelen... ve
Tiirkmen Baba'lar: tarafindan telkin edilen akideleri kabul ile iktifa ediyorlardi.

"...Sifilerin «insan-1 kamil, kutb» telakkileriyle Siilerdeki «imam» telak-
kisi arasindaki miisabehetler pek ziyade tetkike sayandir. Siinnfligi miifrit su-
rette iltizam eden bir takim tarikatlarda bile $if tesirati pek barizdir... «Hazret-i
Ali» ye ve Ehl-i Beyt'e muhabbet, Tiirkler arasinda miintegir tarikatlarda de-
gismez bir esastir. Hz Ali'nin kahramanliklar: Anadolu Tiirklerinin edebiya-

Uibd., s. 289-291.
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tinda, en eski zamanlardan itibaren, pek makbul ve miiteammim bir mevzudur
ki, kiymetini son zamanlara kadar kaybetmemistir™.

Amnadolu Selguklulan déneminde bir iiglii ziddiyetler manzumesi ile kargi-
lagiyoruz: merkezi hiikimet mekanizmasi, yerlesik koylii simfi ve gezginci
Tirkmen agiretleri. Son iki simif arasindaki kiiltiirel zitlagma, bunlarin her
ikisinin idareci simfla mevcut olan tezati kadar 6nemli oluyordu. Devlet kav-
ramina yabanci olan, agiret nizami diginda higbir sosyal diizen tamimayan,
yerlesik koyliiye ve kentliye yukardan bakan Tiirkmen kitleleri, idare meka-
nizmasi biraz gevsedigi zaman bir kangiklik unsuru oluyorlardi. "Bu Tiirk
agiretleri umumiyetle Miisliman olmakla beraber, her tiirlii taassuptan azade,
dinin kendileri igin gok muglak ve nikabil-i icra ahkamina riayetten ziyade eski
kavmi an'anelerinin zahiri Miisliimanlik cilasina boyanmig basit bir sekline sa-
lik, eski Tiirk samanlarinin haricen Islimlagmig bir devamindan bagka bir sey
olmayan miifrit Alevi heterodox Tiirkmen babalarinin manevi niifuzu altinda
idiler. Yerlesmig halk ile aralanndaki bu iktisadi ve igtimai ayriliklardan dolay:
dini zihniyetleri de onlardan ¢ok farkh olan bu gigebe asiretler...", Babai ki-
yami adi ile iin salmig genel harekete girigsmiglerdi. Bu hareketin, yukarda
soylendigi gibi, eski Paulicianlar, yani Hiristiyanhg eski Incil sifiyet ve ba-
sitligine (o tarihlerde insanlar arasindaki mutlak esitlik akilda tutularak) icra
etmek isteyen heterodox ziimre ile meskin alanda ¢ikmig olmasi ayrica dikkate
deger2.

Kopriilii, Orta Asya'daki Tiirk tarikatlarinda ve Tiirkler arasindaki halk
geleneklerinde Aleviligin kuvvetli izleri bulundugunu, bu egilimin, agsagida ir-
deleyecegimiz Yesevilikte ¢cok belirgin oldugunu soyliiyor. Bugrag Tiirklerinde
paganism, miifrit Sia telakkiyat: aitina saklanmig soyle ki "Gok Tengri", ye-
rine "Hazret-i Ali" kaim olmugmug?. "Sifilik cereyaninin, birgok amiller ilca-
styla (zorlamasiyla), Sii ruhun hattd en mutaassip Siinni sekilleri altina sok-
masi mezahib-i {slﬁmiye tarihinin o kadar saglam bir umdesi, bir miitearifesi
(beliti)dir ki burada onu dur ii diraz (uzun pzadlya) izaha liizum gormiiyoruz.
Yalniz, en sayan-1 itimad menbalann Sia-i Imamiyye mezhebine salik tanittik-
lan Abbasi halifesi Nasiruddinillah (H. 525-622)in kendi zamanindaki “erbab-
i fiitivvet"in de muktedasi (6rnek tutulani) oldugunu ve biiyiik Sifi Siha-
biiddin Siihraverdi ile pek samimi miinasebat-1 perverde ettigini ilive edelim...
fiitivvet esaslaniyla Siflik akaidi ve Alevilik arasinda pek siki miinasebetler
vardir...",

I Kopriilizade M. Fuad.— Anadolu'da Islimiyet, s. 291 ve infra 1. Son cilmleler tarafimizdan
belirtildi.

2 Fuad Koprili.— Osmanli devlctinin kurulugu, Ank. 1959, s. 47-8.
3 Anadolu'da Islamiyet, s. 292, infra 22.
4ibd., 5. 293 ve infra 2.
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Gerek bu kitapta, gerekse daha onceki "Kiiltiir kokenleri" serisinin kitapla-
rinda 6nemle vurgulamig oldugumuz Selguklu-Tirkmen, Osmanh-halk ayrim-
larinin, antitezlerinin, Sifilik akimlarinda da aynen mevcut oldugunu 6nemle
belirtmek gerekir. Biiyiik merkezlerdeki akimlar, isteristemez bu merkezlerin
etkisi altinda bulundugu 6zellikle iran-Arap harslarina bulasacaklards; buna
kargihik yabanci harslara lakayid ve kavmi geleneklerine stkica bagh Tiirkmen
ziimreleninde vaki akimlar, obiirlerinden tamamen farkl olacaklard:.

Bundan sonra sik kullanacagimiz "Horasan erenleri” tibirine aciklik ge-
tirmemiz gerekiyor. Yine asagida irdeleyecegimiz "Melametiye" unvaniyla
iinlii olan Horasan Sifilen, igbu meslegin sélikleri olup "Horasan erenleri”nin
gercek anlami, Horasan'dan gelen dervigler degil, Melametiye meslegindeki
siftler demektir ki en eski SafT kaynaklarinda "Irakiler" mukabili olarak kulla-
nilan "Horasaniler"den bagka bir sey olmuyor. Daha Sasanilerin saltanati za-
mamindanberi Tiirkler igin yabanci bir alan cimayan Horasan'da, islamiyeti
miiteakip Tiirklerin hatta 6zellikle Oguz'larin yiizyillarca bulundugu ve bunlar
arasindan birgoklannin Anadolu'ya geldigi muhakkak olmakla birlikte "Hora-
san erenleri” tibirinin bir cografi menge' degil, bir SGfi meslegini ifade ettigi
kesin olmaktadir'.

Heterodoks Tiirk tarikatlarinin II/VIIIL. yy'da Belhli Sunni sufi Sakik'ul-
Azdi'nin, Toharistan'in kuzeyinde Buddhist Tiirklere imanini vaaz ettigi ¢cagda
ortaya gikmis olduklar saniliyor. Bu iki egilim farkli derecelerde Islam'm il-
keleriyle eski kiiltiirlerin kalintilarini kaynagtiran bir bagdastirmacilhiga
(syncretism) gotiirecekti. Hatta, Orta Asya Tiirklerine deggin aym bir Islam
oncesi kiiltiiriin ¢esitli vechelerninden s6z edilebilir. Soyle ki mevcut ¢esitli din-
ler birbirlerini karsihikli olarak etkilemis olup evren ve insanlik hususunda
aym yorumlara varmiglardi. Bu yorum monist (birci, tekci), neredeyse panthe-
ist egilimli idi ; bu keyfiyet bir Buddhist Tiirk metninde 6zetlenir; metin, varl-
gin gesitli belirtilerinde tek bir 6z goriiyor (bir tézliig bolnug).

Toharistan'in Siinni Sufileri, Tiirk diisiincesine Islim'in kendi yorumla-
rin1 ve bu arada, iizerinde ¢ok duracagimiz fakr kavramini ithal etmislerdi ki
bunu Sakik, sadece maddi varliklara yiiz gevirmek olmayip Sufinin kalbinden
diinyanin tiim tezahiirlerini sokiip atmayi tazammun ettigi seklinde tammliyor.

Daha sonra heterodox tarikatlan da kapsayacak olan abdal terimi, Kutadgu
Bilig'de bir Siinni anlamla kendini gosteriyor. Kasgarh Yusuf Has Hacib'in
460/1067'de terkibettigi bu eserde, sadece birbuguk asir once Islimlasmig or-
tamin etkisi dogal olarak hissediliyor. Unutulmayacak ki Kasgar, Islam once-
sinde, bir Buddhist merkez olup Hakani (Karahanh) yazini az ¢ok agiz birligi

Vibd, s.290 infra 2.
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ile miinhasiran Buddha kahintilarini yansitiyor. Konumuzla ilgili olarak bu
hususta Islim'da biiyiik giinah sayilan astroloji (ilm-i niicim)ye ve kosmolojik
kavramlara inang zikredilebilir. Islam 6ncesi Tiirk themalari, Cin ve Hind kiil-
tiirlerinin etkisinde olarak, iyice tefrik ediliyor. Boylece, daha sonra Tiirklerde
"Evren" adim alacak olan, sonsuz zamanin simgesi kosmik yilan Ananta-$esa
goriiliyor!.

Islam oncesi din adamlari, ezciimle kam (Saman) ile eren ya da er, yani
Tantra kahraman azizi, yeni dine az ¢ok uymuglardi. Yusut Has Hacib tarafin-
dan Belhli Sakik'in fukr'ina uygun olarak izah edilen abdal terimi, obiir tarafa
kargihk bedel olarak yasadigimiz diinyayr vermis kisi olarak izah ediliyor2.
Boylece de bundan boyle yolumuza ¢ok ¢ikacak iki kavramin kokenini az ¢ok
izah etmig olduk.

Devam etmeden 6nce yine bazi hususlari belirtelim. Unlii miif essirlerden
Siilemi, bildigimiz Kerramiyye hareketinin merkezi olan Nisaburlu idi ve fak-
r, nefislerini karsiliksiz olarak Allah'a vermig olanlarin sifati olarak kabul
ediyordu (Tasavvuf ehline fukara da deniyor)*.

O ise ki bu, bir orthodox Siinni tefsiri oluyor. Bizim ugragacagimiz
“fakr", dogruca diinyevi, maddi, yoksulluktur. Gorecegiz bunlari. Kosmogo-
nik metaforlara (istiarelere) gelince, Buddhisminkiler XI. yy'da Orta Asya Is-
lam diinyasinca biliniyordu. Mogol doneminde yeni bir kiiltiirler kaynagmasi
oldu ve Buddhismin merkez1 altin dagi efsanevi vechesi i¢inde, Kaf Dagi,
Kafkasya ile 6zdeglegmis oldu. Barak Baba (6lm. 707/1307) Semuru ile es,
yedi dag silsilesi, denizleri ve bir parlak miicevheri ile Kaf Dagr'ni amyordu.
Tekke'nin kosmografik vechesi i¢in Barak Baba, Kaf Dagi'ni, yeryiiziiniin ya-
tagimi semavi birk'e birlestiren eksen olarak betimlediginde derviglerin kiila-
him diisiinmiig olmahydu.

(Bu son iki sozciigii, XIV. yy'a kadar geriye gotiirebiliyoruz. Ancak
"tekye", "tekyelemek, tekye vurmak" o ¢aglarda — XV. yy sonuna kadar —
"dayanmak, yaslanmak" anlamina kullaniimis: "Imdi ey azizler Miislimanh-
giniza tekye urup magrur olman kim azap gormeyesiz" diye yaziyor XIV.yy
bilginlerinden Erzurumlu Yusuf oglu Mustafa Darir, "Yliiz hadis terciimesi“nde
— Bkz. TS — Anlagildig1 kadanyla "tekye", bir "dayanilacak yer" olarak dii-
siniilmiig).

Kalenderi ve Bektasi rekye'lerine ve de bunlarin mezarla ilgili binalarina
lenger (¢apa) deniyor ve bu, eren'in her ikisi iizerinde hiikiim stirdiigi, gorii-

! Bkz. John Dowson— A classical dictionary of Hindu mythology. l.ondon 1872 ve bizim
Kiiltir Kokenleri 11/3. s. 642 ve dev.

2 Emel Esin.— "Eren”. les derviy hétérodoxes.
3 Siilleymanm Atey.— Siilemi ve tasavvuli tefsiri, Ist. 1969, s. 185.
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niirde gokle yeryiizii olan iki diinya arasindaki kesigsme diizlemi (iéistiiva) ola-
rak goriiliyor. Bu lenger, aym zamanda asag1 diinyadan yukan diinyaya yiik-
selme mahalli olarak da telakki ediliyor; bu yukari diinya, kutpunun Monat,
yani asil var olan yalin, etken ve boliinmez ruhi 6zii, nokta-i hakikat simge-
ledigi borkiin taci tarafindan simgeleniyor. Kendileri dahi kosmosun simgesi
olan Arap alfabesinin tiim harflerinin iginde toplandig: bu nokta, Ali'den gay-
risi olmayip ayn'ul-yakin, yani kesin bilgi, inancin gozii ya da kaynag: da
tesmiye ediliyor. Boylece de nokta-i hakikat'a yakin bir kavrama vanhyor gibi
olup bu nokta, Uygur Buddhistlerce ¢ek tesmiye ediliyor ki bu, onlar igin,
biitiin varhiklarda miindemic bulunan, Buddha'nin 6liimsiiz prensibi kingiil'e
tekabiil ediyordu. Bu sonuncusu ruh olup sozciik Bektasilerce de taziz edili-
yor. Tekye ya da lenger'in kosmografik sekline geri donerek bunun Uygur
Mandal'in' bir gesidi olarak bazi dervig borklerinde temsil edildigini goriiyo-
ruz: bir merkez ve basamakli dort ana yon. Kaldi ki mandal tabiri Osmanl
Tiirkgesinde yasamaya devam edip cinci, cinleri kovmak ya da yardima gagir-
mak iizere, Uygur tantrik eren gibi, iginde oturdugu sihirli daireyi ifade edi-
yor2.

Buddhismle iliski alaninda kalmak iizere, Bektasiyyenin tesekkiili ¢a-
ginda ilerde irdeleyecegimiz Kalenderi geleneginin giiglii etkisini zikredelim.
[k ya da proto-Bektasilerde, gihar-darb ("dort darbe") saglarin, biyik, sakal ve
kaglarin tirag edilmesi ritualinin muhtemelen XVI. yy'in baglarina, Balim
Sultan'in tarikatin bagina ge¢mesine kadar (1501) var oldugunu gériiyoruz.
Bu ritual ddetin baglarda Orta Asya'ya Buddhism tarafindan ithal edildigi ve
Kalenderiler araciligiyla hayl erken bir ¢cagdan itibaren yayildig: taribhen is-
pat edilmigtir™.

Bundan sonrasi igin ¢gok onemli ve aslinda biitiin muhakeme tarzimizin
temelini olusturan bir hususu yine Kopriilii'niin kaleminden okuyalim: "Daha
ilk Selgukiler zamanindan itibaren «dariilcihad» olan Anadolu'ya, Tiirkmen
boylariyla beraber birgok Tiirkmen «Baba»larinin, Orta Asya, Hvarezm ve
Horasan sabhalarindan «Yeseviye» tarikatina mensup dervislerin, «Horasan
Safileri» dedigimiz, «Melametiyye» subelerine mensup seyhlerin, Irak, Suriye
ve Iran'dan tiirlii tiirli akidelere malik insanlarin gelip kismen, yeni teessiis
eden Islaim sehirleriyle yavag yavas Islimlasmaya baslayan eski merkezlere
yerlestikleri tabiidir. Bunlar arasinda tarih-i dini noktasindan en miihim rollari

! Bunun ayninulars igin bkz. Kiiltiir kokenleri 11/1, s. 372,3.
Emel Lsin. Théemes ¢t symboles communs entre le Bouddhisme tantrigque et la tradition des
Bektachis Ottomans. in Coll.— Bcktachiyya. s. 35-6.

3 Ahmed Yagar Ocak.— Remarques sur le rdle des derviches kalenderis sur la formation de l'ordre
bektachi, in ibd., s. 59-60).
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oynayanlar, biiyiik merkezlerde, Acem harsina meftun saraylarda oturarak hii-
kiimdarlarin ve emirlerin himayesi altinda yasayan acemperest Sifiler' degil,
Tiirkmen boylan arasinda eski ozanlardan miintekil hale-i kudsiyetle muhat
(gevrili) olarak o basit ve iptidai ruhlara hitabeden «Baba»lardir. Arap ve Acem
edebiyat-1 sifiyesinin dekaikine (anlagilmasi giig igler) vikif olarak belig Fa-
risi giirler, Arapga kitaplar ve serhler yazan bu ilk kisim Sifiler, gehirlerin ir-
ken ¢ok kangik ve Acem harsina ¢ok perestigkdr halkina hitabettikleri halde,
garip kiyafetleri, agizlarda dolanan kerametleri, meczubane yasayislanyla eski
«baksi-kam»lann hatirasim Islami sekil altinda yasayan Tirkmen babalan,
Oguz boylarina, anlayacaklan bir dille, islamiyetin, eski kavmi an'anelere te-
tabuk eden Sidfiyane fakat basit ve avami bir sekl-i mubarrefini (degistirilmig
seklini) telkin ediyorlardi. Anadolu'da devletin resmi mezhebi olan Siinnilik
seklini muhataza siyasetini takibeden Selguk imparatorlarinin muhtelif unsur-
lardan miirekkep ordularina karsi, dini veya siyasi bir hareket yapabilecek
canh unsur, yalmiz bu gogebe Tiirkmen boylariydi; binaenaleyh bu zamanlar-
dan baslayarak, Osmanli saltanatimin muahhar devirlerine kadar, Anadolu'da
tahaddiis eden biitiin dini-siyasi kiyamlarda daima bu Tiirkmen boylaruun ilk
planda bulundugunu gorecegiz".

Daha sonra, konumuz agisindan son derece onemli olan "Kalenderiler" ve
bunlarin Bektasiye ve Simavnal Bedreddin ile iligkilerine dsnmeden 6nce iran
kiiltiiriiniin daha egemen oldugu kentlerdeki yagsam tarzina bakacagz.

*

* %k

Ethnolojik agidan gok karigik yerli ve yabanci unsurlarin degisik oran-
larda kangip kaynastig, itikad ve gelenekler itibariyle de muhtelif kokenli ge-
leneklerin birlegmesinden olusan biiyiik kentlerde, 6zellikle Biiyiik Alaiiddin
zamanindan itibaren feyizli bir uygar yagam geligmisti ki bunda, yasamin her
subesinde Iran harsinin etkisi siddetle goze arpiyordu.

Selguklular doneminde Anadolu'da bazi yeni kent ve kasabalar kurul-
mugsa da asil biiyiik merkezler, Konya, Sivas, Erzurum, ildh. gibi eskiden
beri iinlii olan kentlerdi. Buralarin halki, Islimiyeti kabul ederek Tiirklegmis
yerli muhtedilerle egemen Tiirklerden ve dinlerini muhafaza eden Rum ve Er-
menilerden ve de bagka bu gibi gesitli 6gelerden olugmugtu. Tiirk temsili giicii
bu degisik 6gelerin dnemli bir boliimiinii uzun yiizyillar sirasinda Tiirklestir-
mis olmakla birlikte, bunu gereginden fazla abartmamalidir; zira Dogu'dan

I Mevlina gibi.
2 Kdpriilizade, op. cit, s. 296-7. Son ibareler tarafimizdan belirtildi.
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Bati'ya dogru Tiirklerin gogleri yiizyillarca Anadolu'ya bir sel gibi devam et-
migtir.

Bu kentlerde Ahmed Fakih, Seyyad Hamza, Yunus Emre, Giilsehri gibi
Tiirkge yazan sinirh sayida sairlere karsilik birgok biiyiik bilgin, Bedreddin
Yahya, Emir Kangi gibi sairler, mutasavvitlar, Arap ve 6zellikle Acem harsi-
nin etkisini kanithyorlar. Hicri VII. yy'da biitiin biiyiik islim merkezlerini is-
tila eden tasavvuf akimu, tabiatiyle, Anadolu kentlerinde de egemen olacakti.
Sultanlardan baslayarak biitiin rical ve iimera, seyhlere karsi biiytik bir saygi
ve sevgi besliyorlards, miiteserri (seriat igleriyle ugrasan seriat ve fikih bilgin-
leri) dlimleri bile biiyiik Sifilere kargi harekete gegemiyorlardi. Mezkir yiiz-
yilda Anadolu'daki mezheplerin durumunu iyice kavrayabilmek igin daha bir
yiizyil 6ncesinden itibaren Anadolu'da giiglii bir orgiitlenmeye malik olup daha
Selguklular doneminde gelistigi tarihden saptanmig olan "Ahiler" namiyla ma-
ruf olan Fiitdvvet ziimrelerini gozden gecirmek gerekir.

B ziimreler, sanildig1 gibi eski Anadolu'daki buna benzer yerel tegkilata
degil, Islim aleminin az ¢ok her alaninda gériilen esnaf teskilatina baghydilar.
Horasan'in, Iran'in, Irak, Suriye ve Misir'in sanayi merkezlerinde tesekkiil
eden "esnaf cemaatlani", bildigimiz ddf'lerin Ismaili-Batini propagandalariyla
¢ok siki sekilde ilgili olmuslardi. Anadolu Ahflerinin Batiniyyeden ad-
dedilmelerinin gerektigi asikardir. Ayin ve erkanlarinin dig goriiniimleri itiba-
riyle Rufailerden birgok iktibasta bulunup Mevlevilik, Bektasilik, Halvetilik
gibi tarikatlarla da birgok hususlarda iligkileri olmugtur. H. VIIL yy baglarin-
dan itibaren IX. yy'a kadar, 6zellikle anarsi donemlerinde ¢ok 6nemli siyasi rol
oynamig olan bu ziimrenin Osmanl Saltanatinin teessiisiinde sadece esnaf
teskildti mahiyetinde kaldigin1 zikrederek' daha fazla ayrintiya simdilik gor-
meyecegiz.

R

Mevleviler

Esas konumuz diginda kalan Mevleviligin sosyal yoniinii vurgulamakla
yetinecegiz.

"... Musiki, sema, siir gibi li¢ vasitaya istinadeden Mevlevilik, Anadolu'-
nun Acem harsina meftun sehirlerinde ve yiiksek mehafilde daima tarafdarlar
bulmus. Islim sanayi-i nefisesi Mevlevi tekkelerinde herzaman mevki-i ragbet
kazanmig, Mevlevi seyhleri de mevcud olan nizam-1 siyasi ve igtimainin muha-
fazasina ve hiikimet merkezinin idame-i niifuzuna ¢ahsarak siyasi-dini kiyam-

1 ibd., s. 385-7. Fiitiivvet ve Ahflik hakkinda "Tirkiye halkinmin kiiltir kokenleri" serisinin
“Miibadele” cildinde uzun ayrinular verecepiz.
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lardan daima uzak durmuglardir. Osmanhlar zamaninda Misir. Suriye, Irak ve
Azerbaycan'dan baslayarak ta Pecs (Macaristan) e kadar her tarafta Mevlevi
zaviyelerinin inkisaf1 ve mahdud bazi zamanlar istisna edilmek sartiyle Mev-
leviligin hiilkdmet tarafindan asla takibata maruz kalmamasi, onlarin siyaseten
bu diiriist hatt-1 hareketlerinden miinbaistir. Mevleviler, daha Celdleddin Ruim-
'den baglayarak, Tiirkmen babalarina fena bir gozle bakmglar, onlan kendi-
lerine rakip gormiisler; Mogol istilasini miiteakip onlara aleyhdar bir vaziyette
bulunmak igin bir aralik Karamanlilara kargi bile Mogollarin hakimiyetini ter-
cih etmiglerdir'. Yani dmiyane tabirle hep "domuzdan yana" olmuslar.

Devam edelim Kopriilii'yii dinlemeye.

"Sipehsalar menakibinda, hazret-i Mevlana'nin «evlat» hitabina mazhar
olan Selguk hiikiimdari Riikneddin'in, kolelerinin birinin tegvikiyle, o aralik
Konya'ya gelip her gece cinler ziyaretini kabul ettigi mervi olan (rivayet edilen)
avam nastan «Buzagu» adl ihtiyar bir Sdflyi ziyarete gittigi ve miikdleme es-
nasinda Buzagu sultana «evlat» diye hitabettigi cihetle Mevlana'nin bundan
miiteessir olarak «dyle ise biz de baska evlat buluruz» dedigi mukayyettir...
Onun (Eflaki dede'nin) izahat sayesinde Buzagu adh bu Tiirk seyhinin Me-
rend’li, yani Azerbaycanh bir Tiirk olup «Baba Merendi» unvaniyle maruf ol-
dugunu 6greniyoruz... Mevlana'min bu hadiseden sonra Osman Gazi'yi ma-
nevi evlat ittihaz ettigi hakkinda muahhar bazi tarihi menbalarda mevcut rivayet
de bundan galattir... Selguk sarayinda goriinmesi Mevlana'yr o kadar kiskan-
diran Baba Merendi'nin herhalde Babai'lerden oldugu muhakkaktir..."2.

Mevlevilik 6zellikle Siinn1 ¢evrelerde gelismis olup Mevlevi dervigleri ser-i
serife daima riayetkar olmuglardir. "Kulluk" kavramimin iglenmesi de Mevlevi
tekkesinin esas igi olagelmistir. "Elden geldikge kul ol, padisah olma" diyor
Celaleddin®. "Egemenlerin felsefesi kuvvete ovgii, ezilenlerin felsefesi ise
ezikligi goniil hoslugu ile kabullenme gizgilerinde olacaktir'+. insanlarin bu
son ¢izgide "hizaya gelmeleri" gerekir...

Ayrica Mevlana'nin Mogol hakimiyetinin Tanri'nin takdiri, bu nedenle
mesri ve itaat edilmesi lazim gelen bir hikimiyet oldugu goriisiinii halefleri de
devam ettirmiglerdir. Sultan Veled'in Anadolu'daki Mogol ve valisi Samagar
Noyan'a "begimiz bizi unutrma” nakarath kaside yazarken Tiirk adi ile andig
Karamanhlar aleyhinde manzumeler s6yledigi de malimdur. Hatta Veled, Sel-

Vibd, s. 388,
2 ibd. s. 388 ve infra 5 ve 389,

IRiza Zclyut.— Mevlini hangi simfin sanatgisidir?. in Yansima 37. Ocak 18975, s. 61 ve dev.
Yine bkz. T. Akarsoy, O Bayik, A. Binyazar. E. Toy'un Mevlina Gzerine yazilars. in Halkbilimi.
3, Ocauk-Subat 1974.

4 Ahmet Buldan.— Kavram olarak kiltar. in Halkbilimi 6. Kasim 1974.
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¢uklu hiikimdar Giyaseddin Mesud'a Mogollara hizmet etmesini, onlara ri-
ayette bulunup mahini esirgememesini tavsiye ediyor. Eflaki'nin bazi kayitla-
rindan Sultan Veled'in Abuska ve Irincin gibi Mogol valilerinin de tevecciih ve
ilgisini kazanmig oldugu goriiliiyor. Halbuki Irincin'in halka zulmettigi, sadece
Anadolu kaynaklarinda degil, iran kayitlarinda da ifade ediliyor'. insanin ak-
lina ister istemez 1919'larin "Ingiliz Muhibleri cemiyeti"nden Ingiliz isgal
kuvvetleri komutam general Harrington'a yazilan kasideler geliyor...

Halk kitlelerinin Mevlana'nin "baza bazi, her ancehesti baza-gel gel, her-
kim olursan gel" davetine icabet etmeyecegi dogaldi. Onlar gergekten fakir
olup dedelerini 6yle kalmaya devam ettirecek olan ve Mevlana'nin bagkent
Konya'nin hemen igine yerlegsmesine kargin bir kdye inmig olan ve Tiirk¢e ko-
nusan Haci Bektags etrafinda toplanacaklardir. "Fukara-i sdbirin"in ger¢ek dini
temsilcisi o'dur. Uzerinde etraflica yayilmak iizere bu konuya simdilik burada

birakiyoruz.
*

L

Kosedag) yenilgisinden sonra Anadolu Selguklularina metbuiyetlerini ta-
nitmig olan Mogollar, 6zellikle Bagdad hildfetini ortadan kaldiran Hiilagii‘dan
sonra Anadolu'yu Ilhanhlarin bir vilayeti haline getirip en ufak iglere kadar
miidahale eder olmusglardi. Mevlana'nin muhib ve himisi Muiniiddin Pervane,
sadece Selguk sultaninin veziri degil, daha ¢ok Hiilagii'nun naib ve valisi ko-
numundaydi. Anadolu'da Mogol egemenligi, ethnoloji agisindan da 6nemli
oOlgiide etkin olmustu : Mogol hiikiimdarlarinin gonderdikleri askeri kuvvetler
cesitli alanlara yerlegerek yiizyillarca Anadolu'da bir nifak unsuru olmuglardi.
Timur'un beraberinde alip gotiirdiigii "Kara Tatarlar" bunlarin bakiyesi oldugu
gibi, bunlann en 6nemli boliikleri de yavag yavag obiir Anadolu halkiyla kay-
nasacakti. Pervane'nin Abaka Han tarafindan idamindan (H. 676) sonra yari-
mada bir igtigag ve anarsi yuvasi haline gelmig. Mogol askerf timerasinin halka
zulmii, Selguklu memurlarinin hamiyetsizlik ve soygunculugu, Tiirkmenlerin
isyani ve sair olgular zavalli halki perisan ediyordu.

Biitiin bunlann Anadolu'nun dini tarihi iizerinde etkisi olacakti. Obiir
dinlere karsi genellikle hoggoriilii olan Mogollar islam uygarliginin hiikiimran
oldugu Iran‘a yerlesince, yavas yavas Islam niifuzu altina gireceklerdi ve so-
nunda Mahmud Gazan Han (694-703/1294-5/1303-4) ile Islamiyet, resmi ve
genel bir mahiyet almigti. Gazan'in, ehl-i Siinnet mezhebine salik olmakla bir-
likte dervislere kargt tevecciihkdr oldugu, ehl-i beyte muhabbet besledigi ve

I Mehmet Onder (haz).— Mevlini'min 700. iliim yildoniimii dolayisiyle uluslararast Meviinha
Scmineri. Bildiriler, s. 45 (Faruk Simer.— Mevlini ve ogullanmin Tirkmen beyleri ile
miinasebetleri).
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hatta onun $Siflige egilimli oldugu kaydediliyorsa da onun Safii mezhebine
bagh olmasi daha muhtemel goriiliiyor. Gergekten Efldki Dede'de mevcut bir
rivayet, Gazan'in yaninda Kutbiiddin $irazi, Hemam Tebrizi, Hace Resid ile
birlikte Seyh Barak'in da varhgini, ve Celebi Arif'in gerek Gazan, gerek zev-
cesi litermis Hatun tarafindan biiyiik ittifatlara nail oldugunu anlatmak suretiyle
bunu dogruluyor.

"Muammaya benzeyen bazi kelimat-1 Sifiyanesine miiridleri tarafindan
hususT serhler yazilan Barak Baba, kendi ifadesine gore Saltuk Dede'in miirid-
lerindendir ki, Saltuk Dede'nin Haci Bektas mensubiyeti diigiiniiliince onu da
Babai derviglerinden, yani... Tiirkmen babalarindan addetmek bizim igin za-
ruridir. Ahireti inkéir ve hulilii tasdik ederek Cenab-1 Hakk'm iptida Hazret-i
Ali ile ve sonra Sultan Olcayto Hiidabend'e ile ittihat ettigini soyleyen ve biitiin
mahremati (haramlart) mubdh addeden bu Tiirkmen babas:, harici kiyafet iti-
bariyle Altay'daki Tiirk samanlarim hatirlatmaktadir (tarafimizdan belirtildi).
Gazan ve Olcayto zamanlarinda fran Mogollannin sarayinda miihim bir mevki
isgal ederek hatta Eflaki'nin rivayetine gore bir takim miihim miiridler de ka-
zandiktan sonra Sam'a gelmis ve orada ibahiye'den oldugu anlagiimakla yedigi
hadd-1 ser'iden (Seriat cezasi, dayagi) miiteessiren 706/1306-7 evahirinde 6l-
miigtiir”.

"...Barak aslen Tokat kdylerinden olup pederi Tokat emiri ve amcasi da
maruf bir katipti. Evveld Tatar memleketlerinde gsohret kazanarak Gazan'a ka-
dar adim duyurmug ve kerametler gostererek onun tevecciih ve iltifatimi ka-
zanmigtir. Miiridleriyle birlikte sakali matrug, biyiklari mebzul, omuzlarinda
¢evganlar (ucu egrik deynekler, cevgenler) ve kina ile boyanmig agik kemikleri
ve az1 digleri oldugu halde dolagip dururlardi. Evveld Rim'a ve 706/1306 de
Sam'a gelmis. {bni Hacer onun ibadete miildzemet ettigini (devamli meggul ol-
dugunu), miiridlerinden biri bir vakit namazi terketse ona cezaen kirk ¢evgan
urdurup aksamu ile yatsi arasinda zikir tertip ettigini, hicbir sey biriktirmedigini
(tarafimizdan belirtildi), daima g¢alinir tabilhanesi (biiyiik davulu) oldugunu
soyliiyor. Herhalde biitiin bu izahat onun Kalenderi-Hayderi ziimresine ithal
edebilecegimiz Babailerden oldugunu sarahaten gostermektedir..."!.

*

* *

Samanhk etkileri
Eski Tiirk geleneklerinin bazi dini miiesseseler iizerindeki etkilerinin var-
hg tartigilamaz. Her iilke Islam'i, "kendi {slami" yapmamig miydi? Barak

! Koprilizade M. Fuad.— op. cit., 390-3 ve infru 3.
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Baba da [slam'i, "kendi Islam'i" yapmisti, bazi samanlik unsurlarimi katarak,
Asya eski Tiirklerine 6zgii hiir diigiince ve davramii sergileyerek.

Ibni Sina, mantik ve felsefeye dair yazmus oldugu Jsardt adl kitabinin fel-
sefe kisminda bir babi (Esrarii'l avét), ruhi deneylere hasretmis. Bunda drifi
tammhiyor: o, tezhip gormiig (yani mecazen yaldizlanmg, egitilmig) ve ruhi
deneyler gegirmis olarak uzun siire gidasiz kalabilme, herkesin yapamayacag
agir igleri yapabilme, gaipten haber verme, doga iizerinde etkili olabilme gibi
marifetlere sahip olan kisi oluyor. Arifin gaipten haber vermesini de soyle izah
ediyor. "Bazi kigiler vardir ki bu hususta hisleri sagirtacak ve akillan durdura-
cak fiillerden yardim alirlar. Hislerin sagskinliga ugrayip muhayyileye durgun-
luk geldigi esnada kuruntu belli bir noktaya yoneltilecek olursa, gaybi sorulan
kuvvet bu hususta tamamiyle meydana ¢ikmig ve tamamiyle gaybi kabule isti-
dat kesbetmis olur" dedikten sonra buna Tiirkleri mek gosterip "Tiirkler, ge-
lecege dair maliimat almak igin kdhinlere miiracaat ettikleri zaman kahin siddetli
surette kogsmaya baslar. Bunun sonucunda nefesi daralir ve solumaktan baygin
bir hale gelir. Bu esnada onun agzindan gikan s6zler zaptedilir. Bu sozler, mii-
racaat eden kimselerin hareketlerine esas ve diistur ojur" diye ekliyor. ibni Sin-
d'min Jsardtim serheden Semerkandh Semseddin adh Tiirk bilgini, Besarat el-
igarat (isaretlerin miijdeleri) adh serhinde, kendi tanik oldugu olgularla bunlari
tamamhyor: "Bazen kihin bakir kizlan hizh ve keskin musiki darbeleri iginde
ve mugannilerin (sarkicilarin) sesleri arasinda raksettirir. Bu sirada bir yandan
buhur kokulan g¢ikar. Bu kiz yorgunluktan ve havasizliktan bayilma noktasina
gelir. Kizin bu sirada soyledikleri zaptedilir...".

Gergekten, Ibni Sina ve Semerkandli'min soyledikleri gibi bugiin bile sa-
man dans ederek istigrak (kendinden gegcme) haline gelir ve gaipten haber ver-
meye baglar.

Yakutlarda "/s1 ah” téreninde kimiz hazirlanir ve toplanan cemaat birbir-
lerinin ellerini tutarak halka olusturur ve hu, hu, hu! diyerek raksederler. Ba-
zen de sadece kam (saman) dans eder ve riizgér gibi kendi merkezi ¢evresinde
doner.

"Ibni Sina'min haber verdigi zamandan pek gok zaman evvelki devirlerden
beri bugiine kadar yasamakta olan bu Tiirk an'anesi diine kadar aym sekilde
miilga safi tarikatlarinda Islami bir miiessese gibi yasamakta idi".

"Bunlar da /st ah ayininde oldugu gibi bazen yekdigerinin ellerini tutararak
daire halinde donerler ve bazen de yarim daire halinde sabit kalarak, muntazam
surette sallanirlar ve kamlarin muvaffakiyetlerini temin eden, ellerindeki tef
seklindeki tabillan gibi bu Sifiler kasnaklan zilsiz tefler ve kudumlar ile miizig
bir giiriiltii iginde gittikge hizlanan hareketler ile gasi haline (kendinden gegme
haline) gelirlerdi ki Islim dininin higbir noktasiyla bunu izah etmek imkani
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yoktur. Peygamber zamaninda ve islimin ilk devirlerinde islimda boyle bir
hareket goriilmez".

"Bu Sifilerin tef darbeleri ve musiki nagmeleri arasinda raksetmelerine
buhur yakmalarini da ildve edersek tamamiyle ve ayniyle, samanlarin Is1 ah
sahnesini canlandirmis oluruz. Bu Sifilerden bazilari dahi kendi merkezleri et-
rafinda ve giizel musiki nagmeleri arasinda sema ediyor ve bunlar dahi riizgar
gibi doniiyor idiler™.

Bu son paragrafta herhalde Mevlevileri imha etmis olan Yaltkaya, daha
sonra Tiirklerdeki "yagmur tagi” gelenegini anlatiyor ki biz bu konuyu daha
once uzunca irdelemis oldugumuzdan? burada tekrarlamayacagz.

Biiyiik Sifilerin tasavvufi teldkkilerinde samanhga herhangi bir rol atfet-
mek bahis konusu olmamakla birlikte igbu rol, Sifiligin doktrinleri tarihi ba-
kimindan ne denli kii¢iik olursa olsun, bunun dig tarihi bakimindan tamamen
onemsiz olarak goriilemez. Bu keyfiyet, 6zellikle Tiirk ortamlarinda yayilmag
olan tarikatlarinda mukni delillerle ispatlanabilir.

Obiir yandan Safiligin Miisliiman diinyas: iizerindeki etkisi, daha dogrusu
Islamhigin ¢ok sayida iilkgde biiyiik geniglemesi, bir uluslararas: nitelik kaza-
narak ve ancak igbu tasavvufi tarikatlar sayesinde vaki oldugundan, bu konu
Tiirk dinf tarihi bakimindan 6zel bir 5nem tagir.

Tiirk Samanhgimin ilk izlerini en eski Tiirk tasavvufi tarikati olan Yese-
viyye'de aramak dogaldir. XII. yy'da Tiirkistan'da Yesi kasabasi dogumlu
Ahmed Yesevi tarafindan kurulan bu tarikat yiizyillar boyunca Tiirk kabileleri
arasinda kendini devam ettirmis ve Seyhun'un Kuzey'inde yagayan bu kabile-
lerin Islimlagtirlmasinda 6nemli bir Amil olmugtu; bu kabilelerin gocebe ya-
samlanm devam ettirip iptidai dinlerinin izlerini muhafaza etmeleriyle "Yese-
viyye" dogal olarak bu eski geleneklerden etkilenecek ve hatta bunlardan bazi-
larimi kabullenecekti. Yesevi dervislerinin yaydiklar bir efsaneye gore, or-
tinmemis kadinlarin erkeklerle birlikte Ahmed Yesevi'in zikr oturumlarina ig-
tirak etmeleri keyfiyeti, Horasan ve Maverraiinnehr ildhiyatgi ve Sifilerinin
siddetli itirazlarina hedef olmusmus. Herne kadar bu efsaneyi nakleden muta-
assip Siinni Naksibendi dervisi bunu saf bir iftira olarak gosteriyorsa da, igbu
efsanenin gekli dahi, aksine bunun bir tarihi gercegi if sa ettigini anlatiyor. Ger-
¢ekten hig siiphesiz eski Tiirk ailesinin anaerkil niteligi dolayisiyla kadina hala
biiyiik nem veriliyordu ve kadinlari, Islim'in emirlerine kargin, kamu toplan-
tilarina igtirak edebiliyorlardi. Bu ddet, hatta giiniimiize kadar gogebe hayati
muhafaza etmis Tiirklerde devam etmis ve ortiinme adeti. islimlik boyundurti-

! Serefettin, Yaltkaya.— Iiski Tiirk ananclerinin bazi dinf miiessesclere tesirleri, in Il TT kg.. Ist.
1943, s. 690-2.
2 Bkz. Kiiltiir kékenleri. C. 111, s. 956-995.
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gunun heryerden fazla kendini hissettirdigi kent ve kasabalarda, daha bagtan-
beri yerlegmistir.

Bu efsaneden gégebe Tiirklerin, onlari Islim'a ihtida ettiren kendi irkla-
rindan Sifileri sgaman (kam)lar gibi gordiikleri istidlil edilemez mi? Zira kadin
ve erkek kangik olarak pekala dyin oturumlarina igtirak ediyorlar ve saman
biiyiilii sozleri yerine kendi ulusal dillerinde meydana getirilmiy ilahileri dinli-
yorlardi.

Yeseviyye tarikatina 6zgii ve "Zikr-i erre” (destere zikri) tesmiye edilmig
zikir geklinin 6zellikle Tiirklerin zevkine uygun oldugu kaydedilmis; bu zikir
seklinde, Kuzey Asya gocebe kabilelerine 6zgii vecdi danslarin izleri ¢ok sa-
yida bulunuyor!. Nitekim zikr-i erre, Yeseviligin baghca 6zelliklerinden biri
oluyor. Kirgiz Baksilarr'na has olan birtakim hareketlerin kahntilar1 bu zi-
kirde agikga goriiliyor. Ahmed b. Mevlana Celaleddin el-Kdsani adinda bir
miiellifin Risale-i Babiiriye'sinde verdigi bilgi ilgi ¢ekici oluyor: "Sadat-
Nakgibendiye (Naksibendi ulular) zikr-i hafiyi (gizli zikri) ihtiyar buyurmus-
lardir; takat bazilari mukteza-i hal olarak zikr-i cehri (yiiksek sesle zikir) de
yaparlar. Nasil ki Hoca Ahmed Yesevi Tiirkistan canibine azimetle memur ol-
dukta gordiiler ki ora ahalisi zikr-i hati ile yola gelmiyorlar, derhal zikr-i cehri
tarikini tuttu ve bundan zikr-i erre viicuda geldi..."2.

Yesevilerin menkabelerinde goze garpan 6zelliklerinden biri, bunlarin veli-
leriyle Buddhist velilerinin mucizeleri arasindaki biyiik benzerlik oluyor. Or-
negin, yine menkabeye gore Ahmed Yesevi ve derviglerinden bazilar, kuga
doniigerek ugma yetisine sahiptiler; ve biz bu ayn iddialari Bektagi menkabe-
lerinde de buluyoruz: Haci Bektag "giivercin tonuna girip ugar”... Bu olaga-
niistii uguglara Cin Tiirkistam velilerinde de rastlamyor. Yesevi'ye atfedilen
sair mucizeleri saymayacagiz.

Tiirk tasavvufunun ilk donemleri hakkinda bilgilerimiz arttikga gamanh-
gn, yani eski Tiirk dininin Islimlagmig kalintilarinin bunlar iizerindeki izleri
daha elle tutulabilir oluyor. Ornegin Orta Asya ve eski Anadolu ermiglerinin
menkabelerinde ¢ok sik zikredilen kutsal agaglar, bu tiir kahintilardan bagka bir
sey olmuyor?.

Mogol istilasi neticesinde bazi1 Miisliiman dernekleri iizerinde Mogol sa-
manhiginin da biraktigs izlere goz atalim. [lhanhlar déneminde, yakin Dogu-
'da Mogol ordu ve sarayinda samanlarin varhgim biliyoruz. ilhanhlarin isl-
ama gelmelerinden sonra bile bunlar varliklarini siirdiiriiyorlardi. Yaklagik bir

l'Kllﬁprulijzude Mehmed Fuad.— Influence du chamanisme Turco-Mongol sur les ordres mystiques
musulmans. Ist. 1929, s. 5-8.

2|iyad Koprili.— Tirk edebiyatinda ilk mutasavvillar. Ank. 1976, s. | 18, infra 56.
3 Agag kiillti uzerinc bkz. Kiiltir kokenleri. C 11/1. s. 565-75. 602-19. 622-6, 633-50 ve passim.
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yiizyil sonra, Islim nasina (dogmasina) siki sikiya bagh bir hiikiimdar olan
Timur'un ordusuna kadar heryerde samanlar bulunuyordu. Mogol samanhigi
ile temas halinde olan iilkelerde bazi tasavvufi tarikatlarda bunun izleri buluna-
cakt',

Islam'in esaslarimi v e gesitli zamanlarda buna giren yabanci unsurlari gok
iyi bilen Kaymazoglu Zehebfi, Kitabii'l ibr (acayiplikler kitabi) inde 578/1182
yili vukuati arasinda Safi tarikatlarindan Rifai tarikatinin miiessisi Ahmed ib-
nii'l Rifai'nin hal terciimesini yazmig ve bunda, tarikat mensuplan arasinda,
Tatarlar Irak'a girdikten sonra atege girmek ve saire gibi bir takim iglerin mey-
dan aldigini, halbuki Ahmed Rifai'nin ve Safi tilmizlerinin bu tirlii seyler
bilmediklerini yazmg?.

Irak, Azerbaycan, Anadolu ve hattd Altin Ordu'nun bazi merkezlerinde
yaygin Rifdiyye, eski adiyla Ahmediyye'nin, ayinlerinin dig sekillerinde Mo-
gol samanhg tarafindan etkilenmis olmasi dogaldi. Gergekten bir yandan Ri-
fai dervigleri, Mogollarin goziine girmek igin, bu sonuncularin samanlanndan
bekledikleri sihri ve dogaiistii gosterileri yapmak zorundaydilar; 6biir yandan
da, iglerinde Islim'in moda haline geldigi kendi irklanindan prens ve onderle-
rine yaranmak ve dogruca kendilerinin iginde yasadiklar Islimi ortamda itibar
kazanmak iizere Islaim ve ozellikle Sifilik maskesi takmay: hesaplarina uygun
buluyorlardi. Sifilik goriiniimii onlara daha denk geliyordu. Esasen, genis go-
riiglii Miisliman Sdafiler, Siinnfligin gok kati kurallarindan kendilerini kurtarip
heterodox telakkilerle uyar hale geldikge, Islam'l yaymak igin en etkin yollan
kullanir olmuglarda.

Mogol egemenligi doneminin genel havasi ele alindiginda Mogol hiikiim-
darlarinin goziinde, ihtidadan sonra bile, Devlet'in ¢ikarlarinin ve ulusal gele-
neklerinin her tiirlii dinT kaygidan 6nce geldigi goriiliir; bu itibarla bu donemin
her tiirlii dinf terkibe uygunlugu kolaylikla anlagihyor.

Donelim yine yukarda mezkir Barak Baba'ya. Baba, tilmizlerinden bazila-
riyla Sam'a geldiginde bunlarin garip giyinigleri halki ¢ok sagirtmigti; buna
halk sarkilari yapilmig ve hatta gayritabif yiizleri Karagoz'de temsil edilmis.
Dolayisiyla giysilerine ait bu bilgilerin sihhatinden siiphe edilemez: "Sakal
matrus, biyik bol olup iki yaninda boynuzlar bulunan bir kege kiilah giyer-
lermis. Boyunlarinda, kinali kemiklerden baska ¢ingiraklar da asiliymig. Dig
goriiniigleri alabildigine ¢irken, hatta iirkiitiicii imig. Birlikte yiiriiyiisleri sira-
sinda, gingirak, agik kemikleri ve ¢evganlarin seslerinin de kanistig tablha-
nenin musikisi o denli korkung bir giiriiltii ¢ikariyormug ki Suriye halki, sar-

! Kdprilizade.— Influences. s. 9-12.
2 Serefeddin Yaltkaya, op. cit.. s. 692-3.
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kilannda, bizzat Seytanin bile bundan ¢ok korkmug oldugunu soyliiyorlar-
mis. Bir giin Barak Baba'ya neden boyle tebdil-i kiyafet dolastigi soruldu-
gunda "fakirlerin alay konusu olmay: istedim" yanitin1 vermis.

Anlatildigina gore bu seyh ilk kez Gazan Hanin huzuruna ¢iktiginda
hiddetli bir kaplan onun iistiine siiriilmiis ama adamin bir haykirigi bu yirtici
hayvam gerilemeye zorlamigmig. Barak Baba Sam'a geldiginde, onu bu kez
bir yabani devekusu ile korkutmak istemigler ama o, hayvanin iistiine atlayarak
meydanin gevresinde donmiigmiig. Hatta kus, siivarisinin etkisiyle biraz da
ucmusmus'. Bu kerametleri Hac1 Bektag'i irdelerken orada yine goérecegiz.
Evet, Barak Baba, kendisine verilen paray: hi¢ saklamayip bunu derhal dag:-
tirmug. ibadete miilaizemete ragmen bazi kaynaklar bu kigilerin Ramazan oru-
cunu tutmayip herhangi tiirden giinah iglemekten ¢ekinmediklerini bildiriyor.

Bu kisa miildhazalar, Barak Baba ve tilmizlerinin Mogol $amanisminden
ne derecede etkilenmis olduklanm gosteriyor. Bu baglantilari daha da vurgu-
lamak iizere, ethnologlarin samanlar hakkinda verdikleri betimlemelerle bun-
lari kiyaslayalim.

Iki boynuzlu serpus. Samanlikta serpug, Miisliman tarikatlannda kullani-
lan gesitli tiirden "tac" kadar 6nemlidir. Kirgiz-Kazaklarin Baksileri, Miislii-
man olmakla birlikte irkdaglanninki ile higbir giysi farki arzetmemekte, onlar-
dan kendilerini serpuglarini kug tiiy ve telekleri veya sair nesnelerle siisleyerek
ayirdetmektedirler. Altay samanlarimin kiilihlan tamamen 6zel bir sekilde ya-
pilmis olup deriler, tiiyler ve demir pargalariyla bezenmiglerdir. Buriat gaman-
lannda bir demirden ¢ember kiilah yerine geger; bu cember iizerinde, yine de-
mirden iki boynuz bulunur ve bunlarin uglan geriye dogrudur.

Bazi kaynaklar Barak Baba ve tilmizlerinin bir kiilah1 hamil olup olmadik-
larindan s6z etmiyor, ama sadece kegeden oOkiiz boynuzlari tagidiklarim zik-
rediyorlar?.

Kuglara binme. Binek hayvani olarak kusun kullanilmasi ve kaplanlarin
biiyiilenmesi keyfiyetleri keza Samanhkla iligkili oluyor. Uranka efsanelerinde,
bazi samanlarin hizmetinde bulunan Ruhlar arasinda kuglarin ve kargalar ve
ayilar gibi yabani hayvanlarinki bulunuyor. Aym sekilde Altay samanlarinin
dyinlerinde, giysi, serpus, bir kaz resmi, bir davul bu sihirbazlarin takimlarin
teskil ediyor3. S6ziim ona goge gikisinda saman, binek olarak bu kazi kulla-
niyor ve ona hitabederek ona sihirli sézler soyliiyor ve bunlara yine kendisi,
kazin adina yanit veriyor.

I Kopriilizade M. Fuad.— Influence du Chamanisme, s. 13-17.
2 Boynuz sembolismi iizerinde bkz. Tirk ve Yahudi kiiltirleri. C.I1. s. 561.

3 Bu ve sair hayvanlarin sembolismi iizerine bkz. Kiiltir kokenleri C. 1)/1. s. 345. 352, 358-68.
551-9 ve passim.
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Biiyiiye kargi diisturlar igeren ve Miisliiman Bagkirlarin kullandiklar ki-
taplarda, arslanlara binen ve kirbag olarak da yilanlar kullanan Tiirk ermis-
velilerinden soz ediliyor ki Bektasi ve sairlerin menkabelerinde, miisabih seyler
bulunuyor'. .

Asagidaki bir Anadolu halk resminde "Haci Bektag-1 Veli'nin duvan yii-
riitmesi, Kara Ahmet Sultani kargilamasi” goriiliiyor2. Karaca Ahmet'in kam-
¢is1 bir yilan oldugu gibi Haci Bektag dahi, duvarinin iistiinde yine bir kap-
lana bimmis halde edriiniiy or.

SO ; SIS -

J. K. Barge de, Bektagilikle
sabih yedi nokta saptiyor:

1. ibadete, 6rtiinmemis kadinlann igtiraki.

2. Mistik ilahi nefes'ler, samanlarin biiyiilii sézlerinin yerine ikame ol-
mus.

3. Semd, samanlarin istigraki raksina benziyor.

4. Koyun ya da kogun aynicem'de kurban edilmesi, Asya Tiirklerinin da-
var kurban etmeleri adetinin bir devami oluyor.

S. Ermig-Velilerin gosterdikleri mucizeler, insanin kusa doniigmesi, ha-
vada ugmasi vs. Cin Tiirkistani azizlerinin 6ykiilerinin ayni oluyor.

6. Ermiglerin sair efsane-menkabeleri Bektasilik ve samanhga Tibet ve Cin
Tiirkistan1 yoluyla girmis olan Buddhist etkilerinde miisterek olan bir folklor
tipi arzeder.

7. Kutsal mahaller ve 6zellikle kutsal agaglar, her ikisinde de miisterektir.
Barak Baba'da daha bagka etkiler ayan oluyor-.

eski Asya mang ve uy gulamalan arasida mu-

I Koprilizade.— op. «ir., s. 18-9.
2 Mulik Akscl.— Anadolu halk resimleri, Ist. 1960. s. 135.
3 Jolm Kingsley Birge.— The Bektashi order of dervishes, London 1965, 5. 213-4.
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Haci Bektas, Barak Baba, agagida irdeleyecegimiz Sar Saltuk Dede'ye at-
fedilen boyle arslana, kaplana ... binme, duvan yiiriitme vs. gibi olaganiistii.
diigsel marifet inanglarimin giiniimiizde de devam ettigine dair yakin tarihimiz-
den bir ek verecegiz.

14 Mayis 1950'de iktidara gelen Demokrat Parti, laik diisiince aleyhine
olarak dinci kesime biiyiik tavizler vermisti ve zamanin bagbakam Adnan
Menderes de bu kesimce "Veli" addediliyordu. 27 Mayis 1960 akseri hareketi
sonucunda tutuklamip Yassiada'ya gotiiriilmiistii. Dinci kesimin safdil kisileri
onu her gece ugarak Yassiada'dan Eyiib'e getiriyor. orada namaz kildirip tek-
rar adaya dondiiriiyordu: Kimi de Kumkapi'dan adaya bir tiinel agilhip Mende-

res'in oradan ¢ikacagina inaniyordu.
*

* %

Herseye ragmen bu samanlik etkisi abartilmayacaktir. Ahmet Yasar Oca-
k'in sentezinde buna fazla 6nem verilmemekte olup yazar, yine Bektasi efsane-
lerinde izler birakmig olan doga kiiltlerinin, Islam 6ncesi Tiirklerin sadece si-
nirh bir sayisi tarafindan kabullenilmis Samanhkla kangtinlmamasinin ge-
rektigini vurguluyor. Keza o, Ahd-1 Cedid'de mukayyet Isa'nin mucizeleriyle,
ozellikle ¢ok dar olanaklarla biiyiik bir kalabaligin beslenmesiyle kosutluklara
biiyiik yer ayinyor ve Bektasi syncretismini ¢ok dengeli sekilde irdeliyor, bir-
¢ok tarihgide mutad olarak goriilen her koge baginda antik ¢aglarin artiklanni
bulmaya egilimli olmuyor. Onun, Bektasi efsanesinde Buddhism ve Maniha-
ismin anlamini vurgulamasiyla giinimiiziin bazi bilginlerinin ileri siirdiikleri
Osmanh kiiltiiriiniin hem Dogu, hem de Bati ile baglantili oldugu hususu ile
mutabik oluyor'.

*

* %

Anadolu'yu fethedip Tiirklestirecek-Islamlastiracak Oguz-Tiirkmen'in
daha Asya'daki ge¢cmisi boyunca, neler gelmis, neler ge¢misti, siyasf tarihi ol-
dugu kadar dinf tarihinin bagindan! Ve biitiin bu ""bagina gelenler"in biraktik-
lar1 tortu hamulesiyle varmigti Kiigiik Asya sinirina. Neydi, Osmanhya miras
birakacagi bu tortu hamulesi?

franhlann aksine, Tiirkler Arap ordularina basegmemiglerdi. Ceyhun ir-
maginin, Zerefsan ve Seyhun irmaginin yakinindaki uygar mahallenin fethin-
den sonra Araplar VIII. yy boyunca savunmada kalmiglar ve buna yardim ede-
cek tesisleri viicuda getirmiglerdi.

! Suraiya Faroghi.— The Bcklashis. A report on current rescarch, in Coll.— Bektachiyya. s. 26.
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Ama Islam ordulanmin etkisine duyarsiz olmakla birlikte, Miisliimanlarin
Orta Asya'ya niifuzlarindan sonra Bat: kiiltiiriiniin bunlar iizerindeki etkisi ok
artacakti. Hatta, ¢ok daha o6nce, daha Sasaniler zamaninda, Iran'in etkisi,
Hindinkinin aleyhine olarak, daha ok Orta Asya'ya yayilmisti. iran, uluslara-
rasi ticaretin deniz ve karayollarina egemendi.

Ve bu Tiirkler, Zerdiisti olmuslardi. Orta Asya'yr 630'da kat etmis olan
Cinli haci Hiuang-tsang, Zerdiistiligin Buddhism iizerindeki zaferinin Sasani
doneminin sonuna rastladigim kaydediyor. Cin'den Hindistan'a gitmekte olan
Buddhist haci Kirgizistan'da Bati Tiirkleri'nin son toplantisina rasthyor.
Gordiiklerini “"siivarileri sayisizdi. Hanlan yesil atlastan bir kaftan giymis,
saglanm dalgalanmaya terketmisti; sadece alni, birkag defa donen ve arkaya
diigen uzun bir ipek gemberle gevriliydi. Etrafinda giimiig islemeli (brocarr)
kaftanh ve saglan oriilii ikiyiize yakin subay vardi. Birliklerin gerisi kiirk ve
ince yiin kumagtan dokunmus elbiseler giymis..." seklinde anlatiyor, Iskitler
yerine ikame edilen "barbar”lan'.

Gergekten Buddhist Cinli haci burada Selguklu sultanlarinin, Timur'un,
ve Osmanh Sultanlarinin atalarimi, dagihip herbir kabilesinin yeni seriiven,
yeni menkabelere dogru yola ¢ikmasindan hemen 6nce vaki son toplantisina
tanik olmustu. Burada bulunanlar i¢in Tann kavrami, maddi yagamina maddi
sekilde bagh bulunan 6gelerle, ezciimle gok, toprak, dag ve su ile yakindan
ilgili mutasavver bir varhktan ibaretti. Aralari da ¢ok iyi idi onunla, siirekli
"nar-1 cehennem" tehtidi altinda yagamiyorlardh. ..

Gerek Buddhist hacinin bu anlattiklanndan, gerekse Orhon, Yenisey abi-
delen nin yaz iislibundan, alelade gogebe yasam kosullar iginde beklenecegi
gibi, uygarlik diizeyinin hi¢ de asag olmadig anlagiliyor. Abidelerde Tiirkle-
rin talihsiz giinlerinde kanlarinin sular gibi aktigindan bahsediliyor. Ama ga-
lebe giinlerinde obiir kavimlerin, yani magliblarin dokiilen kanindan hi¢ s6z
edilmiyor. Oldiiriilen diigmanlarin miktan agiklanmiyor, bununla iftihar edil-
miyor. O ise ki bunlar iinlii Asur hiikimdarlarinin dbidelerinde birer bobiir-
lenme vesilesi oluyor.

Halkin ruhiyatim anlamak igin dini akidelerinin bilinmesi ¢ok onemli
oluyor. Abidelerde ise bunlara ait higbir bilgi bulunmuyor. Sadece gok ve yer
ibadetlerinden s6z ediliyor. Bu miinasebetle de bazen "Tiirk Gokii", "Tiirk yer
Suyu" gibi ibareler kullamhiyor. "Tengri" sozciigii bizim bildigimiz "sema" ve
"ulGhi sema"” manasinda gegiyor. Yer-Su (Yer-Sub) hakkinda s6z gegen
yerlerde, "Yer-Su" tdbiriyle yer ruhlaninin tiimii degil, belki de bir tanriga
kastolundugu anlagiliyor. Obiir tanrilardan sadece memedeki ¢ocuklarin

| René Grousset et George Deniker.— La face de I'Asie, Paris 1955, s. 53,
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hamisi olan Umay zikrediliyor. Han, kendi-anasim Umay dedigi tanricaya
tesbih ediyor. Bu tannga Samanist Tiirklerin Altay'daki bakayasindan bugiine
kadar mahfuz kalmis. Siiphesiz Tu-Kiu Tiirkleri sgamanistiler. Bununla birlikte
genelde Tiirk dilinde "Saman" sozciigiine karsilik olarak kullanilan "kam"
sOzciigii amtlarda hi¢ kullamlmamig. Yenisey yazitlarinda ise "Tengri" ile bir-
likte "Bel" kelimesine rastlamyor ki bu da samanlarin saygi duyduklan
ruhlardan (cinlerden) biri olmali.

Uygar dinlerin Tiirkler arasinda yayilmasi Cin kaynaklarinda konu edil-
migse de Orhon yazitlarinda bundan hig bahis bulunmuyor. Cinlilerin bildir-
diklerine gore Han, kendi bagkentinde bir Buddha tapinagi bina etmek istemis,
fakat miigaviri Tunyukuk "Buddha mezheb ve telakkileri gogebe Tiirklerin as-
kerf kabiliyetlerine zarar verir" diyerek hiikiimdarn vazgegiriyor. Bat'dan gelen
dini propaganda hakkinda ise bilgi daha da az. Eskiden Finike alfabesinin ya-
yilmas gibi, Tiirkler arasinda da Iran alfabesinin yayilmasi herseyden once ti-
carf iliskilerin giiclenmesi sonucu olup higbir dinf tesvikatla iligkili degildi. ira-
n'in ulusal dini olan Zerdiistliik uluslararasi dini tegviklerle ilgili olmamigt.

Oguz Tiirkleri devletinin ¢okiigiinden ¢ok az zaman 6nce Mani dini Tiirk-
lerin arasinda genig Olgiide genellesmeye baglamigti. Ama VI-VIIIL. yy Tiirk
devleti zamaninda Sogd ticaretinin bozkirlara yayilmasina kosut olarak dinf
tesviklerde de basanh olunup olunmadigim bilemiyoruz. Gergekten Sogd tiic-
car ve misyonerlerinin esas faaliyet alanin Cin'in igine varan ticaret yolu ol-
mustu. Bu yol iizerinde ¢ok sayida Sogd kolonileri teessiis etmisti. Aym za-
manda Sogd tiiccarlan Tiirk bozkirlarinda ve 6zellikle Han ordularinda kendi
mallan igin iyi mahregler buluyorlardi'.

Tiirklere Buddhist uygarliginin etkisi doneminde Tiirk illerine sadece
Hind Buddhist misyonerleri degil, Hind tacirleri de geliyordu. Islimiyetin Orta
Asya'da hakimiyet tesis etmesiyle Miisliimanlar eski ticaret yollarindan fayda-
lanmaya baglamiglardi. Cin kaynaklarina gore Miisliman kervanlari daha
VIIL yy'da Karluklar iilkesinden gegerek Yenisey nehrinin baslarina, Kirgiz-
lara kadar gidip geliyorlarmig2.

745 yilinda Mogolistan'da Tiirk-Oguz'lann devleti yerine Uygur devleti-
nin kuruldugunu sadece Cin kaynaklar bildiriyor. Uygur hakaninin bag ka-
rargiahi keza Orhon iizerine, Mogollar doneminde sonradan bina olunan Kara-
kurum kenti yakinlarindaymis. Uygur devleti yiiz yil siirecek, Kirgiz istila-
styla nihayet bulacakt.

Vibd, s. 38-9
2 W. Barthold.— Orta Asya Tiirk tarihi hakkinda dersler, Ist. 1927.s. 10-13.
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Yine Cin kaynaklan Uygurlarin, Tiirk-Oguz'lar gibi jaman kalmadikla-
rint, bunlarin din kabul ederken Buddhismden gayri bir dinin tegviklerine tabi
olarak Bati dinlerinden biri olan Manihaismi kabul ettiklerini bildiriyorlar.
Kendilerinden 6nce Buddhistler ve ¢agdaslan olan Hiristiyanlar gibi Maniha-
istler de Sogdlular nezdinde basaril olmuslardi ve daha sonra, dinlerinin ko-
runmasi igin bu ulusun ticari iligkilerinden faydalanmiglardi.

Manihaism ve Hiristiyan mezheblerinin baslica basarilar1 VII. yy'in sonu
ile VIIL. yy'in baslarina, yani Bati Asya'da Islamiyetin siyasi egemenliginin
saplamca teessiis etmis oldugu zamana rasthyor. Islimiyet baglarda misyoner-
lerin kisisel ¢abalanyla degil, daha ¢ok Islim devletinin yabanci devlet ve top-
lumlarla siirdiirdiigii savaggi ya da barniggr iligkiler sayesinde yayilmigti. Bu
itibarla obiir dinlerin, Miisliiman fetihlerinin yarattiklar elverigli kosul ve ola-
naklardan faydalanmig olmalari dogaldi.

Manihaismin kabulii Tiirklerin tarihinde biiyiik bir rol oynamgti, soyle ki
Buddhist ve Hiristiyan misyonerlerin basarilari ne olumgusa da VIII. yy'da
veya daha 6nce herhangi bir Tiirk ulusunun tiimiiyle, Buddhismi ya da Hiristi-
yanhgi kabul etmis olduguna dair higbir delil bulunmuyor.

Manihaismi kabuliiyle Tiirk ulusu ilk kez samanismi, ahlaki prensiplere
dayanan bir din igin terkediyordu.

Mogolistan'dan tardedilen Uygurlar, Cin Tiirkistan1 ve Kansu'da kurduk-
lar1 prensliklere Manihaismi ithal etmiglerdi. Arap cograft yazininin klasik d6-
nemi X. yy olup bu yy'da orta ¢ikan eserlerde Hazar Denizi'nden Cin'e kadar
uzanan bolgenin Tiirk uluslarinin egemenliginde oldugu kaydediliyor.

|. Hazar Deniz'inden Sir-Darya (Seyhun) irmaginin ortalarina kadar
Guz'lar;

2. Karluk iilkesi, Fergana'dan, Dogu sininina kadar, yirmi giinliik yolcu-
luk uzunlugunda bulunuyordu.

3. Dokuzoguzlar, Karluk sinirindan, Cin'e kadar, Dogu'ya dogru daha
uzaklardaki bolgeyi iggal ediyorlard:.

Ne Tiirkler Manihaismin kabuliiyle savag¢i niteliklerini ne de Mogollar,
Buddhist olmakla ulusal tabiatlarim kaybedeceklerdi. Bunlarin aksini gosteren
¢ok sayida olay var.

Manihaism, tipki Buddhism gibi, halk kitleleri arasinda iyice yayilmayi
umuyordu. Onun ziihd ve gilecilik doktrini Zerdiistiligin takdis ettigi kastlar
sistemine ve ozellikle bu sistemin Saséni Iran'da almig oldugu sekle yonelik
oluyordu. Manihaistler halkin anlayacag) agik ve basit bir dille, Tiirk¢e de
yazmiglardi. Aslinda Manihaism, Buddhismden fazla uzak sayilmazdi. Her
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ikisinin ¢ok miisgterek yanlari bulunuyordu'. "Mezdekiler, (Ebiilyetit Muham-
med) el-Sehristani'nin ifadesine nazaran Semerkand, Sag ve Ilak'da yerlestiler.
Bunlar Sir-Darya (Seyhun) ile Cu arasindaki saha dahilinde ilk hars amilleri
olup bunlar da, digerlen gibi, adeta pek dununda bulunduklari Manihaistlerin
niifuzlan altinda kalmig olmalari pek muhtemeldir... Mezdeki efkdri Maverra-
iinnehr ahalisi iizerinde kuvvetli ve devaml bir tesir icra etmigti".

"Evvelce birtakim misyonerlerin Sarka gitmeleri dolayisiyla Hiristiyanlik
IV. asirda kesif kitlelerle dahil olmaya baghyor. 332 senesinde Merv'de Hiris-
tiyan bir piskoposa tesadiif ediyoruz. Fakat Hiristiyanhgin intisari, sanafiil
esas (diialist) dinlerin intisar1 karsisinda pek geride kalir. Acem krallar: tara-
findan icra edilen takibat, ancak Hiristiyanlhik Roma'da hikim din mevkiine
yiikseldikten sonra bagladigindan, Sark hududu havalisinde bulunanlara naza-
ran bittabi adeden daha kesif olan Iran'in Garp memalikindeki Hiristiyanlar,
Roma hiikdmeti hududu dahiline kolayca gecerek kendilerini takibattan kurtar-
miglardir. Bundan miada mezahib-i dalle (heretic'ler), heryerde oldugu gibi,
ecnebi din i¢in yapilan propagandadan daha ziyade kuvvetle takibedilmistir;
Buddhist, Hiristiyan ve Marcionistler, Horasan'da siginacak bir melce'buldu-
lar. Daysaniler, Manihaistler ve Mezdekiler, Sisani hiikimeti hudutlar hari-
cinde yerlesmeye mecbur oldular..."2.

Islimiyet, Maverraiinnehr'de ancak IX. yy'in ortalarina dogru saglamca
yerlesebilmis. Bu donemde ayn: yerde Hiristiyanhga miiteallik bilgileri el-
Nedim'e borgluyuz. O, Sogdiana ahalisinin diialist ve Hiristiyan oldugunu
soyliiyor. Burada Miisliimanliktan hi¢ soz edilmedigine gére bu donemin Arap
egemenliginin ilk zamanlanna rastladigi anlagiliyor.

Herat, Semerkand ve Cin metropolitliklerinin teessiisiinii degisik miiver-
rihler farkli patriklere atfediyorlar. Cin'de 636 tarihinde Nastiri cemaatinin
bulundugu biliniyor. Suryani raporlarina itibas caiz ise, Patrik Timotheus, Hi-
ristiyanhik lehine kazanmayi basardig: Tiirk hakani ile 6biir hiikiimdarlardan
nameler aliyordu. }

, V. yy'in sonuna dogru Sasaniler Nasturileri himaye ederek bu mezhebin
Hiristiyan Acemler arasinda intisarina silah giiciiyle yardimci olmuglar. Nas-
turilerin Iran'daki egemenligi, Yakubilerin Bizans'taki egemenlikleriyle ayn
zamanda sona erecekti. Imparator I. Justin (518-527) Kalkedon konsilinin ort-
hodox mukarreratini uygulayarak Yakubileri siirmiigtii. O zamandan beri Iran
hiikiimdarlari onlan takibetmek geregini duymamuglardi. Cesitli durum ve ko-
sullar altinda iistiinliik kdh Nasturiler kdh Yakubiler tarafinda kaldi. Orthodo-

! W. Barthold.— Histoire des Turcs d'Asie Centrale, Paris 1945. s, 37-46.

2 w. Barthold.— Orta Asya'da Mool lituhatina kadar Fhristiyanlik. in Tirkiyat Mecmuass. C.lL.
Agustos 1925, s. 58-9.
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x'lugun son izleri iran'dan II. Hiisrev (590-628) zamaninda kaybolacakti. An-
cak Arap fiituhatindan sonra orthodox'lar (Melkitler) yeniden fran ve Orta As-
ya'ya akin etmeye baslamglar. Birdni zamaninda Merv'de bir orthodox met-
ropolite rastlamyor. Kiliseler arasi miicadeleler, Arap egemenligine kadar sii-
riip gidecekti. Araplar ¢ogu kez Nasturileri tutuyorlardi. Yakubi ve Melkit pis-
koposlari Nasturi piskoposunun emri altina verilmisti. Ama sonunda, 1142'de
firkalar birbirleriyle anlagacaklardi. Keza Mogollar zamaninda da Nasturiler,
Katoliklere gore, hoggorii sahibi olmakla temayiiz etmislerdi'.

Samanflerin idaresi altindaki iilkelerde, 6zellikle Semerkand'daki Hiristi-
yanlar hakkinda ibn Havkal 6nemli bilgiler veriyor. Semerkand civarinda bu-
lunan Savdar dagi (Zerefsan bolgesinin Giiney sininini olusturan silsile) ken-
tin Giiney'inde doganin her bakimdan comertligi ile iin salmigti. Sogdiana'nin
biiyiik boliimii buradan goriiniirdii. Hiristiyan kolonisi ile manast)r hiicreleri
ve cemaatlarin toplanti yerleri burasiydi. Merv metropolitliginin ne denli
onemli oldugu, Birini'nin Horasan metropolitlerini ¢ok kez "Katolikos" tes-
miye etmesinden anlagihyor. Bununla birlikte Hiristiyanlarin sayisi fazla go-
ziikmiiyor2.

Ayrintilarina girmedigimiz ticaret yollari ayn zamanda propaganda yeri
oluyordu. Tiirkler gesitli diialist mezheblerin ve 6zellikle Manihaistlerin propa-
gandasina pek erken maruz kalmiglardi. Mes'udi'ye gore X. yy'da Taghaz-
gazlar (Oguz'larin bir kolu?) Manihaismi kabul etmisler. Ibn el-Fakih Tiirkle-
rin biiyiik bir gogunlugunun zindik olduklarini séyliiyor. Birdni ise Dogu
Tiirklerinin ¢ogunlugunu, Cinliler, Tibetlileri ve Hinddlarin bir bolimiinii
Manihaist telakki ediyor. Gogebelere gelince bunlar, aksine, yeni bir dini kabul
ettikleri zaman daima samani adetleri ile dini kuramlannin ¢gogunlugunu muha-
faza ediyorlardi. Aslinda Manihaistler sadece Taghazgazlarin mezhebinde ¢o-
gunlugu olusturmuglar, 6biir kisimlarda ise Zerdiistilige silik bulunmuslar.
Herseye ragmen Manihaistlerin Orta Asyatarihinde biiyiik bir rol oynadiklar:
sanihiyor.

Kovalson, Selguk'un "Mikail" adli bir oglu oldugunu ve bunun Tugrul
Bey'in babasi bulundugunu V. D. Smirnoffa atfen beyan ediyor. Bundan,
Hiristiyanhgin Selguklulari meydana ¢ikaran Guzlar arasinda genellestigini
istidlal ediliyor. Zira Miislimanlar asla "Mikail" adin1 tanimiyorlar. Smirnoft-
'un bu tahmini, Kazvini'nin Guzlarin agiktan agiga Hiristiyan olduklarini
soylemesiyle gii¢ kazaniyor.

Bizans misyonerleri, Bati komsulan Hazarlar iizerine de etkili oldugu bili-
nen Guzlara kadar varabilmiglerdi. Bunun disinda Guzlarin ayin zamanda

libd, s. 62-5.
2ibd., s. 69-70.
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Nasturi olmayan Hiristiyanlarin bulundugu Hvarezm ile komgulugu gozo-
niinde tutulacaktir. .

XIV. yy'in baginda Hvarezm Hiristiyanlari Antakya patrikligine tabi idi-
ler. Bunlarin boylece, Nasturi olmayip Melkit veya Yakubi olduklar anlagili-
yor. .
XI. yy'dan beri Hiristiyanhgin Dogu Tiirkistan'da Islamiyete oranla agag
konumda kaldig: ve sadece Tiyensan'in Kuzey'indeki alan iginde yasayan Hi-
ristiyanlann Bugra Han ile haleflerinin din miicadelelerinden ¢ok az etkilendik-
lerini Vambery tahmin ediyor. Mamafih Hiristiyanlarin Karahanlar hiikkimeti
zamaninda baskilara maruz kalmadiklan gdriiliiyor. Semarkand, Nasturi met-
ropolitliginin makarn olarak kalmigti. Bu arada, hattd Bati Tiirklerinin bile
timden Islamiyeti kabul etmemis olduklarinin kaydedilmesi 6nemli oluyor'.

Yine Uygurlarin, Miisliimanlarin amansiz diigmanlan oldugu unutulma-
yacaktir. Kaggarli, Divan'inda Karahanhlar iilkesindeki Hiristiyanlardan so6z
etmiyor. Halife'yi ilgilendirmedigini tahmin ettigi i¢in mi?

Sadece "Hinistiyanlann orucu”na pagak dendigini? kaydetmekle yetiniyor.

XI. yy'a dogru Bizans'in Kiigiikk Asya ve Balkan yarimadasi memaliki
Tiirklerin istilasina ugramigti. Ancak bu iki hareket, birbirlerinden miistakilen
vaki olmus olup bu iki ayn Oguz-Guz (ve yakin akrabalari Pegenek) kollari,
birlesmeyi bagaramamiglardi. Bizans da, bu acil tehlikeyi boylece atlatmigt.
Bu seferlere istirak eden Oguzlar, bariz sekilde islaim ve onun kiiltiirinden ma-
sun kalmigti. Bir XIII. yy yazarinda miihafaza edilmis olmakla birlikte daha
eski bir tarihe aidiyeti kesin olan bir anlati, Arap yazininda bulunuyor; buna
gore Opuzlar arasinda Hiristiyanlar varmig. Oguzlar, {slam ve Hiristiyanhkla
ilgili ilk bilgileri, kendisiyle araliksiz ticarf iligkiler siirdiirdiigii uygar iilke,
Hvarezm'den elde edebilmiglerdi. Hvarezmliler arasinda Hiristiyanlarin bu-
lunduguna Biriini taniklik ediyor. Bu Hiristiyanlarin, Iran ve Tiirkistan Hiris-
tiyanlarinin ¢ogu gibi Nasturi kilisesine ait olmayip orthodox kilisesine bagh
bulunmalari anlamh oluyor. Herhalde Oguzlar Hiristiyanligi bu sekliyle kabul
etmis olmalidirlar’. Mogol Hiristiyanhg iizerinde durmuyoruz*.

Evet, Selguklunun iginden ¢iktigi Asya'nin da bir "Hiristiyan" tarihi
vardi.

*

L

libd, s. 72-85.
2DLT V4ll.
3 W. Barthold.— Histoire des Turcs d'Asie Centrale, s. 82.

4 Bunun ayrnintilarr igin bkz. W. Barthold. — Turkestan down to the Mongol invasion,
Philadelphia 1977. s. 477 ve dev.
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Maturidilik

Maturidilik Mutaazila ve birkag kiigiik mektebin yok olmasindan sonra
Sunni Islam'da hiikiim siiren iki biiyiik kuramsal ilahiyat (keldnt) mektebinden
biri oluyor. Obiir mezheb, As arilik, sonunda Safii ve Malikiler arasinda bagat
doktrin olmugsken, Maturidilik, Hanefilerin genel ilahiyatini saglayacakti. Os-
manlilar devletin resmi yasasi olarak Hanef1 fikhina bir tercihli statii tanirken
de Maturidi ildhiyatim aym sekilde As'arilige bir Sunni segenek olarak ileri
siirmiiglerdi.

Hvarezm'de, Maverraiinnehr'de oldugu gibi, Hanefilik biiyiik cogunlukta
bulunuyordu. Bununla birlikte Hvarezm Hanef1ligi arasinda Mutaazili ilahiyat,
biitiin Selguklu ¢agi boyunca hiikiim siirmiistiir. Boylece de Hvarezm, $if ol-
mayan Mutaazilanin son kalesi olmusg, bu sonuncusu orada XIV. yy'in ikinci
yarisina kadar yagamni siirdiirmiigta.

El-Maturidi ile Semerkand fukahasinin ¢ogunlugu, Mutaazila ile birlikte,
Tanrr'yainanma ve ona siikretme, peygamberlerin misyonundan 6nce vicibti,
soyle ki Tanrr'nin bilgisine akilla varilabilir inancinda idiler. Buhara fukahasi
ve Agarileri, peygamberlerin misyonundan 6nce insana higbir seyin vacib ol-
madig1 goriigiinii savunuyorlardi.

XI. yy'dan beri Tiirklerin cogunlugunun Hanefi olduklan herkesce bilinir.
Bununla birlikte bunlarin ihtidalaninin 6ykiisii, belge azhgindan fazla agik sa-
yilmiyor. Ama Maturidi doktrininin Orta Asya'daki genis iilkelerinde Tiirkler
tarafindan kabul edilmis oldugu goriiliyor. Muhtemelen de, Gazneviler zama-
ninda yine Tiirkler, bu mektebin "Gazne iilkesi"ne yerlesmesini tegvik etmis
olmaliydilar.

Gaznevi Mes'ud b. ibrahim (1099-1115) in saltanat: sirasinda Haneti Eba
el-Maili, Maturidi doktrinle insanin segme (ihtivdr) hakki bulundugunu ve
Tann'nin yazgisi kader'in kismen tespit edilmis (miibrem), kismen de ortada
kalmis (muallak) oldugunda israr ediyor.

Maturidilik, Semerkand'in sadece yerel mektebi olmakla kalmamist. Iki
onemli yazardan biri olan Ebd Sakdr, Kitdb al-tamdid'inde ahl al-sunna va I-
camda (yani Maturidilik) doktrininin Dogu ve Cin iilkesinde, Horasan fukahasi
arasinda, Maverraiinnehr, Gazne memleketi ve Tiirklerin diyarinda korundu-
gunu yaziyor ki hig siiphesiz "Dogu’nun ve Cin'in maliki (malik al-magrik ve
[-Sin)" unvanini tagtyan Karahanhlann topraklarini kastediyor; "Cin" diye de
Khotan alani anlagihiyor. Obiir yazar Ebd I-Muin al-Nasafi, Maturidi doktri-
ninin hiikiim siirdiigii alanlar arasinda zikrettigi Horasan't, Merv ve Belh ile
ayni sekilde niteliyor. Aslinda ilkiyle aymi alanlar, biraz farkh terimlerle ifade
ediyor: Semerkand, Buhara ve tiim Maverraiinnehr, Tiirklerin en u¢ sinir
kentleri oluyor.
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Fakihler, ayni mezhebe mensup olanlar bile, alabildigine doktrin kavgala-
rina girigmigler, Buhara HanefT fakihleriyle Semerkand'inkiler birbirlerine
diigmiiglerdi. Nihayet IV. X. yy sonunda, Maturidiligin son temsilcileri, araya
girip isi tathya baglatmiglardi.

Evet, biitiin buralarda doniip dolanmig, Maturidiligi kendine uygun gor-
miis, Islim"in, "Peygamber'den sonra Tanri'ya inanmak ve O'na siikretmenin
gerekmedigi" doktrininin igine geldigi Tiirkmen, Anadolu'ya "Miisliman" ola-
rak gelecekti ve gelis tarihi de az ¢ok malimdu. Ama Babinger yine soruyor:
"Anadolu ne vakit dariil [sldm haline geldi?" diye ve daha da ileri gidiyor:
"Simdi, biz Rim Selguklularinin itikadi fikir ve nazarlarina dair ne biliyoruz?
Acaba oralarda Siinnilik mi, ehli-i Siinnet mezhebi mi vicdanlarda hakimdi? °
Kat'iyyen gayri malim. Ve ihtimal ki ilmi tefahhusun (aragtirmanin) en az atf-i
dikkat etmis oldugu birinci nokta budur. Bir¢ok karineler bu hususta giipheye
imkan birakmiyor ki Rim Sel¢uklar: Sii mezhebine mensuptular, vani tek bir
kelime ile Alevi idiler (tarafimizdan belirtildi)..."

“... Seyhun ardindaki iilkeler, yani Maveraiinnehr dedigimiz kit'a, hi¢bir
zamanda ciddi bir surette Siinni olmanug, hi¢ olmazsa daima Alevi tesirlere téibi
kalnugu. Bir defa Iran'm o vakit simdiki gibi kat'ivyen ehl-i Siinnet teldkkile-
rine makarr olmadig, belki [slaémivetin eski mezhepleri tard veya istihaleye
diicar etmis oldugu yerlerde daima Siinni diismant oldugu miinakagsa gotiirmez
bir kisim halk sinesinde tutmakta bulundugu her tiirlii siiphenin fevkinde bir
vakwadir..." (tarafimizdan belirtildi).

"... Anadolu'nun Selguk binalarindan bahsedilirken bunlarda Siinni Isl-
amlarca o kadar gedid bir takyitle (kayitlama ile) ihtiraz olunan (sakinilan)
canh tasvirlerin bulunmasi gibi ¢ok sayan-1 dikkat bir hadisenin Bizans tesira-
tina atfedilerek, aym zamanda Selguklarin Siinni olduklarinin kabulii kat'iy-
yen hatadir. Nitekim Konya binalarinda goriilen o sayisiz «Car Ali (?)» dedik-
leri seyler banilerinin Sii ruhiyat ve zihniyetleri hakkinda istenildiginden ala
hiiccetler (deliller) teskil etmektedir"'.

Ortada, gerg¢ekten cerhedilemez bir husus var ki o da Riim Devleti'nin bii-
tiin siyasi ve dini yasaminin tamamen Iran etkisi altinda bulundugudur. Mevl-
ana nece yazmgti? Ibn-i Bibi (6lm. 1272) tarihi de Farsca degilmiydi? Bu ¢ok
onemli vakayiname uygarlik tarihi bakimindan yitksek bir degeri haiz olup bir
zamanki gogebeliklerinin belirgin izlerini muhafaza etmekle birlikte uygarhk ve
irfan itibariyle Iran'a tabi bulunan Selguk saray yasamini son derece canl bir
surette gosteriyor. Dolayisiyla, sadece Rim Selguklari havzasi igin Sii Islam
dinini resmi din olarak kabul etmekte tamamen hakli olabilirsek de bu yeni

! Franz 13abinger.— Anadolu'da Islimiyet. Islim tetkikatimin yeni yollar. in Dariilfiinun Ldebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, sene 2, say1 3, Agustos 1338. 5. 190-3. Terc. Ragip Huldsi.
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egemenlige tibi olan ahali ile fatihlerin biiyiik kitlesini bu dinin sadik ve sas-
maz salikleri telakki etmek kesinlikle dogru olmaz'.

Bunun 6tesinde Babinger Asya'da Tiirk boylari arasinda samanhigin ya-
misira Hiristiyanhigin bir geklinin de yer tuttugunu beyan ediyor2.

Selguklu ¢caginda Hanefi Tiirkler arasindaki Ali sevgisine dair $ii Abdiil-
celil el-Razi, ilging hiiccetler saghyor. Cerhettigi Sifligin Siinnf elestirisi,
Tiirklerin pazarlarda, Ali'nin faziletlerini sergileyen hikayecileri dinlemekten
hosglandiklarindan sikayet ediyor ve bunu cehaletlerine atfediyor. Abdiilcelil
buna itiraz edip diinyay: fetheden Tiirklerin bu denli cahil olamayacaklarini
ileri siiriiyor ve Ali'ye olan sevgilerini 6viiyor. Tiirkler, Sultan, emir ve asker-
ler, daha da ileri giderek, Hiiseyin'in ra‘ziyet'ine icabet emeyi seviyorlard:.
Hatta Isfahan ve Hamadan gibi saf Siinni kentlerde bile Selguklular zamaninda
bu torenler yapihyordu. Abdiilcelil'in ifadelerine gore Siinni, 6zellikle Hanef?
ve keza, Safii fakihlerin ta'ziyet torenleri tertiplemeleri, Ali ve Hiiseyin igin
iiziintilerini belirtip Muaviye ve Yezid'i kinamalan mutad imis. Buna sadece
anthropomorphistler (miisebbiha), yani Hanbeli ve Hanbeli yanhs: Safiiler bu
uygulamalara itiraz ediyorlarmus.

Siinnf fikih mektepleri arasinda Hanefiler, genel olarak, Ali yanhsi egi-
limlere ve hatta Sif etkilere en ¢ok agik olanlardi. Horasan, Maverraiinnehr,
Gazne ve Tiirkistan Hanefileri babinda Abdiilcelil bunlarin "Peygamber aile-
sinin istiin diizeyini teyid ettiklerini” bildiriyor. Bu donemde Hanefiligin Sii
etkilere nispi agikhigi ve Tiirklerin Ali ve ahfadina biiyiik saygilari, Tiirkler
arasinda gesitli Siilik tiirlerinin daha sonra yayilmasimi kolaylagtirmig olma-
hydi3.

Araplanin Tiirkleri "zayifiil iman (!)" olarak niteledikleri gibi, Maturidi
eserlerdeki "politheismin topraginda (alaminda) — 7 arz al-girk" itadesi, kiigiik
birdegisme ile "ff arz al-Turk" gibi goriinebiliyor ki bu husus, ilerde iizerinde
duracagimiz gibi, Tiirk halk diigiincesinin belirlenmesinde bir nirengi noktasi
olacaktir.

"Imam Ebd Hanifa'min talebelerinden Tiirkler iizerine en miiessir olan
Semerkand'li EbG Mansir... al-Maturidi (6lm. 944) olmugtu. Karsili Cemal-
'in Maturidi hakkinda naklettigi bir hikdye imamin fakre meylini anlatir. Hem
de IX.-X. yy'larda, Maturidi ve Farabi gibi Orta Asya ulemasinin yerli kiya-
fetlerini ve borklerini muhataza edip Abbasi gevresinde Islim ulemasinin giy-

Uind.
2 ibd., s. 194.

3 Wilfred Madelung.— Religious schools and sects in Medieval Islam. 11/109-121 ve s. 120 infra,
The spread of Mituridism among the Turks.
4ibd, s. 122.
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digi ciibbe ve «taylasan»h sarik giymediklerini teyideder. Bagdad halifesi
Maturidi'den fetva istemek igin bir elgi gondermigti. Elgi Semerkand'da Matu-
ridi'nin yagadigi baga varinca pagavralar giymis, belini iizim dallanyla bagla-
mig, baginda gemi seklinde bir kiigiik hasir bork olan zayif bir ihtiyara rast-
ladi. Elgi sordu: «Mevlana (efendimiz) nerede?» Ihtiyar cevap verdi : «Mevla
Allah'tir». Elgi bu sefer soyle sordu. «<Hoca nerede?». ihtiyarin cevabi bu
oldu: «Hoca Mustata'dir». Elginin son suali su oldu: «<Ebd Mansir Maturidi

nerede?». [htiyar kendini tamitti: «Bu ihtiyar dilencidir»'.
*

* ®

Biiyiik Selguklu Imparatorlugu rejiminin genel olarak Islim'in iginde 6n-
ceki yy'lar boyunca goriilen inang gesitliliklerine kars: siddetli bir tepki ve ort-
hodoxlugun (yani Siinniligin) giiglendirilmesi siyaseti ile belirgin oldugu bili-
niyor. Bahis konusu orthodoxluk da, Orta Asya Tiirk seflerinin ilk 6grendik-
leri Hanefi sekli olmustu. Bununla birlikte, dogruca Selguklu rejimi ile Os-
manli tevhidi arasinda gegen donemde Kiigiik Asya'nin 6zerk durumuyla ilgi-
lenmis bilim adamlan, aksine, gesitli gekiller altinda $ifligin burada oynadigi
roli vurgulamiglar ve bu diigiince, XV. yy'in sonu ve XVI. yy'in baginda,
tam Osmanl Imparatorlugu'nun gébeginde, hi¢ degilse eyaletlerinde, Safevi
propagandasinin buldugu yankilarla giiglenmektedir. Bu itibarla, Kiigiik Asya-
'ya Sifligin niifuzunun kogsullarina, kronolojisine, derecesine, tabiatina miite-
allik bir sorun, daha dogrusu bir sorunlar biitiinii vardir.

Rdm'un ilk Selguklulan, iran'dakilerin akrabasi olmalarina ragmen, bu
sonunculara politik olarak muhalif olmuglards ve hatta, ismaililikten yana tavir
koymug Misir Fatimileriyle bir gegici ittifak aktetmekte dahi tereddiit etmemig-
lerdi. Ama bu, sadece bir siyasi manevra olup Kiigiik Asya'ya yeni gogmiis
Tiirkmenler nezdinde bir Ismaiili propagandasini diisiinmeye gotiirmiis. Ayni
sekilde, birkag yil sonra Siileyman b. Kutlumus Tarsus'u fethetmis ve Suriye-
'de Oniki Imanci Sii Trablussam prens-kadilarindan kendisine bir kadi gén-
derilmesini istemisti. Politik olarak bunu rakiplerin elinde bulunan Halep ve
Sam'dan istemek gii¢ oluyordu; o ise ki bir deniz iissii olan Trablusgam, Kahi-
re'den daha yakindi. Ama bunun sonucunun ne oldugunu bilmiyoruz sdyle ki
bir asirdan fazla Bizans hiikiimranliginda kaldigindan Miisliiman ahalisi ¢ok
az olan Tarsus, oniki yil iginde Haghlarin eline gegecekti. Tarsus'un Arap ka-
disinin bu kentin 6tesinde Araplagmamig Tiirk gevrelerine etkisini yaydigini
higbir sey gostermiyor. Bazi muahhar Selguklu emirlerinin, daha genis kiiltiir
sahibi olarak "felsefe yapma" egiliminde olmug olduklarini ama bunlarin adi

! Coll.— Tirk kiiltiirii el-kitabs, seri II, cild I/b. Tirk killtir tarihinin erken gaglar dzerine
aragtirmalar, Ist. 1978, s. 154-5.
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Sif, ve de herhangi bir Ismaili propagandasina maruz kalmadiklarim 6greniyo-
ruz. Esna-i agere $Siiligi Dogu'da, XII. yy'da, ancak savunma halinde bulunu-
yordu. Ismiililere gelince, XII. yy'da Fatimi rejimi dini ve siyasi olarak nefes
nefese ise buna kargihik fevkalade bir dinamizmle yeni bir propaganda, Alamut
"Haghagin"inkiler, gelisiyordu ve bu, Halep veya Amid (Diyarbekir)'inkiler
gibi Kiigiik Asya'nin komsu Tirk emirlerinin sagladiklari siyasi destek
nedeniyle kuvvetli etki yapiyordu. Dogruca Kiigiik Asya ile bunlarin farki, hig¢
siiphesiz, siyasi miildhazalarin diginda, geleneksel Miisliman ortamda hiikiim
siiren bu emirleri, Tiirkgeyi bilmeyen kisilerin yanagabilmelerinde idi §6yle ki
Tiirkmen ortaminda bu muhakkak daha zor olurdu.

XIII. yy'da Rim Selguklulari Alamut'un Biiyiik Usta'siyla diplomatik
iligkiler kuracaklardi, ama bunu tam bu sonuncusunun Halife al-Nasir'in iste-
digi gibi Hilafet'e bir nevi bagimhhg! kabul ettigi bir sirada yapacaklardi. Bu
bagimhilik nedeniyle Biiyiik Usta "yeni Miisliman" olarak nitelenmigti. XIII-
yy'da, Mogol selinden 6nce, hig siiphesiz Rim Selguklulan, iran ve Arap
diinyasinda ailelerinin 6biir kollarinin yok olmasindan sonra, bunlarin politi-
kalarinin, yani aymi zamanda Siinnfliklerinin devam ettiricileri olmusglardi. An-
cak, gogmiis siildlelerin kargilagtiklari hasimlan goégiislemek gibi bir zorun-
lukta olmadiklarindan bu Siinnilige, obiirleri gibi doviigken orthodoxlugu
katmamiglard:’.

Mogol protektorasinin teessiisiiniin igleri degistirecegi diisiiniilebilir. Mo-
gollar, XIIL. yy'in sonuna kadar, islim'a yabanci olarak kalmislar ve tebaala-
rinin biiyiitk gogunlugunun Miislimanhginin hesaba katilmasinin gerektigi 6l-
giisiinde bununla temas kurmuslardi: Mezkir ¢ogunluk, tahmin edildigi gibi
gecmis SinnT hiltkiimranhklardan sikayetgi olanlara dayanma egiliminde ola-
cakti ki bu sonuncular, Siflerdi. Siiligin Mogol hiikiimranlhigindan faydalaninug
oldugu siiphesizdir. Bagdad hilafetinin tahribi buna yardimci olmug olmahydi.
Mogollara bagh alanda kimse Kahire'deki Memlik hilafetini ciddiye almi-
yordu. Ancak bu vakialan abartmaktan da kaginmak gerekir. ilk ilhanlann bii-
yiik vezirleri, Cuveyni ve Residiiddin Siinni idiler ve aym sekilde, Islim" ka-
bul etmis ilk iki Mogol hiikimdari, Ahmed ile Gazan, yine Siinni olmuslardi.
(Gergi ikincisi, hig¢ degilse, hosgoriiyle boyle idi). Safevilerin ecdad: (atalari)
dahil, Iranlilarin ¢ogunlugu hala Siinni idi. Her hal ii kirda Kiigiik Asya igin,
Siilik lehine herhangi bir Mogol hareketi hakkinda higbir tamik bulunmuyor.
Anadolu’'nun zamanlarinin kent kiiltiirii izerinde biiyiik etkinleri, Mevlana ile
Sadriiddin Konevi de, Siinn{ idiler veya kendilerine gore boyle telakki edili-
yorlardi.

! Osman Turan— Tirkiye Sclguklulari hakkinda resmi vesikalar. Ank. 1958, s. 107.
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Tugrul Bey, daha miistakbel sultanhiginin vazih bir diisiincesine sahip
olmadan 6nce, inang ya da politika geregi Halife'ye kargi bir nevi vasallik-itti-
fakin taninmasini istemis ve bunu elde etmisti. Bu sekliyle boyle bir politika,
bir dini siyasetten ¢ok ganimeti diisiinen ve din babinda da Abbasf orthodox-"
lugu kadar Siilige de siirtiinmiis olan Tiirkmenin ruhuna yabanci idi. Ancak
Emiri'l miiminin ile ittifakin bir bagka vechesi vardi ki o da gaza gelenegiydi.
Talanla anlagma burada kolay oluyordu ve bu, Tiirkmen hasariligimi belli bir
yola sokmak igin bir dolayh gare idi'.

Biitiin bunlarin iginde dikkat edilecek en 6nemli husus, bu dénemde iran-
‘da Sif Islam'in 6zerk sekiller altinda dogrulmasi olmayp gesitli tasavvuf or-
tamlaninin aracihig ile Sinniligin bir nevi deruni Siilesiesi hareketi idi. Buna
ornek olarak Kubraviyye gosteriliyor. Bunda bahis konusu olan, gergi biitiin
tasavvufi tarikatlar gibi, theolojik intisaba oldukga kayitsiz olup soruldugunda
Siinni oldugunu sodyleyen bir tarikaitir; ama yan1 zamanda, kendi 6z semboli-
kine gore yeniden yorumlayarak $ii itikadi konularini kabulleniyor ve sonunda
da resmen Sif oluyor. Bu keyfiyetin bagka tarikatlann da bagina gelmis olmasi
siiphesizdir. Bunun anlami, samimiyetle Siinnf olup $ii diye damgalanabilecek
baz fikirlerin serdedilebilecegidir. Bahis konusu kisilerin vicdaninda Sif fikir-
lere kucak agilmasi, Siinnilere muhalefet manasinda kendini Sii hissetmesi
manastni tasgimiyor. Biz, Kiigiik Asya'da Osmanl: fethinden 6nce Siilerin bu-
lunup bulunmadigindan ¢ok, oldugu haliyle Anadolu toplumuna niifuz ede-
bilmis olan Sii konularin hangileri oldugunu kendimize soracagiz.

Biitiin bu ilk bilgiler akilda tutularak Miisliman Anadolu’'nun bir muhte-
mel Siilestirilmesinde Ahi'lerin oynadiklan roliin ne olabilecegini diigiinmeli-
yiz2. Etimon ve anlami gayrimuayyen olan bu adla fiitiivver hareketlerinin, ba-
zen bu hareketlerin tiimiiniin idarecilerinin belirtildigini biliyoruz. Bu hareketler
Kiiciik Asya ile iran-Tiirk alanina komsu baz1 bolgelerde biraz kendine 6zgii
bir sekil almislardi. Fiitiivver orgiitlenmeleri Islim"in ilk zamanlarina gikiyor
ve herhangi bir dini doktrinden hareket etmeyen dayanigma topluluklarini ifade
ediyordu ; ornegin, Buveyhiler doneminde Bagdad'da, Siiler ve Hanbeli
Siinniler bulunuyordu ve genel olarak doktrin yansimasi onlara bu zamanda,
¢ok yabanci gibiydi. Daha sonra, baz fiitiivvet gruplariyla baz: tasavvuf hare-
ketleri arasinda vaki olan yakinlagma, belki de ferd'larda bu yansima bir miktar
gelismis olabilirdi. Fiiriivver'in 6zgiil olarak Siilikten higbir sey almadig ke-

I Claude Cahen— La premiére pénétration lurque en Asie-Mineure (scconde moitié du XI1€. s.). in
Claude Cahen.— Turcobyzantina et Oriens Christianus. Variorum Reprints London 1974. 1. s.
12.

2 Daha once de soyledigimiz gibi bunlarin aynintili tetkikini ilerde "Mibadele” cildimizde
yapacagiz.
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sinlikle soylenemez s6yle ki H. 600 civannda Halife Nasir onu bastan orgiit-
lemeye girismisti ve bunda amaci, o giine kadar bir halk karigikhig1 kaynag:
olmus olan bir 6rgiitii, hildfetin ¢cevresinde bir sosyal danigma unsuru haline
getirmekti. Ve Anadolu fiitivvet'i Nasir'in bu damgasi altinda olusacakti; bu
halifenin dini tavirlan kendine hasti. Zamaninin gesitli politik gii¢lerini gogiis-
lemek durumundaydi ve iimidi, Islam'in gesitli ruhani ailelerini Hilafet'in etra-
finda toplamakti. Bir Abbasinin, kendi zamaninda, kendini Halife olarak inkar
etmeden tamamen $ii olamayacag besbellidir. Seleflerinden bazilannin yap-
tiklan gibi Siflerle barigmay: iimid ediyordu ve hattd, onu takibeden halefleri-
nin de ayni sekilde yapacag gibi, onlara Devlet ve toplumda 6nemli mevkiler
vermisti. Onun zamaninda Bagdad'da bir $ii doktriner faaliyetin bazi 6nemli
Sii kisilerin etrafindan yeniden teessiis ettigi muhakkaktir. Ozgiil olarak onlar-
dan daha $Sii olmadan, fiitivver, bir Sii yonlenmeye elverigli bir unsur igeri-
yordu ki bu da, ilk onder olarak Ali'yi, az ¢ok sistematik bir sekilde, kabul
edip ona dayanma keyfiyetiydi. Ali, geleneksel olarak en ilen ferd idi: "La fetha
il Ali!"... Biitiin Miislimanlarda miisterek olan bu dogrultu mutlaka Sii degildi
(fitiivver'in bagka higbir Ali yanhsina dayanmadigi kaydedilecektir). Ama do-
gal olarak bir Sif yonde kullanilabilirdi. Her hal i kirda ¢ogu kez bir fiitiivver
grubunun yo6netimini bir Ali yanhsina verme diisiincesine varabilirdi ki bu,
Bagdad'da olmustu. Bir Ali yanhsi da mutlaka Sii degildi ve seceresinin telkin
ettigi saygi ona, Mekke serifleri igin oldugu gibi, yiiksek mansiplann tevcihine
gotiiriirdi.

Tiirkmen ortaminda ise, igler tamamen degisik bir goriinim arzeder. Artik
burada ne ildhiyatgilar, ne de geleneksel islaim kiiltiiriinde tuzu bulunan kisiler
vardir. Ortada sadece Tiirkge konusan ve gesitli kiyafet degistirmeleri altinda,
samanist atalarinin inang ve uygulamalanndan yiikliice bir miktarim muhafaza
etmig insanlar vardir. Ve bunlar kentsel ortamin digindadirlar. Bu kisilerin ru-
hani tarihlerini, belge noksanindan, iyi bilemiyoruz. Sadece, XIII. yy'da,
ilerde iizerinde uzunca duracagimiz bir hareket, Resil denilen Baba ishak'in
tilmizleri olan Babai hareketi bizce maldmdur. Tarihi olarak isbu Baba ile 6l-
diikten sonra ondan ¢ok daha biiyiik bir iine namzet Haci Bektag arasinda bir
tarihi iligkinin bulundugu da siiphesizdir. Asagida gorecegimiz gibi Bektas-
fyye, orgiitlii bir tarikat haline geldikten sonra Sii kavramlarini benimsemis ol-
duklarina gére Haci Bektas'in kendisinin dolayisiyla Baba ishak'in da baz:
Sii egilimleri bulundugunu diisiinebiliyoruz. Ashinda Baba ishak'in ne vaaz
ettigini bildiren bir beyyineye sahip degiliz; sadece onun, kendisinin Allah'in
resdlii oldugunun iddia ettigini biliyoruz ki bu, Siinnf ortama gore Sii ortamda
daha iyi kavranabiliyordu. Bektasilerin, onlarin ¢gagdasi bagka tarikatlarda da

“oldupu gibi, tedricen baglardakinden gok daha fazla Siilestiklerini farzetmek

i¢in gok neden bulunuyor.
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Babai hareketinin disinda, yine XII. yy'da, yabanci kdkenli baz: tarikat
mensuplarninin, bu arada Dogu'da Kalenderlerin ve Misir mengeli Riftii’lerin
Anadolu'ya girdiklerini biliyoruz. Bunlarin garip uygulamalar, Tiirkmen or-
taminda kolayca benimsenebiliyordu. Rifdf'ler de daha sonra belki Sif tabiatlar
iktisabedeceklerdir ama bu, XIII. yy'da varid degildir soyle ki o ¢agda ildhiyat,
ilgilerinin diginda idi.

Horasan Tiirk kokenli Baba Ilyas'in da ne oldugunu bilmek ilgingtir.
Konu iizerine asagida yayilagagz.

1300'ler civarinda Selguklu-Mogol ve Bizans rejimlerinin gifte ¢oziilmele-
rinden dogmus Tiirkmen beyliklerine yiiziimiizii gevirdigimizde goriinim daha
fazla belirgin olmuyor. ancak higbir metinde bu ¢agin herhangi bir Tiirkmen
siildlesinin resmen Sii olduguna dair bir kayit bulunmuyor; paralarinin tetki-
kinde, artik yasayan halife olmadigindan, huleta-i rasidine kargi bir resmi bii-
yiik saygi goriiliyor. Ali'nin bir iistiin mevki iggal ettigi vaki ise de Osman'in
oldiiriilmesinden hig¢ s6z edilmiyor ki bu sonuncu keyfiyet klasik Sif tutuma
aykiri diigiiyor. Bu Beyleri, inanglarimi maskelemeye itebilecek nedenler be-
lirgin olmadiklanndan isin en basiti, para basmig olanlarin hig¢birinin gergekten
Sii olmadigina hilkkmetmek oluyor.

Bununla birlikte sorun, Aydinogullan ile Candarhogullan igin vaz edile-
bilir. Aydinoglu Umur Bey destaminda, Siinni boliimler oldugu gibi iki Sif
boliim de bulunuyor. Umur Bey'in oglu Hizir Bey hakkinda, bir ticaret mu-
ahedesinin girig kisminda Ali, Hasan ve Hiiseyin ve yine baz biiyiik Sif adlar
gectigine dair bir latince terciime bulunuyor. Bu keyfiyet, Venedikli miiterci-
min bir uydurmasi olamayacagina gore, Hizir'in kendine gore $ii oldugunu
diisiinebiliyoruz. Ama bunu genellestirmemek gerekir.

Kastamonu Candarhogullan iizerinde, Kerbela faciasinin en eski Tiirkge
anlatisinin bunlardan birine ithaf edilmis olmasi, siipheler uyandiriyor. Sii
olmus olmalan, Osmanh vakaniivistlerinin, bunlara Osmanh taarruzunu hakh
kilmak iizere, bunlarin iiniine golge diisiirmelerini izah eder. Ancak siildlenin
paralan Siinni olup dogruca ve bilingli bir Siflik yerine Siinniligin bir Siilesti-
rilmesi sonucuna varmak daha dogru olur.

Biitiin bir tarihi-efsanevi edebiyat ailesi, yazarlar tarafindan az gok iyi bir
sekilde birbirlerine baglanmis olup Tiirkge uyarlamasiyla Sevvid Battal Gazi
ile birlikte Ebii Miislim Destam ve Maktel-i Hiiseyin'in gesitli gevirileri ile Da-
nismendnéme'de bizi sagirtan husus, Siilikle Abbasiligin karigikhigi oluyor.
[k dort orthodox halite (hulefa-i rasidin) ve hattd Osman linetlenmeden Ali
oviiliip yiiceltiliyor, Hiiseyin'e aglamyor, Oniki Imdm animsanip mesruiyetin
seckin miimessilleri olarak gosteriliyor; ancak Aile igin savasan kahraman, Ebd
Miislim, Sii olup Abbasilerin yerlerine bir Sii imam oturtuyor. Obiir diinyada
Muhammed'in yaninda Ali, Hasan, Hiiseyin, ve bazen de Abbas oturuyor.
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Goziimiizde tezat gibi goriinen bu karigim, Ebii Miislim Destani ile en eski
Maktel-i Hiiseyin'in Tiirkge gevirilerinin aym kisi tarafindan yapildig1 ve bu
kiginin Kastamonu'da Candaroglu’'nun himayesinde ¢aligtig1 dikkate alininca,
ozel bir giig kazamyor. Keza Bursa'mn Ulu Camii'nde Oniki imam'i sembolik
olarak temsil eden bir isaretin bulundugu bizi sagirtmayacaktir. Yine Edirne'de
Eski Cami'de ve Topkap1 Sarayr’'nda da goriilen "gifte vav", ebcet hesabiyla
12'ye muadil olup Oniki Imam" telmih eder!.

Danismendndme bir Tiirkmen kahramanina hasredilmis olmakla birlikte
onu 6nceki Arap-iran kahramanlarina baglanmis olarak higbir sey bilinmeyen
bir ilk sekliyle XIII. yy'da terkibedilmis ve elimizde olan niisha Tokat'li bir
"bilgin" tarafindan, 1360'dan az sonra kaleme alinmis. Tokat o tarihlerde Si-
vas'in Ertena Devleti'ne bagh bulunuyordu; kentin Kastamonu'ya uzakligi
diisiiniildiigiinde Kuzey Tiirkmenleri arasindan isbu tarihi efsanelerin belli bir
niifuz gizgisi oldugu anlasiir. Ebii Miislim dahi, bu alanin Giiney sinirla-
rinda, Bektasiler tarafindan uyarlaniyor.

Ama her hal i kdrda bunlardan higbir sey, bir Sif kiilliyatinin, genel ola-
rak, Kiiciik Asya'da terkibedildigi ya da yayildigim ifade etmiyor.

Ama XV. yy'da Kiigiik Asya'nin, Osmanl egemenligine gegmis ya da
gecmemis genis ortamlarinda ¢ok daha fazla bilingli bir $ii propagandasinin
onemi de gormezlikten gelinemez. Bununla birlikte, bazilarimin ileri siirdiigii
gibi, Kii¢iik Asya Tiirklerinin, agir1 veya degil eski bir Sif olma egilimine sa-
hip bulunduklar diisiincesini reddetmek gerekir. Siiligin kitlesel dahsi, az ¢ok
Osmanh fethiyle ¢cagdas geg bir olgu olup onunla bir iligkisi yoktur. Bu dahs,
gizli propaganda sekilleriyle hazirlanmis olup isbu propaganda dahi XIII.,
¢opu kez de XIV. yy'dan 6ncesinde olmamaliydi. XV. yy'da Siiligin gelis-
mesi Kiigiik Asya'ya 6zgii degildi soyle ki aym anda Iran'da vaki olmustu ve o
zaman ortaya ¢ikip yayilan yeni dervis tarikatlarinin, Naksibendiler ve diger-
lerinin tarihi, siyasi vahdet olmadan dabhi irani-Tiirk Orta Asya'nn Anadolu
alamim ne denli etkilemeye devam ettigini veya buna yeniden basladigini gos-
terir. Ancak Kiigiik Asya Iran'la 6zdes bir zemin degildir. Tiirkler burada daha
az Miisliman gelenegi bulmuglar ve dolayisiyla burada atalarinin samanist
geleneklerini heryerde daha fazla canh tutmuglardi. Bunun diginda kendileri ve
hele islimlagtirdiklan veya eski dini cemaatlarindan koparttiklar kisiler, Iran-
‘da bulunmayan Hiristiyan, hatta belki de Hiristiyan oncesi geleneklere Kiigiik
Asya'da rastlamiglardi. Ortada miihim olan sorun, mensuplarini ister jama-
nist, ister Hiristiyan oncesi olsun, tavir ve uygulamalarin $ii propagandasinin
bazi sekillerini kabul etmeye 6nceden hazirlayip hazirlamadigidir. Bu noktada

! Bu hususta bkz. Malik Akscl. — Tirklerde dinf resimler, Ist. 1967. s. 37-41.
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Imami Sid'nin 6tesine tasmamiz gerekiyor soyleki Kiigiik Asya'da en gok ge-
lismig Sid sekilleri esna-i agere Siiliginden ¢ok, ¢cogu kez asin Siilige (Galiye)
bagh olmuglardi. Cok garip sekilde, Ali'yi tanrilagtiran ve dolayisiyla Hiise-
yin'i degilse bile en azindan Oniki Imam"i tammayan baghca asirilar grubu
Kizilbaslarinki olmustu ve bunlar, buna ragmen, imami Siasini resmi doktrini
haline gétirmekle mesgul Safevi propagandasina iltihak edeceklerdi'.
Gergekten biiyiik ihtimalle eskiden beri tevariis edilmig Hiristiyanlk biis-
biitiin miicadele ve mukavemetsiz terk ve feda edilmemis, belki Islimiyetin
yeni kaim oldugu yerlerde alttan alta yine yagsamakta devam etmis, o gok acayip
itikatlarin karigmasim mucip olmustur?.
»

L

Osmanh "...saltanatinin asil muhit-i tesekkiilii olan «ug¢»larin nasil bir
hal et-i maneviyede bulundugunu anlamamiz lazimdir: daima birgok mesakk
(zahmetler) ve mehalikle (korkulu yerler veya islerle) malamal (dopdolu) Bi-
zans serhadlarinda oturan gogebe Tiirkmen agiretleri, coluk gocuklan ve siirii-
leriyle beraber, Anadolu'ya ilk defa istild eden dedeleri gibi hasin bir ordu ha-
yati gegiriyordu. Arap ve Acem harslarindan muktebes (alinmig) zahirf bir cila
altinda, eski milli kahramanhk ananeleri, kopuz ¢alan ozanlar. Tiirkmen baba-
lari hep mevcuttu. Sft sair Asikpasa'nin pek giizel bir tabiri veghile bu «alp
erenler» devri yani destani hayat, Mogol valilerinin emir ve tehditlerine o kadar
aldirmayan uglarda devam ediyordu. Bu sahalarda bashca hdkim olan, dini
hislerle kahramanlik hisleriydi; ekseriyetle tasavvufi sekiller altinda tecelli ve
inkigaf eden bu dinfi hissiyat, faal Anadolu Tiirklerini tekkelerde veya mescit-
lerde kapatarak igtimai biinyeyi felce ugratacak bir sekilde olamazd. Faal ve
cenkci Tiirkmenlerin hayat-1 diniyesini idare eden Tiirkmen babalari, biitiin bu
Safilerin menkabelerinde umumiyetle géze garptigi vechile, «cihad» ile mesgul
derviglerdi: tahta kiliglarla® kéfirlere karsi harbeden, bir avug miirid ile binlerce
diismani ezen, kaleler alan, kihg kuvvetiyle kiifiir diyarinda Islamiyeti nesir ve
timim eden bu miicahit Tiirk Sdfileriyle, tekkelerde sakin ve miincemid
(donmus) bir hayat-1 inziva gegiren Arap ve Acem mutasavviflar arasinda
stiphesiz ki pek bariz biiyiik bir fark vardir. Filhakika eski vakayinameleri-
mizde Ertugrul'a ve Osman'a isnad olunan timsali riiyalar; Abdal Kumral, Ab-

I Claude Cahen. — Le probleme du Shi'isme dans I'Asic Mincure turque préottomanc. in Le
Shi'isme imamite. s. 115-129.

2 Franz Babinger. — Anadolu'da Islamiyel. s. 194-5.

3 Bu "twhu kihig" orgesi. menkabeye bir gergekiistii yekil vererck biyisind artirmak igin mi
kullamInugu. yoksa yeterinde ¢elik silah saglanamadigindan mi gergekten babalar bunlarla
doviugiiyorlardi?... Donecegiz buna.

N
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dal Musa, Geyikli Baba gibi tahta kiliglarla gazalari eski menkabenameleri
dolduran Tiirkmen babalarina karsi ilk hiikiimdarlanimizin gosterdikleri iltifat-
lar, yaptirdiklan tekkeler, iste hep serhadlardaki bu Sifiyane — kahramanane
hissiyatin mahsuliidiir. Asikpasazade'nin «Rdm abdallari» ve sair bir takim
tarihi ve dini menbalarin ise «Horasan erenleri» unvan-1 umumisi altinda zik-
rettikleri bu dervigler, eski Babai bakiyelerinden bagska birsey degildir'. Ana-
dolu halkinin... «faki» lakabim verdikleri cahil kdy hocalarindan biisbiitiin
ayn bir zihniyetle ve Tiirkmen an‘anelerine sadik kalarak Islamiyetin gok basit,
kiilfetsiz bir seklini serhadlarda ve yeni zaptolunan memleketler halki arasinda
kuvvetle yayan bu babalar, abdallar, esasen Anadolu'nun her kosesine yayil-
muglar, ve bilhassa, miitesernler (seriat isleriyle ugrasanlar) niifuzundan en gok
azade kalan uglara gelip yerlesmiglerdi...".

"... Sultan Orhan'in babaya (Geyikli Baba'ya) kars: hissiyat-1 tevecciih-
karanesi, alp erenlerden olan Baba'nin ayn1 zamanda Seyyad Hamza kabilin-
den maniler yazan bir halk sairi oldugu, sarap igmekle me'lif bulundugu
(ahsik oldugu), aslen Azerbaycan'dan geldigi anlagihyor...".

"... Asikpasazade Anadolu'da «gaziyan-1 Rim», «ahiyin-1 Rdam»,
«abdalan-1 Rim», «bagiyan-1 Rim» namiyle dort taifteden bahsediyor ki, bu-
rada ki «abdallar», kalenderi-hayderi ziimresine mensup addedebilecegimiz
Babai-Bektasi derviglerinden bagka bir sey olamaz®..."".

Asya kokenli bu babalarin, Anadolu yolu iizerinde seyrederken ne gibi
dini etkilere maruz kaldiklarina son bir kez daha goz atacagz.

"Olcayto'dan evvel ve sonra Ilhanllar sahasinda Siinniligin devletge mii-
zahir-i himaye olmasina ragmen, mesela Nizari-i Kuhistani gibi [smailiye pro-
pagandasiyla marut, hattd muvaffakiyetle basarilamayan baz: Sii harekitina te-
sadiif edilmesi, iran ve Azerbaycan'in miiteferrik sahalarinda, kih kuvvetsiz
kih kesif kitleler halinde yasayan Sii ve Batini ziimrelerinin faaliyetine kati bir
delildir...".

"Batiniyye akaidine daima melce" olan Kuhistin havalisinde yetisen ve
«Diisturname» adh eseri pek sohret kazanan bu sair (Nizari), cihanda sema,
bade, sahid (giizel kadin, sevgili)den baska bir sey aramadigimi itiraf eden
serbest fikirli bir rind... idi..."4. Bu "sivri" kisi, (645/1247-8 — 720/1320-1)
bu adi sadece sair mahlasi olarak almayip Ismafli halifelerinden Nizar'a intisa-
bini gostermek igin benimsemisti. Gergekten onun Ismaili arka plani eserle-
rinde, herne kadar gevresinde daha kolay kabul gorebilecek imami Sif diisturla-

| Tarafimizdan belirtildi.
2 Tarafimizdan belirtildi.
3 Kopriilizade M. Fuad. — Anadolu'da Islamiyel, s. 402-3 ve infra |,
4ind..s. 411 ve infra 2.
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nn arkasinda gizlenmigse de, belirgin oluyor. Onun 6zellikle lirik siirlerinin en
onemli bolimimii olusturan gazellerinde kuvvetli bir SGfi unsur bulunuyor.
Onun diisiince serbestisi ve dinf iglere karsi saygisizhig giiniimiiz bilginlerince
belirtiliyor!.

Mezkir basarisiz Sii harekatina gelince, asagidaki olay, kayda deger:
XIV. yy'da Fars eyaleti hiikdmeti Siiligi resmi inan olarak almak istemis ve bu
girigim Siraz kadii'l kudati Mecdiiddin Ebd ibrahim el-Babi (Olm. 94 yaginda
736/1355)nin inatgi mukavemetiyle bertaraf edilebilmis. Ama bu kargi koyma,
ona, bir kag kez azl ve yeniden tayin edilmesine mal olmus2.

Bu caglarda hiikiim siiren anarsi "Serbedaran" cumhuriyeti devleti'ni do-
gurmustu.” Bu asnin Sii-Batini cereyanlan tarihinde biiyiik bir mevki kaplayan
«Serbedaran»in ve Serbedaran tarihine siki sikiya merbut olup muahharen
(daha sonra) Timur devrinde bile niifuz ve ehemmiyetleri biisbiitiin zail olma-
yan (sona ermeyen) Hasan Cevri derviglerinin mahiyetleri hakkinda biraz. mal-
tmat vermek, Timuriler devrindeki harekat-1 diniyenin mense'ini izah igin sid-
detle 1azimdir. Ebd Said'in vefatim miiteakip hertarafta hiikiim siiren anarsi ve
Mogollarin miitemadi zuliim ve itisafina (yolsuzluklarina) karsi durmak igin
birbinyle sonuna kadar ahdu peyman (and, yemin) ederek kellelerini koltukla-
rina aldiklar cihetle bu unvam alan Serbedar'larin miiessisi, Beyhak koyle-
rinde Pastin tiiccarindan Seyyid Fazlullah'in ogullarindan Hoca Abdiilrezzak'-
tir... 736'dan (1355) baglayarak hemen elli sene kadar devam eden ve Sebzva-
r't makarr ittihaz etmekle beraber Horasan'in bir¢ok yerlerini zapt. Taga Timur
Han'i (754) katleden bu hiikimet, adetd dervislere hiirmet ve riayeti siar edin-
mis bir hiikdmet-i cumhuriye idi..."3. Bundan sonraki bazi ayrintilan geg¢iyo-
ruz.

“Muahharen Timurlenk'in zuhurunda izhar-1 sadakat ve tabiiyet eden Hoca
Ali zamaninda, Olcayto'dan sonra ilk defa olarak, Horasan'da Sia-i Imamiyye
mezhebi devlet dini olarak resmi bir mahiyet almigtir. Ulema'dan gok sadata
(Seyyidlere) riayet ettigi gibi... sikkelerine oniki imamin isimlerini hakkettir-
misti. Horasan bu devirler esnasinda etnoloji itibariyle oldukga bariz bir Tiirk
simasi gosterdigi cihetle bazi tarihi vesikalardan da istidlal edildigi vechile, ge-
rek Serbedarlar devletinde gerek Seyh Hasan Cevri halifeleri arasinda Tiirkle-
rin iyice miihim bir rolleri oldugu kuvvetle iddia edilebilir..."".

"...IIhanhlarin sukut ve inhilallerini takibeden zamanlarda Serbederan
devleti ve Hasan Cevri dervisleriyle derhal tezahiir ve inkisaf eden bu dini-si-

1) T.P. de Bruijn. — Nizarl-i Kuhistini, in EI.

2|, Goldziher. — op. cit., s. 247 ve 299-300 infra 65.
3 Kopruluzade. — op. cit.,y, 412-4.

4ibd.. s. 460-1.



258 BURHAN 0GUZ

yasi mahiyetteki Batini hareketi, Timur imparatorlugunun ilk kuvvetli senele-
rinde Siilerin «takiye» esasina tab'an bir miiddet gizlenmekle beraber, firsat
buldukga yine meydana gikmaya galigmistir. Mesela...dokuzuncu asirda bir
biiyiik kuvvetle inkisaf ederek yalmz Iran ve Azerbaycan'da degil bilhassa
Anadolu ve Rumeli sahalarinda da pek azim tesirat icra eden Hurdfilik cere-
yani, sekizinci asrin ikinci nisfinda, simali iran'da ... muhtelif mahiyette
amillerin tesiri altinda dogmustur"!.

Hep goriildiigii gibi, Sii egilimler, en koyu Siinni ¢evrelerde bile beliriyor.
Ornegin Timur, saglam bir Siinni olmasina ragmen, Sia siiphesini yaratacak
sekilde "Alevilik tezahiiratini irae eden bir takim hususiyetleri" haizdi. "Bu
kabil Alevilik tesirati en mutaassip ehl-i Siinnet arasinda ve bilhassa Yesevilik
— Naksibendilik gibi SafT tarikatlarinda eskidenberi azgok kuvvetle mevcut
oldugu..." soyleniyor2.

Eski Batini akinlar Timur'larin, Sahruh’larin demir gibi "Siinni" idarele-
rine ragmen hergiin biraz daha gii¢lenecek, bu sonuncusunun biitiin taassup ve
gayretine ragmen Iran'da Sia-i Imamiyye akaidi eski kuvvetli mevkiini tama-
men korumanin 6tesinde yavag yavag alanini da genigletecekti. Riistemdarlarin
sahasinda resmi mezheb halini alacak kadar. Irak ve Azerbaycan'da da yerlese-
rek daha sonra 6nemli siyasi sonuglar doguracakt:®.

"... H. IX. asirdan baslayarak Iran, Hind, Azerbaycan sahalarinda kuv-
vetle intisar ve, hele Safevilerden sonra, Sii memleketlerinde en ziniifus (niifus
sahibi) ve sayi (yayilmig) bir tarikat halinde icra-i hiilkmeden Nimetulliihiyye
silsilesi, IX. asirda Sif akaidinin (akidelerinin) taammiimiinii (genellesmesini)
hazirlamak suretiyle Safevi saltanatinin baglica avamil-i teessiisiinden
(yerlesme amillerinden) biri olmustur. (Misir'da) Kaygisiz (Baba) dergiahinda
Bektagilerle ldyikiyle temas eden Seyyid Nimetullah, esni-1 ageriye temayiila-
tina sarih bir timsal olarak, oniki terkli (dilimli) yesil tac1 kabul etmesi ... her
tiirlii meslek ve itikatta insanlan kendi daire-i terbiyetine kabul etmesi, havz-i
dervisanindan (dervisler ¢evresinden) biri miiridleri kontrol etmek teklifinde
bulundugu sirada, dervislerinin darugaya (yargiga) yani inzibat memuruna ih-
tiyaci olmadigini s6ylemesi, tarikati igin muayyen bir kisve kabuliine ihtiyac
gormemesi, hiildsa biitiin bunlar Nimetullahilikteki Bitini — Sii temayiillerini
oldukga sarih surette gostermektedir...".

“"Irak ve Azerbaycan'da icra-i hiilkimet eden Karakoyunlu ve Akkoyunlu
hiikiimdarlar1 zamaninda bu sahalarda §if-Batini cerayanlarinin nasil ve ne

Vibd..
2 ibd..
Yind..
+ibd.

. 419-420.

416. i
. 465-7.

. 470-1.
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derecede taammiim ettigini pek sarih olarak bilemiyoruz. Yaimz, Karakoyunlu
hiikiimdarn Cihangah'in fisk i fiicur (dinin yasak ettigi seyleri yapma) ile
me'laf (aligik) bir hunhar (zalim) olup «ilhat (dinsizlik) ve zindikaya mail ve
Seriat'a gayrimunkad (bagh olmayan)» bulundugu ve hatti oglu Hasan Ali'de
de aym temayiil meshud (gozle goriiliir) oldugu mervidir. Oguz Tiirklerinin
Bayindir boyuna mensup olan Akkoyunlulara gelince «Tuhfetii'l esna-i age-
riye» miiellifi bunlarin zamaninda Siiligin mevki-i itibarda oldugunu kat'iyetle
soyliiyorsa da, bu hanedanin en maruf hiikiimdan ... Uzun Hasan'in ulema ve
mesayihe fart-1 riayetle maruf oldugunu ona siiphesiz hig de lehdar olmayan
Osmanh miiverrihleri bile inkar etmiyorlar. Mamafih Erdebil Sifileriyle tesis-i
sihriyetten ¢ekinmeyen Uzun Hasan'in aym zamanda Nimetullahlara da
tevecciihkar oldugunu ve ordusunun kuvve-i kiilliyesini tegkil eden «kulag)
kipeli» Tiirkmenler arasinda siiphesiz Siinnilerden daha ziyade Sii
temayiilatina malik bir takim insanlar bulundugunu séylemekle beraber, Siiligi
resmi mezhep olarak tamdigina dair elimizde simdilik hi¢ bir vesika
bulunmadigim da itiraf edelim...".

"Mamatfih, devletin siyaset-i mezhebiyesi ne olursa olsun, biitiin bu saha-
larda Siilik cereyammn, bilhassa Tiirkmenler ams_mda. hergiin daha kuvvet-
lendigi kat'iyetle iddia olunabilir..."". Bu cereyan Tirkmen ¢evresine miinha-
sir olmayip Horasan Tiirkliigiiniin en gorkemli zamanini olugturan Sultan Hii-
seyin Baykara'nin da $ii egilimlere malik bulundugu biliniyor. Belh havali-
sinde, seklen Siinniligin hiikiimran oldugu yerlerde halk arasinda ehl-i beyt'e
biiyiik hiirmet ve muhabbet hisleri iyice koklesmis olup ayrica oralarda Kalen-
derlerin varhg: da sabit oluyor. "Alevilik, bil'umum ehl-i Siinnet Siifilerinde
ve hemen her devirde miisterek bir vasf-1 miimeyvyizden baska birgey sayila-
maz.

Bir ¢ok yerde koyu Siinni siyaset, Safevilerle bir rckabetin iiriinii oluyor.
Hurufilik en giiglii yandaglarini Tiirkler arasinda buluyor. Safeviyye hareketi
de. yine ele alacagimiz gibi, hemen munhasiran Tiirklere dayaniyor, Nimetul-
lahi ve Nurbahsi dervisleri arasinda Bektasilik etkileri goriildiigii gibi burada
Tiirkler, sayica ihmal ecdilemeyecek miktarda bulunuyor2.

*

] * *

Vind.. s. 476-8. Son kistm tarafumizdan belirtildi,
2ihd.. s. 483-6. Son kisim tarafmizdin belirtildi.
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“Tasavvuf terk-i da'viadur demigler

Dahi kitman-i ma'nddur (manayi gizli tutan) demisler

Tasavvuf yar olup bér (yiik) olmamakdur

Giil ii giilzar olup har (diken) olmamakdur

Tasavvuf bugz-i diinya-y1 denidur (algak diinyaya diigmanhktir)
Bu sozi sdyleyen bil Riseni'dur” (Omer Rigeni, 6lm. 1486)

Islam'in din felsefesi olan tasavvuf, en eski tanimlamasina gére, "tanrisal
gergeklerin idraki" seklinde nitalenir ve Sifiler kendilerine "ehl-ul Hakk, Hak
Erenler" denmesinden hoslanirlar ("el-Hakk", Sifilerce Tanr'y: kastettikleri
zaman kullandiklan bir terim oluyor).

Ik Sifiler, gergekte, esas anlaminda mistik olmaktan ok ziihd ve takva
ehli olmuglar. Kur'an'da ¢ok canli bir sekilde betimlenmis olan "Kiyamet
Giini" ve cehennem azabinin korkusu ile karigik biitiin benligi saran giinah
bilinci, onlar1 bu ("deni") diinyadan uzaklagtirip kurtulugu aramaya gotiirmiis.

"O giine (VIIL yy) kadar Siff ile Siinnf dindar Miisliiman arasinda biiyiik
bir fark yoktu. Ancak Sdfiler, Kur'an'in belirli hiikiimlerine fevkaldde 6nem
vermisler ve onlar, birgok Miisliimanin ayni derecede liizumlu sayabilecekleri
diger hiikiimler zararina gelistirmiglerdir. Yine kabul edilmelidir ki bu ziihd ha-
reketi Hiristiyan ideallerden miilhem olmug ve Islam'in ameli ve diinyevi
zevklere doniik olan ruhuyla keskin bir tezat tegkil etmistir. Hz. Peygamber
meshur bir hadisinde, kesis gibi bir lokma bir hirka tarzindaki yasayisi kina-
mig; immetine, kifirlere karsi kendilerini cihata adamalarim buyurmus...
Peygamber'in ... halefleri tarafindan iran, Suriye ve Misir'in fethi, Miislii-
manlari, dine ve hayata bakiglanni k6kli bir sekilde degistiren fikirlerle irti-
bata getirmigtir...".

"... H. IIL. yy'in baglarinda (IX. yy) Sifiligin biinyesinde kaynasan yeni
bir mayanin agik belirtilerini goriiyoruz. Sifiler bedene eziyet ve fakirliklerin-
den dolay: iftihar etmekle kalmayp ziihdii sadece uzun bir yolculugun ilk mer-
halesi ... sumullii bir ruhi hayatin ilk hazirhig: saymaya bagslanuglardir..."

Yani, bu "ilk merhale" gegildikten sonra artik higbir ser't dmel ve uygula-
maya gerek kalmiyor!

! Reynold A. Nicholson. — Isldm Sifileri, Terc. M. Dag, K. lgik. F. Figlah, A. Sener. R. Ayas. |.
Kayaoglu. Ank. 1978. 5. 1-4. Son kisim tarahimizdan belirtildi.
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Tasavvufun felsefesi ve sair ayrintilart konumuzun digina tasiyor. Biz
sadece onun halk bilincine nasil yansidigini anlatmaya ¢alisacagz.

Nicholson, biiyiik Sdfilerin baginda saydigi Abd Said ibn Abi'l-Hayr'dan
soz ederken "O, her Miisliimanin en az bir kez yapmakla yiikiimlii oldugu
Hacc't higbir zaman yapmadi. Bu yari-pagan ritustan memnuniyetle vazgegmis
olabilecek bir ¢ok Sifi, onu alegorilestirdi (remzilestirdi) ve ¢esitli térenlerin
herbirine bir mistik anlam isnad etti, takat ilkeleri pahasina orthodoxluklarini
korudular” diyor!.

Mezkir Abd Said Lukman adh bir kisiyi anlatiyor: "Bu Lukman, «akilli
deli (ukaldu'l macanin)lerden biriydi. Onceleri kendini sik1 bir imsaka tabi tu-
tup ziihd ve takvasinda ¢ok titiz idi. Sonra birdenbire, onu akildan yoksun bi-
rakan bir kesf-ifsa vaki oluyor. Baglarda Lukman fikih bilgini bir dindar iken
sonralari seriatin hiikiimlerini yerine getirmeyi birakiyor. Bu degiymenin nasil
oldugu soruldugunda «Tann'ya ne kadar gok,\il,met etsem, benden daha faz-
lasi istendi. Caresizlikien bagirdim: Ya Allzih! Krallar, kocayinca kolelerini
azad ederler. Sen, kadir-i mutlak Kral'sin. Azad et beni. zira Hizmetinde yas-
landim. Bana Lokman, seni azadettim diyen bir ses duydum!» demis. Hiirri-
yetinin igareti, aklin1 kaybetmesiydi..." Ebd Said sik sik Lukman'in Allah ta-
rafindan emirlerinden azad edilmis oldugunu tekrarlarinig".

Her Sufipin mutlaka bir Pir'e intisabedip ondan "el almasi” gerekir. Boy-
lece bir siirekli mistik doktrin gelenegi saglanmig oluyor ki Peygamber'den
baglayarak bir dizi 6lmiis Pir'den geg¢ip yasayan birine geliniyor. Bu sonun-
cusu 6liip de bir tilmizi tarafindan istihlaf edilene kadar zincirin son halkasini
olusturuyor.

Zincirin baginda Muhammed ve Ali'nin bulunmasi. islam'da Sifiligin
varhg i¢in gerekli olan, Sifilerin Peygamber'in Bitini 6gretisinin mesrii va-
risleri ve gergek yorumculari olduklart hayaline uygun diigiiyor. 1X. yy bir ha-
reket noktasi olarak alinacak olursa, her hangi sabit bir doktrinler kiilliyatinin
Jniras birakildigi sanilmamalidir. Boyle bir sey Safiligin tabiatina aykiri olu-
yor soyle ki bu sonuncusu esas itibariyle velayct (yetke) ve gelenege dayah bir
sistem degil, bireysel ruhun i¢ 1s1g1na uymug namiitenahi degisik yekiller al-
mis bir serbest hareket oluyor. Her yerde kendini gosteren ve serbesige bir
gii¢lii yagam gelistiren tarkli egilimlere rastlanir?,

Ebd Said herzaman sadece bir gomlek giyermiy ve bunun agirhigi, her
yiriga yama dikmekten siirekli artarmig. Sonunda 20 maund gelir olmusg
("maund", eski bir Hind agirlik birimi olup yerine gore 25 ila 85 avoirdupois

! Reynold A. Nicholson. — Studies in Islamig, mysticism. Cambridge 1980. s. 61.
2 ibd.. 5. 6-7. infra a. .
Yibd., s. 10-1.
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pounduna esitmis — avoirdupois sisteminde bir libre 16 oz'a esittir). Ciplak
ayakla yirirmiis'. Bunlar, gercek Sifilikle "fakirlik" prensipinin 6n planda
tutuldugunu gosteriyor ki buna dair daha ¢ok sayida 6rnegi asagida, sirasi
geldikge gorecegiz.

"Sifilik, gogunlukla oldugu gibi, hiir diigiince ile uyusabilirse de, bunu
firkacilik ve mezhepgilikle yapamaz. Iste bu husus Sifilerin, goriiniiste de
olsa, neden Siinni Miisliimanlar ziimresine yanagmadigini agiklamaktadur..."

"...Softnin Allah hakkindaki bilgisi arttikga, dinf taassubu da azalir...".

"Sayisiz inang ve ibadet sekillerinin, bunlardan miilhem i¢ duygunun her
zaman igin aym olmasi dolayisiyla izaf1 degeri oldugu kabul edilebilirse de, bir
baska yonden Hakk'a perde teskil ettikleri goriilmektedir. Koyu vahdet-i vii-
cutgu kimse bu engelleri yoketmeye ve kaldirmaya ¢aligmahdir:"

"Bu diinya ile oteki diinya, yumurtaya-benzer ve icindeki yavru kusg,

Zulmette, kanadi kirtk hor gériilen bir haldedir.

Kiifiir ve iman, bu yumurtamn beyazi ile sarisi kabul ederseniz,

Aralarinda hem birlik hem de ayrilik oldugunu

Ve bunun gecemeyecekleri bir engel tegkil ettigini goreceksiniz.

Allah, inayetiyle yumurtay kanadimin altina aldigi zaman

Kiifiir de din de kaybolur; Birlik kusu kanatlarim gerer”.

“Biiyiik Iranh Sifi EbG Said b. Ebi'l Hayr, Kalenderiler ve gezgin dervig-
ler adina konusurken onlarin genellikle kabul goren fikirlere aykin ilkelerini
hayret verici bir cesaretle soyle ifade eder:"

"Yeryiiziinde her cami harab oluncaya kadar
Kutsal gorevimiz yerine getirilmis olmaz;
Ve imanla kiifiir bir oluncaya kadar da
Gergek Miisliiman bulunmaz” (!)...2

*
* w

Tasavvufla Sid'mn iligkileri

Gerek Anadolu'da Islamiyet'i irdelerken, gerekse Siiltlik iizerindeki bu
kisa miitalaalaririzda yolumuza gesitli noktalardan Sif egilimlerin ¢iktigin
hatirhyoruz. Biz simdi bu sonuncularin Sifilikle prensip ve tarih iliskilerine
bir goz atacagz.

Sitlikle Sofilik gergegi, islami ifsain iki temel goriiniimi olmalan itiba-
riyle, herhangi bir tarihi delille yadsinamayacak kadar bedihidir (agiktir). Bu
ikisi arasindaki iligki, bu iki ruhani ve dini gergegin Islim'in aym diizleminde

Vind.. s. 12-4.
2 Reynold A. Nicholson. — Islim Silileri. 5. 75-6
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yer almamalari nedeniyle, karmagik olmaktadir. [slam, biitiin i¢ béliimleriyle
bu ifsain dikey yapisim olusturan bir zahiri ve bir batini vecheye sahiptir.
Ama onun Siinnilik ve Siilik diye yine bolimesiyle bu ikisinin bu gelenegin
"yatay" yapisim teskil ettikleri soylenebilir.

Keza Batinilik ya da Islimi Gnosis (Irfan)in, Siinni diinyada Safilik sek-
linde tebelliir ettigi de ifade edilebilir; o ise ki Siiligin, 6zellikle Islam{ ¢agn ilk
asirlannda, tim yapisimi zenginlestirmigtir.

Siinni bakig agisindan Sifilik Siilikle ayniyetler arzeder ve hatta ondan
bazi vecheleri kendine mal etmistir. ibn Halddn "o halde Sifiler Sii kuramlara
bulastiklar. Sif kuramlan Sifilerin dinf diisiincelerine o denli derin niifuz et-
miglerdir ki bunlar hirka kullaniminin uygulamasina Ali'nin Hasan Basri'ye
boyle bir hirka giydirmesine ve onu tasavvuf yolunu takibe torenle zorlama-
sina dayandiriyorlar” diye yaziyordu.

Sif bakig agisindan $id, daha sonra tasavvuf (Sufilik) tesmiye edilecek
olanin kdkeninde yatar. Ama burada Sia'dan Peygamber'in Batini ogretileri,
yani bir¢ok Si1 otoritenin Siilerin rakiyye'siyle 6zdeslestirdikleri esrdr (sirlar)
anlasilir.

Bu bakis agilarinin herbiri aym gercegin bir goriiniimiinii arzeder.

Bu, gergek Batnilik ya da Islami Gnosis (Irfaniyye)dir. Sifilikle Siilik
tarihi tezahiirleri iginde ele alindiginda, daha sonraki donemlerle, ne Sifligin,
ne Siinniligin, ne de Siinai Sdfiligin birbirlerinden tiiremedikleri goriiliir. Her
biri kendi velayetini Peygamber'in kendisinden ve islami ifsain kaynagindan
alir. Ama Sia Islami Batnilik olarak goriilecek olursa, onun tasavvuftan ayri-
lamayacag dogal olur. Omegin, Sii Imamlar tasavvufta temel rol oynarlar ama
bunu Sii Imam olarak degil, islimi Bauniligin temsilcileri olarak yaparlar.

Bu ilkenin en giizel omegi Ali'nin konumunda bulunuyor. Sia esas itiba-
riyle "Ali'nin Islam"1" oluyor; Ali ise Siilerin indinde Peygamber'den sonra
"uhrevi” ve "diinyevi" yetkeyi temsil eder. Siinnilikte de Ali az ¢ok biitiin SGfT
tarikatlarin kokeninde olup Peygamber'den sonra en iistiin uhrevi-rubanf yet-
keyi temsil eder'.

Sair aynintilara girmeden Siilerle Sifiler arasinda, bazi farklh sekillerle
mevcut bir miisterek doktrinden, Nir-u Muhammedi ve siilik silsile’sinden
kisaca soz edecegiz?. $ia, bir peygamberden obiirine ve Muhammed'den
sonra Imamlara gegen bir "esasi 151k"a itikad eder. Bu 151k peygamberleri ve
Imam'lan giinahtan korur, onlan kusursuz (ma'sim) kilarak. Ayrica onlara

! Seyyed Hossein Nasr. — Le shi'isme et le soulisme. Leurs relations principielles et historiques,
in Le Shi'isme imamite. s. 215. 9.

2 *Nir-u Muhammedi” igin bkz. Tiirk ve Yahudi kultirleri, s. 83-4. "Nar” igin aym escr, pasyim
(endeksc bkz.).
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tanrisal sirlarin bilgisini verir. Bu bilgiyi edinmek igin insanoglunun bu 1518a,
peygamber'den sonra, tanrisal bilgi arayisinda Tanri'ya kargi insanoglunun
aracisi olarak is goren Imam'in elinden baglanmasi gerekir. Ayni sekilde ta-
savvufta, ruhani gergeklesmeyi miimkiin kilan tek yontemlere erigebilmek igin
insanoglu Peygamber'e ¢ikan bir siildk silsilesine baglanacaktir',

L

L

TARIKATLAR

Tiirkleri islam alemine geken amillerden birinin tarikatlar oldugu bir ger-
¢ektir soyle ki bu dini, dervisler araciligiyla benimsemislerdi. Miitevazi bu
halk ve Allah adamlarinda, geleneksel ozanlarina benzer bir kisilik yapisi
gormiiglerdi. Bu dervislerin duygu ve yasayiglan Tiirk insaninin ruhuna ig-
lemis ve ortaya bir "halk sosyal doktrini” giknugtir. Bu galismamizin ana the-
mas! da budur.

“Iran, giizel sanatlar, 6zellikle siir yoluyla, Tiirk tasavvufl diisiincesinde
bariz bir egemenlik kurabilmistir. Garip bir tecellidir ki, Islim'in kabuliinden
sonra kurulan biitiin devletlerinde Tiirkler, iist seviye kadrolar itibariyle hem
koyu Siinni kalmiglar, hem de en ileri anlamda bir Iran zevkinin miiptelasi ol-
muglardir. Siilik ve Alevilik ise, daima Tiirk zevkine siki sikiya bagh yagamig
halk kitlesi iginde revag bulmustur. Yonetici kadrolarin ve ¢evrelerinin giinliik
yasayiginda kullandiklar: dile kadar her seylerinde bir «Fars» damgasi gordii-
giimiiz halde, kullandig: dilden yasayis tarzina kadar her seyiyle Tiirk kalan
biiyiik kitle Siflik ve Alevilige agilmig, iist kadrolar daima koyu Siinni miidafi-
ler olmuglardir. Bunun isaret ettigi mana bizce sudur: Tiirk insaninda, 6zellikle
Anadolu'da goriilen ve daha ¢ok Ahilik, Fiitiivvet tegkilati ve Bektagilikte yo-
gunlasan Alevi-Sii temayiiller sui generistir (kendisine 6zgiidiir). Bunlari iran
etkisiyle zuhur etmis gelismeler saymak, hele hele iran'dan yonetilen aksiyon-
lar gibi gormek, kabulii ¢ok zor iddialardir. Bu iddiaya gegerlilik tanimak,
sozii edilen tesir ve temayiillerin iran zevk ve dilini paylasan muhitlerde goriil-
memesi olgusunu izahta bizi ¢ok zor durumlara siiriikler...".

"...Anadolu'da goriilen «heterodox» gelismelerin sebeplerini, ii¢ dort asir
oncesinden baglayan Siinni-Sii politik aynmindan degil, bizzat Anadolu'da ya-
sanan ve sezgilenen hayat ve gergeklerden hareketle belirlemek daha isabetli
olur...".

! Seyyed Hussein Hasr. — op. cit., s. 223.
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"Anlagilan odur ki Sifiler, baslangigtan beri Sii ve Siinni siyasi ¢evrelerin
ihtiraslarina dlet olmamiglardir..."'. Bu aym veriyi yukarda Nicholson a
ifade__etmis'ti. ' .

Unlii Islamolog Louis Massignon, IA'nde (1. baski), tam 393 tarikatin
Islam diinyasinda giin gérmiig oldugunu yaziyor. Buna, yine zikrettigi, herbi-
rinin ¢cok sayida kolu dahil degil. Biz burada bunlarin arasindan sadece, Tiirk
halk diisiincesini sosyal anlamda etkilemis olanlari irdeleyecegiz. Bu ise giris-
mede 6nce Ismet Zeki Eyiiboglu'nun bizce gok dogru olan su goriislerini akta-
racagiz. Bunlarda tarikatin, "resmi devlet dmentiisii"ne ters diistiikleri belirtili-
yor:

"Dort halifeden kaynaklandigi ileri siiren tarikatlarin tutumlari, térenleri,
davramglari, inanglari bu dort halifenin goriisiiyle taban tabana gelismektedir.
Sozgelisi, insam kutsallagtirdigi, seyhlerini tanrisallagtirdigi gozoniinde bu-
lunan Mevlevilik, Rifailik, Naksibendilik, Kadirilik, Sazelilik, Celvetilik ve
bg. tarikatlar Kur'an, hadis gibi Islim'in temel yapitlarina nasil baglanabilir,
onlarla uzlagabilir? Yunus Emre'nin siirlerini okuyarak, Tanri adlanini anarak
donen, toren diizenleyen kimselerin «eylemlerinde direnirlerse oldiiriilmeleri
gerekir» diye fetva veren Seyhiilislaim Ebdssuud Efendi'ye Konya Mevlana
Dergahi'nin girisinde, sol yanda asilan «Bizim dergiahimizi bir kez gelip go-
ren yetmigsbin Hacc'dan daha gok iyilik etmis olur» diye anlagilan dizeler
okunsa ne derdi? Yeni bir fetva vererek bunu onaylar miydi?..."

"Kuseyri'nin «Risale»sinden ... seksen kisinin (seyhin) hepsi de tanrisal
giiclerle donatilmig bigimde kargimiza ¢ikar. Bunlar tarikat kurmasalar bile,
tarikatlarin kuruluguna olanak saglamig, tarikat anlayiginin dogusuna taban
olusturmus kimselerdir. Iglerinde Musa, Isa, Muhammed gibi peygamberlerin
yaptiklarim yapmayan yok gibidir (kendilerine yalmz kutsal kitap inmemis)...
Haci Bektas Veli'nin burnunun karistigi suyu icen «Kadincik Ana» gebe ka-
lir; bu olay da Meryem'in tanrisal esinle Isid'yr doguruguny andirmakta-
dir..."2

Konumuzla ilgili baglica tarikatlara gegmeden 6nce Alevi-Siinni, halk-Os-
manh zitlagmasinin baglangicini 6zet olarak, bu konularin biiyiik uzmani
Golpinarhi'dan dinleyelim:

"Osmanogullari, kurulug devresinde Fiitiivvet ehline dayanmigsti; padisah-
lar bile bu yoldandi. Fakat zaman gegtikge ve medrese kuvvetlendik¢e Osma-
nogullan iilkesinde de tasavvufa kargi duran bir hocalar zimresi meydana
geldi... Celebi Mehmet zamaninda Bedreddin ayaklanmasi. II. Murad zama-

| Yagar Nuri Oztirk. — Tasavvufun rihu ve tarikatlar, Ist. 1988, s, 114-7.

2 Ismet Zeki Eyiboglu. — Giiniin wgifinda tasavvut. tarikatlar. mezhepler tarihi. Ist. 1987, s.
156-7.
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nminda Erdebil seyhlerinin Anadolu'ya sizmalari, Sifilerin, bilhassa Sia'ya
meyledenlerine, Alevilere kargi bir tepki yaratmaya yol agmigti. Fatih'in, ilk
devirlerinde HurifTlere meylini, hem «Sakaayik-1 Nu'maniyye»den..., hem de
833 (1473)'te 6len Otman Baba'nin manakibini yazan dervisi Kiigiik Abdal'in
«Vilayet-Nime-i $ahi-Otman Baba»'sindan anlamaktayiz ... Sah Ismail-i
Safavi'nin $ii boylara dayanarak saltanatini kurmasi, Anadolu Alevilerinin
onu mesri hiikiimdar tanimalari, artikk bu ayrintiyr kesin bir hale getirmis,
Yavuz Selim'den itibaren Siinni medrese, Osmanogullan iilkesinde tam ve
yenilmez bir kudret kesilmig, saltanatin da dayanaga olmustur”.

"Sifilerden Fiitiivvet erbabi, Mevlevilerin bir boliigii, Bektasi ve Aleviler,
Bayrami Melamileri (Hamzaviler), hattd Anadolu ve Rumeli'de Alevilesen Ka-
adirilerle Rifailer, Sfa'ya meyletmigler ... buna kargi mesela Naksiler, Celveti-
ler, tam Siinni karakteri korumuslardir. Boyle olmakla beraber bu ayrintinin
kesinlestigi X./XVI. yy'dan itibaren geriat¢ilarin miihim bir kismi, tasavvuf
ehline kargi bir cephe almigtir...".!

* *

Islamiyetten sonra biiyiik mutasavviflar, halk dili ve vezninde yazmak su-
retiyle genis bir kitleye hitabetmek olanagim bulmuglardi. Birgok Tiirk dervisi
yeni din ve tarikatlarnim yaymak askiyla gocebe Tiirkler arasina geliyorlar ve
onlara, anlayabilecekleri dille hitabediyorlardi. Bu keyfiyeti Babinger soylc
ifade ediyor:

"Hiilasa, Osmanhlar Selguklarin biitiin mirasina sahip oldular. Dini ahval
Islimlagmanin gittikge terakki etmesinden bagka bir tahavviil géstermedi. Bu
yeni sultanlar zamaninda ise evvelki oldugundan ¢ok daha genig bir mikyasta
geng Osmanh devletinin manevi ve dini hayatina tesir itibariyle kendisine azim
bir siddet-ve viis'at atf ve izafe edilmesi l1azim gelen Sark meczublarinin mem-
lekete gelip toplanmalar: hadisesi vuki buluyor”.

"Demek istiyorum ki dervigler ve bunlarin negrettigi Safilik hakim bir
mevki aliyor. Bunlar bir defada memlekete gelmis degillerdir. Daha Selguklar
zamaninda birgok rical-i Sifiye, makarr-1 evliya olan Buhara'dan gelip Anado-
lu'ya cemaatla girmigler ve orada gerek saray, gerek ahali tarafindan hevahesle
(istekle) kabul edilmiglerdi. Maverraiinnehr'in ¢ok yiiksek tutulan halk velisi
Ahmet Yesevi (6lm. 1166) bunlarin hepsinin iistad ve perestidesi (sevileni) idi.
Bu itibarla bilhassa Horasan bu yabanci misafirlerin menbar bulunuyordu..."2.

I Abdiilbaki Golpmarh. — (100 soruda) Tiirkiye'de mezhepler ve tarikatlar. Ist. 1969. s. 86-7.
2 ranz Rabinger. — Anadolu'da Islamiiyet. s. 196-7.
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Babinger'in Buhara'dan "makarr-1 evliya" diye s6z etmesi bize bu kentin
gecmisini hatirlatti. Adin1 Sanskritge "manastir” demek olan viiara'dan alan
(Cincedeki geviri-yaz1 Pu-ho, Sagdga Pog'r) Buhara, Semerkand'la birlikte,
Iran asilli topluluklardan Sogdlann iskan ettigi Sogdiana bélgesinde, Zerefsan
irmag) iizerinde kurulmug ve Buddha dinine bagh 6nemli bir kiiltiir merkezi
olmugtu. IX. yy'da Miislimanlann eline gegtikten sonra Buddhist manastirlan
Islam tekkeleri, mabedleri de camiye tahvil olmustu. Kent, Islim inceleme ve
aragtirmalarinin 6nemli bir merkezi haline gelmis, ibn Sina, 980'de Buhara'-
nin Efsene koyiinde dogup biiyiimiistii'. Yani Buhara geleneksel olarak bir
dini merkez olmus (tipki Karadeniz'de Of'un vaktiyle Bizans kiliselerine papaz
yetistirdigi, simdi de cami hocalannin birgogunun bural olmasi gibi...).

Babinger, Mevleviyye ve Bektasiyyeden soz ederker, "ikisi de imanh Ali-
perestlik taraflaridir. Her ikisi de silsilelerini Peygamber'in damadina isal et-
mektedirler (ulagtirmaktadirlar) diyor2. Bektasiyyenin bagi Yeseviyyeye ¢ika-
cak.

L

Yeseviyye

Halk muhayyelesi, onu kuvvetlice etkilemis her sahis hakkinda bir men-
kabe yaratir ve bu, nesilden nesile intikal ederken, ¢1g gibi biiyiir ve o kiginin
tarihi yagamini adeta orter.

Hace Ahmed Yesevi, sosyal vicdanin yaratmig oldugu bir kisi olarak, bir
menkabe halesiyle gevrili bir yasam 6ykiisiine sahip bulunuyor. Biz bu sonun-
cusunun ayrintilarina fazla girmeden Ggretisini 6zetleyip biraktig1 sosyal de-
geri haiz manevi mirasindan s6z edecegiz.

Menikib kitaplart Ahmet Yesevi'nin yukarda mezkir Buhara'ya giderek
oranin en taninmig miirgidi Seyh Yusuf Hemedani'ye intisabettigini ve hayh
zaman sonra Yesi'ye geldigini yaziyorlar.

Hoca bu kasabada giinlerini talim ve irsad ile gegiriyor. Cevresine topla-
nan miirid sayisi o denli artiyor ki sohreti tiim Tiirkistan ve Maverraiinnehr'i,
Horasan'i, Harism'i kaphyor. Bos vakitlerinde kasik ve kepge yonuyor, on-
lan satarak geginiyor, tekkesine gelen sayisiz hediyeden kendine tek bir lokma
ayirmiyordu. Eline gecen parayi derhal fukaraya dagitiyordu.

Dolasanrivayetlere gore hergiin Hizir Aleyhisseldam ile miisahebe (sohbet)
ederdi. Hizir'la sohbet efsanesi ashnda Yesevi'ye 6zgii olmayip Yusuf Heme-
dani de dahil birgok Sifinin Hizir'la bulustuklan rivayet edilir. Yine gelenege

A Dilagar. — Kutadgu Bilig incelemesi, TDK yay. 340, Ank. 1972, s. 19.
2F, Babinger. — op. cit.. s. 198.
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gore Hoca kug donuna (kiyafetine) girerek ucarmus ki bu dahi Tiirk velilerine,
ve bu arada Haci Bektas'a ait menkabelerde sik rastlanan bir thema oluyor.

Oliimiinden sonra da Hoca'nin kerametleri devam ediyor. Timur'un hoca
Yesevi'ye ¢ok itikad ettigi, hattd Yildinm Bayezid'le savas i¢in Anadolu'ya
yiiriidiigii zaman Hoca'nin eseri Makdmar'tan tefe'iil ettigini (fala baktigini)
biliyoruz. Kuzey Tiirkleri arasinda cari bir rivayete gore, ¢ayin Tiirkler ara-
sinda ilk kez kullanilmasi ona atfedilmektedir.

Yesevi'nin Rim diyarindaki birgok iinlii halifesi arasinda Abdal Musa,
mezari Unkapani'nda bulunan Horos Dede, Bursa'da yatan Geyikli Baba ve
daha niceleri bulunuyor. Bunlardan bazilan iizerinde duracagiz.

"Islam-Asyasi'min her tarafinda seyhlerin genis bir niifuza malik olduk-
lar1, her tarafta tekkeler yiikseldigi bir esnada, Ahmed Yesevi Sir-Derya
(Seyhun) havalisinde, Tagkend gevresinde, hatta daha kuzeydeki bozkirlarda
sOhret kazand; etrafina Buhara ve Semerkand'da, hattd Horasan sehirlerinde
oldugu gibi Iran dil ve edebiyatina vakif o adetler ile iilfet etmis danismendler
degil, Islamiyete yeni, fakat ¢ok kuvvetli rabitalarla baglanmis, saf, sade
Tiirkler toplanmigti; bu yiizden Arap ilmini ve Acem edebiyatim tabii pek iyi
bilmekle beraber miindlerine anlayabilecekleri bir dil ile hitabetmek mecburiye-
tinde bulundu. Iran karg! dairesinde kalan bagka Sifiler gibi Farsca ile yazaca-
gina, Tiirkgeyi kullandi ve siilik adabimi Arapga, Fars¢a bilmeyen Tiirk der-
vislerine anlatmak igin, yine Tirklerin halk edebiyatindan alinmig basit sekil-
lerle, ahldki ve tasavvutl manzumeler yazdi"!. Yeseviyye, ziihd ve takvaya
biiyiik 6nem veren ciddi bir Siinni tarikat olmakla bizi sadece iki yonden ilgi-
lendiriyor: Biri Hoca Yesevi'nin fakirlik meslegi, obiirii de, yukarda anlattigi-
miz gibi, halka inmeyi bilmis olmasidir. O, Tiirkler arasinda yayilan ilk tasav-
vuf meslegi oluyor.

Naksbendiyye ile Bektasiyye, siilik silsilesi bakimindan Hoca'ya mensup
bulunan tarikatlar oluyorlar. Naksbendiyyenin Ahmed Yesevi ile ilgili sayil-
masi, tarikatin piri Hoca Bahaiiddin Naksbend'in, Yesevi seyhlerinden "Ka-
sam Seyh" ve Halil Ata ile bir siire beraber bulunup onlardan feyz almasindan
dolay oluyor. daha bagka iligskiler de bulunuyor. Hoca Bahaiiddin'den sonra
Naksibendilik, Maverraiinnehr ve Horasan Tiirkleri arasinda ¢ok yayilmis,
Yeseviligin niifuz alanin1 bir bakimdan daraltmig; lakin mezkdr tarikatlarin
birbirlerinden gok farkli olmadiklari ve ilkinin Asya'da yayiligini, 6biiriiniin
hazirladig1 zemine borglu oldugu bir gergektir.

Yeseviyyenin bizi ilgilendiren bir bagka yonii de Bektasiyyenin ondan
gelmesi oluyor. Nitekim Bektasi Velayetnimelerinde Hoca Ahmed Yesevi'nin
menkabesine genis yer veriliyor. Hikayeyi anlatmiyoruz.

| Fuad Koprili. — Tilrk cdebiyatinda ilk mutasavwiflar. s. 32-75.
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Halveti seylerinden Bursali Ahmed Litfi Efendi, Bektag Veli'nin silsile-
sini, §0yle gosteriyor: "Horasanli Haci Bektag Veli, tarikati Seyh Lokman Pe-
rende'den, o da Hoca Ahmet Yesevi'den, o da Seyh Nasrullah Hasan Sence-
riiden, o da ... Hazret-i Ali'den almigtir". Bunda Hoca Yesevi'ye kadar olan
gelenege uygun ise de bu sonuncusuna ait silsile tiimden uydurma oluyor.
Daha baskalari da buna benzer biiyiik lgiide hayali ama degisik silsilenameler
tertiplemisler ancak hepsinde miisterek olan husus, Haci Bektas'in Hoca Ye-
sevi ile uzak yakin iligkisi oluyor.

Muhyiddin adinda bir Bektasi sairinin 880/1475-76'da yazdig1 "Hizir-
nime" adh manzumesinde Hiinkdr Haci Bektas Veli'den soz edilmekte, hattd
San Saltik, Yunus Emre, Ahmed Bedevi, Mevlana, Sultan Veled. Mahmud
Hayrani, Karaca Ahmed, Fatima Baci gibi sonralari Bektas Veli Veldyvetna-
mesi'ne. veya silsile ndmelere giren taninmis kisilerle daha bagka bir¢ok Ana-
dolu Erenlen, hep Bektas Veli tabilerinden olarak gosteriliyor'.

Kopriili'niin tetkik etmedigi bir "...eserden anhiyoruz ki Yesevi tarikat
merkezleri yalniz Yese (dogrusu Yasi) sehri ve asagi Horezm'deki Bakirgan
gibi yerlere miinhasir kalmamig, Sirdarya'nin tekmil havzasinda. Fergane'de
ve Horezm'in Ozboy Tiirkmenleri arasinda da bu tarikat kendisinin hakim kiilt
merkezlerini kurmus, her yerde ve herzaman Karahanhlar ile siki baghilik hati-
ralanm muhafaza etmigtir. Bilhassa Nasireddin'in naklettigi rivayetlerden an-
lagihyor ki Ahmed Yesevi ile siki temasta bulunar uruglarin miihim kismi
Oguzlar olmustur. Ezciimle Ahmed Yesevi'nin siirlerinde isimleri gegen
«Suvar halki» ile «<Akman» ve «Karamanlar» zikrediliyor ki bunlardan sonun-
cular1 tarihte bir Tiirkmen urugu olarak meshurdur. Karahanlar, Horezmsahlar
devrinde Sirderya ve Amuderya havzalanindeki tekmil Ogu. ve Kip¢ak kabile-
leri bu Tiirk seyhlerinin tesiri altinda bulunmuglardir".

"Ahmed'nin damadi ve halifesi Hoca Siileyman ibn Barman Ata hakkin-
daki rivayetler de ok sayan-1 dikkattir. Mahmud Kasgari'de Afrasyab (Tunga
Alp)in oglu sifatiyla anlatilan Barman'a nisbet edilmis oldugu anlasilan bu
seyhin dedelerinden biri Oguz Han imig ve han kizindan dogmuy imis. Bunun
dordiincii babasi Edhem Ata'nin lakabi da «Hoca-i Rigenii» imis. Bunun me-
zan da Fergane'nin [lig'a muttasil olan Késin sehrinde imis. Burada miiellif
«Hoca-i Rigenai'nin kademgahlan bu vildyetlerin her yerinde ¢ok bulunur»
demektedir. Bu sebeple Hoca-i Riiseni'nin Isiémlagtirilnug bir manihai azizi
oldugunu kabul etmek gerckir. flaq ise daha Selcuklu Meliksah'm zamamnda

Vibd., s. 110-1, infra 42 ve 43,
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dahi isyan tertibedilen bir Manihailer merkezi idi. Iste Yeseyiligin Manihaismle
de bagdasngini gissteren bir delil"!.

Makdisi de Maverraiinnehr koylerinde, "dyinleri Zindiklar
(diialistler)inkine benzeyen beyaz giysili insanlar"dan s6z ediyor. Tumansky
yazmasina gore "beyaz giysili insanlar"dan ¢ok sayida iliq'in kirsal niifusu
arasinda bulunuyormus?.

Horasan kokenli Dervis Ahmed Agiki, nam-1 diger Agikpasazade, iinli
“Tevarih-i Al-i Osman"imin 158. babinda soyle der:

"...Orhan Gazi zamanminda Ulemadan Divud-1 Kayseri ve Taceddin-i
Kiirdi vardi. Derviglerden Kara Hoca, Asik Pasam Hazreti, Geyikli Baba,
Yunus Emre, Seyh Tapduk Emre, Ahi Evren ve Karaca Ahmed Sultan vardi.
Bunlar kerameti zahir olmusg, dualari kabul olunan azizlerdi'.

Dogruca Bektasiyyenin tarihi dykiisii ve diigiince sistemine girmeden
once, yukarda adi gegen bazi kisileri kisaca anlatacagiz. Ama daha o6nce. be-
lirtilmesi 6nemli olan bir hususu belirtelim: Sifilik, Bati'da "Arap”, Dogu'da
da iran-Hind tiirlerini arzeder. Orta Asya Safiligi, bu ikinci tasavvuf sekline
baglaniyor.

San Saltik-Saltuk

Bu Bektasi velisi dervig, Anadolu'da bir¢oklan gibi aslen Buharah olup
asil adi Mehmed idi. Seyyid Lokman tarafindan zaptedilen Oguznéime'ye gore
San Saltuk Dede 662/1263-64 yilinda, Dobruca'da Babadag havalisinde bulu-
nan 10-12 000 kisi kadar olan Tiirkmenleri idare etmis. Bu muhaceret herhalde
Hiilagii'niin gelisiyle ilgili olarak vaki olmug olmahydi.

Kaybolmus birgok kaynagin birinden haberdar olan Evliya Celebi, Sar
Saltuk'un Besarabya'da yerlesmeden once, Arpagukuru, Sivas ve Tokat'ta
kaldigim naklediyor. Buralarda ona acem dendigi rivayet ediliyor. ibn Batuta,
San Saltik'tan asagi yukan bir nesil sonra onun Babadagi'ndaki makamini
ziyaret ettigini ve isittigi menkabelerinden s6z ediyor ama onun hakkinda fazla
bir sey de s6ylemiyor. Arap seyyah, Bizans azizlerine dair de menkabe ve ke-
rametler naklediyor ve Sar Saltik'i Bizans azizleriyle karigtinyor. Gergi bu
tiir karigtirmalara heryerde ve 6zellikle Balkanlar'da sik rastlaniyor. Sar1 Sal-
trk Kaliakra (Kilgra)'da bir devin elinde esir bulunan Hiristiyan prensesin
kurtaricisi olarak goriiniiyor. Evliya Celebi'nin kendisi dahi Sarn1 Saltik'r aziz

I Zeki Velidi Togan. — Yesevilige dair bazi yeni malgmat. in Fuad Kopriili Armaganmi. s. 525.
Son boliim tarahmizdan vurguland. /“

2 w. Barthod. — Turkestan down to the Mongol invasion. s. 200.

3 Agikpagaoglu tarihi. Haz. A. Nihal Atsiz (ashina gore ¢ok kisaltilmis) Ank. 198S. s. 193.
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Nikola (Sveti Nikola) ile iligkili olarak gosteriyor. Ve ona dair naklettigi rivayet
ozel bir 6nem tagiyor. Buna gore, keramet gosterme kabiliyetini haiz bulunan
bu veli 6liimiinden sonra “cesedinin bulundugu yerin bilinmemesi, oralarin
Muiisliimanlar tarafindan ziyaret edilmesi ve bu ziyaretler sonucunda bu iilkele-
rin Islam egemenligine gegmesi" igin birinde gergekten nagi bulunan kapal alti
yedi tabutu kiiffar diyarindaki kentlere gonderilmesini ogullarina vasiyet edi-
yor. Evliya Celebi'ye gore, bu vasiyet mucibince tabutlar Baba-Eskisi, Baba-
Dag), Kaliakra, Buzen (Romanya) ve hatta Danzig'e kadar gotiiriiliiyor.

San Saltik'in sair makam ve tiirbeleri Kroja, Edirne'de, aziz Spiridon ile
iligkili goriindiigi Korfu'da, Mostar civarinda Blagay'da, Kroja ile Cakova
arasinda bir yer olan ve tiirbesinin bulundugu iddia edilen aziz Naum (Sveti
Naum) Yunan manastirinda, Ohrida goliiniin Giiney kiyisinda bulunuyor.
San Saltik vaktiyle aziz Georges, sonra aziz Elias, daha sonra aziz Simeon ve
nihayet "Kara Konjolos" ile bir tutulmug. Onu sonunda "bozacilar" esnafinin
pir'i olarak goriiyoruz; burada o, Ahmed Yesevi'nin halife'si olarak kabul edi-
liyor. Biitiin bunlardan dogru alan cihet, Sar1 Saltik'in biiyiik bir saygiya
mazhar oldugu Balkanlar'daki Bektasilerle siki sikiya ilgili olmasidir’.

Saltik Dede'nin menkabesine gelince: Ahmed Yesevi'nin Diyar-1 Rim'a
gelen Tiirkleri unutmayarak onlara daima yardimlar gonderdigi mukayyettir.
Bu babda mezkir menkabe ¢ok anlamli oluyor. Evliya Celebi'nin saptadig:
sekle gore Ahmed Yesevi, Haci Bektag'tan sonra "San Saltik" lakabi ile tani-
nan Muhammed Buhari'yi Horasan erenlerinden yediyiiz kisiyle ona imdada
gonderiyor ve iinlii tahta kilicim1 San Saltik'in beline kusatarak su 6giidii ve-
riyor: "Salttk Muhammed'im! Bektas'im seni Rim'a gondersin. Leh diyarinda
dalalet-dyin (azmig) olan San Saltik siretine girip ol mel'unu bir tahta kiligla
katleyle! Makedonya, Dobruca'da, Yedi-krallik yerde nam ve san sahibi ol!"
San Saltik Rdm diyarina gelince Haci Bektas Veli, seyhinin emrini yerine ge-
tirerek onu Dobruca'ya gonderiyor; o da oralara giderek birgok kerametler
gosteriyor, birgok yerleri zapt ve ahalisini Islim eyliyor.

Devam etmeden Bektasi tarikati agisindan Balkanlarin birinci derecedeki
onemini vurgulayalim. "Trakya’'nin ovalannda ve tepelerinde Kizil Deli ad ile
taminan, Seyyid Ali Sultan'in asitanesi (esigi) ... Ana Tekke'den hemen sonra
gelir. Burasi, Bektasi merkezlerinden ikinci derecede 6nem tasiyan bir tapi-
naktir. Kizil Deli Tekkesi 1501 Yilinda, Balim Sultan'in Seyh mertebesine
eriginciye kadar yasadigi ve faaliyet gosterdigi bir yerdi. ... Bu erken Bektasi-
lik yolunun en iinli misyonerlerinden ikisi, Sart Saltik ve Seyyid Ali Sultan,
bugiin Dogu Yunanistan, Dogu Bulgaristan ve Giiney Romanya denen yer-

| Franz Babinger. — Sani Saluk Dede, in |A.
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lerde vaaz vererek, miicadele ederek, hayatlarinin en 6nemli ¢aglarini harca-
miglardir. Bundan bagka XIV. ve XVI. yy arasi Balkanlar, biiyiik ¢apta
tarikatin diigiince ve bigim bakimindan yon kazandigi bir yerdir..." "San
Saltik'in yonetimi altinda Selguk Tirklerinin zamansiz kolonilegsmeleri
basanya erisemeyen bir tutum olmus gibi goriinmektedir. Bununla birlikte
onemi, gesitli yonlerden ... kat kat biiyiiktiir. 1209'da Anadolu'ya tekrar
donenlerin Bizanshlardan heniiz elde edilmis olan Bergama ve Balikesir
dolaylarindaki Karesi'ye yerlesmis olmalari goriiniimlerden biridir. 1423'te
(Gelibolu'lu Ali) Yazicioglu, Karesi'de herzaman yasayan inang ve soylentiye
dayanarak, bura halkinin biiyiik bir kisminin Dobruca'dan gelmis olmalarini
kaydeder. Bu yeni-Bektasilik diisiincelerini Karesi'ye Dobruca'dan, onlarin
getirmis olmalan akla ¢ok yatkindir... Osmanh akincilarinin arasinda bulunan
asker ve ruhani (mistik) onciilerin ¢ok biiyiik bir sayisinin, Dobruca'daki eski
San Saltik kolonistlerinin torunlarindan gelmis olmalari biiyiik bir ihtimal
kazanmaktadir...".

"Osmanh sinirlarinin iinli komutam Mehmet Bey, 1543-48 yillan ara-
sinda Budapeste valisi iken, onemli bir tekke olan Giilbaba tekkesini yaptir-
mastir.... Giilbaba tekkesi (fot. 3) Avrupa'da Bektasiligin en Kuzeybatisindaki
kalesi olmustur. Dogu Bulgaristan'daki temel Bektasiligin gelismesi, Macaris-
tan'da birkag tekkenin yapilmasiyla bitmis degildir. Makedonya'ya da sigra-
mistir” 192,

Donelim San Saltik menkabesine.

Seccade iizerinde bir yere ugarak gitme 6rgesini bu menkabede de goriiyo-
ruz. Ancak, konumuz itibariyle gok 6nemli bir hususa dikkati ¢cekecegiz: Ke-
mal-pasazade'nin Mohacndme'sinde kerametler sahibi Saltik Dede, "emir si-
ret, fakir siyret” (soylu bir yiiz ve igi fakirlikten yana) bir aziz olarak gosterili-
yor....

Putperest 6gelerin Sif niteligine bir nevi ithal edildigi Ebd Miislim roma-
ninda, zayif ve ezilenlerin savunucusu Ali, tehlikeli durumda olan kahramanin
yardimina gelmek iizere paganhgin iyiliksever ruhlarinin yerini alir. Bazen
helak olmak iizere bulunan kahramanlar, Zal-Fikar" tutan bir el tarafindan
kurtarilir... Pagan 6geler siirekli olarak Sii gelenegine ve tarihi kokenli vaka-
lara karigir. Tamamen Tiirk destami alaninda, tipki iran'dan miilhem kigiler
gibi Tiirk-Gazi'leri, 6rnegin Seyyid Battal ya da Sar1 Saltik, yeryiiziiniin tepe-
leri ve derinliklerinin sakinlerine kargi ardi kesilmez savaglann kahramanlar
oluyorlar. Tirk destanlannin en "pagan”i olan Saltikname bu konuda 6zel bir

194Michael Kiel. — San Saluk ve erken Bektayilik iizerine notlar. Cev. F. Elpe. in Tirk Dinyast
Aragturmalari dergisi C-2. say1 9. Arahk 1980. s. 25-28 ve 33,

! Fuad Kopriili. — op. cit.. s. 54-5 ve infra 62.
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onem arzediyor ve igerdigi pagan unsurlarin tetkiki, Isliméncesi Tiirk cinbili-
mine 151k tutacak bir mahiyette oluyor.

Halk kitlelerinin inanglar ile edebiyatlan arasindaki iliskiyi en iyi, eski
Tiirklerin "rahip-sihirbaz"i kam-ozan ifade ediyor. Bu sonuncusu, Islim'dan
sonra, heterodox egilimli dervig, Baba, gizgileri altinda yagamaya devam edi-
yor. Ayni zamanda rahip, sihirbaz, tabip, sair ve musikisinas olan kam-ozan,
eski Tiirklerin eski efsane ve sifahi destani edebiyatinin koruyucusu oluyor ki
bu keyfiyet, ister Seyyid Battil, Sar1 Saltik Dede, Haci Bektag gibi bir aziz,
isterse Ebd Miislim gibi Tiirk folklorunun benimsedigi bir kahraman olsun,
Tirk edebiyatinin halk kahramanlarinin yigit, dini ve sihri tabiatini izah edi-
yorl.

*...San Saltik diye anilan bu goniil eri Balkanlar ve Rumeli'nde islim ru-
hunu yiicelten bir numarah Allah adam olarak goriiliiyor."

"Sar1 Saltik'l, yine onun kadar gayretli bir Bektasi biiyiigii olan Seyyid
Ali izledi. Seyyid Ali'nin 6liim tarihi 1300 yillarina rastladigina gore Osmanl
ordularinin Trakya'dan baglayan fetihleri 6ncesinde bu zata bagh dervislerin
biiyiik roller aldiklan rahatlikla kabul edilebilir...".

"Dervislerin bu «kiligsiz fetih"lerinin temelinde hangi iksir ve sir yati-
yordu? Zaferin ilk kez Bektasilerce kazanilmig olmasi bize bir ipucu verebilir.
Engin insan sevgisi, hoggorii ve hizmet... Gergekten de Bektasilik, ilkeler iti-
bariyle gok genis ufuklu, insana sevgi ve saygiy! var olusun temeli sayan bir
tarikattir. Onun bu 6zelligi ve Bektasi derviglerinin bundan kaynaklanan tavir-
lar, Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda bir sevgi ve kaynasma zemininin
kurulmasina yetti. Kudretli bir sezgiye ve insani kusatan bir teblig giiciine sa-
hip derviglerin bu emin zemin iizerine oturttuklari Islim’a davet, elbette mutlu
sonuglar verecekti ve verdi. Sani Saltik'in, ¢aglar boyu, Miisliimanlar kadar
Hiristiyanlarca da tebcil edilmesi bunu gostermektedir. Gergekten de Balkanla-
r'in birgok yerinde «Sar Saltik mezari»na rastlanmakta, hatta bu yerler iginde
kilise avlulan bile bulunmaktadr.

«Bu noktada, Bizans tarihgisi Kiryakides'in Dukas tarihine dayanarak
verdigi su malimata dikkat gcekmek isteriz. Diyor ki Kiryakides: «Bektasi der-
vigleri, Osmanh ordularindan ¢ok daha 6nce Balkanlar'a girip yerli halkla kay-
nastilar. Ciinkii onlar, kadin harig, toprak ve hayvanlarin halkin ortak mali ol-
dugunu siyleyerek zuliim ve yokluk icinde kivranan halka merhametli birer
kurtarict gibi goriniiyorlardi...»?...".

| Ir2ne Mélikoff. — Abd Mislim, s. 38-41.
2 Taralimizdan belirtildi.
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Bittabi koyu Siinnf ve dolayisiyla igin bu sosya-ekonomik yoniine temel-
den muhalif "Seyh Mahmud Hiidai (6lm. 1628) padisaha yazdig: bir takrirde
Bektasf taifesi igin soyle demektedir: «Timar hatin igin ere kilig gekmeyiz. di-
yen bu taifenin iginde Seriat ve Siinnet eseri yoktur»...".!

Ibn Batuta, Dest-i Kipgak'ta "Baba Saltuk kasabasindan (muhtemelen Uk-
ranya'da asagi Dnieper'de) gegerken onun adaginin, "herne kadar Seriat'a uy-
gun degil idiyse de vecd iginde bir zahid olmug oldugunu" anlatiyor: Az ¢ok
aym zamanlarda San Saltik'a ait efsanevi Oykiiler onun Bektasi vildvetnéime'-
sine girdigini anlatiyorlar. IX./XV. yy'da o, bir Bektasi azizi olarak teldkki
ediliyor. II. Murad zamaninda (1421-51) Yazicioglu Ali'nin kaleme aldig:
Tarih-i al-i Sel¢uk'ta kisaca goriiniiyor. Bu esere gore "'mubarek hatirali” Sari
Saltik Konstantinopolis'e gidip burada, kardesi ve Mogol himilerinden kagip
Bizans topragina siginmis, Selguk Sultam izzeddin Keykavis II ve ordusuna
vanyor. Bizans imparatoru bunlari himaye edip Dobruca'y bunlara ikamet
icin veriyor. Daha sonra imparator Keykavis'u hapsediyorsa da Altin Ordu'-
dan Berke Han tarafindan kurtarihp Han tarafindan beraberindekilerle birlikte
Kirim'da misafir ediliyor. Bundan sonra Berke Han. igbu Dobruca Tiirklerini,
ve bunlarin arasinda San Saltik'i Dest'e (bozkir'a) naklediyor. Keykavis Ki-
rnim'da 6ldiigiinde (679/1280) ogullarindan bir tanesi taht iddiasinda bulunup
Rim'a donme iznini istiyor. Bu noktada Berke Han San Saltik'a geri kalan
Tiirkleri Dobruca'ya gotiirmesini emrediyor. Konstantinopolis'te ala konulmug
Keykavus'un bir bagka oglu da burada Patrik tarafindan vaftiz edilip Hiristi-
yan olmugken Sari Saltik bunun serbest birakilmasini saghyor ve onu tekrar
Islam'a dondiiriiyor. Bu ogul dervis oluyor ve Sari Saltik, bir coban olarak
Aksehir'de aziz Veli Mahmidd Hayrani (6lm. 667/1269)'den elde ettigi doga-
iistii giicii ona verip onu Sultaniye'ye (Koycegiz-Mugla civarinda kdy) gon-
deriyor. Daha sonra San Saltik Dobruca'da dliiyor.

II. Keykavis'la beraber olan Tiirklerin bazilari daha sonra siirekli olarak
Dobruca'ya yerlesiyorlar ve Islim'1 Balkanlar'a yayan ilk kisiler gibi oluyor-
lar. Bununla birlikte bunlarin ¢ogunlugu Hiristiyan olup Gagauz olarak bilini-
yorlar. Biitiin bunlari Sar1 Saltik'a baglayan bir Hiristiyan (Bizans) ve de
Miisliiman kaynak bulunmuyor. Keza mezkidr Osmanh tarihgilerinin higbiri
onu Bektasilerle baglantili gostermiyor. Ancak, IX./XV. yy'da o, Bektasi ge-
leneginde bir coban olarak Haci Bektas tarafindan Sinop iizerinden Giircista-
n'a gonderilmis ve burada Giirciileri ihtida ettirmig gibi goriiniiyor. Daha sonra
da, bildigimiz gibi Dobruca'ya gidip burada, bir kralin kizlarini esir ahp onlan

! Yagar Nuri Oztiirk. — op. cit., s. 142-3.
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Kaliakra kalesine hapsetmis olan bir ejderhay: 6ldiiriip kizlar kurtariyor.
Halki Islim'a davet edip bir tekke insa ediyor.

Koépriilii'niin "Anadolu'da [slamiyet"te soyledigi gibi heterodox dervigler-
den Barak Baba da kendini San Saltik'in tilmizi olarak gosteriyor. Gergekten
Kopriilii Saltik't Dogu Anadolu'da 638/1240'da vaki Baba Ishak ayaklanma-
siyla Dobruca'da 811/1416 da Bedreddin isyanini baglayan bir muharip Baba
ya da Alp-erenler zincirinin bir halkasi olarak telakki ediyor.

Fatih Mehmed Uzun Hasan'a kargi seferdeyken Edirne'de Balkan sinirla-
rini koruyan sehzade Cem, Rumeli‘'nin degisik yerlerinde San Saltik hakkinda
birgok hikdye dinliyor ve Ebi'l-Hayr Rumi adinda birini onun hakkinda bir
kitap tedvinine memur ediyor. O da yedi yil boyunca malzeme toplayip Sal-
tukndme'yi kaleme ahiyor. Bu eser, Anadolu ve Rumeli'nin fethine dair, daha
once yazilmig epik hikdyelerden Battalndme ve Danismendndme'den iistiin
olup bu sonuncular Anadolu iizerinde odaklanmigken Saltukndme Rumeli iize-
rinde temerkiiz ediyor. Bu eserde Saltik Dede sadece Haci Bektas ile degil,
ayni zamanda Mevlana, Ebd Ishak el-Kazarini ve hatta Nasreddin Hoca ile
yakin iligkili olarak gosteriliyor. O, harikulade giiglere sahip olup Cin'den Is-
panya (Andalusia)'ya kadar kafirleri ihtida ettiriyor. Once Sinop'ta, sonra Ki-
rim'da, Tuna boyunda ve nihayet Edirne'de yasiyor. Baslarda ¢ogu kez Kuzey
Anadolu ile baglantili gosteriliyor. 1334/1915-6, 226, Bolu Salnamesi'nde
Bartin civan "Saltuk ili" olarak gosteriliyor'.

Geyikli Baba

"Seyh Geyikli Baba Sultan: Yesevi tarikatindan, Azerbaycan sehrinden
Ceri Hasan siilalesindendir. Biiyiik daglarda vahsi sigirlara binerek Orhan
Gazi ile sefere gitmistir. Yiiklerini bile vahsi geyiklere yiikletirmis. Bursa'da ig
kalede biiyiik bir aga¢ dikmistir. Halen goklere yiikselmektedir. Tekkesi Orhan
Gazi yapisidir”. Boyle anlatiyor Geyikli Baba'y1 Evliya Celebi2. Ve ilerde
kendisinden uzunca s6z edecegimiz Abdal Misa ile iligkisini soyle hikiye edi-
yor:

"Seyh Hazret-i Abdal Misa: Bu da Yesevi tarikat: fakirlerindendir. Haci
Bektas ile Anadolu'ya gelmis ve gesitli kerametleri goriilmiistiir. Bunlardan biri
Geyikli Baba'ya, kor halindeki atesi pamuk igine sanp hediye gondermistir. O
da kargihik olarak siit gondermigtir ki, bunun manasi, sen ategle pamugu bir-
lestirdinse, ben de vahsi gazallan ehlilestirerek halis siitlerini igtim demek-
tir..."?

I'G. Leiser. — Sun Saltuk Dede. in EL
2 Seyahatme, C. 2. Haz. Mehmet Zillioglu, Ist. 1975, s. 386.
3iba.
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Taskoprizade Ahmed Efendi (1495-1561)nin Sakaik-1 Nu'maniyye'si,
Sultan Osman'dan Kanuni donemi sonlarina kadar gelmis 10 padisah zama-
ninda yagamig alimler, seyhler ve sair onemli kisilerin yagam Oykiilerini igeri-
yor. Cesitli ¢cevirilerinden en iyisi Mecdi Mehmed (6Im. 1591)inki olup Hadi-
ku's-Sakaik adiyla yayinlanmis. Bu ¢eviriden aktarmalar yapiyoruz. Bunda
Geyikli Baba igin sunlar okunuyor:

"Arif-billah Geyikli Baba rahmetullah taala. Ol pir-i tarikat masirin (siiriip
giden) ism-i samilerine zufr (tirnak-paragraf?) miiyesser oldu ... gazal-1 vah-
siyi musahhar (teshir eden) olup ekser evkatta (vakitlerde) ahidsuvar oldugu
ecelden elsin-i nasda (halk dilinde) lakab-1 mesfur (yazilmig lakab) ile miilak-
kab oldu ... miivelled-i asliyesi (esas dogusu) bilad-1 Azerbaycan'da Hoy nam
kasabadir merhum Sultan Orhan Han ... zamaninda bum-u Rim (Rim mem-
leketi) savbina (yoniine) rihlet eyledi (gog etti) ... Miiddet-i 6mriinde alaik
(diinya ilgileri) halaik (halk ¢og.)ten muntati ve alayis (gosterig) ve arayis (siis)
diinyeviyeden miictenib (¢ekinmig) ve miimteni (kaginan) olup ... Miiellif-i
Sakayik hikayet eyledigi bir zamanda merhumun kabr-i serifini ziyaret eyleyiib
ol kabrin kurbinde bir mezar dahi goriip tiirbedardan ol mezarin sahibi kimdir
deyi istifsar ettiginde (sordugunda) cevap veriib iimera-i salifeden (eski iime-
radan) Emir Germiyan'in evlad-1 emcadinindan (biiyiik ¢ocuklarindan) bir ta-
lib-i hakikat terk-i imaret eyleyiib seyh hazretlerinin hizmetlerinde meratib-i
seniye ve mearib-i semiye (istenen seylere) vasil ve nail olmustu ... Merhumun
makami kurbinde Turgudeli demekle maruf olan vilayette tavattun eyleyiib ve-
fat edinciye degin Seyh hazretlerinin hizmetlerine miidavemelt ve miinademet
(nedimlik) eyledi. Merhum Sultan Orhan Han Gazi hayretleri ol azize muhab-
bet ve miiveddet (sevgi) iizere olmagin Inegél nam kasabayi havalisinde olan
kura (kariyeler) ve mezra ... itd ve temlik eyledi seyh hazretleri bunu kabul-ii
ikbal etmeyiib mal ve menale (nail olunan seye) ve emlak ve esbaba meyil ...
firka-i fukaraya reva degildir deyd izar (gekinme) ve imtina eyledi... Ol asrin
taliblerinden bir talib seyhin kenduden silsile-i tarikatlarim istilam (sordu-
gunda) ediib ol babda istiksaf eyledikte Seyh Ebil-vefa-i Bagdadi'in ta-
rikatindan Baba Ilyas nam azizin ehibbasindandir (dostlarindandir) deyii ilam
ve ifade eyledi..."!

Biitiin bu hikdyenin en 6nemli yam, mezkir Haci Bektas taifesinin kesin-
likle "firka-1 fukara"dan olmalaridir ki bu keyfiyet daha sonra ileri siirecegimiz
tezlerimizin hucceti (kaniti) olacaktir.

*

L ]

! Mecdi Mehmel Efendi. — §akaik-i Namaniyye ve zeyilleri. Hadaik-i §ukaik haz. Abdiilkadir
Ozcan. Isi. 1989, C. |, s. 31-2.
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Devam etmeden yine 6nemli bir hususa dikkati ¢ekelim.

Hoca Yesevi'nin koyu Siinnf bir zahid oldugunu hatirhyoruz. Tiirkistan'-
dan, Harizm'den, Horasan, Suriye ve Irak'tan Anadolu'ya gelen Yesevi der-
vigleri de Ehl-i Siinnet akidelerine can-1 goniilden bagh olan gergek zahidlerdi,
ancak Anadolu'nun fikir ve itikad gevresinde saglam bir yer edinememisler,
herhangi bir manevi egemenlik kuramamiglardi. Bunun nedeni agikti: Yarima-
da'min eski Yunan ve Hiristiyan fikir geleneklerinin tortularini kendinde mez-
cetmis bu gevre, dar ve zuhdi teldkkilenn diginda, genis felsefi ufuklara agik
bir gevre idi. Konya'da uzun siire yasamis Muhyiddin Arabi'nin ve onun daha
sonraki bir ¢ok tilmizinin etkisiyle hiir Anadolu fikir gevresi, Vahdet-i Viicut
felsefesine iyice bulagmig oldugundan, Asya'dan gelen Yesevi dervislerini
Anadolu, "kendisine benzetecekti". Kaldi ki Batiniyye akideleri burada cirit
atiyordu. Bu Batinilik degilmi idi ki gerek Babai ayaklanmasini, gerek Ahi
teskilatini, gerek Hurdfilik ve Bektasilik ve sair hareketleri dogurmugtu?

Bu itibarla Orta Asya'daki Tiirk Sdfiligi ile Anadolu’'nunki arasinda bulu-
nan bu kesin fark gézden uzak tutulmayacaktir. Nitekim Mevlana, ashnda siiri
sevmedigini, kavminde, yani Harizm'de, sairlik kadar utang verici birsey ol-
madigni, siiri Anadolu'daki yaraninin.israrla talebi iizerine yazdigini ifade
ediyor'.

*

* %
V

BEKTASIYYE

Bu halk tarikatinin Anadolu'da aldig) sekle gegmeden 6nce buradaki "ta-
ban"1 bilmek faydah olacaktir. Buradaki Sii etkilerden s6z etmistik. Bunu, Is-
maili etkilerini irdelerken yine ele alacagiz. Bu "taban", saptanmasini amagla-
digimiz halk dini'dir. Tarihi bir gelisme silsilesinden meydana gelmis ve ¢cok
degisik temaslarin etkisine maruz kalmig her akideler manzumesi gibi, dogal
olarak "Islamiyet" de, takvimi siiresince en onceki asli seklinde kalmayacaktt.
Muhtemelen bunda iki 6nemli etkinin miisterek sonucunu goérecegiz. Bunlar-
dan ilki, kendisine 6zgii esasi fikirlerin tekamiilii; oteki ise kendisini degismeye
ugratip kendi kimligine kattig1 en eski tasavvurlarin etkisi olmal.

Halk, en eski geleneklerine uyarak yine kutlu saydig1 seyhlerin talimat ve
irsadlarina daha ¢ok ragbet ediyordu. Osmanl rivayetlerinin agik tanikhkla-
rina gore biitiin bu "zindik"larin ne kadar biiyiik bir niifuza sahip bulunduk-
lari, daha giiniimiizde bile sirf Seriat dairesinde bir dinin halk tabakasina ne
kadar az tesir ve huldl etmis oldugu sabit olmaktadir. Gergekten Anadolu da-

| Fuad Koprili. — llk mutasavviflar, s. 205-2 ve infra 33, 34,
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ima sayisiz bir takim dini cemaatlara boliinmiis bir iilke olarak kalmigtir. "Biz
Anadolu'da Islamiyetten bahsettigimiz zaman, agikardir ki buradaki din-i Mu-
hammedi, Miisliman camiasina dahil memleketler havzasinin higbir yerinde
goriilemeyecek derecede bir gok muhtelif tesirlere maruz kalmig ve higbir yerde
din burada oldugu kadar, binlerce yillik sayisiz bir takim itikad bakiyelerini
alip islememigtir. Islimiyetin asli nusus (insanlar) ve akaidinin, higbir sahada
evliyaperestlik hususunda oldugu kadar vasi bir mikyasta siliklerinin ihtiyaca-
tina intibak etmemis oldugunu temhid (yaymak) ve ispat meziyeti Islamiyetin
kidemli iistadi Ignaz Goldziher'e aittir. Filvaki magldb ve 6lmiig dinler bakiye-
lerinin yine alttan alta canl bjr surette tevariis edip gitmelerini temin eden siitre
(siper), bilhassa bu olmustur. Ancak bu zat, evliyaperestlige en ziyade hayat
kuvvetini isale eden seyin bilhassa Ali menkabesi oldugunu, ¢iinkii bunun bu
bakiyelerin yagamakta devam etmesini ve islimiyete muhalif itikad unsurlari-
nin te'vil ve tahrif edilmesini teshil (kolaylagtirma) igin miisait bir gergeve
teskil etmekte bulundugunu tasrih ettigi zaman, bununla sadece her halde son
derece dikkate sayan bir hakikati igaret etmis, fakat daha derin noktalarina do-
kunmamistir... Su kadar var ki din ve itikad meselelerinde ... berhayat bir
miirgidin mabud gibi tdzim olunmasi halinin Siiligin imamperestlik hissiyat ve
harekaétiyle pek kolayca telahuk (birbirine katilma) edebilecegine celb-i dikkat
etmek isterim... Aliperestlik ise dogrudan dogruya Sifilige intikal ettirir. Bina-
enaleyh dervisligin Siilikle olan calib-i nazar irtibat ve alakasi kat'iyyen tesa-
diiff olamaz". .

"Iste kokiinii siiphesiz Igeri Asya'dan almig olan bu dervislik Selguklar
zamanindan beri Anadolu'nun dini hayati igin en manidar bir farika (ayird-
edici) olmustur. Bununla birlikte ve bunun sayesinde Buddha (Buddhiligin
Acemistan ve Tiirkiye'deki Islamiyet€ bilvasita tesiri ise simdiye kadar kabul
olundugundan ¢ok kuvetlidir), Mani, Hiristiyan ve daha sair dinlerin
tasavvurlan yarimadaya gelmisti; burada ise Bizans Hiristiyanhg Islamiyetle
nevmidane (iimitsizce) bir harbe tutugsmus ¢arpigmakta bulunuyordu. Zaruif bir
tarzda bu gesit gesit dini manzumelerden, memleketin muhtelif aksaminda
herbirinin dini inkigsafina nazaran tabii ayr bir hususiyet gosteren garip bir
halita (alagim) viicuda gelmistir..."

"...en ¢ok Farisi olarak yazilmig, bildhare Tiirkge halk kitaplar: sekline
dokiilmiis olan bu evliya tarihlerinden Anadolu'da {slamiyetin ilk zamanlarina
ait canh ve zengin bir medeniyet tarihi levhasi belirmis ve bunlardan, buradaki
eski Hiristiyan, hattd miisrik azizlerinin ne mikyasta Miisliman kisvesinde ya-
samakta olduklar1 goriiliip anlagilmis olacaktir. Bir de bu tamamen kabul
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olunmus olanlardan mada gerek Anadolu ve gerek Trakya'da daha bir takim
«iki tarafli» azizler ve hacetgahlar da vardur.!

Biz asagida bunlara dair birkag canli dmek verecegiz.

Boylece soziinii ettigimiz "taban1" 6zetle tanimlamig olduk. Bektasiyye,
dagarciginda Asya'da yiiklendigi inang sistemleri alagimi oldugu halde bu top-

raklara gelip bu "taban" iistiine tarikatin1 bina edecekti.
"

* &«

"F. W. Hasluck'in Atina Ingiliz Mektebi senelik mecmuasinin XIX-XXI.
cildlerinde intisar eden muhtelif makalelerinin terciimelerini gikariyoruz. He-
niiz geng denilecek bir yasta vefat eden bu kiymetli dlim, Yunan, Roma, Bi-
zans, Cenova, Venedik ve Tiirk tarih, cografya, arkeoloji, halkiyatina ait bir-
¢ok miihim tedkikler negretmigtir...".

"Hasluck'un bu kiigiik ciltte toplanan makaleleri, dogrudan dogruya veya
bilvasita Bektasilik tedkikatiyla aldkadar oldugundan, bunlan «Bektasilik ted-
kikleri» nami altinda toplamay1 muvafik bulduk; Tiirk ve Islim menbalarina
layikiyla vakif olmayan Hasluck'un bu makalelerde dermeyan ettigi miitalaa-
lara, ¢ikardig: neticelere tamamiyle itimad edilemeyecegi pek tabiidir. Ancak,
eski Hiristiyan menbalarina pek etrafl bir surette vakif oldugu cihetle onlar-
daki malimattan kdmilen istifade etmis olan Hasluck'un bu makaleleri, bil-
hassa bu mevzular iizerinde ugragan Tiirk miitetebbileri (okuyuculan) igin fev-
kalide ehemmiyeti haizdir..." diyor Kopriilii, Hasluck'un "Bektasi tedkikleri"
adi altinda toplanmig makalelerinin 6nsoziinde?.

Biz, bunlar arasinda, bilinen ya da burada gereksiz ayrintilara girmeden,
onemli gordiigiimiiz kisimlar1 aynen aktaracagiz, Kopriili'niin deyimi ile "ta-
mamiyle itimad etmedigimiz" hususlarrbelirterek (Sayfa no.lari metin arasinda
verilmigtir).

"Elimizde bulunan vesaike nazaran Anadolu'daki Bektasi miiesseseleri en
ziyade kesafetle «Kizilbag» veya «Sii Miisliman» muntakalarinda hassaten
Ankara ve Sivas vildyetlerinde; Konya vilayetinin — mesgul olduklar san'ata
binaen «Tahtaci» namini alan — $§if asiretlerinin bulundugu, Cenub-u garb
kosesinde (Likya'da) olmak iizere baslica iki grup halinde toplanabilir. Ana-
dolu Siilerinin iigiincii miistahkem mevkii olan Harput ve Erzurum, Kiirdistan
vildyetlerindeki Bektasi tekkeleri hakkinda ise malimat mevcut degildir. Ma-
mafih «Kizilbag»larla «Bektagi»ler arasindaki irtibat ve miinasebetin mahiyeti
heniiz meghuldiir: Biz yalniz, bunlarin Islimiyetin «Sii» seklinde tabi bulun-

| Franz Babinger. — op. cit., s. 212-7.
2F. W. Hasluck. — Bektayi tedkikleri. Terc. Ragip Hulasi. Ist. 1928.
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duklarim ve genis bir sahaya dagilmig bulunan Sii cemaatlarinin ise Bektasi
Celebilerinin manevi niifuz ve hakimiyetlerini kabul ettiklerini biliyoruz".

"Avrupa'da, nisbeten muahhar zamanlarda islamiyete girmis olan Hiristi-
yan ahalisi ile «Cenubi Arnavutluk» bugiin Bektasflerin en kuvvetle mevcut
bulunduklari yegane memlekettir. Son zamanlara kadar adedlerinin haylice
kesretli bulundugu «Girit» ile Makedonya'nin «Kesriye»! havalisi, aym su-
retle Hiristiyan ahalisi iizerine agilanmig bir Bektasilik hadisesini arzetmekte-
dir. Bundan mada, daha bagka yerlerde, mesela Avrupa'da ilk defa goriindiik-
leri vakit, ihtimale gore nim-cahili ve tamamen gogebe olan, Asya'dan hicret
etme koy cemaatlan arasinda da, muvaffakiyetli propaganda izleri gorilmek-
tedir. Cenubi Makedonya ve Tesalya'nmin «Konyari»leri, Rodaplar'in Yoriik-
leri ve Dobruca’'min Tatarlari bu ciimledendir. Bilhassa Edirne havalisinde
yerleri tayin olunabilen tekkelerin adedi nazara alininca, iki asirdan fazla bir
miiddet zarfinda Yenigerilerle Bektasiler arasinda mevcut siki irtibata binaen,
birtakim askeri merkezlerin aymi zamanda misyoner faaliyeti hususunda
ehemmiyetli ocak'lar teskil ettigini farzetmek mesrd goriinmektedir”.

"Bektasi tekkelerinin yerleri hakkinda surasini da kaydedebiliriz ki, bagka
tarikatlarinki umumiyetle biiyiik iskan merkezleri dahilinde veya civarlarinda
bulundugu halde, Bektasilerinki, kaideten, ya tamamen miinzevi yerlerde veya
koylerin kenarlarinda bulunmaktadir. Bunun sebebi, siiphesiz ki, kismen pro-
paganda ve tesirlerinin en ziyade koylii halk iizerinde miiessir bulunmast, kis-
men de Siinni hocalan tarafindan haklarinda husumet hisleri mevcut olmasi-
dir..." (s. 1-2).

Hasluck bundan sonra tekkelerin sayimina gegiyor ki biz bundan sadece
bizim igin 6nemli gordiigiimiiz ayrintilan aktaracagiz.

"...Rumelihisar1 tekkesinin ve seyhinin oglu bana, aralarindaki
(Bektasilerle Kizilbaglari) bu farki «kizilbaglarin Katolik ve hakiki Bektasile-
rin ise Protestan olduklan» tarzinda izah eylemistir. Robert Kolcek'in eski sa-
kirdlerinden biri tarafindan varid olan bir sahadete nazaran Bektasilerin bir nevi
«reformasyon» temsil ettikleri ... anlagilmak icabediyor".

"Bektagsilerin «Celebi»si hakkinda en eski kayit 1526-1527'de zuhura ge-
len bir dervig ve Tiirkmen isyam ile alakadar goriiniiyor. Bu isyanin zuhur ve
intisar ettigi saha Ankara idi. Isyanin, umumiyetle Kalender Oglu namiyla ma-
ruf reisinin «Celebi» unvamni tagidigi, bazi miiellifler tarafindan beyan edil-
mektedir. .. Sonradan Bektasilerle Yenigeriler arasinda husule gelen irtibat na-
zara alininca, bu vak'ada Yenigerilerin Celebi iizerine yiiriimekte kat'iyen te-
reddiit gostermemis olduklarim zikretmek muvafik olur. [syana istirak etmis

! Yun. Kastorya. Yunanistan Makedonyasi'min Bau kesiminde.
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olmak iizere dort asiretin ismi zikrolunmaktadir: Cigekli. Akgakoyunlu, Ma-
sadli, Bozoklu. Haci Bektas tekkesinin Simal tarafindan bir Cigek Dag) var-
dir. Bozok da bu dagin bulundugu muntakanin ismidir..." (s. 5-7).

Asagida gorecegimiz gibi Celebi'ler, evienmemis olan Haci1 Bektag'in, bir
mucize sonucu "bel oglu” olduklari iddiasinda olmalari itibariyle, kendilerini
gercek Bektasi sayan "nefes oglu"larca sevilmemektedirler. Yenigerilerin bu
sonunculara intisablari dolayisiyla Celebi'nin iistiine rahatga yiiriiyebilmisler.
Devam edelim Hasluck'u dinlemeye.

"Alaca (civarinda), Arap miicahid Hiiseyin Gazi'nin ikinci bir kabrini ih-
tiva eden Shamaspur tekkesi bu tarikata aittir. Fakat simdi metriktur"”.

Bu ad ¢ok dikkate deger oluyor soyle ki Mesopotamya uygarliklarinda
Shamays, giines tanrisi olup Arap-Osmanlica "Sems", giines demektir...

"Bana bu muntakada (Kirsehir'de) «Ahi Evren» denilen bir tekkenin mev-
cut oldugunu bir dervig soylemisti. Sultan Osman'in sildh arkadaslar arasinda
ayni ismi tastyan bir aziz de Haci Halife tarafindan Kirsehir'de medfun olmak
iizere zikedilmektedir. Evliya Celebi ise, Ahi Evran veya Kaysenyeli Ahi Baba
isminde Denizli'de medfun iigiincii bir azizin, Tiirk debbaglarinin piri oldu-
gunu soyliiyor. Bu biraz karigik muntaka. ismini anlagilan «yabani hayvan»
manasina gelen «evren»den almaktadir. Ankara'da bir de Ak Elven(!) tekkesi
vardir. Bu kelimenin halk istikakina maruz kalanlardan biri oldugu anlagihyor.
Kelimenin ash «Ahi+Eren» olsa gerektir. «Eren» aziz demektir, «ahi» ise
Arapgada kardesim manasina gelen bir kelime olup daha ondérdiincii asirda
ibn Batuta'nin Selguklar zamanindaki Anadolu Tiirkmenleri arasinda gok
miintesir bir ictimai «birlik», ve bildhare oldukga miihim siyasi bir tegkilat ol-
mak iizere tamdigi «fiitivve» namiyle maruf miihim bir cemiyetle aldkadar hu-
susi bir manasi vardir”.

"Bektagiler arasinda «Ahi» kelimesi, Hac1 Bektag tekkesinin seyhinin un-
vaninda mahfuzdur. Bunlarin hi¢ olmazsa Ahivan-i Riim. yani «Anadolu kar-
desleri» denilen tali bir subeleri vard. ihtimal ki bunlar tarihlerinin bir aninda
Tirkmen Fiitiivvet erbabiyla kaynagmig veyahut da bunlar mass ve temessiil
etmiglerdir”.

"(Kirgehir civarinda) Mucur'da, bir Bektasi dervisi tarafindan beklenen
mubarek bir tag vardir” (s. 6-9).

Bu, sakin baglarca anlattigimiz Mithra kiiltiinden bir esinti olmasin?...
Devam edelim.

"Izmir. Simdi burada gehrin kenarinda kdin Kétipoglu mahallesinde Hasan
Baba'nin mezarimi havi kiigiik bir Bektasi tekkesi vardir. Kalenin bulundugu
tepedeki « Polvcarpe'in mezari»min etrafindaki ufak kabristanda Bektagsi mezar
taslari goriilmektedir” (s. 10).
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Tarafimizdan belirtilmig bu son tiimce bize Sabahattin Eyiiboglu'nun an-
lattiklarina, ayni dogrultuda, ek oluyor.

Bundan sonra Hasluck daha birgok yer gibi, Misir'da Bektasi tesislerini
anlatiyor ki biz bunu ilerde Abdal Musa-Kaygusuz Abdal'i irdelerken, hassa-
ten Kopriilii'niin kaleminden istiane edecegiz.

"Eski Baba (Babaeski) ... Burada medfun bulunan azizin meshur Bektagi
evliyasindan Saltik Baba oldugu kabul edilmekte ve tirbenin kadim Ayva Ni-
kola kilisesi oldugu soylenerek gerek Hiristiyan ve gerek Miislimanlar tara-
findan ziyaret edilmektedir".

Hasluck'un anlattig: bu aziz bizim Sari Saltik olup Babaeski, bunun "yedi
yerde"ki mezarlarindan birini banndirmaktadir. Saltik da, aziz Nikola (veya
Georgos-Yorki) gibi, ejder oldiirmemis miydi? (Tiimce tarafimizdan vurgu-
land1). (s. 22-3).

"Domuzdere (Kesan civarinda)... Bunun tarihi, hassaten Bektasi gasip-
lig1 meselesine dair hususi bir ehemmiyeti haizdir. Saglam bir sahadete miis-
tenid mahalli rivayete nazaran, tekke aslinda Aya Yorgi (Georgos) isminde
ufacik bir Rum manastiri idi. Bektasiler buraya, civarda Celtik Hiristiyan
koyii ahalisi salgin bir hastalik neticesinde kirildigi sirada veya bunun aka-
binde girip yerlesmiglerdir..."

"Bu giin de, Aya Yorgi yortusu giinii, gerek Rumlar ve gerek Tiirkler tara-
findan ziyaret edilen igtimai mahiyette bir panayir ile Domuzdere'de tes'id
edilmektedir...".

"Asil Aya Yorgi kilisesi miiteaddid devaire taksim edilmis olup bunlarin
iginde oturma odasi, ve seyhlerin mezarlari igin bir tiirbe odasi vardir. Eski
Hiristiyan ibadetgahini ihtiva eden dairede mabed (templon)'un iist kism ve
Simal duvar iizerinde iki yaninda kandiller yanan Aya Yorgi'nin eski tasvirini
(eikon) muhafaza etmektedir. Bunu, uzun zaman Kesan kazasinda oturmusg
olan ve tekkenin dervisleriyle teklifsizce miinasebette bulunan bir italyan dos-
tum bizzat gormiigtiir".

Biz asagida, Tahtacilarda bir tiir (yar1 Miisliiman) ikon-tasvirin varhigini
Siileyman Fikri Bey'in kaleminde okuyacagiz. Donelim Hasluck'un sdyledik-
lerine. .

"...Domuzdere'de vaki olan ey zamana gore, az ¢ok tahavviille Eskibaba-
‘da da vaki olmustur. Ve daha bagka bu gibi «iki tarafli» ibadetgahlarda da
vaki olabilir..." (s. 22-25).

"Pek azistisnalarla Amavutluk tekkelerinde medfun bulunan azizlerin dinf
ehemmiyetleri o kadar biiyiik degildir; bilakis hayattaki seyhleri daha fazla
hiirmet ve itibar gormektedir. Bir ecnebiye dyle goriiniiyor ki, Arnavut mizaci
Bektasilige dini — hurafevi taraftan zivade ictimari teskilat tarafi galip bir sekil
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vermigstir. (tarafimizdan belirtildi). Bu keyfiyet tekkelerin zevahiriyle de tekid
edilmektedir...".

"Bektasiligin Arnavutluk'ta koklestigi tarihin, Fransiz ihtilali devrinin
miimeyyizesi olmak iizere burada hig olmazsa nazari bir surette olsun, «biitiin
insanlarin kardesligi» ve amel'e nispeten dini nusus (nass ¢ogulu, agikhk, ke-
sinlik) ve eskalin ehemmiyetsizligi gibi bir takim liberal diisiincelere daha fazla
kiymet verilmeye baslanmigtir. Bu iki fikir ve bir dereceye kadar buna tabi
olan ziihdi telakkiler her dervisane diisiincede miikenna (kiinyesi olan) bir
tarzda mevcuttur..." (s. 39-40).

Acaba 1945'ten sonra Bektasiligin halk arasinda ¢ok yaygin oldugu Arna-
vutluk'ta Enver Hoca ve uyguladigi katiksiz komiinismin bu denli tutunmug
olmasi bu "feJsefe"nin sagladig bir kolayliktan mi 6tiiriidiir?. ..

"Avusturya-Macaristan'da, Budapeste'de Bektasiligin en ileri karakolu
Tiirk iggali zamanindan kalma Giil Baba tekkesidir (fot. 3) ki elyevm Macar
payitahtimin ufak temasagahlarindan biridir" (s. 49).

“...1atif manzarali bir yerde bir Bektasitekkesi vardir ki biitiin Tesalya'da
meshur bir miiessesedir... benim ziyaretim zamaninda (1888) hizmetgiler harig
olmak iizere, hepsi de cahil ve hurafeperver Arnavut olarak ellidort kisi vardi.
Miinevver bir dervig bana bu tekkenin vaktiyle Garp Kilisesi'ne mensup
(Fransisken) bir manastir oldugunu ve Tiirklerin burasim 1630-40'da zaptet-
tiklerini soylemistir. Burada bir Aya Dimitri Kilisesi vardi. Fakat dervigler bu-
nun Aya Yorgi'ye ithaf edilmis oldugunu sdylediler; ¢iinkii bu sonuncusuna
kargi daha biiyiik bir hiirmet ve tdzim hissi beslerler. ITpounfe s da...yaziyor
ki (1891): «Derviglerin bugiine kadar Aya Dimitri'nin bir tasvirigi muhafaza
ettiklerine ve oniinde kandil yaktiklarina dair mabhalli bir tevatiir vardir. Bu
mesele hakkinda dervislerden tahkikatta bulundum, fakat tasviri gormeme mii-
saade etmediler»... Fakat meshur Tepedelenli Ali Paga'min istibdadkar idaresi
zamaninda (Fonitolao ceridesine nazaran ) Bektasilere verilmigti. Ali Pasa libe-
ral Bektasi taraftan oldugunu séylemekle dine karsi istihfafkarligini ispat edi-
yordu. Bu siralarda Tesalya'da bir takim tekkeler tesis edilmisti ki, bunlar dini
miiesseseler olmaktan ziyade etraftaki ahali igin siyasi ictima merkezleri idi.
Boyledort tekke vardi ki, herbiri en iglek yollara hakim sevkiilceysi (stratejik)
noktalannda kdindi... Bu tekkelerde, civardaki halki soyup yagma eden bir ta-
kim caniler igin muntazam melce'ler verilmigti. O suretle ki, 1826'da Sultan
Mahmud tarafindan Yenigeriler tenkil edildigi zaman, Bektasilerin ortadan kal-
dirilmasi igin padigah tarafindan bir emir 1sdar edilmig; bunun iizerine Miislii-
man ve Hiristiyan ahali hep birlikte tekkeler iizerine hiicum ederek igindekileri
def etmiglerdir... Rini'deki ise ... zarara ugramamigti...".

"Tekkenin Aya Yorgi namina yapilmig bir eski Bizans manastirinin ye-
rinde inga edilmis olduguna dair bir tevatiir vardir..." (s. 49-51).
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"Bektagsilerin dini talimat: biitiin zihnilere ve mizaglara cevap verebilecek
bir tarzda tertip edilmistir: mezhebleri, sair sirri dinler gibi, bazi mertebelerden
gecmek iizere gizli marifete isal edecek (ulastiracak) tedrici bir irgad usullerini
havidir; bunlar, amiyane din ile pek serbest ve bazi hususatta miinevverine bir
felsefenin arasinda bir sira basamaklar teskil eder. Bektasiligin ilahiyau ... bir
taraftan alenen itiraf edildigi vechile Sii Mislimanhg ile, diger cihetten ken-
disini akraba addettigi Hiristiyanlik ile miiteaddit irtibat noktalari vardir... lyi
bir Bektasi hareketinde Miisliiman ve gayri Miisliimana kars: bir fark gozetmez
ve gayri Miisliiman dinlere mensup olanlar da tarikata kabul edilebilir. Bu ah-
kam o kadar tatbik edilmektedir ki, gegen asnin ellinci senesinde Antonaki Var-
samis isminde bir Rum, Bursa vilayetinde bir mahalli «loca»nin reisi olmugtur
(Herhangi bir dervis tarikatinin haricinde olan mensuplarina verilen bu unvan
(muhib = dost), «Al Nebidostu» veya «tarikatin dostu» olmak iizere muhtelif
tarzda izah olunmaktadir). Kendisinin bu mevkii kazanmasina sebep ise ma-
halli biiyiik bir ehemmiyet ve niifuza malik olan ... bir Bektasinin evvelce sa-
hibi bulundugu araziyi satin almasidir. Zamanimizda Monsenyor Petit Arna-
vut Bektasileri hakkinda soyle yaziyor: «Amavutluk'taki tekkelerinin ihtiva et-
tigi elli veya altmig dervig arasinda yapilacak kisa bir tahkik bile birtakim Hi-
ristiyanlari meydana gikaracaktir ki bunlara da, sair halis Miisliimanlara ol-
dugu gibi, tarikatin sirlari ifsa edilmis, fakat bunun i¢in kendilerinden dinlerini
feda etmeleri talep edilmemistir. Bunlar esasen pek kisa siiren — giinde beg
alti dakikalik — ibadet ayinlerinde hazir bulunurlar ve zamanlarinin miiteba-
kisinde, isterlerse, Hiristiyanhk vazifelerini ifa edebilirler. Monsenyor Petit'in
Bektasilik hakkinda verdigi haker su itibarla kiymeti haizdir ki o bunu Bektasi
muntakasina mensup bir Arnavut olan alim Sami Bey Fraseri'den almistir”.
(s. 53-54).

Yani "Baza baza, her ancihesti baza" lafinin gergek sahibinin Bektasi ol-
masi gerekir soyle ki Celdleddin, "gel gel, herkim olursan ol, gel" diye davet
ettigi ziimreler arasinda, nefret ettigi ve yanhslkla gelirse kap1 disar1 edecegi
"halk" yoktur!...

Petit'ye bilgi veren Sami Bey Fraseri, bizim iinli Semseddin Sami'mizdir.
Devam edelim.

"Bestagsilik ile Hiristiyanhk arasinda miiteaddid temas noktalari Jacob ta-
rafindan tafsilen izah edilmistir. Hiristiyanlar arasinda yapilan agik bir propa-
gandaya ait yegdne tarihi vesika, onbesinci asrin ilk senelerine mensup olan
Bedreddin Simavi isyanina miiteallik rivayetlerde mevcuttur... Bu isyan kis-
men dini, kismen ictimai bir hareketti. Bunun programi dini kaynagma ve em-
val (mallar) istiraki hakkindaki Bektasi — Hurufi ahkamini ihtiva ediyordu.
Hiristiyan miiridler sevk ve vecd ile kargilamyor ve Hiristiyanlarin dininin de
hakk oldugunu inkdr eden bir Miisliimanin asil kendisinin dinsiz oldugu ale-
nen beyan ediliyordu. Bu esaslari havi bir beyanname ile Sakiz'daki sdkin bir
Hiristiyan kesisine gonderilmis olan bir dervis hey'eti onu bu dava lehine ka-
zanmaya muvaftak olmugtu” (s. 59).
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"Tiirkiye'de, bilhassa vasati koylii zihniyeti ve umumi irfanin asagi bir
seviyede bulundugu yerlerde kerametleriyle meshur olan perestiggahlar her iki
din muntesipleri tarafindan da ziyaret edilir. Bu temsilde lisan miihim bir
amildir. Bu zikrettigimiz hadise, biitiin irklarin Tiirk¢e konustugu merkezi
Anadolu ile biitiin dinler erbabinin Arnavutga konustugu Arnavutluk'ta, bariz.
bir surette vuku bulur. Ihtida, huldl ve teshis (sahislandirma) ameliyeleri bu
tabii temas noktasini takviye edecek, onu mantiki bir tesviyeye getirecek tarzda
tertip edilmigtir..." (s. 60-61).

Daha sonra Hasluck, Bektasi etkisi altinda vaki olmug dini kaynagmalara
ait ornekler veriyor. Biz bunlardan bir tanesini aktarmakla yetinecegiz.

"Kirgehir civarinda Haci Bektas tekkesi. Bektasi tarikatina mensup mer-
kez tekkesi Hiristiyanlar tarafindan ziyaret edilmektedir, bunlar burada vaktiyle
Aiyos Haralambos unvanh bir Hiristiyan manastiri mevcut oldugunu iddia
ederler. Haci Bektag'in medfun bulundugu tiirbeye girerken Hiristiyanlar hag
¢tkarirlar, bunlar mezari Aiyos Haralambos'a mensup addettiklerini soylerler,
halbuki bunun Kappadokya ile higbir aldkasi yoktur. Sonradan boyle bir tes-
hisin meydana gelmesi galiba Haci Bektag'in bir salgin esnasinda miidahalesi
sebebiyledir ki bu nevi miidahaleler Haralambos'un hususiyetlerindendir.
Teshisin gok eski bir zamana ait olmadig1 Serpiskopos Kirillos (1815)un hika-
yesiyle sabit olmaktadir; filhakika bu zat Haci Bektag't Aiyos Haralambos'a
degil, Aiyos Evstatios'a miisavi addetmektedir. Bu sonuncusu ise Sunaxaria
(Eyliil 20) da Anadolu ile degil, Roma ile alikadar goriilmektedir ve Sark kili-
sesi'nde kat'iyen faik rol oynayan bir aziz degildir. Bunun Haci Bektas ile irti-
bati hadisesi, ihtimal ki, «tasvir»lerinde muntazaman gosterilen ihtida keyfiyeti
ile alakadardir. Giya avlanirken boynuzlar arasinda bir salibi (hagt) hamil bir
erkek geyik goriinmiig ve bir insan sesiyle ona «beni neye kovaliyorsun? Ben
Mesih Isa'yim» diye bagirmigtir. Bu Huristiyan hikayesi hakikaten yavandir
ve galiba Sark'tan edilme bir seydir ki burada «Allah»in «tabiat» ile «vahdet»i
fikri pek miintesirdir. Mamafih geyigin dervislerle siki bir alakasi vardir ve bu
itibarla onlardan hiirmet goriir. Meshur Bektasi azizi Kaygusuz Sultan da
Aiyos Evstatios gibi, yaralanan bir geyigin muhterem bir dervig haline tebeddiil
etmesiyle, avciliktan hidayete ermistir..." (s. 62-63).

Rumeli Hiristiyanlan arasindaki Bektasi propagandasi konusunda Sari
Saltik'in oynamig oldugu rolii 6nce anlatmig oldugumuzdan Hasluck'un bu
konuda yazdiklarini, sair Bektasi-Hiristiyan azizi temsillerine 6rnek olan de-
gisik yerlerdeki tekkelerin oykiileriyle birlikte, ge¢iyoruz. Bundan sonraki
sOyledikleri de konumuzun diginda kaldiklarindan Hasluck'u terkediyoruz.

*

* x
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Bu 6nemli ve uzun konu iizerinde yayilmadan 6nce, konunun biiyiik uz-
manlarindan Mélikoff'un genellemelerine yer verecegiz. Mélikoff, Bektasiligi
genel olarak soyle tammhyor:

"Birinci husus: Bektasilik bir Tiirkliik olgusudur...".

"Ikinci husus: Bektasilik 6rf digidir (non-contormiste). Dinin dig bigim-
lerine hi¢ ehemmiyet verilmez. Tanri'ya inanmak igin ne'camiye gitmeye, ne
bes vakit namaz kilmaya, ne de Ramazan'da orug tutmaya. Halk Islamliginin
tavn da herzaman bu olmugtur...".

"Ugiincii husus: Bektasilik bir senkretizm (syncrétisme)'dir: Degisik ko-
kenli 6gelerin karigtigr bir mozayik goriiniigii tagir. Bektasiligi bir «gnose»
(biling birikimi) olarak tammlayabiliriz; biitiin «gnose»lar, 6ncelikle de Mani-
‘cilik gibi kendini kusatan ¢evrelerin gelenek ve hatta inanglarimi iginde tagir.
Bunun igindir ki, Bektasilik, Balkan iilkelerinde, bazi Hiristiyan 6geleri biin-
yesine almig ve 6ziimsemigtir. Nitekim Bektasiler, en taminmiglan Hizar'a atf
edilen kutlamalar olmak iizere, bazi Hiristiyan azizleri kendilerine mal etmis-
lerdir. Mesela, Rumeli'de, Mayis ayinda Hidrellez (Hizir-ilyas) adi altinda,
Saint Georges kutlanmaktadir. Eger Dogu'ya gidilirse, iranh ve eski Iran di-
nine bagh etkilere rastlamir. Mesela, Iran'in Yeni Yih, 21 Mart, Alevilerce gii-
niimiize kadar kutlanan Nevruz Bayrami olmustur. Nevruz'dan 6nce, Mart ay:
ortasina dogru, Haftamal denen bir bayram vardir ki, oliilerin ruhlarim anmak
icin kutlanan (Fravagti'ler), eski bir iran bayramina kargihktir. Miveri-y
Kafkas'da ve Orta Asya'da bu bayrama, /vd-i Sersale denir. EI-Birdni (973-
1051), bize bu bayramin bir tasvirini birakmig bulunuyor. Bir bagka 6rnek:
Orta Anadolu'da, Ocak ayinda, Kagant denilen bir bayram kutlanir. Bu s6z-
ciik, Fransizcada «Calendrier», Ingilizcede «calender», vb. bigimlere girmis
olan Latince Calendae'dan gelir. Kagant, Yunan takvimine gore, yeni yilin
kargihgidir. Yani, Hiristiyan kaynakh bir bayram s6z konusudur."

"Alevilerin ayinci niteliklerinden biri, yiizyillardan beri yakin iligkiler
icinde bulunduklan Bektagsiler gibi, kendilerini saran ¢evreye uyarak, yerli ge-
lenek ve torenleri benimseyebilmeleridir. Bu, eski gnostik mezheplerin ve 6n-
celikle Maniciligin de belirleyici gizgilerinden biri idi. Alevi adetlerinde oldugu
kadar Bektasi gelenek ve merasimlerinde de karigik (hétéroclite) 6gelerin bu-
lunmasi bundan dolayidir".

Bundan sonra Mélikoff, Alevi-Bektasi bayramlarinin kokenlerini irdeli-
yor:

"Soziini etmek istedigimiz ikinci bayramin biisbiitiin bagka bir kokeni
vardir. Marag ve Elbistan yoreleri ile Orta Anadolu'da Sivas bolgesinde kut-
lanmaktadir. 10 Ocak'tan itibaren ii¢ giin orugla baglar. Asil anlam ile bay-
ram, Julien takvimine gore 13 Ocak'tadir. Bu bayrama Kagant denir. Kagant
deyimi bana Kiirtge kokenli olarak verilmigtir. Oysa ger¢ekte, Bati Ermenistan-
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‘da yeni yil anlaminda kullanilan Ermenice bir deyim s6z konusudur. Bayra-
min, eski Ermeni kralliklarinin yerinde bulunan Sivas ve Kilikya bolgesinde
kutlanigi da, Ortodoks Grek veya Ermeni Yeni Yil'inin karsilig: olabilecek,
eski Hiristiyan kutlamalarindan kalintilar1 diigiindiirmektedir".

“ligi gekicidir ki bu insanlar, Hiristiyan Yeni Yil'in1 kutladiklarimi pekala
bilmektedirler; kaynaklarim bana «eski Rumi takvime gore Yilbasi» demisler-
dir".

"Alevilerin, Sivas-Erzurum-Divrigi liggeni igindeki hareket alanlan ile Bi-
zans donemindeki Mani'ci (Manigeen) direnisin (hérésie paulicienne) cografi
yayihsinin ayni oldugunu isaret etme firsatini bulmustuk. Ilgi ¢ekicidir ki,
Alevi, Bektasi geleneginde «eline, diline, beline» buyrugunun ii¢ yasag: da
Mani dini kaynakhdir...".

"...Tiirkiye, Siinni gelenekte bir iilkedir... Bununla birlikte, yalniz ya-
banci gezgin ve ziyaretginin degil, ister gormezden gelmis, ister gormemis ol-
sun, kentte yasayan Tiirk'in de goziinden kagan bir yan vardir. Bu, Anadolu
niifusunun biiyiik bir béliimiiniin «hétérodoxe» (cemaat digt) bir Islam'a, hartd
Islain’la pek az bir iligkisi bulunan inanglara bagl oldugudur. ' Bu olgu, yal-
miz Anadolu'ya has degildir; Iran'da ve oncelikle iran Azerbaycani'nda, bir
zamanlar Karakoyunlu Tiirkmenlere ait olan bolgelerde de goriilmektedir...
Giiniimiize kadar gelerek canliligini siirdiiren bu olguya, 6zellikle heniiz doga-
‘dan ve mevsimlerin hareketinden uzaklagmamig, zaman algilayiglar1 Yahudi-
Hiristiyanhgin getirdigi dogrusal gizgiye higbir sekilde ulagmamig ve zamanin
onlar igin hep «Ddnen Zaman, Ebedi Doniigiin Zaman»t olarak kaldig, eski
gogebe ya da yari gogebe halk tabakalarinda rastlanmaktadir. Bu sosyal taba-
kalar, ne tam olarak Islim"l 6ziimsemeyi, ne de atalarinin inanglarindan kop-
may1 basarmiglardir".

"Fakat elbette, bu halk islamliginin agiklanmasi, saman 6gelerin kolay bir
siralanigindan daha karmagsiktir. Burada, evrimleri siiresince Manicilik,
Buddhacilik, Musevilik, Hiristiyanlik ve Islam, biyiik dinlerin gogunu tani-
mis bulunan Tiirk-Mogol uluslarina has bir hoggorii ve heniiz giiglii kiiltiir
gelenekleri kazanmamig geng uluslarda goriilebilen bir benimseme yetenegi sa-
yesinde, yiizyillar boyunca birgok inanisi, hatta yerli sapkin mezhepleri ken-
dinde eritmis bulunan gergek bir dinler karigmasi (syncrétisme) s6z konusu-
dur. Daha sonralan Tiirkler, iran kiiltiirii icinde yikandiklar1 ve slam" 6ziim-
sedikleri zaman, bu uyum yetenekleri yok olacaktir. Bu, Bizans topragina
yerlesmelerinden sonra, Bizans medeniyeti gibi geligmis bir medeniyetin iizer-
lerindeki etkisinin nigin giigsiiz kaldigini agiklamaktadir”.

| Tarafimizdan belirtildi.
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"Demek, bir yandan senkretismi, 6biir yandan kural dig1 ve orf tamimaz
(marginal ve anti-conformiste) olusu ve yerlesik diizeni reddedisi ile belirlenen,
eski ve derin bir dinf olgu kargisinda bulunuyoruz. Ve bu ikinci gizgi, kendi-
sine kargi, basa gegen her yonetimin diigmanligina ugramigtir; ve her zaman
da ugramaktadir.”

"Onlan sindirmede siirdiiriilen ve uzantilarina yiizyillarca hedef olduklari
biitin karalamalar da bu diigmanliktan dogmus bulunmaktadir. Bu iftiralar,
vaktiyle Mani'cilere, Cathare'lara ve biitiin gnostik'lere kargi yoneltilenlerin
aynidir; ve cahil insanlarin kendi cemaatlerine yabanci her 6geye yoneltme
egiliminde olduklari, gece dlemleri ve cinsi serbestlik gibi suglamalardir. Bu
suglamalar, hig siiphesiz eski dionizyak gizlilik'lerin (mystéere dionisiaque),
Roma Lupercale'lerinin, Walpurgis Gecesi'nin, Sait-Jean Atesi'nin ve bizim
Carnaval'imizin ardinda gizlenen put-perest (paien) 6gelerin 6zlemi gibi, biitiin
folklorlarda kahintilan bulunan ve eskiden bereket torenleriyle birlikte yiiriiyen
cinsi serbestliklerin belirsiz anilanna dayanmaktadir. Ve elbette, benzerleri gibi
Anadolu'da da bu térenlerin yapildigi bir zaman olmustur; fakat bu, uzak za-
manlarin karanhginda kalmigtir ve goz oniine alinamaz. Ayrica, suglamalarin
higbiri kesin olgulara dayanmamaktadir. Buna karsilik, problemi yakindan in-
celeyenler, aragtirmalarini bu ziimrelerle siki temaslara ve uzun siire onlarin
yaninda ikamete dayayanlar, bu karalamalarin gergekligini kabul etmemekte-
dirler. Bu ziimrelerin, cemaat digi (hétérodoxe) bir Islim uyguluyor olsalar da,
Miisliiman iilkelerde yasiyor olduklarimi ve inanglarinin. Islami bir cila ile
kaplanmig bulundugunu unutmamak gerekir.”

"Simdi, bu inang¢larin ilk aymrici niteligi olan senkretizm'i ele alacagiz.
Burada s6z konusu olan, bir mezhep degil, bir mozayik gibi birbirine karig-
mig, bazen ¢ok eskiye dayah farkli 6gelerden olugma, bir dinf sistemdir. Ve
bu dinf sistemle birgok ortak noktalar bulunduran biitiin 6biir gnose'lar (biling
birikimleri) gibi; bagh bagina bir din olmaktan ¢ok, zaman iginde degisik ve
sayisiz etkilere ugramig ve batini (ésotérique) bir yorumla yorumlanmus, dini
bir gelenek kargisinda bulunmaktayiz. Bektasi problemi iizerine egilenler,
iistleri Sif egilimli bir Miislimanlikla 6rtiili samanci kahntilar, sifilik yoluyla
sizmig gnostik ve yeni Eflatuncu, hatta Manici ve Budhaci 6geler ve ayrica
Yahudi-Hiristiyan karigmalar gibi degisik birgok etkinin varliginin goriilebil-
digi eklektik (karmakarigik) bir inanglar sistemi ile kargilagirlar. Bununla bir-
likte, Bektasilere ya da Alevilere dair eserlerde ele alinmamig bir konu vardir:
Bu, Iran Kiirdistani'nda ve Azerbaycan'daki Ehl-i Hakk'larin veya tanimi
daha gii¢ olan Kizilbag-Alevilerin, kendilerine komsu, 6biir halk inaniglan ile
iligkileri konusudur.”

"Epeyce incelenmis bulunan Ehl-i Hakk'larin Bektasilerle olan iliskileri,
Ivanow ve Mokri gibi bilginlerce isaret edilmis bulunuyor. Gergekten, Bektasi-
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lerin inanglan, Ehl-i Hakk'larinkine ¢ok yakindir: Her iki topluluk da, rihun
bedene doniisiiniin siirekliligine (cycle de réincarnation) ve bedenden bedene
gegtigine (métemsomatose), yani tecellilerin (manifestation) ¢okluguna ve Tan-
ri'nin insanoglu suretinde tecelli ettigine inanirlar. Kendisinde Zat-1 Mutlak'in
(11ahi Nir) bir bedene biiriiniisiinii (incarnation, tecessiim) gordiikleri Haci
Bektas'a, Ehl-i Hakk'lar da dini bir saygi duyarlar. Nitekim o, Tanri'nin temiz
ndrundan yaratilmig dort biiyiikk melekten biri olan Davud'un tecellisidir ve
Miisliiman gelenekte Ali'nin de unvani olan Zat-1 Mutlak, onun fani varhg al-
tinda bulunmaktadir; yeni bir goriiniigle Hact Bektas adini aldig1 Diyar-1
Ridma ise, gorevini tamamladiktan sonra, tekrar Kiirdistan'a donmek iizere
gitmistir. Haci Bektas Vildyemndme'sinde, orada gostermis oldugu kerametlerin
anihginda, Bektasiler tarikatine adi verilen veli'nin Kiirdistan'da bulunmus ol-
duguna ima vardir. Haci Bektag'in tannisallik vasfina gelince, Vildyetndme'-
nin baslarindan itibaren bu, agiklikla ortaya konmustur: Veli, maddi bedeninde
Ziat-1 Mutlak olan Ali'nin nigsanini tagimaktadir; avucunda ve alninda Ali'nin
isareti olan yesil bir ben bulunur. Ehl-i Hakk'larda ve Vildyetndame'de, birbiri-
nin aym iki sOylence yer almaktadir: Vildvetndme'de, birden havalanan ve bir
kug gibi ugan Haci Bektas, bir duvara konar; bu, Ehl-i Hakk'larda, Hac1 Bek-
tas'in, kendisinin bir tecellisi oldugu Davud'a mal edilir. Yine her iki gelenekte
de veliler, ellerindeki yilanlari kamgi gibi kullanarak arslanlara binmektedir-
ler."

"Manicilik, Uygur Tiirklerin dini idi... Ancak, Mani dininin katihklari, bu
dinin, yerini daha hosgoriilii dinlere birakmasina yol agacaktir. Kaggarl
Mahmud, ne Mani adina, ne de 6gretisine en kiigiik imada bulunmadig: halde,
Mani dinli Tiirkge metinlerde, oncelikle de Suastvanift'te ok sik rastlanan ve
orug demeye gelen «pagak» gibi Mani deyimlerine Divanii Liigat-it-Tiirk'te bu
sebeple rastlanmaktadir. Kdggarli Mahmud, sozciigii, Hiristiyanlarin orucu
olarak tanimhiyor. Bu, Mani deyimlerinin kalintilarinin, bu inang Tiirk diinya-
sinda kaybolduktan sonra obiir dinlerin baglantilan iginde yasadiginin agik bir
ornegidir".

Alevi geleneginde, Selman-1 Pak, daha gocukken bir arslanin saldirisina
ugruyor, onun bir nergis gigcegi verdigi mechul bir ath tarafindan kurtarihyor.
Sonradan bu athinin Ali oldugu anlagihyor seklinde 6zetlenen bir inang bulu-
nuyor. Buna gore Ali, Tannsallagmigtir. XVII. yy ozami Kul Hasan soyle di-
yor:

"Arslan olup yol iistiinde oturan
Selman idi ana nerkis gotiiren
Kendi cenazesin kendi gotiiren

Hiinkar Haci Bektas Ali kendidir"!

! Iréne Mélikolt. — Uyur idik uyardilur, Alevilik-Bektagilik arastirmalare. Ist. 1993, s, 41-134
pasyim.
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Bu, Ali'nin "kendi cenazisini kendi gotiirme" temasinin, halk inaniginda

yayginhgi, bu husustaki halk resimlerinden anlagiimaktadir (fot. 4).
*

* W

Ve Mani'den baz sozler:

"... o (senin) giinah hevesin ki digdan yemege ve i¢kiye katigiktir; bedene
girer ... o igerki giinah-hevesi (azig) ile karigir ... o kim erkekli ve disili be-
dendedir ... o vakit azma'n (giinah-hevesin) oyle kuvvetli olur ... nasil ki ateg
kuru odunu yakar ... Nasil ki balk su i¢inde yiizer ... Nasil ki tohum (veya)
¢ekirdek miisait yerde iirer ... iste o tiirlii giinah-hevesin bedenin i¢inde boy-
lece kuvvet bulur ... o vakit giinah-hevesin kendi viicudunu tepeden ayaginin
timak ucuna..."

"Giinahlardan kurtulmak olsun hep olanca sevimli vicdani Auditorlara; ve
hep olanca viicutlarimiz tamamca (ve) kuvvetli (?) dursun, hastahksiz tazyik-
siz. duralim ve gogniimiiz gogsiimiiz mustemirren (siirekli) kedersiz kaygisiz
dursun. Biitiin iyi islere (ramamlannugs) hazir olalim. Ruhlarimiz kurtulmaga
(glinahdan) bosanmaga (teberri etmek-uzaklagsmak) muzatfer olup kazanmaga
ve (boylece) Tann-yurduna layik olsun ... ebediyen boyle olsun..."!

Bu satirlardan Mani'nin ne denli kati bir ahlak¢i (moralist) oldugu goriilii-
yor.

* %

Biitiin bu etkilerin, yiizyillar boyunca nasil yolunu bulduklarina dair bir
ornek daha verelim, ¢ok yeni donemlerden.

Bahaullah (1817-1892), Bab'in miiridlerinden olup onun halefi olarak ka-
bul edilmis. Saha karg1 bir suikasta karigmis, hapsedilmis sonra Bagdad'a
yerlesmis. Orada Bab'in man yazhiruhu'llah (" Allah'in izhar edecegi kimse")
soziiyle ima ettigi sahsin kendisi oldugunu etrafina yaymis.2 Bu zatin agagiya
bazilarimi aldigimiz so6zleri, etki zincirinin yorumu gerektirmeyen kanitlari
oluyor:

"En ¢ok sevdigim sey insaftir. Buna ragbetin varsa ondan yon ¢evirme..."

"Zatinin kadimliginde ve varliginin ezeliyetinde idim. Sendeki sevgimi
bildim, seni yarattim. Sdretimi sana sidret yaptim, cemalimi sana gosterdim".

"Kendini seviyorsan kendinden yon ¢evir ... taki sen Ben'de olesin ve
Ben sende yasayayim".

I Manichaika. Tiirkge Mani elyazilari. Khotgo harabelerinde A. von Le Coqg tarafindan tamtilan cl
yazilan, ¢ev. Fuat Koscraif, I1st. 1936. s. 14. 22.
2CI. Huart. — Bahiullih. in |A.
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"Seni kuvvet elleriyle yaptim, kudret parmaklaniyla yarattim, ndrumun
Oziinii sende emanet biraktim...""
*

* %

Bati Tiirkleri arasina eskidenberi Yesevi tarikatina mensup bir takim der-
viglerin gelmesi, herhalde X. yy'dan 6nce saptandig) iizere Ahmet Yesevi ve
Haci Bektas Veli hakkinda bir Bektasi menkabesi doguracakti. Haci Bektas'in
mahiyeti hakkinda Asikpasazade soyle bilgi veriyor: O, Horasan'dan kardesi
Mentes ile birlikte Sivas'a, oradan Baba ilyas'a, oradan da Kayseri'ye gelmis.
Kardesi Menteg buradan Sivas'a donmiig ve orada sehid olmus. Bektas, Kay-
seri'den Karaodyiik'e gelmis, Hatun-ana'y: kendine kiz edinerek orada vefat
etmis. Iki kardesin biitiin yasamim bildigini belirten bu tarihgi Bektas igin
"Kendi bir meczub-1 budala (Abdal) azizdi; seyhlikten ve miiridlikten farigdi"
diyor ve Haci Bektag'in, Orhan ile goriistiigii, Yenigeri ocagi'na dua ettigi gibi
higbir tarihi esasi olmayan rivayetleri kesinlikle reddediyor. Onu bir "meczub”,
yani Tann sevgisine tutulmusg, bu yiizden kendinden gegmis ve de seyhlikten
vazgegmis olarak gostermesi de aynca manidar oluyor.

Haci Bektas Veli hakkinda sonradan gesitli miiridleri tarafindan yazilmig
Veldyet-Name'ler biiyiik aynhklar arzediyor. Kimi, Hdacim Sultan Velayetna-
mesi gibi onu dogruca Hoca Yesevi halifesi olarak gosterirken Kiinhii'l-Alibar,
Bektas igin Seyh Lokman Perende miiridi diyor. Bu sonuncusu da eli Hoca
Yesevi'den hatta baska zayif bir rivayete gore iinli Muhammed Hanefi'den
almigmig. Birindeki Yesevi-Bektas arasinda gegctigi anlagilan menkabeler,
obiiriinde Lokman Perende ile Bektag arasinda gegmis gibi gosteriliyor.?

Bektas Veli Veldyetndmeleri'nde bulunan menkabevi-efsanevi oykiiler ko-
numuzun digina tagiyor. Bunlardan sadece birini zikrediyoruz. Lokman Hac-
c'a gidiyor. Arafat'a ¢ikip kibleye dogru dondiikleri esnada doniip miiridlerine
"Yaranlar! Bugiin arefe giiniidiir. Simdi bizim illerde yemekler pisirilir! diyor.
Bu s6z Bektag'a maliim oluyor. Gergekte o sirada seyhin evinde yemekler pi-
sirilmektedir. Bektag hemen bir tepsi yemegi o anda Lokman'in 6niine koyu-
veriyor! O da, Nisabur'a dondiiklerinde bu kerameti herkese anlatiyor ve daha
gocuk yasta olan Bektas'a Hac: lakabim veriyor®... Yani Haci Bektag, Hacc-
'da haci olmamig gibi geliyorsa da insana ashinda "...Bade ziyaret cedd-i em-
ced (¢ok ulu ata) kasdiyle Necef-i esrefe giderek orada bir erbain (kirk giinliik
cile) ¢ikardiktan sonra Mekke-i Miikerreme'ye gelerek ii¢ sene oturup oradan

| Bahaullih. — Sukh Sozler — Kelimat-1 mekndne — Bahaullai'm eserlerinden. Ist. 1951.
2 |1k mutasavviflar, s. 48-50 ve infra 49.
Yibd., s. 50.
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Medine-i Miinevvere'ye azimetle ravza-i mutahhara ve miinevvere-i seyyidala-
‘m ziyaret..." etmis.!

Anadolu Tiirkleri arasinda H. VII. yy'dan baglayarak VIIL., IX., hattd X.
yy'larda siddetle siiren dini kaynagmalar arasinda, ¢ok degisik sair mezheb ve
tarikatlar gibi Bektasi tarikati da, herhalde H. IX. yy'in ilk yillannda layikiyle
tesekkiil etmig ve kendisine pir olarak da, VII. yy'dan beri tarihi mahiyeti
unutularak halk arasinda menkabeleri tegekkiil etmis olan Haci1 Bektag'i se¢-
mis. Ayinlerinde Arapga ve Farscanin yerine Tiirkgenin tarikat dili olmasi,
tipk1 Yesevilerde oldugu gibi halk vezni ve diliyle yazilmis sade Tiirkge ilahi-
lerin aralarinda gok tutunmasi gibi dig benzeyislere ragmen Bektasilikle Ye-
sevilik arasinda higbir gergek bag bulunmuyor; soyle ki Bektasi tarikatinin
daha ilk kurulus anlarinda bile ona intisabedenler biitiin haram olan seyleri
miibah goren zindiklan gibi teldkki edilmis, yahut Huriifivye taifesinden addo-
lunmak suretiyle "harig ez-Senat" sayilmis.

Eminiid-din Baba b. Davud Fakih tarafindan 903/1497-8'de II. Bayezid'e
hitaben yazilmig olan Risdle-i Kudsiyye'de, seyhlerin taclarindaki alimetler-
den soz edilirken Bektasi gelenegindeki iinli "EIff tic"dan da s6z ediliyor: "Ve
bir dahi meczib-1 mutlak ve mahbub-1 Hwonkar Haci Bektag Hazreti'dir kim
ol dahi ol makama cezb olmustur kim agk alemidir ve askin kisvelerinden bir
kisve anin baginda elfi tacdir. Sol manaya delélet eder kim bu ciimle mahlika-
tin icad olunmasinin ash bir "elif'dendir ve elif cemi' hurifun ashidir ve ben
ol makama vardim ve anin sirrina mahrem diistiim. Anin alametin baginda
komugtur"2,

Yukarda mezkir "haram seyleri miibah goren zindiklar" hakkinda ortho-
dox Asikpasazade su miitaldada bulunuyor: "Bengi (esrarkes) ve zenki (zilli),
toplak ve zaplak ve seytani adetler bunlarda ¢oktur ve bu halk bilmezler ani
seytani midir?"?.

XV. yy iginde yerlesmis bulunan Bektasiligin daha ilk giinlerinde bile bir
Batini mahiyet arzetmis oldugu bir gergektir. Babailik, Ahilik, Abdallik gibi iig
tir meslegin karigmasindan meydana geldikten sonra Hurifilik'in de etkisi al-
tinda kalan bu tarikat, bundan bagka bir yiize sahip olamazdi. Asagida iize-
rinde uzunca duracagimiz Yunus'un serbest ve ciiretkar ifadeli agik siirleri,
halkin en asag kitlesine kadar inebilmek igin, ayin ve herzaman agizlarda do-
lasan sozlerinde, Kur'an'dan segilmis ve herzaman okunan bdliimlerinde bile
Tiirkgeye biiyiik bir yer ayiran Bektasilerin goziinde bu nedenle biiyiik 6nem
kazanmigsti. Bektasi babalan, bagka seyhler gibi uzun medrese tahsili gormiis

! Seyh Baba M. Sireyya. — Bektayilik ve Bektagiler, Ist. 1330-1332.
2 |1k Mutasavvillar, — s. 111-2 ve infra 43.
3ibd., s. 112 infra 44.
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adamlardan olmadiklan gibi, Bektasi dervisleri de ¢ogunlukla halk arasinda
yetismis basit, side insanlardi. Abdallar'da da bu boyle idi; gerek onlarin, ge-
rek Bektagsilerin halk kitlesi iizerindeki niifuzlarinda bunun biiyiik etkisi vardi.
Halk arasindan yetistikleri igin onun psikolojisini herkesten iyi bilen ve esasen
birgok hususlarda ondan ayrilmayan Bektasi babalari, propagandalarim halkin
en genis kitlelerine yayabilmek igin gerekli biitiin nitelikleri haizdiler'.

Yine aym XV. yy'da Hurifiligin kurucusu Fazl Hurifi sakirdleri Anado-
lu'ya yayilmiglardi. Bunlardan iinlii Aliydlala, Kiigiik Asya'ya gelerek bir
Bektasi tekkesine yerlesiyor ve 822/1419-20'de 6liimiine kadar Hurifilik aki-
delerini Bektasilik nami altinda yayiyor. Tibydn-t Vesailii'l-Hakayik yazarn,
Hurifiler hakkindaki diisiincelerini soyle ifade ediyor: "Haci Bektas hayatta
iken higbir kimseyi halife birakmamistir. Sonra Isik adiyla meshur ve Hurif-
fye taifesinden Aliydlala naminda biri gelmis ve «Ben, Haci Bektas Veli'nin
halifesiyim» diye iddiada bulunarak bir¢oklari andan ahz-1 tarikat etmekle
kendileri azmig ve digerlerini azdirmiglar. Bunlar bir alay zindiklardir ki na-
maz terkini ve haram olan seyleri miibah goriirler”. Bunlar "1Gti", yani hertiirlii
zina ve livatay: uygulayan, ve "bengivii”, yani uyusturucu beng-banotu kulla-
nan kisiler olarak gosteriliyorlar2.

Tarikatinin geleneksel yazilarinda verilen Haci Bektag'in yasam Oykiisii
efsanevi olup bunun amacinda agikg¢a igbu azizi iinlii dinf kisiliklerle biraraya
getirip tarikatin iddia edilen kurucusunun faaliyetini vurgulayarak daha sonraki
siyasi oneminin hesabi yatiyor. Bektasi gelenegi ve bunun etkisi altinda ya-
zitmig bazi tarihi kaynaklarin ifade ettikleri gibi Haci Bektag'in Osman ve Or-
han'la iliskiye girmesi ve Yeniceri Ocagi'm kutsamasi higbir surette bahis ko-
nusu olmuyor.

Anadolu dervisleri arasinda VII/XIII. yy'da Horasanli Haci Bektag'in
ortaya ¢itkmis olmasina muhakkak goziiyle bakabiliyoruz. Isyam 638/1240'da
vaki olan Baba ishak'in muhtemelen tilmizi olmasi keyfiyeti, rakip Mevleviyye
tarikatinin aristokratik gevresince ozellikle vurgulaniyor. Ama herhalde tarikat,
onun tilmizleri muhitinden tiiremigsti. Her hal i karda, hemen ilk selefi Abda-
lan-Ridm olan Bektasiyye VIII/XIV. yy'da mevcuttu.

Daha 6nce de birkag kez ifade ettigimiz gibi Tiirk derviglik miiesseseleri
Bati Tiirkistan'da Ahmet Yesevi'den belirgin seklini almigti; bunlar bir yandan
Anadolu'da hergiin artan bir yayilma arzederlerken 6biir yandan da heretic egi-
limleri benimsemislerdi. Bektasiyye hayl Islim 6ncesi ve heretic unsurlari
muhafaza etmeyi bagarmigti. Miisliiman oldugu kadar Hiristiyan tarikatlari da

Vibd., s. 349 ve infra 22.
2 ibd., 5. 112, infra 45.
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massettigi bolgelerde, ornegin Giiney Anadolu ve ozellikle Arnavutluk'ta
halkin biiyiik boliimiinii kendine dahil etmisti. Bu sonuncu iilkede, Islami ve
Hiristiyan 6gelerden olugsmusg bir nevi karma din ortaya ¢ikmigti. Keza, ¢ok
yakin dogma ve rituslar olan sair cemaatlar ve 6zellikle Kizilbas adi altinda
bilinen gruplar da Bektasiyye ile belli bir iligki iginde kalmiglar.

Bektasilerin Islam'a bakiglari hem halk Sifiliginin genel vecheleri, hem de
bunlar ¢ok uzaga giden Miisliiman amel ve ibadetlerine, salat da dabhil, ilgisiz-
ligi ile belirgin oluyor. Gizli doktrinleri, Oniki Imam'l tamimalani ve 6zellikle
Cafer Sadik'a biiyiik saygi beslemeleri itibariyle bunlar Sii olarak nitelenebili-
yor. Tapinmalarinin merkezi Ali oluyor ve O'nu Allah ve Muhammed'le bir
tesliste, (ekanim-i selase) birlestiniyorlar. Muharrem ayinin ilk on giiniinde
matem geceleri'ni tutuyorlar; keza Alevi sehitleri ve ozellikle mdsim-t pék'lara
biiyiik saygi gosteriyorlar. Hurdfilere kucak agtiklar gibi ruh gogiine (hulal)
itikad ediyorlar.

Hiristiyan unsurlar kismen Bektasilerin Anadolu'daki Hiristiyan selefle-
rine ait olabilir; kismen de bunlar, daha sonra tarikata giren Hiristiyan grupla-
rindan alinmig olanlardir. Yeni bir talibin kabulii sirasinda sarap, ekmek ve
peynir dagitihyor ki bu, muhtemelen Hiristiyan Kutsal Komiinyon'un' bekasi
olmali. Bunun 6tesinde Bektagiler, babalarinin 6niinde sug-giinah itirafinda
bulunurlar, o da onlar affeder, giinahlarin Kilise tarafindan affi gibi. Kadinlar
dyinlere, ortiinmeden istirak ederler. Kiigiik bir Bektagi grubu miicerretlik
(bekarlik) yolunu tutar. Bunlar terk ve tecrid alimeti olarak kulaklarina demir
halkalar takarlardi?.

Anadolu'da, Hayderiler, Kalenderiler ve Abdallar gibi gesitli heterodox
tarikatlarla birlikte Bektagiyye herne kadar takdis etmemisse de Yenigeri Ocagi-
'nda adeta resmi bir kiilt mahiyetini almigti. Bunda Yenigerilerin Hiristiyan
kokenlerinin herhalde dahli vardi. Tschudi, Bektasilikteki Hiristiyan ogeleri
evvel ve ahir Anadolu Hiristiyanliginin etkilerine baglamigti. Ancak yukarda
iizerinde uzunca durmus oldugumuz Orta Asya'daki Hiristiyanlik'in etkilerinin
de buna katilmasi geregine inaniyoruz, Samanist, Buddhist, Manihaist ve sair
etkiler gibi.

Yenigeri Ocag iizerinde tesis ettigi niifuzdan sonra Bektasilik devletin
resmi himayesine mazhur oluyor ve boylece degisik adlar tasimakla birlikte
esas akideleri kendisininkinden farksiz gesitli Batini dervig ziimrelerini de igine
ahyor. XIV. yy'da Bati Anadolu'da Gaziydn-1 Rim denilen miicahid ziimre-
leri ve askerf taifeleri arasinda da yayilmig Bektasilik, Osmanl fiituhati ile

! Bunun ayrintilan igin bkz. Kiiltiir kokenleri C. [I/1, s. 185-6.
2 R. Tschudi. — Bektashiyya. in El.
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Balkanlar'a da ge¢mis ve Tuna kiyilarindan Arnavutluk'a kadar alanlarda kur-
dugu tekkelerde, Balkanlar'in islimlagsmasinda, sonradan Bektagsilerle karig-
mug sair bir takim dervig ziimreleriyle birlikte 6nemli bir rol oynamis. Gordii-
giimiiz San Saltik, Seyyid Ali Sultan, Otman Baba gibi, bir kisim yerel, bir
kismi da daha genel kiiltlerin dogmasina neden olan birgok heterodox seyhle-
rin bu hususta biiyiik faaliyet gosterdikleri, tarihi kaynaklardan sabit oluyor.

Hurifiler agir takibata ugrayinca Bektasilere karigmak suretiyle varhikla-
rini koruyabilmiglerdi.

Bektasilik tarihinin ikinci donemi Balim Sultan (6lm. 922/1516) ile bash-
yor. Gelenege gore tarikatin ikinci kurucusu addedilen bu sahsiyet, ayin ve er-
kan itibariyle bazi yenilikler getirmis, tekkelerin i¢ orgiitlenmesini daha siki ve
diizenli kaidelere baglamis ve o zamana kadar daha ¢ok koy ve kasabalar civa-
nndaki tekkelerin ¢evresinde dini bir taife mahiyetinde gelisen bir tarikat orgiit-
lenmesinin belkemigi mahiyetinde olmak iizere yukarda soziinii ettigimiz mii-
cerred dervisler teskilatim viicuda getirmis. i1k bakista Hiristiyan kesislik 6r-
giitii ile ilgili gibi goriinen bu miicerred dervisler 6rgiitii, daha 6nce Bektasi-
likle siki iligkisi olan Kalenderiye tarikatinda var oldugu gibi, bunun ilk 6mek-
lerini ve buna hakim olan Sifiyane diisiincelerin kokenini Islam'in ilk asirla-
rindaki zahidlikte bulmak miimkiindiir. Balim Sultan'in yaptig1 bu islahattan
sonra, kendilerinin Haci Bektag neslinden (Bektasi tabirine gore "bel evladi")
olduklarim iddia eden seyhler (son zamanlarda bunlara “gelebiler" denirdi) ile,
bunu reddederek kendilerinin "yol evladi”, yani Bektasiligin gercek mensup-
lar olduklan iddiasinda bulunan Baba'lar arasinda siddetli bir rekabet bag
gostermis. Siiligin, ister orthodox, ister heterodox, her subesinde genel bir
esas olan megriiyetgi (Iégitimiste) telakkilere sadik kalan Anadolu ve Rumeli'-
deki Kizilbag taifeleri, gelebilere baghliklanni kesin olarak muhafaza etmigler-
ken, biiyiik kent ve kasabalarda diizenli bir tarikat merkezi mahiyetinde olan
tekkelerde Baba'lann niifuzu egemen olmus.

Daha ilk zamanlardan beri, Siinniligin ve Siinni tarikatlarinin egemen ol-
dugu biiyiik merkezlerde degil, daha ¢ok gogebe asiretler, koyliiler ve simir-
larda yasayan askeri ziimreler gibi, Siinnilik etkilerinden uzak kalmig genis
halk tabakalan arasinda yayilan Bektasilik, biitiin Batini hareketler gibi, ¢ok
giiclii bir propaganda carkina sahip olmusg. Bunu basaniyla yayabilmek ve ge-
sitli cevrelerde yandas toplamak igin diizenli, siki ve agik bir credo (amentii)
ortaya koymuyor, aksine gok gevsek, her tarafa cekilebilir genel ve belirsiz bir
akideler alagimi seklinde goriiniiyordu. "XIII.-XV. asirlarda Anadolu ve Ru-
meli'nin dini vaziyeti, muhtelif din ve milletlere mensup unsurlann mevcudi-
yeti, Miislimanlar arasindaki Sii-Batini cereyanlannin ve Hiristiyanlar ara-
sinda meseld Bogomilism gibi bir takim heretic mesleklerin mevcudiyeti diisii-
niilecek olursa, herne surette olursa olsun kendisine taraftar bulmak isteyen bir
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tarikatin, biitiin bu kanigik akidelere biisbiitiin yabanci gelmeyecek her tiirlii
tevillere miisait elastik prensiplere, genis ve miisamahakar bir ruha milik ol-
masi lazimdir". Boylece Bektasiligin Miisliman ve Hiristiyan halk nezdinde
daha ilk giinlerinden itibaren yandag bulmasi, bu nedenle olmakla birlikte
kendisi de, yine aym nedenle, dini akide bakimindan, hergiin daha syncretiste
(bagdastinici) bir mahiyet alacakti. Ve neler gérmiiyoruz Bektasilikte: Islam
keldmcilannin gulat (veya galiye) tesmiye ettikleri miifrit if-Batini akidelerin
gesitli tiirleri, kokenini Horasan Melametiyyesinden alan Kalendenyye ziimre-
lerine 6zgii tasavvufi kavramlar, XIII. yy Anadolu'sunda Muhyiddin Arabi'nin
etkisiyle saglamca yerlegmis pantheismin kaba ve basit bir anlayis, eski Tiirk
Samanhginin gogebe kabileler arasinda yasayan birtakim artiklan, XV. yy'-
dan baslayarak da Hurufi akideleri... Bektasi amentiisiinii olugturan bu gesitli
ogeler, higbir zaman birbirleriyle ahenkli bir kiil seklinde kaynagmayip daima
“"diizensiz bir alagim" mahiyetini mufahafaza etmis. Herkese, "nabzina gore
serbet vermis". Allah-Muhammed-Ali teslisinde Ali'nin, Muhammed'in gok
iistiinde bir yer verilerek tannilagtirilmasi, bunlan Ali-Ilahiler ile birlestirdigi
gibi, bazi Bektasi-HurifTlerin Fazl-1 HurufT'yi de tannilagtirdiklarim goriiyo-
ruz. Herhalde Ali Hact Bektas ve Fazl-1 HurdfT kiiltlerinin, Bektasilikte birince
mevki isgal ettigi sOylenebilir'.

Soziinii ettigimiz gegsitli ziimreler, daha sonra birbirleriyle o denli kang-
mistir ki, Osmanh miiellifleri "Kalenderi, Hayderi, Abdal, Bektagi" tabirlerini
adeta esanlamh olarak kullanmaya baglamuglar2. Biitiin bu "yollarin ilm-i hal-
leri konumuzun diginda kahr. Bizi bunlarin, bazi inang sistemlerine bagh sos-
yal vecheleri ilgilendiriyor.

R}

"Anadolu uygarlik iiriinlerinden biri olan, yediyiiz yillik bir gegmisi bulu-
nan Bektasilik yalmiz bir inang kurumu olmakla kalmaz, kendine gore bir ya-
sama anlayigim igerir, Anadolu insaninin davramg bigimini, evrene bakigin
dile getirir. Bu nedenle Bektagsilik bir yagsama davramigidir, bir tutumun ortaya
konusudur. Bu tutum Anadolu kéyliisiiniin, biiyiik iller disinda yasamaya
ahigmig insanlarin inanglarini, yagsamaktan, diinyadan, 6limden, sevgiden ne
anladiklarin gosterir... Dogus yillarindan giiniimiize degin degisik kaynak-
lardan etkilenmisg, esinlenmig, tutundugu yorelerde yeni yeni inang iriinlerini
Oziine katmigtir. Bu yiizden, Anadolu'nun yorelerine gore birer Bektasi anla-
yisi ortaya gikmistir denilebilir. Onun Ali'ye, Oniki imam'a baghhg, belli

! M. Fuad Kopriili. — Bektas. in [A.
2 Koprillizade Mehmet Fuad. — Anadolu'da Islimiyelt. s. 407, infra 1.
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asamalara gore diizenlenen i¢ boliimleri, bir ¢atiyr olusturan direklerdir. Bu
¢atinin i¢i ¢aglarin inang durumuna, yasama anlayigina gére boyuna yeniden
diizenlenmisg, donatilmigtir..."".

Gergekten isin biraz derinine inildiginde Haci Bektag'in, yasadigi XIII.
yy'in baskici yonetimlerine kargi koyup mazlum Anadolu insaninin yaninda
yer almig, ona yol gostermis, 151k tutmug bir 6nder oldugu goriiliir. O ¢agin
kargasas! iginde kivranan Tiirk insan, iggisi, koyliisi, Hac1 Bektag'in insan-
cil felsefesinde 6ziinii bulmus. Onun gosterdigi yol her tiirli somiiriiye, bas-
kiya, zulme kargi koymak, birligi, kardesligi ve dayanigmanin savunmasi ol-
mus. Onun kisiligi, halkin zorbaya karg: bir tepkisi olarak teliakki edilebilir.
Kimine gore bu kisilik bir evliya, ermis, keramet sahibi bir dini 6nderin kisili-
gidir; ama kimine gore de bu, ¢caginin bozuk sosyal yapisina akilci yollarla
karst ¢ikmig bir fikir, eylem adamininkidir. Hac1 Bektas, tarikatgidan ¢ok,
toplumcu bir 6nder olarak belirir. Felsefesi, dini goriiniimlii, 6ziinde ise top-
lumsal agirhikli bir yapiya sahiptir. Bundan etkilenen, asagida kendilerinden
uzunca soz edecegimiz Yunus Emre, Pir Sultan Abdal ve daha niceleri halkin
gonliinde taht kurmuslardir2.

Bektasi ve Alevi igin Allah, korkulacak degil, sevilecek bir varlik oluyor?.

"Batininda dedi bana bir aziz
Muhabbetten gegen Hakk'tan da geger” (Hataf)

"Kimsenin dinine hilaf demeziz.
Din temam olicak dogar muhabbet" (Yunus)*

* %

Eyiiboglu, Anadolu'da Tiirk siirinin kurucusu sayilan Yunus'un diigiince-
lerinin ¢aginin gok ilerisinde olugunu bunun gerisinde eski kaynaklarin bu-
lunmasina baghyor. Gergekten her "illet"in mutlaka bir "mikrobu" bulundugu
inanci ile biz, kitabimizin adint "halk diisiincesinin ideolojik kokenleri" koy-
duk.

Bektasi siirinde gordiigiimiiz insanla, varhk tirleriyle. evrenle ilgili kav-
ramlar eski Anadolu uygarlk iiriinleninden kaynaklanip besleniyor. Asya Tiirk
inanglannda da, 6biir ¢oktanrili dinlerde de insan kavrami ¢evresinde bu denli
geligmis, genig boyutlu bir diisiince diizeni dogmamus. Biitiin inang iiriinleri

! lsmet Zeki Lyiiboglu. — I3iitiin yonleriyle Bektagilik (Alevilik), Ist. 1980. s. 34,

2 Hulusi Konuk. — Hac Bektay Veli ve lelselesi, in Cumhuriyet (gaz.). 17 Agustos 1985,
3 Bedri Noyan. — Bektayilik Alevilik nedir. Ank. 198S. s. 66.

4ibd. 5. 70.
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belli torenlere, belli yakariglara dayanmig. O ise ki Anadolu'da durum baska
bir goriiniim arzediyor. insan burada inanglardan bagimsiz bir konu olarak ele
aliniyor ve iizerinde diigiiniiliyor.

Insan, bir "sevgi yetenegi" ile donatilmis. Bu sevginin iki ereginden biri
Tann sevgisi, 6biirii de insanlann birbirlerine duyduklan sevgi olup Alevilik'e
bagh biitiin tarikatlarda bu sevgi, temel ilke oluyor. Siinni kuruluglarda ise in-
san, "yaratilmig bir kul"dan ibarettir ve bunun tek gorevi Tanri emirlerini ye-
rine getirmektir. Gerisine Tanri karigir; isterse cennet'e isterse cehennern'e
gonderir. Ve "kiyamet giini", "kader", "giinah"...2. Yasadig1 ¢ag kesinlikle
bilinmeyen Behlil adh bir Bektagi ozani Siinnilerin Tanrt anlayigim alayh bir
dille yeriyor:

"Adem'i balgiktan yogurdun yaptin
Yapip da neylersin bundan sana ne
Halkettin insam: saldin cihana
Sahp da neylersin bundan sana ne"

"Bakkal misin teraziyi neylersin
Isin giiciin yoktur goniil eglersin
Kulun giinahini tartip neylersin
Gegiver sugundan bundan sana ne"

"Katran kazanimi dokiiver gitsin
Miimin olan kullar didara yetsin
Emreyle yilana tamuyu (cehennemi) yutsun
Sondiir su ategi bundan sana ne".

"Behldl Dana'm ider cennet yarattin
Nice kullari cehenneme attin
Nicesin ates-i agk ile yaktin
Yakip da neylersin bundan sana ne" (Behlil)*

L )

! lsmet Zeki Eyiiboglu. — ep. cit., s. 213-4.
2 ibd., s. 2189
Yibd, s. 252-3.
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Yukarda so6ziinii ettigimiz "eski Anadolu uygarhklari”nin Bektasi diigiin-
cesine etkisini kisaca ele alalim. Cahen'in "her ilke Islam'i kendi Islam"
yapmigti” sOzii herzaman giincelligini koruyor. Bunu Kopriilii de kanitlariyla
dogruluyor: "...Iran gibi ok eski ve zengin bir medeniyet, ¢élden gelen mu-
kavemet edilemez kuvvete kars, hi¢ olmazsa manevi istiklalini miidafaa ede-
cekti. Sonra, Islam dini, siir'atle yayilmasi dolayisiyla iran'dan bagska mede-
niyetler ve dinlerle de karsi karsiya gelmisti. Dogrudan dogruya olmasa bile
Hind medeniyeti, Masevilik tesirleri, Suriye'yi bastan basa kaplamig olan Hi-
ristiyanlik niifuzu, eski Yunan feylosoflarindan g¢evrilmis eserler ile meydana
gelen fikir cereyanlari, hiildsa biitiin bu gibi ¢esitli amiller dini geligsme iize-
rinde tesir icra ediyor, bu suretle genis Islim memleketinin her tarafinda birgok
mezheb ve meslekler viicut bularak birbinyle siddetle carpisiyordu ... eski Sa-
sani saltanati Arap kilici kargisinda 6nce boyun egdikten sonra Iranilik, Hz.
Hiiseyin evladini Sasanilerin varis ve takipgisi sayarak, «Ehl-i Beyt'in huku-
kunu miidafaa» perdesi alinda Arap milliyetine ve Islam dinine dehsetli darbe-
ler vurdu ve eski bir medeniyetin kolayca yok edilemeyecegini, Zerdiist akide-
lerini Islam kisvesi altina sokmak suretiyle, agik¢a gosterdi...". Nitekim, daha
once de gordiigiimiiz gibi (Rudaki...), Firdevsi'den Hakani'ye kadar birgok
Iranh sairin ruhen Zerdiisti oldugu ortaya gikiyor: hatta Seyh Ebii'l-Kasim
Giirgani, Sehndme'yi Mecasilerin 6vgiileriyle doldurmus olmasi nedeniyle
Firdevsi'nin cenaze namazini kilmak istememis.

Bu arada tasavvufi akimlar genellesiyor. "Islamiyetin ilk asirlarinda hig
mevcut degil iken sonralar iran, Hind, Yunan fikirlerinin ve kismen de Isevi-
lik'in tesiriyle, unsurlarindan en fazlasini da Islamiyetien almak sartiyle tesek-
kiil eden tasavvuf meslegi, az zamanda biitiin islim memleketlerini kapla-
migti...".

"Eski Iran an'anelerini gogsiinde saklayan Horasan, islimiyetten sonra ta-
savvuf cereyaninin baghca merkezlerinden biri ve belki de birincisi mahiye-
tinde idi..."'. Haci Bektag da Horasanl degil miydi? Oradan boyle bir manevi
"yiik"le gelmemis miydi? Bu yiikiin icinde neler yoktu ki, samanhktan, Hiris-
tiyanliktan, Zerdiisti, Manihaizm'den, Buddhism'den ve daha 6nce anlattigi-
miz sair inanglardan ... Tirkmen'in nihai olarak Anadolu'ya ayak basmasin-
dan once bu yarimadanin biitiin dini-igtimai tarihini yukarda 6zetlememis
miydik? Kiigiik Asya Hiristiyanligi da biitiin hareketlerden nasibini almamig
miydi? :

Biz daha 6nce? Tiirkmenin gelisinden evvel ve sonra olusmus Anadolu
irklar alagiminin ayrintilarim vermis ve giinimiiz Tiirkiye halkinin ne oldu-
gunu (ve de ne olmadigini) beyan etmistik. Bu itibarla biitiin bu 6ykiiyii bu-

Ik mutasavviflar, s. 15-6 ve infra 6.
2 Tiirkiye halkimin kiiltiir kokenleri C. 1. s. 61-312.
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rada yinelemeyecegiz. Ancak Ahmet Yagar Ocak'in ¢ok giizel derledigi ese-
rinde aynntilanyla anlattigi Bektasi menakibnimelerindeki islam oncesi 6zge-
lerinin 6nemini vurgulamak istiyoruz.

ihtidalar konusunda menakibnamelerin igerdikleri malzemeler
"...incelendigi zaman tarikatlann bu hususta 6nemli bir rol oynadiklari hemen
dikkati gekiyor. Isldmiyet lehine din degistirmelerin, en cok kéylerde ve biiyviik
bir ihtimalle Orthodox kilisesine bagh olanlardan ziyade, bu kilisenin ve devle-
tin takip ve baskilarina maruz kalan heterodox kesime mensup halk, papaz ve
rahipleri arasinda meydana geldigi s6z konusu malzemeden rahatlikla ¢ikari-
labilir. Bu da, Anadolu'da heterodox seyhler ve dervislerle heterodox Hiristi-
yan din adamlari ve halk arasinda, iki toplumun orthodox ziimreleri arasinda-
kinden daha kolay bir yakinlasma oldugunu gistermektedir"'.

Bu ¢alisgmamizin sonunda bunun nedenleri iizerinde 6nemle duracagz.

Biitiin bu kiiltiirel aligveris iginde Tiirkmen, eski kiiltlere ait inang ve uy-
gulamalar arasinda, ziyaretgahlarla ilgili Hiristiyan menkabelerini de benimse-
yip bunlari Islamilestirecek, Hiristiyan velileri, Miisliman velisine doniise-
cekti2. Bu hususta Babinger'in s6ylediklerine kulak verelim: "...en ¢ok Farisi
olarak yazilmug, bildhare Tiirkge halk kitaplan sekline dokiilmiig olan bu evliya
tarihlerinden Anadolu'da Islamiyetin ilk zamanlanna ait ve zengin bir medeni-
yet tarihi levhasi belirmig ve bunlardan, buradaki eski Hiristiyan, hatta miigrik
azizlerinin ne mikyasta Miisliiman kisvesinde yagamakta olduklari goriiliip an-
lasgilmig olacakur. Bir de, bu tamamen kabul olunmus olanlardan mada gerek
Anadolu, ve gerek Trakya'da daha bir takim «iki tarafli» azizler ve hacetgahlar
da vardir".

"...Dobruca ovasi kademesinin alt tarafinda, Batova vadisinin orta tara-
finda Digbudak simalinde bir dervis dergihina malik tekke koyii vardir... Bu
dergahin velisi sayan-1 dikkat iki tarafh bir zattir. Tirklerce «Akyazili Baba»
Hiristiyanlarca «Aya Atanas»dir. Ve gerek Hiristiyan ve gerek Miisliimanlar
tarafindan bilhassa ¢alinmig davarlarin meydana gikarilmasi igin kendisinden
istimdad olunur (imdat istenir). Kinm Harbi'nden evvel yalniz Miisliimanlarin
davarimi koruyormus, fakat o vakitten beri kurnaz dervigler Hiristiyanlar igin
kendisinin tevecciihiinii celbetmiglerdir. 1883 senesinde pirin her iki sahsi igin
de verilen hediyeler toplanmis ve Hiristiyanlarin parasi Balgik'ta bir mektep
ingasina sarf edilmigtir".

Yine Evliya Celebi'ye atfen su olay da nakledilmigmis: "Karadeniz sahili
iizerinde Kaliakra burnunda Evliya Celebi bir kasir bulmustur ki burada bir

I Ahmet Yagar Ocak. — Bektayi mendkibnimelerinde Islim oncesi inang motilleri. Ist. 1983, s.
66. Tarafimizdan belirtildi.
Zibd., s. 67.



302 BURHAN 0GUZ

tekke ile beraber bir magara derununda Sarit Saltik Dede'nin yeryiiziine dagal-
mis yedi tirbesinden biri vardi. Ki bu magarada Saltik Dede iki Kayser kizin
yedi bagh bir ejderin esaret pengesinden kurtarmigmis. Tiirk seyyahi bundan
bahsederken diyor ki, Hiristiyanlar aym veliyi Aziz Nikola olmak iizere ta'zim
ediyorlar..."!

Bu ejderi oldiirme themasi1 Aya Nikola (Saint Georges) menkabesinin esas
orgesi oluyor. Ve bu aziz Islam ruhuna o denli islemis ki Anadolu'da "Cercis
nebi" olarak amliyor ve saygi goriiyor.

Kapudag yarimadasinda tilsimli madalyonlar bulunmus. Bunlardan Hz.
Siileyman, Hiristiyan govalyeleri gibi at iistiinde temsil edilmis.

Anadolu'da Miisliman Tiirklerle Hiristiyan ahali arasinda ortak bazi ev-
liya kiiltlerinin varhg bir gergek olup bu evliyalar arasinda Saint Georges,
yani Aya Yorgi (Hagios Georgios), hayll 6zgiin bir yer tutar.

"Saint Georges, Dogu ve Bati Hiristiyanlik diinyasinda hemen hemen
bagka higbir azize nasip olmayan biiyiik bir gohrete sahiptir... Cagdas hajiog-
raflar (aziz bilimciler) ise, III. asirda Kudiis havalisi ve Anadolu'da yagadig
ileri siiriilen bir martyr kabul edilen bu azizin yiginlar meydana getiren menka-
beleri iizerinde cidden degerli aragtirmalar yapmglardir... esas olan, Saint Ge-
orges'un tarihi bir sahsiyet olup olmadigi degil, halk arasinda adi etrafinda
yiizyillarca gelisip giiglenen bir menkabeler kiilliyatinin ve buna bagh olarak
IV. yy'dan beri tesekkiil eden son derece yaygin ve kuvvetli bir kiiltiin mev-
cudiyetidir. Ustelik bizim agimizdan énemli olan, bu kiiltiin nisbeten erken
devirlerden itibaren Musir, Suriye, Irak ve Anadolu, hattd Balkanlar'da Miis-
liman halk inanglanna niifuzudur”.

"An'ane Saint George'u iki ayr1 muntakada yagamig kabul ediyor... Bi-
rinci mintaka Kudiis havalisi, ikincisi Anadolu'da eski Kapadokya bolgesi-
dir..."

“"Saint Georges'u birinci muntakada yasamig kabul eden kaynaklara gore,
kendisi Kudiis yakinlarinda Lydda'da dogmus olup imparator Diokletianus
zamaninda yagamgtir. Saint Georges bu zatin Dogu eyaletleri valisi Dakyanu-
s'u, Hz. Isa dinine kabule davet etmis, fakat siddetle reddolunarak agir isken-
celere tabi tutulmak suretiyle 6ldiiriilmiigtiir...".

"Bu hikaye, daha dogrusu menkabe, Dakyanus'un adina varincaya kadar,
Islam kaynaklannda aynen nakledilmistir ... Mesela ibn Kuteybe, Taberi, Me-
s'udi vb. tarihgi ve miiellifler eserlerinde bu menkabeye dair sayfalar dolusu
tafsilat verirler. S6z konusu kaynaklarda Saint Georges, Cercis, Circis yahut
Curcis Nebi Aleyhisseldm tarzinda zikredilir...".

| Franz Babinger. — Anadolu'da Islimiyel. s. 217-9.
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"Bu menkabelerin Hiristiyan kaynaklardakilerle mukayesesi ve tahlili, bu
zatin bu derece benimsenmesinin sebebi olarak en basta, Hz. Isi ile Hz. Mu-
hammed arasindaki eyyam-i fetret denilen peygambersiz gegen ara devrede ya-
samig ve Hz. Isa'min seriati ile amel etmis biri olarak diisiiniilmiis bulunmasi
oldugunu gosteriyor. Cercis Nebi'nin Musul'da bulunduguna inanmilan bir me-
zannin, gok erkenden Miisliman halk arasinda bir ziyaret mahalli hiiviyetini
kazandigi anlagiliyor...".

"Saint Georges'u eski Kapadokya'ya yerlestiren kaynaklarin verdigi mal-
dmata gelince, bu, birinci mintakaya ait menkabelere ilgi ¢ekici daha bagkala-
rint ekler ki en taninmigi, putperest bir kralin kizini ejderhadan kurtararak te-
baasiyla birlikte Hiristiyan yapmasini anlatanidir... Saint Georges, gogu za-
man beyaz ati iizerinde, nadiren yaya olarak, elinde mizragiyla ejderhay 6ldii-
riirken tasvir edilmigtir...".

"Soz konusu ikinci grup kaynaklara gore Saint Georges, Kapadokyali
olup Dioklitianus zamaninda yagsamig bir askerdir. Hiristiyanligi yaymaya ¢a-
histiga igin Iznik'te bagi kesilerek oldiiriilmiistiir. Oliim tarihi olarak Julien
takvimine gore 23 Nisan 303 kabul edilmekte ve bu yiizyillardan beri kutlan-
maktadir ki, bizde Hidrellez de ayni giine tesadiif eder”.

"Iste Miisliiman Tiirklerin Anadolu'ya geldikleri zaman Saint Georges,
yahut Aya Yorgi kiiltii ile aldkalari burada baghyor. Miisliman Anadolu Tiirk-
leri onu Cercis Nebi olarak da kabul etmekle beraber, daha gok Hizir-ilyas'la
ozdeslestirdiler ve zamanla biitiin fethedilen arazilerde Aya Yorgi kilise ve ma-
nastirlart Hizir-flyas makanu olarak takdise ve 23 Nisan (6 Mayis) da Hidrel-

"lez giinii olarak kutlanmaya bagsladi... Saint Georges'un «bevaz atli, savagsgi
ve ejderha dldiiren bir aziz» olugunun bu 6zdeslestirmede en 6nemli arag oldu-
guna... dikkat cekmekle yetinilecektir".

"Tiirklere hi¢ yabanci gelmeyen bu vasiflar, ve 6zellikle ejderha menka-
besi sayesinde Saint Georges sirf Hizir-ilyas'la 6zdeslestirilmekle kalmadi;
miinhasiran heterodoks dervigler, XIII-XIV. yy'larda Anadolu, XV. yy'dan
itibaren de Rumeli fetihleri esnasinda Saint Georges'un bu niteliklerinden fay-
dalandilar ve onu kendi athi savas¢i seyhleriyle 6zdeslestirdiler... Bilindigi
iizere, adlari gegen Baba Ilyas, Karaca Ahmed ve Sari Saltik. «bevaz ati, sa-
vasgt, ejderha dldiiren veli'lerdin!

Anadolu'nun Tiirklesmesi-islimlagmasi sirasinda isbu dinf etkilesimlerin
binbir 6ykiisii bir yana, Aya Yorgi'nin yasadigi tasavvur olunan Kudiis ¢ev-
resinin bir Yahudi alani olmug olmasi (eski Kapadokya'da da Yahudi varligim
biliyoruz), bir Yahudi Siileyman'in at iistiinde tasvirinin izahina yardimci olu-

I Ahmet Yaguk Ocak. — Anadolu'da XII-XIV. yy'da Miislim-gayrimiislim dini etkilegimler ve
Saint Georges-Aya Yorgi-Hagios Georgios kilti. in TTKe X/3. 5. 961-5.
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yor. Sar1 Saltik gibi o da "atlanmis" ve ejderha yerine, "ondan da beter", kotii
disi cini delip gegiyor...

Giiniimiiz Anadolu'sunda kutsal ziyaretgahlarin birgogunun Islim 6ncesi
gecmisi oldugu biliniyor. Bunlardan bir tanesi Gaziantep dolaylarindaki Diiliik
olup burada Diiliik Baba medfunmug (fot. 5). Burada kazilarda Helenistik ¢aga
ait bir kabartma ele ge¢mis olup bunda Roma'nin bag tannsi Jupiter bir boga
iizerinde betimlenmis. Kentin antik donemdeki adi Dolichenus olup bu ad bo-
ganin sirtinda ayakta durmus, bir elinde balta, 6biiriinde yildirim tutmus ola-
rak temsil edilen tanriy: ifade ediyor. Bu tanr baslarda Hititlerin Tesup adh
firtina tannisi imis. Ona Gaziantep bolgesi ile Malatya'daki algak kabartma-
larda rastlaniyor. Romali askerler onu "Jupiter” yapmuglar. Biiyiik ihtimalle
Diiliik'te bir Jupiter Dolichenus tapinagi olmaliydi. Bu aym yerde o isi simdi
Diilik Baba goriiyor... (fot. 5).

Gorevimiz geregi Anadolu'nun her yaninda dolandigimiz siralarda bize
kiz saginin adandig1 birkag evliya oykiisii anlatilmigti. Bunlardan biri Kilis'te
Kiit Kiit Dede, obiir adiyla Samson, Semun Dede olup burasi ¢ok iinlii bir zi-
yaretgah oluyor. "Tiirbenin bakicisi Arap Ipekgi, Kiit Kiit Dede hakkinda su
bilgiyi veriyor: Buradaki yazilardan da anlasilacag) iizere Peygamber'den (Hz.
Muhammed) ¢ok evvel yasamig. O tarihlerde buralarda ¢ok yaygin olan tra-
homa ila¢ bulmus. Kuvvetine izafeten de Kiit Kiit demisler. Kiit Kiit gok kuv-
vetliymis. Bir defasinda bin kisiyle tek bagina savagmig ve hepsini 6ldiirmiis.
Biitiin kuvvetini saglarindan ahyormus. Bunu 6grenen karisi bir giin saglarim
keserek kendisini diigmanlara teslim etmis. Onlar da gozlerini kor edip bir zin-
dana kapatmiglar. Saglan uzayincayakadar burada kalmig. Bir giin binanin iki
siitununu yikarak hem kendisi 6lmiis, hem de diigmanlarini 6ldiirmiis. Bu
soylenti ile Yahudilerin Samson'u, daha dogrusu Simson'u arasinda bir ben-
zerlik goriiliiyor..."!.

Samson'la Filistin giizeli kahpe Dalila'nin bu 6ykiisii Tevrat'ta, yukarda-
kinin.tamamen aym olarak biitiin bir boliimii isgal ediyor (Hakimler XIII-
XVI).

Ali, efsane ve mitostaki tahtina oturmadan ¢ok 6nce 6lmiistii; o, kimsenin
yenemedigi muharipti; Halife Ebdbekir'in dedigi gibi "dogdugunda en cesur
kiliglar kinlarina girmisti"; Hayber'e hiicum sirasinda kentin kapisini rezesin-
den sokiip onu kalkan gibi kullanmig, zamaninin Samson'u ... olmugtu?.

Birgok Miisliman mezheb ve tarikat, inanglarini, igsin sonu olarak telakki
ettikleri ve kaybolmus Imam"in giiniin birinde ortaya ¢ikacagn varsayimina

| Hikmet Tanyu. — Ankara ve ¢evresinde aduk ve adak yerleri. Ank. 1967, s. 209-10.
2 yames Darmesteler. — The mahdi. s. 14-7.
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dayandirmaktadirlar: Bu itibarla "geri gelme" (al-rac’a-Osmanlica "riicd") bii-
tiin $if gruplarinda Imam kuraminin nihai ve kesin 6gelerinden biri oluyor.

"«Geri gelme» diigiincesinin kendisi dahi onlara (Sii gruplanna) 6zgii bir
diisiince degildir. Buinang herhalde islam'a Yahudi-Hiristiyan etkilerince asi-
lanmigtir. Peygamber Elia, goke gekilmis olup zamanlarin sonunda hakkin
hiikiimranhigin1 yeniden tesis etmek iizere geri gelecektir; boylece de yeryii-
ziinden kagirilmig ve goriinmez yagayan ve giiniin birinde diinyanin haldskar
Mehdi gibi yeniden ortaya gikacak «sakli Imdm»larin prototipi olmaktadir".
Miimasil diisiincelere Hinddlarda da rastlanmaktadr'.

Bu etkilegimler, Anadolu kiiltiir tarihinin yadsinamaz bir olgusu oluyor.
Biz daha 6nce oldugu gibi, bundan boyle de miitaldalarimizi bu keyfiyeti go-
zoniinde tutarak serdedecegiz.

-

* %

Peygamber, "Ben ilmin kalesiysem, Ali onun kapisidir” demis. Ozellikle
Bektasilikte kargilagtigimiz "Baba"”, bildigimiz "ata" yerine kullamlan
"baba"dan farkli bir mana tasiyor.” Baba kelimesi, «baben»den me'huzdur
(alinmgtir). Ciinkii Ali «bdab = kapi»dir. Binaenaleyh kapidan baska yerden
«medine = gehir»e girilmez. Onun igin «Baba»nin delilet-i irgidkarisi olmadan
selamet-i maneviye temini miimkiin degildir. O halde «Babanlar, «Bab-1
Ali»nin «rehber»leridir"2.

Bektasi talibi, son olarak "marifet kapisi"ndan gegecektir. Ikran "Atam
Gok, Anam Yer!" olacaktir. Bu ibare, hieros gamos, yani Gok ve yer tanrila-
rinin "kutsal izdivaci"ndan bagkasi mi oluyor? Yunan, sonunda Ana Tanriga-
‘'ya bir eg bulup isi tathya baglamak iizere onu Gok'e gikarip oturtmugtu.
Yani, bir bakima, "Kok-Gok Tengri Ulken" (baba) ile "Yer-Sub Tengri Umay
Ana"y: nikdh masasina oturtmus.

"Marifet kapisi"ndan gegen talibin dilinden asagidaki terane eksik olmaya-
caktir:

"Ey tecella-i cemal (goriinen yiiz), ey vech-i subhan-1 resid (tanrinin ol-
gun yiizi)...!

Latuf ve kahnin bana bir, hepsi de siyyan (esit) goriiniir!

Zulmet ve ndrun ile 6yle aligti ruhum

Tavr-1 agkdir goriinen, didede (gdzde) yezdan (Zerdiist dininde hayir il-
ahi) goriiniir!"?

11, Goldziher. — op. cit., s. 181-2.
2 Baha Said. — Bektagiler 2, in Tirk Yurdu C. V, No. 27, Mart 1927, s. 198.
Yibd., s. 212.



306 BURHAN 0GUZ

Biitiin bunlarda Zerdiigti-Manihaist "karanhk-aydinhk" diialisminin yad
edilmesinden bagka ne olabilir?..

Evet, biitiin sosyal ve dini hareketler tarih iginde birbirlerine bagh halka-
lar olarak siirekliliklerini (continuity) korurlar. "...Selguk istilasindan beri
Anadolu'da, ve onunla pek siki alakadar olan Iran, Irak, Suriye havalisinde,
tekevviin eden (olusan) dini hareketleri, tesekkiil ve taammiim eden
(genellegen) tarikat ve ziimreleri, mesela Kalenderiler, Hayderiler, Babafler,
Abhiler, Mevleviler, Bektasiler, Halvetiyler, Nimetullahfler, Nurbahsiler gibi
biiyiik teskilatlar: etrafiyle ve birbiriyle olan miinasebetlerini gozden kagirma-
yarak tetkik etmek lazimdir. Meseld menge'ini Horasan'daki Melametiyye
ziimresinden alarak Misir, Suriye, Hind, Afgan, iran, Anadolu ve Rumeli sa-
halarinda asirlarca hiikiimran olan ve sonraki birgok tarikatlarin tegekkiilinde
medhaldar bulunan Kalenderiye cereyaninin tekdmiil-ii tarihisi anlagilmadan,
Anadolu tarih-i diniyesine ait tetkikatta bulunmak imkansizdir..."!

Yukarda zikrettigimiz dinf orgiitlerin ayin ve akideleri, "...Islam tarih-i
umumiye-i dinfyesindeki muhtelif Batini anasirdan, iran ve Anadolu'daki yerli
itikadlardan, Hiristiyanligim muhtelif eskél-i itizaliyesi teregiihatindan (sizma-
larindan), felsefe ve Sifilik fikirlerinden, eski Hind, Cin ve Tiirk dini
an'anelerinden miirekkep ... bir halitadan (alagimdan) ibarettir. ...Herhalde su
cihet simdiden iddia olunabilir ki Oguz gogebelerinin Garb'a dogru istilasi,
heterodoxy'nin Anadolu ve Iran sahalannda intisarina siddetle hizmet etmis ve
Sifilerin Sifligi ancak bu sayede [ran'da hiikiimran olabilmistir..."?

Eflaki Haci Bektag'in Baba Resulillah lakabini alan ilerde irdeleyecegimiz
"Babailer" hareketinin 6nderi Baba Ishak'in halifesi oldugunu ve kendisini
Seriat'in ahkdm-1 zahiriyesine (goériinen, meydanda olan hiikiimlerine) bagh
gormedigini ifade ediyor. Bektasilik Anadolu'daki daha eski dini hareketlerle
stki sikiya ilgili goriiniip ondaki heterodox mahiyetin, hurifiligin kangmasin-
dan sonra degil, daha ilk olugmasindan beri boyle Batini egilimlerle yogurul-
mus oldugu, Babailikle Bektasilik arasinda siki bir bag aramak gerektigi artik
giin 1s1gina ¢ikmig bulunuyor. Babailik Tirkmenler arasinda ayni kafadan in-
sanlarin olusturdugu bir firka (secte) seklindeki yapiya sahip olabilmek igin
nasil eski heterodox etkenlerden faydalanmigsa Bektasilik de her bakimdan
Babai geleneklerine dayanarak meydana gelmis ve sadece bir tarikat degil, bir
secte halinde gériinmiigtiir. Akide itibariyle Haci Bektag ile seyhi Baba Ishak,
hatta o yiizyillardaki Kalenderi, Hayderi, Babai dervigleri arasinda higbir fark
bulunmadig: iddia edilebilir. Babal kiyaminin basarisizhg: iizerine bir siire
saklanmaya ve bagka tarikat kisveleri altinda gergek simalarini gizlemeye ¢ali-

! Képrilizade Mehmed IFuat. Bektasiligin mengeleri. Kiigiik Asya'da Islim Bauniliginin tekimiil-
ii tarihisi hakkinda bir tecriibe, in Tirk Yurdu, C. /8, Mayis 1341, s. 122.
2 ibd. s. 130.
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san Babai dervisleri, Mogol istilasindan sonra artik saklanmaya gerek gérme-
yerek ortaya ¢ikmiglar ve mesleklerini serbest¢e yaymaya baglamiglar. Haci
Bektas Veli'yi bunlarin en 6nemlisi ve Baba Ishak'in dogrudan dogruya izle-
yicisi addedebiliriz.

"Silsile-i tarikatini ... biiyiik Sdfilere isal eden (eristiren) ve uldm-i Islam-
fyedeki vukufu her tiirli siipheden azade bulunan Horasanl Tiirk seyhinin
eserlerinde, kendisine takaddiin eden «mi-karmate» yari Karmat Sifilerin asd-
rindan o kadar bariz bir surette ayrilacak hususivetler yoktur!, yalniz ... sara-
haten Sia-i esna-i ageriye esaslarini miidafaa etmektedir. Ancak ilk siliflere
(gegmislere) mahsus bu gibi eserlerin umumiyetle ésotérigue (Batini) bir mahi-
yette oldugu ... unutulmamaldir. Kiyafet-i hariciyeleri itibariyle Kalenderi-
Hayderi derviglerinden farksiz olan ve VIII. asirda Riim Abdallar1 namini da
tagityan Bektasilerin Osmanh saltanatinin tesisiyle ¢ok aldkalari vardir; lakin
Haci Bektag'in I. Osman'la miilikati hakkinda Bektasi menkabenamelerinde
mevcut rivayetlerin ash olmadig: gibi, Yenigeriligin ilk ihdasinda miisariini-
leyhe (isaret olunana) hayir dua ettigi rivayeti de asla kabul edilemez ... Haci
Bektag'in vefati bundan ¢ok evveldir... Osman ve Orhan devirlerindeki miite-
madi serhad harplerine istirak eden Tiirkmen Babalar, tabir-i digerle Rim Ab-
dallari hemen umumiyetle Haci Bektas miiridlerinden olduklari cihetle, Yeni-
ceriligin hin-i tesisinde (tesisi sirasinda) onun hatirasiyla tebrik olundugu, ve
sonra, bunun tarihi bir vakia seklinde agizlarda dolasarak nihayet tespit edil-
digi anlagihyor; fakat her ne olursa olsun, Yenigeriligin teessiisiinde Bektasi-
likle Ahilik'in pek miihim rolleri oldugu sarahaten géze carpmaktadir..."

Bektasiligin igtimai-siyasi veghesine gegmeden once Kopriilii'niin soziinii
ettigi Karmar(D)ligin istirakiye esasina gore olugsmus topluluklarin akidesi ol-
dugunu hatirlatahim.

Yukardan beri dini ve sosyal kosullarini irdeledigimiz Anadolu gevresi,
Batini akidelere bir siginak olmus, her taraftan kagip gelenler burada tasavvuf
perdesi altinda gizlenmisler ve hatta Pantheist seklinde goriinmiigler. Boylece
de bu gevrede bu perde altinda tahrik ve fesatlara kalkigmiglar ki Anadolu gev-
resi bu hareketler igin ¢ok uygun bir zemin oluyordu. Bu bakimdan gerek Ba-
bai ayaklanmasi, gerek Ahiler orgiitlenmesi, gerek Hurifilik ve Bektasilik ve
bunlarin pesinden gelen dini hareketler, esas itibariyle Batinilikten ¢ikmig olu-
yorlar?.

*

* ok

I Tarafimizdan belirtildi.
2 Kopriililzade Mehmed Fuad. — Bektagiligin mengeleri, s. 137-140.
3 Ik mutasavvitlar, s. 206 infra 34.
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Bektasi alaninda kalmaya devam edelim.

Bir tarikat, her haliyle, devletin "orthodox" resmi dini ile geligkili halinde
bulunan bir toplulugu ifade eder. Devlete organik (uzvi) olarak bagh veya mii-
esses sosyal nizamla sikica 6zdeslegmis bu resmi din kargisinda tarikat, ege-
men siyasi ve iktisadi miiesseselerle gatigma haline girme egiliminde olur.
Resmi dinin orgiitlenmesine kargilik tarikat bir laik ve daha ¢ok demokratik bir
yonelme arzeder. Ilki genellikle sosyal olarak giiglii simflarla miittefikken,
obiirii destegini gopu kez her tiirlii imtiyazdan mahrum ve iktisaden zayiflardan
ahir!.

Gergekten cesitli sosyal tabakalarin yasam kosullari, bunlarin mensupla-
rinin psikolojik davrams ve tabiatini etkiler. Bunun sonucu olarak sosyal si-
niflar farkh dini gereksinmeleri gelistirirler. Niebuhr, nasipsizlerin dininin bir-
¢ok tarikatin dogmasindan anlagilacagini beyan ediyor. Bir bagka uzman,
Troeltsch de, gergekten yaratici biitiin dini hareketlerin, asagi siniflanin isi ol-
dugu sonucuna variyor.

Daha yakindan bakildiginda, bir tarikatin iglevleri ne olabilir? Filhakika o,
toplum iginde gaprasik iglevler arzediyor. Cogu kez asag: siniflar, sosyal ve
ekonomik agidan nasipsizlerde meydana getirilen gerilim ve kirikliklara bir ¢i-
kisg yolu gosteriyor. Tarikat, mensuplarina, yasamlarini yeniden diizenleme
olanagini saglayan biitiin bir yeni degerler dizisini ve bir muhtemel sosyal bii-
tiinlegsme yolunu veriyor.

Bazi tabaka ve gruplarin gereksinmeleri yerlesmis kurumlar tarafindan
karsilanmayinca, bir karismatik 6ndenin yiikselip bir tevabii (bagh kisileri) or-
giitlemesi kolaydir. Bu tiir geligmeler, belirgin bir grupun itiraz hareketlerinin
sonucu olur.

Bunlann diginda, sosyal degismeler ve genellikle toplum iginde kosullar,
bazi gruplann bozulmug ekonomik diizeyi, cografi hareketliligin (go¢) artmasi
ve bunlara bagh sair olgular, dini tarikatlarin dogusuna yardimci olurlar. Bu
tarikatlar karismatik, laik, esit¢i, goniillii karakterli, devletin profesyonel, riitbe
silsileli dininki ile geligki halinde bir din telkin ederler

Biitiin bu genel bakig Islam diinyasi igin neyi temsil ediyor ?

Bu agidan bakildiginda tarikat bir itinerarum mentis ad Deum, Tanri'ya
gidig diisiincesi oluyor ki bu ¢ok cesur iddia onu orthodox Siinniligin elestiri
ve hatta takibatina maruz birakiyor. Siinni fakihler daima bid’'ad'lara kotii
gozle bakacaklardir; bu "yenilik"lerin baginda, "higbir sorumlulugu olmayan
ve higbir kanun tanimayan" bireysel miirgide korii koriine itaat geliyor?.

! H. Richard Niebuhr. — Sects, in ESS.
2 Thomas F. O'Dei.— Sects and cults, in IESS.
3 Louis Massignon.— Tarika, in |A.



SUFILIK AKIMLARI 309

Aynntilara girmemekle birlikte, iki farkli gelenegin temsilcisi olarak
"medreseld” bilginle "aziz-veli", birbirlerinden tefrik edileceklerdir. islam ta-
rihi, esasen Bab-1 Ali'ninki gibi, "medreseld"nun, Seriat'a kargi "veli"nin ta-
kinmaya hazirlandigi hiirriyete olan giivensizligini belirtir; buna kars bu so-
nuncusu da "medreseli”nun Senat'in ruhunu degil, sadece lafizimi bildiginden
sikdyetgidir. Iste Gazali'nin yapmaya ¢abaladigi bu olacaki: bu iki egilimi tek
bir kigide toplamak'.

Aym sekilde "medreseld"nun, orthodox Siinni "aziz-vel
yaninda yer alacagim kaydetmek de onemlidir2.

Ama kendi agisindan tasavvuf, yiiksek derecede geligmis olarak dayanr.
Tabiat itibariyle bireyselci olup Cenab-1 Hakk'la samimi bir birlesmenin sid-
detli arzusunun sonucudur. Mysterionlu dinler, kutsal yemek yoluyla tanr ile
birlegsme doktrinlerinde bir tasavvufi egilim sergilerler. Bu keyfiyet Hind Yo-
ga'st igin de dogru olabilir. Vahid ile ruhun Nev-Eflatini birlesmesi dogrucu
bir tasavvufl deneydir. Aym ruhani hareket, hi¢ siiphesiz Nev-Eflatiniyeden
etkilenmis olan Miisliiman tasavvufunda da belinir.

Keza konumuza dahil olan pantheisme gelince bu, biitiiniyle murakabe
(meditation) ye dalmig diisiincenin bir gelismesinin iriinii (Hindd Rita ve
Karma, Cin Tao, Grek Moira...) oluyor; gelismenin kendisi ise ussal talepler-
den doguyor. Uzerinde durdugumuz konu itibariyle 6nemli husus pantheismin
dini bagintiy1 ilga etmesidir ki bu, Bab-1 Ali Siinniligince asla kabul edilemez.

Bunlan ifade ettikten sonra geliyoruz simdi Hiristiyan ve Miisliman mez-
heb-tarikatlaninin mukayesesine. Once miiterek noktalar:

a. Mezheb ile tarikat, agag simflardan nasipsizlerden ¢ikmig bir olaydir.
"Bana masal tefekkiiriiniin gok eski bir kaynag iste orada (Hindistan'da) mev-
cutmus gibi gelmektedir. Orada iig kitanin kervanlar bulusuyorlardi... Hemen
hemen ayni zamanda buradan fakirlerin dini Hindistan'a, On Asya'ya ve belki
de Yunanistan'a yayilmigtir ve bunun prehistuar mengelerinin Attis delikanlis
hakkindaki tazallimlerde bulunmasi muhtemeldir. Bilhassa nihayetsiz istila
dalgalarina ugramis On Asya'nin binlerce sene uzunlugunca ezilen koyliileri
bu delikanhinin matemini tutmuslardir. Bu tazallimiin Islimi seklini ben Hii-
seyin hakkindaki matemde gérmekteyim..."?.

b. Manastir-tekke, resmi dininin yatigtirmaya yetmedigi ruhlann bir s11-
nak yeridir.

an
1

gibi, iktidarin

! Frangois Robinson.— Islamic history as the history of learned and holy man. in La
transmission du savoir dans le monde musulman périphériquc. Lettre d'information No 5. avril
1986 (CNRS).

2 ihd.

3 Walter Ruben.— Eski Hind tarihi, s. 239.
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c. Ortagag'da diinyanin highir yerinde eksik olmayan siyasi kanigikliklar
(savaglar; anarsi, istilalar, salginlar...) keza insanlar1 bir "veli"nin karismatik
kigiliginde bir hami aramaya itmigtir.

d. Selguklu biirokrasisiyle Bab-1 Ali'ninki gerek dini kadrolarini (imam
vs.) gerekse yiiksek memurlarini, medreselerin ihtiyaca yetmedikleri durum-
larda, orthodox-Siinn1 tekkelerden saglamaktan geri durmamiglardi.

e. Prensip olarak bir heretic-heterodox mezheb-tarikat, kendi resmi diniyle
isbirligi halinde bulunan yerlesmis yetkeye bir politik muhalefet ihtiyacindan
dogar. Dolayisiyla resmi dine ¢atmak, hergseyden once Devletle miicadeleyi
baglatmak demektir. Paulician'lar, 5nemsiz bir dini bahane ile Bizans imparato-
runa kars! silahli miicadeleye girmemigsler miydi? Ve bu siyasi muhalefet az
¢ok daima, kitleler (ve bazen de burjuvazi : Reform igin miicadele...) igin elve-
rigsiz ekonomik kogullardan meydana gelir.

Hiristiyan ve Miisliman diinyalar arasindaki ¢eligkilere gelince, bu hu-
susta asagidaki noktalan zikredebiliriz.

I. Laik egilimlerle uzlagmaya giren resmi Kilise ile Hiristiyanhgin ilk
prensipleri hususunda daima bagnaz dini tarikatlarin aksine, Islim'da ve 6zel-
likle konumuz igindeki Selguklu ve Osmanl alaninda, resmf Siinni din Seriat
ve Siinnet hususunda higbir taviz vermezken 6zellikle Bektasiyyenin de arala-
rinda bulundugu heterodox tarikatlar, kadim (Hiristiyan 6ncesi) inang bakiye-
lerine yakinlhik duymaktan asla ¢gekinmemektedirler. Cok verimli bir bagdas-
tirmacihk (syncretisme) ve gerekli amellere uymama ile atbasi giderek Seriat-
‘In az gok tamamen reddi, Anadolu Alevi-Bektasi doktrinin dayanagini teskil
eder. Bektasiyyenin bir Miisliman tarikatina benzer yam ¢ok azdir.

I1. Bu itibarla laik toplum ve kitlelerin kiiltiiriiyle uyusanlar, heterodox ta-
rikatan olmaktadir; orthodox Siinnfi tarikatlar da ¢ok belirgin olarak gegici diin-
yay! kendilerine uydurma egilimini gosteriyorlar ama bu, sadece egemen giizi-
deler sinifinin diinyasiyla sinirli kahyor.

»
* w

Geriye, kisaca 6zetleyecegimiz iki onemli soruyu vaz etmek kaliyor.

I. Bektasiyyenin kurulusu ¢aginda Asya ve Hagh Frederik Barbarossa'-
nmin Turchia'sinda siyasi durum nasildi?

a. Islam Imparatorlugu kendi VI. yy'ini yagiyordu ve goktan beri bir Arap
devleti olmaktan ¢ikmigti. Her Asya Tiirk devleti ve beyligi bu Islam'1, Cahe-
n'in bildigimiz deyimiyle, "kendi [slam’r" yapmisti. Oyle bir islam idi ki bu,
herzaman Seriat'in kaliplarina miikemmelen uymanin uzagindaydi.

b. Bu Islam Imparatorlugu, Islam 6ncesi kiiltiir ve inanglarina siki sikiya
yapigsmis ¢ok sayida irktan olusak bir temele sahipti.

c. Savaglar, istilalar, gogler... en son noktasina varmgti.
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d. Anadolu Tiirklesme ve Islimlasma yolunda idi ve bu siiregte heterodox
derviglerin temel rolii vardi.

e. Hiristiyan heretic tarikatlar, Islimlagirken, heterodox Islimdan yana ¢i-
kiyorlar : Kiigiik Asya'da ve tehcirlerden sonra Bulgaristan, Bosna, Arnavut-
luk vs'de biiyiik Paulician, Tondrakh ve Bogomil merkezleri, Bektagi merkez-
leri olacaklar ve asnmiza kadar olmaya devam edeceklerdir.

f. Mogol dalgasi On Asya ve Anadolu'yu kaphyor, buradaki Selguklu
devleti bir Mogol protektorasi, sultani da miistevlinin valisinden ibaret kahyor.

g. Merkezi yetke zayifladigindan feodal giigler Devlet'ler (Beylikler) ha-
linde ortaya ¢ikma egiliminde oluyorlar.

h. Orthodox Siinni tarikatlar, ve 6zellikle Mevleviyye, Konya'da, Sultan-
'In sarayinin yambaginda yer ahyor ve halk kitlesinin aleyhine olarak miistevli
Mogol'la uyusuyor.

I1. Selguklu fran'inda ve yine Selguklu ve daha sonra Osmanh Anadolu'-
sunda, XI.'den XIV. yy'a kadar sosyal tabakalagma nasil bir goriiniim arzedi-
yordu.

a. Gogebe Tiirkmen unsuru, Selguklu askeri giiciiniin belkemigini tegkil
etmisti. Ama bir kez Iran'in fethi gerceklesip Sultan Sasinilerin tahtina sag-
lamca yerlestikten sonra bu unsur, bir Iranf biirokrasi ve iktilarla kayirilan bir
yerlesik koyliiliik lehine geniye itilmigti. Bu itibarla gocebe Tiirkmen unsurla
idareci simif arasinda belirgin bir gcatigma meydana gelecekti, o kadar ki Niza-
miilmiilk kaygiya diisiip sultana, bunlar1 yatigtirmak igin i¢lerinden bin eri Sa-
ray'in daimi ordusuna almay: 6nerecektir'.

b. Yerlesik diizene sokulup topraga baglanmig ve tamamen siyaset digi
tutulan bir koyliiliigiin (reaya) esas gorevi, iilkenin yiyecegini saglamakti.

c. Miireffeh bir tiiccar sinifla zanaatkarlardan olusan bir orta simf, az gok
hepsi orthodox Siinni akidesine bagh olarak kentler ve biiyiik kasabalarda otu-
ruyordu.

d. Ve nihayet, olabildigince yasayan ve dinmeyen karigikliklarin nedeni
olan topraksiz bir yoksullar tabakasi vardi.

Ancak bu manzara, goriindiigii kadar basit degildir. Gergekten, eski Bi-
zansh ziirra1 ve kentlilerinin, gog etmis aydinlaninin yerlesik bir toplumun hu-
zuru igin kaynagma kaygisityla Osmanh toplulugu ortaya giktiginda gogebe,
Osmanli'nin goziinde, eskiden oldugu gibi deger verilmig merkezi unsur ol-
maktan gikacakti. O artik, onderin kabile refiki degildi. Bu statii gerilemesi
onu, aynca vaktiyle oldugu askeri siperlikten ¢ikip bir meknfi (potansiyel) kar-
gasa kaynag1 olmaya itecekti. Hareketli, bagimsiz ve rastlantiya bagh olarak

! Siyasetndme, Fasil 26 (s. 121).
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¢apula egilimli yagam tarzi onu, Osmanh'nin ne pahasina olursa olsun denetim
altinda tutacagy, ne yapacagi tahmin edilemez bir unsur haline getirecekti.

Toplum igindeki bu ikiligin ¢ok daha gerilere giden bir tarihi oykiisii var ki
bunu, 6nemine binaen kisaca anlatacagiz.

Sadecebozkirlara degil, aym zamanda Horasan kentlerine de sahip olma,
Tugrul Bey'in iktidarina, kendine gore milkkemmelen bilincinde bulundugu bir
ikili tabiat vermisti soyle ki o bir yandan bir insanlar kategorisinin, Tiirkmen
kabilelerinin sefi oluyordu, 6biir yandan da, bu Tiirkmenlerin diginda, iilke
beylerinin ve idari mekanizmalarin, hatta savag aletlerinin (Memlik ordusu,
muhasara makinalarn) varisi oluyordu. Artik Tugrul Bey sadece bir Tirkmen
Bey'i degildi. Cevrelendigi yerlesik idari 6rgiite gogebenin sistemli tiksintisi,
parali ya da kole askeri horgoriisii, Tiirkmenlerle onun arasinda artan bir si-
kinti kaynagi olmustu. Bununla birlikte bunlan tiimden diglamay: goze ala-
mayagi dogaldr: onlar, elindeki, rakiplerine kars: iistiinliigii saglayan iki giig-
ten biri oluyorlardi. Hattd kendiliklerinden talan ederek bile bunlar Tugrul Be-
y'e kilavuzluk edebilirler, yollar agabilirler, inkiyad veya davetleri hazirlayabi-
lirdi. Bu itibarla onun istegi, kat'iyen onlar1 azaltmak degil, belli bir yola sok-
makt1.

Obiir yandan Tugrul Bey, islam'in ilk yillanndan beri Iran'i ele gegirme
miicadelesi veren dini firkalarin birbirlerine muhalefet ¢arkinin arasinda bulu-
nuyordu. Selguklular kesin Hanefi olup heterodoxluga kargi faal bir miicadele
yanlilarinin destegine sahiptiler. Tugrul Bey, belki miistakbel sultanhigim dii-
siinemeden, inang ya da siyasi goriigle, Halife'ye bir nevi bagimhilik-ittitaki
istemis ve elde etmisti. Bu sekliyle boyle bir politika, bir din siyasetten ¢ok
ganimeti diigiinen ve Abbasi orthodoxlugundan ¢ok Siilige siirtiinmiis olan
Tiirkmenlerinin anlayigina ters diisiiyordu. Ama Emirii'l Miiminin ile ittifakin
bir bagka veghesi vardi ki o da gaza, yani ganimet saglama idi. Isin bu tarafi
Tiirkmen hagariliginin bir yola sokulmasi olanagini saglayabilirdi'.

Tiirkmenler talanin serbest olmadig1 ve uzayan seferlerden hoglanmiyor-
lardi. Bu seferlerde, Hamadan'da biraktiklari kadinlarindan uzak kahyorlard:.
Hattd Tugrul Bey'in akrabalari olan sefler bile, zaferlerinin sonucunda giigle-
rini artiracak topraklan, Tugrul Bey'inkilerle kiyasla, yeterli 6lgiide alamadik-
larindan sikayetgi idiler. Onlar, Tugrul'un gevresindeki sadece Iranhlara degil,
Mesopotamya'ya inildiginden beri gelmis olan Araplara da kiziyorlardi.

Tugrul Bey'in Halife tarafindan Sultan, "Dogu ve Bati'nin krali" olarak
"tdyini", onu, baslarin Tiirkmen sefinden bagka hersey yapmigti2.

! Claude Cahen— La premiere pénétration turque, s. 11-2.
Zibd, 5. 19-20.
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Isin bu tarihi seyrini gordiikten sonra Anadolu gégebesine bakalim. Onun
da segenekleri vardi: Osmanhlara karsi gikan Anadolu beylikleri. 1467'ye ka-
dar Orta Anadolu'nun 6nemli bir boliimiinii denetimi altinda tutan Karaman
siildlesi kendini, yerlesik Osmanlinin basarisina rakip olarak goriiyordu, ve
gocebeye gergek bir segenek degil, sadece bir efendi degigimini 6neriyordu; o
ise ki Anadolu gogebesi icin gergek segenek, Iran'daki Safevi dini nizamdi. O
da onu, tam anlamiyla bir hayvanci cenneti adina Osmanliy: yikma girigimine
itiyordu'.

Bu konunun ¢ok 6nemli devamini, simdilik daha sonraya birakiyoruz.

*

* *

Kimdi, yukardan beri soziinii ettigimiz bu "Osmanh" ? Onun agik segik
tanimlamasini bir kezdaha yapalim : "Osmanli, dine ve devlete hizmeteden ve
Osmanli ddabina vakif olup bu suretle toplum iginde birinci simf mevkii haiz
kigidir. Devlete hizmet etmek demek bir bakima devletten bir gelire sahip ve
vergiden yana imtiyazli durumda olmak demektir. Osmanh adabina vakif kisi
de Osmanl Tiirkgesini kullanan ve yine bu dilde konusan toplulugun davramg
ve adetlerine uyan kigidir"2.

"Osmanh Tiirkgesi" bagka bir dildi:
Tiirk diline kimesne bakmaz idi
Tiirklere hergiz goniil akmaz idi
Tiirk dahi bilmez idi bu dilleri
Ince yolu ol ulu menzilleri..."
diye yakiniyor Asik Pasa, Babailerin 6nderi Baba ilyas'in torunu.

Goriildiigii gibi Osmanli ile halk tabakasinin higbir miisterek yani yoktur
artik. Beriki ne o Tiirkgeyi bilir, ne devlet maliyesinden geliri, ne de vergi
miiltezimi nezdinde iltimasi vardir. Dine bizzat hizmet etmedigi gibi edenlere
karg! da fazla muhabbet besledigi soylenemez. Buradan halkin ¢ok uygun bir
tammlamasi gikiyor: Halk, yukarda tanimlanmig Osmanl: ile onun ortag,
resmi din miiessesesi mensubu ile, miitegallibe ile, ¢eligkisi olan ziimre oluyor.

"Anadolu halk: arasinda idarecilere Osmanli adi veriliyordu... Anadolu
Tiirkleri bunlara ddeta yabanci ve miistevli bir ziimre goziiyle bakiyorlard:.
Osmanli simfimin mensuplan, Anadolu halkina, bilhassa koylii ve gogebelere
gore magrur, hagin, hiylekar, séziinde durmaz, vefasiz ve gayn adil insanlar-
dir... Bugiin Dogu Anadolu'da su deyis hala hatirlanmaktadir:"

! Rudi Paul Lindner.— Nomads and Ottomans in medieval Anatolia. Indiana 1989. passim.

2 M. lbrahim Kunt.— Ethnic-regional solidarity in the Scventcenth-Century Ottoman
establisment, in IJMES V/3. 1974, s. 233.
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"Salvan saltak (siislii) Osmanls
Egeri kaltak (ciplak Tatar egeri) Osmanh
Ekende yok, bigende yok
Yemede ortak Qsmanlh™

Gergekten giiniimiizde koylii, idarecileri (vali, kaymakam, bucak miidiirii,
jandarma komutani vs.) Osmanli-Osmann: diye anmaktadir.

Bu arada iki seyi tefrik etmek nemlidir: Tiirklestirme ile Islimlastirma;
ikincisinde mutlaka Tiirklestirme olmadan daha genel anlamda imtisas
(sindirme, eritme) vaki oluyor. Yaylalarda, sinirlarda "Tiirkliik"e sadik kalan
Tiirkmenler var. Kentlerde ¢ok karisik kanh, daha ince uygarliga sahip, genis
olgiide Iranhlagmis ve bu "Tiirk"lere hor bakan bir sekene var.

Bu sonuncu toplulugun kiiltiirii eski dillerde, biraz Arapgada, biraz Fars-
¢ada ifadesini buluyor. Bir gergek "milli" birlikten s6z etmek gii¢: Ttirkmenler
¢ogu kez Selguklu idaresinin sehirlilegsmis, Tiirkliikten aynlmig Miisliman un-
surlarini diigman gibi gormiisler. XIII. yy sonunda vaki Baba Ishak olayi bu
zidlagmanin bir sonucu oluyor.

Sosyal simiflar arasinda bu agik fark, Osmanh devletine miinhasir degildi;

"XIII. asrin sonlarinda, iktisadi menfaatleri, Mogollara tabi Selguklu ha-
nedaninin siyasi ve iktisadi menfaatlarina bagh olan viiksek ve orta burjuvazi,
hatta kismen kiiciik burjuvazi siniflan arasinda, bu cins dini propagandalarin
kuvvetlendigini goriiyoruz; halbuki ilhanli ve Selguklu saraylanini ve memur-
larim doyurmak igin ¢ok agir vergi yiikleri altinda ezilen gi¢ebeler ile kismen
serf -yani topraga bagh yari-esir- vaziyetine diigmiis olan biiyiik bir kisim
ko yliiler, hatta sehirlerdeki igsiz ve serseri fakir-simf ilhanh-Selguklu hakimi-
yetine ve bu hakimiyetin kurmus oldugu siyasi-igtimai nizama siddetle diig-
mandilar; siyasi bir gaye takibeden bu hererodox cereyanlar ve ziimreler ise, ta-
rafdarlarini bu ezilmig siniflar arasinda buluyordu2.

Mogol istilasini takibeden karigikliklar iginde, toprakta 6zel miilkiyeti ta-
mimayan Selguklu (ve daha sonra Osmanli) nun temel sistemi yerini, koylerde
bir nevi koy aristokrasisine birakmigti; bu sonuncusu, halkla devlet miiessese-
leri arasina giren Sdsani dihkan'larim hatirlatiyordu. Bir veya birkag koyiin
tek bir kisinin miilkii haline geldigine sik rastlaniyordu. Obiir yandan Selguklu
idaresi, kah simirlari korumak, kdh Bizans topragina derinlemesine akimlar
icin, Tiirkmen agiretlerinden kurulu béliikler, ug¢'lar, tertiplemisti; Sel¢uklu hii-
klimdarlari bu asiretleri bazen de daimi ordusunu pekistirmek igin celbediyor-
lardi. Birkag kabilenin bazi sefleri u¢ beyi unvanina sahipti ama, merkczin ata-

| Faruk Siimer.— Opguzlar (Tiirkmenler), Ank. 1972, s. XX V.

2 M. Fuad Kopriili.— Anadolu Selguklu tarihinin yerli kaynaklari. in Belleten VII/27, 1943, s.
444.5,
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dig1 bir ug emiri 'nin gozetimi altinda bulunuyordu. Bunun anlamu, basit ve
agikga, sigrayisimin ve zaferinin baglica amili olmug olan kan kardesinin sah-
sina bir itimatsizhkti. Cok yeni bir ge¢mis unutulmus ve siniflar tebelliir et-
misti. Bundan boyle artik sadece bu siniflarin ¢ikarlari bahis konusu olacak-
tir.

Celiskilerin dogal sonucu olarak sosyal simtlar, Osmanh zihniyetince ka-
bul edilmisti soyle ki uygun bir terminoloji bunlan hig siipheye mahal birak-
mayacak sekilde anlatiyordu: "Zenginler" (saray mensubu "aristokratlar" —
zddegdn — "burjuvazi"...) agniya-i sakirin (siikreden zenginler — “agniya",
"gani-zengin" ¢ogulu); bunlarin antitezi de, fukara-i sabirin (sabreden fakirler)
oluyordu.

*

* X

Bektasiyyeyi iste bu igtimai-tarihi baglam igine oturtacagiz. Ama daha
once, elzem bazi tamamlayici agiklamalarda bulunup Osmanli igtimai-dini
ideolojisi iizerine birkag soz ekleyecegiz.

Miisliman-Arap Devleti'nde dinin politikanin kokiinde yatmig olmasi,
bunun higbir surette Selguklu ve Osmanlilarda, ve hatta daha eski Asya Tiirk
devletlerinde (Sdmaniler, Buveyhiler, Karahanlilar vs.) boyle olmug oldugunu
istilzam etmez. Aksine din, bir siyasi alet olmaktan 6teye gitmemis ve Osman-
lida bu “alet", istenen yonde etkinligini korumasi igin, higbir surette telsefT iti-
razlarla zayiflatiimayacakti. Osmanh medresesi nihayet, "heterodox" diisiince-
lere gotiiriip dolayisiyla miiesses nizami tehlikeye atmasindan korkulan "fel-
sefe"yi diglamigti. Pax Ottomanica, yeknesak (tekdiize) bir yagam bigimini
haiz, kamu-miigterek otlakta, zillullah (yeryiiziinde Tanri'nin golgesi) gobanin
dikkatli gozii altinda otlayan siiriisiiyle bir Devlet'i ongiiriiyordu. Bunun di-
sinda, dini vicdam, Islam'in dini diisiincesiyle ahenkli hale getirmek bahis ko-
nusu oluyor. Ussallik (rasyonalism) Osmanli-Miisliman cemaatinin dayanis-
masim agindirabilirdi. Higbir taviz vermeden iizerinde 1srar edilen siyasf istik-
rar, bir idareci sinifa, bir orthodox biirokrasiye dogru yonlendirilmis medre-
senin yardimiyla bir fikri istikrar denemesini beraberinde siiriiklemigti. Bu iti-
barla Muhammed'in Peygamberligi'nin gergekligini ve hatta Tanri'nin varli-
gim bile tartigmaya gidebilecek hiir diigiinceye hi¢bir yer verilmeyecekti. Ger-
¢ekten, bir imparatorluk saglam temellerini atmigti. O, degismez ve ebedi ola-
cakti. O, herhangi bir tiirlii siyasi uyusmazliklara doniigebilecek olan dini "dii-
siinceler" tarafindan sarsilamayacakti. Osmanli, bir "heresy"nin daima laik ik-
tidara kargi bir miicadele araci oldugunun miikemelen bilincindeydi. Bu itibarla
gerekli goriilen politik ¢6ziim, Siinnflik kosullan altinda yiiriitiileni olacakti.

Simdi de, iginden Hac1 Bektas'in giktig1 iilkenin gegmisi iizerine birkag
sOz.
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X. yy, felsefi vechesi altinda Irani tarzda tasavvur edilmis dinin birgok
tartismanin ortasinda bulundugu bir gerilimler ve ihtilaflar ¢agi olmustu.
Asya, dinler tarihinin daha 6ncesinden beri bagdastirmaciliklann en gariplerini
sergilemis bir zemindi.

Nil ile Maverraiinnehr arasindaki Iran-Tiirk alani hig siiphesiz bir "hiir dii-
siinceli” Miisliiman iilkesi olmustu. A'ncak igbu "felseti” goriiniigiin yanisira,
olaylarin gelismesinde biiyiik etkisi olacak bir bagka temel sorun yer aliyordu:
Arap hegemonyasina siyasi muhalefet. Bu itibarla Sfa'min bu alanda kok sal-
mig olmasi dogaldi.

Onemine binaen E. Esin'in daha 6nce nakletmis oldugumuz bir ifadesini
asagida tekrar dercediyoruz "Dervis tarikatlannin iginden giktig: Tiirk hetero-
dox mezhepleri, bu aym VIIL yy'da erkenden meydana ¢ikmis olup bu yy'da
orthodox Sifi Belh'li Sakik ul-Azdi (6lm. 790), Toharistan'in Kuzey'inde
Buddhist Tiirklere imani vaaz ediyordu. Bu iki egilim, farkli derecelerde, Is-
lam akaidi ile eski kiiltiirlerden kalmig anitlari mezceden bir syncretisme vara-
cakti... Mevcut gesitli dinler birbirlerini kargtlikli etkilemisler ve evren ile in-
sanhgin benzer yorumlarina varmiglardi. Bu yorum monist (tekci); neredeyse
pantheist egilimliydi ki bunu, varligin gesitli tezahiirlerinde tek bir toz goren
(Bir tozliig bolnug) bir Buddhik Tiirk metni 6zetliyor. ..

Ve "...Ali, Tiirk Gok Tengri'si ile karigtiritliyor"2, tipki Anadolu Alevileri
larafmdan’ Hitit tanrisi Teshub'a yakindan bagh ve iilkelere gore Adad, Ha-
dad Baal... diye farkl adlarla gosterilmis, boga-tanri'si ile oldugu gibi.

Tarikatlarin felsefi tabiatlannin, bir anlamda, bunlarin sosyo-politik dav-
ranmiglart kadar Devlet'le olan iligkilerinde de karar verici etken olduklar ke-
sindir. Bu itibarla burada Bektasilerin miitebariz inanglarinin 6zii iizerinde ki-
saca duracagiz, isi zorunlu olarak biraz gerilerden alarak.

"Maverraiinnehr ve Horasan'a gelmezden evvel ve sonra Huristiyanlk,
Hinduism, Mazdeism, Manihaism gibi muhtelif dinf sistemlerle az ¢ok temas
eden bu Tiirkmenler iizerinde, islamiyet de dahil olmak iizere, bu harici ve
muglik itikad sistemlerinin higbiri, eski dini an'anelerini tamamen unuttura-
mazdi. Tiirkler arasinda taammiin eden (genellesen) ilk tarikat olan Yeseviyede
eski Tiirk an'anelerinin izlerini... ve bilhassa Yesevilerdeki hususi zikr ve

sema tarzinin Tiirk samanlarinin vecdli danslarindan alindigini..." biliyoruz.

! Emel Esin.— “Evren”. Les Dervig hétérodoxes turcs d'Asic Centrale et le peintre surnonuné
“Siyah-Kalam", in TURCICA XVII, 1985, s. 7.

Zibd. s. 13.

3 Burhan Opguz.— Anadolu Aleviliginin kdkenleri, in Folklor ve Etnogralya Aragurmalan 1984.
Ist. 1984, s. 371.
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"Siyasi gayeler takibeden Batini ddilerin Oguzlar arasindaki kuvvetli pro-
pagandalari ve bu muheelifi'l mense Batini akidelerinin-felsefi bir nazariye
olarak degil, sadece basit ve ameli prensipleri itibariyle-Tiirkmen an'anesine
dar ve miisamahasiz ehl-i Siinnet akaidinden ¢ok daha uygun gelmesi, miite-
madiyen Sark'tan Garb'a gelen Tiirkmenler arasinda /smaélisme quarmate,
Sabéisme hellénistique'den miisgtak bir takim akidelerin intisarina gok yardim
etti...".

Bunlan teyiden Ziya Gokalp da, eski Tiirklerdeki iptidai din sistemlerinde,
bunlarin bir zahiri bir de Batni din sistemleri oldugunu ve binaenaleyh Islami-
yetten sonra esoteric Ismaili akidelerin onlar arasinda kolaylikla yayildigini
ifade ediyor (Kiigiik Mecmua, No. 28).

"Gogebe Tiirkmen hayatinda biiyiik bir mevkii olan kadinlarin (fot. 6)
ehl-i Siinnet alimleri tarafindan umumi hayat haricine gikarilmak istenmesi,
eskiden ben kadinlarla miistereken tertibedilen sazli ve sarapl «golen ayini ic-
tima»lann Ser'an memni olmasi, ve gogebe hayatiyle pek az kabil-i telif diger
bir takim siki ahkamin mevcudiyeti Tirkmen an'anesine hi¢ uymuyordu. On-
lar eski millT an'anelerinin devamim tervic edecek (revagta tutan) bir sekl-i din-
iden bagka bir seye tarafdar olamazlardi; bunu ise propagandacilarinin biiyiik
bir faaliyet ve «proselytisme» (dine davet gayreti) gosterdikleri Batini ve miifrit
Sif cereyanlannda buluyorlar ve boylece adetd mezhebi taifeler «sectes» tegkil
ediyorlardi. Muahharen «Kizilbag», Alevi, Hurdfi, Aliullahi» gibi namlar ola-
rak Anadolu ve iran'in baz1 sahalannda hala yasayan heterodox ziimreler, iste
bunlarin ahfadidir. Daha (H) IV. asir mebadisinde (baglarinda) (M.X. yy),
Horasan ve Maverraiinnehr hudutlarindan ¢ok uzak bulunan "Bugrag” Tiirkleri
arasinda bile eski «Gok Tengri» teldkkisi yerine «Ali»yi ikame eden miifrit
Aleviitikadlanna rastgeldigimizi unutmayalim"”.

"Islam diinyasinda Sifilik cereyam kuvvetlenerek, «tarikat»lar seklinde
bir takim harici «taazzi»ler (sekillenmeler) meydana ¢iktigi zaman, muhtelif
mengelerden gelme miifrit Sif ve Batini akideleri yavas yavag bunlar arasina da
girerek «Kalenderiyye, Hayderiyye, ilah...» gibi bir takim tarikatlarin tegekkii-
linde miiessir olmus ve bu vasitayla «Sifilik» sekline biiriinerek Siinnf Islam
merkezlerine huldl etmislerdir ki, Tiirklerin bu husustaki rolleri pek miihim ve
nakabil-i ihmaldir..."!.

Devam etmeden 6nce Asya'da kadinin konumuna geri donelim. Burada ve
Hindistan'daki Tiirkler arasinda kadimin dogruca siyasi ve hatta askeri rol oy-
nadigini, bir erkek sporu olan Cukana (polo)ya giren kadinlarin ¢ok oldugunu
goriyoruz.

! Koprilizade Mehmed Fuat.— Bektagiligin menge'leri. s. 127-8.
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Babiir'in dogruca ve Timur'un yedinci gobekten torunu olan Ekber'e
(6lm. 1605) kadar Hind tahtina ¢ikan hemen biitiin Tiirk hiikiimdarlar ya
Tiirkistan ve simdiki Afganistan ve iran'da dogmus Tiirklerdi, ya da babalari
oralarda dogmustu. Biiyiik memur ve kumandanlar da boyle idi. Yasayis tarz
ve giyiniglerinde Tiirk adetlerini aynen muhafaza etmekteydiler. Kadinlar di-
sarda, bedenlerine sikica yapigan, dar entariler giyiyorlar, saglari goriinii-
yordu. Cesitli kaynaklardan, ziyafetlerde erkek ve kadinlar birlikte bulunuyor-
lardi. Gelmis gegmis kadin hiikiimdarlar saymiyoruz'.

Yukarda zikrettigimiz vechile Ali'nin "Gok Tengri"nin yerini almasi bize
Bektasi geleneginin Haci Bektas' Ali'nin, dolayisiyla Peygamber'in soy zin-
cirine baglamasim izah ediyor.

Anadolu‘'da konutun tarihi geligini iizerindeki bir dokiimanter filmde
("konutun 6ykiisi", Suha Arin ve Metin Sozen'in gergeklestirmeleri, 1984)
giinimiiz Alevilerinin bir ilkbahar rituali sahnesi yer ahyordu. Bunda, tipki bir
Noel agaci gibi yanan mumlarla siislenmig bir gam agacinin gevresinde, kadin
ve erkekler, ahenkli adimlarla donerek raksediyorlard: islaimf cila altinda Attis
kiiltiiniin devam belirgin oluyordu. Dénecegiz bu konuya.

Tiirk istildsindan itibaren Anadolu'daki dini hareketlerin geligme siirecini
iyice anlamak igin bunlarin "devamlihgi"ni takibetmek, ve bunun i¢in de
komsu iilkelerde, Irak'ta, iran'da, Suriye'de... dini hareketlerin baglantisini,
buralarda tegekkiil eden tarikat ve firkalar (Kalenderiyye, Hayderiyye, Babati,
Ahi...) gozden kagirmamak gerekir. Bunlarin arasinda Horasan "Melamet-
fyye"sinden kokenini alan Kalenderiyye 6nemli oluyor. O, yiizyillar boyunca
devam edebilmek iizere Misir, Suriye, Hindistan, Afganistan, Anadolu ve
Rumeli‘'de yayilacak ve birgok yeni tarikatin, ve bu arada Bektasiyyenin tegek-
kiiliine igtirak edecektir. Simdilik bunun iizerinde yayilmayip iki tarihi olguyu
zikretmekle yetinecegiz:

I. Hindistan'a yerlesmis Islamlasmig birgok Irarih (VIIL yy), Buddhism
ve Brahmanismin etkisi altinda kalmiglar ve bu iki inanci Islaminki ile terki-
betmislerdi ki bu keyfiyet, 6rnegin Kalenderiyye gibi bir¢ok tarikatin dogma-
sina neden olmustu. Gergekten kala, Sankrit dinf ritualinde "kanun, nizam, t6-
ren"” olurken dri "zarar verme, delme, patlatma, kirma"yi tanimhyordu. Dri
fiilinden, "yark" anlaminda kullanilan dara ismi tiremis olmaliyd:
(muhtemelen Tiirk¢e "dere” s6zciigii bu dile Fanisi aracihgiyla girmisti).

Kala ve dara’dan olugsmus sozciik, yeni Sanskrit¢ede, kalandara seklinde
kullaniimakta olup bu, bir ddeti bir nizami bozabilecek olani ifade etmektedir2.

! Hikmet Bayur.— Onta ve yeni kurunda Ornta Asya ve Hindistan Tiirklerinde kadinlarin mevkii. in
Belletén 1/1. 1937, s. 42-6.

2 Sadettin Kocatiirk.— Kalenderiyc tarikat ve Hatib-i Farisi'nin Kalenderndimesi. in Iran
Schingahhginin 2500. Kuruluy yildonimiine Armagan, Ist. 1971. s. 221, infra |.
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Gergekten Anadolu Kalenderileri, zamanlarinin adab ve itiyadlannin di-
sina gikmaktan fazlaca ¢ekinmiyorlardi. Bunlarin davramglan ve giyinisleri
hususunda tam bir Osmanli olan tarihgi Hiiseyin Hiisameddin, bir Kalender
Burak Baba'dan bahsederken, fazla sitayigkar olmayan sozlerini esirgemiyor!
ama Baba'nin, kendisine verilen paradan hi¢bir meteligini saklamayip bunu
derhal fakirlere dagittigimi eklemeyi ihmal ediyor2. Donecegiz Burak Baba'ya.

Boylece fakr kavramina, yani Bektasi doktrininin temellerinden birini
olusturan maddi varhklardan yiiz cevirmeye variyoruz. Biz, hatirlanacagiz
gibi, baslarda, Avrupa'daki fikir hareketlerini irdelerken bir fakirler hareketi,
bir "heretic" hareket, "Goniillii fakirlik hareketi" iizerinde durmugtuk. Bu dahi
idarecinin can kardesine saldirarak bir siyasi rol oynamay: amaglayan bir halk
tarikatinin bir miisterek, hatta evrensel, niteligi oluyor.

Osmanli idarecisinin higbir suretle fakrin "lezzet"ini tatmaya hazir olmadi-
gini1da, gecerken kaydedelim...

2. Kalenderiyye tarikati XIII. yy"in ilk yansinin Babai hareketinde 6n
safta rol almigti. Ihtilihn bagarisizhgindan sonra Kalenderiler, Siilige ve daha
ozellikle Mazdakilige bulagmig® sair topluluklar gibi, Anadolu'ya yayilmig-
lard1. "Beylik"ler, onlara elverigli bir zemin arzediyordu. Bu ¢agda sahneye,
Asikpasazade'nin Abdaldn-1 Riim adim verdigi, Babai hareketine dahil tabaka
ile Bektasiler arasinda bir araci grubundan bagka bir sey olmayan bir grup gi-
riyor. XIV. yy'in baglarindan itibaren Anadolu'nun hertarafina yayilmig Haci
Bektas ile ilgili geleneklerin, Sulucakaradyiik kokenli Rim Abdallarinin ve
miiridlerinin eseri olmas1 muhtemeldir. Yukarda da ifade etmis oldugumuz gibi
Riim Abdal tabiri herzaman "Bektasi” ile esanlamli olarak kullamlmig : asagida
iizerinde uzunca duracagimiz Kaygusuz Abdal, bir "Kudema-i Bektagiyan
(Bektasilerin eskisi)” idi®.

Osman Turan, miiellifi meghul olup yarisi onun zamaninda Anadolu'da
mevcut bulunan Batinilere tahsis edilmis olan "Fustdt ul-adale fi kavaid is-sal-
tana" adh esen tanitiyor. Kitabin miiellifi, Ehl-i Siinnet digindaki din ziimre-
lerin din ve diinya igin yarattiklar tehlikelere dikkati ¢ekiyor ve o donemin
padisahlarinin umur-i kiill7 ile mesgul olmalarindan, ulema ve egrafin mevki
ve para pesinde kogsmalarindan, halkin hamiyetsiz ve ahlaksizhgindan (!7),
ihtisab (zabuta) iglerinin yolunda gitmemesinden dolay: Batinilerin kiistahhkla-

I Hiiseyin Hiisameddin.— Amasya tarihi II, Ist. 1330, s. 461-2.

2 Kopriilizade M. Fuad.— Influence du chamanisme. s. 17.

3 Osman Turan.— Selguk Tiirkiyesine dair bir kaynak : Fustit ul-adiile fi kaviid is-sultana. in Fuat
Kaprili Armagam, s. 537, 540-544 ve dev.

4 Ahmet Yagar Ocak.— Kalenderiler ve Bektayilik, in Dogumunun [(X). yildonimiinde Atatiirk’e
Armagan, Ist. Un. Lid. Fak. yay.Ist. 1981, s. 300-1.
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nm artirdiklanndan, igsiz ve serserilerin katilmasiyla sayilarinin hergiin go-
galdigindan, bunlarin bulunmadiklan ilkenin kalmadigindan... yakimyor.
Muiiellif biitiin gayri Siinnf ziimreleri Hurrem1 ve Mazdakilerin bir devami ola-
rak goriiyor. Ona gore mezkdr mezhepler gibi eski Batinilerin yolunda giden,
ibahat (haram tamimama), zindikhk ve kiifr igerisinde yagsayan Anadolu Batini-
leri, Cavlakiler adim almaktadir. Bu sonuncular hakkinda yaptigi betimleme-
ler bun]arin tamamen Kalenderiler namiyla maruf ziimre olduklarim gosteri-
yor. Bu betimlemelere gore Cavlakilerin helal veya miibah saymadiklan higbir
haram yoktur. Namaz kilmadiklanni herkes bildigi gibi, asikare olmasa bile,
gizli olarak orug yerler, sarap igerler, hi¢bir kiifiirden kaginmazlar. Mescidleri
kendilerine makam yapmugslar, oralarda kopekleri yanlannda bulundurur, sarap
icer ve her tiirlii fisk ve fiicur yaparlar (dinin yasakladiklarimi yaparlar). Mes-
cide ahir, namaz safina da tavla deyip namaz kilanla, tavlaya gidecek insan
degilsin diye alay ederler'. Bu tiir suglamalar asirlar boyunca Siinnf tarikin di-

linden (ve kaleminden) diigmemis. Donecegiz bunlara.
*

* *

Baciydn-1 Rim

Sabahattin Eyiiboglu 1944'de ¢evirdigi Euripides'in "Bakkhalar*inin 6n-
soziinde soyle diyor"... Bektasi dyinlerinde Dionysos dininden bazi izler bu-
lunmasi kuvvetle tahmin edilebilir. Bu miinasebetle sahsi bir hatira anlatmadan
gecemeyecegim. 1934 senesi izmir'de miize miidiirii Selahattin'in himmetiyle
meydana ¢ikarilan Yunan Agora'sini gezmeye gitmistim. Bay Seldhattin'e
Bakkhalar tragedyasinda adi gegen Tmolos dagi'nin yerini sormus ve
Manisa'daki Bozdag oldugunu 6grenmistim. B. Selahattin bana Yunan
Agora'sinda heykeller ve abideler arasinda buldugu Tiirklere ait ¢ok eski
mezar taglanm gosterdi: bunlarin ilk Bektasi kadinlara ait oldugunu ve bu
kadinlarin Agora'ya tesadiifen gomiilmis olmadiklarim s6yledi. Biraz
tereddiit ettikten sonra bana bir sir da tevdi etti: «Bektasiligin Dionysos diniyle
yakin akrabalhigini ispat edebilecek haldeyim, tiirlii tiirlii vesikalar biriktirdim;
ama bunlar ancak oliimiinden sonra ortaya ¢ikacak; siz de kimseye
soylemeyin» dedi..."2. Maalesef Eyiiboglu da B. Selahattin gibi gogtii bu
diinyadan, higbir bilimsel galigma yapmadan; "kimseye bir sey soylemeden"...

! Osman Turan.— Selguk Tiirkiyesi din tarihine dair bir kaynak: Fustit ul-adile (i kavd'id is-
saltana, inn Fuad Ko6priili Armagani. s. 537-4.

25, Eyiiboglu Bakkhalar terciimesini M. Meunier ve M. G. Duclos'nun Fransizcaya gevirilerinden
yapmigtir.
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"Bakkhalar” tragedyasinda su andaki konumuz itibariyle 6nemli olan, bir
kadinlar cemaatinin, bir "baciyan-1 Dionysos"un bulunmasidir.

Eyiiboglu'nun yukarda yazdiklar da akla gelince, bir varsayim ¢ikiyor
ortaya. "Sanildig1 gibi Dionysos vecdi kiiltii herzaman kadin topluluklar tara-
findan 6zel bir sevkle uygulanmg. Eski bir tarihginin metnine gore trieterides'-
ler, yani her iki yilda bir kendini belirtmek (epiphany) iizere tanrinin gegtigi
biiyiik bayram, birgok Helen kentinde kadinlar toplulugunca kutlanan bir bay-
ramdi. Ayrica, 6zellikle bu kiilte kendini adamis, az ¢ok kapal kadin cemaat-
lan vard ; bunlardan bazilari... Devlet kurumu niteligini haiz olup Site'nin
kiiltleri arasinda bunlara yer aynlmigti..."!. Ve bir mitos : Mysiahlarin krah
Telephos'un esi Hiera, ilk Troja savagi sirasinda Mysia kadinlarindan olusan
birlikleri Greklere karg savasa siirmiigmiig2.

Derhal eklememizin gerektigi bir husus da Bakkhalann sadece kadinlardan
olugmadig), Dionysos'un orgiastic ayinlerinde yer alan, herkes gibi deliren,
daimi bir erkek cemaatinin da bulundugudur. Béyle olmasaydi Eyiiboglu’'nun
bir din ile Bektasilik arasinda bir iligki tahmini gii¢ olurdu (gergi o bu tahminini
sadece danslara dayandirmis ve igin asil saglam yanini géormeden gegmisti); ne
de olsa Bektasilik aslen bir erkek tarikatiydi. Ama Dionysos'un orgiastic
dyinlerinde disil ve eril 6gelere diisen rollerin oram karanligini muhafaza edi-
yor.

Eski metinler Bacchus vecdi ile ilgili davraniglara miipteld kadinlar ifade
etmek iizere oldukga ¢ok terim birakmiglar. Bu kadar ¢ok ad, Dionyos kiiltii-
niin vecdi uygulamalarinda disil unsuradiigen payin 6nemini belitmeye yeti-
yor3.

Agsikpasazade, sairlerinden bagka bir iigiincii sosyal tesekkiilden, Bcivin-
1 Rinr'dan, yani bir kadinlar 6rgiitiinden s6z ediyor ve Bektasilerin piri Haci
Bektag Veli'nin bunlarla iligkisini anlatiyor. Bektasi geleneginde tarikattan olan
kadinlara genellikle bact denmesi de bununla ilgili olsa gerek. Bu adin iiyeleri
kadinlardan olusan bir Sift ziimresinin adi olabilir mi? Ger¢i Memlikler za-
maninda Misir'da kadinlara 6zgii tekkelerin bulundugunu, Selguklu doéne-
minde Konya'da kadinlarin seyhlere intisabettiklerini biliyoruz. Bertrandon de
la Broquigre, XV. yy'in baginda Dhu'l-kadr beyliginin miisellah otuzbin erkek
ve yiizbin kadindan — bir yerde yiizbin yerine otuzbin diyor — olugsmus bir
Tiirkmen kuvvetine malik oldugunu soyliiyor. Asikpasazade, Bcivin-1 Riim

UH. Jeanmaire.— Dionysos. Histoire de culte de Bacchus. Paris 1970. s. 90.
2 BL, mad. “Hiera".
3 H. Jeanmaire.— op. cit.. s. 157-9.
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adi altinda ug beyliklerindeki Tiirkmen kabilelerinin silihli ve savas¢i kadinla-
rint mi kastetmigti ?...".

Osmanh kronikleri Osmanl devletinin ortaya ¢ikigi sirasinda Tiirkmen
kadinlann da Ug bolgelerde faaliyet gosterdiklerinden s6z ediyorlar. Ama bu
taaliyetle ilgili olarak en fazla bilgiyi Ibn Batuta veriyor. Keza Nigdeki Kadi
Ahmed 1340 yilinda tamamladigi "El-Veledii's-Sefik" adh eserinde Nigde
dolaylarinda Taptuklu Tiirkmen derviglerinin hanimlarinin faaliyetlerine isa-
rette bulunmus.

Mogollar kendilerine karsi koyan Ahfydn-Rim ile bunun kadinlar kolu ol-
dugu samlan Bacivdan-i Riim orgiitlerini dagitmiglardi. Dagilmig durumda
bulunan 6rgiitiin iiyeleri olan hatunlarin bireysel faaliyetleri hakkinda gerek
Ibn Batuta, gerek Osmanh tarihgileri ve sair yazarlar bilgi veriyorlar. Asikpa-
sazade muhtemelen mensup oldugu aileden? gelen rivayetlerle Selguklu do-
neminde Tirkmen kadinlara 6zgii bir 6rgiitten haberdar olmug olmaliydi.

Ibn Bibi'nin yazdigina gore, Selguk sultanim Kosedag muharebesinde
maglibeden Mogollar Kayseri'yi muhasara ediyorlar, Ahiler kenti onbesgiin
siire ile kahramanca savunuyorlar. O giinlerin canh tamg: olan iinlii ‘Siiryani
tarih¢i Malatyah Gregory Ebu'l Farac (Bar Hebraeus) Mogollarin kenti zap-
" tetmelerinden sonra vaki olaylan soyle hikaye ediyor: "... Daha sonra onbin-
lerce kisiyi oldiirdiiler ve geng erkekleri ve geng kizlar esir ederek gotiirdii-
ler"3. Mikail Bayram®, Ahi ve Baci orgiitiiniin ilk kez Kayseri'de kurulup bu-
radan Anadolu'nun sair yerlerine dagildigini ifade diisiinerek mezkar metinde
gegen "geng erkeklere”, ve "geng kizlar" in sirasiyla Ahileri (Fityan) ve Baci-
lar1 ("Feta"min digili "Feteyat™) ifade edebilecegi varsayimini kurmus ve Is-
tanbul ve Mardin Siiryani Kiliseleri biiyiiklerine miiracaat ederek Ebu'l Farac
tarihinin ashinda bunlarin hangi Siryanice sozciikle kargilandigini sormus ve
aldig1 yanitlara gore varsayiminin dogruluguna kanaat getirmis.

"Bu kadinlar arasi tegkildttan ilk olarak bahseden yazar ise, teskilatin bili-
nen ilk lideri Fatma Baci'nin (Kadin Ana, Hatun Ana, Kadincik, Fatma Ana)
babasi Seyh Evhadu'd-Din Hamid el-Kirmani'nin (635/1237) miiridlerinden
olup "Menikib-i Seyh Evhadu'd-Din-i Kirmani" adh eserin yazandir... eserini
kaleme aldig1 zaman Fatma Baci heniiz hayatta imig... Yazar, Kirmani'nin
miiridleri arasinda geng kiz ve kadinlar ve faaliyetleri ile ilgili olarak birgok

! uad Koprilii— Osmanl devletinin kurulugu. Ank. 1959, s. 93-4.

2 Agikpagazade Baba llyas'in torunu Kirgehirli Ayik Paga'min oglu Elvan Celebi'nin kizindan
torunu olup 1481'de olmiiy.

3 Abu'l Farac tarihi. C. Ii. Ank. 1950, s. 342. Suryancadan Ingilizceye geviren Ernest A. Wallis
Budge, Tiirkgeye ¢eviren Omer Riza Dogrul.

4 Mikail Bayram - Baciyin-1 Ram (Anadolu Bacilari) hakkinda bazi yeni kaynaklar. in X.
TTKg/lll, Ank. 1991. s. 967-973.
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haberler verdigi gibi eserinin bir yerinde Kirmani'nin halifesi Zeynu'd-Din Sa-
daka'nin Konya'daki zaviyesinde bulunan geng kiz ve kadinlan «Fakiregan
(hamm dervisler)» kelimesi ile anmistir. Siiphesiz bu kelime Asikpasazade'nin
ve Tiirkmenlerin «Baciyan» dedikleri ziimrcnin Farsga adidir”.

"Mevlevi yazar Ahmed Eflaki de eserinin bir yerinde Konya'daki bir ka-
dinlar cemaatinden s6z etmistir. Burada bahsi gecen kadinlar cemaati gene
Zeynud-Din Sadaka'nin miiridleri olmali. Bu habere gore Sems-i Tebrizi
uzaktan kadinlar cemaatini goérmiig «onlarin iginde bir tek nur var. O da Mev-
lana'dan kaynaklaniyor» demis, arastirmiglar gergekten de Mevldna'nin kizi
Melike Hatun'un o kadinlar cemaati arasina girdigini gérmiigler. Onu hemen o
cemaatin arasindan alip getirmigler. Bu haberden Mevldni'nin kizinin da bir
zaman bu Bacilar arasina katildig), fakat sonradan onlar arasina girmesinin
engellendigi anlagilmaktadir. Aynca bu haber, Mevlana'nin Tiirkmenlere mu-
halif bir siyaset izlemesinde Sems'in roliinii de gostermektedir"'.

"... Bu tarihgilerin (resmi tarihgilerin), Tiirkmen ve Ahilere kargt menfi
tutumlarn eserlerinde o kadar agiktir ki, zaman zaman «Etrak-i bi din (dinsiz
Tiirkler)», «Babaiyan-i Harici», «Toptukiyan-1 Mubahi (her kotiligii mubah
sayan Toptuklular)»... gibi sozlerle onlara hakaret etmekten kendilerini alama-
miglardir''2,

Evet, bir kadinlar cemaati vardi, Anadolu'da, Bektasiyyidn'a yakin, ceng-
aver bir cemaat. Bunun kokeni sakin Dionysos'un Bakkhalan olmasin?...
Nigin olmasin ki Phrygia ve Kiigiik Asya'min Biiyiik Tanriga's1, "Ilahlarin
Arasi” Kybele ile ilgili cinler olan Korybante'ler bir gesit mania'nin sorumlusu
gibi goriinmektedir. Adi gegen tanriganin rituslari, dionysismin eski gekille-
riyle belirli bir yakinlik arzederler.

Bu mania'ya tutulanlar korubantiéntes, yani "Korybante'lik edenler"
(ctlginca dans edenler) diye tesmiye edilirlerdi. Bunlarin dyinlerinin dnemli bir
ozelligi de, akil hastaliklarini iyilestirdigi One siiriilen bu ¢ilginga danslariydi.
Samanligin bas aletlerinden olan diimbelekle diidiik (zuma) korybante'lerin de
aleti oluyor. Bunlarin hipnotik rakslari baslica tezahiirlerini teskil ediyor. se-
ma'nin Mevlevilerin karakteristigi olmasi gibi... Ve diimbelekler, kastanyetler
(kagiklar gibi...), el girpmalar, diidiikler...

"Bu tiir takvanin, 6zellikle Akdeniz Dogu'sunda yagamaya devam etmesi
ilgi gekicidir. Islam cilasi bunlar yok edememis, hi¢ degilse yeniden ortaya
¢ikmalarim 6nleyememistir. Bittabi burada s6z konusu olan, zikr'i uygulayan
mistik egilimli Misliman tarikatlanyla Kiigik Asya, Misir, Kuzey Afrika

Vibd, s. 971.
2 ibd. s. 972.
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(Magrib) igin yapilmis betimlemelerde anlatilan ve semazenlerin iiniinii yapan
uygulamalaridir. Bu yakinhgin ilgingligi ¢oktanberi farkedilmis. XVIIL. yy'in
alim Helenist ve ayn1 zamanda Arapgaci iinlii Yakob Reiske'ye atfen Lobeck
(Alman arkeolog ve filologu, 1781-1856) (Latince olarak) yaziyordu: «Bu
meczup'lar sinifi ve kiiltleri Asyah milletlerde kaybolmamis olup muhafaza
edilmigstir ve eski Korybante'lerin ahfad olan dervislerin bugiin iginde dolanip
durduklan Tiirklerin imparatorlugunda gok yaygindir»"

Tannsal Cocuk Dionysos'un oyuncaklari arasinda asik kemikleri, bir
ayna, topaglar bulunuyor. Mania buhranlan sirasinda tefe'iil edildigini biliyo-
ruz. Bugiin dahi agik kemigi "cuk oturursa” islerin yolunda gidecegine hiik-
medilmiyor mu? O zamanlarda da agik kemigi falcilikta kullanihyordu. Herne
kadar "oyuncak" olarak goriilmiigse de bu saydiklarimizin bundan 6teye giden
nesneler olduklan asikar oluyor: topag, Cocuk'un kalbinin simgesiydi. Ayna,
higbir zaman eksik olmamistir, aynen bu giinkii gibi. Bunlarin diginda, gii-
riiltii g1karan "oyuncaklar" da vardi bir ayin (relete) ancak sesli aletlerle diigii-
niilebilirdi. Bu itibarla bugiin, ¢ocuklaramizin elindeki kaynana ziriltisi'nin
esi (rhombas) ile Cocuk oynuyordu'.

Konunun birilging tarafi da, Bizans doneminden beri bugiine dek bir kiilt
merkezi olmus olan Istanbu| Eyiip (Sultan)'in, yiizyilimizin ilk geyreginin so-
nuna kadar iinlii bir oyuncak imal merkezi olmug olmasidir. Burada rengérenk
boyanan kaynana zitriltilari, iistii ayna kiriklariyla siislii arabalar... gocuklara
nese verirdi.

Evet, ni¢in Baciyan-1 Rim'un kékeni Korybente'ler, Bakkha'lar olmaya-
cakt?...

L

* %

"An‘aneye gore simdi Mucur kazasinin bir nahiyesi olan Suluca Karadyii-
k'e geldigi vakit orada Idris Hoca isminde birisi varmis. Onunla hembezm ol-
mus. Menkdhesi (nikdhlis1) Fatima Hatun'v kizi edinmisg ki Kadincik Ana
namiyla maruftur".

"Filhakika Kadincik Ana evladi, Haci Bektag'in verasetini dava ve vakif-
larinda hakk-1 tevliyetini iddia ederler. Su kadar var ki bild veled vefat eden
Haci Bektag ile onun evladi olduklarini s6yleyen Celebi'ler arasinda ne gibi
bir miinasebet olmasi lazimdir?".

“Iste bu mesele Bektasilik ve o ziimreyi takibeden Anadolu Alevileri iginde
«nefes evladi» an'anesini tiiretmistir ki bu usuliin suistimal edilmesi ihtimali

I H. Jeanmaire.— op. cit. s. 243, 382-3, 388-9.
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Kizilbaglar hakkinda biser ii biin (sagma sapan, bagsiz kigsiz) istinadata vesile
olmustur”.

"Mamafih Tahtacilar ve Sufiyan siirekleri (Kizilbaslar) arasinda «nefes
evladi» addedilen birgok ocaklara tesadiif edilmektedir. Sebepleri tetkik edi-
lince derhal alagilir ki gocugu olmayan veyahut yagamayan kadinlar, filan de-
deden veya babadan bir diia, bir... hayr istemigler veya boyle bir makam-1 ru-
haniyete adak yapmuglardir; dogan gocuk, filin dedenin veya erenlerin «nefes
evladi» diye maruf olur".

"Kudema-i muharririnin (eski yazarlarin) beyanatina gore Tiirkiye'de mi-
safir addedilen dort ziimre vardir ki Gaziyan-1 Rim, Ahiyan-1 Rim, Baciyan-1
Ridm, Abdalan-1 Rim denilmektedir. Ve Bektasiler de Baciyan-1 Rim ziimre-
sine mensuptur”.

"Su tasnife dikkat edilirse Ahi erkek kardes, Baci kizkardes demek oldu-
gundan Bektasilerle Ahilerin «gayede» ve usul ve erkanda hususiyle «mahrem
ve hafi» bulunmamasinda bir miisabehet (benzerlik) goriildiigiinii kaydetmek
lazimdir. Ahiydn-1 Rdm, igtimai ve iktisadi nizamda bir tesaniid tesis etmeye
muvaffak oldugu halde Baciyan-1 Rim ziimresi, «Cemiyetin kadinh erkekli
medeniyet-i igtimaiyesini» daha yiiksek bir gayeye sevketmek igtihadinda bu-
lundugunu kabul etmek miimkiindiir. Yalniz erkeklerin tekamiiliinii takibeden
Abhilere, Bektagiler bir misli kuvvet daha ildve etmig bulunuyorlar™'.

Divertimento

Bektasinin biri, bir Mevlevi dervisine sormus: "Erenler, boyle nigin d6-
nersiniz" diye

Mevlevi: "Allah Allah"der do6neriz.

Bektasi: Erenler eyvallah, biz de "Allah" deriz ama donmeyiz!

Ve Bektaginin istihzai:

"Zahida o denld siklet-i tag (kiilah) i kaba (kaftan) ile

Ugmak iimidin etmez idi ebleh (aptal) olmasa” (Nergisi)...

L ] .

Osman, kendi kendini yaratmig bir adamdi. Mogol miilkiiniin sinirlarinda
gogebelerin oldugu kadar Bizans Bithynia'sinin yerlesik (eger emniyetsiz de-
gilse) giftcisinin gikarlarimi koruyarak vaadedici bir girisimi yaratmigti. Tek
bildigi teknik, yeni bir kabile yaratmakti, ancak Osmanh girigiminin kabilevi
vechesi ondan sonra uzun yasamayacakti. Daha Orhan'in ilk yillarindan itiba-
ren, ilk Osmanh para darbi, ordunun degisen terkibi, kentsel mimarinin yay-

! Baha Said.— Bektagiler 2. in Turk Yurdu 27. C.V Mart 1927. s. 201-2.
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ginhig: gibi gelismelerin tiimii, elin altindaki sefi bir uzak sultana tahvil ve
yiikselten siiregleri gosterirler. Bu siire¢ geri doniiglii olmayacakti.

I. Murad ile 1. Bayezid, siireci hizlandirmiglardi. Yenigeriligin kurulusu
ve devgsirme usuliiniin vaz", orduda gogebe ihtiyacinda bir azalmay: tazam-
mun ederken bir toprak ve sayim sicillenmesinin baslangici, biitiin Osmanl
tebaasinin yerlesik, kolayca yeri saptanabilen ve dolayisiyla vergilendirebilen
durumda olmalan diigiince ve arzusuyla ilgili goriiniir. Osmanhnin medresel-
G'larca ileri siiriilen imparatorluk gelenegini kabul etme karar, eninde so-
nunda, heterodox gogebelerin en dipte bulunacag: bir toplum tabakalagmasina
kaginmilmaz sekilde gotiirecekti.

XV. yy'da Osmanl idaresi, girigimlerinin iiyelerini iki firkaya, idarecilerle
tabilere, boliinmiig olarak bakiyordu ve bunlar giigte oldugu kadar sayica da
esitsiz olacaklard:. Idareciler Kiigiik Asya gogebelerini ¢ogu koylii tabiler ta-
kimina katma kararindaydilar; bunlarin gelecekteki inkiyad ve itaatlarim tasar-
larken gogebelerin gegmisteki yardimlarini hatirlamaz olmuglard.

Kisaca, Osmanl biirokrati igin gogebeligin 6zii, gogebenin hareketlili-
ginde yatiyordu; onun "dolanmalan” onu gogebe, ayri ve maalesef gayrimu-
ayyen kiliyordu. Arandiginda bulunacak (ve vergilendirilecek) sabit bir me-
kdnlan yoktu ki bu keyfiyet onlarin idaresinde giigliik yaratiyordu. Bunlarin
hareketliligi ayrica siirekli bir tehdit olusturuyordu soyle ki bunlar birden bire
uzak bir mahalde goriiniip ekilmis arazide siiriilerini otlatarak veya koylere
akin ederek kargasa meydana getirebilirlerdi. Ayrica bunlarin 6rgiitienme
sekli, reislerinin i¢ yetkisini vurgulayarak kabilenin Osmanh hiikimeti meka-
nizmasina tabiiyetini tegvik etmiyordu. Bunlarin reisleri ayni zamanda bunla-
rin kendi zabita memuru olduguna gére merkezi hiikiimete ne ihtiyaglarn kah-
yordu ki? Yani Osmanli, gocebeleri yerlesiklik diisiine ve hem hareketlilik,
hem de bagimsizhgin pekistirdigi bir bilkuvve mevcut (potential) tehdit olarak
goriiyordu. O ise ki ona gore gogebeler igin "dinlenip yerlesmeyi yeglemek"
daha iyi olacakti g6yle ki onlar (daha dogrusu Osmanlilar) boyle bir gayrime-
denf hayattan kurtulmus olacaklard’'.

. W

* N
Bizans ve Ermeni kroniklerinin Selgukluyu "Ismaililer” seklinde anmalars?
bizim igin gok manidar oluyor; soyle ki bu "Tiirkler", Anadolu'da yurt tutmaya
gelen ve daha 6nce anlatildigi gibi Sii, hatta miifrit Sii doktrinlere bulagmig
olan gogebe Tiirkmen unsurlariyd: ve Hiristiyan vakaniivistler bu igin farkinda

! Rudi Paul Lindner.— op. cit, s. S1-5.

2 Michel Balivet.— Romanic byzantine et pays de Rim Turc. Histoire d'un espace d'imbrication
Gréco-Turque. Ist. 1994, s. 67, 74.
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olmus olmaliydilar. Keytiyetin bundan sonra gelisecek olan tarihi seyri, bu
beyanin 6nemini gosterecektir.

Bu "Tiirkler" de dini yasam ve Sifiyane akimlar gogebe asiretlerde daha
canli, daha samimfi, daha tagkin ve fiile doniigmeye daha yatkindir. Metafizik
diisiinceler, soyut kavramlar bu ilkel ¢evrede ¢ok basitlesip ameli ve somut
sekiller aliyor; ahldk felsefesinin incelikleri derhal sert bir hayat kaidesi seklini
ahyor.

Propagandaci dervisler XIV. yy'in baginda en ucra ve ufak koylere kadar
yayilmiglardi o kadar ki biiyiik merkezlerdeki SifT sairler, 6rnegin XIII. yy'in
ilk yansinda gevresine biiyiik bir kitle toplayan ve daha sonra debbaglar esna-
finin piri sayilan Ahi Evren'in halifesi ve Kirsehir'deki tekkenin seyhi olan
Giilsehri, bu koy seyhlerini kargisina almigti. Bu Tiirkmenlerin Miisliman-
hig1, eski Tiirklerin putperest gelenekleriyle miifrit, Sifligin distan tasavvuf
rengine boyanmisg basit ve popiiler bir seklinin ve bazi yerel kalintilarin imti-
zacindan hasil olmus bir syncrétisme idi. "Mehdi bekleme" egilimleri giiglii
olan bu Tiirkmen agiretleri, merkezi idareye kargi koyabilecek tek kuvvet oldu-
gundan, bunlar arasinda dini — siyasi propagandalar hig eksik olmamis. Ort-
hodox mutasavviflarin siddetli elestirilerine maruz kalan garip kiyaletleri. ye-
riata aykir1 adetleri, cogskun yasayiglariyla tamamen eski Tirk gaman'larnn
hatirlatan bu Baba lakabh Tiirkmen seyhleri, koyliilerin ve gogebelerin manevi
yasamlarinin baglica nazimi ve hakimi olmuglardi. Ne din alimleri, ne de
burjuva tarikatlarina mensup seyhler, bu Babalar'la boy 6lgiisemezlerdi. ilk
kez XIII. yy'da gordiigiimiiz bu Babdi taifesi, seyhlerinin emrini yerine getir-
mek icin kadinlar1 ve gocuklariyla cenge atilan ve seyhlerinin maddi 6limiine
bile inanmayan, bir tasavvuf tarikatindan gok bir secte (firka) mahiyetinde olup
daha sonraki yiizyillarda Anadolu'da varhgini bildigimiz gesitli Alevi raifeleri-
‘ne benzer.

Bunlarin kokenini kismen Yeseviye, kismen de, asagida uzunca irdeleye-
cegimiz Kalenderiye de arayacagz. [Ikinin, yeni bulgularin 1s1§1nda, yeni ku-
rulusunda bile tamamiyla heterodox bir mahiyet arzettigi anlagiimig oluyor'.

Mogol istilasindan sonra Yakin-Dogu Islam iilkelerinde, bunlarin mutaas-
sib alanlarinda Heterodox ziimrelerin ¢ogaldigini biliyoruz. Ulcaytu done-
minde bir aralik Sia-i isnd aseriyeyi devlet dini olarak kabul eden ilhanh saray-
lannda ve iimera gevrelerinde biiyiik mevki kazanan baz1 Tiirkmen Baba'larini
goriiyoruz. Bunlar artik kdyler ve gocebelerle yetinmeyip Selguk saraylarinda
ve ug beylerinin yanlarinda boy gosteriyorlardi. Eflaki'ye gore, Selguk sultani
Riikneddin'nin Baba Merendi lakabli bir Tirkmen seyhine gosterdigi saygt,

' Fuad Kopriili.— Osmanh devletinin kurulugu, s. 97-8.
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Mevlana'yr gok miiteessir etmisti, Yine Mentese hiikiimdari Mesud Bey'in
yaninda bulunan bagka bir Tiirkmen seyhi de Mevlana'nin torunu Arif
Celebi'yi sinirlendirmisti. Aydin Ogullar’'ndan Hidir Bey'in 1348 tarihli bir
anlagmasindan Sifligini gosteren agik deliller bulunmasiyla ilk Osmanh
hiikkiimdarlarinin Heterodox derviglere karsi himayekar davrandiklan
anlagihiyor.

Bu donemin dini durumuna Nigdeli Kadi Ahmet yeni agikhik getiriyor. O,
Anadolu'daki bazi kabileler arasinda athéisme ve Ibdhiyve meslegine mensup
olanlarin bulundugunu ve bunlarin 6zellikle Nigde'de ¢ok olduklarim soylii-
yor, burada ibrahim Haci adli ibahiyeye mensub seyh yandaslarimi kiifr ve
zindiklikla sugluyor ve yine Anadolu'da Tapduk adinda bir Tiirk seyhine bagh
olduklan igin Taptuki ya da Taptuklu namini almig bir taifenin varhgini, mi-
safirlerine kizlarini, kizkardeslerini, karilanm peskes gektiklerini soyliiyor.
Bu temelsiz isnad mutad olarak Sunniler tarafindan Kizilbas ziimrelerine ya-
kistinhyor'. Isin ucu, asagida gorecegimiz gibi, Yunus'a dayaniyor...

L 3

Cavlakiye

"Arkasindan taklak attin en deni (algak) bir gShretin

Diistii takken, gikti cas cavlak o kel mahiyetin" (Mehmet Akif)

("cas cavlak=girgiplak", cavlak=giplak, soyunmus, kabugu dokiilmiis,
dazkel, kavlak...).

Kalenderler tekkesi seyhi oldugu anlagilan Niksarh Ebd Bekr-i Cevlaki'-
nin adina Muhammed bin Mahmud el-Hatib'in daha 6nce soziinii ettigimiz
Fustdtu'l-adéle fi kavii'idi’s-saltana adli eserinde rastlamyor. Miiellif, Ebd
Bekr-i Cavalaki'yi, kalenderi tarikatinin Cavlakiyye kolunun korucusu Cema-
leddin-i Savi'nin miiridi olarak gosteriyor. Ona gore Sam'da Osman-1 Rimi
adinda abid ve zahid bir seyhin miiridi olan Cemaleddin-i Savi, ibadet ve mii-
cahedeye tahammiil edemedigi igin oradaki Bildl-i Habesi mezarhginda inzi-
vaya gekilmig, sag ve sakalini trag edip boynuna bir kilim pargasi (culah, cu-
lak, cavlak) atmig. Bu arada kendisine Sirazh bir genci de miirid edinmis.
Sonradan buna iltihak eden dort kisiden biri Niksarli Ebd Bekr imis.

Farsga "cuval, heybe, aba yapilan gul ve palas" anlamina gelen culah'in
muarrebi (Araplastirilmasi) veya culah'in miibeddeli (degistirilmigi) olan cav-
lik veya culak giydikleri igin cavliki ve cavldki unvanini alan bu Kalenderler,
Muhammed bin Mahmud'un anlattigina gore, herseyi heldl ve mubah say-
makta.. ., baslarini, kaglarini, sakat ve biyiklarini tirag etmekte. .. dirler.

Vibd, s. 100-1.
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Aslinda Muhammed bin Mahmud'un, ileni gelen devlet ve din ricalinin bu
gibi zindiklarla ilgilenmedikleri hakkindaki sikayetinden, gerekse Eflaki'nin
ifadesinden, Cavlakilerin ¢ok kotii insanlar olmadiklari, halkin bunlarin bazi
hareketlerini hog kargiladiklar anlagihyor. Kaldi ki Kalenderlerin her tiirlii
kayittan azade bir hayat gecirmeleri pek de hosa gitmeyen bir sey degildi'.

Kopriili'niin s6yledigi gibi bu miifrit Siiligin digtan rengine boyandig ta-
savvuf, aslinda felsefi (spekiilatit) degil, fiile doniik bir diisiince oluyordu.
Gercekten, Tiirk insaninin elinde tasavvuf, igine doniik kuramlardan ¢ok aksi-
yon tarikatlari halinde geligmisti. Bu olgu, Tiirk tasavvuf diisiincesini sosyal
olaylarn, siyasetin i¢ine itmisti ve asagida gorecegimiz gibi zaman zaman ciddi
boyutlar almig ayaklanmalar, tarikatlarin 6nderliginde vuku bulmustu. Tiirk
Sifisi sadece tesbih cekmeyip aym zamanda ve ayn beceri ile kilig sallayan,
sinir bekleyen, at kosturan (tahta kihglarla) kaleler fetheden insanlardi2. O,
genis bir syncrétisme'in iriiniiydii ve bunda Hind, 6zellikle Buddha etkisi be-
lirgindi. Gergekten bu peygamberin anlayigina gore kiginin mutluluga ulas-
masi igin bir davramig bigimi, tinsel yasamla ilgili “6zveri" gereklidir. Eregi bi-
reyin degil, biitiin insanligin mutlulugudur. Buddhism toplumsal ahldk ilkele-
rine gore diizenlenmis olup peygamberinin goriisiine gore kadinlara saygi
gostermek yetkinligin gereklerindendir. Ogretisinin bir din niteligi tasimass,
felsefe sorunlarina din agisindan bakmay: gerektirmig, Hind diisiincesinin
baghca 6zelligi sayilan yoklukta varliga kavusma goriisii, sonradan ortaya ¢i-
kan tektanrici dinlerce daha dogrusu bu din mensuplarinin bu béliigiince de,
benimsenmistir? ki irdeledigimiz ve asagida ele alacagimiz tarikatlarda bu, go-
riilecektir.

*

* *

Her zaman igin diigman, dil, din, kiiltiir, uygarhik bakimindan 6nlenemez
sekilde birbirine kargit iki ulusu, Bizanshlar ve Tiirkleri, tarihi kosullarin uzun
yiizyillar birbirine yakindan karigmig olarak yasama durumuna getirmesi so-
nucu birbirlerine kargi tamamen sizdirmaz halde kalamazlar, ne de herhangi bir
tiirlii birbirine niifuz etmekten kaginabilirlerdi.

Askerf tarih, kismen dahi olsa Tiirk istilasinin Anadolu'yu ele gegirme-
deki hizini, bu zemin iizerinde Selguklu ordularimin, Tiirkmen siivari ve Os-
manh seckin kitalaninin basarilarini izah ediyorsa da, fatihlerin ¢ogu kez

! Ahmet ENaki— Ariflerin menkibeleri I, Ist. 1973, s. 19-20. Tahsin Yazicrmn dnsozii.
2 Yagar Nuri Oztirk.— Tasavvufun ruhu, s. 121.
3 lsmet Zeki Eyiiboglu.— Giiniin igiginda tasavvuf. Tarikatlar. s. 65, 69.
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azinhkta olduklari Anadolu ve Balkan bélgelerinde Tiirk egemenliginin uzun
siiresi nasil izah edilir? Birgok yerli Hiristiyanin miistevlilere ¢ok gevsek mu-
kavemet gostermelerinin 6tesinde biitiin topluluklar halinde diigman safina
gecmeleri, onunla igbirligine girmeleri, galiplerin toplumuyla faal olarak biitiin-
lesmeleri ve Tiirklerin sikigik durumlannda, yani onlardan kurtulmanin kolay
oldugu anlarda hig¢ gatlaksiz sadakat gostermeleri (6rnegin Timur'la Ankara
muharebesinde Sirp kontenjanlarininki) nasil anlagilir ?

O halde, isbu uzlastirici diirtiilerin yakindan bilinmesi gerekir. Boyle bir
arastirma iki gereklilik igerir: ilki, durumlara gore uzlastiric, kuralci veya is-
tisnai davranig tiplerinin vurgulanmast; bu "behaviorist-davranigi” gereklilige
karsilik da "psikanalitik” ve ilkinin dogal uzantisi, bu cemaatlar arasi yakin-
lagma tavirlarimin goriinmez tahrik edicilerini ve gizli giidiilerini giin 15181na
¢ikarmay arayacaktir. Bu tavirlanin, kendilerine ragmen bu temaslara bulagan
toplumlarin resmi kural ve yasalarina ¢ogu kez uymadiklan da hatirda tutula-
caktir.

Arap-Iran arka planini, Ermeni ve Yakubinin rollerini, Franklarin karig-
malanini tamamen golgede birakarak Anadolu ve Balkanlar'da Bizans-Tiirk
temaslarini, biitiin gaprasikliklari iginde yakalamak giigtiir. Anadolu Islam"
biiyiik lgiide Endiiliisli ibn Arabi'ye, Horasanl Mevlana'ya borglu degil mi?
Bati aydinlarinin, daha 6nce irdeledigimiz Kalabriali Barlaam ve digerlerinin
Bizans'ta etkisi hig de az olmamisti; Iranh hurifi dervislerinin Kiigiik Asya'ya
dogru seyahatlari da bahis konumuz olan bolgeye dis etkilerin kiigiimseneme-
yecegini gosterir.

Suriye, Mesopotamya veya Misir'in, Monofizit veya Nasturi ve doktrin
nedenleriyle Bizans tarafindan zulmedilen Hiristiyan kitleleri, goktanberi bu
egemenlige diigmandilar ve dolayisiyla Miisliimanlarla siyasi anlagsma hizla
vaki olmustu. Bunu ayrica kiiltiirel ve linguistik yakinliklar kolaylagtiriyordu.
Birgoklari igin Arap istildsi Tanri'min sagladig: bir kurtulug oluyordu. Yakin-
Dogu'lu bir Hiristiyan yazar "Intikamlarin Tanri'si bizi, Rimlarin elinden Is-
maililer tarafindan kurtartti” diye bagirmisti (burada da Araplarin "Ismaili"
olarak gosterilmesine dikkat edilecek).

Ve heryerde Miisliimanlarla kafirler beyninde dinlerarasi temaslar, muh-
telit ibadet mabhalleri... Siifi gevrede Judaism ve Hiristiyanligin megruiyetinin
tanimasi, en ug noktalarinda, Hiristiyan ve Yahudilerin yanmisira, en gcsitli
inanglari, goktanrili heresy'leri ve saireyi kapsayan agik bir dinleriistii evren-
sellik haline gelebilir. Sanaf, inlii bir dizesinde "kiifr ile imanin her ikisi de
Allah yolunda yiiriirler" demiyor muydu? Bu dize birgok Miisliman Sdfinin
ruhani kosmopolitligini tesis eden bir temel kural gibi oluyor. Ehl-i Kitib ola-
rak bilinen Sabiflerin yanisira Mazdeistlerle, Manihaistlerle, her kokenli Gnos-
tiklerle, Hindd, Buddhistlerle sik yanyana bulunuluyor. Bir¢ok Sifiye gore
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Ask dini cami ve kiliseyi goktan asiyor. Ve Gergek'in hakiki asigi Omer Hay-
yam igin "...putperest mabet ve Miisliiman Kabe'si, kolelik evleridir..."... Ebd
Said ge "...Allah iizerine kurulu inangla Ask'in dini farkh seylerdir ve Ask'in
Peygamber'i ne Araptir, ne de Yahudi irki disindan (Gentil) biridir".

Tiirklerin ihtidanndan énce Islim-Hiristiyan ve Arap-Rim tedahiilleri Bi-
zansla yeni Islimlagmg Tiirkler arasinda iliski zeminini hazirladigs gibi bozkir
halklanyla Grek imparatorlugunun ¢ok eski siyasi kargilagmalari1 da bu iki
diinya arasinda, Tiirklerin ihtidaindan 6nce veya buna kosut olarak, belli bir
ahskanhg: kolaylagtirmigti'. Her iki tarafta da birbirlerinin dilini ve adetlerini
iyi bilen kisiler vardi2.

Isin garip yani, Bizans etkisinin ilk Selguklu toplumunda, sultanin Grek
tebaasinin sayisal 6nemiyle ihtida etmis veya etmemis bazi idarecilerin iggal
ettiklen yiiksek diizeylerle orantili derecede olmadigidir. Sultanlar, imparator-
lugun iki bagh kartalim, paralannin yapihis ve iizerindeki bag resimlerini, bazi
hiikimet iglevleri gibi bazi tali hususlan benimsemekle yetinmislerdi. Kiigiik
Asya'in ilk Tiirk toplumu esas itibariyle bir irani-Islim kiiltiirel vehcesi arzedi-
yordu.

Bazi etkenler iki ulusun arasindaki nispi mesafeyi kapattiracaklardir: Grek
tarafinda, sahneye Bizans'in geleneksel etki alanina Bati Hiristiyanlarinmn
duhulii ve oralarda siirekli olarak yerlesmeleri ve bunun sonucunda bu iki rakip
Hiristiyanhk arasindaki artan anlagmazhk Grekleri, tepki ile Rim Tiirkleriyle
anlagsma zemini aramaya itecekti. Bu sonuncular, fran ve Suriye'deki
soydaslarindan hergiin biraz daha kopmus olup eski Ermeni ve Bizans iilkele-
rinin Miisliiman hakimleri olarak, ¢ikar ve goriig birliginin arttigi Bati komgu-
larina daha biiyiik dikkatle bakar olmuslardi. Mogol hiikiimranhgi Anadolu
Tiirklerini Arap-Islam ve Iran diinyasindan tecridedecek ve onlan Bati Bizans
ve Balkanlar'ina dogru itecektir. Bu itibarla her gruba dis baskilar, bir yanda
Latin, obiiriinde Mogol, Tiirk ve Grekler arasindaki temaslann artmasini sag-
layacaktir. Bu temaslar, askeri gatigmalar kadar kiiltiirel birbirine ge¢gme ve ya-
kinhklar seklinde olacakt®.

Az ¢ok aym seyler Bizans Orthodoxlugunun zulmiinden bizar olmus ve
Islamla daha 6nceden saglam temas deneyleri olan Yakubiler, Monofizitler ve
Ermeniler igin de s6ylenebilir. Yakubiler, yukan Mesopotamya ve Anadolu'da
dolanip duran gesitli Tiirk Bey'leriyle gok ¢abuk anlasma yoluna gitmislerdi.
Kaldi ki Ermenilerle Bizans arasindaki rekabet sadece dini alanda olmayip si-

I Michel Balivet.— op. cir., s. 4-25.
2 ibd., s. 39 ve dev.
Yibd. s. 51-52.
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yasi ve askeri mahiyette idi ve birinciler sonunda Tiirkleri Greklere tercih et-
miglerdi.

Anadolu'da ¢ok faal bir "Hiristiyan" sapma sekli de bildigimiz gibi, Pa-
ulicianlarinkiydi. Bunlan da, birbirlerinden az farkeden Ermeni ve Suriyeli
Monofizitlerin yanina koyabiliyoruz soyle ki bu "kotii diigiinceli” Hiristiyanlar
Miisliimanlarla ittifaki Bizans'in ideolojik ve politik baskilarina kargi kimlik-
lerini korumak igin bir gare olarak gormiislerdi. O kadar ki Basileus Jean Tsi-
miskes bunlardan biiyiik bir boliigiinii eski miittefikleri Miisliimanlardan ola-
bildigince uzak yerlere siirme kararini ahip bunlan Trakya'da Filibe gevresinde
topluyor. Buralarda Paulicianlarin tutunup yerlesmeleri, bagka bir diialist hal-
kin, Balkanlar'a gelmeden 6nce Orta Asya Uygurlan tarafindan Manihaisme
getirilmig olan Pegeneklerin varhg ile pekisiyor'.

Yiizyillar boyunca Grek Kiigiik Asya'si, ¢esitli bahanelerle Imparatorluk-
‘'un gerisine kargi gelerek ve yerine gore de Miisliman komsularindan destek
alarak kisiligini herzaman agiga vurduysa, Myriokephalon muharebesinden
sonra artik kesinlesmis olan Tiirk yerlesmesi, Bizans'la Asya'daki toprag ara-
sinda sadece bir mesafelenmeden ibaret olani, geridoniigsiiz bir politik ayriiga
doniigtiirecekti. Laskaris siildlesinden sonra yokolma tehditi altinda bulunan
Bizans Asya'sinin siyasi varhgi, Anadolu Helenisminikine hergiin azalarak
tekabiil ediyor; bu sonuncusu Selguklularda oldugu gibi Tiirkmen Beylikleri
altinda da, genis 6lgiide kosmopolit temeller ve gesitli geleneklerle fazla sikint:
¢ekmeden birlegebilme becerisi iizerinde tesekkiil etmekte olan bir "Riam" Tiirk
toplumuyla faal olarak ve temel kiiltiirel yapidan vazge¢me olmadan biitiimle-
serek varligini siirdiiriiyor. Asyah Bizanslilar iste bu iki, daha yerlesik ve
daha bariggt XIII. yy Selguklu ile daha gogebe ve savaggr XIV. yy Tiirkmen
toplumlanyla iyi kotii biitiinlesmek zorunda kalacakt:2.

XIIL yy'da ilhanh Anadolusu, Mogol prenslerinin burada tafsili gereksiz
isyan ve gekigmelerine sahne oluyor. Argun'un tahta gikmasiyla (11 Agustos
1284) ortalik duruluyor. Bu arada dinler tarihini ilgilendiren bazi ayrintilar:
verecegiz. Abaka'nin kardesi ve halefi (6 Mayis 1282) Tekhiider, siildlesinin
geleneksel politikasindan kopuyor. Kendisi muhtemelen Nasturi bir kadinin
(Kutui Hatun) oglu olup gengliginde vaftiz edilmig olmasina ragmen, tahta ¢i-
kinca Islam'a geliyor ve Ahmed adini ve Sultan unvamini ahyor ve Ilhanh
devletinin yeniden islamlastiriimasina tevessiil ediyor. Ancak gayrimemnun-
lar, biitiin eski Buddhist ve Nasturi Mogol firkasi, Abaka'nin oglu ve Horasan
valisi Argun'un gevresinde toplaniyor. Bu sonuncusu da hayh seriivenden

Vibd., s. 57-70.
2 jpd.. s. 81.
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sonra iktidara geliyor; ve Iran'in Islimlagtirilmasini durduruyor. Baghca
onemli sivil mevkileri Hiristiyan ve Yahudilere tevcih ediyor. Kerait doguslu
bir Nasturi olan eslerinden biri, Uruk Hatun, ogullarindan birini, gelecegin Ol-
caytu'sunu Nikola adiyla (Papa IV. Nikola serefine) vaftiz ettiriyor'.

Asi Mogol seflerinin bazilani, karigikhklardan bilistifade 6zgiirlesen
Tiirkmenlerle, megin Karamanilerle ittifak ediyor...2.

Biitiin bu olaylar sonuncunda, Tiirkmenleri XIII. yy'da, XI.'dekine gore
Hiristiyanlara kargi hayli yumusamig olarak goriiyoruz. Onlar simirlardaki
Hiristiyanlarla temas halinde oluyorlar. Hatta bunlarin arasinda Hiristiyan
olanlara bile rastlaniyor. Karaman ilinde meskin Yahyald kabilesinden boliik-
lere Kayseri ilinde de rastlaniyor. Yahyaldlar, Osmanl imparatorlugu'na dahil
olmadan 6nce Develi kalesi civarina saglamca yerlegmis kiigiik bir Tiirkmen
siililesi olup bolgenin egemeni olmusglar. "Karaman ilinin Hiristiyanlarinin
¢ogunlugu Grek veya Ermeni cemaatlanndan olusmustu, ancak siciller Hiristi-
yan dininde ¢ok sayida Tiirk cematinin de varligini gosteriyorlar... Sasirtici
olan sadece kent ve kasaba halki arasinda degil, yiiriik'ler arasinda da Hiristi-
yanlarin bulunmasi keyfiyetidir (Kayseri ili, Ist., Bagvekalet Arsivi, Tapu ve
Tabhrir 38, s. 88). Bu aymi ilde Hiristiyan dininde Yahyalii oymagina mensup
bir klana rastladik (33, s. 162); bdliik kdfirlii an cemaat-i yahyali, hari¢ ez
defter. Bu sonuncu ibare bu klanin bir 6nceki sayim (tahrir) sirasinda bu bol-
gede oturmamg olduklarini gosteriyor. Develi ve Karahisar bolgesinde bazi
Yahyald cemaatlannmin da Hiristiyan olmus olmalari miimkiindiir".

"...Halep Salnameleri (nin...) 1290'dan 1310 yilina kadar olanlan An-
takya ahalisinden bahsederken soyle diyordu: Antakya Miisliimanlari ve Er-
menileri Tiirkge konusurlar... Ciinkii gerek Miisliman Tiirkler, gerek Gre-
goryen Tiirkler ancak Tirkge konusabilirdi... Selguklular Anadolu'ya girdik-
lerinde, oralarimi Hiristiyan olmug Tiirkler'le meskdn buldular...".

"Bulgar Tiirklerinin izlerini, yer adlarinda, oymak ve insan adlarinda bul-
mak miimkiindiir... Bu Tiirk urugunun, Ankara ile Kayseri arasina, Bursa
gevresine, Antakya ve Milas taraflarina yerlestigi anlagiliyorsa da, en biiyiik
yerlesmenin Trabzon ve ¢evresine ve Tarsus (Karaman'a kadar) gevresine vaki
oldugu goriiliyor... Tarsus ve Trabzon yakininda Bulgar Dagi'nin olmasi,

| René Grousset.— L'empire des steppes, Paris 1960. s. 446-8.

2 Claude Cahen.— Pre-Ottoman Turkey. Ncw York 1968.

3 Irénc Beldiceanu-Steinherr et N, Beldiceanu.— Deux villes de I'Anatolic préottomine : Develi ct
Qarahisar d'apres des documents inédits. Paris 1971, s. 35 ve infra 1.

4 Fehmi Turgal.— Miilga Ser'iyc mahkemeleri sicilleri izerinde incelemeler. in 1l TT kg. Ist.
1943, 5. 948-9.
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tarihi iskdn hadisesinin cografi delilleridir. Bugiin Toros daglarindan olan ve
haritalarda Bolkar diye yazili olan dagin asil adi, Bulgar'dir..."".

Cok daha oncelerinden Cami Bey (Baykurt) sunlari yazmgti: "Karaman
ve Kayseri gibi, eski zamanlarda niifuslari gok olan merkezlerden Anadolu'-
nun her tarafina yayilmig bulunan bu Hiristiyan Tiirklerle Miisliiman Tiirkler
arasindaki dil birligine istinad ederek, bunlarin ayni nesilden olduklarina kuv-
vetle hiikiim verebiliriz"2.

Tirkmen Baba'lan ¢ogu kez resmi tekaliite aldirmayan, bigimci olmayan
kisiler olarak Hiristiyan koyliilerle iyi iligkiler siirdiiriiyorlards; kald: ki bunla-
nin Islam'i, daha gok, "agin hosgériilii" bir Islam'da. Tiirkmenler gibi sade,
agik yiirekli, mert, bagislayici kisilere Islim'in kati Siinni kaideleri, bes vakit
namazi... yiik olup gocebe yagama uygun diigmiiyordu. Kadin erkek birlikte
toplanma itiyadlarina daha agik ve hosgoriilii Tiirkmen babalanmin soyledikle-
rini yegleyeceklerdi. Aslinda Yesevi dervislerinin gocebe kabileler arasindaki
basanlarinin nedeni bu degil miydi? XIV. yy'in bir Selguklu yazari, Nigdeli
Kadi Ahmed, Orta Anadolu’'nun gogebe oymaklarinin dini hayati iizerine il-
ging somut 6mekleri, Al-Valad'ug-Safik adli eserinde veriyor. Ona gére Gok-
boriogullari, Turgutogullan, [imin (?) ogullan ve Nigde bolgesinde oturan sair
gogebe kabilerin hepsi miilhid, yani athe idi. Dedigine gore bunlar Mazdeist
olup sinirsiz bir cinsi serbestiyi haizdiler.

Siinnf akaide aldirmayanlar sadece gogebeler olmayip kent ve kasabalarin
yerlesik Tiirmenleri de heterodox diisiincelerini mahataza ediyorlardi. XIV.
yy'in bir cografyacisi, Zekeriya Muhammed Kazvini ilging bir 6ykii anlauyor:
Miisliiman halkinin Tiirkmenlerden olustugu Sivas'ta, namaz zamanlarinda
camiler nerede ise bostu ve insanlar ¢ok sarap igiyorlard. ..

Keza Giiney-Dogu Anadolu ve Kuzey Suriye'de yasayan Tiirkmenler ara-
sinda bir Ismaili propagandasinin varhg diisiiniilebilir séyle ki bunlar Iran-
'da, daha XIIL yy'dan itibaren Ismaflilerle temasta idiler. Kuzey Suriye, bir
asirdan beri Ismaili propagandalarina alabildigine elverisli bir zemindi. Kald:
ki bu sonuncularin, Tirkmenlere yabanci olmayan yasam tarzlari vardi: sarap
icilen toplantilarda kadinlar da bulunuyordu. Hatta, Tiirkmen babalari arasinda
Ismaflilerin de bulunabilecegi diisiiniilebilir?.

Isbu gocebe hosgorii tabiati sayesinde, birbirine niifuz etme ve miibadele
siireci, durmak goyle dursun, biitiin Paleologos'lar doneminde siirekli artacak-
ur. Bu artig Anadolu ile Balkanlar' ayiran psikolojik ugurumun ve de Latinler

! Mchmet Eréz.— Hiristiyanlagan Tiirkler. Ank. 1983, s. 19.
2 Cami (Baykurt).— Osmanh ilkesinde Hiristiyan Tirkler. Ist. 1932 s. 8.

3a. Yagar Ocuk.— La révolte de Baba Resul ou la formation de I'hétérodoxie musulmance ¢n
Anatolic au Xllle. siécle, Ank. 1989. 5. 42-43,
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ve Frank askeri yardiminin bedeli olarak kullanilan dini birlegsme politikalari-
nin halktan soguttugu Bizansh yandaglannin oynadigi agmazlik roliinii denge-
leyebilecek olgiide idi. Eskiden oldugundan ¢ok daha fazla, Tiirk-Grek anlag-
masin perginleyecek olan, Bizans'taki tefrikalarla, 1204'den beri Roma ve
Konstantinopolis Hiristiyanlar: arasinda onarilamaz kiriima idi'.

Buraya kadar irdeledigimiz ve bundan boyle anlatacagimiz, konumuzla
ilgili tarikatlar, iste bu zemin iizerinde kurulmuslard.

*

* %

Kalenderiyye

Babinger, bu tarikatin Kalandar ya da Kalandari adinda biri tarafindan ku-
ruldugunu soylendigini yaziyor2. O ise ki kurucusunun kim oldugu kesinlikle
bilinmiyor?®. "Kalandar" adinin Sanskritge "Kala" ve "dara" sozciiklerinin bir-
lesip "Kalandara", yani "kurallar gigneyen, bunlarin digina ¢ikan" manasina
geldigini yukarda soylemistik. Dolayisiyla isbu meghul kurucunun Kalandar
ya da Kalandari adimi tagmasi dogal oluyor. Gergeklen, baslarda (mutlaka o6r-
giitlenmemis) bir hareket olan bu tarikat kuvvetle Buddhist ekisi altinda kal-
mig. V/XI. yy'da bu hareketin Horasan'da varligi agikg¢a kanitlaniyor; bunun
mensuplan Buddhist inang ve yasam tarzini Miisliman kisvesi altinda siirdii-
ren zahidler olmahydilar; buna karsilik ilk Melamiler bu Buddhist zahidlerden
esinlenmiglerdi. Bu tarikat muhtemelen asagida irdeleyecegimiz Melametiyye-
nin zuhurundan sonra baglamig olup Kalenderiler bu Hindd zahidlerin yagsam
bigimlerine hasetle bakmaktaydilar’. Sadi, Siihraverdi veya Cami'nin, donem-
lerindeki Kalenderfler hakkinda vermis olduklan tasvirlere gore sabit bir mes-
kenleri, kaideleri olmayan, dini farizalar ile sosyal itiyatlardan tamamiyle ay-
rilmig gezici, serseri dervigler, Melametiler bahis konusu oluyor. O ise ki Biir-
han-1 ka't, bu maddede Kalender, Melameti ve Sifi'yi birbirlerinden kesin
olarak ayiniyors.

Hareket baglarda bireylere ve Dogu islami diinyaya (Horasan, Tiirkistan
vs.) miinhasir kalmig, Bati'ya dogru VII/XIIL. yy'da yayilmasi Cemaleddin
Savi'nin faaliyetlerine baglanmig. Bu zata kadar hareket, Meldametiyye gibi,
birkag genel ilkeye sahip olmug ancak bir fikirler divanindan fazla bir sey ol-
mamis. Savi, bunlan sisteme sokup eklemeler yaparak fiilen bir yeni hareket

I Michel BaliveL.— op. cit. s. 90-1.

2 Pranz Babinger.— Kalenderiye. in [A.

Y ismet Zeki Eyiiboglu.— Biitin yonleriyle Bektayilik. s. 448.
4 Tahsin Yazicn.— Kalandariyya. in E1.

Sp Babinger.— op. cit.
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yaratmig, o denli yeni ki bazi kaynaklarda, bu arada yukarda gordiigiimiiz
Osman Turan'in Fustdd al-dddla makalesinde, Savi Kalenderiyye'nin degil,
onun bir kolu olan Cavlakiyyenin kurucusu olarak gosterilmig. Bu itibarla ha-
rekin oykiisii Savi'den once ve sonra olmak iizere, iki sathada miitalda edile-
cektir.

Ik asamada hareketin temel ilkeleri bir nevi varolusculuktan ibaret olmus.
Melametiler, 6giinmeden, gosterigte bulunmadan Tanrn emirlerini titizlikle ye-
rine getirirlerken Kalenderiler tiim adet ve gelenekleri bozup hareketlerini kamu
goriisiinden gizlemeyi yeglemisler. Abdullah Ensari'nin Kalandar-ndma'sinda
bunlarin diigiince sistemlerinin dahili tatmin, 6grenime dnem vermeme, her
tiirlii gosterigten kaginma, gegici diinyayi ve igindeki herseyi kiigimseme den
ibaret oldugu bildiriliyor'.

Kalenderiler iran'da son derece ¢ok yayilmiglardi ve baslica cemaatlari,
hig degilse XVII. yy'da Safevilerin dayanak noktasi olan Erdebil'de bulunu-
yordu. Selguklular doneminde Anadolu'ya gelmis olduklari anlagilan bu tarikat
mensuplan burada ve hatta Rumeli'de Osmanli imparatorlugunun ilk zamanla-
rinda ve XVI. yy'a kadar hiikiimete kargi hiicumlar ve tehlikeli ayaklanmalarla
¢ogu kez onemli rol oynamislar. Selguklular doneminden beri bunlara benzer
isyanlar Kalenderiler tarafindan idare edilmise benziyor ve ¢esitli gostergeler
bunlarla Bektasiler arasindaki iliskileri agiga vuruyor2.

Chalkondylas'in B. de Vigenére tarafindan yapilmig Fransizca gevirisinde
(Paris 1612) bulunan elbise ve kiyafet tasvirinde (s. 23) bu Kalenderlerden bi-
rini gosteren bir resim bulunuyor; bu Kalender yiin ve at kilindan yapilmisg,
ancak kalgalarina kadar gelebilen kaba bir elbise giymistir; saglar kokiinden
kesilmis, yiizii tamamiyle tirag edilmigtir ve basinda bir el uzunlugunda at ki-
lindan yapilmis bir sagak ile ¢evrili kegeden bir kiilah vardir ; kulaklarinda,
boynunda, bileklerinde ve kasiklarinda halkalar bulunuyor; ayakkabisi yok.
Onlardan bazilari, sehir sokaklarindan ¢irgiplak gezerlermis?.

Bu adamlarin diinya varliklarina yiiz ¢gevirme diisiinceleri, dogal olarak,
herhangi bir toplumda bazi bireyleri cezbedecekti; ancak bunlarin sistemli bir
hale sokulmalari muhtemelen Hindd zahidlerinin etkisiyle olmaliydi. "Hindd
diisiincelerinin Misliimanlarin entelektiiel (fehmf) riiyet alanina kuramsal ola-
rak girdiklerini gosteren kamtlar bulunuyor ve ilk Abbasiler cagindan itibaren,
ve hattd Mesopotamya'da, Hinddlarin gezginci kesislikleri fiilen ellerinin al-
tinda bulunmasiyla Miisliimanlar igin dolaysiz bir deney konusu oluyordu...
Caibhiz (6lm. 255/866), ne Hiristiyanliga, ne de Islim'a mensup olabilen serseri

! Tahsin YazicL— op. cit.
2, Babinger.— op. cit.
3 CL Huart— Kalenderiye, in A, F. Bubingerin makalesine ek
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kesislerin agik bir tasvirini yapiyor. Onlan ruhbdn al-zanddika tesmiye ediyor;
bu vazih olmayan ad, buna ragmen, dmegin kargimizdaki vak'anin gosterdigi
gibi, sadece Manihaistlerle sinirlanamazdi. Ona bilgi veren, bu dilenci kesisle-
rin daima ikiser ikiger seyahat ettiklerini; bunlardan biri goziiktiigiinde, dikkatli
bir gozlemin uzakta olmayan arkadagini buldurdugunu ona anlatiyor. Kaide
olarak aym mahalde iki gece gegirilmiyor; gogebe yasamlarini dort nitelige
baghyorlar: ermislik-azizlik, safiyet, doguluk ve fakirlik..."!.

Kalenderlere Anadolu'da VIUVXIIL yy'in ilk yarisinda rastlaniyor ve Os-
manli doneminde bunlar baska adlarla da amhiyorlar: Abdaldn-1 Rim, Samsi-
yan vs. Abdallar ad1 VIIV/XIV. yy baslarinda saptaniyor. Bunlarin Hindista-
n‘a sikica yerlesmeleri konumuz diginda kahyor?.

"Kalenderilik'e gore insamin yiizii Tanr'min 6ziidiir, yiizdeki gizgiler
(hatlar, yazilar) ise Tann'nin nitelikleridir. Insan biitiin varlk tiirlerinde, kendi
oziinde Tann'y: goriir. Bu yiizden, biitiin niteliklerden (sifatlardan) siynlmak,
yalmz 6z (zat) olmak gerekir. Boylece Tann ile kavugma, birlesme saglanir.
Sag, sakal, biyik, kag tiragi bundan dolayidir. Bunlar insana nitelik kazandi-
ran varhklar oldugundan onlardan siynhp 6z olmak (zat olmak) gerekir.
Tanr1, bir igiktir (nur'dur), giizellik Tann'nin goriiniigiidiir. Tanr1 hangi
nesne iizerinde goriiniir, 15181 yansirsa giizel odur. Bu yiizden biitiin gegici
niteliklerden siyrilinca, evrende biitiin varliklar giizel olur. Giizeli seven Tan-
ri'yl sever...

"Kalenderilik'in giizellik anlayisi ile Yeni Eflatunculuk arasinda bir yakin-
higin bulundugu agiktir. Bu benzerlik de Kalenderilik'in dogdugu bélgede
daha 6nce, Yeni Eflatuncu diisiincenin ¢ok yaygin olmasindan dolayidir”.

"Bektasilikle Kalenderilik arasinda Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin sevgisi
yiiziinden inang birligi vardir. Bektasiler gibi Kalenderiler de «Pence-i al-i
abd» denen Muhammed-Ali-Fatima-Hasan-Hiiseyin beslisine sayg: duyar,
sevgi beslerler. Inanglar, Tanri, insan, evren, yaratihs konusunda diisiinceler
iki kurulugta da ortaktir, eskaynakhdir. Bu benzerlik Bektasilik'in Kalenderi-
lik'ten dogdugu anlamina gelmez, iki kurulusun da eskaynakh oldugunu
gosterir"”.

"Kalender Abdal (XVI. yy) adh bir Bektasi ozam bile vardir:"

"Kalender Abdal'im koymusum seri (bag1)
Siikiir kurban kestim gordiim didan (yiizi)
Erenler serveri (bagkani) gergekler eri
Sultan Haci Bektag Veli'yi gordiim™?.

1 1. Goldziher.— op. cit.. s. 133.
2 Tuhsin Yazicr.— op. cit.,
3 lsmet Zeki Eyiiboglu.— Bektayilik, s. 449-450.
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Eyiiboglu'nun bu ifadelerinden Kalenderilik'in pantheisme, Hurifilige,
Melametiyye'ye ve Tanri ile "komiinyon" (6biir Suffler gibi "Tanri'da yok ol-
mak-fena fillih" degil) ile biraz da Hiristiyanhga bulastig anlagihyor. Yine
ortahg! kanigtirmig bir Kalenderi Burak Baba vardi. Bu eren, koyu orthodox
Osmanli Hiiseyin Husameddin'in de simgeklerini iizerine ¢ekmis. "Amasya
tarihi"nin bu miiellifi onun Sykiisiinii s6yle hikiye ediyor: "Muhibb-i Al aba
olan Babaf'lerin niifuzunu tahdid ederek Amasya'da Mes'udiye seyhi ve mii-
derrisi El-Seyh Mecdiiddin Isa azl olunarak yerine $emsiiddin Ahmed Baba
nasb olunuyor; meshur ibik Baba'nin miirid-i hassi Tokatli Burak Baba Sultan
Mehmet Hiidabende'nin yaninda kibar-1 evliyadan addolunarak mutekid Tatar
oluyor; bu sene gelip halki muhibb-i Al aba'ya davet ediyordu".

"Aktii'l-cemdn'da fazil meghur Bedreddin Mahmud el-Ayinf kavline ve
tetebbiiata nazaran Burak Baba, aslen Tokath olup takriben (H.) 566 tarihinde
tevelliid ederek kiigiik yaginda Amasya'ya gelip ibik ve Ahmed Baba'larin
hiicre-i terbiyesinde biiyiimiistiir... tab'an Kalender megreb, laiibali mesheb
oldugu miinasebetiyle seyahata ¢ikip kdyden koye gezerek «Han elgisi» un-
vaniyle igtihar etmigtir".

"Burak Baba uzun boylu, sert tiiyli, kalin viicudlu, sobii (dikdortgen)
yiizlii, biiyiik gozlii, saglari kumral, kirpikleri, biyigi, burnu gayet uzun, kas-
lar1 kalin ve saglari umumen kesafetli, govdesi son derece killi, karayagz idi.
Manzara-i hariciyesi dag adamu gibi olup saglari gayet kirli ve miistekreh
(igreng) bir surette oldugundan basinda, kaslarinda, biyiginda, sakalinda
govdesinde kehleler (bitler) 6riimcek gibi ag germis bir haldeydi".

Giiniimiiziin Tophane (istanbul) sarapgi serserilerine benzetilen Burak
Baba, anlasildig1 kadanyla "Kalender mesreb” olmasina ragmen "car darb"a,
yani sag, sakal, biyik ve kas tiragina riayet etmemisti. Devam edelim H. Hii-
sameddin'i dinlemeye.

"Belinden yukarisi biitiin giplak olup asagisina kirmizi bezden bir futa
(pestemal) baglamig, bagina hafif kirmizi bir sanik seklinde tiilbend sarmig ve
iki taraflarina manda boynuzlar: raptetmigsti'. Elinde gayez uzun ve biiyiik bir
nefir, kabaktan mamal biiyiik ve siyah bir keskiil olup ay: gibi oynar, maymun
gibi soyler, gayet murdar idi".

"Ayni halde, ayni kiyafetle sekiz on refiki olup bunlarin elinde fazla olarak
«daire» dedikleri, kasnag biiyiik, kenarlari zilli birer def oldugu halde gittik-
leri sehirlerde, koylerde bir daire seklinde durup bunlar galar, Burak Baba oy-
nardi. Herne tarafa gitseler ¢ocuklar etrafina kogar, miisahhire-i sibyan
(¢ocuklari teshir eden, zapteden) olan Burak Baba hayvanatin sadasini takli-

I Taratimizdan belirtildi.
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deder, hayvan gibi bagirir, gocuklan eglendirir ve bundan fevkalade bir zevk-i
mahsus duyardi”.

"Burak Baba, huldlii (ruhun bir giizel cisme girmesi) mutekid (inanmig),
ahireti miinkir (inkdr eden) bir miilhid idi. Feraiz ve mahremati inkar edip esas
feraiz (fazlar), hubb-u Ali derdi. Kiffe-i mahremati miibah addeder, Cenab-1
Hakk'in iptida Hz. Ali'ye hulil, bade sultan Olcayto Muhammet Hiidabende
Han ile ittihad ettigini iddia ederlerdi. Sehveti galip olup giizellere Tanr: der,
onlerinde secde ederdi™.

Bu son ciimle, Eyiiboglu'nun yukarda soylediklerine aynen tetabuk edi-
yor. "Boynuz" igine gelince, Anadolu Alevilerini irdeledigimizde bu yeniden
ortaya gikacak. Bu arada Hiisameddin'in soylediklerinde bir gercek payi olsa
da dahaonce soyledigimiz gibi bir hususu kaydetmeyi (bilingli mi?) ihmal edi-
yor. Burak Baba kendisine verilen paralardan tek metelik alakoymayip bunlari
derhal fakirlere dagitiyormug2.

Biitiin bunlardan yine nasipsiz ve baski altindaki siniflarin bir evrensel
kavrami olan fakr felsefesine variyoruz.

*

* %k

Tiirkiye'nin dini-sosyal tarihinin en 6nemli konularindan birini olusturan,
tasavvufT tesekkiillerin heterodox kesiminin gelisim siirecinde biiyiik olgiide
etkin olmug Kalenderilik iizerinde biraz daha yayilacagiz. Bu keyfiyeti Kop-
riilii oyle vurguluyor: "Gerek Mogol istilasindan evvel, gerek sonra Anadolu-
'ya gelen bu dervisler arasinda biiyiik ekseriyeti Kalenderiyye ziimresine ve
onun Hayderiyye gibi baglica subelerine mensup insanlar teskil ettigi cihetle en
evvel sifilik tarihinin simdiye kadar ihmal edilmig bu harikulade miihim tecelli-
leri hakkindaki tetkikatimizin netayicini arzetmek lazimdir. Ciinkii, Anadolu
ve Garbi Iran'da XI. (XVII.) asra kadar kuvvetle devam eden dini kaynagina-
lar ve VIL (XIIL.) asirdan itibaren tegekkiil eden miihtelif ziimre ve tarikatlar...
bu Kalenderiyye tarihine siddetle merbut bulunuyor™.

Biitiin bu 6nemli ifadelerden anlasildig kadaniyla "Kalenderiligin tarihi
¢ok iyi incelenmeden, basta Bektasilik olmak iizere, Anadolu‘tlaki hi¢cbir popii-
ler dinf ve tasavvufi akimi ve tesekkiili anlamak miimkiin degildir. Hatta yal-
miz tek tek tarikat seklinde teskilatlanmig Safi birlikleri degil, ilk bakista bu
Sifi birliklerden ayri duruyormus gibi goziiken Yunus Emre vb. XIII. ve
XIV. yy'in taninmig halk mutasavviflarimi dahi, Kalenderfligi bilmeden anla-
mak miimkiin degildir... Burada Kalenderilikten kastimiz yalnizca, ilk 6nce

! Tarahimizdan belirtildi. Hiiseyin Hilsamellin.— Amasya tarihi 2. s. 460)-2.
2 Koprilizade M. Fuad.— Influence du chamanisme. s. 17.
3 Kopriilizade M. Fuad.— Anadolu'da Islamiyct. s. 298.
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Iran'da bu isim altinda ortaya ¢ikip yayilan tarikat: degil, Kalenderiyye adini
tagimamakla beraber bagka isimler altinda goriilen Yesevivve, Hayderivye ve
Vefaiyye vb. oteki Siif1 tegekkiilleri de igine alan bu biiyiik mektebin kendisi-
dir...".

Bildigimiz gibi, Arap baskisinin Arap olmayan Miisliimanlar iizerinde ya-
rattig) tepkinin 6zellikle IX. yy'da ilk 6nce ve en ¢ok, biitiin bu rahatsizliklar-
dan kolayca etkilenen esnaf ziimresinin tegkil ettigi orta tabakada ifadesini bu-
lacakti. Bu tepkinin her yer ve donemde aym olmayacagi dogaldi. Eski Misir,
Helen, Mesopotamya, fran ve Hind kiiltiir alanlarinin islim 6ncesi mistik egi-
limleri ve yasantisi, yerel din ve itikadlar, tasavvufun kuramsal cephesinin
cesitli mektepler halinde sekillenmesine 6nemli 6lgiide katkida bulunmuglardh.
Higbir tasavvuf akimi Arabistan'da dogup gelismemis, Mevdli orta tabakasi-
nin Arap Miislimanlar simifina kargi geligtirdigi mistik bir tepki olmaktan
Oteye gitmemigtir2. Kalenderiler iizerindeki miilahazalarin ve Kalenderiligi
temsil eden baglica kisilerin derinligine inebilmek i¢in 6nceden bazi yan kollara
acikhk getirmek gerekir.

*

.

Haydariler
Oniki Imam'a derin bir sevgi ile bagh, her tiirlii gosterig ve giyim kusam
kaygisindan uzak, "ibadet" olarak sadece sevgiyi (ask'1) benimsemis Haydari-
ler, biyik, pergem birakir, sakallarim keserlerdi. Oniki imam'a baghliklarinin
ifadesi olarak oniki dilimli tag giyer, Ali'nin sevgisi simgesi olarak da "men-
giis" adiyla bilinen bir halkay: kollarina takarlardi. Sarap igerlerdi, tipki Bek-
tagiler gibi.
"Gel Zihid saraba eyle ihtiram
Muiisliiman ol terk et bu kil i kali (dedikoduyu)
Ehline helaldir nd-ehle haram
Biz igeriz bize yoktur vebali” (Bektasi Edip Harabi).
Yine Hiiseyin Hiisameddin, "Rafizi"lere kargi olumsuz tavrini yansitan
tislibuyla biitiin bu tarikatlari aym potaya koyuyor: "Zaten Batiniyye mezhe-
binde kalben tenevviir eden her ferd, Kur'an-1 azimii's-ganin emreyledigi fe-
raiz-i hamse-i maldmenin (bilinen beg farzimin) ifasiyla fiilen miikellef olmayip
bunlardan maksat maani-i batiniyesi, yani kalbin Halik'e inkiyad idi. bu inki-

' Ahmet Yagar Ocak.— Osmanh Imparatorlugunda marjinal sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII.
yiizyillar), Ankara 1992, Onsoz'den.
Zibd., s. 3-4.
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yad-1 kalbi hasil olduktan sonra ef'al-i zahireye, bu mezhebde zaid ve biitiin
memnuat-1 ser'iyye mubah oluyordu”.

"Sia-i rafiziyye mezhebinde dahi Hazret-i Hilik-in ebdan-1 mahlikaya
hululii (yaratilmiglarin bedenlerine girmesi) ve mahldkun Halik ile ittihadi,
esas itikad oldugu cihetle uldhiyetin sirasiyla enbiyaya (nebilere) bade sonra
hazret-i Ali'ye bade eimme-i Aleviyeye (Alevi Imam'lara) bide Muhibban-i
Ali'den her asrin kdmil ferdine huldl eyledigine ve edecegine usulii miisait bu-
lunuyordu”.

Hiisameddin, Rum oldugunu ileri siirdiigii Babai hareketinin 6nderlerin-
den Baba Ishak", agagida ayrinulariyla gérecegimiz gibi, bu gibi "iltifatlar" la
donatiyor!.

Seriat'in kurallarina kesinlikle uymazlardi. Onlara gére Tanri insanin
gonliindedir, orada goriiniig alanina gikar. Derin bir sevgiyle kendini Tanri'ya
veren, cogkuya kapilan kisi, kendi 6ziinde, gonliinde Tann'ya goriir. Tanri-
Evren-insan iigliisii bir birlik, biitiinliik igindedir2.

Kalenderikk akimi iginde dogan belki ikinci biiyiik Kalenderi tarikati sayi-
lan Haydarilik'in geleneksel kurucusu ve XLyy'in sonlariyla XIII. yy'in bag-
larinda yasamig en biiyiik Sifilerden sayilan Seyh Kutbu'd-Din Haydar, iran-
‘da Zave kentinde dogmus, bazi kaynaklara gore Sahver adh bir Tiirkistan ha-
kaninin oglu olup meczub bir anneden diinyaya gelmis. Cagdasi Sah-1 Sincan
adh Sif7 sairin betimledigi iizere o, ne din ne diinya, ne kiifr ne de iman umu-
runda olmayan, ve hakka ne gercege. ne de tarikata zerrece aldirig etmeyen bir
meczub imig. Bu arada bizim igin 6nemli olan, onun Hace Ahmed Yesevi'nin
miiridi olup tasavvuf terbiyesini ondan almig olmasidir.

Biitiin bu anlatilanlar, ortaya ¢ok onemli bir sorun ¢ikaniyor: Nasil olu-
yorda orthodox Siinni Yeseviyye, bir yandan kendi dogrultusunda Naksibend-
iyye gibi yollar agarken 6biir yandan Bektasiyye, Kalenderiyye, Haydariyye...
gibi tiimden ters, heterodox doktrin sahiplerini dogurabilmis? Bunun felsefi
miitaldas1 konumuz diginda kaldigindan sadece sorunu vaz etmekle yetiniyo-
ruz. Onsoz'de kendisinden nakiller yaptgimiz Seyyed Hossein Nasr "Birgok
degisik renkli tek bir Islami kiiltiirden s6z edilebilir..." dememis miydi? Hay-
darilik, Seyh Kutb-u'd-din Haydar'in giiglii kisiligi sayesinde daha XIII. yy
ortalarindan itibaren bir yandan Orta Asya'ya, bir yandan da Hindistan'a yayi-
lirken, Anadolu dahil, Suriye ve Misir'a niifuz ediyordu®.

Mogollarnin 6niinden kagip Hindistan'a siginan bu gogmen Tiirk Kalen-
derilerden 6nemli bir boliimii Kutb-u'd-Din Haydar'in miiridlerindendi. Bu-

! Hiiseyin Hiusameddin.— op. cit., s. 363-4.
2 lymet Zeki Eyiiboglu.— Bektagilik, s. 451.
3 Ahmet Yagar Ocak.— Kalenderiler, s. 40-2.
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rada miilhid (dinsiz, imansiz) likabiyla taminan Nir Tiirk adindaki bir Kalen-
deri, bagina topladigi Ismaililerle 1236 yilinda bir ayaklanma hareketine gi-
rigmig. Tipki XV.-XVIL. yy'larda Osmanh topraklarinda oldugu gibi, Hindis-
tan'da da Kalender, Haydari, Cavlaki vb. terimler hep birbirinin yerine kulla-
milmisg, yani "aym potaya atilmis"...". Isin garip yam da higbir Ser'l emir
(feraizi) yerine getirmeyen, tiim memnuat-1 Ser'iyyeyi mubah kilan, sarap
icen... Haydarilerin sefinin adinin Kutbu' d'Din, yani dinin kutbu, Tann
adamlarinin yeryiiziindeki 6nderi olmasidir.

"Ibn Batuta (Tibet'te gordiiklerine) benzer ates dyinlerine Hindistan'da da
rastladigim haber vermektedir. Delhi'deki ikameti esnasinda kendisini ziyarete
gelen Haydarileri tasvir ederken, onlann sembolii olup boyun ve bileklerine
taktiklan demir halkalardan (etvdku'l hadid) bahsetmekte ve yine dyinleri hak-
kinda tafsilat vermektedir. Bu tafsilata gore Haydariler, yatsi namazindan
sonra zaviyenin avlusunda biiyiik bir ates yakmiglar ve baglarinda bizzat
seyhleri oldugu halde (atesin etrafinda) semad etmeye baslamiglardir. Bir ara
seyyahin gomlegini alarak sirtina gegiren seyh, pesindeki miiridleriyle raks
ede ede iyice koz haline gelmis atesin igine girer. Bir miiddet sonra digari ¢ik-
tiginda ibn Batuta gémlegine higbir sey olmadigini hayretle gordiigiinii yazi-
yor"2 Bunda hig bir Zerdiisti tortusu gormeyecek miyiz?"

Bu ayni potaya atilmig Kalenderf ziimreleri "gihar darb™1 (sag, sakal, bi-
yik, kas tiragi) farkh sekilde uyguluyorlardi. Nitekim Barak Baba ve dervis-
lerinin uzun ve sarkik biyiklari oldugu mukayyed. Dolayisiyla onlarin Hay-
dari olduklari s6ylenebilir?.

"

»

Abdalan-1 Ram

Asikpasazade dordiincii olarak soziinii ettigi Abddldn- Rim da, Anadolu-
‘nun heterodox dervigleri oluyor. Horasan Erenleri olarak da bilinen bu ziimre
ozellikle XIV. yy'da 6nemli br dini-ictimai rol oynamig; Osmanh devletinin bu
yiizyila ait biitiin kaynaklan Abdal ya da Baba lakabini tagiyan ve ilk Osmanl
hiikiimdarlariyla birlikte savaglara igtirak eden tahta kiligl, cezbeli bir takim
derviglerden s6z ediyor. Bu ziimre, Yeseviyye, Kalenderiyye, Haydariyye gibi
gesitli heterodox ziimrelerin Anadolu'da Tiirkmen gelenekleriyle ve mahalli hu-
rafelerle kangmasindan hasil olan Babailik'in daha sonraki sekillerinden biri
sayilabilir. Bazi Dogu ve Bati eserlerinde gordiigiimiiz Torlaklar ve dervisler,

Vibd. s. S4.
2 ibd., s. 56.
Yibd. s. 165.
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biiyiik bir olasilikla, bu Abdallar'dan bagka bir sey olmamali. XVII. yy'da,
ayni kategoriye dahil sair baz1 ziimreler gibi Bektasiler tarafindan kesin olarak
temsil edilen bu Abdallar, ilk zamanlarda Kalenderiyye etkisinde kalmig ol-
makla birlikte Hac1 Bektag Veli'yi de kendi azizlerinden sayiyorlard:'.

Asikpasazade'nin biiyiik amcasi Elvan Celebi ondan gok 6nce, asagida
ayrintilariyla irdeleyecegimiz Mendkibu'l Kudsiyye'sinde Baba Ilyas'in ma-
ridlerini abdal lakabiyla aniyor. Boylece Rim Abdallari'min Babai hareketiyle
iligkisi ortaya ¢ikiyor. Kaldi ki ilk Osmanh kaynaklarinda yer alan Rim Ab-
dallannin menkabelerinde, onlarin Kalenderilik'le ilgisine isaret ediliyor §oyle
ki Geyikli Baba, Doglu Baba, Postinpis Baba, Abdal Musa, Abdal Murad ve
Abdal Mehmet 6rneklerinde oldugu gibi bunlara Baba ve Abdal lakaplar: ve-
rilmis.

Kaynaklardan anlagildigi kadariyla bunlar, miiridleriyle birlikte, Osmanl
Beyligi topraklarina sonradan gelip yerlesmislerdir. Kayitlara gére Geyikli
Baba Hoy (Azerbaycan)'dan, Abdal Musa ve Abdal Mehmet Buhara'dan, Ab-
dal Musa yine Hoy'dan, Postinpiis Baba ise, Diyar-1 Acem'den gelmigti. An-
cak bu iilke adlan onlarin bizzat buralardan geldigini degil, mensup bulunduk-
lari Kalenderi ziimrelerinin vaktiyle ilk ¢ikig noktalarimi yansitiyor. Nitekim
Rim Abdallarr’'na arada bir Horasan Erenleri deniyorki burada "Horasan",
onlarin gergekten oradan geldiklerini degil, Horasan'da dogmus bulunan cezbe
ve ilahi agk esasina dayali Melameti Sifiligi'nden kaynaklanan Kalenderilik
akimina mensup olduklanni gosteriyor.

Bu kisilerin heterodox bir Islim'i benimsemis olduklarini vurgulamaya
gerek yok. Geyikli Baba sarap igmektedir; Sultan Orhan da, Bursa fethine ka-
tilmig olmasindan dolay: onu seviyor ve ona "iki yiik araka (raki ?) ve iki viik
sarap” yolluyor, zira "Baba meyhordur (icki igicidir)?. Simdilik konu iizerinde
daha fazla yayilmayip ilerde Kaygusuz Abdal, Abdal Musa... y1 irdele-
digimizde bazi ek aynnti verilecektir.

*

* %

Melametiyye ve yine Bektasiyye

Siifi ile dervig (veya fakir) arasindaki fark, kuramla uygulama arasinda ki
fark oluyor. Siiff bir tasavvuft (mistik) kuram veya doktrini takibediyor, der-
vig, igbu tasavvufl Yol'u uygulamaya koyuyor. Gergi bir kisi aym zamanda
hem SifT hem de dervis oluyor ve kuramsal olarak bunlarin arasinda bir fark
bulunmuyor. Bunlar aslinda birbirlerinden ayrilamiyorlar, ancak uygulamada

! uad Kdprili.— Osmanh devletinin kuruluyu, s. 94. 101,
2 Ahmet Yayar Ocak.— Kalenderiler, s. 88-90.
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bir 6nem derecesi arasinda nispetsizlik bulunuyor s6yle Ibn al-Arabi gibi bazi
Safiler daha ¢ok idrak veya yaratici tefekkiir iken oObiirleri, baghca dervigler,
timden duygu, heyecan ve fiil oluyor.

Keza SiifT ile Meldameri arasindaki tefrik de bahis konusu oluyor. Gergi bu
konu bir dlgiide karigik olmustur. Siilemi (6lm. 412/1021), Meldmeti'lere
Tann abd'lannin (kélelerinin), fukaha ve Ehl al-ma'rifa (theosophist) min is-
tiinde, en yiiksek mertebesi goziiyle bakiyor. Bu sonuncusunu, havdss", Sif-
fyya tesmiye ediyor; ancak basit siradan Siifrlerden ¢ok "segkin" veya "imti-
yaz"lar vardir ki Tann bunlara Kendisi'nin 6zel bilgisini bahgetmigtir. Bunlar
kerdmet gosterebilir ve gizli sirlara niifuz edebilirler. Melamiler Sift'dirler:
"Prensipleri arasinda bir Sif7 liderin altinda disiplinli rehberlik vardir; bu li-
dere tasavvufi bilgi ve deneylere ait her konuda bag vurulacaktir”.

Melametiyyeye tasavvuftan ayn bir ey degil, sadece mistisismin Niga-
puri mektebi olarak bakilacaktir. Sihabeddin Suhraverdi "Meldmf igin ne iyilik
yaptigimi gosteren ne de kotii diigiinceler besleyen kisidir deniyor” dedikten
sonra bunu soyle izah ediyor: "Meldmi, damarlar saf faziletle megbd
(doymus), gergekten samimi, kendi vecdi hal ve deneylerini kimsenin bilme-
sini istemeyen kigidir". Melami Tann'da kaybolabilmek igin insanlar tarafin-
dan hakir goriilmeye hazirdir. Sifi, gereksinmelerinin saglanmasi igin Tanri-
'ya giivenerek ala't-tevekkiil yagarken Melami, yagsami igin ¢cahgmakta olup
("mesrd” besin maddesi, kazanilan maddedir) diinyevi islere girigirken Tanr1
ile mesgul olur.

Melami tiim dig teshiri, tiim selat ve tevarihi reddeder soyle ki 6zellikle
sonuncusu, baskalar: tarafindan goriilmesinin istendigi bir dindarhk sekli olu-
yor. Hemne kadar feraizi, namazi, dikkati iizerine gekmemek igin reddederse de
genellikle sanilanin aksine Melami bunlan ifa eder!.

Cok kigi Melametiyye'ye bir Halvetiyye, Rifailyye, Mevleviyye... ile aym
nitelikte "tarikat” sifatini kabul etmiyor. Gergekten Melamf, yukarda s6ylen-
digi gibi, bdtin't higbir surette zahir'de sergilemeyen kisi oluyor. SofT, Seriat-
‘in emirlerini hem gizli hem de agikta yerine getirirken, Melami bunu sadece
gizli olarak yapiyor. Baska deyimle bu sonuncusu tac, hirka, tekke, zaviye,
dergdh, ne de ayine sahip olmayip zikr ile fikir'i muhatazaya ediyor. Haci
Bektas'in tilmizlerinden Omer Sikkin, nam-1 diger Bigak¢i Dede, Melami
inancini tac ile hirka'sin1 yani, tarikatin goriinen sekillerini yakarak teyid
etmigti. Meldmi'nin iiniformasi yoktur...

"Meldmet" sozciigii basitge (kendi 6z kisiligini, "ego"sunu) "kinamak,
kiigiimsemek, kii¢iiltmek, yermek, agsagsamak..." olarak kargilanabilir. Dok-

1y, Spencer Trimingham.— The Sufi orders in Islam, Oxford 1973, 5. 264-6.
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trin, Muhyiddin Arabi'nin vahdet-i viicud kuramina baglanip revhid-i ef*il,
tevhid-i sifat, tevhid-i zat olarak 6zetlenir. Dolayisiyla Melametiyye miistakil
bir tarikat olmayip icazet agama diizenini haiz degildir. O, higbir surette gizli
olmayan bir soylesi yolu oluyor. Kahvelerde, camilerde, toplant1 yerlerinde
sohbet ediliyor ve Melametiyyeye yabanci olanlar bile, higbir 6zel téren ya da
kuralin bahis konusu olmadigi1 bu konugmalara istirak edebiliyorlar.

Melami igin tasavvuf sadece ahlak ve iyi hal ve tavirdan ibaret olup o,
Vahdet'ten serhos olmug akildir.

Heme kadar H. II. yy'da igbu dernegin (“tarikat” dememis olmak igin)
baslangi¢larimi kesinlikle sapmamak zor ise de onu I1I. yy'da haylica yaygin
olarak goriiyoruz ve Horasan'la Maverraiinnehr yogun temerkiiz merkezleri,
insanlarin en gok tam bir huzur ihtiyacim en ¢ok hissettikleri yerler oluyordu.
Bu doénemde Melamet kavrami, Tiirkmenler tarafindan iyice algilanmigti.
Miiteakip yiizyillarda, yiikselmesinin bu doneme tekabiil ettigi ilk tarikatlari
bulagtiracaktir. Bunlardan biri, Giilseni'ninki idi'.

Meldmet'e herhangi bir imsak, nefsini koreltme veya ziihdi bir yagam
gaba, fiil, zikr ve diyanetle variimaz; Melamet, ask ve tasavvufi hayranhga da-
yanan bir kavram oluyor. Kimine gore bu bir diinyay: idrik etme
(Weltanschauung) seklidir. Igbu negve'ye (serhosluga) varan kisi, herseyi, in-
san ve nesneleri, iyi olarak telakki etmeye baglar. Ve insan olarak bir kez ge-
rekli dereceye vardigina inandiginda, kendini higbir formaliteye ya da zorun-
luga bagh telikki etmiyor. Ve igte bundandir ki o, Siinni Sifilerin, ve de Os-
manl iktidarinin, hedeftahtas: haline geliyor.

Herhangi bir kigi, herhangi bir an ve zeminde bu dernege girebilir ve tali-
bin olgunlagmasi igin en gergek ve mutad yol, Melimilerle konugmasi oluyor.
Ve bundan sonra bu yeni katilan gergege variyor ve kendini buluyor. Bu za-

man siiresi "kalbin (agkin) beklentisi" tesmiye ediliyor2.
»

L
flk Melamilerden biri Nigapurlu Ebd Salih Hamdiin ibn Ammarii'l Kassar
oluyor. H. III. yy'da Melametiyyeyi Tiirkmenler arasinda iyice yaygin olarak
goriiyoruz ve bunlarin iinlii seyhlerinden biri, Muhammed Masuki Tdsi, na-
maz kilmiyordu. Keza Seyh Siileyman Tirkmani (6lm. H. 714), Seyh Aliyy-i
Kiirdi'yi... zikredecegiz. Bunlardan ilki, orug tutmayip namaz kilmamakla
birlikte, zamaninin ulemasindan biiyiik saygi goriiyordu.

| Mehmet Zeki Pakalin.— Osmanh tarih deyimleri ve terimleri sozligi. Istanbul 1971. mad.
"Meldmi”.
2, Parmaksizoglu.— Melamet. in Tiirk Ansiklopedisi.
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Lal Sehbaz Kalender (6lm. H. 724) de aym sekilde feraize (Islim'in farz-
larina) uymamakla iin salmigti ve kendini bunlara uymak zorunlugunda telakki
etmiyordu. Ramazan ayinda alenen yemek yiyip igki igmekten geri kalmi-
yordu. O, Melimetiyye doktrinini benimsemigti. H. VIII. yy'da Melamilerle
Kalenderiler arasinda belli bir kaynagma olmaliydi. Sifilerin aksine Melamiler
kendilerini mutasavwvit olarak gormiiyorlardi.

Melam1 sadece kendi "ego"suyla megguldiir. Bir kardesin kusurunu gor-
mek, onu ortmek igin dahi olsa, iyi degildir. O, bagkasina sevginin tesahhusu
(saislanmasi) dur. Hamdin'un dedigi gibi "miimin, kardesleri icin gece bir
mum, giindiiz bir degnek (baston) olmalidir”. Bu dayanigma ruhu daha simdi-
den Babiili i¢in endige kaynag1 olmugtu.

Celebi Seyh Ismail Masuki (Oglan Seyh) miiridlerine bazen zikrettirirdi ve
"Allah, Allah" diye tekrarlama yerine onlara "Allahim, Allahim..." dedirtirdi.
Bu cinas onun sonunu gabuk getirecekti. Halefi Seyh Sarbin Ahmed (6Im. H.
952) iyice Siflige bulagmigti.

*

* ¥

Bildigimiz gibi Anadolu, XIII ve XIV. yy'larda bir tasavvuf yuvasi, ayni
zamanda da her tiirli umutsuzluga diisiiriicii durumlarin, istildlarin (Mogol), i¢
savaglarin, emniyetsizlik, sefaletin... sahnesi olmustu. Haci Bayram, Bayrami
tarikatini bu donemde tesis ediyordu. Her taraftan, iran ve Hvarezmden, Ma-
verraiinnehr ve hatta Bizans'tan gelen dini, felsefi ve yobazlik diigiinceleri bu-
rada toplamyor ve artik medresenin dar ufuklar: fukahay: rahatlatmaya yetmez
olmustu. Ve halk bir vecd ve huzur diinyasina siginiyordu. Bayramiyye, Mel-
ametiyye'ye agikti.

Melametiyye, Pir Ali-i Aksarayi'nin idaresinde, Orta Anadolu, istanbul ve
Edirne cevrelerine ve Ismail Ma'suki ile de, 6zellikle Rumeli'de ordu igine
yayihyordu.

Aslinda, Edirne, Deliorman, Serez halklari, Bedreddin Simavi'den beri,
iinli Seyh'in onlara 6grettigi tenasuh ve mistisism diisiincelerine hi¢ de ya-
banci degillerdi. Bu itibarla Melametiyyeye kolaylikla iltihak edeceklerdi.

Obiir yandan bu kardesligin Sipahiler arasinda bagariyla yayildigini go-
rilyoruz. Bu basar1 kismen, bu siivarilerle Bektasiligi kabul etmig Yenigeri
ocag arasindaki ezeli rekabette izah edilebilir.

Bu hizhi geligme ise bunu takibeden daha az hizh olmayan Meldmetiyye-
nin yayilmasi, 6zellikle orduya bulagmasi, fukaha ve Siinni tarikatlarin siddetli
tepkisini mucip olmug ve bunun sonuncunda Ismail Ma'suki, oniki tilmizi ile
birlikte idam edilmiglerdi. Ama bu infazlar kardeslik derneginin terakkilerini
durdurmaya yetmeyecek, o, aksine, bir ilgi merkezi olmaya devam edecektir.
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Bu yeni sigramada Ma'suki'nin halefi Sarbin Ahmed'in sagduyululugu ve
ihtiyati kesin olmug ve bu sonuncusunun halefi Ankarah Hiisameddin ile de
Meldametiyye biitiin Rumeli'ye yayilmis ve Bosna, Hamza Bali altinda bir
ikinci merkez olmus. Sirban Ahmed aym zamanda Bayramiyyenin Hagimiyye
kolunu kurmustu.

Bayrami Melametiyye nihayet asil Bayramiyyeden aynlacak olup bu key-
fiyet bu sonuncusunun goniimiize kadar yasamasim izah eder. Bosna Mela-
metiyyesine gelince bu, "Hamzavi" adi altinda devam edecektir.

SiinnT fukaha ve Sifilerin daha da siddetli bir tepkisi Hamza, Besir Aga ve
saliklerinden kirk kisiyi daragacina géndertmisti'.

Melametiyye dayamsmasi Osmanh beyninde o denli kaygi yaratmisti ki,
mezannin bir ziyaret ve toplanti merkezi olmasini 6nlemek iizere bu idam edi-

lenlerin gomiildiikleri yerler, iz birakmayacak sekilde gizlenmisti.
*

* &

Fiitivvetle Melametiyyenin iligkisi konumuzun diginda kahyor2.

Kalenderiyyenin Babai hareketinde birinci derecede rol aldig:; Babailerin
kendilerinin de, Baba ishak'in pir olarak halefi olan Baba Bektasla Bektasiy-
yeyi dogurdugu; "Bedreddin Sifileri"nin iinlii seyhin diisiincelerinin devam
ettiricisi ve yayicisi olduklari; prensip itibariyle biitiin bu tarikatlarin Mevlev-
iyye, Bektasiyye... ve aym zamanda Meldmetiyye kardeglik derneginin Asya
kokenli olduklan ve burada yerlilerle Arap miistevliler arasindaki uyusmazhk-
lann yerlileri gizlenemeyen bir Siilige ittigi ve biitiin bu tarikat ve kardeslik
demeklerinin hayli $if kromozom tagidiklan akilda tutulacaktir.

Nihai farklilagma bunlarin Anadolu'ya gelislerinde ve ya asagi halk taba-
kasi, ya da idareci simfin yanlarinda yer almalannda vaki olacaktir. Koruyucu
olarak bu sonuncu sinifi segecek olanlar hig siiphesiz derin bir Siinnilige bag-
lamp medrese adamlan takiminin sirasina gireceklerdir. Bu sonunculara tipik
omek, Bektasiyye ile her ikisi de Yeseviyyeden ¢ikma siit kardesi Naksibend-
yye olacaktir. Bektasiyye herzaman igin Osmanh idaresinin gozetimi altinda
tutulmug ve idare bunun igin cogu kez Naksibendiyyeden faydalanmigti. Mel-
ametiyye kiligla yok edilmisti. Ancak anisy, iktidarin herzaman kafasim kurca-
layacakti. .

*

* 4

I Abdiilbaki.— Meclamilik ve Melamiler, Ist. 1931. passim.

Bkz. Omer Dogrul.— Islim tarihinde ilk melimet. Melimete ail en eski vesikain terciimesi Ist.
(Ly.) s. 31-34.
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Osmanh Imparatorlugu'nun kurulusu bir rastlanti sonucu olmamustir.
Aksine, herzaman bilinen ama derinligine erismeden kullamilan bir plan daire-
sinde kurulmug ve geligmistir. Ancak Devlet bir kez yerine oturduktan sonra
idareci simif duruma hdkim olmug ve tehlikeli gériinen herseyi budamasini
bilmis. Tekkelerin islevi camilere devredilmis, Baba ve Seyh'lerin yerine
imamlar ikame edilmig; "kul" askerler, vaktiyle, Devlet'in dayanag olan eski
gocebe muharipleri bastirmis. Asagi simflarin ihtiyaglariyla, bu ihtiyaglarin
idarecilerin gikarlaniyla iligkili oldugu 6lgiide meggul olunmus. Bu uygulamayi
yiiriirlige sokmug olan Yildinnm Bayezid'in Ankara muharebesinde terk edll-
mis oldugunu gormesi sagirtici degildir.

Kurulug déneminde, asagi simiflar, kendi taleplerini bu simiflarinkilerle
telif etmeyi bagarinig olan idarecileri tutmuglar. Iligkiler yumugaktir. Ekono-
mik, boliisme orf ve adetlere gore yapilmaktadir. Ve Anadolu'da, Islam ortiisii
altinda hareket eden ¢ok sayida farkli politik akimlara tamk olunuyor; ancak
idareciler bunlarin gefleriyle anlagip bu akimlari kendi yararlarina kullanmayi
basariyorlar. Bu nedenle de, kurulug doneminde asag siniflar tepki gosterme
ihtiyacim duymuyorlar.

Ancak, Devlet gitgide kendi saglam temelleri iizerine oturdukga, "halk" ile
"Osmanh" arasindaki karsitlik her gegen giin daha sivri hale geliyor, o kadar
ki XV. yy'da Bedreddin olay: giindeme geliyor'.

Gergekten, "Osmanli-halk" antitezi, bildigimiz gibi, Osmanh tarihinin
apagik bir vakiasidir2.

* *

Helenik felsefe tarafindan beslenen serbest diigiinceye kargi siki tavir ko-
yan Gazali'nin gerici hareketi bir yandan Abbasi halifesi i¢in Sii Fatimi tehlike,
obiir yandan da Iran ve Orta Asya halklannda Arap aleyhtan hislerin yiiksel-
mesine tekabiil ediyor; bu halklar ihtida etmig olmakla birlikte bunlarda Sif ma-
yasi, miistevliye muhalefeti tegvih ediyordu. Gazali Abbasi halifesinin ¢ikarina
hareket ediyordu. Doktrini birkag asir sonra Osmanh sultam tarafindan ele ah-
nacakuir: felsefe, medreseden atilacaku. Bundan béyle o, sadece "zindiklar"la
tartigmalarda, onlan kendi felsefeleriyle vurmada ige yarayacaktir®.

Yine XVI. yy, Birgivi Mehmet Efendi hareketine tanik olacaktir. Bu kisi,
ibn Teymiyye (6lm. 1328) nin keza tutucu doktrinine dayanarak, impara-

! Riza Zelyut.— Osmanhida karyi digiince ve idam edilenler. Ist. 1986. s. 22-24.

2 Yukarda bunun ayrintilanim verdigimiz \gibi bkz. C.1. s. 31 ve 300.

3 Ayrinutlar igin bkz. C. 1/2- Miiesseseler Isi. 1988. s. 152-241 Ayrica bkz. Burhan Oguz.—
Aristote et le médrésé Ottoman. int L'influence d'Aristote dans le monde méditerranéen. Actes du
Colloque d'Istanbul. 5-9 janvier 1986, ed. Thierry Zarcone. Ist. 1988, s. 213-235.
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torluk'un tek koruyucu yolu olarak kesin bir Siinni orthodoxlugu ileri siire-
cektir. Bu hareketin mucip sebebi, Imparatorluk giiciiniin dorukta bulundugu
bir zamanda patlak veren bir halk isyanlan dizisi olmaliydi. Birgivi
tutuculugunu XVIIL yy'da, Kadizideliler hareketi takibedecekti.

Birgivi girisiminden hemen 6nce, baska bir diisiince hareketi, Molla Kdb:-
2'inki, bagkentte vaki olmustu. iran kokenli bu Molla, Isd'nin Muhammed'den
ve biitiin 6biir peygamberlerden elyak (daha iistiin) oldugunu iddia ediyordu ve
goriiglerini Rumeli ve Anadolu kazaskerleriyle Kanuni'nin huzurundaki tartig-
malarda savunmada tereddiit etmemigti. Bir hayli tereddiitten sonra, Ibn Ke-
mal'in fetvasiyla daragacina gonderilecektir. Mahkidmiyetin resmi gerekgesi,
herzamanki gibi, atheism ve heresy (zindika ile ilhad) olacaktir.

Bu olayin dogruca bir akli (fehmi-entelektiiel) hareket olup olmadig: hig
de 6nemli degildir. Ancak bu, 6nemli olmustu soyle ki miiteakip yiizyilda bag-
kentin iginde Hitbmesihi (Isa aski) hareketinin dogusunu intac etmigti'.

Keza Kabiz iddiasinin aniden ortaya ¢ikiginin nedenini de bilmek ilging
olabilir. Donecegiz bu konulara.

Bu serbest diisiince hareketleri Osmanh iktidarimin ciddi sekilde canini
stkmaya baglamigti.

*

* &

Melamilere zulmun hikmet-i hiikkdmeti vardi: herne kadar ilk bakigta bu
hikmet, agiri mertebeye ¢ikanlmig vahdet-i viicud ya da tenasuh gibi goriinii-
yorsa da, yakindan bakinca, konu basitge bir tasavvufi miildhaza sorunu gibi
kendini gostermiyor; gercekten, bahis konusu olan, igbu tasavvuli diisiinceden
hareketle genis bir halk kipirdanmasi yaratmak olup bu amaga bir 6lgiide vari-
hyor.

1550'de, Giilgeni tarikatindan Seyh Muhyiddin Karamani ayni sebeple
idam ediliyor; Ismail Masuki'nin halefi Hiisameddin Ankaravi ise, hapishanede
6lmek suretiyle daragacindan kurtuluyor. Melamilerin en biiyiik seyhlerinden
biri olan Bosnali Hamza Bali, bir hayli miiridi ile birlikte, tenasuha inanci yay-
diklan ve kanigikliklan kigkirttiklari bahanesiyle 6ldiiriilmiislerdi. Infaz fetv-
asl, iinlii Ebiissuud Efendi tarafindan imzalanmigti. Bu vesile ile kaydedilmesi
onemli olan husus Melamilerin, Sultan tanimayi reddetmeleriyle birlikte,
kendilerine kendi aralanndan sultan, vezir, ve sair biirokratlari segmis olmala-
ridir; bu keyfiyet, agikga, mevcut nizama bir kargi gikmayi ve bu hareketin bir
akli-fehmi olayin sinirlannm agtigimi, ve aymi zamanda da, mevcut rejimi de-
virmeyi amaglayan siyasi karakterli bir sosyal ¢alkanti oldugunu, gésteriyor.

I Bkz. C. W1, 5. 39.
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Bittabi biitiin bu olaylar zindikhk ve ilhad gergevesi iginde miitalda edile-
ceklerdir. Ayni sekilde neden boyle bir hareketin 6biir tasavvufi ortamlardan
¢ikmayip da Mélametiyye sinesinden dogdugunu bilmek ilging olup konu yeni
aragtiricilan bekler. Yine bu hareketle Anadolu'da patlayan mesihf tabiali ve az
¢ok Sii kokenli bir ideolojinin besledigi ¢alkantilarla rastlagmasi dikkat nazara
alinacaktir. Bu, Osmanli sosyal nizaminin bir buhrani olabilir mi?...".

Osmanli idarecileri, igbu ters akimlarin tekkelerden kaynaklandiklarinin
miikemmel bilincinde idiler. Bu itibarla kitleleri Baba'larin niifuzundan kurta-
rip onlari dogruca Allah'a baglamak bahis konusu idi ki bunu, Mevleviyye
kismen yiiklenmisti.

Bittabi bu sonuncusunun, bu ¢agriy! yapabilmek igin resmi ideolojisinin
goriis noktasindan, Siinniligin simirlarinin digina ¢ikmasi gerekiyordu. Bu
zorunluluk-Mevleviyyeye baslarda, iki bagh bir gériiniim bahsediyordu. Sara-
y'in emirleri altinda olma gerekliligi ve aym zamanda ters bir telakkii temsil
etme gerekliligi, onu Sif-Alevi bir renge bulagmis olarak goériinmeye zorla-
migti2.

idamlarla birlikte Bab-1 Megsihat, bu zindik ve miilhid taifesine kargi faal
bir propagandaya girigsmisti. Bunun okestralamasini "Osmanh" aydinlar
yiiklenmiglerdi: Ahteri (XVI. yy), iinlii Arapga-Tiirk¢e Liigat'inda "el-levam:
Melamet'in biiyiitme eki ve kara ¢calma (bilzam melédmetlik ve riisvayvlik)*.

Gelenek kendini devam ettiriyor ve zamanimizin biiyiik leksikografi Sem-
seddin Sami, "Melami"yi, "hiikemd-i kelbiyyiin (kinik) meslegine karib
(yakin) bir meslek-i kalenderane ittihaz eden tarikatlardan birine tabi adam'™
olarak tanf ediyor.

*

Osmanhda, agabeyi Selgukluda oldugu gibi, din prensip itibariyle bir si-
yasf alet olmaktan 6teye gitmemis ve ilkinde bu “alet”, etkinligini muhafaza
edebilmek igin felsefi itirazlarla higbir tiirlii zayiflatiimayacakti. Sultan herza-
man degismenin 6nemli, esas oldugu diisiincesini reddetmis: diizen daima dii-
zensizligin istiinde olacaktir. Aristo'nun dedigi gibi diizen, ezelidir.

Felsete, "heterodox" diisiincelere gotiirebilecek, dolayisiyla da mevcut ni-
zami bozabilecek kurgu yaratmakla suglanmaktadir. Rasyonalism, islam
(Osmanh) cemaatinin dayamigmasini agindirma tehditini igeriyor...

1 Ahmet Yagar Ocak.— Ibn Kemal'in yagadigt XV ve XVI. asirlar Tiirkiye'sinde ilim ve fikis
hayat, in Seyhiilislim Ibn Kemal, Ankara 1986. s. 36-38.

2 Riza Zelyul, op. cit., s. 78-9.

3 Ahteri-i Kebir, s. 199,

4 Kamis Turki, s. 1399,
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Bir imparatorluk saglam temellerini atmigti. O, degismez ve ebedi olacak-
tir. Bir nevi siyasi aynliklara dogru yozlagtirabilecek dinf "diigiince-miilahaza-
lar" la higbir tiirli sarsilmayacaktir. Dolayisiyla da, 6nce memurlar-biirokratlar
sinifinda, sonra da biitiin Imparatorluk'ta bir istikrar, fikri tekdiizelik aranmig-
tir. Siinnf fakihler, 6megin "hi¢bir sorumlulugu olmayan ve higbir kanun din-
leméyen"! bir bireysel miirgide korii koriine itaat gibi (6zellikle bu sonuncusu
heterodox inangh ise) bid'at'lan, yani "yenilikleri" daima kotii gozle gorecek-
lerdir.

Mezhep ve tarikat bir alt tabaka, ezilmisler olayi, sosyal sistemde hi¢bir
dayandigi ("stake") olmayanlarin dini seklidir. Tasavvuf, kurulu dinf orgiit-
lenmenin hayatini zenginlestirdigi gibi ona kargi ¢tkmanin da bir ifadesi ola-
bilir. Asag: tabakalar etkiledigi ve fakirin dinf hareketlerine dahil oldugu za-
man ige biiyiik duygusal ifrat ve heterodox yenilik zevki karigir. Tanriile, ku-
rulu ibadet ve hattd lisan sekilleri diginda bir kisisel iligki gerceklestirmek iizere
tasavvufl — mistik gabalar agikar sekilde birbirlerine bagh olurlar. Bunun sonu-
cunda da bir nevi yari-dinf (semiecclesiastical) orgiitler (tarikatlar vs.) meydana
¢tkarz,

Bu ¢aligmamizin ana themalanndan birini yineliyecegiz. Prensip itibariyle
bir "heretic-heterodox tarikat, kendi resmti dini ile igbirligi iginde olan yerlegmis
'yetkeye bir siyasi muhalefet ihtiyacindan dogar. Bu itibarla resmi dine gatmak,
dogruca Devlet'le miicadeleye girmek demektir. Ve Osmanli bu isin iyice far-
kinda idi ve Siinnilikten her tiirlii sapmalara kargi sert tepki gosteriyordu.

Melamilerin kokiiniin kazilmasinin nedenleri goyle 6zetlenebilir.

a) Herne kadar Bektasiyye biitiin Alevi egilimleriyle kiigiik halk tabakasi-
nin tarikat1 olma iddiasinda idiyse de o, Yenigeri Ocagi'na niifuz etmis olup,
diizen ve tekkeleriyle iyice belli bir orgiitlenmeye sahipti. Bu keyfiyet, iktidar
kolayca denetlenmesi miinkiin bu tarikata kargi alacagi onlemlerde temkinli
davranmaya sevkediyordu. O ise ki rekkesiz, dergdhsiz..., silsile diizeni olma-
yan ve iiniformasiz Melami, Osmanl polisince zor segiliyordu. Gergekten o,
yer degistiriyor ve kimligini gizleyerek halka karigiyor ve mutat bir basit kah-
vehane miikalemesi (konugmasi) goriinimii altinda doktrinini aktariyordu.
Ancak gok iyi orgiitlenmig bir casusluk sebekesi onu tefrik edebilirdi.

Bu itibarla Melamiler kolaylikla gizlilik i¢cinde hareket edebiliyordu. Si-
pahilerin bu topluluga intisabi iktidari fazla iirkiitmiiyordu soyle ki bu siivari-

! Louis Massignon.— Tarika. in A,
2T, F. Odea.— Sects and cults. in IESS.
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ler, Babiali'nin avucunun iginde idiler: bu sonuncusu onlara timar tahsis ede-
rek gecimlerini sagliyordu ve cani istedigi zaman bunu geri alabiliyordu. Dola-
yistyla da Meldmetiyyeye kars: her tiirlii sert tepki hiirriyetine sahipti.

2) Melamt, feraizin ifasim (orug, namaz...) reddetmesi ve pantheist felse-
fesi (tenasuh, Vahdet-i Viicud) ile resmi Siinnilige kargi agik tavir koyuyordu.

3) Ve nihayet Melami, agagi halk tabakalarinin ¢ikarlarinin korunmasim
iistlenmisti: calkantilar, ihtilalci hareketler...

Iste bu nedenlerle Osmanh polisi, aydinlarinki (Birgivi, Kadizadeliler...)
ile birarada sert tepki gosterecekti; Babiali'ye ayak uydurmug aydinlar siki1 ve
dar bir Siinnilik igine kapanmig olup hererodoxy'de biitiin kotiiliiklerin sebe-
bini goreceklerdi.

"Sofularharam demigler
Bu askin sarabina
Ben doldururben igerim
Giinah benim kime ne"

"Ben melamet hirkasini

Kendim giydim egnime

Ar ii namus sisesini

Tasa ¢caldim kime ne" (Kul Nesimf)

* %

Bir temel gatigki daha sonraki biitiin diigiinme diizenlerinin temelinde ya-
tar. Osmanh (ve de Selguklu) toplumu sinesinde birbirinden bariz gekilde
farkli, birbirinden nefret eden iki sinifin kutuplagmasi bahis konusudur. Os-
manl sadece "Allah'tan sihhat, Devlet'ten gelir" beklerken 6zellikle Alevi 6n-
derlere bagh din adamlan basit bir gomlek (kanis), bir kﬁsak (mantaka) ve bir
mendil-sarik'la yetiniyorlardi'.

Bu ikinci kutupta, i¢ ige, birbirini dogurmus ve/veya derinden etkilemis
Kalenderiler, Cavlakiler, Haydariler, RGm Abdallari, Bektagi, Melametiler...
cephe tutmuglard. "Tasavvuf tarihinin Islam diinyas: genelinde farkh bir cep-
hesi olarak, agin ziihd ve takva temeline dayah klasik tasavvuf teldkkilerine bir
tepki niteliginde Iran ve Orta Asya'da ortaya ¢ikan Kalenderiligi, tasavvuf ta-
rihinde Safi ¢evrelerin marjinal bir kesimi olarak degerlendirmek dogru olacak-
tir. Bu cephe kendisine temel goriig olarak baslangigta, her tiirlii diinyevi mu-
habbet ve ilgi odaklarini reddetmekle birlikte, cezbeden yoksun, yalnizca

I'M. Altan Koymen.— Alp Arslan zamaminda Selguklu Imparatorlugu Tiirk toplum hayau. in
Selguklu Aragtirmalart Dergisi IV. 1975, s. 131.
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ziihde dayah Sdfiyane bir hayat tarzini da diglayan bir yol se¢mistir. Bu se-
cimde, ortaya giktigs mintakalanin Islaim 6ncesi mistik kiiltiirinden ve yine bu
kiiltiirden yola gikan Melameti tasavvuf mektebinden aldig etkilerin payinin
biiyiikliigii, reddi miimkiin olmayan bir kesinlik kazanmaktadir. Bunun en ba-
riz delili ise, Kalenderiligin Islam diinyasinin bagka herhangi bir yerinde degil
de, eski Buddhist ve Manihaist mistik kiiltiiriin ve geleneklerin hakim oldugu
Orta Asya ve ozellikle Iran'da tarih sahnesine gikmig bulunmasidir”.

"Baba Tahir-i Uryan, Ebd Said Ebu'l Hayr vb. Kalenderi sifiligin ilk
maldm 6rneklerinin X.-XI. yy'larda Meldmeti mektebinin yaygin bulundugu
bolgelerde yasamig olmalari, Kalenderiligin bu eski mistik mirasa bir yandan
da bu mektep aracilifiyla varis oldugunun bir gostergesidir. ilk Kalenderlerin
herhangi bir tarikata mensup bulunmayan miinzevi Sifiler olmasi, Kalenderi
tasavvufun yalniz mistik agidan degil, sosyal agidan da bir tepki niteligi ka-
zanmasina yol agmustir ve boylece zamanla muhalif bir Sof1 felsefe hiiviyetine
biiriinmesine sebebiyet vermigtir"!.

llerde irdeleycegimiz Kaygusuz Abdal'in Budaldndme'sindeki bazi ifade-
ler, Kalenderiligin ilk dogusu sirasinda vaki olan Hind etkisinin bir sonucu
olarak yiizyillar iginden siiregelen unsurlarin bir yadigan oluyor ki bu, Rim
Abdallan araciligi ile aynen Bektasilikte de devam edecektir?2.

*

L ]

Bektasi felsefT sistemini 6zetlemek iizere, bazi esas noktalan kisaca hatir-
latacagiz.

Hatta atheisme bile siirtiinen ve orthodox Siinniligin birgok "kutsal” ilke-
sini tartigma konusu yapandort dizeli koguklarda ve Tiirk halkinin ¢ok sevdigi
hikdyelerde kendini ifade eden bir hiir diigiince bunlardan en 6nemlisi oluyor.
Gergekten "Alevi-Bektasi edebiyatinin kaynagi Yunus Emre, kurucusu, Kay-
gusuz Abdal'dir... Ama bu edebiyatin en biiyiik sairi hi¢ siiphesiz Pir Sultan
(Abdal)'dir".

"Terazi korsun hevaset dartmaga

Kasd idersin beni od'a atmaga

Terazi ana gerek bakkal ola

Ya bazergan tacir ii attar ola" (Yunus)

Yunys'un divam bizim Divina Commedia'mz oluyor. "O kitapta ruhun
biiyiikligu, varhigin gegiciligi, kendi talihimizi yaratamamak feldketi®.... ak-

| Ahmet Yagar Ocak.— Kalenderiler, s. 231.

Zibd, s. 151.

3 Abdiilbaki Golpinarh.— Pir Sultan Abdal, hayau, sanau. cserleri. Is1.1963. s. 14-5.
4 Tarafimizdan belirtildi.
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limizla hassasiyetimizin miicadelesi, insanhgin biitiin sefalet ve yiiksekligi...
vardir'. Siinni orthodox medrese adaminin bu halk sifisini tekfir (kdfirlikte
suglama) etmis olmasi sagirtici olmuyor. Zahid bir kisi olan Seyh Ismail
Hakk: §oyle diigiiniiyor onun hakkinda: "Ve bu makule kelimat ekser esna-i
sevk ve galebe-i hdlde sadir olmagla kadh ve cerhe (kotiileme ve ¢iiriitmeye)
salih degildir (degmez); zira sahibi mazurdur ve lakin miimkiin oldukga ibarette
(ibarelerde) edebe riayet etmek gerekir. Anin igin Yunus Emre’nin bu makale-
sini ki buyurur : Cennet cennet dedikleri birkag kole birkag hiri istevene versin
ant bana seni gerek seni (misralarin1) Seyh Ustade hos gormeyip... nice
miiftiler dahi cenneti istihkar (hakir gorme) tarikiyle bu kelimati okuyan cehele-
i Sifiyyeyi ikfar etmiglerdir” diyor2. Daha sonra Ebussuud Efendi'nin de Yu-
nus'u ve onun okuyanlari tekfir eden fetvasini gérecegiz.

Biitiin bunlardan birinci derecede 6nemli bir topludurum gikiyor ortaya:
Anadolu adami, daha bagindan itibaren, Halik'in 6niinde kendi kisiligini savu-
nuyor ve O'nun oniinde silinmeyi reddediyor®. Yunus'u orthodox medrese
adaminin sevmesi diigiiniilemezdi. O da, zaten, dogal olarak Bektasi ve Kizil-
bag Tiirkmen'e hitabetmisti. Etkisi bunlar iizerine olacaku.

Ve biitiin bunlarla hatta Tanri'nin yaninda bile yer aliniyor: .

"Seni bu hiisn-ii cemal ile bu latf ile goren
Korktular Hakk demege dondiiler insan dediler"*

Ve Yunus, yaratilmig nesnelere bile sahip ¢ikiyor:
"Yer beniimdiir gok beniimdiir arg beniim
Gor nicesi sermiigem sayvanimi” (golgeligimi)s.

Kaygusuz'un "mantik"1 da yine Hilkat'in nice nesnesini siipheli goriiyor
ve bunlarin arasinda "kildan ince, kiligtan keskin" cennet yolunun kopriilii Si-
rat var. Ve Tanri'y1 bundan bizzat gegmeye davet ediyor, meydan okurcasina :

"Kildan koprii yaratmigsin
Gelsiin kullar gegsiin deyu
Hele bir §oyle duralim
Yigitisen ge¢ a Tann" !

! Burhan Toprak.— Yunus Emre divani. Ist. 1960, s. 17.

2 Ik mutasavviflar. s. 280, infra 48.

3 lsmet Zeki Eyiiboglu.— Tiirk yiirinde Tanrv'ya kafa tutanlar. Ist. 1968, s. 29.

4ibd., s. S4.

5 Mehmet Kaplan.— Yunus'un yiir diinyasinda gezintiler, in Tiirk Killtiril 183. Ocak 1978. s. 154.
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Ve "zirvalik"a isyanim zaptedemeyip s6yle sonuglandinyor:
"Yigit olan amlir
Filan oglu filandiye
Ne anan var ne baban
Benzersin sen pige Tann"!...

Bir XVI. yy Bektasisi olan Azmi Baba, Halik'le "samimiyetini" ilin edi-
yor:

"Bilirsin ben kulum sen sultanimsin
Kalpte zikrim dilde terciimanimsin
Sen benim canimda can mihmanimsin
Gonlimiin yarisin yabanci misin?"

Ve Kaygusuz'unkiyle ayni "mantik” gergevesinde bazi tannsal 6znitelik-

leri cerh ediyor:
"Bin cehennem olsa korkmam birinden
Rahman (kullanna aciyan) ismi nazil degil mi senden ?
(bu ismi sen indermemigmiydin?)
Gaffur-u ziinubum (giinahlar: affediciyim) dememis miydin sen *
Affet giinahimi, yalanct misin?"!...
Ve "Vahit'le ittihad"a miiteallik dizeler...
Fuzuli de
"Kim ki Allah'tan iba eyler (yiiz ¢evirir)
Bagka dergaha iltica eyler”
diyecektir.

Boyle bir diisiince sistemini Babiali'nin higbir sutette onaylamayacag do-
galdir.

Dogu dinlerinde "agkinlik" tabir edilen, insan mantiginin uygulanama-
dig1, evrenin 6tesinde ve ondan bagimsiz bir Tanri tasarimi vardir ki bu, Tan-
n'nin felsefi ve dini kavramlannin tagidigi igkinlige mukabil oluyor. Bunda
bilincin sinirlarint agma anlami bulunuyor ve Tann ile simirh bir insanf ileti-
simin kurulmasina izin veriliyor (AB, mad. "askinlik"). Anlagilan Azmi Baba,
bu "izin"i kullanmus...

»
* ®

Tirkmen Babalari, nam-1 diger Rim Abdallari hi¢ durmaksizin Osman ve
Orhan zamanlannin sinir savaglanna igtirak etmis olup genellikle Haci Bektag-
‘n tilmizleri oluyorlardi. Heme kadar bunlann, dolayisiyla Bektasilerin Yeni-
ceri Ocagi ile iliskileri bazi ef sanelerin yaratilmasina neden olmugsa da Bek-
tagiligin, tipki Ahflik gibi, Ocak'in kurulugunda birinci derecede rol oynadiji
bir gergek oluyor.
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Obiir yandan Yenigeriler, ihtida etmis Hiristiyanlar olarak, gok sayida Hi-
ristiyan 6ge igeren bir bagdastirmacihgin (syncretismin) iiriinii olan Bektagi
doktrinine yakinhk duyuyorlardi. Ve yine Hiristiyan "heretic-heterodox" tari-
katlar ok daha kolayca Islimlastiklarindan bunlar, amentii olarak, bir Miislii-
man heterodox tarikatinkini segeceklerdi.

"Bektagsilere gelince bunlar bagka tiirlii bilinirler... Islam 6ncesi Tiirk dini
unsurlarindan bazilarim muhafaza edip bunlara Siflik ve Hiristiyanlhktan isti-
are edilmig bagka unsurlari dahil etmiglerdir..."

"Istanbul'da Bektasiler 6zellikle toplumun kabina sigmaz, tagkin unsurla-
riyla, en basta Yenigerilerle disiplin altinda tutulamamakla taninan bazi lonca-
larla temasta idiler. Boylece de Bektagiler ve sadik miiridleri ¢ok belirgin sos-
yal tabiatl bir dini hareket olusturmuglardi: proleter tabakalardan ¢tkma unsur-
lar bunda en kalabalik olanlariydilar™®.

Gergekten, Imparatorlugun en ele avuca sigmaz, Babidli'nin bagina derto-
lan unsurlar az veya ¢ok Bektasilige mensup kisilerdi. Sadece bir 6mek vermis
olmak igin, 1527'de Bozok (Yozgat)'ta bagkaldirmis olan Kalender Sah, Haci
Bektag'in ahfadindan oldugunu zikredelim?. Bektasi amentiisiiniin kuvvetlice
Sii egilimleri, "Erenler"i Imparatorlugu sarsmis olan biiyiik Kizilbag hareke-
tine baghyordu. "Bu arada" diye yaziyor Sadeddin, iinlii Tdcii't-tevdrih'inde,
"Celél adinda, yolunu sagirmig kigilerin dizelgesinde yer alanlarin baginda go-
riinen bir delalet yoluna sapmug (heretic) kotii adam, mecniin ve Abdallar'in li-
basim giymisti...".

"ZaifT'nin soziinii ettigi rekke, Celdl'in Bektasi tipinde bir mahalli cemaatin
sefi oldugunu telkin ediyor..."4.

XVI. yy'in sonuna kadar siiren olaylar Saray Bektasi tekkeleriyle "Isik
tekyeleri"ni, yani Kalenderilere, Abdallara mensup derviglerinkileri yakin ta-
kibe almaya itmisti ("Isik", "asik"tan galat olabilir)*. Daha sonraki yiizyilda
orthodox Siinni Seyh Aziz Hiidai Sultan'a "gocuk ve Kadinlan «miinasip se-
kilde» egitmek, Isik tekyelerini daimi denetim altinda tutmak igin her kdye bir
Siinni imdm tayinini tavsiye edecektir soyle ki bu tekye mensuplari mantiksiz
davramglarim terk edip Seriat ve Siinnilige geri donecekler..."®. Ahmet Refik,

! Turafimizdan belirtildi. Robert Mantran.— La vie quotidicnne {1 Constantinople au temps de
Soliman ¢ Magniligue et de ses successeurs, Paris Hachette 1965. s. 115-6.

J.-L. Bacquet-Grammont.— Un rapport inédit sur la révolte anatolienne de 1527. in Studia
Islamca LXI1, 1985, s. 162.

3L Bacquet-Grammont.— Etudes Turco-Safevides IIl. Notes et documents sur la révolte de $ith
Veli b. Seyh Celil, in Archivum ottomanicum, T. VIII, 1982, s. 10.

4ibd., s. 23,

5 Mehmet Zeki Pakalin.— Osmanh tarih deyimleri

6 Ahmed Refik.— On altnci asirda Rahizilik ve Bektayilik. Ist. 1932 s. 12.
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Bektagilerin takibi ve tekkelerinin gozetimine dair Sultan'in ¢gok sayida ferma-
nindan s6z ediyor'. .

Yavuz Selim gibi higbir Kizilbag katliamindan ¢ekinmeyen bir sultanin
Bektagsi tarikatina kargi neden temkimli davrandig1 sorulabilir. Yaniti basit :
tarikatin Yenigeri Ocag ile igigeligi; bunun ayrintilari iizerinde durmuyoruz?

ancak hiikiimdarin Ocak"i "idare etmek"te ¢ok ¢ikari oldugu bir gergekti.

* *

Tarifi geregi tarikat, 6zellikle siyasi anargi ve feliket zamanlarinda, ruhlan
yatistirmay1, bunlarin acilarini dindirmeyi amaglayan bir kurum olduguna
gore, Bektasiyyenin yardimina kostugu ruhlar hangileriydi? Hig siiphesiz, fu-
kara-i sabirin'in, her tiir proleterin ruhlariyd: bunlar. O ise ki agnia-i sdkirin
Mevldna'nin "baza bazi, her angihesti baza..." ¢agrisina kosuyordu ve bu so-
nuncusu, dergidhinin "imitsizler"in dergahi olmadigini ("dergah-1 nevmid
nist, bidza") vurguluyordu. Dolayistyla Haci Bektag, "Osmanli"nin antitezinin
yaninda yer aliyordu. O, Mevlana'nin da antitezi olacakti.

Yukarda Bektaginin (Nergisi) nasil semazen Mevleviyi hicvettigini gor-
miistiik. Bektasilerin, Islim'a karsi tavr1 daha 6nce de soyledigimiz gibi bir
halk mistisisminin genel goriiniimleri oldugu gibi, Miisliman kiilt, ayin ve er-
kdnina kars biiyiik gergeveli bir umursamazlikla belirgin oluyor. Béylece de
Hiristiyanhk ortiisii altinda Dionysos rituslarini ve/veya Eleusis, Ephesus,
Sardes ... mysterionlarininkileri uygulamayi siirdiirmiig olan Islim'a yeni ge-
len Anadolu adamini gekmeye elverisli oluyordu. Anadolu Alevi Sia'si, Seri-
atsiz bir Siiliktir. Donecegiz konuya.

Agikliga bir kez daha kavusturulmasi gereken bir nokta kahyor. Daha
once ayrintilariyla irdelemis oldugumuz tarihi vakiay: burada toparlayip 6zet-
leyecegiz:

Hangi nedenle heterodox egilimli ezilenlerin bayraktarlig1 igin aslinda Se-
nat'a sikica bagh hararetli bir Siinni olan, hi¢cbir zaman "Alevi" olmamig Ali
segilmigti?

Ozetle diyecegiz ki, refiklerinin (daha sonra da hasimlaninin) aksine Ali,
fakr yolunu se¢misti ve Muhammed'e igtenlikle bagh olarak bu biiyiik miica-
hedede kendine hi¢bir maddi ¢ikar saglamay: diigiinmemisti.

Peygamber'in amaci bir kabilevi sinifli toplumun agama agama sosyalist,
"stnifsiz” bir uhuvvet toplumuna agir bir doniigiimii olmugtu. Ancak,'yagsami
boyunca bu iilkiisiinii gergeklestirememisti; kosullar, gelenegin giicii oldugu

Vibd., passim.
2 Bkz. Irfun Giirbiiz— Osmanhlarda Devlel-tekke minasebetleri. lst. 1984, s. 88-92.
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kadar zenginlerin (6rmegin Ebdbekir, Omer, Osman) etkileri bunu unutturmaya
yetmisti. Bu eser Ali tarafindan devam ettirilip sona erdirilmeliydi. Ama Ebd-
bekir-Omer-Osman triumvirasi akimi durdurmug, hattad bunu tersine gevir-
misti. Omer ve Emeviler zamaninda Islam'in biiyiik siyasi yayilmasi, Hiristi-
yan Bizans ve Zerdiisti Iran'in, Hilafet'in ve onun Seriat'a dayanan gayri in-
sancil toplumunun hoyrat despotismi arasinda ve yeni bir dinin yaldizh ortiisii
altinda, adaletsizlik sisteminin devamindan bagka bir sey olmamugti.

Koktenci Batini diinyanin toplanma haykirigi "Ali'siz Islim olmaz!" ol-
mugtu. Gergekten "Ali, kitlelerin kendilerini idare etmelerini istiyordu. Bu ise
ancak Seriat'in bir taboo (iizerinde konugulmayan konu) olmamasiyla, higbir
seyin pesinen saptanmamasiyla, ama daha gok kitlelerin her an sosyal demok-
ratik yasalarini kendilerinin segmeleriyle miimkiindii... Birey temel haklara,
insan haklarina, hiirriyet haklarina sahiptir. O, dinin, yasam bigimini serbestce
secer: evde, dort duvar arasinda yaptiklar sadece kendine taalluk eder. Devle-
t'in resmi dininden, silahli bir ayaklanmaya kalkigmadig: siirece, farkh bir
dine mensubiyetinden dolay: cezalandirilmamalh, tedirgin edilmemeli; buna
mani olunmamalidir. Uzuv kesme ve iskence yasaklanmigtir. Herkes bedeni
ve fikri galigmasinin meyvesini alabilmeli ve bundan faydalanabilmelidir. Bi-
rey ziihd1 bir yasam modelini gergeklestirmek zorunda degildir. Devlet fakir
oldugu siirece Devlet adamlari sade bir yagam siirdiireceklerdir. Kitlelerin
maddi hayat standard: yiikseldiginde, devlet adamlari da igbu sadeligi yumusa-
tabilirdi".

"Amag, din, deri rengi, irk, sosyal koken ayrimi olmadan herkesin miil-
kiyete istirakidir. Ali, iiretim araglarinin miigterek miilkiyetini istiyordu".

"Boylece koktenci Batinilik Ali'yi kamil bir demokrat, bir sosyalist, bir
hiimanist olarak goériiyordu. Ancak Ali'nin bu vechesiyle Kur'an'in, $eriat'in,
siyasi iktidarin kisitlamalari (Emevi ve Abbast hilafetlerinin despotismi ve si-
nifh toplum) ile miicadele edilip onlarin iistesinden gelinebilirdi"!.

*...Ismail ibn Ahmed al-Hilali... yoliyle Ali (r.a.)den duyduk ki Allah'in
Resulii (s.a.v.) in kiz1 Fatima, kendisinden bir hizmetgi istemis, Ali cevaben
demis ki: «ehl-i satfayi (siradan insanlari) birakayim karinlan aghktan biikiil-
siin, sana hizmetgi tutayim oyle mi?»?"

*
L

Vakialara donelim. Birkag tabur Arap ordusunun higbir ciddi "milli" mu-

kavemetle kargilagmadigi Sasani Iran'a boyun egdirmeye yetmisti. Halkin

I Anton Josel Dierl.— Geschichte und Lehre des anatolischen Alevismus-Bektagismus, Irankfurt
(Main). 1985, s. 23-30.

2 Ibn el-Hiiseyin es-Siilemi-Tasavvulta [iitivvet, ¢ev. Silleyman Atey. Ank. 1977. s. 28.
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herhangi bir karg1 koymada ¢ikar yoktu; kaldi ki yeni dini de higbir zorlama
olmadan kabul etmisti. Araplar, taassuplanina ragmen kiligla Kur'an arasinda
bir se¢imi dayatmamuslar, bu tigiincii gikki ileri siirmiiglerdi: halifelerin, kasa-
larini doldurmak iizere tercih ettikleri harag toplama gikkini. O ise ki halk, Isl-
am' kabul etmekle bu vergiden bagisik olacakti. Kur'an'in basarisi Arap
maliyesini korkuttu ve bu keyfiyet bir¢ok yeni Miislimana Allah, Peygamber'i
bir Resil olarak degil de sanki vergi miiltezimi olarak gondermis gibi geldi..
Ama Islam bir sey, Araplar da bagka seydi... Halife (Hz.) Omer fazla uzak go-
riislii sayillamazdi §6yle ki Arap kokenli olmayan tebaanin zamanla Miisliiman
olup Arapla ayni hakka talip olacagini diisiinmemigti'.

Ve Sia Iran'da pekisip yayilacaktu.

Hiristiyan Anadolu Islamlagirken heterodox akidelere sahip Nasturiler,
Paulicianlar, Tondraklar, Montanist ve daha niceleriyle Gregoryenlerin ¢ogun-
lukla Islamin da heterodox yanina intisabettiklerini gok kez soyledik. Harabi,
Asik Vartan, Civan Aga, Zeki, Nikabi, Hayrani, Coskuni ve daha baskalari-
nin Ermeni kokenli olmalarina ragmen Bektasi diinya goriisiinii benimsemis
olmalari?, keyfiyeti dogruluyor. Yine hep soyledigimiz gibi, Devlet'in resmi
dininin kargisina dikilen kisi, ashnda Devlet'in, onun nizaminin, sosyal yapi-
sinin kargisina dikilmis olmaktadir. Sivash Serdari (XX. yy) "Zenginin s6-
ziine belig (diizgiin) diyarlar; fukara soylerse deli diyorlar..." dizesiyle sinif
tezadindan dem vuruyor. Ya aymi yy'in bir koy Bektasisi olan Ruhsati ne di-
yor?:

"Hele bir diigiin ki gozimiin nuru  Bu kadar parayr sana kim verdi
Bazi fukaraya bulma kusuru Mesti kunduray: sana kim verdi
Anadan dogma kiirkiin var miydi  Uryan gelmedin mi bérkiin var miyd:
Tiikenmez paray: sana kim verdi

Dinle Ruhsati'yi ne deyem sana Sana bir 6giittiir sanma ki gene
Cahgmayla verse verirdi bana Bu kogkii sarayr sana kim verdi"”

Ruhsati'nin "Kapital"i okumamig oldugundan eminiz.

"Hiilasa, Bektasilik Hurifi, Babai, Melami, Haydari, Kalenderi gibi ¢esitli
ziimre akidelerinin katigma ile bambagka bir renk almig akideler manzumesi-
dir..." derken Ulkiitagir®, has boyanin asil kokenini farketmiyor. Onun s6-

11, Ashtor.— A social and economic history of the Ncar Last in the Middle Ages, 1976, s. 18-
23

2 Riza Zelyut.— Bektagi edebiyatinda mizah, in YANSIMA 15, Kasim 1974 5. 329,

Im Sakir Ulkiitagir.— Bektayi edebiyatimin niteligi ve nazim uiirleri, in Tirk Folklor
Aragtirmalani Yilhigi. Belleten 1974, Ank. 1975, s, 196.
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ziinii ettigi HurdfTlik hakkinda haylica "orthodox" goriinen Seyh Baba M. Sii-
reyya, "bu meslek, yani mezheb-i hurifiyye, bilcimle tekaldf-i ildhiyeyi hige
saydigi gibi menhiyattan (yasak olanlardan) sefahat, igret ve buna miimasil bil-
ciimle reddiyat: hasa ibadet yerine koymustur"' derken ilerde gorecegimiz kut-
sal orgia'yr anlatmig olmuyor mu?

Bektasi'nin "dort kapi"sindan iigiinciisii olan "Hakikat kapisi1”, "kemal
oglu” olup bir riigd mertebesini ifade etmektedir. Bu "sinn"e (“yasa") ermig
(insan-i kdmil olmug) kiginin artik Allah'in vesayetine ihtiyaci kalmaz, dolayi-
siyla tekaliifii yerine getirmenin geregi de ortadan kalkar... Esasen Bektasi de
bu geregi duymamaktadir. Celali, kendisini gérmeye gelen iki hocaya”... Ne
Allah'im, ne Nebi'm var; «Ya Hi!» diyen putperestim"? dememis miydi?...

Ve Bektast ilm-i halinden bir terceman:

"Allah Allah ¢iin ¢erag fahni uyardan o Huda'nin askina
Seyyidii'l-kevnin hatmii'l-enbiyanin agkina
Saki-i kevser Ali iil-Miirteza'nin agkina
Hem Hadice Fatima hayrii"l-nisanin agkina
"3
Kim ola ki "geragi uyardan Huda"? Sakin Zerdiigt olmasin?...
*

* %k

Mevlana'nin ¢agdag biitiin Tiirkmen Babalari, sayilmayacak kadar ¢ok-
tur. Ancak, Ozellikle bunlardan iki tanesi, bu donemin tarihi bakimindan
onemli oluyor.

Once iinlii Baba ilyas; o, bildigimiz gibi Baba ishak'in 1239'da 6limiin-
den sonra Babafi isyanini siirdiirmiistii. Horasan'dan gelen Haci Bektasg ile
kardesi Mentes, Sivas'ta bulunan Baba Ilyas'a dogru gidiyorlar. Haci Bektas
Kirgehir ve Kayseri'ye vanrken, kardesi Mentes onu terk edip Baba Ishak'in
yanina Sivas'a doniiyor ve burada Babai isyam sirasinda 6ldiiriiliiyor.

Bir diger 6nemli Baba da Dede Garkin oluyor. Bu zatin, Elbistan civa-
rinda Goksun'da kendi adim tagiyan bir zaviyesi bulunup anisi, Anadolu halk
geleneginde canliligini hdla korumaktadir. Haci Bektas vilayetnamesine gore
Bektas Rim diyanna Ziilkadir iilkesinden, yani Elbistan bolgesinden girmis.
Burada ibrahim Haci adinda bir tilmiz edinmis ve ona geyik derisinden bir tef-
rik edici kiilah verip ona Ugok ve Bozok Oguz oymaklarinin bulunduklari
Ziilkadir bolgesini emanet etmis.

! Seyh Baba M. Siureyya.— Bektagilik ve Bektayiler, s. 17.
2 Ryza Zelyut.— op. cit., s. 332.
3 Necib Asim.— Bektagi ilm-i hili. Ist. 1343-1925.
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Ama, Dede Garkin'in ogullar, ibrahim Haci ve tilmizlerinin giydikleri
kiilaha itiraz etmigler. Bu kiilah demigler, Dede Garkin'in tarikatina aittir.
Bektagiserpusu Elifi Tdc ile Hiiseyni Tag¢'dir. Vilayetnameye gore bu konuda
epey anlagsmazhk gikmis.

Biitiin bundan Elbistan bolgesinde, baginda Dede Garkin adinda bir
Tiirkmen Babasi'nin bulundugu bir tarikatin varlig: diigiiniilebilir. Bu sonun-
cusunun muhtemelen Haci Bektag'tan daha eski ve hig siiphesiz onunla iligki
icinde olmug olmasi muhtemel goriiniiyor. Hattd hareketinin Malatya, Sivas,
sonra da Tokat ve oldiiriildiigi Amasya'ya varmadan 6nce Samsat (Samosata)
ve Maras bolgelerinde baslamig oldugu, Baba Ishak'in, Dede Garkin'la ilig-
kide bulunmug olmasi muhtemeldir. Bu Elbistan bolgesi, XIII. yy'in ikinci
ceyreginde, Tiirkmen oymaklari arasinda bir islimlagtirma ve ve Islam kiiltii-
riinii yayma merkezi olmaliydi. Ama, bunlan "Hakk yoluna" ¢agiran Baba'la-
nn da "mezheb"ini biliyoruz...

"Ancak", diyor Melikoff, "bir husus kesin gibidir; herne kadar atalarin
Kam-ozan'larina yakin bu vaizler herzaman resmi dine uygun bir akide yay-
madilarsa da, bu ¢agda, daha sonra Bektasilerde goriilecek olan agin Sifi un-
surlarin varligini farzettirecek bir gey bulunmuyor..."'.

Ve yine Azmi Baba'dan birkag kita daha:

"Bir iken bin ettin adim
Gormedim sen gibi ig iistadim
Yeserdirsin, kurudursun odunu
Sen bahgevan misin ormanci misin?"

"Cibril'e perde altinda soylerdin
Iniib Beytullah'ta kendin dinlerdin
Bu atesi, cehennemi neylerdin
Hamamin mu var, kiilhanci misin?"

"Kazanlarda katranlann kaynarmig
Yeraltinda baliklarin oynarmig
On bu diinya kadar ejderhan varmig
Serbet mi satarsin, yilanct misin?"

I I. Mélikoff.— Les Babas Turcomans contemporains de Mevlind, in Bildiriler. Mevlana'nin
700. dliim yilddniimii dolaysiyle uluslararasi Mevlina semineri. 15-17 Arahk 1973 (Iy B. yay.
135), s. 271-4.
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“"Esircisin koydun Tamu'ya (cehenneme) arab,
Hocamisin okur yazarsin kitab
Aslin katib midir, goriirsiin hisab
Ihtisabin mu var, yok hanct misin?"
]
Ve XVI. yy sonu ya da XVII yy bagi Bektasilerinden Teslim Abdal'dan
bir nefes. Bunda allegori (istiare) "zirva"ya Iaf atma okunuyor.
"Oturmug nasara (Hiristiyanlar) dersin okursun,
Gel, bunun manasini ver imdi, sofu !
Acrif gibi her manadan duyarsin
Gel, bunun manasin ver imdi, sofu!"

"Anadan dogarmis ol sems ii kamer
Yezid'in bagina tig ii teber,
Ben bir kisrak gordiim tayim emer...
Gel, bunun manasin ver imdi, sofu!"

"Muhammed-Ali'dir Rahman'dan yiice,
Derilmig miiminler diikeli (?) hacca,
Anasi kizoglan, kendisi koca... (ihtiyar)
Gel, bunun manasin ver indi, sofu!"

"Erenlerin kildan ince yolu var,
Dért kapinin iki yiizli dili var |
Bir kug gordiim, ayaginda nal: var...
Gel bunun manasin ver imdi, sofu!"

*

LI
Kopriilii, Bektasilik ve "ondan pek az farkli* olan Kizilbaghkla Ahflik
arasinda, dyin ve erkin bakimindan biiyiik bir benzerlik gériiyor?®. Obiir yan-
dan, daha Anadolu Selguklulari doneminden itibaren birgok tarikat seyh ve
derviginin gevresinde de bir evl/ivd'lik menkabesi yaratilmig. Bunlarin bir bo-
limiiniin Kalenderi oldugu goériiliyor. "Bunlarin en baginda hig siiphesiz Riim

! Agih Sirn Levend.— Cdebiyat tarihi dersleri, Ist. 1943, s. 193-5.
2 Vasti Mahir Kocatiirk.— Tekke yiiri antolojisi, Ank. 1968. s. 267.
3 Ik mutasavwifiar, s. 21S infra 43.
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Abdallar: ziimresine mensup olanlar gelir. Bugiin, Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal, Abdal Mehmet, Abdal Murad, Sultan Sucaud-Din vb. pek ¢ok Kalen-
derf seyhinin gergek kimlikleni unutulmus, tiirbeleri halkin dilek ve dualarinin
gerceklesmesi igin birer hicet yeri haline gelmistir". Bunlarin bazilan, 6zellikle
Bektasi ve Kizilbas ziimrelerince takdis ve ziyaret edilmektedir'.

*

* %

Kizilbashk

Bektasilikle benzerlik gosteren, kimi yerde onunla iyice karigip kaynasan
Alevi kuruluglardan biri oluyor, Kizilbaghk. Dolayisiyla da, Anadolu Aleviligi
gibi o da, bu topraklarin bir kurulusu oldugunda siiphe yoktur. Sif yanlar dii-
siiniilerek onu Iran'a baglayamayiz. Nitekim, asagida gorecegimiz gibi, iran'a
Siflige tasiyan, Kizilbaglar olmus. Erdebiliyye tarikatinin ilk kuruculari, as-
linda Sii olmadiklan halde, bu hanedanin onu benimsemesi, Seyh Ciineyd
(6lm. 1460) zamaninda oluyor. Zaten bu sonuncusu, herhalde Suriye, Ana-
dolu ve Azerbaycan'daki Sii-Batini boylan elde etmek, hatta Bedreddin miirid-
leri olan Sifileri kazanmak igin Sifligi kabul ettigini ve bu yiizden de Osmano-
gullari iilkesinde ve Karaman'da kalamadigimi Asikpasazade yaziyor. Seyh
Ciineyd'in 6ldiirilmesinden sonra Erdebil Sifileri tarafindan pir, hattd "Tanri-
‘nin zuhuru" diye taninan Seyh Haydar, oniki dilimli kizil tac giymeye, kizil
sarik sarmaya baglamig ve bunu miiridlerine de icbar etmis. Buna haydari tac
da denmis.

Kizilbag mezhebi, gulattan, yani agini Sif bir yol telakki ediliyor. Kizil tag
ve elbise giymek, eski bir kokten geliyor. Kaynaklara gore, Batiniyyeye mu-
hammara, yani "kirmizi elbise giyenler" deniyormus. Mensuplarinin Mazdak
ilkesi siliki Mazdakiyya adi ile de amldig1 mukayyet. Keza, yine aym yolun
yolcusu olan Babak-1 Hurrami'ye mensup sayildiklarindan bunlara Biabekiyye
de denildigini, Bibek zamaninda kirmizilar giydiklerinden "muhammara” adi
ile anildiklarimi 6greniyoruz.

Bizim el-Bagdadi, "ashabii’l ibaha"dan bahsederken, "Bunlar iki simiftir.
Bir sinif, haramlan heldl sayan ve insanlarin malda ve kadinda ortakligini ileri
siiren Mazdakiyye gibi, Islam'dan 6nce mevcud olanlards... ikinci sinif, el-
Hurremdiniyyedir. islim doneminde ortaya gikmislardir. Bunlar Babekiyye ve
Maziyyarriyye olmak iizere iki firkadan ve her ikisi de el-Muhammere olarak
taninirlar” dememis miydi?2.

! Ahmet Yagar Ocak.— Kalenderiler. s. 220-1.
2 el-Bagdadi.— op. cit. s. 244.
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Kizil tag kabul edildikten sonra, iran'daki Safevi sahlarina tabi olan bu
ziimreye Siinnilerce "kizilbag" adi verilmig, aleyhlerine alabildigine kotii is-
nadlarda bulunulmus ve bu ad daima tezyif (agagilama) amaciyla kullanilmis.
"Kizilbag"in diginda bunlara "mum sondiirenler” (Iran'da "gerag-kugan"),
“tavsan yemezler", "Karakoyunlular”, "Abdal-beyliler"... denmis (bu sonuncu
ad, bunlarin Imam Hiiseyin'e "Han Abdal" demelerinden ileri gelmiy). Kizil-
baglar Iran'da kendilerine “ehl-i Hakk" yani "Tann ehli", diyorlar. Ama bu
sdzciik ebced hesabiyla 108 sayisi olup iki noktasi da hesaba katilinca 110
oluyor. "Ali" adi da 110'dur... Yani 6zetle "ehl-i Hakk", "ehl-i Ali" demektir.
Bektasiler bunlann dogru yolda olduklanini kabul ederler. Gergekten Kizilbag
erkaminda- Bektasi erkaninin biiyiik etkisi yadsinamiyor. Ancak bu ikisinin
arasinda bariz bir fark bulunuyor: Bektasilik bir tarikat olup her isteyen, kim
olursa olsun, buraya girebilir. O ise ki Obiiriinde giremez. Mutlaka Kizilbag
soyundan olmalidir. Bu itibarla bu sonunculara tarikat denemiyor. O. bir din,
bir mezhep mahiyetini tasiyor.

Kizilbaglar Anadolu'da kendilerine "Sah Salfi siiregi" derler. Bektagiler
bunlara "Sofu siirekleri" adim verirler ve "yol bir, siirek bin bir", "siirek ol-
sun, ¢orek olsun, Ehl-i Beyt'i seven olsun" s6zii ile bunlarin da kendilerince
dogru yolda oldugunu ifade ederler.

Bu ziimrenin Iran'a ik siki baglihig1 hakkinda tarihler ve devlet arsivle-
rinde ¢ok kayit bulunuyor'. Bu bagliligi Babili daima dikkatle izlemis ve
Iran'dan gelen Kizilbaslarla onlara yardim eden Anadolu Kizilbaslari siddetle
cezalandinlmis. Kizilbag-Safevi iligkisinin Osmanh devletini sarsacak 6lgiide
oldugunu iyi anlayan Yavuz Selim, Sah Ismail iizcrine yiirimeden Kizilbaglara
siddetli bir darbe indirmis. Bunlarin aynntilarina girmiyoruz.

Biitiin bunlara ragmen Kizilbaglar Safevi hanedanina kargi baghliklarim
siirdiirmiigler. Sah Ismail ya da Tahmasp déneminde yasadigi samlan Pir Ali
adh bir Kizilbas sairinin agagidaki nefesi igbu baghhgi ve intikam alma arzu-
sunu ifade ediyor:

"Osmanlu yamina kalir mi sandin
Nice intikamlar alinsa gerek
Mehdi ¢ikar ise nic'olur halin

. Heybetli kiisleri (davullari) ¢alinsa gerek"

"Gazi Mehdi bir giin Urum'a ¢ikar
Yezid kalesini hem burcun yikar
Oniki Imam'in sancagini geker
Kirmizi tic ile salinsa gerek”

| Bkz. Ahmet Refik.- XVI. astrdu Rafizilik ve Bcekiayilik, passim.
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"Sanma ki Osmanlu yamina kalir
Tann'nin arslam Sah oglu gelir
Darb ile elinden tahtim ahir
Harabende erkén siiriilse gerek"

"Pir Ali der Mehdi ciger yanig
Kirmizidir donu yesil sancag:
Diizelim kosalim bahgeyi bag:
Yezidler aradan siiriilse gerek""

Pir Sultan Abdal'da da ayn1 6 ¢ alma duygularini okuyoruz:
"Hazret-i Ali'nindevri yiiriiye
Ali kim oldugu bilinmelidir
Alay alay gelen gazilerile
Imamlarin 6cii ahnmahdir”

"Pir Sultan Abdal'im ey dede himmet?
Kendine cevretme dleme rahm et (ac1)
Istanbul sehrinde ol sahib devlet
Tac-1 devlet ile sahnmahdir"?

Kizilbaglarin itikatlarinda esas, Ali'yi Tanr1 tanimak oluyor. Allah, Mu-
hammed ve Ali, iigii birdir. Tanri, Muhammed ve Ali siretinde goriinmiigtiir.
Fakat biitiin hikayelerde Ali Muhammed'den iistiindiir. Hatta onlarca Mi'rac
bile Peygamber'in Ali sirrina ermesidir. XVI. yy'a ait mandkib al-asrar bahcat
al-ahrar'da bunlarin 3 siinnet ve 7 farza riayetten bagka tekaliif tanimadiklan
yazilmis. Siinnetler, dilden tevhid kelimesini birakmamak, kalpten diismanligi
atip kimseye kars! kibirlenmemek ve kin tutmamak, goniil kirmamak ve kim-
seye diigmanhk etmemektir. Farzlari, simini saklamak, mezhepdaslar ile bir-
likte olmak, yalan ve arkadan gekistirmeden kaginmak, hizmette bulunmak,
miirebbisine itaat etmek, miisahibini goriip gozetmek, halifeden tic ve kisvet
giyinmektir.

I Abdiilbaki Golpnarh ve Perlev Naili Boratav.— Pir Sultan Abdal. Ist. 1991, s. 19-20 /nfru 1.

2 Kayseri yakininda. Kuzey-Bau'sinda, Himmet dede adh bir yer var. Bunun bu iglerle bir ilgisi
olabilir mi?...

3 Abdiilbaki Golpinarh ve Pertev Naili Boratav.— op. cit., 8. 74.
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Sah Ismail'in atasi daha 6nce de adi gegen Seyh Ciineyd Anadolu'ya
gelmig, Konya, Halep, Canik ve Trabzon'da bulunmus. Rumeli'den Bedred-
din Sifilen kendisine uymug. Daha XV. yy'da Anadolu'dan Erdebil Sifilerine
tabf olan halk, ziyaret i¢in Erdebil'e, Erdebil Sifilerine gidiyor, kendilerine ni-
¢in Hacc'a gitmedikleri sorulunca "biz diriye vanriz, 6liiye varmayiz!" yani-
it veriyorlarmis. Boyle anlatiyor, Agikpasazade!'. Siinni Arap'in "Tiirk! za-
yifi'l iman!" karan, anlagihiyor... Kizilbaglar alig veriste dogruluktan hi¢ ay-
rilmazlar. Hatta terazinin bazen insani aldatabilecegine inandiklarindan, bu-
nunla satilacak mali satmayip tane ile satilana yonelirler2. Yirmili yillarin
ikinci yarisinda gok iyi hatirladigimiza gore Istanbul'da yer yer dolagan
bamya saticilari vardi ve bunu tane ile satarlardi. Avuglarina beser beser alip
uzatilan kaba atarlardi. Bu saticilar Kizilbag mi idiler?... Bu yiizden olacak,
Kizilbaslar igin "terazi tutamaz" da deniyor.

Bunlarda kadin bosamak haramdir. Bosanmig kadin alan, ya da karnisini
bosayan zina etmis veya ettirmis sayihp diigkiin olur, yani cemaatin digina
atihr. Ancak kadin kétii yola girerse, dedenin tasvibiyle, birakabilir ve bu kez
kadin diigkiin olur®. Yani bunlarda Siinniligin kabul etmis oldugu raldk
(basama), ralak-1 seldse, hiille gibi garip ve hatta giiliing sayilabilecek uygula-
malar yok, bu "her tiirlii ahlaksizhig: irtikab eden” kisilerde.

"Kizilbag" tabiri genel olarak, Orta ve Dogu Anadolu'da canli olmus,
Alevi'ler gibi gruplan da igine alan genis bir Sif tarikat-mezhep yelpazesini,
XIII-yy'dan itibaren, ifade etmis. Aleviler, Kuzey Suriye ve Kilikya Nusayri-
leriyle yakin temasta olup asagida irdeleyecegimiz ayrimcihkla suglanan Tah-
tact'lar, Osmanh zulmiinden kendilerini korumak amaciyla daha sonra Bektasi
orgiitiiniin her seyi kucaklayan ve hoggoriili semsiyesi altinda siginma hak-
kini elde etmigler™.

Bununla birlikte tabir, Tiirkge konugmayan, Safevileri tutmus bazi Iranh
kabilelere, 6rnegin Talig ve Karacadag (Siyah Kih), Kiirt ve Luristanlilara da
uygulanms. Biiyiik Kizilbag oymaklan sekiz dokuz boliige ayrilmis olup bii-
yiik oymaklar arasinda Ustacld, Romld, Samld, Zulkadir, Tekkeld, Afsar ve
Kacarlar bulunuyor. Sah ismail I zamaninda bunlarin en giigliisi Samldlar
oluyordu. Bunlarin kokenleri, adlarindan anlagiliyor; obiirleri ise eski Oguz
oymaklan oluyorlars,

Libd., s. 20 infra 2.

2 Abdiilbaki Golpmarh.— Kizil-Bay. in |A.
Yiba.

4, Spener Trimingham.— op. cit., s. 83.
SR.M. Savory.— Kizil-Bagh, in EL
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XVI. yy'da Sii propagandasi, Osmanh Imparatorlugu'ndaki tim Siinni
disi gevrelerde en faal donemini yasiyor ve bu propagandanin cazibesine en
¢ok kapilanlar Kalenderler oluyor. Aslinda bu propagandanin ana hedefi de bu
sonunculan kazanmak oluyor. Nitekim Sah ismail Hatai'nin asagidaki dizeleri
bunu gosteriyor:

"Iki alemde sultandir Kalender
Kadim kiifr i imandir Kalender

Kalender Mustafa vii Murtaza'dir
Zehiy (ne giizel !) cism ile candir Kalender

Vildyet Kabe'sin agti Hatai
Gulam-1 Sah-1 merdandir Kalender™'.

* *

"Orhan Gazi'ye kardesi Aldaaddin Pasa «han'im! Elhamdiilillah ki seni
padisah gordiim. imdi, senin askerin giinden giine ziyade olsa gerek. Senin
askerine bir alamet koyalim ki baska askerde olmasin» dedi. Orhan Gazi:
«Kardes! Herne ki sen dirsen ben onu kabul ederim» dedi. O dedi: «Etraftaki
beylerin borkleri kizildir. Seninki ak olsun!» Orhan Gazi emretti: Bilecik'te ak
bork islediler”2.

* *

"Kizilbag" sorunu, bir ¢apragik bagdastirmacilig1 temsil etmekle birlikte
ayrilmaz bir biitiine baglanan bir olay: ifade etmek iizere yerli yersiz kullanilan
bir terminolojiyi ortaya koyuyor: Alevi, Bektasi, Kizilbas.

Tarihi agidan bir Alevi, Ali'nin soyundan biridir ve bu tabir iran'da kulla-
nildiginda bu anlamda anlagiliyor. Tiirkiye'de ancak XIX. yy'a dogru, uy-
guncu olmayan heterodox bir Islam'in saliklerini ifade etmek iizere ortaya ¢i-
kiyor. Bu tabirin yayilmasinin nedeni, bir "dalélet yoluna sapmis (heretic)
asi"yi ifade eden "Kizilbag" deyiminin almis oldugu asagilayici manadan olup
bu deyim, bir¢ok halde, "Kiirt"iin anlamdagi olmus; o ise ki "Kizilbas" olay:
dogruca bir Tiirkmen olay idi. Giiniimiiz Tiirkiye'sinde, vaktiyle "Kizilbag"a
atfedilmis ve bugiin "Alevi" deyimine ge¢mis olan mananin bir intikal olayina
sahit oluyoruz. Donecegiz bu konuya.

| Nejat Birdogan.— Alevilerin biyiik hiikimdan $ah Ismail Hatai. Ist. 1991. s. 288.
2 Agikpagaoglu tarihi, s. 44-5.
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Kizilbas tabiri, bildigimiz gibi Sah Ismail'in babasi Seyh Haydar (1460-
1488) zamaninda ortaya cikiyor. Once bir politik ad iken ilk Safevilerin dini
propagandasi sonucu, Siiligin belli bir Tiirkmen seklini ifade eder olup igbu
sekil, Oniki Imam kiiltiine baglanmakla birlikte recelli'ye, yani Tanri'nin insan
seklinde tezahiiriine, tendsuh'a, yani ruh giiciine, daha dogrusu sekillerin
¢okluk ve doniigiimiine inanci ile agin Siiligin biitiin niteliklerini ve ayrica Ali-
'nin tecessiimiinden bagka bir ey olmayan Safevi hiikiimdarina bir ileri ta-
pinmayi arzediyor. Ali dahi, Allah'in mazhar'i, yani Tanri'nin insan seklinde
tezahiriidiir'.

Devam etmeden once Safevilerin dini politikalanm 6zetleyelim.

Esna-i asere Siiligi olayini sosyolojik boyutunda arayacagiz. Iran'in Sii-
lige doniismesinin tarihi ve psikolojik kosullan nelerdi?

Asagidaki miilahazalar Kizilbag gogebelerin dindarhginin 6zel tabiat ile
bu Tiirkmenlerin Siiliginin teklif edildigi, daha dogrusu icbar edildigi Iranh
toplumlarin kabul edebilme kabiliyeti arasindaki ¢atigki iizerinde eklemlene-
ceklerdir.

Kokenleri, siyasi gelenekleri, konumlarinin anlasilmazlhig itibariyle Sa-
fevi siilalesi iran gelenegine o denli yabancidir ki, Acemlerin topluca vicdanla-
rinda, Avrupa tanimlamalarina saplanmig XIX. yy sarkiyatgilarinin onlara at-
fettikleri "ulusal” role uygun bir an1 birakmamistir. Herne kadar Safevilerin
dini politikalaninin bir Irani 6zerklik bilincinin dogmasim kuvvetle tesvik ettigi
kabul ediliyorsa da iran milliyetgiliginin Kizilbas istilisi ile ortaya giktig
soylenemiyor. $Oyle ki Dogu Anadolu Tiirkmen ortaminda, sonradan serpus-
lar1 dolayisiyla Kizilbags olarak bilinecek bu gogebeler arasinda, Safevi hare-
keti ve ideolojisi yeserecektir.

Safevi ailesi, Mogol ¢agindan beri blhnmektedlr Siilaleye adim veren ata,
Seyh Safiiiddin Ishak Erdebili, 1234'te 6lmiistii. Safeviler toprak sahipleri
olup bunlarda manevi miirsidik (irsad) islevi irsi olarak intikal eder. Baglarda
Safeviler Tiirkmen kami tagimamaktadirlar. Bunlar yerli orta sinifa mensup
olup ne Seyyid'dirler, ne de Sii. Her hal ii kirda agin Siilige ilk baglanan Seyh
Ciineyd olup (1450'lerde) o bunu, Anadolu'nun Tiirk oymaklan arasinda ya-
yiyor. Bu oymaklar o zamanlar ondért yaginda bir ¢ocuk olan torunu Sah Is-
mail'i 1501'de iktidara getireceklerdir. Bu sonuncusu, kadinlar tarafindan bir
Akkoyunlu prensi oluyor. Safevi tarikati boylece Tiirkmenlerden olusup Iran-
'da genis bir konuma sahip bulunmuyor ve Kizilbas temsili alunda iran yerle-
sik ortamina fazla bir sey borglu olmuyor. Iyice taassuba gdmiilmiig Tiirkmen-

! Iréne Mélikoff.— Le probléme Kizilbay, in TURCICA. Revue d'Etudes Turques, VI 1975. s. 49-
50.
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lerinin askerf giicii sayesinde $ah Ismail fran'a esna-i agere Siiliginin Kizilbag
seklini icbar ediyor.

fran'in Miisliiman cemaati, yavas yavas igine sindirdigi esna-i asere Siili-
gini benimsemeye hazir olmug olmakla birlikte Tiirkmen mesihgiliginin hoyrat
ve kanh darbesini gekmeye ne de Safevi miirgid'in iddialarina iltihak etmeye
hazir degildi. Tirk-Mogol donemi sirasinda mesihi tipte hareketler, kabileler
arasinda tezahiir etmisti. Ancak idarelerin uyanikligi bunlari daha besiginde
bogmus ya da etkin olarak denetim altina almigti. Ayni tiirden olup da yerlesik
halklar arasinda meydana gelmis hareketler, yine kisa omiirlii olmuglardi. Sa-
fevi inkilabinin basarisi, tasavvufunun gii¢ ve ozgiinliigiinden ¢ok, fethini
yaydigi topraklarda hiikiim siiren anarsi durumuna borgluydu. Bu inkilap, itaat
altina aldig1 halklarin bir atilimindan degil, Akkoyunlu rejimi ve sosyal doku-
sunun giiriimesinden ortaya gikmigti.

Ama yine de Iran'da, 6nemli Siinni bolgelef vardi. Iran ortami, dini ola-
rak, Kizilbag ortamindan alabildigine daha geliskin, daha zengin ve daha ger-
¢ek Miislimandi. O halde Safevilerin isi nerede baglamig, nerede bitmigti?
Dahassiilale zamaninda esna-i agere Siiligi, Kizilbag Siiliginin kurala, usa uy-
mayan unsurlanndan temizlenecekti.

Sah Ismail'in divaminin istinsahlar1 daha yeni tarih tasidikga, kendisini
Mehdi'nin 6nciisii, ve hatta Mehdi ilan ettigi misralar atiiyor. Avrupal sey-
yahlar, Sdh Tahmasb'un Kizilbaglarca, birgogunun artan hognutsuzluguna
ragmen Tann gibi tapinildigim kaydediyorlar. 1554-55'de bir SGfi grubu onu
Mehdi ilan ediyor; bu heresy tehlikeli sekilde yayildigindan $ah Tahmasb
bunu ezmeli ve baglica 6nderlerini idam ettirmeliydi. Sah Abbas da, siilile etra-
finda dini baglantiy1, Kizilbaglarin, Safi ve miictehidler firkasinin siyasi et-
kisini bertaraf ederek giiglendirmeye ¢abaliyor'.

Yani, zavalli Tirkmen, Selguklu ve Osmanli'da oldugu gibi burada da,
devletin kurulmasindaki temel fiili katkisindan sonra, "istenmeyen adam" ilan
ediliyor. Yani, sonunda, ne "Isd'ya kul, ne Muhammed'e iimmet" oluyor. Ni-
tekim Sah Ismail Divanr'nda, higbir "Alevi" tabirinden s6z edilmezken Ismail,
yandaslarimi ve kendisini ifade etmek iizere "Kizilbasg™ kullaniyor.

"Yiiregi dag olmayinca bagn kanlu la'l tek
Kimin haddi yoktur Kizilbas olmaga™

Uzun siire Anadolu Alevilerinin arasinda gézlemlerini yiiriitmiis Mélikoff-

‘'un zamanla baz1 goriislerinde degismeler oluyor: artik Alevi dini diisiincesi

! Jean Aubin.—La politique religieuse des Safavides. in Le Shi‘isime imamite. s. 235-240
2 Irene Mélikolf.— op. cit, s. S1.



370 BURHAN 0GUZ

Kizilbag Siiliginin bu sekli olmaktan ¢ikmig, ortada olan Safevi propaganda-
styla Sifilestirilip Siflestirilen bir Tirkmen dini telakiinden ibaret olmusg'.

Safevi siildlesinin iktidara gelisinden 6ncesine ait olan Safvar al-safa yaz-
malarinda bu siilalenin Kiirt kokeni kesinlikle ifade ediliyor? ki bu, yukarda
"Kizilbag" deyiminin "Kiirt" ile bazen anlamdas oldugu yolundaki Mélikoff'un
beyanini dogruluyor. Safevilerin atalari higbir zaman Seyvid olarak telakki
edilmemislerdir; Seyh Safi'nin Siinni oldugu, Akkoyunlu Cihangdh'in vakif
belgelerinde okunuyor?.

"Safevi devletinin kurulusu Isldm ve Tiirkive tarihinde gergekten miihim
bir hadisedir... Bu konunun en dikkate deger tarafi, Sitligin Iran‘a Anadolu'-
dan getirilmis olmasidir. Siiligi Iran'a getiren unsur da Safevi devletini kuran
ve Kizilbas adiyla anilan Anadolu Tiirkleri'dir...".

"Safevi devletinin «milli bir Iran devleti» oldugu goriisiiniin... taraftari
kalmamis gibidir... Gergekten hanedanin seyyitlik ile higbir aldkasi olmayip
Firdz Sah adh Sincarh bir Kiird"iin neslinden geldigi siiphe gotiirmez... Safi-
yiiddin ishak'in atasi Firdz Sah Kiirdlerin X. yy'da Azerbaycan ve Errin'a
yayilmalari esnasinda Erdebil’e gelmis ve sehrin yakininda bir yerde yerles-
migtir... Karakoyunlular zamaninda Erdebil'den Mugan'a kadar uzanan bol-
genin Cdkirlii oymagimin yurdu oldugunu biliyoruz ki, ibn Arab Sah'a gére,
bu oymak Kiird menselidir".

"... Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar zamaninda, yani XV. yy'in ikinci ya-
risinda iran'daki halkin ¢ogunlugu Siinni mezhebine salik idi. Ismail, buyru-
gundaki Anadolu Kizilbag Tiirkleri ile kan ve ates sagarak bu Kizilbag Tiirkle-
rin Siilik anlayisini Iran'daki Siinni halka kabul ettirdi. Bilhassa Sah Ismail
devrinde bu Siilik iranlilarin anladig: Siilikten, birgok bakimlardan, farkl
idi."

"Safevilerin Iran"i, Tiirk unsurunun daha 6nceki devirlere nazaran en fazla
kesafet peyda ettigi bir iilke haline gelmis bulunuyordu. Bunun sebebi, Safevi
devletinin kurulugu ile ilgili olarak Tiirkiye'den vukubulan kiimeler halindeki
goglerdir... Hatta XVIII. yy'in baglarinda bile bu iilkeye gogler yapildigina
dair elimizde bazi deliler vardur...

"Hatta Safevi devleti, kurulduktan sonra da, uzun bir zaman, bilhassa in-
san giicii bakimindan Anadolu'dan beslenmistir. Boylece birbirinin amansiz
diigmam olan Osmanlilar ile Safeviler bir asir kadar bu iilkeden miistereken
faydalanmiglardir™.

Vibd., s. 52

2 Zeki Velidi Togan.— Sur Yorigine des Safavides, in Mélanges Louis Massignon. Tome 111
Damas 1957, s. 346.

Yibd, s 357.

4 Faruk Simer.— Safevi devletinin kurulugu ve gelismesinde Anadolu Tirklerinin roli. Ank.
1976. s. 1-5.
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Iran'da birgok Kiirt kabilesinin yerlesmis bulundugunu, gesitli vesilelerle
goriiyoruz. Ornegin, Kesan'da dogmus iranh sair Feth Ali Han Saba (1765-
1822/3), Hily bolgesine yerlesmis bir Dunbali kdkeninden gelen bir aileye
mensup oluyor'. Safevilerin Kiirt kokeni, asagida anlatacaklarimizla da ayrica
dogrulanacak.

Sah Ismail'in isna-i agere Sifligini yeni devletin resmi dini olarak ilan et-
mesiyle bir baslica devlet bu adimi Islam tarihinde ilk kez atmis oluyor. Ismai-
I'in bu kararinin amili muhtemelen, dini inangla birlikte, yeni dogmuy Safevi
devletine onu gii¢lii komgusu SiinniT Osmanli'dan farkh kilacak bir ideolo i
saglama diisiincesi olmustu. Her hal ii kdrda bu siyasetin kapsamh sonuglari
olacakti soyle ki Iran siyasi yasaminda "sarikla tag", "1aik" hiikimeti temsil
eden sahalarla, hayalleri bir theokratik idare olan miigtehicller arasinda ihtilaf
tohumlann ithal etmigti... Bu ihtilafin en son 6rnegini yakin tarihte gordiik.

Az gok her iilke hanedaninin bagina geldigi gibi burada da bir "resmi" Sa-
fevi nesebi yaratmak igin gercegin bir takim saptiriimalarina gidilmis. Ancak
halen bilginlerin ittifak ettikleri fikir, Safevi ailesinin Iran Kiirdistanindan gel-
digi, Azerbaycan'a gog ettikten sonra nihai olarak Erdebil'e (XI. yy) yerlestgi
hususu oluyor. Burada sakin bir hayat gegirip yavas yavas diyanetkarhg ile
iin saliyor ve kendilerine miiridler cezbediyor; ama ancak 650/1252-3'de, Sa-
feviyye tarikatina adimi veren Seyh Safiiiddin'in dogumu ile Safevi tarihi bas-
hyor.

700/1301'de Safiiiddin Gilan'da bir mahalli Safi tarikatinin liderligini
iistleniyor ve onun ve halefi Sadriiddin Midsa zamaninda tarikat, propaganda-
sint (dava'sim) Iran, Suriye ve Anadolu'da siirdiiren bir dini harekete inkilip
ediyor. Bu haliyle bunda, hareketin daha sonra esas vechesi olacak olan militan
Siflik emaresi goriilmiiyor; gergekten Safiliddin, Togan'in séyledigi gibi. Safii
mezhebinden bir Siinnf olarak goriiniiyor. H. R. Roemer'in kanaatina gore
(The Safavid period-Cambridge History of fran, VI, Cambridge 1986, s. 196-
7) heme kadar Sii unsurlar daima folk (halk) islim'inda mevcut ise de "kesin
olarak Isma'il'in herhangi bir atasinin Siinniliginden vazgegip Siilige doniis-
tiigii ispat edilemez". Her halde Safevi tarikati da, VIL-X./XIIL.-XVI. yy'-
larda Anadolu'da gelismis bir¢cok baska dini hareketler gibi, 656/1258'de
Siinni hilafetin Hiiligd tarafindan tahribi ve Mogol ilhanlarn biitiin dini
inanglara gosterdikleri hoggoriiden faydalanmigti: bu durum, genellikle hetero-
doxlugun yayilmasim kolaylagtirmigti. Henri Corbin, "Gergek Siflik Tasav-
vufla aynidir, ve benzer sekilde su katilmadik ve gergek Tasavvuf, Siflikten

! Munibur Rahman.— Sabd. in EI.
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baska bir sey olmaz" diyecek kadar ileri gidiyorsa da Iran islerinin bu biiyiik
uzmanin igbu fikrine tam olarak istirak edilemiyor.

Seyh Ciineyd, Safevi tarikatimin 6nderligini iistlendiginde (951/1447-8)
Safevi hareketi yeni bir safhaya giriyor. Dini niifuza sahip olmanin 6tesinde,
maddj gii arar oluyor. Bu tarihlerde Iran'in en giiglii hakimi Karakoyunlu Ci-
hansah kendini tehdit altinda hissediyor ve Ciineyd'e kuvvetlerini dagitmasini
ve Erdebil'i terketmesini emrediyor; aksi halde Erdebil hik ile yeksan (toprakla
bir) olacaktir. Ciineyd kagiyor ve Diyarbakir'da Cihangah'in rakibi Akko-
yunlu emir Uzun Hasan'a siginiyor. Ama Sirvan'a bir akin sirasinda oldiiri-
liyor (864/1460), Safeviyye'nin basi olarak oglu Haydar onu istihlaf ediyor.
Haydar, baglarda Akkoyunlu ile ittifakini siirdiiriiyor ve bunu Uzun Hasan'in
kiziyla evlenerek perginliyor. Uzun Hasan'in 6liimiinden sonra oglu Yakub da
artan Safevi giiciinden iirkiiyor ve 893/1488'de Haydari maglab edip 6ldiir-
mek iizere Sirvansabhlarla ittifak ediyor.

Hasan'in 6liimiinden sonra Safevi Sifileri Erdebil'de oglu Ali'nin gevre-
sinde toplamyorlar. Akkoyunlu sultan Yakidb bu kez bayag: telasa diisiiyor,
Ali'yi, iki kiigiik kardesi Ibrahim'le Ismail'i ve annelerini yakalatip Fars'ta is-
tahr kalesine kapatiyor. Dendigine gore kardeslerin hayatim, kendi 6z kizkar-
desi olan annelerine (Alamsih Begum) hiirmeten bagishyor. Yakub'un
896/1490'da oliimiinden sonra, tahtinin iddialis1 Riistem, Safevi kardesleri
serbest birakiyor ve bunlarin miiridlerinin yardimiyla baghca rakibi Baysun-
gur'u bozuyor. Ama o da, sonunda, Safevilerin siyasi niyetlerinin kendisi igin
tehlike tegkil ettigini hissediyor ve Ali ile miiridlerini Tebriz ve Erdebil'de 6l-
diirtmeyi tasarhyor. Ali kagiyor ve Erdebil'e variyorsa da Akkoyunlu birlikleri
tarafindan yakalanip oldiiriiliiyor.

Ve isin bagina Ismail gegiyor'.

Kizilbaglannkinden aynlamayacak bu 6ykiiyii biraz derinlestirecegiz.

* W

Safevi hareketini fran'da XVI. yy'in basinda bir "milli devlet" tesisine
baglayan geleneksel diigiince artik kabul gérmiiyor. Sovyet tarihgileri, $ah Is-
mail tarafindan kurulmug devletin "Azerbaycanh" tabiatimi vurgularlarken M.
Minorsky, Safevi siildlesinin ciilisunda Tiirkmen hiikiimranliginin bir iigiincii
safhasim goriiyor.

Safevi fethinin arifesinde Iran aristokrasisinin iiyeleri, bireysel ya da aile
gruplari olarak, dinf, idari makamlarin yiiksek orunlarini ve biiyiik toprak
miilklerinin idaresini kendi iizerlerinde toplamiglardi. Biitiin bu miilk, makam

IR. M. Savory.— Salawids I-1l, in E1.



SUFILIK AKIMLARI 373

ve orunlann birkag kugaktan beri bu ailelerin ellerinde oldugu anlagiliyor. Aile
devamhligi, fikh'in ekinci ve vergi teknikleri, igbu kadilar, seyyidler ve divan
gorevlileri aristokrasisine politik degismelerden, gelip gegici mahalli valilerin
baskisindan etkilenmemeyi saglamig olmakla kalmayip hattd gayrimenkul
miilklerini artirma olanagini vermis. Birbirinin arkasindan iktidara gelen siila-
leler herzaman egrafin destegini aramiglar, herzaman idari kadrolara muhtac
olmuglar: divan mensuplari, bazi aileler tarafindan saglanan uzmanlagmisg ta-
kim olarak bir saraydan 6biiriine, iktidardaki bir siildleden rakibine gegiyorlar.
XV. yy siildlelerini iktidara yiikselten Tiirk kabile temeli, Timuriler, Karako-
yunlular, Akkoyunlular ve de Safeviler igin gegerli olan igbu cift "Irani" sabi-
teyi unutturmayacaktir.

Bu irani aristokrasi tipleri olarak, $ah Ismail'in Iran Irak'inda karsilaga-
cag) bazilarimi ele alalim. Yezd'de, Sah Nimetullah Veli'nin ahfadi hikimdi.
Karakoyunlu Cihansah'in damadi Seyyid Naimii'ddin, Nimetullah Tani,
IX./XVL yy'in baginda 6liiyor ve oglu Zahiriiddin Abdiilbaki'ye, Nimetullahi
dervigleri tarikatinin idaresini ve bu tarikatin kurulmasina olanak veren sinir-
s1z serveti birakiyor. Akkoyunlu Yakub Beg zamaninda Isfahan'in en biiyiik
iki adami iki Seyyid idi. Seyyid Giyaseddin Muhammed Mirimiran, biitiin
eyaletin bugday iiretimini tekelinde tutuyor ve iiriinii ambarlannda stok ediyor.
Boylece de, onu niteleyen "iran Irak'inin anahtart” sifatini dogrulayan baski
araglarini elinde tutuyor. Isfahan'in Hiiseyni Seyyidlerinin nakibi $Sah Ta-
kinddin Muhammed, 1446'da Sahruh'a kars1 isyam yiiriiten Hiiseyni nakibin
yegeni olup biiyiik bir siyasf etkiye sahip bulunuyor.

Birkag biiyiik latifundiya sahibinin yamsira, adlan az ¢ok bilinmeyen bir
koy Seyyidleri kitesi de goriiliiyor.

Erdebil'de Safevi Seyhleri, diinyevi gikarlari ve dini nitelikleri ayn! za-
manda belirgin olan bu Iran aristokrasisine mensuptular. Bunlarin tarihi, Mo-
gol ¢agindan XV. yy'in sonuna dek vaki evriminki oluyor. Ailenin toprak
zenginligi, Seyh Safiiiddin Erdebili (1252-1334) zamaninda tegekkiil etmig
olup, halefleri zamaninda geligiyor. Zamanin Mogol emir ve vezirleriyle ¢cok
iyi iligkiler iginde olan Seyh Safi, yine de diinyevi seyler hususunda Sifilerin
sakinimlarina riayet ediyor. Bu sakinimlar, giin gegtikge, daha az hissedilir
olacakti. Erdebil Seyhlerinin, XV. yy'in ikinci yanisinda, hiikiimran olan
ailelerin hisimhgina yiikselmelerine kadar Seyh Safi'nin haleflerinin yaptiklari
pek bilinmiyor. Bu sonuncusunun dordiincii kusaktan hafidi Seyh Ciineyd, o
zamanlar Diyarbekir'de hiikiim siiren Akkoyunlu Uzun Hasan"in bir kizkar-
desini aliyor ve daha sonra, bu izdivagtan dogan Seyh Haydar da, yine Uzun
Hasan'in bir kiziyla evleniyor. Boylece de Seyh Safi'nin halefleri kendilerine
bir Alevi soy yaratmig oluyorlar soyle ki bunlar imam Misa Kazim'dan geli-
yorlar. Bununla birlikte bir Alevi soy, sadece $ah Ismail'de teyid ediliyor.
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Safevilerin hasimlari, diizmeciligi ilin etmediklerine gére Sah ismail'in
Seyyidliginin Erdebil Seyhlerinin XV. yy'in ilk on yillarindan beri, sadece
miintesiplere agiklanan sirlar arasinda olduklan sonucuna variliyor. Seyh Safi
ahfadinin igbu Peygamber'in torunlari sifatinin sagladig! biiyiik maddi yarar-
lar maldmdur.

Siinni olan Seyh Safi'den, asin Sii olan Seyh Ciineyd'e kadar neler ol-
mustu? Erdebil'de, bagka yerde de oldugu gibi Sifilik yavas yavas Siilige bu-
lagiyordu. Ama isbu altiist etmenin sorumlusu Seyh Ciineyd gibidir.

Akkoyunlu sultan hamimlarin zevc ve oglu olan Seyh Haydar, siildlenin
bir destegi olmanin uzaginda, bundan boyle Anadolu Tiirkmen unsurun agir-
liginin hitkmettigi ¢evresinin diirtiisiiyle, babasinin taskin politikasini yeniden
ele alacakti.

Imtiyaz dagitici yetke ile dini aristokrasi arasindaki fiili iliskilerde bir ger-
cekgilik payr bulinuyordu. Bir baska diizeyde, XV. yy'da bir "Islam'a dé-
niis"ten yani Islimi miiesseselerin ihyasi ve Seriat'in dirilmesinden ¢ok soz
ediliyordu. Bu egilimin en ¢arpici belirtilerinden biri de Akkoyunlu Yakub Be-
g'in hoca ve damgmam Kadi Safiiiddin Isd Savaci'nin giristigi reform ol-
mustu. Bu, bir sosyal degil, idari reformdan ibaretti. Bahis konusu olan, va-
kiflarin topraklarini devletin denetimi altinda yeniden biraraya toplamakti,
soyle ki boylece devlete istikrarl bir gelir saglanacakti ki bu da, Islami vergi
sistemine donme ve de Tiirk-Mogol egemenliginin ithal etmis oldugu, Seriat'a
uymayan bir¢ok vergiyi ortadan kaldirma olanagim saglayacakti. Gergekte bu
reform, 6zel servetlerin dayandiklari ekonomik sistemi altiist ederdi ki Siinni
biiyiik miilk sahipleri endiselerini belirtmiglerdi. Irak ve Fars diginda bu re-
formun uygulanip uygulanmadig bilinmiyorsa da bunun ancak, ister Siinni
ister Sii, Tirmen ya da Tacik, biitiin imtiyazlilar tedirgin edecegi agikardi.

1497'de Akkoyunlu Ahmed Beg'de, bu ayni iilkiiden esinlenerek, yeni bir
merkeziyetgi reform denemesine girisecek, ama birkag ay sonra oldiiriilecektir.
Boyle bir tesebbiis Akkoyunlularin zayif yetkesiyle yiiriitilemezdi. Aralarinda
ne senin ne de benin'in olmadig1 ve ellerindekinin tiimiinii miistereken tiiketen
Kizilbaslarin mutaasip giiciinden faydalanan $ah ismail, Islami miiesseselerin
bozulmasini onleyebilecek durumdaydi. O ise ki, Safevilerin iktidara gelisle-
rinde ekonomik yapilar hi¢bir devrime tabi tutulmamig, vergi sistemine doku-
nulmamigti. Sosyal ¢ati egilmezligini koruyordu. irani toplumlara yabanci
olan Safevi Siiligi, XV. yy'da bagka dini hareketlerde oldugu gibi, islami top-
lumun bir reform ihtiyacini duymamugti.

Gergekten Sah Ismail'in gok 6znel dini inanglar, siir ve fetihlerinin esin-
dirdigi intikam duygusu, higbir politik ya da sosyal reform kavramina bagh
degildiler. Hattd, Ann K.S. Lambton'un belirttigi gibi, Safevi theokratinin
mutlakiyet tannsal hakki hatta "Islim’'a d6niig"e ters yonde idi. Baslarda Sah
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Ismail, ne Azerbaycan ne de Gilan'da, gevresinde, benimsenecek politikanin
bir genel goriisiinii ortaya koyacak kimseyi bulamamigti. Bununla birlikte fe-
tihlerle genigleme, ne Seyh Ciineyd'in ne de Seyh Haydar'in diisiinmedikleri
ve Tiirkmen emirlerinin ¢dzemeyecegi sorunlar yaratiyordu.

Sah Ismail'in Oniki imam adina hutbe okunmasini icbar ettigi tarihte Iran
halkinin, bildigimiz gibi cogunlukla Siinni oldugu genel olarak kabul edilmis-
tir. Ama hila kimse, XV. yy'da bugiin "Siinnilik" ve "Siflik" dediklerimizin
icerigini tammlamig degildi. Ancak simdiden, Siinni dogmatik egitimli kisi-
lerde bile din duyguya Sii tema ve imgelerin karigtig1 goriilebiliyor. Keyfiyet
XV. yy'dan hayli 6nce de saptaniyor ama Sifiligin yayilmasina kosut olarak
artarak gidiyor, o Sdfilik ki XV. yy'a kadar tamamen Siinn{ idi.

Sifligin dinf duygulan istila derecesi, siiphesiz bireylerin dinf bilingine
gore degisiyordu ve bunun yol ahg ve tarihini saptamak i¢in vakit heniiz er-
kendi. Bir "millT duygu"ya doniistiirilemeyen bu olgu, Safevi egemenliginin
orgiitlenmis muhalefet ne de karsi hareketle kargilagsmamig olmasini izah edi-
yor.

Sah ismail'in hunharhginin 6ykiileri iizerinde yayilmiyoruz. Bunun kur-
banlan 6zellikle Kizilbaslar olmuglardi. Artik 915/1509 ile 920/1514 arasinda
emirii'l imeralik veya vekil-naiblik mansiblan Tiirkmen emirlerine degil, .
franl: egrafa tevdi edileceklerdi ki bu, daha onceki siilaleleri zamaninda, olacak
sey degildi. Mezkir esraf da Azerbaycan degil, Irak kokenli olacaklardi. Her-
sey Tiirkmen emirlerinin etkisini, bunlarin toprak miilkiyeti ve maliyenin geli-
rine el koymalarim sinirlayarak, koriiltme dogrultusunda gidiyordu'.

* &

Simdi isi, bir baska agidan, yine biraz bastan ele alacagiz.

Sah Ismail 907/1501'de iktidara geldiginde, bundan boyle ezan'a "Ali ve-
liullahtir" ibaresinin eklenmesini emrediyor. Gergekten yedi tiimceden olusan
ezan'in 4. tiimcesi Havya ala'l-saldt ("namaza gelin®), 5. si Hayva ala'l felih
("gelin kendinizi kurtanin"), 6. s1 Allahu ekber ("en biiyiik olan Allah'tir")
olup $Sif ezani, Siinnilerinkinden 5. ile 6. tiimceler arasinda fazla bir tiimceye
yer verilmesiyle fark ediyor: Hayya ala hayr-i'l amal ("Islerin en hayirlisina
geliniz"). Siinn1 bir iilkede minareden bu tiimce okununca halk, hiikimetin Sii-
ler eline gegtigini anlardi.

Cok 6nemli olan husus, Sifligin fran'da XV. yy'in sonlarina dogru yer-
lesitiginde bunun o denli bir olay oldugudur ki bunu ne zaman isittiklerini ya

I Jean Aubin.— Ewdes safavides 1. $ih Ismiil et les notables de I'lrag persan. in JESHO. Vol.
/1. Jan. 1959, s. 37-67.

2Th. 1. Juynboll.— Ezan. in IA.
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da hakkinda birgeler okuduklarini saptamak i¢in zamanin tarihgileri bir takim
hesaplar yapmak zorunda kalmglar.

Asagida soyleceklerimizin baglaminda $iflik Siinni orthodoxlugun mu-
kabili olarak en genis manasinda kullanilacaktir. Bununla birlikte ii¢ "tiir" Sif-
lik tefrik edilecektir: (a) fmdmi mektebin isnd-i agari Siiligi, (b) Fatimiler za-
maninda Misir'da kendini gosteren ve de Hasan Sabbah'in /smaili hareketi
tiiriinden fsmaili Siilik, ve halk Islim" diizeyinde gelismis ifratqi gulcir Siiligi.

Safevilerin ortaya ¢ikiglanna takaddiim eden 250 yil siiresince sorunlar-
dan bini, sinirlann kendileri, 6zellikle Horasan'in Dogu'sundakilerle Azerbay-
can ve Irak'in Bati'sindakiler, oluyordu. Osmanh ve Tiirkmen (Akkoyunlu)
simirlar1 Yukari Firat boyunca karsilagiyordu. Saldirilara, ve daha da 6nemli
olarak fikirlerin gegisine kargi bu sinirlar ordular tarafindan iyice muhafaza
ediliyordu.

Kabile ve halklarin, Sif7 seyhlerin ve miiridlerinin, Miisliman ulemd ve
devlet memurlarinin hareketleri, bolgenin gayri muayyen sinirlar1 boyunca
arahksiz siiriiyordu. Bu keyfiyet belki asagida indeleyecegimiz dini diisiince-
lerin sagilip yayilmasina yardimci olan belki en 6nemli amil oluyordu. Bu du-
rumda serbest hareket ve iligkili bir agik toplum bahis konusu idi. Isbu 250
yilin hitaminda, bir tarafta Siinni Osmanli ile 6biir tarafta Sii Safevi ile araya
perde iniyor.

Cogunlugu Suriye'de yasayan ve Nemiriler veya Ensariler olarak da bili-
nen Nusayriler, Basrah Muhammed bin Nusayr en-Nemirf (6lm. 883) nin 0g-
retisine dayanarak Ali'nin tanrihg diigiincesinde idiler. Ali goriiniiste Imam,
ashnda ise tanridir ve kendi nirundan Muhammed'i yaratmigtir. O da "Bab"
adiyla anilan Selman-1 Farisi'nin yaraticisidir... Bu diigiince sistemi Hiristi-
yan teslisine yakin diigiiyor. Ibn Batuta'ya gore bunlar namaz kilmazlar, ab-
dest almazlar, orug tutmazlarmig, 1260-1277 arasinda hiikiim siiren Baybars
bunlar koylerine camiler yaptirmaya zorlamig. Bunlar da her koye, iskan ala-
nimin uzagina uzak bir yerde cami inga etmigler ama ne bunlara gitmisler, ne de
binalar1 tamir etmigler. Bazen davar ve yiik hayvanlari bunlarda barindirilir-
mig. Bazen bir yabanci gelip camide kalarak ezan okuyacak olursa "kes anir-
mani! Samanin 6niine konacak" diye yamthyorlarmis. ibn Batuta bunlarin sa-
yilarinin ¢ok oldugunu ekliyor. Donecegiz bu 6nemli konuya.

Erdebil kenti ve bunun konumu hakkinda asagidaki kisa bilgi, Ismaili ta-
rikatinin arzettigi bazi 6zel gariplikleri izaha yardimci olacaktir. Bu kiigiik
kentin cografi konumu, ailenin faaliyet ve daha sonraki geligmesinin anlagil-
masi bakimindan son derece 6nemli oluyor.

Gergekten tiim Azerbaycan "ili" bir biitiin olarak bolgede, XIII. yy'in or-
tasinda Bagdad ve Irak'in ¢okmesiyle, tedricen daha 6nemli rol yiiklenmeye
baslamigti. Bagkenti Tebriz ile Azerbaycan, zamanin Miisliman diinyasinin
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merkezi olarak hergiin artan 6nem kazaniyordu. Az sonra Mogollar Irak' terk
edip basgkentlerini Sultaniye'ye (Tebriz'in Giiney-Dogu'sunda) tagimiglard.
ilhanhlann son zamanlannda Tebriz, birgok kez Sultanlarin makarmi ve hiikd-
metin ana merkezi olmugtu.

Abbasiler doneminde Arap hegemonyasinin dorukta oldugu zaman Miis-
liman bagkentinin "Iran" (Sasini) topraginda, yani Bagdad'da kurulmasi, Is-
lam imparatorlugunu "Dogu'nun eski imparatorluklarinin varisi" kilmigti.
Baskenti daha da Dogu'ya, Azerbaycan'a kaydirarak, bu imparatorlugun tii-
miinii daha Irani yapacakti.

Erdebil Tebriz'in Dogu'sunda, sonunda Hazer Denizi'ne gotiiren yol iis-
tiinde bulunuyor. Bunlarin arasinda, yakl. 5000 m yiikseklikte Kah-i Sabalan
dagi bulunuyor. Bununla birlikte Erdebil'in cografi 6nemi, Hazer Denizi'nden
45 km kadar uzaklhiktaki konumunun Talig-Gildn bolgesinin dar kiyi ova seri-
dini denetim altinda tutabilmesinde yatiyordu. Araplar bu 6nemin farkina var-
miglardi §6yle ki iinlii Bab al-Abvab (Derbent) gegidi isbu dar ova boyunca
uzamyordu.

Mogollar burasini zaptedip halki mukavemet gosterdigi i¢in vahsice tahrip
etmiglerdi. Ama sonradan onlar da burasinin nemini idrak edip onu yeniden
ihya etmiglerdi: Tebriz ile Erdebil'in Kuzey'indeki dag gegitleri ile nehir vadi-
leri Armeniyye ve Giircistan topragina gotiiriiyordu.

Bu itibarla, Dar iil-Islam'in en stratejik simirlarindan birinin boyunca bir
SafT tarikatinin ortaya ¢ikigi, siradan bir olay olarak kiigiimsenmeyecektir.
Fethedilmis halklar1 "dogru yola" getirme isi biiyiik dlgiide Sifi seyhlerine
diigmiiyormu idi.

Seyh Safiiiddin ile altinci batindan hafidi Sah ismail arasinda gelenekte iig
biiyiik degismenin vaki oldugu kaydediliyor. Bir, Safiiiddin, ahfadinin onun
ve kendileri igin iddia ettikleri gibi, bir Seyyid degildi; iki, Seyh SafT, bir Safii
Siinnf{ idi; ve ii¢, o Farsga ve Azeri Tiirkgesini biliyordu, o ise ki ahfadi sadece
Tiirkge konusuyordu.

Seyh Safi'nin, onu altinci imam Misa Kazim'a baglayan siipheli soy
silsilesinin diginda, atalarindan Firdz-Sah'tan gerisi pek bilinmiyor. Bu so-
nuncusundan itibaren aile hakkinda bildiklerimiz ise hayli ilging: Aile, Erdebil
ve miilhakatini, merkezi hiikGmetten ikta olarak almis. FirGz hem zengin, hem
de din bilgini imig ve Gilan" biiyiik siiriileri i¢in mera olarak segmis. Avad ise
bilinmeyen bazi nedenlerle yagaminin gogunu yakindaki Isfarancan kdyiinde
gegirmis. Muhammed'de erken Sifilik emareleri goriilmiig: birkag yil ortadan
kaybolmus ve Sifilere 6zgii kilikla goriiniivermis. Selahadin Rasid, ailenin
geleneksel mesguliyeti olan dihkan tiirii tanma donmiig. Seyh Safi'nin biiyiik-
babasi Kutbud-Din zamaninda Giirciiler, Erdebil'i isgal ve yagma edip ahali-
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den binlerce kisiyi katlediyorlar. Kutb ud-Din, degerli bir muharip olarak anla-
tiliyor. Oglu Eminiiddin Cibrail tanm ve diyanetkar hayata doniiyor.

Giirciilerle "savas", Tarikat'in Gazd faaliyetlerinin baglangici olarak tel-
akki ediliyor. Ancak bu keyfiyet, Seyh Ciineyd ve Haydar'a kadar tam seklini
almiyor.

Erdebil ve civarinin kutsalligi onu nerede ise bir hacc mahalli haline ge-
tirmisti. Timur ahfadindan birgok emir, bir takim asf tabileri tedip etmek iizere
Bati'ya dogru tertipledikleri seferlerde Erdebil'den gegip orada mukim tarikat
Seyhine saygilarini sunmuglard.

Iran'da Mogol sonrasi donemin buhranh giinlerinde Sifi tarikatlarinin
artan say1 ve 6nemi, benzer tabiatli ama belki de biiyiik iskan merkezleriyle si1-
nirh bir faaliyet ile miizdevig (beraber giden) olup bu taaliyet fitvan yada ih-
vdn grubu tarafinan yiiritiliiyordu ki bu grup merkezi giiglerin zayiflamasiyla
gerekli olan bir yiiksek tavir ve davranig standardini ortaya koymustu.

Bir geg Iranl bilgin olan Abbas Ikbal, Tarih-i mufassal''nda bu durumu
¢ok giizel betimliyor ve Mogol Sultan Ebi Said'in sonunda Azerbaycan, Gilan
ve Mazenderan'da artan sayida Sifiden soz ediyor. Keza ehl-i fiitiivert ve ehl-i
uhuvver'ten bahsedip her hal i karda Ali ibn Ebd Talib'in her Sdfi grubu ya da
Aht'lerin fetd ve mevld'si oldugunu ekliyor.

Seyh Safiiiddin ve hemen ilk halifeleri zamaninda, yani XV. yy'in orta-
sina kadar Erdebil'deki Sifi tarikatin yiikselip yerine oturmasina tekabiil eden
donem iginde Anadolu'da halk Islam'inin gelismesi bir nevi farkh yol tutmug
gibi oluyorsa da az ¢gok ayni sonuca vanyor.

Goriiniim agik olmaktan uzakti ve Azerbaycan'da vaki olup uzak ve ya-
kinlardan ve bu arada hepsinden ¢ok Anadolu'nun Tiirk oymaklarindan miirid
¢eken deneyimin bagarisiyla kiyaslanabilecek bir kesin sekil arzetmiyordu.
Gergekten bu donemde Anadolu'da dini durum alabildigine karigik olup bunda
bir 6rgiitlii model aramak yanhs yola sevkedecektir.

Bunun nedeni, kendisi dahi tamamen karigik siyasi durumdu. Anadolu'-
nun tiimiinde bir ger¢ek merkezi yetke bulunmuyordu, gelip gegen tarihiolay-
lara ragmen, ta ki Osman'in siilalesinin yiikselen yildiz1 komsu Anadolu bey-
lik'lerini, bir yeni imparatorluk gibi goriinene katincaya kadar; ancak, Timur-
‘'un zuhuriyle bu keyfiyetin gidisi, gegici zaman igin dahi olsa, durmayacaktir.
Daha sonra Misir'in Memlik sultanlannin Anadolu'da kesin olarak gosteri-
lebilecek rolleri de, hikim olan kanigikliga yenisini katacaktir. Bu rol. Yavuz
Selim'in XVI. yy'in baglarinda Suriye ve Misir'1 fethi ile ancak gergekten son
bulacakti.

Iste bu kangik siyasi durum, aym sekilde karigik dini biiyiime ve geligme
isine de yansiyacakti.
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Obiir yandan Iran'da, hi¢ degilse Azerbaycan ve Bagdad-Tebriz ekseni
boyunca, Mogol fethi, Mogol-ilhanh dénemi, ve Mogol sonrasi Cobanlilar,
Celayirliler, Karakoyunlu ve Akkoyunlu donemleri i¢inde bir merkezi yetke
gelenegi varligini siirdiiriiyordu. Bu nispeten istikrarh gelenek, kendisi dahi
bir bakindan bu genel alanda Mogol 6ncesi Abbasi idaresinin bir devami ola-
rak, Erdebil'de kurulmusg olan gibi bir Sift tarikatin sakin gelismesine elverig-
liydi.

Siyasi kargasadan daha 6nemli olup hig siiphesiz ona genis ol¢iide yar-
dimci olan, Dogu'daki fatihlerin diirtiisiiyle Bati'ya dogru ve bu arada Anado-
lu'ya akan Tirk-Mogol kabilelerinin bu gelisi idi. Gogebe ve gayrimuntazam
olan bu gruplar herhangi bir birlik yapisi arzetmiyorlardi. Bir¢oklar1 Bati'ya
dogru ¢ekilmigler ve Osman'in biiyiimekte olan devletinin gazi'leri olmuslardi.
Sairleri, Anadolu yaylasinda, bulabildikleri vadilere yerlesmislerdi. Halk isl-
am diigiinceleri iste bu kayitsiz gruplar arasinda, Anadolu'nun kentsel mer-
kezlerinin daha durgun dini uygulamalarina mukabit, yesereceklerdi.

Isi toparlayacak olursak denebilir ki Osmanh imparatorlugunun sekil alma
yillar1 iginde Anadolu'da islim'in durumu, Ortagag Osmanh tarihinin ¢6ziil-
mesi gereken en dikenli diigiim oluyor. Ancak ortada ii¢ genel hususun varligi
saptanabiliyor: (a) hem kentsel merkezlerde hem de Bau sinirlari boyunca
Osmanli gazi'leri arasinda orthodox Siinni Islam; (b) kirsal alanlarda, goégebe
kabileler arasinda gayrimuayyen, kesin olarak tanimlanmamus egirgi fikirleriyle
Saft katlarin ve mutasavviflarin sayisiz etkileri; ve (c), herhangi bir sekliyle
Sii fikirlerin tedrici gelisme ve sizmalari. Biitiin bunlar Anadolu'nun yerli Hi-
ristiyan halkinin arka plani ve Dogu'dan Tiirk-Mogol unsurlarin genis aki-
mina karsi yer aliyordu.

Bu arada, Galiyye'nin Safevi tarikatinda belirgin bir yeri oldugunu vurgu-
luyalhim. Miiridler Seyh Ciineyd'e Allah, ogluna da ibn Allah, ve medhiyesinde
"0, yasayandir, O'ndan bagka Allah yoktur" diyorlardi. Bu tanrisal 6z iddiasi
Ismailin oglu Haydar'la doruguna varacakti.

Siirlerinde Ismafl, kendisinin Ali ile Fatima'nin ahfadindan oldugunu gu-
rurla ifade ediyor. Ali'nin tanrisal toziiniin huldluna inamyor. O, Allah'in
ndru, Peygamberlerin isareti, Miikemmel Miirsid-Rehber olarak gelmisti...
Hallac'in "ana'l Hakk" diisturu, ruhunda yasiyordu'. Bunu Yavuz Selim bili-
yor muydu?...

* %

I Michel M. Mazzaoui.— The origins ol the Salawids- $i'ismy. Salism. and the Gulat, Wiesbaden
1972, s. 13-73.
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Nusayriler

Bu baglam iginde yukarda kisaca soziinii ettigimiz Nusayrilere donecegiz.
Bunlarin iilkede kalabalik bir toplum olusturmalan itibariyle buna tevessiil
edip Baha Said'in kaleminden ¢ikmug bilgileri, bizi ilgilendirdigi dl¢iide aynen
aktaracagiz.

"Bismillah l'al@ (iizere) illG (mutlaka) Ali illa nez’ (yok etme) I'mdabucl”

"Besmellesi bile bize bir ifade-i vaziha beyan-1 etkdr eden mezhebin sahip-
leri Nusayrilerdir. Nusayriler, Iskenderun korfezini teskil eden Bahr-i Sefid
(Akdeniz)... iizerindeki daglarda ve sahillerde, sehirlerde en kesif tabakalariyle
yasarlar. Suriye hududuna ayrilan kisim-1 kiillisinden mada Tarsus'ta malim
ocaga miiteveccih (yonelik) bir hayli cemaat mevcuttir. Mersin, Adana, Tar-
sus, Silifke ve havalisinde hayli miktarda halk yasamaktadir. Bu halkin
«Arap-Tiirk ve sair bir irk» a mensub oldugu hakkinda kat'i bir davada bu-
lunmak miigkiildiir...".

"Adana sahasinda yagayan Nusayriler ise biisbiitiin aykir1 bir tip ve seciye
gostermektedirler. Herhalde Tiirkgesi gibi Arapgasi da bozuk olan bu halk her
iki lisan1 da aynmi derecede konusurlar. ..".

"... Bu ziimreler umumiyetle boy, soy teskilatlar iginde yasadiklarn igin
kendilerinin hangi boydan Tiirk olduklarini onlara anlatmak kafidir. Ciinkii o
zavalhlar ekseri kendilerini Tiirk camia-i asaletinden harig addetmekte hemen
hemen ittifak etmis gibidirler. Halbuki yasadiklan asiret isimleri onlarin kim
ve ne olduklarimi pekila ispat eder. Afsar, Karsak, Kinik, Dodirga, Bayat,
Kayi Oguz boylar1 Adana varhigini dolduran Tiirk soylanidir”.

"Nusayrilerin mezhebi usulleriyle fikri desatiri (diisturlari) hurdf adat
(sayilar), niicum (yildizlar) gibi ulim-i gaybiyeye istinad etmis ve bilhassa
akide ve iman itibariyle «Buddha-Dalailama» akaidine (akidelerine) benzemesi
de aynca nazar-1 dikkate alinmalidir. Ciinkii hurdf, ddad, niicumun verdigi
netayic, Lamaist, Buddha'nin devir ve tenasiihiinii ispat eden gayelere vasil
olmaktadir. Binaenaleyh Nusayriler bu cihetle Mogol ve Tibet dinlerinin sali-
kidirler. Kabul ettikleri fikir, siarlan (ayirdedici adetleri) ve desatir kendilerin-
den evvel oralarda ve civarinda yagayan Sami akaidine pek o kadar uymuyor...

"Nusayriler kendilerini umumiyetle «Aliullahi» perdesi altinda gizlerler...
bu «Ali», Buddha'nmin ayni gibi teldkki olunmustur; yalniz isimler Allah, Mu-
hammed, Ali, Hasan, Hiiseyin sekillerine biriinmiigtiir. Fakat nazariye-i esas-
iyedeki bazi kiigiik farklara, igtihadlara umumiyetle Nusayri taifeleri: Kameri.
Haydert, Miitevali, Giyabi namiyle dort sube veya mezhebe ayrilmig bulunu-
yorlar".

"Kameri'ler: Makam-1 Ali kamerdedir, derler”

"Hayderi'ler hayir, makam-1 Ali kamerde degil, arsdadir. Ciinkii Ali Alla-
h'tir. Ve biliyoruz ki Kur'an'a gore: «er-rahman Ali el-arg iistiiva!» yani Allah,
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argin iizerinde iistiiva eder, oturur demek oldugundan sems ve kamer mahlik-
tur (yaratilmigtir); binaenaleyh sems ve kamer mahliktur ve onlara nisbeten
tahsis-i mekanda nisbeti rahmaniyye verilemez! derler".

"Miitevali’ler: Oniki Imamcilik giiderler ve ona yakin efkan tervic eder-
lerse sade «Ali» nin zat-i uldhiyet makaminin da arg olduguna itikad ederler ve
biz, tevil-i Kur'an'da, yani Kur'an'in batin manalarini anlamaktan aciziz diye
yine te'vilat-1 Kur'an'dan ayrilmazlar".

"Giyabi'ler: Miitevalilerin fikrindedir. Yalniz Ali hakkinda diigiindiikleri
sudur : «Ali ibn imm Muhammed'dir. Hakikat Ali'nin, yani Allah'in, zilhdir
(golgesidir)» zﬁ!nunda (gerekli zan) bulunurlar”.

"Kamerilerle Hayderiler en ok Adana mintakasinda; Miitevali ve Giyabi-
ler de iskenderun korfezinin cenub savahil ve cibalinde (sahiller ve daglarinda)
ikamet etmektedir. Mamafih Miitevali ve Giyabilerden Adana sahilinde de bu-
lunuyor. Nufiis-u mukayyidemizde Nusayriler tabii «islam» gésterilmekte ol-
dugundan miktarlar hakinda kat'i ve ihséi (sayimla ilgili) malimat edinmek
miigkiildiir... Zannedersem Suriye'den bize kalan mintakada heniiz 70 ila 80
bin kadar mevcutlari olmasi lazimdir"'.

"Bu sekl-i huldl Hiristiyan azmanmi olmadigi gibi Sami usullerin akaidine
de uygun degildir. Nusayrilikte ziihd ve vara' (haramdan kaginma) alameti,
kendi mezheb ve megreblerinden olmayan matezillerle herhangi bir din ve
mezheb mensuplanna temas etmenin ve onlarin elinden bir sey yemenin keba-
irden (biiyiik giinahlardan) oldugunu bilerek igtinab etmektir (kaginmaktir).
Diinyada en ¢ok miirtaz (aligtirilmig) ve miinzevileri gok olan mazheb belki
Nusayrilerdir denebilir. Onlarin miicerred (bekar), ihtilat-1 nass'dan (halka ka-
rigma) miictenib (¢ekinen), teehhiilden (evlenmeden) miiteneffir (nefret eden) «
kuddisin-i miiteal» (yiice kutsalliklar) leri vardir".

"Hayderi ve Kamerilerde meclis-i diniye kadinlar dahil olamaz. Ciinkii
kadini nakise-i hilkat ve «zille-i Adem» (Adem'i algaltan) telakkisi gibi bir
Hiristiyanlik simesi (huyu) vardir. Fakat Miitevalilerle Giyabiler kadinlarin
«meclis-i ins»e (insan meclisine) mahrem ederler. Bunlarin iizerinde de Hama
ve Hams? civaringaki Ismaililerin tesir ve fikri niifuzlari bulunmasi miisteb'ad
(uzak goriilen) degildir™.

Biz daha 6nce® Semsiyye ile Kameriyye miizheblerinden soz etmistik.
Yezidiler bu "Miisliman” dini-siyasi heretic'lerden olup bunlar, 6rnegin na-

! Bu yazilanlar Hatay'in bize pegmesinden onceki bir tarihe aittir.

2 Suriye'de .

3 Buha Said.— Anadolu'da gizil mibedlerden: "Nusayri’ler ve csrar-1 mezhebiyeleri. in Tirk yurdu,
25, C. V, Kinunevvel 1927, s. 6-10.

4 Bkz. Kiiltiir kkenleri 11. 1. s. 910-5.
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maz fecir ve gurup, ayin dogus ve batig anlarinda kilma adetini ithal etmis-
lerdir. Suriye Alevilerinden olan Nusayrilerde de semavi varhklar kiiltii daha
derin sekilde eski yerini almigtir. Bunlar, sonunda "Ali-Muhammed-Selman"
iiclemesinde karar kilmiglar ve bu teslisteki zevata taminan mertebe ve herbiri-
nin hangi sitareye tesbih edilecegi sorunu itibariyle Semsiyyve ve kameriyye
olmak iizere iki asli firkaya aynlmiglar. Bazilarinca Ali miiminlerine, hilkatten
(yaratiligtan) once sirastyla bir kiigiik gocuk, arslana binmis bir delikanh
(Haci Bektas gibi) ve bir ihtiyar seklinde goriinmiis olup boylece dogan, bedir
(dolunay) haline gelen ve kiigiilen ay1 simgelemektedir. Her ne hal ise bu in-
sanlar beyninde iki semavi cisim yeniden bir gergek tanrisal mertebeye ulas-
mig'. .

Goriildiigii gibi Nusayriler iizerinde biraz uzunca durmak igin 6nemli ne-
denler bulunuyor: bunlarin iilkemizdeki sayilari, bahis konusu Ismaililerle
iligkileri....

*

* %

Anadolu Kizilbaginin Safevi tarihiyle gordiigimiiz iligkisi bizi bu ikinci-
sini birazaynntih olarak irdelemeye sevketti.

Anadolu'nun eski gogebe gruplarindan Kandemir Cepnilerini, Biiyiik
Menderes ovasi civarinin bunlara hemen komsu olan halki bunlari ya "oy-
mak" adi Cepni, ya da Si "Sapikligi"ni hatirlatan "Kizilbag" olarak aniyorlar.
Anadolu Siinnisi igin Kizilbaslar, ritual insest (mahremi ile zina) ve eslerin
miisterek tasarrufunu uygulayan heretic'lerdir.

Bu Cepnilerin belleklerinde Caldiran savasi (1514) ve bunu takiben Sa-
fevilerle isbirligi yapmisg olan Tiirkmen oymaklaninin kiligtan gegirilmis ol-
dugu biitiin canlihigi ile yagiyor. Bu din (politik) savag giinimiizde iilkede in-
sanlan birbirlerine diisiirmeye devam ediyor. Cepniler igin Atatiirk, bir dlgiide.
Yavuz'la miitenazir (bakigik) ama ters konumda bir yer tutuyor. O, iginde ya-
samak igin sadece miicadele verdigi Osmanl sisteminin yok edici melegi olu-
yor. Mezkir sistemin bastiriimasi yerini Siinni ve i (Alevi) cemaatlar ara-
sinda agik gizli bir husumete birakiyor. Sozle taaruzlar, iftiralar, sert hareket-
lerin yerini aliyor. Bunlan yapanlara Cepniler "Agzi karalar” diyorlar2. Dedi-
koducu, fitneci kadinlara Anadolu'da "agzi kara karilar" denmez mi?...

"Bir Kizilbagin Miisliman sayilabilmesi i¢in 6nce Judaisme, sonra Hiris-
tiyanliga girmesi ve ancak bundan sonra islim onun igin bahis konusu olabi-
lir". Anadolu mantigi isbu aci alay evrenselligini bir yol olarak bulmus, bir sii-
rekli din savag halinin bitebilmesi igin.

! Maxime Rodinson.— La lunc chez les Arabes et dans Ilslam. in La lune. mythes et rites. Paris
1962, s. 206.

2 Alan Gokalp.— Tétes rouges ¢t Bouches noires, Paris 1980. s. 13-15.
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Kuramsal olarak Cepniler imam Cafer Sadik akidesi arasindan isna-i agere
Siiligine baglaniyorlar. Ancak, Cl. Cahen'in hakli olarak vurguladigi gibi
"Sitligin kiitlesel olan girisi, ge¢ vaki olmug kabaca Osmanl fethi ile ¢agdas bir
olgu olup genel olarak bir Sii doktrin divani hi¢cbir zaman Anadolu'da tertiple-
nip yayilmamistir'. Buna karsilik hersey, bir $ii bagdastirmaciligin
(syncretismin) kitlesel yayilmasi, Osmanh fethinin 6zelliklerine ve herseyin
iistiinde, igsbu fethin daha ilk zamanlanndan itibaren Osmanh merkeziyetgiligi
ile ¢atisan kabilevi Tirkmen toplumunun béliimlii tabiatina bagh oldugu dii-
siincesini telkin ediyor.

Boylece de Anadolu Siiligini bir yandan kabile yapisi agisindan, 6biir
yandan da tarihf agidan ele almak uygun olacaktir. Boyle bir a1, isna-i agere
Siiligi dogma ve modeline uygunluk iizerine yanhs tartigmalardan kaginma
olanagim verecektir. Keza, Tiirklerin Orta Asya'dan tevariis etmis olabilecek-
leri samanlik uygulamalan tarafindan saptinlmis bir ideal tipik Siilik tasavvur
ederek bir yayilmac aginiligina da diigmenin geregi yoktur.

Mezhep, tarikat ve dernek seklindeki klasik bolinmeden Cepnilere ne
kalmigt1? Bu dini 6rgiitlenme diizeylerinin alani $ii akide ve gelenegi tarafin-
dan belirginlestirilmis olana tekabiil ediyor mu? Hig 6yle goziikmiiyor.

Gergi, Alevi tabiri Kizilbaglar tarafindan evrensel olarak kabul ediliyor ve
ilk "Ali yandaglari" anlamina dogruca tekabiil ediyor. Ali'nin Siilerce Veliul-
lah, Tanrr'ya vildyet, yani azizlik, velilik mistik bag ile bagh adam olarak ka-
bul edildigi malimdur. Dolayisiyla Ali, Islim'in bir azizi, bir velisidir, o ise ki
Muhammed sadece onun nebi (Peygamber) idir. Bu ince tefrik Alevilere Ali'yi
Peygamber'le biitiinleyicilik durumuna sokmak olanagini saghyor; orthodox
Siinniler ise bunu sadece bir riitbe silsilesi olarak goriiyorlar. Siiligin biitiin
boliikleri bu telakki iizerine dayamyor ve Hizb mezheblerini yaratiyor.

Ehl-i Beyt ululamasi sayisiz mezhebler arasindaki kopriiyii olusturuyor.

Bunun diginda bir biiyiik tedahiil bu ¢ergeveyi daha da gaprasiklastinyor:
Tasavvufun etkisi. Donecegiz buna. '

Cepniler bir ge¢ Anadolu tarikati, Bektasilige baglaniyorlar. 1400 tarihli
Viliyetname Cepnilere onemli yer veriyor soyle ki Haci Bektag'in
"(Anadolulu) diinyaya gelisi", bir Cepni soyu ile oluyor. Bu efsanevi nesep
Cepni Siiliginin, ve genel olarak Anadolu'nunkinin ildhiyatgilarin modelinden
ne denli aynldigini gosterir: Bilindigi gibi baslarda, fikri nesebi Ahmed Yese-
vi'nin diigiincelerine dayanan Bektasilik Siilige ancak geg yoneliyor. Yesevi,
Sit degildiz.

I Claude Cahen.— Le chiisme dans I'Asic Mincure pré-ottomane, in l.e shiisme imamite. s. 127,
2 Alimin kendisinin olmadigr gibi....
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Siilikle Anadolu kirsal diinyasinin dini bagdastirmaciliginin rastlagmasi
ancak, Iran'da Safevi siilalesinin iktidara gelmesi ve iki Tiirkmen siililesinin,
Osmanlininki ile orthodoxlugun savunucusu Safevilerinkinin, yani, Siiligi
devlet dini mertebesine ¢ikaranlarin siyasi miicadelesile gercek oluyor. Caldi-
ran ve onu takibeden olaylar Anadolu Siiliginin hareket noktasi ve siyasf gii¢
ve merkezi iktidarla miicadele edenlerin birlesme g¢agrisi oluyorlar. Bati Ana-
dolu Cepnileri, sair Kizilbaslar gibi Sah ismail'in Siirlerini dyin-i cem'lerinde
musiki refakatinde ezbere soyliiyorlar.

"Menem Sah Ismail
Anamdir Fatima, Atam Ali'diir
Ben oniki imamin peyreviyem (sadik olaniyim)"

SafT tamtim tabiri bile ve bunun gogebelerce kullanihsi isbu Safevi d6-
neminden bashyor gibidir soyle ki Seyh Ciineyd'in miiridleri kendilerine
"Safi" diyorlar ve Sah Ismail'in ordusu "Sifiyan" tesmiye ediliyordu.

Boyle bir baglam iginde Anadolu Siiliginin, Ortagag Miisliiman tasavvufu-
nun bir biiyiik degisikliginden gok, gocebe Tiirkmen asiretlerinin bir siyasf ifa-
desi oldugu beliriyor'.

Kizilbaglann semavi silsilerine gelince bunlar s6yle siralamyorlar:

Ucler: Allah, Muhammed, Ali. Bu teslis, Ali'yi tanrilastirma olanagini
saghyor.

Begler: Ehl-i Beyt ya da Al-i Aba

Oniki Imam

Ondort Masim-1 pak

Kirklar: Bunlar Gergek'e varmis olanlar (Erenler) dir. Bunlar yerle gok
arasinda bulunurlar. Kirklar toplulugu efsanesi Anadolu'da, hatta Siinni halk
arasinda bile canlhiligim koruyor. Biri iz birakmadan ortadan kaybolacak
olursa, "Kirklar'a kanigti” deniyor. Keza Trakya'daki illerden biri Kirklar Eli
degil mi? Keza Amasya'da, kalenin yaslandigi dagin adi da Kirklar Dagi'dir.

Kizilbaslar igin Ali, Haci Bektag, Selman-1 Farisi, Hizir peygamber, bu
sonuncu topluluga dahildirler. Muhammed, Mirac doniisii, Kirklar'a ugruyor.
Kizilbaglarin ayin-i cem'i, gelenege gore, Kirklar'in ziyafetini éykiiniiyor.
Tipki Kutsal Teslis veya Ehl-i Beyt gibi Kirklar'in toplulugu da birgoklarin,
Kizilbaslarin kutsal kisileriyle, sadece fakirlerin hizmetkdr: sifatiyla, Mu-
hammed'in tekligini belirtiyor; yillik ritual "Kirklar Ziyafeti" ile de miiminler
cemaati ile Kirklar toplulugu arasindaki vahdeti ifade ediyor.

! Altan Gokalp.— op. cit.. s. 69-73.
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Ugyiizler: Kirklartoplulugu ile aym yapida olmakla birlikte bu sonuncula-
rinki 6nemli bir fark arzediyor: biinyesine, azizlik nitelikleriyle gergege varan
siradan kisileri de kabul ediyor.

Isbu semavi topluluklara, Anadolu'da Kizilbas dininin savunma ve gelis-
mesine yardimci olmalari itibariyle, bazi kisiler de dahil oluyor ve dinfi torenler
sirasinda yer alma hakkini elde ediyorlar. Bahis konusu olanlar basglica Hatayi
(Sah Ismail) ile Haci Bektas'tir. Bununla birlikte bu iki zati dikkate deger bir
fark ayiriyor: Sah Ismail 6zgiil olarak bir Kizilbas kiiltii konusu iken Haci
Bektag, Miisliiman, Grek ve Hiristiyan pantheonunun birgok tanrisi ile miiz-
devic bulunuyor'.

"Elsiziz, belsiziz, dilsiziz ama
Erkekge gezeriz alemin ortasinda”
diyor Kizilbas...2.

Libd, s. 184-7
2 ipd. s. 215.
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Avarlar: 214
Avesla: 65
Avrupa: 14, 52, 64. 73, 82, 141, 175,
273.319
- Hiristiyanhg: 83
Avusturya-Macanstan: 284
Ay: 65
Aya Atanas: 301
Aya Dimitri: 284
- Kilisesi: 284 .
Aya Nikola (Saint Georges): 302
— kilisesi: 283
Aya Yorgi: 283, 284, 302, 303
~ kilisc ve manastirlarr: 283, 303
- kiilti: 303
~ ybriusu: 283
Aydinoglu Umur Bey destani: 253
Aydmnogullari: 253
Ayn al-Kudit: 207
Ayse: 119
Ayyarin: 182, 183, 184, 185
- hareketi: 185
Azafira: 147
Azal'lar: 33
Azdi: 149
Azcrbaycan: 37. 41, 42, 47, 122, 141,
236. 256. 258, 289, 363. 370. 371.
375, 376. 378. 379
- Hurmremileri: 37
Aziz Basileas (Caesarae'li): 36
‘Aziz Elias: 272
Aziz Georges: 272
Aziz Gregorios: 36
Aziz Grigor: 50, 51
Aziz Johanna Kilisesi: 16
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Aziz Mahmud Hiidai Sultan, Seyh : 275,
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Aziz Naum (Sveti Naum): 272

Aziz Nerses: 35, 36

Aziz Nikola: 271, 283, 302

Aziz Pavlos: 17, 18, 19, 20

Aziz Simeon: 272

Aziz Spiridon: 272

Azmi Baba: 355, 361

Bib: 291
Bab al-Abvib: 377
Bab-1 Megsihat: 350
Baba: 274, 276, 308, 327, 342, 348
Baba llyas: 253, 277, 292, 303, 313, 343,
360
Baba Ishak: 252, 276, 294, 306. 307, 341,
347, 360, 361
- olayn: 314
Baba M. Siireyya, Seyh : 360
Baba Merendi: 230, 327
Baba Saltuk kasabasi: 275
Baba Tahir-i Uryan: 353
Babadag: 271, 272
Babaeski, Baba-Eskisi: 272, 283
Babai, Babailer: 95, 220, 230, 232, 253,
306,313, 318, 338, 347, 359
— ayaklanmasi: 307
- dervigleri: 232, 306
— gclenekleri: 306
— hareketi: 252, 319, 341, 343, 347
- isyani: 360
- kiyami: 224, 306
- taifesi: 327
- Tiirkmenler: 220
Babailik: 293, 306, 342
Babak-1 Hurrami: 363

Babalar: 327
Babek: 37, 38, 39, 41, 42, 44, 47, 55, 87,
363
— doktrini: 41

- hareketi: 47, 66
Babekgilik: 137
Babekiyye: 42, 88, 138, 363
Babekliler: 200
Babidli: 81, 305, 309, 310, 346, 352,

355, 356, 364
Babil: 120
Babilonyalh: 152

Babinger: 247, 248, 267, 268, 301
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Babra Bubrik: 28

Babun doktrini: 77
Babuna gay:: 71

Babuna dagr: 71

Babuni: 71

Babiir: 318

Bacchus: 321

Baci orgiitii: 322
Bacilar: 322, 323
Baciyin-1 Dionysos: 321
Baciydn-1 Ramn: 256. 321, 322, 324. 325

Bagrati: 34
- kralhg:: 47
- iilkesi: 45

Bagdad: 121, 133, 142, 144, 149, 155,
164, 167. 168, 173, 179, 180, 181,
184. 186, 202, 203, 204, 206, 215.
216. 251, 291, 376. 377
— halifcleri: 165
- halifeligi: 140
- halifesi: 249
- hanbeliligi: 186
- toplumu: 182
Bagdadi: 43, 85, 90, 93, 168, 188
Bagdadi Ismaili hareketi: 168
Bagdatli: 88, 91, 92, 94, 155
Bagrati prensler: 47
Baha Said: 380
Bahaullah: 291
Bahaiiddin Nakgbend, Hoca: 269
Bahrcyn: 87, 142
- adasi: 83
Bahtu-Han: 200
Bakirgan: 270
Bakkhalar: 320, 321, 323, 324
Balaev, E.A.: 41
Balazuri: 109
Balgik: 301
Bahm Sultan: 227, 296, 272
Balkan bdélgeleri: 330
Balkan Yarnimadasi: 76, 245
Balkan Yeni-Manihaizmi: 59
Balkanlar: 21, 59, 62, 65, 72, 82, 214,
271, 272, 273, 274, 2175, 296, 302,
330, 334
Ban (Hirvat sancak beylerinin unvani): 77,
78
Banijatov: 38
Band Tayin: 110
Bar Hebraeus: 34
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Barak Baba: 226, 232, 236, 237, 238,
276, 342

Barak, Seyh : 232

Barali camii: 142

Barasi camii: 181

Bardaisan'in doktrini: 84

Barkan, O. L. : 28

Barlaam, Kalabriali : 330

Barmnan: 270

Barthold: 158, 159, 166

Basil: 16, 73

Basil (Bulgar tabib): 60

Basil Kappadokya I: 180

Basileus: 24, 36

Basilides: 10

Basra: 117, 120, 122, 126, 137, 139, 142,
143, 148, 149, 156, 157, 173, 188,
202

- hifizlar: 117

Bagkirlar: 238

Bau Asya: 171, 242

Bat Avrupa: 32,33

Bati Hiristiyanlan: 331

Bau Tiirkleri: 245

Bauni akideler: 307, 317

Baunt anasir: 306

Baunt hareket: 258

Bauni Sufilik: 186

Bauniler: 137, 138, 145, 146, 319, 320

Baunilik: 137, 138, 264, 278, 358

Biuniyye: 43, 86, 87, 90, 91, 132, 137,
208, 229, 363

Batova: 301

Battalnime: 276

Bavlikyanlar (Paulician): 57

Bayat: 380

Baybars: 376

Bayezid I: 326

Bayezid 11: 293

Bayindir boyu: 259

Bayram, Mikail : 322

Bayrami Melamileni: 267

Bayrami tarikati: 346

Bayramiyye: 346, 347

Baysungur: 372

Bedevi sairler: 177

Bedeviler: 140,212,213

Bedir muharebesi: 175

Bedr al-Cemali: 165

Bedreddin Mahmud el-Ayini: 338

Bedreddin Yahya: 229

Behlil (Bektasi ozami): 299
Beklenen Mehdi (el-Mehdiyyu'l Muntazar):
132
Bektas: 363
Bektag Baba: 347
Bektagi, Bektasgiler: 95, 100, 153, 201,
227, 238, 252, 254, 258, 267, 272,
+ 274, 275, 280, 281, 282, 283, 284,
285, 287, 289, 293, 294, 295, 296,
297, 298, 306, 307, 316. 319, 325,
336, 337, 340, 343, 352, 354, 355.
356, 357, 360, 361, 362. 364
- -Hurufiahkami: 285
- amentiisi: 297
- dyinleri: 320
- dedesi: 80
- dervigleri: 274
- doktrini: 319
- diigiincesi: 300
- elsaneleri: 239
—erkdn: 364
- gelenegi: 318
- harcketi: 285
- mendkibnameleri: 301
- merkezleri: 311
- miiesseseleri: 280
- tarikati: 272, 286
- tekkeler: 201, 226, 280, 281, 282
- Veldyetnimeleri: 269, 275
Bektasilik: 229, 238, 259, 265, 272, 273,
274, 278, 280, 281, 283, 284, 285,
287, 293, 294, 295, 296, 297, 305,
306, 307, 320, 324, 337, 339, 346.
353, 355, 356, 359, 362, 363, 364,
383
Bektagiyye: 227, 228, 252, 268, 269, 271,
280, 294, 295, 310, 315, 318, 341,
347, 351, 357
Bektasiyydn: 323
Bel evlidi, bel oglu: 282, 296
Belgrad: 70
Belh: 122, 143, 246, 259
- krah: 220
Belkis: 25
Beni Adi b. Kaab: 106
Beni Avs: 111
Beni Higim: 106, 107, 113, 114, 115
Beni Khazraj: 111
Beni Saida: 109
Beni Taym b. Murra: 106, 110
Beni Saida Sukifa'si: 110
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Bena Rebia: 87
Bend Sasdn: 145
Bergama: 273
Berke Han (Alun Ordu'dan): 275
Bermekiler: 86, 133
Bertrandon de la Broquiére: 321
Besarabya: 271
Besarat el-igsart ( Semerkandh
Sernseddin'in): 233
Besir Aga: 347
Begler: 384
Begsar: 134
Beyéniyye: 93, 132, 133, 146
Beyazlar Tarikati: 136
Birdni: 41, 244
Bigak¢i Dede: 344
Biget: 79
Biget, J. L. : 79
Bildl-i Habesi mezarhg:: 328
Bilecik: 367
Birge, J. K. : 238
Birgivi Mehmet Efendi: 348, 349, 352
Bigr b. Mu'tamir: 91
Bithynia: 72
Bitlis: 12
Bitolj:'70
Bizans: 10, 31, 34, 45, 46, 51, 61, 62,
63, 65, 66, 68, 72, 74, 76, 78,
115, 179, 204, 214, 223, 245, 330,
331, 332, 335, 346
— -Tiirk temaslan: 330
- Asya: 332
- azizleri: 271
- Bithynia'si: 325
~ devleti: 30
- emparyalismi: 22
- feodalismi: 70
- Hiristiyanhgy: 279
- idaresi: 12, 13, 21
— Imparatorlart. 77
- Imparatorlugu: 11, 30, 47, 68, 73,
76
- Kilisesi: 61, 71, 268
— kronikleri: 326
- misyonerleri: 244
- ordulari: 34
- orthodoxlugu: 50, 331
- politikasi: 55
- sezaro-papismi: 50
Bizanshlar: 15, 47, 58, 217, 273, 332
Bizantium: 15, 29. 32, 62, 64, 65, 66
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Blagay: 272
Bobavalts: 78
Bogomil, Bogomiller: 60, 61, 64. 65, 66.
67, 68. 69. 70, 71, 72, 73, 74, 15.
76, 77, 78, 80, 81, 82
- heresy'si: 66, 69, 79
—merkezleri: 311
~ Torbeshi'ler: 75
Bogomil, Papaz : 68
Bogomilism: 21, 22, 60, 65, 68, 70, 72,
73, 74. 76, 296
Bogomiltsvo: 66, 77, 78
Bolkar: 334
Bolu Salndmesi: 276
Borboritler: 11, 23, 55
Boris, Car: 63. 64, 76
Bosna: 67, 68, 75, 76. 77, 78, 79, 81,
311, 347
- Kilisesi: 68
- Melimetiyyesi: 347
~ Patarenleri: 75
Bognak koyliiler: 78
Boyar, boyarlar: 61, 63, 65, 69
Bozacilar esnaf1: 272
Bozdag: 320
Bozok (Yozgat): 356, 360
Bozoklu asircti: 282
Barhan- ka'ti: 335
Brahmanism: 318
Brahmanlar: 85, 154
Brown: 219
Bryce, James (Ingiliz warihgisi) : 51
Budaliname: 353
Budapestc: 284
Buddha: 67, 80, 219, 220, 227, 279, 380
- -Dalailama: 380
~dini: 268
- etkisi: 329
- tapnagr: 241
Buddhacilik: 288
Buddhism: 39, 70, 80, 203, 214, 218,
219, 220, 226, 227, 239, 240, 242,
300, 318 '
Buddhist, Buddhistler: 149, 155, 220, 242,
295, 330, 353
- cki: 335
- manastirlari: 268
—Tiirk"mnctni: 225
— Tiirkler: 225, 316
- veliler: 235
- zahidler: 335
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Bugra Han: 245
Bugrag Tirkleri: 224, 317
Buhara: 246, 267, 268, 269, 343
—emiri: 136
— fukahas:: 246
Bulgar, Bulgarlar: 16, 61, 62, 63, 71, 81,
214
- Bogomiilleri: 75, 81
- boyarlar: 62
— Dagr: 333
—devleti: 61
- manastircthgr: 68
- ordulan: 61
- prensleri: 22
- tacirler: 64
- Tiirkleri: 333
Bulgaristan: 21, 60, 61, 62. 63, 64, 66,
67, 68, 69, 70, 73, 74, 76. 71, 78,
79, 80, 81, 311
- kiliseleri: 76
Bunijatov: 37
Burak Baba: 319, 338, 339
Buriat samanlari: 237
Bursa: 276
Buveyhi hilkkdmeti: 165
Buveyhiler: 121, 149, 164, 187, 251, 315
Buydtat al-Arab: 124
Buzand, P. : 35, 36
Buzen (Romanya): 272
Buzurgmihr: 208
Biiyiik Menderes ovasi: 382
Biiyiik Perhiz giinii: 62
Biiyiik Sclguklu Imparatorlugu: 249
Byzantium: I51

Cafer as-Sadik: 137, 146, 159, 295
Cafer b. Miibeggir: 86
Cahen: 83, 300, 310. 383
Cabhiliyye devri: 42
- bedevisi: 213
Cahiz: 84, 87, 89, 92, 93, 180, 185, 188,
189, 219, 336
Cikirlii oymag: 370
Cakova: 272
Calinos: 198
Ciamasp: 142, 208
Cambyses, Ahmeni: 25
Cami: 335
Cami Bey (Baykuit): 334
Cami’ es-sagir,: 192

Candarliogullar:; 253
Candaroglu: 254
Canik: 366
Camaval: 289
Castra Publicauorum: 17, 56
Cathare'lar: 289
Catharisme: 79
Cavidan: 37, 39, 40
Cavlakiler: 320, 329, 352
Cavlakiyye: 328, 336
Cchmiyye: 134
Cchud (Yahudi): 43
Celil: 356
Cclaleddin Rumi bkz. Mevlani
Celili: 360
Ceclayirliler: 379
Celvetiler: 267
Celveltilik: 266
Cem, Schzade : 276
Cemihiyye: 93
Cemaileddin-i Savi: 328, 335
Cemel olay:: 148
Ccnap Sahabettin: 88
Cengiz Han: 94
Cercis (Nebi): 302, 303
Cerin kasabas:: 58
Cenmnen misyonerler: 22
Ceyhun irmags: 239
Ceyldn al-Dimagki: 148
Ch'uan-chou: 80
Chalkondylas: 336
Chardin, Jean : 28
Chrisocheir, Yohan : 15
Christenscen: 89, 90
Christopher, Mcktepler Nazin
(Domestik'i) : 16

Chrysochcir: 16, 31
Cibal: 37

- ceyaleti: 40
Cibossa: 13, 14
Cibrail b. Bahtigd: 200
Cibyrrhacot: 72
Cihangdh: 259. 370, 372, 373
Cirga: 12
Civan Aga: 359
Cizye: 91, 124, 143
Corbin, H. : 222, 371
Cogkuni: 359
Cumhur Accli: 145
Curcan: 39, 42, 141
Cuveyni: 250
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Ciineyd, Seyh : 202, 206, 363, 366, 368.
370, 372, 373, 374, 375, 378, 379,
384

Ciizcdn: 143

Cynopolis: 14

Cagatay: 137
Caldiran: 384
— savasi: 382
Canakkale: 77
Celebi, Celebiler: 281, 282, 296, 324
Celtik Hiristiyan koyii: 283
Cepni, Cepniler: 382, 383, 384
- Sitligi: 383
Ceri Hasan siilalesi: 276
Cerkezler: 214
Cigek Dag): 282
Cigekli agircti: 282
Cin: 80, 83, 94, 243, 276. 306
- metropolitlik: 243
- ordusu: 200
- Tirkistane: 211, 238, 242
— Tiirkistam velileri: 235
Cinliler: 241, 244
Cobanhlar: 379
Cu: 243
Cubukgu: 137
Cukana (polo): 317

Dahhik b. Kays al-Saybani: 157
Dakiki: 25, 93, 134
Dakyanus: 302

Dalila (Filistin giizeli): 304
Dainclek kéyii: 57

Danigig, G. (Hirvat bilgin): 71
Danigmendnime: 253, 254, 276
Danzig: 272

Dar iil-Isldam: 377
Daskhuranc, Movses : 47
Datev manastin: 57

Davud: 290

Davud-1 Kayseri: 271
Daysaniler: 84, 149, 243
Dede Garkin: 360, 361
Dehrtler: 90, 149

Dehriyye: 88, 90, 91, 149
Delhi: 342

Deliorman: 346

Demokrat Parti: 239

Denis, Papa Aziz : 19
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Dervig Ahmed Agiki: 271
Dervigler: 342
Desdtir: 138
Dest-i Kipgak: 275 '
Develi: 333
— kalesi: 333
Devlet: 97
Deylem: 47, 165
Deylemiler: 123
Dceylemliler: 165
Deysancilik: 84
Dhu'l-kadr beyligi: 321
Digbudak: 301
Diakonus: 13
Dicle: 181, 190
Diderot: 19
Dimegk: 147
Dinsizlerin Havarisi: 20
Didklitianus: 302, 303
Dionysos: 199, 321, 323, 324
- -Epikurus diigiince diinyasi: 100
- dini: 320
- rituslary: 357
Dirdr: 156, 157
Diskoridis: 198
Divanii Liigat-it-Tiirk: 290
Divina Comincdia: 353
Divrigi: 31
Diyar-1 Acem: 343
Diydr-1 Ram: 272
Diyarbekir: 22, 26, 372
Dobruca: 272, 273, 275
—ovast: 30!
— Tirkleri: 275
Dodirga: 380
Doglu Baba: 343
Dogu Anadolu: 45. 368
Dogu Bulgaristan: 273 .
Dogu Hiristiyanhigi; SO
Dogu Imparatorlugu: 49 )
Dogu Orthodox |nannsl|rcnl‘“~: 73
Dogu Tiirkistan: 220, 245 4,
Dogu uygarhklari: 190 3}.‘@
Dokuzoguzlar: 242
Dolichenus tapinage: 304
Domuzdere: 283
Dozy: 135
Dort Riikiin: 112
Dubrovnik: 78
Dukas tarihi: 274
Dunbali: 371
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Durazzo: 70
Diialism: 18
Diilik Baba: 304
Diirziler: 172
Dilstumame: 256
Dvin: 47
Dyrrhachiutn: 70

Eba Abdullah (Altinci imam): 101
Ebid Abdullah b. Kerrim: 154
Ebd Bekir: 106, 108, 109, 110, 111, 112,
113, 114, 116, 119, 130, 143, 148,
212, 304. 358
Ebd Bekir-Omer-Osman triumvirasi: 358
Ebd Bekr, Niksarh : 328
Ebi Bekr-i Cavlaki: 328
Ebi Cafer Elmansur: 144
Ebi el-Maili: 246
Ebi Eyyib: 202
Ebd Hanife: 91, 192, 193, 194, 248
- mezhebi: 193
EbiG Hulman: 147
Eba Isa al-Varmrak: 153
Ebd Ishak b. es-Seyyar: 85
Ebd Ishak el-K4zarini: 276
Ebd Kamil: 134
Ebd I-Muin al-Nasafi: 246
Ebd Mansar al-Icli: 146
Ebd Mansir el-Bagdadi: 42
Ebd Musa: 150
Ebd Miislim: 38, 39, 40, 47, 94, 133,
136, 144, 145, 199, 200, 201, 253,
254, 273, 274
— Destani: 253, 254
— Horasani: 150, 200
Ebd Miislimiyye: 138
Ebi Osman (Amr b. Bahr Cahiz'in astl
adi): 188
Ebi Said b. Bl Hayr (lranl SO7) : 263
Ebd Said: 295, 262, 331
Ebd Said Eb8 Hayr: 353
Eba Said el . 'sri: 150
Eba Said Hd": 140
Ebd Said (Mogol Sultami) : 378
Eba Silih Hamddn ibn Ammarii'l Kassar,
Nisapurlu : 345
Ebd Sufyin: 113, 189
Ebd Sakir al-Daysani, Rifizi : 84
Ebd Sakir: 246
Ebd Tahir: 142
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Ebd Ubayda: 110, 111
Ebd Uinindrah: 101
Ebad Yusuf: 193
Ebd Zarr: 112, 118
Ebd’'l Hauab: 94, 146
Ebad'l-Hasan ¢l-Kerhi ile Hasan b. Ziyid:
191
Ebd'l-Hayr Rumi: 276
Ebd'l-vard: 45
Ebdl-vefa-i Bagdadi: 277
Ebassuud Efendi, Seyhiilislam : 266
Ebu’'l Farac, Gregory (Siiryani tarihgi
Malatyalr): 322
Ebussuud Efendi: 349, 354
Ebii'l-Kasim Giirgini, Seyh : 300
Egmidzin: 51
Edhem Ata: 270
Edirne: 272, 276, 346
Efaki: 231, 232, 306, 327, 329
- dede: 230, 232
Efatdn: 55, 141, 208
Efsene koyii: 268
Ehl-i Beyt: 106. 122, 126, 128, 129, 130,
137, 223, 300, 364, 384
- ululamasi: 383
Ehl-i hadis: 187
Ehl-i Siinnet: 131. 187, 319
~ dlimleri: 317
Ehlu'l ehva: 93
Eimme-i Aleviye: 341
Ekber (Timur'un torunu): 318
El-Ahsa: 87, 140, 141
El-Agtar: 101
El-Bagdidi: 87. 131. 363
El-Bedeyn dag: 42
El-Beyza: 202
EI-Birini: 287
El-fark beyne'l-firak: 85
El-Hallic: 42
El-Hurrcmdiniyyc: 42, 88
El-Hurremiyye: 87
El-Huseyn b. Mansdr: 42, 202
El-Kaim: 216
El-Kamiliyye: 134
El-Kayravani: 91
El-Mahdi: 181
El-Mansir (Ikinci Abbasi halifesi) : 181
El-Mauridi: 246
El-Me'man: 92, 183
El-Muhammera: 42, 88
El-Muhiar: 134
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El-Mukaddest: 143
El-Mukanna: 136
El-Muktadir: 181
El-Nedim: 243
El-Sehristani: 243

El-Seyh Mecdiiddin Isa: 338
El-Tir: 202

El-Vihid: 205

El-Vasik: 186
El-Veledi's-Sefik (Kitap): 322
Elam: 25

Elbistan: 287, 361
Elcezire: 139

Eleusis: 357

Elia, Peygamber : 305

Elifi Tac: 361

Eliga: 16

Elvan Celebi: 343

Emevi, Emeviler: 94, 116, 117, 122, 126,

127, 148, 171, 189, 358
- aristokrasisi: 116, 117, 126
- devleti: 200
- halifeleri: 133, 135
— kabilesi: 119
- rejimi: 122
— saltanat: 199
Emeviyye klam: 106
Emir Kang: 229
Emin (Harin al-Regidin oglu): 133
Eminiid-din Baba b. Davud Fakih: 293
Eminiiddin Cibrail: 378
Empedokles: 141, 208
En-Nazzim: 85
En-Nazzimiyye: 85
Engels: 35, 156, 176
Ensariler: 376
Enver Hoca: 284
Ephesus: 16, 357
Epikurus: 55, 56
Epir: 16
Er-Regid: 86
Erimine: 22
Erdebiliyye tarikat: 363

Erdebil: 37, 47, 336, 370, 371, 372, 373,

374, 376, 377, 378, 379
- Sdfileri: 259, 363, 366
- seyhleri: 267, 373, 374
Eren, erenler: 226, 356
Erivan: S1
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Ermeni, Ermeniler: 10, 17, 21. 23, 24,
30, 47, 50, 52, 56, 63, 64. 70. 71,
82, 228. 330, 331, 333
— feodalitesi: 55
— heresy'si: 11
- Hinistiyanhgr: 10
— kaynaklari: 32
- kilise konsili: 11
— kilisesi: 9, 10, 23, 24, 33, 45, 47,
49, 50
- Kilisesi Katolikoslarn: 54
- kolonileri: 64
- kralhklari; 288
- kronikleri: 326
— Onagag': 23
- Paulicianlar: 63, 67
- seferi: 14
— Sergius: 31
- Sovyet Ansiklopcedisi: 56
- tacirler: 64
- takvimi: 26
- tarihi: 11
— tarikau: 21
— varyanti: 20
Ermenice: 23
Ermenistan: 27, 45
Emin: 370
Ertena Devleti: 254
Ertugrul: 255
Erzurum: 14, 228, 280
Esin, E.: 316
Eski Baba (Babaeski): 283
Eski Cami (Edirnc'de): 254
Esnd-i agere: 129, 164, 258, 368
- Siiligi: 250, 255, 369
Esnaf cemaatlari: 229
Esterabadlt Fazl (Fazl-1 Hurufi): 146
Es'artler: 191, 194
Eucharistic: 21
Euripides: 320
Evhadu'd-Din Himid el-Kirmini, Seyh :
322
Evliya Celebi: 271, 272, 276, 282, 301
Evslatios. Aiyos: 286
Eyiib: 239
Eyiiboglu, Ismet Zeki : 266, 298
Eyiiboglu, Sabahattin : 283, 320, 321,
338, 339
Eyiip (Istanbul) : 324
Eyyubft'ler: 207
Ez-Zubeyr: 109
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Fadak: 114
Fadl el-Hadesi: 86
Fahriiddevle, Vezir: 215
Fahriiddin ¢l-Razi: 207
Faliriiddevle: 215
Fardbi: 154, 209, 248
Fars edebiyau: 94
Fars cyaleti: 257
Farslar: 84
Farydb: 143
Fauma: 101, 106, 109, 111, 112, 114,
129, 139, 337, 358
Faumi, Faumiler: 142, 159, 161, 163,
167, 169, 204, 348, 376
—devleti: 161
— halifeleri: 142, 169
— rejimi: 250
— siildlesi: 167, 169
Fatih: 78, 267. 276
Fatimiya: 38
Fatma Bac: 270, 322
Fazl-t Hurafi: 297
— sakirdleri: 294
Fergane: 270
Fergini: 192, 193
Feth Ali Han Saba (franhi sair) : 371
Feylosoflar: 99
FirGz Sah: 370
Figlah: 88, 130, 131
Firat: 13, 14, 15, 120, 190
- vadii: 30
Fihrist (Nedim'in): 150
Filibe: 17, 332
~ kalesi: 16, 17
— Paulicianlari: 75
Filistin: 34
- metropolitlen: 19
Firdevsi: 300
Firdz-Sah: 377
Fisagor: 208
Fransa: 76
Fransiz Cathar'lari: 72
Fransisken: 284
Frascri: 285
Frederik Barbarossa: 310
Fukien: 80
Fustad al-iddila (Osman Turan'in makalesi):
336
Fustit ul-adile i kaviid is-saltana: 319,
328
Fuzuli: 100, 209, 355
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Fiitiivvet: 184, 185, 201, 251, 347
- ehli: 266
—crbabi: 267
- orgiitlenmeleri: 251
— teskildu: 265
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Lieu, M-C. : 51

Lobeck: 324

Lokman Hacc: 292
Lokman Perende: 270, 292
Lombardiya: 76
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- dini: 241, 288, 290
Manici: 289
- (Maniscen) direnigi: 288 .
Manicilik: 288, 290
Manihaism:. 18, 20, 21, 22, 59. 61, 75,
80, 148, 149, 164, 203, 214, 218,
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Mazdakilik: 319
Mazdakiyya: 42, 88, 89, 363
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Mezdekiler: 243
Mezopotamya: 1|
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Orthodox: 61, 80, 81
- Bulgar Kilisesi: 63
- Hiristiyanlar: 16, 81
- Hiristiyanhk: 63
- Kilisesi: 22, 66, 74, 77, 78. 81, 301
- Slaviar: 78
Orthodox chl-i siinnct: 93
Orthodox Siinnf tarikatlar: 310, 311
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Osmanh-halk zitlagmasi: 266
Osmanhlar: 74, 81, 82, 230, 267, 313,

315, 326, 370

Osmanogullari: 266, 267
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Samosatali) : 18, 19

Paulician, Paulicianlar: 11, 12, 13, 14,
15, 16, 17, 18, 21, 22, 23, 29, 30,
31, 34, 35, 45, 46, 49, 50, 52, 53,
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