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Hiimanizma ruhunun ilk anlayis ve duyus merhalesi, insan
varhginin en miisahhas gekilde ifadesi olan sanat eserlerinin
benimsenmesiyle baslar. Sanat gubeleri i¢inde edebiyat, bu ifa-
denin zihin unsurlar en zengin olanidir. Bunun igindir ki bir
milletin, diger milletler edebiyatimi kendi dilinde, daha dogru-
su kendi idrakinde tekrar etmesi; zeki ve anlama kudretini o
eserler nispetinde artirmasi, canlandirmasi ve yeniden yarat-
masidur. [ste terciime faaliyetini, biz, bu bakimdan ehemmiyetli
ve medeniyet divamiz icin miiessir bellemekteyiz. Zekasinin
her cephesini bu tiirlii eserlerin her tiirliisiine tevcih edebilmis
milletlerde diisiincenin en silinmez vasitasi olan yazi ve onun
mimarisi demek olan edebiyat, biitiin kiitlenin ruhuna kadar
igliyen ve sinen bir tesire sahiptir. Bu tesirdeki fert ve cemiyet
ittisali, zamanda ve mekanda biitiin hudutlar delip asacak bir
saglamhk ve yayginligi gosterir. Hangi milletin kiitiipanesi bu
yonden zenginse o millet, medeniyet ileminde daha yiiksek
bir idrak seviyesinde demektir. Bu itibarla terciime hareketi-
ni sistemli ve dikkatli bir surette idare etmek, Tiirk irfaninin
en onemli bir cephesini kuvvetlendirmek, onun geniglemesine,
ilerlemesine hizmet etmektir. Bu yolda bilgi ve emeklerini esir-
gemiyen Tiirk miinevverlerine sitkranla duyguluyum. Onla-
rin himmetleri ile beg sene iginde, hi¢ degilse, devlet eli ile yiiz
ciltlik, hususi tegebbiislerin gayreti ve gene devletin yardim
ile, onun dort beg misli fazla olmak iizere zengin bir terciime
kiitiipanemiz olacaktir. Bilhassa Tiirk dilinin, bu emeklerden
elde edecegi biiyiik fayday: diigiiniip de simdiden terciime faa-
liyetine yakn ilgi ve sevgi duymamak, hi¢bir Tiirk okuru igin
miimkiin olamiyacaktir.

23 Hagziran 1941
Maarif Vekili
Hasan Ali Yiicel
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Sunug
ibn Tufeyl’in Yasamm

Ebii Bekir Muhammed ibn ‘Abdilmelik ibn Muhammed
ibn Muhammed ibn Tufeyl el-Kaysi (6. 1185).! El-Endelusi,
el-Kurtubi veya el-isbili nisbeleriyle de anilan iinlii hekim, fi-
lozof, matematikgi ve sair. Steven S. Wasserstrom Siihreverdi
(6. 1191) ve Ibn Seb’in’le (6. 1270) birlikte onu Ibn Sind’nin
diimen suyunu takip eden Isrikiyye diigiincesinin mensubu
saymaktadir.? Orta Cag Latin Avrupasi’nca, Ebi Bekr’in
Latinceye yansimasi olan Abubacer adiyla taninmigtir. XII.
yuizyil baglarinda Vadiagta (giiniimiizde Guadix) diinya gel-
mig, 1130-1269 yillan arasinda Endiiliis’te hiikiim siirmiig
olan Muvahhidler saltanatinda yasamigtir. Araplarin iinli
Kays kabilesine mensuptur. Bunun diginda ailesi ya da 6g-
renimine dair pek bir bilgi bulunmamaktadir. Endiiliislii ta-
rihgi El-Merrakiisi’nin el-Mu’cib’inde 6ne siirdiigii iizere Ibn
Bacce’den (6. 1139) ders almug oldugu iddias1 dogru degildir.
Kendisi de Hayy bin Yakzin’in giriginde boyle bir tamgik-
Iigin olmadigim agik¢a ifade etmektedir. Ilkin Girnata’da

1 Bu béliimiin hazirlanmasinda Encyclopedia of Islam’in ikinci baskisinda
B. Carra de Vaux tarafindan kaleme alinan “Ibn Tufeyl” maddesinden ve
M. M. Sharif’in A History of Muslim Philosopby adl ¢aligmasinin Ibn
Tufail béliimiinden faydalamlmistir.

2 Steven S. Wasserstrom, “The Islamic social and cultural context”, History
of Jewish Philosophy (yay. haz.) D. H. Frank ve Oliver Leaman, Routled-
ge: Londra, 1997,s. 77.
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Hayy bin Yakzan

hekimlik yapmig, ardindan bu meslekte sergiledigi maharet
sayesinde bolge valisinin katibi olarak hizmete baglamug-
tir. 1154 yilinda Muvahhid hanedaninin kurucusu olan ve
1147’de Fas’1 ele gegiren Abdiilmi'min’in ogullarindan Seb-
te ve Tanca valisinin sir katipligine getirilmigtir. Nihayet Mu-
vahhid halifesi Ebsi Ya’k{ib Yisuf'un (1163-1184) sarayin-
da kadi ve hekimlik gorevlerini tistlenmistir. O sirada Eba
Ya’ktib’un saray felsefeye duydugu kisisel merakiyla devrin
dugiiniirlerine sagladigi hamilik sayesinde tam bir ilim yuva-
st haline gelmigti. Ibn Tufeyl’in Eb{i Ya’kiib’un veziri oldugu
iddia edilse de L. Gauthier’nin igaret ettigi iizere sadece tek
bir metin bunu kayit diistiigu i¢in mevzubabhis iddia siipheli-
dir. Her haliikarda Ibn Tufeyl’in Ebii Ya’kiib’la yakin bir ilig-
kisi oldugu, saraya yeni diigtiniirler kazandirdig, hatta geng
Ibn Riigd’ii (6. 1198) sultanla tamstiramin bizzat kendisi
oldugu bilinmektedir. El-Merrakiigi bu tamigmay1 dogrudan
Ibn Riigd’den aktarmaktadr. Sultan felsefeye pek meraklidir.
Onun ricastyla Ibn Tufeyl Ibn Riisd’den Aristoteles’in eser-
leri iizerine bir serh kaleme almasin ister. Evvelce ibn Bicce
bu ise girigmig, fakat 6liimiine kadar ¢aligmasimi nihayete
erdirememigtir. ibn Tufeyl’in 6grencisi Ebi Bekr Bundiid’un
aktardigina goére: “Emirii’l-Mii’minin Ibn Tufeyl’e bir hay-
li diiskiindii. Isittigime gore kendisi halka hi¢ goriilnmeden
giinler ve geceler boyunca onunla zaman gegirirdi.” Ibn Tu-
feyl ilerleyen yasi nedeniyle saray hekimligi gorevini 1182°de
Ibn Riigd’e birakmus, ancak buna ragmen Ebd Ya’kiib’la
dostlugunu siirdiirmisgtiir. Halifenin 1184’te 6liimii tizerine
oglu ve halefi Ebt Yasuf Ya’ki{ib’la (1184-1199) sohbetini
siirdiirmiigtiir. Ibn Tufeyl 1185°te Merrakiis’te diinyaya goz-
lerini yurnmustur. Cenazesine halife bizzat katilmigtir.

Hayy bin Yakzdn ardinda biraktigs etki bakimindan Orta
Cag’in en onemli dini-felsefi eserlerinden biridir. Bununla
birlikte Ibn Tufeyl’in kaleminden pek az eserin giiniimiize
ulagmis oldugunu da belirtmek gerekir. Ibn Hatib’e gore tip
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iizerine iki risilesi vardir. Ayrica Ibn Riigd’le el-Kiilliyat adl
tip calismasi hakkinda yazigtig) bilinmektedir. Ogrencisi ve
gokbilimci el-Bitriici ve Aristoteles’in Metafizik’i (XIL. kitap)
iizerine yazdig orta serhlerde ibn Riigd, Ibn Tufeyl’in gok-
bilim iizerine “kendine has fikirleri” oldugunu ifade etmek-
tedirler. Ote yandan Ibn Riigd’den nakille Ibn Ebi Usaybia
(0. 1269) Fi'l-Buka’ el-Meskine ve'l-Gayr el-Meskiine’yi
Ibn Tufeyl’e atfederken, ibn Riigd’iin kendisinde béyle bir
referansin izi siiriilememigtir. Bununla birlikte el-Merrakiisi
bizzat ibn Tufeylin el yazmasindan din ilimleri iizerine
risilelerini gordiigiinii de belirtmektedir. Batlamyus’un (6.
170) dis gemberler ve dig merkezli yoriingeler nazariyesini
ciiriitme gayretindeki El-Bitriici Kitdbii’l-Hey’e’sinin girigin-
de Ibn Tufeyl’in diisiincelerini takip ettigini séylemektedir.
Son olarak Miguel Casiri (1710-1790) mevcut iki ¢aligma-
dan bahsetmektedir: Hayy bin Yakzdan Risdlesi ve Esrarii’l-
Hikmeti’l-Megnkiyye. Sonuncusu el yazmasidir. Esrdr’in gi-
risginde bu ¢aligmanin aslen Hayy’in bir ciiz’i oldugu ifade
edilmektedir. Bu durumda iki galigmanin ismi tek bir eser adi
olarak okunmalidir.

Samar Attar’in The Vital Roots of European Enlighten-
ment: Ibn Tufayl’s Influence on Modern Western Thought
adl eserinde isaret ettigi lizere Hayy bin Yakzan Avrupa
edebiyatinda azimsanmayacak bir iz birakmus, Ibranca, La-
tince, Flamanca, Fransizca, Almanca, Ingilizce ve kimi za-
man bir dilde birden fazla gevirileriyle XVII. ve XVIIL. yiizyil
Avrupasr’'nin en popiiler eserlerinden biri olmugtur.’ Samar
Attar’in sundugu kronolojik listeye gore Thomas More,
John Milton ve Isaac Newton gibi pek ¢cok Avrupal diigiiniir
tizerinde dogrudan etkisi vardir.* Baruch Spinoza (6. 1677),

3 Cyrus Ali Zargar, The Polished Mirror, Oneworld Academic: Londra,
2017,s.107.

4 Samar Awar, The Vital Roots of European Enlightenment: 1bn Tufayl’s
Influence on Modern Western Thought, Lexington Books: Lanham, 2007,
S. Xv-xviid.



Hayy bin Yakzin

Gottfried Wilhelm Leibniz (6. 1716) ve Alexander Pope (0.
1744) gibi isimler esere hayranhklarini dile getirmislerdir.’
Kimilerince Ingilizcenin ilk romam kabul edilen Robinson
Crusoe’nun yazan1 Daniel Defoe’nun (6. 1731) Hayy bin
Yakzir’dan ilham almig olmasi muhtemeldir.? Kendi kendi-
ni egiten insanin’ hikdyesi olan Hayy bin Yakzin, Aydinlan-
ma diisiincesinin bireycilik, akilcilik ve hatta deneycilik ide-
allerinin ilk tinilarinin igitildigi bir eserdir.® G. A. Russel’in
one siirdiigiine gore John Locke’in (6. 1704) ampirik epis-
temolojiye yonelmesindeki temel etken Hayy bin Yakzin’in
Latince miitercimi Edward Pococke ve babasi ile olan yakin
dostlugundan kaynaklanmaktadir.’

Muvahhidler’in Amentiisii

Muvahhid iktidar1 ve hanedaninin kurulusu dini-siyasi
bir lider olmasinin yani sira mehdilik iddiasinda da bulunan
Berberi asilli ibn Timert’in (6. yak. 1130) efsanevi sahsiye-
tiyle iligkilendirilmektedir.'® Yagaminin ilk otuz kiisur sene-
sine iligkin agik bir bilgi yoktur. Gazzali’nin Siinni gelenek-
ciligini Magribe getirmis, halki Zahiri fikhina riayete tegvik
etmistir. Gazzali ile tanigtig) rivayetleri siipheli de olsa yay-
gindir. Bunlara gore kendisinin Kurtuba’dan heniiz gelmis
oldugunu 6grendiginde Gazzili oradaki fukahiyi sormus,
Murabit kadis1 ibn Hamdin’in emriyle Ibya niishalarinin ya-
kildigini 6grendiginde Murébutlar igin biiyiik beddualar et-
migtir. Bunun iizerine Ibn Ttimert’in, “Allah’a bunun benim

s Cyrus Ali Zargar, a.g.e., s. 107.

6 Age.

7 Avrupa edebiyatinda kullanilan bagliksiklikla Philosophusautodidactus’tur,
8 Age,s. 108.

9 Ag.e.,s. 108.

10 Bu béliimiin hazirlanmasinda Encyclopedia of Islam’in ikinci baskisinda
J. E P. Hopkins tarafindan yazilmig olan “Ibn Timart” maddesinden ve
M. M. Sharif’in A History of Muslim Philosophy adl galigmasimin yuka-
nda bahsi gegen béliimiinden faydalamlmugtir.
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elimden olmasi igin dua ediniz!” dedigi anlatilmaktadir. An-
cak bunun uydurma bir hikiye oldugu agiktir: Ibn Tamert
Bagdat’a ulastiginda Gazzali sehirden aynlah yillar gegmis-
tir, hatta o sirada on yih agkin bir siiredir Horasan’da ikamet
etmektedir ki Ibn Tamert’in Horasan’a gittigine dair hicbir
kayit bulunmamaktadir. Ibn Téimert’in Magrib’e déniisii
1116 ya da 1117 yillarinda baglamis ve oldukga ¢alkantili
gecmistir. Dini vecibelerin en ufak ayrintilarina kadar titiz
bir gekilde uygulanmalarina yonelik kati ve nadan tavn pek
¢ok yerde bagini belaya sokmugtur. Bununla birlikte miite-
deyyin ve ilmi sahsiyeti sayesinde kimi durak noktalarinda
dinleyici buldugu da anlatilmaktadir. Seyahatleri sirasinda
bir ¢omlekginin oglu olan Abdiilmii’min el-Kami (6. 1163)
ile tamgmug, onu kendisine baglamus ve tasfiyeci-reformist
hareketinin varisi yapmgtir. Abdiilmii’'min yoldan ¢ikmug ol-
duklarini diigiindiigii Murabitlara (1056-1147) isyan etmis,
Vehran, Tilimsan, Fas, Sale, Sebte’yi ele gecirmis, nihayet
1147’de Fas’in ilk Muvahhid hiikiimdan olmustur. Yerine
1184’te Ebli Ya’kdib Yisuf, ardindan 1199°da Ebii Yisuf
el-Mansiir gegmigtir. Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd bu isimlerin sa-
raylarinda yildizlagsacaklardir.

Muvahhidler Gazzili diigiincesinin takipgileri oldukla-
rint ildn etmiglerdir. Onlar igin en 6nemli olan sey tevhit
inancidir, miicessimeye iliskin herhangi bir ima ise onlari gi-
leden gikartmaya yeterlidir. Bununla birlikte Ibn Tamert’in
izinden giderek dinin zihiri yiiziiniin kati bir sekilde takip
edilmesi gerektigi inancindadirlar. Bu yiizden Zahiri fikhi
Muvahhid devletinin resmi dini uygulamasiydi. Ote yandan
Ibn Bacce’nin mirasi olarak felsefeyi yalnizca ve yalnizca
aydinlanmug kiigiik bir azinlik igin hakikatin batini bir tiirii
olarak addediyorlard. Saf bilgiyi kavrayip idrik etmekten
aciz olan avama Kur’an’in zihiri manilarinin diginda kalan
higbir sey dgretilmemeliydi. ibn Tufeyl’in zihni donanimi-
nin biiyilkk oranda Muvahhidlerin resmi din anlayigindan
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beslendigi ve Hayy bin Yakzan’in avam ve filozoflara yo-
nelik Muvahhid tutumunun savunusundan bagka bir gey
olmadig agiktir.

Hayy bin Yakzan’in Felsefi Arkeolojisi

Hayy’'n mahsulii oldugu donemin zihniyetini anlamak
igin ilkin metafizik, ontoloji ve epistemolojinin belirleyicisi-
nin son tahlilde dini anlati oldugu ve bu anlatimin da bir-
takim dogmatik 6n kabuller silsilesine dayandigamu tespit
etmek gerekir. Buna gore tiim Orta Cag’in metafizik-epis-
temolojik-ontolojik Ggretisi ruh-beden ikiligi iizerine bina
edilmis, 6liimden sonra ruh vasitasiyla yagam inanci kayitsiz
sartsiz kabul edilmistir. Oliimden sonraki yasam ruha isnat-
la Sokratik-Platoncu Ogreti baglaminda agiklanmaktadir.
Ruhun varligs kesin olduguna gore bagka gozle goriinmeyen
varliklar da tartigmasiz kabul edilmislerdir; cisimsiz olan bu
varliklar cisim diinyasiyla kendi iradeleriyle irtibat kurarak
onu etkileyebilir, bilgi akis1 saglayabilirlerdi. Benzer sekilde
gesitli ayinler ve kimi giiglerin sirayet ettigi tilsimh nesneler
aracihigiyla onlarla bag kurmak ve bilgi almak da miimkiin-
dii; bityii ve kehanet ancak bu paradigma i¢inde agiklanabil-
mektedir. Oliim ise ruhun bedeni terk etmesiyle yagam 6zii-
nii kaybeden bedenin, yani cismin giiriiyiip yok olmasidir.
Bu inanca gore ruh bazen arzu ettigi cisimlere sirayet edebi-
lir, bagka bedenlere girebilir, hatta bir bedende birden fazla
ruh bulunabilirdi. Varlik metafizik leme yakinlhig), zamana,
mekana ve cisme uzaklig itibariyla hiyerargiye tabiydi; aga-
gidan yukariya dogru yiikseldikge terkibi sadelesip basitlegir,
nihayet cisimsiz héle ulagarak tipki ruh gibi latif, 1g1ks1 ve saf
bir varhiga doniisiirdii. Omegin gok cisimleri bu sekilde an-
lagilmaktadir. Son tahlilde tiim bu semay1 mana bakimindan
tutarh bir butiin hilinde bir arada tutansa askin bir felsefi
soyutlama olan “Tek” diisiincesiydi. Bu genel gerceve ve
“Tek” anlayig1 6zellikle Hayy bin Yakzdn’in diisiinsel temel-
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lerine biiyiik 6lgiide ilham kaynag: olan Yunan felsefesinde
ilkin Homeros ve Hesiodos’un hikaye ettigi tanrilardaki ant-
ropomorfist ogelere kargi gikan ve tektanriai diigiincenin ilk
savunucularindan gezgin sair Kolofonlu Xenophanes (MO
VL.-V. yiizyllar) ve 6grencisi Parmenides (MO V. yiizyil)
tarafindan teorik temelde “Tek” olarak ifade edilmig, daha
sonra ayni anlayis Herakleitos tarafindan kiinatin biitiin-
ciil ve akli diizeni manasinda “Aoyog”, Anaxagoras tarafin-
dansa yine benzer gekilde biitiinciil akil manasinda “vodg”
seklinde tasarlanmigtir. Platon’un magarasinin digindaki 1gik
ise yukaridaki kavramlardan hi¢ de uzak olmayan “Tek” ve
“lyi”dir. Ruh ve ruh gogiine gelince, bu olgu Pisagor’dan na-
kille Platon tarafindan tenasiih (peteppiywows) adiyla Phae-
do, Meno, Phaedrus, Timaios, Yasalar ve Devlette tafsilatla
anlatilmaktadir. Bu baglamda Hayy bin Yakzin’in diisiinsel
alanda bir sacayag) iizerine inga edilmis oldugunu s6ylemek
yanls olmaz: Platon’un Form Nazariyesi, Aristoteles’in
Form ve Madde revizyonu ve Yeni Eflitunculuk.

Platon’un Formlar/idealar Teorisi kisaca soyle ozetle-
nebilir: Hislerle algilanan maddi/cismi diinya zamana ve
mekana, yani degisime ve bozulmaya tabidir, bu yiizden
aldatici, noksan, varlhig gergek olmayan, sonlu bir yansima-
dan, golgeden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla sundugu
bilgi de yamltic1 ve giivenilmezdir. Ote yandan cisimden ari
olan hakikat hislerle degil, ancak ve ancak yine cisimden
styrilmug, salt teorik akildan da 6te bir sezgiyle, hatta ma-
tematikle bilinebilir, 6telerin de otesindeki formlar/idealar
alemindedir, “lyi”nin formudur ve giines gibi 1s1l 151ldr,"!

11 Burada R. Amaldez, Platon’un Devlet’inde 6zellikle iki yerde gegen “...
iyl, hi¢ de bir varlik degildir...” (&méxewva thg obolag, Devlet, 509b8) ve
“... bu orgenin de biitiin ruhla birlikte gegici seylere sirtiu doniip varhga
bakabilmesi, varligan en 151kl yéniine, ‘iyi’ dedigimiz yéniine gevrilebilmesi
gerekit..” (ouv 6An ) Yuxf), Devlet, 518¢c) diyaloglarina dikkat gekmekte
ve Igraki hikmeti bu iki 6nermeyi uzlagtiran esit mesafede bir noktaya yer-
legtirmektedir. Amaldez, R. “Ishrak”™. The Encyclopaedia of Islam (Second
Edition). ed. C. E. Bosworth vd. 4/119-120.
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ebedi ve sabittir, zaman ve mekandan miinezzehtir, dolayisty-
la bozulmaya ve degisime tabi degildir. Bagka deyisle form/
idea herhangi bir varligin ya da diigiincenin paradigmatik
ornegi ve varlik alemindeki asil 6ziidiir. Salt formlar olma-
larindan dolay: lyilik, Giizellik, Esitlik, Biiyiikliik, Benzerlik,
Birlik, Varlik, Adalet ve Mutlaklik bu dlemde kelimenin tam
manasiyla mevcudiyet bulmaktadirlar. Platoncu 6gretiye
gore hakikatin ve varligin bilgisi cisimden kurtularak, yani
salt sezgisel bir akli yogunlagma sayesinde idealar dlemine
yiikselmekle miimkiindiir. Bedenin formu olan ruhun geri
dondiigii dlem de kagimlmaz olarak idealar dlemidir. Ruh
idealar aleminden geldigi ve yine oraya dondiigii igin ashin-
da bilgisinin kaynagim buradan almaktadir, yani bilgi ve
onun yol agtig1 tecriibe ruhun ebedi varhiginda miindemig-
tir. Platon’un Meno ve Phaido’daki “tiim 6grenmeler aslin-
da animsamadir (&vapvnowg)” argiimanimn altinda yatan
diisiince budur. Oyle ki Platon Meno’da kiigiik bir gocuga
matematiksel ¢ikarimlar yaptirarak bu argiimamim ispat-
ladigim iddia etmektedir. Nicelik bakimindan ¢ok olan ve
guzel ya da iyi addedilen duyumsanur cisimler sifatlarini ve
bunlara kargilik gelen karakteristik 6zelliklerini tek ve asil
olan ideal “lyi” ve “Giizel”in formuna borgludurlar. Buna
gore insanlar ahlaki degerlerini inga ederlerken bozulmaya
tabi tikel cisimleri degil, zaman ve mekanin Gtesindeki agkin
formlar1 kendilerine 6rnek almalidirlar. Kisacasi cisimden ve
cismi olandan ayrilmak magaradan kurtulusun kosuludur.
Gergek filozof teklik ile ¢okluk arasindaki bu ayirimin far-
kinda olandir. Gergek ve sahte, tek ve ¢ok, vahdet ve kesret
arasindaki bu ayirim Platon 6gretisinin 6ziidiir. Bu nazariye
Form’un/idea’nin akli, yani rasyonel gergek varliklar olma-
lan iddiasindan dolay1 Rasyonalizm ya da Idealizm olarak
da anilmaktadir.

Ote yandan Aristoteles 6gretmeninin Idealar/Formlar
Teorisi’ni yeterli bulmamustir. Nedeni agiktir: Sayet varligin
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gergek mevcudiyetini buldugu Idea/Form maddeye igkin de-
gilse ve madde salt yansima ya da golgeden ibaretse 0 zaman
hissedilir ve g6zlemlenebilir diinyadaki cisimler nasil varlik
bulmugtur? Biisbiitiin soyut ve sezgisel olan form/idea cismi
dlemle nasil etkilegime gegebilmektedir? Form/idea madde
olmaksizin varlik bulabilir mi? Eger cisim cisim olmakligin
o cisme iligkin ideaya borglu ise mevzubahis ideanin da bir
ideasi, hatta bu ideanin da bir ideasi var midir? Idealligin
sonu neresidir? Unlii iiglincii adam argiimanu... Aristoteles
bu sorulara cevap verebilmek igin kendisini Platon’un Form-
lar/idcalar Tcorisi’nc maddcyi eklemek zorunda hissetmig-
ti. Madde-Form Teorisi kisaca soyle ozetlenebilir: Form/
idea tipki 6gretmeninin s6yledigi gibi ebedidir, ancak varlig
maddeden bagimsiz diigiiniilemez. Bu baglamda form/idea
maddeye ickin olmasi ve maddenin nedeni olmasina rag-
men bir isimden ibarettir ve ancak varliga sirayet ettiginde
onu potansiyelden aktiiele (kuvveden fiile) doniistiirebilir.
Aristoteles’in agiklamak kaygisinda oldugu degisimin altinda
yatan da tam olarak budur; degisimin mahiyetini agiklamak
varligin mahiyetini agiklamaktadir. Cisim ve form mevcu-
diyet bakimindan birbirlerinden ayn diisiiniilemezler, onlar
ayirmak ancak ve ancak salt akil diinyasinda mimkiindiir.
Bununla birlikte Aristoteles’e gore her varlik formu geregi
gerceklestirmek arzusunda oldugu bir amaca (téhog) sahip-
ti. Mege palamudu mese agaci olmak arzusundadir. Madde
potansiyelken onu aktiiellegtiren formdur ve bu tekamiil sii-
reci igledikge varligin i¢indeki form da 6nceki hilinden daha
karmagik bir yapiya sahip olacaktir. Degisim son kertede de-
gisime gerek kalmayincaya, yani form miikemmel derecede
aktiialize oluncaya kadar siirer, bu noktadan sonra ise artik
degisime gerek yoktur. Ugiincii adam sorununu bu nazariye
ile diize ¢ikaran Aristoteles’in varacag son nokta ise kaginil-
maz olarak saf form ve saf aktiiel olan Tann diisiincesidir.
Bu tann soyutlamasi tiim varlik ve nedensellik hiyerarsisinin
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nihai noktasinda bulundugu igin degisime veya disaridan
gelebilecek olan herhangi bir etkiye asla ve kat’a tabi de-
gildir; sadece kendisine has olan bu 6zelliginden dolay: salt
kendi diisiincesini diisiiniir ve “Hareket Etmeyen Hareket
Ettirici” (6 o0 ®voUpevov xuvel) adiyla anilig, gokyiiziine ve
dolayisiyla tiim aleme ilk hareketini verendir. Islim felsefe-
sine ise “Mubharrik-i Evvel”!? ve “Fiil-i Evvel”® adlariyla
gecmistir. Aristoteles’in degisim ve nedenselligi izaha dayali,
ampirik temelli bu 6gretisi Form’un/idea’nin aslen sadece
isimden ibaret oldugu ¢éziimlemesine istinaden felsefe tari-
hine Nominalizm adiyla ge¢mistir. Rasyonalizm ve Nomi-
nalizm arasindaki bu felsefi miicadele Orta Cag diinyasina
tiimeller-tikeller (universals-particulars) tartigmasi olarak
yanstyacaktir.

Son tahlilde Platon ve Aristoteles’in tann soyutlamalari-
nin tamamen felsefi birer ¢6ziimleme olduklari ve bu meta-
fizik diizeydeki agiklayici mekanizmalarin asla dini bir tann
olarak anlagilmamasi gerektigini belirtmeliyiz. Bunun yam
sira iki dev hakkinda Sarah Broadie’den' birkag ¢6ziim-
leme okur i¢in yerinde olacaktir: Platon’un ornek filozofu
kendisi ve bagkalarimin entelektiiel ilerlemesinin oniindeki
engelleri kaldiran kigidir, bu faaliyetinde herhangi bir ya-
nilg1 ya da aldatici bir tuzaga diigmemek yegine sarttir.
Aristoteles’in ornek filozofu ise kelimenin tam manas: ile
bilgi ve bilme sahasinda miispet ilerleme gergeklestiren filo-
zoftur, bu 6zelligiyle bilimin pek ¢ok farkli dalinin da kuru-
cusu olmak durumundadir. Onun igin teorik diigiinme sa-
dece anlamaya iligkindir ve kendi iginde sonsuza kadar sii-
rebilir, sinirlarini genigletebilir, akil yiiriitme yontemini mii-
kemmellegtirirken bilgi dallarim daha da besleyebilir. Ote

12 llk Hareket Ettirici.

13 Ik Neden.

14 University of California Television (UCTV), “The Theoretical Impulse in
Plato and Aristotle”, YouTube (2 Temmuz 2014), 17:37-19:37.
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yandan pratik diigiinme kaba taslaklara, sadelegtirmelere
ve siirh bakis agilarina giivenme egilimindedir. Platon’da
ise Aristoteles’in kullandig1 manida bir teorik-pratik ayiri-
mu s6z konusu degildir. Nihayet Platon, Aristoteles ve Yeni
Eflituncu disiinceye dair miithis ¢agrigimlari nedeniyle
sirastyla Vincenzo Natali’nin yonettigi Cube (1997) filmi,
Umberto Eco’nun Onceki Giiniin Adas: (1994) romani ve
Darren Aronofsky’nin y6nettigi The Fountain (2006) filmi-
ni 6nermeden ge¢mek miimkiin degildir.

Hayy bin Yakzdn’in felsefi dayanaklarin1 anlama yo-
lunda iigiincii ayagin: ise Yeni Efldtuncu digiince olustur-
maktadir. H. E. Cushman’in son derece hakl tespitine gore
kurucusu Plotinus’un (6. 270) ve Yeni Eflatuncu ogretinin
diisiince diinyasina katkisi “bigimdeki katiyeti ile klasik
Yunan idealini yrikmak ve yerine ruhani bir yiikselme idea-
lini ikame etmekti.”"S Bu satirlardan da anlagilacag) tizere
Cushman’in Yeni Eflituncu diigiinceyi “Dini Dénem” bag-
lig1 altinda ele almasi hi¢ de sagirtici degildir, ¢inkii Yeni
Eflituncu diigiince Platon’un felsefi birikiminin adim adim
dini-felsefi bir karigim olarak III. ve VII. yuzyillar arasin-
da yeniden ifade edilmesidir. Bertrand Russel’in aktardigi-
na gore Plotinus Roma Imparatorlugu’nun IIL. yiizyl krizi
icine dogmus, tiim hayatini bu askeri-siyasi-demografik-
iktisadi ¢okiig diinyas: i¢inde yasamigtir.'® Yine Russel’in
ifadesiyle “gercek diinyanin feliket ve sefaletinden kendi-
ni soyutlayip ebedi bir Iyi ve Giizel'in diinyasini tefekkiire
dalmasinda” Roma Imparatorlugu’nun bulundugu feci hal
kaginilmaz derecede etkili olmustur.'” Bununla birlikte Yeni
Eflatunculugun dénemin hakim felsefi ogretileri Epikiir ve

15 H. E. Cushman, Ancient and Medieval Philosophy, 1. c., Houghton Mifflin
Company: Boston, New York, 1910, s. 287.

16 Bertrand Russel, History of Western Philosophy, George Allen&Unwin
Ltd.: 1961, s. 289.

17 Age.,s.289.
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Stoa’nin sirastyla hedonist ve materyalist diigiincelerine kar-
s1 bir reddiye oldugu da unutulmamalidir.’® Temel 6geleriy-
le soyle 6zetlenebilir: Oncelikle Platon felsefesinin tasavvufi
ve inzivd baglaminda abartilmug bir tiirevidir; Plotinus ru-
hunun onu idare etmekte yetersiz kalmasindan dolay: be-
deninden utang duyarak agladigin1 ve bu nedenle bedenin
yok edilmesi gerektigini soylemistir.'”” Yeni Eflituncu di-
stince icinde bulundugu ¢ag geregi ser olanin agir bastigint
sOylemekte ve kurtuluga duyulan ihtiyac1 vurgulamaktadir;
insan ruhunun iginde bulundugu ahlaki ¢atigma kainatta
da vuku bulmaktadir, madde ve ruh arasindaki ebedi mii-
cadele makrokozmos? ve mikromkozmosta?! da siirmekte-
dir.2? Bununla birlikte Plotinus’un felsefesi askin bir tefek-
kiir bi¢imidir.?* Epikiir ve Stoa takipgisinin mutlulugunu
ona sonsuz teklifler sunarak saglamigti; ancak Plotinus’a
gore kisi asla Ebedi olandan ayri degildi, aksine daima onu
arzulamaktaydi.?* Tanr’yla dostluk ve birlik O’nun ilmine
ermekti.?’ Ote yandan bu kendine has tiirde bir ilimdi; ar-
zuyla, sezgiyle ve vecd ile miimkiindii.® Buna gore Tanr
ve insan arasinda oyle bir ugurum vardir ki Plotinus ger-
cekligi tiim ihtilaf ve geliskileri yok edecek 6lgiide suurun
en derin yerine yerlegtirerek bu ugurumun iizerine kopri
kurmustur; boylece suurun derinliklerinde yatan bu gergek-
lik kozmiktir ve insani bir gsey degildir.” Tam da bu nedenle
Plotinus’un dini insan merkezli degil kiinat merkezlidir.?®

18 A. C. Greyling, The History of Philosophy, Viking: UK, USA, 2019, s. 124.
19 H. E. Cushman, a.g.e., s. 287.
20 Kainat, el-Alemii’l-Kebir.

21 lInsan, el-Alemii’l-Asgar.

22 H.E. Cushman, a.g.e., s. 288.
23 Age.

24 Age.

25 Age.

26 A.ge.,s.292.

27 Age.

28 Age.
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Tann ise biling iistiidiir; tanimlanamaz, ifade edilemez, asil
varliktir ve tiim ihtilaflarin 6tesindedir; her seyin tizerinde-
dir; diigiince ve irade de dahil olmak iizere hicbir gey O’na
atfedilemez, ¢iinkii bunlar iki unsura isaret etmektedirler,
Tann ise birdir; O’na dair herhangi bir tanim menfi yonde
olmalidir; sayet O’nu Bir, ilk, Her Seyin Nedeni, Iyi ya da
Isik olarak aniyorsak bu gergek ve fiili manida degil, O’nu
ancak nisbi yonden tasvir ediyor olmamizdandir; Tanr1 her
seyde mevcuttur, ancak yine de boliinmemigtir, kesrette de-
gildir; O her seyin kaynagidir, ancak kendisi eksiksiz ve ku-
sursuzdur.?®

Son olarak Hayy bin Yakzin anlama yolunda Islim
felsefesi ve filozoflarinin dordiincii bir ayagim temsil et-
tiklerini soylemek yerinde olacaktir. Bu gergevede el-Kindi
(6. 866) basta olmak iizere el-Farabi (6. 950), Ibn Sina (6.
1037), ibn Bacce (6. 1139) ve son olarak ibn Tufeyl’in de
sik sik adim1 andig1 el-Gazzali (6. 1111) Hayy bin Yakzin
i¢in en 6nemli eserlere imza atmug diisiiniirlerdir. Ancak bu
filozoflarla ilgili Tiirkge pek ¢ok ayrintili galigmanin bulun-
dugu ve yerimizin de kisith oldugu g6z oniine alinarak sa-
dece adlarina isaret edilmistir.

Hayy bin Yakzan’daki Felsefi Ogretiler

M. M. Sharif Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzin’a dahil et-
tigi felsefi 6gretileri Diinya, Tanri, Istk Kozmolojisi, Episte-
moloji, Etik, Felsefe ve Din bagliklar1 altinda ele almakta-
dir.*® Burada ayni bagliklar genel hatlariyla alan dis1 okuyu-
cuya aktarlmgtir.

Diinya: Diinya ezeli ve ebedi midir, yoksa Allah tarafin-
dan yoktan mu var edilmistir? Unlii kidem tartigmasimin 6zii

29 A.ge.,s.292-93.
30 M. M. Sharif, A History of Muslim Philosophy, Otto Harrassowitz: Wies-
baden, 1963, s. 532-537.
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bu soruda yatmaktadir ve Islim felsefesinin en zorlu prob-
lemlerinden birini tegkil etmektedir. Ibn Tufeyl diyalektik
maharetini sergileyerek meseleyi tipki Kant gibi dogrudan
ele almaktadir. Seleflerinin aksine birbirine rakip ogretiler-
den herhangi birini tercih etmekten ve bunlar uzlagtirma ¢a-
basindan kaginmaktadir. Diger taraftan Aristocu ve teolojik
tutumlari sert bir elestiriye tabi tutmaktadir. Diinyanin ezell
ve ebedi olma durumu sonsuz bir varolugu gerektirmektedir
ki bu tipki sonsuz bir uzama yayilma (imtidad) disiincesi
gibi imkan digidir. Boylesi bir varolug yaratilmg arazlardan
bagimsiz olamaz, bu nedenle zaman bakimindan onlardan
once olmasi miimkiin degildir; haliyle yaratilmug arazlardan
once var olmasi miimkiin olmayan sey dogasi geregi yoktan
var edilmig olmalidir.3! Ancak yoktan var edilme mefhumu
da Ibn Tufeyl’in incelemesinde sinifta kalmaktadir. Tipki el-
Gazzili gibi yoktan var olma mefhumunun zamanin diinya-
ya nispetle oncelik sahibi oldugu varsayilmaksizin miimkiin
olmadigina igaret etmektedir, 6te yandan zamanin kendisi
diinyanin ayrilmaz bir arazidir ve bu nedenle diinyadan
once olmasi da elenmektedir. Bununla birlikte yaratilmig
olanin bir yaraticiya gereksinimi vardir. Oyleyse yaratici ne-
den diinyay1 daha 6nce degil de simdi yaratmustir? Bu onu
etkileyen bir seyden mi kaynaklanmaktadir? Ancak bu hig
de mimkiin degildir, ¢iinkii yaraticidan 6nce olan higbir gey
yoktur. O zaman bu yaraticinin dogasindaki bir degisimden
midir? Gel gor ki boyle bir degisim de s6z konusu olamaz.
Sonug olarak Ibn Tufeyl ne diinyamin kidemi ne de yoktan
var edilme kavramlarini kabul etmektedir. Bu geliski agik¢a
aklin kendi sinirlarinin oldugunu ve argiimanlarinin bir ge-
ligkiler labirentine ¢ikacagini s6yleyecek olan Kantg pozis-
yonun habercisidir.

31 Tam da bu nedenden dolay1 kidem sadece Allah’in selbi sifatlarindandir ve
tartigmalarda, 6zellikle Felasife’ye kargi nihai olarak “kidemi sabit olamn
ademimuhaldir” ilkesiyle ifade edilmigtir.
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Tanri: Hem diinyanin kidemi hem de yoktan var edilmisg
olmasi ayni derecede ve kaginilmaz olarak ebedi ve cisimsiz
bir zorunlu varligin varlig: sonucunu dogurmaktadir. Diin-
yanin yoktan var edilmis olmas: diinya kendi kendine var
olamayacagindan dolay1 bir yaraticiyr varsaymak zorun-
dadir. Benzer gekilde yaratici kagimilmaz olarak cisimsizdir,
¢iinkii diinyanin bir arazi olan cismin kendisi de bir yaratici
tarafindan yaratlmak zorundadir Diger yandan Tanr’yr
maddi addetmek sonsuz bir gerilemeye yol agacaktir ki bu
da olanaksizdir. Bu nedenle diinya kaginilmaz olarak maddi
olamayan bir yaraticiya ihtiya¢ duymaktadir. Bu yaratici
maddi olmadig: igin duyular ve hatta muhayyileyle dahi
kavranamaz, ¢iinkii muhayyile fiziksel yokluklarinda nesne-
lerin duyularla algilanan bigimlerini kavramaktan ibarettir.

Diinyanin sonsuzlugu hareketinin de sonsuzlugu kosulu-
nu beraberinde getirmektedir ve Aristoteles tarafindan 6ne
stiriildiigii tizere hareket bir hareket ettiriciye veya bir etkin
nedene gereksinim duymaktadir. Sayet bu etkin neden bir
cisim ise giicii sonlu olmalidir ve sonug olarak sonsuz bir
etki iiretmekten aciz kalacaktir. Bu nedenle ebedi hareketin
nedeni cisimsiz olmak zorundadir. Ne cisimle iligkilendirile-
bilir ne de cisimden bagimsiz tutulabilir, ne cismin i¢indedir
ne de diginda; ¢iinkii birlegme ve ayrilma, iginde ve diginda
olma cismin 6zelliklerindendir ve tabiati geregi etkin neden
mutlak surette cisimden aridir.

Ancak burada bir soru kargimiza gtkmaktadir. Tann ve
diinyanin her ikisi de ebedi ise nasil olur da Tanr diinyanin
nedeni olur? Burada Ibn Sin4’y1 takip eden Ibn Tufeyl ebedi-
yeti 6zde ve zamanda olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Buna
gore Tanr1 zaman bakimindan degil 6zii bakimindan diinya-
dan 6ncedir. Ornek verecek olursak: Eger elimizde bir cisim
varsa ve elimizi hareket ettiriyorsak, cisim de hig¢ giiphesiz
elimizle birlikte hareket edecektir, ancak cismin hareketi eli-
mizin hareketine tabi olacaktir. Elimizin hareketi 6ziinden
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kaynaklanmaktayken, cisim hareketini tamamyla ele borg-
ludur. Bununla birlikte her ikisi de zaman bakimindan dige-
rini 6ncelememektedir.

Istk Kozmolojisi: Ibn Sina ve diger selefleri ile tam bir
mutabakat iginde Ibn Tufeyl birden yalmzca birin gikacag
ilkesini kabul etmektedir. Birden var olan ¢oklugun tezahii-
rii ise Yeni Eflituncu gelenek iginde ildhi igiktan art arda
fiskiran nur siidiiruyla (dépgouw) agiklanmaktadir. Siireg
temclde giines 1gigimin birbiri ardina siralammy aynalara
yansimasi geklinde iglemektedir. Giineg 151g1 bir aynanin
tizerine diigser ve oradan da diger bir aynaya akseder... Bu
durum bir ¢okluk (kesret) goruntiisii vermektedir. Aslinda
tiimii giines 1g1ginin yansimalar olsa da kendileri ne giineg
ne de ayna ne de bu ikisinden baska bir seydir. Akseden
isiklarin kesreti kaynaga, yani giinese bakildiginda onun
vahdeti i¢inde yok olurken, aynalara bakildiginda tekrar
goruniir olur. Ayni durum ilk g1k ve onun kainattaki teza-
hiirii igin de gegerlidir.

Epistemoloji: Ilk halinde ruh bir tabula rasa, yani bos
bir levha degildir. Tanri’nin siireti daha en bagindan itiba-
ren ruhun iginde sakhdir, ancak onu agiga ¢ikarmak igin
duru bir suurla yola ¢ikmak gerekir, akilda higbir 6n yarg:
bulunmamalidir. Tiim bilginin ilk garti1 olarak toplumsal
6n yargilardan ve hiziplerden bagimsizlik Hayy’in 1ss1z bir
adada kendiliginden dogmasinin arkasinda yatan temel fi-
kirdir. Bir kez bunun iistesinden gelindiginde tecriibe, idrak
ve vecd ruha igkin olan hakikatin apagik bir goriintiistini
sunmakta sirasiyla tizerlerine diigen gorevi yerine getirecek-
lerdir. Sadece ruhun disipline edilmesi degil, duyularin ve
aklin da terbiye edilmesi boylesi bir goriim igin sarttir. Bir
yandan tecriibenin akil ile (Kant), diger yandan aklin sezgi
ile uyumu (Bergson ve Ikbal) Ibn Tufeyl’in epistemolojisinin
Oziinii tegkil etmektedir.
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Tecriibe ¢evrenin duyular yoluyla bilinmesi siirecidir.
Duyu organlan iglevlerini kalpte bulunan hayvani ruha
borgludurlar; duyularla edinilen karmagik veriler buradan
beyne ulagir ve beyin de bunlar tiim viicuda sinir aglaryla
iletir. Yine aym yollar aracihgiyla hisler beyne aktarilir ve
algisal bir biitiin hilinde diizenlenirler.

Gozlem bize cisimler hakkinda bilgi verir. Tiimevarimci
zeka kiyaslama ve ayirt etme melekeleri ile bunlar1 mine-
raller, bitkiler ve hayvanlar olarak tasnif eder. Bu bedensel/
cismi siniflardan her biri kendine has belirli iglevler sergile-
mektedir. Bu islevler sayesinde (tipki Aristoteles gibi) farkli
siniftaki bedenlerin kendine 6zgii islevlerinin nedeni olarak
belirli formlar ya da ruhlar 6n dogrular olarak kabul ederiz.
Ancak boyle bir hipotezin tiimevarim temelinde savunulma-
st miimkiin degildir, ¢iinkii var sayilan form ya da ruh dog-
rudan gozleme agik degildir. Bununla birlikte hig giiphesiz
belirli bir bedenden fiillerin meydana geldigi de goriilmekte-
dir, ancak bunlar gergekte ne beden ne de beden igindeki ruh
tarafindan kaynaklanmaktadir. Buradaki etken Tanrr’dir.

Etik: Ne diinyevi saadet ne de Tanrr’nin yeryiiziinde ha-
lifeleri olmak, aksine etik bakimdan Tanri ile birlik kelime-
nin tam manasi ile summum bonumdur.3? Bunun gergekles-
mesi ise timevarimc ve tiimdengelimci aklin gelismesinin
ardindan ruhun ti¢ temel baglik altinda disipline edilmesine
dayanmaktadir ki bu durum T. J. de Boer’in ifadesine gore
“Pisagorcu bir goriiniim”e sahiptir.’’ Insan beden, hayvani
ruh ve maddesi olmayan bir 6ziin ilging bir karigimdir
ve boylece hem hayvanlara hem gok cisimlerine hem de
Tanrr’ya benzer. Bu nedenle ruhsal yiikselisi tabiatinin bu iig
yoniiniin de sirastyla hayvanlar, gok cisimlerini ve Tanr1’y1
taklit ederek tatmin edilmesine baghdur. ilk taklitte viicudu-

32 Enyiice iyilik.
33 M. M. Sharif, a.g.e., s. 535, 34. dipnot.
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nun temel ihtiyaglarimi kargilamali, onu hava gartlarindan
ve vahsi hayvanlarin muhtemel saldirilarindan korumalidir.
Buradaki temel amag hayvani ruhun idimesini saglamak-
tir. Ikinci taklitte ise bedeninin ve kiyafetlerinin temizligi-
ne itina gostermeli, canh ve cansiz varliklara karg1 miigfik
olmaly, ilahi 6zii tefekkiir etmeli ve tipki gok cisimleri gibi
vecd hilinde kendi etrafinda donmelidir. Son olarak ken-
disini Tanr’nmin olumlu ve olumsuz sifatlariyla, yani bilgi,
kudret, hikmet, cisinden bagimsizlik gibi sifatlarla techiz
etmelidir. Kiginin kendine, bagkalarina ve nihayet Tanrr’ya
karg: yerine getirdigi yiikiimliiliikleri ruhani disiplinin en
temel 6geleridir. Ilk iki taklit iigiinciiye ulagmak igin birer
basamak iken, sonuncu taklit salt kendi i¢inde bir amagtir:
[lahi dleme sahit olmak ve ilahi 6zle bir olmak. Dante’nin
1labi Komedya’da anlatug) agkin tecriibbe Hayy’in yasadig
miisahede halidir.

Felsefe ve Din: Felsefe hakikatin kavramlar ve imgeler
aracihigiyla salt akli bir sekilde kavranmasidir. Bu kavram ve
imgeler tabiatlar1 geregi alisildik ifade tarzlarimin 6tesinde-
dirler. Dil toplumsal ¢evrenin maddi ihtiyaglarinin bir uri-
niidiir ve bu nedenle sadece nesneler diinyasi sinirlari icinde
bir seyler ifade edebilir. Semavi dlem ise soyut ve cisimsiz
olmasindan dolay: giindelik dilin faaliyet alaninin diginda
kalmaktadir. Maddi sembollerle tasvir edildiginde asli doga-
sim yitirir ve insanlarin onu aslinda olmadigs gekilde disgiin-
melerine ve tasavvur etmelerine yol agar.

O zaman Kur’an neden ilahi ilemi tesbih ve mesellerle
tasvir etmekte, boylece ona iligkin agik bir izlenim vermek-
ten kaginmakta ve bu yiizden insanlarin Allah’a cisim at-
fetme giinahina, yani miicessimeye diigmelerine neden ol-
maktadir? Allah her siirette cisimden ari degil midir? Kur’an
neden insanlara ibadetler hususunda emir vermekten Gteye
gesmemekte, insanlarin zenginlikler biriktirmelerinin ve is-
tedikleri kadar yemelerinin 6niine gegmemektedir? Insanlari
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beyhude ugraslar pesinde meggul eden ve onlar1 hakikatten
alikoyan bunlar degil midir? Ruhun asil ihtiyaci olan kendi-
sini diinya nimetlerinden kurtarmak ve goklere yiikselmek
degil midir? Insanlar olup biteni anlamalari icin saf bilgiye
erigtirilselerdi o zaman hi¢ diinya mali peginde Omiirlerini
harcarlar miydi? Hayy’in saf kavramlar araciligiyla kitlele-
ri aydinlatmaktaki bagarisizhig1 bu sorularin cevaplari igin
yolu temizlemektedir. Peygamber kitlelere apagik 151g1n ken-
disini vermek yerine somut bigimsellikleri vermekle akillica
davranmugty, zira kitleler igin bagka bir necat yolu miimkiin
degildi. Sayet saf bilgiye erigmelerinin 6nii agilirsa dengeleri-
ni kaybederek tepetaklak yere kapanirlardi ve sonlar1 kétii
olurdu. Bununla birlikte her ne kadar Ibn Tufeyl Muvah-
hidlerin kitlelere felsefe 6gretilmesinin kisitlanmasina iligkin
devlet politikalarinin sozciisii olsa da felsefe egitimine layik
olan ayricalikh bir grup insanmin varhigini da agik bir sekil-
de kabul etmektedir. Bilgi ve hikmeti aktarmak igin tegbih
ve meseller bu insanlara en uygun araglardir. Kisacas: ilahi
alemi zahir sembollerle tasvir eden din kitleler i¢inken, felse-
fe onun batin manalarinin yiikiinii aklen tagiyabilecek olan
ayricalikh bir azinlik i¢indir. Bagka bir deyigle felsefe kisinin
kendine has ve ayricalikh ugragidir, aydinlanma yolunda be-
lirli bir mizag ve istidadi gerektirir. Din ise toplumsal disip-
lindir, bakig agisi kisi temelinde degil kurumlar ve toplumsal
diizeydedir.

Eldeki Terciime Uzerine Diisiinceler

Cevirmen igin klasik bir metni terciime etmek heyecan
verici oldugu kadar mesakkatli. Ustelik metin Orta Cag’a
ait, ciddi bir kadim bilgi birikimiyle yiikli ve yazildigx dilin
kendine has ifade tarzlariyla inga edilmis bir kompozisyon-
sa daha da cetrefilli, zaman zaman usandiric1. Uzerine bir
de aktarilan bilginin kaynagim1 Yunancadan aliyor olmasi
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gercegi eklendiginde meseleye bagh bagina bir katman daha
sarmalaniyor. Iste gevirmen ve yorumcunun riiyast. Oyleyse
kargi kargiya oldugumuz birikimi hakkiyla anlamak igin za-
manmmizdan geriye dogru asmamiz gereken katmanlari bir
kez daha siralayalim: Modernite, Orta Cag Islam felsefesinin
koca gemileri dahi yutmus firtinali sulari, klasik Arapga ve
nihayet kadim Yunan felsefesinin esrarh dehlizleri. Katman-
lar1 agmak ¢evirmen igin ne denli getinse okuyucu i¢in de aym
olciide cetin olmali. Per ardua ad astra. Bir soru akla geliyor
hemen: Ya kadim Yunan felsefesi ile klasik Arap¢a arasinda-
ki bag? Goézden kagan bir katman daha. O bag Bagdat’ta,
VIIL yiizyilin hemen sonu, IX. yiizyilin hemen baginda kuru-
lan bagka bir terciime kopriisiine gikariyor yolumuzu, en bii-
yitk meraklarindan biri ise Yeni Eflitunculuk ve Aristoteles
kiilliyat.. Kadim ve devasa bir kiitiiphane! Akdeniz’i boylu
boyunca kusatmus, yagl, kismi amnezi hilinde olsa da yaga-
diklarim bellegine kazimig. Cevirmen ve okuyucunun yolu
bu sisli, kimi vakit karanlk kesmekesin i¢cinden uzanmakta,
metni anlamak isteyenden ciddi bir emek talep etmekte. Ha-
zirhikl olmak gerekense yol tizerindeki her katmanin oku-
yucuya kendince kurdugu tuzaklar, ¢tkmaz sokaklar, ¢agla-
rin Onyargilari, semantik labirentler, cocukluk masallarinin
takintilary, bir seyin keyfiyetini bilmekle ona can pahasina
inanmak arasindaki 6liimciil fark; ideolojik ya da basitge
merakli okuyucu olmak.

Modernite sosyal bilimler gergevesinde biiyii bozumu
(entzauberung) mercegiyle inceleme altina aldigi kadim ol-
guyu kiigiik gérme, agagilama, ilkel saymanin yani sira olgu-
sal nedenselligi tek bir giinah kegisine indirgeme tehlikesini
de beraberinde getirmekte. Roma Imparatorluguw’nun yiki-
hgim “decay” veya “decline and fall” kavramlariyla agikla-
yan XVIIL. yiizyilhin aydinlanmaci-ilerlemeci Gibbonyen tezi
Hristiyanhig1 giinah kegisi bellemigti. Oysaki Roma’nin yiki-
list Gibbon’dan sonra kiiltiirde devamlilik-kopma, iktisadji,
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demografik degisim gibi daha karmagik ve ¢ok boyutlu sii-
regler baglaminda incelendi; ilk akla gelenler H. Pirenne, M.
Rostovtseff ve P. Brown’in ¢oziimlemeleridir. Benzer gekilde
Biiyiik Selguklu ve Anadolu Selguklular: tarihi bir soguk sa-
vag propagandasi olan Tiirk-Islim Sentezi filtresinden okun-
dugunda ortaya nasyonalist ve dinci bir modern masal ¢ik-
maktadir; saygin tarih ¢alismalarinda ise boyle bir ¢6ziimle-
me ancak giiliingtiir; giliingtiir ¢linkii Selguklularin hiikiim
siirdiigii zamanlarda ne nasyonalizm vardi ne de Selguklular
salt dini ereklerle fiituhata girismiglerdi.

Islim felsefesi de zamanin ideolojik okuyucusu igin ben-
zer bir tehlikeyi beraberinde getirmekte: Eskiler ve yeniler
tartigmast. Bu anlatiya gore eskiler bilim ve teknoloji ba-
kimindan bugiinkiinden ¢ok daha gelismis bir uygarliga
sahiptiler. Ancak bu uygarlk veya uygarlklar kibre kapil-
diklar1 igin biiyitk bir dogal felaket sonucu yeryiiziinden
silindiler, geriye ise sadece muhtesem gec¢mislerinin izleri
kald. Yeniler yiizyillar, hatta bin yillar iginde bu izleri takip
ederek son birkag yiizyilda ge¢migin ihtisaminin ancak si-
lik bir g6lgesini medeniyet sahasina yansitabildiler. Kisacasi
nostaljik ve masalsi bir tarih okumasi. Bu bugiin oldugu
gibi, Islim felsefesinin sokiin ettigi IX. yiizyilda da yaygin
bir saniydi. O denli yaygind1 ki Abbasiler zamaninda Misir
kutsal yazilar1 degifre edilmeye ¢aligilmig, Nabati tarim bil-
gisinin Arapgaya aktarilmasinda efsanevi bir figiir olarak
kargimiza ¢ikan Ibn Vahsiyya’ya (6. 930/31) boyle bir gahs-
ma atfedilmistir. Islim’in ilk yiizyillarinda Yunan felsefesi-
ne duyulan ilgi de bundan pek farkh olmayan bir diigiince
ikliminde dogmus, akabinde Yunanca felsefe eserlerinin bir
kismi peyderpey Arapgaya terciime edilmeye baslanmigtir.
Ideolojik okuyucu igin tuzak tam da burada gizlidir: Za-
manla eldeki bilgi salt kadim oldugu i¢in bugiiniin okuyu-
cusu tarafindan dogru ve hiliyle giivenilir kabul edilmis,
soz konusu isimler Arapga felsefenin el-Kindi (6. 866), el-
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Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037) gibi abidevi isimle-
ri olunca da eskiye hayranlik duyan ¢agdas okuyucunun
giiveni daha genis bir zemine yayillmstir. Tip, matematik
ve astronomi birikiminin vaktiyle sagladigi somut yararlar
g0z 6niine alindiginda bu yiizyillar 6ncesi insan igin hig¢ de
sagilast bir durum degildir. Ancak eskiler argimanina sa-
dik okuyucu i¢in gézden kagan Antikite ve Orta Cag'a ait
tiim bu paradigmanin gegerliligini artik yitirmig olmasidir.
Eflatin-1 1lahi’nin (Proclus’un ifadesiyle 6 Ogiog ITA&twv)
metafizigi yiriirlikte degildir, gokyiizii ise Aristoteles’in
Peri Ouranow’sunda hikaye ettigi gibi islememektedir.

Bu iki ideolojik okuma 6rneginden sonra bir de dil kat-
mani var yolumuzun iizerinde, ancak onu agmaya ¢aligmak
yerine, zira bu ¢evirmenin gorevidir, boyun egmek Orta
Cag’in felsefi birikimini anlama kaygisindaki okuyucu igin
rahatlatici olacaktir. Arapganin dinleyicisi iizerinde miithig
bir etki biraktigi dogrudur, bu durumun giirde katbekat iis-
tiin bir etkilenme ve cogku duygusuna evrildigi de dogru-
dur, hatta Arapga metafiziginin giir oldugunu séylemek de
yanlig olmaz. Fakat bunlar bir yana, Arap¢anin belki de en
kendine has yonii i’cdz, yani az sozle ¢ok sey soyleyebilme
ozelligidir ki modern Arapgadan ziyade Orta Cag’da dilin
bu yonii her yazarin kendine has iislubuyla bagat karak-
teristiktir ve yine tam da bu o6zelliginden dolay1 Orta Cag
Arapgasi baglam bagimli (context dependant) bir dildir.
Bagka bir deyigle ciimle ya da sozciigiin niianslariyla birlik-
te tam olarak ifade etmek istedigi anlam bir 6nceki ciimle
ya da sozciige baghdir. Bu hayatinokta goz ardi edildiginde
hem okuma hem de terciimenin yanlig anlam tiirevlerine ve
agir1 yorumlara sapmasi pek miimkiindiir. Bununla birlikte
okuyucu i¢in bagka tehlikeler de yok degil: Semantik hari-
tay!l metnin yazarinin ima sahasinin hayli 6tesine yaymak,
Yunanca veya Arapga felsefe tarihinde anlami ve isaret et-
tigi sinirlarin belli oldugu kavramlara zorlama yoluyla yeni
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minilar giydirmek. Kurtulusun tek yolu ise klasik felsefe
tarihleri okumaktan ge¢mektedir. Metnin gevirisi iizerine
de birkag s6z soylemeli: Kaygi ¢ogunlukla diiz anlam-yan
anlam® ayirim iizerindedir. Tiirkgenin izin verdigi 6lgiide
diiz anlam korunmaya ¢ahgilmig, Arapganin izin verme-
digi alanlarda ise Tirkgenin ifade tarziyla kastedilen ¢ag-
rigim yeniden inga edilmistir. Sayet yazar “imtidid”dan
bahsediyorsa, “maddenin ii¢ boyutlu diizlemde (arz, satih,
umk) uzanmakla cisim bularak yer tutmasi” yerine basitge
imtidad kullanilmig, agiklamas: dipnot olarak sunulmugtur.
Benzer sekilde Ibn Tufeyl’in 6rnegin “istivd hatt1” ifadesi
de “ekvator gizgisi” olarak Tiirkgeye gevrilmemigtir, giin-
kii “ekvator” metnin 6ziine uymayacak kadar modern bir
sozciiktiir. Eldeki geviri metnin dilinin okuyucuya eski ve
talepkar gelecek olmasinin nedeni de bu yaklagimdan kay-
naklanmaktadir. Metin eski bir metindir, dolayisiyla dili de
eskidir. Hayy bin Yakzdn’in Arapgasi nasil serh ve yoruma
muhtag bir metinse, Tiirkge terciimesi de serh ve yoruma
mubhtag bir ¢eviri metindir. Yine de kullanilan tiim eski kav-
ram ve sozciiklerin Tiirk Dil Kurumu sozliiklerinde bulun-
dugunu ve ayrica dipnot olarak gevirmen tarafindan agik-
landiklarinmi hatirlatmakta fayda var.

Cevirmenle birlikte seyahat eden okuyucunun kargisin-
daki son ve en derin katmansa kadim Yunan felsefesidir. Bu
asamada okumaktan ve aragtirmaktan bagka ¢are yoktur.
Yukarida da ifade edildigi gibi klasik felsefe tarihleri oto-
didaktizmin sapabilecegi tiim ¢ikmaz sokaklarin girigine
gerekli uyar levhalarim yerlestirecektir. Iki isim Islim fel-
sefesi iizerindeki hipnotik etkileriyle kaginilmazdir: Salman
H. Bashier’in ifadesiyle Islim felsefesinin kalbi Platon ve sesi
Aristoteles. Ancak halihazirdaki katmanin Islim felsefesine
ulagmasini saglayan koprii, yani Yeni Eflituncu metadisku-

34 Denotation-connotation ya da word-for-word/literal, sense-for-sense/free
ayinimu.
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run kuruculari, azili Platoncular ki Yeni Eflituncu olarak
anilmalar1 daha sonra gergeklegecektir, Numenius (II. yiiz-
yil), Ammonius Saccas (. yiizyil), 6grencisi Plotinus (6.
270), Porphyry (6. 305), Iamblichus (6. 325), Proclus (6.
485), Damascius (6. 533) ve Aristocu Iskender Afrodisi’nin
(II. yiizyil) eserleri kopriiniin kilit tagt gérevini gérecek-
tir. Bunun disinda Brockelmann’in GAL’, E Rosenthal’in
The Classical Heritage in Islam’1 ve Dimitri Gutas’in Avi-
cenna and the Aristotelian Tradition’s konunun kaynaklar
tizerine temel bagvuru eserleridir. Nihayet eldeki geviri igin
L. Gauthiernin ¢ahgmasindaki Arapga niisha, Tiirk Tarih
Kurumu’nda Q/0927 yer numaras: ile kayith hicri 1322
(1904) tarihli Misir: Matba’atu’n-Nil niishas1 ve hicri 27
Rebiussani sene 1299 (1882) tarihli Matba’atu Idareti’l-
Vatan niishasi kullanilmgtir. Ayrica Arapga orijinal metinler
L. Gauthiernin Fransizca terciimesi, Patric O. Shaerer’in
Almanca terciimesi, Simon Ockley ve Lenn E. Goodman’in
Ingilizce terciime metinleri ile kelimesi kelimesine kargi-
lagtirilmigtir. Yeri gelmigken Patric O. Shaerer ve Lenn E.
Goodman’a buradan tegekkiir etmeliyim. Caligmalarinda
yer alan egsiz dipnotlar Tiirk¢e okuyucu igin de son derece
aciklayici olacakuir.

Hayy bin Yakzin’'m Onemli Terciimelerinin
Kronolojik Listesi**

1. Narbonlu Musa’nin (Moses of Narbonne) 1349 tarihli
Ibranca terciime ve serhi.

2. Pico della Mirandola’min XV. yiizyilda Ibrancadan La-
tinceye yaptig1 terciime.

35 Bu boéliimiin hazirlanmasinda Sami S. Hawinin Islamic Naturalism and
Mysticism: A Philosophic Study of ibn Tufayl’s Hayy Bin Yaqzan adl ¢a-
lismasinin Appendix II béliimiinden faydalamlmustir. Son bes madde gevir-
men tarafindan eklenmigtir.
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“Philosophus Autodidactus” baghg altinda 1671 tarih-
li Latince terciime, E. Pococke, Arapga ashyla birlikte.
Spinoza’nin arkadag: J. Bouwmeester’in Latinceden Fe-
lemenkgeye 1672 tarihli terciimesi, 1707’de tekrar ba-
sim1 yapilmgtir.

Sarkiyatgi H. Reland’in yaptigi 1701 tarihli diger bir
Felemenkge terciime, Arapga orijinal metinle birliktedir.
George Keith’in 1674 tarihli Ingilizce terciimesi.

Diger iki Ingilizce terciime: 1686 tarihli George Ashwell
terciimesi, 1708 tarihli Simon Ockley terciimesi, sonun-
cusu 1731°de tekrar basilmustir.

“Ruhun Uyamis1” baghgiyla 1904 tarihli bir Ingilizce
terciime, Paul Bronnle tarafindan yapilmigtir, Hayy bin
Yakzir’dan alintilar icermektedir.

George Pritius’un Latinceden Almancaya 1726 tarihli
terciimesi.

J. G. Eichhorn’un Arap¢adan Almancaya 1783 tarihli
terciimesi.

Léon Gauthier’nin Arap¢a metin egliginde Fransizcaya
1900 tarihli terciimesi.

Pons Boigues’in Ispanyolcaya terciimesi, 1900.

Iki Rusca terciime: J. Kuzmin, 1920; Angel Gonzalez
Palencia, 1936.

M. Serafettin Yaltkaya ve Babanzide Resid tarafindan
Arapgadan Tiirkgeye yapilan terciime N. Ahmet Ozalp
tarafindan 1996’da Hay bin Yakzan adiyla yaymna ha-
zirlanmagtir.

Patric O. Schaerer tarafindan Der Philosoph Als Auto-
didakt: Hayy ibn Yaqzan adiyla Arap¢adan Almancaya
2004 tarihli terciime.

L. E. Goodman tarafindan Ibn Tufayl’s Hayy Ibn
Yaqzan: A Philosophical Tale adiyla Arapgadan Ingiliz-
ceye 2009 tarihli terciime.
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17. Jim Colville tarafindan The Story of Hayy Ibn Yaqzan
adiyla Arapgadan Ingilizceye 2011 tarihli terciime.

18. M. Hakk: Sugin tarafindan Hayy bin Yakzan adiyla
Arapcadan Tiirkgeye yapilan 2021 tarihli terciime.

Hayy bin Yakzdn gibi bir eseri Tiirkceye yeniden kazan-
dirmig olmak benim igin gurur verici bir tecriibedir, Arapca
metnin sagladigi birikim ise paba bigilmezdir. Eldeki cevi-
ri metin yaklagik iki yuz kadar dipnotla desteklenmigtir,
bibliyografya ise aktanlan bilginin sinanmasi ve akademik
caligmalara yol gostermek amaciyla kitaba dahil edilmigtir.
Bunun diginda ¢eviri metindeki tiim hata ve eksiklikler tara-
fimdan kaynaklanmaktadir ve hepsi okuyucuya borcumdur.
Nihayet terciime faaliyetim boyunca 6grendiklerimin heye-
camint akh ve sohbeti ile paylagan Gokge Ozkaymak’a ve
nazik katkisindan dolay1 degerli hocam M. Faruk Toprak’a
tesekkiirlerimi sunarim. Annem Serpil Biyikoglu ise sagla-
dig1 hayat ve igikla ¢aligmanin ardindaki asil sirettir, ona
minnet ve gitkran boynumun borcu.

Onur Ozatag
Ankara, 2021
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HAYY BIN YAKZAN
ya da

UYANIK OGLU DIRI






Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Allah efendimiz Muhammed’i, soyunu ve sahabesini
iyiliklerle ve esenliklerle kugatsin

Fakihlerin geyhi, imam, ilim, faziletli, kamil, 4rif Ebd
Cafer bin Tufeyl (Allah’in rahmeti iizerine olsun) s6yle soy-
ledi: Yiicelerin en yiicesi, kadimlerin en kadimi, dlimlerin en
alimi, hiikiim verenlerin en hikimi, merhametlilerin en mer-
hametlisi, comertlerin en comerdi, hos gorenlerin en hog-
goriiliisii, insana bilmedigini kalemle 6greten Allah’in sana
liitfu biiyiikk olsun! Nimetlerinin bollugu i¢in ona hamd,
sonsuz liitfu icin siikiirler olsun. Bir Allah’tan bagka ilih ol-
madigina, O’nun higbir ortagi olmadigina ve Muhammed’in
O’nun hizmetkan ve elgisi olduguna sahitlik ederim; o ki
kalbi temiz, mucizeleri goz kamagtirici, delilleri siiphesiz,
yalin kilig olandir, Allah’in salat ve selimi kiyamet giiniine
kadar onun, soyunun ve yiice goniillii, erdemli ve miimtaz
ashabinin ve tiim Sahabe ve Tabiin’in iizerine olsun! Allah
onlara nice esenlikler bahgetsin!

Soylu ve halis! kardegim, Allah seni ebediyen baki kil-
sin; benden imam ve felasifenin reisi Eba Ali Ibn Sind’nin

1 Burada Ibvén-1 Safa Risalelers™ne gonderme vardir; Le Hayy ben Yoqdhin
et PEncyclopédie des Fréres de la Sincerite. Léon Gauthier, Hayy Ben
Yaqdhin, (Beyrut, 1936), s. 1, dipnot 2.
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anlattig1 aydinlanma? felsefesinin sirlarimi dilim déndiigiin-
ce agmami istemigsin. Sunu iyi bilesin ki her kim gercegi
i¢inde geveleme olmaksizin ister, onu goniilden talep etmel,
ona razi gelmeli. Sordugun sual yiice diigiinceleri hatirlatt:
bana. Allah’a hamd olsun beni evvelce kimsenin gérmemis
oldugu bir miigdhede hiline gotiirdii ve Oyle fevkalade bir
noktaya erigtirdi ki hicbir dil, hi¢bir beyan onu anlatmaya
muktedir degildir; bu bagka bir hal, bagka bir dlemdir. Bu
Oyle g6z kamastiricy, Gyle seving dolu, Gyle lezzetli ve Gyle
keyifli bir haldir ki oraya ulagip simirlarin1 gegenin susmasi,
sirrim saklamas1 miimkiin degildir. Oyle bir seving, dyle bir
sevk, oyle bir keyif ve 6yle bir memnuniyet onu kugatir ki
ortaya ¢ikan sirr1 tagimasi artik miimkiin olmaz, likin bunu
anlatmak ancak kaba hatlariyla miimkiindiir. Sayet bu kigi
ilimlerde bilgi ve maharet sahibi degilse, o vakit feraset ol-
maksizin konugur. Hatta kimileri bu durumda, “Kendimi
tespih ederim, sganim ne biiyiiktiir,”? ve “Ene’l-Hakk,”* di-
yecek kadar ileri gitmis, bir bagkasi ise “Ciibbemin i¢indeki

2 Dogu (Magnkiyye, 33 %4) yerine aydinlanma (Mugrikiyye, 48 »52) seklinde
seslendirilerek okunmasi gerektigini evvelce gostermistik (Ibn Thofail, sa
vie, ses ceuvres. Paris, 1909, s. 59, n. 1). Seslendirme ve anlama meselesinin
uzun bir gegmisi oldugu da aynica eklenmelidir: ibn Riigd’den alinan miite-
akip pasajin isaret ettigi iizere konu Ibn Sind’nin bir grup égrencisine kadar
geriye gitmektedir: “Vaktiyle gormiig oldugumuz iizere pek ¢ok égrenci-
sinin iddias1 odur ki Ibn Sind’nin bu kitaba Magrik Felsefesi (i y%a diuli)
adin1 vermesinin sebebi iginde ortaya koydugu nizamun Dogu insanlarinin
(344! Jaly niz.ami olmasindandir.” Magrik (324) ve Magrikiyye (48 2a)
seklinde seslendirilmesi gerektigi burada agiktir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 1,
dipnot 3.

Ote yandan islim Ansiklopedisi bu eserin adin1 el-Hikmeti¢'l-Megrikryye
olarak zikretmektedir. Bkz. O. M. Alper, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi islim Ansiklopedisi (DIA). Benzer gekilde Salman H. Bashier de eserin
ismini Dogu Felsefesi (F astern Phiolosophy, al-hikma al-mashrigiyya) sek-
linde aktarmaktadir. Bkz. Salman H. Bashier, The Story of Islamic Philo-
sophy (State University of New York, 2011),s. 13. (¢.n.)

3 Bayezid-i Bistimi (6. 848). (¢.n.)

4 Hallic-1 Mansir (6. 922). (¢.n.)



Hayy bin Yakzin

Allah’tan bagkas: degildir,”’ diyebilmistir. Allah’in rahmeti
tizerine olsun Seyh Ebii Himid el-Gazzali bu hile ulagtig
vakit su beyti soylemigtir:

Ne ise o idi, diyemem fazlasim
Sorma gerisini, diisiin hayirhsin.®

Likin Gazzali ariflerden ilim Ogrenmisti, ilimler onu
mabhir kilmsti. Bir de Ebii Bekir [bin es-Siig] ibn Bacce’nin
“ittisal”’ yorumlarken soyledigi s6zlerine bakimz: “Sayet
kindyeyle kastedilenin minas1 dosdogru anlagilsaydi, o va-
kit zahir ilimlerle bilinenlerin onunla ayn riitbede olamaya-
caklar1 da anlagilirdi. Bunu anlayan kigi, bu ilmi idrak etmis
olmakla evvelki tiim inancindan ayrilir, maddi olmayan ve
dogal yagama nispet edilmesi miimkiin olmayan geyler go-
riir. Bu artik saadet hallerinden bir haldir, tabii yagamun dii-
zeninden miinezzehtir. Bu “ilahi hal” denilen haldir ki Yiice
Allah onu yalmizca kullarindan istedigine nasip eder.” Ebi
Bekir’in igaret ettigine gore bu riitbeye ancak nazari ilim,
fikri miizakere yoluyla ulagilit. O hig siiphesiz bu riitbeye
ulagmug, lakin onu agmamugtir.

5 Yine Bayezid-i Bistimi’nin iinlii sathiyelerinden. (¢.n.)

6 Gazzil’den, Miinkiz, s. 40, (1309 Kahire baskisinda s. 23). Gazzili bu
musray1 Arap sair el-Mu’tezz’in (860-918) Divdn'indan almugtir. Ote yan-
dan bu ifadeler Ibnii’l-Mu’tezz’de aska dair bir tecriibeyi betimlemek igin
kullanidmaktadic Islim tasavvufundan Allah’la olan gizemli iliskiyi agk
gergevesinde tasvir etmek olduk¢a yaygindic. Patric O. Schaerer, Abii Bakr
Ibn Tufail: Der Philosoph als Autodidakt Hayy ibn Yaqzan, (Hamburg,
2004), s. 117-118, dipnot 8.

7 Filozoflarda faal akilla ay alt diinyanin birlegmesi, “conjonction”. Tasav-
vufta Allah’la birlesme. Bu ve diger yagamdaki mistik birlesme sadece faal
akilla mudir, yoksa dogrudan Allah’la mi? Bu soru uzun tartgmalara konu
olmugtur. Bkz. S. Munk, Le guide des égarés... de Maimonide..., Arapga
metin (Ibranca harflerle) ... terciime ve notlac. Paris, 1856-1866, 3 cilt, I. c.,
s. 120, dipnot 1. Ibn Tufcyl bu getrefilli sorundan kaginmaktadic Amacina
ve anlatisina uygun bir gekilde “ittsal”i mistik birlesme manasinda kul-
lanmaz: Bu mandya gelen ve aym koke sahip bir eg anlamli olan “vusil™i
kullanmakta ve mistik birlesmenin asla dogrudan Allah’la olmadigina de-
ginmemektedir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 3-4, dipnot 7.
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Ilkin isaret ettigimiz riitbeye gelince o farkhdir; likin ora-
da vahyedilende burada vahyedilenin hilafinda bir sey bu-
lunmamasi bakimindan ayni manidadirlar. Ote yandan ikisi
arasindaki tek fark birinde vuziihun® daha fazla olmasidir;
onu miigihede etmenin yolu ise ancak mecaz olarak isimlen-
dirdigimiz kuvvedir, ¢iinkii ne avamun kullandig giinliik dil-
de ne de havasin istilahinda béylesi bir gahit olma durumu-
na delalet edecek kelimeler mevcuttur. Sualinin bizi sevk et-
tigi bu tiirden bir miigdhede ve hilin lezzetinden Ebii Ali Ibn
Sina soyle bahsetmektedir: “Irade ve riyazet® belli bir hadde
ulagtiktan sonra gergegin parildayan niirunun ddeta simgek-
ler gibi bir anda ¢akip bir anda yok oldugunu gorecektir, bu
pek lezizdir. Eger irtiyaz1' siirdiirecek olursa bu goriintiiler
daha da artacak ve nihayet artik irtiyiz olmaksizin onu bu-
lacaklardir. Ne vakit bir sey gorse ondan yiiz ¢evirecek ve
sadece onu zikretmek igin yiice kutsiyete donecektir. Béylece
yeni bir aydinlanma onu bulacak ve neredeyse her seyde el-
Hakk’1" gorecektir. Sonra riyazet hili onu 6yle bir noktaya
gotiiriir ki artik dinginlik hakim olug, zorla vanhp géz agip
kapamasi kadar siiren artik bildik olur. Ciliz 1g1ik parlayan
alevlere doner. Tipki eski bir dostmug gibi istikrar bulmug
bir marifete ulagir.” Ardindan Ibn Sina bu hali elde edinceye
kadar art arda gelen mertebeleri tasvir eder: “Ozii cililanmus
ve el-Hakk’a d6niik bir ayna hiline gelir, o vakit yukaridan
tizerine lezzet yagmaya baglar. Orada el-Hakk’in eserlerini
gordiigii vakit nefsi de feraha kavugur, bu mertebede bir
yandan el-Hakk’a bakar bir yandan nefsine bakar, ikisi ara-
sinda miitereddittir. Ardindan nefsini kapatir ve yalmzca
yiice kutsiyeti izler, eger hila kendini izliyorsa bu el-Hakk’1
izlemesindendir. Ibn Sina’nin (Allah ondan razi olsun) anlat-

8  Aciklk, netlik ve aydinlik. (¢.n.)

9  Nefsi terbiye etmek anlaminda tasavvuf terimi. (¢.n.)

10 “Riyazet”ten; nefsi hazlardan uzak tutarak bir idman misali onu terbiye
etme galigmasi; minevi egzersiz. (¢.n.)

11 Gergek; burada kastedilen Allah’in kendisi. (¢.n.)
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181 o hallere olan vusil iste boyledir.”'2 Ibn Sind’min burada
anlatmak istedigi, o mertebelere erismenin nazari diigiince,
kiyasla ¢ikarim yapma, ortaya 6n kabuller koyma ve netice-
lere ermekle degil bilakis zevk'? ile oldugudur.

Iki taifenin idraki arasindaki farki sana bir misalle gos-
termemizi istersen, o vakit kor dogmus, lakin fitrati giizel,
sezgisi kuvvetli, hafizas: giiglii ve akh saglam birini hayal et.
Dogumundan itibaren ayni gsehirde yasamus ve tek tek insan-
lan, pek ¢ok gesitte hayvanlari, nesneleri, gehrin sakinlerini,
sokaklarin, evlerini, pazar yerlerini hislerinin yardimiyla ta-
niyor olsun; boylece kendisine yol gosteren biri olmaksizin
sehirde yiiriiyebilir, kargilagtigi herkesi taniyip derhal ona
selam verebilir. Lakin renkleri ancak isimlerinin izah edilme-
siyle ve bunlara delalet eden belirli tanimlarla bilebilir. Tam
bu noktada gozlerinin agildigim farz edelim; goriisiinii tek-
rar kazanmig olsun, tiim sehirde ve sehrin etrafinda yiiriisiin.
Evvelce inanmig oldugu seylerin hilafinda higbir sey bulma-
yacak, tanimadig1 higbir geyle kargilagmayacak, renklerinse
tipki kendisine resmedildigi sekilde tanimlarina uyduklarim
gorecektir. Burada onun igin iki 6nemli yeni durum so6z ko-
nusudur, birincisi digerine tabidir: Vuziih, parlaklik; ikincisi
ise alinan biiyiik lezzet. Nazariye ile diigiiniip evliyd merte-
besine eriggmemis olanlarin durumu ilk bahsettigimiz koriin
durumudur. Yalnizca isimlerinin kendisine izihi ile bilinen
renklerin temsil ettigi mertebe ise Ebii Bekir Ibn Bicce’nin
soziiyle goyledir: “Tabii hayata nispet edilemeyecek denli yii-
cedirler; Allah onu sadece kullarindan diledigine bahseder.”
Allah’in yalnizca evliyddan nazariye erbabina bahgettigi bu
seye mecazen “kuvve” denir, bahsettigimiz koriin yasadig

12 Ibn Sin, Isarat,IV.cilt, s. 91-93. Burada Ibn Sina “ittisil” ya da “ittihad”
verine “vustl”ii kullanmaktadir; Ibn Tufeyl Ibn Sind’nin terminolojisini
takip etmektedir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 119, dipnot 17.

13 Felsefe ve tasavvuf terimi; derin, sezgisel, insiyaki meditasyon ve ilham yo-
luyla kalbin hakikate ulagmasu. (¢.n.)
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ikinci haldir. Lakin bakiglan keskin, gozleri agik ve bakmaya
ihtiya¢ duymayan kigi pek nadirdir.

Bununla Allah sana evliyd mertebesini nasip etsin; na-
zariye erbabinin tabii diinyadan idrik ettigi seyin idrakini
degil, bilakis evliyanin tabiat iizerinde' olandan idrak ettigi
seyi kastediyorum. Bu ikisi birbirlerinden farklidir ve uyug-
mazlar; ola ki birbirlerine karigtirmayasin. Ebi Bekir Ibn
Bicce’nin idrik etmis oldugu da bu ilemdir. Sayet nazari-
ye erbabinin idraklerinin gergek ve dogru oldugunu kabul
edersek, o vakit onlar ve aym1 meseleyle mesgul olan evliya
arasindaki bir kiyasla evliydnin tabiat tizerindeki dlemden
¢ok daha biiyiik bir vuziih ve lezzet aldig) ortaya ¢ikacaktir.
Ebi Bekir bu lezzete varanlan® itham etmekte, bu kuvve-
yi hayal giicii yetisiyle iligkilendirmekte ve bu saadet halini
yagayanlarin héllerinin nereden kaynaklandiginin gayet agik
bir sekilde izdh edecegi vaadinde bulunmaktadir. Burada
ona su soylenmelidir: Tadina bakmadigin yemege tathdir
deme, dogruyu soyleyenlerin boyunlarini ¢igneme! Ebii Be-
kir Ibn Bacce bu meselede higbir sey yapmamus, séziinii ye-
rine getirmemigtir. S6yledigine gore bunun nedeni vaktinin
kisith olmasi ve Vahran’a yaptigi seyahat imig. Yahut diigiin-
miis olacak ki bu hali tavsif ettigi takdirde kendi yasaminn
aleyhinde geyler s6ylemis olacak, para artirma, biriktirme,
harcama ve kazanmaktaki hilelere tesvike mahkiim ettigi
tespitlerini yalanlamug olacakti. Lakin bununla bize yonelt-
mis oldugun sorudan bir hayli sapmis olacagz.

Anlagilan simdiye kadar s6ylenen sozle ortaya ¢ikan o
ki talep ettigin seyin ancak iki hedefi vardir: Ya miigahede,
zevk ve huzurda bulunanlarin evliyd mertebesinde ne gor-

14 Dogrudan dogruya Aristoteles’in Metafizika’sina gondermedir: “Fizikten
sonra gelen kitaplar”, ta peta td puord; Arapga gevirisi ma ba’de’t-
Tabii, yukaridaki gevirinin Arapga ash bu gekildedir. (¢.n.)

15 el-Kavm; ekol manasinda. Bu terim Islim diisiincesinde yaygmn olarak Su-
fileri belirtmektedir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 8, dipnot 1.
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diigiinii sormaktasin; lakin bunun ash kitapta ispat edilmesi
miimkiin olan bir gey degildir; ne vakit biri oraya ulagsa ve
yazi yahut sozle ifade etmeye ¢aligsa, o vakit hakikati degi-
sir, derhal diger tarafa, yani nazari cepheye kayar; zira harf-
lere ve seslere biiriinerek sehadet Alemine!® yaklastiginda ol-
mus oldugu seye benzerligi kalmaz. Onu tabir etme yollar1
da pek ihtilaflhidir: Nice zatlar dogru yoldan gikmuglardir,
kimileri de gtkmamgken ¢tkmug gibi goriiniir. Bilakis bu her
seyi kugatan, lakin kendisi kugatilamayan bir mevzu olmak-
tan bagka, ugsuz bucaksiz bir enginlik kargisinda nihayeti
olmayan bir mesele olmasindandir. Veyahut ki bu talep et-
mis oldugun hedeflerin ikincisidir, meselenin ehl-i nazarin
yoluyla anlatilmasidir (Allah sana dostlugunu bahsetsin),
kitaplarda vazedilmesi miimkiindiir, kelimelerle tabir edi-
lir. Lakin bu Kibriti’l-Ahmerden!” daha nadir bir geydir ve
tizerinde yasadigimiz topraklarda bulunmaz. Bu 6yle nadir
bir seydir ki pek az sayida insan ondan birkag par¢a top-
layabilmigtir ve her kim bir parcasindan elde ettiyse artik
insanlara ondan sadece rumuzlarla bahseder. Ciinkii Islim
dini ve Muhammedi seriat onunla derin bir miinasebeti ya-
saklamakta, ona karsi insanlar1 uyarmaktadir.

Aristoteles’in kitaplarnin, Ebi Nasr el-Firabi ve Ibn
Sind’nin eg-Sifd’sindan bize ulasan felsefenin de sana bu he-
definde fayda edecegini sanma sakin. Endiiliis ahalisinden
de bu konuda faydali tek bir kitap gikmamugtir. Ciinkii man-
tik ve felsefe ilimleri Endiiliis’te yayilmazdan evvel orada
yasayan yiiksek sahsiyetli insanlar yalniz ultim-i telim' ile
mesgul olmuglar ve onda ¢ok yiiksek bir seviyeye ulagmuglar,
lakin bundan fazlasina muktedir olamamiglardir. Onlardan

16 Duyularla algilanan diinya, ay alti lem, Aristoteles’in Olug ve Bozulug
diinyasu. (¢.n.)

17 Orta Cag simyasinda adi metalleri altina déniigtiirdiigia ve ebedi yagam
verdigi diigiiniilen, felsefe taginin tozundan elde edilen kirmuzi siilfiir. (¢.n.)

18 Veya uliimiy’l-riyaziye, matematik ilimleri, quadrivium: aritmetik, geomet-
ri, miizik, astronomi; hesap, hendese, miisikiye ve ilmii’l-felek. (¢.n.)
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sonra gelenler mantik ilminin tizerine bir seyler koyup ¢alig-
mus olsalar da kemal bir noktaya ulasmamuglardir. i¢lerinden
biri s0yle soylemigtir:

Ne tiziictidiir sadece iki beger ilminin olmas.

Birinin hakikatinde aciz, digeri ise batil, faydasiz.

Onlardan sonra bagka bir nesil daha gelmigtir. Nazari-
yede daha mabhirdirler, hakikate ise daha ¢ok yaklagmiglar-
dir. iglerinden higbiri Ebi Bekir Ibn Bacce’den daha akll,
dogru ve isabetli goriig sahibi degildir. Lakin kendisi diinya
megguliyetlerine 6yle bir kapilmigtir ki ilminin hazineleri ve
hikmetinin sirlar1 ortaya ¢tkmadan 6liim onu almigtir. On-
dan kalan pek ¢ok eser ya tamamlanmamis ya da sonlari
eksik kalmugtir: Misal ruh iizerine kitabi, miinzevinin bes-
lenmesi, mantik ve tabiat ilimleri iizerine kitaplar1 boyledir.
Tamamlanmug kitaplarina gelince, bunlar ya kisa kitaplardir
ya da ¢alakalem yazilmg risdlelerdir. Bizzat kendisinin dile
getirdigine gore ittisal risdlesinde kanitlama maksadinda ol-
dugu sey gosterdigi biiyitk zahmet ve gayrete ragmen sarih
bir sekilde ifade edilememigtir ve kimi yerlerdeki ibarelerinin
tertibi de belirli bir nizam iizere degildir. Sayet vakti olsayd:
bunlar: tebdil etmek isterdi. Bu adamin ilminden bize ula-
sanlar bunlardir, kendisiyle ise tamgikhigimiz yoktur; dengi
sayilan ¢agdaslarindansa higbir telif gormiis degiliz. Lakin
onlarin ardindan gelenler, yani bizim muasirlarimiz hilen
terakki halindedirler ya kemal noktaya ulagmig degillerdir
ya da gergek degerleri heniiz bize kadar ulasmamustir.

Ebi Nasir el-Farabi’nin bize ulagan kitaplarina gelince,
bunlarin kahir ekseriyeti mantik iizerinedir. Felsefe tizeri-
ne bize ulagan eserlerinin ¢ogu kugkular icermektedir. El-
Milletitl-Fazila’sinda kétii ruhlarin 6limden sonra son-
suz acilar iginde kaldiklarim tespit etmektedir, ardindan
el-Medinetii’l-Fazila’sinda ruhlarin ¢ozildiklerini ve yok
olduklarini s6ylemektedir; oysaki ancak kamil ruhlar igin
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beki vardir. Nihayet Kitdbii'l-Ablik’inda insanlarin mut-
lulugu iizerine tespitlerde bulunur ve bunun yalnizca bu
yasamda oldugunu séyler. Bunun hemen ardindan aksini
iddia eden olursa ahmak oldugunu ve iddiasinin da ancak
bir acuze lakirdis1 oldugunu soylemektedir. Boyle sozler
tim insanlarin kaderinin nihai olarak ademe vardigim id-
dia ettigi i¢in insanlar1 Allah’in rahmetinden umutsuzluga
sevk etmekete, iyi ile kotii aym kefeye konmaktadir. Bu agza
alinmayacak bir zillet, telafisi olmayan bir tokezlemedir."”
Bununla birlikte el-Farabi niibiivvetin hayal giiciine dayal:
oldugu yanlis itikadin1 da yaymakta,? felsefeyi peygamber-
lige yeglemektedir. Bundan fazlasi da mevcuttur, lakin bura-
da yazmaya gerek yoktur.

Aristoteles’in kitaplar1 Ibn Sini tarafindan tefsir edil-
migtir. Eg-Sif@’sinda Aristoteles’in mezhebini takip etmisg
ve onun felsefe yolunu benimsemistir. Ote yandan kitabin
baginda kendisi igin gergegin bu olmadigimi da beyan et-
mektedir. Bu kitabi Meggai*' mezhebine gore telif etmistir,
lakin gergegi icinde lafi geveleme olmadan isteyen onun
el-Felsefetii’l-Mugrikiyye’sini  okumalidir.  Sayet es-Sifd
Aristoteles’in kitaplariyla birlikte okunacak olursa pek ¢ok
meselede ittifak hilinde olduklar1 anlagilacaktir. Lakin eg-
Sifa’da bize Aristo’dan ulasmamig kimi geyler de vardir. Bu-
nunla birlikte Aristo’nun tiim kitaplarini ve eg-$ifd kitabim
sirlar1 ve batinimi kavramadan, zihir manalariyla okuyan

19 Tiim insanlarin kaderinin yok olmak oldugu iddiasinin kiyamette herke-
sin dirilecegini inkar etmesi ve Kur’an’da insanlarin kaderinin nihai olarak
Allah’a déniig oldugunun belirtilmesi (Nir 42) nedeniyle kabul edilmesi
miimkiin degildir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 121, dipnot 37.

20 Fardbi’nin peygamberligi muhayyileye dayandirmasi ibn Tufeyl'in 6ne
siirdiigii gibi peygamberlerin hayal giiciiyle uydurmalari anlaminda degil,
aksine dogrudan dogruya faal aklin muhayyileye etkisi ve ilhamindan kay-
naklanmaktadir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 121-122, dipnot 38.

21 Islim felsefesinde Aristoteles’i takip eden ekol, hazret yiiriiyerek ders ver-
digi igin “mega” yiiriimek fiillinden Megsai, Yunanca ash “peripatétikos”,
ileri geri yiiriiyen. (¢.n.)
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kisi Seyh Ebii Ali’nin eg-Sifa’da hatirlattig izere kemale er-
mig olmayacaktir.

Seyh Ebi Himid el-Gazzali’nin kitaplarna gelince, ava-
mu muhatap aldigx vakit meseleyi baglar ve baska yerde de
¢ozer; kimi geyleri kiifiir goriir, kimilerine ise izin vermek-
tedir: Tehdfiit kitabinda filozoflan bedenlerin hagrini inkar
ettikleri, sevap ve giinahinsa sadece ruhla ilgi oldugunu soy-
ledikleri igin tekfir eder. Ardindan Mizdn kitabinin baginda
bunun kesinlikle sfi geyhlerinin itikadi oldugunu s6ylemek-
tedir. Sonra el-Miinkiz mine’d-DalalPde kendi itikadinin da
stifilerin itikadi gibi oldugunu, ancak bunun uzun siiren
aragtirmalardan sonra gergeklegtigini belirrmektedir. incele-
nerek dikkatlice bakildiklarinda kitaplarinda bu tiirden pek
¢ok beyan oldugu gériilecektir, 6yle ki Mizdnii’'l-Amel kita-
binin sonunda bundan dolay: 6ziir dilemekte ve goriigleri
tic kisma ayirmaktadir: Avamun goriigiinii paylagan goriis-
ler, her soru ve fikir damganin istegine gore degisen goriisler,
aym itikad1 paylagmadik¢a insanlara agilmayan gériigler.
Bundan sonra s6yle demektedir: “Eger bu sozler seni tevariis
etmis oldugun itikattan giipheye diigiiriiyorsa bu kafi dere-
cede bir faydadir: Zira siiphe duymayan sorgulamaz, sorgu-
lamayan gérmez, gérmeyen kisi ise kor ve sagkin kalmaya
mahkiimdur.” Ardindan su beyti eklemektedir:

Gordiigiine tutun, isittigini terk et.
Giineg varken Ziihal’e ne hacet.

Ogrettigi seyin vasfi sdyledir: Bunlarin ¢ogu rumuz ve
isaretlerden miirekkeptir; bunlar ilkin nefsinin basiretiyle
tizerinde durup ¢aliganlar igin, ardindan da onlardan isiten-
ler veyahut onlari anlamaya hazir olanlar i¢in faydahdir;
fitrat1 yiitksek olanlar iginse kiigiik bir emare dahi kafidir.
Gazzili'nin Kitdbii'l-Cevibirde soyledigine gore kendisi
ehil olmayanlar icin gizli sirlarin bulundugu yazilar yazmig
ve igine halis gergegi saklamugtir; 1akin bildigimiz kadariyla
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bunlardan higbiri Endiiliis’e ulasmamgtir. Kimileri iglerin-
de sirlarin sakh oldugu kitaplarin ulagtigini zannetseler de
isin ash boyle degildir. Bu kitaplar el-Kitdbii’l-Medrifii’l-
Akliyye ve el-Kitdbii'n-Nefah ve't-Tesviyye ve diger baz
mesail mecmualaridir. Bu kitaplarda kimi igaretler olmasi-
na ragmen meshur kitaplarinda daginik sekilde bulunan-
lar diginda ¢ok biiyiik agiklamalar ihtiva etmemektedirler.
El-Maksadii’l-Esnd kitabinda digerlerinden ¢ok daha ortiik
ve anlagilmasi zor ifadeler bulunmasina ragmen bu kita-
bin gizli sirlar icermedigini agikga belirtmektedir. Bundan
da bize ulagan bu kitaplarin sirlar iceren kitaplar olmadig:
lazim gelir. Kimi miiteahhirin*’ onun el-Migkati’l-Envar ki-
tabinin sonlarinda s6yledigi bazi sozlerden biiyiik bir ey
cikarabilecekleri vehmine diigmiiglerdir. Bu onun igin ara-
larindan ¢tkamayacag iki dagin arasinda kalmak olmugtur.
Burada ildhi nurlardan mahrum kalanlarin simiflarim zik-
rettikten sonra onlara ulaganlarin bahsine geger, onlar bu
bityiik varligin katigiksiz vahdaniyetle uyugsmayan bir sifat
vasfina sahip oldugunu anlayanlardir, Gazzal’ye gére yo-
rumcunun buradan zorunlu olarak ¢ikartmak istedigi sey
el-Hakk’in (siibhdneh(i)** zatimin kesret iizere oldugu iti-
kadidir (siiphesiz Allah zalimlerin sozlerinin iizerindedir).
Bizim indimizde Seyh Ebii Himid’in saadetler saadetine
erenlerden ve o mukaddes makama ulaganlardan olduguna
siiphe yoktur. Likin kendisinin miikagefe?* ilminden sirlar
barindiran eserleri elimize ulasmamugtir.

Ulagtigimuz gergek ve ilimde vardigimiz nokta ancak
Gazzili ve Seyh Ebi Ali Ibn Sind’nmin sézlerine tabi olarak,
onlar birbirleriyle kiyaslayarak ve sonuglar1 zamammizda

22 Tekil alindigindan bu géndermenin Ibn Riigd’e yapilmis olmasi muhtemel-
dir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 15, dipnot 4.

23 Her tiirlii kusurdan, noksandan, begeri nitelik ve zaaflardan uzak olan.
Bkz. Kubbealt: Liigati. (¢.n.)

24 Akil ve duygular yoluyla erigilmesi miimkiin olmayan maddi, ménevi ve
ilahi bilgileri kalp goziiyle kesfetme, bilme. Bkz. Kubbealt: Liigats. (¢.n.)
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ortaya gikan ve felsefeci takiminin pek diiskiin oldugu gé-
ruglere izife ederek miimkiin oldu; 6yle ki gercege yoneli-
simiz ilkin aragtirma ve nazariye yoluylaydi, ardindan bu
zevke elan bizzat miisihede? ile nail olduk. Iste ancak o
vakit bizim de mevzu iizerine tesirli bir s6z vazetmeye ehil
oldugumuzu anladik, dostlugundaki samimiyetin ve diiriist-
liigiinden dolay1 da ilkin seni bizde olanla bilgilendirmek is-
tedik. Lakin temellerini seninle muhakeme etmeden evvel bu
miigahedede erigtiklerimizi dogrudan dogruya sana sunacak
olursak bunun sana taklitten fazla hicbir faydasi dokunmaz.
Bu sanki bizim s6ziimiiz kabul edilmeyi hak etmiyormus da
sen yalmzca bizimle olan dostlugun yiiziinden onlara hak
veriyormugsun gibidir. Lakin senin i¢in kanaatimiz bu riitbe
degildir, daha yiiksege dogru olmadikga asla buna riza gos-
termeyiz; zira bu en yiiksek mertebeler bir yana, necat igin
dahi yeterli degildir.

Senden evvelce takip etmis oldugumuz yolu takip etme-
ni, gecmis oldugumuz denizi ge¢meni istiyoruz ki vardigi-
muz yere varasin, gordiigiimiizii géresin, sahit olduklarimiza
bizzat gahit olasin, ilmimize muhtag¢ olmaktan kurtulasin.
Lakin bu kisa zamanda olacak ig degildir, baska ugraslar-
dan feragat ve sadece bu fenne ikbal ile gayret ister. Eger
buna olan azminde diiriistsen ve niyetin canla basla emeline
ulagmaksa, gece yiiriidiigiin yol igin sabah hamdedeceksin,
¢abalarinin bereketini goreceksin, sen Rabbinden Rabbin
de senden raz olacak. Sen emeline ulagmak istedigin, onu
gayretle ve tiim benliginle arzuladigin siirece ben de senin-
le olacagim; seni gaileler ve afetlerden en emin yola ilete-
cegim. Imdi seni tegvik etmek ve yola sokmak igin bundan
anlk bir manzara sunuyorum: Sana isimlerini Seyh Ebt Ali
Ibn Sind’dan alan Hayy bin Yakzan’in, Ebsil ile Seliman’in
hikiyesini anlatacagim. “Onlarin kissasinda salim akil sa-

25 Gézlem, yaratam yaranlmigta, Hakk’s halkta gérme, her zerrede Cena-
bihakk’in varhigina sahit olma. Bkz. Kubbealts Liigati. (¢.n.)
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hipleri igin ibret”,?¢ “Kalbi olan yahut sahit olarak kulak
veren kimse i¢in uyandiracak bir 6giit vardir.”?’

Selef-i Salihin,?® Allah onlardan raz olsun, istiva hattimin

altinda, Hint adalarindan bir adadan bahseder. Bu 6yle bir
adadir ki insanlar1 anasiz babasiz dogar, kadin meyveleyen
agaclar1 vardir”? Mes’idi’nin Vakvak Adasi dedigi yerdir.
Bu ada giines 11 miimkiin olan en yiiksek seviyeden
aldig i¢in hava bakimindan diinyanin en mutedil yeridir.>°
Likin bu filozoflarin biiyiik kismi ve en namh etibbiin go-
riisii hildfindadir. Onlarin goriisiine gére mamur ve meskiin

N

6
27
28

29

30

Yisuf 111. (¢.n.)

Kaf 37. (¢.n.)

ibn Tufeyl hikayesine gelenek baglaminda bir hava vermek igin onu
Islam’in ilk nesline, yani Selef-i Salihin’e atfetmektedir. Hikayenin gelenek
gergevesi i¢inde olmasi aslinda mecaz olmasi manésindadir; geleneksel
temsil ve betimlemenin koruyucu dis cephesi alanda yatan (ve kaginilmaz
olarak bunun tarafindan gizlenmis olan) hakikatin niivesini sunacaktir. L.
E. Goodman, Ibn Tufayl's Hayy Ibn Yaqzan: A Philosopbical Tale, (Uni-
versity of Chicago Press, 2009), dipnot 62.

Hayy bin Yakzin’in British Museum’daki bir el yazmasinin hagiyesi me-
rakh okuyucuyu Mes’adi’nin kadinlarin agaglarda yetistiginden bahsettigi
Vakvak Adasi anlatisina yonlendirmektedir. Bu atfin ¢agdag okuyucuya
neredeyse higbir yardimi dokunmaz. Burada ugragilan meselenin bir dii-
siince deneyi oldugu gozden kaginlmamalidir. Amag biisbiitiin dogal olan
(normal iistii) bir insanin var olabilecegi 6n kabuliinii varsaymaknr, ebe-
veynsiz ve toplumsuz bir insandir bu. Anasiz-babasiz, kendiliginden dog-
mak nosyonu igin bkz. Aristoteles, Rub Uzerine, ii 4, 415a 26; Hayvanla-
rin Taribi Uzerine (Generation of Animals) 1, 715b 25; kys. Ibn Sina Necat
11 6 i, cev. E Rahman, Avicenna’s Psychology, Londra, 1952, s. 24 1. 10.
Ayr. kys. Etriisklerin tarladan sabanla siirdiikleri gocuk Tages’in hikayesi,
Cicero, De Divinatione, Il xxiii 50-51. L. E. Goodman, a.g.e, dipnot 63.
Gazzil’nin Migkati?l-Envarn girisinde Niir siiresi 35. ayetten yola ¢ika-
rak vurguladigx Allah ve nur arasindaki iligki onun tiim hakikat ve tim
idrakin Allah’tan kaynaklandig) gériisiiniin temelini atmaktadic. Ozellikle
suur Allah’tan kaynaklanmaldir, bkz. Gazzili, Miinkiz, terc. M. Watt, s.
25-6. Ibn Tufeyl bu goriisii kabul etmekte ve bunu kurmacasindaki hayali
gevreyi inga etmek igin kullanmaktadir; bu gevre sadece yagamin var ol-
masi igin en uygun yer olmakla kalmaz, fakat aymi zamanda insanin po-
tansiyelini tam manasiyla gergeklegtirmesi igin de en elverigli yerdir. L. E.
Goodman, a.g.e, dipnot 64.
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diinyanin en mutedil iklimi dordiincii iklimdir.}' Sayet boyle
sOylemis iseler bu onlarin indinde istivd hatti iistiinde yer-
yiiziiniin mani olmasindan dolay: hicbir meskiin yerin ol-
madiginin dogru kabul gormesindendir. Dérdiincii iklimin
diinyanin en mutedil iklimi oldugunu s6ylemeleri bagta ma-
kul goriinmektedir. Sayet bundan muratlar istiva hatt1 iize-
rindeki yerlerin ¢ok sicak oldugu ise, ki ekserisinin beyani
boyledir, bu bir hatadir, aksi ise delille sabittir.

Bunun nedeni sicakligin olugmasi igin hareket, sicak ci-
simlerle temas ve 1giktan bagka bir sebep olmadiginin tabii
ilimlerde kanitlanmig olmasidir. Ayrica tabii ilimlerde gos-
terilmis oldugu iizere giineg bizatihi sicak olmadig: gibi, bu
kangim durumlarindan higbirine gore de gekillenmemigtir.>

31 Yunanca xMpa (meyil, bélge), Arapga iklim. Diinyanin iklimlere béliin-
mesi igin bkz. beg iklime bolen Aristoteles, Meteoroloji, 2.5, 362a 32, yedi
iklime bélen Claudius Ptolemy (5. 170), Almagest, 2.12. Arapga temel
kaynaklar Batlamyus, el-Macisti, Serif Idrisi (6. 1165), Niizheti’l-Msistik
fi Ibtirakel-Afak (Book of Roger, Kitdbu Rucir). Ibn Haldiin Mukaddi-
me’sinde yedi iklim hakkinda Batlamyus ve Idrisi’yi kaynak gostererek
cografi aynintilariyla bilgi vermektedir. Bkz. E Rosenthal, the Muqaddi-
mabh terciimesi (New York, 1958), L. cilt, s. 94-104. (¢.n.)

Antikite’de yaygin olan diinyanin yedi iklim bolgesine boliinmesi fslim
cografyacilari tarafindan da benimsenmisti. En giineydeki birinci iklimle
en kuzeydeki yedinci iklimin tam ortasinda kalan ve kabaca Akdeniz en-
lemlerine kargilik gelen dordiincii iklim genellikle en mutedil/ihman/denge-
li iklim olarak anilmugtir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 124, dipnot 58.

32 Kangim nitelikleriy adakarigmus olan geyin nitelikleri. Karigim/miirekkebat:
Toprak, su, hava, ates unsurlarindan ikisi ya da daha fazlasinin belirli
oranlarda karisarak olugturduklari harman. (Peripatetikler modern kim-
vagerlerin bilegim ve karigim arasinda yaptiklan keskin ayrimi g6z ardi
ederler; onlar yalmzca daha dengeli/istikrarh ya da dengesiz/istikrarsiz ka-
ngimlardan bahsederler.) Mizag nitelikleri (Latince “temperamentum”dan
[dogru karigim], “temperare” |karigmak), Arapca z 34) bilesik unsurlarin
karnigimindan ve sonug olarak bunlarin niteliklerinin karigimindan kaynak-
lanmaktadir. Kangimin igindeki unsurlarin orantisina gore gegitlilik gos-
terirler. Ozellikle terkibe istinaden mizag sicak ya da sogugun belirli bir
oranda kangmasinin sonucudur. Tipk: diger gok cisimleri, yildizlar ya da
gok kiireler gibi giineg de besinci bir unsurdan, esirden miirekkeptir; esir
6zii itibanyla farkl tabiattadir ve mutlak basitliktedir, tam da bu nedenle
ne sicaktir ne soguk, haliyle karigim olmasi da miimkiin degildir. Benzer >

16



Hayy bin Yakzan

Yine tabii ilimlerde gosterilmig oldugu iizere 15181 tamamiy-
la kabul edip yansitan cisimler piiriizsiiz, parlak ve geffaf
olmayan cisimlerdir. Bunlarin ardindan 1181 kabulde par-
lak olmayan kaln cisimler gelmektedir. Kalinlig1 olmayan
saydam cisimlere gelince, bunlar 15181 hicbir sekilde kabul
etmezler. Bu mesele Seyh Ebii Ali Ibn Sina’nin bilhassa ka-
nitlamig oldugu bir meseledir, ondan evvel bundan bahse-
den olmamgtir.

Su hilde bu mukaddemat® sihhatli ise, o vakit su lazim®*
gelir ki giineg sicak cisimlerin temas ettikleri cisimleri 1sitti-
g1 gibi diinyay1 1sitmaz. Ciinkii giineg bizatihi sicak degildir.
Kezad arzin hareketle 1sindig1 da soylenemez, ciinkii arz ol-
dugu yerde durmaktadir, giinesin 19181 iizerine dogdugunda
da battiginda da tek bir hal iizeredir. Ote yandan sicakhk
ve sogukluk bakimindan bu iki vakit itibariyla yerytiziiniin
hélinde biiyiik bir fark oldugu hissedilmektedir. Kez3 giineg
de ilkin havay: isitiyor, sonra havanin isinmasinin ardindan
yeryiizii 1simyor degildir. Biz yeryiiziine daha yakin olan
havanin yeryiiziinden uzak ve daha yukarida olan havadan
sicaklik vakti ok daha sicak oldugunu buluyorken bu nasil
miimkiindiir? Oyleyse giinesin yeryiiziinii ancak 1181 vasita-
styla sittig hal geriye kalmaktadir; zira 1s1 her daim 1g18a ta-
bidir, hatta ifrat derecesinde 1sik i¢biikey aynada’® toplandig:
vakit hizalandig seyi atege verir.

Miispet ilimlerde giinegin kiire seklinde oldugu kesin
delillerle ispatlanmustir. Arz da boyledir ve giines arzdan
¢ok daha biiyiiktiir. Arzin giinesten siirekli 151k alan kismu
yanisindan daha fazladir. Arzin bu aydinlik olan yarisinda

sekilde ne agir ne hafif ne kurudur ne de nemlidir. Léon Gauthier,a.g.e., s.
19, dipnot 2.

33 Onciiller, 6nermeler anlaminda mantik terimi. (¢.n.)

34 Liizum, mantik terimi; iki geyi birbiri i¢in zorunlu olarak gerekli ve vazge-
¢ilmez kilan sey. (¢.n.)

35 Argimet’in MO 212’de Sirakiiza’ya saldiran bir Roma donanmasini yaka-
rak yok ettigi iddia edilen ayna, Argimet aynasu. (¢.n.)
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ortaya dogru 151k her zaman daha siddetlidir, ¢iinkii orasi
hem karanliktan en uzak olan yerdir hem de giinegse daha
cok kismi maruz kalmaktadir. Uglara yakin olan yerlerse,
ta ki dairenin uglarinda karanlikla nihayete erene dek tedri-
cen daha az g1k almaktadir, arzin bu mevkileriyse asla g1k
gormemigtir.

Imdi orasi 151k dairesinin merkez mevzii oldugundan,
giines sakinlerinin baglar iizerine geldigi vakit 1s1 da en
siddetli halindedir; giines insanlarin bagi tizerinden uzak-
lagtiginda da hakikaten ¢ok soguk bir yerdir. Likin giinegin
stirekli tepede oldugu bir yer varsa, orasi pek siddetli bir
sicaklikta olmalidir.

Hey’et ilminde sabit oldugu iizere arzin istivd hatt: iize-
rinde kalan kisminda giines senede yalnizca iki defa orada
yasayanlarin baglari iizerinde durur, bu giines Kog ve Terazi
bur¢larindan gegtigi vakitlerdedir. Senenin geriye kalaninda
ise alt1 ay giineye, alt1 ay kuzeye algalir; bu yiizden ne ¢ok so-
guktur ne de ¢ok sicak, bu sebeple ahvali birbirine benzerdir.

Bu konugulanlar daha fazla agiklamaya ihtiya¢ duymak-
tadir, likin amacimiz bu degildir. Sana bundan s6z agma-
min sebebi orada bir insanin yukarida bahsi gegtigi izere
anasiz ve babasiz dogmasinin miimkiin oldugu meselesine
sthhatli bir sehadet sunmasindandir. Hayy bin Yakzan’in da
anasiz babasiz var olanlar ciimlesinden oldugu hiikmiine
varanlar ve vakay: dogrulayanlar oldugu gibi, bunu inkar
edenler de vardir ve sana aksini ispatlamak i¢in oradan s6y-
le rivayet etmektedirler:

Dediklerine gore o adanin hemen yaninda biyiik, ¢cok
zengin ve verimli bir ada daha varmug. Orada pek ¢ok insan
yagsarmig. Adanin sultan gedit derecede kibirli ve kiskang
bir adammus, diinyalar giizeli bir de kiz kardegi varmus.
Sultan ona layik birini bulamadig igin kiz kardesinin ev-
lenmesini yasaklamig. Sultanin Yakzin adinda bir yakim
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varmig. Yakzan donemin maruf torelerine gore kizla gizlice
evlenmis. Sonra kiz Yakzin’dan hamile kalmig ve bir oglan
dogurmus. Lakin sirrinin agiga ¢ikacagindan korktugu igin
emzirdikten sonra bebegi bir sandukaya®* koymus, sikica
kapatmig ve gecenin erken bir vaktinde hizmetgileri ve sir-
daglariyla birlikte bebegi denizin kiyisina gotiirmiis, sevgi
dolu, ancak bir o kadar da korku igindeki kalbiyle, “Ya
Rabbi! Bu ¢ocugu yoktan var eden,”” rahmin karanhiginda
besleyen, seklini verip onu tamama erdiren®® siiphesiz sen-
sin, bu ahmak, zalim ve inat¢1 kralin korkusundan onu se-
nin litfuna teslim ediyorum, cémertligini ondan esirgeme,
onu terk etme ey merhametlilerin en merhametlisi,” diyerek
bebegine veda etmig ve denize birakmis.

Bu, medarin suda olugturdugu kuvvetli bir akintiya
tesadiif etmig ve ayni gece sandukay evvelden bahsetmis ol-
dugumuz diger adanin sabhiline siiriikklemis. O sirada gelgit
bir daha ancak seneye ulasacag bir yiikseklige ulagmus. Su,
kuvvetiyle onu etrafi agaglarla ¢evrelenmig, verimli toprak-
larin oldugu, ne riizgir ne yagmur alan, yiikseldiginde ve
battiginda giinesten® korunakl bir ¢alihga tagimus.

36 Tabit; Bakara 248, “ahit sandig1” manasindadir, ayr. 20:39, Musa’nin
annesi tarafindan igine konularak suya birakildigi “tabut”; kys. ibran-
ca tevah, man, Tevrat, Yaradilg, VI, 14, “Nuh’un Gemisi”; Cikig, II, 3,
“Musa’nin besigi”. Tabut icin ayr. bkz. Th. Néldeke, Neue Beitrage zur
semitischen Sprechwissenschaft, Strasbourg, 1910, “Lehnworter in und
aus dem /Ethiopischen” adli makale, s. 37 ve 49; de Charencey, Journ.
Asiatique, 1904, Quelques mots basques dorigine sémitique, s. 157.
Buradaki tabut kelimesi (aymi zamanda éliilerin igine konuldugu tabut
manasindadir) Kuzey Afrika’nin yerlileri arasinda ¢ocuk besigi anlaminda
da kullandmaktadir. Ahgap bir sanduka seklindedir, yere konuldugunda
sallanabilmesi icin alt kogeleri kesilmigtir ve iizerini 6rten bir levha kapak
bulunmaz, ayrica asilabilir gekilde de tasarlanmigtir. Kesin ve sabit bir gekli
yoktuy, i¢ cidarlar1 boyalidir, arabesk desenlerle siislenir. Léon Gauthier,
a.g.e,s. 21-22, dipnot 1.

37 Insan 1-2. (¢.n.)

38 Hicr 28-29, Secde 6-9, Sad 71-72. (¢.n.)

39 Kehf17. (¢.n.)
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Sonra sulari cezir almis, sanduka yerinde kalmig. Riizgar
caliigin agzim sandukanin iizerine ortecek bir bent yigana
kadar toprag: iiflemis ve ¢aliligi suyun girigine kapatmug, su
erisemez olmug sandukaya. Calilhigin igindeki su vurdukga
nihayet sandukanin g¢ivileri tutmaz olmug ve levhalar1 ay-
nlmis.

Achg siddetlendigi vakit bebek aglamaya baglamig, im-
dat istemig, girpinip durmus. Sesi yavrusunu kaybetmig bir
ceylanin kulaklarina diigmiig; yavrusu yuvadan ¢ikmig ve
onu bir kartal kapmus. Sesi isittigi vakit ceylan onu yavru-
su sanmig, sandukaya varincaya dek yavrusunun hayaliyle
sesin izini siirmilg. Sandukay: toynagiyla yoklamus, igeri-
den bebek feryat figan edip tepindikge nihayet sandukanin
iist levhasi firlayivermis. Yiiregi sizlamig ceylanin, acimis,
sefkat duymus. Bebegi lezzetli siitiinden emzirerek meme-
siyle beslemis, ona bakmug, biiyiitmiis ve her tiirlii serden
korumus.

Iste bu kendiliginden, yani anasiz ve babasiz dogumu
inkdr edenlerin indinde onun dogumunun hikayesidir. Biz
ise burada onun nasil bilyiidiigiinii ve en kimil hile varinca-
ya kadar bir halden bir hale nasil intikal ettigini anlatacagz.

Liakin Hayy’in arzdan, anasiz babasiz, kendiliginden
dogdugunu iddia edenlere gelince, onlar derler ki: O adada
bir toprak yigininda yillar yillar iizere gegtikge camur sicak
vesoguk, yas ve kuru denk kuvvette birbirleriyle karisincaya
kadar maya tuttu. Bu mayalanmig ¢camur gergekten biiyiik
bir kiitleydi, baz1 kisimlar1 bazi1 kisimlarindan daha iyi bir
muvazeneyle karigim tutmustu; ortasi en mutedil olan yerdi
ve insan mizacina denk bir gekilde kivam tuttu. Camur ko-
pirdii ve yapigkanhginin siddetinden iginde kaynar suyun
kabarciklarina benzer kabarciklar olustu. Ortasinda kiigii-
ciik bir kabarcik sekillendi, ince bir zarla ikiye ayrilmustu. Igi
latif bir havai cisimle doluydu, gayesine en layik bir yogun-
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lukta idi.*® Hal boyleyken Yiice Allah’in emriyle “Ona ruh
iligtirildi”;*! ruh ona 6yle bir tutunus tutundu ki ne his ne
de akil indinde ayirmak miimkiindii. Zira surasi agiktir ki
siiphesiz bu ruh hi¢ durmaksizin Allah’tan (Azze ve Celle)
tagarak sadir olmaktadir, bu hi¢ durmaksizin diinyanin tize-
rine yayilan giines 1giklan gibidir. Oldukga geffaf olan hava
gibi baz: cisimler onun 1g1gim almazlar, 1g1gin1 alanlardan
bazilariysa kismen alir ki bunlar kesif ve parlak olmayan
cisimlerdir. Bunlar 15181 aliglarindaki fark hesabinca renkle-
rinde de farkhhk gostermektedirler. Ayna ve benzeri parlak
cisimlerse ondan 1sig1 bihakkin alip aydinlanirlar. Sayet bu
ayna Ozel bir gekilde i¢biikeyse ifrat derecede g1k aldig igin
orada ateg olusur.

Iste Yiice Allah’in emriyle gelen ruh da aym sekilde tiim
mevciidatin tizerine durmaksizin sidir olmaktadir. Bazila-
riysa istidat yoklugundan ondan higbir eser gostermezler
ki bunlar az 6nce misal verdigimiz hava gibi i¢inde hayat

40 Tipik bir Aristotelyen teleoloji 6megi. (.n.)

41 Hicr 28-29, Secde 6-9, Sad 71-72, Isra 85, Siira 52. Burada ve takip eden
uzun pasaj boyunca Ibn Tufeyl ruhu Kur’an’daki anlamiyla kullanmakta-
dir. Buna gore tiim pasajin da gosterdigi iizere genel manada ruh hem or-
ganik yagamin hem aklin hem de vahyin ilkesidir. ileride zamanin bilimine
gore insamin da dahil oldugu daha yiiksek nitelikteki hayvanlann yasam,
duyum ve kendiliginden hareket mekanizmasini ortaya koymak séz ko-
nusu oldugunda ibn Tufeyl aym ruh kelimesini teknik manida hayvani
ruh olarak kullanacaktir (kys. Descartes). Fakat bazen diger pasajlarda
aymi ruh kelimesi (ya da bundan tiireyen sifat haliyle ruhani) askin, his-
ler iistii ve hatta mistik bir mana alacaktir: Zat/6z siiretler, stiretler Alemi
gibi tasavvufi kullammlardir bunlar. (Ruhun 6zellikle Avrupa dillerindeki
kargiliklar1 Yunanca kékenli olup stvevpa, svevpotiyds, Latince spiritus,
spiritalis va da spiritualis, Fransizca esprit, spirituel; ve vy, yuyixos,
anima, animus, psyché, psychique sozciikleriyle tercime edilmektedir.)
Ibn Tufeyl Kur’an’in bu ayetini (Isri 85) Yeni Eflituncu sudir diigiincesi
baglanunda yorumlamaktadir. Miifessirlerce iki gekilde tefsir edilmigtir: 1)
Ruh Allah’tan gelir, Allah tarafindan yaratilmgtir. 2) Melek Cebrail’dir,
Kur’an’da bagka yerlerde (Bakara 87, 253; Nahl 102) Riihulkudiis ola-
rak gegmektedir, Allab’in emriyle gelmig ve Peygamber’e vahiy getirmigtir.
Léon Gauthier, a.g.e., s. 23-24, dipnot 3.
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olmayan ruhsuz nesnelerdir. Bitkilerse kendi istidatlar1 ha-
sebince bundan eser gostermektedirler, bu da evvelden bah-
settigimiz kesif cisimler misaline kargilik gelmektedir. On-
dan biiyiik derecede eser gosterenlerse hayvan tiirleridir, bu
da evvelce bahsetmig oldugumuz parlak cisimler kiyasina
karsihk gelmektedir.

Giineg 1s1igin1 en kuvvetli gekilde alan bu parlak cisimler-
den bazilari siiphesiz giineg ve onun siiretine benzemektedir.

Benzer gekilde hayvanlarda da ruhu en kuvvetli gekilde
kabul eden kuskusuz ruha benzer ve onun siiretinde*? tasvir
olunmustur; bilhassa insan boyledir. Bunun iizerine Allah’in
(salat ve selam tizerine olsun) Peygamberinin de isaret et-
tigi soyle bir sozii vardir: “Siiphesiz Allah Adem’i kendi
stretinde yaratmgtir.”*

Insanda bu siret kuvvetlendigi vakit diger tiim siiretler
kaybolur, zira niirunun hagmeti ulagtig1 her geyi yaktig: i¢in
artik tek bagina kalmustir. O vakit kendi kendini yansitan bir
ayna gibidir, bagka her seyi atege verir. Bu, Allah’in (salati
iizerlerine olsun) peygamberlerden bagkasina olmaz.* Bun-
larin tiimii yeri geldigi vakit izah edilecektir. $imdi tamama
erdirmek iizere bu yaratiigin vasfi hikayesine geri donelim.

Derler ki bu ruh en derindeki hazneye ilistiginde tiim
kuvveler ona itaat ve secde ederler, Allah’in emriyle eksiksiz

42 Yunanca edog gibi siiret de hem imge hem bigim anlamina gelir. Megsai
terminolojisinde maddenin zidd: olan formu temsil eder. Madde: Heyiila,
Yunanca ¥An. Léon Gauthier, a.g.e., s. 25, dipnot 1.

43 “Siiret hadisi” olarak da gegmektedir. Ahmed b. Hanbel ve Abd b. Hu-
meyd Miisned adl eserlerinde bu hadisi Ebi Hiireyre’den nakletmektedir-
ler. (¢.n.)

44 Peygamberligin bu gekilde agiklanmasiyla Ibn Tufeyl ibn Sini gelenegini
takip etmektedir. Farabi’nin aksine Ibn Sini peygamberligi hayal giiciine
degil, ayr1 bir “kutsal meleke/cevher”e (kuvve-i kudsiye) isnat etmektedir;
bu kuvve-i kudsiye sayesinde kimi segilmis insanlar igin dogrudan faal akil-
dan beslenmek miimkiindiir. Bununla birlikte Ibn SinA’nin aksine ibn Tu-
feyl igin formlarin kaynag faal akil degil Allah’in bizzat kendisidir. Patric
O. Schaerer, a.g.e., s. 125, dipnot 65.
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sekilde ona boyun egerler. Bu haznenin kargisinda aralarin-
da ince bir zar bulunan ii¢ hazneye ayrilmig diger bir ka-
barcik gekillenir, haznelerin arasinda gegit veren bir pencere
bulunmaktadir. Bu da tipki birinci hazneyi dolduran hava
misali havayla doludur, ldkin buradaki hava ondan daha
latiftir. Birden béliinmiis olan bu ii¢ karincigin iginde o kuv-
velerden bir miktan sakindir, ruhun hizmetindedir, onun
muhafazasi, bakimi ve ilk hazneye iligik olan ilk ruha en
kiigiik seylerden en biiyiik seylere kadar tiim tecriibelerini
aktarmakla gorevlendirilmistir.

Bu birinci kesenin yani baginda, ikinci kesenin kargisinda
tigiincii bir kabarcik gekillenmistir, havai bir cisimle dolu-
dur, lakin bu ilk ikisindekinden daha yogun ve agdahdir. Bu
hazne iginde ruha itaat hilindeki o kuvvelerden bir kismi
sakindir, ruhu korumakla ve idame ettirmekle gorevlidirler.

Bu birinci, ikinci ve tigiincii hazne zikretmis oldugumuz
tertip lizere mayalanmug olan balgiktan ilk yaratilanlardir.
Bunlar birbirlerine ihtiya¢ hilindedirler, lakin ilkinin diger
ikisine duydugu ihtiya¢ onlardan hizmet gérmek iken, di-
ger ikisinin birinciye duydugu ihtiyag yonetilenin yonetene
ya da memurun amire duydugu ihtiyag gibidir. Fakat her
ikisi de kendilerinden sonra yaratilan azalara tabi degil is-
tindirler.*

Onlardan biri, yani ikincisi idarede igiinciiden daha
kamil bir pay almaktadir. Bu haznelerden birincisi ruh ona

45 Kalp, beyin ve karaciger sirasiyla olugum Farabi tarafindan anlatilmak-
tadir (bkz. R. Walzer, 1985, s. 186), kaynag1 Aristoteles’tir (Generation
of Animals, 11 4, 740a5-13 ve 11 6, 743b 25-31). Beynin ii¢ ventrikiile bo-
liinmesi ve gesitli duyularin lokalizasyonu Farabi’de bulunmaktadir (bkz.
R. Walzer, 1985, s. 178-181, antik gelenege referanslar s. 396); bununla
birlikte lokalizasyon sadece Galen’in etkisi altindaki ibn Sina tarafindan
daha ayrintih bir gekilde geligtirilmis ve beg dahili his (ya da i duyu) te-
orisiyle birlegtirilmistir: On ventrikiilde sagduyu (hiss-i miigterek, sensus
communis) ve hayal (imaginatio), ortada diigiinme (miifekkire, cogitativa)
ve muhakeme (vehime, aestimativa) ve en gerideki ventrikiilde hafiza (me-
moria). Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 125, dipnot 66.
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iligtigi vakit, ruhun 1sisindan kozalak geklinde ateg almigtir.
Ruhun etrafina sarilmig olan agir ve agdali kiitle de onun-
la ayni sekle biiriiniir, kat1 et halini alir ve onu muhafaza
eden sik ve sert bir zarfla kaplanir. Bu azanin tamamina
kalp denir. Gel gor ki ¢oziinmeden kaynakli hararet ve sivi-
larin erimesiyle kendisinden ¢6ziinen seylerin siirekli yerini
almak iizere yine kendisini destekleyecek ve besleyecek bir
seye ihtiya¢ duyar, aksi takdirde varligini uzun siire devam
ettiremez. Ayni zamanda neyin kendisi i¢in miinasip, neyin
de hilafinda oldugunu hissetmek ihtiyacindadir ki bu siiretle
ona cezbolsun ya da defetsin. Boylece kalp igin iginde kalbin
ihtiyacina gore kuvveler bulunan bir aza mesul olmus, diger
bir azaysa kalbin diger bir ihtiyacindan mesul olmustur.

Hissetme i¢in mesul olan beyin idi, karacigerse beslen-
meden mesul oldu. Her ikisi de kalbin sicakhig ile varhk-
larini idame ettirdiklerinden ona muhtag idiler, ayrica ken-
dilerine has kuvvetleri de yine kalpten kaynaklanmaktaydi.
Nihayet aralarinda gegisler ve yollar 6riildii, cevap verdik-
leri zartiretler hesabinca kimi kiminden daha genis idi. Iste
bunlar damarlardir.* Sonra tiim yaradiligi ve tim azalan

46 Kendiliginden olmaya (generatio spontanea) dair bu betimlemenin arka
plan1 oldukga gesitlidir (kys. R. Kruk’un 1990 tarihli detayh makalesi).
Aristoteles boyle varliklarin toprak ve sudan gikarak kendiliginden olma-
larindan bahsetmekte (Aristoteles, Generation of Animals, Il ii, 761a12-
763b16), ancak yalnizca alt simf hayvanlar olan solucanlar ve deniz ka-
buklularimi bu baglamda ele almaktadir; bu diisiince Miisliimanlarca da
benimsenmistir, 6rn. bkz. Ibn Sina (en-Necat, s. 157). Insanlanin yalnizca
topraktan olugtuklarim diigiinen Ibn Sin4’ya karg1 [bn Riigd’iin suglama-
lan igin (Ibn Riigd: Tefsir ma ba’de’t-tabia, 1. c., s. 46) Ibn Sind’nin doga
felsefesi iizerine yazilarinda bu suglamayla értiigen bir ifade yoktur, ibn
Riigd’iin degerlendirmesinin muhtemel bir kaynag olsa olsa Seldman ile
EbsaPin Tisi tarafindan aktanilan bir versiyonunda bulunabilir. fnsanlarin
anasiz-babasiz bir sekilde kendiliginden olmalari, 6zellikle gizli ilimlerde
(okiilt) ve simyada biiyiik ilgi gérmisgtiir (ayr. bkz. P. Kraus 1943 c. II,
s. 121 dipnot 3 ve E Rex 1975, s. 58). Diger yandan Kur’an’da insanin
balgiktan yaranldigina isaret edilmektedir (Mi’mindn 12 ve Hicr 26). Bu-
radan hareketle Gazzili el-Halik (Yaratan) ve el-Musavvir (Sekil Veren)
isimlerinin manasim agiklarken insanin ashmi toprak ve suyun belli bir >
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Tabiilyyiin’un tasvir etmis olduklar1 iizere ceninin rahimde
yaratihgtyla tasvir ederler. Oyle ki yaradilis1 ve azalar biis-
biitiin tamamlanincaya, hatta ceninin batindan disariya ¢ik-
masina varincaya dek higbir geyi atlamazlar.

Bu hikiyenin miikemmelligini tasvirde o mayalanmig
bityiik balgiktan yardim almak durumundadirlar; zira bu
balgik bedeni saran cilt ve bagka seyler de dahil olmak tizere
insanin yaradiliginda ihtiyag duydugu her geyin kendisinden
yaratilabilecegi bir sekilde hazirlanmigtir. Tamama erdigi
vakit dogumdakine benzer hilde iizerindeki deriler yarilr,
balgigin geriye kalaniysa kurumast sebebiyle catlar.

Ardindan yiyecek maddesinin titkenmesiyle bebek ¢iglhk-
lar atar, aghg gitgide siddetlenir. Bunun iizerine yavrusunu
kaybetmig olan ceylan ona cevap verir.

Bu noktadan sonra bebegin biiyiimesi manasinda ilk
taifenin tasviri ile diger taifenin anlattiklar1 aymdir ki s6yle
sOylemektedirler:

Muvafik olduklar iizere bebege bakan ceylan verimli
ve bereketli meralarda otladigs igin semirmigti, siitii bol bol
akiyordu, bu yiizden bebegi en giizel sekilde besleyebilmisti.
Hep onun yanindaydi ve otlama zariireti diginda yanindan
bir an olsun ayrilmiyordu. Bebek ceylana 6yle aligmus, oyle
baglanmigt1 ki ne vakit ceylan oyalanip ondan uzak kalsa
bebek ¢iglig1 basiyor, ceylan da derhal onun yanina kosuyor-
du. Adada yirtici hayvan namima higbir sey yoktu.

Boylece bebek ceylanin siitiinden beslenerek bityiidii ve
iki yagina geldi. Yiiriimeyi ilerletti, digleri gikti. Ceylam ta-
kip etmeye bagladi. Ceylan ona kargi nazik ve sevgi doluy-
du, onu meyve agaglarinin oldugu yerlere tagiyordu. Ona
agaglardan diigen tath ve olgun meyvelerden yediriyordu.

dengede karigimi ve bu karnigimin tam bir olgiide 1siilmasi olarak betimle-
mektedir; insana siireti bu gekilde Allah’in kudretiyle verilmigtir (Gazzili:
el-Maksadi?l-Esnd, s. 80.) Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 125-126, dipnot 67.
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Kabugu sert olanlar diglerinin arasinda kiriyor, bebek siite
donmek istediginde ise ona izin veriyor, susadig vakit onu
suya gotiriiyordu. Giineg tepeye ¢iktiginda ona siper olu-
yor, tigiidiigii vakit onu 1sitiyordu. Gece ¢oktiigiinde onu ilk
buldugu yere gotiirityor, hem kendi sariliyor hem de bebe-
gin ilk vakit kondugu tabutun igini dolduran kus tityleriyle
onu sarmaliyordu.

Sabah otlamaya gidip aksam dinlenmeye dondiiklerinde
yanlarinda ikisiyle birlikte hep aymi yerde uyuyan bir geyik
siiriisii de olurdu. Cocuk bu hal iizere siirekli ceylanlarla ol-
dugundan onlarin seslerini Gyle bir taklit eder oldu ki farki
anlamak artik miimkiin degildi. Benzer gekilde isittigi kusgla-
rin ve envaigesit hayvanlarin tiimiiniin seslerini istedigi vakit
taklit edebiliyordu. Lakin en sik taklit ettigi sesler yardim
cagirdiklari, yakinhk kurmay: istedikleri, seslendikleri ve
uzaklagtirmak istedikleri zaman ceylanlarin ¢ikardiklari ses-
lerdi; zira hayvanlarin farkl ahval i¢in muhtelif sesleri var-
dir. Boylece vahsi hayvanlarla 6yle bir yakinlik kurdu ki ne
onlar ondan ne de o onlardan ¢ekinir, korkar olmustu.

Gel zaman git zaman 6niinde gormedigi seylerin dahi
emsali Hayy’in zihninde sabit hile geldi, kimini yakin his-
setti, kimini ise kerih bulup uzaklagti. Bu hal iizereyken et-
rafindaki tim hayvanlara bakti ve gordii ki hepsi kil, yiin ya
da envaigesit tiiyle iizerlerini ortmekteler; gordii ki pek bir
cevikler, kuvvetle atilabilmekteler ve saldirganlardan kendi-
lerini korumak igin boynuzlar, digler, toynaklar, tirnaklar ve
pengeler gibi silahlarla donanmiglar. Sonra déniip kendine
bakti. Gordii ki biisbiitiin giplak ve silahtan yoksundu. Oyle
zayif bir kosucuydu, oyle kuvvetsizdi ki ne zaman vahsi
hayvanlarla miicadeleye girigse meyveyi onlar aliyor, kendisi
a¢ kaliyor ve hayvanlara yeniliyordu. Ne kendini miidafaa
edebiliyor ne de herhangi bir seyden kagabiliyordu. Kendi
akrani ceylan yavrularinin hi¢ boynuzlari yokken birden
boynuzlar bitirdiklerini, bir an zayifken bir anda kuvvetle-
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nip ceviklestiklerini gorityordu. Kendinde ise boyle bir du-
rum gormiiyordu. Bunun iizerine diigiinmeye baglad, lakin
sebebini goremiyordu. Sakatlk sahibi olanlar1 ya da yaradi-
liginda noksanhk olanlari ariyor, lakin onlar arasinda kendi-
sine benzeyen higbir varlik bulamiyordu. Diger hayvanlarin
mahreg yerlerine bakiyor ve iizerlerinin ortiilii oldugunu
goriiyordu; gaitanin giktigs yer kuyruk, idrar mahregleriy-
se tity ya da benzeri geylerle ortiiliiydii. Ayrica goriiyordu
ki onlarin ut yerleri kendisininkinden daha iyi saklanmgt.
Bunlarin hepsi onu tedirgin ediyor, iziiyordu.

Tiim bunlardan endige duydugu bir sirada ki artik yedi
yagina gelmisti ve noksanlhigindan duydugu eksikligi ta-
mamlayamamaktan yeise kapilmigti, genig aga¢ yaprakla-
rindan aldi ve biriyle arkasini, digeriyle de oniinii kapatti.
Sonra ince dallardan ve sazlardan belinin iizerine kugaga
benzer bir gey yapti ve yapraklar1 bunun iizerine iligtirdi,
lakin yapraklarin kuruyup diigmeleri uzun siirmiiyordu. Bu
yiizden siirekli bagska yapraklar almak ve iizerine ikinci bir
kat yapmak zorunda kaliyordu, bu her ne kadar 6rtiisiiniin
omriinii biraz olsun uzatiyor idiyse de ancak kisa bir miid-
det i¢in gegerliydi.

Agag dallarindan bir dal ald\, etrafindaki dallar1 temiz-
ledi ve uglarimi diizeltti. Artik bununla kendisine musallat
olan hayvanlan savusturabiliyordu. Artik zayif olanlara
degnekle saldirabiliyor, giiglii olanlara karsiysa kendisini
savunabiliyordu. Nihayet giiveni bir nebze olsun yerine
gelmigti, onlarin elleri kargisinda kendi ellerinin ne denli
mahir oldugunu gorityordu. Zira onlarla avret yerlerini 6r-
tebiliyor, kendisini miidafaa edebildigi degnekleri kavrayip
tutabiliyordu; elleri sayesinde arzu ettigi kuyruktan ve tabii
silahlardan artik vazgegmigti.

Bu sirada bilyiimeye devam ediyordu, yedi yagin1 agmug-
t1. Kendisini 6rttiigii yapraklar: yenilemekten ¢ektigi zorluk
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canina yettiginden, 6lmiis hayvanlarin birinden kendi tizeri-
ne iligtirmek igin bir kuyruk almay: diigiindii, lakin hayatta
olan hayvanlarin 6lillerinden uzak durduklarini, hatta on-
lardan kagtiklanm goriince bunu yapmaktan vazgegti. Fa-
kat giiniin birinde 6lii bir kartala rasgeldi, vahgi hayvanlarin
ondan tiksinip kagmadiklarim goriince firsati kagirmadi ve
onun amacina uygun oldugu diisiincesiyle 6lii kartala yonel-
di. Ona yaklasty, kanatlarin1 ve kuyrugunu diizgiin bir gekil-
de, olduklan gibi kopardy, tiiylerini ve diger seyleri agarak
yere serdi, geriye kalan derisini yiizdii, sonra da onu ikiye
béldii. Birini sirtina, digerini karnina ve onun altinda olana
bagladi, kuyrugu arkasina, kanatlar da kollarina iligtirdi.*’
Bu sekilde hem bir 6rtii kazanmig hem de 1sinir olmustu;
ayrica tiim vahgi hayvanlara da korku salmigty, artik ne onu
rahatsiz ediyorlardi ne de saldiriyorlardi. Kendisine bakan
ve biiyiiten ceylandan bagka hi¢bir hayvan artik ona yaklag-
miyordu. Ne ceylan ondan ne de o ceylandan ayriliyordu.

Gel zaman git zaman ceylan yaglanip zayif diigtiigii va-
kit onu zengin meralara gotiiriir oldu; tath meyveler toplu-
yor ve ceylana yediriyordu. Likin ceylan zamanla bir deri
bir kemik kaldi, nihayet 6liime teslim oluncaya kadar da
béyle devam etti; iyice elden ayaktan kesildi, hareket ede-
mez héle geldi. Cocuk ceylani bu vaziyette goriince ona
duydugu iiziintiiniin siddetinden neredeyse kendisi 6lecekti.
Cocugun ceylana seslendigi ve ceylanin da isittigi vakit ce-
vap verdigi bir nidasi vards; ona bu nida ile avaz ¢iktiginca
bagirdiysa da ceylanda ne bir hareket ne de bir degisiklik
gordii. Kulaklarina ve gozlerine bakiyor, fakat zahirde hig-
bir yara gérmiiyordu, aym sekilde tiim azalarina bakiyor ve
onlarda da higbir yara gérmiiyordu. Yaranin yerini tespit
etmek, ceylanin iizerinden temizleyip onu eski haline don-
diirmek i¢in umutla ¢irpimyordu, lakin elinden higbir sey
gelmiyor, giicli yetmiyordu

47 Hermes’e dikkat ¢eken bir benzerlik. (¢.n.)
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Onu bu fikre yonlendiren sey evvelden kendi iginde ol-
dugunu diisiindiigi seydi. Zira gorityordu ki gozlerini ka-
padiginda ya da onlar bir geyle kapattiginda goziine engel
olan seyi kaldirincaya kadar gormiiyordu; yine benzer se-
kilde gorityordu ki kulaklarina parmaklarini sokup onlari
tikadiginda ta ki bu araz ortadan kalkincaya dek higbir sey
isitmiyordu; burnunu tikadiginda da onu tekrar agincaya
dek higbir koku almiyordu. Bu sebeple inandi ki sahip oldu-
gu tim his ve fiiller i¢in onlara mani olan engeller vardi ve
ortadan kaldirildiklar: vakit iglevler eski hallerine doniiyor-
lardi. Bu yiizden ceylanin goriinen tiim azalarina baktiginda
onlarda zihirde olan bir yara gérmiiyordu. Lakin bununla
birlikte goriiyordu ki atalet ceylanin tiim bedenine sirayet
etmisti ve sadece tek bir uzvu ile sinirh degildi. Bu yiizden
aklina yaranin digaridan goriinmeyen, bedenin iginde bulu-
nan bir azada oldugu diigiincesi diistii. Bu 6yle vazgegilmez
bir uzuvdu ki zahirdeki higbir aza o olmaksizin igleyemezdi.
Yara bu uzva digtiigii vakit mazarrat yayilir ve atalet umu-
ma gamil olur. Hayy ceylanin durumunu diizeltmek iizere bu
azay1 bulmak ve iizerine niizul etmig olani yok etmek hirsina
kapildi; bedenin geri kalanina bu azanin faydasi akip dola-
cak, boylece isleyis eskiden oldugu hale geri donecekti.

Bundan evvel sahit oldugu tizere vahsi ve diger hayvan-
larin cesetlerindeki azalarin tiimii yekpare ve fasilasiz idi;
bag, gogiis ve karindakiler diginda higbir bogluk ve gedik de
yoktu. Bu yiizden kendince aradig1 azanin bu ti¢ bogluktan
birinde olmas: gerektigini diigiindii, hatta bu ii¢ yerden or-
tadakinde olmasi ¢ok biiyiik bir ihtimaldi. Kendince vardig:
karara gore tiim azalar ona ihtiya¢ duyduklarindan bu aza-
nin yeri ortada olmaliydi. Zaten kendi bedenine baktiginda
da boyle bir azanin gégsiinde oldugunu hissediyordu; ¢iinkii
el, ayak, kulak, burun ve goz gibi diger azalarinin iglevlerine
engel olabiliyor, yokluklarini tasavvur edebiliyor, onlarsiz da
yasayabilecegini gorityordu. Benzer sekilde bagi olmadan da
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yasayabilecegini tasavvur ediyor, onsuz olabilecegini diigii-
nityordu.*® Lakin gogsiiniin iginde buldugu seyi diisiindiigii
vakit onsuz bir an dahi hayatta kalamayacagim anlamigt1.*’
Bu yiizden vahsi hayvanlarla doviigiirken gogsiinde hissetti-
gi seyden dolay: onlarin boynuzlarindan sakinmaya en ¢ok
Ozen gosterdigi yer gogsiydii.

Yaranin digtiigii azanin ceylanin sadrinda oldugu hiik-
miine vardig vakit onu aramaya ve incelemeye karar verdi;
belki onu ellerine alir, yaray: goriir ve onu izale edebilirdi.
Lakin sonra bu yapacag) igin ceylanin ilk yarasindan daha
biiyiik bir yara agabileceginden, ona zarar verebileceginden

48 Tip tarihi gergevesinde ruhun ve yasamin bedende nerede oldugu iizeri-
ne Platon ve Galen’in temsil ettigi sefalosentrik (kafa merkezli) bakig ile
Aristoteles’in temsil ettigi kardiosentrik (kalp merkezli) bakis. (¢.n.)

Bu pasaj A metni digindaki tiim metinlerde bulunmaktadir. Aristoteles
felsefesi hakkinda yanls ya da yeterli bilgi sahibi olmayan igin mantik
dig1 ve haliyle kabul edilemez goriilmesi dogaldir. Bunun A metninin miis-
tensihi tarafindan uydurma bir ifade olarak goriildiigii ve dolayisiyla me-
tinden gikanldig1 agiktir. Ote yandan bu durum Aristoteles teorisinin ug
sonuglarindan biridir; Platon ve Galen’in aksine Aristoteles kalbi yagamin
kaynagi olmasiyla birlikte ayni zamanda temel diigiinme orgami olarak da
kabul etmistir. ibn Riigd teoride varilan bu sonucu bizzat kendisi tecriibe
etmistir: “Bir kogun bag: kesildikten sonra birkag adim saga sola yiiriidii-
giinii gordiim.” Iskender Afrodisi’nin de benzer bir ifadesi vardir: “Kap-
lumbaga ya da kertenkele gibi hayvanlar kafalar: kesildikten sonra da ha-
reket edip yasayabilirler.” Bununla birlikte iskender Afrodisi ibn Tufeyl’in
tezine kargi sunu da eklemektedir: “Bu kalp olmaksizin da miimkiindiir.”
ibn Tufeyl yukarida Hayy bin Yakzan’in cenininin olusumunu tasvir eder-
ken beynin kuvvelerini kalpten aldigim belirtmektedir. Descartes’in akil
yiiriitmesini ibn Tufeylle kargilagtirniz: 1) Diigiinen ruh epifiz bezinde
olmalidir, giinkii bu organ beynin merkezindedir. 2) Diigiinen ruh beden-
den bagimsizdir, giinkii an itibaryla diigiindiigiimde bedenim yokmusg
gibi davranabilirim, ama yine de yokmugum gibi davranamam. (Yontem
Uzerine Konusma); dordiincii boliim, alanci meditasyon. Ayr. B. Pascal:
“Elleri, ayaklari, kafasi olmayan bir adami pekala tasavvur edebilirim,
fakat diigiincesi olmayan bir adami diisiinemiyorum.” (Diigtinceler) Léon
Gauthier, a.g.e., s. 33, dipnot 1.

49 Insanin tiim organlari, hatta bagi dahi olmaksizin yasayabilecegi, ancak
kalbi olmadan hayatta kalamayacag diisiincesi Ibn Sini’da da bulunmak-
tadir: el-Adhaviyye, s. 143. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 126, dipnot 68.
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korktu. Sonra bu duruma diigmiis, ancak ardindan eski
haline geri donmiis bagka vahsi hayvanlar gériip gormedi-
gini dugiindii. Lakin aklina boyle hicbir sey gelmedi. Cey-
lan1 orada kendi hailine birakirsa bir daha eski vaziyetine
doénemeyecegi umutsuzluguna kapildi, yine de sayet o aza-
y1 bulur da tizerindeki yaray izale edebilirse ceylanin eski
haline donebilecegine dair az da olsa bir umudu kalmugti.
Boylece ceyianin gogsiinii varmava, iceride ne oldugunu 63-
renmeye karar verdi.

Bigak keskinliginde sert tag pargalar1 ve kurumus seker
kamuglar alds, onlarla kaburgalarinin arasini ta ki kaburga-
larinin arasindaki eti kesinceye kadar yardi. Kaburgalarin
altindaki batin zarina ulagti ve bunun pek bir kavi oldugunu
gordi.. Boyle kavi bir zarin ancak zannettigi aza igin olabi-
lecegini, sayet bu zar gegebilirse aradig1 azay bulabilecegini
diisiindii. Zar1 yarmaya galistiysa da alet yoklugundan bu
pek giictti, zira elindekiler sadece tag ve seker kamigiydi.

Yeni aletler bulup onlar biledi. Titiz bir sekilde karin
zarim akcigere varincaya dek yardi. Bunun aradig: aza ol-
dugunu zannetti, onu evirip gevirdi ve tizerindeki yaranin
yerini arads. ilk buldugu sey uzvun yan taraftaki yarsi idi,
bu kismin bir yana dogru meylettigini gordii, halbuki bu
aradig1 azanin ancak gogsiin ortasinda olacagina inaniyor-
du; zira nasil boylamasina bedenin ortasinda bulunuyorsa
onu enlemesine olarak da katetmeliydi. Ardindan ta ki kalbi
buluncaya dek gogsiin ortasini aragtirmaya devam etti. Kalp
oldukga sert ve saglam bir zarla sarilmig, siki baglarla rapte-
dilmisti ve yarmaya bagladig taraftan akcigerle kaplanms-
t1.%° Kendi kendine, “Eger bu aza diger tarafta da bu tarafta

50 Gergekte perikardin iki yaprak¢iginin her ikisi de ince ve narin zarlardir.
Fakat Yunanllarda kalbi saran zarin olduk¢a dayamikh olduguna inanilirds:
“Kalbi saran zar Gyle sert ve dayanukhdir ki (bizim geng tegrihgimizin de
bunu gegmekte oldukga zorlanacagini gérecegiz) gecilmesi ¢ok zordur; buna
perikardium ya da diyafram denir.” Léon Gauthier, a.g.e., s. 35, dipnot 1.
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oldugu gibiyse, o vakit gergekten de ortadadir ve benim ara-
digim azadan baskasi olamaz. Bilhassa onda gordiiklerim,
yani konumunun ve seklinin guzelligi, derli toplu durugu ve
etinin kuvveti itibartyla bir de 6yle bir zar ile sarilmigt1 ki
benzerini hi¢bir azada gérmemistim,” dedi.

Bunun iizerine gogsiin diger tarafim incelemeye koyul-
du, orada da kaburgalarin i¢indeki zar1 ve tipk: diger taraf-
ta buldugu gibi akcigeri buldu. Bunun aramakta oldugu aza
olduguna hitkmetti. Zar1 kesmeye ve kalbin tizerindeki ince
zar1 yarmaya ¢aligti. Nihayet elinden gelen tiim kuvveti sarf
edinceye kadar ugrasu ve sonunda kalbi agiga ¢ikardi. Gér-
dii ki kalp tiim yonlerden saglamdi. iginde gozle goriiliir
bir yara olup olmadigina bakt, higbir sey gormedi. Kalbi
elinde sikt1 ve iginde bosluk oldugunu fark ederek, “Belki
de aradigim bu azanin igindedir, heniiz ona ulagamarmgim-
di,” dedi. Kalbi yardi ve iginde iki bosluk buldu; biri sag,
diger sol taraftaydi.’! Sag tarafta olan pihtilagmig kanla do-
luydu, sol taraftakiyse bogtu, i¢inde higbir sey yoktu. Kendi
kendine, “Aradigim sey mutlaka bu iki bogluktan birinde
olmalidi,” dedi. Ardindan, “Bu sag boglugun iginde kati-
lasmug kandan bagkasimi gérmiiyorum,” diye ekledi. Zira
bedenin tiimii bu hale gelinceye kadar kanin pthtilagmadig:

st 1ki kulakgik. Aristoteles’ten yola gikarak genellikle kalpte iig bosluk (ku-
lakgik) oldugu diigiiniilmektedir. Ancak iki kulakgik tek bir kulakgikla ka-
ngtinhir; bunlari ayiran zar ince ve gevsek oldugu igin olimden sonra kalp
duvarmna yapgiy, titiz bir inceleme olmadikga gézden kagmasi gok kolaydir.
(Aristoreles, On the Parts of Animals; ayr. Ibn Sina, Kanin, s. 411) Fakat
Galen yalnizca iki bogluk ve damarlar kabul etmektedir. Gayet mahir bir
basitlestirici olarak 1bn Tufeyl sorulari daima sadelegtirme yanhsidir: Tar-
ngmah ayrintilar igin de bogulmak yerine sadece kendi amacina dogrudan
hizmet eden noktalar: alir. Boyiece 6rnegin vahdet-i viicut 6gretisine ve ruh
kelimesinin manasina deginebilmektedir, diinyanin ezeli oldugu (kidein) ya
da yoktan var edildigi meselesine de benzer sekilde deginecektir. Burada
iigincii bir boglugun varhgini inkar ya da kabul etmeksizin iki kulakgik
tan bahsetmesinin esprisi budur. Ibn Riigd iki kulakgigi bilmektedir. Léon
Gauthier, a.g.e., s. 36, dipnot 1.
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siiphesizdir; kanin digar1 aktiginda katilagtigina ve dondu-
guna sahit olmugtu, bu kan da diger tiim kanlar gibiydi.
“Gortiyorum ki bu kan diger tiim azalarda mevcuttur ve di-
ger azalardan ari bir azaya da has degildir. Benim aradigim
sey bu ozellikte bir gey degildir. Bilakis bu mevzie 6zel bir
sey ariyorum, Oyle bir gey ki onsuz bir saniye dahi yagamam
miimkiin degildir; iste ilk aradigim sey budur. Gelgelelim
bu kan ki vahsi hayvanlarla doviisiirken kag kere beni ya-
raladilar da benden ziyadesiyle akti, yine de bir zarar1 do-
kunmad,, hatta hareketlerimden de bir sey kaybetmedim.
Aradigim gey bu odacigin iginde degildir. Soldaki odaciga
gelince, goriiyorum ki bostur ve iginde higbir sey yoktur,
lakin onun bos yere oldugunu da diigiinmiiyorum. Zira
uzuvlardan her uzvun kendine has bir igleyisi oldugunu
gormigligiim giiphesizdir.*? Yiiceligine sahit oldugum bu
odacik nasil olur da bog yere olur? Aradigim geyin vaktiyle
bunun iginde oldugunu, likin ondan ayrilmig ve onu bog
birakmug oldugunu gorityorum. Bu oldugu vakit bedende
sebep oldugu mahrumiyet suur kaybi ve hareketsizliktir.”

Bu odacigin sakininin odacik tahrip olmazdan evvel on-
dan ayrildig1 ve onu terk etmis oldugunu gordiigii vakit, bu
harap olma ve bozulma gergeklestikten sonra onun artik bir
daha bu haldeki kalbe geri donmeyecegini fark etti. Hayy’in
indinde bedenin tiimii artik hasis bir hale gelmisti ve bedenin
icinde bir miiddet sakin oldugu ve bundan sonra onu terk
ettigine inandig1 seye kiyasla higbir giicii kalmamigti.

Boylece Hayy gogiip giden varlik fikrine odaklandi.
Acaba ne idi? Keyfiyeti ne idi? Onu bu bedene rapteden ne
idi? Nereye gitmisti? Bedenden ¢iktig1 vakit hangi kapilar-
dan gikmugt1? Eger zorla giktiysa onu rahatsiz eden ne idi?
Eger kendi istegiyle ciktiysa bedene karg1 onu terk edecek
raddede tiksindiren sey ne idi? Tiim bu digiincelerle akh

52 Yine Aristotelyen bir 6n kabul, dogada hicbir gey bog yere degildir. (¢.n.)
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karigmigti. Kendisine gefkatle bakan ve emziren annesinin
yalnizca gogiip giden o varlik oldugunu bildiginden bedeni
zihninden ¢ikardi ve onu diigiinmeyi birakti. Hareket ve fi-
illerin tiimii yine o gogiip giden seyden sadir oluyordu, bu
atl bedenden degil. Siiphesiz bu bedenin tiimii, tipki vahgi
hayvanlarla d6viismek igin eline aldig1 degnek misali, o go-
ciip giden gey igin bir alet idi.

Nihayet aldkasini bedenden onun sahibine ve onu ha-
reket ettiren geye yoneltti. Artik bunun disinda bagka hig-
bir sevki kalmamigti. Bu sirada beden kokmaya, kerih bir
koku salmaya basladi. Hayy’in cesetten duydugu tiksinti
artti, onu gormek istemez oldu. Sonra iki kuzgunun doviis-
tigiinii gordii,> biri digerini Oyle bir yere galdi ki oracikta
oliiverdi. Hayatta kalan karga gukur kazincaya dek yeri
eseledi ve 6lii olani oraya koyarak iizerini toprakla orttii.
Bunun iizerine Hayy kendi kendine, “Kuzgun onu oldiir-
mekle kotii bir sey yapmug olsa dahi arkadaginin cesedini
gommekle ne iyi etti. Benim de bunun aynisin1 annem igin
yapmam, karganin yaptigindan daha hak yeredir,” dedi.
Boylece bir cukur kazarak annesinin cesedini igine yerles-
tirdi ve tizerini Orttii. Sonra tekrar bedeni idare eden bu
sey tizerine diisiinmeye koyuldu, likin onun ne oldugunu
idrak edemiyordu. Tek tek diger ceylanlara baktiginda hep-
sinin annesiyle aym gekil ve sirette olduklarim goriiyordu.
Her bir ceylani hareket ettiren ve idare eden geyin vaktiyle
annesini hareket ve idare ettiren sey misli oldugu zannina
galip gelemiyordu; ceylanlara aligkindi, annesine benzerlik-
lerinden dolayi onlara yakinlik duyuyordu. Bir miiddet bu
hal iizere kaldi, kendi benzerini gorecegi ya da bulacagim
diisiinerek hayvan ve bitki tiirlerini inceledi, adanin sahili-

53 Burada bahsi gegen iki karga Maide siiresi 30-34. dyetlerden esinlenilerek
metne eklenmis, miifessirlerce Habil’in Kabil tarafindan 6ldiiriilmesi ola-
rak yorumlanmugtir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 38, dipnot 1.
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ni dolasty; zira her tiir hayvan ve bitkinin pek ¢ok benzeri
oldugunu g6rmiistii. Lakin boyle bir sey bulamadi. Denizin
adayi her cihetten kusattigini gérdiigii vakit bu adadan bag-
ka bir kara pargasi olmadigim diigiindii.

Giiniin birinde sazliklarin oldugu bir yerde siirtiinme
yoluyla yangin ¢ikt1.>* Hayy yangim gordiigii vakit kargilag-
tig1 manzara yiiziinden dehgete kapildi. Boylesi bir hilkate
hig sahit olmamugti. Uzunca bir siire sagkinlik iginde kaldi,
ardindan yavag yavas yaklasti, alevlerin delip gegen 1sigim
goriiyordu, dokunup da galip gelmedigi ve kendisine d6-
niigtiirmedigi hicbir sey yoktu. Nihayet duydugu saskinhk
ve hayret yiice Allah’in fitratina bahgetmig oldugu ciiret ve
kuvvetle onu elini uzatmaya ve atesten bir par¢a almaya
sevk etti. Uzandig1 vakit ateg elini yakti, alevleri elle tutmak
miimkiin degildi. Heniiz alevlerin biisbiitiin uzanmamug ol-
dugu bir dal pargas1 almay: diisiindii. Heniiz yanmamug ta-
rafindan bir dal tuttu, diger tarafinda ise ateg vardi. Boylece
dali kolaylikla aldi. Onu yagamakta oldugu yere gotiirdii.
Bundan evvel iginde yagamanin giizel olacagim diigiindiigii
bir oyuga yerlegmisti. Orada atesi bolca odun ve kuru otlar-
la gece giindiiz beslemeye devam etti. Alevler ona ok giizel
ve ilging geliyordu. Isik ve isisiyla giinesin yerini aldig igin
atesi Ozellikle gece vakti seviyordu. Ona olan tutkusu iyice
bityiidii, Oyle ki ategin elindeki seylerden en giizeli oldugu-

54 Kys. Titus Lucretius Carus, De Rerum Natura (Evrenin Yapssi), V. kitap,
1093’ten 1098’¢. Bkz. Léon Gauthier, a.g.e., s. 38, dipnot 3.

“Burada olur da i¢inizden sorarsiniz diye; 6liimliiler igin diinyaya ategi ilk
getiren simgektir. Alevlerin tiim 1sis1 ondan etrafa yayilir. Siiphesiz pek cok
seyin gokten inen alevlerle tutugup yandigim1 gérmiigiizdiir, gokte simgekler
cakng vakit 1s1 hediyesi bahsedilmistic. Lakin bir agag riizgirda saga sola
sallandiginda bagka bir agacin dallarina siirtiiniir. Bu giiglii siirtiinme yii-
ziinden dallar bir anda alev alir. Atesi 6liimliilere bahgeden bu iki vakadan
biridir. Ardindan agikta kalan pek ¢ok seyin 15181 ve 1s1s1yla énce yumugayip
sonra da yok olup gittigini gordiiklerinden, ategin 1sisiyla yiyecekleri pigirip
onlar1 yumugatmayi 6liimliilere giines 6gretmistir.” Lucretius, On the Na-
ture of Things, terc. Cyril Bailey (Oxford, 1910), s. 222. (¢.n.)
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nu diigiiniiyordu. Alevlerin daima yukari yonde hareket et-
tiklerini, yiikselmek istediklerini gorityordu, bu yiizden ate-
sin gokyiiziinde izledigi cevahirden biri oldugu zanm onda
galip geldi. Ategin kuvvetini tiirlii tiirlii seyleri i¢ine atarak
sintyordu ve goriiyordu ki ateg igine atilan cismin yanmak-
taki kuvveti veya zayifligi istidadi hasebince bazen hizla ba-
zen de yavagga onlari yutuyordu. Atesin kuvvetini ssnamak
igin igine attig1 seylerin arasinda denizin kiyiya atmus oldu-
gu deniz hayvanlar simfindan hayvanlar da vardi. Hayvan
kizarmaya ve kokusu yayilmaya bagladiginda Hayy’in ista-
hini kabartti, ondan bir lokma yedi, hoguna gitti, et yemeye
aligmaya basladi. Boylece ta ki maharet kazanincaya dek
karada ve denizde avlanmaya koyuldu. Daha 6nce hig tat-
madig) giizel yiyecekleri kendisine sundugu i¢in atese olan
sevgisi de gitgide artiyordu.

Atege olan tutkusu siddetlendiginde, onun giizel ve fay-
dali etkilerini, kudretinin giiciinii gérdiigiinde annesi ceyla-
nuin kalbinden ayrilan seyin bu varhktan bir cevherden veya
onunla hemcins bir seyden yaratildigim diigiindii. Hayy’in
zanm hayvanlarin yagamlann boyunca isllarim muhafaza
ettiklerini, ancak 6ldiikten sonra soguduklarim —ki bu her
daim béyledir— gormiis olmas: vesilesiyle kuvvetlendi. Zira
kendi gogsiinde buldugu da annesi ceylanin gogsiinii yardigi
yerde bulmus oldugu yogun 1s1 idi. O zaman kendi kendine
canli bir hayvan bulup kalbini yararsa ve bu canli hayvanda-
ki annesi ceylanin gogsiinii yardiginda buldugu aym bogluga
bakarsa i¢inin bu maddeyle dolu olacagin diisiindii. Boylece
bu maddenin ategle ayni cevherden olup olmadigini, i¢inde
151k ya da 1s1 olup olmadigini sinamug olacakt.

Bu diigiinceyle vahgi bir hayvan yakaladi, onu bagladi
ve tipki ceylana yaptig: gibi kalbine ulagincaya kadar gog-
siinii yards. Ilkin sol yandaki odaciga yéneldi ve onu yardi,
boslugun i¢inin beyaz sise benzer, buharli hava ile dolu ol-

36



Hayy bin Yakzin

dugunu goérdii.** Parmagini igine soktu ve 1sidan neredeyse
yanacak oldugunu gordii. Likin hayvan derhal oliiverdi.
Buna dayanarak hayvanin hareket etmesini saglayan seyin
bu sicak buhar olduguna, her hayvanda bunun ayninin ol-
duguna ve hayvandan ayrildigi zaman hayvanin 6ldiigiine
kanaat getirdi.*¢

Sonra hayvanlarin diger azalarini, onlarin tertiplerini,
vaziyetlerini, kemiyetlerini ve birbirleri arasindaki irtibitin
keyfiyetini, bu sicak buharin azalara hayat vermek iizere
nasil ulagtigini, bu buharin kaldigi miiddet boyunca nasil
kaldigini, nereden beslendigini ve 1sisin1 nasil kaybetmedigi-
ni aragtirma arzusu iginde hasil oldu. Canli cansiz tiim hay-
vanlari tegrih ederek devam etti. Bilgisi bilyiik Tabiiyy{in'un
bilgisinin ulagtig1 mertebeye ulagincaya dek durmaksizin bu
sekilde caligti. Artik Hayy’da tebeyyiin ettigi iizere hayvan-
lar iginde her bir hayvan azalarinin ¢okluguna, hislerinin ve

ss  Kys. Ibn Haldiin, Mukaddime, Arapca metin, IIL c., s. 81, 1. 8. Otodidakt
filozofumuz kainattaki varliklan incelemeye neden hayvani ruhla baghyor?
Bu yalnizca anlat diizeninden kaynaklanmamakta, giinkii ceylanin 6limi
ona rastlantisal bir firsat sunmaktadir. Bu her seyden 6nce teorik bir neden-
ledir ve burada Ibn Tufeylin anlatinin gereklerini didaktik yorum ve izihin
gereksinimleriyle eglestirmeyi bilmekteki maharetini bir kez daha takdir et-
meliyiz. Bu teorik neden Yunan filozoflarindan, 6zellikle de Aristoteles’ten
alinmigtir: “Belki de Yunanhlari bedenin dogas: iizerine diisiinmeye ilk
defa sevk eden gey 6liimii gozlemlemekti.” (Rivaud, Le probléme du deve-
nir et la Notion de la matiére dans la philosophie grecque depuis les origi-
nes jusqu’'a Théophraste. Paris, 1905, s. 57, 1. 15). Aristoteleste biyoloji
iizerine incelemeler Ruh Uzerine (negi yuyne) incelemesinden sonra gelir:
Nedenleri i¢in bkz. O. Hamelin, Le systéme &’ Aristotle. Paris, 1920, s. 353
ve devami. Araplarin sahte Empedokles’ine gore en yiiksek varhklarin in-
celenmesi bir ara varlik olan insan ruhunun incelenmesi ile baglamalidir.
(Kys. Miguel Asin Palacios, Abenmasarra [Ibn Magarra] y su escuela...
Madrid, 1914, s. 44). Gayet mantikl olarak Hayy bin Yakzan gok cisim-
lerini, yildizlar ve kiireleri incelemekten baglayacaktir; bunlar ruha sahip
hayvanlardir ve yildizlarin 1181, az 6nce kesfetmis oldugu ateste ortaya
gtkmaktadir (hikdyenin didaktik sunuma yeni uyarlanmasina giden yoldur
bu), daha sonra ise cansiz cisimleri inceleyecek, nihayet kdinatin sonundaki
Allah’a yiikselecektic. Léon Gauthier, a.g.e., s. 40, dipnot 1.

56 Aristoteles’e gore yasam icin bedende mutedil bir 1s1 sartur. (¢.n.)
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hareketlerinin ¢esitliligine ragmen aslinda bu ruhta tektir;
o ruh ki ash ve baglangici tek yerdendir ve diger azalara
buradan baglayarak inkisam eder; azalarin timii kuskusuz
ona hizmet etmekte ya da onun adina is gormektedirler. Iste
ruhun beden iizerindeki tasarrufu da tipki silahlarla diig-
manina kargi savagan ya da karada ve denizdeki tiim avlari
avlayan gibidir; her cins i¢in onu avlamakta kullanilan bir
alet vardir, savas igin kullanilan aletler de saldir1 ve savun-
ma silahlar olarak ayrilirlar. Benzer gekilde av aletleri de
deniz hayvanlari i¢in uygun olanlar ve kara hayvanlar igin
uygun olanlar bakimindan ayrilmaktadir. Keza tegrih alet-
leri de yarmak, kesmek ve delmekteki uygunluklar1 baki-
mundan birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Beden tektir, tiim
aletleri uygun oldugu iglev ve ulasmak istedigi gayeler gere-
gince kullanir.

Hakeza Hayy bu hayvani ruhun da tek oldugunu idrik
etti.’”” Go6z aletiyle amel ettiginde fiili gormektir, kulak ale-
tiyle amel ettiginde fiili isitmektir, burun aletiyle amel et-
tiginde fiili koklamaktir, dil aletiyle amel ettiginde fiili tat
almakuir, cilt ve etle amel ettiginde fiili dokunmaktir, paziyla
amel ettiginde fiili harekettir, karacigerle amel ettiginde fiili
beslemek ve beslenmektir. Bu azalarin her biri ruhun hiz-
metindedir, bu fiillerin higbiri ruhun sinir ad1 verilen yolla
ulagimi olmaksizin tamama ermez. Bu yol kesildigi ya da

57 Arap hekim ve filozoflar ruhu genellikle su sekilde ayirirlar: 1) Dogal ruh,
er-Rith et-Tabii, karacigerde bulunur; hayati ruh, er-Rih el-Hayavani,
kalpte bulunur; nefsani ruh, er-Rith en-Nefsani, beyinde bulunur (Orn.
bkz. Munk, Le guide des égarés... de Maimonide, 1. c., s. 355, dipnot 1).
Fakat bu ii¢ ruhun isimleri iizerine ittifak hilinde olduklar séylenemez.
(Kys. Munk, Mél. de philos. juive et arabe, makl. Ibn Baddja, s. 393 ve
dipnot 2) Kys. el-Harezmi, Mefatitn’l->Uldim, s. 139 (iig ruh); tam da bu
noktada hayati (ya da hayvani) ruha beslenmeyi, gesitli duyular: (bu tiim
hissetme iglevleri manasindadir) ve kendiliginden hareketi isnat etmektedir.
Asla er-Riih el-Hayavini’den ayn bir er-Rith en-Nefsini’den bahsetme-
mektedir. Béyle yaparak Ibn Tufeyl bir kez daha konuyu basitlegtirmekte-
dir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 41, dipnot 1.
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tikandig: vakit ona kargihk gelen azanin faaliyeti de atalete
ugrar. Bu sinirler ruhu beynin karinciklarindan temin eder-
ler, beyinse ruhu kalpten temin eder. Pek ¢ok kisma ayril-
digindan beynin iginde nice ervah vardir; herhangi bir aza
sebeplerden herhangi bir sebeple ademiruh kalirsa atil ka-
lir, Adeta kenara atilmig bir alete benzer, ne kullanilir ne bir
faydasi vardi. Sayet ruh biisbiitiin bedenden ayrilir, eriyip
yok olur ya da bir gekilde ¢oziiliirse bedenin tamamu atalete
ugrar, 6liim hali vuku bulur.

Boylelikle Hayy dogumundan itibaren 6mriiniin tigiincii
yedi yili itibariyla ki bu yirmi yag1 eder, diigiincesinde bu son
hadde ulasti. Bahsi gecen zaman iginde pek ¢ok maharette
ustalik kazandu. Tegrih ettigi hayvanlarin derilerinden kendi-
sine giysiler ve ayakkabilar yapti. Hayvan killarindan, hat-
mi kamiginin iginden, ebegiimecinden, kenevir otlarindan
ve tiim lifli nebatattan sicim yapti. Bu igin ash evvelce kul-
landig halfa nebatatindan geliyordu. Kuvvetli dikenlerden
biz yapmay:1 ve kamuglari taglara vurarak keskinlegtirmeyi
ogrendi. Kirlangiglan izleyerek onlardan yap: insa etmeyi
ogrendi. Boylece fazladan yiyecegi icin bir mahzen ve kiler
inga etti, bunlar1 kimi igleri i¢in orada olmadig1 zamanlar
hayvanlarin girmesini engellemek i¢in kamiglardan 6riilmiig
bir kapiyla gii¢lendirdi. Avlanmakta yardimci olmalarn igin
yirtict kuglar egitti, yuamurtalar ve piligleri i¢in kiimes hay-
vanlan1 yakaladi.®® Vahsi okiizlerin sivri boynuzlarim aldi
ve saglam kamiglara, kayin dallar1 ve diger dallara baglad.
Ates ve tag pargalarindan yardim alarak mizraga benzer hile
gelinceye kadar onlar diizeltti, kalkanini ise kat kat deriler-
den yapti Tiim bunlar tabii silahlardan yoksun oldugunu
gordugi vakit yapmugtu.

Elinin tim bu eksiklikler igin yeterli oldugunu, artik
hayvanlardan higbirinin kendisine kargt duramadigin,

58  Cesitli yaban hayvanlannin evcillestirilmesi anlatisuun benzeri Ibvian- Safa
risalelerinde kargimuza gikmaktadir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 43, dipnot 2.
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fakat kendisinden uzak durduklarini ve hizla kagtiklarini
gordigiinde bunun iistesinden gelecek bir ¢are diisiindii.>*
Boylece en hizli hayvanlardan bazilarim evcillegtirerek on-
lar1 iizerlerine biner hile gelinceye kadar sevdikleri gidalar-
la bolca besleyip diger hayvanlari onlarla kovalamaktan
bagka bir gikar yol géremedi. Adada vahsi atlar ve katirlar
vard. Kendisi i¢in uygun olanlari yakaladi ve amacina ula-
sincaya dek onlari ehlilestirdi. Uzerlerine deriden gem, diz-
gin ve eyerler yaparak evvelce yakalamakta zorluk ¢ektigi
hayvanlari avlamak emeline ulagt1.

Tiim bu iglerde maharet kazanmasi tegrih ve hayvanlarin
azalarinin ozelliklerine, nelerde farklilagtiklarina vakif olma
arzusuyla megguliyeti sirasinda gergeklegti. Bunlar yukarida
bahsetmis oldugumuz yirmi bir yillik doneme kargihk gel-
mektedir.

Sonra bunun ardindan Hayy diger goriislere yoneldi,
Kevn i1 Fesad®® alemindeki tiim cisimleri, gesitli tiirleriyle
hayvanlari, bitkileri, madenleri, tiirlii taglari, topragy, suyu,
buhari, kari, doluyu, dumany, alevi ve koru inceledi.* Pek
¢ok vasiflarinin, muhtelif fiillerinin, uyusan ve zitlasan ha-
reketlerinin oldugunu gordii. Bunlara dikkatle bakt1 ve tes-
pit ettigi lizere baz1 sifatlarda ittifak, bazilarinda ise ihtilaf

59 Medeniyetle birlikte dogadan ve onun 6zgiir canlilarindan uzaklagma ve
yabancilagma kaginilmazdir, bu Gilgamig’tan beri Yakin Dogu'nun basat
temasidur. (¢.n.)

60 Tammun kaynagi Aristoteles’in Olus ve Bozulus (ITegi yevéoews xai
@B0opadg) adl eseridir. (¢.n.)

61 Olus ve bozulug diinyasinin etrafi sema kiirelerinin en kiigiigii olan gok-
yiizityle gevrelenmistir; gokyiizii ay ve dort elementten olugur, iig tiir hare-
kete, yani degisime tabidir (Aristoteles bir degisim olan olug ve bozulugtan
hareket olarak bahsetmez): Bu nitelik temelinde bir degisimdir, artig ya
da azalig kelimenin tam minasiyla hareket, mekanda gergeklesen hareket
demektir (Bkz. Aristoteles, Metafizik, XI. Kitap, 1068a7-1686). Kiireleri
ve yildizlariyla gokyiizii olus ve bozulusa tabi degildir; dairesel, siirekli,
muntazam ve sonsuz hareketler diginda degisim icermez. Bu Aristoteles
felsefesinin 6ziidiir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 44, dipnot 1.
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halinde olduklarim gordii. ittifak halinde olduklari ciher bir
iken, farkhlik arz ettikleri cihet itibariyla degigken ve ce-
sitliydiler. Kimi zaman egyanin 6zelliklerine baktiginda ve
onlari birbirlerinden neyin teferriit ettigini diigtindiigiinde,
kendisi i¢in bu kesretin idrdk simirini agan bir kesret oldugu-
nu ve varligin sinirsiz 6lgiide intigar etmis oldugunu gordii.
Kendi zatinda da ¢okluk mevcut idi; zira azalarinin gesitlili-
gine baktiginda her birinin kendine has miinferit bir fiili ve
vasf1 oldugunu goriiyordu. Tek tek azalara bakiyor ve her
birinin pek ¢ok pargaya béliinebilecegini gorityordu. Boyle-
ce her geyin zatinda kesret iizere oldugu gibi, kendisinin de
kesret tizere olduguna hitkmetti.

Sonra diger bir bakisa donerek ikinci bir yol tuttu; azala-
rinin gok olmasina ragmen hepsinin birbirlerine bagh olduk-
lariny, aralarinda higbir ayrilik olmadigini, Bir’in hiikkmii al-
tinda olduklarin ve fiillerindeki farkhliklar diginda farklilik
gostermediklerini goriiyordu. Bu farkliligin sebebi ise evvelki
bakiginda bulmus oldugu hayvani ruhun kuvvetinden kay-
naklaniyordu. Bu ruh kendi zatinda tek idi, zatin hakikati de
bu ruh idi, sair azalarin tiimii ise ruh icin alet gibiydiler. Bu
yol itibariyle kendi zatimin da bir oldugunu idrak etti.

Ardindan dikkatini hayvanlarin tiim gesitlerine dogrulttu
ve gordi ki bu nev bir bakigla hayvanlarin her biri tekti.
Sonra Hayy hayvanlara nev’ine gore bakti; ceylanlar, atlar,
katirlar, envaigesitte kug simiflari. Goriiyordu ki her bir tii-
riin eshdsi zahir ve bitin azalarinda, idriklerinde, hareketle-
rinde ve temayiillerinde birbirlerine benzemektedirler. Onlar
arasinda iizerinde mutabakat hilinde olduklar: seylere ki-
yasla yalmz kiigiik seyler diginda higbir farklihk gormiiyor-
du. Béylece Hayy tiim bu tiirlerin ruhunun tek bir varhk
oldugu, pek ¢ok kalbe boliinmedigi siirece de farkhlik arz et-
medigi hitkmiine vard.. Sayet kalplere boliinmiis olan ruhun
timiinii bir kase iginde toplamak miimkiin olsaydi, hepsi
tipk: tek bir suyun ya da igecegin pek ¢ok kaba dagilmas
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ve bunun ardindan tekrar bir kapta toplanmas: gibi tek bir
varlik olurdu. Yani ister boliinmiis ister bir araya toplanmig
halde olsun ruh tek bir varliktir ve kesret belirli bir bakis
agistyla onda ancak arizi olarak ortaya gikrmustir. Bu nazari-
yeyle baktiginda Hayy tiirlerin hepsinin bir oldugunu gordii.
Bu minada eghasin goklugu tek bir sahsin azalarinin ¢oklu-
gu gibiydi ki bunlar da hakikatte kesret halinde degillerdir.

Sonra Hayy tiim hayvan tiirlerini zihninde canlandirdi
ve derince tefekkiir etti; gordii ki hissetmek, beslenmek ve
istedikleri her yonde hareket etmek hepsinde ortaktir; anladi
ki bu fiiller hayvani ruhun en kendine has fiilleridir ve farklh-
lik arz ettikleri diger seylerse, hele ki ortaklk arz ettikleri bu
yonlerden sonra hayvani ruhun sedit 6zelliklerinden degildir.

Bu tefekkiirle Hayy i¢in hayvani ruhun tiim hayvan cins-
leri iin gergekten de tek oldugu ve sayet kiigiik bir farkliik
arz ediyor ise bunun ancak tiiriin kendine has olmasindan
kaynaklandig: asikar hile geldi. Bu tipk: farkh kaplara do-
kiilerek boliinmiis ve kimi kiminden daha soguk olan tek
bir su gibidir. Su aslinda tektir. Tek bir soguk tabakasindaki
suyun tiim kisimlari tipki bu hayvani ruhun tek bir tiirde arz
ettigi 6zellik gibidir. Bundan sonra nasil bu suyun tamami
tek ve bir ise hayvani ruh da tek ve birdir, tekessiir etmesi ise
ancak anizidir. Bu nazariye ile Hayy tiim hayvan cinslerinin
aslinda tek ve bir olduklarini gordii.

Sonra farkh tiirlerdeki nebatita dondii. Gordii ki hepsi
dallari, yapraklar, gigekleri, meyveleri ve fiillerinde birbir-
lerine benzerler. Nebatati hayvanlarla kiyasladi. Onlarda
da tek ve bir olan ruha istirdk eden tek bir varlik oldugunu
anladi; bu hayvan ruhuyla ayni ruhtur, bundan dolay: hepsi
tek bir varhktir. Boylelikle tiim nebatatin cinsine baktigin-
da beslenmeleri ve bityiimelerinde gordiigii ortakhiklarindan
dolay1 hepsinin tek ve bir olduguna hitkmetti.

Ardindan hayvan ve nebat cinslerini zihninde bir araya
getirdi; gordii ki her ikisi de hayvanlarin his, idrdk ve hare-
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kette bitkilerin tizerinde olmalar harig, beslenme ve biiyi-
mede benzerlik arz etmekteler. Lakin kimi zaman bitkiler de
gigeklerinin yiiziinii giinegin yoniine gevirmek ve koklerini
besine dogru salmak gibi benzerlikler arz etmektedirler. Bu-
nun sebebi her ikisinde de bir seyin miisterek olmasindan-
dir, lakin bu birinde tam ve eksiksizken, digerinde bir engel
yuziinden akamete ugramigti. Bu tipki bir olup da ikiye
boliinmiig su gibidir; biri kati, digeri ise sividir ki bitki ve
hayvanlar onda birlegirler.

Sonra taglar, toprak, su, hava ve ateg gibi hissetme-
yen, beslenmeyen ve biiyiimeyen cisimleri inceledi. Gordii
ki bunlara bir uzunluk, bir geniglik ve bir derinlik takdir
edilmis. Kimisinin renkli, kimisinin renksiz, kimisinin si-
cak, kimisinin soguk olmasi gibi farkhiliklar disinda higbir
farkhhklar yok. Goriiyordu ki sicak olanlar soguyor, soguk
olanlarsa isiniyor; su buhara doniisiiyor, buhar suya donii-
stiyor; yanmus seyler kora, kiile, aleve ve dumana déniigii-
yor; duman yiikseldigi vakit tag bir kubbeye rastlarsa orada
birikiyor ve diger topraktan seyler gibi oluyor. Bu derin te-
fekkiirle Hayy igin her seyin aslinda bir oldugu tezihiir etti.
Sayet kesret bir gekilde egyay: yakaladiysa, bu tipki kesretin
hayvanlan ve nebatati yakalamas: gibiydi.

Sonra nebit ve hayvanati birlegtiren varhiga yo6neldi.
Gordii ki o da su cisimler misli bir cisim olmalidir: Uzunluk,
geniglik ve derinlik sahibidir, ister sicak ister soguk olsun
hissetmeyen ve beslenmeyen diger cisimlerden biri gibidir,
farklilik yalnmzca hayvani ve nebati aletlerle®? ondan tezahiir
eden fiillerdedir; sayet bu fiiller zati degilse ve ona bagka bir
seyden akarak sirdyet ediyorsa, o vakit bu diger cisimlere
de sirdyet edecek olsa onlar da onun gibi olurlardi® Sayet
ona bu fiillerden soyutlanmig bir nazariye ile kendi zitinda

62 Alet npki Yunancadaki ogyavov gibi hem ara¢ hem de organ anlamina
gelmektedir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 47, dipnot 2.
63 Hayata gelirler, yagar olurlardi demek isteniyor. (¢.n.)
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bakilacak olursa ilk bakista bu fiiller ondan sidir oluyor-
mus gibi goriinmektedir. Boylelikle Hayy o varhigin bu ci-
simlerden bir bagkasi olmadigini gordii. Bu derin tefekkiirle
Hayy i¢in canli ya da cansiz, hareketli ya da hareketsiz ol-
sun tiim cisimlerin tek bir varlik oldugu zahir hile geldi.
Yalnizca bazilarindan aletine gore degisen kimi fiiller mey-
dana gelmekteydi. Bu fiillerin o varhgin zitinda mu oldugu
veya ona bagka bir gseyden mi sirdyet ettigini bilmiyordu.
Zira halihazirda cisimlerden bagka bir gsey gormiiyordu. Bu
sekilde ilk bakista varliklarin sinirsiz ve sonsuz kesrette ol-
duklarim diigiinmesinc ragmen, aslinda tiim varliklarin tek
bir varlik oldugunu gordii.

Hayy bir miiddet bu halin etkisinde kaldiktan sonra tiim
canh ve cansiz cisimler iizerine derin bir tefekkiire dald.
Zira kimi zaman tek bir varlik, kimi zamansa sonu olmayan
bir kesret gibi goriinmekteydiler. Boylece gordii ki her biri
iki seyden biri olmak durumunda: Ya duman, ateg ve hava
gibi suyun altinda olduklar: vakit dahi yukar yonde hareket
edenler ya da su, toprak pargalari, hayvan ve bitki pargalar
gibi bu y6niin aksi cihette, yani asag: dogru hareket eden-
ler. Cisimlerden her bir cisim bu iki hareket yoniinden birine
mutlak sirette tabidir ve upk: diisiis hilindeyken yeryiizii-
niin kat1 zeminine tesadiif eden, fakat onu delmesi miimkiin
olmayan tag gibi, bir engel yoluna mani tegkil etmedikge
durmaz; sayet tagin yeri delmesi miimkiin olsaydi kuskusuz
hareketini siirdiiriirdii. Bu yiizdendir ki tas1 kaldirdigin va-
kit inmek istedigi agag1 yondeki meyliyle seni gektigini go-
recektin. Benzer sekilde duman ancak kendisini hapsedecek
sert bir kubbeye tesadiif ettigi vakit yiikselmesini keser, boy-
le oldugundaysa sag ve sol cihetlere saparak kivrilir, sonra
sayet o kubbeden kurtulursa havaya yiikselmesini siirdiiriir,
cinkii havanin artik dumani hapsetmesi miimkiin degil-
dir. Hayy deriden bir kirbanin i¢i havayla doldurulup agz
baglandiktan sonra suyun altina batinldiginda yiikselmek
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istedigini, onu suyun altinda tutana direndigini ve havadaki
mevziine doniinceye kadar da bunu yapmay siirdiirdiigiinii,
lakin suyun altindan ¢ikmasiyla sakin héle geldigini, dire-
nigini bitirdigini ve tekrar bundan evvel bulunmus oldugu
yukar cihete meylettigini gordii.

Hayy herhangi bir zamanda bu iki hareketin ikisinden de
ari olan veya ikisine birden meyleden bir cisim var mi diye
baktysa da etrafindaki cisimler i¢inde boyle bir cisim bula-
madi. Boylesi bir cismi aramasinin nedeni tekessiiriin kay-
naklanmig oldugu vasiflardan bir vasif ona iligtirilmeksizin
cismi cismin kendi yalin tabiatinda bulup gormek arzusunda
olmasiydi. Bundan yoruldugu vakit cisimlerden en az evsafi
tagtyan cisimlere bakti ve higbirinin siklet ve hafiflik olarak
tabir ettigimiz vasiflarin birinden yoksun olmadigim gordii.
Boylece agirhik ve hafiflige bakti; bunlar cismin salt cisim
olmasindan mu, yoksa cismi olmanin iizerinde fazladan bir
manas1® olmasindan m1 kaynaklaniyordu? Bu yiizden Hayy
igin siklet ve hafifligin cismi olmanin iizerinde fazladan bir
manasi oldugu zahir hile geldi; sayet siklet ve hafiflik yalmz-
ca cisim olmalar sebebiyle cisim olsalardj, bir cisim buldugu
vakit bu ancak onun vehim ve zannm olurdu.

Ve biz sikletin iginde hafifligin, hafifligin i¢indeyse sik-
letin olmadigin1 bulmaktayiz. Bu ikisi mutlak siirette iki ci-
simdir: Her birinin cismi olmanin tizerine ek olarak kendini
yekdigerinden ayirt eden bir manasi vardir; bu mana iledir

64 Burada Almanca miitercimin 6nemli bir tespiti vardir: Mana kelimesini
tam anlamuyla terciime etmek oldukga zor bir igtir; Almanca kam (Sinn),
anlam (Bedeutung), fikir (Idee), kavram (Begriff), diisiince (Gedanke), La-
tince maksat (intentio), mefhum (notio) sozciikleriyle kabaca kargilanabi-
lic Kimi durumlarda anlami “makul”e Ingilizce kavram (concept), fikir
(idea); Latince anlagilir, kabili raakkul (intelligible), idrdk etme, kavrama
(intellectum); Yunanca akilda tahayyiil edilebilir (vontov), anlam (vénpa),
akl, diizen, illiyet, (Moyoc)) kargilik gelmektedir. Gramerde lafiz ve mina
fonetik ve semantik ayinm baglamnda birbirlerinin ziddidirlar. Ote yan-
dan siir ve beligatte mana bir diigiincenin altinda yatan saik: belirtmek igin
kullarulmaktadir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 128, dipnot 77.
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ki ikisinden her biri yekdigerinden ayirt edilir. Sayet boyle
olmasaydi, o vakit her bakimdan tek bir sey olurlardi. Boy-
lece Hayy igin siklet ve hafifligin her birinin hakikatinin iki
manadan miirekkep oldugu tebeyyiin etti: Birincisi her iki-
sinin de istirak ettigi sey ki bu cismilik manasindadir, digeri
ise birini yekdigerinden ayirt eden seydir. Bu ya ikisinden
birindeki siklettir ya da digerindeki hafifliktir. Her ikisi de
cismilik manasinda birlesmektedirler. Bu birini yukari, dige-
rini ise agag1 yonde hareket ettiren manadur.

Hayy diger canli ve cansiz cisimlere de bakn ve gordii
ki her ikisinin de viicudu cismilik manasindan ve cismilik
iizerinde ister bir ister birden ¢ok olsun fazladan diger bir
seyden miirekkeptir. Boylece farkliliklar1 tizere cisimlerin
saretleri® Hayy’a goriiniir oldular. Bu ruhani dlemden ona
goriinen ilk seydi. Ne ki bunlar hisle idrak edilecek siiretler
degillerdi, bilakis ancak nazariye® ile idrdk edilebilirlerdi.
Nihayet diger seylerin ya sira Hayy’a goriiniir oldu ki
meskeni kalp olan hayvani ruh i¢in —ki biz bunun serhini
evvelce vermigtik— cismiliginin iizerinde fazladan bir mana
olmasindan bagka bir yol miimkiin degildir; bu mana iledir
ki kendisine has olan farkl hisler, tiirlii tiirlii idrak sanatlar
ve gesit esit hareketler gibi garip ve sasirtici isleri yerine ge-
tirir; iste bu mana ki onu diger tiim cisimlerden ayiran siireti
ve meziyetidir. [Ehli’n]-Nazir’in hayvani nefis tabir ettikleri
sey budur. Keza bu bitkiler i¢in de hayvanlarin dogugtan ge-
tirdikleri sicaklik gibi ig gormektedir, onu ayirt eden kendine
has bir seydir; [Ehlii’n]-Nazar’in nebati nefs tabir ettigi sey
budur. Benzer sekilde cansiz cisimlerin tiimiinde —ki bunlar
hayvanlar ve bitkiler diginda Kevn i1 Fesad aleminde olan-
lardir- kendine has bir sey vardi ki her biri onunla cesitli

65 Arapga felsefede siiret (gogulu suvar) ekseriyetle Aristocu form, Yunanca
sekil (pogdny), goriantii, sekil (€idog); Latince sekil (forma) kavramuna kar-
silik gelmektedir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 128, dipnot 79.

66 Akli, teorik diisiinme. (¢.n)

46



Hayy bin Yakzin

hareketler ve farkh keyfiyetlerdeki hisler misali kendine has
fiilini yapar; iste bu varlik onlardan her birinin siiretidir ve
[Ehli'n]-Nazar’in tabiat tabir ettigi sey de budur.

Bu bakigla Hayy nicedir sevkle aradigi hayvani ruhun
hakikati iizerine durdugunda onun cismi bir manadan ve
cismilik tizerine katilan diger bir manadan miirekkep ol-
dugunu ve bu cismi mananin diger tiim cisimlerle miigterek
oldugunu idrak etti; cismilige ilisen diger mana ise ancak
onu ayirt ediyor ve yalmzca onun indinde cismilik manisina
sahip oluyordu. Boylece Hayy cismi manay: reddederek bir
kenara firlatti, tim dikkatini nefs tabir edilen ikinci manaya
yoneltti. Arak sadece onu aragtirmak istiyordu. Tum dii-
siincesini buna ayirdi. Bu nazariyeyle tim cisimleri dikkat-
le incelemeye koyuldu. Lakin onlari cisim cihetinden degil,
aksine sahip olduklar siretler cihetinden ele aldi ki bu da
onlar1 birbirlerinden ayirt eden ozellikleri géz 6niinde bu-
lundurmayi gerekli kiiyordu.

Kendini bu diisiinceye hasretti. Gordii ki cisimlerden bir
ciimle ortak bir siirete igtirak etmekte ve herhangi bir fiil ya
da fiiller ondan sidir olmakta, o ciimleden de bir firka ciimle
ile aymu siirete igtirak etmekte olsa da onun iizerinde fazla-
dan bir siirete daha sahip ve fiiller ondan sadir olmakta, o
firkadan da bir taife birinci ve ikinci stiretlerde taifeye istirak
etse de onlardan tigiincii bir siiret fazlas: var ve bundan da
kendine has fiiller sidir olmakta.

Misal toprak, taglar, madenler, bitkiler, hayvanlar ve sair
cisimler gibi yeryiizii cisimlerinin hepsi tek bir siirete istirak
eden tek bir ciimledendirler, niizullerine engel olacak bir
seyle karsilamadiklar siirece onlardan asag) cihette hareket
sadir olmaktadir. Kuvvet ile yukar cihette hareket ettirilip
ardindan birakildiklarinda siiretleri geregi asag1 yonde hare-
ket ederler. Hayvanlar ve bitkiler bu ciimleden bir firkadir-
lar. Evvelce bahsi gegen ciimle ile aym siirette ortak olsalar

47



1bn Tufeyl

da ondan bir siiret fazlalar vardir ve bu siiretten beslenme
ve biiyiime sidir olmaktadir.

Beslenme: Beslenenin kendisini korumak ve mikdarim®’
tamamlamak i¢in hareketinden dolay: kaybettigi seyi giday:
istidad1 ederince doniigtiirerek kazandigi kuvvet vasitasiyla
tekrar yerine koymasidir; beslenen asagiya ¢ekim vasitasiyla
uygulanan kuvvetin gidada sebep oldugu sindirim giiciiyle
onu kendi cevherine doniigtiiriir.5®

Biiytime: Biiyiime kuvveti vasitasiyla artma, bedenin ¢a-
pindakiartig, yani uzunluk, geniglik ve derinlik manasindadir.
Bedenin pargalarina dahil olan gidayla tabii bir miinasebet
tizeredir. Bu iki fiil bitki ve hayvanlara mahsustur, hig siiphe-
siz onlarda miigterek olan siretten sidir olmaktadir. Nebati
ruh tabir olunan sey budur.

Bu firkadan bir taife olan hayvanlar bilhassa 6nceki fir-
ka ile birinci ve ikinci siirette miigterek olsa da iigiincii bir
siret bakimindan ondan fazladir, hissetme ve bir yerden
bir yere hareket etme fiilleri ondan sadir olur. Ayrica Hayy
hayvan gesitlerinden her bir gesidin diger tiirlerden farkl bir
ozellige sahip oldugunu ve bundan dolay: onlardan ayril-
digim gordii. Bunun ondaki kendine has siiretten sadir ol-
dugunu ve ondaki ve diger hayvanlardaki miigterek siiretin
manisindan fazla bir siret oldugunu bildi. Bu durum bitki
gesitlerinin her biri igin de gegerlidir.

Hayy’da tebeyyiin etti ki Kevn ii Fesid aleminde his
sahibi cisimlerin bazilar cismi mananin tizerinde pek ¢ok
manalar sahibiyken, bazilari ise daha az manalara sahipti.
Hayy az ve sade olanin bilgisinin ¢ok ve karmagik olanin

67 Uzam; bir nesnenin uzayda kapladig yer. (¢.n.)

68 Kys. Ibn Sina, el-Kaniin frt-Tib: “Beslenme yiyecekleri almak, tutmak,
gignemek, yutmak ve aynca atk maddeleri tahliye etmekten ibarettir.”
(Qanin, 1. c., 1/1/5 s. 9/ ing. terc. s. 48) Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 128,
dipnot 83.
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bilgisini ogrenmekten daha kolay oldugunu diisiindii. Boy-
lece ilkin 6ziinde en az 6zellik sahibi olan siretin hakikatini
anlamaya yoéneldi. Likin fiillerinin farkliliklarindan dolay:
hayvanlar ve bitkilerin 6zlerinin pek ¢ok méanidan olustu-
gunu gordiigi igin onlarin siretleri tizerine diigiinmeyi er-
teledi. Keza yeryiiziiniin parcalarinin da bir kisminm diger-
lerinden daha basit oldugunu gordii, bu yiizden iglerinden
en basit olaniyla baglamaya karar verdi. Suyun siiretinden
sadir olan fiillerin azhigindan dolay: terkibinde en az seye
sahip oldugunu gordii. Ates ve havanin da benzer durumda
olduklarim gordii.

Ilkin bu dérdiiniin®’ birbirlerine doniistiiklerini ve cismi
mandda tek bir seye istirak ettiklerini zannetmisti. Hepsinde
ortak olan bu seyin mevzu bahis dortliiniin her birini yek-
digerinden ayiran manilardan bos ve arinmis olmasi ge-
rekiyordu. Asagiya ya da yukariya hareket edemez, sicak,
soguk, yas veya kuru olamazd, giinkii bu vasiflarin higbiri
cisimlerin tiimii i¢in gegerli degildi. Bu yiizden cisimle olan
alakalan salt cisimlikten degildi. Sayet cismiligin 6tesinde bir
stireti olmayan bir cisim bulmak miimkiin olsaydi onda bu
sifatlardan higbir sifat olmaz, farkli siiret gesitleriyle algila-
nan diger tiim cisimlerde miisterek bir sifat olurdu.

Boylece canh ve cansiz tiim cisimleri kapsayan boyle bir
vasfin bulunup bulunmadigina bakti. Lakin cisimlerin tii-
miinde mevcut olan, uzunluk, geniglik ve derinlik tabir edi-
len ii¢ ¢ap, yani imtidid manasindan bagka onlarin timiinii
kapsayan boyle bir vasif bulamadi.” Bu mananin cismin
cisim olmasindan kaynaklandigimi anladi. Lakin bu mana

69 Andsir-1 erbaa, ustukussit-1 erbaa, materia prima; dort basit unsur, su, top-
rak, hava ve ate. (¢.n.)

70 Bu cismin klasik tamimindan bagka bir gey degildir; tanimu ilk kez ortaya
koyan Aristoteles’tit, daha sonra Islam filozoflarinca benimsenmistir. Kys.
Aristoteles, Metafizika, V. Kitap, 1020a7. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 129,
dipnot 85.
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ona yalnizca bu vasfa” sahip olan ve tiim sair siiretlerden
bos bir cismin varligim hissettirmedi, zira hepsi mezkar
imtidad iizerinde fazladan bir méana sahibi idi. Sonra bu
li¢ captaki imtidad bizzat cismin manasi mi, yoksa bunun
otesinde bagka bir mana var mi diye digiindii. Gergekten
de bu imtididin Gtesinde bagka bir maninin oldugunu,
bu imtidddin ise onun i¢inde bulundugunu, bir bagina var
olmasinin miimkiin olmadig: gibi, bu mekanda yayilan ge-
yin”? de imtidid olmaksizin varligim siirdiirmesinin miim-
kiin olmadigini gordii.

Balgik”® gibi gekil verildiginde imtidad sahibi, somut ve
duyularla hissedilen kimi cisimler iizerinde bunun deneine-
sini yaptl. Ornegin kiire sekli verildiginde uzunluk, genislik
ve derinlik sahibiyken, bu ayni kiireyi aldiginda ve kiip ya
da yumurta gekli verdiginde uzunluk, geniglik ve derinlik
de degisir, eskiden oldugundan baska bir sekil alir. Halbuki
balgik ayni balgiktir ve degismemigtir; hangi sekli alirsa al-
sin uzunluk, genislik ve derinlik sahibi olmamasi miimkiin
degildir. Boylece Hayy’da tebeyyiin etti ki balgigin doniis-
tiigii sekillerin izerinde onlardan bagimsiz bir manasi var-
dir, lakin balgigin gekillerden biisbiitiin bagimsiz kalmasi
miimkiin olmadigindan sgekiller siiphesiz balgigin 6ziinden
kaynaklanmaktalar. Bu tecriibeyle Hayy cismi cisim yapan
seyin gercekte iki manidan miirekkep oldugunu anlady
bunlardan birincisi bu 6rnekte oldugu gibi kiirenin yapildi-
g1 balgig: temsil etmektedir, digeri ise kiire, kiip ya da han-
gi sekil olursa olsun uzunlugu, genisligi ve derinligidir. Bu
iki manadan miirekkep olmadig; siirece cismi tasavvur et-
mek miimkiin degildir ve biri olmadan digerinin olmasi da

71 Ayirt edici 6zellige. (¢.n.)

72 Kiitle. (¢.n)

73 Platon’da altin kiilge (Timaios, 50 A, 6), Gazzil’de (Makasidii I-Felasife)
balmumu, Descartes'ta balmumu pargasi (Ikinci Meditasyon). Léon
Gautbhier, a.g.e., s. 54, dipnot 3.
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mimkiin degildir. Lakin degismesi miimkiin olanin pek ¢ok
farkh gekil almasi da miimkiindiir. Bu imtidad manasidir
ve hangi sirette olursa olsun tiim cisimler igin sireti temsil
etmektedir; birinci durumda ise ki bu evvelden bahsi gegen
balgiktir, hangi siirette olursa olsun tiim cisimler igin cismi
manay1 temsil etmektedir. Bu misalde balgikla temsil edilen
bu sey [Ehli'n]-Nazar’in madde’-heyhla™ tabir ettigi sey-
dir, biitiin siiretlerden aridir.

74

75

Agmak, genislemek, uzamak, yaymak, désemek manalarindaki medde
filinden madde; agilma, yayilma, genisleme, bilyiime, uzam:a manalarini
tagtyan imtidid buradan tiiremektedir. Yer, mekdn, uzam mar.larina ge-
len ywea Platon’un maddeye verdigi adlardan biridir (Timaios, 52 ABD).
Léon Gauthier, a.g.e.,s. 55, dipnot 1.

Yunanca ¥An'den (midde), e1dog (siiret), yani “form”un ziddi olarak alin-
mugtir. Felsefi manada daha isabetli olarak “ilk madde” kargiigidir. Arapca
madde ile kargilanir; element’e (unsur) oldukga yakin bir anlam vardir.
Heyiila terimi IX. ve X. yiizyillarda Yunancadan yapilan terciimelerde ve
ilhamlarim bunlardan alan arastirma ve sistemlerde gériilmektedir. Cegitli
ekol ve diigiiniirlerin amac1 dogrultusunda heyila yerine bazen madde de
kullamlmaktadir. Kiigiik de olsa farkh niianslarla heyila 1) Sii (6zellikle
Ismaili) diisiiniirler ve 2) Felasife’nin kavram dagarcigina aittir. Kelim kay-
naklarinda da yaygin olarak kullanilmaktadir. Bkz. Gardet, L., “Hayila”,
The Encyclopaedia of Islam (Second Edition) 3/328-330. Ancak bu nok-
tada meselenin 6ziiniin Aristoteles’in tiim fiziksel nesnelerin madde ve
form bilegiminden olustugu iddiasi, yani hilomorfizm (hylomorphism)
opretisi yatmaktadir; tiim Orta Cag entelektiiel diinyasinin Islam diisiin-
cesi de dahil olmak iizere neredeyse tek belirleyici diigiincesidir. Aristoteles
Fizik’inde degisimi agiklayabilmek ve tutarh bir anlat1 araciligiyla ona be-
den verebilmek igin madde ve form kavramlarini ortaya atmigtir. Buradaki
amaci yukarida da ifade edildigi iizere yoktan var olmak diye bir sey yok-
ken (ki bu genel méanasiyla Yunan kozmolojisinin temel inancidir) madde-
nin varolugunu ve cisim kazanmasini agiklama gabasidir. Bu kaygyla genel
bir hilomorfik gergeve geligtirmig, ardindan bunu farkh baglamlarda iglev-
sel kilmaya cahgmugtir. Ornegin Metafizik’te bazi maddeleri tek bir nesnede
birlegtiren geyin form oldugunu éne siirmiigtiir; haliyle eldeki nesne ikisi-
nin, yani madde ile formun terkibidir. Buna dayanarak Rub Uzerine’de
ruh ve bedeni 6zel bir madde-siiret vakasi olarak ele alir, algiy: ise madde
olmaksizin formun kabulii olarak inceler; Politika’da ise anayasamin kent
devletinin formu ve vatandaslarin da onun maddesi oldugunu 6ne siirmek-
tedir; kent devletini olugturan kitleyi birlegtiren gsey formdur. Bkz. Thomas
Ainsworth, “Form vs. Matter”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy
(Summer 2020 Edition), Edward N. Zalta (ed.) (¢.n.)
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Tefekkiirii bu hadde ulagtig1 vakit Hayy duyulur diinya-
dan uzaklagt1 ve akli dlemin sinirlarina yiikseldi. Artik yal-
niz hissediyor ve aligmig oldugu hisler alemini 6zliiyordu.
Bu yiizden 6nce biraz geri ¢ekildi, sonra cismi dlemi mutlak
surette terk etti; zira bu mesele ne hislerle idrik ediliyor ne
de onu kavramaya gii¢ yetiyordu. Boylece Hayy gordiigii en
basit duyulur cisimlere yoneldi ve vaktiyle tizerlerinde dur-
mus oldugu o dért unsura yogunlasti. Ilkin suyu ele aldu.
Kendi héline birakildiginda, siiretinin dayattigi zorunluluk
geregi ondan hissedilir bir soguklugun zuhir ettigini ve agag1
dogru inmek talebinde oldugunu, 6te yandan ateg veyahut
giines tarafindan sitilldig vakit ilkin soguklugunun izile ol-
dugunu, agag1 inmek talebinin hala baki kaldigini, lakin biis-
biitiin sinldiginda yukar: yiikselme talebinin zuhir ettigini
ve ondan ve stretinden durmaksizin sadir olan iki vasfin ta-
maryla izile olduklarini gordii. Nihayet suyun siretinden
bu iki fillden baskasinin sddir oldugu bilinmemektedir.

Bu iki fiil izile oldugu vakit siiretin hilkkmii batil olur.
Boylece onda bagka bir siiretten sadir olan fiiller zuhiir ettigi
anda artik o cisimden su olmaklik stireti de izile olur, evvel-
den var olmayan bagka bir stirete biiriiniir ve ilk stiretinde
kendisinden sadir olmayan fiiller sidir olmaya baglar. Boyle-
likle Hayy hadis’ olmus her seyin zorunlu olarak bir muh-
disi”’ olmas: gerektigini bildi. Bu digiinceyle siiretin failinin
izlenimi teferruatiyla olmasa dahi umim? hudutlariyla zih-
ninde belirdi. Sonra evvelden bildigi stiretleri bir bir irdeledi
ve hepsinin yeni ihdas olmus olduklarini gérdii. Bu igin mut-

laka bir faili olmaliyd.

Sonrasiiretlerin 6zlerine bakti, onlarda cismin fiilini sAdir
etme egiliminden bagka bir sey olmadigim gordii. Ornegin
su ifrat derecesinde 1sitildig1 vakit yukariya hareket etme egi-
limindedir ve ona temayiil gosterir. Bu egilim suyun siretidir,

76 Meydana gikan, zuhur eden, yaratilms. (¢.n.)
77 Yaratan, ortaya ¢ikaran. (¢.n.)
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zira burada cisim ve [orada olmasa da] ondan hissedilen
birtakim seylerden baska bir sey yoktur. Iste cismin kimi
hareketlere gosterdigi, kimine ise gostermedigi egilim onun
stretinden kaynakl istidididir. Hayy bunun biitiin siiretler
igin gegerli oldugu sonucuna vardi. Dolaysiyla stretlerden
sadir olan fiillerin aslinda onlarda olmadig1 Hayy’da tecel-
li etti. Onlara atfedilen fiilleri yapan bir fail vardi Iste bu
Hayy’a beliren mana idi. Zira Restlullah’in soyle bir sozii
vardir: “Ben onun isiten kulag, goren gozii olurum.” Ayette
ise sOyledir: “Onlar siz 6ldiirmediniz, Allah dldiirdii. Ath-
gin vakit sen atmadin, Allah att.””®

Bu fail meselesine tafsilath olmasa da umimi manida
bir dginahk kesbettigi vakit onun bilgisini ayrintili bir gekil-
de o6grenmek gevkiyle yanip tutusur oldu. Lakin haila hisler
ileminden ayrilmadig icin bu bahsi gegen faili hisler cihe-
tinde aramaya koyuldu. Onun bir yahut ¢ok olup olmadigi-
n1 bilmiyordu. Bu yiizden Hayy nicedir fikrini meggul eden
etrafindaki tiim cisimleri inceledi. Hepsinin tekevviin ettik-
lerini ve sonra fesada ugradiklarim gordii. Sayet biisbiitiin
bozulmaya tabi olmayan varsa dahi su yahut toprak gibi
ciiz’i bozulmaya ugrayanlar vard; zira ikisinin de ategle kis-
men bozulmaya ugradigini gérmiistii. Keza hava da siddetli
sogukta bozulmaya ugruyor, hatta kar” taneleri olusuyor,
ardindan eriyip akiyordu.

Benzer gekilde Hayy etrafindaki sair cisimlerden higbi-
rinde hudis etmig® olmayan birini gérmedi, mutlaka bir
Fail-i Muhtar’a ihtiyaci vardi. Bunun iizerine Hayy hepsini
bir kenara birakarak tiim diigiincesini semavi cisimlere yo-
gunlagtirdi.

78 Enfal 17. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)

79 &L, genellikle kar minisinda, fakat burada buz. Kuzey Afrika yerlileri b
kelimesini birbirinden ayirt etmeksizin kar veya buz olarak anlarlar. Léon
Gauthier, a.g.e., s. 57, dipnot 2.

80 Meydana gelmis, yaranlms. (¢.n.)
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Bu nazara erdigi vakit Hayy dogumundan itibaren dor-
diincii yedi senesinin baginda, yani yirmi sekiz yaginda idi.

Hayy gogiin ve oradaki tiim seyyarenin cisim oldugunu
biliyordu; zira ii¢ ¢apta uzanmiglardi: uzunluk, genislik, de-
rinlik; hicbiri bu vasiflarin diginda degildi. Bu evsafin diginda
kalmayan her sey cisimdir, igte bu sebeple onlarin hepsi ci-
simdir. Sonra sonu olmaksizin uzanip uzanmadiklarini, yani
nihayetsiz bir gekilde ebediyen uzunluk, genislik ve derinlige
gidip gitmediklerini diisiindii. Otesinde imtididin miimkiin
olmadigy, onlari sonlandiran bir hudut var miyds? Kafasi ka-
nigmug, hayret iginde kalakalmigti.

Sonra bakis, kavrayig ve zekasinin kuvvetiyle sonu olma-
yan bir cismin batil bir mesele, muhal ve akil dig1 bir sey
oldugunu gordii. Bu hiikiim aklina gelen ve kendi kendine
yaptig1 pek ¢ok tartigma ve delil getirme sayesinde Hayy’in
indinde giiglendi. $6yle soyledi: “Semavi cisme gelince, o
bana doniik olan cihetten ve duyularimla hissettigim ta-
raftan sonludur; bundan higbir giiphem yoktur, ¢iinkii onu
gozlerimle gorerek idrak ediyorum. Bu cihete kargihk gelen
yone gelince, siiphelendigim nokta burasidir. Lakin biliyo-
rum ki o da sonu olmaksizin uzaniyor olamaz. $6yle ki bu
sonlu cihet tarafindan baglayan iki ¢izgi hayal ediyorum, cis-
min imtidddi hasebince sonu olmaksizin her ikisi de cismin
kalinhgindan gegiyorlar; sonra bu iki gizgiden birinin sonu
olmaksizin, ebeden uzandigim hayal ediyorum; ikisinden
biri digerinden kisa degildir. Kendisinden bir parg¢a kesilenle
kendisinden higbir sey kesilmeyen esit olacaktir ki bu mu-
hal ve sagmadir. Benzer gekilde kiilli olanin ciiz’i mislinden
olmasi da muhaldir. Eksik olan digeriyle sonsuza kadar
uzamadigy, aksine onun yolunu kestigi ve onunla uzamay:
durdurdugu durumda sonlu olur. Sayet sonlu olana ondan
ilk kesilen miktar tekrar eklenirse de tamami sonlu olur. O
zaman da kendisinden higbir gey kesilmemis olan diger ¢iz-
giden ne kisa kalir ne de ondan fazlasi vardir ki bu sefer de

54



Hayy bin Yakzin

birbirlerine denk olacaklardir; biri sonlu oldugu igin digeri
de sonlu olmalidir. Bu yiizden iginden bu gizgilerin gegctigi
farz edilen cisim de sonlu olmalidir. Tiim cisimlerin i¢inden
bu ¢izgilerin gectigi farz edilebildiginden tiim cisimler sonlu-
dur. Dolayisiyla sonu olamayan bir cisim farz etmis olmamiz
baul ve muhaldir.”®!

Bu ispat 6rnegiyle dogrulugunun kesin bir sekilde farki-
na varmasini saglayan tistiin fitrat1 sayesinde Hayy semavi
cisimlerin sonlu olduklar1 sonucunda vardi. Artik gekillerini
ve onlar siirlandiran satihlarim nasil béliindiiklerini 6gren-
mek istiyordu.

Ilkin giines, ay ve sair gezegenlere bakt. Hepsinin dogu
cihetinden vyiikseldiklerini, bati cihetinden battiklarim gor-
dii. Baginin tam iistiinden gegenlerin biiyiik bir daire giz-
diklerini, lakin bagimin tam tizerinden kuzey yahut giineye
dondiigiinde ise bundan daha kiigiik bir daire izdiklerini
gordii. Baginin tepesinden her iki yandan birine daha uzak
olanin dairesi daha yakin olanin dairesinden daha kiigiiktii.
Uzerinde gezegenlerin hareket ettigi en kiigiik iki daire mev-
cuttu: Bunlardan biri giiney kutbu civarindaki Siiheyl'in®?

81 Bukamit igin kys. Ibn Sina, en-Necat, s. 120-129 ve ayr. Kindi, el-Felsefetiil-
04, s. 114-116. Aristotoles’in diinyamin kidemnini evvelce kamitlamas igin
bkz. De Caelo (Gokyiizii Uzerine), I. Kitap, 5-7, 271b1 ve devamu. Patric
O. Schaerer, a.g.e., s. 130, dipnot 90.

82 Yunanca Kandpus: Truva Savagr’nda Kral Menelaus’un donanma kaptani.
Truva’nin yikilmasinin ardindan eve doniis yolundayken Misir yakinlarin-
da MO 1183'te 6lmesi iizerine Menelaus onun adina bir abide yaptirir,
adini bir gehre ve bu yildiza verir. $ehir bugiin harabedir. El-Bekiir (Abou-
kir) koyii bu harabenin iizerine kurulmugtur. Gériiniige bakihirsa ilk defa
Eratosthenes (6. MO 194) tarafindan KévwBog, Hipparkos (6. MO 120)
tarafindansa K&vaog seklinde kayit diigiilmiigtiir. . Thuthmose’nin
(6. MO 1426) bir rahibi tarafindan (Strabon’dan 1500 yil 6nce) Karba-
na seklinde yazilmigtir; Asur krah Assurbanipal (6. MO 627) déneminde
ise Kabarnit olarak amilmaktadir. Hindularca Agastya, Cin’de ise Laou Jin
(ihtiyar Adam) adiyla kayit diisiilmiigtiir. Bkz. Richard Hinckley Allen,
Star-Names And Their Meanings (New York: G. E. Stechert8Co, 1899),
s. 67-72. (¢.n.)
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yoriingesi, digeri ise kuzey kutbu civarindaki el-Ferkadan®
yoriingesiydi.

Yagadig1 yer evvelce de bahsettigimiz gibi istivd hatti
iizerinde oldugundan bu yoriingelerin hepsi Hayy’in ufuk
sathinin iizerindedir, haliyle onun igin kuzey ve giineyin du-
rumu benzerdir; yani her iki kutbu da gorebilmektedir. Bir
yildiz biiyiik bir yoriinge iizerinde yiikseldiginde diger bir
yildizin kiigiik bir yoriinge tizerinde yiikseldigi gozlemleni-
yordu, lakin her ikisinin de beraber yiikselip yine beraber
battiklar1 goriilityordu. Bu tiim yildizlar i¢in tiim vakitlerde
diizenli olarak cereyan ediyordu. Buradan felegin kiire gek-
linde oldugunu anladi. Zira giines, ay ve sair yildizlarin ba-
tidan batmalarinin ardindan doguya déndiiklerini gérme-
siyle, keza yiikseldikleri, giin ortasina geldikleri ve battiklar
hallerinde de biiyiikliikleri bakimindan ona hep aym gekilde
goriindiikleri igin buna olan inanci daha da kuvvetlendi. Sa-
yet hareketleri kiire seklinde olmasayd, o vakit Hayy’a baz
vakitler bazi vakitlerden daha yakin goriinmeleri gerekirdi
ki sayet Oyle olsalardi boyut ve biiyiikliikleri Hayy’in indin-
de farklilik arz ederdi. Bu yiizden onlar yakin olduklari va-
kit uzak olduklarinda gordiigiinden daha biiyiik goriirdi,

83 Kiigilk Ayr'nin (ed-Dubbu’l-Asgar) kuyrugunun kargisindaki iki parlak
yildiz1, B (Arapgada Kochab) ve y (Arapgada Ferkad), Kiigiikk Ayrnin iki
Muhafizi olarak da amilirlar. Yunanhlarin wohog adiyla andiklari yildiz
muhtemelen Kochab’dir. Célde N&’iru’l-Ferkadain ve Envaru’l-Ferkadain,
yani iki buzagiigiltisi veya igiklan seklinde amlmaktaydi. Her zaman gézle
goriiliir olan konumu ve gece yolculugu yapanlar igin siirekli yoldag olmasi
nedeniyle B Islim oncesi Araplarinca vefali, sadakatli olarak adlandiril-
mugti. Bu yiizden bedeviler el-Ferkad’la ebedi bir antlagmalarinin oldugu-
na inanirlard, sairleri de bu iki yildiz1 degismezlik ve sabitligin sembolii
yapmuglardi. Ancak Allen’a gore Araplarca Elifa’ el-Ferkadiin (ki Refik
Buzagr’nin S6niigii) adiyla tek bir yildiz olarak da bilinmektedirler; Avru-
palilara gore ise birbirlerinden 57 dakikalik bir kavisle ayridirlar ve Pher-
kad Major, Pherkad Minor olarak anilirlar. B Cin’de Ti, yani Imparator, y
ise Ta Taze, yani Veliaht ismiyle bilinir. Bkz. Richard Hinckley Allen, a.g.e.,
s. 458-60. (¢.n.)
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ciinkii merkezden uzakliklar: ilk zamanki uzakliklarindan
farkh olurdu. Lakin boyle bir vaziyet olmadigindan gogiin
kiire seklinde oldugu kararma vardi.

Ayin hareketini incelemeyi siirdiirdii ve batidan dogu-
ya dogru ilerledigini gozlemledi. Gezegenlerin hareketleri
de aymi yondeydi.?* Nihayet Hayy hey’et ilminin biiyiik
bir kismini 6grendi ve yildizlarin hareketlerinin ancak
kesret iizere feleklerde gerceklesebilecegini anladi. Oyle ki
feleklerin hepsi iizerlerindeki bagka bir felegin iginde ihti-
va ediliyordu. Hepsini dogudan bativa gece giindiiz hare-
ket ettiren bu fclck idi. Hayy’in buraya variginin keyfiyeti
acgiklanmugtir.

Bunu bilmek uzun yer iggal eder, kitaplarda sabittir, arzu
ettigimiz kadarinin 6tesinde olani aktarmaksa ne hedefimiz
ne de ihtiyacimizdr.

Hayy bu bilgiye ulagug: vakit igcindeki her seyle birlikte
tiim semanun birbirine bagh tek bir varlik olduguna, evvelce
inceledigi toprak, su, hava, bitkiler, hayvanlar ve benzeri tiim
cisimlerin semanin iginde olduklarina® ve onun diginda bir
sey olmadigina,® hepsinin tiirlii tirlii hayvanlar iginden tek
bir hayvana benzediklerine, gokteki parlak yildizlarinsa hay-
vanlarin hisleri gibi olduguna, i¢indeki gesit ¢esit semalarin
da hayvanlarin azalari gibi birbirlerine bagh olduklarina,
Kevn ii Fesad aleminden ona dahil olanlarinsa hayvanlarin
karnindaki ¢esitli fazlahk ve sivilar gibi olduguna ve tipki

84 Bu aymn ve gezegenlerin yavagca geriye dogru hareketleriyle ilgilidir; bu
gokyiiziiniin giinlitk hareketinin aksi yoniinde hareket etmeleri demektir.
Bkz. Léon Gauthier, Une réforme du systéme astronomique de Ptolémée
tentée par les philosophes arabes du Xlle siécle (figiirler birlikte). (Journ.
Asiatique, nov.-déc. 1909, 6zl. s. 490-491). Léon Gauthier, a.g.e., s. 60,
dipnot 1.

85 Felasife icin, tipki Aristoteles gibi, gok kubbenin diginda ne uzamsal saha
(ya da cisim) ne de yagam igin alan vardir. Léon Gauthier, a.g.e,, s. 61,
dipnot 2.

86 Boglugun var olmasinin imkansizhgi. Léon Gauthier, a.g.e.,s. 61, dipnot 1.

57



[bn Tufeyl

el-Alemii’l-ekber’de®” oldugu gibi hayvanlarin da sik sik bu
fazlalik ve sivilardan tekevviin ettiklerine vakif oldu.

Tiim 4lemin aslinda tek bir insan gibi oldugu, onun pek
¢ok pargasinin, Kevn ii Fesad dlemindeki cisimlerin Hayy’in
indinde bir olduklar1 nev’inden bir nazarla bir olduklar:
Hayy’da tecelli ettigi vakit alemi bir biitiin olarak diisiin-
dii: Alem olmamasinin ardindan m oluga gelmis bir seydi?®®
Yani ademden®® varhga mi ge¢misti?®® Yahut oncesi olmak-
sizin mevcidiyeti olan bir gey miydi ya da ondan evvel her-
hangi strette bir adem var miydi?®! Bunda siipheye diistii
ve bir hitkmii digerine yeg tutmamaya karar verdi. Kidem®
itikadinda karar kilacak oldugunda nihayeti olmayan bir
seyin imkansizhigindan dolay: zihninde pek ¢ok engeller teg-

87 Kainat kastediliyor. Mikrokosmos (el-dlemii’l-asgar) ile makrokosmos (el-
dlemii’l-kebir) arasindaki miitekabiliyet Antikite’de oldukg¢a yaygindi ve
bilimin de pek gok dahinda (felsefe, tip, astronomi, hermetik) biiyiik bir
6neme sahipti; makrokozmos/mikrokozmos spekiilasyonlar Islim diin-
yasinda da 6nem kazanmus ve Ihvdn-1 Safa Risalelerinde merkezi bir rol
ustlenmigtir. Gazzali dahi diinya ve pargalarini insan ve insanin organlariy-
la kiyaslamak igin bu metaforu kullanmigtir (Makastdil-Felasife). Islim
tasavvufunda mikro ve makrokozmozun anlami igin bkz. E Meier 1957, s.
67-75. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 130, dipnot 92.

88 Creatio ex nihilo (Px» v, Yes me-ayin) ya da “Yoktan var etmek/yarat-
mak”. islim dogmasinda “Kiin feyekiin” ayeti (Yasin 82) ile kargilan-
maktadir; kiinatin kaostan veya herhangi bir ilk maddeden (Goym) yara-
tumadigy, bizzat yaraticinin iradesiyle yoktan, s6zle var edildigi dogmasina
dayanmaktadir. Aslen Parmenides’ten itibaren Antik Yunan kozmolojisin-
deki ex nihilo nihil fit (Yokluktan yokluk dogar) diisiincesine karg1 (her ne
kadar bir Yahudi teolojisinin varhg tartigmah da olsa) Yahudi-Hristiyan-
Islam teolojisince ortaya atilmistir. (g.n.)

89 Yokluk, bir seyden mahrum olma durumu; Yunanca otégnos (yokluk),
Aristotelyen baglamda anlagilmalidir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 67, dipnot 3.

90 Miisliiman ilahiyatgilarin, Gazzali’nin ve bir bakima Témaios’ta Platon’un
goriigii (bkz. Munk, Le Guide des égarés... de Maimonide, 11, s. 109, dip-
not 3). Léon Gauthier, a.g.e., s. 61, dipnot 6.

91 Aristoteles ve Felasife’nin doktrini: Diinya hem gegmigte hem de gelecekte
ebedidir. Gazzili ve ibn Riigd’iin Tebdfsitlerinin ilk kism bu tartigmaya
adanmugtir; diinyanin kidemi sorunu iizerine oldukga kapsamh ve derin bir
tartigmadir. Léon Gauthier, a.g.e., s. 62, dipnot 1.

92 Diinyanin ezeli olmasu. (¢.n.)
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kil eden itirazlar beliriyordu, zira sonu olmayan bir cismin
varligr Hayy’a imkansiz geliyordu. Keza boyle bir varhigin
sonradan yaratilmglardan® ari olmadigim da goriiyordu ki
onun sonradan yaratilmiglardan evvel olmas®* da miimkiin
degildi; yaratilmiglardan evvel olmasi miimkiin olmayan se-
yin kendisi de muhdestir, yani sonradan yaratilmigtir.

Hiidis tizerine itikat etmekte karar kildig vakit bagka
bir engel kargisina ¢ikiyordu; giinkii gorityordu ki yokluktan
sonra hiidisun®® manasi ancak ondan 6nce zamanin olma-
styla anlagilir hile geliyordu, likin zaman 4lemin pargasiyd:
ve ondan ayrilmasi miimkiin degildi. Bu yiizden ilemin za-
mandan sonra oldugu tasavvur olunamazdi. Benzer gekilde
kendi kendine, “Yaratilmig® bir seyin mutlaka bir yaratici-
s1°” da olmalidir,” diyordu. Sayet muhdes ise, o vakit neden
onu gimdi yaratti da bundan 6nce yaratmadi? Tesadiifi bir
sey mi buna neden oldu —ki orada ondan bagka bir sey ol-
madigina gére bu miimkiin degildir- yahut bu onun zitinda
ortaya ¢ikan bir degisim yiiziinden miydi? Sayet dyleyse bu
degisime yol agan sey ne idi?*®

93 Anzi. (¢.n.)

94 Takaddiim. (¢.n.)

95  Yoktan var olmak. (¢.n.)

96 Hadis. (¢.n.)

97 Muhdis. (¢.n.)

98 Degisim Aristoteles felsefesinin temel kavramudir. Aristoteles madde-form
diigiincesini doga bilimi galigmasi olan Fizik’in ilk kitabinda ortaya atar.
Doga bilimi degigen geylerle ilgilenir. Aristoteles igin iki temel degisim var-
dir: Kendi ifadesiyle somut tikelleri ya da “toz/cevher”i (ousiai) igeren, bir
6zelligin kazamlmasi veya kaybedilmesi gibi arizi (accidental) degigimler-
dir bunlar. Omegin: Sokrates’in igi givit dolu bir figtya diigerek maviye
boyanmasi ya da katildig: ziyafetlerde agin yemesi yiiziinden birkag kilo
almasi anzi (sirasiyla nitelik ve nicelik kategorilerinde) degisimlerdir. Bir
t6z olarak Sokrates mavi olmak veya doksan kilo gelmek 6zelliklerini ka-
zanmugtic. Diger temel degisim ise bir t6ziin var oluga geldigi ya da ortadan
kalktigs tozel degisimdir. Omegin: Sokrates 6ldiigiinde veya dogdugunda
toze iliskin bir degigim gergeklesmis olur.

Madde ve form bu ikinci tiir (tozel) degisimi agiklamak igin gereklidir.
Aristoteles’egore tiimdegisimlerdeiigsey olmak zorundadir: (1) Degisimin >

59



Ibn Tufeyl

Boylece birkag sene boyunca diigiinmeyi siirdiirdii, lakin
tartistig1 delil ve ispatlar birbirleriyle gelisir oldular. Hayy’in
indinde iki itikattan biri digerine agir basip uistiin gelmedi.

Bunun iizerine digiinmekten bitkin diistiigii vakit bu
iki itikattan her biri i¢in lazim gelen geyi tefekkiire koyul-
du. Oyle ki bu iki itikat igin lazim gelen sey belki de tek bir
sey idi! Boylece Hayy gordii ki dlemin yaratilmig olduguna
ve ademden viiciida gelmig olduguna inandig: takdirde, o
vakit bundan zorunlu olarak lazim gelir ki dlem kendi ken-
dine viiciida gelmis olamaz, onu viiclida getirccek bir faile
kagimlmaz olarak ihtiya¢ duymaktadir. Bu fiilin ise hisler
nev’inden bir geyle idrik edilmesi miimkiin degildir; sayet
hisler onu kavrayip idrik edebilselerdi, o vakit cisimlerden
bir cisim olurdu; sayet cisimlerden bir cisim olsa idi, o vakit
dlemden bir parga olurdu ve boylece bir yaraticiya ihtiyag
duyan yaratilmig bir sey olurdu. Bu ikinci yaratic bir cisim
idiyse, o vakit ii¢iincii bir yaraticiya ihtiyag duyard ve iigiin-
cii de dordiincii bir yaraticiya. Bu silsile boylece sonsuza ka-
dar siirerdi ki sonug olarak batildir. Bundan dolayi dlem ka-
¢imlmaz olarak cismi olmayan bir faile ihtiya¢ duymaktadir
ve cismi olmadig} igin onu hisler nev’inden bir seyle kavrayip
idrak etmek miimkiin degildir, ¢iinkii beg duyu cisimlerden
ve onlara ilhak olanlardan bagkasini algilamaz. Algilanama-
yan geyi tahayyiil etmek de miimkiin degildir; zira tahayytil
duyulur geylerin siiretlerini yokluklarinda getirenden bagka
bir gey degildir ve sayet o bir cisim degilse, o vakit cisimlerin

altinda yatan ve degigim boyunca devamliligini koruyan gey; (2) “yokluk,
adem”, bir ¢ift zithktan biri, digerinin olmadig: sey (3) degisim sirasinda
kazanilan form. Boylece arizi bir degisimin altinda yatan gey yeni bir arizi
ozellik kazanan tézdiir. Omegin Sokrates avlos galmay: 6grendiginde mii-
zikten yoksun olmak (yokluk) durumundan miizik yapar duruma (form)
déniigmiis olur. Fakat burada degigen bir gey oldugunu soyleyebilmemiz
i¢in degisim boyunca aym kalan bir seyin olmas: gereklidir; eldeki du-
rumda bunun Sokrates’in kendisi oldugu agiktir, zira Sokrates tiim miizik
egitimi boyunca ayni kisidir. Bkz. Thomas Ainsworth, “Form vs. Matter”.
(¢.n.)
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sifatlarim onun iizerine iligtirmek de imkansizdir; cisimlerin
sifatlarinin ilki ise uzunluk, genislik ve derinlik manasina
gelen imtidad sifatidir. Yaratiai ise imtidad sifatindan ve bu
vasfa tabi olan cisimlerin sifatlarinin timiinden miinezzeh-
tir. Sayet alemin faili ise, o vakit kaginilmaz olarak alem tize-
rinde kudret ve ilim sahibidir: “Yaratan bilmez olur mu? O
ki latiftir, her seyden haberdardir.”’

Ayrica sayet dlemin kidemine, ademin onu 6ncelemedigi-
ne ve lemin hep simdiki gibi olduguna itikat edecek olursa,
bundan ilemin hareketinin de baglangigtan itibaren son-
suz ve kadim olmasinin lazim gelecegini gordiy; zira siikiin
alemi 6ncelememisti ki dlem siikindan baslangicim alabil-
sin. Imdi, her hareket zorunlu olarak bir muharrike ihtiyag
duyar; bu muharrik ya herhangi bir cisme sirdyet etmis bir
kuvvet olmalidir —ister cismin muharriki kendisi olsun ister
disaridan bagka bir cisim olsun— veyahut cisme siryet ve
sily@i etmemis bir kuvvet olmahdir. Imdi, bir cisme sirayet
eden yahut onda sty bulan her kuvvet cismin inkisaminca
boliiniir veya cismin ikiye katlanmasiyla ikiye katlanur; 6r-
negin tagin sikleti gibi. Tag1 agag1 hareket ettiren odur, tag
ikiye bolecek olursan sikleti de ikiye boliinmiis olur. Uzeri-
ne aynisindan diger bir tag daha kondugunda 6tekinin de
agirhg artacaktir. Sayet iizerine sonsuz sayida tag koymak
miimkiin olsayds, o vakit agirhgi da sonu olmaksizin artards;
eger tag belirli bir biiytikliikte bir hadde ulagip orada dursay-
di, agirhg1 da o hadde ulagir ve dururdu. Likin ispatlanmig
oldugu iizere her cisim kagimilmaz olarak sonludur ki bun-
dan dolayi cisim i¢indeki tiim kuvvet de kaginilmaz olarak
sonludur. Eger sonsuz fiil gerceklestirecek bir kuvvet bulsay-
dik bu cismin igindeki kuvvet olmazdi. Goriiyoruz ki sema,
sayet kadim oldugunu ve baglangici olmadigini farz edecek
olursak, sonu olmayan bir hareketle ebeden hareket etmek-

99 Miilk 14. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)
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te ve hi¢ duraksamamaktadir. Bundan onu hareket ettiren
kuvvetin cismin i¢inde olmamasi lazim gelir, herhangi bir
digsal cismin iginde de degildir. O vakit bu cisimlerden Gte
bir seydir ve cismi vasiflarla vasiflandirilacak bir gey degildir.
Hayy’in ilk diisiincesinden 6grenmis oldugu iizere Kevn i
Fesid alemindeki her cismin gergek var olusu o cismin sireti
cihetindedir, cesitli hareketler bu stiretten kaynaklanmak-
tadir ve maddesi cihetinden sahip oldugu varlig: zayif bir
varlik oldugundan idraki pek giigtiir. Bu yiizden 4lemin tiim
varligi bu hareket ettiricinin hareket ettirmc istidadina bag-
lidir. Hareket ettirici maddenin 6tesindedir, duyularla kavra-
yabilecegimiz ya da hayal giicii ile erigebilecegimiz cisimlerin
sifatlarindan miinezzehtir, siibhanehi. Eger ki o semanin her
tirden hareketlerinin faili ise, o vakit i¢inde ihtilaf ve usang
yoktur; o ki kaginilmaz olarak semavit iizerinde kudret ve
ilim sahibi olandir.

Bu nazariye yoluyla Hayy ilk nazariyesinin kendisini
gotiirmiig oldugu sonuca vardi. Alemin kideminden ya da
hiidisundan duydugu bu siiphe kendisine zarar vermemigti.
Her iki yonden de Hayy i¢in dogruydu ki bir fail vardir, ci-
simsizdir; ne cisme ittisili vardir ne de cisimden munfasildir,
ne cismin i¢indedir ne disinda; zira ittisal, infisil ve duhil
cisimlerin sifatlar1 nev’inden kelimelerdir ve fiil bunlardan
miinezzehtir. Her cisimdeki madde sirete ihtiyag duydugun-
dan —cisim siret olmaksizin varligin siirdiiremez ve siret
olmaksizin hakiki manada bir gergekligi yoktur- ve siiret de
bu failin fiili olmaksizin viicut bulmayacagindan Hayy’da te-
beyyiin etti ki tiim mevcidat varligim bu faile borgluydu ve
o0 olmaksizin higbiri varhigim siirdiiremezdi. Dolayisiyla ister
ademin onu 6ncelemesinden sonra yeni var oluga gelmis ol-
sun, yahut zaman cihetinden bir baglangictan yoksun olsun,

fail stiretin asil sebebidir,'® siiret ise failin sonucudur'™ ve

100 fllet, illiyet. (g.n)
101 Ma’lil. (¢.n.)
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adem hicbir sekilde onu 6ncelememistir. Her iki durumda
da stret fiilin sonucudur, ona ihtiya¢ duymaktadir, varlik
ona baglidir; fail daim olmazsa varlik daim olamaz, fail var
olmazsa varlik da var olmaz ve failin kidemi olmadan varhk
da kadim olamaz. Fail zati geregi varhktan bagimsizdir ve
ondan 6tedir! Fiilin kudreti ve sonsuzlugunun yanminda tiim
cisimlerin ve onlara iligkin ne varsa her seyin sonlu oldugu
stiphe gotiirmez bir sekilde ispatlanmugken fail nasil olur da
boyle olmaz? Bu nedenle gokyiizii, yeryuzii ve yildizlar, iki-
sinin arasindakiler, tizerindekiler ve altindakiler, icindeki her
seyle birlikte tim alem failin fiilidir, onun tarafindan yara-
nlmigtir, zaman bakimindan failden sonra degillersc de 62
bakimindan ondan sonra gelirler. Misal ¢line herhangi bir
cisim aldiginda ve sonra elini hareket ettirdiginde o cisim de
hig stiphesiz elinin hareketine tabi olarak hareket edecektir
ve bu hareket her ne kadar zaman bakimindan sonra gelme-
se de 6zii geregi elinin hareketinden sonra gelen bir hareket
olacaktir, ¢iinkii baglangiglar1 beraber olmustur. Keza tiim
dlem de zamanin disinda olan bu fiilin sonucudur ve onun
tarafindan yaratilmstir: “Bir geyi istedigi vakit ona ‘OIV’
diye emreder ve olur.”1%

Tiim mevcidatin bu féilin fiili oldugunu gordugi vakit
Hayy bundan boyle tiim varhiga failinin kudretini g6z 6niine
alarak daha dikkatli bir sekilde bakmaya bagladi; boylece
sanatinin mitkemmelligine, hikmetinin inceligine ve ilminin
kusursuzluguna sagip kaldi. Mevciidatin en kiigtigiinden en
biiyiigiine dek hikmetinin izleri ve yaratma sanatinin hay-
ret verici guzelligi gozlerinin oniinde agikir hile geldigin-
de Hayy'in akh hayali durdu. Tum bunlarin ancak gayet
mitkemmel ve hatta mitkemmelligin de 6tesinde bir Fail-i
Muhtir’dan sidir olacagina biisbiitiin ikna oldu:'®* “...Gok-

102 Yasin 82. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)
103 Yeni Efldtuncu diisiince. Kys. Platon, Devlet, S09B, 7°deki “lyi” ve “gii-
neg” tartigmast. Léon Gauthier, a.g.e., s. 66, dipnot 3.
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lerdeki ve yerdeki bir miskal zerre dahi O’ndan irak degildir,
bundan daha kiigiik ve daha biiyiik olani ise...”'%

Sonra tiim hayvan gesitlerini digiindii, bu failin nasil “...
her seye varlik veren ve sonra kullanacagim ogreten...”** ol-
dugunu disiindii.

Sayet fdil amaglanan faydalar kargisinda mahliikun ken-
disi igin yaranlmig olan bu azalarin nasil kollamlacagim 6g-
retmemis olsaydi hayvan onlardan faydalanamazd,, hatta bu
azalar onun uzerinde bir yik olurlardi. Hayy bundan onun
comertlerin en comerdi, merhametlilerin en merhametlisi ol-
dugunu anladi. Sonra ne vakit mevciidirtan giizellik, incelik,
kemal, kuvvet, fazilet sahibi olan bir varliga baksa disiin-
dii ve bunlarm o Fail-i Muhtar’dan (Celle Celaluhu) akarak
yayildiklarini, ondan ve onun fiilinden viicut bulduklarin
bildi. Ardindan fiilin kendi zitinda yaratilnug olanlardan
daha biiyiik, daha mitkemmel, daha tam, daha giizel, daha
muhtesem, en giizel, en daim oldugunu ve higbir siirette di-
gerleriyle nispet edilemeyecegini anladi. Boylece Hayy mii-
kemmellige iligkin tiim sifatlar arastirdi ve hepsinin o failde
olduklarini, ondan sidir olduklarin1 gérdii. Nihayet fiilin
bu sifatlara kendisinden asagida olup da bu sifatlarla nite-
lendirilenlerin tiimiinden daha layik oldugunu goérdii.'*

Bundan sonra Hayy tiim eksik ve kusurlu sifatlar1 ince-
ledi. Failin tiim bunlardan uzak ve miinezzeh oldugunu gor-
dii. Zaten bunlardan uzak olmamasi nasil miimkiin olabilir-
di ki? Zira eksik ve kusurlu olmanin manasi ancak katigiksiz
bir adem veyahut ademe iliskin olan bir sey demek degil mi-
dir? Varlik sahibi olan her geye varhigini veren zati geregi zo-
runlu varliga,'” mevcidiyeti katisiksiz olana adem nasil olur

104 Sebe’ 3. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)

105 Ta Ha 50. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)

106 Bu Allah’in sifatlarini belirlemekte olumlu (siibiiti) ve olumsuz (selbi) kia-
sik ikili yontemdir. L.éon Gauthier, a.g.e., s. 67, dipnot 2.

107 Vacibu'l-Viicad. (¢.n.)
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da taalluk olur? O ki O’ndan bagka varlik yoktur; varlik
O’dur,'8 kemaldir, tafhdur, giizeldir, latiftir, kudrettir, ilimdir
ve “... O’nun yiiziinden gayri her sey yok olacaktir.”1%

Boylece Hayy’in bilgisi onu bu sinira, dogumundan itiba-
ren beginci yedi senesinin bagina, yani otuz beg yagina getir-
di. Bu fail meselesi kalbinde 6yle bir yer etti ki ondan bagka
bir sey diisiinemez oldu. Mevciidit incelemeyi, tabiatlarin
arasgtirmayi unuttu, o denli unuttu ki bundan boyle baktig:
her seyde fiilin sanatinin izlerini goriir oldu. Derhal diigiin-
cesini yaratilmig olandan yaratici olana odakladi. Onun igin
duydugu sevk siddetlenmisti. Nihayet kalbi bu asag: hisler
ileminden biisbiitiin rahatsizlik duyar oldu. Kalbi artik yu-
karidaki akli dleme baglanmugt..

Varlig igin bir sebep olmayan, lakin kendisi tiim esyanin
varlik sebebi olan by mevciidiyeti sabit yiice varligin bil-
gisini elde ettigi vakit Hayy bu ilmi hangi sey araciligiyla
elde ettigini ve hangi hislerle bu varhg: idrak ettigini bilmek
istedi. Boylece tiim duyularimi dikkatlice inceledi: Isitme,
gorme, koklama, tat alma ve dokunma. Gérdii ki bunlarin
tiimii cisimden yahut cismin igindekinden baska hicbir geyi
idrak etmiyor. Isitme sadece isitilir olan1 algihyor ki bu da
cisimler garpigtig1 vakit havada olugan titresimlerden iba-
rettir, gorme ancak renkleri algilar, koku alma sadece ko-
kulari, tat alma tatlari, dokunma ise sertlik, yumugaklik,
piiriizsiizliik ve kabalik gibi dokular algilamaktadir. Benzer
sekilde muhayyile melekesi de uzunluk, geniglik ve derinligi
olanlardan bagka bir seyi algilamaz. Bu algilananlarin tiimii
cisimlerin sifatlarindandir ve bu duyular onlardan bagka bir
seyi algilamazlar; bu onlarin cisimlerde giiys etmis duyular
olmalarindan ve cisimlerin inkisaminca boliinmiis olma-
larindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden boéliinmiig olan

108 Misirdan Cikis, 3:14: “Ben varim.” Israilogullarinin Tanns: diger tanrila-
rin olmadigin, yalniz kendisinin var ve yagar oldugunu bildiriyor. (¢.n.)
109 Kasas 88. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)
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cisimden bagka bir seyi algilamazlar. Ciinkii sayet bu kuv-
ve boliinmiis bir geyde siiyQ etmigse, algiladig1 sey de ka-
¢imlmaz olarak duyunun inkisaminca boliinmiig olacaktir.
Dolaysiyla cisim igindeki her kuvve kaginilmaz olarak an-
cak cisimdeki yahut cismin igindeki bir seyi algilayip idrak
edebilir. Imdi, gosterilmis oldugu iizere bu zorunlu varhk
tiim yonleriyle cisimlerin sifatlarindan 6tedir, hiliyle onu
cismani bir seyle yahut cisim igindeki bir duyu ile algilayip
idrak etmek miimkiin degildir; zira bu zorunlu varhk higbir
stirette cismani olana miiteallik degildi, ne cismin igindedir
ne diginda, ne cisme ilismigtir ne de cisimden ayridir. Béyle-
likle Hayy bu zorunlu varhg: idrakinin kendi zati geregi ol-
dugunu ve onun bilgisinin aslinda kendinde oldugunu idrak
etti; buradan da zorunlu varlig: idrik ettigi zatinin cisimle-
rin sifatlarinin iligmesinin miimkiin olmadigy, gayri cismani
bir gsey oldugunu, kendi zahir zatinda algilayip idrak ettigi
her seyin cismani oldugunu ve gergek ziti olmadigini anla-
dy; bilakis Hayy’in gergek zat1 bu varligi mutlak olan zorun-
lu varhig: algilayip idrik ettigi sey idi.'°

Zaunin hisleriyle idrak ettigini ve iizeri deriyle kapli bu
cisim bulmusg geyin idriki olmadigini anladig: vakit Hayy

kendi bedeninden biisbiitiin rahatsizlik duydu ve Vicibu’l-
Viiciid olan o yiice varlig: algilayip idrik ettigi o yiice zat

110 Insanin gergek 6zii (hakikatii’z-zit) zorunlu olami kavrayip bilendir; ibn
Tufeyl burada heniiz agik bir sekilde adlandirmamg olsa da ileride bunun
filozoflanin akil (‘akl) olarak tamumladiklan kavram oldugunu gosterecek-
tir. Dogasi geregi Ibn Tufeyl insan1 akilli hayvan (E@ov Aoyé6v) olarak ta-
rumlamg olan kadim felsefe gelenegini takip etmektedir. Bu insan tammina
aklin gergek bilgisinin nesnesi olarak Tanr’y:1 dihil etmekle mesele teolojik
bir yén kazanmaktadir. Boylece Tann insan igin 6ziinde tanabilir ve tec-
riibe edilebilir olur. Ote yandan bu bilgi/tecriibe Tbn Tufeyl’in de sik sik
dikkat gektigi gibi dil gergevesi igin tam anlamiyla kavranabilir bir durum
degildir. Burada Gazzili’nin de etkisi goriilmektedir, ancak Gazzili kalbi
insanin gergek 6zii olarak tamimlamakta, onu insanin kavrayan, idrik eden
ve bilen yetki makami olarak anlamaktadiz. Boylece en yiice ve en mitkem-
mel bilgi Tann ve onun sifatlanina dair olan bilgidir (bkz. Gazzili, ibya).
Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 132, dipnot 102.
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tizerine diisiinmeye basladi. Kendi zdtinda o yiice varhgin
yok olmasi, bozulmasi yahut izmihlile ugramasi miimkiin
mii, yoksa bekasi daim mi diye diisiindii. Gordii ki bozul-
ma ve izmihldle ugrama sadece cisimlerin sifatlarindandir,
suyun havaya, havanin suya veyahut bitkinin topraga,
topragin bitkiye donuistiigii misali bir stiretten bagka bir
stirete biiriiniir; bozulmanin manasi budur. Likin cisim ol-
mayan ve kametinde cisme ihtiya¢c duymayan geye gelince,
o cisman] olan her seyden miinezzehtir ve higbir sirette bo-
zulmaya tabi olmas diigiiniilemez.

Gergek zatinin bozulmasinin miimkiin olmadigim is-
patladig1 vakit Hayy bu 6ziin bedeni birakip onu terk et-
tiginde nasil bir hal aldigimi bilmek istedi. Sayet beden bu
6z igin uygun ve kullanigh bir ara¢ olsaydi onu terk etme-
yecegini 6grenmisti. Boylece tiim algilama kuvvelerini dik-
katlice inceledi ve her birinin kimi zaman bilkuvve, kimi
zamansa bilfiil algilamakta olduklarii gérdii.''! Misal goz
kirpildiginda veyahut bakislarini gevirdiginde bilkuvve al-
gilamaktadir; bilkuvve algillamanin manas: elan algilamak
degil, gelecek bir vakitte algilamaktir. Goziin agik oldugu
ve bakilani aldig halde ise bilfiil algilama gergeklesmekte-
dir; bilfiil algilamanin manasi ise elan algilamaktir. Yani bu
algilama kuvvelerinden her biri kimi zaman bilkuvve, kimi
zaman da bilfiil algdamaktadir. Sayet bu kuvvelerden her-
hangi biri nesnesini bilfiil algilamiyorsa, yani bilkuvve kal-
diklan miiddetge belirli bir seyi algilama isteginde de degil-
dir. Tipki kor dogmug bir kisi 6rneginde oldugu gibi heniiz
onu tamimuyor, bilmiyordur. Likin nesnesini gergekten bil-
fiil algilayacak ve ardindan tekrar bilkuvve haline donecek
olursa, bilkuvve hilde kalmay siirdiirse dahi bilfiil algilama
arzusunda olacakur, ciinkii artik algilamis oldugu nesneyi

111 Bil-kuvve ve bi'l-fiil Aristoteles’in aktiiel-potansiyel (Yun. &uvépsei-
évepyelq) aynmna karsihk gelmektedir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 132,
dipnot 103.
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tammugtir, ona alaka duyar ve 6zlemini geker, tipkt gorme
melekesi ile dogan, likin sonradan kor olan kisi gibi gormiig
oldugu seylere duydugu arzu tikkenmez. Algilanmus olan sey
ne kadar mitkemmel, hos ve giizelse ona duyulan 6zlem o
kadar biiyiik olur, kaybindan duyulan iiziintityse bundan
daha da biiyiiktii. Bundan dolay1 gormiis olduktan sonra
gorme melekesini kaybedenin gektigi tiziintii koku alma me-
lekesini kaybedenin iiziintiisiinden daha biiyiiktiir; ¢iinkii
goriigiin algiladigi nesneler koku alma melekesinin algiladik-
larindan daha miikemmel ve daha giizeldir. Sayet bir seyin
kemali sinirsiz, iyiligi, cemali ve ihtigdmi sonsuz ise, o vakit
o kemalin, ihtigdmin ve cemalin iizerindedir; ondan sudiir
etmekte olan kemalden, iyiden, ihtisamdan ve cemalden
bagkas1 yoktur. Her kim ki o varhg: bildikten sonra onun
algisindan ve idrikinden yoksun kalir, ondan yoksun kaldi-
g1 siirece hig siiphesiz sonsuz bir elem iginde olacaktir; 6te
yandan o varhgi durmaksizin algilayan ve idrdk edense hig
siiphesiz daimi bir lezzettedir, siirsiz mutluluk ve negededir,
sonu olmayan bir siiriir ve seving i¢indedir.

Hayy mevcidiyeti zorunlu olan bu varligin tiim kemal
vasiflarla muttasif oldugunu, tiim nikis sifatlardansa mii-
nezzeh ve muaf oldugunu anlamigti. Onun algisina ulag-
makta kullandig1 seyin cisimlerle benzer olmadigindan ve
cismin bozulmasiyla bozulmadigindan emindi. Boylelikle
Hayy i¢in zahir oldu ki béyle bir 6ze sahip olan boyle bir
algi ve idridke de hazirdir; 6liimle birlikte bedeni geride bi-
raktiginda, bundan evvel, yani bedeni kullandigi miiddet
zarfinda ya mevcidiyeti zorunlu olan bu varhg hicbir sekil-
de tanimamugtir ya ona ittisali olmamugtir ya da ona dair bir
sey isitmemigtir; bu yiizden bedenden ayrilirken bu varhiga
bir istek ve 6zlem duymaz, yoklugundan aci gekmez. Ciinkii
tiim cismani kuvvetler bedenin 6liimiiyle son bulurlar, boy-
lece o kuvvet ve melekenin ihtiyag duydugu seylere istek ve
6zlem duymadiklar gibi yoklugundan da iiziintii cekmezler.
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Bu insan siiretinde olsun ya da olmasin, gayri nitika!'? tiim
hayvanlar igin gegerlidir. Yahut bundan evvel, yani bu 6ziin
bedeni kullandig1 miiddet zarfinda soyle olur: Bu varlig: ta-
nimig ve ondaki kemali, azameti, giicii ve iyiyi bilmig, lakin
sonra ondan yiiz ¢evirmis ve bu vaziyet iizereyken oliimiine
dek hevisina tutulmugtur. Bdylece onu miigihede etmekten
mahrum kalmigtir, likin ona duydugu sevk hila igindedir,
duydugu azapsa uzundur ve sonu olmayan bir elemdedir.
Ya uzun ¢abalardan sonra o elemlerden arimip kurtulacak
ve bundan evvel sevk duyduguna sahit olacak ya da sonsuza
kadar elem iginde kalacaktir. Bu cismani hayatinda iki yol-
dan hangisine hazirlandigina baghdir. Varlig: zorunlu olan
bu varlig: bedenden ayrilmadan énce taniyana, onu tiim
varligiyla kabul edene, onun celli, iyiligi ve ihtisdmu diigiin-
cesine sarilana, 6liim gelinceye kadar ondan yiiz ¢evirmeye-

112 Konugma yetisi olmayan. Peripatetik gergevede “akil sahibi olmayan” ola-
rak okunmalidir. Aristoteles bu tammu Politika’sinda (1253a7-18) “Adyov
de povov GvBpwmos Exer twv Twwv” ifadesinde kullanmigtir, “hayvanlar
arasinda yalnizca insan konugma yetisine sahiptir” manisina gelir; kisa-
cas1 Aristoteles’e gore insan “fwoviavBoumov AGyog exwv” yani “akilli
hayvan”dic

“Kainat ve yaradiligta aklin tezahiirii her yana niifuz etmistir. Hareket sa-
hibi yagamun en alt kademesinde suursuz akil (unconscious reason, ghair
natiq) bulunur. Bu akil kendisini yalnizca alt canlilarin sahip oldugu yagam-
sal iglevlerde géstermekle kalmaz, aymi zamanda ‘{hayvanlarin] kusurlu
vanlanni onlara digler, pengeler, boynuzlar vs. gibi gesitli organlar vererek
telafi etmekle de megguldiic’ Boylece onlari mitkemmel hale getirmektedir.
Zira mitkemmel ve eksiksiz olmak hayatta ve akil sahibi olduklan siirece
tiim canllar igin kaginilmazdir.” Varhk mertebesinde yiikseldik¢e suurlu
akil (conscious reason) kargimiza gikar. Bu flk Akil’dan sudiir eden bir tiir
igtktr. Akill hayvan’a ya da “akil insan”1n bir siireti ya da kopyas: olan
“tabii insan”a niifuz eder. Ancak bu varlik hisler diinyasiyla 6ylesine ig ige
gecmistir ki zan ve kanu kademesinin iizerine yiikselemez. Ote yandan tpki
“l1ahi Eflatun” gibi hisler diinyasin1 agabilirse tiim giizelligi ve ihtisamiyla
saf akil diinyasina gahit olabilecek, akil yiiriitmek ve ¢aba sarf etmeksizin
varhigin hakikatini kavrayabilecektir. Bu mertebeye ulagms olmakla kendi
prototipi olan “dkil insan”a akrabaligim da kanitlamig olacak ve gergek
evi olan akil dlemindeki yerini alacaktr.” Bkz. Majid Fakhry, A History of
Islamic Philosopby (New York, 2004), s. 28. (¢.n.)
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ne ve ona bilfiil ikbal ve taniklik etme hali iizere olana gelin-
ce, boyle olan kisi bedenden ayrildig: vakit sonu olmayan bir
lezzetle, mutlulukla, siirirla ve ebedi sevingle kalir; ¢linkii
tankhg varhig: zorunlu olan bu varhga ittisil etmistir, ona
tanik olan artik keder ve zandan selamete ¢ikmug, cismani,
bedensel kuvvelerin hissetme igleri i¢in ondan talep ettikleri
—ki bunlar o hile nispetle ancak elem, ser ve engellerdir— ar-
tik iizerinden alinmugtir.

Zatumn kemali ve mutlulugunun varhg: zorunlu olan
bu varlig: sonsuza dek, durmaksizin, bilfiil miigdhede et-
mekten kaynakladigimi anladig: vakit Hayy 6liim bu bilfiil
miigdhede halindeyken kendisini bulursa diye bir an olsun
bakiglarimi Vacibu’l-Viicid’dan ayirmaz oldu ki béylece
mutlulugu elemle kesintiye ugramaksizin daim olabilecekti.
Siifiler geyhi ve imamu el-Ciineyd!*? 6liimii sirasinda asha-
bina, “Bu Allah’in namaz en biiyiik ve en mukaddes kabul
ettigi bir vakittir,” sozleriyle bu miisahedeye isaret etmigtir.

Sonra Hayy bu bilfiil miigihedeyi nasil kesintisiz bir sekil-
de siirdiirebilecegini diigiinmeye koyuldu. Her an bu varlig:
diigiinmesi gerekiyordu. Lakin ne zaman bu ige yogunlagsa
ya bir nesne goziine takiliyor ya kimi hayvanlardan bir ses
igitiyor ya bir diigiince aklina takiliyor ya azalarindan birin-
de bir ac1 hissediyor ya karm acikiyor ya susuyor ya iisiiyor
ya sicakliktan rahatsizhk duyuyor ya da bedenindeki fazlah-
g1 defetmek igin kalkmasi gerekiyordu. Bu yiizden tefekkiirii
béliiniiyor, icinde bulundugu hal ortadan kalkiyor ve ancak
uzunca bir ¢abanin ardindan iginde bulundugu miigihede
durumuna geri donebiliyordu. Oliimiin kendisini béyle bir
araz hilindeyken ansizin yakalamasindan ve sonsuz bir sefa-
let ve ayrihik acisina yol agacagindan korkuyordu. Bu héline
cok uiziiliiyor, fakat bir ¢arc bulamiyordu.

113 Ciineyd-i Bagdadi (6. 909). Olmek iizereyken kildig1 namaz kaynaklarda
anlanlmaktadur. (¢.n.)
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Tim hayvan tiirlerine dikkatle bakti; belki iglerinde bu
varlig1 algilayan ve farkinda olanlari, onu bulmaya gabala-
mug olanlari vardir diye hareketlerini inceledi. Zira boylece
onlardan bu sefil durumdan nasil necat bulacaginm 6grene-
bilecekti. Lakin hepsinin yiyeceklerini elde etmek, yemek,
icmek, ciftlesmek, golgeye kagmak ve giineslenmek gibi ar-
zularim gece giindiiz, 6liinceye ve vakitleri tamama erinceye
kadar tatmin etmek pesinde olduklarini, higbirinin bunlarin
disina gikmadiginmi ve herhangi bir zamanda bagka bir geyle
ugragmadiklarini gordii. Bu varliktan bihaber olduklarin,
ona 6zlem duymadiklarini ve herhangi bir siiretle onu bil-
mediklerini anladi. Hepsi ademe ya da ademe benzer bir
héle gitmekteydiler. Hayvanlar hakkinda bu hiikkme vardig:
vakit nebatat iizerine de ayni hiikkmiin yerinde oldugunu bil-
di, zira bitkiler hayvanlarin sahip olduklar idriklerin ancak
bir kismina sahip degiller miydi? Sayet idraki daha kamil
olan bu varhigin bilgisine erigememigse, o vakit idraki daha
noksan olanin onun bilgisine erigmesi miimkiin degildir; ay-
rica Hayy bitkilerin tiim fiillerinin beslenmek ve biiyiimek-
ten ibaret oldugunu da gormiistii.

Bundan sonra yildizlara ve gokyiiziine bakti. Hepsinin
muntazam hareketlerle diizenli bir yol izlediklerini, berrak
ve parlak, degisim ve bozulmadansa uzak olduklarini gor-
dii. Boylece onlarin da cisimlerinden ayn bir 6zleri oldu-
guna, varlig zorunlu olan bu varhg: bildiklerine, bu bilen
ozlerin cisim olmadiklarina ve 6zlerinin, bilenin 6zii gibi
cisimlerin igine islenmemis olduguna dair kuvvetli bir sezgi
hissetti. Nasil olur da insan bu denli zayifken ve hissedilir
seylere bu denli siddetle ihtiyag duyarken onun gibi bir 6ze
sahip olur, fakat gok cisimleri cismaniligin 6tesinde, o 6zler
benzeri 6zlere sahip olmaz? Hig siiphesiz insan bozulmaya
tabi cisimler ciimlesindendir, yine de tiim noksanlar1 onun
cisimlerin Gtesinde, bozulmaya tabi olmayan bir 6ze sahip
olmasina engel degildir. Boylece Hayy semavi cisimlerin
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boyle bir 6ze sahip olmaya hig siiphesiz evla olduklarini an-
ladi. Onlarin da varligi zorunlu olan bu varhg tanidiklarini
ve bilfiil durmaksizin ona sahitlik ettiklerini bildi; ¢iinkii
kendisini durmaksizin miigihede etmekten alikoyan hisse-
dilir arazlardan kaynakl engellerin benzerleri semavi cisim-
lerde bulunmamaktaydi.

Ardindan durup diisiindii: Neden bu kadar hayvan tiiri
icinde bir tek kendisi kendisini semavi cisimlere benzeten bu
oze sahipti? Imdi, Hayy evvelden anasir meselesini ve bazi-
larinin bagka baz1 geylere doniistiigiinii ve yeryiiziindeki hig-
bir seyin siireti tizere baki kalmadigin1 anlamigty; zira Kevn
i1 Fesad sonsuza dek birbirini takip etmekte idi, bu cisimle-
rin ekserisi birbirine zit olan seylerin karisimi ve terkibi ol-
dugundan bozulmaya tabi idi. Bu nedenledir ki i¢lerinde saf
olani yoktu. Halis safliga en yakin olup da i¢inde kusur bu-
lunmayanlariysa bozulmadan gergekten uzak olanlard: ki
bunlar altin ve yakuttur, gok cisimleri ise basit!'* ve katigik-
sizdir, bu yiizden bozulmadan uzak ve siireten degigime tabi
degillerdir. Ayrica Kevn i1 Fesid alemindeki tiim cisimlerin
gercekte cismilik manis: iizerine eklenmig bir siiret iizerine
var olduklarini anlamigt1 ki bunlar ustukussit-1 erbaadir;''*
6zii bundan daha fazlasi iizerine var olanlarsa hayvanlar
ve bitkilerdir. Oziinde daha az siiret sahibi olanlarin fiilleri
de o denli azdir ve yasamdan da o denli uzaklardir, siireti
olmayaninsa yagam igin higbir yolu yoktur ve ademe benzer
bir hildedir. Ote yandan 6ziinde siireti daha fazla olanin
fiilleri de o denli fazladir, yagam hailine girmesi daha kolay-
dir. Sayet bu sireti kendine has maddesinden ayirmanin bir
yolu yoksa, o vakit yagam gayet kamil ve kuvvetli bir sekil-
de ortaya ¢ikar. Likin siretten biisbiitiin yoksun olan ey
heytil4, yani maddedir, iginde yagama dair higbir sey yoktur,
ademe benzerdir. Tek bir siiret iizere var olansa dort unsur-

114 Tek unsurdan olugan, bolinmemig/basit saf cisim. (¢.n.)
115 Dort unsur ya da element; toprak, su, hava, ates. (¢.n.)
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dur, Kevn i1 Fesid ileminde ilk varlik mertebesindelerdir ve
daha ¢ok siireti olan geyler bunlardan terkip olunmustur.
Bu ustukussitin yag#rm bir hayli zayiftir, lakin bu yalmzca
tek bir hareket sahibi olmalarindan kaynaklanmaz; yagam-
lar1 zayiftir giinkii onlardan her birinin tabiatinin mukteza-
styla agik bir ¢atigma iginde olan bir ziddi vardir ve onun
stretini degistirmek ¢abasindadir. Bu yiizden mevcidiyeti
gayri miitemekkindir, yasami da zayiftir. Lakin bitkilerin
yagamu bundan daha kuvvetliyken, hayvanlarin yagam
bitkilerden de belirgin ve agikdrdir. Bunun nedeni tek bir
ustukusun tabiatinin bu bilegik cisimlerin iginde her ne var-
sa ona galip gelmesi, galip gelenin kuvvetinin geriye kalan
ustukussitin tabiati iizerinde tahakkiim kurmas: ve digerle-
rinin hiikmiinii kaldirmasidir. Boylece bu bilesik cisim galip
gelen ustukusun hitkmiine girer, lakin bundan dolay1 ancak
zayif bir yagama layik ve ehildir.

Ote yandan bu bilesik cisimlerden bir ustukusun tabi-
atinin digerlerine galip gelmedigi olursa, yani ustukussat
onda esit derecede zuhiir etmiglerse, o vakit bilesik cisim
ustukussatin herhangi birine benzerlikten uzak ve tam bir
esitlikte olacaktir; boylece herhangi biri digerinin kuvvetini
onun kendi kuvvetini bosa ¢ikardigindan daha fazla bosa
ctkarmayacak, aksine birbirleri arasinda esit sekilde eylem
gosterecekler, boylelikle ustukussittan birinin faaliyeti ci-
simde baskin hale gelmeyecek ve herhangi bir ustukus cisme
hakim olmayacaktr. Haliyle cisim ustukussittan herhangi
birine benzerlikten uzak olacak ve adeta siretinde higbir zit-
lik yokmug gibi olacaktir, bu nedenle yagam i¢in daha ehildir.
Bu itidalin arttig1, tamama erdigi ve sapmadan uzak oldugu
siirece daha bityiik bir ziddi olmasindan da uzak olacak ve
boylece yagami daha kdmil olacaktir.

Imdi, yeri kalp olan hayvani ruh sedit itidal sahibi oldu-
gundan toprak ve sudan daha latif, ates ve havadansa daha
kalin ve kabadir, aralarinda vasat hitkkmiindedir, bu yiizden
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ustukussittan herhangi birine kargi agik bir zithk gostermez.
Bu nedenle hayvani siirete temayiil hilindedir. Boylece Hayy
buradan zorunlu olarak gordii ki bu hayvani ruhlardan en
dengeli olanlan Kevn ii Fesad 4dleminde mevcut olan yagam-
dan en kiamil olanina miitemayildir ve boyle olan bir ruhun
stretinde kargithk sahibi olmamaya en yakin ruh oldugu,
bu bakimdan da siiretlerinde karsithk olmayan gok cisim-
lerine benzedigi soylenebilir. Hayvanlarin ruhu da boyledir,
zira aslinda bu ruh higbir gekilde yukari ve asag1 yonde ha-
reket etmeyen ustukussitin arasindadir. Aksine, sayet onu
merkez ve ategin ulagtig en yiiksek nokta arasina, tam vasat
mesafeye yerlestirmek miimkiin olsaydi''¢ ve bu sirada yok
olmaya da tabi olmasaydi, orada sabit kalir, ne yukar ne
de agag) hareket ederdi. Herhangi bir yerde hareket edecek
olsayds, tipki gok cisimlerinin hareketleri gibi merkezin etra-
finda hareket eder, oldugu yerde hareket edecek olsaydi, o
vakit kendi etrafinda donerdi; gekli ise kiire seklinde olurdu
ki bundan bagkasi zaten miimkiin degildir, bu nedenle ciddi
derecede gok cisimlerine benzerdir.

Hayvanlarin yasam kogullarin1 géz 6niine aldigy vakit
Hayy varligi zorunlu varhgmn bilgisi oldugunu disiindii-
gu seyi onlardan higbirinde gormedi. Likin Hayy kendi
zatinda varhg zorunlu olan varlig: gayet iyi biliyor ve his-
sediyordu. Buradan kendisinin g6kyiizii cisimlerine benzer,
ruhta mutedil bir hayvan ve diger hayvan tiirlerinden farkl
bir tiir oldugunu anladi. Siiphesiz bagka bir amag igin ya-
ratilmug, higbir hayvan tiiriiniin erigemeyecegi ok daha bii-
yiik bir sey i¢in hazirlanmigtr."’” Bu dahi kendisinin geref
ve asaleti i¢in kafi idi; zira en agagidaki pargasi dahi, yani

116 Kadim kozmolojik anlayiga gore ay alt1 Alemde d6rt unsur dogal konumla-
rina gore su sekilde dizenlenmiglerdir: En altta toprak, ardindan su, hava
ve en yukarida ates. (Bkz. Aristoteles, Meteoroloji, I 4, Gokyiizii Uzerine,
I 4, IV L) Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 132, dipnot 107.

117 Burada Ibn Tufeyl bir kez daha Aristoteles’in erek temelli teleolojisine si-
ginmaktadur. (¢.n.)
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cismani olan bedeni dahi Kevn ii Fesid ileminin diginda,
arazlardan, eksikliklerden, degisim ve doniigiimden miinez-
zeh olan semavi cevahire benzemekteydi. Ote yandan es-
ref kismi ise varhigi zorunlu olan varhig: bilmesini saglayan
seydi;'*® bu bilen varlik rabbani ve ildhi bir varlikti, degisi-
me tabi degildi, bozulmadan etkilenmiyor, cisimlerin tav-
sif edildigi sifatlarla vasiflandirilmiyordu. Ne hislerle ne de
mubhayyileyle'"’ idrak ediliyor, bilgisine ise kendisinden bas-
ka highir araci ile ulagilamiyordu. Kendi bilgisine kendisi
ulagmusty; o bilendir, bilinendir, bilgidir; limdir, malumdur,
ilimdir.'? Aralarinda herhangi bir fark yoktur, zira farkl-
lagma ve ayrigma cisimlerin ve cisimlere eklemlenenlerin

118 Allah’in bilgisinin bir 6rnegiolarak kullanilan bu “esref kisim” Felasife ge-
lenegince “akil” olarak adlandinlmigtir. Ote yandan Gazzili bunu “kalp”
olarak isimlendirmektedit. ibn Sin ise ruh ve akil arasindaki iligkiyi (t6z-
lerin beden, madde [veya] siiret, ruh ve akil olarak ikiye ayrildig: bir bag-
lamda) su gekilde agiklamaktadir: “Her cevher ya bir cisimdir ya da bir
cisim degildir. Eger bir cisim degilse ya bir cismin pargasidir yahut degildir,
bu yiizden cisimden biisbiitiin miistakildir. Eger bir cismin pargasi ise ya
onun stiretidir yahut da maddesi. Ote yandan miistakil ve higbir cismin
pargasi degilse, o vakit ya hareket ilkesi manasinda bedendeki siirece belirli
bir baglantisi vardir ve ‘nefs’ olarak anilir ya da cisimden biisbiitiin miista-
kildir ve ‘akil’ olarak amilir.” (ibn Sina: $ifa, Hlahiyyat 11 1, s. 60) Patric O.
Schaerer, a.g.e., s. 132-33, dipnot 109.

119 Muhayyilenin temsil ettigi, fiziksel yokluklarinda geylerin duyusal form-
larindan bagkas: degildir. Bkz. M. M. Sharif, A History of Muslim Philo-
sophy, c. 1 (Otto Harrassiwitz Wiesbaden, 1963), s. 533. (¢.n.)

120 Insanin bilmesine iliskin derecelerin arif (bilen), maruf (bilinen), marifet
(bilgi), alim (bilen), maltim (bilinen) ve ilm (bilgi) olarak birbirlerine esitlen-
mesi Aristoteles’te (Rub Uzerine, 429b29, 430a10) bulunmaktadir. Aris-
toteles tinsel alan igin diigiincenin (td vooiv) nesnesiyle (TO vooUpevov)
ortiigmesine izin vermektedir (ayr. kars. Plotinus, Enneadlar, V1 6, 15).
Daha sonra el-Firibi kadim kaynaklan izleyerek insan aklini aym sekilde
nitelendirmigtir (Siydseti?l-Medeniyye, s. 35). Ote yandan ibn Sind’nin bu
goriig hakkinda gekinceleri vardir (6rn. el-Isarat, III. c., s. 267-271). Bil-
ginin bu kendi iizerine yansimasindan yola ¢ikarak, Allah ayni zamanda
diigiinmekte ve diigiince oldugundan insan aklinin da aslinda “ilihi” oldu-
gu soylenebilir. Fakat bu Allah igin 6ziinde ve her zaman boyleyken, insan
akl igin yalmzca anzidir ve kesinlikle temel bir 6zellik degildir. Patric O.
Schaerer, a.g.e., s. 133, dipnot 110.
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sifatlarindandir. Burada ise cisim yoktur, cisim sifat1 yoktur,
cisme eklemlenen de yoktur.

Tiim hayvan siniflan iginde semavi cisimlere benzerligin
yalnizca kendisine has oldugunu anladig: vakit Hayy onlara
benzemenin, hareketlerini taklit etmenin ve elden geldigin-
ce onlar1 andirmanin kendisi i¢in bir zorunluluk oldugunu
gordii. Kezd unpki Vicibu’l-Viiciid’'un cisim sifatlarindan
miinezzeh oldugu gibi, varlig1 zorunlu olan varlig bilmesi-
ni saglayan bu egref parcasinin da ona olan benzerliginden
dolay: cisim sifatlarindan miinezzeh oldugunu gérdii. Ayri-
ca varlig1 zorunlu olan varligin sifatlarin nefsinde miimkiin
olan her yolla kazanmasinin da kendisi i¢in bir zorunluluk
oldugunu anladi; onun ahlakini almaly, fiillerini taklit etmeli,
iradesini yerine getirmeli, ona teslim olmals, zihir ve bitinda
hiikiimlerinin ciimlesinden tiim kalbiyle raz1 gelmeli, bede-
nine ac1 gektirse, onun igin zararli olsa ve hatta tiim bedenini
telef etse dahi ondan hognut olmalidir.'*!

Kezi Kevn ii Fesid dleminden olan asag: ve sefil par-
casindan dolay1 diger tiim hayvan tiirlerine benzedigini de
gordii. Bedeni zulmet'?? ve kesifti, yemek, icmek, iftleg-

121 Miimkiin olan en iyi sekilde Tanrr’ya benzemeye galismak (Opolwows Oe@
%t 10 duvatdv) Platon tarafindan felsefenin temel amaci olarak belir-
lenmig (Theaetetus 176b ve Devlet 613b) ve daha sonra Geg Antikite’de
Aristoteles iizerine yapilan serhlerde kargilagngimuz alt klasik felsefe tani-
mindan biri olarak kabul edilmigtir (bkz. P. Schulthess 1996, s. 34-38). Bu
tanumlar heniiz erken bir dénemde islam felsefesine de girmistir; Kind1 igin
bu Allah’a kelimesi kelimesine bir benzeme (tegebbiih) degil, aksine onun
fiillerine benzemektic Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 133-34, dipnot 112.

Ote yandan Tanrr’ya benzeme diigiincesi dinler tarihinde, 6zellikle Ibrani/
Yahudi bedensel arinma ritiielleri ve temiz kalma ¢abasinda “Imitatio Dei”
(Tanr’y1 taklit etmek) kavramnuyla ifade edilmekredir. (¢.n.)

122 Parlak veigiltisagangék cisimlerinin aksine maddi beden karanhk ve kesif-
tir; 6zellikle Yeni Eflitunculuk diigiincesinde madde karanlik olarak kabul
edilmektedir. (Bkz. R. Walzer 1985, s. 479). Patric O. Schaerer, a.g.e., s.
133, dipnot 111.

flging bir benzerlik Hititlere ait givi yazih tabletlerde “Gokten Diigen Ay”
anlatisinda iki kez kargimiza ¢ikmaktadir: 1) “Dinlesin goktekitanrilar ve >
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mek ciimlesinden her nev hissedilir seye arzu duymaktadir.
Likin Hayy bedeninin de kendisi i¢in bog yere yaratilmamug
oldugunu ve bos bir ig icin kendisine baglanmadigim gor-
diy; ancak diger hayvanlarin hareketlerine benzer hareket-
leri yapmakla miimkiin olsa dahi bedenine bakmali ve onu
korumaliydi. Béylece yapmasinin zorunlu oldugu davranig-
larin iig fiile kargilik geldigini anladi: Kendisini gayri natika
hayvanlara benzetecek olan davraniglar, semavi cisimlere
benzetecek olan davranglar, varhgi zorunlu olan varliga
benzetecek olan davraniglar.

Birinci tegbih: Farkli boliimlere ayrilmug azalar, gesitli
giigleri ve farkl hareketleri olan cismi bedenden dolay yap-
masi gerekenler.

Ikinci tegbih: Beden ve bedendeki tiim giiglerin baglan-
gia olan, kalpte bulunan hayvani ruhtan dolayr yapmast
gerekenler.

Ugiincii tegbih: Varlig zorunlu olan varhg bilmesini sag-
layan 6ziinden dolay: yapmasi gerekenler.

Saadet ve kurtulugunun varhg zorunlu olan bu varhg
siirekli miigihede etmekte oldugunun evvelce farkina var-
mugsty, bu yiizden ondan bir an olsun géziinii ayirmamalydu.

Ardindan boyle bir siireklilige nasil erisebilecegini dii-
siindii. Diigiincesinden vardigi ¢ikarim bu iig tiir tegbihi uy-
gulamas gerektigi idi: Lakin ilk tesbih bu miigihedeye dair
ona higbir kazanim saglamadig: gibi aksine hem onu varlig
zorunlu varliktan uzaklagtiriyor hem de bir engel tegkil edi-
yordu, ¢iinkii sadece hissedilen nesnelerde tasarruf hakkina
sahipti; gel gor ki hissedilen nesnelerin tiimii bu miigihedeye

karanlk yeryiiziindekilec..” 2) “...Dokuz sene siirdii Alalus’un goklerdeki
krallig.. Dokuzuncu senesinde Anus savagti Alalus’la ve yendi onu. Ala-
lus kagti Anus'un éniinden agagidaki karanlik diinyaya...” Bkz. ed. James
B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament
(Princeton, 1969) s. 120. (¢.n.)
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engel teskil eden bir perdedir. Ote yandan ikinci tegbih olan
semavi cisimleri elde edebilmek i¢in bu hayvani ruha tegbihi
idame ettirmek gerekir. Her ne kadar zarardan ari olmasa da
zariri olmasi bu sebeptendir.

Ikinci tegbihe gelince, onu siirekli miigihede etmekten bii-
yiik bir pay elde edecektir, lakin bu miisahede katisiksiz ol-
mayacaktirt. Zira onu salt bu sekilde durmaksizin miigahede
eden bu miigdhede ile ileride agiklanacag) iizere kendi zatim
da idrak etmis olur.

Ugiincii tegbihle saf miigahede ve katigiksiz istigrak elde
edilir ki artik hicbir siirette varhig zorunlu olan varhk-
tan bagkasina dikkat etmek miimkiin degildir; bir kez bu
miisdhedeye sahit olan artik nefsini kaybeder, fendya kapilir,
go6zden kaybolur. Bundan béyle biiyiik yahut kiigiik tiim 6z-
ler yitip gider, yalmizca Tek ve Gergek Zorunlu Varlik (Celle,
Teala ve Azze) kalur.

Nihal arzusunun bu iigiincii tegbih oldugunu, onu da
ancak ikinci tegbihi uzun miiddet tekrarlamak ve uygula-
makla elde edebilecegini, ldkin bunun da ilk tesbihi hak-
kiyla icra etmedikge kendisi igin uzun siirmeyecegini an-
ladig1 vakit Hayy birinci tegbihin kendi iginde bir engel
teskil etse de zariiri oldugunu, 6zde degil ancak arizi bir
yardiminin dokunacagini, ancak yine de gerekli oldugunu
bildi. Bu yiizden bu birinci tegbihe yalnizca zariiri olan pay:
vermeyi kendisine gart kostu. Bu da hayvani ruhun ancak
hayatta kalmasina yetecek kadar olan bir paydi. imdi, bu
ruhun bekas: igin iki geyin zartri oldugunu buldu. Birincisi
iceriden ihtiyacim kargilayan, onda eriyenin yerine geride
kalan sey, yani gida. ikincisi onu digaridan muhafaza eden,
soguk, sicak, yagmur, giines yamg, zararl hayvanlar ve
benzeri tiim ezalar1 defeden gey. Sayet bu zariiri seyleri cani
istedigince alip kullanacak olursa belki de israfa diigecek ve
yeterli olandan fazla alacakti. Farkina varmadan kendine
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zarar verebilecegini gordii. Boylece ¢izdigi bir hudutla ken-
disini bagladi, onun simirim1 agmayacak, belirledigi miktar:
gecmeyecekti. Ne tiir seylerle ne miktarda ve ne araliklarla
beslenecegini diisiindii. Oncelikle yenebilecek tiirleri dii-
siindii ve bunlarin iig tiirde olduklarini gordii: Ilkin heniiz
olgunlagmamus ve son noktasina erigmemig bitkiler; bunlar
yenilebilir yas baklagiller simfindandir. Ardindan tam ola-
rak olgunlagmig ve kendi tiiriinden bagkasinin ekilebilmesi
icin tohum vermis meyveler geliyordu; bunlar yag ve kuru
meyveler simifindandir. Sonra beslendigi hayvanlar gelir,
bunlar kara ve deniz hayvanlaridir. Hayy tiim bu cinslerin
varhg1 zorunlu olan varligin fiili oldugunu gayet iyi biliyor-
du, ona yakin olmanin ve ona benzemeyi istemenin kendi-
sini mutlu kilacagim anlamugti. Onlarla beslenmek hig siip-
hesiz kemaile ermelerinin 6niinii kesecek ve maksatlari olan
nihal gayeye ulagmalarina engel olacakti. Bu failin fiiline
itiraz etmektir, bu itiraz ona yakin olmak ve ona benzemek
arzusunun da karsitidir. Boylelikle miimkiin oldugunca ye-
mekten uzak durmanin kendisi i¢in dogru olacagim diisiin-
dii. Lakin bu elinden gelmedigi vakit beslenmekten imtini
ederse bunun bedeninde bozulmaya neden olacagim gordii,
bu ise failine karg: birincisinden ¢ok daha biiyiik bir itiraz
olurdu. Hayy yok oluglari kendi bekasinin sebebi olan diger
varliklardan daha tistiindii. Boylece ehveniger olani segti, iki
itirazdan daha hafif olanina miisamaha gosterecekti. Bu tiir-
lerden alip yiyebilecegini, ancak bunlar yoksa, o zaman en
kolay elde edebileceklerini yemeyi diisiindii, yiyecegi mikta-
r1 ise bundan sonra belirleyecekti. Likin hepsi mevcut ise,
o vakit onlardan alirken failin fiiline kars: biiyiik bir itiraz
teskil etmeyenleri tespit etmeli ve segmeliydi; bunlar kendi
tiiriinden aynisini iiretmek iizere tohumu hazir ve eti iyice
olgunlagmig leziz meyvelerdi. Yalniz tohumun muhafaza
edilmesi garttir, bunlar yenilmemeli, yok edilmemeli, kaya-
lik, tuzlu toprak ve benzeri gibi bitkiler i¢in uygun olmayan
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mevzilere atilmamalidir. Sayet elma, armut, erik ve benzeri
besleyici ve et sahibi bu meyvelerin benzerini bulamiyorsa,
o vakit ceviz ve kestane gibi tohumundan bagka besleyiciligi
olmayan meyveler veyahut heniiz olgunlasmamg baklagil-
ler yemelidir. Hayy igin iki sart vards; en ¢ok bulunanlari ve
biiyiimesi en giiglii olanlar segecek, koklerini sokmeyecek,
tohumlarini telef etmeyecekti. Sayet bunlar yoksa, o vakit
hayvanlardan yahut yumurtalarindan alabilirdi. Hayvan-
lardaki garti ise en gok bulunanlarindan scgmek ve bir tiirii
tamamiyla yok etmemekti. Beslendigi tiire dair belirledigi
sinirlar boyleydi. Miktara gelince, sadece aglk ihtiyacini
bastiracak olgiide yiyecek ve bunu agmayacakti. Ogiinler
arasindaki zamana gelince, ancak ihtiyaci olan kadar gida
yiyecek, bununla idare edecek, agliktan zayif diigene dek
daha fazlasin1 aramayacakti; 6te yandan zafiyet ikinci teg-
bih igin gerekli olan kimi amellere engel olabilir, bunlar: ke-
sebilirdi. Bu meselenin bahsi birazdafi ele alinacakurr.

Hayvani ruhun bekasinda onu disaridan korumak igin
yapmasi gerekenler Hayy igin olduk¢a kolayd, ¢iinkii iize-
rine deriler giymisti ve disaridan gelecek olanlara karsi onu
koruyan bir barinag: vardy; bununla iktifa ediyor, iizerinde
fazla zaman harcamay gerekli gérmiiyordu. Beslenme me-
selesinde de kendisi igin koydugu kanunlar gozetiyordu, yu-
karida bunlardan bahsetmistik.

Sonra ikinci tegbihe gegti; bu semavi cisimlere benze-
mek, onlar taklit etmek, sifatlarim iistlenmek ve vasiflarina
tabi olmaktir. Yogunlagtig1 vakit bunlarin iig tiir olduklarim
gordii: Birincisi altlarinda bulunan Kevn i1 Fesad dleminden
diinyayla iligkilerinde zatlar1 geregi 1s1 verme ya da araz
bakimindan sogutma, aydinlatma, latif ve kesif kilma va-
siflarina ek olarak, varligi zorunlu failden iizerine tagan
ruhini siretleri almak iizere diinyay: miitemayil kilmak
igin yaptiklar diger tiim islerdir. Ikincisi kendi zatlarindan
kaynaklanan berrak, parlak ve ar1 olmak gibi vasiflaridur,
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leke ve her tiirlii kirden miinezzehtirler. Hareketleri kimisi
kendi merkezi iizerinde, kimisi de bir bagkasinin merkezi
iizerinde daireseldir. Ugiinciisii onu durmaksizin miigahede
etmek, hicbir siirette ondan yiiz ¢evirmemek, ona sevk duy-
mak, hikmetiyle hareket etmek, iradesini tamama erdirmek
tizere emrinde olmak gibi varlig1 zorunlu olan varliga izafe
vasiflaridir; ancak onun iradesiyle ve eliyle hareket eder. Bu
ti¢ evsafin hepsini elinden gelen en iyi gekilde icra eden ona
benzemeye baglar.

Birincisine gelince, bu tegbihte Hayy’in higbir hayvan ya-
hut bitkiyi muhtag, hasta, zorda ya da engele takilmig bir
halde gormemesi, bu yiizden de benzeri kotiiliikleri giicia
yettigince izale etmesi lazim geliyordu. Ne vakit giinesi ke-
silmis, bagka bir bitkinin dolanip zarar verdigi veyahut su-
suzluktan kurumak iizere olan bir bitki gorse giinesine engel
olan perdeyi kaldirir, dolanip zarar veren bitkiyi ayirir ve
miimkiin oldugunca su verirdi. Ne vakit bir yirticinin ko-
valadigy, tuzaga diigmiis, dikenlere takilmig, goziine ya da
kulagina bir gey kagmus ve bundan cam yanan, ag yahut su-
suz kalmig bir hayvan gorse onu tiim bunlardan kurtarir,
elden geldigince besler ve su verirdi. Ne vakit hayvanlar ve
bitkileri sulamak igin akan, lakin i¢ine diisen bir tas ya da
akintinin tizerine siiriikledigi bir sey yiiziinden akigi akamete
ugramig bir su gorse bunlarin tiimiinii temizler ve yolunu
agardi. Boylece amacina ulagincaya kadar bu tegbihi izleme-
ye elinden gelen en iyi sekilde devam etti.

Ikinci tesbih: Bu tegbihte bedenini siirekli temiz tutmasi,
kir ve pisligi izdle etmesi, suyla sik sik yikanmasi, tirnakla-
rint ve diglerini, bedeninin gizli yerlerini temizlemesi, giizel
kokan bitkiler ve hog kokulu yaglar siiriinmesi, elbisesini
temiz ve hog kokulu tutmasi gerekiyordu. Boylece 1gil 1s1l,
giizel ve tertemiz olacak, misler gibi kokacakti. Bununla
birlikte birtakim dairesel hareketler de yapmasi gerekiyor-
du; kimi zaman adanin etrafin ve sahillerini doniiyor, en ug
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noktalarina kadar yiirityordu. Kimi zamansa evinin etrafim
doniiyor, bazi taglarin etrafinda birkag tur atiyordu. Bunlar
kah yiirityerek kih kosarak yapiyordu. Bazen de bayihp du-
siinceye kadar kendi etrafinda d6niiyordu.

Ugiincii tesbih: Bu tegbihte varlig1 zorunlu olan varlig dii-
stinmesi, ardindan hissedilen geylerle baglantisim biisbiitiin
kesmesi gerekiyordu. Gozlerini kapatiyor, kulaklarini tikiyor
ve hayale kapilmaktan elinden geldigince uzak duruyor, ola-
ganca giiciiyle sadece onu diigiiniiyor, bagka higbir seyi ona
ortak kogmuyordu. Bunda kendi etrafinda hizla donmekten
yardim aliyordu. Doniisii siddetlenip hizlandig: vakit tiim
hissedilen seyler kayboluyor, hayal giicii ve cismani azalara
bagh diger tiim kuvvetleri zayifiyordu. Ote yandan zitinin
faaliyeti giigleniyordu —ki bu cisimden otedir- oyle ki kimi
zaman digiincesi saf, kusursuz hale geliyor, boylece varl-
g zorunlu olan varhg miigihede ediyordu. Sonra cismani
giigleri Hayy iizerinde yeniden etkinlesiyor, onun bu halini
fesada ugratarak evvelce bulundugu asagilarin agagisi ko-
numuna indiriyorlardi.'? Sayet zayifhk amacina ulagmasina
engel olacak bir hile gelirse, bahsedilen kurallara bagh kal-
mak sartiyla biraz yemek yiyor, ardindan, bahsetmig oldu-
gumuz ig seviye iginden semavi cisimlere benzeme ¢abasina
geri doniiyordu. Boylece Hayy cismani giiglerine direnerek
ve onlar da kendisine direnerek, onlarla miicadele ederek ve
onlar da kendisiyle miicadele ederek bir miiddet devam etti.
Kimi zaman Hayy cismani giiglerine galip geliyor, diisiincesi
tim lekelerden arindiriyordu, o vakit tigiincii tegbih ehlinin
erigtigi ahval ona da géruniir oluyordu.

Ardindan iigiincii tegbihi arzulamaya bagladi, artik onu
elde etmek igin gaba sarf edecekti. Varlig zorunlu varhgin
sifatlarina bakti. Uygulamaya ge¢meden evvel bu ilmi ba-
kis1 sirasinda varligi zorunlu varhgin sifatlarinin iki tiir ol-

123 Tin 5: “Sonra onu agagilarin agagisina indirdik.” (¢.n.)
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dugunu anlad: ilim, kader ve hikmet gibi siibiiti sifatlar ve
onu cismanilikten, cisme tutunmaktan ve cisimle —¢ok uzak
olmasa dahi- aldkali olmaktan tenzih eden selbi sifatlar.
Siibati sifatlar bu tenzih olma durumunu sart kogmakta-
dirlar. Oyle ki onda cisim sifatina dair hicbir sey mevcut de-
gildir, zira cisim sifatlar1 kesret iizeredir; lakin bu suibiti si-
fatlardan 6tiirii zat1 kesret kazanmaz, hepsi tek bir mandya
riicli ederler ki bu onun asil zitidir. Béylece Hayy bu iki tiir
sifatin ikisini de arzulamaya ve onlar1 nasil taklit edecegini
diisiinmeye bagladi. Sibiti sifatlarin tiimiiniin varhg zo-
runlu varhgin zatimin hakikatine ait ve ona tabi olduklarini,
onda higbir siirette kesret bulunmadigini —kesret cisim sifat-
larindandir—, varlig: zorunlu varhgin zatim bilmesinin zati
iizerine eklenen bir mana olmadiginy, bilakis zatinin kendini
bilmek ve kendini bilmenin de zit: oldugunu anladig vakit
Hayy kendi zitin1 bilmesinin de miimkiin oldugunu gérdi.
Zatim bilmesini saglayan bu ilim zatinin iizerine eklenen
bir mana da degildi. Bilakis o, o idi. Boylece Hayy siibiiti
sifatlarda varhgi zorunlu varhiga benzemesinin onu bilmek
oldugunu 6grendi, lakin higbir cisim sifatin1 ona ortak kos-
mayacakti. Bundan sonra kendini buna adayacakt1.

Selbi sifatlara gelince, bunlarin tiimii varhig1 zorunlu var-
hg1 cismanilikten tenzih eden sifatlardir. Bu yiizden Hayy
kendisini cismani vasiflardan arindirmaya bagladi. Evvelce
yapmis oldugu semavi cisimlere benzeme algtirmalari bu
vasiflardan kurtulmakta ona epeyce bir yol kazandirmig
olsa da dairesel hareketler —ki cisim sifatlarindan en 6nemli
harekettir—, hayvanlar ve bitkilere itina gostermesi, onlara
miigfik davranmasi ve kargilagtiklar1 engelleri ortadan kal-
dirmaya 6zen géstermesi gibi hila geriye kalan pek ¢ok sey
vardi. Bunlar da hig siiphesiz cisim sifatlarindand; zira ilkin
onlar1 gérmiis olmasi ancak cismani bir kuvvedir, sonra on-
lara yardim etmeye ¢alismasi da yine cismani bir kuvvedir.
Boylece bunlarin tiimiinii kendisinden uzaklagtirmaya ko-
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yuldu, hicbiri elan talip oldugu hale uygun degildi. Nihayet
sessizlik icinde magarasina kapandi, bagimi egdi, gozlerini
tim hissedilir geylere, cismani kuvvelere ve kaygilara karsi
yumdu. Varlig1 zorunlu varliga ona higbir ortak kogmaksi-
zin yogunlagti. Ne vakit yogunlagmasi bagka bir diigiinceyle
béliinse onu derhal zihninden uzaklagtiriyordu. Buna gayret
ediyor ve siirdiirmeye yle bir gaba sarf ediyordu ki nefsi
buna aligiyordu. Bunu uzunca bir miiddet siirdiirdii, hatta
yemek yemeden, hareket etmeden giinler gegti. Bu yogun
miicahede sirasinda kendi zitindan bagka her sey hafizasin-
dan ve disiincelerinden yitip gidiyordu.

Lakin ilk ve gergek varhigi zorunlu varligi miigahedesine
istigrak ettigi anda kendi zatiin kaybolmadigim gordi.
Bundan dolay: iiziildii ve tasalandi. Bunun an miigahedede
bir lekeden kaynaklandigim ve diisiincesinde bir sirk oldu-
gunu biliyordu. El-Hakk’ katigiksiz ve en igten bir gekilde
miigdhede edinceye kadar nefsinin yok olmasini istiyordu;
boylece hafizasi, diigiinceleri, gokyiizii, yeryizii ve ikisinin
arasindakiler, tiim ruhini siiretler ve cismani duyular, mad-
deden ayiran tiim duyular, yani gergek varhg bilen ozler or-
tadan kalkacak ve o 6zlerin iginde kendi zit1 da ortadan kal-
kacakti. Hepsi yok olacak, ortadan kalkacak, havada ugu-
san zerreler hiline gelecek'?* ve geriye sadece tek hakikat,
mevcidiyeti sabit olan varhk kalacakti. O ki zatinin izerine
eklenen bir mana olmayan s6ziiyle buyurmustur ki, “Bugiin
miilk kimindir, Tek ve Kahhir olan Allah’indir.”'? Hayy
O’nun sozlerini anladi, nidasin isitti, kelami ve konugma-
y1 bilmiyor olusu anlamasina engel olmadi. Bu hale istigrak
etti, hicbir goziin gormedigi, hi¢bir kulagin isitemedigi, hig-
bir beger kalbinin bilmedigine sahit oldu.

Beger kalbinin bilmedigi bir isin vasfina kalbini bagla-
ma. Beger kalplerine giren nice isler dahi tasvir edilemezken,

124 Vikra 6. (¢.n.)
125 Mi’min 16. (¢.n.)
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kalbin bilmedigi, onun dleminden ve sinirlarindan olmayan
bir ig nasil olur da tasvir olunur? Kalp'*¢ derken kalbin cis-
mini ve igindeki ruhu kastetmiyorum. Bilakis bununla insan
bedenine kuvveleriyle dolup tasan ruhun siiretini kastediyo-
rum.'?” Bunlarin tigiine de kalp denir. Likin iigiiniin de bu
isi hatirlayip bilmesinin yolu yoktur. Bir seyin tabiri ise an-
cak onu hatirlayip bilmekle miimkiindiir. Béylcsi bir hilin
tabirini isteyen hig siiphesiz imkansiz1 istemektedir. O kisi
rengin tadina bakmak yahut siyahin tath ya da eksi olma-
sini isteyen kisi gibidir. Lakin bununla birlikte seni Hayy’in
o makamda sahit oldugu mucizevi geylerin tasvirinden de
bisbiitiin yoksun birakmayacagiz. Ancak bunu hakikatin
kapisini ¢almak yoluyla degil, darbimesel yoluyla yapaca-
g1z. O makamda olanlar tahkik etmenin yolu ancak oraya
ulagan i¢in miimkiindiir. $imdi, sana igaret ettigim seyi kal-
binin isitigiyle dinle ve aklimin basariyla gor ki belki onda
seni iyilik ve dogruluk yoluna sokacak bir hidayet bulur-
sun! Sana sartim sudur, elan anlattiklarimdan daha fazlasi-
m1 sormayacak, kagitlara yazdiklarimla yetineceksin. Siip-
hesiz yer dardir, lafzi olmayanin {izerinde lafizla tahakkiim
kurmaksa tehlikelidir.’?®

126 Kalp Arapgada 6z/cevher, ruh/can anlamlarimi da tagimaktadir. Léon
Gauthier, Hayy Ben Yaqdhan, (Beyrut, 1936), s. 87, dipnot 4.

127 Bu pasaj agik¢a Gazzili’den ilhamla kaleme alinmigtig, el-Miink:z, Kahire,
h. 1309, s. 1Y, . 24: “Insan beden ve kalpten yaratilmgtir; kalpten kastim
6zdiig, bu insandaki hayvani ruhun siireti demektir, et ve kandan yapilmig
olan aza minasinda degildir ki bu hem insan hem de hayvanlarda miigte-
rektir.” Bu pasajin Barbier de Maynard tarafindan yapilan terciimesi (Jo-
urn. Asiatique, 1877, s. 1,) hatalidir. Hakikatu’r-Rihi terkibini, “[hayvani]
ruhun ash” yerine “gercegin ruhu” olarak gevirmigtir. Ote yandan kalp
Gazzili ve Ibn Tufeyl tarafindan akleden/akli ruh seklinde ranimlanmak-
tadir. Blaise Pascal’in dile getirecegi, “Kalbin aklin bilmedigi sebepleri var-
dir,” ifadesi oldukga farkh bir anlamdadir. (Persées, édition minér Brunsc-
hwig, boliim IV, fragman no: 277) Léon Gauthier, a.g.e., s. 87, dipnot 5.

128 Araplar arasinda gayet iyi bilinen Hipokrat’n iinlii soziine benzerlik
gozden kagmuiyor: “Hayat kisa, sanat uzun, zaman az.” (Bkz. M. Bres-
niet, Cours pratique et théorique de langue arabe... Cezayir 1855, s. 100
Arapga terciimede, Fransizcaya yeniden terciime edildi, s. 161) (pa il >
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Zau ve diger tum zitlar feniya erip yok olduklar1 va-
kit el-Vihid el-Kayylim’dan bagka hicbir seyi gormez oldu.
O’na sahit oldu. Sonra diger diigiincelere dondiigi vakit
sarhogluga benzer o hilinden uyand: ve kendi zatinin yiice
hakikatin zatindan ayr olmadigini hatirlayip bildi. Hayy’in
gergek zit1 el-Hakk’in zatyd Ilkin el-Hakk’in zitindan
farkl oldugunu sandig1 zat1 gergekte higbir seydi, bilakis el-
Hakk’in zatindan bagka bir gey yoktu. Bu hig siiphesiz kati
cisimlerin iizerine diigen ve orada yansimasini gordugin gu-
neg 1s181na benzer. Bu 1g1gin iizerinde yansidigi cisme nispet
edilse dahi aslinda giineg iigindan bagka bir sey degildir.
Bu cisim yok olacak olsa iizerindeki 1g1k da yok olur, ama
ginesin 15181 oldugu gibi kalir; ne cismin varhgiyla giiciin-
den kaybeder ne de yokluguyla gii¢ kazanir. Bir cisim 15181
almaya uygun oldugu zaman onu alir. Cismin olmadig; yer-
de boyle bir alma durumu da yoktur ki bunun bir manasi
da yoktur.

Bu zan el-Hakk zat (Azze ve Celle) higbir sekilde cokluk
kabul etmedigi ve kendi zatim bilmesinin bizatihi zdtindan
kaynaklandigimi anladigindan Hayy’in indinde daha da
gi¢lenmigti. Bundan Hayy su zorunlu sonuca ulagt: Her
kim ki O’nun zitinin ilmine ulasir, kendi zitina da ulagir;
ilme ulagan, zita da ulagir. Ancak bu zét yalnizca kendisiy-
le hasil olur; ona ulasan nefs zattir, bu yiizden Hayy zatin
bizzat kendisidir.

Benzer gekilde maddeden ayr olan tiim zitlar evvelce
kesret iizere gormiis olduklan o yiice zati bilirler, igte bu
zan Hayy’in indinde artik tek bir varlik olmugtur. Sayet
Allah ona rahmetini bahgedip hidayet etmeseydi bu siiphe
Hayy’in zihnine kazinip kalacakti. Béylece Hayy duydugu

“vakit dar” Hipokrat: “O Biog Boaxiis, n 8¢ tévn paxet), o de xoupdg
okig, n de nelpa oparept], N de xplowg yalemh,” “Vita brevis, ars lon-
ga, occasio praceps, experientia fallax, judicium difficile.” Léon Gauthier,
ag.e., s. 88, dipnot 3.
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stiiphenin cisimlerin zulmetinden geriye kalan artiklardan ve
algillarin bulanikhgindan kaynaklandigim anladi. Cokluk
ve azlik, bir ve vahdet, toplanmak, birlesmek ve ayrilmak;
bunlarin hepsi cisim sifatlarindandi. Lakin maddeden ayn
ve bagimsiz olmakla el-Hakk (Azze ve Celle) zit1 bilen bu
zatlarin kesret yahut vahdet iizere olduklar1 soylenemez,
ciinkii kesret zatlarin birbirlerinden ayrilmalarindan dola-
yidir. Vahdet de ancak birlesmeyle olur. Madde ile kangti-
rilmug bilegik kavramlar olmadan bunlardan bir ey anlagil-
maz. Lakin bu mevzideki tabir imkani oldukga dardir; sayet
0 ayn zevati bizim lafzimiza bakarak ¢okluk siygasinda ta-
bir edecek olursan onlardaki kesret manas: pek bir yamlti-
cidir, kesretten beridirler. Sayet onlari tekil siygasindan tabir
edecek olursan o vakit bu da teklik manasina gelir ki onlar
icin imkansizdir.

Sanki gozleri giinegten kor olmus, deliligin zincirlerinde
cirpinan yarasalarla'® karsilagmug biri gibiyim, bana, “Kih
kirk yarmakta oyle ifrata gittin ki akil yolundan saptin, ma-
kuliin hitkkmiinii firlatip attin. Oysaki bir geyin ya bir ya da
birden gok olmasi aklin ahkimindandir,”'* diyorlar. Lakin
haddini agma, dilinin siddetini dizginle, kendinden giiphe duy
ve katmanlarimin arasinda oldugun bu sefil hissedilir dlemi
Hayy bin Yakzan’in diigiinmiig oldugu gibi diigiin. Hayy bu

129 Yarasanin giines 1s1gina maruz kaldiginda kér oldugu diisiiniiliirdii. Aris-
toteles tarafindan apagik olgusal gergekleri kavrayip bilememe durumuna
6rnek olarak kullanilmigtir (Metafizik, I1 1, 993b). Gazzili de insan aklinin
yetkinlik ve kapasitesi hususunda bu kiyaslamayi kullanmaktadir: “Aklin
151g1 Allah’in bir hediyesidir, bunu kendisine yakin olanlardan pek azina
bahgeder. Lakin begeriyetin kahir ekseriyeti ehliyetsizlik ve cehalette kal-
mugtir. Bu yiizden tipk1 yarasalarin giines isigim1 idrik edip anlayamadiklan
gibi, onlar da istintaca dayali tarugmalari anlayamazlar.” (el-lktisad fPI-
Ptikad) Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 136, dipnot 129.

130 Buradaki iig ifade ‘akl (idrik etmek, akil yiiriitmek, anlamak, diigiinmek)
kékiinden tiiremektedir: Garizat el-ukald (akillerin mizaci ya da akhin
yolu), hukm el-ma’kil (sagduyw/ortak akilla muhakeme etme), ahkam el-
*akl (akhn hitkiimleri). Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 136, dipnot 130.
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aleme ilk baktiginda kesret iizere oldugunu gérdii, sonsuz ve
higbir sinira girmeyen bir kesretti bu. Sonra bagka bir nok-
tadan bakt: ve tek oldugunu gordii. Nihayet tereddiitte kal-
dy, iki vasiftan birini digerine tercih edemedi. Bu hissedilen
diinya teklik ve coklugun kokeniyken, ayrilma ve birlesme,
boslukta yer tutma®?! ve bagkalagma, benzesme ve ayrigma
bu hissedilen diinyanin igindeyken iginde kiilli ve kisminin
olmadigy, hakikati hilafinda bir seye vehmetmeksizin igitilen
higbir lafizla tizerine s6z soylenemeyecek olan, sadece onu
gormiis olanin bildigi ve ona ulagmaktan gayn hakikatini
ispat edemedigi ilihi dlem hakkinda ne diigiiniirdii? “Akil
yolundan saptin, makuliin hiikkmiinii firlatip attin” sozii-
ne gelince bu kabuliimiizdiir, meseleyi aklina ve akil sahibi
dostlarina birakiriz. Lkin o ve onun gibilerin akildan ka-
sitlar1 el-Kuvveti’l-Natka’dir ki hissedilir varliklar tek tek
inceler ve onlardan kiilli mana ¢ikarir.!? Soziinii ettigi akil-
ler ise bu bakisla bakanlardir. Lakin bizim bahsettigimiz hal
bunlarin hepsinin iizerindedir. Hissedilir seylerden ve onlarin
kiillisinden bagkasin1 bilmeyenler kulaklarimi tikasinlar ve
kendi takimlarina geri donsiinler; “Onlar diinya hayatindan
zahir olam bilirler ve ahiretlerinden habersizdirler.” 3} Sayet
sen bu tiirden ima ve alametlerle tasvir ettigimiz ilihi dleme
kanaat edenlerdensen ve lafzimiz iizerine umimi mananin
yiiklediginden bagka mani yiiklemiyorsan, sana Hayy bin
Yakzan’in o yiice sidk makaminda gahit olduklarindan bir
nebze daha nakledelim:

Saf istigrak, eksiksiz fena ve hakikate varmasinin ardin-
dan en yiiksek gogii gordii. Orada cisim yoktu. Maddeden
beri olan zit1 gordii; Tek Gergek’in zati degildi bu, gogiin
kendisi de degildi, lakin ikisinden bagka bir gey de degildi.

131 Tahayyiiz. (¢.n)

132 Burada tanimlanan saf akli bilgi yalmzca somut geylerden soyutlanmug ge-
nel terimler (kiilliyat) araciliiyla isleyen mantiksal iglemlere dayanmakta-
dir. Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 136-7, dipnot 131.

133 Rim 7. (¢.n.)
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Sanki cililanmug bir aynada yansiyan giinesin siireti gibiydi;
13kin ne giines idi ne ayna, ikisinden bagka bir gey de degil-
di.'* O gogiin maddeden ayrilmig zatini tiim kemaliyle, 1g1l-
tisiyla ve giizelligiyle gordii. Dille tarif edilemeyecek kadar
azametli, harflerle veyahut seslerle anlatilamayacak kadar
inceydi. Zati’l-Hakk’1 (Celle Celdluhu) miigdhede etmek-
ten dolay: biiyiik bir lezzet, mutluluk, nese ve seving igin-
deydi. Onun yanindaki gogii de gordii. Bu sabit yildizlarin
oldugu gok idi ve burasi da zat itibariyla maddeden beri
idi. Tek Gergek’in zat1 degildi, maddeden ayrilmig olan en
yiiksek gogiin zat1 degildi, gogiin kendisi de degildi, lakin
bunlardan bagka bir gey de degildi. Likin giinegin kargisin-
daki bagka bir aynadan ayna iizerinde yansimasi beliren
giinesin sireti gibiydi. Tipk: en yiiksek gokte gordiigii zat
gibi bu zatin da 1gilty, giizellik ve lezzette oldugunu gordii.
Ardindan ona bitigik olan g6gii gordii, bu Zithal gogii idi.
Zan dolayisiyla maddeden ayriydi, evvelce gormiis oldugu
zatlara benzer bir varhk degildi, likin onlardan bagka bir
sey de degildi; giinesin kargisindaki bagka bir aynadan ayna
uizerinde yansimasi beliren giinegin stireti gibiydi tipki. Bu
zatin da onceden gordiikleri gibi 151l 11l ve lezzette oldu-
gunu gordii. Her gokyiiziinde maddeden ayri ve ote zatlar
gordii. Higbiri evvelce gordiigii zatlar gibi degildi, lakin on-
lardan baska bir sey de degildi. Goklerin mertebe riitbeleri
tertibince ayarlanmig bir aynadan digerinin iizerine yansiti-
lan giinegin siireti gibiydi. Bu zitlardan her bir zatin evvelce
higbir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hicbir
beger kalbinin bilmedigi bir giizellik, isilti, lezzet ve seving-
te olduklarini gérdii. Boylece tamami ay gogiinii dolduran
Kevn i Fesdd alemine kadar indi.

134 Ibn Tufeyl “zatin kendisi degil, fakat bundan bagka bir sey de degil” betim-
lemesiyle erken donem kelim ¢6ziimlemelerinde Allah ve sifatlari arasin-
daki iligkiyi betimlemek igin kullandmus olan bir formiile igaret etmektedir.
(Bkz. el-Eg’ari, Makalat el-Islamiyyin, s. 169) Patric O. Schaerer, a.g.e., s.
137, dipnot 132.
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Burasinin da maddeden beri bir zit1 oldugunu gordii.
Evvelce gormiig oldugu zatlarin higbirine benzer degildi,
lakin onlardan bagka bir sey de degildi. Bu zitin yetmis
bin yiizii; her yiiziin yetmig bin agzi; her agzin yetmis bin
dili vard: ve bunlarla hi¢ durmaksizin Tek Gergek’in zatim
tesbih ediyor, onu kutsuyor ve ululuyordu.!’s Bu zatin —ki
kesrette oldugu vehmine kapilsa da kesrette degildi— tipki
evvelce gormiis olduklari gibi kemal ve lezzette oldugunu
gordii. Bu zat dalgali suyun tizerinde beliren giinesin siireti
gibiydi; suyun tizerine de bagka bir aynadan yansima vardi
ve o da bahsi gegen tertip iizere iizerine en yukaridaki ayna-
dan yansima aliyordu, bu en yukaridaki ayna ise dogrudan
gunegsten 1g1k aliyordu. Ardindan kendisinin de ayri bir zati
oldugunu gérdii, eger yetmis bin yiizii olanin zati béliinebil-
seydi kendi zatinin bu zitlardan biri oldugunu s6yleyebilir-
dik. Hatta bu zat yoktan var edilmemis olsaydi onunla aym
zattr derdik! HudGsunun akabinde bedeniyle birlesmemig
olsaydi hi¢ yaratilmamig derdik! Bu mertebede Hayy kendi
zatina benzer, vaktiyle bedenleri olmus, lakin sonra bozul-
maya ugramug zatlar ve kendisiyle birlikte hala varlikta olan
bedenler gordii. Sayilari 6yle fazlaydi ki onlar igin kesrette-
dirler denebilir veyahut hepsi tektir, bu yiizden onlar tektir
de denebilirdi. Kendi zit1 ve kendisiyle ayn1 mertebede olan

135 Burada ibn Tufeyl’in kozmik varliklarin en agagisini karakterize ettigi aym
kelimeler Gazzali tarafindan bir melegi betimlemek igin kullanilmugtir.
Migkat, s. 52. Patric O. Schaerer, a.g.e., s.137, dipnot 133.

Ayr. bkz. Imam Gazzili, Migkati?l-Envar, der. Seyh Abdiilaziz izzeddin el-
Sirvani (Beyrut, 1928), s. 134. Burada Gazili, Ibn Abbis’tan, “Siiphesiz
Allah’in yetmig bin bag1 ve her bagta yetmis bin yiizii ve her yiizde yetmig
bin agz1 ve her agizda yetmis bin dili olan melekleri vardir, bu dillerden her
biri farkh bir dille Yiice Allah™ tesbih eder,” hadisini nakleder ve Nebe’
stresi 38. dyetten “O giin ruh ve melekler saf saf kiyama duracaklar”
seklinde bir alint yapmaktadic Burada eskatolojik bir sire olan Nebe’
stiresinin —ki tam da bu nedenden dolay1 Gazzili ve ibn Tufeyl kendi koz-
molojilerine bu ayeti dahil eunektedirler— Tevrat, Mezmur 104’le dikkat
gekici benzerlik gozden kagmamaldir. (¢.n.)
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diger zatlarin higbir goziin gérmedigi, hi¢bir kulagin isitme-
digi ve higbir beger kalbinin bilmedigi sonsuz bir giizellik,
isilt ve lezzette olduklarim gordiy; ariflere ermedikge kimse
bunu bilip akil erdiremezdi.

Sonra nice maddeden ayn zatlar gordii. Pas tutmug ay-
nalar gibiydiler, iizerleri toz toprakla kaplanmusti. Uzerinde
glinesin siiretinin belirdigi cildlanmig aynalara sirtlarini don-
miglerdi, yiizleri aynalara bakmiyordu. Bu zitlar Hayy'in
aklinin asla alamayacag) derecede ¢irkin ve noksandilar.
Sonsuz elemler, bitmek tiikenmek bilmez inlemeler igindey-
diler. Azap cadirlariyla sarmalanmiglardi, ayrihik perdesinin
atesi onlan yakiyordu,'*¢ kederle cezbe arasinda testereyle
bigilmig gibi ikiye yarilmiglardi. Orada bu azap ¢ekenlerden
bagka zatlar da gordiy, bir goriiniip bir kayboluyorlar, kati-
lagarak sekillenip bir anda ¢6ziiliiveriyorlardi. Hayy orada
Oylece kald: ve dikkatli bakislarla onlari inceledi. Miithig bir
korku, biiyiik bir ugras, seri bir yaratig, apagik ahkamlar,
yaratma ve nefes iifleme, inga ve yikima sahit oldu. Ancak
kisa bir siire bu halde kalabildi, sonra hisleri ona geri dén-
diiler, o esrime halinden ¢ikiverdi.'¥” Ayagi o makamdan

136 Kehf 29. (¢.n.)

137 Hayy’in bu kendinden gegme hali farkh kaynaklardan birgok unsurun
oriintiisiidiir. Altinda yatansa her birine ibn Tufeyl’in artik akil olarak
adlandirmadig: ve agik bir epistemolojik veya kozmolojik iglevi olma-
yan, maddi olmayan bir varlik tayin edilen gesitli gok kiirelere sahip Orta
Gag kozmolojisidir. Bu Aristoteles (Rub Uzerine: Il S, 431a05) ve Yeni
Eflatuncularca kullamlmig olan ve ardindan islim felsefesinde (Farabi, el-
Medinetii’l-Fazila) yaygin olarak kullanilan 15tk metaforuna baghdir. islim
diinyasinda oldukga popiiler olan ve fbn Tufeyl tarafindan eserinin giri-
sinde Ibn Sind’dan bir alint ile takdim edilen cilali ayna metaforu da yine
igikla baglantihdir (Plotinus, Enneadlar, 1 4.01). Isik metaforu Gazzili’de
ayn bir 6neme haizdir, Migkdti¢'l-Envdr’da aynalardan olusan bir diizenek
15181 tek bir kaynaktan birbirleri araciligiyla nihayet zemine dek yansitmak-
tadir. Benzer bir durum Ibn Bicce’nin [ttisdPinde de goriilmektedir, bilginin
mertebelerini sembolize etmek igin giineg 15181 6nce aynalarda, ardindan
da su yiizeyinde yansitmaktadir. Kur’an’da (Mutaffifin 14) kalbin aynasi-
m kaplayan pas onu “kér” eder. Sufilerin “kalbi cililamak”tan kasitlar
budur. Gazzili de bu tasviri benimsemekte, bilen “kalbi” bir aynayla ve >
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kayd: ve hissedilir Alem ona goriiniir oldu. Ilihi dlem ona
goriinmez oldu. Ne de olsa ikisinin de tek bir halde bir araya
gelmesi olacak is degildi. Bu diinya ve diger dlem bir kocanin
iki karis1 gibidir, birini mutlu ettigin vakit digeri giicenir.

Sayet soracak olursan, sana anlattigim bu miisgahededen
anlagildig iizere eger cisimden miistakil zatlar gok kiireler
gibi bozulmayan, siirekli var olan bir cisim sahibi olsalard,
o vakit ezelden var olurlardi. Likin akil sahibi hayvanlar
gibi bozulmaya tabi bedenleri olsaydi, o vakit tipki misal
vermis oldugumuz aynalardaki akisler gibi bozulur, ¢iiriir
ve yok olup giderlerdi. Zira aynanin iizerindeki siiretin se-
bati ancak aynanin sebati kadardir. Ayna kirilirsa iizerinde-
ki siiret de bozulur, yok olup gider. O vakit sorarim sana,
yaptigimiz anlagsmayi ne ¢abuk unuttun da bag: ¢ozdiin!
Sana burada yorum alaminin dar oldugunu, lafzinsa her
durumda hakikat diginda vehmetme oldugunu séylemedim
mi evvelce? Seni vehme diigiiren verilen misalle onun temsil
ettigi seyi biitiin yonleriyle tek bir hitkme baglama tuzag-
nin igine diigmiis olmandandir. Bu siradan konugma ve mii-
zakerelerde dahi yapilmamalidir. Giines, giines 15181, stireti
ve stiretinin olusumu, aynalar ve iizerlerinde toplanan yan-
simalarin hepsi cisimden miistakil mevzular degilken, yani
ancak cisimle ve cismin iginde giigleri bulunurken biz bura-
da tiim bunlar1 nasil olur da bir bir ifade edebiliriz? Bunlar
ancak cismin varligiyla viicut bulur, cisim ortadan kalkinca
da kaybolup giderler.

Lakin ilah1 zitlar ve rabbani ruhlarin'* tiimii cisimden
ve cisme tutunanlardan beridir, onlardan had safhada uzak
ve miinezzehtir; cisimle irtibatlar1 yoktur, ona bagimh de-
gillerdir. Buna ek olarak cisimler ister hitkmiinii kaybetmis

bilinen hakikati aynadaki goriintiiyle kargilagtirarak idrak siirecini agik-
lamaktadir (Iby4, I111). Patric O. Schaerer, a.g.e., s. 137-138, dipnot 134.

138 Kys. Platon, Philebos, 30 D 1-2: Bacuxnv yuyxnv, faoduxov vouv. Léon
Gauthier, a.g.e., s. 98, dipnot 1.
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ister yerinde olsun, ister var ister yok olsun, onlarin irtibat
ve bagimhhg: varligi zorunlu olan tek gergek varhgadir; o ki
onlarin ilkidir, baglangiglaridir, varliklarinin sebebidir, on-
lar1 daim kilar, bekalarinin ve sonsuzluklarinin kaynagdir.
[llahi zatlar ve rabbani ruhlarin] cisme ihtiyaglar1 yoktur,
aksine cisimler onlara muhtagtir. Sayet bunlar yok olacak
olsalar cisimler de yok olurlard, zira zitlar cisimlerin ilkesi-
dir. Benzer sekilde, sayet tek gergegin zat1 ademe ugrayacak
olsaydi —ki kendisinden bagka ildh olmayan hasa bundan
uzaktir- o vakit bu zatlarin hepsi tiim cisimlerle ve tiim
hissedilir dlemle birlikte ademe ugrarlar, hepsi birbirlerine
merbut olduklar i¢in yok olup gidcrlerdi.

Hissedilir dlem ildhi dleme tabidir, onun gélgesi gibi-
dir." [l4hi alem ise hissedilir dleme ihtiya¢ duymaz, ondan
bagimsizdir. Likin yine de hissedilir dlemin ademini farz
etmek imkansizdir, ciinkii ilihi idleme tabidir; bozulmasi
demek biisbiitiin yok olmasi degil degismesi demektir.*°
Kitidbu’l-Aziz’in daglarin yiiriimesinden, yiinler gibi atilma-
sindan, insanlarin pervaneler gibi yayilmasindan, giineg ve
ayin diriilmesinden, denizlerin yarilmasindan, yeryiiziiniin
bagka bir yeryiiziine ve goklere doniigmesinden kastettigi

manAi budur.'*!

Hayy bin Yakzin’in bu yiice makamda sahit oldukla-
rindan elan sana isaret edebileceklerim bunlardir. Bundan
daha fazlasimi lafiz cihetinden anlatmam beklemeyesin, bu
imkansizdur.

139 Simya ve Hermetik ogretinin ilkelerinden: “Gékte ne varsa yerde o vardir.”
(¢.n.)

140 Kys. ibn Riisd, Accord de la religion et de la philosophie (Faslitl-Makal),
geviren ve notlandiran Léon Gauthier (XIV. Miistegrikler Kongresi onu-
runa yayimlanan am ve metinler koleksiyonu...). Cezayir, 1905, s. 300,
I. 13’ten 1.18%. Ibn Riigd iinlii Tehafiitié Tehafiiti Felasife’sinde bu soruyu
ustaca geligtirmigtir, I. soru: Diinyanin ezeliyeti. Léon Gauthier, a.g.e., s. 99,
dipnot 1.

141 Kaari’a 4-5, Tekvir 1, Infitar 3, Ibrahim 48. (¢.n.)
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Lakin Yiice Allah izniyle sana Hayy’in tiim hikayesini
anlatacagim. Cevelaninin ardindan hissedilir diinyaya dén-
diigiinde diinya hayatinin kiilfetinden bikip usand, 6te yaga-
ma duydugu arzusu siddetlendi. Boylece tipki ilk kez istedigi
sekilde o makama geri donmeyi istemeye basladi. Oyle ki
oraya ilk ulastigindan ok daha kolay bir sekilde ulagti. ikin-
cisi birincisinden daha uzun siirdii. Sonra hisler dlemine geri
dondii. Bundan sonra oradaki makamina ulagmay: daha ¢ok
arzular oldu; bu sefer oraya ulagmasi birinci ve ikincisinden
¢ok daha kolay oldu, hatta bu defa daha uzun kaldi. Béy-
lece bu yuce makama ulagmas: gitgide daha kolay bir hile
geldi. Her seferinde orada daha uzun siire kalir oldu. Hatta
artik ne vakit istese oraya gidebiliyor ve ancak kendi istedigi
zaman oradan ayrilabiliyordu. O makamda kaliyor, ancak
bedeninin zariretleri i¢in oradan ayriliyordu. Bu yiizden
bedeninin ihtiyaglarini olabildigince kisip azaltti. Hil boy-
leyken Allah’tan (Azze ve Celle) o makamdan ayrilmasina
neden olan bedeninin tiimiinden kurtararak kendisine rah-
met gostermesini diledi. Bu gekilde hi¢ durmaksizin kendisini
bu lezzete vakfedebilecek, bedenin zariretleri yiiziinden o
makami biraktiginda duydugu aciyr duymayacakt.. Boylece
Hayy dogumundan itibaren yedinci yedi senesine, yani elli
yagina kadar bu gekilde devam etti. Sonra Ebsil ile tanigtu.
Bundan sonra Allah’in izniyle sana anlatacagimiz Hayy ile
Ebsal’in kissasidir.

Derler ki Hayy bin Yakzin’in —dogumu iizerine iki
farkh hikiyeden birine gére- dogdugu adanin yakinindaki
bir adaya eski peygamberlerin (Allah’in salavat: iizerlerine
olsun) birinden alinmig sahih dinlerden bir din ulagip ya-
yilmig. Bu dinde tiim gergek varliklar misaller ve tesbihler
yoluyla anlatilirmig. Boylece halka hitabette ddet oldugu
izere bahsi gegen egyanin tasavvurlan verilerek biraktiklan
intibalar nefislere naksedilirmis. Bu din adada 6yle bir ya-
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yilmus, gliglenmig ve kabul gérmiis ki adanin krali bu dine
girmig, halkini da onun emir ve yasaklarina tabi olmakla

zorunlu kilmug. 42

imdi bu adada fazilet sahibi ve iyiliksever iki geng dogup
yetigmis. Birinin adi Ebsal, digerinin adi ise Seliman imig.'*?
Bahsi gegen dinle tanigmiglar ve onu en giizel sekilde kabul
etmigler, kendilerini onun tiim emir ve yasaklariyla bagla-
muglar, tim amellerini gayretle yerine getirmigler'*
sekilde arkadag olmuglardi. Kimi zaman birlikte bu seriatin
kelimelerinden Allah’in (Azze ve Celle) ve meleklerinin sifat-
lar1, ahiret, 6diil ve ceza tizerine tedarik olunanlari miizake-
re ediyorlarmus. Ebsal batinda derine dalnugti, daha ziyade
ruhani manalarin pesgindeydi, hevesi te’vile yonelikti. Arka-
dag1 Selaman’a gelince, daha ziyade zahirin muhafazasindan
yanayd, te’vilden uzakti, serbest yorumdan ve tefekkiirden

ve bu

142 Hayy'in aksine avam hakikat tasavvurunu segim ya da insiydk yoluyla
degil, belagat veya toplumsal baski yoluyla kazamir. Dinde masalin rolii
icin bkz. Farabi, Ard’i Ehlil-Medinetil-Fazila ve R. Walzer “Al-Farabt's
Theory of Prophecy and Divination”, Greek into Arabic Oxford, 1963,
kys. 12; 6rn. kys. R. B. Braithwaite’in Eddington Memorial Lecture “An

Empiricist’s View of the Nature of Religious Belief”, Cambridge, 1955,

reprinted in the Existence of God ed. John Hick, s. 229, 6zellikle 244-249.

L.E. Goodman, a.g.e., dipnot 232.

ibn Tufeyl igin dinle iliski gergevesinde iki kutbu temsil eden bu isimler ken-

di ifadesine gore ibn Sina’dan alinmugtir; kys. Henri Corbin Avicenna and

the Visionary Recital s. 223. Hayy bin Yakzan isminin de kaynagi aymdir:

Bkz. Henri Corbin, a.g.e., s. 123. ibn Tufeyl, Gazzali diigiincesinin 1gi1gin-

da ibn Sina’nin “Aydinlanma Felsefesi”ni yeniden ifade etmek umuduyla

hikayeyi tamamuyla yeniden yapilandirmig, yalnizca devamhiligx saglamak

amaciyla isimleri aym biraknustir. L. E. Goodman, a.g.e., dipnot 233.

144 Stoa felsefesine benzer sekilde klasik Islam’da da eger bir Tanr varsa (ki
vardir) bu tanrinin insanlara emir ve yasaklarini efal-i miikellefin (farz, va-
cip, miibah, haram, mekruh) ad: verilen ve neyin yapilip neyin yapilmaya-
capu agikga belirten bir listeyle bildirmesi beklenmektedir. Tipki Yahudi
seriat1 ve kegislerin Hristiyanhginda oldugu gibi miintesiplerinin bakis ag1-
sindan geleneksel islam da insan yagaminin tiim faaliyet sahalarini yasalar-
la belirleyen ve yoneten ayrintili bir ger’i kurallar sistemidir ve bu yasalarin
ahlak1 ve akliyetkinligi ayni zamanda tiim iyiligin ve hakikatin kaynagdir.
L. E. Goodman, a.g.e., dipnot 234.
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geri duruyordu.'¥ Her ikisi de dinde zahir amellerini yerine
getiriyor, nefis muhasebesi yapiyor, nefsani arzularina karg:
miicadele ediyorlardi.

Bu seriatta uzlet ve infirdda isaret eden sozler vardi, za-
fer ve kurtulusa delalet eden sozlerdi bunlar. Likin birlikte
yagsamak ve toplulugun gerekliligini igaret eden bagka sozler
de mevcuttu. Ebsil uzlet istedi. Dusiinmeyi siirdiirebilme-
si, yorum ve derin manalara dalmak arzusu tabiatinda ol-
dugundan bu manaya gelen sozleri tercih etmisti. Emelinin
ancak inzivaya ¢ekilmekle en iyi gekilde gerceklesecegini dii-
siiniiyordu.’¢ Ote yandan Selimin derin diisiince ve serbest
yoruma kargt ¢ekincesinden dolay: kitabin bu yondeki soz-
lerini tercih etmis ve topluluk halinde yaganu segmisti. Top-
lum yagsam onu vesveselerden uzak tutuyor, geligkili zanlar
ortadan kaldiriyor, seytanlarin diirtmelerinden koruvordu.
Ayniliklarinin sebebi bu goriigteki ihtilaflartyd.

Ebsal, Hayy bin Yakzan'in tekevviin ettigi aday iitmis,'*’

145 Kokenleri biiyiik oranda Rabbani Yahudiligin historiosofi kaygisiyla gelig-
tirdigi yorum ve izah geleneginde (Pesat ve Derag) yatan ezoterik-ckzoterik
(zahir-batn) ayrimu. (¢.n.)

Filozoflarin inziva gereksinimleri igin bkz. Platon, Devlet V1496 ve Thea-

etetus 174C. L. E. Goodman, a.g.e., dipnot 238.

147 Bu sefer tiim metinler uyugmaktadir. ibn Tufeyl, Hayy bin Yakzin’in diin-
yaya geligi iizerine aktarmus oldugu iki versiyondan nihayer ikincisini, yani
kendiliginden olusumu se¢mistir. Bu hig siiphesiz amacina daha uygundur.
Diger yandan Antonio Pastor’in “Hayy’in metruk adasi... Arin ya da
Seylan adasidir” diisiincesini nasil kabul ettigi agik degildir. (The idea of
Robinson Crusoe. Watford, 1930, c. I, s. 151, I. 20; kys. s. 89, dipnot 1;
s. 301, 1. 14 ve devamu; s. 148, 1. 21, 1. 24 ve devamu ve s. 149; vs.), bir
kez daha, “Miisliiman alimlerin bityiik kismunin yeryiizii cenneti olarak
andig Serendib (Seylan, Sri Lanka)” (s. 89, dipnot 1). Belki de A. Pastor
duyurdugu ikinci ciltte bu soruyu bir temel olarak ele alacaktir. Mitsel bir
bakis agistyla bu varsayimdan Hayy ile Adem’i kiyaslayarak zihninde ¢a-
ligmasinin merkezi kismini olugturan genis sonuglar ¢ikarmaktadir. T. J. de
Boer’in Geschichte der Philos. im [slam adl gahsmasi tizerine inceleme-
mizde (Journ. Asiatique, Eylil-Ekim, 1901), Hayy’in kiigiik adasinin niifus
yogunlugu oldukga fazla olan Seylan olarak tespit edilmesinin imkansiz
oldugunu daha 6nce belirtmigtik. Aksine Kral Seidrnan’in biiyiik bir niifusa >
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verimliligini, yararh ve ilman havasim 6grenmigti. Orada
inzivdya ¢ekilmek onu arzusuna ulagtiracakti. Béylece ada-
ya taginmaya ve omriiniin geri kalanini1 orada insanlardan
uzlette gecirmeye karar verdi. Tiim parasini toplad, bir kis-
muyla kendisini o adaya gotiirecek bir tekne satin alds, geriye
kalann ise fakirlere dagitti. Arkadagi Seliman’a veda etti ve
dcnizc agildi. Denizciler onu adaya gétiirdiiler, kiyrya ¢ikar-
diktan sonra ondan aynldilar. Ebsil adada Allah’a (Azze ve

sahip olan adasi Miisliiman cografyacilarin yanhg bir gekilde ekvatorun
altina yerlegtirdikleri Seylan adasi olabilir, ancak bu ikinci tespit de keyfi
bir varsayimdir ve eserin higbir yerinde bunu destekleyen bir kamt yoktur.
Bu noktada ibn Tufeylin muglak tavir sergilemesinin nedeni agiktir. Léon
Gauthier, a.g.e., s. 101-102, dipnot 2.

“Kolomb aymi paraleli takip ederek 1s1 dagiliminda boylamun etkisini de
kesfetrnisti... Amirale gére adanin sahip oldugu bu thman iklim yerkiirenin
bu bélimiiniin yitksekligine baglanmaktadir. Soyledigine gére saygin bir
isim buray1 batinin sonu olarak zikretmektedir. Yeryiizii cenneti burada,
Inci Korfezi'ne (golfo de las Perlas) yakin bir yerdedir ve Tanrr’nin ira-
desiyle insanlarin erigimine kapalidir. Bu cennetten muazzam miktarda su
figkirmaktadir. Sarp bir dag degil, deniz yiizeyinin ¢ok biiyiik bir mesa-
feden yavag yavag iizerine dogru yiikseldigi kubbe seklinde bir gikintidir.
Kolomb bu bozuk tanim yerine dogu yarimkiirenin hig siiphesiz kiiresel
oldugunu savunmaktadir, ‘St. Vincent Burnu’ndan Cattigara’ya uzanan
paralelin bir kismu Batlamyus’a gore Arin Adas’ndan gegmektedir.” M.
de Humboldt’a gore Arin Adas’min Ebuw’l-Fida’min (Takvim'l-Buldin)
bahsettigi el-Kubbetivl-Arz olmasi muhtemeldir. EI-Kubbetii’l-Arz’in sayet
Ebu’l-Fida’min tespit ettigi Seylan degilse, iran Kérfezi’ndeki Bahreyn ol-
mast muhtemeldir.” Bkz. Journal des savants, Ocak 1839, s. 70.

Bugiin M. Reinaud’un aragtirmalan sayesinde Arin Adas’min Hindis-
tan’daki Ucceyn oldugu netlesmistir. Miisliiman cografyacilar bu isim
hakkinda uzun siire yanilgiya diigmiiglerdir. Hindulara gore sifir boylam:
buradan gegmektedir. Miisliiman yazarlar goriiniise gore Ucceyn’i Azin
seklinde kayit diigmiigler, ancak sonradan Arapga z harfinin iizerindeki
noktanin diigmesiyle isim Arin geklinde okunmugtur. Bu gekliyle Miislii-
man cografyacilardan ekvator iizerindeki hayali bir nokta olarak Hristi-
yan Avrupa’ya gegmig ve Orta Cag haritalarinda (gehirleri belirtmek igin
kullanilan) bir kubbe olarak resmedilmistir. Konu hakkinda Batlamyus’tan
Mes’idi, Birini, Roger Bacon ve Kolomb’a kadar uzanan pek ¢ok klasik
kaynaktan 6nemli alintilar igin bkz. “Oojyne” maddesi, Henry Yule and
A. C. Brunell, The Definitive Glossary of British India (Oxford, 2013), s.
381-382. (¢.n.)
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Celle) ibadetini, O’nu tazim ve takdis etmeyi, O'nun esma-i
hiisnasini ve yiice sifatlarim tefekkiir etmeyi hicbir kesinti ve
duraksama olmaksizin siirdiirdii. Yemege ihtiyaci oldugun-
da adanin meyvelerinden yedi, aghgini bastirmak i¢in avlan-
du. Bir siireligine bu hal iizere kald. Eksiksiz bir nege yagiyor,
Rabbiyle en azami bir samimiyette konuguyordu. Her giin
O’nun liitfuna ve ayricalikh hediyelerine, istedigi seyleri ve
yiyecekleri kolayca sunmasina sahit oluyor, boylece O’na
kesin bir inangla baglaniyor, i¢i ferahliyordu.

Bu zaman zarfinda Hayy bin Yakzan yiice makamlarina
biisbiitiin dalmigt1 ve sadece haftada bir kez yemek yemek
icin magarasindan ayriliyordu. Bu yiizden Ebsal ilkin onun
farkina varmadi. Oylece adanin etrafin1 déndii, gevresini do-
lagti, ancak ne bir insan gordii ne bir iz. Bu yiizden negesi
daha da artti, azmettigi uzlet ve infirdda ulastigim gordigii
vakit i¢i rahatladu.

Gel zaman git zaman Hayy bin Yakzin Ebsal’in inziviya
cekildigi bir yerde yiyecek aramak igin digar1 ¢ikti. Nihayet
kargilagtilar. Ebsil onun da tipki kendisi gibi insanlardan
uzlet i¢in bu adaya gelmig olan samimi bir dindar oldugun-
dan siiphe etmedi. Ona tesadiif edip tamgmaktan ¢ekindi.
Zira Hayy’in i¢inde bulundugu hili bozabilir, o ve amaciyla
arasinda bir engel teskil edebilirdi. Ote yandan Hayy bin
Yakzin Ebsal’in ne oldugunu anlamad, bundan evvel gor-
miig oldugu hayvanlar arasinda hig¢ béyle bir varlikla kargi-
lagmamugti. Ebsal’in iizerinde hayvan kili ve yiiniinden bir
zirh vardi, Hayy bunu dogal bir elbise sandi. Bu yiizden
uzunca bir siire hayret i¢inde kalakaldi. Ebsal Hayy’in igin-
de bulundugu hilden dikkatini dagitmak korkusuyla kag-
t1. Hakikati aramak tutkusundan dolay1 Hayy bin Yakzan
onun izlerini takip etti. Lakin Ebsal’in hizlandigimi gérdii-
giinde ondan biraz uzaklagti ve saklandi, 6yle ki Ebsal izini
kaybettirdigini sanarak o civardan uzaklagti. Boylece Ebsal
her seyle irtibat1 kesinceye kadar namaza, kiraate, duaya,
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aglamaya, yakarmaya ve vecd hiline varmak igin ¢aba sarf
etmeye devam etti.

Bu sirada Hayy bin Yakzan Ebsal’e fark ettirmeksizin ya-
vag yavag ona dogru yaklasti. Onun kiraat ve tespihini igitti.
Tevazuuna ve aglayigina sahit oldu, giizel bir ses ve diizen-
li kelimeler igitti. Boylesini hayvan siniflarindan higbirinde
gormemigti. Ebsal’in egkaline ve hatlarina bakti, onun da
kendi siiretinde oldugunu gordii. Uzerindeki zirhin dogal cil-
di olmadigini anladi. O da tipki kendi elbisesi gibi giyilen bir
elbise idi. Husuu, itaati ve aglamasinin giizelligini gordiigu
vakit onun da el-Hakk’1 bilen zatlardan bir zit oldugundan
kuskusu kalmadi. Bu yiizden onunla tamismak, derdinin ne
oldugunu goriip anlamak, neden agladigini ve itaat ederce-
sine boynunu neden egdigini 6grenmek istiyordu. Ebsal his-
sedinceye kadar Hayy ona yavag yavas yaklasti, lakin Ebsal
onu goriir gormez yine hizla kagmaya basladi. Hayy bin
Yakzan yakalayincaya kadar olanca giiciiyle —zira Allah ona
hem ilim hem bedende giig ve kabiliyet bahsetmisti— Ebsal’in
izini takip etti. Boylece Hayy Ebsal’e yetisti, onu 6yle bir ya-
kalad ki Ebsal’in bir daha kagmasi miimkiin olmad.

Ebsil ona baktiginda kiirklii hayvan derileri giymis oldu-
gunu gordii. Saglar o kadar uzamugti ki viicudunun bityiik
bir kismini kapliyordu. Ebsal onun atilganligim ve déviis-
medeki giiciinii goriince ¢ok korktu ve yalvarmaya bagladi.
Hayy bin Yakzin’in anlamadig) sozler soyliiyordu. Lakin
Hayy’in ayirdina vardig: tek sey onun korkmus ve endigeli
olduguydu. Hayvanlardan 6grendigi seslerle onu sakinleg-
tirmeye calisty, eliyle baginin tistiinii ve yanlarim okguyordu.
Ona nazik davramyor, giiler yiiz gosteriyor ve rahatlatmaya
caligiyordu. Nihayet Ebsal sakinlesti ve Hayy’in kendisine
zarar vermek istemedigini anlad.

Vaktiyle Ebsal te’vil ilmine muhabbetinden pek ¢ok li-
san talim etmigti ve bunlarda mahir idi. Boylece Hayy bin

99



1bn Tufeyl

Yakzin’la konugmaya, 6grendigi tiim dillerde ona yasa-
muyla ilgili sorular sormaya bagladi. Hayy’in anlamasi i¢in
elinden geleni yapti ama ne gare. Hayy bin Yakzan tiim bu
isittiklerine sagip kalmigti, Ebsil’in kendisine yakinhk ve
kabul gosterdiginden baska hicbir sey anlamiyordu. Oylece
birbirlerine bakakaldilar.

Ebsil’in yaninda mamur adadan getirdigi fazladan yiye-
cekler vardi. Birazim1 Hayy bin Yakzan’a uzatti. Lakin Hayy
evvelce boyle bir seyi hi¢ gormedigi icin ne oldugunu anla-
madi. Bunun tizerine Ebsal yiyecekten yedi ve yemesi igin
Hayy’a igaret etti. Hayy bin Yakzan beslenmeyle ilgili ken-
disine kostugu sartlar1 diigiindii; Ebsil’in uzattig1 yiyecegin
ashim bilmiyordu, kendi sartlarinca bunu yemesinin yerinde
olup olmadigini da bilmiyordu. Bu yiizden yemekten imtind
etti. Ebsal ise hila israr ediyor ve yemesini istiyordu. Hayy
bin Yakzan ise onunla tamismay1 ¢ok istiyor ve ikram geri
cevirmede israrinin onu kendisinden uzaklagtirmasindan
korkuyordu. Nihayet ikrama yaklast1 ve yedi. Tadim aldi-
ginda hosuna gitti. Likin beslenmede kendisine sart kogtugu
ahdi bozdugu i¢in yaptigimin kotii bir ig oldugunu digiindii.
Pismanlk duyarak Ebsil’in yanindan ayrilmak ve o yiice
makamina geri donmek istedi. Lakin o hil Hayy’a gelme-
di. Bu yiizden hisler dleminde Ebsal’le kalmaya karar verdi.
Boylece Ebsal’in hakikati iizerinde duracak, nihayet icinde
ona karg1 hicbir 6zlem kalmayacakt1 ve bundan sonra zih-
nini meggul edecek hicbir sey kalmaksizin makamina geri
donebilecekti. Hayy Ebsal ile arkadas oldu.

Ebsil de Hayy’in konusamadigim gordiigiinde ondan
kendi dinine bir zarar gelmeyeceginden emin oldu. Ona
konugmay, ilmi ve dini 6gretmek istiyordu. Bu kendisi i¢in
daha biiyiik bir ecir olacak, Allah’a daha da yaklagacakt.
Boylece Ebsdl Hayy’a ilkin konusmay: ogretmeye baglads,
once ona 6nde gelen varliklar gosterdi ve isimlerini gretti.
Bunlari Hayy’a sik sik tekrar ediyor ve soyleniglerini Hayy’a
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tekrar ettiriyordu. Hayy da tiimiiniin adim belleyene dek
isimleri nesnelere isaret ederek tekrar ediyordu. Ebsal bu se-
kilde yavag yavas Hayy" ilerletti, 6yle ki Hayy kisa zamanda
konugmay1 6grendi.

Nihayet Ebsal ona nasil yasadigimi ve bu adaya nereden
geldigini sordu. Hayy bin Yakzidn dogumunu bilmedigini,
kendisini biiyiiten ceylandan bagka da ana baba tanimadig-
n1 syledi. Ardindan tiim yasamini ve vusule erinceye kadar
marifette nasil ilerledigini anlatti. Hayy’dan Zatirl-Hakk’
(Azze ve Celle) ve en giizel sifatlariyla Tek Gergek’in (Teala
ve Celle) vasfinu bilen, hisler dleminden ayr1 o hakikatleri ve
zétlar isittigi ve O’na vasil olan zatlarin vusullerinde sahit
olduklar1 mutlulugu, O’ndan uzak kalanlarinsa yasadikla-
r1 acilarin vasfim dinledigi vakit Ebsal'in Allah’in (Azze ve
Celle) seriatinden vasil olan her seyin, meleklerinin, kitap-
larinin, resillerinin, kiyamet giiniiniin, cennetinin ve cehen-
neminin hepsinin Hayy bin Yakzin’in gahit oldugu timsaller
oldugundan siiphesi kalmadi. Kalp gézii agildi, aklinin ategi
tutustu, akilla naklin 6rtiigtiigiinii anladi.™® Te’vilin yolu
ona yaklast1 ve seriatta ona zor olan higbir sey kalmadi, her
sey onun igin agik hile geldi, muglak hi¢bir sey kalmady;
her sey apagikty, gizli hicbir sey kalmadi, her sey agikti; artik
“Salim akil sahiplerinden”* olmugtu. Bunun iizerine Hayy
bin Yakzdn’a saygi duyan, ona hiirmet eden bir g6zle bakar

148 Kadim diinyanin, 6zellikle Hristiyan teolojisinin en yaygin samslarindan,
Cifte Vahiy Teorisi olarak da bilinen akil ve vahyin higbir surette ¢clismeye-
cegi, aklin vahyi kagimlmaz olarak dogrulayacag;, kisacasi filozoflarin da
akil yoluyla ashinda vahye tabi olduklari dogmasi. Aklin, felsefe ve sorgu-
lamanin nihayet vahiyle ayni yere vardikiar ve bu yiizden gereksiz bir gay-
ret olduklan inancina yol agmigtie. Bu diisiince aslinda V-VL. yiizyillarda
yasadig) diisiiniilen, ancak kendisini kasith olarak Elgilerin Igleri 17:34°te
gegen ve L. yiizyilda yagamg Dionisios olarak tanitan ve bu nedenle Pseu-
do-Dionysius adiyla anilan, gergek kimligi ise bilinmeyen Yeni Eflituncu
diigiiniir ve yazara dayanmaktadir. Teori Lorenzo Valla (6. 1457) ve lsaac
Casaubon (6. 1614) tarafindan giiritiilmiigtiic. (.n.)

149 Yisuf 111. (¢.n.)
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oldu. Hayy’in “Uzerlerine bir korku olamayan ve mahzun
olmayacak olan”'° evliyaullahtan oldugunu anladi. Boy-
lece hizmetine girerek onu kendine rehber edindi, dininden
ogrenmis oldugu ser’iyye eserlerinden kendince tartigmal
olanlarinda Hayy’in gosterdigi yolu tuttu.

Ardindan Hayy bin Yakzin Ebsal’e ne yaptigini ve nasil
yasadigini sordu. Ebsal de ona geldigi adayi, oradaki insan-
larin neler yaptiklarini, mensubu oldugu din gelmeden ev-
vel ve bu din geldikten sonra, yani elan nasil yagadiklarim
anlatti. Ayrica ona geriatla génderilen ilahi Alemin, cennetin
ve cehennemin, diriligin, niigiir ve hagrin, hesabin, mizanin
ve Sirat’in tiim vasiflarim bir bir anlatti. Hayy bin Yakzin
bunlarin tiimiinii anladi ve bunlarda o yiice makaminda sa-
hit olduklarinin hilafinda olan higbir gey gormedi. Bunlan
tasvir edenin ve getirenin tasvirinde dogru ve soziinde sadik
oldugunu, Rabbinin elgisi oldugunu anladi. Béylece dogru-
lugunu tasdik ederek iman etti ve elciligine sahit oldu.

Sonra ona Allah’in elgisinin getirmis oldugu farzlardan
ve vazettigi ibadetlerden sordu. Bunun iizerine Ebsil ona na-
maz, zekiti, orucu, hacc ve bunlara benzer zihir amelleri
anlatt.’*! Hayy soylediklerinin dogruluguna inanip bunla-
r1 kabul ederek emirlerin geregini yerine getirmeye baslad.
Fakat aklinda kalan, zihnini kurcalayan iki mesele vardi ve
bunlarin hikmetlerinin nerede yattigim idrak edemiyordu:
Birincisi bu resil ildhi dlemin vasfina dair insanlara anlattig
pek ¢ok seyi neden mesellerle anlatmigti da daha agik bir
sekilde ifade etmekten ¢ekinmisti; yle ki insanlar biiyiik bir
hata olan miicessimeye'*? diisiiyorlar, Zati’l-Hakk’a miinez-
zeh ve biisbiitiin uzak oldugu sifatlarla itikat ediyorlar ve

150 Bakara 62. (¢.n.)

151 Burada tevhit inanciyla birlikte Islim’in beg sartimi Hayy’a aktardig agik-
ur. (¢.n.)

152 Allah’a cisim tiiriinden nitelik ve sifatlar atfetme; antropomorfizm. Tecsim
tesbih ve tenzth kavramlan gergevesinde ele alinmaktadir. (¢.n.)
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benzer sekilde sevap ve ikibda'® buna gore inamyorlardi.
Ikincisi neden bu farzlarla ve ibadet vazifeleriyle yetinmisti
de para kazanma hirsina ve alabildigine yemeye izin vermisg-
ti; zira bu sekilde insanlar baullarla ugrasirken hakikatten
sapmuyorlar miydi? Ne de olsa Hayy’a gore insanlar ancak
hayatta kalmalarina yetecek kadar yemeliydiler, mal, miilk
ve paraya gelince ise bunlarin Hayy’in indinde hi¢bir manasi
yoktu. Bununla birlikte seriatta para meselesine iligkin
zekat, zekitin dagitilmasy, ticaret, riba,'** sinirlar ve cezalar
gibi hiikiimler goriiyor, likin bunlarin hepsini garip buluyor,
fuzdll olduklarim diigiiniiyordu. “Insanlar isin hakikatini
anlasalardi bu bos seyleri terk eder, gergegi kabul edip bun-
larin higbiri olmadan da yapabilirlerdi,” diyordu. Boylece
para konusunda ayricalikh kimse kalmaz, kimse kimseden
zekdtim sormazdi, ne hirsizhgindan dolay: birinin elleri ke-
silir ne de goz gore gore para galdilar diye hayatlar giderdi.

Imdi, Hayy’ bu zanna yonlendiren tiim insanlarin yiik-
sek fitrat, keskin zeka ve basiretli nefislere sahip olduklarini
diisinmesiydi. Onlarin ne denli ahmak, eksik, basiretsiz ve
azimde zayif olduklarini bilmiyordu. “Onlar sigirlar gibidir-
ler, bilakis yoldan ¢ikmaya daha yatkindirlar.”'* Insanlar
iin hissettigi acima duygusu arttiginda ve kurtuluglarinin
kendi elinde oldugu umuduna kapildiginda yanlarina gitme-
ye niyetlendi. Onlara el-Hakk anlatacak, gergegi gozleri-
nin Oniine serecekti. Bu niyetini dostu Ebsal’e agt1 ve onlara
ulagmanin bir yolu olup olmadigimi sordu. Lakin Ebsal fit-
ratlarimin ne denli noksan oldugunu ve Allah’in emirlerine
kars1 ¢iktiklarim anlatti. Gel gor ki Hayy buna akil sir erdi-
remedi, aklinda hala niyet edindigi seyi yapmak vardi. Ebsal
de tanidig1 dogru yolu arayan bir taifeye kendisi aracibgiyla
Allah’in hidayet edecegini umdu, onlar kurtulusa digerlerin-

153 Kifirlere verilen ceza. (¢.n.)
154 Paradan para kazanma, faiz. (¢.n.)
155 Furkan 44. (Meal gevirene aittir.) (¢.n.)
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den daha yakindilar. Boylece Hayy’a yardim etmeye karar
verdi. Sahile yakin kaldilar ve belki Allah denizi gegmelerine
izin verir diye gece giindiiz kiyidan ayrilmadilar. Seyirlerinde
rehber olmas: igin siirekli Allah’a dualar ederek devam etti-
ler. Allah’in (Azze ve Celle) emriyle denizde bir gemi yolunu
kaybetmis, riizgarlar ve dalgalarla kiyiya siiriiklenip kalmig-
t1. Karaya yaklagtik¢a geminin tizerindekiler kiyida iki adam
gordiiler ve onlara yaklagtilar. Ebsal onlarla konugtu ve ken-
dilerini yanlarina tagimalarini istedi. Denizciler Ebsal’in iste-
gini kabul ettiler ve onlar1 gemiye tagidilar. Allah onlara hos
bir riizgar gonderdi, boylece gemi ulagmak istedikleri adaya
en kisa zamanda vardi. Gemiden indiler ve gehre girdiler.

Arkadaglan etrafina toplanan Ebséil onlara Hayy bin
Yakzan’in hikdyesini anlatti. Boylece insanlar dért bir yan-
dan Hayy’in etrafina tgusgtiiler, ona sayg1 duydular, etrafin-
da toplandilar, onu tazim ederek yiicelttiler. Ardindan Ebsal
ona bu insanlarin tiim insanlardan daha ¢ok anlayis ve zeka
sahibi olduklarini soyledi. Sayet bu gruba 6gretmekte basa-
nisiz olursa halka 6gretmek igin hi¢bir umut kalmayacakti.

Adanin krali, Ebsal’in arkadasi olan ve toplum iginde ya-
samann gerekli oldugunu, uzletinse haram oldugunu diisii-
nen Seliman idi. Hayy bin Yakzan 6gretmeye, hikmetin sirla-
rin1 onlara agiklamaya basladi. Ne zaman ki Hayy zahirden
bir nebze olsun uzaklagt1 ve onlarin anlayiglarinin tizerindeki
seyleri anlatmaya baglads, o vakit ona karsi ¢iktilar. Ondan
uzaklagmaya ve anlattig) seylerden tiksinti duymaya bagla-
dilar. Arkadaglan Ebsal’i ve [Hayy bin Yakzin’in] gurbette
oldugunu diigiinerek yiiziine kargi zdhirde riza gosteriyor-
larsa da kalplerinde ona 6fke besliyorlardi. Lakin Hayy bin
Yakzan gece giindiiz onlarla igtenlikle konugmay: siirdiirii-
yor, ister halk i¢inde ister gizliden gizliye olsun onlara ger-
cegi agikhyordu. Hayri sevmeleri, hakka ragbet etmelerine
ragmen bu ancak onlarin nefretini daha da artinyordu. Oyle
ki fitratlarindaki eksiklik yiiziinden ne gergegi dogru yolda
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takip ediyorlar ne onu dogrulayan delilleri kabul ediyorlar
ne de onu dogru kapida arayip bulmaya ¢ahsiyorlardi. Bi-
lakis gercegi onu bilen erbabinin yolundan istemiyorlardi.
Nihayet Hayy onlan slah etmekten usand, anlayiglarinin
kithgindan dolayi iyilesmelerinden umudu kesti.

Bundan sonra insan firkalarina dikkatle bakti; “Her hi-
zip kendi ellerindeki seyle sevinmektedir”,'* “Hevalarin
ilahlar edinmigler”,'S” sehvetleri mabutlari olmus, diilnyanin
tiim dokiintiisii icinde helik olmuslardi, “Cokluk kurun-
tusu onlar oyalads, ta kabirleri ziyaret edisinize kadar.”'*®
Vaaz artik onlara fayda etmez oldu, giizel s6z artik beyhude
idi, cedel ise ancak inatlarim artiriyordu. Hikmete gelince
ne yollan ona ¢ikiyordu ne de ondan bir hisse almiglardi,
cehalet onlar1 busbiitiin yutmustu; “Kazandiklar kalpleri-
nin iizerine pas baglamigt1”,'** “Allah onlarin kalplerine de
kulaklarina da mithiir basmugtir. G6zlerinin iizerinde de bir
perde vardir. Ve biiyiik azap da onlaradir.”'¢°

Azap ¢adirlarinin onlan kugattigini, karanlik perdeleri-
nin zerlerini orttugiini, bir kismu harig hepsinin dinleri ye-
rine diinyaya tutunduklarini, pek hafif olmalarina ragmen
“Dini amellerinden yiiz gevirdiklerini ve onu az bir degere
degistiklerini”,'®! ticaret ve aligveris yiiziinden Yiice Allah™
hatirlamaktan aciz kaldiklarini ve bu yiizden “Kalplerin
ve gozlerin dondiigii giinden korkularinin kalmadigini™'62
gordigiinde Hayy onlarla miikdgefe yoluyla konugmanin
imkani kalmadigini anladi. Onlar1 bundan daha agr bir igle
sorumlu tutmaksa yerinde olmayacakt.. Siiphesiz halkin bii-
yitk kesiminin geriattan gordigii fayda diinya yasamlarinda

156 Mi’'minin 53, Rim 32. (¢.n.)
157 Furkan 43. (¢.n.)

158 Tekasir 1-2. (¢.n.)

159 Mutaffifin 14. (¢.n.)

160 Bakara 7. (¢.n.)

161 Al-i Imran 187. (¢.n.)

162 Nir 37. (¢.n.)
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maisetlerini kazanmakti, kimse kimsenin malina g6z dik-
meyecekti, sadece pek az1 uhrevi saadeti kazanacakti, o da
ancak ahireti isteyip onun i¢in ¢aligan miimin kigi idi.'s* “Ar-
tik her kim azginlk etmig ve diinya hayatini tercih etmis ise
muhakkak onun varacag yer cehennemdir.”'** Ve uyandigi
vakitten yattig) vakte kadar yaptig islere baktiginda o asa-
gilik maddiyat pesinde amacina ulagsmak igin ¢irpmmaktan
bagka bir gey gormemekten daha biiyiik bir bitkinlik, daha
beter bir bedbahtlik var midir? K&h para biriktirmeye ¢ahsgir,
ya onunla zevk almak ya da sehvet pesinde harcamak i¢gin
kah gifa bulacag bir kin arar veya kendini korumak igin bir
riitbe veyahut bobiirlenmek ya da boynunu kurtarmak igin
seriatin emrettigi herhangi bir ig. “Yahut onlarin ameli tistii-
ni1 yigin yigin dalgalar kaplayan ve daha iistiinde de bulutlar
bulunan derin denizdeki karanliklar gibidir,'** hem i¢inizden
higbir kimse yoktur ki oraya varacak olmasin. Bu Rabbinin
tizerine vacip kildig: kesinlegmis bir hitkiimdiir. 16

Hayy insanlarin hailini ve bityiik kisminin gayri natika
hayvanlar gibi olduklarini anladiginda peygamberlerin s6y-
ledigi ve seriatin getirdigi tiim hikmeti, hidayeti ve tevfiki,
bundan bagka bir yol olmadigini, iizerine ekleyecek bagka
bir seyin de olmadigini anladi. Her is igin bir kisi vardir,
herkes fitratina gore is goriir: “Allah’in Gteden beri ge-
len kanunu budur. Allah’in kanununda sen bir degisiklik
bulamazsin.”'®” Bunun iizerine Hayy Seliman’a ve arka-
daslarina giderek sarf ettigi sozler igin 6ziir diledi ve onlar-
dan kendisini bagiglamalarim istedi. Kendisinin de onlarla
ayn goriiste oldugunu ve onlarla aym yolu izledigini bil-
dirdi. Onlan geriatin siirlarinin digina ¢tkmamalar, zahir

163 Isrd 19-20. (¢.n.)

164 Nazi’at 37-39. (¢.n.)
165 Nir 40. (¢.n.)

166 Meryem 71. (¢.n.)
167 Fetih 23. (¢.n.)
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amelleri terk etmemeleri, kendilerini ilgilendirmeyen mese-
lelerde derine dalmamalari, miitegabihata'é® iman etmeleri
ve ona teslim olmalari, bid’atlerden ve bid’atlerin getirdigi
hevalardan sakinmalari, Selef-i Salihin’e bagh kalmalari ve
tirredi igleri terk etmeleri hususunda uyardi. Onlara avam
halkin yaptig1 gibi seriat1 ihmal ederek diinyaya yonelme-
melerini emretti, hatta bu konuda onlar1 bilhassa uyardu.
Hayy ve arkadasi Ebsdl bu inat¢i ve noksan taifenin an-
cak bu yolla necét bulacagimi anlamiglardi. Sayet buranin
iizerindeki istibsar alemine'®® yiikseltilecek olurlarsa bunu
kaldiramaz, saadet mertebesine erigmeleri miimkiin olmaz-
di. Aksine bocalayip sendelerler, tepetaklak yere yuvarlanir-
lar, akibetleri kotii olurdu. Lakin olene kadar siirdiirmekte
olduklar sekilde devam edecek olurlarsa, o vakit emniyet
bulurlar ve Ashabii’l-Yemin’den'”® olurlar. “Imanda en
ileri gegenler de ileridirler. Iste onlar dereceleri en yiiksek
olanlardir.”'”!

Boylece veda ederek onlardan ayrildilar. Adalarina don-
mek igin sakin ve yumugak bir hava beklediler. Allah da
(Azze ve Celle) onlara kolaylikla denizi ge¢meyi nasip etti.
Hayy bin Yakzan ilk defasinda istedigi yolla o yiice maka-
muni arzuladi ve oraya geri dondii. Ardindan Ebsil onu ta-
kip etti ve ona yaklagti. Adada 6miirlerinin sonuna kadar
Allah’a ibadetlerini siirdiirdiiler.

Iste Hayy bin Yakzin’in Ebsil ile Seliman’in hikayesi
boyledir. Oyle sozciiklere sahiptir ki ne bir kitapta bulabi-
lirsin onlar1 ne de siradan bir hutbede. Gizli ilimlerdendir,
ancak Allah’ bilen ona erer, bilmeyenlerse ancak Allah’tan
gaflette olanlardr.

168 Kur'an’da manési agk ve kesin olmayan, tefsir ve te'vile ihtiyag gosteren
ayetler. Bkz. Kubbealt: Liigati. (¢.n.)

169 Kalp goziiyle goriilen alem. (¢.n.)

170 Cennetlikler anlaminda, bkz. A'raf 172, Hikka 19-24. (¢.n.)

171 Vikra 10-11. (¢.n.)
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Siiphesiz biz bunda eli ve agz1 siki olan Selef-i Salihin’in
yolu hilafinda davrandik. Lakin bu sirn ifsd etmemizi ve
perdeyi yirtmamzi kolaylagtiran gey zamamimizda birtakim
filozofluk taslayan giirihun ortaya attig1 ve yaydiga bozuk
goriiglerin zuhiir etmis olmasidir; bunlar iilkelere yayilmig,
zarar vermeye baslamistir, 6yle ki o goriiglerin layik olma-
yanlardan saklanan sirlar oldugu zanmyla zayif insanlarin
peygamberlere baghhg reddedip sefih ve ahmaklan taklit
etmek istemelerinden korkariz, zira bu onlarin sirra duydu-
gu sevgi ve diigkiinliiklerini artiracaktr. Bu yiizden onlar
sirlarin sirrindan bir pargayla aydinlatmak yerinde olur da
béylece onlar1 dogru yola cezbetmis ve diger yola sapmalari-
na engel olmug oluruz diye digiindiik. Lakin bununla birlik-
te bu birkag yapraga emanet ettigimiz sirlar1 ince bir perde
ve hafif bir setre ile orttiik ki ehli olan onu derhal yirtabilir,
lakin ge¢meyi hak etmeyenler i¢inse o perde kalinlagir ki ge-
¢ilmesi miimkiin olmasin.

Bu sozlere vikif olan kardeglerimden izdhatimdaki ih-
malimden ve kamtlanmin noksanhigindan 6zrimii kabul
etmelerini rica ediyorum, nedeni siiphesiz insan goziiniin eri-
semeyecegi yiiksekliklere tirmanmig olmamdir. Bu manada
takribi kelim kullanmam insanlarda ragbet uyandirmak ve
onlari dogru yola girmeye tegvik etmek igindir.

Allah’tan af ve bizi saf marifete ulagtirmasim dilerim,
siiphesiz O’'nun nimetleri sinirsizdir. Ey yardim etmek vazi-
fem olan sevgili kardegim, esenlik, Allah’in rahmeti ve bere-
keti iizerine olsun.
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W. Shakespeare - J. Fletche, CARDENIO, Cev. O. Nutku

Moliere, GEORGE DANDIN, Cev. S. Kuray

J. W.von Goethe, GENGC WERTHER’IN ACILARI, Cev. M.
Kahraman

E. Nietzsche, BOYLE SOYLEDI ZERDUST, Cev. M. Tiizel

W. Shakespeare, KISASA KISAS, Cev. O. Nutku

J. O.y Gasset, SISTEM OLARAK TARIH, Gev. N. G. Itk

C. de la Barca, HAYAT BIR RUYADIR, Cev. B. Sabuncu

E Nietzsche, DIONYSOS DITHYRAMBOSLARI, Cev. A. Cemal
L.N. Tdlstoy, ANNA KARENINA, Cev. A. Hacthasanogglu

G. de Maupassant, GUZEL DOST, Cev. A. Ozgiiner

Euripides, RESOS, Cev. S. Sandalci

Sophokles, KRAL OIDIPUS, Cev. B. Tuncel

E M. Dostoyevski, BUDALA, Cev. E. Altay

W. Shakespeare, KRAL VIII. HENRY, Cev. H. Caligkan

D. Diderot, KORLER UZERINE MEKTUP - SAGIRLAR UZERINE
MEKTUP, Cev. A. Cemgil - D. Cemgil

T. Paine, AKIL CAGI, Cev. A. I. Dalgig

W. Shakespeare, VENEDIK TACIRI, Cev. O. Nutku

G. Eliot, SILAS MARNER, Cev. E Kihya

H. de Balzac, MUTLAK PESINDE, Cev. S. Rifat - O. Rifat - S. Rifat
W. Shakespeare, BIR YAZ GECESI RUYASI, Cev. O. Nutku

A. de Musset, MARIANNE'IN KALBI, Cev. B. Tuncel - S. Eyiiboglu
E M. Dostoyevski, ECINNILER, Cev. M. Beyhan

A. S. Puskin, BORIS GODUNOV, Cev. O. Ozer

W. Shakespeare, HIRCIN KIZ, Cev. O. Nutku

I.S. Turgenyev, DUMAN, Cev.E. Altay

Sophokles, ELEKTRA, Cev. A. Erhat

J. Austen, NORTHANGER MANASTIRL, Cev. H. Kog

D. Defoe, ROBINSON CRUSOE, Gev. E Kahya

W. Shakespeare - ] . Fletcher, {Ki SOYLU AKRABA, Gev. . Nutku
Platon, SOKRATES'IN SAVUNMASI, Cev. A. Gokona

L. N. Tolstoy, INSAN NEYLE YASAR?, Cev. K. Karasulu

N. V. Gogol, EVLENME - KUMARBAZLAR, Cev. K. Karasulu
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185-1.  F Nietzsche, INSANCA, PEK INSANCA, Cev. M. Tiizel
185-2. F Nietzsche, KARISIK KANILAR VE OZDEYISLER, Cev. M. Tiizel
185-3. F Nietzsche, GEZGIN VE GOLGESI, Gev. M. Tiizel
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217.
218.
219.
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221.

A. P. Gehov, AYT -Dokuz Kisa Oyun-, Cev. T. Akgiin

J. M. Keynes, PARA UZERINE BIR INCELEME, Cev. C. Gergek

H. Fielding, JOSEPH ANDREWS, Cev. E B. Aydar

C. Bronté, PROFESOR, Cev. G. Vanm

Kalidasa, MALAVIKA VE AGNIMITRA, Cev. H. D. Can

W. Shakespeare, NASIL HOSUNUZA GIDERSE, Cev. O. Nutku
Aiskhylos, ZINCIRE VURULMU$ PROMETHEUS, Cev. S. Eyiiboglu
- A. Erhat

E. Roswnd, CYRANO DE BERGERAC, Cev. S. E. Syavusgil

£. Zola, YASAMA SEVINCL, Cev. B. Onaran

E M. Dostoyevski, KUMARBAZ, Cev. K. Karasulu

S. Kierkegaard, FELSEFE PARCALARI ya da BIR PARCA FELSEFE,
Cev. D. Sahiner

Cicero, YUKUMLULUKLER UZERINE, Cev. C. C. Gevik

D. Diderot, RAMEAU’NUN YEGENI, Cev. A. Cemgil

W. Shakespeare, KRAL V. HENRY, Cev. H. Caligkan

L. N. Tolstoy, KREUTZER SONAT, Cev. A. Haahasanoglu

S. Kierkegaard, BASTAN CIKARICININ GUNLUGU, Cev. N. Beier
Aisopos, MASALLAR, Cev. I. Cokona

W. Shakespeare, CY MBELINE, Cev. O. Nutku

Aristoteles, ATINALILARIN DEVLETI, Cev. A. Cokona

V. Hugo, BIR IDAM MAHKOMUNUN SON GUNU, Gev. V. Yakansoklu
D. Diderot, FELSEFE KONUSMALARI, Cev. A. Cemgil

W. Shakespeare, VERONALI IKi SOYLU DELIKANL], Cev. O.
Nutku

Moliére, INSANDAN KACAN, Cev. B. Tuncel

L. N. Tolstoy, UC OLUM, Cev. G. C. Kizthrmak

Stendhal, KIRMIZI VE SIYAH, Cev. B. Onaran

Feridiiddin Atsér, ILAHINAME, Cev. A. Golpinarh

D. Diderot, KADERCI JACQUES VE EFENDISL, Cev. A. Cemgil

V. Hugo, NOTRE DAMFE’IN KAMBURU, Cev. V. Yalgintoklu

W. Shakespeare, CORIOLANUS'UN TRAGEDYASI, Cev. O. Nutku
Euripides, MEDEA, Cev. A. Gokona

W. Shakespeare, TROILUS VE CRESSIDA, Cev. S. Eyiiboglu - M.
Urgan

H. Bergson, GULME, Cev. D. Getinkasap

W. Shakespeare, KIS MASALL, Gev. O. Nutku

Homeros, ILYADA, Cev. A. Erhat - A. Kadir

Homeros, ODYSSEIA, Cev. A. Erhat - A. Kadir

W. Shakespeare, KRAL IV. HENRY - I, Cev. H. Caligkan

W. Shakespeare, KRAL IV. HENRY - II, Cev. H. Caliskan
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263.

L. N. Tolstoy, IVAN ILYIC’IN )LUMU, Gev. M. Beyhan

W. Shakespeare, ASKIN EMEGI BOSUNA, Gev. O. Nutku

W. Shakespeare, ASK VE ANLATI SHRLERI, Cev. T. S. Halman
C. Goldoni, SEVGILILER, Cev. N. Adabag - L. Tecer

E M. Dostoyevski, BEYAZ GECELER, Cev. B. Zeren

Sophokles, ANTIGONE, Cev. A. Gokona

W. Shakespeare, TITUS ANDRONICUS, Gev. O. Nutku

L. N. Tolstoy, COCUKLUK, Gev. A. Hacthasanoglu

M. Y. Lermontov, HANCER -Segme $iir ve Manzumeler-,

Cev. A. Behramoglu

Sophokles, TRAKHISLI KADINLAR, Cev. A. Cokona

W. Shakespeare, I. RICHARD, Cev. O. Nutku

Sun Zi (Sun Tzu), SAVAS SANATI, Cev. P. Otkan - G. Fidan

W. Shakespeare, KRAL VL. HENRY - I, Cev. . Nutku

W. Shakespeare, KRAL VI. HENRY - II, Gev. . Nutku

W. Shakespeare, KRAL VI. HENRY - III, Cev. O. Nutku

J. W. von Goethe, ALMAN GOCMENLERIN SOHBETLERI,
Cev. T. Tayang

W, Shakespeare, WINDSOR'UN SEN KADINLARL Gev. H. Caliskan
GILGAMIS DESTANL Cev. S. Maden

C. Baudelaire, OZEL GUNCELER -Apagik Yiiregim-, Cev. S. Maden
W. Shakespeare, FIRTINA, Cev. O. Nutku

fbn Kalanisi, SAM TARIHINE ZEYL, Gev. O. Ozatag

Yusuf Has Hacib, KUTADGU BILIG, Cev. A. Gakan

L. N. Tolstoy, lLKGENGLIK, Cev. A. Hacthasanoghu

Sophokles, PHILOKTETES, Cev. A. Cokona

K. Kolomb, SEYIR DEFTERLERI, Cev. S. Maden

C. Goldoni, LOKANTACIKADIN, Cev. N. Adabag

Plutarkhos, THESEUS - ROMULUS, Cev. I. Cokona

V. Hugo, SEFILLER, Cev. V. Yalgintoklu

Plutarkhos, ISKENDER - SEZAR, Cev. I. Cokona

Montesquieu, IRAN MEKTUPLARI, Cev. B. Giinen

C. Baudelaire, KOTULUK CICEKLERL, Cev. S. Maden

1. S. Turgenyev, HAM TOPRAK, Cev. E. Altay

L. N. Tolstoy, GENGLIK, Cev. A. Hacthasanoglu

Ksenophon, ANABASIS -On Binler’in Déniisii-, Cev. A. Gokona
A. de Musset, LORENZACCIO, Cev. B. Giinen

£. Zola, NANA, Cev. B. Onaran

Sophokles, AtAS, Cev. A. Cokona

Baki, DIVAN, Cev. E Ozriirk

. Nietzsche, DAVID STRAUSS, ITIRAFCI VE YAZAR, Cev. M. Tiizel
E Nietzsche, TARIHIN YASAM ICIN YARARI VE SAKINCASI,
Gev. M. Tiizel

E. Nietzsche, EGITICI OLARAK SCHOPENHAUER, Cev. M. Tiizel
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303.

E Nietzsche, RICHARD WAGNER BAYREUTH'TA, Cev. M. Tiizel
A. de Musset, SAMDANCI, Cev. B. Tuncel - S. Eyiiboglu
Michelangelo, CENNETIN ANAHTARLARI, Cev. T. S. Halman
D. Diderot, RAHIBE, Cev. A. Cemgil

Edib Ahmed Yiikneki, ATEBETU'L-HAKAYIK, Cev. A. Cakan

1. S. Turgenyev, BASKANIN ZIYAFETI - PARASIZLIK - BEKAR,
Cev. N. Y. Taluy

Aristoteles, POETIKA -Siir Sanat Uzerine-, Cev. A. Cokona - O. Aygiin
Hippokrates, AFORIZMALAR, Cev. E. Corakli

G. Leopardi, SARKILAR, Cev. N. Adabag

Herodas, MIMOSLAR, Cev. Alova

Moliere, HASTALIK HASTASI, Cev. B. Giinen

Laozi, TAO TE CHING -Dao De Jing-, Cev. S. Ozbey

BABIL YARATILI$ DESTANI -Enuma Elis-, Gev. S. E Adali - A. T. Gorgi
M. Shelley, FRANKENSTEIN YA DA MODERN PROMETHEUS,
Cev. Y. Yavuz

Erasmus, DELILIGE OVGU, Cev. Y. Sivri

A. Dumas, SAINTE-HERMINE $OVALYESI, Cev. H. Bayni
Sophokles, OIDIPUS KOLONOS'TA, Cev. A. Gokona

A.Dumas, S'YAH LALE, Cev. V. Yalgintoklu

A. Sewell, STYAH INCI, Cev. A. Berktay

C. Marlowe, PARIS'TE KATLIAM, Cev. O. Nutku

E Nietzsche, [YININ VE KOTUNUN OTESINDE, Cev. M. Tiizel
C. Marlowe, KARTACA KRALICESI DIDO, Cev. O. Nutku
Hesiodos, THEOGONIA - ISLER VE GUNLER, Cev. A. Erhat - S.
Eyiiboglu

Horatius, ARS POETICA -$iir Sanat-, Cev. C. C. Cevik

W. Shakespeare, GIFTE IHANET, Cev. O. Nutku

Moliére, KIBARLIK BUDALASI, Cev. B. Giinen

Semonides ve Al lambos $airi, SHIRLER VE BUTUN
FRAGMANIL AR, Cev. Alova

D. Defoe, VEBA YILI GUNLUGU, Gev. I. Kantemir

O. Wilde, ONEMSIZ BiR KADIN, Cev. P. D. Deveci

L. N. Tolstoy, EFENDI ILE USAGIL, Gev. A. Hacthasanoglu

H. de Balzac, VADIDEKI ZAMBAK, Cev. V. Yalgintoklu

C. Marlowe, MALTALI YAHUDI, Cev. O. Nutku

H. Melville, KATIP BARTLEBY, Cev. H. Kog

Cicero, YASALAR UZERINE, Cev. C. C. Cevik

E.T. A. Hoffman, MATMAZEL DE SCUDERY, Cev. G. Zeytinoglu
SUMER KRAL DESTANLARI Cev. S. E Adali - A. T. Gorgii

L. N. Tolstoy, SAVAS VE BARIS, Cev. T. Akgiin

Plutarkhos, DEMOSTHENES - CICFRO, Gev. I. Cokona

Farabi, IDEALDEVLET, Cev. A. Arslan

C. Marlowe, II. EDWARD, Cev. O. Nutku
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340.
341,

Montesquieu, KANUNLARIN RUHU UZERINE, Cev. B. Giinen
Cicero, YASLI CATO VEYA YASLILIK UZERINE, Cev. C. C. Cevik
Stendhal, PARMA MANASTIRL, Cev. B. Onaran

A. Daudet, DEGIRMENIMDEN MEKTUPLAR, Cev. S. E. Siyavusgil
Euripides, IPHIGENIA AULISTE, Cev. A. Gokona

Euripides, IPHIGENIA TAURIS'TE, Gev. A. Cokona

Pascal, DUSUNCELER, Cev. D. Cetinkasap

M. de Stadl, ALMANYA UZERINE, Cev. H. A.. Karahasan

Seneca, BILGENIN SARSILMAZLIGI UZERINE - INZIVA
UZERINE, Cev. C. C. Cevik

D. Hume, INSANIN ANLAMA YETISI UZERINE BIR
SORUSTURMA, Cev. E. B. Aydar

E Bacon, DENEMELER -Giivenilir Ogiitler ya da Meselelerin Ozii-,
Gev. C. C. Cevik - M. Cakan

BABIL. HEMEROLOJi SERISI -Ugurlu ve Ugnrsuz Giinler Takvimi-,
Cev. S. E Adali - A. T. Gérgii

H. Walpole, OTRANTO $ATOSU, Cev. Z. Ava

1. S. Turgenyev, AVCININ NOTLARJ, Cev. E. Altay

H. de Balzac, SARRASINE, Cev. A. Berktay

Farabi, MUTLULUGUN KAZANIL MASI, Cev. A. Arslan

M. Luther, DOKSAN BE§ TEZ, Cev. C. C. Cevik

F Rabelais, PANTAGUREL, Cev. N. Yildiz

Kritovulos, KRITOVULOS TARIHI, Cev. A. Gokona

C. Marlowe, BUYUK TIMURLENK, Cev. O. Nutku

Ahmedi, ISKENDERNAME, Cev. E. Oztiirk

M. Aurelius, KENDIME DUSUNCELER, Y. E Ceren

Cicero, DOSTLUK UZERINE, Gev. C. C. Gevik

DEDE KORKUT HIKAYELERL, Cev. A. Gakan

Aristophanes, PLOUTOS, Cev. E Goren - E Yavuz

E. Zola, H\YVANLASAN INSAN, Cev. A. Ozgiiner

RIGVEDA, Cev. K. Kaya

S.T. Coleridge, YASLI DENIZCININ EZGISI, Cev. H. Kogak

A. Dumas, MONTE CRISTO KONTU, Cev. V. Yalantoklu

L. N. Tolstoy, KAZAKLAR, Cev. M. Beyhan

O. Wilde, DORIAN GRAY'IN PORTRESI, Cev. D. Z. Batumlu

1. S. Turgenyev, KLARA MILIC, Cev. C. D. Akyiiz

R. Apollonios, ARGONAUTIKA, Cev. A. Gokona

S. Le Fanu, CARMILLA, Cev. Y. Yavuz

Seneca, MUTLU YASAM UZERINE - YASAMIN KISALIGI
UZERINE, Cev. C. C. Cevik

E Engels, AILENIN, DEVLETIN, OZEL MULKIYETIN KOKENI,
Cev. M. Tiizel

T. L. Peacock, KARABASAN MANASTIRI, Cev. Y. Yavuz

H. von Kleist, AMPHITRYON, Cev. M. Kahraman
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H. de Balzac, EUGENIE GRANDET, Cev. V. Yalgintoklu

W. Whitman, CIMEN YAPRAKLARL], Cev. E Oz
Montesquieu, ROMALILARIN YUCELIK VE COKUSUNUN
NEDENLERI UZERINE DUSUNCELER, Cev. B. Giinen
Beaumarchais, SEVILLA BERBERI, Cev. B. Giinen

W. James, PRAGMATIZM, Cev. E B. Aydar

Euripides, ANDROMAKHE, Cev. A. Cokona

Farabi, IUAMLERIN SAYIMI, Cev. A. Arslan

G. Biichner, DANTON'UN OLUMU, Cev. M. Tiizel
GILGAMIS HIKAYELERI, Cev. S. E Adali - A. T. Gorgii
Aristophanes, KAD IN MEBUSLAR, Cev. E. Géren - E. Yavuz

S. Empricus, PYRRHONCULUGUN ESASLARI, Cev. C. C. Gevik
H. de Balzac, GORIOT BABA, Cev. V. Yalgintoklu

G. E. Lessing, DUZYAZI FABLLAR, Cev. Z. Aksu Yilmazer
Epiktetos, ENKHEIRIDION, Cev. C. C. Cevik
DHAMMAPADA, Cev. K. Kaya

Voltaire, SADIK VEYA KADER -Bir Dogu Masalr-, Cev. B. Giinen
Platon, PHAIDROS, Cev. A. Cokona

Beaumarchais, IGARO’NUN DUGUNU, Cev. B. Giinen

J. Cazotte, ASIK SEYTAN, Cev. A. Terzi

V. Hugo, DENIZ ISCILERI, Cev. V. Yalgintoklu
SUTTANIPATA, Cev. K. Kaya

T. Paine, SAGDUYU, Cev. G. Oztek

B. de Saint Pierre, PAUL iLE VIRGINIE, Cev. i. Atay

F. Hebel, JUDITH, Cev. A. Firat

Leukippos - Demokritos, ATOMCU FELSEFE FRAGMANLARI,
Cev. C. C. Cevik

G. W. Leibniz, MONADOLOJ, Cev. D. Cetinkasap

C. Dickens, DAVID COPPERFIELD, Cev. M. Arvas

G. Apollinaire, IKi KIYININ AVARESI, Cev. N. Ozyildinm
Aristoteles, RETORIK, Cev. A. Gokona

Herakleitos, FRAGMANLAR, Cev. C. C. Cevik

P. Lafargue, TEMBELLIK HAKKI, Cev. A. Berktay
PAPAGANIN YETMI$ MASALI -Sukasaptati-, Gev. K. Kaya
C. Dickens, IKi SEHRIN HIKAYESI, Cev. Z. Batumlu

R. Descartes, YONTEM UZERINE KONUSMA, Cev. M. Ersen
Euripides, KYKLOPS, Cev. A. Cokona

Voltaire, SAFDIL, Cev. B. Giinen

Descartes, RUHUN TUTKULARJ, Cev. M. Ergen

L. N. Tolstoy, SEYTAN - PEDER SERGI, Cev. G. C. Kizihrmak
SUVARNABHASA SUTRA -Alun Isik Siitrasi-, Cev. K. Kaya

J- Austen, EMMA, Cev.H. Kog

P. Corneille, EL CID, Cev. B. Bilgi¢
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Antisthenes - Diogenes, KINIK FELSEFF FRAGMANIL.ARI,
Cev. C. C. Cevik

. Whitman, CIMEN YAPRAKLARI-I, Cev. F. ()z

F. Schiller, WILHELM TELL, Cev. B. Goniilyen

L. N. Tolstoy, AlL.LE MUTLULUGU, Cev. A. Hasanoglu
Ksenophon, OIKONOMIKOS -Tktisat Uzerine-, Cev. A Cokona
Zhuangzi,ZHUANGZI METINLERI, Cev. G, Fidan

Voltaire, CAHIL FILOZOF, Cev. B. Ginen

C. Dickens, BIR NOFEL SARKISI, Cev. C. Eng

A. Conway, EN KADIM VE MODIRN FELSEFENIN iLKELERI,
Cev. E B. Aydar

S. Freud, TOTEM VE TABU, Cev. Z.. A. Yilmazer

S. Freud, KUGUK HANS, Cev. A. Firat

Cicero, KADER UZERINE, C. . Cevik

Euripides, ORESTES, Cev. A. Cokona

Santideva, BODHICARYAVATARA -Aydialanina Yohuna Giriy-,
Gev. K. Kaya

D. Defoe, KAPTAN SINGLETON, Gev. Z. Avsar

Stendhal, FEDER YA DA PARAGOZ KOCA, Cev. E Akkog

P. Marivaux, KOLELER ADASI, Cev. B. Giinen

Konfiigyiis, KONUSMALAR, Cev. G. Fidan

Tyanah Apollonios, MEKTUPLAR, Cev. C. Cevik

Siileyman Celebi, VESILETU’N NECAT -Mevlit-, Cev. F. Oztiirk
P. Merimée, CARMEN, Cev. B. Giinen

C. Dickens, BUYUK UMUTL.AR, Cev. D. Zeynep Batumlu

A. Daudet, TARASCONLU TARTARIN, Cev. K. Kahveci

L. N. Tolstoy, TIPi -Sc:gme Oykiiler ve Masallar-, Cev. E. Tastan
Euripides, HERAKLES, Cev. A. Cokona

G. Flaubert, BOUVARD ILE PECUCHET, Cev. V. Yal¢gmtoklu
Loukianos, HAKIKI HIKAYELER, Cev. E. Goren - E. Inang

J. Payot, IRADE EGITIMI, Cev. A. Berktay

G. Apollinaire, KATLFDILEN SAIR, Cev. N. Ozyildirim

W. James, HAKIKATIN ANLAMI, Cev. E B. Aydar

Guiguzi, KN A SANATI, Cev. G. Fidan

J. S. Mill, OTOBIYOGRAFI, Cev. O). Orhan
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Mubammed ibn Tufeyl el-Kaysi (6. 1185): XI1. yiizyil
baslarinda Endiiliis’te, Granada’nin Vadids beldesinde diinya
gelmistir. Araplarm Kays kabilesine mensuptur. Unlii bir
hekim, filozof, matematikgi ve sairdir. Ibn Sind’y1 takip
eden Israkiyye diisiincesinin mensubu sayilmaktadir.
Ortagag Avrupasi’nda Abubacer adiyla tanminnugtir.
1130-1269 yillar: arasinda Endiiliis’te hiikiim siirmiis olan
Muvabhidler doneminde yasanugtir. Granada’da hekimlik
yapnus, ardindan bolge valisine katip olmustur. 1147°de
Fas'’1 ele gegiren Muvahhid hanedaninim kurucusu
Abdiilmii’min’in Sebte ve Tanca valisi olan ogluna sir katibi
olarak tayin edilmistir. Sonunda Muvahhid halifesi
Ebii Ya'kiib Yiisuf'un saraymda kadi ve hekimlik gorevlerini
iistlenmigtir. Kendi kendini egiten insamin hikdyesi olan
Hayy bin Yakzan Ortacag'm en onemli dini-felsefi
eserlerinden biri sayilmaktadir. Ibranice, Latince,
Flamanca, Fransizca, Almanca, Ingilizce cevirileriyle
XVII. ve X VIIL. yiizyd Avrupasi’nin en popiiler eserlerinden
biri olmus, Avrupa edebiyatinda azimsanmayacak bir iz
birakmugtir. 1bn Tufeyl 1185’te Merrakiis’te 6lmiistiir.

Onur Ozatag (1980): AU DTCF Dogu Dilleri ve Edebivatlar:
Boliiniii Arap Dili ve Edebiyat Anabilim Dali'nda ¢ '
gordit. Mezuniyetinin ardindan 2008 yilinda avur fokiiltenin

Ortacag Tarihi Anabilin Dali'ndan yiiksek lisans derecesi alds.

ODTU Fen Edebiyat Fakidltesi Tarib Boliimit nde
doktora calismasma bagladi. Doktora calismalar

siirditren Onur Ozatag Ingilizee, Arapga, Fransiz
Almancadan ceviriler yapmaktadir.
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