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XXV
Konya Ovasi’nin Folklorunda Platon!

Rum’un [Anadolu] Selguklu beylerinin baskenti Konya’nin batisin-
da yaklasik seksen kilometrelik mesafede, yerel dilde Eflatun [Platon]
Pinari olarak adlandirilan ve olaganiistii bir Hitit abidesinin bulundu-
gu bir pmnar vardir. Bu abide muazzam taslardan olusan bir tas kiit-
lesinden ibarettir; ana yiizii kabartma seklindeki kaba insan figiirleri
igerir.?

Platon [Eflatun] adinin bu abideyle baglantisinin kaynaginin, uzun
siire boyunca ve hakl olarak Yunan degil, ortagag Tiirk gelenekleri
oldugu kabul edilmistir.? Arap ilminde “Eflatun-1 Ilahi”’nin Platon’un
seckin bir yeri vardir. Iran’da cesitli felsefi tasavvuf tarikatlari, onun
takipgisi olduklarim ileri siirer.* Selguklu Tiirklerinin kiiltiirii tama-
men Iran kaynakhdir ve Konya 1233'ten itibaren felsefi Mevlevi der-
vislerinin baskenti olmustur. Yakindaki Karaman’in Zincirli medrese-
sinde en iist diizeydeki 6grencilerin resmen “Platoncu” olarak adlan-
dirillmasi® veya Platon isminin ortacag Konya’sinda en azindan alimler
tarafindan biliniyor olmasi sasirtic degildir.

Platon’un onun adim tasiyan Hitit abidesiyle baglantis1 hala ¢ok
anlasihir degildir. Konya’'da varhgim siirdiiren séz konusu filozofa ilis-
kin gelenekler® ve on yedinci yiizyil Tiirk cografyacis1i Haci Kalfa'nin
[Katip Celebi] Kiigiik Asya’nin bu kismimi anlatirken ona dair rastlan-
tisal referanslar1 bu soruya iliskin yeni bir aciklama sunmustur.” Bu
referanslarin sayisi tigtiir.

1. Bu béliim ilk kez B.S.A. XVIII, 265 vd yayimlanmistir.

2. Sunlara bakimiz: Hamilton, Asia Minor, 11, 350; W.H. Ward, A.J.A. 1886, 49; Sarre, Reise
in Kleinasien, s.123; Perrot ve Chipiez, Hist. de I'Art, 1V, 734 vd ve sekil 356.

3. Ramsay, Pauline Studies, s. 177.

4. Malcolm, Hist. of Persia, 11, 272 vd.

5. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 232, 405.

6. Bunlar istisnasiz bir sekilde Sir W. M. Ramsay’'in hizmetkar1 Prodromos Petrides’ten
gelmistir.

7. Cev. Armain, II, 651 vd.
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Ilki, Konya'da kale igindeki® “Eflatun-1 Ilahi kabrinin”® varhgina
dairdir. Bundan ayrica daha énce, Haci1 Kalfa'nin onaylanmis kay-
naklarindan on iigiincii yiizyill cografyacisi Yakut da® bahseder. Ya-
kut, kabrin “caminin yanindaki kilisede” oldugunu da ekler.!! Bu kili-
seyi, Pilgrimage of the Merchant Basil'de (1466) bulunan bir not Aziz
Amphilokhios’la 6zdeslestirmistir: “il y a la une église chrétienne
[consacrée] selon eux, a Platon, &, selon nous, a Amphilothée (sic).
Il repose entre la grande porte & la porte septentrionale [de I'autel];
et I'huile sainte découle de lui jusqu'a présent. [Orada onlara gore
Platon’a, bize géreyse Amphilotheos’a (1) (adanmis) bir kilise vardir.
(Sunagin) biiyiik kapi(s1) ve kuzey kapi(s1) arasindadir ve kutsal yag
giiniimiize degin ondan akar.]”'? Konya'nin dérdiincii yiizyila ait pis-
koposlarindan Aziz Amphilokhios'un adinin verildigi kilise hala ayak-
tadir® ve icinde, astrolojik amaclar igin tasarlanmis bir kuyu olarak
kabul edilen," muhtemelen azizin ayazmasi bir “Platon pinarinin”®
var oldugu soylenir. Kilise hala belli belirsiz bir sekilde Platon’la ilis-
kilendirilir: Kimisi onun gézlemevi oldugunu séylerken, digerleri de
kabrinin orada bulundugunu “duyduklarini” belirtir. Binanin icinde
kabre veya ayazmaya iliskin bir iz gormedim; ne de s6z konusu aziz,
“Platon”un buranin altindan aktig1 farz edilen yeralti nehriyle baglan-
tisin1 paylasmaktadir.

Sozde “Platon Nehri'ne” iliskin ikinci referans'® Madenshehr [Ma-
den] yakininda (haritalarimizda gésterilmeyen) Bunarbashi [Pinarba-
s1] adindaki bir kdy ve “Binbir Kilise”dir.

8. S. 670, krs. Otter (Voyage, 1, 61), 6rnegin Ivriz kabartmasinda oldugu gibi sik sik dog-
rudan Haci Kalfa’'dan [Katip Celebi] alintilamaktadir; Hac1 Kalfa’yla bir karsilagtirma,
her ne kadar genelde bu kesif ona atfedilse de onun bu abideyi higbir zaman ziyaret
etmedigini gostermektedir.

9. Platon, Aristoteles ve Sokrates’e, felsefelerinde ilk Nedeni kabul ettiklerinden dolay
“ilahi” unvam verilmistir; Haci Kalfa Platon’un kabrini Konya'daki Siinni Miisliiman zi-
yaret yerlerinin hemen sonrasina yerlestirir.

10. Yakut'un Geography'sinin [Mucemii’l Buldan] tarihi genelde 1224 olarak verilir.

11. Ap.Sarra, a.g.e., s. 34, not; krs. s. 125.

12. Der. Khitrovo, I'tin. Russes, s. 256.

13. Ramsay ve Bell, Thousand and One Churches, sek. 328-30 dahil; Ramsay, Cities of St.
Paul, s. 380 ve res. XIV; Pauline Studies, s. 170 vd.

14. Bu tiirden bir kuyu icin Evliya, Travels, 1, II, 60’a bakiniz. “Ali Kusgu adh bir yildiz
ilmi sahibi, zi¢ ilminde rasat gikarmak igin bir kuyu kazmistir ki, derinligi yiiz bes kulag-
tir.” (IV. Murat dénemi); krs. E. M. Sykes, Persia and its People, s. 140. Kuyunun kullanim
tabii ki Dogu’'da hala kullanilan “miirekkep havuzu” yéntemine benzeyen bir tiir lekano-
mansidir [Kuyu veya su dolu bir haznenin igine tag gibi bir cisim atarak bunun ¢ikardig:
ses veya bagka tiirden etkisine dayanarak kehanette bulunma (¢.n.)].

15. Pauline Studies, s. 170.

16. A.g.e., s. 735: “Maden Schari, alio nomine Eflatun Sui [Maden Schari, namidiger
Plato]” Norberg'in gevirisi (II, 529).
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Eflatun Pinari’'nda oldugu gibi, bu iki pasajda da Platon’un adi su
pinarlariyla iliskilendirilmistir'’ ve bu, su arzinin gizemli ve haila tam
olarak bilinmeyen kanallarla diizenlendigi bir iilkededir.”® Helen do-
nemi 6ncesi Tkonion’unda [Konya] niifusun tamamin yok etmis bir
sel efsanesi anlatilirmis.!® Tiim ova sel baskinlarina agikmis ve hala
da agiktir.

Baglantidaki kayip halkay1 Haci Kalfa’nin Platon’a iliskin tigiincii
referansi saglamistir: “Bolgenin sakinleri?® Konya Ovasi'nin, bir za-
manlar, Platon’un ortadan kaldirdig bir deniz oldugunu séyler.”%

Bizim dénemimizde, Eflatun Pinari’'n1 kesfeden Hamilton, Egridir
Goli'nde bunun tersi bir gelenek duymustur: “Sekiz yiiz yil énce bu-
rasi tamamen kurakmus ve ortasindan, Eflat adinda bir biiyiicii, aki-
sin1 durdurana kadar bir nehir gegermis.”?? Ayni efsane Beysehir'de
de mevcuttur: Burada “Platon” giiya suyunu Konya'ya ulastirmak igin
goliin ¢ikisini kapatmistir ama kentin, bu yaptigindan étiirii su altin-
da kaldigini 6grenince bundan vazgegmistir.2? Benzer sekilde, Eflatun
Pinar1 da, “Platon”un pamulk, zift ve biiyiik taslar kullanarak Konya'y1
tehdit eden bir yeralti nehrinin ¢ikisin1 kapattigi yer olarak goriliir:
Bu efsane Konya'da da vardir. Platon figiirii zaman icinde epey popii-
ler olmustur. Genelde bir Tiirk beyi olarak ifade edilir ama hayal giicii
kuvvetli olanlar Bagdat'tan geldigini soyler.

17. Bu iilkeyi, baz1 yerlerinde adet oldugu iizere pinar kenarlarinda yetistirilen ¢inar
agaglarininveya nAdtavogtan [ginar agaci] tiiremis bir Yunanca yer adinin bu baglantiyr
cagristirdigin ileri siirecek kadar iyi bilmiyorum.

18. Ramsay, Cities of St. Paul, s. 323; krs. Hamilton, a.g.e., 1, 482; 11, 342. Bu kanallar-
la muhtemelen “seytanin musallat oldugu” Obruk Gélii gibi garip yerler birbirine bag-
lanmist1 (Sarre, a.g.e., s.74). Iapadooeis [Paradosis (Gelenekler)] adh ¢cahsmasinda no.
59-67’de Polites giinahlar igin Pfovhiayuévor {vuliagmeni (batik)] yerleri érnekleri ver-
mektedir (no. 59: Kopais, besledigi kinden otiirii gikisi bloke etmisti). Benzer sekilde,
Goujon'un duydugu, Urdiin [Nehrine] atilan nesnelerin Messina’dan ¢iktigini, ciinkii
ikisi arasinda bir yeralt1 baglantisi1 oldugunu ileri siiren 6ykiiden bu konuya dair bilgi
eksikligi sorumludur (Zerre Sainte, s. 225). Liibnanh bir sigirtmag oradaki bir géliin ¢1-
kisini kapatmistir: Bunun sonucunda Iran’daki bir nehir kurumus ama sigirtmacin gole
diigmiis sopasi Iran’da ¢ikmis ve bu sayede sonunda sigirtmag da bulunmus ve yiiklii bir
6diil karsihginda géliin gikisim agmasi saglanmistir (Kelly, Syria, s. 60, Lamartine, Vo-
yage en Orient’'den, 111, 118 vd,, krs. a.g.e. IV, 67). Benzer bir gizemli yeralt1 baglantis1 da
giiya Kahire'deki bir kuyuyla Mekke'deki Zemzem arasindadir (Lee Childe, Un Hiver au
Caire, s. 50; Le Bruyn, Voyage, Delft 1700, s. 188). Bunlar, Isvi¢re’de Samaden Deresi'nin
ortadankaybolmasi ve yeniden belirmesi durumunda izlenmis prosediirle karsilagtirmak
egiticidir (Bunde, Bern, 4 Eyliil 1919).

19. Ramsay, a.g.e., s. 319 vd.

20. Konya'nin dogusundaki ismil [Demirkent] hakkinda.

21. S. 671, Tatta Gélii (Tuz Golii) ve bolgedeki digerlerinin tuzlu oluglary, bir tath su bas-
kinindan ziyade bir “deniz”i diigiindiirmektedir.

22. A.ge., 1,482,

23. Prodromos Petrides’ten.
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Dolayisiyla biiyiicii-filozof-miihendis Platon’'un Konya Ovasi’'ndaki
roliiniin, Boiotia’da Minyanllarin ve Tesalya’daki Lerna ile Pheneos’ta
Herakles'inkine benzedigi goriilmektedir. Sadece biiyiisel veya ilahi in-
saniistii beceriyi degil, ayn1 zamanda geride biraktig1 ¢cok eski doneme
ait amitlardan belli belirsiz hatirlanan iistiin bilimi de temsil eder.?* Bu
6zel durumda, su ortaya gikaran ve yok eden “biiyiicii” kavramina siip-
hesiz bolgedeki serap deneyimlerinin sikli$1?° ve yukarida bahsedilmis
olan yeralti su kanallarinin (diidden) miithendisi yardimci olmaktadir.

Ama su akisinin biiyiiciiler tarafindan idare edilmesi olagan yol-
larla yapilmaz veya olagan hidrolik kurallara tabi olamaz. “Belinas”in
(Tyanali Apollonios) dogrulugu siipheli bir ¢alismasi, iddia edilen ya-
zarinin “suyun akigini muskalarla idare ettigini”?® yani bu amacin;
ruh, kisi, hayvan ve nesnelerin biiyiilenerek kontrol edilmesiyle sag-
landigini ileri stirer. “Muskalar” genellikle topraga gomiilmekte veya
siitunlara yerlestirilmekteymis. Bu tiir “muska” inanci Dogu’da hala
siirmektedir. Nispeten modern zamanlarda, bir “Frenk”in hazine ara-
maya tesvik ettigi Misirlh bir pasa, bu siire¢ sirasinda tesadiifen Nil
Nehri'nin bir kolunun aliivyonla dolmasini engelleyen bir “muska”yla
karsilasmistir?’ Bu “muska” elinde belli ki aliivyonu ortadan kaldir-
masin saglayan bir siipiirge tutan muazzam bir zenciydi. Diger mus-
kalarla benzerlikten yola ¢ikarak s6z konusu pasanin aslinda muh-
temelen siyah bazalttan yapilmis ve bu yiizden de bir zenciyi temsil
eden bir antik¢ag heykeli veya kabartmasi buldugunu tahmin edebili-
riz.2® Benzer sekilde, nehrin akmasini bloke etmis olan Eflatun Pina-
ri'ndaki Platon da, koruma amagh olarak Hitit kabartmas: figiirleri
seklinde “muskalar” yerlestirmisti. Onunki elbette hayirh bir arzuydu
ve yaptig1 diizenlemeleri bozmak isteyen kétii niyetli kisiler, karsila-
rinda bir 6fkeli cinler kalabaligi bulacakti. Kismen benzer sekilde,
Urfa’nin (Edessa) iki dev siitunundan biri de bir muska olarak kabul

24. Bu gayribiiyiisel yer, Dogululann Tyanali Apollonios'a atfettikleri (Belinas, sunlara ba-
kimz: Steinschneider, Z. D. Morgenl. Ges.'in iginde, XLV, 439 vd ve Gottheil, a.g.e. XLVI, 466)
tamamen yararci ve daha ziyade siradan gahsmalarda iyi bir sekilde gosterilmektedir. Bun-
lar, Caesarea Mazaca'da [Kayseri] ekonomik sekilde 1sitilmig birhamam (Haci Kalfa [Katip
Celebi], Cev. Armain, s. 676; krs. H. Barth, Reise, s. 57) ve Sam’daki kanaldir (Le Strange,
Palestine, s. 266). Diger yandan, Iskender’in gergekten olaganiistii mithendislik girigimleri
o kadar abartilmistir ki, sonunda bunlari biiyii iiriinleri olarak agiklamaktan baska bir yol
kalmamistir (krs. 6rmegin, Haci Kalfa, II, 685). Bati folklorunda Vergilius’'un zengin efsane
dongiisii her seyi kapsar (Comparetti, Virgil in the Middle Ages, muhtelif yerlerde).

25. Sarre, a.gee., s. 96.

26. Gottheil, Z. D. Morgenl. Ges.'iniginde, XLVI, 470.

27. Asagida s. 732 (bél. LVII) ve n. 1’e bakimiz.

28. Fabri'nin gordiigii “idolum in forma pueri Aethiopis [Etiopyali bir oglan gocugu sek-
linde bir put]” igin asagida s. 730 (bol. LVII), n. 2'ye bakimz.
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edilmektedir; bu siitunun yerinden kaldirilmasinin, kenti sel baskinla-
rina maruz birakacagina inanilmaktadir.?®

Hiristiyan geleneginde Aziz Amphilokhios veya bagka bir azize,
Platon’unkine benzer tiirden iyi bir mucize atfedilip atfedilmedigini
(basmelek Mikhael’e Kolossai'de oldugu gibi*) séylemek miimkiin de-
gildir. “Platon’un kabrinin” bir Hiristiyan kilisesinde gosterilmis olma-
s1boyle bir varsayim desteklemektedir. Ama isimlerin yerlerine baska
isimlerin konulmasi eylemi ardinda iz birakmayacak sekillerde yapil-
muis olabilir;* hatta “Eflatun” ile Amphilokhios isminin ¢arpitilmis bir
bi¢imi arasinda bir benzerlik varsayilmasi olanaksiz degildir.>? Ne de
gecmise ait bir kalint1 veya bugiine kadar araliksiz siirmiis bir gelenek
varsaymak gerekmektedir ¢iinkii iilkenin dogal kosullar1 bu kadar ba-
sit bir mit tipinin ortaya ¢ikmasina her zaman uygun olmustur. Orne-
gin, kismen benzer kosullarin hiikiim siirdiigii Dinar’daki antik¢ag tu-
fan efsanelerini,? gordiigii kétit muamelenin intikamini almak igin bir
kasabanin sel altinda kalmasina yol agan bir “kafir (gavur) dervis”in,
Seyh Arab Golii'nde yer aldig1 anlasilan modern halk éykiisiiyle iligki-
lendirmemiz gerekmemektedir.3* Ne de bir tufan efsanesi sellere dair
bir kanit olarak goriilebilir: Carnoy ve Nicolaides'in® Kayseri'den ak-
tardiklar1 son derece egitici sel efsaneleri dizisi, muhtemelen Ermeni-
lerin Argaeus’u [Erciyes Dagi1] zaman icinde Ararat’la 6zdeslestirme-
sinden bagka bir seye dayanmamaktadir.3¢

29. Baska bir yerde kaydedilmedigi anlasilan bu gelenegi, ben, MacAndrews ve Forbes
Sirketi'nden Bay John Orchardson’dan dinledim. Urfa’daki diger siitun muazzam bir ha-
zineyi saklamaktadir ama dogru siitunun tespit edilememesinden kaynaklanacak bir sele
sebep olma korkusu herhangi bir arama gabasi igine girmeyi engellemektedir.

30. Ramsay, Cit. and Bish., s. 215. Aziz Mihail’in sularla iliskilendirilmesi igin Lueken,
Michael, s. 53, 131’e bakimz.

31. Gizemli kaynag ve ortadan kaybolusuyla birlikte ivriz Nehri'nin kokeni yerel diizey-
de, tam anlayamadigimiz sebeplerden dolayy, Platon’a degil, Peygamber’in sahabelerin-
den birine atfedilir; yukarida s. 106 (bol. IX), n. 1’e bakimz.

32. Ozellikle Pilgrimage of Basil'deki Amphilotheos bigimine dikkat edin; bu, f, 1, t ses-
sizlerini igerdigi tespitine yardimci olacaktir. Tespitleri i¢in muhtemel bir sebep olarak
ileri siirdiigiim aziz ile bilgenin isimleri arasindaki benzerlik (?), Konya'da bir agiklama
olarak kendiliginden ortaya atilmisti. Kilisenin orijinal ithafinin, Diocletianus zamanin-
da sehit olmus ve Dogu Kilisesi'nin 18 Kasim’1 onun giinii ilan ettigi Ancyrali (Ankara)
Aziz Platon’a ait olmas elbette miimkiindiir; Istanbul'da bir tapimina yol agacak kadar
6nemli olmustur ama higbir sey onu Ikonion’la iliskilendirmemektedir. Aziz [da106 (osi-
os)] Amphilokhios hi¢bir zaman tam bir aziz olmamstir ama birgok kilise, koruyucu
azizlerinin degil, kurucularinin isimleriyle bilinir.

33. Ramsay, Cit. and Bish., s. 669 vd.

34. Laborde, Asie Mineure, s. 105. Kahraman bir kez daha Platon olabilir. Paganlarigin, put-
perestsozciigiikadar gdvursozciigii de kullanihir (von Diest, Tilsit nach Angora, s. 38, n. 6).
35. Trad. de I'Asie Mineure, s. 222-3; krs. Scott-Stevenson, Ride through Asia Minor, s.
206; Tozer, Turkish Armn., s. 333. Collin de Plancy, Dict. des Reliques, 11,89’dailging tufan
efsaneleri vardir. Bir giin bir goliin tasarak Granada'yr [Girnata] su altinda birakmasi
beklenmektedir (W.G. Clark, Gazpacho, s. 156).

36. Krs. Hume Griffith, Behind the Veil in Persia, s. 177; Leclercq, Mont Ararat, s. 79.



XXVI
Konya Sultanlar1 Déneminde
Islam ve Hiristiyanlik!

Osmanlilar on ii¢iincii yiizyilin sonuna dogru ilk kez belirdiklerin-
de, Hiristiyanlar ile Tiirkler, Rum [Anadolu] Selguklu sultanlarinin
yonetimi altindaki Kiigiik Asya’nin i¢ kisminda iki yiizyildir yan yana
yasamaktaydi. Bu dénemin siyasi tarihi hala ¢ok iyi bilinmemektedir:
Toplumsal ve dini tarihine hentiz pek dokunulmamstir. Coktan par-
tibus [farkll din veya kafir bolgesi] olmus bolgelerle eskaza ilgilenen
Bizans tarihgileri sadece ipuglar1 vermektedir ve elimizde, bize, top-
lumsal kosullar hakkinda ayrintili vakayinamelerden daha fazla bilgi
verebilecek tiirden kisisel ve 6zel kayitlar yoktur.

Rum Sultanhigi’'nin [Anadolu Selguklulari] altin dénemi siiphesiz 1.
Alaeddin’in zamamdir (1219-1234); bagkenti Konya, hala bu gerilemis
déneminde bile anit ve yazitlarla onun déneminin kiiltiir ve sanatsal
basarisina tanikhik etmektedir. Alaeddin son derece egitimli bir insan
ve aydin bir hiikiimdardi. Istanbul'da on bir yil yasadigindan Hiristi-
yanhga asinaydi.? Seleflerinden biri olan I. Kaikhosru da [I. Keyhiis-
rev] (1192-1199, 1204-1210) benzer sekilde Hiristiyanhk aleminde
siirgiin hayat1 yagsamis, neredeyse Hiristiyan olmus ve bir Hiristiyanla
evlenmisti.> Daha kati1 bir Miisliitman olan Halep’teki komsusu tara-
findan neredeyse bir kafir olarak kabul edilmisti.* Pisidia piskoposu,
Alaeddin’in torunu ve Hiristiyan bir ananin oglu Az-ed-din’'in (ized-
din] Hiristiyan oldugunu ve ogullarinin, Istanbul’dayken Kutsal Ayin’e
kabul edildiklerini séylemistir.> Dolayisiyla, hem Alaeddin hem de evi
Hiristiyanhga asinaydi ve aktif sekilde sempatik bir tavir iginde degil-
lerdiyse de, en azindan 6nyargili da yaklagsmiyorlardi.

1. Bu boliim, baz1 eklemelerle, B.S.A. XIX, 191 vd'den tekrar basilmistir.

2. Hammer-Heller, Hist. Emp. Ott. 1, 31.

3. Sarre, Reise in Kleinasien, s.39 vd.

4. C. Huart, Konia, s. 214 vd. Yukarida s. 168 (bol. XIII), n. 1’e bakiniz.

S. Pachymeres, 11, 24; IV, 5, Hammer-Hellert, a.g.e. 1, 45-7; krs. Pears, Destr. of Greek
Empire, s. 56.



Alaeddin’in yaninda baska bir dikkat ¢ekici figiir de, Buharah mis-
tik sair Jelal-ed-din [Mevlana Celaleddin] idi; 1233'te Konya'ya gel-
mis olan Mevlana, hitkiimdarin yakin ve etkili bir dostu olarak kabul
edilmistir. Arkadas1 ve felsefedeki hocasi Tebrizli Shems-ed-din’le (6.
1246) [Sems-i Tebrizi] birlikte, tarihleri boyunca Hiristiyanlara kars
insancil ve hosgoriilii olmus, tiim dinlerin felsefi bir temel diizeyinde
birbirleriyle uzlasabilirligini kabul etmis ve Mevlevilik olarak adlan-
dirilmis dervis tarikatini kurmustur.® Celaleddin’in Yunanca’ya asina
oldugu’ ve bir peygamber olarak Mesih'i [Hz. Isa] kat1 ortodoks Miis-
liiman ¢agdaslarindan ¢ok daha yiiksek bir konuma yerlestirdigi® an-
lasilmaktadir. Bundan baska, kendisini 6zellikle Rumlar arasinda faa-
liyette bulunan bir misyoner olarak kabul ettigi goriilmektedir ve Efla-
ki, onun “Allah, Roma halkini (yani Rumi, Pwyaior) [Rum halkini] son
derece fazla énemsemektedir.” dedigini ve ilk halife Ebu Bekir’in du-
asina cevaben Allah’in onlar1 “merhametinin bashca kitlesi” yaptigini
soyledigini aktarmaktadir: Aym1 yerde, Mevlevilerin vezinli siirleri ile
ritmik danslari, Rumlari Islam’a cekmek icin onlarin degisken miza-
cina gore tasarlanmis bir uygulama olarak anlatilmaktadir.® Eflaki'nin
kiilliyati Mevlevi propagandasinin Hiristiyanlar arasindaki basarisini
gosteren cesitli dykiiler aktarmaktadir.!® Bunlarin arasinda, ilim ala-
nindaki tinii Istanbul, Trabzon, Sis ve Frenk topraklarina [Avrupa]
yayilmis olan “Platon Manastiri’nin (buna daha sonra dénecegiz) ke-
sisinin kisa oykiisii 6zellikle dikkat cekmektedir; Celaleddin’in kendisi
de manastir1 ziyaret etmis ve orada soguk bir pinarin iginde yedi giin
yedi gece oturmustur. Bu siirenin sonunda zarar gérmemis, bir sekil-
de ¢ikmis ve herkesin bakiglari arasinda bir ilahi soyleyerek yiiriiyiip
gitmistir. Kesis, “Mesih’in kisiligi ve ozellikleri hakkinda tiim okuduk-
larinin (ibrahim ve Musa’nin kitaplarindakiler de dahil) ve ayrica pey-
gamberlere iliskin ihtisam ve edanin ve buna ilaveten daha fazlasinin
Jelal'de [Mevlana] bulunduguna dair yemin etmistir.”!! iki nesil son-
ra ayni manastirda, Celaleddin’le benzer iligkileri olmus ve gevredeki

6. Ozellikle Eliot, Turkey in Europe, s. 185'e bakiniz; krs. Ramsay, Revolution in Turkey,
s. 202.

7. Gibb, Ottoman Poetry, 1, 152; Celaleddin’in ogluyla ilgili olarak, iran karakterleriyle
yazilmis, mistik-felsefi tiirden bazi kafiyeli Rumca musralar bize kadar gelmistir (Krum-
bacher, Byz. Litteratuy, s. 811; Meyer, Byz. Zeit.1n iginde, IV, 401 ).

8. C. Field, Mystics and Saints of Islam, s. 205.

9. Acts of the Adepts (1310-53) [Menakib iil Arifin], Mesnevi'nin Redhouse gevirisinin
iginde, s. 27 (13).

10. Acts of the Adepts (1310-53) [Menakib iil Arifin], s. 22 (7), 51 (33), 66 (53), 90 (85);
sonuncu, Sivas'taki Mavi Medrese’nin mimari olan KaAoiwdavvr¢ [Kaloioannis (Kaloioa-
nis)] mimarmn din degistirmesinden bahsediyor olabilir.

11. A.ge., s. 72 (63).
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dervisler tarafindan ziyaret edilen yash bir kesis yagamistir. Kesis bu
ziyaretcilerin bir kismina, bir keresinde Celaleddin, manastirda kirk
giin boyunca meditasyon yaptiginda, ona, Kuran tiim insanlarin aym
sekilde cehennem atesiyle tanisacagim soyledigi igin Islam’in Hiristi-
yanhk karsisindaki avantajinin ne oldugunu sorma firsati yakaladi-
g soylemis. Celaleddin’in yanity, kesisin tistiindekini kendi tistiine
giydigine sarip bir firin i¢ine koymak olmus. Disar1 ¢ikarttiklarin-
da, atesin kesisin giysisini kavurdugunu ama Celaleddin’inkini sadece
anlastirdigimi gérmiisler. Bunun iizerine kesis hemen Celaleddin’in
miiridi olmus.”? Tiim bunlar, Celaleddin’in tipki efendisi sultan gibi,
Hiristiyanhga ve Hiristiyanlara yonelik tavirlarinda uzlastirmaci oldu-
gunu acikca gostermektedir.

Onceki boliimde,? Miisliimanlarin, on {iglincii yiizyildan itiba-
ren, Tiirklerin camiye cevirdigi Konya'daki eski Aziz Amphilokhios
Kilisesi'ne, “ilahi Filozof Platon'un” gémiildiigii yer olarak saygi gos-
terdiklerine isaret etmistim; diger yandan, kilisenin camiye ¢evrilmis
olmasina ragmen varhgini siirdiiren Hiristiyan gelenegi de, bu yapinin
icindeki mezarin Tkonion piskoposu ve azizi Amphilokhios’a ait oldu-
gunu ileri siirmektedir. On besinci yiizyil kadar geg bir tarihte her iki
din de bu muglak tapinimi paylasmaktaydi.'*

Konya’'da Miisliimanlarin Platon’a gosterdikleri saygi (muhteme-
len Mevlevi dervislerin veya hatta Celaleddin’in kendisinin etkisine
baglanabilir) agik¢a hem Hiristiyanlarin hem de Miisliimanlarin esit
sekilde paylasabilecekleri bir tapinim olarak arzulanmis olabilir. Her
iki dinin alimleri icin “Platon”, az ¢cok Iustinianos’un “Tanr1’nin Kutsal
Bilgeligi"ne benzer bir felsefi soyutlama olarak diisiiniilmiis olabilir;
cahil ve batil inan¢h Miisliimanlar igin o biiyiik bir biiyiicii ve mucize
yaraticisi olmus ve Rumlar ile Ermeniler iginse, en azindan Konya'da,
Aziz Amphilokhios olmaya devam etmistir. Islam ile Hiristiyanlik ara-
sinda Platon tapiniminin ima ettigi boyle bir yakmlasma iddiasi, Mev-
leviler ile Hiristiyanlar arasinda dostane iliskilere dair baska kamtlar
buldugumuz takdirde maddi acidan giiglenecektir. Belli baz1 gelenek-
ler bu yone isaret etmektedir.

Konyanin kuzeyinde bir saatlik mesafede bulunan kayalik bir
bogazda eski Rum manastir1 Aziz Khariton vardir. Manastirin'® {ig

12. A.ge.,s. 87 (81).

13. Krs. yukarida (bol. II) s. 17°dekini de.

14. Khitrovo, Itin. Russes, s. 256.

15. Niebuhr yasanmldigini tespit etmis (Reisebeschreibung, 111, 119) ve iizerinde Mihail
Komnenos yazis1 bulunan bir tas gérmiistiir (asagida, s. 383’e (bol. XXVI) bakimiz.
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tarafinda duvarlar mevcuttur ve bir tarafinda da sarp bir yar bulun-
maktadir. Bu yerde, tamamen veya kismen kayalara oyulmus iig kilise
vardir. Bunlarin yaninda da benzer sekilde yapilmis kiigiik bir cami
bulunmaktadir. Cami basit ve dikkat cekmeyen bir yapidir; sade bir
ibadet nisiyle (mihrap) birlikte, dikdértgen bigciminde bir bélme kaya-
nin i¢ine oyulmustur. Manastirdan sorumlu Hiristiyanlar bu caminin
varhgini, avlanirken manastirin tizerinde bulundugu yardan diigen
Celaleddin’in oglunun gizemli bir yagh adam tarafindan kurtarilmasi
ve daha sonra bu kisinin, kilisedeki bir ikonadan Aziz Khariton ol-
dugunun anlasilmasina dair bir efsaneyle agiklamaktadir. Bu mucize
hala Celaleddin’in varislerinden gelen (Mevlevi tarikatinin basi her za-
man kurucunun bir varisidir) yillik yag armaganiyla'® anilir ve buna
ek olarak, bu kisiler yilda bir geceyi camide ibadet ederek gegirir.!” Do-
layisiyla, Hiristiyan gelenegi Celaleddin’i, en azindan Aziz Khariton'un
mucizesine dayanarak yar1 Hiristiyan olarak gosterir. Diger yandan,
Mevlevi gelenegi “Platon Manastin”’nin baskesisinin Celaleddin’in
mucizelerinden etkilenerek onun felsefesini kabul ettigini ileri siirer;
“Platon Manastir1” besbelli ki Aziz Khariton'unkiyle 6zdestir.!'®

Boylece muglak “Platon” figiirii vasitasiyla herikidine saygi goste-
ren, baslangigta Hiristiyan olan iki mabet tespit etmis bulunmaktayiz.
Bu uzlasmalardan biri elbette (muhtemelen her ikisi) Mevlevi dervis-
lerden dolayidir. Acaba Miisliiman tarafinda buna karsilik gelen bir
taviz var midir?

Konya'daki muazzam Mevlevi tekkesinde tarikatin kurucusu Ce-
laleddin “el Rumi” [Mevlana Celaleddin-i Rumi] yatmaktadir. Kabri
dindar Miisliimanlar ve 6zellikle de Mevlevi tarikatinin iiyeleri i¢in
bir ziyaret yeridir. Yaninda, hakkinda ilging bir efsanenin anlatildig:
baska bir kabir vardir. Bunun, Celaleddin’e ¢ok dostca ve biiyiik bir
sadakat icinde hizmette bulunmus ve bu yiizden de Celaleddin’in yan

16. Konya yakimindaki Rum koyii Sylata’daki [Sille] kilise benzer bir yag armagani alir ve
burada da bu uygulamanin Selgukludénemine gittigi, Rumlarin bunu Alaeddin’in kendi-
sine (Pharasopoulos, T& £vAata [Ta Silata), s. 132), Mevlevilerin de Celaleddin’e (Mevle-
vilerin simdiki basinin bilgilendirdigi Sir Edward Pears’ten) atfettigi soylenir. Benzer bir
oykii de, Kiptilerin hala Luxor’un yerel azizi Ebu’l-Haccac ailesine, bir Hiristiyan azizi-
nin Ebu’l-Haccac'in varisine goériinmesini anma amaciyla adaklar sunduklar1 Misir'dan
Lady Duff Gordon tarafindan aktarilmistir (Letters from Egypt, s. 283).

17. Sylatali Bay Vasos Vaianos bana, o zamanin Celebisinin manastira toprak da bags-
ladigini séylemistir: Tapular bir siire boyunca Aziz Mihail'deymis ama simdi kayiptirlar.
“Dedelerin hiicresinin” (yeraltindaki) duvarlarinda Mevlevilere atifta bulunan Miisliiman
yazilari vardir.

18. Acts of the Adepts [Menakib iil Arifin], s. 87 (81). “Platon’'un Manastir’”nin burada
“iginde soguk bir suyun aktig1 bir pinarin bulundugu bir magarayla birlikte bir tepenin
eteginde bulunmus oldugu” séylenmektedir; besbelli ki Aziz Khariton Ayazmasi.
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yana gémiilmelerini istedigi bir Hiristiyan'a ait oldugu séylenir. Bu sa-
dik dostun kisiligine dair en azindan ii¢ farkli gelenek bulunmaktadir.
Iki yiiz y1l 6nce Paul Lucas’a anlatilmis olan bir Ermeni gelenegi onu
bir piskopos olarak tanimlamakta ve hatta ona Efsepi (Eusebios) adini
vermektedir.!” Rum gelenegi onun, yukarida Celaleddin’le iliskili ola-
rak anlattigimiz Aziz Khariton'un? baskesisi oldugunu belirtmektedir.
Mevlevilerin kendileri ikinci kabrin Celaleddin’in Miisliiman yaptigi
bir Hiristiyan kesisine ait oldugunu soylemektedir.?' Dolayisiyla, her
ticii de efsanenin esas kismini, yani Celaleddin’in yaninda bir Hiristi-
yan din adaminin gémiildiigiinii kabul etmektedir. Bu kabrin ardinda
boyle bir gercegin mevcudiyeti ashnda sorgulanabilir. Bugiin bir kabir
olarak kabul edilen bu yap1 baslangigta simgesel bir mezar olmus ola-
bilir. Bu durumda, buna paralel modern bir ¢érnege isaret edebiliriz.
Canea’da (Girit) [Hanya] bulunan, kirk yil énce agilmis bir Mevlevi
tekkesinde, dis goriiniisgleri birbirlerinin aynisi, yan yana iki eren kab-
ri bulunmaktadir. Bunlardan biri kurucunun digeri de, soylendigine
gore, kurucunun istegi dogrultusunda saygideger hocasinin anisina
yapilmig bir simgesel mezardir.?? Benzer sekilde, Konya’'da da Cela-
leddin, “kesisin kabri” olarak adlandirilan yapiy1 daha ziyade saygin
arkadasim hatirlatan bir abide olarak arzulamis olabilir ve bu, onlarin
geleneksel iligkilerine son derece uygundur.

Efsanenin tamam veya herhangi bir kismi dogru olsun veya ol-
masin, burada Miisliiman tarafinda bir uzlasma girisiminin tam bir
goriiniimiiyle kars1 karsiyayiz. Ugiincii kez bir Tkonion [Konya] mabe-
di, suni sekilde ayni anda hem Miisliimanlarin hem de Hiristiyanlarin
erisimine sunulmustur: Bu s6z konusu mabet, Mevlevi dervislerinin
merkezi olan kurucularimn tiirbesidir.

19. Lucas, Voyage dans la Grece, 1, 151. Bu efsaneden iki bagka yazar da bahsetmektedir
(J. Pardoe, City of the Sultans, 1, 52; Macarius, Travels, Cev. Belfour, s. 8).

20. 1913’te sifahen Prodromos Petrides'ten: Aziz Khariton'un baskesisi efsaneye
Levides'in versiyonunda dahil edilmistir. Movai 17j¢ Kannadoxiag [Mone tis Kapa-
dokias (Kapadokya Manastirlar1)], s. 156 vd): Krs. N. Rizos, Kannadokixd [Kapado-
kika (Kapadokya'ya dair)], s. 130. Her ikisi de muhtemelen Baspiskopos Kirillos'un
Ieprypagrj [Perigrafi (Tasvir)]'sine bir seyler borgludur: m\qmov 100 idiov M s,BAa elvau xai
pijpa évog kadoyépov qyovyevou 100 AK Movaomplov TAQEVTOG EKEN KATX &Ocnxftv 10D
idiov Dmepayam@vTo avTov, é@’ @ ExeEITo Kai Péy pt TIVOG P pov Kadoynpikov oxénaopa,
70 O1I0I0V ATTO X POVWY CYXESOV rpzc’movm petéPalov eic &Adov ypopa, Sii va pr yvwpiletar.
[Mevlana'nin (yani Mevlana = Celaleddin) yaninda Ak Manastir'in (Aziz Khariton’'un
modern Tiirkge ismi) baskesisinin mezar1 bulunur [...] kesisi cok seven Mevlana'nin em-
riyle buraya gomiilmiistii ve mezarin iizerinde, yakin zamana dek, kesislerin mezar-
larinda kullanilan siyah 6rtii vardi. Otuz yil 6nce, kimligini saklamak igin, bu 6rtiiniin
rengi degistirilmistir.]

21. Sz konusu yerde Prodromos Petrides vasitasiyla.

22.F. W.H.
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Konya Mevlevilerinin saygi gosterdigi Celaleddin’den sonraki ikin-
ci kisi, kentin farklh bir mahallesinde daha miitevazi bir anit mezarda
yatan Tebrizli Semseddin’dir.2? Burasi da bir mabet olarak yiiceltilmis-
tir. Nicopolis [Nigbolu] (1396) Savasi'nin Hiristiyan tutsaklarindan
biri olan Schiltberger, Konya'nin tiim harikalar1 arasinda sadece bu-
nun farkina varmistir. $6yle demektedir: “Konya adindaki bir kentte,
ilk basta kafir bir rahip olan Schenisis adinda bir aziz yatmaktadir
ve gizlice vaftiz olmustur ve sonu yaklastiginda, bir Ermeni din ada-
mindan Tanr1’'nin bedenini bir elma iginde kabul etmistir.”?* fkinci bir
kabri gereksiz kilan bu efsanenin etkisi, merkezi tekkeninkiyle ayni-
dir. Miisliimanlar, dervis filozof Semseddin’in kabrini ziyaret ederek
gereken saygiy1 gosterebilir; diger yandan Hiristiyanlar aym kiside,
karanlhiga dogmus ve zaman iginde aydinhig bulmus ve kutsalliginin
kanit1 olarak ¢liimiinden sonra muazzam isler gerceklestirmis bir kut-
sal sahsiyet goriir.

Boylece Konya'da Selguklu Hanedani’'nin diinyevi baskentini ve
Mevlevi dervislerin dini merkezini bulduk; bu tarikatin dért mabedi
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar tarafindan herhangi bir vicdan soru-
nu yasanmadan ziyaret edilebilir. Ayrica, Alaeddin’in kisiliginde Hi-
ristiyanhga kars1 onyargisi olmayan aydin ve liberal bir hiikiimdar,
Celaleddin’in kisiliginde Hiristiyan egilimleri olan felsefi bir mistik
[mutasavvif] ve Aziz Khariton'un baskesisinin kisiliginde de (eger ta-
rihsel bir sahsiyetse) agik¢a Celaleddin’in dini kisiliginin etkisinde kal-
mis Hiristiyan bir din adamiyla karsilastik.

Siyasi agidan Alaeddin icin oldugu gibi, felsefi acidan da Mevlevilik
icin Hiristiyan ile Miisliiman’in asimilasyonu arzu edilen bir sonugtu.
Rum Ortodoks Kilisesi bu dénemde Kiigiik Asya’da dini agidan diisiis-
teydi.?® Bu yiizden; Alaeddin, Celaleddin ve yerel Hiristiyan ruhban
arasinda felsefi diizeyde bir tiir dini uzlagsmaya varilmis ve bu katihhm-
cilarin tiimii veya bir kismu tarafindan bunun tesvik edilmis olmasi
miimkiinddir.

Bu fikrin baska yerlerde de paralel 6rnekleri mevcuttur:
Hindistan'in aydin bir hiikiimdar ve filozofu Mogul [Babiir Impara-
torlugu] Imparatoru Akbar [Ekber], uyruklarinin birbirinden farkl
inanc¢lari uzlastirmak icin kendi déneminde kismen benzer bir giri-

23. Kabrin gergekligi kismen siiphelidir (Redhouse’in Mesnevi'sinde, s. 108 vd ve girisi,
s. X'da Eflaki'ye bakiniz).

24. Hakluyt Society’nin baskisi, s. 40.

25. Bu donemdeki Ikonion diyakozu igin Wachter, Verfall des Griechentunts, s. 16-18.



simde bulunmustur.2® Konya'daki hareket; Islam’in, ortacag Kiigiik As-
ya’sinin heterojen ve dini agidan ilkel veya bozulmus niifusu arasinda
biiyiik ilgi gorebilecek mistik heterodoks akimlarda karsilasilan gayet
yaygin fikirlerin yerel ve suni sekilde vurgulanmis bir ifadesi olarak
goriilebilir. Benzer dini kaynasma fikirleri, on besinci yiizyilda patlak
vermis Simavh Bedreddin isyaninda da itici giicii olusturmustur? ve
bu tiir fikirler hala bugiin bir 6lgiide, Arnavutluk’ta bulunan ve doktrin
ve orgiitlenmeleri Yanyal Ali Pasa [Tepedelenli Ali Paga]?® tarafindan
kullanilmis olan Bektasi mezhebi arasinda canhdir. Karisik niifuslarin
bulundugu tilkelerde bu tiir dinler hem egitimli hem de egitimsiz ke-
simlere hitap eder; birincisi icin felsefi bir bakis acisi, ikincisi iginse
bol miktarda gizem ve batil itikat saglar ve herkes icin benzer sekilde
uygun bir uzlagsma ve karsilikh hosgorii temeli olustururlar.

26. Bonet Maury, Rev. Hist. Relig. XI, 152 vd., LI, 153 vd.
27. Asagida s. 568-9’a (bol. XLIV) bakimz.
28. Asagida s. 586-92 ve bol. XLIV.



XXVII
Aziz Khariton Manastiri’nin Yazitlari

Konya yakininda bulunan Aziz Khariton Manastiri’'na ait asagida-
ki yazitlar, piskopos VL. Kirillos'un Konya boélgesi tizerine son derece
nadir risalesindeki! (Archaeological Society of Athens’te bu risale-
nin eksiksiz bir kopyasi bulunmaktadir) metinlerden yararlanilarak
yayimlanmistir. Yazarla ilgili olarak (ki bu konu hakkinda son dé-
nemlerin arastirmacilan ciddi kabul edilecek bir sey eklememistir)
Papadopulos-Vretos? kisa bir bilgilendirmede bulunmaktadir. 1750
yilinda Adrianople’de (Edirne) dogmus, Patrikhane’nin basdiyakozu
olmus ve sonunda (1802'den sonra) ikonion ve Adrianople Metro-
politi mevkiine gelmistir. 1813’te IV. Ieremias'in istifas: tizerine V1.
Kirilos adiyla patrik se¢ilmistir. 1819'da, bir entrika sonucunda, V.
Gregorios lehine azledilmis ve dogdugu kasabada emekliye ayrilmis-
tir; burada Haziran 1821’de Yunan Devrimi'nin baslamasiyla idam
edilmistir. Description’in [Agiklama ¢.n.] kendisine bir ek olusturdu-
gu Tkonion [Konya] bolgesinin haritasi1 1812’de Viyana'da yayimlan-
mistir.? Kiepert bu haritanin daha ufak 6lgekte kopyasini ¢ikartmis-
tir.*

1. Totopixn Heprypagn Tod év Biévvy mpoexSofévrog ywpoypagikod nivaxog TG peydAng
Apywoatpaniag Tkoviov. Nov npotov Tomoi éxdobeioa. 'Ev 1@ Hatpiapyixd Tvmoypageicw.
‘Ev érer 1815 [Istoriki Perigrafi tu en Vieni proekdothendos horografiku pinakos tis megalis
Arhisatrapias Tkoniu. Nin proton tipis ekdothisa. En to Patriarhiko Tipografio. En eti 1815,
sm. 8vo, s. 73, (Viyana'da yayimlanmis Konya Yiice Bassatrapligi topografik tablosuna
dair tarihi bir tasvir. Birinci basim. Patriklik Matbaasi, 1815)] bu béliimiin son yedi
sayfasi (67-73 dahil) (cok degerli olmayan) Iepry pagr) T1j¢ Ad pravovmédews kai TIvY T@V
mépi€ Tii¢ Opducne pepwv [Perigrafi tis Adrianupoleos ke tinon ton periks tis Thrakis meron
(Edirne ve Trakya civarinin tasviri)l'ya ayrilmistir.

2. Papadopoulos-Vretos igin Sathas, NeoedAnvikiy ®ilodoyia [Neoelliniki Filologia
(Cagdas Yunanca Filolojisi)], s. 212 vd'ne bakiniz. Kirillos igin krs. Sathas, a.g.e. s. 678 ve
Z. Mathas, KardAoyog Hatpiapyav [Katalogos Patriarhion (Patrik Listesi)], Atina, 1884, s.
166 (Nauplia, 1837, s. 276).

3. [iva ywpoypagiog Tijg ueyaAng Apxoatpaniag Txoviov, év Biévvy [Pinaks horografikos
tis megalis Arhisatrapias Tkoniu (Konya Yiice Bagsatrapligi topografya tablosu)] Viyana,
1812.

4. Memoir iiber die Katre von Kleinasien, res. III ve s. 180 vd.
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Konya yakinindaki Aziz Khariton Manastirl, Ramsay® ve son za-
manlarda da benim tarafimdan anlatilmistir® Kirillos'un agiklamasi
soyledir:

“Tiirklerin Ak Manastir olarak adlandirdig: (manastirin temelini olusturan
beyaz taslardan ibaret tepelerden dolay1) itirafc1 Aziz Khariton Manastir
Sylata’nin [Sille] yanindaki tepelerde, Sylata’dan bir saatlik mesafede do-
guda, dar ve derin bir vadidedir. Manastirda, ‘Magaranin Tanrisinin En
Kutsal Anas’'na adanmis, genis ve bir kayanin igine magara gibi oyulmus
bir kilise vardir; ayrica, hepsi alt1 veya yedi tane olan’ hiicre ve sapellerin
tamami da kaya i¢ine oyulmus magaralardir: Kilisenin kapisi giineye bak-
maktadir... Bu yerin disinda yer seviyesinin altinda, Miibarek Khariton'un
bir mucize sonucunda dik bir kayadan kazarak ¢ikarttigi Kutsal Kuyu bu-
lunmaktadir® Manastirin éniinde bahgeler ve baglar vardir.”®

Rum Ortodoks Kilisesi Aziz Khariton'un anisim1 28 Eyliil'de kut-
lar. Synaxaria’'ya [Rum Ortodoks dininin, kabaca Katolik Kilisesi'nin
sehitler listesine karsilik gelen azizlerin yasam ¢ykiilerinden olusan
derleme] gore Ikonion’un yerlisi olup Aurelianus zamaninda bir miin-
zevi olarak ileri yasta 6liinceye kadar Filistin’de yasamistir. Pharan
adinda bir lavrada [biiyiik ve énemli zengin manastirlara verilen ad]
onun tarafindan kurulmus bir magara kilisesi gosterilmekteydi. Diger
mucizeleri arasinda, “dik bir kayadan berrak su ¢ikartmis oldugu” [é£
dxpotopov métpag idwp Srawyés éeveykwy (eks akrotomu petras idor di-
avges eksenengon)] kaydedilmistir. Bu mucizenin gerceklestigi yer kay-
dedilmemistir ama belli ki Musa’'nin kayalara vurmasina benzer sekil-
de tasarlanmistir. Bu Konya'da, yiizeyden derinde bir dizi basamakla
ulagilan bir kuyu olan “Aziz Khariton Ayazmasi”’na uymamaktadir.
Kirillos bu zorlugu gérmiis ve Tkonion Manastirr’na (muhtemelen Fi-
listin kaynakl bir kolonidir) uydurmak igin Synaxaria’'mn [dvwpvéev
& axporopov Aifov (yiiksek ve dik bir kayadan oyulmus)] kelimelerini
biraz carpitmistir.

Kirillos'un zamanindaki Aziz Khariton Manastir’'ndal® varolan ya-
zitlar soyledir:

S. Pauline Studies, s. 188; krs. Cities of St. Paul, s. 375.

6. B.S.A’nin iginde, XIX, 193 vd., bir fotografla birlikte: yukarida s. 375 vd'de (bol
XXVI) yeniden basilmustir.

7. Simdi, biri Aziz Sabbas’a ve digeri de Aziz Amphilokhios’a adanmus iki tane vardir.

8. avwpuéev ¢€ dxporopov Aiflov (yiiksek ve dik bir kayadan oyulmus).

9. Perigrafi (Tasvir), s. 45-7.

10. Bunlar Perigrafi (Tasvir), s. 46-7'de verilmistir. No. 1-4 de, belli ki Kirillos'un kopyala-
rindan sonra, N. S. Rizos, Kapadokika (Kapadokya’ya dair), s. 132 vd.'de verilmistir.
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I. Disarida kilise kapisinin tizerinde:"!

“Meyadn éotiv i) 86Ea 0D ofkov TovTOL 1} £oxATH DNEp TRV MPWTHV. TOVHHA Mdapkov
povaxob. &v £tet ,o¢pog’ ivliktiwvog £BSounc.”

“Bu hanenin san yiicedir; 6yle bir sandir ki bu, sondakileri basa getirendir.
Kesis Markosun eseri. Diinya yil1 6576, yedinci indictus.”

Diinya zamam 6576’da (M.S. 1067-1068); yedinci indictus [15 yil-
lik dénem] yazitimizi 1067’ye yerlestirmektedir. Selguklular Konya'y
1067’ye kadar fethetmemisti. Kuskulandigimiz gibi, eger Konya’nin
Aziz Khariton'u Filistin'den gelmis bir yerlesimse bu tarih, Sarazenler
[Miisliimanlar] tarafindan Filistin’de bulunduklar:1 yerden ¢ikartilmig
kesislerin gb¢ zamanina karsilik gelmektedir: Bu hareket, aym1 zaman-
da Latmos ve muhtemelen Athos’taki manastir kolonilerinin olustu-
rulmasinin ardindaki nedendir. Bu sirada Mark adinda bir kesisin
Aziz Sabbas'in baskesisi oldugu- bilinmektedir'? ama s6z konusu isim
saglikh bir baglant1 kurmak igin yeterli degildir. Yazitin iislubu®® acik-
¢a “bu ikinci evin san ve serefi birinciden daha biiyiik olacaktir” diyen
ikinci tapinak kehanetinden etkilenmistir.™

II. Ayni kapinin iizerinde ama bu sefer i¢ kisimda:'

“Tivog 10 Epyov; TO ypappa od Aéyw, Bedg yap oidev 6 épevvarv kapdiag, avexaviodn,
kal kaAhiepynBn 6 mavoentog Naog Tiig bmepayiag Asdgmoivig Nudv OeoTdKOL
kal deimapBévov Mapiag, TG €mAeyopévig ZmAawTioons, matplapxovvtog Tod
olkovpevikod matptapxov kuvpod Ipnyopiov, kai éni Bagikeiov tov evoefectatov
Baothéwgkat AvTokpdtopog Pwpaiwvkvpod AvSpovikov, évtaigijuépaig Bacihevovtog
peyaloyévovg Meyalov ZovAtav Maxoovtt tod Kaikaonorn kai AvBévTov fudv, £Tovg
qynd’, tvdikt. B’ Yropvnpa MatBaiov iepopovayov kai taxa Hyovuévov.”

“Kimin eseri? Yazitlardan bahsetmiyorum, ruhlar arastiran Tanr bili-
yor ¢iinkii. Yiice Azize Bakire Meryem Ana’nin kutsal kilisesi, namidi-
ger Spileotissa [Magarali], Patrik Grigorios'un patrikligi ve sayin Roma
Imparatoru miimin Kralimiz Andronikos'un imparatorlugu déneminde
inga edilir ve Yiice Sultanimiz Mesud Keykavus doneminde restore edilip
zenginlestirilir. Sene 6797 ikinci indictus, Kesis ve sonralar1 bagkesis olan
Matthaios’un notu.”

11. ém’ adthy [sc.] Ty moAnv E§wlev elor yeypappéva év Aibw tdde. [bu (kapinn) tizerinde,
disarida bir kaya tistiinde bunlar yaziliydi].

12. Krumbacher, Byz. Litteratur, s. 154’e bakinz.

13. Rizos, s. 132'de.

14. Haggai, 11, 9.

15. éx” avtiv v noAny Ewlev elor yeypappéva év Aifw tdde. [Kapinin iizerinde, ig
kisimdal. Yazit, Rizos, s. 133'tedir.



24 SULTANLAR ZAMANINDA HIRISTiYANLIK VE ISLAM

Diinya yili 6797, yani ikinci indictus, M.S. 1289’a karsilik gelmekte-
dir. Burada bahsedilen otoriteler, yani patrik II. Gregorios 1283-1289,
imparator II. Andronikos 1282-1332 ve II. 1zz-ed-din Karkaus'un [II.
Izzeddin Keykavus] oglu olan Konya Sultan1 Masud [Mesut] da 1283-
1294 tarihleri arasinda hiikiim siirmiistii.'” Konya Selguklular1 zama-
ninda Hiristiyanlik ile Islam arasindaki iliskiler son derece dostgay-
di.’® Rumlar kilise binasinda bu tiir bir 6zgiirliigii bir daha reformcu
sultan II. Mahmut'un zamanina (1808-1839) kadar yasamayacakt.
Onun hiikiimdarhg zamaninda kilise yazitlarinin bir kez daha Hiris-
tiyan piskoposu ile Tiirk sultanini kaydettiklerini goriiyoruz.'

ITI. Bu baskesisin mezan kilisenin ayni kapisinin disinda, iceri gi-
rerken sagda, duvarin yaninda, topraga gémiilmiis haldedir.®

“’Ev8abe keitat T@v Movaotdv 10 kAéog, delpvioTov KTitopog kupob MatBaiov, kat
kaBnyovpévou Te Tiig HoViig Tavmg. év ETet ,qwe’, ivlikTiwvog ta’ NoepPpiov a’.”

“Burada kesiglerin sani, bu manastirin rahmetli kurucusu ve bagkesisi
Matthaios Efendi yatmaktadir. Sene 6806, indictus 11, Kasim 1.”

Tarih (6806, 1. indictus) M.S. 1298’dir. Kritwp (ktitor) kelimesi ikin-
cil anlamlar1 olan restore eden veya hayirsever sekillerinde kullanilir
(Athos'ta sik sik oldugu gibi?!); Aziz Khariton Manastiri, gérdiigiimiiz
gibi, cok daha erken kurulmustur.

IV. Kilisenin iginde kapinin karsisinda batiya dogru tabanda bir
mezar vardir. Bunun iizerinde su yazitla birlikte mermerden bir lahit
bulunmaktadir:?

“ 'EvtavBa Kkeltal mopQupOyevvTWV Yovog Mixan\ Appacxavng Eyywv Tod
TavevyeveaTtatov Sioeyyovov t@v abAipwv mopgupoyevvitwv Baothéwv kvpiov
"Twavvov Kopvnvod év étet ,qwg’, ivéikt. 1a’ pnvi Nogp. a”.”

16. Onunla ilgili olarak Krumbacher, a.g.e., s. 98’e bakiniz.

17. Huart, Konia, s. 247.

18. Yukarida s. 370 vd.'ne (bol. XX VI) bakimiz

19. Ormegin benim “Bithynica” makalem, B.S.A. XIII, 294.

20. Tov omoiov Hyovpévov 16 pvijua xeitou Ewbev Ti¢ abtii¢ mOANG T00 vaod éx Sediwv
eigodor mAnaiov Tod Toi you xexwouévov €ic THv yHv. [Bu baskesisin mezari, tapinagin
kapisinin hemen disinda, girerken sag tarafta yatmaktadir ve yerin igine gémiiliidiir.]. Bu
yazit Rizos, s. 133’te vardr.

21. F. W. Hasluck, Athos, s. 61-2'ye bakimz.

22."Evéov to0 vaod avticpl T moANG mpog Svow, év T éSdagper TG yii¢ elva pvijua, Kai
én’avt@ papuapov w¢ kifovprov. [Kilisenin icinde, Bati kapisinin karsisinda, yerde, iize-
rinde mermer bir mezartas: olan bir mezar vardir.] Kifovptov'un (ciborium) kullanimi
icin Du Cange, Glossarium; s.v. ciboriunt’a bakiniz.



W. F. HASLUCK 25

“Burada prenslerin halefi, krallarin kudretli prensi Sayin Ioannis Kom-
ninos’un biiyiik torununun torunu Mihail Amirashan yatmaktadir. Sene
6806, indictus 11, Kasim 1.”

Bu yazit hala durmaktadir ve Sterrett?? ile Cumont?* bununla ilgili
olarak, bizim bagpiskoposumuzun kayitsiz bir kopyalayici oldugunu
gosteren iyi metinler yayimlamigtir. Yazitta bahsedilen kisi, 1297’de
Konya sarayinda hayata veda etmis olan Trabzon'un kraliyet ailesinin
varisidir.

V. Kilisenin sol koridorunda, disaridaki nmpookouds; (proskomidi)
duvarindaki bélmenin kuzey duvarinin yakininda, iizerinde su yazilar
bulunan bagka bir lahit vardir:?®

“"EvtavBa keltat edyeveatatwv eikdv, kabaplv 1¢ Aéyw ToD pakapitov, eikwv 8¢
Tplopdkapog Axn naykdlov viod 8¢ mavevyevode.”

“Burada ¢ok asil bir insanin, yani rahmetlinin sureti yatmaktadir. Bu, mii-
barek Ahes’in suretidir, pek giizel ve pek asil bu oglanin.?*”

Ne isim ne de tarih iceren bu metinden fazla bir sey edinmek ola-
naksiz gibidir. Kirillos'un versiyonunda atlamalar olmus gibidir.

VI. Aziz Khariton’a ait altinci yazit, Dimantides’in bir niishasindan
aktarmada bulunan Sterrett'in Epigraphical Journey'indedir.?’

23. Epig. Jour.,, no. 229, Dimantides’in niishasindan: Ayrica Grégoire, Rev. Instr. Pub.
Belg.in iginde, LII (1909), s. 13.

24. Byz. Zeit'in iginde, IV (1895), s. 99-105, Dimantides’in yeni metni ve bir fotograftan.
Ayrica Rizos, a.g.e., s. 133'te de vardir.

25."E11 €lG TOV apiotepov g(opbv 100 vaov mAnoiov T fopeiag muAng Tod iepod Pripatog €ig
10V Toiyov Tij¢ mpoakoptdfic EEwbdev érepov xifobpiov pé ypappara tade. [Ayrica kilisenin
baticephesinde,ikonostasin ana girisinin kuzey kapisinin yaninda, proskomidi duvarinin
hemen disinda, iizerinde su yazit bulunan baska bir mezar daha vardir.]

26. Ayn [Ahi] icin Karabashek, Num. Zeit. IX (1877), s. 213’e (Ibni Batuta’dan alinti),
dahaasagida,s. 506 (bél. XLII), n. 3'e bakimz.

27. No. 243.



XXVIII
Sularin Kutsanmasi

Rum Ortodoks Kilisesi'nde Biiyitk Kutsama olarak bilinen ve her
yil tekrarlanan Méyag Ayiaopuoc (Megas Ayiasmos) Epifani sirasinda-
ki Sularin Kutsanmasi, modern Yunanistan'in en renkli ayinlerinden
biridir. Agik havada yapilan bu ayin, Bayan Mary Hamilton'un Greek
Saints’ adl kitabinda iyi ve eksiksiz bir sekilde agiklanmustir. Ayini
idare eden din adamai, yerine bagh olarak deniz, nehir veya hatta bir
sarnicin igine bir hag batirir ve tizerinden sularin damladig1 bu islak
hagla orada bulunanlarin tizerine su serpistirir. Baz1 yerlerde hag su-
yun icine atilir ve orada bulunanlardan biri tarafindan ¢ikartilir. Suya
sokulduktan sonra haga ilk dokunan kisinin 6zellikle sanshi olduguna
inanilir. Suyun resmi kutsanmasindan sonra suyun yararh etkileri ol-
duguna inanilir ve gevrede bulunanlar bu sudan igerler veya bu suyun
icinde yikanirlar. Genelde deniz ve sular, takip eden yil icin yapilan
ayinle kutsanir. Bu ayin limanlarda deniz tasimaciligi ve yolculugu
icin ozellikle 6nemlidir ve daha eski zamanlarda Tiirkler, sularin (Hi-
ristiyanlarca) kutsanmasi gerceklestirilmeden denize agilmazdi.?

1915'te Lefkas’taki ayin sirasinda ortaya ¢ikan bir aksama epey bir
korkuya yol agmisti. Suya atilmis olan ha¢ kuma saplandigindan geri
alinamiyordu: Bu, bir sonraki yilda gerceklesecek biiyiik felaketlerin
habercisi olarak kabul edilmis ve 6zellikle de, ayinin o sirada siiren
firtinanin tizerinde higbir etkisi olmadiginin farkina varilmisti.?

1.S. 112 vd.

2. Busbecq, Lettres (Paris, 1748), II, 110. Atina’da hag¢ denize atilirken havaya iki gii-
vercin birakihr. Kilise yortularinda kuslarin bu sekilde serbest birakilmasi yaygindir:
Bretanya’da, gesitli kuslarin serbest birakildig1 Pardon des Oiseaux, Aziz Jean du Doigt
yortusudur (6rnegin, Quetteville, Pardon of Guingamp, s. 365 vd'ne bakiniz); Rusya'da
Besaret-i Meryem [Meryem’e Miijde] sirasinda kuslarin serbest birakilmasi dindarca bir
eylem olarak kabul edilir (Romanoff, Rites of the Greco-Russian Church, s. 125); krs. Aziz
Filipos ve Aziz Yakovos Yortusu'ndaki Katolik gelenegini (Tuker ve Malleson, Christian
and Ecclesiastical Rome, 1, 187). Bu durumlarda sembolizmin Rum Ortodoks sularin kut-
sanmasindakiyle aym olmadigini séylemeye herhalde gerek yoktur.

3. Haipi¢ [Patris Gazetesil, 7 Ocak 1925. Zvvemeiq 100 yeyovdrog Tovtov mpoekAny
edidoyog auykiviioig xa® 6Anv Ty Aevkadav, idiutépws 8¢ oi BpnoxéAnmror kai Seroibaipove



Bayan Hamilton, Rum ayininin bir yagmur ayini oldugunu ve kla-
sik ¢cagdan bir kalintiya isaret ettigini gosterdigi cesur bir girisimde*
bulunur. Kullanilan unsurlarin bigimleri, kutsal nesnenin suya bati-
rilmasi ve ayine yardim eden kisilerin 1slatilmasinin Yunanistan'da ve
bagka yerlerde yagmur ayinlerinde kullanildig1 dogrudur. Ama teori-
yi desteklemek i¢in alintilanmis sarkilarda yagmur yagmasina yapil-
dig1 varsayilan géndermeler, yanhs ceviriden baska bir sey degildir.
Alintilanmis olan ilk sarki (Imroz Adasi’'ndan) epey ortodoks bir fikir
olan pinarlarin ve sularin kutsanmasini yansitmaktadir; ikincisi (bu
da Imroz Adasi’'ndan) sadece ¢ige atifta bulunmaktadir; tigiinciisii (ki
bu cevirideki kanitlar arasinda en giiglii olandir) yagmura degil, sade-
ce “islanmaya” (Bpéxw [vreho] gegisli fiilinin olagan bir kullanimidir)
atifta bulunmaktadir.’

Cok az da olsa klasik débnemden bir kalint1 veya Yunanistan'a 6zgii
ayinden son derece uzak olan bu ayin, tiim ayrintilar1 dahil olmak iize-
re ona karsilik gelen bir Ermeni ayiniyle eslesmektedir. Ermeni ayini-
ni Struys adinda Hollandal bir on yedinci yiizyil gezgini agiklamistir.
Buna Shamakh’da [Samahi] tamikhik etmistir:

“I'Eveque commence par chanter la Masse plus matin que du coutume;
puis il fait un sermon sur un Texte pris dans LEvangile de ce jour; a la fin
duquel il annonce la bénédiction de la Riviére qu’'on apelle Chatsche Schit-
ran. Pendant le sermon de 'Eveque, tous les Arméniens du Pays se rendent
autour du lieu ou se doit célébrer la Fete, avec la Croix & la bannieére ...
[LEveque] fit un signe ayqgyel des Arméniens tous nus sautérent surla glace
& la rompirent en plusieurs endroits, pendant que I'Eveque s’amusoit a lire
& le peuple a chanter des Himnes, des Pseaumes, & des Cantiques. Lorsque
la glace fut rompue, le peuple se tut, & l'on entendit le son des cloches, des
cimbales & des trompettes, durant leques 'Eveque avanca vers 'endroit ou
I'eau paroissoit; & apres y avoir répandu de I'huile bénite, il la bénit avec

xapaxtnpifovv T mpdypa W mpootwvilov HEYEARS KATAOTPOPAS, TPOPEPX ATUYHUATA. ...
Xapaxtnpiotiky Six v aneugiodobiav kai anedmoiav ) omoia Eyer katadafPer Tovg
TPOANTTIKOUS, €lvau xad | mapat ipnoic Twv, 0T, Kkai HETX TOV ayiaoudv, ] Oddacoa
s’gxxolauﬂsi va paivetar Tapayuévy. [Bu olaydan dolay, Lefkadamin tamaminda biiyiik
bir hiiziin yasanmustir. Ozellikle dinciler ve yobazlar, bu olay, biiyiik bir felaketin, biiyiik
belalarin habercisi olarak nitelendiriyor... Batil inangh kisileri saran bu karamsarhig ve
umutsuzlugu besleyen de suyu kutsandiktan sonra bile denizin sakinlegsmemis olmasidir.]
4.A.ge.,s. 119 vd.

5. 8. 127, pia népdixa ... Bpéxer TOV dpévty xai mav Eavafpéyetar kai Ppéxer Thv xvpd
e, xai madw Savafpéxetau kai Ppéyer T& pTepd THG. [bir keklik kusu... sahibini islatir ve
yine 1slanir, hanimim islatir, yine 1slanir, ve kanatlarim islatir.] Bunu Bayan Hamilton
soyle terciime etmektedir: “Efendimiz iizerine yagmur yagdirdi ve bir kez daha Hanime-
fendimizin iizerine yagdi da yagdi ve bir kez daha da kanatlar iizerine yagdi da yagd:.”
Dogru terciimesi soyledir: “O [keklik] Efendimizi tslatt: (yani su serpistirdi) ve bir kez
daha kendisini 1slatt: ve Hanimefendimizi tslatt: ve bir kez_daha kendisini islatt: ve ka-
natlarini wslatt.”
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une Croix enrichie de pierres précieuses & pour confirmer la bénédiction il
la plongea par trois fois dans 'eay, fit la meme chose avec sa Croce, & dit
ensuite quelques priéres qui ne durérent pas long-temps. A peine les eut-il
finies que le peuple accourut en foule, les uns pour boire de cette eau, &
les autres pour s’en laver les piés, les mains, & le visage. Et comme il y en
a partout d’'une dévotion singuliére, plusieurs se dépouillérent, & sautérent
tous nus dans l'eaus, le zéle & la ferveur les empechant de sentir le froid
qui étoit extreme.”

“Piskopos sabahin alisik olunandan daha erken saatlerinde ayini séyleye-
rek baslar, daha sonra o giine has Incil'den alinmis bir metin {izerine bir
vaaz verir; bunun sonunda Chatsche Schuran (Hag¢ Suran) ad verilen ne-
hir takdisini haber verir.® Piskoposun vaazi sirasinda yoérenin tiitm Ermeni-
leri ellerinde hag ve bayrakla yortunun kutlandig yerin civarina giderler...
[Piskopos] bir isaret verdi ve tiim Ermeniler ¢irilgiplak halde buza atladi-
lar, onu birkag yerden kirdilar. Bu arada Piskopos okuyor, halk ise ilahiler,
mezmurlar, ezgiler soylityordu. Buz kirilinca halk sustu; ¢anlarin, zillerin
ve trompetlerin sesi duyuldu, bu sirada Piskopos suyun gériindiigii yere
dogru ilerledi, oraya kutsanmis yag yaydi, daha sonra bunu degerli taglarla
bezenmis bir hagla kutsadi. Kutsamay: tasdik etmek igin onu ii¢ defa suya
batirdi, aym seyi kendi hagiyla da yapti ve daha sonra ¢ok uzun siirmeyen
dualar okudu. Onlar1 tam bitirmisti ki halk kalabalik bir sekilde kostu, ba-
z1s1 bu sudan i¢mek, bazilar1 onunla ayaklarin, ellerini, yiizlerini yikamak
istiyordu. Ve derin bir inang s6z konusu oldugundan, bir¢ogu soyunup ¢i-
rilgiplak sulara atladilar; iclerindeki inang atesi ve heyecan onlarin agir
sogugu hissetmelerini engelliyordu.”

Ermeni ayinini, her ne kadar Noel Giinii'ne iliskin yanhs anlamay-
la birlikte olsa da, Tavernierde anlatmaktadir. Onun aciklamasi da
soyledir:

“O donemde Ermenilerin yagsadig: tiim kent ve koylerde, eger bir nehir
veya gol varsa, iki veya ii¢ tane diiz tabanlh tekne hazirlanir; bunlar, iizerin-
de yiiriinebilmesi i¢in halilarla désenir ve aralarindan birinin tizerine Noel
giiniinde bir tiir sunak yerlestirilir. Sabahleyin giines dogarken hem o ye-

6. “Nous croyons que cem ot devrait se transcire plus exactement khatche tchrouin qui
veut dire croix del’eau, ou faite sur l'eaus, signe distinctif de cette cérémonie [Bu kelime-
nin daha ziyade khatche tchrouin (hag gruin) olarak yazilmasi gerektigini diisiiniiyoruz;
bunun anlami su hagi ya da suda yapilmis hagtir, bu, sézkonusu térenin ayirici noktasi-
dir]”. (I'Univers Serisinde, s. 134'te Chopin’in Russie’sinin c. II'sinde, E. Boré, I'Arménie’ye
ait not). Boré ayinin Ermeni Kilisesi'ne 6zgii oldugunu diisiinmiistiir.

7. Struys, Voyages, s. 245 vd. Istanbul’daki Ermeni ayinini A. Galland, Journal, 1, 31'de
anlatmaktadir. Moskova’daki Kutsama'nin The Voyage of Osep Napae (1557) Hakluyt
baskisinda renkli bir agiklamasi mevcuttur. Bayan Bishop (Journeys in Persia, 11, 312)
Nesturi Epifanisi'ni, Vaujany (Caire, s. 332) Kipti Epifanisi'ni ve della Valle de (Voyages,
1V, 370) Iranhlarin, Hiristiyan Epifanisi'nden tiiremis olabilecek 5 Temmuz tarihli “Su
Serpmesi”ni anlatmaktadir. Arnavutluk’ta Bayan Durham, suya batirilmis demetler,
ozellikle de ilk hasat demetleri gérmiistiir (Burden of the Balkans, s. 124).
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rin hem de komsu yerlerin Ermeni din adamlarinin tamami, kiyafetleri ve
ellerinde hag ve sancaklariyla birlikte teknelere binerler. Ardindan hagi ti¢
kez suyun igine sokup ¢ikartir ve her seferinde iizerine Kutsal Yag'dan do-
kerler. Bunu tamamladiktan sonra olagan vaftiz bi¢imiyle devam ederler.”®

Kutsal Topraklar iizerine c¢alisanlar icin (ama Yunanistan'la il-
gilenenler icin degil) Rum ve Ermeni ayinlerinin tiim ayrintilarinin
Mesih'in ¢ok erken bir tarihte Urdiin Nehri'nde gergeklestirdigi vaftiz
ayininden tiiremis oldugu siradan bir bilgidir. Bir altinc1 yiizyil hacisi
olan Piacenzali Antoninus, Urdiin Nehri’'ndeki Epifani ayinini, diger
dindarlarla birlikte gérdiigiine siiphesiz inandig bazi mucizevi olayla-
r atlamadan uzun uzun anlatir.’ Asagida verilmis olan, Antoninus’un
kotii Latince’sinin kaba bir ¢evirisidir:

“Epifani Arifesi'nde sayisiz insanin hazir bulundugu biiyiik bir ayin di-
zenlenir ve dérdiincii veya besinci horozun étiisiinde arife kutlanir. Sabah
ibadetinden sonra, tanin ilk 1siklariyla cemaat kalkar ve ayine agik havada
devam edilir. Diyakozlarimin yardimiyla nehre inen papaz, suyu kutsamaya
baslar baslamaz, giiclii bir sekilde képiiren Urdiin Nehri kendisine doner,
kutsama yerinin yukarisindaki su birikir ve asagidaki su da denize akar.
Mezmur yazarina gore [Davut Peygamber], “Deniz gérdii ve kagti, Erden
[Urdiin Nehri] geri dondii.”'® Gemileri olan tiim Iskenderiyeliler o giin ge-
sitli parfiimler ve balsamla dolu kovalar'' génderir ve suyun kutsandigi
anda, vaftizler baglamadan énce bu kovalar1 nehre batirarak teknelerini
denize indirmeden 6nce sulayacaklar1 kutsanmig suyu alirlar.'? Vaftiz bit-
tiginde herkes, tizerlerinde gomiiliirken kullanacaklar1 kefen veya diger
tiirden giysilerle kutsanmak i¢in nehre iner.!* Tiim bunlar tamamlandiktan
sonra su tekrar yatagina doner.”

Dolayisiyla, Rum ve Ermeni Epifani ayinleri dogrudan Filistin'de-
ki ortak kaynaktan, Hiristiyan dininin kaynagindan tiiremistir. Tiim
bu eski unsurlar incelemek i¢in kullamilacak ilke énemlidir ama son
derece sik bir sekilde g6z ardi edilir. Ozellikle Yunanistan'da, daha
popiiler olan klasik ¢ag kalintis1 fikri tarafindan arka planda tutul-

8. Voyages, s. 171 vd.

9. Der. Geyer, Itin. Hieros., s. 200 (der. Tobler, s. 15, XI).

10. Ps. CXIV, 3 [Kitabi Mukaddes, Mezmurlar, 114.3, istanbul, 1993 ¢.n.]

11. MSS, colaphos’un calathos oldugu ortadadir.

12. ilging bir sekilde, Urdiin Nehri'nin suyu, en azindan Batih hacilar tarafindan teknede
ugursuz kabul edilir; krs. Fabri, Evagat, 11, 36, 43 ve Fiisslein, ap. Mirike, Reise, s. 221.
13. Kudiis'te bu amagla satilan ucuz pamuklu kefenler turistler arasinda meshurdur:
Tobler’a gore (Topogr. von Jerusalem, 11, 706), Piacenzah Antoninus bunlardan halihazirda
bahsetmistir. Benzer sekilde Miisliimanlar da gomiilecekleri kiyafetleri Mekke’deki
Zemzem kuyusunun suyuyla islatir (Burckhardt, Arabia, 1, 276). Kerbela uygulamasi igin
Cuinet, Turquie d'Asie, 111, 202’ye bakimz.
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mustur. Tipik bir 6rnek, Aziz Elias'in Helios'la sézde 6zdesligidir.!*
Yunanistan'da géze ¢arpan neredeyse her yiiksek yerde bir Aziz Elias
Sapeli'nin bulunuyor olmasi, azizin Helios'un yerini aldigini goster-
mez, her ne kadar bu teoriyi desteklemek igin ileri siiriilmiis argiiman-
lar son derece zekiceyse de. Elias’a adanmis dag prototipi Filistin'de
Karmel Dagrdir ve Eski Ahit'in Elias1 yagmur yagdiran bir azizdir.
Daha fazla aciklamaya gerek yoktur. Yunanistan'da Elias’a adanma-
mis daglar arasinda biiyiik ¢ogunlugu, érnegin Athos Dag1 da dahil
olmak tizere,!s Isa'min Tecellisine adanmistir. Burada bir kez daha,
Incil'deki 6ykii ve Filistin'le varolan baglant: apacik ortadadir. Biraz
degisik tiirden bagka bir 6rnek de, ortodokslugun deniz azizi Aziz
Nikolaos'tur.!® Artemis’ten gelen bir kalint1 olarak temsil edilme giri-
simine ragmen," deniz yolcular1 arasinda gordiigii itibarini sadece ve
tamamen kilisenin, Istanbul veya Bat’'dan Kutsal Topraklar'a giden
her haci teknesinin gectigi bu tehlikeli kiy1 hattindaki pozisyonuna
borgludur.!® Yerel rastlanti, burada bir piskoposu, Sinop’ta bir bahgi-
van (Aziz Fokas)!? ve Pelusium’da bir kesisi (Aziz Isidorios)? (hepsi
kara insan1) deniz azizlerine déniistiirmiis ve diger yandansa, balik¢i
Aziz Petros ve deniz yolcusu Aziz Pavlos'a denizcilerin goziinde 6zel
bir sayginhk kazandinlmamisti. Simi Adasr'nda Aziz Mihail?' veya
Herakleia Perinthos’ta Aziz Georgios?? da, kiliselerinin pozisyonun-
dan dolay: deniz kurtaricilar1 olarak itibar kazanabilir. Azizin kisiligi,
onun, denizden géze ¢arpan veya iyi bilinen tehlikeli bir noktanin ya-
kininda bir yerde bulunan bir denizci toplulugun basazizi olma konu-
muyla karsilagtinildiginda son derece 6nemsizdir.

Ayinler ve tapinimlar igin dogru olan aym zamanda binalar ve batil
itikatlar icin de dogrudur. Kutsal Kent'teki Kutsal Kabir Kilisesi ve

14. Daha yukarida s. 320, (bol. XX) n. 3’e bakimz.

15. Hasluck, Athos, s. 19, n. I'de yanls.

16. Athos Guide to Painting ona higbir deniz mucizesi atfetmemektedir (Didron,
Iconographie Chrétienne, s. 365-8).

17. Anichkof, Folk-Lore, V, 108-120.

18. Yukarida s. 350’ye (bol. XXII) bakiniz.

19. Aziz Fokas tapinimi hakkinda Raderinacher, Archiv f. Religionsw, VII, 445 vd.'ne
bakimz.

20. Aziz Isidorios’a adanan burunlarin sikhgi (6rnegin Girit'in dogu noktasi) onun
denizcilerin, tahminen Misirhlarin, tercih ettigi bir aziz oldugunu gostermektedir.
Pelusiumlu Aziz Isidorios'un mu yoksa Iskenderiyeli (Sakiz Adas1) asker Aziz Isidorios’un
mu kastedildigi 6nemli degildir.

21. Dawkins, Enumanuel Coll. Mag. XVIII, 18 vd,; krs. Michaelides, Kapn. Aiopata, s. 22.
Ayrica yukarida s. 344’e (bol. XXII) bakiniz.

22. Covel, Diaries, s. 277: “Unlii oldugu baslca sey, zavalli denizcilerin kurtarilmasiyd
ve kilisede ona, deniz kazasindan kurtulmus zavalhlar tarafindan ithaf edilmis sonsuz
avabipara [anathimata (adaklar)] asilmisty; biiyikk kismi, bir ucu giimiise batirilmis
¢ima veya halat pargalari veya ince halatlard:.”
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Hz. Omer Camii, Tapinak Sévalyelerinin?® Bat1 Avrupa’daki “yuvar-
lak kiliseleri’ni bile etkilemistir. Ayasofya'nin “terleyen siitunu”?* Ku-
diis’teki Azize Helena Sapeli'ndeki mucizenin giiliing bir taklididir.?
Rum Ortodoks Kilisesi, Kutsal Topraklarla her zaman iyi kétii bir
iligki icinde olmustur. O yéne dogru hac yolculuklarinin, bunlar her
ne kadar dinen (Ruslar disinda) Miisliimanlarin Mekke'ye olan hac
yolculugu kadar énemli kabul edilmediyse de, yine de ruhban disin-
daki insanlar tizerinde biiyiik etkisi olmustur. Dini ayinler, tapinimlar,
binalar ve batil itikatlarda ortodoks diinyas ile Filistin arasindaki bag-
lanti, ortodoks diinyasiyla klasik antik¢ag arasindaki baglantidan ¢ok
daha gii¢ludiir ve siireklidir. Etnolojik degisimlerden etkilenmemis ve
ruhban simifim caydirmamus, tesvik etmistir. Bu yiizden tiim bu kdéken
sorularinda paraleller ilk énce Kutsal Topraklar’da ve o yonde aran-
malidir.?®

23. Hasluck, Letters, App.

24. Sunlara bakimiz: Novgorodlu Antony, Khitrovo, Itin. Russes, s. 90'nin iginde; Sandys,
Travels, s. 25; Aaron Hill, Ottoman Empire, s. 138; Eisner, Z.D.P.V. XVII, 303.

25. Fabri, Evagat. 1, 293. Benzer sekilde, Istanbul'da bulunan Mustafa Hoca Camii’'nin
zinciri efsanesi (bunun igin sunlara bakimiz: Carnoy ve Nicolaides, Folklore de
Constantinople, s. 112; Polites, Paradosis (Gelenekler), no. 28; van Millingen, Churches in
Constant., s. 107) Hiristiyan degil, Miisliiman etkisi altinda Kudiis'ten gelmektedir (krs.
Besant ve Palmer, Jerusalem, 1908, s. 469; Le Strange, Palestine, s. 151 vd.).

26. Lucius (Anfange des Heiligenk., App. 1, s. 507) dinde yeni fikirlerin az sayida oldugunu
egitici bir sekilde belirtmektedir.



XXIX
“Karklar”!

Tiirk cografi terminolojisinde belli “yuvarlak” sayilar keyfi sekil-
de diizenli olarak kullanilir. Bunlar arasinda en énemlileri, “sayisiz”
fikrini ifade etmek icin kullamilan “binbir” ve benzer sekilde “pek
cok” igin kullamlan “kirk”tir2 Birinciyle ilgili 6rnekler istanbul'da-
ki meshur Binbirdirek Manastir1 ve Likaonya’daki [bugiin Konya ve
Karaman illerinin biiyiik kismin1 kapsayan antik¢ag bolgesi] Binbir
Kilise'dir. Ikincisi icinse, Kirk Gegit olarak adlandirilmis cesitli nehir-
ler (Yunanca’da Sarandaporos), Kirk Agag¢ kenti, Kirk Goz olarak ad-
landirilmis pinarlar, Kirk In, Kirk Er olarak adlandirilmis bolgeler ve
daha bircok baska érnek vardir.

Yukarida siralanmis isimlere ek olarak (ki bunlar, eger kirk keli-
mesini pek ¢cok anlaminda okursak kendilerini aciklamaktadir), sa-
dece Kirk olarak adlandirilmis belli yerlerle de karsilagmaktayizdir
(Kirklar? Yun. Saranda).* Ozellikle Pontus’ta® [Dogu Karadeniz] yay-
gin olmakla beraber, baska yerlerde de karsimiza cikarlar. Ornegin,
en az iki adet Kirklar kéyiiniin bulundugu Misya’'da® [kuzeybati Ana-
dolu] ve Karya'da [giineybat: Anadolu] bu ismin kullamildig1 antik¢ag

1. Bu boliim, eklemelerle birlikte, B.S.A. XIX, 221 vd."den yeniden basilmstir.

2. Bes hari¢ kirkin altindaki rakamlar (krs. Walpole, Travels, s. 205; Arundell, Asia
Minor, 1, 75) genelde sayisal degerlerini siki sikiya korur. Dolayisiyla, “bes” “cesitli”, “iki
veva “i¢” anlamina isaret eder; “kirk” goziin dogal olarak sayabileceginden daha biiyiik
bir sayidir ve “bin bir” saymanin é6tesinde bir say1 anlamina gelir. Araplar kirkayag “kirk
dordiin anas1” olarak adlandirir (Jessup, Women of the Arabs, s. 267).

3. Kirklar gogul ekinden dolay: bir sifat degil, isim yerine geger.

4. Yer isimleri olarak kullamilan kirktan farkli rakamlar igin krs. Konya yakininda Do-
kuz (Huart, Konia, s. 126), burada tam isim Dokuz Hane Dervend'dir (Dokuz Ev Yeri).
Efes ile izmir arasindaki Trianda (Ta Tpidxovra [Ta Triakonda], Ducas, s. 183B) genellikle
Roma yolunda otuzuncu kilometre tas1 seklinde yorumlanmigtir ama Rodos’ta da, bu
acgiklamaninolanaksiz oldugu ayni isimde bir kéy vardir.

5. Grégoire, B.C.H. 1909, s. 27'nin iginde; Jerphanion, Mél. Fac. Or. (Beyrut), 1911, p.
XXXVIIT'in iginde.

6. (I) Pergamon yakininda ve (2) Balia’nin batisinda (Philippson, Katre des W. Kleinasi-
ens); ikincisi, eski bir yerdir (Philippson, Reisen und Forschungen, 1, 36).



Loryma'nin’ yakininda bir kilise kalintisinin bulundugu bir yer ve
Knidos'un® dogusunda da bir antik¢ag kabri. Kirklar Dag: (“Kirklarin
Dag1”, “Kirk Dag” degil) benzer sekilde gizemlidir. Bu da, daha énce-
kiler gibi, kirk kisiyle iliski ima eder. Bu “kirklar” igin bir agiklama
sunulmasi gerekmektedir.

Ozellikle “kirk™in Tiirkiye ve Yakindogu'daki mistik baglantilarini
dikkate almaliyiz. Kirk rakami (giinler vb) ve kirk gruplar: (kisiler vb)
hem dindis1 hem de dini baglantilariyla her yerde karsimiza ¢ikmakta-
dir. Birincisiyle ilgili olarak, Tiirk halk 6ykiilerinde kahramanin diigiin
soleni siirekli “kirk giin ve kirk gece” siirer. Dogum,’ evlilik'® ve 6liim-
den!' sonraki “kirk giin” kritiktir ve 27 Kasim ile 5 Ocak arasindaki
“kirk giin” boyunca kétii ruhlar olagandis1 sekilde faaldir.? Hirsizlar,
gulyabaniler, cinler ve periler kirkli gruplar halinde faaliyet gésterir'?
ve bu say1 biiyii regetelerinde de tekrar tekrar karsimiza ¢ikar.'4

Hem Hiristiyanhgin hem de Miisliimanhgin geleneksel dini bilgi-
sinde ayni say1 kendisini siirekli tekrarlar. Hiristiyanlarin biiyiik orug-
lar1 kirk giindiir, Halveti dervisleri de aym sekilde kirk giinliik siirelerle
orug tutar ve nefsi koreltme faaliyetlerinde bulunur,® Mevlevi dervis-
lerinin acemilik dénemi (bin bir giin) kirk giinliik siirelere béliinmiis-
tiir.!* Muhammed'in kirk gelenegi vardir'” vb.!® Kisilere gelince, dinde,
bir kezdaha, din disikirk gulyabani, kirk cin ve benzerine karsilik gelen
sayisizkirk aziz grubu vardir. Hiristiyan tarafinda en 6nemlisi, bir gol-
de hayatlarim1 kaybetmis ve hala on altinci yiizyilda kentin yakininda

7. Chaviarasi, Ilapvaoccds (Parnasos), XIV, 537 vd. 'nin iginde.

8. Halliday, Folk-Lore, XIV, 537 vd.'nin iginde.

9. Carnoy ve Nicolaides, Trad. de I'Asie Mineure, s. 308-310.

10.A.ge.,s. 315.

11. A.g.e, s. 325.

12. A.g.e., s. 305.

13. Bay Halliday’e borglu oldugum Kunos'un Tiirkische Volksmarchen aus Adakale’sine
(s. 84, 90) iki referansi, “Kirk”in, daha baska tanimlama olmadan, Tiirk folklorunda bir
ruhlar grubu olarak kabul edildigini kanitlamistir.

14. Krs. 6rnegin Abbott, Macedonian Folklore, s. 229 (kirk adim); [Blunt], People of Tur-
key, 11, 257 (kirk gocugun yagindan yapilmig mum); d’Ohsson, Tableau, 1, 240 (Bir cesedi
mezara kirk adim tagimak, kirk giinahin silinmesini saglar) ve muhtelif.

15. D’Ohsson, Tableau, 11, 308.

16. Huart, Konia, s. 203.

17. D’Herbelot, s.v. Arbain. Kirk rakaminin kullamilmasi aynca antik¢ag Yunanhlarin
ayinlerinde de vardir ama onlar tarafindan bir Sami kaynagindan tiiretilmis gibidir
(Wide, Archiv f. Religionsw. 1909, s. 227); tipki modern Yunanistan ve Tiirkiye ve bir 6l-
¢iide de Latin Hiristiyanhginda[Katolik] oldugu gibi; kirk giiniin affi Katolik Kilisesi'nde
yaygindir. Dr. Roscher’in Samiler (Abb. Sachs. Ges., Phil.-Hist. Cl, 1909, Abb. 4) ve Yu-
nanhlar (Abb. Sachs. Ges., Phil.-Hist. Cl., LXI (1909), Abb.11) arasinda kirk rakami tizerine
kapsamli yazilar1 bu nokta iizerine daha fazla konugsmay gereksiz kilmaktadir.

18. Bedeviler, hasta olduklarinda, Sina’daki Firavun'un hamaminda kirk giin yikanirlar
(Bussierre, Lettres, 11, 235).
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goriilen!® Sebaste’nin (Sivas) Kirk Sehidi’dir.?® Bunlarin sehitlikleriyle
iliskili hamamin kalintilari, bir Ermeni mezarhginda bulunan mes-
hur mezarlar gibi,?' giiniimiizde hala mevcuttur.?? Diger Kirk (Hiris-
tiyan) aziz gruplan Sina,?* Melitene?* [Malatya], Adrianople® [Edirne]
ve Trakya'nin diger kisimlar? ve de Roma'yla? iligkilidir. Filistin’de
d’Arvieux Hebron'da harap bir Kirk Kilisesi?® ve yakininda benzer se-
kilde adanmig bir manastir?® kaydetmistir. Miisliitman tarafindaysa
yerellestirilmemis belli ruh gruplar1 vardir: Yeryiiziiniin Kirk Ereni®,
Kirk Abdal’!, Kirk Magdur3? ve Ayasofya’da gériinmelerinden dolay:
yar1 yariya yerellestirilmis bir Kirk Eren grubu.?? Yerellestirilmis Kirk
Eren gruplar1 Miisliiman diinyasinin her yerinde goriiliir. Medine’'de
Peygamber icin 6lmiis Kirk Sehit'in mezarlar1 vardir;** diger yandan;
Tunus, Kuzey Afrika’nin fatihi Sidi Okbar'in Kirk Géniilliisii'ne ait es
bir mabetle 6viiniir.?> Sayg gosterilen diger Miisliiman Kirklar: Tikrit

19. Khitrovo, Itin. Russes, s. 245.

20. Synax. CP. 9 Mart. Bunlardan halihazirda Greg. Turon. De Glor. Mart. 1, XCVI'da
bahsedilmektedir. Daha yukarida s. 50’ye (bél. V) bakiniz.

21. Izmirli Bay Ekisler’den. Ermeniler Sebaste’nin Kirk'ina bityiik saygi gésterir; on-
lar tarafindan Kasun [Karasun] Manug = [Kilise’'nin] “Kirk Cocuk”[u] olarak bilinir-
ler. Ainsworth’un (Travels, 11, 12) Sivas'ta ziyaret ettigi “Kirk Manastir1” muhtemelen
Ermeni’ydi. Bat'da halihazirda Roma’da Azize Maria Antiqua’ninerkenresimleri arasin-
dadirlar (Rushfort, Papers B.S.R. 1, 109).

22. Cumont, Stud. Pont. 11, 225. Géliin kiyisinda bir hamam, donmakta olan sehitleri
vazgecirmek igin 1sitilmigt1 ve Sebaste’nin Kirki genellikle sanat tiiriinde tasvir edilir.
Onun Kirk Sehit efsanesine katilmasi garip gibidir: Hasluck, Letters, s. 106’ya bakinz.
Orada verilen referanslardan Kirk’in hamam perileri oldugu anlagilmaktadir.

23. Robinson, Palestine, 1, 159, 181; Agnes Lewis, Horae Semiiticae, s. 1X; Ebers, Durch
Gosen, s. 341-54; Goldziher, Rev. Hist. Relig. 11, 320 ve referanslar; Goujon, Tere Sainte, s.
317; Thévenot, Voyages, 11, 528. Ozellikle Palmer, Desert of the Exodus, s. 119.

24. Procopius (de Aed. 1, 7) onlarin kalintilarini Istanbul’da bulmus olmaktan bahseder.
21 Temmuz tarihli Synaxaria’'da Melitene’nin [Malatya] ii¢ sehidinden bahsedilmektedir
ama Kirk gelenegi ve bir kilisenin onlarin Melitene’de varhgim siirdiirmiis emanetlerini
barindirdigi sdylenir (Texier, Asie Mineure, 11, 35).

25. Synax. CP. 1 Eyliil. Ama (Sivas'in) Kirk Aziz, Adrianople’de (Edirne), diger yerlerde
(Lavriotes, @paxikt) Emetnpic, 1, 32 vd.) oldugu gibi, 9 Mart'ta kutlamir ve 6zellikle Ad-
rianople bolgesiyle baglantih Aynoroz'daki Xeropotamou Manastir1 ayni giinde ziyafet
yapar.

26. Delehaye, Culte des Martyrs, s. 278, 281.

27. A.g.e.: Diger bati gruplar1 Marsilya (Collin de Plancy, Dict. des Reliques, 11, 341-3),
Lyon (Lucius, Anfange des Heiligenk., s. 147) ve Benevento yakinindadir (Baedeker, S.
Italy, s. 221).

28. Mémoires, 11, 236: Krs. Hanauer, Folk-Lore of the Holy Land, s. 31, muhtemelen en
onemli otoritemizdir.

29. A.g.e. 11, 244. Kudiis'teki Kirk Sehit i¢in Theodericus, De Locis Sanctis, der. Tobler, s.
120'ye bakinmiz. Krs. ayrica, Fabri, Evagat. 11, 475. Hahn Arnavutluk’ta bir gruptan bahse-
der (Ablan. Studien, 1, 90).

30. D’'Ohsson, Tableau, 1, 104.

31. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 156.

32.J. P. Brown, Dervishes, s. 163.

33. Evliya, Travels, 1,1, 60.

34. Burton, Pilgrimage to Al-Medinalh and Meccah, Londra, 1906, I, 274.

35. N. Davis, Ruined Cities, s. 355 vd.
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(Dicle tizerinde),*¢ Kudiis'te El Aksa Camii,’” Ramallah,*® Sam,* kuzey
Suriye’'de Nusayri bolgesindeki gesitli daglarda,* ve Misir'da Menza-
leh ve diger yerlerdedir.*! Kibris,** Yoros-Koéy* ve Istanbul yakininda
Ak-Baba** ve Teselya'da Larissa’da* baska Miisliiman “Kirk” tapinim-
lar1 bulunabilir. O halde, Kirk Azizler fikrinin icinde Miisliimanlar i¢in
yeni veya garip higbir sey yoktur; dolayisiyla aynm adi tastyan Hiristi-
yan tapinimlarim ¢ekici bulmalar dogaldir.#

Fanatik sultan I. Selim*’ Sina’'nin Kirk Azizi'ne, Hiristiyan olma-
larina ragmen 6zel saygi gostermistir ve Sebaste'nin [Sivas] Kirk
Azizi'ne adanmis ve onlarin emanetlerini barindiran sayisiz manas-
tir ve kiliseden en azindan biri, Kirklar Tekkesi adi1 altinda Islam’a
kazandirilmistir. Muhtemelen antikgagin Sarin’i olan Pontus’ta Zela
[Zile] yakinindaki bir kéyde bulunan bu mabedi Miisliiman hacilar
kadar Hiristiyanlar da hala ziyaret eder.*® 1571'de Tiirklerin fethettigi
ve her zaman niifusun biiyiik kisminin Hiristiyan oldugu Kibris'ta da

36. G. L. Bell, Amwurath to Anwrath, s. 217.

37. Baedeker, Palestine and Syria, s. 60.

38.A.g.e., s. 13; d’Arvieux, Ménoires, 11, 28; de Breves, Voyages, s. 103; Tobler, Topog; von
Jerusalem I1, 828-35; Goujon, Tere Sainte, s. 106; V. Guérin, Descr. de la Pales. 1, 1, 42;
Stern, Die Moderne Tiirkei, s. 171; Thévenot, Voyages, 11, 572.

39. Baedeker, Palestine and Syria, s. 317; Lady Burton, Inner Life of Syria, s. 314. Burada
Peygamber’in Kirk Sahabesi olarak adlandirilirlar. Sam’'in bir yerlisi bana bu mabedin
gekiciliginin, mucizevi sekilde havada asih duran ve iginden sorunlu gézlere iyi gelen
bir sivi ¢ikan bir tastan kaynaklandigim séylemistir. Bu tapinim, Thévenot'un bahsetti-
ginden tiiremis olabilir veya olmayabilir (Haris, Voyages, 11, 445'in iginde): “Bir camiye
saygisizhk ettiklerinden (oysa bir Yahudi ¢ocugu yapmisti) Sam’in pasa veya krali tara-
findan o¢ldiiriilmiis Kirk Sehit bir delige gomiilmiistiir; bu Kirk Hiristiyan, hapishanede
bu yiizden ¢ok eziyet ¢ekmis digerlerini kurtarmak i¢in bunu tistlenmistir.” Ayrica Pococ-
ke, Descr. of the East, 11, 1, 126 ve Goujon, Tere Sainte, s. 31’e de bakiniz.

40. Walpole, Ansayrii, I11, 340 Lazkiye yakininda (Jebel el Erbain) bu “Kirk Daglari”’ndan
birinden bahsetmektedir. Albay T. E. Lawrence bana bunlardan ¢ok oldugunu séylemek-
tedir. Nusayrilerinkine benzer bir gelenek icra eden Anadolu “Kizilbaslar”’nin da kendi
aziz-yazinlarinda bir Kirk Eren grubu vardir (Grenard, Journ. Asiat., 111, 1904, s. 516).
Daha doguda Sir P. M. Sykes Iran Belucistanr'nda bir “Kirk” yanardag bulmustur (7en
Thousand Miles in Persia, s. 134).

41. Goldziher, Globus, LXXI (1897), s. 239. Siiveys'teki Kirk Camii'nde Napolyon'un kur-
suna dizdirdigi 40 seyh gémiilidiir (Le Boulicaut, Aut Pays des Mysteres, s. 23-4).

42. Bu tapinim asagida tartigilmaktadir.

43. Evliya, Travels, I, 11, 73.

44. Bu, Kirk Sultan olarak bilinen bir kirk kadin eren grubudur (F.W.H.).

45. Larissa Kirk'inin mezarlari eskiden onlarnn ismini (Kirklar Camii) tagiyan (simdi y1-
kilmis) bir camide gosterilmekteydi.

46. Carmoly’nin Yahudi Itinéraires’inde, kirk rakaminin belirmemesi kayda degerdir:
Onun yerine, azizler, yediler, on ikiler ve bunlarin katlar: seklinde gruplandirilmistir.

47. P. Meyer, Athoskloster, s. 65 vd. Her ne kadar Selim fanatik bir Siinni idiyse de, Hi-
ristiyanlara olan tavrinda olmasi gerekenden daha uzlagmaciydi; bunun bir Rum esten
dolay: oldugu soylenmistir. Krs. 6zellikle Hist. Pol., ap. Crusius, Turco-Graecia, s. 40,
fvéwke kai vaols ijuetépous, olianep dméxAeoev 6 marnp avrod. Kiliseleri kapattiran ba-
basmin aksine, [Sultan Selim] bizlere yeni kilise agtirdi. Onun Sina’daki Azize Ekaterina
Manastiri'yla baglantisi i¢in Burckhardt, Syria, s. 543’e bakiniz.

48. Yukarida s. 50’ye (bél. 5) ve agagida da s. 574’e (bol. XLIV) bakimiz.
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bir Kirk Tekkesi (Kirklar Tekkesi) vardir. Bu mabet de (Lefkosa yaki-
ninda) gériiniirde Miisliiman olmasina ragmen benzer sekilde hem
Hiristiyanlar hem de Tiirkler tarafindan ziyaret edilir.** Yukarida bah-
sedilmis olan Miisliiman Kirklar'm en azindan bir kisminin benzer
bir Hiristiyan ge¢misi olmus olabilir; 6zellikle Tikrit, onuncu yiizyil
kadar geg bir tarihte biiyiik bir manastir1 olan bir Hiristiyan merke-
ziydi® ve Hiristiyanlar bugiine kadar Ramallah Kirki'nin Sebaste'nin
Kirki'nin yerini aldigini veya onunla 6zdes oldugunu iddia etmekte-
dir.3!

Trakya'daki Kirk Kilise'de [Kirklareli] de béyle bir gelisimin izleri
vardir. Kentin adi bityiik ihtimalle, ilk bakista diisiiniileceginin aksine,
“Kurk Kilise”den degil, bir Kirk Aziz (belki de komsu Adrianople ken-
tiyle iliskilendirilmis olanlar) kilisesinden tiiremistir. Bu farazi kilise-
nin adi1 ve yeri hala modern ve distan Miisliiman3? Kirklar Tekkesi ta-
rafindan anilmaktadir. “Onemli olan, [kentin] adinin hakiki yazilisinin
Kirk-Kemsi [Kirk Kimse] olmasidir. Ciinkii bu kent, bir zamanlar bu
sayida kutsal adamin ikametgahi olarak kutsanmistir; onlara kiigiik
bir cami veya mescit ithaf edilmistir.”>

Eger Kirk Kilise ashinda Kirklar Kilisesi'yse diger durumlarin da bu
sekilde yorumlanabilecegi ortadadir. Ozellikle, Pergamon [Bergama]
yakiindaki bir kentin ve Truva'daki®* bir kéyiin ad1 olan Kirk Agag
basitce ya “Kirk Agac” ya da “Kirkin Agact” seklinde terciime edilebi-
lir. Hem Islam’'da hem de Hiristiyanlikta kutsal agaglar yaygindir ve

49. Hackett, Church of Cyprus, s. 421; Lukach, City of Dancing Dervishes, s. 80; Luke ve
Jardine, Handbook of Cyprus (1913), s. 47. Bay Luke, beni, bu tekkede yerin altinda yirmi
ii¢ kadar kabir oldugu ve yerin iistiinde de, diger on yedi azizin kalintilarini barindirdig
soylenen biiyiik bir kabrin bulundugu konusunda bilgilendirmistir.

50. Le Strange, E. Caliphate, s. 57. Sachau (Am Euphrat und Tigris, s. 88), Tikrit'in kirkh
grubunu Hiristiyan bir kékenle iliskilendirmektedir.

51. Tobler, Topogr. von Jerusalem, 11, 833; de Breves, Voyages (1605), s. 103; Goldziher,
Globus, LXXI (1897), s. 239'un iginde; Conder, Survey of Palestine, 11, 270 vd.’'nin iginde.
Bu gelenek elbette dogru olabilir ama Filistin’de yarim diizine Miisliiman kirk: ziyaret
yeri bulunmaktadir (Conder, a.g. V, 269). Seilun’da bir “Kirk Camii” (Conder, a.g.e., 1I,
368; Clermont-Ganneau, Archaeological Researches in Pal. 11, 299) kékeni belirsiz eski bir
yapidir; kimisi bir sinagog oldugunu varsaymaktadir. Goldziher (a.g.e.) hem Suriye hem
de Misir’da kirklarin sikhigina isaret etmektedir; Misir igin kokeninin Miisliiman oldugu-
nu diisiindiigii Manzeleh’teki bir “Kirk”tan bahsetmektedir. Bilge Bernard (M.S. 867, der.
Wright, s. 24) Iskenderiye'nin bat1 kapisinin diginda bir Kirk manastirindan bahsetmek-
tedir; bu, Hiristiyan tapimimin Misir’a erken geldigini gostermektedir.

52. F. W. H. M. Christodoulos, 'H ®pdkn [Thraki (Trakya)], s. 196, 245'te “Kirklar
Tekkesi"nden bahsetmekte ve bu ismin nasil tiiretildigine dair éneride bulunmaktadir.
Modern Kirk Kilise kentinin [Kirklareli], yasamina, Istanbul, Sumnu ve Rusguk arasinda
bir yol durag olarak basladig1 géritllmektedir: Onun Bizans dénemi hakkinda bilgimiz
yoktur.

53. Walsh, Journey, s. 147, krs. Frankland, Travels, 1, 70, burada kutsal adamlar dervis
olarak nitelendirilmektedir.

54. Tchihatcheff, Bosphore, s. 381.
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kesinlikle boyle bir aga¢ adin1 Trakya'nmin Dedeagag¢ (“Erenin Agac1”)
Limanr’'na vermistir.>

Aynm “Kirklar Tekke” kategorisine Adalia [Antalya] yakininda Kirk
Camii [Kirklar Camii] adinda bir kéy de dahil olmaktadir.®® Burada,
tespit edebildigim kadariyla, Hiristiyan gelenekler s6z konusu degildir.

Bu gibi durumlarda Hiristiyan ve Miisliiman iddialarindan birini
secmek, “Kirk Aziz”in her iki dindeki popiilaritesi gbz 6niine alindi-
ginda son derece zordur. Ayrica, kirk olarak adlandirilmis yerlerin bas-
langigta hi¢ de azizlerle degil, sadece haydutlar, gulyabaniler, cinler,
periler vb gibi diinyevi figiirlerle iligkili oldugunu ileri siiren iigiincii
bir ihtimali de dikkate almamiz gerekmektedir; Kapadokya'daki Ince
Su yakinindaki Kirk Magaralar: kirk cinle iligkilidir.>” Aslinda, kanit-
larin yetersizliginden dolayi, gesitli kirklarin ardindan adlandirilmig
yer isimlerinin gercgek sahiplerini tespit etmek ¢ogu kez olanaksizdir.
Cesitli kirklarin belli efsaneleri havada kalmis ve tesadiifi veya key-
fi sebeplerle belli yerlerle iliskilendirilmistir. Hiristiyan “Kirklar” ve
yerlerinin Batili seyyahlarin ilgisini ¢ekmesi daha olasidir. Pontus’ta
Sarin’de oldugu gibi, bazi durumlarda Hiristiyan secerenin ispatlan-
mis oldugu kabul edilebilir; digerlerinde, 6rmegin Sebaste bolgesinde
eski bir kent olan Amasya’nin iizerindeki Kirklar Dagr’'nda, bu miim-
kiin olabilir ve yine Bolu yakinindaki Hac1 Kalfa’nin [Katip Celebi]
Kirklar Dag1*® gibi, digerlerinde de hicbir sekilde kesin bir sonuca va-
rilamaz. Genelde Sebaste (Sivas) cevresinin sinirlan igindeki Kirkla-
r1 Hiristiyanhga vermeyi ve harabe kiliseler ile 6zellikle de gollerin
kenarindaki (¢iinkii Sebaste Kirki’'nin durumunda sehitligin gercek-
lestigi yer bir goldiir®) olas1 dini yerleri muhtemelen kesin olmayan
bir sekilde Hiristiyan azizlerine tayin etmeyi tercih edebiliriz. Diger
yandan, magaralar daha ziyade (ama sadece degil) diinyevi figiirlere
atfedilebilir; daglar da Kirklar'in her iki kategorisi icin es derecede

55. Istanbul'da Biiyiikdere'nin yakininda yedi govdeli biiyiik bir ¢inar agaci hem Kirk
Agag (Byzantios, Kostantinopolis, 11, 157) hem de “Yedi Kardegler” olarak adlandirilir.
Eyyub [Eyiip] yakininda “Kirk Selvi” (Hammer, Constantinopolis, 11, 37; von Prokesch-
Osten, Denkwiirdigkeiten, 1, 430) ve kentin iginde “Kirk Cesme” veya “Kirk'in Cesmesi”
(Murray, Constantinople, s. 52) adi verilmis bir yer oldugu gériilmektedir. Arastirmalar
ilerledikge bu yerlerin, baska yerlerde oldugu gibi baskentte de saygi gésterilmis olan
Kirk Sehit tapinimiyla baglantis1 oldugu agiga ¢ikabilir (veya gikmayabilir) (CP. Christi-
ana, 1V, 134 vd.).

56. Ormerod ve Robinson, B.S.A. XVII, 221: Burada cami isminin in-hali, Kirk’in isim
seklinde kullanildigim géstermektedir. Kirk Camii eskidir ama yazitlara bakilacak olursa
bir Hiristiyan yeri degildir.

57. Carnoy ve Nicolaides, Trad. de I'Asie Mineure, s. 357.

58. Cev. Armain, Vivien de S. Martin'in Asie Mineure'u, 11, 718.

59. Beysehir Golii, muhtemelen bu sebepten dolay: ortagagda Kirk Sehitler olarak ad-
landirilmasti.
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uygundur. Ama her bir yerin karakteri o yere 6zgii kanitlara gore de-
gerlendirilmelidir.

Kirk Azizlerin Hiristiyan tapinimlarinin koken ve gelisimlerine
gelince, bu tiir meselelerde halk geleneginin son asir1 akiskanhgim
gosteren egitici bir agiklama, Kapadokya'da Kayseri yakininda bulu-
nabilir. Burada Paul Lucas'a,®® bir kismi bozulmamus c¢esitli kemikler
barindiran bir kripta gosterilmistir. Kripta Hiristiyanlar tarafindan
kesfedilmis ve yine onlar tarafindan bir Kirk Bakire Sehit grubuyla
iliskilendirilmistir. Azizligin, kemiklerin korunmus olmasina, gelenek-
sel Kirk sayisinin, miktarlarina ve cinsiyetlerinin de, riiya gibi tesadiifi
bir duruma dayandirildigini tahmin edebiliriz.®! Giiniimiizde bu ma-
bet daha iyi bilinen geleneklerle ayni cizgiye getirilmistir ve ayin, Kirk
(erkek) Sebaste Sehidi'nin ziyafet giiniinde diizenlenir.%?

Hiristiyanlar i¢in, bir “Kirk kabrinin” kesfedildigi her yer tapini-
min yeni bir merkezini olusturacak ve boélgenin i¢ine bu tapinimin
yeni dallar1 yayilacaktir. Bu en iyi sekilde, Kirk Sehit'in gergek ema-
netlerinin genis bir sekilde disariya yayildigi1 Sebaste'nin durumun-
da gosterilir.®* Misya [Canakkale bolgesinin antik¢agdaki ismi] grubu
icin,%* eger bu “Kirklar” Hiristiyan kokenliyse,®> su anda hi¢bir mer-
keze isaret edemeyiz. Karya “Kirklan” i¢in su agiklama sunulabilir:
Griinemberg'in hac ziyaretinden (1486) 6grendigimize gore, Rodos'ta,
yeraltindaki mezar odasinda kirk degil, yirmi lahdin oldugu bir Kirk
Sehit Kilisesi bulunmaktaydi. Bu, Rodoslularin her bir lahde iki aziz
yerlestiren dindar naifligine bir engel olusturmamistir. Emanetler

60. Voyage dans la Gréce, 1, 139.

61. Bunun, Kayseri niifusunun her zaman énemli bir unsuru olmus Ermeni Hiristi-
yanlardan dolay: olma ihtimali vardir; Rycaut’un aktardig sekliyle Egmiyadzin efsanesi
(Greek and Armenian Churches, s. 398 vd.) Ermenistan’a gelmis olan ve bu yolculuk sira-
sinda kirkr 6lmiig yetmis bakire misyonerden olusan bir gruptan bahseder: Krs. Taver-
nier, Voyages, 1, 1II; Tournefort, mektup XIX; Tchamich, Hist. of Armenia, 1, 161, burada
numara otuz yedi olarak verilmistir.

62. Cuinet, Turquie d'Asie, 1, 312; Murray'in Asia Minor'u, s. 51; Bernardakis'in Echos
d'Orient, XI (1908), s. 25'teki agiklamasi azizeler (kadin azizler) geleneginin hala mevcut
oldugunu géstermektedir: [Qerglar] on y voit un Grand nombre de croix gravées sur le
paroi d'un rocher vertical. La légende raconte que au temps des persécutions quarante
jeunes filles chrétiennes s’étaient cachées dans une anfractuosité de rocher qui se trouve
vis-aivis et y avaient trouvé la mort. Les Chrétiens y viennent en pelerinage le jour de la
fete des Quarante Martyrs de Sébaste. [(Kirklar) orada ¢ok sayida hag goriiliir, bunlar
dikey bir kayanin yiizeyine kazinmigtir. Efsaneye gére zuliim déneminde kirk Hiristiyan
geng kiz karsida bulunan bir kaya araligina saklanmiglar ve orada 6lmiislerdi. Hiristiyan-
lar Sivash Kirk Sehit yortusunda buray hacca gelirler.]”

63. Delehaye, Culte des Martyrs, s. 73.

64. Yani yukarida (s. 392; b6l. XXIX) bahsedilmis iki “Kirklar” yeri ve muhtemelen s.
398'ce (bol. XXIX) belirtilmis iki “Kirk Agag” yeri.

65. Bir sahil koyii olan SS. Quaranta’'nin italyan deniz haritalarinda Lectum yakiminda
gosterilmis olmasi, burada buna dair az da olsa bir varsayima isaret etmektedir (Tomasc-
hek, Sitzb. Wien. Akad. CXXIV, VIII, 17).
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sonunda Tiirkler tarafindan denize atilmistir.®® Kars1 ana karadaki
“Kirklar”ts muhtemelen bu merkezle iliskilendirebiliriz. Lorymamin
yakininda Saranda adindaki yerde bir gelenek ve bir kilisenin belli be-
lirsiz kalintilar1 vardir.®’” Knidos’un yakinindaki antik¢ag kabrine®® ait
olan Hiristiyan gelenekleri kaydedilmemistir. Her iki yer de ortagag
haritacilar: tarafindan Saranda ismiyle bilinmemektedir ki, bu teori-
mizle tutarlidir. Rum aziz-yazininda kullanilan motiflere asina her-
hangi biri, Tiirklerin bir din saygisizlig1 neticesinde denize attiklar
bu kemikler, sahilde karaya vurduktan sonra bunlarin ne tiir bir ¢a-
buklukla Hiristiyan topluluklar tarafindan Rodos'un Kirk Azizleri'yle
iliskilendirilecegini hayal edebilir.

“Kirk” tapinimlari, bu tiir dagiim merkezlerinden bagimsiz bir
sekilde de ortaya cikabilir. Cesnola’ya, Kibris'ta Pyla [Pile] Burnu ya-
kinindaki bir magarada bulunan bir miktar kemik gosterilmistir ve
rehberi bunlarin bir Kirk Aziz grubuna ait oldugunu séylemistir: “Son
birkag yila kadar bu magaraya her 9 Mart'ta [Sebaste Kirk: yortusu]
papazlan esliginde dini ziyarette bulunmak, koyliilerin bir gelenegi
olmustur ama Kibris'in ortodoks bagpiskoposu... bu ziyaretlerin sona
erdirilmesini emretmistir.”¢® Bununla beraber, Kirk Aziz'e iligkin tam
olarak benzer bir Kibris magara tapinimi hala mevcuttur ve Cyreneia
[Girne] bolgesindeki Aziz Hrisostomos yakinindaki kiliseyle iliskileri-
ni siirdiirmektedir. Buradaki azizlerin kemiklerinin yabani hayvanla-
rin fosillesmis kalintilar1 oldugu kanitlanmigtir.

Bir Tiirk bolgesinde terk edilmis bir Hiristiyan “Kirk” mabedi ya
diinyevilestirilerek bir kirk cin grubunun ini olarak kabul edilir ya da
Sarin’de” oldugu gibi Miisliimanlastirilir; kaderi biiyiik 6l¢iide doga-

66. Der. Goldfriedrich, s. 52: “Danach ritten wir zu einer Kirche, liegt an1 Meer, geheis-
sen: zu den Vierzig Martyrern. Daselbst standen in einem tiefen Gewdlbe noch zwanzig
steinerne Sarge: da haben immer der genannten Heiligen je zwei nebeneinander in einem
gelegen. Und wohl ein halb Jahr vordem waren die Tiirken in der Kirche gewesen und
brachen die Sarge auf und warfen der lieben Heiligen Gebeine in das Meer und zersc-
hlugen und zerstachen alle fgeschnittenen und gemalten Bilder. [Sonra at iistiinde deniz
kiyisinda bir kiliseye gittik, ismi 40 sehitler. Derin bir mahzende 20 tane tag tabut varmis,
bunlarda bahsi gegen azizler hepikiser yan yana yerlestirilmistir. Ve biiyiik ihtimal yarim
yil evvel Tiirkler kiliseye gelmisler, ve tabutlar1 kirmislar, sevgili azizlerin kemikleri deni-
ze atilmig, tiim boyali ve ¢izili ikonalar delik desik edilmistir.]”

67. Chaviaras, Ilapvaoodg [Parnassos], XIV, 537 vd.

68. Halliday, Folk-Lore, XXIII, 218’in iginde.

69. Cyprus, s. 183.

70. M. H. Ohnefalsch-Richter, Gr. Sitten und Gebrauche auf Cypern, s. 257. Aym bélgede
“li¢ yiiz azize” atfedilen veya atfedilmis benzer kalintilar i¢in Hackett, Church of Cyprus,
s. 421’e bakimz.

71. Mevlevilerin, Kilikya'da Sis’te bir magarada mucizeler gergeklestiren “kirk Hiristiyan
kesisi” Miisliiman yapmas (Eflaki, Acts of the Adepts, Redhouse’in Mesnevi’si iginde, s.
22) diger bir ornektir.



tistii sakinlerinin (kétii veya iyi) Tiirk niiffusa olan tavrina bagh ola-
caktir.”? Ama bu varsayimsal gelisim, bir Tiirk Kirk Eren mabedinin
daha bastan itibaren Miisliiman ya da bir kirk cin grubunun bir ini
olarak bastan itibaren diinyevi olmasi ihtimalini ortadan kaldirma-
maktadir.

72. Yukanda s. 89 (bol. VII), n. Se bakinmz.



XXX
Haydar, Hoca Ahmet, Karaca Ahmet!

Haydar erenin Haydar Sultan’daki? yerel 6ykiisiinii Crowfoot
su sekilde aktarmaktadir: “Haydar, Iran kralinin [sah] ogluydu ve
Horasan'da Yassevi [Yesevi] adinda bir kentten gelmisti; ona Hoca Ah-
med [Ahmet Hoca] de deniyordu ve meshur Haci Bektag'in miiridiydi.
Onunla birlikte Kayseri'ye seyahat etmis ve orada Mene adinda bir
Hiristiyan'1 kendisine es olarak almis? ve birlikte kabrinin bulundugu
yere gelmis, burada ¢ocuk yapmis ve hayata veda etmislerdir. Simdi
tiim kéy onun soyundan geldigini iddia etmektedir.”

Son ciimle, Haydar’'in kimligini koy acisindan netlestirmektedir: O,
onlarn bir aziz olan atasidir. Crowfoot'un ileri stirdiigii gibi® Ismail'in
babasi (oglu degil) olan Haydar'la, yani Iran'in Safevi Hanedani'nin
kurucusuyla karistirilmasi su anki amaglar agisindan énemli degil-
dir. Yerel efsaneye Bektasi eklentisi, daha sonra goérecegimiz gibi,
Haydar'in Hoca Ahmet Yesevi'yle 6zdeslestirilmesinden ibarettir ki, o
da Bektasi ereni Karaca Ahmet’le kanistirilmistir. Her iki Ahmet de
Bektasi dongiisiine dahil edilmistir.

Yesili Ahmet (Tiirkistan’da)® M.S.1166-1167 tarihinde 6lmiistiir ve
ne Kiiciitk Asya ne de kisisel olarak Haci Bektas'la bir baglantisi ol-
mustur; ¢iinkii Haci1 Bektas, genelde kabul edilen agiklamalara gore,
(bu 6liim tarihi (1337) ve hatta varhigi bile sorgulanmastir)” neredeyse

1. B.S.A,, XX, 120 vd.’den yeniden basilmistir.

2. Yukarida s. 52 (bol. V).

3. Esin adimin varhgini korumus olmasi olaganiistiidiir. Mabedin basglica gekici yanim
olusturan kahinsel kuyu dikkate alindiginda (yukarida s. 52 (bél. V’e bakimiz)), s6z ko-
nusu yerin Hiristiyan sakininin (gercek veya hayali) Aziz Minas oldugunu ileri siirmek
yerindedir; bu kisi, isminin, popiiler diizeyde, pvdw [minio (suglamak)l'dan tiiretilmis
olmasindandolayiortodokslar tarafindan sakli seyleri agiga ¢ikartanolarak gériilmiistiir
(krs. Carnoy ve Nicolaides, Trad. de I'Asie Mineure, s. 195).

4.J. R. Anthr. Inst. XXX, 3009.

5.A.g.e., s. 311.

6. Gibb, Ottoman Poetry, 1,71, n. 2.

7. Jacob, Beitrage, s. 2.
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iki yiizyil sonra olmiistiir. Bununla beraber, Ahmet Yesevi mantiksiz-
ca Haci Bektas ve bir dizi baska dervisin® miirsidi (Haydar Sultan’da
soylendigi gibi miiridi olarak degil) olarak temsil edilmistir; bu kisiler
en fazla onun yazilarindan etkilenmis olabilir.® Hac1 Bektag'in Ahmet
Yesevi'den gelen dini seceresi, ortodoksluklarinin bir giivencesi olarak
Bektasiler tarafindan tesvik edilmistir.

Bektasi efsanelerinde genelde Haci Bektas'in miiridi olarak tas-
vir edilen, Hoca Ahmet degil, Karaca Ahmet'tir. Saad-ed-din ondan
Orhan’in hiikiimdarhg sirasinda bir eren olarak bahsetmektedir:
“Muhtesem Carage Ahmed [Karaca Ahmet] Iran iilkesindeki cesitli
krallarin soyundan gelmistir. Gezib kentine bir seyahat gerceklestir-
dikten sonra Yunanistan’a [yani Rum’a, Kiiciik Asya'ya] gelmis ve he-
men hemen Akhisar’a yakin bir yerde ikamet etmistir; '° onun asil me-
zariorada gayet iyi bilinir ve bir ziyaret veya hac yeridir. Yunanistan'in
[Rum, Kiigiik Asya, Anadolu] siradan insanlar1 arasinda burasi mes-
hur bir dua yeridir ve toprag kétii hastaliklar karsisinda etkilidir.”!!

Onyedinci ytizyil seyyahi Evliya Efendi [Evliya Celebi], Hac1 Bektas
ile Karaca Ahmet arasindaki miirsit-miirit iliskisinden, ¢oktan yerles-
mis bir gercek olarak bahsetmektedir.!? Karaca Ahmet’in kabri, bagka
bir¢ok kabirde oldugu gibi, dini “kurucularinin akrabas1” oldugu ba-
hanesiyle varhikhh dénemlerinde Bektasiler tarafindan isgal edilmistir.
Karaca Ahmet tapinimi, tahminen Bektasi kehanetleri dogrultusunda,
Sakarya’da Akhisar yakininda, iki veya hatta ii¢ tekkenin onun adim
tasidigl orijinal yerinden genis bir alana yayilmistir.!> Ramsay, Usak
bolgesinde iki tane daha oldugunu belirtmektedir'* ve diger meshur

8. Evliya, Travels, 11, 20; Haci1 Bektag'in Hoca Ahmet’le dini iligkisi i¢in, Mouradja
d’Ohsson’un Tableau, I, res. 102'de bulunan Abdi Efendi'nin (6. 1783) aktardig1 dervis
tarikatlan “zinciri’ne de bakinz.

9. Bektasi alimleri bu kronolojik sorunu kabul etmektedir; onlarin versiyonu, Hoca
Ahmet’in Hac1 Bektas'in gelecegini nceden haber vermis ve ona bir kitap birakmis olma-
sidir.

10. Sakarya iizerinde bu ismi tasiyan iki kasabadan daha ufak olani.

11. Seaman, Orchan, s. 115-16.

12. Ondan, Orhan’in sarayma gelmis, Hac1 Bektas tarafindan s6z konusu topluluga kabul
edilmis ve 6liimiinde de Akhisar'a gomiilmiis bir iran prensi (Haydar Sultan'in Haydar1
gibi) olarak bahsedilir. (Travels, 11, 21: Krs. s. 215, s. 20’de “Kar1 (aynen) Ahmet Sultan”in
Ahmet Yesevi'nin Horasan’dan Rum’a goénderdigi dervislerden biri oldugu séylenmekte-
dir.)

13. (1) Sakarya’min kiyilarinda Porsuk’la birlestigi yerde (von Diest ve Anton, Neue Fors-
chungen, s. 28); (2) Levke'nin iizerindeki Pasalar'da (von Diest, Tilsit nach Angora, s. 18);
(3) Tarakl’'nin dogusunda (Skene, Anadol, s. 275).

14. (1) Usak'in giineybatisindan alti1 saatlik, Geubek’in kuzeybatisindan ii¢ saatlik mesa-
fede; (2) Liyen'den bir saatlik mesafede. Ikincisi meshur bir tedavi yeridir (Ramsay, Pau-
line Studies, s. 171). Nefes Kdy'iin (Tavium) giineyinde Karaca Ahmetli adinda bir kéy
vardir. Orijinal Kara veya Karaca Ahmet'in, Haydar gibi, ismini vermis bir boy atasi ol-
mus, onu izleyen ismini tagiyan boy baslarinin gesitli yerlere gomiilmiis olma ihtimali
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Karaca Ahmet kabirleri Istanbul'da Uskiidar'daki biiyiitk mezarhkta
[Karaca Ahmet Mezarhgi]'® ve Rumeli’de Uskiip’te Tekke Koy'dedir.'¢

Haydar Sultan’da Hoca Ahmet Yesevi ile Karaca Ahmet arasinda
mevcut oldugu goriilen karisikhiga Evliya’da da rastlanmaktadir. Bir
yandan Ahmet Yesevinin Haci Bektag'in bir miiridi oldugunu soyle-
yen Evliya (ki Yesevi kendi atasidir), diger yandan aym sayfada Haci
Bektag'in Ahmet Yesevi'nin bir miiridi tarafindan egitildigi ve onun
kiziyla evlendigini belirtmektedir.!” Hata, ayni isimli iki kiginin duru-
munda goriilen olagan kansikliktan kaynaklanmaktadir; bu durumda
Ahmet ismini, Haci Bektas'in biri s6zde miirsidi ve digeri de sézde
miiridi olan iki 6nemli eren paylasmaktadir.

yiiksektir. Kizil Ahmetli, Kastamonu bolgesine yerlesmis bir boyun ismidir; aym boyun
alt parcalan gogu kez renk ibareleriyle birbirinden ayrilir (yukarida s. 128’e (bol. XII)
bakiniz).

15. Cuinet, Titrquie d’'Asie, IV, 604; krs. Evliya, Travels, 1, 11, 81 (“Karaca Ahmet Sultan
Tekkesi”), 83 (“Karaca Ahmet Sultan Tekkesi”). Artik kabirle iliskili bir tekke yoktur ama
kabir tamir edilmekte ve saygi gormektedir. Her ne kadar bu mezar simdi bagkalarinin
eline gegmisse de, Bektasiler hala bu ereni sahiplenmektedir.

16. Yukarida s. 274 vd. (bol. XVII) ve asagida da s. 582'ye (bol. XLIV) (No. 19) bakiniz.
17. Travels, I, 20.



XXXI
“Aziz Polikarpos'un Kabri”!

GIRIS

Izmir'de “Aziz Polikarpos Kabri” olarak adlandirilan yapinn tarihi
ve otantikligi, son zamanlarda Aziz Polikarpos'un gergek kilisesini ve
kabrini, o giine kadar Rum ve Latin topluluklar tarafindan iistii kapali
sekilde kabul edilen yerin biraz ilerisinde kesfettigini ileri siiren Aziz
Frangesko Tarikati’'ndan Pére S. Lorenzo’nun? monografisinin konu-
sunu olusturmustur. Bu béliimiin ilk kismi, geleneksel kabrin tarihi-
ni miimkiin oldugunca geriye dogru gétiirmeye, ikinci kisim Izmir'de
ona iliskin geleneklerin eskiligini ve genelde gelenegin degerini tar-
tismaya, tgiincii kisim 1656 ile 1676 tarihleri arasindaki dervis ha-
reketini ve kabrin tarihini ele almaya ve dérdiincii kisim da antikgag
Izmir'inin topografyasinda daha 6nceki tartismalardan kaynaklanan
kanitlara dayanarak veya onlarla yakin iligski iginde bulunarak bir gé-
riis olusturmaya ¢alismaktadir.

1. GELENEKSEL KABIR VE TARIHI

Sozde “Aziz Polikarpos Kabri” azizin M.S. 166’da sehitlik merte-
besine ulastig1 séylenen stadyumun hemen bitisigindeki bir kale tepe-
sinin ¢ikintisinda géze ¢arpan bir sekilde durmaktadir.’? Kabir bigim
olarak Islamidir: Her iki ucunda tiggensel parcalarla, iizerine al¢1 kap-
lanmis ve yesile boyanmis tastan yapilmis dikdortgensel bir sanduka
vardir. Bircok baska Miisliiman eren kabrinde oldugu gibi, siradan
olillerinkilerle (ortalama erkegin olgiileri) karsilastirildiginda son de-

1. Eklerle birlikte B.S.A. XX, 80 vd."den tekrar basim.

2. S. Polikarpose et son Tomeau, Constantinople, 1911.

3. Eusebius, Hist. Eccles. 1V, 15, 17. Tarih igin Réville, Rev. Hist. Relig. 111 (1881), s. 369-
381’e bakinmz.



rece biiyiiktiir; 3.30’a 1.80 metredir. Agik havada olup basucunda ve
ayakucunda birer selvi agaci vardir. Bu iki agagtan basucunda olan
yashdir ve goze ¢arpan bir abide olusturacak kadar biiyiiktiir ve tize-
rine yaygin gelenege gore caputlar tutturulmustur. Hem kabir hem de
selvi agaci, bekgi icin insa edilmis kaba bir kuliibeyle birlikte ufak bir
mezarhgin i¢cindedir.

Izmir'deki Aziz Polikarpos Kabrinden ilk olarak 1622 yilinda,
Fransiz misyoner Pére Pacifique, bu kenti ziyaret ettigi sirada bahset-
mektedir. Kabri soyle anlatmistir:

“Aulieu ou la Ville estoit auant qu’estre ruinee, y a vne petite Cabane com-
me vn hermitage, ou loge vn Dernis [for Deruis], c’est vn Religieux Turc, &
dans cette petite chambrette, il y a le Cercueil de sainct Policarpe sans son
Corps, il est couuert d'vn drap de couleur brune, & sur vn bout d’iceluy est
posee la Mittre Episcopale du sainct qui est faicte en la maniere que i'ay cy
dessus descript: . . . elle est d’'vne estoffe fort simple, mais ouuragee dessus
auec des broderies de fil de cotton a guise de Canetille, le nom de Dieu est
escript en Arabe sur le front Alla, elle est doublee dedans comme de taffetas
Colombin pasle & passé, elle est vn peu entamce par vn coing, quelqu'vn
y en ayant couppé en cachette, les Turcs la tiennent auec reuerence, parce
qu’ils disent que sainct Policarpe estoit vn Euangeliste de Dieu, & amy de
leur Prophete Mahomet: il y a encore vne Calotte aupres, qu'on tient estre
celle que le sainct mettoit sur sa teste, i'ay tenu dans mes mains 1'vne &
l’autre, ie diray pourtant en passant afin de desabuser ceux, qui comme
le commun croiroient que cette Calotte fust aussi veritablement de sainct
Policarpe qu’est la Mittre qu'ils ne croyent plus, parce que ie s¢cay de bone
part que la veritable a este prise, & que celle-cy est supposee, a ce que les
Turcs ne s’en aperceussent, qui pie furatus est ipse mihi dixit: celuy qui a
fait ce pieux larcin me le dit a moy-mesme.”

“Sehrin neredeyse harabe oldugu yerde bir kesis evine benzer kiigiik bir
kuliibe ya da dervis evi vardir. Dervis, bir Tiirk din adamidir. Ve bu kii-
¢iik odacikta Aziz Polikarpos’un tabutu vardir. Tabutta naas yoktur, ta-
but kahverengi bir kumasa sarilidir ve bunun bir ucunda azizin yukarida
tasvir ettigim tarzda yapilmis olan piskoposluk bashg: yerlestirilmistir:
.. son derece basit bir kumastandir, ancak iistiinde dantel gibi pamuk
ipliklerle siislenmistir, Tanr’'nin ad1 (Allah) iist tarafta Arap harfleriyle
yazilmustir, alt tarafta Colombin taftasiyla desteklenmistir, bu parga soluk
renklidir, bir kosesi biraz eksiktir, zira biri onu gizlice kesmistir. Ttirkler
ona bityiik hiirmet gosterirler, ¢iinkii Aziz Polikarpos’un Allah’in bir Incil
yazar1 oldugunu ve peygamberleri Muhammed’in bir arkadas1 oldugunu
soylerler. Bunun yaninda bir de takke vardir, bunun azizin kafasinda ta-
sidig1 takke olduguna inamilir. Ben ikisini de elimde tuttum, halkin geri
kalam gibi bu takkenin ve tacin gergekten Aziz Polikarpos’a ait olduguna
inananlara artik buna inanmamalarim séyleyebilirim. Ciinkii bunlarin
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gercgegi alinmigtir ve yerine Tiirklerin inanmasi igin benzerleri konmus-
tur: qui pie furatus est ipse mihi dixit: bu numaray: yapan kisi bana bunu
kendi anlatt1.”* 5

Pere Pacifique'in piskoposluk tacini [mitre olarak yazilmis bu ke-
lime igin Fransizca metnin okunmasi gerekiyor ¢.n.] ve muhtemelen
kabri de otantik kabul ettigi agiktir. On y1l sonra Stochove, piskoposluk
tacinin bir dervis seyhinin takkesi veya tacindan baska bir sey olmadi-
g gayet agikga ortaya koymustur;® buna iliskin agiklamasi soyledir:

“Avant que d’entrer dans le chasteau, nostre Janissaire nous mena dans
un petit bastiment faict en forme de chappelle, ol il nous disoit que Sa-
inct Jean Polycarpe estoit enterré, lequel aussi bien parmy les Turcs que
parmy les Chrestiens, a la reputation d’avoir esté un Sainct personnage. A
I'entrée nous vismes un Dervis ou Religieux Turc, lequel nous voyant nous
saliia honnestement, & nous ayant diet qu'il falloit quitter les souliers, nous
mena au lieu ou ils disent estre enterré ce Sainct. Nous y vismes une tombe
couverte de deux robbes, Pune de camelot minime & Pautre de velour vert;
aux pieds il y avoit un baston ferré avec deux pointes, portant au milieu un
croissant de Lune, semblable & ceux dont usent des pelerins Mahometans,
qui vont visiter le sepulchre de leur prophete a la Mecque; au chevet il y
avoit la facon d’'une mithre, ayant un rebord avec trois pointes, ol estoit
piqué a l'eguille en caracteres Arabesques, la Hilla heilla, halla Mahernet
resul holla...; ce que nous fit cognoistre l'erreur des Turcs, & que ces habits,
baston, & mithre n’estoient point de ce Sainct: mais de quelque malhcu-
reux Mahometan. Les Turcs portent un grand respect & une devotion par-
ticuliere a ce liey, ils y tiennent tousjours quelques lampes allumées, et a
chaque Vendredy plusieurs y viennent faire leurs prieres.”

“Satoya giristen énce yenigerimiz bizi sapel seklinde insa edilmis kiigiik
bir binaya gotiirdii. Aziz Polikarpos'un burada gémiildiigiinii soylityordu.
Aziz Polikarpos, Hiristiyanlar arasinda oldugu kadar Tiirkler arasinda da
aziz bir kisi olarak tanimiyordu. Giriste bir dervis, yani bir Tiirk din adam
gordiik, bizi goriince igtenlikle selam verdi ve ayakkabilarimiz1 ¢ikarma-
mmz gerektigini sdyledikten sonra bizi bu azizin gomiilii oldugu séylenen
yere gotiirdii. Orada iki kumasla kaplanmig bir mezar gordiik. Biri kiigiik
bir deve tiiyii kumasti, digeri yesil kadifeydi. Ayak tarafinda iki tarafli bir
demir uglu sopa vardy; ortalarinda Muhammedi hacilarin Mekke'ye pey-
gamberlerinin mezarim ziyarete giderken kullandiklarina benzer bir hilal

4. Omegin kale kapisinin altindaki tepede bulunan kalintilar; krs. Le Bruyn, Voyage, I, 79,
asagida s. 424 (Bol. XXXI), not 6’da ahntilanmigtir.

S. Voyage de Perse, s. 11 vd.

6. Sozde piskoposluk tacindan en son Du Loir (1654) su sekilde bahsetmektedir: vre
vieille Mytre faite selon la figure dees nostres, mais d'vne estoffe qui m'est inconnue [bizim-
kilerden birinin suretinde yapilmig ama bilmedigim bir tiir kumastan yapilms eski bir
piskopos taci] (Voyages, s. 14).
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vardi. Basucunda bir tiir piskopos bashg vardi, ti¢ ucu vards; igneyle ve
Arapga harflerle “la ilahe illallah, Muhammeden resullullah” yaziyordu...
Bu bize Tiirklerin hatali oldugunu ve bu kiyafetlerin, asanin ve bashgin
bu azize degil, zavalli bir Muhammediye ait oldugunu gosterdi. Tiirkler bu
yere biiyiik bir saygi ve 6zel bir hiirmet gosterirler, orada her zaman birkag
kandil yakili tutarlar ve her cuma birgogu oraya dua etmeye gelir.’

Aziz loannis Polikarpos gibi bir azizin hi¢gbir zaman var olmadigini
belirtmeye neredeyse gerek yoktur. Kabrin sakiniyle ilgili olarak muh-
temelen farkl bir Hiristiyan gelenegine giivenmemiz gerekmektedir.
Aziz Polikarpos Kabri'nden bahsetmeyen La Boullaye (1653), Izmir'de
Aziz Ioannis’in bir mezarinin bulundugunu belirtmektedir; bundan
baska bir yazar bahsetmemistir ve tabii ki Aziz Ioannis'in kabrinin
Efesos’ta oldugunu séyleyen saygin kilise gelenekleriyle uyusmamak-
tadir. Soyle demektedir: “S. Jean estant mort en I'sle de Patmos, ses
Disciples le transporterent a Smirne et 'enterrerent, suiuant la tradi-
tion des Grecs, jay veu le lieu. [Aziz Ioannis, Patmos Adasi'nda oldii-
giinden miiritleri onu Izmir’e tasidilar ve onu oraya Yunanlarin gele-
negine uygun olarak géomdiiler. Gomiildiigii yeri gordiim.]”8

Biiyiik ihtimalle Rumlarin daha eski ve esasen halk kokenli ge-
lenegi s6z konusu kabri Aziz Ioannis’e atfetmistir; Aziz Polikarpos’a
atfedilmesi, Izmir’deki varhklar1 on altinci yiizyil sonundan geriye go-
tirillemeyen Latin ruhbanin daha ilmi olan fikrinden kaynaklanmis-
tir. Izmir’in en eski Rum Ortodoks Kilisesinin (“Ust Mahalle”de) Aziz
Ioannis’e ithaf edilmis olmasi® ve diger yandan, Latin cemaat kilisesi-
nin Aziz Polikarpos’'u hamisi olarak sahiplenmesi énemlidir. Tiirkler
icin Aziz Ioannis, siiphesiz daha kabul edilirdir; ¢tinkii Vaftizci Aziz
Ioannis [Yahya], Miisliimanlar arasinda kabul edilmis bir konumu ol-
dugundan'® onlar tarafindan “Allah’in mesajin1 yayan” olarak diisiinii-
lebilir.

Bunlar arasinda (Aziz Polikarpos’un izmir'deki kabri ve emanetle-
rinin en erken ve en ayrintil agiklamalarinda) ényargisiz bir géz igin,
distan bakildiginda, Hiristiyanlar tarafindan, Stochove’e gore, Aziz
Ioannis’le oldugu kadar Aziz Polikarpos’la da iliskilendirilmis bir Tiirk
eren-tapimimindan daha fazlasina dair bir iz yoktur. Bu muhtemelen

7. Voyage, s. 17 vd.

8. Voyages, s. 20.

9. Azize Fotina'ya ithaf edilmis mevcut katedral (Samariali kadin) daha erken bir dé-
neme aittir ve muhtemelen kékenini hala varolan ve dogal olarak azizeyle iligkilendirilen
kutsal kuyuya borgludur

10. Menasik-i Hac, Cev. Bianchi, Rec. de Voyages, 11, 115, Sam’daki eski Aziz loannis Kili-
sesi Gizerine.
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Bektasi dervislerin, Hiristiyanlarin ziyaretini tesvik etmeye ¢calistiklar
muglak tapinimlardan biriydi.!

Kabre iligkin on yedinci yiizyilin ortasina ait ii¢ bildirim, kabrin
bu tarihte Miisliiman gézetiminden Hiristiyan gézetimine gectigini
gostermesinden dolayi 6zellikle 6nemlidir.!? Monconys, 1648 tarihin-
de bir dervis koruyucudan bahsetmemektedir. Sapel toute rompue et
descouverte [paramparca olmus ve iistii agilmis] idi ve i¢inde gorii-
lebilecek tek sey bir Tiirk seyhine ait bir kabirdi.'* D’Arvieux (1654-
1656), kabrin Rumlarin [Rum Ortodoks] oldugunu 6zellikle belirt-
mektedir:

“Assez pres de 'amphithéatre [i.e. the theatre] sont les restes de I'Eglise de
S. Jean. C'étoit la Cathedrale de Smirne. Elle paroit avoir été fort grande,
& accompagnée d'un grand nombre de chapelles... De toutes ces Chapelles,
il en reste une seule assez entiére, dans laquelle est un tombeau bien garde
par des Religieux Grecs, qu'ils disent étre celui de S. Polycarpe.”

“Amfitiyatronun gayet yakininda Aziz loannis Kilisesi kalintilar1 vardir. Bu
Izmir katedrali idi. Gériiniise gore ¢ok biiyiiktii ve pek ¢ok sapeli vardi.
Biitiin bu sapeller arasinda sadece bir tanesi nispeten bozulmamis halde
kalmistir, bunun i¢ginde Rum din adamlarinin iyi bir sekilde korudugu ve
Aziz Polikarpos’a ait oldugunu séyledikleri bir mezar vardir.”"*

Thomas Smith (1665) kabrin ve bunun i¢inde bulundugu iki odal
miitevazi sapelin Hiristiyanlarin elinde ve bir tiir tamir siireci iginde
oldugunu ima etmektedir:

“Sepulchrum S. Polycarpi, quod in latere montis versus Euroaustrum ad-
huc conservatur, Graeci die festo... solenniter invisunt: situm est in quAdam
aedicula, ecclesiae forte sacello, alii, per quam illuc transeundum est,
contigua. In hoc monumento instaurando, si ab impressionibus aeriis, si
a Turcis, si a Christianis Occidentalibus, qui fragmenta marmoris quasi tot
sacras reliquias exinde tollunt, laedatur temereturque, laudabilis illorum
collocatur opera, olla fictili quoque illic apposita, in quam quisque fere...
illic ductus, pauculos aspros conjicit, ut in omne aevum perennet.”

11. Krs. Asagida, s. 564 vd (bol. XLIV). Ambiguous Santuaries and Bektashi Propaganda,
ozellikle no. 12’yle ilgili olarak. Kabrin yakininda, simdi Aziz Polikarpos veya “Yusuf
Dede” olarak gésterilen, mezar tagina kazinmis Bektasi tarikatinin on iki késeli “tac”indan
dolay: bir Bektasi dervisinin mezari olarak belirtilmis en azindan bir mezar vardir. Inan-
cin ifadesiyle islenmis Bektasi taglarindan, tipki Izmir’de Pacifique ve Stochove’un gor-
diikleri gibi, J. P. Brown da Dervishes, s. 151’de bahsetmektedir.

12. Polikarpos Kabri'nden, agiklamalar1 bu konuyla ilgili mevcut bilgimize herhangi
ciddi bir katkida bulunmayan Le Bruyn, Spon, Wheler ve Tournefort da bahsetmektedir.
13. Voyages, 1, 425.

14. Mémoires, 1, 50.
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“Yunanlar 6zel kutsal giinlerinde hala giineye bakan bir dag yamacinda
saklanan Aziz Polycarpus’'un mezarim agirbasghilikla ziyaret eder. Bolgede;
belki de komsu baska bir kiliseye gegisi saglamasi amaciyla yapilmis bir sa-
pel olan kiigiik bir tiirbe bulunmaktadir. Bu kutsal anitta, ya riizgar basinci
ya da kutsal emanetlerle beraber mermer pargalarimi alip gétiiren Tiirkle-
rin ya da Batili Hiristiyanlarin etkisiyle yapi tahrip edilip yok edilmistir.
Ayrica takdire sayan bir olay olmustur: Buraya ayak basan her kimse; bu
yerin yiizyillar boyu ayakta kalmasini saglamak amaciyla biriken toprak-
tan birkag akge alarak atmaktadir.”*

Sahipligin degismesi, on yedinci yiizyilin ikinci yarisinda 6zellikle
Mohammed Kurprulii [Képriiliit Mehmet] ve vaiz Vani Efendi tara-
findan tesvik edilmis, dervis tarikatlarina ve batil itikatlara kars: ha-
reketin bir sonucu olabilir.!® D’Arvieux’un izahat1 daha da 6nemlidir.
Ciinkii Stochove’nin “Aziz Ioannis Polikarpos” belirsizliginin aciklan-
masina yardimci olmaktadir. Yazarlarimizin daha ziyade belli belirsiz
bir sekilde kale kapisinin ve tiyatronun yakinina yerlestirdikleri bir
grup kalintinin uzun bir siire Aziz Ioannis’e ithaf edilmis muazzam
bir katedral kilisesine ait olarak diisiiniildiigii besbellidir.!” “Aziz Poli-
karpos” veya “Aziz loannis Polikarpos” kabri veya sapeli, bu kalintilar
grubuna dahil edilmistir ama kesin konumlar1 hi¢bir yerde tam olarak
ifade edilmemistir.

Pococke (1739), mevcut “Polikarpos Kabri’nden agik¢a bahseden
ilk yazardir; dogru olarak stadyumun kuzeybati kosesine, yani en
azindan stadyumun uzun kenar1 “Aziz Ioannis’in Kilisesi” olarak bi-
linen dikkate deger kalintilar ile onun arasinda kalacak sekilde yer-
lestirmektedir. Bu yer degisikligini ilk olarak tespit etme basaris1 Pére
S. Lorenzo'ya aittir. Geleneksel Polikarpos Kabri'nin stadyumun bir
ucundan diger ucuna on sekizinci yiizyilin basinda yer degistirdigi'®
ve bir kez daha Miisliimanlarin eline gectigi en azindan olas: gibidir.
Bunun nasil oldugunu (6rnegin Tiirkler lahdi ¢almis midir, yoksa ba-
gimsiz olarak bir rakip kabir mi insa etmistir?) muhtemelen higbir
zaman bilemeyecegiz. Pococke’'un asagida verilmis agiklamasi daha
ziyade ilkinin gerceklestigi fikrini vermektedir:

15. Septem Ecclesiarum Notitia[Yedi Kilise Notlar1], s. 53.

16. Ozellikle IV Mohammed [IV. Mehmet] zamaninda (1648-87), asagida §. 3'e bakiniz.
17. Asagida § 4’e bakiniz.

18. Boyle bir yer degisikligi higbir sekilde emsalsiz degildir. Otuzlarda [1830’lar] Ayasof-
ya adindaki caminin iginde oldugu varsayilmis (C. B. Elliott, Travels, 1I, 127) Perga-
mon’daki [Bergama] Aziz Antipas kabri artik “Aziz loannis Kilisesi” olarak adlandirilan
yapmn disinda gosterilmektedir” (Lambakis, Enta Aotépeg (Epta Asteres), s. 284). Muh-
temelen burada da Tiirkler Hiristiyanlarin camiye girmesi konusunda zorluklar ¢ikart-
mistir.
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“Burada onun [Polikarpos] yortusu sirasinda Rumlarin biiyiik karisiklikla-
ra yol agtiklar1 séylenir ve bir kad1 bu bahaneyle para almaya karar vermis,
eger Hiristiyanlar bu yortuya gelirse, Hiristiyan toplulugunun béyle bir
6deme yapmak zorunda oldugunu emretmistir ama bu amacina ulagama-
digindan, sanki bir Miisliiman erenin kabriymiscesine iizerine tastan bir
sarik koymus, bunu yaparak Hiristiyanlarin onu eski haline getirmesini
6nlemis ve bu sayede intikamini almis oldugunu diisiinmiistiir; bu etki o
giinden beri varhiginm siirdiirmektedir.”*

Kadinin eylemi Rumlar1 kabirden bir siireligine ve resmen uzak
tutmus olabilir ama bir yiizyillik gelenek, siiphesiz haminin dogal hir-
smin destegiyle, sonunda tiim yapay engelleri asmis ve hem Rumlar
hem de Latinler, s6z konusu kabri giiniimiize dek Polikarpos ismiyle
iliskilendirmis ve sik sik ziyaret etmistir. Ayni1 zamanda “sapel”in yeri-
nin de epeyce geg bir tarihe kadar resmi Rum ayininin yeri olmus ol-
dugu anlasilmaktadir. Stephan Schulz, 1753 tarihinde iki odal eski bir
sapelden Aziz Polikarpos Kilisesi olarak bahsetmektedir? ve 1830'da
von Prokesch-Osten ayni adi tasiyan bitisik bir binada o sirada bir
ayin diizenlendigini s6ylemektedir.?!

Geleneksel kabrin tarihine iliskin ¢ikarsamalarimiz, dolayisiyla kis-
men soyledir. Miitevazi bir binanin i¢indeki bos bir lahit,?? 1622 kadar
erken bir tarihte Aziz Polikarpos’a iliskilendirilmis ve hem Rumlar
hem de Tiirkler tarafindan aym sekilde saygi gormiistiir: Bigim olarak
bu bir Miisliitman kabriydi ve bir dervisin gézetimindeydi. On yedinci
ylizyilin ortasi gibi bir tarihte Hiristiyanlarin eline gegmistir. On se-
kizinci yiizyilda lahdin yerinden kaldirilmis oldugu ya da en azindan
tapiniumin Tirkler tarafindan mevcut kabrin bulundugu yere aktarildi-
81, diger yandan Hiristiyanlarin s6zde sapele saygi gostermeye devam
ettikleri goriilmektedir. Lahdin itibari, distan Tiirk kabri olan yapiy1
Rumlarin bir saygi nesnesi olarak gérmeye devam etmesine yol ag-
mustir ki, kabrin hamisinin giittiigii ¢ikarlar tarafindan buna tesvik
edilmislerdir.

Hiristiyan halk gelenegi hala soz konusu kabri, Aziz Polikarpos’la
iliskilendirmektedir, her ne kadar stadyumda onun onuruna Rum Or-

19. Descr. of the East, 11, 11, 36. Oykiiniin tamam elbette sézde Hiristiyan azizinin kab-
rinin Islami bigimini agiklama amaci giiden bir fabl olabilir.

20. Reise, Paulus’'un Sammlung der Reiser’inda (1801), VI, 105; Bu kisim iizerine yorum-
da bulunan Weber Steinwald, (Evang. Gemeinde zu Smyma, s. 30) “Polikarpos Sapeli'ni”,
stadyumun son zamanlarda bulundugu yerden kaldirilmis altyapilariyla 6zdeslestirmek-
tedir.

21. Denkwiirdigkeiten, 1, 520, asagida § 4'te ahntilanmgtir.

22. Sans son corps (Pacifique).
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todoks ayini diizenleniyor ve Latin gelenegi, Pére S. Lorenzo'nun son
kesifleri dogrultusunda bag yeri iizerinde odaklanmiyorsa da.

Tapinimin Miisliiman tarafinin kendisi i¢in, Pére S. Lorenzo’nun
arastirdig1 yeni bir efsane déngiisii yaratmis olmasi ilgingtir. Kabir,
Tiirkler icin artik “Muhammed’in arkadas1” Polikarpos'un kabri degil
ama kale surlarinin 6niinde sehit olmus ve kafasin1 “Polikarpos'un
kabri’ne tasimis olan bir Miisliiman savasgisi Yusuf Dede’nindir.?}
Her iki gelenek de son zamanlara kadar, kabrin yanindaki bos bir
toprag1 Hiristiyan azizin géomiildiigii yer olarak gosteren kabir bek-
cisi tarafindan birbiriyle uzlastinlmisti.?* Yusuf'un, kalenin kapilar:
oniinde sehit oldugu yer, geng bir selvi ve bir dikenli ¢alinin bulun-
dugu ama heniiz resmi bir kabrin olmadigi, sadece bir tas y1ginin
bulundugu iimit vaat eden bir yerle belirlenmektedir.®> Bunun, ere-
nin kafasinin gémiilii oldugu yeri gosterdigi soylenir. Yusuf'un koru-
yucu ereni oldugu kale tepesindeki zenci kdyiiniin yeni miiltecilere
ait oldugunun farkina varmak bilgilendiricidir: Dolayisiyla, eski Po-
likarpos Kabri'ni kendi yoriingesine oturtan yeni bir dini itici giiciin
geldigi besbellidir. Muhtemelen gerceklesmis bir riiya, isteneni yeri-
ne getirmis bir dua veya bu tiirden rastlantisal bir olay sorumludur.
Ayrica sunun da farkina varilmalidir ki, kutlamalarin ¢akismasina
dayanan “ge¢cmisten kalintilar” teorileri dikkate alindiginda, Yusuf’a
iligkin kutlama haziran ayindadir® ve selefi Polikarpos’'unki subat
ayindadir.

23, Hiristiyan aziz-yazininda oldugu gibi, Tiirk¢ede de kendi kafalarim tasiyan erenler
yaygindir; drnekler igin sunlara bakimz: Mirkovig, Wiss. Mitth. Bosnien, 1, 462; Evliya,
Travels, 1, 11, 68, 11, 228; Durham, Burden of the Balkans, s. 228; Patsch, Das Sandschak
Berat, s. 9. Bu tema, aym azize ithaf edilmis iki kabrin varhg: i¢in uygun bir agiklama
saglamaktadir.

24. Daha 6nce gosterilen yerde simdi kabrin bekgisinin kuliibesi vardir (S. Lorenzo, s.
205).

25. Kiigiik Asya’da Schaffer’in (Cilicia, s. 29; kars. Bent, J. R. Anthy. Inst. XX, 275) goz-
lemledigi mezarlarin iizerine tag atma gelenegi Hersek’te sadece bir siddet eylemi sonu-
cunda hayatlarini kaybetmis kisilerin mezarlariyla simirhdir (Lilek, Wiss. Mitth. Bosnien,
VIIIL, 272). Yanindan gegenler Calut’'un mezarina tas atarlar (Antoninus martyr, De Locis
Sanctis, der. Tobler, s. 33 (XXX1)): Modern Yériikler (Garnett, Turkish Life, s. 202) ve Su-
riye Araplar1 (J. L. Porter, Damascus, s. 318) da mezarlara tas atar. Tristram (E. Customs,
s. 101) tas yiginlarimn gakallari uzak tuttugunu soyler ama daha sonra (s. 102-3) gegen-
lerin taslar1 atarken katile beddua ettiklerini de ekler: Georgeakis ve Pineau (Folk-Lore de
Lesbos, s. 323) katil igin dua ediyor olduklarimi da ekler; Midilli'de tas yiginlan
avabepatiotpiar (anathematistrie) olarak adlandirilir. Bu uygulama, rahatsiz hayaletleri
bulunduklar1 yerde tutmak igin ortaya ¢ikmis olabilir.- Siileyman, cinleri, Mescid-i
Haram'mn altindaki mahzenlerin siitunlarina kapatmistir ve eger oradan gegen biri bir tag
atmayi ihmal ettigi takdirde cinler onu yakalayabilir (de Vogué, Syrie, s. 204).

26. S. Lorenzo, s. 203.
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2. 1ZMIR’'DE GELENEGIN DEGERI

Aziz Polikarpos’un muhtemelen, daha 6nce gordiigiimiiz gibi, her
zaman ayn yerde olmamis meshur kabri, dolayisiyla Izmir'de nere-
deyse ii¢ yiizyll boyunca, yani kentin modern tarihinin tamam sii-
resince bu sekilde goésterilmistir. Bu yapinin daha énceki gelenekleri
sahiplenmesine dair iddialarin gegerliligi ancak genel ihtimallerden
hareketle tahmin edilebilir. “Gelenek”e gereginden fazla énem ver-
mek, ozellikle izmir'de giivenilir degildir. Aziz Polikarpos'un Kabri
tirtinden 6zdeslestirmelerde, riiyalara ve diger rastlantisal sartlara
dayanan irrasyonel spekiilasyonun genelde biiyiik rol oynadigini her
zaman hatirlamaliyiz. Gergekten de, Dogu’da dini gelenek, imal edildi-
gi kolaylhkta devam da ettirilir ve en keyfi tarzda, hatta herhangi agik
bir sebep olmadan, toplulugun tarihinde bir kopusa yol agacak sekilde
farklilasmalar gosterir.

Aziz Polikarpos Kabri'nin durumunda, bir gelenegin ortagagdan
beri varhgim siirdiirmiis olmasi ¢nsel anlamda son derece ihtimal di-
sidir. Izmir'in tarihindeki bir¢ok uzun bosluktan biri, Timur'un buray
alarak yagmalamasindan (1402) on yedinci yiizyildaki yeniden canlan-
maya kadar uzanir. Bu ara dénemde izmir'e dair yegane kaynagimz
(ki bunu Cepio'nun Venediklilerin 1472'de kenti alarak yagmalamasina
iliskin anlatisi saglar), buray1 tamamen bir Tiirk yeri olarak gésterir.?”

Ortagaga gelince, Timur’'un tarihgisi Sherif-ed-din'in [Serifeddin]
Izmir'in onun zamaninda Hiristiyanlar i¢in bir hac yeri oldugunu ile-
ri siirmesi dogrudur:?® Ama bunun Aziz Polikarpos tapimimyla ilgi-
li olmas1 gerekmedigi gibi, geleneksel mezarla ilgisi daha da azdir.?®
Frenk isgali zamanindaki (1344’ten 1402’ye) tapinima dair yegane iz,
Aziz Polikarpos’un bilinen tiim emanetlerinin gegmislerinin Malta'ya
(Timur'un 1402'de izmir'i ellerinden aldig1 Saint Jean Sévalyeleri'nin
daha sonraki bagkenti) kadar gotiiriilebilmesidir.3® Frenk isgaline dair
epeyce genis olan literatiirde, Aziz Polikarpos'un bir kabrinden, ema-
netlerinden veya tapinimindan bahsedilmez. Eger emanetler o do-
nemde var olduysa, bunlar muhtemelen sévalyelerin limanin yaninda
bulunan kalesinin i¢inde bir kilisede saklanmustir; burasi kentin Hiris-
tiyanlarin elindeki tek kismiydu.

27. Ap. Sathas, Mvyju. EAA. Iot. (Yunan Tarihinden Anilar), VII, 294.

28. Cev. Pétis de la Croix, 1V, 46.

29. Orada on iigiincii yiizyllda Mesih'in bir ikonasi son derece fazla sayg: gormiistiir (G.
Acrop., s. 56). )

30. S. Lorenzo, a.g.e., s. 285-90. On besinci yiizylhn son dénemine ait iki haci Joos,van'
Ghistele (‘T Voyage (1483), s. 335) ve Griinemberg (Pilgerfahrt (1486), s. 51) Rodos'taki
emanetler arasinda Aziz Polikarpos’un kafasindan bahsetmektedir.
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Izmir, ortagagin belirsizliginden siyrildiginda (ki bu on yedinci
yiizyilin ilk yillarindan 6énce degildir) Aziz loannis ve Aziz Polikarpos
isimleri mevcut anit ve yerlere kesinlikle gelisigiizel bir sekilde uygu-
lanmaktadir. Asagidakiler Aziz Ioannis'le iliskilendirilmis olanlardir:

(1) Aziz Ioannis’in ¢ekildigi s6ylenen bir magara (Yahudi mezarh-
ginin gevresinde Azize Veneranda’da): Buna daha 6nce bir kad1
sarnig olarak kullanmak icin el koymustu.3!

(2) Aziz Ioannis’in vaftiz icin kullandig1 bir yaz tipi on sekizinci
yiizyilin ortasinda kalenin tepesinde gésterilmistir.32

(3) Kaledeki cami, kimisine gére, bir camiye doniistiiriilmiis Aziz
Ioannis Kilisesi'ydi.*?

(4) Yahudi mahallesindeki Namazgah'in siitunlarimin geleneksel
olarak bir Aziz Ioannis Kilisesi'ne ait olduklar1 séylenmistir.3

(5) “Kentten bir buguk kilometre 6tede” (yon belirtilmemistir ama
anlasilabildigi kadariyla kale tepededir) kimisine goére Aziz
Ioannis’e ithaf edilmis bir kilisenin duvarlar1 bulunmaktaydi.3s

(6) Aziz loannis'in Efesos’ta gomiilmiis olduguna dair epeydir var
olmus ortacag gelenegine ragmen, “Rumlarin” on yedinci yiizyil-
daki “gelenegi” onun kabrinin Izmir'de olduguna isaret etmistir.3

Aziz Polikarpos'un da benzer sekilde iliskilendirildigi dikkate ali-
narak, tartismakta oldugumuz kabre ek olarak:

(1) Anlasildigr kadariyla Azize Veneranda’nin yakininda ama yeri
tam olarak belirtilmemis bir “hapishane” vardir.?’

31. Stochove, Voyage, s. 20; bu muhtemelen bir yeralti suyu iizerinde bulunan sapel
modern Kpvgia Ilavayia [Krifia Panayia (Gizli Meryem)]'dir (Oikonomos (1809), T&
Zwlépeva [Ta Sozomena (Giiniimiize kalan eserler)], I, 338; Weber, Jalirbuch'un iginde,
X1V, 186 vd.).

32. Schulz (1753), Reise, s. 105.

33. Le Bruyn, Voyage (Paris, 1725) 1, 74; Spon, I, 232; Earl of Sandwich, Voyage, s. 308;
Schulz, s. 104. Arundellin zamaninda ayni binanin On ki Havari'ye ithaf edildigi soylen-
mekteydi (Asia Minor, 11, 394): Aziz Polikarpos Kilisesi olarak da adlandirilmistir (agsagiya
bakiniz). Asil ithaf Aziz Demetrios’a olmus olabilir (Actaet Diplom. 1, 52’ye dayanan Font-
rier, Rev. Et. Anc. IX, 114 gibi), eger gergekten de bina baslangicindan itibaren bir cami
degildiyse (ki her tiirlii 6zelligi bunun son derece muhtemel oldugunu gostermektedir).
34. Oikonomos, Ta Sozomena [Giiniimiize kalan eserler], I, 337: Bu siitunlarin sunlara
ait olduklar1 da séylenmistir: (a) “Iskender’in Saray1” (De Burgo, Viaggio, 1, 461) ve (b)
Homereion (Musewm Worsleyanum, 11, 43).

35. T. Smith, Notitia, s. 53: Cift irnak iginde:

“Franciscani templum nuncupant; forte D. Johanni olim dedicabatur. [Fransiskenler
buraya ‘kilise’ dediler. Belki de bir zamanlar burasi A(ziz) loannis’e adanmust1.]”

36. La Boullaye, Voyages (1653), s. 20, yukarida alintilanmistir, s. 409 (b6l XXXI). Yazar,
Polikarpos'tan bahsetmemektedir ve muhtemelen bu isim altinda onu ima etmektedir.
37. De Burgo, Viaggio, 1, 461: Acaba bu Stochove’un “Aziz loannis Magarasi” midir?
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(2) Kale tepesinde, bir azizin asasindan biiytimiis bir aga¢ bulun-
maktadir.®®

(3) Oikonomos, kalenin igindeki caminin Aziz Polikarpos'a* bas-
kalar1 da Aziz loannis veya Havariler'e ithaf edilmis bir kilise
oldugunu séylemektedir.

(4) 1851'de kalenin yakininda yerde yatan zarar gérmiis bir heyke-
lin Aziz Polikarpos'un oldugu belirtilmistir.*°

On yedinci ve daha sonraki yiizyillarda Izmir'de yapilmis tespitlerin
tamamen spekiilatif dogasi, her seyden 6nce en iyi sekilde, kale kapi-
siyla stadyum arasindaki akropol tepesinde bulunan dikkat cekici bir
kalintilar grubuna iliskin mevcut gesitli “gelenekler”le gosterilir. Ug sey-
yah (d’Arvieux, Thévenot ve de Burgo) bu kalintilar grubunu bir Aziz
Ioannis Kilisesi ve ii¢ baska seyyah da (Le Bruyn, Tournefort ve Lucas*!)
Aziz Polikarpos Kilisesi olarak adlandirmistir*? flk 6zdeslestirmenin
kesinlikle daha eski oldugu goriilmektedir;*? her ne kadar muhtemelen
otantik degilse de. D’Arvieux, yukarida gordiigiimiiz gibi,** Stochove'un
Aziz loannis ile Aziz Polikarpos'u tek bir kisi halinde birlestirmesi gibi,
Aziz Polikarpos Sapeli'ni “Aziz Ioannis Kilisesi”’nin bir pargasi olarak
ele alarak, bir uzlagsma saglamaktadir. Kalinti grubunun kusku birak-

38. Des Hayes (1621), Voiage, s. 343: Il y a vn arbre que l'on dit estre venu du baston de
Sainct Polycarpe, Euesque de ce lieu, qu'il planta, quand il fut pris pour estre martyrise.
[Aziz Polikarpos’un asasindan filizlendigi sdylenen bir agag vardr, zira sehi edilmek igin
onu aldiklarinda bu yere asasimi dikmistir]. Aziz Polikarpos agaci Stochove tarafindan
sakiz agaci, Spon tarafindan (I, 232) kiraz ve botanikgi Tournefort tarafindan da bir git-
lembik veya niliifer olarak adlandirilmistir.

39. Ta Sozomena [Giiniimiize kalan eserler], 1, 337: EndvwOev ¢ Todtov [tod dpgiBedatpov)
oTéker Kai pépog ixavov Tiig ékxAnoiag Tod dyiov IloAvkapmov, petapoppwuévs eig 1jdn
Epnuov Toapiov, §mov fTo xai 6 TOmoG ToD papTUpiov Kai 6 Tapos avtov. [Camiye doniistii-
riildiikten sonra terk edilen, Ayios Polikarpos’un sehit oldugu yer ve mezariyla ayni yerde
olan ve bu azizle ayni ismi tagiyan kilisenin, dnemli bir béliimii (amfitiyatronun) tizerin-
de korunmustur.] Aynca Sestini de, Lettres (1789), 111, 10. Tepedeki tek cami kale surlari-
nin iginde bulunan, 1834’tin Admiralty [Donanma Bakanligi] haritalarinda “Aziz
Polikarpos Kilisesi” olarak isaretlenmis olandi.

40. Walpole, Ansayrii, 1, 25.

41. Voyage fait en 1714, 1, 154.

42. Ayrim, Rumlar ve Ermeniler arasindaki “gelenekte” karsilagilan uyusmazliktan dolay:
olabilir: Benzer sekilde Efesos'ta da belli kalintilar Ermeniler tarafindan Ilahi Aziz
Ioannis’le [Surp Ohannes], Rumlar tarafindan da Aziz Panteleimon’la iliskilendirilmistir;
her cemaat burada giinii geldiginde kendi ayinini diizenler (Lambakis, Entd Aotépec
[Epta Asteres (Yedi Yildiz)], s. 107). Benzer sekilde Angora’da {Ankara] bir kilise, muhte-
melen ayni nedenle, hem Aziz Clement hem de Aziz Ioannis'le iligkilendirilir (Perrot ve
Guillaume, Explor. dela Galatie, s. 271). izmir’de Aziz loannis ithaf1, daha popiiler oldu-
gundan muhtemelen daha eskidir.

43. Frenk déneminde Izmir'de, bu dénemin ¢agdasi Anon. Romanus da (Muratori, Antigq.
Ital. iii, 364) deniz kalesinin surlarinin disinda bir Aziz loannis katedral kilisesinden bah-
sede:” Bu kilise, (yukan) kaleye giden yoldadir. (Joh. Vitodurani Chronicon, der. Eckhart,
Corpus Hist. Med. Aev. i, 1909).

44.8S. 410.
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mayacak sekilde géze ¢arpan bir kismini anlatan® yedinci otorite olan
Edward Melton (1672) bunu ya bir Aziz Polikarpos Kilisesi ya da bir Ia-
nus [Roma mitolojisinde baslangiglar ve gecisler tanrisi] tapinag ola-
rak diisitnmektedir.* Digerleri ayni kalintiy1 bir “Judicatorium”,*” bir
“Homereion” [Homer'e adanms tapinak],*® “Palagio del Consiglio”*
ve “Sinod Odas1”* olarak adlandirmistir. Drummond’un (1744) bunun
bir Homereion, bir halk kiitiiphanesi veya bir Ianus Tapinag: olarak
adlandirilmasiyla ilgili siipheleri vardir. Prokesch (1830), bunu bir Po-
likarpos Kilisesi olarak kabul etmektedir. izmir’i kapsayan on yedinci
yiizyll klasik arkeolojisi (muhtemelen 1634’te William Petty tarafindan
baslatilmistir®) aym ampirik asamadadir. Kale kapisindaki meshur
biist, gesitli yazarlar tarafindan (1) Truvalh Helen,>? (2) Semiramis,>
(3) Amazon Smyrna’si [izmir],5 ve (4) Apollon olarak ifade edilmistir
ki, bu listeye ayrica (5) efsanevi Tiirk kadin kahramani Coidasa®® veya
Kadife'yi*” de eklemek gerekmektedir.

Bu donem sirasinda yapilmis tanimlamalarin, dini veya diinyevi
olsun, rehberin hayal giiciine gore degisen ve ortagagdan miras kal-
mis hicbir gelenege dayanmayan basit tahminler olduklar1 ortadadir.
Aziz Toannis Kilisesi olarak adlandirilan kalintinin veya kalint1 grubu-
nun kimliginin belirlenmesi, ortacag déneminden geldigi bilinen tek
tanimlama girisimidir.®

45. Zee- end Land-Reizen, s. 232. )

46. Tavernier’in, deniz kiyisinda bulunan, Ianus Tapinag olarak da adlandirilan (Voyages,
s. 32) Aziz Polikarpos Kilisesi muhtemelen yukaridaki 6zdeglestirmeyle ilgili bir karigik-
liktir: Agiklamasi neredeyse tamamen Melton'unkiyle aymdir. Bina genelde lanus Tapina-
g1 olarak bilinir (Duloir, s. 15: La Boullaye, s. 20; Spon, 1, 234; Le Bruyn, I, 79 vb) ve
Wheler’da kentin kuzeyindeki algak kisimdadir. Spon bunu bir Homerion ve Stochove da
anlasilan bir Diana Tapinag olarak adlandirmisti. Kimliginin, muhtemelen bir gifte in-
san bash siitun olan bir “lanus Heykelinin” kesfiyle sabitlenmis oldugu gériilmektedir
(Le Bruyn, I, 79). S6z konusu binanin eski taslardan yapilmis bir Tiirk tiirbesinden daha
fazla bir sey olup olmadigindan hala siiphelenilebilir.

47. T. Smith, s. 53.

48. Rycaut, Greek and Armenian Churches, s. 41; Alex. Drummond, (1754), Travels, s. 116.
49. Gemelli Careri (1693), Giro del Mondo, 1, 216.

50. Pococke, Descr. of the East, 11, 11, 36.

51. Michaelis, Ancient Marbles, s. 11.

52. F. Arnaud (1602), de Vogiié, Florilegium, s. 471, Stochove, Voyage, s. 19.

53. Le Bruyn, Voyage, 1, 75; Spon, Voyage, 1, 230.

54. Tournefort, Lett. XX1I; Pococke, II, 11, 36.

55. Monconys, Voyages, 1, 424.

56. Rycaut, Greek and Armenian Churches, s. 39.

57. Carnoy ve Nicolaides, Folk-Lore de Constantinople, s. 16 vd.

58. Dolayisiyla, son zamanlarda Pére S. Lorenzo tarafindan iiziim baginda kesfedilmis
kalintilara iligkin modern tanimlama, benim 6zetlemeye ¢alistigim seyyah raporlarina
dayandigindan basarisiz olmustur. Kalintilarin kendileri belirsizdir ve Aziz Pionius’un
oldugu varsayilan mezar tasi (S. Lorenzo, s. 315) tizerinde -AHNH (ITHNHV degil) yazi-
I1 bir granit oturagin bir parcasindan baska bir sey degildir: Muhtemelen Sipylos'un ko-
ruyuculuguna verilmis bir kabir yuvarlak-oturagidir (kars. C.I.G. 3385-7 dahil).
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3.1656-1676 TARTHLERININ DERVIS KARSITI HAREKETI

Tiirk tarihinin titm dénemlerinde dervis tarikatlarimin niifusun bel-
li kisimlari {izerinde, yanlhs tanimlanmis olsa da 6nemli bir etkisi ol-
mustur. Baz1 dénemlerde, 6rnegin on altinci ytizyilin sonunda,* siyasi
ve diger bilesimler bu etkiyi o kadar artirmistir ki, sivil yénetim agisin-
dan potansiyel olarak énemli miittefiklere veya tehlikeli diismanlara
dontismiislerdir. Bahsettigimiz dénemde bir dervis tarikati, yani Bek-
tasiler, yenigerilerle halihazirda mevcut olan gizli baglantilarimi resmi-
lestirerek yiikselislerindeki son noktayr koymustur.®® Toplumun batil
inanch siniflar1 tarafindan da onaylanan bu resmi baglanti, Yenigeri-
Bektasi bilesimini, zayif hiikkiimdarlarin zamaninda ve diistis halinde-
ki ulusal ahlak dénemlerinde son derece tehlikeli yapmis ve yenigeri-
lerin ortadan kaldirildiklar1 ve Bektasilerin bu giiglerini kaybettikleri
1826 yilina kadar Tiirk hiikiimetlerini rahatsiz etmeye devam etmistir.

Yenigerilerle niikseden sorunlar, Osmanli giiciiniin on yedi ve on
sekizinci ylizyillarda gerilemesinin i¢ nedenlerinden biridir. On ye-
dinci yiizyilda II. Osman (1617-1621) ve Ibrahim (1640-1648) yeni-
gerilerin giiglerini sinirlamak i¢in bosuna ugrasmis, bu ¢abalarinin
bedeli agir olmustur.®! Eger bir ulusal uyanisin oldugu ara déneme
isaret edeceksek, bu, on yedinci yiizyihn tigiincii ¢eyregidir; bu kendi-
sini Osmanlh Imparatorlugu’nun son 6nemli yayilma girisimiyle, yani
Girit'in fethiyle gosterir. S6z konusu yeniden canlanmanin nedeni sul-
tanin (Mohammed IV) [IV. Mehmet] kendisi degil, vezirleridir; yash
Kopriili'niin (Mehmet) 1656'da atanmasiyla baslar ve oglu Ahmet'in
1676’'da 6liimiiyle sona erer. Yiizyihin sonunda Yeniceri-Bektasi koalis-
yonu tekrar tam anlamiyla giigliidiir.

Baba ve ogul Kopriiliiler, yenicerilerin siyasetteki giiciine ve dinde
de, Tiirkiye'deki Islam inancina biiyiik darbe vurma tehdidinde bulu-
nan ve biiyitk kismi dervis (sufi) etkisinden kaynaklanan heteredoks-
luk ve batil itikatlarin olaganiistii yayginhigina karsi, gecici bir basan
elde ettiler. Bu donemde dervis tarikatlarinin yayilmasina dair somut
bir 6rnek, Kadiri Seyhi Ismail Rumi'nin (6. 1643) en az kirk sekiz ta-
rikat kurmus olmasidir.? Rycaut, bu dénemde mevcut sayisiz hetere-
doks tarikat hakkinda uzun bir izahatta bulunmaktadir; bunlarin bir
kismi, sasirtici sekilde Hiristiyan fikirlerinden epeyce etkilenmistir.
Bursa’'nin meshur bir Halveti Seyhi Misri Efendi'nin, tipki1 Mevlevile-

59. Asagida s. 611'e (Bol. XLVI) bakiniz.

60. D'Ohsson, Tableau, 111, 325.

61. Poullet, Nouvelles Relations, 1, 307.

62. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XV1II, 77.
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rin kurucusu gibi Hiristiyanhga egilimi oldugu gorilmektedir: Sik sik
Bursa piskoposunu ziyaret ettigi ve 6vdiigii soylenmektedir.®* Ismi ve
tarikati bize ulasmamis Akhisarh bir seyhin de Incil'in Arapga bir cevi-
risi sayesinde din degistirdigi®* ve 1649’da yirmi iki yandasiyla birlikte,
Hiristiyanhk adina sehit oldugu séylenir.%®> Bu 6zel egilim siiphesiz bir
yandan Tiirk toplumuna yayilan Hiristiyan donmelerden ve diger yan-
dan da Hiristiyan kadinlarla evlenmelerden kaynaklanmistir. Islam’in
ilkelerinden bu genel kopma, Avrupa’yla yakin iliskiye ve Tiirk silah-
larinin yenilmezligine, dolayisiyla da islam inancinin essiz konumuna
olan inancin giderek azalmasina atfedilmelidir.

Kopriilii vezirleri, bu ugursuz belirtilere endiseyle yaklasarak has-
taligin kokiinii kazimaya dair kararh bir ¢aba gostermistir. Hayatinin
son yillarinda, yenigerilerin ahsilmadik sekilde tehlikeli bir isyanim
(1656) bastirma amaciyla goreve cagrilmis olan Mehmet, siiratle oto-
ritesini kabul ettirmistir. Cesitli etkili dervisler de dahil olmak iizere,
bu hareketle iliskisi olan dért bin kisi onun emirleriyle hemen idam
edilmis®® ve onun etkisi 6liinceye kadar imparatorlugun her yaninda
hissedilmistir. Sadrazamhg sirasinda dervis tarikatlarina yonelik ey-
lemlerde pek bulunmamis gibidir; goriiniise gore, Mevlevilere ayirim-
ciik yapmistir®” La Guilletiére, oglunun, Avrupa eyaletlerindeki tiim
dervisleri Kiigiik Asya’ya siirgiin ettigini sdylemektedir: Bu emirle
uyum iginde, ona gore dervisler tarafindan batil bir tapinirmin merke-
zi olarak suiistimal edilmis olan Atina’daki Parthenon da bir kez daha
ortodoks bir ibadet yerine doniistiiriilmiistiir.®® Adrianople’de [Edir-
ne] bulunan, skandallariyla ad1 ¢cikmis bir Bektasi tekkesi de diimdiiz
edilmistir.®®

63. Cantimir, Hist. Emp. Oth. 228 vd.

64. Bununla ilgili olarak Hasluck, Letters, s. 141.

65. Carayon, Rel. Inéd. de la Compagnie de Jésus, s. 228 vd.; krs. Rodos'ta din degistirmis
iki dervisin sehitligiyle ilgili olarak Pacifique, Voyage de Perse, s. 54. Krs. Rycaut, Ottoman
Empire, s. 64. Bu hareketin Hiristiyanhga yaklagmasinin baslangici ¢ok daha eskiye go-
tiiriilebilir (Jacob, Bektaschijje, s. 29'a ve Hauser’in, onun Du Frense Canaye'nin Voyage
baskisindaki s. 146’daki notuna bakiniz).

66. Hammer-Hellert, a.g.e. X1, 17; d’Arvieux, Mémoires, IV, 559; Rycaut, Otoman Empire,
s. 65; krs. aymi yazann Hist. of the Turks, s. 81 (s.a. 1649). Evliya, Anadolu’'da Kopriilii
tarafindan 400.000 isyancimin éldiiriildiigiinii séylemektedir (I, I, 156).

67.T. Smith, Ray'in Voyages'i iginde, 11, 58; d'Ohsson, Tableau, 11, 311; Ubicini, Turquie, 1,
110; Tournefort (mektup XIV) hareketi IV. Murat’a atfetmektedir; muhtemelen yanhstr,
¢iinkii onun hiikiimdarhg sirasinda Mevleviler epey kayirilmistir (Hammer-Hellert, Hist.
Emp. Ott. 1X, 257, 316; d’'Ohsson, Tableau, 11, 307), her ne kadar Sultan ibrahim'in taht-
tan indirilmesine (1648) karismis olduklari goriilmekteyse de (Hammer-Hellert, IX, 285:
krs. X1, 5). Stern (Die Moderne Tiirkei, s. 117) Mevlevilerin ugradiklar1 zuliim konusunda
Hammer'i izlemektedir.

68. Yukarida s. 14-16'ya (bél. II) bakinmz.

69. Rycaut, Ottoman Empire, s. 69; krs. Jacob, Beitrage, s. 15.
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Babasinin politikalarini izlemis, daha geng olan Képriilit Ahmet’in
sadrazamligi sirasinda, en kat1 Siinni ilkelerin inandiric1 vaizi ve sul-
tan lizerinde biiyiik bir etki olusturmus Vani Efendi, degerli bir miit-
tefik olarak belirmistir. Ulema sinifinin bir iiyesi olarak Vani, daha
kati Miisliimanlarin her zaman sapkinhklarindan siiphelendikleri
dervis tarikatlarinin kararh bir diismaniydi.’® 1664'te baslamis olan
faaliyeti, Kopriilii'niin siyasi tedbirlerinin dini karsihgiyds; siyasette-
ki duruma benzer sekilde, o da dindeki kanunsuzluga karsiydi. Kati
bir tutucu olarak, iist siniflarin bircok iiyesinin tatbik ettigi mistik
tasavvufi doktrinlere ve daha asagi siniflar arasinda itibar géren
erenler tapimimi ve diger batil itikatlara karsi sert bir durus sergi-
lemistir. 1670’te, her zaman tasavvuf tarikatlarinin bir 6zelligi ola-
rak goriilmiis sarap satisini yasaklamistir.”! Bursa’'nin Halveti dervisi
Seyh Mirsi ile Uskiidarh Kadiri Karabas Ali'yi siirgiine yollamis ve
déneminin mistik sairlerini mahk(m etmistir.’> Mevlevilerin tifleme-
li calgilarini” ve genel olarak da dervislerin kamusal faaliyetlerini’
yasaklama girisiminde bulunmustur. Trakya’da Havza yakininda
bulunan batil Kanbur Dede tapinimini” ortadan kaldirma girisimi,
onun ve Kopriilii sadrazamlarinin genel siyasetinin tipik bir érne-
gidir: Biiyiik ihtimalle baska yerlerde de, kayda gegmemislerse de
ayni tiirden eylemler yer almistir. “Polikarpos Kabri”nin muhafazasi
1657'de Miisliiman dervislerden Rum kesislere aktarilmistir.’¢ Bu de-
gisiklik, biiyiik ihtimalle bahsetmis oldugumuz siyasi-dini hareket-
ten kaynaklanmis olabilir.

70. Vani Efendi hakkinda Hammer-Hellert, a.g.e., XI, 162 vd., XII, 191 ve XVIII, 103’e
bakiniz. Kendisi Van'in yerlisiydi ve s6z konusu itibara 1664’te ulagsmstir; dualarinin
basarisiz kaldig: Viyana kusatmasindan (1683) sonra Bursa yakininda Kestel’e siirtilmiis
ve ertesi y1l burada 6lmiistiir. Cagdaslari onu son derece farkh sekillerde degerlendirmek-
tedir. Hammer onu son derece riyakar bulmakta ve Yahudilerle Hiristiyanlarin bas diis-
mamni olarak tanimlamaktadir (a.g.e. XII, 191); onun Panayotes Nikusses’e yonelik, Rum
bakis agisiyla yazilmis meshur dini argiimani (Sakkeliou, AeAtiov Iotop. Etaupeiag, 111,
235; krs. Cantimir, II, 61), onu en kétii sekilde gostermektedir. Ama Covel'in aktardigi
(Diaries, s. 269 vd.), Sir Thomas Baines’le yaptig1 daha az bilinen tartismasi onu son de-
rece liberal diisiinceli biri olarak (en azindan Protestan (“putperest olmayan” anlaminda)
Hiristiyanhga) gostermektedir.

71. Hammer-Hellert, a.g.e. XI, 335.

72. A.g.e. X1, 45. Mirsi tizerine daha fazla bilgi i¢in Cantimir, a.g.e. 11, 218 vd., 228 vd.'ne
bakiniz; Gibb, Ottoman Poetry, 111, 312.

73. Rycaut, Ottoman Empire, s. 68.

74. Covel, Diaries, s. 269 (1676’da “alt1 y1l kadar”) ama Mevleviler Covel''n zamaninda
tekrar imparatorlugun itibarin1 kazanmsti (a.g.e., s. 168).

75. Hammer-Hellert, a.g.e. X1, 250 (1667); s6z konusu tapinim muhtemelen Eski Baba'da
Sari Saltik'inkiyle 6zdestir, asagida, s. 431-2 (bol. XXXII).

76. D’Arvieux'un Izmir'den ayriliginin giinii.
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4. KALE TEPESININ KALINTILARI

Simdi kale kapisi ve tiyatronun yakinindaki kalintilar1 ele alacagiz.
Bu kalintilar grubunun genel konumu iizerine on yedinci yiizy1l ya-
zarlar arasinda bir fikir birligi vardir ve bunlarin arasinda Burgo ve
Tournefort en agik olanlardir.”” Kalintilar, (1) Aziz Polikarpos Sapeli
oldugu varsayilan, herhangi bir iddias1 olmayan iki boliimlii bir binay
ve (2) bunun yakininda ve giineydogusunda,’® Le Bruyn'un resminde,”®
yanlarinda kule tiirii gikintilar olan biiyiik bir kemer veya apsis olarak
gosterilen goze garpan kalintilar1 kapsamaktadir. Bazi yazarlar bu bi-
nalarin her ikisini de Aziz Ioannis Katedrali olarak kabul ederken,3°
digerleriyse ikincisini ayr1 bir bina olarak diisiiniir ve gesitli sekillerde
adlandirir ki, biz bunlarin arasinda, farkh olarak, “Judicatorium”u ele
alacagiz.®! Bu kalintilar grubunun tamaminin amatorler tarafindan
epeyce kazilmis?®? ve son olarak da Tiirkler tarafindan on yedinci yiizyi-
lin ikinci yarisinda Sancak Kale (1656) binasi ve belli camiler igin bir
tas madeni olarak kullanilmis® oldugu gériilmektedir. Ama epey faz-
la sayida kalinti, 6zellikle “Judicatorium”a ait olanlar, on dokuzuncu
yiizyihin basina kadar varhgim siirdiirmiis ve muhtemelen Storari'nin
haritasinda gosterilmistir (1855 civari).?

“Judicatorium”a gelince, bu konuda epey belge mevcuttur. Le
Bruyn’un ¢izimi yaninda, Smith'in déneme ait agiklamasi, Drum-
mond’dan bir plan ve Pococke ile von Prokesch-Osten’in ayrintili not-
lar1 vardir. Smith’in agiklamasi soyledir:

77. Burgo kalintilar:1 kaleden 200 (I, 460) ve “amfi tiyatrodan” 100 (I, 461) adim 6teye
yerlestirmektedir.

78. Pococke, 11, 11, 36.

79. B.S.A.’XX, res. XI'de yeniden yayinlanmistir.

80. Tabii ki d’Arvieux (I, 50) (Thévenot'un ardindan) ve von Prokesch-Osten (asagida
alintilanmstir).

81. Yukarida, § 2, s. 418.

82.Le Bruyn, I, 79: A une petite lieue de la Ville, en allant vers le Chateau, on trouve, a
ce que 1’on croit, Pendroit ou etoit Pancienne Smyrne [cf. Pacifique, quoted above, ad
init.]; on y voit aussi encore quelques restes d'Antiquitez. C'est autour de-la qu'on trouve
sous terre la plapart des Statués, comme il arriva dans le tems que je demeurois a4 Cons-
tantinople [Sehirde kisa bir mesafe uzaklikta, Kale'ye dogru giderken, eski Izmir'in kuru-
luoldugunainanilan yer bulunur (krs. Pacifique, yukarida § 1, baslangigta alintilanmistir);
orada halen bazi kalintilar da goriiliir. O civarda, tipki Istanbul’da bulundugum sirada
gordiigiim gibi, birgok heykel bulunur.]; on y voit aussi encore quelques restes d’ Antiquitez.
C’est autour de-la qu’on trouve sous terre la plupart des Statues, comme il arriva dans le
terns que je demeurois a Constantinople [orada halen bazi eski kalintilar goriiliir. O civar-
da toprak altinda heykellerin ¢ogu bulunur, tipki Kostantiniyye'de kaldigim zamanlarda
oldugu gibi]. Burada Fransiz kralna gonderilmis dért heykelin, muhtemelen
Gronovius'un ayni dénemde bahsettiklerinin 6ykiisii takip etmektedir, Galland'in Jour-
nalina, II, 214 (1673) bakiniz ve krs. Omont, Miss. Archéol. 1, 209 (1680).

83. Krs. G. de Burgo (1686), I, 460.

84.B.S.A. XX, res. X, 2’de yeniden yayinlanmistir.
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“[Prope sepulchrum Polycarpi exstat] saxeum aedificium, quod judicato-
rium fuisse videtur, tria conclavia habens eidem solo insistentia, quorum
medium duodecim fere ab omni latere passuum est. Frontispicium ipsius
ornarunt quatuor columnae, quarum solae bases manent.”

“Mezarin 6niinde duran, mahkeme binasi olarak kulanilmis, ortadakinin
digerlerinden yaklasik olarak 12 adim (18 m) daha biiyiik oldugu, ii¢ tane
birbirine bagh salonu igeren tag yapi. Disi, geriye sadece temellerinin kal-
dig1, dort tane kolon ile siislenmis.”?’

Pococke’sa bunun hakkinda sunu séylemektedir:

“[Katedral Kilisesi'nin yuvarlak alanin kuzey tarafinda insa edildigini s6y-
leyen bir gelenek vardir; boyle bir binayr andiran kalintilar oldugundan
bunun miimkiin oldugu gézitkmektedir;] ve giineydogusundaysa ii¢ adet
odadan olusan bir yap1 vardir ki, bunun 6éniinde siitunlar1 alinmis bir sii-
tunlu giris vardir ... bu muhtemelen bagpiskoposun sinod odasiydi ve evi
bununla kilise arasinda olmus olabilir.”3¢

Bu binaya dair en agik izahatsa, bir plan ve él¢iiler ¢ikartmis olan
Drummond’unkidir (her ne kadar nasil adlandiracagi konusunda siip-
heleri vardiysa da). Bina, ortak duvardaki kapi arahig1 vasitasiyla bir-
birleriyle iletisimi olan ii¢ paralel boliime ayrilmistir. Biitiiniin giri-
sinde dort siitundan (hepsi kayiptir) olusan bir in antis siitunlu giris
vardir. Ug boliimden merkezde olan bir kap1 arahgiyla ve digerleriyse
pencerelerle verandaya agilmaktadir. Binanin “duvarlarin i¢inden”
boyutlar1 15 x 8 metre, “tapinaginki” 5 x 8 metre ve “manastirinki”
4 x 8 metredir. Ana girisin genisligi 3 metre, yan kapilarin 1 metre ve
pencerelerin de 0,90 metredir. Duvarlarin kalinhig: 1,2 metredir.®” Bu
olciimlerde bazi tutarsizliklar vardir ama plan genel fikri vermektedir.

Von Prokesch-Osten’in, Aziz Polikarpos Sapeli adi altindaki aym
binayla ilgili agiklamasi, bir sonraki ytizyil icinde maddi hasar yasa-
madigim gostermektedir:

85. Septem Ecclesiarum Notitia [Yedi Kilise Notlari], s. 53 vd.

86. Descr. of the East, 11, 11, 36. Sandwich Kontu (Voyage, s. 308) binalarin nispi konum-
larini daha netlestirmektedir: “Yokustan [kaleden] asagiya inildiginde, giineybat: tarafin-
da ¢ok iyi bir sekilde dolgu maddesiyle yapistirilmis kare bigiminde biiyiik taslardan
yapilmis ve kabaca Homer'in Okulu [yani bizim “Judicatorium”umuz] olarak adlandiri-
lan bir antik bina vardir. ... Biraz daha asagida Aziz Polikarpos olarak kutsanmis ve biraz

uzaktan kabri goziiken ufak bir sapel vardir. ... Bu sapelin yaninda bir stadyumun kahn-
tilann bulunmaktadir.”

87. Travels (Londra, 1754), s. 116 vd. (plan s. 118).
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“[Das Kirchlein des Heiligen Polykarpus] hoch auf dem westlichen Abfall
des Schlossberges gelegen ist. Noch leben Viele, die sich des Gottesdiens-
tes darin erinnern. Es bestand aus drei Raumen, langlich und klein, fins-
ter und enge, voll Nischen und Gewolben, und war aus Granitblocken des
Schlosses gebaut worden. In der linken Capelle soil der Predigtstuhl, in der
mittleren ein Gnadenbild gestanden haben. Der Eingang ging durch einen
von Saulen getragenen, bedeckten Vorhof. Die Saulen sind verschwunden,
aber die Bogen greifen noch aus den Mauern vor.”

“[Aziz Polykarpus adina olan ufak kilise] Sato Dagr’'nin bati yamacinin iist
kisminda. Burada yapilan ayinleri hatirlayanlarin birgogu hala hayattadir.
Uzun ve ufak, karanhk ve dar ve duvarlarinda hiicre ve kubbeleri olan ii¢
kisimdan olusmakta olup satonun granit taslarindan yapilmisti. Sol sapel-
de vaaz yeri, ortadakinde ise bir ikona bulunmaktaydi. Girise ulagmak igin
stitunlardan tasinan, iistii kapah bir dis avludan ge¢ilmekteydi.”*®

Tiim bu agiklamalardan binanin planina dair mitkemmel derece-
de acik bir fikir elde etmekteyiz. Yiikseklige gelince (bu konuda Le
Bruyn’un ¢izimi tek kaynaktir), sadece merkezi béliimiin digerlerin-
den daha yiiksek oldugunu kesin olarak soyleyebiliriz. Bu diizenleme,
bir nef ve koridorlara isaret ettiginden, binanin bir kilise oldugu varsa-
yimina yol agmistir. Bununla beraber, planda hicbir sey bu varsayimi
desteklememektedir: Bir apsisin yoklugu bu iddiay:1 kesinlikle ¢iiriit-
mektedir. Bundan baska, ortacag kalesinin disinda ve limandan uzak
konumu, bir katedral i¢in uygun degildir. Bu yondeki tiim binalar, or-
tacag degil, antikcag Izmir’ine ait gibidir.

Ayrica on yedinci ylizyl otoritelerinin, Aziz loannis Kilisesi'ni bii-
yiik bir harabe bina kompleksi i¢inde gérmiis olduklar: ortadadir; “Ju-
dicatorium”, eger dahil edilirse, bunun ancak bir parcasidir. Ornegin,
De Burgo Aziz Ioannis Kilisesi’nin boyutlarin1 158 x 38 adim?®® olarak
veya neredeyse Sam’daki biiyiik caminin avlusunun biiyiikliigii kadar
vermektedir. Smith'in Aziz Polikarpos Sapeli, bir dizi kemerden olu-
san uzun bir yapiyla “Judicatorium”a baglanmistir; bu durum kimisi
tarafindan belli ki biiyiik bir kilisenin kalintilar1 olarak yorumlanmus-
tir. Bagka bir yorum da olasidir.

88. Denkviirdigkeiten, 1, 520; ayrica bu yazara, Jahrbiicher der Literatur (Viyana), LXVII
(1834), Anzeigerbl. s. 62'nin i¢inde de bakiniz. Bu binadan geride son kalanlar Storari'nin
Smyrna [izmir] Plani’'nda (1855) Ruine [Kalint1] olarak kale kapisi ile stadyumun giiney-
dogusu arasinda gosterilmektedir. Fontrier (Rev. Et. Anc. 1X, 114) bu yerin mevkiinde
simdi, tastan su borularinin kesfedildigi bir bagin oldugunu sdéylemektedir. Bahsedilen
iiziim bagy, Pére S. Lorenzo’nun Aziz Polikarpos Kilisesi ve Kabri olarak varsaydig: yapi-
nin bulundugu yerdir.

89. Viaggio, I, 461.
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Merhum Dr. Weber, Izmir'in su kemerlerine dair ayrintih ve bil-
gili calismasinda, “yiiksek basingh” Kara-Bunar [Kara Pinar] su ke-
merini, adim adim, kale tepesinin, “Judicatorium”un bulundugu
sirtina gotiirmektedir.?® Burada ben de tas borular1 gérdiim (Peére S.
Lorenzo'nun kesiflerinin yeri olan bagda)® ve son zamanlarda, kale
tepesinin bir yerinde, C.I.G. 3/47'nin sureti olan ve M.S. 80 yilinda
insa edilmis,®? C.1.G. 3146 olarak bilinen bir su kemerinde Hadrian’in
déneminin baslarinda yapilan tamiratlar1 kaydeden bir yazit®? aci-
ga cikmustir. C.1.G. 3146, 3147'nin tam kokeni bilinmemektedir ama
burada 3/47’'nin ikinci kopyasinin kale tepesinde bulunmus olmasi
bu iciinii, (Dr. Weber'in yaptiginin aksine)® asagidaki (Ak-Bunar)
degil, yukaridaki (Kara-Bunar) su kemeriyle birlestirmek igin giiglii
bir kanittir. Dr. Weber, kale surlan icinde bir su kemerinin izine rast-
lamamistir ama tiyatronun yakininda ve Rumlarin yasadig1 Yukar
Mabhalle’de,* her ikisi de kale tepesinin yamaglarinda kendi basina
duran ve belliki Kara-Bunar su kemerine ait olan tas borular kesfet-
mistir.

“Judicatorium”un, Kara-Bunar su kemerinin veya Aqua Traia-
na’nin dekoratif son noktasin olusturdugunu ileri siirmek cekici bir
fikirdir. Kale tepesinin sirtindaki yiiksek nokta, genellikle nyrmphaea
olarak adlandirilan, hem kamu ¢esmesi hem de dividicula veya suyu
daha ufak kanallarla kentin farkli kisimlarina dagitma islevlerini
goren bu binalardan biri i¢in 6zellikle uygundur. “Judicatorium”un
“dar ve karanlk” ti¢ bélmesi, sarni¢ veya suyu durultma odasi ola-
bilir.

Bu tarz abidelere dair iyi érnekler Kiigitk Asya’nin bagka yerle-
rinde, Aspendos’ta ve 6zellikle de Side'de de mevcuttur.®® Olympia’da
“Herodes’in eksedra”s1 ayn tiirden bir abidedir. Eger Izmir’in kale te-
pesinde boyle bir bina bulunduysa (ki olanaksiz degildir) ve 6zellikle

90. Jahrbuch, X1V, 4 vd.

91. Krs. Fontrier, Rev. Et. Anc. IX, 114, yukarida alintilanmstir.

92. Bu tarih i¢in Weber, a.g.e. ve Dittenberger, Orient. Gr. Inscrr. no. 477'ye bakimz. Smith
(s. 53) “Aziz Polikarpos Sapeli’ne eklenmis Hadrian’a bir ithaf bulmustur.

93. Movaeiov [Musion (Miize)], 1880, s. 139 (181), simdi Izmir'deki Yunan Miizesi'nde-
dir: Tpauavoi | ti6atog amoka | taoralévrog | vmd Baufiov TovA | Aov avBunétov Traianus
[déneminde] Proconsul Vaevius Tullus suyun tadilatini yine yapti. Metin, C.I1.G. 3147'nin
kopyasidir = Dittenberger, Orient. Gr. Inscrr. no. 478, simdi Cambridge’de Trinity Colle-
ge’dedir. Tarih igin Weber, a.g.e., s. 174’e bakinz.

94. Jahrbuch, XIV, 167, 174. Dr. Weber, Zeus Akraios tapinaginin “Yel Degirmeni
Tepesi’nde bulundugunu ileri siiren gériisiinden dolay: etki altinda kalmis gibidir.

95. Weber, a.ge. s. 19 vd.

96. Durin, Baukunst der Romer, s. 168 vd.: Lanckoronski, Stadte Pamphyliens und Pisi-
diens, 1, res. XXX (Side).
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de agora” gibi bir kamusal agik alanin bir ucunu olusturduysa, daha
onceki seyyahlarin hatasi boylece kolaylikla agiklanmis olur. Boyle bir
bina grubunun kalintilari, siitunlu kemer-altlari ve sira sira diikkkanlar:
ve de bir ucunda iiglii binasiyla kolaylikla, birtakim yikilmis yan sa-
pelleri ve ayakta duran mihrap yeriyle muazzam bir kilise kalintisini
diisiindiirebilir. Ama ancak burada yapilacak bir kazi bu varsayimlari
kanita doniistiirecektir.

97. Asagi kent ile kale arasinda benzer konumdaki bir agora igin Assos ve Pergamon’daki-
leri karsilastirabiliriz. Ramsay (Seven Churches, s. 260, krs. Calder, Studies in History and
Artn iginde, vb., s. 104) Izmir'in Altin Caddesi’'nin bizim farazi agoramizin yakininda
sona erdigi varsayiminda bulunmaktadir.



XXXII
Sar1 Saltik!

1. KALIAKRADA

Sar1 Saltik'in [Sar1 Saltuk], Evliya Efendi'ye [Evliya Celebi] on
yedinci yiizyihn ortasinda Varna yakinindaki Kaliakra'daki (Kilgra)
dervisler tarafindan aktarilmis efsanesi,? Yunan ve diger mitolojilerde
bulunan benzer 6ykiilerin takdir edilmesinde degeri olan dinsel mitin
gelismesine dair bir érnektir. Ayrica, son derece karanlikta kalmis bir
konunun, dervis tarikatlarimin Tiirk dini ve siyaseti tizerindeki etkisi-
nin bir parga aydinlatilmasi anlaminda daha olumlu bir ilgi alan1 da
olusturmaktadir. Oykiiniin ana noktalar1 séyledir:

Sar1 Saltik Sultan olarak da gagrilan Mohammed Bokhara [Mu-
hammed Buhari] adinda, meshur Hoca Ahmet Yesevinin [6. M.S.
1166-1167] miiridi ve Haci1 Bektas'in [6. M.S. 1337] yoldas: bir dervis,
Osmanli Sultan1 Orhan’in [1326-1360] sarayma gelmis ve Bursa’nin
fethinden sonra yetmis miiridiyle birlikte Avrupa’ya génderilmis. Mis-
yonerlik faaliyeti sirasinda Sar1 Saltik; Kirim, Moskova ve Polonya'yr
ziyaret etmis: Danzig'de Patrik “Svity Nikola”y1 6ldiirmiis ve onun ki-
yafetlerini giyerek bircok kisiyi Islam’a dondiirmiis.?

Ayrica Dobruca Kralligi'mi da, kralin kurban edilen iki kizin1 yedi
bash bir ejderhadan kurtarmis; tahta bir kiligla kafalarinin ilk 6nce
tigiinii ve daha sonra da kalan doérdiinii kesmis. Bu macera sirasinda,
bir kesis ilk olarak kesilmis ii¢ kafanin kulak ve dillerini almig ve bu
ganimetleri gostererek ejderhayi kendisinin ¢ldiirdiigiinii iddia etmis.*

1. Bubéliimiin daha zayif bir versiyonu B.S.A. XIX (1912-3), s. 203-8'de yayinlanmistir.
2. Travels, II, 70-72, krs. 20,21.

3. Bu ilging olay iki kez aktarilmigtir: (1, I, 245) “Saltuk Muhammed kiyafet degistirmis
sekilde Polonya’ya gitmis, San Saltuk adindaki kesisi 6ldiirmiis ve ismini alarak onun
hiicresinde yasamstir”; (II, 70) “Danzig’de, ismi, 6ldiirdiigii Sar1 Saltuk’unkiyle aym olan
patrik Svity Nicola’yla konusmus, onun kiyafetlerini giymis ve bu sekilde binlerce insam
Islam’a kazanmistir.”

4. Yalan iddiada bulunma, ejderha éldiirmeyi igeren halk dykiilerinde iyi bilinen bir tema-
dir (Hartland, Perseus, 111, 47; Cosquin, Contes de Lorraine, 1, 61; Monnier, Contes Popula-



Bunun iizerine, bu iddialardan hangisinin dogru oldugunun belirlen-
mesi i¢in San Saltik bir ates sinavi énermis.® Hem o hem de kesis,
baglanarak biiyiik bir kazanin i¢gine konmus (efsaneye gore, Bulgaris-
tan'daki Kazan Balkani'min ismi buradan gelmektedir). Bir atesin iize-
rine yerlestirilmigler ve bu eylemin sonucunda kesis yanarak olmiis
ama Sar1 Saltik’a hi¢bir sey olmamis. Bunun tizerine Dobruca krali da
Islam’a gecmis.

Oliimiinden énce eren, bedeninin yedi tabuta yerlestirilmesi emri-
ni vermis; ¢iinkii buna sahip olmak i¢in yedi kral miicadele etmeliy-
mis. Boyle olmus: Her bir kral bir tabut almis ve agtiklarinda her ta-
butun iginde Sar1 Saltik’in bedeninin bulundugunu gérmiigler. Erenin
kalintilarina sahip olmalarindan dolay1 kutsanmis bu yedi krallik su
sekilde siralanmistir: (1) Erenin Svity Nikola (Aziz Nikolaos) olarak
biiyiik saygi gérdiigii Moskova; (2) Danzig'deki kabrinin sik sik ziyaret
edildigi Polonya; (3) Tabutun “Pezzunijah” kasabasinda gosterildigi
Bohemya; (4) “Bivanjah”da bir kabrin bulundugu isveg; (5) yakininda
(Eski Baba [Babaeski]) baska bir kabrin bulundugu Edirne; (6) kabrin
Baba Dag’da gosterildigi Moldavya; (7) yedinci kabri barindiran Ka-
liakra Tekkesi'nin bulundugu Dobruca. Hakiki tarih su ifadeyle sona
erer: “Hiristiyan tilkelerde Sar1 Saltik, genelde Aziz Nikolaos olarak
adlandirilir, bityiik sayg1 goriir ve Hiristiyan kesisler onun himayesin-
de yardim toplar.”

2. ESKi BABADA [BABAESKI'DE]

Sar1 Saltik'in mezarinin bulundugu séylenen yedi kentten doérdi,
eger “Moskova”yr Kirim'a isaret eden bir yer olarak dahil edersek,
Tiirklerin fethettigi topraklarda, diger ti¢ii de Hiristiyan Avrupa’dadir.
ikinci grubun varhgina dair 6ykiiden hemen vazgecilebilir. Ciinkii Sar1
Saltik’in keyfi sekilde Aziz Nikolaos’la 6zdeslestirilmesinden bagka bir
seye dayanmamaktadir.® Doért Tiirk mezarinin tgiiyle Evliya'nin efsa-
nesine katkida bulunabilir ve kismen de bu efsaneyi kontrol edebiliriz.

ires en Italie, s. 288; kars. asagida s. 434 (bol. XXXII)). Yakindogu'da Aziz Elias’in Bulgar
efsanesinde (Shishmanova, Légendes Relig. Bulg., s. 87 vd.) ve ayrica da Sar Saltik’in Tiirk
efsanesinde karsimiza gikar

S. Sidi [Seyit] Gazi kesislerinin atesle sinanmasi icin Hottinger, Hist. Orient., s. 477'ye
bakiniz; muhtemelen Macaristanl George’a da, asagida s. 498’e (bol. XLI) bakimz.

6. Bu aziz belli ki sadece Sar1 Saltik’in isgal ettigi bir veya iki mabedin Aziz Nikolaos Kili-
seleriolmasindan dolay: degil (asagida s. 578'e bakiniz), aym zamanda, propagandayla ilk
kez karsilasan iilkelerde, Rusya ve Bulgaristan'da, Aziz Nikolaos'un olaganiistii popiilari-
tesinden dolay: da segilmistir. Bulgar koyliilerin Tanr 6ldiigiinde Aziz Nikolaos'un onun
yerine gececegine inandiklar sdylenir (Slade, Travels in Turkey, 2. baski, s. 344).
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Varna’nin kuzeyinde bir burunda bulunan aymi adli harabe bir
kalenin iginde yer alan Kaliakra Kabri hala yerel Hiristiyanlar tara-
findan Aziz Nikolaos'un mezar olarak ziyaret edilmektedir.” Mabede
iligkin orijinal (Miislimanlik 6ncesi) ithafin bu olmasi muhtemeldir;
bir sahil yeri i¢in kesinlikle uygundur ve Kaliakra Kalesi, M.S. 1370
tarihine kadar Bizans'in elindeydi.? Bu yiizden, s6z konusu tapinimda
bir kopma diisiinmek zordur. Eski Baba’'daki “kabir” hem Rumlarin
hem de Tiirklerin sifa bulmak i¢in sik sik ziyaret ettikleri iinlii bir ma-
betti ve hala oyledir. Binanin, eski bir Aziz Nikolaos Kilisesi oldugu
soylenmektedir.® Sar1 Saltik’la iliskilendirmenin ge¢ ve keyfi oldugu
anlasihiyor;'© eren yerel olarak Kanbur Dede [Kambur Dede] olarak
bilinmekteydi.!! Bu tapimimin Avrupa’daki baslangi¢ noktasi oldugu
diisiiniilen Baba Dag [Babadag] bir sonraki boliimde tartisilacaktir.

3. BABA DAG'DA

Eger Sar1 Saltik'inki gibi bir o6ykii tarihoncesi Yunanlhlarin
Pausanias’i tarafindan anlatilsayds, ya halklarin hareketi veya bir fetih
ya da en azindan ticari faaliyet veya misyonerlik olarak yorumlanir,
su anda inanilir oldugunu bildigimiz sinirlarin ¢cok daha 6tesine yayi-
lirdi. Bu 6ykiiniin, su anda sahip oldugumuz tarihsel arka planla bile,
gercek ile kurguyu birbirinden ayirmaya ¢alisir gériinen herhangi bir
yorumu deneme olarak kabul edilmelidir. Asagida verilen agiklama,
bir éneriden daha fazla bir sey olma iddiasinda degildir.

Moldavya'da bulunan Baba Dag kenti 1489’'da II. Beyazit tarafindan
kurulmus ve Tatarlar tarafindan iskan edilmistir.'> Bu sirada biiyiik
ihtimalle daha 6nce var olmus bir Hiristiyan tapimimi da Miisliiman-
lastinnlmistir. Yerin iliskilendirildigi Miisliiman eren, biiyiik ihtimalle

7. Tuirkler tarafindan ziyaret edilmesiyle ilgili olarak asagida s. 578’e (XLIV) bakimz.

8. Krs. Acta Patr. 1, 95, 528, Miklosich ve Miiller, Acta et Diplom. Gr.’nin iginde.

9. J. Covel, Diaries (1675), s. 186: “Bu [Aziz Nikolaos] Kilisesi tam olarak durmaktadir.
Kiigiik ama epey giizel olup yapinin iizerindeki biiyiik kubbesiyle neredeyse Ayasofya’yla
aym formdadir.” Eski Baba'dan, 1553 kadar erken bir tarihte, bu tapinimi ima eden bu
isimle bahsedilir (Verantius, ap. Jirecek, Heerstrasse, s. 167). Diger referanslar igin yuka-
rida s. 54-5 (bol. V) ve metinler i¢in de asagida s. 761-3’e (bol. LXI) bakiniz.

10. Cevrede bir Saltikli kdyiiniin varhigi bu 6zdeslestirmeye yardimci olmus olabilir.

11. Daha fazla ayrint1 i¢in yukarida s. 55'e (bol. V) ve notlara bakiniz.

12. Hac1 Kalfa [Katip Celebi], Rumeli und Bosna, s. 28; Hammer-Hellert, Hist. Ott. XVI,
247; krs. Vasif Efendi, Guerre de 1769-74, s. 281. Sar1 Saltik siirekli Tatarlarla iligkilendi-
rilir. En biilyiik misyonerlik basarilar1 Moskova’da Heshdek [Hesdek] Tatarlari arasinda
ve Polonya’da Lipka’da olmustur (Evliya, I, II, 245; krs. I, 70). Bektasilerle olan baglan-
tisimin diginda, Evliya'ya gore, “biiyiik kismm Tatar Romanlar olan” buza [boza] esnafi
loncasinin piri olarak da kabul edilir (I, II, 245): Ayrica buza'nin sar1 renkte oldugunu da
belirtmek gerekir (arpadan yapilan mayal bir likoérdiir).
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bir yiizyil 6nce Kirim'da Sudak yakinindaki bir kente ismini vermis bir
eren olan Baba Saltik’la 6zdestir.!* Baba Saltik’in, Tatar iskancilar ta-
rafindan Baba Dag’a getirilmis bir boy ereni oldugunu diistinebiliriz.'
Beyazit'in Baba Dag’daki vakfi, Evliyanin bize soyledigine gore;
bir cami, bir imaret, bir medrese, bir hamam, bir han ve erenin bir
abidesini kapsamaktadir. Dervisler muhtemelen ilk bastan itibaren bu
tapimimla iliskiliydi; Sar1 Saltik bunlar veya onlarin halefleri tarafin-
dan Bektasi tarikatinin meshur kurucusu Haci Bektas déngiisiine da-
hil edilmistir.’® Yedi tabut ve yedi kabir efsanesinin esas1 muhtemelen
kahramanin muazzam biiyiikliigii iizerine olusturulmus bir halk 6ykii-
siinde aranmalidir. Bu efsaneyi, Rumeli'de buna dayanarak iki baska
mabedi isgal etmis veya bu isgallerini gerekcelendirmis Bektasi dervis-
ler, kendi dini propagandalar i¢in kullanmistir.® Efsanenin Osmanh
disindaki iilkeleri kapsamasi da, muhtemelen siyasi-dini propaganda
olarak, savasci-dervis Bektasilerin!? iyi Miisliimanlar: erenin sézde ka-
birlerinin bulundugu topraklar: fethetmeye tesvik etmek icin diisiiniil-
miis olabilir.!® Sar1 Saltik'in Hiristiyan Aziz Nikolaos'la 6zdeslestirilme-
si tiim dinlerin bir oldugunu ileri siiren felsefi diisiincenin bir¢ok yan-
simasindan sadece biri olabilir. Kaliakra ve Eski Baba mabetleri, daha
once gordiigiimiiz gibi, muhtemelen eski Aziz Nikolaos kiliseleridir.
Sar1 Saltik ile Hiristiyan kesis arasindaki rakip iddialar1 sonuca
baglamak icin diizenlenen atesle sinanma olayi, bir Hiristiyan azi-
zinin yerinin alindigim1 diisiindiirmektedir ve ejderha efsanesinden
(Kaliakra'da bulunan), dogal olarak, bu azizin Aziz Georgios oldugu
sonucuna varmaliyiz. Ama (1) prensesin kurtarilmasi, (2) ejderhay:
katledenin sahte bir iddia karsisinda hakli ¢ikmasi ve (3) kralin din
degistirmesi olaylarim igceren neredeyse 6zdes bir Bulgar halk oykii-

13. Ibni Batuta, Cev. Sanguinetti, II, 416, 445. Ayrica Buharal Saltik ile onuncu ytizyilin
Islam’1 kabul etmis ilk Tiirk hitkiimdari olarak kabul edilen yari efsanevi kisiligi Tiirkis-
tan Ham Saltuk Bugra arasinda bir karistirma da olabilir (Grenard, Journ. Asiat. XV
(1900), s. 5 vd). Bir Kiirt halk 6ykiisiinde Sar1 Saltk adinda bir dervisten bahsedilmesi
(Jaba, Recueilde Récits Kurdes, s. 94) Sar1 Saltik mitinin batiya dogruyolculugundaki bir
asamaya isaret edebilir veya sadece Kiirdistan'daki Bektasi propagandasindan kaynak-
lanmis olabilir.

14. Ayrica asagida s. 576 (bol. XLIV), n. 3’e bakiniz.

15. Krs. Digenes Akritas'in benzer efsanesi (Polites, Aaoypagia [Laografia (Halkbilimi)],
no. 131): Sebep ve sonug iliskisini ayirmak zordur. Ciinkii bu tiir efsane ¢ok rahat bir
sekilde bir kahramanin kalintilarina dair birbiriyle ¢eliskili iddialar1 uzlagtirma arzusuy-
la da belirmis olabilir. Yukarida s. 234 vd.ne (bél. XV) bakiniz.

16. Onlarin, Baba olarak adlandirilan her ereni kendilerinin gorerek sahiplendikleri
soylenir; asagida s. 567 (bol. XLIV) ve not 4’e bakiniz.

17. Yenigerilerle baglantilar: iyi bilinmektedir; yukarida s. 419 vd.'ne (bol. XXXI) baki-
niz.

18. Bununla beraber, Hiristiyanlik alemindeki ti¢ kabir kurgusu tamamen toplam raka-
m mistik yedi sayisina denk getirmek igin tasarlanmis olabilir.
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siintin!® kahramanysa Peygamber Elias'tir. Diger yandan, bir Bogsnak
versiyonunda da, uygun karakterleriyle (birincisi gok giiriiltiisii yapi-
cis1 ve digeri de ejderha katleden) karsimiza ¢ikan Aziz Elias ve Aziz
Georgios vardir.?® Bulgar efsanesi bunun kisaltilmis bir hali olabilir.

Hangi azizin yeri alinmis olursa olsun, ¢agdas tarihten biliyoruz
ki, Hiristiyanhktan Islam’a bu tiir bir gecis Kirim ve Balkanlar'da
son derece olasidir. Eger bize rehberlik edecek bir tarih olmasaydi,
mantiken, Danzig'de “Svity Nikola”’nin katledilmesinin (bi¢im olarak
son derece benzer bir efsane) burada da Islam’in zaferini ima ettigini
varsayabilir ve bunun ardindan Islam’in benzer sekilde Moskova, Bo-
hemya ve Isve¢’te de basarili bir sekilde yayildigini tarihsel bir gercek
olarak kabul etme yoniinde ilerleyebilirdik.

4. KRUYADA [KRUJE]

Sar1 Saltik efsanesi, “Aziz Georgios” tipi efsanenin halihazirda
mevcut oldugu anlasilan Arnavutluk’a da yayilmistir.2! Sar1 Saltik ve
ejderha olay1 Kruya yakinina yerlestirilmistir ve kahramanin namel’i
[adini] ithali elbette Arnavutluk’un bu kisminda ézellikle etkili olan
Bektasi mezhebine atfedilmelidir. Ejderha Kruya'da giindiizleri bir
magarada ve geceleri de birkilisede yasamaktaymus. Sar1 Saltik, kasa-
baya kimligini gizleyerek, miitevazi bir dervis bigciminde kralin kizinin
kurban edilmesinin gerceklesmesinden bir giin énce varmis. Sabahle-
yin, yaninda tahta kilic1 ve serviden yapilmis asasiyla birlikte, ejderha-
nin bulundugu yere giden prensese eslik etmis. Asasiyla mucizevi bir
pmar yaratmis ve kiliciyla da ejderhanin yedi kafasini kesmis ve yedi
dilin uglarimi da cebine koymus. Ardindan ortadan kaybolmus. Pren-
ses bilinmeyen kurtaricisina bir es olarak verilince, “sahte iddia” olay1
belirmis ama burada “Hiristiyan kesis” yoktur. Ger¢ek kahraman olan
Sari Saltik sonunda kesfedilmis, prensesi bir es olarak almay1 reddet-
mis ve sadece ejderhanin magarasinda bir miinzevi olarak yasama
hakki talep etmistir Bunun bahsedilmesi iizerine, burada, ona yemek

19. L. Shishmanova, Légendes Relig. Bulg., s. 87 vd. Burada ejderhanin yasadig1 yer olarak
bahsedilen gél, 6ykiiniin yerellestirildigi yer olarak Kaliakra’dan ziyade Baba Dag’a isaret
etmektedir. Ama her iki yer de 6ykilye muhtemelen Arnavutluk’taki Kruya ve Alessio gibi
(asagida s. 435-6'ya (bol. XXXII) bakiniz) katilmistir. Polites Aaoypagia (Folkor), 1V,
234'te Varna'ya ait yerellestirilmis (?) bir Aziz Georgios efsanesi aktarmaktadir. Aziz Elias
ve ejderhanin bagka bir anlatis1 i¢in Sbornik za narodni oumotvorenia, s. V'e bakiniz.

20. Hartland, Perseus, 111, 41.

21. Diinyevi bigimi i¢in von Hahn, Alban. Studien, 11, 167'ye bakimz. Chimarra [Khimara]
bolgesindeki Aziz Donatos efsanesi (M. Hamilton, Greek Saints, s. 32 vd.) de benzer tip-
tedir. Aziz Georgios ile ejderhanin savasi Eski Sirbistan’da da yerellestirilmistir (Macken-
zie ve Irby, Turks, Greeks and Slavons, s. 672 vd.).
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getiren adam kendisine bolgede yasayan insanlarin onu éldiirmeyi
planladiklarini ve pek yakin bir tehlikeyle karsi karsiya oldugunu soy-
leyene kadar yasamistir. Bunu duyunca, yemek tizere oldugu kavunu,
bicagi saph sekilde havaya firlatmis ve bunlar, bugiin magaranin tava-
ninda taglagsmis sekilde durmaktadir. Kendisi ii¢ adim atarak Korfu'ya
¢ekilmis; her birinin ardindan bir ayak izi birakmis (Kruya?* Bazaar
Shiakh [Pazarsah] Durazzo); sonunda Korfu'da ¢lmiistiir.2?

Burada da, ortodoks cizgiler iginde akil yiiriiterek, Sar1 Saltik ta-
rafindan temsil edilen Islam’in Kruya'da kisa siirmiis bir zafer kazan-
digim ve sonunda geri ¢ekilmek zorunda kaldigini varsaymaliyiz ama
neden hi¢bir zaman Tiirklerin ele geciremedikleri Korfu'ya? Tarihsel
acidan baktigimizda, digar atilmig ejderhay: katledenin aslinda Sari
Saltik degil, onun Hiristiyan selefi, muhtemelen Alessio [Lezhe] Arna-
vutlarinin hemserileri olarak bagirlarina bastiklar1 Aziz Georgios ol-
dugu sonucunu ¢ikarabiliriz.2* Ama bu muhtemelen, en iyi durumda
kismi bir aciklamadir. Sar1 Saltik figiirii, diger islevlerine ek olarak,
Bektasi propagandasinin Hiristiyanlar arasindaki paravanidir. Mevle-
viler gibi, Bektasi tarikat1 da Hiristiyanhga karsi her zaman uzlasmaci
bir tutum takinmistir;?® Arnavutluk’taki yandaslan, ézellikle de bir¢ok
koyiin son yiizyil icinde Islam’a veya daha ziyade Bektasilige gecti-
8i Koritza bolgesindekiler, onlarin politikalarinin epey basarih oldu-
gunu gostermektedir. Bu propagandanin amaci dogrultusunda, Sari
Saltik’in evrensel diizeyde popiiler Hiristiyan Azizi Nikolaos’la 6zdes-
lestirilmesi tasarlanmistir. Ayni sekilde baska énemli yerel azizler de
tespit edilmistir. Bunlarin arasinda, Ohrid Gélii'niin Hiristiyan sifa
saglayicis1 Aziz Naum (Koritza bélgesinin Bektasileri onu Sar1 Saltik
olarak ziyaret eder)? ve Korfu'nun hamisi Aziz Spiridon sayilabilir.?’
Bu ikinci 6zdeslestirme, Bektasiligin, Sar1 Saltik’in Hiristiyan toprak-
larina “kacis1” efsanesinin agiklamasidir.

22. Bu ayak izi (Jurmi Schintit olarak adlandirilir) Kruya kasabasindan yarim saatlik
mesafedeki bir sapeldedir (Ippen, Skutari, s. 77).

23. Degrand, Haute Albanie, s. 236 vd.

24. W. Wey, [tineraries (1462), s. 119. Bu, George Kastriotes'le (iskender Bey) karistirma-
dir. Sar1 Saltik'in zaferinden sonra ejderhanin cesedini attig1 yer Alessio’ydu; kentin Ar-
navutga ismiolan Lesh [Les, Lezhe] cesede isaret etmektedir (Degrand, a.g.e., s. 174, 238;
krs.vonHahn, a.g.e. 1, 137).

25. Ozellikle asagida s. 564 vd.’ne (bol. XLIV) bakiniz. Hurufi dervislerinin on besinci
yiizyildaki hosgériilii tavri igin asagida s. 568 (bsl. XLIV), n. 3’e bakiniz. Jacob, Bektasi
ogretisi iginde Hiristiyanhgin izlerini Bektaschijje, s. 29 vd.de uzun uzun tartismaktadir.
26. F. W. H. Aziz Naum'daki bir Rum papazdan.

27. Bayan Durham bunu Kruya’da duymus (Burden of the Balkans, s. 304), ben de
Uskiip'te giiney Armavutluk’tan bir Bektasi'den, Tesalya'da Aivali'deki [Ayvali] tekkenin
seyhinden ve Aziz Naum'un (Rum) baskesisinden duydum.
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Muhtemelen benzer propaganda amaglari, Degrandin Arnavut-
luk’ta Tiran'da bir el yazmasinda buldugu Kilgra [Kaliakra] efsane-
sinin bir versiyonundaki farkhliklar1 agiklamaktadir.?® Jacob,?® bu el
yazmasinin, Kii¢citkk Asya’da Usak yakininda saygi gosterilen bir on
altinc1 yiizy1l Bektasi ereni Hajim [Hacim] Sultan'in velayetnamesi ol-
dugunu soylemektedir.®® Bu versiyonda Sar1 Saltik, éliimiinden sonra
kirk tabut hazirlanmasi emrini vermistir ve diger yedi tabut efsanesin-
de oldugu gibi, 6ldiikten sonra her birinde viicudunun oldugu goriil-
miistiir. Dobruca kral, kirk cesedi de gézden gegirmis ve aralarindan
birinin elini kipirdattigimi goériince bunun 6lii erenin gergek viicudu
oldugu sonucuna varmistir. Dolayisiyla, bunu, diger otuz dokuzunun
olusturdugu bir dairenin merkezine gémdirmistiir. Bu, Sar1 Saltik
efsanesini, Kirk Aziz, muhtemelen Trakya'daki Kirk Kilise'yle®! veya
hatta Arnavutluk’taki Aziz Saranda’yla® iligkili bir yere baglama giri-
simi gibidir.

5. BEKTAST PROPAGANDASI

Bektasilerin Hiristiyan azizlerini ve mabetlerini bu sekilde benim-
semeleri veya benimseme girisimlerinin yaninda, bunun tersi bir feno-
menle, yani Hiristiyanlarin Bektasi eren ve mabetlerini Bektasilerin r-
zas1 veya hatta tesvikiyle benimsemesiyle karsilasiyoruz. Buna iliskin
ornekler, Tesalya'daki Aivali Tekkesi'nin bir Aziz Georgios,** Kalkande-
len’deki Sersem Ali Tekkesi'nin daha erken tarihe ait bir Aziz Elias,?*
ve Anadolu’da Kirsehir yakinindaki ana Bektasi Tekkesi'nin de eski bir
Aziz Haralambos Manastiri'yla 6zdeslestirilmesidir.?®

Boylece kendi zamanimizda da, tipki Konya'min Ala-ed-din’inin
[Alaeddin] zamaninda oldugu gibi,* bir dervis tarikati ile popiiler Hi-
ristiyanhk arasinda, muhtemelen her iki inang i¢in ortak bir dini temel
olusturmaya calisan dervislerin harekete gecirdigi belirgin bir yakin-

28. Haute Albanie, s. 240 vd.

29. Beitrage, s. 2, n. 4. Bu cahsmadan Browne da J. R. Asiat. Soc. 1907, s. 561 (3)'de
bahsetmektedir.

30. Jacob, Bektaschijje, s. 27.

31. Yukarida s. 397’ye (b6l. XXIX) bakiniz.

32. SS. Saranda’da iginde kirk adet yeralti bolmesi bulunan “harabe” manastir i¢in Has-
luck, Letters, s. 10 ve res. 6'ya bakimz. Bektasi ve Sar1 Saltik efsanesiyle baglantisi asagida
tartisilan Yanyali [Tepedelenli] Ali bitisikteki kaleyi eski haline getirmistir (Petrides,
Iapvaocadg (Parnasos), I1, 642; krs. Leake, N. Greece, 1, 11.). Amaburada hi¢bir zaman bir
Bektasi Tekkesi olmamustir.

33. Asagida s. 582 (bol. XLIV).

34. A.g.e.

35. Asagida s. 571 (bol. XLIV).

36. Yukarida s. 370 vd (bél. XXVI).
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lasma gbérmekteyiz. Bu yakinlagmanin Bektasilerin etkiledigi alanda,
tipk1 Mevlevi alaninda oldugu gibi, bashca dis ifadesi, belli mabetle-
ri, dindarca kurgular aracihgiyla her iki tarafin erisimine agma giri-
simidir.’” Bektasiler stiphesiz, propagandalarinin etkiledigi tilkelerde
nihai dini iistiinliigi ele gecirmeyi amaglamigtir. Tiirk devrimi sirasin-
da [Mesrutiyet'in ilani1] hala Arnavutluk’ta bir Bektasi devleti kurmay:
iimit etmekteydiler.®® Boyle bir dini iistiinliik, eger sempatik bir sivil
giiciin destegini yakalarsa ayakta durmayi iimit edebilirdi. Konya'daki
Mevlevi hareketine gelince, kurucusu Celaleddin tarafindan temsil edi-
len Mevleviler ile yonetici aile arasinda boyle bir ittifakin varligina isa-
ret etmis bulunuyoruz.’® Arnavutluk’'un durumundaysa, benzer bir bir-
lesmeye dair kanit daha giigliidiir. Orasi, 6zellikle giiney Arnavutluk,*
Asya kokenli olsa da, artik Bektasiligin énde gelen giiclii bir kalesidir.
Hatta Girit ve Likya gibi yerlerde bile bu tarikatin faal dervislerinin
Arnavut olduklarn goriilmektedir. Eger Kalkandelen’deki Sersem Ali
Mezan gercekse, Bektasilik bu iilkeye 1550'den 6énce girmis olmahidir.®

Tiirkler tarafindan ge¢ ve kismen fethedildiginden, Arnavutluk’ta
Miisliitmanhigin her tiirliisii nispeten son zamanlara aittir. Bu tarihten
once Hiristiyan'dir. Ulke, Rumeli'nin baz1 baska bolgelerinde de oldu-
gu gibi, gergek Tiirkler tarafindan iskan edilmemistir veya ¢ok az edil-
mistir: Dolayisiyla giiniimiiziin Miisliiman Arnavutlar biiyiik 6lgiide
cesitli tarihlerde Miisliimanlig1 kabul etmis Hiristiyanlardan olugsmak-
tadir.*? Ulkenin giiney kismi (Epir) bugiine kadar Hiristiyan ve Miis-
liiman topluluklarindan olusmustur; Miisliitmanlarin biiyiik kismi son
yiiz elli y1l icinde Islam’1 kabul etmis olup Bektasidirler. Burasi, bir
zamanlar Yanyali [Tepedelenli] Ali Pasa’min (6. 1822) énderligi altinda
bagimsiz bir devlet olacak gibiydi. Yanyali, giictinii her seyden 6nce
kendi sasirtici enerjisine ve kuvvetli kisiligine ve ikinci olarak da Bek-
tasilerle ittifakina bor¢luydu. Bu ittifaka iligkin bir agiklama bagka bir
yerde verilmektedir.*

O aciklamada Ali'nin, kendi bolgesi Yanya ve Kruya’'da (bugiin her
ikisi de baskin diizeyde Bektasi'dir), siyasi etkisi altina girmis olan

37. Asagida s. 564-96 (bol. XLIV).

38. Bu, saglam bir Bektasi otoritesine dayanmaktadir.

39. Yukarida s. 377 (bol. XXVI).

40. Brailsford (Macedonia, s. 244), “Neredeyse dine en ufak bir ilgisi olan her Arnavut -her
haliikarda Giiney'de- Bektasi tarikatinin bir iiyesidir” diyecek kadar ileri gitmektedir.

41. Jacob, Bektaschijje, s. 27. 1607'de Arnavutluk’ta Ali'nin viicut bulmus hali oldugunu
iddia eden sahte bir peygamber belirmistir (Ambassade de Gontaut Biron, s. 138). Bunun-
la beraber, asagida s. 524’e (bol. XLII) bakiniz.

42. Arnavutluk’'un Miisliimanlastirilmast igin T. Arnold, Preaching of Islam, s. 152 vd.

43. Asagida s. 586 vd (bol. XLIV).



Tesalya'da ve planlarinin kesfedildigi ve zaman i¢inde engellendigi an-
lasilan Iskodra’daki Bektasi propagandasinda nasil bir ¢ikar oldugu-
nu gorecegiz. Dolayisiyla, Ali'nin himayesi altindaki Bektasiligin, Epir
ve bagka yerlerde* son zamanlarda gerceklesmis Miisliimanlastirma-
lardan sorumlu oldugu son derece olasidir ki, on tigiincii yiizyilda Sel-
cuklu Konya’sinda giigliikle tespit edebildigimiz fenomen bundan bir
ylizyll 6nce Arnavutluk’ta tekrar etmistir. Hatta Ali'nin Iyonya Adalar
tizerindeki meshur planlarinin,*> Korfu'daki Aziz Spiridon’un, Bektasi
ereni Sar1 Saltik’'la 6zdeslestirilmesinden kismen veya tamamen so-
rumlu olmasi da miimkiindiir.

44, Rusya’nin, bu zorlanmig Miisliimanlastirmalarda muhtemelen oynadigi rol igin asa-
gida s. 471°e (bol. XXXVIII) bakiniz.
45. Beauchamp, Vie d’Ali Pacha, s. 163, 194; Holland, Travels, 1, 405, 450.



XXXII
Aziz “Rus” Toannis

Bedeni Urgiip'te muhafaza edilmis olan Aziz “Rus” Ioannis, biiyiik
bir yerel inii olan, az bilinen bir Rum Ortodoks yeni-azizidir.! Resmi
gelenege gore,? aziz on bes yasindayken Rusya’da’ Tiirklerin Biiyiik
Petro'yla yaptiklar savaslarda esir diismiis ve Urgiip'te yillarca bir
yerel beye seyis yamag olarak hizmet etmistir. Onunla birlikte esir
diismiis digerleri Tiirkleserek [Miisliitmanlasarak] kosullarini epeyce
iyilestirirken, o inancina bagh kalmistir. Aziz Ioannis 1738'de 6lmiis
ve oliimiiniin y11 doniimii olan 27 Mayis giinii mezarinda dogaiistii
bir 15181n goriillmesi tizerine azizlik mertebesine yiikseltilmistir.* Onun
tarafindan gergeklestirilmis mucizeler, viicudunun bir yangindan hig-
bir hasara ugramadan ¢iktig1 1837 tarihinden itibaren kaydedilmeye
baslamustir. Aziz foannis'in 1860’larda ¢ocugunu kaybetmis bir kadina
goriindiigii ve ona, ¢cocugunun cinayete kurban gittigini ve katilinin
adim soyledigi anlatilir. Azizin hayattayken gergeklestirdigi s6ylenen
baska bir mucizeyse, Tiirk aziz-yazinindan bariz bir intihaldir. Bu mu-
cize, zavalli seyis yamaginin mucizevi sekilde o sirada Mekke'ye hacca
gitmis efendisine bir tabak pilavi hala duman tiiter bir halde ulastir-
masidir’ Bu olay en az iki Tiirk ereni i¢in anlatilir:®

1890’larda’ kalintilarini kutsal bir yere koyabilmek i¢in biiyiik bir
kilise insa edilmistir: Bina, azizin sagelinin Aynaroz'daki Rus kesislere

1. Yeni-azizler icin asagida s. 452-9 (bol. XXXV).

2. Bunu Oberhummer ve Zimmerer, Durch Syrien, s. 211 vd’de aktarmaktadir. Azizin
Yagsanu'min Urgiip'te ve Aynaroz'da bir Rus manastirinda satildig1 séylenmis olmasina
ragmen rastlamadim.

3. Genelde Ipoxomog [Prokopios] olarak adlandirihir ve bu, Rusya’da Perekop’un dogdu-
gu yer olduguna isaret etmektedir ama genelde Urgiip’teki yerlilerin Rusya’daki dogum
yerini bilmesi miimkiin degildir.

4. Kinneir, Journey through Asia Minoy, s. 88. Olaganiistii 1siklarin ortaya c¢ikardigi
azizlikler i¢in yukarida s. 254’e (bol. XVII) bakiniz.

5. Oberhummer ve Zimmerer, a.g.e., s. 211, n.

6. Yukarida s. 293’e (bol. XVIII) bakiniz.

7. Archelaos, Zivaoog [Sinasos], s. 117.



satilmasiyla elde edilen paralarla insa edilmistir.? Tebai'nin skiti’sinde
[bir tiir manastir toplulugu] muhafaza edildigi anlagilmaktadir.® Ayni
zamanda, muhtemelen, azizin geleneksel bir resmi, onun mucizelerini
temsil eden digerleriyle birlikte cergevelenmis bir halde boyanms ve
bunun baskilari kilisede satilmistir.'®

Aziz Ioannis’in gercek tarihine gelince, muhtemelen rivayet edilen
giinden asag1 yukar bir ylizyll sonrasidir. Her seyden once, 1815te
Urgiip’ii anlatan Baspiskopos Kiril'in!' [Kyril] ondan bahsetmemesi
dikkat cekicidir. Ikincisi, 1813'te Yozgat’tan gecen Kinneir'2 de, burada
1807-1808 Savasi’'ndan kalmis epey fazla sayida Rus savas esiriyle kar-
silasmustir; tipki Aziz foannis’in yandaslar: gibi bunlar da inanglarim
reddetmis, Tiirk kadinlariyla evlenmis ve buraya yerlesmisti. Urgiip
yeni-azizinin aym déneme ait olmasi son derece olasidir.!® Yani, yan-
daslarinin aksine dininden dénmeyi reddetmis ve bu yiizden de azizlik
mertebesine yiikseltilmis olabilir.

8. Oberhummer ve Zimmerer, a.g.e, s. 212; Pharasopoulos, Ta Z0AAata [Ta Silata), s.
72, 95; Smyrnakes, Ay1ov'Opog [Ayion Oroz (Aynoroz)], s. 674.

9. Smyrnakes, a.g.e.

10. F. W. H.

11. Ilepty paij [Perigrafi (Tasvir)] . Rizos, Kannadoxmé (Kappadokika) (1856) da bu tapi-
nimdan bahsetmemektedir: Ama genellikle Kirillos'u kopyalamaktadir.

12. Journey through Asia Minor, s. 88 (yukarida s. 97 (bol. VII), n. 2’de alintilanmstir).
13. Misir ordusundan kagan Fransiz askerleri yerel beylerin hizmetine girmistir: Din de-
gistirmis, Tiirkge isimler almis ve haremleri, kéleleri, vb olmustur ve her ne kadar egitim-
siz ve (giiney) Fransa dogumlu degillerse de, yeni dindaslar1 arasinda epey ayricalikhi bir
duruma ulagmuglardir (Chateaubriand, Itinér. 111, 87). Hottinger, Hist. Orient., s. 462, Ma-
caristanhh George'dan, Bosna, Arnavutluk, Sirbistan’in géniillii din degistiren yerlileri
tizerine ahint yapmaktadir. Bunlar Tiirk kasabalarinda ¢alismak igin gelen ve daha sonra
din degistirmenin avantajlarina olacagim goren yoksullardir. Aziz “Rus” loannis’in muh-
temel tarihini belirlemek, Ramsay ve digerlerinin, Kiigiik Asya’da Galatyalilarin varhigina
iligkin ortaya attiklar: teori i¢in 6nemsiz degildir. Genelde, yeri degistirilen topluluklarla
ugrasirken, varsayilan gogiin en geg tarihi en iyisidir: Sozde “Galatyalilar” 1807-1808
savasinin Rus esirlerinin soylarindan baska bir sey olmayabilir.



XXXIV
Donme [Miihtedi] Azizler

1270'te Fransiz krali Aziz Louis, Tunuslu Magriplilere kars1 bir
Hach Seferi yiiriitiirken Kartaca’nin bulundugu yerde hummadan 6l-
miistiir: Cesedi mumyalanmis ve beklendigi gibi iilkesine géomiilmiis-
tii. 1841’de, Louis Philippe hiikiimeti, kral azizin son nefesini verdi-
gi yerde Arap tarzinda bir anit mezar insa etmistir.! Yirmi yil sonra
Beulé, Fouilles a Carthage'sinda,? burada, Aziz Louis'nin, Sidi [Seyit]
Bu Said adinda bir dervisle (yakin ¢evrede bulunan ayni isimli koyiin
koruyucu velisi) 6zdes oldugunu 6ne ¢ikaran ilging bir yerel gelenek
tespit etmistir. Oykiiye gore, dindar Hiristiyan, ¢liimiinden biraz énce
Islam’1 kabul ederek bir Miisliman ad1 almistir.

Miisliiman iilkelerde yer alan, kaynag1 halka giden azizlestirme-
lerin acayipliklerine asina olanlar? i¢in Aziz Louis'nin bir Miisliiman
tapiniminin olmasi pek sasirtici gelmeyecektir. Gelenegin, Beulé’nin
ileri siirdiigii gibi, yeni* ve birincil sebebinin Fransiz anit mezarinin
tilkenin tarzinda insa edilmis olmasi son derece miimkiindiir. Tunuslu
koylii igin boyle bir anmit bir veliyi diisiindiiriir: Aziz Louis anit mezari-
nin varsayilan sakini, siiphesiz, talep edenleri tarafindan herhangi bir
dervisten daha az uygun goériilmemistir; diger yandan Aziz Louis'nin
din degistirmis ve Sidi Bu Said’le 6zdes olmasina dair efsane, bir Hi-
ristiyan azizinin Miisliimanlar adina aracilik yapmasi gibi asikar bir
anormalligi izah etmektedir.

Efsane, Miisliiman cevrelerde epeyce yaygin ve Hiristiyan aziz-
yazininda, ileride gérecegimiz gibi, yakin paralellikleri olan gesitli fi-

1. Poiré, Tunisie Frangaise, s. 126 vd., Beulé, Fouilles a Carthage, s. 17’den alinti: Krs. L.
Michel, Tunis, s. 238. Montet (Culte des Saints Musulmans, s. 24) Tunus’'un Miisliimanla-
nnin Aziz Louis’ye saygi gosterdiklerini tespit etmistir. Sébillot (Folk-Lore de France, 1V,
344) Michel'in agiklamasini ahntilamaktadir.

2.S.17.

3. Yukarida s. 255-7'ye (Bol. XVII) bakiniz.

4. Ornegin, Chateaubriand Aziz Louis'nin Kartaca'da 6liimiinii uzun uzun anlatmaktadir
ama herhangi bir yerel gelenekten bahsetmemektedir (/tinér. 111, 196).
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kirler tizerinde yogunlastigindan 6zellikle ilgingtir. Bu fikirler, rakip
dinden bagka bir dine kendiliginden gecen [animae naturaliter islami-
cae (dogadan islami ruhlar)] kisilerin azizligine iliskin 6zel yetenege
isaret etmektedir; bu kisilerin hakiki inanca gizli egilimleri ¢ogu kez
6limiinden sonra gergeklesen mucizelerle belli olur. Bu sinifin i¢inde,
Aziz Louis gibi hitkiimdarlar ve otorite sahibi kisiler tipik ve ilging bir
kategori olusturur.

ilk olarak Misir sultaninin o6lim déseginde din degistirmesine
iliskin Fransisken efsanesini ele alabiliriz.> Efsane, belli bir noktaya
kadar tarihseldir; Sultan Aziz, Francesko'yu [Francis] gercekten huzu-
runa kabul etmis ve ona iyi davranmistir.® Oykiiye gore, sultan onun
vaazlarindan o kadar etkilenmis ki, ona vaazlari i¢in her tiirlii araci
sunmus. Bununla beraber aziz, misyonunun baska bir yerde daha ka-
zangh olacagini diisiinerek tilkeyi terk etmeye karar vermis. Sultandan
ayrilirken, sultan ona Hiristiyanhg: kabul etmeye hazir oldugunu ama
bunu yaptig1 takdirde hem kendisinin hem de onun suikasta kurban
gideceklerini s6ylemis. Bu yiizden, Aziz Frangesko, ona, 6liimiinden
sonra iki Katolik kesis gonderecegi ve bunlarin onu vaftiz ederek kur-
taracag1 vaadinde bulunmus. Aziz Frangesko oldiikten sonra, hasta
ve 6lmek iizere olan sultan, bu sézii hatirlamis ve iilkesinin tiim si-
nirlarina, iki Katolik kesis gordiikleri takdirde hemen ona getirmeleri
icin muhafizlar yerlestirmis. Ayni anda, Aziz Frangesko da iki Katolik
kesise belirmis ve onlara sultanin yanina gidip onun ruhunu kurtar-
malarimi emretmis. Boylece sultanin giinahlar1 bagislanmis ve inayet
icinde 6lmiis.”

Fransisken o6ykii ile Imparator Herakleios'un giiya islam’t kabul
edisi karsilastirilabilir. Muhammed, dénemindeki diger hiikiimdarla-
ra yaptig1 gibi ona da bir el¢i géondermis ve Herakleios'un bunu di-
gerlerinden daha az kaba bir sekilde karsilamis olmasinin tarihselli-
gine inaniyorum.® “Arap yazarlar onun gercekten Islam’1i kabul etti-
gini soyleyerek gururlamr® ve Tiirkler de, bu gelenekle uyum iginde,

5. Aziz Francis'in Fioretti'si, bol. XXIV.

6. Castries, Llslam, S. 339 vd., Tyreli William ap. D. Metrene, Collect. Maxima, V,
689’dan alintilanarak.

7. Krs. Semseddin’in gizlice Hiristiyanhgi kabul etmesine (yukarida s. 87 (Bol. VII),
376’ya (Bo6l. XXVI) bakiniz), din degistirmis bir kélenin Tatar Pazarcik’ta saygi goren
kabrine (Yukarida s. 206’ya (Bél. XIV) bakiniz) ve Kiptilerin, son giinlerini bir manastir-
da gecirdigini soyledikleri Halife E1 Hakim'e dair (asagida s. 450 (Bol. XXX1V), n. 2'ye
bakimiz) benzer 6ykiileri.

8. Yukarida s. 355 (XXIII), n. 1'e bakiniz.

9. Gibbon, Decline and Fall, der. Bury, V, 395 (yukarida s. 355 (B6l. XXIII), n. 1'de alin-
tilanmistir.
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1837’de Galata'daki cephaneligin icinde veya yakininda kesfettikleri ve
Heracleios'a ait oldugu ileri siiriilen olaganiistii lahdi bir erenin lahdi
olarak kabul etmistir.’° Bu ve Fransisken 6ykiilerinde, bir hiikiimdarin
rahip bir dine kibarca davranmis olmasinin, ancak bu hiikiimdarin,
kibarca davranilmis kisilerin temsil ettigi dine gizlice ayricalik géster-
digi varsayimiyla agiklanabileceginin kabul edildigi gorilir!

Aziz Louis gibi tesadiifi bir Islam velisinin aksine, otantik miih-
tedi azizler (bunlardan muhtemelen ¢ok bulunmaktadir) mantik-
i bir aciklama gerektirmektedir. Islam'a dénmiis biri dogal olarak
Allah tarafindan o6zellikle aydinlatilmis, yetisme tarzinin hatalari-
na ragmen dogru inanci bulmasi saglanmis bir kisi olarak goriiliir.
Boyle bir varsayim destekleyen bir dayanak soz konusudur: Ger-
cek miihtediler kendilerini bu sekilde gérmektedir. Ornegin, Aziz
Pavlos ve Aziz Augustinus (Hiristiyanhga gecisi birinin durumun-
da ani bir mucize ve digerinde de uzun bir dini miicadele getirmis-
tir) Hiristiyan olmalarini secilmelerinin kanit1 olarak varsaymis ve
Tanrr'nin takdiri teorilerini buna gére olusturmuslardir.? Islam’da
bu fikre Kuran'daki su pasaj yardimci olur: “Bu Kuran'dan 6nce
kendilerine kitap verdiklerimiz var ya, iste onlar ona da inanirlar.
Kuran kendilerine okundugu zaman, Ona inandik, siiphesiz o Rabbi-
mizden gelen gercektir. Siiphesiz biz ondan 6énce de Miisliiman’dik.
derler. (...) Miikafatlar kendilerine iki kez verilecektir.”'?

10. Miss Pardoe, City of the Sultans, 1,420 vd., yukarida s. 354-5'te (Bol. XXIII) alintilan-
mistir.

11. Ayn: sekilde Hiristiyan gelenegi de (Collin de Plancy, Dict. des Reliques, 1, 284-6'ya
bakimz) Gamaliel’i, Havariler’e yaklasimindan dolay1 (Acts, V, 34 vd.) bir gizli Hiristiyan
olarak gostermistir Benzer sekilde, Maltali Publius’'un (Acts, XXVIII, 7 vd.) Citta
Vecchia’'da bir kilisesi vardir (Baedeker, S. Italy, s. 445). Rubriquis Nesturilerin gesitli
kafir hitkkimdarlary, sirf Hiristiyanlara iyi davrandiklarindan Hiristiyan olarak kabul et-
tiklerini séyler (Baring Gould, Curious Myths, 1. seri, I, s. 50). Fabri, onun dénemindeki
sultanin (Kotube, biiyiik ihtimalle Kayit Bey) Hiristiyanlara kars1 nazik oldugu ve bu
yiizden ona dua edilmesi gerektigini séylemektedir: “maturus, eloquens, et auctoritati-
vus” bir Hiristiyan, ona, Magister Nicolaus de Cusa'nin Kuran hakkinda séylemis olduk-
larin1 okudugu takdirde, onun Hiristiyanliga bile dénmesi olanaksiz degildi (Evagat. 1,
478). Geng Titus gilya Girit'te Pliny’i Hiristiyan yapmustir (Migne, Dict.des Apocryphes, 11,
1047): Bu 6ykii Como’da diizenlenmis olabilir ama muhtemelen Pliny’'nin Hiristiyanlar
hakkindaki mektuplarinin yumusaklhigi, Titus'un Girit'te bir prokonsiil olan Secundus'u
Hiristiyan yapmasi ve Como’da Thebai Lejyonu’'ndan bir S. Secundus'un olmasinin bir
bilesiminden kaynaklanmaktadir.

12. Yani, Hiristiyanhiga zorlanmadiklari veya dogmadiklarindan, Tanri'nin, bariz bir ge-
kilde, amaglan igin onlar1 aradigini ve bunu saglamak i¢in ugrastigimi diisiiniirler. Pavlos
asir1 Yahudiliginin ve Augustinus da firtinali yasaminin, tipki daha kaba insanlarin din
degistirmeden veya dine gegmeden 6nce ne kadar giinahkar olduklariyla hemen hemen
oviinmeleri gibi, ne kadar biiyiik bir aykirilik teskil ettigini vurgular. Bu tiir zihinler igin
miimkiin olabilen tek miidahale, bir bakima keyfi sekilde segilmis olmalaridir.

13. Sale’nin baskis1 (Chandos Classics), bol. XXVIII, s. 294.
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Aniden din degistirmenin prototipi elbette Ibrahim’dir;!* Talmud
ve Kuran geleneklerine gore, o bir putperestin ilahi sekilde Hakiki
Tanr1'ya ibadet etmeye cagrilmis ogluydu. Tarihte azizlerin benzer din
degistirmeleri anlatilir. Bagdat’ta, Hiristiyan ebeveynlere dogmus ama
kararh bir sekilde “Baba ... vd adina” formiilii yerine Muhammed’in
“Bismillahirrahmanirrahim” seklindeki tektanrici ifadesini tekrarla-
yarak Teslis'i tanimay1 reddetmis Maaruf Kerhi Ebu Daher’in kabri
vardir. Igine seytanin girdigini varsayan annesi, onu karanlik mahzene
kapatarak ve sadece ekmek ve suyla besleyerek cezalandirmis. Maaruf,
ekmegi ve suyu reddetmis ve kirk giin sonra mucizevi bir 1s1k halesiyle
(kutsalligin kesin isareti) sarilmis bir sekilde bulunmus. Ama oglunun
bir saplanti igcinde oldugu teorisini kesinlikle kabul etmis olan annesi
onu evden kovmus. Bunun iizerine agikca Islam’1 kabul etmis ve so-
nunda biiyiik bir Misliiman alim olmus.'s

Ayniilahi talimat teorisi, kendiliginden din degistiren herhangi biri
icin de gegerli olabilir. Suriye’den d’Arvieux, on yedinci yiizyilda en
alcakca sebeplerle “Tiirk olmus” [Miisliiman olmak] geng bir Vene-
diklinin rol aldig1 ilging bir olay anlatir. O kadar koétii egitilmisti ki,
sadece parmaginmi'® kaldirarak Tanri’'min birligini ifade edebiliyor ve
“La, la, Muhammed” diyebiliyormus ama bu, Allah’in onun yazgisini
bir Miisliiman olarak énceden belirlediginin kaniti ve kendisini ifade
etmek icin bir Tiirk’tiin ruhunu bir Hiristiyan'in i¢ine koyan O'nun bir
mucizesi olarak kabul edilmis, ¢iinkii miihtedi, Peygamber’in adini
higbir sekilde 6gretilmeden telaffuz etmis.!”

Hiristiyan inancindaki bir Hiristiyan o6liisii, 6limden sonra bile
dogru inanca kabul edilebilir.

« s

ils tiennent que parmy nous autres, qu’ils nomment laours, ou Infidel-
les, il y en a tousiours quelques-vns, a qui Dieu fait ceste grace d’ouurir &
illuminer 'entendement, & les guider au vray chemin de salut.’ ‘entre eux
il y a des meschans & reprouuez, qu'il laisse viure en tenebres, & suivre
pour leur perdition, la loy des Chrestiens, & que Dieu ne voulat permettre
que les corps de ses esleus soiet apres la mort, contaminez & honnis, par
la compagnie des Infidelles & meschans, a ordonne septante deux mille
chameaux, qui continuellement transportent les corps des Chrestiens qui

14. Islamiyet 6ncesi Miislimanlar ve Hiristiyanhik 6ncesi Hiristiyanlar igin yukarida s.
72-3’e (Bol. VI) bakiniz.

15. Niebuhr, Voyage en Arabie, 11, 246.

16. Oliim dosegindeki Miisliimanlar inanglarimi beyan etmek igin isaret parmaklarin
kaldirir; bu, ana 6greti olan Allah’in Birligi'ni ifade etmenin en basit yoludur (Castries,
L'Islam, s. 196). Parmagi kaldirmak, olagan ibadetin parcasidir (Lane, Mod. Egyptians,
I, 98).

17. D'Arvieux, Voyage dans la Palestine, der. de la Rogue, s. 48 vd.
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meurent Musulmans, dans les sepultures des Turcs, & les Turcs qui entre
eux meurent Chrestiens ou Infidelles, dans la sepulture des Chrestiens.””

“Derler ki, bizim aramizda -ki bize gavur ya da kafir adim verirler- Allah'in
anlayiglarini agma ve aydinlatma ihsaninda bulundugu ve hakiki hidayet
yoluna dogru gotiirduigii birkag kisi vardir.”® Ancak, onlarin arasinda kotii
ve lanetli kisiler vardir, Allah bunlar: karanlklar iginde yasamaya birakir,
ve mahvolmalari i¢in Hiristiyanlarin kanununu izlemelerine géz yumar.
Tanr}, sectiklerinin bedenlerinin 6ldiikten sonra bozulup lanetlenmesini is-
temediginden yetmis iki bin deveye emir vermistir; bunlar, siirekli olarak,
Miisliiman olarak 6len Hiristiyanlarin naaslarini Tiirklerin mezarlarina,
Hiristiyan ya da kafir olarak 6len Tiirklerin naaslarin1 da Hiristiyanlarin
mezarina tagir.”!?

Bunun da, yukaridaki gizli inananlar teorisi gibi, Kuran'da?® bir
metin halinde dayanag mevcuttur ve soyledir. “Ey iman edenler! Siz-
den kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine 6yle bir top-
luluk getirir.” Buna 6rnek, Gervais-Courtellemont’a Mekke’de anlatil-
mis bir oykiidiir. Bir Hint krali Mekke'ye gelir; amaci, kurtulusunu
giivence altina almak icin oradaki Mualla Mezarhgr'na gémiilmektir.
Ona bu tiir fikirlerin bos ve batil oldugunu kanitlamak igin bir gece
vakti alinir ve kendisine oraya, Mualla’da gémiilmiis giinahkar Miislii-
manlarin yerine gémiilmek igin baska yerlerde 6lmiis dindar Miislii-
manlarm bedenlerini getiren develer gosterilir. Ayni ruhani fail, onla-
rin bedenlerini adil olanlarin eski mezarlarina aktarmaktaydi.?!

Bu 6ykii sadece Kuran'daki metni hatirlatmakla kalmaz, ayni za-
manda sekilcilige kars1 da bir sitemdir;?? kurtulusun, en kutsal me-
zarhga gomiilmekten gecmedigini ve dig goriiniise bakarak yargiya
varmanin yanlis olabilecegini ima eder, ¢iinkii sadece Allah, kalpten
gecenleri bilir. Gervais-Courtellemont’a Mekke’'de anlatilmis baska
bir 6éykiide romantik bir motif s6z konusudur. Ona, Magripli bir En-
diiliis kralinin [sultan] oglunun kéle yapildig: ve bahgivan olarak bir
Hiristiyan kralinin hizmetine verildigi ve burada efendisinin kizina
asik oldugu soylenmistir. Kiz, ona, dinini degistirip onunla evlenmesi
icin yalvarmis. Ama o reddetmis ve sonunda kizi, kutsal ifadeyi, yani
“Allah’tan baska Tanri yoktur ve Muhammed onun elgisidir”i soyle-
meye razi etmis. Entrikanin farkina varilmis ve prenses 6lmiis. Ona

18. De Breves, Voyages, (1628), s. 24.

19. A.ge., s. 24-5.

20. Sale’nin baskisi, bél. V, s. 80.

21. Voyage a la Mecque, a896, s. 104-5.

22. Dr. Zwemer Gazali'nin (1000 civar1) farkl bir sekilde bu fikri baslattigini ileri siirer.
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verdigi ve onunla birlikte gémiilmiis bir bilezigi, kiz1 hatirlamak igin
saklamak isteyen esir prens kabrini agmis. Ama karsisina, inciden
taciyla yash bir Arab’in cesedi ¢ikmus. Tiim saskinlhigina ragmen, ne
yaptigini bilmeden bu taci almis. Daha sonra Mekke'ye gittiginde, bir
Mekkeli, babasiyla birlikte gomiilmiis bu taci tanimis ve prensin bunu
nasil ele gecirdigini anlatmasini talep etmis. Prens ¢ykiisiinii anlatmis
ve dogrulugunu kontrol etmek i¢in yashh adamin mezar agilmis. Me-
zarda prensesin cesedi bulunmus; gercek bir miimin olarak develer
tarafindan buraya aktarilmigmis.?

Buo6ykii (Mekke'de anlatilan herhangi bir 6ykii gibi) genis bir alana
yayllmisti. Manastir'da agik bir tiirbe tespit etmistim;?* bu tiirbenin
bir hocanin gomiildiigii yeri belirttigi ama daha sonradan mezarda
Miisliman olmayan bir prensesin bulundugu® soylenmektedir. Son
zamanlara ait ve tarihsel benzer bir transfer ve degis tokus oykiisiinii
de Lady Duff Gordon, Misir'dan aktarmistir:2® Ona, “nereye gomiiliirse
gomiilsiin, kesinlikle bir Miisliiman mezarinda yasayacagini bilmesi”
soylenmistir.?” Bunun kaba ve igerigi azaltilmig bir versiyonunu Mills,
Nablus'tan aktarmaktadir. Bir Miisliiman, yeni 6lmiis onemli bir
Hiristiyan'in dort kisi tarafindan bir Miisliitman mezarligina transfer
edildigine dair bir ritya gérmiis.?® Riiya, bu mucize igin yeterli kanit
sayilmis ve mezar, rityanin herhangi bir sinamasina tabi tutulmamas:
Orijinal tema da tamamen kaybolmustur. Korfu'daki Aziz Spiridon’un
cinsiyetinin belirsizligi?* aynm 6ykiiniin bir izi olabilir.

Oykiiniin acik bir tiirbeye uygulanmasinin nedeni, muhtemelen
bunlarin genelde kadinlar tarafindan kendileri ve diger kadinlar i¢in
bir siginak ve yas tutma amaciyla insa edilmesidir.*® Dolayisiyla, ashn-
da kabir degildirler, her ne kadar bazen erenlere, 6zellikle de Hizir'a

23. Gervais-Courtellemont, a.g.e., s. 106 vd. Burada mucizevi bir 6zgiirlesme olay: (bu-
nun i¢in asagida s. 663-7'ye (Bol. LI) bakimiz) atlanmis olabilir. Bir kadin bedeninin ola-
ganiistii bir sekilde bir erkegin bedeninin yerine ge¢mesi, Cezayir’'in disinda bulunan
Roma abidesinin efsanesinden kaynaklaniyor olabilir. Bu abide, “Hiristiyan [veya Roma-
] Kadinin Mezar1” olarak bilinir (Berbrugger, Tombeau de la Chrétienne), her ne kadar su
ana kadar boyle bir teoriyi destekleyecek bir kanit bulamadiysam da. Bununla beraber,
Endiiliis ibaresi Magribi kokenli bir kaynaga isaret etmektedir: “El Endiiliis”, Arabian
Nights'ta Ispanya igin kullanilir.

24, Yagmur duasi yapilan bir mezarlikta.

25. F. W. H. Yukarida s. 360 (Bol. XXIV), n. 1’e bakiniz. Sikic1 bir versiyonu Pierotti,
Légendes Racontées, s. 64 vd'dedir.

26. Letters from Egypt, s. 199.

27.A.g.e.s. 198.

28. J. Mills, Three Months, s. 156.

29. Lafont, Trois Mois en Albanie, s. 50. Bununla beraber, Aziz Spiridon’'un aslinda Sari
Saltik olduguna iliskin Bektasi iddias1 ve Sar’'nin Sara’ya benzer olmas: bir kadim dii-
stindiirmektedir: Asagida s. 583-4’e (Bol. XLIV) bakinmiz.

30. Yukarida s. 325 (Bol. XX), n. 4e bakiniz.
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atfedilmislerse de. Bundan dolayi, ya ithaf edildikleri (erkek) erenin
ya da ithafi1 yapanin (kadin) adimi alirlar.3' Bu bariz belirsizlik popiiler
mucizevi 6ykiiye bir dayanak saglar.

Bir kez daha dininden dénmiis azizlere geri gelecek olursak, Islami
kabul etmis gercek bir miihtedinin, yeni inancina duydugu coskudan
dolay1 azizsel yasamin tiim dig goriiniislerini gosterecek olmasi gok
olasidir; diger yandan, bir sahtekdrin da dini meselelerde asin titiz
olmaktan kazanacag ¢ok sey vardir.3? Bu tiir bir titizlik, karsihiginda,
halihazirda mevcut miihtedilerin 6zel kutsallig: fikrini teyit edecek ve
her seye inanan insanlarin arasinda kolaylikla kabul gorecektir, 6zel-
likle de kendine hakim olma Miisliiman azizliginde esas bir unsur ol-
madigindan. Buna ek olarak, hayati kolaylastirdig: i¢in “Tiirk olmus”
[Miisliiman olmus] ve yetenekleri sayesinde gipta edilecek pozisyonla-
ra yiikselmis pek kalabalik miihtediler sinifi, kaginilmaz olarak karsi-
lasacaklar aleyhlerindeki kisilerden korunmak icin fanatikge bir azim
gosterisinde bulunabilir. D’Arvieux’un bahsettigi bir Ermeni miihtedi-
nin durumu béyleydi. Thtidasinin gergekliginden emin olamayan kis-
kang rakiplerinin yarattigi korkunun kigkirttig: bu kisi, bir Hiristiyan
kilisesinin bir cami olarak kutsanmasi seklini almis bir dindarlik be-
yaninda bulunmus.?? Benzer sekilde, Halife El Hakim’in de, kendisi-
ni, annesinin Hiristiyan olmasindan dolay1 Hiristiyanlar1 kayirmakla
suglayan diismanlarina Hiristiyanlik karsiti egilimlerini kamtlamak
icin Kutsal Kabir Kilisesi'ni yiktig1 iddia edilir.** Islam’a dénmiis olan
Batililarin sayisi hi¢ de az degildir.® Bu kisilerin Avrupai yetisme tarz-
lari, 6zellikle son yiizyillarda onlara, dolandiricilik amaglar1 dogrultu-

31. Ornegin, Angora’'daki [Ankara] “Hidirhk” tiirbesinin simdi Bula Hatun kabri oldugu
diistiniilmektedir (F. W. H.: Yukaridass. 325 (Bél. XX).

32. Krs. Varligim bir dénme olarak goziikerek siirdiirmiis bir Miisliimanin 6ykiisii i¢in
Hanauer, Folk-Lore of the Holy Land, s. 147 vd. Muhtemelen, miinzevi veya abdal-eren
roliiniin benimsenmesi de, makul diizeyde yetenekli ellerde harika bir spekiilasyona d6-
niisecek ve popiiler bir dayanagi oldugu igin de daha biiyiik 6diil ve riskleriyle iftira at-
maya siyasi bir kariyerden daha az acik olacaktir. Hiristiyanlhktan dénenlere ilistirilen
kutsalligin tersi, Islam’dan dénenlere uygulanan cezanin siddetidir: Ornekler, Vrachori'de
sehit edilmis olan Konitza’dan bir dervisin oglu Aziz Ioannis, on iki miiridiyle Miislii-
manlktan dénmiis olan Akhisar seyhi, 1870 civarinda Islamiyet'ten dénmiis olan Suriye-
li Sazeli tarikatinin dervisleridir: Tiim bunlar i¢in asagida s. 452-9'a (Bol. XXXV) bakiniz.
33. D’Arvieux, Mémoires, 11, 373.

34. Williams, The Holy City, 1, 346 vd.: Krs. L'Arch. Rom., s. 205. Gizemli 6liimii bu kut-
sala saygisizlik eylemine atfedilmistir; ayni sekilde bir Hiristiyan manastirina gekilmesi
de; bunun igin Artin Pasa, Contes du Nil, s. 19-20. Onun igin, Kutsal Kabir Kilisesi'nin
tekrar insa edilmesine izin verenin onun oglu oldugunu séyleyen Fabri'ye de bakimz
(Evagat. 11, 247).

35. Miikemmel bir 6rnek, Yanyali [Tepedelenli] Ali Pasa’'min bastopgusu olmus ve Ali
Pasa’ya dair ilging bir Ménoires kitabi yazmis olan Fransiz miihtedisi Mansur Efendi'dir:
Kaynakgaya, s.v. bakimiz.



sunda kitleler tizerinde etkili bir sekilde kullanabilecekleri entelektiiel
bir iistiinlitk verecektir.

Buna iliskin en dikkat ¢ekici 6rnek Kuzey Afrika’dandir. Daha 6nce
demirci olan meshur bir dervis, 1856’da Kairuan'da [Keyrevan] 6lmiis
ve geride, kiliglarin tizerine yazilmis ve sikintili zamanlarda bilicilik
amach kullanilacak kehanetler birakmis. 1881’'de Fransizlar Kairuan’a
ilerlemek iizereymis ve bu biiyiik bir dehsete yol agmis.’® Bunun {ize-
rine, kehanetsel kiliclardan sorumlu imam, bunlara bagvurmay 6ner-
mis. Boyle yapilmis: Kehanet, kentin herhangi bir direnis gosterme-
den teslim olmasi gerektigini buyurmus ve hemen beyaz bir bayrak ge-
kilmis. Ilging olan, s6z konusu imamin, Elboeuf’da dogmus ve Islam’
kabul etmeden énce “Trappe’ta, Chartreuse’de ve Frigolet'de” kalmis
bir Fransiz miihtedisi olmasiydi. Damisilmis kilici kendisi dévmiigtii
ama hi¢ kimse onun otoritesini sorgulamamisti. Ciinkii “trés instruit,
orateur, parlant bien I'arabe, habitué aux jetines et a I'abstinence, Si
Ahmed ... acquit par ses prédications enflammeées dans les cafés de Tu-
nis et les mosquées de Kairouan, une grande réputation de sainteté.”
[Cok egitimli, iyi bir hatip, Arapgay iyi konusan, oruca ve nefis terbi-
yesine alisik, Ahmed Tunus kahvehanelerinde ve Kairvan camilerinde
atesli kehanetleri sayesinde biiyiik bir azizlik sohreti edindi.] 1885te
bir Miisliiman olarak Kairuan’'da élmiistiir.*

36. Kairuan tabii ki ¢ok kutsal bir kenttir.

37. Poiré, Tunisie Frangaise, s. 200 vd.. Metindeki alintilar Plauchut'un 15 Ekim 1890
tarihli Rev. Deux Mondes'ta s. 832'deki agiklamasindandir. Si Ahmed, Imparatorluk’un bir
senatérii olan M. Lefebvre Duruflé’nin ogluydu (Poiré, a.g.e., s. 205): S6z konusu kilig
Kairuan'da hala gésterilir (a.g.e.). Si Ahmed'in oynadigi rol, bozguncu derviglerin gele-
nekleriyle son derece uyumludur; bunun i¢in Montet, Culte des Saints Musulmans, s. 33'e
bakinz.



XXXV
Rum Ortodoks Kilisesinin Yeni-Sehitleri

Rum yeni-sehitlerinin tutkulari, hem genelde aziz-yazini igin hem
de Rum Ortodoks Kilisesi'nin Tiirk egemenligi altindaki tarihi tizeri-
ne ilging yan bilgiler sunma acisindan son derece 6nemlidir. 1904’te
Atina’da yayimlanmis bir Lexicon of all the Saints,' on yedi ile on seki-
zinci yuzyillarda ve on dokuzuncu yiizyilin basinda inanglar1 ugruna
hayatlarini kaybetmis Kirk Aziz siralar: Bu liste, Yunan Ihtilali sirasin-
da ve sonrasinda hayatlarin1 kaybetmis sehitlerin eklenmesiyle muh-
temelen epey uzatilabilir.? Ya Tiirklerin artan fanatizminden 6tiirti ya
da erken donemlere ait belgelerin yetersiz olmasindan dolayi, kayith
sehitliklerinin sadece ufak bir kismi on yedinci yiizyihn ikinci yarisin-
dan 6nce vuku bulmustur.?

Lexicon’a dahil edilmis sehitlerin kisiliklerine gelince, neredeyse
hepsinin siradan bir yasam siiren erkekler olmasi dikkat ¢ekicidir, bir-
cogu erdemleriyle taninmistir. Bu noktada tutkular olaganiistii dere-
cede samimidir. Iyi bir 6rnek, Agrinion’un, Tiirk kiyafetlerini giyerek
ve amaglar i¢in, sadece Miisliiman selami Selamiin Aleykiim’ii kulla-
narak kendilerini Tiirk vergi tahsildar1 olarak géstermis ti¢ (isimsiz)

1. B. D. Zotos Molotos, Ae&ikdv T@v Ayiwv mavtwv 115 Opfodoéov ExxAnoiag [Leksikon
ton Ayion Pandon tis Orthodoksu Eklisias (Ortodoks Kilisesinin Tiim Azizlerinin Sézlii-
gii)], Atina, 1904. Rum yeni-sehitlerin yasamlarina iligkin diger ana kaynaklar, 1492 ile
1811 tarihlerine dair Patriklik listesi (ap. Sathas, Mea. BifA [Mes. Vivl.], 111, 605 vd.),
1492'den bugiine iliskin bir liste veren Néov MaptupoAdyiov [Neon Martirologion (Yeni
Sehitler Kitab1)] (1856 tarihli Atina baskisi 1830 tarihli Yanyah Aziz Georgios'u da ekle-
mektedir) ve Néov Aeipwvéprov [Neon Limonarion].

2. Bu listelerde ad1 gegmeyen sehitler Tinos'un, de la Magdeleine tarafindan, Miroir
Ottoman, s. 67'de kaydedilmis, 1670 civannda sehit edilmis adi bilinmeyen sehidi ve
muhtemelen Wilson, Narrative of the Greek Mission, s. 402'de bahsedilen 1819 sehidi
Athanasios'tur. Bir sehit unutulmus olabilir. Wheler, Atina’da Aziz Filotea'nin lipsanon
(azizlerin 6lii bedenlerinin kahntilari) gérmiistiir ama Kambouroglous, Totopia [Istoria),
I, 173 vd., III, 189’a gore artik bilinmemektedir: Yasami icin N. Aetpwv. [Neo Limonari-
on), s. 43 vd.’e bakimz.

3. Patriklik listesi (ap. Sathas) sehitlerin isimlerini, dogum yer ve tarihlerini, bazen de
sehit olduklan yeri verir. Listeye gore, on besinci yiizyilda 1, on altinci yiizyilda 15, on
yedinci yiizyilda 31, on sekizinci yiizyilda 39 ve on dokuzuncu yiizyilda (181 'e kadar) 7
sehit vardir.
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sehididir; bunun iizerine kadinin 6niine gikartilmiglar ve kendilerine
din degistirme veya 6liim secgenekleri sunulmustur.* Birincisi yerine
ikincisini segmek, hakl olarak, yiice bir smnama olarak kabul edilir;
boylece hayat boyunca islenmis tiim giinahlarin serefle silindigi kabul
edilir.

ifadelere eklenmis dogaiistii ayrintilar, Rum veya Latin, daha 6nce-
ki azizlerin yasamlariyla karsilastirldiginda, 6nemsizdir.

Genel bir kural olarak, yeni-sehitlerin, cesitli sebeplerle, cogu kez
¢ok kiigiikken,’ “Tiirk olmus” [Miisliiman olmus] veya Tiirkler tara-
findan boyle bir eylemde bulunduklar: iddia edilmis® insanlar olduk-
lar1 anlasilmaktadir. Bu kisiler kisa veya uzun bir siire sonra pisman
olmus ve herkesin éniinde Hiristiyan olduklarim1 beyan etmislerdir.’
Tiirk hukuku bu konuda agiktir ve akibetleri eger devam ederlerse, bel-
lidir. Dinden dénen kisi, bir veya iki durumda dogustan Tiirk'tiir:® Biri
kesinlikle ortodoks bir Miisliiman degil, derinden dervislerin mistik
Oretisiyle asilanmig biriydi.® Hiristiyan esi tarafindan ihtida etmeye
ikna edilmis bir Tiirk 6rnegi kaydedilmistir.'® Az sayida sehidiyse, Aziz
Ignatios ve bazi erken sehitlerin!' durumunda oldugu gibi sehitlik tut-
kusu tesvik etmis'? ve kadinin 6niinde kendi 6zgiir iradeleriyle Islam’a

4. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 704 (1786'da Agrinion’un ii¢ anonim sehidi): Krs. N.
Aetpwv. [N. Limon.], s. 491 vd. Krs. Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 55 (Loukas, Midilli'de
terzi, 1564'te sehit edilmistir).

5. Krs. Gengliginde kabul ettigi Islam’a saygisizhikta bulundugu igin 1820’de sehit edi-
len bir Rum i¢in Michaud ve Pojoulat, Corresp. d'Orient, 1, 221.

6. Krs. Cocuklugunda Miisliimanlastirilmis, daha sonra yirmi bes kez tévbe etmis ve
onu gergek inanca ¢ekmek igin sihirli zanaatlarim kullanan birtakim Tiirk biiyiiciileri
tarafindan ziyaret edilmis Alasehirli (Philadelphia) bir Rum’a dair olaganiistii vaka (Neov
Mapt. [Neon Martirologion], s. 74).

7. Bir vaka da gengliginde islam’ kabul etmis, ardindan tévbe ederek kesis olmus ve
1681’de goniillii sehit olmus bir Samliminkidir (Néov Maprt. [Neon Mart.], s. 96).

8. 1540 civarinda bir miiftii, oglu ve miiritleriyle birlikte Hiristiyan olmustur: Hepsi
yakilmistir (Gerlach, Tage-Buch, s. 58). Hauser, Canaye’nin Voyage hakkindaki notlarinda
(1573, s. 146) Hiristiyanlik iizerine vaazlar veren ve bu yiizden sehit edilmis bir Tiirk'ten
bahseder. 1622'de Rodos'ta iki dervis vaftiz ve sehit edilmistir; kabirlerinde mucizevi 151k-
lar gorillmistiir (Pacifique, Voyage de Perse, s. 54). 1649'da Akhisarli (Thayatira) bir der-
vig, yirmi iki miiridiyle birlikte Hiristiyan olmus ve sehit edilmistir (Carayon, Rel. Inéd.
de la Compagnie de Jésus, s. 228 vd.). Neov Mapt. [Neon Martirologion], s. 33 (Kastoriah
Aziz Jacob) ve N. Aeipwv. [Neon Limonarion], s. 217'de (Alexander “dervis”) baska vaka-
lardan da bahsedilmektedir.

9. Bir Bektasi seyhinin oglu Konitzali Aziz loannis (N. Aeipwv. [Neon Limonarion), s.
331).

10. Ae€ixov [Leksikon (Sozliik)], s. 288 (Ahmet, 1682'de sehit edilmis), ayrica Néov Mapr.
[Neon Mart.}, s. 99'da.

11. Delehaye, Culte des Martyrs, s. 7: Krs. Allard, Dern. Perséc., s. 141; Le Blant, Perséc.
et Martyrs, s. 99 vd., 6zellikle 103 vd ve 134. Goniillii sehitligin erdemi i¢in Eulogius, Lib.
Memor. Sanct. 1, §§ 22, 24. Aynca Castries, L'Islam, s. 90 vd.

12. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 181 (S. Vlasios'un Anastasios’u, 1743), s. 552. Krs.
Néov Maprt. [Neon Mart.], s. 39 (Yanyal Aziz loannis, 1526), s. 86 (Alonili Gabriel, 1676),
s. 87 (Kyprianos, 1679), s. 104 (Konstantiniyyeli Romanos).



W. F. HASLUCK 85

ve Peygamber’e'? saygisizlik etmislerdir. Bu saglikli olmayan ruh hali-
ni bir yere kadar miihtediler de paylagsmistir: Bu siiphesiz duyduklar
pismanhgin bir etkisiydi. Diger yandan, dininden donmiis bir kesisin,
biiyiik 6l¢ciide Tiirklerin etkisiyle, benzer bir sagliksiz tutkudan dolay:
kadiya ¢cikip Muhammed'e degil Mesih'e [Isa Peygamber] saygisizlik-
ta bulunmasi ve aninda boynunun vurulmasma’* dair en azindan bir
vaka kayitlara gegmistir.

Sehitlerin biiyitk kismin1 olusturan eski miihtediler gesitli sekil-
lerde Miisliiman yapilmistir.!> Cogu kiigiitkken zorla siinnet edilmis,'®
bircogu sarhosken Kelime-i Sehadet getirmis!” ve eglence arkadaslar
tarafindan buna uymaya zorlanmistir. Tiirklerin bu tiir bir din degis-
tirmeyi dayatmasinin ardindaki sebepler genelde kétii niyetli olarak
goriilmez ve gercekten de samimi veya cgakirkeyif baglihgin sonucu
olmus olabilir.”® Bu s6z konusu sebepler ara sira siyasi olmustur® ve
bazen de bir Rum’a hasmi tarafindan iftira edilmistir.2® Thtidanimn, bir
Hiristiyan'a, Miisliitman bir kadinla ask iliskisi?' veya énemsenmeden
soylenmis ifadelerin kotii niyetli bir sekilde yorumlanmasi?? dolayisiy-
la az ¢cok dayatildig1 az sayida vaka da vardur.

Hata isledigine ikna olmus miihtedi genelde Aynaroz? veya diin-
yadan uzak bagka bir manastir merkezine?* gider, giinah ¢ikartir ve

13. Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 47, 54, 55, 63, 68 (Azizler M. Mavroudis, Dem. Tornaras,
Joannes Koulikas, Trikkalali Nikolaos, Trabzonlu Jordanis).

14. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XI1, 45: Miihtedinin psikolojisi i¢in Allard, Hist. des
Perséc., s. 306.

15. De Maillet (Descr. de I'Egypte, 11, 207) bir Fransiskenin din degistirmesi ve sehitligine
dair ilging bir vaka kaydetmektedir.

16. Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 65 (Teofilos), s. 67 (izmirli Markos), s. 71 (Karamanh
Nikolaos).

17. Anastasios, ona tatbik edilmis bilyiiden dolayi ¢ildirdiginda, onu terk etmis nisanhsi-
nin ailesi tarafindan siinnet edilmistir (Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 71): Krs. a.g.e., Kos
adasindan [Istankoylii] Joannes Navkleros igin s. 80, genel tacir Nicolas igin s. 81, Rus
Pavlos igin s. 99.

18. Boylece, Kralige Elizabeth’in hediyesini sultana getirmis bir orgcu olan kendi hemse-
rimiz Thomas Dallam’dan Topkap1 Sarayr’'nda kalip Tiirk [Miisliiman] olmasi rica edil-
mistir ve bunun ardindaki neden, sarayin igoglanlarinin onun dostlugundan ve
yeteneginden hoslanmis olmalarindan baska bir sey degildi: Onun Travels'inda, s. 73’e
bakimz (“evin hizmetkarlar1 olan iki igoglan1 bana sarilip dptiiler ve Biiyiik Senyér'iin
[Padisah] yaninda kalip ona hizmet etmem igin dil déktiiler.”).

19. Néov Maprt. [Neon Mart.], s. 63,73, 79, 81, 101.

20.A.g.e.,s.77:Krs.s. 54,55,65,67,70, 92,93, 102. Krs. 6zellikle Yahudilerin iftira etti-
gi Berath Cosmas (Wheler, Journey into Greece, s. 124).

21. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 392 (Sakizh Demetrios, 1802: Krs. N. Aeipwv. [Neon Li-
monarion), s. 18) ve 543-4 (Bulgar Ioannis, 1802: Krs. N. Aetpwv. [Neon Limonarion], s. 88).
22. Krs. Genel tacir Nikolaos, Néov Mapt. [Neon Mart.] iginde, s. 81.

23. Krs. Leake, North Greece, 111, 137; Hartley, Researches (1831), s. 57. Tévbekar miih-
tediler i¢in 6zel bir hizmet vardir (krs. Jowett, Christian Researches, s. 20-22: Krs. Castri-
es, L'Islam, s. 323 vd ve Rycaut, Greek and Armenian Churches, s. 287).

24. Patmos, Ae€ixov [Leksikon (Sozliik)] icinde, s. 360 (Yeni Efesli Georgios, 1801): Krs.
N. Aeipwv. [Neon Limonarion], s. 113 vd.
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giinahi gikarttig: kisi tarafindan belli bir cezaya tabi tutulurdu.®® Ge-
nelde ihtida sucunun sadece sehitlikle silinebilecegi kabul edilirdi;
dolayisiyla, bir manastirda daimi ikamet olanaksizdi. Kendisini dua
ve orugla giiclendirmis tovbekar daha sonra Hiristiyanligi reddettigi
yere doner ve sarigini bir Tirk mahkemesinde yere atarak orijinal di-
nine geri dondiigiinii ilan ederdi. Kadi elindeki tiim araglarn kullana-
rak yeni miihtediyi Islam'a geri dondiirmeye ¢alisir ve ona kararim
gozden gecirmesi icin birkag giin tanirdi.2® Bu siirenin sonunda aziz,
halkin 6ntinde ya boynu vurularak ya da asilarak oldiiriliirdi. Bu tiir
bazi kurbanlarin gosterdigi metanet sadece kendi dindaslarinin degil,
Katolik ¢agdaslarinin da hayranhigin1 kazanmistir: Tiirkler de, daha
sonra gorecegimiz gibi, kismen etkilenmistir.

Beden hala teshir edilirken veya hatta mahpus hala hapisteyken,
hevesle mucize isaretlerine bakilirdi. En sik kabul edilen isaret, mah-
pusun etrafinda durdugu goriilen 1s1ldayan bir 1sikt1 (siiphesiz Ham-
sin Yortusu'ndaki [Pentikost] atesin dillerinden tiiremis bir fikir).
Baska bir tanesi bedenin, Rum Ortodoks geleneklerine gore kemikle-
rin toplanmasi geleneginin buyurdugu siirede c¢iiriimemis olmasiydi
(dvakowmdn [anakomidil.*” Bu isaretlerin gegerliligi, merhumun bir se-
hit olarak 6ldiigii varsayimina dayanmaktaydi. Hem Tiirkler hem de
Rumlar, eger bir beden belirlenen siireden énce ¢iiriimezse, bunun ya
biiyiik bir azize ya da biiyiik bir giinahkéara ait oldugunu kabul eder.
Bu nedenle, Tiirk otoriteleri bir sehidin bedeni etrafinda 1s1ldayan 151k
gordiiklerinde, “Allah’in onu yakmakta oldugunu” kabul ediyordu ama
bu 15181n onun bedenini ortadan kaldirmadigimi gordiiklerinde onun
sugsuzlugunu kabul etmeye de son derece hazirdilar?® Bu durumda
aziz, Tiirkler tarafindan ilahi sekilde temize ¢cikarilmis kabul ediliyor
ve bazi durumlarda Tiirkler icin 6liim sonras1 mucizeler gercgeklestir-
digi kaydediliyordu.?®

25. Rycaut (Greek and Armenian Churches, s. 285 vd.) tévbekar miihtedilere uygun gorii-
len muamelenin yasa gore degistigini belirtmektedir. On dért yasinin altindaysa kirk giin
boyunca sadece ekmek ve su verilmekte ve gece giindiiz dua etmeye zorlanmaktaydi.
Eger on dort yasin iistiindeyse, cesitli oruglara uymasi ve siirekli dua etmesi ve alt1 veya
yedi yil boyunca iletisimde bulunmamasi istenmekteydi.

26. Krs. Néov Mapt.[Neon Mart.], s. 74 (Alasehirli Demetrios).

27. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 250 (Aziz Argirios, 1725): Wheler, Journey into Greece,
s. 123 (Giritli Gerasimos): Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 33, 81, 93, 107.

28. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 560 (Sphakial Ioannes, 1811: Krs. N. Aetpwy. [Neon
Limonarion), s. 328). Benzer bir kanit, kopeklerin Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 107'deki
azizin cesedine dokunmayi reddetmesidir (Adaliali Athanasios, 1700).

29. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 368 (Grevenah Georgios, 1810). Hiristiyanlar1 dinle-
rinden déndiirmek 1830'da Tiirklerin politikasiydi.
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Yeni-sehitlerin gerceklestirdigi mucizeler, Rum Ortodoks takvimin-
de bulunan diger azizlere de atfedilen olagan mucizelerdi. Misyoner
Hartley, “1828 yilinda Tripolitza kalntilar: iizerinde yiiriirken veba-
nin burada sik karsilagilan bir durum olup olmadigini sorusturmus-
tu. Verilen yanit, vebanin bu kente, simdi aciklanmis siniftan (yani
bir yeni-sehit) belli bir bireyin sehitliinden beri ugramadigini ima
etmisti”3® Ozellikle ilging olan, azizin kabri yaninda medet bulma
amaciyla klasik tarzda zaman gegiren hasta bir Karpathya goriinen
Scala Novali [Kusadasi] Georgios adinda bir yeni-sehidin durumudur.
Aziz, hastaya, uykusu sirasinda Aziz Panteleimon bigiminde goriiniir
(popiiler bir Rum Ortodoks sifa azizi), tasidig1 sopasiyla hastalikli kis-
ma dokunur ve hasta da tabii ki iyilesir.3! Epidavros'taki antikgag “si-
fasal uykuya yatma”nin bundan daha yakin bir benzeri muhtemelen
miimkiin degildir.

Bu tip azizlerin kilise tarafindan azizlik mertebesine yiikseltilmesi-
nin agirhikh olarak halkin sesine dayandig goriilmektedir. Eger ihtida
ile oliim arasindaki se¢imin, cezasi infaz edilen kisiye sunulmus oldu-
gu genelde kabul edilmisse (6zellikle bu kisinin kutsallig1 agiklamis ol-
dugumuz igaretler veya 6liim sonrasi sifa mucizeleriyle ortaya ¢ikmis-
sa), halk tarafindan azizlestirilmesi giivence altina alinmis olmaktaydu.

“Duristliigiinden kusku duymadigim bir kisi” der Hartley, “bana,
Tzesme'de [Cesme] Tiirkler tarafindan asilmis Gabriel Sandalges adinda
bir Rum gérdigiinii soylemistir. Hemsgerileri, hatirlayamadigim bir sebep-
ten dolayi, onun bir sehit olarak 6ldiigiine inanmis. Bu yiizden, hala asily-
ken fiziksel hatlarim ¢izmesi i¢in bir ressam bulmuslar ve portresi derhal
kiliseye asilmig ve Stratolates adiyla ona ibadet edilmeye baglanmis.”3?

Diger durumlarda azizin, azizlik mertebesine yiikseltilmesini yerel
piskopos emretmistir. Bunun bir 6rnegi, Hartley tarafindan asagidaki
sekilde kaydedilmistir:

“Ihtilal [Yunan Ihtilali] sirasinda bir brik tipinde bir yelkenliye
kumanda etmis bir Spetsesli bana su olay1 aktarmistir: Cocuklu giin-
lerinden beri haber kaynagimin yoldaslar1 olmus iki Spetsesli geng,
bir keresinde Sakiz Adasi’'nda kazazede olma talihsizligini yagsams.
Adada bir Rum'’a siginmiglar ama o, onlari ele verme algakliginda bu-
lunmus.

30. Researches, s. 58.

31. Aekixov [Leksikon (Sozliik)], s. 362 (Scala Novali (Yeni Efesli) [Kusadasi] Georgios,
1801: ayrica N. Aetpwv. [Neon Limonarion], s. 113'te de.

32. Researches, s. 55.



Tirk pasasinin 6niine getirildiklerinde, pasa onlara Islam dinini
kabul etme veya 6lme segenegini sunmus. Gengler, inanglar1 ugruna
Tiirk Imparatorlugu’nda sik sik gériilen metaneti sergilemis. Dinlerin-
den donmektense en biiyiik kétiilitklerle yiizlesmeye hazir olduklarim
ifade etmisler. Pasanin tehdidi yerine getirilmis ve sehit olarak élmiis-
ler. Scio Piskoposu Spetseslilere bir mektup goéndererek onlara, iki
hemserilerinin sadece sehitliginin degil, ayn1 zamanda tespit edilmis
1sildamanin da azizlik isareti oldugunu ifade eder. Bu durumun goz-
lenmis olmasina dayanarak, onlari, iki gencin resimlerini kiliselerine
asmaya ve bunlara ibadet etmeye tesvik etmis [akodovBia (akoluthia
ayin)]. Piskoposun uyarisina hemen uyulmus: Ve bilgi kaynagimin ile-
ri siirdiigii gibi, onlarin resimlerine artik bu ibadet tatbik edilmekte-
dir, her ne kadar onun bu genglere dair hatirladiklari bunun tamamen
yanlis yonlendirildigini varsaymasina yol agtiysa da.??

Sonug olarak, bu tiir aziz tapinimlarinin esasen halk kékenli do-
galarim1 agiklarken, Bitinya’da Katirl'dan Auxentios adinda bir on
sekizinci yiizyill miinzevisine génderme yapabiliriz. Bu kisi, kutsallik
ve mucize yaratma iinii sayesinde etrafinda muazzam bir kitle ve soy-
lendigine gore de muazzam bir zenginlik toplarmms. Koétii kisilikli ve
basarisin1 kismen gorevden alinmis Istanbul Patriginin destegine ve
kismen de kadinlar tizerindeki etkisine bor¢lu oldugu anlagilmaktadir.
Yeni patrik elcileri aracihigiyla Auxentios’a gosterilen itibara son ver-
me cabalar1 sonugsuz kalmis ve en sonunda Tiirklerin miidahalesine
basvurulmus. Sahtekarin bir kayiga binmesi saglanmis ve orada bogu-
larak Marmara Denizi'ne atilmis. S6z konusu yerin sakinleri onu kili-
selerine gommiis ve 1860’lara kadar, kiliseden gelen tiim protestolara
ragmen ona bir mucize yaratan emanet olarak saygi géstermisgler.3*

33. A.g.e., s. 55-56.

34. Kleonymos ve Papadopoulos, Biuvixi [Vithinika (Bitinya’ya dair)), s. 95 va.; Sir Ja-
mes Porter, Turkey, 1, 359 vd.; Gedeon, NeoAdyog [Neologos] iginde, Eyl. 1887, no. 5481;
Dapontes, flot. KatdAoyog [istorikos Katalogos (Tarihsel Katalog)], s. 129 (Sathas, Mes.
Vivl., IIl'tin iginde), 1751-2 ve KaOpéntne I'vvaukwv [Kathreptis Ginekon (Kadinlarin Ayna-
s1)]; Koumas, Tot. Av6. Mpdéewv [£st. Anth. Prakseon, (insanlarin Yaptiklarina Dair)], X,
398 vd.; Vie de Saint Auxence, der. Léon Clugnet; Le Mont Saint-Auxence, R. P. Jules Par-
goire tarafindan; Néov Mapt. [Neon Mart.], s. 108.



XXXVI
Erkek Geyik ve Aziz/Eren!

Hem Islam hem de Hiristiyanhkta erkek geyikler ile azizleri/erenleri
iliskilendiren éykiiler anlatilir. Miisliitman tarafinda, Kaygusuz Baba'nin
hala diinyadayken ava gitmesi, bir erkek geyik vurmasi ve bunun saygin
bir dervise doniismesi karsisinda hayrete diismesini anlatan bir 6ykii
vardir. Duydugu pismanliktan 6tiiriit hemen bu diinyay1 terk ederek bir
tekkeye siginmistir.?2 Bagka bir erenin inanci ise, onun bir erkek geyik
tizerinde yaptig1 yaralar1 kendi bedeni tizerinde gosteren Haci1 Bektas
tarafindan degistirilmistir.> Hac1 Bektas, Kara'nin (diger bir deyisle Ka-
raca Ahmet) dini miiridiydi:* Karaca, erkek geyik anlamina gelir.

Bu oykiiler, ormanlarda yasayan miinzevilerin geyige asina olma-
sina dayanir; bunlar, dogayla olan duygudashklarindan dolay: geyik-
leri sagabilir ve onlara binebilir,> yani yabani hayvanlari evcil hayvan
gibi kullanabilir: Daha abartili 6ykiiler de ¢l miinzevilerine aslanlarin
giiclerini atfeder:® Bu tiir mitlerin yaratilmasimin muhtemel nedenle-
rinden biri, namaz seccadeleri’ olarak kullanilan geyik postlaridir;
bunlara, tefekkiir sirasinda Mekke'ye ve baska yerlere gétiiren muci-
zevi seyahat aracglari® olarak bakilir. Halil Halid’in ailesinde muhafaza

1. Bu béliim M. M. H. tarafindan yazilmistir.

2. Yukarida s. 290-'e (Bol. XVIII) bakiniz. Bu 6ykiiniin bozulmasi, muhtemelen,
Konya'da Aziz Khariton'un Celebi'nin oglunun yardima kosmasinda gériilebilir (yukari-
da s. 373-4 vd'ne (B6l. XXVI) bakiniz); burada séz konusu aziz baslangicgta aksilik ve ar-
dindan mucizeye yol agmis bir erkek geyik olmus olabilir.

3. F. W. H.

4. Evliya, Travels, 11, 21: Krs. 11, 215.

5. Geyikli Baba Bursa’min kusatilmasina bir erkek geyigin iizerinde gelmistir (Evliya,
Travels, 11, 215); Halil Halid'in Halveti biiyiik biiyitkbabasi her Cuma bir erkek geyigin
tizerinde Mekke'ye gitmistir (Halil Halid, Diary of a Turk, s. 5). Ayn1 Geyikli Baba geyik
evcillestirmis ve onun siitityle yagsamistir (Carnoy ve Nicolaides, Trad. de Constantinople,
s. 10: Krs. yukarida, s. 290 (Bo6l. XVIII)).

6. Ornegin Ahmet Rifai (Degrand, Haute Albanie, s. 229). Aym 6ykii, Cholet, Voyage, s.
47'de Haci Bektas ve Muhammet (Kapadokya Rumlar: tarafindan) anlatilir: Yukarida s.
289 (Bol. XXVIII) ve 2'ye bakiniz.

7.Van Lennep (Travels, 11, 46) en makbul namaz seccadelerinin erkek geyik, erkek karaca
ve yabani keg¢i postlar1 oldugunu sdylemektedir.

8. Genelde mucizevi yolculuklar i¢in yukarida s. 285-7'ye (Bsl. XVIII).
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edilmis bir geyik postunun, Halil'in dervis atasim1 diizenli bir sekilde
Mekke'ye Cuma namazina tasimis bir erkek geyige ait olduguna dair
inancin kékeni muhtemelen boyle bir diisiincedir.’

Genelde erkek geyikler kutsal hayvanlardir ve onlar1 ¢ldiirmek
ugursuzluk olarak kabul edilir.!® Pontus’ta bir azizin mezarinin et-
rafindaki duvar1 6rmiislerdir.!" Diger hayvanlarin bulunamadig: du-
rumlarda, kendilerini kurban olarak sunduklar1 séylenir;!2 bu sebeple
boynuzlari sik sik tekkelerde asili goriiliir.!? Dervisler erkek geyik bigi-
mine biiriinebilir ve biiriiniirler.'* Son olarak da, erkek geyiklerin ger-
ceklestirdigi din degistirmelere dair efsanelerin bagka bir sebebiyse,
erkek geyik avlamanin zenginlerin ve diinya zevklerine diiskiin geng
erkeklerin tipik bir isi olmasidir: *®

Hiristiyan tarafinda, Dogu’da Aurelianus tarafindan sehit edil-
mis Kapadokyah Aziz Mamas geyik sagmistir'® ve Kibris'ta bir aslani
siirdiigii soylenir.!'” Bat1 Avrupa’da bile benzer mucizeler mevcuttur.'®
Bretanya'nin Aziz Telo’su bir erkek geyik siirmiis,'® diger yandan giz-
lice izlenen Torino'nun Aziz Maximus'u? onu izleyen casusun iginde
mucizevi bir susuzluk ortaya ¢ikmasimi saglamis ve ardindan onun bu
sorununu, ona siit veren bir geyikle tanistirarak ¢6zmesini saglamistir.
Provence’nin Aziz Gilles'1?! geyik sagarmus ve bir kraliyet av partisinde
bu geyikle karigtirllarak yanhshkla vurulmus. Aziz Rieul Yortusu'nda
bir geyik ormandan ¢ikip Kkiliseye girmis ve ayin sirasinda azizin kab-
rinin yaninda durmus.?? ingiliz Aziz Guthlac, bir erkek geyigi takipci-
lerinden saklamistir.2}

9. Halil Halid, a.g.e.

10. Carnoy ve Nicolaides, Trad. de Constantinople, s. 10.

11. Prof. White, Mosl. World, 1X, II'nin iginde.

12. F. W. H. S6z konusu mucize ¢ok eskidir (krs. Plutarch, Lucullus, s. 10) ve ayrica Hi-
ristiyan tarafinda da bulunabilir (bir erkek geyik kurban edilmek igin kendisini Miinzevi
Aziz Simeon’a sunmustur; 26 Temmuz'da kutlanir).

13. Yukarida s. 231 (B6l. XV) ve n. 7'ye bakinmz.

14. Krs. yukanida s. 460 (Bol. XXXVI) (Kaygusuz Baba, Haci Bektas).

15. Yukarida s. 460’a (Bsl. XXXVI) (Kaygusuz Baba) ve asagida s. 465'e (Bol. XXXVII)
(Aziz Eustathios, Liégeli Aziz Hubert).

16. Synax. Cp., 2 Eyliil; Greg. Naz., Or. XLIV, cap. XII; Basilius, In Mamantem: Allard,
Dern. Perséc., s. 259 ama burada bunun tarihi 17 Temmuz olarak verilmistir.

17. M. Ohnefalsch-Richter, Gr. Sitten und Gebrauche auf Cypern, s. 162. Benzer derecede
abartih bir 6ykii Ephraim Angaua hakkindadir; bununla ilgili olarak yukarida s. 289 (Bél.
XVIII), n. 2'ye bakimz.

18. Maury, Croy. du Moyen Age, s. 256 vd.ne bakiniz.

19. Maury, a.g.e., s. 259.

20. Acta SS., 25 Haziran.

21. A.g.e.,, 1 Eyliil. Bu altinc1 ytizy1l azizinin (Egidios olarak bilinen) Yunanistan'dan gel-
digi séylenir.

22. Collin de Plancy, Dict. de Reliques, 1, 28.

23. Hutton, English Saints, s. 225. Genelde yabani seyler tizerinde kontrolii vardi. Sultan
Sancar’in hastalikhi oglu tarafindan avlanmis bir gazel, Tus kenti yakininda bulunan
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Hadrian zamaninda sehit edildigi varsayilan Aziz Eustathios’un ef-
sanesinde, dogaiistii bir erkek geyik tarafindan din degistirilmesi var-
dir.?* Bu 6ykii soyledir:

Placidus adinda bir Roma subayi, Roma yakininda avlaniyormus.
Kopekleri onu, boynuzlar1 arasinda bir hag tasiyan®® ve “Beni neden
kovaliyorsun? Ben Hz. Isa’yim.”2¢ diye haykiran bir erkek geyikle kars:
karsiya getirmis. Burada ana tema, mucizevi bir hayvan tarafindan
gerceklestirilen ani bir din degistirmedir.

Imam Riza'min kabri tizerine insa edilmis kerpigten bir eve s1iginmis. Prensin at1 kabirden
¢ekinmis; kutsal bir yerin iizerinde oldugundan kuskulanan prens atindan inmis ve ka-
birde dua etmis ve bunun tizerine aninda saghgina kavusmus (D. M. Donaldson, Mosl.
World, 1X, 1919, s. 293-4’tin iginde). Bu 6yki, bir yere siginan avlanan hayvan (6érnegin
Aziz Guthlac'in erkek geyigi: Sébillot, Folk-Lore de France, 1, 169'daki erkek geyik: Greg.
Turon., Vitae Patrum, XII, bol. II'deki disi domuz) ve hastalikli bir prensi, tedavisinin
saglanacag yere gotiiren yabani hayvan (6rnegin Bath'ta Bladud, Philoktetes, vb.) tema-
larinm birlestirir; bunun igin daha asagida s. 686'ya (Bol. LII) bakiniz.

24. Acta SS., 20 Eyliil. bu efsane kesinlikle kiliselerin ayrilmasindan éncedir; ¢iinkii
Syntax. Cp.'de de vardir. Aziz Bracchion'un din degistirmesi de son derece benzerdir (Ma-
ury, a.g.e., s. 257).

25. Rum yasaminda (ki bu bilinen tiim yasamlarin kaynagidir ve muhtemelen Metap-
hrastes’ten (onuncu yiizyil) 6ncedir) metin soyledir: émi pév T@v keparwv T0d éddpov Tov
TUMmoV ToD Tipiov aTavpod vrép THv Aaumpotyta Tod HAiov Adumovta, péoov 8¢ Twv kepdTwy
v eikéva 100 Beopdpov owparog. [Geyigin boynuzlarinin tizerindeki kutsal hag resmi,
giinesten de daha fazla parliyordu; boynuzlarinin arasinda da Tanriy1 tasiyan bedenin
(Hz. Isa’nin) bir sureti goriiniiyordu.]

Isaret edilen antitezi dikkate alinmalidir. Aziz Eustathios’dan ilk kez, tiim hayatimi Suriye
ve Filistin'de gegirmis ve 754'ten 6nce 6lmiis Aziz loannis Damascenos bahsetmistir. Bu
yiizden s6z konusu efsanenin Suriye kokenli olmasi miimkiindiir; bu durumda giinesin
isinlarindan bir geyigin boynuzlart olarak bahseden Arapga bir ifadeyle karsilagsmak il-
gingtir (H. B. Tristram, Eastern Customs, s. 172). Krs. ibranicede “boynuzlarla”, “isinlar”
(6rnegin, Cikig, XXXIV, 29'da, Yetkili Versiyon'un “Musa’nin ortaya boynuzlar koydugu”
seklinde okunan kisminda ve Habakkuk'ta, 111, 4). Erkek geyigin Eustathios oykiisiine
dahil edilmesi, Yunanl ¢evirmenin bu metaforu yanlis anlamasindan veya metne sizmis
bir yanlistan dolayr m1 ortaya ¢ikmistir veya boyle bir sey yardimec1 m1 olmustur? ikona-
lar, hagin konumunun ortaya gikardig zorlugu gézardi etmekte ve bunu basitge geyigin
kafasindaki boynuzlarin arasina yerlestirmektedir. Bununla beraber, Maury, erkek geyi-
gin dahil edilmesini dahiyane bir sekilde onunla tek boynuzlu atin karigtirilmasi ve erkek
geyige iliskin Ps. XLI, I'e yapilan eski simgesel géndermeyle agiklamaktadir. Bu katkida
bulunmus olabilir ama Dogu'da erkek geyik bir kutsal adamdir; Eustathios’un erkek ge-
yigi Mesih'’tir ve Kaygusuz'un yaraladig erkek geyik (yukarida s. 460'da (Bol. XXXVI)
saygin bir dervis goriiniimii almistir. Acta, daha geg¢ oldugundan bir ¢éziim bulma konu-
sunda yardimci olamamaktadir: Onlar, hagi degil, erkek geyigin kendisini konusturinak-
tadir. Aziz Eustathios’dan ikinci kez bahsedilmesi, dokuzuncu yiizyilin basinda yasamis
Patrik Nikeforos tarafindandir. Hem o hem de Aziz loannis Damascenos, ikona taraftar:
partidendi. Dolayisiyla, eger 6ykij, ileri siiriildiigii gibi, Suriye’de ortaya ¢ikmigsa, bunu,
ikona taraftar1 partinin ikona ibadetini tegvik etme arzusuna borglu olabiliriz. Muhteme-
len bu tiir bir sebep igin tiretilmis mucizeler, Sam’da bulunan, yarisi canlanarak konus-
mus olan Hz. Meryem heykeli (Baronius, s.a. 870, Collin de Plancy, Dict.des Reliques, 11,
332'de alintilanmistir) ve Beyrut'un, hem Theodericus’un (1172 civar:: der. Tobler, s. 109)
hem de Rohricht, Z.D.P.V, X, 202'de alintilanmig 1507 tarihine ait Alman hacisinin bah-
settigi kanayan hagidir. Bundan baska, Hasluck, Letters, s. 199'a ve genelde kanayanlar ve
haglar i¢cin Maury, a.g.e., s. 287’ye bakiniz.

26. Anlatim agikga, Aziz Pavlos’'un din degistirmesinden etkilenmistir (Acts, IX, 4, 5).
Barlaam'in esegi, insansesli hayvanin prototipidir.
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Bu din degistirmeden sonra Placidus Eustathios ismini almis, go-
rev temelli ¢esitli sinamalardan?’ gegmis ve sonunda 6liimii sirasinda
biiyiik bir metanet gostererek EvotdBiog [Efstathios] sehit olmustur.

Oykiiniin iki yarsi birbirinden epey farklidir, hatta muhtemelen
iki farklh kisiye bile ait olabilirler.?® Kafa karisikhig1 biiyiik ihtimalle
Placidus'un Hovyio¢ [Hesykhios] s6zciigiiniin bir cevirisi ve Hovyiog
[Hesykhios] sozciigiiniin aver motifi igin uygun olan Edatoyiog
[Eustokhios] ile sinama ve sehitlik icin olan EvotdBio¢ [Eustathios]
kotii bir okumasi oldugunun varsayilmasiyla agiklanabilir. Bati'nin
Eustathios'un ikincil bigimini kullaniyor olmasi kayda degerdir. Oykii-
niin tamaminin tarihsel efsaneler sinifi yerine, Barlaam ve Josaphat'in
tarzindaki 6gretici efsaneler sinifina ait olmasi son derece olasidir:?®
Bu simifa Aziz Hristoforos® ile dykiisii, dikkat edilecek olursa, Hris-
toforos oykiisiine benzer sekilde dogaiistii erkek geyik ve Mesih'in
tebdili kiyafetle gotiirillmesi motiflerini birlestiren ve ayni onun gibi
yerellestirilmemis olan Aziz Julian’da® dahildir. Bu 6gretici 6ykiilerin
kahramanlarinin yerleri tam olarak belirlenmis tapinim merkezleri
veya mezarlar1 olmadig1 goriilmektedir: Muhtemelen bu karakteristik
bir 6zelliktir. Mesih'in bir hayvan bi¢imine déniistiiriilmesi, Hiristiyan
dongiistinde bilmedigim bir unsurdur® her ne kadar $eytan bu tiir
bicim degistirmeleri tercih etme egilimindeyse de. Antik¢agin pagan
ve Hinduizm'in tanrilan ile Buda ve gérdiigiimiiz gibi, Miisliiman ve-
lilerinin bu tiir tereddiitleri yoktur. Aziz Eustathios'un durumundaki
zorluk, hagin dahil edilmesiyle kismen asilmaktadir.?

Dogrudan ilk Eustathios oykiisiinden (muhtemelen Aziz Eustathi-
os'un emanetlerinin agirhikli olarak Belgika’da olmasindan dolay1)
tiireyen bir anlati olarak elimizde, paganizmden degil, aldirmazhk-
tan dénmiis Belgikal Aziz Hubertus efsanesi vardir3* Oykii,*® sadece

27. De Voragine, Legenda Aurea, s. 525: Krs. P. Guérin, Vie des Saints, s.v.

28. Otoritelerin biiyiik kismu Aziz Eustathios'un yasaminin ayrintilarinin dogrulugundan
kuskulanmaktadir. Tarihsel bir Placidus vardir (Josephus, De Bell. Jud. 1V, 6).

29. Hastings'in Encyl. of Religion, s.v.

30. 9 Mayis.

31. Acta SS., 12 Subat. Legenda Aurea’nin bilinen ilk kaynak oldugu goriilmektedir. Ay-
rica Hasluck, Letters, s. 167'ye bakiniz.

32. Krs. bununla beraber, Mesih'in [Isa] ve Bakire'nin [Meryem] sirasiyla kelebek bigim-
lerine girdikleri iki son derece popiiler Fransiz dykiisii (Sébillot, Folk-Lore de France, 111,
333).

33. Barlaam ve Josaphat'in Budist kokenli olduklar1 bilinmektedir. Tiim erkek geyik
oykiilerinin prototipinin Budist oldugunu diisiindiirecek bir neden mevcuttur: Jatakas,
Cev. Cowell’e bakimz.

34. Acta SS., 3 Kasim: 727'de sehit edilmistir. Ayrica Maury, a.g.e., s. 258’e bakiniz.

35. Teslis tarikatimin kurucular1 Aziz Jean de Matha (6liimii 1213 (Acta SS., 8 Subat)) ve
Valoisli Aziz Felix’e (6limii 1212 (Acta SS., 20 Kasim)), gelecekteki kurulus eylemlerine
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Kilise'nin bir yortu giiniinde avlanmakta oldugu hususunda farklilik
gostermektedir. Bu farkhilik siiphesiz 6ykiiyii daha ahlaki hale getir-
mek i¢in katilmistir; bir Hiristiyan olarak Aziz Hubertus'un paganizm-
den dénmeye ihtiyaci yoktur. Tipik bir diinyevi faaliyet olarak bu av-
lanma fikri (aym zamanda Miisliiman tarafinda da rastlanihir3®) halk
mitolojisinde sik sik kullanilir?” ve kadinlarda dans etmeye karsilik ge-
lir. Bir¢cok biiyiik lord ve hatta kral (Kral Arthur dahil olmak iizere3?),
kiliseyi, icerdigi gaye agisindan ihmal etmekten 6tiirii cezalandirilmig
ve sonsuza kadar ormanlarda veya gokyiiziinde avlanmaya mahkam
edilmistir.

iliskin boynuzlar1 arasinda kirmizi ve mavi bir hag tastyan bir erkek geyigin belirmesi
seklinde bir alamet verilmistir. Bu, tarikatin isaretini mucizevi bir sekilde agiklamak ve
Meaux yakininda bulunan Cerfroid adindaki ilk manastirin adini izah etmek igin tasar-
lanmis bir nedenbilimsel oykiidiir. Benzer nedenbilimsel sebeplerle, Ispanya’da
Murviedro'da bulunan, 1266’da kurulmus Teslis manastirinin da, Diana’ya {Artemis] at-
fedilmis bir antik¢ag tapmaginin bulundugu yerde kuruldugu séylenir (Bradshaw'in
Spain'i, s. 85). Hare (Walks in Rome, 11, 200), Hubert, Felix, Eustathios ve Julian adlarin-
daki azizlerin efsanelerinin sikigtirilmis bir izahatini vermektedir.

36. Krs. Kaygusuz Baba, yukarida, s. 640 (Bél. XLVIII).

37. Fransa igin Sébillot, a.g.e. I, 168, 169, 278’e bakimiz: Krs. ayrica, IV, 13, 292. Buna
karsilik gelen tipik burjuva kusurlar, erkekler i¢in, odun kesmek veya ¢itle ¢cevirmedir
(Greg. Turon., De Mirac. S. Mart. 111, XXIX); kadinlar igin, Pazar giinleri veya kutsal giin-
lerde ¢camasir yikama (Sébillot, a.g.e. 11, 425, 426, 427) veya dans etme (Sébillot, 1V, 26,
42) veyafirindayemek yapma (Greg. Turon., a.g.e. III, XXXI). Dans etme i¢in Lecoy de la
Marche, La Chaire Frangaise, s. 447'ye de bakiniz.

38. Sébillot, a.ge., I, 168.



XXXVII
Armudlu’'nun Azizleri

Armudlu'nun [Armutlu], Mudanya’'nin karsisindaki Boz Burun
(Poseidum Burnu) tizerinde aym isimli koyitin yukarisindaki vadide
bulunan ilicalari, Rumlara gére, Nymphodora, Metrodora ve Meno-
dora! adlarinda ii¢ azizeye adanmisgti. Rum Ortodoks takviminde ii¢
azizenin birlestirilmesi enderdir ve isimler siiphe uyandirmaktadir;?
ama Hiristiyan tapinim erken tarihlidir. Azizeler, gelenege gore, Ma-
ximian zamaninda Nicomedia'da [Izmit] oldiriilmiistiir. Sehitlikleri
onuncu yiizyll kadar erken bir tarihte Symeon Metaphrastes tarafin-
dan kutlanmaktadir:? Bu tarihlerde “ihicalarin yakininda” kabirleri
gosterilmekte ve o sirada ¢coktan énemli mucize sahipleri olarak kabul
edilmekteydiler.* 1341'de Istanbul'da bir kiliseleri mevcuttu® ve kalin-
tilar1 hala Aynaroz'daki Lavras Manastir’'nda muhafaza edilmektedir.®
Armudlu 1licalarinda azizelerin ayazmasi (ilicalara gelen ziyaretgiler
icin inga edilmis hamam kisminda) gosterilir ve mezarin bulundugu
yer birka¢ adim vadinin asagisinda, Roma veya Bizans zamanina ait
sekilsiz moloz kalintilarin bulundugu yerdedir. Mezarin toprag sifa
amagh kullanilir.”

1. Acta SS. ve Synax. CP, 10 Eyliil; krs. Bibl. hag. Gr, s. 177.

2. Krs. es derecede kusku uyandiran Kapadokya tigliisii Speusippos, Elasippos ve Mesip-
pos (Rendel Haris, Dioscuri, s. 52 vd.). Bunlar, Langres’te bir tung kabirde, Pers kral ta-
rafindan kenti iblislerden arindirmak igin génderildikleri ifade eden Latince bir yazitla
birlikte yatan “ii¢ gocuk” mudur (Collin de Plancy, Dict. des Reliques, 1, 20).

3. Migne, Patr. Gr. CXV, 653 vd.

4. Krs. Sym. Met., s. 664: Ta@ov avToi €v TQ TG TEAEIWOEWS EYWTAY TOMW .... TEPEVOG TE
€i¢ Oevpo PO TG ThPw avTWY (Epov ISpuTau oiovel Tiva ToTapdY, £vSov mpoyéovra Badpara;
Odntovtan mAnciov Twv Beppwv védTwy, moddas idoels Ews TiG orfpepov émrelodoar.
[Mezarlari, hayatlarinin bittigi yerdir ve orada, mezarlarinin 6niinde, pek ¢ok mucizenin
yasandigi bir nehrin yambasinda, kutsal bir tapinak kurulmustur; Synax, loc. cit.: termal
sularin yaninda gémiiliiydiiler, o giinden bu yana da mucizeler yaratiyorlar.]

5. Acta Patr., § XCVIII, Miklosich ve Miiller, Acta et Diplom. Gr. 1, 221'in iginde.

6. Smyrnakes, Ayiov 'Opog [Ayion Oros (Aynoroz)], s. 394: Ug azizenin sanat tiirii
Epunveia Zwypaowv [Erminia Zografon (Ressamlar1 Yorumlamak)] (Didron, Iconograp-
hie Chrétienne, s. 380’in iginde) verilmistir.

7. P. G. Makris, T0 KatipAi [Ta Katirli], s. 38: oi movoi Aapfdvovor yry mpog Oeparmeiav naov
1@V doBevei@v [Miiminler, her tiir hastahig tedavi etmek igin buradan toprak alirlar].



Bir kadin tigliisii, her ne kadar Bizans takviminde nadirse de,® fi-
giirlerin Eumenides, Harites, Periler vb sekilde adlandirildig: antik¢ag
mitolojisinde yeterince yaygindir. Pinar perileri sanat alaninda yaygin
sekilde bir iiclii seklinde belirir® ve bunlar dogal olarak ilicalar ve bun-
larin sifa verici 6zellikleriyle baglantilidir.'°

Armudlu hamamlarinda en azindan bir antik¢ag yaziti bulun-
mustur; bu, buranin antik¢agda da ziyaret edildigine dair (kiigiik)
bir kanittir: Ama bu, dis goriiniise bakilirsa olasidir. Bundan baska,
1860’lara ait yerel bir yazar, hamamin kendisinde “ii¢ azizenin ka-
bartma bigiminde bir resmini dvayeyAvupévi eikwv [anageglimeni ikon
(oyma ikona)]” gordiigiinii iddia etmektedir."! 1913'te boyle bir kabart-
manin izini bulamadim ama s6z konusu hamam, ziyaretim sirasinda
doyurucu bir inceleme yapamayacagim kadar doluydu: Yerel insanlar,
belli belirsiz sekilde, hamam ¢imentoyla tamir edilmeden 6nce gorii-
nen figiirlerden (bunlari azizelerle iliskilendirmemislerdir) bahsetmis-
tir. Bir pagan kabartmasinin bir Hiristiyan ikonasi olarak kullanilmasi
emsalsiz degildir; Dumont, “Trakyal athilar” kabartmasinin Trakya'da
Aziz Georgios ikonalar1 olarak hizmet ettiklerine dair sayisiz 6érnek
vermektedir.”? Bu yiizden, Armudlu’nun ii¢ azizesine iliskin tapinimin,
daha 6nceye ait periler ibadetine dayandigina dair gii¢lii bir varsayim
vardir.

Armudlu koyii neredeyse esit sayida Tiirk ve Rum barindirmakta ve
hamam dogal olarak her iki grup tarafindan da ziyaret edilmektedir.
Bunun yaninda, aralarindan birinin hamamda 6lmiis olduguna inani-
lan iki tane Miisliiman mezar1 vardir. Bu ikisini ilicalarla iligskilendir-
mek icin sadece belli bir siirenin ge¢mesi ve bundan faydalanmak i¢in
de uygun zeminin ortaya ¢ikmasi gereklidir: Ve mechul dedeler, uygun
kosullar ortaya ¢iktifinda periler ile azizelerin mirasini iistlenecektir.

8. Yukarida s. 466 (Bol. XXXVII).

9. Ozellikle Imhoof-Blumer, Journ. Int. Num. 1908, s. 181 vd.'ne bakiniz.

10. Krs., 8rnegin Cumont, Stud. Pont. 11, 124, 111, 37 vd., Amasya yakinindaki Havza’'da
periler iizerine.

11. Kleonymos, Bifuvixd [Vithinika (Bitinya'ya dair)] (1867), s. 96; krs. P. G. Makris, To
Karip)i [To Katirli] (1888), s. 38, sadece eixwv hakkinda konusmaktadir.

12. Mélanges d’Archéologie, s. 219. Asag1 Makedonya'da Luzani’nin koy kilisesinde bir ath
kabartmasina Aziz Demetrius’un bir ikonasi olarak ibadet edilir; yukarida s. 190'a (B&l.
XIV) bakiniz.



XXXVIIT
Trabzon’un Gizli Hiristiyanlar!

Her ne kadar Kiigiik Asya’nin heterodoks boylar1 arasindaki giz-
li Hiristiyanlarin sayis1i muhtemelen epey abartilmissa da, toplumun
biiyiik kisimlarini etkileyen zorunlu din degistirmelere isaret edilebi-
lecegi veya gizli Hiristiyanlarin varligi inkar edilemez.2 Ama Osmanh
Tiirkleri zamaninda Kiigiik Asya’da biiyiik 6lgekli din degistirmeler
tizerine en azindan ¢ok az tarihsel kanmit s6z konusudur. Reaya, tehli-
keli olmadig1 miiddetce gercek miiminlerden daha iyi sagilabilirdi ve
kitlesel din degistirmeler hi¢ kimsenin ¢ikarina degildi.

Ozellikle Trabzon bolgesiyle ilgili olarak elimizde hem inandirici
bir din degistirme efsanesi hem de disaridan bakildiginda Miisliiman,
baz1 durumlarda eski inangtan bir seyler ahkoymus ve diger durum-
larda da eski inanci gizlice uygulamaya devam eden bir topluluk bu-
lunmaktadir. Ilk kategoriyle ilgili olarak, Rize bolgesinde bazi1 koylere
isaret edilebilir; bunlar, her ne kadar Miisliimansa da, vaftiz ayininin
baz izlerini muhafaza etmekte ve Tiirkge degil, Ermenice konusmak-
tadir.> Rum Ortodoks olan ve Yunanca konusan gruba ait olan asil gizli
Hiristiyanlarsa, benzer sekilde, son yillara kadar Trabzon cevresinde
de var olmustur: Bunlar genelde, Giimiishane kilise bolgesinde bulu-
nan Stavra [Istavri] adinda bir kéyden dolay1 “Stavriotae” [Istavrili]
olarak bilinir. Bunlarin sayilarinin Sivas, Angora [Ankara] ve Trabzon
vilayetlerinde bir zamanlar 20.000 oldugu séylenmektedir: Simdi hep-
si inanglarina geri dénmiistiir.* Yerel otoriteler bu topluluklarin kéke-

1.J. H. S, XLI, 199 vd.den yeniden basim.

2. Miinferit din degistinmeler farkh bir kategoridedir ve her zaman az veya ¢ok vuku bul-
mustur. Krs. Burckhardt, (Syria, s. 197), dagin [Liibnan] yonetiminin verildigi bir Mekke
serif ailesinin, Liibnanl Hiristiyanlar tistiinde daha fazla kontrollerinin olmas igin gizli
Hiristiyan olduklarindan bahsetmektedir. Lady Burton (Inner Life of Syria, s. 146), devlet
veya dzel baski karsisinda Suriye’de gergeklesmis toptan din degistinmeleri kayda gegmistir.
3. Cuinet, Turquie d'Asie, 1, 121. Bu insanlarin, “iki yiiz y1l 6nce” dinleri degistirilmis Ba-
tum bolgesindeki Ermenilerle aym olduklar1 anlagilmaktadir (Smith ve Dwight, Missio-
nary Researches in Armenia, 1834, s. 457).

4. R. Janin, Echos d'Orient, XIV (1912), s. 495-505. Cuinet (Turquie d'Asie, 1, 12), Trab-
zon'dan ¢ok uzak olmayan dokuz kdyde yasayan, sayillar1 12.000 ile 15.000 arasinda degi-
sen Kromlililer oldugunu séylemektedir.



nini, on yedinci yiizyilin sonunda ortaya ¢ikmis ve 8.000 ailenin din
degistirmesi, bir¢ok digerinin de Kirim’a ve bagka yerlere kagmasina
yol agmis olan zulme baglamaktadir. Din degistirmis Rumlarin bir kis-
mina son zamanlarakadar Kromna maden bélgesinde rastlanmaktay-
d1 ve bunlar sadece dig goriiniisleri itibariyla Miisliitman’d1 ama ¢ogu
1.860 civarinda Hiristiyanhga geri donmiistiir.> Digerleri Rize ve Ofis
[Of] bolgelerine yerlesmistir;® hepsi dillerini konusmaya devam etmis-
tir ve bir kismy, dinlerini degistirmis olmalarina ragmen kiskanchkla
Hiristiyan dinine ait kutsal kitaplarim1 muhafaza etmistir.

Trabzon’'daki zulme dair tiim geleneklerin tek bir kaynaga gittigi
goriilmektedir.” Tarih (yaklasik 1665) daha ziyade keyfi bir sekilde, Hi-
ristiyan refahinin ulastig1 en yiitksek noktay: temsil ettigi varsayilan
meshur bir evin insa tarihi ve 6zellikle de birkag yil sonra iki kilisenin
(Ayasofya ve Aziz Filipos) camiye doniistiiriilmesi olarak belirlenmis-
tir.® Ama bu kiliselerin camiye doniistiiriilmesinin gercek tarihleri Ev-
liya tarafindan® sirasiyla 1573 ve 1577 olarak verilmistir; evin tarihiy-
se 6nemli degildir. Bu yiizden, on alt1 ve on yedinci yiizyillar® olmak
tizere iki farklh Hiristiyan karsit1 patlamanin oldugunu diisiinmemiz
gerekmektedir. Bunlarin siyasi kosullardan étiirii ortaya ¢iktigini tah-
min edebilirizama kanitlayamayiz: Muhtemelen birincisi Inebahti Sa-
vast'! ve ikincisi Rus saldirilaridir.?

5. Aziz Ioannides, Totopia Tpame{ovvrog [Istoria Trapezundos (Trabzon Tarihi)), s. 134-5.
6. Ophites igin krs. M. Deffner, [Tévre Evdopddes mapi Tois dpvroifprioxoi év'Ogpet [Pen-
de Evdomades para tis arnisithriskis en Oft (Of dénmelerinin yaninda bes hafta)], 1877,
no. 87, s. 547-50.

7. Belli ki Aziz Ioannides, Istoria Trapezundos (Trabzon Tarihi)], s. 132 vd.ve bunu Trian-
daphyllides, [Pondika (Pontus’a dair)], s. 56 ve ayni yazarin Ot Quyddes [ Figades
(Kagaklar)T'ine 6nsézii izlemektedir. E. 1. Kyriakides, Totopia tj¢ Movij Zovpedd [Istoria
tis Monis Sumela (Stimela Manastir’'min Tarihi)], s. 91 vd.), cagdas bir siir i¢in Papadopo-
ulos-Kerameus, Fontes Hist. Trapez. 1, 150-65’e bir referans eklemektedir. David'in Trab-
zon tarihi tiim bunlarin kaynag olabilir. Lazistan Stavriote'nin [Istavrililerin] Hiristiyan
pratikleri i¢in (Of'un gizli Hiristiyanlan?) Pears, Turkey, s. 266 vd.'ne bakiniz; Ramsay,
Impressions of Turkey, s. 241.

8. Trabzon gizli Hiristiyanlanindan Hamilton, Asia Minor, 1, 340’da, Smith ve Dwight,
a.g.e., s. 453'te, Flandin ve Coste, Voyage en Perse (1840-1), I, 38’de (bunlar bu mezhebi
Kroumi (kéylerinden biri olan Kromna’'nin ardindan) veya Messo-Messo (yan yariya)
olarak adlandirir) de ylesine bahseder. Onlarla ilgili en iyi ve en yeni ¢alisma, Echos
d’Orient, XIV (1912), s. 495-505'teki Janin'dir. Onlarin erken tarihi i¢in yukarida bahsedil-
mis Yunan yazarlarindan yararlanmaktadir ve son olaylar igin de yerel kaynaklara bas-
vurmakta, gizli Hiristiyanlarin zamanla asil inanglarina geri dénmelerini anlatmaktadir.
Simdi tekrar zorla Islam’a geri doéndiriildiikleri séylenmektedir (ITatpig, 16 Nisan, 1915).
9. 11, 45-6. On yedinci yiizyilin ortasinda yazmistir.

10. Oberhummer ve Zimmerer Nevsehir yakininda iki Kapadokya kéyiiniin “yiiz seksen
yil 6nce” Miisliiman yapildiklarini séyler (Durch Syrien, s. 143). 1677 yilinda Ruslara
kars1 basarisiz bir Tiirk seferi olmustur. Trabzon’'un Rus ajanlarinin erigsimine 6zellikle
acik oldugunu belirtmek gerekmektedir.

11. Asagida s. 723'e (Bol. LVII) bakiniz. Krs. ayrica Hobhouse, Albania, 11, 976.

12. Aymi dénem sirasinda, Istanbul’da Thomas Smith séyle demektedir: “Imparatorluklari-
nin bir giin beyaz ve san sagh bir Kuzey ulusu tarafindan yok edilecegine iliskin hi¢ de
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Yunanlh yazarlar, hemserilerinin Trabzon bolgesindeki gizli Hiris-
tiyanhigi hakkinda bazi ilging ayrintilar vermektedir. Ortodoks yor-
tularina kati bir bicimde uymuslardir. Cocuklarimi vaftiz etmis ve
onlara hem Hiristiyan hem de Tiirkge isimler vermislerdir; birincisi
gizli, ikincisiyse umumi kullanim i¢indi: Ama “Mehmet” ve “Ali” gibi

6nemsiz olmayan bir kehanet insanlarin zihinlerini mesgul etmekte olup onlarin itibarim
ve inamsin kazanmistir. Buna dair, insanlarin hayal giicii kadar yorum mevcuttur. Bir
kismi bu karakterin Moskovalilannkine karsilik geldigini soylemektedir ve zavallhl Rumlar
da onlarinkurtancilan olacaklarim soyleyerek kendilerini goklere cikartmaktadir ... Diger-
leri kehanette anlatimin Isveglilere uygun geldigini belirtmektedir” (Ray’in Voyages, 11, 80
vd.). By, on altinar yiizyillda halihazirda mevcut olan Konstantinos Kehanetinin “San
Irki”dir (Carnoy ve Nicolaides, Folk-Lore de Constantinople, s. 48 vd., vb.) (krs. Gerlach,
Tage-Buch, s. 102). Bu metnin Konstantinos'un kabrinde bulundugu ve Patrik Gennadios
tarafindan dogrulugu siipheli “kesiflere” tatbik edilen genel uygulamaya gére yorumlandig
soy]enmektedlr (asagida s. 716'ya (Bol. LVI) bakiniz). Ruslar Ortodoks ve Isvegliler Luther-
ci olduklarindan, s6z konusu kehanet biiyiik ihtimalle ilkine isaret etmektedir ve ilk kez
onu duydugumuz anda tasarlanmis olabilir (Korkung Ivan'in, Ruslarin bir giin tehlikeli
olacagim gosterdigi gibi). Muhtemelen her Rus tehdidinde yeniden canlanmigtir: Ornegin,
Volney (Voyage, 1, 42) bu kehanetin Tiirkler arasinda 1784'te, Kaynarca Antlasmasi'nin sona
erdirdigi Tiirk-Rus Savasi sirasinda yaygin oldugunu tespit etmistir. Benzer sekilde, Hob-
house da Tiirkiye'deki seyahatleri sirasinda duymustur. On sekizinci yiizy1l K. Dapontes'i,
muhtemelen akhinda kehanetle 77j¢ ‘Eliodfer tav Eavlov peydAns Baoidioons Kimog
Xapitwy [Sanginlann Yiice Kraligesi Elisavet'in Sitkran Bahgesi], s. 195)’'dan bahsetmekte-
dir. Bu dénemde Burckhardt Suriyelilerin bunu saklamadiklarini tespit etmistir. “San
Kral”, “Rus Imparatoru” demenin baska bir bi¢imiydi (Syria, s. 40). Polites’e gore
Mapadooe; [Paradosis (Gelenekler)], II, 669, Du Cange, Glossar., s. v. flavus iizerine gizim),
kehanet ilk olarak, Istanbul'un Yedikule Kapisi'nda yazilmis kehanetin Latin olan bir San
Kral'in bu kapidan igeri girmesi gerektigini séyledigini belirten Roger de Hoveden'de beli-
rir. Yedikule Kapisi'mi Flavius Theodosius insa ettiginden, orada, gesitli kisaltmalarla dolu
ve kapinin iizerinde Flavius kelimesini igeren Latince uzun bir yazit bulunmus olabilir. By,
yanlis okunmus olmasindan 6tiirii, bu fikri ortaya ¢ikarmis olabilir. Kehanetin, ilk énce,
bir kurtaricidan ziyade bir fatihe uygulanmasi gerektigi ilgingtir. Buna benzer bir karigikhik
onuncu yiizyila ait Danyal'in Opdoei (Orasis) (Polites, Paradosis, 11, 665 vd.; Migne, Dict.
des Apocryphes, 11, 188) karsimiza ¢ikmaktadir; Bilge Leo tarafindan Danyal adinda bir
kesisin kabrinde bulundugu ve daha sonra Incil'deki peygamberle karistirildig ileri siirii-
lir. Opdoerg, Leonun kehanetleri igin kullanilmis baska bir isim olabilir. Bityii kitaplarinin
bu sekilde mezarlarda kesfi ashinda ilgingtir: S6z konusu kitaplarin itibarlarina katkida
bulunurlar: “Kesif”, oliilerle birlikte kitap gomme pratiginden dolayi gergek gibidir: Krs. L.
Cahun, Excursions surles Bords de ' Euphrate, s. 263, agmis oldugu bir seyhin kabrinde bir
Kuran bulmustur. Ben de aymi 6ykiiyii Manisa’da duydum. Bu tiir durumlarda Kuran'in,
muhtemelen, 6liiye iki melek tarafindan sliimden sonra yapilacak simanmasinda yardimei
olmasi istenmistir; bunun igin 6zellikle d'Ohsson, Tableau, 1, 239 ve Lane, Mod. Egyptians,
11, 265’e (yukarida s. 250 (Bol. XVII)) bakiniz. Miis]'L‘lman]ar arasindaki uygulama eninde
sonunda Yahudi geleneginden tiiremis olabilir. Yahudi hahamlar sik sik bir Tevrat’la (mii-
kemmel bir niisha hi¢bir zaman kullanilmaz) gémiiliir: Dolayisiyla Yahudi peygamberlerin
mezarlarinda kutsal kitaplara rastlanmasinin érnekleri sayisizdir (krs. Loftus, Travels in
Chaldaea, s. 36 ve Migne, Dict. des Apocryphes, 11, 1309). Emile Deschamps, Au Pays
d'Aphrodite, s. 230 ve Tischendorf, Terre-Sainte, s. 201; her ikisi de Kibris'ta Barnabas'in
kabrinde bulunmus bir Incil'den bahseder. Yahudi 6rneklerde, esas olan kutsal adam degil,
kitaptir: Tasviri yasakladiklarindan ve kutsal kitabin kilit noktada oldugu bilgiyi arzuladik-
lanindan, bu kitap onlar igin neredeyse bir tapinma nesnesine déniisiir. Halep yakinindaki
Tedifte bulunan bir sinagog, orada bulunan eski bir el yazmasindan dolay: Yahudiler tara-
findan biiyiik sayg1 gormekteydi (Pococke, Voyages, 111, 495). Esdras tarafindan yazilmis
bir Tevrat Eski Kahire'de bir sinagogda muhafaza edilmekteydi: O kadar kutsald1 ki insan-
lar hem ona bakip hem de yasayamazdi (Carmoly, Itinéraires, s. 527, 542-3: Krs. Pierotti,
Légendes Racontées, s. 39). Meryem'in Suriye’deki Sidnaya adindaki manastirda bulunan
yar tag yan insan bedeninden tasvirine bakmanin da aym sekilde 6ldiiriicii bir etkisi vardi
(J. L. Porter, Damascus, s. 130; krs. Ludolf, De Itinere, s. 99 vd.,, Maundrell, Voyage, Utrecht,
1705, s. 220-1 ve Baronius, s. a. 870).
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isimlerden uzak durmuslardir. Evlenmeye gelince, kizlarin higbir za-
man Tiirklere vermemislerdir ama erkeklerin, Tiirk komsularindan es
almak konusunda ¢ekinceleri olmamistir. Bu durumda taraflar, evlilik .
toreni tamamlanmadan énce manastirlardan birinde Hiristiyan usu-
lilne gore gizlice evleniyordu. Baski gerekli oldugu takdirde, damat ge-
lini terk etmekle tehdit ediyordu. Bir gizli Hiristiyan oldiigiinde, onun
icin gereken cenaze hizmeti, o gomiiliirken bir Hiristiyan kilisesinde
yerine getiriliyordu. Ramazanlarda mollalar gizli Hiristiyan koylerine
gonderiliyordu ama ayinler yapilirken ortaliktan kayboluyorlards.'3
Burada, konunun ilgingliginden dolayi, Pergamon ¢evresinde Trac-
halla adinda bir kdyde yasayan bir gizli Yahudi toplulugundan bahset-
mek istiyorum. Bu koy 1828-1829’da MacFarlane tarafindan ziyaret
edilmistir:'* Onun anlatimina gore, buranin sakinleri fiziksel tipleriyle
Yahudiliklerini ele vermektedir ve her ne kadar disaridan bakildiginda
Miisliiman iseler de, cumartesi giinlerini tatil olarak kabul etmektedir-
ler. Bu grubun, Izmir'deki Tiirk-Yahudi (Dénme) toplulugunun bir dal
oldugunu varsaymaktan daha fazlasim1 séyleyememekteyiz;'> onlari Per-
gamon [Bergama] bolgesine ¢eken muhtemelen buranin on sekizinci
yiizyilda Karaosmanoglu ailesi yonetimi altindaki zenginligi olmustur.'®

13. Triandaphyllides, ITovtixd [Pondika (Pontus’a dair)], s. 55-92.

14. Constantinople, 11, 335 vd.

15. Yandaslariyla birlikte on yedinci yiizyilda Islam’a gegmis Mesih Sabatai Tsevi'nin
[Sabetay Sevi] sapkinlig: [zmir'de epey etkili olmustur, her ne kadar bashca baglantilar:
Selanik’le idiyse de. Yandaslarindan biri olan Daniel Israel’in, 1703’te Izmir Kadr's1 tara-
findan kovulmus olmasina ragmen 1717’de hala burada yasadig goriilmektedir (G. Cu-
per, Lettres, s. 396, 398).

16. Gizli Hiristiyanlar bagka yerlerde de kayda gegilmistir. Walpole, Mora’da buna benzer
bes Arnavutkdyiinden olusan bir gruptan bahsetmektedir (Travels, s. 292). Profesoér R. M.
Dawkins, 1821’de Yunan Ihtilali sirasinda Girit'te birgok Giritli gizli Hiristiyanin Hiristi-
yanliklarini ilan ettiklerini ve dolayisiyla da katledildiklerini duymustur. R. Michell'in Ni-
neteenth Century’'nin Mayis 1908 sayisinda yayinlanmis uzun bir makalesi Kibris'in
Lino-Vamvaki'sini (kelimesi kelimesine “keten-pamugu”) izah etmektedir Hahan,
Arnavutluk’ta orta Voyussa’da Karamuratadhes'in [Karamuratlarin] yeni ve kismi miihte-
diler olduguna isaret etmektedir (Ablan. Studien, s. 36). Bunlarin ileri siiriilen ihtida tarih-
leri (1760), giineybat1 Makedonya’daki Vallahades'ler [Vallahadlar] hakkindaki anlatilarla
iyl bir uyum igindedir; bunlar igin sunlara bakimz: Wace ve Thompson, Nomads of the
Balkans, s. 29; Bérard, Macédoine, s. 110 vd ve Margaret M. Hasluck, Contenp. Rev., 1924,
s.225 vd. Onlarin din degistirmesinin, on sekizinci yiizyilda Balkanlar’da énemli bir hare-
ketin pargasi oldugu goériilmektedir; Rus tehlikesi Tiirklerin reaya niifus iizerinde daha
fazla din degistirme baskisinda bulunmasina yol agmistir. Vallahades'lerin [Vallahadlar]
kiliselerini, 6zellikle Vrosdan, Vrondiza ve Vinyani'de olanlari, oldugu gibi muhafaza ve
belli zamanlarda ziyaret ettiklerini belirtmek gerekiyor; ya da bilgi kaynaklarim boéyle bir
iddiada bulunmaktadir. Giiniimiizde Istanbul'unkendisinde yaklasik d6rt yiizkisiden olu-
san bir topluluk kentin kalbinde, Ayasofya’nin dogu ucuyla Saray surlar arasindaki Top-
kap1 Sarayr Mahallesi'nde varligini siirdiirmektedir: Distan bakildiginda Miisliiman olup
camiye giden bu insanlarin tuttuklari ikonalari vardir: Son derece yoksuldurlar ve boncuk
imal ederek gegimlerini saglamaktadirlar. Gizli Hiristiyanlar baglaminda Boué de Bosna
(Itinéraires, 111, 407) ve giiney Arnavutluk’tan (a.g.e., I1I, 407-8) bahsetmektedir. Genelde
Islam’da bu fenomen igin G. Jacob, Bektaschijje, s. 29'a bakiniz.



XXXIX
Heterodoks Boylarin Listeleri

1. YORUK BOYLARI

(I) Tsakyroglous, Iepi Itovpovkwv [Peri Yurukon (Yoriiklere Dair)],
s. 13 vd’ne gore.
(a) Aydin vilayetinin kuzeybati kisminda:
Ahmedli: Kula’nin bir kismi, komsu Brusa [Bursa] vilayetinde
Simav’'in bir kismu.
Altji: Atalan’akadar Attala civarn.
Anamash: Demirci kazasinda. 50 g¢adirlari, 70 evleri (dam),
16.000 hayvanlar: vardir ve vergi olarak 15.000 kurus 6derler.
Araplr: Salikli [Salihli] civarinda olup Bursa vilayetine kadar
uzanir,
Cakal: Sarukhan [Saruhan] sancaginda.
Carik: Kula kazasinda.
Farsak: Aydin vilayetinin her yerinde. Son derece zengin ve ka-
labalik bir boydur; 1.200 aileden olusur.
Gueuk Musali [Gék Musali}: Demirci kazasinda, Incikler
Koyii'niin yukarisinda. 50 evi ve 50 ¢adir1 vardir.
Ivath: Karneit [Kamet] civarindadir: 22 cadir1 vardir.
Kagar: Selge ve Alasehir’de, giineyde Nazli'ya kadar uzanir. Ku-
la-Kacar, Keles-Kagar, Ova-Kagar, vb! adlarinda mahallelere bo-
liinmiis biiyiik ve dnemli bir boydur.
Kara Tekkeli [Tekeli]: izmir civarinda kislar.
Khurzum [Horzum]:? Aydin ve Bursa vilayetlerinde.
Kizi1l Kegili: Selendi (Kula midirliigiinde Pinarkoy’de. 800 ¢a-
dir1, 60.000 hayvani vardir ve vergi olarak 60.000 kurus 6der.
Kombag: Soma civari.

1. Vambéry Selge Kagar’1 eklemektedir.
2. Vambéry'nin Khorgun'u.



Manavli: Alasehir ile Salikli [Salihli] arasinda ve Bursa vilaye-
tinde.

Narimncah: Kula kazasi, Denizli'ye kadar Omiir Baba Dag1 cevresi
Sarag: Usak ile Esme arasinda.

Sari1 Tekkeli [Tekeli): Nazli [Nazilli] ile Denizli aras1 ve Bursa
vilayeti.

Sebidli: Kula kazasi. Yaklasik 60 evi vardir.

Seikhli [Seyhli]: Kislar1 Uluborlu’da, yazlari Afyonkarahisar’da.
On kabileye ayrlmistir (Arpat-seyhli, Kisat-seyhli, Haci-seyhli
dahil olmak tizere), 70-80 cadir1 ve 200 evi vardir ve vergi olarak
15.000 kurus 6der.

Yagci Bendirli (veya Yanci Bendir) [Yagcibedir]: Soma ve Bursa
vilayeti.

(b) Aydin vilayetinin giineybatisi ve diger bolgeleri.
Abdal: Uluborlu ve bagka yerler.
Akdagh: Nazli [Nazilli] civar.

Ak-kozali.

Alaca Koyunlu: Konya'ya kadar.
Allah-Abeli: Saruhan sancagi. Mugla’ya.
Beylikli.

Boini Injeli [Boynu Inceli].

Burkhan: Bu da Bursa vilayeti iginde.
Cerid: Nazli [Nazilli] civar.

Cambar: Aydin ve Bursa vilayetleri.
Cepni: Onemli bir boy, tiim Aydin sancag:.
Citmi.

Dede Karkinli: Saruhan sancag.

Derici: Aydin ve Bursa vilayetleri.
Dosuti-Arapl.

Eski Yuruk [Eski Yoriik].

Espek.

Gerinisli: Nazli’den [Nazilli] Mugla’ya.
Gosci: Nazli [Nazilli].

Giizel-beyli: Nazli [Nazilli] civar.
Harmandal.

Hartal.

Igneci: Saruhan sancagi.

Imir-harici: Saruhan sancag.
Karafakioglu: Aydin ve Bursa vilayetleri.
Karamanli: Nazilli'den Isparta’ya.
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Karayagcil.

Keuseler [Koseler]. Nazli [Nazilli]
Kilaz.

Kirtis.

Kislilerli: Saruhan sancagi.
Kizil-Isikli: Bu da Bursa vilayetinde.
Koca-Beyli: Aydin ve Bursa vilayetleri.
Musalarh: Saruhan sancag.

Muzan: Ayni zamanda Bursa vilayetinde.
Sacikarali® Nazli [Nazilli] civan.
Omurlu [Umurlu).

Rakhman.

Sar1-Kegili.

Tasevli.

Tekkeli [Tekeli]: Nazilli [Nazilli] civar1.
Tereci.

Yataganl: Karaagag civari.

Yelald.

(c) Agirlikh olarak Konya vilayeti:

Piroglu.

Risfan.

Rumlu veya Urumlu.

Tapanl.

Terkiani.

Turgut: Onemli bir boy, belki de Mogol.
Tiirkmen.

(d) Sadece Adana vilayetinde:

Berber.
Karsant.
Menemenci.
Sirkentili.*

(e) Ek (yer belirtilmemis):

Barakl.
Caban.

3. Saatgi Karal Vambéry'de.
4. Bunlar, Groethe'ye gore (Vorderasienexpedition, 11, 145), Avsar boyunun alt boliimle-

ri, oymaklari veya asiretleridir.
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Cebrekli (Kiirt).
Imrazl.
Kalabak.
Karandirhk.
Kegili.
Mersinli.

Nihar.

Tarazh.
Zeybekli.

(IT1) Langlois, Cilicie, s. 21 vd. ne gore Kilikya'da:
(a) Tarsus:
Baxis [Bahsis] ve H. Hasanoglu, 300 E(v).
Kalavunlu, 30 E.
Karakahyalu, 700 C[adir].
Kara-tekkeli [tekeli], 150 E.
Melemenci, 3000 E.
Puran ve Mustafa Bey, 200 C.
Sortan ve Kucuoglu, 500 E.
Tekkeli [Tekeli], 600 E.
Toroglu, 300 E.

(b) Adana:
Busdagan [Bozdogan], 1400 C.
Daundarlu [Diindarh], 200 C.
Farsak,” 800 C.
Cerid, 1200 C.
Karahacily, 500 E.
Karintili, 100 C.
Kerimoglu, 2500 C.
Kozanoglu, 500 E.
Sirkintihioglu, 800 C.
Tecirli, 1200 C.

(c) Maras:
Haci Koyunlu, 120 C.
Cecale, 200 C.
Kilisle, 400 C.

5. Bertrandon de la Brocquiere, s. 8'de de bahsedilmistir.
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2. TURKMEN BOYLARI

(I) Niebuhr’'un Voyage en Arabie (Amsterdam), II, 336 vd.'de basil-
dig1 sekliyle P. Russel'in listesi.®
(a) Sivas ve Angora [Ankara] tasrasinda:
Aghsce Kiuneli [Agcakoyunlu]: 500 C.
Auschir [Avsar]: 500 C.
Beherli: 1000 C.
Dscerid [Cerid]: 500 C.
Kudscikli [Kucuklu]: 10.000 C.
Lek: 1000 C.
Pehlivanl: 15.000 C.
Sambayadl: 500 C.

(b) Sivas:
Dscefrghanli [Caferaganlh]: 200 C.
Eilbkeli [Ilbekli: flbeyli]: 2000 C. (yaris1 Halep vilayetinde).
Barak: 1000 C. (yazin Sivas'ta, kisin Zor'da).
Kulindscefli [Kuluncuklu]: 500 C.
Rihanh [Reyhanli]: 2000 C. (yazin Sivas'ta, kisin Halep'te).
Sufulir [Sofular]: 500 C.

(c) Ankara:
Burenik [Piirmek]: 12.000 C.

(d) Antep:
Dedekirkan: 100 C.
Dindisli: 500 C.
Ditimli: 3000 C.
Dscadsceli [Ceceli]: 1000 C.
Kirsak: 2000 C.
Musa Beikli [Musa Beyikli (? Musabeyli)]: 500 C.

(e) Kayseri:
Dadli [Dadili]: 200 C. (yazin Kayseri'de, kisin Urfa pasaliginda).

6. [Niebuhr listeyi yaparken yasadigi zorluktan sikdyet etmektedir; ¢iinkii Russell ona
Tiirk isimlerinin transkripsiyonu hakkinda herhangi bir sey gondermemistir ve kendiside
Tiirkge bilmemekteydi. Tiirkge bilmeyen okurlarin listeyi kullanmasim kolaylastirmak
icin bazi yerlerde koseli parantezler iginde s6z konusu sozciigiin, Niebuhr’inkinden daha
uyumlu olan transkripsiyonunu, kocamin tercih ettigi yazis sekline bagh kalarak yerlestir-
dim. Ama bazi durumlarda Tiirk isimleri, kaba hatlariyla verilmek i¢in bile epey bozuktu.
Profesoér Margoliouth transkripsiyonlarda banakibarca yardimci olmustur.-M. M. H.]
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Karadscekerd [Karaca Kiirt]: 500 C.
Kuluk [Kulak, Kinik]: 200 C. (yazin Kayseri'de, kisin Adana’da).

(f) Halep:
Aulischli [Ulagh]: 200 C.

(g) Sam:
Kabali: 1000 C.

Kara Kojunli [Kara Koyunlu]: 500 C.

(h) Suriye, genelde Sam Pasahgi’'nda:
Ayali: 1000 C.
Asehdiuli [Azedinli, izzeddinli]: 500 C.
Ausferli [Ozerli]: 1000 C.
Eilner [Imir]: 500 C.
Fidsceli: 200 C.
Kikli [Geyikli]: 2000 C.
Saradcaller [Saricalar]: 500 C.
Serefli: 500 C.
Tugtamarli [Toktemiirlii]: 500 C.

(1) Urfa Pasalhigi’'nda:
Baujindir [Bayindir]: 300 C.
Begdili: 12.000 C.
Mahmelenli: 500 C.

(I1) Burckhardt, Travels in Syria, s. 633 vd.'ne gore liste.
(a) Reyhanli: 3000 ¢adir: Halep’in kuzeybatisi: Kisin Antakya
ovasinda, yazin Giiriin ve Elbistan daglarinda.
Reyhanli'nin asiretleri:
Aoutshar [Avsar]: 20 ath.
Bahaderlu [Bahadirli]: 100 athi: Aziz Simon Daglar1 [Samanda-
g1].
Coslu: 20 ath: Badjazze’den (Baias?) [Payos].
Kodalli: 600 atl.
Delikanli. 600 ath.
Hallalu: 60 ath.
Kara Ahmetli. 150 ath.
Kara Soleimanlu [Kara Siileymanli]: 50 atl.
Karkin: 20 ath.
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Leuklu [Lekli]: 100 atl.

Okugu. 50 atl.

Serigialar [Saricalar]:” 500 atli, Maden.
Toroun [Torunlu]: 60 atl.

(b) Cerid: Badjazze (Baias?) ile Adana arasinda: Kiglar1 ovalarda,
yazlar1 Ermenistan daglarinda.
Cerid'in Asiretleri:
Avsar.
Bozdogan.
Cerid.
Karegialar [Karacalar].
Leck [Lek].®
Tegir [Tecir].®

(c) Pehlivanli: Bosurk (? Bozok, Ankara yakininda) boélgesinde ve
Istanbul yakininda yasarlar; yazlar1 Reyhanl’dan bir giinlitk
mesafededirler.

(d) Rigvanlar: Kiglar1 Ankara yakininda Haimaneh [Haymana] bol-
gesindedirler; daha 6nceleri Halep yakininda gegirmekteydiler.
Rigvanlarin asiretleri:

Deleyanlh.
Gelikanl.
Mandolli.
Omar Anli [Omeranh].

(e) Karasukli [Karasihli]: Firat'ta Bir yakininda.!'°

(I1I) Karsilagtirma yapmak i¢in H. Groethe, Vorderasienexpedition,
II, 145, n. 2’'de verilmis Afsar asiretlerinin listesini ekliyorum.!!

7. [Niebuhr’un Saradjalar’i [Saracalar].-M. M. H.]

8. Bunlar kendi dillerini konusur (Burckhardt, a.g.e., s. 642).

9. Krs. Groethe'nin Tedjerli, asagida, s. 482 (Bsl. XXXIX).

10. Rawlinson’un (J.R.G.S., IX, 1839, 103) verdigi Luristan Tiirkmenlerinin listesiyle bir
karsilastirma yapmak epeyce yararlidir. Séyle bir liste sunmaktadir: Ulaki ve Mal Ahmedi,
400 aile, kislan Serdest ve Dezful'da, yazlan Japalak ve Silahor’da: Bahtiyarivand, 600 aile
ve yukandakiyle aym bélge: Duraki, 400 aile, yazlan Carmahal ve kislan yukandaki bolge:
Sallaki, 2000 aile, yazlarn Burburud: Kunursi, 1000 aile, yazlar1 Feridun ve Zardakhun ci-
van, kiglan Ramhurmuz, Janniki-Garmasir ve Suster civar: Subuni, 1500 aile, yasam alani
Kunursi'ninkiyle ayni: Mahmud Salih, 1000 aile ve ayn1 yagam alani: Mogui, 500 aile, Me-
mivand, 4000 aile ve Zallaki, 4000 aile, hepsinin yasam alan1 Kunursi'ninkiyle ayni: Bavai,
3000 aile, Urak ve Saluh birlikte 2500 aile, yazlan Buzuft ve kiglan Susan ve Malamir.

11. [Diizeltmeler Sir Harry Lamb’indir.-M. M. H.]
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Avsar.

Beisgitli.

Bosdan [Bozdogan].
Caici-Usag.

Ceceli Salmanl.

Cerid.

Farsak.

Haci Mustafa Ali-Usag.
Haci Mustafa Rece[b] Usagu.
Hocan Ali [Hocanlh].
Hiir-Usagi.

Karsant.

Kekili Usag.

Kirh.

Kozan.

Melemenci.

Sabbach [Sebek].
Torun.

Tecirli.

(IV) Langlois, Cilicie, s. 23’e gore Kilikya Kiirtleri.!
Avsar, 3000 C.
Karalar, 600 C.
Karsanteli, 1300 C.
Lek, 150 C.

12. Baz1 Kiirtler pagan, bazis1 Siinnidir ve bazisinin da Yezidi [Ezidi] oldugu séylenir
(Langlois, a.g.e., s. 23). Kislar1 Adana’da ve yazlari1 Kayseri'dedirler.



XL
Hac1 Bektas ve Yeniceriler

GIRIS

ilk Tirk diizenli ordusu meshur yenigerilerin (Hiristiyan cocuk-
larin zorunlu olarak alinmasiyla) olusturulmasi, en biiyiik tarihgi-
ler arasinda son zamanlara kadar gercgek olarak kabul edilen renkli
bir efsanenin konusudur. Bu efsane, yenigeri sisteminin ortak ku-
ruculari olarak Osmanh sultani1 Orhan’t Haci Bektas'la iliskilendirir.
Oykiiye gore, Orhan Yeniceri Ocagi'na toplamis oldugu Hiristiyan
genglerinden olusan ilk grubu, hayir duasim1 almalan igin o sirada
Amasya civarinda bulunan Haci Bektas’a gondermis. Hac1 Bektas
elini bu genglerin alinlarina koyarak bu “yeni askerlere” veya yeni
cerilere gogiin hayir duasini aktarmis; yeni birliklerin, Batililar tara-
findan Janissary olarak bozulmus adinin kékeni buymus. Séylenene
gore, yenigerilerin basliklarinda, bu hayir duasini anma amaciyla
tasarlanmis, erenin hirkasinin, acemi askerleri kutsamak igin elini
kaldirdiginda diisen kol yenini temsil ettigi varsayilan sarkan bir par-
¢a vardir.!

On altina1 yiizyihn ikinci yarisindan daha geriye gotiiriillemeyen
(s6z konusu olaylardan iki yiizy1l sonrasi) bu efsanede, Orhan ve Haci
Bektas yenicerilerin sivil ve dini kuruculari olarak temsil edilmistir.
Orhan ve yenigeriler elbette tarihseldir; yenigerilerin kurulus tarihi
tartismalidir ve tarihsel bir Hac1 Bektas'in varlig: siiphelidir. Arastir-
mamiz {i¢ nokta iizerinde yogunlasacaktir:

1. Yenigeri Ocagr'nin kurulus tarihi.

2. Hac1 Bektag'in kisiligi.

3. Hac1 Bektas'in yenigerilerle iligkisi.

1. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott., 1, 123 vd. Biraz daha farkh versiyonu Evliya, Tra-
vels, 1, I1, 106’'dadir. Aynca asagida s. 623'e (Bsl. XLVII) bakiniz.
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Her ne kadar von Hammer’in bu konudaki uzmanhgi, yukarida
verilen oykii igin genel kabul gérmiigse de, von Hammer'den farkh
yerlere baktigimizda, karsilastigimiz cesitli otoritelerde yenigerilerin
kokenine dair ve 6zellikle de tarihlendirilmeleri konusunda son derece
celiskili agiklamalarla karsilasiriz; kuruluslari, asagida goriilen en az
dort sultanin dénemine yerlestirilir:

1. L Osman (1299-1326): Bu, Istanbul'un diismesinden kisa bir
siire sonra 6ldiigii varsayilan Chalcondyles’in versiyonudur.?

2. Orhan (1326-1360): Bu, von Hammer’in, Tiirk tarihgileri Nes-
ri (on altinc1 yiizyilin bagi) ve Ali'ye (6. 1599) dayanarak kabul
ettigi standart versiyondur. Yenigeri sisteminden dogrudan so-
rumlu olan vezirin ad1 Kara Halil olarak verilmistir.?

3. L Murat (1360-1389): Marsigli* ve Cantimir’e® gére, on altinci
yiizyila ait® iki Venedik belgesi Yenigeri Ocagi’'mi kuran sultanin
I. Murat oldugunu belirtmistir.

4, IL Murat (1421-1451): Giovio,” Georgewicz® ve tek basina daha
az degerli diger otoriteler.’

Bu kafa karistiric farkliliklarin ahisildik agiklamasi, bugiine kadar
yenigeri sisteminin ilk sultanlardan biri tarafindan kuruldugu ve I.
Murat veya II. Murat tarafindan yeniden bi¢gimlendirildigi veya bir sis-
teme oturtuldugunun varsayilmasiydi. Buna dair dikkate deger sayida
otorite mevcuttur,' her ne kadar yeniden bigimlendirenin uygulama-
ya koydugu degisikliklerin dogasi belirsizse de.

2. P. 8 P: Toitov fopev .... Tadw dpiotny anodeilacbou dup’ avtov, iy Bbpag BaoiAéws
kaAoboi. [Onu biliriz, etrafina, Kapikulu olarak adlandirilan segkin bir askeri simfi kabul
etmistir.] [asagida s. 486’ya (Bol. XL) bakiniz].

3. Hist. Emp. Ott. 1, 123 vd. ve not, s. 384.

4. Etat Mil. de 'Emp. Ott., s. 67.

5.1, 34, s.a. 1362.

6. Alberi, Relazioni delgi Ambasciatori Veneti, ser. II1, c. 111, s. 343 (Moro 1590'da) ve ser.
111, c. I1, s. 331 (Lorenzo 1592’de).

7. Leunclavius, Pandectes, § 35'te alintilanmigtir. Giovio'nun Tiirkler iizerine ¢alismasi
(Case de Turchi), 6nséz niteliginde bir mektupta 1531 olarak tarihlendirilmistir.

8. Georgewicz Tiirkiye'deki esaretinden, yaygin sekilde okunmus [De Turcorum Moribus
Epitome (Tiirklerin Geleneklerinin Kitab1)] adl eserini yazdig1 1544 tarihine kadar doén-
misti.

9. Geuffroy, Courtde Grand Turc, Paris, 1546; Lunclavius, Pandectes, § 35'te ahntilanmis-
tir: Aynca Nicolay, Raisz und Schiffart, Anvers (1577) baskisinda s. 144’e bakiniz. Seyahat
1551'de yapilmistir ama yazar Tiirkler iizerine bilgisinin biiyiik kismini daha énceki ya-
zarlardan almistir.

10. Krs. Phrantzes, 92 B: 2. (Apovpdtrc) mpwtog Toic iavwit{dpoig & mpoviuia & Exovaty
éyapioaro malaidOev puév 10 alTo Taypa éTépag ovvnbeiag kai Taeg xai évduara elyov.
[Once (Sultan Murat) yenigerilere, mevcut imtiyazlarini vermistir. Ezelden beri bu askeri
birligin 6zel gelenekleri, tertipleri ve iiniformalar: vardi.]
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Yenigeri sisteminin ayirt edici 6zelligi, birliklerin, imparatorlugun
zorla el konulan Hiristiyan ¢ocuklarindan olusturulmasidir; zorla din-
leri degistirilen bu ¢ocuklar meslekleri icin 6zel egitimden gegirilirdi.
Bu ¢ocuklarin devsirilmesini on yedinci yiizyilda uygulandig: sekliyle
Evliya su sekilde anlatmaktadir:

“Her yedi yilda bir yenigeri albay1 [agasi] ... bes veya alt1 yiiz adamla, tiim
koylerden Arnavut, Rum, Sirp ve Bulgar oglanlar toplamak i¢cin Rumeli’ye
dogru yola cikar. Bu sekilde, Sultan Orhan’in uygulamasina gére ve Haci
Bektas'in hayir duasiyla toplanmis yedi veya sekiz bin erkek ¢ocuga Us-
kiip kasabasinda, omuzlarinda yariklar1 ve kirmizi kegeden baghklari olan
kirmizi abadan ceketler (Muvahhidi) giydirilir .... Istanbul'a vardiklarinda
isimleri kayda gegirilir ve acemi oglanlar olarak adlandirilirlar. Yilda yirmi
akge ve bir takim kiyafet alirlar. En iyileri topgu, silahtar ve bostanci ocagi-
na verilir. Ciinkii bunlar en agir hizmeti igerir.”"

Hiristiyan c¢ocuklarin hizmet i¢in boyle sistematik sekilde devsi-
rilmesi iizerine erken kaynaklarda yenigerilerle ilgili herhangi bir sey
yoktur. Ozellikle dikkat ¢eken, Orhan’in sarayim ziyaret etmis Magribi
seyyah Ibni Batuta’nin, Nigbolu Savasi'nda (1396) esir diisiip bir kéle
olarak Bat1 Anadolu'da yillar gecirmis Schiltberger’in ve 1432-1433
tarihlerinde Suriye’den Avrupa'ya karadan girmis ve bu sirada Tiirk
askeri meseleleriyle profesyonelce ilgilenmis Burgonyali asker Bert-
randon de la Brocquiére’nin bu konuda sessiz kalmis olmasidir.

Gergek sudur ki, ilk sultanlar satin veya esir alinmig kolelerden olus-
turulmus bir tiir muhafiz veya 6zel kuvvet birligi kullanmistir.!2 Diger
Miisliiman tilkelerde oldugu gibi, sultanin savastaki ganimet {izerinde
oldugu gibi tiim esirler iizerinde de beste birlik bir hakki vardi.”® ilk
Tiirk sultanlarinin durumunda esirler agirlikli olarak Hiristiyan'di. Bu
kuvvet, Muratlardan biri tarafindan yeniden érgiitlenmistir: Tutsak-
lar, bu hizmetin sundugu ayricaliklar sayesinde inanglarindan vazgeg-
meye tesvik edilmis ve savas sanatlarinda 6zel egitimden ge¢cmistir.!*

11. Evliya, Travels, 1, 11, 210. De Breéves, karisik koylerdeki Miisliiman ailelerin, bazen
¢ocuklarin yenigeri olabilmeleri igin Hiristiyan olarak gésterdiklerini belirtmektedir
(Moyens de Ruiner un Titrc, s. 24). Bir kar kaynagy, yerel Hiristiyanlarin, baskilarina ug-
ramamak i¢in yenigerilere yaptiklar1 6demelerdi: Krs. Niebuhr, Voyage en Arabie, 11, 296;
Burckhardst, Syria, s. 654. Profesor Dawkins, Profesor Hatzidakis'in biiyitkbabasi hakkin-
da benzer bir 6ykii anlatildigini duymustur. Bir yenigerinin kariyerinde acemi oglanlik-
tan bostancilifa kadarki agsamalar ve yenigeri igin Quicler, Voyages, s. 211’e bakiniz.

12. Krs. Bertrandon de la Brocquiére, der. Wright, s. 347, 349.

13. Bu hak, Osmanh sultanlar tarafindan on yedinci yiizyil kadar geg bir tarihe kadar
kullanilmigtir (Evliya, Travels, 1, 11, 170). Hottinger (Hist. Orient., s. 463), Macaristanh
George'un, sultanlarin ganimetin sadece onda birini aldiklarini sgyledigini belirtmektedir.
14. Chalcondyles, s. 121-2 P.
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Bu birliklerin iiyelerini Chalcondyles!®> ve Ducas (Nigbolu Savasi’'nda
yer aldiklarim1 sdylemektedir) mépra [porta] veya 0vpa [thira] olarak
adlandirmaktadir; Ducas bu kelimelerin bu birliklerin sultanin kapi-
sinda durduklarini gésterdigini belirtmektedir.'¢ Daha sonraki dénem-
lerde bu gorevlerin verildigi belli baz1 yenigeriler, Kapikulu (“Kapinin
Koleleri”)!” olarak adlandirilmistir; bunun muhtemelen ilk sultanlarin
mubhafizlarinin orijinal ismi oldugunu varsayabiliriz.

Yeniceri kelimesinin ilk kez belirisinin, en azindan bir Hiristiyan
yazarda, on besinci yiizyilin ortasinda Ducas’ta oldugu goriiliiyor:
Onun déneminin yenigerileri hala agirlhikh olarak Hiristiyan savas
tutsaklariydi.’® Eger her zaman Rumlar igin ac1 bir sorun olmus bu
devsirme sistemi vardiysa, bunun bir Rum yazar tarafindan atlanmig
olmasina inanmak zordur: Buna ragmen, belli bir bicimde kesinlik-
le var olmustur; ¢iinkii Pera [Beyoglu] Kapitiilasyonlari’'nda (1453)
Pera Cenevizlilerinin ¢ocuklari agik¢a bu sistemin disinda tutulmus-
tur.!?

Gergek, muhtemelen, ¢ocuklara el koymanin bu tarihte heniiz sis-
tematik hale getirilmemis olmasidir. 1472 kadar geg bir tarihte Cippi-
co yenigerilerin, agirhkh olarak, sultanin savas tutsaklar tizerindeki
beste birlik payindan saglandigini séylemektedir; Hiristiyan ¢cocuklar
ancak yeterince tutsak bulunamadiginda zorla devsirilmistir.2° Dolayi-
s1yla, sistemin 6rgiitlenmesi (Orhan veya hatta I. Murat'tan epey uzak
bir tarihte) 1472 sonrasina tarihlendirilmelidir.

15. P. 8 P. (Yukarida alintilanmustir).

16. S. 52: (oi Tovpxor) oiTiveg mopta kaAeitau oi'ov BV pa Tod raatiov Ti¢ avAfs. [Kapiku-
lu olarak adlandirilan Tiirkler, yani Bab-1 Ali'ye bagh askerlerdir.] Bu dénemde Ducas
hepsinin satin alinmis koleler ve sayilarinin da 10.000 oldugunu soylemektedir: Sanuto
(Diarii, 1, 398) 1496’da 8000 oldugunu kayda geg¢mistir; Georgewicz (a.g.e.) onun zama-
ninda 12.000 oldugunu sdylemektedir. Kapiyla bu sekilde iliskilendirmenin (Janua tize-
rinden) Bati’'nin Janissary sézciigiiniin olusmasina yardimeci oldugu ortadadir; bu kelime,
bu birlikler simdi bir kavass olarak adlandirilan sey i¢in dagitildiktan uzun bir siire sonra
bile ingiliz ve Fransiz yazarlar tarafindan kullanilmistir (krs. J. Farley, Tivo Years in Syria,
s. 198; Lady Duff Gordon, Letters from Egypt, s. 87; Luborminski, Jérusalem, s. 285). De
Vigenere, lllustr. sur Chalcondile, s. 69'da verilmis fantastik tiiretmeler (de Mezeray, Hist.
des Turcs, c. 1I) gozardi edilebilir.

17. Marsigli, Etat Mil. de 'Emp. Ott., s. 66.

18.P. 137 vd.

19. Miklosich ve Miiler;, Acta et Diplom. Gr. 111, 287-8: krs. Belgrano, Atti, Soc. Lig. XIII,
228.

20. Sathas, Mviju. EAA. Tor. [Mnim. Ell. Ist. (Yunan Tarihinden Hatiralar], VII, 281: “Se
non possono avere prigioni, togliono per forza a’ Cristiani loro sudditi per ogni parte del
loro imperio i lor figliuoli. [Eger hapishaneler yapamazlarsa, Imparatorlugun her kése-
sinden, Hiristiyan tebaanin her birinin geng ogullarim zorla alacaklardi.]”
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2. HACI BEKTAS'IN KiSILiGI

Geleneksel Haci1 Bektas, onun adini tasiyan (Bektasi) dervis tarika-
tim1 kuran kisi oldugu kadar, yenigerileri kutsamis kisi olarak da kabul
edilir. Hem misyoner hem de savasgiydi. Misyoner olarak miiritleri
araciligiyla, Orhan’in her fethettigi kasabada bir tane olmak iizere
yedi yiiz dervis tekkesi kurdugu soylenir;?' savasei olarak da Bursa ku-
satmasinda yer almistir2 Gelenek, Orhan’la baglantisini on yedinci
yuizyilda kesin olarak olusturmustur.

Bununla beraber, daha sonraki otoritelere gore, sapkin Hurufiler
1400 civarinda Haci1 Bektas'in Kirsehir yakinindaki mezarini ele ge-
¢irmis ve Hac1 Bektas'in miiritlerine sanki Hac1 Bektag'in fikirleriy-
mis gibi kendi doktrinlerini kabul ettirmistir.2> Bu donemden itibaren
Bektasi tarikati Hac1 Bektas'la iliskilendirilmistir (sadece sembolik
diizeyde); erenin ismiyle baglantili uzun efsanenin zorla gasp edenle-
rin icad1 oldugu anlagilmaktadir.

Hac1 Bektas'tan bahseden ilk Avrupali yazar olan Macaristanh Ge-
orge (Tirkiye'de on besinci yiizyihn basindaki uzun tutukluluk do-
neminin bir kismini Eskisehir yakiminda gecirdigi anlasilmaktadir)
ereni sadece hacilarin koruyucusu olarak bilmektedir.?* Ailesi, Haci
Bektas'in gomiilii oldugu Kirsehir boélgesinden olan ilk Tiirk tarihgisi
Asikpasazade,” onun Orhan’la olan baglantisini reddetmekte ve onun-
la ilgili su aciklamay1 yapmaktadir:

“[Hajee Begtash'in [Hac1 Bektas]] hi¢gbir zaman Osmanh sultanlariyla her-
hangi bir iligkisi olmamistir. Kardesi Mentes'le birlikte Horasan’dan gel-
mis ve Baba Ilyas'a yakin Sivas’a yerlesmislerdir. Daha sonra Caisarieh’e
[Kayseri] gecmisler ve kardesi buradan eski memleketleri Siwas’a [Sivas]
donmiis ve donerken yolda oldiiriilmiistiir. Bektas da Kayseri'den Kaza
Ujuk’a? giderken 6lmiis ve kutsal kabrinin hald ayakta durdugu yere
gomiillmiistiir.”?’

21. Evliya Efendi[Celebi], Travels, 11, 21.

22. A.ge. 11, 4. Bursa versiyonunun, Orhan'in baskenti ile Haci1 Bektag'in yasam alam
arasindaki arahig1 kapatmak ve ayrica Bursa’daki Bektasi temellerine, bunlarin eskiligine
isaret ederek itibar saglamak igin tasarlandigi agiktir. Haci Bektas'in yasami ve dogrulu-
gu siipheli calismalar1 iizerine daha fazla ayrinti Evliya, II, 19 vd ve II, 70 tarafindan ve-
rilmektedir.

23. Yukanida s. 135’e (Bél. XII) bakiniz.

24. De Moribus Turcorum, cap. XV.

25. 11. Beyazit dsneminde (1482-1512) yasamustir. Krs. von Hammer, Jardin des Mosquées,
s. 31 (318), Hist. Emp. Ott. XVIII'in i¢inde.

26. Muhtemelen Koca Hisar yakinindaki Kazt Hoyiik Bogaz.

27. Asikpasazade, J. P. Brown, Dervishes, s. 141'de alntilanmus.
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Burada karsimiza Haci Bektas'in ilk Osmanl sultanlariyla olan
geleneksel baglantisin1 azimle reddeden, bu erken déneme ait, onun
kendi memleketinden gelen bir yazar vardir; ki bu iddia son derece
ihtimal disidir, ¢iinkii ne genelde yenigerilerin kutsanmasinin yer al-
digina inanilan Amasya boélgesi?® ne de erenin kabrinin bulundugu
yer nispeten geg¢ bir tarihe kadar Osmanh topraklarinin pargasi ol-
mustur. Asikpasazade'nin soézlerinin olumlu bir degeri olabilir ve
Haci Bektag'in anlasilmasi zor kisiligine dair ipucu, erenin “Metish’in
[Mentes] kardesi” oldugunubeyan eden ifadede bulunabilir. Bu ipucu-
nu takip ederek, orijinal Hac1 Bektas'in, “kardesi” Mentes'i ata olarak
kabul eden boyun akrabalari olan Bektagh boyuna adini veren kisiden
daha fazlasi olmadig1 sonucuna halihazirda varmis bulunuyoruz.?’

3. HACI BEKTAS'IN YENICERILERLE BAGLANTISI

Hac1 Bektas, bir koyiin ibadet ettigi bir boy ismine adini veren in-
sandan, onu benimsemis gii¢lii bir mezhebin etkisi altinda kolaylik-
la daha biiyiik bir toplulugun sayg1 gosterdigi bir erene veya veliye
déntigsmistiir. Bektasi olarak adlandirilan mezhep* sonunda yenigeri
orgiitiinii de ele gecirmistir. Yenigeriler Hac1 Bektas't hamileri olarak
kabul etmis ve hepsi s6z konusu mezhebe baglanmistir. Bu baglanti
1591’'den itibaren resmen taninmistir;* Bektasi [tarikatiliderine] [sey-
hi] Yeniceri Corbacis1 unvani verilmistir ve tarikatin** dervisleri dii-
zenli olarak yenigeri kiglalarinda bulunmustur ve onlarla birlikte hal-
ka agik gosterilerde yiiriimiis ve seferlere katilmiglardir. Hac1 Bektas'i
yenicerilerle iliskilendiren efsaneyi ilk olarak tam bu resmi taninma-
dan énce duymaktayiz. Hac1 Bektag'in yenigerilerle baglantisina ilisg-
kin birbirinden farkh iki efsane vardir:

(1) Resmi versiyon, daha énce gordiigiimiiz gibi, yeni birliklerin
Haci Bektas tarafindan Sultan Orhan zamaninda Kiigiik Asya’da yer
alan kutsanmasini 6éne ¢ikarmaktadir. Bu versiyon, gémlek kolu olay:

28. Bu yer genellikle Amasya yakinindaki Su Kenar olarak verilmektedir. Amasya bolge-
sinde, Hac1 Kalfa [Katip Celebi] (Cev. Armain, s. 683) (Turkhal [Turhal] ile Merzifon ara-
sinda), “bir duvari hareket ettirmis” olan Hac1 Baba adinda birinin kabri bulundugunu
belirtmektedir. Bu mucize 6zellikle Haci Bektag'in bir 6zelligidir (yukarida s. 289’a (Bol.
XVIII) bakimz) (onun igin Beybazar'da krs. Evliya, Travels, 11, 240) ve onun Amasya bol-
gesiyle iligkilendirmesini agiklayabilir.

29. Yukarida s. 341 (Bol. XXI).

* Tarikat olarak da goriilebilir, yazarin tam olarak ne kastettigini anlamak zor.

30. D'Ohsson, Tableau, 11, 312; 111, 325.

** Yazar burada daha ¢ok tarikat olarak anlasilacak order kelimesini kullanmigtir.
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da dahil olmak iizere, en azindan on altinci yiizyilin yansi gibi erken
bir tarihte ortaya ¢cikmaktadir.3® Bununla birlikte, s6z konusu 6ykii
herkes tarafindan kabul edilmemistir ve otantikligi Tash-Kupru-Zade
[Taskopriizade] (6. 1560) ve Ali (6. 1599) gibi ¢cagdas tarihgiler tarafin-
dan reddedilmistir.3?

(2) Efsanenin ikinci versiyonunda Haci1 Bektas daha az goze ¢ar-
pan bir rol oynamaktadir. Yenigeri Ocagi’'nin kurulmasi I. Murat ve
onun Kosova Savasi'nda savas alaninda sehit olmasiyla iliskilendi-
rilmistir. Hac1 Bektas bir bakima garip bir sekilde dahil edilmistir ve
sultanla birlikte hayatini1 kaybeder. Yenigeriler, onun 6liim dosegin-
de verdigi talimatlara gore veya anisina hiirmeten olusturulur. Bu
efsanenin elimizdeki versiyonlar1 on yedi ve on sekizinci yiizyillara
gitmektedir ama bu tarihlerden 6nce de var oldugu anlasilmaktadir;
gtinkii 1590 tarihli bir Venedik Relazione’si,>* Yenigeri Ocagi'nin I.
Murat tarafindan “dervislerinden biri olan Aribietas’in (sic) anisina”
kurulmasindan bahsetmektedir. Rycaut bu 6ykiiyii séyle anlatmak-
tadir:

“Savas¢1 ve muzaffer Sultan Amurath [I. Murat] ordusuyla Sirbistan’dan
gecerken Countrey Despotu Lazarus’'u yenip savas alaninda katlettiginde,
Bektas Murat’'in bir vaiziymis; Bektas, diger uyarilarina ek olarak, sultan
Sirplara giivenmemesi konusunda da ikaz etmis ama Murat, cesur kisili-
ginden dolay1 kendi aklina ve giiciine giivenerek Vilvo adinda bir soylunun,
ona biat etme numarasiyla kendisine yaklagsmasina ve elini 6pmesine izin
vermis ama bu kisi tistiinde sakladigi bir hangeri Murat’in kalbine saplamig
ve onu orada sehit etmis. Prensinin bu sekilde kallesge 6ldiiriilecegini bilen
Bektas, kendi 6liimiinii de hazirlamig olmaldir; ¢iinkii ona ¢ok yakin ger-
¢eklesmis bu oldiiriicii darbeye dair kehanette bulunmus olmasina ragmen
bunu énlemeye ¢alismamis ama kendi 6liimii igin hazirliklarda bulunmus.
Ve boylece uzun kollari olan (hayranlarinin ve miihtedilerin ona ve kuru-
muna baghlklarinin bir isareti olarak 6pmeleri igin) beyaz bir aba giymis.
Bektas 6liimii sirasinda bu kaftanin kollarindan birini kesmis ve din adam-
larindan birinin kafasina yerlestirmis; bir kismi1 onun omuzlarina sarkmig
ve “Bundan sonra yenigeri olacaksiniz.” demis. Bu, yeni bir askeri birlige
isaret etmis ve bu andan itibaren orijinal kurum hayatina baglamis; yeni-
gerilerin, arkalarina gémlek kolu gibi sarkan ve kege adi verilen baghklar
giymelerinin nedeni budur.”**

31. Leunclavius, Pandectes, § 35.

32. Jacob, Beitrage, s. 3; ayni yazar, olaydan ne Nesri ne de Saadeddin’in bahsettigini
soylemektedir. Hatta ikincisi, yenigerilerin baghgini Mevlevi tarikatiyla iligkilendirmekte-
dir; asagida s. 613 (Bol. XLVI) ve n. 2'ye bakiniz.

33. Alberi, Relazioni delgi Ambasciatori Veneti, ser. 111, c. 111, s. 343.

34. Rycaut, Ottoman Empire, s. 72.
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Aaron Hill de, ayrintilarda bazi ufak degisikliklerle benzer bir 6éykii
aktarmaktadir:

“Bektag’in 6liimii, hemen Murat'in 6liimiiniin ardindan gelmis; ¢iinkii bu
bigak darbesini 6nceden bilip de sultana yakin olmasina ragmen bunu 6n-
lemeyince, 6fkeli muhafizlar tarafindan bu kallesligin bir parcasi olarak
orada katledilmis ama kaderin ona ne getirecegini kolaylikla gordiigiinden,
siirekli giydigi kiyafetinin uzun sag kolunu ayirmis ve askerlerden birinin
basina koyarak Tiirkge soyle haykirmis:

Benim oliimiimden hayat figkiracak tipk: bir Anka kugu gibi
Daha sonraki krali [sultan] tehlikelerden korumak igin.

Bunu soyledikten sonra askerlerin 6fkesinin kanlh bir kurbani olarak ha-
yatim1 kaybetmis ama kehaneti bir sonraki kralin hitkiimdarhginin besin-
ci yilinda tamamen dogrulanmis; Bektas'in yazgisi iizerine ciddi sekil-
de diisiinen bu sultan, onun anisini siirdiirecek bir yéntem uygulamaya
koymaya karar vermis ve yenigeri adinda yeni bir askeri ocak kurmus.
Yenigeriler, bugiin bile, Bektag'in askerin basina koymus oldugu giysi ko-
lunu taklit ederek, 6niinde parlatilmis bir ¢eligin bulundugu ve arkasina,
basghgin en tepesinden sirtlarinin ortasina dogru yavas yavas genisleyerek
diisen normal geniglikte biiyiik bir par¢canin eklendigi bir baghg giymek
zorundadir.”*

HaciBektast daha az taninmis I1. Murat'la iliskilendiren bir efsane
yoktur ama tarihsel kaynaklardan, bu sultanin epeyce dervislerin etki-
si altinda kalmis oldugu anlasilmaktadir.

Toparlayacak olursak, Hac1 Bektas ile yenigeriler arasindaki bu
efsanevi baglanti on altinc yiizyihn ikinci yarisindan geriye gotiirii-
lemez ve bugiine kadar en azindan iki saygin yazar®’ bu baglantinin
otantikligini reddetmektedir. Bu yiizden, Bektasi dervisleri ile yenige-
riler arasindaki baglantinin resmen taninmasindan birkag yil éncedir.
Bagka bir yerdeyse, bu efsanede bulunan Bektasilerin gii¢ ve itibarini
artirmak icin tasarlanmig her nokta ile yenigerilerin kokenini Mevle-
vilerle iligkilendiren benzer ve sonradan iiretilmis efsaneler arasinda
paralellik kurulabilecegini gésterme girisiminde bulundum.3®

35. Ottoman Empire (1710), s. 19.

36. Phrantzes (s. 92), tahttan cekildikten ve emekliye ayrildiktan sonra II. Murat'1n ken-
disinin de Bursa’da dervis hirkasini iizerine gecirdigini soyler. votepov épdvy adT®
SepPions yevéaBau fjyovv povayos, kai év 1jj Tlpovay nepkoag éyévero [Sonra dervis yani
kesis oldu ve Bursa'ya tasindi]: krs. Hottinger, Hist. Orient., s. 482 vd. Macaristanl
George'dan alinti.

37. Taskopriizade ve Ali.

38.B.S. A.., XIX, 214, not 1: asagida s. 613 (Bol. XLVI), n. 3'te yeniden yaymlanmistir.



Bizim vardigimiz sonuglar dolayisiyla sunlardir: (1) Sultanin daha
eski bir uygulama olarak koleler ve savas tutsaklarindan olusturulmus
mubhafiz alay1 yerine 6zel sekilde egitilmis Hiristiyan ¢ocuklardan®
olusturulmus yenicerilere gegis, diizenli hale getirilmesi en erken on
besinci yiizyili bulan yavas bir degisimdi; (2) Hac1 Bektas baslangigta
olarak bir boy ereniydi ve daha sonra Hurufi-Bektasi mezhebi tarafin-
dan sémiiriilmiis ve yenigeriler tarafindan benimsenmisti ve (3) res-
milestirilmis Hac1 Bektas, Orhan ve ilk yenigeriler efsanesi tamamen
kurgulanmis ve muhtemelen, Yenigeri Ocagi’min “ele gecirilmesi” ve
Haci Bektas'in bu ocagin piri ve Bektasi tarikatinin da dini miittefikle-
ri olarak taninmasiyla sonuglanan Bektasi entrikasini ilerletmek i¢in
tasarlanmisti.

39. Giiney Arnavutluk’ta Fadil Bey Klissura bana Hac1 Bektas'in gocukken yakalandigini
ve bir Miisliiman olarak yetistirildigini sdylemistir; daha sonra Hiristiyanhg: ¢alismis ve
daha iistiin oldugunu gériince bu iki din arasinda bir baglant1 olarak Bektasiligi icat et-
mistir. By, Yenigeri-Hiristiyan ¢ocuklar1 geleneginin ve Bektasilerin Hiristiyanlarla, Siin-
nilerle oldugundan daha dostga iliskiler kurmasi gergeginin bir bilesimidir.



XLI
Macaristanh George, XV. Bolim

GIRIS

Bu boliim, on besinci ytizyilin sonuna dogru anonim olarak yayin-
lanmis ve Tractatus de Moribus condictionibus et nequicia Turcorum
[Tirklerin karakteri, yasam kosullar ve hinligine dair bir inceleme] ad1
verilmis ¢calismadan gevrilmis bir boliimdiir (XV). Macaristanh George
ve George von Miithlenbach gibi farkh sekillerde bilinen yazar, yiizyilin
ortasinda (yaklasik 1436-1458) Tiirkiye'de bir koleydi ve i¢ kaynakh bir
kanita gore, bir Tiirkmen beyi tarafindan Kiigiik Asya’nin i¢ kisminda
¢oban olarak gahistirildig1 anlasilmaktadir. Asina oldugu bélgelerin, Es-
kisehir yakininda Sidi [Seyit] Gazi, ismini tasiyan koyde gémiilii Haci
Bektas ve Kirsehir'de gomiilii Asikpasazade'nin ziyaret edilen kabirleri-
ni kapsadig1 goriilmektedir; Schebesch’de (Almanca’da Miihlenbach),
I1. Murat bu kenti 1436’da fethettiginde ¢oktan baslamis oldugu rahip-
lere 6zgii ¢caligmalar, onun Tiirk dini pratigine ilgisini agiklamaktadir.!
Tiirk halk dini agisindan 6zel degerinin 6tesinde, bu boliimiin s6z konu-
su dénemde tasra Tiirklerinin toplumsal kosullarinin canli bir gériintii-
siinii sunuyor olmasi da yayimlamasim fazlasiyla hakh ¢ikarmaktadir.

1. Kendi agiklamasina gére (Cupinian, De Turcoruni Origine [Tiirklerin Kékenine Dair}, f. 8
verso'da alintilanmig; bunun, Schloezer'in, Krit. Hist. Neben Stunden, s. 91'de George iizeri-
ne muglak notuna dair tek kaynak oldugu goriilmektedir), George 1420’de Siebenbiirgen
bolgesinde dogmustur (Lat. Septem Castra ve bu yiizden de Hottinger, Hist. Orient. s. 457-
8'de isminin Septemcastrensis monachus [Yedikuleli Kesis] olarak belirmesi). Esareti sona
erdiginde Dominiken kesisi olmus (krs. Quétif, Script. Ord. Praedic. 1, 901 a) ve Quétif,
a.g.e’e ve Roma’da 1481 civarinda yayinlanmis Tractatus'unun tarihsiz baskisinin British
Miizesi kopya IA. 1916I'deki bir el yazmasi agiklamasina gére sonunda Roma’da 6lmiis ve
Minerva iizerindeki Azize Maria Kilisesi'ne gomiilmiistiir. S6z konusu kilise bir Dominiken
kurumudur (krs. Baedeker, Central It., s. 211). Hottinger (a.ge., s. 457-8, 459) hakh olarak
Tractatus de Moribus Turcoruni’un yazan Septemcastrensis monachus’u, De Turcorumn Mo-
ribus Epitome’un [Tiirklerin Karakterine Dair Ozet] yazan Bartholomaeus Georgewicz'den
ayirmaktadir; oysa Hammer-Hellert (Hist. Emp. Ott. 11, 290) yanls sekilde bu ikisini 6zdes-
lestirmektedir. Macaristanh Kesis George olan bizim yazarimiz da, asag1 yukar1 ayni za-
manda yasamis ve cesitli matematik ¢aligmalar1 kaleme almis Macaristanli Magister
George'dan ayrilmaldir. [Yukaridaki notu kocamdan geride kalmis kismen eksik bulgular-
la genisletmemde British Miizesi'nden Dr. H. Thomas ve Mr. Wharton'un biiyiik yardimla-
rin1 gordiim.-M. M. H.]
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CEVIRI

Bu mezhebin, 6liimlerinden sonra sahte alametleri ve keramet-
lerinden dolay: tinlii olmus ve halad olan mensuplar1 arasinda tiim
Tiirkiye'de biiyiik iin yapmis ve sayg1 gérmiis son derece énemli biri
vardir. Adi1 Sedicbasi’dir [Seyit Gazil;? bu, Aziz Muzaffer veya azizler
arasnda Muzaffer olan seklinde yorumlanir. Onun kabri ve tiirbesi
Osmanlilarla Karamanhlar simirindadir ve her ne kadar bu ikisi cogu
kez birbiriyle ¢atisma halinde olup birbirlerinin topraklarim isgal
ediyorsa da, ikisi de higbir zaman kabre yanagsmaya veya yakinindaki
topraklara zarar vermeye cesaret edemez. Ciinkii sik sik ispatlandig:
tizere, biri boyle bir sey yapmaya kalkistiginda erenin muazzam of-
kesi tizerlerinde olur. Ve herkesin genel fikri odur ki, ondan herhangi
bir ihtiya¢ karsisinda yardim isteyen hi¢ kimsenin yakarislan, 6zel-
likle savas islerinde ve muharebelerin yénetilmesinde, hi¢bir zaman
karsihiksiz kalmamistir. Ve bu, padisahin, sehzadelerin ve siradan
insanlarin her yil para, her tiirliit hayvan ve diger seylerle kabrinde
yaptig1 adaklarla kanitlanmistir. Ciinkii sadece Tiirkler arasinda de-
gil, ayn1 bu inanca ait tiim diger milletler arasinda da biiyiik iinii ve
sayginhgi vardir. Ve bu isaretler ve mucizeler agisindan bakildigin-
da, genelde Miisliimanlar arasinda, Aziz Antonios’'un Hiristiyanlar
arasinda gordiigiinden daha fazla sayginliginin oldugunu soyleyebi-
lirim.

Ve Hatschi Pettesch? [Haci Bektas] olarak adlandirilan bir bagkasi
daha vardir, bu isim, Hacilarin Yardimcisi olarak yorumlanir; bu ki-
siye de, en baSta ondan yardim goren hacilar tarafindan olmak tizere
yakarilir ve saygi gosterilir.

Bagka biri de Ascik Passa [Asikpasa] olarak adlandirilir; ismi agk-
tan gelir ve bir yerde Askin Piri olarak adlandirilir; yeni evlilere veya
dogum sancilarina veya esler arasinda kavgalarda veya diger benzer
ihtiyaclarda yardimci oldugu séylenir.

Alwan Passa [Elvan Pasa]* aralarinda anlasmazlik olanlarin uyum-
lu hale gelmesini saglar ve onunla ilgili olarak, ona yakaranlara bazen
bir geng ve bazen de yash bir adam olarak gériindiigii séylenir.

2. Sidi Gazi [Said-el-Gazi] Eskisehir yakininda gomiilmiistiir (asagida s. 705-10’a (Bol.
LVI) bakinmz.

3. Haal Bektas: Bu ismin tiiretilmesiyle ilgili olarak asagida s. 575 (Bol.XLIV), n. 5'e
bakiniz.

4. Muhtemelen Corum yakininda gémiilii olan Elvan Celebi (Anderson, Stud. Pont. 1, 9
vd.: krs. yukarida s. 48 (Bol. V).
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Sheych Passa [Seyh Pasa]® sikintili ve dertli olanlar teselli eder.

Ama yasadigim yerlerde, 6nceden dervis olarak kabul edilen ama
artik isimleri unutulmus bu tiirden bir¢ok insan vardir. Her seye rag-
men kabirleri biiyiik sayg1 goriir; ¢linkii eger yagmur yagmamasi veya
havalarin iyi gitmemesi gibi veya bu tiirden benzer sorunlar ortaya
ciktiginda herkes bu kabirlerin basinda bulusur ve adaklarini ve yaka-
riglarim yerine getirdikten sonra isteklerinin duyulacagina inanarak,
biiyiik bir iimitle evlerine donerler. Ve cogu kez, getirdikleri giizel sey-
lerden bir parga tadabilmek iimidiyle bu bir araya gelmelerde onlarla
birlikte vakit gegirirdim.

Fakat bunlarin arasinda ancak ikisinin isimlerini biliyorlard: ki,
birininki Goivelmir tchin ve digerininki de Barthschum Passa’ydi.®
Bu aymi yerlerde erkekler mucizevi eylemlerini anlatmaktaydi ve bu
agirhikli olarak koyunlari ve diger hayvanlari koruma ve muhafaza et-
meyle ilgiliydi ve bu her seyden 6énce Goivelmir tchin olarak adlan-
dirilana iliskindi ve benim hanimefendimin kendisi de, ondan, kendi
danalarini muhafaza etme konusunda biiyiik hayir dualar: aldigini sik
sik soylerdi. Bu amagla her yil belli miktarda tereyagin1 adamaktan
memnundu ve ayrica sunu da eklemekteydi: “Eger adagimi yapmayi
unutur veya ihmal edersem, ¢ok gegmeden bu yiizden bir sorun yasa-
yabilirim.” Ve bana da, koyunlarimi otlarken bir kurt sorun gikartti-
ginda ona bagvurmami soylemisti.

Ayrica, efendimin sik sik anlattig1 bir oykiiyii de aktarma geregi
duyuyorum. Soyledigine gore, bir giin, siiriisii otlamadan geri don-
diigiinde bir bogasinin kayip oldugunu gérmiis. Oralarda adet oldugu
tizere hemen komsularini ¢agirmis. Her biri arama icin gerekli yay,
oklar ve kopeklerle donanmis olarak aym gece yola ¢ikmis. Yakindaki
ormanlara bakmis ama hi¢bir iz bulamayarak geri donmiisler. Ertesi
giin, benzer sekilde, tiitm otlaklara bakmis ve yine higbir sey bulama-
muslar. Uglincii giinii, yorgun ve iimitsiz sekilde geri dénerken, efen-
dim aniden yapmasi gerekeni hatirlamig ve bu konuyla ilgili yemin
ederek eger s6z konusu hayvan bulunursa, aziz Goivelmir tchin agki-
na, hacilarla birlikte, “paslama”” [bazlama] adi verilen igine tereyag
siiriilmiis sicak bir ekmek yeme s6zii vermis. Ve o hala bunun iize-
rinde diisiiniirken aniden kosusturmaca, bagrisma baslamis ve boga,

5. Krs. Lucas'in “Chek Baba”s1 (Voyage fait en 1714, 1, 180) muhtemelen hala varhgim
siirdiiren Seyhli boyunun piridir (yukaridas. 337’ye (Bol. XXI) bakimiz).

6. Bu iki zor ve muhtemelen bozulmus isim i¢in bir 6neride bulunamamaktayim.

7. Paslama, hala kullanimda olan bir sézciik, iginde et veya sebze olan bir tiir hamur isi.
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boynuzlarindan bir agacin dallarina sikismis sekilde bulunmus. Ve s6z
konusu mucize goriindiigiinden de muhtesemmis, ¢iinkii ti¢ giindiir
ayn1 yerde dolagmaktaymislar ve (mucize bir yana) yabani hayvanlar
da bogaya dokunmamis. Bunun iizerine efendim onlara ettigi yemini
anlatmis ve biiyiik bir sagkinlik iginde Allah’a tesekkiir etmis; Goivel-
mir tchin’in adina évgiilerde bulunmus ve seving iginde (sadece bo-
ganin bulunmasindan dolay1 degil, onlara ihsan edilmis mucizeden
dolayi da) evlerine donmiigler.

Ve Chiderelles [Hidrellez]® adinda, her seyden énce ihtiya¢ halin-
deki yolcularin yardimcisi olan bir bagkasi da vardi. Tiirkiye’de nami
oyleydi ki, ondan yardim almamis veya alan birisini duymamus tek bir
insan olmadig: soylenir. Kendisini gri bir atin tizerinde seyahat eden
bir yolcu olarak gosterir ve sikinti igindeki yolcuyu, ona yakarmis ol-
sun veya olmasin ya da ismini bilmeden kendisini Allah’a emanet et-
mis olsun, hemen rahatlatirdy; ¢gesitli kisilerden boyle duydum.

Fakat ortaya koydugu hakikat i¢in baska bir mucizeden daha bah-
setmeliyim ve bu, o sirada kendileri de hayatta olan insanlar tarafin-
dan anlatilmistir.

Simdi, bir zamanlar, bize yakin olan bir yerde oraya ait baz1 dindar
adamlar vardy® ve bunlar padisaha karsi komplo kurduklar iftirasiyla
kars: karsiya kalmusti. Ofke sinirlarini asmis olan padisah, bunlarin
yakilmasi emrini vermis. Ama onlarin arasinda baslar1 oldugu anla-
silan kisi, bosuna kendisini affettirmeye veya kendisini veya yandas-
larim1 hakh ¢ikartmaya cahstiktan sonra, herkesin éniinde onun ve
yandaslarinin sugsuz oldugunu ileri stirerek padisahin 6niinden gegip
yakilacag: firina ilk giren olmus. Ve ates ona dokunmamus, hicbir za-
rar gormeden disariya ¢ikmis ve boylece padigsahin sinirini yatistirmis,
hem kendisini hem de yandaslarini 6lmekten kurtarmis ve ahfadina
ve bu inangtan olan diger tiim insanlara bu kutsal 6érnegi birakmus.
Ve firinda zarar gérmemis ayakkabilar1 hala bugiine kadar bu yoérede
mubhafaza edilmektedir.

Ve yasadigim yerden ¢ok uzakta olmayan bir yerde hala hayatta
olan bagka biri daha vardi. Ve onun kudretli isleri arasinda, sessiz
kalmay: sectigim daha bircok eylem bulunmaktadir. Ama iinii etrafa
o kadar yayilmist1 ki, insanlarin ziyaret ettigi ve bir araya geldigi her
yerde onun gizli meselelere ve cogunlukla kaybolmus veya ¢alinmis

8. Khidr-Elles [Hidrellez], “Tiirk Aziz Georgios'u”, onunla bahar festivalini (23 Nisan)
paylasir: Yukarida s. 320 (Bsl. XX) vd.'ne bakiniz.
9. Muhtemelen Sidi [Seyit] Gazi Tekke’si: Krs. Menavino, Cose Turchesche (1548), s. 60.
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seylere dair dogru kehanetleriyle ilgili konusmalar vards; onun saye-
sinde o dénemde bu topraklarda hirsiz ve eskiya kalmamisti. Ciinkii
higbiri kafasim gikartmaya cesaret edemiyordu ve her ne kadar onu
yakalamaya calistilarsa da, ona higbir sekilde zarar veremiyorlardi.
Ve daha biiyiik bir mucize de, ona gelenlerin bir¢oguna, onlarin gizli
fikirlerini heniiz onlar daha bunlar1 séylemeden énce anlatmis ol-
masiyd1



XLII
Bektasilerin Cografi Dagilimi!

GIRIS

Asagidaki sayfalar, Bektasi tarikatinin, bu tarikatin varolan veya
daha 6nce var olmus tekkelerine dayanan cografi dagihmyla ilgili yazi-
I kaynaklardaki daginik bilgileri bir araya getirme girisimidir.2 Bundan
bagka, bu konuyla ilgili olarak Bektasiler arasindaki kendi seyahatle-
rimden ve arastirmalarimdan (1913-1915) elde ettigim bilgileri de da-
hil ettim: Neredeyse tiim bu bilgi, cogu birden fazla kaynaktan olmak
tizere Bektasi kaynaklarindan toplanmistir. Bektasilerin en ¢nemli ey-
lem bolgelerinden olan Arnavutluk’ta bulunan kurumlarinin miimkiin
oldugunca tam bir kaydim gerceklestirdigimi ve s6z konusu mezhebin,
kaynaklarimin yetersiz oldugu diger iilkelerdeki (Kiigiik Asya harig)
arastirmalar icin 6nemli bir temel ortaya ¢ikardigimi iimit ediyorum.

Elimizdeki kanmtlardan Kiigiitk Asya’daki Bektasi kurumlarinin en
yogun sekilde Kizilbas veya Sii Miisliiman bolgelerinde, 6zellikle de
(1) Ankara ve Sivas vilayetlerinde ve (2) Sii boylarinin mesleklerin-
den dolay1 Tahtaci olarak bilindikleri Konya'nin giineybat1 késesinde
(Likya) toplandiklarini goriiyoruz.’> Anadolu Siilerinin tigiincii biiyiik
merkezleri olan Kiirt vilayetleri Harput ve Erzurum’daysa, Bektasi
tekkelerine dair herhangi bir bilgiyle karsilasmiyoruz.

Avrupa’da, nispeten geg bir dénemde Miisliimanhga gegmis Hiris-
tiyan niifusuyla birlikte giiney Arnavutluk, Bektasilerin giiniimiizde
epey giiglii sekilde temsil edildigi tek iilkedir. Son zamanlara kadar
sayllarinin epey fazla oldugu Girit ve Makedonya’min Kastoria bol-
gesi, Hiristiyan niifusa asilanmis aym Bektasilik fenomenini goster-
mektedir. Baska yerdeyse, Avrupa'ya ilk vardiklarinda muhtemelen
yarl pagan ve tamamen goégebe olan muhacir Asya koy topluluklar

1. Bu béliimiin daha erken bir baskis1 B.S.A. XXI, 84 vd.'de belirmistir.
2. Bektasi ve orgiitlenmeleriyle ilgili olarak yukarida s. 159 (Bél. XII) vd.'ne bakiniz.
3. Yukanida s. 158 (Bo6l. XII) vd.'ne bakiniz.



arasindaki basarih propagandanin izleriyle karsilasilir. Giiney Make-
donya ve Tesalya'nin “Koniari” [Konyarlar],* Rodop’un Yoriikleri ve
Dobruca’nin Tatarlar1 bu kategorinin icinde sayilabilir. izi stirtilebilen
tekkelerden, 6zellikle Edirne bolgesindekilerden, bu tiir askeri mer-
kezlerin, Bektasiler ile yenigeriler arasinda iki yiizyildan fazla siirmiis
yakin iligki sayesinde bir zamanlar énemli misyonerlik faaliyeti nokta-
lar1 oldugu varsayimi uygun gozitkmektedir.

Anadolu, Avrupa Tiirkiye'si [Rumeli] ve Arnavutluk’ta dini saygi
goren Bektasi eren tipleri arasinda karakteristik bir farklilik tespit
etmek miimkiin goziikkmektedir. Anadolu’da tipik eren, iyi kétit Haca
Bektas'in kendisiyle iligkili bir misyoner® olarak ve dolayisiyla da ne-
redeyse mitsel goriilebilecek kadar uzak kabul edilmistir. Avrupa Tiir-
kiye'sindeki [Rumeli] erenler de, Tiirk fethiyle iliskilendirildikleri i¢in
uzak ve eskidir ama éncelikle misyonerden ziyade savasgi olarak gérii-
liirler. Bu, Bektasiligin bu iilkelerde on alt1 ve daha sonraki yiizyillarda
Yenigeri-Bektasi bilesiminin himayesinde gelistigine isaret etmekte-
dir. Arnavutluk’ta tipik eren, bir kez daha, misyonerdir ama ¢ok eski
olma iddiasinda bulunmamasiyla hem “Anadolu” hem de “Rumeli”
tiplerinden farklhidir: Arnavutluk’taki Bektasi propagandas: acgik¢a on
sekizinci yiizyila gitmektedir ve erenler tarihsel kisilerdir.

Bektasi tekkelerinin konumu tizerine bundan baska séyle bir tespit-
te de bulunabiliriz: Diger tarikatlarinki genelde daha biiyiik merkez-
lerde veya bunlarin ¢evresinde bulunurken, Bektasilerinki, kural ola-
rak, ya epey tecrit edilmis konumlarda ya da kéylerin disinda bulunur.
Bu, siiphesiz, kismen propaganda ve etkilerinin agirhkh olarak tasra
topluluklarim1 hedeflemesinden ve kismen de Siinni din adamlarinin
gosterdigi dilsmanhktan otiiriidiir.® Bektasilerin Yenigeri Ocagimi ele
gecirmesi (yaklasik 1590) ile yenicgerilerin yok edilmesi (1826) arasin-
daki zamanda tasra garnizonlarinin kislalarinda, tipki Istanbul'daki-
lerde oldugu gibi, bir Bektasi seyhinin ikamet ettigi ve bir tekkenin
kolaylikla ulasilacak bir mesafede oldugu varsayimi makuldiir. Bunlar
1826'dan beri artik mevcut degildir ama Tiirk kalelerinin i¢cinde hala
goriilebilen eren kabirleri biiyiik olasilikla, yenigerilerle baglantih ori-
jinal Bektasi kurumlarindan geride kalan yapilar olabilir.

Simdi tekkelerin sayimina gecebiliriz.

4. [Simdi Lozan Antlasmasi’'na (1923) gore Kiigiik Asya'ya gonderilmislerdir-M. M. H.].
5. Krs. Evliya, Travels, 11, 20 vd.: “Aslinda Tiirkiye'de mevcut olan yedi yiiz dervis tekkesi,
Begtashi, Hac1 Bektag'in yedi yiiz dervisinden tiiretilmistir.”

6. [Ana amaci, elimdeki bilgiye gore, dervigleri cezp edici diinyevi faaliyetlerden uzak
tutmaktir.-M. M. H.]
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1. KUCUK ASYA

A. — Ankara Vilayeti

HACI BEKTAS (PIR-EV1). Bu tarikatin meshur kurucusu Hac1 Bek-
tas, Kiigiik Asya’'nin ortasindaki Kirsehir yakininda onun adini tagiyan
koyde gomiiliidiir.” Kabrin yaninda Pir-evi olarak adlandirilan, Bektasi
tarikat1 ve yandaslarinin merkezi olan bir tekke vardir. Iginde, kurucu-
nun kabrine ek olarak, tarikatin dort kolundan birinin kurucusu olan
son derece 6nemli bir Bektasi ereni Balim Sultan’in kabri de vardir:
Kabri, tekkenin dini nedenlerle evlenmeyen (miicerred) dervislerine
ayrilmis kismindadir. Tekkeyi daha da kayda deger yapan, minaresiyle
birlikte, Siinni Naksibendi tarikatindan bir hocanin kontroliinde bir
cami barindinyor olmasidir; bu, II. Mahmut déneminin (1826), Haci
Bektas'in Siinni versiyonunu ¢ne ¢ikaran, onu bir Naksibendi seyhi
olarak gosteren bir icadidir.?

Tekke, daha 6nce, sakinleri Bektasi tarikatina bagh 362 koyiin ge-
lirleriyle desteklenmekteydi. Devlet, bu kéylerin sayisimi ¢esitli baha-
nelerle zaman i¢inde yirmi dérde indirmistir.’ Kabaca 60.000 sterlin
olarak hesaplanan tekkenin gelirleri, tarikatin birbirine rakip baslar,
10 Ahi Dede veya Dede Baba ve Celebi arasinda paylagilir.

Bunlardan ilki Hac1 Bektas Tekkesi'nde ikamet eder ve altinda, her
biri ayn bir konakta kalan ve tekkenin ¢esitli boliimlerinde altlarinda
bulunan deneme evresindeki kisilerin islerini yénlendiren sekiz bas-
ka Baba vardir. Bunlar Kilerci Baba, Ekmekg¢i Baba, As¢1 Baba, Atgl
Baba ve Mihmandar Baba, Balitn Sultan’in tiirbesi olan Balim Evi
ve Dede Bagi, Hanbagi olarak adlandirilan baglardir. Celebi tekkenin
disinda yasar.

7. Evliya bu kabir hakkinda sunlari séylemektedir (Travels, 11, 21): “Hac1 Bektas Sultan
Orhan’in zamaninda 6lmiis ve onun huzurunda Kirim'in baskentinde, bir Tatar prensesi-
nin kabri iizerine bir abide yaptirdig1 yere gémiilmiistiit. Yipranmis bu abide, Sultan
Siileyman’in zamaninda Kayseri beyi olan Sheitan [Seytan] Murat zamaninda onarilmig
ve kursunla kaplanmistir” “Kinm’in baskenti” ibaresi Kirsehir yerine yapilmis bariz bir
hatadir; muhtemelen “Tatar Prensesi’nin yakin olmasindan dolayidir. Giiniimiizde, tek-
kenin mutfagindaki kazanlarin (s6z konusu yerin gériilmeye deger unsurlaridir), ilging
bir sekilde Orhan’la 6zdeslestirilen “Tatar Hani” tarafindan verildigi séylenmektedir
(Prof. White, Contemp. Rev.'in iginde, Kas. 1913, s. 695).

8. Haci Bektas'in tekkesi su kisiler tarafindan tarif edilmistir: P. Lucas, Voyage dans la
Grece, 1, 124; Levides, s. 98; Cuinet, Turquie d’'Asie, 1, 341; Naumann, Vom Goldnen Horn,
s. 193 vd; Prof. White, Contemp. Rev.’in iginde, Kas. 1913, s. 690 vd. Ayrica asagida s.
571-2'ye (Bol. XLIV) de bakiniz.

9. Cuinet, a.g.e.’den; siiphesiz kendi dénemi i¢in dogru olarak verdigi son say1 olan 42
rakami harig.

10. Yukarida s. 161 (Bol. XII) bakinmiz.
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Ayni vilayette kayda gecmis diger tekkeler sunlardir:

BEYPAZAR (yakininda). Bu kentin batisinda, Sakarya'da, Lejean’in,
anlasilan cahil bir yerel bilgi kaynagina dayanarak “bir kiz1 ve iki og-
luyla birlikte defnedilen Konyari bir sultan”!! olarak acikladigi Emrem
Yunuz Sultan’in [Yunus Emre] tiirbesi (kabri) vardir. Yunus Emre, as-
linda Bektasiler tarafindan kendi tarikatlarina ait bir eren olarak kabul
edilir. Burada herhangi bir kurumun olmadig1 goériilmektedir, her ne
kadar s6z konusu kabir yerel diizeyde sayg1 gormekteyse de.'?

CORUM (yakininda). Corum'un on kilometre batisinda, R.
Kiepert'in haritasinda [yerel bir kaynaga gore) Sidim [Seyyidim] Sul-
tan vardir. Evliya burayi, kendi doneminde, “yalinayak ve bas1 kabak
Bektasilerin bir tekkesi” olarak anlatir.!?

ANKARA (yakininda). Ankara’'min dogusundaki Hiiseyin Dag'da,
Bektasilerin benimsedigi bir Arapsavasci-velisi olan Hiiseyin Gazi'nin'
kabri vardir. Evliya'nin zamaninda burada yiiz Bektasi dervisini barin-
diran bir tekke ve sik sik ziyaret edilen yillik bir senlik varmis.'> Simdi
sadece Ankara’nin Bayrami dervislerinin baktig: bir tiirbe vardir.!®

YUZGAT [YOZGAT] (yakininda). Burada Mujur [Mucur] olarak
adlandirilan yerde bir tekke oldugu soylenir. Haritalarimizda olmayan
bu yer, Kirsehir yakininda ayni ismi tasiyan kéyden farklidir.

ALACA (yakininda). Arap savascis1 Hiiseyin Gazi'nin ikinci mezari-
n1 barindiran Shamaspur [Samaspur] Tekkesi tarikata aittir ama sim-
di terk edilmistir."

KIRSHEHR [KIRSEHIR]. Bir Bektasi dervisi, bana, bu bélgede
Akhi-evren [Ahi-Evren] olarak adlandirilmis bir tekkeden bahset-
misti.!® Hac1 Kalfa [Katip Celebi] ayni ismi tasiyan, Sultan Osman’in
yakin dostu olarak tarif edilen bir erenin Akshehr’de [Aksehir] go-
miilii oldugundan bahsetmektedir.!” Evliya’nin Tiirk debbaglarin piri

11. G. Lejean, Bull. Soc. Géog.'un iginde, XVII (1869), s. 64.

12. Anderson, J. H. S.nin iginde, XIX, s. 70. Emrem Yunuz (“Yunuz Imre”) [Yunus Emre]
i¢in, onu on dérdiincii yiizyilin basina yerlestiren Gibb'e (Ottoman Poetry, 1, 164) bakimz:
Ayrica yukarida s. 291’e (Bsl. XVIII) de bakiniz.

13. Travels, 11, 223.

14. Asagida s. 711-2'ye (Bol. LVI) bakiniz.

15. Evliya, Travels, 11, 228; krs. Hac1 Kalfa [Katip Celebi] Djihannuma, Cev. Armain, s. 703.
16. Perrot ve Guillaume, Explor. de la Galatie, 1, 283.

17. Referanslar igin asagida s. 711 (B6l. LVI), n. 2’ye bakimz. Perrot orada 1861'de iki
veya ii¢ dervis bulmustur (Souvenirs d’un Voyage, s. 418).

18. Jacob, 1409-10'da Aksehir'de 6lmiis bir Halveti velisi Ahi Mirimden bahsetmektedir
(Beitrage, s. 89, n. 3): Kabri, diger bir¢ogunda oldugu gibi, el degistirmis olabilir; yeni
gelenlerin tarikatiyla iligkilendirme aksiyomatiktir.

19. Armain’in gevirisinde Hadji Ouren [Haci Evren]; Menasik-el-Hac, s. 12’de Hakhi
Quran [Hahi Evren); Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 248'de Akhi Oren [Ahi Oren]
(krs. Said Mahmud'un Aksehir’'deki kabrinin tarif edildigi Huart, Konia, s. 112).
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oldugunu séyledigi tigtincii bir eren, Kayserili Ahiviran veya Ahi Baba
Denizli'de gémiiliidiir. Kismen karigik bir anekdot, ismini Awren’den
[Evren], yabani bir hayvandan tiiretmektedir.?® Ankara’da bir Ak El-
ven (sic) tekkesi vardir. Isim, belli ki popiiler etimolojiden zarar gor-
miis adlardan biridir. Orijinal bi¢gimi Akhi [Ahi] + eren olabilir. Eren
“aziz/veli” demektir; Akhi Arapca “kardesim”dir ve on doérdiincii yiiz-
yilda Ibni Batuta Selcuklu Kiigiik Asya’sindaki Tiirkmenler arasinda
epey yaygin oldugunu soylemektedir; daha sonra énemli bir siyasi
bilesim?! olarak kayda deger bir topluluk veya “kardeglik”le baglantili
ciddi bir 6nemi olmustur.?? Bektasiler arasinda Akhi [Ahi] sézctigii
Hac1 Bektas Tekkesi'nin seyhinin unvaninda muhafaza edilmistir ve
daha once, en azindan bir alt kolu “Ahiyan-1 Rum” (yani Anadolu)
olarak adlandirilmistir.?® Tarihlerinin belli bir déneminde Tiirkmen
“kardesligi”yle karismis ve hatta onun tarafindan 6ziimsenmis ola-
bilirler.

MUCUR (Kirsehir yakininda). Burada bir Bektasi dervisinin koru-
masi altinda olan kutsal bir tas vardir.?*

PATUK SULTAN. Bu eren ayn bélgede (Kirsehir) bulunan bir koy
tekkesinde gémiiliidiir.

B. — Konya Vilayeti

NEVSHEHR [NEVSEHIR] (yakininda). Burada, Nusr-ed-din adin-
da bir erenin mezarinmi barindiran bir Bektasi tekkesinin oldugu soy-
lenir. .

ADALIA [ANTALYA]. Burada tarikatin énemli olmayan bir tekkesi
vardir.

20. Travels, 1, 11, 206. “[Kayserili Ahi Evran] Selguk ailesinin [Anadolu Selguklular1] za-
maninda biiyiik bir erendi. Onunla ilgili s6yle meshur bir 6ykii vardir: Krala, Ahi Baba'nin
hi¢ vergi 6demedigi ¢itlatilmig ve bunun iizerine vergi toplamak igin bulundugu yere
gelmis olan tahsildarlar, onun ditkkaninin ortasindan baslayan yabani bir hayvani (Aw-
ren) goriince korkup kagmis. Ahibaba krala bu hayvanla birlikte gitmis ve o da aym sekil-
de korkmus ve ona, 6ldiirdiigii tahsildarlar1 ggmmek igin istedigi izni sevinerek vermis.
Kabri, Denizli kasabasimin bahgelerinde biiyiik bir tiirbedir ... ve tiim Tiirk debbaglar1 bu
Ahi Evran’1 pirleri olarak kabul eder.” ismin son varyasyonunda, siren [denizcileribastan
¢ikaran biyiileyici kadin] gibi efsanevi bir yaratik olan Ahua’yla yapilan bir kelime oyunu
vardir (C. White, Constantinople, 1, 174).

21. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 214. “Kardeslik” {izerine Karabashek, Num. Zeit.
1877, s. 213 vd.’ne bakiniz.

22. Ibn Batuta, Cev. Lee, s. 68 vd.; Cev. Sanguinetti, II, 260 vd.

23. Ahiyan-t Rum (Brown, Dervishes, s. 142): Ilgili alt bolimler Gaziler (savascilar),
Abdallar (gileciler) ve Baciyan-1 Rum’du. Seaman’in Orcharn’'inda s. 108’de Achi = kardes,
dervis topluluklarinda bir derece olarak veriliyor. Dr. F. Babinger (Z. D. Morgenl. Ges.
LXXVI, 1922, s. 135, n. 4) Jean Deny'nin, ahi'nin Tiirk¢e oldugu ve (1) sovalye, (2) din
kardesligi (3) esnaf anlamlarina geldigi gériisiinii kabul etmektedir.

24. Cholet, Voyage, s. 48.
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ELMALI'da daha erken bir tarihte icinde Haydar Baba’nin kabrinin
bulundugu bir tekke varmis; bu 1826’da yok edilmis tekkelerden biri-
dir. Kasaba (veya bolge) son derece iinlii bir eren olan Abdal Musa'nin
gomiildiigii yer olarak da bilinir.?> Kentin 12 kilometre giineybatisinda
Tekke adinda bir kéy vardir. Elmali, Tahtaci olarak bilinen ilkel Sii
boylarinin yasadiklari bélgenin merkezidir. Ama tarikatin din adam
olmayan tiyelerinin, Arnavutluk’ta oldugu gibi, durumu iyi toprak sa-
hiplerini ve kent sakinlerini de kapsadig: goriilmektedir.?

GILEVJI [GILEVGI]. Elmal'nin kuzeyinde ii¢ saatlik mesafe-
de olan bu yerde, Abdal Musa’nin bir miiridi olan Kilerji [Kilerci]
Baba’nin mezarini barindiran bir tekke vardir.?’

FINEKA [FINIKE]. Elmali'nin limani olan Finike’de Kafi Baba'nin
mezarinl barindiran bir tekke vardir. Bu, Petersen ile von Luschan’in
Limyra’nin bulundugu yerde var oldugunu séyledikleri tekkeyle 6zdes
olabilir: 1884'te burada iki dervis vardi.?

GUL HISAR. S6z konusu bolgenin kuzey kisminda, Tefenni’nin
otuz kilometre giineydogusunda olan bu yerde, Yaman Ali Baba'nin
mezarini barindiran bir tekke vardir.

C. - Izmir Vilayeti (Aidin [Aydin])

SMYRNA [IZMiR]. Burada, kentin disinda, Kiatib [Katipoglu]
Mahallesi'nde, simdi Hasan Baba’nin mezarini barindiran ufak bir
Bektasi tekkesi vardir. Kale tepesinde bulunan “Polikarpos Kabri”nin
cevresindeki ufak mezarhkta Bektasi mezar taslar1 goriilebilir.®

TEIRE [TiRE]. Burada, i¢lerinden birinde Horasanh Ali Baba'nin
mezarimin bulundugu iki tekke vardir.

DAONAS [TAVAS]. Burada Haci Bektas'in haleflerinden (halifele-
rinden) biri olan Sar1 Ismail Sultan gomiiliidiir.

DENIiZLI'nin 6nemli bir Bektasi merkezi oldugu veya eskiden oyle
oldugu goriilmektedir. Bu bolgede ii¢ tane tekke oldugu séylenmek-
tedir. iki saatlik bir cemberin icinde erenler Teslim Sultan ve Dede
Sultan’in kabirleri vardir. Karagach'ta[Karaagac]*® Niyazi [Baba] ninki
vardir.

25. Jacob, Bektaschijje, s. 28, krs. Beitrage, s. 14, 85. Asagiya (Kahire) bakiniz.

26. Von Luschan, Lykien, 11, 203.

27.Krs. yukarida s. 504 (Bol. XLII).

28. Lykien, 11, 204 n. Ayrica, yine Finike’'nin yakininda, ismi Bektasi baglantilar ¢agristi-
ran Halac isminde bir kéy oldugunu belirtmek istiyorum. Bektasiler, Manzur-el-Halaj1
[Hallac-1 Mansur] biiyiik erenleri Fazil Yezdan'in (Degrand, Haute Albanie, s. 229) dini
miirsidi ve mezheplerinin selefi kabul ederler.

29. Yukarida s. 409 (Bol. XXXI), n. 4e bakimiz.

30. Muhtemelen, Kiepert'in haritasinda bir tekke isaretledigi, Serai Keui [Saraykoy] yaki-
nindaki Kabagach [Kabaagag].
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YATAGAN (vilayetin giineyinde Kara Euyuk [Hoyiik] yakmin-
da). Burada Paul Lucas, on sekizinci yiizyihn ilk yillarinda eren
“Jatagundie”nin (Yatagan Dede) mezarim barindiran zengin ve énemli
bir tekkeyi ziyaret etmistir.! Bu, 1826’da yok edilmis Bektasi vakifla-
rindan bir tanesidir ama o zamandan beri tekrar kismen canlanmis
oldugu goriilmektedir. Yatagan Baba, Abdal Musa’nin meshur miirsi-
didir.3? Ayni1 yerde baska bir tekkede Abdi Bey Sultan’in mezar1 vardir.

MENEMEN. Buradaki tekkede Bekri Baba'nin mezar1 bulunmak-
tadr.

MANISA. Bektasilerin 1826 zulmiinden beri Manisa'da bir tekkele-
ri yoktur ama bir zamanlar burada énemli olduklar1 anlagilmaktadir
ve Aine [Ayni] Ali ve Niyazi'nin mezarlarinin kendi tarikatlarina ait
oldugunu ileri siirmektedirler.

TULUM BUNAR [DUMLUPINAR]. Kasaba simirindan géze ¢garpan
bir nesne olarak yeniden insa edilmis Cafer Baba tiirbesini Bektasiler,
1826'da ortadan kaldirilmis bir tekkenin parcasi olarak sahiplenir.

D.- Brusa [Bursa] Vilayeti (Khudavendkiar [Hiidavendigar].

Bursa, her ne kadar artik burada Bektasilerin varligi s6z konusu
degilse de, daha 6nce tarikatin son derece giiglii oldugu yerlerdendi.??
Asagidaki mezarlar su (gercek veya farz edilmis) Bektasi erenlerine
aittir.

Abdal Murat. Bu erenle iliskili, Sultan Orhan’in yaptirdig1 séylenen
bir tekke varmis;* on altinc yiizyil tarihgisi Saad-ed-din erenin kendi-
sinin onun dénemine ait bir kutsal sahsiyet oldugunu séylemektedir,
her ne kadar Bektasilerle baglantis1 anlagilmamissa da; ki muhteme-
len uydurmadir. Evliya, onu Haci Bektag'in bir yoldas: olarak adlan-
dirmaktadir.®*® Tekkeden on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda
bahsedilmektedir?” ve erenin kabri hala durmaktadir.®

Geyikli Baba, Abdal Murat'in ¢agdas: ve yakin yoldasi ve tipki onun
gibi, Hac1 Bektas'in bir miiridi ve Ahmet Yesevi'nin havarilerinden

31. Voyage fait en 1714, 1, 171 vd.: krs. asagida s. 566 (Bol.XLIV).

32. Yukarida Elmah ve asagida Kahire'ye bakiniz.

33. Krs. Assad [Esat] Efendi, Destr. des Janissaires, s. 302; Bektasilerin 1826'da Bursa’dan
kovulmasina Laborde tamklik etmistir (Asie Mineure, s. 24).

34. Evliya, Travels, II, 8, 24. Orhan'in kendisi Bursa’da gémiiliidiir ve kabrini her cuma
ziyaret ettigi, davulunu galdig1 ve kabirdeki tespihi kullandig: rivayet edilir (Bussierre,
Lettres, 1, 154).

35. Seaman’in Orchan'y, s. 119.

36. A.g.e.

37. Sestini, Lettere Odeporiche, 1, 117, von Hammer, Brussa, s. 57; Cuinet, Turquie d'Asie,
1v, 29.

38. Kandis, Ilpodoq, s. 153.
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[halife] biri olarak kabul edilir.’* Hac1 Bektas'la baglantisi ve déngiisij,
Abdal Musa’nin durumunda oldugu gibi, sonradan ortaya ¢ikmustir.*

Ramazan Baba hakkinda Evliya, “Bursa’da giizel bir ¢ayirhikta bu-
lunan bir Bektasi tekkesinde gomiili’” oldugunu soyler® ama Assad
[Esat] Efendi bunu Naksibendi tarikati i¢in sahiplenir.*?

Sheikh [Seyh] Kili. Tekkenin bu kabirle iligkili vakfi Evliya tarafin-
dan Orhan’a atfedilir.

Akbeyik Sultan. Bu eren ayni yazar tarafindan hem Bektasilerin®?
hem de Bayramilerin** ereni olarak sunulur.*

Bursa vilayetinde asagida siralanmis yerlerde baska Bektasi tekke-
leri de vardir veya bir zamanlar var olduklar1 bilinmektedir.

SIDI GAZI [SEYITGAZI] Eskisehir’in giineyinde bir koydiir. Tekke-
de gomiilii olan, kdye ismini vermis eren, Arap dénemine ait meshur
bir savaggidir; mezar1 Selgcuklu doneminde ¢oktan kesfedilmis ve bu-
nunla iliskili vakif, on altinci yiizy1l kadar erken bir tarihte Bektasile-
rin eline ge¢cmistir.* Tekke hala varhigim siirdiirmektedir, her ne kadar
vakif epeyce harap olmus bir durumdaysa da.*’ Yakininda ve batisin-
da, Jacob’un 6nemli bir Bektasi ereni oldugunu soyledigi Suja-ed-din
[Siicaeddin] Tekkesi vardir.*® Bu tekkenin korundugu anlagilmaktadir.
Aym bolgede bulunan Melek Baba ve Urian [Uryan] Baba tekkeleriyse
artik yoktur.

BESH KARISH [BESKARIS] (Altintag ve tren istasyonunun,
Thsanieh’nin [Thsaniye] yakininda. Burada Hac1 Bektag'in bir halifesi
olan Resul Ali Sultan veya Resul Baba goémiiliidiir.*

REJEB [RECEP] (Usak’tan ii¢ saatlik mesafede). Burada halife
Kolu Achik Hajim Sultan [Koluagik Hacim Sultan] gémiilidiir.>® Tek-
ke artik kullanilmamaktadir ve bir miitevelli tarafindan yonetilmekte-
dir ama belli bir yerel 6nemi oldugu anlasilmaktadir.

39. Evliya, Travels, 11, 21, 24. Ahmet Yesevi ve Bektasi dongiisiine dahil edilmesi hakkinda
yukarida s. 403-5'e (Bol. XXX) bakimz.

40. Krs. Seaman’in Orchan’y, s. 116.

41. Travels, 11, 27; krs. von Hammer, Brussa, s. 56.

42. Destr. des Janissaires, s. 300.

43. Evliya, Travels, 11, 8.

44, Age. 11, 8.

45.A.g.e. 11, 26. Hac1 Bayram'in kendisinin de giiniimiizde Bektasiler tarafindan sahiple-
nildigi dikkate almmaldir.

46. Browne, J. R. Asiat. Soc., 1907, s. 568’e bakiniz; bu sayfada, 1545-6’da burada bir Huru-
fi el yazmasinin kopyalandig1 séylenmektedir; krs. Menavino, Cose Turchesche [1548], s. 60.
47. Bu tekkeyle ilgili ayrintilar ve kaynakga igin agagida s. 705-10'a (Bsl. LVI) bakiniz.
48. Bektaschijje, s. 28.

49. Jacob, Bektaschijje, s. 27.

50. A.g.e.
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BALUKISR [BALIKESIR]. Said Cemal Sultan adinda baska bir ha-
life bu bolgede gémiiliidiir.>* Onunla iliskili bir tekke hakkinda bilgim
yoktur.

Bursa vilayetinin gecen yiizyihn ellili yillarinda [1850’ler] Bektasi-
lerin 6nemli bir merkezi oldugu anlasilmaktadir.*?

CANAKKALE.* Her ne kadar burada giiniimiizde bir tekke yoksa
da, buraya yerlestirilmis yenigerilerin sayisindan yola ¢ikilacak olursa,
burasi muhtemelen 1826’dan ¢6nce bir Bektasi merkeziydi. Rhodius
[Kocagay] vadisinde Seraijik [Saraycik] Koyii'niin disinda terk edilmis
harabe bir tekke vardir. Buraya gémiilmiis erenin adini (Inje [ince]
veya Injir [Incir] Baba) tasimaktadir ve hala bir dini ziyaret yeri olarak
kullamilmaktadir.>*

Le Chevalier, bu yiizyihn baslarinda, Bektasilere ait oldugu anlagi-
lan ve muhtemelen yukaridakiyle 6zdes bir tekke anlatmaktadir.>

E.-Kastamuni [Kastamonu] Vilayeti.

KALECIK (yakininda). Evliya bu bélgede, Hac1 Bektagin mii-
ritlerinden olan ve adimi tasiyan bir tekkeye géomiilmiis Koji [Kogu]
Baba’'nin ziyaret yerinden bahsetmektedir. “Tekkeden bagka bir bina
yoktur; kabir, lamba ve biiyiik samdanlarla siislenmistir. [Erenin] san-
cagi, davulu, hirkasi ve seccadesi, hepsi sanki oradaymigcasina muha-
faza edilmistir. Tirkmenler bu erene son derece baghdir.”>¢

CHANGRI [CANKIRI] (yakininda). Bu bélgede Kizihrmak
Nehri'nin kuzeyindeki Airak [Ayruk] Kéyii'nde Evliya, iginde yiiz der-
visin ve Mohammed Shah [Mehmet Sah] Dede’nin kabrinin bulundu-
gu biiyiik ve konuksever tekke tespit etmistir; bu eren “Haci Bektas'la
birlikte Horasan’'dan I. Beyazit'in saraymna gelmistir”.>’

E- Sivas Vilayeti.

SIVAS. Bu kentte, daha sonra Beyrut valisi olmus Halil Pasa adin-
da biri tarafindan agilmis Masumlar (“bebekler”)*® olarak adlandirilan
son zamanlara ait bir tekke vardir. Yaklasik elli y1l 6nce bir dervis bir
vahiy aracihigiyla iki bebegin (maksum) mezarlarini kesfetmis; bu be-

51. A.g.e. Bu yer, Kepsut yakimindaki Tekke Keui'de [Tekkekoy] aranabilir; bunun yaki-
ninda Bektaslar koyii vardir.

52. C. MacFarlane, Turkey and its Destiny, 1, 501.

53. Aslinda GCanakkale kenti Bursa vilayetinde degildir ama ayn bir sancagin merkezidir.
54. Canakkale’den Bay R. Grech’ten.

55. Propontide, s. 14.

56. Travels, 11,236.

57.Age. 11,236.

58. Veya Maksum Pak (Iranca. pak = saf).
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bekler, besinci imam’in (Muhammed Bakir) oglu Ali Eftar ve yedinci
Imam’in (Musa Kazim) oglu Salih’le 6zdeslestirilmis; sehit olarak ka-
bul edilmektedirler.*® Halil Paga’nin bebek oglu da tekkede gomiiliidiir.

AMASIA [AMASYA]. Burada Piri Baba’nin mezarini barindiran bir
tekke vardir.

DiVRIJI [DIVRIGI] (yakininda). Divrigi'den ii¢ saatlik mesafede,
Gani Baba adinda alim bir Bektasi seyhi tarafindan kurulmus ve An-
dahar Tekkesi olarak adlandirilan yeni bir tekke vardir.®®

Bu vilayette (agirhikli olarak Sii) Evliya, on yedinci yiizyilda iig
onemli tekkeden bahsetmektedir. Bunlardan sadece iki tanesi hala
varhigim siirdiirmektedir:

MARSOVAN [MERZIFON]. Haci Bektasin yoldas1 Piri Dede’nin
kabri bulunmaktadir. Evliya’nin zamaninda burada 200 dervis varmis
ve 366 koyden gelen gelirlerle ayakta duruyormus.®' Son zamanlarda
burada, Kafkas Daglar’'nin giineyinden (Kars bolgesi) gelmis gé¢men-
lerin 6nemli bir rol oynadigi bir tiir “yeniden canlanma”nin gergekles-
tigi goriilmektedir.

OSMANCIK. Haci Bektas'la birlikte Horasan'dan gelmis Koyun
Baba'nin kabri vardir. Kentin tiim sakinleri Evliya'min zamaninda
Bektasilere bagliymis.5? Vakfin artik bagkalarinin eline gectigi anlasil-
maktadir ve eren de “Pambuk [Pamuk] Baba” olarak bilinmektedir.®?

BARUGUNDE (Shabib Kara Hisar [Sebinkarahisar] yakininda).
Bu tekkede Semerkantlh Behlul'un [Behliil-i Semerkandi] ve Coban
ailesinin kabirleri vardir®®* Muhtemelen R. Kiepert'in haritasinda
Sebinkarahisar'in giineyine dogru Erzincan yolu iizerinde gosterilen
“Cobanli Tekkesi”dir. Evliya, E¢gmiyadzin yakinindaki Muhammed
Sah Bektasi Tekkesi'nden de kisaca bahsetmektedir.®®

Her ne kadar eksikleri olsa da, artik Bektasi kurumlarinin olma-
dig1 Anadolu merkezlerinin bir listesi gelecekteki arastirmalar icin
yararhl olabilir. Bektasi bilgi kaynaklarim asagidaki yerlerin bu tiir
yerler oldugunu séylemistir: Adana, Aintab [Antep], Angora [Ankara],
Beyshehr [Beysehir], Brusa [Bursa], Caesarea [Kayseri], Canakkale,

59. Bu muhtemelen Molyneux-Seel'in “Hasan’in kabri” olarak bahsettigi Sivas'taki Kizil-
bas Kiirtlerinin dini ziyaret yeridir (yukarida s. 150’ye (B6l. XII) bakiniz).

60. Belki de R. Kiepert'in haritasinda Divrigi'nin giineyinde gosterilen Anzaghar’'dan [An-
zagar).

61. Travels, 11, 215; krs. yukarida (B6l. 1V) s. 38-9.

62.A.g.e. 11, 96: Krs. Jacob, Bektaschijje, s. 28 ve Haci Kalfa [Katip Celebi], Cev. Armain,
I, 681. ’ ’

63. Yukarida s. 95-6'ya (Bol. VII) bakiniz.

64. Evliya, Travels, 11, 205.

65.A.g.e. 11, 125.
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Isbarta [Isparta], Karaman, Konia [Konya], Manisa, Maras,®® Melasso
[Milas], Mersina [Mersin], Nazli [Nazilli], Pyrgi [Birgi], Tarsus, Tre-
bizond [Trabzon]. Bektasilerin Ankara’daki yoklugu, burada Bayrami
tarikatinin ve Konya, Karaman® ve Manisa’daki durum da, buralarda
da Mevlevilerin baskin olmasiyla agiklanmaktadir. Adana,®® Aidin [Ay-
din], Kayseri®® ve Pyrgi'nin [Birgi]”® “kara” Siinni kentleri olarak ad
cikmistir.

SHAMAKH [SAMAHI]. Bektasiligin doguda yayildig en uzak nok-
ta, Evliya’nin Bakii yakininda Shamakh’da ziyaret ettigi 6nemli tek-
kedir. Burasi Pir Merizat'in kabrini barindirmaktadir ve sakinlerinin
biiyiik kismi tarikata bagh 300 koyiin gelirleriyle desteklenmektedir.”!

Dersim’in Kiirtleri Haci Bektas’1 tanir ve Kiirdistan’da bir tane Bek-
tasi tekkesinin oldugu séylenir.”

2. MEZOPOTAMYA

Mezopotamya’da Sii kutsal merkezlerinin ¢evresinde Bektasi tek-
keleri vardir: Bunlar normal tekkelerden ziyade, Bektasi hacilar icin
tasarlanmis dinlenme yerleridir. Bunlar BAGDAT (Giilgiil Baba'nin
kabrinin bulundugu),”? KAZIMAIN [KAZIMIYE] (Bagdat'n Musa
ve Cafer Sadik imamlarin kabirleri bulundugundan Siiler i¢in kut-
sal kabul edilen bir banliyésii), KERBELA, NECEF ve SAMARAdIr.
Suriye’de herhangi bir Bektasi tekkesinin (haliyle Sam veya Kudiis'te
yoktur) olmadig1 gériilmektedir; buradaki insanlarin genelde dervisle-
re ¢cok az yakinlk gosterdikleri anlagilmaktadir.

66. Burada 1826’ya kadar bir tekkenin oldugu séylenir.

67. Davis (Asiatic Turkey, s. 295) buradaki Valide Tekkesi'nin Bektasi tekkesi oldugunu
soylemektedir: Tabii ki Mevlevi tekkesidir.

68. Krs. Niebuhr, Reisenbeschreisebung, 111, 118. Fakat Cebel-Bereket (Yarpuz) [Osmani-
ye] vilayetinde bir alim Bektasi babasinin ikamet ettigini duydum; bu muhtemelen yerel
Tirkmen boylar arasindaki propagandanin varhigimi agiklamaktadir.

69. Assad [Esat] Efendi, Dest. des Janissaires, s. 314, 317; krs. (Kayseri i¢in) Skene, Ana-
dol, s. 159.

70. Assad Efendi, a.g.e.; Amasya’'nin 1826’da ayni diizeyde iinii olmustur ama simdi, tipki
Teire’de [Tire] oldugu gibi bir Bektasi tekkesi vardir (bunun igin Schlechta-Wssehrd,
Denk. Wien, Akad., P-H.ClL V111, 1857, 1, 47'ye bakiniz).

71. Travels, 11, 160.

72. Taylor'un 1860’da Arapkir'de bir tekke buldugu anlasilmaktadir (J.R.G.S., 1868,
XXXVIII, 312).

73. Niebuhr, Voyage en Arabie, 11, 242, 244.
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3. MISIR

KAHIRE. Kalenin yukarisindaki Mukattam’da bulunan Bektasi Tek-
kesi, tarikatin Misir'daki tek yapisidir. Tekkenin gevresinde bulunan bii-
yiik bir magara tiirbe veya anit mezar olarak kullanilir; burada gomiilii
olan bas erenin ad1 Kaigusuz’ [Kaygusuz] Sultan’dir. Abdal Musa'nin’
miiridi olan Kaygusuz, Bektasi inancin1 Misir'a getirmistir. Dogustan
sehzade oldugu soylenir ve diinyada Sultanzade Ghaibi [Gaybi] adim
tasimastir. Bektasiler arasinda son derece iinliidiir; onu tarikatin dor-
diincii kolunun kurucusu olarak goriirler. Kaygusuz'un mezarimin ger-
cek veya tekkenin son derece eski olmasi miimkiin gozitkmemektedir.”
Mukattam'm bu yamacini on yedinci yiizyihn ilk yarisinda gayet dikkat-
lice incelemis Pococke ve Perty, magaralar gormiis ama bir tekkeye rast-
lamamustir; Perry, 6zellikle magaralarda yasam belirtisi olmadigini soy-
lemektedir.”” Dolayisiyla vakif, Bektasiligin on sekizinci yiizyihn daha
sonraki yillarindaki yayilmasiyla ve muhtemelen de bu sirada Misir'da
hizmet etmis Arnavut parali askerleriyle, biiyiik ihtimalle baz1 Bektasi-
lerin tarikatlarinin tiyesi oldugunu ileri siirdiikleri Mehmet Ali'nin ken-
disiyle baglantili olabilir. Ayn1 sey, Misir’da askeri hizmette bulunmus
Berath Omer Vrioni igcinde s6ylenmektedir. Bektasilerin Kahire'deki ku-
rumlaryla ilgili su asagidaki izahat elimizdekilerin en iyisidir:

“Tekke bir tepenin iizerindedir ve uzaktan, éniindeki yesiller igin-
deki bir set sayesinde tespit edilebilir. Tekkeye, epey uzun bir merdi-
venden giktiktan ve ufak bir bahgenin iginden gegtikten sonra girilir;
tekke son yillarda Hidiv Ismail? ve bazi prensesler” tarafindan dervis-
ler icin yeniden insa edilmistir. Uyelerin kendilerini Allah’a vermeleri
icin ayrilmis salon, seyhin odalar ve satafath mutfak incelenebilir ...

74. Kaygusuz'un Bektasiler arasinda pilav igin kullanilan bir sézciik oldugu séylenir. Vau-
jany, Caire, s. 284 vd. s6z konusu ismi “Papa Sans-Souci” olarak terciime etmektedir. Bay
W. S. Edmonds’a tekkede bu sozciigiin seytan umursayabilir anlamina geldigi s6ylenmistir.
75. Yukanda, s. v. Elmaly, s. 506’ya (XLII) bakiniz.

76. Dervislerin Bay Edmonds’a 1917'de aktardigi kabrin ve tekkenin tarihleri bu yaklasi-
mu desteklemektedir. Dediklerine gore, orijinal tekke Kaygusuz tarafindan H. S. 806’da
(M. S. 1403-4) Nil'in Roda Adasrnin karsisindaki dogu yakasinda bulunan ve Kahire'ye
bir buguk millik mesafedeki Kasr-el-Ayni'de kurulmustur. H. S. 844'te (M. S. 1440-1) Kay-
gusuz Sultan Slmiistiir. Bektasiler, o sirada mevcut olan tekkeye yerlesmis Celali dervis-
leriyle dostca iliski i¢inde olmustur ve bu yiizden Kaygusuz Sultan ve ardindan gelen
dedeler mevcut tekkeye gomiilmiistiir. H. S. 1212’de (M. S. 1797-8) Celaliler mevcut tek-
keyi terk etmistir; H. S. 1242’de (M. S. 1826-7) [II. Mahmut'un yenigerileri ve Bektasi
tekkelerini ortadan kaldirdig: y1l.-F. W. H.] Kasr-el-Ayni tekkesi, su anda ona sahip olan
Kadiri dervislerine verilmistir ve H. S. 1269°da (M. S. 1852-3) Misir hiikiimeti ilk defa
mevcut Kaygusuz Tekkesi'ne bir dede atamistir.

77. View of the Levant, s. 234.

78. 1863-79.

79. Krs. Baedeker, Egypt (1898), s. 53: “Burada giizel bir yaldizh tabutun Hidiv'in bir kadin
akrabasinin kalintilarini barindirdig: séylenir” —anlasilan, buraya tekkenin bir velinimeti
olarak gomiilmiistiir.
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Tekkenin kiigiik agik avlusu, kayanin igine altmus metreden fazla gi-
ren ¢ok eski bir tas ocagina agilmaktadir. Ahsap korkulukla cevrilmis
hasirlarin serili oldugu bir koridor, Seyh Abdullah el-Maghawri'nin
[Megarevi] gomiilii oldugu en i¢ bolgeye, yani Magara’ya (Maghara)
gitmektedir. Orijinal adi1 Kéghtstiz'dur [Kaygusuz] ve Adaliahyd:1 [An-
talya). Misir’a fiitiivvet 6gretilerini yaymak i¢in génderildiginde oraya
yerlesmis ve Abdullah adim almigtir.”8°

Giiniimiizde Kahire’deki Kaygusuz Tekkesi'nin Misir’da, hatta Ku-
zey Afrika’daki tek Bektasi kurumu oldugu goriilmektedir. Tarikat bu-
rada hala varhgin siirdiiriiyor olmasimi degisken Arnavut niifusuna
borglu olabilir; su andaki kesis [seyh] bir Tosk Arnavut'udur.

Eski Kahire’de bulunan ve Assad [Esat] Efendi tarafindan Nak-
sibendilerin® orijinal bir kurulusu olarak sahiplenilmis Kasr-el-Aini
Tekkesi de daha 6nceki tarihlerde tarikata aitti. Bu tekkeden ilk kez
Pococke bahsetmistir ama hangi tarikata ait oldugunu belirtmemis-
tir.82 Wilkinson burayi Bektasilerin kurdugunu ve séz konusu tekke,
Ibrahim Pasa tarafindan Kadirilere verilinceye kadar onlara ait oldu-
gunu soylemektedir.®? By, ileride goriilecegi gibi, biiyiik 6lgiide mevcut
dervislerin Bay Edmonds’a aktardig tarihtir.®

4, ISTANBUL

Asagida goriilen baskentteki Bektasi tekkelerinin listesi bana Ru-
meli Hisar’min yukansinda bulunan Sehidler [Sehitler] Tekkesi'nde
verilmistir®

A.- Avrupa yakast.

1. YEDI KULE (Kazli Cesme), Seyh Abdullah.

2. TOP KAPU, Seyh Abdullah.

3. KARIADIN [KARYAGDI] (Eyiip'iin yukarisinda), Seyh Hafiz Baba.
4, SUDLIJA [SUTLUCE], Seyh Hiiseyin Baba.

80. Murray'in, Egypt'i (1900), s. 29. Vaujany (Caire, s. 284 vd.) magaranin kayaya oyul-
dugunu ve 75x75 metre oldugunu séylemektedir; tekke daha 6nceki tarihlerde kaba tug-
ladan yapilmis kétii bir yapiydi ama 1872'de bastan yapilmistir. Migeon, tekkenin
disaridan bir goriiniisiinii resmetmistir (Caire, s. 82). Bay Edmonds, tekkenin magaranin
en dibinde oldugunu, buraya, hastalarin tedavi igin kendilerini yuvarladiklar1 yaklasik
yirmi metrelik bir koridorla ulagildigini eklemektedir.

81. Destr. des Janissaires, s. 300.

82. Descr. of the East, 1, 29.

83. Modern Egypt, 1, 287: Krs. Browne, J. R. Asiat. Soc. 1907, 573'iin iginde; buradan
tekkenin 1808 tarihine kadar Bektasi Tekkesi oldugu anlagilmaktadir.

84. Yukarida s. 514 (Bol. XLII), n.4.

85. Jacob, Bektaschijje, s. 51 vd.'nin iginde Tschudi ile Depont ve Coppolani, Confréries
Musulmanes, s. 530-1'de benzer listeler vermektedir.



W. F. HASLUCK 135

5. KARAAGAC (Kiaghit Khane [Kagithane] yakininda), Seyh Mu-
nir Baba.

6. RUMELI HISARI (Sehitler).

1. ve 2. dini nedenlerle evlenmeyi reddetmis olanlar icindir. 6.'nin
seyhleri Anadolu kékenlidir ve bu makam kalitsaldir.

B.- Asya yakast.

7. CAMLICA.

8. MERDIVENKOQY. Bektasiler bu 6nemli tekkcnin son dere-
ce eski tarihlere ait olan, “Konstantinos’a karsi savasmis” ve buraya
gémiilmiis savasgi-eren Sahkulunun mezarim barindirdigini soyler.
Tekkenin kurucusunun adi bana Mehemet [Mehmet] Ali Baba ve su
andaki seyhinin adi1 da Hac1 Ahmet Baba olarak verilmistir. Tekkede
ayn1 zamanda Misri Efendi’ye siirgiine giderken refakat etmis ve onun
tarafindan Bektasi yapilmis Azbi Chaush’'un [Azmi Cavus] mezar: da
bulunmaktadir.

Tarikatin 1826’da ugradig1 baski sirasinda baskentte on dort tekke
vardir.?” Bunlarin dokuz tanesi yikilmistir.®® Bu yikilanlar (1) Yedikule,
(2) Eyiip, (3) Siitliice, (4) Karaagacg, (5) Sehitlik,?® (6) Camlica, (7) Mer-
divenkoy, (8) Eukuz [Okiiz] Liman® ve (9) Uskiidar’'dir.®!

Mevcut duruma bakildiginda, 1826’'dan beri Bektasilerin yasaklan-
mis dokuz tekkeden yedisini geri almayi.ve Istanbul’daki kuruluslari-
na bir tanesini daha (Topkap1) eklemeyi basardiklar1 goériilmektedir. %2

Bektasilerin daha 6nceki tarihlerde istanbul’da kullandiklar: tekke-
ler arasinda sunlar sayabiliriz:

RUMELIHISARI. I. Ahmet déneminde 6lmiis bir denizciler ereni
olan Durmish [Durmus] Dede Rumelihisar1 Burnu'nda gémiilmiis-
tiir.> Bu tekke simdi Halvetilerin elindedir.

ISTRANCA. istanbul'un kuzeydogusundaki tepelerde.®

86. Brown, Dervishes, s. 164; bir on yedinci yiizyil sairi ve Bektasi 6gretilerine egilim gés-
teren bir sapkin akim lideri Misri Efendi i¢in Cantimir, Hist. Emp. Oth. 11, 218, 228 vd.'ne,
Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. X11, 45’e, Gibb, Ottoman Poetry, 111, 312’e bakiniz.

87. Rosen, Geschicte der Tiirkei, 1, 19.

88. Assad Efendi, Destr. des Janissaires, s. 316.

89. Bu tekkenin yikilmasindan C. MacFarlane, Turkey and its Destiny, 1, 504'te bahset-
mektedir. J. P. Brown (Dervishes, s. 175) bunun Melamilere ait oldugunu aktarmaktadir.
90. Evliya, Travels, 1, 11, 81, Hammer, Constantinopolis, 11, 322’de de bahsedilmektedir.
91. Muhtemelen Karaca Ahmet’in (bu kisiyle ilgili olarak yukarida s. 403 (Bsl. XXX)
vd.’ne bakiniz) kabrinin bulundugu tekkedir; tiirbe hala varhginm siirdiirmektedir.

92. 1850 civarinda ii¢ Bektasi Tekkesi vardi (Brown, Dervishes, s. 530 vd.).

93. Evliya, Travels, 1, 11, 27, 68, 70: “Bektasi dervisleri, davullar1 ve lambalariyla ona
[ziyarete] nezaret etmekteydi.”; krs. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XVIII, 85.

94. A.g.e., 1, 11, 88: “Bir Bektasi Tekkesi vardir; Imparator [Sultan] i¢in erkek kizil geyik,
karaca ve alageyik avlar, bunlardan pastirma yaparlar.”
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5. AVRUPADAKI TURKIYE [RUMELI]

Bu bolgede ve 6zellikle de Adrianople [Edirne] cevresinde, Bektasi-
lerin birgok tekkesi vardir; bunlarin cogu 1826 yilindaki baski dénemi
sirasinda yikilmigtir.

A.-Gelibolu Yarumadast.®

Burada hala iki tekke vardir: Biri KILIJ BAHR de [KILITBAHIR]
(Canakkale kentinin karsisinda) ve digeri de AK BASHI'dadir [AK-
BAS] (Sestos). Bu ikincisi, i¢inde, Siileyman Pasa’nin Avrupa’yi ilk kez
istilasi sirasindaki yandaslarindan biri olan Gazi Fazil Bey’in kabrinin
koruyucusu tek bir dervisin® yasadig basit bir hiicredir.”

B.-Edirne bolgesi.

Bu bolge, zamaninda Bektasiligin giiglii bir kalesi olmustur.
Edirne’nin kendisinde, Hidirlik adi verilen tepede bulunan adi ¢ikmis
bir tekke daha 1641’de engellenmis® ve 1826’da da kent ve bolgede en
az on alt1 tekkeye el konulmustur. Edirne’nin ¢evresindeki bolge, 6zel-
likle cesitli tarihlerde Asya’dan sayisiz Tiirk gogebe toplulugunun yer-
lestirildigi® kentin bat1 yoniine dogru olan kisim, son yillarda giftlik ve
koylere doniigmiis, yok edilmis cesitli tekkelerin isimlerini muhafaza
etmektedir.

Edirne’nin dogusunda bu tiir iki tekke kendilerinden geriye gesitli
gelenekler birakmistir. Bunlar: ,

ESKI BABA [BABAESKI], istanbul’a giden anayolun iizerinde. Bu-
rada gémiilii olan eren, iinlii Bektasi ereni Sar1 Saltik olarak tespit
edilmistir. Tiirbenin eski bir Aziz Nikolaos Kilisesi oldugu séylenmek-
tedir; hala hem Hiristiyanlar hem de Miisliimanlar tarafindan ziyaret
edilmektedir.!?

BUNAR HISAR [PINARHISARY], Kirk Kilise'nin [Kirklareli] birkag
mil dogusunda. Tekkeye 1826’da el konuldugu anlasilmaktadir ama
Binbiroglu Ahmet Baba adindaki erenin mezari daha sonraki yillarda

95. Simdi terk edilmis olan bu bélge, muhtemelen 1826’ya kadar bir tekkeler zinciriyle
Edirne’ye baglaniyordu. Haritalar bu iki nokta arasinda birgok tekke gostermektedir ve
bunlarin ¢ogu, bana séylendigine gore, simdi birer giftliktir.

96. E. D. Clarke’in zamaninda oldugu gibi (Travels, 111, 86).

97. Krs. Saad-ed-din, Seaman’in Orchan’inda, s. 80.

98. Jacob, Beitrage, s. 16; krs. Rycaut, Ottoman Empire, s. 69. Covel (Diaries, s. 248) bu
noktada daha énce bir Rum Ortodoks Aziz Georgios Kilisesi oldugunu séylemektedir.
99. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 330 (Menemenli Tiirkler Philippopolis bolgesine
gonderilmistir); krs. Baker, Turkey in Europe, s. 382.

100. Asagida s. 578-9’a (Bol. XLIV) bakimz: ayrica yukarida das. 431-2'ye (B6l. XXXII) de.
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hala Tiirklerin ziyaret ettikleri bir yer olmay siirdiirmiistiir. Bu tekke
simdi bir ¢iftliktir.!”!

Edirne’nin giineyinde, Slade,'°? 1830’da, Sultan II. Mahmut'un em-
riyle gerceklesmis baski girisiminde yikilmis, ¢esitli Bektasi tekkeleri-
nin yerlerini tespit etmistir.

Slade, tepenin iizerinde FEREJIK [FERECIK] adindaki kéyde, bir
tekkenin kalintilarin1 ve bes dervisin mezarlarim barindiran bir kabir
odasi bulmustur. Bunlarin basi, ona soylendigine gore, Bektasi tarika-
tindan Ibrahim Baba'ymis. Bes mil ileride, Gelibolu'ya ilk Tiirk fatih-
leriyle birlikte geldigi ve burada bir tekke kurdugu sdylenen baska bir
Bektasi ereni Nefes Baba’'nin kabri bulunmaktaymis. Nefes Baba, Fez
[Fas ?] Krali'nin ogluymus.'®? Birka¢ mil ileride, Riistem Baba adinda
birinin kabrinin bulundugu iigiincii bir Bektasi Tekkesi varmigs ama
Slade bunu ziyaret etmemis.!%*

KESAN. Burada kentin i¢inde ufak bir tekke vardir; iginde bir baba
ve bir hizmetkar (Arnavutlar) vardir.

DOMUZDERE (Kesan yakininda). Bu tekkede bir baskesis [seyh]
ve li¢ veya dort dervis yasamaktadir. Tarihi, Bektasi gasplar sorusu
acisindan ozellikle ilgingtir. Gayet somut kanitla desteklenen (ileride
gorecegimiz gibi) yerel gelenege gore, tekke ilk basta ufak bir Aziz Ge-
orgios Manastirr’'ymis. Bektasilerin buraya, komsu (Hiristiyan) Chiltik
Koyir'nii kiran bir veba salgini sirasinda veya sonrasinda girmeyi ba-
sardiklar1 s6ylenmektedir. Bunun “yaklasik altmis yil 6énce” yani bii-
yiik ihtimalle Avrupa Tiirkiye'sinde [Rumeli] hala hafizalarda varligim
suirdiiren 1836-18391% veba salgininin basgosterdigi yillarda yer aldigi
soylenmektedir.

101. Asagida s. 579’a (B6l. XLIV) bakiniz. Bu, daha énceki tarihlerde “givileri andiran”
“Antik Suriye” harfleriyle yazilmis bir yazitin bulundugu tekkedir; muhtemelen
Tearus'un kaynaklarinda belirtilen Darius’un diktigi yazih siitundur (Jochmus, J. R. G.
S., XXIV (1854), s. 44; E. Ungar, Jahrbuch, Arch. Anz. 1915, s. 3 vd.'ne bakiniz). Bekta-
silerin bu siitunu, Tekke Koy’'deki kutsal tas gibi (asagida Macedonia’ya bakiniz), Pinar-
hisar Tekkesi'ne ek bir gekicilik saglamak i¢in “benimsediklerini” diisiinmekteyim.
Uzerindeki giviyazisi, muhtemelen giviyazis1 anitlarin yaygin oldugu Mezopotamya'da-
ki Sii mabetlerini ziyaret eden bir dervis tarafindan “Antik Suriye” yazis1 olarak kabul
edilmistir.

102. Travels, s. 470.

103. Bu da bariz bir sekilde onun adindan kaynaklanan bir ¢ikarimdir (nefes ve metafor
“Ruh”). Tiirk Nefesoglu'nun [sic] iyi bir agiklamasi igin Hottinger, Hist. Orient. s. 478-9'a
(Georgewicz, Epitome’a dayanan) bakinz.

104. Ainos [Enez] dis mahallelerinde bulunan muhtemel bir Bektasi Tekkesi, Yunuz [Yu-
nus] Baba Tekkesi olarak adlandirilan bina olarak gériilebilir (Lambakis, AeAt. XpioT.
Apxawol. Eraup, s. 28). Krs. asagida s. 581 (Bol. LXIV).

105. Edmund Spencer, Travels, 11, 378 vd.
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Su anda Aziz Georgios Yortusu, toplumsal karakterde bir panegy-
ris [panayir] seklinde kutlanmaya devam etmektedir; hem Tiirkler
hem de Rumlar sik sik ziyaret etmektedir ama bu iki dinin temsilcile-
ri birbirleriyle gerektiginden fazla kaynasmamaya dikkat etmektedir.
Orijinal Aziz Georgios Kilisesi dervigler tarafindan oturma odalar:
ve baskesislerin [seyhlerin] mezarlar: i¢in bir kabir odasi da dahil
olmak tizere gesitli kisimlar seklinde boliinmiistiir; orijinal mabedi
kapsayan boéliim hala templonun tist kismini muhafaza etmektedir
ve kuzey duvarinda Aziz Georgios'un, yanlarinda yanan lambalariyla
birlikte eski bir ikonasi durmaktadir. Bilgi kaynagim bunu gercekten
de gormiistiir.

Bu Bektasi gasp1 o kadar yeni ve o kadar iyi belgelenmistir ki'¢,
baska yerlerde varhgim siirdiiren efsanelerin ve tamamen gelenege
dayanan benzer vakalarin takdir edilmesiyle ilgili asir1 siiphecilige
karsi bir uyari olarak goriilmelidir. Domuzdere’de gergeklesmis olan,
muhtemelen, gerekli degisikliklerin yapilmasi kosuluyla Babaeski'de
da olmustur'®’ ve baska bir¢ok “belirsiz” mabette de olmus olabilir;
Rini Tekkesi'nde!®® bir Hiristiyan ikonasinin kiskanghkla muhafaza
edildigine iliskin 6ykii, eger bir 6ykiiyse, en azindan tarihsel para-
lelliklerin olmadig bir 6ykii degildir. Diger yandan gelenek de korii
koriine kabul edilmemelidir. Sunu biliyoruz ki, Tiirkler bir¢ok Hiris-
tiyan kilisesini camiye ¢evirmistir. Ama camilerin Hiristiyan gegmis-
lerine dair “gelenekleri” ¢ogu kez, gosterilebilecek sekilde yanhstir;
ozellikle Efes’te herkesin gayet iyi bildigi Isa Bey Camii veya “Aziz
Ioannis Kilisesi"nin durumunda oldugu gibi.

Edirne’nin batisinda, daha énce ifade ettigimiz gibi, Bektasi kuru-
luslar1 epey ¢oktu ama ¢ogu 1826’da ortadan kaldirilmistir.

KUS KAVAK 'ta, Edirne’den Kircaali ve Giimiilcine’ye giden ana yo-
lun ¢atalinda, bir Bektasi Tekkesi'nin hala varhgim siirdiirdiigii soy-
lenmektedir. Bu, Savunma Bakanligi'nin haritasinda koyiin hemen
kuzeyindeki Ohad [Evhad] Baba olabilir.

DIMETOKA. Assad [Esat] Efendi!*® bu bélgedeki Kizil Deli Sultan

106. Kocamin éliimiinden sonra, muhtemel haber kaynagimin Britanya Savunma
Bakanligi'na yanhs bilgi verirken tespit edildigini 6grendim. Eger kocam bunu bilseydi,
onun Domuzdere’yle ilgili ifadelerine daha siipheli yaklagirdi.- M.M.H.

107. Yukarida s. 519 (Bol. XLII).

108. Asagida s. 766, n.4’e (Bol. LXI) bakiniz.

109. Dest. des Janissaires, s. 325: Ayni yazarin s. 325 vd.'de bastig1 fermanin metni bu
tekkelerle ilgili 6zel talimatnameler vermektedir: Vous vous rendrez d'abord a Adrianople;
la, de concert avec Mohammed-Assad-Pacha, gouverneur de Tcharmen, vous expulserez des
tekies de Kizil-Deli-Sultan les bektachis qui s’y trouvent... Notre intention est de destiner au
casernement des corps de soldats de Mahomet qui pourront par suite etre formes dans ces
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tekkelerinin 1826’da yikilanlarin arasinda oldugunu soylemektedir.
Erenin adi haritalarimizda Dimetoka’nin batisindaki bolgede gosteril-
mektedir; buras), Biikres Antlagsmasi’yla Bulgaristan’a transfer edilmis
Kircaali bolgesiyle bitisiktir.

6. BULGARISTAN

Edirne’yle bat1 yéniinden bitisik ve son zamanlarda Bulgaristan’a
devredilmis bir bolge olan KIRCAALI'de Bektasi ereni Seyit Ali
Sultan’in mezar ve tekkesi vardir. Tekke son savasta Bulgarlar tarafin-
dan yok edilmistir ama tiirbeye (anitmezar) dokunulmamistir.

Philippopolis [Filibe] ile simir arasinda Kircaali'nin kuzeyinde ya-
rim giinlitkk mesafede bulunan HASKOVO'da i¢inde Mustafa Baba'nin
mezarinin bulundugu bir tekke vardir (veya vardi).!'° Her zaman oldu-
gu gibi kasabadan belli bir mesafededir.

RAZGRAD (yakininda). Son zamanlara kadar “400 yil 6nce” ya-
samis ve birtakim mucizeler gerceklestirmis Hasan Demir Baba
Pehlivan’in mezarmin bulundugu yalniz basina bir tekke varmis. Bu
tekke on dérdiincii yiizyilin basinda, Rusguk Pasas1 Hasan Pehlivan
Baba tarafindan kurulmustur.'"’ Kanitz!'? tekkeye dair iyi bir izahat,
gomiilit kahramanin efsanesini ve tekke ile ¢cevresinin bir resmini sun-
maktadir.

RUSCUK’ta daha 6nce Arnavutluk’taki Kichok’un baskesisi [seyhil
olmus Baba Kamber tarafindan 1920’de insa edilmis bir tekke var-
dlr. 113

Jacob, Rusguk ile Silistre arasinda Mustafa Baba Tekkesi oldugunu
belirtmektedir.!'4

contrees les batiments spacieux et commodes de quelques-uns de ces etablissements, et de
transformer les grandes salles en mosquees. [Once Edirne’ye gideceksiniz, orada Cirmen
valisi Mehmed Esad Pasa ile beraber Kizil Deli Sultan tekkelerinden oralarda bulunan
Bektasileri atacaksiniz...Niyetimiz daha sonra cgitilecek olan Muhammed askerlerine
barinak saglayacak olan genis ve elverisli binalar temin etmek ve biiyiik salonlar1 mescit
haline getirmek]. Kizil Deli Sultan i¢in Brown, Dervishes, s. 325’e ve Jacob, Bektaschijje,
s. 28’e de bakiniz.

110. S6z konusu tekkeden Quiclet’in (Voyages, s. 149) bahsettigi goriilmektedir. Bir Arna-
vut haber kaynag: bana simdi orada kesinlikle tek bir Bektasi kurumunun olmadigin
sdylemistir ama bu bilgi, her ne kadar kendisi bir Bektasi degilse de, bir Bektasi ailesin-
den gelen ve bu arastirmalarim sirasinda Bulgaristan'da iskan etmekte olan Midhat Bey
Frasheri tarafindan yalanlanmisti:

111. Jirecek, Bulgarien, s. 411.

112. A.g.e. I11, 298 vd. (Fransiz geviride s. 535 vd.; yukaridas. 296’ya (B6l. XVIII) bakiniz);
krs. Niebuhr, Reisebeschreibung, 111, 174.

113. M. M. H. 1923'te gesitli Arnavutlardan; asagida s. 544’e bakiniz. XLII).

114. Beitrage, s. 17.
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Bulgaristan’da baska bir yerde, Tirnova boélgesinde Selvi'de bir
Bektasi toplulugu oldugu séylenmektedir ama bilgi kaynagim''® bun-
lara ait bir tekke olup olmadigini bilmemektedir. Melchan’da!'® bir
Arnavut dervis bana Tirnova’da daha oénce bir tekke oldugunu ama
Balkan Savasi’'ndan 6nce yikildigini séylemistir.

7. ROMANYA

Romanya’nin bugiinkii simirlar1 iginde ti¢ Bektasi tekkesinden bah-
sedilmektedir:

BABADAG'da Sar1 Saltik’in mezarlarindan birinin bulundugu bir
Bektasi tekkesi vardir.''?

Karadeniz'de KILGRAda (Kaliakra) Evliya, ayn1 erenin bagka bir
tinlit mezarini barindiran bir Bektasi tekkesi ziyaret etmistir.!’® Bu
yerin, her ne kadar hem Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar igin bir
ziyaret yeri olma 6zelligi siiriiyorsa da, artik tamamen terk edildigini
6grenmis bulunuyorum.

BALCIK (yakininda). Burada daha énce, ¢cok énemli, Rumeli’de-
kilerin en biiyiiklerinden biri olan bir Bektasi tekkesi bulunuyormus.
Burada gomiilii olan eren Haf1z Halil Baba veya Akyazili Baba olarak
adlandirilmaktadir ve Hiristiyanlar onu Aziz Athanasios’la 6zdesles-
tirmektedir.'"®

8. SIRBISTAN

“Yeni Sirbistan”da, yani Sirbistan Makedonya’sinda su yerlerde
tekkelerin var oldugu veya bir zamanlar var oldugu séylenmektedir;
cogu Balkan Savasi sirasinda veya sonrasinda yok edilmistir:

MONASTIR [MANASTIR]. Burada, kurucusu Husain [Hiiseyin]
Baba'nin mezarini barindiran ve 1872-1873’e tarihlendirilen kiiciik
bir tekke vardir; bu tekke 1914’te zarar gérmemisti. Miiteehhildir [Evli
dervislerin bulundugu tekke].

Cevrede!?? iki tekke varmus.

KISHOVAda Hidir Baba’'nin kurdugu bir tekke varmis. Eski oldugu
ve daha 6nceki tarihlerde iginde alt1 veya yedi dervisin yasadigi séylen-

115. Midhat Bey Frasheri.

116. Asagida s. 546’ya (Bol. XLII) bakiniz.

117. Evliya, Travels, 11, 72; krs. asagida s. 575 (Bol. XLIV) vd.

118. Yukarida s. 429-31'e (Bol. XXXII) bakimz.

119. Yukarida s. 90-2'ye (Bol. VII) bakiniz.

120. Bu béliimiin bir kismi M.M.H tarafindan yazilmistir ve 1923'te yerel olarak toplan-
mis bilgilere dayanmaktadir.
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mektedir. Miiteehhildir. Son babanin 6liimiinden sonra tekke kapatil-
mis ve Sirplar onun iginde, daha énceki tarihlerde burada oldugunu
soyledikleri bir Aziz Nikolaos Kilisesi kurmuslar.

KANADLAR’da hala 200 yil 6nce Dikmen Baba tarafindan kurul-
dugu soylenen biiyiik bir tekke vardir; onu Kurt Baba izlemistir.

USKUP. Burada savastan énce biri Mustafa Baba ve digeri Siiley-
man olarak adlandirilmis iki Bektasi tekkesi varmus; ikincisi, 1923’te
ortadan kalktig1 anlasilan daha ge¢ bir kurulusmus. Bu tarihte Musta-
fa Baba’'da baskesis [seyh] yokmus; sadece evli bir dervis varmus.

Bu bolgedeki diger tekkeler sunlardir veya sunlardi:

KALKANDELEN. Burada hala Sersem Ali'nin oldugu varsayilan
bir mezari barindiran biiyiik ve énemli bir tekke vardir. Bu tekke Riza
Pasa (6. 1822) tarafindan, vahiy yoluyla Sersem Ali'nin mezarim bul-
mus Muharebe Baba’'nin istegiyle kurulmustur.!?' Tekke, her birinde
giizel bir kapinin bulundugu yiiksek duvarlardan olusan, hemen ken-
tin disindaki bir dikdértgenin icindedir. Binalar arasinda, dervislerin
kaldig1 bir yer, iki ufak mabet (meydan), Sersem Ali, Muharebe Baba,
Riza Pasa ve digerlerinin mezarlar, siitunlar iizerinde duran biiyiik
bir agik mescit, konuk odalari, mutfaklar ve ¢iftlik yapilar1 vardir. Tiim
bunlarin kurulus tarihine ait oldugu goriilmektedir; agirlikh olarak re-
sim gibi ve daha ziyade ayrintili ve derin revaklari olan ahsap binalar-
dir. Civarda giizel meyve ve gicek bahgeleri vardir.

Kumanova ile Uskiip arasinda Alexandrovo mevkisinin yakininda-
ki TEKKEKOY'de, icinde Karaca Ahmet’in mezarinin bulundugu ufak
bir tekke vardir. Bu tapimimi Evans kesfetmistir; 22 bu yer simdi biiyiik
ihtimalle Hiristiyanhga aktarilacaktir.'?®

Ayrica ISHTIP [ISTiP] VE KUPRULU'da [KOPRULU] da tekkeler
vardir.

STRUMIJA?* [USTRUMCA] (“Yeni Sirbistan”da Strumnitza). Bu
bolgede, Balkan Savasindan once, eren Ismail Baba’nin mezarinin
bulundugu bir tekke ve erenin ayaginin ortaya ¢ikardigina inanilan
bir ilica varmis. Bu tekke simdi yok edilmistir.'?

Sirp Makedonya’sinin Arnavut bélgesinde iig tekke vardir.

JAKOVAda, simdiki baskesisi [seyhi] Hafiz Baba tarafindan kurul-
mus yeni bir tekke vardir.

121. Asagida s. 592’ye (Bol. XLIV) ve Sersem Ali i¢in Jacob, Bektaschijje, s. 28'e bakinmz.
122.J.H.S. XXI, 202 vd.'nin iginde; eksiksiz sekilde yukaridas. 274 (Bol. XVII) vd.'de.
123. Asagida s. 582 (Bosl. XLIV).

124. Bu tekke Avrupa Savasi sonrasina kadar Bulgaristan’daydu.

125. Daha 6nceki tarihlerde Strumija’da [Strumca] ikamet etmis (asagida s. 546 (Bol.
XLII)), simdi Melchan’da bulunan bir Arnavut dervisten.
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IPEK tekkesi artik yoktur.

Artik tek basina Jakova'da yasayan alim Haci Adem Baba tarafin-
dan kurulmus PRIZREND [PRIZREN] Tekkesi'?¢ bir Sirp yetimhane-
sine donistiirilmiistiir.

Debre'de ufak bir tekke vardir.

9. YUNANISTAN'

A.-Makedonya.

(a) SELANIK. Daha 6nce kentin bat1 yoniindeki dis mahallelerinde
bulunan bir tekke Balkan Savasi sirasinda yok edilmistir.

(b) KASTORIA [KESRIYE]. Tekke, Florina yolu iizerindeki kentin
girisindedir. Ufak, énemsiz ve 1915te, (1921°de'?® gitmis olan) bir sey-
hin yasadig1 bu tekkenin eski ve daha énceki tarihlerde énemli oldu-
gu soylenmektedir. 1826 zulmiinde zarar gormiistiir. Burada gémiilii
olan Kasim Baba'? adindaki baserenin Tiirk fethi zamaninda yasadig
varsayllmaktadir ve bir 6liim sonrasi1 mucizecisi olarak énemli diizey-
de yerel {inii vardir. Yasami sirasinda, Kastoria Yarimadasi'nin kara
tarafindaki tepeden, miiminlerle dolu bir kiliseye isabet etmis biiyiik
bir kaya firlatarak (kismen kaba bir yéntem) bir¢cok Hiristiyant Miis-
litman yapti1 soylenmektedir.

Mevcut bellekte varligini siirdiiren ikinci bir tekkeyle ilgili olarak
da, Toplitza’da (kiglalarin yaninda) sadece Sancaktar Ali Baba'nin tiir-
be ve mezar1 kalmigtir. Bektasiler ayrica Aidin [Aydin] Baba'min, kent
sinirlarindaki Roman mahallesinde miitevazi bir tiirbede bulunan me-
zarini da sahiplenmektedir.

(c) Anaselitza bolgesinde, pazar kenti Lapsista’nin batisinda ¢ok
sayida Bektasi yandasi vardir. Burada yasayanlar arasindaki Miislii-
man niifusun son yillarda ihtida ettikleri varsayilmaktadir; “yiiz elli
yil” genel kabul géren tahmindir.'® S6z konusu Miisliimanlarin (Val-

126. Bu tekkeden Brailsford, Macedonia, s. 247 de ve Jaray, L'Albanie Inconnue, s. 86’'da
bahsedilmektedir. Au jeune Royaume d’Albanie, s. 96-109'da Jaray, ipek, Jakova ve Prizren
tekkelerini anlatmaktadir.

127. Bu boliim, Lozan Antlagmasi'min 1924'te devreye girmesi sonucunda Miisliimanlarin
1924'te Kiigiik Asya’ya gonderilmesine kadar Yunanistan'da varolan sekliyle Bektasi po-
zisyonunu anlatmaktadir.

128. M.M.H.

129. Amavutluk’taki Kuch [Kug] da, ger¢cek mezarin onlarda oldugu iddiasindadir, krs.
asagida s. 547 (Bol. XLII). Elini Elbasan’da birakmistir. M.M.H.

130. [Bir kismi elbette ¢ok daha 6nce Miisliiman olmustur. Ciinkii bazi mezarlardaki
mezar taslar1 350 yil 6ncesine gitmektedir. Muhtemelen bu geleneksel giinde biiyiik bir
hareket vardi.- M.M.H.]
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lahadlar olarak adlandirilirlar)!®' Yunanca konusmasi ve bazi kéylerde
biiyiik sayg1 gosterdikleri terk edilmis kiliselerin'*? (camiye doniistii-
riilmemis) bulunmasi bunu desteklemektedir. Bu bolgeye hizmet eden
Bektasi tekkeleri, Lapsista’nin batisinda iki buguk saatlik mesafedeki
Vodhorina’da ve Pindos Daglar’nin yiiksek tepelerindeki Odra’daydi.
Her iki tekke de tarihsel oldugu anlasilan ayni erenle, Emine Baba'yla
baglantihydi. Bu erenin, Bektasilerin 6gretilerinin ilk vaizlerinden ve
tarikatlarinin bir énciilii olarak goérdiikleri Hallac-1 Mansur’un Siin-
ni olmayan gorislerini benimsedigi icin H. S. 1007'de (1598-1599)
Monastir’da [Manastir] idam edildigi s6ylenmektedir.!3* Emine, idam
edildigi giiniin gecesinde Lapsista’da kiz kardesinin evinde gériinmiis.
Kiz kardesi o sirada misafirlerin davet edilmis oldugu bir yemek ha-
zirhyormus. Kiz kardesine hazirliklarinda yardimci olmus ve ardin-
dan masaya oturmus. Higbir seye dokunmadigin géren konuklar bir
sey yemesi i¢in baski yapmis ama o orug tuttugunu soyleyerek red-
detmis. Sonunda bu kadar israra dayanamamais ve “Eger beni yemege
zorlamasaydiniz, sizi her gece ziyaret edecektim.” diyerek yemis. Ar-
dindan kaybolmusg.!34

VODHORINA [VODORINA]. Buradaki tekke, koydeki siradan bir ev-
dir. Daha 6nceki baskesislerin [seyhlerin] tiirbeleri, ahsildig iizere biraz
uzaktadir ve mimari agidan géze ¢arpan tiirden degildirler. Bu tekkenin
1826'da zarar gordiigii ve simdi icinde, sadece o bolgeden olan ve dog-
rudan Emine Baba'nin soyundan geldigini iddia eden bir seyhin bulun-
dugu soylenmektedir;'3’ tekke miiteehhildir. Evin bir odasinda Emine
Baba’nin anisina sade bir amitmezar, hirkasi ve diger kalintilar1 vardir;
bu oda hastalar tarafindan tedavi amagh zaman gegirme eyleminde kul-
lanilmaktadir. Kapishtitza (Biglishta yakininda) ve Manastir'da erenin
diger amtmezarlarimin bulundugu séylenmektedir.'3¢

ODRA, tipki Vodhorina gibi, biri Arnavut digerleri yéreden bir seyh
ve iki veya ii¢ dervisten ibaret ufak bir kurulustur. Bu tekkeyi su anda-
ki seyh yaklagik kirk yil énce kurmustur. Vodhorina’'daki yandaginin-

131. Ulahlar igin yukarida s. 8 (Bél. II), n. 1’de verilmis referanslara bakiniz.

132. Bunlar igin yukaridas. 8 (Bol. II), n. 1'e bakiniz.

133. Hicretin dérdiincii yiizyihinin basinda yasamistir ve gériisleri yiiziinden Bagdat'ta
sehit edilmistir. Hasting'in Encycl. of Relig. sw. Hallaj'ina bakiniz.

134. Vodorina'daki seyhten. S6z konusu 6ykii, Aziz Lukas'in Mesih’in Yeniden Dirilig'ten
sonramiiritlerine goriilmesine iliskin anlatisiyla iligkili midir? Bubélgede din degisikligi,
yukarida belirtildigi gibi, son zamanlarda olmustur.

135. [Akrabasi olan miicerred [evlenmemis] Odra seyhi tarafindan teyit edilmistir. Vod-
horina kdyiinde, aradaki seyhlerin tarihlendirilmis kabirleri mevcuttur.-M.M.H.]

136. Agiktir ki, muhtemelen isteyerek, Hirka Baba'yla karigtirlmisti. Manastirh orto-
doks bir seyh olan (tarihsel oldugu anlagilmaktadir) Hirka Baba da Emine gibi, “kaybol-
mus” ve geride hirkasim1 birakmustir; yukarida s. 358’e (Bol. XXIV) bakiniz.
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kinden farkh olarak miicerreddir [evlenmeyen dervislerin bulundugu
tekke). En ¢ekici yani, dagda bulunan, kiliciyla daga vurmus Emine
Baba’'nin mucizevi sekilde olusturdugu séylenen bir magara veya de-
rin yariktir. Yerel Rum gelenegi Odra’daki yeri daha énceki tarihlere
ait bir Aziz Menas Kilisesi'yle 6zdeslestirmektedir, magara mucizesi
bu azize atfedilmektedir; ayrica Emine’nin Vodhorina’da bulunan ¢ok
eski olmayan hirkasinin da Aziz Menas’a ait oldugu diisiiniilmektedir.
Bu 6zdeslestirme tamamen Emine ve Ai' Mnvda (E Mina) isimleri ara-
sindaki benzerlikten dolay: olabilir.

(d) Kozani yakininda, Sar1 Gueul [Sarigol] bolgesinde ii¢ Bekta-
si tekkesinden ibaret bir grup vardir. S6z konusu bélgeye tamamen
Anadolu Tiirkleri (“Konyari”) yerlesmistir. Bunlar Tiirk fethinin ilk yil-
larinda yerlestirilmis ve dilleri ile geleneklerini hi¢cbir degisiklik olma-
dan muhafaza etmistirler. Dinleri kismen Bektasi kismen de fanatik
Siinni Miislimanlhiktir.

JUMA [CUMA]. Bu grubun en 6énemli tekkesi, ayni isimli kéyiin
hemen disindaki hafif bir yiikseltinin {izerinde insa edilmistir. Zengin
oldugu her halinden belli bu tekkede bir seyh ile dokuz veya on dervig
yasamaktadir. Yandaki tiirbeye gomiilmiis erenler Piri Baba ve Erbei
[Erbey] Baba'dir: Tarihleri bilinmemektedir ama bir yazita gore tiirbe
H. S. 1143'te (1730-1731) iki dervis tarafindan tamir edilmistir (bir
vakfin varhgina isaret etmektedir), diger yandan ¢evredeki mezarlikta
bulunan bazi mezarlar biraz daha eskidir.!* Bolgedeki bircok tekke-
nin aksine, Cuma’min énemli diizeyde dini énemi olan bir yer oldugu
anlasilmaktadir. Kutsal kuyusunun kisirhga iyi geldigi iddiasindan
otiirit mayis aylarinda (6zellikle carsamba ve cumartesi giinlerinde)
Miisliiman kadinlarinin ziyaret yeridir. Baskesis [seyh] bana Hiris-
tiyan kadinlarimin bu kuyuyu pazar giinleri kullandigimi séylemistir.
Her ne kadar bu Kozani'nin egitimli Rumlar1 tarafindan reddedilse
de, komsu Bulgar koylerindeki daha az egitimli kadinlar i¢in dogru
olabilir. Erenlerin tiirbesi deliler tarafindan s6z konusu yerde tedavi
amach zaman gecirme eyleminde kullanilir ve burada erenlerin kisisel
esyalar: olarak kabul edilen ve ¢esitli rahatsizliklarin tedavisinde kul-
lanilan (rahatsizhiktan etkilenen yere dokundurarak) bir sopa ve bir
balta da bulunmaktadir. Ayrica tiirbenin tepesinden iple sarkitilmig
topraktan bir kiire seklinde ¢ok basit bir kehanet araci1 da vardir. Ke-
hanete basvuran kisi kiireyi iter; eger kiire geri doniisii sirasinda ona
vurursa, kisinin sorusunun yaniti olumludur.

137. M.M.H. En eskisi H. S. 1113'tiir.
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BAGHIJE [BAHCE], Topjilar [Topgular] Koyiiniin yukarisindaki
tepelerde bulunan agaglarin ve akarsuyun arasinda hos bir yer.!*® Tek-
kenin kendisi, Aintabli [Antep] bir seyhin ve onun hizmetkarlarinin
yasadi81 gosterissiz bir binadir: Seyh beklenmedik bir sekilde 1921°de
hayata veda etmis ve 1923 yilina kadar yerine hi¢ kimse atanmamis-
tir.'¥ Ne kadar eski oldugu belirsiz bir eren olan Gazi Ali Baba'nin
mezarinin bulundugu tiirbe 1915’te yeniden insa edilmistir.

Keusheler [Koseler] ve Sofular kéyleri arasinda yer alan BUJTAK
[BUCAK] simdi hiyerarsik olarak Cuma’nin altindadir ve bir seyhi
yoktur. Memi Bey Sultan’in mezarina sahip olmakla éviinmekte ve evli
dervisler ikamet etmektedir. Cevresinde Bektasi taciyla isaretlenmis
birgok mezar vardir. Aralarindan bir tanesinin tarihi H. S. 1051°dir.'%
Bu kadar ¢ok olmalar1 Bucak’'in bir zamanlar bu ii¢ii arasindaki en
bityiik tekke oldugunu ama 1826'daki kayiplarindan sonra bir daha
eski haline gelemedigini teyit etmektedir.!*! Memi Bey’in tiirbesinde
yiiksekten sarkitilmig bir yumurta, uzakta olanlarin durumlariyla ilgili
kehanetlerde kullanilir. Uygulama, Cuma’daki dilekte bulunma keha-
netine benzerdir.'*

Sar1 Gueul [Sarigol] bolgesi ile Kayalar arasindaki INELI'de, igin-
de Gazi Baba’nin kabrinin bulundugu bir tiirbe vardir.

Cuma ve Bucak’taki tekkelerin miilklerine 1826’da el konulmus
ve bunlar1 Kozani’den zengin bir Rum satin almistir ama bu saygi-
sizca igslemden sonra bir daha isleri yolunda gitmemistir. Arazi “yak-
lagik kirk y1l énce” tekrar satin alinmis ve tekkeler tekrar acilmistir.
Kozani'de bu kuruluslarin Hiristiyan kokenlerine dair belirsiz gele-
nekler mevcuttur. Kimisi Hiristiyan kilise arazilerinin tamamina Tiirk
fethi sirasinda el konuldugundan ve ardindan manastirlarin tekke-
lere doniistiiriildiigiinden, digerleri de bundan Ali Pasa’nin sorumlu
oldugundan es derecede emindir. Bu manastirlarin ithaflar1 da aym
sekilde tartismaya agiktir. Cuma ya bir Aziz Georgios ya da bir Aziz
Elias Kilisesi'nin yerindedir; Bahge de ya bir Aziz Elias ya da bir Aziz
Demetrios Kilisesi'nin yerini almistir ve Bucak’a gelince, muhtemelen
bir Aziz Georgios Kilisesi’'nin yerindedir. Bahge’nin yeri kesinlikle bir
Rum Ortodoks Manastir’na isaret etmektedir; bir manastir igin uygun

138. Bu kéy Siinni, komsusu Ine Obasi [Ineobasi] Bektasi'dir.

139. M.M.H.

140. M.M.H. Bu M. S. 1641-2'dir.

141. [ineobas! harig, bolgedeki tiim koyler artik Siinni’dir ama incelendiginde tiim me-
zarhklarda Bektasi mezar taglarimin oldugu goriilmiistiir. Agiktir ki, Bektasi hareketi
1826’dan 6nce son derece genis bir sekilde dallanmisti.-M.M.H.]

142. M.M.H.
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olan bir yer ayn sekilde bir tekke icin de uygundur ve seyh bana, onun
buyruklar1 dogrultusunda yapilan tarim ve insaat faaliyetlerinin daha
once var olmus binalara dair bir kanit ortaya ¢ikarmadigini séylemis-
tir. Hiristiyanlar tedavi.amagh olarak her ii¢ tekkeyi de ziyaret eder.

(e) ELASSONA. Burada kentin disindaki Serfije (Sirbistan) yolu-
nun yaninda ufak bir tekke vardir. 1915te sadece bir (Arnavut) sey-
hinin ikamet ettigi bu tekkeden 1922’de bu seyh de ayrilmis ve tekke
kapatilarak terk edilmistir."** Rumlar buranin Tesalya Yunanistan'la
birlestikten sonra (1882) acildigini ama ikamet edenlerin buranin ¢ok
daha eski oldugunu iddia ettiklerini soylemektedir. Baseren, tekkenin
onu izlemis (iki) seyhiyle birlikte basit bir tiirbede gomiilii olan Salih
Baba'dir, tekkenin sonuncu seyhi buradaki tigiincii mezardir. Tiirbe-
nin tarihi 1250’dir (1834-1835). Salih Baba, ¢cok daha eski tarihe ait bir
eren olarak temsil edilir;'* tiirbenin ilk seyhinin (Necip Baba) istegiyle
ve baz1 yerel beylerin mali masraflar: yiiklenmesiyle insa edilmesin-
den o6nce yerel itibar1 varmis. Burada, goriiniise bakilirsa popiiler bir
eren tapimiminin Bektasiler tarafindan ele gecirilmesine dair belgelen-
mis iyi bir 6rnek s6z konusudur.!*> Necip Baba muhtemelen kendisini
mezarin koruyucusu olarak kabul ettirmistir ve riiyasinda mezarin sa-
hibinden bir tiirbe insa edilmesine dair talimatlar almistir.'4

(f) AIKATERINI [Ekaterini]. Su anda tamamen bir Rum kiy1 bolge-
si olan yerde bir Bektasi tekkesiyle karsilasmak ilk bakista sasirticidir
ama Leake'in izahati onun zamaninda yerel toprak sahiplerinin Miis-
liitman ve kodyiin beyinin de evlilik kanaliyla Ali Pasa’yla iligkili oldugu-
nu gostermektedir:'¥? Tekke muhtemelen, diger 6zelliklerinin yaninda,
tipki Ali'nin Tesalya’daki 6biir kuruluslar: gibi, ayn1 zamanda bir yol
duragiydi.!*®

B.- Tesalya
Eldeki tiim kanitlar, Bektasiligin, 1882’de Yunanistan’a birakilmis
bu bolgede yayilmasindan Ali Pasa dénemi ve onun niifuzunun so-

143. M.M.H.

144. “Bes yiiz y1l once”; Tiirk fethi dénemine iliskin formiil.

145. Asagida s. 566’ya (Bol. XLIV) bakiniz.

146. Bu, tamamen popiiler bir tapinnnin bir dervis kurulusuna tipik sekilde doniismesi-
nin, Kandiye'deki (asagida Crete’e bakimiz) Rizk Baba kabrindeki durumdan bir adim
ileri gotiiriilmesidir. [Sartlarin benim kocamdan daha genis bir yerel arastirma yapmama
izin vermesi sonucunda, siirekli yeni teknelerin insa edildigi Amavutluk’ta bunun baz
durumlarda dogru oldugunu ve bazilarinda da olmadigim tespit ettim. Hayat: sirasinda
ozel itibar gormiis ama yasadigi tekkeden uzakta 6lmiis bir dervisin amsimi siirdiirmek
icin sik sik 6liimiinden birkag y1l sonra mezarinin gevresinde bir tekke insa edilic-M.M.H.]
147. N. Greece, 111, 415.

148. Asagida s. 533’e (Bol. XLIT) bakiniz.
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rumlu olduguna isaret etmektedir; bu kamtlar, ¢esitli bagimsiz kay-
naklardan geliyor olmalarindan dolay1 ¢ok daha saglamdir.

RINI. Tesalya'da kalmis tek Bektasi tekkesi, Velestino ile Pharsala
[Farsala] arasinda Rini'dedir."* 1914’te burada sadece bir (Arnavut)
seyh ile onun hizmetkarlarinin yasamakta oldugunu gérdiim. Arnavut
oldugu anlasilan dervislerin geri kalani Balkan Savas sirasinda burayi
terk etmisti. Tekkenin konumu ¢ok giizeldir ve zengin goériinmekte-
dir. Tekkenin biiyiik kapisi 6niinde, (1) hepsi Tiirk fethi déoneminin
tinlii savasgilari olan Turbali Sultan, Jafer [Cafer] ve Mustafa erenlerin
ve (2) belli saygin seyhlerin kabirlerinin bulundugu iki tiirbe vardir.
Bu tiirbeler mimari acgidan ilgingtir ve en azindan on yedinci yiizyi-
la ait olduklar1 anlasilmaktadir; bu agidan bakildiginda, daha énce
gordiigiim Bektasi binalarinin biiyitk kismindan farkhdirlar; bunlar
gosterissiz ve bariz sekilde yenidir. Yerel bilgili insanlara gore,'s° tek-
ke ilk basta Aziz Georgios veya Aziz Demetrios’a atfedilmis bir Latin
manastiriydi ve on yedinci yiizyihn ilk yarisinda Konya'dan dervisler
(Mevlevi ?) ikamet etmekteymis. Ali Pasa, bunu Bektasilere vermis;
1826’daki baskilardan kurtulmay: basarmis ve bu bélgenin Yunanhlar
tarafindan isgaline kadar ve hatta ondan sonra da eskiyanin ve diger
kotii karakterlerin yuvasi olarak nam salmis.!>! 1888’de burada 54 der-
vis varmis.

Bolgedeki artik var olmayan yerel otoritelere gore Ali tarafindan
acilmis ve 1826’da ortadan kaldirilmis diger Bektasi tekkeleri sunlar-
dir:

(1) TATAR yakininda, Tekke olarak adlandirilan ve bir servi korusu-
nun isaret ettigi bir yerde.'>? Artik bir ciftlige déniismiis bu yerin sim-
diki sahibi olan Bay P. Apostolides, kibar bir sekilde bana buranin son
zamanlara kadar Mevlevi tarikatinin elinde oldugunu'*? ve binalar ara-
sinda, kurucusunun kabrini barindirdig varsayilan sekizgen tiirbenin
ayakta kaldigini s6ylemistir. Bana Rini'deyken bu kisinin isminin Ball
Baba oldugu séylenmistir. Binalarin geri kalanm1 1897 Savasi’'nda yakil-
mistir.!>

(2) KUPEKLI [KOPEKLI] kéyiiniin yakininda, Sahin Baba’'nin me-
zarmin bulundugu bir tekke varmus.

149. Asagida s. 582'ye (Bol. XLIV) bakinmz.

150. Asagida s. 766’ya (Bol. LXI) bakinz.

151. Krs. asagida s. 767 (Bol. LXI).

152. Leake, N. Greece, 1, 445'te bahsedilmistir.

153. 1826’da Bektasilerden Mevlevilere ge¢mis olabilir; krs. asagida, s. 553 (Bol. XLIII).
154. Tekke, 9 Mayis'ta Tiirk ordusunun karargahiydr (Bigham, With the Turkish Anmny in
Thessaly, s. 92).
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(3) Tempe Vadisi'nin girisindeki HASAN BABA Tekkesi,'** yerel
otoriteler tarafindan, Ali'nin, bu énemli yoldaki trafigi mevcut dar bo-
gaz aracihigiyla kontrol etmek icin kurdugu veya destekledigi baska
bir Bektasi tekkesidir. Her ne kadar erenin Naksibendiler tarafindan
sahiplenildigine inamiyorsam da, “Baba” genelde bir Bektasi erenine
isaret eder ve Hasan Baba'nin alisildik Bektasi savasci-eren tipi olarak
temsil edildigi goriilmektedir. Diger yandan, Dodwell’in ¢izimi (1805)
tekkeyi minareyle birlikte bir cami olarak gostermektedir; bu bir Bek-
tasi tekkesi icin olagandisi bir 6zelliktir. 1850lerde Edward Lear bu-
radan sorumlu dervisi “kiilah sapkali” olarak ifade etmektedir ve bu
daha ziyade oranin o zamanki Mevlevi sakinlerine isaret etmektedir.
Bektasilerin gozden diismesi sirasinda (1826) Mevleviler, Sultan II.
Mahmut’un onlan kayirmasindan 6tiirii bir ¢ikis yakalamigtir.'5

Yerel Rumlar tiim bu tekkelerin Ali tarafindan siyasi amaglar i¢in
kullanildiginmi ve yerlerinin, bu yiizden énemli yollarin iizerinde veya
yakininda olacak sekilde secildigini s6ylemektedir. Ali'nin bu tarikatla
olan siyasi baglantis1 bagka bir yerde tartisilmaktadir.’>?

(4) TRIKKALAda [TRIKALA] Leake, Ali'nin kendisi tarafindan
yaptirilmis biiyiik ve zengin bir tekke bulmustur.'>®

AGIA (yakininda). Leake, Agia’nin (Magnesia) ii¢ mil kuzeybatisin-
da Aidinli'deki [Aydinli] bir Bektasi tekkesinin 1809'da Ali Pasa tara-
findan insa ettirildiginden bahsetmektedir.’*® Bunun, Pouqueville'nin
bahsettigi “Alikulu” Tekkesi'yle 6zdes oldugu anlasilmaktadir.'¢°

LARISSAda simdi artik yok edilmis kabirleri daha énceki tarih-
lerde “Kirklar Camii’nde gosterilen “Kirk Aziz”, Bektasiler tarafindan
sahiplenilmektedir.

155. Dodwell, Views in Greece, 11, VI (krs. Tour through Greece, 11, 107); Urquhart, Spirit
of the East, 11, 27; Lear, Albania, s. 406; Chirol, Tivixt Greek and Turk, s. 114,

156. Asagida s. 620 (Bol. XLVI) vd.

157. Asagida s. 586 (Bo6l. XLIV) vd.ne de bakinmiz.

158. N. Greece, 1V, 284: “Son giinlerde Pasa Trikala'da, eskisinin bulunduguyerde yeni bir
tekke veya Bektasi dervisleri dernegini agmistir. Sadece daha fazla alan ve hava saglamak
icin gesitli eski binalar1 ytkmakla kalmamis ama hanlar, ditkkanlar ve evler seklinde gelir
bahsetmis ve Lathaeus kiyisinda bazi araziler de eklemisti. Simdi bu evde bir seyh veya
reisle birlikte bu Miisliman kesislerden [dervisler] on bes kadar vardir. Seyh, Yanyah bir
kadinla evlidir ve kaldig1 yer ve kiyafetlerine bakildiginda birgok pasadan farksizdir. Ken-
di daireleri yaninda, dervislerin kaldiklar: yerler de son derece konforludur ve yabancila-
ra her tiirlii konukseverlik gésterilir.”

159. N. Greece, 1V, 413: “Aydinli'da Ali Pasa gbzde Bektasileriigin bir tekke insa etmektedir.”
160. Voyage dans la Grece, 111, 61: ...le bourg turc d’Alicouli, dont le Teke, qui est le plus
riche de la Thessalie, est le chef-lieu de Pordre des Bektadgis. [Tesalya'nin en zengin tekke-
sinin bulundugu Alikuli (?) kasabasi Bektasi tarikatinin merkezidir]. Pouqueville’in Seyh
Ahmet’le tanigiklig1 vardi.
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C.-Girit

Girit Bektasileri simdi adanin baslica ti¢ kenti olan Kandiye, Res-
mo ve Hanya'ya dagilmistir. Daha énceki tarihlerde, Kandiye'den iki
saatlik mesafede bulunun Miisliiman kéyii H. Vlasios'ta bir tekke var-
mis. Hanya'da din adami olmayan bir Bektasi'den tarikatn, 1897'de
Miisliiman Giritlilerin kitleler halinde Kiigitk Asya, Trablusgarp ve
Sporat Adalarina go¢ etmelerine yol agan sorunlar baglamadan 6nce
ve sonra bu ii¢ kentteki giicii hakkinda yaklasik bazi istatistikler edin-
mistim. Istatistikler bu hareketi yansitmaktadir; bunlar, artik degeri
ne kadarsa, asagida verilmektedir:

(1) 1897°den 6nce (2) Giiniimiizde
Kandiye 5.000 500 civarinda
Resmo 3.000 1000
Hanya 200 70

Miisliiman unsurun en giiclii oldugu yer Kandiye'nin giineyinde-
ki bolgeydi. Miisliiman Giritlilerin Girit kanindan olduklarim ve Tiirk
fethinden itibaren adanin, Hiristiyanlhiktan Miisliimanhga ihtida etmis
yerli halktan olustugunu hatirlatmaya gerek olmadigini diisiinmekte-
yim. Bektasilerin adanin baskenti ve ¢énemli bir kenti olan Hanya'da
az sayida olmalarinin sebebi, burada hem Mevlevilerin gii¢lii olmasi
hem de Bingazi kokenli Rufai olarak adlandirilan gezici Trablusgarp-
hlarin (Halikuti) varhgidir.

KANDIYE. Tekke, kentten giiney yéniinde kirk bes dakikalik me-
safede ana yolun iizerinde, Knossos'un ve Fortezza kéyiiniin oldugu
yerdedir.'®! Burada gémiilii olan meshur eren Horasanlh Ali Dede tara-
findan Kandiye'nin diismesinden (1669) énce 1650’de'®? kurulmustur.
Su andaki saygin seyh (unvani halifedir'¢®) Kolonial bir Arnavut’tur ve
dini nedenlerle bekardir; onun selefi evliymis ve 6liimii {izerine onun
yerine dini nedenlerle bir miicerretin gegmesinin daha uygun olacag:
diisiiniilmiis. Cogu Arnavut olan yaklasik bir diizine dervis vardir. Tek-
ke her agidan zengin olup iyi yonetildigi goriintiisii vermektedir.

Kandiye'nin Yeni Kapr'sinin disinda, Rizk Baba’'nin kabri vardir;
mezar tasinin iizerinde bulunan Bektasi erenlerinin parcal taciyla di-

161. Hall, (Proc. Soc. Bibl. Arcl. 1913, s. 147 vd. ve 39. resim), meydanin bir fotografiyla
birlikte tekkeyi anlatmaktadir ve buradan ayrica Spratt da (Crete, I, 81) bahsetmektedir.
162. Bununla ilgili olarak Kandiyeli egitimli bir Bektasi yandag: belgesel kamitin oldugu
konusunda giivence vermistir. Uzun Kandiye kusatmasi sirasinda Tiirk [Osmanli] karar-
gihi Fortezza'dayd:. .

163. Asagida s. 573 (Bol. XLIV), n. 4’e bakiniz.
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gerlerinden ayrilmistir. Agaca asilmig ¢aputlarin ¢oklugu bu bélgede
son derece popiiler bir dini araci oldugunu gostermektedir. Mezarin
yanina insa edilmis ufak yapi, erenin yanina gémiilmiis kabrin goniil-
lit koruyucusuna aittir.

RESMO’daki tekke, Hasan Baba’nin mezarim1 barindirmaktadir.
Bektasi gociinden 6tiiriit Hanya'da artik bir tekke yoktur.'¢* Kentin si-
nirindaki acik bir tiirbede Bektasi savasgi ereni Mustafa Gazi gomiilii-
diir; mezar tasinda tarikatin taci vardir. Bu kabri 22 Mayis’ta Trablus-
garphlar ziyaret eder.

D.-Epir

Bu bolgede Bektasiligin 40. paralelin giineyinde kok salmadigi
goriilmektedir. Ali Pasa’nin himayesine ragmen'®> Bektasiler, baskent
Yanya’'da hi¢bir zaman bir tekkeleri olmadigin itiraf etmektedir. Bu-
radaonlara dair tek iz, Ali'nin déneminden bir eren olan Hasan Sheret
[Seref] Baba'nin ve Ali'nin kendisinin kabirleridir. Ali'min mezar tasi
daha o6nceleri Bektasi tacindan ayirt edilmekteydi.'®® Yanya ile Met-
zovo arasindaki yolda bulunan bir tekke artik terk edilmistir; bunu
muhtemelen Ali'nin, Tesalya’ya giden onemli gegidi korumak igin ta-
sarlanmis “stratejik” yapilarindan biri olarak gorebiliriz.'’

KONITZAda ¢ok eski oldugu séylenen bir tekke vardir. Burada go-
miilii en eski baba Husain [Hiiseyin] Baba’dir ve Turabi Baba da yani
basindadir. Su anda seyh, Haidar [Haydar] Baba’dir. 6

10. ARNAVUTLUK

Modern Bektasiligin en giiclii kalesi Arnavutluk, 6zellikle de Bek-
tasilerin Miisliiman niifusunun onda dokuzunu olusturduklarini séy-
ledikleri giiney Arnavutluk’tur; kuzeyin Gheg'lerinin ancak onda biri
bu mezhebe baghdir.

Bektasiligin Giiney Arnavutluk’taki (bazen Kuzey Epir olarak ad-
landirilir) tarihine gelince, birgok tarihgi su gergekleri saptamis bu-

164. Daha 6nceki seyh, Bingazi'deki miilteci Giritli Bektasiler tarafindan gelip onlar1 yo-
netmesi igin davet edilmisti ama orada bir tekke kuramadan 6lmiistii; bu, orada Rufailer
ile Senusiler baskin olduklarindan zor bir girisimdi.

165. Asagida s. 586 (Bol. XLIV) vd.’ne bakiniz.

166. Bu, Walsh'in Constantinople’'unda bulunan bir ¢izimde gosterilmektedir ve bundan
bana, Ali'nin tarikatla baglantisinin kamiti olarak bunu gordiigiinii hatirlayan yash bir
Epirli bahsetmisti. Mezar tasinin yerinde simdi ahsap bir direk vardir.

167. Yukarida Tesalya'ya bakiniz.

168. Konitza'daki dervis seyhinin oglu (muhtemelen bu yiizden bir Bektasi) 1814'te
Vrachori'de Hiristiyanlik igin sehit edilmisti (“Konitza Yeni Sehidi Aziz loannis”, yasami
icin N. Limonarion, s. 33 'e bakiniz; krs. yukarida s. 449 (Bsl. XXXIV), n.7)
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lunmaktadir: (1) Nispeten yeni bir olusumdur ve (2) saglam bir sekil-
de kok salmis olmasinin sebebi esasen kendisi de tarikatin bir iiyesi
olan Ali Pasa’min (1759-1822) etkisinden dolayidir.!®® Tosklar, Kastoria
Tekkesi'ni!?® iilkenin en eskisi olarak goriirler ama Kastoria cografi
acidan Makedonya'ya aittir. Bu tekkenin tarihi belirsizdir ve bura-
ya gémiilmiis eren, Rumeli'de baska yerlerde oldugu gibi Tiirk fethi
donemiyle iligkilendirilir ve kisiligi samimi bir sekilde insaniistiidiir.
Diger yandan, daglarin Arnavutluk tarafinda erenlerin tarihleri hem
bilinir hem de yenidirler'” ve kemiklerinin bulundugu tekkelerin ku-
rucular1 olmaktan baska iddialar yoktur. Eskilik agisindan bakildigin-
da, Argyrokastro kuruluslari Ali'ninkilerden daha 6nce olduklarini 6ne
siirmekte ama herhangi bir kanit sunamamaktadirlar. Koritza grubu,
onemli Frasheri Tekkesi, Konitza ve baz1 digerleri, kuskusuz Ali'nin
cagdaslarinin gerceklestirdigi kuruluslardir; diger yandan, bir¢ogu da
kokenlerinin daha geg tarihlere ait oldugunu belirtmektedir.

Cok az sayida istisna disinda, Arnavutluk tekkelerine gémiilmiis
erenlerin dini énemlerinin az oldugu anlasilmaktadir, yasayan seyhe
daha fazla onem verilmektedir.'”? Bir yabanciya goére, sanki Arnavut
mizaci dini-batil yanin degil de toplumsal organizasyonun en 6nde ol-
dugu bir Bektasi bi¢cimine yol agmis gibidir. Buna dissal 6zellikler, yani
dis goriiniis de isaret eder; bu bolgedeki Bektasi tekkelerinin ayirt edici
ozellikleri olmadig gibi, 6nceden tasarlanmis planlar da yoktur: Genel-
de, iyi tasra evleri gibi basit ve saglam sekilde insa edilmis olup koylerin
disindadirlar; nadiren 6nemli kentlerin yakinindadirlar. Erenlerin ka-
birleri, ana binalardan epeyce uzakta son derece basit tiirbelerin iginde-
dir; bunun saglk sebepleriyle boyle oldugu séylenmektedir.

Bektasiligin Arnavutluk’a yerlestigi dénemin 6zelligi (Fransiz Dev-
rimi zamani), burada, en azindan teoride, Insan Kardesligi ile dinin
dogma ve formalitelerinin, ayni dinin nasil yirtitiildiigiiyle karsilastiril-
diklarinda énemsiz oldugunu ileri siiren gériis gibi bazi liberal fikirlere
verilen 6nemdir. Her iki fikir ve dinginci 6gretiler (ikincisi kismen bun-

169. Bu fikir, geleneklere dayanarak uzun siire énce ileri siiriilmiistiir ve bu giivenilir bir
kilavuz degildir; ¢iinkii Ali gibi bir kisiligin popiiler diisiincede etkisi biiyiiktiir ve dolay1-
siyla ona ait olmayanlar1 6ziimseme egilimindedir.

170. Yukarida Macedonia.

171. Krs. bununla beraber, 350-400 yillik oldugu iddia edilen Klissuralh Hasan Dede (asa-
g1da s. 543 (Bol. XLII)).

172. Seyhler, Hac1 Bektas'in Ahi Dede’si tarafindan oldugu kadar halifeler tarafindan da
atanabilir. Arnavutluk bélgesinde Argyrokastro, Turan (Tepelen) ve Prizren’'de halifeler
vardi. Halifenin, seyhten daha yiiksek bir makam oldugu anlasilmaktadir, krs. yukarida
s. 507 (Bsl. XLII).-M.M.H.

* Dingincilik: Diinyaya yiiz geviren bir yasama tutumu, direng géstermeden kendini Tanr1
istencine vermeyi ve Tanrisal ruh dinginligi kazanmay1 amag edinen diinya goriisii. (¢.n.)
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lara baghdir) dervis diisiincesinin biiyitk kisminin icinde sakhidir ama
. fetih doneminde yenigerileri canlandirmis ve kendisini, daha erken do-
nemin, Inan¢’in insaniistii savunuculari olarak Bektasi erenleri kavra-
minda gosteren kilicla yayilan kati Islam idealine son derece karsidirlar.

Sultan Mahmut dénemi zulmii (1826) Arnavut Bektasilerine hafif-
ce degmistir. Bunun ardinda sadece Bektasiligin Arnavutluk’ta yete-
rince yitkselmemis olmasi degil, aym1 zamanda siiphesiz bu bolgenin
heniiz medenilesmemis ve ulasilmaz yapisi vardir. Hatta buranin bas-
ka yerlerde kanun dis1 ilan edilmis Bektasiler, 6zellikle Arnavut do-
gumlular i¢in sigiilacak bir yer oldugunu diisiinebiliriz.

Giiney Arnavutluk’ta Bektasilerle rekabette olan yegane tarikatlar
Siinni Sadiye (Liaskovik’te) ve Halvetiye'dir; ikinciyle ilgili olarak, Ha-
yati'”} olarak bilinen bir dalin Tepelen' (yakilmis), Liaskovik [Lesko-
vik] (yakilmis), Koritza (harap), Biglishta, Changeri, Progti ve Ohri'de
kurumlar1 vardir veya var olmustur. Halveti-Hayati’'nin Arnavutluk’a
Bektasilerden sonra geldigi séylenmektedir ama Liaskovik’teki harap
tekkelerinin ana kapisindaki tarihe gore (1211 = 1796-1797) son za-
manlarda gelmemislerdir.

Sultan Abdiilmecit (1839-1861) Bektasi zulmiinii devam ettir-
memekle kalmamis, taciz edilmemeleri yoniinde emirler de vermis-
tir.!”> Abdiilhamit'inse onlara kuskuyla yaklastigi anlasilmaktadir.
Arnavutluk’a, sapkinhk diizeyini ve tekke sayisim1 rapor etmesi igin
bir 6zel gorevli génderdigi ama bunun ardindan bir zulmiin veya aktif
tedbirlerin gelmedigi séylenmektedir. Kuskulari, muhtemelen, Bek-
tasilerin, giiney Arnavutluk’un bir kisminin Yunanistan’a birakilma-
s1 tartismalarinin yer aldig1 ve giiney Arnavutlarin Abdul Bey Fraseri
onderliginde bu boélgeyi goriiniiste Tirkiye'ye kazandirmak ama as-
Iinda bagimsiz bir Arnavut Devleti kurmak i¢in ayaklandiklar1 1880-
1881'deki ulusal harekete katilmis olmalarindan kaynaklanmistir.

Bektasi tarikatinin Balkan Savasi'ndan sonra ortaya ¢ikan karisik-
liklar sirasinda Epir’deki kayiplari muazzamdi: Birgok tekke tamamen
yakilmis ve geride kalanlarin biiyiik kism1 da Epir basibozuklari tara-

173. Yazil kaynaklarda bu tarikat veya alt-tarikatla ilgili olarak higbir seye rastlayama-
dmm. Pirlerinin Basral Hasan oldugu séylenmektedir. Bunlar, kamimca, neredeyse hig¢bir
sekilde Rycaut'un Hiristiyan egilimler gésteren sapkin bir tarikat olan Hayettiye'siyle (Ot-
toman Empire, s. 61) 6zdes olamaz; Halvetiye Siinni olarak goriilmektedir. Fadil Bey
Klissura Hayatiye'yi de Siinni olarak gériir.

174. Bu tahminen Miss Durham’in Burden of the Balkans adh kitabinda bahsettigi kuru-
lustur.

175. Aravantinos (Xpovoypagia 17i¢ Hneipov [Epir Kronolojisi] (1857), 11, 18), anlasilan
sasirmis bir sekilde, onun zamaninda Cirokaster sakinlerinin agik bir sekilde Bektasi ol-
duklarim belirtmektedir.
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findan, yerinden hareket ettirilebilen her sey dahil olmak iizere yag-
malanmsti. S6zde bahane, tarikatin, Arnavut ulusal (ve dolayisiyla da
Yunan karsit1) hareketine katilmis olmasindan ve (2) baz1 tekkelerin
sadece “ceteleri” degil, adaletten kaganlar1 da barindirmasindan (bu
iki kategori biiyiik 6l¢iide ortiisiiyordu) ve ganimetlerinden pay alma-
larindan kuskulanilmasiydi. Bunu Bektasiler, muhtemelen, hem kan
hem de dil iizerinden Arnavutluk davasinin dogal miittefikleri olduk-
larim1 ve konukseverligin, kim olduguna bakilmaksizin, tarikatin bir
kurali kabul edildigini séyleyerek yamtlayacaktir. Boyle bir iilkede tek-
kelerin bariz zenginliklerinin, sakinlerinin karakteri ne olursa olsun,
gerilla komutanlarinin acgozliiligiinii cekecegi ortadadir. Varsayilan
zenginliklerinin nerede oldugunu séylemedikleri veya soyleyemedik-
leri icin birtakim dervislerin oldiiriildiikleri séylenmektedir.

Daha kuzeyde bulunan baslica Bektasi bolgesi, Voyussa (Aous) ve
Berat (Lumi Beratit) nehirleri arasinda bulunan bir Tosk bolgesi olan
Malakastra’dir. Burada savastan 6énce ¢ok sayida Bektasi tekkesi vardi
ama hepsi imha edilmistir; ¢iinkii Rum basibozuklarindan kurtulan-
lar savastan hemen sonra Tiranh Esad Pasa’'nin Gheg yandaslar tara-
findan yakilmistir.”® Bu bélgenin Bektasilige gecisinin tarihi belirsiz-
dir: Herkesin bunun son zamanlara, kesinlikle Epir'den sonraya ait
oldugu konusunda hemfikir oldugu anlasilmaktadir. Propagandanin
baslangicinin Ali Pasa zaman kadar eski oldugu ihtimali epey yiiksek-
tir; ¢tinkii onun déneminde mezhebin daha kuzeyde (Kruya'da) olus-
turuldugunu biliyoruz ve baz1 Bektasiler; Beratlh Omer Vrioni!”? ve
Valonali Mahmud Bey'in (her ikisi de Ali’'nin ¢agdasi) hareketin iginde
olduklarini ileri siirmektedir.'”® Bektasiligin izlerine hem Valona hem
de Berat'ta rastlanir ve ne Omer ne de Mahmud, popiiler gelenegin
tiim olaylar iliskilendirdigi Ali gibi biiyiik bir sahsiyettir. Daha kuzey-
deyse Bektasilik, giiglii Siinni akimlarindan ve dolayisiyla Gheglerin
mubhalefetinden 6tiirii seyrektir.

Asagida,'” Balkan Savasinmdan énce Arnavutluk’taki Bektasi tek-
kelerinin listesi verilmistir. Tekkeli koyler pazar kasabalariyla birlikte
gruplandirilmigtir.

176. Esad, Mimi’'nin katilinin biiyiik torunudur, asagida s. 550 (Bol. XLII).

177. Berat beylerinin Bektasi olduklart séylenmektedir (bunu, 1923’te M.M.H."yle karsi-
lastiklarinda inkar etmislerdir).

178. Degrand (Haute Albanie, s. 211) ayn1 dénemden Kavalali Ibrahim Bey’in mezhebin
bir iiyesi oldugunu belirtmektedir.

179. [Bu noktadan itibaren sunulan bilginin biiyiik kismi1 benim 1923 tarihli defterlerim-
den gelmektedir; ciinkii o zaman Arnavutluk’taki kosullar kocamin seyahat ettigi zaman-
kinden daha normaldi.-M.M.H.]
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I. ARGYROKASTRO [CIROKASTER]. Bektasiligin buraya “yakla-
sik 150 y1l 6nce” yerlestigi soylenmektedir. Buranin giiglii yerel beyi ile
kizini evlendirdiginden 6tiirii Ali Pasa’nin etkisi giicliidiir.'®° Ana tekke
Haci Siilleyman Baba Tekkesi'dir; hos bir sekilde kasaba yakininda-
ki bir yiikseltinin iizerinde konumlandirilmistir. Balkan Savasi'ndan
6nce burada yirmi dervis varmus; simdi daha az sayida dervis bulun-
maktadir. Tekkenin tarihi doksan yildan geriye gétiirillemez; vefat et-
mis baskesislerin [seyhlerin] mezarlarimi barindiran dért tiirbe 1862-
1863 yihina tarihlendirilir ama efsaneye gore, Bektasi erenleri Hasan
Baba (aslinda Naksibendi) ve Mustafa Baba (bunlardan ikincisi bura-
ya gomiilmiistiir) daha erken belirsiz bir tarihte Argyrokastro’yu ziya-
ret etmistir.'®! Baskesis [seyh] bir halifedir.!#?

Argyrokastro’nun 6biir tarafindaki Asim Baba Tekkesi “iki yiizyil”
once kurulmustur ve Arnavutluk’un en eskisi oldugu diistiniilmektedir.
Kurucusu ve halefi, biri girisin bir yaninda ve digeri de ¢biir yaninda
olmak tizere gomiilmiistiir ki, igeri giren herkes i¢in dua edebilsinler.
Su anda seyh olarak alim Selim Baba'yla birlikte yedi dervis vardir.
Tekkenin Talimatnamesi olagandis1 sekilde serttir: Alkollii iceceklere
izin yoktur ve dervislerin tekkeyi terk etmesi yasaktir. Buna ek olarak,
ahgildik on iki dilimli Bektasi sapkasi yerine 1826’dan yadigar dort
dilimli tac1 giyerler; bu degisikligi benimseyerek, Bektasi dervisleri y1-
kimdan kurtulmustur.

Kasaba ve Haci Siileyman Tekkesi arasindaki Zeynel Abidin Baba
Tekkesi simdi terk edilmis durumdadir. 133 yilliktir.

Argyrokastro’nun giineydogusunda dort saatlik mesafede, NEPRA-
VISHTAnin yakimindaki Melan’da, altmis yi1l énce Argyrokastro’daki
Asim Baba Tekkesi’'nin bir dah olarak kurulmus bir tekke vardir.

II. Ali'nin dogum yeri TEPELEN'de hicbir zaman bir Bektasi tek-
kesi olmamistir'®® ama s6z konusu bolgenin koylerinde birgok tekke
olmustur ve vardir. Bunlar:

VELIKIOT. Sultan Mahmut'un yol actig1 yikimdan beri kapal olan
eski bir kurulus. Erenlerinin en yashs1 Husain [Hiiseyin] Baba’ydi.

TURAN. Tepelen’den iki saatlik mesafededir. Tekke 1900’lerde ku-
rulmustur; sadece iki baskesisi [seyhi] olmustur. H. S. 1324'te (M. S.

180. Leake, N. Greece, 1, 40; krs. Hahn, Alban. Studien, s. 35.

181. Yukarida s. 356-7'ye (B6l. XXIV) bakiniz.

182. Yukarida s. 537, n.4’e (Bol. XLII) bakiniz.

183. Leake (N. Greece, 1, 31) nehrin Tepelen'in karsisina diisen kisminda Trebeshin Da-
gr'ndaki “Tekke veya dervis manastirimin” Tepelen’in Halveti derviglerinin, “bes yiiz y1l”
o6nce Haci Halil Baba'nin olusturdugu yazlk yeri oldugunu tespit etmistir. Simdi hep
birlikte Tepelen’e yerlesmisler ve dagdaki yer kapatilmistir.
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1906-1907) 6lmiis olan Ali Baba ve su andaki. Tekke zengindir ve sim-
di on iki dervisi vardir: Bagkesisi[seyhi] bir halifedir.'®

MEMALIA. Seksen yillik zengin bir tekke; Hiiseyin Baba basereni-
dir. Turan gibi o da Rum basibozuklar tarafindan imha edilmisse de
tekrar insa edilmis ama bu sefer de son zamanlarda Tepelen bélgesinde
yikima yol agmis deprem harap etmistir. Artik sadece iki dervis vardir.

MARICHAN. Otuz yilliktir; giiney Arnavutluk'un Yunanlilar ta-
rafindan isgali sirasinda en Baba Musa kurmustur. Son zamanlarda
daha o6nce Kichok'taki tekkede yasayan dervisler tarafinda yeniden
insa edilmistir.!®>

Malakastra bolgesinde Voyussa Nehri'nin sag tarafinda su tekkeler
vardir:

KOSHDAN. Yaklagik 110 yillik zengin bir tekke; su anki baskesisi
[seyhi] bu gérevi iistlenmis altinci kisidir. Ereni Ismail Baba'dir.

KRAHAS. Yaklasik elli yilliktir; burada ilki Hiiseyin Baba olan dort
baba gomiiliidiir.

KUTAda Rifat Baba yakinlarda kendi evini bir tekkeye doniistiir-
mistiir.

DRIZAR"1 yirmi y1l kadar énce Jelal [Celal] Baba kurmustur.

KREMENER Tekkesi yaklasik on bes y1l 6nce Hasan Baba tarafin-
dan kurulmustur; heniiz buray1 yeniden insa etmemis olup su anda
Krahas'ta yasamaktadir.

KAPANI. Yirmi bes yil kadar énce, simdi 6lmiis olan Baba Ismail
tarafindan kurulmustur.

OSMAN ZEZA. On sekiz yiliktir: Kurucusu Baba Elias [ilyas] artik
hayatta degildir.

PLESHNIK hakkinda herhangi bir bilgi yoktur.

GRESHITZA Tekkesi altmis yilliktir; kurucusu Husain [Hiiseyin]
Baba'dir.

ARANITAS'ta heniiz bir tekke yoktur ama burada birkag yildir, bir
evde bir baba yasamaktadir; bu siiphesiz ileride bir tekkeye doniise-
cektir.

HEKALTI'da bir tiirbe vardir ama tekke yoktur. Patsch, iizerlerinde
Bektasi taglarinin bulundugu bir mezarlik tespit etmistir.'8¢

Onemsiz ufak bir tekkenin bulundugu LAPOLETS'], simdi burada
gomiilii olan Nuri Baba kurmustur. Tekke aslinda bir millik [yaklasik
bir buguk kilometre] mesafedeki Grenchie'dedir.

184. Yukarida s. 537 (Bol. XLII), n. 4’e bakiniz.
185. Asagida s. 544’e (Bol. XLII) bakiniz.
186. Berat, s. 117.
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Patsch, VALONAda bir Bektasi ereni olan Kosum Baba’nin mezari-
1 gérmiistiir.®®” Bu kisi bazen Kuzu Baba olarak da adlandirihir: Tiirk
Devletinden mezari yanina bir tekke insa etme isteginde bulunuldugu
ama Valona fanatik derecede Siinni oldugundan bunun reddedildigi
soylenmektedir. Simdi Semsi Baba olarak adlandirilmakta olup bir
Siinni hocanin muhafazasi altindadir.

IIL. Tepelen’'in dogusunda KLISSURAdaki beyler Bektasi'dir ve in-
sanlar, Jadikula adinda yerel bir sefin agabeyi olan Hasan Dede adin-
daki yerel bir erene yemin eder.

Berat yolunun kuzeyine dogru birka¢ tane tekke vardir. Ilki
SUKAdir. Son zamanlara ait bir kurulustur. Babasini, bagimlisi oldu-
gu Prishta’yla paylasir. Babanin yoklugunda yetkili kilinan Dervig Ib-
rahim, daha 6énce Siinni bir hocaymus.

PRISHTA, Suka ve ii¢ baska ciftlikten dolayr Arnavutluk’taki en
zengin tekkedir. 1860 yilinda, burada gomiilii olan Tahir Baba tarafin-
dan kurulmustur.

BUBES'te tekke yoktur; sadece 1890 civarinda 6lmiis Talib Baba'nin
tiirbesi vardir.

KICHOK'ta Baba Kamber’in 1890’da kurdugu tekke, tekrar insa
edilmemistir. Dervisler Marichan’a ve Baba Kamber de Ruscuk’ta bir
tekke insa ettigi Bulgaristan’a gitmistir. 8%

GLAVAnin yoksul tekkesi yaklasik kirk yil énce ismail Baba tara-
findan insa edilmistir.

RABIA Tekkesi otuz alt1 yil kadar 6nce Baba Siileyman tarafindan
kurulmustur.

KOMARI'deki tekke yirmi yil 6nce Islam Baba tarafindan kurul-
mustur. Su anda burada bir baba yoktur.

PANART yakinindaki Gumani’de on bes yil énce Huseain [Hiise-
yin] Baba tarafindan bir tekke insa edilmistir.

THREPEL Tekkesi elli y1l 6nce Behliil Baba tarafindan kurulmustur.

IV. Klissura’dan doguya Premet’e giden ana yol su tekkelerden geger:

Grobova!® kéyiiniin yakimindaki DUSHK, yirmi bes yil énce Ah-
med Baba tarafindan kurulmustur.

Bir baba ve {i¢ dervisin bulundugu ALI POSTIVAN yirmi yil énce
kurulmustur. Burada gémiilii olan eren Abdullah Baba'dir.

KOSHINAda artik tekke yoktur; sadece yolcular i¢in bir dinlenme
yeri ve buraya refakat eden bir dervis vardir.

187. A.g.e. s. 9; krs. Durham, Burden of the Balkans, s. 274.
188. Yukarida s. 523’e (Bol. XLII) bakimz.
189. Bu yer kesin olarak belirlenmemistir.
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PREMET'in Miisliiman niifusunun dortte tigii Bektasi'dir. Kentin
yukarisindaki tepenin yamacinda daha 6nce Bektas Baba'min otuz
bes yil kadar énce Premet Bektasilerine biiyiik fayda saglamak igin
Fraseri'nin bir dali olarak kurdugu bir tekke varmis.”®® Hem Bektas
Baba hem de halefi Ismail kentte, “300 y1l 6nce” Premet’te 6lmiis ama
mezarindan elini ¢ikartarak Kesaraka'ya'®! transfer edilmek istedigini
belirtmis ve boylece oraya gomiilmiis Haci1 Baba adinda ¢ok yash “Ho-
rasanh” bir erenin mezarimin yaninda yatmaktadir. 1915'te bu tekkeyi
Yunan birlikleri kullanmis ve seyh ile dervisler de bu yiizden kentteki
bir binaya yerlesmistir. O zamandan beri buradadirlar ve asil tekke de
artik Arnavutlar tarafindan kisla olarak kullanmilmaktadir.

V. Premet’ten birkag saatlik mesafede Koritza yolu tizerinde LIAS-
KOVIK [LESKOVIK] vardir. Bu biiyiimekte olan dag kentinin niifusu
agirhikh olarak Bektasi'dir.!*2 Hemen disinda, Kolonia yolunun yukari-
sinda bir tepede bulunan tekkenin otuz bes yillik oldugu séylenmekte-
dir; kurucusu Abidin Baba’nmin mezarini barindirmaktadir ve yedi veya
sekiz dervis vardir. 1921'den beri yeni bir tekke insa edilmektedir ama
icinde su anda sadece tek bir seyh vardir.

VI. Kolonia yolunda (Herseka olarak bilinen) BARMASH yakinin-
da Sianolas Tekkesi vardi. Kirk y1l énce Baba Siileyman tarafindan
kurulmustur ve savastan énce i¢cinde Hasan Baba ve bes dervisin kabri
bulunmaktaydi. Hala bir seyh ve bir dervis vardir ama Yunanhlarin
sebep oldugu yikimdan sonra bir daha toparlanamamustir.

ISTARIA yakimindaki Herseka’da Baruch mahallesinde sadece bir
dervisin ikamet ettigi yoksul bir tekke vardir. Otuz y1l 6nce, simdi bu-
rada goémiilii olan Husain [Hiiseyin] Baba tarafindan kurulmustur.
Hasta insanlar burada tedavi amagh zaman gegirir.

KRESHOVAda Hasan Baba'nin kurdugu ve Cemal Baba’'nin biiyiit-
tigii daha zengin bir tekke vardir. Burada simdi, seyhe ek olarak ti¢
dervis vardir.

VIIL Koritza bolgesinde'® dort adet tekke vardir.

190. Bu tekkeyi Miss Durham Burden of Balkans adh galismasinda s. 228'de agiklamistir.
191. Asagida s. 547'ye (Bol. XLII) bakimz.

192. Krs. Durham, Burden of the Balkans, s. 217.

193. Koritza'min kendi iginde bir halefin baktig1 ve Bektasilerin sik sik ziyaret ettikleri
Hoca Mirahor kabri vardir. Bir sultanin seyis basiyken sultanin elleri arasindan kayan
bir Kuran yakalamis. Bunun karsiiginda ona atimin 6lmesini istedigi bir toprak seg-
mesi istenmis. Ardindan seyahatler yapmis ve ati, Koritza yakininda Platza’da (Arna-
vutgada crever) 6lmiis. Bu 6ykiiyii bana Ali Kemal Bey Klissura anlatti. Istanbul'daki
Hoca Mirahor Camii’'nin, Arnavutluk’ta dogdugu yer olan Koritza'ya gémiilmiis kuru-
cusunu isaret ettigi ortadadir (Hammer-Hellert, Jardin des Mosquées, s. 42 (412), Hist.
Emp. Ott. XVIII).
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Kolonia yolu iizerinde kirk dakikalik mesafede, “150 yil énce” Be-
kir Efendi tarafindan insa edildigi, Sultan Mahmut zamaninda zarar
gordiigii ve kirk yil énce Kiazim [Kazim] Baba tarafindan yeniden ya-
pildig1 séylenen KIATOTOM vardir; hem Bekir hem de Kdzim burada
gomiilidiir. Binalar yaklasik kirk yilhk gériinmektedir. Simdi ti¢ der-
vis ve bir seyh vardir; seyh 1918'de atanmistir.

1923'te dort dervisi olan TURAN yakindadir. Seyhi ti¢ yildir yok-
mus. Dérdiincii seyhin mezarinin tarihi H. S. 1307'dir (M. S. 1889-
1890).

MELCHAN, Moschopolis yolu iizerinde Koritza'dan bir buguk sa-
atlik mesafededir ve ayni ismi tasiyan koyiin yukarisinda yiiksek bir
noktadadir. Tekke, Rum isyancilar tarafindan yagmalanmis ama sag-
lam ve sade binalar oldugu gibi birakilmistir. Kurulus tarihi “180 yil
6nce” olarak verilir: Iki basit sekizgen tiirbeden birinin {izerine H. S.
1221 yazilmistir. Kurucusu Husain [Hiiseyin] Baba, burada tarihsiz
bir kabrin i¢inde gémiiliidiir; onun halefi Abdullah Baba da iizerinde
H. S. 1274 tarihi olan bir mezarda yatmaktadir. Simdi onunla iligkili
olarak olaganiistii bir 6ykii anlatilmaktadir. Fransiz Ordusu Koritza'ya
geldiginde bir binbagi riiyasinda, Abdullah Baba’'min tiirbeye girerken
¢izmelerini ¢ikartmadigi i¢in onu dévdiigiinii gérmiis. Bu rityadan o
kadar etkilenmis ki, tiirbeye hi¢ kimsenin ayakkabilarini ¢cikartmadan
girmemesi gerektigine dair bir uyar1 koymus. Sebep ne olursa olsun,
1923’te orada, Fransiz'in imzasinin ilistirildigi hem Fransizca hem de
Tiirk¢e yazilmis bir uyar1 vards; maalesef Abdullah’in tiirbesinde degil
ama digerinde. 1923'te burada bir seyh ve alt1 dervis ikamet etmektey-
di. Mescit yoktur, ihtiya¢ oldugunda tiirbelerden birinin giris kismi bu
amacla kullanihir.

KUCH Tekkesi Makedonya’'da Biglishta’nin yarim saat 6tesinde,
Koritza’dan Florina ve Kastoria'ya giden yolun iizerindedir. Yakinda
ayni ismi tasiyan bir kéy vardir. Bu tekkenin Arnavutluk’taki en eski
tekke oldugu soylenmektedir; Kasim Baba tarafindan'®* “bes yiiz yil
6nce” kurulmustur. Kabri, on bes dakika mesafedeki bir tiirbededir;
her pazar ve cuma buraya ziyaretlerde bulunulur. Elbasan ve Kastoria
da onun kabrini barindirdiklarini ileri siirmektedir ama Kuch’a gére
onlarinki simgesel mezarlardir, ger¢ek mezar Kuch'tadir. Tekkenin ya-
kinindaki bir tiirbede yedi eren yatmaktadir. II. Mahmut'un zulmiin-
den sonra H. S. 1295'te Ibrahim Baba tekkeyi tekrar kurmus ve H. S.
1324’te de Hafiz Baba yeni binalar1 insa etmistir. Rumlar tarafindan

194. Yukarida s. 526’ya (Bél. XLII) bakiniz.
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vurulmustur; kanh taci ve her tiirlii temizlik girisimine direnen taban-
daki kan lekeleri ziyaretgilere gosterilmektedir. 1923'te tekkede bir
seyh ve ti¢ dervis yagsamaktayd.

Ohri Gélir'ndeki énemli Hiristiyan manastir1 Aziz Naum, Bektasi-
ler tarafindan dini amacgh olarak ziyaret edilir.'®

VIIL Kolonia'nin kuzeybatisinda birkag saatlik mesafede bulunan
KESARAKA bir miiteehhil tekkesidir. Savastan 6nce, seyhe ek olarak
bes veya alti dervis bulunmaktaydi, simdiyse sadece bir kisi kalmis-
tir. Tekke ¢ok popiiler degildir, dervisler dini amagh bekarlik sistemini
tercih etmektedir. Kurulusu Horasanh Haci1 Baba'ya baglanmaktadir;
yukarida anlatildigi gibi'®® Premet’te 6lmiistiir. Hos bir tiirbenin i¢inde
yatmaktadir; Rumlar burayr yagmalamis ama tamamen yikmamustir.

IX. Zarif bir tekke olan FRASERI Tekkesi, Kesaraka'nin giineyba-
tisinda birkag saatlik mesafedeki harika bir manzarann ortasindadir.
Savastan énce biiyiik ve 6nemli bir tekkeydi; i¢cinde yirmi kadar dervis
vardi ve seyh Nasibi'nin kabrini barindiriyordu. Ali Pasamin cagdasi
olan bu eren, bityiik saygi goriir ve Tosklarin yeminlerinde Allah’in ad1
yerine onun adim kullandiklar: séylenir. Asil adi Muharrem Baba’dir
ama Haci Bektas'in tekkesini dini amach olarak ziyaret ettiginde tek-
kenin kapisi onun igin kendiliginden ac¢ilmis ve bunun bir mucize ol-
dugunu goren seyh “Bu senin nasibin.” demis. Nasibi’'nin, Seyh Ali ve
Seyh Mimi'yle birlikte, Ali Pasa’ya parlak gelecegini énceden haber
verdigi ve eger yonetimi adilane olmazsa onu bekleyen kader konu-
sunda uyarida bulundugu soylenir. Tekke, Nasibi'nin kabriyle birlikte,
1914’te yakilmistir ama o giinden beri neredeyse tamamen yeniden
insa edilmistir.

Fraseri'nin giineydogusunda Polena’da GADUCHI, BITISHT ve
BRESHDAN yakinlarinda, her biri on iki yillik olmak iizere ii¢ tane
tiirbe vardir. Ismail Baba, Gaduchi'nin erenidir, digerleriyse isimsizdir.

X. Fraseri bolgesinin kuzeyinde BACHK A7 Tekkesi vardir. Bu tek-
kenin su anki seyhi altinci seyhtir. Yaklagik altmis yil 6nce Melchanh
Hamid Baba tarafindan kurulmustur. Yakinlarda yasadigi yikimdan
sonra tekrar iyi durumdadir. Giineyde bulunan sadece tek bir seyhten
ibaret DERVISHEI Tekkesi Bachka’'nin bir ¢iftligidir.

Gyeres ve Kulmak arasinda, TOMOR Dag yamaglarinda,
Arnavutluk’un en eskisi olarak nam salmis ve Ali'nin oglu Abbas Ali'ye

195. Yukarida s. 435 (Bol. XXXII) vd,, asagida s. 583 (Bol. XLIV).

196. S. 545 (Bol. XLII).

197. Bachka'nin kuzeyindeki Vrepska, B.S.A. XX1, 118'de belirtildigi gibi, Bektasi degil,
Halveti ziyaret noktasidir.
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ithaf edilmis baska bir tekke vardir. Burada yedi dervisin ikamet ettigi
soylenmektedir. Agustosta bu tekkede hem Bektasilerin hem de Hi-
ristiyanlarin ziyaret ettigi biiyiik bir panegyris [panayir] diizenlenir.!*?

SHIMIRDEN Tekkesi Tomoritza'nin kuzeyinde birkag saatlik me-
safededir. Mustafa Baba tarafindan elli bes yil 6nce kurulmustur ve
ibadet amaglan igin ziyaret edilecek iyi bir yer olarak kabul edilir.!*°

XI. Bir sonraki Bektasi bolgesi BERAT tir. Burada savastan énce
Baba Kamber’'in yoénetiminde giizel bir tekke olmasina ragmen, bu
tekke tekrar insa edilmemistir. Asil yer, Berat'in biraz giineyinde Vi-
labisht'tedir.

XIL. ELBASAN'1n dogusunda yarim saatlik mesafedeki tekke,
Ghegler tarafindan imha edildikten sonra simdilik daha énce tekkenin
ambari olan yerdedir. Ama meyve agaglan, gigekler ve bir akarsu birle-
serek bu yeri bir cennete doniistiirmiistiir. Kurucusu, burada gémiilii
olan Mustafa Baba’'dir. Son zamanlarda Kuzey Arnavutluk’ta, hatta ar-
tik bes yiiz Bektasi ailesinin yasadig soylenilen Elbasan’da bile, Siin-
niler ile Bektasiler arasindaki iliskilerde bir iyilesme gerceklesmistir.
Sebep, esasen Bektasilerin bir erdem olarak yurtseverlige verdikleri
onemdir. Kasim Baba Elbasan’da elini birakmigtir20

Durazzo ve Bazaar Shiakh'daki [Pazarseyh] Bektasi ziyaret yerleri
Sar Saltik efsanesinin Degrand versiyonundan ¢ikarsanabilir.?! Aym
yazar Tiran halkinin da esit sekilde Bektasi ve Rifai tarikatlarindan
olustugunu soylemektedir.2°?

XIII. KRUYA halkinin neredeyse tamaminin Bektasi oldugu goriil-
mektedir. Degrand'in kentte ve kent civarinda, sayis1 geleneksel ola-
rak 366 olan eren kabirlerine dair ilging ¢alismasi buranin bir Bek-
tasi ziyaret yeri olarak tasidig1 olaganiistii énemi gostermektedir.20?
Bektasiligin buraya on sekizinci yiizyihin sonuna dogru Ali Pasa’nin
temsilcisi Seyh Mimi vasitasiyla geldigi anlasilmaktadir. Seyh Mimi,
1807'de Kruya'da bir tekke kurmus ve hemen yerel bey Kaplan Pasa

198. Krs. Baldacci, Boll. R. Soc. Geogr. (Roma), 1914, s. 978. Ali Kemal Klissura'ya gére,
bu bolgedeki tiim dinler ve mezhepler igin en baglayici yemin Tomor Dag1 adina yapilan-
dir. Kalkandelen'de Aziz Elias'in Bektasi ereni Ali'yle 6zdeslestirildigine dair tespitimde
oldugu gibi, burada da Tomor azizinin Hiristiyanlar igin Aziz Elias oldugundan siiphe-
lenmekteyim. Agustos parnegyris’i sirasinda dagin tamamini tirmanma zorlugu igin Has-
luck, Letters, s. 3'e bakiniz.

199. Muhtemelen kocamin B.S.A. XXI, 121'de bahsettigi Shent Mrain'dir. Arnavut bilgi
kaynaklarimin higbiri onu bu formda taniyamamistir.- M.M.H.

200. Yukarida s. 526, 547'ye (B6l. XLII) bakiniz.

201. Haute Albanie, s. 240.

202. A.g.e., s. 194.

203. A.g.e., s. 221 vd.: krs. Ippen, Skutari, s. 71 vd. ve Wiss. Mittl. Bosnien, VI1I, 60’da.
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Topdan’la, Yanyali Ali'ye diisman olan komsular: Iskodra Pasa’sina2*
kars:1 birlesmistir. Daha sonra, misyoner seyhin Kaplan Pasa’yla ara-
s1 bozulmustur; bu, Kaplan Pasa’nin dedigine goére, ya onun Iskod-
ra Pasasi tarafindan satin alinmasindan ya da muhtemelen Kaplan
Pasa’min kendisinin Ali'ye ve Bektasi tarafina iligkin benzer tiirden
sadakatsizliginden siiphelendigi icin olmustur. Kaplan, Mimi’'nin
Kruya'yr terk etmesini emretmistir; seyh de buna, basarisizlikla so-
nuglanan ve hayatina mal olan pasay1 6ldiirme girisimiyle karsihk ver-
mistir. Ama Kruya'da Mimi'nin arkasindaki gii¢lii kamu hissiyatindan
dolay1 Topdan ailesi orada barinamayarak Tiran'a tasinmak zorunda
kalmistir.2> Topdanlarin Bektasilerle aile ¢atismasi, goérdiigiimiiz gibi,
modern temsilcileri Esad Pasa tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Burada
bulunan bashca iki tekkeden birine (“Mali Kruyes”), Kruya kentinin
arkasindaki daga iki buguk saatlik dik bir tirmanistan sonra ulasilir.
Burada Sar1 Saltik'in bir mezari vardir.2%

Kruya, Bektasi ereni Sar1 Saltik’in maceralariyla iligkilendirilmis
bir¢ok yerden biridir.?” Pinardaki tas is¢iliginin tizerindeki tarih H. S.
1190’dir. Mabet tedavi edici giigleriyle bilinmektedir. Tekke, Kesaraka
gibi, miiteehhildir ve kiglar terk edilir.
~ Ovadaki tekkede (“Fusha Kruyes”) gomiilii baseren Baba Ali'dir;
tdrih olarak 150-200 yil geriye gittigi ve Seyh Mimi'den daha yash ol-
dugu soylenmektedir. Burada bir seyh ve ii¢ dervis yasamaktadir ama
tekke Ghegler tarafindan yakilmis olup su anda yarisi tamir edilmis
durumdadir. Cevresinde iki tane géze carpan agag vardir. Bir tanesi-
nin déseme tahtasi seklinde diiz dallar1 vardir; Iskender Bey'in cagdas:
olan Horasanh Baba Ali'nin yere soktugu diiz bir tahtadan ¢iktig1 soy-
lenmektedir.

Mamures'in 6tesinde Iskodra yolu iizerinde GIORMI'de, 130 yil
6nce Haydar Baba tarafindan kurulmus biiyiik bir tekke vardir.

Ali Pasa?® zamaninda Bektasilerin iskodra’ya girmesi siyasi sebep-
lerden 6tiirii yasaklanmisti ve bu tarihten sonra burada bir daha hig-
bir zaman varlik gosteremedikleri anlagilmaktadir.

204. On sekizinci yiizyillin sonunda Kaplan'in, rakibi karsisinda kazandig zaferi kutlamak
icin Bektasi ereni Hamza adina bir tiirbe insa ettirdigini goriiyoruz (Ippen, Skutari, s. 71).
205. Degrand, Haute Albanie, s. 210.

206. Yukarida s. 435 (Bol. XXXII) vd.ne bakiniz. Sar1 Saltik’in, iskodra ile Jakova arasin-
daki Khass’da su ana kadar kaydedilmemis bir kabrinin oldugunu, tamamen kesin bir
bilgi olarak olmasa da duydum: Bununla beraber, Miss Durham, Burden of the Balkans,
s. 304’e bakiniz.

207. Eyeri ve pilav tabagi Kruya-Shushi yolunda tasa doniistiiriilmiistiir ve bugiin hala
gortlebilirler.

208. Ippen, Skutari, s. 36.



XIV. MARTANESH'te, Mati Nehri'nin kaynaginda savastan 6nce iki
tane tekke vardi. Dagda bulunan Balim Sultan Tekkesi Iskodrali Mah-
mud Pasa zamaninda insa edilmis olup birkag y1l énce Sirplar tarafin-
dan yakilmigtir: Seyhin sakalini keserek yaraya tuz basmiglardir. Kent-
teki tekkeye saldirilar kent halki tarafindan engellenmistir, her ne kadar
s6z konusu halk agirhkh olarak Siinni ve bu konuda fanatik idiyseler de.
Bu asagidaki tekke yirmi bes yil 6nce Kruyalh Haci Hiiseyin Baba tara-
findan insa edilmistir. Simdi burada seyhe ek olarak iki de dervis vardir.

XV. Dogu Arnavutluk’ta DIBRA bolgesinde, Humesh'in yakimindaki
Blatza’da otuz yil 6nce Yusuf Baba tarafindan insa edilmis bir tekke
vardir: Ghegler yok etmistir.

11. AVUSTURYA-MACARISTAN

A.-Bosna

Bosna’'da 1903’ten beri Bektasi tekkesi olmamistir, her ne kadar
mezhep varligim siirdiirmekte ve buradaki topluluklar zaman zaman
Arnavutluk’tan gelen seyhler tarafindan ziyaret edilmekteyse de.?®

B.-Budapeste

Bektasiligin en uzaktaki temsilcisi, Tiirk isgalinin bir kalintis1 olap.
Giil Baba Tekkesi'dir; buras1 hala Macar bagkentinin ikincil gériintii-
lerinden birini teskil etmektedir.!°

209.A.ge., s.73.

210. Sunlara bakimz: E. Browne, Travels (1673), s. 34; M. Walker, Old Tracks, s. 289;J. P.
Brown, Dervishes, s. 89; Die Osterreichische-ungarische Monarchie in Wort und Bild. Un-
garn (111), s. 96; Baedeker, Austria-Hungary (1905), s. 345: Boué, Turq. d’Europe, 111, 404.



XLIII
“Bektasi Risalesi”

GIRIS

Asagidaki metin, tarikatin iiyeleri arasinda hatir1 sayilir bir
tine sahip bir Arnavutca Bektasi risalesinin terciimesidir. Oriji-
nali, Fraseri'nin' yerlisi, tarih¢i Sami Bey ile 1880-1881'de, giiney
Arnavutluk’un bir kismimin Yunanistan’a birakilmasinin tartisildig:
giinlerde Bektasi tekkeleri arasinda ulusal bir hareket 6rgiitlemis Ab-
diil Bey Fraseri'nin erkek kardesi olan Naim Bey tarafindan Arnavut-
¢anin Tosk lehcesinde yazilmistir.2 Bu harekete, Abdul Hamid [Abdiil-
hamit] tarafindan, Avrupa’nin gozlerine toz atilmasi seklinde tasarlan-
mus, Tiirkiye'nin Arnavutluk vilayetlerinin elde tutulmasim saglayacak
sahte bir komplo olarak gizlice izin verilmistir. Fakat Abdiil Bey bu-
nun Arnavut bagimsizhig i¢in bir atilim olmasini arzulamistir. Planla-
1 heniiz olgunlagsmadan bozulmus, sayilar birkag yiiz olan yandaslar
maglup edilmis ve kendisi de esir diismiistiir. Arnavutluk hala Tirk
[Osmanli] Imparatorlugu’nun bir pargasiyken, Naim Bey'in risalesi,
biri 1896’da Biikres'te? ve digeri de 1910’da Selanik’te* olmak tizere iki
baski yapmustir; bunlar Latin alfabesine dayanan ama Kiril ve Yunan
alfabelerinden de harflerin katildig1 karigik bir dilde yazilmistir. Simdi
Arnavutluk’ta her yerde satilmaktadir.®

Arnavut¢a’y1 Balkan Yarimadasi’'nin disinda ¢ok az kisi konustu-
gundan, Tepelen’in yerlisi olan, Arnavut caligmalariyla ilgilenen Yu-
nanhlarin Yunanca-Arnavutga okul kitaplar1 dizilerinden iyi tamidig
Profestr Charitonidis’ten, kibarhgindan faydalanarak Arnavutca met-

1. Yukanida s. 539’a (XLII) ve Hasluck, Letters, s. 74’e bakiniz.

2. “Yunanistan Sinirinin Diizeltilmesi” {izerine olan bu tarihlerdeki mavi kitaplara [In-
giliz Parlamentosu kayitlari] bakimz.

3. Legrand, Bibliographie Albanaise, No. 608. [Bu baskinin kopyasi simdi British Mu-
seum’dadir.-M.M.H.]

4. Sanshydim, bunun bir kopyasim 1915'te, dostum Biikresli Bay Micu Hondrosom
aracilifiyla edinebildim ve asagidaki terciime edilmis metin bu kopyadandir.

5. M.M.H.
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nin Yunancaya harfi harfine bir terciimesini edindim; bunun bir In-
gilizce versiyonunu ortaya ¢ikardim; yaparken orijinalinde bulunan,
c¢alismanin vecize kabilinden ve 6gretici nitelikteki kisa paragraflarinmi
oldugu gibi muhafaza ettim.®

Risale, muhtemelen Bektasi Risalesi olarak gevrilebilecek Fletore
e Bektashiniet olarak adlandirilmistir.” Icinde ikinci bir bashk olarak
Bektashite (Bektasiler) vardir. 16mo sayfalik otuz iki ciltten olugsmus-
tur; bunlarin on altis1 Bektasiligin diizyazi seklinde izahatini icerirken
kalanlar da buraya dahil edilmemis kafiyeli dini siirlerdir.

Arnavut¢a konusundaki cehaletim, tarz iizerine yorumda bulun-
mamu olanaksiz kilmaktadir. Mesele, dogma ve mitolojiden tamamen
ozgiir olmas1 ve ahlak konusunda 1srar etmesinden dolay:1 6zellikle
onemlidir. Insanin kardesligi doktrini, dervis diisiincesinde tanidik bir
ozelliktir ve Arnavut Bektasiliginde her zaman 6ndedir. Ifade edilen
ulusal Arnavut hisleri ve yurtseverligin en yiiksek erdem olarak tel-
kin edilmesi, Balkan halklar: arasinda rastlanan on dokuzuncu yiizyil
ulusal biling uyamiginin 6zelligidir ve yazarin aile baglantilar1 dikkate
alindiginda 6zel bir anlama karsilik gelmektedir.?

Ozellikle ilging olan, belirlenmis dualarin Islam’in kutsal dili Arap-
¢a degil, yerel dil olan Arnavut¢a olmalandir.® Benzer sekilde, Tiirk
Bektasileri arasinda yaygin olan Arapga ve Farsga dini terimler, miim-
kiin olan her yerde, yerel ceviriler veya her zaman ¢ok tatmin edici
olmayan esdegerleriyle degistirilmistir.

I. TERCUME

Bektasiler Yiice Rabba ve gercgek veliler Mohammed [Muhammed]
Ali, Kadije [Hatice], Fatima [Fatma] ve Hasan ile Hiiseyin’e inanur.

Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynelabidin, Muhammed Bakir, Cafer Sadik,
Musa Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan Askeri ve
Muhammed Mehdi olarak siralanacak On iki Imam’a.

Onlarin hepsinin babasi Ali ve annesi de Fatima’dr.

Ayrica eski ve yeni tiim velilere/erenlere inanirlar; ¢iinkii Iyi'ye ina-
nir ve Iyi'ye taparlar.

6. Bu tiir caligmalann 6zelligi olan ve muhtemelen 6grencinin bellegi i¢in yardimci
araglarolarak diisiilmiis yarim kafiyelere, orijinal metnin 6., 15. ve 17. sayfalarindarast-
lanmistir.

7. Harfi harfine terciimesi “Bektasiligin Yapraklan”.

8. Yukarida s. 539 (Bol. XLII), 552’ye (Bél. XLIII) bakiniz.

9. Kisa bir sozliik s. 562-3'te (Bol. XLIII) verilmistir.
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Ve bunlara inanmir ve bunlar severken, Musa’ya ve Meryem’e ve
Isa’ya ve onlarin hizmetkarlarina da inanirlar.

Ik [kuruculari] olarak Cafer Sadik’t ve hami-velileri!® olarak da,
ayni aileden gelen Haci Bektas-1 Veli'yi kabul ederler.

Bunlarin hepsi, “Iyilik yap, kétiilitkten uzak dur.” dediler.

Bektasiler bu séze inanir.

Hakikat ve adalet, akil ve bilgelik ve tiim erdemler yiicedir.

Bektasilerin inanci, bilgelik, kardeslik, dostluk, sevgi, insanlik ve
tiim erdemlerin aydinlattigi genis bir Yol'dur."

Bunun bir yaninda bilgi ve diger yaninda da hakikat cicekleri var-
dir.

Bilgisiz ve hakikatsiz bir kimse Bektasi olamaz.

Bektasiler i¢in Allah Evren'dir.

Ama bu diinyada insan, Allah’in temsilcisidir.

Gergek Allah, melekleri ve Cenneti'yle ve iyi olan her seyle, insanin
erdemleri arasinda bulunur.

Katiiliikleri arasinda Seytan ve koétii olan her sey bulunur.

Bu ylizden iyiyi sever ve yaparlar, kotiiliikten uzak dururlar.

Her sey insanin igindedir, evet, Hakiki Allah bile; ¢iinkii O, kendi-
sini gostermek istediginde, insani kendi suretinde ve benzerinde ya-
ratmastir. l

Bektasiler insanin 6lmedigine ama sadece degistirildigine ve farkh
kilindigina inanir ve o her zaman Allah’in huzurundadir; ¢iinkii Baba
¢ocuklarindan saklanmistir.

Iyilik yapan iyilik bulur, kétiilitk yapan kétiilitk bulur.

Insanhga karsi tecaviizde bulunan kendisini hayvanlarla bir tutar.

Bektasilerin yolu agik ve genistir: Bilgelik ve akli olan herkese iyilik
yoludur.

Insan sinirlandirlmamistir ama her agidan ézgiirdiir ve tiim ey-
lemlerinden sorumludur.

Ama muhakeme yapan bir zihni, se¢im yapmasini saglayan bilgisi,
farkina varan bir ruhu, ayirt eden bir yiiregi ve tiim eylemlerini tartan
bir vicdani vardir. Dolayisiyla, ihtiyag duydugu her sey vardir ve disa-
ridan yardima ihtiyaci yoktur. Ciinkii Rab ihtiyaci olan her seyi ona
vermistir.

Erkek ve de kadin aym tiirden olup birbirinden ayr1 degildir.

10. Kullanilan kelime (plak = “yash adam”) Fars¢a'nin “pir” kelimesinin gevirisidir; din-
de de aym1 anlam tagir.

11. Alisildik Arapga “tarik” yerine Armavutgada “yol” anlamina gelen basit bir kelime (udha)
kullamlmstir.
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Erkegin esinden ayrilmasina yol acacak biiyiik bir talihsizlik duru-
munda, biiyiik bir ihtiyag¢ belirdiginde kendisine ikinci bir es alabilir.

Es [erkegin esi] ailesinden uzak oldugunda uygun bir durum ya-
ratilamamasi ihtimalinden dolay:1 Bektasiligin yolu tercih edilendir.'?

Kadin, algakgéniilliilitk pegesi disinda pege kullanmaz veya yiizii-
ni ortmez.

Bektasilerin Yolu'nda inang; algakgoniilliilitk ve iffet ve bilgeliktir
ve diger tiim erdemlerdir.

Bu yolda her yanlis eylem, tiim kétiiliikler, aptalhik ve sadakatsizlik
yasaktir ve bu Yol'da lanetlenmistir.

Bektasilerin inanglarinin kitabi Evren ve o6zellikle de insanliktir;
ciinkii Efendimiz Ali bir keresinde s6yle demistir: “Insan, konusan bir
kitaptir;® inang konusmaktan ibarettir ama cahiller ona eklemede bu-
lunmustur. Inang yiirektedir, yazili bir kitapta degil.”

Bektasi yiiregini, ruhunu, vicdanimi temiz tutar; bedenini, kiyafet-
lerini, yasadig1 yeri ve meskenini, onurunu ve saygin adim da temiz
tutar.

Bektasiler sadece birbirleriyle degil, tiim insanlarla manevi kardes-
tir.

Miisliman veya Hiristiyan olsun, komsularin da kendileri gibi se-
verler ve tiim insanliga herhangi bir kabahatte bulunmadan yaklagir-
lar.

Ama her seyden 6nemlisi iilkelerini ve hemserilerini severler; ¢iin-
kii bu tiim erdemlerin arasinda en dogru olandir.

Bektasi insanlig1 sever, yoksullara yardimci olur, yiirekten acir ve
tiziilir: Icinde iyi bir ruh vardir.

Ciinkii Yol budur: Eger boyle degilse, Yol'dan ¢ikmus olur.

Yol'a iyi bir giris yapabilmek i¢in Bektasi erdemli ve her seyde mii-
kemmel olmalidir.

Bu Yol'da olan Bektasi olarak adlandirilir ve daha fazlasina ihtiyaci
yoktur.

Ama buna yaklasan Baba’dan'? icazet alir ve Dahili [kardes] olur.!s

Dabhili [kardes] her seyde son derece erdemli olmalidir.

12. “Olagan Miisliman evlilik yasasindan daha iistiin” anlaminda bir izahattir; ¢iinkii
kadinin ailesinin uzakta yasamasinin veya babasinin evine kolaylikla d6nememesinin
ortaya gikardigi zorluklara meydan vermemeyi saglar.

13. Yarun kafiyeye dikkat (Nyeriu eshte fletoreya ge flet).

14. “Baba’nin verdigi “izin”, “Baba” veya tekkenin basi tarafindan verilen ve adayin
“Yol”a iligkin gerekli niteliklere ulagtigini belirten bir tiir diplomadir.

15. Veya “Igrek” [Esoteric]; bu kelime de Arnavutga olup bana soylendigine gore, Tiirkge
“dahil olan” terimine karsilik gelmektedir.
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Dahililerden [kardesler] kim hirkay: giyip bir Fakir [kardes] olmak
isterse, o, dervis olarak adlandirilir ve Baba'dan yeni bir icazet alr.

Fakat bu durumda hirkay: bir daha ¢ikaramaz; ¢iinkii bu caiz de-
gildir.

Fakir [kardes], insanligin hizmetkari, bilge ve son derece nazik ol-
malidir. Algakgoniillit olmalidir ve eger herhangi biri ona hakaret eder
veya vurursa, [saldirganina] sévmemeli veya onu taciz etmemeli ama
bu eziyete katlanmahdir.

Fakir [kardes], eger hirkay1 giymeden 6nce evlenmisse, seciminden
sonra bu evliligi stirdiirebilir, ailesine ve evine bagh kalabilir.

Fakat hi¢bir zaman evlenmeyecegine dair yeminde bulunursa, yeni
bir icazet almis olur ama bu séziinden geri dénemez.

Evlenmemis Fakirler [kardesler] Tekke veya Dergah olarak adlan-
dirilan bir evde yasar.

Baba veya Miirsit olarak adlandirilan bir baslar: bulunur.

Her fakirin [kardes] kendisine ait bir gérevi veya hizmeti vardir.

En yasllar1 Rehber olarak adlandirilir ve Icazet almak isteyenlere
yol gosterir.

Birden ¢ok Baba oldugunda, aralarindan birini segip onu baslar:
yaparlar: Bu kisi Dede olarak adlandirilir.

Bunun gibi ileri diizeyde olanlar ¢ok sayidadir ve Yol'un isi basarili
sekilde tamamlanmigtir:'®

Fakat bazen ¢ok fazla Dede vardir: Bu durumda bunlarin arasin-
dan birini secgerler ve o kisiyi Biiyiik Dede yaparlar.

Tarikat disindan gelen birinin Dahili [kardes] veya bir Dahili'nin
bir Fakir [kardes] olmasi igin, o kisinin Baba’dan Icazet almasi ge-
rekir. Bir Fakir'in [kardes] bir Baba olmasi igin, o kisinin Dede’den
Icazet almasi gerekir.

Miirsitler olarak adlandirilan Baba, Dede ve Biiyiik Dede, Yol'la il-
gili her seyde mitkemmel insanlar olmalhidir.

Miirsitlerden kim bir Icazet alirsa, o kisi Erenler Topluluguna ka-
tilmis olur (¢iinkii tiim erenler birbirleriyle el eledir) ve boylece on-
larin parcasi olmustur ve tipki bir dansta oldugu gibi bu Efendiler
Zinciri'ne katilmastir.

Bu yiizden Yol'a dahil olan kisi, tiim kétiilitkleri ardinda birakir
ve sadece erdemlerini muhafaza eder. Temiz olmayan bir kalple,
kotii bir ruhla, kétit bir vicdanla Allah’a yakin erenler arasinda yer
alamaz.

16. Diger bir deyisle, aday Yol'da ulastig1 yerden hosnut olabilir.
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Burada kendisini bilmelidir; ¢iinkii kendisini bilen Allah’in ne ol-
dugunu da bilir.

Uysal bir kuzu [gibi] olmalidir, yabani bir hayvan [gibi] degil.

Makul, adil, bilgili, sevilebilir olmalidir ve bir insan olmak i¢in ge-
rekli tiim erdemleri icermelidir.

Bu, Erdemin, Dostlugun, Bilgeligin ve Kardesligin Yolu'dur.

Insanin, giizel ve kokulu cicekler ve dikenlerle dolu bu Yola, bir
cahilin girdigi gibi girmesi biiyiik giinahtir.

Ciinkii bu Yol, Iyi'den baslayip Iyi'de biter.

Icazet veren Miirsit soyle der: “Bugiin Allah’in uzatti1 eli tuttun
ve Erenlerle bir oldun. Bu yiizden Iyi'yi devam ettir ve onun Yol'unda
yiirii ve Kotit'yii unut. Sana verilmemis olam alma, biiyiik ve kiigiige
hiirmet et, iftiralardan, temiz olmayandan, sapkinlklardan ve tiim ko-
titliikklerden uzak dur ve kardeslige dahil ol.”

Bektasi komsusunun karisimi kiz kardesi, her fakir yash kadini
anasl, her fakir erkegi kardesi ve tiim insanlar1 dostlar1 olarak goriir.

Vicdanhdir, kalbi siikranla doludur, ruhu tathdir; ¢iinkii bu Yol sa-
dece Iyi'dir.

Bunlar olmadan hi¢bir Bektasi var olamaz.

Kardeslik, baris, sevgi, erdem, Allah’a yakinlk, dostluk, iyi bir vic-
dan ve tiitm erdemler Yol'u aydinlatan i1siklardir.

Her seyden 6nce sevgi, Yol'un girisi ve Yol'un bir yorumudur.

Ama tiim bu her seyle birlikte Bektasi'nin de bir tiir orucu ve ibadet
sekli vardir.

Orug olarak, Kerbela i¢in Muharrem ayimin ilk on giiniinde yas tut-
tarlar.

Bu giinlerde kimileri su igmez ama bu asiridir; ¢iinkii dokuzun-
cu giiniin aksaminda savas sona ermis ve Imam Hiiseyin ve adamlar1
onuncu giiniin ortasinda yere yikilmistir ve ancak o zaman susuz kal-
mislardir.

Bu yiizden orug on giin tutulur ama su igmeme eylemi dokuzuncu
gliniin aksamindan onuncu giiniin 6gleden sonrasina kadar tatbik edilir.

Fakat orug tutarken su i¢mek istemeyen de béyle bir uygulamada
bulunabilir.

Bu, Bektasi'nin tiim erenlere sevgisini gosterir.

Onlarina arasinda niyas [niyaz] adi verilen bir ibadet tarzi vardir:
Bunu egitilmisler ¢ok az yapar; digerleriyse daha sik.

Bu ibadet jami [cem evi] ad1 verilen evlerde yapilabilir.

Ama ibadet evlerinde namaz adi verilen diger ibadet seklini de
uygulayabilirler. Ciinkii Bektasiler bu ibadet seklini reddetmez; aym
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sekilde RamaZan ayinda tutulan orucu ve diger dini gorevleri de red-
detmezler. Ciinkii insanlik icin hepsi gereklidir.

Ibadet evinde hizmette bulunan kisi nisanlar ve evlilikler de ger-
ceklestirir, oliileri gomer ve tiim hizmetleri yerine getirir.

Bektasiler yemekten 6nce ve sonra soéyle dua eder:

“Ya Rabbim, arttir ve ¢cogalt, alemi sen besler ve korursun. Her iyi-
lik senden gelir, insana ve biitiin hayvanlara sen hayat verirsin. Tyiligi-
ni ve merhametini bizden esirgeme. Yiice Rabbim! Muhammed Ali! Ya
On Iki Imam! Erenler! Hac1 Bektas-1 Veli! Dualarimizi kabul eyleyin.”

Bayramlarda ve diigiinlerde séyle dua ederler: “Yiice ve Hakiki
Rabbim, insanogluna ihsan eyle ve ¢ogalt. Bize ac1 ve keder verme.
Hepimize iyi seyler bahset. Bize dogru yolu géster, bizi karanlikta bi-
rakma. Efendimiz Muhammed Ali! Hatice! Fatima! Hasan ve Hiiseyin!
Haci Bektas Veli! Tiim Erenler! Dualarimizi kabul eyleyin.”

Nisanlarda soyle dua ederler: “Hakiki Allah, Senin buyrugunla ve
Senin isminle! Huzur ve sevgi bahset, bizi kutsa ve kétiiliikkten uzak
tut. Bize bolluk ve bereket bahset.

Davut ve Siileyman adina, Harun ve Musa adina ve Hiiseyin, Haci
Bektas Veli adina, tiim Peygamberler adina!

Muhammed Ali Yolu'nda, imam Cafer Sadik’in buyrugu dogrultu-
sunda!”

Evlenirken su sozciikleri eklerler: “Adem ile Havva'yl, Muhammed
ile Hatice'yi, Ali ile Fatima'y1 birlestirdigin gibi birlestir onlar.

Onlara uzun émiir ve iyi ve hayirl ¢ocuklar bahset. Kapilar1 hep
acgik olsun.”

Oliim sirasinda séyle dua ederler:

“Yiice ve gergek Rabbim, Sen giindiizii geceye ve geceyi giindiize
gomersin. Oliiden diriye, diriden 6liiye yol gésterirsin. Her sey senden
gelir ve tekrar sana déner. Insanoglunun giinahlarin bagisla! Bizi Isi-
ga gotiir, ¢iinkii sen 1siklarin 15181510, Dualaramizi kabul eyle.”

Bektasiler sadece gozyaslariyla yas tutar, hi¢cbir zaman feryat ve
agitlarla degil.

Oliilerini mezara ggmmezler: Onlar icin kalplerinde yas tutarlar.

Her zaman o6liiniin ardindan, “Ruhu sad olsun!” diyerek iyi konu-
surlar.

Bektasilerin Yolu tiim insanlari, evet tiim insanlari, dost sayar ve
onlara tek bir ruh ve tek bir beden olarak bakar.

Ama bu [sadece ?] egitimli ve muhakeme sahibi Bektasiler tarafin-
dan kabul edilir.

Gergek Bektasi hangi dinden olursa olsun insana saygi gosterir, onu
kardesi ve cani olarak goriir, higbir zaman bir yabanci olarak gérmez.
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Hicbir dini reddetmez, hepsine saygilidir. Herhangi bir dinin kitap-
larini veya gelecekteki yasamini da [buna dair 6égretisini] reddetmez.

Bektasiler kutsal giin, yani bayram olarak Sevval adi verilen ayin
ilk giintinii belirlemistir. Ikinci bayramlar Zilhicce adi verilen ayn ilk
on giinii, Mart'in onunda Yeni Giin (bu Nevruz olarak adlandirilir)"’
ve Muharrem adi verilen ayin on birindedir.!® On giinliik Cile sirasinda
[cekilmis ve ¢ekilen ac1 anlaminda] imamlarin cilelerini okurlar.

Hakikat ve Iyilige dua ve ibadet eden, Yanhs1 ve Kétilyii reddeden
ve tiim insanhg1 tek bir aile olarak géren, Muhammed Ali'nin Yolu'na
gore seven miirsitler akilli, son derece bilge, ilim igin gayret goste-
ren insanlar olmaly; ¢linkii egitimsiz ve kotii huylu insan yontulmamas
tahtadir,'® okumamis olansa ¢irak gibidir.2°

Miirsitler hakikat insanlar olsunlar, su andaki gibi ahlaksizlikla-
rindan arinmis olsunlar, diiriist olsunlar, aggozliiliik, gurur ve aptallik-
tan, icmekten ve sarhosluktan, yalandan ve adaletsizlikten ve Insanli-
g1in Yolu'na uymayan tiim kotiilitklerden uzak olsunlar.

Gece ve giindiiz, Baba'nin onlar1 ¢agirdig: ve kefil oldugu ulus icin
¢abalasinlar, Arnavutluk ve Arnavutlarin kurtulusu, uluslarinin ve iil-
kelerinin egitimi ve medeniyeti, dilleri ve her tiirlii ilerleme ve gelisme
icin sefler ve sozii gecenlerle birlikte cahigsinlar.

Barigsever olsunlar, yoksullar1 hatirlasinlar, koétiilitk ve aptalliktan
sakinsinlar, Yol’a insanlik ve din i¢in gerekli tiim isleri dahil etsinler ve
iyi olan tiim seylere yardim etsinler.

Sefler ve sozii gegenlerle birlikte, tiitm Arnavutlar arasinda sevgi,
kardeslik, birlik ve dostlugu tesvik etsinler: Miisliitmanlarin Hiristiyan-
lardan ve Hiristiyanlarin da Miisliimanlardan ayrilmamasini, birlikte
¢alismalarim saglasinlar. Aydinlanma icin ugrassinlar, ki bir zamanlar
tiim diinyada saygin olan Arnavut bugiin hor goriilmesin.

Tiim bunlar, akh olan ve akil yiiriitebilenler ve gayretle ve sagdu-
yuyla ¢alisanlar i¢in zor degil, gayet kolay gorevlerdir.

Bunlar1 bagardiklar1 zaman onlar1 Baba ve Miirsit olarak adlandi-
racagim. Ama bugiin onlar1 bu sekilde adlandiramam.?!

17. Iran’in yeni yil kutlamas.

18. Yukarida s. 559’a (Bol. XLIII) bakiniz.

19. Yaygin bir Rum atasozii &vBpwmog dypapparoc EbAov dmeAékyrov [Okumamis insan
islenmemis keresteye benzer]: Krs. Polites, ITapotpia, 1, 279.

20. Amavutca’'da buna denk diisendeki yarim kafiyeye dikkat ediniz (f pa dituri eshte si i
mituri).

21. Risalenin son ciimlesi, muhtemelen 6zellikle bir yarim kafiye igermektedir (Pas ot
s'u dyem dot).
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2. ARNAVUTCA DINI TERIMLER SOZLUGU2

Ata; baba.

Brendes (Tiirkce dahil olan). icsel, ezoterik).
Dede (Tiirkge).

Fakir (Tiirkge) (varfe), dervis.

Gyg; dede.

Jam (Tiirkce); ibadethane.

Miirsid (Arapg¢a) (udhe-rrefenies); rehber, yol gésteren.
Niyaz (Tiirkge); rica.

Pir (Farsca) (plak); yash adam, hami eren.
Plak (pir); yash adam, hami eren.

Shpenes; lider.

Udha (Arapga tarik); yol.

Udhe-rrefenies (miirsid); rehber, yol gosteren.
Varfe (fakir); dervis.

22. Tirkler arasinda giinliik kullanimda olan Amavutg¢a olmayan terimler Tiirkge goste-
rilmistir.-M.M.H.



XLIV
Belirsiz Mabetler ve Bektasi Propagandasi!

GIRIS

Antik¢ag diinyasinin iinlii mabetlerinin tapinimlarinda gériilen
katmanlagsma (genelde yerel mitolojilerinde yansitildig1 gibi) uzun
siiredir eski tanri ve dinlerin yenileri tarafindan istilasi olarak yo-
rumlanmistir. Fetheden bir irkin veya yabanci topraklara génderilen
misyonerci ruhbanlarin getirdigi din, kendisini zorla veya ikna yo-
luyla yerli tapinirna ekler; siire¢ mitolojik terimlerle, rakip tanrilar
arasinda kisisel bir catisma veya yeni tanrinin eskisi tarafindan “ka-
bul edilmesi” bi¢ciminde ifade edilir.?2 Sonunda tanrilardan biri veya
digeri pes ederek kaybolur veya daha alt bir konuma aktarilir veya
bu ikisi az veya ¢ok tamamen 6zdeslestirilerek birbiriyle kaynasti-
rilir. Antik¢ag dinlerinde bu gegislerin hangi yontem ve siireclerle
gerceklestirildigini anlama c¢abalar1 nadiren varsayimlarin 6tesi-
ne gecebilir. Buradaki calisma, bir modern Miisliiman mezhebinin
(Bektasilik) durumunda tapinirnin Tiirkiye'nin karisik topluluklar
ve ozellikle de Hiristiyan eren tapimimlarina eklenmesi fenomenini
inceleme girisimidir. Gorebildigimiz kadariyla, Bektasiligin Hiristi-
yanhgin zararina ilerleme kaydettigi yerlerde bu ya antik¢ag diinya-
sinda bilinen yeni tanrimn eskisi tarafindan “kabul edilmesine” veya
her iki sahsiyetin birbiriyle 6zdeslestirilmesine benzer siddet iger-
meyen siireclerle gerceklesmistir. Her iki dinin sahiplendigi ve sik
sik ziyaret ettigi “belirsiz” mabedin, hem Hiristiyanhiktan Bektasilige
hem de siyasi ve diger sartlarin uygun oldugu bazi ender durumlarda
Bektasilikten Hiristiyanhga gegiste farkl bir gelisim asamasinmi (den-
ge donemi gibi) temsil ettigi gorillmektedir.

1. Bu boliim B.S.A. XX (1913-14), s. 94-122'de belirmis makalenin genisletilmis ve diizel-
tilmis versiyonudur.
2. Yukarida s. 58 vd. ne (Bél. V) bakiniz.
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Yabanci mabetlere el konulmasinin, Bektasiligin yayilmasinda
baslangigtan itibaren énemli bir rol oynadigi anlasilmaktadir. Her
seyden 6nce, mezhebin su anki ismini bu tiirden bir el koyma saye-
sinde elde ettigi artik genelde kabul edilmektedir. Anadolu ereni Haci
Bektas'in onun adini tasiyan mezhebin 6gretileriyle aslinda bir iligkisi
yoktur. Bektasilik olarak adlandirilan olusumun gercek kurucusu Faz-
lullah adinda Iranlh bir mistiktir ve mezhebin ilk ad1 da Hurufilik’tir.
Fazlullah’in ¢liimiinden kisa bir siire sonra miiritleri, Hac1 Bektas
Tekkesi'nde (Kiigiik Asya’da Kirsehir yakininda) yasayanlara, Haci
Bektas'in kendisinin gizli bilgisi olarak kendi Hurufi 6gretilerini ta-
nitmistir; bu andan itibaren Hurufiler onun ismi altinda Siinni Miis-
limanlara gore sapkin ve kiifiir niteligindeki kendi 6gretilerini yay-
mistir.3

Haci1 Bektas mabedini ele gecirmek i¢cin Hurufi-Bektasilerin kul-
landig1 yontemler, agiktir ki inanglarinin esaslarimi yaymak icin onlar
tarafindan baska yerlerde de kullanilmistir. Boy mabetlerini veya diger
mabetleri idare eden kisilerin, muhtemelen Bektasi ¢gretisinin gizli
Ogretisiyle az ¢ok tamamen tamigtirllarak kazanmilmig ve boylece gii¢
ve itibar artig1 saglanmis oldugunu varsayabiliriz. Miiminler, erenle-
rini, Hac1 Bektag’la veya onun dongiisiine ait bir erenle? iligkilendiren
dogrulugu siipheli bazi efsanelerle ve muhtemelen giderek artan mu-
cize iiretiminden tatmin olmustur; mabet, bu andan itibaren ziyaret-
cileriyle birlikte Bektasi organizasyonun pargasi olacaktir. Tiirkiye'nin
her tarafinda goriilebilecek az veya ¢ok anonim ve bakimsiz erenle-
rin kabirlerinin veya dedelerin durumunda sorun daha da basitti. Tek
yapilmasi gereken, bu tiir erenlerin Bektasi dervislerinin riiyalarinda
gercek dogalarini agiklamalarinin saglanmasiydi ve gelecekte onlarin
mezarlan Bektasi baghklariyla ayirt edilecekti.

Crowfoot’'un Kapadokya’min Anadolu Sii boylar1 (Kizilbas) ara-
sindaki arastirmalar, ara evrede olan bir birlesme siirecinin varhgim
aciga cikarmistir.® Angora [Ankara) yakinindaki Sii koyii Haidar-es-
Sultan’da [Haydarsultan], buraya adini vermis eren Haydar (muh-

3. Yukanda s. 160’a (Bol. XII) bakiniz.

4. Dolayisiyla, antik¢ag Atina’sina yeni gelmis olan Asklepios, o yere ait Amynos’a, her
ikisinin Kheiron'un 6grencileri oldugu varsayimina dayanarak eklenmisti. Tiirk boy ma-
betlerinin durumunda, bu tiir mitlerin yayilmasi 6zellikle kolay olacaktir: Boylar,
Dogu'dan isgalciler ve yagmacilar seklindeki goglerini belli belirsiz hatirlamaktaydi ve
kurgusal Bektasi gelenegi Haci1 Bektas ve yandaglarini, ayni bélgeden gelmis gégmen mis-
yonerler olarak temsil etmekteydi.

5.J. R. Anthr. Inst. XXX (1900), s. 305 vd.
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temelen boy kokenli bir eren),® Bektasi himayesi altinda, son dere-
ce mantiksizca, Yasili Hoca Ahmed [Ahmet Yesevi] ve ayrica Kara-
ca Ahmetle 6zdeslestirilmistir; birincisi Bektasi efsanesinde Haci
Bektas'in ruhani miirsidi olarak karsimiza ¢ikarken, digeriyse, Bektasi
dongiisiine dahil edilmis, muhtemelen baslangigta bir boy ereni olan,
eren niteliginde bir Iranli sehzadedir.” Haidar-es-Sultan’in tekkesinin
Bektasilerle yakin iliskileri vardir.

Bektasilerin gerceklestirdigi benzer 6ziimseme vakalar1 mubhte-
melen baska yerlerde de zorlanmadan tespit edilebilir. Muhtemel bir
o6rnek, Lucas'in Denizli'nin yakininda (Aydin vilayeti)® Yatagan'da®
tespit ettigi, iki yiiz dervis barindiran biiyitk ve zengin tekkedir.
Tsakyroglous'un gogebe Tiirk boylar listesinde, Yataganh adinda, sik
sik Aydin vilayetinde goriilen bir boy bulunmaktadir.!® Yatagan'da go-
miilmiis eren, muhtemelen, Haydar gibi daha sonra Bektasiler tara-
findan benimsenmis boya adini verendir (Yatagan Dede). Bu tekke,
1826’da yikilmis Bektasi tekkelerinden biridir; her ne kadar Yatagan
Baba’nin kabri varhigim siirdiiriiyorsa da, artik 6nemsizdir.

Tapimimlari ¢ogu kez az veya ¢ok cahil kisilerin ellerinde olan boy
erenlerinin bu sekilde 6ziimsenmesi nispeten kolaydir. Bektasiler, en
azindan diigmanlarina gore, rakip dini tarikatlar1 yerinden etmede
epey basarihdir. Hac1 Bektas'in kendisi Siinniler tarafindan Naksiben-
di tarikatinin bir ereni olarak kabul edilir ve Bektasilerin 1826’da bas-
ki altina alinmasiyla merkezi tekkeye minaresiyle birlikte bir Siinni
camii inga edilmis ve buraya, verilen hizmetlerin yiiriitiilmesi icin bir
Naksibendiseyhi yerlestirilmistir."! Benzer sekilde, Naksibendiler Bek-
tasilerin ahlaksizca, Bursa’nin Ramazan Baba’sim1 ve Kahire’de Kasr-
el-Ayni'deki tekkede gémiilii eren de dahil olmak tizere diger erenlerin
kabirlerini gasp ettiklerini iddia etmistir.!? Bu tiir gasplar, eger Sultan
Mahmut’un Bektasilere kars1 diizenledigi miicadelenin tarihgisi Esad
Efendi’ye inanacak olursak, sayisizdir: Baba ve Abdal unvanlarinin sa-
dece Bektasi erenlerini belirttigi bahanesiyle Bektasiler, Naksibendi,

6. Haidar-es-Sultan hakkinda yukarida s. 52-3 (B6l. V), 403’e (Bsl. XXX) bakiniz.

7. Yukarida s. 404 (B6l. XXX) ve n. 6'ya bakiniz.

8. Voyage fait en 1714, 1, 171: Metin igin yukarida s. 508 (Bsl. XLII), n. 2'ye bakiniz.

9. Arundell, Asia Minor, 11, 142.

10. IIepi Lovpodkwy [Peri Yurukon (Yoriklere Dair)], 15: Yukarida s. 477'ye (Bol. XXXIX)
bakiniz.

11. Sik sik Bektasi tekkelerinin iglerinde mescit veya ufak mabetlerle karsilastim ama
hig¢bir zaman uygun donanimiyla bir cami gérmedim. Mescitler Siinnilik goriintiisii ver-
mek ve Siinni ziyaretgiler i¢in inga edilmistir. [Asim Baba’nin Arnavutluk’taki Argyrokast-
ro Tekkesi'nde, alisildik Bektasi baghginin iizerinde hala doért dilimli Naksibendi taci
giyilir: Yukarida s. 541’e bakimiz.-M.M.H.XLII).

12. Bu eren igin yukarida s. 229-30 (Bsl. XV), 516’ya (B6l. XLII) bakiniz.
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Kadiri ve diger tarikatlara ait bu sekilde adlandirilmis tiim erenlerin
ibadetgah [tekke] ve mezarsal abidelerini [tiirbe] sahiplenmistir.!?

2. KUCUK ASYADA BEKTASILIK VE HIRISTIYANLIK

Boylece Bektasilerin boy mabetlerine ve diger tarikatlarin kutsal
yerlerine el uzatmasina dair kanit bulmus olduk. Daha da ilginci, Hi-
ristiyan kilise ve aziz kabirlerinin durumunda uyguladiklar: prosediir-
diir; Hiristiyan mabetlerini sahiplenmekle kalmamis, buna karsilik
olarak kendilerinkinin kapilarin1 da Hiristiyanlara agmiglardir.* Bu
daha da dikkate degerdir. Ctinkii Tiirk topraklarinda kamu alaninda,
Naksibendi gibi Siinni Miisliiman mezhepleri Hiristiyanlara karsi
daha az koruyucudur.

Jacob, Bektasilik ile Hiristiyanlik arasindaki sayisiz temas nok-
tasin1 uzun uzun anlatmaktadir.® Hiristiyanlar arasinda agik propa-
gandanin yegane tarihsel kaniti, on besinci ytizyihn ilk yillarinda or-
taya ¢cikmis, Bektasi-Hurufi mezhebiyle neredeyse higbir sekilde ilis-
kilendirilemeyecek (gerg¢i bu higbir yerde agik¢a belirtiimemekteyse
de) Simavh Bedreddin [Bedreddin]® ayaklanmasina dair anlatilarda
bulunabilir. Ayaklanma kismen dini, kismen toplumsal bir harekettir:
Program, dini birlesme ve mallarin ortakligina iliskin Bektasi-Hurufi
ogretilerini icermektedir. Din degistiren Hiristiyanlar, coskulu sekil-
de karsilanmug ve Hiristiyanlardaki hakiki dini reddeden herhangi bir
Tiirk’iin kendisinin de dinsiz oldugu ilan edilmistir. Bir dervis heyeti-
nin Sakiz Adasi’'nda ikamet eden Giritli bir kesise gotiirdiigii bu goriis-
leri ifade eden 6zel bir manifesto, onu bu davay1 kazanma basarisini
gostermistir.!” Tirklerin isyancilarin Hiristiyan taraftari egilimlerini
gordiikleri, sonunda liderlerine uygun bulduklari cezadan, onu ¢armai-
ha germis olmalarindan anlagilmaktadir.

13. Esad Efendi, Destr. des Janissaires (1833), s. 300. Arnavut Bektasilerin Sems Tebrizi,
Aksehirli Nasreddin Hoca ve Ankaralh Haci1 Bayram (Bayrami tarikatinin kurucusu) gibi
erenleri sahiplendikleri goriilmektedir (Degrand, Haute Albanie, s. 230).

14. Krs. de Vogiié, Hist. Orient., s. 198.

15. Bektaschijje, s. 29 vd.

16. Ducas, s. 112 B; Hammer-Hellert, Hist. Enup. Ott. 11, 181 vd.

17. Metin Ducas tarafindan saglanmistir. Isyancilarin Giritli'’ye génderilmis lideri sunlar1
soylemistir: xdyw ovvaoknti¢ gov ey, xai @ Oe@ & Aarpever, éxeivw xayw TV
npookvvyoy pépw. [Kesisdasinim, ve inandigin Tanrr'ya tapiyorum.] Bununla, ayn1 do-
nemde, “Intrabat ecclesiam christianorum, et signabat se signo crucis, et aspergebat se
aqua benedicta, et dicebat manifeste, uestra lex est ita bona sicut nostra est” [Hiristiyan-
larin kilisesine adimini atacak, hacini ¢ikaracak, yiiziinii kutsal suyla yikayacak, agik¢a
bu yasanin, en az bizim yasalarimiz kadar iyi oldugunu ifade edecekti] demis Macaris-
tanl George'un Sakiz'da karsilastigi Hurufi dervisin davranisimi karsilastirin (De Moribus
Turcorum, cap. XX).
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Bununla beraber, liberal teori, kitlelerin hayal giicii iizerinde ger-
¢ek anlamda ¢ok sinirh bir kavrayista bulunabilir. Miisliitman veya Hi-
ristiyan olsun cahil kesim icin 6greti; esasen, bir dizi yasag cisimles-
tirmesi agisindan énemlidir: Onlarin hayati ve pozitif dinleri, inanci
siirdiirebilmek igin erenler tapinimiyla ilgili olmali ve somut ibadet
nesneleri, 6zellikle de mezarlar ve emanetler,® ve her seyin 6tesinde
de mucizeler talep etmelidir. Bektasi propagandas:1 Hiristiyanlar ara-
sindaki en biiyiik izini azizler tapiniminda birakmistir. Benimsenmis
cizgiler, bagka yerde ileri siiriilmiis teoriye goére,' Konya'daki Mevlevi
tarikati dervislerinin ortacagda benzer bir amag¢ dogrultusunda izle-
dikleriyle 6zdes veya paraleldir. Bir yandan, (1) Miisliimanlarin bir
Miisliiman olarak ibadet ettigi erenin gizlice Hiristiyan oldugu veya
(2) Miisliman erenin anitmezarimin bir Hiristiyan'la paylasildigina
dair efsaneler yayarak, Miisliiman mabetleri “belirsizlestirilmis” veya
Hiristiyanlarin erisimine de agilmistir. Diger yandan, (3) Hiristiyan
azizin bir Miisliiman erenle 6zdeslestirilmesiyle Hiristiyan mabetler
de Miisliimanlarin erisimine agilmistir. Bu ii¢ yaklasim, daha kisa ol-
mak adina, “ihtida”, “icine alma” ve “6zdeslestirme” olarak adlandiri-
labilir: En son siireg i¢in Miisliiman tarafi, sik sik bir dereceye kadar
muglak bir sahsiyeti (Konya'da Plato) cesitli Hiristiyan azizlerini asi-
mile etme yetenegi olan bir “ruhban-disi figiir” olarak kullanmaktadur.

Tirkiye'de, 6zellikle ortalama koylii zekasinin ve genel kiiltiiriiniin
diisiik diizeyde oldugu ve Hiristiyan ile Miisliman arasindaki farkin
keskin sekilde hissedilmedigi bolgelerde, mucizeleriyle iinlii bir mabe-
din her iki din tarafindan ziyaret edilmesi olagandir.? “Thtida”, “igine

18. Burckhardt, islam’in Kutsal Yerleri'yle ilgili olarak mezarlarin ve gémiilii erenlerin
popiiler din iizerindeki olaganiistii etkisine isaret etmistir. Her ne kadar Peygamber'in
Medine'deki kabrini ziyaret istege bagh ve Mekke’'deki Kibe'ye hac zorunluysa da,
Peygamber’in kabri Medine halkina, Kabe'nin Mekke halkina getirdiginden daha ¢ok say-
g1 getirir; ziyaretgiler birincinin etrafinda ikincide oldugundan daha coskulu ve istekli
sekilde toplanir ve gevresinde uygun davranis daha ¢ok talep edilir. Mekke’'nin kendisinde
erkekler Kabe cevresinde hafifce kiifredebilirken, Abu Taleb’in [Ebu Talip] mezarinda
yapmazlar (Arabia, 1, 235; 11, 195, 197). Bir Mekke taciri Niebuhr’a (Voyage en Arabie, 1,
350) soyle demistir: “a Mochha je me fierois peu & un homme, qui affirme quelque chose
en prenant le nom de Dieu a temoin: mais je puis compter sur la foi de celui, qui jure par
le nom de Schaedeli, dont la moschée, et le tombeau, sont devant ses yeux.” [Moka’da
Allah’r sahi géstererek bir sey sdyleyen bir insana pek inanmam ama camisi ve tiirbesi
gozlerinin 6niinde bulunan Schaedeli’'nin adina yemin eden birine giivenirim.] Clermont-
Genneau (Pal. Inconnue, s. 55-6) insanlarin Allah, yasamlan veya kendi veya baskasinin
basi, Tapinak veya Sakhra iizerine ettikleri yeminleri sik sik bozduklarini ama yerel eren
iizerine ettikleri yeminlerini hi¢cbir zaman bozmadiklarini tespit etmistir.

19. Yukanda s. 371 (Bél. XXVI) vd.

20. Bu asimilasyonda dil 6nemli bir faktérdiir. Burada bahsedilmis fenomenler belirgin
bir sekilde tiim irklann Tirkge konustugu merkezi Kiigiik Asya’da [I¢ Asya’da] ve tiim
dinlerin Arnavutga konustugu Arnavutluk’ta yer almistir.
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alma” ve “6zdeslestirme” yaklasimlar, iki din arasindaki dogal temas
noktasini vurgulamak ve mantiksal bir zemine yerlestirmek i¢in ta-
sarlanmistir. “Ozdeslestirme”nin sik sik ima ettigi ruh gocii fikri, her
ne kadar Hiristiyan Ortodoks diisiincesine yabanciysa da, islam’in Sii
bigimlerinde epey yaygindir.2!

Kiigiik Asya i¢in Bektasilerin “ruhban-disi figiir” ereni muhtemelen
degisken Hizir’'dir.22 Hizir, anlasilmaz bir sekilde, onu ¢ogu kez Aziz
Georgios’'la 6zdeslestiren tiitm Miisliimanlar tarafindan sayg1 gorir.
Kiigiik Asya’nin Kizilbaslar1 arasinda 6zel bir énemi vardir;?®* bunlarin
Bektasilerle baglantisim1 anlamak gii¢se de, bu iliski siiphe birakmaya-
cak sekilde dogrulanmistir. Dersim’in Kizilbas Kiirtleri, Ermeni azizi
Sarkis’i Hizir'la 6zdes kabul eder?* ve Hizir mabetlerini oldugu kadar
Ermeni Surp [Aziz] Sarkis kiliselerini de ziyaret ederler.?®> Daha bati-
da, Aziz Sergios’a Ermenilerden daha az 6nem veren Rum toplulukla-

-rinda, Miisliimanlarin genelde kabul ettigi Hizir, Aziz Georgios ve Aziz

Elias arasinda etkisini géstermistir. Pontus’ta Seyh Elvan Tekkesi'nde
Hizir'in kesinlikle, bir ath sovalye ve ejderha katledicisi olarak Aziz
Georgios’a benzeyen Aziz Theodoros'un?® yerine gectigi goriilmekte-
dir. Her ne kadar heniiz Hiristiyanhktan islam’a gerceklesmis bu akta-
rim1 kesin olarak Bektasilere atfedemiyorsak da, olay mekanm onlarin
etki alaninin fazlasiyla i¢indedir.

So6z konusu topluluklar ne kadar cahilse, bu tiir 6zdeslestirmeleri
dahafazla sayida dayatmak da o kadar miimkiin olabilmektedir. Muh-
temelen Ermeni kamiyla epeyce karismis olan Kizilbas Kiirtler, Ali'yi
Mesih’le [Isa], On iki imami On Iki Havari'yle, Hasan ile Hiiseyini de
Aziz Petros ve Aziz Pavlosla 6zdeslestirmektedir.?” Okuryazar olma-
yan Hiristiyanlarin, her zaman maddi cazibe unsurlarinin da yardimci
oldugu din degistirmeleri, Islam’in bu daha acik bicimlerinin etkileri
altinda kagimilmaz sekilde kolaylagmaktadir.

Bektasi himayesi altinda gerceklestirilmis bu tiir dini birlesmelere

_ dair asikar érnekler su Anadolu tapinimlarinda bulunabilir.

21. Iran’in Sah Abbas’1 kararh bir sekilde Hz. Ali, Aziz Georgios ve Compostellali Aziz
Santiago’nun 6zdes olduklarini kabul etmistir (P. della Valle, Viaggi, 11, 257 vd.).

22. Hizir igin yukarida s. 319-36’ya (B6l. XX) bakimz.

23, White, Trans. Vict. Inst. XXXIX (1907),.s. 156; krs. Jerphanion, Byz. Zeit.’in i¢inde,
XX, 493. Aynis1 Nusayriler i¢in de dogrudur (R. Dussaud, Nosairis, s. 128-35).

24, Grenard, Journ. Asiat. 111 (1904), s. 518.

25. Molyneux Seel, Geog. Journ. XLIV (1914), s. 66. Ermenilerin Aziz Sarkis [Sergios] ile
Aziz Kevork'u [Georgios] karistirdiklar: séylenir (P. della Valle, Viaggi, 11, 258).

26. Anderson, Stud. Pont. 1, 9 vd.; krs. 111, 207 vd. Daha yukarida s. 47 vd.'ne (B6l. V)
bakimz.

27. Molyneux Seel, a.g.e.
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1.- Kiwrsehir yakininda Hact Bektas Tekkesi

Bektasi tarikatinin ana tekkesi olan bu tekke, aymi yerde bir za-
manlar Aziz Haralambos Manastiri’'nin oldugunu ileri siiren Hiristi-
yanlar tarafindan sik sik ziyaret edilir?® Hiristiyanlar Hac1 Bektas'in
gémiilii oldugu amitmezara (tiirbe) girdiklerinde hag ¢ikarir: Bu kab-
ri Aziz Haralambos'unkiyle 6zdeslestirdikleri sdylenir ama bu azizin
Kapadokya'yla bir baglantis1 bulunmamaktadir. Bu 6zdeslestirme sag-
lam sekilde yerlesmistir ama Haci Bektas1 Aziz Haralambos'la degil
de Aziz Eustathios’la?’ (muhtemelen ayni geyik 6ykiisiine dayanarak)°
6zdeslestiren baspiskopos Kirillos'un (1815) izahati bunun cok eski
olmadigim kamtlamis gibidir.

Ana Bektasi Tekkesi, dolayisiyla, sadece ona sahip olan ve onu y6-
neten sapkin Miisliiman mezhebi icin degil, hem Hac1 Bektash bir
Naksibendi ereni olarak géren ve ona sayg: gosteren Siinni Miislii-
manlar hem de bu yer ve kabrin ilk basta Hiristiyan oldugunu ileri
siiren Hiristiyanlar i¢in de kutsal bir yerdir. “Seytana tapan” Ezidile-
rin, kurucular oldugunu iddia ettikleri Seyh Adi'nin mezarim barin-
diran ana mabedindeki durum da neredeyse buna paraleldir. Siinni
Miisliimanlar Ezidilerin dinini hor gériir ama tarihsel Seyh Adi'ye
saygl gosterir, onu, altinci yiizyilin bir Siinni Miisliiman ereni ola-
rak kabul ederler; yerel Hiristiyanlar (Nasturiler), Ezidi mabedinin
bulundugu yerde baslangicta Hiristiyan Aziz Addai (? veya Edessene
efsanesinin Addaeus’u) Manastiri’'nin bulundugunu ve buranin daha
sonra din degistirmis Adi adinda bir kesis tarafindan gasp edildigine
inanir; bu kisinin modern Ezidilerin tatbik ettigi dinin mimar1 oldugu
kabul edilir.!

I1.- Ankara yakimndaki Haydarsultan Tekkesi’?

Buraya gémiilmiis Miisliiman ereni Haydar, Bektasiler tarafindan,
Haci Bektas'in bir miiridi** olan ve buraya Hiristiyan karis1 Mene'yle
birlikte Kayseri'den gelip yerlestigi soylenen Hoca Ahmed’le (Karaca
Ahmet ?) 6zdeslestirilmistir. Yerel Miisliiman gelenek, tekkenin bir
zamanlar bir Hiristiyan manastirinin bulundugu yerde oldugunu ka-

28. Levides, Mone tis Kapadokias [Kapadokya Manastirlari], yukarida s. 83-4’e (Bol.
VII) bakiniz.

29. Yukarida s. 84 (Bél. VII), n.7’ye bakiniz.

30. Yukarida s. 85’e (Bol. VII) bakiniz.

31. W. B. Heard, J. R. Anthr. Inst. XLI, 202 vd.: Krs. Hume Griffith, Behind the Veil in Per-
sia, s. 291.

32. Yukaridas. 52 (Bél. V), 403’e (Bol. XXX) bakiniz.

33. Yerel bir hata, yukarida s. 404’e (Bsl. XXX) bakinz.
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bul eder.** Bektasi baglantis1 efsanede apacik ortadadir: Koy; Kizilbas
veya Sii'dir ve bu yiizden onlarin dini yetki alan igindedir.*

IIL.- Eskisehir yakinindaki Seyit Battal Tekkesi’®

En azindan on altinc1 yiizyilldan beri Bektasilerin elinde olan bu
dervis tekkesi,?” Arap kahramam Sidi [Seyit] Battal Gazi'nin mezarina
sahip oldugunu ileri siirmektedir; onun yaninda, bir Hiristiyan pren-
sesi oldugu rivayet edilen karis1 yatmaktadir.8

IV.- Samaspur Tekkesi, Alaca (Paflagonya)

Yerel Miisliimanlar bu (Bektasi) tekkenin eski bir Rum manastiri
oldugunu soylemektedir.?* Burada gémiilii eren, Seyit Battal'in babasi
Hiiseyin Gazi'dir.*® Diger yandan, tekkenin isminin, Tiirk efsanesinde
Kirsehir yakinindaki kalenin yéneticisi olarak karsimiza ¢ikan ve teke
tek bir carpismada Seyit Battal tarafindan katledilmis Samas’la da
baglantili oldugu goériilmektedir:* Bu, Seyit Battal'in 6ykiisiinde bu-
lunan bir olayin, Amorium’un [Hisarkoy] yoneticisinin erkek kardesi
Samas'in kahraman tarafindan katledilmesinin halk iiriinii sunumu ve
yerellestirilmesidir.*> Aynmi 6ykiide kahraman, Sumas adinda bir kesisi
Miisliiman yapmaktadir.** Bu materyalden az ¢ok “kesise” veya “pis-
koposa” benzer ve Konya'da Mevlevi tekkesinde gémiilii bir Hiristiyan
figiirtin*® iiretildigi ve Samaspur Tekkesi'ne zorla dahil edildigini var-
saymak cekici bir secenektir.

34. Crowfoot, J. R. Anthr. Inst. XXX (1900), s. 305-20.
_35. Bu noktayla ilgili olarak White, Trans. Vict. Inst.iniginde, XL (1908), s. 235’e bakiniz.
Kizilbas i¢in yukarida s. 139 vd.’ne (Bol. X1I) bakiniz.

36. Bu tekke igin asagida s. 705-10’a (Bol. LVI) bakiniz.
~ 37. Burada ayrica, eger bir Selcuklu prensesinin Seyit Battal'm kalintilarini kesfi oykiisii
dikkate alinirsa, kronolojik sebeplere dayanan bir Bektasi gasp1 da s6z konusu olmalhdir.
Tekkede Hac1 Bektag'in buraya ziyaretine iligkin bir efsane de anlatilmakta ve bunu teyit
etmek i¢in, binalarin duvarlarinda bulunan el ve dislerinin izleri gosterilmektedir [Mord-
tmann, Prhod. ZoAroyog, Hapaptyua 100 0° Tépov [Filologikos Sillogos, Parartima tou 9u
tomu (Cemiyet-i Edebiyye, 9. Cilte ek)], s. XV). Jacob, tekkeyi Hac1 Bektag'la veya onun
erken yandaslaniyla iliskilendiren Evliya kaynakh diger Bektasi efsanelerini vermektedir
(Beitrage, s. 13)

38. Asagida s. 706'ya (Bol. LVI) bakiniz.

39. Hamilton, Asia Minor, 1, 402 vd.: H. J. Ross, Letters from the East, s. 243; Wilson,
Murray'in Asia Minor), s. 36. Tekkeden bir mucizevi sifa yeri olarak Prof. White, Trans.
Vict. Inst. XXXIX, 159'da da bahsedilmektedir.

40. Ikincisi icin asagida s. 709'a (B6l. LVI) bakiniz.

41. Ainsworth, Travels, 1, 157.
42. Ethé, Fahrten des Sajjid Batthdl, 1, 27: Krs. asagida, s. 711 (Bol. LVI).

43.A.g.e.,s. 21; Samas diyakozun Arapga’sidir.

44. Yukarida s. 86'ya (Bol. VII) bakiniz.
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V.- Nusr-ed-din Tekkesi, Zile (Pontus)

Bu tekkeye, anlasilan Sebaste’nin [Sivas] Kirk Sehidi'nin kabrini
barindirdigi i¢in Hiristiyanlar da saygi gosterir. Grégoire, daha 6nceki
tarihlerde Kirklar Tekkesi olarak adlandirilan bu yerin bu isim altinda
bir Hiristiyan ge¢misi oldugunu diisitnmektedir.** Tekkenin, son dere-
ce Sii bir bolgedeki gézden uzak konumu, Bektasilerle baglantili oldu-
gu varsayimini neredeyse kesinlestirmektedir.

VI.- Aziz Nerses, Rumikale

Bu eski Ermeni kilisesi on yedinci yiizyilin ikinci yarisinda Miis-
liitmanlar tarafindan isgal edilmistir. Afin de donner a entendre par la
qu'ils reverent les Saints, & que celuy auquel cette Eglise est dediee, estoit
de leur party, & Musulman comme eux [Bu, onlarin azizlere saygi duy-
dugunu ve bu kilisenin ithaf edildigi azizin onlarin tarafindan ve on-
lar gibi Miisliiman oldugunu diisiindiiriir].*¢ Rumkale, Yukar Firat'ta,
Bektasilerle dini baglantisi olan Kizilbas Kiirtlerin yasadiklar1 bolge-
den uzak olmayan bir yerdedir.

VIL.- Antalya'da Sapel

Savary de Breves, Antalya’da hala Hiristiyan fresklerin izlerinin
bulundugu bir magara sapeli bulmustur; burada bir Hiristiyan kesi-
sinin kabri bulunmaktaymis. Tiirklere gore bu Hiristiyan kesis 6liim
dosegindeyken Miisliiman oldugunu itiraf etmis ve bu yiizden Miislii-
manlar onu kendi erenlerine layik sekilde sereflendirmistir.*’ Su anda
Bektasi tarikatinin Antalya’da bir yeri vardir.

VIII.- Aziz Polikarpos'un Kabri, Izmir

Bu tapinimun tarihi bagka bir yerde uzun uzun tartisilmistir.*® Ge-
riye gotiiriildiigii kadariyla bicim agisindan bir Miisliitman yapisi oldu-
gu ve ilk kez Miisliimanlar zamaninda ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.
Aziz Polikarpos ilk olarak kabrin basindaki dervisler tarafindan ken-
di erenleri olarak sahiplenilmistir; yandaki mezarda bulunan Bekta-
si bashg1 bu dervislerin bir zamanlar bu tarikatin iiyeleri olduklarini
gostermektedir. Erenin oldugu varsayilan tag, dini amagh ziyarette
bulunanlara gosterilmektedir.*

45. B.C.H., 1909, s. 25 vd; krs. yukarida s. 49-50 (Bol. V).

46. M. Febvre, Théatre de la Turquie (1682), s. 46: Ayrica yukarida s. 53’e (B6l. V) bakiniz.
47. Voyages (Paris, 1628), s. 23 (yukarida eksiksiz sekilde s. 74 (Bol. VI), n. 2'de alintilan-
mustir). Belirsiz bir erenin benzer bir efsanevi din degistirmesi (ama bu sefer Hiristiyan-
higa) igin krs. yukarida s. 376 (Bsl. XXVI).

48. Yukarida s. 406 vd (Bol. XXXI). (B.S.A. XX, 80 vd'den tekrar basilmistir).

49. Krs. asagidaki no. XII (Eski Baba).



W. F. HASLUCK 181

IX.- Benderegli (Herakleia Pontica) [Karadeniz Ereglisi] yakinundaki
Aziz Theodoros Kabri

Benderegli’sinin birkag kilometre batisinda, Araplimin tizerindeki
bir tepede bulunan bir tiirbe, Aziz Theodoros Stratelates’in Kabri'ni
barindirdigindan her yil Hiristiyanlar tarafindan ziyaret edilir.>

Tiirbe miitevazi ahsap bir yapidir ve i¢cinde dis goriiniisleri itiba-
riyla Tiirk yapilar olan® ve Rumlar tarafindan Aziz Theodoros ve mii-
ridi‘'Varro'ya,*? Tiirkler tarafindan da savas¢i eren Gazi Sehit Mustafa
ve ogluna atfedilmis kabirler bulunmaktadir. Bunlara, her iki dinin
hacilarindan para ve mum seklinde bagislar alan bir Tiirk kadin bak-
maktadir.>

Bu muglak tapimimin Bektasilerle baglantisi ileri siiriilemezse de,
yakinlarda Beteshler (von Diest tarafindan Bektashler, Bektasiler ola-
rak yorumlanmis) adinda bir kéy vardir.>*

X.- Nevshehr [Nevsehir] yakwundaki Mamasun Tekkesi (Ziyaret Ki-
lise)

Bu mabet, goriiniise bakilirsa, bir dizi “mucizeler” sayesinde gegen
yiizy1l®> Mamasun Kéyii'niin (tamamen Tiirk) bir sakininin ahirinda
kesfedilmistir. Kesfedilmis bu kayaya oyulmus Hiristiyan kilisesi, Aziz
Mamas’a atfedilmistir (muhtemelen kéyiin adindan dolay) ve de mug-
lak modern tapinim i¢in uyarlanmistir. Dogu ucunda, gezici Hiristi-
yan rahiplerin ayin yonettigi Kutsal Masa ve Aziz Mamas'in bir resmi
bulunmaktadir, giiney duvarindaysa Tiirk hacilara Mekke yoniinii gos-
teren bir mihrap vardir. Hiristiyan ve Miisliiman miiminler arasinda

50. P. Makris, HpakAeia Tod Ilévtov [iraklia tu Pondu (Karadeniz Ereglisi)], s. 115 vd.
Yukarida s. 88-9’a (Bol. VII) bakiniz..

51. Makris onlar1 §vo &dva xifdnia dnep elvar pépetpa, mpog 1O uépog TS KePadije
pépovar kibdpers kal puéya xopfoAéyov [Tabut olarak kullamilan iki ahsap kutudan
(bahsediliyor) kafa tarafinda bir tespih ve bir tiirban bulunur.) olarak agiklamaktadir.
52. “Varro” (Ovéppwv) Ortodoks Aziz Theodoros efsanesinde yer almaz: Makris, daha
onceki tarihlerde bu yerde muhafaza edilen eski bir yazittan bahseder; muhtemelen s6z
konusu ismi igermekteydi.

53. Pére Girard Cumont’a benzer bir Aziz Theodoros karisik tapinimi ve Pontus’ta “un
santon dit ‘Gaghni’ "den bahsetmistir ama ayrinti vermemistir (Stud. Pont. 11, 143, not 3).
54. Von Diest, Perg. zum Pontus, 1, 81. Betesh veya Petesh’in Bektash'in orijinal bigimi ol-
dugu goriilmektedir. Macaristanli George’un on besinci yiizyilin ortasinda yazilmis De
Moribus Turcoruni'unda (cap. XV: s. 496’ya bakiniz) eren, Hatschi Pettesch olarak adlan-
dirllmistir (adiutorius peregrinationis olarak terciime edilmistir). Bektash bigiminin,
Leake’in ag1a gikardig gibi, geubek (gobek) ve tash (tas) sdzciiklerine dayanan yanlis bir
etimolojiye bagh oldugu gériilmektedir: “Bektasilerin boyle adlandirilmasinin nedeni,
gobeginin iizerine tas takan bir Kapadokya seyhinden dolayidir” (N. Greece; 1V, 284).

55. Baspiskopos Kirillos'un [Perigrafi’sinde (Tasvir)] (1815) bahsedilmemis veya genelde
sadece Miisliiman olan 6nemli tekkelerin de isaretlendigi haritasinda (1812) gésterilme-
mistir. Bu mabetle ilgili tam bir agiklama icin yukarida s. 43-5’e (B6l. IV) bakiniz: ilgili
metinlerigin s. 759-61'e (Bol. LXI) bakiniz.
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bir ara duvar yoktur ama Miisliimanlarin ibadet ederken resimleri ters
cevirmelerine izin verilmektedir. Mabedi dervisler yénetmektedir.

Kiigiik Asya’daki bu on muglak mabedin analizi su sonuglara var-

mamizi saglamaktadir:

1. Bes durumda Bektasilerle baglanti kurulmaktadir (I, II, III,
IV, VIII). Mabetlerin geri kalam Bektasi faaliyetlerinin oldugu
alandadir ve digerlerinin elinde olmadiklar: bilinmektedir.

2. Dérdiinde veya muhtemelen besinde (V (?), VI, VII, VIII, X)
Hiristiyan azizleri “din degistirme” veya diger motifler yoluyla
Miisliiman olarak sahiplenilmistir.

3. Goriinen o ki, iki durumda (I, IX) Miisliiman erenler, Hiristiyan
olarak sahiplenilmistir. Iki, muhtemelen ti¢ durumda (II, III (?),
IV) Miisliman mabetlerin “mekéana tecaviiz” yoluyla gelistiril-
mis bir Hiristiyan tarafi vardir.

3. AVRUPADA BEKTASILIK VE HIRISTIYANLIK

Bektasi propagandasinin Rumeli Hiristiyanlar arasindaki “ruh-
ban-digi-figiirii” efsanesi aynntilh sekilde baska bir yerde tartisilmis
olan’ Sar1 Saltik’tir.5” {1k basta kanimca bir boy ereni® olan Sar1 Saltik
genelde Aziz Nikolaos’la 6zdeslestirilir ve Avrupa’da dogu Tiirkiye'de
[Dogu Balkanlar] bu azize adanmus belli sayida kiliseyi isgal etmis
oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin hepsi, Sar1 Saltik mitinin en erken
dongiisiiyle iligkilendirilebilir; bunlar, Avrupa’da yer almis dogrulugu
siipheli maceralariyla ilgili olup onun 6liimii ve bedeninin, mucizevi
bir déniisiimle, dordii Tiirk topraklarinda (Trakya, Bulgaristan, Ro-

56. B.S.A. XIX, 203 vd.: Krs. yukarida s. 429 vd.

57. Amavut Bektasileri igin, su anda iyi tamimlanmamuis olsa da, Hidir [Hizir] da 6énemli-
dir (Durham, Burden of the Balkans, s. 208).

58. B.S.A XIX'da deneme mabhiyetinde ileri siiriilmiis bu fikir sunlar dikkate alindiginda
agirhk kazanmaktadir: (1) San gibi renk sifatlar1 (“siyah”, “beyaz”, “kirmiz1”, “mavi”) sik
sik boy adlarinin 6nlerine yerlestirilir ve muhtemelen béliinmiis bir boyun boéliimlerinin
siirtilerinin kendilerine 6zgii renklerine géndermede bulunur. (2) Ibn Batuta, bir
“kahin”in (yani bir boy kutsal adami) ardindan Baba Saltuk olarak adlandirilmis bir ka-
sabadan bahsetmektedir (Cev. Sanguinetti, II, 416, 445) ve Bektasi geleneginin Sar1 Sal-
tik'inin  baslangi¢ noktasi olan Baba Dag, muhtemelen Kirim'dan gelen Tatarlar
tarafindan kolonilestirilmistir. (3) Saltaklu, Trakya'da Babaeski yakininda ve Saltik da
Frigya'da Sandikh yakininda koy adlan olarak gikmaktadir karsimiza. (4) Bir etimoloji
yaratma gabalari, Saltik’in, tipki Betes gibi (yukarida s. 575, n. S'te (Bol. XLIV)), siradan
bir Tiirk i¢in higbir anlami olmadigini ortaya koymustur. Sar1 Saltik gesitli sekillerde
ifade edilir: “Sar1 Havari” (Ippen, Skutari, s. 72); “Sar1 Ceset”, bu, Aziz Naum’'un baskesi-
sinin verdigi bir izahattir (asagida no. XX'ye bakiniz), “Sar1 Kafa” (Bargrave, Bodleian
Cod. Rawlinson, C. 799, f. 50 vso.); “Sar1 Ceket” bana Okhrida’da [Ohrid] bir beyin sun-
dugu ceviriydi; Degrand’'in sagladig: yerel bir kaynak (Haute Albanie, s. 240) “salmak”
kelimesine dayanan daha da karmagsik bir tiiretmede bulunmaktadir.



W.F. HASLUCK 183

manya, Kirim ?) ve ticii Hiristiyan Avrupa’da (Bohemya, Danzig, Isvec)
gomiilii olmak tizere yedi bedene ayrilmasiyla sona erer.>® Degrand’in
Tiran'da kesfettigi bir el yazmasindan gelen farkh bir versiyona gore,
- Sar1 Saltik’in 6liimiinden sonra kirk adet bedeni bulunmustur; bunlar-
dan biri bir mucize sayesinde gercek ceset olarak tespit edilmis ve di-
ger otuz dokuzunun oldugu bir dairenin i¢ine gémiilmiistiir.® Bu ver-
siyon, bir “Kirk” tapiniminin gasp edilmesi i¢in bir mazeretin bulun-
masi gerektigini diisiindiirmektedir.®! Bektasi propagandasinin dogu-
dan [Balkanlar'in dogusu] ¢ok daha geg girdigi ve simdi Arnavutluk’ta
mezhebin basghica merkezinin bulundugu bati kisminda, Sar1 Saltik,
Hiristiyan azizleri Naum ve Spiridon’la 6zdeslestirilir. Sar1 Saltik mi-
tinin simdi Arnavutluk’ta gecerli olan déngiisii, o iilkeyi erenin faali-
yetinin ayricalikh yeri yapmaktadir. Bir ejderhay katlettigi Kruya'da
belirmekte ve ardindan ugradigi zuliimden kurtulmak icin mucizevi
sekilde hayata veda edecegi Korfu'ya gegmektedir.®? Efsanenin bu kis-
minin tarihine ve icerigine daha énce degindik.?
Avrupa bolgesinde su muglak mabetlere isaret edilebilir:

XI1.- Sart Saltik Tekkesi, Kilgra (Bulgaristan)

Bulgaristan’da Kilgra (Kaliakra) burnunda bulunan bu Bektasi ma-
bedi (simdi terk edilmistir), onceki dervisleri tarafindan Sar1 Saltik'in
ejderhayla doviistiigii yer ve gomiildiigii yedi yerden biri olarak kabul
edilmistir.®* Yerel Hiristiyanlar simdi buranin Aziz Nikolaos’'un kabri-
ni barindirdigini kabul etmektedir; burasi onunla Bizans zamaninda
iliskilendirilmis olabilir. Tiirkler i¢in burada ibadet edilen eren, simdi
HaciBaba olarak bilinmektedir.

59. Bu versiyonu, Kilgra’daki dervislerin otoritesine dayanarak, on yedinci yiizyil seyya-
hi Evliya Efendi [Evliya Celebi] yerlestirmistir (Zravels, II, 70-72: Yukarida s. 429’a (Bol.
XXXII) bakiniz).

60. Degrand, Haute Albanie, s. 242: Jacob s6z konusu el yazmasinin Hacim Sultan’in
Velayetname’si oldugunu belirtmektedir (Beitrage, s. 2, n. 4). Daha fazlasi i¢in yukarida s.
437'ye (Bol. XXXII) bakiniz.

61. Bunoktaylailgili olarak yukarida s. 437 (B6l. XXXII) ve n. 5’e bakimz.

62. Degrand, Haute Albanie, s. 240.

63. Yukarida s. 346 (Bol. XXII).

64. Yukarida s. 430’a (Bol. XXXII) bakiniz.

65. Jirecek, Arch. Epigr. Mitth.'in iginde, X (1886), s. 188 vd.: Am1 dussersten Ende gibt es
neben dem Leuchtthurm vier kleinere, kiinstlich ausglittete und mit gemeisselten Sitzen
versehene Hohlenriume, die wie Wohnzimmer untereinander verbunden sind. Eine mit
einer niederen Umfassung zugemauerte Ecke darin gilt den Christen als Grab des heil.
Nikola, den Tiirken als das des ‘Hadji Baba’ [En dipte fener kulesinin yaninda sanatsal bir
sekilde diizlestirilmis ve oymali oturma yerleri bulunan ve birbirine bagh olup oturma
odasi seklinde olan dért adet daha ufak magara (kovuk) odasi bulunmaktadir. Burada
algak bir duvarla ayrilmis kése Hiristiyanlar igin Aziz Nikola’'nin mezari, Tiirkler igin ise
“Haci1 Baba” nin mezar1 sayilmaktadir.] Ayricayukaridas. 51’e (Bol. V) bakimiz.
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XII.- Babaeski'deki (Trakya) Tekke

On yedinci yiizyillda bu mabedin basindaki Bektasiler, burada go-
miilii olan ereni kendi Sar1 Saltiklar1 ve Hiristiyan Aziz Nikolaos'la
iliskilendirmistir.¢®¢ Tekkenin eski bir Hiristiyan kilisesi oldugu séylen-
mektedir ve bugiin bile Hiristiyanlar tarafindan ziyaret edilmektedir.
Aziz Nikolaos'a ait oldugu iddia edilen bir tag ve diger kalintilar daha
o6nce burada gosterilmekle beraber, Hiristiyanlar tarafindan gergek
kabul edilmemigtir.®8

XIIIL.- Binbiroglu Ahmed Baba Tekkesi, Pinar Hisar (Trakya)

1836’da Macintosh, Pinar Hisar'in hemen dogusunda ve “Aziz
Nikolaos'a ithaf edilmis eski bir Rum Ortodoks Kilisesi'nin kalintisi
oldugu soylenen, kubbesiyle kule seklinde bir binanin bulundugu bir
mezarlik” bulmustur, “ama simdi zengin bir Tiirk miilk sahibinin go-
miildiigii yerdir.”®® Bu tarihte (1837) ¢oktan terk edilmis bu tekkeyi
anlatan Boué, bu bélgenin fatihi olarak kabul edilen “General Achmed
[Ahmet]” olarak adlandirilmis bir erenden bahsetmektedir’® Rume-
li'deki Bektasi erenleri ¢cogu kez erken dénemin gazileri olarak tem-
sil edilmistir. Erenin ve tekkenin ait oldugu tarikatin (Bektasi) tam
isimleri, buray1 1847 de ziyaret etmis Jochmus tarafindan verilmistir.”!

66. Yukarida s. 54-6 (Bol. V).

67. M. Christodoulos, ITeptypagr Zapézvm 'EKKMmu'w [Perigrafi Saranda Eklision (Kirk-
kilise tasviri)], s. 47: To dpyaiov 6vopa avnxa‘ream S1ix T00 ohjpepov Ek TOD Tagoov 7oAio0, Xov
Aeszmy ( Baﬂa ) xaipovTog wro/lm//tv mxpa Tovpxozc T¢ Kol Xplonavotc xslysvov &v TQ mapi
1fj kwpy € Texev petafAnbévn apyaiw Naw tob Ayiov NixoAdov év @ kai xateret. [Eski
adinin yerine, bugiin kullamilan, Tiirkler ve Hiristiyanlarin pek saydlgl tekkeye doniistii-
riilmiis olan —kasabanin hemen yanindaki- eski Ayios Nikolaos kilisesinde yasamis ve
gomiilmiis olan bir Dervis'in ad1 verilmisti.] 1907'de bana Hiristiyanlarin bu tekkeyi hala
ziyaret ettikleri s6ylenmistir; yukarida s. 55 (Bél. V), n. 6'ya bakiniz.

68. S. Gerlach, Tage-Buch, s. 5: Almanca. Krs. ayrica Arsenij Cernojevic (M.S. 1683),
Bury, E. Roman Empire’in iginde, s. 345. Daha ayrintil bir agiklama i¢in yukarida s. 430
vd.'ne (Bol. XXXII) ve asagida s. 761-3'te (Bol. LXI) ilgili metinlere bakiniz.

69. Military Tour, 1, 73.

70. Itinéraires, 1, 132: On n’y voit plus qu'un pays couvert de broussailles, au milieu du-
quel il y a une petite mosquée et vis-a-vis un batiment carré entouré d’'une muraille. La
mosquée n’est que le monument qui recele les restes du général Achmed, le conquérant
de ce pays, et ceux de quelques uns de ses parents. Une natte entoure le tombaeu afin
qu’on puisse y prier. Un cimetiére est autour de cet édifice, qui est un lieu de pélerinage
et le batiment carré sert 2 héberger alors les dévots. [Orada artik sadece ¢alihklarla kaph
bir bolge vardir, bu bélgenin ortasinda kiigiik bir cami, ve bunun karsisinda gevresi du-
varla gevrili bir bina bulunur. Cami, Ahmed Pasa’nin ve birkag akrabasinin naaslarim
koruyan yapidan baska bir sey degildir. Mezarin ¢evresinde duayi kolaylagtirmak igin bir
halat vardir. Bu binanin gevresinde bir mezarlik vardir, bu bir hac yeridir ve kare seklin-
deki diger bina da miiminlere barinak saglar.] Bu tekke muhtemelen 1826'da varlhigina
son verilmis tekkelerden biridir; simdi bir giftliktir.

71.J.RG.S. XXIV (1854), s. 44; “Eski Siiryani” harfleriyle yazilmis yazit i¢in yukarida s.
519 (Bé6l. XLII), n. 4e bakiniz.
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Mabedin “muglak” karakteri, Arnavut ve diger benzerlikler 1s181nda,’?
Macintosh’un sézciiklerinde agiga cikmaktadir.

XIV.- Balchik [Balgik] yakinda Akyazili Baba Tekkesi (Romanya)

Her ne kadar hicbir yerde agik¢a ifade edilmiyorsa da, bu tekke,
1914’te bir Varna sakininin bana aktardigina gére Bektasilerdeydi.
Koken olarak tamamen Miisliiman oldugu anlagilan eren,”® Aziz Atha-
nasios olarak bir Hiristiyan dal da gelistirmistir; bu azizin, su anki ko-
sullar g6z 6niine alindiginda, bu yerle ilgili tiitm payeleri gasp edecek
pozisyonda oldugu goriilmektedir.”

XV.- Aziz Eusebia, Selymbria [Silivri] (Trakya)

Arnavutluk’taki modern gelismelerin 1s181nda” bir Hiristiyan azi-
zin Bektasiler tarafindan benimsenmesi olarak goziiken bir duruma,
tarikatin eski kalelerinden olan Trakya'da Cantimir isaret etmektedir.
Soyle demektedir: “Selymbria’da [Silivri] Azize Euphemia’nin [Efe-
mia] kalintilar1 tam olarak korunmustur: Tiirkler onu Cadid olarak
adlandirmakta ve meraklarindan ziyaret etmektedir.”’¢ Gonderme,
hala Silivride bir Bakire [Meryem] Kilisesinde muhafaza edilen
Mylasa’nin [Milas] Azize ooia [osia (Rahibe Azize)] Xenia'nin (dinde
Eusebia) bedeninedir.’”” Burada, eger varsayimimiz dogruysa Bektasi-
ler, Arnavutluk’ta oldugu gibi, popiiler bir azizin somut kalintilarim
barindiran eski bir kiliseyi se¢mis ve bunu kendi propaganda amaclar:
icin yeniden adlandirmistir.

72. Ozellikle asagidaki no. XVIII, XIX.

73. Muhtemelen bir boy ereniydi: Eskiden Bulgaristan’da Akyazili olarak adlandirilmig
bir kéy olmustur (Jirecek, Arch. Epigr. Mitth.'in iginde, X (1886), s. 161) ve Bitinya'da
Akyazi adinda bir koy vardir.

74. Kanitz, Bulgarie, s. 474 vd.; Jirecek, Bulgarien, s. 533: Krs. Arch. Epigr. Mitth. X
(1886), s. 182; J. Nikolaos, Odissos [Odessa], s. 248-50. Yerel bir sakin bana son savas si-
rasinda kdyiin Bulgar papazinin tiirbenin hilalinin yerine bir ha¢ koydugunu séylemistir.
Bu tapinunin gelisimi ayrintih bir sekilde yukarida s. 90-2'de (Bol. VII) anlatilmaktadir:
Orijinal metinler agsagida s. 763 vd.'de (B6l. LXI) verilmistir.

75. Asagida no. XX, XXIL

76. Hist. Emp. Oth. 1, 121. Tiirkler veya Rumlar tabii ki herhangi bir mucizevi mabedi
hangi dinden olduguna bakmaksizin sifa bulma amaciyla ziyaret edecektir; yeniden ad-
landirma bu durumu ézgiinlestirmektedir. Von Hammer (Hist. Emp. Ott. 111, 14) Kadid'i
momie [mumya] olarak ¢evirmektedir ama bununla ilgili bir otorite bulamadim.

77. Aziz Xene 24 Ocak’in Synaxariasinda yer almaktadir. Silivri'deki emanetlerinden
daha 1614'te Pietro della Valle (Viaggi, 1, 17) bahsetmektedir ve modern dénemde de sik
sk ziyaret edilen bir ortodoks haccinin cazibe noktalarindan biridir, krs. Prodikos,
Opaxixi) Enetnpic [Thrakiki Epetiris (Trakya Yillig1)] icinde, I, 68; Anon, Sevopdavyc [Kse-
nofanis] iginde, I11, 256, 322. Azizin degnegi ve diger esyalar1 da gésterilir; bu tiir kalinti-
lar ortodokslukta nispeten ender, halk Islamindaysa son derece yaygindir.
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XVI.- Ainos [Enez] (Trakya), Yunuz [Yunus] Baba Tekkesi

Ainos’un [Enez] disinda, goriiniiste Hiristiyan olan hag bi¢imin-
de kubbesi olan bir bina Tiirkler tarafindan Yunuz Baba Tekkesi ve
Hiristiyanlar tarafindan Aziz Euplous [Eplos] Kilisesi olarak adlan-
dirihr.”® Trakya, yenigerilerin ortadan kaldirildig: tarihe kadar (1826)
Bektasilerin kalesiydi ve Enez, bir garnizon kentiydi. Baba alisildik
eren unvanidir ve Yunuz (Jonas) Bektasiler arasinda, muhtemelen
Bektasi ereni Emrem Yunuz'dan [Yunus Emre] dolay: sevilen bir
isimdir.”

Bir Sicilya ereni olan Aziz Euplous, her ne kadar Rum Ortodokslar
anisina saygi gosteriyorsa da (11 Agustos), bir Rum Ortodoks Kilisesi
icin son derece olagandis1 bir hamidir. Enez'deki varligim1i muhteme-
len onun Yunuz Baba’dan tiiretilmis oldugu varsayimiyla agiklayabili-
riz. Aziz Euplous adinin denizle (s6zel) baglantisi ortadadir ve Yunus
da (Ionas) ayni kolaylikla iligkilendirilir.%

Tiirkiye'nin, Bektasiligin en giiclii kalesi Arnavutluk’'u da kapsa-
yan Avrupa’daki bati1 kisminda, muhtemelen burada siralananlarin
yaninda bircok baska belirsiz mabet kesfedilmeyi beklemektedir;
¢iinkit Arnavutluk’'un Misliimanlar1 biiyiik 6l¢iide, kimi goriiniiste
olsa da ¢esitli zamanlarda din degistirmis Hiristiyan topluluklardan
gelmektedir.®! Genelde gevsek Miisliitmanlar olarak kabul edilirler ve
Hiristiyan hemserilerinin batil itikatlarinin biiyiik kismini paylasirlar.
Tosklar biiyiik ol¢iide Sii'dir®? Arnavut Hiristiyanlar i¢in, en azindan
goriiniiste Miisliman olmaya iliskin maddi tesvikler her zaman ¢ok
olmustur. Bektasi propagandasi icin bundan daha fazla gelecek vaat
eden bir alan neredeyse bulunamazdu.

Bati bolgesinde su muglak mabetler siralanabilir; hepsi kanitlana-
bilir sekilde Bektasi propagandasina baghdir. Bunlarin tarihsel gelisi-
mi daha sonra tartigilacaktir.

78. Lambakis, AeAtiov Xpiot. Apyawod. ‘Eraupeiag [Deltion Hristianikis Arheologikis
Eterias (Hiristiyan Arkeoloji Cemiyeti Biilteni)], H, 28.

79. Yunuz adinda bir Pasa’'nin Enez kentini II. Mehmet igin fethetmis olmasi bir rastlan-
tidan daha fazlas: olabilir ama burada 6lmemistir (Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 111,
28). Bu, bir gazi erenin dervis efsanesi igin yeterli bir dayanaktir.

80. Krs. aym1 zamanda “Deniz Abdal” (“denizin aptal ereni”) olarak da adlandirilan ve
denizin istiinde yiiriidiigiine inanilan Istanbul’'daki Yunus Baba’'min durumunu (Carnoy
ve Nicolaides, Folklore de Constantinople, s. 135).

81. Arnavutluk’'un Miisliimanlastirilmasi igin yukarida s. 439’a (Bol. XXXII) bakiniz.

82. ibrahim Manzour [Mansur], Mémoires, s. XVII. Ali'nin viicut bulmus hali oldugunu
iddia eden sahte bir peygamber 1607'de Arnavutluk’ta belirmistir (Ambassade de J. de
Gontaut-Biron, Paris, 1889, s. 138).
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XVII.- Velestino yakiminda (Trakya) Rini'de Ali Sultan Tiirbesi Tek-
kesi®

“Eski” Yunanistan'daki bu son Bektasi tekkesini Hiristiyanlar, Aziz
Georgios'un bir mabedi olarak ziyaret eder ve buranin, s6z konusu
azize adanmis bir Hiristiyan manastirinin yeri olduguna dair giincel
bir “gelenek” mevcuttur. Daha 6nceki Hiristiyan varhigina dair bir iz
yoktur.®

XVIIL- Sersem Ali Tekkesi, Kalkandelen

Yerel Hiristiyanlar burada gémiilii oldugu varsayilan Bektasi ere-
nini Aziz Elias’la 6zdeslestirir; bunun dayanag, Ali ve Elias isimleri
arasindaki benzerlikten baska bir sey degildir.®> Bu kurulusun tarihi
daha sonra tartisilacaktir.

XIX.- Uskiip yakinindaki Karaca Ahmet Tekkesi

Su anki Alexandrovo Istasyonu'nun yakininda (Uskiip ile Kuma-
nova arasinda) bulunan bu (Bektasi) tekke, Tiirklerin zamaninda Hi-
ristiyanlarin buray1 Aziz Georgios giiniinde ziyaret ettiklerini belirten
Evans tarafindan uzun uzun anlatilmistir®® Karaca Ahmet’in®’ Aziz
Georgios'la 6zdeslestirilmesi Hiristiyan topluluk arasinda o kadar yer-
lesmistir ki, Balkan Savasi'min sona ermesinden ve Sirplarin bu bol-
geyi almasindan sonra séz konusu tekke, bir hacin dikilmesiyle Hiris-
tiyanlik i¢in sahiplenilmistir ama s6z konusu yerden sorumlu dervis
tahliye edilmemistir.®

XX .- Okhrida [Ohrid, Ohri] Gélii'nde Aziz Nauwm Manastirt

Slavlarin yedi havarisinden biri olan bu azizin kabrinin bulundugu
bu manastir, yerel Miisliimanlar arasinda genelde Sar1 Saltik olarak
bilinir; Hiristiyan azizi onunla 6zdeslestirilir;* komsu idari biriminin
(Koritza) Bektasileri bu kabri dini amacgh olarak ziyaret eder. Hali-

83. Velestino ile Pharsala [Farsala] arasindaki Aivali [Ayvali] istasyonunun giineyi: Yuka-
rida s. 531’e (Bol. XLII) bakniz.

84. FW.H.

85. FW.H.

86.J. H.S. XXI, 202 vd.; krs. Archaeologia, XLIX, 110: krs. yukarida s. 274-7 (Bo1. XVII).
87. Karaca Ahmet, Sar1 Saltik’la ayni Bektasi “zorla miidahale” siradan kategorisinin
igindedir: Yukarida s. 405’e (Bol. XXX) bakiniz.

88. Miisliiman olan yerel bir haber kaynagindan (1914).

89. Bir Bektasi gelenegine gore, San Saltik manastira yerlesmis, Hiristiyan baskesisi
Miisliiman yapmus ve sonunda onun yerinegecmistir. Bu, Danzig'deki daha erken déneme
ait boliimiin daha yumusak versiyonudur (yukarida s. 429 (Bol. XXXII)).
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hazirda gegen yiizyilin yirmilerinde [1820’ler] Walsh, “Tiirklerin Aziz
Naum'’u kendi dinlerinin bir kutsal adam olarak kabul ettiklerini” be-
lirtmektedir® ve von Hahn altmislarda [1860’lar] kabrin icinde, ziya-
ret eden Miislimanlarin yararlanmasi i¢in bir namaz seccadesi tutul-
dugunu soéylemektedir:®*® Bir Miisliiman tapinimin gerekli veya hatta
olagan bir 6zelligi olmayan bu seccade muhtemelen azizin kisisel bir
esyasi olarak goriillmiistiir veya o yonde bir gelisim s6z konusuydu.
Ben Aziz Naum’dayken (1914), Bektasilerin manastirla iliskileri konu-
sundaki bilgilerimi bor¢lu oldugum Rum baskesis, bana, bir keresin-
de Koritza'daki Bektasi tekkelerinden birinin baskesisinin [seyh] ziya-
rette bulundugunu ve bu kisinin ona, ayn1 manastir1 ziyaret ederken
Sar1 Saltik’'in, Hiristiyan baskesisle birlikte Ohrid Golii'nii sazdan bir
hasirin {izerinde mucizevi bir sekilde gectigini anlattigini1 séylemisti.
Genelde namaz seccadelerinin tizerinde yapilan bu tiir mucizevi yol-
culuklar dervis 6ykiilerinin alisildik bir motifidir.*? Ohrid’in dahil edil-
mesi, Bektasilerin bu kentteki Aziz Clement Kilise ve Kabri'ne sahip
¢ikmaya basladiklarina isaret edebilir.

XXI.- Aziz Spiridon, Korfu
~ Aziz Spiridon, daha 6nce soyledigimiz gibi, Bektasilerin ken-
di havarileri Sar1 Saltik’la 6zdeslestirdikleri Hiristiyan azizlerinden
biridir;* bu, Aziz Spiridon’un bedeninin muhafaza edildigi katedralin
bulundugu Korfu'nun, Sar1 Saltik’in maceralarinin Kruya déngiisiine
eklenmesini aciklamaktadir® Arnavut Bektasilerin Korfu'daki azizi
ziyaret ettikleri soylenmektedir.*®

90. Constantinople, 11, 376; krs. E. Spencer, Travels, 11, 76.

91. Drin und Wardar, s. 108.

92. Olay, San Saltik efsanesinin, eren ve yandaslarinin bu sekilde Avrupa’ya gectiginin
anlatildig1 “ilk baskisinda” ve bana, Tiirbe Ali Tekkesi'nde bir seyhin anlattig1 bir Kruya-
Korfu déngiisii versiyonunda yer almaktadir; bu ikinci 6ykiideki arag dervisin hirkasidir.
Hiristiyan ve diger aziz yazinlarindaki tema igin Saintyves, Saints Successeurs des Dieux,
s. 254’e ve yukarida s. 285-7'ye (Bol. XVIII) bakiniz.

93, Yukarida s. 436 (Bol. XXXII), n. 4’e bakiniz.

94. Yukanda s. 435 vd.'ne (Bol. XXXII) bakiniz.

95. Bay Weale adinda daha eski nesilden Korfulu bir Ingiliz bana, ¢ocuklugu sirasinda
bir¢ok Arnavut Miisliiman'in Aziz Spiridon’un iki festivali sirasinda katedrali ziyaret
ettiklerini ve azizin kalintilarina saygida bulunduklarini anlatmistir: Yanlarinda adakta
bulunmak igin sik stk mum ve hatta giftlik hayvam getirirlermis. Korfu'daki kendi aras-
tirmalarim da bunu fazlasiyla teyit etmistir, Lafont (Trois Mois en Albanie, s. 50) bazi-
larinin bu bedenin bir kadina ait oldugunu séylediklerini duymustur: Bu,
Hiristiyanlarla Miisliimanlarin bedenlerinin mezarda yer degistirdiklerine dair 6ykiile-
rin zayif bir yansimasi olabilir; bununla ilgili olarak yukarida s. 446 vd.’ne (Bsl. XXXIV)
bakiniz.
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XXII.- Atina, Akropol’iin girisindeki Tekke

Cesitli erken baskilarda Herodes'in Odeon’'unun hemen iizerinde,
Bagimsizlik Savasi’'na kadarvarh@ini muhafaza etmis bir tekkeye rast-
lanir: Bunun ait oldugu dervis tarikatindan higbir yerde bahsedilme-
mektedir ama muhtemelen garnizon bulunan kalelerde bu ve buna
benzer konumlardaki tekkeler, ufak mabetler veya zaviyeler olarak
yenigerilere (onlarin Bektasilerle olan baglantilar1 sirasinda) hizmet
etmistir.

Pittakys 1835’te bu tekke hakkinda séyle yazmustir: ‘les habitants
rapportent que la ot avant la révolution grecque était une mosquée
(Tekkég) existait auparavant une église consacrée aux saints Anarg-
yri.’ [les habitants rapportent que la ou avant la revolution grecque
etait une mosquee (7ekkéG) existait auparavant une eglise consacree
aux saints Anargyri.].% ki erenin mezarini barindiran bir tekke, eger
sifa verici mucizelerle iinliiyse, rahatlikla Rum Ortodokslar tarafin-
dan doktor erenler Kosmas ve Damianos’'un bir mabediyle bu yer,

baslangicta onlar adina kutsanmis olsun veya olmasin, 6zdeslestiri-
lebilirdi.

Avrupa’daki bu on iki muglak mabede dair bir analiz su sonuglar:
vermektedir:

1. Dokuz durumda Bektasilerle baglanti mevcuttur (XI, XII, XIII,
XVII, XVIII, XIX, XX, XXI, XXII).

2. Alti durumda Bektasi mabetleri “6zdeslestirme” yoluyla Hiristi-
yanlarin erisimine agik hale getirilmistir (XIII, XIV, XVI, XVII,
XVIII, XI1X).

3. Dért, muhtemelen bes durumda, Hiristiyan mabetleri “6zdes-
lestirme” yoluyla Bektasilerin erisimine agilmistir (XI, XII, XV
(?), XX, XXI).

Bektasiler ile Hiristiyanlarin muglak mabetlere iliskin zihinsel tav-
riin bir dereceye kadar farkh oldugu goriilecektir. Panteizm [vahdet-i
viicut] ve ruh goci fikirlerine asina, okumus Bektasiler, Hiristiyan
azizlerini kendi erenleriyle 6zdeslestirmeyi kolay ve dogal bulur; daha
siradan kisiler iginse, eger mucizeler onlar icin yeterince etkileyici de-
gilse, Sar1 Saltik’in “Svity Nikola”nin% kiyafetleriyle kendisini “sakla-

96. L'Ancienne Athenes, s. 224. Stuart ve Revett burada bir kilisenin bulunmus oldugunu
da diisiinmiis gibidir.
97. Yukarida s. 429 (Bol. XXXII).
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mas1” gibi 6ykiiler aradaki mesafeyi kapatabilir. Onlerinde Miisliiman
fatihler tarafindan gasp edilmis sayisiz kilise 6rnegi bulunan Hiristi-
yanlar, daha ziyade, s6z konusu Bektasi mabedinin ¢oktan Hiristiyan
geleneginin kutsadig1 bir yerde bulundugu varsayimim kabul eder,
her ne kadar buranin ibadetsel eylemleri Miisliiman erenin asil ka-
bir odasinda yapilsa ve Miisliiman mabedin aAdetine uysa da. Bu baz
durumlarda gémiilii erenin kendisinin bir Hiristiyan oldugu inancina
yol agar ve siyasi kosullarin degismesi tekkenin Hiristiyanhga kesin
ve resmi aktarimin getirir.”® Bu kurgusal 6zdeslestirmelerin ilan1 ve
kabuliinde, ilgili taraflarin maddi ¢ikarlar agik¢a 6nemli bir rol oynar.
Muglak mabedin sakinleri, Hiristiyan veya Bektasi olsunlar, muisteri
ve dolayisiyla gelir artisiyla karsilasirken, ziyaretgiler de mucizevi sifa
veya miidahalelerin daha az somut olan ama daha kiymetsiz olmayan
sonuglarindan yararlanir.

Bektasiligin Hiristiyanhiga ve Hiristiyanhigin da Bektasilige verdigi
ayrnicaliklar ilk bakista esittir. Hiristiyan kiliseleri, kurgulanmis Bek-
tasi geleneklerini benimser ve Bektasi ziyaretgilerini kabul eder: Di-
ger taraftan, Bektasi tekkeleri de kurgulanmis Hiristiyan efsanelerini
benimser ve Hiristiyan ziyaretcilerini kabul eder. Fakat goriiniirdeki
esitlik yiizeyseldir. Bektasilerin nihai amaci, Hiristiyanh@ Bektasilik-
le esit kosullarda birlestirmek yerine Hiristiyanhgi Bektasiligin i¢in-
de eritmektir. Bektasilerin Aziz Naum ve Aziz Spiridon gibi kiliseleri
kismen benimsemeleri ashinda bu yerlerin tamamen Hiristiyanlara
ait olmasindan tamamen Bektasilere ait olmasina gegis siirecinin ara
asamalar1 olmus olabilir. Bu siirecin Arnavutluk’ta on sekizinci yiiz-
yilda Ortodoks Kilisesi’'nin yeniden canlanmasiyla frenlendigini an-
hiyoruz. Trakya’da bir Hiristiyan kilisesinin tamamen Bektasilesmis
oldugunu gérdiigiimiiz Babaeski'deyse, daha uygun bir tarihte basa-
rili bir aktarim 6érnegi goriiyoruz. Anadolu’'da ayni1 yéntemlerin daha
da erken tarihlerde kullanilmis olmasiysa en azindan miimkiindiir; o
kadar erken ve o kadar basaril bir sekilde olmustur ki bu, geride hig-
bir iz kalmamistir: Ama varsayilan Hiristiyan “geleneklerinin” yan-
his efsanelere dayanarak, bundan ¢ikar1 olan sorumlu dervisler veya
yurtseverce tavirlarla hareket eden yerel Hiristiyanlar tarafindan izah
edildigi, yayildig: veya desteklendigi ihtimalini de her zaman dikkate
almahyiz.

98. Krs. yukaridaki no. XIV, XIX.
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4. SIYASI ARKA PLAN

Bektasilik gibi bir dinin yayilmasi, sivil iktidarin destek veya is-
birligini saglayabildigi takdirde (6zellikle Siinni Miisliimanlar tara-
findan sapkinlik olarak goriildiigiinden) biiyiik ¢lgiide kolaylagmus
olur. Bektasi etkisi altindaki muglak mabetlerden bati (Arnavut) gru-
bunun durumunda, daha énce ortagcag Konya'sinda gériilmiis benzer
dini fenomeni agiklarken ileri siirdiigiimiize yakin bir siyasi isbirligi-
ne dair agik izler mevcuttur. Bektasiligin Arnavutluk’taki yayilmasi-
nin, genelde Yanyal Ali Pasa’nin [Tepedelenli Ali Pasa] (6. 1822) pro-
pagandacilara verdigi destek sayesinde gerceklestigi diisiiniiliir:*° Bu
fikrin epey saglam dayanaklar1 bulunmaktadir ve Ali'nin Bektasilerle
olan iligkilerinin benzerlerine diger giiclii Arnavut ve Rumeli beyleri
arasinda da rastlanmaktadir. Dervislerle bu baglantinin Ali'nin ba-
sarisinda 6nemli bir faktér oldugu onun dogum yeri Tepelen’de hala
giiclii bir kabul gormektedir.!°° Bir gelenege gore babasi bir dervis-
ti.!o! Ali'nin kendisiyse dervislere kars1 dindarca bir tutum icindeydi
ve bu sebepsiz de degildi. Yoksul ve 6nemsiz bir oglan ¢ocuguyken,
tiim yoksulluklarina ragmen annesiyle birlikte barinak saglayip ko-
nukseverlik gosterdikleri gezici kutsal bir adamin onun ileride mu-
azzam bir gelecegi olacagina isaret ettigi soylenir.'®? Bu aym kutsal
adam ona “ugur getiren” bir yiiziik vermis ve o da bunu hayatinin
sonuna kadar takmis.’?* Kosmas (daha sonra azizlik mertebesine
yiikseltilmistir) adinda bir gezici vaizin Rum kesisiyle karsilagsmasi
ve daha 1778'de ona Berat Pasasi’'ni alt edecegi, Epir’e vezir olacagi,
sultanla savasacag ve “kizil bir sakalla”%4 Istanbul’a gidecegini soy-
lemesi (ki hepsi sonunda gerceklesmistir), kehanetlere iliskin batil
itikadinin etkisini artirmistir.

99. Brailsford, Macedonia, s. 233, 244. Bunun genelde giiney Arnavutluk yéresinden olan
Bektasiler tarafindan kabul edildigini gérdiim; bu kisilerin bir kismi, her ikisi de Ali'nin
¢agdaslari olan Beratli Omer Vrioni ve Avlonall Mahmud Bey'i hareketle iliskilendirmek-
tedir.

100. Durham, Burden of the Balkans, s. 239.

101. Ali'nin ailesi igin Lamprides, AAfj [Tagodg [Ali Pasa], s. 15 vd.’ne bakiniz; ona gore,
Ali'nin dedesi Kiitahyah bir Anadolu dervisidir.

102. Durham, a.g.e., Benzer bir 6ykii Aravantinos, AAjj ITacodg [Ali Pasa), s. 422'de
anlatilmaktadir. :

103. ibrahim Manzour, Ménoires, s. 271 (yazar, birkag yil (1816-19) Ali'nin sarayinda
bulunmus bir Fransiz dénmesiydi): Benzer bir 6ykii Tepelen’de Miss Durham’a da akta-
rilmisti.

104. Zotos, Leksikon ton Ayion (Azizler Sézliigii), s. 621; krs. Sathas, Neoelliniki Filologia
(Cagdas Yunan Filolojisi). Son derece benzer bir kehanetin Bektasiler tarafindan Seyh
Mimi, Seyh Ali ve Nasibi adlarindaki ti¢ erenlerine atfedildigi de belirtilmelidir.
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Ali'nin “dindar” olmasi anlasilan daha sonradir, onu ¢eken, dogal
olarak, Siinni piiritenlerin dini kurallara kat1 sekilde uymalar1 degil,
daha ziyade, dervis tarikatlarinin daha az saygin iiyelerinin asir1 ser-
bestlik ve hurafeleri ve de potansiyel siyasi 6nemleri olmustur. “Geng-
lik yillarinda”, yazar 1809’da Hobhouse, “Ali ¢ok kat1 bir Miisliiman
degildi ama son zamanlarda dindarlasmis olup sarayinda cesitli der-
vigler barindirmaktadir”.!% Bir Bektasi seyhi bana, Ali'nin, tarikatla-
rina, Bokhara’nin [Buhara] 1807’de kesinlikle hayatta olan meshur
seyhi Mimi tarafindan kabul edildigini s6ylemistir.'®® Hobhouse'in
bahsettigi muhtemelen bu degisimdir.

Hayatinin sonuna dogru Ali Pasa, dervislerin toplulugunun bagim-
lis1 olmustu ve Yanya, bunlarin en itibarsizlarinin bulusma yeri olarak
nam salmist1.’%7 Ibrahim Manzur kendi zamaninda Ali'den 6zel ilgi
gormiis,'® tekke veya diger kurumlarin bahsedildigi veya saglandigi en
az yedi 6nemli seyh saymaktadir. Bunlardan birini Ali, diizenli sekilde
diplomatik elgisi olarak kullanmistir; bir digeri de Arnavutluk’u dola-
sarak tarikat icin katkilar ve siiphesiz efendisi i¢in de bilgi toplamistir.
Skutari'deki (istanbul) [Uskiidar] bir tekkenin seyhi diizenli olarak yil-
da bir kez Yanya’daki saray: ziyaret etmistir.?° Bu konuyla ilgili olarak
sohbet ettigim yerel (Epirli) bir Bektasi, ibrahim Manzur'un tarikata
ait oldugunu belirttigi seyhlerin isimlerini bilememistir: Bir mubhte-
mel istisna Seyh Hasan’dir; bu seyh muhtemelen Yanya'nin disinda
gomiilii olan Hasan Baba Sheret [Seret] adindaki Bektasi ereniyle 6z-
destir.!!? Bilgi kaynaklarim, tarikatlarinin, Yanya’'nin giineyinde, yerel
Miisliimanlarin fanatikge ortodoksluklarindan 6tiirii hi¢cbir zaman bir
tekkeleri olmadigim séylemistir. Ali'nin kendisi sapkin mezheple bir
iliskisinin oldugunu acik acik kabul etmemistir.!!! Elbette emrinde bu-

105. Albania, 1, 124.

106. Asagida s. 590'a (B6l. XLIV) bakiniz. Aravantinos (AA# Iaooég [Ali Pasal, s. 417)
Ali'nin bir Bektasi olmakla éviindiigiinii soylemektedir ama krs. asagida s. 589 (Bol.
XLIV), n. 1. Ali'nin Yanya'daki kabrinin basindaki tasin tizerinde, daha énce, Allom ve
Walsh'in Cinstantinople’'unda bir ¢izimde gosterildigi gibi, tarikatin on iki dilimli bashg
(tac1) bulunmaktaydi. Bu tag mevcut bellekten silinmistir.

107. Leake, N. Greece, 1V, 285: “Yunanistan'da bu gezici veya dilenen Miisliiman kesisle-
rinin [dervis] gordiikleri tesvik sonucunda loannina’dan [Yanya] baska bu kadar kalaba-
lik olduklar1 bir yer yoktur.” ibrahim Manzur aynisini kendi zamani igin s6ylemektedir.
108. Mémoires, s. 211.

109. A.g.e.,,s.291.

110. Digerleri arasinda sadece, kabri Preveze’da hala varligini siirdiiren Seyh Bursali’'nin
izini siirebildim: Kendisi Siinni Miisliiman bir eren olarak kabul edilmektedir.

111. ibrahim Manzour, Mémwoires, s. XIX ama krs. Aravantinos, yukarida s. 588 (Bol.
XLIV), n. 2’de: Ali'nin ogullarindan biri olan Mukhtar [Muhtar] Pasa acik acik Sii oldu-
gunu ilan etmistir; kole karisindan diger oglu Selim’in de bir dervis seyhi oldugu soylen-
mektedir (North, Essay on Ancient and Modern Greeks, s. 191).
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lunan goriiniiste Siinni olan derviglerin bir kisminin ya Bektasilerin
gizli yandasi ya da (daha sert bir sozciik kullanmamak i¢in) inangla-
-rinda kati olmamalar: ihtimal dahilindedir.!'?

Ali'nin Bektasilerle baglantisi muhtemelen, agirhkh olarak bir
politika meselesiydi'’* ama onun kisisel dini, batil itikatla tavlanmis
ateizm ve diger mezheplere, 6zellikle de Hiristiyanhga gosterilen,
Bektasiligin daha alt bi¢imlerinin 6zelligi olan hosgoriiden ibaret bir
karisima isaret etmektedir. “Hiristiyanhigin Fransa'da gézden diistiigii
bir dénemde.” der Leake, “o, Fransiz esirleriyle birlikte, din ve ruhun
olumsiizligiiyle dalga ge¢me aligkanlig: icindeydi; son zamanlarda,
bana, Muhammed'le ilgili olarak ben de Yanya'min peygamberiyim
demisti.”""* Ama tiim bununla birlikte biiyii, sihir ve kehanetlere de-
rinden inanmaktaydi. Onun Hiristiyanlara hosgoriilii davranmasina
gelince, hatirasini, kalintilarina saygin bir yer saglamak amaciyla insa
ettirdigi bir manastirla siirdiirdiigii Kosmas'in kehanetinden etkilen-
mis olabilir.!’> Rum esine Yanya’'daki sarayinda bir ortodoks sapeli
bulundurma izni vermis!!® ve onun izniyle bir¢ok Hiristiyan kilisesi
yapilmist1;'7 bu, zamaninda yasadisi degilse de, istisnai bir édiindii.
Diger yandan, hi¢bir zaman bir cami insa ettirmedigi s6ylenmekte-
dir."'® Saraylarinda, Hiristiyanlar, bagska durumlarin aksine kayiril-
maktaydi.!"® Burada, Bektasilerle ittifakinda oldugu gibi (bu her iki
tarafin ¢ikarina bir sézlesme karakterindeydi), siyasi gerekgeyi gozar-
di etmemeliyiz: Hiristiyanlarin dostlugunu kazanma, farkl kosullarda
sorun olabilecek ¢nemli bir azinligin destegini saglama girisimiydi.

Ali'nin Bektasiler ve onlarin Yanya'daki faaliyetleriyle baglantisi
tizerine bu kadar bilgi yeter. Pasa’nin Bektasileri tercihinin bastan

112. Bektasiler ile digerleri arasindaki farklhiliklar sabit degildir. Diger tarikatlardan iki
seyhin Bektasilige déndiigiine dair iki vaka duydum.

113. Leake, N. Greece, 1V, 285: “Her ne kadar pratikte 6zgiirliik ve esitligi tesvik etmiyorsa
da, Bektasiligin dini 6gretilerini kendisine tam olarak uygun bulmustur.” ... “Ali herkes-
ten alip sadece dervislere verir ki, onlar siiphesiz siyasi agidan yararh bulmaktadir” krs.
a.g.e. 1, 407. Pouqueville (Hist. Régénér. Grece, 1, 59) su daha sinik agiklamay1 yapmakta-
dir: Musulman avec les Turcs, il caressait les plus fanatiques... panthéiste avec les bektadgis,
il professait le matérialisme quand il était dans leur compagnie; et chrétien lorsq'il s'enivrait
avec les Grecs, il buvait a la santé de la bonn Vierge: [Tiirklerle Miisliiman olurdu, en fana-
tikleri severdi... Bektasilerle birlikte panteist olur, onlarin yanindayken materyalizmi ya-
yards;; Rumlarla beraber Hiristiyan olur, onlarla beraber sarhos olur ve Kutsal Bakire’'nin
saghgna igerdi.] krs. ayrica I, 273.

114. N. Greece, 1V, 285.

115. Zotos, a.g.e.

116. Beauchamp, Vie d’'Ali Pacha, s. 182.

117. Juchereau, Empire Ottoman, 111, 65.

118. Miller, Ottoman Empire, s. 64 ama ifadenin biraz degisiklige ihtiyac1 vardir; krs.
Holland, Travels, 1, 412; Leake, N. Greece, 1, 152.

119. Beauchamp, a.g.e.
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farkina varmis bulunan Leake, o siralarda ona bagimh yerlerden biri
olan Tesalya’da, Trikkala ve Aidinli’deki [Aydinli] (Agia yakininda) tek-
kelerin, masraflar1 onun tarafindan karsilanarak insa edildigini tespit
etmistir.'?° Skutari'nin [Iskodra] pasaliginda bulunan ve simdi kuzey
Arnavutluk’ta Bektasiligin en giiclii kalesi olan Kruya, Ali'yi tarikata
kabul etmis Mimi'nin birkag¢ yil boyunca ikamet ettigi yerdi. Mimi'nin
Kruya'daki misyonerligi géze carpacak sekilde basarihydi. Burada
1807'de mevcut (veya oldugu soylenen) bir erenin mezarinin yaninda
bir tekke kurmus ama bu tekke, sonunda sivil yoneticiye kars entri-
kalara kurban gitmistir.'! Muhtemelen bu olayla baglantili olarak Is-
kodra pasasi, baskentinden, Ali'nin casuslari olduklar: iddiasiyla tiim
Bektasi dervislerini kovmustur.'??

Dolayisiyla, elimizde, Ali'nin, satraphgimin [pasaliinin] parca-
sin1 olusturmus Tesalya’da ve onun disindaki Iskodra bolgesindeki
Bektasilerle baglanti ve isbirligini gésteren dogrudan bir kanitimiz
bulunmaktadir. Aym bilesimin giiney Arnavutlarin (Tosk) Yanya’'nin
kuzeyindeki bolgelerde (Argyrokastro, Premet, Konitza, Leskovik,
Kolonia, Koritza) yakin zamanlardaki ihtidalarinin biiyiik kismin-
dan sorumlu olmasi1 miimkiin gézitkmektedir; bu yerler giiniimiizde
Bektasiligin giiclii oldugu yerlerdir.!?* Berat bolgesi hakkinda konu-
san Patsch, ilk defa Ali Pasa zamaninda din degistirmis tiim Tosk ve
Lap Arnavutlarinin, her ne kadar dis gériiniis itibariyla uyum goster-
mislerse de, aslinda kayitsiz Miisliiman olup cami ve ibadetle ¢ok az
ilgilendiklerini dikkat gekici sekilde belirtmektedir.??* Bektasilerin,
Koritza yakininda gémiilmiis olan Hiristiyan azizi Naum iizerin-
de hak iddia etmeleri muhtemelen Ali'nin egemenligi donemine ve
etkisine dayandirilabilir. Aziz Naum’'un manastir1 yeniden 1806’da
insa edilmistir'®® ve buray1 1809'da ziyaret etmis olan Leake, buraya
Ali'nin goésterdigi 6zel ilgiden bahsetmektedir.'?® Von Hahn’a altmis-
larda [1860’lar] manastirin iiniiniin nispeten yeni ve yerel bir Miis-
liiman (Bektasi ?) ailenin resmi kontroliinde oldugu séylenmistir:'??
Walsh, Ali’'nin dénemi civarinda Tiirklerin Aziz Naum’a gosterdikleri
saygidan bahsetmistir.'?8

120. Yukarida s. 534 (Bol. XLII).

121. Degrand, Haute Albanie, s. 209: krs. 245. Yukarida s. 550 (Bol. XLII).
122. Ippen, Skutari, s. 36.

123. Bunu hem Hiristiyanlar hem de Bektasiler kabul etmektedir.

124. Berat, s. 53.

125. H. Gezler, Ath. Mitth.'in iginde, XXVII, 440.

126. N. Greece, 1V, 149.

127. Drin and Wardar, s. 108.

128. Constantinople, 11, 376 (yukarida alintilanmas).
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Sar1 Saltik-Aziz Spiridon denklemine gelince, ilk kez Sar1 Saltik ef-
sanesinin Kruya dongiisiinde belirmektedir; bunun biitiinii Evliya’nin
aktardig1 daha erken déneme ait versiyona yabancidir: Erenin Kru-
ya’daki maceralari, rahatlikla oradaki Ali'nin temsilcisi misyoner Seyh
Mimi tarafindan orijinal efsaneden yerel tiiketim i¢in uyarlanmis ola-
bilir. Ali'nin biiyiik siyasi emellerinden biri Ion Adalari'ni, 6zellikle de
baskenti Yanya'nin limanlari olan Preveze, Sayada ve SS. Saranda kar-
sisindaki Aziz Mavra [Levkas] ve Korfu'yu kendi topraklarina katmak-
t1.12° Aziz Mavra'y1 neredeyse almusti:'*° Korfu, iistii kapah bir sekilde
inandig1 Seyh Ali (6. 1817) adinda bir dervisin kehanetine gére, ona
sz verilmisti.!3! Sar1 Saltik’in iddia edilen kabri, Korfu'daki yandaslari
i¢in, Hiristiyan Avrupa’nin bagka noktalarinda tam da efsanenin daha
erken versiyonlarinin sagladigi tiirden bir dini yem olusturacakti.'®

Kalkandelen'deki tekke!3? gegmise yonelik efsaneye dair benzer bir
ornek sunmaktadir. S6z konusu yerde toplanmis bilgiye gore, Riza
Pasa adinda biri tarafindan Muharebe Baba adinda bir Bektasi dervi-
sin istegi {izerine insa edilmistir; bu dervise Istanbul'da biiyiik Bektasi
ereni Sersem Ali'nin mezarinin yerinin Kalkandelen'de olduguna dair
bir vahiy (tahminen bir goriintii vasitasiyla) gelmistir. Kalkandelen’'de-
ki tekke, simdi digerlerinin yaninda Sersem Ali ile iki kurucusu Mu-
harebe Baba ve Riza Pasa'min mezarlarim1 da barindirmaktadir. Ser-
sem Ali'nin on altinc yiizyihn ortasinda 6ldiigii farz edilmektedir'?
ve bu meshur mezarin 6tesinde Arnavutluk’la bir iliskisi yoktur. Riza
Pasa'min kabri H. S. 1238’e (M. S. 1822-1823) tarihlendirilmektedir.
Dolayisiyla, Sersem Ali'nin kabrinin gergek olmadig1 epey ortadadir
ki, bu da dervisin “tasavvur’unu Arnavutluk’taki Bektasi propaganda-
sinin pargast yapmaktadir. Riza Pasa’nin ¢liim tarihinden yola ¢ikildsi-
ginda (Ali'ninkiyle aymdir) tekke, Ali'nin iktidarinin dénemine tarihle-
nen serilere ait olabilir.

Hem Kruya hem de Kalkandelen'de Bektasi varhgina dair imal
edilmis kanitin, Bektasi tekkelerinin kurulmasi icin sézde sebep ya-
ratma veya bunlan gerekcelendirme i¢in yapildig1 anlasilmaktadir;
birinci durumda Ali Pasa’'nin bilinen bir temsilcisi araciigiyla ve
ikinci durumda da muhtemelen onun etkisinden bagimsiz olarak.

129. Beauchamp, Vie d’Ali Pacha, s. 163, 194: Holland, Travels, 1, 405, 450, vb.

130. Leake, N. Greece, 111, 13. Leake'in zamaninda Aziz Mavra’nin karsisinda anakarada
bulunan, hala Tekke olarak adlandirilan kale ashnda bir dervis tekkesiydi.

131. ibrahim Manzour, a.g.e., s. 234. Seyh Ali'yi Bektasiler sahiplenmektedir:

132. Krs. yukarida s. 433 (Bol. XXXII).

133. Yukarida no. XVIIL

134. Jacob, Bektaschijje, s. 27.
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Kalkandelen'in bu donemde Uskiip'le birlikte gegmisleri eskiye uza-
nan babadan ogula pasalara bagh oldugu goriilmektedir;'** Riza muh-
temelen bunlardan biriydi.

Rumeli'deki diger yerel pasalar da yaklasik ayn1 donemde Bektasi
hareketiyle acikc¢a iligki icindeydi. Rusguk’'un pasasi Hasan Pehlivan
Baba, “dort yiizy1l 6nce” yasadigl varsayilan Demir Baba adh eren
adina bir tekke kurmustur.'3® Bu tekkenin kesinlikle Bektasi oldugu
goriilmektedir; ¢iinkii tekke, tarikatin namh zalimi II. Mahmut'un dé-
neminde zuliim gérmiistiir;'3? pasanin kendisinin sultana bagh oldugu
anlasilmaktadir, her ne kadar “Baba” unvam Bektasi hiyerarsisinde
yiiksek bir konumda olduguna isaret ediyorsa da. Bektasi egilimleri
bulundugundan siiphelenilecek baska bir ¢agdas yonetici de namh
Pasvantoglu'dur [Pazvantoglu]. I11. Selim’e karsi basarili isyan (1799)
ona Vidin pasahigim getirmistir.*® Saglam bir yenicgeri (Bektasiler ta-
rafindan desteklenen) partizan1 ve modern ¢ag éncesi rejim anlayisi-
nin'*® destekgisi oldugu anlasilmaktadir ve “Kircali” olarak adlandiri-
lan gaddar basibozuklarinin toplandig1'*® Kirca veya Kirca Ali timarsi,
Said Ali adindaki erenin kabrini barindirdigindan zamaninda énemli
bir Bektasi merkeziydi.'*!

Mevcut baglantida Pasvantoglunun Rum yurtseveri Pheraeli Rhi-
gas'la (1757-1798) iliskileri ozellikle 6nemlidir.'*? Fransiz Devrimi'nin
yol agtig1 fikirlerden etkilenmis olan Rhigas, Tiirk imparatorlugu'ndaki
“liberal” (veya hosnut olmayan) unsurlarin bir bilesimine dayanan kap-
samli bir tertip i¢indeki fikir babalarindan biriydi. Napoleon'un tesvik
ettigi bu tertibin amaci1 sadece Rumlarin 6zgiirlestirilmesi degil, ayni
zamanda mezhep veya irk ayrimi yapmadan sultanin tiim uyruklarinin
bir despotun boyundurugundan genel kurtulusuydu.

135. Grisebach, Reise durch Rumelien (1839), II, 230 vd.

136. Jirecek, Bulgarien, s. 411; krs. tekkeyle ilgili izahat ve efsaneler i¢in Kanitz, Bulgarie,
s. 535. Cagdas tarih Pehlivan Baba’dan bahsetmektedir (Jorga, Gesch. d. Osman. Reiches,
V, 190 vb.) ve efsanede tekkenin ereninin fantastik maceralarina ayrilamayacak derecede
dahil olmaktadir: Yukarida s. 296 vd (Bol. XIX).

137. Kanitz, a.g.e.

138. Pasvantoglu iizerine Ranke, Servia, s. 487’ye, Jorga,a.g.e. V, 119, vb.ne bakiniz.
139. Bu déneme dair siyasi-dini bilesimler igin asagidas. 619 vd.’ne (Bol. XLVI) bakiniz.
140. Rumeli'de bulunmus ¢agdas seyyahlarin biiyiik kismi Kircaali getelerinin Edirne
bolgesi ve diger yerlerde yol agtiklar1 yikimlardan bahsetmektedir.

141. F. W. H. Said Ali'nin kabrinin Pasvantoglu zamanina ait bir dervis tarafindan kesfe-
dildigini duymak sasirtici olmayacaktir.

142. Rhigas'in yasam iizerine ana kaynak, ¢cagdas1 ve dostu Perrhaibos’un Bioypagia.
Sathas, Neoelliniki Filologia [Cagdas Yunan Filolojisi], s. 529 vd.’"de yagamnin bir 6zetini
vermektedir: Ayrica Lambros’'un son zamanlara ait kitapgigina da bakimiz, Apokalipsis
peri tu martiriu tu Riga [Rigas'in sehitligine dair bilgiler], Anekdota engrafa peri Riga [Ri-
gas hakkinda yayimlanmamus belgeler].
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Bu hirsh plan harekete gecirilmeden 6nce Rhigas, Mavroyenis
adindaki voyvodanin hizmetindeyken, ileride Vidin despotu olacak
Pasvantoglu'nu yakalamak ve efendisine teslim etmekle gorevlendiri-
lir. Rhigas, emrin ilk boliimiinii yerine getirir ama mahktmuyla da
arkadas olur ve onu gizlice serbest birakir; iistelik kimligini saklaya-
bilmesi icin gerekli yardimda da bulunur. Mavroyenis’in élitmiinden
sonra (1790) Rhigas bu olayi, Pasvantoglu'nu tertibine katilmaya ikna
etmek i¢in kullanir. Onun, dostu Perrhaibos’'un kaydettigi argiimanla-
r1, dini meselelerde epey genis bir hosgorii anlayisina isaret eder. Dini
goriisii ne olursa olsun tiim insanlarin kardesliginde 1srar etmekteydi;
bir Miisliitman veya Hiristiyan i¢in inancinin iistiinliigiinde 1israr et-
mesi saygisizlikty, ¢iinkii hi¢ kimse bu kadar yiiksek konularda karar
verecek yeterlikte degildi ve tiim insanlarin tek bir Yaraticisi veya Ba-
basi vardi.!** Bu tabii ki Bektasi 6gretisiydi ve ortodoks Miisliitmanlar
tizerinde herhangi bir etkisi s6z konusu olamazda.

Rhigas’in bundan baska Ali Pasa da dahil olmak iizere Arnavut
beyleriyle de gizli iligkileri oldugu goriilmektedir, Ali Pasa da, tipki
Pasvantoglu gibi, esareti sirasinda (1798) onu kurtarma amach énemli
girisimlerde bulunmustur, her ne kadar bunlar basarisiz olmussa da.
Rhigas’in entrikalarimi bir dervis gibi giyinerek Rumeli'de de devam
ettirdigini duydugumuzda,'** aklimiza bunun bir Bektasi grubu olabi-
lecegi geliyor. Ya (ki bu imkansiz degildir'*®) Rhigas'in kendisi bu ta-
rikatla iliskiliydi ve dolayisiyla bas1 dertte bir Bektasi kardese yardim
etmeye yeminliydi (bu hayatinin erken déneminde neden Pasvantoglu
adina miidahalede bulundugunu agiklamaktadir'*) ya da en azindan
tertibinin Bektasi organizasyonuyla, tipki son zamanlarda Bektasiler
ile Geng Tiirk [Jontiirk] Partisi arasinda oldugu gibi, gizli tiirden ilis-
kiler s6z konusuydu.

Ege'nin Asya tarafina geri dondiigiimiizde, dervis tarikatlar ile ye-
rel beyler arasinda benzer igbirliklerine dair net kanitlarla karsilagmi-
yoruz, her ne kadar olduklarindan siiphelenmek miimkiinse de. Bati

143. Sathas tarafindan Perrhaibos, s. 531'den alintilanmustir.

144. A. Kalevras, Emotodai [Epistole (Diekgeler)], s. 8: 'O Phyag .... mepijAfev we SepPions
vravtayod 17 Tovpxiag Ord 10 mpdoynua SibaokiAov Thi¢ HOIKAG kai pvo TiK@G pev €8i0aoke
100G NTepépneidas ... Sk v ovvevonbaot petd tod Namoréovtog iva vmootnpily avtods
el énavdotaoy 100 ZovAtav Zedfun kai dvadeily avtods pix pois fyepdvag avekaptrtovg.
[Rigas, dervis olarak, ahlak dersleri verme bahanesiyle Tiirkiye'nin her yanini dolasirken,
ashnda gizlice, derebeylere, Napolyon’'la anlasip, Sultan Selim isyam igin destek alarak
bagimsiz beylikler kurmalarim salik veriyordu.]

145. Krs. yukarida s. 594 (Bol. XLIV).

146. Bilinen bir Bektasi olarak Ali'nin ve de Pasvanoglu’'nun Rhigas’1 kurtarma girisimle-
ri aym sebebe baglanabilir. Diger yandan, her ikisi de, onun sorguya ¢ekilmesi sirasinda
zararh agiklamalarin ortaya ¢ikmasindan korkmus olabilir.



Kiigiik Asya’da iktidarin, tipki Avrupa Tiirkiye'sinde oldugu gibi, on
sekizinci ytizyilin sonunda az sayida s6zii gecen ailenin elinde oldugu
uzun siiredir bilinen bir durumdur. Bu ailelerin arasinda en énemlile-
ri, Karaosmanogluy, Ellezoglu ve Capanoglu’ydu. Karaosmanoglu’nun
topraklar1’¥” mevcut Aidin [Aydin] (Smyrna) vilayetinin biiyiik kismini
kapsamaktayds; bagskentleri Magnesia’daydi [Manisa] ve burasi, Mev-
levi dervis tarikatinin bir merkezi olarak Konya'dan sonra ikinciydi.!*®
Ellezoglu'nun topraklari onlarin giineyinde, Budrum’a [Bodrum] (Ha-
likarnassos) kadar mevcut Mentese sancagini kapsamaktaydi.!'* Bas- -
kenti Yozgat olan daha dogudaki Capanoglu da, agirlikh olarak yar
gocebe Tirkmen boylarinin yasadigi ve Bektasilerin ana tekkesinin de
dahil oldugu Sivas ve Angora [Ankara] vilayetlerinde, genis bir bol-
geyi kontrol etmekteydi. Bu yar1 bagimsiz derebeyliklerinin iligkileri
uyumlu olup yoénetimleri sert ama agik fikirliydi; 6zellikle de her ti¢
siilalenin zamaninda dikkat ¢ekici bi¢imde isleri gelismis Hiristiyanla-
ra olan davraniglarinda.’® II. Mahmut'un merkezilestirici politikalari,
her ii¢ siilalenin giiciinii, kanitlanmis sadakatlerine ragmen,'*! iilkenin
biiyiik zararina olacak sekilde kirmistir.

Kiigiik Asya’nin genis bolgelerine yayilmis bu uyumlu, hosgoriilii
ve (Turkiye i¢in) istikrarh ayan [derebeyi] yénetiminin ardinda Mevle-
vilik veya Yanya'daki Ali Pasa’dan daha akilh ve uzak goriislii beylerin
yonetiminde Bektasiligin doniisecegi, liberal ilkeleriyle gizli bir dini
orgiitiin oldugunu'>2 varsaymak cekici bir fikirdir.

147. Yiikselisleri igin asagida s. 597 vd. ne (Bol. XLV) bakiniz.

148. Garnett, Women of Turkey, 11, 438. Manisa 1826 tarihine kadar Bektasiligin de kale-
siydi.

149. Spectateur Oriental, no. 297 (8 Aralik 1827): Krs. Forbin, Travels, s. 20-1.

150. Karaosmanoglu'nun durumunda bu olagandir (6zellikle Keppel, Jouwrney across the
Balcan, 11, 323’e bakimiz). Ellezoglu’'nun Hiristiyanlara nasil davrandig: iizerine Cocke-
rell, Travels, s. 162'ye, W. Turner, Tour in the Levant, 111, 10’a, Tschihatscheff'in Reisen, der.
Kiepert, s. 23’tine bakimz; Milas bélgesi beylerinin benzer egilimleri i¢in Koutoulis,
Eevopavrg, 111, 452’ye bakimiz: Turner, a.g.e. 111, 67. Hiristiyanlarin Capanoglu’nun yone-
timi altindaki durumu igin Perrot, Souvenirs, s. 386’ya bakimiz: Bunlarin arasinda en iyi
izahat Kinneir'in Journey through Asia Minor'unun igindedir (s. 85 vd.).

151. 1808'de, Yenigeri-Bektasi isbirliginin tiriinii IV. Mustafa tahttanindirilip II. Mahmut
basa gectiginde, bunun arkasinda Karaosmanoglu ile Capanoglu’nun destegi olduguna
dikkat gekmek gerekmektedir (Tires, 15 Kasim 1808; krs. Juchereau, Hist. Emp. Ott. 11,
247).

152. Ankara Tiirkmenleri arasinda béyle bir bilesim on dérdiincii yiizyilda kesinlikle var-
di (Karabashek, Num. Zeit.'in iginde, 1877, s. 213; krs. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. |,
214).



XLV
Karaosmanogullarimin Yiikselisi'

“Biz, 6nemsenen az miktarda Miisliiman kani
Ama bununla beraber Karaosman soyu
Degismeden, degistirilmeden ayakta kaldik
Timarci gruplarin ilki
Bu topraklan kazanmis ve dolayisiyla elinde tu-
tabilecek olan.”

BYRON, Bride of Abydos (1813), VIL

1

On sekizinci yiizy1l ile on dokuzuncu yiizyilin bir kisminda Saruk-
han [Saruhan] (Magnesia) [Manisa] bolgesine hiikkmetmis Karaos-
manoglu ailesi, sadece genis bir yerel egemenlik kazanmig ve bunu
korumus olmakla degil, iktidar1 boyunca aile dayamismasi ve bilgece
yonetiminin géze carpmasiyla da Tiirk tarihinde neredeyse tektir. S6z
konusuyiizyillarda sultanlarin egemenligine itiraz eden sayisiz bagim-
sizlik hakki talepgileri arasinda sadece az sayida sahis bu taleplerini
kalitsal hale getirmeyi basarmis ve hi¢biri, yonetimi sirasinda toprak-
lari yoksulluk ve diizensizlikten, Roma Imparatorlugu zamanindan
beri goriillmemis bir refah diizeyine ¢ikartmakla Karaosmanoglu gibi
oviinemez. )

Bu biiyiik Tiirk ailesinin gergek veya mitsel tarihi, bir halk gelene-
ginin ortaya ¢ikisina ve bunun tarihsel gercgeklerle iligkisine dair ilging
bir 6rnek sunmaktadir; ¢iinkii bize, nadir olarak karsilasilan gercek
ile kurguyu karsilastirma ve hatta bir mitin belirisinin geriye dogru
izini siirme sansini vermektedir. Ailenin gercek kokeni, yiikselisinden
yiiz elli yildan biraz daha az bir siire sonra tamamen belirsizlesmistir;
asil tarihinin yerini, ona antikcagdakinden daha az olmayan diizeyde
itibar kazandiran tamamen efsanevi olay ve iliskilendirmeler almistir.

1. Bu boliim B.S.A. XIX, 198 vd.den yeniden basilmistir.
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2

Tarihsel olarak Karaosmanoglu'nun kismetinin temelleri on yedin-
ci yiizyilin sonuna dogru basarili yaygin eskiyalik girisimleri sayesinde
atilmistir. izmir'deki Hollanda cemaatinin Heymann adindaki papaz
muhtemelen 1707'de Aidin’i [Aydin] ziyaret etmis? ve orada orijinal
Karaosmanoglu'nu bolgenin yoneticisi olarak gérmiistiir. “Bu Pasa.”
der Heymann, “Osman Ouglou [Oglu] olarak adlandirilmaktadir ve
bir siire dort bin stivariden olusan eskiya cetelerinin basi olarak tiim
Natolia’y1 [Anadolu] titretmis olan kisidir; tiim bolgeyi istila etmis,
zenginlerden maddi katkilar saglamis ve her tiirlii siddet eyleminde
bulunmustur. Bununla beraber, biiyiik senyér [sultan] sonunda, muh-
temelen en ¢ok ondan korktugu icin onu affetmis ve ona gayet énem-
li bu mevkii bahgetmistir.”* Aym 6ykiiyii, ufak degisikliklerle ve biraz
daha kahramanlk ortami icinde Choiseul-Gouffier de anlatmaktadir.
“Kirk y1l kadar énce” yerel bir aganin hizmetinde bir asker olan Kara
Osman, bir ordu ve bir grup olusturarak ilk énce Pergamon’u [Berga-
ma] ve ardindan tiim bélgeyi ele gecirmistir. Gosterdigi basariya rag-
men, sultan tarafindan idam edilmis ama serveti ogullar1 tarafindan
ailenin siirmesini saglamak i¢in kullanilmis ve kardesi Bergama aga-
higim satin almistir.*

Bu iki 6ykiideki yerel degisiklik bizi sagirtmamalidir. Biytik 6lgekten
bakildiginda, bu bolgedeki her eskiya, Izmir’e giden iki biiyiik karavan
yolunu (Hermus [Gediz] ve Meander [Biiyitkk Menderes] vadileri) ele
gecirmeyi ve bu ikisi arasindaki daglar: da tissii (ve gerekli oldugunda
da sigimilacak yer) olarak kullanmayi1 amag¢lamistir. Karaosmanogulla-
rinin agirlikh olarak iligkili oldugu yer Gediz Vadisi'ydi’;, Manisa bas-
kenti ve Bergama da bélgenin ikinci kentiydi. Ilk Karaosmanoglu’'nun
yazgisina iliskin tutarsizlik, muhtemelen Choiseul-Gouffier veya bil-
gi kaynaginin Karaosmanoglu Isyanm ile 1689'daki Gedik Mehmet
Pasa’nin isyanini karistirmalarindan kaynaklanmaktadir.

2. Heymann'in seyahatlerinde anlatilan olaylan, kendi seyahatnamesinin daha sonra se-
yahat etmis iki seyyahinkiyle birlestirilmesinden étiirii kesin olarak tarihlendirememe
zorlugu igin, Vivien de S. Martin’in Kiigiik Asya bibliyografisinde, no. 91°'deki nota ve
Jocher’in Gelehrtenlexicon, Fortsetz. s.v.’'ye bakiniz. G. Cuper’in Lettres’inden 1706'da (s.
362) ve 1717 gibi geg bir tarihte (s. 398) Izmir'de papaz oldugu anlasilmaktadir: 1708'de
Sam’dadir (s. 194).

3. Egmont ve Heymann, Travels (Londra, 1759), 1, 132: Arundell, bu pasaji Asia Minor, 11,
220’de tam olarak alintilamistir.

4. Voyage Pittoresque, 11 (1809), s. 37: 1776’da seyahat etmistir.

5. Bunun igin sunlara bakimizz Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XII, 274-6; Rycaut,
Hist. of the Turks, s. a. 1689, 111, 333 vd.; Pococke, Descr. of the East, 11, 11, 90.
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Tarihsel tutarsizlik neredeyse hig ciddi degildir. Ctinkii her iki otori-
te de bu konuda kesin degildir. Her haliikarda ilk Karaosmanoglu'nun
yiikselisini epeyce kesin bir sekilde 1697 civarina yerlestirebiliriz.
1699'da Manisa’dan gecen Edmund Chishull, o kente “Osmanoglu”
tarafindan olagan bir faaliyetmis gibi tutsaklar génderildigini soyle-
mekte’ ve dolayisiyla onun bir siiredir o bolgede (Bergama ?) oldu-
gunu ima etmektedir.? Tiirkiye'den gelen ¢agdas haber biiltenleri, Kii-
¢iik Asya’da 1696 ve 1697'de, yani Avrupa’yla savasin sarayin Kiigiik
Asya'ya asker géndermesini imkansiz kildig1 bir sirada ciddi bir is-
yandan bahsetmektedir. Sorun, daha sonraki yil, isyancilarin liderine
(hi¢bir zaman ismi belirtilmemistir) cephede bir komuta mevkii ve-
rerek kismen yatistinllmist1.® Savas 1699'daki Karlof¢a Antlasmasi’'yla
sona ermistir ve ayni yil Chishull, Manisa'da “Osmanogli”nin varhgmn-
dan bahsetmektedir.

3

1671'de, muhtemelen Karaosmanoglu ismi heniiz duyulmamigken,
o sirada Istanbul'da vaiz olan Thomas Smith, Yedi Kilise'yi gezmis.
Bergama’daki hamamda, iizerinde bir ath kabartmasi bulunan biiyiik
bir mermer vazo gérmiis.!° Bunu sonunda (1837) Fransiz Devleti edin-
mistir!! ve simdi Louvre’dadir.'? Transferinden birkag yil énce (1828),
hamam hakkinda sahibinden asagidaki 6ykiiyii aktaran MacFarlane
bu vazonun hala burada durdugunu gérmiistiir:

“Benim ailemdeki gelenek, bu vazoyu borglu oldugumuz atamizin bu-
nunla birlikte bes tane daha buldugunu belirtmektedir: Her birinde, epey
biiyiik bir toplama ulasan altin ve giimiis varmis. Kanunlarimiza gore,
toprakta bulunmus tiim gémiilii hazineler sultanin hakkidir ve atamiz
da, dolayisiyla, diiriist bir insan ve iyi bir Osmanh olarak, bulunmus her
seyi tam olarak devlete teslim etmistir. [stanbul'dan bes vazoyu teslim

6. Egmont’'un 1757'ye kadar yayinlanmamis olan kitabi1 Choiseul-Gouffier'in kaynagi
olabilir.

7. Travels, s. 9.

8. Bergama sakinleri eskiyaliklanyla nam salmigti ve kent Rycaut’'un ziyareti sirasinda
siiratle gerilemekteydi (Greek and Armenian Churches, s. 65). Yash bir eskiyayi polis ola-
rak ise almak modern Tiirkiye'de bile sasirtici bir sey degildir.

9. Mercure Historique, 1697,, s. 364: Haziran 1696 ile Temmuz 1697 arasindaki birgok
mektupta Kiigiik Asya’daki sorunlardan bahsedilmektedir. Krs. aynca Rycaut'un Hist. of
the Turks, 111, 548 vd.; Hammer-Hellert, XII, 397 (isyan 1695'te bastirilmistir).

10. Septem Ecclesiarum Notitia [Yedi Kilise Notlart], s. 15. Vazonun bir y1l 6nce Rycaut
tarafindan kesfedildigi anlasilmaktadir (krs. Spon’un Vpyage, 1, 261); Rycaut’'un seyahat
tarihi igin benim B.S.A. XII, 210’daki dipnotuma bakiniz.

11. Texier, Asie Mineure, 11, 232.

12. Reinach, Répertoire dela Statuaire, 1, 78: Cat. Som. des Marbres, 2905.
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etmesi ve altinciyr kendisi i¢in almasi yoniinde talimatlar gelmis ve al-
tinci vazonun bagiglanmasinda oldugu gibi, sikkeler hakkinda higbir sey
belirtilmemismis, dolayisiyla altincidakileri almis ve geri kalana eklemis.
Vazoyu i¢indekilerle beraber almasini istemis olan sultan, bu hareketten
o kadar memnun kalmis ki, atama, ufak bir miilk ve kendisinden sonra
geleceklere miras birakabilecegi, komsu bolgede toplanan tahildan ali-
nan agar1 toplama yetkisini vermis. $Simdi eger bu vazodan vazgegersem,
kiigiik miilkiime ve ayricaliklarima sahip olmami saglayan bagi yok etmis
olacagim.”3

Bu oykii bazi ayrintilarinda daha bastan halk oykiisii izlenimi
vermektedir. Ornegin, ¢ap1 1.67 metre olan bu Bergama vazosunun
gomiilii bir hazine olma ihtimali uzaktir ama Levant'ta bir hazine 6y-
kiisii ne kadar abartilirsa abartilsin bu ona inanilmasinmi engellemez.
Adil prens ve erdemli uyrugu da maalesef gercek hayattan ¢ok, mitte
karsilasilan karakterlerdir.

Bu o6ykiiniin, Texier tarafindan hamamin sahibine dayanarak an-
latilmis ve tam olarak inanilmamis son versiyonu, ayni yolda daha da
fazla ilerlemistir. Sadece s6z konusu sultanin ismini vermekle kalmaz,
Karaosmanoglu'nun biiyiikliigiiniin kékenini bir hazine vasitasiyla
aciklar.

“Baskenti Bergama olan Karassi [Karesi] Beyi” der, Texier’in ver-
siyonu,

“Sultan Orhan [1326-1360] tarafindan ¢ldiiriilerek, Bergama elinden alin-
mustir ama bu dénemde Osmanl sultanlar1 biiyiime siirecindeki impara-
torlugun biiyiik feodal beyliklerini kolaylikla yok edemiyorlardi. Karesi'nin
neslinden Kara Osman adindaki biri, i¢i altinla dolu (6ykiiye gore) muaz-
zam boyutlardaki vazolar: kesfettiginde (ailesinin yandaglarinin hala varh-
g siirdiirdiigii) komsu Bergama’daki bir timarda emekli olarak yasamak-
taydi. O sirada tahtta I. Murat [1360-1389] varmis. Kara Osman, en biiyiik
iki vazoyu sultana géndermis ve o da karsihginda Bergama timarim ona
vermis. Son zamanlara kadar Bergama ve Giizelhisar pagaliklarin1 yonet-
mis olan Karaosmanogullarinin kékeni budur. Sultanin iki vazosunun tize-
rinde dekorasyon bulunmamaktaymis: Istanbul'da Ayasofya’ya yerlestiril-
misler; onlar1 orada gordiim. ... Yiikseklikleri 1.80 metreden biraz fazladir.
Dolayistyla, tizeri insan figiirleri ve Islam’da yasak olan hayvanlarla siislen-
mis olan tigiincii vazo dini amagh kullanilamamis. Kara Osman bunu en

13. C. MacFarlane, Constantinople in 1828, 1, 311. Turner’a (Tour in the Levant, 111, 277)
i¢i agzina kadar dolu yedi vazo bulundugu séylenmistir: Sultan alti tanesini almis ve ye-
dinciyi hamamin sahibine aile yadigir olarak birakmis. Bu tema igin krs. Carnoy ve Ni-
colaides, Folklore de Constantinople, s. 182, burada ii¢ mermer vazo dolusu hazinenin on
dokuzuncu yiizyilin basinda Istanbul'da oldugu soylenmektedir; sultan iki tanesini ve
bulan kisi de birini almistir; tiimii, bulanin insa ettirdigi camidedir.
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sadik hizmetkarlarindan birine, i¢ine konuldugu hamamla birlikte vermis
ve bu, halefleri i¢in sahiplik senediymis.”'*

Bu son versiyon faaliyet halindeki halk geleneginin mantiga aykir
senkretizmini (birbiriyle kaynasmasini) gostermektedir: Dikkat ¢ekici
yerel bir aileyi, hamamin sahibini etkilemeden, Bergama’daki dikkat
cekici vazo ile Ayasofya’da bulunan iki dikkat ¢ekici ama epey farkh
vazoyla birlestirmektedir.

Oysa Bergama vazosu, siiphesiz Helenistik donemdendir; Ayasofya
vazolarina gelince, Lethaby'® bunlarin Bizans dénemine ait oldugunu
belirtmis ve Hafiz Husain!® de [Hiiseyin] bunlarin III. Murat'a (1574-
1595) verildigini soylemektedir. III. Murat, bircok Tiirk sultam gibi,
tahta gegmeden 6nce Manisa'da ikamet etmistir ama Bergama vazosu
ile Ayasofya vazolar arasindaki ilfski, Texier 6ykiisiinii Istanbul'a ge-
tirmeden 6nce yoktur.!”

Sultanin ismine gelince, Anadolu gelenegindeki tiim sultanlar, IV.
Murat'in (1623-1640) Iran savaslarina giderken Kiiciik Asya’dan gecisi
sirasinda biraktig1 izlenimden dolay1 Murat olarak adlandirilma egi-
limindedir.’® Saruhan boélgesinde bu ismin ¢ifte sans1 vardir. Ciinkii
Manisa’daki iki selatin cami III. Murat' tarafindan insa edilmis olup
onun adini tagir.

14. Asie Mineure, 11, 231. Vazolarin kesfini “Istanbul’un diismesinden kisa bir siire son-
rasmna” (Tiirkge “gcok uzun bir zaman 6ncesi”) yerlestiren benzer bir 6ykii, 1826’da “seg-
kin bir Tiirk” tarafindan, kendi atalarindan biriyle iliskilendirilerek von Prokesch-Osten’e
anlatilmistir (Denkwiirdigkeiten, 111, 327). C. B. Elliott vazolarla ilgili bagka bir bigim (biri
Bergama, biri Ayasofya, biri de Bursa da olmak tizere dért tane bulunmustur) aktarmak-
tadur.

15. S. Sophia, s. 84. Vazolar Kahire’de boy abdestinde kullanilmak igin yapilan ve Aya-
sofya’dakiler gibi alt kisimlanina musluklar yerlestirilen zir adindaki kiiplerle karsilagti-
rilmaldir (Migeon, Art Musulman, 1I, 69). Bu, Lethabynin sundugu paralelliklerin
gosterdigi gibi Bizans zamaninda boy abdestleri igin kullanilmis ve koAvppiov [kolimvi-
on] olarak adlandirilmis (Neale, E. Church, 1, 214) bigim, kullanim yéntemi agisindan
bakildiginda muhtemelen “cenaze yemekleri” tiirii baz: dikili taslarin iist kisimlarina yer-
lestirilmis (6r. Rodenwaldt'in Jahrbuch, XXVIII, 26. resimde izah ettigi Tasoz dikilitas1)
kraterlere benzer Bergama vazosundan son derece farkhdir.

16. Jardin des Mosquées (on sekizinci yiizyil), Cev. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XVI-
IL, I, buradaki sézciik bassir'dir [bir tiir havuz]. Texier geleneginden haberdar Paspates
(Bu{. Me)érau [Bizans Calismalari), s. 343) mifor olarak cevirmektedir. Ayasofya’daki va-
zolar, Lethaby’e gore ilk kez 1595'te tespit edilmistir.

17. Bundan Paspates (a.g.e.) ve 1847'de Ayasofya’y1 tamir etmis Fossati (ap. Lethaby,
a.g.e.) bahsetmektedir.

18. Onun igin (muhtemelen) Halep'te, krs. Cahun, Excursions sur les Bords de I'Euphrate,
s. 147. Ibrahim Pasa da, otuzlu yillarda [1830’lar] Kilikya'y: isgalinden dolay1 mitolojik
bir kahramana doéniismiistiir: $Simdi Kilikya Gegitleri civarindaki “yol iizerinde herhangi
bir 6nemi olan neredeyse her bina veya is” ona atfedilmektedir (Ramsay, Geog. Journ."un
icinde, XXII (1903), s. 371, vb.). Aziz Petros, kiliselerin kaginilmaz kurucusudur (Grego-
rovius, Wanderjahre, V, 136).

19. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 11, 315; Cuinet, Turquie d'Asie, 111, 537.



Texier, muhtemelen 6ykiisiiniin kahramam olarak, tarihinden do-
lay1 I. Murath (1360-1389) tercih etmistir; bu tarih, Karesi ailesinin
ortadan kaldirildig: tarihten ¢ok uzak degildir (1355 civar1). Kara Os-
man adi ile Karaman saltanat ailesinin ad1 arasindaki benzerlik, hatal
Karamsan bi¢imine yol agmis (buradan Karesi'ye atlamak kolaydir) ve
Byron ile diger yazarlarin Karaosmanoglu ailesine epey eski bir geg-
mis atfetmesine sebep olmustur. Fakat ailenin kurucusu, daha énce
gordiigiimiiz gibi, sade bir Osmanoglu olup 1699’da hala hayattaydi.

Oykiiniin son versiyonu bize ulastiginda Karaosmanogullar1 artik
hiikiim siiren bir aile degildi; reformcu Sultan II. Mahmut, onlarin
iktidarin ellerinden almisti: Eger hanedan birkag yil daha siirseydi,
hazine kiipleri, “Konstantin’den énceki paganlar” veya hatta daha da
uzak “Ceneviz” déneminde yasamis atalarindan biri tarafindan go-
miilmiis olarak tasvir edilebilirdi.?°

20. Turk halk 6ykiilerindeki “Jineviz” (Ceneviz) (muhtemelen cinlerle olan bariz baglan-
tidan dolayr) Yunanhlar igin Truva Savasi'ndan énceki nesillerdi.



XLV
Sultanin Kilic Kusanmasi

GIRIS

Tiirk saraymnin higbir téreni, hayal giiciinii, sultanin, bizim tag
giyme térenimize karsilik gelen, Eyiip’teki kilic kusanmasi kadar etki-
lememektedir. Miisliimanlar igin térenin gergeklestirildigi yer, Istan-
bul’daki en kutsal noktadir: Altin Boynuz'un [Hali¢] kiyisinda eski ser-
viler arasindaki Eyiip Camii, efsaneye gore, Fatih Sultan Mehmet’in
ordusu heniiz Istanbul’u fethetmeden 6énce kusatilmis kentin disinda
kamp kurdugunda ortaya ¢ikarilmis bir Arap savas¢i velisinin meza-
rinin oldugu yerdedir. Bu geleneklere, Osmanli’y1 kendisinden 6nce
gelmis Rum [Anadolu] Selguklularr’yla iliskilendiren daha eskileri de
eklenir. Rum’un [Anadolu] baskenti Konya’'dan, sultanin makamina
tayin edilmesinde baglica rolii oynayan, (“dans eden”) Mevlevi dervis-
lerinin saygin seyhi (tarikatin yiice basi ve kurucusunun kalitsal ha-
lefi) gelir; velinin kabrinin éniinde yeni hiikiimdarin, hanedanin ilk
iiyesi Osman’in adini tasiyan ve ona Konya’'daki efendisi [sultani] ta-
rafindan verilmis kilici kusanmasini gercgeklestiren odur. Bunlar kilig
kusanma téreninin canh tutmay1 amacladig anilardir.

1. KILIC KUSANMA TORENININ GELENEKSEL KOKENI

Bu béliimiin amaci, gelenegin daha sonraki kisminin, yani kilig
kusanma téreninin Rum Selguklu sultanlariyla ve 6zellikle de Konya
seyhlerinin ayricalikh kilinmasiyla baglantisimi incelemektir.

Giiniimiizdeki popiiler gelenekler Sir Charles Eliot’a gore soyledir:

“Osman, fetihlerine baslayip Bursa ile diger kentleri Rumlardan aldiginda,
o siralarda Asya’daki en 6nemli Tiirk egemeni olan Sultan Alau-‘d-Din’e
[Alaeddin] kibar bir el¢i gondererek ona yapmak istediklerini agiklamig

1. Bu bsliim daha basit bir bigimde B.S.A. XIX, 208 vd.'de belirmistir.
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ve rkinin en biiyiik sefiyle iyi iligkiler icinde olmak istedigini belirtmis.
Alaeddin’in bunu, Osmanlr’'nin Rumlardan istediklerini almas1 hususunda
bir itiraz1 olmadig1 seklinde yanmitlamis ve iyi niyetinin bir gostergesi olarak
meshur Jelalu-d-Din’i [Celaleddin] (Mevlevi dervis tarikatinin kurucusu)
Osman’a bir seref kilic1 takdim etmesi i¢in gondermis (kismen bir vasahn
[bagiml bey] makamina atanmasini ifade eden bir toren). Olagan kronolo-
jiye gore, Alaeddin 1219 ile 1236 arasinda hiikiimdarlik etmis, Celaleddin
1202’de dogmus ve 1273’te 6lmiis ve Osman da 1288 ile 1328 arasinda hii-
kiimdar olmustur.”?

Celaleddin’in Osman’la iligkilendirilmesinin ima ettigi kronolojik
uyumsuzluklara ¢ok fazla takilmamaliyiz. Ciinkii Mevlevi tarikatinin
daha sonraki baglar1 kurucularinin adini tasimistir: Cuinet’'in Konya
versiyonu bu zorlugu savusturmaktadir. Buna gére, Konyanin III. Sul-
tan Alaeddin’i hayattayken Osmanli Beyi Ertoghrul'u [Ertugrul] hale-
fi olarak se¢mistir ama Ertugrul, ondan 6nce 6lmiistiir. Alaeddin’in
oliimiinde (1307) doénemin Mevlevi seyhi onun temsilcisi olarak
Ertugrul'un halefi Osman’a yazmis ve gelip devletin basina gecmesi-
ni istemistir. O sirada savasmakta olan Osman, seyhin onu Konya'da
daha uygun bir zamana kadar temsil etmesine izin vermis ve sonunda
seyh tarafindan geleneksel sekilde yetkilendirilmistir.?

Bu renkli oykiiniin maalesef tarihsel bir dayanag yoktur
Karaman’'in Osmanllar tarafindan alinmasinin, Osmanh iktidarinin
en erken dénemine kadar giden bariscil ve mesru bir veraset olarak
temsil edilmesi i¢in tasarlandig1 ortadadir. Oysa, s6z konusu bolge Os-
manh topraklarina, 1382'de I. Beyazit zamaninda fetih yoluyla Selcuk
Hanedanimin halefi Karamanogullari’mdan alinarak dahil edilmistir.*
Bu arada ¢ykiide seyhin oynadigi roliin de Mevlevi tarikatinin itibarini
yiikseltecegi diisiiniilmiistiir.

Bu efsanenin kurgulanmasinda iki tarihsel gercek kullamilmistir.
(1) Karamanyanin [Karaman] gercek fatihi I. Beyazit'in halife tarafin-
dan Rum sultan olarak tanindiginda, savasa gittiginde ona kili¢ ku-
sanma ayricaligini soyadi Emir Sultan olan damadi Seyh Bokhara'ya
[Buhara] verdigi soylenir.> Emir Sultan'in Mevlevi seyhinin unvanla-
rindan biri oldugu séylenir.® (2) 1435’te Karamanya'nin vasal prensi
ayaklandiginda ve Konya, II. Murat tarafindan alindiginda, nihai an-

2. Turkey in Europe, s. 183.

3. Cuinet, Turquie d'Asie, 1, 828 vd.

4. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 308.

S. A.ge. 1, 321-3: Hammer bu kismu halihazirda daha sonraki kili¢ kusanma toreniyle
iliskilendirmektedir.

6. Age. 1, 40.
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lagsmay1 Kilikya'ya kacan beyin adina Mevlevilerin, tarikatin kurucusu
olan atasi Celaleddin’in adini tagiyan seyhi imzalamistir.”

Fakat popiiler tasavvur gelenegi daha da ileri gétiirmiistiir. Tarih-
te Konya'nin Karaman prenslerini temsil eden Mevlevilerin seyhi,
gelenekte ilk once Selcuklu Hanedani’min aym kandan mesru halefi®
ve en sonunda da gergek halife olur! Sir Charles Eliot bana bir ke-
resinde, “Celebi [yani Konya Mevlevilerinin seyhi] kilig kusanmak
icin Istanbul'a gittiginde, Uskiidar'dan ileri gitmez.... ciinkii eger
Istanbul’a ayak basarsa, kendiliginden sultan ve halife olur.” demistir.
Konya sultanlarinin halife olmak gibi bir iddialar tabii ki yoktur ama
(ve bu, s6z konusu efsanenin son derece nadir temeli olabilir) I. Alaed-
din, halifenin Rum’daki temsilcisi sifatin1 1219’da almistir.'°

Bu efsane dongiisiiniin tamami kurgudur: Osmanli’'nin, Alaeddin’in
hala efsanenin popiiler bir kahramani oldugu Kiiciik Asya’da ve Mev-
levi tarikatinin da Istanbul’'daki itibarim artirmak igin yazildig1 ortada-
dir. En basta ve her seyden énce Mevlevi seyhinin yeni sultana sézde
Osman’'in kilicim1 kusatmasina iliskin geleneksel hakkina dayanmakta-
dir. Simdi bu geleneksel hak, Tiirk tarihi ve kurumlari iizerine ¢alisan
son zamanlara ait ve son derece titiz d'Ohsson ve von Hammer gibi
yazarlara tamamen yabancidir. Bu her iki otorite de kili¢ kusanma t6-
reninin, kendisine Emirlerin veya Peygamberin soyundan gelenlerin
amiri (Nakib-iil-Esraf) ve silahtarin yardimci oldugu miiftii tarafindan
yerine getirildigini belirtmektedir. Bu neredeyse gizli torene, iki ka-
zasker, vezir ve yenicerilerin agasi gibi baz belli yiiksek memurlar da
almir.!'Mevlevilerin seyhi bu ayricalig1 ne zaman ve nasil elde etmistir?

2. KILIC KUSANMA TORENININ TARIHI

ilk 6nce kili¢ kusanma téreni efsanesine karsit olan tarihi ince-
leme girisiminde bulunmaliyiz. Térenin yer aldigi Eyiip Camii, 670
yilindaki kusatmada Istanbul surlar1 éniinde sehit olan Arap gazisi
Eyyub’un [Eyiip] mezarinin kesfi anisina yapilmistir. Kabri, 1453 Tiirk

7. A.ge. 11, 287 vd ve not (481).

8. Cuinet, a.g.e.; Byzantios, Kostantinopolis, III, 575, asagida alintilanmistir; bozulmus
versiyonu [Blunt] People of Turkey'nin iginde, 11, 267.

9. Turkey in Europe, s. 183 vd.; krs. Slade, Travels in Turkey, s. 376, asagida alintilanmis-
tir, s. 615 (Bol. XLVI): krs. Melek Hanim, Trente Ans dans les Harems, s. 181. Stern (Die
Moderne Tiirkei, s. 118) Abdiilhamit’in Celebi’yi muhtemel bir rakip olarak gérdiigiinii ve
bu yiizden ardina ajan taktigini séylemektedir.

10. Sarre, Reise in Kleinasien, s. 40.

11. .D’Ohsson, Tableau, 11, 258, 277, 111, 125; von Hammer, Staatsverfassung, 1, 484 ve
486 (I1. Siilleyman’in 1687’de tahta gikisinin resmi aktarimi).
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kusatmasinda yer almis baz yazarlara gére, mucizevi bir sekilde Seyh
Aksemseddin’e belirmistir: Bununla beraber, en iyi otoriteler kesfin
kusatmadan sonra oldugunu belirtmektedir.? Fatih Sultan Mehmet'in
yaptirdigi cami 1458 tarihini tasimaktadir.’® D’Ohsson zamaninin gele-
negine gore, kilic kusanma térenini Sultan II. Mehmet baglatmistir ve
onun kili¢ kuganma térenini, kabri kesfeden, Fatih'in yakin ¢evresinde
biiyiik sayg1 géren bir mutasavwif olmaktan baska bir resmi pozisyonu
olmayan Aksemseddin gerceklestirmistir.'* Eyiip'ten bir sultanin tah-
ta ¢ikmasiyla baglantih olarak bahseden ilk ¢agdas ifade Gerlach'in
III. Murat'in tahta ¢cikmasinda (1574) buraya yaptig1 géndermedir. IIL.
Murat'in camiyi more maiorum seklinde ziyaret ettigi soylenmektedir.
Kili¢ kusanmadan bahsedilmemektedir.!> Genel anlamda torenin, 1.
Beyazit'in kili¢ kusanmasinin bir esi olmasi muhtemel gézitkmekte-
dir; yani II. Mehmet'in yeni pozisyonunun halife tarafindan taninma-
sina dair bir anmadir. Bunun i¢in daha erken tarihli bir emsal vardir:
Maisir sultam1 Melik Mensur’un tahta gectigi 1342 yilindaki kih¢ kusan-
mas1 Halife IX. Ahmet tarafindan gerceklestirilmistir.'® Miisliimanla-
rin, Peygamber'in Istanbul'un fethedilmesine dair hadisinden dolay:
genelde bu fethe atfettikleri olaganiistii 6nem iyi bilinmektedir.'”?

Sembolik bir tahta ¢ikma ayini olarak, kili¢ kusanmanin Dogu’daki
kokeninin ¢ok eski oldugu goriilmektedir. Tiirk meslek loncalarinin
geleneksel baslari olan pirlerin hepsinin bu sekilde meshur erenler ta-
rafindan atandiklar1 s6ylenir'® ve son zamanlara kadar ¢iraklar, ustalik
diizeyine ulastiklarinda bunun dis simgesi olarak kili¢c kusanmaktay-
d1.” Kilig kusanma, yeni adaylarin dervis tarikatlarina kabullerinde de
benzer bir rol oynar.?°

Kili¢ kusanma téreninin en azindan on yedinci yiizyildan itibaren
sultanin tahta ¢ikmasi siirecinin diizenli sekilde uygulanan bir pargasi
oldugu kesindir ve d’'Ohsson ve von Hammer zamanina kadar resmi

12. Eksiksiz versiyonu igin asagida s. 715’e (B6l. LVI) bakiniz.

13. Jardin des Mosquées, Hammer-Hellert'in Hist. mp. Ott.’'un iginde, XVIII, 57.

14. D’Ohsson, Tableau, 1, 305.

15. Ap. Crusius, Turco-Graecia, s. 67.

16. D'Ohsson, Tableau, 1, 305. Benzer sekilde, Halife'nin Selguk’'un torunu Tugrul Bey'’i
de, ona fetihlerinin karsihgi olarak Emirlerin Emiri unvani verildiginde iki kiligla kusat-
181 soylenir (Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 1, 13). Krs. tahta giktiklarinda kili¢ kusa-
nan Kinm'in Tatar hanlar1 (Hammer-Hellert, a.g.e. XII, 145).

17. Hammer-Hellert, a.g.e. 11, 393 vd.: Krs. Museum Worsleyanum, 11, 50'de bulunan
Ayasofya’daki yazit.

18. Evliya, Travels, 1, 11, 94.

19. W. Turner, Tour in the Levant, 111, 217; Lane, Mod. Egyptians, 11, 240.

20. Evliya, a.ge. 1, II, 104. Melek Hanum, Trente Ans dans les Harems d'Orient, s. 271'e
gore gelinler ve geng erkeklere babalar: tarafindan kili¢ kusatilir.
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tarihgiler, daha 6nce gordiigiimiiz gibi, bu térenin yerine getirilmesi
gorevini diizenli sekilde, nakib ve silihtardan [silahtar] ibaret yardim-
cilariyla miiftiiye vermektedir.?!

Toren acgik havada, cami ile erenin mezarinin arasindaki i¢ av-
lunun ortasinda mermer siitunlarin iizerinde duran bir platformda
yapilmaktaydi.2?2 Cami ve gevresi son derece kutsal yerler olup son
zamanlara kadar “Frenkler”’in erisimine kapaliydilar. Kili¢ kusanma
torenine, memurlar da dahil olmak tizere ¢cok az kisi katilabilir. Téren-
de kullanilan kilica gelince, ondan muntazaman Peygamber’in Kilici
olarak bahsedilir.2? Ama Peygamber’in Istanbul’daki resmi emanetleri
arasinda?* bir kiligtan bahsedilmemektedir. Eyiip’teki kilicin baslan-
gicta bagka bir Mehmet'e, Fatih’in kendisine atfedildigine dair bir tah-
minde bulunabiliriz.?®

3. MEVLEVI MUDAHALESI

Tarihgilerin kihi¢ kusanma téreninin miiftii ve yardimcilar1 nakib
ile silahtar tarafindan yerine getirildigi konusunda hemfikir olmasi-
na ragmen, bu térenin bu kisiler tarafindan gerceklestirilmedigi bazi
durumlar da vardir. Mevlevi miidahalesine dair ilk ipucu, Rycaut'un
kaydettigi gelenektir.

“Osmanly, yani Miisliiman krallarin ilki dinlerine [ Mevlevilerin] baghliktan
dolayi bir keresinde en tist seyhlerini Kraliyet Tahti'na gegirmisti; ¢iinkii
onun 6gretmeni ve ona kili¢ kusatan oldugundan (bu baslica tag giyme to-
renidir) ona ve haleflerine ayni inangtan digerlerinin sahip olduklarindan
daha genis otorite ve egemenlik bahsetmistir.”?

Rycaut'un Tiirkiye'deki ikameti sirasindaki sultan, IV. Mehmet'ti

21. Olagan ana karakter olarak Miiftii i¢in sunlara bakimz: Sandys (1610), Travels, s. 29;
Du Loir, Voyages, s. 64; d’Arvieux, Mémoires, IV, 463; Wheler, Journey into Greece, s. 200;
Veryard (1701), Choice Remarks, s. 346; Tournefort, Voyage, mektup XI; Pococke, Descr.
of the East, 11, 11, 128.

22. Sandys, a.g.e.; Du Loir, a.g.e. Kili¢ kusanma giiniimiizde caminin ana kapisinin kar-
sisindaki avluda ve kabir odasinin éniinde yer alir.

23. Von Hammer, Staatverfassung, 1, 484; Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XV], 6; de la
Mottraye, asagida alintilanmistir, s. 611, (Bol. XLVI) n. 2; Dallaway (1794-6), Constanti-
nople, s. 118. Evliya (Travels, 1,1, 120) IV. Murat'in 1623’te biri Peygamber’in digeri Sultan
Selim’in olmak iizere iki kihg¢la kilig kusandigim séylemekte ve “hicbir hitkiimdarin bu
sekilde kilig kusanmadigini” da eklemektedir.

24. Standart hirka, disler, sakal ve ayak izinden ibaret bu emanetler d’Ohsson, Tablea, 1,
261'de agiklanmaktadir: Ayak izi I. Mahmut tarafindan Eyiip'e yerlestirilmistir (Jardin
des Mosquées, Hammer-Hellert, a.g.e.'nin iginde, XVIII, 57); geri kalanlarsa eski sarayda
muhafaza edilmektedir.

25. Her iki Muhammed'in birbirine karistirlmasiyla ilgili olarak yukarida s. 186’ya (B6l.
X1V) bakiniz.

26. Ottoman Empire, S. 67: Le Bruyn, Voyage, 1, 390’da kopyalanmistir.
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(1648-1687). Mevlevilerin bir 6énceki sultan olan Ibrahim’in zamanin-
da (1640-1648)?" sarayda etkili olduklarina dair isaretler vardir; bu sul-
tan, miiftii, yenigeri agas1 ve sadrazamin (“Mevlevi Dervis” Mehmet)?®
karistig1 bir komployla tahttan indirilmis ve yerine oglu gecirilmistir.
Alt1 kardesten biri olan IV. Mehmet tahta gecerken vezir, Eyiip’e giden
gecit alayinda iizerinde Mevlevi tarikatinin hirkasiyla yiiriimiistiir.?°
Birc¢ok tist diizey memur bu donemde Mevlevilerle iliskiliydi. “Dervig
Mehmet'in” destegine dayanan bir siyasi olusumun 1648’de tarika-
ta, sultana kilig¢ kusatma ayricaligini kazandirmis olmasi en azindan
miumkiindiir.

Yarim yiizyil sonra ve tekrar normal olmayan bir tahta ¢ikisin ar-
dindan kilig¢ kusanma téreni igin tigiincii bir rakip belirir. 1703'te yeni-
cerilerin dogrudan miiftiiyii hedef alip onun yerine kendi adamlarini
getirdikleri isyan sayesinde III. Ahmet tahta ¢ikar. Resmi aciklamaya
gore, yeni sultanin kili¢ kusanmasim silahtar, nakib ve yenicerilerin
agasi gerceklestirir.’® Burada Ahmet'in tahta ¢ikisinin istisnai sartlari,
torende bu memurlarin bulunmasim fazlasiyla agiklamaktadir. Fakat
de la Mottraye'nin bize soyledigine gore, térende 6zel bir iltimas so-
nucunda yer alan bir miihtedinin anlattiklarindan tiiremis versiyonu,
baslica rolii oynayanin yenigerilerin agas1 oldugunu gostermektedir:3!
Yenigerilerin bu dénemde ¢oktan Bektasi tarikatinin dervisleriyle ya-

27. Monconys, Voyages, 1, 390: Nous vismes passer les Deruis avec leur Supefieur nonté
sur vn cheual blanc, qui alloient danser deuant le Grand Seigneur qui les enuoyait querir
souuent le soir. [Beyaz bir ata binen seyhleriyle birlikte dervislerin gegtigini gordiik,
Biiyitk Efendi'nin 6niinde sema yapmaya gidiyorlardi. Efendi onlar1 genellikle aksam
cagidirdi.]

28. Veziriazam 1648-9 (Evliya, I, II, 152).

29. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. X, 187.

30. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. X111, 135. Ahmet'in selefi II. Mustafa’'nin (1695) kilig
kusanma térenini Cantimir’e gére (II, 242) “caminin seyhi” gergeklestirmistir; seyhiilis-
lam veya miiftiiyle karistirmis olmasi muhtemeldir.

31. Travels, 1,246, krs. s. 247: “Igeride [Eyiip Camii] eski bir kilig tutarlar, bu (onlara gore)
Muhammed'indir ... Tag giyme toreni 6zellikle bu kilicin imparatora kusatilmasindan
ibarettir ve Tiirkler, tag giyme yerine Peygamber’in Kilicr'min kusanilmasi der: Bu, her
zaman (baz1 Tiirklere gére) Yup'un [Eyiib’iin] soyundan biri olmasi gereken Adgi
Becktasse’nin gérev ve ayricahigidir: Ciinkii Iyov [Eyiip veya Iyov olarak okunur] yiice bir
eylemden dolay: yenigerilerin babasinin soyadimi hak etmistir.” Fransiz metni (Voyages,
Le Haye, 1727, 1, 334) su ayrintilar1 eklemektedir: Les Turcs, au lieu de couronner, disent,
ceindre le Sabre. Ce Sabre de Mahomet est une vieille sorte d’armes Arabes. L'Adgi Bectasse,
qui en fait l'office, est, dit-on, un descendant I Eiub ou Job, qui selon les Annales ou la Tra-
dition des Turcs, étoit un grand Capitaine & un zélé Musulman [Tirkler tag giymek yerine
kilig kusanmak tabirini kullanirlar. Bahsedilen kilig, Muhammed’in kilicidir, eski bir
Arap kilic1 tiirtidiir. Hacibektag'in Eyiip’iin bir torunu oldugu sdylenir; Tiirklerin vakayi-
namelerine gore Eyiip biiyiik bir komutan ve inangh bir Miislimandir.] “Adgi Bectasse”
tabii ki Haci1 Bektas'tir; onunla ilgili olarak yukarida s. 488 vd.'ne (XXXIX) bakiniz. De la
Mottraye’nin bir sonraki sayfasindaki pasaj, bu sirada Miiftii’'niin de orada oldugunu gés-
termektedir.
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kindan ve hatta resmen baglantili olduklarimi hatirladigimizda,? bu ta-
rikatin sultanlara kilic kusama ayricalik ve itibarin ele gecirmeye? ve
muhtemelen Eyiip Camii'ni sahiplenmeye cahistigindan siiphelenmek-
teyiz. Bu adimin siyasi 6énemi ortadadir. Sultanlarin iktidara yiikselisi-
nin Yeniceri-Bektasi grubunun elinde olmasinin miistehzi bir gosterge-
siydi; bu durum, daha 6nceki yarim yiizyil boyunca, kismen Kopriilii
ailesinin giiclii vezirleri tarafindan kontrol altinda tutulmustu.

Cokiintiiniin belirginlestigi on sekizinci ytizyila dair elimizdeki ka-
nitlar, kili¢c kusanma toérenine iliskin s6z konusu taraflarin bir uzlas-
maya vardigim gostermektedir; térendeki baslica kisim, muhtemelen
siyasi agidan 6énemsiz bir figiir olmasindan dolayi nakibe verilmisti.34
Fakat bu seref i¢cin Mevleviler ile Bektasiler arasinda bir rekabet oldu-
guna dair ipuglar1 mevcuttur. Carsten Niebuhr, III. Mustafa’nin hii-
kiimdarhginda, istanbul’daki bir Mevlevi dervisin kendisine, sultana
kilic1 kendi tarikatinin bir iiyesi kusatirken kilicin kendisinin Bektasi
tarikatinin bir iiyesi tarafindan yerlestirildigini anlattigin1 séylemek-
tedir.¥> Mevlevilerin o sirada anlattig1 6ykiiye gore, kuruculari, kiziy-
la evlendigi Alaeddin’in halefi olarak Konya’da hiikiim siirmekteyken
Osman tarafindan bu hakkindan mahrum edilmistir.3

Yiizyil; III. Selim’in gayretli, 6zellikle orduyu iceren ve dolayisiy-
la yenigerilerin diismanhginin hedefi olan reform girisimlerinin 6ne
ciktigr hiikkiimdarhigiyla kapanir. Bu diismanlik 1807’de kendisine bir
cikis bulur ve bir yenigeri isyaniyla tahta IV. Mustafa gegirilir. Ihti-
lal, kendi itiraflarina gére Bektasi tarikati tarafindan tasarlanmist1.’
Mustafa bir sonraki yil bir kars1 ihtilal sonucunda tahttan indirilmis
veyerine kuzeni Selim gibi bir reformcu olan II. Mahmut gegirilmisti.

Yaklasik bu tarihte bir kez daha gayri resmi kaynaklardan kili¢ ku-
sanma toéreninin sadece Mevlevilere ait ve kokii eskiye giden bir ayri-

32. Ozellikle Rycaut'un Ottoman Empire, s. 65'ine bakiniz.

33. Istanbullu bir Bektasi dervisi bana, mezhebinin, sultana kilig kusatma hakkinin ku-
_ rucusu Haci Bektas'in oldugunun ve Mevlevilerin bu hakk: gasp ettiklerini iddia ettigini

soylemistir. Bektasi 6gretisinde kusaga verilen mistik 6nem (Jacob, Beitrage, s. 50 vd.)

kolaylikla bu iddiay: desteklemek igin kullanilabilir.

34. Bu, 1730’'da I. Mahmut (Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. X1V, 235), 1754'te III. Os-

man ve 1757'de (Hammer-Hellert, a.g.e. XV, 272; d’Ohsson, Tableau, III, 125) IIL

Mustafa’nin (Hammer-Hellert, XVI, 5-6: burada hem miiftii hem de nakipten bahsedil-

mektedir) tahta gikislar: igin belirtilmistir. Yiizyilin sonunda ana karakterin tek basina

nakip oldugu kabul edilmektedir (Juchereau, Révol. de Constantinople, 1, 252; Emp. Ott.

11, 238).

35. Reisebeschreibung, 111, 116: Sembolizmin soyle oldugu goriilmektedir: Mevleviler

hiitkiimdar1 kutsamakta ve yenigeriler de ona Osmanh ordusunun komutasini bahget-

mektedir.

36.A.g.e., s. 115: Bu Niebuhr'a Konya'da séylenmistir.

37. Esad Efendi, Destr. des Janissaires, s. 305.
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calik oldugunu duyuyoruz. Daha III. Selim’in hiikiimdarhg: sirasinda
modern efsanenin bir bigiminin Istanbul’da mevcut oldugunu gorii-
yoruz. Kili¢, Comidas’a gére, Mevlevi dervislerinin Molla Hiinkar ola-
rak adlandirilan basimin (Konya'da ikamet etmektedir ve Alaeddin’in
soyundan gelen biri olarak Osmanl sultanlarini sultanhik makamina
getirme ayricaligi ondadir) yardimcisi tarafindan kusatilmaktadir.
“Molla Hiinkar'n yardimcis1 Istanbul’da olmadiginda, onun gorevi-
ni nakip yerine getirir.”* Son ciimle nakibin son tahta ¢ikmalardaki
miidahalesini Mevlevilerin roliine uygun sekilde yorumlamaktadir ve
muhtemelen o sirada hiikiim siiren sultana (ITII. Selim), her ne kadar
Mevlevi tarikati1 hak taleplerini ileri siirmiisse de, Mevlevi seyhi tara-
findan kihi¢ kusanmadigimi ima etmektedir.*

II. Mahmut'un 1808’deki kili¢ kusanmasina o sirada biiyiik yo-
rumlara yol agmis bir yenilik eslik etmisti. Vezir, yani yeni sultani
tahta yerlestirmis Bairakdar [Bayraktar veya Alemdar] gecit alayin-
da tiim silahlan itizerinde ii¢ yiiz Arnavut’a birlikte yiiriimiistii, her
ne kadar gelenege gore silah tasinmamasi gerekiyorduysa da.* To-
renin kendisine gelince, bir¢ok kaynak, téreni miiftii yerine Mevlevi

38. Comidas, Decr: di Costant. s. 43: Bu agikga Byzantios, Kostantinupolis, 111 (1869), s.
575'in kaynagidir; bagka yerde (I, 602) térenin miiftii tarafindan gergeklestirildigini soy-
lemektedir

39. Tam anlamuyla benzer sekilde tarikatlarin yenigerilerle, onlar Bektasilerle olan resmi
baglantilarim baglatmadan once iliskilendiren bir Mevlevi efsanesiyle karsilagsmaktayiz
(1591, d’Ohsson, Tableau, 111, 325 vd.: L'institutione della beretta Uschiuff (la qual'é ben
nota fra i Capi de’ Janizzari) é stata inventata da Suleiman Bassa Guerriero Conquistatore
de Bullair, e fir portata per segno di grand’ amore e divotione, che portavano & San Gelladino
Greco'. [Celaleddin Rumi, Mevlevilerin kurucusu]. Bu, Saadeddin’in verdigi, Orhan’in
oglu Siilleyman Pasa’y1 Mevlevilerle iliskilendiren versiyondur (Cev. Bratutti, I, 40: Krs. W.
Seaman, Orchan, s. 27, krs. s. 77); aym zamanda d'Ohsson (Tableau, 11, 313) ve von
Hammer'de (Hist. Emp. Ott. 1, 210) de ufak degisikliklerle karsimiza gikar. Yenigerilerin
giydigi uskiuff [iiskiif] ile Mevlevilerin giydigi kege basghk igin d’Ohsson (a.g.e.) ve C.
White’a (Constantinople, 111, 354) bakiniz. Diger yandan Bektasiler yenigerilerin 6zgiin
basliklarini kendi kurucular1 Haci Bektas'in yeni birlikleri kutsamasiyla iligskilendirir (Ja-
cob, Beitrage, s. 3, vb.); bu efsaneden en erken bahseden yazar olarak, Bektasileri resmen
yenigeri kiglalarina yerlestirmeden hemen 6nceki Leunclavius karsimiza ¢ikiyor (Anna-
les, s. 313 P. s. a. 1328). Benzer sekilde, Ertugrul’'un Konya'da Celaleddin'’i ziyaret ederek
oglu Osman igin dualarim istedigine dair Mevlevi efsanesi (Walpole’'un Travels'nda s.
121'de Browne (1802), farkli bir versiyonu d’Ohsson, Tableau, 11, 312’de Osman’in yerine
Siilleyman Pasa’y1 gegirmektedir), Orhan’in yeni devsirmelerini kutsanmalar1 i¢in Hac1
Bektas'a getirdigine dair Bektasi efsanesine karsihik gelir. Bu efsanenin, yenigerilerin bas-
liklarinda bulunan arkadan sarkan kismu, onlar1 kutsamis erenin gémleginin koluyla ilis-
kilendiren ayrintisinin paraleline, saray memurlarinin bashklarindaki aym 6zelligi
Orhan’in kuruculari tarafindan kutsanmasina baglayan bir Mevlevi geleneginde rastlanir
(von Hammer, Staatsverfassung, 11, 409). Tiim bu efsanelerin aym sekilde s6z konusu ta-
rikatlarin itibarlarini arttirmak igin tasarlanmis nedenbilimsel icatlar oldugu ve bazen
yeni bir iddiaya yol agtiklar1 gériilmektedir.

40. Jouannin, Turquie, s. 379. Aym sekilde, 1730’da tahta giktiginda I. Mahmut'a da silah-
I1 yenigeriler eslik etmistir; bu tahta gikis da bir yenigeri isyanindan dolayiyd: (Perry,
View of the Levant, s. 80).
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seyhinin gerceklestirdigine isaret etmektedir. Yukarida bahsedilmis
anormallik, muhtemel bir isyan ihtimaline karsi alinmis bir énlem
olabilir.

Bircok ¢agdas otorite, II. Mahmut'a Mevlevi seyhinin kili¢ kusat-
tigin1 belirtmekte veya ima etmektedir. Istanbul'da 1812'den 1814’e
kadar elgilik yapmis ve dolayisiyla gercgegi kesfetmek icin her tiirlii fir-
sat1 olmus Andréossi, Mevlevi seyhini, II. Mahmut'un kili¢ kusanmasi
torenine gonderme yapmadan torenin diizenli ana karakteri olarak
gostermektedir.*! Andréossi'deki pasaji bilen Von Hammer bu ifadeyji,
anlagilan d’Ohsson ve daha 6nceki yazarlara dayanarak kesinlikle red-
detmektedir.*? Fakat on dort yil boyunca sarayin hizmetinde olmus ev
sahibine dayanan Frankland* (1827-1828), Marmont* (1834), Texier®
(1834), Pardoe* ve tam olarak alintilanmay: 6nleyecek diizeyde ikinci
dereceden olan Slade (1827-1828) Andréossi'yi teyit etmektedir. S6z
konusu pasaj soyledir:

“Tahta ¢ikma toreni (Osman’in kiliciyla), Cogni'de [Konya] yasayan, Mev-
levi dervislerin Mollah Hiinkar adindaki seyhi (bu makam, Abbasilerin so-
yundan gelen ailesinden kaynaklanan hak sayesindedir) tarafindan gergek-
lestirilir... Osmanlilar iizerinde manevi tistiinliigii vardir, hi¢ kimse Mollah
Hiinkar'n elinden kili¢ kusanmadan milletin goziinde yasal anlamda hii-
kiimdar olamaz. Su anki molla bu makama, eski seyh babasinin 6liimii
tizerine 1803'te iki yasindayken gelmis ve yedi yasindayken su anki sultan
II. Mahmut'u tahta ¢ikarmak igin Istanbul’a getirilmistir.”*?

1828’e gelindiginde Mevlevi seyhi tarafindan kili¢ kusanmanin bir
kurum olarak goériildiigii ve bunu agiklayici bir efsanenin gelistiril-
mekte oldugu agiktir.

41. Constantinople (1828), s. 2, Frankland, Constantinople, 1, 199'da tam olarak alintilan-
mustir: Le cinquiéme ou le sixiéme jour de son avénement au trone, le Sultan ... se rend dans
la mosquee d'Eioub...; c'est la que le Che'ikh des Mevlevi ou son délégué, lui ceint le sabre
d’'Osman. [Tahta gikisinin besinci ya da altinci giiniinde Sultan Eyiib camiine gider. Ora-
da vekil tayin ettigi Mevlevi ¢eyhi ona Osman’in kilicim1 kusandirir.] Pertusier miiftiiyii
ana karakter yapmakta ve yardimcilar: olarak da nakip ve Konya Mevlevi Seyhi'ni ver-
mektedir (Promenades dans Constantinople (1815), 11, 215).

42. Hist. Emp. Ott. XVI, 5. Benzer sekilde, Juchereau'nun Mahmut’a nakip tarafindan
kilig kusandigini belirttigi goriilmektedir ama ashinda sadece, Hammer'in de yaptig1 gibi,
gecmis bir 6rnekten ¢ikarsamada bulunmaktadir (Emp. Ote. 11, 238, krs. Révol. de Cons-
tantinople, 1, 252).

43. Constantinople, 1, 147; “Tahta ¢ikis toérenlerinde sultanlarin Halifelerin Kilici'mi
Dervis Seyh'inin elinden almalan adettir.” .

44. Turkish Empire, s. 118.

45. Asie Mineure, 11, 144.

46. City of the Sultans, 1, 52.

47. Slade, Travels in Turkey (2. baski), s. 378 vd.
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Mahmut’un oglu ve halefi Abdiilmecit, 1839’da tahta ¢iktiginda ki-
h¢ kusanmasi Mevlevi seyhi tarafindan gercgeklestirilmistir.*® Miiftii,
torene gelmeye giiglitkle ikna edilmistir: Bu téren sirasinda sultanin
fes giymesine dair dini tereddiitlerinin oldugunu s6ylemistir.*

Bu zamandan itibaren sultana kili¢ kusatmanin Mevlevi seyhinin
taninmus bir hakki oldugu anlagilmaktadir.>

Bu arada “Peygamber’in Kilic1”, yeni efsaneye gore, “Halifelerin
Kilici"na® veya daha genel olarak “Osman’in Kilic1"na déniismiis-
tii>? Su sirada gegerli olan, Osman’in tahta ¢ikisinda ona efendisi
Alaeddin’den 6vgiisel hediye olarak génderilen kili¢ 6ykiisiine dair en
erken referans Bursa'dan gelmektedir: Bu versiyon térende Mevlevi
seyhinin oynadig1 rolii tanirmamaktadir.’3

Bununla beraber, Mevlevi seyhinin ayricaligi sona ermis ve
1839'dan itibaren yeniden kazanmilmistir. Dinen son derece kat1** bir

48. Lesur, Annuaire Historique, 1839, App. s. 182; Eyiip'teki asil térenin 6zel tutulmasi-
nin olagan oldugu anlasilmaktadir. Wilkinson (Modern Egypt; 1, 285) bu hiikiimdarhk
doneminde Mevlevilerin ayricaligina gonderme yapmaktadir.

49. Juchereau, Emp. Ott. 1V, 228.

50. Bektasilerin kili¢ kusanmaya dair, kayda gegirmeye deger 6zel bir gelenekleri var-
dir. Bu ayricaligin ilk kez onlara verilmis oldugunu iddia etmekle kalmaz (krs. yukarida
s. 612 (Bol. XLVI), n. 1), bunu yenigerilerin II. Mahmut tarafindan imhasina ve dolayisiy-
la bu ayricaligin Mevlevi Seyhi'ne (bu satus bir Gizli-Bektagi'dir) gectigi ana kadar muha-
faza ettiklerini de iddia ederler. Kilig¢ kusatmanin 1703’te Bektasilerin elinde oldugunu
gordiik. Bunu, IV. Mustafa’nin tamamen kendi entrikalar: sayesinde gergeklesmis tahta
¢ikisinda tekrar tistlenmis olmalan fazlasiyla muhtemeldir.

51. Frankland, Constantinople, 1, 147, yukarida s. 615 (B6l. XLVI), n. 3'te ahntilanmugtr.
Hammer (Hist. Emp. Ott. 1, 105), Osman’in tahta ¢ikisina ait oldugu iddia edilen ve Im-
paratorluk hazinesinde tutulan kiligtan ve de halife Osman’in bir kilicindan (a.g.e. 11, 20)
haberdardir. Bunlar 6zdes miydi? Bundan baska, Tavernier (Rel. of the Seraglio, 1677, s.
75), Saray'da muhafaza edilen “Halife Omer’in kilici’ndan da bahsetmektedir; IV.
Muhammet’'e [Mehmet)], Girit Savasi’'na /1645) baslamadan 6nce “zafer igin” miiftii tara-
findan iki kez kili¢ kusatilmistir (Evliya, II, 76) ve 1913'te bana Eyiip Camii’nin imamla-
rindan biri tarafindan simdi kili¢ kusatma téreninde kullanilan kilicin halife Omer’e ait
oldugu séylenmistir. Bu muhtemelen daha sonraki (Mevlevi) gelenegin ilk 6nce halife
Osman’la ve ardindan, kolay bir gegisle, ayni ismi tasiyan Osmanh sultanyla iliskilendir-
meyi tercih ettigi aym “halifelerin kilici”dir. Abdiilaziz'in kilig kusanmasini anlatan 15
Temmuz 1861 tarihli Times soyle demektedir: “Sultanin kilig kusanmas: Osman’in veya
Hilal'in diger 6énde gelen sampiyonlarindan birinin kiliciyla gergeklestirilir; kilig segimi-
nin kendisine birakildig1 anlasilmaktadir.

52. Dolayisiyla, Kontes Agénor de Gasparin'in Constantinople'iinde s. 194, yukarida
bahsedilmis modern versiyonlarin iginde ve Marmont'un Turkish Empirenda (s. 59,
118); ayrica Baedeker’in Konstantinopel’i (1914) s. 219'da. “Osman’in kilic1’ndan bu bag-
lamda ilk kez Veryard, Choice Remarks (1701), s. 346’da bahsedilmektedir. Eger IV.
Muhammet’e [Mehmet] 1648'de, ileri siirdiigiimiiz gibi, Mevlevi Seyhi kilig kusattiysa, bu
anlasilir bir farkhiliktir.

53. Sestini, Lettere Odeporiche, 1, 110.

54. Bu baglamda, Abdiilaziz’'in, bagnaz Sultan 1. Selim gibi, Konya'da bir sultan camisi
insa ettirdigini tespit etmek ilgingtir. Selim’in camisi Mevlevi Tekkesi'nin hemen éniinde-
dir. Her iki kurumun da, dervislerin siiphelenilen etkisini dengelemek igin istendigi orta-
dadir; Mevlevilerin muazzam yerel etkisine Niebuhr (Reisebeschreibung, 111, 118) ve
digerleri taniklik etmektedir.
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sultan olan Abdul Aziz [Abdiilaziz] 4 Temmuz 1861'de Mevlevi seyhi-
nin temsilcisi olarak hareket eden nakibin elinden kili¢ kusanmistir;>®
bu acik¢a hem ulemanin hem de Mevlevilerin gériiniisii kurtarmalar:
icin tasarlanmis bir diizenlemedir.

Abdiilaziz’'in sorunlu bir sekilde 1876 yilinda tahttan indirilme-
sinden sonra basa getirilen V. Murat, elbette hi¢cbir zaman geleneksel
sekilde tahta cikarilmamistir Téren ve gegit alay icin tiim hazirlik-
lar mayis sonunda tamamlanmisti ama tahta ¢ikis toreni, Hidiv'in da
katilmak istiyor olmasi bahanesiyle ertelenmistir. Birka¢ giin sonra
sultan bir operasyon yasamis® ve 6 Agustos giinii akhm yitirdigi ge-
rekcesiyle tahttan indirilerek yerine Abdiillhamit gecirilmistir.

Abdiilhamit 7 Eyliil'de ve anlasildig1 kadariyla Mevlevi seyhi ta-
rafindan kili¢ kusanmisti;®® ayni durum elbette Mevlevi tarikatinin
bir iiyesi olarak herkesce kabul edilmis V. Muhammet [Mehmet] igin
de gecerliydi.>® Bu sirada gergeklestirilen térenin ayrintilari, hitkkiim-
darlarin degistirilmesine yol agmis siyasi sartlardan dolay1 belli bir
ilgi cekmistir. Ramsay'in anlatisi, Istanbul’da térenden énce kimin
bu tdreni yonetecegine dair bir siiphe olmadigini gostermektedir. Bir
kayik¢1 bile nasil olacagindan haberdardir.® Buna ragmen, 1907°de
bir Rum yazar®' ve 1909°da da Ramsay’in kendisi Mevlevi seyhinin
katilimina, askida kalmis eski bir gelenegin yeniden canlanmas ola-
rak bakmistir.

55. Times, 15 Temmuz: Bu{avtic Vizandis, 20 Mays (0.S.): Ivwatdv 811 10 npovoptov 1o
nep1fardery Tov véov ZovAtavov Thy analByv Tod Oopdv kékTntar oikoyéveld 1ic €€ Txoviov
iepav Eyovoa xataywyny, ijc 6 avrmpoowiros Naxovrr Eopép, odAepds dvynAod Pabuod,
Siaxpéver €v 1@ tepéver Tod ‘Eyiovm. [Sultan’a Osman'in kilicini kusatmasi, Selguklularin
torunu, kutsal kokenli Konyal bir ailenin vekili, Eyiip Cami’'nde yasayan kidemli ulema
Nakub Egref’e sunulan bir imtiyazdir.]

56. Times, 13 Eylil.

57. Neologos, 1 Haziran, 23 Haziran, 26 Haziran (O.S.).

58. Cutts, Christians under the Crescent, s. 334; Times, 13 Eyliil; Neologos, 27 Agustos.
Gegit alayr tam anlamiyla anlatilmasina ragmen ayni sey téren igin s6z konusu degildir.
Times'daki izahat soyle demektedir: “Konya'da, taht tizerindeki haklarindan Osmanlh ai-
lesinin lehine olacak sekilde vazgegen eski egemen bir irkin soyundan gelen yash bir serif
veya imam yasamaktadir.” mepilwvvurar 10 igog 0 10D ioAapopod &pynyog vnto Tod
Swxdoyov Twv oerroovkidwy Toi Tkoviov (MoAdd Xiovvkap) dv 6 yevapyns Tav Ocduavidwy
vnhpEev OmoTeAns fyepwv. [Neologos gazetesi su haberi verir: Osmanli Hanedani'nin Sel-
cuklulara baglh bir beylikten geldigini hatirlatan bir gelenek olarak, Sultan tahta gikar-
ken, bir Halife olarak, Konya Selguklularinin halefi Molla Hiinkar'dan Islam’in kihicim
kusanirdi.] Bu Eliot ile Cuinet’in bahsettigi daha sonraki popiiler efsanedir.

59. Ramsay, Revolution in Turkey, s. 202.

60. A.g.e. s. 154.

61. Antonopoulos, Mixpa Acia [Kiigiik Asyal, s. 217: ayrica 1. Valavanis, Mixpaoixticd
[Kiigiik Asya’ya Dair] (1891), s. 112 de.
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4. I. MAHMUT UN HUKUMDARLIGI SIRASINDA
SIYASI BILESIM

Su ana kadar (1) Mevlevi seyhinin ayricaliginin eski bir kurum de-
gil, nispeten yeni bir icat oldugu ve (2) ancak II. Mahmut'un 1808'de
tahta ¢itkmasindan sonra diizenli hale geldigini gésteren epey kanitla
karsilasildig: sonuglarina ulastik. Bu yeniligin ardindaki neden neydi?

III. Selim'in politikasin siirdiiren II. Mahmut, her seyden 6nce re-
formcu bir sultandi. Ozellikle orduyu yeniden bigimlendirmeyi amag-
liyordu ve bu yenigerilerin ortadan kaldirilmasini kapsiyordu. I1I. Mah-
mut, bagh oldugu Selim’in tahttan indirilmesi ve onu tahta ¢ikartan
veziri Bayraktar'in [Alemdar] éldiiriilmesinden yenigerileri sorumlu
gordiigiinden halihazirda onlardan hi¢ hoslanmiyordu. Yenigerile-
ri biiyiik dervis organizasyonu Bektasiler destekliyordu. Mahmut ilk
once onlar1 yeni ordusuyla birlestirmeyi ve reddedenlere de emekli
maas1 baglamay: denedi.®? Ama bu uzlasmac taktikler basarisiz ola-
cakti ve 1814-1816 arasinda ufak yeniceri gruplan gizlice ortadan
kaldirilmaktaydi.®> Sonunda siddetli 1826 eylemiyle; sultan yenigeri-
lerden kurtulur ve Bektasi organizasyonunu da sakat birakir.®* Her-
hangi bir reformcunun, bundan baska, dini dayanaklar acisindan her
zaman tepkide tek viicut olmus miiftii ve ulema grubuyla hesaplas-
mas1 gereklidir.®> Ulema grubu 6zellikle Miisliimanlarin Hiristiyanlar
karsisindaki siyasi ve hukuksal tistiinliigiinii savunmaktaydi ve Mah-
mut, hitkiitmdarhgimin daha sonraki kisminda bu durumu ortadan
kaldirma yoniinde girisimde bulunacakti.®® Mevleviler, Tiirkiye'deki
herhangi bir Miisliiman dini kurumdan daha fazla hosgorii ve aydin-
lanmanin yaninda olmustur:®’” Mahmut onlarla ittifak olusturmustur.

62. Times, 15 Kasim 1808.

63. W. Turner, Tour in the Levant, 111, 390 vd., krs. s. 385.

64. Ozellikle Esad Efendi, Destr. des Janissaires, s. 298 vd.ne bakiniz.

65. II. Mahmut déneminde ulemann engelleyici politikasi igin 6zellikle Walsh, Constan-
tinople, 11, 300 vd.'ne bakimiz; krs. ayrica H. Southgate, Travels (1840), II, 173 ve asagida
alintilanmis olan Roland. Keppel (Journey across the Balcan, 1, 96 vd.) ulema ile yenigeri-
ler arasindaki “gayri kutsal ittifak”in ¢ok daha eskiye dayandigim diisiinmektedir.

66. Ubicini (Turquie, 1, 447) Mahmut'un 1826’ya kadar agik¢a reform taraftan olmadigim
soylemektedir ama onun yenigerilere duydugu nefretin, agik¢a goriilmeye basladig ta-
rihten daha onceye gotiiriilebilecegini gordiik. Hiristiyanlarin lehine olan faaliyeti
1830’dan sonra baslamis (Ubicini, II, 111) ve 6liimiinden birkag ay sonra yaymlanms
Giilhane Hattr'yla sonuglanmistir.

67. Eliot, Turkey in Europe, s. 185 vd. Yerel Hiristiyanlarla iliskilerine gelince, Sir Charles
Eliot saglam bir otoriteden 1895-6 Ermeni katliamlar1 sirasinda Konya'nmin Hiristiyanla-
nnin dokunulmazhklarim biiyiik 6lgiidde Mevlevilerin etkisine borglu olduklarimi duy-
mustur; bir Rum yazar bunu teyit etmistir (Antonopoulos, Mikpd Acia [Kiigiik Asyal, s.
214). Aym sey Adana katliamlari sirasinda da séylenmistir (Ramsay, Revolution in Turkey,
s. 202, 207; bu benim ig¢in Konya'dan Dr. Post tarafindan teyit edilmistir. Mevlevilerin
yerel Hiristiyanlarla erken dénemdeki iligkileri iizerine yukarida s. 370 (Bél. XXVI)
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Kimisine gore, kendisinin s6z konusu tarikatin din adami olmayan
bir iiyesi oldugunu sdylemistir ki,*® bu olanaksiz degildir.®® Nisancisi
Halet Efendi’ siiphesiz onlarla iliski icindeydi: Galata’daki Mevlevi
tekkesini kuran bu kisiydi;”! basi bir siire burada gémiilii kalmigtir.”?
Bundan baska, Halet, Yenigeri-Bektasi grubununvicdansiz bir diisma-
n1 olup” iktidarinin Arnavutluk Bektasilerine bagh oldugu anlagilan™
Ali Pasa’yla savas1 savunmustur.”

Babasi gibi reformcu olan Sultan Abdiilmecit de Mevlevileri ka-
yirmistir.’”® Rolland, onun hiikiimdarhg: sirasinda Mevlevilerin Gala-
ta’daki bas1 hakkinda sunlariséylemektedir: il est en effet l'une des bon-
nes tétes de l'empire ... Ami de Mahmoud, le chef actuel des Tourneurs fut
au nombre de ces instruments ignorés mais efficaces, qui travaillérent le
plus puissamment au triomphe de la Reforme. Personne autant que lui
n'aida le défunt empereur a déjouer l'opposition de I'Uléma, a percer par
la voie des interprétations théologiques les obstacles du Koran. [Impa-
ratorlugun 6nemli adamlarindandir. Mahmud'un arkadasi, Mevlevile-
rin simdiki seyhidir, reformun zafere ulagsmasi i¢in en biiyiik ¢cabay:
gosterenlerdendir; etkili ama ses getirmeyen bir faaliyet yiiriitmiistiir.
Merhum imparatorun ulemanin direnisi kirmasinda kimse onun ka-

vd. ne bakiniz. 1634’'ten beri tarikatin onlarla ilgili resmi bir pozisyonu olmustur; ¢iinkii
Konya’'nin reaya niifusunun sagladigi gelirler IV. Murat tarafindan onlara verilmistir
(d’Ohsson, Tableau, 11, 309).

68. Pardoe, City of the Sultans, 1, 55, 11, 62; J. P. Brown, Dervishes, s. 346.

69. Muhtelif kaynaklar Abdiilhamit’in Bektasi (Eliot, Turkey in Europe, s. 182) ve Rifai
(White, Trans. Vict. Inst/in iginde, XI (1908), s. 235, Ramsay, Impressions of Turkey, s.
149) tarikatlarina ait oldugunu séylemistir. Ikincinin dogru versiyon oldugu goriilmekte-
dir. Rifailer Abdiilhamit’in bir riiya vasitasiyla tarikatlarinin bir iiyesi oldugunu iddia et-
mektedir; bu rityada Abdiilhamit’e bir yilan saldirmis ve o da tarikatin kurucusundan
yardim istemistir. Bunun iizerine yilan ortadan kaybolmus ve Sultan da hemen birisini
bir Rifai seyhine géndermis ve tarikata kabul edilmistir. Rifai Ebul Huda'y1r kendisine
damsman olarak segmesi bu duruma atfedilebilir (Jacob, Beitrage, s. 47, n.2). Musul'un
eski konsolosu bana Geng Tiirkler'in [Jon Tiirkler] rejimlerinin baglangicinda Ahmet
Rifai'nin sarayin yakinindaki tekkesini yok etme girisiminde bulunduklarini anlatmistir.
Diger yandan, saglam bir kaynak bana Bektasiler'in hepsinin, her ne kadar Abdiilhamit
onlara zuliim etmediyse de, J6n Tiirklere oy verdigini séylemistir.

70. Mahmut'un nisancisi1 Halet Efendi 1820'de giiciiniin dorugundaydi (Ubicini, a.g.e., 11,
102) ama kendi amaglari dogrultusunda tavsiyelerde bulundugu Yunan Savasr'ndaki ba-
sarisizhiktan 6tiirii bagini kaybetmistir. Giiciinii yitirisinin 6ykiisiit Walsh'in Journey'inde
s. 70 vd.'de anlatilmaktadir; siginmak igin Konya'daki Mevlevilerin yanina giderken
Sultan’in kuryesi tarafindan yakalanmstr.

71. R. Walsh, Journey, s. 70; Burgess, Greece and the Levant, 11, 223.

72. Pardoe, a.g.e. 1, 53; Frankland, Constantinople, 1, 133.

73. Walsh, Constantinople, 11,92, Journey, s. 72; McFarlane, Constantinople in 1828, 11,
131 vd.

74. Walsh, Journey, s. 70.

75. Ali, Bektasi olmakla 6viinmiis ve siyasi amaglari igin tarikati kayirmis ve kullan-
mustir: Yukarida s. 377-8'e (B6l. XXVI) bakinmiz.

76. MacFarlane, Turkey and its Destiny, 11, 229 vd. Krs. 1, 200; ayrica W. F. Lynch, Expe-
ditions to the Jordan, s. 89.



dar yardimci olmamistir; bunu, Kuran'in ilahiyat yorumlar: yoluyla
yapmistir.]’”” Bu pasaj muhtemelen Mevlevileri, 1826’da Bektasileri
mahktm etmis dini konseyde temsil etmis ayni kisiye isaret etmek-
tedir.”®

Dolayisiyla, sultanin, (1) yenigerilere ve onlarin Bektasi miittefikle-
rine ve (2) ulemaya kars1 Mevlevi tarikatiyla siyasi ittifak olusturdugu-
na dair bir argiiman gelistirmis oldugumuzu iddia edebiliriz.

Mevlevi tarikati bu muhaliflerin her birinden bir kazanim sagla-
mistir. O zamana kadar Bektasilerin basi, yenigerilerin doksan do-
kuzuncu ortasinda resmi albay riitbesine sahipken,” Mevlevilerin
basiysa II. Mahmut'tan yeni 6rgiitlenmis ordusunda maresal (miisir)
riitbesini elde etmistir.®® Benzer sekilde, sultanin kili¢ kusanmasinda
miiftiiye verilmis olan ayricalik Mevlevilerin bagina aktarilmistir.

I1. Mahmut'un kih¢ kusanmasinin gizli tarihi muhtemelen hicbir
zaman bilinemeyecektir; biiyiik ihtimalle o zamanin miiftiisii korku-
sundan bu téreni yonetmek istememis ve bu yiizden de yerini almasi
i¢in Mevlevitarikatinin en yiiksek ruhani lideri ¢agrilmisti. Basarili ra-
kibi Abdiilmecit’e kihi¢ kusatirken, miiftiiniin térende hazir olmaktan
sakinmasi, 1839°da durumun hala gergin oldugunu géstermektedir.
Fakat Mevlevilerin ayricaligi giiniimiize kadar, Osmanl’'nin Rum’un
Selguklu Hanedani'yla olan iliskisini muhafaza etmek icin degil, II.
Mahmut'un onlarin yardimiyla gerici dini grup karsisinda kazandig:
zaferi siirdiirmek i¢in devam etmistir; aymi sekilde, tistlerinin askeri
riitbesinin de, tarikatlarinin yeniceri ve Bektasilerin temsil ettigi gerici
askeri grubun egemenligini kirmada oynadig1 rolii hatirlatmak igin
muhafaza edildigi diisiiniilebilir.

77. C. Rolland, La Turquie Contemporaine (1854), s. 223; Bilgi Prens Ghika’dan gelmistir.
78. Esad Efendi, Destr. des Janissaires, s. 315. Mevlevilerin Galata Tekkesi baskentteki
tiim kurumlardan 6nce gelmektedir ve II. Mehmet'in bir kurulusu oldugu varsayilmakta-
dir. 1491-2’de insa edilmis ve 1795-6'da III. Selim tarafindan yeniden insa edilmistir
(Mordtmann, Encycl. of Islam, sv. Constantinople’un iginde, s. 875). Bu tekkeye dair ¢ar-
pial bir izahat ve basinin giicii hakkinda Osman Bey, Les Imans et les Derviches, s. 100’e
bakiniz.

79. D'Ohsson, Tableau, 11, 312.

80. Cuinet, Turquie d'Asie, 1, 829; Jacob, Beitrage, s. 9.



XLVII
Sinama Siitunlar!

Kendine saygisi olan hi¢bir Kahireli rehber, miisterilerine, Fos-
tat'taki Amr Camii'nde goriilecek ilging seyler arasinda giiney kapisi-
nin yaninda bulunan, popiiler batil itikada gére mucizevi bir sekilde
gercek Miisliimanlar ile kafirleri birbirinden ayirma giicii olan iki sii-
tunu gostermeyi ihmal etmez.? Arasindan ortalama yapidaki bir insa-
nin zorlukla gecebildigi birbirine ¢ok yakin bu siitunlar (yaklasik 25
cm), ne kadar sisman olursa olsun gergek bir Miisliiman’in gegmesine
izin vermekteydi ama ne kadar ince olursa olsun bir kafir de buradan
gecememekteydi. Diger bir deyisle, bu aralik, hakiki bir Miisliiman ge-
cecegi zaman dogaiistii bir sekilde genislemekte ve bir kafir gegmeye
kalkistiginda da daralmaktaydi.

Kahire’de bu amagla kullanilmig siitunlarin, uzun siire s6z konu-
su batil itikatla iligskilendirilmedikleri anlasilmaktadir. Altmislarda
(1860’lar) camiyi ziyaret eden kisiler, bundan bahsetmemektedir, her
ne kadar Mekke'den mucizevi sekilde transfer edilmis siitun mucize-
sine deginmekteyseler de.’ Bununla beraber, batil itikadin kendisi son
derece eskidir ve iyi belgelenmistir. Dini bir test olan ayinin amaci,
onu, evrensel diizeyde gecerli olan bir¢ok benzer “arasindan gegme”
ayininden ve bir hastaligin iyilestirmesi vb’yle iligkili genelde “ugurlu”
eylemlerden net bir sekilde ayirmaktadir.* Sembolizmi, ileride goére-
cegimiz gibi, Hiristiyan bir kékeni oldugunu diisiindiirmektedir. Bu
yiizden, hem Hiristiyan hem de Miisliiman diinyalarinin gesitli ki-
simlarindaki gelismeleri veya dallara ayrilmalar: tizerine, alisilmistan
daha titiz bir ¢alismaya girisilebilir ve bu yiizden, benzer fenomenle-
rin arastirilmasi acgisindan gerekli ve degerlidir.

1. Bu béliim B.S.A. XXIV, 68 vd.den yeniden yayinlanmistir.

2. Murray, Egypt (1900), s. 380-1; Sladen, Orient. Cairo, s. 183 ve Queer Things about Egypt,
s. 198; Goldziher, Culte des Saints ... Musulmans, Rev. Hist. Relig.’in iginde, II (1880), s. 345.
3. Ornegin Petermann, Reisen im Orient, 11, 384’e bakiniz.

4. Yukarida s. 182 vd.ne bakiniz.
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Bu derece teolojik karakterde olan ve Dogu Akdeniz'in her iki bii-
yiik dini Islam ve Hiristiyanlk tarafindan paylasilan bir batil itikada
daha uygun bir koken yeri, Kudiis'ten baska bir yer olamaz ve boyle
bir varsayimi kabul ettigimiz takdirde ¢ok fazla yanhs bir se¢im yap-
mis olmayiz. Elimize gegis sinamasiyla ilgili olarak ulasan en erken
kayit elbette Kudiis'tendir ve ayin giiniimiize kadar Kudiis'te devam et-
mistir, her ne kadar farkh kutsal yerlerde olsa da. 723'te S. Williband,
Kutsal Kent’e hac yolculugundayken, Zeytindagi'nda bulunan Gége
Yiikselis Kilisesi'ni ziyaret etmistir. Burada, der Williband, “kilisenin
icinde, hem kuzey hem de giiney duvarimin karsisinda, ‘Ey Celileliler,
neden goge bakip duruyorsunuz’ diyen iki kisinin anisina” iki siitun
durmaktadir.’ “Ve bu duvar ile siitunlarin arasindan gegebilen kisinin
giinahlar1 bagislanacaktir.”®

Su andaki bilgimizle, Williband'in izahatindan siitunlarin yerlerini
¢ikarmanin miimkiin olmadig1 goézitkkmektedir. Sinamanin ana fikri
elbette, Kahire'de oldugu gibi, burada da siitunlar ile duvar arasin-
daki agikhigin dar olmasiydi ve muhtemelen bu son derece Bizansva-
ri diizenlemeden bitisik duvardaki anti-pilaster’e [ters-yarim ayaga]
bakan bir siitun varsayabiliriz. “Celileliler” sembolizmi kesinlikle
bir yaraticibktan daha fazla bir sey degil gibidir: Ayinin kendisinin
Aziz Mathaios'un, kurtulusun zorlugunu anlatmak icin dar gegis tas-
virini kullanan metinlerine bagh oldugu anlasilmaktadir.” Aymi za-
manda, Mesih'in semaya yiikseldigi noktada bulunan Goége Yiikse-
lis Kilisesi'nde, sik stk Rum Ortodoks Kiliselerinde karsilasilan iki
metnin 6zel bir 6nemi oldugunu da unutmamahiyiz. Bunlar (1) “bu
Tanr’min Evi'nden baska bir sey degildir, burast cennetin kapisidu”™®
ve (2) “Bu Rabbin kapisidir: Buraya haktanirlar girecektir’.® Ve bun-
larin, Wiliband’'in zamaninda adet oldugu tizere hacilarin bir inayet

5. Yeni Ahit, Elgilerin Isleri, 1, 11.

6. Der. Wright, s. 19. Orijinal metin soyledir: ilia ecclesia est desuper patula et sine
tecto; et ibi stant duae columnae intus in Ecclesia contra parietem Aquilonis, et contra
parietem meridionalis plagae. Illae sunt ibi in memoriam et in signum duorum viro-
rum qui dixerunt: Viri Galilaei, quid statis adspicientes in coelum ? Et ille homo, qui ibi
potest inter parietem et columnas repere, liber est a peccatis suis. (Willibaldus, Vita seu
Hodoeporicon, s. 376, Mabillon, Acta SS. Ord. Bened., Saec.’in iginde, III, pt. II, s. 365
vd.; ayrica Camisii Thesaurus, der. Basnage, II, 111-12, Tobler tarafindan alintilanmus,
Siloahg, s. 94-5).

7. Yeni Ahit, Matta V11, 13-14 (incil) ve XIX, 24 (Incil) Krs. Yeni Ahit, Markos X, 25; Luka
XVIII, 25.

8. Kutsal Kitap, Yaratiig XXVIII, 17.

9. Kutsal Kitap, Mezmurlar CXVIII, 20: Burckhardt bu metnin Shmerrin Kdyii'nde bir
kapinin iizerinde oldugunu tespit etmistir (Syria, s. 105).
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testi olarak gecmeleri gereken iki dar aciklhigin iizerine veya yakinina
yazilmis olmalar1 olanaksiz degildir.'°

Williband'in liber est a peccatis suis'inin [kendi giinahlarindan kur-
tuldu] tam anlamina gelince, muhtemelen kesin bir sey s6ylemek ola-
naksizdir ama Sina Dag1 paralelinden yola ¢ikarak, konuyu bir parca
aydinlatmak miimkiin olabilir. Burada kutsal daga ¢ikis, uygun sekil-
de giinah ¢ikartmis hacilarla simirlandirilmisti ve daga ¢ikmaya bas-
lamadan 6nce giinah gikarttiklarimi gosteren bir gegitle isaretlenmis
bir sertifika bulundurmalar isteniyordu. Sinirlama, “Rabbin kutsal
tepesine kim gidecek ve O'nun kutsal yerinde kim dikilecek? Elleri te-
miz ve kalbi saf olan” metniyle gerekcelendirilmekteydi.'! Felix Fabri
bize," ortagagda var olmus goriislere gére Mesih’in kani vekaleten el-
lerinde olan ve bu yiizden de ayinsel olarak elleri temiz olmayan Ya-
hudilerin bu gecitten gegmelerinin dogaiistii bir sekilde engellendigini
soylemektedir.!> Hacilarin, kutsal Zeytintepesi'ndeki mabede kabul
edilmeden 6nce giinah ¢ikartmalari adet olmus olabilir.'4

Felix Fabri aym ayinin Goge Yiikselis Kilisesi'nde karsilasilan,
muhtemelen orijinal gecitlerin kaldirilmas1 veya degistirilmeleri-
nin yol ac¢tig1 yapisal tadilatlardan dolay:1 olan's farkh bir versiyonu
oldugu anlasilan bir ayinin de onun zamaninda Dogu Hiristiyanlari
tarafindan tatbik edildigini soylemektedir. Bu ayin kilisenin belli bir
siitununa sarilmaktan ibaretti. Eger s6z konusu hac, kollariyla etra-
fim sararak parmaklarinm birlestirebiliyorsa, bu kutlu bir isaret olarak

10. Benzer sekilde, Mekke'den Arafat’a giderken [Cebel-iir Rahme] beyaza boyanmis tas-
lardan yapilmis, “el Alameyn” adi verilen ve birbirinden 80-100 adimlik mesafede olan iki
siitun vardi. Hacilar, Arafat’a giderken ve daha da sik olarak Arafat’tan gelirken bunlarin
arasindan gegmek zorundadir (Burckhardt, Arabia, 1, 113).

11. Kutsal Kitap, Mezmurlar XXIV, 3-4. Dayandigim otorite, R. Clayton'un Journey to
Mt. Sinai by the Prefetto of Egypt (1722)'yi ahntilayan E. H. Palmer, Desert of the Exodus,
s. 10Stir. G. Ebers’e (Durch Gosen, s. 313 vd.) gore, onlara, manastirda, ikinci kapida
teslim edilmek tizere ikinci bir belge daha verilmekteydi.

12. Evagat, 11, 455. .

13. Dini sebeplerle yapilan benzer dogaiistii miidahalelerden, Nouv. Jour. As. VIII
(1831), s. 296-300'tin iginde Petachia, Tour du Monde, (girissiz ama Yahudilerin siiriine-
rek girdikleri bir deligin bulundugu bir duvarla ¢evrilmis Hezekiel'in kabri: Bununla be-
raber, Tabernaculum Yortusu'nda deve istiinde bir adamin gegebilecegi kadar
genislemekteydi) ve Mandeville, der. Wright, s. 199 da (Muhammed’in Arabistan Célii'nde
bulunan kiigiik, algak kesis sapeline girmesi sirasinda algak olan giris sanki biiyiik bir
kilisenin veya bir sarayin girisiymisgesine son derece biiyiimekte, genislemekte ve yiiksel-
mektedir”) bahsetmektedir.

14. Meron’daki Hillel ve Shammai kabirleri yakininda, dindar kisilerin dolu, dinsizlerin
de bos bulduklar tastan yapilmis bir havuz vardir ama suyun akacag bir ¢ikis yoktur
(Petachia, a.g.e., s. 392, Carmoly, Itinéraires, s. 31 1'de alintilanmistir). Dindarlar Susa’da
asili duran Danyalin tabutunun altindan gegebilir ama dinsizler gecemez (Petachia,
a.ge.,s. 366).

15. Iki izahat arasinda kilise Haglilar tarafindan yeniden insa edilmis ve Selahattin tara-
findan da yikilmigtir (Tobler, Siloahgq., s. 97).
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kabul ediliyordu'¢ ama Fabri, bunu ya bilmiyordur ya da asagilayarak
belirtmek istememistir. Bununla beraber, ayinin “Sinama Siitunlar”
oykiisiinde bir yeri oldugunu gérecegiz.

Azize Pelagia'min kabrinin bulundugu kriptada'” (Goge Yiikselis
Kilisesinin hemen yakinindadir) Williband'in anlattig1 ayinin biraz
degismis bir sekilde varligim siirdiirdiigii anlasilmaktadir. 1185 ve
1250 tarihlerinde (yaklasik) iki Rum haci'® ve 1489'da da bu kez Felix
Fabri'® tarafindan anlatilmaktadir. Tiim izahatlar birbiriyle uyum igin-
dedir. Tévbekarlarin kabir ile kriptanin duvar: arasindaki dar gegitten
sikisarak ge¢cmeleri adetti; bunu yapabilmeleri onlarin tanr tarafin-
dan kabul gordiiklerinin kanit1 olarak gérillmekteydi: Eger daha 6nce-
ki giinah ¢ikartmalari kusurluyduysa, gegmeleri miimkiin olmamak-
taydi. Burada bir kez daha giiglii bir sekilde Sina’min animsatildigini
gorityoruz. Azize Pelagia'min Miisliimanlarca Hasan el Misri'nin kizi
olarak bilinmesi?® ve Hasan el Basri'nin kabrinin onunkine benzer bir
ozelliginin olmasi ilgingtir.?

On yedinci ytizyilda aym batil itikadin, tekrar biraz degismis bir bi-
¢imde, bagka bir Hiristiyan binasi olan Kutsal Kabir Kilisesi'nde tek-
rar belirdigi goriilmektedir. Aslinda sanki Miisliitman tecaviizleri onu
siirekli farkh yerler segmeye zorlamaktadir.

Doubdan,?? 1652'de, Mesih’in Hapishanesi Sapeli'nin yakininda ha-
cilarin duvarla aralarindan sikisarak gegctikleri iki kiiciik siitun tespit
etmistir; basarih gegis, giinahlarin bagislanmasi degil, mesrulugun
gostergesiydi. Aym batil itikadi 1674’te Nau?* da anlatmaktadir ama o,
iki siitunun arasindan gecildiginden bahsetmektedir. Ayin amacindaki
tam degisime, Miisliman versiyonlarin tartisilmasinda geri gelecegiz.

16. Fabri, Evagat., 11, 134.

17. Tobler, Siloahgq., s. 126'ya gore hiicresi ve kabri M.S. 600’e kadar gétiiriilebilir (Pia-
cenzali Antoninus).

18. 1185 civarinda Anon. Allatii, s. 87, de lacis Hierosol. (L. Allatius, Zoppuxta [Simmik-
ta], c. I'in iginde), (Tobler, Siloahg., s. 130, Anon.'u 1400 civarina yerlestirmektedir) ve
1250 civarinda Perdiccas (L. Allatius, Zdppxta [Simmikta], 1, 72).

19. Evagat. 1, 298: Krs. Khitrovolu Grethenius, Itin. Russes, s. 180.

20. “Rabahit Bint Hassan el Misri” (Tobler, Siloahq., s. 126). Pelagia'min kabri bazen
Misir'in Azize Meryem'inin (el Masri) kabriyle karistirihir; onun 6ykiisit de Magdale-
na‘ninkine benzerdir (Tobler, Siloahq., s. 133). Tobler, Siloahg., s. 131’e gore, 1500’ler ci-
varinda lizerinde bir cami insa edildiginde Hiristiyanlarin ona ulagmasi zorlagsmisti.
Mejir-ed-din (s. 132) bu tarihte buranin hacilar tarafindan sik ziyaret edildigini soyle-
mektedir ama mezardan bahsetmemektedir.

21. Niebuhr, Voyage en Arabie, 11, 181 (Eski Basra). Onun kubbesi iki kez diigmiistiir.
Bunun iizerine belirmis ve bir kubbe degil, bir kule istedigini ve kabrinin de, tavaf edil-
mesini 6nlemek igin bir duvara yaslanmis sekilde olmasini arzuladigini séylemistir.
Onun Azize Pelagia’yla baglantis1 igin Hasluck, Letters, s. 189’a bakiniz.

22. Tere Sainte 1651-2, s. 75.

23. M. Nau, Tere Sainte, s. 193 vd.
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Bununla yan yana gegerli olan, Le Bruyn'un ¢alismasinda gordiigii-
miiz gibi,?* tovbekarin inayet durumunda oldugunun ispatlanmasi
fikriydi.

Kutsal Kabir Kilisesi'ndeki Aziz Longinus Sapeli hakkinda Kelly
soyle demektedir:®

“Sunaklardan birinin altinda delikli bir tag vardir ve kisa bir olugun igine
yerlestirilmistir; bu haliyle bu delikten bir hayaletten baska bir seyin geg-
mesi miimkiin degildir. Buna ragmen, bunu basarmak Rumlar arasinda
geleneksel kefaret bigimiydi ve bunu (Araf) olarak adlandirmaktaydilar;
kendisini buradan gegirmeye ¢alisan hamile bir kadin bebegini diisiiriin-
ceye kadar buna devam edilmistir; s6z konusu kazadan sonra Tiirkler, bu
tasi demir bir 1zgarayla muhafaza etmeye baglamistir.”

Bu, Kudiis'teki Hiristiyan mabetlerindeki sinama siitunlari konusu-
nu tamamlamaktadir, eger Hachlar zamaninda Sion Dagi Kilisesi'nde
uygulanmis ama amacinin belirtilmedigi benzer bir ayine dair tatmin
edici olmayan izahati dahil etmeyeceksek:

Ante Chorum quaedam pretiosi marmoris columna juxta murum posita
est, quam simplices homines circummigrare solent [Mugannilerin durdu-
gu yerin ve duvarin yaninda degerli bir mermerden yapilmis bir siitunun
etrafinda siradan insanlarin tavaf etme gelenegi vardi.].2

Ozetleyecek olursak, s6z konusu ayinin eski bigimine (siitun ile du-
var arasindan ge¢me) iliskin iki degisiklik ve amacinin da tam olarak
ikiye ayrildigim tespit edebiliriz:

(a) Azize Pelagia’da gecis, stitun ile duvar arasindan degil, kabir ile
duvar arasindandir.

(b) Kutsal Kabir Kilisesi'nde gegis, siitun ile duvar veya iki siitun
arasindandir.

(c) Goge Yiikselis Kilisesi'nin daha sonraki ayininde, her tiirlii ge-
¢is eylemi, ayin i¢in kullanilan siitunu kucaklamayla degistirilmistir.
Orijinal sembolizm kaybolmustur ama daha sonraki ayinin amacinin
belirtilmedigine dikkat edilmelidir.

Siitun sinamasiuygulamasimin Miisliimanlar tarafindan ilk kez kay-
d1 on yedinci yiizyilin ortasindan daha erken degildir. Yer Kudiis'tiir ve

24. Voyage (1683), 11, 258 vd.

25. Vere Monro, Summer Ramble, Syria [1835], s. 216-17'yi alintilayan Kelly, Syria, s. 367.
Benzer bir dykiiyii Tobler da (Golgatha [1851], s. 337) d’Estourmel,Journal, 11,93 [1832] den
alintilamaktadir; onun zamaninda bu gelenegin unutulmus oldugu anlagilmaktadir:

26. Theodericus, De Locis Sanctis [Kutsal Yerler Hakkinda] (1172 civari), der. Tobler, s.56.
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yapi, Kubbetii's-Sahra’dir. Elbette uygulamanin daha erken bir déneme
ait olmadigini sdylemek, 6zellikle Haremii’s-Serif alaninin tamam ve
de Kubbetii's-Sahra’nin i¢i giiniimiize kadar gayrimiislimlere kesinlik-
le yasak edilmis oldugundan dogru degildir. Fakat hem Haghlarin hem
de Miisliiman yazarlarin bu konuda sessiz kalmasi ve Miisliimanlar
arasindan birinin (Mejir-ed-Din)?’ Hiristiyanlarin Zeytintepe'sindeki
batil itikat kokenli uygulamasina karsi uyarida bulunmasi, Kubbetii's-
Sahra’daki siitun sinamasinin ilk kayitlarimizdan daha eski olmamasi
ihtimalini miimkiin kilmaktadir Bundan baska, Muhammed'in se-
maya mucizevi yiikselisini gergeklestirdigi Kubbetii's-Sahra, bu ayini,
tipk1 Goge Yiikselis Kilisesi'nde Hiristiyanlarin durumundakiyle aym
anlamda uygun kilmaktadir: Ve Kubbetii's-Sahra’'nin geleneksel ola-
rak Yakup'un tasavvurunun yeri?® olan Bethel [Ibranice’de Tanri'nin
Evi] seklinde tanimlanmasi?® onu ikinci kez bir sembolik cennet girisi
yapmaktadir. Bundan baska, Matthaios [Matta] XIX, 24’iin metnine
Miisliimanlar, onun Kuran'a uyarlanmig*® olmasindan dolay1 asina-
dir; burada, inanmayanlarin “bir deve ignenin deliginden gegmedigi
siirece cennete giremeyecekleri” soylenmektedir. Son olarak da, en
azindan bir olaganiistii tesadiifler dizisi olarak, Kubbetii's-Sahra’nin
kriptasinin Mesih'in zina yapan kadinlan affettigi bir yer olarak kabul
edildigine ve bu yiizden Frenk zamaninda confessio® [bir tiir kripta]
olarak bilindigine (tipki Goge Yiikselis Kilisesi'nin altinda, eski fahi-
se Pelagia’'nin kefaret giinlerini gegirdigi magaranin dyia opoAdéynoig
[ayia omoloyisis (itiraf azizesi)] olarak bilinmesi gibi) isaret etmeliyiz.

On yedinci yiizyihn ortasinda Kubbetii's-Sahra’da Miisliiman-
larin tatbik ettigi sekliyle siitun sinamasina dair iki izahat, yapinin
kendisinden ayri1 ve bati girisinin yakinina yerlestirilmis, birbirine
6zdes bir ¢ift siitundan bahsetmektedir. Rahip Eugene Roger (1653),
Miisliimanlarla ilgili olarak, bunlarin arasindan kolayhkla gececek
kisinin kaderinin Miisliiman cennetine gitmek oldugunu ve eger bir
Hiristiyan, boyle bir girisimde bulunursa onun, kaginilmaz olarak bu
siitunlar tarafindan parcgalanacaginin genelde kabul edildigini belirt-
mektedir.3? Ikinci otoritemiz D'Arvieux da (1660) bunlarin mesruluk

27. M.S. 1495, Tobler, Siloahq, s. 124'te alintilanmistir. Krs. Frater Philippus de
Aversa’nin binaya dair verdigi uzun ve agik izahatla; bunun igin Z.D.P.V. 1, 210 vd.ne ba-
kiniz.

28. Kutsal Kitap, Yaratiliy XXVIII, 17.

29. Lubomirski, Jérusalem, s. 272.

30. VII, 38 (Sale’nin baskisi, s. 108).

31. Tobler, Topogr. von Jerusalem, 1, 544: Krs. Theodericus, De Locis Sanctis, s. 43, 123.
32. Chateaubriand, Itinér. 11, 376.
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kehaneti olarak kullanildigin1 ve gayri mesru ¢ocuklarin bu gegisi, en
azindan biiyiik bir zorluk yasamadan, gergeklestiremediklerini séyle-
mektedir.?* Kubbetii's-Sahra’daki sitnama uygulamasindan daha son-
raki donemlere ait herhangi bir yazar bahsetmemistir. Bir yanda (1)
cennete uygun olma ve diger yanda da (2) mesru olma gibi iki fikrin
iliskilendirilmesi Kutsal Kabir'de halihazirda karsimiza ¢ikmistir ve
daha sonra tekrar karsimiza g¢ikacaktir. Bu iki fikir arasindaki temas
noktasi nedir?

Olasi bir yanit, Miisliiman ve belli bir yere kadar da Yahudi teolo-
jisinde ruhun Yaratanla iliskisinin, adet iizerine, kar1 koca arasindaki
iliski seklinde tasvir edilmesinde bulunur. Bir erkegin bashca erdemi
Tanrr'ya sadakat oldugundan, bir kadininki de kocasina sadakatidir:
Sadakatsizlik her iki durumda da en biiytik giinahtir.** Kadinin ¢o-
cugunun mesrulugu onun kocasina sadakatine baghdir ve hamile bir
kadinin mucizevi siitunlar arasindan basariyla gecmesi sayesinde her
ikisi de tatmin edici sekilde sitnanmus olur. Gergekten de hamile kadin
gecisinden defalarca bahsedilmistir, her ne kadar bu ayinin bagkalar:
tarafindan da (muhtemelen bebekler) mesruluklarimi ispatlama ama-
ciyla paylasildigi ortadaysa da.*®

Siitunlar sinamasiyla, ikinci kez, Kudiis'te Mescid-i Aksa'da Miis-
liitman hamilerin kontrolii altinda karsilagihr. Burada bundan yetmisli
yillarin [1870'ler] ¢gesitli yazarlar1 bahsetmektedir3® ve Conder bize, iki
siitun arasindaki araligin, gegme girisimini engellemek icin bir demir
cubukla kapatildig1 1881’'de yasaklanmis oldugunu soylemektedir. Ayi-
nin amacinin sadece basvuranin cennete uygunlugunun sinanmasi
oldugu anlagilmaktadir.

33. Mémoires, 11, 210 vd., caminin pencerelerini tamir etme isi i¢in tutulmus kesisler-
den topladig: bilgiyi anlatmaktadr.

34. Fikirlerin aym gruplandinlmasi igin, Arap atlarinin isaretlerini degerlendirmede
bacakta goriilecek bir yildizin, hayvanin sahibinin bir Miisliiman olarak Siinniliginin
stipheli olduguna ve karisinin da esini aldatacagina isaret ettigi kabul edilir (Kelly, Syria,
s. 446).

35. Takdiriilahi, aralarinda (1) erdem, (2) 6liimciil giinahtan muafiyet, (3) inayet durumu,
(4) (Miisliimanlar igin) inang gibi, merkezi fikrin cennete uygunluk oldugu genis bir alana
yayilmus gesitli fikirlerigerir. Miisliimanlar i¢in mesrulukla ayni fikir degildir, her ne kadar
Islam “kurucularin soyuna” 6zel ayricaliklar tanisa da; bunlarin Peygamber'in soyundan
olmalarina iligkin mesrulugunun makul sekilde herhangi bir inayet testiyle sinandig var-
sayilabilir. Hatirlanacag gibi, hem Yahudiler hem de Miisliimanlar din degistirenleri ka-
bul etmektedir.

36. Conder, Jerusalem, s. 232; Lady Burton, Inner Life of Syria, s. 379; J. A. Bost, Souve-
nirs d'Orient (1874), Pierotti, Légendes Racontées, s. 33 vd. (renk ve koniklik olarak yesil-
antik olduklarim sdylemektedir): Lubomirski, Jérusalem (1878), s. 277. De Vogiié, Syrie,
s. 202 vd., térenin komik bir izahatini sunmaktadir. Tobler, Topogr. von Jerusaleni’inde
(1853) s6z konusu batil itikattan bahsetmemektedir: Hatirlanacagi gibi, Haremii’s-Serife
bolgesine girmek bu dénemde hala neredeyse olanaksizdi.
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Bu ayin Kudiis'iin disinda (anlasilan) Urfa’da (Edessa) Erme-
ni Surp Sarkis Manastir’'min kontrolii altindaki Yakubi Aziz Efraim
Kriptasi tarafindan kopyalanmistir; her ne kadar; “Mezarin éniinde,
duvarin yakininda kayadan yapilmis bir siitun vardir, herkes duvarile
bunun arasindan ge¢meye calisir.” diyen yegane otoritemiz’’ buna ke-
sin bir amag atfetmese de.

Azize Pelagia Kilisesi ayininden bir intihal vakasi oldugu anlasilan
bir ayine, Kapadokya'da Hasan Koy'de, Aziz Gregorios'un kiz kardesi
Azize Makrina'min gémiildiigii iddia edilen yerde rastlamir. Kabri zi-
yaret eden hacilar genelde yapiy: tavaf eder ama eger azizeye yerine
getiremedikleri bir yeminde bulundularsa, lahdin duvara birkag¢ san-
timetre kadar yaklastig1 yerde olaganiistii bir kuvvet tarafindan dur-
durulurlar.

Goge Yiikselis Kilisesi'nin orijinal ayininden bagka bir tiireme de
(muhtemelen Haglilar’dan gelen?®) Belgika'da Nivelles'dedir; burada,
Azize Gertrude Kilisesi'nde, “dans une chapelle ... un pilier monolithe
de 1Im 30 de hauteur et de 24c.de diametre environ, sans utilite speci-
ale dans la batisse, est appuye sur une base reliee au mur et distancee
du sol par deux marches. Le peuple pretend que toute personne qui
n’est pas en etat de grace ne peut passer entre le mur et le pilier: Pes-
pacement est environ de 30 centimetres. [bir sapelde... yekpare tastan
yaklasik 1,30 metre yiikseklikte ve 24 santimetre ¢apinda, bina igin
6zel bir faydasi olmayan bir kolon duvar kenarinda bir kaideye otur-
tulmustur ve yerden iki basamakla yiikseltilmistir. Halk, Tanri'nmin ina-
yeti tizerinde olmayanlarin duvar ve siitunarasindan gecemeyecegini
soylerler: mesafe yaklasik 30 santimetredir.]’4°

37. H. Petermann, Reisen im Orient, 11, 354.

38. Carnoy ve Nicolaides, Trad. de I'Asie Mineure, s. 206. Benzerlikler igin yukarida s.
627'ye (Bol. XLVII) bakiniz.

39. Benzer sekilde, Aziz Hubert efsanesi de Roma’dan Belgika’ya yayilmistir. Ciinkii bir-
¢ok emanet buraya taginmistir; yukarida s. 464’e (B6l. XXXVI) bakiniz. Azizlerin 6ykiile-
rinin yayilmasinin sekiiler kargiliklari, Baring Gould’'un aktardig iki efsanede bulunur
(Curious Myths, 2. seri, s. 206 vd., 314 vd.). Ilki, Poitoulu Lusignan’larin masalims1 kadin
atas1 Melusine’nin efsanesidir; ikincisiyse, nasil Belgikali Godefroi de Bouillon’un bir ata-
sinin, gizemli bir kadin olan Beatrice’le bir pinarin yaninda tanigtigini ve sonunda evlen-
digini anlatmaktadir. Yani Hagh Seferleri sirasinda dikkat gekici derecede meshur olmus
aristokrat Poitou ve Belgika ailelerinde Iran tesiri altindaki iki masals1 atanin 6ykiileri
anlatilmistir. Bu tip oykiilerin yayilmasinda Troubadour’lar [gezici miizisyenler] basica
faillerdi ama bagka bir énemli unsur da Haghlarin Dogu’da yeni fethettikleri topraklarina
yerlesmesiydi; Hasluck, Letters, s. 117-18’e bakiniz.

40. Sébillot, Folk-Lore de France, IV, 157, Wallonia, 111, 15'te O. Colson’dan bir alint1 ola-
rak. Sébillot'un son derece ayrintili galismasi Fransiz bolgesine paralel bir durum sun-
mamaktadir. Azize Gertrude'unki, 645te Azize Gertrude’'un kurmus oldugu bir
Benedikten manastir kilisesidir.
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Miisliiman tarafinda kuzey Afrika’dan asagida verilen ii¢ 6rnek,
gayet acgikca Kudiis prototiplerinden tiiretilmistir; ayin bi¢imi, siitun-
larin arasindan gegis ve ana amaci, yani Stinni dini goriisiin kanitlan-
masi hepsinde ortak olan unsurlardir.

Fostat'taki (Eski Kahire) Amr Camii'ndeki Sinama Siitunlari’ndan
daha once bahsettik. Her ne kadar bu sinamanin ana amaci yukarida
belirtildigi gibiyse de Douglas Sladen, Queer Things about Egypt'inde®
bunlarin ayn1 zamanda kadin iffetinin sinanmasinda da kullanildigi-
na deginmektedir. Bu uygulamanin burada eski olmadigini, muhte-
melen dogrudan Kudiis'teki Aksa Camii'nden tiiremis oldugunu daha
once belirttik. Damietta’daki [Dimyat] Amr Camiinde de benzer Si-
nama Siitunlar’nin bulundugundan bahsedilmektedir. Aralarindaki
bosluktan sadece, baska yerlerde oldugu gibi burada da muhtemelen
inayet durumunda olan kisiler veya miiminler anlamina gelen “er-
demliler” gecebilmektedir.*? Tunus’taki kutsal Kairuan [Keyrevan] ken-
tindeki Sidi Okba Camii'nde de aym sekilde bu tiirden bir ¢ift siitun
bulunmaktadir:** Somaki mermerinden olup Miisliiman ortodokslugu-
nu siama veya romatizmayi tedavi etme amagh kullanihirlar! El Ak-
sa’dakiler gibi yukariya dogru incelirler; bu ytizden, biraz hileyle uzun
birinin gegme sansi, aym beden yapisindaki kisa birinden daha fazladr.

Vaujany, Sinama Siitunlari’nin Misir camilerinde sik rastlanan bir
ozellik oldugunu belirtmektedir. Amr ve Sidi Okba camilerinin 6nemi
dikkate alindiginda, bu siitunlarin Kuzey Afrika’da genis bir alana ya-
yildiklarin tespit etmek sasirtici olmayacaktir.

Burada bir dini kabullenilebilirlik testi olarak, dogal kayalar ara-
sindan ge¢cmeye dayanan iki sinama vakasindan bahsedilebilir. (1)
(Sii) Bektasi mezhebinin baslica merkezi olan Hac1 Bektas'ta ziyaret-
giler, amaglarinin samimiyetine inandirmak icin dogal kayadan olu-
san bir tiinelden gecer. Aralik dardir ve ziyaret¢inin bu ise girismeden
once silahlarimi ¢ikartmasi gelenektendir: Silahlarla denendiginde ge-
¢is olanaksiz olmasiyla iin salmistir, her ne kadar bilgi kaynaklarima
gore bu kurala uymay: reddeden bir Arnavut beyi basarili bir sekilde
gecmisse de; bu ciiretinden dolay1 erken oliimle ¢diillendirilmistir.*4
(2) Uzun siiredir Fez'de ikamet eden bir dostum Fas’ta son derece ben-
zer bir ayinden bahsetmistir; sozlerini alintiliyorum.

41. S. 198: Krs. onun Orient. Cairo'su, s. 183.

42.Vaujany, Alexandrie, s. 205. Baska bir takdiri ilahi siitunu igin, bu sefer Beytiillahim'de,
Tobler, Bethlehem, s. 90’a bakiniz.

43. Poiré, Tunisie Frangaise, Paris, 1892, s. 187-8.

44. Ali Kemal Bey Klissura ve agabeyi Fadil Bey'den.



“Burada giivenilir bir gorgii tamigina gore, Tetuan'in giineyindeki daglarda
iyi bilinen bir yerde Mulay Abdiisselam bin Mesis adindaki bir dag ma-
bedinde, hemen mabedin disinda, dar girisli iki kayanin arasinda bir tiir
magara vardir. Sadece “murda” bir kisi buradan gegebilir. Eger s6z konu-
su kisi “murda” degilse, kayalar tarafindan parcalanir. “Murda” Allah’a ve
ebeveynlerine 6zel gonderme yapan ve “kabul edilebilir’ anlamina gelen
teknik bir sozciiktiir. Buradaki yerel gelenek gayrimesru ¢ocuk gibi bir seyi
bilmemektedir: Bunun mihenk tasi oldugu sey ahlak kurallaridir.”#

Bu iki durumun birbirine yakin benzerligi sadece bir rastlanti ola-
bilecegi gibi, her ikisi de bizim bilmedigimiz, muhtemelen S$ii kutsal
yerlerine ait ayni prototipe dayamyor olabilir. Kudiis grubuyla nihai
iliskileri, heniiz “kamitlanmamis” daha fazla aragtirmay: gerektiren bir
iligki olarak kabul edilmelidir.

Bir siituna kehanet amagh olarak sarilmaya dair iki vaka (Goge
Yiikselis Kilisesi ayininin ikinci asamasinda oldugu gibi) bizim dizi-
mizle iligkili olabilir veya olmayabilir. Kucaklama ayininin kendisi
erken olup bariz sekilde hacilarin kutsal gériilen nesneleri tutkuyla
selamlamasindan tiiremistir. Piacenzali Antoninus, bundan Sion Da-
g1'ndaki Kirbagclama Siitunu’yla baglantili olarak bahsetmistir.*

Bu orneklerden ilki, Sii Islam’in biiyiik kutsal yerlerinden biri olan
Kiife’dedir; burada, Ali'nin kendisinin getirdigi soylenen bir siitun
vardir. Bu mesruluk kehaneti amaciyla kullanilir; gayri mesrular ku-
cakladiklarinda parmaklarim birlestiremez.#’ Ikincisi, Sirp Makedon-
ya'sinda Alexandrovo’dadir; burada bir Bektasi tekkesinde, Bosnali
bir erenin buraya getirdigi sdylenen ve ziyaretgilerin kucakladiklar
mucizevi bir kare siitun vardir. Kucakladiklarinda her iki ellerinin
parmaklarinin birbirine degmesi, dua ettikleri istegin gerceklesecegi
anlamina gelir.*®

Iki Sii ayininin birbiriyle baglantis1 barizdir; Alexandrovo tiirevin-
deki sitnama amacinin genellestirilmesi tipiktir. Bu ikisini, elde daha
fazla kanit olmadan Goge Yiikselis Kilisesi'ndeki ikinci ayinle iligki-
lendirmek tehlikeli olacaktir; her ne kadar ikincisinin amacinin bize
kadar ulasmadigi belirtilecekse de.

45. Bay J. M. Dawkins’ten.
46. Der. Tobler, XXI], s. 24; Kelly, Syria, s. 366.
47. Niebuhr, Voyage en Arabie, 11, 216.

48. Evans, J.H.S., XXI, 203’tin iginde: Bundan baska yukarida s. 277’ye (B6l. XVII)
bakiniz.



XLVIII
Olimpiou’nun [Olympieion]
Siitun Tepesinde Yasayan Miinzevisi

Atina’daki Olimpiou’'nun Carrey’den giiniimiize gelen tiim erken ¢i-
zimleri' siitun bastabaninda, ancak nispeten son yillarda buradan kal-
dirilmis, 6zel formuyla molozdan bir yapr gostermektedir.2 Birgok yazar
bu yapinin bir siitun tepesi [stilit] miinzevisinin meskeni oldugunu ima
etmektedir; dyle ki, bu goriis, Gregorovius'un Atina iizerine olan orta-
¢aga ait cahismasina sorgulanmadan dahil edilmistir.? Bununla beraber,
kaynaklarimiz ayrintih sekilde gézden gegirildiginde, Olimpiou’un sii-
tun tepesi miinzevisinin tamamen hayal iiriinii oldugu ve tarihsel mev-
cudiyetinin s6z konusu olamayacag yeterince acik bir sekilde ortada-
dir. Burada ilk olarak yazarlarimizin miinzeviyle ilgili tanikliklarini ve
ardindan varsayilan hiicresinin tabiatin1 gézden gegirecegiz.

Miinzeviye ilk kez 1739’da deginilmektedir. Pococke, siitun bas-
tabanindaki moloz yapiy1 izah ettikten sonra (buna daha sonra geri
gelecegiz), kusku icinde soyle devam etmektedir: “Kimi Adrianus’un
saraymin o yiiksek siitunlarin iizerine insa edildigini diisiinmekte-
dir ama bu duvarin [yani varsayilan hiicrenin] modern oldugu go-
riilmektedir... ve bu havadar yapida bir miinzevinin yasadigim iddia
etmektedirler.”* Chandler'in tanmiklig1 da benzerdir: “Size denmistir ki
burasi bir miinzevinin, siiphesiz bir siitun tepesi miinzevisinin meske-
nidir.> Dodwell, 1805’te, “Bir siitun tepesi miinzevisinin havadar mes-
keni olmus oldugu varsayilmaktadw.” derken,® Hobhouse da 1809°da

1. Omont, Athenes au XVII¢ Siecle, res. XXII.

2. Belli ki yetmislerde: Krs. Transfeldts, Ath. Mitth.’in iginde, I (1870), s. 112, n. 1.

3. Gregorovius, Stadt Athen, 1, 68: Krs. Julliard, Voyages Incohérents, s. 301 vd., bun-
dan bir gergek olarak ve bu yiizyilin basi olacak kadar geg bir tarihe ait ayrintilarla bah-
setmektedir.

4. Descr. of the East, 11, 1I, 166. Bu tarihten 6nce bir¢ok kisi buranin Hadrianus'un
saray1 oldugunu diisiinmiistiir (6r. Randolph, Moreaq, s. 22).

5. Travels in Greece, 11, 87.

6. Tour through Greece, 1, 389: Yoldas1 Pomardi 6ykiiyii daha ayrintih anlatmakta, ifade-
lerine “al dire de’ naturali” deyisini katmaktadir (Viaggio nella Grecia, 1, 150).
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“Rumlar ile Tiirkler buray: bir azizin meskeni ilan etmektedir.” diyor.”
Turner’a, 1814'te, tamamen farkli bir efsane “anlatilmistir:” Soéyle ki,
“ikisi arasindaki [yani siitunlarin] siitun bastabanina birRum, Atina’y
vurmus korkung bir veba salgim sirasinda buraya iplerle tirmanmis ve
yukan cektigi tuglalardan ufak bir oda insa etmis”.? Bu ¢eliski bizi
rahatsiz etmemeli. Ciinkii bu geleneklerin higbiri, yash Arnavut kadi-
nin Dowell’e anlattig1 dogaiistii 6ykiiden, yani bu sézde siitun tepesi
miinzevisinin hiicresinde bir hazine bulundugu ve buray1 kendisine
mesken yapmus bir Arap’in burayi korudugu ve gece oldugunda siitun-
dan siituna atladigindan daha fazla hakikat icermemektedir.’

Yiizy1l ilerledikge siitun tepesi miinzevisi 6ykiisii kabul gérmekte
ve daha ayrintili ve agik hale déniismektedir ama bununla ilgili ¢a-
lismas1 bir gorgii taniginin kaydi olarak tanimlanabilecek tek yazar,
muglak izahatiyla Frankland’dir: “Bir fakir veya bir dervis kendisini,
siitun dizisinin bir késesindeki Epistylia’nin kalintilari iizerine yerles-
tirmeyi becermistir.”'® Lacour, 1832'de, bu 6ykiiyii daha ayrintili sekil-
de aktarmaktadir: “de nos jours, un Ermite a vecu pendant dix-huit ans
sur 1'architrave des cinquiéme et sixiéme colonnes de la face orientale;
c'est au moyen d'une échelle de corde, qu'on lui envoyait les provisions
de la semaine; il y resta six années sans en descendre. [Zamanimizda,
Dogu cephesinin besinci ve altinci siitunlarinin arasinda bir kesis on
sekiz y1l boyunca yasamistir. Bir ip merdiven vasitasiyla haftalik yiye-
cek-igecek ona ulastirihirdi. Alt1 y1l hi¢ asagi inmeden orada yasadi.]”!!
Baird'e bir Atinali dostu ellilerde [1850’ler] “cok yillar énce yasamis”
bir miinzeviye iliskin benzer bir 6ykii anlatmistir.!?

Daha 6nce soyledigimiz gibi, muhtemelen Frankland disinda hig-
bir yazar miinzeviyi gordiigiinii iddia etmemektedir. Lady Craven,
1786'da, belli belirsiz bir sekilde, onun uzun siire 6nce 6lmiis oldugu-
nu soylemektedir;?® Laurent'* ve Trant’® da aym fikirdedir; Michaud

7. Albania, 1, 322.

8. Tour in the Levant, 1, 379.

9.A.g.e.,]1, 390.

10. Constantinople, 1, 302.

11. Excursions en Greéce, s. 185.

12. Modern Greece, 1856, s. 52: Krs. Kontantinopolis (11 (1862), s. 94) adindaki eserindeki
dipnotlarindan birinde bir oixiokog év @ éotvAofatet Aepfions Tig, xafx Aéyovory, émi
Tovprokpatiag [Dervis'in, Osmanlt déneminde ermis hayati siirdiigii kiigiik bir ev]. bahse-
den Byzantios.

13. Journey to Constantinople (1786), s. 259.

14. Classical Tour, s. 96.

15. Journey through Greece (1830), s. 265.
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birkag yil 6énce oldiigiinii,'® d’Estourmel gegen yiizyilda yasadigim!’
belirtmekte ve Lacour da onu, daha énce gordiigiimiiz gibi, “bizim
zamammiza” tarihlendirmektedir.

Ozetleyecek olursak, éykii ilk olarak on sekizinci yiizyilin ilk ya-
risinda anlatilmistir. Pococke, Chandler, Dodwell ve Hobhouse buna
inanmaz. Kisa araliklarla gelen daha sonraki yazarlar, gelenegi kabul
eder ama miinzeviyi ¢esitli donemlere yerlestirirler; bunlarin hepsi,
yegane Frankland istisnasi disinda (1827) kendi zamanlarindan énce-
dir. Frankland’in ziyareti, Laurent (1818) ile Trant’in (1830) ziyaretleri
arasina diismektedir; her ikisi de miinzevinin uzun siire 6nce 6lmiig
oldugunu belirtmistir. Frankland'in, en iyi ihtimalle muglak kabul edi-
lebilecek bildiriminin bir gorgii tamig1 agiklamasi olarak kabul edile-
meyecegi son derece aciktir.

Siitun tepesi miinzevisinin oldugu varsayilan hiicreyi incelemeye
kalkistigimizda, buranin bir insan yasami i¢in uygun olmadig ortada-
dir. Pococke burays; “Igine, biri digerinin tistiinde ii¢ gegisin, biri dige-
rinin tizerinde disariya dogru agikliklarin ve yanlarda da pencereler ve
kapilar seklinde agikliklarin insa edildigi bir duvar.” olarak anlatmak-
tadir.”® En eksiksiz tabir edilebilecek Stuart ve Revett'in ¢izimlerinde
bu sekilde gosterilmistir.'” Yirmi metre yiikseklikteki siitunlarin iizeri-
ne yerlestirilmis boyle delikli bir duvarin ne gibi bir amaci olabilirdi?

Genellikle Tiirkiye'de kullanilan su kanallar1 sistemi, Roma do-
neminin araliksiz kemerlerinden olusan su kemerlerinin yerini alir;
uygun araliklarla yerlestirilmis birbirinden ayri bir dizi kule (su tera-
zileri) hem suyun agir1 hizlanmasim énler (ve boylece kanallar tize-
rindeki baskiy1 azaltir) hem de kanallarin kontrol ve tamir edilmesini
kolaylagtirir.

“Arz kanalina en yakin kenarin iizeri topraktan borularla donatilmistir,
bunlarin i¢inde kendi hiziyla yiikselen sivi en tepeye ¢ikar. Burada, yukari-
ya ¢ikan borular son bulur ve getirdikleri siviyi, i¢i horasan ve lukium [itri-
yumun saf olmayan tiirii] ile stvanmig ufak bir musluga bosaltirlar.?®° Kars:
tarafin iistiinde, suyu getiren borulardan bes ile yedi buguk santim asagida
bir veya daha fazla sayida agizlar vardir. Dolastiktan sonra ve hem basing
hem de atmosferin yenileyici etkisiyle su, bu agizlardan ¢ikarak onu bir
sonraki su terazisine aktaran veya yan tanklara dagitan yeralti kanallarina
baglanan borulardan asagiya iner.”?

16. Corresp. d'Orient (1833-5),1, 161 (1830).
17. Journal (1844), 1, 97.

18. A.g.e.

19. Ant. of Athens, 111, 11, res. I; 111, I1], res. 1.
20. Bir tiir ¢cimento (F. W. H).

21. C. White, Constantinople, 11, 28.



Bu tiir su kulelerinin yiiksekligi elbette eninde sonunda su keme-
rine hizmet eden ¢esme basi tarafindan belirlenir: Bazis1 30 metreye
kadar ulasabilir.2? Tepedeki sarmicin genellikle havayla temasi vardir.

Olimpiou’'nun siitun bastabanindaki moloz yapida bir Tiirk su ke-
merinden kalmis bir ti¢lii sarnig¢ dizisi veya arindirma haznesinin ka-
lintilarinin bulunmasi miimkiin géziikmektedir; Olimpiou'nun haliha-
zirda mevcut stitunlar bir su kulesi insa etme masrafindan kurtulmak
icin kullanilmistir. Daha asagidaki iki sarnicin havalandirmasi yan
duvarlardaki deliklerle saglanmaktadir.

“Chronicle of Athens”ten alinmis asagidaki nota gore? 1506-

1507'de bir su kemeri Tiirk Atina’sinin icine kadar getirilmistir:
“’Ev €tet (18" Avyolotov kd' dpyloev 10 kovvTito TijG Abrvag kai
avnyéptn 1 Ppooig tod 'EEexwpov kai dvekauviabn 1 Ppooig tijg xwpag
S ouvdpoyiig Tod okevtep covpnaon tod Alpunaca kai Sia €£6dov Tod
KOOHOV £0éPn TO vepOv Ampthiov kn' uépa.”

“24 Agustos 7014 Atina su kemeri insa edildi ve Eksehoros Cesmesi
yapild1 ve kéyiin cesmesi, Ali Pasa subasi olan Iskender’in katkisiyla ve
halkin maddi katkilariyla restore edildi ve 28 Nisan'da buradan su ta-
sind1.”

Seviyelere gelince, eger bahsedilen su miktarinin kente, hala
Atina’ya hizmet veren eski su kemerleriyle “Kolonaki” meydaninin
yukarisindan IAareia Oihixijs Eraupeiag [Platia Filikis Eterias]tan gir-
digini varsayarsak,?* “Kolonaki”den (134.1 m)* Olimpiou’ya (80,8 m)
farkin biiyiik oldugunu ve oradan akan suyun, bir su kulesi olarak hiz-
met eden Olimpiou’nun siitunlarinin yirmi metre yukarisina kolayhk-
la ¢ikabilecegini tespit etmis buluyoruz. Kente bu kadar uzaktan bir
kanal getirmenin sebebi elbette, daha sonra dis yapilariyla Odeum’un
(denizden 97,70 metre yiikseklikte) birlestirildigi kente su saglamakti.

22. Forchheimer ve Strzygowski, Byz. Wasserbehalter, s. 24.

23. Der. Lambros, Afnvaiov, VI (1877), s. 441'in iginde.

24. Ziller, Ath. Mitth.’'nin iginde, 11, 120.

25. Bu figiirler Cordellas'in Ai ABfjvas é§etalépevar vmd v8 pavAixiyy Emowy [E Athine ekse-
tazomene apo idravlikin apopsi (Sulama agisindan Atina’nin bir incelemesi)], s. 18'dendir.



XLIX
Dogulu Goziiyle Batili Seyyahlar

Bir hadis, “Seyahat, Cehennemin bir pargasidir.” der. Batilinin se-
yahati seyahat i¢cin sevmesi, Dogulu koylii i¢in siirekli merak konu-
su olmustur. Seyahat hem pahali hem de zahmetlidir: Akl basinda
insanlar masraf ve zahmeti ancak maddi veya dini bir hedefe ulas-
mak icin goze alir. Nihai kazang icin seyahat eden tacir anlasilabilir:
Benzer sekilde, ruhu i¢in Kudiis veya Mekke'yi ziyaret eden haci da.
Belli bir amaci veya bilgi arayisi olmadan seyahat ettigini itiraf eden
insan ya delidir ya da kendisini deli olarak gosteren son derece akillh
biridir. Dolayisiyla, “Frenkler”in Dogu iilkelerine yonelik meraklarini
aciklamak igin bazen ayrintili agiklamalar ileri siiriilmiistiir. Bir agik-
lama, Dogu’da ¢len Batihilarin tekrar kiigiik cocuklar olarak diinyaya
gelmesi! ve bir kez daha yasayabilmesidir. Bununla beraber, genelde
daha maddi bir yaklasim benimsenmistir. “Frenkler”in tuhaf bir bilgi-
ye sahip olduklar bilinmektedir. Kiyisinda kéyiiniin insa edildigi golii
gosteren bir harita gikardigimda, “Frenkler seytandir, her seyi bilirler.”
ifadesi bir Tiirk kéyliisiiniin (tamamen hayranhk duyan) yorumuydu.
Bundan baska, yoktan ortaya ¢ikan ve hasta koyliilere kinin ve haplar
veren Frenklere yonelik belli belirsiz animsamalar ve sik tekrarlanan
oykiiler tiim Frenklerin doktor olduklar1 inancina renk katmaktaydi?
ve hastaliklar cinlerin sonucu oldugundan, Dogu'da tip ve biiyii bir-
likte gider.

Bu yiizden, hem doktor olan hem de harita kullanan insanlar, hat-
ta heniiz gormedikleri bir kéyiin adimi bilen insanlar biiyiiciidiir veya
ona ¢ok yakindirlar. Bir arkeolog, muhtemelen tiim digerlerinden faz-

1. Turner, Tour in the levant, 111, 512,

2. Kigitk Asya’da Samsun’'da bulunan bir Britanya konsolosu siirekli yerlilerin yasa-
dig1 ates sorunlarina ¢6ziim bulmaya ¢alismaktaydi. Caresizlikten ve sorunu sona erdir-
me Umidiyle, onlara kagit iizerine kopyalanmis konsolosluk miihiirleri dagitmstir.
Hastalar, suyun iginde iyice 1slatilmis bu muskayi igmisler. Bunu o kadar etkili bulmuslar
ki, karsiliginda bu miihiirlere genel bir ragbet dogmus (Van Lennep, Travels in Asia Mi-
nov; 1, 285.)
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la, biiyiiyle ugrasan biri olarak 6ne ¢ikmaktaydi. Ekinlere ilgisi ¢ok
azdi: Satacak higbir seyi yoktu. Dini (eger Frenklerin bir dini vardiysa,
ki bu son derece kuskuluydu) bir tiir Hiristiyanhkt1 ve bu yiizden, bir
Miisliiman iilkesindeki amaci hac da olamazdi. Diger yandan, kalinti-
lar veya yazitlar gosterildiginde iyi para vermekteydi. Herkes bilmek-
tedir ki, kalintilar, gémiilii hazinelerin oldugu muhtemel yerler olup
yazitlar bunlarin yerlerinin tespit edilmesini saglayan talimatlardir.
Yine herkes bilmektedir ki, hazineler ruhlar tarafindan korunur ve si-
radan insanlar, muhtemelen bir tiir sifre olan “Frenk” harfleriyle ya-
zilmig eski yazitlar1 okuyamaz. Cikarsama ortadadir. Arkeologun eski
seylere gosterdigi ilgi, onun, biiyii bilgisiyle 6zel olarak egitilmis bir
hazine avcisi oldugu gercegini saklamaktadir.? Giincel ve iistii kapal
sekilde inanilan olaganiistii dykiiler Frenk'in bu konuya iligkin her-
kesge bilinen bilgisine 6rnek teskil etmektedir. Acikgéz bir Midillili
tarafindan bana anlatildigina gére, Bergama yakininda, mermer bir
baykus “antika”sinin bulundugu bir kéy bakkali varmis; bu antikay
ditkkaninda tutuyormus. Bir gece esrarh bir Frenk koye gelip diikkana
ugramis ve bol sekilde para harcayarak (kimisine gére ii¢ veya alti
sent kadar) kendisini epey makbul kilmis. Diitkkan sahibi gelenekleri
geregince onun geceyi, teklif edilmis ve reddedilmis en iyi odada de-
gil ama diitkkanda gegirmesine izin vermis. ... Sabah ev sahibi uyan-
dirmak igin geldiginde Frenk'in gitmis oldugunu, mermer baykusun
vidalarinin sokiildiigiinii ve iki yarim parca halinde, yaninda bir al-
tin parayla birlikte tezgdhin tizerinde durdugunu gérmiis. Bu durum
olay1 izah etmektedir. Frenk, anlagilan baykusun varhgini kitaplarinin
yardimiyla 6grenmis ve icinde saklanmis hazineyi elde etme niyetiyle
koye gelmis. Eger tezgdhin tizerinde, ev sahibine minnettarhginin kar-
silig1 olarak bir altin duruyorduysa, acaba baykusun icinde ne kadar
altin vardr?

Frenklerin kitaplarinin, yazitlar ve hazineler hakkinda tiirli tiir-
lii gizli bilgiler icerdigine inamilmaktaydi. Bir arkeologun bir yazitin
varhgindan ¢ogu kez onu gérmeden ¢énce (tabii ki son derece siradan
arkeoloji yayinlarindan) haberdar olmasi bu fikri teyit etmekteydi. Bir
kez yazita ulasildiginda hazine kolaylikla bulunmaktaydi. Frenklerin
bunlan gétiirmek icin kullandiklar gesitli yontemleri vardi. Yazili tas
tek parca halinde gikarabilir ve hazineyi de zamanlar1 oldugunda gelip
alabilirlerdi. Kimisine gore prosediir soyleydi: Hazineye biiyii uygula-

3. Miss Durham kendisini bundan kusku duyar bir halde bulmustur (High Albania, s. 56).
Krs. Doughty, Arabia, der. Garnett, I, 114.
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yarak onu meydana getiren sikkeler sineklere cevriliyor* ve ardindan
bu sineklerin Frenklerin tilkesine gitmesi ve orada tekrar sikkelere do-
niigsmeleri saglaniyordu. Bu yontem, her ne kadar karmasiktiysa da,
tasima masraflarindan kurtulmayr miimkiin kihyordu.

Belli Frenklerin maceralari ile tamamen masalimsi 6ykiiler arasin-
daki ¢izgi gergekten de epey incedir. Hamilton’a Kayseri yakinindaki
Everek'ten gelen rehberlerinin 1836’da anlattig1 su 6ykii, ihtimallerin
dikkate alinmasi gerektigi fikri tarafindan kisitlanmamis halk 6ykiisii
siirecini gostermektedir.

“Bir zamanlar Frengistan’dan, sadece Argaios'un [Erciyes] dorugunda yeti-
sen, gbvdesinde on yaprak ve ortasinda bir ¢icegi olan nadir bir bitkiyi ara-
yan bir seyyah gelmis. Bitkiyi, yirmi dort saatte sadece bir saat uyuyarak
suirekli tetikte bir iblis koruyormus. Bazi yerlilerin kendisine eslik ederek
yolu gostermesini isteyen seyyah, hi¢ kimseyi razi edememis; higbiri buna
girismemis ve sonunda tek basina tirmanmis. Fakat ejderhay: sagirtma
girisiminde basarisizliga ugrayarak yok olmus Daha sonra bir kitaba do-
niigmiis olarak bulunmus ve Kayseri'ye gotiiriilmiis; oradan da gerisingeri
Frengistan’a varmis.”’

Bu sasirtict sagmalik, gezgin Frenk'in etrafinda olusmus biiyi ve
gizem atmosferine dair ¢ok iyi bir 6rnektir: Ve bu kendisini Dogu’'da,
cogu kez siradan bir insan olarak hisseden Batili seyyah i¢in, onun da
insanlarin agizlarinda bu tiirden fantastik (ve talihsiz) bir yolculugun
kahramanina déniigebilecegini gosteren bir tesellidir.

Gergekten de Everek oykiistiniin kahramani yeterince gercektir.
Koyiin yakininda, tizerinde “Nathan Gridley, Birlesik Devletler’'den
Amerikali misyoner, dogum yeri Farmington, Connecticut, yas1 31
yil 35 giin, 6liimii 1827, 28 Eyliil” yazan miitevazi bir mezar tasi
bulunmaktadir;® ve aynisithem Yunanca hem de Ermenice yazilmigtir.

Merhum, burada birka¢ yil yasamis bir saghk misyoneridir.
Kayseri'de herkese hizmet etmis ve hatta fanatik Tiirklerden bile say-
g1 gormiistiir. Everek’e bir ziyaretinde, miitkemmel fiziksel giiciine
giivenmesinden dolay1 bu daga tirmanan ilk modern insan olmak is-
temis. Tirmanmak diizenli bir ugrasiymis. ilk basta dért Rum eslik
etmis ona ama onlari ilk dért saat i¢ginde yormus. Tiim uyarilara rag-
men, yorgunluktan yere yigilana kadar tek bagina tirmanmayi siirdiir-

4. Turner, a.g.e., III, 513. Kuzey Afrika’da Cezayir yakimindaki bir Hiristiyan kadinin
kabrini soymak isteyenlere bocekler saldirir (Berbrugger, Tombeau de la Chrétienne, s.
36-8).

5. Hamilton, Asia Minor, 11, 275.

6. Tschihatscheff, Reisen, s. 38.



miis. Ancak ertesi sabah kanayan bir ayakla acilar icinde Everek’e geri
siiriinmeyi basarmis. Bir ata yerlestirilerek Erdenlik’teki kendi evine
gotiiriilmiis ve burada asin bitkinligin yol ag¢tig1 sonuglardan o6tiirii tig
giin icinde dlmiis. Les Grecs restaient convaincus qu'il était mort étouffé
par le manque d’air. [Rumlar havasizhiktan bogularak oldiigiine ikna
olmuslardi].’

Bitkinin, pariltisiyla sadece geceleri ayirt edilebilen ve dokundugu
her seyi altina doéniistiirme 6zelligi olan biiyiilii lampedona (Aaunedova)
cicegi oldugu anlagiliyor. Daglarin tepelerinde yetisirmis. Frenkler bu-
nun biliyor ve bu sekilde altin yapiyormus.®

7. Texier, Asie Mineure (1834), 11, 62. Gridley'in kisa bir biyografisi igin Memoirs of Ane-
rican Missionaries formerly connected with the Society of Enquiry respecting Missions in
the Andover Theological Seminary, s. 127-34’e bakimiz. Bu yayindan bir parga ve ayrica da
Leonard Worcester, A Sermon delivered at the Ordination of the Rev. Elnathan Gridley,
Boston (Crocker ve Brewster), 1825’e referans i¢in Bay L. D. Caskey’e tesekkiir etmeli-
yim.

8. Gegen yiizyilin basinda bir Giritli kesis bunun hakkinda Sieber’den (Kreta, 1, 544)
bilgi edinmistir. Bu gigegin mevcudiyeti Yunanistan’a ve diger Yakindogu iilkelerine 6zgii
son derece yaygin bir batil itikattir (Polites, Paradosis, no. 318 vd ve konuyla ilgili tam bir
kaynakga veren no. 318'deki not). Filistin'deki varlig1 i¢in Hanauer, Folk-Lore of the Holy
Land, s. 289’a (“kaplumbaga otu” olarak da adlandirilir); Misir i¢in Amélineau, Contes de
I'Egypte Chrétienne, 1, 149 (‘morceau de bois qui change les creatures’ [yaratiklar1 doniistii-
ren tahta pargasi]) (Saba Melikesi Belkis'in kegi ayagimi insanlastirmistir); bir Sudan
dagindaki varhg i¢in G. J. H., Blackwood’s Magazine, Mart 1918, s. 406’ya; Arabistan igin
Dorys, La Femme Turque, s. 173’e (Mekke yakinindaki genglik ve giizellik otu ama uzun
stire 6nce); Iran igin Bayan Bishop, Journeys in Persia, 1, 321’e (kadin yazarin bunu bul-
mak icin geldigi diisiiniilmistiir); Girit icin, Polites’in alintiladig) referanslar disinda,
Dandini, Voyage du Mont Liban, s. 17-18’e (burada Ida Dagi'nda yetisir ve onu ¢igneyen
hayvanlarin dislerini sariya déniistiir); Arnavutluk’ta Tomor Dagy igin Berati, I'Albanie,
Nisan 1918’e bakiniz. Bir sekilde simya i¢in son derece énemli olan bir bitki tiiriiyle ilig-
kilidir. Lane Misir'da, onun bir dagda yetistigini duymustur (Thousand and One Nights, s.
341-2 ama burada baglanti sahtedir.) Carsten Niebuhr (Voyage en Arabie, en Suisse, 11,
307,krs. 393) onun Yemen'in bir daginda yetistigini duymustur; burada onu yiyerek bes-
lenen kegilerin dislerini sar1 yapmaktaymis. Muciruddin (6liimii H. S. 927) Kudiis’te Sah-
ra kayasinda, giimiisii altina ve altim1 giimiisii doniistiiren bitkilerden bahsetmektedir
(der.V. Hammer, Mines de I'Orient’in iginde, s. 483). Daha doguda, Iran’da Villotte (Voya-
ges, s. 483) kokii civayr giimiise ¢eviren bir bitki duymustur.



L
Dieudonné de Gozon ve Rodos Ejderhasi!

1. OYKU VE GELISIMI

Rodos Sovalyesi Dieudonné de Gozon ve biiyitk Malpasso ejderha-
sin1 6ldiirmesinin 6ykiisii, bityiik ol¢iide Schiller’in bu temay: bir halk
sarkisina uyarlamasi sayesinde? tiiriiniin en iyi bilinen efsanelerinden
biridir.? Tarihsel bir sahsiyetin bu epeyce efsanevi macerada kahra-
man olarak belirdigi cesitli 6rneklerden biridir.*

Provence dilinin bir iiyesi olan Dieudonné de Gozon, Rodos'ta-
ki Sen Jean Sovalyelerimin 1346 ile 1353 tarihleri arasinda hiikiim
siirmiis biiyiik tistadidir. Biiyitkk macerasi sirasinda basit bir sovalye
olarak tasvir edilmistir. Tahmin edilebilecegi gibi, hi¢bir ¢agdas veya
neredeyse c¢agdas otorite, de Gozon'un ejderhayla déviismesinden
bahsetmemektedir.> Fakat Mandeville ve Schiltberger'in dénemi ka-
dar erken bir tarihte kim olduklar: belirsiz baz1 Rodos sévalyelerinin,
sovalyelerin rol aldig1 giincel halk 6ykiilerinin kahramanlar olarak
tasvir edildiklerini gériiyoruz.®

De Gozon 6ykiisiiniin bize ulasmis en erken versiyonu, 1521’de
Kutsal Topraklar’a giderken Rodos’u ziyaret etmis aristokrat bir haci-

1. Bu boliimiin daha erken bir versiyonu B.S.A. XX, 70 vd.'de belirmistir.

2. Der Kampf mit dem Drachen (1799).

3. Halk edebiyatindaki ejderha efsaneleri i¢in Hartland’in Perseus, Cosquin’in Contes
de Lorraine, 1, 60 vd. ve Frazer'n Pausanias, IX, 26, 7'deki notuna bakiniz.

4. Ejderhalarla doviistiiriilen diger tarihsel sahsiyetler Sire Gilles de Chin (6. 1127) ve
Mansfeld’in Kontlan’'ndan biridir (Hartland, Perseus, 111, 46). Rus azizi Alexander Nevski
bir ath ve ejderha déviisgiisii olarak temsil edilmistir ama aslinda on iigiincii yiizyilin
tarihi Biiyiik Diikii'diir (Bouillet, Dictionnaire, s. v.).

5. Bu nokta tizerine Raybaud, Hist. des Grands Prieursde S. Gilles, 11, 300’e bakimz.

6. Mandeville’de (der. Wright, s. 139) Rodoslu bir sévalyenin Koslu Ypocras'in biiyiilen-
mis kiziyla maceralar1 anlatilmaktadir, Schiltberger’deyse (der. Hakluyt Society, s. 42)
Rodoslu bir sovalye biiyiilenmis “Atmaca Kalesi’ne saldirma girisiminde bulunur ve
daha sonra Rodos’ta bir Rodoslu sévalye, Phileremo Kalesi'ni halk ¢ykiilerinin olagan
stratejilerinden biriyle ele gegirir (R6hricht ve Meisner, Deutsche Pilgerreisen, s. 371; Torr,
Rhodes, s. 91). Bunlarin tiimii, kahramanlarin tanimlanmasiyla yerel renk katilmis iyi
bilinen halk éykiileridir.



238 SULTANLAR ZAMANINDA HIRISTIYANLIK VE ISLAM

dan kaynaklanmaktadir.” Bu haciya orada Rodos kenti ile Phileremo
Kalesi arasinda Malapasson olarak adlandirilan bir Meryem Ana Ki-
lisesi oldugu soylenmis. Kilise bu sekilde adlandirlmis; ¢iinkii yillar
6nce bu noktada bulunan korkung bir ejderha buradan gegisi imkansiz
kilarak gevreye biiyiik zarar vermis. Bir Fransiz sévalyesi ona saldir-
mak icin Biiyiik Ustat’tan izin istemis ama o, bu girisimin ¢ok tehlike-
li oldugunu séyleyerek bunu yasaklamis. Isteginin reddedilmesinden
memnun olmayan sévalye, Fransa'ya geri dénmiis. Burada bir danay
ejderha derisiyle kaplayarak sahte bir canavar yapmis ve bunu kulla-
narak at1 ile iki kopegini ejderhayla karsilagabilecek sekilde egitmis.?
Hayvanlar egittikten sonra Rodos’a geri donmiis ve onlarin yardimy-
la ejderhay 6ldiirmiis. Kanit olarak ejderhanin dilinden bir parca kes-
mis ama bu basarisindan kimseye bahsetmemis. Bir siire gectikten
sonra bir Rum, ejderhanin geride biraktig1 iskeletle karsilagmis ve onu
kendisinin oldiirdiigiinti iddia etmis. S6valye bu sahte sahiplenmeyi
zafer hatiras1 olarak aldig1 dil pargasimi kanit gostererek ciiriitmiis®
ama itibar ve 6diil kazanmak yerine, emirlere itaat etmedigi gerekce-
siyle Biiyiik Ustat tarafindan hapsedilmis. Sonunda o da Biiyiik Ustat
(yatigiincii ya da dérdiincii) olmus. Bu sonuncudan, 1521 efsanesinin,
adi bilinmeyen bir sovalye kahramanla degil, halihazirda de Gozon'la
iliskilendirildigi aciktir.

Eger daha ¢nceki seyahatlerin (hepsi, hacilara sunulmus, bize ka-
dar gelmis mucizelerle kaynasmis) sayisim1 dikkate alacak olursak,
Dieudonné de Gozon oykiisii ve ejderhanin Rodos'ta, onu ilk duy-
dugumuz, yani kahramanin éliimiinden yiiz yetmis yil sonrasi olan
1521’den ¢ok énce anlatilmasinin olanaksiz oldugu goriilmektedir. Di-
ger yandan, sovalyelerin Rodos gibi hakim olduklar1 Kos'ta da, 1420
kadar erken bir tarihte, ad1 bilinmeyen bir kahraman tarafindan ejder-
ha katline dair basit bir efsaneyle karsilasiyor'® ve bir énceki yiizyilda

7. Pfalzgraf Ottheinreich, Réliricht ve Meisner’in Deutsche Pilgerreisen’i iginde, s. 392-4.
Bilgili editorler bunda de Gozon efsanesinin en erken kaydini tespit etmistir.

8. Bu inandinci olmayan, takdis edilmis versiyonunda epey ayrintih sekilde anlatilmg
strateji, Phileremo’nun yukarida ima edilmis yerel efsanesi tarafindan éne siiriilmiis ola-
bilir; bu efsanede kale, kahraman ve yandaglarinin benzer bir hileye bagvurarak kendileri-
ni sigir derileriyle saklamalariyla alimir (Deutsche Pilgerreisen, s. 371; Torr, Rhodes, s. 91).
9. Oykiiniin daha sonraki tasdik edilmis versiyonunda kaldirilmis olan sahte iddia
kismi, bu tip birgok halk 6ykiisiinde goriilen bir 6zelliktir (yukarida s. 430 (Bol. XXXII)
ve 1. nota bakimiz).

10. Buondelmonti, Liber Insularum [Adalar Kitabi], § 45. Yunan topraklarinda ejder-
halarla déviislere dair, bazen az veya ¢ok tam olarak tarihlendirilmis halk efsaneleri Bili-
otti ve Cottret, Rhiodes, s. 145 (Rodos, “110 yil énce”) ve Polites, Paradosis, no. 375
(Mikonos), 381 (Skopelos) 383 (1509, Kefalonya, krs. Ansted, Ionian Islands, s. 342), 387
(1891, Rapsani) tarafindan verilir. Bunlari, Lucas'in (Voyage au Levant (1705), 1, 83 vd.)
anlattign Misir'a ait timsah oykiisityle karsilastirmak ilgingtir.
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da Hipokrat'in biiyiilenmis kizinin ayn1 adada ejderha bi¢iminde be-
lirmesine dair bir gelenegin oldugunu gériiyoruz.!! Dogu'yla baglantisi
olan herhangi bir iilkenin yerel bir baglamda bu halk temalarini gelis-
tirmesi son derece muhtemeldir. Gozon efsanesinde 6zel ilgi konusu
olan, kahramanin se¢imi ve stratejisinin ayrintilardir.

Efsanenin genel gecerliligini Saint Jean Tarikati'nin [Sancti Ioan-
nis] yetmis yil, yani sovalyeler Rodos’tan ayrildiktan sonra faal olmus
tarihcisi Bosio'ya bor¢luyuz. izahat1 ayrintilidir, her ne kadar bazi ce-
kinceler igeriyorsa da.!?

Ejderha, kentten ii¢ kilometre 6tede, Malpasso olarak adlandiri-
lan yerdeki Aziz Stefanos Tepesi'nin dibinde, i¢inde pinar bulunan bir
magarada yasamistir. Onunla déviismek herkese yasakti. Fakat de Go-
zon, bu yasagi ¢cignemeye kararliydi. Gaskonya’da, agabeyinin hiikiim
siirdiigii Gozon Kalesi'ne ¢ekilmis ve brandadan bir ejderha yapmust.
Her bakimdan gergek bir ejderhaya benzeyen bu sahte ejderhay: hare-
ket ettirilebiliyor ve korkung sesler ¢ikartmasini saglayabiliyordu. Ati-
n1 ve kopeklerini bu sahte ejderhayla egittikten sonra Rodos’a déonmiis
ve dolambach bir sekilde (kopeklerini hizmetkarlariyla 6nden gonde-
rerek Aziz Stefanos Kilisesi'nde beklemelerini soylemisti) Malpasso'ya
gecmisti. Oradan ejderhanin magarasina saldirmis ve miithis bir ¢a-
tismadan sonra onu karnina indirdigi bir kili¢'darbesiyle 6ldiirmiistii.
Ejderha son anda iizerine diismiis ve hizmetkarlar tarafindan gtigliik-
le kurtarilmistu.

Rum ve sahte iddia kismi1 Bosio'nun versiyonunda atlanmistir. De
Gozon, itaatsizliginden 6tiirii Biiyiik Ustat (de Villeneuve) tarafindan
kiyafetinden mahrum birakilmis ama aym kisi daha sonra bu kararin-
dan vazgegmis ve ona itibarini iade etmistir. Zaman iginde ejderhay:
katleden kisi Biiyiik Ustat olmustur. Oldiikten sonra manastira ait Aziz
Ioannis Kilisesi'ne gomiilmiis ve kabrine, kahramanligini simgeleyen
bir tasvir ve DRACONIS EXTINCTOR [EJDERHAYI YOK EDEN] s6z-
ciikleri eklenmistir.

Tarikatin daha sonraki tarihgileri Boissat,'* Marulli,'* Vertot!> ve
Paoli'® tamamen olmasa da biiyiik 6lgiidde bu versiyondan yararlan-

11. Mandeville, der. Wright, s. 138: Ejderha ile yukarida bahsedilmis yikici canavar
arasindaki belirsiz baglant: i¢in Warner’in baskisindaki nota bakiniz.

12. G. Bosio, Istoria della S. Religione di S. Giovanni, pt. 11, s. 45 vd.

13. Histoire de l'Ordre de Sainct Jeart (1612), s. 120 vd.

14. Vite de’ Gran Maestri della S. Religione di S. Giovanni (1636), s. 300 vd.

15. Histoire des Chevaliers de S. Jean (1726), 11, 22.

16. Codice Diplomatico del Ordine Gerosolimitano (1733-7), 11, 464: Paoli, de Gozon efsa-
nesini Phorbas’la iligkilendiren ilk kisidir; aym sekilde kendi zamanimizda C. Torr da
(Rhodes, s. 94).
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mistit. Seyyah de Breves biraz daha farkl bir versiyon sunmakta, de
Gozon'un cesur eylemini itibarin1 kaybetmesinin sebebi olarak degil,
geri kazanmasina dair bir girisim olarak gostermektedir.!”?

De Gozon'la ilgili olarak aktarilmis ejderha efsanesinin karakteris-
tik noktalar1 sunlardir: (1) Ejderhayla déviisme iznini almanin zorlu-
gu ve (2) kopekleri sahte bir ejderhayla egitmek. Bunlar, tespit ede-
bildigim kadariyla, hem de Gozon efsanesine hem de ayrintilarinin
kokeninin on yedinci yiizyila ait ve dolayisiyla muhtemelen de Gozon
efsanesinden tiiremis oldugu gosterilmis Sire Gilles de Chin efsanesi-
ne ozgudiir.'8

2. SOMUT KANIT

Son derece yakin zamana kadar giivenilir akil saghgina sahip ya-
zarlar, de Gozon'un basarisinin en azindan esasen tarihsel oldugunu
ispatlamaya ¢ahismistir. Bu amag dogrultusunda belli miktarda somut
onaylayici kanit 6ne siiriilmiistiir ama hi¢biri sinamadan basariyla ge-
cememistir.

(1) Rodos'ta ejderhanin iginde yasadigi magara gosterilmistir.!”
Bu tiir kanita ulasmak epey kolaydir. Burada, on besinci yiizyihn ilk
kisminda yasamus, Il Dracone olarak adlandirilmis (veya takma ismi-
dir), kentten belli bir mesafede bir villas1 ve bahgesi olan zengin bir
Rodoslunun (sévalye olmadig1 anlasilmaktadir) efsaneye muhtemel
katkisina isaret edebiliriz.2 Rum topraklarinda eski miilk sahiplerinin

17. Voyages (1628), s. 18: Bunun ilging bir sekilde bati tipi ejderha efsanesinde paraleli
s6z konusudur; bu tipte kahraman mahkiim olmus bir suglu veya kagaktir (krs. Salverte,
Sciences Occultes, 3. basky, s. 477).

18. C. Liégeois, Gilles de Chin (1903), s. 124. Ejderhayla déviis iizerine bazi halk éykiile-
rinde kahramanin yardimcilar1 dogaiistii kopeklerdir (krs. Hartland, Perseus, 1, 29 vd.)
ama ortam ve énemleri tamamen farkhdir. Zotos Molottos’'un Leksikon ton Agion'da
[Azizler Sozliigiil, Aziz Georgios ve Ejderha’ya iligkin ilging bir 6ykii vardir; neredeyse
tamamen Dieudonné de Gozon oykiisiinden kopyalanmustir ama doviisiin gegtigi yer
Antalya’dir. Zotos Molottos, efsanenin el yazmasinin Leipzig Kiitiiphanesi'nde oldugunu
soylemektedir: Cok eski olamaz, ¢iinkii en erken geg ortagagda Dogu’da kullanilmis olan
vmépnvpa ypvoc adindaki sikkeden bahsetmektedir. Dieudonné'nin basarisi ¢ok nadiren
Aziz Georgios'a atfedilir; dolayisiyla, bunun Antalya efsanesinde ona atfedilmesi, muhte-
melen bu kentin Rodos’a yakinhigindan dolayidir; 6zellikle de Gozon’un anisinin orada
1830 civarina kadar ejderhanin kafasinin muhafaza edilmis olmas: yiiziinden siirdiiriil-
diigii disiiniilecek olursa. Antalya 6ykiisiinde Aziz Georgios’un, diger sehit yazinlarinda
da karsimiza ¢ikan Lupus adinda ona eslik edeni vardir.

19. Michaud ve Poujoulat, Corresp. d’'Orient, 1V, 20; A. Berg, Die Insel Rhodus, 1, 86;
Biliotti ve Cottret, Rhodes, s. 152: Belabre, Rhodes of the Knights, s. 185.

20. Nicolo d’Este’nin Viaggio'su (1413) (Coll. di Opere della R. Commissione pe'Testi di
Lingua; 1, 115: krs. s. 142.) “Il Dracone” biiyiik ihtimalle, 1392'de Biiyiik Ustat'in avukati
olarak gorev almis ve tarikatin bazi topraklarini elinde bulundurmus Rodoslu bir centil-
men olan Dragonetto Clavelli'yle 6zdesti (Bosio, I, 102 (1392), 114 (1402)).
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isimlerinin miilklerinin pargasi olma egilimi vardir ve orijinal olarak
Il Dracone’nin ardindan adlandirilmis bir yer, ejderhayla déviisiin yer
aldi®1 mekan konusunda daha sonraki nesillere makul bir kanit ola-
caktir.

On yedinci yiizyihn ilk yillarinda Palerne, ejderhanin magarasini
gordiigiinii iddia eden ilk seyyahtir; “6ykiiniin [de Gozon'un basari-
simin] kayaya kazinmis oldugunu” eklemektedir.?! Verdigi bu ayrinti
yiizy1l sonra Egmont ve Heymann tarafindan teyit edilmistir;?2 bu iki-
sine gore yazitin metni soyledir:

FR. DEODATUS DE GAZONE [sic] hic anguem immensae molis,
orbibus terribilem, miseros Rhodi incolas devorantem, strenue peremit,
deinceps Magister creatus est A. C. 1349. [Peder DEODATUS DE GAZO-
NE, Rodos Adasi’'nin zavalli halkini bir ¢irpida yutmus olan korkung
kivmimli devasa bir yilani var giiciiyle yok etmis ve boylelikle M.O.
1349'da Egemen olmustur.]

Daha sonraki yazarlar bu yazittan bahsetmemektedir.

(2) Miicadelenin sézde tasviri ve de Gozon'un Rodos'taki kabrinin
tizerindeki DRACONIS EXTINCTOR [EJDERHAYI YOK EDEN] s6z-
ciiklerine iliskin yegane otoritemiz Bosio’dur;? tarikat onun zamanin-
da Malta'ya gegtiginden Rodos'u biiyiik ihtimalle hi¢bir zaman ziyaret
etmemistir. S6z konusu mezar tasim Fransizca CY GIST LE VAIN-
QUEUR DU DRAGON olarak veren Vertot, bunun tek yazit oldugu-
nu eklemektedir.?* De Gozon'un oldugu varsayilan kabrin bir pargas;,
kentin disinda Aziz Stefanos Kilisesinde bulunmustur.?® Fakat yazit,
ejderhadan bahsetmek bir yana, de Gozon ismini icermedigi gibi, ta-
rihi de bir y1l farkhdir.

De Gozon'un hakiki lahdi 1877 yihinda Rodos'tan Fransa'ya tasin-
mis olup simdi Cluny Miizesi'ndedir.?® Cok sadedir ve efsaneyi eksik
bir halde icermektedir:

Cygist Fr. Dieudonne d]e Gozon maistre de 'Ospital... [qui trespas-
sa] 'an MCCCLIII a viij jors de Dese[mbre... [Burada Arahk 1353’te
olen Hoépital Sovalyeleri Biiyiik Ustadi Fr. Dieudonné de Gozon ya-
tar...].

21. Peregrinations (1606), s. 347.

22. Travels (1759), 1, 277.

23.Age. II, 55.

24. A.g.e. 11, 54: Ayn1 mezar tag1 Paoli tarafindan da verilmektedir, a.g.e.

25. Monumens de Rhodes (1828), s. 340 ve res. LII.

26. Catalogue du Musée des Thermes (1883), s. 40, no. 422: Lahit L'lllustration, 1878
(LXXI), no. 1826 (Sub. 23) de verilmektedir. De Gozon kabrinin Villeneuve-Bargemont'un
Monumens des Grands-Maitres'de (1, res. XXVI) bulunan ¢izimi elbette epey hayal iiriinii-
diir.
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(3) Rottiers, Rodos'ta Sovalyeler Caddesi'ndeki 6zel bir evde, ej-
derhayla miicadeleyi tasvir eden bir fresk kesfettigini iddia etmistir.
Sanatginin yaptig1 ¢izimden freskin, caddedeki birgok bina gibi de
Gozon déneminden ¢ok daha sonrasina ait oldugu anlasilmaktadir.?’

Ayni yazar, anlattig1 daha erken bir freskiyse,?® yapinin desteklerin-
deki armalardan anlasildig1 kadariyla, ilk Rodos kusatmasinin (1480)
kahraman Biiyiik Ustat d’Aubusson tarafindan insa edilmis ve simdi
harap olan Notre Dame de Philerme Kilisesi'nin mahzeninde gérmiis-
tir. Aziz Mihail'in 6niinde de Gozon degil, bir sévalye diz ¢cokmiistiir;
canavari1 mizraklayan odur. Gruba bitisik, suyun fiskirdig1 bir kayna-
&in bulundugu ve iistiinde bir yilan ile iki giivercinin durdugu bir kaya
vardir.?® Rottiers hakh olarak bu freski, de Gozon efsanesiyle iligkilen-
dirmemektedir. Bununla beraber, yerel diizeyde teyit edici kant ola-
rak kabul edilmis olabilir.

(4) Buna ek olarak Bosio’nun zamaninda, de Gozon ailesinin tinlii
atalarinin bir emaneti olarak muhafaza edilmis tinlii “ejderha tasi”m
gozden gecirmeliyiz. Bunun, renk degistiren ve bir zeytin tanesi bigim
ve bityiikliigiinde bir kristal oldugu soylenmektedir: Giiya Rodos ej-
derhasimin alnindan gelmistir. Pliny ve Solinus’tan tiiremis bu tiir tas-
lar fikri ortagagda ¢ok yaygin olup® geg tarihlere kadar siirmiistiir.
Simifindaki digerleri gibi, de Gozon tas1 da zehre karsi (homeopatik
ilke dogrultusunda) bir panzehirdi. icine konuldugu su, ¢ilginca ka-
barciklar ¢ikartirken tagin maharetini 6ziimsiiyor ve daha sonra da
igmeleri i¢in hastalara veriliyordu. De Gozon ailesinden Rodoslu bir
sovalye tedavinin tatbik edilmesi sonucunda bir hastanin bir buguk

27. Monumens de Rhodes, s. 239 vd., res. XXVIL

28. A.g.e., s. 372, res. LXIIL

29. Freskin biitiinii, iistiinde baykusun durdugu bir magaradaki bir ejderhaya saldiran
bir azizi temsil eden aym dizideki baska bir freske eklenmis bir siis olusturuyor gibidir.
30. De Mandeville adini tasiyan bir on dérdiincii yiizyll Lapidaire’si bize (s. 113) pierre de
serpent’ yahut Dreconcides’ est engendrée de plusieurs serpents qui joignent leurs tétes en-
semble et soufflent; elle est noire et porte a son chef une partie de blancheur péle au milieu
de laquelle est une image de serpent; elle vaut contre venin, et garde celui qui la porte de
morsure de serpent et de bétes vénimeuses, en telle maniére, qu'on peut les prendre en sa
main toute nue, sans se blesser [De Mandeville adini tasiyan bir on dérdiincii yiizy1l tag
uzmani bize (s. 113) “yilan tas1” yahut “Dreconcides” taginin kafalarini bir araya getiren
ve tifleyen birkag yilan tarafindan olusturuldugunu séyler. Tas siyahtir ve iist kisminda
soluk bir beyazlik vardir, bunun iizerinde bir yilan sureti vardir. Tas zehre iyi gelir ve
iizerinde tasiyam yilanlarin ve zehirli hayvanlarin sokmasindan korur, hatta bu sekilde
insan onlari hi¢ yaralanmadan eline alabilir” demektedir. Ejderha tasi, canavarin beynin-
den hala canliyken alinmis olmahdir] demektedir. Ejderha tasi, canavarin beyninden
hala canliyken alinmig olmalidir (Conrad von Megenberg, Buch der Natw, s. 444, § 29).
Palmer Sina Dagi'nda yilan tas1 efsanesinin anlatildigini tespit etmistir (Desert of the Exo-
dus, s. 99). Batidaki efsane igin Maury, Croy. du Moyen Age, s. 230, n. 2'ye bakiniz.
31.“Ejderha taslarinin” veya escarboucles’in hakikiligi sorusu ciddi bir sekilde J. B. Pant-
hot, Traité des dragons'ta tartisgilmaktadir.
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avug bitytikliigiinde bir yi1lan kustugunu gordiigiinii belirtmistir.3? Din
savaglarinda tas calinarak IV. Henry’e verilmistir.3

(5) De Gozon tarafindan katledilmis bir ejderhaya ait oldugu var-
sayilan bir kafayi, on yedinci yiizyil seyyahi1 Thévenot, Rodos'un kapi-
larindan birinde asili gérmiistiir.>* Bosio veya Thévenot’tan énceki ya-
zarlar bu kafadan bahsetmemektedir. Daha sonrakiyazarlarsa, benzer
pozisyonda boyle bir kafadan (veya kafalardan) bahsetmektedir; 1839
civarinda kayboldugu anlasilmaktadir.®

De Gozon'un déviisiine iligkin oldugu varsayilan bu kanit, uzun
siire boyunca “devler” (6rnegin timsahlar) veya “ejderhalar”in (tim-
sahlarin veya balinalarin) kafalarinin nazara karsi muska olarak ah-
sildik kullaniminin bir érnegi kabul edilmistir.?¢ Kent kapilarindan bu
tiir muskalar sarkitmak da alisildiktir. Tiim girisler gibi kapilar, 6zel-
likle de, stratejik bakis agisindan, kent kapilar: kritik noktalar olarak
kabul edilir?” De Gozon'un zaferine iliskin tiim diger somut kanitlar
gibi, Rodos’taki ejderha kafasindan da ilk kez kahramanin 6liimiinden
cok sonra bahsedildigi anlasilmaktadir.

Burada siras1 gelmisken bizim dénemimize ait Tiirk ejderha efsa-
nesinden de bahsedebiliriz. Bu efsanenin kahramani olan dervis ejder-

32. Bosio, a.g.e. 11, 55.

33. Kergorlay, Chypre et Rhodes, s. 275 (Naberat, Hist. des Chevaliers de S. Jean, Paris,
1629, s. 70’i alintilamaktadir).

34, Travels, s. 117: Krs. Veryard, Choice Remarks (1701), s. 331: Dumont, Nouv. Voyage, s.
230.

35. Biliotti ve Cottret, Rhodes, s. 150 vd. Krs. Rottiers, s. 235; Michaud ve Poujoulat, Cor-
resp. d’Orient, 1V, 20; Berg, Rhodus, 1, 90. 1696’da Villotte Rodos’un bir kapisinda ejder-
hamn kaburgalarindan birini gérmiis (Voyages, s. 344).

36. lyi bilinen bir 6rnek, Seville timsahidir (Elworthy, Evil Eye, s. 214). Salverte (Sciences
Occultes, s. 482) Marsilya, Lyon, Cimiez ve Ragusa’dan, Berg (a.g.e., s. 90) Verona'dan ve
Baedeker (Central It., s. 23) Siena’dan digerlerine gonderme yapar. Krs. yukarida s. 231
(Bol. XV).

37. Kent kapilarinin muskalarla korunmasina iligkin sunlara bakimiz: Quiclet, Voyages, s.
111 (Belgrad'in kapisinda “Dev kemikleri”); Hobhouse, Albania, 11, 948 (Istanbul’'da Top-
kap1 Saray1r Kapisi'nda balina kemikleri); Evliya, Travels, 11, 230 (Ankara'nin kapisinda
balina kemikleri ve eski silahlar); Texier, Asie Mineure, res. XCVII (Konya'nin kapisinda
tas toplar); Evliya, a.g.e. 11, 201 (Kemah'ia kapisinda giirz ve yay); Belon, Observations de
plusieurs Singularitez, 111, bsl. XLII (Bursa’'nin kapisinda “Roland’in Kilic1”: krs. Thévenot,
Voyages, 1, 282); Biliotti ve Cottret, Rhodes, s. 151 (Rodos’ta Azize Ekaterina Kapisi'nda
Digenes'in (ashinda balinanin) kemikleri: Krs. Chaviaras, Aaoypagia [Laografia (Folklor)]
iginde, I, 278); Gerlach, Tage-Buch, s. 337; Covel, Diaries, s. 217 vd. (Istanbul’'un kapilarin-
da gesitli muskalar). Bodrum’da Sévalyeler Kalesi'nin kapis1 da Nisi Dominus, vb muska
metniyle korunmaktaymis (yukarida s. 203'e (Bol. XIV) bakiniz. Ali Pasa Yanya'daki ada
kalesinin ana girisini bir “Arap” kafas1 seklinde insa ederek korumustur; hala orada go-
riilebilecek olan bu yapi tasa oyulmus ve siyah renge boyanmisti. Yunanhlarin Balkan
Savagsi sirasinda ele gegirdigi Preveze kalesinin kapisi da aym sekilde korunmustur. Girig
kapilarinin benzer sekilde erenlerin kabirleri tarafindan korunmasiyla ilgili olarak
Frazer'n Pausanias, 111, 468’e bakimz. Iznik ve Kandiye'de “Yeni Kap1”da harika Tiirk
ornekleri vardir. Bu tiir erenlerin varh siiphesiz ¢ogu kez onlara ait oldugu varsayilan
ve orijinal olarak muskalar bigiminde sarkitilan kemikler, silahlar ve diger kalintilardan
anlasilir. Daha fazla bilgi igin yukarida s. 228 vd.’ne (Bol. XV) bakiniz.
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hayy, tas kirecle yiiklii kirk esegi yemesini saglayarak sldiirmektedir.®
Bu efsanenin ayrintida de Gozon efsanesiyle bir baglantis1 yoktur ve
muhtemelen tamamen kentin kapisinda asili duran “ejderha” kafasin-
dan tiiremistir.

3. EIDERHA GECIT TORENLER{

Simdi de Gozon efsanesinin olaganiistii 6zelligini, ejderha kuk-
lasini tartisacagiz. Burada Bosio'nun ayrintih agiklamasim alintila-
mak yerinde olacaktir. “Ejderha kitikla doldurulmus bir ¢adir bezin-
den yapilmisti; ayni boy, bi¢im, gériiniis ve renkteydi. Normal bir at
biiyiikliigiindeydi. Kulaklar: bir katirinki kadar biiyiik ve aym bigim-
de olan, son derece sert ve pullu bir deriyle kaph ve ¢ok sayida disin
bulundugu korkung bir agz1 bulunan yilan bigiminde kafasi vardi.
Kafasina iyice géomiilmiis gozleri ates gibi parildiyor ve dehset verici
bir vahsilikle g6z kamastiriyordu. Bir timsahinki gibi doért ayag: var-
dy; cok sert ve keskin pengeleri bulunuyordu. Sirtindan iki adet kanat
yiikseliyordu. Cok biiyiik degillerdi; iistleri yunus renginde, altlariysa
tizerlerinde sar1 noktalar bulunan kirmiz1 renkteydi. Beden ve ayak-
lar kanatlarla aym renkteydi; karm, kanatlarinin alt kisimlar1 gibi
kirmizi ve sariydi. Kertenkeleninkine benzeyen bir kuyrugu vardu.
En hizh attan daha hizh kosuyor, kanatlarin ¢irparak muazzam gii-
riltii yapiyordu.” Tiim bu kiiciik ayrintilar, agikladigina benzer bir
mekanik ejderha gérmiis bir adamdan (Bosio veya baskasi) gelmek-
tedir.

Tiim Fransa’da ve anlasilan Hollanda ve Ispanya’da da,* ejderhala-
rin 6nemli bir rol oynadiklar1 mirag 6ncesi yakarma gegit térenleriyle®
baglantili ortacag festivallerinin izleri goriiliir. Baglangigta kétiiliik ru-

38. Biliotti ve Cottret, Rhodes, s. 153, buradan Torr, Rhodes, s. 94; taktik agisindan, yerel
ejderhaya, sonunda éliinceye kadar kiikiirt, zift ve balmumuyla karigtirilmis yemek ver-
mis olan Krakov’a adin1 veren kahramanla (Miinster’in Cosniographie, der. Belleforest, 1,
1781) ve Apokripa’daki History of Bel and the Dragon’la (VV. 23 vd.) karsilastirabiliriz. Bir
bakima benzer bir taktik de Firdevsi'nin Sakname’sinde, Isfendiyar’in bir ejderha operas-
yonuna, onu, hangerler ve diger silahlarla dolu bir arabay: yutmaya tesvik ederek basla-
masidir; bu dykiiniin muhtemel bir versiyonu Herat'ta karsimiza ¢ikmaktadir: Maury,
Croy. du Moyen Age, s. 231, n. 5'e (J. Abbott, Journey from Herat to Khiva, 1843, 1, 239'dan
alint1) bakimiz. Danyal bir yilam zift yutmasini saglayarak 6ldiirmiistiir (Millin, Midi de la
France, 111, 528). Sébillot (Folk-Lore de France, 1, 469) bir ejderhanin, bir sévalyenin dana
derisine doldurdugu barutu yutmasini anlatan bir 6ykii kaydetmistir.

39. W. G. Clarke (Gazpacho, s. 95), Collin de Plancy, Dict. des Reliques, s. v. Marthe'ye
gore, Azize Martha’'nin bedeninin bulundugu Toledo’da (Tarascon’da oldugu gibi) ge-
cit-térensel “tarasca”yi [bir ejderha efsanesi] gérmiistiir. Ispanyol noellerinde “tarasqu-
es” ve Féte-Dieu gegit toérenleri icin Maury, Magie, s. 160, n. 3’e de bakiniz.

40. Onemleri igin Hasluck, Letters, s. 57'ye bakiniz.
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hunu simgeleyen bir ejderha figiirii gegit téreni sirasinda ii¢ giin bo-
yunca taginir ve ardindan bazen “6ldiirtiliir” veya bir tiir kaba dini oyun
aracihigiyla zararsiz hale getirilirdi.* Bu durumlarda ejderhanin suyla
olan eski folklorik baglantisini tekrar tistlenme egilimi vardir ve ¢cogu
kez pinarlara dadanmus biiyiilii bir varlik veya bir nehir yaratigi olarak
kabul edilir veya hatta yerel nehrin énemli sel baskinlariyla 6zdeslesti-
rilir.#

Baz1 6rneklerde ejderha, yaygin bir sekilde, yerel azizin kontrol al-
tina aldig1 gercek bir canavar olarak kabul edilir. “Tarasque” gegit to-
reninin hala varhgmni siirdiirdiigii veya ejderhanin adini kente verdigi
varsayllan Tarascon’'da, daha once gegit téreninde kullanilan mekanik
canavar, muazzam boyutlardaymus ve i¢cinde bulunan on iki kisi tarafin-
dan idare edilirmis; bunlardan biri ¢enesini agip kapatirmis. Sovalyeler
seklinde giyinmis kisiler kopekleri saldirtirmig ve tgiincii giinde, bu-
rada yerel ejderha efsanesinin kadin kahramam olan Azize Martha'ya
boyun egmesinin isareti olarak ii¢ kere sigcrarmis.** Benzer tiirden ej-
derha gecit torenleri veya efsaneleri Provence’nin birgok kentinde var
olmustur; Aix’te bir mekanik ejderha kullanilmistir.** Bosio'nun ayrintih
izahatinin ardinda kesinlikle bu tiirden bir “maket” ejderha vardir.*

41. Bu festivallerin gordiikleri yaygin ragbet icin Salverte, Sciences Occultes, s. 475 vd.'ne
bakimz ve bat1 Avrupa’da ejderha katleden aziz ef saneleri i¢in Douhet, Dict. des Légendes,
s. v. Tarasque ve Cahier, Caractéristiques des Saints, s. v. Dragon'a bakinz.

42. Ejderhalarin diinya ¢apinda pinarlar ve suyla iliskilendirilmeleri hakkinda Frazer'in
Pausanias’, V, 44’e bakiniz.

43. Modern “tarasque” B.S.A. XX (1913-14), res. IX'de gosterilmektedir. Maury (Croy.
du Moyen Age, s. 232, n. 1, Bouche, Hist. du Provence, 1, 326'dan alint1) “tarasque”tan
ilk kez on ikinci yiizyilda bahsedildigini s6ylemektedir. Hemen 1600’den sonra seyahat
eden Sincerus Azize Martha'da Tarascon monstri effigies chartacea hominem deglutiens’
and quotes the epigram [kagittan yapilmis bir ‘adam yiyen canavar’ heykeli] ‘Suspice
multipedem squamosum deinde draconem / Auritum cernas dentigerumq: caput Mart-
ha... / Perdomuit, loro continuitq: brevi. [Sen, tizeri pullarla kapl, ¢ok ayakh, sivri disli,
uzun kulakl ejderhaya siipheyle bakarken, ... Martha onu sakinlestirdi ve kisa bir ke-
merle hareketsiz hale getirdi.]' gérmiistiir. Sincerus, Itin. Gall., s. 128’e bakimz.

44, Ozellikle J. B. F. Porte, Mém. Acad. Aix’in iginde, IV (1840), s. 261-308’e bakiniz.
45. Bununla, Tarasconlu ‘tarasque’'un A. Dumas tarafindan yapilan tasviriyle karsilastirin
(Midi de la France, 1834, boliim 34): “ ‘C’'est un animal d’'un aspect tout a fait rebarbatif,
et dont Pintention visible est de rappeler 1’antique dragon qu'il represente. II a environ
vingt pieds de long, une grosse tete ronde, une gueule immense, qui s'ouvre et se ferine a
volonte; des yeux remplis de poudre appretee en artifice, un cou qui rentre et s’allonge,
un corps gigantesque, destine a renfermer les personnes qui le font mouvoir; enfin, une
queue longue et roide comme une solive, vissee a Pechine d’'une maniere assez triomp-
hante pour casser bras et jambes a ceux qu’elle atteint. Le second jour de la fete de la
Pentecote, a six heures du matin, trente chevaliers de la Tarasque, vetus de tuniques et de
manteaux, et institu”s par le roi Rene, viennent chercher Panimalsous son hangar; dou-
ze portefaix lui entrent dans le ventre. Une jeune fille vetue en sainte Marthe lui attache
un ruban bleu autour du cou; et le monstre se met en marche aux grands applaudisse-
ments de la multitude. Si quelque curieux passe trop pres de sa tete, la Tarasque allonge
le cou et le happe par le fond de sa culotte, qui lui reste ordinairement dans la gueule. Si
quelque imprudent s’aventure derriere elle, la Tarasque prend sa belle, et d’'un coup de
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4. DE GOZON VE EFSANENIN FRANSIZ TARAFI

De Gozon, daha énce belirttigimiz gibi, Provence dil bolgesinden-
di. Ailenin Tarn Vadisi'ndeki (Aveyron bélgesinde Costes yakininda)
atalarindan kalma kalesi*® hala onlarin adini1 tasimaktadir. Yakinlarda
bulunan, iginde bir pmar kaynaginin oldugu les Dragonniéres adin-
da bir magara, kopeklerin egitildigi yer olarak gosterilmektedir.*” De
Gozon'un zaferinin efsanesi kendi memleketinde gelismis ve buradan
Rodos’a tasinmis olabilir. Bu sadece Fransiz gegit toreni ejderhalariyla
benzerlik tizerinden “kukla” ejderhay1 degil, 6ykiideki, aksi takdirde
gereksiz olan Fransiz ara 6ykiiytii de (6ykiiniin essiz olmasa da olagan-
dis1 6zelligi olan, goriiniirde Biiyiitk Ustat'n ejderha avina iligkin kat1
yasagina dayanan) agiklayacaktir.

Muhtemelen, Gozon adinin ardinda, italyanca'da karsilasilan, bir-
cok ejderhanin etkileyici 6zelligi*® olan gozzo (kursak, mide)*® sézcii-

queue, elle lerenverse. Enfin, si elle se sent trop pressee de tous c6ts, la Tarasque allume
ses artifices, ses yeux jettent des {lammes; elle bondit, fait un tour sur elle-meme, et tout
ce qui se trouve a sa portee, dans une circonference de soixantequinze pieds, est impito-
yablement brule ou culbute.* Dumas adds that in 1793 the Arlesians were at warwith the
Tarasconnais, beat them, and burned their Tarasque, which was ‘un monstre de la plus
grande magnificence, d’'un mecanisme aussi complique qu’ ingenieux’. ['Son derece itici
goriiniislii bir hayvandir, gériiniirdeki niyeti, temsil ettigi kadim ejderhay: hatirlatmak-
tir. Yan tarafinda yirmi kadar ayagi, yuvarlak ve biiyiik bir kafas, istegine gore acilip
kapanan ¢ok biiyiik bir ¢enesi, yapay bir sekilde tedarik edilmis barut dolu gézleri, igeri
girip ¢cikan bir boynu, onu hareket ettiren insanlari igine almaya yarayan devasa bir gov-
desi, ve son olarak, bir kiris gibi uzun ve diiz bir kuyrugu vardir (kuyruk, omurgaya 6yle
azametli bir sekilde bir tutturulmustur ki, ulastig: kisilerin kollarin ve bacaklarim kira-
bilir. Hamsin yortusunun ikinci giiniinde, sabahin altisinda, otuz Tarasque sovalyesi tii-
nik ve manto giyinmis ve Kral René tarafindan gérev almis sekilde, hayvani hangardan
almaya gelirler. On iki hamal karnina girer. Azize Marthe gibi giyinmis bir geng kiz, ca-
navarin boynunun gevresine mavi bir kurdele baglar. Canavar, kitlenin giiriiltiilii alkigla-
nyla yiirityiise geger. Merakli biri kafasinin fazla yakimindan gegerse, Tarasque boynunu
uzatir ve onu agizhginin ucuyla darp eder. Ihtiyatsiz biri arkasina gegmek gibi maceraci
bir harekete girisirse Tarasque gozdesi olan giizel kiz1 alir ve bir kuyruk darbesiyle onu
devirir. Son olarak, kendini fazlaca bask: altinda hissederse, Tarasque figeklerini atesler,
gozleri alev sacar, egilir, gevresinde doner. Yetmis bes ayak uzunlugunda bir gember
icinde bulunan her sey merhametsizce yakilir ve tepetaklak olur.” Dumas, Arleshlarin
1793'te Tarasconlularla savasta olduklarini, onlar1 yendiklerini, onlarin Tarasque’ini yak-
tiklarim soyler. Bu, ‘son derece gorkemli, akillica oldugu kadar zekice bir mekanizmaya
sahip bir canavar'dir. Simdiki Tarasque digerinin bir taklididir.]”

46. Dumas (a.g.e.) Camarque’da Little Rhone’a yerlestirmektedir.

47. De Gissac, Congres Arcli. XXX (1863-4), s. 65-70; krs. d’'Estourmel, Journal, 1, 169.
48. Poitiers'in gegit-torensel ejderhas: “Biiyitk Gueule” (La Mauviniere, Poitiers, s. 75:
Salverte, Sciences Occultes, s. 477) ve Rheims'’inki de “le Bailla” (Salverte, s. 475) olarak
adlandinlmisti. Benzer sekilde Rabelais’in dev Gargantua’s1 (basglangigta bir folklor figii-
rii olan) ve de babasi “Grangousier” tam olarak aym anlamdaki Gozzone'ye (krs. testa,
testone, vd.) denk gelir. Aziz Romanus, Gargouille olarak bilinen Rouen ejderhasina bo-
yun egdirmistir: bunun igin Collin de Plancy, Dict. des Reliques, 1, 38, 111, 45’e, Maury,
Croy. du Moyen Age, s. 232 ve Sincerus, Itin. Gall., s. 214’e bakiniz. Aveyron bolgesinde dar
bir vadiden akan bir derenin adi1 Gouzon'dur. Gozon Nehri'ni bir ejderha olarak kisiles-
tirmis olabilir; tipki Grenoble’'un Drac Nehri'ni yaptig: gibi (Salverte, a.g.e., s. 463).

49. Modern tasra Fransizcasinda (Lorraine), gosser (“pazar igin semirtmek”) fiiliyle
birlikte gosse (“semirtilmis hayvanlarin midesi”) olarak kargsimiza ¢ikmaktadir.
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gityle veya Provence dilinde képek anlamina gelen (bu oykiiye kopek-
lerin dahil edilmesini agiklayacaktir) gos, gous, gots’la (ve gozzone) ilis-
kilendirilebilecek etimolojik bir kéken tespit edebiliriz. Fakat bu tiir
filolojik spekiilasyonlar kanittan ziyade pratik zekdya alan agmaktadir
ve dolayisiyla bu nokta bundan daha fazla dayatilamaz. Képeklerin
oykiiye dahil edilmesinden, muhtemelen on besinci yiizyilda Rodos
Sovalyeleri'nin Aziz Petrus/Petronium (Burdum [Bodrum]) Kalesi'nde
egittikleri kopeklere iliskin hacilara anlatilmis 6ykiiler sorumludur.>®
Sire Gilles de Chin’in, daha 6énce deginmis oldugumuz ejderha
katli, tarihsel bir kahramanin Hach Seferleri sirasinda Kutsal Toprak-
lar’daki kahramanliklarina dayandirilmistir. Bu kahramanlik (bir asla-
nin dldiiriilmesi) (ki muhtemelen nihayetinde boylu boyunca uzanmais
mezarsal figiirlere tabure gorevi géren) alegorik bir resmin yardimiy-
la, sonunda kahramanin kendi memleketinde (Mons yakininda) yer
alan bir ejderha efsanesine doniisene kadar zaman iginde gelismistir.>!
Benzer sekilde, de Gozon'un basarisi, (1) de Gozon ailesinin Rodos'ta-
ki Saint Jean Tarikati'yla olan baglantisindan ve (2) ortamin degis-
tirilmesiyle elde edilmis uygun bir sekilde romantik arka plan saye-
sinde sonunda Rodos’a yerlesene kadar ailenin sahipligindeki ejderha
tasinin yardimiyla memleketinde gelismis ve yerel bir ejderha gegit
toreninden dolay: gergek bir ejderha doviisiiniin anisina yapildig di-
siiniilmiis olabilir. Hatta efsanenin bir baslangicinin, Mirag Oncesi
Yakarma Yortusu'nun Rodos’a getirilmis (belki de Gozon'un kendisi
tarafindan) olmasi da miimkiindiir. Cok iyi bilindigi gibi, mirag¢ 6nce-
si yakarmalar Fransa’da Vienne'de Aziz Mamert tarafindan (6. M. S.
474) olusturulmus ve buradan titm Bat1 Avrupa’ya yayilmistir.52 Aciat
156 Kvmpov [Asize tis Kipru] bulunan bir pasaj bu yortunun Frenk Kib-
risna yayildigimi da géstermektedir;>® dolayisiyla, Rodos’a ulagmis ol-
masi hig de olanaksiz degildir. Ayrica bu baglamda Buondelmonti'nin

50. Torr bu efsanelerin kaleye muhtemelen muskalar halinde Sovalyeler tarafindan
eklenmis Yunan aslan kafalarindan dolay: oldugunu ileri siirmektedir (Rhodes, s. 93 ve
Class. Rev. 1, 79). On besinci yiizyll hacilar epey diizenli bir sekilde kopeklerden bahset-
mektedir; 6rnegin William Wey (1462, Itineraries, s. 94), Joos van Ghistele (1483, ‘T Voya-
ge, s. 334) ve daha sonra Rodos’ta (Veryard, a.g.e., s. 331). Fabri (Evagat. 111, 261-2)
kopeklerin kokularindan Hiristiyanlar1 Miisliimanlardan ayirabildiklerini séylemektedir.
51. Alegorik resimlerin efsaneler iizerindeki etkisi i¢in yukarida s. 49 (Bsl. V), n. 2'ye
bakiniz.

52. Festivalin Fransiz 6rnekleri icin Maury, Croy. du Moyen Age, s. 219, n. 3, s. 228 vd.'ne
bakimz; Roma érnekleri i¢in Lanciani, Pagan and Christian Rome, s. 165’¢ bakiniz; bura-
da, Roma’daki Biiyiik Litany’nin IIL. Leo’'nunki (M. S. 795-816) kadar erken bir dénemde
kutlandig belirtilmektedir.

53. Der. Sathas, Meo. BifA. [Mes. Vivl.], VI, 125, kullanilan kelimeler tag nuépag trg
HapaxAijoews, TovtéoTv ovia evydAovv tov Apakxov: Bu referansi Profesor R. M.
Dawkins’e borgluyum. h
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komsu Kos Adasi’'nda bir ejderhanin katledildiginden bahsetmekte ol-
dugu da hatirlanmahdir3*

Oykii, bir mirag éncesi yakarma gegit téreninden tiiremis olsun
veya olmasin, Rodos’ta ortaya c¢iktig1 tarih, efsanenin, Rodos'un ak-
sine, Fransiz kokeni argiimanini ¢énemli o6lgiide giiclendirmistir.

 Bosio’'nun de Gozon ailesinde “ejderha tasi”nmin varhgina dair bilgisi,
soyledigine gore, aileyle baglantili Giovanni Antonio adinda Rodoslu
bir sovalyeden gelmektedir. “Ejderha tasinin” kendine 6zgii etkisini
gosteren harika 6ykii Foxano'ya dogrudan, bu anlatilan olaya taniklik
ettigini ileri siiren hemserisi Provence'ta Aziz Gilles’in basrahibi Pierre
Melac de Gozon’dan gelmistir. Bu Pierre Melac de Gozon, Saint Jean
Tarikati’'na 1516’da girmis ve 1522’de de Rodos’'un son savunmasinda

54. Yukarida s. 648, n. I'de (Bol. XLIX) alintilanmustir. Polites (Paradosis, no. 383),
Kefalonya’dan 1509 tarihli sahte bir belgeden ilging bir ejderha 6ykiisii aktarmaktadur,
Kahraman tedarikgiye giderek bir zirh takimi 6diing almis ve bu sekilde kendisini koru-
ma altina alarak ejderha onu yemege kalkisinca agzindan igeri girmis; ardindan kahra-
man igeriden bir usturayla ejderhamn bogazim kesmis. No. 383'teki notlarinda Polites bu
oykiiniin Kefalonya'da mevcut olan gesitli versiyonlarim vermektedir; ejderhanin muaz-
zam ciissesine dair ayrintilar, Aziz Nikolaos Kilisesi'nin disinda bedeninin yakilmas, res-
mi siikiir duasi1 ve de ejderhanin eylemleri bir mirag¢ oncesi yakarma gegit térenini
animsatmaktadir. Oyle ki, Rodos'taki de Gozon 6ykiisii gibi, s6z konusu dykii béyle bir
gegit téreninde ortaya ¢ikmis olabilir. Varhigim siirdiiren baska bir muhtemel mirag 6n-
cesi yakarma, Aziz Georgios'un bir ejderhayla doviisii olabilir. Birincisi, Aziz Mamert'in
baslattig: sekliyle mirag 6ncesi yakarmalar, giinii Paskalya’ya baglh olan miragtan nceki
ii¢ giine sabitlenmis oldugundan hareketli bir festivalken, Roma’daki Biiyiik Ayin’in giinii
23 Nisan olarak (antik Robigalia Festivali'nin oldugu kadar Aziz Georgios Yortusu'nun da
giinii) belirlenmisti. Tkincisi, doviis, bir magara, ejderhanin gélii ve azizin kilisesi de da-
hil olmak tizere mirag éncesi yakarma tipine uymaktadir. Ugiinciisii, 6ykii, en giivenilir
sekilde, Beyrut'a yerlestirilmektedir; M. S. 1341’de seyahatlerinden dénen Ludolf von
Suchem, Beyrut'tan, miicadelenin gectigi alan olarak bahseden ilk kisidir. Altin
Efsane’den [Legenda sanctorum] 6nce ejderha oykiisiinden bahsedildigini bilmiyorum;
dolayisiyla tarihler Haghlar dénemine uymaktadir; krs. yukarida s. 321 (Bol. XX), n. 1.
Dordiinciisii, mirag 6ncesi yakarma torenlerinde ejderha genellikle ilk 6nce piskopos ta-
rafindan dualarla cinlerden arindirilir ve ardindan da atkisimin yardimyla uzaklastiril-
mustir (krs. Maury, Croy. du Moyen Age, s. 234, n. 2). Benzer sekilde, Aziz Georgios
ejderhay: alt etmekte ve 6ldiirmeden énce kente gotiirmesi igin bakire prensese vermek-
tedir. Bu yiizden, Aziz Georgios'un Beyrut efsanesinin bir Hagh kalintis1 olabilecegini ve
hatta belli belirsiz bir mirag 6ncesi yakarma gegit térenini hatirlattigim diisiinme egili-
mindeyim; béyle bir Frenk kurumunun anilarinin varhgini siirdiirmeyi basarmis oldugu-
nu varsaydigimizda, popiiler zihin bunlari, dogal olarak, zaman iginde en 6ne ¢ikan yerel
figiire, yani Aziz Georgios'a atfedecektir. Oykiiniin boyle bir kalint1 oldugu varsayim di-
sinda, neden Lydda’nin degil de Beyrut'un savas alam olarak se¢ilmis oldugunu agikla-
mak zordur; bu, Aziz Georgios'un muhtemel atas1 Perseus geleneginin Lydda'ya son
derece yakin Yafada M. S. 4. yiizyila kadar var oldugu bilindiginden 6zellikle kayda de-
gerdir. Sahname’de bulunan ejderhanin “doldurulmasi, Rodos'taki dervis efsanesi, Polon-
ya'daki efsane, vd. nin (yukarida s. 665 (Bol. LI), n. 1'e bakimz) doguya ait oldugu
anlasilmaktadir. Yani, dogu tipinde ejderha bir savas hilesiyle alt edilmekte ve 6ldiiriil-
mektedir; oysa Aziz Georgios 6ykiisiinde ve mirag 6ncesi yakarmalarda ejderha bakireli-
gin giiciiyle alt edilmektedir (birinde prenses ve digerinde de piskoposlar ve azizler).
Diger yandan, San Saltik efsanesinde kahraman ile ejderha arasinda gergeklesen bir ¢a-
tisma baslica 6zelliktir (yukarida s. 60’a (Bol. V) bakiniz) ama bunun Hiristiyan bir oriji-
nalden tiiredigini diisiiniiyorum.
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yer almistir>® Eger Dieudonné de Gozon'un kendisi bu 6ykiiyii, yu-
karida ileri siiriildiigii gibi Rodos’ta baslatmadiysa, o halde, 1521’de
varolan ve atasinin basarisini anlatan bu mitsel 6ykiiniin oradan ge-
tirilmesinden veya en azindan adinin, adada halihazirda varolan bir
ejderha efsanesiyle iliskilendirilmesinden akrabasi Pierre mi sorum-
ludur? Eger 6yleyse, aym kisi, Rodos’taki ikameti sirasinda atasinin
kabrini yeniden insa etmis ve basarisim1 Rottiers'in gordiigii resim ve
de Ejderha Magarasi’'ndaki yazitla abidelestirmis de olabilir.

55. Raybaud, Hist. des Grands Prieurs de S. Gilles, 11, 112; 1558'de Basrahip olmustur.



LI
Tantali Seyh El Bedevi!

Deltada bulunan Tanta’nin biiyiik velisi, H. S. 596’da (M. S. 1200)
Fas'ta? dogmus ve H. S. 675te Tanta’da® 6lmiis olan Said Ahmed el
Bedevi'dir.

Kiiffarin elindeki kisileri 6zgiirlestirme konusunda biiyiik iinii var-
dir. Uzun siiredir Ispanya’da esir olan, agir zincirlerle iki biiyiik tasa
zincirlenmis bir Tiirk pasasi, bosu bosuna cesitli velilere kendisini 6z-
giirlestirmeleri igin yakarmigtir. Sonunda Said Ahmed’in adini hatirla-
mis ve onu ¢agirmistir. Veli hemen kabrinden elini uzatmis* ve o anda
pasa kendisini; zincirler, taslar ve her seyle birlikte Misir’da bulmus-
tur. Bu mucize, veliye adanmis giinde yer almig oldugundan® bircok
insan da bu olaya taniklik etmistir ama eger daha fazla kamt gerekli
olursa, pasanin hala kabrinin yakininda gosterilen tas ve zincirlerine
basvurulabilir.®

Thévenot'un zamaninda velinin, her yil ona adanmig giinde
Malta’dan tig koleyi 6zgiirlestirmesinin beklenmesi adetti; s6z konu-
su giiniin sabahinda, gece velinin mucizevi miidahalesi sonucunda
o adadan buraya getirildiklerini ilan eden ti¢ Magripli gosterilirdi.”

1. [Bu makale kocamin defterleri ile mektuplarindaki karigik notlardan derlenmistir.]

2. Vaujany, Alexandrie, s. 174 vd. Goldziher (Rev. Hist. Relig. 11, 303) alternatif dogum yeri
olarak Tunus’u vermektedir.

3. Vaujany, a.g.e. Kabrin bir kilise ve tapinaga ait bir yerin {izerinde oldugu sdylenmek-
tedir (Vaujany, Caire, s. 329). Ayrica Thévenot, Voyages, 11, 802. Seyhin iyi bilinen bagka
bir kabri de Suriye’'de Trablussam’da bulunmaktaydi (Kelly, Syria, s. 106); burada kabre
bitisik havuzun iginde kutsal baliklar mevcuttu; bununla ilgili olarak yukarida s. 245
(B6l. XVI) vd.ne bakimz. Ayrica d’Arvieux, Mémoires, 11, 390.

4. Bu mezardaki barbarca yasam mucizesi igin yukarida s. 252-5'e (Bol. XVII) baki-
niz.

5. Thévenot'a gére Temmuz'da, a.g.e.; Goldziher'e gore yaz giindéniimiinde; bu yazar,
El Bedevi'nin éldiiriilemeyecek kadar korkutucu olma é6zelligine sahip oldugunu ekle-
mektedir ve ona adanmis giin kisir kadinlar igin son derece énemli bir ziyaret aniyd (s.
304-5).

6. Niebuhr, Voyage en Arabie, 1, 255.

7. Thévenot, a.g.e. Aym yazar (s. 803) velinin nasil zalim bir pasay1 sagduyulu davran-
maya razi ettigine dair komik bir 6ykii aktarmaktadir.



Itibari, son yillara kadar, ara sira camisinin kubbesinde kesfedilen
zincirlenmis, uzun sag ve tirnakl ve mucizevi sekilde veli tarafindan
kurtarildigin ileri siiren adamlarla muhafaza edilmistir.® Bu adamlar
¢ogunlukla tiim velilerin en miibaregi olan kutba® kars1 giinah isle-
digini diisiinen ve bu yiizden giinahlar1 bagiglanana kadar kefareti-
ni yerine getirmesi gerektigine inanan belli velilerden secilmekteydi.
Bu kisiler kendilerini zincirlerle baglay1p!® kiiffarin elinde esir olarak
gormekte ve bu sekilde tiim diinyadan ¢ekilmekteydiler. Giinahlarinin
bagislandig1 onlara bir haykiris veya mesum bir bulut seklindeki bir
tiir alametle bildirilmekte ve boylece Tanta’ya dénerek esaretten kur-
tulduklarini ilan etmekte ve bunu, s6z konusu velinin miidahalesine ve
onun kabrinin kubbesinde belirmelerine atfetmekteydiler.!'

Elimizde yukaridakinden daha fazlasinin olmadig1 bir durumda,
velinin neden kafir iilkelerdeki esirleri kurtarmas: gerektiginin varsa-
yildigimi aciklamak zordur. Goldziher'in Miisliiman velilere dair ma-
kalesindeki bir pasaj gereken anahtar1 saglamaktadir. Haghlar zama-
ninda Said Ahmed’in bir Hiristiyan zindanindan, zindancinin siirekli
tizerinde oturdugu bir kutunun iginde tutulan bir Miisliiman esiri
kurtarmig oldugu anlasilmaktadir. Kutu ve herkes, kurtarilmis esirle
beraber havalanip gitmistir.?

Tourslu Gregorios'da halihazirda azizler tarafindan kurtarilan sa-
yisiz esir Oykiisii vardir. Milanolu Aziz Victor da bu konuda meshurdu:
Ilging bir vaka, bir azizin giiniiniin arifesinde dua eden siyasi bir tu-
tuklunun ertesi giin higbir engelle karsilasmadan atina ulasmasidir.!?
Bir rahip, kralin 6fkesinden kurtulmak i¢in Aziz Martinus Kilisesine

8. Vaujany, Alexandrie, s. 174 vd.

9. Lane’e gore (Mod. Egyptians, 1, 290 vd.) velilerin varllgl Kuran'daki bir ayetle kanit-
lanmaktadir: Onlar “Allah’in en sevgili kullaridir”. Kutb ¢ogu kez gériiliir ama tanina-
maz; gesitli duraklar1 vardir ve bunlardan biri Tanta’dir. Kendisini bir anda Mekke'den
Medine’ye ve gerisin geriye aktarabilir.

10. Lane (a.g.e. I, 296) boynuna demirden halka yerlestirmis ve kendisini odasinin duva-
rina zincirlemis bir veli vakasi kaydetmistir. Macaristanli George (ap. Hottinger, Hist.
Orient., s. 496) belli dervislerin, onlar: belli dénemlerde ele gegiren ve kendini kaybettiren
¢ilginligin siddetini gostermek igin zincirlediklerini sdylemektedir. Krs. aymi fikir (“ruhen
baglanmis”) igin ayrica Acts XX, 22.

11. Vaujany, Alexandrie, s. 175, n. Diinyadan ¢ekilmeleri iizerine krs. Lane, Mod. Egy-
ptians, 1, 293. Lady Duff Gordon (Letters from Egypt, s. 45 ve 304) yikanmalk, ibadet etmek
veya Ramazan’i kutlamak da dahil olmak iizere, kaybetmis oldugu bir kutsal deve bulu-
nuncaya kadar “Allah’in esiri” olarak yirmi yil boyunca hareket etmemis Seyh Selim
adindaki miinzevinin dykiisiinii aktarmaktadir. Dr. Liddon, miiminlerin verdiklerini,
miinzevinin kedi ve képeklerinin onun akrabalariyla paylastiklar1 bu kabri gérmiistiir:
Dr. Liddon'un dahabiya’s: [Nil Nehri'nde kullanilan yolcu gemisi], séz konusu grup, veli-
nin akrabalarin cémertge ddiillendirene kadar riizgarsiz mahsur kalmsts; istenen muci-
ze aninda gergeklesmisti (King, Dr. Liddon’s Tour, s. 75).

12. Goldziher, Rev. Hist. Relig.'in iginde, 11, 303 vd.

13. Greg. Turon, De Glor. Martyr. 1, 45.
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kagmis ve orada zincire vurulmustur ama zincir, Aziz Martinus'a her
yakarisinda agilmigtir.!* Dért tutuklu hapishaneden kagarak Aziz Mar-
tinus Kilisesi'ne siginmislar ve burada dua ettikleri anda zincirleri ki-
rilmistir.’> Lyonlu Aziz Nicetius, bir gece yedi farkh kentte goriinerek
bu yerlerin hapishanelerinden tutuklulari kurtarmistir.!* Bu mucizele-
rin hepsinin esasen mabet hakkina bagh oldugu goériilmektedir. Eger
bir tutuklu basarili bir sekilde hapishaneden kacarak érnegin, Aziz
Martinus'un topragina girdiginde!” ona dokunulamamaktaydi ve boy-
lece aziz sayesinde bu kisinin sugsuzlugu kanitlanmis olmaktaydi.
Dikkat edilecegi iizere, bu erken anlatilarda havaya yiikselme-
ye dair en ufak bir isaret yoktur. Bununla beraber, daha sonra bu
o6nemli bir 6zellik olmakta ve sonunda Limogesli Aziz Leonardo’nun
ozelligine doniismektedir.!® Nantes'te hapsedilmis ve zincirlenmis
bir Breton centilmeni Aziz Leonardo’ya basvurmus ve o da tiim tu-
tuklularin 6niinde belirerek!® onu hapishaneden ¢ikartmis, zincirini
Aziz Leonardo’nun kabrine goétiirmesini buyurmus.?’ Noblac'tan bir
burjuva bir senyér tarafindan hapsedilmis ve sadece zincirlenmemis,
ayni zamanda girisi, iizerinde gece giindiiz askerlerin nébet bekledigi
bir kutuyla korunan, yeraltinda karanhk bir zindana konmus. Fakat
gece, Aziz Leonardo askerleri etkisiz hale getirerek tutukluyu, sabah
bulundugu kilisenin kapisina gétiiriip birakmis.?’ Normandiya'da bu-
lunan Baqueville’in senyoriinii Macaristan’da Tiirkler esir almis. On
bes yillik esaretten sonra Aziz Leonardo'dan yardim istemis ve boy-
lece kendi kalesine aktarilmis; saglar1 ve sakali uzamis ve ¢aputlarla
kaph oldugundan burada hi¢ kimse onu tanimamis. Tam zamaninda
gelerek esinin ikinci defa evlenmesini engellemis.2? Poitoulu bir kéylii
hirsizlar tarafindan bir agaca zincirlenmis; bunun tizerine Aziz Leo-
nardo ve Aziz Martial'a bagvurmus. Bir ses ona zincirleri silkeleme-
sini soylemis; yapmis ve birini Aziz Leonardo’nun ve digerini de Aziz
Martial'in kabrine gétiirmiis.?? Antakya Prensi Boemond, Aziz Leonar-

14. Idem, De Mir. S. Mart. 1, 23.

15. Idem, De Mir. S. Mart. 11, 35.

16. Idem, Vit. Petr. VIII, bol. X.

17. Idem, De Mir. S. Mart. 111, 41, 47; 1V, 16, 26, 39, 41.

18. 6 Kasim: temp. Clovis.

19. Burada Hiristiyan mucizesi El Bedevi'nin Miisliiman mucizesinden farkhdir. Ciin-
kii ikincisi agik¢a belirmez.

20. Collin, Hist. Sacr. des Saints, s. 557. Bu aziz aym zamanda garip olan kiliseleri
“birbirine baglama” gelenegiyle de iliskilidir, bununla ilgili olarak yukarida s. 264 (Bol.
XVII), n. 2'ye bakiniz.

21.A.ge.,s.556.

22. A.ge.,s. 558-9.

23.A.g.e.,s. 557.
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do tarafindan kurtarilmis ve 1005’te azizin kabrine esaretinin giimiis
sembollerini getirmis.?

Aymi kurtarilma éykiisiinii Paulus Merula (1558'den 1607’ye) Tiirk-
ler tarafindan 6litme mahkam edilmis ve idamdan bir giin énce sag-
lam sandiklara yerlestirilmis iki Orleans yurttasi1 hakkinda da anlat-
mustir. Gece Orleans’taki Kutsal Ha¢'in emanetlerine siikretmisler ve
sandiklarin i¢inde havadan nakledilerek ertesi sabah kendilerini Orle-
ans’taki Kutsal Hag Kilisesi'nin kapisinda bulmuslar.?> Bir baska 6rnek
de, Misir sultani tarafindan esir edilmis ti¢ sévalyenin meleklerin yar-
dimiyla Notre Dame de Liesse’nin siyah heykelini yapmalaridir. Onun
yardimiyla sultanin kizinin din degistirmesini saglamis ve mucizevi
bir sekilde s6z konusu tasvirle birlikte memleketlerine aktarilmislar-
dir; kilise 1134 tarihlidir.2¢

Bu, tutuklularin kurtarilmasi temasina iliskin gelismelerde ufak
ama ilging bir noktada, Dogu’yla Tanta mucizesi gizgilerinde bir bag-
lant1 oldugunu diisiinityorum. Tourslu Gregory'un déneminde, hatir-
lanacag: gibi, her aziz?” s6z konusu mucizeyi gergeklestirebiliyordu.
Bununla beraber, bu tarihte Tanta’da bulunan ek mucizenin varligina,
yani kurtarilmis adamin serbest birakilarak, aziz tarafindan gotiiriil-
mesine dair higbir isaret yoktur. Bununla beraber, Hacghlar dénemine

24. A.g.e., s. 561. Aziz Leonardo tutuklularin arkadag: olarak {iniinii ismine borgludur.
Van Gennep (Religions, Moeurs, et Légendes, s. 7-8) bu noktada agiktir. Séyle demektedir:
“‘Ce saint originaire de France, a été transporte en Allemagne par les Cisterciens. Ancienne-
ment on le nommait Lienard (nom qui subsiste en Allemagne sous les formes Lienhart,
Lehnhart, &c.) et on lui attribuait le pouvoir de lier et de délier. L'analogie entre le nom du
saint et sa fonction spéciale est évidente, au point que celle-ci a bien des chances de prevenir
de celui-la. Actuellenient encore, saint Liénard ou Léonard est, en France commnie en Alle-
magne, le protecteur des aninaux domestiques, des femnies en mal d'enfant, des prisonni-
ers, etc. Et son surnom allemand, est Entbinder, le délieur. Ainsi, le jeu de mots frangais a
été traduit par les Allemands, pour qui le mot de Liénard ne signifiait rien.” (“Bu aziz, Fran-
sa kokenlidir. Cistercien rahipleri tarafindan Almanya’da gétiiriilmiistiir. Eski ad:
Lienard'dir (bu isim Almanya’'da Lienhart, Lehnhart gibi bigimlerde karsimiza cikar).
Onun baglama (lier) ve ¢6zme (délier) giiciine sahi oldu séylenir. Azizin ismi ve bu 6zel
giicii arasindaki baglanti apacik ortadadir, hatta muhtemelen ismi bu 6zelliginden gel-
mektedir. Giiniimiizde de Aziz Liénard ya da Léonard Fransa’da oldugu gibi Almanya’da
da ev hayvanlarinin, hamile kadinlarin, mahpuslarin vs. koruyucusudur. Almanca lakab:
ise Entbinder’dir, ¢6ziicii anlamina gelir. Yan, Fransizca kelime oyunu Almanlar tarafin-
dan terciime edilmistir, ¢iinkii Liénard kelimesi onlar i¢in herhangi bir anlam ifade et-
mez.]”

25. Cosmographia, ap. Sincerus, Itin. Gall., s. 29.

26. Collin de Plancy, Dict. des Reliques, 11, 266 vd. Bu iki ve ii¢ s6évalye dykiisiinde sani-
rim ikonografinin etkisini gérebiliriz. Ornegin bos kabri koruyan askerler sik sik heykel-
le ayni ¢aga ait zirhlarin iginde gosterilir: Boyle bir konu kesinlikle bir kutu ve sévalyeler
saglar.

27. Bati'da dinin “Olimpos” ve “Pelasg” katmanlar1 arasindaki miicadeleye 6rmek olarak
Greg. Turon., De Mir S. Mart. IV, XXXV'deki 6ykii ilgingtir. Aziz Petros Kilisesi'nin 6niine
gotiiriilirken bir tutuklunun zincirleri ¢6ziilmiis ve bunlar daha sonra ona eslik eden
tarafindan daha siki sekilde baglanmistir. Fakat Aziz Martinus Kilisesi 6niinden gegerken
bu giiclendirilmis baglar tekrar ¢oziilmiis ve boylece tamamen serbest kalmistir.
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ait durumlarda yer alir. Havaya yiikselme son derece Dogu'ya 6zgii fi-
kir oldugundan, bu ayrintinin, bu dénemde Haglilarin Bati {izerindeki
genel etkisini dogrulamakta oldugu diisiiniilebilir.?

Haglilar 6ncesi dénem bu kurtarilma éykiilerini Aziz Petrus’a da-
yandirmis olabilir:?® Mucize su ana kadar zincirlerin ve kapilarin etki-
siz birakilmasiyla sinirlandirilmistir. Aziz Petrus’un zincirleri sadece
baglayici1 ve gevsetici Aziz Petrus'un bir emaneti degildir; halihazirda
onun kurtarilmasinda da etkili olmustur. Kurtulus maddi veya mane-
vi olabilir;*® bu iki kavram, sahiplenme fikrinin Seytan’a kolelik fikri
olmasi iizerinden birlesir.3! Cesitli hastaliklar da giinah sonucu olarak
diisiiniilmiis ve baglamayla temsil edilmistir:** Tourslu Gregory ger-
cekten de caecitatis catena constrictus [korliigiin engeline takilmis] ke-
limelerini kullanir.3* Bundan baska, cesitli giinahlar icin tayin edilmis
bir kefaretin yillarca zincirli halde gerceklestirilmesi gerekmekteydi.*
Dolayisiyla, kardes katili iizerine zincirler yiiklenerek yedi yillik kefa-
retsel hacca gonderilmekteydi. Vahiy sonucu Tornodorensi pago’daki
Aziz Ioannis Kabri'ne gelerek geceyi kilisede gegirmekte, dua etmekte
ve boylece tiim zincirlerinden kurtulmaktaydi.3® Sugun bagislanmasiy-
la (bir kez daha solvo) zincirler muhtemelen yeminin yerine getirilme-
sine karsilik kilisede birakilmaktaydi.3¢ Delilerse, toplumun giivenligi

28. Bunun igin Hasluck, Letters, s. 117-8’e bakiniz.

29. Aziz Petrus'un Kudiis'teki hapishanesinde bulunan zincirler gesitli mucizeler gergek-
lestirmis ve buradan Roma’ya gétiiriilmiistiir (Tobler, Topogr. von Jerusalem, 1, 411); Lu-
cius (Anfange des Heiligenk., s. 192) bunlarin Roma’ya Imparatorige Eudoxia tarafindan
verildigini séylemektedir; Aziz Petrus ad Vincula, M.S. 440'da 6len III. Sixtus tarafindan
insa edilmistir (Lucius, a.g.e.).

30. Ornegin Roma’daki Azize Maria dell’ Inferno ilk basta “Libera nos a poenis infernis”
olarak yorumlanmistir ama daha sonra Azize Maria Lieberatrice olarak diisiiniilmiis ve
Aziz Silvestros’un gevredeki bir magaradaki ejderhay1 yok etmesiyle iligkilendirilmistir
(Tuker ve Malleson, Christian and Ecclesiastical Rome, s. 280; Hare, Walks in Rome, 1,
164).

31. Dolayisiyla, Sincerus Rouen'de Goge Yiikselis'te bir esirin serbest birakildigim gér-
miistiir (/tin. Gall.,, s. 214). Sequanus Lingonici abbas territorii vivens saepe homines a
vinculo diabolici nexus absolvit [Seine baskesisi Sequanus hayati boyunca insanlari; sey-
tani baglantilarin zincirlerinden azat etti.] (Greg. Turon., De Glor. Conf. LXXXVIII).

32. Krs. Aziz Julianin, uykusunda kendisine belirdigi felcli kadin: visum est ei quasi mul-
titude catenarum ab ejus membris solo decidere [sanki o zincirler ellerinden, bacaklarin-
dan bir anda diigmiis gibiydi] (Greg. Turon., De Pass. S. Jul. 11, IX).

33. De Mir. S. Mart. 1V, 20.

34. Krs. Lane, Mod. Egyptians, 1, 88, asil duaya hazirlik olan abdest sirasindaki duanin
soyle oldugunu séylemektedir: “Tanrim, boynumu atesten kurtar; beni zincirlerden, hal-
kalardan ve prangalardan uzak tut.”

35. Greg. Turon., De Glor. Conf. LXXXVII: Ozellikle Acta SS., Ocak. c. II, 866’ya baki-
nmz.

36. Aziz Leonardo Kilisesi, aziz tarafindan kurtarilmis tutuklulara ait gesitli kelepgeler,
zincirler, vb. barindirmaktadir (Collin, Hist. Sacr. des Saints, s. 555). Tanta prosediirii
dikkate alindiginda, Aziz Leonardo mucizelerinde bazen varsayildigindan daha az fraus
pia olabilir.
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icin zincirlenmekte ve muhtemelen iyilestiklerine kanaat getirildigin-
de zincirleri ¢éziilmekteydi. Bugiin bile Dogu’daki birgok kutsal yer,
tedavi gérmekte olan delileri baglamak i¢in zincir kullanmaktadir;¥”
tipki sik sik gece beklemeleri i¢in kullanilan kiliselerin yatak bulun-
durmalan gibi.

Bu zincirler, basarih mucizelerin etkisi altinda, tedavi siirecinin
ana araclari olarak kabul goriilme egilimindedir?® ve muhtemelen Aziz
Petrus prototipi 6érnegi sayesinde, azizlerle, 6zellikle de Dogu’da Aziz
Georgios'la¥® iligkilendirilmistir. Aziz Georgios'un bu derece 6ne ¢ik-
masina dair Acta’da bir agiklama olabilir veya Aziz Mihail gibi, sadece
ejderha 6ldiirme?* ve boylece seytanin uzaklastirilmasiyla* iliskilendi-
rilmis olabilir.

37. Thévenot, Voyages, 111, 156, Urfa ile Mardin arasindaki Tilgoran'da deli bir insanin
boynuna dolanan zincirlerin bulundugu ufak bir sapel vardir. Zincirler, yazgisi iyilesmek
olan hastalarda gevsemektedir ama iimitsiz vakalarda ¢6ziilmeleri gerekmektedir. Ben-
zer sekilde, Beyrut'taki Aziz Georgios Kilisesi'nde bir zincire bagh biiyiik bir demir halka
vardir; hem Araplar hem de Hiristiyanlar hastalik veya delilik durumunda kullanmakta-
dir: Aninda tedavi saglamaktadir (Thévenot, Voyages, 11, 639). Krs. d’'Arvieux, Ménoires,
II, 191. Su eserlerde baska vakalara gonderme yapilmaktadir: Burton, Inner of Life of
Syria, s. 389; Guérin, Palestine, s. 312; Kelly, Syria, s. 103; Petermann, Reisen im Orient, s.
319; Vaujany, Caire, s. 293 vd.; Allom ve Walsh, Constantinople, 11, 32; White, Mosl.
World'un iginde, IX, 181.

38. Dolayisiyla delilerin zincirlerle déviilmesi (Burton, Inner Life of Syria, s. 389; Guérin,
Descr. delaPales., s. 312: Her iki referans da hemen Kudiis'tin disindaki bir Aziz Georgios
sapelinedir); krs. Pococke, Voyages, 111, 312'de bahsedilen Maruni Aziz Antonios Sape-
li'ndeki dovme.

39. Krs. Burton ve Guérin, a.g.e. ve Tobler, Topogr. von Jerusalem, 1, 501 vd.

40. Krs. Hasluck, Letters, s. 85.

41. Krs. Azize Maria dell’ Inferno, yukarida s. 688 (Bol. LII), n. 3'te bahsedilmistir.



LII
Terra Lemmia [Limni Topragi]!

Antik¢ag tip pratiginde, Levantin [Dogu Akdeniz] gesitli yerle-
rinde bulunan ve Pliny ile diger yazarlar tarafindan ayrintih sekilde
aciklanmis cgesitli tiirden dogal topraklarin kabul edilmis tedavi edici
ozellikleri olup biiyiik ¢lgiide yaralarin ve i¢ kanamalarin tedavisinde
kanamalari durdurma ve kurutma amach kullanilirlar. Pliny’nin liste-
si; Sakiz, Kimolos, Eretria, Limni, Melos, Samos ve Sinop topraklarini
kapsar. Bunlarin biiyiik kisminin kullanimi1 modern zamanlara kadar
gelmistir;2 ama hicbiri genelde ne antik¢ag ne de modern ¢ag insam
i¢in Limni toprag: kadar itibarhyds; bu toprak digerlerinden, her sey-
den 6nce, zehirlere ve daha sonra da vebaya kars: etkili oldugu iddia
edilen mucizevi giiciiyle (6zellikle zehirli siiriingen 1siriklarina karsi)
ve ikinci olarak da dini destekleri ve tiretimiyle ilgili gesitli suni kisit-
lamalarla ayrihr.

1. Eklerle birlikte B.S.A. XVI, 220 vd.'den yeniden basim.

2. Sakiz'in topragindan, Pyrgi yakimnda bulunmus haliyle modern zamanlarda Sakizh
bir Cenevizli olan Jerome Justinian bahseder (Descrip. de Chios, s. 68):* En un autre ter-
rotter du dit Pirgy se trouvoit autre fois la terre dite Chia laquelle a le mesme vertu que celle
qu'on nomme Lemnia. Le Grand Turc s'en sert maintenant en son seau [sic].’ [Ad1 gegen
Pirgi'nin bir baska arazisinde eskiden Chia denen toprak bulunurdu, bunun Lemnia adi
verilenle aym 6zeligi vardi. Padisah simdi onu miihriinde kullanir]. Thevet (Cosniog. de
Levant, s. 56) tibbi agidan Limni Adasi’'min toprag kadar degerli bulur; Covel bunu yiiz yil
sonra teyit etmigtir. Covel, Sakiz topraginin da, tipki Limni toprag gibi, 6zel bir zamanda
kazildigini (Mayis ve bu yiizden mydopaiotixo (pilomeotiko) olarak adlandirilmistir) ama
tibbi degil sadece yikama amagh kullanildigim (MS. Add. 22914, f. 57 v) belirtmistir.
Simdi artik, zeytinyag sabunlannin ucuz fiyatlarindan dolay1 neredeyse bilinmemekte-
dir ama geleneksel olarak Cenevizlilerin kontroliinde devlet tekeli altinda oldugu soylen-
mektedir. Dale (Pharmacologia, 1963, s. 47) “Kimolos” topragmmin Ingiltere’de de
bulundugunu soylemektedir. Pococke (Descr. of the East, 11, 11, s. 29) onun zamaninda
Samos’ta beyaz bir topragin ¢ocuklar tarafindan yenildigini fark etmistir. Sir Thomas
Sherley Melos Adasi’yla ilgili agiklamasinda Melos topragindan bahsetmektedir (B.S.A.
X111, 347’de benim makalem: Krs. Pococke, a.g.e.). Sinop topragi (Robinson, A.J. Phil.
XXVII, 141, § 4e bakiniz) muhtemelen Dale ve ¢agdaslarinin “Tiirkiye’den” gelen seklin-
de ve digerlerinin (Poullet vb) sofistike Limni topraginin sik rastlanan bileseni olarak
bahsettikleri Ermeni kilidir. Tahminen Araplarin vebaya karsi kullandiklar: Terra Sarace-
nica ve bana Istanbul'daki Misir Carsr’sinda Limni toprag olarak kakalanmis Kil
Ermeni’dir [Ermeni Kili].



Limni topragi hakkinda, bu konuda en erken otorite olarak karsi-
miza ¢ikan Pliny, antikgag.insan1 arasinda son derece iinlii oldugunu
soylemektedir;? ama kullaniminin ne kadar geriye gittigini belirle-
memizin yolu yoktur. Bulundugu Moschylos Tepesi'nin mitolojide
Hephaistos'un diismesiyle iligkilendirilmesi ve Philoktetes mitinin
bir versiyonunun kahramanin yarasiin (hatirlanacag: gibi sebebi
¢ok basgh Lernian yilanimin zehridir) tedavisini bu ilaca atfetmesi*
ilgingtir.

Diskorides’le birlikte bu konuda daha fazla bilgimiz olmaya bas-
lar: Bize bu topragin Limni'de tiinel benzeri bir agiklikta bulundugu-
nu, keci kani kanigstirilarak hazirlandigini ve ardindan tablet bigimine
sokularak bir kegi figiirityle damgalandigini (popiiler ismi olan “kegi
miihrii” buradan gelmektedir) séylemektedir. Sarapla birlikte igildigi
takdirde zehirlere kars1 gérillmemis bir etkisi vardi ve zehir ¢oktan
yutulmus idiyse, bir kusturucu goérevi goriirdii. Ayrica zehirli siiriin-
gen 1siriklar ve dizanteri karsisinda da etkiliydi.> Bashca kullaniminin
burada panzehirsel oldugu goriilecektir.

Topragin kazilmasiyla ilgili térenleri ilk defa Galen'den® 6gren-
mekteyiz ve verdigi bilgi, onun Limni Adasi’'ndaki kendi arastirmala-
rina dayanmaktadir; buraya 6zellikle bu amag icin gelmistir. Belli bir
giinde rahibelerin (devamindan anlasildigina gére Artemis rahibeleri)
kentin (Hephaistias) disina ¢iktiklarini, topragin kazilacag: yere bir
parga arpa serpistirdikleri ve diger gerekli térenleri gerceklestirdikleri,
ardindan bir araba dolusu toprag: alip kente déndiiklerini s6ylemek-
tedir. Burada toprak temizlenerek, Artemis figiiriiyle miihiirlenmekte-
dir.” Bu kullamimlarin adada ¢ok eski oldugu soylenmektedir. Toprak
mahalli olarak iilsere (Galen'in kendisi de bu amag dogrultusunda ba-
sariyla kullanmistir), yaralara, zehirli 1siriklara kars: ve kusturucu ilag
olarak kullanilmaktayds; i¢ kullanim i¢in sarapla igilmektedir; harici
kullanimdaysa sirkeyle uygulanmaktaydi. Birincisi sadece rahibeler
tarafindan uygulanmak iizere ii¢ derecesi bulunmaktaydsy; geri kalani,
Pliny’nin bahsettigi diger bir¢ok toprak gibi, endiistriyel alanda kulla-
nilmaktaydi.

3. N. H. XXXV, 6.

4. Philostratos, Heroikos, 306.

5.V, 113: Krs. Dair Mughan’in panzehirsel topragi i¢in Le Strange, Palestine, s. 431.

6. De Simpl. Medic. Fac. 1X, 206.

7. Dioskorides’in ke¢i kani dykiisii alaya alinmistir; muhtemelen gordiigii miihiirden
yaptig1 bir ¢ikarsamadr.
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Galen’den sonra Limni’'de ne oldugu konusunda otoritelerimiz tam
bir sessizlik i¢indedir.® Eskiler topraktan bahsetmeye devam etmek-
tedir ve tinlit Limni Mithiirii® veya Terra sigillata’min [miihiir topragi]
kullamimi ortagag sirasinda da siirmiistiir. Bartholomaeus Anglicus
(13. yy) onun hakkinda séyle demektedir:

“Topragin belli bir damarina Terra Sigillata denir ve goriilmemis sekilde
soguk ve kurudur. Ve Dioscorides Terra saracenica ve argentea [Saraken
ve Giimiis topragi] olarak adlandirir ve kismen beyaz olup iyi kokulu ve
berraktir. Bunun temel etkisi baglayiciligi ve kanamay1 durdurmasidir. Ve
yumurtanin beyaziyla sertlestirilmis toz, burundaki kanamayi durdurur.
Ve Lapidoria’da soylendigi gibi, eger camur seklinde tatbik edilirse, ayak-
lardaki sigkinliklere ve guta iyi gelir.”!°

Bununla beraber gériilecektir ki, Limni’den bahsedilmemesi bir
yana, yukaridaki izahatta ilk elden bilgiye dair bir kanit bulunmamak-
tadir. Gercekten de Limni topragindan ilk elden bahseden benim bil-
digim en erken modern yazar, Voyage'r kaleme alan ve buray: 1485'te
ziyaret etmis olan Joos van Ghistele'sidir. Toprakla ilgili su aciklamay:
vermektedir:

“Terra Sigillata'min diinyanin en iyisi oldugu tespit edilmistir. Belli ilaglarda
kullanilir ve Limni’de her yaz kuruyan ama kisin suyla dolu olan bir havuz-
da iretilir. Bu havuz kurumaya basladiginda, yiizeyde rengarenk kalin bir
kopiik tabakasi olugur. Bu alinir ve yérede kullanilan yénteme gore temiz
kalaslar tizerine konur. Kurudugunda, yuvarlak topaklar veya diiz pastalar
seklinde bi¢im verilerek, birgok baska seyle birlikte, s6z konusu adanin
[Limni] lordunun miihriiyle miihiirlenir ve gesitli iilkelere gonderilir.”"!

Bu topraktan bahseden bir sonraki modern yazar, 1530'da Limni top-
ragl tabletlerinin Istanbul'a getirildigini gordiigiinii yazan Agricola’dir;'2

8. Topraktan bahseden en son antikg¢aghnin P. Aegineta, VII (s.v. Ge, terra) oldugu goriil-
mektedir.

9. Tozer, Islands of the Aegean, s. 260'da alintilanmus bir ortagag dizininde Lempnia frig-
dos; burada frigdos oppayidog [sfragidos (mithiir)Je karsihk gelmektedir. Bartholomaeus
Anglicus’un (takip eden alintiya bakimz) topragin “gériilmedik sekilde soguk ve kuru”
demesinden bu parlaklhigi yanlis anladig1 goriilmektedir.

10. Lib. XV, CCXXIX, cap. LXXXXVIII (der. Londra, 1535).

11. Joos van Ghistle, ‘T Voyage, Ghent, 1572, s. 348 vd.: [Profesor W. E. Collinson beni, coe
bi¢iminin Hollandaca ve Flamanca caeni’e (Mod. Hollandaca kaam), bira veya sarapta
bir mantarin yiizeyde yol agtigq kopiige karsihk geldigi konusunda bilgilendirmistir: Ingi-
lizce diyalektindeki coom, kanes’le aym koktendir. Heesch igin Vervijs ve Verdam'in Mid-
delnederlandsch Woordenboch'una bakiniz. Bir biitiin olarak ¢eviri igin Profesér R.
Priebsch’e miitesekkirim.-M. M. H.]

12. Agricola, Bermannus, s. 115vd. 1579'da Breuning'e bir parga Terra sigillata verilmis ve
“gergek ve sofistike olanin iki kopege verildigini ve bunlardan birinin berbat bir sekilde
oldugiinii” gormiistii. (Orient. Reyss. s. 40).
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sar1 renkte olup Tiirk harfleriyle miihiirlenmislerdir. Bunu Tiirkler ve-
baya kars: tek care olarak gérmekteydi; Araplarin Ermeni kilini kul-
landiklan gibi kullanmaktaydilar. Venedik’te kétii iin yapmist: ama ¢ok
pahaliya satilmaktaydi.

Yiizyihin yaklasik ortasindaysa, toprak kazilmasina dair elimizde
Belon ve Albacario adlarinda iki bilim insaninin yazdiklari ikinci de-
recedenizahatlar bulunmaktadir; onlar da Galen gibi bu konuyu aras-
tirmak i¢in Limni'ye gitmistir. Bunlardan birincisi arastirmalarina
sistematik bir sekilde Istanbul'da s6z konusu topragin kalitesine dair
cesitli miihiirler hakkinda bilgi toplayarak baslamis ve tip diinyasinin
yararlanmasi i¢in kitabinda bu miihiirlerin resimlerine yer vermistir.
Belon'un toprak kazma téreni tizerine izahati (ama térende bulunma-
mustir) bilgi yiikliidiir ve antik¢ag ayinini, gerekli degisikliklerin yapil-
masi kosuluyla neredeyse eksiksiz bir sekilde yeniden yaratma agisin-
dan son derece ilgingtir. Kazma eylemi hala yilda bir kez, 6 Agustos'ta-
ki Tecelli Yortusu'nda gerceklesmekte ve bu eylemden énce, topragin
kazildig1 tepeden uzakta olmayan Kurtarici Kilisesinde (bu dogal
olarak bugiinii ithaf Yortusu olarak muhafaza edecektir) bir dini ayin
gerceklestirilmekteymis. Adanin Tiirk yoneticisi (subagi) ile Tiirk ve
Rum ileri gelenleri bu térende yer alirmis. Resmi bir duyuru yapilir'?
ve bir koyun kurban edilirmis; bu kurbani, yilin bu zamaninda orug
tuttuklarindan Tiirkler yermis.!* Kazma isi safakta veya biraz énce
baslar ve alt1 saat boyunca siirermis. Ardindan delik kapatilir ve ertesi
yila kadar o sekilde birakilirmis. Sezon dis1 kazmak cezalandirmay:
gerektiren bir sugmus. Cikartilan toprak temizlenir ve Arap harfleriy-
le yazilmus tin i makhtum (miihiirlii toprak) sézciiklerini igeren bir
miihiirle mithiirlenirmis. Soranzo, pisirildigini de eklemektedir.!> Belli
gorevlilerin pay almasina izin verilmekte ve orada hazir bulunanlara
da ufak miktarlar verilmekteymis ama topragin biiyiik kism, birinci
kalitenin tamami da dahil olmak iizere,'® bir paket (o da miihiirlii)
halinde miihiirlendikten sonra 6zel bir ulakla Istanbul’a sultanin kul-

13. Bu ayrinti, duyurunun metniyle birlikte [Ze grand Dieu hault et tout puissant decla-
re aujourd’huy leffect et virtu de ceste terre a ses tres-fideles serviteurs (Yiice ve Kudretli
Allah bugiin ¢ok sadik kullarina bu topragin énemini ve erdemini bildirir)] Thevet (Cos-
mog. Univ. 11, 805) tarafindan muhafaza edilmistir; kétii bir otoritedir ama onun izahati-
nin Belon’unkinden daha iyi bir kaynaktan geldigi anlasilmaktadir Yunancadaki
karakteristik diyalog @pavyke, 0 v ayopaois ano Tiv yiv pov; (Topragimdan satin al-
mak ister misin Frenk?) vb. kulaga dogru gelmektedir.

14. 15 Agustos’a kadar (Hz. Meryem’in Goge Kabulii Yortusu).

15. Alberi, Relazioni delgi Ambasciatori Veneti, 111, 11, 220’nin iginde.

16. Palerne.
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lanimu igin génderilirmis.” Tahminen daha diisiik kalite olan belli bir
miktar: da subagi tarafindan bulundugu yerde tiiccarlara satilirmis. ™

Bu konuylailgili ikinci otoritemiz olan Stefano Albacario, Limni'ye
Avusturya Elgisi Busbecq tarafindan topragi incelemesi i¢in génderil-
mis bir doktordur;" el¢i onun agiklamasini Mattioli'ye géondermistir.2°
Albacario’nun agiklamasi esas hatlariyla Belon'unkini dogrulamakta-
dir. Kazma eyleminin dini yaninmi gosteren ilging ayrintilar séyledir: (1)
Toprak, ancak resmi kazma eyleminin yapilmasi igin se¢ilmis giinde
etkilidir, (2) toprakla, ihrag edilene kadar 6zel bir yikayici ilgilenir ve
(3) bu yikayic1 kendisine ufak bir torba toprak alirmis ama bu miihiir-
lii olmazmus.

Hem Belon hem de Busbecq topraga dair ilgi ve bilgilerini muhte-
melen bu topragin o tarihte Avrupa eczaligindaki iiniinden ziyade, o
sirada Istanbul sarayinda yabanci elgilere ve diger 6nemli kisilere res-
mi hediye olarak bu topraktan yapilmis tabletler verilmesi gelenegine
bor¢ludur. Boylece 1546’dan itibaren cesitli tarihlerde Fransiz elgile-
rine verilmis tere sigillée hediyelerinin kayitlariyla karsilasmaktayiz;?!
Albacario’nun patronu Busbecq bir el¢iydi ve ayrica bu topragin basa-
rili bir sekilde vebaya kars1 kullanildigin1 gozlemlemisti.?? Bundan az
bir siire sonra da Avusturya Elgisi von Ungnad’a Zygomalas tarafindan
Limni topragindan kirk tablet ve yine bu topraktan yapilmis bir bar-
dak verilmistir;?* aym kisi biraz da Crusius’a géndermistir.

Asagidaki kaynakcanin gosterdigi gibi, ¢cok sayida Batili seyyah,
sonradan bu unlii toprakla ilgilenmistir. Covel disinda higbiri bilgimi-

17. Bilyiik Senyér [Sultan] adet oldugu tizere bu topraktan yapilmis bir bardaktan
icermis (Palerne) ve zehirlere kars1 tedbir amagh olarak tiim yemeklerinin iistiine bir
parca rendelenirmis (Crusius, s. 508). Galland (Journal, 11, 110) Biiyiik Senyér’iin adet
oldugu tizere Hindistan’dan getirilmis ve zehirlere kars1 panzehir iglevi géren belli bir
yesil topragn pisirilmesiyle yapilms bir tabaktan yedigini soylenmektedir.

18. Thevet (Cosmog. Univ. 1I, 805) bu tiiccarlardan Yahudiler olarak bahsetmektedir ve
tarih dikkate alindiginda bu son derece muhtemeldir. Yiiz yil sonra von Rheinfelden
Rumlarin bunun iizerinde tekel olusturmak igin sultana 18.000 dolar édediklerinden
bahsetmektedir. Belon'un agiklamasina gore (s. 43 vd.) subagimin miktan belirlenmis bir
6deme yaptig1 ve bu topragin satisindan kazanabildigi kadar kazandig1 anlagilmaktadir:
Belli ki imparatorluktaki madenler ve diger belli dogal iiriinler gibi (6rnegin Sakiz
Adasi’'nin mastigi), bu da sultanin imtiyazi kabul edilmekteydi ve o istedigi gibi yararlan-
maktaydi

19. Muhtemelen Hiristiyan adi olan bir Ispanyol Yahudisi'ydi; soyadi kulaga Arapga gibi
gelmektedir; Franco, Hist. des Isr. de [Emp. Ott., s. 284, Ispanya’nin Alpujarras daglarin-
dan tiiremis Albuhaire kelimesini bir Yahudi Ispanyol ad1 olarak alintilamaktadir.

20. Mattioli, Comument. in Dioscor. V, 73. Albacario, Busbecq hala Istanbul'dayken bir kez
Limni'ye gitme girisiminde bulunmus ama bu girisimi engellenmistir. Bu yiizden
1562’den sonra gitmis olmaldur.

21. Charriere, Négociations dans le Levant, 1, 618; 11, 778; 111, 548; de la Vigne; krs. Be-
lon, bél. XXIIL

22. Busbecq, Life and Letters, 1, 164.

23. Gerlach, Tage-Buch, s. 403 (1577).
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ze biiyiik bir katkida bulunmamaktadir; o, topraga dair daha batil bir
inang kaydetmistir. Albacario, acik¢a, dini ayinin topragin giiciinii et-
kilememesi gerektigini soylerken, Covel, “Cesitli papalarin ve de diger-
lerinin, Kurtaricimiz’'in tecellisinde bu yerin, O’'nun kutsal topragina
sahip olmak icin kutsandigina ve s6z konusu topragin, papazin ayin
gerceklestirdigi o giin harig¢ hi¢cbir zaman yumusak ve kaygan olarak
bulunmadigina, her zaman miikemmel bir kaya olduguna beni ikna
etmistir.” demektedir.?* Covel, bundan bagka, topragin yikanmasina
iliskin son derece ufak ayrintilar vermektedir;?® bu, komsu koyiin Ayia
‘Yrary, kazi yeriyle yeralti baglantisi oldugu varsayilan (anlasildig:
kadariyla mucizeyi giiclendirmek i¢in) ¢esmesinde yapilmaktaymus.
Bu doénemde “nobetli ateslerin, kriz gelmeden énce suyla alindiginda
mutlak tedavi sekli” olarak anlatilmaktadir ve dogumu hizlandirma
amach olarak akintilar icin ve panzehir olarak da kullanilir; bundan
yapilan higbir kapta herhangi bir zehir barinamayip hemen bin par-
¢aya ayrilir. Bu batil itikat giiniimiize kadar varhgm siirdiirmiis ve
Covel'den énce ve sonra cgesitli yazarlar tarafindan da kayda gegiril-
mistir.26

Limni topraginin ortacag donemindeki tarihine gelince, genelde
siirekliihracat oldugu varsayilmistir: De Launay daha da ileri giderek
adaya sahip olmakla ilgili daimi ¢ekismenin topragin bir ticari nesne
olarak degerinden 6tiirii oldugunu soyler;?” gergekten de adanin stra-
tejik degeri epeyce yeterli bir agiklamadir ve ortagag Avrupa’sinda bu
topraga dair bilginin kuramsal bilgiden daha fazla bir sey oldugunu
gosteren herhangi bir kamit bulunmamaktadir. Bu, Agricola’nin s6z
konusu topragin onun déneminde Venedik'te (istanbul’la yiizyillar bo-
yunca siirekli iligki i¢inde oldugu hatirlanmahdir) az kisi tarafindan
bilindigi ve pahaliya satildigina dair ifadesinden ve seyahati sirasinda
(1549) topragin Aynaroz'dan geldigini sanmis Thevet'in cahilliginden

24. Der. Bent, s. 283.

25. Ayrica Soranzo’nun anlamasi daha zor agiklamasina da bakiniz, burada yazar ka-
zinin yapildig1 giin su kanalinin yolunun degistirilmesini daha fazla éne ¢ikarmaktadir;
topragin normalde i¢ine suyun aktig1 bir hazne oldugu anlasilmaktadir: si devia l'acqua
dal canale, accio non scorra piu nella fossa, dalla quale alzatosi il coperchio, se ne leva con
molta diligenza tutta l'acqua rimasa con vasi ed in fine con spugne, poi se ne cava quel
fango e molticcio (so B.M. Reg. 14 A, xiii,. 10) che ha fatto l'acqua, il quale si mette a parte
per la prima e piu perfetta sorte di terra...’ (Kanaldan gelen suyun yonii degistirildi; dolayi-
siyla artik gukura akmaz, tencereler ve sonunda siingerler kullanarak kalan tiim su tagin-
d1, ve geriye kalan ¢gamur ve akintiyla kalan toprak toplandi, mitkemmel kalitesinden
dolay1 da saklandi.) (B.M. Reg. 14 A, X111, f. 10)

26. Crusius, Soranzo, Benetti, Pococke, Tozer.

27. Limni’'nin 1657’deki alimsina iliskin anekdot bunu agikca akla getirmektedir. Tozer
tarafindan von Hammer’den alintilanmistir.
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kaynaklanmaktadir.?® Ayn1 yazar,?® Malta’da elli bes dukaya dort tab-
let satmis oldugunu soyleyerek, bu déonemde ender olusunu dogru-
lamaktadir. Buondelmonti'ninki de dahil olmak iizere erken dénem
isolarii'nin ve yerel Imrozlu Kritovulos ile seyyah Anconali Cyriac’in
bu konuya iliskin mutlak sessizligi degerli bir olumsuz argiimandir.*°
S6z konusu topragin Tiirk déneminden 6énceki degerinin bilinmesine
dair yegane kanit pargasi Belon'un, topragin belli bir giinde kazilmasi
geleneginin Venedikliler zamanina tarihlendirildigine iligkin (muhte-
melen onun agiklamasindan yola ¢ikan bir¢ok yazarin tekrarladig)
ifadesidir:* Venedikliler 1464-1477’de adayi isgal etmistir; eger iddia
edildigi gibi ticari nedenlerle kaziy1 onlar ¢rgiitlediyse, Limni topra-
g1 elli yil sonra nasil hemen hemen tamamen unutulmustur? Bunun
yam sira “Venedikliler dénemi” ifadesinin, modern zamana ait tiim
Tiirkiye'de “Cenevizliler donemi” ifadesi gibi uzak bir dénem i¢in kul-
lanilan muglak bir ifade olmasi1 muhtemeldir.

Ashinda tinlii ilacin popiilaritesinin yeniden canlanmas, biiyiik ih-
timalle Ispanyol Yahudilerinin Dogu Akdeniz'de ortaya ¢ikmasindan
dolayidir. 1492'de Katolik Ispanya’dan kovulan Yahudilerin, daha son-
raki elli yil boyunca sultanin, Avrupa’da bilinmeyen dini bir hosgorii
bulduklar topraklarina yerlestikleri iyi bilinmektedir. Bu kovulmus
Yahudilerin on altinc1 yiizyihn ikinci yarisinda istanbul'da diploma-
tik ve daha fazla bir sekilde de tibbi alanda saygin bir pozisyonlar
vardi. Bu dénemde bir¢ok sultanin Yahudi doktorlar1 olmustur;3? bu
kisiler sadece Endiiliis ispanya'sindan kaynaklanan bilimsel basarila-
rindan degil, ayn1 zamanda benimsedikleri yeni hiikiimdarlarina gos-
terdikleri sadakatten dolay:1 da tavsiye edilmistir. Bunlardan, Galen'i
Arapga ¢evirilerinden bilen birinin Limni topragina efendisi sultanin
dikkatini ¢ekmede etkili olmus olmas1 muhtemeldir. Diger yandan,
s6z konusu topragin Limni'deki kullaniminin herhangi bir dénemde

28. Cosmog. de Levant, s. 36. Fakat Cosmog. Univ.sinde kendisini aday: ziyaret etmis
gibi gostermektedir. Krs. asagida s. 685 (Bol. LII), n. 5.

29. Cosmog. Univ. 11, 805.

30. Ornegin, Amato Lusitano (Franco, a.g.e., s. 75) 1555'te Pesaro’dan Selanik’e kagmis-
tir; burada 6lmiistiir ama yedincisini Selanikli bir arkadasa ithaf ettigi Curationum Medi-
cinalium Centuriae Septem adli eserinde Terra Lemnia’y1 bildigine dair bir iz yoktur.

31. Du Loir, Coronelli; 1677 yilinda, baska bir Venedik isgalinden sadece yirmi yil son-
ra Covel'e de ayni sey s6ylenmistir.

32. Ornegin 1. Selim, II. Siileyman, II. Selim: Son ikisinin bedensel sorunlariyla ilgili
doktorlar1 Endiiliislii Yahudiydi (M. A. Levy, Don Joseph Nasi, s. 6). Bu dénemde Tiirk
Yahudilerin ticaret ve finans alanlarindaki konumlar1 ig¢in Belon’a (I11, XIII) bakiniz; bu-
rada antikgag tip yazarlarinin ispanyol gevirilerinden edinilen bilgileri ve tip alanindaki
yetkinlikleri de vurgulanmaktadir. Onlarin bu dénemde Istanbul'da halihazirda bir mat-
baalar1 da bulunmaktayd.
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ortadan kalkmis oldugunu diisiinmenin higbir sekilde geregi yoktur;
bunu muhtemelen antik¢ag ve son zamanlara kadar modern déonemde
oldugu gibi ortagagda da dinen kutsanmis yerel bir tedavi olarak dii-
siinmemiz gerekmektedir.??

Limni topragina ilginin yeniden canlandirilmasinin hemen ardin-
dan ve bir yiizyil veya biraz daha fazla bir siire sonra Avrupa’da bagka
yerlerde bulunmus topraklar onunla rekabete baslar. Bunlar muhte-
melen ya benzer bilesimde veya benzer 6zellikler paylasan topraklar-
d1. Bunlarin kesfi, dogrulanabildikleri durumlarda, Limni topraginin
kesfinin ardindan gelmektedir ve muhtemelen ona baghdirlar. Tiir
olarak “miihiirlii topraklar” olarak bilinirler; eklenen yerel bir sifattir
ama ¢ogunun dini baglantis1 yoktur. Miihiir araci genelde bir hanedan
armasi olup tabletin bi¢cimi Limni’dekini izlemektedir.

Bunlarin arasinda Alman ve Avusturya tiirleri Zedler’in Universal
Lexicon, s.v. Siegelerde’sinde enine boyuna tartisilmaktadir ve Wurm?*
ile Valentini* bir¢cok miihiir ¢esidinin tasvirini vermektedir. Bardaklar
Bohemya? ve Strigonian?®’ topraklarindan yapilmis olup muhtemelen
Limni benzerligindeki gibi panzehir olarak kullanildiklarin: akla getir-
mektedir; bundan bagka, Breslau yakininda bulunan bir ¢esidi Limni
tiirii gibi 1633’te vebaya kars: kullanilmistir.3® Fransa’da Blois topragi-
nin ilk defa Belon’un kitabinin zamaninda kullanildig: anlasilmakta-
dir. Bundan Thevenet® ve Palerne*® bahsetmektedir. italya’da Sessana,
Toccarese, Florentina* (Medicilerin armasiyla miihiirlenmistir) ve
Orena“? adlarinda topraklar kullanilmistir. Toccarese tiirii bir panze-

33. Higbir zaman alimlerin ilgisini ¢ekmemis tibbi topraklara dair paralel bir érnek,
Covel'in (Diaries, s. 247) Edirne’nin yakininda Marash’ta [Maras, Bulgaristan'da] gérdii-
gii, Hz. Meryem'in Goge Kabulii Giinii'nde bir mucizeyle nemlendirilen ve Rumlar, Tiirk-
ler ve Yahudilerin “her tirlii hastalik igin” iginde yikandiklar1 fuller toprag gibi
“mavimsi bir kil"dir. Covel, cilt hastahklar1 i¢in yararh olacagim diisiinmiistiir ama mu-
cizeyi sagma bularak reddetmistir. Edirne’deki eski Britanya Konsolosu (miitesekkir ol-
dugum Yarbay Rhys Samson) bana bu ¢amurun hala romatizma igin kullanildigim ve
aym giiniin kutlandigini séylemistir. Dogal olarak Hz. Meryem Kilisesi'nde bir ayin yapil-
maktadir ama artitk ¢amur banyosuyla bir iligkisinin olmadig1 sdylenmektedir.
Albacario’nun da Limni'deki ayin hakkinda aynmisim soyledigi hatirlanacaktir.

34. Museum Museorum (1704-14), 11, res. L.

35. Wurmm, a.g.e., s. 15.

36. Strigonium toprag (Strigonium = Macaristan’da Gran) 1568 gibi erken bir tarihte
(Zedler), Gran Tiirklerin elindeyken kesfedilmistir. Bu topraktan bir numune olarak de
Monte Acuto tirii Eczacilik Toplulugu’'nda muhafaza edilmektedir (krs. F. Imperato, Ist.
Nat. (1590), V, XXXVI).

37. Zedler, Univ. Lexikon.

38. Cosmog. de Levant: Miinster (der. Belleforest I, 313) de nostre tems’de kesfedildigini
s6ylemektedir.

39. Pregrinations, s. 361. Ayrica Zedler, a.g.e. ve Sincerus, s. 60’'a da bakiniz.

40. Valentini, a.g.e., 11, res. L.

41. Wurm, a.g.e.,s. 7 vd.

42. Imperato, a.g.e. (1590), V, XXXV.
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hir olarak kullanilmigtir*} ve bardaklar Sinuessa topragindan yapildi-
gindan ayni sonug bunlar icin de ¢ikartilabilir. Pococke bir Calabriya
topraginin Avrupa pratiginde Limni topragini tamamen yerinden etti-
gini soylemektedir.**

Malta toprag (Pauladadum) Limni topragmnin o derece ilging bir
paralelidir (veya tiirevidir) ki, ondan daha fazla bahsedilmeyi hak
etmektedir. Citta Vecchia'min [Eski Sehir] yakinindaki Aziz Pavlos
Magarasi’'nda ufak miktarlarda bulunur ve Limni topragindan énce
ilgi gormedigi anlasilmaktadir; onunla ilgili ilk bilgilerimiz s6val-
yelerin gelmesinin ardindandir ve bu noktada bulunan kilise ancak
1606’'da insa edilmistir.*® Toprak, ¢icek hastalig1 ve atesli hastaliklar
ve 0Ozellikle de siirtingen 1siriklar (bu biyiisel kullanim dogrudan Aziz
Pavlos ve engerek olayiyla iligkilidir; bu olaydan sonra Malta’nin tiim
siiriingenleri zararsiz hale doniigsmiistiir) i¢in kullanilmistir. Wurm
ve Valentini'nin resimlerinde sayisiz miihiir gesidi gosterilmektedir;
(1) asa ve yilan tutan Aziz Pavlos biistii (rev. bir Malta hagi), (2) Aziz
Ioannis (rev. Biiyiik Ustat'in silahlan), (3) haga ibadet eden bir kesis
(rev. ii¢ direkli gemi) ve cesitli azizler. Tasvirler ve vazolar da toprak-
tan yapilmistir; vazolarin Limni topraginda oldugu gibi, iglerine zehir
koyuldugunda un ufak olacagina inanilmaktaydi.* Boylece neredeyse
Limni topraginin tam bir paraleliyle kars1 karsiya bulunmaktayiz.*’

Avrupa’nin disinda bir de Beytiillahim toprag: bu baglamda bahse-
dilmeyi hak etmektedir. Hala Kutsal Aile’nin siginag olarak gosterilen
bir magarada ve Bakire'nin [Hz. Meryem] cocuk Mesih'i emzirdigi bir
yerde bulunmaktadir. Magaray1 Mandeville bilmektedir (1322);* bir
Rus hacisi olan Grethenios (1400 civar1)® genelde hacilarin “tedavi
ve hayir duasi igin” buradan bir par¢a yumusak toz aldiklarim soy-
lemektedir. Daha sonra burasi bir siit muskasi olarak 6zellesmis ve

43. Wurm, a.g.e., s. 347.

44. Brydone (1770), Tour; 1, 325; Sonnini, Voyage, 1, 69.

45. Ayrica atesli hastalklar i¢in de kullanilmiglardir; krs. Carayon’'un Rel. Inéd.de la
Compagn. de Jésus, 1864, s. 129,

46. Malta topragi igin sunlara bakimz: Thevet, Cosmog. Univ. 1, 27; F. Imperato, Ist. Nat.
(1590), V, 37; Breithaupt, Helden Insel Malta (1632), s. 69; E. Francisci, Lustgarten (1668),
res. XLI; John Ray, Travels, 1, 262; Zedler, a.g.e.; Brydone (1770). Wurm (s. 347) tizerinde
DIVINO HOC PAVLI ANTIDOTO ATRA VENENA FVGABIS (PAULUS'UN UNLU PAN-
ZEHRI SAYESINDE KARA ZEHIRDEN KURTULACAKSIN)yazan ve kabartma seklinde
siiriingenlerin bulundugu, bir kap resmi sunmaktadur.

47. Der. Wright, s. 163.

48. Khitrovo, Itin. Russes, s. 182.

49. Thevet, Cosmog. de Lev. s. 37; krs. ayrica Feyerabend, Reyssbuch, s. 220, 274; Villa-
mont, Voyages, 11, 426; Lithgow, Rare Adventures, s. 247, 425, Valentini bir numune resmi
vermektedir; a.g.e. II, res. L.
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Miislimanlar tarafindan bile kullanilmistir®® Tebesiri andiran beyaz
ve kolay dagilan toprak simdi bir in¢ kare boyutlarinda [yaklasik 6,25
santimetre kare] tabletlere doniistiiriilmekte ve kabaca bir tarafinda
Hz. Meryem'in biistii ve diger tarafinda da birtakim harflerle dam-
galanmaktadir. Diger yandan, daha sert ve daha ziyade kili andiran
ikinci bir tiir Kutsal Kabir Kilisesi’'nin disinda satilmaktadir; bu son
derece kaba bir aletle (sadece bir tarafinda) ahirda Kutsal Aile’yi gos-
teren (hayvanlarin garip bir sekilde kafalarini uzattigi) yuvarlak tab-
letler seklinde hazirlanmaktadir. Bu bir “ortodoks” tiirii gibidir.

Bu rakip topraklara olan ragbetin artmasi dogal olarak Limni
toprag ticaretini azaltmistir. On sekizinci ytizyilin ortasinda seyyah
Pococke, s6z konusu topragin artik Avrupa’ya tasinmadigini sadece
Levant'ta [Dogu Akdeniz] kullanildigini (ve burada bile Malta topra-
gimin tehdidi altindadir) séylemektedir; diger yandan, eczaci Pomet,>
o sirada yiiriirliikkte olan miihiirlerin kafa karistirici oldugunu, “her-
kesin kendi keyfine gore yaptigini1” eklemektedir; bu kisi ilging bir se-
kilde miihiirlii toprag, “miihiirlii toprakla ayni oldugu séylenen ama
dogal halinde iizerinde herhangi bir iz olmayan”>? Limni topragindan
ayirmaktadir. Meslekte boyle bir belirsizligin varhigi, esasen bir inang
tedavisi olan sey i¢in 6liimciil olacaktir.

Bat1 sonunda katiksiz siiphecilige ulagsmistir. Choiseul-Gouffier,
Hunt ve Sibthorp artik Limni topraginin bir etkisi olduguna inanma-
maktadir ve analiz onlarin sonuglarini, en azindan modern numu-
neler baglaminda hakh g¢ikarmistir.>® Bu siiphecilik, Bat1 niifuzunun
artmasiyla, Limni'nin kendisine de ulasmisti. Conze, altmislarda
[1860’lar], hala bir eczacidan s6z konusu topragin miihiirlii tabletleri-
ni satin alabilmektedir ve 1876’da Pantelides, istanbul’un Tiirkleri ara-
sinda hala meshur oldugunu yazmaktadir. Tozer, batil itikadin sona
ermekte oldugunu, yortunun neredeyse terk edildigini ve yerin de bir

50. Bu topraklarin tabletleri erken dénemde muska olarak kullanilmistir, krs. Lucius,
Anfange des Heiligenk., s. 194 (6zellikle Augustinian, Civ. Dei, XX, 8, 7’den alintilayarak).
Sens’te Millin, Kutsal Topraklar’dan gelmis bir kutu dolusu topraklardan bahsetmektedir
(Mididela France, 1, 97).

51. Compleat History of Drugs (1712), s. 415. B.S.A. XV], s. 230'da Pharmaceutical
Society’nin miizesinde Limni topragindan ¢agdas bir numune (gercek olmasi neredeyse
imkansizdir) gosterilmektedir: Bu tiirden Zedler bahsetmektedir ve Wurm da resmini
¢izmistir; s. 10.

52. Muhtemelen baobab agacindan yapilmis bir karisim ve Terra Lemnia Sigillata ola-
rak adlandirilmaktadir, Encycl. Brit., 3. basky, s. v. Adansonia.

53. Daubeny, Volacanos, s. 236-7; De Launay, Chez les Grecs, s. 122 vd. Tozer, orijinal
damarin bitirildiginden siiphelenmektedir. Yenilebilir topraklarin kimyasal yani iizerine
genel bir makale (ulasamamis bulunmaktayim) son zamanlarda Schweiz. Wochenschr: f.
Chymie, 1909, s. 417-25'te yayinlanmistir.
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olciide kayboldugunu tespit etmistir. Benim 1909'da bu topragi ada-
nin bagkentinde edinmem miimkiin olmads; ancak yerin asagisindaki
c¢omlekgide tizerinde geleneksel tin i makhtum yazisinin bulundugu
birkag kaptan ibaret kotii sekilde toz haline getirilmis kil satin alabil-
dim.>* Daha 6nce kalitsal anlamda bir Tiirk ailesine ait olan toprak kap
ve miihiir tekeli, gegmisle bu bagi bile kaybetmistir ve bir zamanlarin
paha bigilmez panzehir kaplarinin fiyatlar1 son derece makul yarim
peniye kadar diigmiistiir.

Sonug olarak, Limni terra sigillata’s1 ve benzerleriyle baglantil ola-
rak, etkilerini tamamen kaynagina ve ¢agrisimlarina borglu bir mii-
hiirlii topraklar kategorisini dikkate almak ilgi ¢cekicidir. Kutsal sahsi-
yetlerin kabirlerinden alinan topraklarin, Dogu’da’ diizenli olarak 6lii
azizin giiciinii paylastig1 ve dolayisiyla tedavi edici ve diger mucizevi
etkilere sahip oldugu diisiiniiliir.® Tiirk zamanindaki Selanik’i bilenler,
Ulu Cami’'nin hocasinin nasil hacilara (belli bir fiyat karsihginda) ilag
veya muska olarak kullanilmalari i¢in “Aziz Demetrios’un Kabri”"nden
ufak miktarlarda toz dagittigin1 hatirlayacakti. Yezidilerin [Ezidiler]
basi Seyh Adi'nin Musul yakinindaki kabrinde, onun mezarindan ali-
nan topaklar1 da benzer sekilde hacilara satilmaktadir.>” Bu gelisimde
bir sonraki asama, gergek oldugunun garantisi olarak mezar topra-
ginin miihiirlenmesidir. Lane, Modern Egyptians adlh ¢ahismasinda,
Peygamber’'in Medine’deki mezarimin topragindan yapilmig ve Miis-
liimanlar tarafindan muska olarak kullanilan miihiirlii tabletleri an-
latmaktadir.>® Hacilar Kerbela ve Necef'ten benzer miihiirlii topraklar
getirmistir.® Bu mezar topraklar: gibi, Beytiillahim ve Malta’nin mii-
hiirlii topraklarinin gordiikleri ragbet de tamamen dinsel cagrigimlari-
na baghdir. Limni topraginin durumunda, ézelliklerinin bilimsel veya
bilimsel oldugu iddia edilen yaklasimlarla takdir edilmesiyle yan yana
bir sekilde, tiim dénemlerde, daha olumlu meziyetlerini pekistiren

54. Tozer'in aktardig: gelenege gore miihriin kendisi moderndir.

55. Ayrica Bati'da krs. Greg. Turon. De Mirac. S. Mart. 1, XXXVII, XXXVIIL

56. Daha yukarida s. 262 (Bol. XVII) vd.'ne bakiniz.

57. Layard, Discoveries in Nineveh, 1, 284. Bu toprak, Kerbela'nin toprag: gibi, ayinsel
agidan son derece 6énemlidir (Heard, J. R. Anthr. Inst. XLI, 210,212'ye bakiniz). Benzer
sekilde, Egmiyadzin’de yapilan kutsal yag da toprakla karistirilir, toplara déniistiiriiliir ve
talih igin evlere asilir (Bayan Bishop, Journeys in Persia, 1, 277). Bréves, Kudiis'teki Aziz
James Kilisesi'nde de dindar Ermeniler tarafindan getirilmis toprak tabletler gérmiistiir
(Voyages, s. 122).

58. Bol. XI (s. 323). “Bir tiir gri topraktan yapilmis, boylar1 yaklasik iki buguk santim
olan ve Arap harfleriyle ‘Allah adina! Topragimizin tozu bir kismimizin tikiiriigiiyle [ka-
rismis] yazisiyla miihiirlenmis dikdértgen bigiminde yassi kekler.”

59. P. della Valle, Viaggi, 111, 461: Italyanca. Krs. Cuinet, Turquie d’Asie, 111, 202 ve Nie-
buhr, Voyage en Arabie, 11, 223. Necef topragi igin Cuinet, a.g.e. 111, 209'a bakiniz.
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benzer bir dini ¢agrisim aliskanhginin oldugunu gérmekteyiz.®® Tiirk-
ler soyle kaba bir efsane anlatir. “Mesih’in, mucizevi sekilde Limni'ye
aktarilmis bir miiridi, efendisinden ayrldig igin o kadar siddetli ag-
lamis ki, gézyaslar: bu harika toprag: olusturmus.”®! Rumlara gelin-
ce, Covel'in onlar1 Kurtarici'min tecellisiyle iligskilendirmesinden daha
once bahsettik.®? Galen'in zamaninda kaybolmus bir efsane, s6z ko-
nusu toprag Artemis’le iliskilendirmistir; tipki daha eski dénemlerde
varliginin bariz bir sekilde Hephaistos'un diistiigii yeri belirtmis ol-
masi gibi.

Muhtemelen, Limni topragimi Philoktetes’le iliskilendiren, artik
kaybolmus baska bir diinyevi halk 6éykiisii dongiisiiniin izleri goriile-
bilir. Bir agiklamaya gore Philoktetes, Limni’de Hephaistos rahipleri
tarafindan tedavi edilmistir®® ve ilag da tahminen klasik ¢agin iinlii
bir topragidir.®* Fakat efsanenin olagan bigiminde, kahramanin yara-
sindan yayilan pis koku onun varligim gevresindekiler icin o kadar
dayanilmaz kilmis ki, haliyle 1ss1z olan bir adaya gotiiriiliip birakilmas.
Philoktetes’in goriiniisii, dolayisiyla, hem Dogu hem de Bati’'da mev-
cut olan “ciizamh prens” halk 6ykiisii déngiisiine yakindir. Bu déngii-
de, siirgiin edilmis kahraman sonunda dogal bir yolla tedavi olur; bu
tedavi seklini kullanma fikrine, hasta hayvanlar tizerinde gosterdigi
etkiyi gozlemlemesi yol agmistir.®®> S6z konusu tedavi gesitli versiyon-
larda 1lica ve hayvan da domuz olarak verilmistir. Ornekler arasinda,
iyi bilinen Bath’taki Prens Bladud, Bitinya'’daki Yalova’da “Yanko-
bin-Madyan'in kizi Helena”®® ve Bursa’da adi bilinmeyen bir Bizans
prensesinin® efsaneleri sayilabilir. Deneme niteliginde, Dioskorides’in

60. Krs. Greg. Turon., De Glor. Mart. 1, VIL

61. Blochet, Rev. Or. Lat.’in iginde, 1909, s. 175. Gozyaslar1 7 Agustos’ta topraga doniis-
miistiir.

62. Yukarida s. 677. Bu fikre, Tecelli'ye ithaf edilmis Aynaroz Dorugu’nun Limni'ye yakin-
hginin katkisi agiktir. Batihlarin Aynaroz'u, Seytana Uyma’'nin “askin yiiksek dagiyla”
iliskilendirdikleri goriilmektedir (Struys, Voyages, s. 70).

63. Eustath. ad. Hom. 330; Hephaestion, Photius, 489 R'in iginde.

64. Philostratos, Heroikos, 306.

65. Hayvanlarin isaret ettigi tedaviler igin Baring Gould, Curious Myths, 2. seri, s. 129
vd.'ne bakinz.

66. Evliya, Travels, 11, 33. “Yanko-bin-Madyan” Istanbul’un Evliya tarafindan sik sik bah-
sedilen efsanevi bir imparatorudur; ismi, anlasilan, “Yanko” (John Hunyadi) ile oglu
Matthias’in bir bilegimidir!

67. Kandis, H Ipovoa [Bursa], s. 185. Krs. ayricaRhodanthe ile Dosicles’in benzer 6ykii-
siinii (Theodoros Prodromos’un on ikinci yiizyll hakkindaki Yunanca roman, der. Herc-
her, Erotici Script. 1I); burada Rhodanthe 6liir ama avlanirken yaral bir ayimin kendisini
sifali bir otun iginde yuvarlayarak iyilestigini géren Dosicles, bu ottan toplayarak
Rhodanthe'yi hayata geri déndiiriir. Krs. ayrica Tiflis Ihcasi’min kesfini, yaral bir geyigin
kendisini bu suyun igine atarak iyilestirdigini géren bir avar grubuna atfeden modern
oykii (Gulbenkian, Transcaucasie, s. 102). Bir keklik, susamis Araplar igin bir pinar bul-
mustur (Palmer, Desert of the Exodus, s. 130). Bir gazel sultan Sancar’in oglunun tedavi-
sine yol agmustir; bunun igin yukarida s. 462 (Bsl. XXXVI), n. 5'e bakiniz.



zamaninda Limni miihriiniin aracim olusturmus, su ana kadar agik-
lanmamis keginin,®® Philoktetes'in durumunda dolayh tedavi araci ol-
dugu 6nerisinde bulunacagim.®®

68. Yukarida s. 672’ye (Bol. LII) bakimz.

69. Ciizamli Prens temasinin modern bir Yunan versiyonunda bir kegi mevcuttur (Poli-
tes, Paradosis, no. 83). Klasik dénemde kegilerin Girit'in (tedavi edici) geyik otunu [Dic-
tamnus albus] tanima 6zelliginin oldugu varsayilirdi: Virgil, Aen. XII. 412-15; Pliny, H. N.
XXV. 8. 97; Hist. Plant. 98 bakiniz; krs. ayrica Tozer, Islands of the Aegean, s. 47. Kegi,
Artemis’le iliskilendirilmesi zor bir hayvandr.



KAYNAKCA!

Agricola, G. Bermannus, s. 115.

t Albacario, S. Mattioli, Comment. in Dioscor, V, 73 (1583) ve Piacenza, g. v.
tarafindan alintilanmis. Krs. Forster'in Busbecgq, 1, s. 164, 256, 416.

t Belon, P. Observations de plusieurs Singularitez, s. 43 vd.

Benetti, A. Osservazioni, 11, 50.

Botero’'nun (Piacenza tarafindan alintilanmig) Soranzo’ya bagh oldugu gortil-
mektedir.

Breuning, H. J. Orientalische Reyss (1579), s. 40.

Brusoni, G. Historia dell’ ultima Guerra, s. 306.

Carlier, J. Voyaige (1579). MS. Bibl. Nat. Fonds Frangais, 6092, vd. 128.2

1 Choiseul-Gouffier. Voyage Pittoresque, 11, 133.

+ Conze, A. Reise auf den Inseln des Thrakischen Meeres, s. 121.

Coronelli, V. M. Isolario, s. 274 (agirlikh olarak Belon’dan).

T Covel, J. 1677, Diaries, der. Th. Bent, s. 283 vd.

Crusius, M. Turco-Graecia, s. 508.

Della Valle, P. Viaggi, 111, 461.

t Du Loir. Voyages au Levant [1641], s. 295-6.

t Fredrich, C. Lenmmnos, Ath. Mitth.’in i¢inde, XXXI, 72 vd.

Galland, A. Journal 1672-3, 11, 110.

Gerlach, S. Tage-Buch [1577], s. 61, 193, 229, 403.

t Ghistele, Joos van. ‘T Voyage (1485), s. 348-9.

t Hunt, P.[1801], Walpole'un Travels'inda, s. 56.

+ Launay, L. de. Chez les Grecs de Turquie, s. 56.

Notes sur Lemnos, Rev. Arch.1n iginde, XXVII (1895), 318 vd.
krs. Ann. des Mines, X111, 1898, 198.

Lithgow, W. Rare Adventures [1609-10], s. 88.

t Palerne, J. Peregrinations, s. 361-2.

Pantelides, G. Iotopia 11j¢ Afjpvov [Limnos Tarihi], s. 48, 49.

Piacenza, F. LEgeo Redivivo, s. 428 vd.

t Pococke, R. Description of the East, 11, 11, 23.

Poullet. Nouvelles Relations du Levant, 1, 183.

Randolph, B. Archipelago, s. 43.

t Rheinfelden, I von. Newe Jerosolomytanische Pilgerfahrt, s. 39.

Sestini, D. Voyages en Gréce et en Turquie, s. 352.

1. Limni'yi ziyaret etmis yazarlar (1) isaretiyle belirtilmistir.
2. Blocher, Rev. Or. Lat. XII (1909), s. 175 vd.ne bakinz.



t Sibthorp, J. [1794], Walpole’un Menioirs’i, s. 281.
Soranzo, J. [1582], Alberi, Relazioni degli Ambasciatori, 111, 11, s. 220.
Thevet, A. Cosmographie de Levant, s. 36.
Cosmographie Universelle, 11, 805.
t Tozer, H. F. Islands of the Aegean, s. 257 vd.
Veryard, E. Choice Remarks (1701), s. 351.
Vigne, de la. MS. Launay'in alintiladig1 mektup [1558]. Bibl. Nat. MS. 1423,
f.71.



LIII
Bekleme [Uykuya Yatma]
Uzerine Gozlemler!

Tesadiifi sebeplerden dolay1 antik¢cag Asklepios tapinaklarindaki
bekleme [uykuya yatma] aliskanhgina o kadar asinayizdir ki, tipik ol-
dugunu diisiinme egiliminde olup bu tapmaklar1 animsatan tiim fe-
nomenlerin onlardan tiiredigini kabul ederiz. Bununla beraber, daha
genis bir anlamda bekleme, kutsal bir yerde, burada bulundugu var-
sayillan numen’le [kutsal ruh vb.] arzu edilen bir iletisimde? bulunma
sansin1 yakalamak i¢in s6z konusu yerde uyuma anlamina gelmektedir.

(1) Numen'in yerellestirilmis ve kutsal yerinde 6zel bir giicii oldugu
ve (2) gecenin karanlik ve sessizliginin, ritya haliyle birlikte,> numen’le

1. [Kocam, bekleme iizerine fikirlerini iceren kisa bir taslakla birlikte birtakim dagi-
nik notlar birakti; konu iizerine uzun bir makale yazmayi arzulamaktaydi. Baz fikirleri
Bay Louis H. Gray'in, Hasting'in Encyclopaedia of Religion'inda yayilanmis dvgiiye de-
ger makalesinde éngoriildiigiinden (kocamin damsamayacag kadar geg yaymlanmugtir),
taslag tizerinde, yayina hazirlamaktan ve agiklayici referanslarim dipnotlar olarak yer-
lestirmekten baska bir sey yapmadim.-M. M. H.]

2. Kesinlikle her zaman tedavi etmeyle ilgili degildir. Aziz Romuald Ravenna’da Aziz Apol-
linare Kilisesinde uyurken azizin ona belirmesiyle dini hayata gegmistir (P. Guérin, Vie des
Saints, s. v.). Danyal'in kabrinde beklemenin, mevcut dertleri hafiflettigi ve baska dertlere
kars: da sigorta gorevi gordiigii varsayilmistir (Walpole, Travels, s. 423, ayrica Carmoly,
Itinéraires, s. 495'te de alintilanmustir). Aziz Francesco Caracciolo (6liimii 1608), 6liimiiniin
yaklastigim hissettiginde, Loretto'nun Kutsal Evinde bir gece gegirme izni almistir (P.
Guérin, a.g.e., s. v.) Aym1 sekilde Katolik hacilar da daha erken dénemlerde “hayir duasi
icin” Kutsal Kabir Kilisesinde beklemislerdir (Lithgow, Rare Adventures, s. 335; Casola’nin
Pilgrimage’1, der. Newett, s. 261): Bu Rus hacilar igin hala énemlidir (S. Graham, With the
Russian Pilgrims to Jerusalem, s. 131 vd.). Benzer bir durum da, Aziz Patricius Arafinda
beklemekti; gelecekteki giinahtan arinmadaki aci gekme siirecini hafifletecegi varsayilmak-
taydi (Baring Gould, Curious Myths, 1. Dizi, no. XI). Belli bir kabirde beklemek bir kardes
katilini kefaret zincirlerinden kurtarmaktaydi (Greg. Turon., De Glor. Conf. LXXXVII). Bir
kadinin bitmek bilmeyen dualari sonunda Vaftizci Aziz loannis’in bir emanetini elde etme-
sini saglamustir (Greg. Turon, De Glor. Martyrumi, 1, XIV). Lucius, kutsal bir yerde bekleme-
nin zafer getirdigi bir duruma (Anfange des Heiligenk., s. 243) ve ¢alinan mallan geri
almanin araci olarak kullanildig1 bagka bir duruma géndermede bulunur (a.ge., s. 274, n.
3); yazar, Kosmas ve Damianos’a Asklepios'un halefleri muamelesinde bulunurken, onlar
tarafindan yapilmis bir beklemeye rastlamamaktadir. Aziz Theodoros, bir bekleme siirecin-
den sonra bir Kudiis kuyumcusundan ¢alinmis mallari bulmustur (a.g.e.).

3. Bekleme durumlarinda rilyalar kural olmaktan ziyade istisnadirlar: Tedavi kesinlikle
onlara bagh degildir.
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iletisim kurmanin 6zellikle uygun kosullarim olusturdugu varsayim?*
gecerli oldugunda, bu anlamda bekleme dogal ve mantikhdir. A¢iga
cikan, ilk anda bir kehanettir> ve talimat yoluyla gelir. Bu yiizden, an-
tikcag Yunanistan'inda kehanetsel Amfiaraos® ve Trofonios mabetle-
rinde prosediir, bizim Epidauros sifa mabedinden asina oldugumuza
son derece benzerdir.” Bununla beraber, insanlar tanrilara cogunlukla
saglik sebepleriyle yalvardiklarindan,® bekleme, sifa bulma konusu
tizerinde yogunlagsmaktadir; iletisim yontemi ya talimat ya da tanrinin
dogrudan miidahalesidir.’

Lady Blunt’a® gére, herhangi bir numen,'! hatta bir Bursa hama-
minin son derece somut perileri bile, sayginhg ve eylem alan1 sonug-

4. Bu varsayima, dini gelisimlerinin belli bir asamasindaki insanlarin bityiik kisminda rast-
lanir ve medeniyetlerinde epey uzun siire varligin siirdiirebilir; klasik ¢agin oldugu kadar
Yahudiligin ve dolayisiyla da Miisliimanlik ile Hiristiyanhgin da bir 6zelligidir. En ilging
modern Yahudi bekleme mabedi, Elyesa’'nin [Elisa] tedavi edici aziz oldugu ve bekleme
yerinin kargimiza, tamamen Miisliimanlarin yasadig bir kdye insa edilmis sinagogun al-
tindaki bir mahzen olarak ¢iktig1, Sam yakinindaki Jobar’dadir. Ayine dair agiklamalar su
kisilerden gelmektedir: Burton,Inner Life of Syria, s. 101; Bayan Mackintosh, Damascus, s.
98; Petermann, Reisen im Orient, 1, 64; I. L. Porter, Giant Cities, s. 340; Stanley, Sinai, s. 412;
Thévenot, Voyages, 11, 693; d’Arvieux, Mémoires, 11, 461; Pococke, Voyages, 111, 387; Car-
moly, Itinéraires, s. 487. Carmoly’e gore (a.g.e., s. 136), bundan, M. S. 970 tarihinde haci
Samuel bar Simson tarafindan bahsedilmistir; dolayisiyla eskiligi tatmin edici bir sekilde
dogrulanmistir. Ayrica mabedin bir mezar degil, daha ziyade Elyesa’nin ruhunun sik sik
ziyaret ettigi, Hizir'in makamlar: gibi bir yer oldugu da anlasilacaktir.

S. Aziz Romuald vakasi (yukarida s. 689 (Bol. LIII), n. 2) kehanet fikrine yaklagsmaktadir;
ayni sekilde Lucius’un bahsettigi (a.g.e., s. 274, n. 3) calinan mallarin bulunmasi vakalar:
da.

6. Aziz Eusevios’'un zamaninda kehanet igin bekleme Asklepios igin uygulanmstir (Beug-
not, Hist. Destr. du Paganisnmie, 1, 369'da alintilanms yazarlara bakiniz).

7. Dolayisiyla bu mesele i¢in Winchester’de Aziz Swithin'in 6ykiisii anlatilir; bunun igin
Hutton, English Saints, s. 289’a bakiniz.

8. Kisirliktan kurtulmak da dahil olmak iizere: Krs. d’Arvieux, Mémoires, 11, 340 (Beyrut
Burnu’'nda belirsiz bir Miisliiman azizi) ve Bayan Hume Griffith, Behind the Veil in Persia,
s. 282 (Musul yakininda Seyh Mati).

9. Collin’in (Hist. Sacrée de Linmoges, s. 435) gondermede bulundugu S. Pardoux’'un duru-
munda oldugu gibi bazen her ikisi de birlestirilir. Krs. Zoega'nin su sozciiklerini: de aeg-
rotis, qui somnium capiunt in locis martyrum, quo salutem recipiant aut somno
moneantur [ ] (Lucius tarafindan alintilanmistir;, a.g.e., s. 406, n. 2).

10. Yukarida s. 109’a (Bol. IX) bakinz.

11. Aziz Benedictus ermis imparator II. Henry'i iyilestirmistir (P. Guérin, Vie des Saints,
s.v. S. Henri II). Sunlarin bekleme siirecinden sonra tedavi saglamis olmasindan bahse-
dilmektedir: Pontus (White, Mosl. World'un iginde, IX, 181) ve Patras’ta (Lucius, a.g.e., s.
300, Greg. Turon., De Glor. Martyr. 1, XXXI'in ardindan) Aziz Andreas, gesitli yerlerde
Kirk Sehitler (krs. 6rnegin Lucius, s. 300 ve Palmer, Desert of the Exodus, s. 118), Suriye’de
Aziz Antonios (Kelly, Syria, s. 103 ve Petermann, Reisen im Orient, 1, 319), Gadara ha-
mamlarinda Aziz Elias (ciizamlilar: Antoninus martyr, der. Tobler, VII, 9'a bakimiz) ve
Danyal (Walpole, Travels, s. 423). Belirsiz bir aziz onun daha meshur agabeyi kadar giiglii
olabilir: Dolayisiyla, Paris’in neredeyse bilinmeyen piskoposu Marcellus atesli hastalikla-
rin1 tedavi etmistir (Greg. Turon. De Glor: Conf. LXXXIX) ve baska bir Suriyeli dervis de
deliligi tedavi etmektedir (Burckhardt, Syria, s. 48, Kelly, Syria, s. 247 tarafindan alinti-
lanmugtir); diger yandan Tlemcen'in Sidi Yakub'u da seytan tarafindan ele gegirilmelerde
iyidir (Montet, Culte des Saints Musulmans, s. 31). Kapadokya'daki Hassa Koy'deki Azize
Makrina da tedavi etmektedir (Carnoy ve Nicolaides, Trad. de I'Asie Mineure, s. 206 vd.).
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lariyla belirlenen bir sifa numeni olabilir.'? Modern Yunanistan'da
boliimlere ayirmanin 6rnekleri, genel uygulayici olan Panayia [Hz.
Isa’'nin Anasi/Hz. Meryem]" ve delilik tedavisinde uzmanlasmis olan*
Aziz Mihail" ile Aziz Georgios'tur.'® Genelde tedaviler sadece insanlar-
la sinirli degildir; belli mabetlerdeki beklemelerden hayvanlar da fay-
dalanir'” ve niifusun dinen karisik oldugu yerlerde, sifa mucizeleriyle
tinlenmis bir mabedi tiitm mezhepler ziyaret eder.'®

Antik¢ag Yunanistan'inda Asklepios bir sifaci olarak iinlenmistir
ama bu tapimmimin daha sonraki tarihi sirasinda, séz konusu tapinim,
bekleme uygulamasini benimsemis diger tapimimlardan, ayrintil ge-
lisimi disinda (bu gelisim sonunda dogatistii [mucizevi] ile bilimsel
tedavi arasindaki baglantiy1 saglamistir) farkh olmamistir. Zamanla
hastalarin mabette uyumasina gerek kalmamistir: Cevredeki bina-
larda da azimsanmayacak sayida tedaviler gerceklestirilmistir. Aym
zamanda tanrimn aracilarn da giderek, genelde tamamen mucizevi
yollarla basarili sekilde ¢oziime kavusturulan telkine duyarh vakalar-
dan ¢ok, daha genis bir hastalik spektrumuna hakim ehil doktorlara
déntismiistiir,

Zamanimizda modern hastaneler ile daha énce dogaiistii tedavile-
riyle taninmus belli kutsal yerlerdeki sifa prosediirlerini karsilastirmak
ilginctir. Bunlara iliskin baz1 érnekler istanbul yakininda Balikli’'da-
ki hastane, Prinkipos [Biiyitkada] Adalari’nda bulunan Aziz Georgios

12. Limoges'in onuncu yiizy1l azizlerinden Aziz Israil siradan bir mezarliga gémiilmiistiir
ama mezarindaki beklemelerden sonra gergeklesen mucizelerden dolay: bir aziz olarak
kabul edilmistir (Collin, Hist. Sacrée, s. 38).

13. Bu Yunan bélgesinin tamaminda olagandisidir.

14. Krs. Michael'n Bonnet, De Mirac. a Mich. patr, s. 18de verilmis sézii; Hasluck,
Letters, s. 85, n. 5'te alintillanmustir.

15. Aziz Mihail i¢in M. Tinayre, Notes d’une Voyageuse, s. 148 vd'ne (Trakya) ve Amélineau,
Contes de 'Egypte Chrétienne, 1, 73, 80’e (Misir'da) bakiniz.

16. Aziz Georgios igin sunlara damsin: Bayan Bishop, Journeys in Persia, 1, 276 (Yeni
Culfa’da Ermeni Kilisesi); Burton, Inner Life of Syria, s. 389 (Kudiis yakininda; ayrica V.
Guérin, Descr. de la Palest., s. 312 ve Tobler, Topogr: v. Jerusalem, 11, 501 vd'de de bahsedil-
mektedir); Vaujany, Caire, s. 293 (Kahire'de); Tobler, a.g.e. I, 371 (bir Kipti manastirinda).
17. Krs. 6zellikle Carnoy ve Nicolaides, Trad. de I'Asie Mineure, s. 335 vd. (Hac1 Bekir) ve
ayrica da s. 203 (Aziz Vaftizci Yahya) ve s. 204 (Azize Makrina).

18. Lule Burgasli [Liileburgaz] bir Yahudi kadin, oglunu, beklemesi i¢in Trakya'da Kirk
Kopekli'deki bir Tiirk tiirbesine gétiirmiistiir (F. W. H.); Kibrish ciizamh bir Yahudi bir
Aziz Mihail Kilisesi'nde beklemistir [uykuya yatmistir] (Amélineau, Contes de I'Egypte
Chrétienne, 1, 81); Uniate dininden olan Bulgar ebeveynler hasta ¢ocuklarini orada bek-
lemeleri igin Trakya’'da bir Ortodoks Bas Melekler Kilisesi'ne gétiirmiistiir (Tinayre,
Notes d'une Voyageuse, s. 148 vd.). Hiristiyanlar ile Miisliimanlar sik stk Hamal
Georgios'un Sam’daki kabrini ziyaret ederler (Thévenot, Voyages, 111, 49); Tiirkler, Ya-
hudiler ve Hiristiyanlar Efes yakininda bulunan bir Aziz Elias Sapeli'nde beklerler.
(Svoronos, Mikpao. HuepoA. [Mikras. Imer. (Kuigiik Asya Gunliigi)] icinde, s. 384-91);
Kudiis'teki Kesif Magarasi buray: batil itikat dogrultusunda kullanan hasta Miisliiman
ve Hiristiyanlarin saglariyla doludur (Fabri, Evagat. 1, 297; daha fazla ayrint1 igin Tob-
ler, Golgatha, s. 303).
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Manastir’'ndaki akil hastanesi!® ve Belcika'da Gheel'deki?® akil hasta-
nesidir. Son 6érnekte, azizin lahdinin altindan araliksiz dokuz giin bo-
yunca gegmeye dayanan dogaiistii tedavi prosediirii artik kaybolmak-
ta olup her ne kadar bilimsel tedavi sekli yeterince organize olup son
derece taninmissa da istege baghdir.

Bundan bagka, beklemenin toplumsal yam1 da vardir;?' ¢tinkii bir
bekleme yerine yapilan ziyaret ilk basta numen’e yapilan bir hayranhk
ziyareti ve bir piknik eylemidir, bedensel saglkla ilgili degildir.?? Aziz
Georgios Yortusu mevsimi, esasen onunla 6zdes azizler olan Theodo-
ros, Sergios, Bachus ve Demetrios’la karsilagtirildiginda, muhtemelen
daha ¢ok onun Yunanistan'da gérdiigii ilgiyle baglantihdir.?

Dogu’da bekleme uygulamasinin tiim asamalar1 hala goriilebilir.
En basit deneyim, hayatinin ilk dénemlerinde ekonomik olmak igin
cadirsiz, kaba bir sekilde seyahat etmis, sik sik makamlarda? uyu-
mus Clermont-Ganneau'nunkidir.?® Bunlarin tabulastirilmis olma-
sindan dolay1?®¢ hem yabancilar hem de yerliler saldir1 tehlikesinden
muaftir.?’ Bekleme uygulamasinin cemaat kiliselerinden ziyade ticra
kiliselerin 6zelligi oldugu modern Yunanistan'da, birgok dini ziyaret
amach kilisenin, tasrada olmalarindan étiirti hacilara/ziyaretgilere
sunacaklari, kilisenin binasindan bagka binalar1 yoktur.?® Dolayisiy-
la bu, modern Yunan bekleme mabetlerindeki orijinal uygulama ol-
mus, Rumlarin boyle yerlerde gece kalinmasina yénelik ényargilar:
yoktur.® Her seye inanan zihinlere dair sonuglar, kutsal bir yerde
gece gecirmenin yararh oldugu fikrini (giiniimiiziin Kudiis'e hacca

19. Allom ve Walsh, Constantinople, 11, 32.

20. Maury, Croy. dit Moyen Age, s. 359.

21. Dinin bu toplumsal yam i¢in Hasluck, Letters, s. 102’ye bakiniz.

22. Lady Burton (Inner Life of Syria, s. 101) ve Bayan Mackintosh (Damascus, s. 98) bu
noktada, Jobar’a referansla birlikte, agiktir.

23. [Chaucer’in Canterbury Tales’inin Prologue’'unun agilisi bu argiimam gayet iyi bir
sekilde ifade etmektedir.-M. M. H.].

24. Makam', Tyrwhitt Drake (P E. F, 1872i¢in Q.S., s. 179), bir vaadin yerine getirilmesi
amaciyla, bir rityaya sadakat veya gosterisli dindarhigin harekete gegirmesi sonucu insa
edilmis gergek bir kabir veya sapel olarak tanimlamaktadir. Cevresi, icerdigi her seyiyle
birlikte son derece kutsaldir. Bu kutsalligin bir sonucu, makamlarin sik sik mal miilk i¢in
giivenilir yer olarak kullanilmalaridir (Conder, PE.F, 1877 i¢in Q.S., s. 91).

25. Clermont-Ganneau, Pal. Inconnue, s. 55.

26. Daha yukarida s. 237'ye (Bol. XVII) bakiniz.

27. Vahsi hayvanlarin bile Danyal'in Susa’daki kabriyle iligkili tabuya saygi gostermesi
beklenir (Loftus, Travels in Chaldaea, s. 322).

28. Sakiz’dan bir Rum beni, Sakiz kentinin yakinindaki Aziz Georgios Kilisesi'nde sadece
aksam ayinlerini diizenledikleri ama daha uzaktaki Mirsinidi Kilisesi'nde bekleme eyle-
minde (yortunun gece nébetinde) bulunduklar1 konusunda bilgilendirmistir.

29. Katolik papazi La Roque’un bir Maruni papaz tarafindan Liibnan'da bir kilisede
misafir edildigi siradaki duygularim karsilastir (Voyage de Syria, s. 165).
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giden Rus hacilarinin coskuyla inandiklar1)*® kolaylikla gerekcelen-
direbilir.

Genelde azizin gece nobetinin iyilesmek i¢in en iyi zaman oldugu
diisiintiliir® yani numen’in kendisini ifadesinin zamani, tipki habita-
tinin yerellestirilmis olmasi gibi, 6zellestirilmistir.3? Bu, uyumanin ilk
basta esas olarak kabul edilmemis olabilecegini diisiindiirmektedir;
tasavvurlarin [riiya] kural degil, istisna olmasi bu diisiinceye yol ag-
mistir. Diger bir deyisle, tedavilerin biiyiik kismi esasen tasavvurlara
bagh degildi. Bununla beraber, klasik antikgagda uyuma muhteme-
len tedavinin esasini teskil etmekteydi; Aristophanes’in Asklepieia’da
uyumada diretmesi hatirlanmalidir; ayrica Amfiaraos ve Trofonios'un
ritya kehanetleri de.

30. Stephen Graham, With the Russian Pilgrims to Jerisalem, s. 131 vd.; yukarida s. 268
(Bol. XVII), 689 (Bol. LIII), n. 2.

31. Georgeakis ve Pineau, Folk-Lore de Lesbos, s. 344, soyle demektedir: ‘la veille de la
fete d’'un saint les malades vont coucher dans sa chapelle’ [bir aziz yortusunun arifesinde
hasta kisiler azizin sapelinde gecelerler]. Sabah ayininin énemi igin Polites, Paradosis,
no. 1991a karsilastir ‘O &fj¢ Niktag ... 070 mavyylpt 100 dyiov elyav palevtiy éxel
amofpadicitoAdoi ypioTiavol, i va Aeitovpynfoiv 1o npwi. [Aziz Nikitas.... ‘in panayirin-
da, sabahki ayine katilmak iizere, aksamdan itibaren ¢ok sayida Hiristiyan toplanmisti]:
Krs. ayniyazarin no. 637'si ve genelde Carnoy ve Nicolaides, Trad. de ' Asie Mineure, s. 206
vd., 335 vd.

32. Hasta hayvanlar igin en iyisi, Persembe, Cuma ve Cumartesi aksamlar1 Haci Bekir'in
Kapadokya’'daki mabedine getirilmeleridir (Carnoy ve Nicolaides, a.g.e., s. 335).



LIV
Halife Memun [Harun Resid] ve
Biiytilii Baliklar!

Halife Memun’un 6liimiine (M.S. 833) iliskin kosullari, bu olay hak-
kinda bir yiizy1l sonra yazmis Mesudi aktarmaktadir. Rumlara [Bizans/
Dogu Roma] zaferle sonuglanmis bir seferden doniiste halife, giizel
Bedidun Vadisi'nde kamp kurmus.? Tiim Dogulular gibi, berrak akar-
suyun cazibesine kapilmis ve emri iizerine, Bedidun Nehrinin aktig
Kochairah [Kogayrak] Pinari’nda gosterissiz biiyiik bir cadir kurulmus.
Halife buraya oturmus. Pinara bir giimiis para atilmis ve su o kadar
berrakmis ki, paranin iizerindeki yaz1 okunabiliyormus. Tam o sirada
Memun pinarin i¢inde “yarim metre boyunda ve giimiis kiilgesi gibi
parlayan” bir balik gérmiis; bunun hemen onun igin yakalanmasini is-
temis. Bu yapilmis ama balik, halifeye getirildiginde ani bir hareketle
gerisingeri piara ka¢gmis ve bu sirada halifenin gégsiine, boynuna ve
omuzlarina soguk su sicratmis. Tekrar yakalanmis ve halife pisirilme-
sini buyurmus. Bu sirada halife bir titreme nébetine yakalanmis ve ba-
ligin pisirilmesi sona erdiginde atesi ¢ok yiikselmis oldugundan baligi
yiyecek hali yokmus. Bu, ¢liimiine sebep olacak hastaligin baslangi-
ciymus. Oliimii gergeklesmeden énce rehberleri ve esirleri cagirtmis ve
onlara Kochairah Pmarr’'nin isminin énemini sormus. Ona bu ismin
“ayaklarini uzat” anlamina geldigini soylemisler ve o da bunu 6liimiinii
haber veren bir kehanet olarak kabul etmis. Ardindan bulundugu yerin
Arapca adini sormus; yanit “Rakkah” olmus. Ona daha énce séylendigi
tizere, bu sekilde adlandlrilm{§ bir yerde 6lmesi gerekiyormus; zama-
ninin geldigini anlamis. Sonra 6lmiis ve Tarsus'a gotuirtilerek oradaki
“Cuma camisinin sol tarafina” gémiilmiis.3

1. J.H.S XLIJ, 99 vd."den yeniden basilmistir.,

2. Eregli’ye giden posta yolu iizerinde Tarsus'tan iki giinlitk mesafede Podandus, modern
Bozant1 [Pozanti].

3. Les Prairies d'Or [Mesudi, Muriic ez-Zeheb] der. ve Cev. Barbier de Meynard, VII,
s. 1-2 ve 96-101.



Yerel terminolojiye gelince, bu o6ykiide iki gozlemde bulunmak
miimkiin. (1) Mesudi ve Araplar i¢in Kochairah ismi herhangi bir an-
lama gelmemekteydi. Ama tarihg¢i kimisinin buray1 “ayaklarimi uzat”
anlamina gelen Kochairah olarak degil, Bedidun olarak kabul ettigini
soylemektedir. Boylece karsimizda agik¢a Podandus'un movg (“ayak”)
ve teivw (“uzatmak”) kelimelerinden yerel bir Yunanca tiirevi belir-
mektedir.* (2) Rakkah'daysa muhtemelen Araplar tarafindan Irakla
olarak adlandirilan komsu Bizans kalesi Herakleia adinin bozulmus
bir bicimiyle karsilasmaktayiz; Rakkah ile Irakla adlar1 arasindaki
benzerlik, 6ykiiniin amaci agisindan yeterince yakindir.’

Oykiiniin kendisi bariz bir sekilde kaginilmaz yazgi temas: etra-
finda olusturulmus bir halk efsanesine dayanmaktadir.® Fakat ayrin-
tili balik kismi niye vardir? Baligin biiyiilii bir balik oldugu ortadadir;
);oksa halifenin bu sekilde 6liimiine yol agamazdi. Oykiiyii gercekten
agiklayan yegane varsayim, hem piarin hem de balhigin kutsal olmas,
halifenin balig1 yakalamak istemekle giinah islemesi ve ilk uyaridan
sonra bu giinahta israr etmesidir. Bu varsayim iki noktayla desteklen-
mektedir. (1) Pinarin Yunanca adi Aidareka’dir; bunun, Hiristiyanlarin
pinara kutsallik atfeden bir azizin adini icerdigi bellidir. (2) i¢gine, an-
lasilan kutsal pinar ve kuyularla ilgili diinya capindaki gelenege gore,
bir para atilmistir.” Bu olayin, halifenin daha bastan pinarin kutsal
oldugunu bildigini kanitladig ileri siiriilebilir. Oykiiniin orijinal ola-
rak diisman bir (Hiristiyan) kaynaktan geldiginden siiphelenmek ne-
redeyse miimkiin gozitkkmemektedir. Mesudi'nin gayrimiislim yazarla-
ra erisecek epeyce zamani olmustur ve bunlardan sik sik yararlandig:
soylenmektedir.

Memun'un anisinin Tarsus’ta, en azindan egitimliler arasindaki
varligini, olimiiyle ilgili olarak kaydedilmis olaylarin Podandus’ta
(Bozant1) [Pozant1] degil de, Tarsus’a epey yakin yer almis seklinde
anlatilmaya basladig1 on yedinci yiizyilin ortasina kadar siirdiirmiis

4. Eger sozcitk oyunu gergekgi gériinmiiyorsa, Txéviov i 10 Hxévan tov Ilepoéav
[Perseus'un gelmesinden (hekenai)'Gelis’ (Ikonion) adimi almis] ciimlesine (Preger,
Script. Orig. Constant. 1, 72) ne demeli? Yerel adlarla sézciitk oyunu iizerine krs. Theop.
Cont. Const. Porph,, V, XXV, s. 113 P, M.S. 838 (krs. Bury, J.H.S. 1909, s. 125); burada
Omer yerel isimler hakkinda Rum esirlerden bilgi almakta ve bu isimlerden zararh keha-
netler tiiretmektedir. Fikir muhtemelen Rum kaynakhdir; ¢iinkii her iki durumda da
Miisliimanlar zarar gérmekte olup sézciik oyunlar: Yunancadir.

S. 1108 tarihli bir Ermeni otorite (Tomaschek, Sitzb. Wien. Akad.in iginde, Phil.-Hist. CL.
CXXIV, 1891, VIII, 66 tarafindan ahintilanmistir), Kibistra veya Herakleia (Kybistra =
Eregli) yakinindaki Krakka kalesinden bahsetmektedir.

6. Higbir zaman ders alinmadig1 anlagilmaktadir.

7. Bu diinya ¢apindaki uygulama igin yukarida s. 302 (Bsl. XIX), n. 5’e bakimz.



oldugu goriilmektedir.® Kabirle ilgili olarak, buranin hala bir Miisli-
man ziyaret yerioldugu (her ne kadar Kilikya Hiristiyanlarin elinde ve
cami de Aziz Petros ve Azize Sofya’nin bir kilisesine déniistiiriilmiis
idiyse de) on tigiincii yiizyildan sonra higbir sey kaydedilmemistir. Bu
ilging ayrint1 Yakut (1225)° ile Oldenburglu Willebrand’a (1211)'° da-
yanmaktadir. Willebrand, kabirden “Muhammed’in kiz kardesinin”mis
gibi bahsetmektedir; kabri isgal eden kisinin kimliginin siradan halk
arasinda sanki c¢oktan belirsizlesmeye basladig1 anlasilmaktadir.
Langlois,!! Aziz Petros ve Azize Sofya Kilisesi'nin tamamen Miisliiman
bir yap1 olan simdiki Ulu Cami’nin yerinde oldugunu diisiinmektedir
ama bu heniiz kanitlanmamistir.

8. Hac1 Kalfa [Katip Celebi}, Cev. Norberg, 11, 360.

9. Le Strange, E. Caliphate, s. 133.

10. Der. Leo Allatius, Zoppixra (Simmikta), 1, 137.

11. Cilicie, s. 317. Asagida s. 702'ye (Bol. LVI) bakiniz.



) LV
Uc Adaletsiz Eylem

Kuran'a gore,! Musa, Allah'in (isimsiz) bir hizmetkariyla seyahat
ederken, Allah'in hizmetkan ii¢ adet bariz adaletsizlik eyleminde bu-
lunmustur: Sebepsiz yere bir gemi batirmis, bir genci ¢ldiirmiis ve
seyyahlar1 misafirperver olmayan sekilde karsilamis bir aile icin bir
duvar tamir etmistir. Ardindan bir agiklama mevcuttur: Gemi bir kral
sayesinde el koyulmaktan kurtarilmis, geng¢ bir inangsizmis ve onun
yerine daha iyi olan ogul ebeveynlerine verilirken duvarsa yetimlere
ait bir hazineyi sakliyormus ama eger duvarin harabe haline gelmesi-
ne izin verilseymis, bu hazine misafirperver olmayan bir insanin eline
gececekmis.

Talmud'da agik¢a benzer bir 6ykii mevcuttur;? burada Haham
Yohanan’a, birlikte seyahate ciktig1 Elias'in bir goriintiisii bahsedil-
mistir. Tek gecimi inegi olan yoksul bir adam tarafindan agirlanan
Elias, sabah inegi 6ldiirmiistiir. Zengin bir adamsa onlar1 kétu karsi-
lamistir ama buna ragmen Elias kendi cebinden onun evinin duvarini
tamir etmistir. Zengin bir sinagog onlar1 kétii karsilamistir; buna kar-
silik Elias onlarin hepsinin aym anda baskan olmasini istemistir. Bu-
nun aciklamasiysa soyleydi: Inek, yoksul adamin, kaderi o giin 6lmek
olan karisi i¢cin kefaretti, duvar: tamiretmek zengin adamin duvar icin
temel kazdiginda sakl bir hazineyi bulmasini énlemisti; diger yandan
bir baskan uyum anlamina gelirken, ¢ok sayida baskan uyumsuzluk
getirmekteydi.

iki 6ykii arasinda bir baglanti olmamasi neredeyse miimkiin go-
zitkmemektedir ve Yahudi olan Talmud’'da bulundugundan ve bu
yiizden de muhtemelen ikinci yiizyildan daha ge¢ olmadigindan, Tal-
mud kaynakli éykiiniin, biiyiik 6lgiide Kuran'daki 6ykiiniin kaynagi

1. Sale’in Koran'y, s. 222 vd. (Bol. X VIII).
2. Polano, Selections from the Talmud, s. 313 vd.
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olduguna inanabiliriz. “Biitiin diinyanin hakimi adalet yapmaz mi?”3
temasina dayanarak yazilmig bir Yahudi vecizesi oldugu anlagilmakta-
dir. Yahudiler bu tiir vecizelere tutkundular; Eyiip'iin sanssizliklarina
dair Kutsal Kitap ¢ykiisii bariz bir 6rnektir. Davut’la ilgili olan digeriy-
se Talmud’'dadir.* Davut bir keresinde bir 6ériimcege saldiran bir sivri-
sinek ve her ikisini 6ldiiren bir aptal gérmiis; bunun iizerine yaratma
tasariminda sivrisineklerin, ériimceklerin ve aptallarin ise yaramazh-
gin1 ilan etmis. Fakat daha sonra, magarada Saul’'un [Talut] pelerinini
kestiginde, Abner’e takilmistir;, eger bir sivrisinek Abner’i sokarak dik-
katini dagitmasaydi onun farkina varacakti. Daha da sonra, o bir ma-
garada diismanlarindan saklanirken, eger bir 6rimcek magaranin gi-
risine agini 6rerek magaranin bos oldugu izlenimini vermemis olsaydi
onu bulmus olacaklardi. Son olarak da Gath’a kactiginda, elindeki tek
care deli taklidi yapmakti. Boylece sivrisineklerin, éritmceklerin ve ap-
tallarin varhg gerekgelendirilmisti.

Ug Adaletsiz Eylem’in 6ykiisiit Kuran'da belirdiginden ve Allah'in
isimsiz hizmetkar1 genellikle Hizir'la 6zdeslestirildiginden,® bu 6ykii-
niin bugiin Miisliiman tilkelerde Hizir'in kahraman olarak anlatildig:
versiyonlarini bulmak sasirtici degildir. Hanauer, Filistin Miisliiman-
lar1 arasinda anlatilan ilging bir versiyonu aktarmaktadir.” Musa ile
Hizir birlikte seyahat ederken, Hizir konuksever bir adamdan bir el
yikama legeni ¢calmis, konuksever olmayan birine sunmus ve kibar
ev sahibesinin gen¢ yegenini 6ldiirmiis. Bunlarin ardindaki sebepler
soyleymis: Konuksever adam fazla herkese giiveniyormus, konuksever
olmayan adamin konukseverligin karh oldugu gésterilerek konukse-
ver yapilmasi gerekiyormus ve oglan, eger yasasaymis, iyi biri olan
teyzesini 6ldiirecekmis.

Son derece ilgingtir. Tiirk bolgesindeki Hiristiyanlar arasinda anla-
tilan versiyonlar. Ilkini Trabzon bolgesinde Kromni yakininda Imera
adindaki bir kéyde Profesér Dawkins tespit etmis.® Orada ii¢ seyyabh,
onlara dahil olan bir pallikarla [palikarya/delikanli] tanigmis. Konuk-

3, Gen. XVIII, 25 [Tekvin, 18.25, Kitabi Mukaddes, 1993, Kitabi Mukaddes Sirketi,
Istanbul].

4. Polano, Selections from the Talmud, s. 310 vd. Carmoly, Itinéraires, s. 297, yaklasik
aymi 6ykiiyii anlatmaktadir; en geg on ikinci yiizyila tarihlendirilmistir ve sivrisinek yeri-
ne bir san ar1 vardir.

5. Bir yerlerde (muhtemelen Panchatantra) muhtemelen daha simetrik bir prototip
vardir: Aptal uygun degildir, ii¢ bécek gerekmektedir.

6. Yukarida s. 331’e (Bol. XX) bakimz.

7. Folk-Lore of the Holy Land, s. 58 vd.

8. Bu oykii su ana kadar yayinlanmamistir ama Profesor Dawkins kibarhk ederek bunu
zamanindan 6nce yayinlamama izin vermistir.
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sever olmayan bir koy tarafindan kétii karsilaninca, pallikar kéyde ha-
rabe halindeki bir duvar yeniden insa etmis. Tkinci kdy de konuksever
cikmamis ve bir kez daha pallikar yikilmakta olan bir binayr tamir
etmis; bu seferki bir evmis. Uglincii kéyde iyi karsilaninca, pallikar
geceleyin ev sahibinin oglunu bogazlamis. Pallikar bunu soyle agikla-
mis: Yikilan duvarin altinda sakli bir hazine varmis ve bu kesfedilerek,
bir¢ok cinayete yol agacakmis ama tamir etmesi bunu 6nlemis; eger
ikinci koydeki ev yikilsaymus, iyi insanlarin yasadigi komsu evi yika-
cakmuis; oglan biiyiidiigiinde kétii huylu olacak ve sonunda babasini
da yoldan ¢ikaracakmis, dolayisiyla 6liimii hem onu hem de babasini
cehenneme gitmekten kurtarmis. Ardindan, pallikar kendisinin Mesih
oldugunu soyleyerek ortadan kaybolmus.

Ikinci Hiristiyan versiyon da Bulgaristan’da anlatilmaktadir.’ Bu-
rada bir kesis silahli bir adamla dolagsmaktaymus; bu kisinin daha son-
ra Aziz Mihail oldugu tespit edilir. Silahli adam, konuksever bir sigir
¢obanimin evini yok eder ve konuksever zengin bir adamin oglunu
oldiiriir; birincide sebep, sigir cobanina bir hazineyi gostermektir ve
ikincideyse oglani erkek kardesini 6ldiirmekten kurtarmaktir. Ugiincii
motif yoktur.

9. Shishmanova, Légendes Relig. Bulg., s. 168 vd. Bu versiyonda Aziz Mihail'i kahraman
olarak gérmek ilgingtir; Incil'de Ilahi iradenin icracisi olarak karsimiza gikar, 6zellikle
siddet yoniinde.



LVI
Kigiik Asya’da Arap Mezarlari!

Kiiciik Asya’nin Islami dini kalintilar1 arasinda sekiz ve dokuzuncu
yiizyillardaki akinlar sirasinda éldiiriilmiis Araplarin mezarlar1 oldu-
gu kabul edilen kabir-mabetler, yerleri iyi belirlenmis ve son derece
ilging bir gruptur. Gergeklikleri genelde epeyce siiphelidir. Araplarin
seferleri kalic1 yerlesimlere yol agmamistir; o sirada fethettikleri top-
raklar daha sonra Hiristiyanlar tarafindan ele gegirilmis veya yabanci
wrklarin eline ge¢mistir. Sadece baris zamanlarinda Hiristiyanlar ile
Miisliitmanlarin esit kosullarda birbirleriyle karsilasabildikleri sinir
bolgelerinde Arap mezarlariyla ilgili gercek bir gelenek veya bunlara
dair daimi dini sayginin siirmiis olmasini bekleyebiliriz. Arap déne-
mine geri gittigi varsayilan bu sinir bolgesi, Miisliiman tapimimlarina
dair iki 6rnek verebiliriz: Tarsus’'taki “Muhammed’in kiz kardesi’nin
kabri ve Kibris'taki Ummi Haram Kabri.2

Ilkinden Oldenburglu Willebrand (1211) Ermenistan’in Hiristi-
yan krallarinin kontrolii altinda bulunan ve hala varhigin siirdiiren
bir Miisliiman ziyaret yeri olarak bahseder. Kentin ortasindaki Aziz
(Beatus) Petrus ve Azize Sofya Kilisesi'nin disinda bulunmaktaydi.?
Bu kabrin Fransiz vakaniivis tarafindan yanhs adlandirildigi, ashnda
halife Memun’a ait olmasi gerektigi en azindan miimkiin géziikmek-
tedir. Memun M.S. 833’te Podandus'da (Bozanti) [Pozanti] élmiis ve
o sirada Araplarin 6nemli bir simir kasabasi olan Tarsus’a gémiilmiis-

1. Bu boliim daha 6nce B.S.A. XIX, 182 vd.'de belirmistir.

2. Filistin'deki kadin Arap velilerin veya velayanin [kadin veliler] listesi Conder, PE.F,
1877 i¢in Q.S. s. 99’da verilmektedir. Diirziler miinzevi i¢ kardes grubu Akal'a kadin kabul
eder (Burckhardt, Syria, s. 203): Kadinlar bu ayncahg takdir ederler ama bunun sebebi,
siradan bir sebep, pahali kiyafete para harcamaktan kurtarmasidir. Genelde Islam’daki
kadin veliler sonradan Miisliiman olmus Hiristiyan prensesler veya amazonlardir.

3. Der. Leo Allatius, Zvppixter (Simmikta), 1, 137 ‘In angulo quodam extra foris Ecclesiae
sepulta est soror Mahomet; cuius tumbam Saraceni in multo petunt timore et devotione.’
[Muhammed’in kizkardesi kilisenin kapilarinin disinda bir késeye gomiilmiistiir. Mezar1
Miisliimanlar tarafindan biiyiik saygiyla ve adanmighkla karsilanmaktadir.]. Langlois’e
gore s6z konusu kilisenin yeri igin yukarida s. 698’e (Bol. LIV) bakiniz.



tiir.* Bu tapinimin devami veya tersi konusunda bilgim yoktur. Su anki
amagclarimiz agisindan esasen bir Miisliiman tapinumin Hiristiyan
hakimiyetine ragmen varhgin siirdiirmiis olma ihtimalini géstermek
6nemlidir.

Ummi Haram Kabri, Bay Cobham'in arastirmalar sayesinde® daha
iyi belgelenmistir. Onun uzun uzun alintiladig1 Arap kaynaklar1 Ummi
Haram'in tarihsel bir kisilik oldugunu, Kibris’a bir Arap seferi sirasin-
da 6ldiigiinii ve M.S. 649'da buraya gémiildiigiinii kamitlamaya yeterli-
dir. Kabrinin bu tarihten en az ii¢ yiizyil sonrasina kadar hem Araplar
hem de Hiristiyanlar tarafindan’ bilindigi anlagilmaktadir ama tam
olarak adanin neresinde oldugu belirtilmemistir. Mezarin tarihinde,
Kibris'in Tiirkler [Osmanl] tarafindan 1572’de fethine kadar énemli
bir bosluk vardir.

Haci Kalfa [Katip Celebi],® bir sonraki yiizyilin ortasinda, “Lar-
naka yakinindaki Tuz Golii tizerinde bulunan simdiki Ummi Haram
Kabri'nden” velinin ismini vermeden bahseden ilk modern otoritedir;
bu yer, bugiin de, geliri iyi tekkesiyle birlikte Miisliimanlar tarafindan
sik sik ziyaret edilmektedir. Bu daha da dikkat ¢ekicidir. Ciinkii “kab-
rin” bulundugu yer sik kullanilan bir giizergahin disinda degildir: Ger-
cekten de Larnaka’daki Tuz Golii her zaman seyyahlarin ziyaret ettigi
yerlerden biri olmustur.’ “Kabir” olarak adlandirilan yapinin kendisi,
her ne kadar simdi Ummi Haram’la iliskilendiriliyorsa da, Cobham
tarafindan aym bélgede bulunan ve Phaneromene Sapeli'ne!® ve Fa-
magusta’daki [Magosa] Azize Ekaterina’'min kabrine benzer bir tari-

4. Yukarida s. 697’ye (Bol. LIV) bakiniz.

5. Modern bir paralel, Buda-Pest’teki [Budapeste] (yukaridas. 551 (Bol. XLII)) Tiirk ereni
Giil Baba’'nin varhgin siirdiirmiis kabir ve tapinimidir. Kendi dénemimizde I. Murat'in
simdi Sirbistan’daki Kossova'da [Kosova] bulunan mezar Londra Antlasmasi’'ndaki 6zel
bir maddeyle korunmaktadir.

6. “The Story of Umm Haram”, J. R. Asiat. Soc., 1897, s. 81 vd.'nin iginde. Tekkenin ¢ok
giizel bir fotografi M. Ohnefalsch-Richter, Gr. Sitten und Gebrauche auf Cypren'de yeni-
den basilmistir.

7. Const. Porph., de Them. 1, 40 ve Al Baladuri (6. M. S. 893) Cobham tarafindan alin-
tilanmustir.

8. Cev. Armain, Vivien de S. Martin, Asie Mineure, 11, 667'nin iginde: “[Memlahah] ... il y
a en cet endroit un tekieh ou couvent de derviches, dans lequel reposent les reliques d'une
sainte dame qui vivait du temps du Prophéte.” [bu yerde bir tekke ya da dervisler manasti-
r1 vardir, burada Peygamber zamaninda yasamis kutlu bir hanimin kutsal emanetleri
vardir].” Daha o6nceye ait Tiirk cografyacisi Piri Reis (1550 civari, ap. Oberhummer,
Cypern, 1, 427) aday1 anlatirken kabirden bahsetmemektedir.

9. Tuz Goli'nii uzun uzun anlatan Kootwyck (1619) kabirden bahsetmemektedir
(Cobham, Excerpta Cypria, s. 191): Bundan bahseden ilk yabancikaynak Le Bruyn (1683),
Voyage, 11, 495'tir; o, burayi, Peygamber’in annesi Mina'nin [Amina] kabri olarak adlan-
dirmaktadir.

10. Magda Ohnefalsch-Richter, Arch. Zeit.in iginde, 1881, s. 311: Krs. Deschamps, Au
Pays d'Aphrodite, s. 12 (A. Phaneromene) ve 140 (Az. Evlavios); her ikisi de yekpare tastan
Fenike kabirleridir.
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honcesi bina olarak tanimlanmigtir.!! Her ii¢ii de karsimiza tam olarak
kabirler degil de, yeralti tarihéncesi binalar1 olarak ¢ikmaktadir.

Ummi Haram Kabri'nin durumunda Mariti (1760-1767), bir Hiris-
tiyan kaynaktan buranin kesfinin nispeten yeni ve kullaniminin bir
dervisten 6tiirti olduguna dair bir gelenek kaydetmektedir. Genelde
Miisliimanlar arasinda gecerli olan bir gelenege gore, s6z konusu bina
ilk bagta yeraltindaydi1 ama daha sonra, belirtilmemis bir tarihte ya-
gan sert yagmurlardan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu halde ¢obanlar ta-
rafindan kesfedilmistir; onlara gore, binanin dogasi beyaz bir kiyafet
icindeki bir leydi goriintiisii tarafindan agiga ¢ikartilmistir.!? Dolayi-
s1yla, kabrin tarihindeki bosluk doldurulamamaktadir, tapinim siirekli
olmamistir ve gercekligi olas1 degildir. Diger Arap kabir “kesifleri’nin
tarihi Ummi Haram'inkini daha da siipheli kilmaktadir.

Kiigiik Asya’daki taninmis Arap kabirlerinin arasinda en énemli-
si Seyit Battal Gazi'ninkidir.'* Bu, Eskisehir’in giineyinde alt1 saatlik
mesafede, Frigya'da antik¢ag Nakoleiamin [giiniimiizde Seyitgazi]
bulundugu yerde, kahramanin ismini tasiyan tekkeye bitisik bir mo-
zolenin (tiirbe) icindedir. Tekke daha ¢nce Bektasi dervislerinin son
derece 6nemli bir merkeziymis; Istanbul’dan Mekke'ye giden hac yo-
lunun iizerinde olmasy,'* halk arasindaki itibarimi artirmigtir. Ramsay
ve diger otoriteler, daha eski tarihlere ait kutsal bir Hiristiyan yerinde
oldugunu varsaymaktadir ama bana gére bu iddia yetersiz dayanak-
lar tizerindedir. Varsayim kismen kesin olmayan arkeolojik verilere ve
kismen de her kutsal yerin boyle olduguna dair fazla kullanilmis fikre
dayanmaktadir. Bu varsayim destekleyen kamtlar sunlardir:

(1)Yer stiphesiz antik¢ag Nakoleia’sidir.'®

(2) Bir Bizans manastirinin kalintilari manastirin binalariyla bir-
lestirilmistir. Radet, caminin bir Hiristiyan bazilikas1 oldugunu séy-
leyecek kadar ileri gitmektedir:'® Ona eslik eden Ouvré, o kadar emin

11. Max Ohnefalsch-Richter, J.H.S. nin i¢inde, IV, 112.

12. Travels in Cyprus (Cobham'’in gevirisi), s. 184.

13. Oykiisii hakkinda Arapga erken dénemlere ait bir parganin bulundugu El Cid’in pro-
totipidir (Bouillet, Dictionnaire, s. v. Cid).

14. Tekke birgok Avrupali seyyah tarafindan ziyaret edilmistir; 6zellikle Wiilzinger, Drei
Bektaschikloster Phrygiens, XX, 103. Benim bildigim bir batili tarafindan en erken birinci
el agiklama, (B. M.) Add. MS. 7021 (f. 35)in adsiz yazaridir [1663). Unii en azindan
Menavino'ya ulagsmustir (Cose Turchesche (1548), s. 60). Demiryolunun Bretanya’daki Azi-
ze Anne d’Auray hac iizerindeki etkisini (hacilar artik tiim yil boyunca gelmektedir),
yortu giiniiniin kendisinde gelen ziyaretgi sayisindaki azalmayla karsilastirmak ilgingtir
(De Quetteville, Pardon of Guingamp, s. 472).

15. Ramsay, J.H.S. 111, 119; krs. Hist. Geog., s. 144.

16. Arch. des Miss. VI (1895), s. 446.
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degildir.!” Diger seyyahlarin agiklamalar1 muglaktir.'®* Son zamanlar-
da Brandenburg adinda bir ziyaretci bu fikri iistii kapah bir sekilde
cliriitmiis goziikmektedir.” Tiirk kaynaklar1 caminin insa edilmesini
Muhtesem [Kanuni] Siileyman’a atfetmektedir.?

(3) Tiirbede Cuinet, samdanlardan? ve Sir Charles Wilson?? da
Hiristiyan yapimi bir bardaktan bahsetmektedir. Radet bunlar1 Pers-
Bizans iiriinii olarak tanimlamaktadir:?* Her haliikarda bu tiir tagina-
bilir esyaya dair kanit 6nemsenmeyecek kadar kiigtiktiir.

(4) Seyit Battal'in bir Hiristiyan prensesiyle evliligi efsanesi Ram-
say?* tarafindan daha énceki Hiristiyan varhginin kaniti olarak okun-
maktadir. Fakat sévalyece bir romantizm kahramaninin é6zelligi —ve
Seyit Battal adinin etrafinda olugsmus efsane déngiisii onu bu katego-
riye yerlestirmektedir- diigman tarafinda bir bakirenin ona asik olma-
sidir.?® Bizansh sinir insani Digenes Akritas bir emirin kiziyla kacar ve
bu yiizden, bir Hiristiyan kahramani olarak bazi sayfalarin pismanhga
ayrilmasi gereklidir;?® bir Miisliiman herhangi bir utan¢ yasamadan
bir hanimefendiyi haremine dahil edebilir.?” Bundan bagka, bir Miis-
litman hitkiimdarin bir Hiristiyan’la evlenmesi Alaeddin’in zamaninda
hic¢bir sekilde duyulmamus degildi; Seyit Battal'in kabrinin kesfi buna
atfedilir.®

Tekkenin Miisliiman gelenekleri agik ve tutarhidir; resmi versiyon
Ethé'nin Fahrten des Sajjid Batthal1 tarafindan? sdyle verilmektedir:
“Mesih’in kalesi” Rum Sultami [Anadolu Selguklu Sultani] Alaeddin
(1219-1236) tarafindan generali Hezeresp’e verilmistir. Hezeresp'in
¢obanlarindan biri olan Kodlija [Kutluca], kalenin karsisindaki tepe-
den koyunlarim beslerken orada mucizevi bir 151k gérmiistiir. Sanki

17. Un mois en Phrygie, s. 89.

18. H. Barth, Reise, s. 88-9, Sir C. Wilson, Murray’in Asia Minor'unda, s. 144; Ramsay,
Pauline Studies, s. 168, A. D. Mordtmann, asagida s. 707 (Bol. LVI), n. 1.

19. Byz. Zeit. XIX, 106: “Almanca

20. Hac1 Kalfa [Katip Celebil, Cev. Armain, Vivien de S. Martin’in Asie Mineure'iinde, II,
702: Krs. “Jardin des Mosquées”, Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott., s. 82 (706).

21. Turquie d'Asie, 1V, 213.

22. A.ge.

23. A.g.e., s. 447.

24. Pauline Studies, s. 169 ve baska yerde: Krs. asagida s. 709 (Bol. LVI).

25. Rodos’ta Phileremo’da boyle bir vaka igin yukarida s. 647 (Bol. L), n. 2'ye bakiniz.
26. Rambaud, ét. Byz., s. 79.

27. Seyit Battal'n en az iki Hiristiyan esi olmustur: Imparatorun kizlarindan biri ve
onun veziri Akrates’in (muhtemelen Akritas’in kendisi) bir kizi; krs. Ethé, Fahrten des
Sajjid Batthal, 1, 99, 100.

28. Omnegin Alaeddin’in babast bir Hiristiyan kadinla evlenmistir (Sarre, Reise, s. 39 vd.).
29. 1, 213 vd. Builiskiesas romantizmin bir pargasimi olusturmaz; buna daha sonra déne-
cegiz. Diger Tiirk kaynaklar1 A. D. Mordtmann (Gelehrte Anzeigen d. bayr. Akad. 1860, s.
260-95 ve PrAoloy. EdAdoyoc Hapaprnpa 8" Tépov, s. XIV vd.) tarafindan alintilanmstir.
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biiyiillenmistir ve koyunlar1 o noktada toplanmistir. Bu mucizeden
haberdar edilen Hezeresp, bu noktada bir sapel insa ettirmis ve bu-
rasi bir hac yerine déniigsmiistiir. Bu yer, Seyit Battal bir riiyasinda
Peygamber’in soyundan Alaeddin’in annesine belirerek ona, 6ldiigii
yer olan Mesih’in kalesinde bir amit insa ettirmesini sdyleyene kadar
onunla iligkilendirilmemistir. Alaeddin’in annesi bu kaleye giderek in-
celemis ve ona riiyasinin teyidi olarak baska bir goériintii liitfedilmis;
yer agilarak bir kapi gésterilmis ve oradan yedi basamak asagiya inen
Alaeddin’in annesi, Arap savasgiy1 karsisinda silahli ayakta durur se-
kilde bulmus. Anne yeni kesfedilmis velinin mozolesini insa ettirmis;
s6z konusu yerdeki binalar daha sonra Mihaloglu ailesi*® ve Osmanh
sultam1 Muhtesem [Kanuni] Siileyman?' tarafindan eklenmistir. On be-
sinci yiizyilin daha sonraki kisminda, uzun yillar Tiirklerin esiri olarak
Kiigiik Asya'nin bu kisminda yasamis olan Macaristanh George, onun
zamaninda Seyit Battal tapiniminin gordiigii yaygin itibara tamkhk
etmektedir. “Sedichasi’nin [Seyitgazi] Tiirkiye'nin her yerinde ve ge-
nelde Miisliimanlardan derin saygi ve itibar gordiigiinii soylemektedir.
Kabri Osmanlilar ile Karamanya arasindaki sinirdadir ve her ne kadar
bunlar sik sik birbirleriyle ¢catismislarsa da, ikisi de kabre yaklasmaya
veya yakin gevresine zarar vermeye cesaret edememistir; ¢iinkii buna
her cesaret eden, hemen ardindan s6z konusu velinin 6fkesine maruz
kalmistir.?? Bundan baska, ondan yardim isteyenlerin, ozellikle savas
sirasinda, hi¢bir zaman hayal kiriklig1 yasamadiklarina inanilmaktay-
di Veliye; kral, prensler ve siradan halk tarafindan her yil ¢cok miktar-
da para, hayvan ve diger tiirden esyalar adak olarak sunulmaktaydu.
On altinc1 yiizyilda Seyit Battal, Tiirk ordularinin savas narasiydi.
Tekke, Bektasi tarikatinin Sultan II. Mahmut sirasinda gézden
diismesi ve hac yolunun buharli gemi yolculugunun ilerlemesiyle
birlikte énemini yitirmesiyle zenginliginin biiyiik kismini yitirmistir.
Seyit Battal ile Hiristiyan esinin kabirleri hala tiirbede gosterilmekte-
dir ve dindar ¢oban Kutluca'ninki de hemen disaridadir. Seyit Battal
Tekkesi'nin yakininda Akroenos’ta [Afyonkarahisar] onunla birlikte

30. Erken Osmanli zamaninda Bitinya'da yasayan Miisliiman olmus aile.

31. Muhtemelen 1534, imparatorun [sultanin] Bagdat'a giderken kabri ziyaret ettigi yil
(Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. V, 212).

32. De Moribus Turcorum (1481 civari), cap. XV (yukarida s. 495’e (Bsl. XLI) bakiniz).
33. Almanca (Breuning, Orient. Reyss. (1579), s. 106). Tekke bu dénemde ¢oktan yenige-
rilerle yakindan iliskilendirilen Bektasilerin eline gegmistir (krs. Browne, J. R. Asiat. Soc.
1907, s. 568).
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sehit olmus?®* silah arkadas1 Malik Gazi'nin* kabri bulunmaktadir. Bu
kabir muhtemelen Seyit Battal'inkinin esi olarak kabul edilmelidir.*
Dikkat edilirse her ikisinin de nehrin, Eskisehir ve onun Bizans temsil-
cisinden uzak tarafinda oldugu goriilecektir;*” bu nehir bir zamanlar
Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki sinir1 olusturmus olabilir.

Seyit Battal'in kabrinin mucizevi kesfi 6ykiisii elbette giiglii bir sekil-
de mitle karismistir ama bu veliye tapimimin ortaya ¢ikmasi ve yerles-
mesinin Selguklu dénemine kadar geriye gittiginden siiphelenmek igin
bir sebep yoktur. Kahramanin kendisi tarihsel Abdullah Ebu’l-Hiiseyin
el-Antaki’dir, “el Battal” (“Yigit”) onurunvamdir; Arap ve Bizans ¢agdas
kaynaklarindan sekizinci yiizyildaki Arap akinlarinda yer aldig1 ve M.S.
740'ta onun adini tasiyan tekkenin kilometrelerce giineyinde Akroenos
(Afyonkarahisar) Savasinda sehit oldugu bilinmektedir. Topografik
zorluklarin yarattig1 sorun ¢oziilse bile, kabrin tarihinde Akroenos Sa-
vasl ile Alaeddin’in hiikiimdarhg: arasindaki boslugu kapatmak, kalin-
tilarla beraber bir yazitin bulundugunu varsaymadigimiz siirece (ki bu
son derece ihtimal disidir) olanaksizdir. Seyit Battal tarihte nispeten iyi
bilinmektedir; dogrulugu siipheli maceralari, tipki benzeri Digenes Ak-
ritas'inkiler gibi, sayisizdir ve romansin resmilestirilmis versiyonunda
koca bir kitabi doldurur.?® S6z konusu romansin belli olaylar1 yeterince
yaygindir; 6érnegin, kahramanin, Mesleme Istanbul'u kusattig siradaki
(M.S. 717) maceralar®: Tek basina Ayasofya’ya kadar ulagmasi ve atinin
tizerinde binanin igine girmesi,* daha sonra evlenecegi bir Hiristiyan
rahibesiyle iliskileri ve ona asik bir Hiristiyan prensesinin onu uyar-
mak i¢in att11 tagin sebep oldugu romantik 6liimii; prenses daha sonra
tiziintiidden canina kiymistir.®

Bu popiiler efsanenin Kiiciik Asya’da bir¢ok yerle baglantili ol-
masi, gordiigi itibarin ne kadar yaygin oldugunu gostermektedir.

34. El Battalla birlikte Suayip’in oglu Melik de éldiiriilmiistiir (Kitab Al ‘Uyun (on bi-
rinci yiizyil), ap. Brooks, J. H. S. XVIII, 202).

35. 1886’'da Radet ve Fougeres tarafindan ziyaret edilmistir (Arch. des Miss. VI,
1895'teki haritaya bakiniz).

36. (1) Sarimsaklik yakinindaki Kale Dag (R. Kiepert'in haritasi, Kaisarieh [Kayseri] bo-
liimii) ve (2) Pontus’taki Niksar'da (Evliya, Travels, 11, 18, 104; Cumont, Stud. Pont. 11,
261) bulunan Melik Gazi tekkeleri muhtemelen ayni isimli Danigsmend prensiyle (1106-
13) iliskilendirmelidir ama Niksar'da gegerliligini siirdiiren efsane, Arap doéngiisiinden
etkilenmislige isaret etmektedir.

37. Radet'e (a.g.e., s. 515) gore Karaca Hisar.

38. Seyit Battal'n maceralar: i¢in, Mordtmann (a.g.e.) ve 6zellikle romansin resmi ver-
siyonu, yani on dort veya on besinci yiizyilda Arapga orijinalinden yararlanilarak yazil-
mis ve Ethé'nin terciime ettigi (Fahrten des Sajjid Batthal) Tiirkgesine bakiniz.

39. Arap kaynaklarindan (Brooks, J.H S. XIX, 26) tarihsel Seyit Battal'in kusatmada
hazir bulundugu anlasilmaktadir.

40. Kahramanin yanina gémiilmiis olan bu prensestir.
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Istanbul'un yakinindaki Maltepe’de Seyit Battal'n kayas1,* Erdek*
ve Karacadag'da (Kapadokya)® kaleleri, Kayseri'de onun insa et-
tigi soylenen tinlii bir cami,* Kirsehir'de ikinci,*® Kayseri yakinin-
da Alidagi'nda tgiincii*® bir kabir ve onun dogum yerini animsat-
mas1 icin Malatya’da bir kubbe vardir” Istanbul'un karsisindaki
Kadikoy'le iligkilidir (Kad1 ve Gazi terimlerinin s6zel 6zdesliginden
dolay1)*® ve Kiz Kulesi efsanesinin bir versiyonu, buranin insa edil-
mesini Seyit Battal'a baglar: Rum vali, kizin1 ve hazinesini gézii pek
Arap liderden korumak (elbette bosuna) icin yaptirmistir.*® Seyit
Battal Tekkesi'nin yakinindaki Kirk Kiz Dag muhtemelen romans-
taki Kirk Prenses Manastir1 olayiyla iligkilidir.>® Argaeus’da {Erciyes]
Seyit Battal, biiyiik bir yilanin yardimi sayesinde kagmayi basardigi
bir kuyuya hapsedilmistir.>!

Benzer bir popiiler gelenek dongiisii de kendisini Hiiseyin Gazi
ismi etrafinda gruplandirmaktadir. Merkezin Paflagonya'daki Alaca
nahiyesi oldugu anlagilmaktadir; Hac1 Kalfa*? [Katip Celebi] buray
Hiiseyinabad olarak adlandirmaktadir; bu isim Alaca nahiyesinin res-
mi ismi olmay: siirdiirmektedir.>® Yerel efsane; Malatya seraskerinin
erkek kardesi Hiiseyin Gazi'nin Angora’ya [Ankara] bir saldir1 sirasin-
da kafasinin kesildigini ve bunu, kentin dogusunda bir buguk saatlik
mesafede bulunan 6ldiigii daga tasidigini sdylemektedir. Buraya bu
olayin anisina, on yedinci yiizyilda ¢ok sik ziyaret edilen bir tekke insa
edilmistir.>*

Hiseyin'in olimiiniin intikamimm oglu Cafer almistir; Hiristi-
yanlardan Kirsehir yakinindaki bir kaleyi almis ve tek bir catis-

41. Oberhummer, Meyer'in Konstantinopel'i, s. 332.

42. Hamilton, Asia Minor, 11, 99.

43. Ramsay and Bell, Thousand and One Churches, s. 435.

44. Hac1 Kalfa [Katip Celebi], Cev. Armain, s. 676; krs. Le Strange, E. Caliphate, s. 146.
45. Le Strange, a.g.e., s. 152, n. 2; krs. Cuinet, Turquie d’Asie, 1, 332.

46. Skene, Anadol, s. 146. )

47. Haci Kalfa [Katip Celebi], s. 660. Dolayisiyla, Digenes'in Trabzon yakininda, Girit'te
ve Karpatos'ta olmak iizere en az ti¢ kabri ve Kibris ile Girit'te de baska tiirden anitlar:
(Polites, Paradosis, no. 73, 74, 118-22, 131) vardir; diger yandan Girit'i Araplardan geri
alan tarihsel Hiristiyan fatih olan Sarandapechys o kadar ¢ogalmaktadir ki, ismi bir dev
i¢in tiir adina déniigmiistiir. Diger kabirlerin sayilarinin ¢ogalmalar igin yukarida s. 298
vd.'ne (Bol. XIX) bakimz.

48. Evliya, 1, 11, 78.

49. Evliya, I, 11, 78.

50. Ethé, a.g.e. I, 89 vd.

51. Hamilton, Asia Minor, 11, 275.

52. Cev. Armain, s. 678.

53. Murray'in Asia Minor'u, s. 31; Cuinet, I, 298.

54. Evliya, 11, 228; artik sadece Angora’nin [Ankara] Bayrami dervislerinin kontroliin-
de olan bir tiirbe vardir (Perrot ve Guillaume, Explor. de la Galatie, 1, 283).
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madan sonra yonetici Samas'in dinini degistirtmistir.>®> Samas’in
ismi Alaca’daki Samaspur Tekkesi aracihgiyla hatirlanmaktadir;
burada Hiiseyin'in meshur bagka bir mezar1 bulunmaktadir.>® Cafer,
muhtemelen Tulumpinar (Kasaba sinirinda) yakininda kendi adini ta-
styan tekkede gomiilii olan kahramandir.”

Kesinlikle tarihsel baska bir Arap savasgis1 Abd-el-Wahab'tir [Ab-
diilvehhab], onun kabri de Sivas'ta sayg1 gérmektedir.>® Arap vakanii-
visler onun M.S. 730-731’de “Diyar-1 Rum’da” o¢ldurildiigini soyle-
mektedir.* ‘

Neredeyse tiim bu insanlar Seyit Battalin romansinda anilmak-
tadir. Hiiseyin, Battal'in babasidir®® Cafer, Battal unvanimi almadan
onceki adidir® ve Abd-el-Wahab'dan da siirekli bahsedilmektedir.®
Bununla beraber, romansta savag Amorium’un (Hergan Kale) etrafin-
da yogunlagsmaktadir; burasi tarihsel olarak Arap savaslar sirasinda
6nemli bir Bizans kalesiydi ama 838'deki biiyitk kusatmanin ardin-
dan Araplar tarafindan diimdiiz edildikten sonra tarihten silinmistir.
Yeri, Akroenos gibi, ancak son zamanlarda ve Batililar tarafindan tes-
pit edilmistir: Meshur Arap kabirleri, gérdiigiimiiz gibi hi¢bir sekilde
bunun ¢evresinde degildir. Fakat daha sonraki Arap yazarlari, Amori-
um ve Angora isimlerinin Arapcada birbirine yakin olmasindan dolay:
birinciyi ikinciyle 6zdeslestirmistir.* Bu da, romans Amorium’u 6li-
miin gerceklestigi yer yaparken, bu yazarlarin Hiiseyin Gazi kabrini
Angora’ya yerlestirmelerini agiklamaktadir.®

Ibni Batuta, Kiiciik Asya’da Daonas®® (Aydin vilayeti) ve Sinop'ta®
bulunan ve goriiniirde Battal dongiisiiyle iliskili olmayan diger Arap
anitlarindan bahsetmektedir; birincisi Peygamber’in sahabelerinden
Suhayb’in dogum yeri anisinadir ve ikincisiyse Bilal-i Habesi'nin bir

55. Ainsworth, Travels, 1, 157; krs. Barth, Reise, s. 74, 78. Sumas (sic) romansta (Ethé,
a.g.e. 1, 21) Battal tarafindan Miisliiman yapilmis bir kesis, Samasp onun tarafindan 6l-
diiriilmiis Amorium valisinin erkek kardesi olarak (a.g.e. 1, 27) karsimiza gikmaktadir.
Samas Arapgada diyakoz demektir.

56. Yukarida s. 95'e (Bol. VIII) bakiniz.

57.F.W. H. (krs. yukarida s. 103 (B6l. VIII)).

58. Cuinet, Turquie d'Asie, 1, 666.

59. Kitab al ‘Uyun, ap. Brooks, J.H.S.'nin iginde, XVIII, 200: Abd-el-Whab'in 6liimiinii Al
Tabari (6. 923, a.g.e.) ertesi yila yerlestirmektedir.

60. Ethé, a.ge. I, 7.

61. A.ge. 1, 57; krs. Evliya, 1, 1, 27.

62. Ethé, I, 37, vd.

63. Le Strange, E. Caliphate, s. 153.

64.Ethé, a.ge. I, 11.

65. Cev. Sanguinetti, I, 277. Krs. Evliya, II, 38. Kabri Sivas’taymis (Evliya, I, II, 113).

66. Cev. Sanguinetti, I1, 349.
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T
kabridir. Bilal'in muhtemelen gercek olmasa da en azindan Sinop’ta-
kinden daha erken bir tarihe ait olan bagka bir kabri de Sam’dadir.®’

Kiigiik Asya’daki Arap anitlarinin arasinda Battal dongiisiiyle ilis-
kili olmadig1 anlasilan en erken tarihli anit, on tigiincii yiizyil cog-
rafyacis1 Yakut'un Ankara’da gosterildigini soyledigi “Amru’l Kais”
[imriii'l-Kays] kabridir.®® Bu kisi, Peygamber’le ¢agdas olan bir Arap
sefi ve hala son derece saygin baz siirlerin sairidir. O, birgok noktasi
bariz sekilde fantastik olan romantik bir éykiiniin kahramanidir. Ba-
basinin katillerine karsi imparatorun yardimini almak icin Istanbul’a
gitmis oldugu séylenir. Yakut'a gére, “kralin kiz1 ona asik olmustur ve
Kayzer bunu duydugunda, Suriye'ye vardiginda ordularin onu takip
edecegine veya Suriye’'deki ordulara onu desteklemesi emrini verece-
gine s6z vermistir. Ve Ancyra’ya [Ankara] vardiginda ona baz zehirli
kiyafetler gondermistir; bunlan giydiginde etleri dékiilmiis ve o an
Olecegini anlamis.”®®

Imrit'l-Kays'in Yasamn Ancyra’daki 6liimiiyle ilgili baz1 ayrintlar
vermektedir. Ona imparator tarafindan génderilmis zehirli kaftanin
yol agtigr acilarla kivranirken, Assib veya Gezib adli dagin eteginde “o
kentte 6lmiis bir prensesin mezarim” gérmiis ve buna nazim formun-
da gonderme yapmis; “hemen ardindan ¢lmiis ve bu kadinin yanina
gomiilmiistiir. Kabri hala oradadir.””

Imrii'l-Kays'in Bizans Sarayr'naseyahatininadasi (?) “Amorkesos”un
473'te™ yaptig1 benzer bir seyahatten alinmis veya bununla karistiril-
mis bir ayrint1 oldugundan, tarihteki celiskiye ragmen bu yénde dii-
stiinme egiliminden bahsedilebilir. Ankara’ya dair ayrintilar burayi bi-
len birisinden gelmis olmali. Prensesin kabri bariz bir sekilde, bugiine
kadar Kiz Minaresi olarak adlandirilmis “Julian’in Siitunu”dur.”> Eger
Imrii'l-Kays'in oldugu varsayilan kabrin, Ancyra’nin diger bir olaga-
niistii antik¢ag aniti, yani Augustus Tapinag: oldugunu farz edersek,
biiyiik ihtimalle ¢ok da yanhs yapmis olmayiz. Bu gelenegin daha son-
ra kaybolmus oldugu gériilmektedir: Augustus Tapmnagi’nin icindeki
kiigiik bir binanin kemerinin tizerinde Perrot ve Guillaume tarafindan
bulunmus ve bu kesif grubu tarafindan yerinden alhimp gétiiriilmiis

67. Le Strange, Palestine, s. 272; Porter, Damascus, s. 17.

68. Ap. Brooks, J.H.S. nin iginde, XXI, 76.

69. Yakut, I, 391 (Benim igin kibarca Bay Brooks tarafindan terciime edilmistir).

70. Vie ' Amirolkais, Cev. Slane, s. 27; krs. Riickert, Amirilkais, s. 130.

71. Malchus, 1. parga, FH.G. 1V, 121; Bury, Later Roman Empire, 1, 231 vd.

72. Tournefort, Voyage, mektup XXI. Tiirklerin Istanbul'daki Markianos Siitunu'na ilis-
kin benzer bir fikri vardir (yukarida s. 187 (Bol. XIV), n. 1’e bakiniz). Angora’daki pren-
sesin simdi Saba Melikesi Belkis'la 6zdeslestirildigi anlagilmaktadir (Barth, Reise, s. 79).
Daha fazla bilgi i¢in asagida s. 749’a (B6l. LIX) bakiniz.
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tarihsiz bir yazit Muhammed Ibn Bekr adin1 ve Kuran'dan bir ayet
icermektedir.”> Muhammed Ibn Bekr, Misir'da Halife Osman’a kars
ayaklanms bir Ali yandasiydy;”* bu baglanti muhtemelen bitisikte bu-
lunan Augustus Tapinagi’nin ait oldugu (Bayrami) dervislerdendir.
Daha 6nce soylenenlerden yola ¢ikildiginda, Kiigiik Asya’daki Arap
mezar ve anitlarinin, her ne kadar bunlar bir¢ok durumda tarihsel kisi-
leri ve biiyiik bir tarihsel gergek olarak Arap savaslarini anma amachy-
sa da ve ayrica belli belirsiz bir sekilde bu savaslarin yapildig bolgeye
isaret etmekteyse de, hepsi neredeyse kesin olarak uydurulmustur. Su
ana kadar gorebildigimiz kadariyla, geleneksel yerler “vahiy” aracili-
giyla kesfedilmis ve ne olduklan yazih kaynaklarin elestirel olmayan
sekilde kullanimi veya sadece degisken gelenek aracih@iyla tespit edil-
mistir.”> Dolayisiyla, Arap Seferlerine dair bagimsiz bir topografik ka-
nit olusturmamaktadirlar. Bundan bagka sunu belirtmek gerekir ki,
Ibni Batuta’nin heniiz erken on dérdiincii yiizyilda iki Arap anitinin
varliginin farkina varmasi, daha Selguklu déneminde bu tiir anitlarin
arandigini ve ne olduklarinin tespit edildigini géstermektedir. Bunlarin
arasinda en erkeni Imrii'l-Kays'tir ve eger geleneksel agiklamaya inana-
cak olursak, Seyit Gazi'nin kabri de ayn1 dénemde kesfedilmistir. Bu tiir
kabirlerin “kesfedilmesi’nin ardindaki sebep, bilingli bir sekilde veya
bilingaltinda siyasidir. Fetheden irkin kafasinda, fethedilen topraga
dair daha énceye ait bir iddiay: temellendirme istegi vardir.’¢ Araplarin
Istanbul kusatmasinin biiyiik Gazi'si Eyiip’iin kabrinin yerinin aslinda
1453 kusatmasi sirasinda aciga ciktig séylenmektedir.”” Istanbul’u ku-
satmig II. Muhammed [II. Mehmet] ona eslik eden yetmis ereniyle yedi
tam giin boyunca bu kabri aramistir. Sonunda Aksemseddin “Prensim
[Sultamim] Eyiip'iin kabriyle ilgili giizel haberlerim var!” seklinde hay-
kirmis ve bunu séyledikten sonra da ibadet etmeye baslamis ve ardin-

73. XVII, 20; Perrot ve Guillaume, Explor. de la Galatie, 1, 299’a bakiniz.

74. Weil, Gesch. d. Chalifen, 1, 173 vd.

75. Battal mitinin baslangici bizim zamanimizda Barth (Reise, s. 52-3) tarafindan Yozgat
ile Kayseri arasinda tespit edilmistir; burada IV. Murat dénemine (1623-40) ait, Battal un-
vanini tagtyan tarihsel bir kisi, daha o siralarda efsanevi kahramanla kangtinlmaktadir.
76. Gergek bir gomiilme, benzer bir iddiada bulunmaktadir. Halife Memun’un sinir kenti
Tarsus’ta gémiilmiis olmasinin ardinda da boyle bir istek sz konusuydu (Le Strange, E.
Caliphate, s. 132-3): yukarida s. 703’e (Bol. LVI) bakiniz.

77. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. 11, 395 (yerinde bir kararla Haghilarin Antakya’dan
onceki Kutsal Mizrak kesfini karsilagtirmaktadir): Krs. Evliya, I, I1, 35. Bununla beraber,
bu olaydan kusatmiaya iliskin hi¢bir ¢agdas otorite bahsetmemektedir (Mordtmann, Be-
lagerung, s. 111) ve muhtemelen kisa bir siire sonra yer almistir. (Dolayisiyla, Cantimir, I,
106; d’Ohsson, Tableau, 1, 305.) Oykiiniin modern bir versiyonu Harper's Magazine’de (Ha-
ziran 1913, s. 30 vd.) S. Adamson tarafindan anlatilmaktadir; burada, Ummi Haram ve
Seyit Battal kabirlerinin durumunda oldugu gibi, yerin kutsalliginin kesfi gobanlara atfe-
dilmektedir. Boyle bir “kesfe” dair aydinlatic1 bir 6rnek Hist. Régénér. Grece, 11, 386'da
Pouqueville tarafindan verilmektedir.



dan da uyuyakalmis. Kimisi bu uykuyu, kabre iliskin bilgisizliginin yol
agtig1 utancin indirdigi bir ortii olarak yorumlamistir ama bir siire son-
ra gozleri kan ¢anagina dénmiis, alni ter i¢cinde basini kaldirmis ve sul-
tana “Eyiip’iin kabri ibadet i¢in seccademi serdigim noktada.” demis.
Bunun iizerine, ii¢ hizmetkari, seyh ve sultanla birlikte yeri kazmaya
baslamis ve yaklasik ii¢c metrelik derinlikte yesil somaki kare bir tas
bulmuglar; tagin tizerinde Kfi yazisiyla “Bu Ebu Eyyub’un kabridir”
yaziyormus. Tas1 kaldirmiglar ve altinda safran rengi bir kefene saril-
mus, elinde yeni ve iyi korunmus piringten bir kiireyle birlikte Eyiip’iin
bedenini bulmuslar. Tas1 yerine koymus, kazdiklar1 toprakla kiigiik bir
héyiik olusturmus ve tiitm ordunun dualar: egliginde anitkabirinin te-
melini atmiglar. Su anda mevcut caminin bulundugu yerin yakininda
koyunlarini otlatan bir ¢coban, yazin ortasinda buradaki otlarin her za-
man taze ve yesil oldugunu gérmiis. Koyunlar bu otlara dokunmamis
ve 6nlerinde saygiyla egilmis. Coban bu durumu ulemaya anlatmis ve
ulema da uzun ibadetlerden sonra bu noktanin Eyiip ve yoldaslarinin
mezar1 olduguna karar vermis. Bu genel kabul gérmemis ve insanlar
bir isaret olarak Eyiip’iin bir ayagini farz edilen mezarin iizerine ¢ikar-
masini istemis.” Ibadetten sonra bu da gerceklesince herkes Eyiip'iin
gercekten burada gomiilii olduguna ikna olmus.”

Benzer sekilde Bagdat, Siilleyman tarafindan kusatildiginda (1534),
dini ditsmanliklarin askerleri tesvik etmek i¢in kullanilabilecegi bu yer-
de, sapkin (Sii) kentin surlarinin altinda ortodoks (Siinni) doktor Ebu
Hanife'nin kabri kesfedilmis.®® Eyiip'tin kabrini kesfeden (ve biiytik ih-
timalle bu tiir tiim kesiflerde) dindar bir seyhti: Eger Dogu diinyasinda
rityalarin ve onlarin yorumlanmasinin olaganiistii etkisini dikkate ala-
cak olursak, samimi ve dindar bir mistigin hayirli inancinin sorgulan-
masina ihtiya¢ olmadig1 ortadadir. Fakat Ummi Haram, Seyit Battal ve
Eyiip'iin durumlarinda gérdiigiimiiz gibi, tam anlamiyla gelismis tiir-
den bir efsane bu tiir kesiflerde iki fail varsaymaktadir: Yerin kutsalligi-
nin bir dis mucizeyle kendisine gosterildigi coban® ve bir riiya vasita-
styla buray: aldig1 ilme gore yorumlayan bilge. Siralama psikolojik agi-
dan dogrudur. Basit ve dindar kéylii icin sartlarin herhangi bir tesadiifi
bilesimi, siradan bir kesfe dini bir renk katabilir ve herhangi sekilde bir
kabre benzeyen bir sey, gémiilii bir erenin varoldugu varsayimina yol
acgabilir.® Erenin ismini ve tarihsel kosullarini belirlemek alime kalir.

78. Bu barbarca mucize igin yukarida s. 252-5’e (Bol. XVII) bakiniz.

79. Carnoy ve Nicolaides, Folklore de Constantinople, s. 155 vd.'nin Précis’i.
80. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. V, 222,

81. Bati'da da goban kesfeder (Sébillot, Folk-Lore de France, 111, 122).

82. Krs. yukarida s. 61 (B6l. V) ve 4 (BoLI).



. LVII
Istanbul’da Arap Camileri!

GIRIS

Galata'da iki cami —Arap Camii ve Kursunlu Maghzen [Mahzen]
Camii- Istanbul'da Miisliiman ibadeti igin kutsanmus ilk yapilardir.
Her ikisi de Arap kusatmalar1 zamanina, Osmanh fethinden ytizyillar
oncesine dayanir. Bu saygin secereye dair geleneksel iddia bir parga
eskidir. Evliya Efendi, daha on yedinci yiizyilin ortasinda Galata'da-
ki dort yapiya Arap koken atfetmektedir. Bunlardan ikisi s6z konusu
camiler ve digerleri de, hala ayni amag i¢in kullanilan kursun dam-
i bir tahil ambar1 (Kursunlu Maghzen [Mahzen])’? ve meshur Gala-
ta Kulesi'dir.? Ttiim bunlarin, Stambul'daki [istanbul; ilk kez burada
Konstantinopolis dememistir yazar ¢.n.] Giil Camii'ne ek olarak,?
Istanbul'un Mesleme komutasi altinda yiiriitiilmiis, meshur Arap ku-
satmasi zamaninda insa edildigi varsayilmaktadir.

Galata Kulesi ve Giil Camii siiphesiz Hiristiyan yapilandir;
Evliya'min Istanbul'un diger meshur Arap yapilarina dair verdigi bil-
ginin tarihsel dogrulugu haliyle sorgulanabilir. ki Galata camisinden
daha iyi bilineni olan Arap Camii'nin durumunda, Arap koéken, bir-
¢ok ciddi yazar tarafindan iddia edilmese bile, en azindan bir ihtimal
olarak diisiiniilmektedir ama tarih ile gelenek unsurlarini birbirinden
ayirmamizi saglayacak kadar bilgi elimize ulagmistir.

1. Bu boliim B.S.A. XXII, 157 vd.'den alinarak yeniden yayinlanmistir.

2. Travels, 1, 11, 167.

3. Age. 1,11, 49.

4. A.g.e. 1,1, 24. Evliya, bir kilise olan Giil Camisi’'nin, I. Beyazit'in Istanbul'dan gekilmesi
karsihginda Miisliimanlara verildigini soylemektedir. Beyazit 1391'de buna benzer bir
talepte bulunmus ama buna uyulmamusti (Ducas, s. 49B). Caminin gergek tarihi (Azize
Theodosia) igin van Millingen’in Churches in Constantinople, s. 162 vd’'ne bakimz. Ayrica
yukarida s. 40’a da (Bol. IV) bakiniz.
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1. ARAP CAMII VE GELENEKLERI

“Araplarin Camisi” Altin Boynuz'dan [Hali¢] fazla uzak olmayan
alcak bir yerde, i¢ ve dis kopriilerin arasindadir. Aslinda kisa ahsap
kiilahiyla bir kilise kulesi olan ve son zamanlara kadar binalardan go-
riillmeyen olaganiistii minaresi, Istanbul’dan Galata’ya dis képriiden
gecen herkes icin asina bir nesnedir. Binanin tarihi, Evliya'nin itiraf
ettigi gibi,®> bir kilise oldugu Ceneviz dénemine kadar goétiiriilebilir.
Cenevizliler zamaninda Aziz Pavlos’a adanmis, Dominiken Tarikati’na
ait bir kiliseymis.® Plan olarak, ii¢ sira siitundan olusan genis bir nef
ve ikisi kuzey tarafinda olmak iizere ii¢ koridordan olusan basit bir
dikdortgendir. Bunlar ahsap bir ¢atiyla kaplanmistir. Nefin ¢izgisini,
yanlarinda, koridorlar tasiyan daha algak boliimlerin oldugu kisa bir
tonozlu mihrap yeri takip etmektedir. Giineydogu késesinde, birkag
cizgi yukarida sade kare bir kule, hala caminin minaresi olarak hizmet
etmektedir. Asagisinda, girisi tipik bir Gotik kemer olan tonozlu’ bir
gecis vardir. Bunun bati duvarinda, genel karakter olarak Gotik’ten
daha ziyade Bizans olan, arka ayaklar tizerine kalkmis aslanlar tasi-
yan armalardan ibaret kemer iistii dolgular1 bulunan bir giris vardir.
Bu giris orijinal olarak giiney koridorun doguya olan devamiyla bag-
lantiliymis. Binanin i¢inde bati duvarinda bulunan aziz freskleri, nefte
mozaik kapl, iizerinde Latince yazilarin bulundugu déseme ve son
tamiratlar sirasinda kesfedilmis Ceneviz armalari® bu yapinin bir La-
tin [Katolik] Kilisesi olarak kullanildigina dair daha fazla iz sunmak-
tadir.® Bir biitiin olarak yapi, tugla ve molozdan ibarettir ama epey
tamirat gérmiistiir; giineybat1 kosesi tugladan yigma bir siitun olarak
yapilmstir.

Caminin tarihinin Siinni Miisliiman versiyonunu, Jardin des .
Mosquées’in'® [Hadikatii'l-cevami] on yedinci yiizyil yazari soyle an-
latmaktadir:

5. Travels, 1, 11, 51.

6. Belin, Histoire de la Latinité de Constantinople, s. 215 vd. Aziz Pavlos Kilisesi'nden 1400
civarinda Clavijo bahsetmektedir (Hakluyt Soc. edn., s. 49.

7. BS.A. XXII, res. V'e bakiniz..

8. Daha 6nce 1323 (Belgrano, Atti Soc. Lig. XIII, s. 322 (3)) ve 1433 (Hasluck, B.S.A.
X1, 54) tarihlerini tasiyan iki tane kaydedilmistir.

9. Bunlar tahta tabanin altinda saklanmistir ama sadece altmiglarda [1860’lar] var
olduklar: bilinmektedir (De Launay, Atti Soc. Lig. XIII, 273'te alintilanmugtir).

10. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XVIII, 71. Evliya (Travels, 1,1, 25; 1,11, 49, 51) besin-
ci kusatma sirasinda (bunu H.S. 92'ye tarihlendirmektedir) Halife Omer Abdiilaziz tara-
findan insa ettirildigini sdylemektedir.
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“Arap Camii'ni, Emevi Hanedanr'nin bir emiri olan Mesleme insa ettir-
mistir. Caminin kurulusunun manzum tarihi igeride asili durmaktadir...
Hicret’in altmis altinci yilinda (M.S. 685-686) Halife Abdiilmelik zama-
ninda kumandanlarindan Mesleme tarafindan Istanbul kusatmasi (siir
fetih olarak tamimlamaktadir) sirasinda insa edilmistir. Mesleme’yi II.
Omer geri ¢agirmis; caminin harabeye dénmesinin nedeni buymus ve
ancak Sultan III. Mohammed [Mehmet] (1595-1603) tarafindan yeniden
insa edilmis.”

Arap Camii'nin efsanevi kurulusunu teyit etmek igin, Mesleme’nin
kendisine ait oldugu varsayilan siyah bir kupa hala camide muhafaza
edilmektedir: Cami kuyusundan bu kupayla igilen suyun ¢ocuk bekle-
yen veya emziren annelere faydali sonuglar1 olmaktayms.!!

Bu gelenegi gozden gecirdigimizde, ilk olarak s6z konusu tarihin
(M.S. 685-6) Mesleme komutasi altindaki Araplarin Istanbul’u kusat-
masina denk gelmedigini gormekteyiz, her ne kadar ilk Arap kusat-
masimin (M.S. 672-677) tarihine makul 6l¢iide yakinsa da. Her iki ku-
satmada da istilac1 Araplarin cami insa ettigine dair bir kayit yoktur.'?
Mesleme’nin zamaninda Araplar hicbir zaman Altin Boynuz’a [Halig]
girmeyi basaramamistir. Bu yiizden, muhtemelen gii¢lendirilmis bir
semt olan Galata'da bir cami inga etmis olmalari olanaksizdir. Eger bir
cami s6z konusuysa, ya kara surlar1 disinda veya Bogaz'in, kusatmay1
gerceklestiren birliklerin karargihlarinin bulundugu Asya yakasinda
inga edilmis olmasi gerekmektedir.!?

Istanbul’da onuncu yiizy1l kadar erken bir tarihte bir mescidin ol-
dugu dogrudur ama bu, kentin merkezinde Konstantin Forumu'nun
yakininda bulunan Praetorium’daydi [idari genel merkez]. Bu ca-
minin insas1 Konstantinos Porforogenitos tarafindan III. Mihail
Balbos’'un donemine yerlestirilmektedir; bunu, Mesleme’ye bir liituf
olarak insa ettirdigini séylemektedir.'* Bu tabii ki bir karisikliktir;
Mesleme'nin kusatmasi (Isauriali Leo’nun hiikiimdarhginda) Arap-
larin tam bir bozgunuyla sonug¢lanmistir ve liderleri imparatordan
iyilik isteyecek durumda degildir. Praetorium’daki cami muhtemelen
M.S. 860'taki Sarazen diplomatik ziyaretindendir; bu ziyaret siya-
si kosullarin uygunlugundan dolay1 daha uygun sartlarla sonuglan-

11. D’Ohsson, Tableau, 1, 285, Scarlatos Byzantios, Kostantinopolis, 11, 46-7: Krs. yuka-
rida s. 266 (Bol. XVII).

12. Arap izahatlar igin Brooks, J.H.S. XVIII, XIX'a bakiniz.

13. Kusatma ve Arap giiglerinin nasil mevzilendikleriyle ilgili agiklamalar i¢in Bury’nin
Later Roman Empire, 11, 402 vd.'ne bakimz.

14. De Adm. Imp. XXI (s. 101 B).
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misti!® Bu caminin Istanbul'un 1204’te Latinler tarafindan fethine
kadar ayakta kaldig1 anlasilmaktadir.’® Daha sonraki yiizyillarda
varligina dair en ufak bir iz yoktur. On ii¢ ve on dordiincii yiizyil-
larda Istanbul’u ziyaret etmis Miisliiman seyyahlar el-heravi ve Ibni
Batuta’nin kentte herhangi bir Miisliiman ibadethanesinden bahset-
memesi dikkat ¢ekicidir.!?

2. ISTANBUL'DA BATIL ITIKAT VE SIYASET, 1570-1610

Arap Camii'nin “kesfi”, yani bir kiliseden déniistiiriilmesinin tarihi
muhtemelen on altinci ytizyillin sonundan biraz ¢ncedir. Bu dénem-
de Tiirkler arasinda Hiristiyan karsiti duygular son derece yogundu;
bunun kékeni kismen i¢ ve kismen de dis kosullarda aranmalidir.
Hicret'in yaklasan bininci yih (1592-1593) tiim tistii ortiilii batil itikat
egilimlerini kizistirmistir; bu, kitleler tizerinde her zaman 6nemli etki-
leri olmus dervis peygamberler ve erenlere kolay bir metin saglamistir.
Bu dénemden bahseden Rauwolff (1575) soyle séylemektedir:

Kendilerine 6zel Kitaplar: (bazilarinin bana séyledigine gore) var... bunun
icinde, onlara, iyi veya kétii her yil ne olacag: kisaca yazmaktadir. Bu, pey-
gamberleri Muhammed’le birlikte ayni yilda baglamakta ve Son’un oldugu
bin yil sonrasina kadar devam etmektedir; bu tiirden tizerinde durulacak
baska bir seyleri yoktur. Ve daha ileriye gitmediginden, bazilar1 bundan
egemenliklerinin yakinda, bu yillar gectikten sonra sona erecegi sonucunu
¢ikarmaktadir.'® Bu nedenle, Hiristiyanlardan ¢ok korkuyor ve Hiristiyan-
lardan biiyiik bir darbe yemeyi beklediklerini itiraf ediyorlar. Ve insan bun-
dan dolay1 bunu gérebilirveya boyle bir sonug ¢ikartabilir; ¢iinkii Halep’te
tanik oldugum {izere, bayramlar: sirasinda sabah dokuzda, kentlerinin,
biiyiik kemerli yapilar olan kapilarim1® ve diger kamu alanlarini kapa-
tirlar; cogu kez bu kapilar tekrar agilana kadar ya igeride ya da digsarida
kalmisimdir; ¢iinkii bu sirada Hiristiyanlar tarafindan oldiiriileceklerini
diisitnmektedirler.”?

15. Bury, Roman Empire, s. 279.

16. Du Cange, Constant. Christ. 11 (s. 164 P), cap. XV tarafindan alintilanmis pasajlara
bakimz.

17. Ibn Batuta, Cev. Lee, s. 83, n.

18. S6z konusu fikir ¢ok daha eskidir; krs. Schiltberger’in Travels’, der. Tefler, s. 66 (1400
civari).

19. Yazar muhtemelen kervansaray sozciigiiniin siradan Tiirkgedeki karsihg olan
Hanlar ibaresini kullanmistir.

20. Ray'in Voyages’, 1, 311: Krs. Shaw’in Travels to Barbary'si, s. 246. Cuma ibadetlerin-
de Hiristiyan saldinsi korkusu sebepsiz degildir; 1525 tarihinde bu saatte siirpriz yapa-
rak Rodos'u geri almay1 amaglamig basarisiz bir girisim vardir (Torr, Rhodes, s. 33: Krs.
daha asagida s. 752 (Bol. LX). George Borrow, otuzlarda ayni gelenegin ve uygulamanin
Tanca'da var oldugunu tespit etmistir (Bible in Spain, s. 332). Ayn fikir Trabzon'da bir
Rum halk éykiisiinde de kargimiza ¢ikar (Polites, Paradosis, no. 22).
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Bu tiir kehanetler ¢oktan yiizyilin ilk yarisinda yayilmaya basla-
mistl. “Kizil ElIma” kehaneti en azindan 1545 kadar erken bir tarihe
ya da muhtemelen ¢ok daha erkene aittir.?! Tiirklerin mahvolacagin
haber veren, Konstantinos'un mezarina kazinmis ve Patrik Gennadios
tarafindan yorumlanmis oldugu varsayilan bu meshur kehanet, aym
yiizyillin yetmisli yillarinda Istanbul’da yayginmis.2 Bu gibi durum-
larda kehanet sikintis1 higbir zaman yasanmaz. Yaklasik Inebahti??
[Deniz Savasi] sirasinda Istanbul'da yanan haclar gériildiigii rapor
edilmis ve 1591’de de bir veba salgimi popiiler korkular1 daha da giig-
lendirmistir.?* Tiirkler arasindaki tiim bu asabiyet isaretleri, dervislere
gosterilen itibardaki artis1 ve s6z konusu dénemdeki batil itikatlar
fazlasiyla agiklamaktadir. Siradan insanlar, olmasi yakin belli belirsiz
felaketleri 6nleme amach karsi-muskalar i¢in ruh cagiricilar, falcilar
ve astrologlardan medet ummaktaymis ve yonetici siniflarsa, inanma-
salar bile, uzlastirici olmayi siyasi bulmaktaymis. Sultanin kendisi de
(ITI. Murat, 1574-1595) ad1 ¢ikmus derecede batil itikatlara inanmak-
taymus.? Biiyiik saygi géren Eyiip Camii'nin Hicret'in 1.000 yilinda?¢
yeniden insa edilmis olmasi veya Bektasi dervislerinin yenigerilerle
aralarindaki resmi baglantinin ayn1 dénemde olusmus olmasi1?’” 6nem-
siz kabul edilemez.

Dis olaylar da Miisliimanlarin askeri alandaki basarilar1 agisindan
bakildiginda kétiiye isaret etmis ve halkin hisleri Hiristiyan karsiti,
ozellikle de Katolik karsit1 bir yone dogru evrilmisti. Katolik gii¢lerin
ortak donanmasinin 1571'de inebahti’da kazandig, 1566’da Malta’da
puiskiirtiilmenin hemenardindan gelmis bu zafer, Hiristiyan Avrupa’nin
timitlerini oldugu kadar, Tiirklerin de endiselerini harekete gecirmisti.
Katolik giiclerin Osmanh Imparatorlugu baskentindeki diplomatik fa-
aliyetleri bu olaylarin ardindan yillarca ciddi diizeyde sekteye ugraya-
cakt1.2 Katolik giigler arasinda en nefret edilen Ispanya'yds; bu sadece

21. Asagidas. 736'ya (Bol. LVIII) bakiniz.

22. Gerlach, Tage-Buch, s. 102, Bu “Sar Irk” kehanetidir; bunun igin yukarida s. 471
(Bol. XXXVIII), n. 4e bakimiz.

23. Bu goriiniimler Venedik haritacis1 Camotti tarafindan ¢izilmis ve agiklanmstir.

24. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. VII, 244. 1669'da Bogazn buz tutmasin yol
ac¢tiga korkular Tiirklerin olaganiistii olaylar1 en karamsar sekilde yorumlamaya son de-
rece egilimli oldugunu gostermektedir: “O kadar korkmuslardi ki, bunu ig karartici ola-
ganiistii bir olay olarak gérmiis ve o yil diinyanin sona erecegi sonucuna varnugtilar.” (T.
Smith, Ray'in Voyages'inda, 11, 46).

25. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. VII, 282.

26. Jardin de Mosquées, Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XVIII, s. 57.

27. D’Ohsson, Tableau, 111, 325.

28. Bu durumdan Ingiltere ve Hollanda gibi yiikselmekte olan Protestan giigler yarar-
lanmasini bilmisti. Istanbul’la ilk Ingiliz antlasmasi 1581’de imzalanmists; ertesi yil da
daimi bir elgilik olusturulmustu. Hollanda Kapitiilasyonlar1 1610 tarihine gider. Eliza-
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Inebahtr’'da oynadig belirgin rolden degil, aym1 zamanda Magriplilere
davramisindan da kaynaklanmaktaydi. 1578'deki anlagma istegi redde-
dilmisti?® ve tam bir yiizy1l sonra Sir Dudley North s6yle yazmaktaydi:
“Ispanyollarin Istanbul'da bir el¢isi yok ve higbir zaman da olmads; bu
muhtemelen onlarin Magriplilerden 6tiirii tiim Miisliimanlardan nef-
ret etmelerinden kaynaklamiyor olabilir.”3® Nefret elbette karsilikliyd:
ve ozellikle Istanbul'da oraya yerlesmis miilteci Ispanyol Magripliler
tarafindan canl tutulmaktaydi.

Magriplilerin Ispanya’dan nihai ihraci 1610’a kadar gercekles-
memistir;3' ama 1570'te?? ciddi bir isyan vardir ve bu tarihten kisa
bir siire sonra Ispanyol Magriplilerinin Istanbul'a aktigini gérmek-
teyiz.>® Bir sonraki yiizyihn ortasinda Evliya, “I¢ kalenin [Galata'nin,
yani surlu Ceneviz kentinin ana kismi] sakinlerinin ellerinde Sultan
II. Mohammed’in [II. Mehmet] verdigi bir hatt-1 serif vardir ve bu,
burada yasayanlarin arasina kafir almayacagimi belirtmektedir ...
Bu sakinlerin biiyiik kismi, Ispanya’dan kovulmus ve Galata’ya yer-
lestirilmis Magriplilerdir.” demektedir.3* Muhtemelen II. Mohammed
[Mehmet] isminin, Araplarin kilise-camisini yeniden insa ettiren III.
Mohammed (1595-1603) ismi yerine yanhslhikla kullanildigini veya bir
carpitma oldugunu varsayabiliriz. “Kéfirlerin” Galata’'nin merkezi kis-
mindan hari¢ tutulmasi, Tiirklerin Hiristiyan komplolarindan endige
duyduklar1 bu dénemde bir siyasi gereklilik olarak gésterilmis olabilir.

Galata’min Magribi miiltecileri, dogal olarak, Hiristiyanlara kar-
s1 fanatikge bir tutum igindeydi; Yahudilere gosterdikleri tutum da
daha farkh degildi. Katolik kiliselere karsi tam da 1570 ile 1610 yil-

beth elbette “Protestan” Ingiltere ve “putperest” Ispanya arasindaki ayirimdan yararlan-
masi bilmis (Pears, Eng. Hist. Rev. 1893, s. 439 vd.’ne bakimz) ve James de onu
izlemisti. Osmanli saraymna kendisini “Verus fidei contra omnes idolatras falso Christi no-
men profitentes [!]... propugnator [Gergek miimin olan bu adam, Isa’nin adina konustugu-
nu iddia eden biitiin putperestlere kars1 miicadele ediyordu.]” olarak sundugu sdylenir
(Ambassade deJ. de Gontaut-Biron, s. 36).

29. Hammer-Hellert, a.g.e. VII, 51.

30. Lives of the Norths, 11, 134. 1617 civarinda della Valle, Istanbul'da Cizvitlerin, ispanya
ve Papalikla yaptiklar: ihanet niteligindeki yazigsmalari iddias: tizerine zuliim gérdiikleri-
ni kaydetmektedir (Voyages, 11, 252 vd.).

31. Knolles, Turkish History, s. 899; burada ihrag karar verilmekte.

32. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. V11, 51.

33. 1578'de bir Istanbul mektubu (Charriere, Négociations dans le Levant, 111, 787) dix
ou douze Mores de Granate, habitans icy... [Burada oturan on ya da on iki Girnata Arabi]
tarafindan tercih edilmis bir sikayetten bahsetmektedir. Akin daha sonra baglamistir:
Italyanca. (yani Miisliiman olduklarini beyan etmektedirler); krs. ayn1 Relazione, s. 440.
Daha da sonra (1608-10) Fransiz elgiligi, Ispanya’dan Marsilya iizerinden kagan Magrip-
lilerin davasim benimsemistir, her ne kadar onlar adina gergeklestirilen resmi ¢abalar
her zaman basarili olmadiysa da; krs. Ambassade deJ. de Gontaut-Biron, Table Analytique,
s. 443 ve Index, s. v. “Grenadins”.

34. Travels, 1,11, 51; krs. a.g.e., s. 53, “biiyiik kism1 Araplar ve Magriplilerdir”.
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lar arasinda bir dizi saldirilar oldugunu,® bazi durumlarda bunlarin
camilere dontstiiriildiiklerini goriiyyoruz. 1591’de Kudiis'teki Kutsal
Kabir Kilisesi'ne de bu sekilde davranilmasi énerilmistir.3¢ Bir sonraki
y1l Galata’daki St. Anna tehdit edilmis®’ ve muhtemelen yaklasik aym
dénem sirasinda St. Antoine ve St. Paul kiliseleri ele gegirilmistir.®
Tournefort, acikga, ikinciye Granada Magriplilerine cami olarak hiz-
met etmesi i¢in el konuldugunu belirtmektedir.?* Su anki isminin bariz
yorumu budur. Cizvitlerin entrikalarindan dolay1 Katoliklere yaklas-
tiklarindan siiphelenilen ortodokslarsa daha az eziyet cekmemistir.
O zamana kadar patrik kilisesi olan Pammakaristos (Fethiye Camii)
Kilisesi'nin* ve bir Vaftizci Ioannis Kilisesinin* ele gecirilmesi III.
Murat dénemine (1574-1595) tarihlendirilir.

Magriplilerin Istanbul Yahudilerine gosterdikleri diismanhig agik-
lamak daha zordur. Bu diismanhgin kékeni muhtemelen her iki ir-
kin da Ispanya’ya tabi oldugu giinlere gitmektedir. 1492’de kovulmus
olan Yahudiler de, bir yiizyil sonraki Magripliler gibi Istanbul'a akin
etmis ve bunu takip eden yiizyil boyunca Tiirkiye’de doktor, diplomat
ve miiltezimler olarak etkili olmusturlar. On altinc1 yiizyilin sona er-
mesiyle 6nemleri aniden sona ermistir.*? Nedenlerden biri elbette Ya-
hudilerden, Tiirklerden daha fazla nefret eden Magriplilerin gelisidir.
Istanbul’a geldiklerinde Yahudilerin artik onlarin kul esiti olmadigini,
aksine gayrimiislimler olarak daha asagi bir diizeyde kabul edildigini,
onlardan zenginlik ve statii olarak daha yiiksekte olduklarini géren
miilteciler, ényargilarim1 tatmin ederek nefret edilen irktan Ispan-
ya'daki yanliglarinin intikamini almistir. Bu duygunun 1612’de doruk
noktasina ¢iktig1 anlasilmaktadir; bu tarihte, Galata’daki Magripliler,
onlardan biri olan semtin kadisinin destegiyle, Yahudileri buradan at-

35. J. Seville, Notre Dame, 1914, s. 120’ye gore dzellikle Dominiken tarikatina karsi.

36. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. VI, 287.

37.Age.

38. T. Smith, Ray’'in Voyages'i iginde, II, s. 40: “Hem St. Paul hem de St. Antoine birkag
yil 6nce Hiristiyanlardan alinarak birer camiye doniistiiriilmiistiir. Ilki Arap Camisi ola-
rak bilinmektedir.” St. Paul'iin ele gegirilmesine dair daha erken bir izahat da Du Loir
(Voyages (1654), s. 66) tarafindan verilmektedir; Comidas (Descr. di Costant. 1794, s. 59)
bu ele gegirilisi Siilleyman’in dénemine (1520-66) yerlestirmekle kesinlikle hata yapmak-
tadir; bu dénemde, bu ele gegirilisi atfettigi Magripliler heniiz Ispanya’dan kagmamust.
Ama Huristiyanlarin elinden daha erken bir tarihte alinmis olabilir. Breuning Galata'daki
Latin kiliselerinin arasinda St. Paul’den bahsetmemektedir (1579, Orient. Reyss, s. 89).
Seville, Notre Danie'in iginde, 1914, s. 119’a bakiniz.

39. Voyage, Letter XII.

40. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. VI, 232: Jardin des Mosquées tarihi 1591 olarak
vermektedir.

41. Constantiniade, s. 108.

42. Fakat onlarin tip ve Salamanca Universitesi'yle baglantisi bir sonraki yiizyilin ortala-
rina kadar devam etmistir (T. Smith, Ray'in Voyages'i, 11, 59).
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mis, sinagoglarim yok etmistir.** Ama Fransiz diplomatik eylemi ol-
masayds, St. Francis Katolik Kilisesi de sinagoglarla aym yazgiy1 pay-
lasacakti.*

Simdi Arap Camii olarak adlandirilan kiliseye el konulmasi, kro-
nolojik olarak, hem tilkedeki batil itikat kékenli korkular hem de tilke
disindaki Katolik basarilarinin kériikledigi ve ispanya’dan gelen Mag-
ripli multecilerin tesvik ettigi Katolik karsithiginin baskin oldugu uzun
dénemin ortasina denk gelmektedir. Caminin Tiirklerden énceki sozde
gelenekleri, isminin hayal mahsulii yorumundan éteye gegmemekte-
dir; bu gelenekler baslangicta bu yapiy1 kullanmalari igin el konulmus
toplulugu ifade etmektedir.

3. KURSUNLU MAHZEN CAMIii

Arap Camii gibi, Kursunlu Mahzen veya Yeralti Camii de, kékeni-
nin, Araplarin Mesleme zamanindaki Istanbul kusatmasina gittigini
iddia etmektedir; bu kusatma sirasinda bir cami olarak miiminlere
hizmet etmistir. Popiiler efsaneye gére, s6z konusu Arap lider, ayrila-
cag1 sirada, iceride bazi Miisliimanlarin da gémiildiigiinii bildiginden,
Rumlardan bu mezarlara saygisizlik yapilmasini énlemek i¢in anahtar
deligini kursunla miihiirleme izni almis.*> Bu ayrintilh 6ykii caminin
adim aciklamak i¢in tasarlanmistir; oysa ismi aslinda yukarida bahse-
dilmis olan kursun damh ambara yakinhgindan kaynaklanmaktadir.

Yeralti Camii, hemen yeni kopriiniin yaninda, postanenin arka-
sinda, rithtimin yakinindadir. Ismin ima ettigi gibi, taban1 caddenin
bir parca altindadir ve bina, hem alcakta oldugundan hem de kétii
isiklandirildigindan biiyitk bir mahzeni andirmaktadir. Plani, birta-
kim tonozlar1 destekleyen dortgen payandalarla bir dizi kare bolmeye
aynlmis basit bir dikdértgenden ibarettir.* Mihrabin pozisyonuna ba-
kildiginda, binanin yonii epey dogru bir sekilde ayarlanmistir.

Bina, simdi Amr, Vehb (girisin solunda) ve Siifyan veya Ebu Siif-
yan (girisin saginda) adh velilere atfedilen sozde Arap mezarlarinin
kesfi sayesinde tanimlanmistir. Ebu Siifyan’inki bu grubun en énemli
mezaridir ve kendisine ait ayr1 bir yeri vardir; belli ki, Muaviye'nin ilk
Arapkusatmasindaki (672-677) Arap savasgilardan biri olan Siifyan’la

43. Knolles, Turk. Hist., s. 917.

44. A.g.e. ve des Hayes, Voiage, s. 125.

45. Meyer'in Konstantinopel'i, s. 253: Krs. Grosvenor, Constantinople, 11, 698.

46. Jardin des Mosquées'e gore (s. 73) cami 62 x 1 adim olup kirk iki tonozdan olusmak-
tadi.
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iliskilendirilmistir.*” Tiirk, Ermeni ve bazen de Rum kadinlarinin sik
sik ziyaret ettigi bir yerdir. Ufak bir meblag karsihiginda s6z konusu
yerin bakicisi, mezarin iizerine yeni bir értii veya mendil 6rter ve bu
ortii, burada kirk giin kaldiktan sonra arzulanan erkege takildiginda
sasmaz bir ask muskasidir. Cocuk isteyen kadinlar da, aym sekilde
kutsanmuis bir mendili bellerinin etrafina baglar.*®

Mezarlarin ve caminin “kesfini” von Hammer, Jardin des Mos-
quées’e [Hadikatii'l-cevami] dayanarak, kendisine Peygamber’in ba-
basinin Medine’deki mezarmin yerinin vahiyle bildirildigi dindar bir
Naksibendi seyhine atfetmektedir; bina i¢in gerekli para kaynagina,
kendisi de Naksibendi tarikatinin bir iiyesi olan Sadrazam Mustafa
Pasa da katkida bulunmustur.* Fakat cami ve mezarlarindan en azn-
dan bir ytizy1l 6nce Evliya bahsetmektedir.>® Dolayisiyla, on sekizinci
yiizyilda, Jardin des Mosquées’in de belirttigi gibi, sadece yeniden ya-
pim s6z konusu olabilir. Ik kesif IV. Murat'in 6liimiinden (1640) daha
gec bir zamana tarihlendirilemez. Ciinkii Evliya, imparatorun “camiyi
bitirmek istedigini ama basaramadigim” soylemektedir’' Muhteme-
len bu s6zde Arap camisinin ilk “kesfini” Arap Camii’'yle aym déneme
yerlestirebilir ve bu camiye yol agmis kosullar bilesimine atfedebiliriz.
Bu durumda bu binanin daha énce bir kilise oldugunu gésteren hicbir
sey yoktur; ¢cok sayida tonozla ayrilmis koridorlari, Kordoba veya bas-
ka yerlerde bulunan erken déneme ait ¢ok siitunlu Arap cami tipine
asina Magriplilere buranin bir cami oldugu fikrini ¢agristirmis veya
burasi “Arap mezarlari”nin kesfinden sonra insa edilmis olabilir. Tiirk
oncesi cami gelenegi, her halitkarda, tamamen kitlelerin dini safhgina
dayanan, kutsal sahsiyetlerin riiya ve vahiyleriyle harekete gecirilmis
milliyetperver éykiiden bagka bir sey olarak goériilmemelidir.

Benzer yontemlere dayanarak, bagkentte Tiirkler tarafindan cami-
lere doniistiiriilmiis sayisiz kiliseye, bunlarin iglerinde “Arap” velile-
rinin mezarlarimin kesfedilmesiyle sahte kutsalliklar yakistirilmistir;
bazi durumlarda, Galata’daki Siifyan’in durumunda oldugu gibi, bun-
lar iyi kotii tarihsel sahsiyetlerle iliskilendirilmistir.32 Ornegin, Girit'in
Aziz Andreas Kilisesi'nde (Koca Mustafa Pasa Camii) Hiiseyin'in, ge-

47. Brooks, J.H.S. XVIII, 186; Bury, Later Roman Empire, 11, 311. Ebu Siifyan, Halife
Muaviye’'nin unvamydl

48. Bu prosediir igin yukarida s. 266’ya (B6l. XVII) bakiniz.

49. Hammer-Hellert, Hist. Emp. Ott. XV 261: krs. Jardin des Mosquées (a.g.e. XVIII 73).
50. Travels, 1, 1, 24.

51. A.ge. I, 1I, 167.

52. Hammer-Hellert, a.g.e. XVIII, s. 18 (185, Hasan Hiiseyin Mescidi), 33 (333, Kariye
Camisi), 35 (349, Hoca Mustafa Camisi) i¢inde Jardin des Mosquées'e bakinz.
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lenege gére Rumlarin eline gegmis ve kafirlerle evlenmektense kendi-
lerini oldiirmeyi se¢mis kizlarinin mezarlari gosterilmektedir;>* cami-
lerden bagimsiz birgok dede veya veli mezarinin da benzer gelenekleri
vardir.* Ilging bir 6rnek, kadirga forsalar1 hapishanesinin, Harun-el-
Resid’in bir el¢isiyle 6zdeslestirilen velisi Baba Cafer'dir.>

Bir onceki boliimde®® bu tiir 6zdeslestirmelere ulagilmasini sag-
layan siireci gostermeye ¢alistim. Bir veliye ait kutsal bir yerin veya
mezarin varhgl, bir anitmezarin veya insan kalintilarinin, ézellikle
ciiriimekte olan bir cesedin® kesfi, mucizevi bir 15181n belirmesi veya
bir duvarin ¢6kmesi*® gibi tesadiifi sartlardan ve bu tesadiifi sartlar
rityalarla veya bireylerin ya da topluluklarin “sansi”yla iliskilendiren
rastlantilarla birlikte veya bunlardan bagimsiz olarak tespit edilir. S6z
konusu velinin adi ve tarihi alim mutasavwiflarin ¢cok ¢alismasi sonu-
cunda kesfedilir. Tapinim, batil itikatlardan etkilenen insanlarin inang
veya saflig1 sayesinde, sik sik ilgili kisilerin yardimyla siirdiirtiliir.

“Arap Camii’nin durumunda ismin mantikh agiklamasi kolaylikla
unutulmus ve bu etkiler altinda romantik olan onun yerine gegmistir.
Arap velisi “tiir ve gelenegi” bir kez ortaya ¢iktiktan sonra —ve bu hem
Kiigiik Asya hem de Istanbul'da erken olmustur;*® “Arap” ismi, velinin
veya s6z konusu binanin dénem ve ortamini belirlemek i¢in yeterlidir.
Ornegin, Rodos'ta aslinda Biiyiik Ustat de Naillac'in 1400 civarinda
insa ettirdigi, Arap Kulesi olarak adlandirilan kule, Rodos'un Muaviye
zamaninda Sarazenler [Miisliimanlar] tarafindan fethine atfedilir.°

4. FOLKLOR VE AZiZ YAZININDA “ARAP”

Mevcut “Arap” veli kavram iki fikir icermektedir: Peygamber’in
hemserisi ve inancin savunucusu bir Arap ve “Arap” kelimesinin Tiirk-
ce’deki popiiler ¢agrisiminin ima ettigi zenci.® Sunlar bu ikisinin kay-
nastirtlmasimi kolaylastirir: (1) Tiirklerin temas halinde oldugu zen-

53. Yukarida s. 17'ye (Bol. IT) bakiniz.

54, Ozellikle Evliya, Travels, 1, 11, 15’e bakiniz.

55. A.ge. 1,1, 26. .

56. S. 250 vd.

57. Larnaka yakininda 1845'te kesfedilmis bu tiirden bir Miisliiman velisi i¢in Ross, Rei-
sen nach Kos, etc., s. 198'e bakiniz.

58. Prof. White, Trans. Vict. Inst. XXXIX, 155.

59. Krs. yukarida s. 714 (Bol. LVI).

60. Biliotti ve Cottret, Rhodes, s. 501. Arap Kulesi ismi en azindan, haritalandirma ¢a-
lismas1 1811'de yer almis olan Beaufort (Piloting Directions for Mediterranean, 1831, s.
300) kadar eskidir. Muaviye gelenegini Biliotti'den 6nce tespit edememekteyim.

61. Bu baglamda Fabri, Evagat. 11, 512'de “reperimus idolum in forma pueri Aethiopis
in caverna petrae stantem, cui Arabes interdum pro tempore oblationes afferunt [ ]”
okumak ilgingtir:
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ciler Kuzey Afrika’dan veya burasi tizerinden geldiklerinden Arapga
konusur ve (2) belli irklar, 6zellikle Sudanhlarin muazzam fizikleri
vardir ve savasta pervasiz cesaretleriyle bilinirler; Istanbul kusatmasi
sirasinda 6ne ¢ikan devasa zenci Hasan'in tarihsel ve karakteristik bir
figiir oldugundan kuskulanmak i¢in bir sebep yoktur.? Dolayisiyla ta-
rihsel folklorda, geleneksel Miisliiman basarilarinin kahramanlarinin
sik sik “Araplar” seklinde temsil edilmesi sasirtici degildir.

Ornegin, Tiirklerin Philippopolis’i [Plovdiv], kent igine su tasiyan
yeralt1 su kemerlerinin kesfi ve yok edilmesi sayesinde fethettikleri
soylenir; bu kesfi bir “Arap” yapmistir.®> Konstantinos Palaiologos’un
Vefa Meydani'nda (istanbul) bulunan dogrulugu siipheli mezarinin
ardinda, dogrulugu ayni derecede siipheli onu katledenin mezar1 gos-
terilir; bu kisi bir “Arap”t1.* Benzer sekilde, Bulgar kahramani Bolen
Doitsi tarafindan Selanik’te katledilmis biiyiik Miisliiman dava adam
da bir “Arap”t1.®> Fakat “Arap”in gelmis ge¢mis, sadece Tiirkiye folk-
lorunda degil, Balkanlar'in folklorunda® da en yaygin rolii korkung
hayalet veya cindir. Diinyevi karsihig1 zenci kolenin sadakatini yansi-
tan “Arap” cini karsimiza genelde bir koruyucu olarak ¢ikar; 6zellikle
bir hazinenin ama ayni zamanda binalar®’ ile kuyularin koruyucusu-

62. Daha az saygin haydutluk alaninda, belli heybetli “Araplarin” son zamanlardaki
basarilan hala yerel diizeyde hatirlanmaktadir (krs. Georgeakis ve Pineau, Folk-Lore de
Lesbos, s. 323; E. Deschamps, Tour du Monde'un iginde, 1897, s. 185 (Kibris, “otuz veya
kirk yil 6nce” tarihsel bir zenci haydut: krs. onun Au Pays d’Aphrodite, s. 95)). Dutemple,
En Turquie d'Asie, s. 51, Bursa’daki Kara Mustafa Hamami’'nin adinin gergek bir zenciden
geldigini sdylemektedir.

63. Tsoukalas, Ileptypagt) Gidimmovitodews [Perigrafi Filipupoleos], s. 27.

64. Polites, Paradosis, 11, 677.

65. Gougouzes, Aaoypagia [Laografia (Folklor)], I, 690. Emir’in Turbet Birket Mamilla
mezarhgindaki mezarinin, Hiristiyanlara karsi1savasmig devasa zenciye ait oldugu varsa-
yilmaktadir (Hanauer, Folk-Lore of the Holy Land, s. 83).

66. Tiirk halk 6ykiilerindeki “Arap” i¢in Kunos, Tiirkische Volksmarchen aus Stambul, gi-
rig, s. XVIIl'e, genelde Apdn¢ [Arapis] (Iyon Adalar’nda Mwpog [Moros], Girit'te
Zapaknvig [Sarakinos] olarak adlandirildig: Yunan bélgesi igin Polites, Neoell. Mith. [Yu-
nan Mitolojisi), s. 133. 145 vd. ve s. 419’daki bilgi igceren notla birlikte, Paradosis, no. 419
vd.'ne; ayrica da Carnoy ve Nicolaides, Folklore de Constantinople, s. 149'a bakiniz. “Arap”
Rum folklorunda bir biiyiiciiniin usag: olarak erken dénemde belirir; Photius’'un Bury’nin
Later Roman Empire, s. 445'teki anekdotuna bakimz. Komsularini korkutmak isteyen bir
adam, bir zenciye benzemek igin yiiziinii siyaha boyamist1; onu bir kurt adam sanmisti-
lar (Dozon, Contes Ablan., s. 166: Krs. van Lennep, Travels in Asia Minor, 1, 191'de zenci
hortlak korkusu. Sinbad'in yolculugunda muazzam ve korkung bir zenciyle kargilagilmis-
tir (Lane, Thousand and One Nights, s. 277). Batr'da kétii ruhlar ve seytanlar genelde
zenciler seklinde algilanmistir: Krs. Migne, Dict. des Apocryphes, 11, 78, 862 ve de Voragi-
ne, Légende Dorée, s. 107, 601.

67. Polites, a.g.e., no. 455-62, krs. Hobhouse, Albania, 1, 529 (hayaletli evler); Palgrave,
Ulysses, s. 59 (hayaletli hamam). On sekizinci yiizyllda Misir’da Nil'in bir kolunun dolma-
sin1 6nlemis bir “muska” elinde siipiirgesiyle bir zenci formunu almistir (Lucas, Voyage
fait en 1714, 1, 339). ingilizlerin bu siipiirgeyi ¢aldiklar1 séylenmektedir (Niya Salima,
Harems d’Egypte, s. 330).
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dur.®® Hayaletli binalar ve hazineyle (¢ogu kez bu ikisi birlestirilmis-
tir, hayaletli binanin bu durumuna onun iginde saklanmis hazinenin
koruyucusunun yol agtig1 varsayilir) baglantih olarak, “Arap” koru-
yucu kavram (1) Dogu'da siyah kolelerin diizenli sekilde giivenilir
hizmetkarlar olarak kullanilmasi®® ve (2) yaygin folklor uygulamasi
olan yeni insa edilmis bir bina i¢in, ruhunun s6z konusu yapiy1 ko-
rumasi amaciyla bir magduru kurban etmeye dayanmaktadir.”® Hazi-
ne durumunda magdur, giivenilir hizmetkar olabilir: Onun kurbam,
hem hazinenin yerine iliskin gizliligi hem de gelecekte korunmasi i¢in
hayaletimsi koruyucuyu saglar.”! Rum folklorunda “Arap” bazen bir
kadin hayalettir;”? su ana kadar Tiirk tarafinda bunun bir 6érnegine
rastlamadim.”

Gizemli binalari, 6zellikle kaleleri veya hazineleri ya da her ikisi-
ni koruyan Arap cinler kavrami kismen Tiirk cografi terminolojisinde
Arap’in kendini tekrarlayan kullanimindan dolayidir. Araphisar, antik-
¢ag Alabanda’si, Rodos’taki Arap Kulesi,’* Arapéren”™ ve muhtemelen
Arapkir bazi érneklerdir. Son kasabanin yukarisinda, tahminen doru-
gunda ibadet etmis bir eren (baba) veya dededen 6tiiriit hem Arap Baba
hem de Kara Baba’ olarak adlandirilan bir dag vardir. Bu durumda
Arap Baba ve Kara Baba kesinlikle 6zdestir; burada Kara, Arap'in
esanlamlisidir. Dolayisiyla, sayisiz Kara Baba Tiirk tapinimi”” “Arap”

68. Polites, a.g.e., no. 433 (= Leo Allatius, De Graec. opin., s. 166) ve notta verilmis refe-
ranslar (s. 1108); Lawson, Modern Greek Folklore, s.276; Niebuhr, Voyage en Arabie (Isvig-
re, 1780), II, 301 (Magripliler hazine bulmakta iyidir); Palmer, Desert of the Exodus, s.
142, 172; Thomson, Land and the Book, s. 135.

69. Tiirk halk 6ykiileri bunu giiglii bir sekilde 6ne ¢ikarir (Kunos, a.g.e.).

70. Meshur Bridge of Arta 6ykiisii iyi bir drnektir (Polites, Paradosis, no. 169,notveno. 481-
3 dahil; ayrica Neoell. Mith. (Yunan mitolojisi), s. 139; Sainean, Rev. Hist. Rel. XLV, 359 vd.).
Bu 6ykiiye tiim Balkan bblgesinde ve Kiirdistan kadar doguda rastlanir (M. Sykes, Dar-ul-
Islam, s. 160). Dozon, Contes Alban., s. 256'da verilen ve Dibra olarak yerellestirilmis versi-
yonda, hapsedilmis anne gocugunu emzirir ama gocuk biiyiir biiyiimez memelerinden siit
yerine su gelmeye baglar. Bu, emme motifinin, yeni binalarin harcindan kireg terletmekten
ortaya ¢ikmis olabilir. Daha fazla bilgi i¢in Hasluck, Letters, s. 124, 195’e bakiniz.

71. Bu amagla bir insanin kurban edilmesiyle ilgili olarak Polites, Paradosis, notla bir-
likte no. 424 ve no. 483’e bakimiz. Haya]et koruyucu, hazineyi bulanin kaniyla sakinlesti-
rilmelidir (a.g.e., no. 404).

72. Ornegin, Sparla daki Apdmooa (Arapissa) ardindan adlandirilmis Roma hamamla-
rindaki hazinenin koruyucusu (Wace, B.S.A. XII, 407) ve Girit'te Kamares magarasinin
Apanatr{éAda (Arapacella) hayaleti (Halliday, Folk-Lore, XXV, 359).

73. Rumeli Hisar kalesinin igine insa edilmis porfirden kafanin, bir is¢iyle alay ettigi
i¢in taglagms bir Arap kadina ait oldugu séylenir (Grosvenor, Constantinople, 1, 168) ama
bu neredeyse hig¢ benzerlik sunmamaktadir.

74. Yukarida s. 730 (Bol. LVII).

75. Bunun ile halk éykiisiinden tamdik baska bir figiir olan Devoren’i (Von Diest, Tilsit
nach Angora, s. 52, n. 4'te ileri siirdiigii gibi Deve Oren'i degil) karsilastir.

76. Ainsworth, Travels, 11, 5, 6.

77. Ornegin, Chalkis’de kopritye hakim kalede ve Atina’da (Dodwell, Tour, 1, 305: Krs.
Kambouroglous, Iotopia (Istoria), 111, 125).
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velileriyle iliskili olabilir ve Karaéren ve hatta Karahisar gibi yer isim-
leri de benzer sekilde “koruyucu Arap” cinleriyle baglantili olabilir.”®

Eger bu “Arap” cinlerinin deneyim sonucu kolay yatistirilabi-
lir oldugu anlasilirsa, kolaylikla bir tapinima doniisebilirler. Bu
muhtemelen Larnaka’daki Aziz Arap’in,” Istanbul'da Yedikule'deki
Arapzade’'nin,®® Pontus'ta bir veli olan Arapoglu'nun® ve Dinar’daki
Seyh Arap Sultan'in® tarihidir; bunlar, eger teorimiz dogruysa, aslin-
da cin veya iblislikten dede veya erenlige terfi etmistir. Benzer sekilde,
Kandiye'de bir ¢cesmede bulunan ve ondan sadece bir Miisliiman tapi-
nimi degil, bir efsane dongiisii de kaynaklanmis beyaz mermerden bir
heykel, yapildig1 materyale ragmen, bir taslasmis “Arap” olarak algi-
lanmistir.®3 Kavak yakininda eski bir yerde ibadet edilen Arapoglu’nun
durumunda, bu tapimimin batil itikat¢i bir define avcisimin endise-
lerinden dogdugunu tahmin edebiliriz; “Arap” veli, her zaman eski
mekanlarda var oldugu varsayilan hazine koruyucusundan baska bir
sey degildir. Bu, Ramsay'in® Miisliiman tapinmimlarin bu tiir yerlerde
var olma egilimine dair sunulmus “varligini siirdiirme” teorisinden
daha kolay bir agiklama saglamaktadir. Arapoglu gibi figiirler, daha
uygun kosullarda daha da geliserek, tarihte bir ismi ve hatta yeri olan
velilere de doniisebilir.

Hiristiyanlar i¢in “Arap” figiiriiniin cinden azize déniismesi daha
zordur; ¢iinkii ismi onu bir Miisliiman olarak damgalamakta, dinsel
ve sanatsal gelenekler onu seytanla iliskilendirmekte®> ve muhteme-
len icinden ¢ikilmayacak sekilde ¢ocuklugun éciisiiyle karistirmakta-
dir. Bu sakincalara ragmen sz konusu gelisim yine de gerceklesebilir.
Oniimiizde emsal olarak Aynaroz'daki Iveron'da bulunan Aziz Barba-
ros Manastir1 vardir; kapidaki Meryem tasvirine Ilopraitiooa (Portai-
tissa) vuran “Arap” akinci bir mucize sonucunda din degistirerek kesis
ve sonunda da bir aziz olmustur.’® Muhtemelen Larnaka’nin, Hiris-

78. Ramsay (Pauline Studies, s. 182) eski yerlerin sik sik kara’yla birlestirilmis isimler
tasidigini, ayni anlama gelmesine ragmen siyah’la birlestirilmis isimlere rastlanmadigim
belirtmekte ve bundan, s6z konusu sézciigiin husu ve gizemi ¢agristirdigi sonucuna var-
maktadir. Kara ile siyah arasindaki fark esasen dil farkidir; kara konusma dili olarak
Tiirkgedir, siyahsa Farscgadir.

79. Mariti, Travels in Cyprus, Cev. Cobham, s. 41.

80. FW.H.

81. White, Records of the Past'in iginde, VI, 101.

82. G. Weber, Dinair, passin.

83. Yukarnida s. 188 (Bol. XIV), n. 1.

84. Pauline Studies, s. 182.

85. Bu noktayla ilgili olarak Polites, Paradosis, no. 419, nota bakiniz.

86. Yukarida s. 88 (Bél. VII), n.1



tiyanlar tarafindan miinasip bulunan Aziz Therapon® ismiyle ibadet
edilen “Aziz Arap” da bu sekilde din degistirmistir.?®¥ Bu mabet hak-
kinda Mariti, on sekizinci yiizyilda soyle yazmaktadir: Larnaka’nin
kuzeybatisinda, kentin birka¢ adim disinda, Miisliimanlarin “Arap”,
Rumlarin da “Aziz Arap” olarak adlandirdiklar: ufak bir cami vardir;
her iki inang da biiyiik sayg: gosterir: Biri dervislerinden birine, digeri
de azizlerinden birine adamustir. Tiirkler, s6z konusu Arap tarafindan
insa edildigini soyledikleri camiye veya daha dogrusu kiiciik sapele
saygl gosterir ve Rumlar da, icinde yillardir kutsal kesisleri oldugu
varsayilan kiginin bedeninin bulundugu bir yeralti magarasi olan me-
zar1 dindarca ziyaret ederler.”®°

Simdi bu “Aziz Arap”a Miisliimanlar “Turabi” ve Hiristiyanlar da
“Aziz Therapon” olarak ibadet etmektedir.? Turabi, Islam disindaki
dinlere yénelik liberal fikirleriyle taninmis bir on besinci yiizyil dervi-
sinin adidir.®® Therapon, Kibris'ta iyi bilinen bir aziz ve sifacidir ama
ozellikle Larnaka’yla baglantih degildir.”? Belirsiz aziz, muhtemelen
ilk basta adsiz “Arap”tan (Apdnng) Turabi'ye déniigmiistiir; s6z konu-
su ismin Yunancas: genitif hali (in hali) (r09 Apdny) muhtemelen bu
déntisiime yardimci olmustur. Turabi’den, Tharape®? formu iizerinden
Therapon’a gegis kolaydir. Burada, her iki dinde de kendisine saglam
birer yer edinmis bir “Arap” magara ciniyle karsi karsiya oldugumuz
en azindan epeyce aciktir.>

87. Hackett, Church of Cyprus, s. 421. Bir Miisliiman velisinin benzer bir Hiristiyanhga
gecis iddiasina dair, Schiltberger’e (der. Tefler, s. 40) bakiniz.

88. Mariti, Travels in Cyprus, Cev. Cobham, s. 41.

89. Travels, der. Cobham, s. 41.

90. Hackett, Church of Cyprus, s. 421; Lukach ve Jardine, Hdbk. of Cyprus (1913),s.47.
91. Von Hammer, Osman. Dichtkunst, 1, 214; Istanbul’da Turabi Tekkesi adinda bir Kadi-
ri tekkesi vardir (Brown, Dervishes, s. 317).

92. Bu efsane igin Delehaye, Anal. Bolland.in iginde, XXVI, 247 vd.ne bakiniz.

93. Mas Latrie, Trésor de Chronologie, s. 911.

94. Ayrica yukarida s. 8 7 (Bol. VII) vd.'ne bakimz.



LVIII
Kiz1l Elma Kehaneti!

Unlii Tiirk kehaneti “Kizil Elma” karsimiza ilk kez, yillarca Tiirk-
lerin? arasinda esir kalmis Georgewicz adinda bir Macar tarafindan
Latince gevirisi ve bir agiklamayla birlikte Tiirkge alfabeyle yazilmis
sekilde ilk kez yayimladig1 1545 yilinda ¢ikmaktadir. Asagida metnin
Ingilizce'ye ¢evrilmis hali verilmistir:

“Imparatorumuz gelecek, putperestlerin (kafir) diyarm alacak, Kizil
Elma’yi alarak ele gegirecek: Eger yedinci yila dogru Inanmayan’in (gavur)
kilic1 ortaya ¢ikmazsa, onlara on iki yil hitkmedecektir: Evler inga edecek,
baglar kuracak, bahgeler gevirecek ve gocuklar yapacaktir; Kizil Elma'yr
ele gecirisinden on iki y1l sonra, kafirin kilic1 ortaya gikacak ve Tiirkii ko-
valayacaktir.”

Isimsiz peygamberimiz zanaatini bilmektedir ve beklenmedik her
tiirlii olaya karsi, Delphoili Apollon gibi tedbirini almistir. Ilk savun-
ma hatti, daha énce belirtildigi gibi,® “y1l” sézciigiiniin yorumlanma-
sidir; bu sézciik bazi telaffuzlarinda belli bir toleransa izin verir. Bun-
dan bagka, ana olay, yani kehanetin geri kalaninin dayandig “Kizil
Elma”nin alinmasi yeterince agik olmayip farkh fikirlere yol agmak-
tadir.

Genel “Kizil Elma” sembolizmi elbette diinya hiikiimdarhgidir.
Istanbul’da, Tiirklerin buray: fethinden ¢ok 6nce, Ayasofya’nin éniin-
deki bir siitunda duran Iustinianos’un tuttugu “elma” veya kiire im-
paratorlugun muskasi veya “talihi” olarak goriilmekteydi. Mandeville
bu “elma”nin, Iustinianos’un tiim diinya tizerindeki hitkiimdarhginin
alameti oldugunu séylemektedir: On dérdiincii yiizyilda yere diismiis

1. Bu boliim B.S.A. XXII, 171 vd."den alinarak yeniden yaymlanmistir.

2. Prognoma sive praesagium Mehemtanorum, tamtic1 bir mektup tarafindan 1545’e tarih-
lendirilmistir. Kehanet, Lonicerus’un Tiirkge koleksiyonlarinda da yayinlanmistir.

3. Das Ausland (Miinih), 1828, no. 93, s. 372. Ayrica “yedi” ve “on iki"nin mistik ra-
kamlar oldugu da fark edilecektir.
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ve bu “imparatorun topraklarimin ve hitkiimdarhigimin biiyiik kismini
kaybetmesinin isareti” kabul edilmisti.* Istanbul’'un ve Iustinianos'un
imparatorlugunun fethi, dolayisiyla, “Kizil Elma”nin alinmasiyla sem-
bolize edilebilir. Fakat neredeyse Istanbul'un diismesinden bir ytizyil
sonra varligini stirdiiren bir kehanetin yorumlanmasi sadece buna da-
yandirilamaz ve gizemli “Kizil Elma” Osmanh silahlarimin birbirini
izleyen cesitli amaglariyla, 6zellikle Istanbul (muhtemelen geriye do-
niik olarak) ve Tiirklerin hedefledigi veya hatta on altinci yiizyihn ilk
yarisinda tehdit ettigi Roma'yla 6zdeslestirilmistir. Georgewicz'in do-
nemindeki Tiirk goriisii, “Kizil ElIma”nin “giiglii ve iyi tahkim edilmis
bir imparatorluk kentini” simgeledigiydi;> ama kimligine iliskin goriis
ikiye ayrilmisti. Kimisi Istanbul'un, digerleri de Roma’nin kastedildi-
gini séylemekteydi: Sonunda ikincisi genelde kabul gormiistiir, her ne
kadar Tiirkler hicbir zaman Roma’yi fethetmemisse de. “Kizil Elma”ya
iliskin bu iki yorum da (Georgewicz'in zamaninda halihazirda yiiriir-
likkte olan) Vrum papai aciklamasi tarafindan gosterilmistir; bu, istege
gore, “Yunanhlarin (Rum, Pwpaior) papasi (yani patrigi)” veya “Roma-
hlarin papasi” olarak terciime edilebilir. Daha sonra goérecegimiz gibi,
her iki yorum da on yedinci yiizyill yorumcular: tarafindan uyumlu
hale getirilmistir.

On yedinci yiizyil Tiirkleri arasinda gegerli olan, Bizans ve Roma
“Kizil Elma”larim 6zdeslestirmeye cabalayan yorumu Evliya Efendi
[Evliya Celebi] sunmaktadir. Uzun siire énce Ayasofya’da, elinde bir
giivercin yumurtasi biyiikliigiinde ve parlakhigiyla her gece tiim bina-
y1 aydinlatan kirmizi renkte bir tas tutan Hz. Meryem tasviri varmas.
Bu kirmizi tas, Peygamber’in dogdugu gece yerinden ¢ikartilarak Kizil
Elma’ya (Roma) gonderilmis; bu yiizden “Kizil Elma” ismini almis.®
Kirmuzi taslarin “kizil elmalarla” baglantisini agiklamaya dair bir giri-
sim olmamistir. Kirmizi tas elbette bir lal tasidir (ML. Lapis granatus,
Fr. Grenat); rengi nar1 andirdigindan bu adi almistir.

Ya “kirmizi tag” ya da narin agimlamasi olarak “kizil elma”ya dair
belirgin bir isaret bulmam miimkiin olmamistir:;’” ama daha sonra bu

4. Der. Wright, s. 130: Krs. Procopius, de Aedif., 1, 2; krs. Schiltberger, Travels, der. Tefler,
s. 80 ve not ve Mandeville'in kaynaklari i¢in Bovenschen, Z. f. Erdk.’iniginde, 1888, s. 211.
5. “Kizil Elma dicunt esse urbem aliquam fortissimam et munitissimam imperialem”
(Georgewicz'in yorumu), siiphesiz bundan dolay1 Ausland’'daki isimsiz yazar, yanhs olan,
“Kizil Elma”nin her giiglii kentle esanlaml oldugu sonucunu gikarmaktadir.

6. Travels, 1,1, 57. Bir Rus hacisi (Khitrovo, Itin. Russes, s. 91) Ayasofya'da boyle bir 6zel-
ligi olan bir Bilge Leo Heykeli'nin farkina varmigtir. Binalar1 aydinlatan kirmiz: taglara
iliskin diger 6ykiiler i¢in C.W. King, Natural History of Precious Stones, s. 29'a bakimz.
7. Gibb'in (Ottoman Poetry, IV, 25) alintiladig1 bir Tiirkge beyitte bunun iizerine bir
sozcitk oyunu olabilir.
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baglantiya dair bazi ipuglan kesfedecegiz.? Modern Tiirk gelenegi,
Roma’nin “Kizil Elma”sin1 Aziz Petros’un, denizden gorildigi soyle-
nen yaldizh kubbesiyle 6zdeslestirmektedir.®

Evliya epeyce tutarsiz bir sekilde devam etmekte, agik¢a bagim-
s1z bir gelenekten yararlanmaktadir: “Ispanyol kafirler bir veya iki kez
Islambol’'un [Istanbul] efendileriydi ve bu yiizden bu yumurta [yani
kirmiz tas] onlarin eline ge¢mistir.”'° Dolayisiyla “Kizil Elma”nin, bir
versiyona gore Ispanya’da oldugunu ima etmektedir. Baska bir yerde
Ispanyol Magriplilerinin on altinc1 yiizyilin sonu civarinda Istanbul’a
go¢ etmelerine dair'séyledigimizden sonra, ! burada bir kez daha, “Ki-
zil Elma” = Kirmizi1 Tas = Nar denklemiyle karsi karsiya geldigimiz ve
“Kizal Elma”nin bu durumda uzun siire énce kaybedilmis Miisliiman
Granada Krallhigi'n1 temsil ettigi oénerisine direnmek zordur. Her ne
kadar Granada isminin burada narlarin bol olmasindan kaynaklandi-
&1 tum filologlar tarafindan kabul gérmiiyorsa da, narin bu kentteki
roliinii yansitan popiiler etimolojidir ve Tiirkiye'deki Ispanyol Yahudi-
leri arasinda sik sik rastlanan modern soyadi Nar kesinlikle Granada
isminin bir terciimesi olup aym 6zdeslestirmeyi yansitmaktadir.

“Kizil Elma” kehaneti dolayisiyla, ii¢ degilse de iki kente tatbik
edilmistir. Georgewicz'in Praesagiuni’'unun daha sonraki bir baskisi,
bunu, bir sebep gostermeden, dérdiincii bir kent olarak Budapeste'yle
iligkilendirmektedir; su ana kadar gorebildigimiz kadariyla, bu bir
kehanetin tamamen keyfi sekilde, uzun siire Tiirk ordularinin hedefi
olmus ve sonunda (1526) fethedilmis bir kente uygulanmasidir. Buda
alindiktan on iki yil sonra 1538'de, Istanbul'da gokyiiziinde Tiirklerin
Hiristiyanlar tarafindan pek yakinda yok edilecegini haber veren ko-
tiilitk alametleri goriilmiistiir.!2 Acaba bunlar, Andrea Doria’ya ait son
Hiristiyan zaferleriyle desteklenen* Kizil Elma kehaneti agisindan mi
yorumlanmigtir?

8. Nar i¢in “Kizil Elma”nin sézciiksel tam bir benzeri ayn1 meyvenin latince isminde
(Malum Punicum) vardir. Narin Arapga’st rumman’dir ve bu, eger “Kizil Elma” Roma
anlamina geliyorsa, 6nemli bir ayrint1 sunmaktadir. Granada civarinda nar ahsabi “soto
de roma” olarak adlandirilmaktadir (Bradshaw’in Spair’i, s. 48). Konu agisindan ilging
bir ayrintiolarak, Truva’da Kizil Elma Dagi'nin olduguna dikkat gekmek istiyorum: Isim
dagin renginden tiiretilmemistir; muhtemelen seklindendir (ayni sekilde besbelli ki “sa-
rap kadehi” anlamina gelen antik¢ag ismi KétvAog [Kotilos]). R. Kiepert'in haritasinda
diger Kizil Elma daglan Paflagonya’da Bartin'in yukarisinda ve Rhyndacus’da {Mustafa-
kemalpasa Cayi] Kestelek yakinindadir.

9. Gibb, Ottoman Poetry, 1V, 25, not. Muhtemelen kubbenin iizerindeki kiire kastedil-
mektedir.

10. A.ge.

11. Yukarida s. 723 (Bol. LVII).

12. Avisi di Constantinopoli, Venedik, 1538.

* Eger kastedilen Preveze’yse yazar yanilmaktadur. (¢.n)



Baska bir muhtemel aday da, 1480’deki basarisiz kusatmanin ar-
dindan 1522’de alinmis Rodos kentidir. Daha on besinci yiizyihin ba-
sinda Rodos’un adinin podov [rodon] (giil) degil de, kentin, nardaki
cekirdekler kadar kalabalik olduguna istinaden poid: [roidi]'den (nar)
tiiretilmesi s6z konusuydu.!? “Kizil Elma” ile nar arasinda mevcut
goziiken belli belirsiz baglantiya daha once isaret ettik. Eger Rodos,
kehanetin “Kizil Elma”s1 olarak goriildiiyse, o halde Tiirk giiciiniin
Hiristiyanlar tarafindan yok edilmesinin 1534’te gerceklesmesi gerek-
mekteydi. Batil itikatlar1 olan Tiirklerin, olumsuz isaretlere dayanarak
o yil Macaristan’a sefere ¢ikmis bir Tiirk ordusunun basarisiz olacag:
kehanetinde bulunmus olmasi kayda degerdir.!*

13. Buondelmonti, Liber Insularum (1420), der. de Sinner, s. 72.

14. Schepper, Missions Diplomatiques, s. 136. Bu yil Bukoleon’'un mermer aslaninin
kafasim Avrupa’dan Asya’ya gevirdigi soylenmektedir. Bu tiir dykiiler, batil itikatlardan
kaynaklanan korkularin sebeplerinden ziyade sonuglaridir.



LIX
Kiz Kulesi

GIRIS

“KIZ KULESI”, “Kiz Kalesi”, “Kiz Saray1”! Tiirkiye'de tarihi uzun
siiredir unutulmus kalintilar i¢in en sik kullanilan popiiler isimlerdir.
Ege’'nin Yunan tarafinda “Giizel Kaleleri"ne? daha az siklikta rast-
lanmaz. Bu boliim, Yunan-Tiirk bolgesindeki ¢esitli “Kiz Kaleleri"ne
dair mevcut halk éykiilerini gézden gecirme ve simiflandirma giri-
simidir, bunlar, beklenecegi gibi nispeten az sayidaki motiflerin
varyasyonlar1 olup bir kismi, popiiler yazin tarafindan benimsen-
melerinden dolay1 biiyiik bir popiilariteye ulasmistir. Burada genis
ayirim, “stratejik” ve “romantik” temalar arasindadir; her ikisinin
de bircok degisik bigimleri vardir ki, bu bizi, “Kiz Kaleleri” genel
kategorisine, aragtirmamizla ilgisi olmayan isimler tasiyan belli ka-
lintilar1 da dahil etmeye gotiirecektir. Bu oykiilerin gectigi yerler, en
basit ve saf sekliyle, adsiz figiirlerin ve biiyii mekanizmasinin ser-
bestce kullanildig: peri 6ykiilerinden, kadin kahramanin en azindan
bir isminin ve yaklasik tarihinin oldugu yari-tarihsel hikayeye dogru
bir gesitlilik gosterir.

1. Kiz Kulesi, Kiz Kalesi (veya Kiz Hisar), Kiz Saray: benim deneyimimde siitunlar1 olan
bir “yer”, krs. Choisy, Asie Mineure, s. 134 (Aizanoi tapinag). Tirkiye'nin disinda “Kiz
Kaleleri’ne Giiney Kafkasya'da ggnderme yapilir (Gulbenkian, Transcaucasie, s. 120: Krs.
Koechlin Schwartz, Touriste au Caucase, s. 161), Kinnm'dan ve iran’dan (Hume Griffith,
Behind the Veil in Persia, s. 32'den Kerman ve P.M. Sykes, Ten Thousand Miles in Persia, s.
190). Ismin, Arapca konusulan bélgelerde yaygin olmadigh goriilmektedir ama Cahun
Kuzey Mezopotamya'da Jaber'de karsilagsmistir (Excursions sur les Bords de ' Euphrate, s.
188): Krs. Palmer, Desert of the Exodus, s. 91 ve Stanley, Sinai, s. 29 vd.de bahsedilmis
olan “Kiz Tepesi”.

2. Kaotpo 116 Qpaiag [Kastro tis Oreas (Giizel Kalesi)]l: Krs. 6rnegin Buchon, Gréce
Continentale, s. 373, 397. “Giizel” elbette Tiirk halk oykiilerinin “Diinya Giizeli"dir.
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1. “STRATEJIK” EFSANELER

Kiz'in [bakirenin] stratejik oykii tipindeki ahsildik rolii, Amazon
mubhafizidir. Kadin savasgi kavramina tiim uluslarda rastlanir? ve bu
tarihsel 6rnekler tarafindan da desteklenir. Halk ¢ykiilerinde “Kiz Ka-
lesi” genellikle kadin kahramaninin yigitce cabalarina ragmen ele ge-
cirilir, o ise, ele gegirilmemek igin kendisini surlardan asagiya atarak
canma kiyar.* Rum halk éykiilerinin en gézde baska bir motifi ve sar-
kis1 da, genglik atesiyle dolu yenigeridir; yaninda ¢ocuguyla bir kadin
kiligina girmis bu yenigeri, iceriye girmek icin kalenin, ¢cogu kez bir
prenses olan kiz savunucusunun insanlhigindan yararlanir ve ardindan
da tabii ki saklanmus silah arkadaslan gelir?

“Romantik” ile “stratejik” tipleri arasinda bir baglanti, saldiran
ordudan birine asik kale igindeki kiz1 temsil eden efsanelerle olustu-
rulur; sonug, ihanetini harekete gegirir. Bir Hiristiyan ile bir Miislii-
man arasinda, genelde kadinin kocasinin dinine gectigi ask iliskisi,
Yakindogu'nun sovalye-romantik halk yazininda dogal bir temadir.®
Kadin ya agkini varolan tehlikeye karsi uyarir ya da kalenin diismesine
yol agacak bir savas hilesi énerir.

Ilkine, yani “romantik”e dair bir 6rnek olarak Seyit Battal ile Hi-
ristiyan prenses arasindaki trajik aski alintilayabiliriz. Yer, baslarinda
Seyit Battal'in oldugu Arap kuvvetlerinin kusattigi Hiristiyan “Mesih
Kalesi”dir. Surlarin i¢inde, Arap komutana asik bir Hiristiyan prenses
vardir. Askina kars1 hazirlanmis bir komplodan haberdar olan pren-
ses, onu uyarmak i¢in surlardan asagiya bir tas atar. Tas onun basina
diiserek oliimiine sebep olur; kadin kahramanimiz tiziintiisiinden ca-
nina kiyar ve sonunda onun yanina gémiiliir.” Ikinci, yani “stratejik”

3. Tiirk folklorunda bile kiz-gazi figiirii siradisi degildir: Wiss. Mitth. Bosnien, 1,
479’da (Bjelokosic tarafindan alintilanmis) bir 6rnegine bakimz: Krs. Bordeaux, Bosnie
Populaire, s. 174. Kandiye'de kale hendeginde gémiilii yedi savasgr azizden birinin kadin
oldugu séylenir (F.W.H.). Krs. Lane, Mod. Egyptians, 11, 137, 141.

4. Polites, Paradosis, no. 86, 87'de, Yunan diinyasinin tiim bolgelerine referanslarla
Tesalya’dan (krs. Chirol, Twixt Greek and Turk, s. 118) ve Pontus'’ta Alaca Kale’den bu tiir
oykiilerin metinlerini vermektedir. Palgrave (Ulysses, s. 76) bir Giircii versiyonunu alinti-
lamaktadir. Bulgaristan’da harabe Kilgra kalesinde, diismanlar: tarafindan ele gegme-
mek igin kirk kizin kendilerini bag agag attiklar1 bir yer gosterilir (Jirecek, Arch. Epigr.
Mitthin iginde, X, (1886), s. 189). Krs. Miller, Latins of the Levant, s. 38'deki 6ykii.

5. Polites, a.g.e., no. 88 (Kynouria): Chaviaras, Aaoypa@ia [Laografia (Folklor)] iginde, II,
572-4 (Symi, Nisyros ve Meis adalarindan sarkilar). Bu tema, Rum ozanlarin genel reper-
tuarlarina dahil olmustur.

6. Krs. ozellikle Mekke’'de esir Miisliimanlar ve bir Hiristiyan prenses hakkinda anla-
tilan 6ykii. Yukarida s. 73'e (Bol. VI) bakiniz. Hiristiyan tarafinda Digenes Akritas'in bir
emirin kiziyla kagmasi (Rambaud, Et. Byz., s. 79) tam buna uygun bir 6rnektir.

7. Ethé, Fahrten des Sajjid Batthal, 11, 234 vd.: “Mesih Kalesi’nin yeri tahminen kahrama-
nin Kiigitk Asya’da Eskisehir’in giineyindeki meshur kabrinin yakininda aranmahdir;
bununla ilgili olarak yukarida s. 705-10’a bakiniz.
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tipe iyi bir 6rnek, Rodos’a ait Phileremo Kalesi efsanesidir. Burada bu
yeri kusatmis olan bir Rodos sovalyesi, kendisini bir hayvanin derisi
icinde saklayarak iceri girmeyi basarir; ona bu ¢ok zekice olmayan
hileyi, surlarin ardindaki Rum gozdesi 6nermistir.?

Bu savas hilesinin tersi olarak gériilebilecek olan uygulamay-
la (¢iinkii hayvanlarin insanlar seklinde saklanmasini igermektedir)
Hannibal'in meshur kurnazhgindan asinayizdir. Bir kale kusatmasi
sirasinda kusatanlar, geri ¢ekildikleri izlenimi vermek icin gece vakti
boynuzlarina isiklar takilmis bir kegi siiriisiinii siirerler; etrafi sarilmig
olan garnizon, bunun iizerine tedbiri elden birakarak kapilarini agar
ve disarida saklanmis halde bekleyen kaleyi kusatmis olanlar kolayhk-
la iceri girer. Bu, Rum tarafinda Nicomedia [Izmit] ve Makedonya'da
Serfije'nin [Servia] Tiirkler tarafindan fethiyle® ve Tiirk tarafinda da
“Keci Kalesi” gibi ¢esitli harabelerle!© ilgili olarak anlatilir. Bunlardan
en az biri alternatif “Kiz Kalesi”!! ismini tasir; bundan romantik bir
motifin dokundugunu diisiinebiliriz.

2. “ROMANTIK” EFSANELER

“Romantik” tip efsanenin, kadin kahramanin normalde bir prenses
oldugu baslica c¢esitleri sunlardir:

(a) Hapsedilmis prenses,
(b) Bty yapilmis kiz ve
(c) Prenses ve rakip asiklar.

(a) Danae, Azize Barbara ve Rapunzel'den asina oldugumuz hap-
sedilmis prenses motifi, 6zellikle tecrit edilmis kale ve kulelerle iliski-
lendirilmistir. Buna tipik 6rnekler, istanbul'da etrafi suyla ¢evrilmis
“Leandros Kulesi” (Tiirk¢ce'de Kiz Kulesi) ve Kilikya'da benzer sekilde
konumlandirilmis Korykos'tur. “Leandros Kulesi” hakkinda, her ikisi
de yari-tarihsel yerlerde yer alan iki farkh oykii anlatilir. Birincide,
Skutari'nin [Uskiidar] Rum valisinin kizi, babasinin hazinesiyle bir-

8. Yukarida s. 647 (Bél. L), n.2.

9. Polites, Paradosis, no. 17, 18.

10. Omnegin Yuzgat [Yozgat] yakiminda (Hamilton, Asia Minor, 1, 387), Angora [Ankara]
sinirinda Bicher yakininda (von Diest ve Anton, Neue Forschungen, s. 27) ve Smyrna
[izmir] yakininda (Cochran, Pen and Pencil, s. 232). Son ikisi tek baslarina ykiiyii ver-
mektedir. Fransizlar Sidon’un disindaki bir kaleyi “Chateau des Chevres” (Goujon, Tere
Sainte, s. 54) olarak adlandirir. Niebuhr (Reisebeschreibung, 111, 142) isimsiz bir Anadolu
kalesinin 6ykiisiinii anlatir.

11. Smyrna [[zmir] yakinindaki harabe (Texier, Asie Mineure, 11, 278).
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likte, her ikisini de Arap kahraman Seyit Battal’dan korumak i¢in s6z
konusu kuleye kapatilmistir.!? Miisliman bir kaynaktan gelen 6ykii-
de, s6z konusu tedbirin bosa oldugunu yazmak neredeyse gereksizdir.
Ikinci oykii daha tipiktir. Hapsedilmis kiz1 bir Tiirk sultaninin, bir der-
visin kehanetine gore on dort yasinda ¢lecek kizi olarak anlatir. Kule,
kehanetin gerceklesmesini 6nlemek, tehlikeli donemde prensesi sak-
lamasi ve boylece kazara ¢liim sansim elden geldigince 6nlemek icin
yapilmistir. Fakat yazginin 6niine gegilememis ve kader mahkiimu
kiz, ona getirilen bir meyve sepetindeki akrebin 1sirmasiyla hayatinm
kaybetmistir. Aym 6ykiiniin, Castellan tarafindan uzun uzun anlatilan
daha ayrintili bir versiyonu, kadin kahramani II. Selim’in kizlarindan
biri yapmaktadir ve romantik bir motif dokuyarak Uyuyan Giizel ¢iz-
gisinde bir mutlu sona ulasmaktadir; aski, 6lmiis prensesin yeniden
canlanmasini saglamaktadir.!?

Sporades Adalar1 Rumlar’'min “Giizelin Kalesi” halk sarkilar1 ve
efsanelerini konumlandirdiklar1 Korykos'tal* kiyida, bir ortacag ka-
lesinin iyi korunmus kalintilar1 ve yanindaki bir adada da miicerret
bir kule varmis. Anakaradaki kaleyle ilgili olarak saklanmis yeniceri
oykiisii anlatihr.!> Her iki kale de, bir kralin kizin1 yazgisindan kur-
tarmak i¢in alinmis karmagsik tedbirler olarak sunulur; babasina, bir
yilanin 1sirmasiyla 6lecegi énceden bildirilmistir. Bir versiyona gore,
yilan sonunda prensese sevgilisi tarafindan gonderilmis bir incir sepe-
tiyle ulagir. 16

(b) “Buiyli yapilmis prenses” motifi uzak ve yalniz kalelerle iligki-
lendirilmistir ve agik¢a biiyiiseldir. Kos Adasi’'nda kadin kahraman
Hippokrates'in, Diana tarafindan biiyiiyle korkung bir ejderha bi-
¢imine sokulmus kizidir. Ancak onu dudaklarindan 6pecek cesareti
gosterecek kisi sayesinde insan bicimine dénecek ve bu kisi onunla
evlenmeye hak kazanarak adanin lordu olacaktir.!” Schiltberger de,

12. Evliya Efendi, Travels, 1, 11, 78.

13. J. Reid, Turkey and the Turks, s. 298: Krs. Tollot, Voyage, s. 320; Castellan, Lettres sur
la Morée, s. 190 vd. Melek Hanim [Melek Hanim] (Trente Ans dans les Harems d'Orient, s.
2) bu 6ykiiyii anlatir ama yegane nokta yazginin kaginilmazhgidir. Régla (Turquie Offici-
elle, s. 296) 6ykiiyii eksiksiz vermektedir. Leandros Kulesi'yle ilgili tamamen farkh, hazine
motifinin 6ne giktig1 bir 6ykiiyii de Carnoy ve Nicolaides Folklore de Constantinople, s. 41
vd.'de aktarmaktadir.

14. Korykos i¢in Beaufort, Karamania, s. 204 vd., Langlois, Cilicie, s. 211 vd., Cuinet,
Turquie d'Asie, 11, 74’e bakiniz.

15. Chaviaras, Aaoypagia [Laografia (Folklor)]iginde, II, 572-4.

16. A.g.e., 557 vd. Mersina [Mersin] yakinindaki Pompeiopolis’la ilgili bazi benzer efsane-
ler anlatilmaktadir: Bunlarin, kizi Hind igin yakina bir kale insa ettirmis olan Hakmun
adinda bir Yahudi'nin iiriinii oldugu séylenmektedir (Barker, Lares and Penates, s. 131).
17. Der. Wright, s. 139: Krs. Fabri, Evagat. 111, 267-8. Ayrica Polites, AeAtiov Totop.
Eratp, 1, 85 vd.’ne de bakiniz.
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Kerasund [Giresun] yakininda bir kalede bulunan biiyiilenmis bir
prensesle ilgili baz1 ayrintilardan yoksun kismen benzer bir 6éykii ak-
tarmaktadir; 6ykiiyii anlatan gayet basit bir sekilde anlatmaktadir ve
anlasilan 6ykiiye inanmustir. Gergekten de, kaleyi kesfetmek istemistir
ama es derecede saf Rum papazlar, iceride seytanin oldugu gerekge-
siyle onu engellemistir. Soyle demektedir:

“Bir dagn iizerinde Atmaca Kalesi olarak adlandirilmig bir kale vardir.
Iginde, gok giizel bir kiz ve tiinemis bir atmaca bulunmaktayd. Oraya kim
gider ve uyumadan ii¢ giin ii¢ gece basinda beklerse, kiz, ondan ne isterse,
istek iffetli oldugu siirece, bahsedecektir. Ve seyretmeyi bitirdiginde, ka-
lenin igine girer ve karsisina giizel bir saray gikar ve burada tiinemis bir
atmaca goriir: Ve atmaca adami gordiigiinde ¢iglik atar ve kiz dairesinden
¢ikarak onu sicak bir sekilde karsilar ve soyle der: ‘Sen ii¢ giin ii¢ gece bana
hizmet ettin ve bagimda bekledin ve simdi benden saf ne istersen onu sana
bahsedecegim.” Ve de yapar. Ama eger biri kibir, aggézliiliik, yiizsiizlitk
sergileyen bir istekte bulunursa, ona ve dogacak ¢ocuklarina beddua eder,
oyle ki artik saygin bir pozisyon edinemez.”'?

Ug tipik maceracinin yazgisi verilmektedir. Birincisi, sadece, onun
ve ailesinin saygin bir sekilde yasamasini isteyen “yoksul iyi biridir”
ve istegi bahsedilir. Ermenistan’dan bir prens olan ikincisi hanmime-
fendiyle evlenmek istemistir. Bir Rodos sovalyesi olan iigiinciisii de
hig titkkenmeyecek bir para kesesi istemistir; bunlar sirasiyla kibir ve
acgozliiliik giinahlarim islediklerinden 6tiirti lanetlenmistir. Doganin
[atmaca] dahil edilmesi, her ne kadar burada anlatildig1 sekliyle 6y-
kiiyle alakasizsa da, Tiirkiye'de cesitli harap kalelerin Doganhisar adi-
n1 tasimasini agikhiyor olmasindan dolay konuyla ilgilidir.'®

(c) “Rakip asiklariyla prenses” motifi daha ayrintili bir ortam ta-
lep etmektedir. Tema, kadin kahramanla evlenmek icin rekabet iginde
olan asiklardan ibarettir. Bunlardan biri, 6ykiideki kaleyi, digeri de
bir su kemeri insa etmeye girisir. Ikinci 6zelligin, kismen, Ferhat ile
Sirin'in agkini konu eden farkh bir éykiiden uyarlama oldugu goriil-
mektedir. Orijinal olarak Iran kokenli olan ve Iran’da gegen? bu 6ykii,
daha sonra cesitli Tiirk sairler tarafindan ele alinmis? ve 6ykiiye, ka-
yaya sevgilisi i¢in Ferhat tarafindan yontulmus su kemerinin ve hatta

18. Schiltberer, der. Tefler (Hakluyt Society’si igin), s. 41, § 30: Krs. Mandeville, der.
Wright, s. 202.

19. Ornegin Bandirma yakininda (Hamilton, Asia Minor, 11, 95). Dogan bir atmaca tiirii-
diir.

20. Kasr-1 Sirin’de (Browne, Lit. History of Persia, 11, 405; Gibb, Ottoman Poetry, 1, 318).
Edebi formdaki Iran 6ykiisii en azindan on ikinci yiizyil kadar erken bir tarihtendir.

21. Gibb, a.g.e., I, 318 vd.
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sadik 4s1in mezarinin gosterildigi, Amasya civarinda canh bir ortam
saglanmistir.2

Rum-Tiirk topraklarinda kale ve su kemerinin birlestirilmesinin,
neredeyse kaginilmaz bir sekilde rakip asiklar éykiisiinii cagirmakta
oldugu goriilmektedir2® Bana 1915'te Nikopolis'te ilgi ¢ceken farkl bir
bi¢cim anlatilmistir. Burada rakipler, her biri Preveze'de (yani Nikopo-
lis) prensesle evlenebilmek i¢in diizenlenmis yarnsmada bir bagyapit
ortaya ¢ikarmus ti¢ erkek kardestir; burada efsanevi prensesin sara-
ymna uygun harabeler bulunmaktadir. ilki Nikopolis'in su kemerini,
ikinci Arta’daki, Panagia Paregoritissa Kilisesi'ni yapmuis ve {i¢iincii de
bir giin i¢inde bir baghk olusturarak bu baghgin iiriiniinii toplamastir.
Ucii de birbirine esit kabul edilince, prensesin higbirine yar olmamasi
amaciyla clizama yakalanmasi i¢in dua etmisler. Duanin gergeklesme-
siyle 6ykii romantik olmayan bir sekilde sonuglanir.

3. SAPMALAR

Profesor Polites’in, “Giizelin Kalesi"ne dair gesitli 6ykiiler {izerine
bilgi tirtinii notu, baz1 durumlarda orijinal Qpaia (Orea)nin énemli
diizeyde sapmaya ugradigim acik¢a gostermektedir. Dikkat cekenler-
den bazisi, Korykos Kalesi'yle ilgili Sporades kokenli 6ykiilerde Suriye
(Kaatpo 15 Qpaiag = Kaatpo T Zovpiag) ile orada konumlandirilmig
oykiide Makedonya'nin Servia Kalesi'ni (Kdaotpo 1ij¢ Qpaiag = Kdorpo
¢ ZepPiag) karistirmadir. Daha da yaygin bir sapmaysa, Qpaia’nin
Ofpaia (Efpaia = Yahudi) seklinde saptirilmasidir. Bu, en azindan
kismen,** Ege Denizi'nin her iki yakasindaki sayisiz “Yahudi” kalesin-
den (Ofpatokaotpo, Tiirkge Cifit Kalesi) sorumludur.

Boylece Rum-Tiirk bolgesinde harap kalelere verilen daha yaygin
birgok ismin (Kdotpo 116 Qpaiag = Kiz Kalesi, Ofpatokactpo — Cifit
Kalesi, Doganhisar, Keci Kale) “Kiz Kalesi” halk efsanesi dongiisiin-
den tiiredigini veya az bir beceriyle bu déngiiye eklendigini tespit
ettik. “Stratejik” tipin esas1 erisilemezliktir: “Hapsedilmis prenses”in
miicerretligi, “biiyiilenmis kizin” iicraligi. Tiim bu 6zellikler ayni kale-
de birlestirilebilir ve yakininda bir su kemerinin veya baska bir dikkat

22. Haci Kalfa [Katip Celebi), Djihannuma, Cev. Armain, s. 682; Sestini, Viaggio a Basso-
ra, s. 45; Skene, Anadol, s. 104; Hamilton, Asia Minor, 1, 373. Bir Rum benzeri ve tiirevi
i¢in krs. Digenes ile Regina’min Kibris kokenli oykiisii (Polites, Paradosis, no. 73).

23. Acarnania’da bir kale (Polites, a.g.e. no. 164); Doris’de Kdotpo 1116 Qpaiag (a.g.e., no.
165), Korint (a.g.e. no. 162), Attika (a.g.e., no. 163, Naksos’da bir kale, Pamfilya’da Aspen-
dos (a.ge., no. 149) ve Attika’da Phyle (Collingon, Mém. Ac. Inscr'mn iginde, XXXIX
(1914), s. 423) igin anlatilir

24. Kirim'in Karait Yahudilerinin hakiki Cifit Kalesi’nin etkisi de dikkate alinmahdir.
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cekici binanin varhgi bunu “rakip asiklar” motifine aday kilar. Bir bina
dolayisiyla, tipk1 “Leandros Kulesi” ve Korykos'da bariz sekilde goriil-
diigii gibi birden fazla efsanenin pargasi olabilir.

Sonug olarak, “Kiz Kulesi” déngiisiiniin Tiirk tarafinda, bunu ta-
mamen yeni bir baglantilar alaniyla iligkilendiren bir gelismeye dikkat
¢cekmek yararli olacak gibidir. Birden fazla 6rnekte bu kale efsanele-
rinin isimsiz kiz kahramani, mevcut kiz sézciigiine basit bir bel hece-
si ekleyerek Dogu efsanelerinde karsilagilan Siilleyman’in karis1 Saba
Melikesi Belkis'a doniistiiriiliir. Dolayisiyla, dogaiistii yapimcilari akla
getirecek kadar biiyiik ve giizel bir kalinti, bagbiiyiicii Siileyman’la
iliskilendirilecek yeterliktedir. Belkis'in bu tiir saraylarina Aspendos
Tiyatrosu'nda,?® Sunium Burnu'ndaki tapinakta?® ve Kyzikos'ta [Ka-
pidag Yarimadasinda] bulunan Hadrianus Tapinaginda?’ rastlanir.
Angora’'daki [Ankara] Julian Siitunu da karsimiza Belkis Minaresi
olarak ¢ikar.?® Buna karsilik Aspendos’ta Belkis, popiiler etimolojinin
eritme potasina atilir ve buradan, isminin ilk hecesinin Tiirkge bal’a
yakinhigina dayanarak tamamen yeni bir sekilde ¢ikar. Bal Kiz, Arilar
Kraligesi'nin kiz1 olarak belirir; ona Yilanlarin Krah [Sahmeran] kur
yapmis ve sonunda zekice yapilmis bir képrii vasitasiyla onu alip go-
tiirmiistiir. Bu koprii elbette olagantistii Aspendos sifon su kemeridir
ve bundan “Rakip Asiklar ve Prenses”in yerel versiyonunda da yarar-
lanilmaktadir.?

25. Texier, Asie Mineure, 111, 218. Ayni1 yazar Belkis'in Sagalassos’la da iliskilendirildigini
belirtmektedir (II, 169). Onun Baalbek'teki varhg igin Petermann, Reisen int Orient, s.
315’e bakimz.

26. Piri Reis, Ath. Mitthin iginde, XXVII, 427.

27. Texier, Asie Mineure, 11, 169; Hasluck, Cyzicus, s. 5, krs. s. 204; PiriReis, a.g.e.

28. H. Barth, Reise, s. 79; burada bir kez daha “Kiz Minaresi” (Tournefort, Voyage, Mek-
tup XXI) ile “Belkis Minaresi” arasinda bir kararsizhk vardir.

29. Bu gelismenin daha sonraki kisminin bir paraleli, Kilikya'da géze ¢arpan Sahme-
ran Kalesi veya yerel Tiirkgede soylendigi sekliyle, Yilanlar Krali'nin asil ikametgéihi var-
sayillan Yilan Kalesi'dir (Haci Kalfa [Katip Celebil, Djihanniuma, Gev. Armain, s. 662;
Menasik-ilHac, Cev. Bianchi, Rec. de Voyages'in iginde, II, 102; Langlois, Cilicie, s. 469;
Davis, Asiatic Turkey, s. 73 vd.; Cuinet, Turquie d'Orient, 11, 43, 93; H. J. Ross, Letters from
the East, s. 283). (a) Kilikya’'nmin bir zamanlar ortacgaga ait Ermeni kralliginin pargasi ve
(b) Semiramis’in (Sah Miram) [Samiram] Ermeni folklorunda énemli bir figiir oldugu
gerceklerini dikkate aldigimizda (Tozer, Turkish Arm., s. 349 vd., Boré, Arménie, s. 75,
Scott-Stevenson, Ride through Asia Minor, s. 273’e bakimz), Sahmeran’in Sah Miram’in
(Semiramis), tipki Balkiz-Belkis iliskisinde oldugu gibi ¢arpitilmis bir bigimi oldugu
muhtemeldir.



LX
Modern Kudiis Gelenegi

Kudiis, bizim dénemimize ve kesinlikle gecen yiizyihin altmigh yil-
larina [1860’lar] kadar her hafta Miisliimanlarin cuma giinlerindeki
6gle namazi sirasinda kapilarini resmen kapatmistir.! Surlarin disina
yapilmis sabah gezilerinden dénen birden fazla turist, nahos sekilde
saskinlhik yasamis ve olagan trafigin tekrar baslamasi i¢in kapalh kapi-
larin 6niinde beklemek zorunda kalmistir. Bu ilging gelenek, Tiirklerin
tarafinda herhangi bir dini tereddiitten degil, haftanin bugiiniinde ve
bu saatte bir Hiristiyan ordusunun kente baskin yapacagini haber ver-
mis bir kehanet iddiasindan dolay1 ortaya ¢ikmistir. Bu batil itikadin,
Tiirk imparatorlugunda iyi kétii genel egilimi temsil ettigi anlagilmak-
tadir ve baslangici on altinci yiizyilin ikinci yarisina kadar gotiiriilebi-
lir. 1575’te yazan Batih bir seyyah Dr. Rauwolff,? Tiirklerin, iktidarlari-
n1, baslangicindan bin yil sonra kaybedeceklerine inandiklarimi séyle-
mektedir. Bininci yillan birkag yil sonrasina geldiginden (1592-1593),
bu sirada Hiristiyanlardan biiyiik korku duymakta ve bayramlar: si-
rasinda kentlerinin ve kamu binalarinin kapilarim1 erken kapatarak,
Hiristiyanlarin baskinina kars: tedbir almaya calismaktaymuislar.

Daha sonra, kent kapilarin1 Cuma namaz sirasinda kapatma gele-
negi de Rodos’ta bir¢ok seyyah? ve Tanca’da da Roman [Cingene] aras-
tirmaci Borrow* tarafindan kayda gegirilmistir. Kudiis'teyse on yedinci
yiizyilin baslangicindan daha eskiye gotiirillememektedir® ve daha 6n-
ceki ¢cok sayidaki hacinin bu konuya iligkin sessizligi bundan 6nce va-

1. Krs. E. Robinson, Palestine, 1, 356; Saulcy, Voyage en Tere Sainte, s. 295; Tobler, To-
pogr. von Jerusalem, 1, 147; Thévenot, Voyages, 11, 653.

2. Ray'in Voyages™, 1, 311: Yukarida s. 721'de (Bol. LVII) eksiksiz sekilde alintilanmistir

3. Jowett, Christian Researches, s. 416; Turner, Tour in the Levant, 111, 17; C. B. Elliott,
Travels, 11, 175.

4. Bible in Spain, s. 332: Krs. Drummond Hay, Marokko, s. 4 vd. iskenderiye'de Tiirk-
ler geceleri ve Cuma namaz sirasinda Frenk tiiccarlarinin fondic’lerini kapatir (De Bre-
ves, Voyages, s. 235). Shaw (Travels to Barbary, 1, 402) bu uygulamanin tiim Tiirk
bolgesine 6zgii oldugunu séylemektedir.

S. Tobler, Topogr. von Jarusalem, 1, 147, Troilo (1666 - ?), s. 152’den alint1.



roldugunu ihtimal disi yapmaktadir. Gergekten de bu fikrin baslangig
noktas1 muhtemelen Kudiis'ten ziyade Rodos’tur. Ciinkii 1525’te, yani
Hiristiyanlarin Rodos'u kaybetmesinden sadece ii¢ yil sonra siirpriz
bir baskinla geri alinmasi i¢in bir plan yapildig: tarihsel bir gercektir.
Bu plan, Cuma namazlari sirasinda garnizonun giivenliginin gevsedigi
fikrine dayanmaktaydi.® Diger yandan, Kudiis'te, bu nispeten yeni olan
haftalik tehlike saati gelenegi, sik sik oldugu gibi, muzaffer Hiristiyan
ordusunun yazgisinin bir giin kente geleneksel yerden, yani Tapinak
alanindaki Altin Kapr'dan’ girmek (burasi sadece Mesih’in muzaffera-
ne sekilde girdigi degil, Hakiki Hac Iran seferinde geri almis muzaf-
fer Bizans Imparatoru Heracleios'un da girdigi yerdir) oldugunu ileri
siiren, baslangictaki bagimsiz fikirle birlestirilmistir.®

Altin Kap yiizyillar boyunca duvarla ériilii kalmigtir.’ Muhtemelen
bir kendini yineleyen déngiiler teorisine gore, bir Miisliiman fatihin
fethettigi kente girdigi kapiy1 kapatmasi tahminen diisman bir giiciin
daha sonra ayni operasyonu, yildizlar béyle bir girisim igin bir kez
daha uygun oldugunda tekrarlamasinin éniine gegmek i¢indir.'® Buna
dair tarihsel 6rnekler 1522’'de Rodos'un!! ve 1638'de Bagdat'in'? fetih-
lerinde goriilmektedir. Dogu’'da bagka bir yerde kent kapilarinin kalic
sekilde kapatilmasi, dogru veya yanls, yaygin olarak bu batil itikatla
iliskilendirilmektedir.’* Ornegin, Rum gelenegi, Bizans Istanbul'unda
Altin Boynuz'un [Hali¢] ayni nedenle kapatildigini kabul etmektedir. '

Rauwolff'taki pasajdan Tiirk kentlerinin kapilarinin cuma giinle-
ri kapatilmasinin nedeninin miinferit bir saldir1 endisesinden degil,
Miisliiman giiglerin basina Miisliiman ¢aginin bininci yilina karsihik

6. Torr, Rhodes, s. 33.

7. Thévenot, Voyages, 11, 653; Maundrell, der. Wright, s. 173; Goujon, Terre Sainte, s.
122 (Fransiz imparatoru fethedilmis Kudiis’e buradan girecektir); Pierotti, Légendes
Racontées, s. 35 (Batr’'min bir kral girecektir).

8. I. Burton, Inner Life of Syria, s. 371.

9. De Breves, Voyages, s. 158; d’Arvieux, Mémoires, 11, 214; Thévenot, a.g.e.; Tischen-
dorf, Terre-Sainte, s. 189. Lady Burton (a.g.e.) burammn 713 yildir kapal oldugunu soyle-
mektedir; Tobler'in Topogr. von Jerusaleni’'de, 11, 994'te alintiladig: Citez de Hierusalem
(1187) kapmnin daha o sirada duvar oriilerek kapatilmis oldugunu séylemektedir. Willi-
ams (The Holy City, 1, 152) buranin Omer tarafindan kapatildigini séyleyen gelenegi kay-
detmistir. Paskalya’dan énceki Pazar giinleri ve Kutsal Hag'ta gegici olarak agilmasiyla
ilgili olarak asagida s. 753 (Bél. LX), n. 6'ya bakiniz.

10. Krs. 1806'da Iran elgisinin durumu yukarida s. 203 (B6l. XIV), n. 5'te ahntilanms-
tir.

11. Belabre, Rhodes of the Knights, s. 64.

12. Niebuhr, Voyage en Arabie, 11, 240.

13. Tirkler ayni sebeple Sam’da bir kapiyr duvar érerek kapatmistir (Thévenot, Voya-
ges, 11, 49: Porter, Damascus’da kapinin bir goriintiisii vardir). Kahire'de belli bir kap
da, buray: hi¢gbir zaman kullanmayan Moharnmed [Mehmet] Ali i¢in ugursuzdu (Mills,
Three Months, s. 53).

14. Polites, Paradosis, s. 669.



gelen (M.S. 1592-1593) daha genel bir felaket endisesinden dolayi ol-
dugu agiktir ve bu fikrin Rodos’la baslamak iizere bu anlamda gelisti-
rildigi muhtemeldir. Kudiis'te Altin Kapi’'nin daha Haghlar zamaninda
duvarla oriilerek kapatildig: anlasilmaktadir,'> her ne kadar gegici ola-
rak yilda iki kez Paskalya’dan 6nceki pazar giinii ve Kutsal Hag!® (ilki
Mesih'in'” ikincisi Heracleios'un'® girislerini anmaktadir) bayramlari
icin agilmaktaydiysa da. Fakat Tiirklerin saldiriya ugrama endisesi,
onlarin bu vahim saat sirasinda kalici olarak kapatilmis kapinin igin-
de 6zel tedbir almalarimi gerektirecek kadar gercektir.!®

Bir bakima gecikmis bir kehaneti yerine getirdigi diisiiniilebilecek
bizim askerlerimiz, Kudiis’e, savastan énce arabasiyla istasyondan ge-
len her ziyaret¢inin kullandig1 siradan Yafa veya El-Halil kapisindan
girmistir. Dolayisiyla, “kehanetin” son zamanlarda yapilmis bir¢ogun-
dan daha basarili olmadig1 (her ne kadar eklemek gerekirse, daha az
da degildir) goriilmektedir.

15. Joannes Wirziburgensis (1165 civary: Tobler, Descr. Terr. Sanct. ex saecc. VIII, IX, XII,
XV, s. 128de ahintilanmistir) Paskalya’dan 6nceki Pazar ve Kutsal Hag hari¢ “lapidibus
obstructa” oldugunu sdylemektedir. Benzer sekilde, Ludolf von Suchem (De Itinere (1350
civari), s. 76) “semper clausa” oldugunu soéylemektedir ama Paskalya’dan ¢nceki Pazar
gegit térenini anlatmaktadir. Meggen (1542), Villinger (1565), Fiirer (1566) ve Lussy’e
(1583) gore (hepsi Tobler, Topogr. von Jerusalem, 1, 156'da alintilanmistir) burada on al-
tinc1 yiizyilda ahsap kapilar vardir.

16. 14 Eyliil.

17. Mesih'in Kudiis’e tekrar Cuma namaz sirasinda Altin Kapr'dan girecegini ileri sii-
ren batil itikattan, Tobler, Topogr. von Jerusalem, 1, 156'ya gére Quaresimus (1616-26),
Troilo (1666-?) ve Chateaubriand (1806) tarafindan bahsedilmistir. Petachia (Cev. Car-
moly, Nouv. Journ. As'in iginde, VIII, 1831, s. 404) onun dénemindeki Yahudilerin,
Séchinal’in bu kapidan ¢ikarak siirgiine gittigi ve bir giin muzaffer bir sekilde aym kapi-
dan geri gelecegine dair bir gelenekleri vardir: Bu gelenege destek olarak Zech. X1V, 4 ve
Is. LII, 8 alhintilamaktadir.

18. Burton, Inner Life of Syria, s. 371: Tobler, Descr. Terr. Sanct. ex saecc. VIII, IX, XII,
XV, s. 128 (Joannes Wirziburgensis).

19. Pierotti, Légendes Racontées, s. 35: Tobler, Topogr. von Jerusalem, 1, 146. Arapga feth
kokiiniin hem girmek hem de fethetmek anlamlarina gelmesi de efsanenin bu sekilde
biiyiimesine katkida bulunmus olabilir.



LXI
Orijinal Metinler

I. BIR CAMI OLARAK PARTHENON!

La Guilletiere, Athenes Ancienne et Nouvelle, s. 193 vd.

“Il n’y a pas quinze ans que le Temple de Minerve estoit une des plus ce-
lebres Mosquées du Monde. Elle avoit esté mise en reputation par les Der-
viches, qui sont des Religieux Turcs; Et avant que le grand Vizir ... irrité
des fraudes qu'ils faisoient dans la Religion Mahometane les eust chassez
de ’'Europe pour les renvoyer a Cogna, lieu de leur institution, on ne fa-
isoit point d’estat d'un de ces Religieux s’il n’avoit este en pelerinage a la
Mosquée d’Athenes. Ces sortes de Pelerins avoient defigure le dedans du
Temple par une quantité de morceaux de taffetas, et de vieilles escharpes
qu'ils avoient arborees de tous costez. II n'y avoit pas jusqu'a leurs Devots .
.. qui n'attachassent aux murailles quelque petite Banderolle mi partie de
rouge, & de jaune, & quelquefois de jaune & de vert . . . Enfin on y attachoit
quelque curiosite qu'on avoit apportée des pays estrangers, & un Artisan
Turc qui avoit fait quelque chef d’oeuvre de son art, le venoit estaler le long
des murailles. Ce grand attirail d’'offrandes en est presque banny.”

“Minerva Tapinagi daha on bes yil 6nce diinyanin en meshur camilerinden-
di. Tiirk din adamlari olan dervisler tarafindan sohrete kavusturulmustu.
Muhammed dininde yaptiklari garpitmalardan dolay 6fkelenen (...) vezir-i
azamin onlar1 Avrupa’dan merkezleri olan Konya'ya siirmesinden énceki
donemlerde, bu din adamlar1 arasindan Atina Camii'ne ziyarette bulun-
mayanlar ciddiye alinmazd. Bir tiir hac yapan bu kisiler, tapinagin igini
biiyiitk miktarda tafta pargalariyla ve her tarafa astiklar eski tiilbentlerle
bozmuslardu. Iglerindeki sofulardan da (...) duvarlara bir par¢asi kirmizi ve
sar1, bazen sar ve yesil kumasgiklar asmayan yoktu. Ayrica, yabanai iilke-
lerden getirilen ilging esyalar oraya konurdu. Bir Tiirk zanaatkar da oraya
sanatinin saheserlerinden birini yapmis, bunu duvarlar boyunca yaymisti.
Bu ¢ok sayida adak artik oradan tamamen ¢ikarildi.”

1. Agiklama igin s. 14.
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1. LAMPEDUSA UZERINE PARCALAR?

(a) Thévenot, Travels (1656), s. 271.

“Higbir sey iiretmeyen bir adadir ve sadece ada tavsanlarinin ya-
sadig1 bir yerdir: Fakat iyi suyu ve iyi bir limam oldugundan, gemiler
taze su ikmali i¢in burada dururlar.

Bu adada, icinde Kutsal Meryem'in bir tasviri olan ufak bir sapel
vardir; burada karaya ¢ikan Hiristiyanlar ve kafirler buna biiyiik say-
g1 gosterirler ve buraya gelen her gemi buraya bir hediye birakir; bir
kism para, digerleri peksimet, zeytinyag, sarap, barut, mermi, kilig,
tiiffek ve kisacasi ufak miktarlarda bile kullanilabilecek her tiirlii sey
ve biri bunlara ihtiya¢ duydugunda alir ve yerine para veya baska bir
sey birakir. Bunu Hiristiyanlar kadar Tiirkler de uygular ve hediyeler
birakirlar. Paraya gelince onunla hig kimse ilgilenmez ve Malta kadir-
galar1 yilda bir kez buraya gelip burada sunakta bulduklari paray: alip
Sicilya’daki bizim Trapano’nun Hanimi'na gétiiriirler. [Miirettebattan
biri Hz. Meryem’den ¢aldig1 i¢in buradan ayrilamayan bir geminin 6y-
kiisii anlatilir.] ... Bu yerde, Meryem Anamizin miidahalesiyle bir¢cok
mucize gerceklestirilmistir; bunlardan ne Hiristiyanlar ne de Tiirkler
fazla siiphelenir.”

(b) Sir Dudley North (1680), R. North, Lives of the Norths, 11, 160 vd.

“Lampedusa’nin bos oldugunu séylerler ve iizerinde sadece to-
nozlu bir bina veya bir kilise varmis; bir tarafinda Hiristiyanlar igcin
bir sunak varmis ve Tiirklerin bagislan i¢in de baska bir yer varmis
ve dolayisiyla herkes tarafindan kutsal kabul edilmekteymis. Bu bi-
nanin iginde her zaman denizciler i¢cin gerekli esyalarin bulundugu
soylenmektedir; her tiirli kiyafet, halat, peksimet vb. ve tiirlii tiirli
paralardan ibaret bir hazine, her ne kadar miktar fazla degilmisse de.
Buraya gelen herkesin bulduklarindan ve ihtiya¢ duyduklarindan ya-
rarlanmasi yasalmis ama baska durumlarda es derecede yararh olacak
baska esyalar birakmalari gerekmekteymis; para veya mal. Eger bunu
yapmazlarsa, hicbir sekilde adadan ayrilamadiklan, sabit bir sekilde
olduklar1 yerde kaldiklary, iyi riizgar bulamadiklar séylenir. Bu yiiz-
den, buraya ne zaman korsan gemileri veya kadirgalar: gelirse, icleri
yasa tanimayan bir¢ok ipsiz sapsiz tiple dolu oldugundan, gemiyi yo-
neten kaptan, yanhs bir davramista bulunmamalar i¢in bu kisilerle
birlikte daha diizgiin birini génderirmis; yoksa riizgarlarin gazabina
ugramaktan korkarmis.”

2. Agiklama igin s. 46.
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(c) Sieur Dumont, Nouveau Voyage du Levant, 1696, p. 224.

“II y a dans cette Ile une petite Chapelle dediée a la Vierge, dans
laquelle il y a un Autel, & tout auprés un cercueil, avec un turban au
dessus, & on apelle cela le Tombeau de Mahomet. Les Turcs & les
Chrétiens ont une si grande devotion a cette Chapelle; qu'il n'y pas-
se jamais ni des uns ni des autres, sans y faire quelque ofrande soit
d’argent, soit de vivres ou autre chose; nous y trouvimes dessus deux
grosses pastaiques fraiches, un sequin d’or, des aspres d’argent, & qu-
elque petite monnoye de Malthe, que notre Capitaine augmenta d’'une
piece de trois sols & demi de France. Notre nocher me dit que tout
ce qu'on métoit 13, etoit pour le secours des pauvres Esclaves, qui se
sauvoient souvent de Malthe ou d’Afrique par cet endroit, & devenoit
si sacré & miraculeux; que si quelqu’un qui ne seroit pas esclave, avoit
pris quelque chose sur cet Autel, il ne pouroit jamais sortir de I'Tle.”

“Bu adada Bakire Meryem'e adanmis bir kii¢iik sapel vardir. Bu-
nun i¢inde bir sunak vardir, bunun da hemen yakininda iizerinde bir
sarik bulunan bir sanduka vardir. Buna Muhammed'in mezar1 derler.
Tiirkler ve Hiristiyanlarin bu sapel i¢in biiyiik bir hiirmeti vardir; para,
yiyecek ya da baska bir sey hediye etmeden ge¢mezler. Biz bunun iis-
tiinde iki biiyiik taze karpuz, bir altin para, giimiis kuruslar ve kiigiik
bir Malta parasi bulduk. Kaptanimiz bunlara ti¢ buguk Fransiz lirasi
ekledi. Diimencimiz, oraya biraktig1 her seyin zavall kélelerin kurtu-
lusu oldugunu séyledi. Bunlar ¢ogunlukla Malta’dan ya da Afrika’dan
buraya kagiyordu. Buras: 6yle kutsal ve mucizeli bir yer olmustu ki,
kole olmayan biri bu sunaktan bir sey alsa higbir zaman adadan ¢ika-
mazdi.”

(d) J. Otter, Voyage en Turquie (1734),11, 371 vd.

“ ‘L'Isle n'a point d’autre habitation qu'un Hermitage, ou 'on voit
une petite Chapelle dédiée a la sainte Vierge, & le Tombeau d'un Mura-
bit nommeé Beni Mubarek, I'un & l'autre taillés dans le roc. 758”

“Cet Hermitage appartient aujourd’hui 4 un Pretre Maltois, qui
dessert la Chapelle. II a aussi soin de tenir la grotte du tombeau bien
propre, & d'y faire briler une lampe. Ce n’est méme qu’a cette condi-
tion qu'il y est souffert par les Turcs & par les Barbaresques, comme il
paroit par des Patentes accordées a ' Hermite par un Capoudan Pacha,
et par les Begs d’Alger & de Tripoli ... Les vaisseaux qui y relachent en
assez grand nombre laissent tous quelque chose a I'Hermite, soit en
argent, soit en provisions. Frére Antoine m’avoua méme qu'il arrivoit
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souvent que de bonnes ames Mahométanes, attirées par la dévotion
au tombeau de Beni Mubarek, laissoient des aumones pour Pentretien
de sa lampe.”

“Adada bir miinzevi evinden bagka yerlesim yeri yoktur. Burada
Bakire Meryem’e adanmus kiiciik bir sapel vardir, ayrica Beni Muba-
rek adli bir Murabit'in mezar1 vardir, her ikisi de kayaya oyulmustur.”

“Bu miinzevi evi giiniimiizde sapelde hizmet varen bir Maltali ra-
hibe aittir. Mezar magarasini temiz tutmaya ve orada bir lamba yak-
maya dzen gosterir. Boylece Tiirkler ve Berberiler ona géz yumar, Kap-
tan Pasa’nin ve Cezayir ile Trablus beylerinin verdigi beratlar1 vardir...
Buraya demirleyen ¢ok sayida gemi, miinzevi kesise ya nakdi olarak
ya da ayni olarak olarak bir sey birakir. Rahip Antoine bana, Beni Mii-
barek mezan igin gelen iyi Miisliimanlarin da mezarin kandili igin
sadaka biraktiklarini séyledi.”?

(e) Pococke, Description of the East (1737), 11, 11, 183.

“[Lampedusa] gercekten de bir Hiristiyan kesise ve bir dervise
veya Tiirk miinzevisine aitti ve ikmal i¢in hem Hiristiyanlara hem de
Tirklere hizmet ederdi; arada, her iki tarafin da diger dinin iiyeleri
tarafindan zarar gérmemesine dair bir anlagsma s6z konusuydu. Der-
vis yakinlarda o¢ldiikten sonra Miisliiman korsanlar adada ne varsa
el koymus ve Hiristiyan’1 da esir alarak gétiirmiisler. Bunun iizerine
Fransiz konsolosu biiyiik bir sikdyette bulunarak esirin geri verilme-
sini talep etmis.”

(f) Egmont ve Heymann, Travels, 1, 63.

“Tek sakini, Clement olarak adlandirilan ve bir magarada kesis gibi
yasayan Fransiz bir papazdir; bunu muhtemelen yillarca yapmis ol-
dugu korsanhiga karsilik bir kefaret olarak yapmakta, bu dénemi sira-
sindaki yanhslarim telafi etmeye ¢calismaktadir. Erzakinin bir kismini
bir tekneyle Malta’dan temin eder, her ne kadar burada mola veren bir
teknenin ona ugramamasi ¢ok nadirse de. Ayrica kendisine bir bahce
yapmis, bir sunak olusturmustur; bu sunakta, mucizevi oldugu varsa-
yilan bir Bakire Meryem heykeli 6éniinde Hiristiyanhgin bashca ayini-

3. Kesisten Ariosto bahsetmektedir. Orlando Furioso, XLIII1, CL vd.de adadan Huristiyan-
lar ile Sarazenler [Miisliimanlar] arasinda bir savas alani olarak bahsetmektedir. A.g.e.,
XLI, I vd.de Biserta'ya gitmekte olan Roger'in nasil onu vaftiz etmis bir kesisin yasadig
bos bir adaya diistiigiinii anlatmaktadir. Bununla beraber, adaya hi¢bir zaman bir isim
verilmemistir. XLIII, CLXXXVII vd.'de Ariosto, kesis ve adanin Sicilya’ya yakin oldugunu
belirtmektedir.
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ni yerine getirir. Bu limana yakin bir yerde, Miisliimanlar arasinda ¢ok
meshur olan bir Tiirk ereni gémiilmiistiir; buradan gecen Miisliiman-
lar hi¢gbir zaman dualarini eksik etmez.

IT1I. MAMASUN UZERINE PARCALAR*

(a) Pharasopoulos, Ta Sillata (Sille), 1895, s. 74.

Mapaodg... évtavBa Satnpeitat ... 6 vadg Tod ayiov Mapavtog
Aehatopnpévog év Ppaxw kai mepLéxwv Ta Aeiyava Tod TpopvipoviBEvTog
dyiov, GV Tepdyla Tiva EMNPYvpwpéva GEPOVCL YPApHATA ApPHEVIKA.
g¢miong Omapxel kal apyvpa Onkn, év | evpioketal v wAEviov kai v
kepkISIkov 0oTovV. Ymdpxel 8¢ kai €v apyvpolv meptAaipov, 8 od
neptPaAovat Toug Aapoirs adT@v, ol Katd kapoug Tpog taoty pxopevol
doBeveic.

Ev 11} ékkAnoia tavty Xpotiavol kai OBwpavoi, &v amotedtw Kai
nmpwTopavi) (sic.) appovia éktedovot T BpnokevTika avT®v kabikovta
ékatepol kata T vevopopéva. Ebpiokovtar 8¢ év avtfj évvéa eikoveg
naploT@oaL TOV dylov Mapavrta, todg ay. Kwvotavtivov kai‘EAévnyv kai
v Oeppritopa.

Yani “Mamasos’ta kayaya oyulmus ve i¢inde azizin kalintilarinin
bulundugu bir Aziz Mamas Kilisesi vardir. Bunlarin bir kismi giimiisle
kaplanmis olup iizerlerinde Ermenice harfler vardir. Ayrica iginde bir
kol ve bir incik kemiginin bulundugu kutsal emanet sandig1 ve ara sira
buraya sifa bulmak icin gelen hasta insanlarin boyunlarina takilan bir
glimiis kolye vardir.

Bu kilisede hem Hiristiyanlar hem de Tiirkler kendi usullerine gore
ve sasirtict bir sekilde minimum siirtiismeyle dini gorevlerini yerine
getirir. Icinde Aziz Mamas, Aziz Konstantinos ve Azize Helena ve de
Bakire'yi temsil eden dokuz resim (ikona) vardir.”

(b) Levides, At ev MovoliBoig Movai i Kannadokiag [E en Mono-
lithi Mone tis Kappadokias (Kapadokya’nin Kaya Manastirlar1)], s. 130
vd.

“’Ev 1] 6Vo dpag Ttavtng Ak Zapai dmexovon kaun Mapaoiv
o@leTat EkKAnoia THwpEV €T Ovopatt ToD ayiov Mdpavtog kai Tod
ayiov Kwvotavtivov dapyaia Aedatopnpévn avrkovoa ei¢ Movaotrplov
npemmwuévov, dnep oi mépE xpiotiavoi Bélovteg va dvakatviowotv

4. Agiklama igin s. 44.
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gkTioav mepl TV ékkAnoiav oiknpata Tiva &ig katoiknov Twv 8ig Tod
gtoug, Tij 1e” AvyovoTtov kai ka' Maiov €k KapPBaAng, ApxeAaidog kai
Neanohews EpYOHEVWV TTPOOKUVNT®OV. O VEWKOpOG ToD vaod TovTOV
elve ToDpkog, Setkviel ¢ EvTog KipwTiov Aeiava Tiva, éttva ebpednoav
avtoBt kai Aéyetar 611 eiot oD dyiov Mapavtog. ‘Ot pev 8¢v elve tod
ayiov Mapavtog dnhodvrtay, etc... eiol 8¢ ovxi Evog, aAAa dvo fj kai TPV
ayiwv Aeiava.”

Yani “Ak Serai'dan [Aksaray] iki saatlik mesafedeki Mamasin
Koyii'nde kayaya oyulmus ve Aziz Mamas’a adanmis eski bir kilise
muhafaza edilmistir. Simdi harap hale gelmis bir manastira aitmis.
Cevredeki Hiristiyanlar restore etmeyi diisiinmektedir. Kilisenin ya-
nina, yilda iki kez (15 Agustos ve 21 Mayis)’ Karvala, Ak Serai ve
Nevsehir'den gelen hacilar: karsilamak i¢in bir bina insa etmislerdir.
Kilisenin koruyucusu, bazi emanetleri bir kutunun iginde teshir eden
bir Tiirk’tii. Bunlar burada bulunmustur ve Aziz Mamas’a ait oldukla-
1 soylenmektedir ama Caesarea’yla [Kayseri] ilgili boliimde bu azizin
sehitligi iizerine soylediklerimizden dolay: ona ait olmadiklar bellidir.
Bundan bagka, bunlar bir degil, iki veya ii¢ azize ait kalintilardir.”

(c) Carnoy ve Nicolaides, Traditions populaires de I'Asie Mineure, s.
192 vd.

“Le couvent de Saint-Mamas était, il y a longtemps, bien long-
temps, une maison en ruine ou un Ottoman serrait de la paille. Or, un
jour, le feu prit de lui-méme dans la masure et consuma toute la paille.
Le Turc ne comprit rien a ce prodige qui se renouvela plusieurs fois.

De guerre lasse le propriétaire fit une étable de la maison ruinée,
et y enferma ses bestiaux. Le lendemain, un de ses animaux mourut:
le surlendemain, ce fut un autre; puis un troisiéme, un quatriéme,
jusqu’au dernier.

L'Ottoman, qui était un homme pieux, souponna quelque mystere. I1
fit des fouilles dans le sol de la masure et découvrit d’abord une église
grecque, puis les reliques de saint Mamas. Le propriétaire fit de I'etable
un lieu de pelerinage, moitie mosquee, moitie eglise. Mamacon-Tegues-
si —couvent de Mamas- se trouve dans un petit village turc.”

“Aziz Mamas Manastir1 uzun, ¢ok uzun zaman 6nce bir Osmanli’'nin
saman balyaladigi, harabe halinde bir evdi. Giiniin birinde burada

5. Hz. Meryem'’in G6ge Kabulii ve Aziz Konstantinos. Aziz Mamas 2 Eyliil'de anilir.
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kendiliginden bir yangin ¢ikt1 ve samam yok etti. Tiirk, birgok defa
tekrarlanan bu olay1 anlayamadi.

Bitkin diisen mal sahibi, harabe halindeki evi ahira gevirdi ve hay-
vanlarini oraya kapatti. Ertesi giin hayvanlarindan biri 6ldii. Bir son-
raki giin bir digeri 6ldii, daha sonra tigiinctisii, daha sonra doérdiincii-
sii. Hepsi 6lene kadar bu devam etti.

Osmanly, dindar biradamdu. Isin icinde gizemli bir sey oldugundan
siiphelendi. Zemini kazdi ve orada énce bir Rum kilisesi, daha sonra
da Aziz Mamas'in mukaddes emanetlerini buldu. Ev sahibi ahir1 bir
hac yerine ¢evirdi; bunun yarisi cami, yarisi kiliseydi. Mamas’'in Tek-
kesi -Mamas Manastiri- kiigiik bir Tiirk koytinde bulunur.”

IV. ESKI BABA [BABAESKI] UZERINE PARCALAR®

(a) S. Gerlach (1578), Tage-Buch, s. 511.

“Es vor dem Dorff daraussen eine alte Griechische Kirche hat, da-
rinnen vor Zeiten St. Niclaus Bischojf gewesen. Die ist jetzunder gle-
ich wie ein Spital der Tiirckischen Moénch und Heiligen, welche nun
darinnen wohnen. Vor derselben heraussen an der Mauren hangen
viel Schaffs-Felle, die sie iiber sich nehmen, wann sie aussgehen. In
der Kirchen drinnen ist zur rechten Hand ein Ort mit einem Gegitter
von der andern Kirchen unterscheiden, da an der Wand einander nach
herumb hangen ein Hauffen Rosenkrantz von schwartzem Holtz: eine
Stangen von einem Fahnen, wie sie die Arabische Bettler tragen: Ein
ubergiildtes Straussen Ey: Ein grosser Buzigan: Ein Bischofs Hut, in
der Mitte gleich, und ein Rosen-Krantz dabey: recht unter diesem ist
es zugerichtet wie ein Bettlein, zu dessen Flissen 5. Leuchter stehen,
und wieder eine Stange wie der Arabischen Bettler, in der Mitten di-
eser Leuchter brennet ein ewiges Liecht. Neben dem Bischoffs- Hut
hanget an der Wand ein grosser eiserner Pfeil) ein iiberaus grosser
Bogen, des Alibides holtzernes Schwerd, zween holtzerne Colben, eine
Tartschen,3 ein Danlein und Hirschhorn, endlich 4. Hirschfusse. Diese
Waffen, sprechen die Turcken, habe St. Niclaus gefiihret: Die Griechen
aber sprechen, die Tiircken habens nur hinein gehanget. Heraussen
ist die Kirche mit schlechten Deppichen bedeckt, als ob stats etliche
Schneider da waren: An der Wand stehen Arabische Schriften.”

“Koyiin disinda piskopos Aziz Nikola zamanindan kalma eski bir
Yunan kilisesi mevcuttur. Simdi bu kilise i¢inde Tiirk rahip ve kesisle-
rinyasadigi bir hastane gibi kullanilmaktadir. Kilisenin duvarlarinda bu

6. Agiklama igin s. 54 vd.
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insanlarin disan ¢iktiklar1 zaman iizerlerine attiklar1 koyun postlarinin
asildig1 bir duvar bulunmaktadir. Kilisenin iginde sag tarafta ise par-
makliklarla kilisenin geri kalanindan ayrilan bir béliimiin duvarinda ise
sirayla siyah ahsaptan yapilma bir giil ¢elengi, aym Arap dilencilerinin
tasidiklarina benzer bir sancak singi, bir demet taze ¢igek, biiyiik bir
buzigan’, tam ortada bir piskopos baslig1 ve hemen yaninda bir giil ge-
lengi bulunmaktaydi. Bunlarin altinda sag tarafta ise ufak bir yatak ve
bes adet samdan, yine Araplarin tagidiklarina benzer bir sirik ve bu sam-
danlarin ortasinda ise ebedi bir 151k hep yanmaktaydi. Duvarda, pisko-
posun bashginin yaninda ise demirden bir ok, devasa bir yay, Alibides'in
tahta kilicy, iki adet ahsap dipgik, bir kalkan, bir geyik boynuzu ve son
olarak da dort adet geyik bacagi asilmisti. Tiirkler bu silahlarin Aziz
Nikola'ya ait oldugunu ileri siirerken Yunanlar ise bu silahlar Tiirkle-
rin buraya astigini soyler. Kilise bir ¢ok terzinin elinden ¢ikmisa benzer
kotii halilarla kaphdir, Duvarda ise Arapga yazilar bulunmaktadir.”®

(b) Robert Bargrave, Travels (1652), Bodleian Codex Rawlinson, C.
799, f. 50 vso.

14 Eyliil (1652). Baba Saltik (Baba Sar1 Saltik) olarak adlandirilan
bir kasabaya geldik. Adim1 orada bulunan Tiirkler tarafindan bu se-
kilde ama Rumlar tarafindan Aghios Nikolaos olarak adlandirilan bir
sapelden almaktadir; burada bir Xtian [Hiristiyan] azizinin gomili
oldugu soylenmektedir ve bu 6ykii ona aittir: Tiirkler buralar ilk defa
fethettiklerinde, gesitli kereler bu sapeli yakmaya ¢alismiglar ama bu
girisimleri mucizevi sekilde engellenmis; bu yiizden buradaki azizin
kismen Miisliiman (onlarin dini) oldugu sonucuna varmis ve onu bu-
giine kadar sahiplenmistirler. Bugiin buraya, igeride siirekli yanan bir
lamba tutan bir dervis kadin bakmaktadir ve burasi bir tekke olarak
adlandirilmaktadir.

(c) Covel, Diaries (1675), der. Bent, s. 186.

“Yash bir Turk burayr (Bobbas-cui) [Babaeski] Hiristiyanlardan
almistir ve ondan dolay1 burasi simdi, baba anlaminda kullanilan
yaygin ve giinlitk konusmalarda her yash adama verilen bobba [baba]
ismiyle adlandirilmaktadir. Burada Rumlarin anisini yasatan veya bi-
nalarindan geride kalmis yegane yap1 Aziz Nikolaos Kilisesi'nde go-
miiliidiir. Bir ibadet yerine déniistiiriilmiistiir ve siradan halk arasinda

7. Bosdaghan [Bozdogan] (Tiirkge) = giirz.
8. Yuvarlak kalkan.
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biiyiik bir aziz olarak kabul edilir. Bu kabri gérmeye gittigimizde bas-
ka bir yagh Tiirk’le tanistik; {i¢ tane mum getirmis ve bunlar1 buraya
bakan ve buray1 yabancilara gésteren yash bir kadina vermisti. Bize,
sikint1 aninda bir s6z verdigini séyledi. Yash kadinsa bize séyle dedi:
Evet, ogullarim, bir tehlikede oldugunuzda bu iyi kutsal adama dua
ediniz, size muhakkak yardim edecektir. Bunun iizerine yash Tiirk,
“Ay1p, kiz kardes.” diyerek konusmaya dahil olmustu: “Bos yere giinah
isleme, ¢iinkii o da bizim gibi ¢limlii ve giinahkardi. Sadece Tanri
her seyi yapar, o ise hi¢bir sey yapmaz ama Tanr1 onun hatirina so-
nunda bizi duyar.” Tiirk ilahiyla ilgili bu nokta da béyle sona erdi. Bu
kilise tam olarak durmaktadir. Kiigitkk ama epey giizeldir; neredeyse
ayn1 Ayasofya’nin formundadir; ana yapinin tizerinde biiyiik bir kubbe
vardir ama dis duvan ige dogru ¢ukurdur.”

V. BALCIK'TAKI HAFIZ HALIL TEKKESI UZERINE PARCALAR®

(a) Jirecek, Bulgarien (1891), s. 533.

“Von den sechs und zwanzig Derwischen, die Kanitz 1872 hier fand,
ist nur ein Einziger iibrig. Der Heilige dieses Klosters ist ein merkwi-
irdiger utraquistischer Mann; den Tiirken gilt er als Akjazyly-Baba,
den Christen als St. Athanas und wird von Christen und Mohamme-
danern besonders zur Entdeckung von gestohlenem Vieh angerufen.
Vor dem Krimkrieg soil er nur das Vieh der Musulmanner beschiitzt
haben, aber seitdem fanden die schlauen Derwische Wege ihn auch
den Christen genehm zu machen. Im Jahre 1883 wurden die Geschen-
ke fiir jede der beiden Personen des Patrons besonders gesammelt und
das christliche Geld zu einem Schulbau in Balcik verwendet. Jetzt hat
die Kirche diesem Doppelcultus ein Ende gemacht, dem wir bald in
einer zweiten, vielleicht aheren Gestalt begegnen werden. Das ‘Tekke’
selbst ist ein thurmartiges Siebeneck aus schonen Quadern mit star-
kem Echo im Innern; das Grab des Heiligen ist ein niedriger dachfor-
miger Sarkophag mit einer griinen Decke, umgeben von Leuchtern
und Lampen. Dabei liegen der Koran, die Schiissel, das Siegel (ein
metallener durchlocherter Deckel) und die Pantoffel des Akjazyly-Ba-
ba, in welchen Fieberkranke Rundgange um das Grab zu machen pfle-
gen. Die Russen sollen 1828 den Schadel des Heiligen entfuhrt haben.
Auf dem Hofe zeigt man unter einem Aprikosenbaum einen Stein, bei
welchem Akjazyly-Baba badete oder nach der christlichen Legende St.

9. Agiklama igin s. 91.
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Athanas getodtet wurde. Gegeniiber liegt die malerische Ruine eines
siebeneckigen Imarets (Gasthauses), auf dessen Hof hohes Gras mit
Disteln und Klatschrosen wuchert und dessen Kamin Nachteulen be-
wohnen.”

“Kanitz’in 1872’de burada buldugu 26 dervisten simdi bir tane kal-
migtir. Bu manastirin azizi garip bir adammus. Tiirklere gore Akjazyly-
Baba (Akyazili-Baba), Hiristiyanlara gore Aziz Athanas olarak taninir
ve Hiristiyan ve Miisliimanlara gore ¢alinmis hayvanlarin bulunmasi
icin ¢agrilirmis. Kirim Savasi'ndan evvel Miisliimanlar1 hayvanlarini
korundugu sdylenmis ama kurnaz dervisler onun Hiristiyanlar tara-
findan da kabul gérmesini saglamiglarda.

1883 yilinda patronun her iki tarafi i¢in ayr1 hediyeler toplanir, Hi-
ristiyan paralar Balcik’ta bir okul yapimina kullanilirdi. Simdi kilise
bu ¢ift kiiltiire bir son vermis ama biz bu konuya daha sonra baska bir
bicimde rastlayacagiz. ‘Tekkenin kendisi yedi koseli dikdortgen tas-
lardan yapilmis ve akustigi ¢cok iyi olan kale gibi bir yapidir. Azizin
mezara1 {istii yesil bir értiiyle értiilmiis ve etrafinda samdan ve 1siklar:
bulunan bir lahittir. Yaninda Kuran, anahtarlar, miihiir (metalden de-
linmis bir kapak) ve atesli hastalarin ayaklarina giyip mezari etrafinda
dolasmay1 adet edindileri Akjazyly-Babamin terlikleri durmaktadir.
1828’de Ruslarin azizin kafatasimi kagirdiklar séylenmektedir. Avluda
Akjazyly-Baba’nin banyosunu yaptig1 veya Hiristiyan efsanesine gore
Aziz Athanas'in ¢ldirildiigii bir kayis1 agacinin altinda bir tas goste-
rilmektedir. Karsisinda iselunan ve ocaginda baykuslarin avlusunda
yiitksek otlarin arasinda devedikenlerin ve gelinciklerin arasinda bu-
lunan ve geceleri baykuslarmn ikamet ettikleri resim kadar giizel bir
imaretin (misafir evi) yikintilar1 bulunmaktadir.”

(b) J. Nicolaos, H O8%o06¢ (I Odissos), s. 248 vd. (Geviri).

“Balgik yolunda kentin [Varna] kuzeydogusunda dort saatlik mesa-
fede bulunan ve simdi Cerkez miiltecilerinin yasadig1 Tekke Koyii'nde,
koye adim veren Tekke adinda bir kilise vardir. Bu bir zamanlar Aziz
Athanasios'a adanmis bir Hiristiyan kilisesiymis; siiphesiz ilk basta
Hiristiyanlarin elindeymis. Simdi Miisliiman dervislerinin elindedir.
Koyiin karsisindaki dik bir tepede tek basina durmaktadir; kdy, ona
komsu vadinin asag1 eteklerindedir. Mayis ayinin ikinci giiniinde, din-
dar Hiristiyanlarin Aziz Athanasios Yortusu'nu kutladig1 giinde, kent
[Varna] halki ve komsu kéyler tarafindan ziyaret edilir ve her yil bu-
rada énemli bir panegyris [panayir] yer alir; ¢iinkii kilisenin sifa veri-
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ciligi tinlidir ve her y1l buraya kalabaliklarin gelmesini saglar. Kilise
her zaman acgiktir ve isteyen herkes igeri giderek bir mum yakabilir.
Igeride azizin, yarim metre yiiksekliginde mermerden yapilmis kab-
ri vardir; tizerinde bir Incil ve lambalar ve yakininda tasla désenmis
yerde de bir delik vardir. Herhangi biri hasta oldugu takdirde veya bir
sakathgr oldugunda, akrabalar tarafindan azizin kabrine tasinir; ya-
kininda bir ¢ift kadin terligi vardir. Ardindan dervis hasta kisiye bura-
da geceyi gegirmekten korkup korkmadigini sorar: Eger korkmadigini
soylerse, dervis kapiy1 kapatir ve hasta kisi kabrin yaninda kalir veya
orada uyur, sakat elini veya rahatsiz ayagim yukarida bahsedilmis de-
lige sokar ve bu uzvu safakta iyilesmis olur.

“Baldir1 yaralanmis boyle bir hasta, ayag delikte biitiin gece ora-
da kaldigim1 aktarmaktadir; dervis uyumak icin evine gitmis, has-
taysa kapilar1 kilitlenmis kilisede tek basina kalmis. Biitiin gece bo-
yunca ayaginin siddetli bir gii¢ tarafindan ¢ekildigini hissetmis ve
tamamen o delikten iceri ¢ekilecegini sanmis. Gecenin karanhginda
bir adamin sesini duymasi veya daha dogrusu kilisenin tas doseli
tabaninda durdugunu belirttigimiz terlikleri siiritklemekte oldugunu
duymasi endisesini daha da artirmis. Zavalli adam, korkuyla biiziil-
miis ve ne oldugunu anlamak igin bakma cesaretini gostermemis,
sadece dinlemis. Ses, neredeyse sabaha kadar siirmiis. Sonunda, tiim
bedeniyle topragin altina ¢ekilecegini diisiiniirken ve ne olursa olsun
sonuna kadar dayanmaya karar vermisken, safak vakti deligin bulun-
dugu yerde uyuyakalmis. Sabah dervis kiliseyi agmis; dogaiistii bir
ses veya bozukluk yokmus. Hasta delikten ayagini ¢cikartmis ve tama-
men diizeldigini gérmiis; ardindan eve gidip tiim olanlar1 anlatmis.

“Kilisenin tedavi edici giiciine inanmayan Varnal bir kadin, elini, rahat-
sizmis gibi goriinerek delige koymus; oysa elinde bir sorun yokmus. Bii-
tiin gece dervis tarafindan kapatilmis kilisede tek basina kalmis ve ayni
deneyimi yasamis; yani delige yerlestirdigi kolu kars1 konulmaz bir giigle
cekilmis ve terlikleri yerde siirerek yiiriiyen ruhun ¢ikarttig: sesi duymus.
Ama sabahleyin kolunu delikten ¢ikartmak istediginde bunu yapamamaig
ve kolu ancak bir grup koyliiniin gelip hep birlikte cekmesiyle ¢ikmis. Ka-
din bu deneyimden o6tiirii o kadar korkmus ki, birkag giin sonra 6lmiis.”
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VI. TESALYADAKI!"® BEKTASI TEKKELERI UZERINE PARCALAR!

TITPOMH®EYZ, 1893, no. 55, s. 442 vd. (Ceviri).

“Tiim Tesalya’da meshur bir kurum olan Bektasi tekkesi, bu kéyiin
[Skotousa kazasinda Irini veya Rini] giineydogusunda, uzun ve gol-
geli agaclar (¢cinarlar, bodur meseler ve kizilciklar) arasinda tepelik
ve romantik bir ortamda bulunmaktadir. icinde, devlet istatistiklerine
gore, otuz dokuz dervis kalmaktadir ama benim ziyaretim sirasinda
(1888), hizmetkarlarin disinda, okuma yazmasi olmayan ve batil iti-
katlara inanan elli dért dervis bulundugu séylenmisti. Zeki bir dervis,
bana tekkenin daha énce Bati kilisesinin bir manastir1 oldugunu'? ve
Tiirklerin burayr 1630-1640 yillarinda ele gegirdigini soylemisti; bir
Aziz Demetrios Kilisesi vardi ama dervisler, bu kilisenin daha fazla
sayg1 gosterdikleri Aziz Georgios'a adanmis oldugunu séylemislerdi.!?
Bir siire tekkeyi Konya'da Kulakli Baba olarak adlandirilan biiyiik tek-
keden gelen Tiirk dervigler isgal etmis.'* Fakat dine duydugu nefreti
liberal Bektasilerin yandas: gibi goriinerek gerekgelendiren Tepelenli
[Tepedelenli] Ali Pasa’nin despotik yonetimi sirasinda @wv#) Tov Axov
(Halkin Sesi) gore'> Arnavutlara verilmistir; bu dénemde Tesalya'da,
dini kurumlardan ziyade ¢evredeki halk i¢in siyasi toplanma noktalar
olan bazi tekkeler agilmistir. Her biri stratejjik noktalarda konumlanmig
ve sik kullanilan yollar1 kontrol eden bu tiirden dort tekke bulunmak-
taydi. Bunlar Rini yakininda, Volo’dan Pharsala ve Karditsa’ya giden
yolda bulunan Torbali Sultan; Lamia, Larissa ve Pharsala arasindaki
yolda, Tatar Koyii'niin yakinindaki Balli Baba; Kopekli Koyii'niin ya-

10. By, dikkatimin Vololu M. Pericles Apostolides tarafindan gekildigi Volos Dergisi'nden
bir makalenin gevirisidir. S6z konusu dergi, Aynarozlu bir kesis olan Zosimas tarafindan
derlenmis olup aynca onun tarafindan yazilms oldugu da anlasilmaktadir.

11. Agiklama igin s. 93.

12. Bu nokta iizerine Bay Apostolides bana kibarca su ek bilgiyi saglamistir: “Rini tekke-
sinde bana, orada iizerinde Latin harflerinin bulundugu iistii yazih bir levha oldugu séy-
lendi: Bu, bir Fransisken kesisinin kabri olabilir Makryniotissa Manastirinin
chyrsoboullon’una [Bizans Imparatorlugu’'nda bir tiir resmi belge] gére bu kurumun top-
raklari Seraji Irini (Zepatlsy Ipivo) bolgesine kadar uzanmaktaydi. Bu yiizden, bu yerin
Frenk [Latin] déneminde Fransiskenler tarafindan sahiplenilmis ve burada bir manastir
insa edilmis olma ihtimali epey yiiksektir.” Burada on yedinci yiizyilda bir Fransisken
manastirimin bulunmus olma ihtimali bence son derece diisiiktiir. Karisikhk muhtemelen
gercekten veya tahminen “Frenk” harflerin bulundugu yazittan kaynaklanmaktadir.

13. IpounBevg, 1891 (s. 268) aym yazar soyle yazmaktadir: “Dervislerin bugiine kadar
mubhafaza ettikleri bir Aziz Demetrios tasviri 6niinde lambalar yaktiklarina dair yerel bir
gelenek vardir. Dervigleri bu konuyla ilgili olarak sorguladim ama tasviri gormeme izin
verilmedi.”

14. “Konya’daki biiyiik tekke”nin, kula (kule) adindaki bashklar1 giyen Mevlevi dervigle-
rin tekkesinden baska bir tekke olma ihtimali neredeyse yoktur.

15. Aym isimli Volo gazetesi oldugu anlagilmaktadir (1882-4) ama bu referans: bul-
mam miimkiin olmamstir.
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kinindaki $ahin Baba ve Larissa-Khaisi yolu iizerinde, meshur Tepme
Vadisi'ndeki Baba tekkeleriydi. Bu tekkeler, cevre topluluklar1 yagma-
layan ve onlara zarar veren suglularin diizenli ugrak yerleri olmustu.
Dolayisiyla, yenicerilerin 1826'da Sultan Mahmut tarafindan ortadan
kaldirilmasi sirasinda Bektasilerin de ortadan kaldirilmasina dair bir
imparatorluk fermani ¢ikartilmis ve hem Hiristiyan hem de Miislii-
man niifus tekkelere saldirarak sakinlerini kovmustu. Tatar ve Kopek-
li koylerindeki tekkeler yakilmis, Rini'deki tekkeyse, ya sakinlerinin
daha inat¢1 bir direnis géstermelerinden ya da Pharsala’dan uzakta
olmasindan dolay1 oldugu gibi birakilmisti. 1833'ten itibaren her tiirlii
serseri ve bazen eskiya, kefaret bahanesiyle tekrar burada toplanmaya
baslamis ve bu durum, Miisliiman aganin eski bir hizmetkar olan ve
tekkeyi yonetmeye devam eden Bayram Aga’min kontroliindeki Tiirk
yonetiminin son yillarina kadar siirmiistii. Onun déneminde yagma
ve soygun doruk noktasina ulasmistir: Tiim tasra onun silahl egkiya-
siin saldirlarina maruz kalmistir. Kurnaz ve uzagi goren biri olarak
baski eylemlerini Birlesme’den!® sonra ona Tiirk otoriteleri tarafindan
saglanan sahte belgelerle mesrulastirmis, tekkeyi kendi 6zel miilkii
yapmustir. Hala yaninda iki veya ti¢ kesis [dervis] ve birka¢ hizmetkar
bulunmaktaydu.

Tekkenin eski Aziz Georgios Bizans Manastiri iizerine insa edildi-
gine dair yerel bir gelenek vardir ama bunu, miilk Arnavutlarin elinde
oldugu siirece arastirmalar yoluyla teyit etmek olanaksizdir. Tekkenin
kiiciik bir kale gibi savunma sistemleri vardir?’ ve giris yasaktir.

Birlesme zamaninda tekkede elli kesis veya dervis bulunmaktay-
mis: Simdi sadece ti¢ dervis ve Bayram Baba'nin ticretli hizmetkarlar
vardir; hepsi Arnavuttur. Burada daha oénce yasamis dervisler, sag
kulaklarina biiyiik bir demir kiipe takmalari'® ve gégiislerinin iizeri-
ne sekiz koseli bir tas sarkitmalariyla’® dikkat ¢ekmekteymis; dervis
adaylar1 beyaz bagliklar takmakta ve kafalarin1 da haftada bir kez ka-
zitmaktaymis.

16. Yani Tesalya'nin 1882’de Yunanistan’la birlesmesi.

17. Bu garip bir abartmadir: Baghca savunma araglari iki coban kopegidir.

18. Bu Bektasi tarikatinin dini amagla evlenmeyen derviglerini ayirt eden bir 6zelliktir.
19. Bu belli ki Bektasilerin Teslim Tagi’dir ama genellikle on iki kosesi vardir.





