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KAFIRUN SURESI

Rahman Rahim Allah'n Adiyla.

De ki, ey Kafirler!

Tapmam sizin taptiklariniza.

Siz de benim taptigima tapmazsimniz.

Ve tapacak degilim sizin taptiklariniza.

Siz de benim taptigima tapacak degilsiniz.

Sizin hayat tarziniz size, benim hayat tarzim bana.

(Kur'an: 109. Sure)



SEYH ABDULKADIR HAKKINDA BiRKAC SOZ

"Antik seylere 6mriinde hig ilgi duymamuis biri-
si bir giin bir yerlerde sakall1 ve tiirbanli birini resme-
den bir acem minyatiirti goriir,” diye bagliyor Seyh
Abdulkadir'in hidayet hikdyesini anlatan yazi. Bu
tanitma yazisi, "Darqawa" brostiriiniin basinda yer
aliyor. Bu brostir, “14 yildir Avrupalilar ve Amerika-
lilar1 Islam'a davet ettigi bilinen” Seyh Abdulkadir es
-Sufi'nin ve izleyicilerinin, kisacas: "Darqawiler" ola-
rak anilan insanlarin faaliyetlerini tanitmak amacryla
hazirlanmis. Seyh'in hayat hikayesine iliskin bilgileri
oradan kisaca alintiliyoruz.

"Nasilsa, bu minyatiirii satin almak geger igin-
den ve alir da. Minyatiirii cercevelettirmeye gotiiriir-
ken, altinda su ismin yazili oldugunu fark eder: Ab-
dulkadir el-Geylani.

"Y1l 1967. Minyattirtin sahibi simdi Marakes’te-
dir. Sonra Fez'e gecer ve kendisini Karraviler Camii
Imam Hatibi'nin elinde bulur. Bu zatin huzurunda



Ramazan'dan bir giin 6énce Islam'a girer. Kendisine
yeni bir isim se¢mistir artik: Abdulkadir.

"Gelecek yaz Abdulkadir Ingiltere'den gene yo-
la koyulacaktir ve durag1 gene Fas'tir. Niyeti kendisi-
ne mirsitlik edecek bir seyh bulmaktir. Abdulkadir,
boyle birisinin bulundugunu Tanca'da haber alir ve
Tanca'dan Fez'e gitmek tizere diiser yola. Yaninda da
kendisi gibi Fas'ta musltiman olmus bir arkadas1 var-
dir. Ikisi birlikte Mevlayi Idris'in ziyaretine giderler
ve Seyh'in Meknes'teki zaviyesine ugrarlar, ama 6gre-
nirler ki Seyh onlar gelmeden 6nce Kazablanka'ya
gitmek {tizere ayrilmustir zaviyesinden. Ertesi sabah
Abdulkadir ve arkadasi, yanlarina bir de Fasli fukara-
dan bir rehber alarak yola cikarlar. Kendilerine ¢ok
dolambagli gelen bir yolculuktan sonra bir baska faki-
rin evine duiserler. Orada 6grenirler ki Seyh geceyi
orada gecirmistir ama onlar gelmeden az tnce ayril-
mistir evden. Bu arada konusmaya dalarlar, iste tam
o sirada bir araba durur kapinin 6niinde ve arabadan
Seyhu'l Kamil Sidi Muhammed ibn el-Habib iner. Ve
boylece, Seyh Muhammed ibn el-Habib'e kavusma-

styla, Abdulkadir'in miirsit aramasi da son bulur.

"Seyhu'l Kamil, Abdulkadir'i Meknes'teki bii-
yiik zaviyesine goturiir dogruca ve oteki fukaranin
saskinliklarina yol acacak kadar kisa bir zamanda

seyh'in "mukaddem"i olma yetkisi verilir kendisine.



Mukaddem Abdulkadir e ayrica, Seyh Muham-
med ibn el-Habib'in Divan'min bir ntishasiyla birlikte
bir de seccade verilir; boylece, insanlar1 Allah a davet
etmekle gorevlendirilir.

"Londra'ya dondiikten sonra Mukaddem Ab-
dulkadir, Seyh'inin isaretleri dogrultusunda faaliyet-
lerine baslar ve 1970'in baharinda yeniden Fas'a do-
nerken yaninda dort tane de yeni miisliiman olmus
Ingiliz vardir. Seyh Muhammed ibn el-Habib'in Mev-
lid kandilinin hemen akabine rastlayan Mevsim'in-
den sonra Mukaddem Abdulkadir Amerika'ya yapti-
g1 yillik gezi dizilerinin ilkine ¢ikacaktir. Ertesi yilin
Mevlid kandilinde olusturulan zikir halkasma katilan
Mukaddem Abdulkadir'in yaninda yer alan Ingiliz ve

Amerikali miisliimanlarin sayis1 on altidir.

"Bu yillarda Mukaddem Abdulkadir'in en yakin
dostu ve en buiytik yardimcis;, Mahmudabad Raca-
si'dir. Bu yillarda, Islam Kiiltiir Merkezi'nin biitiin
yoneticileri Mukaddem Abdulkadir'in ¢alismalarin-
da, hicbir desteklerini, hicbir yardimlarini esirgeme-
mislerdir ondan. Derken Londra'da Ingiliz ve Ameri-
kan miisliimanlarindan olusan bir kentli cemaat mey-
dana gelmeye baslamistir. Artik giinlerini hep seya-
hate hasretmis olan Mukaddem Abdulkadir, Ameri-
ka'yva ve Fas'a yaptig1 yillik seyahatlerini hi¢ aksat-
maz. Sonradan Seyh Muhammed ibn el-Habib, Ingi-
liz Mukaddemi Abdulkadir'in admna bir de "es-Sufi"



eklemekle, onun faziletine isaret etmis oluyordu boy-
lece. Mukaddem Abdulkadir es-Sufi, gayri miislimler
arasinda dava'y1 yayma ve onlara Isldm dinini 6gret-
me gayretlerini artirir.

“Mukaddem Abdulkadir es-Sufi 1971 yilinda
hacca gider, fukarasindan dort yol arkadasiyla birlik-
te. Bu hacc ziyareti sirasinda, Seyh Muhammed ibn el
-Habib ile Mekke'de goriismek niyeti de vardir Ab-
dulkadir es-Sufi'nin. Mekke'ye vardiginda 6grenir ki
Seyh Muhammed ibn el-Habib, Beytullah'a dogru
yola ¢ikmis, ancak Cezayir'de vefat etmistir. Mukad-
dem Abdulkadir es-Sufi haccin1 tamamlayip dondiik-
ten sonra da Avrupa ve Amerika'daki ¢alismalarina
devam eder.

"Londra'da olusan cemaat el birlik calisarak
biitiin bir Islam diinyasinda sohret bulur kisa stirede;
bu arada, Seyhu'l Ezher Abdulhalim Mahmud, Ko-
mor Adalar1 Biiytikelgisi ve namli sufilerden Said
Omer Abdullah, Seyh Abdullah Ali el-Mahmud Ser-
cahi ve Pakistan Diyanet Isleri Bakam gibi zevat tara-
findan ziyaret edilir,

Londra cemaati, Bat1 Londra'da yer alan terke-
dilmis bir binay1 onararak ise koyulmustur ve cok
gecmeden biitiin odalarmin miisliimanlarla tiklim
tikhm doldugu goriiliir. 1976 yazinda, Londra Cema-
atinin tiyesi miisltiimanlar her hafta sonu 6gle nama-
zin1 Hyde Park’ta kilmay1 adet edinirler. Biitiin bir
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yaz boyunca diinyanin dort bir yanindan gelenler.
Yaraticilarina O'nun istedigi sekilde ibadet etmekte
olan bu insanlar1 gortirler ve Allah'in yoluna ¢agrilir-
lar. Londra'da ytrttiilmekte olan bu davet progra-
minin hatir1 sayilir bazi sonuglar1 da goriilmeye bas-
lanacaktir. Islam dinini terk etmeye baslamis bircok
insanin Hyde Park'ta namaz kilan insanlar1 gorerek
derinden etkilenmelerine, sonucta da Bat1 Londra'da-
ki cemaat evini ziyaret etmelerine yol acar bu Hyde
Park namazlar1. Sonra cemaat evinde Abdulkadir es-
Sufi'nin safligin1 yitirmemis geleneksel Islam dersle-
ri, [slam’1 terk etmeye yiiz tutmus bu insanlara zinde
bir islami anlayis kazandirarak, onlarin Islami amel-

lere sarilma cehdlerini alevlendirmistir.

"Bat1 Londra cemaati, Biiytik Britanyanin ce-
maatlesebilmis ilk Islami toplulugudur. Mukaddem
Abdulkadir es-Sufi'nin davetinin bir baska o6zelligi
daha vardir: sirf Ingilizlerden olusan béyle bir toplu-
luk ilk kez goriilmektedir. Daha sonra topluluga
diinyanin 6teki {ilkelerinden de katilanlar olmustur.
Mukaddem Abdulkadir zaten Biiyiik Britanya'daki
gocmen misliimanlarla her zaman yakin bir iliski
icinde bulunmaya dikkat etmistir. Yillar gectikce Bir-
lesik Krallik'taki btittin gogmen miisliimanlarla kuru-

lan iliskiler daha da gelistirilir.



"Londra cemaati, Mukaddem Abdulkadir’in
gerek cevirileriyle, gerekse kendi yazdig kitaplariyla
saf bir sufizm bilimiyle yetismeye baslamustir.

"Bir baska seyahatinde de Mukaddem Abdul-
kadir es-Sufi, fukarasindan bir grubu yanmna alarak,
Fez yakinlarinda bir koyde ikdmet eden &ma bir Veli-
yi ziyarete gitmistir. Bu ziyaretin yapildig: siralarda
Behlil'li Veli hemen hemen 100 yasina basmis bulu-
nuyordu; ama gene de dingti, giicliiydii ve Mukad-
dem Abdulkadir'le yanindaki fukarasimi kabul et-
mekten son derece memnun kalmisti. Biiytik feyz ve
bereket insan1 Behlil'li Veli nice Allah dostlarina, Al-
lah yolunun yolcusu bildigi nice insanlara konus-
mustu. Gegen bunca yillik siire icinde bu zat elliyi
askin seyhle goriistip tanmismistr. [ste simdi bu zat,
fukaradan bircogunun oteden beri kafasini kurcala-
yan onemli bir soruya da gtiglii basiretiyle cevap ge-
tiriyordu. Soru suydu: Seyhu'l Kamil'in vefatindan
sonra Darqawi Tarikatimin seyhi kim olacakt1i? Bu
zat, Mukaddem Abdulkadir es-Sufi'ye dontip es-
Sufinin elini eline ald1 ve ytiksek bir sesle {i¢ kez
soyle soyledi: "Seyh odur, Seyh odur, Seyh odur."
Sonra da "izzet ve takva" orttisti diye nitelendirdigi
beyaz bir ctibbeyi Mukaddem Abdulkadir es-Sufi'nin

omuzlarma gecirdi.

"Ingiltere'ye dondiiklerinde, Mukaddem Ab-
dulkadir es-Sufi fukarasmi topladi ve Behlil'li Veli'yi

10



ziyaretleri sirasinda olup bitenlerin batini bir mesele
oldugunu, zahirdeyse degisen herhangi bir seyin bu-
lunmamasi gerektigini, hepsinin elbirligiyle gene Al-
lah yolundaki hizmetlerini siirdiirmeleri gerektigini
anlatt1 onlara."

Diinyanin her yanindan gelen ziyaretcilerle
Londra cemaati sayica biiytidii. Bunun tizerine, Mu-
kaddem Abdulkadir es-Sufi zikir ve telkin programi-
n1 yogunlastirdi. Bu arada, Kadiyanilik mezhebine
bagh dort Ispanyol, Mukaddem Abdulkadir es-
Sufi'nin delaletiyle saf Islam't kabul ettiler ve dinin
oziine vakif olabilmek i¢in cemaate katilarak bir siire
orada kaldilar. Sonra, davet programlarmi uygula-
mak icin Ispanya'ya dondiiler.

"Bu yillarda, Mukaddem Abdulkadir es-
Sufinin en yakin dostlarindan birisi de, Pakistanli
bilim adami Albay Muhammed Ataurrahman'dir. Bu
yillar, ayn1 zamanda fslam Journal'm da yayinlanma-
ya basladig1 yillardir. Mukaddem Abdulkadir es-
Sufi'nin izleyicilerinden olusan cemaat giin giin arta-
rak biiytidiikce ve Din'in anlasilmasinda hayli derin-
lik kazanildikca, buna paralel olarak daha Islami bir
cevreye kavusma Ozlemi de giin giin artip gelmisti.
Birlesik Krallik'm dort bir yanindan Miisliimanlarin
destekleriyle ve Sercah baskami $eyh Sultan el-
Kassimi'den gelen bir hediye sayesinde cemaat top-
tan Norfolk’a tasindi.
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Norfolk'a tasinma isi 1976 gtiziinde, Rama-
zan'dan hemen once gerceklesmisti. Burada bir Ra-
mazan gegirdikten sonra, daha yaygin bir calisma ve
zikir programi geregince, Mukaddem Abdulkadir es-
Sufi, halkimna hizmet agkiyla bir kez daha yola koyulu-
yordu. Bu kez seyahat Libya'yaydi. Unlii "1 Muhar-
rem Bildirisi" iste bu Libya ziyareti sirasinda yayin-

lanmustar.

"Gene o siralarda, Ingiltere'den Tiirkiye'ye gon-
derilmis olan bir fukara grubu da, Naksibendi tarika-
tina mensup Seyh Sami Efendi'yle, Seyh Muzaffertid-
din'le ve Siileyman Dede'yle goriismeler yaptiktan
sonra Ingiltere'ye dénmiislerdi. Stileyman Dede, Ba-
ti'da Celaleddin Rumi'nin izinde gittiklerini ileri sti-
renlerin basma Seyh Abdulkadir es-Sufi'nin gegiril-
mesine ruhsat verildigini bildirir bir mesaj gonderi-

yordu bu fukara grubuyla."

Tanitma yazisini hep birlikte okuduk. Stiphesiz
ki gtizel bir hikaye, yasanmis bir hikaye bu okudugu-
nuz; ama artik eski gtizelligini yitirmis bir hikaye.
Simdilerde Seyh Abdulkadir ve cemaati yok artik. O
imrenilecek hallerine g6z degdi ve dagildilar. Kimile-
ri kendiliginden cekip gitti, kimilerini de Seyh Abdul-
kadir dagitti, "Ben sizin seyhiniz degilim artik" diye-
rek. Biz isin o vechesi {izerinde duracak degiliz, fakat

isin o noktaya stirtiklenmesinde birtakim etkenler
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vardir mutlaka. Bunlardan bazilarina deginmenin

yararl olacag1 kanisindayiz.

Yukardaki alintida Seyh Abdulkadir'in pozis-
yonunu bir bakima kendi agizlarindan dinlemis ol-
duk. O tarafta oyle goriiltiyorlar demek ki. Bakalim
bu taraftan nasil gortinmektedirler? Simdi bir de bi-
zim kendilerine nasil baktigimizi ortaya koymamiz
gerekiyor. Daha saglikli bir degerlendirme yapmak
icin cok yonlii diistinmek zorunda oldugumuza gore,
bunu dikkate almamazlik edemeyiz.

Seyh Abdulkadir'i Biz Nasil
Degerlendiriyoruz?

Dikkat edilecek olursa, son yillarda Tiirkiye'de
en cok cekistirilen iki yazar vardir ki bunlardan birisi
Sehid Dr. Ali Seriati, dtekiyse Seyh Abdulkadir'dir.
Ama ayni zamanda, unutmamak gerekir ki, son yil-
larda Tiirkiye'de hic degilse baz1 miisliimanlar icin en
ufuk acic1 iki yazar da gene ismini zikrettigimiz kim-
seler olmustur. Bir bakima diistintiriin kaderi budur
galiba. Duistintirti okur kitle, diistincelerinden yarar-
lanir, etkilenir; onun diistinceleriyle ufku acilir kitle-
nin; sonra da kitle, o diistintirtin ilk okumada gortile-
meyen bazi aciklarinin gosterilmesi halinde, ya bu
agiklar1 gosterenlere diisman kesilir veya okuyup
hayli yararlandig1 o diistintire diisman kesilir birden
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bire. Hattd o derece ki, bir zaman sonra ondan her-
hangi bir diistince aldigmi, ondan herhangi bir sey
ogrendigini bile kabule yanasmak istemez. Ayni ka-
der, soziinii ettigimiz bu yazarlarin da paylastig1 bir

kader olmustur saniyorum.

Aramak; dogruyu, daha dogruya veya dogruya
daha yakin olani stirekli aramak ve gereginde yanlis1
dogruyla degistirmek ayiplanacak veya kmanacak bir
sey degildir. Biz de en ¢ok bu yoniiyle takdir etmeli-
yiz Seyh Abdulkadir’i, diye diistinmekteyiz. Ne var
ki, Seyh Abdulkadir’deki degisiklik bazan biraz hizli-
ca olabiliyor. Ama gene de, bazi konularda asir1 gidi-
yor hattd yanlis seyler soyliiyor diye, sivrilikleri var
diye higbir insan mahktm edilmemelidir seklinde bir
diistince tasiyoruz. Ortada bir kotii-niyet bulunma-
diktan sonra o insana hatalariyla birlikte sahip cik-
mak gerektigine inaniyoruz. Zaten yanligsiz konus-
mak, asir1 gitmemek, duygusalliga diismemek kag
insanin harcidir ve kag kisiye nasib olmustur acaba?
Elbette ki her insanin gortisleri arasinda yanlislar,
yetersizlikler bulunacaktir. Bir insan ti¢ bes dogru s6z
soyledi diye onu hemen alip basimiza tac etmemiz
gerekmedigi gibi, bir insan {i¢ bes yanls sey soyledi
diye onu hemen alip bir kenara atmak da gerekmi-
yor. Bir insan1 yanlislariyla, eksikleriyle birlikte oku-
yabilmeyi, onu oldugu gibi goriip kabul edebilmeyi,
kisileri olduklar: gibi degerlendirmeyi 6grenmek bas-
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lica amacimizdir. Bunun aksi yobazlik olacaktir ki, bu

kabilden yobazliklarla mutlaka miicadele edilmelidir.

Insan1 inceledigimizde gortiyoruz ki, putcu ka-
falar yanhsliklara tahammiil edememektedirler, ctin-
ki putgu kafaya sahip birisi, bir baskasini sevebilmek
icin onun yanlissiz olmasi gerektigini dustintr; sevdi-
i birisi varsa onun gercekten yanlissiz oldugunu sa-
nir. Bu kafadaki birisi, sevdigi halde yanlisin1 veya
eksigini gorditigli birisini de hemen atar ve ondan
uzaklasir, yanlissiz ve eksiksiz birisini aramaya koyu-
lur. Bu kafada olan birisi, ayn1 anda birkag kisiyi bir-
likte sevemez, 6yle olursa putculugu kalmaz zaten. O
bakimdan, kafasindaki putu yikilir yikilmaz hemen
bir baska put pesine diiser.

Seyh Abdulkadir de bazi kimselerce birden put-
lastirildi ve hatalar1 goriiltince de birden atiliverdi bir
kenara. Simdi, bu zata yoneltilen elestirilerden birka-

¢ina egilelim.

Seyh Abdulkadir'in bildigimiz anlamda bir
"seyh" olmadigini soyleyerek aleyhinde bulunmak
isteyenler oldu. Oysa biz de asil bundan dolayi, yani
bildigimiz anlamda bir "seyh" olmadigindan dolay1
ilgi gosteriyoruz ya ona. Insanin kendi capinda bir
seyler yapabilmesi icin mutlaka birilerinden "icazet"
almasi gerekmiyor. Gergi bazi isler icin "icazet" almak
glizel seyse de, bu herkes icin zorunlu sayilmamali-
dir. Bizce, Seyh Abdulkadir'in en biiyiik yanlisi bura-
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da ortaya ¢ikmaktadir. Seyhlige talip olmakla kendi-
sine yanlis bir yer se¢mistir kanimizca. Halbuki otu-
rup okusa, diistinse, yazsa ve insanlar1 o yolla aydin-
latmaya calissayd1 belki daha yararli ve sonug hepi-
miz i¢in daha hayirli olabilirdi. Daha yararli olmanin
tek yolu okumaktan yazmaktan ge¢cmektedir demek
istemiyoruz, fakat Seyh Abdulkadir'in karakterini
goz ontinde bulundurarak konusuyoruz ve diyoruz
ki, Seyh Abdulkadir bir cemaatin 6niine gegip de on-
lara seyhlik, egitmenlik yapmaktan ¢ok, okuyup yaz-
maya yani bir bakima dustintirltige yatkin bir kisilige
sahiptir, gorebildigimiz kadariyla. Hal boyleyken,
seyhlik yolunda degil, duistintirliik yolunda ilerleme-
ye calismasi beklenirdi Seyh'in, hala da beklenir. Ha-
yatta insanin basarili olabilmesinin veya ¢alismalarin-
dan daha iyi sonuglar umabilmesinin ilk kosulu, her-
halde, kisinin kendi yapisina elverisli bir yol tuttur-
masidir. Seyhligin de birtakim sartlan vardir kusku-
suz. Ama ille seyh olacagim derseniz, yaza yaza da
olabilirsiniz. Okuyup yazdigmniz, diistincelerinizi top-
luma aktardiginiz zaman da kismen seyhlik yani 6g-
retmenlik yapmis olmuyor musunuz? Su var ki, seyh-
lik denildiginde ogretmenlikle birlikte fakat ogret-
menlikten cok egitmenlik akla getirilmelidir. Seyh
Abdulkadir iste boylesi bir egitmenlige niyetlenince,
onun dustintirlige yatkin yani bekledigimiz tirtinleri
veremedi. Kitaplarmimn tamamini okuyanlar bilirler
ki, Seyh Abdulkadir, genis kiiltiirii ve keskin zekas1y-
la diinya olaylarini, ozellikle iman-kiiftir catismasi
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baglaminda en carpici ve en cagdas yaklasimlarla yo-
rumlayip irdeleyebilen birisi olarak, cagdas diistince
ptirtizlerinden bazilarmin giderilmesinde yararh ola-
bilecek, dolayisiyla belli baz1 sorunlara egilirken bas-
vurulmasi gerekecek birisi durumundadir. Boyleyken
tutup seyhlige 6zenmesi biisbiitiin anlamsiz da kabul
edilmemelidir. Konuya anlayish birisi gibi yaklasacak
olursak, "Her yigidin gonltinde bir aslan yatar" sozii
vardir hani, onu hemen hatirlariz burada. Demek
Seyh Abdulkadir'in gonliinde de seyhlik yatiyormus;
olabilir. Ama isin basinda biitiin samimiyet ve heye-
canlartyla oylesine hizla atildilar ki ortaya, mevcut
toplum yapisindan kendilerini biisbiitiin soyutlamay1
denediler. Bir siire de idare edildi belki, ama sonunda
dayanilamad: ve gagdas topluma yeniden geri doniil-
dii. O ilk heyecan yillarinin getirdigi baz1 aci tecriibe-
lerin ardindan Seyh Abdulkadir'in su soztinti analim
burada: "Kendimizi cagdas toplumdan soyutlayama-
y1z." Bu, bir tecriibenin soylettigi sozdiir kuskusuz.
Ve yakasiz gomleklerden, uzun entarilerden yeniden
kravatli-ceketli-pantolonlu giyim kusam sekline do-
niiliyordu. Acidir ki, Tiirkiye'de bazi miisliimanlar
sirf kravat takmaya baslamis diyerek disladilar Seyh
Abdulkadir'i. Burada soziinii ettigimiz kisinin su ve-
ya bu kisi olmas1 hi¢ 6nemli degil, fakat olaymn bizzat
kendisi aci, tiziicti. Bir insan hi¢ kravat takiyormus
diye diglanir m1? Caru isteyen kravat da takar, fotr de
giyer, sapkayla da gezer. O insan1 da o haliyle kabul
edecegiz. Herkesin ille de bizim zevkimize gore giyi-
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nip kusanmasi, bizim keyfimize gore yiyip icmesi ge-
rekmiyor ki. Hem sonra kim kimi, neden ve ne hakla
dighiyor? Fakat belki asil yanlis olan, Islam'a dénme-
yi, topyekan Islami bir hayata donmeyi sekilcilikten
baslatarak entariyle, sakalla, sarikla, bu isin temelinin
atilacagimi sanmaktir. Seyh Abdulkadir ve gevresi de
ise bu yanlisla baslamislarda. Insanlar Siinnet'e uygun
yasama heyecaniyla kilik kiyafetlerini belki de hig
gerekmedigi halde degistirmekle Asr-1 Saadet miislii-
manlarma benzedigini sanmaktadir. Glintimtizdeki
gayrimislimlere benzememek endisesiyle onlarin
kiyafetlerini boykot ederek taklit etmeye calistiklar1 o
giyim-kusam sekli sadece Asr-1 Saadet miisliimaninin
degil, ayn1 zamanda Asr-1 Saadet kafirinin de kiyafe-
tidir. Ashab 1 Kiram (R.Anhum) ¢yle giyinip kusandi-
g1 gibi, Ebt Cehil'ler, EbG Leheb'ler de ayni sekilde
giyinip kusanmiyor muydu? Demek ki kafire benze-
memeyi sekilcilikten 6te bir espride aramak gerek-
mektedir. Seyh Abdulkadir ve cevresi ise sekilcilikten
girince, sonunda kendileri de kiravat, pantolon vs.
gibi seylerden, yani gene sekilden kaybettiler biraz
da. Garip bir tecelli dogrusu.

Sekilciligin hangi boyutlara ulastiginin bir bas-
ka gostergesi olarak belirtelim ki, bazilar1 Seyh Ab-
dulkadir'in isminde "es-Sufi" kelimesi var diye disla-
muglardi adami. Sofular1 sevemezlermis. Sonradan "es
-Sufi'yi degistirip "el-Murabit"t benimseyince koklu
bir degisiklige ugradigini sanarak heyecanla sarilan-
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lar oldu es-Sufi'ye, artik "sofu" degil diye tabii. Oysa
bir insan ne kadar degisirse degissin, onda bazi sey-
ler vardir ki higcbir zaman degismez. O bakimdan
Seyh Abdulkadir de epey degisiklik geciren birisi ol-
makla birlikte, onda da hic degismeyen, degismeye-
cek olan bazi seyler vardir. Bunlara bakarak denilebi-
lir ki aslinda Seyh Abdulkadir hep eski Seyh Abdul-
kadir'dir. Miisltiman olduktan sonra bir isim degisik-
ligi yapmasi neyse, bunu memnuniyetle karsilayabili-
riz ama ikinci bir isim degisikligi yapmas1 Seyh'in
saskinligindan olsa gerektir. isim degistirmekle insan
degisir mi hemen? Kald1 ki Dogu'da veya Bati'da,
Giiney'de veya Kuzey'de miisliiman olan her hangi
bir insanin miisliiman olur olmaz hemen bir isim de-
gisikligine gidivermesi bize her zaman anlamli ve
gerekli bir sey olarak da goriinmiiyor. Thtida eden
bireyin ge¢misine duydugu tepkinin bir belirtisi ol-
maktan bagka bir anlami1 yoktur. Bir de ad1 soylenir-
ken giizel seyler hatirlatsin diye eski adin atip yeni-
sini almak isteyebilir kisi. Bundan 6te de bir anlam
yoktur isim degisikliginin. Tuirkge'den bir 6rnek vere-
cek olursak; ismi Cengiz olan, Attila olan bir ¢ocuk
bliytdugiinde musliiman olsa, ismini degistirip daha
[slami bir isim almas1 hi¢ de zorunlu bir sey degildir.
O giine kadar Cengiz'lerden, Attila'lardan hi¢ de "iyi
adam" veya "ornek misliiman" ¢itkmamis olabilir.
Bizimkisi calissin, o isimler igerisinde 6rnek sayilabi-
lecek bir insan haline gelsin, bir ismin daha ytzini
agartsin. Olmaz m1? Ne sucu var kelimelerin? Ama
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bu miisliiman kendi cocuklarma gecmisteki biiytik
miislimanlarin veya Islam tarihinin cesitli hatiralari-
n1 yasatacak isimler vermeye dikkat edebilir, orasi
ayr1. Bu bile dini bir zorunluluk olmay1p, nihayet bir

zevk meselesidir, bir tercih meselesidir; o kadar.

Dolayisiyle Seyh Abdulkadir'in isminde "es-
Sufi" bulunmus, "el-Murabit" bulunmus ne 6nemi
var? Ne degistirir bu sonug olarak? Belki de en giizeli
hep lan Dallas olarak kalmasiydu.

Bu gibi sekli seyler bir yana, esas olarak Seyh
Abdulkadir'in anlatmak istedigi seylerin Tiirkiye'de
yeterince anlasildig1 kanisinda degiliz biz. Daha ikin-
ci kitabiyla birlikte "devlete karsi" olmakla suclandi.
Oysa adamcagizin anlatmak istedigi kimi seylere kar-
s1 citkmak, hele hele devlete iliskin olarak soyledikle-
rini kabul etmemek miimkiin degildi. Ama anlayan
kim! Seyh Abdulkadir'in Tiirkiye'de en yaygin olarak
okundugunu sandigimiz Cihad'inda, Islami yonetim
aleyhtarlig1 yaptig1 sonucunu ¢ikaranlarin sayisi az
olmasa gerektir. Nicin? Belki kismen okuyucunun
dikkatsizliginden, belki kismen de cevirinin yetersiz-
liginden. Kitapta asil olarak "state", "stasis", "statist"
ve "empire" gibi kelimeler sik¢a kullanilmakta ve ki-
tabin bel kemigini teskil eder hale gelmektedirler.
Opysa kitapta gecen en 6nemli kavramlardan ikisi ola-
rak "state" ve "stasis" kelimeleri hep devlet olarak

cevrilmis oldugundan, yazarin merami net olarak
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anlasilamiyor. Okuyucuyu yanlis sonuclar ¢ikarmaya
gotiiren biraz da bu oluyor kanimizca.

Asil itibariyle '"stasis" kelimesi sosyolojik bir
terim olmayip biyolojik bir terimdir ve bedeni canl
tutan herhangi bir sivinin kesilmesini, dolasimin dur-
masini anlatir. Ornegin bedendeki tiikriik bezlerinin
tukriik salgilamadigini veya bagirsaklardaki devera-
nin durdugunu ve diskilarin disar1 atilamadigini ve-
ya kan dolagiminin ttimden kesildigini diistinelim bir
an. Iste bu olay1 "stasis" kelimesiyle anlatiyoruz Ingi-
lizce'de. Yani "stasis" hali, canli organizmaya Slim
getiriyor sonucta. Bir kavram olarak devlet aleyhinde
konusurken Seyh Abdulkadir'in ne demek istedigini
iyi anlamak gerekirdi 6nce. Devlet ama nasil bir dev-
let? Yukarda "stasis" terimiyle ilgili olarak yaptigimiz
aciklamadan sonra daha iyi anlasilmis olabilecegi gi-
bi, donmus, donuklasmis, hicbir canlilig1 ve akicilig
kalmamus, her bakimdan ziimrelesmis, asker ztimresi,
polis ziimresi, yonetenler ztimresi, yonetilenler ztim-
resi gibi ztimrelerle boltinmiis, kurumlan islevsiz bir
devlet hedef alinarak konusulmaktadir burada. Bu
anlamdaki bir devlete bir miisliiman olumlu bakabilir

mi acaba?

Gene kitabin en 6nemli kavramlarindan olan
"Musan" kelimesi de (belki miitercim tarafindan anla-
silmamis oldugun dan) cevrilmeden aktarilmis ve

Cihad'm asil mesaj1 farkinda olunmadan saptirilmus.
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Daha sonraki kitaplarinda da acikca goriliir ki, Seyh
Abdulkadir toplumsal yapilar1 kabaca iki gruba ayi-
rarak incelemektedir. Bunlarin ilki "Fir'avni mo-
del"dir ve gayri-Islamidir. Ikincisiyse, Fir'avn'm karsi-
sinda ilahi olan1 temsil eden Hz. Musa'nin tesis ettigi
"Musevi model"dir ve Islamidir. (Elbette ki buradaki
Musevi kelimesi yeni bir terim olarak, yani bir baki-
ma kelimenin tasidig ilk anlama dondiiriilerek kulla-
nilmaktadir ve giintimiizde kullanildig1 anlama gel-
memektedir. Bir din olarak anilan tarihi Musevilik ile
buradaki "Musevi Model" arasinda zihniyet olarak
hicbir ilgi yoktur.) Kitap igin boylesine biiytik 6nem
tasiyan "Musevi" kelimesi Ingilizce'de kullanildig
gibi "Musan" olarak aktarilinca hicbir sey anlasilmi-
yor tabii olarak. Seyh Abdulkadir, meramini anlata-
bilmek i¢in Konfiicyiis ve Tao'yu da isin icine sokarak
karsilastirma yoluna gidiyor s6z konusu kitabinda.
"Konftigytis Modeli"ni donuk bir model oldugu icin
"Fir'avni Model"e benzetiyorken, "Taoist Model"i de
hareketli bir model oldugu icin "Muhammedi Mo-
del"e veya "Musevi Model"e benzetiyor. Bu baglamda
yararlandig1 bir de hadis-i serif vardir: "Kufiir tek sis-
temdir.” (Bu hadis-i serifi biz Kuiftir tek millettir." ola-
rak biliriz. Cihad'm Turkcesinde de bizdeki gibi gev-
rilmis hadis. Ama kitabin ingilizcesinde bu hadisteki
'millet' kelimesi 'sistem' olarak ge¢cmektedir ve bu ke-
lime bize kitabin yazarmin o hadisi nasil anladigim
gostermektedir. Dolayisiyla geviride bizim bildigimiz
sekilde degil, yazarin anladigi sekilde diistinerek

22



"Kiiftir tek sistemdir." diye cevirmek daha yerinde
olacaktir; ctinkii ceviride cevirenin kiltiirti ve yakla-
stm1 degil yazarmn kiltiirtt ve yaklasimi esas almur.
Yoksa yapilan seye ceviri dememek gerekir.)

Bu hadis-i serifin 15181 altinda, Islami sistem di-
sinda baska baska sistemlerin bulunmadiginy; kifi-
riin, degisik goriintiilerine karsin asil itibariyle tek
sistem oldugunu vurgulayan S$Seyh Abdulkadir,
'devlet' olarak bilinen yapinin kokii Yunan'dadir diye
veya donuklasmaya ve ziimrelesmeye, dolayisiyle
[slam'la bagdasmayan bir toplumsal yapmin kurul-
masina yol acar diye dusiinerek 'devlet' kavramina
kars1 cikmaktadir. Ciinkii bir Islam toplumunda siya-
sal olarak kisirlastirilmis bir kesimin bulunmadigini,
devletin bulundugu bir toplumdaysa bir¢cok kesimin
kisirlastirilmakta oldugunu diisinmektedir. Adamin
anlatmaya calistig1 yonetim bicimi, Asr-1 Saadet'teki
uygulamalardan baska birsey de degil halbuki. Bir
insanin yaklasimina katilmayabiliriz veya goriislerini
begenmeyebiliriz. Ama buna karar vermek icin bile
once karsimizdakinin ne demek istedigini anlamak

sart degil midir?

Seyh Abdulkadir'in bircok konuda tutarli go-
risler serd edemedigi de olmustur. Bunun asil nede-
ni, hi¢ kusku yok ki, Islami bilgisinin yeterli olmayis
ve bazi konularda derinlemesine arastirma yapma

imkéani bulmadan konusmaya kalkismasidir.
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Gene kendisinin gozden diismesine yol acan
huylarindan birisi de zaman zaman duygusalliga ka-
pilarak konugmasi olmustur. Ornegin, Mevdudi, Ha-
san el-Benna gibi zevata karsi haksizlik derecesine
varan yargilarda bulunmasi, bazi Islami gruplara kar-
s1 gereksiz ve anlasilmaz saldirilara gegmesi elbette ki
hos karsilanamazdi. Bir zamanlar bize haber gonder-
mis ve Arap kardeslerine karsi zaman zaman sert ¢i-
kislar yaptigindan s6z ederek kitaplarmi Turkceye
cevirirken ifadelerini biraz yumusatmamizi istemisti
bizden. Bu da bir gelismeydi elbette. Zamaninda ken-
dileri epeyce haksizlik etmisti ya bazi kisilere karsi,
kendilerine de ayni1 sekilde haksizlik edilecekti giini
gelince. Hig birisi de olmasa iyiydi ama, diinya hali,

oluyor iste.

Seyh Abdulkadir'in soyledigi seylerin bazilarini
Turkiye'de daha 6nceden soyleyenler vardi, yok de-
gildi. Ama Tiirkiye'de bir¢ok insan inat etmistir, ye-
min etmistir sanki Turkiye’deki yazar ve dustintirler-
den bir sey almamaya. Bu tiplere herhangi bir diistin-
ceyi benimsetmek istiyorsaniz o diistinceyi mutlaka
"ithal" etmelisiniz. Yoksa o kimselere yerli patentle
asla benimsetemezsiniz o diistinceyi. Iste bu acidan
bakildiginda, simdi pek sevilmese de, baz1 diistince-
lerin baz1 kafalara yerlesmesinde ¢ok ise yaramustir
Seyh Abdulkadir.
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Seyh Abdulkadir in kaybettigi noktalardan biri-
sinin de, belki, pek cogunun basmi yiyen o nefis da-
vasi oldugu dustintlebilir. Hayret edilecek bir seydir
ki, nefis terbiyesiyle en ¢cok ugrasiyor goriinmelerine
karsin nefislerini en az terbiye edebilmis insanlar ola-
rak karsimiza cikiyor seyhlerimizin bir kismi. Nigin
acaba "Ene'l hakk” deyip diretiyorlar. Nigin "Ene'l
hakk ve ente’l batil!" deyip diretiyorlar da kendilerin-
den bagkalarmin 'batil' bir dava pesinde oldugunu
duistintiyorlar veya saniyorlar acaba? (Buradaki "Ene'l
hakk"in Hallac 1 Mansur'un "Ene'l Hakk"iyla higbir
ilgisi bulunmadigini, ancak onun cagristirdig1 baska
bir olguya isaret edilmek istendigini belirtmeye bil-

mem gerek var mi1?)

Seyh Abdulkadir konusunu islerken, biz pek
onemli bulmasak bile, deginmeden gecilmemesi gere-
ken bir bagka nokta daha var ki o da adamcagizin
mislimanhigmi kuskuyla karsilamaktir. Ne yazik ki
Abdulkadir es-Sufi olayina gesitli kuskularla yakla-
sanlar da olmustur. Kuskulanmak, yerini ve zamani-
n1 bulursa gtizel ve gerekli bir seydir. Ancak bu kus-
kular bir evham derecesine ulasmamalidir. Bir insan
misliimanim diyorsa biz onun miisliimanligina inan-
makla miikellefiz. Bu konuda Seriat'in hiikmii agiktir.
Elimizde kesin delillerimiz olmadigi miiddetce biz
zahire gore muamele ederiz. Bununla birlikte Seriat
bizden daima uyanik olmamizi da istemektedir.
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Kisileri hata ve sevaplariyla birlikte gortip ka-
bul edebilmeye alismak acisindan ilging bir drnektir
Seyh Abdulkadir. Nitekim yazimizin basinda birlikte
zikrettigimiz Dr. Ali Seriati de dyle degil midir? As-
linda durumlar1 ne olursa olsun, herkesin ayr1 bir yeri
vardir Islam catis1 altinda. Islam'a hizmet etmeye ca-
lismis kisileri pesin hiikiimlerle mahkum etmeden
veya putlastirmadan olduklar1 gibi gérmeye ve oyle-
ce kabul etmeye alismamizda bu gibi isimlerin bize
¢ok yarar1 dokunacaktir umarim.

Kisiler gider, Islam kalir. Korii kortine baglilik
kadar, korii koriine kars: ¢ckmak da anlamsizdir ve
miusliimana yakismayan bir seydir. Dogruyu arayan-
lar, adaleti 6zleyenler, haktan ve haklidan yana ol-
mak isteyenler hi¢bir zaman hicbir kimsenin ve higbir
cevrenin yaninda kayitsiz sartsiz yer alamazlar veya
hicbir kimseye ve hicbir ¢evreye sonsuza kadar mu-
halefet etmezler; hakli olundugu yere kadar onlarla
birlikle olurlar, ¢tinkti dogruyu ve hakliy1 arayanlar
gozl kapali gitmek istemezler; Miisliman kardesleri-
ni dogru olduklar1 yere kadar onaylarlar, dogru ol-
madiklar1 yerlerde de onlar1 onaylama zorunlulugu
duymazlar. Bir miisliimanin daha iyi olmasini arzu
ediyor olduklarindan dolay1 da o kardeslerinin daha
iyilesmesini dileyerek sabrederler; bir miisliimanin
marifetini ortaya koymasi icin iltifat edilmesi gereki-
yorsa o Miisliimana kars: iltifat etmekten geri dur-
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mazlar. Kisileri degerlendirirken de adaletsizlik et-
mekten gsiddetle kaginirlar.

Kisiler gider, Islam kalir dedik. Baz1 kisiler de
geldikleri gibi giderler. Ama goniil arzu eder ki o ki-
siler bir hayir s6z soylemislerse ondan nasibimizi ala-

lIim ve bir yanlslar1 varsa ondan uzak kalalim.

Muhakkak ki herkesin ecrini ancak Allah vere-
cektir ve din gilintinin sahibi yine ancak Allah'tir
(c.c.) ve kimse de kimseye bekci tayin edilmemis-
tir.Simdi sizleri bu anlayis iginde Seyh Abdulkadir'in
Manifesto'suyla basbasa birakiyorum, degerli okuyu-
cular.

Yasar Kaplan
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YARINKI iISLAM

-bir manifesto-
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ONSOZ

ISLAM, EGEMEN KULTURUN KUFRUYLE SA-
VAS HALINDEDIR

Islam'1 kendi denetimci ve giidiicii diyalog ala-
n1 icine 'yerlestirmis' olan egemen kiiltiirtin diyalekti-
giyle Islam'm tamitilmast miimkiin degildir. Islam
kiltur degildir, ama daha ¢ok, kiiltiir icin bir stizgeg-
tir. Hangi cagda yasaniyorsa o ¢ag icindir; insanoglu-
nu bir ag gibi kiskivrak yakalayan sihirli denetimden
ve cehaletten insani ¢ekip ¢ikaracak, insana kucak
acacak, eskimeyen tek modeldir.

Insan haklari konusundaki cagdas 'diyalog’;
kadimlarin '6zgiirliigii' serbestlik ortami, demokrasi, -
ne dustineceginizi, 6nceden hazirlanmis hangi kars
gorisleri ileri stireceginizi pesin olarak karara bagla-

yan denetim mekanizmasini buisbiitiin sistemlestir-
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mis bulunan- modern ¢ag, bu kabalac1 yaklasim, tek-
nik kiiltiir igindeki mevcut ahlaki vecibelerden mut-
lak yoksunlukla yapilacak herhangi bir ytizlestirmeyi
onlemek i¢in kinikge! tasarlanmis bir programlama-
dir. Haklarin ve o6zgiirliiklerin basin-yaym organla-
rinca dikte edilmis ve ne idigi belli olmayan dilinin
tuzagma dustildigiinden; kimse, Pekin'den Washing-
ton'a degin varligin stirdiiren mevcut totaliter duru-
mun -yaklasmak ve degistirmek sdyle dursun- temel
degerlerinin elestirisini yapmaya bile mezun degildir.
Teknikle birlikte baskilar1 daha bir belirginlesen sta-
tizm ve bankizm?; siyasa, egitim, resmi-din gibi mit-
sistemler tarafindan maskelenmislerdir. Yerine gore
bunlar da halk tizerindeki acemice denetimlere per-
delenmislerdir. Fethetmis pozlarma giren endiistriyel
deva; sosyal huzursuzlugu kanalize etmek icin kurul-
mus bulunan diinya spor sistemi; ve olup bitenlerin
analizi soyle dursun, herhangi bir haber olarak yayil-
masina bile engel olan TV ve basinin yon verdigi sa-
pik ve miistehcen dalavere ortama. nsan, devletci sal-
tanatin ve maneviyat diismani sosyal biinyenin 6z-
glin modeli piramitleri diktiren Firavun'un hizmetin-
de kullanilmis insanlardan daha goniillii ve daha za-
valli bir kole olarak besikten mezara degin hizaya
sokulmustur.

ISLAM, BUTUN BUNLARLA SAVAS UZERE
OLMAKTIR
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YENI BIR CAGA GIRMIS BULUNUYORUZ.
SIYASA ARTIK YERINI TEKNIGE BIRAKMISTIR.

Guintimtizde dogru cevap, sosyal bakimdan
saglikli cevap, yani en gecerli yontem, pratik ¢6ztim-
ler adina reddedilmektedir.

Diin Avrupa'nin, Kuzey Amerika'nin basina ne
gelmisse, bugiin diinyanin 6teki kesimlerinin basina
da o gelmektedir. Insanlar programlanmakta ya da
kendilerine kisilik veren, kendilerine deger kazandi-
ran geleneksel yasayis bigimlerini terk etmeye zorlan-
maktadirlar. Bu yasayis-bicimleri bir daha ele geciril-
memek tizere yitirilmektedir.

Insanlar, diinya {iretim sisteminin bir parcasi
gibi hareket edecek bigimde yetistirilmektedir. Oyle
bir sistem ki bu, ihtiya¢ olmadig1 halde ihtiyacmis
gibi gosterilerek insanlarin almaya zorlandiklar: es-
yayla takas edilmek istenmesi halinde bes para etme-

yen seyler tiretmektedir.

Halbuysa hayatin biitiin alanlarmi teknigin

diinya capinda top-yekiin ve kesenkes tutmas, sosyal
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tasariya3 isgilicti yontinden katilmay1 stirdiirmek icin
gerekli goriilen malzemeleri ve hizmetleri temin etme
olasiligindan gene de uzaktir. Bu is boyle ytirtimez.

Karma ekonomiler de kapali ekonomiler de,
tiretim siirecinin esdeger unsurlar1 olarak erkegi ve
kadin1 kolelestirirken ayni bir yolu izlemektedirler,
aralarinda bir fark varsa ancak yontemlerinde vardir.

Bu koleligin temelinde egitim yatmaktadir. Egi-
tim, giniimtizde insanlara hayali ihtiyaclar edinmeyi
ve bu ihtiyaglar pesinde kosturmayi ¢gretmektedir.
Insanlar muratlarma erdikge, eskisinin yerini yeni bir
kuruntu ihtiyac alivermektedir.

Boylece, erkegi de kadini da ancak ihtiyaclar: ve
teknik sorunlar1 gorebilecek bicimde kurulmustur; o
nedenle, ihtiyaclarin giderilmesinde salt teknik ¢o-
ztimler dikkate alinmaktadir. 6yle ki, maddi doyum-
suzluga neden olan zihinsel kurakligin tedavisi bile
gene bir bagka maddeyi aratmaktadir -teknik- insan-
lik iste boylece uyusturulmustur ve insanoglu biyo-

kimyasal bir gtidiim altindadur.

Gerek toplum, gerekse devlet bir tek 'ahlak'a -
sirf teknik ahldka-sahip olduklarindan, insanlarin ko-
lelestirilmesi, salt bireyin tecrtibesi tistiinde egemen-
lik kuran bir islev ve denetim olarak yayilma gostere-
bilmektedir.
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Sibyanlara 6zgii hayalcilikler, cocukluk psikoz-
lar1, baba katillikleri, ana katillikleri gosteriyor ki cag-
das iiretim biciminin tek derdi insam insanliktan ¢i-
karmaktir. Teknik gesit cesit cilginliklar icad ediyor
durmadan; bunlar da daha bagka teknik yontemlerin
coztimiine bakiyor ve insanin bu tedirginligi tiretim

biciminin bir yan etkisi olarak goriintiyor.

TEKNIK COZUMLER DAHA BASKA TEKNIK
SORUNLAR YARATMAKTADIR.

Organlarin, tekniklerin ve organize sistemlerin
ylizde yiiz yansiz olduklar1 savlanmaktadir; oysa ki-
silerin keyfi secimlerine birakilmis ya da maltim gii-
diim modalarma boyun egmis olan emre amade ava-
danlik ya hi¢ denenmemektedir ya da kimse tarafin-
dan hesaba katilmamaktadir.

Daha da beteri, yeni yeni anliyoruz ki teknolojik
diizen kendine 6zgii bir karakter kazanmak ve kendi
kaderini kendi basina tayin etmek acisindan kayitsiz
sartsiz serbest davranmaktadir. Giidiim sistemlerinin
son derece gelistirilmis olduklarini; bizatihi istihbara-
tin tesinde, glidumiin 6tesinde, ancak ve ancak bu
sistemlerin kendi tuhaf ataletleri {izerine kafa yoran-
larca anlasilabilecek hedeflere yonelmis bulundukla-

rin1 biz ancak simdilerde kavramakayiz.

Toplum temelli olarak rayindan ¢ikmistir. Sos-
yal hayatin tam bilingli, akl1 basinda, dirayetli, neden-
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sonu¢ baglaminda bilgiye dayali secimler yapabilen
ve bu zemin {izerinde varlik gosteren kitlelerden ku-
rulmasini savunan goriis, romantik bir diislem olarak

ilan edilmektedir.

Teknokratik kesislik fetvasim1 vermis bulun-
maktadir: INSANIN HUZURA KAVUSMASININ
YOLU, INSANIN MADD] IHTIYACLARININ KAR-
SILANMASINDAN GECER. Onun icindir ki, erke-
giyle kadiniyla ttim insanlik biittiin bir omitir boyu
teknik ztimreye bagimli olarak yasamaktadir. Bu de-
mektir ki, ipnotize etme ve robotlastirma isleminden
baska bir sey olmayan asilsi1z birtakim isaretlere karsi-
lik nesnelerin (para ve esyanin) trampa edilmesini
buyuran sihirleyici bir dinin boyunduruguna kosul-
maktadir biittin bir insanlik. Nihai sonug: bitytiye
kurban bir uyurgezer-isletmeye ve iiretmeye prog-
ramlanmus; topyekiin tiretim aginin hitkkme bagladig:
isler ve oyunlar diizeninde payma diisen rolii oyna-

maya mahk@m bir uyurgezer.

Insanin maddi ihtiyaglarinin sonu gelmez; ¢iin-
ki insan, hayali maddi arzularinin modellerini stirek-
li olarak degistirmektedir. Bundan da ote, hayali
maddi ihtiyaclarin toptan temini beklenmemelidir.
INSANIN GERCEK IHTIYACI MADDI DEGILDIR.
INSANIN GERCEK IHTITYACI BAMBASKADIR. IN-
SANIN GERCEK IHTIYACI TEKNOKRATIK TEZ-
LERLE TEMELLI OLARAK REDDEDILMEKTEDIR.
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ERKEGIYLE KADINIYLA TUM INSANLIGIN
GERCEK IHTIYACI KENDI KENDINE TATMIN OL-
MAYI SAGLAYAN BiR SEZIS VE KAVRAYIS USLU-
BUNADIR. DEMEK Ki TATMIN OLMAK BIZZAT
KAVRAYIS USLUBUNDAN KAYNAKLANMAKTA-
DIR: OYLEYSE INSAN KENDI KENDINE TATMIN
OLABILIR. Béylesi bir deneyim tisltibu, isleyisli, se-
lim bir sosyal eklemden hasil olacaktir ve sosyal tasa-
riya aligkanlik kabilinden katilmalarin 6niinti alacak-
tir.

HARICI TASARI, ERKEGIYLE KADINIYLA
TUM INSANLARA HIZMET ETMELIDIR, KENDISI-
NE DEGIL. Demek ki, dahili tasariy1 gerceklestirme

imkan1 taninmasi gerekmektedir.

INSANIN DAHILI TASARISI HAKK'A KUL-
LUKTUR. Ozgiir kavrayis iislubunun temeli, her er-
kegin ve her kadinin Evrenin Yaraticis1 huzurunda,
hicbir araciya ihtiya¢ duymaksizin kiyama durma,

ritkuya ge¢cme ve secdeye varma iktidaridir.

BU IBADET EYLEMI KISISEL BIR EYLEMDIR:
SOSYAL TASARIDAN BAGIMSIZLIGI ANLAT-
MAKTADIR, GOSTERMEKTEDIR.

Bununla birlikte, sosyal motifin 6zgiin modeli
insan fitrati oldugundan dolayi, tabandaki boyle bir
kisi sosyal yiiktimliiliikleri, hedefleri ve toplumun

gidisatini kokten degisimeugratacaktir.
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ISLAM, insan biinyesinin diizenleyicisi tarafin-
dan -Hakk tarafindan- insan gizilgtictiniin gercekles-
mesi -yani hem gizli olan hem de zahirde asikar olan
Hakk'in dogrudan idrak edilmesi- i¢in diizenlenmis
kisisel/sosyal bir tasaridir. Kisisel ve toplumsal diiz-
lemlerde, diinya capinda uygulanabilirligi vardir.
Kurtaric1 ve koruyucu bir yticedeger'dir.

[slam'm ekonomik portresi soyledir:

Hayali bir para sistemi tizerine kurulmus olan
diinya bankasmin despotik yapisi yerine, Islam, asal
enerjisi disartya akan akiskan bir ekonomik model
onermektedir. Kisisel diizlemdeki kurumu ZE-
KAT'tir; tanima gore, halktan toplanan, gonilli ola-
rak bindirilmis bir vergilendirme bicimidir zekat. Ze-
katin sosyal diizlemde kurumlasmasi, FAlZ'le ve
haddi hesab1 olmayan bir kapital birikimiyle hi¢ bir
ilgisi bulunmayan deveran sistemleri sayesinde sagla-
nir.

Islam'm sosyal portresiyse soyledir:

Devletci bir yapiya yer yoktur. Biirokratik bir
alt yapiya yer yoktur. Iktidar ztimresine yer yoktur.

Halk, yalin ve ne idigi herkesce bilinen hukuki
parametrelerin -SERIAT'In- biitiinii altinda yonetil-
meyi serbest olarak seger. Seriat, hazir verilere dayali
bir ztimreye ihtiyac duyan yapisalc1 bir nitelikte de-
gildir; ama toplumun en ehliyetlisi tarafindan basvu-
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rulan miidahalesiz ICTIHAD'a ihtiyac duyar nitelik-
tedir.

En kiiciik demetinden en karmasik modeline
degin hersey, istisareyle ve karsilikli rizalarla calis-
mak durumundadir. Hikiimet etmenin temelinde
guven vardir, 'demokratik' despotluk degil. Her bir
gorevi ylriten tek kisidir; o da nihai karar1 -straya
dayal1 yorumu- baglayici olan bir kesim iginden segi-
lir.

Halkin arasindan ytikselen hicbir ses bogula-
maz. Her sese kulak verilir. Hi¢ bir tanigin dinlenme-
si reddedilemez.

Zumrelesmis bir polis gticline yer yoktur. Ziim-
relesmis bir orduya da. Her miisltiman bir polistir, bir

askerdir.

Mithimmat yigimina yer yoktur. Halka serbest
olmalidir silah tasimak.

Tutukevlerine yer yoktur. Savas tutsagr dahi
olsa, bir kisi {i¢ giinden fazla tutuklanamaz.

Bizim miicadelemiz, iste bu sosyal yolun ve ey-
lemin kaidesini sosyal diizenin (Seriat'in) zahiri goriis
alan1 dahilinde ytiikseltmek igindir; ve gene, Yarati-
c'nin huzurunda riikkiya varma, secdeye kapanma

gibi vecibeleri yerine getirmek suretiyle ayni goris
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alan1 dahilinde batini yasantimizi derinlestirmek
(Hakikat) igindir.

O nedenle, halk arasindaki en kiigiik parcanin
durumu, zahiri bakisla biitiiniin durumu demektir;
tipkt halk arasinda en biiytigiin konumunun, batini

bakisla herkesi 1sitan bir konum olusu gibi.

MEVCUT TOPLUM BARBAR VE UFURUKCU
BiR TOPLUMDUR. iISLAM TOPLUMU MEDEN] VE
MANEVIYATCIDIR. MEVCUT SOSYAL YAPILAR,
MODASI GECMIS VE INSANI TASARI ICIN YIKICI
YAPILARDIR; ONUN ICINDIR Ki BUNLARA KAR-
SI SAVAS ACILMASI VE BUNLARIN COKERTIL-
MESI GEREKLIDIR. YENI CAGIN ARADIGI MO-
DEL ISLAM NiZAMI'DIR; BUDUR INSANI TASARI-
YA YENIDEN RAHMET VE BEREKET KATACAK
OLAN INSAALLAH.
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DIPNOTLAR

(1) “Kinik” sozctugiiniin burada Tiirkge karsiliklarinin tii-
miinii birdendiisiinmekte yarar vardir. Su anlamlar1 barmn-
diriyor bu sozciik:

a- alaycilik, miistehzilik

b- insanin iyiligine inanmama hali

c- ahlaki hor gorme

D- ahlak ve namus kurallarin bile bile ¢cigneme

Gergekten de modern ¢agin insana iliskin birgok programu,
insanla eglenircesine, insani hige sayarcasina hazirlanip
insanin ragmina uygulamaya konulmuyor mu? Bunlarin
hepsi de ayr1 bir kinizm olsa gerektir.

(2) Buradaki “statizm” ve “bankizm” sozctiklerini
“devletcilik” ve “bankacilik” olarak Tiirkcelestirebiliriz.
Anlasilacagi tizere, Seyh Abdulkadir burada, kendi diisiin-
ce sistemi iginde, bankizm’i de, statizm’i de tipki oteki
izm'lerden bir “izm” olarak degerlendirmekte, Srnegin
kapitalizm gibi, komiinizm gibi bir “izm” olarak gérmekte-
dir.

(3) Buradaki “sosyal tasar1” tabiri, toplumsal bir diizen
oneren biitiin diisiince sistemleri ve dinler i¢in kullanilabi-
lir. Ornegin toplumsal bir diizen bicimi &neren bir takim
izm'lerin hayata ve insana iliskin olarak getirmek istedikle-
ri kimi diizenlemelerin ve uygulamalarin birer “sosyal ta-
sar1” olduklar1 diistintilebilir. Bu anlamda Islam da, vahye
dayal1 bir sosyal tasar1 durumundadir. Bu yazinin biittini
icinde de zaten begeri ve vahyi sosyal tasarilar arasinda bir
karsilastirma yapilmakta, sonunda bu sosyal tasarilardan
Islam’a dikkat ¢ekilmektedir.

40






