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ONSOZ

Niifusu yiz milyonu agan Hindistan miisliiman-
larun, asirlar boyunca devam eden esarct hayatla-
rim, Islam diismanlaryle nekadar biiyiik miicadele-
ler igerisindec gecirdiklerini hepimiz biliyoruz. Onla-
rn dini, fikri ve maddi inkigaflarina mani olmak
icin bityiik gayrct gosteren miistevli makamlart ile
bunlarin himaye ve destegini saglamig olan hiristi-
yan misyonerlerinin giddetli hiicumlarina mukave-
met edebilen bu cesiir ve din gayretiyle meshit’ biiyiik
ve kardeg millct, sonunda miistakil bir lslim Cum-
huriytini kurmaga muvaffak olmuglardir.

Gerek asiwrlarca siiren esaret devresinde, gerek
istikldliyet devrinde bu milletin Islim dinine ve te-
fekLiiriine yaptigr saywsiz hizmetleri hayranhk ve
takdirle kargilamaktayrz. Onlarin meydana getirdik-
leri muaz:am dini literatiirii takibeden diger lslam
milletleri, biitiin Isldim dlemini alakadar eden miihim
dini ve fikri escrlerini kendi dillerine terceme etmegi
bir vazife saymuglardir. Bunlarm bazilar: gimdiye ka-
dar tiirk¢eye de gevrilmis bulunmaktadir. Bu giin
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énsoziinii yazmakta oldugumuz eser de bunlardan
biridir.

Hindistan (Haydarabad)’daki Osmaniyye Uni-
versitesi Yeni Felsefe Kiirsiisii Profesorii, muasir
ilim adami Abdu’l-Bdri en-Nedevi’'nin Urdu dilindeki
«Tasavvuf ve seyr-i sillikiin yenilegmesi» (veya arap-
ca tercemesindeki ismiyle (Hayat ve tasavvuf) adli
eserini, degerli talebem Mustafa Ateg Bey, tiirkgeye
terceme edip, umumun istifadesine arzetmigtir. Mus-
tafa Ateg’in tiirkce tercemesi, Muhammed Rabi’ lbn
Ragid en-Nedevi'nin arapca tercemesine istinad et-
mektedir.

Miiellif, son derece miihim ve ayni zamanda ng-
zik ve birgok ahvalde yalmg anlasilan mevzulardan
biri olan tasavvufu vuzuha kavugturmak maeksadyla
bu tetkike girigmiy bulunmaktadir. Boyle degerli bir
kitabwn Tiirk okuyucularvun da istifadelerine arze-
dilmest fikri, hic giiphe yok ki cok isabetli olmugtur.

Bu eseri okuyuculara sunmak ve mevzuu veciz
bir gekilde tahlil etmek vazifesini deruhte eden meg-
hur dlim Ebw'l-Hasan en-Nedvi «tasavvuf»un, had-
dizatinda, bu ismi almadan evvel Kur'dn-1 Kerim’de
ve Hazreti Muhammed’in hadisi geriflerinde «lez-
kiye» yani «kotiiliiklerden temizlenme» adi altinda
gectigini kaydetmektedir. Hazreti Peygamber, sahabe
ve tabi’un devrindeki tasavvufun tezkiye, ihsdn veya
bdtin bilgisi denen disiplin mandlarindaki mefhumu
ile Hicri ikinci aswrdan itibaren zuhur edip geligen
tasavvuf disiplinin aym ayr mefhumlar degil, bila-
kis ikincisinin, birincinin bir nevi temadisi olduguna
giiphe yoktur. Ju var ki tasavvuf, sonraki devirlerde
tereddi ederek geriata muhalif bazs unsurlara biin-
yesinde yer verdiginden bir takwm ihtildflara yol ac-
magtir. Halbuki saf ve Kur’dn-s Kerim ile Siinnet-i
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Nebeviyyeye istinad eden tezkiye veya thsan yolu,
mii’'minleri bu liiczumsuz thtiliflardan kurtaracak
durumdadsr. Dolayssiyle en tabii gey, asla rucw’ ei-
mektir. Bu sayede, biiyik gayret sarfeden Hindistan
Islam dlimleri arasinda «!mam Rabbdini» ads ile
meghiur Seyh Ahmed Serhindi (0. 103}), Seyh Veli-
yullah Dihklevi (0. 1176), Imam Ahmed Ion Irfdn eg-
Sehid (0. 1246), Mevlind Regid Ahmed el-Kenkihi
(0. 1828), biiyiik reformist, muasir Rabbdni ulemd-
simin en kuvvetlisi olan Seyh Egref Ali et-Tehdnevi
(0. 1362) yer almaktadair. Bu son allime, nefislerin
islihy, Allah’a riici’w, iman ve amelin tazelenmesi
yolunda biiyiik himmet sarfeden bir zattyr. lgte bu
tinlii dlimin fikirlerini umuma arzeden, onun degerli
talebest rihiyatcy Seyh Abd’ul-Bdri en-Nedvi'dir. Bu~
giin, tiirkge tercemesine énséz yazmakta oldugumuz
«Hayat ve Tasavvuf» eserinden bagka, Abdu’l-Bdri’-
nmin «Beyne’d-din ve'l-’akliyydts isminde meghur bir
eseri daha vardsr.

Biiyiik miidekkik ve Rabbdni dlim Profesor Ab-
dw’l-Bdari en-Nedvi'nin, Islimdaki ruh hayatins asli
mengeine oturtan ve onu Kitab ve Siinnete istinad
ettiren bu miihim eserini Tiirkgemize kazandirmak
suretiyle irfan hayatimizda biiyiik bir boglugun dol-
masms sadlayan Mustafa Ateg, Islim Ndhiyyats sa-
hasmda genig vukufu olan genglerimizdendir. Ken-
disi, «Tiirkiye Imam-Hatip Okullar: Mezunlars Cems-
yetisnin negir organs olan c«Isldimin Ik Emri Oku»
mecmuasmn kurucular: ve yazarlar:, arasimndadsr. By
mecmuada negredilen yazlarmyla kendisini umimi
efkdra kabul ettirmigtir. Esasen bu nev’i tetkikler ya-
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pabilmek igin aranan gartlarin en mithimi, giibhesiz
her iki lisana da yeteri kadar vak:if olmaktir. Gene
miitercim, bu kiymetli ese-n tercemesinde Arapce
ve Tiitkgeye olan vukufunu géstermis, bu getin iste
muvaffak olmug ve Miisliiman-Tiirk okuyucusuna bu
eseri kazandirmagtar.

Tiirkiye’de 1sldmi Edebiyyatin yeniden geligme-
sinde miitercimin miistakbel hizmetlerine inanmak-
taywm. Kendisinden, ilerde daha biiyiik te’lif ve ter-
ceme eserler bekler, mesdisinde Cendb-1 Hak’tan bii-
yiilk muvaffakiyetler niydz ederim.

18 OCAK 1966
26/27 Ramazan 1385
Ankara
M. TAYYIB OKI¢
A. U. llahiyyat Fakiiltesi
Hadis Kiirsiisii Profesorii



MUTERCIMIN ONSOZU

Islimin ma’nd zenginliginin en biiyiik hazinesi
olan Tasavvuf ve Seyr i SilukK'e ait bu terceme ese-
rimizin sayfalar arasmmda buram buram tiiten Tuh,
seriatin zahir ve batwn kutbuna bagh amel ve iba-
detlerin birbirinden aynlmadan bir ahenk igerisinde
icra edilmesidir.

Madde iistii eriglere namzet olarak yaratilan, in-
san, siibhesiz et ve kemikten ibaret bir varhik degil-
dir. Onun bu kesafetler diinyasimm iistiinde ve ole-
sinde bagka bir varhgs ve bagka bir diinyas: vardr.
Iste bu eser, o diinyaya kanat agmak istiyenlerin
rehberi olacaktr.

Bu eser, sahasinda bir nazariyye olarak kaleme
alinmig degildir. Bu eser, ruh hayat: yagamig olan
ve bu hayatin medd i cezrini biitin inig ve ¢ikigla-
Tyle bilen ve yasayan miiceddidler diyari Hindistan-
in Rabbani dlimi Seyh Egref Ali El-Tehanevi’nindir.
Bunun igindir ki bu eser, Tasavvufu 6z ruhuna indir-
mig, onu fazlaliklardan sunrmig, asli hiiviyeti iginde
bizlere arzetmistir.

Esasen bu yolun en biiyiik tehlikelerinden biri,
gaye ile vesileyi, maksatla vasitay birbirine karigtr-
maktir. Seyr ii siiliitkie meydana gelen tereddi de bu
ihtilatin neticestdir. Bu eser, daha ilk sayfalaraindan
itibaren gayenin ne oldugunu ve bu gayenin en bii-
yilk ruh hayaty yagayan Fahr-i Kdinat Efendimize
kadar nasil ulagtiginr ve bu gayeye gotiiren yollarin
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ve vesilelerin neden ibaret oldudunu agik¢a ortaya
sermektedir. Bu bakimdan da eserin ayrica bir hu-
susiyyeti vardsr.

Bu kitab, «Sofinin mezhebi yoktur. O, dini ka-
yitlarla bajlanamaz» gibi batil sozlerin ve fdsit hii-
kiimlerin tamamen kargisindadir. Eserin miidafaa et-
tigi daha agigs seyr i siilik yolunda ileri siirdiigii
yenilegtirme fikri, Kitab ve Siinnet gibi iki saglam
esasa dayanan Islir i Tasavvufun, bir takim rihi ve
nefsani infialler olmayip tamamen ef’al ve harekdt
oldudu hususudur. Artak «Veliler —Allah’wn has kul-
lan— kervams ufuktan gaybolup gitmig, bir daha
geri gelmez» diigiincesinin yersiz oldugunu, Riza-i
Bdriyi arayan herkesin vazife ve mesuliyeti ne olur-
sa olsun, ufukta gayboldu zannedilen mutlu kervana
yetigmenin miimkiin oldugu fikrini bu eser cesaretle
ortaya atmig bulunuyor.

Sozii daha fazla uzatmak, okuyucuyu maksaeda
girmekten geciktirecegi diigiincesiyle, fani varlhigs
mazs aradan ceker, okuyucuyu eserle bagbaga rrakir,
te’sirini kalblere itmi’nan veren Allah (C.C.) dan di-
lerim.

MUSTAFA ATE§



BUYUK USTAD ALLAME
EBU-L-HASEN EL-NEDVI'NIN
KALEMIYLE ESERI TAKDIM

Bazen halk arasina yayillan isimler ve 1stilah-
lardan dolay:, hakikatlere karsi birtakim cinayet-
ler igslenmigtir. Her fende ve dilde, her edeb ve din-
de bu cinayetin uzun bir hikayesi vardir. Bu cina-
yetler bazan bagka bir sey tevlid eder; ondan bir
talam siipheler meydana gelir, etrafinda kavga ve
giiriiltiiler kopar, onun hakkinda mezhepler kuru-
lur. Bu yeni mezhepler icin deliller ve hiiccetler ileri
siiriiliir, bu hususta fikir diiellosu ve miinakasa ki-
zigtikga kizisir. Biz, bir 4n igin, sonradan ortaya
cikan bu istilahlardan, ilmi ve sinai tabirlerden sar-
finazar etsek ve gec¢mise uzansak; halkin kolayhk
ve basitlikle bu hakikatleri ifade etmek igin kullan-
dig1 tabirlere ve kelimelere miiracaat etsek; ilk asir-
lardaki insanlarin ve daha &nce gegen selefin ko-
nustugu seylere insek, emin olunuz, diigim c¢oziile-
cek; isin sebeb ve mahiyeti kolayca anlasilacak ve
halk da tamamen anlamis olacak.

Halk arasmma yayilan bu istilahlardan ve orfi
isimlerden biri de «Tasavvuf» tur. Bunun hakkinda
bircok miinakasalar kopmus, bahisler acilmig ve halk
bu kelimenin mefhum ve me’hazinin «sof» tan my,
«safi» dan m, «safv» den mi, «suffa» dan mi, yok-
sa Hikmet manasina gelen Yunanca «Sophia»
dan m1 alindiginl uzun uzun aragtirmigtir.
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Bu kelime ne zaman dogmugtur? Kitap ve siin-
nette onun izine rastlamadik, bilmiyoruz. Ayni za-
manda Sahdbe (Allah Onlardan Razi Olsun) nin,
ve Tabiinin (Alla’in thsami Onlara olsun) sézlerinde
de gegmemektedir. Bu hayirl: asirlarda, bahsi gegen
kelime hep meghuller iginde. Ik gaglarda vaziyeti
bu olan mezkir kelime, belli ki yeni bir tabirdir
ve sonradan dogmugtur. Simdi esaslarni, enine-bo-
yuna ortaya sermek hayli zor olan bilyiik bir ekol
teessiis edinceye kadar, dostlarniyla dilgmanlari, mu-
vafiklariyla muanzlari arasinda g¢ok getin miicade-
leler cereyan etmisg, neticede bir sistem meydana
gelmigtir.

Fakat biz, hicretin ikinci asrinda dogup geli-
sen bu 1stilihtan simdilik vazgegerek, Kitap ve siin-
nete miiracaat etsek; sahibe ve tabiinin yasadig
NUR asrina kadar ¢iksak; Kur'an-1 Kerim ve Ha-
dis-i Seriflerin engin manasim tefekkiir etsek; Ki-
tib-1 Miibin-in, Onu, niibiivvet ve riséletin esas um-
delerinden biri kabul ettigini, imandan bir gube ola-
rak yiicelttigini goriiriiz. Rasitl-i Aziam"in, ikmal et-
mek ve vuziha erdirmek icin gonderildigi dort ru-
kiinden biri olan bu hususu Kurdn-i Kerim

(.. ;;(.51“= Tezkiye) lifziyla zikretmektedir.

rt.()_, 4,'\,_\ rr..lc )\L_ rr" 'Y)-) C}:‘y‘d L) 6-.*“)’

cOme Dhe il G 156701 Yy UV gt
1)
<0, &yle Allah (C.C.) ki, dnceleri apagik bir daldlet

i¢inde olduklary halde, iimmilere, kendilerinden, On-
lara Alah’im dyetlerini okur, onlan tezkiye eder

(1) Cum'a stresi, ayet: 2.
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(temizler), onlara Kitap ve hikmeti 6gretir bir rasul
gonderdi.»

Bu tezkiye, nefislerin tezkiyesidir, ruhlarn teh-
zibidir. Bu tezkiye, rihun biitiin faziletlerle bezen-
mesi, nefsin bitiin kétiiliikklerden arinmasidir. Bu
tezkiye, bu temizlik, tarihte esi bulunmayan, yiiksek,
faziletli, salih yolunda Ormek bir heyet-i igctiméaiye
meydana getiren Ashab (Allah Onlardan Razi Ol-
sun) 11 ahlak ve ihlis iginde gecen hayretengiz ha-
yatlarinda misallerini bol bol gordiigiimiiz tezkiyedir.
Bu tezkiye Cihanda misli goriilmeyen adil bir hiiki-
metin, dogru yola ileten giiclii bir hildfetin miiessisi
olan tezkiyedir.

Biz, niibiivvet lisinminin, iman ve Islim'in fev-
kinde ona bir piye vermege ¢ok istekli oldugunu

ve bunu ( J\=>Y' ) IHSAN kelimesiyle ifade etti-
gini gériiyoruz. lhsan, ézliyenlerin tahassiirle oz-
lemeleri gereken, kendisine ulagsmak i¢in cahsanla-
rn ciddi bir gayret gostermeleri lazim gelen yakini
bir keyfiyet ve vicdan huziirudur. Peygamber efen-
dimize soruldu: — Ihsin nedir, ya Rasiil-Allah?
Buyurdu ki: (315 46 .' 7 erl S8V by Lty
Allah (C.C.):1 goriiyormuscasina ibddet etmendir.
Eder sen O’nu goremiyorsan, O seni goriiyor. (2)
Yine biz, Seriat ve Peygamber (S.A.V.) den me'-
slir olan geyleri bir takim «Sozler ve Haller» ola-
rak buluyoruz. Kitaplarda yazih olanlan da iki kis-
ma ayrilmig goriiyoruz ki biri: Hey’et ve ef’alden,
daha agig1, duygulara hitib eden is ve hareketlerden
ibarettir. Meseld: Kiyam ve Kuid, riikit’ ve siicid,

(2) Cibril hadisinden, miittefikun-aleyh. Sahih-i Bu-
hari, cilt: 1, s: 19, Bulak 1311.
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tilavet ve tesbih, diid ve zikr, bir¢ok hiikiim ve men-
sek... Bunlan riviyet ve tedvin yoniinden H A -
D1S; istinbit ve istihrac cihetinden de FIKIH
tekeffiil etmigtir. Muhaddis ve Fakihler bu vazi-
feyi yerine getirmigler, dinin esaslarimi iimmet igin
korumuglar ve onlarin amel etmelerini kolaylastir-
miglardir —Ummete vekileten Allah onlar: miika-
fatlandirsin—. '

Ikinci kisim ise, yukardaki fiil ve hey’etlerin eda-
s1 sirasinda onlarla beraber bulunmasi icib eden bir
talkim batini keyfiyettir. Peygamberimiz efendimiz
(5.A.V.) bunlara, kiyam’da ve kutd’ta, riikii'da ve
giiclid'ta, diia ve zikir halinde, emredici ve nehye-
dict durumunda, evinin iginde ve meydan-1 cihad'ta
hep miilizemet buyurmustur. Bunlar, lhlis, Allah
nezdindeki ecir, sabir, tevekkiil, ziihd, goniil zengin-
ligi, sahavet ve ciimertlik, edeb ve hayd, namazda
duyulan husi’ ve tazarrii’, duada hissedilen deruni
samimiyet, diinya muzahrafatindan el-etek cekme,
dbhireti diinyaya tercih, Likaullaha karsi uyanan
sevk vesaire.. Bunlar, imini ahlak ve batini key-
fiyettendir. Cesede gire ruh ne ise, geriatin zahirine
gore de batimi odur. Bu unvan altina miistakil bir
ilim, baghbagina bir fikih olabilecek bir cok adiab
ve erkan, ciiz'i ve tafsili hiikiimler girmektedir. Eger
birinci kusmin serhini, izah ve tafsilatim1 ve buna de-
lilet eden tahsil yellarini tekeffiil eden ilme «Zahiri
Fikih» denirse bu batini keyfiyetin serhini ve ona
ulagan yollan goOsteren ilme de «Batini Fikih» den-
melidir,

Simdi bize ve biitiin miisliimanlara layrk olan
gey, nefsin tezkiyesini, tenzibini, ger’i faziletlerle be-
zenmesini, nefsani ve cibilli reziilden arinmasin te-
keffii eden; insani, iman-1 k3mile ve derece-i ihsa-
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mn husiliine ¢cagiran; Peygamberimiz (S.A.V.) in ah-
laki ile ahliklanmaga, iméani keyfiyetinde ve bitini
sifatinda bizleri Peygamberimiz Efendimize (S.A.V.)

ittibaa davet eden bu ilme « &5 AJ\— Tezkiyes ya-

hut « O'—=Y! — thsin> veyahut « ,bU'4is — Batin
Bilgisi» adim vermemizdir. Eger miisliimanlar bunu
yaparlarsa ihtilaf dinecek, anlagmazhik ziil olacak-
caktir. Aralarin, kullanilan istilahlarin tefrik ettigi
ve yaygin istimallerin birbirinden uzaklagtirdign za-
hir ve batin firkalar1 da bdylece anlagmig olacaktir.
Zaten miisliimanlarin hepsi birden sunu kabul et-
mektedirler ki: Tezkiye, Ihsan, Fikh-1 Batin; Kitap
ve siinnetle sébit bir takim dini mefhumlar, ger'i ve
ilmi hakikatlerdir. Eger mutasavwiflar, insan karak-
terinin ve onlar1 kusatan cografi gartlann, daha dog-
rusu zemin ve zemann degismesiyle usul ve metod-
larin da tavirdan tawvira girecegini hesaba katarak
bu ana gayeye ulagmak igin Tezkiye, thsin, Fikh-1
batin tabir olunan ameli 6zel bir metoda kars: ayak
diremegi biralarlar da, vasitada degil, miinhasiran
gayede 1srar ederlerse bu iki kaziyyede «Fikh-1 Ba-
tin — Fikh-1 Zahir» catigma olmiyacak, bu iki me-
selede taraflar cidale tutugmiyacaktir. Herkes
Hakka boyun egerek dinde bdyle bir subenin var-
hgini, onun erkadn-1 Islimdan bir rukiin oldugunu
teslim edecektir. Ayni zamanda bizim bahsettigimiz
iig tabir de yerine oturmus olacaktir. Herkes onun,
seriatin rithu oldugunu benimseyecek, dinin &ziiniin
6zii, hayatin zaruri ihtiyaci1 oldugunu kabul edecek-
tir. Esasen onsuz, ne dinin kemili, ne de ictimai ha-
yatin salili miimkiindiir; ne de gercek manési ile
ferdi yasayisin bir tad: vardir... Hayatin kivami an-
cak, dinin bu cephesinin hakikat olmasina baghdir.
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Bu bakimdan 6rfte Tasavvuf diye siyi’ olan bu 1s-
tilahin hilis dini hakikatlere karsi cinayeti biiyiik
olmugtur (3). Bu Tabir c¢oklarinin go6ziinden ha-
kikati gizlemis, halkin biiyiikk bir kismunda beliren
dini realiteyi 6grenme arzisuna mani olmus ve o
yolu tikamistir. Fakat izali burada uzun siirecek
olan tarihi sebeblerden ve bazi iglerin ¢ok defa ar-
zi ve maslahatin aksine cereyan etmesinden dola-
y1 gergekleri ortaya sermemiz, hakikatleri bir takim
istilah ve kayitlarn, taassup ve didigmelerin te’si-
rinden kurtarmamiz, su anda bize uygun gelme-
mektedir.

Bize yakisan sey, baz1 yeni 1stilahlar ve disar-
dan gelen isimler sebebiyle, Ser’i Serifin takrir bu-
yurdugu, Kitap ve Siinnetin davet ettigi, ferdin ve
cemiyetin siddetle kendisine muhtag oldugu dini ha-
kikatlerden halki nefret ettirmemektir.

Sonra, bu dini hakikatlere karsi diger bir cina-
yet daha vuku' bulmustur. O da: Ibdhiyye gériisiinii
yaymak, hey'et-i ictimaiyeyi ifsad etmek, miislii-
manlar1 dalilete siiritklemek ve dini tahrif etmek
igin o yolu bir vesile ittihaz etmek istiyen batini ve
miilhidlerin, deccil ve hilekdrlarin dine sizmasidir.
Bunlar, yalan-dolanla bu fennin sahte liderligini yap-
tilar ve bayragim tasidilar. Bu durum ise, beld iis-
tiine beld oldu. Seriat-1 islimiyenin koruyucusu ve
gayret-i diniyye sahibi kimseler bu hareketten nefret
duydular, ve yiiz ¢evirdiler. Hakikate 4gind olmiyan
diger bir gurup da dinin bu cephesinin rithuna ine-
mediler; gaye ile vesileyi ayirt edemiyerek bunla-
1 birbirine karigtirdilar. Cok zaman maksad: gaybe-

(3) Yazar, son asirlarda goriilen tereddi etmig tasav-
vufu kastediyor. :
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dip vasitalarla ugragtilar. Bazan da bu fenden ol-
miyan seyleri, onun esas belkemigi mesabesine sok-
tular ve onu matlib olan gaye ve kemadlattan say-
dilar. Meseleleri uzattikga uzattilar ve kordiigim
haline getirdiler. Her miisliimamn 6grenmekle mii-
kellef bulundugu dinin hiilasasi ve hayatin kagiml-
maz zariretlerinden olan meseleleri bilmece haline
soktular. Onlar felsefe ve ruhbanhik saydilar. Gergi
buna, diinyay1 ve diinyaya ait geyleri terkeden, se-
bebler diinyasindan el ¢ekenlerden bagka hi¢c kimse
ciiret etmiyor ve gbz dikmiyordu. Siiphesiz bunlar
her asirda ve her nesilde ¢ok nidir bulunuyorlardi.
Halbuki bu, ne dinin divetidir, ne Rasiliin hayatin-
dan bir Srnektir. Ne de varligin hikmetidir. Fa-
kat Allah, dinine musallat olan azginlarin tahrifle-
rini; batila saplananlarin hakk iddialarimi ve cahil-
lerin te'villerini bu ulvi dinden uzaklastiracak kah-
ramanlar her soyda ve asirda miisliimanlara esirge-
memigtir.

Bunlar, halk felsefe siibesinden ve yabanci ideo-
lojilerden uzak olan halis tezkiyeye davet ederler.
Tahrifsiz, intihalsiz ve te'vilsiz rithi hayatin bilgisi
olan Fikh-1 Bitin’a ve Ihsin derecesine insanlan
cekerler. Her asrin insanlan icin bu « Tibb-1 Ne-
bevi» yi yenilerler. Ummete Iman ve Ihsin la-
boratuvarinda hazirlanmig yeni bir ruh iifiiriirler.
Kalplerin Allah’a, cisimlerin riih’a, cemiyetin ahlék’a,
iilemdmn Rabbaniyete karsi zay:flayan baglarim ye-
nilerler. Cumhiirun arasinda, diinya hayatimn 2ziy-
netine, mal ve evlat fitnesine ve gehvani ihtiraslara
karst bir mukavemet unsuru olarak bulunurlar. Ha-
vassin i¢inde de, kirallarin atiyye ve ihsinina —Iki-
h¢ ve kirbacina, vad ve tehditlerine bir siper-i szika
olarak bulunurlar. Zalim hiikiimdarlarin suratina

T. ve Hayat — F: 2
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H A KK kelimesini ciir’et ve cesaretle ¢arparlar. Tac-
dar ve Kumandanlara, haksiz muimelelerinde karg:
dururlar. Diinyanin aldyisini hige sayar, siistne-pii-
siine ehemmiyet vermezler. Aza kandat ederek ya-
sarlar. Bunlardan biri, hiikiimdarin kendisinden hos-
nut olmasi igin, onun elini 6pmesi istendiginde «Ey
miskin, Allah’'a yemin ederim ki, benim hiikiimda-
rn elini dpmem sdyle dursun, o benim elimi &pse
bile, ben yine razi degilim. Ey kavm, siz bir vadide-
siniz; ben bagka bir vadideyim (4).» diyebilmistir.
Bir bagkasi, melik kendisine memleketinin biitiin ser-
vetini arzedip, Allah’in kendisine ihsan ettigi bu be-
reketli maldan istedigi kadar alip kabul buyurma-
s rica ettigi zaman géyle demigtir: «Allah, biitiin
viis'atiyle bu diinyayr azhik ve bayag-hkla tavsif ede-
rek buyuruyor ki: ( 3 L/A'gle ) De ki: Diinya
meta1 az bir geydir. Allah (C.C.) diinyanin kiigiik
parcasindan bir ciiz'iyle seni merzuk kilmigtir; bina-
enaleyh seni ondan mahrum etmek istemem (5).
Yine bunlardan bir zilim bir hiikiimdarin oniine aya-
g1 uzatmig, hiikiimdar da ona bir kese altun gon-
dermigti. «Adam ayagin1 uzatiyor, elini uzatmiyor»
diyerek bu cil ¢il altinlardan istigna gésterdi (6).

Hig siiphe yok ki, bu segkin insanlar —ihsan
derecesine ulagmis bu temiz ruh sahipleri olmasay-
di— 1slam hey’eti ictimaiyesi, imin ve rithaniyyet
cephesinden goktan yrkilir; azgin ve miitecaviz mad-
di dalgalar milletin iman bakiyyesini gimdiye g¢ok-
tan yutardi.

(4) Bu sdzit 1zziiddin ibn Abdiisselam (H. 660) sby-
lemigti.

(5) XII. Hicri asirda yajiyan kibar-1 Nakgibendiyye-
den Seyh Mirza Mazhar Dehlevl,

(8) Gegen asnn bilyliklerinden $eyh Sald Halebf.
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Eger onlar olmasaydi, cemiyetin ahlak baglan
kopar; hayatin ruhla olan miinasebeti kesilir; kalp-
lerin Allah’a olan baghhgi zayiflardi. Onlar olma-
saydi, kalplerden ihlas kaybolur; ménevi ceza kor-
kusu vicdanlardan cekilirdi. Onlar olmasaydi, batini
hastaliklar ortahgh kasip kavurur; kalpler ve géniil-
ler gifasiz bir derde tutulur ve bunlarin caresi bulun-
mazdi.

Eger onlar olmasaydi, Halk, basbuglann &niin-
de yaltaklanmaktan zevk alir; ilim adamlan servetii
siman, mevki ve sandalya hevesine kapilir, bunlara
kavusmaga cok ozenirlerdi. Bdylece yiikselme arzusu
ve diinyaliga tama’ bilginleri maglip eder, Niibiiv-
vet ve Niyabetin ve ehemmiyetli subelerinden biri
glan TEZKIYE-1 NEFS ve IHSAN unutulur ve bun-
lara divet de muattal birakilmis olurdu.

Zamanla 1lahi ve Rabbani divetin unutuldugu,
tezkiye-i nefsin zay:fladiga —ya Garp medeniyetinin
veya bu medeniyetin merkezine yakmhgi, ya da di-
ger cesitli amillerin te'siriyle— manevi hayatin 1sla-
hina, kalplerin 1lahi ribitasim1 yenilemege ve insan-
lam HA KK yoluna diavete me’'mur din dailerinin
iyiden iyiye azaldign iilkelere bakimz. Orada hiirri-
yet ve istiklal terenniimlerinin dolduramiyacagi, sa-
dece dil bakimindan Kitap ve Siinnete yakinhk iddia-
sinin kapatamiyacagl, zekada riichaniyetin, edepde
zenginligin, tefekkiirde enginligin, ilimde derinligin
asla dolduramiyacag: korkung bir bogluk hissedersi-
niz, Bu r(hi ve cibilli bir yoksulluktur ki, gifds1 bu--
lunmaz. Bu ictimai meselelerin en girift, en ince ve
en miigkillerinden biridir ki ¢oziilmesi imkansiz. Yi-
gnlar, bon maddiyatin kurbani, kér bir servet hir-
sinin zebuniidur. Halk kitleleri ahldki ve ictimai il-
letlerle malul... Aydinlar ise —ister dini méanéada ol-
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sun, ister medeni manida— makam ve mansib hir-
sinin esiri; hased, cimrilik, riya, sahte biiyiikliik,
benlik, goriinme ve goésterilme arzusu, nifak, bagka-
lanna karsi dalkavukluk, madde ve kuvvete ram ol-
ma gibi birgok gizli illetlere miiptela...

Liderlerin karakter zafiyeti, insanlarin terbiye
kaidelerine karsi takindigh saygisizlik ve bir¢ok ha-
sis menfaatler biitiin siyasi ve igtimai hareketleri
alt iist eder. Muhalefet duygulari ve uyusmazlik,
mes'uliyet suirunun azligt ve maaslarin artma en-
digesi, maddeye karsi fazla diigkiinliik biitiin miies-
seseleri bozar. Fakrii zariiret korkusu, avaimin ga-
zab1 ve havassin higm, gosterige fazla &zenmeler,
hayatin tath rahavetini itiyad edinme, bilginlerin
niifuzunu sarsar ve sultasim zayiflatir. Biitiin bu
acik ve gizli illetlerin ilaci, ancak ve ancak ulema-
dan istenen <Rabbédniyets Olciisiinde ve Kur'dn-i
Miibin'in anlattigh, Hazreti Peygamber (S.A.V.) in
basolundugu «Nebevi Tezkiye» dedir.

. J)—v;-\:‘;{h} ?tﬂ‘_),.ld.f:.)/[ﬁ u&.l,)\,,,fug',
Fakat (ALLAH), Kitabv égretmekte oldugunuz ve
ders alip vermekte bulundugunuz igin Rabbdniler
—biitiin fikrini Allal’a baglamig kimseler— olunuz
der (T)»

Ben, Tezkiye mevzilunda miisliimanlarin bir kis-
minin iizerinde durdugu ve son zamanlarda «Tasav-
vuf» diye s6hret bulan &zel bir usulde kat'iyyen 1s-
rar etmek istemiyorum. —Esasen buna ihtiyag da
yoktur. Ciinki, Kitap ve Siinnetin ihtiva ettigi keli-
meler (isimler) ve bunlarn istildhlan bizi bundan
miistagni klmaktadir—. Llim ve tefekkiirdeki nok-

(7) Al-i Imran sfiresi, ayet: 79.
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sanliklan ile, amel ve tatbikattaki hatilan ile, hala
bu divaya kuvvet verdiklerini zanneden sahtekérlan
da asla tebrie etmiyor ve ismetlerine inanmyorum.
Ciinki herkes hata ve sevap yapabilir. Fakat hayati-
mizda ve cemiyetimizde kendini hissettiren bu bog-
lugu da doldurmamiz lizimdir. Ayni zamanda cemi-
yetten evvel ferdin iyiligine ¢alisan, halki i¢ diinya-
lannin islilina diavet eden, HAKK riabitasim ve
ALLAH inancim yenileyen, nefislerin terbiye ve tez-
kiyesiyle meggul olan Rabbanilerin ve HAKK davet
cgilerinin iggal ettigi yerleri de doldurmamiz gerektir.
Bu davetcileri tenkide yeltenen gayretkeglere ve in-
kidrcilara Arap sairi «El-Hutaye» nin diliyle seslen-
mek isteriz:

«Babanizin bag icin onlar: ya az levmediniz,
veya onlarin tuttugu yeri tutunuz.»

YIS S gedly JQU\? > (Islamda Fikir ve Dava
Adamlar:) adl: eserimizin iiknci cildinde agikladigi-
mz tarihi sebeblerden dolayl Davet, Tezkiye ve Rab-
banilik yoniinden Hindistan bu ziimrenin merkezi
durumundadir. Hindistanda geligen 1slahat hareketi
Sarkta-Garpta Islim aleminin en iicra késelerine
ulagacak kadar kuvvetli ve sevindiricidir. Fikirle-
rinde tam istiklale kavusmus miigtehidler simdi ora-
da bulunmaktadir. Onlar, asnn insam icin bu fenni
yenilemcge ve kolaylagtirmaga gayret sarfediyorlar.
Ve bu ilme sonradan asalak olan bid’'atlan ve fazla-
hklan temizlemek igin ciddi faaliyetler gosteriyor-
lar. Hem de asrn idrakine uygun gelecek sekilde ona
halisiyet kazandinyor ve ona ulagmamn yollarini
insanlara kolaylastiriyorlar. Onlardan bir kacini hu-
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rada hatirlayalim: Imam-1 Rabbini Seyh Ahmed
Serhendi (1034 H.), Seyh Veliyullah Dihlevi (1176
H.), Imam Ahmed ibn Irfin eg-Sehid (1246 H.), Mev-
land Regid Ahmed el-Kenkihi (1323 H.) ve nihayet
bilyiik islahatgr Seyh Egref Ali El-Tehanevi (1326
H.) de onlarn halifelerindendir. Bu zit asrimizin
Rabbani ulemdsinin en biiyligii; kayitsiz, sartsiz bu
zamanin cn bilyiik miiellifidir (8). O, nefislerin 1sla-
hinda Allah’a niydbet ve riici’da, iman ve amelin
tazelenmesinde HINT kit'asina faydasi dokunan kim-
selerin en ulusudur. Halk, onun kitaplarindan, bu za-
manda baska bir alime nasib olmiyacak odlgiide fay-
dalanmigtir. Simdiye kadar gittikge kapanan ve dii-
giimlenen bu tarikati —Tezkiye-i nefs yolunu— ko-
laylagtirmak ve halkin istifadesine sunmak, maksadi
vasitadan, 6zii kabuktan ayirmak icin Cenab-1 Hakk
(C.C)) onun sinesini agcmig ve bu yolda ictihad ve
imamet derecesine ulasgtirmigtir. Biiyiik terbiyeciler,
seyhler ve ilim adamlar1 O’'nun bu babda tek oldugu-
nu, bu fenni yenileme hususunda teferriid ettigini
ikrar ve teslim etmig bulunuyorlar. Tasavvuf ger-
ceklerinin tecellisi ve halkin, bunun liizum ve ehem-
miyetine ikna edilmesi, hakikl tasavvuf yolunun,
herkesin meggalesine, meslek ve megrebine, akil ve
zekasina gore kolaylagmasi igin va'z-ii irgad, te'lif
ve terbiye yolunda, Cenab-1 Hakk, O'na tevfik ver-
mistir. O kadar ki O’'na uzanmak, meyvesini devsir-
mek gayet kolay... Aydin ve memur, lider ve bilgin,
miiellif ve muallim, iiniversite hocalari, yeni felsefe-
nin ve bat1 medeniyetinin te'siri altinda kalanlar, kii-
fiir ve ilhad ategiyle dinden gikmaga kulak asanlar,
boglar ve megguller, zeka ve dirdyet sahipleri, san’at

(8) Te'llf ettigi eserlerin sayis1 910'a varmaktadir.
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ve hirfet ehli, himmeti zayif, giicii kuvveti yerinde
olanlar, miisavi olarak iistada sayg1 duyar, tevecciih
ederdi. Oyle ki, tasavvufun ve ruh hayatina ait 1sla-
hin aydinlar ziimresi i¢inde iistiin bir yeri ve bu
madde asrina bir devri bagladi.

Ustadin, muhteviyati binlerce sahife mefkire
ve diavasimin diinyaya sunulmasi i¢in Cenab-1 Ziilce-
1a], iistddin ruhiyatg: talebelerinden biiyiik alim Seyh
Abd-el Bari el-Nedvi'yi secti. Filhakika, bu biiyiik
ise herkesten ¢ok o liykti. Haydarabad - Osmaniye
Universitesinde Yeni Felsefe kiirsiisiinde (9) profe-
sor olan iistid «Beyneddini vel-akliyat» isimli meg-
hur kitabin da yazarndir. Hayat: boyunca bu ilmi ve
dini havanin iginde yasadi. Biiyiik bir dini akademi-
den mezun oldu. Hindistan'da biiyiik bilginlerle, mii-
ellif ve mitharrirlerle tamgsti. Bu iilkede fikir hiirri-
yeti devrini idrak etti. Alkilct ve aydinhk devrin
muisin oldu. Biitiin viis’'at ve derinligiyle yeni fel-
sefeyi 6grendi. Sonra Hindistan Universitelerinin en
yiikseginde ta'lim hizmetine devam eti. Bir ¢ok akilh
ve dirayetli giizide talebelere felsefe ve dini ilimleri
okuttu. Sofizm, Siiphecilik gibi fikri tegevvii§ merha-
lelerini asti. Avrupada bulunan yeni fikri ekollere
baghydi. Sonra tevfikini esirgemiyen bir siik onu,
baglarinda Egref Ali El Tehinevi'nin bulundugu, ih-
las sahibi, mana erlerinin yanina sevketti. Onu zeka-
sinin keskinligi, anlayisiin diiriistliigii ve gayesinin
dogrulugu sebebiyle iistid Esref Ali El-Tehinevi,
itimad ve giivenle kabul etti, ve ona husiisi bir kiy-
met verdi. Ustiddan kendisine icdzet gikincaya ka-

(9) ASRI SAADET isimli 10 ciltlik eserin «Yeni Fel-
sefeye Gore Mi'rdcy bblimiinii de Abd-el-Bari el-Nedvi yaz-
ngtir. ’
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dar, aralarinda bu alika ve manevi bag devam etti,
ve giinden giine saglamlagti. Giinler ve tecriibeler,
geyhinin sahsiyyet ve karakterine kars;i duydugu
hayreti, oun anlay1s ve galigmasina karsi besledigi
itimadi arttirdi. Miilikat ve mektup teatisi, Seyh Eg-
ref Ali (Rahimehullah) nin 1362 H. y:alinda vefatina
kadar devam etti.

Seyh Abd-iil-Bari El-Nedvi, 1945 ynlinda emek-
liye ayrildiktan sonra eserlerinin telhisine ve onlar-
dan iktibaslar yapmaga, derin mana ummanindan
inciler dermege koyuldu. Bunlan asri kitabi iislip
icinde dizmege ve yazmaga basladi. Eserlerinde,
derli-toplu ve olgun bir fikir sistemi halinde iistidi-
nin mefkiresini arzetmekle mesgul oldu.

Bu eserierin en faydalisi, arapga tercemesini
sundugumuz: (Tasavvuf ve Seyri Siilik’'un yenileg-
mesi) isimli kitaptir. Bu arapga terciimeye «Hayat
ve Tasavvuf arasinda» ismini verdik. Bu kitap, mii-
teahhirinin Tasavvuf diye isimlendirmegi itiyad et-
tigi geyi, ilmi bir iislip iginde kuvvet ve vuzuhla tes-
bit etmektedir. O gey, Isldimin rfihu, imianin kema-
lidir. Xim olursa olsun, i¢ alemine mahsus bilgi ve
ihsdn sifatiyle —herkesten 6nce— kendi nefsinin
isldhiyle, arinmasi ve bezenmesiyle ugragmadan ve
bu keyfivet tahakkuk etmeden isldmin bereketine
niil olmak dini, diinyevi, ferdi ve ictimai, siyasi ve
milli semeresine yetigmek miimkiin degildir.

Bu degerli eseri «Daru'l-uliim-Nedvetii'l-Ulemé»
nin biiyiik iistddi, Muhammed Rabi ibn Regid En-
Nedvi, vaktinin bilyiik bir kismim harciyarak ve pek
gok gayret sarfederek arapgaya terciime etmistir
(10). Zira, Tasavvufun Hindistan'da husiisi bir li-

(10) Sizlere sundugumuz Tiirkge Terceme de bu Arapga
terclimeden yapilmugtir.
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git1 ve 6zel tabirleri vardir. Bunlarn Arapgaya nakli
ve tabiri oldukca zordur. Miitercim, derslerle fazla
mesggul olmasina, Daru’l-Ulim’'daki Arap Edebiyat1
b6liimiinii ve buranin matbuat ve edebiyyat ¢alisma-
larim idare etmesine ragmen, yine de bu biiyiik isi
bagardi.

Okuyucunun ve bu gergek ilimlerden menfaat
gorenlerin tegekkiirii ve hayranhg miiellife, takdir
ve iltifatlarn miitercime, diid ve niyazlar1 da bu igde
emegi olan herkese nasib olsun (amin).

4/Rebiiilevvel /1380
Ebw’'l-Hasen-Ali-En-Nedvi



SEYH ESREF AL! EL-TEHANEVI

Abdiilhakk Umri'nin oglu Seyh Egref Ali, Hin-
distan'in bat1 kesimi beldelerinden Etraberadig Eya-
letine bagh, takriben Delhi’'ye elli mil uzaklikta bu-
lunan Tehaniih sehrinde hayata gozlerini agti. Ora-
da yetigti ve Tehinevi lakabim aldi. 1k tahsilini
kendi memleketinde yapti. Sonra, «Dar-iil-Ulim El-
diyebendiyye» diye meshur olan dini akademiye gir-
di ve orada bes sene okudu. 1301 hieri yihinda tahsi-
lini ikmil ederek buradan me'zun oldu. O zaman
yirmi yaglanndaydi. Ve sonra islahatg1 Biiyiik Sofi
Seyh Haci Imdadullah’a, yiice Rabbani alim Seyh
Ahmet Cencithi (Allah onlara Rafhmet eylesin)’ye
yetigti. Bu zatlardan birinciye bey'at etti ve ondan
bol bol istifade etti ve biiyiik hikmetler 6grendi. Ba-
samak basamak kemailin ‘zirvesine ulasti. O kadar
ki Hind yannmadasinda Islim iimmeti igin sozii geger
biiyilk minevi 1slahatgilardan biri oldu. Binlerce miis-
liman kendisinden istifade etti. Bir¢ok yollardan
miisliimanlar arasina yayilan bid'at ve kotii gelenek-
ler miicadelesinde, ahldk ve amellerin i1slahinda, sa-
hih iméan esaslarimin negrinde cidden biiyiik bir fazi-
leti ve iistiinliigii vardi. Kendi sofiyye medresesin-
den, miirgid piyesine ulasmg yiizkirk seckin insan
cikti. Allaime Seyid Siilleyman El-Nedvi, Pakistan'in
kurucularindan Mevlana Besir Ahmet El-Osmani,
Lahur'da Esrefiyye Universitesi kurucusu Miifti Mu-
hammed Hasan El-Emritsari, Pikistan'da, dini med-
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reselerin en biiyiigii Hayr-iil medaris mektebinin mii-
essisi Mevlanid Hayri Muhammed El-Calidehri, Pa-
kistan'in biiyiik bilginlerinden Mevlana Zafer Ahmet
El-Tehanevi, Hindistan’da biiyiik miirgid ve miirebbi
Mevlana Vasiyullah, tercemesini takdim ettigimiz bu
kitabin ve diger bir¢ok kiymetli eserlerin yazan bii-
yiik miitefekkir ve Ustid Mevlani Abdiilbari El-Ned-
vi bunlarin en meghurlaridrr.

Seyh Tehinevi Merhum, El-Diyobendi Akademi-
sinden giktiktan sonra, on dért sene Kaniver sehrin-
deki Feyz-1 Amm medresesinde tedris ile mesgul ol-
du. Sonra tedrisattan aldkasini kesti ve kendi mem-
leketinde i'tikafa girdi. Koge-i uzleti ihtiyar etti. Dini
ilimlerle mesgul oldugu gibi, kélb temizligine susa-
yanlan, ic temizligine can atanlar1 orada terbiyeye
devam etti. Etrafina is1k sacti, okudu, yazdi, hayat:
boyunca te’lif ettigi eserlerin adedi, biiyiik-kii¢iik do-
kuzyiize ulasti. Hieri 1362 y:inda hayata gozlerini
yumdu. (Allah Rahmet eylesin) Amin...
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HAYATLA TASAVVUF ARASINDA
BIR TENAKUZ

Garibdir ki: halkin ¢ogu, Tasavvufun dinde zir-
ve-i kemail olduguna ve «thsin» derecesi diye isim-
lendirildigine, bunun da iman ve Islimin en biiytik
payelerinden biri olduguna inamr. Yine halkin ek-
serisi, Allah’a kurbiyet ve yakinhk cihetinden, veli-
ler ve mutasavvaflar icin Allah nezdinde mevcut olan
menzilenir,, onlardan baska hi¢ kimseye —hatta bu
kimseler ger'i ilimleri himil muhaddis ve fakih bile
olsalar— nasib olmayacagina inamr.

Siibhesiz Allah"in s6fi ve Veli kullan, biitiin ha-
yatlarina ve bu hayatin fiil, hareket ve siikiinunda
husiisi bir ilihi rabita tagirlar ve bu rabita ve alaka
ile sanki her zaman miisihede-i ilahiyyede ve hu-
zurda bulunurlar. Ve sanki onlar Allah'a miindcaat
ve miikalemenin rengarenk gekillerinden biriyle miis-
tefid olmaktadirlar. Bu sebeple halk, peygamberimiz
Efendimiz (S.A.V.) ile Sahabe (Allah onlardan razn
olsun) den baska hi¢ kimseye, sofiyyerin Gerecesin-
den yiiksek bir menzileyi lay1k gérmez. Veliler ve s5-
fiyye hakkindaki bu inamg, yalmz halkin avamna
mahsus degil, havass ve muhakkiklerder g¢ogu da
yine bunu itiraf ve teslim etmektedir.

Bir bagka yonde de tasavvuf yolundan halk ara-
sina niifuz etmig yanhg anlamalarin, biiyiik siibhele-
rin bulundugunu goriiyoruz ki bu siibhelerin bir ben-
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zerinin islami ilimler vasitasiyla veya islimi mez-
hepler ka2naliyla yayildigin biz zannetmiyoruz. Oyle
ki nerdeyse kiifiir ve girk sayilacak bir takim ina-
mslar vardir ki halkin ¢gogu bunlar ya aynyla ta-
savvuf kabul eder, ya da tasavvufun herhangi bir
umdesi bile saymaz. Igte bunun igin biz, biiyiik isldm
sahsiyetlerinden ¢ogunun tasavvufu ya biisbiitiin in-
kir ettigini, ona karsi haksizhkta bulundugunu gé-
rityor veya onu aynen sapikhik saydiklarimna sahit
oluyoruz.

BU TENAKUZUN SIRRI

Bu tenakuzdaki sir, siiphesiz, bir geydeki ke-
malin mengei, zahirinden ¢ok batininda, kemmiyetin-
den ¢ok reyfiyetinde, kabugundan ¢ok o&ziinde, biin-
yesinden c¢ok ruhunda, seklinden ¢ok onun maksa-
dinda olusundadir. Ne zaman bir geyin mana ve med-
liliinden gizlilik olur da bu gizlilik g¢ok derinlere uza-
nirsa kat’iyyetle sdylenebilir ki o gey, giibhe ve sa-
pikliklara miisait, birtakim evham ve hurafelerin
sizmasina, etrafini efsane ve hurafelerin ag gibi 6r-
mesine elverigli hale gelmig demektir. $libhe gotiir-
mez gerceklerdendir ki, zamanla dinin kemalinden
ve esas umdelerinden sayillan bu giibhe ve sapikhk
mikroplarim:1 sdkiip atmak ve kokiinii kazimak ol-
dukca zor bir igtir. Iste bunun igin biz, islima, ta-
savvuf yolundan giren dalilet ve sapiklhig, miislii-
manlarin hayatina zorla sokulmug Allah'a girk kos-
mak ve dinde kiifiir ve ilhada diigmek derecesine ner-
deyse ulagsmig goriiyor ve miisliimanlarn bunlar, di-
nin esas umdelerinden ve temel prensiplerinden say-
diklarnna gahit oluyoruz. O kadar ki, bunlarin berta-
raf edilmesi ve milletin kafasindan sékiiliip atilmasi
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biiyiik gayret ve zorluklar1 géze almadan imkénsiz
sayllmaktadir. Ciinkii halkin umimu ve havasstan
da bilyilkk ay1da bir ¢ogunluk tasavvuf cihetinden bii-
yiik siibhe girdibina diigmiis bulunuyor. Bazis1 ta-
savvufu, bir takim kegif keramet ve tasarrufat ad-
deder; bazisi, ahval ve muradkabeye, bircok batini
iglere ve riahi mesgalelere bakarak bunlan aynen
tasavvuf sayar ve buna inanmir. Bir kismi, tasavvufu,
husiisi adet ve taklitlerden ibaret bilir. Bir kismi
onu, riyazet, miicihede ve cemiyet hayatindan uzak-
lagma olarak goriir. Bazilan, felsefi tasavvufu veya
vahdet-i viicit ve vahdet-i giihiit nazariyyelerile fel-
sefi renge biiriinmiis olan tasavvufu kabul eder. Hakk
ve gercek tasavvuf budur, der. Bazisi da onu sirlar
ve gayblar mecmuas: telakki eder ve bu konuda ig o
kadar ileri gider ki garphlann gizlilik (sirriyet) (*)
dedikleri seyler derecesine ulasir. Filhakika miislii-
manlarin ¢ogu onu, kalbden kalbe, sineden sineye
intikal eden bir remz, bir sir haline sokmustur da.
Bunlar bir yana amma tasavvufu, seyr-ii siillik yolu
olan tarikati, hakikat ve ma'rifet yolu olan tasav-
vufu seriata zit géren kimseler, evet gergekten
bu insanlar en biiyiik dalalet ve sakavete ve en bii-
yiik hatdya diigmiislerdir.

TASAVVUF'U FAZLALIK VE VEHIMLERDEN,
TEMIZLEME

Allah (C.C.) Hazretleri, biiyiik 1slahatg1 Seyh
Esref Ali El-Tehinevi'yi, Tasavvuf bibinda temizlik
yapmaga ve onu Szlestirmege muvaffak kildi ve mer-

(*) Sirriyet: Hiristiyan {lAhiyatinda ruhun Allah ile
olan tablat {istl milnasebeti ve ruhaniligin en harikulade
héadisest.
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hum yukaridaki hatilara benzer pek ¢ok hatilar:
diizeltti ve yanhg tefsirleri onledi. Tasavvuf konu-
sunda O'nun yaptifr ig, bir yenileme ameliyyesidir.
Ustad, bu isi yaparken meseleleri hep menfi yonden
ele almakla kalmadi, aym zamanda bunlarin miisbet
yoniine de egildi, ¢alismasini iki noktaya da teksif
etti ve o, tam manasiyla, islami olciide bir kesinlik
ve gerceklikle tasavvufu halkin istifadesine arzet-
mege muvaffak oldu. Bu ciddi gayret neticesinde ta-
savvuf, islam geriatinin gergek bir ta'biri ve tefsiri
oldugu tahakkuk etti. Bu yenileme ameliyyesini o,
ilmi ve nazari planda birakmadi, tasavvufu ameli
olarak da ihya etti. Caligmaktan ve hakikat: bul-
maktan miitevllid bir gaye icinde, ta'lim ve terbiye
metodlariyla tasavvufun hakikatini izah etti ve ona
yepyeni bir hayatiyyet verdi.



TASAVVUFUN HAKIKATI

Tasavvuf bahsinin hulisasi: «INSAN-I KAMIL»
icin zdhir ve batin, kalb ve kalip diye nasi iki veche
goriiyorsan, «DIN-1 KAMIL» igin de dyle «<SERIAT»
ve «TARIKAT» diye iki cephe goreceksin. Nasil fa-
kihler, geriattaki zahiri ahkami ve amelleri delilin-
“den biitiin giliclerini sarfederek istinbat ederlerse,
sofiyye de tasavvuf yolundan hareket ederek kilb ve
i¢ aleme ait amel ve hiikiimleri dylece delilinden is-
tinbat etmislerdir.

Bunn bagka sekilde ifade etmemiz de miimkiin-
diir. Fikhin, ‘disardan hulill ettigi yerlere, tasavvuf
iceriden hulil eder. Fikhin konusu olan zahiri hii-
kiimlere tasavvuf igeriden, ruh cephesinden uzanmak
ister. Nasil namazin, orucun ve diger amel ve iba-
detlerin zahiri bir sekli varsa ve bunlarla ilgili hii-
kiim ve meseleler fikih ilminin konusunu tegkil edi-
yorsa huzir-1 kalbin, huzu’ ve husu’'un da o6yle ba-
tini bir cureti vardir. ( & _§ 4 ;)‘\-a-"'ﬁ1 = benim
zikrim igin namaz ki) (1) ayetinde beyan buyurul-
dugu gibi namazin asli gayesi olan huzir-1 kalble
zikrullahin batini bir sureti vardir ve bunlarin ah-
kam ve tafsili «Fikh-1 batin» adim almaga hak ka-
zanan bu ilimde miindemictir. Nasil zahirde, muay-

(1) Taha sOresi, &yet: 14.
T. ve Hayat — F: 3
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yen vakitlerde yemekten i¢mekten nefsi men’etmege

«ORUC>» deniyorsa, Cenab-1 Hakk'in ( Osi= rﬁJ
= muhakkak ki korunasimiz) (2) ayet-i celilesinde
isaret buyurdugu Takva da orucun rihudur, 6zidiir.
Sonra, ger't amellerin nas bir hey'eti ve dig goriiniisii
varsa ve ancak bu keyfiyette tecelli ve bu gériiniiste
tahakkuk ederse, ihas ile muttasif olmadan ve temiz
niyetlerin alametini tagimadan bu ibadetler de sih-
hat derecesine ulagsamaz, fesattan kurtulamaz, Allah
indinde makbuliyyet ihraz edemez ve Allah'in
gazabindan emin olamazlar. Ciinkii hadis-i serifte

(UL WYL — Ameller niyetlere géredir) (3)
diye varid olmustur. Hatti kisinin, dhirette kurtulus
ve selimeti, zahirl amellerinin sihhati ve bunlarn
hepsinin Allah nezdinde kabul olmasi keyfiyetinin
dayandig: saglam akide ve iman, kalble ilgili bu iki
batini amele baghdir. (fhlis ve Niyet). Iste bundan
dolay1r su batini fikhin veya tasavvuf denilen yolun
ehemmiyeti ve islim seriatindaki yeri ortaya cikmig
bulunuyor.

Herkes bilir ki biitiin imini esaslann ve akide-
lerin temeli, ancak Allah (C.C.) Hazretlerinin birligi-
dir. O da, biitiin mahldkattan iilGhiyyet ve rubibiy-
yetin hem nefyedilmesi, hem de fiil ve te'sir sure-
tinde tecelli edecek olan menfaat ve mazarratin
siidirunun onlardan selbedilmesi manasina gelen

(@'WV 41Y ) kelime-i tevhidinin isbit: ve bunlarin
yekiinunun tek olan Allah’a mahsus oldugunun ikra-
ridir. Sunda hig siiphe yoktur ki insan, zarar fayda

verenin ancak «O» oldugu kendisine kat'iyyetle te-

{2) DBakara siresi, ayet: 183.
(3) Sahih-i Buhari ilk hadisl gerif.
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beyyiin edinceye kadar, higbir varhiga boyun egmez,
hi¢ bir varligh ilah tamimaz ve Rabb edinmez. Hig
bir ferde ibadet ve tazarru’da bulunmaz. Zaten

(J'W‘ 4y ) kelime-i tevhidinin manas: sudur: Biz,
zahir plaminda muhtelif suretlerde goriinen, cesgitli
yollardan bagimiza gelen 6liim-kalim, hastalik-saglik,
fakirlik-zenginlik, zillet ve izzet gibi fayda ve zarar-
da Allah Celle ve A’ladan bagka Fail-i Hakikinin
bulunmadigina inamiyor ve imén ediyoruz Bu akide
ve inamig ise kalb ve batin iginden baska birgey de-
gildir. Fakat, maalesef birgok zahiri ilimlerde ve
bunlarla amel etmekte mutebahhir olan baz1 ilim
adamlar), fayda ve zararin Allah’tan bagka bir mas-
dan (sudur ettigi yer) bulunduguna, fiil ve te’sirin
tamamyla bir bagka yerden geldigine inamr, bu te’-
sirleri Allah’dan bagkasinda goérmek isterler. Kalp
akge misali hakikatla ilgisi olmayan bu bozuk gé-
riigti, bu sahte kibir ve azameti diisiince ufkumuz-
dan tardedip seriat lisammn «{HSAN>» ta'bir ettigi
su varhk alemindeki fail-i Hakikiyi ve sofiyyenin
«Tevhid-i Ef’ali» diye isimlendirdigi Miiessir-i Haki-
kiyi miisihede etmek icab etmez mi? Miisahade-i
Nahiyyenin ve rii'yetullahin kendisiyle hasil oldugu;
hayatta ve hayatin her héil-ii kinnda O’nunla c¢lma-
mn, O'nun huzurunda bulunmanin kendisiyle yaki-
nen bilinGigi halis kulluk aldakasinin Allah’la bera-
ber olmaktan neg'et etmesi diye tefsir ve izah edilen
«Tevhid-i hakiki» bu degil midir? Dinin ve dindeki
kemailin ta kendisi elbette budur!.. Bu ilim ve iz'an,
bu yakin ve iman, dini hayatta mevcut biitiin mua-
melenin ve topyekiin ibadetlerin rihu olmuyor mu?
Ve yine bu ruh ve imanin siyaneti, bu akide ve kay-
nagin korunmas), diger zahir amellerin hepsinden
I'zumlu ve efdal degil mi?
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TASAVVUF BATINI FIKIH DEMEKTIR

Halkin, karakter ve seciyyesini bid’'at ve dala-
let derekesine diigiirdiigii, onu ¢irkin sekil ve stret-
lerle tasvir ve izah ettigi, hakkinda pek ¢ok miiba-
lagada bulundugu Tasavvuf veya Batini ilmin haki-
kat1 mevcut degildir. Tasavvuf, ancak ve ancak, kalb
ile iglenen amellerin bir kaniinu, batinla ilgili hii-
kiimlerin bir diistirudur. Cesedin ve a'za-i cevarihin
amelleri igin hiikiimler vaz olundugu ve bunlardan
Fikih ilminin bahsettigi gibi, kalbin ve rihun ih-
saslan i¢in de hiikiimler konulmug ve bunlann salah
ve fesidindan bahseden Fikh-1 Batin diye bir ilim
tedvin edilmigtir. Zahiri fikhin ahkimim sarih nass-
lar halinde kitap ve siinnette buldugumuz gibi, ta-
savvufun hiikiimlerini de kitab ve siinnette tasrih
ve telmih edilmig buluyoruz. Cendb-1 Hakkin:

P i e YooYy J ey ey

= ne mal, ne evldt fayda verir, o giin, ancak terte-
miz bir kalb ile Allak’a gelenler saadete 1.dil olur-
lar) (4) ayet-i celilesinde tasrih ettigi ve ona isaret
buyurdugu gibi Kur'an ve Hadisin nasslariyla ta-
savvufun efdaliyeti ve ihtiva ettigi ahkdmin ehem-
miyeti tebeyyiin etmigtir. Bunun gerh ve izahi ise
Peygamberimizin gsu hadisinde mevcuttur:

o asdl alo ol BV Tazme w0l Y)
N QO PR RN G WEN [ FUE SR

= Dikkat edin ki viicutta Kiiciik bir et parcast var-
diwr. Bu et pargasy sthhatte bulundukga, iyi caligtik¢a

(4) Suara sfresi, Ayet: 88, 89.
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biitiin beden de sthhatte bulunur. Sayet o kiiciik et
parcasy fesada giderse biitiin beden de fesada ugrar.
Iste bu et parcast kalbtir.) (5) Bu hadis-i gerifte
maksad-1 nebevi sudur: Bedenin, zahiri olan fiil ve
hareketlerinin iyilige dogru gitmesi veya kotiiliige
dogru akmas: ancak ve ancak kalbin salah ve fesa-
dina baghdir. Kalbi salih ve fesad, viicudun her na-
hiyesine {esir eder. (Salah, ‘viicfit ikliminde sulh-i
siiklinun, fesat da fisk-u fiicirun kaynagdir). Ta-
savvuftan veya fikh-1 batiniden maksat, kalbin sa-
lah ve tezyini, kotiiliikkten korunmasidir. Fesada ug-
radiga ve bir illete giriftar oldugunda da onun ¢are-
sini aramaktir.

Tasavvuf ve tarikat icin bu gercekleri bildigimiz
zaman, onda din ve geriata muhalif bir husus bulmak
sOyle dursun; bil'akis tasavvufu kendi yasayis1 icin
bir diistiir edinmeksizin herhangi bir miislimanin
gercek mii'min (Insén-1 Kimil) derecesine ulagmasi-
nin muhal oldugunu anlariz. Amma herhangi bir
adamin kafasi tasavvuf isminden ve tasavvuf isti-
lahindan nefret eder ve kocunursa, yahutta tasav-
vufun bizatihi bir fenn, bir ilim oldugunu itiraf et-
mekten cekinirse o adamin, tefsir-miifessir, tecvid-
miicevvid, hadis-muhaddis, fikih ve fakih, keldm ve
miitekellim gibi muhtelif dini ilimlerin ve topluca
biitiin dini fenlerin ifade vasitasi olan dini 1stilah-
Jardan nigin kaginmadigima ve nigin nefret duyma-
digim sormak hakkimizdir. Eger bu 1sitlahlar, Kur’-
an ve Hadisin lafizlanndan alinmig ve onlarin usa-
resiyle beslenmis derlerse, «S6fi» kelimesinin ash
da c¢ok defa «sof giyici» terkibindeki sof kelimesi
yerine «Ashab-1 suffa» terkibindeki «suffa» dan ikti-

(5) Sahih-i Buhari, ¢. 1, s. 20, Bulak 1311.
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bas edilmigtir diye onlara ccvab verilir. Eger bu ce-
vab-1 reddi, kabul etmezlerse nigin bu ilme diger so-
fiyye ulularindan sayilan bir hayli kabarik olan bii-
yiiklerin verdigi «Ilm-i Ihsin» veya Allah’a kurbiy-
yet minisin1 mutazammin olan «ilm-i Kurb» adim
vermediklerini 6grenmek isteriz.

Seyh Egref Ali El-Tehanevi Merhum, —Tasav-
vufu yenilemege, hakikatimi agiklamaga ve onu 6g-
retmenin zariretine biiyilk ehemmiyet verdigi igin—
yalniz bu mevzi’'a hasredilmig ve hasredilmemig bii-
yiik kiigitk birgok risaleler yazdi, va'zu nasihatte,
soz ve sohbette bulundu. Bu mevzi'u gesitli eserle-
rinde miicmel ve mufassal olarak okuyuculara ar-
zetti. Tasaavvufu O6grenme ve hatirlama babinda en-
va-1 gesit ta'birler kullandi. Muhtelif isimler altinda
onun bol bol gerhini yapti. Ik adimda <Tasavvufun
Hakikati» isimli risilesinin én soziinde bu hususu
etraflica aydinlatt: ve ezciimle dedi ki:

«Islam geriatimin, yapilmasim emrettigi veya
nehyettigi ameller iki nevidir: Bunlarin bir kism,
viicudun zahiriyle aldikah ve umumiyetle bilinen ha-
kikatlarla ilgilenir. Dil ile ikrar, namaz, orug, hac,
zekdt ve anaya-babaya hiirmet gibi ki bunlara «me’-
marun bih» emroluna: seyler denir. Kelime-i kiifiir,
bagkalarnna satagma, sirk sayilacak amelleri igleme,
hirsizlik yapma, zina fazihasim irtikdb etme, faiz ve
riigsvet alma da menhiyyat —yasak edilmig igler—
ciimlesindendir. Seriatin, yalkinhgh emrettigi amel-
ler de batinla ilgili- iglerdir: Iman ve tasdik, sapa-
saglam bir akide, sabur, giikiir, tevekkiil, kaziya nza,
teslimiyyet, Allah igin ihlas, Allah ve Resilullah sev-
gisi, bunlardan bagka diger a’'mal-i hasene... bunlar
da «me'murun bih» emredilen geyler olup, bir takim
faziletlerdir. Amma batil inaniglar, sabirsizhik, kiif-
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rian-1 ni'met, riya, kibir, ucib —o6viinme— vs... gibi
islere gelince, bunlar da islam seriatinin nehyetmisg
oldugu bir takim reziletlerdir ve yasaktir. Kur'an-1
Kerim'in bir yerinde: ( &1 g1y it 14051

= Nama:z1 dosdogru kilimz ve zekats veriniz) (6) ve:

B gty Myl g Uy ley Vypal 1yl Gallet L

= Ey iman edenler sabrediniz, sabwr yangma ¢iks-
mz, Allah yolunda hazwrhklh bulununuz ve Allah’dan
korkunuz ki feldh bulasimz) (7) ayetlerini gordiigiin
gibi bir yerinde de: (¢L«"Sle 25" — Orug size
farz kahindr) ( ( Nt ol pllazilope Cadlos (AU e oy
= Allah i¢in, insanlara beyti haccetmek borgtur) (9)
ayetlerini goriirsiin. Bir yerde: (| s iMali3}!,0615)
JUS — Namaza kalktiklarinda tembel tembel, es-
neye esneye kalkarlar) (10) ve oWIs, = Onlar
halka goésterig yaparlar.) (11) ayetlerini gordiigiin
R ]
gibi baska bir yerde de: (U253 o o2 4I3h 3y-8
= Allah yakinda bir kavim getirecek, o onlar se-
ver, onlar da o’nu sever.) (12) ve: ( ‘sl iy

(6) Bakara sdresi, Ayet: 43.
(7) Al- Imran siresi, Ayet: 200.
(8) Al Imran siresi, ayet: 97.
(9) Nisa slresl, ayet: 142,

(10) Maide sdresi, ayet: 54.
(11) Bakara sfiresi, ayet: 163.
(12) Sems siresi, adyet: 9-10.
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‘H'-» A2\ =tman edenlerin Allah’a kargi sevgisi her-
seyden kuvvetlidir) (13) ayetlerini goériir, okursun.
Kur’dn-1 Miibinin, namaz1 kilmayanlarn, zekati ver-
meyenleri baglarnna g¢arparcasina tevbih ettigini gor-
diigiin gibi kibir sahiplerini ve kendini begenenleri
de zemmederek yerin dibine gegirdigini goriir ve
okursun. Bunlann hepsi hadis-i seriflerde de vardir.
Ehadis-i Nebeviyyede namaz ve orucun beydm igin
birgok bablar, alig-verig, evlenme-bosanma hiikiim-
lerini gerheden birgok kistmlar gordiigiimiiz gibi ri-
ya, sum'a, kibir ve bagka riihi illetlerin de zemme-
dildigini goriiriiz. Ahkim-1 lldhiyye olmas: bakimin-
dan batini hiikiimlerin, zahiri hiikiimlere muadil ol-
dugunu inkar etmek bir miisliiman i¢in miimkiin de-

gildir, Bir kimsenin ( & 1V57s Ma'l Lyad! ) gyet
celilesini emir fiili ve emir sigas1 kabul etmesi miim-
kiin ise, { 's~! ) ve ( 5, 52| ) kelimesinin de
dogrudan dogruya fiil ve emir sigas1 oldugunu ka-

bul etmemesi muhaldir. ( ¢lal! rﬁ; =S ) ayeti
orucun farziyyetine deldlet eder. Fakat Allah sev-
gisini emreden: ( 4 Lo ati 1yl gy ) ayeti,
muhabbetin ger'iyyetine deladlet etmez demek mim-
kiin miidiir? Belki biz, bu husiisu iyice aragtinrsak
anlariz ki: Zahiri ameller kendi kendilerine farz k-
linmamig, ancak nefsini tezkiyede insana hizmet et-
mek, yardim etmek icin farz kihnmigtir. Nefsin tez-
kiyesi, i¢ diinyamn temizligi ise tam yerinde bir ga-
yedir ve obir diinyada insamin kurtulugu igin elzem-
dir. Halbuki insanin kendi i¢ dleminin fesada ugra-
mas: ve kirlenmesi ahiret hayatinin heldki demek-

(13) Bakara sfiresi, Ayet 165.
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tir. Bunun igin Allah Teila Hazretleri: (7!

i e ‘._,l'> Wy LK e im nefsini tertemiz tutarsa
kurtulur, kim de nefsini kirletirse husrdna ugrar)
(14) buyurdu. Bunun ig¢in:

e i DT e W 05V Jle pinY ey (15)

buyurdu. Birinci ayet, 6z temizliginin felah ve kur-
tulusu gerektirdigine, ikinci dyet de, insandan kalb
selameti kayboldugu zaman mal ve evladin ona fay-
da vermiyecegine delilet eder.

Amellerin kabilii tamamen kendi mevcudiyye-
tine bagh’ bulunan akaid ve iman, her geyden o6nce
bir kalb isidir. Sunda da hi¢ siiphe yoktur ki insan-
hgin yaptigh islerin hepsi miicerred bir vesileden
ibarettir. Dinin kemalinden degildir. Bundan anlas-
hyor ki insan igin tek gaye kalb temizligidir. Ciinkii
kalb, ordusu ve tebaas1 arasinda bulunan hiikiimdar
makamindadir. Biitiin uzuvlar da asker ve raiyye
mevkiindedir. Hiikiimdar diiriistliigiiyle 6rnek olur-
sa, tebaa da ona uyar, onun saldhim kendisine uyu-
lacak yol kabul ederek ona bas eger. Manasini yu-
karda arzettigimiz su hadis-i gerif:

150 4 o .l_?,_l\:_l‘, I A | izze a3 Oty Y
] Y YV ¥ AMlals sals

bu misélin dogrulugunu her zaman isbata kafidir.
Viictd ikliminin merkezi durumunda olan insan kal-
bi, biitiin hassasiyetiyle bir seye kars1 yotnelir, dik-
katini o sey iizerine toplarsa ona iistiin gelir. Ken-

(14) Sems suresi 9, 10.
(15) Suara saresi, ayet 88, 89. terciimesi yukarda gegti.
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dine hizmet igin biitiin a’zalan kul-kéle yapar: Goz
onun igin gérmeye baslar, kulak onun igin igitir, el
onun arzu ettigi seylere uzamr, ayak onun diledigi
semte yiiriimek ister. Bu a’zilann yéneldigi gey is-
ter hayir olsun, ister ger... Bu belli uzuvlan, o igleri
yapmaga sevkeden amil, ancak ve ancak kalbin duy-
dugu arzu ve istektir. Bagka degil.

Sunlar, su diinya adamlan, kendi iglerine dyle
bir dahg dalmiglar ki, taad uzaklardan duyulan ezan-1
Muhammedinin ulvi sesini, melekit ilemine yiikselen
Rabbani da'vetini dahi duymazlar. Bu, diinyaya dal-
ma kendilerini birakmiyor ki duysunlar. Zikrullahta
ve onu tefekkiirde devamh kalmak istiyen erenler
de onda mest olup kendilerinden gegerler. Bir lihza
zikirden farig olmazlar. Zikrin berisinde hi¢ bir gey
onlan ceviremez. Bu bir sarhogluk ve istigraktir ki,
bazan diinya icin olur, bazan da emr-i din igin.

BUYUK BIR HATA

Bazi biiyiik bilginler, bugiin revagta olan tez-
kiye yollamm: aynen tasavvuf saymakla cok biiyiik
hataya diigmiigler ve giibhelere yol acmiglardir. Bu
hatali goriigten dolayr, umimiyetle israki filozoflan,
6zellikle Brahma Papazlarnn mutasavwiflar ziimresine
girmig bulunuyor. Bu hata, bu giibhe ve iltibas, hal-
kin kafasina, yaygin halde bulunan meshur bir s¢z-
den, «s6finin mezhebi yoktur» ciimlesinden girmigtir.

Bu soze gore tasavvuf, s6fiyi islim kaydindan
glya kurtanyor ve istedigi zaman islimdan gayri
diledigi her akide ve din ile miitedeyyin olmasina
cevaz veriyor. Bu yanhg diigiince sahipleri, diyorlar
ki: «Tasavvuf, amellerin zahiriyle mukayyet olmak-
tan ¢ok daha yiicedirs. Bu bir fasit kanaattir ki ha-
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kikatla jlgisi yoktur. Gergekten nasibsizdir. Seyhi-
miz Ustid Egref Ali El-Tehanevi merhum, bu fikr-i
fasidi goyle diyerek takbih etti: «Her tezkiye ve te-
mizlik, tasavvuf degildir. Tasavvuf ancak, seriat-i
islamiyyenin hiikiimlerine uygun olan tezkiyedir ve
ona ittiba’ ve imtisal ile hasil olur. Kiginin ahiret
isi ancak islami tezkiye ile yoluna girer. Sahibi de,
miittekilere va'dolunan cennete kavugur. Ciinkii Al-

lah (LK) ;e =81 5 ) (16) buyurmustur. Bu da is-
lamin getirdigi geriata uymakla olur. Muhalefetle
degil. Brahma papazlarinin ve digerlerinin yaptign
bircok ruhi riyazet ve bedeni miicahedelere gelince,
her ne kadar bunlara tezkiye dense ve tasavvuf isim-
leri verilse de bunlarnn tasavvufla, ruh temizligi de-
digimiz tezkiye ile en kiigiik bir aldkas: yoktur.

Bu isim ve likaplar hakikatta mevcut olmadig
gibi asla bir ména da tasimazlar ve tasavvufla her-
hangi bir irtibatlarn da yoktur. Allah nezdinde mak-
bul olmayan miicerred ve merdiad bir takim sozler-
dir. Bunlar...»

HOSNUT OLUNAN TEZKIYE

Bu esasa gore tezkiyeyi, begenilen ve hognut
olunan tezkiye, begenilmeyen ve hoga gitmiyen tez-
kiye diye iki kisma ayirmamiz miimkiindiir. Seyh
Tehanevi merhum bir misalle bunu géyle anlatiyor:

«Kirli aynayr halis saf su ile yikanz, pinl-pinl
olur ve bakanlar temizliginden hayrete diiserler. Fa-
kat ayna sidikle yakanirsa iizerine bulagmis olan pis-
likler yine gider ve yiizii giibhesiz temiz gibi olur.
Olur amma asla tertemiz, pampak olmus sayilmaz.

(16) Sems suresi, dyet: 9.
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Bakanlarin hayretini mucip olmaz ve onlar1 saf gos-
termez. Clinkii ayna heniiz miilevvestir. Bunun igin
insanlar ondan ikrdh eder, begenmezler, kirli goriir-
ler onu. Oyleyse yasayis;1 islim geriat1 ile gatisan
herhangi bir adam igin Allah’in rahmetine siginmak,
dhirette felaha, kurtulusa niil olmak miimkiin degil-
dir. Tasavvuf lafzinda ve ménasinda, su ilmin t3 ken-
disidir ki bir adam onunla amil olursa kalbi parlar,
nefsi arnir, tezkiye (mistik temizlik) kalbine yayi-
Iir ve Rabbinin indinde kendi derecesini yiikseltmek
igin iyi bir alet olur.»

MUHABBET ve MUHABBETIN SARTI

Sevgi, Tasavvufun en miihim unsurlarindan bi-
ridir. Tasavvuf kitaplarim, onun zikriyle, onun hak-
kinda acilan bahislerle dopdolu buluyoruz. Siiphe
yok ki o, kalbi hasletlerin en yiiksegi, rithi hallerin
en kiymetlisidir. Fakat bu da siinnet-i seniyyeye tabi
olmadikga, geriat-1 semhaya basg egmedikge sahih ol-
maz ve Allah nezdinde makbuliyyet ihraz edemez.

Bu sevgi, bu muhabbet, kalbe ait fazilet ve has-
letlerin en miihimi ve en hayirhs: sayilmakla bera-
ber, bunlar dedigimiz gibi ancak Allah'in emirlerine
sarilmakla ve peygamberine tibi’' olmakla meydana
gelir ve bunlardan sonra dogar. Amma islam geria-
tina inkiyattan beri olan mahabbetin Allah indinde
hig¢bir kiymeti yoktur. Ve O'nun nezdinde asla mak-
bul degildir. Zira Cenab-1 Hak: ( #'0y# &5 o) 6

< r(_-f‘. 3s-0 = De ki: Allah’r seviyorsamz
bana uyunuz ki Allah da sizleri sevsin) (17) buyu-
ruyor.

(17) Al-l Imran siresi, ayet: 31.
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Amma cahil sofular, daima, yaygin hale gelen
su «Sofi icin mezhep yokturs fasit ciimlesine daya-
nirlar, yalmz kendi arzii ve meyillerine uygun ola-
rak bu ciimleyi serhederler.- Zannederler ki Tezkiye-i
Kailb, her ne kadar, islim geriatina inkiyat edilmek-
sizin hasil olsa da yine derece balimindan namaz,
zekdt ve bunlarin benzeri diger zahiri ameller ve
ibadetlerden daha iistiindiir. Bu ibadetler, revac bu-
lan maliim ve mesghur tezkiye yollarindan daha az
kiymetli ve daha agag1 bir menzilededir, demek is-
terler.

Amma ger¢ek islam, bu gériisiin tamamen ak-
sini miidafaa eder. O, islim kaniinunun emretmis ol-
dugu hiikiimlere simsiki sanlmaktan, namaz, orug
ve diger mesru ibadetlere devam etmekten neg'et
eden degerli hasletlerden bagkasim kabul etmez, on-
lamn begenmez ve baska sekillerde meydana gelen
kalbi sifat ve hasletlere itibar etmez.

Kalbin sifat ve hasletlerinden olan ve dhirette
feldha kavusturan husu’ ki ancak namazda bulunur
ve namazda duyulur, su ayet-i kerime iste o husu’u
remizlestiriyor.

Oaatl> rﬁ)«.ﬂj @ oA Gl Rl

= Namazlarinda husw’ duyan mii’minler feliha erdi)
(18). Bdyle olunca, dogru diiriist namaz kilmayan,
namazm hukikunu yerine getirmiyen bir sofi icin,
bu nev'i husu’a siginmak, ahiret felah ve safdetini
kazanmak nasil miimkiin olur?

Zekati, sadakalari, haccl, orucu ve diger ibidet-
lerin hepsini buna kiyas edebilirsin. Ciinkii bu mev-

(18) Mii'minin sGresi, ayet: 1-2,
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zida hepsi namaza benzer. Esasen bu ibadetler, Kur'-
an-1 Hakimin zikrettigi bu halet-i rithiyye ile mii-
hiirlenmezlerse insana bir menfaat saglamaz. Kalbin
o hali namazin ve diger ibadetlerin sihat ve kabulii
icin sarttir.

Séziin hiildsas1: Peygamberimiz efendimiz (S.A.
V.)’e ittiba’ ve islam seriatina imtisial amellerin en
ehemmiyetlisi ve en ¢ok icab edenidir. Bir insan ki
bunlara teslim olmuyor, bunlara boyun vermiyor ve
bunlan ikmale ¢cahgmiyor, bu adamin Allah'in riza-
sina, kavusmasl, onun cennetine siginmasi, onun se-
vabina giivenmesi miimkiin degildir. Siiphesiz Allah’-
1n nzasi ve cenneti, her miisliiman ig¢in istiyak duyu-
lan iki ulvi gaye, iki biiyiik hedeftir. Oyleyse, seriat-1
islamiyyenin ahkamina bag egmekten ve kidmil bir
sekilde onunla amil olmaktan insan: azade kilan ta-
savvuf batil olmaz da ne olur? Velilerin kerametleri
de hayir-hah, vera’ ve takva sahibi bir kimseden su-
diir ederse ancak o zaman makbul ve o zaman ger-
cektir. Tasavvuf da boyledir. Seriatle amil, seriate
ram olan miitteki bir adamda olursa makbil ve mer-
gubdur, Allah yaninda bunun bdyle olmasinda her-
hangi bir bid’at da yoktur. Zira sahabe (Allah'in ri-
zas1 onlar iizerine olsun), velilerin ululan, iyilerin
imamlan olduklar1 halde namaz, orug, zekat, cihad
ve Kur'an tilaveti, iyilikle emir, kotiililkkten nehyet-
me gibi iyi amellerin hepsine devam ederlerdi. Bu-
nun i¢in kalbleri temiz, sineleri safti. Zira onlar, bu
amellerin hepsini en giizel kivamda yaparlar ve bu-
nunla kaim olurlardi. Allah (tesbih ve takdis ona
olsun) da onlardan hosnut ve raz idi. Onlar hak-

landa Kitab-1 Mecidinde: ( = \yo:5 o6 0o,
= Allah onlaraar. raz, onlar dea O’ndan hognut ve
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razt) (19) buyurdu. Bundan da anlasihyor ki Ta-
savvuf, seriat-1 Islimiyyeye sanlmakla ve ona tam
bir teslimiyetle elde edilen i¢ temizliginden bagka
bir sey degildir.

TASAVVUF ISTILAHLARININ DOGUSU ve
BIR FEN OLARAK TEDVINI

Tasavvuf ismine gelince bu, gesitli islami ilim ve
fenlere ait vaz'olunan diger isimler gibi bir isimdir.
Onlardan ayn bir tarafi yoktur. Tefsir, hadis, fikuh
ve diger ilimlerin hepsinin birer isimleri oldugu
gibi, tasavvuf ilminin de isim ve lakab1 vardir. Pey-
gamberimizin yagadigi saédet asrinda ilimlerin he-
men hepsinin konulan belli olmamig, hudutlan ta-
yin edilmemis, meseleleri tahdid edilmemisti. An-
cak, islam ulemés), nur asrnm takib eden asirda, bu
ilimleri birbirinden ayirmig, hudidunu ta'yin etmis,
nirengi noktalarin1 tesbit etmis ve adlarim koy-
mustur. Bu tayin ve tesbitte amil, islam seriatim
cesitli cepheleriyle 6grenmege. ve gittikge derinligine
dalmaga baslayan bilginlerin, seriatin muhtelif ki-
simlara tevzi ve taksimine ihtiya¢c oldugunu goérme-
leridir. Kolay 6grenmek ve onu saglam, Olgiilii bir
sekilde ihata etmek igin de buna liizum vard:i. Ve
islam bilginleri bu gayretleri ile dinlerini te'yid et-
mek ve herkese duyurmak icin cirpimyorlardi, bu
kolaylig1 saglamak igin bunu yaptilar. Bunun igin
bu ilimler hudutlandinnlms, bu belli kisimlara ay-
riims ve kendi isimleriyle adlanmiglardir. Tasav-
vuf da o vakit ibtidai bir merhalede idi, miimeyyiz
bir vasfi, acik bir durumu yoktu. Konulari heniiz

(19) Beyvine stresi, &4yet: 8.
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tesbit edilmig degildi, 6zel bir isim de verilmemisti.
Belki miiteaddit ilimler arasina girmis, onlarin iginde
yaygin bir halde bulunuyordu. Kur'dn-1 Kerim’in
nasslar hunu miistemil, Hadis-i nebeviler bunu muh-
tevi idi. Halk, ihtiyaglari nisbetinde onunla miistefid
oluyordy, insanlart tasavvufun ruh hayatina kavus-
turan bu istifade ve mesguliyetle islam erenleri-
nin ve Rabbani hayat siiren velilerin kendi gercek
kulluklarindan, miirikabe ve miicihedelerinden fig-
kiran hal ve keyfiyetten ona katmis olduklar: sey-
lerle tasavvufun gézleyenleri daima artmig, manevi
serveti dolup tasmustrr. O kadar artmis ki sonralan
onun igaret samandiralarim tesbit etmek ve hudut-
larnni tayin ederek onu bagh basina bir ilim olarak
tedvin etmek iktiza etmistir. Islimin Ruh hayati
kahramanlann da bunu yapmiglar, «TASAVVUF»
ve «Tezkiye-i Biatin» ismini ona liynk bulmuslar, onun
icin husiisi ta’'lim ve terbiye yolu kararlastirmislar-
dir. Onlann diisiinceleri, nefis tezkiyesinin ve ruh
terbiyesinin zirvesine ulasmak icin en hayirh ve en
siir'atli yolun Tasavvuf yolu oldugu merkezinde idi.

Nasil ki islam bilginleri, islami ilimlerde ihtisas
yapmak igin gegitli ilmi hey’etlere ve akademik ga-
lisma kollarina ayrldilar, herkes kendi calighg il-
min guiiruna variyor, onu tamamen idrik ediyordu,
hattd bunlarin bazisi «Imamlk» payesine, tercih
ettigi ilmi mevzu'da s6z sahibi olma yetkisine ulag-
t1 ve bu saldhiyetle tanindi, zamanla parmakia gos-
terilir biiyiik adam oldu. Ismi ve hitirasi tarihin
safahatinda ebediyyen yagayacak olan bu biiyiik in-
sanlari, akranlarn ve kendilerini liyikiyla tamyan-
lar da &ger, ondan sitayigle bahsederdi. Imim-1 Sa-
fii Hazretleri kendi fikhi mezhebinde imam ve muk-
teda bih oldugu halde, Imam-1 A’zam Ebit Hanifeyi
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ve fikhim tamitmak istedigi zaman sOyle demigti:
«Halk, fikith mevzuunda Ebi Hanifenia sofrasinda
horantadir.» Yine islim bilginleri, Imam-1 Buhari'yi
hadis ilminde gaye telakki etmis ve bu ilimde onu
huccet saymistir. Buhari bugiin de, miislimanlar ara-
sinda o taht: muhafaza ediyor. Ben diyorum ki sim-
di: nasil bu ilimlerde birgok biiyiik adamlar zuhfir
etti ve bircok adamlar bu ilimlerde ihtisas sahibi ol-
dular ve bu ilimlerin imdmi ve bu fenlerin yetkilileri
saylldilarsa; tibki bunun gibi batin ilimlerinde de
bir takim biiyiikk adamlar, kahramanlar yetigti. Bun-
lar nefs-i insiniyi terbiyeye ve insamin manevi var-
hgim tezkiyeye kiyam ettiler. Halk da bunlann bu
sahada kendilerine 6rnek edindi ve onlar imam ta-
nidi. Iste Seyh Abdiilkadir Geylani, Seyh Bahaeddin,
Seyh Miiiniiddin El-Secezi, Seyh Sehabiiddin Siihre-
verdi ve emsili zevat bunlardandir. (Allah onlara
rahmet eylesin). Onlardan &nce, Ciineyd-i Bagdadi,
Seyh Sibli ve diger zevit-1 kiram. Bunlarin Tasav-
vufta kadri ylice, dereceleri biiyiiktiir. Bu zevat Ta-
savvuf sahasinda tam maéanésiyla bir zuhur goster-
diler. Bu babta bize diisen sey, onlara tabi’' olmalk,
onlarin nasihatlariyla, amelleriyle nurlanmak ve ma’-
neviyatlarindan istimdat etmektir. Tasavvufta ve ruh
terbiyesinde onlar: imam ve 6rnek edinmektir. '

Gergi diinyada istikameti, ahirette feldh ve se-
lameti bulmak i¢in tasavvuf seyhlerinin etegine sa-
rilmak gart degildir. Ancak istenilen gaye, «dini
kemals diye isimlenen ideal menzile, bu yolda siv-
rilmig kimselere, bu ilmin Liiyiiklerinden sayilan
muktedabihlerin izlerini tikib eden sam yiice kisilere
miilizemet ve musihabet etmeden meydana gelmez.
Bunu bilmek lazim... Nasil ki Ulemanin, Kitap ve
Siinnetten istinbat edip kol kol ayirdign Fikih ve

T. ve Hayat — F: 4
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Hadis ilmi de diger ilim dallan gibi &zel isimlerle
tanir. Soyle ki: Bir talebe, fikih kitablarindan «Hi-
daye» yi veya bagka bir kitabt okudugu zaman ona
«fikih okuyor, fikih dgreniyor» denir de, Hadisten
bir kitab okudugunda «fikih okuyor, fikih 6greniyor»
denmez. Her ne kadar umiumi manasiyla fikih, «in-
sanin lehinde ve aleyhinde olacak meseleleri bilme-
si» diye ta'rif edilirse de. Halbuki bu ta'rife gére
fikih; hadis, tefsir, kelam gibi birgok ilimleri jhtiva
etmektedir. Fakat yine de fikih kitabi okuyana hadis
okur denmez. Aynen bunun gibi bir kigi, miisliman
geyhlerinin kendisine gosterdigi, kalb ve batin amel-
lerinde miitehassis zevatin kendisini ilettigi bir yola
—seyr-il siilik yoluna— girdigi, ¢aligmasim ve vak-
tim1 o yola bezlettigi 2zaman, ona «Tasavvuf og-
reniyor, Tasavvufu aliyor, o séfidir» denilir. Bunun-
la beraber Tasavvuf bunlardan daha yaygin, daha
umfimidir. Ciinkii; o, namaz), orucu ve bunlardan
bagka diger ibadetleri de miisgtemildir. Fakat, an-
cak bu husiisi usul «Tasavvuf» diye yadedilir, diger-
leri degil. Bu husiisi usil ve erkdn ile amil olanlara
ve bu yola girenlere de «Mutasavwvifs denir. Bag-
kalarnna denmez.

HAYATTA TASAVVUFUN EHEMMIYET!

Bu bahsin giyesi, 1stilahi manada Tasavvufun
hakikatini gerh ve izah etmektir. Hayatta Tasavvu-
fun vazife ve ehemmiyeti isz, manevi cepheyi fena
huylardan temizlemek, saglam seciyye ve faziletlerle
bezemektir. Tasavvufun gayesine gelince o da gli-
nahlardan tevbe edip Allah’a giizelce siginmaktir.
Isterse bu saglam indbe, seriatin esaslarindan ayml-
mamak gartiyla, Tasavvufun gayri diger yollarla
hasil olsun, durum degismez.
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Bundan hésil olan netice sudur ki: Din ancak;
Rabb Siibhdnehii ve Tedlamn rzasim kazanmak ve
uhrevi feliha ulagmak i¢in bir gayret, bir cehttir.
Madem ki zahir ve batin Allah (C.C.) 1n san’at-1 be-
dias1 olan su kainatin her zerresi, Rabbini, zuhur
ve gizlilik gibi iki cihetten veya bagka bir deyisle
cismi yonden ve kalbi cihetten izhar etmektedir. O
halde dini ilimlerin goriiniirde olan zahir kismi, amel-
lerin dig cephesiyle, onlarn gekli hiikiimleriyle veya
zahiri giizellestirmek ve bezemekle ilgilenir. Ilm-i Ta-
savvuf veya bitini olan dini ilimler ise, goriinmeyen
diilnyamizin, yani i¢ yasayigimzin isldh1 ve fazilet-
lerle bezenmesiyle ilgilenir. Zira biliyoruz ki kemal
ve asdlet alakas), zevahirle ilgili olan geylerden gok
keyfiyetledir. Yine biliyoruz ki: Kemal'e ulagmak
ve hakikatlara asina olmak, Tasavvuf yoluyla amil
olmadan, s6fiyye hayat1 dedigimiz ¢ileli hayat1 ku-
caklamadan miimkiin degildir.

02’0UN EHEMMIYET1

Ehl-i fiskin ve zevahirin kininden ¢ekinmeden
diyorum ki: Oniinde de sonunda da &z, 6z'diir. Ken-
disinden bahsedildigi ve muénzlarin muarazas: de-
vam ettigi miiddetge onun hakikati degismez ve as-
la degismiyecektir. O ancak gériiglerin, gdlge varhk-
larin 6tesinde, kabuklarin iginde bir cevherdir. Oyle
ise, 6zden ve 6z cevherden bagkasina inanmayan mu-
tasavwvif bilmelidir ki kabuk, 6zii koruyan, ici mu-
hafaza eden bir seydir. Bunlarn birbirlerinden ay-
rilmast miimkiin degildir.

Ibadet husiisunda ihsérin zariiretini peygambe-
rimiz (S.A.V.) su hadis-i sgeriflerinde bize haber
vermigtir:
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By ab L U-G‘J Sb W\, W'Y alad o (20)

Hic siibhe yoktur ki amel ve ibadetlerimiz, her
ay1p ve eksiklikten beri olmadikga, sithhat ve giizel-
lik bakimindan yiikseklere ulagamaz, irtifa kazana-
maz. Misal olarak ekmegi alimz. Alicimin onu be-
genmesi, yiyenin onu lezzetle ¢igneyip kolayca yu-
tabilmesi ve cok iyi pigmesi lizymdir. Iste ibadet
de boyledir. Noksanliktan ve kusurdan beri olma-
dik¢a sahih ve giizel olmaz. Insanlarin anlayista ha-
tiya diistiikleri ve‘kiinhiinii kavrayamadiklan bir
sey varsa o da ibadetlerin suretleri ve dig goriiniig-
leridir. Bu gekil ve suretleri onlar ibidetin ta kendi-
si sayryorlar ve Oyle telakki ediyorlar. Bu ibadetler
iseé, ibadetin ruhunu anlamayanlarin yaninda, igine
niifuz edilmeyen kiyam, riikii ve siicid gibi kupkuru
bir takim hareketlerdir. Bu zevat fakihlerin tertib ve
tahdid ettigi zevahirle iktifa etmektedirler. Siibhesiz
fukahann tertib ettigi bu sekil ve suret sahih ve ma-
kuldiir. Sthhat ve dogruluk bakimindan yerli yerin-
dedir. Fakat, ibadetlerin mazmfinundaki derin mana-
lar ve oniarin tasidigh esrara gegmeksizin, zihirle-
rine saplamp kalmak, bu ibadetleri malim sekil ve
suretlere hasretmekte de bir ména yoktur.

SERIAT IKl FIKIH ARASINDADIR

«lslim serfatim1 tam bir incelik ve vukufla tet-
kik etseydik, onda herkesin bildigi bu zdhiri fikhin
yaninda, bagka bir fikih daha bulundugunu goriir-
diik. Seriatin 6z ruhu etrafinda dolasan ve onun &zil-
nii arastiran, ruhundan bahseden bu fikha «Tasav-

(20) ManéAs1 yukanda gegti.
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vuf» denir. Esasen tasavvuf, fikihtan harig de de-
gildir. Tasavvufta bu yénden iyi bir aragtirma ya-
parsak zihiri fikhin namaz, zekét ve diger ibddet-
lere mahsus bablan gibi onun da birgok bablara ay-
rnldigim ve konularnmin hududlandinldigim gériiriiz.
Soyle ki namaz, orug, zekéit gibi ibadat-1 zlhireyi
bircok kisimlara ayinyor ve bunlara fikih ilminin
bablann diyoruz. Ciinkil bu bablar ondan teferru’ et-
mig, esasen ondan ayrnimigtir. Su halde tasavvufu,
fikhin diger bablan gibi, ondan bir bab saymamizi
muhal kilan sey nedir? Ne mani’ vardir bunda?
Hig!.. Esasen ilim adamlannin ¢ogu, umumi fikhin
cercevesi icinden, meseld namaz veya herhangi bir
ibadet konusunu aragtirmak ve incelemek maksadiy-
la fikhin biitiiniinden ayinyor, tecrid ediyor, fakat
yine de ona fikihtan aynlms bir bab géziiyle bakilmi-
yor. Tevhid ve ihlas veya ahlak-1 hamide ve ahlak-1
zemimedan olan tevazii, kibir ve ucub da aynen bu-
nun gibidir. Bunlar da fikihtan ayn, miistakil bablar
halinde ele alinmig ve arastinlmistir. Su halde nasil
olur da bunlar fikihtan ve fikih ilminden hari¢ ka-
labilir?

ILIMDE DERINLIK — AMELDE 1HMAL

Biraloniz zahiri fikhi bir tarafa, Kur'dn ve Ha-
dis’e bakimz!.. Orada, zéhiri fikhin emir ve hitkiimle-
riyle beraber batini fikhin emir ve hiikiimlerini yan-
yana bulacaksimiz. Belki birgok yerlerde, zahiri hii-
kiim ve emirlerden daha ¢ok ve daka kuvvetli onu
géreceksiniz. Lakin belaya bakin ki, ilim adamlann-
dan bir ¢gogunun yaninda ve bunlarin mekteb ve med-
reselerinde ilim tahsili bizzat bir giye ve bir hedef
oluyor da bu secbeble onlan kitapiardan ve kitapla-
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nn ihtiva ettigi konulardan bagkas: pek mesggul et-
miyor ve ugrastirmiyor. Onlann biitiin gayret ve ih-
timamlarn, biitiin arzu ve igtiyaklar bu kitaplarin et-
rafinda doniip dolagiyor. Meselelerin ruhuna inile-
cegi yerde digina talkihip kaliyorlar. Malim kitaplar-
dan ve igindeki konulardan imtihan yapiyor, birin-
ci gelenlere miikafatlar veriyor, imtihanda muvaf-
fak olanlara diploma tevzi’ tdrenleri tertip ediyor-
lar; ogrencilerin okuma ve galigmalarimi o kitap-
lara teksif etmelerini durmadan tegvik ediyorlar.
Yine dini ilimler icin fakiilte ve 6gretim yuvalarnnin
kapilan ardina kadar agilir, 6grenciler derse bas-
lar, tlirlii ilim dalinda ihtisas sahibi olurlar, asirlann
kiiltiir mirasi, yillann semeresi olan bu ilim ve ihti-
sasi, bakarsimz maddi menfaatlara vasita kiliver-
miglerdir. Ortada ne ihlds kalmis ne amel. Hepsi
suyunu ¢akmistir. Vaktd ki gekil degigiyor, vaziyet
cirkinlegiyor; dyleyse mananin bekas: ne oldu? O ma-
na ki 6z cevherdi, halbuki!..

Bu konu etrafinda Seyh Egref Ali merhum di-
yor ki: «Insanlar, amelsiz ilim elde etmege ozene
bezene i'tina gosteriyor. Kitaplar1 okuma ve ezber-
leme hususunda ve bunlarla ilgili tahsil yollarim ik-
mal etmade ciddi gayret sarfediyorlar. Fakat bil-
dikleriyle amel etmege yanagmiyorlar. Halbuki mii-
cerret bir ilim elde etmek insana biiyiik bir fazilet
ve riichdniyyet saglamaz. Zira Seytan da vaktiyle
biiyiik bir bilgindi. Lakin kendi ilmiyle dalalet yo-
luna sapt; ilmi kendisini kurtaramadi, bil’akis onu
yanhg istikametlere siiriikledi. Bu kadarla kalsayd:
yine neyse, fakat insanlar1 da Allah’a isyan vidisine
o cekti. O geytan ki tagyir ve tebdile dair bilgilere
sahipti. Aym zamanda geriatin diger ilimlerine de
vakifti. Fakat biitiin bu ilimleri halk: dogru yoldan
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cikarmak ve azdirmak igin kullandi. Eger o, bu ilim-
leri bilmemis olsaydi, bu ilimleri kucaklayan halln
nasil saptiracagim, nasil sagirtacagim bilemezdi.
Lakin Seytan, ilmiyle amil olmadigi, bu ilimlerden
istinbat olunan evamir-i ildhiyyeye asia sanimadi-
&1 icin ilmi kendisine menfeat vermedi, bagkalan da
ilminden istifade edemedi. Tehdid ve korku ile dolu
bir hadisde gbdyle varid olmustur:

ahy Bhaein J e Lty Dl ot

= Kwdmet giiniinde, halkin azddb cihetinden en gid-
detlisi, Cendb-1 Hakkin, ilmiyle kendisine menfeat
vermedigi dlimdir. (21) Bir ilim ki amel onu tikib
etmemis, o ilim sahibini cehenneme siiriiklemege se-
beb oluyor demektir. Bunun bagka bir manéas: yoktur.

Hasih; bugiin amel iyice azalmg, tatbikiti ender
hile gelmistir. Yapildiginda da ¢ok zaman hakikati
olmayan bir siiret veya ruhsuz bir ceset mesibesin-
dedir. Artik, ameli ayaklar altina almak insa.nla}nn
ddeti haline gelmistir. Giizel giizel amel etmeleri
iizerlerine vacib olmasma ragmen, insanlar dogru-
diiriist amel etmemektedirler.

IHSAN’'IN MANALARI

Misil olarak namaz ele alimz. Bu ibadet, lu-
yam-kuiid, riikd’-siiclid gibi bir takim hareketlerden
ibaret kalmistir. Bunlar da namazda farz kihinan
6zel hareketlerdir. Halk, bu hareketleri yerine ge-
tirmekle kendilerini, namazdan iizerlerine terettiib
eden vazifeleri yapmis, vacibi gergeklestirmig zan-

(21) Taberani, El-Mu'cem-el-Kebir. Ebu Davud Taya-
lisi.
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netmektedir. Ne garibzann!.. Hatti dini ilimleri héa-
mil olanlar bile sik-sitk bu hatiya diismiiglerdir. Bu,
{izerinde diisiiniilmesi icab eden gok biiyiik bir me-
seledir. Halbuki Kur’an'da sdyle nazil olmustur:
Oyetl> re')ﬂ-o I IRTUINTSI( :.15\ 2 — Namazla-
rinda hugi’ bulan mii'minler, onlar felah buldu) (22)
Bu ayet, huglt’ ile killnan namazin medhini' miigte-
mildir. Oyleyse namazdan husii’'u tecrit etmek; na-
mazi ger'i bir hiikiim goriip de namazin rihu olan
husi'u bir emr-i ger'i gérmemek halka nasil ciiz
olur? Halbuki ayet-i kerim-den, hem sekli namazin
hem de ondaki husii'un ikisinin de miithim birer va-
cib oldugu zahir oluyor. Husit’ ibadeti giizellestirir,
onu siisler ve derecesini yiikseltir, Tasavvuftaki IH-
SAN derecesi de onun bu ameli cihetten sulanmasin-
dan bagka bir ey degildir. IThsamn ii¢ buudu vardir:
Zarureti, hakikati, tahsil yolu.

Yukarida gegen izahtan anladik ki ihsan, hu-
gi'dan hasml oluyor ve: (g~3i! =l 26 ) ayeti de
onun bir maksiid ve giye olduguna igaret ediyor.
Ihsamn zarfireti ise gu dyette tecelli ediyor:

Iy by @S o atf Ob el GOl
i 5oe SOty G 1y G5 s

r.‘)__?.') ;:,....::S.- AI:E“ r‘:l‘-

= lman edenierin, Ailah’s zikretmek wve licki ta-
rafindan geleni anmak iin kalblerinin g’ duya-
Ceji —yumuayacagi.-—- zamin geimedi wil nlar,

(22) Mi'mlndn sfiresi, zvei: i-Z.
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onceden kendilerine kitap verilen fakat zamanwn uza-
maswyla kalbleri katilaganlar gibi olmasmlar) (23).
Ayet, zikrullah ile birlikte ondaki husi’un zarfiret
ve ehemmiyetine de igaret etmektedir. Ciinkii zik-
rullah biitiin ibadetlerin rithudur. Hepsini igine alr.
Bu ayetten miistefad olan vaiyd ve tehdid, hus@i'un
yokluguna terettiib eder. O da kendilerinde husfi’
bulunmayan, zamanin uzamasiyla hugfi’larin1 kay-
beden Yahiidi ve Hiristiyanlara benzeme tehdididir.
Ayet, bundan bizi men’ediyor, ti ki mii’'minlerin hali
ve igleri kéfirlerin hallerine uymasin. Bunun hepsi-
nin neticesi: ¢! &8 <—# buyuruldugu cihetle kalbin
katilagmasi ve kararmasidir. Bu kalb katiigi, miis-
liman bir kimse icin nefret edilecek bir haldir.
Ciinkii yine Kur’an-1 Miibinde:

(e J)L'ad oW 41-\4,{3;},. r‘:)ﬂ Z:_L;_u 'J,_,,

= Veeeyll Allah" zikrelmedge karg: kalbleri katila-
sanlara!.. Onlar aqik bir daldlet igindedirler) (24)
ayeti nazil olmugtur. Peygamberimiz de bu méanéda:
«Kati kdld Allah’dan uzaktir, uzak» buyurmustur.

BATINI ISLAH ETMENIN HUKUMLER!

Bu tafsilit ve incelemeden maksadimiz, batini
1slaht ve nefs tezkiyesini ihtiva eden hiikiimlerin
tertipli-diizenli tam bir dhenk icinde oldugunu an-
latmaktir ki, onu bu diizenle tedvin edenler, bétin
ilinini bilen fakihlerdir. Bunlar, bu hususta Kur'an
ve Hadisten muhtelif ger’i hiikiimleri ve gegitli zahiri

©23; Hadid stresi, ayet: 16.

{24) Zirmer sures), avet: 22.
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amelleri istinbat eden ve bunlart mazbut bir ilim
halinde tesbit eden zahiri ilmin fakihlerine benzer-
ler. Ancak burada aciklamak isteriz ki, batini ilimler
de zahiri ilimler gibi seriat-1 islamiyyenin aynen bir
pargasidir. Zahiri ilimler, nasil onun 6z menbaindan
figskinyorsa, batini ilimler de ayni esas kaynaktan
figkiriyor. Bunun igin batini fikht bilmiyen, bilme-
digi halde ondan ikrah eden kimse, herhangi bir
ilimde cealini ve ikrahin 1zhar eden adi bir insan ol-
makla kalmaz, aym zamanda nefsini dinin hakika-
tindan ve 6z cevherinden mahrum eden bir adam
derekesinc diiger. Kendi kendisinin dini kemale er-
mesine v «lhsan» derecesine ulagmasina mani’ ol-
mus olur.

NEFSIN TERBIYE ve ISLAHINA
DUYULAN IHTIYAC

Bunun igin insamin, Fikih kitaplarindan
(3754“33/) ve (v'!) isimli kitaplan okudugu
gibi, Eba Talib-i Mekkinin ( w$i'>y ) u, Imim-
Gazili'nin ( o Y'OLS ) ve Sehabiiddin Omer Siih-

reverdi'nin ( JU.'sd! )i gibi Tasavvuf kitaplarim
da okumali ve 6grenmelidir.

Bugiin zihir ilmin tahsiline seneler verildigi hal-
de i¢ ilemin 1slah1 ve nefsin tezkiyesi igin bir kag
ayhk bir zamanin aynlmamas: dogrusu c¢ok bii-
yitk zuliim ve haksizliktir. Halbuki az da olsa
refsi 1slah ve bu isldhin yollarni §grenmek igin va-
kit ayirmamiz lazimdir. §oyle ki: Hakikat yolcusu
olan talib, ahlak ve adetlerinde son derece nezih
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fazil safi bir adam rayacak. Onunla beraber bulunup
hayatim, yasayisim biitiin ¢iplakhgiyla miigahede
edecek; siyretini 6grenecek; onu ibadet halinde, ga-
zab aninda, emanetlere kargi tutumunda takib ede-
cek; hilenin ve yaltaklanmamin onda tesir birakip
birakmadigini gorecek ve anlayacak; nihayet onun
biitiin ahlak ve evsafim goére gore Ogrenecek. Ta ki
salik (mistik yolcu) kendi hayatinda bu gibi durum-
larla karg karsiya gelince onda miigahede ettigi bu
ahldk: tezekkiir etsin, bizzat kendisi de niimine-i
imtisil olsun. Tehzib-i ahldk ve tezkiye-i nefis hu-
sisunda sabir gostererek iistadina iktida etsin ve
bunlar neisinde temessiil etsin!.. Dikkat edersen miis-
liiman liderlerden ¢ogunun, ister milli kahraman ol-
sun, ister siyasi lider, asla dini ilimleri tLahsil etme-
diklerini ve din ile miicehhez olmadiklarm goriir-
siin. Faraza onlardan birisi bu ilmi tahsil etmisse
bile fazilet sahibi, mushih bir miirebbinin huzurunda
terbiye gérmemistir. Bunun igin o zimamdarlarin
hemen hepsi, islama ve miisliimanlara yardim eder
goriilnmekle beraber aslinda diinya simsarlan, mad-
rabaz, madde saticilandirlar. Diinya onlarin yaninda
bir meta’ gibidir. O meta’ hakkinda pazarliga tutusur-
lar ve alim-satimmn yaparlar. Fakat bunu agiktan
agiga degil, din kisvesine biiriinerek yaparlar. Ve
bu hal, ilmi ve gayr-i ilmi hayatin muhtelif saha-
sinda boylece cereyan eder, gider.

Eger miicerret ilim, insanin kadr-i kiymetinin
yiiceligine ve kisinin Allah’a yakinhgina kafi gel-
seydi, eger sadece ilim dinin ikméline, halkin 1sla-
hima yeterli olmus olsayds, islamda en biiyiik paye
ve en yiikseak mevki SAHABE (on=#! o e ‘:‘";“;'4")
nin olmamis olurdu. Eger miicerret ilhm kafi gel-
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seydi, fazilet ve manevi iistiinliik kendilerinden son-
ra gelen ve iman edip timmetin biiyiik bilginlerin-
den olan 2evata nisbetle hep onlara maledilmemig
olurdu. Fakat onlar’la onlardan sonra gelenler ara-
sinda derece ve menzile bakimindan ne derin ugu-
rumlar var!.. Sonrakiler (Miiteahhirin) fazilet ve
ilim zenginligi cihetinden, fikih ve hadis ilmindeki
gohretleri bakimindan nerelere ulasirlarsa ulagsin-
lar, isterse Allahin velisi olsunlar ister dinin kutbuy,
sahébenin riichiniyeti, onlarin kadr-ii kiymetinin iis-
tiinliigii miinakasa goétirmez bir gergek, siibhe gé-
tiirmek bir hakikattir. Aralarindaki fark, onlarnn
yani Sahabenin, mevciidit icinde «En Ekmel Insa-
nin» ve en bityiik zatin sohbetlerinde nefislerini infa
etmis olmalandir. Bu fazilet ve iistiinliik, onlarnn
sohbet telakkilerinden ve ona kimseden perva et-
miyerek kendilerini vermelerinden ileri geliyor.
Kendilerini ihtiras derecesine varan bir meftun-
lukla bu sohbete verdikleri igin omnlara <Allah
Rasiliiniin Sahibesi» denilmigtir. Budur iste onlar-
daki benzeri bulunmayan azamet ve yiiceligin sirr1!..
Sonra bu zimamdarlar, bu milli ve siyasi liderler
muhtelif renkte, degisik gekilde bayraklar tagimak-
tadqiriar. Ay aym cemaat tegkil ederek, iimmeti hi-
zip hizip ayirmakta, islam adi altinda, halin kendi
bayraklanmn altina davet etmektedirler. Isterler ki
herkes, kendi tegkil ettigi cemaatin saflarina katil-
sin. Bu adamlarin unutmamas) icab eden bir husus
vardir ki o da kendilerinin yirtinmasi, haykirmasi
Sagdaki tks-i sada gibidir. Ne igiten bir kuiak, ne
de duyan bir sami’a bulacaktir. Ruhsuz bir heyezan
dajgast oimaktan Steye gecemiyecektir. Bu liderler
artik kalb ve batin cihetini tercihe, tasavvaf yolu-
nu ihtiyar etmefe muhtag olduklarmi anlamahdir-
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lar. Bunda hayret edilecek higbir gey yoktur. Zira
bunlarn herbirinin kendi fikir ve davasim, kendi ha-
reket ve diigiincesini yaymak hususunda hemen her

yerde okuduklan su ayet-i kerime: ( &Y L INY

r&-—“il‘ Vsra 5> psile —= Bir millet kendi 6z cev-
herini bozmadikga, Alah da onun hdlini bozmaz, de-
gigtirmez) (25) bu hakikate igaret etmektedir. Yani
siyasi ilerlemeler, maddi terakkiler, nefsi 1slah et-
meksizin, fesada ugrayan i¢ alemi degigtirmeksizin
tabiat kanunlan1 veya siinnetullah muktezasinca ko-

lay kolay meydéina gelmez. Ciinkii: pr—a b Lo Ly 5>
kelime-i celilesinin bitini ve kalbi tahavviilden basg-
ka bir manés1 yoktur.

Maddiyun da buna bdylece inamir, likin bagka
isimlerle ve bizim yolumuza aykin yollarla inamr,
zira onlar gdyle itikad ederler: En modern silahlarla
miicehhez, en iyi ta'lim ve terbiye ile yetigtirilmig
bir ordunun ahlaki bozulursa ne silahlar kurtarir on-
lan, ne de ta'limleri bir fayda saglar kendilerine.

Ma’mur olamaz binast bir milletin,
Harab olduk¢a ahliki, cemiyetin!..

DUNYA SOFIDEN BASKASINA GULMEZ

Miisliimanlarin bilmesi icap eder ki, kalbleri bu
hususu anlamaga hazir oldugu zaman kendilerine
diinyadan bir nasib kalmamustir. Yine bilmelidirler
ki, katiksiz hilis iman ménasina gelen tasavvuf ruh-
larinin derinligine niiffiz edip iyice yerlesmedikge,
dinde kilciik bir hisseden bagka bir nasibleri yoktur.

(25) Ra'd siresi, ayet: 11.
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Bunun tafsiliti Seyh Esref Ali merhumun kitapla-
rinda yatmaktadir.

Miisliimanlar imanin hakikatini sinelerinde tas:-
dig1 zamar.lar, din ve diinya hakkinda biiyiik eriglere
ve faziletlere sdhib bulunuyorlardi. O zamanlar,
maddi sebepler, zdhiri ilerleme amilleri, onlarin ya-
ninda bilyiik bir gey sayilmiyordu. Kuvvete ve yar-
dima muhtag¢ olduklar hallerde kalblerinin selameti,
ruhlarinin maksiidu, goniillerinin bir mefkire ug-
runda cacpmas), diijsmanlann kalbinin lLf lif dagil-
digr, lime lime pargalandigh hengamede onlara
kafi geliyordu. Kur'dn-1 Kerim, diigmanlarin bu dag-
mklhk ve ruh periganhigim haber veriyor:

SgiaY e epl 2l 2 e by L o4
= Sen, onlar toplu zannedersin, halbuki onlarn
kalbleri «armadadindir. Bu dadimkhk onlarin akil
etmez bir kavim olduklarindandir) (26). Yukarida
izah edildigi gibi, bu dyet-i celile aklin, dagimk kalb-
lerin bir gaye ugrunda carpmasina, i¢ alemin ihlasa
kavugmasina hamlolunacagina igaret ediyor. Miicer-
red sekli bir anlagma, goriiniigteki birlik ve beraber-
lik bir kiymet ifade etmez. Faydal olan bu guurlu
birliktir.
TASAVVUFUN DISINDA KURTULUS YOK

«Oyleyse tasavvufsuz iglerin yoluna girmesi,
dogru diiriist yiiriimesi miimkiin degildir. Zira ta-
savvuf yolunda ilk sey tevazu'u 6gretmektir. Tasav-

vufta bunun adi «<FENA»> dir. Halk, feni mertebe-
sini tasavvufun son merhalelerinden sayar. Fakat ig

(26) Hagr stresi, Ayet: 14.
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tamamen ber-akisdir. O, merhalelerin sonuncusu de-
gil, ilkidir. Ciinkii fend mertebesi derece derecedir.
«Fenid» y1 ihtiyar etmeden higbir kimse, bu yolda
tek adim atamaz. Evrad ve ezkir: isterse tane tane
okusun, isterse onu uzadig:r kadar uzatsin. llle fe-
nay1 ihtiyar etmek gerek. Diyorlar ki, (bugiin iba-
det igin halvete cekilmekte bir fayda yoktur. Bir
menfaat da melhuz degi!, Aleme ctkmak halka zu-
hiir etmek icabeder.) Ben de diyorum ki, (Adamla-
rin meydana atilma ve zuhiir etme temrinleri yap-
masina miisait olan yerler, siiphesiz halvethaneler-
dir. Bu, bir odada galisan verici radyoya benzer ki
agzindan ¢ikan sesleri diinyamin her tarafina birden
yayar ve alemi harekete gecirir. (Halvetteki insan
da boyledir. Icab ederse biitiin kdinat: harekete geti-
rebilir.) Bu miinasebetle su anda Sa’'ad bin Ebi Vak-
kas Hazretlerini hatirladim. Bir harpte kumandan
olarak bulunuyordu. Orduya kumanda etmekten ve
saga-sola kimildamaktan kendisini alakoyacak ka-
dar derin bir yara almigt1 ve bu yaray1 tedaviye ug-
ragiyordu. Bu sebeple kendisi icin kurdugu gadirda
oturmaga mecbur kaliyordu. Fakat bununla beraber
o, savasecilan ikaz ediyor, cadirindan onlara kuman-
da ediyordu. Ordu ise biiyiik bir ma'rekenin icinde
bulunuyordu. Biz, nebilerin (selam onlara) hayatin-
da ve bilhassa peygamberimizin yasayisinda halvet
ve tehanniis (taabbiid) denilen inziva hayatim gor-
miisken; O’'nun Bedir ve Uhud ma'rekesine takad-
diim eden giinlerde Hira magarasinda gegirdigi miin-
zevi hayati1 miisahade etmigken peygamberlerin et-
bamni, bu merhaleleri ¢ignemek ve onlardan yiiz ge-
virmek i¢in hakll cikaracak hangi sebeb var? Seyh
Esref Ali merhum, Tasavvuf'un finilik merhalesi
ctrafinda yaptiZa konusmada biiyiik bir meydan ha-
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disesi anlatiyor: «Miisliimanlarla kifirler arasinda
ceryan eden bir harb esnasinda, icki hakkinda oku-
dugu giirlerden dolayr muéahaze olunmak iizere Ebii
Mihcen E!-Sakafi'nin hapsi hadisesidir. Zincirlerle
bagli bulunan Ebd Mihcen, diigman ordusu kuman-
dam Riistem’in bir¢ok miisliiman muharibler iizerine
saldirdigini ve onlar 6ldiirdiigiinii gériiyor. Bu can-
hiras tablo karsisinda Ebii Mihcenin gayret-i diniy-
yesi cosuyor, kopiiriiyor, fakat ne care ki zincirler
harekete ge¢mesine mani!.. Nihayet dayanamiyor.
Miisliimanlarin kumandam Sa’ad’in zevcesine, zincir-
leri ¢ozmesi igin yalvanyor. Ta ki gayret-i diniyye-
den miitevellit duydugu heyecani dindirsin. Diisman-
lardan hincim alinca yine zincirlere dénecegine diir
kumandanmin egine kat’i s6z veriyor. Bu vurusmada
oliirse eh, ne ali!.. Zaten kendisi cezaya ugramig bir
miicrimdir. Oliimden daha biiyiik bir ukiibet olmadi-
gina gore ne gam!.. Kumandanin zevcesi istegini ka-
bul ediyor ve zincirleri ¢oziiyor... Seninki, Kumandan
kendisini goriip de tamimasin diye. yiiziinii pegeleyip
meydana atihiyor, vuruyor, kinyor, ¢irpiniyor... Son-
ra da kendi istegiyle hapsedildigi yere déniiyor...
Tekrar bukagilar1 ve zincirleri giyiyor.» Bu hadise,
harb ve savag gibi 6zel hallerde de olsa, islimi hii-
kiimlerin tatbik edilmesine karsi kumandamn gés-
terdigi hassasiyeti gosterdigi gibi, aym zamanda,
hapsedilmig ve zincire vurulmus bile olsalar, miislii-
manlarin iminina, dinlerine kars1 gosterdikleri sev-
giyl ve feragat-1 nefsi de gosterir. Hayret edilecek
bir sey yoktur bunda. Onlar amir olsun me'mur ol-
sun hepsi, taleb derecesinin en iistiinii ile Rabbinin
rizasini istiyorlardi. Bu onlarin en biiyiik emeliydi.
Hicbir ig, hicbir maslahat onlar1 bu hususta gecik-
tirmiyordu.
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GARIB, NADIR BIR NUKTE

Seyh Egref Ali, sehitlik ve gazilik konusunda
hatah bir goriisii reddederek diyor ki:

«Halk, harpte gehid olarak &lmeyi, miisliman
miicahidin en ulvi gayesi olarak goriir. Dogrusu yan-
lig bir diigiincedir bu. Ciinkii harp esnasinda miislii-
man savag¢idan istenen ancak vurucu, 6ldiiriicii ol-
maktir, bagka degil Amma maktil diigerse, gehiden
giderse eh... Zira gizi olmak yolunda en son gilciinil
sarfedecek ve bu maksadin husulii i¢in ¢ahsip du-
racak... Bu takdirde kendisine dliim gelirse o zaman
gehittir.»

Bu konuda s6zii oldukc¢a uzattim. Lakin bagla-
digim bahsin ehemmiyetine binien, buna mecbur-
dum. O da coklanmn kiigiimsedigi cihetle «halvet
ve uzlet tasavvufu» meselesinde vukiia gelen siip-
henin izalesidir. Bazilarimin bunu istihfaf etmeleri,
cehillerinden ve sefihliklerindendir. Din isinde, oyun
meydaminda govde gosterisi yapar gibi zuhir fikrini
siddetle savunan siydset ve riyaset sahiplerine agik-
lamaga ugrastim ki meydAn-1 miibérezede goriin-
mek ve Allah ugrunda kanmini-camim seve seve ver-
mek ancak tasavvufla kaimdir ve onunla giizel olur.
Bu izahlarin hepsi de, islam tasavvufuna ait olan
bliylik bi~ hakikatin gerhidir. Onun igin uzadi.

TASAVVUFTAN NEFRETIN SEBES!

Tasavvufun, islamin kemali, dinin 6zil oldugu
hakikatim izah ettikten ve onun ehemmiyetini gid-
detle tebariiz ettirdikten sonra sunu belirtmek ye-
rinde olur ki: miisliiman olan bir adamin hayatindan
tasavvuf silindigi zaman, onun hayatindan diinyamn

T. ve Hayat — F: §
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giizellikleri de silinmig, insan hayatina revnakhk ve-
ren bu giizellikler tamamen ondan uzaklagms de-
mektir. Tasavvuftan yalniz diinya adamlari —diin-
yalik kigiler— degil, baz1 biiyiikk din adamlan da
nefret etmektedir. Onlar tasavvufu dinden aym bir
gey goriiyor ve onu islam geriatina muhalif zanne-
diyorlar. Sonra da tasavvufu bilmemezlikten geliyor,
ondan iirkiip kagiyorlar. Din adamlarimin tasavvufa
kargt gosterdikleri tevahug ise, umumiyetle onlarin,
sofiyyeye ait olan birgok hakayik, ma'rifet, a’mal,
efkar, miicihede, murikabe, ahvil, keyfiyyet, telkin,
tasarruf, kegif-ker@met, diinyanin zevk ve alayisin-
den el-etek cekme, beyat, intisab, 4yin ve merisim
gibi seylerin muhtelif gekil ve tezahiirlerini kitab ve
siinnetin nassinda bulamamig olmalarindan ileri gei-
se gerektir, Din adamlammn anlayisi bu olunca ta-
savvufun ash ve esas1 yukardaki bidatlardan ibaret
oldugu diiglincesi halk arasma haliyle yaylmig olur.

Miiceddit Seyh Tehanevi merhum, tasavvufun
aslim ve hakikatimi izah etmis, bu konuda biitiin ce-
lidet ve kuvvet'ini gosteren fikri miicadelesiyle bu.
biiyiik hakikatin iizerini orten perdeleri kaldirmis ve
demisgtir ki: «Fikih hiikiimleri, dint hayatin dig cep-
hesine devd oldugu gibi, kalb ve batin agrilarina de-
va. olan hiikiimler de vardir ve ad: tasavvuftur. Fi-
kih hiikiimleri gibi, tasavvuf ahkdmi da Kur’an ve
hadiste sarahaten mevcuttur. Bu sebeple tasavvuf
bir ta'lim ve terbiye manzumesidir.» Seyh Tehanevi
bazan bu 1sldhat iizerinde cogar ve derdi ki: «Biz,
rubbaniyetin mahiyeti nedir, bilmiyoruz. Biz ilim ve
muallim arayiwcilarindan bagka bir gey degiliz. An-
cak, Kur'dn ve Hadisle amel etmeyi telkin ediyoruz.
Yapabilee kimse igin Kur'an ve Hadisle amel etmek-
te cok geyler hasil olur. Bu iki diistur ile amel et-
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mekten evet gozler gérmedik, kulakla: igitmedik,
bizim gib1 beger kalbine tahattur etmedik nice gey-
ler clde edilir, bununla beraber makam ve kerimeti
seven, manevi hal ve keyfiyeti begenen bir kimse
onu gordigii zaman, onda ne na'ra atma goriir ne
¢1ghk koparma; ne cezbe bulur onda ne varidit; ne
sarhogluk goriir ne keyfiyet; ne kegif ne keramet...
O basit hir iisliptan; kendi alemine dahstan bagka
bir sey Jegildir. O, denizdeki baliga benzer. Bahk
aslinda tuzlu oldugundan kizarirken nasil tuzlamaga
ihtiyac yoksa, pistigi ve yendigi zaman biitiin tad-
tuzu meydana cikarsa, bizim de tadimiz - tuzumuz
varhgamizdadir. Fakat bu tuz, onu pisirmek ve er-
dirmek icin disardan atilmig degil, kendi igimizde,
kendi biinyemizde mevcuttur. Bu da ancak o sey ta-
mam olup, amel sahasinda kendini gosterdigi zaman
ortaya cikar.



ZIKIR, MESGALE, MUCAHEDE
GAYELER ve VESILELER

Miiceddid Seyh Tehanevi merhum, Kur'an ve
Hadiste zikredilmemig ve bu iki kaynaktan istinbat
edilmemis gibi telakki edilen zikir ve meggalenin,
miicihede ve murakabenin ve diger evrad ve ezka-
rn tasavvuf amelleri olduguna igaret ediyor. Yine
o, tasavvuf taraftarian ile muarizlarinin bu hususta
diigtitkleri miigterek hatayr da gosteriyor. Onlar zan-
nediyorlar ki bu ameller, tasavvufun gayesi ve hede-
fidir. 1sin aslinda bu ameller birer vesile ve mukad-
dimeden, eser ve semereden ibarettir. Bu mukaddime
ve eserler ise kat'iyyen tasavvufun asil giyesi sayi-
lamaz. Oyle olunca bid’at olarak ortaya atilan amel-
leri islam geriatina nisbet etmek dogru degildir. Zira
bid’'at, Din'den olmayan bir geyi dine aitmis gibi
gostermek suretiyle dinde yeni bir gey meydana ge-
tirmek ve onu zamanla dinin bir riikn-i asili saymak
demektir. Amma din yolunda her hangi bir ig hadis
olmus, meseld dini vesilelerden yepyeni bir gey or-
taya cikmigsa, dinin asli giyesini elde etmek ve he-
define ulagmak icin bu yeni vesileler, o asli gayelere
yardimel olurlar, Yeni bulunan ildclanin deva olarak
kullanilmasi faydali mi1, zararh m1 oldugunu anlamak,
tibta veya bizzat dinde gabuk miiessir olan yeni ve
faydah geyleri tercih etmek igin tecriibe safhasin-
dan gegirildigi gibi bunlar da tecriibe edilir. Soyle
ki sirf bu maksat icin tiniversiteler agilir, mektepler



ZIKIR, MESGALE, MUCAHEDE 69

yapilir, harfler dokiiliir, kitaplar basilir, ta'lim ve
terbiye icin cesitli metodlar kararlastiriir, diploma-
lar tevzi olunur. Oyleyse biitiin bunlar bid'at degil,
belki dinden olmayan bir geyi dine izife etmiyen ve
dine faydali olan yeniliklerdir. Bunlara bid’at deni-
lemez; Kitap ve Siinnette mevecut olmaktan miistagni
bulunduklan icin de asla bunlar kitap ve siinnette
aranmaz. Zira bunlarin mahzurlu bir tarafi yoktur.
Bunun misali namazda bulunan kalb huzuru ve
hugii'udur ki Kur'dn-1 Kerim’de onun hakkinda
(0s2l eMod 2 A1) ayet-i nazil olmustur.
Namazin rithu olan bu iki mand hakkinda Hadis-i
Serifte de: (A ,y2# V) MY —= Namaz ancak
kalb huzuru ile olur) varid olmustur. Zira kitab ve
siinnetin nassinin da delalet ettigi gibi bupun ikisi
de maksuttur. lkisi de emrolunmustur. Bu fzahtan
sonra bizzat tecriibelerle bildik ve gordiik ki bu iki
maksad-1 asliye ulagmak hususunda bize yardim
eden herhangi Gzel bir tarikat veya zikr-ii muraka-
beden ibaret olan usullerden biri islam geriatinda
bir hareket, bir koétiiliik olarak zikredilmemigse, bu
yolu ve bu vesileyi se¢cmek seriatta merdad kilin-
mamigsa onlari ihtiyar etmek ve miicebiyle amel et-
mekte bir beis yoktur. Ister gayr-i miislimlerden ikti-
bas edilmis olsun, isterse dogrudan dogruya din diis-
manlarindan alinmig olsun. Bu tiirlii iktibaslar eski
¢aglarda kullandigimiz mizrak ve kilig yerine, bizden
olmayanlardan alinmig olmasina ragmen, harblerde
atesli silahlari, otomatik tiifekleri ve buna benzer
modern narb sildh ve vasitalamm  kullanmaktan
farkly bir sey degildir.
Sofiyye nezdinde 6zel bir zikir vardir ki buna
«nefsin zikri» denir. Bu zikir nev’i onlar arasinda
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yaygin haldedir. Tehdnevi merhum bundan soruldu-
gu zaman agagidaki sekilde cevap vermigtir:

«Zikir, tasavvuf mesgalelerindendir. Kalbdeki
vesveseler onunla kovulur, diinyadan ve diinyahktan
ayrilmak onunla miimkiin olur. Yalmz zikrin tirli
tiirlii yollar1 vardir. Bizden olan herkesin, bu yollar-
dan, nefsinin itmi'nan buldugu ve kendi haline mii-
nasib gérdiigii birini ihtiyar etmesi lazimdir. Amma
—zikir esnasinda— kalbin tam maéanasiyla derli top-
lu bulunmasi, vesvese ve diinya iligkilerinden uzak
kalmas bizzat hedef ve gaye degil, ancak arzulanan
biiyiik gayeye ulagmanin sebeplerindendir. Sunda da
hi¢ siiphe yoktur ki sebeblerin, gayelerde ve giye-
lerin tahakkukunda biiyiik tesirleri vardir. Bunun igin
tarikat ulular, gayeye varmak igin bir takim esas-
lar vaz’etmisler, mukaddemeler yapmislardir. Gaye-
leri yiiceittikleri gibi, ameli olarak da bu mukad-
demeleri bilyiiltmiiglerdir.»

Bu amellerin asil giye degil, giyeye viisll igin
bir takim mukaddimeler ve hazirliklar olduguna en
biiyiik delil, onlardan yalniz birini ihtiyar etmenin,
miinhasiran biriyle amel etmenin lazim ve vicib ol-
madig1 hususudur. Seyh Tehdnevi merhum buna iga-
ret ederek diyor ki: «Ama bunlardan herhangi bi-
rini segme hakk: tamamen hakikat yolcusu olan ta-
libe iittir. O, bu yollardan kendisine miinasip ve ha-
line muvafik olan: sececek, gonliiniin siikin buldugu,
kalbinin toplandig: bir yolu tercih edecektir. Kalbi,
maddi seylerden siyirarak cem-i hatir etmek ve onu
bir tek cihete yoneltmek arzu edilen faydah haller-
dendir. Bunu fenni ve tecriibi olarak bildigim halde
baslangigta bir tiirli kalbim mutmain olmuyordu,
ti ki bunun hakkinda ser'i bir nass, bir delil bula-
yium, diye ugragtim ve buldum. Iste su hadis bunu
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ifade ediyor: (Insan agliktan kwramrken namaz vakti
gelir, yemek de hazir olursa o adam yemegi namaz-
dan 6nce yesin.) Bundaki sir gudur: o adam yemek
yemeden evvel namaz kilarsa, zihin dagmikhgiyla,
kalbindeki vesvese ile, aklim1 bagina almadan namaz
kilmig olur. Bu da tam bir edi sayilmaz. Fakat o
zat, bil'akis bunun hepsini yerli yerine getirir, itmi’-
nanla, ihlisla, hergeyden siyrilmig ve alikasini xes-
mig olarak namazim kilarsa elbette miitkemmel olur.
Fakat namazdan énce yemege baslarsa, zihnini ta-
mamen yemege vermeden, kalbini lokmaya baglama-
dan alel-zcele hemen yemeli ve namaza kalkmahdir.
Yemek yedigi miiddetge lokmaya yonelen kalbinin
namaza miiteveccih olmasi igin bu lazimdir. Imam-
Azam Ebu Hanife bunu zarif bir uslupla géyle an-
latti: (Yemegimin hepsinin namaz olinasi, namazi-
min hepsinin yemek olmaswndan daha hayirhder.)
Bu hususta, Seyh Imdadullah Hz.’nin yolu da bu idi.
Mekke-i Miikerreme’ye hicret etmek istiyen bir ada-
mi1 duydugu zaman, onun, Hindde oldugu kadar Mek-
ke-i Miikerreme'de aklini1 baginda tutamiyacagim fe-
rasetiyle kavrayan Seyh, orayé. hicret etmesine mii-
saade etmedi ve ona sbéyle dedi: «Gonlityiin Mekke'de
cismiyin Hind’de olmasi, kalbiyin Hindde, kalhbiymn
Mekke’de olmasmdan senin igin daha hayirhdir.»
Siibhanellah, bu tahkik erbib séfilerin fikirleri
ne kadar derin, basiretleri ne kadar agik!.. Onlann
niifiiz-1 nazarlan, Kitab ve Siinnetin taaa derinligine
ve onlarin &éziinde bulunan hakikatlara uzamyor!
Bundan da anlagsihyor ki: «Sofiyyenin ihtiyar
ettigi mesgalelerin hepsi, ancak kalbi 1slah ve akli
bir maksat etrafinda toplamak i¢indir. Yoksa arzu-
lanan matlub ve giye degildir. Bunun icin giye ve
matlub olmayan bu geylerin iktibasinda so6filer an-
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layrg gosterdiler ve bir hadde kadar bu isi genig tut-
tular da —zikir ve murikabe aninda— nefesi kes-
mek gibi bazi geyleri YOGILER'den (1) aldilar. Zira
uzun zaman hissiz-hareketsiz kalmak, solugu kes-
mek gibi seyler Yogilerin igidir. Ciinkii s6fiyye, suu-
ru toplamak igin Yogilerin bu ameliyyesini daha
miiessir bulmug ve almigtir. Halbuki bu ameliyyeler
yogiligin esas umdelerinden degildir. Onun igin 86-
filer, esasa miiteallik olmayan bu gibi geyleri onlar-
dan iktibas ettiler. Esasen bunda bir mahzur da yok-
tur. Esasla ilgili olmayan iglerde insamn, islam di-
nini kabul vé itiraf etmeyen bu adamlara benzeme
tehlikesi de yoktur. Zira herhangi bir diydnetin veya
firkanin gidr1 sayllmayan seyle amel etmek, onu
benimsemek ve ihtiyar etmekte bir zarar yoktur.
Meseld; asla gdye addedilmiyen ve vesilelerden sa-
y1lan bir seyi almak ve onunla amel etmek gibi (de-
mek ki gayede taklit yok, o gayeye gotiirecek yolda
var.) Islim geriat1 da bizi bundan nehyetmiyor. Ma-
dem ki nefesi kesmek, vesveseyi gidermek, darma-
dagn diigiinceleri kafadan s6kiip atmak igin dokto-
run yaptigh tabbi bir tedbir gibi bir vesileden ibaret-
tir. O halde bir giyeyi, bir gidn degil, dogrudan dag-
ruya bu ameliyye bir vesileyi tercih demek olacagin-
dan bunu ihtiyar etmek de yanhsg bir tutum sayl-
maz.

«Bunun delili ise Hendek Harbinde vuki{i’ bulan
vak'adir. §0yle ki: Peygamberimiz, diigmanlarin aki-
nina méani’ olmak ve gehri korumak igin Medine’nin

(1) Hindulzm'de ruh ve bedenl biitiin iseklerden m-
ywrarak Tannyla birlegme fikrine YOGA denir. Bu tikir ve
cehtte muvaffak olup da kendl kendisini agan kimselere de
YOG denir. Yogl'ler, viicutlanna o kadar haldmdirler ki,
dakikalarca nefes almiyabilirier.
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etrafina duvar ordiirmek istiyordu. Fakat Selman-1
Firisi Hz., Fiirslerin, memleketlerini diigman yagma
ve istilisindan korumak igin gehirlerin etrafina hen-
dek kazdiklarnimi Efendimize haber verdi. Allah'in
Restlii bu fikri begendi ve Medine-i Miinevverenin
etrafina hendek kazilmasim emir buyurdu. Hende-
gin kazilmasinda ashidbina (Allah’in Rizds1 onlara
olsun) bizzat yardim etti. Vaktiki hendek ka.zma.k
Fiirslerin bir gidn degil, harplerde bagvurduklan
bir tedbirdi. Peygamberimiz bunun kazilmasina izin

AAAAA

ZIKRIN COGALTILMASI

So6fiyyenin, devamina ve cogaltilmasina tegvikte
israr ettigi; Seyh Tehanevi merhumun da (Kasdiis-
sebil) isimli kitabinda bizzat bahsettigi zikre ge-
lince unutulmamahdir ki: Zaten tasavvufun jki de-
recesi vardir. Bunlardan biri sdfinin, zihirle ilgili
miistahab olan tdatlarla ame] etmekle beraber zikre
goniilden baglanmasi ve ona devam etmesidir. Tasav-
vufta en yiiksek derece budur. Kur'an ve Hadiste bu
zikrin idime ve idmanina tegvik eden sayisiz nasslar

meveuttur. Bu hususta bilhassa: (& Oy S oAl

ez Jes Tsgdy LIS — Onlar ki, Allahs ayak-
tayken, oturarak ve yanlar iizerine yatarak zikre-
derler) (2) ayeti varid oldugu gibi: (3! gAllel b
T,.::( 55 o S5 = Ey o biitiin iman edenler
Allah’y ¢ok, pek ¢ok ammz) (3) ayeti de nazil ol-

(2) Al{ Imran sOresi, Ayet: 191,
(3) Ahzab shresl, fiyet: 41,
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mustur. Bu ayetler yalmz zikrin ¢ok ¢ok yapilma-
sina degii, ayn1 zamanda devamina da delilet eder-
ler. Ciinkii bir insan igin ancak bu ii¢ hey’et, bu iig
vaziyet vardir. Tabii olarak insan, ya ayakta olur,
ya oturu: halde bulunur, ya da yatmig olur. Bu iig
vaziyette bir insan zikri fevt etmezse biitiin ahvalde
—uyamik ve uykuda— Allahin zikriyle mesgul ol-
mus demektir. «Zikrin idimesi» 1stilahindan da zik-
reden kimsenin, durarak, oturarak, uyamk ve uyku
halinde daima zikirle kdim olmasi istidldl olunur.

Kalben yapilan zikre gelince, onu da bu ayetten
istinbat etmek miimkiindiir. Ciink{i insan, kiyamin-
da, kuidunda ve yattifr yerde, hele hele yatmg ol-
dugu zaman, zikr-i kalbiden bagka bir seyle birleg-
mesi miimkiin olmayan bagka iglerle ugrasiyor de-

mektir. Uykunun ise: ( o¢y>4* ) kelimesinde

miindemi¢ oldugu herkesce bilinen bir gergektir:
(‘;"_,3/ 3¢ C:*.Y; ,3;‘_‘ re;euy = Onlar: ne ticaret ne
de alig verig Allah’y zikirden oyalamiyor) (4) ayet-i
celilesi, ticaret ve muameldtla kalben zikrin birle-
secegine kat'i bir delildir, Ciinkii ticaret ve muame-
lenin ancak kalben irad edilen zikre arkadashk et-
mesi miimkiindiir. Bagka tiirlii olamaz.

Ben, Kitap ve Siinnet'in nasslanyla sabit olan
zikrin ancak kalb ile yapilan zikir olduguna kaniim.
Giinkii zikir kelimesinin liigat ménasiyla ancak zi-
hin ve diigiincenin gegmig zamanda olup-biten bir
ige uzanmas: ve onun hafizaya tekrar gelmesi mu-
rad olunur. Ama senin herhangi bir igi hatirlamayin
mindsi, fikir ve diigiinceni o geye baglaman ve onun-
la zihni bir ittisal kurmandir. Kigi unutulmug bir

(4) Nar sGresi, aAyet: 37.
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geyi hatirlamak istedigi zaman zihnini veya kalbini
o geye yoneltir ve hatirlamak istedigi seye bu zihin
ve kalb ameliyyesiyle tevecciih eder. Bu ahvilin hep-
sinde insamin olup-bitenleri diliyle ifade etmesi, an-
latmas) icabeder tabii.

Bu da gosteriyor ki zikir, herhangi bir seyi dil
ile izhar etmeksizin dogrudan dogruya kalb ile onu
tezekkiir etmek veya kalben ona teveccith etmektir.

Ancak o seyi yerine getirmek ve onu dil ile ifa-
de etmek kalbden gelecek bir iltifat ve tevecciihe
vesiledir, alamettir. Bunun igin 6len bir dostu veya
vefat eden bir yakini andigimiz zaman onunla olan
alaka ve asinaliktan dogan eski hatiralar sékiin et-
mege baslar ve kalbimiz bu kapali kalmis hallere
yonelir. Zira bize ilahi ni’'meti ve Rabbani megiyyeti
hatirlatan bu tiirlii zikir ve dualar; oturmalarimiz
ve kalkmalarimiz. uykularimiz ve uyanmalarnmiz,
karsihkl ziyaret ve miinasebetlerimiz, hastahk ve
saghk, nes'e ve kederli hallerimiz, veda, ziyafet, ih-
tifal ve bayramlagmalarimiz, yola ¢tkmamiz, vasita-
ya binmemiz ve daha bircok isler esnasinda yapilma-
s1 me’siir olan biitiin bu diia ve zikirlerimiz, kul ile
Rabbi arasinda dogup geligen saglam rabitayr yenile-
mekten ve bu rabitayr yadetmekten bagka birgey
O6gretmiyor ve baska bir tesir birakmiyor. Mesela,

yemeklerden sonra yapilan su diia: (s At
L')‘l—“;r' R AL = Leabi Hamd, bizi doyuran ve

kandiran ve bizleri miisliimanlar ziimresinden kilan
Allal’a mahsustur.) Elbiscler giyinilirken su diia:

= Qiplaklhigrm 6rttiigiim ve hayatimdae siislendigim
elbiscleri bana giydiren Allah’a hamdolsun.) Evet bii-
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tiin bunlar Allah’dan bagka bizi doyuran, bizi kandi-
ran, bizi giydirip kusatan ve bize rizik veren bir var-
ligan olmadigini bilmemiz ve bu bilginin suuruna er-
memizdir.

Zahir planinda bu maksada ulagmak icin &te-
denberi sarldigimiz bir takim care ve vesilelere ge-
lince bunlar da tamamen bir dis tedbirden ibarettir.
Isin hakikat: ve 6z cevheriyle dogrudan dogruya bir
aldkasi yoktur. Hakikat yolcusu bir tdlib, tasavvuf
talebelerinin i'tiyad haline getirdikleri zikr i istig-
raka kargl iinsjyet ve mahabbetinin kaybolmasin-
dan gikayetle Seyh Tehdneviye mektup yazdi. Bu-
nunla beraber bu tilib —hakikat yolcusu— Allah’in
fazl-ii kereminin kendisini terketmedigini; belki Al-
lah’'in kudret ve iradesini, hikmet ve ef’dlini tezek-
kiir ve teemmiil etmenin hayatin biitiin hadiselerinde
kendisine kolaylagtifim1; bunlarn hepsini diigiinme
ve bu diisiincenin suuruna erme yolu neye miisait
olursa o nisbette bunlan zihninde hazir buldugunu;
miigihede-i ilahiyyeyi tezekkiir ve tefekkiir ettigi
kadar gordiigii faydanmin da arttigim yazdi. Seyh
Tehanevi merhum bu tdlibe agagrdaki sozlerle cevap
verdi:« Sen bu sdylediklerini higbir knymeti haiz ol-
mayan kiiciik bir ni'met mi goriiyorsun yoksa!'. Zi-
kir mevzuunda giaye ve hedef sayilan geylerle Allah
(C.C.) Hazretleri seni merzuk kilmigtir. O &yle bir
ulvi giye ki, bizim bugiine kadar itiyat haline ge-
tirmege cirpindigimiz evrid il ezkar ancak ona bir
mukaddeme ve hazirhktir. Bu gaye de senin igin ha-
s1l olmug demektir. Eh... Oyleyse senin bu gihikaya
ulagtiktan sonra bir takim mukaddemeleri ve hazir-
hklann araman, pigirilmis kotamlmig yemegi yiyen
bir adamin (ben buna raz degilim, kendim pigire-
cegim, kendim kotaracagim) demesine benzer.»
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Seyh Tehénevi merhum, Tasavvufta en yiiksek
riitbeye vusil igin, zikrin iddmesiyle hésil olan ig
megguliyetini vicib olarak tamdi. Bundan maksat,
zikrullahin kalbde miistakarr hale gelmesi haysiye-
tiyle batini zikir ve kalbin ona iltifatidir ki, Allahin
rizasi ve itibi, mahabbet ve celdli, sevab ve ikab, in-
sanin hareket ve siikiinla ilgili biitiin ahvélinde go-
ziiniin éniine dikilmig olsun. Bundan sonra da insa-
nin artik isyan deryasina dalmamas, begeri bir gaf-
let veya unutma hali miistesna biiyiik kii¢lik herhan-
gi bir giinah iglememesi icabeder. Seyh, bu hakikati,
kendisinin (En biiyiik ameller) tesmiye ettigi bir
mevizasinda izah etti ve mevizasinda zikri; amel-
lerin en biiyligii saydi. Orada Seyh diyor ki: «Tam
ménasiyla yapilan zikir, insan1 biitiin giinahlardan
cekinmege zorlar ve biitiin iyi amelleri iglemeye tes-
vik eder, igte gercek zikir.» «Halk, (Allah) lafza-i
Celahim yiizbinlerce tekrar etmekle gergek zikri ye-
rine getirdigini zannediyor. Halbuki bu halleriyle zik-
rin hakikatin1 yerine getirmiyor, onu bilhakkin eda
etmiyorlar, ancak zikrin siretini ve eserlerinden bi-
rini icra etmis oluyorlar. Zira onlar, zikri tam ma-
nisiyla yerine getirmig olsclardi, hayatlan diger
hayir islerden, iyi amellerden hili kalmaz, onlari1 da
yaparlardi. Halbuki biz, (Allah) kelimesini ylizbin
kere tekrarlayan kimselerin gogunu gériiyoruz ki asla
diger hayirli iglere el atmamakta ve onlara kendile-
rini verememektedirler.»

Iste bundan dolayr halktan pek cogu, hatta sb-
fiyyenin avam tabakasi ve baz muhakkikin, lafiz
olarak dil ile yapilan zikri veya kendi aralarinda bir
i1stilah olarak kabul ettikleri kalbi zikri gercekten
me’'mur olan zikir zannederek biiyiik bir hataya diig-
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miigler vo bu hususta zikir bir kalb isidir, demis-
lerdir.

Bunun igin, Seyhin sdyledigi geylere im’an-1 na-
zarla bakmamiz ve gergek zikrin ne oldugunu iyice
anlamam;z lazimdir. Bu mevzia hasrettigi bir mev’'-
izasinda Seyh soyle konusmus ve demistir ki:

ZIKRIN HAKIKATI

Bir misal verecegim, iyi anlayimz! Egraftan ol-
dugu halde bazi kimselerir, hirsizitk yapmaga ve
buna benzer bazi ciiriimleri iglemege meylettiklerini
duymussunuzdur. Bunlari, kendi nefisleri hirsizlik
yapmaga tegvik ettigi igin caresizlik iginde hirsiz-
hk yaparlar. Ciinkii hirsizhik ve ugursuzluk bunlan
mahkiim etmis, iradelerini zaynflatmigtir. Hirsizhk
yapmaga adeta ihtiya¢ hissederler. Bu ihtiyag insan-
lar i¢in ibtildlarin en kétiistidiir. Ve insani, en igreng
huylara, cn kirli iglere mecbur eder. Bunlar, insan-
larin bir kismidir, bunlarn taniyin!

Ama diger bir kisim daha vardir ki onlar, ib-
tiyag iginde olsalar dahi hirsizhg irtikdb etmezler.
Hatta fakr ii zariret igine batmig olsalar da yine bu
ciirmii iglemezler. Uzerlerine terettiip eden vergi ve
borglar1 8deme hususunda evini-barkini, davarini-
sigirinl satmaga muztarr kalsa da yine goziine bir
sey goriinmez, bunlan goézden ¢ikanr, vergisini verir,
borcunu dder. Isterse yokluk-yoksulluk belas: boyun-
dan askin olsun.

Bu iki tiife arasindaki korkung ihtilafin sebebi
nedir? Ikisi arasinda nigin bdyle béariz bir fark var?
Neden birinciler, hirsizhigi ve vurgunculugu irtikab
eder de, ikinciler ciiriim iglemek goyle dursun, iizer-
lerine dogrulub gelen borg ve vergi belasim def'etme-
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ge ugragir boyle? Halbuki ikisi de fakr-ii zariretten,
yokluk ve ihtiyagtan miitevellit bir tek belanin izti-
rab: i¢cinde kivranmaktadirlar. Bu hususta iki gurup
da miisavidir.

Bundaki sebep, bunlardan birinin bir geyi tezek-
kiir etmesi, diigiinmesi, digerihin de o seyi diigiinme-
mesinden baska ne olabilir. Yani, igledigi ciirme kar-
st cezalardiktan ve cezaevini boyladiktan sonra in-
sanin aklina gelen ar, namus duygusudur o sey. Zik-
rin hakikati da budur, yani bir seyi tefekkiir etme
ve diigiinme kabiliyyetidir. Sunu unutmamak lazim-
dir ki, miicerred bir seyi bilmek, diisiinmek sayl-
maz. Misilimizdeki birinci gurup insanlar igin ir-
tikiab edilen sucun akibetinin vehdmeti belli idi, ona
dair bilgileri vardi. Ciirmii irtikab ettikten sonra,
cezanin onu takip edecegini de biliyorlardi. Fakat on-
lar, zihinlerine bunu iyi koymamsglar, bunu alalla-
rina bile getirmemigler, giinahtan sakinmayr kafa-
larina iyice yerlestirmemiglerdir. Belki isin encami-
ni iyi diigiinen ve iyi kavrayan diger gurup, kendi-
sini giinah ve ciiriimden iyi ¢ekip gevirmis ve bunun
icin de ciirmii irtikdb etmege ciiret edememistir.

BUYUK BIR HATA

Seyh Tahinevi merhum, halktan bir¢ogunun’an-
layisinda vukila gelen biiyiik hir hatiyr kafalardan
sildi ve bunun acik¢a batil oldugunu gosterdi. O ha-
ta da onlanin, cennet ve cehennemi hatirlamayl hakiki
zikir olarak goérmelerine ragmen, cennet ve cehen-
nemi yadetmenin tasavvuf babina dahil olmadiga zan-
mm tagirnalandir. Diyorlar ki: Tasavvuf ehli sofi-
ler, iradelerini Zat-1 Dahiyyeden cevirip de Cennet ve
Cchennenii disiinmege nasil giic yetircbilirler? Bu-
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nu béyle sdyliiyorlar, giinkii Cennet iimidini ve Ce-
hennem korkusunu hatirlamanin aynen ibadet ol-
dugu onlarin nezdinde layikiyle bilinmemektedir.

Halbuki biitiin peygamberler ( (¥} ole ) boyle
idi, Cennet ve Cehennemi hatirlamaktan gafil degil-
lerdi ve bunda da hati etmemiglerdi. Bununla bera-
ber kendileri, teblife memur olduklar1 dine halki
davete koyulduklan ve Ozlerini ibiddete verdikleri
icin bazan bunlan tefekkiir ve tezekkiirden sehvet-
seler bile ma'zir sayilirlar. Bu hususta konusurken
Sey Tehanevi' goyle diyor.

Bir adam dedi ki, bu ifadededen anlagilan méani
sudur: Cennet ve Cehennemi diigiinme ile Allah"r an-
ma aslinda bir tek ameldir. Boyleyken biri Cennet ve
Cehennemi tefekkiir, o biri ise Allah (C.C.) hazretle-
rini zikirdir. Hakikatta bunlar ayr ayr geylerdir.
Boyle olunca bu iki zihn1 ameliyyeyi bir saymamiz na-
sil dogru olur? Bilmem ki! Ben buna sdyle demek-
le yetindim. «Allah’in lutfundan verecegi sevab ve
miikifat: diigiinmek, aynen Allah (C.C.) u yadet-
mektir. Nasil ki Halk, kantinu hatirlamakla, bu ka-
nunlara kars: gelindigi zaman onu takib edecek ha-
pis ve cezayr diisiinmenin aym olduguna inanir ve
bunu béylece anlar.»

ZIKRULLAH DERECE DERECEDIR

Ictimai hayatta oldugu gibi, giibhesiz zikrulla-
hin da bir takum dereceleri vardir. Nasil insanlarin
bazisini, sadece hikimin huziiruna ¢ikarmlma ve sor-
guya cekilme korkusu sug iglemekten alikor. Boyle
kimseler, kanunlara karsi geldikleri ve hikimin em-
rine muhalefette bulunduklar1 zaman, cezayi, hapis
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ve siirgiinii diisiinmek ihtiyacinda degillerdir. Hal-
kin bir kism1 da hékimle kendi aralarinda bulunan
dostluk ve yakinhk dolayisiyla, bir sug igledikleri
zaman yakalanmiyacaklanna ve muihaze olunmya-
caklarna dair kat'i te’'minat verilse bile yine bir cii-
riim irtikdb etmezler, bazis1 da diipediiz hakimin ga-
zabindan, miieyyidelerin sertliginden ¢ekinerek sug
islemez, bazisimn da utanma ve haya hissi bu ¢irkef
igleri yapmasina engel olur. Bir kisminin da sug igle-
memesinde 4mil, bu mevziida utanma ve duyulacak
hacalet falan degildir, belki bu insanlan bu sefil ig-
lerden ahkoyan bagka bir miieyyide, bagka bir siik
vardir, fakat ona bir isim bulmaga giiciimiiz yetmi-
yor. O sadece ulvi, latif ve hususi bir alikadir. Igte
hailis sevgi, katiksiz muhabbet de boyledir. Onun icin
ne bir sevab umulur, ne de ona terettiib edecek bir
cezadan korkulur. Eger buna bir isim vermemiz icab
ederse, her hil-ii kirda devam eden «ZATI ALAKA>»
diye isim vermemiz gerek. Madem ki derecelenmek
zikirde de vardir. Oyleyse ziti aldka diye tahlil etti-
gimiz bu derecenin méhiyetini bilmemiz lazxm. T4
ki bunlardan uygun geleni se¢gmis olalim ve zikirden
bu mahiyete uygun gelene miidavim bulunahm, zikir
miiméreselerini ona uygun olarak yapahm.

ZIKRIN MUHTELIF DERECELERINE
KUR'AN'IN SEHADETI

Zikrin derecelerine Kur'an-1 Kerim'den birgok
dyetlerle istidlal ediyorum. Bu istidlal ile miifessirler
nezdinde vaki’ olan bir ukdeyi, bir diigiimii de ¢6z-
miig olacagim. Miifessirler, zikrin derecelerinin ihti-

lafindan bahsederken diyorlar ki: 5! & Sil,
= Allah’r zikretmek giiphesiz en biiyiik — ibadet-
T. ve Hayat — F: 6
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tir—) (5) ayetinde oldugu gibi Cendb-1 Hakk bazi
yerlerde zikri dogrudan dogruya zit-1 Ahadiyyetine
has kilmig: A JV oy &by NS5y = ve
Allahin adimy an, mutlak ihlds ile ona dodru tevec-
ciih et) (6) ayet-i celilesi gibi baz1 yerlerde de zikri
Esma-i Hiisndsina rabdetmigtir. Miifessirler, bu
dyetteki «isim» kelimesinin tahsin igin gelmig oldu-
gunu soyliiyorlar. Ama ben diyorum ki, burada bu
kelimeye zdid demege higbir sebeb ve siik yoktur.
Belki miifessirlerin (tahsin) igin geldigini sdyledik-
leri bu «1SIM» kelimesi, zikreden zikirlerin derece-
lerine gore isimlenmelerinde mevcut olan bir ihti-
laftan ibarettir.

Zikir derecelerinde ihtilafin ehemmiyetinden
bahseden Celiliiddin Rumi Hz. diyor ki: (Ey insan,
Sen marifet-i zat saribindan ve onun mahabbetin-

den sarhos olmadin. Sen ( s ) den yani zittan,

(s») kelimesiyle yani isimle iktifa ettin.)

Burada, ismen yapilan zikr-i lifzi derecesinden
daha biiyiikk olan bir zikir derecesine igaret vardir.
Riimi bagka bir yerde de ismen yapilan zikrin de
boylece bir kiymeti melhiiz oldugunu haber veriyor.
Eger bir adam birinciden nasibini alamazsa, ikin-
ciyi bir ganimet bilmeli ve onu ta’zim ve tevkir et-
melidir. (7)

«Dil ile yapilan zikre gelince, kalb onu muta-

(5) Ankebiit sdresi, Ayet: 435.
(8) Muzzemmil sdrest, Ayet: 8.
(7) Enbiya ( NJ! r,.h ) ve onlara tabl olan ol-

gun insanlardan menkdl oldugu gibi, kemAl derecesine ulag-
mak insarun biitiitn bu zikir derecelerini yerll yerinde yapa-
rak merhaleler kat'etmesiyle milmkindir.
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zammin olmasa bile onu higbir kiymet ifade etmiyen
seylerden saymak dogru degildir. Tesbih ve tehlil
sadece dil ile yapilir, kalb de at, esek sevgisiyle car-
parsa, kalb zikre istirak etmedigi igin bu tesbih-u
tehlilin hicbir tesiri yoktur demek de hatadir. Ben,
bunun asla bdyle olmadigin1 s8yliiyorum. Ciinkii tes-
bih-ii tehlilin inkar edilmez bir te’sir ve kuvvet tasi-
dig1 muhakkaktir. Hem onda nasil bilyiik bir tesir
mevcut olmasin!.. Veya Allah’in yiice ismi nasil mii-
essir olmasin!.. Halbuki bir talum tath ve eksi nes-
nelerin adlarim bile anmakla insamn agz sulamyor
ve bunlar insanin nefsine arzi ve igtiyak veriyor.»
Boyleyken zikrin bir te'siri olmaz olur mu?

SOFIYYENIN, UZERINDE ITTIFAK ETTIGI
ZIKR-1 KALBI

Sonra Seyh Tehanevi merhiim, Sofiyyenin iize-
rinde ittifak ettigi kalbi zikirden s6z agiyor da di-
yor Kki: «Diger bir soéziimde de sunu belirtmek iste-
rim ki uzun zaman siiriiklememesine ve devam et-
memesine ragmen, soéfiyyenin tilmizlerire irade ve
tavsiye buyurduklan sirf kalbi zikir, her geyin ha-
yirlisidir. Bunun siirekli olmamasinin sebebi, zikre-
den zidkirin kendisini devaml olarak zikirle meggil
oluyorum zannederek kalbinin saga, sola meyletmesi
ve ora - bura dagilma ihtimalinin bulunmasidir. Kal-
bi boyle dagimk oldugu halde yine kendisini zikre
dalmis zanneder. Bunun icin Ben de, zikreden zaki-
rin kalb tevecciihii ve tam mesguliyyetle beraber dil
ile yapilan zikirle de ugragmasini, dilinin ve gonlii-
niin miistereken zikre hizmet etmesini isaret ve tav-
siye edecegim. Zira, ¢ok kisa bir miiddet i¢in de olsa
devam eft:gi kaibi zikir inkita’a ugrarsa, hic olmaz-
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sa lisinen yaptigr zikir inkita'a ugramamg olur.
Bununla da ameli bosa gitmemis, belki yapti1 zikir
dil ile de olsa kendi lehine baki kalmig olur»

Hususiyle biliyoruz ki hilis bir niyetle baglanan
hemen her amel, ediya mubageretle deriini istek fevt
olmus ve hattd bagtaki halisiyyetten eser kalmamig
bile olsa onun bereketi zihir ve envan berdevamdir.
Ama yapmis oldugumuz zikirde niiraniligin kaybol-
masinin sebebini sorarsaniz onu da sdyleyeyim, onun
sebebi gudur: Biz zikr i fikrimizde niru elde ede-
lim diye calismiyor ve ona itina géstermiyoruz. Eger
onu arasak mutlaka buluruz. Fakat her zaman ara-
miyoruz. Bunun igin de, bu tesbih, bu zikir faydal
midir? diyen kimseye «Evet bu tesbih, bu zikir, bir
eserin husilii kasdolunursa faydalidir» diye cevap
vermek sahihtir, dogrudur.

ZIKRIN DERECELERI

S6ziin huldsasi, zikrin bir takim dereceleri var-
dir. Bunlardan birincisi: Allah celle ve ali Hazret-
lerini Ism-i Celal ile yadetmektir, ikincisi: Allahin
zatin isimleri vasitasiyle tefekkiir etmek, iigiinciisii:
vasita olmaksizin zdkirin, Allah'in zitim1 dogrudan
dogruya tefekkiir ve zikretmege baglamasina imkan
veren bir kudrette olmasi ve ismin aracihfimn kal-
dinlmasidir. Bunun misali agir sevgi ve alakadan
dolayr bir adama «Istedigini yap asla sen cehenneme
girmiyeceksin» denilse o adam yine hayir iglemekte
devam eder. Hatta bu zita «Diledigini yap, sen mut-
laka cehenneme gireceksin» denilse hayir yapmag
yine elden koymaz, hayir iglerinde ve iyi iglere gay-
retinde bir gevseme olmaz, eski halinde devam eder,
iyilik yapma hisleri asla zayiflamaz. Kendini zikre
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vermig bir Seyhe hafiften bir ses geldi ve gdyle di-
yordu: «Ne yaparsan yap, kafir olarak oOleceksin.»
Seyh, bu sesi duydu, titredi, sarsildi ve ¢ok miltees-
sir oldu. Fakat zikrini ve namazim da birakmad.
Dogruca iistadina gitti ve durumu ona agti. Ustada
ona: «Hic sarsilma, iginde devam et, bunlar mahab-
betin cilveleridir> buyurdu.

MAHABBETTEN BIR RENK

Rahmetli babam cocuklarla gakalagmaz, onlara
talulmazdi. Ancak, gocuklara kargi besledigi sev-
giye magliib olursa onlarin kulaklarim burkar, on-
larn boyle severdi. Tabii cam1 yanan gocuklar aglar-
lardi. Kadinlar, «Ne garip sevgin var ¢ocuklara kar-
51, ne onlarla oynasiyorsun, ne de sakalasiyorsun,
ancak onlan aglatiyorsun» derlerdi. Fakat o, ¢ocuk-
larla gakalagmaga miibtelayim. Hattan onlan kiz-
dinnrim da. Fakat onlann yerine kendim faydalam-
yorum, kendim istifade ediyorum. lyi anlaymn, belki
tegbihin yeri degildir ama, Cenadb-1 Ziilcelal Hz. de
bazan kullanni bdyle aglatir, muztarib edebilir. Bu-
nu onlara olan sevgisinden dolayr yapar, bagka de-
gil. Kullarin boyle yiiksek sesle aglayip sizlamalan
Allah yaminda ¢ok sevgilidir. O, k'.larin bazisinin
besaretini, miijdelenmesini sever ve unlan giildiiriir;
bazisinin da aglamasim sever, onlar1 da aglatir.

Umulur ki bu izah ve tafsillerimizden Cennet ve
Cehennemi zikretmenin, sevab ve ikab1 yadetmenin
bizzat Allah (C.C.)1 anmak gibi oldugunu; zikrul-
lahin bir takim dereceleri bulundugunu ve bu dere-
celerden zikrin gercek derecesinin ne oldugunu anla-
din ve {grendin. Halktan bazisin, ihtiyag iginde
Kivransalar ve siddetle arzu etseler bile hirsizlik yap-
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magZa ciir'et etmedikleri, {izerlerine kdbus gibi ¢o-
ken ve ihtiyact baglarindan savma hususunda agir
almadiklar1 ve onlan kiiclimsemedikleri yukarida
verdigimiz misallerden anlagildy, giinki bu insanlar,
ceza, hapis ve bunlara miincer olacak seyleri diigiinii-
yorlar. Bu diisiinme hasletleri kétiiliik yapmalarina
mani’ oluyor. Iste insani, Allah’a ma’siyetten alako-
yan ve onu itdat ve teslimiyyete zorlayan zikir de
boéyledir. Boyle olan seylere biz «zikrullah» diyoruz.
Her adam ki Cennet veya Cehennemi hatirlar ve bu
hatirlayis onu Allah’a ma'siyyetten men'ederse bu
zikir, Allah’'in zitim anmamn aynidir. Bir kimse
«Allah, Allah» diye bu ismi serifi vird-i zeban eder
de bu tekrar onu ma’siyyetten alakoyarsa o kimse
icin bu Allah’in zatini zikir gibi olur. Bir kimse Al-
lah'in zatim1 murdkabeye dalar da bu murikabe ken-
disini giinahlardan korursa bu, o kimse icin aynen
Allah’in yiice zatim zikretmek gibidir. Bir zikir de
vardir ki insamn biitiin bu ma’siyyetten Allah’a kar-
s1 gelmekten alakoymuyor, hakikat halde bu ada-
min isi zikrullah degil, yalmz ve yalmz bir siiret,
bir gekilden ibarettir. Boyle olunca hakikat yolcusu
olan talibin, fazil bir seyhten kendi haline miinasib
gelecek olan zikri sorup dgrenmesi lazimdir. Insanla-
rin bazisini da mal sevgisi ma’siyyetten alakor. Bun-
lara da bu mal ve servet diigkiinliigii bir nevi zikir
demektir.

Zikir isinde hakikat bundan ibarettir. Bilindigi
gibi zikir, biitiin tasavvuf yolunun esasi, belki de
geriatin temelidir.



ZIKiR SERIATIN ESASIDIR

Iste size Kur'dn-1 Kerim’'den ayetler... Divimi-
zin hiiccetidir bunlar... Allah Tedld buyuruyor ki:
(sS4 ZYJ‘,«E‘= Benim zikrim i¢in namaz dosdog-
ru kil) (1). Bu ayet de gosteriyor ki namazdan mak-
sat, ancak zikirdir. Yine Allah (C.C.) ( &' s 536

¢! ,'r\ Atllle — Allah Megar-il-haramn yamnda

anmmz (2) ve ( ;;‘_s}-xu\.l’_‘d & ‘,-,-r.i‘; = Sayil giin-
lerde Allah’r zikrediniz.) (3) buyuruyor. Ve yine

Sy ldde ‘:“‘rv‘ ,(.Sliz Kurbanhk develer ayakta
dikilirken onlara Allah’mn ismini zikrediniz.) (4) Bu
ayetler, hacc farizas1 miinasebetiyle nazil olmug ve
amellerin hepsinde zikrin me’'murun bih olduguna de-
lalet etmis bulunuyor. Bunlar, zidhiri ameller igin bir
takim misallerdir. Ama, batin amellerinde fikir yii-
riittiigiimiiz zaman orada da yine en basta zikri bul-
maktayiz. Allah Tedld buyuruyor ki:

Tlel ooialy ohTpple b ily o loy 0555050

= Allah amldigr zaman yiirekleri oynar ve iizerles
rine onun dyetleri okundugunda imanlarimt arti-

(1) Taha sdresi, ayet: 14.
(2) Bakara suresi, ayet: 198.
(3) Pakara suresi, éyet: 303.
(4) Hac suresi, ayet: 36.
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rir.) (5) Ayet, korkunun kaynaginin, hagyetin men-
geinin zikrullah oldugunu sarahaten gdosteriyor.
Simdiye kadar bu hususta dermeyan ettigimiz
fikirlerin ve serdettifimiz mutalaalarin hemen hepsi
mertebe ve dereceler babinda idi. Ama, ahval ba-
binda da bir nebze teemmiil edecek olursak zikri ve
onun icra ettigi te'siri de aynen bdylece buluruz.
Allah Teald (Tenzih ve takdis ona) buyuruyor ki:

(s10bd &1 5% Y= Uyanik olun ki kalbler, Al-
lah’wm zikriyle mutmain olur) (6). ltmiman ise iki
kusimdir: birincisi, iman ve islam ihtiva eden dere-
cedir, ikincisi, hakikatla iinsiyet ve sekinet diyebi-
lecegimiz haldir. Bu ayette Cendb-1 Hakk, kendi zik-
rini, kayitsiz-gartsiz itmi'nan ve vicdan huziru igin
bir sebeb kilmigtir. Itmi'nanin her iki cephesi de
dyette miindemigtir. Umum istidlal etmedigin zaman,
bizzat miigahadeyi buna delil olarak bulursun. Zird
vicdan huziiru hakikatta ancak zikrullah ile hasil
olur.

Bu husustakj tahkik ve tetkiklerimizi, zikrin ha-
kikatiyla sureti arasindaki bariz fark: gostermek igin
getirmig bulunuyoruz. Bu fark: izah, miiceddid Seyh
Tehanevinin Tasavvufa kazandirdigi ilmi cepheler-
den biridir. Aym1 zamanda bize de terettiib eden mii-
him bir vecibedir bu. Zira meselenin en ehemmiyetli
tarafi da burasidir. Galiba bu mevzi etrafinda sbézi
fazlaca uzattik. Fakat garesiz bu olacakti. Ciinkii bazi
cahil seyhler, sari ve ismi zikirde 1srar etmek ister-
ler. Ta ki hakikat gizli kalsin, perdeleri aralanma-
sin. Bizim hakkinda mutalaa dermeyan ettigimiz
geylerden tebeyyiin etmis oluyor ki hakiki zikir zaki-

(5) Enfal sflires], ayet: 2.
(6) Ra’d siaresi, ayet: 28.
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rin kimi yadettigini bilmesi ve bu bilginin guftruna
ermesidir. Bu gulira varma, bu idrik héadisesi ister
dogrudan dogruya zikre miibaseretle olsun, ister Cen-
net ve Cehennem hatirlama yoluyla olsun, ister bag-
ka gekillerde tecelli etsin. Yukarda, zikir ve tezek-
kiiriln manasin izah ederken, zihnin ve'ka.lbin, zik-
riyyatim vicdaminda hazr buldugu veya hatirilarin
kendisine uzandigr -kimseye iltifatidir, demistik.

Likaullah'a olan bu tevecciih ve iltifatin remzi,
onu gergekten zikretmenin alameti, zftullahin huzu
runda bulunmamn sirn, insanmin, amden ma’siyet is-
lemekten, sakinmas) ve tdatta kusur etmemesidir.
Elbette boyle olmak da lazimdir. Ciinkii Allah’in
zat ve sifatinin, nza ve gazabimn, sevab ve ik&binin
bizim tarafimizdan goriilmiiy ve miisahede edilmig
olmas: miimkiin degildir ki ona aldirnig etmiyelim ve
kiymet vermiyelim. Iste bu hakiki zikir, Resil Sal-
lalldhu Aleyhi Vesselemin hadisinde «IHSAN> is-
miyle yidolunmaktadir. thsin, muhaklakine gore
Islam Tasavvufundaki zikre nassla tesbit edilmig bir
isimdir. O nass da su hadis-i geriftir:

By 66 S5 S oS e dls of ol Y

= lhsdn, Allah’r goriir gibi ona kulluk yapmandir.
Eger sen onu gbremiyorsan, o seni gériiyor.» Su hu-
sus da gizli-kapakh bir sey degildir ki, zikrullah bu
sekilde hésil olduktan sonra, insan devamh olarak
Allah'in ma'nevi huziirunda bulundugu ve kendisini
o'nun dergihinda hissettigi cihetle, hi¢ degilse Al-
lah'in azib ve sevdby, nzé ve ikibi o adam tarafindan
gorillmiis ve seyredilmig olacaktir. Bu takdirde de
kuldan bir ma’'siyyet nasil sudiir edebilir? Veya kul-
dan vaki’ olacak kiigiik siirgmeler ve ufak-tefek zel-
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leler miistesna, kul, giinah irtikab etmege nasil ciir'et
edebilir?

ZIKRULLAH NASIL MEYDANA GELIR ?

Seyh Tehéanevi merhumun <En Biiylik Ameller»
diye isimlendirdigi mevi'zasinda istinad ettigi:

Ogaiaile o dily ST @55 ayeti, iki ciiz’i miinta-
zammindir. Birincisi: =J§ﬁ :n‘,-r ly= Allak’s anmak,
sitbhesiz, en biiyiik «ibadettirs), ikincisi ise; (. o'y
Osiale ) = Ve Allah biitiin yaptiklarimizr bili-

yor.) Ayetin bu ikinci ciiz'ii, zikreden kimse iize-
rine kendisi i¢in zikr-i hakiki héasil olduktan sonra,
biitiin fiil ve amellerinin Allah'in ilminden ebedi ola-
rak haric kalamiyacagim gézdniinde bulundurmanin
zariretine igaret ediyor. Ciinkii Allah, o isleri bili-

yor, o amelleri goriiyor. Ciinkii Hadiste 2, «b

diye varid olmustur. Hakiki zikri elde etmenin en
kolay yolu ise zakirin murdkabeye dalmasi ve bu
murikabesinde de varhk aleminde ne varsa ister
agik, ister kapal hepsini Allah'in bilici ve goriicii ol-
duguna inanmasidir. Seyh Tehanevi ad1 gegen mev’1-
zasinin son kisminda diyor ki: «Zikrullah1 tahsil et-
menin yolunu burada sizlere agiklayacagim. O yol,
insamin yaptigh islerin hepsini Allah’in bilici oldu-
gunu gozoniinde bulundurmasidir. Bu suretle Allah’
zikretmenin yolu bir hayli kendisine kolaylagir ve ig-
leri tamam yoluna girer. Zira biz, diisiinmeden irade
etmeden ve niyetsiz olarak iglerimizi yapmaga kal-
karsak yaptigfimiz iglere bir takim kusurlar anz olur,
eksikler-noksanlar hiicum etmege baslar. Fakat biz,
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niyeti, diisiinceyi igledigimiz seylerin hepsini ve hat-
ta esaslanyla amel etmekte oldugumuz tarikatlam
Allah'in bildigine itimad etmeyi iglerimizden éne alir
ve ige baslarsak bu takdirde biz ancak giizel amel-
ler ve hayirh igler basarinz. Bu murikabe ve kendi
kendisini kontrol saglam olur ve tam yerli yerinde
bulunursa murakabe sahibi icin giinahlardan sakin-
mak kolay olur. Su da ma'lim olan gergeklerden-
dir ki zikrullah’in hakikati, yalmz dil ile, yapilan
zkir degildir. Belki o daha bhaska bir geydir. Ver-
digimiz misilde oldugu gibi ameli bir murakabe ile
hasil olan seydir, o. Ister bu murikabe amellerimi-
zin hepsini Allah’'in bildigine ve onlarda bir kusur
ve eksiklik yaparsak bizi bu taksirat iizerine muéha-
ze edecegine dair olsun, isterse sevgilinin, bizim iba-
detlerimize muttali bulunup onlarda bir eksiklik ya-
parsak bize kizacagina ve buna benzer bagka seyler
yapacagina dair olsun farksizdir.»

Séziin huldsasy sudur: Madem ki zikir, hakiki
tasavvuf yoluna siiluk etmekle hasil oluyor, o halde
miisliimanin biitiin tafsilatiyla hayati, zikrullah ile
dolup tasmali, o'nun celil olan ziti etrafinda dev-
rin eden; celdl ve azameti etrafinda cevelan eden
ulvi duygulara ruhu hazir olmahdir. Ister bu sii-
retd olsun, isterse gergekten buna mazhar olmus
bulunsun, ister derecesi bu olsun, ister bu zikir se-
vib talebi icin olsun, ister ikdbindan korunmak igin
clsun miisavidir. Ister onun mnzasim taleb igin ol-
sun, ister gazab ve ikabindan korku igin olsun, is-
terse sirf onun zat1 etrafinda dénsiin dolassin, netice
degismez. Ama sofiyyenin ihtimam ettigi lisanla ya-
pilan zikre gelince onlarin bundaki maksadi, kalble-
rinde zikrullahin istikrar bulmasidir. Bu hasil olma-
sa bile, hic degilse dil, fuzuli sbzden, ¢irkin laftan
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korunmug ve zikrullaha ahsikhk kazanmig olur. Her
ne kadar kalb, dil ile beraber zikre igtirak etmese
ve onu mutazammin olmasa bile umulur ki kalbi,
mandya tevcih etmede ve onu 6ze zorlamada seyr-ii
siilik yolundan hasil olan devaml tekrarlar, evet
bunlar kalb nahiyesinden gelen vergilerin ve Rab-
bani esintilerin tahsilini tekeffiil eder, onlarin wvii-
ridunu kolaylagtinr. Oyle nefbalar ki bunlar, dile
kolay gelir, ddetd insan kendi diinya igleriyle mesg-
gul oldugu zamanlarda bile kalbden dile dogru akar
da akar. Bu gergegi glinliik hayatimizda da miisaha-
de etmemiz miimkiindiir. S6yle ki: kendimizden bi-
rinin ismini devamh surette tekrar eder durursak,
gliphesiz onun hayili ve hatiralar1 zaman zaman go-
ziimiiziin oniine gelir. Ne zaman onun adi dilimizden
dokiiliirse onunla jlgili hatiralar da canlanir. Bunun
icin Seyh Tehanevi (Rahimehullah), dil ile yapilan
zikrin ehemmiyetine ve faydasina inanirdi. Onu, sé6-
fiyye nezdinde ma'ruf olan ve fakat kendisinde zii-
hiil, gaflet ve sessizce dalma véaki' oldugu igin ¢ok
zaman tehlikeye maruz kalan kalbi zikre tercih
ederdi.

KALBIN ZIKRI Mt EFDAL,
DILIN ZIKRI Mt ?

Ulemadan bir zata «Kalbi zikir mi efdal, yoksa
lisani zikir mi efdal?» diye soruldu. S6yle cevap
verdi bu zat: Zikrin gesitli hiikiimleri vardir. Bu ah-
kamin bir kismi lifza mahsustur ve biz bu ahkdm
dahilinde yapilan lisani zikri efdal buluruz. Bu ah-
kamin bir kism1 da kalbe mahsustur. Ve o zikir dil
ile eda edilemez. O, yainiz kalble olur ve daima kalbte
cereyan eder. Iste kalbi zikir budur. Bunun da ken-
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dine gore ecri, fazileti vardir. Fakat bu nev'i zikir
bazan ziihill ve gaybiibete maruz kalir. Ama zikir dil
ile yapildigh zaman kalbin de dil ile beraber yap:-
lan zikirden nasibini almas igin ciizi bir cehd saye-
sinde kalbi de harekete getirmek lizmdir. Insamin
kendisini devaml olarak Allah'in huzurunda hisset-
mesinin sirnm iste bu zikirdedir.

Burada zikr-i kalbiden maksat, kalbin cereyam
diye isimlendirilen ve séfiyyenin 1stilah olarak kabul
ettigi ma‘ruf zikirdir (7). Bu ise bir ¢ok temrinlerle
hasil olur. Yolu da gudur: Zikreden adam, kalbe i'ti-
na eder, ihtimam gosterir ve kalb iklimine yonelir.

Sonra kalbin hafakan ve atigt ( ' ) Lafza-i Ce-

lalimn veya ( A'Y' 41Y ) kelime-i tevhidinin telaf-
fuzuna tevafuk ettigi tasavvur olunur. Silik —mistik
yolcu— bununla kisa bir miiddet alistirma yapar. Bu
miiddet iginde zikir gbyle kisaca kalbine bir nazar
eder. Ona azicik bir iltifatta bulunur. Fakat zikre-
den kimse, zihnin bagka cihetlere yoénelmesi demek
olan bu hallerde, fazla devam etmez, etmemelidir.
Bir talip, asaghdaki satirlam ihtiva eden bir mek-
tubla bu hususu Seyh Tehéaneviye sordu:

«Cok zaman bende, kalbi zikir cereyan eder.
Hatta kendi diinya iglerimle meggul oldugum zaman-
da da zikir hali devam eder. Fakat zihnim bagka gey-
lere dalinca bu hal hemen kesile kalir. Halbuki ben,
biitiin ahvalde hatta su anda bile kalbimde zikrin
cereyan etmesini istiyorum.»

Seyh, ona asagidaki gekilde cevap verdi:

(7) Cok zikril fikirden hasil olan bir geydir ki, zikre-
den kimse dili durmug olsa da kalbinin zikre devam ettigini
farkeder. Bu esnada hafif bir ses duyulur, kalbin ati; bariz
olarak hissedilir.
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«Bu zikir, senin istedigin gibi asla devam etmez.
Giinkit kalb, bir anda iki cihete yonelmez, iki isle
mesgul olmaz, Maamaifih, kalbin bu gekilde zikirden
imtina’ etmesi bir zarar da tevlid etmez. Nasil lisa-
nen zikir miimkiin olmadigr zaman kalben yapilan
zikirle iktifa etmekte bir beis yoksa, tibki bunun
gibi kalben yapilacak zikrin miimkiin olmadigr za-
man elbette dil ile zikretme zarireti vardir. Esasen
sahib-i zikir igin, zikr-i kalbiye iktisar etmek, yalmz
onunla iktifa etmek gerekmez. Isterse dil ile yapilan
zikir, zikr-i kalbinin azalmasina miincer olsun!..»

Tasavvufi bir 1stilah olarak isti'mal olunan kal-
bi zikir de budur. Bunun da siklet merkezi, kalbin
boyle boyle atisindan ve hafakanindan meydana ge-
len bir sesi tahayyiil etmektir. Eger kalbe, diger bir
takim tahayyiiller hiicum eder ve kalb bu sikintiy
asamazsa, dil ile zikirden bagka bir gey kalmaz or-
tada. Bu gibi hallerde o kendi bagina kalir.

«Seyh Veliyullah Dehlevi'ye bir adam geldi ve;
Ey efendim, kalbim cereyan ediyor, dedi. Dehlevi bu
zata hitiben buyurdu ki: Kalbin hafakan ve atig,
onun cereyanl manasina gelmez. O cereyan ancak,
kalbde zikrullahin devam ve istimrariyla imkén saf-
hasina girer. Halbuki halk, ¢ok defa falan geyhin
yiiregi oynuyor, tiiyleri iirperiyor, bir ¢cok hummah
nevbetler gegiriyor, o kamil bir geyhtir diye bunun
dedi-kodusunu yapiyor ve bu sifatlarla muttasif ol-
mayanlardan sadece kendilerinde batini kemalat ol-
mayan (Salih kigiler) diye kiigiimsiyerek bahsediyor.
Bununla beraber hakikat su ki batini kemalatin kat’-
iyyen etlerin segrimesiyle, yiiregin hoplamastyla bir
alakasi yoktur» (8).

(8) El-Reflk fi Sevaittarik, s. 73.
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ZIKIR BABINDA BUYUK BIR HATA

Zikir babinda halktan g¢ogu biiyiikk hir hatiya
diigmiistiir. Zira onlar zannediyorlar ki, miicerred
bu zikir, insanmin biitiin amellerini ve ahlikini islah

icin kafidir. Bu yanhs kanaatlanm (J ,(JJ‘ ol LY
= Ben, beni zikredenle hem-bezmim) denildigi igin
bununla ihticica kalkigtiklar1 zaman asil en biiyiik
hatay1 iglemis oluyorlar. Ve zannediyorlar ki bu sdz,
kulun zikirle Allah’a yaklagmasina delalet ediyor.
Demek ki kul, zikirle Rabbine yaklasiyor, o halde
ona nasil isyan edebilir veya Allah'in emirlerini igle-
mekten nasil geri kalabilir. Boyle olunca o kimsenin
halini 1slah igin baska vesilelere ihtiyac1 yoktur, di-
yorlar ve bunu béyle zannediyorlar.

«Bu fahig bir hatidir. Ciinkii, insamin halini 1s-
laha yarayan biitiin vesileler ( d,-g ) kelimesine
miindemigtir. Oyleyse hastaliklarin garesi bulunma-
dan, tedavisi yapilmadan zikrullah sabit olmaz, (El-
hisn-el-hasin) isimli eseri okuyunuz. Orada «Allah’a
itaat eden herkes zikredicidirs ibaresini bulacaksi-
mz. Zikrin ménisi, tefekkiir ve tezekkiirdiir. Tezek-
kiir ise bir gseyin yalmz ismini sGylemekle ve onu
miitemadiyen tekrarlamakla degil, muhtelif yollarla
hasil olur. Bu kupkuru tekrar, emirlere imtisal et-
meden, ziyaretlerde bulunmadan, sohbetlere katilma-
dan, haber ve mektup teatisi vuku bulmadan zikir
sayiir m1? Hayir, sayilmaz!.. Bu kuru tekrarlarda
tezekkiir ve tahattur diye bir sey yoktur. Kendisiyle
beraber 1sldh-1 hal bulunmayan zikir de boyledir, o
da bundan bagka bir gey degildir.»

Bu yanhs diisiince dyle yaygin hale gelmistir ki,
bircok mesdyih-i kiraimda bile goriilmiistiir. Onlar,
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miiridlerden bey’at aldiklari ve onlara sayisiz zikir-
ler telkin ettikleri vakit vazifelerinin sona erdigini
sanirlar. Ne miiridlerin ahldk ve amelini fesada go-
tiiren hallere mani’ olurlar; ne de onlarn —uygunsuz
hallerinden dolay1— muéhaze edip sorguya gekerler;

ne de bir derde deva bulup ruhi buhranlara tedbir
alirlar. Bir tilib, bu geyhlerden birine derdini arzetti
de ondan care istedi mi hemen yapip yapamiyacagini
diisiinmeden ona bir y1g1n evrad-ii ezkar tavsiye et-
mege kalkarlar. Ama Miiceddid Seyh Tehanevi mer-

hum, bu cihetten, o nevi’' geyhlerden aynlr. Ciinkii
O, Tasavvufun yiice karakterinde azim bir degisiklik
ibda’ etti. Bundan dolay1 hiz, kendisi i¢in biiyiik kiy-
meti haiz olan bu biiyiik gayreti siikranla yadederiz.
O, ma'lim olan verid ve ezkira ig ve amele nisbetle

ahlik ve amellerde muihezeyi, illetlere teghis koy-
may1 ve tedavi etmeyi birinci derecede tutardi. Bii-
tiin bu meshur olan evriad ve ezkiamn-da ikineci belki
de iigiincii derecede goriirdit. Onum sohbetlerinde ev-
rdd ve ezkdrdan nadir olarak séz agilirdi. Ama ig
ahlik ve a’milin tenkidine geldi mi bu, onun mecli-
sinde bol bol yapilirdi.

«Bir tilib, siihiiletle yapabilecek bir evrid veya
kolayhkla tatbik edebilecek bir program istedi ki
bunlarla tdlibin isyandan sakinmasi ve tiata kog-
mas) miimkiin olsun. Seyh Esref Ali El-Tehinevi,
o zata gu sozlerle mukabelede bulundu: Taat ve is-
yan tilibin azm ve iradesine, cehd ve gayretine bagh
bir takim ihtiyari iglerdir. Bu ihtiyari isler herhangi
bir evrada muhtac degildir ve bu hususta belli bir
program da yoktur. Ancak, birgok isler var ki insa-
mn ihtiyar ve iradesi o islerde kendini gdsterir, bun-
lar miistesna. O da, bu iglerde insamin kendi kudret
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ve iradesini kullanmasidir. Bundan bagka da bir sey
yoktur.»

Bir miinasebetle de séyle demisti:

«Yalmz ve yalmz evriad ve ezkidrla mesgul ol-
mak kafi degildir. Allah’a yemin ederim ki yalmz
evrad ve ezkar seyhi olan kimselerin nezdinde 1slah-1
hal diye bir sey bulunmaz. Ahlak ve amelde yapil-
mas1 istenen 1slah, ancak saldh yolunu ihtiyar et-
mekle olur.»

So6ziin hiilasas), zikrin hakikat: kalb ile (BIR) in
yadidir. Ve bu esnada da gaflete dalmamaktir. Seria-
tin da asil hedefi budur. Belki ibadet ve taat derece-
lerinin en yiiksegi bu IHSAN derecesidir. Bu zikir,
yadedilen yiice varhigain tahayyiiliiyle ve onun 2atimin
muhayyilede hazir olmasiyla eda olunur. Su cihetle
ki sanki zakir, O'nun huzurunda bulunuyor ve O, o'nu
gériyor, o da O'nu goériiyor. Zaten miisliimamn biitiin
hayat: kulluk ve ubiidiyyettir. 1slamin manés: da tam
teslimiyyet, tam inkiyad ve mutlak itdattir. Demek
oluyor ki bu iki sey Miiceddid Seyh Tehanevi'nin na-
zannda tasavvufu yenilemenin ruhu oluyor. Evet
bunlar, tdata sanlmak, zikri devam ettirmek veya
kat'i olarak gaflet ve ma’siyyetten ¢ekinmektir. Ama
Seyhin, halis kullugu kemal yolu olarak apacik bir

isul ve metod gibi tedvin ettigi ve: ( Joadlias
JA-1 dy'd) ) diye isim verdigi Tasavvufa gelince
bunun hakkinda baz1 tafsilat vermigtir.

KISACA ZIKIR ve TAATIN YOLU

«Biitiin bunlarn &l¢iisii ve insani Allah’a gotii-
ren yolun hulisasi su iki seydir: TAAT ve ZIKIR.
Unutmamak ldzim ki taat, ma'siyyetle yok olur. Zi-

T. ve Hayat — F: 7
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kir de gaflet ve nisyanla bozulur. Bunun igin insan,
tdat ve zikrin idimesini, gaflet ve ma’siyetten sa-
kinmay: vazife ve mes'uliyyetlerin baginda goérmeli-
dir.»

SALIKLER ICIN DORT TABAKA

Ustid Seyh Tehidnevi merhum, mesgale ve muri-
kabenin, ahval ve vicdiniyyatin, kesif ve kerametin,
bey'at ve nisbetin ve diger pekg¢ok seylerin hakika-

tim ( d:}—j 4 ) isimli kitabinda tamamen aglkla?h.

Kendisine tevecciih eden kimseleri bu hususta dort
tabakaya ayirmak suretiyle bunlarin derecelerini ta-
yin ve tesebit etmek miimkiindiir.

1. Tasavvufi manida evrid ve ezkarla meggul
olan avam tabakas,

2. Tasavvufi manida evrid ve ezkidra tamamen
kendisini veren halk tabakasi,

3. Tasavvufi manada evrad ve ezkarla ugrasan
ilim adamlan ve

4, Tasavvuf deryasina tamamen dalmis olan
irfan ehli alimler.

Boylece iistdd Tehanevi, insanlar tabakalara
ayirdiktan sonra, birinci tabakayi tegkil eden avami
—Tasavvufi manida— bilciimle mesgiiliyyetten men’-
etti ve dedi ki: (Burada tiirlii tiirli tehlikeler mev-
cuttur. Binaenaleyh, halk tabakasina mensib olan-
lar bu agr yiikii kaldiramaz.) Yine iigiincli kismi
tegkil eden bilginler stmfin1 da bir kayd ile mukay-
yet kilarak bu sidhiya girmelerine miisaade etti ki
o da sudur: Bu bilgin zitlarin, daha evvel seyhinin
huzurunda miimaresesini yaptig1 mesgale ve zikirler
miistesna, bagka evrid ve ezkir ile ugrasmamalar
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elzemdir, eger seyhten uzakta iseler istisna edilen
meggale ve evradin miimarese ve tekrarina ise Seyh
zaten izin verdigi igin onlarda bir tehlike yoktur.

Ama ger¢gek mianada tasavvuf mezhebini ihtiyar
etmek, seyr i siilikte yenilik taraftar1 olan Seyh
Tehanevinin uslliinde belirttigi gibi, yalniz tasavvuf
deryasina dalan ilim adamlannin haradir. Bu ilim
adamlarindan maksat din ve geriati okumus, Ggren-
mis; onu yakindan tanimis, iizerine gecim sikintis,
yasama endigesi ¢6kmemis; hayatin yiikii omuzlarina
binmemis adam demektir. Iste bu hasletler sebebiyle
insanin, cahil sofularin bid’atlarnna ve merédsimlerine
aldanmamasi1 imkan dahiline girer. Aym zamanda
onlann tuzagina diigmez. Aksi halde bir takim mes-
gale ve murakabeyi ve bunlarin keyfiyet ve netice-
lerini yiiklenmek igin kendisinde saldhiyet bulunma-
digaindan, mesri’ hududu asmig olur. Seyh Tehinevi
(Rahimehullah) béylece tasavvufla ugrasacak ilim
adaminin tarifini yapmig ve simrini ¢izmisg oldu. An-
cak, bu gartlarla ilim ehlinin bu evrad ii ezkdn getir-
mesine miisaade etti. Ustid yiiksek sesle yapilan zi-
kirden ve bu zikre uzun uzadiya dalip gitmekten
bahsederken dedi ki:

«Zikirde cehr, bizatihi maksut bir sey degildir
ve cehren yapilan zikirde kurbet de yoktur. Esasen
zikirde bunlarin, maksat ve Allah'a yakinhga sebeb
-olduguna inanmak zaten bid'at ve dalalettir. Hem:

VY, ot peaV (K SCal e Yyl — Nefsinizi
gozetiniz, kendinizi zora kogmayimmz. Zira siz, sagr
ve gdib olana yalvarmiyorsunuz!..) Hadis-i Serifte
varid olan nehyin bu inams1 men'ettigine kani'im.»
Sofiyyenir bhazisi, cehren zikirde baskalarim rahat-
1z edecel wadar ileri gittiler. O kadar ifrata sap-
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landilar ki uykudakileri uyandirdilar ve karigtkliga
meydan verdiler. Bu hususta Ebii Hanifeden varid
olan nehy de yine ayni sebepten ileri gelmektedir.
Eger bdyle bir mahzir yoksa, yapilan cehri zikirle
kimse rahatsz edilmiyorsa cehri zikirde bir zarar
yoktur. Ibn-i Abbastan rivayet edildigi gibi sesi yiik-
seltmek vitir ve siinnetlerden sonra yiiksek sesle :

(rgad) QUi Hl>e) tesbihini okumak, namazdan fa-
rig olmanin bir delili sayalmigtir.

«Cehri zikrin tezihiir eden hikmetlerinden biri
de sudur: Bizan insana biitiin vesvese ve hatarat
zikr esnasinda hiicim eder. Iste cehri zikir bu ves-
veseleri zikirden uzaklastirir. Zira ses kulaga tekrar
tekrar carptigy vakit kalb o sese dogru kolayca te-
vecciih eder. Fakat unutmamak lazimdir ki bu fayda
ancak zikrin hafif cehirle yapildig1 zaman hasil olur.»

«Zikir esnasinda kalbin vurugu da herhangi bir
kurbet nev'inden degildir. Belki onda tibbi bir hik-
met vardir ki o da zorlukla yapilan bu hareketin ha-
raret tevlid etmesidir. Hararet de rikkat ve yumu-
gaklk meydana getirir, Yumugaklik ise teessiire yol
acar. Teessiir de gaye ve matlib olan tiat ve sevgi-
nin husiliinde 2mil olur. Imdi kalbin darabéini, insa-
mn bir sun'u olmaksizin dogrudan dogruya gayeye
bir sebeb oldugu ve daraban-1 kalbin kesafeti kalbin
hafakamna yol agtigh igin bu hususta sihib-i zikir
maksad: tecaviiz etmemelidir.»

«lImi bir tahkik neticesi anlagild: ki burada serh
ve iziha muhtag seyler vardir. O da bu fenne ait ki-
taplarin pekgogunun, zikirle birlikte bagin saga-sola
sallanmasina dair igaret ve ikazlanm ihtiva etmeleri-
dir. Seyr-ii siilike girenlerin bilmesi lazimdir ki eski-
lerin tabiat ve huylan, zihin ve dimaglan bunlann
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hepsini gekecek kadar kuvvetli idi. Belki de eskilerin
seciyyesi bunlarsiz te'sir ve tagyiri kabil etmiyordu.
Ciinkil onlann tabiatlar1 kuvvetli ve dab-1 muage-
ret anlayislan nazik degildi. Bunun igin de bu tiirlii
hareketlere ihtiyag duyuluyordu. Ama simdi karak-
terlere za'fiyet geldi, kalbler en kiigiik bir gayretle
miiteessir olmaga, en az bir mesgale sonunda tees-
siir duymaga bagladi. Bdyle olunca seyr-ii siiliike
giren talibin bu giin bunlan1 yapmas hog bir gey sa-
yimaz. Ciinkii talib, bugiin eger bunlar1 yapmaga
kalksa akli ve zihni melekeleri tehlikelere diicar ola-
bilir.»

Seyh Rahimehullahin usiiliinde, seyr ii siilike
girmesini arzu ettigi ilim adamlan igin begen-
digi tefekkiir, (TEFEKKUR-1 MEVT) tir. Oliimii
tefekkiir, 6liimii diisiinmek demek, 6limden sonra vu-
ku’ bulacak hesap, kitab ve diger uhrevi vekayii ta-
libin temessiil etmesi ve onlam sanki kargisindaymig
ve kendisine arzolunmug gibi tasavvur etmesidir.
Bundaki hikmet ve gdye ise zikrin ¢ok yapilmas:
neticesi Allah sevgisinin (Mahabbetullah) neg'et et-
mesi, bu murakabe yolundan gidilerek diinyaya ve
diinya ile alikasi bulunan seylere kargi insanda buguz
ve adavetin dogmasidir. Zafer ve kurtulus yolunda
talibe bu iki sey yani bugz ve mahabbet yardim ede-
cektir.

«Insan icin takviya simsiki sanlmak, ittikd zir-
hma biiriinmek kafidir. Zikir budur, murakabe bu-
dur. Eger insan takvaya miilazemet eder, o elbiseyi
devamh iizerinde bulundurursa ahirette giizel giizel
liitif ve miikafata nail olur. Esasen bu va'din seme-
resi ancak ahirettedir. Aynca Allah Ziilceldl Haz-
retleri, o adamin kalbine garib bilgiler, kalbi zevkler,
acib vergiler, sevk, zevk, sevgi, iins ve mehabet gibi
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4

tiirlii tirla vicdani zevkler atar. O kimse igin Allah,
bir takim esrar ve hikmetini, ahkim ve letiifini be-
yan eder, perde-i esrar yavag yavas siynlir. Allah’la
kendi arasinda mevcud olan mamevi rabita ve sila-
nin takviyesi ve bu baglarin saglamlasmasi nasil
miimkiin olursa, Allah o imkan ona &ylece bahseder.
Diinya ve diinya meta’1, bu rabita ve ala-anin biiyiik
hazzi1 Oniinde kiigiiliir de kiigiiliir, iste bu suana, bu
olusa (AHVAL) denir, (ILAHI KESIF) denir ki
Allah’a takarriibde ona denk bhaska bir te'sir bula-
mazsin.»

Taata ihtimam, takvaya itina etmekle beraber
bilhassa hakkinda nass varid olan zikrin idimesi ve
cok ¢ok yapilmasi seyr ii siilike girenler igin kafidir.
Ancak, insanlarin bazisi, uzun zaman zikre devam
etseler ve temrin yapsalar bile bu yolda istenen kalb
huzurunu iyice bulamazlar ve kiilliyyen Allah’a rabt-1
kalb edemezler. Bu bakimdan miiteahhirin tarafin-
dan tasavvufi manada «Tarikat mesgalesi» diye va-
siflandirilan ve silikin haline muvafik ve miildyim
gelen bir nevi evrad ve ezkar ile salikin ugragmas:
tecviz edilmigtir.

Misal olarak size goniile dsiidelik ve rahathk ve-
ren bir takim seslerin duyuldugu tarikat mesgalesini
zikredecegim. ' '

«Bazan goniilleri cezbeden, mesgul olanlan ga-
yiblar alemine ileten ve insamin dikkatini, suurunu bir
tek noktaya toplayan tath sesler, giizel nagmeler
¢ikar ve tab’a uygun gelen bu faydal sey’e insan
teveccith ettigi igin miifekkireyi kaplayan diger ha-
tiralar birer birer cekilir gider. Iste béyle seylerle
zihin bir tek seye, bir tek cihete ydnelmeyi itiyad
_edinmig olur.»

Vakta ki bu tiirlii mesguliyyetler dogrudan dog-
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ruya gaye ve maksit degildir. Ve erenler goriiyorlar
ki tilib bunlan itiyat da edinmistir. Hemen tilibi,
daha Once donmesi bir tiirli kolay olmayan hakik{
maksiida bu itiyadlar vasitasiyle geviriverirler. Zira
o maksiid-i hakiki heniiz oun idrékinin Gtesindedir.
Nasil ki Seyh burada, talibin diistiigii biiyiik bir mu-
galatayr tenbih ederek diyor ki: Télib bu mesguliy-
yetleri esnasinda duymug oldugu sesi Allah'in sifa-
tindan zanneder ve bu zanmyla biiyiik bir vartaya
diigmiis olur. Halbuki bu sesin Allah’in sifatiyla kat'-
iyyen alakasi yoktur. Mesele halkin pek ¢ogunun bu
hakikat1 kavramakta diigtiigii hatddan ibarettir. Bel-
ki o sifatlardan biri olmak sdyle dursun, adlem-i kay-
bin tabiatindan, suunatindan biri bile degildir. O
ancak insamn dimagna iifiiriilmiis, orada hapsolmug
bir riizgardan, orada hareket edebilen bir esintiden
bagka bir gey degildir. Ama zihin mevliidi olan bu
eserler, bu netice ve tezahiirlere gelince bunlara an-
cak cahil sofularla baz 1israkiyyun (9) kiymet verir.
Onlar biiyiitiirler bunlar gézlerinde. Ve kendilerine
kayblar idleminin kapilamnin acildigint zannederler.
Baglarlar zihnin tevlid ettigi bu esitileri tebeil et-
mege, nihayet bunlar: ilahlagtirmaga kadar giderler.,
«Goriiyorsun buna benzer seslerin giktiga yer dimag
oldugu gibi, gesitli evrad ve ezkirla ugrasmaktan ha-
s1l olan renk renk, 151k 151k envann da umumiyyetle
merkezi zihin ve dimagdir. Ve bunlar dimagda dogan
siiretlerden baska bir sey degildir. Bunun igin evrad
ve ezkarla alakas) olmayan adamin, gézlerini kapasa
dahi bu usiille biitiin renkleri ve gekilleri miigihede

(9) Murikabe ve milkdgefeye dayanan felsefl mektebin
miintesipleri ki, skolastik diigiincenin stilstimaline kar;y Mi-
14d!1 12. asirda bir akslilamel olarak teesslis etmigtir.
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etme imkinina sahib oldugunu gériirsiin. Oyleyse
salik bu gibi geylere, renkten, gekilden ibaret olan
basit ¢izgilere aldanmamal, ariyet de olsa bu basit
gizgilere iltifat etmemelidir. Hatta istigrak ve infi-
rad aninda bézan éyle geyler vuku' bulur ki salike
gayb aleminden bazi hakayik miinkesif olabilir. Bu
kegfedilen sirlar, ister melekiit aleminden olsun, is-
ter nasiit dleminden, onlara silik asla iltifat etme-
meli ve onlarla miitelezziz olmamahdir. Ciinkii bun-
lann higbiri ne maksuttur ne matlab!.. Biiyiikk mir-
sid Seyh Haci Imdadullah (Allah rahmet eylesin)
diyor ki: nurani hicab, zulmani hicabdan daha sid-
detlidir. Boyle olunca talibin onu hariminden uzak-
lagtirmas: ve tevhid kuvvetiyle onu mahkiim etmesi
lazimdir.

Madem ki biitiin mesgale ve murakebeler tasav-
vufun giayesinde dahil degildir. Bunlar, miicerred bi-
rer sebeb ve vesileden ibarettir. O halde sebeb ve
vesiyle durumunda olan bu murakabe ve mesgalele-
rin zaran goriildiigii, fesad1 anlagildiga zaman avamm
bir tarafa, havass bunlar derhal terketmelidir. Za-
ten vahdet-i viiclitcularin murikabesi gibi bir mura-
kabe; Seyhi goziiniin 6niinde tasavvur etme gibi bir
rabita havassin haline uygun gelmemektedir. Ger-
c¢ekten bdyle murakabe ve rdbita salike zararh ol-
maktadir. Bunun igin, Cenéb-1 Hakkin icki ve kumar

hakkinda halal olduklar zaman: ( legsi S\ Ldly

= Giinahlar1 «tevlit ettigi zararlar» faydalarindan
daha biiyiiktiir.) buyurdugu gibi bunlar da zararla-
nna binaen terkedilirler.
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TASAVVUFU YENILEMEK ICIN IKl ESAS
MEBDE'

Tasavvufta biiyiik bir islihat ve ciddi bir yeni-
lik va'deden Seyhimiz (Rahimehullah) in, tasavvufun
esas1 telikki ettigi geye gelince, bu islah ve tecdid
mevzuunda iki seyden ddima sakinma esasina daya-
nan bir mebde'i asil, bir esastir. Bunlardan birisi
gaflettir ki bunun devasi yukarnda da belirtildigi
gibi zikirdir. Ikincisi ise ma’siyettir. Gergci umum
eh)-i din ve ilm-i zahir eshabi, ancak biiyiik giinah-
lar1 ve a'zay-1 cevirihin igledigi seyleri ma’siyet ola-
rak goriiyor ve kiigiikk giinahlara, kalbe ve manevi
hayata mahsus seylere pek Gnem vermiyorlar. Fa-
kat siiphesiz olarak bilinmelidir ki mutasavvifin ma-
kami «ihsan ve sithid» makamdir. O her yerde ve
her zaman Zat-1 ilahinin varhgini tasavvur eder, o'nu
her yerde hazir ve nazir bulur. Bu sebeple biitiin
maisiden, biiyiik olsun, kiigilkk olsun ¢ekinmege galh-
sir. Ister kalbten sidir olsun bu giinahlar, ister dil-
den, ister ayak irtikab etsin bu ciirmii, ister el, mu-
tasavwvif hepsinden sakinmaga mecburdur.

«Ciinkii gaflet, kalbten niraniligi ve aydinh@
alir, gotiiriir. Ma’'siyet de kalbin nezd-i Baride bulu-
nan makbuliyyet ve takarriib derecesinden siikiitunu
artirmak suretiyle buna ilaveler yapar. Siiphe yok ki
bunlar, bir talib igin en biiyiik hiisrandir.»

Bunun igindir ki Seyh Tehéanevi bu konuda faz-
la 1srar ediyor ve ona biiyitk ehemmiyet atfediyor.

«Kigiden, bir gafleti dolayisiyle veya nefsinin ilka
ettigi bir kotiiliikk sebebiyle ister kavli ister fi'li, ani
bir ma’siyet, bir zelle sadir olursa biitiin tazarru’ ve
niyazla Rabbine istigfar etmeli, yaptigina pegiman
olmal1 ve Allah’a tevbe etmelidir. Yalmz baz giinah-
lann zaran daha biiyiik, tehlikesi daha korkungtur.
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Bu takdirde talibe yarasan sey daha ¢ok ihtiyath
davranmak ve o gibi giinahlardan daha ¢ok sakin-
maktir. Bu biilyiik giinahlardan kibir ve gurur, gos-
terig ve riyayr tanirs:n zaten. Bazan bunlardan ister
dini fazilete ait olsun, ister diinyevi iistiinliige ait
olsun bir iftihar, bir éviinme duygusu dogar. Yine
bu biiyiikk giinahlardan sayilan giybeti, kovuculugu,
ta’'n ii tegnii, tenkit ve i'tiraz1 bilirsin. Halbuki ¢ok
defa girkin sézler ve fuzili konugmalar, sahibini
—nasibinden— mahrum eder, aym1 zamanda kalbin-
deki envar-1 kudsiyyeden ¢ok geyler kaybettirir. Bu
sebeple hakk: arayan bir talib igin, halkla ihtilattan
gok cok sakinmak, miihimce goriilen ihtiya¢ zaman-
larn miistesna, halkla gok iilfette bulunmaktan ce-
kinmek iyi olur. Ister sehvetin, ister herhangi bir
arzunun neticesi olsun, insanin kendisi icin layik ol-
mayan mevki'lere goz koymasi, o yerlere iltifat et-
mesi de bu biiyiik giinahlardandir. Bu teveccith ve
g6z kayma ister bakmak suretiyle olsun, ister kalbe
gelen bir diigiince suretiyle olsun. Ofkede mesru’ &l-
giileri agmak veya bu 6fkeyi mahallinden gayri yer-
lerde kullanmak veya bir kimseye kabalikla, kati
kalblilikle satagmak da bu biiyiik giinahlar ciimle-
sindendir.»

Imdi otesinde tasavvuf icin hicbir giye ve haki-
kat olmayan bos murikabe ve meggalelerle ugragan
sOfiyyenin ahvali safha safha gézoniine serilir, go-
riinen biiyiik giinahlardan bagkasini ma’siyet sayma-
yan mukallidlerin ve ulemanin durumlan arzolunur,
sonra da bu kitabta gegen ibarelere miiracaat olu-
nursa senin icin tasavvufun taraftarlan ile miinkir-
leri aydinlatilmig olur ki iki firkanmin ikisi de seriat
hususunda dalilette, tasavvuf konusunda da gaﬂet
ve cehdlet icindedirler.
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NISBET-1 BATINIYYE

Ehil ve erbabinin kendi gozlerinden bile sakla-
maga galistign ve gizlemege ugrastigl bu batini nis-
beti sana biitiin hakikat ve emaresiyle agiklamaya
¢aligacagwm ki o, zikrin ve taatin kemalinden bagka
bir sey degildir.

«lki gsey vardir ki bunlar, bitini niyetin hisil
olmasimin alimetidir; birisi, zikrin ve viedan huzu-
runun kigiden hi¢ ayrimayan saglam bir meleke
haline gelmesidir. Bu Gyle bir melekedir ki sahibi
onunla muttasif oldukca giiclitklere kars1 gayret sar-
fetmege ihtiyac hissetmez. fkincisi de, tab'a uygun
gelen hissi zevklere meyli fazla olan nefsin ahkam-:
ser'iyveden olan ibadet ve muamelata kavil, fiil ve
huylara ragbet etmesi; ser’i olan yasaklarin hepsin-
den yiiz gevirmesi; nefsin karakter ve mizacina hos
gelen biitiin menhiyyat: ¢irkin gérmesi ve onlar ger-
cekten kerdhat olarak bilmesi; aynca kalbin diinya
hirsindan ve ona ragbetten hili olmas) ve insanin
Kur’an ahlaliyla ahlaklanmasidir. Ama pesinden ké-
ti bir ig ve harekete siiriiklenmiyen gelip gegici ves-
veselere ve sonradan ariz olan tenbelliklere gelince,
bunlar giizel hasletlere kars1 nefgin gostermesi icab
eden ragbete; mekrithata kars: i1zhar etmesi lazim
gelen i'raza muhalif seyler degildir.

Unutmamalidir ki yalmz tezekklir melekesi, dii-
siinme hasleti bahsedilen nisbetin asil bir ciizii sayl-
maz. Zira meleke bazan yukardaki ma’siyetlerle bir-
lesebilir. Boyle olunca hakiki ig Allah’a itiat ve onun
rizisinl kazanmaktir. Ayn: zamanda riza, her iki ta-
taftan hasil olmazsa bu tiirlii bir mzaya da itibar
yoktur. Bu, su demektir: Yalmz ve yalmz bizim Al-
lahtan raz ve hognut olmamiz degil, Allah'in da biz-
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den hognut ve razi1 olmas1 matlubtur. Agikga soylen-
digi gibi Allah’in emrine mutavaat etmekten ve koy-
mus oldugu ahkama simsiki sarilmaktan baska, bu-
na higbir yol yoktur. Seyh Tehénevi diyor ki: «Bu-
giin halk, zikreden kimse tarafindan getirilen tezek-
kiir ve tefekkiir melekesini anlatilmak istenen nisbe-
tin ta kendisi zannediyor. Halbuki bu meleke s6ylen-
digi gibi bazan ma’siyetle ictima’ edebilir. Ancak
matlib olan nisbet Hahk'la mahlik arasinda cere-
yan eden alikanin adi1 ve iinvamidir. Kulun Allah'a
karsi duydugu alika Allah’a itdat ve onu zikirdir.
Allah'in kuluna kars:1 alikas: ise, zitinin ondan raz
olmasidir. Matlib olan nisbet de budur zaten.»

Seyh Tehanevi merhum, bir tdlibin kendisine
goénderdigi soruya verdigi cevapta, nisbetin hakika-
tindan s6yle bahsetmigtir:

Nisbet kelimesi, miinasebet ve alika manasini
tazammun etmektedir. Bununla beraber onun istilah
minis: zikir ve taat aynasinda kul ile Allah arasinda
bylunan hususi bir bag, nezd-i Baride hiin-i kabile
mazhariyyet hususunda O’'nun tarafindan kula bah-
gedilmig, Hilhk’la mahliik arasinda bulunan hususi
bir kurbiyyet alakasidir ki Allah'in, kulundan hos-
nut ve rdz1 olmasi1 demektir. Bu, tipk: itiatkar sev-
dah ile giikredici sevgili arasinda bulunan nisbet ve
alakaya benzer bir bagdir. Bu hakikat bdylece sabit
olunca, agikca anlagildl ki fasiklar ve kafirler asla
nisbet erbalhndan olamazlar. Halkin bazisi, nisbet
denilen bu ilahi rabitayl, miicihede ve riyazetten do-
g£an bir takim husfisi keyfiyetler zannetme hatasina
diigiiyor. Halbuki bu, igin hakikatimm bilmiyen ve
ilimde derinlesmek istemiyen sig diigiinceli kimsele-
rin kullandigh kuru istilihtan bagka bir gey degil-
dir. Nisbet denilen husiisi alika sahibinden soyul-
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mug ve siyrilmig, falan geyh, filan.seyhe kizmig da
nisbetini soymug diye halk arasina bazan boyle dedi-
kodular yayilir. Seyh Tehé&nevi bu meseleyi mevzu-1
bahsederek diyor ki:

«Akhma, anlatilmasinda fayda miilahaza ettigim
bir sey geldi. O da, (falan veli, evliyddan filamn nis-
betini soymustur) diye halk arasina yayilan asilsiz
dedikodudur. Biiyiik Seyh Mevlana Regit Ahmed El-
Cenkiihi (Allah rahmet eylesin) bu mesnetsiz s6zler
hakkinda der ki: Nisbet dedigimiz has aldka Allah’a
yakinhgin adidir. Onu soymaga kimsenin giicii yet-
mez. Hem bu nasil miimkiin olur ki!.. Allah’in kulu-
na bahgettigi Rabbani vergiyi ve kuluna ikram ettigi
ni'meti soymak kimin haddine diiger? Boyle geylerin
ash astar1 yoktur. Ancak herhangi bir Seyh, batini
tasarrufuyla diger bir adamin i¢ diinyasina te’sir
edebilir. Ve o zaman o adamin batini keyfiyeti za-
‘yiflar ve gittikce yok olur. Netice o adamda negenin
ve siirirun yerini bir yorgunluk, bir durgunluk kap-
lar. Ancak méni keyfiyeti muzmahil olmaya basla-
yan kimse ciddi bir gayret gosterirse bu neticelere
mukavemet edebilir. Ama mukavemet edemezse bu
bozukluk ve ihtilal, nisbet-i batiniyyeye ait amel-
lerde miiessir olur ve onlan bozar.

RABBA KARSI RABITA GERCEKLESMEDEN
HALKA HIMMET SAHIH OLMAZ

Seyhin nisbet hakkindaki sézlerinde, kendileri
ruhen ve ahldken hazirlanmadan ve ruhi hazirhiga
girismeden um{imu 1slah sevdasina kapilan 6nderleri,
riyaset ve siyaset miicadelesine koyulan liderleri ve
efkar-1 umumiyyeye istikamet vermek istiyen gaze-
tecileri bir tarafa, dini mekteplerin idarccilerine ve
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din adamlarina bile agir gelen ¢ok yiiksek bir nasi-
hat (6giit) vardir. Soziin hiilasasi, bir insanin, Allah
(C.C.) ile olan alaka ve miinasebetini saglayincaya
kadar, nisbet dedigimiz husisi bagi kuvvetlendirin-
ceye kadar siyaset meydanina atilmasi, kitlelerin hu-
zuruna citkmasi caiz degildir. Hatta bahsi gegen ala-
ka ve nisbeti te’min etmeden, Allah’la olan bagin
takviye ve te'kid etmeden te'lif, tasnif, va'z ve irgad,
ders verme ve ders almg gibi dini iglerden herhangi
bir amelle igtigal etmesi ve o iglerin miimaresesini
yapmasi bile cdiz degildir. Isterse o adam biitiin gay-
retini bezletmig ve ilmi teslim edilmis bir alim ol-
sun. Burasi, bu usuliitn en nazik noktalarindan, en
husisi taraflarindan birisidir. Bu hassas cihettte,
bir insan batini nisbet ve alakasinda kuvvet ve ru-
sih kazanmadig1 miiddetge zahiri &gretim ve anla-
tim temrinleri yapmasimin ve batini meseleleri ifa-
deye istekli olmasinin kendisi igin caiz olmadigt hu-
susudur. Aym1 zamanda o kimsenin kitlelere hitab
etmesi’ ta'lim ve terbiye ile ugragmasi, talebelere
ders vermesi, hekim ise hallun dertlerine gare ara-
mas1 ve koruyucu tilsimlar ve nazarhklar yazmas:
dogru degildir. Belki bu adamin kendi hayat meg-
hilliyyeti iginde yagsamas: daha elzem bir harekettir.
Ancak, mecburiyyet kargisinda kalirsa yukardaki
hususlan bir dereceye kadar yapabilir. Ama nisbet
merhalelerini ¢oktan agmig, o sahada kemalit ihraz
etmisse, bulundugu her yerde mev'izalar vermesinde,
eserler te'lif etmesinde bir beis olmadig1 gibi bu hu-
susta higbir kiilfet de yoktur. Zira din ilminin ihya-
sina hizmet, ibadetlerin en efdalidir. Nasil bey'at: ka-
bul etmek, batini telkin ve terbiye ile ugrasmak igin
geyhi tarafindan me’zun edilen ve kendisine miisaade
verilen kimsenin, bunlarn hepsi ile ugragmasi miim-
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kiinse, merhale-i nisbeti asarak ihrdz-1 kemalat eden-
ler igin de bunlan yapmak miimkiindiir. Ciinkil bun-
larla ugrasmak Allah'in kullanna faydah olmak de-
mektir. Ancak Seyhi, bu isler igin izin vermemigse,
kendisi buna asla ciir'et etmemelidir.

Ama halkin siyaset dedigi, firka ve sosyal hiz-
met dedigi seylere gelince bu hususta okuyuculara
bir misil verecegim. «Ustid Tehdnevi merhumun,
ruhi terbiyeye ve bey’atlar1 kabile memur miirid-
lerinden birini halk, Belediye Meclisi azaligina segti.
Fakat o zit, bundan adamakill iirktii, halkin tevec-
ciihiine mazhariyet ona gok agir geldi, 6fkelendi,
kizdy, ve nihayet segmenler, bu mesele hakkinda Sey-
hine (Esref All) miiracaat etmege ittifakla karar
verdiler. Miiracaat edenlere Seyhin cevabi su oldu:
fnsanin (Haahk)la olan bag saglam olmadig: miid-
detce halkla ittisali, cemiyetle miinasebet te'sis et-
mesi, kat'l bir zarfiret yoksa ¢ok zararlh olur. Eger
bu yoldan, halka hizmet ve onlarin hukfikunu eda
etmekten fayda umuluyorsa, insanin Haahk'la olan
nisbeti rusth bulmadikga bu fayda bile melhuz de-
gildir. Ciinkii insan, Haahk’la olan miinasebet ve ala-
kasinda riisith kazanmadik¢a ne Haahk'in hukukunu
eda edebilir, ne de halkin hakkim1 yerine getirebilir.
Bu, yalmiz benim miigahede ve tecriibelerim ve bir
tek adamin tecriibesi degil, binlerce basiret sahibi ulu-
nun tecriibesidir. Belhli Ibrahim bin Edhem gibi,
Kirmanh Sultan El-Suca’ gibi himmet ve azimette,
risth (saglamlik) ve temekkiinde bizim kat kat
fevkimizde bulunan biiyiikler, halkla olan bu alaka-
lan erbabina birakmiglardir. Amma Hulefay-1 Rasi-

dinin ( Cwm) ol U'l'a>; ) durumlan bir i'tiraz
olarak ileri siiriliirse, kendimizi onlarla kiyas etme-
mize imkéan yoktur.»



112 TASAVVUF ve HAYAT

Fakat asrimizda bu beld, segilme, laynk olma-
dign mevkie kurulma belds:1 gok yaygin hale gelmis-
tir. La-dini siyaset erbabini, seflik ibtilisina ugra-
yanlan poltika bezirganlarim taklid halk arasina ya-
yilmistir. Halbuki biz nerdeyiz, onlar nerde!.. Baki-
yorsunuz adam kendi evini, kendi obasini 1slah etme-
den, baskalarinin islihini, koskoca bir milletin kur-
tulusunu diisiinmege baglar. Biz1 din adamlar, ken-
dilerine, ¢obanin siiriisiinden yiikiendigi mes'iliyet-
ten daha agir miikellefiyyet ve mes'iliyyet yiikleyen
bilyiik miiessese ve kuruluglanin basina gegerler. Ve
haklanni yerli yerinde 6demeieri, emanete giizelce
riayet etmeleri soyle dursun, yiiklendikleri emanetin
hakikat ve inceligine niifiz etmeye zaman ayirma-
lar1 bile miimkiin olmayan isleri omuzlarina alrlar.
Bu igneli mevzuda s6zii fazla uzatmyacagim. Mak-
sadim sahsi tecriibelerimi anlatmak degil i¢timai me-
selelerimizde, sosyal kurumlarimizda gérmiis oldu-
gum anargiyi, bozuklugu ve iglememezligi biitiiniiyle,
vuzuha kavusturmaktir. Biitiin bu anarsizmin sebebi,
halkin hukukunun titizlik ve olgunlukle eda edilme-
mesidir. Dikkat ve kemil dedigimiz olgunluk ise an-
cak, Haalika karsi beslenen saglam, gergek, hilis
alika ve nisbetin biitiin bu iglere tekaddiim etme-
siyle hasil olur. Aym zamanda kiydmet giiniinde he-
saba ¢ekilme, sorguya tutulma bu muhasebe ve is-
ticvab hususunda derin derin diisiinme korkusunun
bu hilis aldkayla beraber bulunmasiyla miimkiindiir.
Evet bu dikkat ve kemil, asrimizda yaygin hile gel-
digi gibi, insanin, manstb ve mes'iliyetleri mevki
ve servet ihtirasini tatmin etme ugrunda kabul et-
memesiyle miimkiindiir.
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MUCAHEDE

Murakabenin  zikr u fikrin, evrdd ve ezkann
tasavvufun giyesi olmayip ona gotiiren yollar ve
vesileler olduguna dair bahis ge¢mistir. Bu hususta
miicihede ve diinyadan alikayr kesme de onlara
benzer. Bunlar da giye degil, bir vesiledir. Miica-
hede ve kat-1 alaka, gergek tiat ve arzu edilen amel-
ler yolunda veya Allah'in kurbiyyet ve rzasim ara-
ma babinda ¢aligmak ve gayret sarf etmek igin tu-
tulmug bir yoldur. Bizatihi maksid degildir. Gergek
miicihede ise, sehvani arzularn iistiine gikabilmek
igin: mevki hirsina, servet bolluguna, biinyeyi semir-
tip ruhu &ldiiren leziz ni'metlere kars: nefsin ihtiras
haline gelen meyline galebe galip yavag vavas nefse
muhalefet ve onun varhgmm inkara kiyam etmektir.
Kur'an-1 Hakim bundan «malla, canla miicahcde»
diye bahseder, hidayet ve riisdii bu miicahedeye giri-

genlere va'déder. (4U'i1y Lo oot L Vol oo Yy
om-=ilas = Ugrumuzda miicahede edenlere gelince,
onlara yollarinuz gésterccegiz, siiphesiz Allah (C.C.)
Ihsdn erbabiyla beraberdir) (10) buyurur.

Biz bu miicahedenin gercek izihinm ve yeniles-
mesini yine Seyh Tahanevi'nin takrirlerinde buluyo-
ruz. «Nefsin mutalebesi (istegi) ikidir. Birisi onun,
ridyet edilmesi gerekli hukuku, digeri de onun haz-
lanndir. Cisme kuvvet, ancak bu hukitka ridyet et-
mekle verilir, onsuz hayat kdim olmaz. Fakat haz-
lar, bu kuvvetin ve hayatin iistiinde bulunan fazla-
hiklardir ve onlardan sonra gelir. Imdi miicahedenin
giyesi, hazlan ifnd edib, hukiku ibka etmektir.»

(10) AnXkebut suresi, dyet: 69.
T. ve Hayat — F: 8
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Nefsin miireffeh yagamas: cihetinde, halkin if-
rata kagip biitiin hayatin1 nefis yemeklerin aveihgi-
na ve nefsi besleme cihetine bagladiklar gibi, bazi-
lan da, nefsin, onsuz yagamasi miimkiin olmayan ha-
kiki isteklerine (mutilebesine) cevap vermekte gok
cok kusur ederek, bunlarin tam aksine bir ifrata diis-
tiller. Tibk1 Isrikiyyin ve Yogiler gibi nefse kendi
hukukunu haram etmege kalktilar ve onu kifayet
miktar1 gidasindan mahrum etmegi diisiindiiler. Ve
nefsin hukiikuna zulmetmeyi, ona kars:i haksizlikta
bulunmay1 ve onun biitiin isteklerini ibtal etmegi
miicihede zannettiler. Bunu, ruhun kurtulug ve sela-
metine giden yol zannettiler.

«Gergi sofiyye de, Allah'in nzasi, ancak nefse
muhalefetle hasil olur zannina kapildilar. Bu muha-
lefet ne kadar kiddetli olursa Allah'in nzis1 da o
nisbette biiyilkk ve daha saglam kazanilmis olur san-
dilar. Isterse bu muhalefet seriat-1 islimiyye ile
uyusmasin. Bunu béyle kabul ettiler. Hattd o kadar
ki bazilan kendilerine et yemegi haram kildilar ve
yemediler. Nefislerini soguk su i¢gmekten men’ettiler
ve kana kana icmediler. Bazilan yumusak dégekten
cekindi ve uzamp yatmadi. Islimin ni'metini nefisle-
rine haram kilan, aclik ve susuzluk sebebiyle icerde
uzuvlarint kurutan ve onlart 6&liime mahkim eden
kimselerden meydana gelen bir gurup boylece haddi
tecaviiz etmig, 6lciiyii tagirmiglardir. Halbuki ben, et-
rafinda ateg yakip, gegip iginde serbestge oturan bir
kifire gahid oldum. Birgey cikmaz ki bunlardan.
Oyle basit geylerdir ki bunlar. Bunlan. kér cehalete
nisbet etmek daha uygundur. Bu hususta da i'tidal
ve iktisat, Ser’i Serifin emirlerini muhafaza ederek
nefsin kivima gelmesinde tam manasiyla miicahede
eden kimselerdedir. Onlar, miibah kilinan geylerin



ZtKIR SERIATIN ESASIDIR 115

hududunu asmazlar. Onlar bu miicihedeye bir ilac
bir deva, bir gare sifatiyla baglarlar. Onu, ibadet ye-
rine kaim olmayan bir sebep bir vesile telakki eder-
ler. Onlar, Allah’a tekarriibde onu bir vesile edin-
mezler. Hi¢ birisi, tibbi bir zarar gormedikce, buna
benzer birseyler sezmedik¢e yemek yemeyi birakmaz-
lar. Biraktiklar1 zaman da bu terkedislerini bir nevi’
ibadet saymazlar. Eger yemegi terketmeyi ibadet ve
niisiikk zanneder, bu terkedigten dolay:1 ecir ve sevab
umarlarsa giinah iglemis olurlar. Giinkii onlar bu ha-
reketleriyle islam seriatinda simdiye kadar bulun-
mayan bir hiikkmii ilave etmis olurlar. Bid'atin fasit
olusundaki, ¢irkin goriiliisiindeki sir da igte budur.
Onlar, o mu’'tedil miicihede erbabi, bir seyi biraktik-
lar1 zaman onu ancak bir marazdan korunmak veya
maddi bir zarardan sakinmak i¢in birakirlar. Ama
halk, yemeyi, igmeyi, ancak Allah’a yaklasmaga bir
vesile olsun icin birakirlar, bu igi bir ibadet telakki
eder ve sevab yollarindan biri zannederler.

Her ne ise adalet olciisii dahilinde cesede hakki
olan istirahati1 tanima, refah seviyyesinden hazzim
nasibini verme vazifesini; nefsin meserret ve kendi-
sine ait bulunan hukiikunu yerine getirme vecibesini
kimsenin inkara mecili yoktur. Bunun igin geriat-1
Garray-1 Ahmediyye her gey igin bir hadd, bir &lcii
koymustur. Her gey o olciide nihdyet bulur. Hz.
Ebu’d-Derda Efendimiz geceleri ¢gok uyanik gegirirdi.
Selman-1 Farisi onu bu haraketten nehyetti. Hatta bu
haber Peygamber (S.A.V.)'e ulagti. Ve Peygambe-
rimiz «Selman dogru séyliiyor» buyurdu ve dedi ki:
(&" e i B\ — Nefsiyin de sende bir hakk:
vardwr.» (11)

(11) BuhaAri ve Miislim: Kitabiissiyvam.
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Gergegi aragtirmayan su cahil sofulara esef olu-
nur ki onlar, tasavvufu kalp akgeye gevirdiler. Boz-
dular ve halk nazarinda onu korkung ve tehlikeli bir
duruma soktular. Séfiyane uzleti onlar uydurdular,
zevceleri bogamag1 onlar emrettiler. Ehil ve evlad-
dan uzak yasamagi, kadinlara kars1 perhizkar olma-
y1 onlar tavsiye ettiler. Kirk nohut tanesiyle kirk
giin gecinmegi onlar ortaya attilar. Ve dediler ki:
Velayet ve Allah’a vuslat ancak bu yolda hasil nlur.
Fakat ben de sarahat ve vuzuhla soyliilyorum ki ve-
layet ve vuslat, yumusak dosemeler, rahat koltuklar
iistiinde, hatta mevki-i emarete nefis yemekler yveni-
lerek bile hasil olur. Yeter ki talib, evinin disinda
olsun ve kamil bir seyhin hizmetinde bulunsun.

Ve yine dedi ki iistad: «Salikin, kalin elbiseler
giymege, yirtik hirkalar biiriinmege ihtiyaci yoktur.
Salik isterse, megihat (dervisglik) makami kendisine,
siislii hil’atler icinde, egninde zarif elbiseler varken,
imparatorluk tahtinda bile yiiz gosterir. Lakin onu
yoluyla aramak gartiyla.»

Tasavvuf icin geyhin tarikati, meleki bir yoldur
diyen kimse gergekten dogru séylemistir. Ciinkii bu
yol, silikten riyazat istemez, ona miicihedeyi farz
kilmaz, kat-1 alakay1 gerektirmez, mubah ve lezzet
verici seylerin yasak oldugunu tavsiye etmez. Belki
bunlarn hepsini kalbde Allah mahabbetinin dogmasi
ve nefsin ibadete karsi olan gevkinin artmasi icin ra-
hat rahat miisamaha ile karsilar. Fakat hemen ilidve
edelim ki seyhin bu yolu saliki giinaha yaklagmak-
tan da kat'iyyetle nehyeder. Nefs murikabesini ve
biitiin vaktini bu murikabe ile gecirmesini de emre-
der. Az yemeyi ve az uyumay, zaruri goriir. Halbuki
birgok ehl-i tahkik zorca olan bu miicihedelere tes-
viki birakmislardir. Zira bu asirda nefisler zayifla-
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mis, mukavemeti azalmigtir. Ama az konugmaga, az
gezip insanlarla az karsilasmaga gelince bunlar el-
bette lazimdir. Lakin nefse zor gelmiyecek miktarda
olacaktir. Nefse giinah yiiklenmeyecek gekilde, onun
iinsiyyet ve ferahlif§ kiilliyen selbolmayacak gekilde
olacaktir. Boyle olunca seyhin tarikati, yalmz me-
leki bir tasavvuf degil, belki herkesin istedigi anda
korkusuzca girmesi miimkiin olan genis meleki bir
caddedir. Bu caddeye siilik kim olursa olsun zor
degildir. Ister alim, ister céhil, ister is¢i, ister pat-
ron, ister saglam, ister sakat, ister kavi, ister zayif,
ister zengin olsun, isterse giinlitkk kifaf-1 nefsedecek
lokmasi olmasin. Herkese aciktir bu yol. Bu yol, bu

cadde Gyle bir yoldur ki hakkinda: ( —~ U0
== Din kolayhktir) (12) eser-i sgerifini séylememiz
miimkiindiir. Ciinkii insam giiciiniin yetmedigi seyle-
re siirmiiyor, takat getiremeyecegi isgleri yiiklemiyor.
Bunun gergeklesmesini miistakil bir beldeye veya ila-
hi bir hiikiimete baglamyor.

LUZUMSUZ YORGUNLUKLAR MUCAHEDE
DEGILDIR

Nefsi, kendisine ait vacib olan hukidktan mah-
rum etmek ve hic sebeb yok iken onu kiilfete, zorluk
ve mesakkate siiriiklemek miicihede degildir. Belki
nefsi yoracak, iizerine kasvet ¢oktiirecek bir dai ol-
madig1 zaman onu rahata kavugturmak gerektir. Bu
mevzuda Seyh Tehanevi diyor ki: «Séfiyye nezdinde
gayeye vusill i¢in iki yol vardir: Birisi, ¢cok sert ri-
yazat ve perhizi ihtiva eden hasin yol, digeri de
nefse miilayim gelen mu'tedil yol. Nefse uygun ge-

(12) Buhari. Miisllm ve Ebu-Dawvud.
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len kolay volu se¢memize ve ondan baglamamiza ne
mani’' vardir? Bir adam, (az da olsa miicihededen
miistagni kalmamiz nasil miimkiin olur?) diye sor-
du. Seyh bu zata goyle cevap verdi: Miicihedenin
manas kiilfet yiiklenmek ve sikintilara gégiis ger-
mek degildir. Zira sen, yakininda bir kuyu, bir de
yiiz mil otede bagka bir kuyu oldugunu bilsen, su
lazaim oldugu zaman, bu yakin kuyuyu basip gegerek
0 yiiz mil uzakta bulunan kuyuyu tercih eder misin?
Hayir, hayir. Degil vallahi!.. Miicahede ve riyazitin
bizzat bir gaye olmadigini, belki maksut olan garaza
ve arzulanan ise vusul igin bir vesile oldugunu hir
kerre bilmen lazimdir. Bunlar, o gayeye bir yoldur.
Maksat ise o gayeye varistir, eristir. Oyleyse gaye
yolunda faydali ve lezzet verici seyleri tamamen ter-
ketmek icab etmez, belki onlan azaltmak ve yavas
yavas onlardan el-etek gekmek icdb eder.

ZUHDUN HAKIKATI

Bilginlerden biri, ziihd hakkinda konugmaga
baslad: ve ziihdiin biiyiik bir fazileti oldugunu soy-
ledi. Bunun iizerine Seyh Tehanevi dedi ki: «Birinin
hazz ve lezzet verici seyleri terketmesi ziihd degildir.
Ziihd, hazz ve lezzet verici seyleri azaltmak, onlarin
icine boyunca dalmamaktir. Insan, fikrini, himmetini
buna hasretmeli, gece-giindiiz bunun iizerinde i'mal-i
fikir etmelidir. Yoksa insanin giizel yemek pisirmesi,
zaruri ve lilkks egyayr satin almagi iyi becermesi,
diima bu gibi faydasiz geyler iizerinde konugmas: ve
falan yerde bulunan piring, filan yerdekinden daha
giizel ve daha lezzetli, 6yle ise bunu almasi, Stekini
almamasi; keza, falan tathcida bulunan kaymak, fi-
lan tathcidakinden daha giizel ve daha lezizdir de-
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mesi ve gecesini giindiiziinii bu gibi bog sozlerle ge-
girmesi, bunlar etrafinda miinakagaya tutugmasi; el-
biseler, kumaslar, tiirlii tiirlii istiha agic1 yemekler
hakkinda dedi-kodu yapmasi; evet bunlann hepsi
ziihde miinafi geylerdir. Ziihd ii takva ile bunlar asla
bagdasamaz. Ancak, insana zevk veren bu tath sey-
ler, elde etmege Gzenmeden, gayret sarfetmeden ken-
diliginden gelirse onlari, gufram bol rahmet sahibi
Allah’tan bir ni'met bilmeli ve yiyip igip Razzik-1
Aleme sitkretmelidir.»

Ama az yemek, az uyumak, az konugmak ve
halkla ihtilattan kenaisini gekip cevirmek seklinde
tecelli eden dort 6zel miicahedeye gelince, bunlarin
her birinde, azaltma ve ihtilattan korunma miistes-
na, ayn ayrn ehemmiyet yoktur. Fakat o da ancak
zariiret ve ihtiyac miktar1 olur. Yoksa:

«Yemegi azaltmak zithd degildir. Esasen giye
ve matlib da bu degildir zaten. Zira biz, bir seyden
kendimizi men’edersek Allah’in hazinesii.de bir sey
artirmig olmayiz, buna giiciimiiz yetmez. Bununla
beraber insanin, tika-basa yemek yememesi, mi-
desini sizlatacak kadar iskembesini gigirmemesi de
lizimdir. Fakat Seyh Imdadullah (Allah’in rah-
—eti {izerine olsun), insamn, nefsini ni’metlerden
hissemend kilmasim ve isteklerine cevab vermesini,
sonra da nefsi hayir iglerinde istihdam etmesini ve
hayir yollarina ceht sarf etmesini tecviz ediyor, bu
fikri ileri siiriiyordu. Siiphesiz ki bir adam, kendisi
icin istah verici nefis yemeklerin hazirlandigr bilir
ve fakat nefsi ibidet ve amelini ikmal etmege ve
onlan yerli yerinde yapmaga istekli olur ve bu istiha
verici yemeklere yetigsmek kendisine gurur verirse
elbette bdyle bir nefse, bir saik, bir musevvik lazam-
dir. Seyh Imdadullah Hz.,, Esref Ali El-Tehdnevi'ye
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bir giin gdyle dedi: (Ey Egref Ali, soguk bir su ig-
tigin zaman bedenindeki biitiin killar seninle beraber
Allah’a hamd i sendya, kelime-i siikrii edaya igtirak
eder. Fakat 11k bir su igtigin zaman, ¢ok defa Al-
lah’a, kalbin istirak etmeksizin yalniz dilinde hamde-
dersin.) »

Seyh Hazretlerinin nezdinde bu dért seyi tedrici
olarak azaltmaktan maksat, onlardaki i'tidal ve ik-
tisad olgiisiidiir. Bu cihetle kalbde gaflet, katilik ve
tenbellik neg'et etmemesi i¢in bu dort seyde sahi-
binin miibalagaya kagmamasi, aynm zamanda bunlari
kiiciimsememesi lazimdir. Aksi halde saghk bozulur,
kuvvet gider, normal hayat diizeni fesida ugrar. Bu
yolun sermayesi ve isin tam siklet merkezi, kalbin
derlenip-toplanmas1 ve bir tek cihete (cihet-i vahi-
deye) baglanmasidir. Bunun igin de kalbin, rahat-
sizhktan, 1sitrabtan ve bunlarin sebeblerinden siya-
neti sarttir. Bunlarin sebebi de ifrat, tefrit, anarsi
ve israfla sihhatin bozulmasidir.

«Bunun i¢in tabii sen, sagligain korunma ve mu-
hafazasim iglerin en ehemmiyetlisi bulursun. Bu da
ancak kalbin ve kafanin refah iginde yagamasiyla,
muhta¢ olduklan gidalara miidavemet etmekle, sih-
hatlan bozuldugu zaman tedavi garelerine bakilmak-
la olur. Oyleyse dimagda ve biinyede kuruluk mey-
Jainie griccck derecede  gida hususunda perhizkar
davranmak, viicidu zayrflatacak kadar sert riyazat
ihtiyvar etmek dogru degildir. Nasil ki insanin yemek
yemekte ifrata kagmamasi da lazimdir. Yoksa hazm
cihazi kisa zamanda islemez hale gelir. Bu takdirde
insana yarasan gey, iyice acikdign ve gergekten is-
tihas: bulundugu zaman yemek yemeli ve birkag lok-
ma almaga nefsi istekliyken yemekten cekilmelidir.
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Uykuda da yine bu gekilde i'tidal yoluna gidilmeli-
dir. Uzerine tembellik ¢6kmemek icin uykuda ifrata
kagmamall, riuhi ve bedeni kuvvetlerine fiitur gel-
memek, yorgunluk ¢Gkmemek igin az da uyumama-
hdir.» Daima i’tidali muhafaza etmelidir. Halkla
ihtilat ve agin derecede onlarla dostluk te'sis etmek
bilyiik bir zarar tevlid ettigi gibi, hig ihtiya¢ olma-
dan liizumsuz yere onlara karg diismanhk yapmak
da biiyiik zarar ve mefsedet dogurur. Bundaki sebeb
de sudur: «Dostlar, insanin iizerine fazla yiiklenir
ve vakit kaybetmesine sebeb olurlar, manasiz gey-
lerle onu fazlaca mesgul ederler. Diismanlar da ona
eza ve cefada bulunur. Onu mesakkata siiriikler, yor-
gunluga icbar ederler. Ama bu ihtilat ve kansikhk,
bu endise verici can sikintisi1 bunlarin higbiri olma-
dan meydana gelmis veya Seriat-1 lslamiyyenin em-
retmis oldugu ahkamla amel etmekten hadis olmussa
ki bunun misali sudur: Bu zat, samimiyetinden siib-
he edilen bir adamin hediyyesini kabul etmekten ce-
kinir ve bu téhmet sebebiyle hediyyeyi sahibine iade
eder. Meselede tamamen Allah nzasi arandig: igin
o adamin hediyyesinin kabul edilmemesinden dogan
diismanhk bu zita alsa bir zarar veremez. Dolayisyla
onun, bu sekilde gelebilecek zararlara da kiymet ver-
memesi, Allah’a miitevekkil olmasi ve nazarnnm Al-
lah'in nusrat kapisinda devam ettirmesi lazimdir.
Boyle yaparsa elbette Allah'in yardimi kendisine ula-
sir. Faraza kendisine bir siddet, bir sikint1 veya bir
cile isdbet ederse gevseklik gostermemeli ve irade-
sine zayifhik gelmemelidir. Belki o ¢ile ve istirab
Nahi hikmet yolunda sadir olmus saymal ve ona
razi olmahdir. Eger boyle yaparsa elbette kurb-i ila-
hiyi ihrdz eder. Zird bu gibi gileleri gogiislemek
kurh-i ilahinin icablanndandir. Yalmz bu asil mev-
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zuda insanin miihim bir igi unutmamas: iktiza eder
ki o da sudur:

«Mal hirsi, servet ihtirasi, toplayip biriktirme
ozentisi veya birikmig serveti har vurup harman sa-
vurma gayreti, kalb huzursuzlugundan, goniil tegev-
viisiinden baska bir akibetle neticelenmez. Bunu
unutmamak lizim. Gergi hirshi olan kisinin hirsinda
ve bu hirsa karst besledigi azminde bir degisiklik
olmayacak, fakat sagip savuran kimse, elindeki ser-
vet tiikendikten sonra ya el darhigina, mali sikintiya
diisecek veya bagkasinin malina goéz dikecek, halkin
elindekine, avucundakine géz koyacaktir.»

MAKSATSIZ MUCAHEDE

Seyh Tehinevi merhum, miicihededen bahseder-
ken ¢ok aydinlatici bir ifadeyle dedi ki: Nefse kars:
maksath maksatsiz muhilefette bulunmak miicahede
degildir. Ister, bu muhalefet gegerlikte olan tasavvuf
yoluyla olsun, ister bagka yollarla olsun, miinhasiran
nefse muhalefet ve ona karsi durmak miicihede sa-
yilmaz. Belki bu diinyada, arzu etmeksizin veya igle-
me kiilfetine katlanmaksizin arzularimizin ve iimit-
lerimizin hilifina cereyan eden ve akabinde herkesin
seciyyesine gore biiyiik elem ve keder birakan ahval
ve hadisit, miicahedenin ta kendisi, belki de en bii-
yigidiir.

Bu yolun biiyiik erlerinden arif kigiler diyor ki:
«Hiiziin ve eleme tahammiil, miicahedenin en yiiksek
mertebelerindendir. Zira nefiste tevazw’ ve inkisar
hiiziin ve elemden dodar ve bu iki haslet kullugun
en biiyiitk aldmetidir.»

Biiyiik mana eri Ebii Ali Dekkak (Allah’in rah-
meti iizerine olsun) diyor ki: «Hiiziin ve kedere miib-
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teld olan kimseler, yillar yil elem yiizii gormemis
kimselerin kat’edemiyecekleri mesafeleri, Allah’a gi-
den yollary kat’etmege muvaffak olurlar.»

MUCAHEDE KOTULUKLER! KOKUNDEN
SOKUP ATAMAZ

Miicihede meselesinde garib, garib oldugu kadar
da miihim bir husus var. O da, nefse muhalefette bu-
lunuvermekle biitiin ahlaki kétiilitklerin kokiinden ka-
zinabilecegini iimit etmenin imkansizhgidir. Ancak
miicihede ile bunlarin yoneliglerini degigtirebilirsin
o kadar.

«Riyazat, ahlak-1 zemimeyi kokiinden sokiip ata-
maz. Ancak onlan diizeltir, temizler, 1slan eder. Bu
ameliyye ise, kotii huylarin sokiiliip atilmasi degil,
onun kok tezahiirlerinin degigsmesidir. Boylece kétii
huylar degismis, yerlerini ahlak-1 hamidiye birak-
mis olur. Bunun misali sudur: Bir adamin seciyyesi
gazab ve buhul (cimrilik) den terekkiib etmigse, bu
iki huyun, o adamda hicbir eser birakmadan tama-
men ziail olup gitmesi miimkiin degildir. Miimkiin
olan sey, bu huylarin diizelmesi, itidal ve istikamet
kazanmasidir. Onceleri eger bu iki huy, istikametsiz
bir gekilde tezahiir ediyor, meselad cimrilik hayir yol-
larma kars1 kendini gosteriyor, yapilacak hayirlara
engel oluyor idiyse; gazab iyi kimselere kargi kiz-
ginhk seklinde tezahiir ediyorsa, 1slah ve istikamet
kazandiktan sonra cimrilik, mahzur dogacak yollara
infakta bulunmama seklinde ortaya cikiyor; gazab
da Allah’in bugz ve nefret ettigi kimselere kizma,
nefse hismetme seklinde tecelli ediyor. Goriiliiyor ki
bu usill ile ser ve serre yakinhk vasitalarinin hayir
ve hayra yakinlik vasitalanyla tebdili miimkiin olu-
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yor. Boylece, koklesmis huylarin tamamiyle zail ola-
miyacagl sabit oldugu gibi, ahlikin tebdilinin de
miimkiin oldugu sabit olmus oluyor. Nasil ki, Ha-
dis-i Serifte de bdyle varid olmustur.

eptial W al>oe Jy Jo s r 5\ — Bir ada-
mn tamamen huyundan vazgegtigini duyarsamz ona
inanmayuuz.)

Demek ki cibilli olan huylarin kékiinden s&kii-
liip atilmasi degil, eser ve tezahiirlerinin degismesi
miimkiindiir. Bunu unutmamahdir. Zaten biiyiikler
miicihede ve riyézﬁtl bunun igin emretmislerdir.

Sehvani ihtiras ve arzulan sindirme istegi, tipki
agligh teskin edecek gekilde yemek istegi gibidir, td
ki acikan kimse, haram kilinan geyleri yemekten
kendini korusun. Bir adam, nefsani arzularin tesi-
rinden kurtulmanin nasil miimkiin olacagini sordu.
Seyh Egref Ali buna sdyle cevap verdi: «Bunun ma-
nas), yarindan tezi yok, haram lokma yemekten hem
tevbe edeceksin ve seni aghktan kurtarmas: igin Al-
lah'a yalvaracaksin.»

MUHIM BIR TENBIH

Esref Ali Merhum, bilhassa miicihede ve ri-
yazattan sonra Allah Tealanin kuluna istedigini ver-
mege —hagsa— mecbur olmayip, bil’dkis bu liizim
ve mecburiyyetin Rabb céinibine degil, kul tarafina
mahsus olduguna dikkati cekiyor ve bunu tenbih
ediyor.

«Siibhesiz ruhi hayat, miicihede ve riyazatla el-
de edilir. Bunlar, méana yolunda ilerlemek istiyen kim-
senin ¢alismaga mechur oldugu seylerdir. Allah (O'nu
tenzih ve takdis ederim) Teidlda boyle seylerle mu-
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kayyet degildir. O, kullarina, nasil dilerse 6ylece ba-
tini nimetleri lutfundan ve fazlindan vermege, ruhi
hayatla onlart merziik kilmaga da kéadirdir. O yiik-
sektir, yiicedir, murad ettigini isgler, istedigini yapar.
O'nun isledigi isin keyfiyetini ve bu keyfiyet ve
amelin yollarim1 tahdid etmegi hatinna getirecek
kim? Sodyle olsun veya boyle olsun diye bunlarn
taayyiin etmesinde fikir beyan edecek de kim olu-
yor?

«Bu miinasebetle anlamalhyiz ki, eger riyazat da-
ha énce baglar, Allah’a vusil de onu ta'kib ederse
buna «SULUK>» denir. Bazan aksi de olur, énce Al-
laha vusil hasil olur, sonra da ibadet ve riyazata
kars1 ihtiras derecesinde bir arzu baslar, buna «CEZ-
BE» denir. Bu da hergeyden dnce kamil bir seyhin
suhbeti sayesinde insamin kalbinin Allah Teala ile
linsiyet peydah etmesiyle veya Allah dostlarindan
bir velinin menkabelerini can kulagiyla dinlemek
suretiyle yahut da higbir maddi sebeb yok iken dog-
rudan dogruya oluverir. Ve salikin sinesinde has-
sas bir goéniil bulunur, sonra siilike tevecciih eder de
seyr U siilik (mistik yolculuk) merhalelerini birer
birer kat’ederek ikmal eder.»

TERCIH EDILEN RIYAZAT VE SULUK

Bundan maksat, tiirlii riyizat ve miicihede ile,
birbiri pesinden TEVBE, SABIR, SUKUR, HAVF,
RECA, ZUHD, TEVEKKUL, TEVHID, MEHAB-
BET, SEVK, IHLAS, SIDK ve bunlara miimasil de-
recelerin hustilii; sehvet, gadab, kin, hased, buhl,
hirs, kendini begenme, kibir, riya, diinyaya mahab-
bet, mevkie diigkiinliik, gevezelik, baskalarin1 tenkid
ve bunlara benzer muhtelif ahldki kétiiliiklere mii-
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cihede yardimiyla mani olmak, bunlarin dizginle-
rini cekmektir. Bu yol hem ¢ok uzun, hem c¢ok ce-
tindir, Bilhassa himmetlerin azaldigi, mesguliyetle-
rin ¢ogaldig1 su asirda bu yolun uzunlugu, giriftligi
bilinen bir gercektir. Ve iste bu asirda Seyh Te-
hanevi (Rahmet O’'na) nin en biiyik isi onu yeniles-
tirme olmustur.

«Insan bu mufassal ¢alisma icinde devamli ola-
rak iic mihnetle yiiz yiize gelir. Birincisi: gecmise
karst duyulan tahassiir, ikincisi: insani, halde ra-
hatsiz eden ve can sikan siibheler, liciinciisii: gele-
cege ait igler hususunda iizerimize gullanan korku.
Vaktaki gayret sahibi muhakkiklar (Seyh Tehanevi-
nin miirgidi bu hususta muhakkiklarin en kamili idi)
gordiiler, daha dogrusu Allah (C.C.) Rabbani Ilha-
miyle onlara gosterdi ki insan ¢ok zaman bu yolda,
seyhine kavugmadan Rabbine kavusgabiliyor. Yine on-
lar gordiiler ki bu asirda insanlarin kuvveti zaynf-
lamis, himmetleri azalmistir. Bunlar1 bdylece goren
tahkik ehli wlular, bagka bir yol aradilar, ve bul-
dular. O da, gegcmig ve gelecek endigelerinin hep-
sini, Haklin {izerine indirilmig birer zulmet per-
desi telakki etme yoludur. Halbuki Allah insani, gec-
mig ve gelecegi diigiinmek icin degil, zitim ve zi-
tinin Asir-1 bercestesini miisahede etmek icin ya-
ratmigtir .Mevlina Celileddin-i Rumi bu gercgegi
ne giizel ifade etmistir; Mazi ve miistakbel (ge¢mis
ve gelecek diigiincesi), insanm1 miigahede-i cemalden
alikoyan birer perdedir. Tevbe, gecmise nazar is-
ter, azimet gelecefe bakmak ister. Zardret kendi
hudutlan icinde kaldig1 miiddetce zariirettir. Oyle ise
insan tevbeye ihtiya¢ duydugu zaman, maziyi goz
oniine getirmeli ve hakkiyla tevbe etmelidir. Geg-
mis ve ge¢migte cereyan eden hédiselerin hatiratin:
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kalbine tekrar tekrar getirmemeli ve insan Allaha
tevekkiil etmelidir. Insan, gecmiste isledigi bu gii-
nahlarin benzerini asla islememegi kendi nefsine
vecibe kilmali, sonra onlan tamamen terketmeli ve
o giinahlarin igine batip gitmemelidir,

«Biitiin bunlarin fevkinde bir is daha var ki o
da Hadis-i Serifte ( <!¥ s1f 4SS ) (Allah Tedld
Hazretlerini tefekkiire koyul, murdkabeye dal ki O’nu
karsinda bulasin» ciimlesiyle ifade edilmistir. Boy-
lece insanin bu ise yani zikre, tefekkiire ve vaktinde
ibidete devam etmesi vacibtir. Gercek zikir iste
budur. Herseye ragmen insamn, matlib olan ge-
yin Allaha kurbiyyet oldugunu bilmesi iktiza eder.
Insan, iman ve itikadim saglamlastirdiktan sonra
matliib olan kurbiyyet i¢in segilen yolu iltizam et-
meli ve vakti vaktinde bir takim ihtiyari amellerle
mesgul olmahdir. Ister bu ihtiyiri ameller namaz
gibi, zekit gibi zahirl ibadetlerden olsun, ister havf,
reci, siikiir, sabir gibi batini ibadetlerden olsun, mut-
laka bu ibadetlerle ugragmahdir. Ama agik ve gizli
ma’'siyetler gibi insan1 —kulluktan ve kurb-i ilahi-
den— uzaklagtiran sebeblere gelince »unlardan da
sakinmak ve uzak durmak iktiza eder. Bu adamin
ruhunda Allaha takarriibiin sebeblerinden sayilan
ulvi bir melekenin dogmas1 dolayisiyle hususi bir
itinaya muhtag olmadan bu giinahlardan uzak kalir
ve yine bu meleke sayesinde hakts: ayirraa ve uzak-
lagtirma vasitalan olan sebebler zincirini kirmak igin
gayret sarfetmege liizum kalmaz.

«S4likin, ashinda tamamen muhayyer birakildiga
ve fakat ihmalkarhgindan dolayn yapmaga muvaf-
fak olamadigr hadiselerde eger bilyiik bir zarar se-
zecek olursa bunlann telafisine ve islahina ugrag-
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masl icabeder. Salik, muktedir olamadignr ve giicii-
niin yetmedigi seylere goniil baglamamahdir. Goniil
verdigi seylerin varhgina veya yokluguna iltifat et-
memeli, iiziintiiye garkolmamalhdir. Ayn1 zamanda
1slah gabasi iginde bogularak nefsini gok ¢ok yormak,
onu sikintiya sokmak da dogru degildir. Meseld: mii-
him bir is hususunda kendisinden bir bozukluk viki
olur, bir fesit zuhur ederse onu hemen uzaklastir-
masi veya telafi etmesi iizerine borgtur. Yahut miin-
ker (kotii) bir ise giriftar olmussa o igten pegiman
olmal ve Allaha tevbe-istigfar etmeli sonra da kendi
hiline dénmeli, kendine gelmelidir. Irtikab ettigi bu
cirkin iste kendisini iziintiiye kaptirarak «Bu isi na-
sil ve nicin yaptim veya nigin bu isi yapmadim?» gek-
linde kuruntuya vararak bu meselede asir1 gitme-
melidir. Zira bu gibi kuruntularin hepsi zorlama ve
hududu asmadir. Kitab ve Siinnette bunun hakkinda

nehy varid olmustur. Ez ciimle (; S$oad oY =—
«Dininizde haddi agmaymiz.» ayeti celilesi ve (d\-'g‘

bpizly 1y by Loay cde S — «Kim muha-
lefet eder zorlagtinrsa Allah da ona zorlagtirr. Oy-
leyse dogrultunuz, yaklaginmiz ve dosdogru hareket
ediniz» (13) hadis-i gerifiyle bu hareketler nehyedil-
mistir. Sirazh Arif, giirinin bir beytinde diyor ki:
(Nefislerine kargs zorluk ¢ikaranlara, diirya da gid-
det ve zorluk gésterir).

Bu haddi tecaviiz ve zoraki giiglitkk kisa zaman-
da insanda te'sirini goésterir. Bilhassa yemed¢, igme-
de, bedeni kuvvetlerde gok yikic1 te'sir icra eder.
Zira bunlar insanin iginde ye’is, fiitur meydana ge-
tirir. Sade bununla kalmaz, siliki iginden, evradindan

(13) Buhari, Mislim ve Ebu.David.
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alakor ve amelinden uzaklastirir. Ve bu yikic: te’sir
ya silikin nefsine veya dogrudan dogruya iman cev-
herine kadar uzamr. Insanin biinyesine sihhat kana-
Iindan girer ve derhal adamin sihhati bozulur. Aman
iman cevherine uzanan te'sire gelince, insan imam
arar, onu elde etmek igin qirpimar. Fakat birgok gay-
ret sarfettigi halde bir tiirlii gercek kurtulus zannet-
tigi felaha ve ondaki zafere ulasamaz veya kendisi-
nin o kurtulug ve zafer saydig1 seylere yetismesi az-
ck gecikse ve yavaslasa hemen nefsinde Allah’a si-
kayet tufani belirir. Bu sikdyetler onu, giinlerce nef-
sini miicahede potasinda yogurdugu ve zora kostugu
halde hala (L9 'sasl> Yy ) ayetinde mev'ud Rab-
bani va'dlerin kendisi igin tahakkuk etmediginden do-

lay1 gazaba getirir ve girkin hallere siiriikler.
«Burada ikinci bir illet daha ortaya gikiyor ki
insan, onu da hissetmege baslar: O da insamn kendi
amelini, calismasin1 ¢ok biiyiik zannederek bu amel-
lere kars1 semereler gézetmesi ve bu semereyi intizar
etme hastahgina tutulmasidir. O kadar ki kendi amel
kefesinin, Allah Siibhdnehi Hz.'nin atdya (1l1ahi ver-
giler) kefesine iistiin geldigi zannina kapilir. Bunun
neticesi de kendini, ebedi kurtulusa nail olmug go-
ziiyle gormege baglar. Bu sebeble insan, kendi zan-
ninca sahsim felaha ermis saysa bile yine kiifrina
diigmekten asla kurtulamaz, az sonra bu felah ve kur-
tulustan eser kalmaz, hepsi ondan zail olur gider. Zira
bu tebeddiil ve tegayyurun beser hayatinda devamh
olarak degisip durmasi bu diinyanin étedenberi ade-
tidir. Béyle bir sey hadis olsa insan, baslar daral-
maga ve sikilmaga. Her halii kirda bu ve benzeri
hidiseler insan hayatinda arahksiz birbirini takip
eder ve insan gegmigin kizginhg icinde levmetmege
T. ve Hayat — F: 9
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baglar. O ve bagkalan artik gdyle sdylerler: (Bu yol-
da, Allah yolunda hayir yoktur. Bu yolda ne rahat
var ne de seadetten eser. Bunlarin hepsi zorluk, gid-
det, 1stirab ve azdbdir.)»

Boyle mefsedet ve tehlikeler meveut oldugu igin
Seyh Tehanevi (Allah onu yarhfasin), Slgiiyil tasir-
maktan, fa.la ileri gitmekten, ince eleyip sik doku-
maktan ve meseleleri fazla derinlestirmekten insanin
uzak kalmas: lizumuna dikkati cekmis ve zaman za-
man bu hususu te'yid etmistir.

«Eger silike begenilen bir ig yiiz gosterirse onu
kat’'iyyen bir kemal gérmemeli, ne o igin devam ve
bekésini istemeli, ne de onun fevt olmasindan endige
duymahdir. Kendisine bir vesvese geldigi zaman da.
yine boyle hareket etmelidir. Bu vesveseyi kalbim-
den atacagim diye nefsini mesakkate zorlamamali-
dir. BSyle hallerde iiziintiiye kapilmadan, rahatsiz-
hk hissetmeden kolayhkla zikre samlmali, aym za-
manda bu —resvese kendinden uzaklagmaz ve sindi-
rilmezse miiteessir olmamalhdir. Bundan maksat Al-.
lahin nzisim kazanmak ve gazabindan sakinmak igin
kalbindeki vesveseleri atmak degil, bil'akis Allaha
tekarriib igin zikirle igtigal ve amel etmektir. Siibhe-
yok ki bu rizid ve bu gadab, emirlere simsiki sani-
maga ve nehyedilenlerden geri durmaga miitevaklkif-
tir. Bir ibddet fevt ederse onu hemen kaza etmesine,
bir giinah irtikdk ederse Rabbina sifinmasina, Al-
lahdan magfiret dilemesine ve kendisini havastan
saymamasina baghdir. Hattz o kadar ki halkin ava-
rina mahsus clan hallerden sii~'atle kacmah ve ken-
disini siyairmalidir. Ne diinyada siirGr verici netice-
ler gozetmeli, ne de ahirette viiksek wertebeler inti-
zar etmelidir. Diinyada kendisini iyi igier yapma-
ga muvaffak kilmes) i¢in munhasirar Allaha yalva-



ZiKIR SERIATIN ESASIDIR 131

rip tevfikini istemeli; dhirette de cehennem atesgin-
den kurtarmas), o atesten korumasi ve cennetlerine
koymasi icin O'na bol bol diid etmelidir. Iste siilik
budur.»

BIR SUBHE

Bu mesele baz1 kimselerde giibhe uyandinr da:
tnsanmin vesv¥se ve giinah iglemege karsi olan meyli
ger ve zararll olmadiktan sonra —tabii bu meyil 6l-
ciiyli agar ve kétiiliik irtikdb edecek sekilde tezahiir
ederse bu durum miistesnd— miicihedeye ne liizum
vardir? diye bir soru akla gelebilir.

«Buna verilecek cevap sudur: Miicdhede siibhe-
siz vacib bir ameliye degildir. Fakat insamn, isyan-
dan kendisini menedebilmesi ve nefse kolayca ga-
leb. ‘“abilmesi icin kisinin azmine engel olan sid-
det ve zorlugun agilmasinda miicihede ¢ok miiessir-
dir. Gereci bu, miicihedesiz de miimkiindiir. Fakat
cldukca kiilfetli ve zordur. Zaten miicihedede fayds
miilahaza edilen cihet de burasidir. Yoksa istek ve
arzularin olmesi ve insandan zail olup gitmesi de-
gildir. Bunun miséli sudur: Cins at, huyu, soyu giizel
olmakla beraber bazan iirker de, fakat sahibi basini
cektigi zaman d~h=i durur ve sakinlesir. Zira uslu-
luk cins ve - © .z yaratihsinn iktizasidir. Fa-
kat hayven #..-..9 olursa iirktiigii zaman onun giz-
ginine hiakim olmak ¢ok giictiir.»

Buraya kadar, miicihede ve rivazatin hakikatim,
zaruretini biitiin tafsilatiyla izah etmis bulunuyoruz.
Miisliman fakat céhil sofivyenin Igrakivyian ve Yo-
gilcere benziyerek tasavvufts asil gaye edindikleri mii-
rahede ve riyazatin biitiin tehlike ve mefsedetlerini:
islam tasavvufunda da *“unian lsrikiyvyin ve Yogi-
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lere tabi olarak aynen bir giye sayan cahil sofularin
durumlanni da dolayisiyla agiklamig olduk.

HAKIK!I MUCCAHEDENIN NETICESI

Halkin, bu miicihede ve riyazitin gergek netice-
si zannettigi ruhani lezzet, vecd, kegif, keramet, bir
takim tasarruflar, flham ahval ve variditin mertebe
ve hakikat itibariyle mahiyeti nedir, ne olabilir? Bu
hususta gergek su ki miicihede, bildi§iniz gibi, as-
linda varilmak istenen bir giye degildir. Kendisi
maksit olmayinca ondan hasil olan netice de bizitihi
bir giye olmaktan uzaktir. Miicahededen sonra bu
neticenin meydana gelmesi liizumlu bir sey olmadig
gibi bunlarin, miicahedenin bir neticesi olmas: da lii-
zumlu bir sey degildir. Miicihede ve riyazatin haki-
kati onun bir tedbir, bir ¢are olmasidir. Bunlarin se-
meresi de tibki saghk gibidir. Sithhattan maksat, ha-
yatta hedef olarak kabul ettigin yere ulagman veya
ferah-fahur bu hedefleri gerceklestirmendir. Buna ka-
rabiber misal verilebilir. Karabiber aslinda yenecek
bir taam olmadigr halde, yemeklerin iizerine birer
¢imke atilirsa yemegin tadimi getirir. Ustad Esref
Ali diyor ki: «Bu asirda insanlar, faydahh ve kalbi
zevkleri ihtiva etmekle beraber, igin aslinda bizadtihi
maksiit olmayan bir takim keyfiyyet ve ahvali arag-
tirmaga koyulmuslardir. Halbuki bu, yemekte mak-
siit olmayip fakat tadini artiran biber gibidir. Halk
bugiin dervisanda bir takim hal anyor ve bu halleri
giye ve maksadin yerine koyuyor. Bu hususta onla-
rin miséli, bagka degil, yalmz karabiberden diizmiis
oldugu katiklar1 yiyen kimseye benzer. Ben bunun
icin bir misdl verecegim. Bir rubye (Hind parasi)
higte parlak ve giizel olmadigh halde yiiz kurug eder
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ve cargida-pazarda deger bulur. Ama bir kalay par-
cas1 ates gibi yansa, pinl pinl olsa yine ¢arsida
revag bulmaz, para etmez, igte ahval ve lezzetler de
giimiisiin yaninda bulunan kalay ve kursun gibi de-
gersizdir. Bunlar dhiret pazarinda gegmiyen geyler-
dir, yeri yoktur, o gayb aleminden gelen esinti, ruha
dogan zevk ve gevk hakiki semere degil, belki bun-
lar, birer ruhi terbiye vesilesidir. Bu terbiye vesi-
leleri baz1 kimselere gayb suretinde tecelli eder. Ru-
hi terbiyenin vecd yolundan bagka bir yolu daha var-
dir ki o da himmet ve azimet yoludur. Miithim olan
bu yolda yliriimektirs.

TASAVVUFUN HAKIKATI 1Kt CUMLEDE
MUNDEMICTIR

Hakikatta bu varidat ve keyfiyet bir takim hissi
infiallerdir. Fakat unutulmamal ki tarikatta gaye,
fiildir, ameldir; hissi infialler degildir. Seyh Hz. bu
gercegi uleméadan bir zata anlatti, fakat o zit ne
yazik ki onu layikiyla anlayamadi. «Biinyeleri bir ta-
kim teessiir ve infiallere miisait olan kimseler icin
cok defa bu ahval tabii olarak zuhiir etmez. Bil'akis
bu teessiir ve infiallerden bir kismi bugz u adavetle
bayginlik ve istigrak derecesine kadar varr. Ve umu-
miyetle halk istigraki bilyiilk bir sey zanneder. Is-
tigrak halini géziinde biiyiitmege baslar ve insamn
bayginligim, aklinin z4il olmasin kemalat zanneder-
ler. (Ey Naaas!) Allah, uyanmak ve ifdkat (sahv)
bulmak igin mi zikredilir, yoksa bayilmak ve gaflete
dalmak i¢in mi zikredilir? Seyyidim Efendim Ubey-
dullah-El-Ehrar (Allah ona rahmet eylesin) diyor ki:
istigrak halinde cok kerre Allaha kurbiyyet hasil ol-
maz. Zira istigrak halinde saliki Allaha yaklastiran



134 TASAVVUF ve HAYAT

saiklerin devam etmesi gok az miiyesser olur. Hal-
buki amel yakinligin medari, kurbiyyetin istinadga-
hidir. Insan bu ahval ile aldanir ve avunur. Bu ahval
cok zaman rithaniyet dalgalar1 degil, yalniz ve yalniz
nefsani esintiler oldugu halde insan onlari rithanilik
alametleri gérmege baslar. Kidmil insanlardan bas-
kasi bunlar1 idrak edemez, hakikatlarim1 vukufla kav-
rayamaz, aralarindaki farki temyiz edemez.

«Amma gergek istidat ve seldhiyyct sahibi kamil
ve olgun kimselerin basiretlerini, nefsaniyyetten dog-
ma bayag1 keyfjyetler, muvakkat da olsa korlesti-
remez. Tabii rithani keyfiyetler miistesna. Bunlar
kamil kisileri benliginden soyar gétiiriir, fakat avam
tabakasi bunu, bu rithani keyfiyeti idrak edemez.
Ikisinin arasindaki fark, sekerle seker pancar ara-
sindaki farka benzer. Rivayet ederler ki: Bazi diis-
kiin fakirler, 6nlerine siitlii yemekler gelince onlari
yemigler, fakat alisik olmadiklan bu yemekler, pek
hoglanna gitmemig olacak ki iglerinden biiyiikleri «<Bu
nedir boyle tiikriik gibi» diye onu getiren adami eg-
lenmek istemiglerdir. Ciinkii siitlii yemegin tadi, on-
da te'sir birakmamig ve kokusunu alamamistir. Bun-
daki sebeb, o diigkiin fakirlerin seker pancarindan
bagka tatli seylerden lezzet alamamalandir. Gergek-
ten bu yolda bir takim rthani ahval ve keyfiyet
uman salikler, seker pancari yemege alisik olan kdy-
liller gibidir. Tekrar ediyor ve diyorum ki &mel ve
ibadete sarlimz. Ne oldugunu farkedemediginiz ra-
hani keyfiyetlere ragbet etmekten vazgeginiz. Boyle
vaparsaniz, gozler gormedik, kulaklar igitmedik, be-
ser kalbine dogmadik rithani keyfiyet ve zevklerden
sizin igin hazirlanmig nimetlere pek yakinda kavu-
sursunuz. Aslolan, nefsani keyfiyet degil, seksiz-giib-
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hesiz insana rithani keyfiyetin gelmesidir. Ciinkii nef-
sani keyfiyet bazan gelir, bazan gider.»

Bununla beraber biitiin bu ahval, bu yolun cilve-
leri ve lezzetleridir. Faydas: da, vanlmak istenen mer-
halenin zevkle katedilmesinde gorilliir. Fakat yu-
karda isaret edildigi gibi tehlikelerden de hidli de-
gildir. Zira himmeti kisa olan gok kisiler ihtiyar et-
tikleri bu yolda azimle yiiriimekten sarf-1 nazar et-
tiler, bu gibi hevad ve hevese kapildilar. Bundaki se-
bep de sudur: Cok defa halk, bu ahval ve keyfiyeti
esas giye ve hedef yerine koyuyor ve kendilerini Al-
lah nezdinde makbul olmus kullardan ve miitekarri-
bin ziimresinden sayryorlar. Eger boyle tehlikeli zan-
lara kapilmasalar bu haller kendilerine gelmez. Ha-
kikat su ki bu haller hem onlara hem de kéfirlere
miitesiviyen ariz olmaktadur. '

«Bu ilimde miiceddid ve miictehit payesini bi-
hakkin jhraz etmig olan Seyh lmdadullah (Allahin
rahmeti onun iizerine olsun) géyle derdi: Envar-1 ila-
hiyye ve keyfiyetler bir takim niirani hicaplardir,
Niurani hicablarsa zulmani hicablardan daha giddet-
lidir. Salike, bunlardan sakinmasi ve oldukca uzak-
lasmasi ve onlara iltifat etmemesi vaciptir. Zira me-
liki ziyaret etmek isteyen kimse, siipiirgecilerin (ka-
prcilarin) odasina ve kamu hizmetleri dairesine ug-
ramaz, belki dogrudan dogruya hiikiimdann mec-
lisine tevecciih eder. Oyleyse zulméni perdeler, sii-
piirgecilerin evleri gibidir. Niirani hicaplar da umum{
hizmet erbabinin menzilleri mesibesindedir. Salikin
oralarda eglenmemesi ve durmadan yoluna devam et-
mesi lazimdir. Zira arzu edilen maksiit, bunlarnn hep
Stesinin Stesindedir.»
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KESIF ve KERAMETIN HAKIKATI

Ahval ve keyfiyetin hakikatini ve bunlann as-
lim1 bildikten sonra kegif ve kerametin, ilham ve ta-
sarrufun hakikatim da 6grenmek lazimdir.

Seyh Tehanevi diyor ki: «Nas, Allaha yakinlhkta
higbir kiymet ifade etmedigi halde kesfi, kemailatin
biiyiiklerinden addetmektedir. Herkesin degil, bazi
kimselerin de tabiati1 kesfe muvafitk diismektedir.
Nasil ki bircoklari ancak yakinda bulunan seyleri
gordiigii halde, baz1 kimselerin gozleri ¢ok uzaklan
gorebilir. Ve eliyle mescidin sadirvanina isaret ede-
rek dedi ki: Farzediniz ki bir adamin gbzleri gura-
ctkta bulunan sadirvani gormiiyor. Halbuki bagka
biri sadirvan1 gordiigi gibi disardaki caddeyi de go-
riiyor. O halde, gimdi bdyle oldu diye keskin bakigla-
nyla caddeyi géren adam Allah’a yaklasan kimseler-
den sayilabilir mi? Hayir, hayir... Bu bir gérme has-
sasidir. Kiminde zayif olur, kiminde kuvvetli. Onun
Allaha yakinhkla bir alakas: yoktur. Baz: kimselerin
de tabiat ve biinyeleri kesf ve keramet g&stermege
mitsait degildir. Her ne kadar miicihede eksersizleri
ve riyazat temrinleri yapsalar da omiirlerinde bir de-
fa olsun kegif gésterememiglerdir. Ciinkii biinyeleri
buna miisait degildir. Esasen bu hususta biitiin me-
sele kulluk yapabilmektedir. $Simdi Allaha yemin ede-
rek soOyleyebilirim ki, kendisine binlerce kesgif hasil
olmus herhangi bir adam, viedanina déniip nefs mu-
hasebesine dalacak olsa emin olun ki mana aleminde
az da olsa bir ilerleme kaydetmedigini anlayacaktir.
Buna mukabil, o adam ii¢ defa Cenab-1 Hakki tesbih

ve takdis etse ( 'Ol>-~) dese sonra da vicdanina
donse, derinunu yoklasa Allaha kurbiyet babinda bir
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hayli ilerledigini hissedecektir. Oyleyse zevk ehli,
vicdan sahibi olmak istiyenler bunu tecriibe etsin,
bu yolu Ggrensin!..»

Kegif, nasil olur da velayet ve kurbiyyetin ala-
metlerinden olur ki? Onda insanin mii'min olmasi
bile gsart kosulmamistir. Zira o, mii'mine, kéafire, miil-
hide ve baska din ve mezhepten olanlara hep miite-
siviyen zuhir etmektedir. Nasil ki bedenin 6zel kuv-
vetleri, tedrici bir galisma ve sportif faaliyetlerle bir
artma kaydederse, riyazat ve miicihede ile de nefiste
hususi kuvvetler dogar ve yavag yavag gelisir. Asn-
mizda psikologlar veya hipnotizma iistadlar1 bunlarin
nasil olacagim cok iyi bilmektedirler. Kegif hakika-
ten Oyle zannedildigi kadar bilyiikk bir haslet degil-
dir. Zira kafir de miicihede eder, nefsiyle savagir ve
kendisini riyazata verirse kesif onda da hasil olur.
Hatta bazan mecnunlarda da meydana gelir. Serh-el -
Esbab sahibi kesfin mecnunlarda bile hasil oldugunu
yaziyor ve kendisine kesf hasil olmus mecnun bir
kadin gordiigiinii soyliiyor. Demek ki kegif sade ev-
liya icin hasil olmuyor, 6yle ki bu meenun kadin miis-
hil kullandign zaman o madde ile birlikte kesfi de
zail olup gidiyordu. Bundan dolay1 kesfe dayanan bil-
giler de hiiccet sayilmiyor, ancak kesgif binefsihi ger'i
kaidelere muvafik diigerse onunla amel etmek sahih
olur. Aksi halde terki vacibtir. Adetin hilafina cere-
yan edip her tiirlii harikulide hallerden sayilan diger
seyler de boyledir, onlar da huccet sayilmaz. Bir ga-
hista bunlar bulunacak olsa kendisinin ne velayetine
delil sayilir, ne de Allaha yakinhigina alamet telakki
edilir.

Clinkii «velayet mertebesinin harika gostermege
ihtiyac: yoktur. O makam harika ibda’ edecek ma-
kam degildir ve sahabenin c¢ogunun hayatinda bir
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defa bile olsa hirika zuhur etmemistir. Hirikalar
¢ogu zaman yogilerde zuhir eder, riydzit ve gals-
manin neticesinden baska bir gey degildir. En bilyiik
harikanmin derecesi, kalbi zikrin kadr i menzilesin-
den daha az, daha asagidir. (Avarif) sahibi, kendi-
lerinden héarikuldde haller zuhir etmeyen kimselerin
harika kahramanlarindan daha faziletli oldugunu ya-
z1yor. Ciinkii Ariflerin en bilyiikk kerimeti, seriat-1
Muhammediyye caddesinde dosdogru yiiriimektir.
En biiyiik kesifleri, seyr ii siillike girmek istiyen ta-
liblerin istidadimi ortaya cgikarmalar: ve onlar usi-
liine uygun olarak terbiye etmeleri ve tasfiye-i kalb-
ten gecirmeleridir. Seyh-i Ekber ve Kibrit-el-ahmer

(s~ %) Hz. baz kerimet sahiplerinin vefat-

lar1 esnasinda, (Keske kerametle merzuk kilinmasay-
dim) temennisinde bulundugunu yaziyor.» Insanlar-
dan sdziine itimad edilen bazi zevat da «Keramet er-
lerin hayzidir» diyor. Nasil ki kadin hayizli halinden
utaniyor, onu gdstermemege, gizlemege ugrasiyor-
sa, Ehlullah (Allah dostu olan veliler) de goster-
dikderi kerametten utanirlar ve iirperti duyarlar. Ke-
ramet sahiblerinden pekg¢ok geyh, kendilerinin izhar
ettikleri kerametten tecerriit etme temennisinde bu-
lunuyorlar. Bu temenninin sebebi de, géstermig olduk-
lan keramet nisbetinde manevi derecelerinde bir dii-
sils, bir tenezziil meydana geldigini gérmeleri veya
hissetmeleridir. Zira diinyada keramet izhar etmiyen-
lere ahirette bu kerametler bol bol zahir olacaktir.
Tabii kerimete me'zun olanlar miistesna, bunlarin
dhirette gosterecekleri kerimette bir eksilme olma-
yacaktir.

Tehinevi Merhum, <El-Kerimet-el-Imdidiyye»
isimli kitabinda kerimetten gdyle bahsetmektedir:
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«Kerimet ancak, seriata tamamen ittiba’ etmis
kimil insanlardan zuhur eder. Onun huzurunda tam
bir ittirat tam bir ahenk de yoktur. Eger o muttarit
olsa, birbirini takib eden bir diizen i¢cinde cereyan etse
zaten keramet sayllmaz. Aym zamanda eger sahibinin
yedinde zuhur eden keridmet bir nebinin seriatina in-
kiyat etmezse, o geriatin esaslarina uygun gelmezse
yine keramet sayilmas. Kendilerinden, buna benzer
ahvalin ¢ok sidir oldugu sihirbaz ve ydgiler gibi ki
bunlar bir nebiye baglandiklarin1 sdyleseler ve iddia
etseler bile gosterdikleri olagan iistii seyler kerimet
sayllamaz. Ciinkii yaptiklar isler, enbiyanin seriatina
muhaliftir. Ister bu muhalefet bid’at ehlininki gibi
ustile raci’ olsun, ister fasik ve facirlerinki gibi furta
ait olsun, farketmez. Bu bakimdan bu adamlardan
siidur eden héarikuldde hallere kerimet denmez de
ISTIDRAC denir. Ancak takva yoluna ittiba' etmis
kamil kimselerden siidiir eden hirikuldde hallere ke-
ramet denir. Asrimizda yeni bir hal daha hadis ol-
du ki halk, amel ve inaneci ne olursa olsun, kendisin-
den keramet zuhur eden herkese hemen KUTUB,
GAVS likabim1 yapistinverir. Halbuki selef, 1srarla
iizerinde durmug ve tasrih etmistir ki, bir adamin
havada uctugunu veya suyun iistiinde yiiriidiigiini
gorsen bile, eger seriatin ahkaminm1 muhafaza etmi-
vorsa onu hi¢ nazar-1 itibara alma, ona deger ver-
me!.. demislerdir. , '

Bir ¢ok hal sahibi silih kimseler de, kerameti
gizlemenin vicib oldugunu haber vermisglerdir. An-
cak izhirina mecbur olursa veya seyhinden kendi-
sine kerimet izhin igin miisimaha gosterilirse ya-
hut insani kendisinden gegiren irade ve ihtiyarim alp
gotiiren o hale maglub olursa veya sofi bir talibin
yahut kendi miiritlerinden birinin itikadini tesbit ve
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inancin1 yakine yiikseltmek igin izhar ederse bu tak-
dirde keramet caizdir.

ILHAM ve TASARRUF

llham ve tasarruf da silik icin maksiit ve me'-
murun bih olan iimir-i mithimmeden olmadigh gibi,
aslinda ma’nevi olgunluga, veliyet ve kurbiyete ve-
ya makbiliyete de delil olamaz. Belki bunlar hayal
ile ilham arasinda makbul olsun matrut olsun her-
kese bir takim temrinlerle baganlmas: kolay gelen
seylerdendir. Ve tamamen nefsin hayal giiciine da-
yamr. Eskiden bu, sihrin en biiyitk dayanagiydi. Bu-
giin de hipnotizma ve manyatizmanin esaslarindan
kabul edilmektedir. Ama sdfiyyenin nefis ve batin
kuvvetleri vasitasiyle fiil ve te'sir géstermesini is-
tedikleri geylere sofiyye istilahinda ilka' (ilham) ve
tasarruf veya himmet denir. Seyh (Rahimehullah)

Hz. bu mevzi iizerine (o a3 g—*‘d o W)
adinda kiiciik bir risale kaleme almig ve kendi ka-
naat ve hiikmiinii te'yit ettigi-cihetle de ( b,

o*U'rss ) = «Biz onu Rithulkudiisle de te’yid
ettik» ayetiyle de istidlal etmistir.

«Bu te'yid-i ilahinin hakikati, dviillmege ve say-
gt duymaga deger hususi bir keyfiyet, bir niteliktir
ki insanin biitiin kuvvetlerine yayilir. Onlara hakim
olur ve bu keyfiyetten kiilli te'sir icra eden birgok
husiisi asir neg'et eder. Maksat ve garaza gore tiir-
li Ltiirli, renk renk tecelliler arzeder. Sofiyye 1stila-
hinda bu te'yide ILKA' (Allah tarafindan kalbe do-
gan ilham), TASARRUF, HIMMET ve CEM'ALHA-
TIR (Miidrikeyi bir noktada teksif etme) denir.»
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«Cok defa geyhteki bu tasarruf kuvveti, giireg
giicii ve spor kuvvetinin idman ve eksersizlerle gelis-
tigi gibi, o da miicihede ve riyazat-1 nefsiyye ile do-
gar ve geligir. Baz1 insanlar da bu kuvvet ve bu fit-
rat iizerine yaratilirlar. Fakat bu fitrat iizere yara-
tilma ender bulunur.

Eger bu tasarruf giiciinii kullanma, mesayih-1
kiramin adeti oldugu gibi yiiksek, ulvi bir maksat
icin olursa, bu takdirde maksadin ulviligine uygun
olarak begenilir ve takdir edilir. Fakat kotii, girkin
maksatlar icin istismar edilirse, o tasarruf takbih
edilir, ¢irkin goriiliir.»

Lakin, her hal i karda bu takat, dini yiicelik-
lerden sayilamaz, Allah yaninda makbuliyyet ve kur-
biyet igin bir delil, bir alamet de olamaz. Zira fasik -
facir alesseviyye herkes temrin ve ahstirma ile onu
yapmaga muktedirdir. Bundaki hiikiim, bedeni kuv-
vetlerde ve onlarin kullanilmasinda mevcut olan hii-
kiimler gibidir. Bu kuvvetlerin isti’'malinde de dini -
diinyevi birgok mazarratlar vardir. Seyh Miiceddid
Tehanevi merhum, hususiyle bu asirda onun terkini
tavsiye etmig ve bu yolda nasihatta bulunmustur.

«Bu tasarrufu ¢ok kullanan kimselerin sik sik
akli muvazeneleri bozulur, kalbi duyuslan1 zayifiar.
Bundan ilerde bir ¢ok ruhi ve biinyevi hastalik do-
gacag icin mahzurludur, tehlikelidir. Bu, onun diin-
vevi zararlarindan sadece bir tanesidir. Dini zarar-
larina gelince, halk tabakast onu velayetin, kudsiy-
yet ve hilisiyyetin alametlerinden saymaga baglar.
Ciinkii boyle seyler halkin hissiyatim oksar. Béyle
bir diisiinceye yakalanma, akideye dokunmusg zarar-
lardandir. Sonra sélik ve miirid, bu kiicitkk tasarruf-
lara kanaat ederler, kendilerinde bulunan meyl-i



142 TASAVVUF ve HAYAT

meéli soner, nefslerini ve hallerini 1slidha caligmak-
tan vazgegerler. Bu da ameli hiisrandan biridir.

Selef-i Salihin, bu zararlara bakarak onu kullan-
may1 terketmigtir. Halbuki onlarin yasadigh mutlu
giinlerde bdyle bir zarar miildhaza edilemezdi. Ciin-
kii, tabiatlarnn selim, anlayiglar giizel oldugu igin
onlann biitiin maddi ve manevi kuvvetleri saglamd,
yahut o vakitler bu zararlar ¢ok az gériiliiyordu. Bii-
tiin bunlardan sonra hala halk, seyhian tasarruf ve il-
hamiyla mehma-imkan kendilerine zahir olan ahval
ve keyfiyete kanaat ediyor. Halbuki bu, asla faydal
olmaz ve devam etmez. Ancak fayda ve devam, insa-
nin kendi gayretinin semeresi ve kendi ¢alismasinin
mahsulii olan iglerdedir:

«Diigiiniin ki Seyh, silike bir delil, bir yol gos-
tericidir. Yoksa yapic1 (fail) ve igleyici (dmil) de-
gildir. Bizzat, amellerinizi kendinizin yapmas: icap
eder. Bir adam doktora gitse, derdini dékse, doktor
da ona ilag tavsiye etse, sdyleyin bakalim bu tak-
dirde hasta ne yapar? Bizzat doktordan ili¢ yapma-
sin1 ve care bulmasm mi ister, yoksa ne yapar?
Eger doktordan bdyle bir istekte bulunursa bu adam
diipediiz ahmaktir. Bunun icin seyhlerinden, yiirek-
lerine ilham dogmasini istiyen bu zavalli kimseier,
doktordan regete yerine dogrudan dogruya dertlerine
care uman hastalara benzerler.»

«Seyh (Rahimehullah) Hz., Seyh Imdaduliak
{Allah ona rahmet eylesin) hazretlerinden yalniz ve
yalniz insanlarin bekledigi diia ve tasarruf hususun-
da g¢ok acib ve ¢ok garib bir vak's zikreder.

Seyh Haci imdéadullah Hazretleri (duragh cenaet
olsun) Pombay'a geldigi vakit zengin bir taeii. ken-
disinden, Allahin Evi Kdbeyi haccetmesi icin Ailah’z
diiid etmesini istedi. Seyh pekiyi dedi. Fakat bir sart-
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la: Vapur kalkacag giin sen kendini tamamen bana
birakacaksin, sana ben kumanda edecegim ve senin
elinden tutacagim, ahp gidip gemiye bindirecegim.
" Gemi seni gotiiriip gidecek, sen de hacca gitmis ola-
caksin. Ciinkii bu olmadan benim diiamda fayda
yoktur.

Peygamberimizin (salat ii selam, her tiirli ihti-
ram ona) amcast Ebi{t Talib onu en cok Sevenlerden
ve bagrina basanlardandi. Biitiin kiiffar onunla sa-
vaga kiyam ettigi ve ona diigmanhk gosterdigi vakit
Eba Talib onu oksiizliigiine terketmedi, belki dava-
sina yardimeir oldu. Peygamberimiz Efendimiz de
ona miitekabil bir sevgi besliyordu. Karg;ihkli bu
sevginin neticesi olarak, onun seref-i islim ile mii-
serref olmas icin insan iistii gayretler gosterdi. Fa-
kat bu gayretler onda higbir te’sir yapmiyor, Pey-
gamber (S.A.V.) in mahabbeti, hidayete ermesi igin
gosterdigi samimi ¢ahsma hi¢ fayda vermiyor-
du.» (14)

Burada iizerinde durulmaga deger ¢ok faydalh
bir mesele daha vardir ki o da, halktan ¢ogu: «Siip-
hesiz istiyoruz, irade ediyoruz» diyorlar, fakat onlar
bu sézlerinde yalancidirlar. Zira temenni bagka, irade
bagkadir. Bunun misali gsudur: Hacca tevecciih mev-
zuunda iki kigi konusuyorlardi. Birisi dedi ki: «her
miisliiman hacc farizasini eda etmek murad eders.

(14) Seyhin burada ve bundan sonraki sayfalarda bah-
setmis oldufu irade meselesi iizerine, asr-1 hazinn en bi-
ik ruhivatgist W. Caymis «Imamn iradesis isimli bir kitab
vazmgtir. Bu lkitab, Dr. Mahmut Hubbullar tarafindan

{ 3\‘;;:3'\ ;:\)\ ) adiyla Arapcaya terciime cdilmis ve 1946
vihnda IKahire'de basilmigtir,
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Buna kars: sen, bu apagik bir yalandir, giinkii fariza-i
hacc1 eda etmek isteyen kimse onu yerine getirirdi.
Belki haccetmek herkesin iimniyyesidir. demen ge-
rekirdi, dersin. Tabii miicerred temenni bir seyin ta-
hakkukundan insam miistagni kilamaz. Irade bir
nevi hazirhktir, Bir geyi irade etmek onun hazirhgina
girismek demektir. Eger bir insan giftgilik yapmaga
heves eder de onun ilet ve edevatimi hazirlamazsa
bu adam sadece giftgiligi temenni ediyor demektir.
Ama diger bir adam bu arzu ile beraber ¢iftgiligin
biitiin alet ve levazimatini toplar ve hazir ederse iste
bu ikinci adam giftgiligi murad eden gergek irade
sahibidir. Camiye, namaza yetismek istiyen iki kisi
de bdyledir. Birisi kupkuru cemaata yetismek te-
mennisinde bulunuyor, o biri camiye kosuyor ve gi-
diyor. Simdi esas irade sahibi, cimiye kosan bu ikin-
ci sahistir. Birincisi ise o sadece temenni edici. Irade
ne zaman hasil olursa o ig gercek neticeye ulasir.
Insanda, irade ettigi seyi gercek plinina gikarma
giicii kaybolursa gayeye ulasmaga yardim eden yeni
vasitalar ve imkanlar bulunur. Bunun igin (gayret
benden, tamamlamak Allahtandir) denir.

<Bazan tilibin kalbinde bir halet, bir keyfiyet
belirir ki bu, miirgidin tevecciihiiniin bir neticesi de-
mektir. Bu, dogrudan dogruya miiridin ¢cahgsmasiyla
meydana gelmez, ve kendi bagina fayda da vermez.
Bu ruhi keyfiyetin faydali olabilmesi i¢in talibin
ameli mutlaka o halete refakat etmelidir, etmezse
o halet ondan ziil olur, gider. Bunun misali, ateste
1sinmak gibidir. Ateg, yaninda oturam isitir, fakat
ategten uzaklagilirsa sicakliktan eser kalmaz, soguk
riizgarlar ne zaman adama dokunursa cisim buz ke-
silir. Miirid ne zaman seyhinden uzak kalir veya
onun tevecciihiiniin te’siri azalirsa tipki béyle olur.
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Adam ciplak, eli bos kala kalir. Sanki bu te'sirle hig
beraber bulunmamisg gibi olur.

Kezi, insan kendi kazandig1 her geyi, meccanen
elde ettigi servetlerden, birincinin kiymetini tam tak-
dir ederek, ikinciden de bil-iltizam tegafiil ederek
ayirir. Bunun misili: Bir adam, yiinden ma’miil de-
gerli bir hirka ile eski ayakkabisim temizliyordu.
Halk, nicin boyle eski bir ayakkabiyn kiymetli bir
bezle sildigini sorunca su cevab1 verdi: Ayakkab,
kendi kazancimdan, bezse babamdan kaldi. (Ucuz
alan ucuz satar. Cocuk, kiymetli bir inciyi bir ¢orege
veya bir dilim ekmege degisir.) dedigi zaman Fars
Sairi, hakikat1 ne giizel ifade etmigtir.»

«Takatlerinin yettigi kadar amel eden kimsele-
rin hayatlari boyunca halleri muvazene iginde geger.
Ancak onlar, sahte biiyiiklilk gostermiyecekler, ihti-
yvatsiz s6z s6ylemiyecek, ulu orta konusmayacaklar
ve zoraki fesahatle dudaklarim biikiib avurtlarm
gatlatmiyacaklardir. Ciinkii bunlann hig biri gaye
ve matlub degildir.»

Esasen halk simdi, bir takim tasarruflarn velayet
mertebesinin mi'yarn, mihengi saymaktadir. Kendi-
sine her nezaman bir nazar isabet etse akl: basindan
gidip hislerine fiitur gelen, sonra da bayilip, yere
ygilan adam, bu veli, 6yle mi? Hemen soyliyelim
ki bu itikat batildir, bu inan¢ bostur. Zira bu tasar-
rufat, velayet ve kudsiyyetin delillerinden olsaydi
Resulullah Efendimiz ne yapar yapar o tasarrufu
kullanmirdi. Hem kafirler onu &ldiirmegi kurduklan,
camna kasdettikleri giin olanlar nigin oldu? Sag sé-
lim kurtulabilmek ig¢in neden onlarin gaflete daldik-
lar anlar bekledi? Nigin onlan bir lahza unutmadi?
Bir bakista onlan nigin gaflet uykusuna vardirma-
d1?.»

T. ve Hayat — F: 10
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Belki. boyle zamanlarda yapmig oldugu her seyi
Allaha teslimiyetle miitezelliline yapti. Alelade bir
kul gibi O'na diia ve tazarru’da bulundu. Ne te’sir
yollarina bag vurdu, ne de tasarruf gosterdi. Ama
Aleyhissalatii vesselam Efendimizi aramaga giden ve
jzini ta’kib eden meghur Ca'gem oglu Siirdaka hadise-
sine gelince, Peygamberimiz o vakit sidece diia eti:
<«Allahim, bizi onun gerrinden kurtar» dedi. Netice
Siirakanin ati karmuna kadar kumun igine gomiildi.
Siirdka, «bana diid etmeni umarim, igine diistiigiim
bu beld girdabindan beni kurtarmak igin Allaha yal-
varmani istiyorum, Kureyse, seni haber vermiyece-
gime dair de sana s6z veriyorum.» dedi. Bu sdz iize-
rine Peygamberimiz Allaha iltica etti de hayvanin,
kumlara gémiilmiig olan ayaklan topragin karnindan
kurtuldu, gikti.

«Arkadaglar!.. Bilin ki veldyetin mi'yar ve mi-
hengi gudur: Insan, ziithd ii takvada, ibddet ve tecer-
riitte ne kadar ilerlerse Allah Resiliine (S.A.V.)
miigabeheti o nisbette artar. Ciinkii velayet, niibiivvet
kaynagindan sulamir, 0 menba’dan beslenir. Iste asit
mihenk!.. Ne kadar teessiif edilse yeridir ki halk,
ilim damlarna yiiz vermemig, onlara teveccith gos-
termemigtir. Bundan dolayr da pekgok vartaya diig-
miiglerdir.»

BEY'AT

Seyh ile miiridi arasinda bulunan gergek aladka
ve rabitamin anlagilmasinda goklan, ya ifrata, ya tef-
rite saplanmiglardir. Bir tarafta halkin onu, dinde
sonradan héadis olmus bir bid’at saydifina sahit olu-
yor, diger tarafta el-etek 6mpekle ayage kapanmak-
1a, amele hi¢ alding etmeden ve amele ihtiyag¢ hisset-
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meden halkin onu bir merasim, bir ayin usilii say-
digina gihid oluyoruz. Her ne kadar Seyh ile miiridi
arasindaki bu alika insana hicbir fayda temin et-
mese de bu boyledir. Halbuki insana fayda temin
eden ancak amelidir. Insan, basiret sahibi geyhin
gosterdigi hadefe simaiki sarilmali ve onu kendisi
icin iistdd ve rehber kabill etmelidir. Isterse arala-
rinda mu’tad bey'at cereyan etmemis olsun. Bundan,
silsile-i turtik-1 aliyyeye girmenin Allah (Tenzih ve
takdis o'na) tan bir bereket getirmiyecegi manasi
anlasilmaz. Hayir, belki bey’at: tarikatlarin vazge-
cilmez ustiliinden biri itttihaz etmenin azim bir hata
oldugu manasi anlasiir. Iginde bulundugumuz su
asirda, bey’atin hakikatina dair cemaat arasina ya-
yilan bilgisizlige ne kdar hayret edilse sezadir. Ner-
den gelmis, nasil hulil etmig insan sagar bunlara.
Bey'at ve irade kelimelerinin ménilarindan ve
miirid ta'birinden bey’atin hakikatinin ne oldugu an-
lagilmig oldu. Belki de Seyhin yukarida gergek ira-
denin bir dilek ve temenniden ibaret olmadiga hak-
kinda izdhat vermis oldugu gibi dogrudan dogruya
bu hakikat bu kelimelerin lafzi ménéalarindan da an-
lagiiyordu. Evet bey'at bir dilek ve temenni degil,
sebeblerin hazirlanmas, lizumlu vesilenin bulunmas:
igin suurlu, azimli bir tevecciihtiir veya en ulvi ga-
yenin semtine yonelmege basglama azmidir. Zaten
miirid, nefsini kuivama erdirmeyi, i¢ diinyasiyla ba-
ris kurmag kendisine nihii giye ve hedef edinen
kimsedir. Evet gercek miirid budur. Bunun igin de
once bu gayeye gotiirecek sebeb ve vesileler bulu-
nur, hazirlamir; sonra da o tarafa, gaye semtine
dogru yol almaga koyulur. Hakikat bey’at, bu ga-
yeye viisiil igin mana Kervanindan bir refik eec-
mekten, arif bir delil bulmaktan bagka bir gey de-
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gildir. Miiridin béyle bir arkadaga refakat, arif bir
yol gostericinin izinden gitmesi, biitiin seyr i siilluk
merhalelerini tam bir kolaylhk ve rahathkla ge¢mesi
ve yoluna pusu kurmug daldlet ve saskinhk tehlike-
lerinden emniyette olmas: igindir. Bagka bir deyimle
bey’at erlik yolunda kendisinden daha bilgin ve daha
merhametli bir er'e nefsinin dizginlerini teslim et-
mek,irgsad edici bir miirebbiye tefviz-i umir etmek-
tir. Tipki mahn aliciya sunan bir satici gibi; tibk,
tedavisini hazik ‘bir doktora havale eden ve onun
tavsiyesinden bagka hicbir seye kulak vermiyen bir
hasta gibi. :

Ancak doktorlar, kendisinin ¢gok hazik, ¢ok bil-
gin olduguna, tababetin biitiin inceligine vakif bu-
lunduguna, hekimlige dair eserleri giizel anladigina
giivenir, bunlarla biiyiiklenirse yahut tibla ameli ola-
rak ugragmadig1 ve higbir hasta tedavi etmedigi hal-
d~ sadece baz1 g6hretlerin tibbi eserlerini okumakla
yetinir ve bu bilgisine magruren kitablara yazlan
hazir regetelerle kendi hastahgim teghis ve tedaviye
kalkar ve kendisini buna layik gériirse bu adam ca-
nin tehlikeye atmisg olur. Eger bu adam kullamilan
eczanin hassalan iizerine yillarim1 vermez, seneler se-
nesi bu iglerle ugragmazsa ciddi bir sifatla kimseye
ilag tavsiye edemez; dispanserde bir doktorun mura-
kabesinde bulunmazsa higbir hastahgi teshis ve te-
davi edemez. Tibbi eserlerin yazarn meshur hekim
(Kebiriddin) yalniz doktor degil, ayn1 zamanda tib
sahasinda biiyilk otoritelerden biriydi. Bdyleyken,
oksiiriik gibi, nezle gibi giinliik 4di hastahklar: bile
tedavi etmeye imkim olmadigim kat'i olarak sdy-
lerdi. Ondan dnce, biitiin 6mrii tib tahsilinde gegen
tibda en yiiksek mevkii ihriz eden ve bu fende iis-
tathiga erisen (Hekim Nuri Kerim Deryabadi) gibi
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bilyiik tib otoriteleri yemegini bile yolda yedigi, ta-
lebelerini yollarda okuttugu balde kimseyi tedavi
etmege ciir'et etmedi. Tamnmis doktorlardan ve en
bilyiikk iistidlardan oldugu halde teshis ve tedaviye
yanagsmadi. Bunlar, yalmz tibba mahsus geyler de-
gildi. Belki hayatta biitiin fenler buna benzer. Kitap-
lardaki maliimat1 miicerret miitalaa etmek ve onlan
o6grenmekle insan, masa-koltuk yapamaz. Demiri kul-
lanmasim1 bilmekle ondan bir¢ok esya imal edemez.
Yalniz kitab okumak suretiyle nefis yemekler pisi-
remez. Pisirirse bile zaman kaybi1 ¢ok olur bu yolda
bir ¢ok malzeme bosa verir. O da yine tam kivaminda
pismis sayilmaz, yaptigi is yine noksandan hali degil-
dir. Bu ise, kansikhk ve insicamsizhktir. Tip kitap-
larim okumakla bir hastanin kendisini tedavi etmesi
miimkiin degildir, her ne kadar o kitaplar her seyi
ihtiva etse de, onlardan ancak doktorlar istifade
eder. Fakat sen istifade edemezsin. Ehemmiyetsiz
gibi goriinen hastaliklan tedavi etsen bile, tehlikeli
hastaliklan tedavi etmeye kalkisman ve onlara ilag
tavsiye etmen dogru degildir. Her sene yagmur mev-
siminin sonunda beni bir hararet basar, atesim yiik-
selirdi. Doktor da her zaman aym receteyi yazardi.
Kendi kendime, su recgetenin bir kopyasim cgikara-
ymm, ihtiya¢ duydugum zaman doktora miiracaata
lizum kalmadan ondan faydalanayym diye diisiin-
dilm. Bir sene bunu bdylece tatbik ettim. Fakat fay-
das1 dokunmadi. Mecbur oldum doktora bagvurmaga.
Doktor beni tedavi etti ve gifd buldum. Sonra anla-
dim ki o sene balgam, safra ile beraber bulunuyor-
mus. Safra ile balgamn csitligine gore hazirlanan ve
ikisine birden riayeti gerektiren bu regeteyi de kop-
ye etmis olsaydim her sene balgamin safradan ne
miktar fazla oldugunu bana kim bildirecekti? Bal-



150 TASAVVUF ve HAYAT

gamin azhgmt ve coklugunu ancak kanmn deveranini,
kalbin hareketini bilen bir doktor anlayabilir. Oyle
sirf kitaplari okumak suretiyle kimse hasta tedavi
edemez. Bunu ancak doktorlar yapar. (Egref-el-Ce-
vami),

«Sdziin kisas), eger salik, geyhin irsadina bag-
vurmaz ve huziru onda aramazsa, hichir sey ona
fayda vermez. Isterse kat kat mesekkat ve sikintiya
gogiislesin ve omrii bu sikintilar iginde gegsin!.. Bu
yol tam teslimiyyet yoludur, tam inkiyad ister. An-
cak salik; bir meselede seyhine itibar etmezse o za-
man ig degisir. Fakat o meselede geyhine itibar et-
tigi halde hald tereddiid eder veya kendi fikrini kuv-
vetli goriirse mani aleminde mahrumiyyetten bagka
birgey kazanmis olmaz. Bu, miiridle miirsid arasinda
bulunan alakalarin en tehlikelisi, en hatarnaki, en
giriftidir. Onun birgok a4dab ve erkdmi vardir.»

Bu, herkesin anlayacag sekilde acik, alalade bir
mesele olmustur, artik... Bunu uzun uzun anlatmaga
ve misdller getirmege de liizum yoktur. Ancak, isa-
ret etmek yerinde olur ki gecen devirlerde kisir go-
riislii selefgilerle taklitgi sofular, tasavvuf babinda
iki z1t kutba ayrilmig bulunuyorlardi. Xuru kuru se-
lefci goriige Gzenen birinci grub, bey’ati sirf bid'at
ve haram teldkki ederken mukallitlige 6zenen sofu-
lar da onu vacib derecesine cikarnyor, bilhassa dyin
ve merédsimleri aynen kabul ediyor, taklide 6nem
veriyorlardi. Fakat bu asirda ig o kadar ileri gitti
ki insanlar nefislerinin islihini, ruhlarmnin tasfiye-
sini, sinelerde ¢oreklenen illetlerin devasim aramak
bulmak gdyle dursun, bugiiniin insan: bunlan diisiin-
miiyor bile, saglam metodla din dgrenimini mecbur
kilmiyor, dinl meseleleri 6grenmegi bir zariret gér-
miiyor, hatta dinin iki ritkn-i rekini, iki ana kaynag
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olan kitap (Kur'in) ve siinnete (Hadis) muttali’
olmaga gayret gostermek bile istemiyor. Bunlara
kars iginde bir arzu uyanmiyor. Sadece Kur'in-1 Ke-
rim'in ve Ehadis-i Nebeviyyenin terciimesini oku-
makla iktifa ediyor; baz gazete ve mecmualarda
nesredilen dini makaleleri gézden gegirmekle yetini-
yor. Evet boyleyken halkin kendilerine iktida etme-
sini umuyor, porsiimilg sistemleri degigtireceklerini
zannediyor, bir takim yeni igtihatlar yapacaklarna
inamyor, daha garibi kendilerini, bunlarn yapmaga
selahiyetli goriiyorlar.

Bil’dkis insanin dava vekili olmak igin hukuk
kitaplarini, meshur miidafaa nameleri evine kapana-
rak okumas) bir cehl-i miirekkeptir. Halbuki avukat
olacak insamin hukuk fakiiltesini bitirmesi ve orada
basarih bir imtihan vermesi sart-1 zartridir. Bu da
kafi degil!.. Oyleyse umur gérmiis tecriibe sahibi bir
avukatin yaninda staj gormesi de icab eder. Dersleri
ve imtihanlar1 bagardiktan sonra tecriilbe kazanmak
icin bir miiddet onunla beraber ¢aligmasi 1dzim. Mah-
keme ylizii gérmemis, hakim huzuruna ¢ikmamig bir
avukata dava veren kimseyi halk ahmak sayar, is-
terse o avukat hukukta otorite olsun. Yine tabii ilim-
lerde yalmiz kitap okumakla veya yalmz profesorle-
rin konferanslarim1 dinlemekle insan, ilim adami ola-
maz. Taki egyalar iizerinde bizzat tecriibeler yapsmn,
fizik ve kimya liaboratuvarlaninda onlarin hakikatina
niifuz edecek tecriibeler yapmaga bizzat muvaffak
olsun.

Biitiin bu islerin, tecriibe ve 6n bilgilerin alaka
ve miinasebetleri ancak bu diinya igin, evet bu hisler
alemi igindir. Ama ig fizik-Gtesi aleme gayb dlemine,
ahiretle ilgili dinl meselelere gelince, hemen her li-
der, her yazar, her avukat bu engin meseieyle oy-
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namagt kendi ihtisasi dahilinde gériir. Bunlar hak-
kinda ictihadi fikirler ileri siirer, yenilik taraftari
kesilir bagimiza.

Ve nihayet bdyle kimseler baslarlar tasavvufu
ve sofiligi tenkide, tasavvuf konusunda tetkikatta
bulunur. Gilyi ummanlarin Gtesinde yapmis olduk-
lan bu aragtirmalann neticesi olan goriis ve miisa-,
hedelerini ortaya ddkerler. Bu cins kafah bilginlerden
biri, tasavvufa dair eserleri okumak suretiyle elde et-
tigi bilgilere istinaden derin, ilmi bir etiid hazirlamig
ve bunu bir seminer geklinde irdd etmigti. Bunun iize-
rine Seyhin halifelerinden normal zekaya sahib bir
zat o adama goyle takildi: Eger tasavvuf ders oku-
mak, kitab kanistirmak suretiyle meydana gelmis ol-
saydi, tasavvuf ve tarikat bilgisinde senin ki'bina
erigsecek kimse gikamazdi, dedi. Oyleyse miiritligin
ve bey'atin hakikati ancak dinin kemilini aramak
ve taleb etmek igin bir huru¢ hareketidir. Veya din-
de ihsan mertebesini ihraz igin bir cikig, bir tagma-
dir. Insanin, kendisinden daha bilgin, erlik yolunda
daha arif bir zita uymasi, onu, mand yolunda adimn
adim takip etmesidir. Bagka bir ifadeyle: dinin bu
mertebesine ulagmak, ig temizligiyle veya emraz-1
batimyyenin izalesiyle oluyorsa, insamun bizzat bu
hastahklan tedavi etmek i¢in ¢ok anlayish hazik bir
doktora kendisini teslim etmesi de iktiza eder.

Seyh Tehianevi Hz. bundan geyh ile talebe, miir-
sitle miirid arasinda akdedilen bir ahitname, bir soz-
lesme diye bahsetmektedir. Seyh, bu karsihikh s6z-
lesmede miiridi 1slah vazifesini teahhiid eder, irsada
memurdur. Miirid de ona ittiba ve onu taklitle mii-
kelleftir. Madem ki bey’atin hakikatinin bundan iba-
ret oldugunu anladik, o halde hangi hususta olursa
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olsun taklidi bey’at bize vacib falan degildir. Bunun
sillalenin (sened) bereketini elde etmekten baska
bir faydasi da yoktur, yahut bunda, Haydarabatta,
ma'rifet ve kalbl zevki nefsinde cem’ eden (Seyh
Muhammed Hiiseyin Rahimehullah) in dedigi gibi,
olsa olsa nefsi bir fayda vardir. S6yle ki ad1 gecen
seyhin miiridlerinden biri kulagim iyice geyhine ve-
rir. Onu can kulagiyla dinlermis, yani karakteri icabi
miirsidin stzlerine diger miiridlerden daha ¢ok o ku-
lak verir ve onu niimine-i imtisal edermis. Su ka-
dar var ki, Seyh Hz"nin indindeki bu taklidi bey’atin
derecesini sununla da O6lgmek miimkiindiir: Seyh
Hazretleri bir defasinda miiridlerinden birine hilafet
ve icazet vermek istedi. O zat, iistadin simdiye kadar
kendisiyle bey'atlasmamis oldugunu soyledi. Ustad
da ona gel, bey'at et, dedi. Halbuki Seyh, defalareca,
ben, benim bey'atima girenleri kati olarak bilmiyo-
rum. Sa'y ii amele sarilanlardan bagkasim da miirid
olarak gérmiiyor ve onlar1 basima toplamiyorum, de-
migti, Ustad bazan bey'at etmek istiyen kimselere,
bey’atin hakikat ve gayesini aciklayan hoyle agr
mes’eleler teveih ederdi. Zira halkin zihninde bey'atin
gaye ve maksadi hakkinda ¢ok kisa vé miibhem
bazi seyler vardir. «Kimisi kegif-keramet sahibi ol-
mak igin be'y'at eder, halbuki bunlar, birakalim mii-
ridi, miirside bile lazim degildir. Miiridin kesif ve
kerdmet sahibi olmaya Gzenmesi ve buna haris ol-
mas1 nasil olur, ne ile izah edilir? Bazis1 da bizzat
Fahr-i Kdinat efendimiz Kerime-i Pakizcierine karsi
(kimvm Fditima, nefsini cehennem ateginden koru!
Ciinkii ben, sanu, Allah tarafindan gelccek seyleri
bertaraf edemcm) (15) dedigi halde, Seyhlerin, mii-
ridlerine kefil olacagim ve sefaat edeceklerini zan-
neder, bunun icin bey'at ederler. O halde, bir seyhin
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miiridini cehennem azabindan kurtarmasi, miirid on-
dan memnun olmazsa nasil miimkiin olur?

«Halkin bir kism1 da geyhin, milridini, bir ba-
kigta kemdle, manevi olgunluga ulastiracagini zan-

neder. Eger is boyle olsaydi Sahabegrls alliily> ;) nin
bu yolda herhangi bir cehd géstermesine ihtiyag kal-
mazdi. Ciinkii insanlar igin niifuz-1 nazar cihetinden
Peygamber (S.A.V.) den daha kamil, muhéatablarin
ruhlarnna daha miiessir bir kimse yoktu. Bazan buna
benzer haller vuku’ bulmusg olsa bile harikulide sa-
yilir, defalarca vaki’ olmazdi. Ciinkii harikulade olay-
lar devamh ve liizumlu geyler degildir. Insanin buna
giivenmesi ve dayanmas) azim bir hatadir.

«Halkin bazisi da na'ra atmayr kendinden gec-
meyi seviyor. Amel defterinin sayfalarin1 karartan
giinahlarin mahwvina hi¢ ugragmaksizin onlarin ken-
di kendine silinmesini istiyor. Hayir islemegi murat
etmeden sehvani arzularin zdil olmasim arzu edi-
yor, hasenatin iradesiz olarak dogrudan dogruya sa-
dir olmasini arzuluyor, kalbe gelen seytani tel-
kin ve vesvesenin atilmasim1 diliyor, mahviyet ve
gaybiibet idleminin kendisi i¢in devamim taleb ediyor.
Bu sonuncuyu da yukarda siralanan havatirin en yiik-
segi goriiyor. Halbuki bunlarin mengei cehilettir, bil-
gisizliktir. Biitiin bu igler insamin irade ve ihtiya-
rindan hari¢ bir takim keyfiyet ve hallerdir ki bege-
nilmig olsalar da bizzat giye ve maksit degillerdir.
Belki bu istek ve kuruntularin benzeri hallerde nef-
sin gizli bir oyunu, bir tuzaga da vardir. Ciinkii bu
islerde matliib ancak rahat, sahsi fayda ve gcsteris-
tir. O halde, bunlarn hepsi de burada yazlan hallerin
icinde miindemictir. Yoksa maksfit olan mzay1 ara-
yan kimse icin bu {imniyyeler nedir? Rizayr arayan
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talible bu iimniyyelerin ne aldkas: var? Farslh bir
Arif Sair: «Uzakhk ve yakmmlhk kaygilarins birak ar-
tik, dostun mzdsimy ara. Zira dostian bundan bagka
bir sey taleb etmek ardir.» diyor.

Bu iimniyyede olan kimseler iki tiirli fesida dil-
serler: Birincisi: biitiin bu ahval o adamda meydana
gelmis olsa o, kendisini kdamil bir insan gérmege bas-
layacak, zira bunlar1 kendisi i¢in bir giye sayiyor-
du. Simdiye kadar ulasmak igin girpindig1 takva ve
taattan vazgegecek. Ciinkii kendisi i¢in meydana ge-
len bu ahval ve sifatlarla yetinecek, hig degilse iba-
det ve taati istihfafa baghyacaktir. Ikincisi: Eger
bu sifat ve ahval kendisinde hasil olmasa feryad ii
figindan, ah u eninden nerdeyse Olecek... Zira, her
zaman ihtiyar ve iridesinde olmayan seyleri isteyip
duruyor. Bu -adam aleddevam iztiraba diigecek, sa-
birsizlik, kararsizhk iginde bogulup gidecektir.

«Bazis1 da geyhin tilsim ve nazarhklarimn cidden
cok miiessir olduguna inamr. Ve bu nazarhk ve til-
simlan ihtiyag duydugumuz zaman ondan kolayca
elde ederiz derler. Yahut geyhin diidsinin seksiz-siib-
hesiz kabul olunacagim zannederler. Davi ve me-
selelerimizin hallinde dild etmesini isteriz, bu diia
scbebiyle biitiin islerimiz yoluna girer derler. Sanki
hiitiin dlem seyhin elindeymis gibi, yahut seyhten
bunlarn hepsini yakinda &greniriz zannederler, belki
bu ve bunlar gibi diisiinen insanlar, bu amel ve asan
baska degil, kerimetin ash esas1 olarak goriirler.
Bununla beraber hepsi diinya igin bir talebten iba-
rettir. Bunlar fesat icinde fesattan bagka bir sey
degildir.»

Bir giin bana, Haydarabadda, namaz ve crucuna
miidavim bunlar iizerine titriyen bir memur: Ailabwn
veli kullarindan ni¢in kimse kalmamigtir? Falan yer-
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den merkeze nakledilmem igin Dekkan’t dolastim,
Hindi aradim, geyhler arasinda arzumu gergeklesti-
recek bir kimse bulamadim, demigti!..

«Insanlarin bazisi da, zikirle mesgul olduklar
zaman bir takim nurlar ve panltilar goreceklerini
umarlar veya gizliden sesler igiteceklerini zanneder-
ler. Bunlar ahmakhk ve budalaliktir. Evvela bu, eser
ve hallerin zikir ve mesgaleyle meydana gelmesi icab
etmez. Zikir ve megguliyetin buna htiyaci yoktur. Sa-
niyen, baz1 zamanlarda bu nurlar ve sesler dogrudan
dogruya gayb aleminden gelen seyler degil, insanin
kendi.zihninin eseri de olabilir. Sdlisen: Farazi gayb
aleminin biitiin sirlar: c¢oziilse, perdeler aralansa bun-
dan ne gibi bir fayda te’'min edilecektir. Zira sirlar
dlemini orten perdelerin kalkmasiyla Allaha yakin-
Iik fazlalagmaz. Allah kendisine yakinhg ancak taat-
ta yaratmigtir. Bazan insan seytanlari melek sure-
tinde goriir. Halbuki seytan diima seytandir. Oliim-
den sonra zaten o alemin hakikatlan biitiin qiplakli-
giyla mii'mine, kafire miisavi olarak tezahiir ede-
cektir. Bununla herkes icin maksiid olan kurbiyet ha-
sil olmus mu olacak?»

tmdi biitiin bunlar, gergek bey’atin maksat ve
gayesi degildir. Bunun igin de salikin, nefsini bunla-
nn hepsinden tahliye etmesi, seyr ii siiluktan asil ga-
yenin ve hakk maksidun ancak Allah (tenzih ve
takdis O'na) 1n nzas: oldugunu bilmesi gerektir. Bu-
nun yolunun da ruhlara ¢éken (gafletin izalesi) de-
mek olan zikre muvazabet oldugunu ve mecsru olan
emirlere simsiki sarilmak oldugunu bilmesi icab-der,
evet bu yolun, miiridle-miirgid arasinda mevcut --lan
aldka ve ittisalden gectigine inanmasi lazim. £5; e
ki Seyh ona muallimlik ve miirgitlik yapacak, ora
hakikat yolunun nirengi noktalarim c¢izecek, o da
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ondan &grendikleriyle amil olacaktir. Isterse miirid
onu bir keyfiyet ve hialet olarak bulmasin, isterse
kendisinin vahmettigi gibi ihraz-1 kemailat etmesin.
Zira bunlarin semeresini o, mutlaka goérecektir. O se-
mereler ise Allah (C.C.) nin rizisidir. Bu nzadan
dolayr Cennete girmek miiyesser olacaktir. Bu nza-
dan dolay1 silik Rabbin likasina erecektir, bu nza se-
bebiyle cehennem ateginden kurtulacaktir. Bu da an-
cak, Seyhin, bunlari, telkin yoluyla miiride va'det-
mesiyle olacaktir. Miiridin de bu telkinlere tamamen
baglanmas) ve geyhine ittiba’ etmesi, tam taahhiid
etmesi gerekir. Iste miiridligin ve miirsiciigin haki-
kat:1 bunlardir.

«Seyr i siilukteki bu ruhi ta'lim ve terbiye, ta-
rikatlar arasinda teamiil haline gelen bey’at ameliy-
yvesi olmadan miimkiin olsa da irsada me'mur seyhin
ikbal ve inayetini, teveccith ve yardimini kendisine
bey’at eden kimseye karsi bilyiilltmesi, gogaltmas:
bahsedilen bey’atin hususiyetlerinden sayiir. Miirid
de kemil-i itiatla ona ragbet eder. Irsad edici bir
seyh-i kamilin tayin ve tesbitindeki hikmet de budur.
Ancak seyhin ikbal ve tevecciihii bu sayede cogalir.
Ama elin el iizerine konmasi, bir kadinin bey’at i¢in
seyhin elbisesinin bir ucuna yapismasi ve seyvhin
bey’atlar1 kabul etmesi, bu manevi ittisal ve rabitay:
kuvvetlendirmek i¢in miistahsen olan adetlerden bag-
ka bir gsey degildir. Bey'atin veya ahitlesmenin esas
unsurlanndan degildir. Bu sebeble bu adeti, hazir ve
mevcut olmayan iglerde géremezsin. Nitekim bu is-
tihsan siinnette de varid olmustur. Eserde bey'at,
erkekler hakkinda elin ele konmasi seklinde gel-
migtir. Elbisenin tutulmas1 da, eli tutmanin yerine
kaim olur.»

Ama bey'at esnasinda adet ve taklid kabilinden
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olan el tutmak veya bir miirgidin elini almak bilhas-
sa isim zikrederek geyhin eline yapigmak evet bun-
lar ciddilikten ¢ok sakaya yakindir. Seyh Tehdnevi
Merhum biiyitk bir kuvvet ve coskunlukla bundan
bahseder:

«Bdyle bombosg ilgilenmenin altinda higbir men-
faat olmadig1 gibi ismiyyet ve resmiyyete dayanan
bu tiirlii bey'atlarda da higbir miana miilahaza edi-
lemez. Esasen bey’atin bu gekline liizum da yoktur.
Asl olan bey'atin ruhudur, §ziidiir yani biitiin mev-
cudiyetle ittiba etmektir. Insanin bir Seyhin irade
ve kumandas: altina girmesine hi¢ de ihtiya¢ yoktur.
Yalmz ameline miirgidin ydnelttigi istikimetten bag-
la! Goreceksin ki onunla senin aranda istenen aldka
tahakkuk edecektir. Bey'at ve iradede bizim varhigina
inandigimiz bu menfaati liizumlu bulacaksin. Ben,
emrolunan amelleri yapmiyan, bey'atin isminden
bagka bir geyin pesinde olmayan insanlara hayret
ediyorum dogrusu!.. Bunun i¢in de sen, bey’atlan ka-
bul eden, herkesten bey’at alan ve fakat miiritlerine
ameli tavsiye etmeyen, amellerin bu yolda kesbettigi
ehemmiyeti nasihat yollu anlatmayan birgok miirsid
goriirsiin. Bunlarin miiridlerinin de bu amelsiz bey’-
attan olduklan meserretin ne kadar biiyiitk oldugunu
miisahede edersin. Ciinkii amel, bilhassa seyr ii sii-
likte nefislerine g¢ok mesakkatler yiikler. Halbuki
higbir kiilfet yiiklemiyen bey'ata insan karakterinin
ragbeti ve meyli fazladir. Fakat ben, kat’iyyen bey'at-
lagsmam, belki ameli tavsiye eder, nasthatimi buna
teksif ederim. Bu da onlan kizdirmaga kafidir.»

Onlar zannederler ki: Sofilere mahsus olan es-
rar ve mahabbet remizleri yalmz miiriddne mubah
kilinmigtir, Boylece Seyhin, takatin sirmni, muhab-
betin remzini telkin ettigi kimselerden bagka higbir
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fert bey'at etmez. Bu telkinle bey'at eden miirid de
ne goérelim, hemen vasilin i arifinden oluverir!..
Yok olmaz bdyle sey!.. Sana tavsiyem, Allahin zik-
rine sarilman ve resilliine ittiba’ etmendir, gercek
vuslat budur. Seriat ve tarikatin isareti, remzi budur.
Nefsin 1slah ve tezkiyesi hussuunda Seyhe miiracaat
et, eger bunda bir sir varsa o sir budur. Bir kimse
(demek batini yol bu mudur?) diye soracak olursa
yiiksek svsle agzimizi doldura doldura evet yol bu-
dur, diye cevap veririz. Bununla beraber bazan in-
sana bir takim haller de zuhur eder, yiiksek halat
da gelir. Ancak bunlar bizzat maksiat degildir, deriz.
Seyr i siilikte (ahval) dedigimiz seyler ancak,
bir caddenin iki tarafimi siisliyen ziimriit gibidir.
Seyr ii sefer esnasinda bunlan gorsen de olur, gor-
mesen de; biitiin mesele her hal ii kidrda yol almak ve
menzil-1i maksida erismektir. Bunda da sirmn de-
vamindan bagka bir sart yoktur. Baz1 insanlar omiir--
leri boyunca bu agaclar: ve hog kokulu cicekleri gor-
mezler. Senin gérmiis oldugun bu agaclar ve gigekler
hi¢ siiphesiz bir takim keyfiyet ve ahvalden ibaret-
tir. Bunlann vaziyeti tipk1 bir giiliin vaziyeti gibidir..
Caddenin iki tarafina uygun renklerde giizelce dizil-
mis ve demet demet y1g1lmig giiller ve hog kokulu
reyhanlann yolculugumuz esnasinda goéziimiizii yum-
dugumuz, bu agaglar ve ciceklere bakmadigimiz za-
man yol alinamaz m1 sanki? Elbette bdyle de yol-
lar1 kateder ve yumak gibi saranz. Isterse agaglan
gorelim, isterse basimz1 Oniimiize egelim, Yyiiriiriiz,
hic bir seye iltifat etmeden, gegeriz hicbir seyde
durmadan. :
«Géye elbette yol almaktir. Arzulanan merima
ulagmak ve gidilecek istikdmeti kestirmek i¢in arka-
das bulmaktir. Gozsiiz bir adam bir yere gitmek is~
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tese evvela kendisinin yliriimesi gart ve zaruri... Zira
bu a'mi yiiriimezse bin arkadag ve bin yol gosterici
olsa onu istedigi yere yine, gekip gidemez. Ama yii-
riirse sadece bir arkadas kafidir, ona. Zira a'mi
olan zat, arkadagsiz yola ¢ikarsa siirgme ve diigme
tehlikesinden kurtulamadigi gibi dogru yolu da bi-
lemez, bulamaz. Faraza, gidiste ve giayeye eriste bu
zat selamet yolunu arastiriyorsa, bu yola kendisinin
yiirityerek gitmesi, yanina iyi bir arkadas, bir rehber
almas: iktiza eder. Tarikat ve tasavvuf da bu misal-
den Gteye geg¢mez. Bir geyi murad etmek ve azimle
amel etmege baslamak aynen yiiriiyerek gitmek gi-
bidir. Kamil bir seyhin eteginden yapigmak da yol-
lar iyi bilen bir rehbere elini vermektir.»

SUHBET ve YAKINLIK

Hakikat yolcusu tilibin, mistik yoleulugun teh-
likesinden ve ayak siirgmesinden kurtulmasi igin bu
yolun erlerinden birine refikat etmesi veya geyhe
karsi rabitayr kuvvetlendirmesi ve onun suhbetlerin-
de bulunmasi bey'atin kaginilmaz zariiretinden ol-
dugu muhakkaktir. Bu, delile muhtag olmayan apa-
cik, bedihi bir seydir. Insan, basit diinya islerinde
bile, o iglerde mahir, onlarnn kiinh ii hakikatina va-
kif, o mes'ele hakkinda kafa yoran, ve muvaffaki-
yetine yardim eden kimsenin suhbetinden miistagni
kalamaz. Bir fenni ma’limat olarak bilmekle, o fen
{izerinde diistinmek, i'mél-i fikir etmek arasinda ne
azim fark vardir. Ekip-dikmek, agag¢ yetigtirmek
ve bahgelere c¢eki-diizen vermek icin bu sahada ya-
z1lan kitaplardan yi1g1in y1gin maliimat alabiliriz. Yal-
niz gu var ki, bu nazari bilgilere, bu kitabi malimata
dayanarak, giftcilige ve agag dikmege baglarsak, bu
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igte adim baginda yamlir, adim bagina hatd yapmg
oluruz. Aksine, ekip-bigmeden anlayan bir giftginin
yaninda bir miiddet bulunsak, onun ma'’iyyetinde bi-
razcik cahgsak daha g¢abuk muvaffak olur, giftgili-
gin gizli acik her geyi hakkinda bilgi kazamr, basi-
ret sahibi oluruz. Oyle ki —iglenmek i¢in— bize yep-
yeni bir toprak parcasi verilse oradaki galigmalan-
mizda artik higbir giicliikle karsilagmayiz ve araziyi
muvaffakiyetle igleriz.

Ama su giinlerde bu sari hastahk veba gibi sar-
d1 insanlari. Bilhassa bu sari hastahk —dine ve dini
emirlere ittiba' etmedikleri halde— dinde ‘ictihada
ciiret ettikleri, dinin ahkdmim sanki eskimis gibi
yenilemege kalktiklan cihetle onlanin iimar-1 diniy-
yelerinde goze carpmaktadir, hem de bu ameliyyeye
sadece okuma-yazmaya giivenerek, mutélaaya daya-
narak girismektedirler. Neticede kimil bir geyhin
suhbetinden zevk almayan maliimat-1 diniyye sahibi
genis kiiltiirlii nice kimseler hem kendi yollarim ga-
sirdilar, hem de baskalarinin yolunu sagirttilar. Hem
dall, hem mudill oldular. Ben, bu gibilerin hélini,
yeni miisliiman olmus ve islamin biitiin rakniinii mu-
tilaa ettigi kitaplardan 6grenmis bir kimsenin ha-
line benzetirim, ki bu adam, namaz, oruc, zekit ve
hacc gibi biitiin amelleri, islamin biitiin farz ve siin-
netlerini, biitiin erkdn ve sartlarim kitaplarin yardi-
miyla ve kitaplarda okudugu bilgilere gére edi et-
mektedir. Halbuki dini bir atmosfer icinde yetigmig
miitedeyyin, miisliiman bir ailenin evinde terbiye gor-
miig immi bir kimse, yalmiz etrafinda namaz kilan
ve oruc tutan kimseleri ve ebeveynini miigahede et-
mekle daha giizel bir gekilde namaz kilar ve oruc tu-
tabilir. Kezilik, hayatin hicbir sibesini ve hicbir
fennini bulamazsin ki o ilim ve fende terakki etmek

T. ve Hayat — F: 11
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icin onlar hakkinda mahéiret kazanmig bir kimsenin
suhbetinden istifade edilmemig olsun.

«Mucerred kitap okumak suretiyle bir kimse-
nin iyilik ve kemailata ulagtigin gordiin mii? Su elie
tutulur, gézle goriiliir agtk bir hakikattir ki insan
bir miiddet marangozlarin yaninda staj gdrmeden
diilgerligi 6grenemez ve onlarin kullandig: basit alet-
leri eline alamaz ve bu aletleri onlar gibi kullana-
maz. Ancak usta bir marangozun yaninda bulunma-
st ve ondan bu san’atin hususiyetlerini 6grenmesi
lazimdir. Terzilik ve diger san’atlar da tipki bunun
gibidir. Onlarin da alet ve edevitimn durumu bun-
dan bagka degildir. Hattat olmak istiyen kimse de
bir hattatin hizmetinde bulunmadan onun nasil ka-
lem tuttugunu ve kalemi kagt iizerinde nasil yiiriit-
tiigiinii gérmeden giizel yaz1 yazamaz. Nihayet bir
kimse kamil bir geyhin yaninda bulunmadan mecli-
sinden kana-kana susuzlugunu gidermeden kamil bir
insan olamaz. Manevi sahada ihraz-1 kemalat etmis
olgun bir zatin suhbeti mutlaka ldzimdir.»

Suhbetin ehemmiyet ve zariiretine en saglam, en
kuvvetli delil, bizim nezdimizde, sahabiliktir.-- Zira
gsahabenin derece bakimindan en ednis), hig siibhe-
siz en bilylik muhaddis ve fakihlerden daha efdal,
en biiyiik veliden daha iistiindiir. Bu fazilet ve iis-
tinliigiin sebebi siibhesiz, kitap ve kitap miitalaa
etmek degildir. Ciinkii sahabenin ekserisi iimmi idi-
ler. Bu fazilet ve iistiinliigiin sebebi bilgi ve mali-
matin coklugu da degildi, Ciinkli kendilerinden son-
ra gelen ulem3, dinin biitiin ahkdm ve meselelerini
biitiin tafsilatiyla oniardan dsha ¢ok biliyordu. Su
halde, onlarin fazilet ve iistiiniiigiiniin sebebi, Allahin

Resilii (;\~ 3 &le ) j=) ifle sunbet etme bahtiyarhgi-~
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na ermig olmalandir. Bu, boyle bir sifattir, Gyle bir
suhbettir ki onlardan sonra gelen ekabir-i ulemi igin,
fliyfizat-1 ildhiyyenin dolup tastigr bu suhbetlerin en
az ve en ednasim elde etmek goyle dursun onun bir
dengini, bir benzerini bile bulmak miimkiin olma-
mistir. Senelerce kitap karistirmaktan hasil olmayan
lediinni ma'rifetin, bir tek giin suhbette bulunmakla
elde edilecegini bu yolda en kiigiik bir tecriibesi olan-
lar cok iyi bilirler. Ve bunda higbir mubalaga da
yoktur!

Bu méanada sairin dedigi gibi:

«Allah dostu velilerin suhbetinde gegirdigin bir
saat, riydisiz tam bir aswr kulluktan hayirhdir.»

Bu, suhbetin sart ve lizim olan zarureti oldugu
icin iistad Tehdnevi merhum, hustisiyle (Ta’'limiiddin)
ve (Kasdiisebil) isimli eserlerinde her miinasebet diis-
tiikkce bunun iizerinde 1srar etmis, manevi yolculukta
suhbetin nemine dikkati ¢ekmistir. Seyr i siilike
giren bir tilib, seyhine bey’at ettikten sonra vakit
ve firsat buldukg¢a seyhin suhbetinde bulunmamn
kendisine vacib oldugunu veyé seyhinin huzurunda
onunla hem bezm olmasim, hi¢ degilse akidesi sag-
lam salih bir kimsenin, hazir bulundugu suhbetlere
devam etmesini acikc¢a bildirmistir.

Miirid, uzun miiddet bu suhbetierde bulunmay
kendisi igin i'tiyat edinirse basireti acilir, kalbi nur-
lanmaga baglar. O kadar ki, seyr ii siilike girmeden
dnce gegen hallerinin sefahet ve hamakat olduguna
inanmaga baslar. Bu satirlann yazanmn hali, kis-
sast da aynen bdyle oldu. $6yle ki: o zamana ka-
dar pekgok kitap okudum. Miicerret ilim (metafizik)
erbabinin yasadigr vasatta yasadim. Me'ziiniyet dip-
lomasi almaga muvaffak oldum ve kendimi yazar ve
miielliflerden say1yorum. Fetdnet ve zekdda arkadas-
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larimdan, akil ve diriyette yasitlarimdan geri kalm-
yordum, fakat Seyh Tehanevi Hazretlerinin meclisin-
de bircok kereler hazir bulunduktan sonra, anladim
ki ben, basiret-1 diniyyeden mahrum, dini anlayig ve
kavrayigtan uzak kupkuru bombog bir ahmakmigim.
Seyh Tehanevi diyor ki:

«Bilgin olmayan, bununla beraber tahkik ehli
bir alimle de suhbette bulunmayan —fakat yeteri ka-
dar akilh— bir adam al, ve bu adam hemen alt1 ay
miiddetle muhakkik bir zitin suhbetine génder!.. Al-
laha yemin ederim ki bu hususu muhakkik olan zat
isbat edecek ve bu akili adam da simdiye kadar ken-
disinin sefth bir kimse oldugunu kendi diliyle ikrar
edecektir. Sizi, bu husiisa ikna’ edebilmem igin, nez-
dimde Allaha yeminden daha saglam bir sey olsa ona
yemin edecegim. Fakat yoktur. Zaten hicbir kimse
icin Allahtan bagka gidilecek bir yol, siginilacak bir
melce’ mevcut degildir. Eger bundan daha biiyiik bir
delile, bir huccete ihtiyac hissedersen, bunu ameli
olarak tecriibe ve imtihan etmen lizim. Bu da ga-
yet kolay, alt1 ayhgina izin alacaksin ve bir ermig
muhakkikin ismini benden 6greneceksin. Sonra go-
receksin ki kendinin akilli oldugunu séyleyerek gi-
deceksin, déniiste de sefih bir kimseymigim diyerek
doneceksin. Ciinkii sen, o muhakkik zatin suhbeti be-
reketiyle akil kazanacak, o suhbetin feyziyle basire-
tinin acildigin1 anlayacaksin.

Birak ilmi ve dini basireti, birak batini tefek-
kiirii bir yana, bunlar yiiksek makamlardir; giinliik
hayat1 ele al. Giinlitk hayatimizda bizim edeb, gii-
zellik ve medenilik dedigimiz seylerin hepsini —giin-
lerce Seyh Hazretlerinin meclisinde bulunduktan ve
suhbetlerinden nurlandiktan sonra— bildik, gordiik,
anladik ki biz aldanmisiz; hidiselerin &ziine degil
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kabuguna baglanmig, onlarin tezahiirlerini gérmii-
siiz. Medeniyetin ahlak ve tezahiirleriyle miitehalli
Cunbur’dan bir sdir geldi ve iistaidin nezdinde bir-
¢ok giinler gecirdikten sonra dondii gitti ve su sa-
tirlan ihtiva eden bir mektub yazdi:

«Bizim medeniyet ve kalkinma dedigimiz, kiil-
tir ve hars dedigimiz geyleri, Tehanede, Seyhin hu-
zurunda kaldiktan sonra anladim ki bunlar, kiiltiir
ve hars sayilacak kiymeti hiiz degilmis.» Bir tabib,
bir miiddet onun yamunda kaldiktan sonra diyor ki:
«Simdiye kadar bizim kemalat saydigimz seylerin
birtakim noksanhklar oldugu meydana cikti. Bizim
fazilet telakki ettigimiz nice seylerin de birtalkim
ayiplar oldugu tebeyyiin etti.»

TEK SEYHE BAGLANMA

Seyh Tehinevi, bu konuda, unutmamamiz icab
eden miihim bir noktaya temas etti ve tek seyhe bag-
lanmanin bilhassa ilk hallerde ve manevi bir gerile-
me hissedildigi anlarda sirf onun suhbetlerinde bu-
lunmamn zariretine isaret buyurdu. Eger birgok
geyhle alikamiz bulunur, manevi zevklerinde, tavr u
hareketlerinde degigik olan ricalullahin meclislerinde
isbat-1 viicfid edersek bu hiirriyet ve bas1 bosluk se-
bebiyle suurumuzun derli-toplu olacagi, génliimiiziin
siikfinla dolacag1 yerde fikri tegevviig ve dagimkhga,
insam rahatsiz eden nefs) 1ztiraplara diigeriz.

(Imam-1 Gazili, insan icin selametin tek seyhe
baglanmaga ve kayd altina girmege mutevakkif ol-
dugunu, bas1 boslugun salik igin zarar oldugunu zira
rahathk ve viedan huzurunun kayit altina girmeden
hasil olamiyacagim yaziyor.) Meseld: hastalandig-
miz zaman falan hekime miiracaat edecegiz diye mu-
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rad etsek, bununla kalbimiz siikinet bulur, rahata
kavuguruz. Bunun sebebi bir hastalik aminda dok-
torumuzun hazir bulunmasidir. Artik hastahktan
bizim biiylik bir endise ve telisimiz olmaz. Kezi,
hastalhk geldigi zaman hangi doktora bagvuracagz
diye diisiinmege ve istijare etmege ihtiyag duymayiz.
Fakat gayr-1 mukayyet bulunur, kendimize vaktiyle
hususi bir doktor tayin etmezsek, meseld bir hasta-
hk zuhurunda la-ilettdyin bir doktora miiracaat ede-
riz. Bir bagkas) gelir, diger bir doktoru saglhik verir,
baslariz istisare etmege, derken bir iiciincii gahis ge-
lir, bagka bir hekim haber verir, ona bagvurmaga ka-
rar veririz ve bu hastahikta, kimin sdziine kulak ve-
recegimizi anlamak ve diigilnmekte daima tereddiit
eder dururuz.

Seyh Hazretleri bu séziiyle en giizel misali ira-
detmig bulunuyor. Biz bunun bdyle oldugunu tecrii-
be ile biliyor, zahirl hastaliklarin tedavisinde gece -
giindiiz bunu goriip duruyoruz. Bilhassa su giinler-
de doktorun ¢oklugu, ila¢ ve tedavi usullerinin tenev-
vii'ii ve insanlarn tabiatlarmmn degigik olugu sebe-
biyle hastalar, doktorlann tecriibe tahtasi, eski ve
yeni ilaglarin deneme mahliiku haline geliyor. Eline
gelen hasta {izerinde hekimligini tecriibe ediyor ve
tedivi yolunu denemeye kalkiyor. Boylece ne hasta-
da huzur kaliyor ne de hasta sahiplerinde. Bunda
sadece paralar boga gitmekle kalmyor, belki hasta
iizerinde ¢ok gegitli ilaglar tatbik edildigi igin za-
vall1 hasta oliim tehlikesiyle karsi karsiya geliyor.
Oyleyse iyl arastirmak ve tetkik etmek suretiyle
mutavassit da olsa giivenilir bir doktor se¢mek insan
iizerine borgtur. Ancak doktorun kafas: hastanin ke-
sesinde degil, onun sihhat ve gifdsinda olmahdir. Teg-
his ettigi hastalik ve elemin izalesine himmet etmeli-
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dir. Bakarsimz doktor uzun zaman hastayr tedaviye
ugrastig: halde hasta bu tehlikeli durumdan bir tiirlii
kurtulmuyor. lgte o zaman doktor yeni bir tabibe
miiracaat hususunda hastasiyla istisare eder. Tedavi-
de eski doktor yeni doktora hastamin 6nceki durum-
lan hakkinda fikir verir ve onunla beraber tedaviye

ugragir.

Bu benim gahsi tecriibemdir. Kendim ve biitiin
aile efradim igin tercih ettigim usul budur. Allahin
iizerimden eksik etmedigi fazl u keremi sayesinde
ben, hélis-muhlis bir hekimle (dostum Doktor Seyyit
Abdiilaliy-el-Haseni, Nedvetiil-ilemarun miidiiriidiir.
7 Mays 1961 tarihinde rahmeti rahmana kavugtu.)
tamstim. Bu doktorun, hastanin gif§ bulmasindan
bagka geyde gozii yoktur. Allahin nzidsindan bagka
hicbir sey goézetmezdi. Hangi hastahk olursa olsun
ona havéle ederim. Allaha ¢ok siikiir Luknov'da
kaldigim 25 seneye yakin zaman zarfinda kendili-
gimden baska hekimlere miiracaat etmedim ve buna
mecbur da olmadim. Mecbur kaldigim zaman onun
fikrini aldim, onun diisiincesine uygun hareket et-
tim. Allah herkesin gifisin1 halketsin. Tabil mukad-
der olan ecel kendilerine yetigen kimseler miistesnd
bu sifalar ister agir agir ilerlesin ister siir’atle, he-
niiz onlar igin kitaplarda yazilmig bir deva yoktur.
Esasen kalb huzliru denilen itmi'nan da bu usulle
hisil olmaktadir. Filhakika hastaliktan &nce ve son-
ra hatta hastahgin seyri boyunca beni kaplayan ra-
hatl:g1 ve vicdan huziirunu benden bagka- kimse bil-
mez. Bu muhlis doktor kardegi, Cenib-1 Hdkk en gii-
zel miikifatla miikafatlandirsin. Amin!..

Bu bahtiyarhgimi golgede birakan baska bir
mutlulugum da Cenab-1 Hakk (C.C.) in, Seyh Teha-
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nevi Hazretlerini bana goniil doktoru bir miirgit ola-
rak ihsin buyurmasidir. O, Syle bir kdmil insandi
ki kendisine miilki olduktan ve aramizda ruht ittisal
meydana geldikten sonra, nefis terbiyesinde, batini
hastaliklarin tedavisinde asla anargiye diismedim,
sarsintiya ugramadim. Oyle ki en biiyilkk meziyeti
hlirriyet ve serbesti olan ilmi bir akademide okudu-
gum icin hiirriyete de ihtiyagc duymadim. Ve ben,
r(ihi bir illetin gizli bir veremin son devrelerinde
Invramyordum. Boyleyken igimdeki son hayat kalin-
ttmin iddesini, rihumun itmi'nan ve huzuruna &it
hergeyimin geri gelmesini ——muhtelif bedeni yorgun-
luklarima ve tiirlii biinyevi hastaliklarima ragmen—
Seyhe ve seyhimin eserlerine karg: besledigim ala-
kaya bor¢luyum. Eger bu gizli kuvvet olmasayd: kar-
gilasmg oldugum miigkiil sadmelere, i¢ buhranlarina
mukavemet edemez, karsi koyamazdim.
Kendilerine, Seyh Hazretleriyle goriismek mii-
yesser olmayan kimselere, kendi gahsi tecriibelerime
ve bircoklarnnin miisihedelerine dayanarak diyorum
ki, Seyh Hazretlerinin eserleri, kiilliyati, Seyhten,
sonra ikinci derecede gelir. Bizzat kendisinden isti-
fade edemiyenler, eserlerinden kana-kana istifade et-
sinler. 1k defa onun sdzlerini ve mev'izalarim oku-
maya baglasinlar! Onun kiilliyitim &ne alsinlar!..
Ciinkii onun kiilliyatin1 okumak suhbetinin yerine
kaim olur. Seyh Tehinevi Hz. bana, Seyhlerin suh-
betlerini idrak edemiyen kimselerin, megayih-i Kiram
Hazeritinin eserlerini, menkibelerini, su giinlerde
revacta olan tenkit, aragtirma ve tahkik gayesiyle
degil, dogrudan dogruya manevi susuzlugu giderme
giyesine mebni, ruhi ve dini 1slah gayesi giiderek
okumalarim vasiyet etti. Mevziiu (TAKVA) olan bir
mev'izasinda kendisi, Allaha karsi duyulan mahab-
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beti ve bu mahabbetin idime yolunu Cenab-1 Hakkin
nasil yarattigim anlatarak diyor ki:

«Bu muhabbetin devam etmesinin tek ¢ikar yolu,
Allah dostlan olan velilerin suhbetlerini terketme-
mektir. Bu suhbetlerde sik-sik bulunma imkanm bu-
lamazsan hi¢ degilse haftada bir, veya ayda bir defa
bulun. Hususiyle bu suhbetlerde, Allah dostlarainin
miitehallk bulundugu giizel huylar, zaman zaman
sana da intikal edecektir. Ger¢i ben —Hak dostlan-
mn suhbetine devam edeceksiniz diye— diinyadaki
iglerinizi birakmaga sizleri zorlamiyorum, belki bog
vakitlerinizde onlann suhbetlerine istirak ediniz ve
vakitlerinizi degerlendiriniz diyorum. Eger bu miim-
kiin olmazsa eserlerini okuyunuz diyorum. Fakat hi-
kdye kitaplarini okudugunuz veya bir fen kitabim
mutalda ettiginiz gibi okumayacaksimz.»

Bilhassa Seyh Tehanevinin kiilliyatim okumak
lazzam. Zira bunlar, umumi ahvaile, zamanin yeni akim-
larina daha uygun gelmektedir. Esasen ben, ge¢mis
evliyanin soézlerinin okunmasindan, idrak ve anla-
yista birgok hatdlar vuku' bulacag1 ve haklarinda
sil-i zanna. diigiilecegi endigesiyle korkuyorum. Bu
sebeple, 6zelikle halktan ilmi az olanlara ve bu yola
yeni giren miibtedilere Tehanevinin eserlerini tavsiye
eder ve bunu liizumlu bulurum. Omriim boyunea, bu
asnn fikirleriyle miiteessir olan ve miisbet ilimleri
ogrenen kimselerle miinasebetim devam etmistir. Bu
insanlara, daimé ilk olarak Seyhin eser ve kiilliya-
tim1 sundum. Derhal diigtiikleri gegitli hatalar kendi-
lerinden gider ve fikirlerinde belirmeye baslayan yan-
hig diisiinceler dimaglarindan silinir giderdi. —Geg-
tik tasavvuftan— din hakkinda diigmiig olduklan
sit-i zan bile zail olur, dine kars: sevgileri artar ve
kendilerinde zevk-1 dini dogmaya basglardi.
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SUHBET, KALBI ZEVKLE DOLDURUR

Basiret-i diniyyenin ve ona dair bilgilerin hu-
sili yalniz Evliyaullahin suhbetlerine has degil, bel-
ki suhbet ettigin arkadagta mevcut olan hergeyin
azar-azar senin rihuna intikal etmesi en tabii ve
nefsi suhbetlerin bile 6zelliklerindendir. Suhbetin te’-
siriyle insan, birgok amelleri zor da olsa ihtiyar eder.
Kendini bu amelleri iglemege ahgtirnr. Ancak, unut-
mamak lazimdir ki dini duygular suhbet yapilmadan
¢ok az yerlesgir ve kalbte ¢ok az istikrar bulur. Bu
is tibki aralarinda kalbi bir alika bulunmayan ve ig
miinasebetinden baska bir irtibatlari olmayan {icretli
ile miistecirin haline benzer. (Takva) ismiyle ma’ruf
mev'1zasinda {istdd Tehdnevi bundan séyle bahsedi-
yor ve diyor ki: «Amel ve ibadet bagka bir seydir.
Fakat dinin 6z ruhu kalbin en iicra kdsesine niifuz
eden bir geydir. Bu da suhbete baghdir.»

Giye, Evliyaullahtan ancak tahkik ehli zevatin
suhbetidir. Bu miiyesser olmazsa, onlann sézlerini az
da olsa ardarda aleddevam okumaktir. Nefsi 1slah ve
tehzip icin onlann méana aleminden nisan veren soz-
lerini mutilaa etmek ve bu hikmetli s6zlerden isti-
fade etmek lazimdir. Bu istifade, sadece insandaki
gorme hassasimn zdhir nirundan ibaret oldugu gibi,
batin niirundan ibiret olan basiretin husiilii ve ger-
¢ek dinin anlagilmasi demek degil, belki bu suh-
bet ve miitilaa ile Allah dostu Evliyinin saglam
imaninin ve gosterissiz amellerinin bizim igimize inti-
kal etmesi ve ruhumuza sinmesidir de. O kadar ki
bu iman, madde plimini asarak kalbe ve riha iner
ve orada iyice yerlesir.

Lakin, hayret insanlara ki miinever, akli bagin-
da olan kimseler perdeleri aralanmg, apagik bu akli
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gercege knymet vermiyor, onu kaaleye almyorlar da
kendilerini ilimde, eser te'lif etmede iistiin goriiyor,
nefislerini 1slah igin bilgilerinin viis'atini kafi zan-
nediyorlar. Belki bu bilgi viis’atine dayanarak miis-
takil 1slahat hareketine girigme yalanim ileri siirii-
yor ve bu hareketin kurmayhgimi yapiyorlar. Asin
zekédlan ve ilmi iistiinlitkleriyle onlar tibky fitri ze-
kasina ve kitabi bilgisine giineverek higbir doktorun
ve miirebbinin yaninda bulunmadan, staj gérmeden
kendisini ve bagkalarnm tedavi etmege yeltenen mii-
tatabiblere ve eczacilara benzer, onlamn durumuna
diigerler. Sonra da kimseyi taklit etmegi kendilerine
yakistiramiyor ve nefislerinden bagkasina tabi’ ol-
mag gururlanna yediremiyorlar. Halbuki yol ka-
panmig, su tiikenmis degildir. Hakikata susayan kalb
var oldukga, susuzluk da bakidir. Oyleyse suyu ara-
ma hususunda kendini agir megakkatlere sokma. Su-
suzlugun varhgina 6nem ver, kafi. Rihunda gergek
susuzluk bulundukg¢a her yerden sular figkinr, kay-
naklar cosup tasar.



ASK VE MAHABBET

Ask yolunda kemaile ermis ve ermemig, avam ve
havass biitiin miisliiman sofiyye nezdinde agk ve
mahabbet, tasavvufun ozelliklerinden sayilmaz. Hal-
buki tasavvufun’belkemigi ancak ask ve mahabbet
olarak kabul edilir, hatta bu diigiinceyle (tasavvuf
agk yoludur) denirdi. Esasen bir fikir sistemi kur-
mug ve bir metod kabul etmis olan biitiin felsefe ve
dinlerde, islam tasavvufunda mevcut olan metafizik
diisiinceleri ve bu dilgiinceleri gelistiren usul ve me-
todun benzerlerini veya Garb edebiyyat mahfellerin-
de (Sirriyyet) gizlilik denilen geyleri bulabilirsin.
Belki de agk ve mahabbeti sirriyyet denilen bu kilise
adap ve erkaninin en biiyiik unsurlarindan biri ola-
rak bulacaksin. Avrupali diigiiniirler, islam mutasav-
viflarinda gériillen agk ve mahabbetin hériei te'sir-
lerden miilhem oldugunu zanneder ve bu fikri ileri
siirerler. Tabii tamamen haksizhk etmig oluyorlar.
Onlara gore tasavvuf islamin daha sonraki devirle-
rinde, harici te'sirlerin, yabanci kiiltiirlerin te'sirinin
neticesi olarak dogmug ve geligmistir. Islim tasav-
vufu her nekadar tahkik ehli sofiler nezdinde islama
ve islam geriatina unvan olsa da, hattd islamin ve
islam seriatinin zirve-i keméli icin bir alem olarak
kabul edilse bile yine onlarin goriigii bu merkezde-
dir. Gergek su ki bizim mutasavwviflarimiz sahébeyi
(Allah onlardan raz olsun), hatti dogrudan dogruya
bizzat peygam*er (S.A.V.) Efendimizi bu tabakanin
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Onciisii ve kafile-salan saymaktadirlar. Buraya ka-
dar serdettigimiz izahattan anlasilda ki rahmetli Sey-
himiz Miiceddid Tehanevi'nin, tasavvufu yenilegtirme
mefhumuniin esas1 da igte bundan ibarettir.

Seyh Hazretleri, —sirf bu maksadin tahakkuku
ugrunda— tasavuf igin, Kur'an ve Siinnetten agik
dilillere dayanan iki bin mesele istihrag¢ etmis, dii-
giince ve tetkiklerimi derinlestirseydim bir bu kadar
daha mesele cikanrdim, buyurmustur. Bu misélleri,
yerleri gelince géreceksiniz. Bunu agiklamadan kas-
dim sudur: Madem ki Islim tasavvufunun istinad
ettigi asli ve fer'i biitiin meselelerin, kitab ve siin-
netten bol miktarda istinbati miimkiindiir. O halde
yabanc1 kaynaklardan ve fikir sistemlerinden onun
bir seyler iktibas etmesine ne ihtiya¢ vardir? Su-
ret-i kat’iyyede bdyle bir iktibas diigiiniilemez. Ama
bugiin tasavvufta mevcut olan ve elyevin kullanilan
1istilahlara ve sair ta'birlere gelince, teneffiisii agir-
lagtirici mesguliyetler gibi bunlar tamamen harici
meseleler bile olsa, dogrudan dogruya meseleleri vu-
zitha kavusturmak i¢in birer vesileden ibarettir. Bu,
aynen Miiceddid Tehanevinin yukarda isaret ettigi
gibi, Hendek gazasinda Selman-1 Farisi Efendimizin,
Medinenin miidifaas: icin sehrin etrafina hendek
kazma fikrini ileri siiriip, Allah Resiiliiniin de bu
fikri kabul etmesi gibidir. Simdi bu fikir kabul edil-
di diye bir adam cikip da «Isldmin farz kilmig oldugu
cihad, Fiirslerden veya Romalilardan iktibag edil-
mistir» diyebilir mi? Demig olsa bile bu s6z dogru
olabilir mi?...

Mensei Islami olmayan istilahlar sebebiyle bir-
¢ok arastincilar, biiyiik hatdya diigmiiglerdir. Bu hu-
susta gergek olan sudur ki, tasavvufta kullamlan 1s-
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tilahlar iki nevidir; Birincisi: Allahin rzisi, Allaha
kurbiyet gibi munhasiran giye ile ilgili i1stilahlar-
dir ki bunlar geriatin ruhunda miindemigtir. Onun
asla diginda degildir. Zaten tasavvufun gayesine ait
olan gergek 1stilahlar, seriatta zikrolunanlardir.
Tkincisi de: Tasavvufun ruhundan olmayan bir takim
zaid iglerle aldkah istilahlardir ki bunlarin geriattan
miistakil olarak bulunmasi miimkiindiir. Rabita, tev-
hid-i viicidi ve emsilin yenilenmesi gibi hususlar
bu kabildendir. Fakat mahabbetin, kalbe darhik ve-
ren kara sevda (garam) nin 6gretimi diye bir gey
yoktur. Eger onlar, Kur'an-1 Miibini enine boyuna
iyice tetkik etmig olsalardi, dogrudan dogruya insa-
nmn bizzat mii'min olma keyfiyeti bile, mehabbet ve
asin: sevgiyi, tasavvufun bunlara olan ihtiyacindan
daha fazla istilzam ettigini goriirlerdi. Zaten Kur'an-i

Kerim'de (4 L" NEAR )l‘T oAy ) = «fman edenlerin
Allaha kargi mahabbeti hergeyden kuvvetlidir» (1)
buyurulmustur. Hergeyden kuvvetli olan bu agin1
sevgi asktan bagka ne olabilir ki? (>S4 -5V
-ttty sy y sallyge SIS 05Ty — (Sizden

biriniz, ben kendisine babasindan, oglundan ve biitiin
insanlardan daha sevgili olmadik¢a k&mil mii'min
olamaz» (2) Hadis-i Serifinde Allah Resfiliine gdste-
rilmesi icab eden mahabbet sanki agktan bagka bir-
sey midir?

(1) Bakara stregi, ayet: 165.
(2) Buhart ve Miislim: Kitab-el-lman.
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ASK IMANIN 1CABIDIR

Evet, «iman ettik» dedigimiz zaman sanki «agik
olduk» demisiz demektir. Nasil ki bir adam, evlen-
dikten sonra kansimn nafakasim vermekten cekinir
ve derse ki «ben ona nafaka vermegi kabul etmedim,
sadece kocahigim kabul ettim» derse bu adama «sen
onu kendine eg olarak kabul ettigin zaman onun nafa-
kas1 ve diger hukiku senin iizerine farz kihnmgtirs

demek icabederse tipki1 bunun gibi, insan (*U‘Y\ 4‘”)

Kelime-i Tevhidini okudugu zaman zaten &ask
olmus, askin potasinda erimig demektir. Zira Ke-
lime-i Tevhid sOyleyeni mii'min yapmakla kalmaz,
aym zamanda kailini imanin ve agkin solmaz boya-
s1yla da boyar. Mii'min ki, Kur'dn'da onun hakkinda

(& L" s yial ') buyurulmustur. Bundan do-

lay1 insanlarin hepsi sehidet ve tasdikle birlikte asik
olmuglardir. Oyleyse bunu inkira kalkmayinz, iize-
rinizdeki ezeli agk hukikunu —kulluk ve ubidiyyet
agkimi— hakkiyla ifa ediniz. Sévgilinin emirlerine
inkiyad ederek, bas egerek raim olunuz!..

AKLI MAHABRBET

Ancak islami emirler, maddi-manevi her cephede
nidir olan hiikiimleri almaktan, ifrat ve tefrite diis-
mekten gekindigi gibi galebe-i vecd ve giddet-i hiiziin
sebebiyle saghinlhiga diismekten, sigrama ve atilma
hareketinde bulunmaktan, ates gibi parlamaktan,
iistii-bas1 paralama harcketlerinden de ¢ekinmis, bun-
lar: tasvib etmemigtir. Bunlarn higbirisi tasavvuf
mefhiresinde me'murun bhih olan gayeden sayilma-
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mig, bunlardan bir ecr ii mesiibat umulmasi cdiz go-
rillmemigtir. Cinki, kalbi zayif olan veya nefsine
maglib olan bir adam bu hallere biiriiniirse begeri
bir zaaf olan gurfira diigmiig sayilir. Halbuki Allah

Ziilcelahn (4! L> 47y dyet-i celilesinde sabit olan
imani mahabbette asil olan bu degildir. Bu mahab-
bete tabii ve nefsi mahabbet degil, akli mahabbet
denir. Tasavvuf oOrfiilnde de buna <«ISK» denir. Bir
adam, ikisi arasindaki farki ve bunlardan hangisi-

nin efdal oldugunu ( (:3‘-—1”:\ all .) (*) isimli kitapta

bulunan su hususu ileri siirerek sordu:

«Seyh Ismail El-Sehid Hazretleri, akli veya
imani mahabbet denilen sevgiyi, agk veya nefsani
sevgiye tercih etmig ve agk yolunun zemden ve nok-
sanhktan miinezzeh olamiyacagima isbat etmigtir.
Bununla beraber, Mevlina Celdleddin-i Rimi ve Molla
Cami gibi tasavvuf ululan onu évmiis ve medhetmis-
lerdir. Acaba Seyh Tehanevi Hazretleri, bu husus-
taki diisiincelerini ber-tafsil liitfederler mi?»

Ustad Tehinevi, bu sudle, engin bir vukuf, ince
bir ma'rifet ihtiva eden su cevabi verdi:

«Evveld fazilet iki kisimdir. Birincisi: bir geyin
zit1 itibariyle olan fazileti; ikincisi de: O seyin &zel
bir haletine mahsus olan fazileti, birinciye (Zati Fa-
zilet), ikinciye de (lzafi Fazilet) ismini vermemiz
daha uygun diiger. lkinci bir husus da, veliyet mer-
tebesinde ulagilan kemailat, niibiivvetin kemiliatin-

(*) Tasavvuf mevzuunda yazilmig bilyilkk bir kitabtir.
Ash, 1346 H'de vefat eden bilylk islahatc1 Seyit Ahmet El-
Sehidin ifade ettigl hikmetli sézlerdir. Blyilk alim Seyh 1s-
mall El-Sehid ve MevianA Abdlilhayy El-Burhanevi bu eseri
zaptetmiglerdir.
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dan istifaza edilmistir. Bunun igin mertebe-i velayete
mahsus olan her tiirlii kemalat, daha ¢ok nebevi ke-
male benzer. Ve nebevi kemile az-cok benzemekle
beraber, kemdl yoniinden ondan agagidir. Ikinci ola-
rak ask, yamp-yakilma istiyen, heyecan kasirgalan
ihtiva eden mahabbet ve sevgiye hass bir derecedir.»

«Bundan sonra bil ki, Enbiya-1 Zigin Efendileri-
mize miilizemet eden ve onlardan ayrimayan ilahf
agk sifat1 onlan yakmaz ve heyecana vermez. Bun-
dan dolay1, mahabbet ve askin bu tiirliisiinii, siibhe-
siz, her gesit ask ve sevgiden iistiin tutacaksin. Fa-
kat bizan insanlarin husiisi arzularina ve 6zel huy-
larina bakarak agkin diger bir nev'inin daha miina-
sib ve daha uygun olmas1 da miimkiindiir. Séyle ki:
arpa ekmegi, bazi kimselerin biinyesindeki hususiy-
yetler sebebiyle gidalarin en iyisi goriilse de, et gada
madelerinin en iyisi ve beslenmege en elverigli ola-
‘mdar.

Seyh 1smail El-Sehid (Allahin Rahmeti ona ol-
-sun) Hazretleri, imandan dogan mahabbeti (Fazilet-i
zatiyye) mertebesinde goériir nefsani ihtiraslardan
dogan sevgiyi de muzirr telakki ederdi. Zira, ihtiras
ve nefsaniyyetin gocugu olan bu sevgi bazan sahi-
binde ziihiil ve magliibiyyet tevlid eder. Diger sofiyye
de agli, kendisinde bulunan (Fazilet-i izafiyye)den
dolayn medhetmislerdir. Ciinkii bu gibi sézler, ya
umiimi tetkik ve tahkikat: hedef tutan hal ehli kim-
selerin kelamindan bulunur, ya da onlarin 1stilahinda
ISK denince mutlak olarak mahabbetin zirve-i ke-
mali murad olunur. Yukarda isaret edildigi gibi
Hubb-i imani (imandan dogan mahabbet) de bu 13-
kin bir nev'idir. Maksat, bu kemaili elde edemiyen,
ridd-i begeriyyeti bu noktada atamayan kimseleri

T. ve Hayat — F: 12
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zemdir. 7|ra Hadis-i Serifte ( 2s5' 4> f.»\ N R

N ~_,>\ ) == «sizden biriniz, ben, kendisine en scu-

gili oluncaya kadar gercek mi’min olamaz» diye va-
rid olmustur. Allahu A’lem, her iki tefsir ve izah
gekline gore de sdfiyye ile Seyh lsmail El-Schidin
goriis noktalan miiteariz ve birbirine kars: degildir.

AKL! MAHABBET IHTIYARIDIR

Tabii sevgi ile imandan dogan akli sevgi arasin-
da bir bagka biiyiik fark daha vardir. O da, tabii sev-
ginin ihtiyari islerden olmadig1 hususudur. Halbuki
islam, ancak ihtiyari isleri, vukiiu insan iradesine
bagh olan seyleri emreder. Akla dayanan ve iman-.
dan dogan mahabbet ise bizim kudretimizin ve ira-
demizin dahilindedir. Bunun kivam: ancak amel-
dir. Amel, mesela biz, akli olarak a.-.:ilerden birini
secer ve onun defalarca miimarese ve aligtirmasini
yaparsak elbette o ige iilfet edecegiz. Onu sevecegiz,
ona kargi kendimizde yakinlik bulacaghz. Biz bu ise,
birine ittiba’ igin veya ondan gelen bir emri yerine
getirmek icin basladigimizt kabul edelim, elbette igi-
mizde kendisine uydugumuz metbuun veya ondan
gelen emrin sevgisi dogacaktir. Bunun ig¢in Allah
(C.C.) Hz. sevilen ve begenilen bu mahabbet igin bize-
en kolay yolu g8stermisg, bizi dogruya sevketmigtir.
O yol, hayat ve yasayigimiz, biiyiik bir (insan)in
hayat tarzina gore orgiilestirmemizdir. O, Allahi se--
venlerin en yiicesidir. Allahin da kullam arasinda
en cok sevdigi odur. Bu, Peygamberimiz (S.A.V.)
Efendimizdir. Allah Tealdya karg goésterilen mahab-.
betin kemaline ulasanlar bununla ulagtilar. Belki Al-
lah, kendi sevzisini sizlere onun sevgisiyle ikrim.
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edecektir. ( WSt Gyl AWy 25 VG ) =
«De ki Allah: seviyorsamz, bana tabi’ olun ki, Allah
da sizleri sevsin.» (3)

Insanda «sevginin neg'et etmesi amelin eseri,
onun hassasidir. Bunu, senin de tecriibe etmen miim-
kiindiir. Mesela: hergiin bir adamin yanina devamh
olarak gider-gelirsen, icinde onun sevgisi hisil ol-
maya baglar. Bu sevgi azar-azar kendini gdosterir,
sonra adetine devam eder, gidip gelmeyi bmrakmaz-
san, o adamin evindeki kimselere besledigi sevgi gibi
mahabbeti saglamlasir. Demek ki insanlar da Allah
sevgisinin dogmas) amel-i sdlihin berekatindandir.»

«Burada miihim bir ig daha var. O da; bazilan
biz diyorlar, uzun zamandan beri salih-salih ameller
igliyoruz, fakat kalbimizde Allah'sevgisi dogmuyor.
Bunun cevabi sudur: Amel, nasil olursa olsun bir isi
yapmak suretiyle basit bir ameliyyeyi ihtiva etmi-
yor, belki amelin mania ve mefhiimu birgok ciizler-
den terekkiib etmektedir. O ciizlerden biri amelin
kendisine miinasib gelen yollardan yapilmasidir. Me-
sela: miicerred kavme ve ka'de hareketleri namaz
degildir. Namazin namaz olabilmesi, amel ve iba-
detin edas1 icin zaruri olan riikiinlere goére basla-
makla miimkiindiir. Bu takdirde ancak Allah sevgisi
insanmin kalbinde nes'et eder. lkinci bir illet de sen,
yapmis oldugun ibadetleri Allahii Teald ile olan ma-
habbetin artmas: niyetiyle degil, itiyad halinde yap-
tigin icin —yani ibadetle adeti birbirinden aywrama-
digin icin bu sevgi kalbinde dogmuyor. Ama sen
amellere bu niyet ile (Allah sevgisi) baslarsan o
mutlaka te'sirini gosterir.

(3) Al Imran stresi, ayet: 31.
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«Her ne ise imdi, bu tavsiyelerden biri de hayr
islerini Allah sevgisinin artmasi niyetiyle yapmak-
tir. Ikinci olarak, Allah (C.C.) Hazretlerini az da
olsa kalb huzuruyla yadetmektir. Fakat derli-toplu
bir kalble (ta ki zikir, bir sekilden ibaret kalmasin).
Uclincii olarak, Allaht seven mutlu kimselerin suh-
betlerinden halk tehasi ederken; takva sahibi salih
kimselerin suhbetlerinde vakitlerinin bir kismint ge-
cirmegi akillanna bile getirmezlerken sen, onlarin
suhbetlerini ihtiyar etmelisin. Evet halk bu tiirlii
nasibsizliklerine ragmen, biraz kitap okuduktan son-
ra kendilerinin kamil, fadil insanlar olduklarini iddia
ederler. Heyhit!.. Hig, bizden birimiz yalmiz kitap
okumak suretiyle fudaladan, kamilinden olabilir mi-
yiz? Ne gezer!..

Tehanevi merhum, bu sifatlara bazi seyler ilave
ederek diyor ki:

«Sunlar da siliki mahabbet ummanina ga.rkeden
sifatlardandir: Vermek, bagiglamak, cemail, kemail,
fazilet. Bu sifatlann, aklen ve naklen, noksansiz ola-
rak, kemal derecesinde bir tek olan Allah’'ta sabit
oldugu muhakaktir. Bdyle olunca ondan bagka hic-
bir varlik, mahabbete miistahak olamaz. Bu mahab-
betin yolu ise, nefsinin bir takim igleri liizumlu bul-
mas1 ve bunlara miilizemet etmesidir. Bunlar da,
bog zamaninda, fakat miinhasiran iginde Allah ma-
habbetinin dogmas: niyetiyle, onbeg-yirmi dakika
bile olsa, Allahi zikredeceksin. tkinci olarak, nefsinle
bagbaga kaldigin zaman Allahin in'am ve ihsdn bu-
yurdugu ni'metleri ve bu ni'metler iizerindeki kendi
tasarruflanm iyice tefekkiir edeceksin. Sade bu ka-
dar degil, bundan sonra da Allah tarafindan, senin
bu tasarruflarina gore gelecek olan nimetleri de dii-
siineceksin. Ugiincii olarak, Allah1 seven kimselerle
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olan rabitam, alakani kuvvetlendireceksin. Eger on-
lara kavusmaga, onlarla yiiz-yiize gelmege gilciin yet-
mezse mektupla-yaziyla bu alakanin devam ve bakas
miimkiindiir. Dordiincii olarak, Allahin biitiin emir-
lerine simsiki sanlacaksin. Zira insanin i¢inde ancak
kendisine itdat edilen emrine ittiba' olunan zatin sev-
gisi dogar. Besinci olarak, kendi sevgisiyle seni mer-
zuk kilmasi icin Allaha diid ve niyazda bulunacak-
sin.» ' .
Dikkat etmek lazimdir ki insandan istenen ve
emrolunan sevgi, tabii ve nefsani sevgi degil, iman-
dan dogan akli mahabbettir. Bu da insanin kudreti
disinda degildir. Burada yapilan tavsiyenin, sunulan
recetenin iicii su hususta insanin kudreti dahiline
girer.

1 — Allah sevgisine nail olmak niyetiyle a’mal-i
hasene iglemek,

2 — Gercgekten Allahy zikretmek,

3 — Tertemiz kimselerle irtibat1 te’'min etmek.

Yukarda biitiin tafsilatiyla bunun ve siinnete
ittiba’ etmenin ehemmiyeti {izerinde durduk. Burada
tekrara liizum yoktur. Hemen ilave edelim ki bu akli
ve imani sevgi Allaha viisil icin yegane yakini yol
ve insana en uygun bir usil degil, belki miicihede
ve riyazata fazla ihtiya¢ birakmadig: cihetle en ko-
lay yoldur. Mutasavwiflar, kendi istilahlarinda bu
yola (tarik-i incizab) derler. Zira bu yoldadir Allah
Resiiliine ittiba. O’dur O, Allahi sevenlerin en biiyiigii,
O'dur, Allah nezdinde en sevgili... Allah, nezd-i bari-
sindeki sevgilisine ittiba' edenleri, kemal derecesinde
kendisini seven zata jktida edenleri iste boyle cezbe-
der. Tehanevi merhum, bir yerde de s6yle zikreder:

«Seyh Imdidullah (Allah rahmet eylesin) in ta-
rikatinda gordiigiimiiz, buldugumuz sey, acil bir va-
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kittta, fazla bir miicahede ve riyazata liizum kalma-
dan Allaha viisiliin imkan ve husiliidiir. Bundaki se-
beb de, bu yoldaki viisQliin, seyr ii siillik yoluyla ol-
mayp dogrudan dogruya Rabbani bir cezbe ile olugu-
dur. Bu cezbe ve intizab da Siinnet-i Muhammediyye-
ye ittibdin semeresi, ona tabi' olmanin bereketidir.
Zira Siinnet-i Muhammediyyeye ittiba’, sevgiliye mii-
gabehet oldugu igin insani, Allah nezdinde mahbubiy-
yet (sevgili) derecesine ulagtirir. Mahbubiyyet dere-
cesini ihraz icin elbette incizab lazimdir.»

Zahiril bir miigabehet de olsa, mahbuba benzer-
lik hasil olunca elbette bu zihiri miisabehetin sahi-
bine incizab lizimdir. Eger Ceniab-1 Hak hepimize
birden Siinnet-i Muhammediyyeye ittiban muvaffak
kilarsa Allahin rahmeti de iste o zaman umulur.

MAHABBET MUNASEBETE BAGLIDIR

Miiceddid Seyh Tehanevi Hazretleri, ask ve ma-
habbet mevzuunda ¢ok, derin manah sozler soyledi.
Bu ince manah sozleri dinlemek ve anlamak so6fiy-
yeden ve mahabbet erlerinden ziyade ulemaya, kuru,
hasin tabiath kimselere fayda verir: Sevginin kayna-
ginin ancak ve ancak sevenie sevilen arasinda mev-
cut olan miinasebettir. Bu miinasebet, mahlukattan
ziyade Allaha karsi olur ki sofiyye buna «Mazhar-1
Tam» der. Ve ben goriiyorum ki Cenab-1 Allah in-
sanl, (™25 O 43 > s) = (Ben Azimiiggan ona
—insana— kendi rihumdan iifiirdiim» (4) buyur-
dugu vakit cnu makam-1 hilafete yiikseltmistir. Hi-
lafet ise ancak, onunla, hilafet makamna getirdigi
varhk arasinda zahir ve batin kuvvetli bir miinase-

(4) Hicr saresi, ayet: 29, Sat suresl, Ayet: 72.



ASK ve MAHABBET 183

bet ve miigabehetin varhgiyla miimkiindiir. Miinise-
bet-i zahire hilafetle ilgili tasarruflarinda tecell

ederse, miinasebet-i batine de ayetteki (>3, ()
kelimesinden tecelli ediyor, demektir. Zira kul, ken-

disini ((y& —>') = «en giizel Kwam» dan gikar-

maz ve ( ML Jizty = «agagilarin agagist» bir gidi-
ge yuvarlanmazsa elbette onun Allahtsn baska mat-
libu ve mahbiibu olamaz.

«ALLAH, ADEM1 KEND! SORETINDE YARATTI»
HADISININ MANASI

Miimaselet ve miisabehet mahabbetin sebeblerin-
dendir. Kimin lakab: birbirine miinasib olursa o, ona
daha sevimli gelir. Bir adamdan duydum ki biiyiik
oglunu, kendisine g¢ok benzedigi igin diger gocukla-
nna tercih eder, ¢ok severmis. Evet, hiiccet ve viec-
dani kanaatla tebeyyiin etti ki kalbin miinasebet-i ka-
milesi ancak Aziz ve Celil olan Allahadir. Iste bu
miinisebet hakkinda Fahr-i Kainat Ffendimiz
Cose Je el S A — cAllah, ddemi kendi
suretinde yaratt:) Hadis-i Serifini irad buyurmustur.

«Bu Hadis-i Serifte irad edilen sfiretin manasi,
gordiigiimiiz ve bildigimiz sekil ve hey'et degildir.
Belki bu, sofiyyenin siiret-i mahsiisada bahsettigi ve
ulema-i riisimun kabul etmedigi 6zel bir miinasebet-
tir. Evet onlar, insanmin (Mazharn Hakk) oldugunu
gosteren bu gibi tabirlerden, her ne kadar bu key-
fiyet zikri gecen Hadis-i Serifin manis:1 da olsa, iir-
kiip kagiyorlar. Halbuki Hadis-i Serifin manas1 an-

cak bu te'vil ile dogru olur. Bazilan, ( «~ 3= ) keli-
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mesine bitigsen ( 4 ) zamirini Adem’e géndermek su-
retiyle bu manay:r metriikk hile getirmek istemisler-

dir. Fakat baz asarda ( &)y ) yerinde

(o7 iy324e) diye varid olmustur. Bu seferde
onlar ravi bu Hadisi dogrudan dogruya lafz olarak
degil, sahsi bir ictihatla bu manayr vererek rivayet
etmis demekten kendilerini alamiyorlar. Ben de diyo-
rum ki biitiin bu siddet ve katihk neye, neyedir bu
liizumsuz direnmeler? Bu mevzida Islim miitasav-
wviflarinin yaptig te'vil ile yetinmiyor musunuz? Hal-
buki bu te’vil, sdylenen sé6zlerin en kolayr ve en sii-
milliisiidiir.

Zijra siret diye, bir varligin kendisiyle zahir ol-
dugu seye denir. Vaktaki sifit-1 ilahiyye en genis
surette insanin sifatlarinda tecelli etti. O halde Al-
lah, diger mahlikatin1 degil, yalniz insan kendi su-
retinde halketmis demektir.

Bak bakalim, hangi seye (sliret) denir? Bazan,
siiret bir seyin seklidir dersin. Fakat nigin o Gyledir?
Hakikat ancak slirettir, suretse zuhfir... Siiretin zu-
hir méinasina geldigi, halkin (bu meselenin siireti
béyledir) soziinden de anlagilir. Ve Halkin, (bu isin
kurtulug siireti, hal caresi nedir?) soziinde de siret,
zuhQir manasinadir. Zuhir manasina (bu geyin bir
sfireti vardir) denir. Ciinkii o seyin hakikat: bu su-
rette tezahiir eder de ondan.»

Seyh Tehanevi, bu gizli hakikatin, asagida izah

edilecegi gibi Cenib-1 Hakkin (>3, () Kavl-i Keri-
miyle tabir ettigi bu hakikatin ancak ruh oldugunu

veya ( U ) den ibaret bulundugunu acikladi. Bu
sebeple Tehanevi diyor ki: Cendab-1 Hak bu gizli ha-
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kikattan ( U1 ) ismiyle bahsetti ki o ruhtur. Ruh
ise gizli, gériinmiyen bir varhktir. Madem ki ruh
goriinmiyen, gizli bir varhktir. O halde Allah (C.C.)
Hz. onu cesette izhar etti. Bunun ic¢in de cesede (ken-
disinin siiretidir) dedi. Boylece hakiki siretin zuhtur
mindsina geldigi ortaya gikti.

«Bundan anlagild1 ki <y ¢ r:T Sl dip!

Hadisindeki («~:y<J¢) kelimesi (+;3¢> J*) mana-
sinadar. Yani Allah 4demi kendi zuhiiruna goére ya-
ratti demektir, yani Cendb-1 Hakk, insami halket-
mekle sifat-1 ilahiyesini onda izhar etmis, kendi si-
fatlarim1 onda tecelli ettirmistir. Her ne kadar diger
mahliikatta da Allahin sifatlann zahir olsa da insan,
esref-i mahlukat oldugu, varhklar iginde biitiin fazi-
letleri kendisinde topladigh igin bu sifatlarin izha-
rina diger yaratilanlardan daha laypk ve daha cok
muvafiktir. Bu hasletinden dolayr insana (mazhar-1
tam) denir.

«Islam Mutasavviflar: Allah Resilii (S.A.V.)niin
soyledigi hikmet dolu sodzlerden bagka ne sdylemis-
lerdir ki? Onlar sadece, kendi esrarli alemlerini avam
halktan siyanet hikmetine mebni, bu hikmetler diin-
yas1 igin hususi bir takim istilahlar koymak sure-
tiyle eski 1stilahlan degistirmiglerdir. Ulema-1 riisim
ise sofiyyenin koymus oldugu istilahlar: anlayama-
miglar, verha onlan tenkid etmiglerdir. Bu intikad,
yapilan bu yersiz tenkidler ise ancak onlarin serapa
hakaik olan ince, girift ilimlerini kucaklayamayan
kisa akillarna yo6nelir. Hakikat ehli gercek muhak-
kiklarn adeti, ma'rifeti goniilden arayanlara i1zhar et-
mektir. Bununla beraber sofiyye, miinekkitlerin ten-
kitlerini duyduklar1 zaman siikiit eder, cevap verme
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kiiciikliigiine diigmezler. Hatta bu inceligi fis etmek-
ten, kendilerine tabi’ olan miiridlerini bile nehye-
derler.»

EMANET! YUKLENMENIN TE'VIL!

Vaktaki insan, ilahi sifatlarin mazharn oimasi
hasebiyle, diger yaratiklardan daha ¢ok zat-1 Ula-
hiyyetine benziyor. O halde insan kendi mevkiini dii-
slinerek Allah Tealdya kars: sevgisini biiyiitmesi ve
bu mahabbetini 1gktan dogan cinnet derecesine ge-
tirmesi icab eder. Seyh Tehanevi Hazretleri talebe-
lerine ders verdigi esnada insamin hakikatim (Hay-
van-1 Nitik) degil (Hayvan-1 Asik) diye kabul eder-
di, insanin mantiki ta'rifindeki ayirimin (natik) de-
gil (asik) oldugunu séylerdi. Zira natikhk sifatina
biitiin melekler ve cin taifesi de girer, derdi. Belki
de mahlikatin hepsinin: Hayvanat, nebatat, hatta
hatta cemadiatin akilli oldugu fikri Seyh Hazretleri-
nin sarfettigi sozlerdendi. Ancak bu varhklar vazi-
feyi is'af edecek, terkip yapacak akla malik degil-
lerdir. Zira bunlara ehil olmak, emaneti yiiklenmek
yiikii kaldirmak demektir. Seyh Tehanevi Hazretleri
emaneti yiiklenme mevziunu ¢ok giizel te'vil etmis ve
demigtir ki: Emaneti yiliklenmek demek agkin insana
galebe ettigini kabul etmek demektir. Ciinkil insan,
Allaha miigibehetinden dolay1 asik olmugtur. Aski
hamil olan insan higbir sekilde ma'sikun buyruguna
sarilmada tereddiid gostermez. Asik, diigiinmeden,
sakinmadan kendini Rabbine sunar.

«Su hale gore, insan icin emaneti (kulluk ema-
neti) yiiklenmenin hedefi ancak agktir, agk. Ben bu-
nun bdyle oldugunu Hafiz Sirdzi'nin su giirinden de
anhyorum. Ciinkii o §6yle diyordu: (Gokler emanetin
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agirhgin yiiklenmekten gekindi de kur’a bize diistii.
O giinden beri mecniinlariz biz). Bu giirde (mecnfin)
kelimesi emanetin yiiklenme hedefini gosterir. Bu
beyitte agiklandigina gore ask bir ciinindur, merte-
be-i cinnettir. Mahabbeten ayr1 bagka bir derecedir
bu.»

«Fakat aklin neticesi olan agk kendi cinsine
karg1 olmayan sevgide galebe eder. Ama kendi cin-
sine karg besledigi sevgide de yaratihgin tesiri iis-
tiin gelir. Hakikat tamamen ber-akis ise de, gorii-
niise goére cibilli olan sevgi karsisinda akli sevgi ¢ok
caihz kalir. Kisi, tabii olarak sevdigi mahbiibu icin
kulagin duymak istemedigi kétu pir sézi, rihun hos-
lanmadig cirkin bir fiili izhar ederek Allaha karsi
cevrederse o, mahbiibunun nefretini kazanmaktan
baska bir sey yapmis olmaz.» :

Bu sozler, seyhine kars:t besledigi sevginin, za-
man zaman Allaha kars: besledigi sevgiye galip gel-
digini ileri siiren bir miiride, iistddin verdigi cevap-
tan alinmstir.

MAHABBETIN AMILLER! KAMIL BIR SEKILDE
ALLAHTA MEVCUTTUR

Bir varlikta bulunmasi miimkiin olan esbab-1
muhabbetin tamim noksansiz olarak, kemal derece-
sinde, ancak Allah Tealada mevcuttur.

«Bir insanin bagka bir kimseye kars1 besledigi
sevginin tesadiifi degil, bir takim sebepler neticesi
dogdugunu bilirsin Bu sebep ve siik, ister kemal,
ister cemal, ister neval (ata) olsun!.. Bunlar da gos-
teriyor ki sevgi dogrudan dogruya zata mahsus de-
gil, ancak o zaitin sifatlarina mahsustur. Oyleyse
ma'sikta bulunan bu sifatlarn aramaga gahs! Kim,
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tam olarak bu sifatlarla muttasif olur, onlan iize-
rinde tasirsa o, muhabbet amillerinden biiyiik bir ge-
ye sahib olmus demektir. Zaten miisliiman, Allah
(C.C.) Hazretlerinde noksansiz, kimil bir sekilde bu-
lunan bu sifatlarla muttasif olmaktan imtina’ ede-
mez.»

Allaha karsi agk ve mahabbet, mii'min igin ima-
nin gerekli kildigi seylerdendir. Sade bu kadar degil,
belki mii'minin kalbinde dogan her sevgi, Mahabbe-
tullahin golgesinde yetisir. Ciinkii bir kimsede bulu-
nan her cemil ve kemal, her olgunluk ve giizellik,
Rabbin Kemailinden ancak bir golgedir. «Her kemal
Allah (tenzih ve takdis o’na) in kemailinin bir gol-
gesidir. Oyleyse goniil veren her insan, agkin teshir
ettigi her goniil Allahin muhibbi sayilir. Bunun mi-
sali sudur: Bir adam giinesi duvarda gordi ve duvan
sevmege bagladi. Takikat su ki bu adam duvara ak-
seden 15182 degil, gékte nur sagan hakiki giinese asik
olmustur. Zira onun sevdisi duvara akseden kemal
(aydinlik) tan dogmustur. Halbuki duvara akseden
bu narun kaynagi duvarin mezahiri (goriiniisii} de-
gil, giinesin ta kendisidir. Bunun icin giinesin gizlen-
digi, nurun kayboldugu zaman, bunlarla birlikte onun
agkinin ve sevdasmnin da séndiigiini goriirsiin.

AKL! SEVGIDE LAZIM OLAN SEY

Tefekkiire dayanan bu sevginin, herhangi bir
mahabbette bulunan biitiin ahlaki davramglarda Al-
lahla beraber olmasi lazimdir. insanin, Allaha kars:
olan sevgi bagin biitiin ahlak ve ddibiyla en giizel
mahabhet alikasina benzer sekilde diinyada devam
ettirmesi, sayet yoksa onu ibda etmesi tizerine borg-
tur.
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Agika bakiniz ma’sukiinun yolunda nelere kat-
lanmaz. Nelere tahammiil etmez ki? Ona ne kadar
sayg1 besler, mehabetinden nasil korkar. Sevgilisi,
onun gelmesini diler, onu yamna gagirirsa, vakit giin-
diiziin kavurucu sicagindan kagilacak vakit olsa da
bu bogucu sicak onu sevgilisinin yolundan . alakoya-
maz. O, bugiin-yarin demeden, nedenini-niginini ara-
p sormadan hemen sevgilinin semtine dogru.kos-
maga baslar, eger kalbinde ma'siika karg: 6zden bir
sevgi varsa. Bir adam onu yolundan alakoymak igin
dil dékse asla bu sozlere boyun egmez, kulak vermez.
Bu soézlerle siikiin bulmaz. Sevgilinin kendisinden is-
tedigi seylerde asla tekasiil géstermez. Tembellik et-
mez. Halk bu hususta, hakkinda ne séylerse soylesin,
0 dedi-kodulara aldins etmez. Halk, ister (kara sev-
di getirmis) desinler ona, ister (sagkin bir asik)
desinler, ister baska seyler sdylesinler, o, bunlarn
higbirini ayip saymaz. Bunlarda bir noksanhk, bir
eksiklik gérmez.

Birini goniilden seven kimsenin bir an olsun,
sevgilinin zikrinden kalbinin farig olmayacagr hak-
kinda kimsenin siibhesi yoktur. O, sevgilinin agzin-
dan ne ¢gikarsa hepsini dinler, o sozlere sadikatla
baglamir. Mahbibundan gelen emir, neye dair olursa
olsun, onun gaflete daldigamy ve bu emirleri kiigiim-
sedigini asla géremezsin. Belki sevda iklimine ¢Gken
bir nisyandan dolayn bazan onun emrine imtisal et-
miyebilir. Cilnki nisyan az da olsa insamn j'tina
ettigi seylerde de galebilir. Bir adam ki kalbi diima
sevgilinin yadiyla garpar, o kalbte nisyan ve istihfa-
fin bulunmasi1 muhal iistii muhaldir.» Zira sofiyye-
nin, izerinde 1srarla durdugu ask o derecedir ki ken-
dilerinden nakledildigine gére onlar, dinin ancak ma-
habbetten ibaret olc:guna inaniyorlar. Seyh Teha-
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nevi ise bu fikri insamn karakter ve sahsiyetine
fazla heyecan verici bulmuyor. Belki onun indinde
agk, zihinde mahbiiba, mahbibun zikrine ve ondan
gelen emre itaata katiksiz meyl demek olan akli ma-
habbetin galebesi; ve bu arzudan bagka zihne higbir
seyin niifiz etmemesi demektir. Bunun hakkinda s6-
fiyyenin kafile-silan Bilylik Rumi diyor ki:

(Agk yanan bir kordur. Ne zaman tutusur ve
alevleri yiikselirse ma’siik u mahbubdan bagka her-
seyi yakar, bitirir.)

ASK ve TEVFIZ-i UMOR

Bilindigi gibi imandan dogan bu agka TEVFIZ
(Her isi Allaha havale etmek) ismi verilir. Seyh Te-
hinevi «{RZAUL-HAKK» ismini verdigi mev’izasin-
da bunu sdyle anlatir:

«Askin hakikati, Hakka tevfiz-i umir etmekten
baska birsey degildir. Tevfiz dedigimiz gey, ister tes-
rii, ister tekvini her siirette Allahin bize istedigini
yapmasi ve diledigi sekilde razi olmasi igin nefisle-
rimizi ona teslim etmemizdir. Gergek tevfiz igte bu-
dur.» Ustid, burada bize cok garib bir geyi isiret
ederek buyuruyor ki:

«Bir zamanlar geytan da salikti. Fakat hicbir
zaman mahabbetle, askin cezbesiyle muttasif olmad.
Eger cezbeyle yansa, mahabbetle tutusmusg olsayd
bu kadar basitce sorugturmada bulunmaz, kendisinde
bir varlik gormezdi. Bu sebeple biz, i¢ duygulardan
soyulmus (kuru ibadetgi) siliki tehlikeden uzak gér-
miiyoruz. Bundan dolayr silikte cezbenin meydana
gelmesi iktiza eder. Cezbe dedigimiz bu ruhi coskun-
luk ise ancak cok zikirle ve mahabbet ehli ulularin
suhbetine devam etmekle meydana gelir.» Bu imani
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agk, ( AU &Y ) Kelime-i Tevhidiyle baghyan inan-
cin zariri bir neticesidir. Zira masivallaha olan bii-
tiin alaka ve baglar, Allahtan gayrisina fayda veya
zarar nisbet edilmesinden ve béyle farzedilmesinden
ibaret olan hatah fikrin neticesidir. Halbuki Kur’an-1
Kerim bu yanhs diisiincenin butlanini ortaya koymus

1 . . ¢
ve onu lagvetmistir. ( \'("" Yl W ogs e Jstasl

F(f""- Y &fiz «Allahan berisinde size higbir zarart

ve faydast dokunmayan geylere mi tapiyorsunuzs» (3)

Goziin, mahbiibdan baskasina iltifat etmeyiginin diin-

vevi sevginin neticelerinden oldugunu ve bunun ma-

habbetin galebesinden ileri geldigini bilirsiniz. Mev- -
lana Celaleddin-i Rumi bu hususta su hikayeyi an-

latir :

«Birisi, bir kadim takib ediyordu. Kadin ona,
kendisini nigin takib etigini sordu. Adam, sevgin
icime isledi, sana asik oldum, onun igin pesini birak-
miyorum, dedi. Kadin da arkada kiz kardesim geli-
yor, o benden daha giizel dedi. Bu adam gergekten
asik olmayip hevasmin esiri, gehvetinin kulu oldugu
icin geriye dondii. Adam arkasina bakar bakmaz
kadin ona bir tokat asketti ve bire haydsiz adam,
madem ki beni seviyordun, bana asik idin, nigin ben-
den baskasina iltifat ettin, ni¢in arkana déniip bak-
tin?» dedi. Is béyle olunca Allaha kars: olan bagh-
h saglam olmayan bilakis kiskanghktan ibaret olan
kimsenin, muhabbetullah iddiasinda bulunmasi na-
sil gergek olabilir ki?

(5) Enbiya stiresi, 4yet: 66.
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MECAZI ASKIN HAKIKATI

Bu hikayeye dayanarak mecazi agkin hakikatim
artik anlamalisin. Ciinkii tasavvuf’'un yiiksek sanina
kotiiliikk iras etmek istiyen ehl-i hevanin ¢ogu, tasav-
vufu kendi fisk u fiicurlarina kendi gikarlarina bir
paravana yapmak isterler. Hadis-i Serifde:
[FVSCRCAPINTURHE ‘.f 3 —a 3ie e— (Bir insan dptk
olur, iffetini muhafaza eder ve bu Sebepte-n oliirse,
sehid olarak élmiig olur» (6) diye varid olmustur.
Biz simdi bu Hadisde iki miihim husus buluyoruz:
Birisi, halkin bir kisminda goriip dinledigin seylerin
aksine, 1ztirari olan agkin mutlak manaida mezmum
olmamasidir. Halk, bu 1ztirari aska istihfafla baki-
yor, onu ay1p sayiyor. Ayni zamanda bu agkin sicak
harimine ayak basan bicareleri de hakir goriiyorlar.
Bu hal insanin mertebe-i sehidete ulagmasimi sagh-
yorsa nasil takbih olunur ve nasil ayiblanir? Bu se-
beple bazi tarikat ehli zevat bu aski medhetmis ve
onu giyeye vasil olmanin sebeplerinden, basamakla-
rndan saymigtir. Biiyiik Arif Molla Cami géyle di-
yor :

«Onun agkindan mecdzi de olsa pegiman olma.
Zire bu agk, hakikata ulagmak igin bir yoldur.»

Riimi de soyle der:

«Agkin yolu ister bu olsun, ister su; o, insani
mutlaka Aziz ii muktedir olan Allaha gotiriir.»

tkinei husus: Insani géyeye gotiiren sartlardan
bir kismi1 da insanin gonliiniin kat'iyyen mecazi olan
sevgiliye iltifat etmemesi, ona kalbin penceresinden
nazarlar atfetmemesi, so6zlerine kulak vermemesi,

(6) Tarih-Ul-Hatib.
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kalbinin biisbiitiin ona tevecciih etmemesidir. Soyle
ki kalbine mahbibun hayalinden hicbir sey yaklag-
mamahdir. Cimi'nin su soziinden de bu anlasilir za-
ten: «Fakat bu sfirete biitiin dikkatin, biitiin bakig-
larin baglanmamas icap eder. Bu képriiden ¢ok siir’-
atli atlayip ge¢men gerek.» Biiyiik Arif Riminin su
sOzii de tibki buna benzer ve onu te'yid eder:

«Hiisn i cemdle, renge dayanan agkin dkibeti
vahim, ona uymak da ardir.»

Bundaki sirr, matliib-1 hakikiye viisiilda en bii-
yiik sart, ondan bagka hergeyden vazge¢mek, hepsin-
den alikayr kesmektir. Agk, sevenle sevilen arasinda
gittikge saglamlasan alakadan bagka, diger biitiin
aladkalan kat'i olarak keser onlara en keskin dar-
beyi indirir. Boylece bu mecazi agkin neticesi olan
mecizi sevgiliden ayrik ne varsa hepsi kesilir, biter.
Sonra murakabe yoluyla, zikr ve zikre yakinhk siire-
retiyle bu mecézi sevgiliden mahbiib-1 hakikiye, bii-
tin varhgiyla nefsine yardimei olarak oziine atf-1
nazar eder, kendi vicdamna déner. Bu takdirde bii-
tiin maddi alakalar kesilir, Mahbiib-1 Hakikiden basg-
ka higbir gey kalmaz, Hz. Mevlani Celileddin-i Ri-
mi’nin dedigi gibi yalmz ve yalmz o kalr. «Hakk’dan

baska ne varsa hepsini oldiirmek igin ( Y ) kihewns
cek, ( ¥ ) dan sonra highir gey kalir mu bir diigiin!

Her sey tebahhur eder, ancak ( <V' ) bdki kalr.
Ey sevgiliden bagka herseyi yakan ve mahkum eden
agk, sana merhabd!..» '

Agk-1 mecaziyi agk-1 hakikiye tebdil etmek isti-
yen veya onu hakiki agka bir vesile kilmak istiyen
kimseye lazim olan sartlan, iistdd Tehdnevi (El-Te-
kessiif) isimli eserinde mufassal olarak zikretmig
bulunuyor. Insanmn, agk-1 meciziye yakalandig za-
man ister bu atege azmederek diisstin, ister her-

T. ve Hayat — F: 13
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hangi bir kasd olmadan yakalansin sunlara ridyet
etmesi lazimdir:

«Her geyden evvel bu adam iffetini muhafaza
edip takvay1 tecaviiz etmemelidir. Ser-i Serifin em-
retmis oldugu seylerin hilafini yapmamal:, hatta ge-
riata muhalif olan geyleri yapmak sdyle dursun, on-
lara iradesiyle nazar bile etmemeli, onlann konugma-
mali ve onlanin igine diismemelidir. Seriata muhalif
olan geylerin hayilini bile aklina getirmemeli. Zira
hakiki ask ile seriatin emirlerine muhalefet bir kalb-
de birlesemez, bir goniilde taht kuramaz. Oyle ise
agk-1 hakiki ile geriata muhalefetin bir arada bu-
lunmasi nasil miimkiin olur? Ikineci olarak seriata mu-
halif olan islerden uzak olmali, td ki gézii onlara ta-
kilip kalmasin. Kalbin igtiyak duyup rikkate gelmesi
icin ser’'a muhalif sozleri dinlemegi firsat bilmemeli.
Uciincii olarak, ister kendi diinyasiyla basbasa kal-
sin, ister kalmasin diimi onun kemal ve ceméilinin
mengeini, bu kemal ve cemali ona veren varhig: tefek-
kiire koyulmalidir. Mecézi sevgili, kalbi bu noktaya
kadar teshir ederse Mahb{ib-1 Hakikide bulunan ce-
mil ve kemail neler yapmaz, neler yaptirmaz ki?»

«Iste bunlarla kulun mecizi olan agki, semt-i
mahliktan semt-i Haalik’a intikal etmis olur. (Kamil
Seyh, mecazi agki izile edemez, belki onu Mahbiib-1
Hakikiye dondiiriir.) Hikmetli s6zii de bunu gdoster-
mektedir.

Nasil makinist, geri geri hareket etmege basla-
yan kizgmn bir lokomotifin atesini sondiirmegi diisiin-
mez, aksine ézel cihazlarla katara istikamet vererek
onu yola dogrultursa, Kamil Seyh de miiridin me-
cizi agkini sondiiremez bil'akis onu hakiki agsk sem-
tine gevirir. Bazi geyhlerin, taliblerin ruhunda me-
cizi hir sevgi tevlid etmek icin isaret buyurduklan
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seyler, siiphesiz haram olan asgkla degil, halal olan
agkla mesruttur. Bunun misali salikin kendi tefek-
kiiriiyle agki ihtiyar etmesi ve yiiklenmesidir. Sunu
hatirdan cikarmamak icabeder ki ma'siyet, hicbir za-
man insam Allaha ulastirmaz. Benim, bu isaretle an-
latmak istedigim husus da halil agkla hasil olan sey-
dir. Zira ask, mecazi de olsa kalbte bir rikkat ve
yanginlik meydana getirir, bdylece halkla olan her
tiirlii miinasebet kalbten gitmis, his ve hayal biitiin
maddi alikadan siyrilmis olur. Boyle oluneca da or-
tada bu alikayi, Allaha baglayan bir tek ameliyyeden
baska hicbir sey kalmaz. Kalb de kolayca tasfiye
edilmis ve arinmig hale gelir.

Tibki evler temizlendigi zaman siipiiriintiilerin
bir defada toplanmip atilmasi icin bir késede birikti-
rildigi gibi mecazi ask da insanin aldkasim bire
bindirir. Zira her cer-¢opii birer birer alip disan at-
mak hem cok vakit alir, hem de ev temizlenmis ol-
maz. Bunun gibi biitiin maddi alakayr derleyip top-
layip yalmz ask-1 mecazide birlestirmek, sonra onu
da ortadan kaldirarak ask-1 hakikiye yiikselmek, is-
te hedef bu olmalidir. Ask-1 meeazide hedef ancak
asikin kalbinde rikkat ve yangmhgin meydana gel-
mercidir. Eger ask-1 mecaziden bagka bir yol, kalb-
te rikkat ve yangmligi meydana getirme babinda da-
ha faydah olur ve o yol talibi felaha erdirirse mak-
sat hasil olmus demektir ve bu ona kafidir.»

En iyisi, bilhassa bu zamanda erlik ycluna gi-
renler hallerine miiliyim gelen bagka yollarin yardi-
min1 da saglamahdirlar.

«Madem ki bu devirde nefisler zevk ii safaya,
sehvet ve ihtirasa cok diiskiindiir ve mecazi ask yo-
lunda vartalar pek siddetlidir. Oyleyse miirsidin mak-
sath olarak miinhasiran bu yolu §grctmesi caiz de-
gildir. Ancak miirid buna elinde olmayarak miibtela
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olursa ona bir diyecegimiz yok. Demek ki silikin,
yukarilarda zikredilen usulle ask-1 hakikiye hasr-i
nefs etmesi lazimdir.»

Biitiin viicut iklimini kaplayici mahiyette olan
bu sevginin veya ihlas ve samimiyetten bagka ne
varsa biitiin agyar1 yakip kavuran bu yangimn zikir
iizerine olmasi icabeder.

«Bu yanginhk, insanin, mutlaka yamp yakilan
bir arkadasa refakat etmesi ve onun irsidina tev-
fikan amel etmesiyle husille gelir. Askin bu harareti
oteden beri kalbten kalbe yol bularak intikal etmis-
tir. Bilinmelidir ki bu yanginlik, kisinin miicerred
biiyiik bir iistad, sohretli bir edib veya aragtirici bir
tarih¢i olmasiyla hasil olmuyor. Dostluk ve ahlidkin
cogunun da boyle oldugu hayretinize gitmesin. Dost-
luk ve huy da boyle kalbten kalbe konar gé¢er. Bun-
lar da sirf mutalaa ile, ezberlemekle hasil olmaz.
Nasil ki bir adam yemek hazirlama usullerini biis-
biitiin ezberledigi halde usta bir ahginin yaminda bir
miiddet staj goriip ondan destur almadan yemek pi-
siremezse silik de bdyledir. Once bagr yamk bir
dostun manevi terbiyesinde pismelidir. Yine bir
adam bigki ve dikis teknigini kitaplarda okusa ve ta-
mamen Ogrense yine bu bilgisiyle terzilik yapamaz.
Mutlaka bir ustada hizmet etmek gerek. Tasavvufun
kalbten kalbe, sineden sineye intikalinin gercek ma-
nas: da bucdur. Yoksa onun ihtiva ettigi meselelerin
ve hiikiimlerin devir devir, sinelerden sinelere akta-
nimas) manasina degildir. Zira tasavvufun biitiin me-
seleleri, hiikiimleri tedvin edilmis, kitablara yazil-
mugtir. Yalmiz agkin sicax hariminden alinan ve
{HARARET) tihir edilen bir nisbet, bir alika var-

dir ki kalbten ka'bc intikal eden emanet de b-idur.
% R R



TASAVVUFUN BATINILIG!

Tasavvuf hakkinda simdiye kadar séhret bulan
fikir, onun kalbten kalbe, goniilden goniile intikal
eden batini bir ilim olusudur. Tasavvufun dostlanyla
diismanlari, sevenleriyle sevmeyenleri arasinda ko-
-pan fitne ma'rekesi uzun zaman devam etmis ve bu
ma'lim fitne sebebiyle cahil sofular, bilgisiz taraf-
tarlar icin IBAHIYYE ve ILHAD'1n tasavvufa hiilal
yollan acilmistir. Zira bu cahil sofular, heva ve he-
veslerinden dogan siddetli susuzluklan giderecek,
ihtiraslarina su serpecek geyleri Kitah ve Siinnetin
zahirinde bulamadiklar1 zaman (bu, kalble ilgili sir-
lardan biridir) demek siretiyle, isi hemen batina ha-
vale eder, onu kalbe baglamak isterler. Bunlarin ade-
ti budur. Zahirei din adamlarinin da onlann tam zid-
d1 bir anlay1s iginde olduklarm gériiyoruz. Tasavvuf
adma cahil sofulardan sadir olan bu gibi hailevi is-
leri din adamlan ne zaman gormiiglerse tasavvuftan
tevahhus etmigler, onu inkira yeltenmisler ve tasav-
vufa kars: diismanca cephe almiglardir. Bu ahval ve
gerdit icinde tasavvufa, yukarlarda izah ettigimiz
mana miistesna, «batini bir ilim» dememek lazimdir.
Zira tasavvufun ger¢cek manas: bizim izahina cahs-
tigimiz seydir, fakat hakikat tamamen baskadir.
Bu s6ziin delalet ettigi mana sudur: Bu ilim, kalb ve
batin ileminde dolagir, insamin batimna éariz olan
sevleri arastirir ve onunla aidkal: hiikiim ve emirlerle
ilgilenir. Bu ilim, kalbte, i¢ diinyamizda dogan ve ya-
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yilma istidadi gosteren biitiin rithi ve derini hasta-
liklarimizin ilacidir. Fakat bu emrazin tedavisinde
seriatin egkal ve dig goriiniigiine mahsus olan geylerle
degil, ruhuna has usullerle ugrasir. Evet muhak-
kak ki bu ilim de, a'ziy-1 cevdhirimize ve dig me-
selelerimize ait olan fikh-1 zihir gibi, Islim Seriatinin
ihtiva ettigi bilyilkk bablardan biridir. Fikh-1 zahi-
rin biitiin meselelerinin Kitab ve Siinnetin nassla-
rindan istinbat olundugu ve bu lahiti kaynaktan su-
landigh gibi, «Tasavvuf» diye isimlendirilen batini
ve zevk-1 vicdaniyye ait biitiin mesele ve hiikiimlerin
hepsi de yine Kitab ve Siinnetten istinbat olunmus-
tur.

GIZLILIGIN SEBEBI

Her ilim ve fende, ferdin sahsi tecriibeleri ile
ilgili 6zel bir takim geyler vardir. Bunlar ancak o
seylerin tecriibe devirlerini gectikten sonra miinke-
sif olur ve Gyle ag¢ilir. Fakat onlar1 bilmiyenler giig-
liiklere ugrar, zorluklara diigerler. Cogu zaman bdy-
lelerine tasavvufu anlatmak, onun anlayigini kolay-
lastiracagn yerde zevki ve vicdani duyus ve seziglerde
oldugu gibi veya bir takim miikasefe ve keyfiyatta
muttali’ oldugun gibi beyin kemirici giibheler uyan-
dinir. Bittecriibe sabit olmustur ki bunlarin hepsini
ileniyyete dokmek insami batini hiisrana ve pesiman-
liga ugratir. Bunun i¢in de onlarin gizlenmesi, pek
ortaya atilmamas: icab eder.

«Tasavvufun bablarn pek goktur. Ahval ve key-
fiyet dedigimiz geyler de bunlardandir.» Oyleyse bun-
larn her adama a¢mak, Oniine gelene anlatmak dog-
ru olmaz. Zira bu ahval ve keyfiyet, Allahla kulu
arasinda devreden husiisi bir sir, bir guundur. Onu



TASAVVUFUN BATINILIGL 199

i’'lan etmek demek, ruh alemimize biiyiik biiyiik beld
ve musibetler celbetmek demektir. Yine esrar ve mii-
kasefe ilimleri de tasavvufun en ¢ok ugragtigr bab-
lardandir. Gayet tabii, halkin bunlara muttali olma-
s1 iyi bir sey olmaz. Ciinkii halkin ¢ogu, bunlan hav-
salalarina sigdiramaz ve idrakten aciz kalirlar. Belki
bu esrarli stzleri dinleyenlerin kafasinda bir¢ok stib-
heler uyamir. Idraki kisa olanlarin dimagmna ¢éken
bu siibhe elbette onlara zarar verir, diisiincelerini
inamglarin alt-iist eder. Zira Hint inciri denen mey-
veyi gérmeyen ve tatmayan kimseye, onu ne kadar
ovsen, tadini, lezzetini anlatmaya g¢alissan o yine an-
layamaz. llle onu gormesi ve tadina bakmasi lizim.
Asik sidir ne giizel sdylemis:

(Bana soruyorlar, agk nedir? diye. Onlara de-
dim ki benim gibi olunuz, onu taniyacaksiniz!)

Bundaki sebeb sudur: Vicdanla ilgili olan bii-
tiin isler, insanin icine ancak viedan yoluyla igler,
o kanaldan niifuz eder. Bu yol da duymakla, isit-
mekle elde edilemez.

DIGER BIR SEBEB

Zevk ve vicdanla ilgili hususlarin ihfasinn., giz.
olmasinin sebeblerinden biri de budur ki: Her ilim
ve fen bircok dakik meseleler, ménis1 giic anlasilan
incelikler ihtiva eder. Bu incelikleri agiklamaga, on-
larin esrar perdesini aralamaga kimsenin giicii yet-
mez. Mevland Celileddin-i Rumi buna misal olmak
iizere diyor ki: «Kelimeler ve hikmetler kvundan siy-
rilmag kilica benzerler. Uzerine koruyucu zirhvu al-
mamigsan ondan yiizgeri etmelisin. Kalkamn yoksa
iizerine varma, ona yaklagma. Zira kili¢c kesebildigi
seyleri kesmekten geri kalmaz.»
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Bunun i¢in Muhyiddin-i Arabi (Bizim kitablar:-
miza bakmak haramdir.) demistir. Bir adam, madem
bu kitaplara bakmak haram da nigin yazilmistir?
derse, (Bu eserler, onlar1 anlayacak kabiliyette olan,
idrak edecek seviyyede bulunan kimseler igin yazil-
mugtir.) diye cevap verilir.

DIGER MASLAHATLAR

Tasavvufta gizliligi ve sirriyeti hedef tutan ciiz'i
sayllacak bir talkim mesalih daha vardir ki halk
kendi istidat ye salihiyetlerine gire bu yoldan fay-
dalanmaktadir. Eger bagkalar:1 kendilerine gére bir
yol tutar ve onlarla (israr ve ihfa yolundan giden
miitasavwniflarla) miisabaka edecek olurlarsa biiyiik
biiyiik tehlikeye ma'ruz kalmis olurlar. Ve iistelik
bunda herhangi bir menfaat iimidi de kalmaz. Mu-
hakkak olan bir gsey varsa o da halvette yapilan zik-
rin, tenhada sGylenen soziin gok biiyiitk te'sir tagidi-
gdar.

«Bu sebeplerden dolayr biz, tasavvufta tahkik
ehli olan zevatin herkesi kendi zihni kabiliyetlerine
ve el bogluguna gore talim ettiklerine ve bu yolun
icaplarim1 ferd-ferd ogrettiklerine sahid oluyoruz.
Iste bunun igin tasavvuftaki ta'lim ve terbiyeyi gizli
buluyorsun. Giinkii, her adam kendi nefsine mahsus,
karakteriyle miitenasib 6zel hallere ve sifatlara ma-
liktir. Ayrica bu hallere ve husiisi sifatlara sahib
oian insanin arzularim yenmek, ihtiraslarnm frenle-
mek igin kendi seciyyesine uygun gelmiyen bir igle
ugragmig olmasi ve bizzat ona degil, bagkalar igin
tavsiye edilen yollara girmisg olmas: da muhtemeldir.
Bu hususta esas sebeb ve illetin yeri de iste bu nok-
tadir. Yoksa (Seriat ahkam haricinde sirf tasavvuf
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meseleleri kalbten kalbe, sineden sineye intikal eder)
diyenlerin nokta-i nazar1 degildir. Bu hususta bagka
bir hikmet daha var ki o da halvette yapilan suhbe-
tin ¢ok biiylik Onem tasimas) ve insamin en biiyiik
manevi hazza orada niil olmasidir. Esasen hususi
bir maslahattan 6&tiirii bir isin gizlenmesi ne ayiptir,
ne giinahtir, ne de bir sug teskil eder. Sonra bu,
yalniz tasavvufa mahsus bir hilet degildir ki tasav-
vufa kargt bazi gevrelerde mevcut olan nefret ve te-
vahhuga hakl bir sebeb tegkil etsin!.. Ama yalaneci,
cahil, mideci sofularn ihtiraslamm tatmin icgin ta-
savvufta yaptiklan sii-i isti'mallere ve kullendiklarn
seylere gelince bunlar da sirf tasavvufa mahsus de-
gildir. Garazkarlar ve giirih-1 cehele seriat daire-
sinde boyle seyleri yapmaktan gekinmezler. Ama Al-
lahtan korkan ihlds sahibi muhakkiklar veya bu sec-
kin zevata sakirt olma bahtiyarhgina erenler, evet
bunlar, Allaha siikiirler olsun Kur'an ve Siinneti bir
mihenk olarak kabul ediyor ve bu esas dlgiiye da-
yanarak saglamla kalp arasim temyiz ve tefrik edi-
yorlar.

Ama miiceddid Seyh Tehanevi, tecdid ve tah-
kik cihetinden gok biiyiik bir seviyede bulunuyordu.
Zira o, bazilan igin fitneye sebep olacak ve onlarin
siibhe girdabina diigmelerine badi olacak herseyi
terketmekten gekinmiyordu. Eger gimdiye kadar ta-
savvuf mevzuunda Ogretilen seyler seriattan inhiraf
etmis, seriat noktasindan kopmusg sgeyler ise ne ka-
dar yayilmis ve halk tarafindan nekadar hiisn-i ka-
bul gormiig olursa olsun onlann tiimiinii birakmakta
tereddiit géstermiyordu. Taliblere de bunlan tavsiye
etmez, bil'akis (Allah) ism-i zatinin biitiin tarikat
silsilelerinde makbul ve miitedavil bir zikir oldugunu
soylemekle nasihat eder ve siibhe uyandiran geyle-
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rin birakilmasim isterdi. Fakat ben, miicerret (Al-
lah, Allah) kelimesini vird-i zeban etmenin higbir asla
ve esase istinad etmedigini miilahaza ediyordum.
Sonra ( b, \.«‘,f.i\, ve Ja' a; o' 3y ) gibi

-

Ayet-i Kerimelerin (Allah) ism-i zat'imin zikredil-
mesine en genig bir sekilde imkan verdigini ileri
siirdii. Bununla beraber Hadisde ve eserde onun is-
minin, zikir esnasinda getirildigi gekilde yadedildi-
gini bulamadim. Ayni zamanda sahabenin hayatinda
da bu yolda bir esere, bir ize raslamadim. Bunun
icin boyle bir zikirle Allah’a tekarrub edilebilecegini
¢ok uzak gérdiim. Bu mithim mevzuda seyh Tehanevi
ile benim aramda hayli yazigmalar cereyan etti. En
nihayet Seyh Tehanevi merhum, beni bundan neh-
yetti. Ve bir zikir olmasi dolayisiyle sofiyvyenin bunu
kendiliklerinden uydurmadigini uzun uzun anlatti.
Belki bu yollu bir zikrin nefsi terbiye ve temrin igin
oldugunu belirtti. Boyleyken iistdd, bircok tarikat-
larda oldugu gibi, liizum hasil olmadikga zikr-i ceh-
riye (agik zikir) ve zikir esnasinda kalb iizerine vur-
maga miisaade etmedi. Sonra nasihat yollu buyurdu
ki (cehren yapilan zikrin ve esna-i zikirde kalbe vur-
manin sevab terettilb edecek bir ig olmadigim1 artik
bilmelisin. Bunlara sevab tereddiib edecegine inan-
mak giinahtir.)

ACIK BIR TENBIH

Bu tenbih ve ikaz, bir takim cédhil kimseler
arasinda yayilan (ilm-i batin, ilm-i zahirden daha iis-
tiin veya ilmi batin geriattan daha yiiksektir) gibi
liflarin takrihine, bu mesnetsiz sozlerin reddine ait-
tir. Baz1 beyit veya sozlerden zahir olan manaya go-
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re (Hizir Aleyhisselam, ma’sum bir ¢ocugun boga-
zin1 koparnp atiyor ve bu sir avam tabakasina zahir
olmuyor. Bagka bir yerde Hizir her ne kadar bindigi
gemiyi yaraliyorsa da onun gemiyi delmesi ve yara-
lamasi biiyiik bir iyilige biiriiniiyor, ilerisinde giizel
bir maslahat bulunuyor. Halbuki Miisd Aleyhisselam
vahyin ilim ve néirunu hamil oldugu halde bunlarn
kiinh ii hakikatim1 anlayamiyor ve bu esrara vakif
olamiyor. Binaenaleyh, kanatsiz uculamayacagim an-
lamalisin.) '

Bunun maéanas) bir¢cok isglerin esrarinin ve onlar-
da gozetilen maslahatin gizli olus keyfiyetidir. On-
larm altinda yatan ménayr anlamak herkese bilhas-
sa halk tabakasina kolay kolay miiyesser olmaz. Bun-
dan dolay: salih kimselerin sozlerini tenkitte acele
etmek ve onlarda gorillen hallere ta’netmek dogru
degildir. Belki sabr ve teenni ile hareket etmek ve
hakikatim1 arastirmak lazimdir.

«Bunda, yapilan itirazin terkini te'yit eden bir
mahiyet vardir. Nasil ki Hizir Aleyhisselamin gemiyi
kirarak onda bir yarik agmasi, Kur'an-1 Kerim'in zik-
rettigi gibi, hakikatta gemi sa.hiplerin'in zararna de-
gil, onun muhafazasi, elde tutulmasi hikmetine ma’'-
tuftu, Musa Aleyhisselam ilim ve ma'rifet kendisin-
de bulundugu, kemal-i niibiivvet nezdinde mevcut ol-
cdugu halde sezgi ve hayali, goriiniise aykin olarak
tezahiir eden bu hadiselerin sebeb ve illetinin anla-
silmasina niifuz edemedi. Bu da gosteriyor ki kana-
dim1 kaybedersen mana semasinda cevelan edemiye-
ceksin.»

«Bu hisse dolu kissadan kendi diisiincelerine uy-
gun hiikiimler cikarmak isteyenler, batin ilminin se-
riat ilminden efdal oldugunu, bu efdaliyyet sebebiyle
Milsa Aleyhisselamin Hizir'dan istifade etmesi igin
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onun yanina gonderilmis oldugunu zannederler. Ve
bundan da Seyh miiridine ne emiederse etsin, kayit-
siz gartsiz ittibamn vacib oldugunu anlatmak ister-
ler.»

«Imdi ey silikler ve talibler, biliniz ki bu zann
batildir. Bunlarin higbirisinin ash esasi yoktur. On-
larin (ilm-i batm, ilm-i zahirden efdaldir) sizi, iki
cihetten dolayr bu kissa ile isbat edilemez. Evveld:
ilm-i batin, seriat ilminin yani seriatin bir gu'besi-
dir. Zahirin 1slahina ugrasan ilme fikih; batinin :sla-
hina ugrasan ilme de tasavvuf denir. Oyleyse nasil
olur da seriat ilminin bir ciizii mesabesinde olan ba-
tin ilmi, bir kiill olan seriattan iistiin olur? Saniyen:
Hizir Aleyhisselamin muttali’ oldugu ve bizim burada
bahsettigimiz akildan uzak gizli haller, evet bunlar
ilm-i batindan sayilacak seyler degildir. Belki bunlar,
Allah Tealanin esrar perdesini actigl kevni haller ve
ciiz'i hadiselerdir.»

«Zamsn ve mekan kayitlarindan uzak cerevan
eden biitiin bu islerin aslhi Hizir Aleyhisseldmin il-
mine bunlarin yaklasmis olmasidir. Uzak bir seyin
yakin olmasini istemek, uzaktaki bir seyi yakinda
gibi gérmek o sey hakkinda ilm-i batin demek degil-
dir. Ama Misa Aleyhisselamin bilgisi, 14hi ma’rifet
nirundan muktebes kiilli-ger’i ilimlerdir. Zahir ve ba-
tin ikisi de ohun birer giibesidir. Buna gore anlasilds
ki Hizir Aleyhisselima nisbet edilen ilim, Miisd Aley-
hisseldma nisbet edilen ilimden daha yiiksek degil-
dir. Zira birisi faziletli, digeri faziletten yoksun iki
adam bir araya gelse ve faziletsiz adam perdenin ve-
va duvarin arkasinda ne var oldugunu bilse, faziletli
zat da bilmese, sirf bu sebeble faziletli kimsenin de-
recesinin faziletsiz kimsenin menzilesinden daha asa-
&1 oldugunu kabul etmemiz imkansizdir.»



TASAVVUFUN BATINILIGI 205

«Halkin béazisy, yine bu hikayeden (En kiigiik bir
agirdan alma gostermeksizin inkiyat vacibtir) neti-
cesini gtkarmak istiyorlar. Bu hiikkiim de gayr-i sa-
hihtir. Yerinde bir kiyas degildir. Zira Miisa Aley-
hisselaim, Allahtan aldign ma'rifetle bildi ki Hizir
Aleyhisselam, kamil bir varhktir. Yine bildi ki bdy-
le kdmil bir varhktan gerfata muariz bir is asla sii-
diir etmez. Ama onun yaptif1 igleri Misa Peygam-
berin inkar etmesi bu hadiselerin gizli sebeb ve siik-
lerini bilmemesinden nagidir. Aslinda onun bu igleri
sorusturmamas ve siikiit etmesi cdizdi. Ama yaptiga
isleri geriata taban-tabana z1t buldugumuz bir adam
tasavvur edin veya arkadaglarina seriatla bagdas-
rnayan seyleri 6greten bir insan diigiiniin. Onun bu
nevi iglerini kabul etmek o bir kimse icin miimkiin
mii?» ’

«Sonra, Hiair Aleyhisselam, Seriat-1 Miseviy-
yeye uymaga miikellef degildi. Onun tabi oldugu se-
riat, Misa Aleyhisselimin geriatindan bagka idi. Bu
asirda hiikiim tamamen ber-akistir. Simdi herkes bir
tek seriata ram olmus, onunla miikellef tutulmustur.
Imdi bu seriata aykiri olan geylere insamn ittiba’
etmesi caiz degildir. Bu hiikiimle biliyor ve anhyo-
ruz ki bu zannlarn hepsi hatahdir, batildir. Mevlana
Celaleddin-i Riimi, (Hiaira nisbet edilen ilim, Misa-
ya nisbet edilen ilme iistiin gelir) s6ziinden bunu kas-
detmis degil, belki, «Biiyilklerin bazis1 bu tiirli ba-
sit esrara vakif olamazlarsa senin bu kasir aklinla,
bu kiigiik ciissenle onlar begenmemen ve sirlarim in-
kar etmen nasi ciiz olur?» demek istemektedir.»

BUYUK FITNE

Bu batinilik yolundan tasavvufa sizan en Lii-
yilk fitne siibhesiz Kur'an ayetlerinin zahir ve batin
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diye te’vil edilmesi ve bu tevillere uygun tercemeler
yapilmasidir. Imdi bunun hakikatini1 bilmemiz ve bil-
dirmemiz, anlamamiz ve anlatmamiz bizim tizerimize
vicib olmustur.

«Cok defa sofiyyenin kelamunda, ehl-i zihirin
te'vil ettigi esaslarin hilafina bir takim ayetler bu-
lunur. Bu ve buna benzer yerlerde halk, (Kur'an-i
Kerim'in tefsiri ancak budur, Ulemay-i Zahirin te'-
vili bagtan-baga hataddir ve zelleden ibarettir.) Zan-
nina diigecekleri cihetle anlayista mugalataya diiser
ve yanilirlar. Bu gériig ve diisiince cidden fahig ve
hatal bir goriigtiir. Seriat-1 Islamiyyeyi yikmak is-
tiven zindiklarin sianndir bu. Bu siarla yerle-bir edil-
mek istenmistir, seriatin saglam yapisi. Bu siarla yok
edilmek itenmistir onun muhkemligi. Halkin bir kis-
mi da (Kur'an-1 Kerim'i tahrif ve tagyir ettiler, ken-
di re’ylerine gore tefsir ediyorlar) diye ulemaya dil
uzatiyor, onlar hakkinda ulu-orta sz sdyliiyor. Boy-
le adiyen kimselerin s6zlerini de tahkik etmemiz la-
zimdir.»

«Asla uygun hakiki tefsirler, siibhesiz miifes-
sir olan bilgin zevatin yaptig1 Kur'an tefsirleridir.
Fakat, Kur'ani mananin maksiiduna veya medlilliine
miigabih olan bir takim seyler de tefsirle birlikte bu-
lunur. Bu takdirde dikkatler bundan ona kayar. Bazi
mutasavviflar aradaki bu miigabehetten dolayr bu-
nu ona kiyas eder ve ona muvafik diisen hiikiimler
ictinbat ederler. Bu tarz-1 hareketleriyle sofiyye, ken-
di tarikatlarini asil nasslara dayamag diisiinmii-
yor, belki bunun &tesinde temsil ve kiyas yoluyla ta-
savvufi manalar1 anlatmak maksadim giidiiyorlar.
\

«Kur'an- Kerim'in ( s*' L4k O ) = «evimi

temiz tutunuz» Ayet-i Celilesinden Ka'be-i Muazza-
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mamn ter-temiz tutulmas: kastolundugu gibi, insanin
hayal giicii buradan, insanda bulunan ve ilahi guain
Ka'beye dogdugu gibi fiiylizat-1 ilahiyyenin kendinde
feyezan etmesi cihetinden Ka’beye benzeyen kal-
be de intikal eder. Yahut Ka'be Allahin evi, kiblegah
olmasi, kezd mii'minin kalbi de Allahin argi, nazar-
gah-1 ilahi olmas) cihetinden bunlar birbirine benzer
ve muhayyile Ka'benin temizligi fikrinden kalbin
ma'sivadan temizligi fikrine sigrar. Sofiyye de bun-
dan, yani Ka'benin temiz tutulmasi gerekgesinden,
ilahi tecellilere sahne olan kalbin temiz tutulmasini
kivas yoluyla c¢ikarmis oluyorlar.
Cenab-1 Hakkin Kitab-1 Mecidinde ( & 'srx's

A=Y 5 ) = «Ey kalbgozii agik olanlar, ibret al-
mz» (1) Ayet-i Celilesiyle insanlan tegvik ve tergib
ettigi bu ilme (1lm-i I'tibar) denir. Onu biitiin fikih-
cilar ve muhaddisler hemen her ahkam istinbatinda
isti'mal etmislerdir. Bu manada bir adam (kiyas nas-
sin medluliidiir) der de bunu (kiyas, bir hilkmii izhar
eder, isbhat etmez) manasina alirsa’ bu adama karsi
hicbir muahazede bulunulmaz. Demek oluyor ki bii-
tiin bozukluk, mubalagadan ve haddi tecaviiz etmek-
ten doguyor. Burada Seyh Tehanevi merhum diyor
ki: «Halktan bazisinin, her ayetin zahri var, batm
var sbziinii tasni’ etmis olmalar1 ve bunu bir kaide
olarak tasarlamis olmalan dogrusu garib bir kavl-
dir. Elbette her ayetin hem zahri, hem batm1 (hem
ici, hem dig1) ikisi de bulunacak. Sonra her ayetten
istinbat olunan bu niikte ve i'tibarat, ser’i kanunlarla
ugrasan bilgin usilcii ve liigatgi zevata hafi olmadigy
gibi, bircok ayectler i¢in miimkiin olan bir sey degil-

{1y Hasr suresi, ayet: 2.
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dir. Bunun igin (Kur'an-1 Kerim'in batni —i¢ mana-
s1— var) iddias: hosa gitmemektedir. Belki batindan
maksat, uslll alimlerinin biitiin vecih ve delilleriyle
yazdiklan, miictehid piyesine erigen bilginlerin an-
ladig1 ince manalar, istinbat olunan hakikatlerdir.
Sonra unutmamak lazimdir ki bu biatinlarin birgok
mertebeleri ve tiirlii tiirlii dereceleri vardir. Bunlarin
bédzisini halk anlamaz, fakat mutavassit bilginler an-
lar. Bir kismim yalmiz ilimde rusuh kazanmig ulema
ile miictehidler anlar. Bazilarint da enbiya aleyhis-
selimdan baska kimseye anlamak miiyesser olmaz.
Her ilim sahibinin fevkinde herseyi bilen vardir.»
«Kur'an ve Siinnetin zahirlerini inkar etmek kii-
firdiir. Ancak zihiri kabul etmek, onu almak ve ora-
dan bitina gegcmek miistesna, muhakkikinin yolu da

budur. Meselad Hadis-i Serifte: (4* "C-_‘{ RGN

s30Ys LK = «lginde kipek veya suret bulunan eve
melekler girmez» (2) diye varid olmugtur. imdi ehi-i
zahir evde kopek beslemegi hos gormez ve onu nef-
retle karsilarlar. Fakat kalblerini sifat-1 kelbiyeden
temizlemeyi diisiinmezler, iman1 tastyorlar ya, nasil
olsa kendileri yakinda cennete girecekler, ba kafi.
Kalhi kopekiere has sifatlardan temiziemege ne lii-
zum var? Ama zahiri inkir eden miinkirlere gelince:
onlar da evde képek tutmayr mubah addederler ve
derier ki Seyhler, bu Hadisin ména ve maksadim an-
lamamistir. Zira Hadiste gegen (beyt) kalb méina-
sinadir. Meliike de gayb ilemine ait nurlardir. Ko-
pegin hakikat1 da insandaki yirticihk sifat1 ve vahgi
hayvanlara mahsus hallerdir, derler. Bunlar, geriati
inkar ettiklerinden dolayr cehennem atesine yol ac-

(2) Buhari ve Miislim.



TASAVVUFUN BATINIL1Gt 209

mis olurlar. Fakat tahkik ehli ulu kigiler de derler
ki; Hadis-i Serifin ifade ettigi mani, tamamen zahir
ehlinin anladign manadir. Fakat meleklerin yaninda
kopekleri mebguz kilan, onlardan nefret ettiren gey-
ler iizerinde diigiinmek de lizamdir. Bunlar, mazmum
olan yirticihk sifatlandir, pisliktir, ihtirastir, 6fke
ve diger ahldksizhklardir. Tastan-topraktan yapilan
zahiri evde kopek beslemek miibah olmazsa, nazar-
giah-1 ilahi olan kélbe kopeklere has sifatlan yerleg-
tirmek nasil cdiz olur?

Halkin bazisi, kdlbten kélbe intikal eden bu sirm
ilmi isbat sadedinde Hz. Ali Kerremallahii vecheh
Hadisiyle istidlal etmek igin biiylik bir sey ortaya
atiyor ve fazla mubaldgaya kagiyorlar.. Husiisiyle
vahdet-i vilcut meselesini bu meseleye sokmak isti-
yorlar. Tasavvufu savunmak iddiasim tasiyan bu ¢a-
hil kimseler, Peygamberimiz EfendimiZ (S.A.V.) in
kendisine hass sirlanm Hz. Ali Kerremahullahii
veche'ye teblig ettigini yayiyor ve bu sirmn bugiine
kadar kalbden kalbe intikal ede-ede geldigini sdy-
liiyorlar. Siiler de yine kendi akidelerinin bdyle in-
tikal ettigine inanir ve itikad ederler. Halbuki Hz. Ali
Efendimize, halkin bildiginden bagka Allah Resuli
size bir sirr tevdi etti mi, size mahsus bir gey h-
rakt: mi? diye soruldukta <hayir» dedi, «Ancak Kur'-
dn’da bir anlayig verildi bana, ondan bagka bir gey
verilmedi» buyurdu.

T. ve Hayat — F: 14
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Siibhesiz Hahk'in mahliukatla ittisali veya Al-
lah (C.C.)in kevn ii fesad alemiyle ittisali keyfiyyet
Olciilerine vurulamaz, bu ittisalde keyfiyet diigiinii-
lemez. Ister ziti olsun, ister sifiti, O'nun mahli-
kuna kurbiyyeti mukarrer bir gey olup, gergektir,
hakikattir, vaki’ bir emirdir. Ve bunda mii'min-kafir
silih-fasik, insan-hayvan, nebat-cemad ve sair mah-
likat miisavidir. Bu kurbiyyet, bir tek varhga da
has degildir. Ciinkii Allah Teila buyuruyor ki

- . S\
\‘:\b \5':' I\ ) JL'J \: ‘_.U‘] ) J>3 ‘, J}y\)h

_de o, dhir de o, zdhir de o, batin da o. Herseyi hak-
kiyle bilen alim de o». (1) Hig siibhe yoktur ki Al-
lah (tenzih ve takdis o'na) 1n evvelligi, &hirligi, za-
hirligi, batinhigr her varhga her olusa umiimi, her
seye samildir. Digerlerinin zararina, bir geye tahsis
edilmeksizin ilmi, herseyi ¢epe-gevre kugatmistir. Her
seyi kiinh i hakikatiyla bilen alim ancak o’dur. Ciin-

kii o Siibhan, (~,Y's oly-—13k )= «Goklerde
ve yerde olant bilir» (2). Iste senin (&' o 3 o
49" \> ) = «Biz ona (insana) sahdamarindan
daha yakimiz.» (3) Ayet-i Celilesinde buldugun kur-
(1) Hadid sdresl, ayet: 3.
(2) Tegablin siresi, Ayet: 4.
(3) O sires], dyet: 16.
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biyyet ve yalinlk, (&5 ‘&' (Koo ya5) = Nerede

olursamz olunuz, O sizinle beraberdir.» (4) Ayet-i-
Kerimesinde gordiigiin maiyyet ve beraberlik mii'-
min-salih, kafir-fasik herkes igin alesseviyye mev-
cuttur, sabittir. Digerlerini sen buna kiyas et. Simdi
Kur'an-1 Miibin'in sarahatiyla kurbiyyetin sihhatim
ve onun vaki’ oldugunu itiraf etmek her mii’'min igin
lazim ve sart-1 zariridir. Ister onun kiinh ii hakikati
anlasilmis olsun, ister olmasin. Yalmiz bunu anla-
mak ve bu hakikati itiraf etmek kafi degildir. Ayni
zamanda kurbiyyetin mevcudiyetine inanmak ve ona
uygun amel etmek de lazimdir. Ama ¢aligmasinm yal-
niz anlama cihetine teksif edip asir1 derecede vah-
det-i viicdda kiil olanlann yaptiga gibi miitemadiyen
onun hikmet ve felsefesinde derinlesmek istiyen kim-
selere gelince, boyle adamlarin vaziyeti, namaz, dos-
dogru kilmanin hakikatim tam manasiyla bilen, na-
mazin hikmet ve giizelligine vakif olan bununla be-
raber térikiissalat olarak imrar-1 hayat eden miisli-
manmn haline benzer. Kezilik biz, kurbiyyetin biitiin
inceliklerini ve felsefesini bilsek ve bu felsefi bilgi-
lerimizi Oniimiize koysak bu bilginin bize higbir fay-
dasi dokunmaz, bizim i¢in bir kiymet ifade etmez.
Ciinkii bu kurbiyyet ve maiyyet bilgisini asi} hedef;,
vahdet-i viivit veya vahdet-i suhfid inamsimin asil
gayesi, kalbte diima Allahin mertebe-i siihiidda bu-
lunmas) veya kulda ihsin derecesinin husille gelme-
sidir. Oyle ki bir insan, isinde ve giiciinde hatta biitiin
hayat faaliyetlerinde Allahin, kuluna yakin hem de
pek yakin olduguna, her yerde hazir ve nazir bulun-
duguna inanir. Sanki Rabbinin huzurunda Allahin

(4) Hadid stresi, ayet: 4.
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kendisini goriicii-g6zetleyici olduguna inanarak o'nun
huzurundaymis gibi hareket eder. O, Allah1 gérmese
de Allah onu goriiyordur. Allahin onu gordiigiinde
zaten hig siibhe yok... Bu vicdan murikabesi ve bu
tefekkiir mii'minin kalbinde her an hazir bulundugu
igin o kimsenin gonliinde, Allaha isyan etmekten ve
gazabim iizerine ¢cekmekten sakinmay1 gerekli kilan
biiyilkk bir ihtimam meydana gelir. Bu sayede de o
kimseye, yapmis oldugu ibadette, taatta, Riziy-1 Ba-
riyi arayigta iman ve islamin «El-Kemal-iil-matliib»
istenen manevi kivam diye kabul etti3i «IHSAN»
derecesi hasil olmug olur. Yoksa biz, namaz kilma-
mn bir farz-1 ayin olduguna ihansak, fazla olarak
namazin gergek felsefe ve ehemmiyetini de bilsck ve
fakat hi¢ namaz kilmasak, namazdan yiiz gevirerek
nasibsiz oturup dursak, en siddetli gadaba ve Al-
lahin en kahredici ikabina maruz kalmis olmaz mi-
y1z? Elbette oluruz.

CENNET DE BIZZAT MATLUB DEGILDIR

Maazallah (Allah korusun), Seyh Rahimehullah
Hz.'nin buyurdugu gibi bir adammn hasa Allahin ku-
cagina gegip oturma istegi, arzu edilen kurbiyyet
veya kurbiyyet igin asil maksat degildir. Belki bu,
tahkik ehli sofiyyenin 1stilahinda yiiksek bir dere-
cenin unvini olabilir. O, 6yle bir derecedir ki kul, o
makamda aziz ve celil olan Rabbina her seyden ala-
kasini keserek tevecciih eder veya Allahin rzasim
taleb eder. Artik bu kimsenin nezdinde cennet biz-
zat gaye ve matlub olarak kalamaz. Allah (C.C.) 1n

Kitab-1 Keriminde (<-d! U\¥') = «sagelar» diye
isimlendirdigi bu insanlar1 biitiin ehl-i imanin fev-
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kinda bulunan bu sibikiinu Allah, fazliyla liitfu ke-
reminin umuamiligiyle Zat-i Ulihiyetine yakin olan
mukarrabinden kilacak, onlan zitina has konuklar-
dan yapacak. Vakia stresinin su ayetlerinde zikre-
dildigi gibi

LIS L L2810 Lot L L A=

= «Onlar ki Ashdab-1 meymenedirler, ne bahtiyar in-
sanlardwr onlar; Ashdb-r meg’eme de ne uursuz as-
hab-r megemedir.» (5) sakh-gizli degildir ki burada
kasdedilen ashab-1 meymene cennet ehlinin hepsi de-
gildir, belki maksat miisliiman olan ehl-i cennetin ava-
midir. Ama havassin zikri o ilerde gelecektir. Iste

(Ol edy) 033l Dan L) = (Jleri gelenlerse
herkesi gecenlerdir. Allaha yakin olacak mukarra-
bin de bunlardir.» (6) Bu ayet-i celileden anhyoruz
ki iiciincii gurubu tegkil eden mukarrabin, ehl-i cen-
nete faiktirler.

«Lakin bunun manasi, o insanlar cennetten bas-
ka bir yerde konuklanacaklar demek degildir. Mu-
hakkak onlar da cennette konuklanacak ve cennet
ehlinden olacaklardir. Ancak onlar taleb ve istek ba-
kimindan bunlardan aymlacaklardir. Zaten cennet eh-
li de iki nevidir: Cenneti istiyenler, Hakk istiyen-

ler. Ayette ( s3\') kelimesinin tekrarindan anla-
sildr ki bunlar —yani sabikiin, ad1 gecen iki taifenin
ikisini de ge¢mislerdir. Boylece onlar, ehl-i cenneti de
sebkat etmis oluyorlar. Iste bu durum onlarn cen-
net ehlinden imtiyazh oluslarinin mana ve mefhumu-
dur. Bu manada tarikat ehlinin sozleri sarihtir. Ni-
tekim selef-i silihin, taleb ve istek derecesinin en

(3) Vakia suresi, avet: 8-9.
(6) aym sure, avet: 10.
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yiiksegi, talibin Allah (C.C.) dan bagka, hicbir gey
taleb etmemesi, ne cennet iimidinde bulunmasi, ne de
cehennem azabindan endise duymamasi demiglerdir.
Unutmamahdir ki bunun manas:1 cenneti istememek,
cennete girmegi arzu etmemek degildir. Belki bu s6-
ziin ifade ettigi mefhum, bizitihi cenneti arzu et-
memek demektir. Sairin dedigi gibi (Hicran nediiir,
vuslat nediiir? Hergeyin Allah (tenzih ona, tesbih
ona) nizasi igin olmasi1 gerek. Zira onunla ilgili ol-
mayan bir takim umutlar, iimmiyyeler hep fayda-
s1z bosg geylerdir.)

BIR SUBHE

Bu noktada bir siibhe belirmistir. O da, Hadis-i
Serifte ( A=y o, ) S 4Vl = «Ey Allahim

rizam, bir de cenneti isterim.» diye varid oldugunu
goriiyoruz. Bu peygamberane dilek de gdsteriyor ki
cennet bizitihi maksiid bir gayedir. Halbuki yukanda
cennetin bizzat gaye olmadigi tasrih edilmigtir.

«Bu gibi itirazlar siiret-i mahsiisada merduttur.
Ciinki bu cennet istegi, bir kimsenin, (filincay1 nerde
bulabilirim?) sorusuna karsi ona (o adam filanin
bahgesinde bulabilirsin.) demek gibi bir seydir bu.
O vakit bu adam artik o bahgeyi arar, onu bulmaya
cahsir. Simdi bu adama, hi¢ kimse (bizzat bahgeyi
anyor, gayesi bahceyi bulmaktir.) diyemez. Belki bu
adamin gayesi aradigy kimseyi bulmaktir, derler. Ma-
dem ki aradigh zat1 bahcede bulmast miimkiin, o hal-
de onu bahcede bulmag: aklina kor ve bahgeyi bul-
maga gayret eder. Hadis-i Serifte de asil arzi ve
meram bdyledir. Bu asil meram ve maksat, Hadiste
Cennetten once zikredilen Rizdyrn Biridir. Madem
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ki Allahin rizasim tahsil, cennette kolay olmaktadir.
Bunun igin cenneti bizzat matlub kilmigtir. Allah

Tedla ( er‘ A e Heo s ) = «Allahtan bir rizvan,
rizdullah lemhas: hepsinden biiyiiktiir.» buyurmus-
tur. Bu mevzuda Allah, nzasim1 cennetten daha bii-
yiik gostermistir. Bundan da anliyoniz ki biiyiik olan,
yice olan ancak Allahin nzisidir. Td ki bu en bii-
yiigiin vesilesi, vesilelerin en biiyiigii olsun. Nitekim

Allah (51 W SWy) — cAllahs zikir en biiyiiktir.»
buyurmustur. Bundan da biliyoruz ki Allahi zikret-
mek, yiice adim yadetmek bir vesiledir. Zaten emro-
lunan geylerin hepsiyle amel etmenin gayesi, ancak
zikrullahtir. ‘

Oyleyse biitiin ibadet ii taatta giye ve matldb
ancak Allah Teila oldugunu bilmek ldzim. Belki goz-
leri, vuslat gordiigii, visal telakki ettigi seylerden de
cekip cevirmek gerek. Buna gore Allahin raz1 oldu-
gu amelleri kasdolunan asil hedef sayacak ve o amel-
lere biiyiik himmetler gostererek devam edeceksin.
Hatta nzay: firkatta, aynlikta gérmiis olsan vuslatin
hatinndan hazer etmen, sakinman lazim. Allah igin,
soyleyen nasil da gilzel sfylemis.

Ben onun visdlini istiyorum, o benim hicrdnims
diliyor.

Ben kendi dilegimi, senin istegine terkediyorum.

Felsefe ile igtigal edenlerin, matlubun agusunda
oturmay: istihdaf eden kurbiyyet, maiyyet ve visal,
felsefesini birak artik. Zira erbab-1 dinin nezdinde
mevsuk ve matlib olan ancak gergek kurbiyyet ve
rizadir. Bunun vesileleri de iman ve salih amel-
lerdir. Kur'an-1 Kerim buna su ayeti celile ile igiret
etmektedir:
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A3 e Ayt S e 1T
T.\!i 3 gl e ".‘.A.u.. L;J_ﬁ- oae ol (o AE
<o yo,y ore Wso = «§iibhesiz iman edip de sdlik

amel igliyenler, evet bunlar mahlikatin en hatirhisi-
dirlar. Rabblarunin nezdinde gorecekleri miikdfat da
altindan, irmaklar akan adn cennetleridir. Onlar ora-
da ebedi muhallet kalacaklardir. Allah onlardan rdzi,
onlar da ondan rdzi!..» (T) Bu ayet-i celilede Allah
(C.C.) Hazretleri bu en ulvi dereceye ve en yiiksek

menzileye (;-_4“.:_\”' ) = «mahlikatin hayirhisy» is-

mini vermistir. Tibka bunlara ( oy 4l'<ldyl) = «On-
lardir mukarrabin» buyurdugu gibi. Tibki onlarin
miimtaz baglarnm rizasimin aldkasi kildigh gibi. Bagka
bir yerde Allah o Siibhan, Ziti-i Akdesine takarriib
etmenin yollarint biitiin izah ve tafsilatiyla takrir
etmistir ki, o imanla amel-i silih arasini cem’et-
mek ve amel-i silihi tamamlayp zirve-i kemile ¢i-
karmaktir. Zird zayif iman, eksik amel miisliimanla-
nn umiirunda vardir. Seyh Tehanevi merhum

U‘Y\ d"l) Lae .ij 6“ rf;\_,\ Y, VCH)“ Ly

#, ‘)l}'L ._‘-.4“.\ > r“ J—Jb u\a LF’ U“
= «Ne mallarmz, ne de evlitlammiz sizi nezdimize
yaklagtiramaz. Ancak iman edip sdlih amel igleyenler

bagkadir. Onlar, yaptiklar: iyilige mukabil iki misli
mitkdfat goriirler. Onlar en yiiksek makamlarda emni-

(7) Beyyine suresi, ayet: 7, 8.
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yet “‘cindedirler.» (8) ayetine dayanarak diyor ki:

«Iste bu, Kur'an-1 Kerim'den bir ayettir. Allah,
bu ayetle ¢ok zengin hazine-i ilahiyyesini agcmistir.
O hazine, kurbiyyet hazinesi, kendisine takarriib ha-
zinesidir. Allah, bu zengin hazinenin oOrtiisiinii ag-
makla kalmamis, ona ulasmanin, onu elde etmenin
yollarim1 da géstermistir. Bununla da kalmiyarak bu
yolda insanmin diisebilecegi hatalardan ve siir¢gmeler-
den sakinacak careleri de beyan etmistir. Bu mev-
ziida giran-baha olan sey ancak Allaha takarriibtiir.
Bu takarriib, bu yakinhk cesedi, bedeni bir yakinlk,
bir takarriib degildir ki masefelerin kisalmasi; uzak-
hklann azalmas istensin. Ciinkii bunlar, uzakhk-ya-
kinlik denilen bu mesafeler cismin hassalarindan bas-
ka birgey degildir. Havass: taklid eden, yani gergek
seyhlere ve sofilere benzemek icin ozenip-bezenen
avam tabakasinin hatisi da boylece tebeyyiin etmis
oldu. Halbuki gercekte onlar cahiller ve ahmaklar-
dir. Evet onlar, ilahi yakinhg, cesedi yakinhk zan-
nederler. Onlarin miséillerinden tebeyyiin eden igte
budur.

Mutekaddiminde de buna benzer misaller bulur-
sak elbette onlarn te'vil etmemiz lazzim. Fakat avam
tabakasi bu gibi sézlerde te'vil yapmazlar da kimi
Allahi nehre, kendisini deryaya benzetmeye kalkar;
kimi Allah1 irmaga, kendisini damlaya tesbihe ciiret
eder. Ama biz, bu gibi tesbihati, kendilerine itimad
edilen baz1 sikanin sézlerinde buldugumuz vakit, on-
lan elbette te'vil ederiz.

(8) Sebe' suresi, ayet: 37.
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TESBIHt INKAR ETMEK HADDI
TECAVUZ ETMEKTIR

Esasen tesbihi inkara kalkmak, haddi asmak,
6lciiyii tasirmak olur. Ciinkii tegbih, Kur'an-1 Kerim'-
de mevcut bulunuyor. Mesela

CL.‘. l.,:’ ’;K.‘.{ .)y. p\:‘ j)\.‘} ‘:)‘)._H‘-y. (.U‘
Y S o ,_,f ( l‘;.( ol M ol 1-Lall
ySé L S S S I e

’Zf;\,‘ ‘:J_’c.-‘- N

= «Allah, semdvat ve arzin nurudur. Onun nurunun
meseli sanki bir migkdt iginde bir misbah, misbah
bir sirga iginde, sirca sanki bir inci yldwz, bir kev-
keb-i diirri o, miibdrek bir agagtan tutugturulur.» (9)
dyeti bastan basa bir tesbihtir. Eger tesbih mutlak
olarak mezmum olsaydi Kur'an-1 Miibinde nasil va-
rid olabilirdi?

Bunu ben soOyliiyorum. Zira, bazi sert tabiath
kimselerin ¢ok defa dlgiiyii tasirdiklarim gériiyorum.
Mananin derinligini onlar anlayamiyorlar, belki de
tamamen zahiri goriiyor ve kifr ii bid’at!a fetva

veriyorlar. Halbuki Allah Teala (3! rﬁ_:é 1olat Y
= «Dininizde haks1z ifrata dalmaymniz» (10) buyu-
ruyor. Kur'an-1 Miibinde naziri bulunan bir geyi mut-
lak méanida haram bilmeniz bunun misalidir.
Madem ki Kur’an-1 Kerim'de bu tesbihler ayniy-
le meveut Gyleyse tenzih bibinda gosterilen bu sid-
detin sahih olmadigr ayan-beyan ortaya cikiyor de-

(9) Nur suresi, ayet: 35.
(10) Maide saresi, ayet: 7.
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mektir. Tenzih hususunda ileri siirillen bu siddet,
tegbihi kiilliyen tahrim etmektedir.

«Yalmz su kadar var ki, vech-i sebehin aciklan-
mas1 da lazimdir. Tesbih esasen bir hususta, bir si-
fatta iki seyin birlesmesi demektir. Mesela; yiiz, ay’a
benzetildigi zaman bunun manasi su demektir. Yiiz'-
iin ve ay"mn ikisinin birden muttasif oldugu (giizellik-
parlakhk) sifati var ya, iste bu sifat, bu giizellik ve
parlakhk yiizii ay’a sebih kihiyor, demektir. Yoksa
buradaki tesbihin minis, yiiziin biiyiikligi ve ge-
nigligi, ay’in biiyiikliigii ve genigligine benzer mana-
sina gelmez. Veya ay, insan yiizii gibi iki gozi, iki
kulag, yanak ve burnu havidir, aynen yiiziin sire-
tidir, demek de degildir. Veya ay'in eli ve ayag yok-
tur, kezd bu adam da el ve ayaga sahib degildir,
oyle ise ikisinin arasindaki miigabehet bu husustadir
demek manasina hic gelmez.»

«Binaenaleyh, Allah (C.C.)':n Kur’anda bizlere
arzettigi tesbihin ménas1 ancak nirun kemalinde
bunlar birbirine benziyor demektir. Her ne kadar ki
kemalin ikisinin de birbirine miisavi olmadiklan ve
aym derecede. bulunmadiklan «Kiflli Miisekkik» in
biitiin iiyelerinin birbirine miisavi olmadig gibi apa-
g1k ise de, bunlarin her birine bir vasif ayrilmayacak
bir gekilde baglamir. Mesela; ziyadaki siddet gibi,
keza miigsebbeh bih’in miisebbehten daha tam ve daha
kamil olmamas), bil’akis miigebbehin daha agk, da-
ha vazih ve daha taninmis olmasi da lazim. Iste
Loyle hakikat ehli bir zitin sézlerinde Allah (C.C)1
nehre tesbih etmesi kendisini denize, deryaya tesbih
etmesi gibi benzetmeler varid olursa bu tesbihin hu-
siisi bir hal iginde cereyan etmis olmasi iktiza eder.

Magribi'nin dedigi gibi (Denizden cesitli dalga-
lar ¢tkiyor, yiikseliyor. Acaba rengi olmayan deniz-



220 1AdAVYYLLC ve faa L

den bu renga-renk dalgalar nasil meydana geliyor,
nasil yiikseliyor?)

«Halk igi o kadar ileri gétiirdii ki, ¢ogu higbir
sey o6grenmedikleri ve Kur'an-1 Mibinden bir ciz
bile dogru diiriist okuyamadiklan halde miitemadi-
yen bu ve emsiali beyitleri okur ve bunlarla kendi-
lerinin vecd iginde gasyolduklann gostermek is-
terler. Halbuki bu beytin ifade ettigi manayr anla-
maktan acizdirler. Anlamis olsalar bile, onlarin an-
layiglar1 su olurdu: (Allah genigledi. Biz ondan hu-
ruc ettik.) Bu anlayiglaniyla onlar din ve diyanet-
lerini hilsrina ugratmis olurlar. Oyleyse onlarin bu-
lundugu meclislerde bdyle beyitleri okumaga cevaz
yoktur.»

Bu sdylenenlerin hepsi, cahil sofulara; liigavi ve
zahirli manalardaki apagik sapkinhklanyla ve bir ta-
kim tegbihleriyle kuru bir isimden baska tasavvufi
hal ve bilgiden hicbir geye malik olamiyan cahillere
bunlar, 6liim darbesidir.

Bu yazilanlar ve sdylenenler, onlara bir tenbihtir.
ikazdir.

Anladiklan ve isaret ettikleri seylerden kendi-
lerini bir zecrdir. Kurbiyet ve yakinhgin kendilerinin
zu'mettigi gibi deryada, katrada olmadigini kendi-
lerine G6gretmek, anlatmaktir. Ciinkii bu gibi kelime
ve tabirleri liigat manalarina hamletmek cidden fa-
hig hatadir.

«Belki ayet-i celilede zikredilen kurbiyyetten
maksat rizadir. Yani bu nzi, Allah (C.C.) in kulun-
dan hognut ve raz olmasidir. Hem kurbiyyet derece
derecedir. Birisi hersey icin Allahla beraber bulu-
nan kurb-i ilmidir: Bunun icin Allah Tedla

Oy pasy Qﬁ‘, V(‘ o8 Fs = «Biz ona sizden
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daha yakmuz, fakat siz gormiiyorsunuz.» (11) veya

(a5 Lo e _.;;51 o¥%3) = «Biz ona sahdama-
rindan daha yakimiz buyurur.» Digeri de kurb-i n-
zadir. Herkese degil, biz1 insanlara hasil olur bu.
Zikri gecen ayette maksut olan da bu kurb-i nza
dedigimiz yakinhktir. Yoksa kurb-i ilmi degildir.
Zira Kurb-i ilmi mii'minlere, salihlere hass bir kur-
biyyet degildir.»

«Muhakkak ki bu kurb-i rza bitmez-tiikkenmez
zengin bir hazinedir. Fakat ne yazk ki, birakin onun
kiymet ve faziletini bilmiyen diinya ehlini, din ehli-
nin ¢ogu da onu bir giaye bir maksiit olarak hesaba
katmiyor.»

RIZAYI KAZANMANIN YOLU

Vakta ki, bizim elde edilmesini istedigimiz ve
itgiyak duydugumuz kurbiyyet, kurb-i ilmi olmayip
Cenab-1 Haklun hosnut ve nzasi demek olan kurb-i
nza oldugu tebeyyiin etti. O halde biiyiitk bir dikkat
ve itina ile Allah (C.C.)'1n Kur’an-1 Kerim'inde bize
gosterdigi yola girmemiz ve bu yolun usillerine ku-
lak vermemiz icap eder.

«Allah bu yolu bize, yukarda meali gegen

(;:\.}‘y} r(“ 3ol Lag) yet-i celilesiyle haber vermek-
tedir ki insanlann biiyikk bir istiyak duydugu ve
¢ok cok temenni ettigi mal ve evlad takarriibiin vesi-
lesi, kurbiyyetin ipucu degildir. Belki takarriibiin ve
yakinhigin yegéne vesilesi iman ve amel-i salihtir.
Iman ve amel-i silihin de 6yle gelisi giizel derece-
lerinin degil, ancak tam ve kamil derecesinin matlip.

(11) Vakia slresi, ayet: 85.
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ve maksit oldugu da unutulmamalidir. Zira eksik
amel nakis ibadet miislimanlarin hepsinde vardir.
Bu, begenilecek, ogiiniilecek bir sey degildir. Bu ek-
siklikler, memnun olunacak ve hognut kalinacak nai-
liyyet de degildir. Bir sey ki rizaya ve memnuniyete
degmiyor, kiilliyen takdir edilip begenilmiyor, o hal-
de bunlar nasil olur da rizi ve istihsina vesile ola-
bilir ?»

«Bunun ménas), Kur'an'in iyice incelenmesinden
ctkan neticeye gére matlib olan kurbiyyet diye tarif
ettigimiz, ve Allah (tenzih O’na, tesbih O'na) mn Ki-
tib-1 Mecidinde (ly &' <Cls') Kkavliyle deger ver-
digi, insaniyyet icin en yiiksek kadr ii menzile diye
tabir ettigi sey imanin kemalinden amelin tamamin-

dan bagka degildir. Yahut bagka bir deyisle bu an-
cak dinin kemalidir. Bu sebeple tasavvufa yukar-

larda ( Ol->Y'%ls ) ihsan ilmi dedigimiz gibi

( ._a_-i-“rl‘- ) kurbiyyet ilmi, yakinhk bilgisi desek
de bir beis yoktur. Belki iizerine toz kommamis en
dogru isim de budur. Zira islam tasavvufu bir mef-
kiire olan dini kemal ve ihsdndan ibarettir. Tasav-

vuf bu dini kemélden, bu manevi kivamdan { <!
= metafizik yakinhk) diye bahseder, fakat esasta
o, dinin td kendisidir. Yani kemal derecesine ulasan
amel-i silihin tam kivaminda olan imanla bir arada
bulunmas1 demektir.

KEMAL DERECESININ UC UNSURU
Siiphesiz iman ve amel-i salihin kemali su iic

seye miitevakkiftir.
1 — Him,
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2 — Birbirine bagh siirekli amel,
3 — Hal

Din de bu ii¢ unsuru, bu ii¢ ciizii ihtiva etmek-
tedir. 1lim olmams olsaydi, ilahi hiikiimler biline-
mezdi. Amel olmamis olsayd: bu ildhi hiikiimleri bil-
menin bir kiymeti olmazdi. Amel bulunmusg olsa bile
dis goriiniisii ile kafi sayilirdr. Zira biraz diisiindiik-
ten ve tefekkiir ettikten sonra onun faydasiz oldugu-
nu gorecektir. Ciinkii bu tiirlii amellerde ibadetin
riihu olan ihlas ve istikamet umulmaz. Halden kas-
dedilen mana ise bir «meleke» dir. Bunun misali bir
adam, diger bir sahs1 cok sever; yedirir, igirir ona
hizmet etmekten zevk duyar. Biitiin bunlar adamin
amelidir, isidir. Ama onun icin 1ztirab ceker, onun
i¢in qirpinirsa bu da onun halidir, yasayisidir.

«Halden ari olan yani bizzat yagsanmiyan bir
amel sabit kalamaz, istikrar bulamaz. Amel, hal ile
bulundugu zaman saglamhk ve devamlihk kazamr.
Namaz kilan, oru¢ tutan bir adam gibi ki eger bu
adam hal sahibi degilse, biitiin bd amelleri mesak-
katle, nefsini zorhyarak yapar, devamh olarak nef-
siyle pencelesmek zorunda kalir. Ibadetlerden birini
vaktinden fevt etmis olsa aldirmaz, bir cok fevt et-
tigi, gecirdigi ibadetlere esef etmez. Ama ikinei hal-
de ise 0 adam ne zaman bir amel fevt etse, hayat
zindan olur basina, yasayi§1 gam ve kederle dolar.
Iste bu ikinci adam hal sahibidir. Bu tarz-1 hareket
de onun halidir.»

Bu minay: su siir ne giizel ifade eder:

(Salikin goniil bahgesinden — degil bir giil —
degersiz bir ¢6p veya hakir bir sap eksilse onun ki-
vimeti kopmus demektir.)
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Velev ki hilin bu tiirliisiinii yapmak vacib ol-
masin. Zira bir adamin isinde ihlds bulundu mu bu
ihlds giicliikle meydana gelmis olsa bile Allah indinde
kiginin ameli makbuldiir. Ve amelinde bosa gitmek,
hebaya gitmek olmaz. Ancak bu durum, tehlikeli bir
durumdur. Soyle ki: Eger silikin kalbi yiicelige
meyyal, ulviligi arzulayic1 olmazsa o zaman bu kim-
senin siiliku teminath olmaz. Hi¢ kimse onun bu yol-
da ne zaman nerede siircecegini, nerede kesilecegini,
isinin sonunun nereye varacagini bilemez. Bunun igin
yine hilin bulunmas: icabeder. Sair bu manida di-
yor ki:

(Ey sevgilim, bana, arif olan meczuplarin yolu-
nu goéster. Zira ben ziihd yolunu uzun ve yorucu bu-
luyorum.) '

Muhakkak ki uzaklik ve uzunlugun mainési ame-
lin bulunup halin bulunmamasidir. Evet béyleyken
de bu yollar kat edilir, mesafeler asihir, fakat bu va-
ziyette mesafeleri katetmek hi¢ de kolay olmaz. In-
san bu yolda yorgunluk ve sikint: ile karsi karsiya
kalhr. Mevlani Celaleddin-i Rimi bunu te’yid ede-
rek diyor ki:

(S6zii birak, hal adami ol artik) sonra kamil
bir insan i¢in liizumlu olan tevazu ve inkiyiddin usii-
linii tenbih ederek buyurur ki: (Bu hal okumakla,
calismakla elde edilemez. Belki suhbetle meydana
gelir. Ciinkii o bir melekedir. Meleke ise ancak suh-
betle dogar ve gelisir. Bir kimse giizel yazi yazma
usullerinden bahseden kitab: eline alarak yazma tem-
rinleri yapsa, giizel yazi yazan bir hattatin maiyye-
tinde kazanilan meleke kadar kuvvetli bir meleke
elde edemez. Batin keyfiyeti igin de durum aymdir.
Suhbetsiz bu hali iktisab etmek kolay degildir.)
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LM, AMEL, HAL

Nim, amel, hil... Evet bu iig seye ne kadar muh-
taciz. Din de budur. Zaten!..

SHle Jyley Wi S oo S0 :;2 ot o ;_;\.. o

= «Mii’minlerin, Allaht yddetmekten kalblerinin hu~-
sw duyacadi an gelmedi mi heniizf» (12) Ayeti ke-
rimesi mevzu bahsimiz olan bu hilin talimini mu-
tazammndir.

Oyleyse biitiin siir’atimizle bu cihete kogmamiz
lazim. TA ki fetret vakti gelip cattigy, imtihan vakti
gelip gectigi icin kalbimize kasvet ¢okiip génliimiiz
katilagsmasin. Kur’an-1 Kerim'in, bu hilin kazanilmasi
hususunda ne kadar 1srarla durdugu bu ayet-i celi-
leden anlagilmis oluyor.

Hz. Aise (Allah ondan razi olsun) vilidemizin
(O’nun ahlaki Kur'andi1) diye isaret buyurdugu hal,
iste budur. Yani Kur'an, Peygamberin nezdinde o
kadar tabii bir sey olmustu ki, kiilfetsiz, tekelliifsiiz
ona uyar, onu yasardi. Sevdigini Allah sevdigi igin
severdi. Hali bu olan bir zdtin, ric’attan ne korkusu
olacak, tevakkuftan ne telas duyacak. Belki o oOne
gecmede, ileri gitmede, devam edip gidecektir. Zira
onun kalbi her an tegvik edici bir sdik tasiyor de-
mektir. Sonra bu sifatin bereketiyle muhibb (sevici)
iken mahbiib (sevilen) de oluverir, belki de baz1 za-
man o kimsenin hali, Allah Resilii seyyidimiz, efen-
dimiz (S.A.V.) in Hz. Ali (Allah ondan raz olsun)

icin su kavliyle ('> & 325" ool ) = «¥d Rabbi,

hakle ldyik oldugu yere dondiir!..) zikrettigi héalin
tipa-tip aymsi olur.

(12) Hadid suresi, ayet: 13.

T. ~e Havit — F: 15
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Biz bu isi bize zahir olan hususlarda imkansiz
belki de tamamen ters-yiiz edilmis gériiyoruz. Fakat
unutmamali ki hersey Aziz ii Muktedir olan Alla-
hin kudretindedir. O, ma'kds olan isleri sevdiklerinin
tarafina dogru degistirmege kadirdir.

«Mesela iki kisi gahsirken kavgaya tutusgsalar
ve orada biraz 6nce zikrettigimiz tarzda sevilen bir
adam bulunsa ve bu adam taraflardan birine yardim
etse, bununla beraber yardimeci olmak istedigi taraf
da haksiz olsa Allah hemen hakk: kendine dogru ce-
virir de bu adam da hatasimi anlar, derhal tevbe
eder. Taraflar da boylece reylerinin degismesine
mecbur olmazlar.»

KURBIYYET DINI KEMALIN ADIDIR

Bu izahlardan iyice anlasildi ve kafalara yerlesti
ki kurbiyyet ve yakinhk dedigimiz derecede, iman-1
kamil, amel-i salih veva sadece dinin zirve-i kema-
lidir. Bilhassa bu kurbivyet bir kimsede tabii bir hal
alir; ibadet, dini hayatin ve bu hayatin icaplarindan
olan ahkiamin tabii bir neticesi olmaya kadar varir,
bununla da kalmiyarak kisi gesitli hayat hadisele-
rinden ancak Allah ve Resiliiniin sevdigi ve hognut
oldugu seyleri sever ve razi olursa mizacindan ve
hevisindan o saik cekilir gider. Binaenaleyh dinden
ric’at ve halden héale ge¢cme korkusu yoktur. Aym
zamanda manevi terakkide, dini ilerlemede gerileme,
duraklama tehlikesi de olmaz. Bil'akis silik bu yolda
birbiriyle miiteselsilen irtibatli olan yiikselis ve iler-
lemelerle derecesinde artis gozetliyecek ve bu talebi
agk hiline getirecektir. Oyle ki dini hayatin ferdi ve
ictimai derecelerinden herhangi biriyle yetinmiye-
cektir. Nefs-i insaniyye, nasil cibilli ve nefsini clan
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isteklere doymak bilmez, maddi terakki ve yiikse-
liglerde muayyen bir noktada yerinde saymayr kifi
gormezse, insanoglu manevi menzillerde de béyledir.
GoOzii her an ilerde, bulundugu makamn daima fev-
kinde olacaktir. Biitiin bu olup bitenden sonra Allaha
viisill derecelerinde ne son bir giye, ne de son bir
hudut bulacaksin. Ciinkii o0 umméamn sahili yoktur.
Arif bir sair bu manay1 ne giizel ifade etmistir:

(Ey kardegim ey agk yolcusu, bil ki ulvi dere-
celerin, rihani menzillerin nihdyeti yotkur. Ulagtt-
gin her makdmn, her derecenin fevkinde bir bagka
makam bir baska menzile bulacaksin!..)

Oyleyse, ilmin, amelin ve hilin arasin1 cem’et-
mek, biiyitk bir mana zenginligi olan kurbiyyet ve
nzi icin biricik vesiledir. Zira zenginligin ve servet
bollugunun hedefi, nefsi rahata, diinyevi feraha ka-
vugturmaktir. Ve hangi sey, insan igin mahbub-1 ha-
kikinin hosnut ve rizisindan daha cok vicdan huziiru
vericidir? Ve sen lezzeti ve manevi nesvevi dostun
ve sevgilinin yalkinh@inda ve onun rizasinda bulur-
sun ki onun nzasi ve kurbiyyeti nikmetleri ni’'mete,
zorluklan rahata cevirir.

Sair bu manay1 soyle ifade ediyor:

(Senin bana karsi gosterdigin hisim. kalbim
icin bir nimettir. Yarali kalbim senin yoiuna feda
olsun!..)

Baska bir sairin dedigi gibi insan, bu ugurda
caninl vermekten, nefsini bu yola koymaktan geri
kalmaz:

(Senin kilicimin maktili olmak diismamn haz-
zettigi geylerden degildir. Mahbabun kihicl k2ssin di-
yc Allah, asiklan tekrar diriltti.)

Yakinlari, Mecnunu, mukaddes Ka'beve gétiir-
diiler ve «Allaha yalvar da Levlanm voluna tutul-
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dugun kara sevdadan, seni kurtarsin» dediler. Mec-
niin, Allaha «Leylaya kars: olan agkimi artir Y&
Rabbi» diye niyaz etti. Nihayet bir kadina kars: goés-
terilen sevgide durum bu olursa Allah mahabbetiyle
yanan kalblerin vaziyeti ne olur, siz tasavvur buyu-
run. Allah mahabbeti bu, ne zannediyorsunuz!..

KULLUK ve UBUDIYYET

Bu tabii ve agki halete, iman ve ameldeki bu
kemaile seriat 1stilahinda «Kulluk ve Ubudiyyet»
denir. Kulluk ve ubiidiyyet insanin, ¢ekinmeden, te-
reddiit gostermeden Allahin ve Resiiliiniin her emrine
sumsikt sarilmasi ve kendi rizi ve meserretini Allah
ve Resiliiniin hoghut ve rizasinda gérmesi ve buna
inanmasidir.

«Ahkam-1 Ser'iyye nazarinda bizim durumumuz,
asiki masiku yanindaki durumu ve koélenin efendisi
yanindaki durumu gibi olmasi icab eder. Hikaye
ederler ki: Birgiin adamin biri bir koéle satin almig
ve ismini sormus; koéle, ne korsan adim odur, demis.
Aga, yiyeceklerden neyi seversin diye sormus, kole,
ne verirsen onu severim, onu yerim diye cevap ver-
mis. Aga yine neler giymeyi arzu ettigini sormus,
ne giydirirsen onu giyerim cevabini vermis.»

Imdi kullugun hakikati, insanin kendi hevad ve
heveslerini, kendi mnzi ve hosnutlugunu Mevlisinin
emri ve rizasi yolunda mahvetmesi demektir. Madem
ki bu, mecazi manadaki kullugun muktezasidir, 6y
leyse:

«Allahla bizim aramizdaki aldka ancak ubidiy-
yet alakasi olmasin m1? Belki biz, derince diisiiniir-
sek Allaha kars: besledigimiz aldkanin ancak ve an-
cak hakiki kulluk ve abdiyyet alikasi oldugunu go-
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riiriz. Ciinkii insanin, kendi gibi bir insana kulluk
yapmaktan kurtulmasi ve insanca hiirriyetine ka-
vusmasi miimkiindiir de, insanin Allah siibhanehi
ve Teala Hazretlerine kulluk yapmaktan kurtulmasi
miimkiin degildir. Kurtulmak géyle dursun ubidiyyet
ddetd insan igin zariiri bir geydir. Gergek hiirriyet
de bu ubiidiyyet rahunda tiitmektedir. Biz, insan
olduk¢a kulluktan ebedi o'arak kurtulmaga kaadir
olamayiz. Biz, kul olarak baki kalmaz —Allah ko-
rusun— kulluktan cikarsak o zaman, Allah da ildh
olmakta baki kalmayacak demektir. Kulluktan ¢ik-
ma tehlikesinden bizleri Allah korusun!... Amin!..»

Esasen insamn yaradihisinin gayesi, Cenab-1 Hak-
kin Kur'an-1 Miibininde{Os4.=" Y1 _AY's o=\l ials-lay
= «Ben ins ve cinni beni tamsmlar, ancak bana kul-
luk etsinler diye yarattim.» (13) buyurdugu gibi, an-
cak kulluk ve ubudiyyettir.

«Simdi anladik ki insamn, diinyada elde etmek
icin qirpindigy yegane gaye kulluk haleti, ubadiyyet-
te mahviyet ve teslimiyyettir. Yani: Insan, ilahi emir
ve yasaklara simsiki sarilmak ve kullukta kusur et-
memek i¢in bu diinya evine gonderilmistir. Bu emir
ve yasaklara imtisali tekmil ederse kulluk derecesini
ihraz edecektir. Ciinkii insan bu viicutta, bu varhk
pazarinda riohun varhgm ortaya koymazsa ruh, mii-
cerret ruh olmasi1 dolaysiyle riikd’ - siicid, kiyam -
kuid yapmaga muktedir olamaz.»

Emirler ve yasaklar cok defa fiil ve amellere
muttasil olur, onlarla ilgili bulunur. Ister bu ameller
1istilahi méanada ibadetler olsun, ister muamelat ve
adab-1 muaseret kaideleri olsun, ister.ahlik kanun-

(13) Zarivet suaresi, ayet: 56.
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lari olsun. Bu saydiklarimizin hepsinin yerine geti-
rilmesi ve ikmali, kulluk borcu ve ublidiyyet vazife-
sidir. Bunun igin kullugun zirve-i kemale ¢itkmas: el-
bette bu husisi ibadetlere miitevakkiftir. Bu da ne-
fisler ve cisimler ilemi olan bu diinyada insanin zu-
hiira gelmesine baghdir. Binaenaleyh, emir ve ya-
saklarin gizli sirlarim ve bunlarda mekniiz olan mas-
lahatin kiinhiinii arayip sormaga kul olmamiz hase-
biyle hakkimiz yoktur. Oyleyse bunu arastirmaga
6zenmek de yersizdir. Belki bize luzumlu olan sey,
bizim icin sadir olan emirleri harfiyyen kabul etmek
ve bu emirleri gecikmeden, tereddiit gostermeden
yerli yerinde eda etmektir. Side bu kadarcik degil,
bu emir ve yasaklarda bizim ig¢in bir takim hikmet
ve maslahatlarin mevcudiyetine de inanmak gerek-
tir.

«Bana kalirsa ben diyorum ki, bu semavi emir
ve yasaklarin maslahatimiza uygun olmadigim gor-
sek bile, en kiigiik bir gecikme gdstermemiz ve tered-
diid izhar etmemiz dogru bir hareket olmaz. Ciinkii
bizler zaten kul ve koleyiz. Belki bizim niyetimizin
burada yeri bile yoktur. Bizim icin bu buyruklar
ve yasaklar birer maslahattir, ¢iinkii biz, higbir sey
degiliz. Sairin bu manada ifade ettigi gibi:

(Sarabin safindan, bulamgindan sana ne. Sana
ancak siikit ve teslimiyyet diiger. Kerim olan sakinin
kadehimize her doktiigii sey, onun fazlindan ve kere-
mindendir. Bu fazl ve kereme kars: dilimiz medytin-i
siikran olmaly, liitfunu itiraf etmelidir. Bunlann se-
beb ve faydalari {izerinde durmak hog olmaz.)

Vahdet-i Viiclit mesleginde emrin hakikatindan
maksat kulluk ve ubidiyyetin kemali ve bu kullugu
yagamadir, yani haldir. Bu kulluk ve hal ise sirf
diinyayr ve nefsani arzulann Allahin rizasi ve Rab-
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bani hiikiimleri niinde mahvetmekle degil, belki in-
sanin bizatihi nefsinin ve fani varligimin kaybolma-
sina, aradan cikmasina bu halin galebe etmesidir.
Hakk (Tenzih O’na, tesbih O'na)in huzirunda Alla-
hin biitiin mahlikati muzmahil olmahdir. Insan bun-
lann gormemeli ve bunlann varhgim hissetmemeli-
dir.»

«Bu fennin erbabi1 bahsettigimiz bu keyfiyete
(vahdet-i viiciit) derler. Bu, bayag halk tabakalan-
nin sdyledigi (ben ilah\m, sen de ildhsin, bu mih-
rablar, bu duvarlar hep ilahtir) seklinde anladiklan
seyler manasina gelmez. Bu sézler, onlanin agzindan
cikan birer giinah-1 kebairdir. Halkin bazisi da yine
«Allahtan bagka asla mevcut yoktur.» itikadinda bu-
lunur. Bu da pek sarih bir hatadir. Kat'iyyetle soyle-
mek lazimdir ki bu hiikiimler Kur’ana ve Hadis-i Se-
rife miinafidir Bunlara tabantabana zittir. Allah
(C.C.) Kitab-1 Mecidinde

NERNCIN SN O PRNCIN S LN

= «Allah, o halik hergeyin yaraticisidir. O hergey
iizerine bir vekil bulunuyor.» (14) buyurmaktadir.»
Demek ki Allahin yarattig) bagka mahliklar mevcut
ve Allah onlamn vekilidir. Su halde onlann varhgm
inkar, bu sarih hiikkme miinafidir.

«Hakikat su ki bu mesele bir kaal isi degil, hal
igidir. Bir yasayigtir. Bu hal ise, Siibhan olan Alla-
hin yiice Zatinin gbéz oniinde bulunmasidir. Bu tak-
dirde o adam ne kendi varhgim hisseder, ne de diger
varhiklarin meveudiyetini idrak eder. Bu adam sanki
varhk elbisesini soyunmus, riday-1 mahviyyette mah-

(14) Zumer siresi, ayet: 62.
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volmug, yok olmus gibidir. Meseld bir adam bir ku-
runtuya dalsa, bagka hayal ve kuruntulara kars: ya-
banci kalir. Onlara iltifat etmez olur. Hattd o zaman
kendisine seslenenleri bile duymaz. Belki zaman za-
man kendi hayal diinyasinda kaybolur gider. O kadar
ki biri gelip tepesine dikilse ve bagirsa haberi olmaz.
Veya bir bagkasi yanina sokulsa ¢ighgim duymaz,
yamna gelenin kim oldugunun farkina bile varmaz.
Ciinkii o kendi diinyasiyla meggul. iste kendi vecd
ve istigrak: icinde piyan olan bu adam igin (Filina
ait igden baska mevcut yoktur.) demek miimkiindiir.

KURB-I NEVAFIL

Vahdet-i Viicit veya vahdet-i sithud, fanilik,
kurbiyyet, visal gibi tabirlerin hepsinin tasavvuf
1stilahlar iginde mevcut oldugunu bilirsin. Bunlara
geriat 1stilahinda (abdiyyet-kulluk) ismi verilir ki
sofiyyenin meshur Hadis-i Serife ittibaan «Kurb-i
Nevifil» ve «Kurb-i Ferdiz» tabir ettikleri ve buna
benzer unvanlar verdikleri seylerdir. Tafsilati da
agagida izah edildigi sekildedir. Her ne zaman kul,
riydzat ve miicihedeye dogenirse bayagh ve mezmum
olan sifatlar ondan gitmekle kalmaz, gehvet ve ga-
zabi celbeden unsurlar ve bunlarin sebepleri de yok
olur. Ve nefiste, Allahin rizi oldugu geylere karsi
sevgi melekesi, riz1 olmadigr mekrithita kargi bugz
etme melekesi dogar. Ve bu melekeler gittikge riisuh
bulur, saglamlagir. Bu melekeler sebebiyle, bu yoldan
gidilerek kuldan hep giizel ameller ve begenilen igler
kiilfetsiz ve zahmetsiz siidur etmege baglar. Cirkin
igler, mezmum fiiller yavag yavas yok olur. Bu mele-
keleri iktisab edenlerin misali Hadis-i Serifte varid
olmugtur.
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= «Ben o kulumu sevdigim zaman onun igiten ku-
lagh, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayagr olurum.
O kul, benimle igitir, benimle goriir, benimle tutar,
benimle yiiriir.» (15)

Boyle olunca da Rabbinin nzéisina muhalif olan
seylere kulak vermez, onlar igitmez, onun rzésina
muvafik olmayan seyleri gormez, onlara nazar et-
mez. Rabbimin emri hilafina ellerini ve ayaklarim
hareket ettirmez. Belki duydugu, gordiigii veya isle-
digi hersey Allahin rizasina tabi olur, onun emrine
muvafik bulunur. Oyleyse o kimsenin ig goren, gah-
san her azasi, el-ayak, goz-kulak gibi biitlin uzvu
kendi nefsi igin degil, Allah igin iglemis, Allah igin
cahsmis olur.

Fakat goriiniiste bunun manas) aklen ve ser’an
muhaldir. Vaktaki o kimsenin biitiin azdy-1 cevari-
hinden sudiir eden fiiller, Siibhan olan Allahin riza-
sina tabi ve ona muvafik olarak tezahiir etmistir.
Boyle olunca da tenzih samna mahsus olan Allah
kendi Yiice zitinden sanki gozii-kulag, eli-ayag: var-
m1s gibi bahsetmis bulunuyor.

Madem ki bu yiice menzilenin elde edilmesi, ka-
zanilmas) néfile ibadetlerin cok yapilmasina baghdir,
miicahede ve riyizat da yine néfilelerin ¢okluguna
muhtactir. Ister bu nafile ibidet namaz ve orug ol-
sun. Ister murikabeye koyulmak olsun, ister sehveti
azaltmak gibi bagka sekillerde tezahiir etsin, nafileye
devam etmek lazim. Séfiyye yukaridaki Hadis-i Se-
rife uyarak bu mertebeye KURB-I NEVAFIL (na-

(15) Buharl
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file ibadetlerle kurbiyy2t) mertebesi demistir. Vakta
ki nifile ibadetlere devamla insandaki ¢irkin fiiller,
bayagi sifatlar yok oluyor, sofiyye ayrica bu merte-
beye «Fenidussifat mertebesi» dahi demislerdir.

KURB-1 FERAIZ

Kurb-1 feraiz —farzlarla Allaha yaklagma— de-
recesi, biraz 6nce mevziiubahis ettigimiz nevifil de-
recesinden daha yiiksektir. Kurb-1 feraiz derecesin-
den maksat kulun viicidunun muzmabhil olmasi, onun
fani varliginin aradan gtkmasidir. Taki insan, Alla-
hin kudreti ve iradesi oniinde kendi beseri kudret ve
iradesini bir sey olarak gérmesin!.. Ariyet olan kendi
kudret ve iradesinden medet ummasin!.. Ef'al ve
a'malde Siibhan olan Allahin aleti haline tehavviil
etsin; daima kendi ef'al ve hareketinde Hakk Siibha-
nehit Hazretlerinin te'sirini tasavvur etsin. Bu, bi-
rinci dereceden siiphesiz daha yiiksek bir derece, da-
ha ulvi menziledir. Ciinkii birinci derece —fenaussi-
fat menzilesi— bir takim mezmum seylerin ve ah-
lak-1 rezilenin fenasini hedef tutuyor. Ve fakat irade
ve ihtiyarin fenasini gozetmiyordu. Halbuki bu men-
zile irade ve ihtiyann da fenasini ihtiva etmektedir.
Oyleyse bu derece kurb-1 nevafil derecesinden daha
yiiksektir.

Hadis-i Kudside de ziten, farzlarla tekarriibiin
nifilelerle takarriibten efdal olduguna delalet vardir.
Burdan dolay1 bu Hadis-i Kudsinin birinci kismini

. N ] »
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== «Kulum bana iizerine farz kildigim geyleirden da-
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ha sevgili bir geyle yaklagmadi.» (16) Hadiste boyle
zikredilince sofiyye de Hadis-i Kudsiye muvafik ol-
mas icgin farzlarla takarriib mertebesine (kurb-1 fe-
rdiz) ismini vermistir. S6yle ki salik kudret ve ihti-
var gibi zati sifatlarda gozii kalmadig1 cihetle so6fi-
ler bu mertebeye fenaiizzat (varhgin fani olma key-
fiyeti) ismini verirler. Bu mertebede kulun hem ziti,
hem de sifat: fanidir. Kurb-i nevafilde kul fail, Hakk
vasita; Kurb-i feraizde Hakk fail, kul vasitadir.

DUA ve TEVF1Z-1 UMOR ETME

Buraya kadar verdigimiz biitiin izahatin hiila-
sas1 «kulluk» ve ubiidiyyetir. Kullugun manasi, zit
ve ve sifatiarimizdan herhangi bir seye malik olma-
digimizi1 anlamaktir. Esasen hersey onun miilkiidiir,
her varlik onun kahr ii galebesindedir. Biz de ancak
onun kullanyiz. Zahir planinda tefvizla diia arasinda
bir tearuz, bir ¢atisma goriilse de yapilan kulluk ve
ubidiyyetin isimlerinden biri de TEFVIZ (her isi
Allaha havale etme) dir. Fakat ben sana bedii bir
niikteyi ihtiva eden bu meselenin hakikatim1 hafiza-
na en uygun sekilde naksetmen igin zikredecegim.

Tefvizin manasi, Allaha diid ve niyazda bulun-
mamak ve onun herkese a¢ik olan liituf kapusundan
bir sey istememek manasina gelmez. Belki ondan
matlub olan sey, siilin nefsinin zengin olmasidir.
Hatta sail, muradina nail olmazsa yine 1ztiraba diis-
mez, sizlanmaz, belki de rithan mutmain olur. Zira
is, eger benim dedigim gibi olmasayd: kul, diid ile,
niyaz ile emrolunmazdi. Ancak salik, aklinda de-
vamh olarak tutmak mecburiyetindedir ki istek ve

(167 Buharni
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niyazda bulunduktan sonra diid ve yakans: riy-i ka-
bul gérmedigi zaman yine de Allahtan razi olacak
ve biitiin kalbiyle itminan iginde bulunacaktir. Bu
mesele cok miiskiil bir meseledir. Ve birgok fazi-
let erbab: biiyiige bunun halli zor gelmistir. Bu bii-
yiikler tefviz-1 iimirla diid arasini cemetme nasil
mimkiin olur? demisler ve bunu miisteb’at goérmiig-
lerdir. Fakat ben diyorum ki: giiciiniin yettigi seyleri
istemek kul icin caizdir. Isteginde kendisi i¢in miim-
kiin olan seylerde tazarru' ve niyizda bulunmak da
caizdir. Oyleyse Allahtan bir geyler istemek, dergi-
hina post serib dilenmek tefviza miindfi bir hal
degildir.

Hatirda tutulmasi gereken miihim bir ig de kul-
luk ve ublidiyyetin en acitk ve en saglam sekle bii-
riinmesidir. Kul, diiasinda 1srar eder ve musirrane
yaptigr dilanin icibete karin olacagina yakinen ina-
nirsa Allah da onu mahrum etmez. Zira kulun vaz'i-
yeti budur ve bu vaziyet ona daha layiktir. Bu, is-
temenin, onun kapusunda el agip yalvarmanmn ada-
bindandir. Bundan sonra da biitiin irade ve ihtiyar,
kudret-i kiilliyye sahibi olan Allahindir. Ve Allaha
kulun, istedigi geylerle merzuk kilinmasima abdin
maslahatindan goriirse onun diia ve niyadzini icabetle
karsilar. Midem ki Allah (C.C.) Hz. istemekle fer-
man buyurdu kullarina, kulun ondan birge;ie iste-
mesi vicib oldu. Anlagildr ki istemek matliib, dua ...
bir gaye ve maksuttur...

«Zira insanin maksiidu ikidir. Birincisi: kulun
istedigi seyler; ikincisi de istemenin, dilemenin ken-
disidir. Belki istemekten imtina g&stermekte tehlike
vardir. Zira insan, istemekle me’murdur. Lakin ba-
zan kul, lutf u keremine payan olmayan Allahtan bir
sey istemekten isti§na gOsteriyor, istemekten ceki-
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niyor. Halkin bazis: da bizzat duiayr maksiit sayiyor
da kendisine diiad ettikleri, yalvardiklam Yiice Var-
hg bizzat maksut gormilyor. Bu biiyiikk bir hatadir.
Halkin ¢ogu diistiigii bu bilyiik hatiyr da maalesef
tefviz sanmaktadir.»

Zira halk, tefvizi, Allah'tan istigna seklinde anh-
yor ve boyle kabul ediyor. Bu hal ise kullugun gsam
ile kiilliyen tezad tegkil eder.

«Bizzat Allah Restilii (S.A.V.) Efendimiz, yemek-
lerden sonra yaptif1 diliya bazan gu kelimeleri ila-

ve ederdi: ( ¢  Al—s Y, Fosa ;) = Ey Rabbimiz
divdnindan reddolunmayan ve kendisinden miistagni
kalinmayan hamd ile seni hamdederiz.) Bu hususta;
Peygamber Efendimizden, birgok ihtiyaglar kars-
sinda diid ve istekte bulunmamn sabit oldugunu gos-
teren yiizlerce asar vardir. O halde nasil olur da bunun
tamamen benzeri olan bir gey, tefviz-1 umiire miinafi
goriilebilir? Dogrusu tefviza muhalif bir istegin var-
hgint kabul etmek bile fahig bir hatadir, velevki icti-
hadi bir hatid olsun. Boyle fahis bir hatanin sebebi
de, olsa olsa halin galebesi olabilir.

DUA YERINDE EVRAD

Cok defa halk arzularim1 yerine getirmek ve
muhtac olduklan seyleri elde etmek icin diia ede-
cekleri yerde evrad okurlar. Evradi te’sir ve menfaat
cihetinde daha miiessir ve daha muazzam sayarlar.
Bunun iizerine, Seyh Egref Ali El-Tehanevi merhum,
amel-i salihi islemekten kesildigini sikayet eden ve
bu halinden kurtulmak i¢in koruyucu bir hicab iste-
yen bir adama verdigi cevapta bu mesele hakkindaki
goriisiinii actk bir hakikat olarak ortaya koydu ve
dedi ki :



238 TASAVVUF ve HAYAT

«Bu yolda hizmet edecekler igin koruyucu bir
hal bir hicip yoktur. Fakat ben size bes vakit na-

mazdan sonra 72 defa Esma-i Hiisnadan (l2~ll)
Ismi Serifini tekrar etmenizi tavsiye edecegim. Son-
ra Ustad sézlerine sunu da ilave ederek dedi ki: Bu-
giin tarikat erbabi miisliimanlar, dinde ve turiik<
aliyyede aslolan diidya 6nem vermiyorlar da evrida
cok diigkiinliikk gosteriyorlar. Halbuki diid biitiin
ibadetlerin 6zii ve rihudur. Esasen 6ze ve riha de-
ger vermek lazim. Daha sonra Teharevi bu vaziyete
faydali olacak baz1 seyler ildve ederek buyurdu ki:
Kalbte bu gibi hadiseler, evrada, bir iddia keyfiye-
tinde baslandigh icin meydana gelir. Ben, buna bir
care buldum. Bu tedbir sayesinde sanki netice insa-
nin elinde gibidir. Dildya gelince onun husisi bir du-
rumu vardir. Bagka bir seydir o.' Diia, kulluk ve ubii-
diyyetin biitiin keyfiyetini, biitiin teslimiyyetini ih-
tiva eder. Bu keyfiyet ve teslimiyyet ise kulun (yiice
olan Allahtan istedim, dilerse verir, dilerse vermez)
soziidiir, bu mahviyeti gosterme keyfiyetidir.

KULLUGUN $ANI

Kulluk ve teslimiyyet keyfiyetine maglip olan
kimseler —Yaradana tam teslim olanlar— evet kun-
lar acdyib bir boyaya boyanmislardir. Allah Rahmet
Eylesin, Hac1 Imdadullah Hz. bu keyfiyetle miite-
keyyif, bu boya ile boyananlardandi. Bir adam geldi
kendisine: Bana bir evrad tavsiye et, o evrad sebe-
biyle Allah, riiyamda Fahr-i Kainat Efendimizi bana
gostersin! dedi. Hac1 Imdadullah (Allah rahmet ey-
lecin) buyurdu ki: Ne kadar biiyiik geye goz koy-
mussun oOyle! Biz, Yesil-kubbenin ziyaretiyle teser-
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rife, ona yiiz siirmege bile kendimizi liyik gérmii-
yoruz. Cidden Seyh Imdadullahin tevazida, fini var-
Iigim ifnadda ve miinkesiriilkalb olmada hali cok 2ca-
yipti. O, bu hususlarda oncii sayilird:. Siiphesiz ki
onun biitiin hali hikmet ve hakikati miisahededen
ibaretti. Bunda hayret edilecek bir sey yoktur. Zira
yeryiizilnde sular daima algak ve ¢ukur yerlere dog-
ru akar.

Onun meclisinde, onun bulundugu suhbette in-
sanin 6grendigi ve istifade ettigi en biiyiik gey siip-
hesiz yoklugun (FENA), mahviyyetin sirrina er-
mekti. Biitiin yiranmm ve miintesiblerini kendinden
listiin gérmek onun siariydi. Ve beni ziyarete gelen-
lerin ayaklarmm 6pmegi kurtulus icin bir vesile g6-
riirim derdi. Her halinde, her hatt-u hareketinde,
her vaktinde kullugunu izhar eder, bol bol tevazi
gosterirdi.

Zaten geriat ve tarikatin ikisi i¢in de maksit
ve matlib olan kemal, kulluk ve ubudiyyettir ki yu-
karlarda buna (kurb-i riza) denilmisti. Bu makam
kulun nefsinin hoglandig: ve raz oldugu seyleri Rab-
bimin hognut ve razi oldugu seylerin potasinda erit-
mesi, biitiin amellerini kiilliyyen Allahin emirlerine
tabi kilmasidir. Bundan dolayr bu kurbiyyet ve vus-
latin hustlii baska din ve mesleklerle degil ancak
Islam yoluyla miimkiindiir. Zira Allah (Tenzih ve
tesbih onz)'in emirlerini ve raz oldugu sahih ve
mevstuk seyleri bilmek anczk islamda bulunur ve
onun getirdigi hiikiimlerle hilinir. Vuslat ve kurbiy-
yet, Allahin emirierini bilmeden, onun raz1 oldugu
seylere ittibi' etmeden hasil olmus olsa bile bu, Lii-
kiimdarm otagina mutad olmayan arka yollardan
girmege muvaffak olan hirsiza, yagmaciya benzer ki
sonia bu hursiz kendisini, sultanin nedimlerinden
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gormege baslar. Tehdnevi, bu niikteyi darb-1 mesel
haline gelen latif bir hikayede agikhyor.

RIZASIZ VUSLAT ICIN GARIB BIR MISAL

Bilindigi gibi as1l giye Riziy-1 Nahidir. Yoksa,
Allahin nzis1 olmadan hasil olan vuslat ve kurbiyyet
manasina vusial degildir. Ciinkii nzisiz vuslat ve kur-
biyyet gaye ve matliib degildir. Allahin rizisi olma-
dan erilen vuslat, Delhi’de Meliki gdrmekle ilgili bir
hadisede cereyan eden bir vak’aya benzer. Séyle ki:
Bir k&yli hitkiimdarn gérmek icin Delhi'ye gelir ve
bir adamla karsilagir. Ondan, Meliki gérmenin nasil
miimkiin olacagim ve bu imkanin yollamm sorar.
Adam der ki bu zor bir ig degildir. 1yi bir adama
rastlar, ona bir tokat atarsin, o seni dogru hiikiim-
darmn yamna gotiiriir, boylelikle de sen hiikiimdan
gormiis olursun, der. Koylii, senden iyi adam m bu-
lacagim der, vakalar onu ve bir tokat atar. Meger
tokat1 yiyen adam yiiksek tabakaya mensub prens-
lerdenmis. Bu hadise karsisinda ¢ok mahcub olur,
kizar, adeta 6fkeden kopiiriir, derken bu koyliiyil
hiikiimdarin huzuruna gatiiriir. Halbuki boyle bir
ziyaret, suclu olarak huzura g¢ikma her vakit herkes
icin miimkiindiir.

Bu goriigme, hiikiimdarin huzuruna bu tiirlii gir-
meler ancak cinayetle, su¢ islemekle miimkiindiir ki
tabii makbiil degildir. Halbuki bu miildkata, Melikin
ferah ve siiruru neg’e verirse o zaman takdir edilir.
Riza-i Bari ile kazanilan vuslat da boyledir. Ancak
o begenilir ve takdir edilir. Ustad bu mevzuya dair
olan konusmasinda diyor ki «Insanin, ruh dleminden
cesetler alemine intikal etmesindeki sir, Allahin emir-
lerine simsik1 sarilmak, hognut ve razi oldugu seyleri
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yapmak siiretiyle kulun kurb-1 Rizi (O’na, o'nun
rizasiyla yaklagma) da yiikselme ve yol almasidir.
Bu intikal insamin, riziya makrin olan takarriib ni-
metini elde etmesi icindir. Ustid Tehinevi bu ifade-
siyle hem biitiin maksid ve matlib olan kurbiyyetin
medinmn amel-i salih oldugunu, hem de sofiyyeden
¢ogunun ruhlar aleminden ayrldiklarinin sikdyet se-
bebini agiklamg oldu. Nasil ki biiyitk Arif Mevlina
Celédleddin-i Rumi Mesnevi'sine, bu firaktan duydugu
iiziintiiyii dile getirerek baglar:

e S b Va3l e S e T

Dinle ney’den ¢iin hikdyet etmede, Ayriliklardan
sikayet etmede!..

Seyh Tehanevi bunlann hepsini halin galebesine
hamletmektedir. Bu izahtan iyice anlasild ki mii’'mi-
nin oliimii asli hayata erme, ebedi yasayisa nail ol-
madir. Bilhassa Peygamberimiz Efendimiz (S.A.V.)
in vefiti, evet bu vefat hakiki hayat veya melekiit
alemine dogustur.

HAKIKATTA BU HAYAT OLUMDUR

«Burada ¢ok ince bir niikte vardir. Ben gimdiye
kadar 6liimiin hayat oldugunu anlattim. Fakat simdi
hayatin &liim oldugunu takrir edecegim sizlere. Zira
6limiin hakikat1 bir 4lemden, diger bir dleme inti-
kaldir, gogtiir. Veya hayat-1 nashtiyyenin (beseri
hayatin) kesilmesidir. Diger bir méanaya gére o6liim
diye, melekiit dlemine dogusa —melekler idlemine ka-
nat agisa— denir. Ciinkii 6liim hadisesiyle insan né-
siit aleminden melekiit alemine intikal ediyor. Béyle
olunca nasiit dlemine dogus, bu diinyaya gelig bir

T. ve Hayat — F: 16
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nevi 6lim demek oluyor. Zira bu dogusta insa-
nin, ruhlar ileminden cisimler alemine intikali var-
dir. Belki bu fani aleme dogusa dogum degil, 6liim
demek daha dogru olacak. Zira bir goklarini {irkiiten
6liim héadisesiyle insan, hakiki vatanina, asli yur-
duna intikal etmis oluyor. Hakiki vatana dénmek,
asil yurda kavugmak zihirdeki gayelerdendir. Insa-
nm vatan-1 aslisine gotiiren bu hidiseye 6liim demek
gercek degil, 6rf ve adet icabidir. Ancak hakikat su
ki gergek 6liim asli vatandan vumakkat vatana inig-
tir. Fakat umumiyetle insanlar asli yatandan gafil
olduklan i¢in bu nasiti —beseri— hayatin kesilme-
sine <OLUCM» ismini takiyorlar da bu aleme dogusu,
ruhlar aleminden ayrilisi 6liim telakki etmiyorlar.
Fakat kendisinin buradan bagka bir vatani oldugunu
bilen kimse bu disiincenin aksine inanr.

Bundan dolayr ¢ok zaman séfiyye ululann hakiki
vatana kavugmak icgin inlerler; oradan ayrildiklan
icin esef ederler. Molla Cami agagidaki beytinde bu
vatana igaret ediyor ve o vatandan ayndigh icin
mahzun mahzun inliyor:

(Nicin yurdunu bilmemezlikten geliyor, nigin
orayr unutuyorsun. Halbuki o haradb giiniindenberi
sen, dederini kaybeden hasisler, bed-mdyeler gibi
oldun.)

Asli vatan dlem-i ervahtir. Alem-i nisiit dedigi-
miz bu diinya o dleme nisbetle haraptir, virandir.
Oyleyse, 6yle ma'mur bir alemden bdyle harab bir
diinyaya geldigi icin insamin mahzun ve miikedder
olmasi 1dzim. Yoksa bu fini alemden, bu harap diin-
yadan géctiigii igin degil. Hz. Mevlana bunu hatir-
hyor da diyor ki:

Dinle ney’den ¢iin hikdyet etmede, Ayriliklardan
stkdyet ctmede!..
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OYLEYSE DUNYAYA NICIN GELDIK?

Madetm ki bu hayat, 6liimdiir. Ve biz bundan
evvel asil vatamimizda, gergek yurdumuz olan ruh-
lar dleminde idik. Biri siial ederse: Oyleyse nigin ¢-
kanldik vatanimizdan ve bu &leme nicin gonderil-
dik, madem ki o dlemin hayati daha efdaldi, orada
kurbiyyet daha giddetli idi, Oyleyse buraya nicin
geldik ?

Buna cevaben denir ki: Biz, o asil vatandan, bu
gegici yurda is gormek, amel etmek igin gonderildik.
Bunun igin simdiki hayatimiz, gegmis hayatimiza
tercih olunmustur. Bu hakikat: tahkik ehli diisiin-
miis anlamiglardir. Fakat kendi diisiincelerine mag-
lib olan gafiller, evet bunlar, temenni ederler ki kes-
ke dlem-i ervahta kalsalardi. Ciinkii bilindigi gibi ra-
hathk ve kurbiyyet oradadir. Sair diyor ki:

(Ey yokluk hiilyasmda goniil ve beden rahathgs
arayan!.. Ben o yokluk hiilyasinda ne giizellik igin
esir, ne de hayaller iginde kendinden gegmis bir dsik-
tim, Fakat o ma’lim zuhur beni uyandird: ve hevd
ii hevesin agmna attr. Benim uyanmam ve aga atil-
mam ancak firak halinde ddet olan ndle ii figdn ve
hatirlamadan ibaret. Ama visal ve kurbiyyette ne
dh ii enin var ne de tahattur?)

HALIN GALEBESIYLE BU HAYATA KIZMA
ve ONU BEGENMEME

Simdi Seyh Miiceddit Tehanevi Hazretlerinin
tetkik ve tahkil:lerini, h» hususta ortaya attigh fi-
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kirleri hep beraber okuyalim. Onun tetkiklerine gore
diinyayr hog gormemek diye hakikatta bir sey yok-
tur. Bunlar, veed halinin galebesinden bagka bir gsey
degildir. Nefislere bu cihan1 temenni ettiren sey ne-
dir? Bu temenninin sebebi, dilnyamin kurbiyyet ve
visdli mutazammin olmasi degil midir? Fakat unut-
mamah ki kurbiyyet ve visalin hududu yoktur. Siib-
hesiz her manevi derecenin fevkinde birgok dereceler
vardir. Agiktan agiga ma’limdur ki bittabi kurbiyet
nefse sevimli gelirse onun her derecesi de nefse iyi
goriiniir. Bilhassa kurbiyyet ve yakinhgin diger de-
recelerinin orada mevcut oldugunu bilen astklar, bu
dereceleri her biliglerinde sabredemez, bulunduklar:
derecelere kanaat etmez olurlar. Ddima yiikselmek,
yeni yeni manevi merhaleler kat’etmek isterler. Géz-
leri ve goniilleri ilerde. Bulundugu derecenin daima
daha yiiksegini istiyen bu gibi erenler hakkinda sair
diyor ki :

(Ben, bu insanlar, suya yol bulamamislar demi-
yorum. Fakat onlar Nil nehrinin kiyisinda olduklan
halde su arayan bagm yanik susuzlardir, diyorum.)

Zira onlar vuslata doymaz, kurbiyyetin fazla-
sina kanmazlar. Simdi bu dlemde de kurbiyyetin var-
hgim kolayca bilmis ve anlamig bulunuyoruz. Fakat
bu alemde varhgini kabul ettigimiz kurbiyyet ve it-
tisal eksiktir, noksandir. Fazlalasmaz ve biiyiimez.
Zira kurbiyyet, ddeten iki tarafin ittisahyla biiyiir,
enginlegir. Allahin, kulu ile olan alédka ve ittisili,
kul bunu taleb eder, bunu arzular ve buna haris
olursa o zaman biiyiir ve saglamlagir. Sitbhdn olan
Allahin kanunu budur. Kulda amel yoksa, kur-
biyyet ve ittisalin de artmasi, giddetlenmesi diisiinii-
lemez.
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TALEBLE YUKSELMEK

insan, Alem-i Ervahtan Alem-i Ecsida bu se-
beble ba'solunmus; yaptig1 amel igten gelen bir ar-
zudan yani talepten dogsun diye buraya génderil-
misgtir. Arzii ve istekten dogan bu amel neticesi
kendisine maénevi iklimlerde ilerleme ve yiikselme
kapilam acilmigtir. Hadis-i Kudside Allah. (Tenzih
ve tesbih ona) buyuruyor ki:

’ ¢ ' .

;‘,‘.b A:fT"L:_ dﬁ a3 t:l;. t:‘\ ;,vji:
= «Kim bana bir kang yaklagirsa, ben ona bir arsin
yaklagirtm. Kim bana bir argin yaklagirse, ben ona
bir kula¢ yaklagirim. Kim bana yiiriiyerek gelirse
ben ona kogarak varirim.» (1) buyuruyor. Siibhan O,
minnet ve etds:1 ne kadar yiice! Kuldan gelen kii¢iik
bir taleb'e, ufacik bir istege kars iyiligi fazl i
ihsani1 ne kadar bol! Fakat gayret ve istek, yukan-
Ga Hadis-i Kudside beyan olundugu gibi ilk defa
kuldan gelmek ve ondan baslamak sart:yla.

Hakikaten kurbiyyetin artmasi taleb’e, gercegi
arama ve bulma istegine, sonra da himmete bagh-
dir. Zira, Allah o Siibhan cisim degildir ki hasi
bir mekanda bulunsun da biz mekani mesafeleri kat
edelim de ona ulasalim ve kucagma oturalim! Za-
man ve mekéin 6&lgiillerinden miinezzeh olan Allah’a
kurbiyyet kazanmak 2:cak ve ancek onun nzisint
tahsil etmekle, rahmetine nail olmakla olur. Inivet-i
Siibhaniyyesini kendimize cekmekle olur. Iste o Siib-
han olan Hahk'a kurbiyyetin manasi budnr.

Unutmamali ki Adahin nzéds) ve yakinhg hir
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tek geye miinhasirdir: Amel-i sdlihe. Kul, ne za-
man amel-i salihi tercih eder, onu iglerse Allahin
inayet-i Siibhaniyyesi de ona teveccith eder. Allah
buyuruyor ki (Iman edip de salih amel igleyenler,
evet onlar, mahlikatin en hayrhilandir. Rabblar
nezdinde onlanin wmiikdfat: altindan irmaklar akan
ADN cennetleridir. Onlar orada ebedd muhalled ka-
lacaklardir. Allah, onlardan rdz, onlar da Allahtan
rézr. Bu, Rabbindan korkan kimse igindir.) (Bey-
yine siiresi, 7, 8). Goriiliiyor ki Siibhdan olan Allah,
rizasinl veya kurb-i rzasim1 bu ayetlerde amel-i sa-
lihe hasretmistir.

Vakti ki kurbiyyetten anlasilan mana ve mef-
humun yalmz Allahin nzasi oldugunu nzamn da
amel-i salihe mutevakkif bulundugunu 6grendik. Ay-
rica bahis mevziiu olan amellerin de iki nevi' oldu-
gunu anladik: Kalb amelleri, kalib amelleri ki azay-1
cevirihle ilgili amel ve ibadetlerdir. Sonra ameller
tekrar iki kisma aymlmigtir: Mevhibe-i 1lahi olan
ameller, caligmak siiretiyle iktisab edilen ameller.
Asli muhabbet, hakiki korku, gerg¢ek sevk, bunlar
vehbi olarak bizlere verilmig olan kalbl amellerdir.
Zikirle, murakabeyle, riyazat ve miicihedeyle arta-
bilen ve ¢ogalabilen ameller de ¢ahsarak iktisab edi-
len kalbj amallerdir. Hig siiphe yoktur ki hakiki amel,
ger¢ek taat, insamin ihtiyanyla isledigi, iradesiyle
kazandign daha dogrusu ihtiyar ve iktisabin seme-
resi olan ameilerdir. Vehbi olan islere amel denil-
mesi mecaz tarikiyledir. Azimle, cehitle kazanilan
kurbiyyet, ancak bu tiirlii ihtiyari ibadet ve amellerle
elde edilir. Halbuki ruhlar &leminde, kurbiyyet ve
ittisala miistik olan tilibin amel etmesine, ibadet
ve taatta bulunmasina yol yoktur. Ciinkii orada be-
den yoktur, cisim yoktur. Ruhlar aleminde, mihveri
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kesb ve ihtiyara dayanan kalbi amallere de yol yok-
tur. Ciinkii orada kat'iyyen ¢alisma vasitasi, kazan-
ma aleti yoktur.

Bu amelde kurbiyyet ve ittisal muhakkak var-
dir. Fakat bir yere vanir dayamir, o hududu ge¢mek,
o noktayr agmak miimkiin degildir. Ciinkii burada
amellere gilg yetirilmez, takat getirilmez. Bunun igin
tahkik ehli olan arifler, ruhlar alemini tasavvur et-
tikce miiteessir olurlar ve derler ki «Burada ne ra-
hat vardir? Biitiin rahat ve huzur, biitiin istifade-
ler oradadir. Ciinkii kulun, diledigi kadar amel ve
kurbet yolunda ilerlemesi miimkiindiir. Onun igin
tayin edilen bir hudud yoktur, onun diledigi hudut-
landinnlmig degildir. Nasil olur da sevgilisini oniinde
bulan asik rahata erer? O, sevgilisine durmadan
(Yaklas, yaklas, beri gel) der. Ciinkii onu seviyor,
¢iinkii sevgilisini bagrina basmak istiyor. Belki sev-
gilisi de onu kucaklamak ve der-agus etmek isti-
yordur.»

UHREV] KEMAL

Biri cikar da iki tarafin —Allah ile kulunun—
birbirine yaklasmasi bu diinyada kolay idiyse ahi-
ret’e ne kaliyor ya? diye itiraz ederse, buna ceva-
ben denir ki:

Tam ve kamil kurbiyyetin zuhiiru, tam ve nok-
sansiz istifade diinyada degil, ancak ahiret yurdun-
dadir. Zira kulun bu dleme geligsinden sonra Rabbi ile
kendi arasinda hasil olan kurbiyyet, her ne kadar
ruhlar aleminde mevcut olan kurbiyyet ve ittisalden
daha siddetli ve daha ¢ok ise de insan kalbinin vus-
lata olan istiyakimi kiilliven tatmin edemez, insan
kalbi tam manasiyla buradaki kurbivyetle mutmain



248 TASAVVUF ve HAYAT

olmaz. Ama &ahiret dleminde giizellik ve hiisnii man-
zara, rengd-renk tecellisiyle kiilliyen zihir olacag
icin rihun vuslat istiyak: tam manasiyla tatmin ola-
caktir. Ciinkii her kul Siibhdn olan Allahin cemalini
miisahede nimetinden taleb derecesine goére fayda-
lanacaktir. Zira kul orada, Cenab-1 Hakkin cemail-i
ilahisini miisihede etmek yiikiinii kaldiracak kuv-
vete nail olacak, umdugu ve arzu ettigi kadar bu
yiike tahammiil kudretiyle merzuk kihinacaktir.

Ancak inkdnn miimkiin olmayan bir sey var ki
o da Allahin cemali ba-kemalini miigihede etme te-
mennisinin, herkesin tahammiil giiciinden asla fazla
olmayacag hususudur. Esasen kurbiyyet dereceleri
arasinda bulunan tefaviitiin sirmm budur. Evet bu
degisikligin sirnyladir ki her kul, liyakat ve istidadi
nisbetinde kurbiyyet ve yakinlik ihraz edecektir. Evet
bununla tegeffi-i kalb edecek, rithunun yanginlig so-
necektir. Fakat bu diinyada, araya inen perdelerden
dolayr hicab (gérmeme) lazimdir. Oyleyse Halkla
mahlitk arasinda madem ki bu diinyada bdyle hicap-
Iar var, bu perdelerin istenildigi kadar agilmasi mim-
kiin degildir. Bu perdeler kalkmig olsaydi Ya'kubun
ruhundaki dilek yerini bulmaz, &ylece kalmig olurdu.

YANLIS§ BIR ANLAYIS

Ustad Tehdnevi merhum, sofiyyeden bazisimun
diigtiigii yanhs anlayis) soylece bertaraf etmis bu-
iunuyor:

Onlar, dhirette Hakk Sibhanehd Hazretierinin
cemilini miisdhede etmelk igin heyecan, igtiyak, 1z-
tirab, yanginhik duyacakiamm zannediyorlar; ora-
da kigk yok, saray yok, hilri yok, Zilman yol di-
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yorlar., Tir-i Sinida Miisi Peygamberin (3, <
AN Lil ) — «Yd Rab, géster bana kendini, ben

sana nazar edeyim» diye de bayilip diistiigii gibi,
orada da susuzlugun ve yanginhgin devam edece-
gini, giiriiltillerin kopacaginm1 umuyorlar. Ahiret &le-
minde de olsa yine bu sayilan geylerden tamamen
kurtulus hasil olmaz inancim tasiyorlar. Bununla
beraber hemen ilave edelim ki bagr1 yamk dostlar-
dan sadir olan bu gibi hatidlar affa ugramigtir.

(Hatd etmig dahi olsa, ona hata ettin, deme!
Sehidin kanim iizerinde goriirsen onu yikamaga
kalkma!.) Onlar, bu hatilarindan dolayx levmolun-
mazlar. Ancak bu itikadip ve bu zanmn reddedilme-
sinde de bir beis yoktur. Gercek su ki bu, onlann
kesiflerinde vaki olmug bir hatadir. Zira kendilerine
bunun iistiinde bir gey miinkesif olmamgtir. Bizan
ahiret yurdunda baz1 asiklarin gasy halinin de bdyle
olmasi1 miimkiindiir. Fakat bu hal uzun siirmez. Ce-
nabi Hakk cemaliyle tecelli ettigi icin teseffi-i sad-
rederler ve dilekleri yerini bulur. Séfiyyenin bu ta-
bakasimin ahiret dleminde hasil olacak bu teseffi-i
sadre ilimleri ve 1ttila’lan1 olmadig igin cennete gir-
dikten sonra da bu heyecan ve istiyakin zail olma-
yacagim samyorlar.

Bu hatiy1 yanhs bir kiyas kuvvetlendiriyor. On-
lar, cenneti ve cennet hayatini bu ilemde mevcut olan
hilata kiyas ediyorlar. Sevgilinin cemailinin fiilen
gayr-i miitenahi olmasi, bu méinada askimzin da
sonsuz olmasi bu 4lemin icap ve iktiza ettigi haller-
dendir. Ciinkii bu sinirda sona ermez, hudutsuzdur.
Sair diyor ki:

{Deva olarak hersevi kullandikx, fakat bu ildg-
lar bizim derdimize sifa vermedi.)
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Onlar, diinyada oldugu gibi dhirette de agkimi-
zin kararsiz, mahbibun cemalinin stnirsiz oldugunu
samyorlar. Eger orasi da bdyle olsaydi nasil rahat
ve huzur bulunurdu?

Ben diyorum ki orada huzuru ve siikin mutla-
ka hasil olacak. Bunun da yolu, mahbabun cemalinin
geksiz giibhesiz gayr-i miitendhi olmasidir. Fakat
bizim agkimiz bir noktada nihayet bulacak. Ve kurb
(yalanhk) istidadina uygun gekilde, kabiliyyetinin
iktiza ettigi kadar sana hasil olacak. Bununla bizden
olan herkes merzik kilinacak, gifay1 bulacak, hara-
reti sénecektir. lyi anla ki cennette sen, asla 1zti-
rab cekmiyeceksin. Bil'akis oraya her giren rahat
edecek, huzur bulacaktir. Goniil darhg ve 1ztirab, bu
fani diinyaya has geylerdir, oranin degil. Allah bizi,
bu hail iizere diinyaya gonderdi. Amellerimizle yiik-
selelim ve ilerleyelim, diye...

TASAVVUF TEMBELLIK DEGIL
AMELDE KEMALDIR

Amel ve tiat:1 insan hilkatinin gayesi sayan ve
onu insanin Hakk yolunda terakki ve tedlisi igin
mihver kabul eden bir din, elbette biitiin giizel amel-
leri, imanin hiddyet ve 1:1ginda asil bir ibadet te-
lakki eder. Evet bu ulvi din, bahsedilen taat ve a’'mal-i
hasene ile yalmz namaz ve oru¢ gibi ma'lum ibadet-
leri kasdetmiyor, ayni zamanda ferdi ve ictimai ha-
yat icin liizumlu biitiin diger muameleleri, ahlak ve
muéseret kaidelerini, hiitkiimet ve siyaseti, harb ve
cihidi, sulh ve emniyeti, kiiltiir ve medeniyeti, ni-
hayet ameli hayatin ber-tafsil biitiin kollarim ve
bunlarla ilgili en kiiciik teferruati da kasdeder. Hat-
td aleldde hareketlerden sayilan oturup kalkmamn,



MATLUB OLAN KURBIYYET 251

yiyip i¢cmenin adabim1 ve bunlarn hiikiimlerini de
ifade eder. Giinliikk hayatimiza lif lif, damar damar
dagilan, onlara canlilik veren bu hareketler, imanin
hidayetine bag egici, onun nurlu irsadina rim olu-
cudur. Ve biitiin bu ameller onun sevk u idaresinde
onun emr-ii kumandasinda dahildir. Tasavvuf igte
dinin kemalinden olan bu dereceden bagka bir sey
degildir. Tasavvufun, imanla beraber amelde kemal
ve kivamindan bagka ne ménéas: olur? Ne garibtir ki
bu ameli kemili, yasanarak elde edilen bu manevi
kivam —tasavvufu kasdediyorum— ehl-i tahkikten
gayri ona tutulan ve ona inananlar, hem ona ijtibar
ediyor hem de hayattan ve hayatin zaruretlerinden
kagarak onu inkar ediyorlar. Tekke ve zaviyelere
kapanarak hayattan nefret ediyor ve dinde olmayan
ruhaniyyeti ihdas etmege ugrasiyorlar.

AMELI KUOCUMSEMENIN CEZASI

Tasavvufun medyiin ve muhibleri, ask, mahab-
bet, kurbiyyet, maiyyet, mevcudiyet, aynivyet gibi
birgok Tasavvufi istilahlara nefislerinin ilham ettigi
bir takim méanalar farzediyor ve uydurduklan bu ma-
nalarla, islamin muamelat kanunlarina, muaseret kai-
delerine, dini ve ahldki umdelerine itina gostermek
sOyle dursun bil’akis kendi diisiincelerine gére bu ma-
nalarla namaz gibi orug¢ gibi ibadetleri kiiciiitmek ve
hakir gostermek zu’'m-i batilmi ileri siiriiyorlar. Son-
ra hunlar hususi oéziirlerden veya vecd hilinin gale-
besinden dolay1n mesayihin bazisinda amellere i'ti-
namn 2zaldigim goriince bu sefer onlar1 anlamiyor,
belki dogrudan dogruya kendilerini nefsin tuzagina
ativorlar. Ve mesayihde goriilen bu 6ziir ve galebe-i
hali ayniyle kemal zannediyorlar, bu mevzuda ha-
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bire onlara uyuyor, onlarin pesinden koguyorlar. Ta-
bii boylece din ve diinyalarim1 kaydediyor ve hiis-
rina ugruyorlar.

Boyle olanlann etrafinda bizden ve baskalarin-
dan hakikat ehli olmayan bir miinkirler gemberi
bulunsun. Onlardan bu isler hakkinda sii-i zann bes-
livenler ve tasavvufu kat'i olarak amelleri birakmak
ve tamamen tekke ve zaviyelerde miinzevi hayat siir-
mek zannedenler veya sabir ve tevekkiilii, uzlet ve
tecerriidii, zithd ve kanaati, tavazu’ ve tahammiili
himmet ve azmin sukiituna bir &mil, bu hasletleri
korkaklik iizerine kurulan ahlak-1 selbiyyeden bir
mecmua sayiyorlar ve tasavvufu hemen inkara kalki-
yorlar. Sanki islim tasavvufu Yogiizmden, Brahma-
nizmin israk felsefesinden ve eflatunculuktan sulan-
mis gibi ona hiicum ediyorlar. Sanki o, Tabiat fel-
sefesinden ve onlarin hayat ve tasavvurlanindan miil-
hem bir nizammig veya (Mysterisma) denilen sir-
riyet felsefesinden ibaretmisg gibi ona ta'rizde bulu-
nuyorlar. Bunlar1 stylemekle giiya kendilerinin iis-
tiinliigiinii, anlayislarimin inceligini ve bilgilerinin de-
rinligini isbat etmek istiyorlar.

Bunun sebeblerinden biri giibhesiz, agk ve ma-
habbet, kurb ve visil, viicdd ve meshiid, ayniyyet
ve gayriyyet gibi fikir ve sézlerin tasavvufun ana
eserlerinden sayilan kitaplara ve bilylilk mutasav-
nflarin kelimlarina girmig, muazzam bir yer tut-
mus olmasidir. O kadar ki meseleleri nazar-i tetkik-
ten gecirmiyen kimselerin goriigiinde tasavvuf, bu
istilahiarin herbiri icin unvin olmus; tasavvuf, bun-
iar zannedilmistir. Sonra bu adamilarin, ince felsefi
:stilahlardan, cesitli sdirane parlak ta'birlerder clam
bu makaie ve sCzlerle beyan ettikleri seyler tasav-
vufu hakikat ve ciddiyetle aldkast olmayan hayali
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giirler haline sokmus, Peygamberimiz Efendimizin ve
ashabin tatbiki hayatina taban tabana zit, ameli ha-
yatla aldkasi olmayan bir felsefe haline koymustur.

Seyh Tehénevinin bu mevzuda yenilemek ve ha-
kikati bulmak icin koymus oldugu ve bizim de bir
nebzecik izahmna c¢ahghgimz reylerin hiilisas), hig
siibhesiz bu iist liste y1gilmig, t riakiim etmig hata-
lann izilesi; islam tasavvufu ile bu miitekasif ha-
tilar arasindaki alika ve miinasebetin ger¢ek hiivi-
yetinin ortaya serilmig olmasidir. Hakikat su ki bii-
tiitn bu miinasebetlerin hulasasi, agk, mahabbet, kur-
biyyet, maiyyet, vahdet-i viicit ve vahdet-i suhid
gibi istilahlarn tiimii, bir tek hakikat1 agiklamak
ve bir tek mefhimu anlatmak icin konulmus ¢esitli
isim ve usullerdir veya bu fenne aid istilahlardir.
Yani Kitab ve Siinnetin rithundan siiziilmiis halis bir
usare demek olan (abdiyyet) kulluk hissidir. Teha-
nevi gibi tahkik ehli olan safiyye, asri ta’birleri,
yeni unvan ve 1stilahlan ancak halkin anlayisim ko-
laylastirmak icin kullanmiglar ve onlarn bu maksat
icin ittihai etmiglerdir ve zaten ister dini, ister diin-
yevi, hangi ilim ve fen olursa olsun zaruretlerin ic-
bar ettigi, asrn renkten renge degigen idriakinin ge-
rektirdigi kadar bu yeni unvanlardan, yeni ta'bir ve
1istilahlardan hili degildir.

ASIL HEDEF AMEL ve TAATIN ZIRVE-1
KEMALL SAYILAN KULLUKTUR

Bu unvan ve tabirlerin asil maksadi, bu 1stilah-
lann biiyiikk hedefi ibadet ve kullukla, fanilik ve
teslimiyyetle, (Os4-IY! Wy lictal)= «Ben
Azimiigsan ins ve cinni beni tamsmlar, ancak bana
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ibddet etsinler diye halkettim.» ayet-i kerimesinden
anlasilan kul ile Rabb arasindaki alikanin agiklan-
masidir. Evet asil maksat bunun izhari, abdiyyet
rihunun ameli hayata niifuz etmesidir. Ta ki Al-
lah'a (C.C.) olan alidka ve ameli ittisalimiz, her vakit
efendisine itiata hazir, emre amade bas: yumusak bir

koélenin aldkasi gibi olsun. Td ki bizim (;_,f\v‘ ol

J,. &% o', ) Hadisinden anladigimiz kurbiyyeti,
akrabiyyeti, ihatayl, maiyyeti, zat ve sifati bilmek-
ten neg’et eden boya (IHSAN) boyasi meydana gel-
sin! Bu teslimiyyet boyasi Oyle bir solmaz renktir
ki sen onun, efendisinin huzurunda elpenge divan
durdugu vakit kolede goriirsiin. Ciinkii bu kdle, bii-
yiik-kii¢iik hangi is olursa olsun yerine getirme hu-
susunda asla tereddiit gostermez. Iste amel ve taatin
kemali.

KULLUGUN KEMALI, RIZA ve
TESLIMIYYETIN KEMALINI
1STIZAM EDER

O, ne gin1 ylice Ceberut sahibidir O! Ne kere-
mine nihdyet olmayan kerimdir O! Evet O, cemil
ve kemail sahibi, atiyye ve ihsan sahibidir. O, bu
sifatlan zitinda toplayicidir. O, 6yle ma’bud ki, in-
sanin onunla olan aldkast yalniz kupkuru bir ubi-
diyyet ve perestisten ibaret degil, belki bu aldka
kopmak bilmeyen bir bag, bir agk, bir tutgunluktur.
Bahsedilen bu ubidiyyet ve kulluk aldkasi, agk ve
sevkten, mahabbet ve cezbeden siyrilmig olsayd: veya
miicerred cebr ii kdlelikten ibaret bulunsayd: yine de
hangi sekil ve sfirette olursa olsun o'nun koymus
oldugu ahkdma ameli olarak itiat etmek miimkiindii.
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Fakat o zaman bgylesine yapilan kulluk ve ubudiy-
yette kalbi bir inkiyad ve riza alakasi bulamazdik.
Evet bdyle bir kullukta, teslimiyyet ve riza denilen
«Dosttan gelen her sey hayirdir» derecesi bulunma-
mis olurdu. Bil'akis, ¢ok zaman konulan hiikiim-
ler insanin nefsine uygun gelmedigi igin sikayetlerin
biiylimesi ve kalblerin haktan uzaklagmasi miimkiin
olurdu. Bu sebeble Seyh imdidullah Hazretleri, in-
sanda ask ve mahabbet boyasinin eseri zahir olunca-
ya kadar «Murakabe-i Tevhidiyye» ye miisimaha gos-
termezdi ve onu tavsiyeden g¢ekinirdi. Zira Seyh Im-
dadullah Hz. kulun tab’ina muvafik bulmadignr ve
katlanmaga da tahammiil edemedigi hayir ve ger,
rahat ve elem gibi Allahin mesiyyetinden olan bir
takim igleri goérdiigii zaman kuldan kiifran-1 nimetin
nes'et edeceginden, sikiyet ve sizlanmalarin vuku
bulacagindan korkuyordu. Oyleyse kullugun kema-
liyle beraber riza ve teslimiyyetin de zirve-i kemal-
de olmas iktiza eder.

Sairin dedigi gibi:

(Senden gelen azab tathdir, Senden gelen acilar
bana helva gibidir. Kalbe cefa ,gektiren sevgiliye ca-
mm feda olsun!.. Diismanin, senin kilicinla isiklan
oldiirmede nasibi olmasin! Allah, asiklarin boynunu
ihya etsin, ta ki senin kihcin o boyunlarda imtihan
versin! Birak artik vuslat ve firkati, sevgilinin nza-
sindan bagka bir sey taleb etme. Ciinkii senin, sev-
gilinden, kendisinden baska bir gey istemen haram-
dir.)

Iste Sahabenin (Allah onlardan rizi olsun) ameli
ve tatbiki hayatinda Allah mahabbetinin ve Resii-
lullah sevgisinin doldurup tasirdi$ys garamin, askin
rengi, boyasi buydu. Onlar kara sevdi derecesine
varan bu askla ilahi hiikiimler ugrunda kelleyi kol-
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tuga aliyorlardi. Ne kiligtan korkuyorlardi, ne de
oktan. Ne evlad ii iyal alakoyuyordu onlan taat ve
ittiba'dan. Ne vatan sevgisi mani oluyordu gurbete
diigmelerine, ne de yurt hasreti engel oluyordu hic-
ret etmelerine.

Askin, mahabbetin, vilcid ve siithidun asil bii-
yiik gayesi kulluga mahsus olan ameli hayattir, bu-
nun kemilini elde etmek yini «{HSAN ve RIZA»
derecesine erigmektir. thsin ve rnzi menzilesi demek
Siibhan olan Allahin viicudundan baska her var-
Iigin insan nazarindan silinmesi ve muzmahill olma-
st demektir. Siibhan olan Allahin hiikiimlerine nis-
betle, mensei Rabbani olmayan fikri ve nazari her
korku ve iimidin zail olup gitmesi demektir. Onlar-
dan gelecek fayda ve zarara deger vermeyip onlan
pervasizca karsilamak demektir. Allahin vaz'etmis
oldugu hiikiimler olmasi sebebiyle islam ve taatin
her hal ii karda galip ‘gelmesi demektir.



SEYR U SULUK VE TERBIYE

A’'mil ve ahkiam hususunda taata arahksiz de-
vam etmege gelince buna kulluk ve inkiyat —Hakka
teslim olus— denir. Bu iki mefhum, «ISLAM» ke-
limesiyle ifade edilir, kulluk ve inkiyat islam tasav-
vufunun rithudur. 1sldm kelimesinde tam ifadesini
bulan kulluk ve inkiyadi terbiye yoluyla kazanmak
Seyh Miiceddid Tehanevinin indinde kamil bir seyr i
siillikle miimkiindiir. Bu kamil siilik kiginin, kitab
ve Siinnete sarilmakta kusur etmemesi, ister fer'i
ister asli biitiin ser’i amel ve ahkdmda giiciiniin yet-
tigi seyleri eksik birakmamasidir. Bunlar, Seyh Te-
hanevinin yazilarinda, eserlerinde gérdiigiin gibi, bin-

lerce sayfa tutan ( <Vl-N 7 )isimli kitapta da go-
riirsiin. Mektup ve risalelerin herbiri bu mevzu etra-
finda doner dolasir, ondan uzun uzun bahseder. Fa-
kat her seyden evvel su hususu iyi anlamaniz la-
zimdir ki burada amel, isminin etrafinda giiriiltii ko-
parilan, aksam-sabah samataya alinan amel méana-
sina degildir. Bakiyoruz zamanimizda herkes «amel,
amel» diye haykiriyor. Halbuki avam tabakas) «amel»
deyince muhakkak ya behimi arzuyu, ya diipediiz
miisrikligi, ya da gocuk¢a ve delice hareketleri kas-
dediyor. Cocuklarin gocukluk yaglart devam ettigi
miiddetce nasil kendileri i¢in daha garantili ve daha
wlvi bir hayat tarzz demek olan sinn-i riigdii tam-
mazlarsa avam da boyledir. Ebeveynler, ¢ocuklanm
yonetmez, sevk ii idare etmezlerse cocuklar biitiin

T. ve Hayat — F: 17
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vakitlerini oyunda, eglencede, yiyip i¢mede, gecici
istifadede, cinsiyetle ilgili bayag: seylerin miinaka-
sasinda gecirdikleri gibi sevk ii idare edilmiyen avam
da bdyledir. Ya da halde, kendileri icin yiiksek bir
gelecegi bilmiyen, dogru bir hedef tanimayan yalnz
sevk-i tabiilerinin ilham ettigi seylere uyan, sabah-
tan aksama kadar hicbir gey diisinmeden i¢ giidii-
lerine tabi' olan, yine bu sevk-i tabiileriyle yemege,
igmege, iiremege ve nesillerini devam ettirmege cok
haris bulunan kuglara ve hayvanlara benzerler. Bu
diinya onlarin miisabaka meydamdir. Gegerlikte olan
asri ta'biriyle bu hayvanlar hayat miicadelesine mec-
bur, nev'in bakis: icin garpismaga miinhemiktirler.
Bundan dolayi, hayatlar1 boyunca bu hasis geylere
bagl kalirlar. Ya da insan, ona buna catan, 6tekine
berikine soven bir sefih veya mecnun gibi hareket
eder. Velhasil o kimse, mecnunlar gibi is ve hare-
ketinde ma'kul bir hedef tanimaz, arzu ve yo6neligleri
de onlardan pek farkh olmaz.

MUSRIKLERIN KATINDA AMEL
ve HAREKET

Burada karsimiza ig¢ine ¢ok mugalata karigan
ve anlasilmasi bir hayli dikkat ve titizlik istiyen
buna benzer ikinei bir husus g¢ikiyor. O da, Aleminin
Rabhi ve insanin Hailik: olan Allahtan baglarini ko-
paran miigrikler giiruhunun yapmagaz muvaffak ol-
dugu islerdir. Bu miilhitlerin bir kisrm atege tapar
ve bunu diyanet zanneder, belki de bilerek bu tapini-
sa diyanet ismini verir de rith-i divanetle zerrece
ilgisi bulunmayan bu amel ve flilleri yapmaga bay-
iar; bazilan giinege fzpmags devem oder. Diger bir
kisum miigrikler de ister 8li, ister divi, ister cimit.
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ister nami, tas1 ve agac1 veya hayvan ve insani ilah
olarak secer, canh-cansiz bu varhklara perestis et-
mekte bir beis gérmez. Bu varhklann kendilerine
ILAH edinir ve hayatlarnni bu tannlar ugrunda vak-
federler. Ama bunlarin hepsini golgede birakan hep-
sinden kat kat iistiin bir miisriklik vardir ki o da
(QU‘;)): o L_L';\ ta-g L —'\;. ol ) = «l¢imiz-
den bazimizin bazisum, Allahtan bagka ildh tenmima-
81, birbirimizi Rabb edinmemizdir.» ayet-i celilesinde
gercek ifadesini bulan miigrikliktir. Bu, sirk nevi-
lerinin en yenisi ve en garibidir. Insanlarin birbirini
ilah edinmesi seklinde tezahiir eden bu miisriklik,
kiifiir, inkar ve ilhad babinda diger sirk nevilerin-
den pek biiyiiktiir. Hakk yolundan saptiklan igin

Allah ( ».¢* J> ) onlan kahretsin. Onlar kiifiir ve
ilhad atesine diisiiyor, kendilerine benziyen insan-
larin huzurunda egilmekten zevk ahyorlar. Bir kis-
m1 korii koriine sosyalistlerin ve komiinistlerin ar-
dindan kosuyor. Bazis1 hiirriyet ve demokrasiye bii-
yiik bir arzu ile sanhr ve bu gighklan dinlemekten
derin bir haz duyar. Hiirriyet ve demokrasi ¢igirt-
kanh$ yapan herkese uymak ister. Bazilann safsa-
tacihiga ve amirlige nefsini ve rihunu bezleder, o yola
davet eden kimseye camim kurban etmekten cekin-
mez. Ve boylece insanlar, Allaha (tenzih ve tesbih
O’na) ibadet etmekten yiiz ceviriyor, Allahin aza-
metini, bilyiikliigiinii ve ibadetini kendileri gibi olan
diger varhklara veriyor. Bugiiniin insam, biitiin isle-
rini giiglerini bu sahte tanrlara hagismis bulvnu-
yor (1). Scnra avam hallun karaktsri sudur zaten:

(1) Beserivet icin en ha;:ir bir dmmetl olarall Qikar:-
lan miislimanlara ¢ok toessitf ederviz Fi insaniil gemisinin
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onlar bir olan Allah (tenzih ve tesbih O'na) in koy-
mug oldugu sibit hududu bir agtilar m1 biiyiik-kiiciik
yalanc: ilahlara, sahte tanrlara perestis etmeye ka-
dar vardirirlar igi. En nihayet berikine tapmags,
o birine bag egmege baglar. Iste, insanlarin insanlarn
putlagtirdig1 asri kiifiir ve ilhadin karakteri budur.
Artik insan ibadetini bir tek ilaha hasredemiyecek,
belki bityiik kiiciik her lidere, siyasi cereyanlarin or-
taya attig1 ve bazi hareketlerin sisirdigi ilahlara dii-
giilnmeden, taginmadan tapmak mecburiyetinde kala-
caktir. Giiniimiizde. bu tezvirci ilahlar, hicbir hiya
iirpertisi duymadan, higbir merhamet ve yumusakhk
gostermeden 4bitlerinden bol bol mal, can, geref
ve haysiyet kurbam istemektedirler. Ge¢mis devir-
lerde eski ilahlarn higbirinin, simdiki zamanda bi-
rinci ve ikinci diinya harbinde asri tanrilarin iste-
digi mal vergisi, can vergisi kadar bir vergi iste-
digine sahit olmuyoruz. Birakalim her iki diinya sa-
vasini, Ingilizlerin boyundurugu altindan kurtulup
hiirriyete kavustugumuz giinden beri Hindistan ve
Péikistanda, tanrlagtirilan bu adamlar her tiirlii vah-
get ve canavarlikla, her tiirlii duygusuzluk ve haya-
sizlikla aksam-sabah bu agir haract hili kesmekte
devam ediyorlar. Ciinkii insanin kalbini Allaha bag-
layan ip koptugu zaman geytan o adama musallat

olur ve aklini ceier. ( _~-'ca .t s )= «Jey-
tan carpmsg gibi olur.» Sanki insan bu sadmeyle, gey-

kilregini gekmek kendilerine verildigi halde onlar gemilerini
bazan Pakistan'da oldugu gibi Cinnaha, bazan Hindistan'da
oldugu gibl Nehru'ya, bazan da Tirkiyed'e oldugu gibi ........
birakmiglardir. Ummet-i Islamiyye ile meskin olan her yerde,
zimam-1 idareyi ellerinde bulundurmak miislimanlann kendi
haklan iken bu hakki kavmi ve milli liderlere teslim etmek
kl¢ukliglini milsliimanlar maalesef gdstermiglerdir.
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tanmin bu ¢arpmasiyla ayak topu gibi doner de doner,
hep aym1 minval iizere yuvarlamr gider. Ancak to-
pun her hareketi, aldigi her istikamet, oyuncunun
(liderlerin) ayak vurusuna, celme atisina baghdir.
Kur'an i'cazkiar belagatiyla ve veciz uslitbuyle bu
yokluk deryasini, bu kum c¢oliinii, fiil ve davranigta
miisriklik hayatim tavsif eden bu sagkinhk ve bit-
kinligi sbyle tasvir ediyor:

oS¢ o Aal) aiantt I e > UG L 2 ey
S Uag =N ) = «Ve her kim Allaha

sirk kosarsa sanki o adam semadan digmiiy de
kuglar kendisini parcalwor, didikliyor veya riizgdr
onw uzak bir yere siiriikliiyor gibidir.» (2}. Sirk iste
bdyle insan1 ucuruma siiriikler ve adetd kalbini di-
dik didik didikler. Evet, siyasi daiyler, i¢timaiyyata-
lar, modern iktisatcilar, bunlarin davalan, felsefe-
leri hep insanhigin biinyesini didikliyen, lase yiyen,
cife dikdiklayan kargalarin yerine gegmis ve karn-
lan didik didik didiklenmis et parcalanyla sigip
iifriilmiigtiir. Veyahut da kiifiir ve ilhad atesi insani
cidden ebedi ve saglam hayattan gok uzaklara atar;
hayatin ve calismamin sebeplerinden insani1 adama-
kilh uzaklagtirir. Oyle ki ondan déniis ve kurtulus
yoktur. Ebedi hiisrandir kendisini bekliyen korkuncg
akibet!.,

AMELDEN MAKSAT AMEL-! SALIHTIR

Elhasil, insann iglemek igin halkolundugu amel,
bir dnceki bahiste anlattigimiz anarsi, karsthk ve

(2) Hac suresi, &vet: 31.
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amel "igin koparilan giiriiltii veya sofistik saskinlhik
ve bozgunluk degildir. Asil maksad, siibheli bilgilerde
bulunmas1 melhiz olan sikintidan, kargasaliktan in-
sanl kurtaran salih ameldir. Sonra bu silih amel,
insanlarda renk, milliyet ve memleket farki gozet-
meden, zengin-fakir ayinmi yapmadan, miireffeh ta-
baka ve isci sinifi demeden insanlara kamil hanifligi,
yonelecek tek dogru istikameti gosterir. Bu haniflik
ve tek cihet ki insanhk i¢cin halas ve kurtulus an-
cak bir tek ilaha iman etmekle, semivat ve arzin
Hialikina iman etmekle miimkiin olur. O Allah ki,
hanif olan Hz. Ibrahim Aleyhisselim su ayette

Uis o Yy SlyatV bad id 4oy Sy G
'-\r‘,.il.l;,.a Li ‘-‘)

~

= «Ben yiiziimii hanif olarak gokleri ve yeri yara-
tan Fatira dondiirdiim ve Ben miigriklerden degi-
lim.» (3). O'nu tam ifade etmistir. Imin, ancak,
Sitbhan olan Allahtan seksiz-siibhesiz .cadir olan
ilmi ve hidayeti kabul etmek demektir. O ilim ve
hidayet ki her geyi ¢epegevre kusatmistir. O Siibhan

semivat ve arzin Hilkidir. (> Y's olpetisla (A
= «Géklerde ve yerde olami bilir.» (4). Insan, bu
iman ve amelin muktezasina gore amel ederse, is-
lam sgeriatinda ve onun Ggrettigi hakikatlarda mat-
lib olan emel-i silikte budur zater.

KUL HAKKININ EHEMMIYETI
Eger biz, yapilmas1 insanligin siarindan olan ig-

(3) En'am suresi, dyet: 79.
(4) Ankebut saresi, ayet: 32.
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leri serha gerha tahlil etsek, onun hangi yoldan olur-
sa olsun insanin hak ve vazifeleriyle veya hukiik-i
ibadla bir baglantis1 oldugunu goriirdiik. Bu is ister
ferdi olsun, ister ictimai; ister siyasi olsun, ister
iktisadi; ister medeni olsun, ister harsl. Esasen ha-
yatimizi ve miiesseselerimizi felce ugratan biitiin
fitne ve fesat hukiik-1 ibadin edasinda gésterdigimiz
tegafiil ve tekasiilden ve o hukilkun yerine getiril-
mesine mani olmamizdan neg'et etmekte veya edi-
sinda gosterdigimiz noksanliktan ileri- gelmektedir.
Merhum Seyh Tehdnevi «Kasdussebil» isimli kita-
binda bakimiz bu hususta ne sdyliiyor:

«Tasavvuf ummamninda ilerlemenin, merhaleler
kat'etmenin yolu, insanin her seyden Once biitiin gii-
nahlarindan tevbe etmesine baghdir. Eger iizerinde
kul hakk: varsa bu hakk: édemeye hemen baslamali
veya hakk sahiblerinden bu hususta musamaha is-
temelidir. Zird, o kimse, insan haklarindan dogan
yiikii hafifletmeden Omrii boyunca c¢aligsa ve mii-
cihedeye devam etse bile yine vasila ilallah ola-
maz.»

NISBET-1 BATINIYYENIN ALAMETLERI

Mutasavwviflarin «nisbet-i batiniyye» diye bah-
settikleri seyi ve onun alametlerini dogrudan dog-
ruya iistddin «Kasdiissebil» isimli kitabinda da oku-
mak miimkiindiir. «Batinilige nisbetin meydana gel-
mesi igin iki alamet vardir. Birincisi, zikrullahin
kalbde devam etmesi, 6yle ki goz a¢ip yumacak ka-
dar bir zaman bile kalb zikrullahtan farig olma-
yacak, ikincisi nefsin Allahin emirlerine simsiki sa-
nlmaga ragbet ve meyletmesi. Raghet ve meyle-
dilecek emirler ister ibadet babindan olsun, ister kul-
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lann birbiriyle olan miiameleleri ciimlesinden olsun;
ister adab-1 muaseret esaslarindan olsun; isterse otu-
rup-kalkmak gibi fiillerder olsun. Aynca nefis ken-
disini ¢ekip gevirmeli ve Allahin nehyetmis oldugu
seylerden yliz gevirmelidir. Tibk1 nefsin tabii arzu-
lara ragbet gosterdigi, tabii kétiilitklerden kendisini
gekip cevirdigi gibi Allahin emir ve yasaklarina kar-
s1 da tutumu boyle olmahdir. Ve insanin diger biitiin
itiyatlan aliskanhklan da renk degistirmeli, Kur’an-1
Kerim'in solmaz boyasiyla boyanmahdir.

AMELSIZ ALLAHA VUSUL
MUMKUN DEGILDIR

Amelsiz Allaha vasil olmanin miimkiin olmadig:
fikri, evet bu diisilnce yeni ve Islimi tasavvufun
oziidiir. Su cihette ki tasavvuf, Kur’an-1 Miibinin ge-
tirdigi hakikatlara uygun olarak biitiin amellerde
mevcut olan kemalin ismidir. Ancak bu amellere
mahsus olan kanunun fikha ait oldugunu ve bu
amellere de «A'mal-i Zahire» dendigini bildigin gibi,
tasavvufun mevzuu da «A’'mal-i Batina» dir. Fakat
suras) unutulmamah ki tasavvuf, zahiri amelleri dai-
ma iltizam eder ve onlarin terakkisini nazar-1 itibara
alir. Soyle ki; bir adam a'zay-1 cevarihin yapacag
vazifeleri ve a'mal-i zahireyi yerine getirmeksizin
hayati boyunca kalb ve batin amelleri ugrunda mii-
cihede etse ve bunlarin ahvali hususunda caligsa,
didinse, katiyyetle sdyleyebilirim ki yine Allaha va-
sil olamaz, Ayni zamanda Islaim tasavvufunda beh-
resi olan bir sofi de olamaz. Ciinkii Islim tasavvu-
funda asil hedef Allahi hognut ve razi etmektir. Bu-
nun da yolu geriatin emirleri iizerinde kdmil bir seyr
takip etmektir. Bu ilahi emirlerin bir kismi seriatin
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dis kutbuna baghdir. Ibadiat kismindan olan namaz,
oruc hac ve zekat gibi. Bir kismi diyanet ismi verilen
miikellefiyyetlerdir: nikah, taldk kari-koca lizerine
ifas1 vacib olan karsihkh hak ve vecibeler gibi. Bir
kismi muimelata tealluk eden hiikiimlerdir. Ahg-ve-
ris, muhakeme, sehidet miiessesesi, vasiyet, miras
taksimi gibi. Bir kisma adab-1 muéseret kaideleridir:
Selamlasmak, yemek icmek, oturmak kalkmak, zi-
yéfet ve da’vet gibi. Biitiin bunlara fikih ilminin me-
seleleri denir. Bu emirlerin bir kismi da seriatin ig
kutbuna, mana cebhesine baghdir. Allah i¢in mahab-
bet, Allahtan korkmak, Allah zikir, diinya sevgisini
azaltmak, Allahin mesiyyetine nzé, hirs1 terk, iba-
dette kalbi derli toplu kilmak, dini amelleri ihlasla
eda, kimseyi tahkir etmemek, kendini begenmislik-
ten siyrilmak, kibrii gururdan kurtulmak ve ofke-
sini yenmek gibi hususlar da seriatin batin cephe-
sini teskil eder. Bunlara da SULUK (mistik yol-
culuk) denir.

BATIN HUKUMLER!YLE AMEL ETMEK DE
FARZDIR

Zahiri ahkamla amel etmek nasil farz ise batini
ahkamla amel etmek de &ylece farzdir. Zaman za-
man batimn --ruhi hayatin— bozuklugundan mii-
tevellit, zahirl amellerde de fesad ve bozuklugun mey-
dana geldigi siibhesizdir. Tibki Allah mehabbetinin
sukiitunda ve gitgide azalmasinda nefsin gosterdigi
tekasiiliin sebeb olmas, kisinin ta'dil-i erkdna riayet
etmeksizin alelacele namazim1 kilivermesi, cimrilik
sebebiyle hac farizasini edidan ve zekat: vermekten
imtina' etmesi gibi. Evet insan tenbellik, umursa-
mazhk ve bahillik sebebiyle bu vecibelere intizar
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etmez, meyil vermez. Kigi bazan, kibir ve gururun-
dan dolayr herhangi bir ferde zulmetmege veya of-
kesinin giddetinden &tiirii haksizlik etmege kalkar.
Bazan hak-hukuk gozetmez ve bunlan bir tarafa iter.
Buna benzer daha birgok seyler yapmak ister.

Her ne kadar bu adam, nefsini 1slah etmeksizin
yata ridyetinin bir kag¢ giin miistesna, kendisine bir
faydas1 dokunmaz.

Iste bundan dolayr nefsin 1slahi yalmiz geriatin
mana kutbuna bagh olan batini ameller igin degil,
belki tam ve kamil bir surette seriatin dig kutbuna
bagh olan zahiri amellerin edas: i¢in de lazimdur.

MURSIDE OLAN IHTIYAC

Lakin batini hayatin hastahklarni, nefsin nok-
sanlarimi emin olun ki az insan bilmektedir. Bu
hastaliklar teghis edildigi ve bu noksanlar anlagil-
dign zaman da bunlarn tedavi yollarimi ve 1slah
carelerini yine cok az insan bilecektir. Faraza te-
davi usulleri bilinse ve 1slah gareleri anlagilsa bile
bu takdirde igin ucunda nefisle garpigsma oldugu igin
bu ig yine de zor gelecektir. Bu noktada insan-1 ka-
mile, olgun bir geyhe ihtiyag duyulacaktir. Zira ka-
mil insan, bunlan jyice dgrendikten ve derinligine
niiftiz ettikten sonra cilesini cektigi bu igleri mii-
ride de adiyla saniyla bildirmege me'mur insan de-
mektir. Sonra bu hastaliklarin teghisini yaptiktan
sonra regetesini yapar ve tedavi carelerini haber
verir. Miirgid miiridine nefsin 1slaha hazirlanmasin-
da, tavsiye edilen iliclarin, diigiiniilen tedbirlerin
siihiiletle tatbik edilmesinde, hele hele zikrin biziti-
hi bir ibadet oldugunu o&gretir ve ona bir takim
evrid ve ezkar ta'lim eder.
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SALIK'E MAHSUS IKI AMEL

Salikin su iki ameli islemesi icabeder; birisi la-
zim, yani Ahkdm-1 ger’iyyenin zdhir ve batin biitiin
hiikiimlerine sarilmak ve tatbik etmek. Digeri ise
miistehab —yani zikri ¢ogaltmaktir. Seriatin i¢ ve
dis kutuplarina bagh olan ahkama sanlmak, Siibhan
olan Allahin rizisim kazanmaga vesile demektir.
Zikri cogaltmak -ise insam, kurbiyyet ve rziyr ar-
tirmaga sevkeder. Iste seyr ii siilike girmenin ga-
yesi ve hiilasas1 budur.

Bu ifadeden anladik ki isldmi tasavvufun hula-
sas1, 6z ruhu, miinhasiran Allahin nzasidir. Riza ise
kamil bir sekilde zahir ve batin amellerin ikame ve
idamesine baghdir. Bu cift cepheli amelin iki de-
recesi vardir: Birincisi, her miislimanin simsiki sa-
rimas1 icab eden farzlara ve vaciblere mahsus de-
rece. Bunun icin de her miisliimana tasavvufun bu
derecesini tahsil etmek lizzim ve viacibtir. Bu du-
ruma «veldyet-i Ammes» denir. Ikinci derece ise zik-
rullah:1 cogaltma veya kurbiyyet ve rizdy1 artirma
derecesidir.

«Kurbiyyet ve riza derecesinde dig goriiniigiin
nafile ibadetlerle istigali elbette lazimdir. Kalb ise
daima Allah (C.C.) i zikrinde olacaktir, 6yle ki
salik bir an bile gaflete diismeyecektir. Bu derece
miistahab derecesidir. Iste Halkin (TASAVVUF) de-
digi de budur. Fakat sunu unutmamah ki zikretmek
ve yapilan zikrin suuruna ermek icabeder.»

HARAM KILINAN TASAVVUF

«Eger bir kimseyi, miistahab derecesi dedigimiz
bu ikinci derecedeki istigal feraiz derecesi dedigimiz
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birinci derecede yapmaga me'mur oldugu islerden
herhangi birinde ciiz'i bir zarara siiriikliyecek veya
feraiz kefesinde bir azalma, nir noksanhk dogura-
caksa bu takdirde miistehab derecesiyle istigal et-
mek mahzurludur ve haramdir. Isi tamamen sofuluga
dokiip kendilerini derviglige veren, ehlini-ayalini bi-
rakip evini-bucagini terkeden cihil sofularin yap-
tig1 seyler mahzurdan hali degildir ve boyle dervislik
haramdir.»

Igte boyle, ezkir ve muridkabeyi, esgal ve riyazat:
veya sadece kalbe gelen ahvili mertebe-i velayet ve
tasavvuf i¢in asil gaye ve matlib sayan cahillerden ¢o-
gunu goriirsiin. Bu, katiksiz bir cehalettir artik. Zira
tasavvufta maksut bagka bir sey olmayip, yalniz ve
yalniz zidhir ve batin amelleridir. Her iki kutbun
amelini bir nizam iginde devam ettirmektir. Ama di-
ger zikirler, mutearefe haline gelen mesgaleler veya
riyazat ve murakabeler, amelleri 1slah igin ittihaz
edilen bir takim tedbir ve vesilelerdir. Ama silikin
kalbine tasanni’suz ve kiilfetsiz gelen mana ve cos-
kunluk hali bir semereden ibaret olup, lizumlu bir
sey degildir. Yani bu ahvil, izhan ve elde edilmesi
vacib ve matlub olan semerelerden degildir.

TAKLIDI BEY’AT VACIB DEGILDIR

Halkin ¢ogu, miiridligi, seyhligi, bey'ati, tasav-
vuf igin ifas1 lazim bir sey sayryor veya tasavvuf
adina kupkuru bey'at1 kafi zannediyor. Bu cidden ko-
yu bir cehalettir. Halbuki seyhligin, miiridligin asil
gayesi zahire ve batina bagh olan amellerin 1sldhi-
dir. Bilhassa nefisle ilgili hastaliklarin devasin ara-
yip bulmaktir. Eger Seyh ve miirid amelleri 1slaha,
nefsle ilgili hastaliklan tedaviye tam manasiyla sa-
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nhrlarsa bu takdirde miicerred taklidi bey'at vécib
falan degildir. Ne var ki insan, bedeni hastahklan
icin husiilii miimkiin olan geyleri daha iyi bilen, ha-
z1k, anlayigh bir hekim aradigy, zaman zaman sihhi
miigkiillerinde ona bas vurdugu gibi ruhi hastahklar
tedavi eden bir ruh doktoruna da boylece itina gos-
termesi icabeder. Bundan dolay seyhin yiiksek irfan
sahibi insan-1 kamil olmas: sarttir.

KAMIL SEYHIN VASIFLARI

1 — Seyh, kafi miktarda ilmi hamil olmali, on-
dan istigna gostermemelidir.

2 — Akidesinde, amelinde, ahlikinda tamamen
seriat olciilerini muhafaza etmelidir.

3 — Diinyaya ve diinya metdina karst haris
olmamah ve nefsinde kemal oldugu zu'miine kapil-
mamahdir. Ciinkii icinde boyle bir zanna yer ver-
mesi de diinyaya baghhgin bir eseridir.

4 — Daha &6nce kamil bir seyhin suhbetinde
mutlaka bir miiddet bulunmus olmali, o suhbetlerden
istifade etmis olmaldur.

5 — Kendisine, muasir ilim adamlar, seyhler
ve miiellifler hiisn-i zann beslemilidirler. I¢lerinde
ona karst sii-i zanm iyham eden bir ukde yagama-
mahdir.

6 — Kendisine avamdan ¢ok, miitedeyyin, akh
basinda kimseler ve iimmetin havassi1 ragbet etme-
lidir.

7 — Kendisine bey’at eden kimselerin g¢ogu,
diinya hirsinin azhg cihetinden ve seriat nokta-1 na-
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zarindan en giizel hallerle temayiiz etmis kimseler
olmahidir.

8 — Ta'lim ve telkin hususunda miiridlerinin
hallerini gbzetmeli, onlar1 murakabesi altinda tutma-
hdir. Ne zaman onlarda bir kétillitkk goériir veya du-
yarsa onlan ayiplamali ve kendilerini bulastiklarn
kotillikten men’etmelidir. Onlar: nasil olursa olsun
kendi hallerine birakmamalidir.

9 — Suhbetinde oturan kimseler, mana noksan-
Lgimn, ruh gorakhgmn diinya sevgisinde; ileri git-
menin ve mertebeler kat'etmenin de mahabbetullahta
oldugunu anlamahdirlar.

10 — Kendisi daima zikirle mesgul olmalidir.
Ciinkit kendisi miiridlerine yaptig: telkinlerle amil
olmaz veya azim sahibi olmazsa ta’liminde bereket
hasil olmaz. Yaptigr ta’'lim ve telkinde biraktig: te'-
sir ve tevcihten halkin hoglamup hoglanmadigini, halk
begeniyor mu begenmiyor mu gibi diigiinceleri aras-
tirmamalidir. Zira bunlar mertebe-i veldyet igin lii-
zumlu geyler degildir. Halka te'sir etmek veya onlan
kendisine yoneltmek gibi seyler hakikatta aligtirma
ve temrinlerle artan ve geligen nefsani isler olup,
takvaya mahsus haller degildir. Belki erbab-1 kiifriin
de bunlan yapmaga muktedir oldugunu gériirsiin. Bu
igler, kendilerinde fayda miildhaza edilen vacibat-
tan degildir. Zira bu gibi islerin te'siri devam etmez.
Yalniz su var ki zikirle hicbir sekilde miiteessir ol-
mayan, zikrin ategiyle géniil ¢iragini tutusturamayan
anrsk miirid. sayil: ginler zikri kabul etmek igin.
reessiir ve infiali seyhin bu igleri yapmasivla alir
Bu da begernilipex, hoga gitmek igin yapilmis sa-
rilmaz,
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SERIAT ve TARIKAT, MA'RIFET ve
HAKIKAT

Bu kelime ve 1stilahlarin méanasini icmalen bil-
memiz iyi olur. Ustad Tehéanevi, bir adam tarafindan
sorulan suallere cevab vererek bunlar1 séyle izah
etmigtir.

«Seriat, tekalif-i ilahiyyenin hepsinin tiimden is-
midir. Zahir ve biatin amellerinin topunu birden ici-
ne ahr. Imam-1 A’zam Ebu Hanifeden naklen fikhin

ta'rifinde (‘pleles li'le ‘_-4;2-” ¥ jaa—= «Nefsin kendi le-
hinde ve aleyhinde olan hiikiimleri bilmesidir.» gek-
linde varid oldugu gibi, mutekaddimin fikhi, geriatin
muradifi goériiyordu. Sonra Miiteahhirin geldi, se-
riatin zadhir amellere mahsus olan kismi, onlann 1s-
tilahinda fikih demek oldu. Seriatin subelerinden biri
olan batin amellere mahsus kismi da tasavvuf ol-
du (5).

«Bu tatini amellerin edad edilmesinde basvuru-
lan usiile, tutulan yola da (tarikat) denir. Sonra
bu yolda giderken a'mal-i batinenin diizelmesi neti-
cesi kalbde safi ve incila dogar. Bunlar sebebiyle
a'yan ve a'razla ilgili kevni hakikavlar, bilhassa
a’mal-i hasene (giizel ameller) ve a’'mal-i habise (cir-
kin fiiller), sifati ve zati hakaik-1 ildhiyye; hele hele
Allahla kul arasindaki muameleler kalbe zahir olur,
perde siyrilir kilb bunlar1 gérmege baglar. Iste per-
desi kalkan hu gerceklere (Hakikal) denir. Bu in-
kigafa, hicabin kalkmasina da (Marifet) ismi veri-

(3) Bunlar, tirbiririn alksi, birbiriyle tezad fegkil eden
sevler degildir. Belki bu kilapta te'kiden serh ve tafsilatim
gordugimiiz gibki ikinci, Ririncdyl tamamlamalktadir.
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lir. inkisaf sahibine de (Muhakkik veya Arif) adi
verilir.

«Biitiin bu islerin hepsi seriata tabidir. Ama halk
arasinda, geriat, ancak zidhir amellerin adidir, diye
yayilan lafa gelince bdyle bir s6z herhangi bilgin
bir adamdan nakledilmis degildir. Halk arasinda da
bu s6ziin boyle anlasilmas: dogru degildir. Clinkii bu,
zahir ve batimin birbirine zi1t oldugunu gosteren bir
inanistir.» Tabii yanligtir.

VELAYET-1 AMME, VELAYET-1 HASSA

Kisaca sdylemek lazim gelirse tasavvuf, seriat-1
Muhammediyyenin biitiiniiniin veya seriatin emret-
mis oldugu zadhir ve batin her iki kutba bagl iba-
detlerin mecmiunun bir unvani ve bu ibadetlerin
edasl icin gdsterilen gayretin bir ismidir. Surasi mu-
hakkak ki seriat emirlerinin farzlar ve vacibler dai-
resindeki toplamina ve bu emr-i mithimmin edas:
icin didinme derecesine «veliyet-i Amme» denir ki
onu ogrenmek ve tahsil etmek her miikellef mii’'min
iizerine vicibtir. Ikinci derece ise farz ve vicib olan
amellerde ileri gitmek ve onlara simsiki sarnlmakia

beraber, Kur'an-1 Hakimin (s S5 'yl gAlall

‘)-( ! ,-(3 ) = «Ey o biitiin iman edenler, Allah’
¢ok zikredin.» (6) ayet-i celilesinde varid oldugu gi-
bi zikrullah’a da gereken itinayr gostermek ve bol

bol zikretmektir. Oyle ki zakir, ( W'oy 54 o4l
R YR CY vz es Tsgy W3 ) — «Onlar ki
Allah’y ayakta, oturarak ve yanlari iizerinde yattik-

(6) Ahzab slresi, Ayet: 41.
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lars halde zikrederlers (7) ayet-i celilesinde isaret
buyuruldugu gibi zikr-ii murakabeden gafil olmamal
ve sehvetmemelidir. Veya biitiin harekat ve sekena-
tinda, kiyaminda ve kufidunda, her tiirlii ibadet ve
amelinde IHSAN denilen hasleti biitiin keyfiyetiyle
meydana getirmek igin zikirden ve kalb huzirundan
gaflet etmemelidir. Imdi biz, yapmak istedigimiz her
geyi yapanz, fakat Allah (C.C.) iglediklerimize sa-
hittir, sanki biz o'nu goriir gibiyiz. Zira biz o'nu
tormesek de o bizi mutlaka goriiyor. Bunda siiphe
yoktur. Iste bu zikr i fikir, bu Allah1 goriirmiigce-
sine ibadet derecesi «Velayet-i hassas derecesidir.
Husiisiyle miisliman halkimizin «Velayet» kelime-
sini mutlak olarak soyledigi veya bir sahs) indallah
makbuller ziimresinden saydiga zaman murad, igte
bu ikinci derecedir. Buna «Kurb ve huzir» derecesi
de ta'bir edilir.

«Salik ve Miirid» dinin zirve-i kemaéline can
atmaga tilip kimse demektir. Bunlar, kemail yolu-
nun yolculan, kemil yoluna bas koyan serdengegti-
lerdir. «Seyh» ise bu yolda yol gosterici delil ve ir-
sad edici hadidir. «Siilukiin hakikati» da bu her iki
derecedeki amelleri yerine getirmek i¢in ciddi ola-
rak calismak; ziahir ve batin iglerinde bunlarin 1is-
lah ve sapa-saglam icrasinda feragat gGstermektir.
«Tasavvufun hakikati» ise zahir ve batiun, i¢ ve dis
dlinyanin imandir. Zahirin 1slahi, biitiin s6z ve fiil-
lerin Seriat-i Ahmediyyeye uygun olma hali; batimn
1slah1 da kalbin daima salah iizere bulunma key-
fiyetidir. '

Miirid, bu gayret ve ferdgat1 gosterecegine, bu
amelleri yerli yerinde isleyecegine ve halini 1slah ede-

(7) Al-i mran suresi, ayet: 191.
T. ve Hayat — F: 18
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cegine dair seyh ile sozlesen Kimsedir. Seyh de, ke-
mil yolunda edindigi tecriibe ve basiretle ilmi ve
ameli olarak miiridi irgdd ve tevcihe s6z veren, bu
yolun gizli ve agik hiitiin badirelerinden ameli olarak
onu kurtaracagim va'deden insan demektir. Tibki
hazik bir doktor arkadas gibi.

RUHI HASTALIKLARIN SIRAYETI

Bedenen hasta olan kimselerin, ferdi ve ictimal
hayatin gerektirdigi vazifeleri hakkiyle yerine geti-
remedikleri gibi belki ¢ok zaman, bu vazifelerin eda-
s1 sirasinda hastaligin seyrinde bir ilerleme olacagin-
dan korkarak bu vazifeleri yapmaktan g¢ekinirler.
Eger ferdin miibtela oldugu maraz, siri hastaliklar-
dansa tehlike yalmiz hastahga tutulan kimsede kal-
maz, belki bu hastahfin ameli hayatta sirdyeti bii-
tiin bir toplulugu tehdid eder. Kalbi mariz, rihu alil
olan kimseler, nefisleri amansiz derde giriftir olan
bahtsizlar da aynen bdyledir. Bunlar da feriiz- di-
niyyeyi hakkiyla edd edemez, vazifelerin hakkim ve-
remezler, bu vazifeleri giizelce yerine getirmege muk-
tedir olamazlar. Hattd insanin deriini hastaliklan ve
ruhi istilatlarm ¢ok zaman biinyevi hastaliklarindan
daha- fazla yayilma isti’dadi gosterir. Bu o6yle bir
ruhi a’razdir ki biitlin ferdi ve ictimai nizamda ihti-
1al ve galkantilar hep bu hastaligin salgin halini al-
masindan ileri gelir. Baz: hastahklara nefis nefis
yemeklerin, temiz temiz gidalarin iyi gelmeyip hasta
iizerinde aksi te'sir icra ettigi ve dolayisiyla hasta-
lighn artmasina sebeb oldugu gibi, birgok ydnlerden
a’mail-i siliha ve a’mal-i zahire de tipk: boyledir. Bu
ameller emraz-1 batiniyye denilen rfihi a'razlarla be-
raber bulunursa bunlar bir gosterig ve riyadan iba-
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ret kalir. Kupkuru dindarlik tashyanlar veyi dini
ve dindarhg yalmz bir isim ve sekil olarak tasimak
istiyen zavalhlar, evet bu bedbaht insanlar dine nok-
sanhk vermekle kalmaz, belki menfaatlar1 ugrunda
onu satarlar da. Bu mariz ruhlu kimselerin ruhla-
nnda diiriiliip duran hastalik ve mefsedetler, hasta-
mn ruhunda geri kalan din duygusunu da eritir ve
yok eder. Aym verem hastasi1 gibi. Zira verem, sa-
dece hastayr eritmekle kalmaz, aym zamanda has-
tamin etrafinda bulunan kimselere de te’sir eder ve
hastahlk veba gibi biitiin topluma yayihr.

Siibhesiz insan, 6nemli &nemsiz bir¢ok hasta-
hginda tekrar tekrar doktora bagvurur. Insan sag-
hg1 igin her cadde ve sokakta sifa yurtlar: ve klinik-
ler agilmistir. Hasta tehlikeli bir durum arzedince
lizumlu deva ve gidayr vermek ve onu eski sih-
hatina kavusturmak icin evinden uzak hastahaneye
kaldinlir ve durum normale avdet edinceye kadar
ihtiyata riayet olunur. Ama sari hastahklardan gika-
yveti olan hastalara gelince, onlar, sehir ve kasaba-
lardan ma’'mur beldelerden uzak .sanatoryumlara,
dispanserlere gonderilir. Onlarin boylece tecrit edil-
meleri hem kendilerinin, hem de cemiyetin selameti
icin daha hayirh sayilms ve zarfiri goriilmiigtiir.
Ciinkii bagka tiirlii bir kurtulug yoktur, bundan.

RUOH! ve BATINI CARELERDEN KACINMA

Fakat acayip, acayib oldugu kadar da giiliing bir
hal vardir ki halk, rihi ve deriini hastahklarn gare-
leri heniiz uzaktan goriir gérmez dehgete kapihirlar,
sanki bu ridhi buhranlar hastalk degilmig, sanki
bunlarnn devasini aramak insanlara vazife degilmis.
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Allah (C.C.) goniillere gifa iksiri sunan kitibinda

( L",—* PSS e 83 ) = <Onlarn kalb-
lerinde maraz vardir, Allah da onlarin marazlarini
artirdi.» buyurmamug ve bu ayet emraz-1 kalbiyyenin
zikrini tazammun etmiyormusg sanki, yine ayet-i ce-

lle ( b i WS Lo V') — (Selim bir kalb
ile Allaha gelenler miistesnd.» dememis ve bu ayet

kalbin sihhat ve selametini istememis, bunu emret-
memis; sanki pek¢ok Ehédis-i Serife arasinda

Sams g a.l‘z,”—.l.a O N “iise *—?-—";-3 2
vm‘,_,‘) PUIRY 4 -*—?'J‘-*J) Hadisi yokmus. Evet bazi

bilgisizler ma'nevi hastaliklara sifa sunan bu rab-
bani recetelerden tevahhusg etmektedirler. Ne tuhaf
degil mi?

KAMIL SEYHIN ZAViYES! ROHI {LLETLERIN
SIFA YURDUDUR

Kalb agnlarimin sifa ocag), ruh buhranlarinin
tasfiyehanesi kabul edilen kamil insanlann tekke
ve zaviyeleri anlldignr zaman, birgok silih kimsele-
rin, dindarlarin ve ilim adamlannin bu s6zii isitince
alinlarimin  kivngtigini, gehrelerinin eksidigini gor-
miigiimdiir. Pek yaygin hale gelen bu gaflet ve kat-
merli cehil, giiphesiz, ilmiyle &mil olan zahir ehli mii-
tedeyyin kimselerin dinine te’sir etmekle kalmaz, ay-
nu zamanda sinelerinde tagidiklar1 imani ruhsuz bir
cisim, 6li bir beden hiline getirir. Belki sen katmerli
bir cehil telakki edersin ama onlar, kendi hastalk-
lanindan ve bu hastaliklarnn ilicim aramaktan miis-
tagni kaldiklan halde yine kendilerini alemin hekimi,
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herkesin 1slahcim yerine koyarlar. Durum béyle olun-
ca netice ma’lim... Bu ve buna benzer 1slidhat diigtin-
celeri, iyi neticeler getirecegine tiirlii mefsedetlerin,
envil gesit 1ztirab ve buhranlann kaynag haline ge-
liyor, ¢ok zaman da aynmiyle, fitne oluyor.

Seyh Tehinevi merhumun giristigi tasavvufu ye-
nileme hareketinde en miihim mesele, geriatin zéhir
ve batin kutbuna bagh amellerin biitiiniidiir. Yeni ifa-
deyi tercih edersek Syle demek daha uygundur: Seyh
Tehédnevi Hz.'nin siilik yolu zahir ve batin amelleri
tam manasiyla cem’ederek nefsin terbiyesi ve ah-
lakin tehzibidir. Daha agik bir ifideyle Seyh Hazret-
leri nefsi islah fennini kendi nefsine tatbik ettigi yol-
la tertip ve tenzib etti, onu ilmi bir fenn haline getir-
di. Bovle olunca salik igin yolda higbir egrilik-biigrii-
lik kalmams demektir. Bu i'vicacsiz caddede sey-
reden herkes tehlikesizce gayeye vasil olabilir.

ESAS MEBDE

Bu ilim ve fende esas ii¢ mebde vardir:

1 — Maksid olanla maksud olmiyan: birbirin-
den ayirmak,

2 — Ihtiyari olanla 1ztirdri olan1 tefrik etmek,

3 — AKl (i'tikadi) olanla tabii olan: temyiz ve
tefrik etmek. .

Imdi bu yolda gaye ve en biiyilk matliib ancak
«Rizay-1 Nahi» dir. Bunu da elde etmenin yolu, ister
zahire, ister batina, ister kalbe ister kaliba aid olsun,
ister akli ister ihtiyari, seriatin teklif ettigi biitiin
amellere kamil ittiba'dir.

Umiimiyetle goériirsiiniiz ki halk, ¢ok defa ihti-
yari amellerden yiiz cevirir de ihtiyari olmayan bir
takim ahvili kendisine gaye edinir. Bu gayeye amel-
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leriyle erigmek igin de kendilerini bir takim gii¢ ri-
yazat ve miicihede temrinlerine atar ve attinrlar.
Boylece de bu dosdogru basit yolu arap sagina gevi-
_rirler. Seyh Tehanevi, ihtiyar ve iradesinde olmayan
seyleri yapmaga kalkip da yorulan ve agir megak-
katleri gégusliyen bir talibe bu husiisu su sekilde
belirtti:

«<Eger kiiifet ve megakkat: omuzunda tasimaga
hevesli isen, benim indimde bunlara dair yapilacak
bir tavsiye yoktur. Sen onlan tasi dur. Ancak sunu
soylerim ki yol dosdogrudur. O da insanin, ihtiyar
ve iradesinde olmayan isleri yapmaga Ozenmeyip,
dogrudan dogruya beseri irade ve ihtiyirinda olan
seyleri yapmaga azmetmesi ve cesaretini bu islerde
gostermesidir. Boylece insan hataya diismiis bile ol-
sa gecmis giinahlara istigfar eder, biitiin himmet ve
azmini, biyiik iimitler va'deden istikbal hakkinda
kullanir, biitiin bunlara ilaveten de eclboslugunda
diidya samlr.» '

MAZI TEHASSURU ve ISTIKBAL ENDISESI

Her hususta sarfedilen gayrette i'tidil sarttir.
Avam nis a'mal-i sdlihay1 fevtettiklerinde, ona iste-
dikleri kadar déviinmeleri, teessiif etmeleri lazimdir.
Bu déviinme onlara ¢ok faydalidir. Fakat Gyle bir
silih ameli iimmetin havassi fevtetmis olsa onlar
buna teessiif etmez ve doviinmeziler, belki az bir va-
kit mahzun ve miikedder olurlar. Sonra biitiin ben-
likleriyle tevbe ederler. Gegmise ¢ok fazla iiziillmez-
ler, fazla ehemmiyet vermezler ve bu ibadeti bu
amel-i salihi nasil fevtettik, nasil kagirdik? dizre te-
fekkiire dalarlar.

Ciinkii méazi ve miistakbel endigesi silik'e her
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zaman zarar verir. Zira onun bu diisiincesi ve tesev-
viisii, Siibhan olan Allahla alikasina bir hicib tegkil
eder ve onu ilerlemekten alikor. Buradaki sir da su-
dur: Salikin Allaha kars1 olan alidka ve incizah
kalbten gelen negeyle artar ve kuvvet bulur. Hal-
buki bu mesguliyyetler ve endiseler kalbden gelen
nesveyi azaltir ve ondan mahrum birakir.

Bunun i¢in erbab-1 tahkik, 6yle uzun uzun tav-
siye edilecek ilaclan, gile ve riyazati begenmemisg-
lerdir. Husiisiyle insanligin mevcut olan kuvvetlerini
miisihede ettikten, nelere giigleri yetecek, bunlan
manevi projektorleriyle aydinlathhiktan, ahval-i haz-
rayl nazar-l i'tibara aldiktan sonra uzun siirecek r-
yazati elbette hos gormezler. Zira insan, biitiin gay-
retini, her derdi ber-tafsil birer birer tedivi etmek
icin diisiinmege ve care bulmaga hasredecektir. Bu
sebeple biz,

«Ruh igin her zaman ii¢ musibet goriiyoruz:

1 — Gec¢mise kars: duyulan tahassiir,
2 — Halde cereyan edecek siibhelér,
3 — Gelecekten havf i hazer.

Vaktaki tahkik ehli olan miiceddidler miisdhede
ettiler, daha dogrusu Allah (Tenzih ve tesbih o'na)
1n basiretlerini agtiga mana erleri (Miirsidim, efen-
dim Haci Imdadullah da onlardandi) (8) ayan-beyan
gordiiler ki yol cok uzun, gayeye vasil olmadan in-
samn omrii nerdeyse bhitiyor. Belki sdlikin ruh ter-
biyesinden elde edilecek semereye vasil olma yolunda
karsliagacagy siddetli mesakkat ve uzun vakit béy-
lece sairin dediginden farksiz olacak.

(8) Seyhim Hakim-el-Ummeh aleyhirrahmeh de bu bii-
ik mana e-lerinden Lirindi.
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(Sen bana ulasmadan, ben Rabbime kavusa-
cagim).

«Sonra bu asrin insanlarmmn tikatlan zayf,
kuvvetleri ciliz, himmetleri kisa oldugu ve bunlarin
hepsinin miigahedesi de Allah’tan gelen Rabbani bir
ilhamla oldugu icin, isimleri yukarida zikredilen ze-
vat ve diger tahkik ehli ulu kisiler, silikleri méni
yolunda yetistirmek i¢in yepyeni bir usul vaz'ettiler,
o da; her tiirlii mazi ve miistakbel endisesinin, Siib-
han olan Hakk celle ve alid Hazretleriyle silik ara-
sinda bir hicab olma keyfiyetidir. Allah, bizi mazi
ve miistakbel hakkinda miitilaa yiiriitmek ve onlan
kurcalamak icin degil, akillara durgunluk veren sa-
n’at-1 bahiresini ve yiice varligini miisihede etmek
igin yaratmigtir. Dogrusu Hz. Mevlani Celileddin-i
Rumi Allah i¢in ne giizel ifade etmistir: Maizi ve
miistakbel Allahtan hicaptir, perdedir.»

Evet asr-1 hdzir insanlarinin himmeti kisa, kuv-
vetleri zay1f oldugundan dolayr seyhimiz Haci1 Im-
diadullah Hz. miiridlere pek ¢ok siial acar, onlarn
durumlarnm iyice 6grenirdi: Vaktiniz miisdit mi?
Mesguliyetiniz nas11? Sihhatiniz yerinde mi? Nelere
aldka duyuyorsunuz? Giiciiniiz-kuvvetiniz nasii? sek-
linde bir takim sualler tevcih eder, onlardan alacag
cevaba goére vazife verirdi kendilerine. Ciinkii mii-
ride, giiciiniin yettiginden fazla vazife yiiklemek bu
yolda hog bir sey degildir.

TERBIYEDE DORT TABAKA

Seyhimiz Hakim-el-Ummeh H., insanlarin him-
metinin azligindan ve kuvvetlerine zaaf geidiginden
otiirii, hakimane ilmi bir yol, husisi bir metotia seyr
U siilik karsisinda insanlarn ahvalini, megguliyet-
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lerini anlatti da onlarn hallerinin degisikligini na-
zar-1 i'tibara alarak talib ve sélikleri dort tabakaya
ayirds :

1 — Cahsmaga coluk ve ¢ocugun hukikunu eda-
ya ihtiyag¢ hissetmiyen halk tabakas:,

2 — Cahsmaga ehl ii ayalinin nafakasini ka-
zanmaya ve bunlarin hukiikunu yerine getirmege iti-
na gosteren halk tabakasi,

3 — Diinya iglerinden aldkasini kesmig alim
kisi,

4 — Kendi sanatiyla oyalanan bilgin kimse,

Hakim-el-Ummeh Hazretleri, bu tabakalarin her
bireri i¢in kendilerine gére aymn ayn iisil vaz'etti.

Bunlann tafsilatim ( 2~ 4= ) isimli kitabta bu-
labiliriz., Hiilasas1 sudur:

«Kurbiyyeti, matlub olan gaye telakki etmek ve
kurbiyyet igin takarrur etmis olan vola koyulmak-
tir. Bu da i'tikat ve imam saglamlagtirdikan sonra
ihtiyari olan amelleri benimsemek ve yapmakla olur.
Ister zahiri ameller olsun, namaz ve zekat gibi, ister
batini ameller olsun, havf i recd, sabr i siikiir gibi,
ister bu nevi amellerden sayilan zikir ve tefekkiir
olsun her isi, her ameli vakti vaktinde yapmaktir.
Burada sdylenen ve s6ylenmiyen ibadat i taatla sa-
likin meggul olmas1 ve bunlara igten gelen bir hu-
lisla yonelmesi vacibtir. Ve insam, Allahin nzasin-
dan uzaklastiric: sebeplerden oldugu bilinen zahir ve
batin her tiirlii ma'sivyetten de sakinmahdir. Sali-
kin, kurbiyyet sebeplerinden sayilan melekeyi elde
etmek icin didinip durmasina, madde aleminden biis-
biitiin aldkasini1 kesmesine liizum yoktur. Fakat ken-
disinden hata ve taksiratin sudurunda amil olan bazi
ihtiyari islerin zararli oldugunu hilmeli ve gérmeli-
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dir. Ve bu ihtiyari vazifeleri dikkat ve itina ile goéz-
oniinde bulundurmal, irade ve ihtiyarnna tevdi edi-
len fiillerin 1slahina ¢aligsmalidir. Ama irade ve ihti-
yarinda olmayan iglere gelince bunlarin varhgina ve
yokluguna aldirmamali, onlara fazla iltifat etme-
melidir. htiyari olmayan iglerin islihi igin galiga-
cagim diye kendisini yormamahdir. Meseld isledigi
bilyiik amellerden birine halel gelmig olsa o ameli
kaza eder, kendisinden miinker —tasvib edilmiyen—
bir ig sudiir ederse ondan tevbe istigfar eder, scnra
igiyle mesgul olur, gonlii biitiin onunla mesggul olup,
durmaz. Ancak o ameli nasil gecirmis ve bu miinker
igi nasil iglemig bunlan diigtiniir?...»

«Siibhesiz Kitab ve Siinnet insanlar, haddi te-
caviiz etmekten ve agin gitmekten nehyeder.

/ o - . . - »
(A>3 3WwY)= Dininizde haddi tecaviiz etmeyi-
niz» (9), <4 AWOlE Ol25e ) = «Kim Allahin
emirlerine muhalefet eder, zorluk c¢ikarirsa, Allah
da onu megakkatd giriftir eder.» (10), ('y )y 'yo4-
Vgaiioly ) = «Dodruyu gosteriniz, sevaba yaklagtr-
rmz, istikimet iizere olunuz.» (11) ve ( psilede o
-*3..-;15 ) = «Bir kimseyi uyku tedirgin ederse yat-
s, uyusun, uykuda tefrit yoktur. Tefrit ancak
yakaza halindedir.» Biiyiik Arif Sirazi diyor ki: «Jid-
det ve zorluk gdsterenlere zaman mukavemet cder,
zorluk gikarir.»

(9) Nisa s(resi, Ayet: 170.

(10) « «.L; alllsal oal U ) «Kim siagtinr, zorluk
verirse Allah da ona zarluk verir.»
(11) Buharl ve Milslim.
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MESNUN OLAN SULUK

Seyr i siillikta gaye, maksiid, asli olan nziy-1
1lahi’yi aramak ve Allahin (O’nu tesbih ve tenzih
ederim) gazabindan ve gazabim celbeledecek isler-
den uzaklagsmaktir. Béyle olunca silikin, matlib ve
asli gaye sayilan Riziy-1 Bariyi celbde miiessir olan
amelleri yapmaga koyulmasi, vaicib ve miistahab is-
lere miinhasir olan vazifeleri bihakkin yerine getir-
mesi lazimdir. Eger bu vazifelerden birini fevtederse
onu kazi eder. Oyleyse dinde hangi sey bundan daha
kolaydir? Hem Cenab-1 Hakk Kitab-1 Miibininde

(zror 043 Khs aley ) = cAllah, dinde
sizin tizerinize giicligh murdd etmiyor» (12) buyurmu-
yor mu? Yine salik, insam, Allahin gazabina siiriik-
liyen seylerin hepsinden sakinmah ve onlardan miim-
kiin oldugu kadar uzak durmali; menhiyyat ciimle-
sinden olan sgeylerden kat'iyetle gekinmelidir. Eger
kazara bunlardan biri kendisinden sadir olursa, tev-
bekarlarin tevbesini kabul eden Allaha tevbe etmeli
ve o'na iltica etmelidir.

«Ve salik, asla kendisini havassin icinde gérme-
meli ki insanlari hiizne ve inkisara bogan avamin
havalinden tevahhus etsin, geri dursun. Ayrica diin-
yada bir taliim menfaatlar gézetmedigi gibi ahirette
de yiiksek derecelere hahegker olmamalhdir. Ancak
Cenab-1 Hakka diinyada kendisine tevfikim refik ey-
lemesi, dhirette de cennetiyle merziik kilmas1 ve Ce-
hennem ateginden kurtarmasi icin diidya devam et-
melidir. Iste mesnun olan siilik budur.»

(12) Hacc suresi, ayet: 78.
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INSANIN IHTIYARINDA OLAN ve OLMAYAN
ISLERIN ANAHTARI

Eger insan — ihtiyari olanla olmayan fiil ve
hareketleri temyiz etme kabiliyeti demek olan— bu
anahtara malik olursa, yalmz dinin asli savfeti ken-
disine sinesini agmakla ve dini evimir kendisine ko-
laylasmakla kalmaz, aymi zamanda Islami tasavvuf
ve dini kemail da kolaylagir ve berrak sinesini ona
gosterir. Tasavvuf ve manevi kemal yolunda ne me-
safe kat'edigtir bu! Ne kolay kanat agis ve bu ik-
limde ne siir'atle seyirdir bu!.. O kimse matlib ve
maksiit olan Riza-i 1lahi ile ve Riziy-1 lahiye kur-
biyyetle ma’'nevi zenginligin, rahathgin miintehasin-
da bulunuyor demektir. Bununla beraber, bu iki has-
leti elde etmek i¢cin kosmak, bir taleb, ve tayin edil-
mig bir hedef olamaz. Zira bunlar, insanin irade ve
ihtiyarina tevdi edilmig geyler degildir. Insamn ihti-
yvar ve iradesinde olan sey ancak caligmak, aramak
ve amel etmektir. Bundan dolay1 gergelk silikin, amel
ve talep miistesna, ciddiyet ve ihtimamla bagka bir
mutalebede bulunmadigim1 goriir, elde ettigi netice-
lere kiymet vermedigini, vasil oldugu dereceleri mii-
himsemedigini miigahede edersin. (13)

(13) Seyh Rahimehullah Hz. bir beytinde der ki: «Sen,
nAll olmak istedigin veya naAll olmak Istemedigin seylerde
muhtarsin. Ancak, sa’y 1l gayretten geri durmaman gerek.»
Bu sa’y il gayrette her adum, bagh bagina bir giyedir. Bu
mani gu beyitte tam ifadesini buluyor: «Taleb yolunda atilan
her adim bagh bagina bir giyedir. Yolun basinda bulunan
kimse yolun nihayetine ermig demektir.»
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SEYR-U SULUKUN RUHU

Seyr i siilikte viisiliin giye olmayip ancak ta-
lebin (arama-isteme) gaye oldugu tarikat erlerinin
nezdinde ma'lim ve miisellem olan seylerdendir. Bu-
nun boyle olmasimn izahi ise maksitidun hasil olmasi
icin, sdlikin kalbine, taleb ve intizar arzusunun yer-
lesmemesidir. Ciinkii bu da Haktan bir nevi hicabtir.
Zira bu intizar nefsin tesevviis ve 1ztiraba diismesine
zemin hazirlamakta, ona yataklik yapmaktadir. Hal-
buki bu tesvis ve sikinti, kalbin bir giye trafindaki
dikkatini paramparca eder, dagatir. Hakka tevfiz-1
‘umiiru zayi’ ettirir. Halbuki kalbin bir nokta etra-
finda carpmasi ve Allaha tefviz-1 umir etmesi vus-
latin iki ayn sartidir. Oyle ise silik bunu iyice ka-
fasina koymali ve onu saglamca tesbit etmeli. Zira
bu, seyr i siilitkiin rihudur.

Zaten Allahin, husisi istifd kanunlarindan ge-
cirdigi nebiler istisna edilirse hi¢ kimsede &yle iste-
nen tam kemali bulmamiza imkan yoktur. Béyleyken
onlar bile kendilerine kamil goziiyle bakmazlar, ne-
fislerinde bir kemal gozetmezlerdi. Hepsi nefislerinin
noksanlarin1 sayar ve goriirdii. Ister bu noksanlik
hakiki olsun, ister izafi. Iste bundan dolayr kemaile
erme {imidini terketme vacibtir. Yalmz derece-i ke-
mali ihraz etmek igin gosterilen sa’y il gayrette reca
hatta bu hususta azm {i sebat salik iizerine vacibtir.
Bir hastanmin baginda bulunan hastabakicilar ve ya-
kinlari, ister hastadan iimid kessinler ister kesmesin-
ler, tedaviyi terketmeleri ve yakinda iyilesecegine
dair simdiye kadar verdikleri telkini birakivermeleri
nasil dogru degilse salikin de sa'yii gayreti birak-
mas1 dogru degildir. Su kat’i olarak bilinmelidir ki
necit, hatta kurbiyyet kemal derecesini ihraz et-
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mege miitevakkif degildir. Belki bu necit ve kur-
biyyet kemilin tekmiline wugrasmakla mevcuttur.
Sairin dedigi gibi:

(Ister meydana gelsin, ister gelmesin, asla te-
menniyi birakmayacagim. Bulayim bulmayayim her
iki halde de aramag ve istemegi terketmiyecegim.)

Seyh Tehanevi merhum, sa'y’ii gayrette ve mat-
libu arama babinda iizerine diisen herseyi yaptigr
halde iimit ettigi kurtulug ve neticeye eremeyen kim-
selerin iki defa ecre niil olacagini sdylerdi.

Bir adam sordu: ki kisi herhangi bir is tutmak
istedi ve o iste gayret gosterdiler. Fakat birisi iste-
nilen neticeyi elde etti, kazandi; digeri kazanamad
ve hiisrana ugradi. Simdi bunlann ikisi de miisavi
ecre nail olabilir mi? Yoksa biri cok, digeri az m
ecir alir? Nasil ki iki arkadas Kur’an-1 Kerim'i 6g-
renmege ¢alisir, bunlardan biri cahgmasimin kisa za-
manda semeresiin goriir, Kur'an-1 hem kendi okur,
hem de bagkalarina okutur. Ama digeri zayiflik,
hastalik gibi sebeplerle veya geri zekdl oldugundan
dolyai Kur'an-1 Kerim'i kolayca okuyamaz, fakat bu-
nunla beraber (ben bunu okuyamadim diye) ¢alg-
mayr birakmaz, omrii boyunca 6grenmek, okumak
igin qirpiur durur. Simdi bunlarin niil olacaklan
ecir ne olacak? Seyh Tehénevi bu soruyu goyle ce-
vaplandirdi: «lkiside miisavi ecre niil olacaklardir.
Bununla beraber hayret edilecek bir gsey degildir ki
umduguna az zamanda ndilolan kimseden, ¢ok gals-
tig1 halde istegine eremeyen kimsenin ecri daha
cok olacaktir. Ciinkii Allah Resiilii Hadis-i Serifle-

rinde goyle buyurmugtur:e! ,(“ : Jl'-“:‘ Sty el
Ot e e gayas iy o1 Lo gy 30
= «Kur'dn+ Hakimi okumakta mdahir olan kimseler,
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Allah nezdinde muazzez, miikerrem kdtiplerle bera-
berdir. Fakat kendisine Kur’in Kerim’i okumak ¢ok
zor geldigi halde onu kekeliyerek okumaya caligan
kimselere iki kat ecir vardir.» Sonra Seyh devamla
dedi ki: «Kimin aldkas) daha biiyiik, kimin ilgisi da-
ha saglam oldugu miilahaza edilecek ve nazar-1 dik-
kata alinacaktir. Bunun icin amelde istimrar devam-
hhk sarttir. Isterse silik émrii boyunca zafere ulas-
masin!..

KALB! HUZURA KAVUSTURMA

Cahgip cabalayan insanlara, gordiikleri islerde
nice kerreler itmi’'man (vicdan huziiru) ve kolayhk
bulduklarnn bir sor! Sakin hicbir igsi denemeden zor
goren, vicdan huzurundan nasibini almams bedbaht-
lara sorma!.. Seyhimizin iistidi, Seyh Muhammed
Ya'kib (Allah rahmet eylesin) su sézleriyle bu haki-
katin perdesini kaldirdi: Siiphesiz namaz, kiyam -
kuud, ritki’-siiciid, zikir ve kiraet gibi muhtelif kisim-
lan icine alan miirekkeb bir ibadettir. Kalbi hazirla-
mak ise, namaz gibi bir ibiadeti yalmz hafizana da-
yanarak eda etmek, ruhsuz bir hareket olarak kabul
etmek degil, belki, su anda dilimle bu ibadeti eda
ediyorum, simdi riik@’'a vanyorum, su anda secdeye
kapaniyorum, diyerek kalbini tam manasiyle ibidete
rabdetmen ve onu azimle sebatla edd etmendir. Boy-
lece her riikiinde, her lafizda iradeni yenilemen, ne
yaptigimn suiruna varman lazimdir. Sende kalb hu-
zurunun hasil olmasi i¢in bu yolu segmen sart. Biz,
bu ifadeyi te'yid eder mahiyette bir Hadis-i Serif
buluyoruz: (i layde Nis u\—-r * e ye) = «Kim ki

-
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biitiin kalbiyle yonelerek iki rek’at namaz kilars (14)

bu Hadisi Serifte virid olan ( !sple ) zamirinin
mercii iki rek’at olarak kilinan namazdir. Velhasil,
musalli namaza biitiin kalbiyle teveccith etmelidir ki
namaz miirekkeb bir fiil. olsun. Zira tevecciih ve ik-
bal, seyhin yukarda zikrettigi gibi ihtiyari bir istir.
Ihtiyari oldugu icin de azimet ve amel ile-onu elde
etmege ugrasmak lazimdir. Iste insanin irade ve ihti-
yvarinda bulunan kélb huzru da budur. Yani, umu-
miyetle saliklerin tama’ edip durduklar1 kalb- huziru
derecesi ¢ok zaman, insanin iradesinde olan bir sey
degil, belki iradesinin disinda olan bir seydir. Yalniz
su kadar var ki insanmin ihtiyarindan dogup ve ciddi
bir hazirlikk safhasina bagh olan bir derece vardir
ki ihtiyari olan da budur. Bunun azalip ¢ogalmasin-
da yalniz ve yalmz diia mtiessirdir. Zevk ve istiyak
denilen vicdani hasletler de boyledir. Onlar da insa-
nin iradesi disindadir. Bu gibi viedani zevklerin art-
masinda da miicihede degil, diid miiessirdir. Oyleyse
dilaya koyulmak icabeder. Nasil ki Hadis-i Serifte
buna diladan baska bir ila¢ tavsiye edilmemistir :

(d J Ger &l GV ') — «Yd Rabbi likdna

(14) Bu satirlarin yazan bu manayt te'yid eder mahi-
vette su 3 ¢ 437la Lpaldl s> = «Ne soylediginizi iylee bilin-
ceye kadar namaza yaklasmaymmz.» ayetini buluyorum. Bazi
kimseler, bu ayetle, mana ve hakikat1 ikisini beraber diigii-
nerek namaz kilmag istidlal etmiglerdir. Fakat ben diyorum
ki, &yet-i kerimenin ménasi, bunu istidlal etmek istiyenlerin

dedigi gib! olsayd: ( !4ala’ ) yerine ( 14lda’) kelimesi veya
bu maniy1 ifdde edecek bagka kelimelerin gelmesi daha mi-
nasib olurdu. Ama biz burada insanlarin aklettikleri seyle-

rin minésiu bilmelerini anliyoruz. Onlarin sdylemig olduklan
geyler ise bir takim lafizlardir.
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ermek igin senden gevk istiyorum.» Durum bdyle
olunca gsevki elde etmek icin miicaihedeye falan bag-
layzverme salun ve seyhinden buna gare istemege
yeltenme! Rithunda sevk meydana gelmedi diye gey-
hine dert yanmaya kalkma! Yalmz ve yalmz O’na
diid ve niyazda bulunma kafidir. Ihtiyari olanla ih-
tiyari olmayan geyleri birbirinden ayiramama, evet
bu hati o kadar yaygin hale geldi ki havasstan gogu
da bu vartaya diismekten kurtulamadi ve bunlann
arasm tefrik edemedi. Bundan dolay:1 Seyh Tehé-
nevi merhum, bu mevzuda vaki’ olan her tiirlii siib-
heyi izdle etti ve bunlar: bir risalede yazdi.

SEYR U SULUKE HASS IKi MANY

Seyr ii siiliike hass engelerden bilhassa ikisi var-
dir ki ¢ok vuku’ bulur ve siliklerden bu vartaya he-
men hemen diismeyen kalmaz. Hatti erbab-i ilimden
birgok zevat bile bu engellerin ibtilasina ugramis-
lardir. Bu mani'lerin birincisi siiluk erbabinin, zevk,
gevk, istigrak, fayda-yab olmak, kalb ve hayal yal-
mzhg, tehlikeleri bertaraf etme, teelliim, incizab ve
cibilli ask gibi kendi irade ve ihtiyarinda olmayan
geyleri elde etme Gzentisine diigmiis olmalaridir. Hal-
buki onlar zikir, evrad ve miicahede igin bu gibi
gayr-i iradi islerde bir takim semere ve neticeler go-
riiyordu. Bunlarin kolayca husiil bulmadigini, kendi-
leri i¢in bir mahrumiyyet sayiyorlardi. Mesela inki-
baz ve inbisat devreleri, bir takim tehlikelerin hii-
cumu, mal ve insan sevgisi, tabiil olan gehvet ve ga-
dab kuvvetinin galebesi, kalbin katilasmasi, gézyas:
dokememe, diinyevi keder ve korkunun galebe etmesi
gibi seyleri bir nasibsizlik telakki ediyorlardi. On-
lar, bu sayilanlan tarikata ve tarikat esaslarina za-

T. ve Hayat — F: 19
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rar verici maksid-1 asliden alakoyucu goriiyorlard:.
Bunlardan silikin arzu ettigi hasletlerin kalbte bu-
lunmamasi; arzu etmediklerinin de kalbden bertaraf
edilmemesini Allahtan uzak bulunmanin icablarin-
dan biliyorlard.

Ihtiyari ve gayr-i ihtiyari olan geylerin miigte-
rek noktasina gelince: Seyr ii siilike giren kimseler
ya ihtiyari olmayan hususlan tahsil etmege ugrasir-
lar ya da bunlarn izilesine 6zenirler. Halbuki bunda
say191z mefsedet mevcuttur. Bu kétiilitklerden bir ta-
nesi i'tikadidir. Zira salikin bu hali Allah (Tesbih
ve tenzih O'na)n ( Le-y Y i WLKY ) —
«Allah kimseye tdkat yetiremiyecegi seyleri yiikle-
mez.» (15) Kavl-i Kerimine gizlice muhalefettir. Al-
lahin bu ayetine muarazadir. Zira ihtiyara kudret,
iki ot geye tealluk eder. Madem ki bir ig insamin
irade ve ihtiyarinda degildir. Oyleyse onun izalesi,
bertaraf edilmesi de insamin ihtiyar ve iradesinde
degildir. Salik, maksfidunun, ihtiyari olmayan geyle-
rin husilii ve zevaline miitevakkif olduguna inanirsa
sanki bu adam, maksid ve me'miirun bih olan hu-
suslarin insamn istitiat ve viisun de (insan taka-
tinde) bulundugunun sart olmadigina inamyor de-

mektir. Bu da Allahin ( Y-y V' & WICKY) kav-
line sarih bir muhalefettir. Ne biiylik hatidir bu!..

Bu hususta diger ameli bir mefsedet de, bu igler
ihtiyari olarak baki kalmazlarsa bunlar galigmakla
didinmekle elde edilemez ve mahvedilemezler. Yal-
mz gunu séyleyelim ki hiisran ve mahrumiyyetle
1ztairab daha da artacak ve bilyilyecektir. Ama bu
tiirlii 1ztirab ve devaml rahatsizhik insamin huzuru-

(15) Bakara sfiresi, Ayet: 266.
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nu kagirir ve insam rahatsiz eder de ¢ok defa taat
ve evriddan mashrum birakir. Ikinci olarak da ¢ok
kere hiiziin ve rahatsizhgin c¢oklugu sebebiyle can
daralir. Bununla da baskalan eziya ma'ruz kalirlar.
Béizan da gam ve kederin ¢oklugundan nési, insanin
ehl ii ayaline karsi yapmaga miikellef oldugu vazi-
fenin ifasinda baz kusur ve noksanlar ortaya ¢ikar.
Bu hal insam masiyete siirilkkler ve ¢ok defa i1ztirab
hadd bir safhaya ulasir ki insan bu safhada duydugu
teessiirden dolayr intihara ramak kalir ve Allahin
(Q‘l‘d‘f‘:"\ 3 el ;;'>Y‘, L.._d\d_>) — «Bunlar
diinyayr da dhireti de kaybetmiglerdir. Bu, apagik
bir hiisrandir.» (16) dyetine masadak olurlar. Bazan
da igine diistiigil iimitsizlikten dolayi, faydasiz oldu-
gu vehmine kapilarak ibadet ve tiati terkeder, ten-
bellige verir kendini, isten giigten kalir. Bizan sey-
hine sii-i zann besler ve kendisine maksida giden yolu
gostermedigine kail olur. Cok defa «Bu zamana ka-
dar ¢ahistim, bu hadde kadar geldim. Hala kurtulusa
eremedim, umdugumu bulamadim» geklinde hatirna
gelen 1gvalarla kulluk &lgiisiinii asarak Allaha kafa

tutar; nefizm billah, (U— a5 sasle crdly)
Ayet-i Celilesinde ve (t“)i o wieglo s Q‘)
Hadis-i Kudsisinde sibit olan biitiin vaadler nereye
gitti? diye ileri-geri sdylenmege baslar.
«Maksadimiz bunu, kiifiir ve ma’siyet nevi'nden
dinf, vicdani veya biinyevi biiyiik bir zarar ihtiva
eden mefsedetlere bir misal olarak gostermek oldu-
gundan her iki igin (insamn irade ve ihtiyarmnda ol-
mayan geyleri elde etme ve gayr-i ihtiyari olan gey-

(16) Hace siiresi, 4yet: 11.
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lerin izdlesine galisma) ortaya seriliginde, heniiz ilk
satirda seyr i siiluk icin iki mani' iki engel var de-
mistim. Her asirda, cemiyetin kalb yaralanm sar-
maga me'mur biiyiik insanlar, taliblerin isti'dat ve
salahiyetlerine gére bu manialara ¢are aramiglar ve
tedivi etmislerdir. Tarikat ehli kamil insanlarin bul-
dugu bu ilaglarin biazisi, zaman zaman iginde yasa-
nan asrin karakterine uygun olarak salikin terbiye-
sinde mijessir olan esaslar meyanina girmis ve onla-
rin bir ciiz'ii sayilmstir.»

Halk, tasavvufun engin ruh muhtevasina inemi-
yen satihct seyhlerin eline diigerse (miiridlerden biri-
nin mektubunda gériilecegi gibi) kendilerini dini ve
diinyevi bir cok mefsedetlerin ve kargasaligin igine
atmis olurlar. Zira onlar iradelerinde olmayan isleri
basarmaga G6zenir ve ihtiyarlarinin disinda cereyan
edecck hadiseleri kendi arzularina rametmek icin ira-
delerini zorlarlar. Onlarin bu hareketlerinden yuka-
nda bahsi gegen tiirlii mefsedetler dogar. Hatta irade
ve ihtiyari, himmet ve azimeti kullanmadiklan icin
bu bid’atlardan, bu karisikhklardan daha biiyiigii de
meydana gelebilir.

«Senelerden beri unutulmaz dertlere diistiim, tiir-
lii tiirlii hastalik ve illetlere giriftar oldum. Bu hu-
susta tavsiye edilen iliglar bana fayda vermiyor. Hal-
buki ma'siyet ¢oklugunun, bu deriuni hastaligin se-
beplerinden oldugunu yakinen biliyorum. Isledigim
giinahlar ve yanhs tutumlar benim halimi yasayisim
alt-iist ediyor. Ben gimdi Allah (C.C.) tan hidayet
dileniyorum, fakat bir tiirlii bu hiddyet yolunu bula-
miyorum. Alt1 sene kadar énce Kadiriyye tarikatina
intisab etmistim. Sonra bu bey’ati, miirsidlik vazifesi
goren seyhte gordiigiim yiiz kizartic: haller sebebiyle
bozdum. Ciinkii bu rezilet sahneleriin goriince bu ta-
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rikattan tiksindim. Fakat sonra bu reziletlerin ta
ortasima kendim diistiim. O hile geldim ki highir
ibadete i'tina etmez, hattd namaza, oruca bile deger
vermez oldum. Inaneim tam, iminim saglam, fakat
amelden giinden giine uzaklagiyorum. Biitiin bunlar
sthhatimin bozulmas: igin yetti artti. Simdi, icine
diistiigiim bu elem verici hallerden, belalardan kur-
tulmam icin Cenab-1 Hakka hayir diid etmenizi umar,
emirlerinizi beklerim. Ben, giinah1 giinah olarak gé-
rilvorum ve Allaha tevbe {1 istigfar ediyorum. Bu
ma’siyetlerden yakay1 kurtarmayr c¢ok arzu ediyo-
rum. Fakat ne hikmet bilmem, hicbir care ve tedbir
bana kar etmiyor.»

Bu mektuba iistad Tehanevi su cevab: verdi:

«Insandan, irade ve ihtiyarim1 kullanmaksizin
thtiyari amellerin sadir olacag: yollar1 —yalniz ben—
bilirim.»

«Sana vesvesc veren seyler, seyhin si-i tasarru-
fundan ileri gelmektedir. Tasarrufun bu gekilde ken-
dini gosteren menfi te'sirinde ilk defa siibhepe dis-
miis bulunuyorum. Ne olursa olsun benim kemal sa-
hibi olmak gibi bir iddiam yoktur. Ben bunlardan
beriyim.»

«Siiphesiz ki halkin, diinya isierinin tahakkuku
icin gayret sarfetmeleri, bu hususta highir ¢alismay
arkaya atmamalar1 ve bu ¢alismalarda kusur etme-
mcleri onlarin miibtela oldugu bir beliyyedir. Yalniz
Diinya islerine bu kadar tehéliikle sarilanlar, dini
ihtiyaclarim yerine getirme hususundz. irade ve him-
met derecesinde amel etmeden sadece diia ile isi ge-
cistirmek isterler.» .

«Seyh Hac1 Imdédullah Hz. (Allah, yath@ yeri
nur etsin) Bombay’a gittigi vakit,zengin hir tacir
kendisine miirdcaat etmis ve hazretinizden, Allahin
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beni, Beyt-i Serifini haccetme mutluluguna erdirmesi
icin bana diid etmenizi rica ederim, demig. O da se-
nin igin bir sartla diid ederim, buyurmus; Vapur ha-
reket edecegi giin igini bana birakacaksin, ben elin-
den tutacagim ve seni vapura bindirecegim. Zira bu
olmadan benim diiamin sana faydas: dokunmaz. Sen,
hacca azimli oldugunu ve bu azminde sdbit kadem
oldugunu 1zhar etmeden asla isini giiciinii terkede-
mezsin. Halbuki bu igler, bu mesguliyetler kendili-
ginden azalmaz ki. Vaziyet boyle olunca benim, se-
nin haccetmen icin yapacagim diid neye yarar!.
Beyt-i Serif kendiliginden sana gelmez. Bugiine ka-
dar Beyt-i Serifi haccetme bahtiyarligina eren kim-
seler, oraya kadar gitme zahmetine katlanmiglar ve
Allahin eviyle Gyle teserriif etmiglerdir. Zahmetler
ihtiyar edilmeden nimetler elde edilemez.»

«Baksana, Peygamberimiz (S.A.V.) Efendimi-
zin amcasi ve kendisini sevenlerin en biiyiik Eba Ta-
libe! Kureys kendisine diigmanlik yaptigxr ve mahru-
miyete terkettikleri zaman o, Allahin Resilliine (S.
AYV.)) yardimda bulundu, O’'na kucagim agti. Pey-
gamberimiz de onu iyiden iyiye severdi. Islim Dinini
kabiil etmesi icin ¢ok ugragti, fakat Peygamberimi-
zin ona karg: besledigi sevgi ve Islam kabul etmesi
icin gosterdigi gayret boga gitti. Ciinkii Ebd Talib,
Peygamberimizin biitiin sevgi ve ugragsmalanna rag-
men, bizzat kendisi miisliiman olmag1 murad etmedi.
Nefsinde iman ukdesi belirmedi. Bunun iizerine Pey-
gamberimiz (S.A.V.) biiyiik kederlere gark oldu ve
nihayet

Aty e St STy cast e agY bl
= «Sen sevdiklerini hiddyette kiamazsin. Fakat ALl
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lah diledigi kimseyi hiddyette kuar.» (17) ayeti né-
zil olmustur. Ustid Tehidnevi merhum bunlann hep-

sini ( 3 _ll'Jo— ) isimli eserinde birkag satirla
acikladi ve bunlan diger yollardan, husisiyle kamil
bir gekilde amel etme nizamini bagka seylerden
ayirdi.

«Muhakkak ki insanin, irade ve ihtiyarinda ol-
mayan geylere 6zenmemesi, biitiln himmetini ihtiyari
olan meselelere hasretmesi gerekir. Sayet bir geyi
eksik yapar, noksan biralursa, gecmisi istigfar ile
gozonilne getirir, telifi etmege cahsir. Azm ii him-
metini yenilemek suretiyle gélecegine Oyle baglar
Tazarru’ ve husii’da bulunmak, azm-ii himmet goster-
mekle beraber diid ve niydz1 da dilden koymaz.»

Ustaid Esref Ali El-Tehinevi merhum, gergegi,
Tasavvufun rihunu, bir bilgine verdigi cevapta iki
ciimlede hiildsa etmig ve demigtir ki: (Seyr ii siilik-
ta nihdi gdye bir takwm hissi infialler degil, ancak
amel ve fiillerdir.)

Siibhanellah, ne giizel izahtir bu!.. Evet bu miic-
mel izah maksudun 6zcevherini maksud-olmayandan;
insanin ihtiyarinda olam, irade ve ithiyannda olma-
yandan iki ciimlede kisaca telhis ediyor.

KOTULUKLER RIYAZATLA KOKUNDEN
SOKULUP ATILAMAZ

Insanin hilkat ve tabiatiyla ilgili hususlar da
irade ve ihtiyanmiz altinda bulunan seylerden degil-
dir. Boyle oldugu halde halkin bunlam izile ve ko-
kiinden sokiip atmak igin gosterdikleri gayret, g¢ek-
tikleri zahmet bosa gitmekte; vakitlarim ve kuvvet-

(17) Kasas suresi, ayet: 56.
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lerini heder etmektedirler. Bu ugragmalarin netice-
sinde de istenilen sonug elde edilemedigi icin kendi-
lerini hiisrana kaptirir, siikiit-1 hayile ugrarlar. Me-
sela onlar, riyazait ve miicihede ile, hayatin zevkle-
rine kargt perhizkdr olmak suretiyle insanda kotii-
liige ve serre karsi cibilli olan meyilleri izale ve imha
etmek isterler. Ve mezmim olan huylan ta kékiinden
sokiip atmak arzusuna diiserler. Halbuki:

«Riydazat ve miicihede, ahlak-1 zemimenin ko-
kiinii bertaraf edemez, belki onu tehzib eder, giizel-
lestirir ve ona jstikamet verir. Bu izahtan anlagilan
mana sudur ki: Bu kéti huylann ash yok edilemez,
fakat tahavviileder. Yani bunlarn vazife sahalan
ve yonelis istikimetleri degigir. Bir insan Gadab ve
bahillikle mecbdl ise riyazat ve perhizkarhk, suret-i
kat'iyyede bu iki mezmum huyu kékiinden sokiip
atamaz, belki bu riyazat ve perhizkarhik vasitasiyla
bu huylar temizlenir de diin hayir yapilacak yerler-
de, cimrilik gosterip hayir iglerine kosmayan adam,
bugiin infak ve bezlin halal olmadigh sahalarda ba-
hillik gostermege baslar. Diin iyi, salih kimselere
karg: ofkeden igi yanarken bugiin girretlere miifsit-
lere, bag diigmam nefsine kizmaga, Allah’a bugze-
denlere kargt kopiirmege, 6fkelenmege baglar. Ve bu
sebeple ahlak-1 zemime, bundan énce Allah’tan uzak-
lagma vasitasiyken, gimdi takarrube, yakinliga bir
vesiyle olmug olur.» (Miirgidim Hac1 Imdidullah da
béyle soylerdi.)

«Ahlakin degigmesi miimkiin mii, degil mi? gek-
linde 6teden beri devam edegelen meshur ihtilaf da
béylece halledilmig olur. Zira biz biliyoruz ki cibilli
olan herhangi bir huyun degigmesi bizim viis'iimiizde
degildir. Hadis-i Serifte
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a:;-l.d..y’ A;L?-dt- J‘_} > (:-..- \j\

= «Bir adammn huyundan vazgectigini duyarsamz,
ona ingnmayimiz» diye virid olmustur. Ancak, su
var ki bu huylarn eserleri, vazife sahalarn ve bu
‘vazifelerin yollamnin degismesi o kimse icin miim--
kiindiir. Iste Tasavvufta riyizit ve miicihede ile,
perhizkarhkla emir bunun igin gelmistir.»

Esasen insanda serre, masiyete olan miicerred
meyil ve bunlar isleme arzusu, isyan ve giinah sayl-
maz. Unutmamak l8zim ki amel ve fiil bu taleb ve
meyle refakat etmez, ser ve ma’siyyet kuvveden fiile
¢lkmazsa insan tasidigy kotii niyetlerden sorumlu
-degildir. Ancak:

«Insan, bayag huylarin isteklerini yerine getir-
memege calismalidir. Ama insan tabiatimin icab:
olan seylere ve hayatin bizzat ragbet ettigi husus-
lar1 yok etmege gelince, dogrusu insan bunlarla mii-
kellef degildir. Esasen bunlara nail olmak da kolay
birgey degildir. Yalniz surasimt unutmamak lazimdr
ki, riyazit ve miicihede ile nefis, pisliklerden arimr
ve temizlenir. Zira nefis riyazat ve miicihede sebe-
biyle kolaylikla (iradeye) ram olur ve kuvvetle iti-
mad eder. Seyh Tehédnevi buna su misali getirmig-
tir.» Riyazat ve miicahede ile iradeye ram olan ne-
fis iirkiip sahlanan, ileri-geri esinen fakat kolaylikla
siivarisine teslim olan ve zabti miimkiin olan terbiye
gormiig cins ata benzer. Bununla beraber halk, umu-
miyetle tabii arzularin ve nefsani meyillerin biisbii-
tliin yok olmasini istiyor. Nasil ki bir tilib Tehane-
viye sbyle yaziyor: «Siibhelerin bir sur gibi etrafim
kusatmamasim temenni ediyorum.» Ustid buna su
cevabi verdi: «Bunun manéas). yann iizerine ¢Skecek
olan ategli sitmanmin gelmemesini temenni etmekten
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farksizdir.» Halbuki Ustid, bundan énce, nefsin ihti-
yar1 olmadan gelen giibhelerin Allah ve Resiilullah1
tasdike miinafi olmadigini, iman esaslarniyla mutea-
riz bulunmadigim yazmisti.»

Bir adam iistad Tehaneviye sakali-biyiga bitme-
mis geng delikanhlara kars: nefsinin duydugu meyil-
den gikdyette bulundu. Halbuki kendisi, himmeti bol,
azmi saglam bir adamdi, Ve bu meyline mukavemeti
icin giiciiniin yettigi garelerde kusur etmiyordu. Bu
hilinden sikdyet mahiyetinde {istida gdyle yazd: :
«Ben, hig¢bir ihtiyag yok iken nefsimin onlara olan
temayiiliinden bahsetmiyor ve irademle onlara atf-1
nazar etmiyorum. Icab ettikge nefsimin bu temayii-
liine mukavemet etmek igin gozlerimi yumuyorum.
Boyle yapmakla nefsimin meyli gergi zayifliyor,
hatta yok denecek hale geliyor, fakat asil illet iyi ol-
muyor, bu mevelin bagimdan def olup gitmiyor, diye
kiilliyyen nefsani ve tabii meyillerin yok olmamasin-
dan ve bu diisiincenin kdkiinden sokiiliip atilmama-
sindan sikayet ediyordu. Ustad ona gu cevab: verdi:

«Tabii ve nefsani meyillerin kékiinden sokiiliip
atilmasi i¢in bir gare yoktur. Giin agir1 gelen bir
sitma noébeti i¢in deva kullandigain zaman, gelecek
senede de sen sitmaya yakalanmiyacaksin diye bir
80z sdylemek miimkiin mii? Hangi careyle 6d kese-
sindeki kimyevi mayinin meydana gelmesinden saki-
nacaksin? Bundan korunmug olsak bile, bu kimyevi
maddenin varhigiyla kaim olan pekgok menfaatler
yok olur gider. Keza gehvani hislerin bulunusunda
da birgok faydalar vardir.»

Bir tilib de sehevat-1 nefsiniyyeden kurtulmak
icin ondan bir ila¢ istedi, ona da gu cevabi verdi:
Yarin, haram yemege tevbe et, aym gekilde aglhiktan
kurtulmak icin de Allah’a diid ve niydzda bulun, on-
dan sonra gel, buyurdu.
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TABIf OLANLA AKLI OLAN SEYLER
ARASINDAK! FARK

Seyr ii siiliike giren kimse akli olanla tabii olan
seylerin arasmni tefrik edemezse ne kadar cok hata-
ya diiger, kim bilir? Bir salik yaziyor: Ben, su giin-
lerde, Allah Resiliiniin sevgisini o derece fazla his-
sediyorum ki gimdiye kadar hi¢ kimseye boyle bir
sevgi beslemis degilim. Hatta igcimde Allah- (C.C.)
sevgisini bile o'nun sevgisinden fazla hissetmiyo-
rum!.. Ustidd Tehinevi buna su cevabi verdi:

«Bu soyledigin sey dogru degildir. Akla uygun
olan ancak Allah sevgisinin galip gelmesidir. Ama
aym cinsten olanlarin birbirine kars: besledikleri ta-
bii mahabbete gelince elbette bu tabii sevgi gilip
gelecektir. Gergi ilk bakista akli sevgiyi, tabii sev-
giye nisbetle zayif ve hakir goreceksin, fakat ger-
cek, goriindiigii gibi degil, zahirin hilafinadir. Zira
sen, bu mahb(b-1 tabii (tabii sevgili) den — Allah
korusun Siibhan olan Allahin yiice zati hakkinda
cirkin bir séz veya kotii bir is sidir oldugunu gor-
sen vicdamin bunu kabullenmez ve ona mutlaka bugz-
edersin. Bu hal de gosteriyor ki Allah sevgisi her
sevgiden iistiin, her mahabbete galibtir.»

Kur’an-1 Kerim’'de ve Hadis-i Serif'te aglamamn
faziletine dair pekc¢ok seylerin varid oldugunu bili-
yoruz. Lakin hilkatlar icabi baz insanlar ince ruh-
lu, rakik kalblidirler. Yaradilislarindaki bu hassasi-
yetten dolayr hemen herseye aglarlar. Ama diger ba-
z151 tabii olarak rikkat-1 kalb sahibi degillerdir. Ta-
biatlarinda ince ruhluluk ve hassasiyet yoktur. Bu-
nun icin de aglayamaz, g6z yasi dkkemezler. Seyh
Tehanevi bunun igin de ¢ok acib bir sey haber veri-
yor bize ve diyor ki: «Rikkat-i kalbe malik olama-
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yan kimseler, eger akli olarak hallerine teessiif et-
seler, onlarin bu teessiif ve gam yeyisleri de agla-
mak demektir.»

~
Bir bilgin kisi, iradeyle aglamaga (@ >s Cs™

92> = «Onler yiiz iistii kapanaral: aglarlar.
Bu da onlurin husitunu artiru.» (18) ayet-i celilesi
izaret ediyor mu? diye sordu. O da soyle cevap ver-
di: Bu ayet-i kerime agdamayr emretmiyor, agla-
manin faziletine deldlet ediyor. Bu sebeple ayet-i ce-
lileden maksiid olan sey kasd ve irade ile aglamak
degildir. Bir alam dedi ki ya-aglayamyan kimse ne
olacak ? Dedi ki o da aglayacak, aglamaga muktedir
olacak!.. Nasil olur, nasil aglayabilir? Dedi ki agla-
maga giiciiniin yetmedigine teessiif etmesi, daha
dogrusu aglayamadigina aglamasi da bir aglayistir.

BAZI BCYUCKLERIN ANLAYISINDAKI
TEHLIKE

Baz1 biiyiiklerin, matlib olan kemali, biitiin ah-
valde zikrullahta mahv {i fend olmakta gérmeleri
dogrusu garibtir. Soyle ki kendileri, zikrullah: unut-
mak ve gayyay-1 nisyina gémmek isteseler de onu
unutamasinlar ve nefislerine asla Allahtan bagka
hichir hayal gelmesin. Halbuki bu halin, fitrat-1 in-
saniyye ve tabiat-1 umiimiyye aykiri bulundugu asi-
kardir. Miiceddit Tehanevinin bu hususta zikrettigi
seyler buna en giizel cevab-1 reddir: Hikmet-i tekvi-
niyye (yoktan var etmenin sirm) nin ve her tiirlii
faziletin medar ve asil mebdei olan irade ve ihtiya-
nn yerine 1ztirar ve mecburiyyeti temenni etmekten
bagka bir gey degildir, bu'..

(18) 1Isra saresi, ayet: 109.
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«Bir zit o'na sbyle bir mektup yazdi: Coktan-
beri zikrullah kalbime girsin, iyice niifuz etsin, dyle
ki o'mu unutmak istesem bile unutamyayim ve ru-
humda ondan bagka ne varsa hepsi kalbime silunti
versin diyorum ve bunu taleb ediyorum. Fakat olmu-
yor. Ustad Esref Ali cevap verdi ve dedi ki: Ben
de heniiz bu, zikirde mahviyet haliyle merzuk olma-
dim ve merzuk olmagh da arzu etmiyorum. Zira o
hiletle ben irade ve ihtiyar sahibi olarak kalamam,
belki iradem elimden gider, mecbur ve muztarr kah-
rm.»

Daha sonra bu zit, seyh Miiceddid Imam-1 Rab-
bani Ahmet Serhendi'nin mektuplarina dayanarak
sunlar1 yaziyor: «Muhakkak ki batini hastahklarn
bas), kalbin Allahtan baskasina baglanmas), maisi-
vallaha esir olmasidir. Bu baglardan kurtulmanin,
bu zincirleri kirmanin alameti ise kalbde Allahtan
gayri ne varsa hepsini kiilliyen unutmaga galismak
ve masivadan tamamen gaflet etmektir. O kadar ki
bu esyayr hatirlamak ig¢in insan kendisini zorlasa da
hafiza ve idraki onlan tanimamah kalbe Allahtan
bagsak seylerin hutiru adeta muhal olmakdir. Ben,
heniiz bu seviyyeden kendimi uzak buluyor ve mii-
cerred hissediyorum. Suna hamdederim ki Allahtan
gayri olan seyler kalbin derinligine, mahrem kutup-
lanna hulil edemez. Yalmz ne varki kalbin bazi na-
hiyesi Allahin gayrisinden ve bunlarin doguracagi
tehlikelerden de hali degildir.»

MERTEBE EHLININ GALEBE-1 HAL!

«Makam ehli olan zevata bazan icinde bulunduk-
lar1 hil galebe eder. Bu takdirde onlarin meseleleri
ifade edislerinde, bulunduklar1 makamin verdigi he-
yecanin te'sirini miigsahede etmek miimkiindiir. Esa-
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sen benim ifade edis tarzim ve ta'birim daha ¢etin-
dir. Fakat bu mefhum, nasslardan istifade edilen
geylerin ta kendisidir. Yaklasik olarak ben, Seyh Ah-
met Serhendinin sézlerini serhedecek hahiyette kolay
bir ta’'bir ve ifade tara ile ondan bahsedecegim. Bu
bilinen ta'bir ve ifade tarzlarnin en agigidir. O da
kalbin bagliliginin ve esaretinin mutlak alaka mana-
sint tazammun etmedigi hususudur. Zira matlib olan
alika mezmum degildir. Belki geryekten maksiid olan
alaka, kalbin ve kuvve-i kalbiyyenin baglanmis ol-
dugu bu seylerin uzaxhg sehebiyle kalbin teessiir
duymasidir. O kadar ki kalb, o nesnenin tasavvu-
ruyla ona karg: besledigi tahassiirle o bale gelir ki
bu mesgiliyyetten dolayr ibadet ve tiaata zaaf gelir.
Isterse insan bu dereceye viasil olamamis olsun. Oy-
leyse miicerred hilziin hicbir geye engel tegkil etmez.
Ya'kub Peygamberin miibteld oldugu siddetli hiiznii,
kimin inkar etmege mecali vardir? Ya'kilb Aleyhis-
selamin igine diigtiigii bu vaziyetin, hakka mani’ bir
hal oldugunu sdylemege kimin giicii yeter?

Zikre ve zikrullaha karg: silikin besledigi ala-
kamin veya bunlardan gaflet etmemesinin minasi,
icinde Siibhdn olan Allahin hognut ve riz oldugu
geylere ittiba’ etme hususunda bir noksan ve za'fin
meydana gelmemesi igin Allahdan bagkasim aklina
getirmeyi tercih etmemesi ve Siibhan olan Allahtan
gayrsina alika duymamas: gerektir. Bu ise, bizim
ig ve faaliyet sahamizda Rizdy-1 Bariye muhalif bir
amel ve hareketin bizden sidir olmamasm méanasina
gelir.

SON
KONYA
16 Recep 1385
10 Kasim 1965
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