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Il est plus facile d'elever un temple que d'y faire des-
cendre I'objet du culte.*

SAMUEL BECKETT, L'innommable

YiRMILiYILLARIN baslarinda, felsefe, sosyoloji ve teolojiyle ugra-
san birkac kisi bir araya gelmeyi planladi. Bunlarin bircogu eski
amentilerini terk edip bir yenisine ge¢cmisti; ortak paydalari bu ye-
ni benimsenmis dini vurgulamaya verdikleri 6nemdi, dinin kendi-
si degil. Hepsi de, o zamanlar tiniversitelerde hala hiikiim siirmek-
te olan idealizmden hosnutsuzdu. Felsefe bu kisileri 6zgurlik ve
Ozerklikten vazgecip Kierkegaard'in pozitifteoloji adini verdigi se-
yi benimsemeye yoneltmisti. Asil meseleleri, 6zgil dogmalardan,
vahyin hakikat i¢eriginden ¢ok zihniyetti. O zamanlar bu cevreyi
ilgi cekici bulan bir ahbabim, toplantilarina davet edilmedigi icin
biraz tzilmistl. Yeterince sahici olmadigini ima etmislerdi ona.
Cunki Kierkegaardci sigramaya ihtiyatla yaklasiyordu; 6zerk di-
stincenin sahadet ettigi dinin bdylece 6zerk dusiinceye tabi duru-
ma gelip, tanimi geregi 6niinde sonunda donismek istedigi Mut-
lakhgi olumsuzlayacagindan supheleniyordu. Bir araya gelen bu
insanlar entelektiializm karsiti entelektuellerdi. Mutabakatlarinin
astanlaguni karsihikli tekrar ettikleri amentdleri telaffuz etme-
yenleri dislayarak teyit ediyorlardi. Zihinsel ve manevi diizeyde
savunduklari dustinceyi ethos belliyorlardi; sanki kendinden us-

* Bir tapinak dikmek, gokten oraya tapinacak bir sey indirmekten daha k
laydir (Adlandinlamayan). -¢.n.
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tiin olanlarin 6gretisini benimsemek kisinin i¢sel riitbesini de y (k-
seltirmis gibi; Yeni Ahit'te, Ferisiler aleyhine tek bir soz bile yok-
mus gibi. Bundan kirk yil sonra, evanjelik bir bilim kurulu toplan-
tisinda, konusmacilardan biri glinimizde ilahi miizigin mimkin
olup olmadidi konusunda stphelerini dile getirdiginde, emekliye
ayrilmis bir piskopos toplantiy terk etti. Bu piskopos da, hizaya
girmeyenlerle iliskiye girmemesi yolunda uyariimisti ya da bu ki-
silerle alisveristen muaf tutuldugunu disinidyordu: sanki elestirel
dustncenin nesnel bir temeli yokmus, elestirel distuince 6znel bir
sapmaymis gibi. Bu tip insanlarin ortak yani, Borchardt'in tabiriy-
le, dogru pozisyonu alma cabasidir; adeta kendilerine kayitsiz
sartsiz guvenmiyormus gibi dislncelerini acik etmekten korkar-
lar. O zamanlar oldugu gibi buglin de, somut addettikleri seyin,
guvenilmez bulduklari ama kavramlardan silinmesi mimkdin ol-
mayan soyutlama karsisinda bir kez daha yenik diisme tehlikesini
sezerler. Somutlamanin fedakéarlkta, 6zellikle de entelektiiel fe-
dakarlikta vaat edildigini disunirler. Heretikler bu gevreye, "Sa-
hiciler" adini vermisti. Varlik ve Zaman o zamanlar daha yayim-
lanmamisti. Heidegger bu ¢alismasi boyunca sahiciligi varolussal
ontoloji baglaminda, butiinlyle felsefi bir terim olarak kullandi ve
Sahicilerin kuramsal agidan daha zayifbir yaklasimla ugrunda ca-
baladiklari seyi felsefeye etkili bicimde yedirerek berikine ikir-
cikli yaklasanlari da kendi safina kattl. Onun sayesinde, itibari ta-
lepler vazgecilebilir hale gelmisti. Kitabin halesini, 1933 6ncesin-
de entelijansiyanin karanhk dirtalerinin ydnlendigi yeri makul
bir yer olarak tasvir edisinden, bunun tiimiyle mecburi oldugunu
go6zler d6niine serisinden kazaniyordu. Ondaki ve onun dilini takip
eden herkesteki o teolojik tini, zayiflamis halde de olsa giiniimiiz-
de bile ¢inlamakta stiphesiz. Cunku o yillarin teolojik iptilalari, o
zamanlar kendilerini elitler olarak tesis edenlerden olusan cevre-
nin sinirlarim katbekat asarak dile sizmis durumdadir. Sahicilerin
dilindeki kutsal niteligin kaynagi, etrafta ulasilabilecek baska bir
otorite olmadigi icin Hiristiyanhigin dilini andirdigi yerlerde bile,
Hiristiyanlik kaltiinden ziyade sahicilik kultadur. Sahicilerde di-
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stince belirli bir icerik kazanmadan énce bu dilin kalibina dokalir
ve boylece tam da tabi olma hedefine baskaldirma niyetinde oldu-
guyerde, bu hedefe uyum saglar hale gelir. Mutlagin otoritesi, mut-
laklastiriimis otorite tarafindan alasag: edilir. Fasizm bir komp-
loydu ama salt komplodan ibaret degildi; muazzam bir toplumsal
gelisim sirecinde yeserdi. Dil fasizme bir si§inak sagladr; igin icin
yanan kotucillik bu siginakta kendini kurtulusun ta kendisiymis
gibi ifade etti.

Almanya'da bir sahicilik jargonuyla konusuluyor, dahasi yazi-
liyor; kullanana hem asil hem de huzurlu bir hava veren, toplum-
sallastiriimis secilmisligin emaresi olan bu dil, Gst dil olarak sunu-
lan bir alt dil aslinda. Jargonun felsefeden, sadece evanjelik okul-
larla sinirli kalmamak (zere teolojiye, pedagojiye, gece okullari
ve genclik érgltlerine ve hatta is diinyasi ve hilkiimet temsilcileri-
nin st diizey konusmalarina kadar uzanan genis bir kullanim ala-
nivar. Derin insani hassasiyetler sahteciligiyle dolup tasan bujar-
gon, resmi olarak yalanladigi diinya kadar standartlasmis durum-
da; bunun nedeni kismen Kkitlelere ulasma konusundaki basarisi,
kismen de, sirf tabiati sayesinde mesajini otomatik olarak iletme-
si. Nitekim jargon, mesaji kendine ruh vermesi gereken deneyime
kapatmistir. Jargon, yanip sonen sinyaller gibi hemen anlasilan,
makul sayida s6zciik igerir. Sahicilik bunlarin en éne ¢ikani degil;
o0 daha cok jargonun icinde yeserdigi havayi aydinlatiyor ve onu
ortuk olarak besleyen distinme bigimini imliyor. Baslangi¢ icin,
"varolussal”, "kararlastirma asamasinda”, "gdrev", “celp etme",
"karsilasma", "hakiki konusma", "ifade", "endise", "baglilik" gibi
ornekler sayilabilir; bu listeye azimsanmayacak sayida, benzer
tonda, terminolojik olmayan terim eklenebilir. Grimm SézlGgun-
de aciklanan ve Benjamin'in masumca kullandidi "endise" keli-
mesi gibi birkaci, bu "gerilim alani"na—bu da bahsettigimiz liste
icin uygun bir 6rnektir— gireli beri o kadar farkli bir tona biiriin-
mustir ki... Ama asil yapilmasi gereken bu sisli adlardan bir In-
dex Verborum Prohibitorum (yasaklh sézciikler listesi) olusturmak-
tan ¢ok onlarin jargonda gordukleri dilsel islevin izini stirmektir.
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Jargonun bitlin sozcukleri sisli adlar degildir; ara sira alelade soz-
cukleri de alip yukari kaldirir ve avamla seckin olani bilgece har-
manlayan fasist kullanima uygun hale gelene kadar allayip pullar.

Seckin olani doya doya yudumlayarak kendinden gecen George

ve Hofmannsthal gibi Yeni Romantik sairler siirlerini yazarken

asla bujargonu kullanmaz; bunakarsin, onlarin Gundolf gibi ara-
ctlari tam da bunu yapar. S6zcikler ancak yalanladiklari konum-
lanma (Konstelletion) sayesinde, konumlanmada her birine biri-
ciklik jesti yiklenmesiyle jargon terimi haline gelir. Tekil sézci-
gun kaybettigi biyu manipilasyonlar yoluyla, zorbalikla ona tek-
rar yedirilir. Tek bir s6zcigin askinhgi ikincil, fabrikadan hazir
halde gelen bir askinhktir: kaybedilmis asil askinligin yerine ko-
nulur. Ampirik dilin bilesenleri, tum katiliklariyla, hakiki ve vah-

yedilmis bir dilin bilesenleriymis gibi kullanilir; kutsal téren soz-
ciklerinin ampirik dile kolaylikla yedirilmesi, konusanin ve din-
leyenin onlarin cismaniligine inanmasini saglar. Eter, s6zcuklerin

uzerine mekanik sekilde serpilir; atomistik sozcikler, herhangi bir
degisime tabi tutulmadan siislenir. Jargonun sistem (Gefiige) adini

verdigi sey sayesinde, bu sistemden daha dncelikli hale gelirler. Nes-
nel agidan bir sistem sayilabilecek jargonun diizenleme ilkesi du-
zensizliktir, dilin bilesenlerine ayrilarak bizatihi sézctklere donis-
mesinden ibarettir. Bu sdzctklerin bazilari farkh bir konumlanis-

ta, hic cekinmeden jargona uygun bicimde kullanilabilir: bilim ku-
raminda hikim niteliginde yargilari 6zl bigimde tanimlayan "bil-
dirim" (Aussage), esas olanin arizi olandan ayirt edildigi durum-
larda—elbette dikkatle— sifat olarak da kullanilan "esasen/sahi-
ci" (eigentlich); bozuk bir seyi isaret eden, ifade edilene dogrudan

uymayan bir ifade olan "sahte/gayrisahih™ (uneigentlich)\ "canli ic-
raedilen mizik kategorisindeki geleneksel parcalarin radyoda ya-
yimlanmasi, bir sanki duygusunu, sahtelik duygusunu temel alir.”1
Burada "sahte", goriinir olanin keskin bi¢cimde olumsuzlandigi

1 Theodor W. Adorno, Der getreue Korrepetitor, Lehrschrifteri zur niusik:
lischen Praxis, Frankfurt 1963, s. 218.
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elestirel bir anlamdakullaniimaktadir. Amajargon, sahiciligi veya
ziddini, bu tir biitin saydam baglamlardan ¢ekip alarak kullanir.
Siiphesiz ki higbir firma, kendisine bir siparis/gérev* verildigin-
de, "siparis/gdrev" s6zcuginl kullandigi icin su¢glanamaz. Ama
bunlar oldukgca kiigiik ve soyut olasiliklardir. Bu olasiliklari asiri
zorlayanlar, s6zclkleri tarihle hi¢ temas etmeyen, degis tokus edi-
lebilir oyun pullari olarak géren kor bir nominalist dil kuramina
yakinlagmaktadir. Oysatarih her s6zcuige sizar ve her birini, jargo-
nun daima pesine dustigi o sézde ilk anlamini (Ursinri) tekrar ka-
zanma olasihigindan sakinir. Neyin jargon olup olmadi§i, sézci-
ginkendi anlami karsisinda askin bir konumayiikselmesini sagla-
yan bir tonda yazilip yazilmadi§ina, tek tek sézciklerin, cimle,
hiikiim, dusiince icerigi zararina 6ne cikarilip ¢ikariimadigina go-
re belirlenir. Buna gérejargonun oldukcabigimsel bir karakteri ol-
dugu soylenebilir: istedigi seyin, genel olarak kullanilan sdzciik-
lerin igerigine bakilmadan, sadece sunuluslari Gizerinden hissedi-
lip kabul edilmesini saglar. Dilin kavram dncesi, mimetik 6gesini,
arzulanan etki cagrisimlarini uyandirmak ugruna kontroli altina
ahr. Ornegin "bildirim" (Aussage), konusanin varliginin ayni za-
manda konuyla iletisime gegtigi ve ona itibarini verdigi intibaini
yaratmak ister. Jargon, bu konusan fazlasi olmadan, konusma sa-
hici olamazmis, ifadenin salt konuya yonelik olmasi ginah isle-
mek olurmus gibi gosterir. Bu bigim, demagojik amaclar igin elve-
rislidir. Jargona hakim kisinin ne distindigini séylemesine hatta
onu distinmesine bile gerek yoktur; jargon bu gérevi ondan devra-
lir ve dustinceyi kiymetsizlestirir. Sahicilikte esas olan biitiin yon-
leriyle insanlik halinin konusmasidir. Boylece, jargonun "sich ere-
ignen" (6z oluverme) olarak stilize ettigi durum tecelli eder. ileti-
sim gerceklesiverir ve tizerinde hemen kolektif mutabakata varil-
digi icin bile stiphe edilmesi gereken seyi hakikat diye 6ne sirer.
Jargonun tonlamasinda, kutsal olan neyse onunla isbirligi yapan
kahinlerin ciddiyetinden izler vardir.

* Almancada auftrag, hem siparis hem goérev anlamina gelmektedir, -¢.n.
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Jargonun sdzciklerinin, baglamdan oldugu kadar kavramsal
icerikten de bagimsiz olarak, ifade ettiklerinden daha ylce bir sey
soyluyormus izlenimini birakmasi, aura terimiyle aciklanabilir.
Benjamin'in bu terimi tam da, bu terimden anladigi seyin kendi
kurami uyarinca deneyimlenemeden buharlastigi anda 6ne sir-
mesi pek de tesadiifi degildir.2 Sahicilik jargonunun sloganlari,
ilahi bir icerige sahip olmadiklari halde ilahi sayilan donuk sizin-
tilar olarak aura'mn ¢ozuliistinden arta kalanlardir. Kendini buyu-
sunden arindiriimis bir diinyanin ortasinda emre amade ya da pa-
ramiliter yeni Almancadaki ifadesiyle “seferber” (eilisatzbereit)
hale getiren bir baglh-olmama durumuyla eslesmistir aura. Sey-
lestirmeye yonelik itirazin, jargonun temsil ettigi itirazin kendisi
seylesmistir. Richard Wagner'in kétu sanati hedef alan tanimina,
teatral efekti failsiz bir fiilin sonucu olarak tanimlamasina benzer
bu itiraz. Kutsal ruhun tiikendigi yerde, mekanik ifadelerle konu-
sulur. Ne var ki, ima edilen ve bastan beri mevcut olmayan sirri
herkes bilmektedir. Ona sahip olmayanin, kendisi ona sahipmis de
digerleri degilmis gibi konusmasi yeterlidir. Nazilerin éldirdigu
Paul Komfeld'in bir tiyatro oyununda gegen "Her insan segilmis-
tir* yollu disavurumcu ifade, hatali Dostoyevski kullanimi ¢ika-
rildiktan sonra, toplumsal gelismenin tehdidini ensesinde hisse-
den ve tam da bu gelisme nedeniyle itibarini kaybeden kiicuk bur-
juvazinin kendini ideolojik olarak tatmin etmesine yarar. Bu gelis-
meye ne madden ne de manen ayak uydurmus olmayi sayginligi-
nin kaynagi olarak gorir. Nietzsche'nin émri sahicilik jargonuyla
karstlasip da midesinin bulanmasina vefa etmemisti, ama kendisi
yirminci ylzyilda miikemmel Alman hin¢ fenomeni haline geldi.
Nietzsche'nin "Havada ko6ti bir koku var” ifadesi, zinde yasamin
tuhaf banyo merasimleri i¢in kullanildiginda asil minasip kulla-
nim yerini bulmus olur:

2. Bkz. Walter Benjamin, Schriften I, Frankfurt 1955, "Das Kunstwerk i
Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit", s. 374.
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Pazar glind, aslinda daha Cumartesi aksamindan baslar. Esnaf diikka-
nini toparladiktan, ev kadini evi kdse bucak temizleyip piril piril parlattik-
tan ve hatta evinin 6niint, sokagi da stptrip biatin hafta boyunca toplan-
mis kir pasi temizledikten sonra; nihayetinde ¢cocuklar da yikandiginda ve
yetiskinler bedenlerini iyice temizleyip haftanin pisligini izerlerinden at-
tiktan sonra dnceden hazirlanmis temiz elbiseleri giydiklerinde — butun
bunlar kéylilere 6zgl bir 6zen ve mitalaayla halledildiginde, insanlarda
derinden mutluluk veren bir istirahat hali hakim olur.3

Cogu yerde artik varolmayan bir giindelik yasama dair ifade
ve durumlar, hirmet hisleriyle sessiz birakilan bir mutlagin veka-
let ve kefaletinin glivencesiyle sisirilir. Akli basinda olanlar va-
hiyden medet ummak konusunda ¢ekingenlik sergilerken, onlar
otoriteye yonelik tutkulariyla, sézcugin, olgusal, kosullu ve tar-
tismali alanin Gstline ¢ikarak kutsal aleme yikselmesi (Himmel-
fahrt) icin uygun ortami hazirlarlar; bunu da s6zcigu, yazarken
bile, inayet yukaridan inip sdzctugin igine dolaysizca yerlesmis
gibi kullanarak yaparlar. Jargon, tizerine diistinilmesi gereken ama
diisiinceye de direnen en yice durumu ona —jargonda buna "fi
tarihinden beri" eklenebilir— h&kimmis gibi davranarak hikiim-
stiz kilar. Felsefenin hedefledigi sey, temsili onun igin esas kilan o
ozgulliik, s6zciklerinin her birinin séylediginden fazlasini sdyle-
mesini sart kosar. Jargon tekniginde bu sart istismar edilir. Haki-
katin, tekil sozclik ve dnermelerin anlamina askinhgi, jargon tara-
findan sozciiklere, bu onlarin asli ve degismez bir 6zelligiymis
gibi yedirilir; oysa bu "fazla" ancak bu dizilimin dolayimiylainsa
edilir. Felsefi dil, ideali uyarinca s6ylediginin tesine disince sil-
silesinin gelisimi sirasinda sdyledigi aracihgiyla geger. Hakikat
ile distince arasindaki celiski bu dil icinde kendi bilincine vardi-
g1 ve boylece kendi tizerinde denetim kurdugundan, diyalektik bir
askinhk séz konusudur. Jargon bu askinligi tahrip ederek ele ge-
cirir, onu kendi gevezeliginde bogup geri ¢ekilir. S6zctgun o "faz-
la"si —soylediginden daha fazlasini séyliyor olmasi sonucu or-
taya ¢ikan fazla— tek kalemde sdzcilige, onun ifadesi olarak yiik-

3. Otto Friedrich Bollnow, Neue Geborgenheit, Stuttgart 1956, s. 205.
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lenir; sdzcik ile sey diyalektigi kadar tek tek sézciiklerle onlarin
arasindaki bagintinin diyalektigi de kesintiye ugratilir. Sézcugun,
hakkinda bir hikme varilmadan, Gzerinde disiiniilmeden, anla-
mini ardinda birakmasi beklenir. Béylece s6z konusu "fazla"mn
gercekligi insa edilecektir; bu gergeklikte s6zclk, basitligiyle yer-
sizce Ovinen jargonun animsamaktan ¢ekindigi mistik dil speki-
lasyonuna yonelik bir istihza niteligini alacaktir. Jargon, dilin el
yordamiyla aradigi fazlayla bu fazlanin kendindeligi arasindaki
farki yok eder. Boylece riyakarlik bir apriori olur: gindelik dil,
simdi ve burada kutsal dilmiscesine konusulur hale gelir. Dlnye-
vi bir dil ilahi dile ancak o dilin ténlamasina mesafe alarak yakla-
sabilir, onu taklit ederek degil. Jargon, bu kurali kiiftirle ihlal eder.
Ampirik sozcukleri bir aura'yla sarip sarmaladi§i gibi, felsefenin
"Varhk" gibi genel kavram ve fikirlerini de bol keseden kullanin-
ca sdzciklerin kavramsal 6zleri, distinen 6zne araciligiyla dola-
yimi, bitin o cilanin altinda kaybolur: sonra da bunlarin gelmis
gecmis en somut terimler olduguna inanmamiz beklenir. Askinlik
ve somutluk harelenir: miiphemlik en sevdigi felsefe tarafindan la-
netlenen bir dilsel tavrin aracidir.4

Ama hakikatsiz olan (das Unwa.hre} tumturaklh tavirlariyla
acik eder hakikatsizligini. Uzun siire goriisemedigim bir ahbabim,
varolussal agidan glivende oldugunu yazmisti; parasal intiyaclari-
ni karsilayabildigim kastettigini anlamak i¢in uzunca bir siire di-
sunmem gerekti. Uluslararasi tartismalara—neye yariyorlarsa!—
tahsis edilmis bir merkeze Bulusmalar Evi adi verilmis; "toprakta
saglam temeller {izerine dikilmis", gorilebilir bir ev, varolan ve
yasayan ve nihayetinde kendilerini dldiirmedikleri surece en az
o6lu olanlar kadar iyi tartisabilecek olan ve varolmaktan baska pek
bir ise yaramayan insanlar arasinda vuku buldugundan siradan tar-
tismalardan Gstlin oldugu varsayilan bu toplantilar sayesinde kut-

4. Bkz. Martin Heidegger, Sein und Zeit, 3. basim, Halle 1931, s. 173 vt
§37 (Tirkgesi: Varlik ve Zaman, cev. Kaan H. Okten, istanbul: Agora, 2008, s.
183 vd. Bandan bdyle bu kitaptan yapilan tim alintilarda bu geviri kullaniimis,
fakat zaman zaman ceviride kiigik degisiklikler yapilmistir - ¢ .«.).
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sal bir yere donisir. Butoplantilardakisinin digerleriyle iliski ku-
ruyor olmasi herhangi bir icerikten ¢ok daha dnemlidir; jargon
icin, genclik hareketinin hirpani cemaat ethos'u yeterlidir, ki bu da
soylenen hicgbir seyin konusanin burnunun 6tesine veya son za-
manlarda konusmacinin "partner”i olarak hitap edilmeye bagsla-
nan kisinin kapasitesinin 6tesine gecilmedigini gizlemeye yarar,
largon sarsilmaz yapilara baghihg terbiye ederken bir yandan da
cn ast konumdaki konusmacilarin 6zsaygilarini guclendirir: Ko-
nusmacl, onun i¢inden birileri konustugu igin deger gérir— o bi-
ri aslinda bir hi¢ olsa da. Jargonun, cemaati giicendirmemek adina
dustincenin ¢ok zorlayici olmamasi gerektigi yolundaki vurgulu
talimati bu insanlar igin daha da yiiksek bir tasdikin garantisidir.
Dilin kendisinin genelligi ve nesnelligiyle s6z konusu biitiin insa-
ni, 0 konusan tikel 6zneyi ¢coktan olumsuzladigi gergeginin Usti
ortullr: Dil her seyden énce, bireyin dyleligi (Sosein) pahasinais-
ler. "El altindaki" (zuhanden) iletisim yolu olarak jargon, konusa-
nin disiince degil de bitin yonleriyle insanlik hali (der ganze
Mensch) oldugu yolundaki tutumuyla, insansizlastiriimis kitle ile-
tisiminden bagisikmis gibi yapar; herkes tarafindan coskulu bir
mutabakatla karsilanmasini saglayan da budur. Kullandigi sozle-
rin arkasinda sonuna kadar dururmus gibi yapan insanin aslinda
baskalari adina, onlara bir seyler yutturmak i¢in konusuyor oldu-
gundan kimse stiphelenmez: Oniine "dogru” ilistirilen "bildirim"
s0zcigl eksiksiz bir mazeret gorevi gorir. Prestijini kullanarak,
"baskalari icin"e "kendinde"nin (an sich) givenilirligini naklet-
meye ¢alisir. Her seyin iletisimden ibaret oldugu ortamda, bu, ile-
tisimden de iyidir. Cunk( bundan kisa siire 6nce "intihar manga-
siI" (Himmelfahrtskommando) tabirini icat ettigi icin goklere ¢ika-
rilan (verhimmelt) insan kadar, "bildirim"in muhatabi da jargo-
nun varlik temelidir (Seinsgrund) ve bu ikisini ayirt etmek imkan-
sizdir. "Gegerli" sifati da sikhikla "bildirim" sézcuginin 6niine
ilistirilir; bunun nedeni besbelli, s6zctigin israrla vurguladigi sid-
detli deneyimin, bu vurgu ugruna onu tercih edenler tarafindan as-
linda artik yasanamiyor olusudur. Bir ses yikselticiye ihtiya¢ du-
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yulmustur. "Bildirim", sdylenenin, konusan 6znenin derinlerinde
biryerden geldigini, yiizeysel iletisim lanetinden kurtulmus oldu-
gunu ilan etmek ister. Ama ayni zamanda, bildirim iletisimsel bir
kesmekes saklidir. Birisi bir laf eder ve bu, o yiceltilmis "bildi-
rim" sdzcugl sayesinde hakikatin imi haline gelir, insanlar haki-
katsizligin eline disemez, dupediz anlamsiz bir sey ugruna sehit
olamazlarmis gibi. Bu kayma, ifadeyi, daha bir icerik kazanma-
dan 6nce yalan olmaya mahkam eder. Dinleyicinin bu bildirim-
den, &znel guvenilirli§i nedeniyle bir fayda saglamasi beklenir.
Lakin bu tutum tam da metalar diinyasindan édiin¢ alinmistir; tin-
sel olanin da, kavramsal dogasinaragmen, tiiketicinin istedigi gibi
davranmasi yonindeki bir tuketici talebidir. Tine yoneltilen bu ih-
tar, jargonun atmosferinin butundne usulca hikmeder. Reel ve
beyhude yardim gereksinimi giya salt tin tarafindan, mudahale
olmaksizin sadece teselli yoluyla karsilanacaktir. ifade tzerine
edilen onca bos laf statiikonun, tizerinde higbir giicti olmayan, do-
layisiyla talepleri en bastan ici bos sayilanlara dayattigi suskunlu-
gun tamamlayici ideolojisidir. Ama statlikoyu elestirerek redde-
den her ne varsa, iyi mevkilerde bulunan saygin Almanlar tarafin-
dan "ifade degeri olmayan" seyler diye goriilerek nemsizlestiril-
migtir. Son olarak ve en dnemlisi, ifadeyle yeni sanata saldirilir;
bu sanatin alisildik iletilebilir anlam karsisindaki itaatsizligini,
estetik bilinci bunu algilamaktan uzak olanlar—s6zde daha istiin
bir konumdan— ayiplar. ifadeye "gecerli" ibaresi nasil ilistiriliyor-
sa, hep gegerli olan, resmen onay damgasi vurulmus her sey de,
metafizik anlamda yetkilendirilmis olarak ona yamanabilir. Bu
formul, beraberinde surikleyerek getirdigi metafizik Gzerine ve-
yabildirimin icerigi Gizerine diisinme zahmetinden kurtarir insan-
lari. ifade kavrami Heidegger'de tam da Da'nin (suradalik) kurucu
bilesenlerinden biri olarak boy gosterir.5

Jargona hilkmeden, ben-sen-iliskisinin hakikatin yeri oldugu
dogrultusundaki tez, hakikatin nesnelligini seylestirerek ona gol-

5. Bkz. Heidegger, a.g.y., s. 154 (VZ, s. 162-3).
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ge dastrur ve gizliden gizliye irrasyonalizmin altim isitir. Bu tir-
den bir iliski olan iletisim de, salt iletilen seyin nesnelligi sayesin-
de olabilecegi psikolojik-asiri bir 6geye donlsir; nihayetinde bu-
dalalik, metafizigin kurucusu olur. Martin Buber, Kierkegaard'in
varolus (Existentiell) kavramini onun Hiristolojisinden alip tiras-
layarak salt bir tavra déndstirdtginden beri, metafizik icerigi
Ben-Sen iliskisiyle badlantili olarak kavrama egilimi yayginlas-
mistir. Metafizik icerik yasamin dolaysizligina sevk edilir, boyle-
ce, tipki jargonun sdzcukleri gibi teolojiyi animsatmak suretiyle
oldugundan fazlasini olmayr amagclayan ickinlik belirlenimleriyle
tespitedilen bir teoloji peyda olur. Bu siiregte silinen, dogaile do-
galstu arasindaki sinirdan baskasi degildir. Daha mitevazi Sahi-
ciler 810m karsisinda gozlerini hiirmetle gégde cevirir ama yasama
dair seylere meftuntinsel hal ve tavirlariyla 6lime saygisizlik eder-
ler. Selametin mitemmim ciizii olan diken, teolojiden c¢ekilip ¢I-
karihir. Teolojik kavrayisa gére dogal olan highir sey donlisim ge-
cirmeden élimle yizlesemez; insanin insanla iliskisinde simdi ve
burada sonsuzluk s6z konusu olamadigi gibi, insanin Tanriylailis-
kisinde de —Kki bu iliskide Tanri kayirilmaktadir sanki— bu s6z
konusu degildir. Buber tarzi varolusculugun askmligi, ters bir var-
ik analojisiyle (analogia entis) kisiler arasinda kendiliginden ge-
lisen iliskilerin nesnel kutuplara indirgenemezliginden elde edilir.
Bu varolusculuk, dustince tarihinde kendini 6nceleyen ve yadsi-
digr yasam felsefesinden (Lebensphilosophie) farkh degildir:
olumlilagan dinamizmini sisirerek 6limsizlik alemine yiiksel-
tir. Boylece askinlik insanligin daha yakinina getirilir. Jargona sa-
dik bir ifadeyle: Askinlik tinin Wurlitzer marka orgudur.* Hux-
ley'nin Cesur Yeni Dlinya'sinda toplumsal-psikolojik agidan bas-
kaldirma olasiligi yliksek olan Kitleleri, bir kez daha bir araya ge-
lerek ayaklanmalari durumunda, ayar ¢ekilmis bir duygulanimla
yola getirmek igin dnceden kaydedilmis ve gerektiginde calma-

*  Adomo Schonberg (izerine derslerinde, seri tiretim mamulli mizigin mek:
nik, otomatiklestirilmis halini elestirirken sik sik "dayanilmaz Wurlitzer orglari”
(die unertragliche Wurlitzer Orgel) ifadesini kullanir, -¢.n.
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cak olan sdylev de bu jargon kullanilarak hazirlanmis olsa gerek.
Bir zamanlar muzikal agidan 6znel ifadenin aracisi sayilan vibra-
tonun, Wurlitzer marka bir orgla mekanik olarak Uretilen sesin tize-
rine mekanik yollarla yerlestirilerek —reklam amaciyla— insan-
silastiriimasi gibi, jargon da insanlara, bagimli emek sisteminin
ellerinden almis oldugu insanlik modelleri sunar (gerci bagimsiz
emegin eskiden varolduguna dair bir emare de yoktur). Heideg-
ger sahiciligi herkesin (das Man) ve lakirdinin karsisinda konum-
landirmistir; bunlarin tam da kendi dinamizmleri sayesinde birbir-
leriyle kaynastigini bildiginden, varlik bigcimleri (Existentialien)
olarak ele aldigi seyin bu iki tipi arasinda eksiksiz bir sigrama ola-
bilecedi yanilsamasina kapilmamistir. Ne var ki, Sahicilik adini
verdi§i seyin, soze dokildigi anda tam da Varlik ve Zaman'm
karsi ¢iktigi miibadele toplumu anonimligine eklenecegini 6ngo-
rememistir. Heidegger'in lakirdi fenomenolojisinde seref mevki-
ini hak eden jargon, sirekli iltihaplanan koksizliik stiphesini uz-
manlarini, onlara gére énemsiz olmayan ve daha duyarli insanlar
olarak nitelendirerek teskin eder.

Zihinsel emek verdigi sdylenen ama baskasi icin ¢alisan ve ba-
gimli ya daekonomik agidan zayif olan meslek gruplarindajargon
bir meslek hastaligidir. Bu tiir gruplarin, genelde toplumsal olan
islevlerinin yani sira 6zgil bir islevleri de vardir. Egitimleri ve bi-
lincleri, toplumsal isbdlimiinde kendilerine diisen eylem alani olan
tini cok geriden, adeta topallayarak takip eder. Hem yiiksek kiilt-
riin paydasi —tapon mallarin modern oldugunu distinen tipler—
hem de kendilerine ait bir 6ze sahip bireyler olarak, bu aray! jar-
gon tizerinden kapatmaya calisirlar; aralarindaki daha saf olanlar
buna israrla, el sanatlarinda kullanilan bir tabirle —Kki jargon bu
alandan da az sey 6diin¢ almamistir— kisisel dokunus adini ve-
rirler. Jargonun basmakalip laflari 6znel heyecanlar temin eder.
Kisinin, o basmakalip laflarla, aslindayapiyor oldugu seyi yapmi-
yormus, yani digerleriyle birlikte koyun gibi melemiyormus, bu-
nu da sliphe gétirmez bicimde 6zgir biri olmasina borgluymus
gibi gérinmesini saglar. Ozerkligin icerigi, bicimsel 6zerklik jes-
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liyle ikame edilir. Cafcafli bir adla baglanim denen sey aslinda di-
saridan dayatmayla dding alinmistir. Kaltiir endistrisinde sézde-
bireysellesmenin sagladigim jargon kilttr endustrisini kiigimse-
yenler igin salar. ilerici yari-egitimliligin Almanya'daki sempto-
mudur bu: Tarih tarafindan yargilandiklarini ya da en azindan du-
suste olduklarini hisseden ama akranlarina ve kendilerine elit sini-
fin igindeymis gibi rol kesenler igin icat edilmis gibidir. Sadece
kicik bir grup tarafindan yazildigi icin niifuzunun kiigimsenme-
mesi gerekir. Sinavlarda sahici karsilasmalar Uizerine sayfalar dol-
duran Gniversite 6grencisinden, bir piskoposun "Tanrinin sadece
akla hitap ettigine inantyor musunuz?" diye soran basin s6ézciisi-
ne kadar ¢ok sayida kanli canli insan konusmaktadir jargonu. Bu
insanlar dolaysiz konusma tarzini bir dagitimcidan teslim almis-
tir. Thomas Mann bu yeni Almancanm teamullerini gézlemleye-
cek kadar uzun yasamamistir ama Doktor Faust'un égrencilerinin
1945 yilinda Auerbach mahzeninde gerceklestirdikleri teoloji soh-
betlerinde sdz konusu teamullerin biyik bélimini keskin bir
ironiyle dngérmistir; munasip modeller elbette 1933'ten 6nce de
mevcuttu ama jargon ancak Nasyonal Sosyalizmin dilinin artik is-
tenmedigi savas sonrasinda her yere yayilabilmistir. O zamandan
beri, konusulanla yazilan arasinda ¢ok yakin bir karsilikli etkile-
sim sz konusudur; bu sayede, besbelli radyo seslerini taklit eden
—radyodaki sesler de sahiciligin matbu eserlerinden yararlanir—
matbu jargon okumak mimkiin hale gelmistir. Dolaysizlik ve do-
laylilik Grpertici bigimde birbirleri Gzerinden aktarilir; bu ikisi
sentetik bicimde hazirlandidi icin dolayimlanan sey de dogal ola-
nin karikatiiri haline gelir. Jargon birincil ve ikincil cemaatleri ta-
nimadigi gibi taraflari da tanimaz artik. Bu gelismenin reel bir te-
meli vardir. Kracauer'in 1930'da "maaslilar kaltird" olarak teshis
ettigi, o zamanlar dogrudan islerini kaybetme tehdidi altinda olan
beyaz yakali proletaryayi bundan daha ézel olduguna inandirarak
burjuvazinin hizasina getiren kurumsal ve psikolojik tstyapi, su-
regelen konjonktirde kendini orta sinif mensuplarindan olusan bir-
lesmis bir millet sanan ve kolektif narsisizmin devami igin sahici-
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lik jargonunu memnuniyetle benimseyen bir musterek dille bunu
tasdik ettiren bir toplumun evrensel ideolojisi haline gelmistir; sa-
dece bu dili konusanlar igin degil, nesnel tin igin de gecerlidir bu
durum. Jargon, evrensellikle damgalanmig burjuva kdkenlere sa-
hip olma ayricaligiyla evrensel olanin givenilir oldugunu beyan
eder: nizami muskulpesentlik tinisi, kisinin kendinden kaynakla-
nir gibi gérandr. En 6énemli getirisi iyi hal belgesidir. Soylenen ne
olursa olsun, bdyle bir tintya sahip ses, bir toplumsal s6zlesmeye
imza atmaktadir. Gergekte oldugundan daha fazlasiymis gibi dav-
ranan bir varolan karsisindaki husu itaatsiz olan her seyi yerle bir
eder. Bu oluvermenin, dilin sdylenmis olanin igini sdyleme yoluy-
la bosaltmasina yol vermeyecek kadar derin oldugunu anlama-
miz istenir. Piripak eller, gecerli milkiyet ve iktidar iliskilerini
herhangi bir sekilde degistirmeye tenezziil etmez; o tini bunu tipki
Heidegger'in ontik olani hor gérmesi gibi hor goérir. Jargonu ko-
nusan kisi, glvenilir kisidir; insanlar ceketlerinin iligine, su sira-
lar pek itibari kalmamis parti rozetleri yerine jargonu takiverirler.
Jargonun o saf tinisindan pozitiflik damlamaktadir adeta, Gstelik
fazlasiyla sabikali olanin lehinde konusarak kendini kiiguiltmesine
bile gerek kalmaz bunun icin; uzun zaman énce topluma niifuz et-
mis ideoloji stiphesi bile silinir. Fasizmin elestirel disiinceyi yok
etmek i¢in kullandidi yikici ve yapici ayrimi jargonda rahatca kis
uykusuna yatar. Sadece orada bulunmasi bile bir seyin faziletli sa-
yilmasina yeter; bu, pozitifin ¢ift anlaminin korunmasiyla sagla-
nir: varolan, yani verili ve olumlamaya deger. Pozitif ve negatif,
butiin deneyimlerin berisinde seylestirilir, bu ikisi distinilmeden
de gecerliymis, bir seyin pozitifligini ve negatifligini her seyden
6nce dusunce belirlemezmis ve bu belirleme olumsuzlamayla ay-
ni mecrada islemezmis gibi. Jargon, Almanlarin, insanlarin dinle
olumlu bir iligski kurmasini —s6z konusu din ¢oztlmus ve hakiki
olmadidi anlasiimis olsa bile— dolaysiz bir pozitiflik olarak ka-
bul etme temayuliini dinyevilestirir. Rasyonel toplumun hig ek-
silmemis irrasyonalitesi dini, icerigine bakilmaksizin bir kendin-
de amag olarak, salt bir tavir, 6znelligin bir niteligi ve nihayetinde
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Oznelerin dogal 6zelligi olarak yiiceltme konusunda cesaretlendi-
rir insanlari ve butin bunlari yaparken dinin kendisini gézden ¢i-
karir. Kisinin tek yapmasi gereken inanch olmaktir, neye inandi-
ginin bir dnemi yoktur. Bdylesi bir irrasyonalite, cimentoyla ayni
islevi gorir. Anavatanin tarihinde en korkung vakalar hasiralti edil-
mis olsa bile, anavatan sevgisinin, viripatriae amantes'in goklere
cikarildigi Latince elkitaplarindaki cocukga tavri takman sahicilik
jargonu bu irrasyonalitenin varisidir. Sonnemann bu fenomeni soy-
le tanimlamistir: "'Duzeni'— hatta 'hicbir seyin yolunda gitmedi-
gi' bir diizeni her sey pahasina savunma egilimli iyi niyetli tutum-
dan vazgegememek." Nedir bu yolunda gitmeyen seyler? Cumle-
nin mantigina gore sadece arizi seyler olmalari gerekir bunlarin
ama gel gor ki, sasirtici derecede esash seyler s6z konusudur: "ze-
hirli gazlar, baskici tabular, ikiyuzlaluk, hing, her tarafta isti 6rti-
10 histeri. Bu durumda diizenin diizeninden ne kalir geriye? Belli
ki diizenin en bastan yeniden kurulmasi gereklidir. "6lyi niyetlilik,
pesinen kararlastiriimis olmakla 6zdestir; olumlayici ve iyilestiri-
ci olan, kotalugun etki alanini ikiye katlar. Jargon, evlilik teklifle-
riyle kii¢lik burjuvanin yasama olumlu yaklasmasini saglar; baska
tirl igrenecegi ve kisa bir siire sonra dayanilmaz bulacagi bir ya-
sami bir insan i¢in zevkli hale getirmek amaciyla diizenlenen sa-
yisiz ritieli titizlikle devam ettirir. Dinin 6znenin igine girip din-
darhga déniasmis olmasi tarihsel bir gelismedir. Gelgelelim, din-
yevi olanin orta yerindeki cansiz dindarlik hicreleri zehre doner.
Nietzsche'nin her seyi besledigini iddia ettigi o kadim gl¢ timiy-
le diinyeviligin alanina girmelidir amabunun yerine distniimsel-
likten uzak bir tavirla kendini muhafaza eder ve disinimden tik-
sinen o sinirlamay1 bir erdem olarak yiiceltir.

Jaspers'ten bu yana bitlin jargon uzmanlari pozitifligi 6vme
konusunda hemfikirdir. Sadece, ihtiyatli Heidegger kendine halel
getirmemek i¢in agik bir olumlamadan kacginir ve hedefine dolay-

6. Ulrich Sonnemann, Das Land der unbegremten Zumutbarkeiten, Deutsct
Reflexionen, Reinbek bei Hamburg 1963, s. 196.
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l1 yoldan, 6zenli bir sahicilik tonu tutturarak ulasir. Ama Jaspers
utanmadan soyle yazar: "Her durumda sadece adanmislikla elde
ettigi bir pozitifle beslenen kisi diinyada hakiki bir yasam sirebi-
lir."7Ve ekler: "Ancak kendini 6zgurce adayan kisi caresizce ken-
dine baskaldirmaya bagisikhdir."8 Oysa Jaspers'in varoluscu fel-
sefesi, yanilsamaya kapilmadan gogstinii gere gere baskaldiran
Max Weber'i kendine hami se¢mistir. Ama Jaspers ne tir bir din
olduguna ya da kendisi icin bir ayricalik olarak sakladi§i bagim-
siz felsefe tasavvuruyla ne kadar uyumlu olduguna bakmaksizin
dinle ilgilenmektedir ¢linki din gerekli olan adanmishi§i sunar ve
sadece el altinda olmasi yeterlidir:

Dinsel inang seklini almis askinliga bagli olan kisiye, hosgdriisiiz biri
haline gelmedigi sirece asla saldirilmamahdir. Ciinkd saldiri inangli kisi-
de ancak tahribe yol acabilir; bu kisi felsefe yapmaya acik olup, insanin
Dasein'mdan ayri dustintlemeyecek felsefi siphenin yukini ¢ekmeyi go-
ze almis olsa da tarihsel bir varolusun pozitifligini kendine 6lgti ve refe-
rans bellemis ve bdylece kendini benzersiz bicimde gergeklestirmistir. Biz
bu imkéanlar hakkinda konusmay1z.9

Ozerk diistince, insanlar tarafindan hayata gecirilebilecegine
hala giivenebildigi dénemlerde, insanliktan bu kadar uzaklasma-
misti. Bununla birlikte, filozoflar felsefeye ne kadar az bulasirsa,
en 6nde gelenlerinin ip egiren Nomlar gibi incelikle isledigi ko-
nuyu o kadar teklifsizce ifade ediverir. O. F. Bollnovv'un s6zlerine
bakalim:

Siirde, dzellikle de son yillarin lirik siirinde, butlin o dehset verici de-
neyimlerden sonra yeni bir varolusu olumlama duygusunun belirmeye bas-
ladigini gérmek 6zellikle anlamhidir; bu siir insan kendi Dasein'ini ve tec-
riibe ettigi diinyayi, ikisini de oldugu gibi kabul ederek sevingle ve min-
nettarlikla onaylamaktadir. Bu noktada dzellikle iki sairin adini anmak ge-
rekir: Rilke ve Bergengrin. Bergengrun'un son siir kitab1 Die heile Welt
[Salim Dinya] (Munih, 1950, s. 272) su itirafla son bulur: "Gelip gegici-

7. Kari Jaspers, Die geistige Situation derZeit, 1931, 5. basim, Berlin 194
s. 169.
8.A.0.y. 9.A9y., s 127 vd.
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likti actlarin dogurdugu tek sey. Ve évgi dolu namelerdi kulagima galisan
tek ses." iste, Dasein't onaylamanin verdigi minnettarlik. Ustelik Bergeng-
riin ucuz iyimserlikle suclanabilecek bir sair degildir stiphesiz. Bu derin
minnettarli§i, yolun sonuna geldiginde sunlari séyleyen Rilke'yle payla-
sir: "Her sey nefes aliyor ve tesekkir ediyor. Ah gecenin dertleri, nasil da
iz birakmadan ¢okup gidiyor."10

Bergengrln'in kitabi, Yahudilerin gaz odalarinda 6lmeyince
canl canli atese atildigi ve ayilarak aciyla haykirmaya basladigi
dénemden sadece birkag yil sonra yayimlandi. Kesinlikle ucuz bir
iyimserlikle suglanamayacak olan sair ve onu degerlendiren felse-
feye yatkin pedagogun kulagina ise évgl dolu namelerden baska
bir sey calinmiyor. "insanin bu halini, bir ilk tanimla huzurlu bir
g6zlpeklik olarak nitelendirebiliriz; bu durumda bu haletiruhiye-
nin 6zind butin imkanlarint bulmak icin arastirma goérevi hésil
olur."LGllunglagulyle bile dehseti hafifletemeyecek olan bu go-
rev i¢in Bollnow olasi en iyi adi bulmustur: varhga iman (Seins-
glaubigkeit)-,22 bu tabirin Almanliga iman (Deutschglaubigkeit)
tabiriyle benzerliginin salt rastlanti olduguna kusku yok. Varlik
imanina bir kez erisildi mi, "dlinyayla ve yasamla pozitif bir ilis-
ki"yeBve "varolusculugun asiimasina yonelik yapici calisma'yal
varana kadar durmak yoktur. Varolusgu tumturakli laflar temizle-
nince dinsel icerikten arindiriimis dinsel adet ve geleneklerdir ge-
riye kalan: folklorun konusu olan kiilt formlarin bos kabuklar ola-
rak gizemlerini surdiirmesi sorgulanmaz, aksine jargonun yardi-
miyla savunulur. Bu sadece distinceye degil, sahicilik uysalca
"nihayetinde salim dlnya"ylabyetinirken insanlara bir zamanlar
ebedi mutluluk vaat etmis olan dine de yapilmis bir hakarettir. "Bu
ikisini, tartismanin devaminda ise yarayacak bir tasvir elde etmek
icin, icerigi belirli ve icerigi belirsiz umut olarak ya da kisaca go-
rece ve mutlak umut olarak ayirt ediyoruz."16Bu sefil kavram-
parcalama eylemi Dasein yardimi (Daseinflirsorge) meselesi igin

10. Otto Friedrich Bollnowv, a.g.y., s. 26.
11.Agy.,s 51. 12 Agy,s 57. 13 Agy.,s 6L
14.A.9. 15.A.g.y., 5. 63.  16.A.g.y., s. 100.
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de gegerlidir. O sirada neyin tarafinda oldugu kendisi icin pek fark
etmeyen ve salt taraf olmayi, bir seylere coskuyla katilma yetisi
olarak gorip dvinen ve kendini low brow, middle brow veya high
brow olarak siniflandiran bir destekgi icin "salim"in karsihgi ruh
sagli§i veya dogru yasam veya henliz sanayilesmenin ele gecire-
medigi toplumsal yerlesim bolgeleri ya da sadece Nietzsche'nin ve
Aydinlanmanin heniiz esamesinin okunmadi§i bdlgeler veya
genc kizlarin bekaretlerini evlenecekleri adama saklamalarini 6n-
goren orf adetler olabilir. "Siginma" (Geborgenheit) diisturunun
karsisina, en az onun kadar yipranmis bir tabir olan "tehlikeli ya-
sam"! stiremeyiz elbette, kim bu korkunc¢ diinyada korkmadan ya-
samak istemez ki? Ama bir varolus meselesi olarak korunma, ar-
zulanan ve reddedilen bir seyken, neyi engellediginden bagimsiz
olarak simdi ve burada olan bir mevcudiyete déntsir. Bu durum,
kirletilmis s6zcukte izini birakmistir: gevrelenen ve sinirlari belir-
lenip emniyete alman seyin anisi kimsenin karsisinda emniyette
olmadigr o kotiligu kendi iginden yineleyen o miyop tikellik
aniyla baglantil kalir. Bir yer ancak bu tikellikten vazgegip onu
astiinda, evrensel oldugunda memleket olacaktir. Korunmakta
olma duygusu kendini kendiyle rahat ettirir ve hayatin yerine bir
sayfiye evi rahathgi sunar. Bir manzaranin, ona hayran kalanlarin
"ne muhtesem" lafini sarf ederek onu kesintiye ugratmasiyla gir-
kinlesmesi gibi, naifliklerini degistirmek yerine onu vurgulayarak
kendilerini pazarlayan aliskanliklar, téreler ve kurumlar da ¢irkin-
lesir. Kogon'un* toplama kamplarindaki en dehset verici iskence-
leri geng ciftci cocuklarin yaptigini bildirdigi raporu bitin o ko-
runma lakirdilarinin biletini keser; korunma disuncesinin érnek
aldi§i kirsal yasam, evlathktan reddettiklerini barbarhiga strtkle-
mistir. Jargonun mantiginda, kisith olan seyler, hatta maddi kitl-
gin bas gosterdigi durumlar bile daima birer pozitiflik olarak su-
nulur ve tam da insani kazanimlar bu tiirden kisitlari gereksiz kil-

* Eugen Kogon (1903-87) Nasyonal Sosyalizm Kkarsiti sosyolog ve siyas
bilimci, -¢.r1.
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di§i anda onlarin ebedilestirilmeleri igin ugrasilir. Bu kisitlamay!
amagc edinen tin kendini kétiligun usagi olarak seylestirir.

Sahicilik hiyerarsisinin daha tist basamaklarinda negatiflik de
uretilir elbette. Hatta Heidegger, dusik ritbeli sahicilerin tabu say-
digi yikicilik kavramini bile korkunun, kayginin ve élimiin kara-
ligiyla birlikte talep eder; Jaspers de arada sirada Bollnow'un ko-
runma kavrayisinin tam ziddini haykirmadan duramaz: "Ginu-
muzde felsefe bilingli bir sekilde korumasiz kalmay1 segenlerin
tek imkanidir."I7 Ama pozitif olan, tipki bir haciyatmaz gibidir,
sirtini yere getirmek imkénsizdir. Tehlike, ciiret, kendini riske at-
ma ve bunlarin yol acti§i o heyecan firtinasi o kadar da ciddiye
alinmaz; en eski sahicilerden biri zamaninda, Dostoyevski'nin ce-
henneminin en dibinde selamet atesinin yeniden alevlendigini id-
dia ettiginde, kendisine verilen "cehennem de pek kisa mesafeli
bir demiryolu tlneliymis demek™ yanitini da sineye ¢cekmek zo-
runda kalmisti. Bazi 6nde gelen sahiciler, tipki Bay Piskopos gibi
kerhen, yanip kil olmus topraklara tohum ekmeyi buna tercih et-
tiklerini sdylerler. igerigi ne olursa olsun, negatif yargilarin onay-
lanma olasihginin pozitif yargilarinkinden daha yiiksek oldugunu
gbzlemleyen sosyal psikologlardan daha aptal degillerdir ya.18Ni-
hilizm bir farsa, bir zamanlarin Kartezyen suphesi gibi salt yonte-
me ddniisur. Jargonun gdzde 6nkosullarindan biri olan soru, radi-
kal olmadigi siirece her haliyle kabul edilecek belirli bir yanit ti-
riine ne kadar sadik kalirsa o kadar radikal bir tini tagir. iste Jas-
pers'ten numunelik bir pasaj:

Varoluscu felsefe, insanin ne oldugunu bildigine tekrar inanmaya bas-
ladig1 anda yok olacaktir. Bu inan¢ dogrultusunda insan ve hayvan yasa-
minin temel tirlerine gore nasil arastirilacagini agiklayacak, tekrar antro-
poloji, psikoloji, sosyoloji olacaktir. Oysa anlamli kalmasi ancak temelsiz

somutlugunu siirdirmesi durumunda mimkiin olacaktir. O, bilmedigi seyi
uykusundan uyandirir; aydinlatir ve harekete gegirir ama sabitlemez. Yol-

17. Jaspers, a.g.y., s. 128.
18. Bkz. "Gruppenexperiment", Frankfurter Beitrage zur Soziologie, C. 2,
Frankfurt 1955, s. 482.
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da olan insan igin o, yéniini kaybetmemesini saglayan tabir, yasamiyla
gerceklestirebilecedi en yiice anlari korumanin aracidir.19...

Varolusa isik tutma isi, herhangi bir nesnesi olmadigi icin, herhangi bir
sonuca ulastirmaz.2

Aynen oyle. Kaygili ton kaygi verici bicimde yukseltilir: hic-
bir yanit yeterince ciddi degildir; her yanit, icerigi ne olursa olsun
sinirlayici bir somutlastirma oldugu gerekgesiyle reddedilir. Fa-
kat bu asin insafsizligin etkisi iyicildir; dirist insan hicbir yerde
sabit kalamaz: dlinya onun icin fazlasiyla dinamiktir. Protestanli-
gin en eski inan¢ motiflerinden olan absirt, 6znede temellenen
inan¢ Lessing'den Kierkegaard'a buy(k bir degisim gegirmis, 6z-
neye yabanci, damarlarindaki kan pthtilasmis halinden varolus
pathos'una donismdistir; bu inang motifi stratejik bir hamleyle
Kierkegaard'in savma gore artik 6znenin bulunmadigi pozitif bi-
limlerin elestirisiyle birlesir. Radikal soru, biitlin olasi yanitlari pa-
hasina tozselleserek risksiz bir maceraya atilir. Artik sadece uz-
manlik ve gelir grubu arasindaki farktir kisinin sahneye korumali
mi korumasiz mi ¢ikacagini belirleyen; koroyla uyum iginde dav-
ranmaya basladigi siirece korumasiz olana da bir sey olmaz artik.
Heinz Schwitzke'nin "Drei Grundthesen zum Fernsehen"indan
(Televizyona Dair Ug Temel Tez) pasajlar da bunu dogrular nite-
liktedir:

Vaazda ise durum tamamen farklidir. Burada, ruhban sinifindan bir
konusmaci on dakikadan uzun siren, sabit bir yakin ¢ekim planinda, ruhu-
nun derinliklerinden gelen, varolussal bir konusma yapti. Ve etrafina yay-
digi o Gstiin ikna glicui sayesinde, temsili varligiyla pekisen konusmasi sa-
dece tumuyle inanilir olmakla kalmadi, aradaki aygit da tumuyle unutuldu
ve televizyon ekraninin 6nindeki tesadifi izleyiciler, Tanrinin evinde ol-
dugu gibi konusmacinin dogrudan karsisinda bulundugunu ve onun ize-
rinden vaazinin konusu olan Tanri kelamina teslim oldugunu hisseden bir
cemaatolusturdu. Bu sasirtici sire¢ ancak, konusan insanin, butin tézu ve
varhgiyla bir boslugu doldurup sadece savundugu konuya ve génilden

bagh oldugunu bildigi dinleyicilere hizmet edecek kadar gozii pek ve mi-
him olan insanin sayginligiyla agiklanabilir.2L

19. Jaspers, a.g.y., s. 146. 20.A.9.y., s. 147.
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Ne kadar havali bir sahicilik reklami bu. Papazin "kelami"ni
—onun sozlyle Tanrimnki stiphe gotiirmez bicimde birmis gi-
bi— dogrulayan "temsili varli§i" degil, aksine her durumda gi-
ven uyandiran tavirlariyla desteklenen tezlerinin inanilirhgidir.
Papazin performansi aracl aygiti unutturursa, buna memnun olan
sahicilik jargonu da "-mis gibi"ye siginir: "ayni anda her yerde
bulunma" 6zelligi feshedilen dinsel ayinin simdi ve buradahgr te-
levizyonda sahnelenerek gergekmis gibi sunulur. Papazin "sabit
bir yakin ¢ekim planinda” ruhunun en derininden seslenerek ver-
digi vaaza eslik eden varolusgu tutumdan anlamamiz gereken tek
sey, baska higbir secenedi olmayan o papazin, ekrana ampirik bir
kisi olarak yansitildigi ve belki de bazi seyirciler iizerinde olumlu
etki biraktigi gercegidir. Onun bir cemaat olusturmus olup olma-
dig1 sinanamaz. Butiin t6zin ve varligiyla bir boslugu doldurdu-
guna dair susli ifade, tehlikeler aleminden ithal edilmistir. Ama
kilise ona dar geldigi icin televizyonda ezberden konusan vaiz ne
disaridan gelecek bir yalanlanmanin ne de i¢sel mecburiyetlerin
tehdidi altindadir. Spot lambalar ve mikrofon arasinda sikismis-
ken kuclimseyen bakislara maruz kalmasi ihtimaline karsi, varo-
lusguluguna yonelik évgtler yedekte tutulur jargon tarafindan.
Negatifin getirilerinin bir hamleyle pozitife aktarilmasiyla yirek-
leri 1sitacak bir pozitif negatiflik elde edilir. Kasvetli sézcikler,
en az Bollnow'un paklanmis Pazarlardan dem vuran sozcukleri
kadar esrarli; olsa olsa o dehsete dustriict boru sesi kadar keyif
vericidir. Jargon "pozitif sdzcuginin ¢ift anlamindan yararlan-
digi gibi, "metafizik"in ¢ift anlamini da kisinin verili bir anda hic-
ligi mi varhgr mi tercih ettigine gore kullanir. Metafizik bir yan-
dan —metafizik icerik Uzerine tartismalar baki olsa da— metafi-
zik temalarla miinasebeti betimlerken bir yandan da Platoncu ta-
sarima sadik kalan pozitif 6te diinya 6gretisini isaret eder. Boyle-
sine de@iskenlik gdsteren metafizik gereksinim, uzun zaman 6n-

21. Heinz Schwitzke, "Drei Grundthesen zum Femsehen", Rundfunk und
Fernsehen, S. 2,1953, Hamburg, s. 11.
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ce Novalis'in Hiristiyanlik veya Avrupa lizerine incelemesinde
ilan edilen ve geng Lukacs'm askin evsizlik adini verdigi tinsel du-
rum, artik kultirel olarak tanimlanmis bir bilgiye indirgenmistir.
insan akliyla kavranamayacak olgularin teolojik seviyede kemik-
lesmis dogmadan 6zgirlestirilmesi Kierkegaard'dan bu yana, bu
olgularin istemeyerek de olsa diinyevilestirilmesinin bir parcasi
olagelmistir. ilahi icerigi mitsel kalintilardan dur durak bilmeden
arindirma isleminde —bu islem derin bir sorgulama yirdtiyor-
mus gibi bir jestle, hazdan urpererek yapilir— ilahi olan, mistik
bir zindiklikla onunla herhangi bir sekilde ilgili olana devredilir.
Icerik ancak, diger kutbu "mutlak bicimde farkl" sifatiyla kendi-
ni her belirlenimden muaf tutan ve bitiin belirlenimleri seylestir-
meyle itham eden bir baginti icerisinde varolabildigi icin, liberal
teoloji beklenmedik bigimde yeniden dogar. Tamamina erdirilmis
mitten arindirma islemi askinhgi timuyle soyutlamaya, kavrama
indirger. Karanlikgilarin (Dunkelmaenner) karsi ¢iktigi Aydinlan-
ma dusincesi, onlar istemese de disuncelerinde galip gelir. Ancak,
tinin ayni manevrasi sonucunda, 6znenin kendi tizerine kapanmis
koyutlayici giicu diyalektik teolojinin bitiiniine i¢kin mitosu ye-
niden ortaya ¢ikarir: bu giiclin en tstiin degeri olan mutlak farkli-
hgr kérlesmistir. Radikal sorgulayicilarina karsi baglhiliklarini ge-
rekgelendirebilecek tek sey olan spekiilasyona girmek yerine, bag-
hihklar kutlanir. Bu sorgulayicilarin spekilasyonla iliskisi karma-
karisiktir. Onemli biri olmak igin spekiilasyona ihtiyac duyar ama
entelektliel dogasi yiiziinden ondan gekinirler. Spekiilasyonlari
gurulara havale etmeyi tercih ederler. Digerleri, hayal trini ola-
ganisti tehlike durumlarinda insanin yardimina kosacagi rivayet
edilen kurtulus yollarim vurgulamak igin zeminsizliklerini itiraf
ederler ama distince, genel tutumu geregi, sahicilik icin filmler-
deki mutlu sonlar gibi kaginilmaz olan bu bagliliklari daha en ba-
sindan desteklemeyi reddedince, temelsiz bir disiinceden baska
bir sey kalmaz ellerinde. Mutlu son olmayinca, varoluscu sahici-
lerin varolusgulugu da oldukga kotii duruma diiser.



SAHICILIK JARGONU 31

Varolusgu etigin batin yiceligi ancak bu arka plan 6niinde belirginle-
sir. Modern tarihsel géreceligin zemini tizerinde sarsilmaz bir ahlaki tutu-
mu bir kez daha hayata gecirir. Ama bu tutum varolussal bir maceracilik
imkaninda ifade edilen tehlikeyi de beraberinde getirir. icerigi kayitsiz sart-
siz kabul ederhale gelmis olan maceraperest, sadakatte temellenen istikra-
ri herhangi bir bicimde sergilemeksizin kendi sadakatinin riskini nihai ve
en ylice haz olarak yasar. Varoluscu kisi tam da her defasinda bir an stren
sadakatin kosulsuzlugu nedeniyle, istikrarsizlik ve inangsizligin cazibesi-
ne kapilma riskine acik hale gelir.2

Btun bu sozler, zorla alindiklari dilin cismani, metaforik ol-
mayan rayihasini da beraberinde getirmistir ama bunlar jargonda
sessiz sedasiz tinsellestirilir. Boylece hakkinda atip tuttuklari teh-
likeler bertaraf edilir. Jargon, Kierkegaard'in yiice olan ile yavan
olanin birliginde israrinin giling bir taklidiyle, siradan olani ne
kadar azimle kutsallastinrsa diizanlamla degismeceli anlami da o
kadar hiziin verici bir tarzda birbirine karistirir:

Heidegger'in, "ikamet ihtiyacinin” (Wohnungsnot) zamanimizin en
onemli sorunlarindan biri oldugunu isaret etti§gi sonsdzde ikametin bitiin
insanligin varolusu igin temel anlam1 isaret edilmektedir: "Gergek ikamet
ihtiyacinin dncelikli nedeni™ der burada, her ne kadar bu ihtiyacin da hafi-
fe alinmamasi gerekse de, “ikametgahlarin eksikligi degildir"; bunun ar-
kasinda daha da buyuk bir ihtiyac vardir: insan kendi 6zini kaybetmistir
ve bu nedenle huzuru bulamamaktadir. "ikamet ihtiyacinin gercek nedeni,
olumlilerin ... ikamet etmeyi heniiz 6grenmemis olmasidir.” Ama ikamet
etmeyi 6grenmek, insanin bir tehdit karsisinda kendine korunakli bir me-
kan kurup onun icine glivenle yerlesme gerekliligini kavramasidir. Buna
karsin, bu yerlesme olasiligi endise verici bir bicimde bir ikametgahin ya-
pilabilirligiyle baglantilidir.3

insani koruyarak kapsayan odanin Varhgi basitce, insanin ken-
dine bir ikametgah "kurmasi” gerekliliginden tiretilmektedir. Jar-
gonun dayaniksiz mekanizmasinin dilsel dikkatsizligiyle, ontolo-
jik korunmusluk, adeta bir itiraf tutkusuyla, salt koyutlanmis bir
sey gibi gosterilir. Ne var ki ikametgah ihtiyaci Gizerine strdlri-
len bu oyunda ortaya ¢ikan sey, yapmacik varolussal ciddiyet tav-

22. Bollnowv, a.g.y., s. 37. 23.A.0y., s. 170.
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rindan gok daha ciddidir: ileri kapitalist tilkelerin biitiin vatandas-
larinda muzaffer tam istihdam dénemlerinde bile gorilen, idari
diizeyde micadele edilen ve bunun sonucunda Platon'un yildizh
gokytiziine mihlanmis olan issizlik korkusu. Uretim sadece iire-
tim yapmak i¢in stirdurildugu surece, herkes teknolojinin gidisa-
tina gore vazgecilebilir olacaginin, kendi isinin gizli issizlik —sta-
tikonun muhafaza edilmesi adina toplam milli gelirden gelisigu-
zel ve geri alinabilir bigcimde makaslanmis bir destek— oldugu-
nun farkindadir.24Kendisine yasam boyu ¢alisma bileti kesilme-
mis herkes, ilkesel olarak hemen ertesi giin kapinin énine kona-
bilir; tarihte diktatorler tarafindan baslatilip, yine onlar tarafindan
Auschwitz'in igine dogru yonlendirilmis olan kavimler gogi (vol-
kerwanderung) devam edebilir. Gayretle ampirik korkudan ayri
tutulan igsel kayginin (Angst) bir varlik bicimine déniismesine
heniiz mahal yoktur. Bu tarihsel kaygi toplumsallagsmis timiyle
celiskilerle dolu bir toplumun boyunduruguna sokulmus insanla-
rin, onlari ayakta tutan seyin tehdidini surekli enselerinde hisset-
mesinden kaynaklanmaktadir; ancak bu 6zgul tehdidi toplumun
bituni tzerinden somutlastiramazlar. Gelgelelim, bu yeni sigin-
ma durumunda nelerin yanina kar kalacagini ¢ok iyi bilen sinifsiz
kisi asagilik bir zafer hissi yasar. Bir yandan kaybedecek bir se-
yi yoktur, te yandan asir1 yonetilen diinya, burjuva toplumunun
ddlnlere dayali yapisini, o toplum, isi Uyelerini tasfiye etmeye
vardirmadan geri adim atti§i ve en biyuk dlgekli sanayi planla-
rinda bu tasfiyeyi erteleme araglarim elinde bulundurdugu 6l¢tide
gozetir. Jaspers'in Dasein-refahiyla toplumsal refah, yani yoneti-
len lituf birbirine iste boyle temas eder. Tamamina erdirilmis ne-
gatiflige jargonda pozitif bir anlam yiiklenmesinin toplumsal te-
melinde, huzursuz bilincin cebri 6zgiveninin varligindan stiphe-
lenilmedir. Coktandir basmakalip bir tabire doénusmis olan o
ucuz "anlam kaybinin verdigi istirap”, hirsli obskirantistlerin fa-

24. Bkz. Theodor W. Adorno, Eingriffe. Neun kritische Modelle, Frankfurt
1963, s. 137.
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vori aciklamasinda ileri sirildiigd gibi, Aydinlanma hareketi so-
nucunda ortaya ¢ikmis olan boslukla agiklanamaz. Din devletinin
sorgusuz sualsiz kabul edildigi dénemlerde de taedium vitae (ya-
sam bikkinhgi) derdinden mustarip olundugu bildirilir; Kilisenin
onde gelenlerinin oldugu kadar Nietzsche'nin modem nihilizm
yargisini jargona alan ve bdylece hem Nietzsche'yi hem de Nietz-
scheci yorumunu sadece bas asagi ¢evirdikleri nihilizmi tek ham-
lede astiklarini sananlarin da asina oldugu bir durumdur bu. Top-
lumsal acidan, anlam yitimi duygusu, stiregelen toplumsal 6zgur-
stzliik kosullari altinda, istihdamin blytk 6l¢lide azalmasina kar-
si bir tepkidir. Oznelere verilen bos zaman, onlari gizliden gizliye
umut ettikleri 6zgurlikten mahrum birakir, hep ayni olana, ure-
tim aygitina zincirler — bu aygittan serbest kaldiklarinda bile. Bu
durumla diger asikar olasihiklari karsilastirmak zorunda birakilir-
lar; bilinclerinin toplumun bilinci 6rnek alinarak olusturulmus
kapali ylzi olasi bir 6zgurlik tasavvuruna gecit verince kafalari
daha da karisir. Ayni zamanda, gercek bir ihtiyacin ge¢ burjuva
doneme 6zgu ifadesi olan anlamsizlik hissinde, siirekli yikim teh-
didi bilin¢ tarafindan 6zimsenmis olur. Biling, karsisinda dehse-
te dlstugu seyi Oyle bir tersine ¢evirir ki, o sey onun dogustan iti-
baren bir pargasiymis gibi gortnir ve bdylece bu tehdidin insana
artik kesinlikle mal edilemeyecek olan yénu zayiflatilir. Her tiir-
den anlamin her yerde kotullk karsisinda gligsiiz gériinmesi; ko-
tilage hichir sekilde anlam yiiklenemeyisi ve anlam beyaninin
kotulagu bilakis tesvik edebiliyor olusu metafizik icerik, 6zellik-
le de dinsel-toplumsal baglanimla iliskili icerik yoksunluguna at-
fedilir. Zamani hem siyasal hem toplumsal olarak geri alma, ikti-
dar sahibi Kkliklerin idari tedbirleri sayesinde fazlasiyla agikmis
gibi gorinen bir topluma i¢ckin dinamizmi sonlandirma egilimine
sadik kalinarak kisisel tercihe gore Biedermeier dénemine ya da
Pelasg'lara kadar uzanan mazinin anlamin mevcut oldugu ¢aglar
olarak allanip pullanmasi, Sahicilerin kaskatipathos'umin siirek-
li onayladigi kiltir elestirisi Gzerinden gerceklestirilen kaydir-
manin hilekarhigini gézler éniine serer. Mevcut haliyle bu toplum
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dinamiklerinden kendisine hayir gelmeyeceginden, toplumun
sundugu devanin tam da korktugu musibet oldugunu gérmemek
icin gozlerini simsiki yumar. Heidegger'de bu durum tehlikeli bir
hal alir; romantik olmayan-bozulmamis saflik cagrisini kurnazca,
bir kurtarici unsur vaadiyle eslestirir ki bu unsur da kendini ancak
o safligin ta kendisi olarak sunabilir. Mahagonny'nin* baskahra-
mani, icinde insanin tutunabilecedi higbir sey olmayan diinya igin
yakilan feryada katilir; didaktik oyunlarin ustasi Brecht'te oldugu
gibi Heidegger'de de bu feryadi kurtulusun cebri diizende oldugu
beyani takip eder. Dayanak eksikligi, ziddinin, yani 6zgurliiksiiz-
lG§un aynadaki aksidir; insanlik kendi kaderini kendi belirlemeyi
beceremediginden, kaderini el yordamiyla baska bir seyin, diya-
lektik hareketten muaf tutulmus olan bir seyin belirlemesini sag-
lamaya calismistir. Sahicilerin, tezat olusturmak adina bir fircay-
la parlatip blyisinden arindiriimis diinyanin kasvetli ama kagi-
nilmaz sonucu olarak sunduklari s6ziimona insani boslugun ant-
ropolojik durumu degistirilebilir, boslugu dolduracak bir seye y6-
nelik hasret giderilebilirdi, bu kadar kifayetsiz kalinmasaydi; ama
elbette bu bosluk tinsel bir anlamin zerk edilmesiyle veya salt s6-
zel ikameyle doldurulacak gibi degil. Toplumsal yapi insanlari
kendilerini yeniden Gretmeleri icin terbiye eder, bu zorunluluk bir
dis gli¢ olarak zayiflamaya ylz tuttugu anda insanlarin psikoloji-
lerine niifuz eder. Sisirile sisirile bir bitlnlik haline getirilmis
olan sagkalma ilkesi sayesinde insanin halihazirda oldugu sey bir
kez daha insanin esas amaci haline gelir. Bu sagmalikla birlikte
anlamsizlik goérinisi, 6znenin hararetle onaylanan hikimsuzli-
g, herkesin en yakininin kendisi oldugu durumun gélgesi de bu-
harlasip yok olur belki. Deneyim diinyasinin égelerinin bir dizili-
minden ibaret olmayan herhangi bir metafizik dustnce hig tretil-
mediginden, metafizigin temel deneyimleri, metafizik istirap ola-
rak yiceltilir ve boylece o deneyimleri onlara vesile olan gergek

* Bertolt Brecht, Aufstieg und Fail der Stadt Mahagonny; Tirkgesi: Mal
gonny Kentinin YUkselisi ve Disusu, cev. A. Cahisir, Butiin Oyunlari, cilt 3iginde,
istanbul: Mitos Boyut, 1998.-f .n.
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Istiraptan koparan distiinme aliskanhgi tarafindan zayiflatilir. Jar-
gonun bitin nefreti gercek istiraba dair bu farkindahga yonel-
mistir. Bu nefret duygusunda Marx'la irk hurafeleri bir tutulur:

Marksizm, psikanaliz ve irk¢ilik ginimuzin en yaygin aldatmacalari-
dir. Yergi ve dvgiide acimasizlik, insan varligina hilkmetmeye baslamis ve
ifadesini bu duslince sistemlerinde bulmustur: Marksizmde kitlenin cema-
at istenciyle, psikanalizde salt varlik doyumunun aranmasiyla, irk kura-
minda 6tekinden daha Ustiin olma arayisiyla... Sosyoloji olmadan siyaset
yapilamaz. Psikoloji olmadan kimse kendiyle ve digerleriyle miinasebeti-
ne hikmeden karmasanin ustesinden gelemez. Antropoloji olmadan, insan
olarak bulundugumuz yerin karanlik temellerine dair bilincimizi kaybede-
riz... Higbir sosyoloji bana kendim igin dileyecegim yazgiyi séyleyemez;
hicbir psikoloji ne oldugumu ayan edemez; sahih insan varligi bir irk gibi
yetistirilemez. Her yerde, planlanabilen ve yapilabilen seylerin siniri var-
dir. Cunkld Marksizm, psikanaliz ve irk kuraminin ortak yikici ézellikleri
vardir. Marksizmin, tinsel varolusun butinini tstyapi olarak géstermesi
gibi psikanaliz de onu bastiriimis dirtulerin yiceltimi olarak gosterir; kil-
tur adi verilen sey bir takintili nevroz yapisindadir. Irk kurami, umut vaat
etmeyen bir tarih okumasi sunar; buna gore, en iyilerin negatif segilime ta-
bi tutulmasi kisa siirede esas insanligin yikimina yol agar ya da bu siireg si-
rasinda gerceklesen melezlesmede, karisma islemibirkac yizyil icinde ta-
mamina erdikten sonra geriye kalan zayif ortalama varhi§ini ebediyete bi-
rakmak icin en yiiksek olasiliklari iretmek insanin dogasinda vardir. Her
lic akim da, insan icin degerli oldugu goriilen seyleri yok etmeye meyilli-
dir. Bilgi sifatiyla kendisi disinda her seyi kosullu olarak kavrayan yanhs
bir mutlak belirlediklerinden, mutlak olan her seyin yikintilaridir onlar.
Sadece Tanri'nin dismesi yetmez, felsefi inancin her sekli de dismelidir.
Hem en yiicenin hem de en umumi olanin dogrudan hiclige adim atmasi
icin, ikisi de ayni terminolojiye tabi tutulur.5

Aydinlatici disiplinlerin pratikte uygulanabilirligi daha giriz-
gahta kuglimsenerek teslim edilir ki tahrip etme bagimliligina du-
yulan 6fke infiale dénuserek elestirinin hakikat icerigi Gizerine dii-
slinmeyi daha etkili bigcimde engellesin. Varligin unutulusu nede-
niyle tutulan tutkulu mateme 6zsellik goriinimu verilmesi dyle bir
raddeye varir ki insan varolanin kendisini unutmay! tercih eder ha-
le gelir. Butiin bunlar, datiaDer Griine Heinrich'te 6ngorilmistir:

25. Jaspers, a.g.y., . 142.
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Birkarar almalarini gerektiren bir eylemle tedirgin edici bi¢cimde karsi
karsiya kalan siradan ve ylzeysel insanlarin ikide bir basvurdugu deyime
gore, insan yikmayi oldugu kadar yapmayi da bilmelidir. Bu tabir, bir seyi
ylizeysel bigimde reddetme ya da ahmakga bir temayiille inkar etme du-
rumlarinda uygun olsa da bunun disindaki durumlarda diupediz akildisi-
dir. Clnkd her yikimin amaci bir seyi tekrar insa etmek degildir; aksine,
iceri 151k ve hava girsin diye de itinayla yikim yapilir, gereksiz yer kapla-
yan bir nesnenin kaldirildigi yere hava ve 1sik kendiliginden dolar. insan
bir meseleyle yiizlesip onu diristce ele aldiginda gorir ki, —o modasi
gecmis deyisle— hichir sey negatif degildir, her sey pozitiftir.26

O halde, eski savasgilarin isi daha kolaydi: modasi ge¢cmis de-
yislere basvurmadan, sadece kaderin sopasi ve Kuzeyli insanlara
0zgl zorbalikla anlami siiphe edenlere dove dove yedirmeleri ye-
terliydi. Amajargon onlarin da hizmetindeydi:

Buyuk siyasal olaylar basta olmak tzere bitiin eylemlerin muazzam
bicimde yogunlasmasi, butin yaratici giglerin bilenmesi zamanimizin
alametifarikasidir; bunlar, bu fenomeni sahiciligi ve tzeri 6rtiilmemis 6z-
glnluguyle felsefenin 6niine sermis, felsefe de insani ve diinyay1 eksiksiz
ve saf haliyle anlayabilmek icin, bu fenomeni icerigiyle ve sorunlu yapi-
siyla felsefi acidan en blyuk dneme sahip vaka tespiti olarak benimsemis-
tir... insan Dasein'l anlamsiz degildir: yasam felsefesinin karsisina, ona kar-
sithdiyla ve ondan istliin olma iddiasiyla ¢ikan Dasein'in bu amaca ulas-
mak icin kullandig§1 kategorik agiklama budur... Yazgiya evet demek ama
yine de onu yadsimak, ona maruz kalmak ve yine de ona hiilkmetmek, ya-
ni onunla ylz yuze gelmek ve onun karsisinda tavrini ortaya koymak: ha-
kiki insanlik durusu iste budur. Bu durus, insanin 6ziinden baskasini tem-
sil etmeyen, mutlak gecerli ve her tirli "zamana bagliliktan" muaf ideal
insan imgesine uygundur; ayni zamanda, yazginin esas ve derin anlamini
da tanimlar, kadercilikle hicbir ilgisi olmayan ve 6zellikle Almanlarin be-
nimsemeye agik oldugu anlamdir bu; bu anlamin, Kuzeyli kani tasiyan in-
san icin son derece dinsel bir icerigi vardir ve yazgiya baghliga ve yazgi
inancina karsilik gelen seyi temellendirir.27

26. Gottfried Keller, Der giune Heinrich, 1V/2'den aktaran Friedrich Pol-
lock, "Sombarts 'Widerlegung' des Marxismus", Beihefte zumArchivfiirdie Ges-
chichte des Sozialismus und der Arbeiterbewegiing, haz. Cari Grinberg, No. 3,
Leipzig 1926, s. 63.

27. Wilhelm Grebe, Der tatige Mensch. Untersuchuiigen zur Philosoptiie des
Handelns, Berlin 1937'den aktaran T. W. Adorno, “Rezension", Zeitschriftfiir So-
zialforschung 8 (1939/40), s. 235.
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Dil, "anlam" sézcl§uni Husserl'in zararsiz epistemolojik yo-
netimsel nesnesi icin oldugu kadar, —tarihin anlamindan bahse-
dildigi durumlarda oldugu gibi— bir seyi, ona anlam atfederek
mesru kilmak icin de kullanir. Dogrudur, olgusal tikele anlamini
veren, butund ve bilhassa toplumsal sistemi kendi i¢cinde gorinur
kilmasidir; dagiimis haldeki olgularin, dolaysiz hallerinden daha
fazlasi oldugu da dogrudur, bdyle bir anlam diipediiz bir delilik ol-
dugundabile. Bir seyin esasinda ne olduguna, i¢inde neyi gizledi-
gine yonelik bir soru olarak ele alman anlam sorusu, séz konusu
"bir sey"in dogruluguna dair soruyu, farkina bile variimadan ve
dolayisiyla oldukca hizli bigcimde bir kenara iter; anlam ¢6zim-
lemesi salt imler igin degil imlenen igin de norm kabul edilir. Salt
varolusu sayesinde her seyi halihazirda toplum tarafindan insa
edilmis olana aktaran gosterge sistemi olan dil, o toplumu herhan-
gi bir icerikten yoksun haliyle, kendi bi¢imi uyarinca savunur.
Distinim buna dimdik gbgus gererkenjargon akintiyla stiriiklenir
ve onu kullaniimamaktan kérelmis bilingle anlasma iginde giic-
lendirmekten memnuniyet duyar. Pozitivizmin semantik akimlari
dil ve ifade edilen arasindaki tarihi kirilmayi defalarca mantiksal
olarak isaret etmistir. Seylestirilmis dilsel formlarin dmri —zaten
sadece seylestirme tizerinden forma donusebilirler— bir zaman-
lar imledikleri seylerden ve onlarin baglamindan daha uzun ol-
mustur. Btinlyle mitolojiden arindirilmis olan olgu zaten kendi-
ni dilden esirgeyecek, salt kastetme eylemiyle, saf "ulasilabilirlik
hali" idoliyle 6lgilerek baska bir seye doniisecektir. Dil olmadan
olgu da olmayacagi gercegi sirekli karsilasilan bir zorluk olmanin
yani sira pozitivizmin de izlegidir, zira dildeki inat¢i mit kalintila-
ri burada agiga c¢ikar. Matematigin, dilsiz bir gosterge sistemi ol-
masina ragmen pozitivist distincenin ilk modeli olmasi bos yere
degildir. Bunakarsin dilin direncli arkaik 6geleri, ancak dilin eles-
tirel dokunusuyla verimli olacak, dil onlari kendiliginden onayla-
yip giclendirdigindeyse dlimcul bir seraba doniisecektir. Jargon
pozitivizmle dilin arkaik yanma dair ¢ig tasavvuru paylasir; ikisi
de dilin sanki baska bir seymis gibi biyulu kokenlerinden kurtul-
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dugu ve siiregelen bir mitolojiden arindirma isleminde buharlasti-
g1 diyalektik ani1 gozardi eder. Bu ihmal, anakronizmin toplumsal
dile de yerlesmesine cevaz verir. Pozitivistlerin bitiin ifadeleriyle
birlikte dilden silmeyi amacladigi eskiligi jargon ayni basit yakla-
simlaydceltir. Dilin rasyonellesmis toplum icin elverissizligi, Sa-
hicilerin toplumu dildeki vadesi gegmis unsurlara karsi daha kes-
kin bir dikkatle harekete gecirmek yerine dili diipediiz yagmala-
masinayol acar. Arkaik unsurlar olmadan kesinlikle konusulama-
yacag! gozlerinden kagmaz; ancak pozitivistlerin bir kalinti ola-
rak sikayet ettikleri seyi onlar bir nimet olarak ebedilestirir. Dilin
simdiki deneyimin eksilmemis ifadesi éniine kurdugu barikat on-
lar icin bir sunaktir. Yikip gecilemese de dilin igine ¢okelmis ola-
nin kadiri mutlakhgini ve ¢dzilmezligini sunar. Ne var ki, arkaik,
arkaik olana yonelik acgozliliglyle mesafe kuralini ihlal eden
jargondan dcint alir. Arkaik olan ikinci kez seylestirilir; tarihte
bir sekilde dilin basina gelenler onda tekerrir eder. Portakallarin
sarildigi incecik kagitlar gibi sdzcukleri gevreleyen isik halesi,
sozcuklerin isildayan gliciine heniiz yeterince glivenilemezmisge-
sine dil mitolojisini kendi hiikm altina ahir; suni boyaylarenklen-
dirilmis sozclklerin, degisime ugrattiklari ve bu esnada mitoloji-
den arindirdiklari distinilmis igerikle kurduklar iliski olmadan,
kendi baslarina dile gelmesi beklenir. Dil mitolojisi ve seylesme,
dili mitoloji karsiti ve rasyonel kabul eden unsurla kaynasir. Jar-
gon, dinsel vaazlardan reklamcilia kadar uzanan ¢ok genis bir
yelpazede kullanilabilir olur. Kavram baglaminda reklamciligin
mutat pratikleriyle sasirtici bir benzerlik sergiler. Jargonun soz-
cukleri, Jagermeister, Alte Klosterfrau, Schanke* gibileriyle ayni
saftadir. Goge ylkselmis olanin mutluluk vaadi sémiriliir; salt
¢okmis oldugu icin sonradan somutluk atfedilen seyin kani bosal-
tihr. Civilenerek sabitlenmis ve 1siklar sagan bir tecrit halesiyle
cevrelenmis olan sozcikler, en azindan islev bakimindan poziti-
vist oyun pullarini animsatir; gasp ettikleri ve kdkeni nadir olanin

*Adlari dinsel gagrisimlar da igeren Gnli bazi icki markalari, -¢.n.
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miibadele de@erine sahip sayildi§i piyasada olan benzersizlikpat-
hos'u dikkate alinmaksizin efekt kabilinden keyfi yananlamlar icin
uygun bulunurlar.

Anlama ne pahasina olursa olsun sahip ¢ikilmasi, eski antiso-
fist duygulanimi kitle toplumu adi verilen seye sizdirir. Bu duy-
gulanim, Platon ve Aristoteles'in Sokratesgi sol karsisinda aldigi
zaferden beri resmi felsefe gelenegine hilkmetmektedir; ona tabi
olmay!1 reddedenler birer kdseye itilip gii¢suz alt akimlar haline
gelmistir. Sadece son zamanlarin pozitivizmi bilimle ittifaki Gze-
rinden sofist motifleri sayginlastirmistir. Jargon buna karsi gikar.
Gelenegin hikmind, hicbir incelemeye tabi tutmadan nakleder.
Platon'un miicadele ettigi sofistlerin algakligi, kéle toplumunu de-
gistirmek icin yalana karsi miicadele etmek yerine statiikoyu ko-
rumak icin hakikatten siiphe duymus olmalaridir. Onlarin benim-
sedigi tahrip bigimi totaliter ideoloji kavramiyla ayni kaliptan ¢ik-
madir. Platon Gorgiasg! sofistleri sarlatanlar olarak karikatirles-
tirebildi ¢linkd dislince bir kez somut bilgiden ve nihayetinde
nesnenin dogasindan kopmayagorsin, kendi icin esas teskil eden
oyun anini bir farsa, her tiirlii aydinlanmanin miicadele ettigi 6y-
kiinmenin bir hayaletine donustiirir.8Gelgelelim antisofizm ser-
best birakilmis diisiincenin bu tirden basarisizliklarina dair i¢cgo-
riyd disiincenin itibarini distince araciligiyla sarsmak amaciyla
kotlye kullanir; tipki Kant'i, Hegel'in uslamlamadan bahseder-
ken muhtesem bicimde kullandi§i tonlamayi kullanmakla elesti-
ren Nietzsche gibi. Son moda antisofizmde yalitiimis aragsal akla
yonelik kacinilmaz elestiri ile distince karsisinda kurumlann ka-
ti bir tutumla savunulmasi hazin bir bicimde kesisir. Savas actigi
modem olanin atik Griind olan jargon yikicilik stiphesini savus-
turmak icin dipediz yikici kurumlara sarihir, bu maksatla, kendi
suni dusuince ilkesinin temelindeki entelektializm glinahini ¢o-
gunlugu muhafazakarlik karsiti olan baska gruplara atfeder. De-

28. Bkz. Max Horkheimer ve Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufklarun
Amsterdam 1947, s. 20; Tiirkgesi: Aydinlanmanin Diyalektigi, gev. E. Ozturhan-
N. Ulner, istanbul: Kabalci, 2010.
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magojiye basvurarak anti-sofizmin c¢ift karakterini kullanir. Dis-
sal, Hegelci bir ifadeyle, seyin icinde olmayan ve kendini onun
uzerinde konumlayarak onu yukaridan ydneten biling ne kadar
yanlissa, tepeden bakan bir tavirla diisiincenin bir temeli olmasi
gerektigini ima ettigi anda elestiri de o kadar ideolojiktir. Hegelci
diyalektigin astigi sey, diislincenin hakiki olmak i¢gin bir baslan-
gi¢ noktasina, siipheden arindiriimis bir mutlak ilk'e ihtiyag duy-
dugu yolundaki dogmadir; sahicilik jargonunda bu dogma, bas-
langi¢ noktasinin daha da despotca bir hamleyle dustince dokusu-
nun disinda konumlanmasiyla ¢ok daha dehset sacan bir hal alir.
Islemden gegirilen mitolojinin son safhasindaki anti-sofizm kati-
lastirilmis koken disiincesidir. Diriltilen metafizigin diyalektigin
gerisine diismesini "kdkene donls" olarak kaydeder.

Her sey budandiktan sonra kok ortaya ¢ikar. Kok, bizim icinde buyu-

digumiz ve kamlardan, aliskanliklardan ve kavrayis semalarindan miite-
sekkil dalli budakli bitkinin ortasindaki unutulmus kdkendir.2

Daha dnce de Akil ve Varolus ta sdyle yazmisti:

insanin gercek giicii ancak béyle hayata gegirilebilir. iginde barindir-
digi, her miicadele ve sorgulama olasiliinda sinava tabi tutulan, mutlagin
glicu etkinlesmek icin artik telkine, nefrete, zulim hirsina ihtiya¢ duymaz;
kendine inanmak i¢in buytk s6zlerin ve anlasiimamis dogmalarin esritici-
ligine ihtiyac duymaz ve boylece ilk kez gercekten giigli, dayanikli ve cid-
di olur. Kendini aldatma anCak bu sekilde, bu yolda ilerleyen insanin yasa-
mina hikmeden yalanlari tahrip ederken o insanin kendisini de tahrip et-
meksizin son bulur. Hakiki zemin ancak bu yolla, bulundugu derinlikten
¢ikarak perdesiz bir halde agimlanir.

Kotiledikleri sofist felsefeyle ve onunla boy 6lclisebilecekle-
rini kanitlamak yerine karga tulumba projelerine dahil ettikleri
sofist keyfilikle ortak noktalari, beklenmedik bir kutsama jestiyle
tekrar 1sitilan homo mensura énermesi, yani insanin her seyin 6l-
cusi oldugu gorasidir. Gelgelelim, secilmis 6cilerinin toplum-
sal modeli, fi tarihinde oldugu gibi simdi de, bir zamanlar 6zgtir-

29. Jaspers, Derphilosophische Glau.be, Miinih 1948, s. 125.
30. Jaspers, Vernunft und Existenz, Munih 1960, s. 98.
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lesme dusiincesinin dogusuna yol acan kentsel serbestidir. Tek fark
sudur ki tamamiyla rasyonellesmis burjuva toplumunda, kisi ve
tinin hareketliligi sanayilesmis toplumlarda zaten kdki kazinmis
olan eski yerlesik gruplari tehdit etmekten cok, liberalizmde be-
nimsenmis davranis tarzlarinda fasilali olarak yesermeye devam
eden seyi kesip atmak isteyen sistemin butiintine hdkim olmaya
devam eden irrasyonaliteye meydan okumaktadir. iste bu neden-
ledir ki jargon ge¢gmiste kalmis ve tretim gi¢lerinin mevcut duru-
muyla uzlasmayan gegici toplumsal bicimleri, vazgegilemez ol-
duklarim 6ne surerek savunmak zorundadir. Mevcut duruma, ya-
ni mubadele toplumuna karsi miicadele vermek niyetinde olsaydi
sadece kendine inananlarin da ¢okga hor gordiigi sey icin degil,
miibadele toplumunun hem vaat ettigi hem de esirgedigi ve ancak
onun tzerinden asilabilecegi rasyonalite i¢in de angaje olurdu
muhtemelen. Rasyonalitenin burjuva bi¢imi, kendini oldugu gibi
idame ettirebilmek, adaletsizligi adalete basvurarak devam ettir-
mek i¢in her zaman irrasyonel eklentilere ihtiya¢ duymustur. Ras-
yonelin orta yerinde bdyle bir irrasyonelliktir sahiciligin calisma
atmosferi. Sahicilik, burjuva esitliginin esas unsurlarindan biri
olan —diiz ve mecazi anlamiyla— hareketliligin, gegmiste ken-
disine tam olarak ayak uyduramayanlar igin hep adaletsizlige do-
niismus olmasina sirtini dayar. Bu insanlar, toplumun ilerlemesi-
ni bir hitkiim gibi deneyimlemislerdir: onlarin istirabina dair ani-
larin insanlara boca edilmesi sahicili§i jargonuyla birlikte iyice
kivama getirir. Bu galeyan dalgasi istirabin hakiki nesnesinin, o
belirli toplumsal insanin gdzden kagmasina yol agar. Clinki teda-
vil alani Gretim alaniyla birlestirildiginden beri, hareketlilik kar-
sitt duygulanimin secilmis kurbanlari olmustur asil hiikkiim giyen-
ler. Jargonun, yerlesiklerin, dilsizlerin hosnutsuzlugunu, konus-
ma izni olanin imhasina yol veren metafizik-ahlaki bir hilkme d6-
nustirme cabasinda bu kadar basarili olmasinin tek nedeni, bu
hikmin ilkece ¢oktan ifade edilmis, Almanya'da sayisiz insana
uygulanmis olmasidir; kékeni sahih olanlarin jestleri tarihin mu-
zafferlerinin jestleriyle aynidir. Sahiciligin tdzi, ona gucini ve-
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ren ilahi kaynak, iste budur. Stikat ve suskunluk varolussal ve va-
roluscu gevezeliklere karsi en iyi kontrpuandir: gevezeligin hede-
findeki diizenin kendisi im ve emrin dilsizligine sarilir. Jargon,
toplumsal agidan zorunlu olan dil ayrismasinin yol actigi boslu-
gu, tiketicileriyle kutlu bir uyum icinde doldurur. "Kigik adam-
lar"in az sayida tanidigi vardir; heniiz tanimadiklari insanlarla bir
araya gelmekten rahatsiz olur ve ikiylzlulikle bunu bir erdeme
donisturarler. Bir dag otelinde konuklara davetsiz misafirlermis
gibi tepeden bakan ve giivenlerini boyle kazanan gérevlinin kaba
tavirlari jargonda da gorilebilir. Yemden ufku karartmaya basla-
yan toplumsal durgunluk karsisinda, ge¢cmisin isguzar bir ikna edi-
ciligi olan sdzctgune bir insanlik pariltisi calinir. Felsefe hareket-
lilik ve sabitlik, temelsizlik ve sahicilik karsithginin étesine an-
cak, jargonda tersine cevrilmis bir bicim alarak ¢okelen deneyim-
leri, jargon tarafindan damitilmis 6zlerden, varlik olasiliklarin-
dan ¢ikarip toplumda—"koken" sézcuguniin herhangi bir anlami
varsa— kdkenlenen bu deneyimleri toplum igin geri almaya kal-
kisirsa gegebilir: her ikisinin de, tiiccarlarin ve kahramanlarin bir-
biri icin degerli oldugu, ayni suclu biitinin ugraklar oldugunu
ancak o zaman gorar. Sahicilik jargonunun —kendisi de onlardan
biri olmasina ragmen—, yarattigi diisiiniim bicimlerine infial duy-
dugu kiltir endustrisini dogurmus olan liberalizm, hem kendini
hem de daha sonraki olasi misterilerini ayaklari altinda ¢igneyen
fasizmin atasiydi. Bugiin jargonun her tarafinda yankilanan kanli
caniligin cirmi, dogrudan siddetle ilkesel olarak bagdasmayan
hareketliligin sasirtma manevrasiyla kiyaslanamayacak kadar bi-
ylktir elbette.

Heidegger jargonun bu tirden politik stratejilerini izleyen mata-
dorlardan degildir ve onlarin hantalligindan kaginir. Gergi, Varlik
ve Zaman'da3l "sahicilik" sdzcigline merkezi énem atfedilmis,
jargonun diger kisaltmalari da, blyUtk bélimi sahicilerden olusan

31. Bkz. Heidegger, a.g.y., s. 260 vd. ve s. 43.
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kitlenin mekanikge taklit ettigi tartismasiz bir otorite jestiyle, en
tnli metninin her tarafina serpilmistir; buttin bunlarin hicbir bah-
se konu olmayan niivesi sorgusuz sualsiz karstlikl kabul edilmis-
tir. Heidegger'in kullanimdaki bitiin 6nermelere ihtiyatla yaklas-
ma gayreti icin de aynisi gecerlidir; bunlari zahmetsizce amiyane
yanhs anlamalar olarak savusturacaktir. Bununla beraber, o go-
nilli otokontrolii bir nebze de olsa gevsettigi anda, kendini tema
edindigi icin hos gorilemeyecek bir tasralilikla jargona kayar. He-
idegger Dusinme Deneyiminde baslhkli, 6zdeyislerden olusan
kiicuk bir kitap yayimlamisti. Bu 6zdeyislerin siirle Sokrates dnce-
si fragman arasi bir formu vardi. Ama Sokrates 6ncesi 6zdeyisle-
rin en azindan bazilarinin kehanetle benzerligi esrarengizlik mera-
kindan degil, nesilden nesile aktarilan bilgilerin kesintili olusun-
dan kaynaklanmaktadir elbette. Heidegger burada "Yalinhgin ih-
tisami''ni 6ver.2 O eski pliski saf madde ideolojisini el sanatlar
alanindan tine tasir, sézcukleri aslen saf olup sonradan piriizlendi-
rilmis malzemeler gibi ele alir. Ama giiniimutzde bu tiirden tekstil
malzemelerine, kitle Gretimiyle aralarinda planli programli bir
karsithk kurularak aracilik edildiginden Heidegger de saf sézcik-
lere sentetik yollardan bir ilksel anlam tedarik etmek ister. Yalin-
ik kategorisine, 6zellikle toplumsal bir unsur daha katilir: gurur-
la dlisuse gecen elit sinifin arzusu uyarinca yiceltilen ve jargonun
seve seve eslik ettigi ve kendine eslik etmesini istedigi ucuz genc-
lik mizigine oldukca benzer kelepir mallar.

Tarihsel agidan zamanin gerisinde kalmislik nasil bir Gstunlik
duygusuna tercime ediliyorsa, ayni sevkle kacinilmaz bir trajik-
lik duygusuna da donustaralir; bu da arkaik olanin hakiki olanla
sessizce Ozdeslestirilmesiyle uyum icindedir. Gelgelelim, yalin
olanin varliklauyumlu, had safhada asil bir sey olarak aciga ¢ikan
onemsizligi, Heidegger'in arzuladigi gibi, varhgini kaybetmis di-
stincenin deger korliigiine atfedilemez. Bu énemsizlik, siniflandi-
rict distincenin, en basit sézciklerde bile gorillen ve Heidegger'in

32. Heidegger, Aus der Erfahrimg des Denkens, Pfullingen 1954, s. 13.
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basindan savdi§ini iddia ettigi alametidir: soyutlama. Utopya lize-
rine kitabinin (Geist der Utopie - Utopyanin Ruhu) ilk edisyo-
nunda Bloch, karanlia bogulmus diinyada Mesih 1siginin izleri
olarak gordugu simge amach seylerin (Symbolintentionen) temel
iliskiler ve "yasli adam, anne ve 6lim" gibi en basit temel s6zciik-
lerle ifade edilmedigini yazar. Oysa Heidegger gosterisli "Hiima-
nizm Uzerine Mektup"unda sunlari séyler:

insan varolanin efendisi degildir. insan varligin cobanidir. Bu "daha
az"da insan bir sey kaybetmez, aksine varligin hakikatine ulastigi icin ka-
zanir. Degeri, Varlik tarafindan kendi hakikatinin hakikiligine cagrilmis
olmaktan ileri gelen ¢obanin 6zsel fakirligini kazanir. Bu ¢agri Dasein'in
firlatilmish§imn kaynagindaki firlatma hareketinden gelir. insan varlik-
tarihsel 6zlinde, tali varligi (ontik-siradan olarak varligi) Varligin yakinin-
da ikamet etmekten ileri gelen varolandir. insan Varli§in komsusudur.33

Genel kavrama mutlakla biyulu bir ortaklik atfedilmesi kav-
ramin kavranabilirligini yalanlar ve iste orada felsefi bayagilik
vuku bulur.

Heidegger'e gore felsefe yapmak distince igin tehlike arz
eder.34 Gelgelelim, felsefe gibi had safhada modemist bir seye
teredditle yaklasan sahici diisiiniir sunu yazar: "ilkbaharda cayir-
larda sakli kalmis olan nergisler teker teker ciceklendiginde ve
akcgaagaclarin dibindeki yabani giller al al agtiginda..."® Ya da:
"Hayvan sirilerinin aheste aheste gectigi yiiksek vadinin etekle-
rinde ineklerin boynundaki ¢anlar ¢ingirdadiginda..."3 Ya da su
dizeleri kaleme alir: "Ormanlar uzanir/Akarsular cosar/Kayalar
strer gider/Yagmur yagar durmaksizin/Cayirlar bekler durur/
Kaynaklar fiskirir/Riizgarlar ikamet eder/iyilik diisiinceye da-
lar."37Diisuincenin kéhnemis dil izerinden yenilenmesinden kasit
iste budur. Bu dilin bariz ideali arkaik olandir: "Eskilerin en eski-
si dustincemizde pesimizden gelir ve gene de dogrudan karsimiza
cikar."3Ama bu konuda can alici s6zii sdyleyecek olan Jungnic-

33. Heidegger, Uber den Humanismus, Frankfurt 1949, s . 29.
34. Bkz. Heidegger, Aus der Erfahrung des Denketis, a.g.y., s. 15.
35.A0y. s 12 36.A.0y., s. 22. 37.A9y. s 2L
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kel'dir:* Mitosun, kendine merakli olan kisiden, dusuncenin ih-
barcisindan intikami. Heidegger, her ihtimale karsin elestirilerin
Online gecmek igin "Dulsuncenin siirselligi heniz gizlidir*ddiye
ekler; "kendini gosterdigi yerde de, uzun bir siire boyunca yari ya-
riya siirsel bir akil Gtopyasini andirir."40 Oysa bdyle bilge sozleri
parcalayan yari yanya siirsel akil, bundan ya da herhangi bir ba-
sarisiz itopyadan ¢ok, nihayetinde bu konuda iyi bir seyler sdyle-
meye pek de alisik olmayan sinanmis bir halk sanatini andirmak-
tadir. Heidegger Hitler'in Reich'i sirasinda, anlasilir bir sekilde,
Berlin'den gelen bir daveti reddetmisti. Bu kararini "Neden Tas-
rada Kaliyoruz?" bashikli bir makaleyle gerekcelendirmisti. Bu
makalede, mahir bir stratejiyle, tasraci olduguna dair suclamalari
"tasracilik"1 olumlu anlamda kullandigini bildirerek savusturmus-
tu. SOz konusu stratejinin sonucunda ortaya ¢ikan sudur: "Soguk
bir kis gecesinde amansiz bir kar firtinasi kuliibenin etrafinda
esip glrleyerek her seyin tizerini ortip sakladiginda felsefenin za-
mani gelmistir. iste o zaman basit ve 6zsel sorular sormak gere-
kir."4lL Sorularin 6zsel olup olmadigina, olsa olsa onlara verilen
yanita gore karar verilebilir; bunu énceden, hele ki meteorolojik
olaylara dayali bir basitligi 6lcut alarak bilmenin bir yolu yoktur.
Basitlik hem hakikat hakkinda hem de onun ziddi hakkinda pek
az sey soyleyebilir; Kant, Hegel icerigin gerektirdigi dl¢tde basit
ve karmasiklardi. Oysa Heidegger 6zsel igerikle evin rahatligina
siginarak mirildanma arasinda énceden kurulmus bir uyum oldu-
gunu ima eder. iste bu nedenle Jungnickel'i anistiran bu tinilar se-
vimli kusurlar olarak goriilemez. Cunki bu tinilardan beklenen,
filozofun bir entelektiiel olabilecedi yolundaki siipheleri gider-
meleridir: "Felsefi calisma bir eksantrigin bos zaman mesgalesi
gibi icra edilemez. Ait oldugu yer, ¢iftcilerin emegidir."£2En azin-

*Ludwig Heinrich Jungnickel. -¢.n.

38.A.0., s 19. 39. Agy., s 23. 40-A.0.y.

41. Aktaran Guido Schneeberger, Nachlese zu Heidegger. Dokumente zu se-
inem Leben und Denken, Bem 1962, s. 216.

42 .A.0y.
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dan ¢iftgilerin bu konudaki gorustinii bilmek iyi olurdu. Ama He-
idegger'in onlarin gorusune ihtiyaci yoktur. Clinkd "aksamlan ve-
rilen is molasi sirasinda ciftcilerle birlikte séminenin yanindaki
bankta... ya da kdsedeki hagin altinda duran masada oturur ve ge-
nelde hi¢ konusmayiz. Sessizlik icinde pipolarimizi tattiruriz."43
"Insanin kendi emeginin Kara Ormanlara ve onun insanlarina ig-
sel aidiyeti ylizlerce yillk, ikame edilemez Alman-Svabya yedi-
liginden (Bodenstandigkeit) ileri gelir."44 Nihayetinde, Heideg-
ger'in kendisidir bunu sdyleyen. Ayni bdlgeden gelen ve Heideg-
ger'in, sémine bacasi lizerindeki seref yerini ayirmis oldugu Jo-
hann Peter Hebel bu yerlilige neredeyse hic atifta bulunmamis, bu-
nun yerine, Yahudiler lehine Almancada yazilmis en glizel yazi-
lardan birinde, seyyar saticilar Scheitele ve Nausel'e iyi dilekleri-
ni gondermistir.Halbuki, topraga baglilik kurum kurum kurulur:

Yakinlarda Berlin Universitesinden ikinci bir davet geldi. Boyle du-
rumlarda kentten ayrilip kuliibeye tasinirim. Daglara, ormanlara ve giftlik
evlerine kulak veririm. Yetmis bes yasinda bir ¢giftci olan eski bir dostuma
ugrarim. Berlin'den bana davet geldigini gazetede okumus. O ne diyecek
acaba? Keskin gozlerini kendinden emin bir bakisla yavas¢a bana geviri-

yor, agzi simsiki kapali, sadik ve temkinli elini omzuma koyuyor — ve ba-
sini belli belirsiz salliyor. Demek istedigi su: Kesinlikle hayir!46

Filozof diger Blubo-arkadaslarina* Blubo'nun reklamim yap-
malarinin sakincah oldugunu bildirirken —cinki bu reklamlar
kendi tekelini tehlikeye atabilir— {izerine etraflica distnilmis o
distnimsizlik (Unreflektiertheit), samimi bir iliski kurmak iste-
digi kirsal bolge adina soysuzlasarak, dostane bir gevezelige do-
nustr. Yash koyliniin betimlenisi, filozofun sadece ciftgilere de-
gil kendine de atfettigi sessizligin évgisiini oldugu kadar, Frens-
sen™* alemine ait toprak romanlarinin (Schollenromane) tiiketil-

* "Blut-und-Boden": "Kan ve Toprak™ nasyonalistleri igin kullanilan ki
ma. -¢.n.
** Gustav Frenssen: Heiniatkunst romani yazarl, -¢.n.
43.A0.y., s. 217. 44 .A.9.y.
45. Bkz. Johann Peter Hebel, Werke, 2. C., Berlin 1874, s. 254.
46. Schneeberger, a.g.y., s. 218.
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mis kliselerini de hatirlatir. Alman kii¢tik burjuva kitsch'inin kdh-
ne icgidilerine gdre akort edilmemis bir edebiyatin —o6zellikle
de Balzac'in son donem eserlerinden Maupassant'a kadar Fransiz
gercekgiliginin— koylller hakkinda ogrettikleri gézardi edilir;
bu literatiir ceviriler yoluyla pre-Sokratik dustinceden birinin bile
erisimine agiktir halbuki. Kéylu sinifi, varolusunun idamesini,
dayandi§i zemini goriiniiste bile elinden almis olan mibadele
toplumundan gelen bagislara borcludur; bu miibadele karsisinda
koylileri daha da kotu bir sey beklemektedir, o olmadan iflas
bayragdini ¢cekecekleri ailenin sémarilisi: bu i¢i oyulmusluk du-
rumu, kiiclk ciftci isletmelerinin stiregen krizi, jargonun boslu-
gunda da yankilanir. Kéylilere 6denen siibvansiyonlar, jargonun
kirsala 6zgu s6zcuklerinin, o sézclklerin asil anlamina ekledikle-
ri seyin varlik temelini iSeinsgrund) olusturur. Heidegger, tipki
sahiciligin daha az unlii sézciileri gibi, Hegel'in i¢sellik elestirisi-
ne deginirken felsefi bir yaklasimla ele aldigi i¢selligin Kibirli gu-
ruruyla doludur.47 isinin yapisi geregi bir yerde kalmasi gereken
kisi memnuniyetle bu zorunlulugu bir erdeme dénustiirerek, ken-
dini ve digerlerini yiice bir bagliligin s6z konusu olduguna ikna
etmeye calisir. Odeyemedigi borglarin baskisi altinda yasayan
ciftcinin aracilarla yasadi§i kot deneyimler bu baghhgr kuvvet-
lendirir. Toplumsal agidan beceriksiz olan insanin on parmaginda
on marifet olan bu aracilara besledigi nefret, bityiikbas hayvan sa-
ticisindan gazetecisine kadar bitln aracilara karsi nefretle birle-
sir. Toplumsal gelismenin bir asamasini teskil eden yerlesmis is-
kollarina, 1956'da Heidegger tarafindan tarimsal iliskilere yanls
yere yakistirilan bir ebedilik adina normatiflik atfedilir: "insan
daha bir kir yolunun tesellisini bilmezken, beyhude yere plan ya-
parak dinyayi diizene sokmaya ¢ahsir."8 Kuzey Amerika'da kir
yollari bir yana, kdy bile yoktur. Felsefe olmaktan utanan felsefe,
baska tlrll elde edemedigi farklihgi imlemek icin, asliliginin ka-

47. Bkz. Heidegger, Sein undZeit, a.g.y., s. 204.
48. Heidegger, Der Felchveg, Frankfurt 1956, s. 4
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mti olan altinci-el bir kdylulik nisanina ihtiyag duyar. Ne var ki
Lessing'in gorist, o zamanlar oldugu gibi simdi de gecerlidir: es-
tetik elestirisi yapan Kisi, elestirdigi seyin daha iyisini yapmak zo-
runda degildir. Hamburg Dramaturgisi* icin gegerli olan, felsefi
kuram i¢in de dogrudur: kendi sinirlarinin bilincinde olmasi onu
sahici siirselli§i yaratmaya mecbur birakmaz. Ama diisiinen insan-
larin salt estetik hammaddeler tretmesini engelleme gucilne sa-
hip olmalidir; aksi takdirde bunlar, kafa karistiriciliklari nedeniy-
le argimanlari hor gérme edasindaki felsefeye karsi bir argiimana
dénusebilir. Bu felsefe, asil cehaletiyle (Edelbanausie)** zamanla
sahicilik jargonuna donusur.

Sahicilik jargonunda oldugu gibi Heidegger'de de yerliligin
foyasi, hi¢ degilse somut bir icerigi olan bir sey derekesine indigi
anda dilde ortaya ¢ikar. Heidegger tek basinalikla (Alleinsein) yal-
nizlik (Einsamkeit) arasindaki karsithgi ele alir.

Sehirliler daglar arasinda yasayan koylilerin yasamina hilkmeden o
uzun, monoton tek basinaliga siklikla hayret eder. Ne var ki bu, tek basina-
Ik degil, yalnizlhiktir. Buyik sehirlerde insanin, baska higbir yerde miim-
kin olmadi§r kadar tek basina kalmasi kolaydir. Ama orada asla yalniz
olamaz. Gunki yalnizhi§in, bizi minferit birakmayip, Dasein'in biitinind,
butin seylerin 6zinin kapsamli yakinhgina firlatma gibi aslibir giicti var-
dir.9

Heidegger'in taniklik i¢in basvurdugu dil bu haliyle bu ayrimi,
icerigi ne olursa olsun, tanimaz. Bu tlirden nilanslarda usta oldugu
suphe gétirmeyen Hofmannsthal'in Elektra monologu "Yalniz,
yapayalniz" diye baglar. Gelgelelim, baskahramanin insani duru-
mu (condition humaine) Heidegger'in biraz da iyimser bir tutumla
"butlin seylerin 6ziinin genis kapsamli yakinhgina" gétiirecegine
bel bagladigi nihai kendine-geri-firlatilmishktir; oysa bu tirden
durumlar insani takintih bir sikismislik hissine ve yoksunlasmaya
yonlendirir. Tam tersinden bakildiginda dil, Heidegger'in hilafina,

*Lessing, Gotthold, Hamburgischer Dramaturgie. -¢.n.
**Sadece Adomo'nun kullandi§i bir sdzcik, -¢.n.
49. Aktaran Guido Schneeberger, a.g.y., s. 217.
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daha ¢ok, insanlarin biylk kentlerde veya bayramlarda yalnizlik
icinde olsalar da asla tek basina kalamayacaklarini telkin eder. Her
durumda, mevcut kullanim bu konuda ikircikli kalir. Kulak kesil-
me yetisiyle bu kadar bobirlenen bir felsefe is sézcuklere geldi mi
sagirlasir; bu felsefenin israrli vurgusu sézciiklere uyumlu oldu-
guna inanilmasina neden olur ama aslinda bu keyfiligin kilifindan
baska bir sey degildir.

Heidegger'in ilkel sesleri, cogu ilkel ses gibi taklit eder. Stiphe
yok, onunkinden daha hassas bir dilsel organin dahi, onun basari-
sizliga ugradi§i konuda daha iyi bir is ¢ikarmasi zordur. Bu tir-
den her cabanin dilsel mantik agisindan sinirim belirleyen, anla-
mi en kesin s6zcigiin bile bir keyfilik icermesidir. Sézciklerin
kendi anlamlari agir basar. Ama sézciikler anlamlarinin arkasinda
kaybolmaz, aksine kendi i¢lerinde baglamdan etkilenir. Bu durum,
Husserl'inki basta olmak tzere, bilime buyik itibar atfeden her
tirden saf anlam ¢oziimlemesinde azimsanir, 6zellikle de kendini
bilimin Gzerinde sayan Heidegger'inkinde. Dilin talebini ancak,
tek tek sozciiklerin olusturdugu konfigirasyonla dil arasindaki
iliskiye hakim olan kisi karsilayabilir. Nasil ki saf anlamlilik ani-
nin sabitlenisi keyfilige gecis tehlikesi barindiriyorsa, konfigtira-
tif olanin Gstlinliglne olan inang da kotl islevsellige, salt ileti-
simsellige, yani sozclklerin nesnel yonlerine itibar etmeyise ge-
¢is tehlikesini tasir. Herhangi bir degeri olan bir dilde, bu 6gelerin
her ikisi de aktarilir.

Sakatlanmis yasamin (jargon tam da bu yasamin toplumsalla-
tiriimis bilinci, "maraz"i tizerine spekulasyon yapar) tam ziddi ol-
dugu rivayet edilen salim yasam, jargonun mizmin dilinde, top-
lumla irtibat kurma gibi bir derdi olmayan, bélinmemis, koruyu-
cu bicimde kapali, sabit bir ritimde ilerleyen ve kesintisiz bir su-
reklilik i¢inde seyreden bir sey olarak tarimsal kosullarla ya da en
azindan basit meta ekonomisiyle denk tutulur. Buradaki ¢agrisim-
sal alan romantizmin dokuntileriyle doludur ve Gizerine bir kere
daha bile diisiinilmeden, daha énce hi¢ olmadigi kadar keskin bir
bicimde celistigi mevcut duruma nakledilir. Bundan dolayidir ki,
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jargonun kategorileri sanki tiiretilmis ve gecici toplumsal kosul-
lardan soyutlanmamislar da insanin ziyle onun vazgegilemez
imkani olarak bagdastyorlarmis gibi seve seve vurgulanir. insan,
insanliktan ¢ikarma ideolojisidir. Miibadele kuramlarinin insan
iliskileri Gizerinde heniiz tam glice sahip olmadigi, dogal haline bir
nebze de olsa yakin kalabilmis toplumsal iliskileri andiran kate-
gorilerden yola cikilarak, onlarin ¢ekirdegdini teskil eden insanin,
ilkdrnegini gerceklestirmek amaciyla ¢agdas insanlar arasinda
dolaysiz olarak mevcut oldugu sonucuna varilir. isbéliiminden
once gelen eski toplumsallastirma bigimleri ebedi bigimlermis gi-
bi gizlice benimsenir. Bunlarin yansimasi, tedrici rasyonellestir-
meye ¢oktan kurban diismis olan ve dnceki durumlarin onlaraki-
yasla daha insani gériinduigi sonraki kosullarin tizerine diser. Da-
ha disik ¢apli sahiciler, istahla insanin imgesi adini verdikleri se-
yi, bu kosullarin kaynagdinin sorulmasina artik izin verilmeyen bir
alanda konumlandirirlar; gocebelikten yerlesik yasama gecisle
birlikte, 6nceki donemde kdélelestirilmis olanlara oldugu kadar ar-
tik basibos gezmeye izni olmayanlara da ne yapildigini sormak
yasaktir; hem bilin¢disi hem de muchir olan bélinmemislik hali-
nin kendi yikiminayol acip agmadigi ve dolayisiylabunu hak edip
etmedigi de sorgulanmaz. insanlik bahsinin goniillerde yer etme-
sinin tek nedeni o ahsap catki ve besikg¢ati ruhu degildir, en az
onun kadar, bir seyin tizerini érten her seyi lagveden, biitiin kilti-
rel maskelerin ardindakilerin ¢iplak 6zi Gizerine dustinen, zama-
nin ruhuna daha uygun bir radikalizm kisvesi de bu bahsin sevil-
mesinde etkendir. insanlarin hayrina insanlar tarafindan olustu-
rulmus ama sonra onlarin aleyhine sertlesen kosullar degil de in-
sanin kendisi s6z konusu oldugundan bu kosullar elestirilmez, en
az hedefi kadar zamana bagli olan boylesi bir elestirinin s1§ oldu-
gu farz edilir. Kant'in "Kozmopolit Bir Bakis Agisindan Evrensel
Tarih Uzerine"sinin motifi, yani insan onuruna yarasir bir duru-
mun saf fikirden degil, insanin kendi zorlamasindan neset eden bir
karsithik Gzerinden Uretilebilecedi disincesi tumiyle bastirilir,
insanlik bahsi, en yiice hakikate dair olani, hakikatsiz bir sey icin
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hazirladigindan bu kadar sefildir iste. Gelisigiizel ve kendi kendi-
ni sisirmis dislincenin, insanin varolussal 6gelerini vurgularken,
yonteme dénisim slirecinde elinden kagirdigi somutlasmayi hala
elinde tuttugunu sanmasi da burada asil meselenin bir eklenti ko-
numuna mahkdm birakilmis olan insan olmadigini gérmemizi en-
geller. "insan" s6zcuguniin anlami tarihsel degisime ugramistir.
Birinci Diinya Savas! sonrasi ddnemde, yipratma harbinde insani
esas malzeme olarak kullanan algak insaniyetsizlige yonelik iti-
razlariyla disavurumcu edebiyat insana tarihsel bir 6nem atfet-
mistir. Buyuk dénemlerde kendini gdsteren ve "insan guci"* adi
verilen burjuva toplumunun geleneksellesmis seylestirilmesi bu
sekilde kavranabilir olur ve bdylece tartismali bir bigimde kendi
kendinin karsi-kavrami haline gelir. "insan iyidir" énermesi yan-
listt ama en azindan metafizik-antropolojik bir sosa bulanmaya
ihtiyaci yoktu. Sadece insan eliyle yapilan, gasp edici koyutlama-
ya kars! bir manifesto niteligindeki disavurumcu "Ey insanoglu"
ifadesi ise, insanin siddetine g6z yummaya meyilliydi. Tartisma-
siz kabul edilen evrensel insanligin o ¢gocuksu anlami, Franz Wer-
fel'in yazilarindan da gorilebilecegi uzere, kendini tam da kars!
ciktigr seyle lekeler. Jargonun insan imgesi ise sinir tanimayan
"Ey Iinsanoglu"nu ve onunla ilgili olumsuz hakikati ucuza pazar-
lamaktir. "insan" sdzciiginiin islevindeki degisimin tarifi icin bir-
birini andiran iki baslia bakmamiz yeterlidir. Alman Kasim Dev-
rimi sirasinda pasifist Ludwig Rubiner'in Ortadaki insan baghkli
birkitabi yayimlandi; ellili yillarda da Ticari Faaliyetlerin Merke-
zindeki insan baslikl bir kitap. Bu kavram, soyutlugu sayesinde,
bir zamanlar tizerine saldirarak ele gecirmek istedigi mekanizma-
ya, adeta bir makine yagi gibi yedirilmeye misaittir. Bu esnada
buharlasan pathos'u ise, insanlarin hizmet etmesi gereken, onlar
icin var olan ideolojide, ticari faaliyette yankilanir. Bu da kuru-
mun, Uretkenlikleri tirmanisa gecsin diye iscileriyle ilgilenmesi

* Menscheneinsatz: SS lideri Heinrich Himmler'in baskani oldugu Almanl
Pekistirme Dairesi'nin ve bu daire tarafindan yayimlatilan raporun bashigi, -¢.n.
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gerektigi anlamina gelir. insanin, Amerikan reklamlarindaki ha-
linden memnun inek Elsie gibi bakilmasini tesvik eden insanlik ta-
biri, baskici kosullarin nihayetinde insan tarafindan olusturuldugu
ve yine onlar tarafindan ortadan kaldirilabilecegi dustincesini te-
mel aliyor olmasaydi bu kadar carpict olmazdi. Bu tabirin ezici
kudretinin, efsanelerdeki kudret gibi, fetisist ve yaniltici bir yani
vardir. Taslasmis insan iliskilerinin yansimasi olan kurumun ken-
dinde varhg! (Ansichsein) ne kadar yanilticiysa bu yanilsamanin
insanlar tizerindeki hikm de o kadar gercektir. Uzun zaman 6nce
yabancilasmis olan insanin yabancilasmamis, devredilemez olan
0zline yapilan cagriyi itibarsizlastiran da budur. Bu kuramlari insa
eden, insan degil, dojayla ve kendileriyle belirli bir kiimelenme
(Konstellation) olusturmus olan belirli insanlardi: bu kiimelenme,
insanlarin bilingsizce insa etti§i bu kuramlari onlara ayni sekilde
bilingsizce dayatti. Bitln bunlar, Mart 6ncesi dénem* sirasinda
Ozellikle Marx tarafindan Feuerbach'm antropolojisine ve geng
Hegelcilere karsi isabetli bir bicimde formule edilmistir. Zevahir
ve zorunluluk metalar diinyasinin momentleridir; bilgi bunlardan
herhangi birini tecrit ettigi anda basarisiz olur. Metalar diinyasini,
kendini sundugu haliyle, bir "kendindelik™ olarak kabul eden kisi,
Marx'm fetisler izerine bélimde ¢dziimledigi mekanizmalarin al-
datmacasina kapilmistir; bu "kendindeligi", degisim degerini salt
yanilsama olarak gérip ihmal eden kisi evrensel insanlik ideoloji-
sine boyun eger ve tarihte var oldularsa bile geri getirilmeleri miim-
kiin olmayan dolaysiz birliktelik bicimlerine tutunur. Kapitalizm
kendini kuramsal olarak ortaya koyma konusunda rahatsizlik duy-
maya basladiktan sonra, savunuculari insan eliyle yapiimis olani,
sanki simdi ve burada gegerliymis gibi kabul ettikleri kendiligin-
den yasamin kategorileriyle sunmay: tercih ettiler. Jargon kasith
olarak butiin bunlarin Gizerinden atlar gecer, hatta tarihsel kayit-
sizhgindan gurur duyar— bu kayitsizlik insani dolayimsizligin ta
kendisiymis gibi.

*\ormarz'. Viyana, Mart ihtilali'nden énceki déneme verilen ad. -¢.n.
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Jargon, listesine kaydettigi "insan" sdzcliguni sarip sarmala-
digi melek seslerini, Tanrinin sureti olarak insan dgretisinden al-
mistir. "Insan" s6zcii§i kendini teolojik kokeninden ne kadar ya-
litirsa o kadar su géturmez ve ikna edici olur. Bu islem bir yoniy-
le Jugendstil’den dding alinmis ve jargonun kitlesel tiketim icin
hazir ettigi bir dilsel fenomene isaret eder. Jugendstille jargon ara-
sindaki entelektiel-tarihsel bag blylk olasilikla genclik hareketi-
dir (Jugendbewegung). Hauptmann oyunlarindan biri igin "Yal-
niz insanlar” (Einsame Menscher1) baghgini tercih etmistir; Kon-
tes Reventlow'un bir romaninda, 191071arda Minih'in kiyafet ba-
lolar1 diizenleyen bohemlerinden olan bir profesérle alay edilir;
profesdr, Schvvabing ¢evresine dahil olmaya uygun gordugi her-
kes icin "Ne muhtesem adam!" ifadesini kullanir. Bu, erken Rein-
hardt déneminde ellerini yureklerine goturup goézlerini olabildi-
gince acarak aslinda kendilerini dramatize eden aktérlerin tarzini
animsatir. Teolojinin asli imgesi dustlikten sonra, bly(k dinlerde
gucli tabularla—Put yapmayacaksin!— suretlerden ayri tutulan
askinlik bir surete kaydirilir; bu suretin mucizelerle dolu oldugu
sOylenir ¢iinkil artik mucize diye bir sey kalmamistir. Sahiciligin
bitin somutlugunun gizemi iste burada yatmaktadir: varolanin so-
mutlugunu kendi imgesinin (imago) somutlugu olarak alir. Muh-
tesem insanin, salt insan oldugu icin muhtesem sayilan insanin,
oniinde egilmek zorunda oldugu hichir sey kalmamistir, jargon ise
0 insanin énunde, insanin bir zamanlar Tanrihk mefhumu (Gott-
heit) karsisinda davranmis oldugu gibi davranir. Jargon sorgulan-
mayan ve bagintisiz bir tevazuu hedefler. Boylesi bir tevazu biza-
tihi insani erdem olarak sunulur. Bu tevazu en basindan itibaren
kendi kendini koyutlayan 6znenin kibriyle uyum iginde olmustur.
Tevazuun hedefledigi seyin gizliligi bash basina kutlanacak bir
davettir. Epeydir hirmet kavraminda —Goethe'ninkinde bile—
yerlesik bir unsurdur bu. Jaspers hiirmeti, nesnesinden bagimsiz
olarak siddetle tavsiye eder; eksikligini lanetler ve Cariyle 6rne-
ginin gézini korkutmasina izin vermeden, hiirmetten kahraman
kiltine giden yolu kolaylikla bulur.
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insanin yiiceliginin tarihe gegmis timsalleri géz éniinde tutuldugunda,
hirmetin gicd, insanin ne oldugunun ve yapabileceklerinin dl¢usudir. Hir-
met, gormis oldugu seyin yok edilmesine g6z yummaz. Nesilden nesile
aktarilan bilgiyle kendini gerceklestirmesine etki eden seye sadiktir; hur-
met, golgelerinde bilinglendigi olaganisti insanlarda varhiginin kaynagini
gorir; asla vazgecmedigi seyi hic pes etmeyen bir sofuluk seklinde muha-
faza eder. Diinyada artik hichir gergekligi olmayan sey, bellek sayesinde,
hirmette mutlak bir talep olarak gtincel kalir.50

Jargonda insan s6zcuginin temelinde, tarihi figlrler ve onla-
rin ylceligi etrafinda olusturulmus kiilte ragmen, insanlik onuru
ideali bulunmaz. Aksine, s6z konusu filozoflar igin bir tema hali-
ne gelmis oldu@u tzere, insanin t6zi gli¢siizligu ve hicligi olma-
hdir — hakikaten de ginumiz toplumunda insan giderek blyuk
bir hizla bu hedefe yaklasmaktadir. iste boyle bir tarihsel durum,
saf insan 6ziine nakledilmek suretiyle ayni anda hem onaylanir
hem de ebedilestirilir. Bdylece jargon higligi nedeniyle yice ol-
du@u 6ne sirilen insan kavramini yagmalar ve onu Aydinlanma-
nin bitiininde ve Alman idealizminin erken déneminde ruhun ila-
hi haklarinin taninmasini 6nleyen durumlara ydnelik bir elestiri
barindiran bitin hasletlerinden mahrum birakir. Jargonun benim-
sedigi insan kavraminda doganin yasalarina dair her tirli ani si-
linmistir ama onun insani, bir sabit olarak dogausti bir doga kate-
gorisine benzer bir seye dénusmustir. Sahte ve tatminsiz bir ya-
samin katlanilmaz gelip geciciligi karsisinda teoloji ebediyete da-
ir umut verir. Fakat, gelip gegiciligin bir mutlak olarak éviilme-
siyle —Hegel de bu 6vgliye tenezziil etmistir kuskusuz— bu umut
g6zden kaybolur. Aci, kotulik ve 6lim, jargonda sdylendigine go-
re, kabullenilmeli, degistirilmemelidir. Kamu, denge kurucu bir
el cabukluguyla hicligini Varlik olarak kavrama, gergekten kagi-
nilabilir ya da en azindan diizeltilebilir yoksunluklari insan imge-
sinin en insani tarafi olarak yiiceltme, dogustan gelen insani ye-
tersizlikleri yuiziinden otoriteye sirf otorite oldugu icin saygi duy-
ma konusunda egitilir. Bu otorite nadiren Tanri'nin bir 1itfu ola-

50. Jaspers, Die geistige Situation der Zeit, a.g.y., s. 170.
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rak dile getirilse de, bir zamanlar Tanri Baba'dan 6diing aldigi yu-
celik nisanini hala muhafaza etmektedir. Ancak artik kér ve say-
damsiz haliyle orada olmaktan baska hi¢hir mesrulugu kalmadi-
gindan, radikal kotl haline gelir. Batiin insanlara 6zgu dil jestleri,
bu otorite sayesinde total(iter) devletle uyum iginde bigimlenir.
Ayni totaliter devletlerde oldugu gibi, mutlak iktidar karsisinda
6zneler kelimenin her iki anlamiyla kayitsizdir/énemsizdir (in-
different). Hjalmar Schacht, hatiri sayilir derecede biyik cogun-
lugu temsil ettiginden secim sonuglanm tahrif etmeye bile gerek
gormeyen Ugiincii Reich'in hakiki demokrasi oldugunu beyan et-
tiginde, jargonun yer yer daha masum kagan insan imgesi gori-
style uyum icinde davranmistir. Bu goriise gore bltin insanlar
varlik kudreti karsisinda giigsiizliik agisindan esittir. insan olmak,
ayricaligin en genel ve en igi bos sekline barundr: artik highir ay-
ricalia miisamaha géstermeyen ama buna ragmen ayricaliin ca-
zibesine kapilmis olan bir bilince her ydnlyle uydurulmustur.
Gelgelelim, boylesi bir evrensel insanlik ideolojinin ta kendisidir
—insan sureti tagiyan her sey icin esit haklar ilkesinin karikattiri-
ze edilmig halidir— ¢uinkl achk ile asiri bolluk, tin ile uysal buda-
lalik arasindaki farklar gibi toplumsal erkin neden oldugu kapa-
namayacak farklari, insanlardan saklar. Erdemli hassasiyetleri
olan kisi, kendine insanlik tizerinden hitap edilmesine izin verir,
nihayetinde kimsenin bunun ig¢in bir bedel édemesi gerekmez;
ama bu c¢agriyi reddeden kisi kendini insanliktan ¢ikmis biri ola-
rak jargonun yoneticilerinin ellerine birakmis olur ve gerekli go-
rildiginde gdzden ¢ikarilabilir: insanlik onurunu ayaklar altina
alan kibir, iktidarin degil, onun kibridir. Kendi cikarini gdzeten
her eylem jargonun yardimiyla umumi cikar, insanlia hizmet
kisvesine buriinir ve insanlarin acilarim ve ihtiyaclarim gider-
mek adina herhangi bir ciddi adim atilmaz. Umumi insaniyetsiz-
ligin merkezindeki kendini her zaman hakl géren insanhigin, bu
insaniyetsizligi daha da giiclendirdigi, simdi ve burada aci ¢eken-
lerden zaruri olarak gizlenir. Jargon bu értiyu ikiye katlar; jargo-
nun ve diinyasinin sundugu telafi ve tesellinin standardi, kendi-
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lerinden esirgenene yonelik hastalikli arzularidir.

Insana dair bu lafazanlik, sadece insanin toplumla iliskisini de-
gil, bu kavramin dusiince icerigini de carpitir. Oznenin, salt tin ta-
rafindan iptal edilemeyecek bicimde, birbirinden ayn tutulan is-
levlere bélunmesi 6nemsenmez. Toplumsal ishélimiinin i¢selles-
tirilmesi s6zde Platoncu psikolojide bile ifade edilmistir. Kisinin
icindeki her islev, bir kez kesin hatlarla smirlandiriimaya gérsin,
o kisinin ana ilkesini inkar eder hale gelir: birey, islevlerinin top-
lamina donusir. Bireyin bin bir zorlukla tesis ettigi birlik kirilgan
kaldi§indan kendisi de bu tehdit karsisinda korunaksizdir. Sagka-
lim kanunu uyarinca ayri tutulan islevleri dyle bir katilasir ki, bi-
ri bile canli kalmaz, bir araya getirilerek onlardan bir yasam
olusturulamaz: hizmet etmeleri gereken benligin dismani olurlar.
Yasam, hala devam ettigi siirece, boyle bir ayrimin —aérnegin dil-
deki dlisunme, hissetme ve isteme arasindaki ayrimin— yanlisl-
gini kanitlar. Ayni zamanda bir sey arzulamayan distnce, disiin-
ce degildir veya bir totolojiden fazlasi degildir; bilme unsuru ol-
madan hichir his ve isteng ustiinkérl bir kipirdanmadan fazlasi
olamaz. Jargon rahatlikla bu bélimlemenin sagmahigini isaret ede-
bilir: ¢cinkl zaten, siyasal elestirmeninin elinden kurtulabilmek
icin gen¢g Mara'a derinlik atfetmeye diinden hazir halde, akilda
tutmasi kolay bir terim olan yabancilasmayi biinyesine almistir.
Bu sirada 6znedeki yarilmanin gergek siddeti gériis alanindan ¢i-
kar; bu yarilmaya taniklik eden disunce ise siddetle azarlanir. On
dokuzuncu yiizyilin mekanik psikolojisi karsisinda alman ve bik-
madan tekrarlanan zafer, Gestalt kuraminin kendisi de artik pek
yeni sayllmayan gorisiind, insanin icinde tasidigini hissettigi ya-
raya dokunmak zorunda kalmamak icin bir bahane olarak istis-
mar eder; baska alanlarda pek ragbet etmedikleri ve tam da bu
alanda kaydedildigi sdylenemeyecek bilimsel gelismenin insani
bu yaralardan korudugu varsayilir. Freud s6z konusu oldugunda,
astlsizca ondan daha modem olduklanni geveleyip dururlar. Bu
arada psikanaliz, insanin varlikta kokenlendigi tizerine gevezelik
edenlerin agzinin payini, zamanin ruhuna uygun bicimde vermis-
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tir. insanin pratikte bir islevler demetine indirgenmesi karsisinda
insan kavramini yiiceltmek hicbir ise yaramaz; yapilmasi gere-
ken, bu duruma yol agan ve durdurulamaz bigimde genisleyerek
ureyen kosullarin degistirilmesidir. Bunun yerine, buyulii Dasein
formulindn yardimiyla topluma ve gercek bireylerin timiyle ona
bagh olan psikolojisine itibar edilmeyip Hegelci anlamda soyut
insan varolusunun doénisiimiinden bahsedilmesi dizginlere daha
da asilmaktan baska bir sey degildir; amag insani yiiceltmek de-
gil, eski baskici ideolojinin devam ettirilmesidir. Psikanalize y6-
nelik saldirilarinda asil hedeficgududur; icgudinin itibarsizlasti-
rilmasmi Gzerine pek distinmeden ahlak anlayislarina mal eder-
ler. Nitekim Jaspers soyle yazar:

Cinsiyetlerin askindaki biriciklik ilkesi iki insani olasi her gelecekte
kosulsuzca birbirine baglar. Benlik, 6teki tizerinden kendine geldigi anda
onu bu sadakate bagh kilma yolundaki gerekcesiz kararda kékenlenir bu
ask. Cokesli erotik iliskiden feragat etme seklinde vuku bulan negatiflik
bir pozitifin, ancak insanin yasaminin butiininu kapsarsa hakiki sayilacak
olan mevcut ask seklindeki pozitifin sonucudur; kendini heba etmeme
seklinde tecelli eden negatif, olasi bir kendi-olmanin (Selbstsein) bu sada-
kate taviz vermeksizin hazir olmasinin sonucudur. Erotizmde, disiplin ol-
madan kendi-olma mimkin degildir. Erotizm ancak kosulsuz baghhgin
biricikliginde anlam kazanir.5

Baghhk, ginimizde mantiksiz disiplin talebi icin kullanilan
sOzciktlr. Bu terim, en degersiz risale yazarlariyla Heidegger ve
Jaspers'i birlestirir. Bu sdzcik 6nceleri yabanci bir s6zcigi Al-
mancalastirmak (eindeutschen) amaciyla kullaniliyordu; vatan-
sever egitimciler enine boyuna disunlp bagliligin esasinda dinin
adi oldugunu sdylemeye yeltendiler. Ama bagliliklarin Alman va-
tandashigina alinmasini saglayan sadece asirt Alman milliyetciligi
degildi. Yabanci kdkenli bir s6zclk olan "din" kati bir seye, Hiris-
tiyanhgin vahyine veya Yahudilerin ilahi kanunlarina tabi olmay!i
buyuruyordu. Yeni tiretilmis bir sdzclk olan baglilikta bu buyruk
hissedilmez. Baglilik ifadesi, yabanci sézciikten silinmis olan du-

5. Agy.,s 17L
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yumsal somutlugu goriinirde tekrar canlandirir ama tzerine ge-
kilmis fosforlu boya, somutlugun nesnesini g6lgede birakir. Bu-
nun yering, bagliligin olgusal durumu, baghligin kendisiymis gibi
allanip pullanir. Kavram, kaynagini daha en basta tikadigi otorite-
yi muhafaza eder. Baglihgin kendisinden anlasilan sey de baglilik
s6zcuginden iyi durumda degildir: baghhklar, bugiinlerde tekrar
musallat olan bir 6nceki neslin degerleri gibi, hakikatleri igin de-
gil, nihilizme karsi ilag olarak sunulur. Akil saghginin bir unsuru
olarak siniflandirilir ve tam da bu nedenle sart kostuklari askinli-
gin temelim clrdtlrler; jargonun baslatti§i seferberlikte, Pirus za-
ferlerinin ardi arkasi kesilmez. ihtiyac ve inancin zaten siipheli
olan hakikiligi, arzulanip inanilacak olanin kistasina déniismek
zorunda kalir ve boylece bitiin hakikiligini kaybeder; bu neden-
le kimse, Nietzsche'de ideoloji karsiti bir anlami olan hakikilik
sOzcigini ideolojik olmadan agzina alamaz. Oysa bu s6zciik jar-
gonun i¢sellik ayininin bitmek bilmeyen miriltilarinda surekli ku-
laga calinir. Jargon, ¢6kusl sirasinda kendine geri firlatilan 6zne-
nin son baskaldirisina el koyup tipki bir hurdaci gibi onu ucuzael-
den cikarir. Yasayan 6znenin genelde belirli rollere mahkdm edi-
lisine yonelik protestosu —Amerikan rol teorisinin bu kadar re-
vacgta olmasinin nedeni bu protestoyu toplumun yapisina uyacak
sekilde diizlestirmesidir— etkisizlestirilir: 6zneye, kendi magara-
sina siginarak kagmaya calistigi iktidarin onun {izerinde higbir
glict olmadig soylenir. Jargon bilhassa, sadece sessiz ¢gogunlu-
gun takintili kuruntularinda varolan gériinmez kralligin dili olarak
kutsaldir. Kisinin 6nemsiz seyler —glnimuzde tiiketim malla-
r— icin cabalamamasi, toplumsal baglamindan koparilip bir 6z
olarak yorumlanir; bu 6zin tek marifetiyse negatif olani yadsi-
maktir. Kugik burjuvalar, kigiik burjuvalari denetler. Tlketim
aliskanh§inin bir sonucu olan sagiimishgm iZerstreutheit) en bii-
yuk kétiluklerden oldugu sdylenir ama 6zneleri kendilerini sag-
malari icin terbiye eden tretim alani halihazirda bilingten yoksun
birakilmistir. Heidegger saciimislik durumunakarsi sahici durumu
tasvir eder:
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Herginki Dasein'in benligine herkes-benligi denir. Bu, sahih benlik-
ten, yani bizzat kavranip ele gegirilen benlikten farklidir. Herkes-benligi
olarak Dasein, herkes igine saciimis olup, heniiz kendini bulmak zorunda-
dir. Bizim, en yakin karsilasilan dinyaicinde ilgilenilen massedilme olarak
bildigimiz bu "6zneyi" nitelendiren varlik minvali iste bu saciimishktir.®2

Baudelaire'in ¢oktan sezdigi, Georg Simmel'in de kayda ge-
cirdigi baglantiyi, saciimishkla ileri kapitalizmin bliyiik sehirleri
arasindaki baglantiyi aklina bile getirmez. Oysa Heidegger'in sa-
hih Dasein'l gibi sadece kendi kendine kalan sey, bir durum icinde
ayrisarak yok olan seyden daha az yoksullasmis degildir. Goethe
gibi Hegel de icselligi salt bir ugrak olarak gérmis ve elestirmistir:
Dogru bilincin kosulu oldugu kadar, sinirlanmishigi nedeniyle bu
biling tarafindan asilmasi gereken bir unsurdur o. Habis tin (Un-
geist), tinin bir zamanlar tinden talep ettigi seyi ¢ok daha etkili
bicimde saglayah beri bu elestirinin anisi bastirilmistir. Hegelci
felsefenin gerceklesecegini umut ettigi i¢ ile dis arasindaki uz-
lasma ebediyen ertelenmis ve yabancilasma/dissallastirma* lehi-
ne konusmalar gecersiz kilinmistir; nihayetinde dissallastirma
halinden memnun disa doniiklerin kanunu olarak zaten hikiim
surmektedir. Ancak ayni zamanda, 6zbilinci yavas yavas kendini
aldatmaya donstiren yariimanin bilincinde olmak giderek daha
da dayanilmaz hale gelir. Kendini ikna etmek igin gerekli olan bii-
tintiyle uyum saglamaktir. ideoloji, 6znenin giderek biiyiiyen
glicsuizlaginin ve diinyevilesmesinin ayni zamanda diinyanin ve
somutlugun kaybi olmasindan medet umabilir. Hegel'den sonra
gelen ilk 6zgilin felsefeler olan Kierkegaard felsefesi makul se-
beplerle igsellik felsefesi olarak adlandiriimistir ama i¢diinyaya
ait gercek bir uzlasma motifini siddetle defeden tam da bu felsefe
olmustur. igsellik tizerine diisiinim ve igselligin mutlak olusuna
dair bir unsur da icerecek sekilde koyutlanmasi onun gergek fes-

* Entaufierung: Luther'in incil gevirisinde Kenosis'm (bosluk, icini bosaltm
eksilme, kendini tiiketme) Almanca karsiligi olarak kullandigi bu terimi Hegel,
dinsel referanslari da muhafaza ederek "yabancilasma™ ve "seylesme" anlamla-

rinda kullanir. "Dissallastirma", externalisation sdzctiguyle de karsilanabilir, -¢.n.
52. Varlik ve Zaman, s. 136.
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hine isaret eder. i¢sellik kategorilerinin gogunu jargon dolagima
sokmus ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan ¢eliski nedeniyle tahri-
batina katkisini sunmustur. i¢selligin, Almanya'daki burjuva dev-
riminin basarisizliga ugramasindan sonraki tarihi, daha ilk gu-
ninden itibaren onun yikilis tarihi olmustur. Kendi igin varolan
0zne ne kadar gili¢siizlesirse, bir zamanlar 6zbilincle birlikte i¢sel-
lik olarak ifsa edilen sey ne kadar soyut bir noktaya indirilirse, ic-
selli§in bastan ¢ikip kendini agi§a vurma, karsisinda dehsete diis-
tigl piyasaya atilma olasihgi da o kadar yiiksek olur. Bir terim
olarak, kendine siper edindigi bir deger ve miilk haline gelir; giz-
lice seylestirmenin boyundurugu altina girerek Kierkegaard'in en
buyuk korkusuna, varolussal igsel insanin ziddi olarak kurguladi-
g1 salt izleyicinin "estetik" diinyasina donusir. Seylestirme leke-
sinin Gzerine bulagsmasindan mutlak surette kagman sey, 6zneye
sabit bir 6zellik olarak ilistirilmek suretiyle ikinci dereceden bir
seye ve nihayetinde seri Gretim mamulil Rilkevari teselli edici laf-
lara dénisir: "Dilenciler kardes diyebilir sana ama sen bir kral
olabilirsin yine de"den ruhun derinliklerindeki o fevkalade paril-
tiya, mahut fukarahiga kadar. Kendi igin varolan bilincin mutsuz
durumuna taniklik eden Hegel ve Kierkegaard da i¢selligi, Pro-
testan gelenekleriyle fikir birligi icerisinde, aslen 6znenin kendini
olumsuzlamasi, tdvbe etmesi olarak kabul etmislerdi. Mutsuz bi-
lingten el cabukluguyla mutlu diyalektik olmayan bilinci treten
haleflerinin muhafaza ettikleri tek sey ise, Hegel'in fasizmin gel-
mesinden y{iz yildan uzun bir siire 6nce kokusunu aldigi o dar bil-
gicliktir. icselligi, ona hakikatini veren unsurdan, Ben'in kendini
dinyanin bir parcasi olarak gérmesini saglayan 6zdistnimden
temizlerler, bunun yerine Ben kendini diinyanin tizerinde konum-
lar ve tam da bu nedenle ona tabi olur. Ginimzin sertlesmis ic-
selligi, ontik olanin lekeledigi 6ne siiriilen kendi safhigini putlasti-
rir: ¢cagcil ontoloji igsellik kiltliyle en azindan bu bakimdan ayni
yaklasima sahiptir. Diinyada olup bitenlerden kagis, 6znelligin
sampirik iceriginin kendisinden de kagistir aslinda. Aydinlanmaci
bir yaklasimla, i¢sel kavramina tereddiitlii yaklasan Kant,33psi-
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kolojinin konusu olan ampirik 6zneyi diger alelade seylerden biri
olarak askin 6zneden ayn tutmus ve nedensellik kategorisine da-
hil etmistir. i¢sel olanlarinpathos'u bunu tam tersi bir vurguyla ta-
kip eder. Psikolojiyi kiigimsemekten hazzederler ama bunu ya-
parken, Kant gibi tekil insanda oldugu varsayilan dayanagi askin
genellige kurban etmezler; onlar her ikisinden de ayni derecede
faydalanir. Oznenin psikolojik belirlenimleri Gizerinden bir dissal-
lik 6gesine donusmesi, ice donlklerin dirti dismani tabularim
daha dakatilastirir. Bu tabular 6zellikle Jaspers'in kitaplarinda ge-
mi aziya alir.54Ama gergek tatminin bastirilmasi, benligin kendi
kendini tatmin ettigi salt i¢sel bir tatmine tekrar-donisturilmesi
gerektigi konusunda bitln sahiciler hemfikirdir; erken dénem
Heidegger bile "haz almay1" kiglimseyerek "gayrisahih™ kategori-
sine sokar; % Varlik ve Zaman'a& Jaspers'i onaylayarak, Psycholo-
gie der Weltanschauungen (Dunya Géruslerinin Psikolojisi) adh
eserinin hicbir surette "psikoloji"den sayilamayacagini agiklar.%
Psikanalitik dilin, psikanalizin diger adetleri gibi tiksindirici olan,
"haz alma kapasitesini" haz alinacak seyi tamamen gozardi ede-
rek hastalara dayatma adeti, basitce tersine dénduralir. Ama ice
doniklik ne bir varolan ne de, 6znenin —kapsam1 ne kadar genel
olursa olsun— bir vechesi olabilecedinden hayali bir biylklige
donisir. Ruhani olan da dahil olmak {izere her varolan (Seiendes)
0znenin elinden alindijinda, geriye kalan sey bireyin icedoniikli-
guniin, Dasein sifatiyla tistiin geldigini hayal etti§i askin 6zneden
daha az soyut degildir. Kierkegaard'in 6limcul hastalik {izerine
metni gibi varolusgulugun en eski metinlerinde varolus kendiyle
badinti kuran baginti olarak ele alinir ve bdylece bu konuda baska
hicbir seyin disiiniilmesi mimkin olmaz; adeta dolayimlanan

53. Bkz. Kant, Kritik der reinen Vernunft, B 332 (Die Amphibolie der Refle-
xionsbegriffe).

54. Bunun igin bkz. Kari Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, 3. ba-
sim, Berlin 1925, s. 132.

55. Bkz. Heidegger, Varlikve Zaman, s. 45.

56. Bkz. a.g.y., s. 249 ve ozellikle s. 301.
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sey dikkate alinmadan mutlaklastiriimis bir dolayim ugragina do-
nusen varolus, her tirden icsellik felsefesine karsi huikmini en
basindan ilan eder. Nihayetinde jargonda i¢sellikten geriye sade-
ce en dissal olan 6ge, yani kendi kendilerini segmis kisilerin ala-
metifarikasi olan kendini daha ustin gérme kalir; bu, kendileri
olabilme gibi bir maharetle kutsanmis olduklarini dusiinenlerin
bir iddiasidir. Bu iddia kolaylikla seckinci bir iddiaya veya i¢selli-
gi hizla tasfiye edecek bir elit sinifina katilmaya hazir olma duru-
muna dondsar. T¢selligin dondsimnin belirtisi, sayisiz insanin
siradisi bir ailenin ferdi olduguna duydugu inangtir. Kendiyle ay-
riligr (sich-selbst-Gleichheit) Ustlin bir sey olarak pazarlayan sa-
hicilik jargonu, miibadele edilemeyecegini sanan seyin mibadele
formilund tasarlar; ¢inku herkes biyolojik agidan tikel bir varhik
olarak kendiyle aynidir. Ruhun ve 6limsizligiin 6limsiz tinden
cekilip alinmasindan sonra geriye kalan, budur.

Salt numuneye dénismis olan i¢selligin bittiniine hakim olan
dolaysizlik zevahiri jargonun etkisinde olanlarin onun i¢yizini
gormesini fevkalade zorlastirir. Bu kisiler, i¢selligin elden diisme
6zglnliginde, Nasyonal Sosyalizmin diizmece halk toplumunda
(Volksgemeinschaft) butiin soydaslara ihtimam gosterme, kimse-
yi ihmal etmeme hassasiyetiyle mukayese edilebilecek bir temas
noktasi bulurlar: hi¢ kesilmeyen metafizik kis yardimi.* Bunun
toplumsal temeli, pazar ekonomisinin yabancilasmislik bilincini
artiran ¢ok sayida dolayiminin planli ekonomiye gegisle safdisi
edilmesi, bitln ile atomlasmis 6zne arasindaki hatlarin, bu ikisi
birbirine yakinmis gibi gériinecek sekilde kisaltilmasidir. iletisim
araglarinin teknik gelisimi de buna kosut bir siirecten gecer. Rad-
yo ve televizyon basta olmak tizere bu iletisim araglari halka dyle
bir ulasir ki, aradaki sayisiz teknik baglantinin farkina bile varil-
maz; iletisim aracindan halka hitap eden kisinin sesi, sanki kendi-
si de oradaymis ve orada bulunan herkesi sahsen taniyormus gibi

* Winterhilfe: Nazi Almanyasi'nda hikiimet gozetiminde halktan toplan:
bagislar, -¢.n.
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evde yankilanir. Teknik-psikolojik agidan 6zenle uretilmis yapay
dili —tiksindirici bir samimiyetle yuklu "Tekrar goriismek tzere"
ifadesi bu dilin modelidir— sahicilik jargonuyla turdestir. Bu di-
lin en énemli slogani "karsilasma"dir: "Burada tizerinde ¢alistigi-
miz Isa kitabi oldukca siradisi bir 6rnek. Alisildik anlamda bir bi-
yografi, Isa'nin hayatinin bir anlatisi olmayi degil, bizi Isa'yla va-
rolussal bir karsilasmaya yonlendirmeyi amagliyor."5/ Haletiru-
hiye (Gestimmtheit) havarilerinin kii¢climsedikleri sair Gottfried
Keller® "Karsilasma" baslikl, harika tuhaflikta bir siir yazmisti.
Sair ormanda gezinirken ansizin bir kadina rastlar:

Kalbimin arzuladigi oydu sadece

Beyaz bir esarp ve sapka takmis

Altin rengi bir 1sikla aydinlanmis.

Yalnizdi, yine de selamladim onu,

Yanimdan gecip giderken hi¢ ¢cekinmedim,

Cunkd onu hig bu kadar sessiz, asil ve giizel gérmemistim.

Puslu isik kederin 1s1§1dir; karsilasma s6zcugi guicuni bu 1sik-
tan alir. Buna karsin bu keder dolaysizca ifade edilemeyen o kud-
retli ayrilik hissini de barindirir ¢tinkd bu iki kisinin ansizin birbi-
riyle karsilasmis olmasindan baska bir seyi isaret etmemektedir.
Jargonun karsilasma sézcugiinde bir daha asla onarilamayacak
sekilde yol actigi tahribat, Keller'in siirine, bir fabrikanin gevreye
verdiginden daha fazla zarar verir. "Karsilasma" sdzctigu s6zlik
anlamina yabancilastirilir ve baglamin idealize edilmesi {izerin-
den fiilen degersizlestirilir. insanlarin birbiriyle esas itibariyle te-
sadiif eseri tanistigi bir toplumda, bir zamanlar yasam adi verilen
seyin giderek eriyip gittigi, kendini muhafaza edebildigi yerler-
deyse sadece hosgdruyle karsilanmasi gereken bir sey olarak go-
rildigi bir toplumda, Keller'in siirindeki gibi karsilasmalara ar-
tik pek rastlanmaz, olsa olsa telefon (izerinden randevu verilir.

57. Archiv flr Literaturvvissenschaft 1960, tber Rudolf Bultmann, Jesus.
58. Bkz. Bruno Russ, Das Problem des Todes in der Lyrik Gottfried Kellers,
Doktora Tezi, Frankfurt am Main 1959, s. 189 vd., s. 200 vd..
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Karsilasmalar, iste tam da bu nedenle methedilir, dil, 6nceden ka-
rarlastiriimis temaslari parlak bir boyayla kaplar ¢linkii oradaki
IStk coktan sonup gitmistir. Bu karsilasmalara eslik eden konusma
jesti, diktatorlerin gdzdesi olan "karsidakinin gézinin igine bak-
maktir. Birinin gézinin icine bakan Kisinin amaci, o Kisiyi hip-
notize etmek, "Sen bana sadik misin?", *Hain misin?", "Yahuda
misin?" gibi tehditlerle onun tizerinde gii¢c kazanmaktir. Jargonun
psikolojik yorumu, bu konusma jestindeki bilin¢cdisi homoseksi-
el aktarimlari kesfedip jargonun pedersahlarinin psikanalizi ne-
den bu kadar siddetle reddettigini de aciklayabilir. G6z gdze du-
rus esnasindaki o manik bakis, irk¢ilikla da yakin akrabadir; ayni
tiirden olanlardan olusan bir Biz, bagh kalmaya yeminli bir toplu-
luk amaglar; bu haliyle, endogamiyi takviye eder. Karsilasma ke-
limesini temize ¢ikarma ve kati bir kullanimla eski haline getirme
arzusunun kendisi bile, saflik ve asliligi kaciniimaz olarak kabul-
leneceginden kurtulmak istedigi jargonun temel unsurlarindan bi-
ri haline gelecektir. Karsilasmanin basina gelenler, 6zgil bir ihti-
yaci karsilar. lyi niyetin, isgiizarliin ve hilebaz iktidar hirsinin
stirekli tesvik ettigi ve dnceden kararlastirilmis olduklari igin ken-
dini etkisizlestiren karsilasmalar artik imkansizlasmis olan kendi-
liginden eylemlerin yerine gecer. insanlar kendilerine baski ya-
pan sey lzerine konustuklarinda, o konudabir seylerin halloldugu
inanciylakendilerini teselli eder ya da bununla teselli edilirler. Bir
konuyu netlestirme araci olmaktan, devaminda gelmesi gereken
seyin bir ikamesine ve basli basina bir amaca dénusir sohbet. Kar-
silasma sozclglindeki fazla, yani bir yere ¢cagirilmis olanlar soh-
bet etmeye basladiginda 6zsel bir seyin vuku buldugu yolundaki
telkin, "tasa" (Anliegen) sdzclgu sarf edildiginde yardim alinmis
oldugu vehmiyle ayni aldatmacayi igerir. O sdzcik bir zamanlar
bir hastalik anlamina gelirdi. Jargon son care olarak iste buna sari-
lir: tek bir kisinin ¢ikari bile kendi derdiymis gibi davranir. Bir
yandan yardim (caritas) dilenir ama bir yandan da insani 6zii ge-
regi terdr uygular. Tasaya, yine jargon uyarinca, "kulak verilmesi-
ni" talep eden askin bir giice teslim olmasi beklenir kisiden. Mek-
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tuplardaki "ricalarimla vaktinizi bos yere isgal etmemis olmak
umuduyla" kalibinin hala somirdtgi arkaik batil inang, jargon
tarafindan varolussal seviyeye cikarilir, yardimseverlik adeta var-
liginicinden sikilarak ¢ikartilir. Amerika'da gorilen ve sahicilerin
kesinlikle icerledigi su iletisimsel kullanim, bunun dengidir: "Be-
ing cooperative" (isbirligine hazir olmak) baskasina herhangi bir
karsilik beklemeden —ama komsu komsuya muhtag oldugundan,
bitln bu emeklerin bir giin iade edilecegine icten ige inanarak—
hizmet etmek ya da en azindan zamanini vermek anlamina gelir.
Oysa Alman "tasa"sI kapitalist mibadele ilkesinden, bu ilkenin
hala hikim sirdiga, liberal esitlik dlcitiintinse temelden sarsil-
di§1 bir asamada ¢ikmistir. iste jargonun dilinin bitiinii béylesine
dinamik bir karaktere sahiptir: daha dnce kesinlikle igreng olma-
yan bir sey onda igrenclesir.®Jargon gevezelik ettigi ve lizerine
cene c¢aldigi karsilasmalarda, karsilasma sozciguni kullanarak
sucladigi seyin, yani yonetilen diinyanin tarafini tutar. Bu diinyay-
la, bir bagdasmama-itleli Gzerinden bagdasir. Hitler diktatdrliga
bile mutabakat ¢igirtkanhgr yapmis; kitlesinin temelini onun tize-
rinden sinamistl. Bagimsizligini ilan etmis olan y6netim, bigim-
sel bir demokrasinin kosullan bittintyle hiikim surerken, insan-
lar1 yonetilen butln icin var olduguna ikna etmek ister. Diktator-
luk iste bundan dolayi jargonla cilvelesir, tipki jargonun da kendi-
siyle, zaten irrasyonel olan, kendine yeten otoriteyle cilvelesmesi
gibi. Jargon kendini zamanin negatif tininin bir parcasi olarak
muhafaza eder; Max Weber'in goktan gdzlemlenmis oldugu tema-
yil, yonetimlerin kultirel alan olarak gordikleri sey uzerinden
genisleme temaylu uyarinca toplumsal agidan yararli isler yapar.
Y 6netimdeki adamlarin, hukuk veya yénetim bilimleri egitimi al-
mis uzmanlarin, sanat, bilim ve felsefe gibi alanlarda dise doku-

59. Yazarabu islev degisimini gdsteren kendi calismalari olmustur. Amerik
dayken kaleme aldi§i Yeni Mizik Felsefesi'nde "tasa" sdzcigiine ihtiyatla yaklas-
masini gerektirecek bir durum olmamistir; sézciigiin yobazligina ilk isaret eden
Alman bir elestirmen olmustur. Jargon, kendinden tiksinen birine bile bulasabi-
lir, iste bu nedenle daha da korkutucudur.
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nur konusmalar yapmak zorunda kaldigi vesilelerin sayisi gide-
rek artmaktadir. Bu kisiler, konusurken sikici olmaktan korkar, bu
tir konularda uzmanlasmis kisilere baglilik duyduklarini ama
kendi faaliyet ve deneyimlerinin bu kisilerle pek de iliskili olma-
digini beyan etmek isterler. Bir belediye baskani, kilavuz ilkesi
"belediye baskani™ unvaninin kendisi kadar yénetim odakli olan
bir felsefe kongresinde acilis konusmasi yaptiginda, elindeki her
kiiltiirel dolgu malzemesini kullanmak zorundadir. iste bu malze-
me, jargondur. Jargon onu hakkinda hi¢bir fikrinin olmadigi konu
Uzerine ciddi ciddi konusmak gibi nahos bir gérevden korur ve
mimkin oldugunca konuya dair genel bilgisi oldugu intibaini ya-
ratmasini saglar. Jargon bu is i¢in cok uygundur ¢inki her daim,
namevcut bir somutluk gériinimind o somutlugun yiceltilme-
siyle birlestirir. islev diismani jargona dair islevsel bir zaruret ol-
masaydl, dile yabanci olanlarin ve dili olmayanlarin ikinci dili ol-
mazdi. Hichir rasyonel sorumlulugu olmadan, sirf timiyle stan-
dartlasmis tonu sayesinde insanlari yiicelik mertebesine gikaran
jargon, birokrasinin gercek hayatta uyguladi§i biyty, zihinsel
duzeyde tekrar uretir. Kafka'nin jargona mikemmel bir karsit tes-
kil eden sade dilinin dehsetini gozler éniine serdigi resmf dairele-
rin felg edici 6zelliginin ideolojik kalibi olarak da betimlenebilir
jargon. Toplumun denetim yetkisinin halklara en sert bicimde,
kendilerine hitap edilemeyen birokrasi s6zculerinden bir sey ta-
lep etmeleri gerektiginde hissettirilir. Jargon da tipki bu sézciler
gibi halka, yanit vermesine mahal birakmadan, dogrudan hitap
eder; ama buna ek olarak onlari, bankonun arkasindaki adamin,
masa Uzerindeki isim levhasinda isaret edilen Kisi oldugunu di-
sunmeye yonlendirir. Jargonun selamet formullerinin iktidarinki-
lerle 6rtik bir benzerligi vardir, yonetimsel ve hukuki otorite hi-
yerarsisinden 6diing alinmistir. Uzerine sahicilik baharati serpis-
tirilmis burokratik dil, salt ilgili felsefi dilin yozlasmis bicimi sa-
yilamaz ¢linki bu felsefenin en itibarli metinlerinde zaten énce-
den bicimlendirilmistir. Heidegger'in ¢ok sevdigi, kokleri didak-
tik bir islemde oldugu kadar Kartezyen bir Once-Sonrada da olan
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"Oncelikle" tabiri, felsefi sistemlestirme ruhuna sadik kalarak, di-
stinceleri tahakkiim altinda tutar; bir is gindemi sz konusuymus
gibi, diizeni bozanlari su kisitlayici modele gore erteler: "..."dan
once daha kapsamli arastirmalarin yapilmasi gerekir."

Bizatihi icinde-var-olmanin (yani suradaligin varliginin) acik hale ge-
tirilmesi gorevini Gzerine alan bu bolum iki fasla ayrilmistir: A. Suradali-
§in eksistensiyal konstitisyonu. B. Suradaligm hergiinki varhgi ve Dasein'
m diskinltga.e

Bu bilgiclik, esasl bilim olarak sunulan s6ztimona radikal fel-
sefi tefekkdiirlin s6zculiguni yapar, Ustiine Gstlik asla felsefenin
vaat ettigi yere varmamak gibi bir yan UGrinle édillendirilir. Te-
ferruath 6n milahazalariyla esas meselenin kolaylikla unutulma-
sinayol acan Husserl’e kadar gider bu; oysa elestirel diistinim her
seyden once, muskulpesentligin strekli dteledigi felsefi ifadeye
(Philosopheme) yonelir. Onurlu éntarihi Alman idealizminde bu-
lunabilecek olan iddia, yani sonucun énemsiz oldugu iddiasi bile
stratejik kurnazlik olmadan 6ne siriilemez. Kafka'nin diinyasin-
daki idari ofisler de benzer bicimde vazifelerini yerine getirmez,
karar almay! erteledikce ertelerler, ama bu kararlar herhangi bir
gerekge olmadan kurbanlarinin karsisina apansiz gikabilir. Jar-
gonda kisisel olanla kisisel olmayanin miitekabiliyeti; nesnel ola-
ni gllya insanilestirmesi, insanin gercekte bir nesneye dénismesi,
bunlarin hepsi, soyut hukukla nesnel usul kurallarinin yiz yize ka-
rar alma kiligina bariindaga idari durumlarin géz alici bir sureti-
dir. Hitler iktidarinin ilk dénemlerinde gdrev yapan Sturmabtei-
lung mensubu erkeklerin gérinimini unutmak imkansizdir. ida-
ri isler ve dehset iste bu adamlarin gérinimiinde carpici bigimde
bir araya gelmistir: bas hizasindaki belge klasérleri, alt kisimda o
uzun ¢izmeler. Sahicilik jargonu, bazi s6zclklerinde, érnegin, y6-
nelimin adil veya adil olmayan bicimlerde kararlastirdigi konular-
la sorgu sual kabul etmez emirler arasindaki, otoriteyle duygu ara-
sindaki ayrimin belirsizlestigi "gorev" gibi sdzclklerinde bu tab-

60. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 140.
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lodan bir seyleri barindirir. Gérev sézcigi jargona, jargonun ku-
rucularindan biri olan Rilke'nin Dumo Agitlarinin ilkinden alinan
ilhamla dahil edilmis olabilir; uzun yillar boyunca hirs sahibi her
docgent o ilk agiti ¢6ziimlemeyi kendine gorev addetmistir. "BU-
tin bunlar gorevdi."6L Bu dize, dile getirilemeyen bir deneyimin
6zneden bir talebi olduguna dair belli belirsiz bir hissiyata yol acar,
tipki Apollon'un arkaik govdesinde oldugu gibi62 "Nice yildiz
bekler dururdu sen gdresin diye."8Siir bunun tizerine, bdylesi bir
talimatin baglayici olmayisinin ve beyhudeliginin ifadesini, el-
bette ki, siirin 6znesinin kifayetsizligi olarak ekler: "Ama sen ye-
terli miydin ki?"&4Rilke gdrev sézcliglnl estetik gériinimin ko-
runagi altinda mutlaklastirir ve siir ilerledikge, kendipathos"\mxxn
coktan beyan ettigi hakki kisitlar. Jargonun tek yapmasi gereken,
bu cekinceyi ustalikla asivermek ve siipheli bir sair bozuntuluguy-
la mutlaklastirilan gorev sézciguni sézlik anlamiyla kullanmak-
tir. Ama yeni-romantik siirin prosedurlerinin bazen jargonunkile-
re benzemesi ya da en azindan trkekce onun igin gerekli ortami
hazirlamasi bizi hemen kotiligi siir bicimi icinde aramaya yo6-
neltmemelidir. Fazlasiyla masum bir bakis agisiyla savunulacagi
uzere, kotiluk siir ve diizyazinin karisiminda temellenmemekte-
dir. Bunlarin her ikisi de ayni nedenle esit derecede yanhstir. Yeni
romantik siirdeki kotaluk, sdzciklerin, orada konusan yalniz ve
dunyevi 6znenin durumuyla gelisen teolojik bir tintyla donatiima-
sidir: bir siis olarak din. Bittn bunlarin gizli modeli olan Holder-
lin'de benzer sézciik ve ifade tarzlarina rastlansa da, bunlarjargo-
na 6zgu titrek sesler degildir daha, yine de jargonun séz sahipleri
hi¢ cekinmeden bu korunmasiz déhiye de el atarlar. Felsefede ol-
dugu gibi lirik siirde de, jargonun belirleyici 6zellidi, kastedilen

61. Rainer Maria Rilke, Duino Agitlari, cev. T. Oflazoglu, Ankara: Kiltir
Bakanligi, 1979, s. 14.

62. Bkz. Rainer Maria Rilke, Der neuen Gedichte anderer Teil, Leipzig 1919,
s. 1

63. Rainer Maria Rilke, Duino Agitlari, a.g.y., s. 13.

64.A.9.y.,s. 14.
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seyi —bu sey, 6zneyle arasinda hicbir gerilim bulunmayan bir
Varlikmis gibi— g6zde canlandirarak kendi hakikatini isnat etme-
sidir; bu, jargonu, belirli bir séylemsel hitkme ddniismeden dnce,
hakikatsizlige donustiiriir. ifade kendine yeter. Kendinden ayri bir
seyi, aralarindaki farkla birlikte ifade etme yukimliligina zah-
metli bularak ortadan kaldirir ki, o sey higbir sey de olabilir ve bu
higbir sey, bunun karsihginda en ytice seye donisir. Rilke'nin dili,
fasizm 6ncesi donemdeki cok sayida irrasyonel sey gibi bitin
bunlarin sinirinda durur. Maddi rasyonalitenin ele geciremedigi,
dolayisiyla onu protesto da eden bilin¢disi malzemeyi 6rtbas et-
mekle kalmaz, kayda da gecirir. Bu agitta, "gorev" sodzcliginin
uyandirmasi beklenen hassasiyet durumunun da benzer bir tabiat
vardir. Ama asil, kendini somutlastirdiginda —Heidegger'in ba-
gimlh ve misahede edici diistincesinden, jargonun madun kibriyle
Onemsiz ayrintilari tizerine konusup durdugu biitiin o ¢cagri ve teb-
ligler de dahil olmak lizere— biitiin irrasyonalitesine ragmen ke-
sin ve sarih olmakla éviindiiginde dayanilmaz hale gelir. Rilke bu
siirde gdrevin iki anlamini basitce teslim etti diye, bu ¢ifte anla-
min temize cikariimasi beklenir. Ama 6te yandan gorev, bu siirde
de gorevi ifaeden kisi olmadan aynijargondaki gibi kullaniimakta
ve buna uygun bir Varlik kavrayisindan medet umulmaktadir. Bu
da erken donem Rilke'nin zanaatkar dindarhgiyla, 6zellikle de
psikolojik olanin teolojik tabirlerle bir tir arinma siirecine tabi tu-
tuldugu Saatler Kitabi'yla uyum icindedir; her tiirden metaforu
hatta kesinlikle metaforik olmayani bir kissa olarak kullanma
hakkini kendinde gdren lirik siir, ne 6znenin kulagina duygularini
fistldadi§i iddia edilen seylerin nesnelligine yonelik sorudan ne
de kultirden derlenmis sozctklerin, lirik siirin nesnellestirmeyi
amacladi§i deneyimleri karsilayip karsilamadi§i sorusundan te-
dirgin olur. Sozciiklerinin hakikatine ve kesinligine karsi duyar-
sizlastigindan—en muglak sézctgiin bile belirli bir sey olarak de-
gil muglak bir sey olarak belirlenip igeri gizlice sokulmasi gere-
kir— lirik siir sifati geregdi gayet ustalikli bir siir olmasina ragmen
coktan kotudir; seviyesine yikseldigini iddia ettigi seyin yani
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iceriginin sorunsali ayni zamanda biciminin de sorunsahdir, bici-
mi, onu askinliga muktedir olduguna inandirir ve bdylece estetik
gorinimden ¢ok daha ugursuz bir anlamda salt gériinime doni-
siir. Bu gortinimiin ardindaki elim hakikat ise tam da gérevin em-
rinde oldugu ve bu nedenle yalanladigi birokrasiyle ittifakidir.
Dosyanumaralari, pullar veya resmi dilde sikga kullanilan "ilgili"
ibaresi birokrasinin sézcikleridir ve bunlari siisleyerek sunmak
jargonun gorevidir. Heidegger 6ncesi kartpostal-fenomenolojisi
(Bildchenph&nomenologie) giinlerinde, sézlik anlamiyla ele ali-
nan tekil sozcuklere yoneltilen titiz bakis bu birokratik envanter
sayiminin mijdecisiydi. Bu sozciklerle yeni anlamlarhazirlayan-
lar, yani bugiintin saf sézciklerinin ebeleri, 6zler felsefesinin kut-
sallarini gozetmeden zor kullanmislardir. Bir sdzclgin komsu
sozclklerle kaynasmasini men eden yontem, nesnel agidan ele
alindiginda, kendisi nasil kendi kazang grubunda kaliyorsa, diger
her seyin de kesin surette kendi kategorisinde kalmasi i¢gin ¢aba
gosteren kiglik burokratla ayni karakterdedir. SS kumandasinda
ve varolussal felsefelerde 61im bile kitabina uyarak ele alinir; bu-
rokrasi Pegasus gibi, 61Um &aninda ise mahserin ati gibi kullanilir.
Jargonda 6nemli bir yeri olan giines, jargonun yénteminin karan-
hk sirrina 151k tutar; bu yéntemde, prosedir ele alman konunun
yerine gecer. Jargon ekseriyetle boyle isler. Ele alinan konuya ka-
yitsiz kalinirken jargon emredilen amaglar igin kullantlir; dil, bir
zamanlarin buyuk felsefelerinde oldugu gibi konunun gerektirdi-
gi bicimde disari akmaz. Dilsel bicemdeki bu kayitsizlik dil meta-
fizigine donismis durumdadir: bicim itibariyle baginti kurdugu
konu lzerinde sdyle bir g6z gezdirmis gibi goriinen sey, kendini
ondan dahayiice bir sey olarak kurar. Nietzsche'nin hilekar buldu-
gu felsefi sistemin kuramsal olma olasiligi ne kadar disiikse, sis-
temde onun yerine gecen seyin kendini salt iddiaya dondstirme
olasihigr o kadar yiiksektir. Aslinda bos laflar, sistemin ¢ézilmus
katihginin kalitidir. Elbette ki, bu ucuz gosteri sirasinda, tizerinde
dengede durmaya calistii cambaz ayakliklarindan sirekli diiser
ve sagcmalayarak etrafta sendeler durur.
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Gorev terimi sahiciligin amiyane jargonunda sorgulanmayan
bir otoriteyle donatir kendini. Bu ifadenin yanilabilirligi, sézci-
gin mutlak kullanimiyla értbas edilir. Gérev veren kisi veya ku-
ruluslari hesaba katmayip liderin karizmasini kendilerine mal
edenlerin buna ne haklari oldugunu rasyonel bir incelemeye tabi
tutmadan kendini totaliter dizenlemelerde kullanilan dilin kartal
yuvasl olarak insa eder. Utangac teoloji diinyevi ylzsuzlikle itti-
fak kurar. Sahicilik jargonuyla, Tucholsky'nin bir zamanlar g6z-
lemledigi "Burada isler boyle yurir" gibi eski pedagojik tabirler
arasinda dogrudan baglantilar mevcuttur. Aynisi, bir emrin bir bil-
dirme tlimcesiyle maskelendigi askeri komuta zinciri icin de ge-
cerlidir. Ustiin olanin istencinin dildeki izlerinin timuyle temiz-
lenmesiyle, istenilen seye, zaten olgusal olarak gerceklestiginden,
itaat etmenin zorunlu oldugu vurgusu eklenir. "Kahramanlarimiz
anisina gerceklestirdigimiz bu geziye katilanlar Liineberg'de top-
lanacaktir." Heidegger de, "Olim... vardir"@ciimlesinde yardim-
ci fiili espash dizerek kirbacim saklatir. Emir kipinin (Buyrugun)
gramer yardimiyla bir hitkme cevrilmesi, emri kategoriklestirir;
buyruk itiraz kabul etmez ¢iinki artik Kant¢i buyruk gibi ytkim-
liluk yiklememekte, itaatkarligr tamamlanmis bir olgu olarak ta-
nimlamakta; olasi direnisleri de salt mantiksal bi¢im agisindan ber-
taraf etmektedir. Aklin dne surdiigu itiraz, toplum tarafindan bi-
tindyle kavranmaya misait olanin dolaylarindan uzaklastirilir.
Mitlerin insanlara yutturuldugu dénemde bile kendine dlsiince
demekte israr eden seyin bu akildisihgr stiphesiz ki, dogru dav-
ranmak icin kategorik buyrugu bilmenin —ki kategorik buyruk
gercekten aklin ilkeleri uyarinca isliyorsa, eyleyen herkese sakat-
lanmamis, dolayisiyla felsefi akil atfeder— gerekli olmadigini sa-
vunarak insanlari kandiran Kant¢i aydinlanmanin defosuydu.
Christian Schitze "Kutlamalar i¢in Hitabe Modeli" baslikli bir
yergi yayimladi. Bu eser, benzersiz bir espri giiciiyle jargona 151k
tutar:

65. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 259.
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Pek saygideger Bay Baskan, bakanlar, devlet bakanlan, belediye bas-
lanilan, danismanlar, yoneticiler ve asistanlar, kultirel hayatimizi meyda-
na getiren ¢ok saygideger beyler ve hanimlar, bilimsel kurumlarin temsil-
cileri, sanayiin ve serbest calisan orta sinifin temsilcileri, saygideger da-
vetliler, hanimlar beyler! Burada, bu gini kutlamak icin toplanmis olma-
miz tesadifi degil. icinde bulundugumuz déneme benzer dénemlerde,
gercek insanf degerlerin en ciddi, en derin meselemiz olmasini gerektiren
bu dénemde, bizden bir aciklama bekleniyor. Size herkesi memnun ede-
cek bir ¢oziim sunmak niyetinde degilim, bunun yerine, 6niinde sonunda
ylzlesmemiz gereken birkag zorlu konuyu tartismaya acacagim. Cinki bi-
zi pek de etkilemeyen hazir gérislere degil, bize insanligimizi hissettiren
hakiki konusmaya ihtiyacimiz var. Burada bizi bir araya getiren sey, insan-
lararasi alanin olusumunda karsilasmanin 6neminin farkinda olusumuz-
dur. Onemli konular insanlararasi alanda halledilir. Bununla ne demek is-
tedigimi size agiklamama gerek yok sanirim. Hepiniz beni anlayacaksiniz
¢cunki hepiniz, insanliga yonelik gayet 6zgil ve olaganistiu ¢alismalara
imza atiyorsunuz.

icinde bulundugumuz dénem gibi dénemlerde —bundan az énce bah-
settim— seylerin goérinimiinin her tarafta bulamklastigi bu dénemlerde,
her sey, hi¢ olmadigi kadar, seylerin, kendinde seylerin éziine, sahicilikle-
ri icinde seylerin 6ziine vakif olan bireye baghdir. iste buna muktedir agik
kalpli insanlara ihtiyacimiz var. "Kim bu insanlar?" diye soracaksiniz ve
ben size su yaniti verecedim: O insanlar sizsiniz! Burada bir araya gelerek,
derdinizi, sozciklerle olacagindan ¢ok daha etkili bicimde vurgulamaya ha-
ziroldugunuzu kanitlamis oldunuz. Bunun igin size tesekkir ederim. Ama
bundan baska, bu hayirli amag i¢in toplanarak, etraftaki her seyi 6niline ka-
tip siriikleme tehdidini beraberinde getiren materyalizm akintisina karsi
yikilmaz bir set gekmis oldugunuz icin de tesekkiir etmek istiyorum.

Aklimdakini hemen sdyleyeyim: Sizler buraya talimat almak, dinle-
mek icin geldiniz. Bu toplantidan, insanlararasi dizeyde beklentiniz, insa-
na yarasir atmosferin, modern sanayi toplumumuzda korkutucu derecede
eksik olan yuva sicakhiginin tekrar insasina katkida bulunulmasi... Ama
simdive buradaki somutdurumumuz igin bu ne anlama geliyor? Soruyu te-
laffuz etmek, onu ydneltmek anlamina gelir. Aslinda daha baska anlamlari
da vardir. Kendimizi onun etkisine birakmamiz, ona teslim olmamiz anla-
mina gelir. iste bunu unutmamaliyiz. Oysa modem insan, giindelik kostur-
maca ve hayhuyu igerisinde bunu kolaylikla unutur. Ama sizler, siz tilkede-
ki sessiz gogunluk bunu bilirsiniz. Sorunlarimizin kéki 6zen gostermekle
ylikimli oldugumuz bir alanda. Bu durumun yol actigi faziletli saskinlik,
sikintiyla basimizi gevirerek basitce zihnimizden uzaklastirmamamiz gere-
ken perspektifler agmaktadir dnimiizde. Y regimizle disinmek ve insani
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antenlerimizi ayni dalga boyuna ayarlamak dnemlidir. Nihayetinde, en
onemliolanin ne oldugunu bugiin kimse insanoglundan daha iyibilemez.66

Iste her seyin bir arada oldugu bir metin: en derin tasa, hakiki
konusma, Heidegger'i belli belirsiz animsatan “sahicilikleri icin-
deki seyler"”,insanlararasi diizeyde karsilasma, baska bir amaci ol-
mayan soru, hatta biraz anakronistik kagan, sessiz gogunluk men-
suplarindan olusan yedek ordu. Saygin konuklarin islevleriyle ta-
nimlandi§i bu uzun soluklu hitapta bitiin, daha en basindan ne
idligu belirsiz, yonetsel bir amaca tabi kilinir. Konusmacinin neyi
amagladigi acikca ifade edilmese de jargon sayesinde giin yiiziine
cikarilir. Buradatasa, galisma atmosferidir. Dinleyicilere "insanl-
ga yonelik gayet 6zgil ve olaganisti ¢alismalara” imza atan in-
sanlar olarak iltifat edilmesinden, esas meselenin insanlarin 6n-
derligin vesilesinden ibaret oldugu bir dnderlik tiirii oldugu anlasi-
labilir. Safkan sanayi 6nderlerinin kendilerine muhta¢ olanlarda
gorip lanetleme aliskanliginda oldugu "materyalizm akimi"nakar-
st o harli ifade bu meseleye itinayla baglanir. Jargonun yiceliginin
varlik zemini (Seinsgrund) budur. Oziiniin y6netim oldugu dil
siirgmelerinde agida ¢ikar. "insana yarasir atmosferin® tekrar tesis
edilmesine katkidabulunmasi beklenen "insanlararasi diizey" iba-
resi, diizey s6zcigind, sosyal bilimsel bir tinisi olan tanidik Sen
ve Ben baglihigiyla birlikte "insanlararasi"mn yanina yerlestirir;
ne var ki, s6z konusu olan, idare hukukuna dair yetki alanlarinin
diizeyleridir— vilayetler diizeyi, federasyon diizeyi. YUregiyle di-
sinme tembihi—Pascal'in, isadamlarinin 6teden beri takdirle kar-
siladigi que les grandespensees proviennent du coeur formilii-
"insani antenlerimizi ayni dalga boyuna ayarlamak™ ifadesiyle ay-
ni soluktadile getirilir. Gelgelelim, icerik butiinliyle sagmaliklarla
doludur; "Soruyu telaffuz etmek onu ydneltmektir" ya da "insan-
dan baska kimse nihayetinde neyin 6nemli oldugunu bilemez” gi-
bi ifadeler bu sagmahi§i gozler éniine serer. Bu tiirden sagmalikla-

66. Christian Schutze, "GestanzteFes\amprache,"”, StuttgarterZeitung,2 A
lik 1962, aktaran: Der Monat, Ocakl963, S. 160, s. 63.
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nn dinyada makul bir temeli vardir; uygulanan suiistimal ve bu-
nunla amacglanan sey gizlenir; bu nedenledir ki, her tiirden icerik
idari Almancadaki ifadesiyle "paranteze alinirken™ yine ayni Al-
mancadaki ifadesiyle "muhataplarin” itaat etmesini saglamak icin
biricerik varmis gibi yapmaktan vazgecilmez. Amag ve niyet, am-
balajindan baska bir icerigi olmayan jargonun nesnel belirlenimi-
ne sadik kalarak, herhangi bir niyeti olmayan bir yeralti diinyasi
diline donusecek bigimde daralir.

Jargon, 1925 yili civarinda gecerli olan bir felsefe ihtiyacina
sonradan karsilik vermeye calisir; soyutbir seye, yani mibadele-
ye bagimh bicimde gelisme gdsteren bir ortamda deneyimi, di-
sunceyi ve davraniglari somutlastiracak bir felsefeye olan ihtiyac-
tir bu. Ancak jargon soyutluga mahkm eden unsurlari somutlas-
tirmaya muktedir degildir ve zaten bdyle bir niyeti de yoktur. D6-
niip dolasip ayni noktaya gelir; salt olgusallija kagmadan dolay-
sizca somut olmak ister ve bdylece gizli soyutlamaya ve yavas
yavas, Heideggerin kurdugu fenomenoloji ekoliiniin bir zaman-
lar siddetle karsi ¢iktigi bigimcilige mahkdm olur. Bu durum, va-
rolussal ontolojinin kuramsal elestirisinde, 6zellikle de Varlik ve
Zamanin basvurdugu sahihlik ve gayrisahihlik kavram giftinde
kavranabilir. Somutlastirma dirtisu bu kitapta halihazirda "suya
sabuna dokunmama" tutumuyla biitiinlesmis durumdadir. icerik
adi verildiginde bayagilasacagi disuniilen ama yine de icerik ol-
may1 arzulayan ve kendini ifade etmek isteyen bir derinlikle ko-
nusulur. Heidegger'in kendini ebediyete cekme minvalindeki m-
dafaa teknigini icra ettigi yer, Hegel'in Reinhold'la polemiginde
bahsini ettigi "saf ve igren¢ yuksekliktir67; artik tehlikeyi goze
alacak kimse kalmamis olsa da Reinhold gibi Heidegger de tapi-
nada adim atmak yerine "tapmaga gotirecek adim"in@8hazirlik ri-
tiellerini bikip usanmadan tekrarlar; kimse de bunun adini boyle
koymaya cesaret edemez. Heidegger, pozitivistlerin kirmizi ka-

67. Hegel, WW /, haz. H. Glockner, Stuttgart 1958, "Differenz des Fichtesc-
hen und Schellingschen Systems”, s. 43.
68. A.9.y.
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lemle aldi§i kenar notlarinda ileri sirildigi kadar anlasiimaz de-
gildir kesinlikle ama kendine dair her tiir kavrayisin ayni zaman-
da bir tahrif oldugunu sdyleyerek kendini bir dokunulmazlik ha-
lesiyle cevreler. Bu disiincenin kurtarmak istedigi seyin kurtari-
lamazhgi, kurnaz bir hamleyle o seyin asli 6zelligine dénustiri-
lir. Bu unsur, aleyhine argiiman yirittlecek her tirden igerigi
reddeder; tikel bilimlerin bir "parcasi™ olduklari i¢in g6z yumulan
ontik iddialara terciime edilerek kavranamayacag! gibi metafizik
tarafindan da kavranamaz.®Sahihlik ve gayrisahihlik de dncelik-
le ihtiyatla ele alinir. Heidegger her seyi siyah beyaz gérme sucla-
malarina karsi korur kendini. Felsefi yargida bulunmanin kuralla-
rini belirlemedigini ama erken dénem fenomenolojide "arastir-
ma", aleyhinde konustugu sosyolojinin Weberci okumasinda ise
"degerden bagimsizlik" adini alan seyin betimsel, tarafsiz terim-
lerini kullandigim iddia eder:

Sahihlik ve gayrisahihlik olarak ifade edilen iki varlik hali —sdz ko-
nusu ifadeler kelimenin tam anlamiyla terminolojiktir— Dasein'in esasen
hep-benimkilikle belirlenmis olmasi Gizerine temellenmektedir. Dasein'in
gayrisahihligi bu varligin "daha az" oldugunu ya da "daha disik" bir var-
lik derecesine sahip oldugunu imlemez. Bilakis gayrisahihlik Dasein'in fa-
al, canli, ilgili oldugu, baz aldigi o kendi tam somutlugu iginde belirliyor
bile olabilir.0

69. Heidegger Identitat und Differenz (Ozdeslik ve Fark) risalesinde bir an-
lik gafletle aklindakini agik eder: "Bir anligina farkin kendi tasavvurumuzun bir
katkisi oldugunu varsayarsak, su soru éne ¢ikar: Neye katki? Bu soruya soyle ce-
vap verilir: Varolana. Giizel. Peki, ne anlama gelir bu 'Varolan'? Oldugu haliyle
bir sey'den farki nedir? Béylelikle bu farazi katkiyi, fark tasavvurunu, Varliga da-
hil ederiz. Ama 'Varlk' zaten sunu demektedir: Varolan Varlik. Farazi katki ola-
rak farki gétirdigimiz noktada hep kendi farklari i¢inde varolani ve Varlik'i bu-
luruz. Bu tipki Girimni Kardeslerin Tavsan ve Kirpi masalina benzer: 'Ben senden
once vardim!"" (Heidegger, lIdentitat und Differenz, Pfullingen 1957, s. 60.) Bu-
rada, oldukga ilkel bir "ek fiil" hipostazi yardimiyla ontolojik fark adi verilen sey
tizerine sdylenenlerin amaci farkin ontolojik asliligini varliga kaydirmaktir. Bu
aslinda Heidegger'in yontemidir. S6z konusu ydntem, olasi geliskileri, 6zgiil tez
dahilinde zaten Uzerine dustnilmus unsurlar olarak ele almak suretiyle kendini
korur. Herhangi bir mantik¢inin hemen teshis edecegi yanlis gikarsamalar, di-
stincenin hedefinin nesnel yapisina yansitilir ve bdylece gerekcelendirilir.

70. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 43 (45).



76 SAHICILIK JARGONU

Varlik ve Zaman'm, "herkes" kategorisinin gayrisahihlik altinda
siniflandirildigi daha ileriki bir pasajinda Heidegger soyle yazar:

Asagidaki yorumlar saf ontolojik bir amaca hizmet etmekte olup her-
glinkii Dasein'in ahlaktan dem vuran bir elestirisi olmadi§i gibi, bir "kilttr
felsefesi” yapma emelini gutmekten de pek uzaktir.... Buradaki lakirdi ifa-
desi, kuicimseyici bir anlamda kullaniimayacaktir.71

Kicumseyici sozciglni ¢cevreleyen tirnak isaretleri metafizi-
gin nazenin eldivenleridir. Husserl'in metinlerindeki bilimsel saf-
hik iddialarinin bir érnek teskil ettigi bu tirden metodolojik icra-
atlarin sayisiz avantaji vardir. Sahicilik felsefesi, arada bir, bir fel-
sefe olmadi§i mazeretine siginabilmek igin bu tir serhlere ihtiyac
duyar. Bilimsel nesnelligin sani, otoritesiyle birlikte artar ve ayni
zamanda, sahih ve gayrisahih varlik arasindaki secimi, Max We-
ber'in "deger"inden pek de farkli olmayan bir sekilde rasyonel
hiikimden muaf bir keyfilige birakir. Buradaki kurnaz hilenin za-
rafeti, "kelimenin tam anlamiyla terminolojik™ olan ifadelerin 6z-
nel bir 6zglrluk dahilinde secilen kullanimlarinin tiikenmemesi,
aksine —ki bunu ilk teslim etmesi gereken dil filozofu Heideg-
ger'dir— Heidegger'in tayin ettigi bir sinirla ayrildiklari normlari,
kendi nesnel icerikleri olarak muhafaza etmeleridir. Nominalist-
ler bunu kendilerinden sonra gelen, dilde gizemcilik taraftarlarin-
dan daha iyi gérmustir. Bacon'm putlar kuraminin izinden giden
Hobbes "insanlar genelde kendi duygulanimlarini kullandiklar
sOzciiklerle ayni anda ifade etme egilimindedir, bu yiizden de
sozcukler bahsedilen konu uzerine ¢oktan belirli bir hiikiim ige-
rirler" demisti.2Bu g6zlemin aleladeligi, basitce gérmezden ge-
lindigi durumlarda, onu hatirlatma sorumlulugundan kurtarmaz
bizi. Tarafsiz bir 6z gozlemcisi olarak Heidegger gayrisahihligin
"Dasein'l... 0 kendi tam somutlugu icinde belirliyor" olabilecegi-
ni teslim ederken, bu varlik tarzina tahsis ettigi sifatlar en basm-

7L.Ag.;y.,s. 177(167).
72. Thomas Hobbes, Leviathan, 4 ve 5. B6lim’den aktaran Rudolf Eucker
Geschichte derphilosophischen Terminologie, Leipzig 1879, s. 86.
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dan itibaren kinle yiikliidir. isgiizar olma ve gikar sahibi olma
olarak, mubadele ve meta diinyasina teslim olmus ve bu diinyay-
la benzerlik gosteren nitelikleri betimlerler. isgtizar olan kisi ken-
di ¢ikari icin mesguliyette bulunan, araci amaglarla karistiran ki-
sidir; cikar sahibi kisiyse, kisa ve kesin anlamiyla ya burjuva oyun
kurallarina gore gereginden fazla agik yurekli bir bicimde kendi
cikarini dusundr ya da sadece kendi ¢ikarma hizmet edeni nesnel
bir seymis gibi gosteril. Haz alabiliyor olmak da ayni ¢izgidedir.
Kiglk burjuva ahskarliklarinda, kar dinyasinin insanlarda ne-
den oldugu sakatliklar, kandirilarak 6znelliklerinden koparilma-
lar bu insanlarin suguymus gibi aggozluliikle agiklanir. Ancak
Heideggerci felsefe bu tiirden sorularin 6ne strildugu kaltdr fel-
sefesiyle hicbir ortaklifinin olmamasini ister. Aslinda kiiltir fel-
sefesi kavrami en az sosyal felsefe kavrami kadar ahmakgcadir,
felsefenin bir konu alaniyla kisitlanmasi, felsefenin kurumsa] ay-
rim dzerine diisinme, bu ayrimi bizzat baska bir dogrultuda yon-
lendirme, zorunlu olarak bélinms olani bélinmemis olarak kav-
rama gerekliligiyle bagdasmamaktadir. Kiltir felsefesi kendini
inkar ederek, fenomenlerin konu alanlarina béliinmesine, hatta
mimkin oldugunca hiyerarsik bir siraya sokulmasina bile teslim
olur. S6zde katmanlardan mutesekkil bir yapida kiltir neredeyse
kacinilmaz olarak tiirevsel bir yere sahip olacagindan, bu yapida
titiz bir faaliyet halinde olan felsefe memurlarin deneme sanati
olarak himaye ettigi seyle yetinmek zorunda kalacak, kurulus so-
runlari adiyla nakledilmis ve stiphesiz ki bu kit kavrayisiyla an-
cak gérmezden gelebilecegdi sorunlardan kaginacaktir. Hem Hus-
serlci felsefi-eidetik disiplinler semasina hem de nesne yonelimli
disiplinlere asina olan ve her ikisini seylestirmenin idealist elesti-
risiyle kaynastirmis olan Heidegger butiin bunlari g6z ntnde tu-
tar. Ama kultir felsefesi sézcugiine dair imasini duymazdan gel-
mek olanaksizdir: parazitin daha dnce tremis bir yasam formuna
yapistigi gibi ikincil olana yapisan seyi asagilar. Ozii itibariyle do-
layim olan tin s6z konusu oldugunda bile dolayima karsidir. Kiil-
tir felsefesine karsi bdyle bir tutumun gelistigi ortam, sistemlerin
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surekli vaat etmekle kaldi§i somutlukla yakindan ilgilenmeyi ve
geleneksel felsefenin, bati metafiziginin temel izleklerine olmasa
bile en azindan onun olabilirligine dair tabusunu devirmeyi amag-
ladigi icin Yahudi Georg Simmel'in ikaz edildigi akademik or-
tamdir. Klltar felsefesinin sinirliligina yonelik elestirinin kendisi
kotu niyetle sinirlandiriimistir. Once insan eliyle tayin edilmis ve-
ya yapilmis olanin altindaki hasar gérmemis 6ze dair sorusturma
seklinde kimyevi acidan saf bir felsefe kavrami o sinirli kaltir
felsefesinden daha ise yarar durumda degildir. Gergek felsefi an-
lamda ya da salt agiklayici veya destekleyici bir unsur olarak saf-
hgin ¢calisma alani kiiltiire gore daha avantajli bir durumda degil-
dir. O da ayni kaltiir gibi disuncenin bir belirlenimidir. Uzman-
lasmis kaltir felsefesi, olmus olanin seklini, kendi yasam kayna-
gina karsit bicimde mutlaklastirirsa, nesnellikle seylestirilmis tin-
den cekinen temel ontoloji de kendi kiiltirel dolayimmi kotuye
kullanacaktir. Bugiin doga felsefesinin imkanlari nasil tayin edil-
mis olursa olsun, felsefe atlasinda bir zamanlar dogaya tahsis
edilmis yerde bulunan aslilik, hor gérdigu kaltirin bir pargasi
oldugu gibi aksi durum da gegerlidir. insan emegi ve diisiincesi-
nin kok saldi§i ve ancak onun tizerinden gercek toplumsal emege
donisebildigi toplumun maddi altyapisi da kiltiirdiir amabu, tst-
yapiyla altyapi arasindaki tezadin hafifledigi anlamina gelmez.
Felsefi doga tarih olarak, tarih de doga olarak ele alinmalidir. Gun-
dolfun George igin 6zel olarak icat ettigi asli tecribeler ve egi-
timle edinilen tecriibeler karsithgi, Gstyapinin tam ortasinda bu-
lunan bir karsithk olarak altyapi ile ideoloji arasindaki karsitligi
Ortbas etme amach bir ideolojiydi. Gundolfun populerlestirdigi
ve daha sonra blyk basari kazanacak olan tanrisal Varlik'i da ice-
ren kategorileri3ttzsel kategoriler olarak pazarlanirken Yeni Ro-
mantik akimda kulttrel dolayimlar —Jugendstil— g6z kamasti-
rict bir bigcimde 6éne ¢ikiyordu; Bloch hakli olarak, glinimiizde

asli tecriibeler olabilecegine inandigi icin Gundolfla dalga gegti.

73. Bkz. Friedrich Gundolf, George, 3. Basim, Berlin 1930, s. 269.
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Heidegger yeniden isitilarak 6ne siriilen bu disavurumculugu ka-
muoyunun da rizasiyla kalici bir kuruma doénustirdu. Kultirde
(bu arada kendi filolojik sagmalamalari da bu kaltarin bir parca-
siydi tabii) hosuna gitmeyen taraf, tirevsel bir deneyimden yola
¢cikmakti. Ama bu kaginilmazdi ve biling tarafindan 6zimsenme-
si gerekiyordu. Dolayimin evrensellestigi diinyada, asli olarak de-
neyimlenen her sey kiltir tarafindan énceden sekillendirilmistir.
Bagka'y1 isteyen herkes kiltiirii delip gecebilmek icin onun ickin-
liginden yola ¢ikmak zorundadir. Oysa temel ontoloji, kiiltir di-
sinda kalan bir baslangici oldugu yanilsamasi yaratarak kasten
bundan kaginir. Bdylece kiiltirel dolayimlara daha da ¢ok tabi
olur: bu dolayimlar, bu ontolojinin kendi safliginin toplumsal veg-
heleri olarak yinelenir. Felsefe, kendi izerine distinerek toplum-
dan ve toplumun nesnel tininden hevesle uzaklastikca, topluma
daha da ¢ok bulasir. Kisiyi baska bir yere degil de tam olarak bu-
raya—Heidegger'in terminolojisiyle— firlatmis olan kér toplum-
sal yazgiya siki siki tutunur. Bu, tam da fagsizme uygun bir durum-
dur. Piyasa liberalizminin dustse gecisiyle, tahakkim iliskileri
bitin ¢iplakhgiyla 6ne ¢cikmistir. "Duskin dénem"in esas yasasl
olan buyruklarinin agikligi kolaylikla aslt olanla karistirilmasina
yol agar. Ugiincii Reich’in asiri birikim yaratmis sanayi kapitaliz-
mi ortaminda, iste bu sayede ciddi ciddi Kan ve Toprak {izerine
cene c¢alinabilmistir. Sahicilik jargonu bunu daha hafif bicimde
olsa da devam ettirir ve bunun icin cezalandirilmaz ¢iinki o za-
manlar, ordinaryuslige atanmis ilkokul 6gretmeni ile usullyle
profesor olmus 6gretmen arasindaki veya élimcil savas makine-
sinin resmi iyimserligi ile 6lime-dogru-varhgin etkisine fazlasiy-
la kaptimis otokratlarin filozofca kas catmalari arasindaki top-
lumsal farklar arada sirada stirtismelere yol acabiliyordu.
Heidegger'in kiltur felsefesine yonelik sik&yetlerinin, sahici-
lik ontolojisinde ugursuz sonuclari olmustur: baslangigta salt kil-
tirel dolayim alanina defetmekle yetindigi seyi artik hi¢ oyalan-
madan cehenneme postalamaktadir. Dilin digkin hali, yani kas-
vetli bir bos lakirdi akini icinde kaybolmus olan diinya cehenne-
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me epey benzemektedir siiphesiz. Kari Kraus bunu, gunimizde
gercekligi, 6zellikle de buyiik felaketten sonra kiiltir adi altinda
yeniden dirilen gercekligi lafazanhgin dogurdugu teziyle destek-
lemistir. Bu gerceklik buyik 6lglide, Valery'nin siyaset taniminda
oldugu gibi, insanlari kendilerini ilgilendiren konulardan uzak tut-
mak icin vardir. Adini vermedi@i Kraus'la ayni fikirde olan Hei-
degger Varlik ve Zamanda soyle yazar: "Duyma ve anlama kendi-
ni, sozii edilene onceden kenetlemistir."74 iletisim faaliyeti ve
formdilleri boylece konu ile 6znenin arasina girerek 6zneyi tam da
bitln bu kuru lakirdinin neyle ilgili oldugu konusunda korlestirir.
"Hakkinda konusulanin bizatihi kendisi, artik daha genis daireler
cizmeye baslamakta ve egemen bir karaktere kavusmaktadir. Bu
boyledir, clinki herkes 6yle demektedir, deniyor olur artik."’5Ama
Heidegger negatif bir ontolojik mevcudiyete dair elestirel taniyi,
ashinda tarihsel bir 6ze sahip olan "suradahigm hergiinki Varhigr"
nayikler: ekonomik fayda siirecinin nesnel tinin tizerini kiif man-
tar1 gibi kaplayarak tinsel niteligin gelisimini durdurdugu bir asa-
mada tin dolasim alaninin dibine gdmulir. Boyle bir kargasa bas
gOstermistir ama ortadan kaldirilabilir, sanki Dasein'm 6zii oymus
gibi ahlanip vahlanmamak, onu kendi haline birakmamak gerekir.
Heidegger, icerigiyle hichir iliskisi kalmamis bos lakirdinin "ken-
di basina" soyutlugunu dogru teshis eder; ancak bos lakirdinin is-
tisnai soyutlugundan, onun metafizik degismezligine dair son de-
rece kuskulu sonuglar ¢ikarir. Makul bir ekonomide sirf reklam
harcamalarinin ortadan kalkmasiyla, bos lakirdida da azalma g6z-
lenecektir. insanlarin 6zneligini, gazete holdinglerinden ¢ok uzun
stire 6nce yadsiyan bir toplumsal yapidir insanlari bos lakirdiya
zorlayan. Ama Heidegger'in elestirisi, 6zgurlesmis tini, herhangi
bir ayrima basvurmaksizin, fazlasiyla gergek taahhutlere tabiy-
ken donustigi haliyle kavradigindan, ideolojiktir. Bos lakirdiyi
lanetler ama kendi basma ¢ok daha masum olan lakirdinin gergek
sucunu, yani siddetle ittifakini yargilamaz. Heidegger bos lakirdi-

74. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 178 (168). 75- Ag.y.
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y1 susturmaya kalkisir kalkismaz dilinde silah sakirtilari isitilme-
ye baglar.

Sukdt edebilmek icin, Dasein'in sdyleyecek bir seyleri olmasi lazim-
dir, yani o, kendisine iliskin sahih ve zengin bir agimlanmisliga sahip ol-
malidir. Ancak bu durumda ketumiyet, bir agimlayiciliga sahip olur ve "la-
kirdiy1" maglup eder. 7

"Maglup etme" ibaresiyle dili daha énce neredeyse hig goril-
memis sekilde siddetin diline donustr. Ama dilinin hedefinin, si-
kayetci oldugu durumla bir oldugu, Hitler'in Reich'inda gérilmis-
tur. Heidegger, herkesin hiikimdarliginda kimsenin bir sorumlu-
luk Gstlenmedigi distuncesindedir:

Herkes her yerde hazir ve nazir olsa da birdenbire ortadan gizlice ka-
¢ip gider, 6zellikle Dasein'in karar almasi gereken durumlarda bu boyle
olur. Fakat herkes her tiirlii yargi ve karari énceden tayin etmis oldugun-
dan ilgili Dasein’in sorumlulugunu onun tzerinden alip géturir. "Herke-
sin" hep herkese atifta bulunabilmesi gibi bir liksu vardir. Her seyin ko-
laylikla sorumlulugunu ustlenebilir, ¢iinkii gerektiginde hesap verilmesi
gereken hi¢c kimse ortada olmayacaktir. Yapan hep "herkestir", ama yine
de "kimse degildi" denilebilmektedir. Daseinin herginkilugi icinde nere-
deyse her seyin failine "kimse degil" demek zorunday1z.77

Tam da bu durum, nasyonal sosyalizmde, iskencecilerin daha
sonra mazeret olarak si§indigi evrensel Befehlsnotstand* ortamin-
da gerceklesmistir. Heidegger’in herkes tasariminin, aslinda oldu-
gu seye, yani miibadele iliskisine en yaklastigi nokta, vasathgi ele
aldi§i pasajdir:

"Herkes"in kendine 6zgl varolma tarzi vardir. Birlikte-olmanin belirli
bir egilimi vardi ve biz ona mesafelilik demistik. Bu mesafelilik, bizatihi
hep-beraber-olmakligm vasatligini temin etmek tzerine dayanmaktadir.
Vasatlik da, "herkes"in varolussal bir karakteridir. Herkesin varligi 6zi ge-
re§i vasatliga dayanir. Bu ylzden herkesin olgusal vasatli§i minasip ola-
nin, kabul gorip gérmeyenin, basariya layik gorulip gorilmeyenin cere-
yani iginde akip gider. Neye cesaret edip edilmeyeceginin sinirlarim énce-

* Vicdanin kabullenemedigi bir emri yerine getirmek zorunda kalan bir ask
rin yasadigi ahlaki zorlanma durumu, -¢.n.
76.A.0.y., 174. n.A.g.y., 134.
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den ¢izen bu vasathik, dne firlayacak her istisnaya karsi miteyakkizdir.
Her dnce gelim sessizlikle bastiriimaktadir. Asli olan her sey bir gecede
coktan bilinir hale getirilerek carilestirilir. Micadelelerle kazanilan her
sey aleladelesir. Bitln gizemler kudretini kaybeder. Ve boylece vasathgin
endisesi, Dasein'in 6ziine ait bir baska egilimi daha ortaya ¢ikarmis olur:
Biz buna bitun varhik imkanlarinin tesviyesi diyoruz.7

Bu "dnceligi" kendilerine hak géren seckinlerin uygulamak
istedigi ve siddetin ta kendisi olarak tasvir edilen tesviyeleme
(Nivellierung), kaciniimaz olarak esdegerlik bicimine indirgenisi
nedeniyle mibadelecinin her seferinde maruz kaldigi tesviyeden
baskasi degildir; siyasal iktisat elestirisi mibadele degerini, sarf
edilmesi gereken ortalama toplumsal emek siiresi tizerinden ele
alir. Kapitalist anonimlige muhalefet, ontolojik agidan negatif bir
anlam yiklenen "herkes"e yonelik hiddetiyle, yurirlikteki deger
yasasini kasten gérmezden gelir— istirabina neden olan seyin te-
laffuzunu dahi kabul etmeyen bir istirap. Toplumsal kaynag asi-
kar olan bu anonimlik, bir Varlik olasiligi olarak ¢éziimlendigin-
de, mensuplarinin iliskilerini hem degersizlestiren hem de belir-
leyen toplum aklanmis olur.

Sozclklerin hareketliligi en basindan itibaren sozciklerin al-
calmasini da beraberinde getirmistir elbette. islevsel sozciikte mii-
badele ilkesiyle birlikte tayin edilen aldatmaca, tini ele gegirir; tin
hakikat idesinden ayri var olamayacagindan, pratik yasamda 6z-
gir ve hakkaniyetli mal mibadelesini siper edinen seyin algakhgi
onda belirgin hale gelir. Gelgelelim, hareketlilik olmadan dil, He-
idegger'in iletisimsel dili yargilarken 6l¢iit belledigi konu bagin-
tisini kuracak yetkinlige asla ulasamaz. Dil felsefesi, iletisimsel
dil s6z konusu oldugunda, gevezeligin niceliginin niteligine do-
niisimind, daha dogrusu, ikisinin birbirine karismasini arastira-
cak ama otoriter bir yaklasimla dil tininde [Sprachgeist] sapla sa-
mani birbirinden ayirmak igin ugrasmak zorunda kalmayacaktir.
Hicbir diistince, Heidegger'i bu kadar telaglandiran o basina buy-
rukluk dozu olmadan heniiz diisiinilmemis olana dogru gelise-

78.Agy., 134,
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mez; konusulan sozcigin, sahicilikle yazilmis olan s6ézciikten
farki bu basina buyrukluktur ki pozitivistler, yazili sézcukte bile
mevzubahis durumun dzerine eklenmis fazlaligi hemen sorum-
suzlukla itham edebilir. Ergin olmayis (Unmdindigkeit) ve huy-
suzluk gevezelikten daha yiiksek bir yerde degildir. Lafazanlija
kars tetikte bulunmayi gerektiren dilsel nesnellik bile, ne kadar
kesintiye ugramis olursa olsun ifadenin hareketliligini sart kosar:
medeniligi. Egitimli olmadigi halde lafazanliga kagmadan konu-
nun hakkini vererek yazi yazacak kimse yoktur; Yahudilerin kat-
ledilmesinden sonra boylelerinin kendini savunmasinin zamani
gelmistir artik. Kraus'un kendisi de egitimsizleri, miimkin oldu-
gunca egitimlilerden bile daha ¢ok kigtimsemistir. Ote yandan,
lakirdinin ontolojik agidan negatif bir sey oldugunu varsayan y-
zeysel hiikiim ashinda surekli, lafazanligin katlanilmasi gereken
bir kaderin cilvesi olarak gerekcelendirilmesine misaade eder.
Lakirdi bir kez bir zihin durumuna dénistiikten sonra, sahiciligin
de bir lakirdiya donusmesinden sikilmamak gerekir. Ginimuzde
Heidegger efsanesinin basina gelen de budur. Emst Anrich'in "Al-
man Universitesi Fikri ve Alman Universitelerinin Islahi” iizerine
yazisinin bir bélimiine bakalim:

Guntmuzde Gniversitenin evrenselligini ve gergekligin bitiintine kar-
st sorumlulugunu canh tutmak adina tniversitenin merkezine belirli bir
felsefenin belirleyici bicimde yerlestirilemeyecegine dair net hitkmiimiiz-
den yola ¢ikarak bu Hipokrat yemininde, bu kurulus binyesinde ¢alisan
her bilim adaminin ¢alismalarini varligin temeli ve varlhigin battnine dair
nihai soru dogrultusunda yiriitmesini ve bu sorunlari mitemadiyen, hay-
siyetini buna borclu olan bu yap1 blinyesinde minazara etmesini talep et-
mek bir midahale —yani akademik 6zerklige miidahale— olarak goril-
memelidir. Ogrenciden egitiminin esasinin, kendi uzmanlik alanindan yo-
la cikarak Varlhik gorisiine ve varligin batiintne karsi sorumluluga varmak
olmasini talep etmek kadar profesérden de derslerinde kendi arastirmala-
rina nihayetinde bu soru icin sarfedilen ¢abanin hakim oldugunu netlestir-

mesini ve verdigi her dersin bu anlamda tesvik edici ve aydinlatici bir gii¢
teskil etmesini talep etmek de dogrudur.®

79. Emst Anrich, Die Idee der deutschen Universitat und die Reform der de-
utscher1 Universitaten, Darmstadt 1960, s. 114.
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Son derece ontik bir drglitlenme baglaminda kurulan bu ciim-
lelerde sahicilik jargonu tam da Heidegger'in Varlik ve Zaman da
onu lakirdinin alametifarikasi olarak resmedisine uygun bigimde
kullanilir. Oysa jargonun kendini bu sekilde tabi kildi§i otorite,
Heideggerci felsefenin otoritesinden baskasi degildir. Séz konu-
su pasajda "bir midahale degildir" ifadesinin tumturaklh bir bi-
cimde surekli tekrari tam da bir miidahaleyi, Varlik sorusu adi ve-
rilen seye igilen andi —bu mitik sdzcti§u kullanan Anrich'in ken-
disidir— gizleme amaclidir; bir yandan da, giinimizde higbir fel-
sefenin Gniversitede merkezi éneme sahip olamayacagi buyuru-
lur— o mesum Varlik sorusu elestiriden muafmis gibi. Varlik so-
rusunu ve bu soru Uzerine gevezeligi bitiinlyle —ve hakl ola-
rak— kiicimseyen herkesin tniversiteden ihra¢ edilmesi en iyisi-
dir. Anrich maharetle, "Varlik zemini meselesi" benzeri formil-
lerde, art niyetsiz kisilerin kulagina glinimiizde beseri bilimlere
h&kim tinden arindiriimis atmosfere karsi direnisin yankilarinin
calinmasina tutunur. Ogrencilerin insani hakki olan 6zsel olana
yonelik gereksinim, jargonda Heideggerci Varhgin 6z-mitoloji-
siyle birleserek siliklesir. Universitelerde eksikligini hissettikleri
tin sessiz sedasiz, tini aklin bigimini aldi§i icin suglayan bir egi-
tim sisteminin tekeline dénustdrGlir.

Lakirdi kavraminda oldugu gibi, sempatiyle resmedilen ve si-
ginmanin (Geborgenheit) felsefi atasi olan el-altmda-olmaklik
(Zuhandenheit) kavraminda da istirap deneyimi, tam ziddina yo-
rumlanir. Tarimin tarihsel gelisiminin bazi asamalarinda ve basit
meta ekonomisinde tretim radikal bicimde mubadeleye tabi kilin-
mamisti; isgilere ve tlketicilere daha yakindi ve bunlarla arasinda
salt seylesmis bir iliski yoktu. Henuz gergeklestirilmemis olan
carpittimamis bir sey idesi, hafizada bu eski kosullarin kalintilar
olmasa olusturulamazdi; bu kosullarin, kendine tabi olanlara ver-
di§i zarar, kapitalizmin uzun vadede verdigi zarardan muhteme-
len fazla olsa dabu bdyledir. Yine de, farkli olani ayni kavrama in-
dirgeyen, mibadele tedrisatindan ge¢mis 6zdeslestirici distince
dahamasum olan 6zdesligi parcalarina ayirmistir. Hegel ve Marx'
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in gencliklerinde yabancilasma ve seylesme olarak kinadigi ve bu-
glin herkesin karsisinda kosulsuzca tek viicut oldugu seyi Hei-
degger ontolojik ve ayni zamandabir tarihdisi bir tefsirle, cismani
bir seymis, Dasein'in bir varlik tarziymis gibi ele alir. El altinda
bulunmakhi§in ve mukabilinin ideolojisi, genclik miizik hareke-
tinin* yandaslarinin kemanin hasinin, kemancinin kendi elleriy-
le yaptigi keman olduguna ant igmeleri benzeri pratiklerde agiga
cikar. Teknolojinin gelisimiyle gereksizlesen el emegine dayanan
uretim bicimlerinin ayrilmaz 6zelligi olan yakinlk, bir "Do it
yourself!" kadar htikiimstizdir artik. Seylerin kullanissiz hale gel-
mis kendilikleri, otoriter zihniyetin 6zdeslik baskisindan 6zgur-
lesmeleri bir Gtopyadir olsaolsa. Biittiniin degistirilmesini sart ko-
sar. Gelgelelim, her seyi kapsayan islev baglamimizin tam orta-
sinda, el-altinda-olmaklik adi verilen seyin kalintilarina tutulan
her ontolojik 1sikla bu baglam yaldizlanir. Sahicilik jargonu, el-al-
tmda-olmaklik hatirina, sadece kendileri igin varolan kisi ve seyle-
rin sesiymis gibi konusur. Bu manevra sayesinde jargon bir baska-
lari-igin'e, planlanmis ve pedagojik olarak bezenmis etki-baglam-
lar1 icin varolan bir seye dontisur. Wagner'in "Alman olmak, bir
seyi kendisi igin yapmak demektir" s6zi bir slogan islevi gérmis,
Uzerindeki "meta degildir" damgasi sayesinde Bati'nin daha ileri
meta distncesiyle basariyla rekabet eden Alman tininin ihracini
hizlandirmistir. Jargonun sanatkarane yoninin izahidir bu. Sana-
tin yasama tekrar dahil edilmesi ve yasamin icinde sanattan ama
ayni zamanda salt kullanimdan da daha fazlasi olmasi gerektigi
yollu bayat slogan icin bir sigmak gorevi gorir. Jargon, sanayinin
golgesinde, seckin oldugu kadar ucuz el emegiyle mesgul olur;
praksisin kendi altina gdmdigi kitsch yasami-yeniden-sekillen-
dirme dartulerinin nishalarini toplayarak onlari gegmeleri mim-
kiin olmayan gergeklesme sinavina girme kilfetinden kurtarir.
Bunun yerine, dil kollarini sivar ve dogru yerde icra edilen dogru

* musikalische Jugendbewegung: 20. yizyil baslarinda Alman Genclik F
reketihin muzik alanindaki uzantisi olarak gelisen akim. -¢.n.
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eylemin disiinimden daha degerli oldugunun anlasiimasini sag-
lar. Degisiklige yol acan praksise dair herhangi bir kavrayisi ol-
mayan disunsel tutum, simdi ve burada'ya, verili durum dahilin-
deki gérevleri yerine getirme hizmetine sasirtici bir bicimde daha
da ¢ok yakinlik gosterir.

Heidegger merak ¢dziimlemesinde, el-altinda-olmaklik teori-
sinin beslendigi statik iliskileri zorunlu olarak ¢6zen&tarihsel di-
namigin bir pargasini da olsa ima etmeye mecbur hisseder kendi-
ni; bunlara salim iliskiler adi verme isini ise arkadaslarina birakir.
Birtireyle takdis edilmis olan mesafe-kaldirmak'i (Ent-fernen) bir
ontolojik olasilik olarak, insanlarin kendi yasamlarinin yeniden
uretiminin salt dolaysizligini asma olasiligi olarak onaylar. Buna
ragmen, tutuklulugundan kurtulan bilinci karalamaya koyulur:

Artik ihtimam "dinyay!" sadece gorunust bakimindan goérerek onda
huzuricinde bulunma imkanlariylailgilenme haline donisir. Dasein uzak-
lari aramaya bagslar, ama onu sadece gorinusi bakimindan kendi yakinma
tastyabilmek icin. Artik Dasein, diinyanin sadece gorunusiyle suriklenip
gider. Bu 6yle bir varlik minvalidir ki, burada Dasein, kendi diinya-i¢inde-
varolmakligindan kurtulmak, en yakin hergiinkii el-altmda-olandan kur-
tulmak ister ve sadece bununla ilgilenir. Serbest kalan merak dyle bir gor-
me tlrdyle ilgilenir ki, amaci gorileni anlamak, (yani onunla hemhal bir
varliga kavusmak) degildir artik, zira burada amac sadece gdrmektir.8

Heidegger'e gore 6zgur bilince giden yol dnceden ¢izilmistir,
oniine gecilemez; ama bu yol ézgirlesmis insana oldugu kadar,
stipheyle yaklasti§i sanata ve praksisten 6zgtrlesmis tine giiven-
meyen ve yerine getirmesi gereken gorevlerinin koseye sikistirdi-
g1 insanlara da pek cazip gelmez. Ozgiirlesmis bilinci meraka ben-
zetir Heidegger. Meraka karsi nefreti hareketlilige karsi nefretiy-
le uyum icindedir; ikisi de su eski beylik s6zln hikmetini insanin
zihnine kazir: kdyiinde kal ve ekmegini namusunla kazan. Gene-
tik psikanaliz, ¢cocugun cinsellik tzerine arastirmalarinin karsi
karsiya kaldi§i kastrasyon tehdidine asinadir; bu zorba "Bu seni
ilgilendirmez" yaklasimi, ontologun séziimona psikoloji-Usti tu-

80. Bkz. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 182. 81.\.gy.
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tumuyla uyum icindedir. Dustiniriin merakta tahkir ettigi sey dii-
sinmedir; merak olmadan 6zne yeknesak bir tekrar zorlantisinda
hapis kalir ve kendini asla deneyime agmaz. Nasil Heideggerin
"herkes"e yonelik azarlari, semptomlarindan sikayetci oldugu top-
lumsal durumu diizeltmediyse, boyle aydinlanmaci bir goriis de
batini temsil etmez. Ama Heidegger'in meraka yodnelik itirazi,
her ne pahasina olursa olsun "evet efendim"cilik yapma merakin-
dan kaynaklanir:

... merakin varolani hayranlikla g6zetlemek demek olan thaumazein'le
higbir alakasi yoktur bu yiizden. Hayran olmak dolayimiyla anlasiimaya-
nin katmavarmak gibisinden bir derdi yoktur onun. Zira merak dyle bir bil-
gi saglarki, bu sadece bilmek igin saglanmis bir bilgiden ileriye gidemez.&

Hegel fark tizerine yazisinda (Differenzschrift) meraki ¢cok da-
ha derinlikli bir elestiriye tabi tutmustur: meraki bir zihin durumu
olarak degil seylesmis bilincin 6l nesne karsisindaki konumu agi-
sindan ele almistir:

Bir felsefede ikameteden yasayan tinin agiga ¢cikmast igin iliskili bir tin
tarafindan dogurulmasi gerekir. Herhangi bir saikle, kanaatlere dair malu-
mat edinmeyi amaclayan bir tarih yaklasimi onun i¢in yabanci bir feno-
mendir ve onun yanindan gecip gider, icini ifsa etmez. Hala baki olan
mumyalar koleksiyonunu, genel olumsallik yiginlarini biyitmeye katkida
bulunma zorunlulugunu g6zardi edebilir ¢iinkii kendisi merakla malumat
toplayanlarin elinden kurtarmistir kendini.&

Merakin nahoslugu, bitin hirsh tabiatlarin nahos tarafi gibi,
hafifletilemez. Ama s6z konusu nahos taraf, el yordamiyla yapi-
lan ajitasyon degildir; daha ¢ok, ¢cocukluk déneminin baslarinda-
ki inkéarin baskisina tepki olarak ortaya ¢ikan ve hep-ayni-olan-
dan (Immergleichen), 6zdes olandan kurtulmak isteyeni carpitan
seydir. Merakl insanlar, ¢cocukluklarinda cinsellige dair gercek-
leri 6grenme 6zlemleri hi¢ karsilanmamis karakterlerdir; ézlem-

82.A.9.y.
83. Hegel, WW/, haz. H. Glockner, a.g.y., "Aufsatze aus demkritischen Jourr
der Philosophie und andere Schriften aus der Jenenser Zeit" (Differenzschrift), s. 40.
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leri kirik dékiik bir ikamedir. Tlgi duydugu seyden mahrum bira-
kilmis Kisi kizginhikla kendini ilgilendirmeyen islere karisir; her-
hangi bir dahli olmamasi gereken konulara dair malumatla haset
icinde mest olur. Her turden hirs 6zgiir arzuyla boyle bir iliski ku-
rar. Heidegger salt ontik olani kiigimsediginden merakin olusu-
muna kayitsiz kalir. Sakatlanmayi, bitundyle bir Dasein hatasi
olarak sakatlanmis olanin hanesine yazar. Merakla, fuzuli bilmey-
le sinanmamis, disaridan kosullanmis faaliyet onun icin varolus-
sal teminata donusur: Baglilik klisesinin felsefi tarihdncesi tarihi
muhtemelen budur. Heidegger kendi 6gretisine gore salt ontolo-
jik bir olasilik olana leke siirerek yasamin yetmezliginin (Lebens-
not) sozciisii olur. idealist lafazanlik gibi sahicilik de, varlik bi-
cimlerini tasarlarken baslangigtan itibaren doyumun ve fazlahgin
karsisinda eksikligin yaninda saf tutar; ayni bigimde, kasten ta-
rafsiz kalmaya ve toplumla arasina mesafe koymaya gayret etme-
sine ragmen, yoksunlugu anlamsizca surekli kilan tretim kosul-
larinin safindadir. Heidegger nihayetinde "bahse konu fenomenin
Uglinct 6z karakterini ... tevakkufsuzluk'm olarak adlandirdigin-
da, demagojik etkisi kanitlanmis, ustu kapal bicimde mutabakat
beklenen konuyu acik etmeyen kinaye teknigiyle evsizlik (das
Ahasuerische) unsurunu 6ne cikarir. Hareketliligin hazzi evsizler
icin bir lanete donustr. "Kendini kdkinden strekli koparan”, "her-
glinkii Dasein"in& ziddi ise Varhgi degil, "varolani hayranlikla
gozetlemek"tir.8Kokinden koparilmis olan entelektlel, 1927 yi-
I felsefesinde kurulu dizeni tahrip eden biri olarak damgalanir.
Toplumsal olanin Heidegger'in sahicilik ¢dziimlemesinin ne ka-
dar derinlerine kok saldi1gi, istemeyerek de olsa, dil kullaniminda
ortaya cikar. lyi bilindigi iizere, Heidegger geleneksel 6znellik ka-
tegorisini, 6zi varolus olan Dasein'la ikame eder. Ne var ki, "s6z
konusu varolanin kendi varhgi icinde kendine mesele ettigi varlik
hep benimkidir."8f

84. Heidegger. Varlik ve Zaman, s. 182.
85.A.0.)>. 86.A.0.y. 87.A.0y.,s. 44.
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Bdylece baska bir varolanin 6znelligi benimkinden ayriimali;
Dasein'in "ontolojik agidan (...) mevcut olan bir varolan cinsinin
durumu ve 6rnegi olarak" kavranmasi engellenmelidir.8 Kierke-
gaard'in benligin "seffafhgi"®odgretisinden alman ilhamla kurul-
mus bu yapinin amact, geleneksel epistemolojide bilin¢ olgulari-
nin dolaysiz verisi olarak ele alinan herhangi bir varolandan yola
cikmay1 olanakli hale getirmektir; ama bu varolan ayni zamanda
spekilatif idealizmin egosunun bir zamanlar oldugu gibi salt ol-
gudan fazlasi olmak zorundadir. Kisisel olmayan "mesele ettigi"
ifadesinin arkasinda Dasein'in biling oldugu gerceginden baska
bir sey gizli degildir. Bu deyimin sahneye ¢iktidi an, Heidegger’in
scene afaire'idir. Varlik, soyut bir kavramdan mutlak ve birincil
bir seye donisur (sadece koyutlanan bir seye degil) ¢linkii Heideg-
ger bir varolani ibraz edip ona Dasein adini verir; bu Dasein salt
varolan degil, varolanin saf kosuludur ama bireylesme, mebzuli-
yet {Fulle), bedensellik gibi 6zelliklerinden herhangi birini kay-
betmez. Jargonun, kasitli ya da kasitsiz bigimde, insani tiksindir-
me noktasina kadar takip ettigi sema da budur. Jargon anlamsiz
olanin Dasein’da actigi yarayi iyilestirir ve distinsel diinyanin si-
fasini Dasein‘aaktarir. Heidegger kisinin kendi tizerindeki iyeligi-
ni beyan eden iyelik sifatiylabu sifanin etrafini saglam taslarla érer.
Dasein'inkendine aitolmasi, "hep benimki"ligi, askin 6zne ve onun
metafizigi parcalarina ayrildiktan sonra bireylesmenin geriye ka-
lan tek genel belirlenimi olarak secilip alinmistir. Bireysel olan
her unsura karsi vurgulanan, 6te yandan onun 6zuni teskil eden
principium individuationis (bireylesme ilkesi), eskiden tikel ve ge-
nelin Hegelci, diyalektik birligiyken, bir iyelik iliskisine ddnsur.
Felsefi a priori'nin ritbe ve haklarini devralir. "Dasein'dan s6z
edildiginde —s6z konusu varolanin hep-benimkilik niteligine uy-
gun olarak— her zaman sahis zamirini kullanmak zorunday1z."90

88. A.g.y-
89. Bkz. Soren Kierkegaard, Die Krankheitzum Tode, Dusseldorf 1954, s. 10.
90. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 45.
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Sahihlik ile gayrisahihlik arasindaki ayrimi —yani, gercek Kier-
kegaardci ayrimi— belirleyen, bu varolanin, yani Dasein'in ken-
dini, hep-benimkiligi secip segmemesidir.9 Sahihlik ve gayrisa-
hihlik 6lcutd simdilik tikel 6znenin kendini kendi mlkiyeti ola-
rak se¢me kararina baglidir. Bir zamanlar seylesmeye karsit bir
kavram olarak olusturulan 6znenin bdylece seylesmesiyle, tam da
bu clrmi isleyen dil kullanilarak tarafsizca alay edilir; 6znelligin
bir iyelik sifati olarak el koydugu hep-benimkilik kavrami, Berlin
argosunda "tamahkarlik" icin kullanilan ifadelerin bir varyanti
olarak okunabilir. Onceleri eksistensiyal veya eksistansiyel adiyla
bilinen sey simdi bu iyelik sifatina taliptir. Sahihlik ve gayrisahih-
li§ijj alternatifi, ontolojik bir unsur oldugundan, birinin kendisin-
de karar kilip kilmadigiyla, gercek kosullarin tesinde kalan faz-
lasiyla bicimsel ama gercekte gayet vahim sonuclara yol acan
kendine sahip olma anlayisi uyarinca belirlenir. En ontik olanin
ontolojisi bir kez basariyla tesis edildikten sonra artik felsefenin,
Ben ve kisilik gibi sézcuklerin isaret ettigi tikel bireyin iyelik sifa-
tinin toplumsal ve dogal-tarihsel kdkeniyle; toplumun ve psikolo-
jinin, bir insanin kendisi olmasina ya da kendine dénusmesine ne
derece izin verdi§iyle ya da bdyle bir kendilik kavraminda o eski
koticulligin yogunlasip yogunlasmadigiyla ilgilenmesine gerek
kalmaz. Kendini 6znenin 6zdesliginde yahitan toplumsal iliski, bir
bizatihilige doniserek toplumsalliktan kopartilir. Artik kati bir
iyelige bel baglayamayacak olan birey, son ve sdzde kaybedile-
mez milkiyeti olan asiri soyut kendine sarilir. Metafizik zavalli
bir avuntuda telef olur: nihayetinde, Kisi neyse o olarak kalr. in-
sanlar ne toplumsal ne de biyolojik agidan olduklari gibi kaldikla-
rindan kendilerine hem varliksal hem anlamsal acgidan ayricalik
sa§layan kendiyle-ayniligm yavan artigiyla yetinirler. Kendi kav-
ramindan baska bir dayanagi olmayan bu kaybedilmemesi gere-
ken unsurun, totolojik kendinin kendiligi'nin, sahicilerin sahip ol-
du@u ve sahici olmayanlarda noksan olan, Heidegger'in zemin adi-

91.A.9.y.
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m verdigi seyi saglamasi beklenir. Dasein'in 6zii, yani onun salt
Dasein'indan daha fazlasi, onun kendiliginden baska bir sey degil-
dir: Dasein'in 6zl kendisidir. Heidegger'in diline yonelik itirazin
nedeni, her felsefi dil gibi asmak istedigi ampirik gercekligin ifa-
delerinin ona niifuz etmis olmasi degil, kot bir ampirik gercekli-
gi askmliga dondirtyor olmasidir. Heidegger, epistemolojik 6z-
nelcilik suglamalarinakarsi kullanacagi mazeretler konusunda ol-
dukea titiz davranir. Sahih olarak varolan benligin hep-benimkili-
gi ya da kendiligi, 6znenin 6zdesliginden ayri tutulmalidir. 2 Aksi
gecerli olsaydi, bunlar baslangi¢ disincesi oldugunu iddia ettigi
dustincenin idealizminde bir yarilmaya yol agardi: buna ragmen,
nihayetinde muhtelif yaratici eylemlerin atfedildigi Heideggerci
Varhk, 6znesi olmayan bir 6zne olarak kalirsa, salt koyutlanmis
egonun geleneksel karsiti olan Fichteci basi kesilmis mutlak ego-
ya donisir. Gelgelelim, bu ikisi arasinda saglam bir ayrim yoktur.
Hep-benimkiligin énceden belirlenmis soyut insan ilkesine degil,
gercek insanlara dair olusu ayirt edici unsur olarak gérilirse, on-
tolojik onceligini kaybeder. Oysa tam da bilincin "tasarilarinin”
birligi olan eski moda idealist 6zdeslik bile olgusal olani kendi
olanaklihginin kosulu olarak gdstermistir. Bu, Heidegger'in di-
stincesinde, yonteminin bitindnin ¢ikis noktasi olarak yorumla-
narak neredeyse taninmaz halde bir kez daha 6ne ¢ikar. Hegel'in
bir zamanlar dusunum felsefesine karsi ¢ikmasi gibi Heidegger de
olasi elestirilere pesinen karsi ¢ikar. Elestirinin, Husserl'in 6gretti-
gi geleneksel olgu ve 6z ikiliginin 6tesine gegen yeni kesfedilmis
ya da tekrar kesfedilmis bir yapiyi 1skaladigini sdyler. Sadece He-
idegger'in felsefesi degil, onun bir sonucu olan sahicilik jargonu-
nun butnd bu yapinin ortaya ¢ikarilacagi tertibe baghdir. Varhk
ve Zaman'm basinda, Heidegger'in Varhgin dnceligini ele aldigi
bir bélimde buna isaret edilir. Heidegger 6znelligi ayrim koyma-
yan bir kavram olarak yorumlar: onda 6z ve olgu bir aradadir. Da-
sein'm iki tarll 6nceligi oldugu soylenir. Bir yandan ontiktir, yani

92. Bkz. Varlikve Zaman, s. 137.
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varolus tarafindan belirlenir. Bir baska deyisle, Dasein olgusal
olani, bir varolani tanimlar. Ote yandan, "Dasein ... varolus belir-
leniminin zemini tzerinde kendi kendince ontolojiktir" denir. 3
Boylece dznellige kendisiyle dogrudan celiskili bir veche atfedi-
lir; bizatihi olgu ve gercek oldugu ve geleneksel felsefenin talep-
leri dogrultusunda, biling olarak olgusalhigi olanakh kildi§i 6ne
strllir; olgusallikla karsithk igcinde saf kavrama, 6ze ve nihaye-
tinde Husserl'in eidos ego'suna, (6z ego) dénisir. Geleneksel 6zne
Ogretisine tezat teskil eden, ayni zamanda b&liinmeden 6nce kendi
icinde mutlak bir birlik olusturan bu ikili nitelik, ¢igir agan bulus
mertebesine ¢ikmay! talep eder. Heidegger bu nedenle projesine
arkaik bir goriiniim veren skolastik yénteme basvurur. iki 6zelli-
gin ikisini de, olusturduklari birlikle beraber Dasein'a nitelik ola-
rak atfeder, bu sekilde sabitlendiklerinde celiski ilkesiyle ¢atisa-
cak olmalarini Gnemsemez. Heidegger'e gére Dasein salt ontik de-
gil —bu, Dasein kavrami altinda mesgul olunan sey géz 6niine
alindiginda, bir totolojiye yol agardi— ayni zamanda ontolojiktir.
Bu geri gitme ugraginin yanhsligi, ontik ve ontolojik olanin Dase-
in'la yuklemlenisinden kavranabilir. Ontoloji kavrami bir temele,
onun yuklemiymis gibi ilistirilemez. Olgusal-olus bir kavrama
ilistirilecek bir yiiklem olmadi§i gibi —Kant'in Tanri'nin ontolo-
jik kanitina yonelik elestirisinden sonra hichir felsefe bunu iddia
etmeyi goze alamaz— olgusal olmayisi da o kavrami 6zsel yap-
maz. Ozsellik daha ¢ok kavramin, onun iginde sentezlenen olgu-
sallikla olan iliskisiyle sinirlanmistir — ve asla Heidegger'in
onerdigi gibi "kendi kendince" bir niteligi olmaz. Dasein'in "ontik
veya ontolojik™ oldugu yolunda tam anlamiyla kesin bir yargiya
varilamaz ¢iinkl burada Dasein'dan kastedilen bir temeldir ve Da-
sein kavraminin anlami da kavramsal degildir. Buna karsin, "on-
tik" ve "ontolojik", dusunumdn farkli bicimlerinin ifadeleridir ve
sadece Dasein'in belirlenimleri ya da bu belirlenimlerin teorideki
konumlari igin kullanilabilirler, dogrudan séz konusu temel igin

93.A.9y. s 14
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degil. Onlarin yeri kavramsal dolayimin yeridir. Heidegger bunun
sui generis dolayimsizlik oldugunu beyan ederek Dasein'l da bir
hamlede G¢linci unsur ilan etmis olur; bunu yaparken, bu t¢lnci
unsura sigdirmaya ¢ahistigi iki yonlilagun higbir sekilde, temelin
kavramsal olarak basina gelen seyden bagimsiz olarak ele alina-
mayacag! gercegini gdzardi eder. Kategorik birlik olmadan hicbir
seyin kendiyle 6zdesligini slrdirerek varolusunu muhafaza ede-
meyecegi, kategorik birliginse varligini sentezledigi seye borglu
oldugu Heidegger'de bu olgular ayirtedici unsurlarin temeline, bu
unsurlar da tirevlere dénisur. Diinya Gizerinde kendi basina ontik
veya ontolojik olan higbir sey yoktur; her sey felsefe tarafindan
yerlestirildigi kiimelenim sayesinde oldugu seye donisir. Dil, bu
ayrimi yapma imkanina ontolojik bir seyden sansfacon (teklifsiz-
ce) bahsetmek yerine ontolojik kuramlardan, hiikiimlerden ve ka-
nitlardan bahsederken sahip olur. Ontolojik olan suphesiz ki bu
tirden bir nesnellestirmeyle, dizanlamiyla, yani ontik olanin Lo-
gos'u olarak karsisinda yiikseldigi ontik'e dondstirilmis olacak-
tir. Varlik ve Zaman'dm sonra, SafAklin Elestirisi'ni kendi projesi
agisindan yorumlamaya calisan Heidegger'in, daha énce Kant'in
ontolojinin rasyonalist bigiminde elestirdigi seyi oldukga andiran
bir girisimi olmus, dustinim kavramlarini gokanlamlilikla donat-
mistir. Heidegger bu hatasini g6zden kacgirmis olabilir ama zaten
projesinin lehinde bir hatadir bu. Alisildik terminolojiye gore, bir
varolanin 6ziine dair seyleri ifade eden bir kavramin ontolojik ol-
dugu aciktir; ama bu kavram farkina varilmadan varolan seyin on-
tolojik 6ziine dondsurse bu, dusinim kavramlarim énceleyen bir
Varlik kavramiyla sonuglanir; bunu ilk olarak Varlik ve Zamanda
Heidegger'in felsefesinin butundnd besleyen bir ontolojik alan hi-
postazinda goruriuz. Séz konusu ¢okanlamlilik 6zne kavraminda
su ikisinin birbirinin icine ge¢mesinden ileri gelir: 6znenin kendi-
ni, Kantci askin 6znenin bilincin birligiyle kenetlenmesi sirasinda
sabit kalan varolan anlaminda bir varolan olarak tanimlamasi ile
6znenin varolan her seyin kurucu 6gesi olarak tanimlanisi. Bu ic i-
ce gecis 6zne kavraminda kaginilmazdir, 6znenin kendi icinde 6z-
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ne ile nesne diyalektigini barindirmasinin bir ifadesi ve kendi kav-
ramsalligmin bir kanitidir; 6znellik, farkli cinsten (genera) olan
iki asiri ucundan birine dolayim olmaksizin getirilemez ama bu
kacinilmazlik, kavramin su eksikligi sayesinde hayali bir seye do-
nisur: dolayim yapan ve dolayimlanan unsurlarin dolaysiz 6zdes-
ligine yonelik bir dolayim. Stiphesiz ki biri digeri olmadan varola-
maz ama ikisi hichir surette, Heidegger'in temel tezinde ileri su-
rildagi gibi, ayni sey degildir. Boyle olsaydi, 6zdeslik disiincesi
6zdes olmayan unsuru, yani Dasein sézcugunin kastettigi varola-
ni yutar ve gizliden gizliye mutlak 6znenin, her durumda hep be-
nimkilikten yola ¢ikmak suretiyle kagmildi§i sanilan yaraticihigi-
ni tekrar devreye sokardi. Dasein'in ontik ve ontolojik olmak tize-
re iki niteligi oldugu yolundaki énerme, Dasein'i kendinden uzak-
lagtirir. iste bu Heidegger'in kamufle edilmis idealizmidir. Clinki
6znedeki varolan ve kavram diyalekti§i daha yiiksek diizey bir
varhga doniistiriilerek sekteye ugratilir. Ozne ve nesne gibi diisii-
nim kavramlarinin arkasindaki tozselligi kavramakla 6viinen, as-
linda distinim kavramlarinin ayrismazligini, birinin kendinde
varlik olan digerine indirgenemezligini seylestirmekten baska bir
sey yapmamaktadir. Bu jargonun strekli isledigi kasitli yaniltici
ifade kullanma kabahatinin felsefedeki bicimidir. A¢ikga dile ge-
tirmeden ve teolojiye basvurmadan, ézselligin 6nemli oldugunu
—ayni sekilde varolanin 6zsel, anlamli ve gerekcelendirilmis ol-
dufunu— iddia eder. Heidegger aksini iddia etse de, hep-benim-
kilik ve onunla birlikte sahiciligin nasil saf 6zdeslige yol actigi e
contrario (karsithk icinde) ortaya ¢ikar. Onun nazarinda gayrisa-
hih olan her sey, Herkes'in bitiin kategorileri, bir 6znenin kendi
olarak varolmadigi, kendiyle 6zdes olmadigi kategorilerdir. Boy-
lece, 6rnegin "kendini diinyaya teslim etmek"%olarak bulunma-
ma (Unverweilen) kategorisi de boyle bir kategoridir: 6zne "haki-
kat icinde bilerek varolmak"®% icin kendi basina kalmak yerine
kendini baska bir seye teslim eder. Hegel fenomenolojisinde bilin-

94.A.9.y., s. 182. 95.A.9.y.
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cin deneyimi i¢n gerekli olan unsur Heidegger igin aforoz edile-
cek bir unsura coniisir ¢tinkd o bilincin deneyimini kendilik-de-
neyimine sikistrir; gelgelelim, kendili§in ici bos cekirdegi olan
ozdeslik bu vaslayla ideal'in yerini alir. Kendilik kiiltii bile tepki-
seldir aslinda; kindilik kavrami, tam da yok oldugu andaebediles-
tirilir. Ge¢ burjiva diistincesi yeniden bicimlenerek diipediiz ken-
dini-korumaya, burjuvazinin erken déneminin Spinozaci ilkesi
sese conservariye donusir. Baska her seyle irtibati kesildigi igin
salt dyleligindefSosej'rc) 1srar eden kisi boylece dyleligi fetise d6-
ndstirmus olur Etrafindan yalitilmis ve sabit kendilik digsal bir
seye donusebilr, 6zne, bakimini yaptigi ve muhafaza ettigi kendi
nesnesine donisir. Mevcut durumun her yerde, 6zne kavramini
bireysellik olarik goriip ortadan kaldiran bir ego zaafi liretmesine
verilen ideolojk yanittir bu. Bu zaaf, ziddiyla birlikte Heideg-
ger'in felsefesiie uygun adim giris yapar. Ne var ki, zaaf bilincini
teskin etmesi teklenen sahicilik aksine onu andirmaktadir. Zaten
butdn niteliklelini kaybetmis olan yasayan 6znenin butiin tanim-
larini elinden air. Gelgelelim, diinyanin insana yaptiklari, ontolo-
jik bir olasilik, nsamn gayrisahihligi olasiligi haline gelir. Siglas-
ma, ylzeysellil ve kitle kilttrint kendinden emin bir yaklasimla
elestiren bildikkultir elestirisi ise zaten bir adim dtededir artik.
"Sahici”, terminolojik olmayan kullaniminda, bir seyin arizi
unsuruna karsn esas, 6zsel unsurunu isaret eder. Esasin ne oldu-
guna ikna olmik icin ders kitaplarindan alinma ahmakca érnek-
lerle yetinmeysnlerinse etrafli teoriler kadar kendi baslarina di-
sinmeye de ihiyaci vardir. Fenomenlerde esas olanla arizi olan
sey nadiren dogrudan fenomenlerden ¢ikarilabilir. Bir fenomenin
nesnelligi iginle tespit edilebilmesi igin, 6nce tzerine dznel ola-
rak ddstnulmesi gerekir. Bir is¢inin isgliciinu satmasinin gerek-
mesi, Uretim ahclarinin kendine ait olmamasi, maddi metalar Gret-
mesi stphesizki ilk bakista bir bah¢ivanlik kulibiine tye olma-
sindan daha 6:sel bir durumdur — isci bahg¢ivan kuliibi Gyeligi-
nin kendi acisndan daha 6zsel oldugunu disinse bile. Kapita-
lizm gibi merlezi bir kavram séz konusu oldugunda, Marx'm tam-
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miyla Max Weber'in agzindan cikanlar arasinda buyiik fark var-
dir. Cogu durumda, 6zsel ile 6zsel olmayan, sahih ile gayrisahih
arasindaki ayrim tanimin keyfiliginden kaynaklanir — ki bu du-
rum, higbir sekilde hakikatin goreceligini isaret etmez. Bu duru-
mun nedenini dilde aramak gerekir. "Sahici" s6zcugunin dilde is-
tikrarsiz bir kullanimi vardir; nadiren kullanilan ifadeler gibi, agir-
ligina bagh olarak yalpalar. Bir kavramin sahiciligine dair hikm
belirleyen o kavrama ydénelik ilgidir, kavram her zaman ondan
farkh olan bir sey acisindan ele alindiginda sahici olur. Sahicilik
kendi icinde safhalde bulunmaz, dyle olsaydi, sahicilik hikmu bir
safsataya donusiirdi. Bununla birlikte, bir seyin 6zselli§ginin/tm-
damentum in re si (nesnedeki temel) de hep ona eslik eder. S6zci-
gin anlaminin, dilin konfigirasyonlanna girerek doniisime ugra-
yan nesnel &nina gozlerini yuman nominalizm naif kullanim kar-
sisinda haksizhigini muhafaza eder. Salt 6znel olarak anlam yuk-
leyen edimlerle, bu nesnellik unsuru arasinda ¢éziimsiiz bir mi-
cadele sirlp gider. Husserl basta olmak tizere Brentano ekolniin
batlninde gorulen, sahici olandaki bu nesnel unsura dair biling,
Heidegger’in sahicilik égretisine de katkida bulunmustur: Bir se-
yin 6zi, 6znel dusiince tarafindan keyfi olarak Uretilen bir sey,
damitilarak olusturulmus bir nitelikler birligi degildir. Heidegger'
de bu sahici olanin halesine donistr: kavramin bir &ni mutlak bi-
¢cimde kavrama dontsur. Fenomenologlar fundamentum in reyi
Ozin tekillesmesi olarak saptamistir; boylece o da, kavramin 6z-
nel dolayimi hesaba katilmadan adlandirilabilen bir res gibi nes-
nellesir. Heidegger Husserlci 6z ve olgu ikiciliginden ve nomina-
lizm tartismasinin tamamindan uzak durmaya ¢alisir ama sahicili-
gi seylerin dogrudan belirlenimi olarak géren, dolayisiyla ona
ozel bir alan niteligi yukleyen vargisiyla Husserl ekoliine baglhh-
gini surdirdr. Sahiciligin adlastirilniasimn, bir varlik bigimine,
bir zihin haline terfi ettirilmesinin nedeni budur. Sézde distnce-
den bagimsizlik sayesinde, 6zsel olanin nesnel ani daha ytice bir
seye ve nihayetinde 6znenin goreliligi karsisinda mutlak olana,
summum bonum'a* donlsirken bir yandan da Schelerci teamiille-
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re gore salt betimleyici bir tani olarak sunulur. Sahicilerde dogal
olarak bir yozlasma siipihesi uyandiran dilsel hassasiyetler sahici-
lerin gdzde disturunun adlastiriimasina baskaldirir. "-Lik/ -lik"
eki bir seyin neligine dair genel bir kavram Uretir; her zaman bir
niteligi adlastirir, nitekiim, drnegin caliskanlik, bitin caliskanla-
rin ortak 6zelligi olarak hepsi i¢in gecerlidir. Buna karsin, "sahi-
cilik" higbir sahici seyin 6zgll 6zelligi degildir, bicimseldir ve
sOzcigin sifat olarak kullanildigi yerlerde bile sdzcikte disarida
birakilan ve mimkiin oldugunca reddedilen bir icerige iliskin ka-
lir. Bir seyin ne oldugunu degil de kavramda varsayilan seyi (sa-
hiciligi) ne 6lcude karsiladigini, goriiniirde ne olduguyla 6rtiik bir
karsithk kurarak bildirir. S6zciik anlami kendisini belirten nite-
likten alir. Ama "-lik/-1hk" soneki sézcugun bu icerigi halihazirda
kendi icinde barindirdi§i izlenimi yaratir. Yalin baginti kategorisi
bulunup cikarilir ve sirasi geldiginde somut bir sey olarak teshir
edilir; bu mantiga gore:, en ylice olan, zaten bitiindyle oldugu se-
kilde olan seydir. Yeniden diriltilen Platon, en azindan orta done-
minde en basit sey de dlahil olmak tizere her seyi kendi idesine da-
hil eden ve bu seyin iideyle safi ortiismesini bile hicbir sekilde
lyi'yle karistirmayan asil Platon'dan daha Platoncudur. Gelgele-
lim giniimizde bir iskenceci bile, sahicilik adina her turli onto-
lojik tazminat talebinde bulunabilir — tabii, isini iyi yapan bir is-
kenceci olmasi sartiyla. Kavramin sey karsisinda énceligi gini-
mizde sahiciligin "hep-benimkilik”le ittifaki izerinden salt ay-
rintiya indirgenir; bu, tipki Duns Scotus'un ge¢ dénem skolastigi-
nin haecceitas'i"*kadar yapaydir; bu'lugun ¢6zilmezliginin, ev-
rensel-olmayisinin bir evrensellije donistugi haecceitas ontik
olanin ontolojiklestirilmesinin bir paradigmasidir. Oznel diisiinii-
me dair tabunun 6znelcilige faydasi dokunur: geleneksel felsefe
dilinde sahicilik, 6znelligin kendisiyle aynidir. Ne var ki bdylece
oznellik farkina varilmadan sahiciligin yargici haline gelir. Sahi-

*En Ustdn iyi. —.n.
**"Bu"luk bir seyi kendisi yapan tikel dzelliklerin butund, -¢.n.
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cilik her tlr nesnel belirlenime kapali birakildigindan, ancak ken-
disi de sahici olan 6znenin keyfiligi tarafindan belirlenir. Husserl'
in sebatla savundugu, aklin yargi bildirebilecegi iddiasi hiikiim-
stiz kalir. Bu keyfilik tGzerine disinmenin izlerine, Varlk ve Za-
man'daki tasarim (Entwwf) kavraminda bile rastlanabilir, ki bu
kavram daha sonra, biyik bélimiu memnuniyetle sulandiriimis
olan her tiirden ontolojik tasarimda artisa yol agmistir. Heidegger
son doneminde bu kavrami zekice bir stratejiyle yeniden bigim-
lendirmistir. Felsefe yapan 0zne tasariminda, salt pozitivizme kar-
sin diisiincenin 6zgurlugu de bir nebze muhafaza edilmisse, o da
Varlik felsefesi yapan biri sifatiyla kendini distincenin zeminini
ozgurlukle kaplayan biri olarak tasarlayacaktir. Heidegger igin
derme ¢atmaligi asikar bir teorinin kiskirticithgi, kibirli biri sanil-
maktan daha utandirici degildir: Zirhini kusanmis kisi korunma-
siz yerlerinin o kadar bilincindedir ki, 6znelligi adl adinca cagir-
maktansa, argiimanlarim en siddetli bicimde tertip etmeye koyu-
lur. Sahiciligin 6znel aniyla tedbiri elden birakmadan oynar: onun
icin, sahicilik artik 6znellik tarafindan dolaymianan mantiksal
bir unsur degil, 6znenin, Dasein'in icinde nesnel bir bigimde bu-
lunabilecek bir seydir. Gozlemleyen 6zne, gozlem sirasinda 6z-
neye neyin sahici oldugunu bildirir: élime yoénelik durus. Bu yer
degistirme, 6zgirlik ve kendiligindenlik anini 6znenin elinden
alir: 6zne, tipki Heideggerci zihin durumlari gibi, "Dasein" t6z(-
nln bir niteligine benzer bir seye doniserek donakalir. Seylesti-
ren psikolojiye yonelik nefret, tam da canlilarin seylestirilmis olan-
dan farkl olmalarina yarayacak olani ortadan kaldirir. Davranan
kisi olarak 6zneye degil de, 6znenin 6zne-olusuna atfedilen bir
davranis bicimi olarak sahicilik, dgretiye gére mutlak bigimde
"nesnel-olmayan” olan sahicilik bir nesneye dénustirilir; 6zne-
nin 6niine gelerek onu belirleyen ve onu kendine bagh kilan bir
olasiliga déniisir — bu durum karsisinda 6znenin eli kolu bagh-
dir. Atini nigin acimasizca kamgiladigi sorusuna hayvanin niha-
yetinde bir at olmaya razi olduguna gore kosmak zorunda oldugu
seklinde yanit veren arabaci fikrasindakine benzer bir mantikla
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yargiya varilir. Baslangicta betimleyici islevi olan, bir seyin sahi-
ci yoniniin ne olduguna dair gérece masum sorudan neset eden
sahicilik kategorisi simdi bir mit gibi sunulan bir yazgiya donis-
mastur. Batan varolanlarin izerinde yiikselen ontolojik bir yapi-
nin dogadan bitiindyle ayr tutulmus mahallinde, salt dogal bir
sey islevi gorlr bu yazgi. Yahudiler, hem ontolojik hem dogalci
acidan bu yazginin takendisi olduklari icin cezalandirilir. Heideg-
ger'in varolussal ¢dziimlemesinin bulgularina gére, 6zne, kendi-
ne sahip oldugu sirede sahicidir; bu bulgular, kendilerini, ayni
milklerini sahiplendikleri gibi sahiplenen kisilerden 6vgiiyle bah-
seder; ayni zamanda i¢sellestirme ve dogaya hiilkmetme ilkesinin
tanrilastiriimasidir bu durus: "insan, tam da kendi Dasein'ma ta-
nikhk ederken kimse, odur."%"insanin Dasein'im" olusturan boy-
lesi bir insan-olmanin tanikhgi "bir diinyanin ve onun yiikselisinin
yaratihisi Gzerinden oldudu kadar bu dinyanin tahrip edilmesi ve
¢Okusii tizerinden de gergeklesir. insan olmanin ve bununla bir-
likte onun asil ifasinin tanikligi karar verme ézgirligiyle gergek-
lesir. Bu 6zgurliik zorunlu olani kavrar ve en yiiksek emre boyun
eger" (a.g.y.). Bir astsubayin 6zdenetim yoksunluguna s6z gegir-
meye calisirken soyledikleri burada, daha zarif bigimde ve jargon
tabirince sdylenmektedir. Bu totolojinin disinda gorebildigimiz
tek sey su emirdir: kendini toparla. Varoluscu felsefenin babasi
olan Kierkegaard'da dogru yasamin tamamiyla karar agisindan
aciklanmasi bosa degildir. Diyalektikgi teologlar ve Fransiz varo-
luscular da dahil olmak tzere butiin Kierkegaard sempatizanlari,
bu konuda onunla hemfikirdir. Oznellik, Dasein'in kendisi, bagli
oldugu nesnelligin bitiin belirlenimleri —Almanya s6z konusu
oldugunda, bu belirlenimler timiyle soyut ve dolayisiyla iktidar
iliskilerine gére somutlasan "emre itaat zorunlulugu™ anlayisiyla
sinirlanmistir, "askerce” sdzctgunin fetislestirilmesi buna bir or-
nektir— gdzardi edilerek bireyin kendi tizerindeki -mutlak yoneti-
minde aranir. Bitdn bunlarin serefine, varolusgu ontologlar ve

96. Heidegger, Holderlin und das Weseri der Dichtung, Minih 1937, s. 6.
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varolus filozoflari savas baltalarim gémer:

Gercek birsavasg¢inin davranisi. Birdaha asla ayni sekilde tekraretme-
yecek, tek seferlik durumlarda gosterilen kararlilik, en u¢ kosullarda —or-
negin 61im kalim meselelerinde— karar verme gicidir. Bu tiirden davra-
nisin temel 6zellikleri riski g6ze alma ve ayni zamanda olabilecekleri tart-
ma ve cevval bir hinerlilik sergileme yetenegidir; bu davranislara dair ku-
rallar olusturulabilir ama hicbir kural 6ziinde onlari tamamiyla kapsaya-
madig1 gibi, bu davranislar da kurallardan tiretilemez. En ug durumlarda
hem gergekte kim oldugum hem de neye muktedir oldugum aciga ¢ikar.97

Varolus sozciileri, farkinda olmasalar da bir mitolojiye dogru
yol almaktadir. Kayitsiz sartsiz kabul edilen, hi¢bir dissal etkenle
sinirlanmayan "kendine h&dkim olma", 6zgurlukle kolaylikla kesi-
sir. insanlara dayatilan belirlenimler ortadan kalktiginda onlar da
do@a tizerindeki tahakkiimlerini mutlulukla tersine gevirip, kendi
tanimlariyla bartsir. Ne var ki, sahicilik felsefesi ve jargonunun
tam da en istemedigi seydir bu. Kisinin kendine hadkim olmasi,
kendini bulma hakki tamamen disarida birakilarak, hipostazlasti-
nlir. Denetimlere bir son verme gibi bir arayis séz konusu degil-
dir; aksine, denetimler Alman idealizminin o eski teamili uya-
rinca Daseinin Varhgina nakledilir; kisi gérevle 6zdes oldugunu
eklemeden asla 6zgurlukten bahsetmemelidir. Ampirik dilin soz-
cuklerini, hicbir degisiklik yapmadan ele alip, neyin sahici oldu-
guna bu sézciklerin sahici anlamindan yola ¢ikarak karar verin-
ce, her defasinda bu sézciiklerin neyi kapsadigini belirleyen varo-
lan diinya, neyin olup neyin olmamasi gerektigine karar verecek
en yuce merci haline gelir. Ne var ki guniimizde bir sey 6zsel ola-
rak sadece, baskin kétiiculligin (Unwesen) tam ortasinda olan
neyse odur; 6z, negatif bir seydir.

Varlik ve Zamanin "Olimiin Varolussal-Ontolojik Yapisinin
On Taslagi" baslikli —bu ifadenin basili sézciikleri kizartmamasi
ilginctir— 50. paragrafinda soyle bir cimle vardir: "Fakat bir diin-
ya-i¢inde-varolan olarak Dasein'in basina pek ¢ok sey gelebilir."®8

97. Jaspers, Von der Wahrheit, G6zden gegirilmis baski, 6.-10. Tausend, M
nih 1958, s. 340.
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Bir keresinde birileri de "Camdan disari bakan, bazi seylerin far-
kina vanir* s6zin0 Frankfurtlu bir aforizma yazarina atfetmisti.
Heidegger sahiciligi 6lume dogru varlik olarak kavrayisini da iste
bu seviyede kurgular. Boyle bir Varhigin, nesnel-ampirik olusu ne-
deniyle degersiz gorilen 6limlulikten daha fazlasi oldugu varsa-
yilir; zaten Heidegger de ontoloji ugruna bu Varhgi 6lim tzerine
oznel dustinimden ayri tutmak konusunda oldukga titizdir. Ken-
di-olma, 6znenin Herkes'ten siyrilmis istisnai bir haline dayaniyor
degildir," 6znenin bilincinin herhangi bir sekli degildir; sahih
olume dogru varlik, tekelci filozoflarin pek hoslanmadigi bir fa-
aliyet olan "6lim hakkinda diisinmek" 1@Ddegildir: "Diinyaninigin-
de bulundugu kriz durumunda asil ihtiyag duyulan sey: daha az
felsefe ama diislincede daha ¢ok itina; daha az edebiyat ama edebi
olanayénelik daha ¢ok ilgi." X Onun onaylamadigi tutum,
...0limin ne zaman ve nasil gerceklesecegine iliskin imkéanlar tizerine
disunip durma sirasinda gorilir. Olim Gzerine kara kara disinmek, 610-
min imkan karakterini onun elinden timuayle almiyor ise de, 6lumu basa
gelecek bir sey olarak diisinmeyi sirdirmektedir; béyle yaparken de onun
glcunl kirar ve 6l1im tzerine hesap edici bir iktidar kurmak ister. Yanibu-
na gdre 6lim, bir imkan olsa da, bu imkani mimkin oldugunca az bicimde
sergilemelidir. Oysa 6liime yonelik varlikta (eder karakterize ettigimiz im-
kani bir imkan olarak anlayip agimlayacaksak), bahsedilen imkan hafifle-

tilmeden bir imkan olarak anlasilmali, bir imkan olarak gelistirilmeli ve
onayonelik tutumlardabir imkan olarak ona dayamlabilmelidir.1®2

Olum tizerine diisinmek, daha derin oldugu varsayilan bir sey
adina anti-entelektiiel bir yaklasimla kétilenir ve yerine igsel ses-
sizligin de birjesti olan "direng" koyulur. Bu noktada, subaylarin,
kara piyadeleri gelenedine uygun bicimde élme egitimi aldigini
not etmeli; yine de bu maksatla, mesleklerinin, baska insanlari 61-
durmekten gayri en énemli yoni Gzerine dusinmemeleri tercih
edilir. Fasist ideoloji, Alman hitkkiimranhgi ugruna feda edilen dii-

98. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 265.

99. Bkz. a.g.y., s. 137. 100. A.g.y., s. 277.
101. Heidegger, Uber den Humanismus, s. 47.
102. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 277.
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stince kurbanlarini kamuoyunun nazarindan Ibittintyle uzaklas-
tirmak zorundaydi ¢iinkii bu fedakarligin hedefine ulasmasi bas-
langictan beri kigik bir olasiliktl, boyle bilinglli bir disunime kat-
lanmasi mimkiin degildi. 1938'de Nasyonal Sosyalist bir subay,
sosyal demokrasinin dusturunun tartismali bir' cesitlemesi olan su
climleyi yazmistir: "Fedakarlk bizi 6zgur kilar."1BHeidegger de
ayni fikirdedir. Metafizik Nedir?'m 1960 yilimda yayimlanan se-
kizinci baskisinda, oportinist bir yumusatmalya gerek gérmeye-
rek su ctimleleri muhafaza etmistir:

Ozgirlagin derinliginden yiikseldigi igin her tiiirlii zorlamadan kurtul-
mus olan fedakarlik, Varligin hakikatinin korunmasina yonelik olarak in-
san varhiginin Varolanlar icin harcanmasidir. Fedakarlikta yalnizca lutfi
takdir eden gizli bir sikran gerceklesir; dusiinmede Varlik kendini insanin
6zlne bu lutuf olarak verir; bu sayede insan Varliga, olan baginda Varhgin
koruyuculugunu ustlenir.104

Bununla beraber, sahicilik artik ne ampirik 6lme-zorunlulugu
durumu ne de 6lime yodnelik 6znel disinim hali oldugunda, bir
lutfa dondsur; bu latuf, adeta irksal iceddnikliik niteligi gibi insa-
nin ya sahip oldugu ya da olmadigi bir seydiir ve ancak totolojik
bir bigcimde sadece katilim tzerinden ifade edilebilir. Bunun so-
nucunda, Heidegger 6lim Uzerine arastirinalarmda totolojik ifa-
deler kullanmaktan geri duramaz: "Oliim su veya bu tutumun, ke-
zavarolusun imkéansizhginin imkanidir," bdemek ki 6lim en ba-
sit haliyle artik varolmamanin imkanidir. Biana hemen, varligin
varlik minvalleri hakkinda disinmenin her zaman totolojik oldu-
gu ¢lnki bu varlik minvallerinin kendilerinden baska bir sey ol-
madigi seklinde yanit verilebilir. Ne var ki o zaman, herhangi bir
disuince yikleminden feragat ederek sdzcikleri salt ezberden sdy-

103. Bkz. Herbert Marcuse'nin elestirisi: Zeitschrifitfiir Sozialforschung, C.
VII, 1938, s. 408.

104. Heidegger, Was ist Metaphysikl, 8. basim, Frainkfurt am Main 1960, s.
49; Tiirkgesi: MetafizikNedir?, gev. Yusuf Ornek, Ankara: Tiirkiye Felsefe Kuru-
mu, 3. basim, 2009.

105. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 278.
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lemenin, disinmenin kendisini ortadan kaldirmasi gerekirdi. El-
bette ki strateji uzmani, agik¢a bu sonucu ¢ikarmaktan kaginmisg
ama filozof mesele haline getirmistir. Sahicilik bir kez daha, hay-
siyetini korumak adina kuramsal eksikligi, belirlenemezligi sorgu-
suz sualsiz kabul edilmesi gereken bir kati emre donustirir. An-
cak salt Dasein'dan daha fazlasi olmasi gereken sey, salt varola-
nin, saf kavramina indirgenemeyen ama tam da kavramsal olma-
yan altkatmana yapisik olan o giigsiizligin kanini emerek hayat-
ta kalir. Kavrami tanimlamaktan geri durup, bunun yerine onu sii-
rekli tekrarlamak suretiyle kavramin propagandasini yapan saf
totoloji, bir siddet eylemi sekline burtinmus zihindir. Her daim ta-
salanmak arzusunda olan jargonun tasasi, 6zii — "sahiciligi"— en
vahsi olguyla esitlemektir. Ne var ki bu, zorlantili tekrar bir basa-
risizhigr da meydana gikarmaktadir: siddete meyyal zihnin, zihin
olmayi stirdiirmek icin ne hakkinda diisinmesi gerektigini kavra-
ma konusundaki yetersizli§i. Siddet, Heidegger'in dilsel bigimin-
de oldugu kadar felsefesinin niivesinde de bulunmaktadir: kendi-
ni korumayla 6lumi bir araya getirdigi kiimelenimdir bu niive.
Kendini koruma ilkesinin kendine bagli olanlari bir ultima ratio
(nihai neden) olarak tehdit ettigi 6limden kasit aslinda &lim{n
teodisesidir. Ama burada bir hakikatsizlik s6z konusu degildir ke-
sinlikle. Kendini mutlak bigimde tayin eden ve bitlinlyle kendin-
de 1srar eden idealist ego Hegel'e gore, kendi olumsuzlamasina
déndsur ve 6limua andirmaya baslar:

Bu nedenle, evrensel 6zgurlugin tek isi ve gérevi 6lumdar, bu dyle bir
olumdir ki, mutlak bicimde 6zgir olan kendiligin ifa edilmemis merkezi-
ni olumsuzladi§i icin icsel kapsami ve ifasi yoktur; bu haliyle, bir lahana-
yl1 ikiye bdlmekten ya da bir bardak su igmekten daha anlamli olmayan, en
soguk ve en basmakalip 6limdir s6z konusu olan.106

Hayal kirikhgina ugramis Hegel'in Fransiz Devrimi'ne karsl
One strdugu ve mutlak kendiligin siddete yatkin 6ziine deginen
beyanlarini Heidegger kendiligi elestirmek i¢in bir vesile olarak

106. Hegel, WW2, haz. Glockner, a.g.y., Phdnomenologie des Geistes, s. 454.
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gormez ve kaginilmaz bir sey, dolayisiylada bir buyruk olarak ele
alir. Siddet, 6limle sug ortakhdi yapar ve bu salt ylizeysel bir sug
ortakligi degildir; her seyin, insanin bile bir glin yok olmasi gerek-
tigi gorisuyle kisinin 6lima kiicimser bir "Bir sey olmaz!" tutu-
muyla kendi sinirl ¢ikarlarinin pesinde kosmasi gerektigi yolun-
daki gorus arasinda her zaman dogal bir ittifak stiregelmistir. Bi-
tinin yasasi olarak tikellik kendini nasil yokolusunda gercekles-
tiriyorsa, tikelligin 6znel refakatcisi olan kendini kandirmanin da,
hayata bitiin baglhhgina ragmen nihilist bir tarafi vardir. Spinoza'
dan bu yana felsefe, farkli netlik derecelerinde olsa da, kendilik ile
kendini koruma arasindaki 6zdesligin bilincinde olmustur. Kendi-
ni korumada mukavemet eden ego, ayni zamanda onun tarafindan
kurulmustur; egonun 6zdesligi 6zdes-olmayisi tarafindan kurul-
mustur. Bu, en ug idealist yuceltmede, yani Kant'in kategoriler ¢i-
kariminda hala islemektedir; bilincin 6zdesliginin kendini sundu-
gu anlar ve bu anlardan miitesekkil biling birligi —bagska anlar de-
gil de tam dabu anlar mutlak anlamda verili oldugu stirece— tim-
dengelimci amacin hilafina birbirlerini sart kosar. Kant¢i "Dusu-
ndyorum™ bir "surlip gitme" siirecinin tek soyut referans noktasi-
dir, bu siirecten bagimsiz degildir; bu agidan, ¢oktan bir kendini
koruma olarak kendiliktir. Elbette Heidegger aynilik (Selbigkeit)
kavramini Kant'in soyut askin birligini de@il de Husserl'in 6znesi-
ni gbz 6nuinde tutarak kurar; bu 6zne, fenomenolojik olarak indir-
genmis olsa da, ampirik varolusunun "paranteze alinmasinda" bi-
tun deneyimleriyle tam bir 6zne olarak gortiniir. 107/ Ama Heideg-
ger'in imaettigi somutaynilik, ampirik, gercek 6zne olmadan elde
edilemez; ontik olanin salt imkani degildir aksine kendisi de hep
ontiktir. Kendilik ancak bu icerikle bagintili olarak, anlasilabilir
deyim yerindeyse; ontik olani ¢ikarip ontolojik kendiligi bir artik
olarak veya ontigin yapisi olarak muhafaza etmek imkansizdir;
boylesine seyreltilmis bir seyin "sahici bigimde varoldugunu" id-
dia etmek anlamsizdir. Heidegger iste bu nedenle, Dasein kavra-

107. Bkz. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 137; ayrica bkz. bu metin s. 91.
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mim dogmatik ve beyhude bir yaklasimla, 6zdeslige zit bicimde
gelistirir; ama kendiligi ortuk bicimde kendini koruma tizerinden
tanimlayarak 6zdeslik 6gretisi gelenegini de kesintisiz devam et-
tirir. Dasein'l asli bir fenomen olarak ontolojik agimlamaya tabi
tutmak yerine (cuinku bdyle bir sey degildir), niyeti kesinlikle bu
olmasa da, 6znelligin tarihdncesine geri déner. Ama kendiligin
kendini korumayla totolojik bagintisini, Kantci terimlerle ifade
edecek olursak, sentetik bir yargi gibi, tersyiiz eder; kendini koru-
ma ve onun kendi anlamiylaigice ge¢cmis antitezi olan 6lim, ken-
diligin niteliksel belirlenimiymis gibi. Heidegger acik¢a konusur
konusmaz, Dasein kategorisi, burjuva distincenin erken déne-
minde oldugu gibi, kendini koruma ilkesi ve bununlabirlikte ken-
dini koruyan varolan tarafindan belirlenir. Kendi sozleriyle: "ihti-
mamin birincil momenti olan kendini 6nceleme’su demek degil
midir: Dasein hep kendi varhdi ugruna varolmaktadir?"18 Bu
"kendi varhgr ugruna"nin dogalci bir sekilde anlasiimasini hig is-
temese de, (bu dogalciligin) dilsel yankisi konunun bir vechesi ola-
rak silinmeye direnir; Heidegger'e gore "Dasein'in yapi bitini-
nin batinlagund olusturan”Mihtimam kategorisinden silinemez.
Onun arzusuna gore "tamhgin varligini da kendi Dasein'imin bi-
zatihi varolussal fenomeni olarak kavramamiz"110gerekmekte ve
hep zati Dasein'imizin varolussal bir cihet almasi gerekmektedir.
Bditiin bunlar, bu Dasein ¢éziimlemesinde kendini korumaya on-
tolojik acidan kilit bir rol verir. Elbette bununla birlikte kacinil-
maz olarak 6liime de. Oliim salt bir sinir olarak Heidegger'in Da-
sein kavrayisini belirlemekle kalmaz, ayni zamanda, bu kavrayi-
sin tasarimi surecinde, mutlak bicimde kendi igine cekilerek ken-
dinde 1srar eden soyut kendilik kavramiyla da kesisir. Nasil Kant-
¢l idealizmde kimse baskasinin deneyimlerini, "tasarimlarini”
onun Gizerinden alamiyorsa, "kimse baskasinin canini vermekligi-
ni [6lUmind] onun kendi Uzerinden alamaz.” Herkesin malumu
olan bu beylik laflardir hep-benimkilige asiri pathos'unu bahse-

108.A.g.y., s. 250. 109-A.gy.  110.Agy., s. 255.
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den. Ama 6lim timuiyle kendine indirgendigi anda kendiligin ¢e-
kirdegi haline gelir. Kendilik anzi-olgusal bitiin niteliklerinden
siyrildiginda, geriye 6lmek zorunda olusundan baska bir sey kal-
maz: zira ¢oktan élmiistar. "Olum vardir" ciimlesinin tizerindeki
vurgunun nedeni budur. Varlik ve Zaman'm ontolojisinde, 6limun
ikame edilemezligi 6znelligin 6zsel niteliklerinden birine donlisir
ve 6limi sadece bir dlgit olarak degil, bir ideal olarak da kabul
eden sahicilik 6gretisine kadar varan biittin diger belirlenimleri be-
lirler. Oliim, Dasein'in 6zl olur. L Distince mutlak bicimde yali-
tilmis bireysellige, esasina basvurur gibi basvurunca, elinde 6lim-
luliikten baska bir sey kalmaz; onun disindaki her sey Heidegger
icin oldugu kadar idealistler icin de ikincil olan diinyadan kaynak-
lanir. "Oliimle birlikte Dasein, bizatihi kendi en zati varlik imka-
niyla yiiz yiize gelir."12 Oltim, Tanrinin temsilcisi haline gelir;
Varlik ve Zamandaki Heidegger kendini Tanri i¢in fazla modem
bulmaktaydi halbuki. Oliimi feshetme olasihgini diisinmek bile
biyik bir giinah islemektir ona gore; bir varlik bicimi olarak 6l-
me-dogru-varlik, herhangi bir siradan —siradan!— ontik varlik
tarafindan feshedilme ihtimalinden agik ve net bicimde koparilir.
Dasein'in varolussal ufkunu olusturan 6ltim, mutlak bir sey olarak
ele alindigindan, kutsal bir mutlaga donusir. Burada, 6lim kilt-
ne gerileme s6z konusudur; zaten jargonun en basindan itibaren
askeri meselelerle arasinin gayet iyi olmasinin nedeni budur. Sim-
di, daha 6nce de oldugu gibi, Horkheimer’in Heidegger'in bir ka-
din hayranina verdigi yanit gegerlidir: Kadin Heidegger'in en
azindan, insanlari bir kez daha 6liimle yiiz ylize getirdigini soyle-
mistir; Horkheimer buna Ludendorffun bunu ¢cok dahabasarili bi-
cimde hallettigi yanitini vermistir. Olim ve Dasein 6zdeslestirilir,
olim salt 6zdeslige doner, baskasinin degil sadece kendinin basi-
na gelebilen bir varolanin salt 6zdesligi gibi. Varolus ¢6ziimleme-

Ni. A.g.y. Ayrica bkz. Adolf Stemberger'in 1932'de 6zellikle Valilk ve Za-
man 847'ye yonelttigi elestiri: Der verstandene Tod, Frankfurter Dissertation,
Gréfenhainichen 1933.

112.A.9.y., S. 266.
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si hizla 6lim ve Dasein arasindaki iliskinin en dolaysiz ve deger-
siz vechesine, 6zdes-olmamalarma, élim{n Dasein'l tahrip ettigi,
onu gercekten olumsuzladigina dogru gelisir amabu sirada kendi-
si de bu degersizlikten kagamaz: "Olum, Dasein-imkansizligimn
imkanidir."113Wedekind'in Baharin Uyanisi'ndaki lise 6§retmen-
leri de boyle konusur. Olumlii bir varlik olan Dasein'in characte-
ristica universalis'* 6lmesi gereken seyin yerine geger. Boylece
6lum, bir manevrayla, sahici olanin yerine getirilir, zaten ontolo-
jik olan Dasein, ontolojik olusu tizerinden "mustesna"lastirilir, 14
ve analitik yargi derin felsefi 6nermeye, kavramin kof evrenselligi
kavramin 6zgil unsuruna donusir; "mustesna bir basa-gelme"113
olan 6lume, bir seref madalyasi takilir. Kilturel-tarihsel ontolojik
anlam eksikliginin Heidegger'in felsefi disiincesinin hareketine
ilham vermis olmasi gibi, simdi tam da boyle bir eksiklik, kaginil-
masI mimkiin olmayanin korligl, Heidegger'in 61im teorisinde
eksik olan seye donusir. Boylece, distincesi, jargonun kapisina
vuruldugunda yankilanan bosluk sesini disari aksettirir. Totoloji
ve nihilizm kutsal bir ittifaka baglanirlar. Oliimiin sadece anlam-
siz bir sey olarak deneyimlenmesi gerekir. Oliim deneyiminin an-
laminin bu oldugu 6ne sardlir ve 6lim Dasein'in 6zini kararlas-
tirdigindan, ayni zamanda Dasein'in anlami da bu olur. Hegel'in
tekrar geri getirilemeyecek olan ve pozitif mutlagi, yaptigi olum-
suzlamalarin biitiinliginde bulunan metafizigi burada boyutsuz-
lasacag! bir noktaya kadar igsellestirilir ve bdylesi bir yapida, He-
gelci "yitisin 6fkesi"ne,116dolayimsiz yokolus teodisesine indir-
genir.

Ozdeslik disiincesi tarih boyunca 6lumcil, her seyi yiyip yu-
tan bir sey olagelmistir. Ozdeslik pratikte daima bitiinliigii amac-
lar; belirsiz nokta Bir ile kendi disinda bir belirlenimi olmadigin-
dan ayni sekilde belirsiz nokta olan Hep-Bir bir biitiin olusturur.

* Evrensel dil. Leibniz tarafindan bilginin dile getirilebilmesi igin tasarla
mis simgesel dil. -¢.n:

113.A.0.y. 114.A.9.y. 115.A0.y.

116. Hegel, WW 2, a.g.y., s. 453.
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Heidegger'de, idealizmde oldugu gibi, kendi disinda higbir seyi
kabul etmeyen sey bir Bitln olarak ele alinir. Bdyle bir 6zdesligin
oOtesine gegildigine dair en kiiciik ipucu bile, diinyanin ne kadar
uzak bir kdsesinde olursa olsun bireyselliginde 1srar eden biri bir
fasist icin ne kadar dayanilmazsa o kadar dayanilmaz olacaktir.
Heidegger'in ontolojisinde her tiirden olgusalligm dislanmasinin
amagclanmasinin nedeni bilhassa budur: Olgusallik 6zdeslik ilke-
sini yalanlayacak, kendi kadiri mutlakligini korumak adina, bir
kavram oldugu gergeginin Gstini drtmek isteyen kavramla ayni
0ze sahip olmayacaktir; diktatorler, kendilerine diktator diyenleri
hapse atar. Ne var ki, baska hi¢bir seyle degil de sadece kendiyle
6zdes olan 6zdeslik kendini yok eder; artik bir bagskaya yénelme-
digi slrece herhangi bir seyin 6zdesligi olmaz, hatta bu haliyle,
Hegel'in de teshis ettigi Gizere, hi¢cbir sey olmaz. Demek ki biitlin-
lik Heidegger'in 6lim Gzerine mulahazalarina da etki eder. Bu
mulahazalar, Heidegger'in selefi Scheler'in baslangigta yapmacik-
liktan uzak olan Gestalt psikolojisinden alip metafizige naklettigi
bitlnlik, kesinlikle parcalarindan 6nce tesis edilmis bir sey olarak
bitunluk igin gecerlidir.117 Fasizm 6ncesi Almanya'da bitinlik
on dokuzuncu yuzyili, 6zetle zamani ge¢gmis oldugu icin elden ¢i-
karan bitin bagnazlarin siariydi. Bu yaklasimda 6zellikle psika-
naliz, genel olarak da Aydinlanma hedef tahtasmdaydi. Butiniin
par¢alarindan 6nce geldigi gorist, nasil bugiin jargon ustalarini
kendine meftun etmisse, Varlik ve Zaman'm ilk yayimlandigi yil-
larda da ilahiyat diisiincesinin butiiniinde h&kimdi; Heidegger o
zamanin yaygin disiinme aliskanhgini agikga, pek de degistirme-
den tekrarlamistir. Felsefenin gérevinin bitiind tasarlamak olmasi
Heidegger i¢in bir dogma niteligindeydi, tipki sistem olusturma
gOrevi bir zamanlar bir idealist icin neyse, felsefenin gdrevinin
butini tasarlamak olmasi da Heidegger icin odur: bir dogma:

117. Heidegger bazen baska filozoflarin bitunlik kavrayisini da ele alip
gerlendirmeye tenezziil eder ama bunu sadece kendi kavrayisinin dstinligini
gostermek adina yapar.
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Bu durumda, dn-sahipligimize Dasein'in buttinligini koyma ddevi or-
taya ¢ikmaktadir. Fakat bu, su demektir: Bahse konu varolanin butin olma
imkanina iliskin soruyu 6nce ortaya koyup sonra da onu agmak lazimdir.
Dasein var oldugu miiddetce onda hep bir seyler noksandir; o, sunu veya
bunu olabilmektedir ve olmaktadir da. S6z konusu noksanliga bizatihi
"sonun" kendisi de aittir. Dlinya i¢cinde varolmanin "sonu" élumdur. Varlik
imkanina, yani varolusa ait olan bu son Dasein'in olasi bitinligini hep
tehdit eder ve belirler.118

Bunun icin gegerli disiince modeli, bilhassa Gestalt kurami-
nin "iyi GestaltY'dir: icle ve dis arasindaki "yazgi olarak biling"
tarafindan tahrip edilmesi gereken anlasmanin bir modeli. Meka-
nik karsiti bir tutum takinarak hiddetle karsi ¢iktigi bilimsel isho-
[imnin izlerini Gzerinde tasiyan bir kavrayistir bu. Tekil bireyin
icselligi toplumun 6tesinde kalan, bozulmamis bir butiindiir. Oz-
neyle cevresindeki diinya arasinda dort bast mamur bir birlik ku-
rulmasinin 6zneye bagli oldugu soylenir. Ancak kendini, (izerine
distinmeden gerceklige karsit olarak konumlandirirsa bitinlik
olabilir. Bu nedenle, bu denli antropolojik veya varolussal bir g6-
rinimd olan butunlik gibi bir kategorinin bile hedefi uyumdur,
toplumsal itaatkarhktir: Jargonun insanhk adina uyguladigi apri-
ori 6zne partizanhgiyla, insanlarin, kendilerinin de bir bitin ola-
bilmek icin dolayimsizca birlesmeleri beklenen gercekligin, ni-
hayetinde, bdyle bir olunmaya layik olup almadigi, dissal bir giic
olarak bu insanlari bittnlikten yoksun birakip birakmadi§i ve bu
batinlik idealinin insanlarin baski gérmesine ve gugsuzlerin par-
calanmasinin devamina yardimci olup olmadigi izerine distini-
lebilmesi engellenmis olur. Mevcut durumun butiintndn bir ifa-
desi olarak insanin atomlastiriimasi da hakikate tekabil eder; bu
hakikatin durumla birlikte degistirilmesidir yapilmasi gereken;
durumun iginde kalarak hakikati ¢arpitmak, onu varligin unutulu-
suna, bu hakikati kabul edenlerin unutkanhgina havale etmek de-
gil. Heidegger bitiin disince donanimlarindan énce yapilanmis
olan Gestalt'r kesfederek Tanri'yi laboratuvar ortaminda kanitla-

118.A.9.>.,5.248.
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makla gizliden gizliye dvinen iyimserlik karsisinda hissettigi
sessiz hosnutsuzlugu, 6lim karsisinda bitinliik hakkinda konu-
sup konusamayacagimiz seklindeki retorik ve istemeden komik
olan soruda gizler; tam da bu noktada, dolayimsiz olarak énceden
mevcut bulunan, nesnel yapilandirilmislik hakkindaki tez adeta
imdadina kosmustur. Derme ¢atma bir dlsiince yapisinin yardi-
miyla sorgusuz sualsiz kabul edilen butinluk mecburiyetini tam
anlamiyla kirilgan bir yasam deneyimiyle bir araya getirebilmis-
tir; bozulmak bilmez bir ciddiyet ifadesinin gereksinim duydugu
bir deneyimdi bu. Maalesef neredeyse mekanik bir bicimde bir
araya getirdigi Hegelci bir semayi izleyerek, tam da Dasein'in ki-
rilganhgidir bu, der. Varsayima gore, 61im bu kirilganhigi bir biiti-
ne cevirecektir. Sonluluk, Dasein'in gii¢siizliigi onu tam da kendi
ilkesi olarak kapsayacaktir. Negatiflik, catilan kaslara ragmen ta-
bu oldugundan, Heidegger hedefini gozden kagirarak disundr.
Felsefe Dasein'in yapisini herhangi bir sekilde tespit edebilecek
olsa, parcalara ayrilmis olani ve butiini, kendiyle 6zdes olani ve
kendiyle 6zdes olmayani onda bir araya getirir ve bu da dogal ola-
rak Daseinin planlanan ontolojisinde bir yarilmaya yol agacak
bir diyalektige yol acardi. Oysa Heidegger'de bu doktrin sayesin-
de baska hicbir yerde olmadi§i kadar agikca goralir ki negatiflik
salt 6z olarak, diyalektik karsiti bir yaklasimla pozitife dondsr.
Bilimsel-psikolojik agidan yetersiz kalan bitunlik dgretisini fel-
sefeyle birlestirmistir; saciimis varolan ile eleatik uyum icindeki
varlik arasindaki karsitlik, sessizce mekanik dustincenin —bu ko-
nuda esas gunah kegisi Aristoteles'tir— borg hanesine kaydedilir.
Bu dlsuincenin, en stpheli ifadelerden birinin hi¢ bikmadan beyan
etmeye devam ettigi Uizere, "asiimasi" gerektiginden Heidegger'
in de en ufak stiphesi yoktur; bu tavir onu cifte haleyle modernlik
ve zamandisilik haleleriyle donatir. Yirmilerin irrasyonel dalka-
vuk dili "beden-ruh-birligi" Gzerine abuk sabuk konusmalarla do-
luydu. Gergek insanin anlami, sanatta oldugu gibi, varolus anlari-
nin batanle iligskisinde ortaya ¢ikmaliydi; imit vaat etmeyen am-
pirik dinyanin Uzerine, Jugendsti 6rnek alinarak teselli serpisti-
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rildi. Heideggerci 6lum c¢oziimlemesi elbette tedbirli bir yakla-
simla, bitunlik kategorisini, tekil bireylere degil de Dasein kate-
gorisine uygulamakla yetinir. Psikolojik bltunlik teoreminden
—dil alaninda— ilham alinmistir: dogadaki s6zimona buttinliik-
leri alip varhigin askinhgina yiikleyen her tirlii nedensel muhake-
meden feragat etmenin bedeliyse dniinde sonunda 6denir. Clinki
s0z konusu olan zaten gercek bir askmlik degildir; Kantci yakla-
simda oldugu gibi, deneyim imkaninin 6tesine ge¢mez, deneyi-
min kendisi dolaysizmis, ¢iritilemezmis, adeta kendiyle yiz yi-
ze gelerek kendinin farkina varirmis gibi davranir. Fenomenlerle
bedensel temas halinde olundugu karmasasi, bu entelektiializm
karsithdina yardimci olur. Tahrif edilmemis halleriyle fenomen-
lere hdkim olmaktan duyulan gururun temelinde, diinyanin top-
lumsal yapi nedeniyle degil de ¢dziimleyici distince nedeniyle
maddi parcalara bélindugi yolundaki 6rtiik hiikiim bulunur. Fel-
sefe bransinin o dénemde yurarliukte olan kurallari uyarinca, ¢o-
ziimlemeden de bahsedilir ama bu felsefe artik daha fazla ¢6ziim-
leme yapmayi arzulamamaktadir.

Varlik ve Zaman'm merkezi bélimu, "Dasein'in Olasi Butin-
Olusu ve Oliime Yonelik Varlik” iizerinedir.19Bu boliimde, daha
sonra gorilecegi lzere, salt retorik bir yaklasimla, "bahse konu
varolana, kendi varolusu icindeyken onun kendi bitiin-olusu igin-
de erisilebilir mi, yoksa erisilemez mi?" sorusu sorulur.1D ihti-
mam olarak ontolojiklestirilmis olan kendini korumanin “bu va-
rolanin olasi bitin-olusu™ ile ¢elismekte oldugu aciktir.12l Hei-
degger ihtimami ontolojik bakimdan "Dasein'in yapi bitinligu-
niin bitlnu"12 olarak belirlediginde, daha sonra ayrintili olarak
aciga vuracagi bittnlagan tekil varolanin Dasein'a ¢evrilmesi su-
retiyle zaten éngorildigu gergegi tizerinde durmaz. Heidegger'in,
daha sonralari fazlasiyla 6nem atfederek agikladigi seyin onda
zaten ickin olarak bulundugunu soyleyebiliriz: herkesin dlecek
olmasi bir insanin yasaminin kutsal kitap ve destanlarda tahayydl

119.A.g.y., 5. 250.  120.Agy.  121.Agy.  122.Agy.
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edildigi gibi bltiine tamamlanmasi imkanini a priori dishyor de-
gildir. Heidegger1 varolussal butinligu tesis etme ¢abasina tekil
bireylerin artik buttinliksuzlik de yasayabildi§i yolundaki tartis-
masiz gergek zorlamis olabilir.23Bitunligiin, tarihsel deneyim-
lere ragmen ayakta kaldigi varsayilir. Bu maksatla, Heidegger'in
teorisinin hedefi olan varolanlarin bitiin-olusu —jargondaki "ta-
sa/gorev" (Anliegen) kavrami da iste buradan dogmustur— "ken-
disinde noksanlik bulunan"12 salt 6zet niteligindeki varolandan
daha 6nce denenmis bir usulce ayiklanir. Bu varolanin "varlik min-
vali el-altinda-olmakhktir”;I5bu varolanin karsisina ampirik bi-
reysel yasamin otesinde varolussal bir batiinliik katina ¢ikarilan
topyekdnluk koyulur.

Dasein'in kendi "seyrini" tamamlayana dek "yasam seyri" i¢inde var
oldugu varolanlarin biraradaligi, bir yerlerden bir sekilde el-altinda olu-
vermis birtakim varolanlarin tedricen bir araya getirilmesiyle tesis edili-
yor degildir ki. Zira Dasein, [ancak] kendi hentiz olmamishgi dolduruldu-
gunda esasen var olmaya baslayan degildir. Ote yandan oyle olmadi§inda
da, onun halihazirda var olmadigini sdyleyemeyiz. Dasein hep dyle varo-
lur ki, kendi hentiz-olmamishgi daima ona ait kalir.16

Bu ancak, Dasein kavrami dlimldlikle birlikte dustnildaga,
yani Heidegger’in felsefesi dnvarsayildigi 6lciide gegerlidir. On-
tolog icin biitiin-olus, gercek yasamin biitiin iceriginin birliginden
ziyade niteliksel olarak ti¢tincii bir sey olmasi gerektiginden, bir-
lik, yasam i¢inde kendi i¢inde uyumlu, acikcadile getirilen ve de-
vamlilik gdsteren bir sey olarak degil de yasamin sinirlandidi ve
batanlaglyle birlikte ortadan kaldirildigi noktada aranir. Yasamin
disinda, bir varolmayan ya da en azindan kendine 6zgu bir varo-
lan olarak bu nokta yine ontolojik olacaktir: "Mamafih birara-
dalik haline ait olan bu bir arada-olmayisligin, yani noksanlik ola-
rak mahrum olusun, 6lim imkani olarak Dasein'a ait olan heniiz-
olmayishgi ontolojik bakimdan belirleyebilmesi katiyen mim-

123. Bkz. "Girig", Walter Benjamin, Schriftenl, s. XXI|I.
124. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 258.
125.A.g.y. 126. A.g.y.
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kiin degildir. Cunki bahse konu bu varolanin varlik minvali, asla
diinya-igindeki el-altmda-olan seklinde degildir."127 Olgusallik-
tan uzaklastirilan 6lim, bitinligin ontolojik kurucusuna doéni-
sir. Boylece, yapisal bir butiind fazla disinmeden kendi anla-
miyla esit tutan (bu her tirli anlamin reddedilmesi anlamina gel-
se bile) ve Heidegger'in de hi¢ sorgulamadigi bir distinme alis-
kanlig uyarinca, ontolojik bir topografi tarafindan ge¢ sanayiles-
me déneminin atomlasmis bilinci olarak kaydedilen parcalanma-
nin ortasinda anlam bahseden bir anlama donustr 6lim. Boylelik-
le, Dasein'in olumsuzlanmasi olan 6lime sahte bir varlik belgesi
verilir.128Dasein'l ancak, ontolojik bileseni olan 6lum salt biitin-
ligin vakariyla donatabilir. "Dasein'in sonu olarak 6lim; Dasein'
In en zati, irtibatsiz, kesin ve bu haliyle belirsiz ve atlatilamaz im-
kanidir."10Heidegger boylece, baslangicta salt aksini ispat etmek
icin sordugu soruya olumsuz yanit verir:

Buyiizden, Dasein'in hentizolmamishgini noksanlik olarak yorumlar-
ken (ustelik ontolojik bakimdan bu miinasip de degildir), formal bir ¢ikar-
sama yaparak bunu onun bitinsizligu olarak gérmek dogru olmayacak-
tir. Kendini-dnceleme karakterinden hareketle temin edilen hentiz-olma-
mislikfenomeni, aynen esasen ihtimamin yapisinda oldugu gibi, olasi bir
varolussal bitin-olus aleyhine gdéreve ¢agrilacak bir st temyiz makami
degildir. Ayrica bahse konu kendini-dncelemenin, boylesi birsonaydnelik
varligi esasen minkin kildigr da gozden kagmamalidir. Hep bizim kendi-
miz olan varolanin olasi bitiin-olusu meselesi, eger Dasein'in temel hali

olan ihtimam ile Dasein'in en u¢ imkani olan 6lim "birbirine bagh" ise,
dogru bir meseledir.13

Dasein, kendini ontik par¢alarina ayiran 6limin giiciiyle on-
tolojik bir batline dénisir. Ama &lim sahiciligini, "herkes"in di-
sinda durdugu icin kazanir. Bu da, 6lim{n vekalet edilemezligiy-
le gerekgelendirilir. Heidegger akla gelebilecek butiin 8lime-yo6-
nelik-duruslari "herkes"ii tezahiirii olarak elestirerek —sonucta,
sadece "herkes"in "6limden hep cereyan eden bir 'hadise™ diye
bahsettigine hiikmetmistir— hem son derece gergek hem de olgu-

127.A.9.y. 128. Bkz. bu metin, s. 107.
129. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 274. 130.A.g.y., S. 274-5.
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salligin 6tesinde olan kendi sahih 8limin{ bunlardan ayr tut-
maktadir.131 Olim, vekalet edilemezligiyle saf Diesda (haeccei-
tas) kadar kavram-disi olur; kavrami onu énceleyecek ve bitln
kuramlarin igerikleriyle iliskilerinde oldugu gibi ona vekalet ede-
cektir. Bununla beraber Heidegger ayni zamanda kendisine 6li-
min vekalet edilemezliginden bahsetme imkani veren tek sey
olan olgusalligi karalar; ¢iinkii evrensel bir kavram olan 6lim ar-
tik hep benim olani degil herkesin 8limind imlemektedir. Bir
hadise olarak 6lim, yani fiili 61im sahih 6lim degildir; ontolojik
Olumin o kadar da korkung olmayisinin nedeni budur:

Hergiinki hep-beraberligin kamusalligi, 61im{ hep cereyan eden bir
aksilik olarak "bilir* ve ona "6lim hadisesi" der. Su veya bu yakin dostu-
muz, yahutuzak bir tanidigimiz "6lir". Her giin ve her saat tanimadiklari-
miz da "6liir". "Olumle" diinya-iginde yer alan bilindik bir hadise diye karsi-
lasilmaktadir. Bu haliyle o, her giin karsilasilan seylere 6zgu dikkat-cek-
mezlik icinde kalir. Zaten "herkes"in, isbu hadise i¢in hazir bir tefsiri de
vardir. Onun hakkindadile gelen yahutcogunluklabir sey sdylenmeyen ve
"kacamakca” sarfedilen sozler, aslinda sunu demek ister: Sonunda herkes
Olecek, fakat simdilik sirabizde degil.1®

Heidegger bir hadise olarak dliimle bir sahihlik olarak élimi
ayirmatelasiyla, sofizmlere de sirt cevirmez: "Herkes 6lecek™ ifa-
desini analiz ettigimizde, 6lime yone’ik hergiinkii varhgin varlik
minvali acikca ortaya ¢ikacaktir. Bunun gibi sozlerde 61im, belir-
siz bir sey olarak anlasilir, dncelikle bir yerlerden kopup varmasi
gereken, fakat halihazirda kendimiz agisindan heniiz mevcut-ol-
mayan ve bu yizden de tehditkar olmayan bir seydir o. "Herkes
Olecek" ifadesi, 6lim adeta sadece bizim disimizdaki herkesi etki-
leyecekmis zannini yaymaktadir. Kamusal Dasein tefsiri sunu de-
mektedir: "herkes 6lecek”, ¢iinkl boylelikle diger herkes ve ben
kendim, kendimizi suna inandiririz: tam da ben degil; ¢linkii bah-
si gecen herkes aslinda hi¢ kimse. 13

Oliimiin sadece "herkesi" etkileyecedi yorumu, halihazirda
Heidegger'in, karanlik ylziini "herkes"in teskil ettigi varlik bi-

131.AQy. s 268.  132.Agy.  133.Agj.
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cimlerine dair hipostazinin kosuludur ve su basmakalip s6ziin ifa-
de ettigi hakikati hice sayar: 6lim egoyu oldugu kadar alter ego-
yu da kapsayan genel bir belirlenimdir. Birisi "herkes 6lecek” de-
diginde kendini de, en iyi ihtimalle hiisni tabir yaparak, hesaba
katar; ancak burada, Heidegger'in itiraz ettigi erteleme vuku bul-
mustur bile: konusan kisi yastyor olmahdir, yoksa konusamazdi.
Ayrica, Heidegger'in seferber ettigi bu tiirden argimanlar kaginil-
maz olarak sagmaliklar &leminde hareket eder, bu dlemse icinde
bir felsefe tasi gibi kristallesen sahiciligi yalanlar; "herkes"in ka-
fasina yatan bir sey varsa o dabu leh ve aleyh durumudur. Heideg-
ger'in pek deger vermedigi, "hi¢ kimseye sahsen ait olmayan"13%
bir "vukuat" olarak 6lim, dilin kurallari geregince kesinlikle biri-
ne, yani 6lene aittir. Benim 6limime bir baskasinin 6lumi karsi-
sinda ancak tekbenci bir felsefe ontolojik dncelik tanir. Duygusal
olarak bile insan kendi 6limunden ¢ok baskasinin 6limuni dene-
yimleyebilir. Schoperibauerta<?w; ve Tasarim Olarak Diinya'mn
dérdinci kitabinda bunu gézden kagirmaz:

Distinmeyen hayvanda oldugu gibi insanda da, bilincinin derinlikle-
rinde yer etmis olan kendisinin doga oldugu, diinya oldugu inancindan
kaynaklanan bir guven duygusu hikim sirer; bu given duygusu sayesin-
de kimse hi¢bir zaman uzak olmayan kesin 61im duslncesinden kaydade-
ger bicimde tedirgin olmaz, aksine sonsuza dek yasayacakmis gibi gliniini
glin eder; bu durum o kadar ileri gottrulir ki, kimsenin élimunin kesinli-
gine dair canh bir inang¢ tasimadigi sdylenebilir, ¢linkl bu inanci tasiyan
kisiyle dlume mahkdm edilmis suclunun haletiruhiyesi arasinda pek bir
fark olmazdi; aslinda herkes s6z konusu kesinligi soyut ve kuramsal ola-
rak tanir ama onu, pratikte uygulanamayan baska kuramsal hakikatler gi-
bi, yasayan bilinciyle 6zimsemeden bir yana birakir.1%

Heidegger'e gore Herkes, mibadele iligkisinin salt ideolojik
tirevlerinin bulanik bir karisimidir; cenaze konusmalarinin ve
6lum ilanlarinin idolafori'si (piyasa putlarr) de Baska'yi tanimak

134.A.9.y.

135. Schopenhauer, Samtliche Werke infiinf Batiden, GroBherzog Wilhelm
Emst Edisyonu, Leipzig, 0. J., C. |, Die Weltals WUIle und Vorstellung (isteng ve
Tasarim Olarak Diinya), s. 376.
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yerine kendini baskayla 6zdeslestiren, soyut kendilik sultasini
asip onu dolayiminda taniyan insanlik da bulunur bu karisimda.
Felsefenin saibeli bir bicimde 6znelerarasilik adini verdigi alana
yonelik genel ayiplanma, sdziimona seylesmemis olan ve esasin-
da olsa olsa baska her sey kadar dolaysiz ve birincil sayilabilecek
olan asli 6zneyle seylesmis bilinci asmayi umut eder. Heidegger’
in su kilit cimlelerini okuyalim:

Olim Dasein'in en zati imkanidir. Ona yénelik varlik Dasein'a kendi
en zati varlik imkanini agimlar ki, onda esasen Dasein kendi varligini s6z
konusu eder. Onda Dasein'a mistesna bicimde kendi olma imkani iginde
kalarak herkesten kopuk kaldigi, yani 6ndeleyerek kendini ondan kopara-
bildigi seyler aciga cikabilmektedir. Aslinda bu imkéanin anlasiimasi ise
herkes-benliginin hergtinkilagi icine fiilen kaybolmuslugumuzu timiayle
aciga vurmaktadir.1%

Oliim, ayirici 6zelligi orada olmak olan en yakindakine karsin
olumlalagin 6z haline gelir ve bdylece yapay bir bigcimde Varo-
lanin 6tesinde konumlanan seye, Herkes'ten kurtariimis haliyle
herkesin yiice antitezi olan Sahici'ye donusir; sahicilik 6lumdur.
Bireyin 6limdeki yalnizhgi: 8lumin "irtibatsizhgi... Dasein ken-
di basina birakir”,137 kendili§gin temeli olur. Bu bitiinlyle kendi
basina olma hali baskaldirinin ilksel imgesi olan kendini olum-
suzlama aslinda kendinin had safhada saglamlastinlmasidir. Esa-
sinda, 6l0m anindaki soyut kendilik, simsiki kenetlenmis bir ¢ge-
neden dokilen Ben, Ben, Ben sozleri, kendiligin 6limden sonra
donlistugu hiclikten farkl degildir; ama Heidegger'in dili bu ne-
gatif unsuru sisirip tozsel bir seye donustirir. Jargonun formel
prosediriniin sablonu iste bu icerikten alinmistir. Heidegger'in 6§-
retisi, gayri ihtiyari sadece "6lim belestir ama onun da bedeli ha-
yatindir” yollu abes sakanin bir tefsirine donustr. Heidegger ev-
rensel mibadele iliskisinden kati bigimde kopuk oldugu varsayi-
lan 6lime kapilmistir; Herkes'e ylkledigi mibadele iliskisinin
kisirdongusiinden béylece ¢iktigini sanmaktadir. Oliim, 6zneye

136. Heidegger, Varlik ve Zaman, s. 279. 137. A.9.y.
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mutlak bicimde yabanci oldugundan, biitiin seylestirmelerin de
modelidir. Miibadelenin nihayet mesru bicimde kendini gercek-
lestirmesine izin vermek suretiyle ondan kurtulmak yerine onu
ebediyetin daha caresiz bicimin derekesine disiren ideoloji, 610-
mi mibadelenin devasi olarak dver. Heidegger'e gore Dasein,
utang verici tarihini kendi basina gerekcelendiremeyecek durum-
daysa, onu ancak, nihayetinde déniismeye mahkdm oldugu yikim
kurtarabilir. Bu tavirdan ¢ikan en 6nemli siar, durumu oldugu ha-
liyle kabul etmek, kisinin boyun egmek ya da daha pozitivist bir
ifadeyle, uyum saglamak zorunda oldugunu sdylemektir, mevcut
duruma boyun egmesi gerektigi yolundaki acinasi emirdir. Ger-
cek bir boyun egme bile sz konusu degildir aslinda ¢linkii zaten
Dasein'in baska secenegi yoktur, iste tam da bu nedenle 6lim, Da-
sein’a gore ontolojiktir. ideolojiyi sifir noktasina kadar indirge-
yen bir distince tirlne ideolojik olmayan dustince adi veriliyor-
sa, Heidegger'in ideolojik olmadigi séylenmelidir. Ama Dasein'in
anlamini geri kazandi§ini iddia etmesi nedeniyle operasyonu bir
kez daha ideolojiye donisir; bu, glinimizde ideolojinin yok olu-
su izerine konugmalari andiran bir ideolojidir — ideolojinin ayak-
lar altina ahindig1 bu konusmalarda asil arzulanan hakikati ayak-
lar altina almaktir.

"Herkes 6lumden korkma cesaretini gostermeyelim diye elin-
den geleni ardinakoymamaktadir*18cimlesiyle Heidegger aslin-
da ideolojisinin su esasini agiga vurmaktadir: élimii, 6lim {zerin-
de hicbir gucti olmayan toplumsal ickinlikle butiinlestirme girisi-
mi; benzer bir girisim Evelyn Waugh'nun The Loved One parodi-
sinde de g6zlemlenebilir. Heidegger'in bazi ifadeleri 6limu yi-
celtme mekanizmasiyla biyuk benzerlik sergiler: "Halbuki ayartil-
ma, teskin ve yabancilasma diskiinlik [denen] varlik minvalini
nitelendiren 6gelerdir. Olime yoénelik hergiinkii varhk diskiin bir
varlik olup 6lumden surekli bir kacis icindedir." 1®Ne var ki yaban-
cilasma toplumsal bir iliskiyi tayin eder: s6z konusu olan dlimle

138.A.y. 5. 269..  139.A.g.y., s. 270.
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kurulan iliski olsa bile; insan ve dinsel kuruluslar insanin korku
duydugu seyi unutmak yoniindeki bilincdisi arzusunu ticari bi-
cimde yemden dretir. Sunabenzer gorusleri beyan etmek igin fun-
damental ontoloji ve onun terimleri elzem degildir:

Boylelikle herkes, élumle ilgili stirekli bir teskin olunmayi temin etmis
olur. Ama aslinda bu, sadece "can verene" degil, onu "teselli edene" de yo-
nelik bir girisimdir. Ve hatta vefat durumunda bile kamunun, ilgilenedur-
dugu tasasizhiginin bu hadise nedeniyle rahatsiz edilmemesi ve huzursuz-
luga kapilmamasi saglanmaya calisiimaktadir. Keza baskalarinin can ver-

mesi, cogu kere toplumsal bir zahmet, hatta bir miinasebetsizlik sayiimak-
ta, kamunun da bundan korunmasina gayret edilmektedir.140

Ibsen'in Yargic Brack'i da, Hedda Gabler'in intiharini "insan-
lar artik boyle seyler yapmiyor ki s6zleriyle karsilamistir. Psiko-
lojiyle hicbir bag kurmak istemeyen Heidegger, 6limin enteg-
rasyonunun tepkisel dogasini psikolojiye basvurarak teshis et-
mistir. Bu, Varlik ve Zaman!aa sifrelenmis halde bulunabilir:

Oysa herglinkl Dasein 6limden duskunce kagarken de aslinda bizati-
hi herkesin hep 6lime ydnelik varlik olarak belirledigi seye taniklik etmis
olur, acik agik "6lim hakkinda disinme" isine girismediginde bile. Yani
vasati hergunkulik igcindeki Dasein bile hep o en zati, irtibatsiz ve atlatila-
maz varhk imkénini s6z konusu eder— her ne kadar, varolusunun bu en ug
imkanina karsi gamsiz bir kayitsizlik igindeki ilgilenme hali i¢cinde olsa
da.'4

Buna ragmen, Heidegger o bos "Yasamin tadini gikar" ifade-
sinde ve "Giin gelecek herkes dlecek ama simdilik yasiyoruz"12
yollu —hakl olarak hor gérdigi— aptal beylik lafta barinan (ve
bastirilan) ¢aresizligi hissedip ona saygl duyacak kadar ileri git-
mez. Olimiin yiiceltilmesine yonelik protestonun yeri liberal ide-
oloji elestirisidir: Bu elestiri bize kulturiin yadsidigi dogalligi ha-
tirlatmahidir; kiltar dogalhigi yadsir ciink kilttriin egemenligin-
de, dogallik kendim doganin antitezi sanan sey sayesinde devam
ettirilir. Heidegger bunun yerine fasizmin yolundan giderek do-
galhgin dolayl, yiiceltilmis bigimi karsisinda daha vahsi bi¢imini

140.A.gy. 5.269.  141.Agy.s 270.  U2.Agy.,s. 271
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savunur. Heidegger'in 6lime-y6nelik-Varhk'i kendi irrasyonel
bastmlisina irrasyonel bir karsilik verir. Geleneklere uygun, meta
bicimine gére modellenmis bir yasamdir bu bastirmaya mecbur
kilan, Varhik'in negatif yapisi degil. insanlarin 6lumii artik bastir-
mak zorunda kalmadidi ve onu Heidegger'in dgretisinde doga-ls-
t0 (supranaturalistisch) terimlerle ebedilestirilen yalin dogal du-
rumun bir isareti olan korkudan baska bir duyguyla deneyimleye-
cegi bir toplumsal durum hayal edilebilir. Oliim dusiincesi, kor bir
kendini koruma itkisi nedeniyle bastirilir; saldi§i korku bu bastir-
manin bir pargasidir. Artik carpitilmayan, yasak koymayan bir ya-
samda, insanlarin hakkinin hileyle elinden alinmadigi bir yasam-
da muhtemelen kimse bos yere bu yasamin onlara o anakadar ver-
meyi reddettigi seyi verecegini umut etmek zorunda kalmayacak;
ayni nedenle, bu yasami kaybetmekten korkmayacaktir — bu kor-
ku ne kadar derinde yer etmis olsa da. insanlarin 61imii bastirdig
gerceginden yola ¢ikarak 61imin sahici oldugu sonucuna varila-
maz; Heidegger ise bunu yapacak son kisi olmalidir ¢iinkd 61ami
bastirmayan insanlara sahicilik atfetmemeye dikkat eder. Bir nevi
felsefi dil sirgmesi sonucunda Heidegger 6lumiin ontolojiklesti-
rilmesini, kesinligi sayesinde diger fenomenlerden niteliksel ola-
rak Gsttin olmasiyla tanimlar ve elbette ki bunu herginkulikle
iliskili olarak ispatlar. "Burada karakterize edilen herglinki zihin
durumu 6lim ‘olgusu'nun kesinligi karsisinda korkusuz bir Gistiin-
Itk icindeymis gibi gérinen ama 6lume korkuyla yaklasan zihin
durumu aslinda sadece ampirik kesinlikten daha 'Ustlin' bir kesin-
ligin varhgim teslim etmis olur."¥3Bu daha Ustiin sey, tirnak isa-
retlerine ragmen teorinin 6lumi onayladig itirafini ispatlamaya
yeter. Sahicilik partizani "herkes"in minores gentes'ine* atfettigi
guinahi isler: Olumiin sahiciligini kullanarak 6limden kacar. Salt
ampirik kesinlikten daha dstiin oldugunu ilan eden sey giya 6li-
mi hayvanlar gibi nallari dikme halinin sefaletinden ve igrengli-

*Onemsiz insan toplulugu, -¢.n.
143.A.9.y., 5. 273.
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ginden kurtararak Wagnerci ask 6limiine veya kurtulus 6limine
cevirir; Heidegger'in sahici olmayanin hesabina yazdigi seye, 6lii-
mii hijyenle biitiinlestirmeye benzer bu. Oliimiin 6viilerek sahici-
lige yiceltilmesinde dile getirilmeyen sey Heidegger'i élimiin
korkung tarafinin isbirlikgisi yapar. Musalla tasinin sinik mater-
yalizminde ontolojik tiradlardan ¢ok daha dogru bi¢imde taninip
nesnel agidan daha gug¢li bicimde ilan edilir bu korkungluk. Onto-
lojik tiradlarin cekirdeginde 6limiin varolussal agidan Dasein'
dan 6nce gelen deneyusti kesinligi vardir; deneyimden anlik bir
zamanlar dizanlamiyla oldugu durama doéndstiirir onu: kirden
arilik. Ama 6lim higbir sekilde ari olmadidi gibi mecburi bir sey
de degildir. Oyle olsaydi biyiik dinlerin kurtulus mujdeleri varli-
g1 unutmus olurlardi. Oysa varligin onlara ihtiyaci yoktur. Bazi
basit organizmalarin 6lumu nasil daha karmasiksa, bireylesmis
organizmalarinkiyle ayni anlama gelmiyorsa, giderek sekillenen
organik surecler tizerinde hakimiyet kurma potansiyelini de goz
Onunde tutarak 6limua saf disi etme dustincesini a fortiori bertaraf
edemeyiz. Simdilik oldukga ihtimal disi goriinebilir ama varolus-
sal-ontolojik acidan distnilmesi bile mimkiin olmayan seyler
dislnalebilir. Gelgelelim, 6lumin ontolojik itibari oldugu iddi-
asl, Heidegger'in ifadesiyle ontik bir degisime ugrama ihtimali ne-
deniyle halihazirda ¢lrumustir. Heideggerin bu umutlarin, isken-
cecilerin tabiriyle kokund kurutmasi sonucunda, Sahiciler, bu po-
tansiyelin adini duyar duymaz olabilecek en kétu seyin 6limin
saf disi edilmesi oldugunu bir agizdan tekrarlayan koroya katilan
herkes adina konusmaktadir. Bunlarin jargonun mahareti oldugu
soylenebilir. Olimiin ebediyetinin yarattigi cosku, 6lumiin bir teh-
dit olarak kullanilma siiresini uzatir; siyasal acidan da savaslarin
kacinilmazhginin propagandasini yapar. OlumstizIigu bir ide ola-
rak siniflandiran Kant fazlasiyla tanidik olanin tasdikinden baska
bir seyin yeseremedigi bu tir derinliklere inmekten kaginmistir.
Cansiz maddeden yasamin uretilmesiyle Heideggerci 6limin va-
rolussal ufku temelden degisecektir. Heidegger'in felsefesi ve onun-
la birlikte Alman imaninin geriye kalan son lagimina akacak her
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sey baska hicbir konuda bu kadar duyarh degildir. Varolanlarin
Varlik seviyesine yiikseltilmesi sartim iceren, varolanla variimisg
anlasma 6lumle isbirliginden beslenir. Burjuva toplumun gelisim
sureci nedeniyle fiziksel olarak mahkdm oldugu bttn kétultikler
6lim metafiziginde demlenmektedir.

Sahih 6lume-dogru-Varlik olan, "bitiin Dasein'in varolusa-
dair 6nceden ele almisini miimkin kila(n), yani bir battin-varlik-
imkam olarak varolmanin imkanini"4sunan "6ndeleme" 6greti-
si gizlice, salt totolojik beyanlardan daha fazlasinin s@ylenebil-
mesi icin 6lime-dogru-Varhgin tam da olmak istemedigi ama ol-
masi gereken seye dondslr: yani bir tutuma. Bu tutum ile herke-
sin 6lmesi gerektigi gercegi arasindaki farka dair highir sey soy-
lenmese de, tutumun boyle bir gerekliligi konusmadan ve iizerine
diisinmeden kabul ederek itibar kazanmasi beklenir.

Fakat 6ndeleme, 6lime yonelik gayrisahih varlikta oldugu gibi 6lim-
den kagist olmayisindan sakmmayip kendini ona acar. Kendini kendi 6lu-
mine 6nceden acarak, [insana] tesadifen ortaya ¢ikan imkanlar icinde
kaybolmusluktan kurtarir kendini; kacisi olmayan imk&ndan dnce gelen
fiiliimkanlar ancak bu sekilde sahih olarak anlasilabilir ve tercih edilebilir
duruma gelir. Ondeleme varolusa, kendinden vazge¢gmenin onun en ug im-

kani oldugunu ifsa eder ve boylece onu erisilmis olan su ya da bu varolus
durumuna sabitlenip kalmaktan kurtarir.1%

Heidegger'in sozleri nadiren bu kadar hakikatlidir. insanin
kendini doga olarak distinmesi kendini koruma ilkesi (izerine eles-
tirel olarak diisinmek demektir ayni zamanda; dogru yasam ise,
"erisilmis olan su ya da bu varolus durumuna™ sabitlenip kalinma-
yan bir yasamdir. Gelgelelim Heidegger 6liim 6gretisinde kendin-
den vazgecmeyi kendiligin bir mertebesi olarak sabitlemek sure-
tiyle s6z konusu davranisi Dasein'dan, Dasein'in pozitif anlami
olarak temin eder ve boylece dustincesinde belirmeye baslayan
vukufu berbat etmis olur. Teslimiyet, kendiligin ayristiriimasim,
kendiligin metanetli bir kararlilikta sabitlenmesine donistiren
inatcilik halinde katilasir; kendilikle kendiligin ¢6zillsu 6diinsiiz

144.A0y. 5. 282. 145 5. 279-80.
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bir bicimde 6zdeslestirilince kendilik negatif ilkenin mutlaklasti-
rilmasi olur ¢ikar. Heidegger'in 6ltime yonelik Varhk'i agiklamak
icin kullandig1 bitiin kategorileri birbirine baglayan sey "inat"tir.
Olum imkanina "dayanilabilmelidir"46(Aushalten); sabitlenip kal-
madan ve siddetten farkli olmasi gereken sey, sabitlenmeyi ve sid-
deti en ug haline tasir. Heidegger'e gére 6zne, en ug aclya katlanan
egoyu Ornek alarak dayaniklilik gosterirken en sahici halindedir.
Kendiligin sabitlenip kalmasiyla zithk iginde gosterdigi sey ashn-
dakendiligin siddetinin dilsel izlerini tasir: o buna "kurtarma" adi-
ni verir.J47Nasil onun i¢in Dasein —6zne— aslinda 6limse, 6li-
me yonelik varlik da salt istenctir. Ontolojik kararllik ne igin 6l-
digini sormamalidir. Yerinden kipirdamayan kendiliktir son s6-
z0 syleyecek olan:

Dasein’m bizatihi kendisine ve kendi vicdaniyla taniklik edilen s6z ko-
nusu mistesna ve sahih agimlanmislia (yani ketumca ve korkuya hazir

olarak kendini zati borclu-olusa yansitmaya) biz, kapalihgi-agma-karar-
hihgr diyoruz.148

Oysa, korkuya cesaret etmenin dogru, ideolojik olmayan ya-
sam olmasi i¢in 6nce bu cesaretin korkulacak her seyde carcur
edilmemesi gerekir.

Sahicilik jargonu, tikel icerigin bittintyle gozardi edildigi dil
olarak ideolojidir. Bu dil, Heidegger'in éliime giydirdigi haysiyet
jestiyle anlami olumlar. Haysiyet de 6ziinde idealisttir. Ozgiirlii-
ginin bilincinde olan yasakoyucu bir egemen sifatiyla 6zne bir
zamanlar kendini kii¢tk bir tanri sanirdi. Ama bu tiirden motifler
Heidegger'in haysiyetinden ¢ikariimistir:

Fakat kendi kendisiyle olan agik bagi sayesinde Varligin inayeti, insa-
na fakirligin asaletini vermeseydi ve bu fakirlik icinde fedakarligin 6zgir-
1tgu kendi hazinesini saklamasaydi, insanlik kokli stikrani nasil bulabilir-
di? Fedakarlik, Varligin inayetini koruma yolunda, Varolana veda etmek-
tir. Gerci Varolandaki meydana getirme ve basarma ile bu fedakarhga ha-

zirhik yapilabilir, ama bu yolla bu fedakarlik hi¢bir zaman gerceklestirile-
mez. Onun gergeklesmesi her tarihsel insanin eylemesiyle —6zIi disun-

146.A.0.y.,8.277.  147.Agy.,s 280.  148.Agy.,s. 313.
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me de bir eylemdir— ulasilan Varolmayi, Varligin onurunun korunmasi
icin, elden birakmamaktaki israrindan kaynaklanir. Bu israr, her fedakarh-
§in veda edici 6z icin gizlice hazir olmaya toz kondurmayan sogukkanli-
liktir. Fedakarlik, Olagelmenin kendi 6zind sirdirdigi yerde yabancilik
¢ekmez; Olagelme olarak Varlik insani Varligin hakikati icin talep eder. O
nedenle fedakarhgin bir fayda ya da faydasizlikla él¢tildigi hesap yapma-
ya —amagclar ne denli algcak veya ylksek tutulursa tutulsun— tahammili
yoktur. Boyle bir hesaplama fedakarhgin 6zini bozar. Amaca ulasma hir-
sI, yokedilemeyecek olanin yakinma varmaya cesaret eden fedakarlk ru-
hunun korkuya hazir iirpertisinin agikhigini bulandirir.149

Haysiyetin, insanin degil de Varligin haysiyeti rolinii oynadi-
g1 bu tiirden ciimlelerin ihtisaminin laik cenaze térenlerinden tek
farki irrasyonel fedakarlik hevesidir: bir sehrin yerle bir edildigi
bir sefer donusiinde, o seferden dénemeyenlerin serefine sampan-
ya icen pilot subaylar da benzer konusmalar yapmis olsa gerek.
Haysiyet hichir zaman, oldugundan fazlasiymis gibi gériinmeye
calisan kendini korumatavrindan daha 6te bir sey olmamistir; ya-
radilan yaratani taklit eder. Haysiyet feodal bir kategorinin dola-
yimidir, burjuva toplumu silinip gitmis bu feodal kategorinin hi-
yerarsisini mesrulastirir. Burjuva toplumu oldum olasi sahtekéarli-
ga meyillidir, kutlama térenlerinde delegelerin nizami hi¢ boz-
madan kurum kurum kurulmasinda iyice meydana ¢ikar bu sahte-
karlik. Heidegger'deki haysiyet bu éding alinmis ideolojinin gél-
gesi olur bir kez daha; haysiyetini, iyi bir devletin iyi vatandasl
olduguna dair Pythagorasci iddiada (bu da supheli bir iddiadir ger-
¢i) temellendiren 6znenin yerini, 6znenin, diger herkes gibi 6l-
mek zorunda oldugu gercegi nedeniyle talep ettigi saygi alir. Bu
bakimdan Heidegger, istemese de, bir demokrattir. Kaginilmaz
olanla 6zdeslesme, fedakarlik sifatiyla bu teselli felsefesinin tek
tesellisi halini alir: o, nihai 6zdesliktir.

Yasamini bagkalarinin yasami pahasina muhafaza ederek gu-
rurla "dayanan™ Ben'in lime lime olmus kendini ortaya koyma il-
kesine, Ben'i ortadan kaldiran éliimle deger kazandirilir. Bir za-
manlar ebedi yasama acilan kapi Heideggerci felsefenin yiiziine

149. Heidegger, Was ist Metaphysik?, s. 45.
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kapanir; o dabu kapidan gegmek yerine onun giicti ve buyuklugu-
ne tapinir. Bosluk, ketum bir esrarin strekli pengesinde olma du-
rumunun muammasina dénisiir. icine kapali insanlarin igsellikle-
rinin derinligi, kendi 6ne stirdiikleri gibi dinyevilesme karsisinda
tiksinti mi duymaktadir, yoksa bu soguk halleri, hicbir seyin ona
bir sey ifade etmemesi gibi, kayda deger bir sey ifade etmemekte
midir, soylemek ¢ogunlukla zordur. Geriye kalan éllye hiirmettir;
daha insani durumda, sevdikleri bir yakim élenlerin caresizlik i¢in-
de kabaran duygularidir, daha kétii durumda ise, 6liim, teoloji o
eski guclinl kaybettikten sonra bile, ilahi isten¢ ve inayet diisiin-
celeriyle kutsama aliskanli§idir geriye kalan. iste dilin suistimal
ettigi bu durum, sahicilik jargonunun semasidir. Jargonun haysi-
yeti dilinden dustirmeyen yapmacikhgi, 6limin dinyevilestiril-
mesine verilen gerici bir tepkidir; dil, kagmakta olani, ona inanip
onu adlandirmadan ele gecirmek ister. Ciplak 6ltim ancak bir as-
kinhk séz konusu olsaydi doniisecedi seye doniiserek bu konus-
malarin kapsami olur. Higligi bir sey olarak anlamlandirmanin
yanhishigi dilde yalanciligi tretir. Jugendstil de bu sekilde, anlam-
dan yoksun halde deneyimlenen bir yasama, kendinden yola ¢ika-
rak soyutbir olumsuzlamayla anlam asilamaya ¢alismistir. Juged-
stil'in hayali manifestosu Nietzsche'nin yeni levhalarina kazin-
mistir. Geg burjuva dénemi Dasein'mdan benzer bir ifade duymak
imkansizdir artik. iste bu nedenle 6liime anlam yuklenir. lbsen'in
son dénem oyunlannda bir ¢ikis yolu olmayan geleneksel yasa-
min dissal bir zorlama olmaksizin sonlandirilmasi, oyunun olay6r-
gustnun kacinilmaz sonucu, adeta tamamina erdirilmesi olarak
vuku bulur ve bu haliyle dinsizlerin 614 yakma merasiminin arin-
dirici 6lumine benzer. Gelgelelim drama bigiminde bu eylemin
beyhudeligi ucu acik bir mesele olarak kalr; kendini imha etme-
nin 6znel agidan teselli verici anlami nesnel agidan tesellisiz kalir.
Son s@zi trajik ironi sgyler. Birey toplumsal konumu agisindan ne
kadar glgsiizlesirse, kendi gligstizligiint suikunetle fark etme ola-
sthgi o kadar azalir. Kendiligin sisinerek sahih olana, Varliga d6-
niismesi gibi o da sisinerek kendilige donsr.
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Birbiri ardi sira Higlikle Karsilasma ve Varlikla Karsilasma
gibi basliklari olan kitaplar yayimlayan bir yazarin gayriihtiyari
Heidegger parodisinin sugu bu yazara degil, bu tiirden sahsiyet
kayiplari karsisinda kendini Gstiin géren modele yiklenmelidir.
Heidegger de hiclikle sadece daha Ustiin Varhga hazirhik dersi
mahiyetinde karsilasmistir. Schiller haysiyet tartismasinda, Hei-
degger'in tonlamasini, kendi igine inzivaya cekilme veya bir tir
kendini guvene alma olarak 6nceler.

Yapmacik zarafeti gézleme firsati nasil tiyatrolarda veya balo salonla-
rinda yakalaniyorsa, bakanlar kurulunda veya égretmenlerin (6zellikle de
yiksek okul 6gretmenlerinin) odalarinda da sahte haysiyeti gdzleme firsati
yakalanabilir. Hakiki haysiyet, duygulanimin hikmetmesini engellemekle,
istemdisi hareketleri yonetmeye yeltenen iggudiyl belirli sinirlar icinde
tutmakla yetinirken, sahte haysiyet istemli hareketleri bile zincire vurur,
sadece sehvani hareketleri degil, hakiki haysiyetin kutsallastirdigi ahlaki
hareketleri de baskilar ve ruhun yiizdeki disavurumu olan bitiin mimikleri
siler. Sahte haysiyet asiligi gaddarlikla bastirmakla kalmaz, boyun egmeye
de sertlikle yanit verir ve guliinesi yiiceligini dogayi boyunduruk altina al-
ma, bunun mimkiin olmadigi yerlerde ise onun iizerine értme yoluyla bul-
maya calisir. Dogaya dair her seyden nefret etmeye ant icmisgesine, bede-
ni, insanin butin hatlarini saklayan uzun, dékumli giysilerle sarar, kol ve
bacaklarin kullanimini gereksiz susli takilarla kisitlar ve hatta saglari kesip
doganin armaganinin yerine bastan savma bir yapaylik koyar. Hakiki hay-
siyet dogal olandan utang duymaz, sadece yabani dogadan utancg duyar, da-
ima, kendini tuttugu anlarda bile dzgir ve acik bir hali vardir; duygulari
g6zlerinden disari aksedip sen ve sakin ruh hali alninda belagatli izler bira-
kir. Oysa sahte ciddiyet kirisikliklarda kendi izini birakir, icine kapali ve
esrarengiz haliyle bir komedyen gibi kendi 6zelliklerini ihtimamla takip
eder. Ylizdeki butiin kaslar gergindir, orada hakiki bir dogal ifade barinmaz
artik ve insan bittnlyle muhurlu bir mektuba déner. Ama sahte haysiyet,
Ozelliklerini disa vuran mimikleri kati bir denetime tabi tutmakta her za-
man haksiz degildir ¢clinkii belki de bu mimikler kisinin agik etmek istedi-
ginden ¢ok daha fazlasini gézler éniine serebilir; bu hakiki haysiyetin te-
nezzil etmedigi bir tedbirliliktirelbette. Hakiki haysiyet dogaya sadece hiik-
metmek ister, onun Uzerini értmek istemez; buna karsin, sahte haysiyette
doga disaridan denetim altinda tutuldugundan, iceride daha da glclu bir
hukimranhk kurar.15

150. Friedrich von Schiller, Sammtliche Werke, 8. Cilt, 1. B6lum, Stuttgart
ve Tiibingen 1818, s. 96 ("Uber Anmuth und Wiirde").
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Ustasinin bedel-haysiyet ayrimina inanan Kantci filozof bunu
yine de arzulanir bir sey olarak gérilyordu. Bunun sonucunda, bu
blyik yazar cok yaklastigi su gorusi 1skalamistir: haysiyete, ken-
di yozlasmis bicimi ickindir; bu yozlasmishk, entelektieller sa-
hip olmadiktan ve karsi ¢cikmalari gereken iktidarin sug ortaklan
olduklan anda kavranabilir hale gelir. Kantci haysiyet ¢ozilerek
sahicilik jargonuna katilir nihayetinde. Kendi tizerine dusinmey-
le degil, bastinlmis bir hayvanlhktan farkiyla tanimlanan insanlik
da onun pesinden...



SONSOZ

YAZAR Sabhicilik Jargonunu NegatifDiyalektik'in bir par¢asi ola-
rak tasarlamis ama daha sonra metni bu kitaptan ¢ikarmistir, bu-
nun tek nedeni metnin kapsamiyla kitabin geri kalani arasindaki
uyumsuzluk degildir. Bir diger neden de, metnin icerdigi dil fiz-
yonomisi ve sosyoloji unsurlarinin kitabin planiyla uyumsuzlu-
gudur. Zihinsel isbélimiine yonelik direng, bu ishéliminiin sa-
dece gozardi edilmeyip lizerine distnulmesini gerektirir. Sahici-
lik Jargonu elbette amag ve tematik itibariyle felsefi bir eserdir.
Felsefe, kendi kavramiyla yetindigi surece saglam bir icerigi ol-
dugu da sdylenebilir. Ancak felsefe saf kavraminin idealine geri
dondiigiinde kendinden vazgeger. iste o zamanlar tamamlanma-
mis olan ana kitapta tam da bu konu ele alinirken Jargon da, bu
goristen hareket eden —onu tam olarak gerekcelendirmeden de
olsa— bir usul tutturmustur. iste bu nedenle, asil kitaptan daha
once, bir tir 6n hazirlik kitabi olarak yayimlanmistir.

Yazar isbolumiin( gozettigi kadar ona sert bigimde meydan
okumaktan da geri durmamistir. Teamullere uyarak kategorileri
ayri tutmaksizin ve mimkin oldugunca ayri ayri ele almaksizin
felsefi, sosyolojik ve estetik tasalar giiden bir yontem izledigini
One siirecek kisilere ancak su yaniti verebilir: bu talep nesnelere,
siniflandirmaci bilimin diizen ihtiyacini yansitir ve sonra da s6z
konusu nesnelerin kendisini yiicelttigini iddia eder. Yazar disari-
dan stipheli bicimde dayatilan bir norm adina, kitabina uyarak se-
matize etmektense kendini onlara birakmay! tercih etmistir. Be-
nimsedigi tavir aslinda tam da felsefenin ele aldi§i konularin i¢
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ice gecmisligiyle belirlenmektedir, oysa genel gecer yontem bu i¢
iceligi parcalarina ayirmaktir. Ote yandan, konunun bu biitiinli-
gu sayesinde kendi girisimleri —&rnegin Dissonanzen'daki "M-
zisyenin Elestirisi" gibi muzik elestirisi makaleleriyle felsefi ma-
kaleleri— arasindaki baglantilar da daha gériinir hale gelecektir.
Dilin kotl bigimi iginde estetik a¢idan alimlanip sosyolojik acl-
dan anlamlandirilan sey, dille birlikte koyutlanan icerigin, o ortiik
felsefenin hakikatsizliginden gikarsanmistir.

Iste bu da bazi husumetlere yol acar: Jaspers alintilari, Heideg-
ger'den alman fikir bloklari, ayni dilsel yaklasimla, ayni seviyede
ele alinmistir ki okul madrlerinin infiale kapilmasina yol agacak
sey de budur muhtemelen. Jargon'un metni bu insanlarin kendile-
rinden daha asag seviye takipcilerinde hor gordiikleri yazma tar-
zinin aynisini, hem de kendi dstunliklerinin bir kaniti olarak kul-
landi§im isaret eden cok sayida, gercekten bitmez tiikenmez zen-
ginlikte kanit icermektedir. Felsefi 6nermeleri, jargonun neyden
beslendigini oldugu kadar agikca sdylenmese de dolayli olarak
telkin giclnin bir b6limind nereden aldigini da gézler éniine se-
rer. Bugiine kadar sagkalan ve bugiin bile jargonda dile gelen nes-
nel tinin ilerledigi istikamet, yirmili yillarin ikinci yarisinda Al-
man felsefesinin hirsli tasarilarinda sekillenmis ve dile getirilmis-
se, amiyane jargonun yalanciliinda akseden hakikatsizlik de an-
cak bu tasarilarin elestirisinde tespit edilebilir. Jargonun fizyono-
misi Heidegger'de a¢ida ¢ikan seye yonlendirir insani.

Yuceligin, alcakhgin kilifi olarak kullanilmasi yeni bir sey de-
gil: potansiyel kurbanlar boyle hizaya getirilir. Ancak yucelik ide-
olojisinin sucunu itiraf etmesinin tek yolu kendisinden vazgegcil-
mis olmasidir. Bunun gozler éniine serilmesi belki de muglak ve
herhangi bir sorumluluk gerektirmeyen, kendisi yavas yavas bir
ideolojiye doniisen ideoloji stiphesinde kalip daha ileri gitmeme-
yi engellemeye yardimci olur. Cagdas Alman ideolojisi liberal ve
hatta seckinci 6gretiler gibi belirli 6gretileri dile getirmeme konu-
sunda dikkatlidir. ideoloji yer degistirerek dilin icine kaymustir.
Bu yer degistirmeye yol acan, toplumsal ve antropolojik degisim-
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lerdir ama bu sirada ideoloji Uzerindeki 6rtindn yirtiimamasini
da saglamislardir. Bdyle bir dilin aslinda ideoloji, yani toplumsal
acidan zorunlu bir gérinim olusu, o dilin icinden, "nasil*1 ile "ne"
yi arasindaki zithiktan anlasilabilir. Nesnel imkansizhigiyla jargon
dilin ufukta beliren imkansizligina tepki gosterir. Dil ya piyasa-
ya, gevezelige, hikiim siiren bayag@iliga teslim olur. Yada, kendi-
ni yargic makamina oturtur, ciibbesini tizerine gegirir ve boylelik-
le ayricaligini pekistirir. Jargon mutlu bir sentezdir ve iste bu ne-
denle patlar.

Bunu godstermek bir yaniyla fiilT bir mudahaledir. Gunimuz
Almanyasi'nda jargon ne kadar karsi koyulamaz gibi gériinse de
zayif ve hastadir; bash basina bir ideolojiye déniismis oldugu an-
lasilir anlasiimaz o ideoloji tahrip olacaktir. Jargon Almanya'da
nihayet sesini kaybedecek olursa bu kismen kendisi de 6nyargili
olan sipheciligin vakitsizce ve haksizca 6vgi toplamasini sagla-
yan o 6zellik nedeniyle olacaktir. Jargonu bir gi¢ araci olarak
kullanan ya da kamusal imajini jargonun toplumsal-psikolojik et-
kisine borclu olan ilgili taraflar ondan kolay kolay vazgecemeye-
cektir. Bazilar1 dajargondan utang duyacaktir; otoriteye derinden
bagh takipciler bile, destek i¢in yuzlerini dondiikleri o otoritenin
kirllganhgini fark eder etmez bu giliing durumdan sakinacaklar-
dir. Jargon Almanya'nin son dénemlerinde hakim olan hakikat-
sizligin déneme uygun bicimiyse, onun olumsuzlanmasinda, po-
zitif formilasyonlara direnen bir hakikat kesfedilebilir.

Kitabin baslangicindaki bazi boltimler ilk olarak Neue Rund-
schau'nun 1963'te yayimlanan tiglinci sayisinda yayimlanmistir.

Haziran 1967
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