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AYDIN

Bu gecenin konusu; aydin, onun toplumdaki sorumlulugu Avrupa, Asya ve diger tilkelerde nasil meydana geldigi, beseri
toplumlarda ve 6zellikle kendi toplumunda tagimis oldugu mesaj gibi meseleler ¢evresinde olacaktir.

Aydin meselesi, evrensel bir kargilagtirma ve ayn1 zamanda sosyal ve bdlgesel yonden ¢ok 6nemli, hassas ve temel bir
meseledir. Aydin meselesi, orta cagdan sonra s6z konusu ediliyor ve onyedinci yiiz yilda Avrupa’da aydin kesimi ismiyle bir
sinif olusuyordu. Ondokuzuncu asirda Avrupa’da bu isim ve sifatlarla sekil bulmus aydinlar sinifi daha sonra Avrupa disindaki
(Afrika, Asya ve Latin Amerika) iilkelere niifuz ediliyordu.

Kendisini, kendi aydimini tanimayan birinin, toplumu tamma imkam yoktur ve iddia ettigi gorevi gergeklestiremez. Yani,
aydin, ister Iran, ister Afrika toplumundan veya Amerika toplumundan olsun nasil bir dzellige sahip oldugunu, tarih ve
toplumun hangi sartlarinda meydana geldigini ve bu 6zelliklerin koklerinin nerede oldugunu iyi bilmesi gerekiyor. (1)

Bu degerlendirmeden de anlasildigi gibi, bizzat kendisi toplumu tamimali, gitmesi gereken ve kitleleri striiklemesi
gereken yollart yiiriiylip, yliriitmelidir. Biz son asrin yarisinda, kendi degerlendirmemizden gegirecegimiz bir aydin sinifi
olgusuyla karsi karsiyayiz. Her seyden Once bu kesimi iyi bir sekilde degerlendirme zorunlulugunu hissediyoruz. Bunur
yaninda, bizzat kendimiz de bu tabakadamz. En azindan kendimizi degerlendirip, nereden geldigimizi, ne zaman geldigimizi,
neden geldigimizi degerlendirmemiz dogru bir ¢ikis olacaktir.Ger¢ek aydin ve aydin kopyasi anlatildigi zaman, Avrupa
disindaki (Afrika, Asya ve Latin Amerika gibi) iilkelerde aydinlarin Avrupa’daki bir kopyast olarak goriilecektir. Bununla
birlikte biz Asya, Afrika ve Latin Amerika aydinlari, Bati aydinlarinin bir fotokopisi gibiyiz. Ne bir az1 ve ne bir fazlas1
Orjinalin bir kopyast oldugumuzdan kendimizi tanimamiz, kendi zaaf noktalarimizi, kuvvetli yanlarimiz1 kesf etmemiz, “orjinal
kaynag” tamyip, yorumlamadan miimkiin olmayacaktir. Avrupa aydinlarinin, hangi sartlarda gelismesini tamamladigi, bu
sinifin 6zellikleri, psikolojik, fikri, itikadi ve sanat zevkini hangi, tarihi ve sosyal atmosfer ve sartlarda kazandig gibi olgular
koklii bir sekilde ele alinmalidir. Kisaca sdylemek gerekirse, Avrupa aydimni tammadan, Asyali, Afrikali ve Iranliy1 tanimak
icin yapilan yorumlar devamli olarak eksik, yanlis yorumlar olacaktir...

Yikilma ve Cirkinlesmenin Anlam

Diinyada ve aramizda s6z konusu olan bir cok mesele

kotii bir sekilde tahrif edilmis, kotii gosterilmis miiphem ve yanlis tanmtilmistir. Aydin meseleside bu 6zelliklerle aym
olarak yanlis tamtilmigtir Hatta, kelime anlamu olarak da bizim dilimizde yanlis mana verilmektedir. Daha bastan ona
yiikledigimiz anlam ve sifat yanlistir. Niteligin yanlis olmasiyla birlikte kendimize aydin unvammn vermemiz de buradan
kaynaklamyor. Avrupa’da, bizim karsiligina aydin 3oikledigimiz kelimenin asli “intelijansiya”dir. Bu kelime mastardir ve
onun sifat1 da “Intellectual’dir. intel-lectualin kokii “Intellecftir. “Intellect”, yani beyin, zihin, akil, kudret, idrak ve uyaniklik
anlamina gelir. Entelijan-sa bir adam derken uyamk, anlayisli, miitefekkir, suurlu bir adam akla gelir. Bununla birlikte
intellectual veya “intelijansiya”, toplumda fikir, biling ve uyaniklik sifatlariyla taninan bir simfa verilen addir. Yapilan bu
aciklamaya gore toplumda uyaniklik, tefekkiir ve biling yonii diger 6zelliklerinden daha fazla olan intellectualdir. Ancak biitiin
bunlar liigat anlanuna goredir. Ama bizim konumuza giren kavram olarak aydinin ne oldugu konusuna gelince; aydin
(intellectual), diisiince ve fikir konusunda calisan bir fert veya simiftir. Toplumun degisik siniflarini, ise veya toplumdaki
calismanin ¢esidine gore taksim ederiz. Genel olarak, el veya bedenle ¢alisanlarla fikri sahada ¢alisanlar1 simflara ayirabiliriz
ve bu sahada ¢alisanlara entellektiiel ismini verebiliriz. Bedeni sahada faaliyet gosterenler -isciler gibi-bilek veya endam
iscileridir. Diisiince, fikir sahasinda c¢alisanlar, aym zamanda, belirli bir yere kadar bedeni faaliyet de gdstermek
durumundadir. Kalem tutmak ve kagit ilizerine yazmak bedeni ugraslardir. Aym zamanda, camur ¢igneme, ustaya tugla atma,
veya duvara tugla yerlestiren ustanin yaptigi ¢alisma gibi faaliyetlerde, zorunlu olarak akil da devreye girmelidir. Biitiin bu
faaliyetlerde, aklin faaliyetini durdurmak imkansizdir.

Bununla birlikte burada hiikiim, “illiyet” hiikmiidiir. Yani, mesguliyetlerinin araci ve asli beyinleridir. Bunlara,
“entellektiie]” tabakasi1 diyoruz. Asil isleri pazularina dayananlara da is¢i diyoruz. Isciler yam bedeni veya bileginin giiciine
gore calisanlar. Bununla birlikte biitiin diinyada tamnan ve sosyal bilimlerce resmen bilinen ve bizim aydin olarak
adlandirdiginiz entellektiiel simf, degisik fikri ¢alisma boliimlerine ayrilmaktadir. Ornek olarak, dgretmenler, iiniversite
hocalar1, avukatlar, hakimler, siyasetciler, hareket liderleri, gazeteciler, muhabirler, miitercimler, yazarlar, sairler, ressamlar,
heykeltragcilar, sanatkarlar, miihendisler, doktorlar, ilim sahasimin degisik dallarindaki uzmanlar, edebiyatin degisik
sahalarimin uzmanlari, psikologlar, alimler, mezhep alimleri, feylosoflar, tarih¢iler ve bunlarin benzerlerinin tamanm
entellektiiel-dir.

Bunlarin hepsi entellektiiel sinifina girer. Bizim miitercimlerimiz ve yazarlarimiz bu kelimeyi farscaya terciime edince
aydin kelimesini kullandilar. Yanlis buradan basladi ve bu yanlis kafalara yer etti. Oyle ki, hala varligini koruyor. Acaba biitiin
bu gruplara ve gruplardaki fertlere aydin ismini vermek dogru olur mu? Hayir! Ciinkii, aydin kelimesinin baska bir sifati
vardir. Aydin kelimesinin incelemeye ve tarif edilmeye ihtiyaci yoktur. Kelimenin kendisi fars¢a bir kelimedir. Manasi da agik
bir diisiinceye sahip olmaktir. Bu kelimenin Fransa’da ve ingiltere’de bir karsiligi vardir. Bu kelime Fransa ve Fransiz
edebiyatindan gelmedir. Fransiz dili ve edebiyati bizim tahsil etmislerimiz arasinda yaygin oldugu bir zamanda Fransizca



dilinde aydin kelimesinin karsilig1 “Keliruya” idi; yani aydin goruslii...Sinirl1, durgun olmayan ve donuk diistinmeyen adamlar.
Aydin ve agik diisiiniirler... Kendi zaman ve konumlarina, memleketinin konumuna, toplumlarinda s6z konusu olan meseleye
teshis koyarlar. En saglikli sekilde yorumlar ve sonug ¢ikararak, bir digerinin anlamasim saglarlar. Iste bu adamlar aydindir,
yani “keliruya”dir. Kars1 karsiya oldugu, toplumun i¢inde bulundugu meseleleri ve hayatin sorunlarim anlamuyanlarin aksine. ..
Hayatin akis1 karsisinda umursamaz olanlar kaybetmelerinin bununla iliskisi oldugunu, bu durumla ilgili olarak hastalik ve
hastaligin sebebi konusuyla irtibatli oldugunu anlamazlar. Bunu anlayamaz ve “bunun benimle ilgisi yoktur”der. Halbuki direkt
bir sekilde onunla iliskilidir. Iste bu adam aydin degildir. Bununla birlikte fikir ve diisiince sahasinda calisanlarin tamamm
aydindir, veya degildir. Insam aydin yapan belki de toplumda bedeni bir ¢ikisma, bilek giiciiyle siirdiiriilen faaliyet olabilir.
So6z konusu bu sahalarda ¢aligmasina ragmen, iyi de kavrama yetkisine sahip olabilir. Elbette fikir sahasinda ¢alisanin aksine..
Bunun ¢aligmasi diisiince {izerinedir ve bundan dolayr da entellektiiel sayilir; ama aydin degildir. Her zaman, yiiksek tahsil, {ist
diizeyde egitim goriip diploma almug, belirli bir ilmi seviyeye sahip olup da, fikri sahada faaliyet gbsteren bir¢cok insanin
“biiylik ay1” kadar meseleyi anlamadiklarim devamli olarak gormekteyiz. Bunlar “keliruya”dirlar. Bunlar aydin goriisli ve
aydin anlayish degillerdir. Ama isleri fikir sahasim kaplar, yani entellektiieldirler. Ancak aydin sayilmazlar. Buna gore
bankada memurluk yapan, sinmiflarda ders veren 0gretmen, gazete muhabiri, her tiirlii resim yapan, her tiirden siir okuyan,
miitercim olan ve hatta sagma da olsa istedigini terciime edenlerin tamam fikir sahasi is¢ileridirler ve entellektiiel simfina
girmektedirler. Acaba bunlar aydin nudirlar? Diger delil ve senedlerle meseleye egilmek gerekir. Bedeni islerle mesgul olan,
bir daktilocu, bir is¢i, entellektiiel degildir; intelijansiya simifindan degildir. Aydin mudir, yoksa aydin degil midir? Diger
delillerle 6l¢mek gerekir..

Yapilan acgiklamalar 1s181nda, bu deger Olgiisiine gore aydin; bir ferdin diislincesine verilen sifattir. Entellektiiel ise, bir
ferdin ¢aligmasina verilen sifati olusturur. Bu esasa gore baz1 aydinlar entellektiiel, bazilar1 ise degildir. Yine bu esasa gore
bazi entellektiieller aydindirlar ve bazilar1 aydin degildir. (2)

Bu esasa gore, aydin bizim tasavvur ettigimiz gibi entellektiielin karsiligi olmamalidir. Aydin ve entellektiie]l umumi ve
hususi yonden birbiriyle baz1 yonlerden simirli olarak irtibatlar1 olan iki genel kelimedir. Mantik¢ilarin tabiriyle bdyle bir
iligki icerisinde olan bu iki kelime, esanlamli da degildir. Bunun i¢in Fars¢a’da entellektiiel yerine aydin kelimesi
kullanilmamalidir. Avrupalilarin entellektiiel kelimesinin ger¢ek kavramimi ve anlamim biz Fars¢a konusanlarin da anlamasi
icin boyle bir yolu tercih etmeliyiz. Ben, devamli olarak yanlis bir sekilde aydin dedigimiz entellektiielin karsiligi olarak,
tahsil gormiis ve diplomal1 tabirini kullantyorum. Evet, her tahsil gérmiis entellektiiel dir. Neden? Ciinkii tahsil gérmiis ve onun
vesilesiyle caligsmaktadir. Tahsil, yani daha sonra toplumda onun vesilesiyle ¢aligsan bir fikri yatirim. Tahsil seviyesi arttikca,
bu sahada faaliyet gosteren ferdin entellektiiel Gl¢iisi de artis gosterecektir. Entellektiiel ve entellektiiel olmayan arasinda
degisik iliskiler vardir. Buna ilave olarak, degisik derecelerde mevcuttur. Bazilar1 da bunlarin ortasinda yer alir. Daktilocular
gibi. Bir yandan bedeni faaliyet icerisindedir-ler ve diger yandan da diistinsel bir isle mesguldiir. Yani hem fikir, hem beden,
hem de pazu is¢isidir. Cok giizel bir hal1 dokuyan kimse, hem beden ve hem de fikir is¢isidir. Buna ilave olarak zevk is¢isi
olarak da sayilir. Bagka bir tabirle hem entellektiieldir ve hem de el sanatcisi. Bu 6rnekler arasina, tekneyle harg tagiyan insaat
is¢isini de katabiliriz. Bu, yiizde doksan dokuz bedeni faaliyet gosteriyor. Filozof ise, bunun aksine yiizde yiiz fikri ¢aligma
i¢indedir. Bir sair, yazar, miitercim ve buna benziyenler kendi sahalarinda, fikir faaliyetinin zirvesinde yer alirlar.

Entellektiiel Sinifin Teskili

Entellektiieller, yani biitiin tahsil gérmiigler, diplomalilar, kisacas1 toplumda fikir is¢isi olanlar, beyinleri, diislinceleri ve
malumatlar1 vasitasiyla toplumda ¢alisirlar. Bu simf, 17.ci asirda Avrupa’da olustu. Neden, 17.ci asir diyoruz? Bu asirdan
once, fikir sahasinda ¢alisanlar yok muydu? Neden olmasin ki? Orta Cag’da, Avrupa, iran ve diger iilkelerde entellektiiel
gruplar vardi. Bizim din alimlerimiz, vaizlerimiz, biiyiik yazar ve sairlerimiz entellektiiel kesimindedirler. Hi¢ siiphesiz, Mit
Fenderski, Molla Sadra, Hafiz, Gazali, Sadi, Firdevsi, Seyyit Riza ve Alleme Hilli, entellektiiel ve fikir calisanlai
simfindandir. Avrupa’da 17.ci asirdan 6nce, Orta Cag’da ilmi, felsefi, dini, tip, hukuk ve edebiyat disinda ¢alisanlar,
entellektiiel simfindandir. Ama neden entellektiiel?

Tahsil gérmiis, diploma sahibi, fikir ig¢isi sinifinin 17.ci asirda teskil edildigini hangi sebeple sdyliiyoruz? Bu ¢ok 6zel
manaya gelmektedir. Bununla birlikte, genel olarak tarihin biitiin devrelerindeki miitefekkirler, alimler ve yazarlar
entelektiieldirler. Hatta uzakta kalmus bir kabilede yasayanlar arasinda okuma yazma bilen kisi digerlerine gore entellektiieldir.
Cok bedevi olan kabilede, fazlasiyla, hurafi, putperest, sihirbazlik ve buna benzer faaliyetler gosterenler entellektiieldir.
Ciinkii, kazma-kiirek islerinde caliganlara nazaran, fikri faaliyetlerde bulunmaktadirlar. Ama bugiin entellektiielden soz
edildiginde 6zel bir tabaka anlasilir. Bugiinkii diinyamizda, beseri hiikiimetler {izerinde hiikkmeden ve sistemlerini, fikri, itikadi
ve ruhi temeller iizerinde sekillendiren kesimdir kastedilen. Zira, yine bu sinirlar arasinda Avrupa’da entellektiiel 6zel bir
simftir. Hatta, biiyiik bir feylosof, hiristiyan dininin kiliselerine ait biiyiik bir alim ve misyoner bile yiizde yiiz entellektiieldir.
Devamli olarak, dini teblig ediyor, tefsir yapiyor, liigat, dil ve tarih islerinde ¢alisiyor ve bu dallara ragmen entellektiiel
sinifina girerler. Elbette, kelimenin 6zel manasi, yoniinden degil. Entellektiiel veya tahsil gérmiis tabaka, bugiin diinyada s6z
konusu olan 6zel manasiyla, orta ¢cagda din alimleri yani, katolik din adamlarimin irade ve isteklerinin aksine-kiliselere muhalif
olarak-yeni ilimleri okudular; yeni felsefeleri okudular; yeni bir diisiince tarziyla diisiinmeye ve ilmi hayatin hizmetine



sunmaya basladilar. Bu ilim, daha sonralar1 dinin ger¢eklerini anlatmakla simrli olan din alimlerinin aksine, toplumun hayatina
girdi. Baslayan bu gelismelerle, mimarlik, miihendislik, ressamlik, siir, terclime, yazarlik, insaatcilik, aritmetik, fizik, kimya,
ilag sanai, tarim, zanaat ve bunun benzerleri gibi dallar bu vesileyle pratige aktarildi Yani devamli olarak hurafe ve meslek
sahiplerine aid olan, onlarin elinde bulunmayan, hayatin muhtelif kesimlerinde gecerli olan, bu degisik dallara onlarin
vasitasiyla beseri hayatta pratige aktarildi. Onlar i¢in okullar kuruldu ve onlar i¢in boliimler teskil edildi. Bu boliimlere
ogrenciler ald1 ve bu dgrencileri kendi ilmine gbre ve papa-mn kilisesinin ve din ilminin miidahalesine meydan vermeden
yetistirip, miitkemmellestirdi. Daha sonralari, biitiin hayat ilmin eline gecti. Hayatta meydana gelen bu degisikligin ardindan,
mimarlik, mithendislik, tip, kimya, fizik, felsefe, siir, sanat ve buna benzer biitiin ilim dallar1, ¢aligsma sahalar1 16, 17 ve 18.ci
yiizyilda 6zellikle 17.ci yiizyi1ldan giiniimiize kadar yiiksek tahsil yapmuslarin eline gecti.

Avrupa’da 14 ve 15.ci ylizyilda: “Alim geldi” dedikleri zaman, din adanmumin geldigi kastedilmekteydi. Simdi bizde soz
konusu oldugu gibi. Alim dedigimiz zaman akla din adamm gelmektedir. Ciinkii, din alimleri havzasindan bagka bir kurulus
ilimle ilgilenmemektedir. Bundan dolayr ilim, din ilimleriydi... Biitin ilim, din alimleri ve ulema tarafindan
yonlendirilmekteydi. Ancak, 17.ci asirda durum degisti ve “ulema veya alim geldi” dendigi zaman, akla “hangi alim?” gibi bir
soru geliyordu. Din alimi veya diger alim ger¢ek hadiseydi. Daha dnceleri sayilar1 ¢ok az olan din alimlerinin disinda kalar
alim veya bilginler, (Galile ve Kopernik) daha sonralar1 tedrici olarak cogaldilar ve hayatin biitiin sahalarinda gelisme
saglandi; hayatin biitiin kesimlerini kaplayam bu hareketin ardindan yeni bir simf olustu. Bu yeni ilim simfi olan
entellektiieller, intelijansiyeler, yani toplumda fikir isleriyle ugrasanlar, veya baska bir tabirle: dini okullarin disinda din alimi
olmayan 6gretim iiyelerinin yaninda ders okumus olanlar yeni bir sinif teskil ettiler. Bunlarin biitiin sehir, kdy ve mintikalarda
cehreleri miisahhas ve belirgin haldeydi. Eskiden bir kdye girdigimiz zaman, o kdyiin alimi, kdy hocas1 veya okuma yazma
bilen ve dinle ilgilenen bir kac¢ kisiydi. Digerleri de -ister malik, ister c¢ift¢i ve isterse nalbent olsun-beden iscileri
sayllmaktaydilar. Bu iki sinifin yam sira,simdi yeni bir simf daha olusmustu. Ogretmen, tabib, miihendis, ¢ift¢i ve traktdr
uzmani, teknisyen ve bunlarin benzerleri yeni bir grup olusturmaktaydi. Bunlar ne din ¢alisanlariydi ve ne de din alimleri. Fikit
sahasinda faaliyet gosteren adamlardi. Bununla birlikte, miibellig, din alimi ve kilise kesiminden de degillerdi. Bunlar
entellektiieldirler. Yeni tahsil gérmiislerdir. Bunlar 17.ci asirda 6zel bir sinif olarak ortaya ¢ikti.

Simf Ne Zaman Teskil Oldu?

Simif, bir sehirde, baskentte ve biiyiik sehirlerde baska bir simf teskil oldugu zaman olusmaz; bilakis toplumda bastan
basa, daha kapsamli1 bir sekilde boyle bir olgunun meydana gelip yayillmasiyla birlikte olusur. Ornek olarak, eger toplumun
herhangi bir yerinde bir Feodal, diisiik ¢ift¢i veya ¢ok gelismis bir sanai birimi goriirsek bu toplumda sanai is¢ilerinin oldugu
manasina gelir. Bu aydinlarin bir ¢ogunun yanlisina kaynak olmaktadir. (3) Zira, bir grubun uyanmasi basladi. Ancak simt
heniiz meydana gelmis degildir. Simf ne zaman olusuyor? Herhangi bir sehre girildiginde, tilkenin her yanini dolagtigimizda,
0zel bir yer, sehrin belirli bir yerinde 6zel bir grup, 6zel bir elbise, dil, 6zel bir oyun, 6zel bir mabed, sosyal irtibat, tatil ve
0zel bir merasim yapildigim gordiiglimiiz zaman, is¢i sinifi olugsmustur. Din ¢evresinin disinda birka¢ miitercim, sair ve
yazarin olugmasiyla birlikte entellektiiel, tahsil gormiis, yani sdyledigimiz manayla aydin sinmifi olusmaz. Bu kesimin biitiin
sehir, koy ve kesimlerde olusmasimn miisahede edilmesiyle birlikte, bu simiftan s6z etmek miimkiin olur.

17.ci asirda, Avrupa’da bu simif olugsuyordu... Sinif, bir toplumun, sosyal birimlerine gére kurulur. Daha 6nce de

oyledigimiz gibi, simf, toplumda hem 6zel is ve hem de 6zel duruma sahiptir; kendisine 6zgii bir dil, ruh, zevk, edebiyat,
hiiner, yasama sekli ve 6zel bir diisiince tarzina sahiptir. Onlarin dil, edebiyat, diisiince, kiiltiir ve diinya goriisline ait
ozellikleri nasil meydana gelir? Kitap okumakla elde edilmez. Radyo,, gazete, terciime ve konusma yoluyla gergeklesmez. Oyle
ise nasil olusur? Toplumdaki gercekler, ihtiyaclar, 6zel sartlar ve gelismelerin neticesinde bu simf meydana gelir. Bununla
birlikte, bizim fotokopimizin orjinali olan ve 17.ci yiizyilda Avrupa’da olusan bu simf, 6zel sartlarin neticesinde dogmus,
toplumun 6zel durumundan dolayr 6zel fikri bir yapiya da sahip olmustur. Olusmasi dogal bir sekilde meydana gelmistir.
Sebep-so-nug iliskisi de bulunmaktadir...

17. Asirda Aydin Simifimin Ozellikleri

Din ¢evresinden ayr1 olan ve bu yeni tahsil gdrmiisler, yani aydinlar simfi 17.ci asirdan, diinyadaki diislinceler {izerin de
tesirli oldugu giiniimiize kadar nasil 6zelliklere sahip olmustur? Tamamim burada sdyleyemiyecegimiz ayrintili ve kapsamli bir
liste var elimizde, clinkii onlarin herbirini teker-teker izah ederek anlatmam gerekiyor. Buna vaktim yok. Avrupa’nin tahsil
gOérmiis aydininin nasil diisiindiigiinii ve neden bdyle diisiindiigiinii izah etmesi bakimindan birkag 6rnek vermekle yetiniyorum.

Daha once de isaret edildigi gibi entellektiiel simif, neden orta ¢agda din alimlerinin karsisina bir tepki olarak dogdu?

Orta Cag ilmi ve din ilmi, diisiince ve hayatin hiir bir sekilde gelismesine firsat vermiyordu. Ilmi, Incil’e yariyacal
diisiince itikad ve hiristiyanlik dininin faydalanacag diisiince, ve inang tarzi olarak kesfedene, ceza olarak derisinin
yiiziilmesini 6ngormeleri nedendi acaba? Cilinkii, daha onceki eski ve dini ilim dedikleri ilimde, insan bedenin damarlar
iginde kan degil de kas oldugu sdyleniyordu. Adam bu adam ise insanin damarlarinda kamn dolastigim sdyliiyordu... Oyle ise,
dinin bilgisine muhalif bilgi {ireten bu adamun derisi yiiziilmeliydi. Orta Cagda din ilmi sadece Incil’in anlasilmasina 6zgii bit
ilimle de simrh degildi.



Hatta Hz. isa’dan altiyiiz sene dnce, Aristo, Eflatun ve benzerleri tarafindan meydana gelmis, olgunlasmis ve Betlamu
gibi sahislar tarafindan yayginlagmis olan Yunan ilmi bile, o zamanin ilimleri arasindaydi. Hiristiyan bilginleri daha sonralari
Isa (a.s)dan once tekamiil bulmus, ilmi alip, hiristiyanlik dinine kattilar, Incil’in bdliimleri; Aristo; Yunan felsefesi ve ilmi,
eski tabiat ilmi, eski ilim veya din ilmi olarak meydana getirildi. Oyle ki, daha sonralar1 miitefekkirler, fizikgiler, kimyagerler,
rassamlar, mithendisler ve benzerleri Aristo’nun aksine, muhalifine s6z sOyleyemez oldular. Kuskusuz bizim ulemamizin
ekseriyeti boyle bir taassubtan uzaktilar. Bilakis bizim toplumumuzda inkar edilmez bir gercek, ulemayi, alimi kabul etmeyen
cahillerin bulunuyor olmasidir. Bu tip insanlar ¢oktur. Benim veya bagka birinin, bir goriis agiklanmus oldugu, bunu alimlerin
kabul ettigi, ama cahiller tarafindan kabul edilmedigi gibi, bir tiirlii bundan vazge¢mediklerine defalarca sahid olmusum. Ben
Mekkeye gittigim zaman ulema ile cahillerin savasina sahid oldum. Biitiin ulema tavaf zamanmnda da kadinlarin yiiziiniir
ortiilmemesi tizerinde goriis birligi icindeydiler, ama o mukaddes¢i cahillerin hi¢biri bunu kabul etmiyordu. Kabul edenler de
oyun geredi Oyle goriindiiler. Bir oyun hazirlig igindeydiler. Oyun neydi? Biitiin alimler yliziin ortlinmemesinde ittifak
icerisindeydiler. O kabul etmiyordu. O da kimdir? O mukaddesat¢ilifindan dolayr kendisini din alimi zanneden cahildir.
Bundan dolayi, kismen alimin s6ziine uymak ve hem de kendi dinlerinin emrini yerine getirmek i¢in teknik bir hile hazirladilar.
Bunun i¢in alinlarina 10 santimetrelik bir serid baglamuglardi. Sapkamn 6n tarafini animsatiyordu. Bu bandin iizerinden bit
perde sarkittilar. Bu perdenin yiize olan uzakligi on ila yirmi santimdi. Yiiz ulemanin dedigi gibi ortiilii degil, ama kendi
dinlerine gore yiiz ortiiliidiir. Bunlar neyle neyin savasidir? Ilmin, cehaletle savasidir. Hem de din adina. Uziilerek séylemek
gerekir ki, bizim kesimlerimizde, uzman ve alim olmayan mukaddescilerin itikad, karar verme giicleri ulema ve biiyiik
mii¢tehidlerden daha fazladir. Orta Cagda mevcud olan ve “Skolastik” olarak isimlendirilen bu eski ilim, halkin diisiiniip, yeni
kesifler yapmasina meydan vermiyordu. Yeteneklerin ve buluslarin saglanmasimin 6niinde bir engel olarak duran bu ilim, bir
reform, degisiklik, hareketin i¢timai ve fikri sahada (biitiin imkanlariyla) gelisme gostermesini dnlemeye c¢alismaktan geri
kalmadi. Tamam durgun, dondurulmus, geleneksel her nesil gegmis neslin kopyasidir ve bdylesi toplumlarda biitiin diistinceler
zincire vurulmustur. Boylelerinin meydana getirdigi muhasaradan dolayi, Avrupa bilginlerinin, diisliince ve hayati dinin
meselelerinden ayr1 tutmaya yonelmesine sebep olmaktaydi. Dini bir kenara birakmadilar. Ciinkii, din bir ihtiyacti. Din adina
hayatin donduruldugunu gordiiler. Orta Cagda kurulan bu sistem neticesinde, Osmanl1 Tiirkleri rahatlikla dagilmanin esigine
geldiler. Durumu daginik hale gelen islam, rahat bir sekilde Avrupa’yr dagitacak konumdaydi, ama onlar herseyden mahrum
birakilmiglardi. Hatta islam iilkelerinde saglanan gelisime ve kesiflerin Avrupa’ya girmesine bile izin verilmiyordu.
Miisliimanlarin yaptig1 bir saat Alman kralina hediye olarak verilir. Saat belirli zamanlarca zil ¢alar ve kesislerin, mukaddes-
cilerin fetvasiyla saat imha edilir. Ciinkii biitiin Avrupa halkini etkilemis ve i¢inde cin oldugu inanci giderek biiylimiistii.
Halkin sugu degildi. Halkin devamli olarak bu diisiince seviyesinde kalmasina ¢alismislardi. Bu durum ancak bir neticeydi.

Avrupa’da bugiin revagta tutulan kadin haklar1 meselesi, Orta Cagda kadinlar {lizerinde olusturulan esarete, gosterilen
tepkinin bir neticesidir. Ornek olarak Papaya soruyorlar: “Bir kadin kapal1 kapilarin ardindan kendisine haram olan bir erkekle
konusabilirmi?” O da sOyle cevap veriyor: “Kadimin mahrem oldugu bir erkekle kapali kapilarin ardindan konusanuyacag
sOyle dursun, bir evde -mutfakta bile olsa-bir kadinin olmas1 durumunda, erkek o eve giremez. Hatta, kadin ikinci katta bile
olsa durum degismez.” Kadinlar tizerinde olusturulan baskinin neticesi, bugiin gérdiigiimiiz manzaradir. Orta Cagda bir kisir
dinsiz sahislar halki etrafinda toplayabilmek icin, dine saldir1 yerine, Adem’in mukaddes, miitedeyyin bir insan oldugunu
sOyleyerek dindar olduklarim gostermeye ¢alismak durumunda kaliyorlardi. Halbuki 18 ve 19.cu ylizyilda halkin ilgisini cezb
etmek ve kitleleri etraflarinda toplayabilmek i¢in, dine kars1 olduklarini ve dini kabul etmediklerini beyan etmek durumunda
kaliyorlardi. Bu tepki nereden kaynaklanmaktaydi? Bu Orta Cag’in tepkisidir. Meydana gelen geligsmeler, dine muhalif yeni
bilginler veya bagka bir tabirle aydinlar donemi hiz kazanmigtir. Neden? Dinin karsisinda kilise kadrosuna katolik dininin bin
yillik zindanindan firar etmis bir tutku olarak, hayatimi siirdiirmek ve kendi kendisine gelismek, tekamiile ermek istedigi i¢in...
Mantiken ve dogal olarak kendi yolunda biiyiik bir

engel olarak gordiigii dine karsi ¢ikmasi gerekiyordu; karsi da ¢ikti. Acikladigr gibi, aydinlarin Avrupa’da dinden
kagmalar1 mantiki bir kacisti. Tarihten saglanan tecriibelerin neticesi de onlarin goriisiinii teyid ediyordu.

Avrupa’nin ikibinbesyiiz ve ikibinaltiyiiz y1l 6nceki ge¢misi haddinden fazla parlak gelismelerle doludur. Aristo, Sokrat,
Eflatun ve buna benzer biiylik bilginleri, yazarlari, sairleri, edipleri ve biiyiik filozoflar1 vardi. Bunlarin bugiin bile diinyada,
kendi sahalarinda s6z sahibi olmasi bunu dogrular mahiyettedir. Katolik mezhebi ve hiristiyanlik geldikten ve Avrupa’da din
adina sultasim olusturduktan sonra, Avrupa giin gectikce daha fazla bogulmanin ve diismenin i¢ine yuvarlandi. Nefesi kesilen
Avrupa’da bu donemden sonra, artik ses ¢ikarmadi. Aydinlar ve aydin simifimin teskilinin ardindan, din olarak kabul edilen
diistinceler kilisenin i¢ine kadar siiriildii, kapis1 kapandi; ama yine de gelisme gosterdi.

Avrupa’nin dini bir kenara ittigi bu son {li¢ asirda, Sokrat, Eflatun ve Aristo’ya sahip oldugu zaman gibi parlak bir donem
yasadigina sahid olmaktayiz. Kiyas yaptigimiz zaman, yaptiklarimn tabii ve mantiki oldugunu goriirtiz. Yeni ilim, yeni simf
kilisenin tekelinde ve emrinde oldugu siirece gelisme gosteremedi. Hayat, diislince ve ilim durmustu. Kilisenin sultast bit
kenara itildiginde, entellektiiel tabakasi, dine kars1 veya dinsiz bir 6zellik elde etti. Zira, aydimin en 6nemli 6zelliklerinden
biri, onun dinsiz olmasiydi. Eski din doneminde sadece katoliklerin ders okumasina izin verilmekteydi. Tepki olarak gelisen bu
yeni harekette herkese okuma hakki tanimyordu. Biitiin insanlarin gelip ders okumasi i¢in dinin emrinde olmayan tiniversiteler
kurdular. Hangisinin daha iyi diisiindiigii,hangisinin insanin gelismesi ve hayat: i¢in iyi oldugu ortadadir.



16.c1 asirda Ispanya’mn Barselona sehrinde (iilkenin ikinci biiyiik sehirlerinden) iigyiiz bin protestani katlettiler.
Fransa’da o kadar protestan oldiirdiiler ki, birinci derecede olan {ilke ikinci ve iiclincii dereceye kadar diisme gosterdi. Bu
katliam protestanlarin aydin olmasindan dolay1 ger¢eklesiyordu. Buna ilave olarak bu insanlar servet sahibi, caligskan, aktif ve
hayatin sartlarim gogiisleyebile-cek oOzelliklere sahiptiler. Inziva, cennet satma, tevessiil (beserden yardim istemek),
katoliklerin ilan ettigi gibi diinya ve hayat degersizdir, lezzet tanrimin ziddidir ve buna benzer sayisizca hurafeyi kabul
etmiyorlardi. Protestanlar, Fransa’nin biitiin servet, sanat, sermaye ve faaliyetlerini ellerinde bulunduruyorlardi ve Fransa’nir
sagladig gelismeler onlara minnet bor¢luydu. Onlardan o kadar oldiirtip katlettiler ki geriye kalan bir grubu baska iilkeye firar
etmek zorunda kaldi ve bunun neticesinde bu Fransa birka¢ sene sonra diigme noktasina geldi. Aydinlarin takip ettigi yol ve
Ozellikleri dogal olarak bu tecriibelerden kaynaklamyordu. Gegmisten alinan dersin neticesinde aydinlar hareketi din, dinin
esas ve baglar1 lizerinde diisiinmediler ve bunun da Gtesinde kilisenin diislince lizerindeki sultasini, akil yoluyla kaldirmaya ve
hiir bir sekilde gelisme saglamaya, hiirriyeti esarete tercih etmeye ¢alistilar. Dinin yerine, kiifrii bina etmemek de onlarin 6zel-
liklerindendir.



Nasyonalizm

Papalik, katolik kilisesi Orta Cagda diinyayr vatan olarak goriir. Kavmiyet ve milliyet meselesini diistinmez. Ciinkii diinyz
Papa hiikiimetinin kontroliindedir. Halk {izerinde hiikiim sahibi olmak, kardinaller tarafindan se¢ilen Papa’ya aittir. Dil resmer
latincedir. Hi¢ kimsenin kendi dini veya ilmi meseleleri konugmaya hakki yoktur. Neden latince? Ciinkii bu zihniyete gore;
Allah’in dili, Incil’in dilidir! Oysa Incil Ibranice degil miydi? Veya Isa, Ibranice konusmuyormuydu? Yoksa o latince biliyos
muydu? Bu sorular karsisinda kimsenin verecek cevabi yoktu. Ama, dil latincedir! Neden? Ciinkii, Papa’mn kilisesi, Sezai
yonetiminin arka yiiziindeki resmi yiiziidiir. Isa veya dinle hicbir ilgisi yoktur. Tamamen, Roma’da bulunan Kayser rejiminin
siyasi teskilatimn bir kopyasidir. “Balik¢1 ayakkabilarinim goriirseniz, Papa’nin nasil secildigini, agik bir sekilde anlarsiniz.
Kayser, “esraf tarafindan se¢ildigi gibi, Papa’da esraf meclisinin segmis oldugu bir sahistir. Muhafiz alay, tag, saray tesrifati,
hususi ordu, maliye (vergi) toplama ve bunun benzeri diger tesrifat merasimleri, Papamn varisi oldugu siyasi teskilatin bir
devamindan baska birsey degildir. Kayser’in Roma’daki teskilatimin bir devamu. Iste bundan dolay1 Ibranice dili degil de
Latince dili, dini bir dil olarak kabul edilmistir.

Papa din adina sdyle diyor: “Biitiin diinyaya hiikkmetmek benim tekelimdedir. (Bu Incil’in ve Isa’min sdyledigi s6z degil
Ciinkii Isa: “Kayser’in isini Kayser’e birakin.... diyor) Acik¢a Sezar’in sdziinii tekrarliyor. Nitekim o da diinya imparator
adina tac birakma merasimi diizenliyor ve biitiin diinya milletlerinin, dillerin, kavimlerin Roma imparatorlugunun ve Latincenin
azametinde erimesinin gerektigini soyliiyordu. Bu sultadan kurtulmak isteyen 17.ci asir Avrupa aydim istiklalini elde etmek
gayesi ile, dine kars1 olmakla birlikte, nasyonalistligini ve milliyetciligini de ilan ediyordu. Kendi anadilini latincenin yerine
koymak, Papa’mn sultasimin yerine demokrasi veya kendi halkinin hiikiimetini hakim kilmak i¢in. Bu da onun bagka bit
ozelligiydi.

Dogal ve mantiki olarak, bunlar1 kendi toplumunun mevcud sartlarindan aliyordu. Oyle ise, onun nasyonalizm mantig1,
enternasyonalizm ve diinyanin Papanin oldugu goriisti 6niinde yer alacakti. Papa’nin latincenin biitlin halkin resmi dili olmasim
istemesi karsisinda ise, anadiline yapisacak; ilim sahasindaki sultadan dolayr dine karsi olan okullar acacaktir. Zira, papa ve
kilise bu hiirriyetlerin saglanmasina meydan vermiyeceklerdi. Ciinkii onlar1 bu ana kadar din adina esaretinde tutmustu. ..

Halkge1lik ve Esrafiyet (Soylular) Diismanlig

Aydinin 6zelliklerinden biri soylulara karsi olmasidir. Sulta sahibi 6zel bir simifa, feodalizme muhalif olmasidir. Neden?
Ciinkii, Orta Cag da din, Avrupa’da aydin sinif meydana gelince, hem soylular ve hem de Papanin secilmesine taraftarlik
etmekteydi. Soylularin ve seckinlerin se¢imi, halkin se¢imi degil. Bundan dolay1 aydin; demokrasiyi, soylularin hiikiimetini ve
papanin dinin se¢mis oldugu soylularin aristokrasisinin yerine tercih edip ayrica soylulara, feodallere ve feodalizmin sekline
muhalefet etmekteydiler. Bu Avrupa’da aydin ve aydinin 6zellikleridir. Bir kez daha tekrar ettigim 6zelliklerdir bunlar. Bu
benim beyan etmek istedigim konunun 6ziidiir.

Aydin, Avrupa’daki 17.ci yiizyilda meydana geldi. Feodalizmin, Avrupa’ya hakim oldugu, Sezar’in din adina hiikiimet
ettigi bir ortamda bu olus meydana geliyordu. Olusturulan bu atmosferden dolayi, Avrupa aydint dine karsi dinden uzak bir
cizgide gelisme gosterir. Din alimlerinin zorbalik, baski ve sultasindan kurtulmak (4) ve hiirriyetlerini elde etmek icin bu
hareket baglatiliyordu. Papa’mn ve kilisenin gosterdigi tanr1 inancina muhalefet edecektir bu hareket. Ciinkii, Papa’nin tanittig
tanr1 soylularin en biiyiik savunucusuydu. Onlara izzet kazandiriyor, digerlerine ise zillet. Soylularin hiikiimeti olan Papa’mr
rejimini zayiflatmak gayesiyle demokrasi kuruyorlardi. Ilmi diisiinceye tam bir hiirriyetin saglanmasina ve ilmin maddiyatina,
kilisenin manevi ilim sistemine, diisiincelerine hayatin sahnesinden uzaklastirmak ve kendi sistemlerinin emrine vermek igin
inamyorlar.

Avrupal1 aydinlarin 6zelliklerinin topluca intikallerinin bir baska sekli; aydin simifin1 Avrupa’da olusturan 6zellik mantiki
yonden eksik ve sartlara uygundur. Mantiki yonden maltl durumun dogal olmasi bu o6zelliklerin olusmasimn Snemli
sebeplerindendir. Avrupa’da hiikiim siiren sistem, bu olgunun dogmasini zaten zaruri kiliyordu. Buna gore, biitiin bu 6zellikler,
mantiki 6zelliklerdir. Tarihi sartlarin dogurdugu bir gergektir. 16 ve 17.ci yiizyilda aydin biitiin bu sayilan olgularla karsi
karsiya kaldi. Bu atmosferde sekil ald1 ve neticede bu 6zellikle sekillendi. O zaman 19.cu asirda dogulu tilkelerde, 6zellikle
islam iilkeleriyle kurulan temas neticesinde, tekamiil yoniinden zirveye ulagmis Avrupa aydin sinifi 6zelliklerini islam tilkeleri
ve dogulu iilkelerin toplumlarina -aydin simfi- olarak verdi. Dogulu ve islam iilkeleri aydinlar1 da aynen bu 6zellikleri aldi.
Ancak bu 6zelliklerden hi¢biri, dogulu ve islam iilkesi toplumundaki aydin simfinda mantiki degildi. Neden?

Ciinkii belirttigimiz gibi, dogmus olan 6zellikler Avrupa toplumunun sartlarinin yansimasi, din ve tarihin neti-cesiydi.
Bundan dolayr dogal bir gelisme olarak kabul goriir. Avrupa aydiminin bdyle bir atmosferde, bdyle bir yola girmesi tabii bir
gelismedir. Ama bizim aydimmiz, bizim toplumumuzda, baska bir tarihi kosul, bagka bir din ulemasiyla karsi karsiya
bulunmakta ve sosyal sartlar tamamen farklidir. 18 ve 19.cu yiizyilda zayiflama donemini yasarken bile, aydin sinifimn
olugmasina vesile olan katolik mezhebine benzer hi¢bir tarafi yoktur. Bununla birlikte, Avrupa aydinlarinin elinde bulunan
ozellikleri taklit etmekle yetindi. Toplum biliminde, bir mintikada ylizde yiiz dogru ve mantiki olan bir gercegin, baska bir
bolgede zararli, faciaya yol agici, kotii ve batil oldugu seklinde bir olguya rastlamaktayiz.

Aydinlarin dogu toplumunda yaptigi ilk is, dine kars1 miicadele vermek oldu. Avrupa’da dine karsi verilen miicadelenin
neticesi, fikir hiirriyeti, diisiincenin gelismesi, parlak bir medeniyet, acaip ilerlemeler, hayatin biitiin sahalarinda hizl1 ilmi



gelismeler oldu. Ama, islam ve dogu iilkeleri toplumlarinda, dine karsi verilen miicadele veya dinin tesirsiz birakilmasina
calisma eylemlerinin en seri ve en biiyilk neticesi, emperyalizmin niifuzu Oniindeki engeli kaldirmak, iktisadi sOmiirii
saldirilarinin yolunun agilmasi, masraflarin hiicumu ile yikimi kolaylastirmak; dogu toplumlarinda fikri sapmamn meydana
gelmesine vesile olmak ve bunlara benzer yiizlerce saldir1 ve hiicum. Meseleye bakin ve kiyaslayin. Dogulu iilkelerde aydinlar
hareketinin meydana geldigi donemi, 6ncesini ve sonrasim degerlendirin.

Bu neticeyi, aydinlarin Avrupa’daki onceki ve sonraki gelismeleri 6zellikleriyle karsilastirin ve her ikisini kiyaslayin.
Neticenin tamamen birbirinin tersine, ziddina oldugu goriiliir.

Sosyal Gergeklerin Bagi

Muhammed Abduh sdyle diyor; “Onlar dini terkettiler, hiirriyete, efendilige ve biitiin diinyaya hiikmetme noktasina
ulastilar. Biz dini terkettik, zillet, ayrilik, boliinme, tefrika, yiKilmanin i¢ine diistiik, bize dikte edilen herseyi almaya hazir
olduk ve bize zorla verilmek istenen, Oniimiize atilanlar1 almak durumunda kalmak noktasina ulastik... “Ni¢in? Neden bir
sebep iki yar1 noktada, iki sosyal sartta, birbirine zit ve ters iki ayr1 netice doguruyor? Ciinkii sosyolojide, felsefede, ilimlerde
gercekler iki tlirliidiir. Bir is, bir mesele; ya hakikattir, ya batil. Eger gercekse, her yerde gergektir ve her zaman da hakikat.
Misal olarak eger, yercekimi giicii giinesin etrafinda déniiyorsa, bu hem Avrupa’da hem Iran’da dogrudur. Bin sene, yiizbin
sene sonra da dogrudur. Eger bu teori dogru degilse, heryer ve her zamanda dogru degildir. ilmi ve felsefi meselede bir
olgunun hak mu yoksa batil mu olduguna bakmak lazim. Ama, sosyal meselelerde baska bir sebebi de degerlendirmemiz
gerekiyor. O sebebi unuttugumuzda, biitiin yargilarimiz i¢-ige ve karsi karsiya batildir. Sosyal meselelerde, hak ve batildan
ayr1 olarak (5) idrak etmek, neden ve nerede planlandigi meselesi {lizerinde diisiinmek s6z konusudur. Bunun g6z oniinde
bulundurulmasi gerekir. Ogrencilerden biri Kisrevi konusunda bana soru sordugunda soyle cevap verdim: “Benim Kisrevi’nir
kitaplari, s6zleri ve maksadiyla bir isim yok. Farz edelim her sdyledigi dogrudur, yiizde yiiz mantiki ve ilmi ger¢eklerdir. Ama
unutmamaniz ve unutmaman gereken, onun meseleyi s6z konusu ettigi sosyal sartlar ve donemin hakim oldugu atmosferde bu
mesele bagkaydi.”

Bir kanun eger 6zel sosyal sartlarda 6zel bir s6z sdylenecekse, 6zel bir hedefe dayanmali ve 6zel bir ger¢ek s6z konusu
edilmelidir. Eger zihinleri baska bir meseleyle mesgul eder ve oyalarsak, bu hakikat ilmi bile olsa (veya daha da ileri giderek
meseleyi daha genis olarak sdylersek) hakikat felsefesi, dini de olsa ve yiiz binlerce delille onu ispatlasak bile, acik¢a ihanet
etmisizdir.

Fransa’nin biiyiik diistiniirlerinden olan ve Giiney Afrika’da bulunan “Cune Dayo” soyle diyor: “Kuzey Afrika’yr bolmel
lazzm. Ama nasil bélmek lazim? “Daha sonra sozlerini sOyle siirdiiriiyor:” Ben tarihi yonden yaptifim arastirmayla, Kuzey
Afrika halkinin yarisinin barbar oldugunu gordiim. Diger yarist ise Arap kavniindendir. Bunlarin higbir kesimi Arap veya
barbar olduklarimin farkinda bile degillerdi. Yaptigim incelemede barbar olan grupta kavmiyetgilik duygularimn daha fazla
oldugu kanaatina vardim. Buna mukabil olarak Arap olanlarda ise, dini ve mezhebi duygular agir basmaktaydi. Bununla
birlikte, dini duygular1 olan kesimde bugiiniin aydin meselesini s6z konusu etmek ve bunlarin dini karargahlarindan ¢ikmalarim
saglamak ve birinci grupta ise dini tebligi etmek yoluyla, isla-mun vahdet anlayisiyla birlikte bir potada erimis olduktan sonra
diger gruptan ayirmak miimkiin mii? Hangi vasitayla? Ancak kavmiyet meselesini programlama yoluyla olabilir.”

Goriildiigh gibi kavmiyet meselesini genel olarak toplumsal durumdan, tarihten, zamandan ayirdigimiz ve soyutladigimiz
zaman, kitaplarda tarif edildigi gibi, bir ileri mektep, insam bir hareket ve dogal bir gelisme olarak goriiliir. Ancak, biitiin
Avrupa aydinlarimn, diisiiniir ve miitefekkirlerinin dayandiklar1 biiyiik 6nem verdikleri bu diislince tarzina gore biiyiik bir
edebiyat olusturduklar1 ve bu mektep sayesinde, Papa’nin gélgesini Avrupa’dan bir kenara ittikleri ve kurtulusa
kavusturduklar1 nasyonalizm mektebi, hak ve hakikat diisiincesi, dogulularin parcalanmasina, bdliinmesine, tefrikasina ve
vahdetin yok olmasina vesile olmaktadir. 17.ci asirda Avrupa’da meydana gelen bu sartlar medeniyet ve ilerlemenin en 6nemli
vesilesi oluyor. Aym konumu bizim aydinlarimiz 19. ve 20.ci asirda islam iilkelerine tagidigi zaman bir anda onlarin zaferinin
ne olduguna bakiyoruz! Avusturya kapilarina dayannus biiylik Osmanli imparatorlugu, Karadeniz’de islam adina en biiyiik
deniz karargahina sahip olan, biitiin dogu Avrupa’yr kendi bayrag altinda bulunduran ve bati ile merkez Avrupa’yr da
potasinda eritmeye ve erimeyen kismu Manj denizine dokmeye dogru giden bu biiyiik imparatorluk, fazlasiyla insani, ilerici bir
mektep olan bu nasyonalizm, milliyet¢ilik neticesinde paramparca ediliyordu. Esasen bu mektebin insani olduguna ben de
inamyorum. (6)

Boyle bir vakit ve sartlarda onlar tarafindan kurulan bu mektep, Avrupa aydinlarindan etkilenen bizim aydinlarimz
tarafindan -onlarin en biiyiik ilericilikleri de nasyonalizm idi-siirdiiriildii. Bu hareketin siirdiiriilmesi neticesinde, yirmibes yil
yani geyrek asir sonra, bu biiyiik Osmanli Imparatorlugu, muazzam bir islam giicii, Avrupa’nin nefesini kesen bu biiyiik giic
iceriden pargalandi1 ve paramparga bir sekilde boliindii. Emperyalistler i¢in uygun olan lokmalara boliindii. Batinin bogazindar
rahatlikla gecebilecek lokmalar haline geldi.

Soylemek istedigimizi soyle Ozetleyebiliriz. Biz batil1 aydinlar gibi diisiinen aydinlar, ayn1 6zelliklere sahibiz. Kendi
toplumlarimn tarihi, zamanin ihtiyaci ve realitesini gdz oniinde bulunduran, onlara gore sekillenen, fikri 6zellikleri olusan, ona
gore calisip hareket edenlerin aksine gelisenlerin bir parcasi olarak, biz, kendi toplumumuza zamana, kiiltiiriimiize
dayanmadan, o ozelliklerden sadece birini aldik ve onunla amel ettik. Her yerde netice bunun aksine oldu. Ciinki,” sosyal



meseleler, o toplumun durumuyla irtibatlidir, bolgesel ve genel degildir.

Meselenin Cografi Etkisi

Bir soz bir yerde realitedir ve o s6z bagka bir yerde batildir. Bir unsur, mektep, ideoloji, bir donemde hiirriyet ve vahdeti
kendisiyle birlikte getirebilir, ama baska bir yerde hiirriyet ve vahdetin yok edilmesi yolunda kullamlir. Aydin, hayir tahsil
etmis, diploma sahibi, Avrupa’daki okumuslar, -onlar ayrica aydindilar-mevcut sartlara gore, tipki Avrupa’da olusturulan
aydinlar simfimn dogmasi gibi, kendi sosyal sartlarina dini sartlarina, gruplarimn, simiflarimn, sosyal, kiiltiirel ve tarihi
sartlarina gore sekil almali, ona gore diistinmeli, olusumunu tamamlamali, kendi 6zelliklerini se¢gmeli ve ondan sonra yola
diismeli, calismali, sosyal meselelerde hak ve batildan baska bir soziin oldugunu ve onun da “cografi s6z” oldugunu
bilmelidirler. Her zaman sosyal meselelerde bir olgunun hak veya batil oldugunu duyarsak, bunun hangi cografi sartlarda
sOylendigine bakmamiz lazzm. SGylenen hi¢bir s6ziin, bu toplumun biitiin boyutlar1 ve yapisiyla direkt bir irtibatimin, toplumda
s6z konusu olmadigim séylemek miimkiin degildir.

Ancak, Avrupa’li aydmlarin bir kopyasi, fotokopisi olan dogulu, Iranli ve islam iilkelerindeki aydin simifin ne zaman
dogduguna bakmak lazimdir. Nasil meydana gelmistir? Avrupalilar tarafindan bu islam {ilkesi ve dogu iilkelerindeki aydinlarin
bulunmas1 nasil oldu? Islam iilkelerindeki aydinlarin bulunmasi ve olusturulmasinin entera-san bir &zelligi var. Ona daha
sonraki boliimde, Jean Paul Sartre’in degindigi bu meseleye degisecegim.

Aydimnin [limperestligi

Daha onceki konusmamda, dilimizde yaygin olan sekliyle aydin kelimesinin mana yoniinden yanlis oldugunu séyledim.
Aydin’dan kastim, diisiinen, ¢alisma sahast bu olan toplumsal aract beyni, bilgisi olan simftir. Beden ve pazu giicline gore
calisanlarin aksine... Ozel mana ydniin-dense. 17.ci yiizyllda Avrupa’da simf olarak meydana gelen, bugiine kadar diinyada
faaliyetini siirdiiren ve zamamn ruhuna hitkkmeden 6zel bir simiftir. Bu sinifin 6zelliklerinden biri dine karsi olmasi, (7) diger
bir ozelligi eskiye, gericilife muhalif olmalar1 ve {igiincii Ozellikleri geleneklere, gecmise bagliliga, ge¢mise yonelme,
kuralcilik, klasiklik ve irtica diisiincelerine kars1 olmalaridir. Bir baska 6zellik, soyluluk ve aile 6zelliklerine simf ayrimina
muhalif olmalar1 ve genel olarak halk kitlelerine yonelmeleri ve ge¢misteki bilginlerin dine bagliliklarimin aksine -6zel
manasiyla yani Avrupa entellektiielleri-ilme bagimli olmalariydi. Yani: “Skolastik” gelenekgilik yerine “Science fiction’a,
ilme dayanmak. Yani “science”nin asaleti. Sayins (science) Ozel manasiyla ilimdir. Genel olarak sdyledigimiz manada
kullamlmaz. Biz her tiirlii tamitan ve bildiren diisiince {iriiniine ilim diyoruz. Ister dini, ister felsefi, tabiat dtesi, fizik, kimya -
yani dakik ilim-psikoloji, sanat veya edebiyat ilmi olsun, durum farketmez. Ama “Sayin”dan maksad, ilim mantigina dayanan
dakik ilimdir. Ayrica tecriibelere de dayanir. Bununla birlikte siyanizm yani sayins’in sdyledigi herseyin bu yoldan elde edilen
ve hakikat olan inang mektebi. Siyan’in yollarimin disinda elde edilen her ilim, dakik ve dayamilacak ilim olarak kabul edilmez.
Buna gore siyan dendiginde, bilgi akla gelir. Ozel yollarla elde edilmis dzel bir ilim. Bu bilgi de daha énce de sdyledigimiz
gibi, madde ve agik tecriibelere dayanan bir ilimdir.

Hissedilen bu madde ilmine dayanan bilgi, ister tabiat olsun (fizik ilmi) ister hayvan ve nebatad (fizyoloji, biyoloji),
isterse tahlil, tecriibe ve degerlendirmeye miisaid dis ruhi davramslarimiz olsun (ruh bilimi, psikoloji) bu bilginin ana
kaynagim olusturur. Ruhtan s6z eden, soyutlanmus, tecriibeye dayanmayan, ruhun devam ve zevalinden haber veren eski ilme
dayanmamaktadir. Buna gore, bu ilmin sahas1 maddi ve tecriibi kaynaklidir. Bu yolla elde edilen ilim, Sayins bilgisi kabul
edilir. Ancak hiiner, sanat, edebiyat, 1srak ve ilham yoluyla elde edilen his ve duygu ilimleri siyanis sahasina girmez. Misal
olarak; inang, irfani ilim ve bilgilerle, ilhami ve israki bilgiler...

Zira, tecriibeye, soyutlanmaya, hissidilmeye ve miisahade edilmeye miisait degillerdir. Bunlar, labaratuarlarda mutlak bir
sekilde tecriibe edilip, incelemeye miisait olmadiklarindan, siyanizm ydniinden giiven verici degiller. Oyle ise siyanizm yani
ilmin 6zel manasiyla ilme inanmaktir, ilimperestliktir. Buna gore bu yoldan elde edilen dayamlabilir, kaynak olabilir ve bu
yolla elde edilmeyen yanlistir veya en azindan siiphelidir.

Tabiat 6tesi (mavaraul tebii) inang, gayip, ahlak ve insani meseleler, siyanis tarafindan soyutlanabildigi, tahlil edebildigi,
1lmi mantiki, akli 6neriler yapilabildigi, goriilebildigi, tecriibe, ahanj ve istikra yapilabilindigi kadar kabul gérmektedir.

“Gold Bernard”in agiklamasi bu ilimperestlige giizel bir 6rnektir. Soyle diyor: “Eger ben ruhu cerrah bigagimn altinde
gormezsem, kabul etmem.” Yani ruhun ispati i¢in 6ne siiriilen biitiin deliller kabul edilir degil. Yani gérme yoluyla ruhu
gormedigimizden, miitalaa ve inceleme yapamiyoruz, buna gore onu kabul edemeyiz. Ancak, birgiin bir fizik¢i, kimyager,
biyolog, jeolog, psikolog veya viicudun herhangi bir orgam iizerinde inceleme yapabilen uzman gibi, labaratuar inceleme, ve
ilmi tecriibelerle, ruh iizerinde calisilabilirse ve onun ispatt saglanabilirse, 0 zaman ona inamlabilir.

Saldir1, Savunma ve Ronesans

Neden 16, 17 ve 18.ci asir aydinlart Sayins’a (science) bu kadar inandilar? Bu hem mantiki bir tepkiydi ve hem de ifrat
bir tepki. Ama mantiki tepki bir ifrati tefrittir. Mantiki, aksulamel tepki hem ifrat ve hem de tefrittir. Tabiatta da durum
boyledir. Bizim donemimizde de boyledir. Sosyal ¢ekismelerde de itikadi meselelerde de durum boyledir. Fikri, itikadi
meselelerde bu aksulamelde “Tony-be’nin” deyimiyle hiicum ve savunma mevcuddur.

“Tonybe” toplumun biitiin meselelerine saldir1 ve hiicum esasina gore bakmaktadir. Yani toplum devamli olarak ifrat ve



tefrit halindedir. Devaml1 olarak ya saldir1 halindedir veya aksulamel... Bir fikir veya amel karsisinda savunma halindedir.
Beser siirekli bir sekilde ya sag tarafa ya da sol tarafa yatmaktadir. Maddiyatta ifratin i¢ine diiser, o zaman da onda aniden
tepki olusur ve bu kez de maneviyatta tefrit gosterir. Bu kez maneviyat konusunda o kadar ifrat ve asirilik gosterir ki, neticede
hayattan uzaklagmak durumuyla kalir. Bunun ardinda maddi tepki baslar, o maneviyat aleyhine yonelerek maddiyata dogru
gider ve onda bogulur. Hayati maddiyatla simirli kilar.

Bunda, kendisinden manevi tepki meydana gelecek kadar ileri gider. Konusmalarimdan birinde biitiin tarihi dinlerin amel
ve aksiilamel olarak ortaya ciktigim sdylemistim. Ornek olarak Cin toplumuna baktigimizda, gecmiste soyluluk, maddiyat,
yiiceltme, eglence ve giizellik bagliligi ve maddiyatperestligin o derece biiyiime gosterdigi ve bunun neticesinde toplumun
tamamen maddiyat, soyluluk ve lezzetperest hale doniistiigli gériilmektedir. Bunun neticesinde, aniden “Meotso” ve “Taoizm”
hareketi basliyor. Bu hareketle birlikte, halki toplumdan kagmaya, lezzetten, maddiyattan, toplumsal hayattan nefret etmeye,
tabiattan kagmaya, inzivaya, toplumu tekmelemeye ve toplu yasamaya davet ediyorlar. Bu, ifrat karsisinda bir tefrittir. Daha
sonralart Cinlilerin bu sahadaki diisiinceleri o kadar gelisme ve ilerleme gosteriyor ki, bu hadiselerin arasindan aniden
“Konti¢yus” ¢ikiyor. Yine sosyal ve insan1 meseleyi, sosyal diisiincede 6zetliyor. Beseriyetin mana, felsefe ve fikir meselesini,
din ve herseyi toplu maddi hayat toplulugunun tamamu olarak yorumluyor. Yani, “Laotso’nun terk etmeye davet ettiklerine
cagirmak, Konfugyus ise ona nisbetle biitiin diinyayr davet ediyor. Avrupa’da aym durum yasanmaktadir. Roma’nin durumu
bundan farkli degil. Roma toplumu buna ilave olarak kudretperestlik, vahsilik, intikamcilik, lezzete bagimlilik, adam 6ldiirme
ve buna benzer duygularla doludur. Roma’mn eski istirahat etme torenlerinden biri,gladyatdrleri vahsi hayvanlarin oniine
atmakti. Bu zavalli esirlerin, kdlelerin kendi hayatlarim kurtarmak i¢in vahsi aslan, kaplan veya panterlere karsi biitiin
glicleriyle savasmalar1 gerekiyordu. Vahsi bir hayvana karsi biitiin giicii ile yaka paca olan bir insamin timidsiz bir sekilde
miicadele vermesini seyredenler, lezzet aliyorlardi. Romamn biitiin medeni insanlar1 gladyatér meydanlarindaki merasimleri
seyretmeye geliyorlardi. Sadece soylular ve giigliiler degil, hatta biiylik hekimler, filozoflar, biiyiik sanatkarlar ve bunlarin
benzerleri bu meydanlarin sahnelerinin seyircileriydi. Bu Roma’min revagta olan en 6nemli tatil s6leniydi...

Iste boyle bir zamanda Roma imparatoru diinya iizerindeki sultas1 geregince, kili¢ ve ordu giiciine dayanarak biitiin uluslar
iizerinde hiikiimranligim siirdiirmeye devam ediyordu. Roma hayatinin felsefesi de lezzet ve maddeperestliktir. Ifrat anarsisinin
biiyiidiigii bdyle bir zamanda aniden Isa’nin sesi yiikseliyordu. “Sevmek, sadelik, birbirini her nasil olursa olsun bagislamak
ve zalimin kendi haklarina kars1 baglattig her saldiriyr affetmek”. Bu ifrat durumudur. Ama bu kandan bir lezzetin igerisinde
bogulmus olan insani degistirmek i¢indir. Kiligtan sadece ve sadece yasamak i¢in ilham alintyor. Onu yola sokmak islah etmek
icin siddetli ve ac1 bir maddeyi adam 6ldiirme ve cinayet karsit1 bir panzehiri onun kamna siringa etmek gerekiyor. O baris,
dostluk ve ask meselesi Isa’nin bir tarafi ifratidir. Ve bu kilig, diinya giicii ve lezzete dayanan Romali, artik bdylece ziihd ve
zahidlige yoneliyor. Ziihd ve zahidlikte o kadar ileri gidiyor ki, diinya ve maddiyat meselesinde ifrata diisiiyor. Roma toplumu
artik Orta Cagin zahidler, rahipler ve kiliseye kapanmuslar toplumu oluyor. Yeniden maneviyat, ziihd ve zahidlikte ilerleyip,
gelisme gosteriyor ve insanmin ruhunu o kadar bu meselenin i¢inde eritiyor ki, Avrupa’mn maddi yasantisi, tatil edilmis bir hale
déniisiiyor. Oyle ki, Avrupa Orta Cagda Osmanl1 Tiirkleri ve barbarlarin oyuncag haline geliyor. Higbir surette mukavemet,
maddi hareket ve sosyal hayata sahip degildir. Tamamen uyusturulmustur. Zahidlik inancindaki asir1 ifrattan dolayi, siddetli bir
sekilde uyusma donemi bagliyor. Menfi tesirlerle biliylime gosteren bu uyusuklugun neticesinde Ronesans ve aydinlar hareketi
basliyor. Sohbetimizin konusu olan aydinlar... Bu aydinlar simfi, kendi kendisine mantiki bir sekilde bu kesim karsisinda
sosyal yonden -Orta Cagda ziihd ve zahidlikte bogulmus bir sekilde uyusan-diinyadan nefret ve hayatin lezzetlerinden bizar
olan -hem de bunlar1 din adina yapan-kesim karsisinda yer aliyor. Tamamen toplumun gitmekte oldugu yoniin aksine...

Halkin bu uyusukluk, durgunluk, donmadan, maddi hayattan ve hayatin ger¢eklerinden uzaklasma durumundan kurtulmasi
ve yeniden ihya edilmesi gayesiyle Avrupa aydinlar simfi, Avrupa halkim maddi hayata ve mesru hayatin asaletine
cagirmaktadir. Aydinlarin kendiliginden bu hayata 6nem verip, yasamalarim istemelerinin sebebi nedir? Papa’nin sistemi ve
katolik mezhebi biitiin Avrupa halkim, hayattan sonra hayata davet ettikleri ve 6liimden dnceki bu hayatin sadece degersiz
degil, aym zamanda zarar verici oldugunu sdyleyince ve onlara; “Her lezzet ve dudaklarindaki her tebessiim, gokyiiziindeki
tanrimin gazabina sebep olmaktadir” denince, elbette bu tepkisiz kalmayacakti. Bu davet Avrupa’da revagtir. Aydin sinifi
ayaklandig1 zaman, kendiliginden bu hareketin karsisinda yer aliyor, cephe aliyordu. Bu diinyanin iyi ve kotli yanlarinin eksen
almnmas1 gayesiyle cephe aliyorlardi. Igcinde yasadigimz tabiati tammaliyiz, tapmaliyiz, hayatimizi elde bulunan ve
onlimiizdeki olanlar {izerine bina etmeliyiz. O bedenimize aid olan i¢ giidiilerimizden ibarettir, tabiat sofrasindaki bagislarla
karsi-karsiya olmak, bu tabiat iizerinde hakimiyet kurmak, bu dogal kuvveti yerli yerine yerlestirmek tamimak, maddi hayatin
maddeye gore tanzim edilmesi, maddi hayattaki mevcud kudret ve nimetlerin diizenlenmesi..

17, 18 ve 19.cu Asir Aydinlarinmin Mantiki Ozellikleri

17, 18 ve 19.cu asir aydinlarimn Avrupa’daki ¢ikislarinda onlarin maddeperest ve diinyaperest olduklari, maddi ve
ekonomik bakimdan bu diinyaya yoneligleri goriiliir. Felsefe, gayb ve ahirete yonelme diisiincelerine muhalif oluyorlar. Ve
“tabiatta Oliimden sonrasi ve goriilen diinya meselesi bunlardan daha {ist seviyede bizim i¢in aydinlik kazanmamus
meselelerdir. Buna gore agik, miisahhas ve kesin olan, bu elli-altmus senelik yeryiiziindeki hayattir. Kesisler de bize onu terk
ettirmek istiyorlar” demektedirler.



Oyle ise, aydin simfin biitiin bu o6zellikleri mantiki ve objektiftir ve kendi toplumunun tasidign ozelliklerden
etkilenmektedir. Katolik kilisesinin sahipleri, her tiirlii diigiinmeyi ve diisiinceyi sadece uhrevi ve gaybi meselelerle
simirlandirinca, diinyevi hayatin biitlin sahalarinda diisiinmeyi kiifiir olarak goriince ve mahkum edince, kendiliginden
aydinlarin aksiilamel tepki gostermesi ger¢eklesiyor. Bunun yerine, bu diinyanin hayatiyla ilintili olam diisiinmeyi tavsiye
ediyorlar. Orta Cag alimleri bilgi ve ruhbanlar1 din adina tabiat konusunda diistinmenin, maddeye yonelmek oldugu ve ayrica
bunun algalmaya yonelis oldugu, yaraticimin nur ve hakikatindan uzaklastirmaya vesile oldugu dolayisiyla insam gafil
birakacag soylenince, aydinlar bu davetin, Avrupa’min tabiati, mutlulugu tammasina, insanda var olan duygularin gizli
kalmasina sebep oldugunu, bu yolda mutluluk getirecek kabiliyetlerinin Oniiniin kesildigini, talihsizlik, diisme, cehalet ve geri
kalmisliga vesile olusunu gordiiler. Bunun i¢in, kendiliginden bu inancin karsisindaki diisiinceye davet ediyorlar. Aklin tanima
glicliniin yetmiyecegi seylerin tamnmamasini istiyorlar. Bunun diigtiniilmemesi diinyanin taminmasina tesvik ediliyor ve bunun
yasamaya yartyacagl vurgulantyor.

Avrupa’ll bir aydimin maddeciliginin, bir miitefekkir filozofun maddeciligine benzemedigi gézlenmektedir. Bundan dolay:
diinya, yerylizii, gokylizii, ve degisik felsefi mektepler ilizerinde diistinmiiyor. Bu diisiincenin neticesi olarak, maddeye
yonelmiyor da. Bilakis dogal bir aksiilamel olarak, 14, 15 vel6.c1 asrin toplumundaki durum onu bodyle bir tepki gdstermeye
sevk ediyordu. Yani Avrupali aydinlarin maddiyatgiligi, toplumlarindaki asrin ahirete yonelmedeki ifratina bir tepkidir.
Aydinlarin ilimeiligi (ilimperestligi), Orta Cag ruhbanlarinin ilme olan muhalefetine bir tepkidir. O zamanin ruhbanlari, ilmi
degersiz ve asilsiz gdrmekteydiler. Istinbat ilmi, her tiirlii ilmi icad1, her tiirlii ilmi hiirriyeti, hertiirlii bulusu, netice ¢ikarmayz,
akla dayanan calismayr engelliyorlardi, diisiinceyi de sadece ve sadece itikadin sinirlari igerisinde goriiyor, ismine din
dedikleri taslagsmis bir mektebi savunuyor ve biitiin diisiinceleri onunla sinirli kabul ederek hapsediyorlardi. Aydinlar buna
kars1 ilmi (sayins’1) savunuyor ve ona dayamyorlardi. Ama hangi ilmi? Orta Cagin simrladigl ve hapsettigi ilim. Orta Cagda
devamli olarak ruhbanlar simfi tarafindan, din tarafindan tahkir edilmis ve horlanmus olan ilim. Bunun karsisinda aydinlar
“sayins’a (science) yoneldi, neden acaba? Ciinkii siyanizm, Avrupa insammni yani entellektiiel simfi tabiatla tamstirdi, agina
kildi, ¢linkii bu insam ¢ok iyi egitmesine firsat tamyor. Bundan bdyle artik onunla muamele yapabilir. Tabiatla iligkileri,
tabiatla mevcut olan kanunlar1 iyice anliyabilir, tamyabilir, onun ardindan da hizmette kullanabilir, kendi hizmetine istihdam
edebilir, ziraatcisi, hayvancisi, sanatkari, iiretimi, nakili ve intikalde,haberlesmesinde, fikir ve ruhun yiikseltilmesinde ve
ayrica daha fazla refah, daha az ¢caligma ve maddi hayatinda bundan ¢ok istifade edebilir...

Siyanizm ona bunu bagislamaktadir. Kilise’ ve katolik mezhebinin onlar1 mahrum birakmis oldugu bir bagistir bu.

Biitiin bunlar1 g6z 6niinde bulundurdugumuz zaman, Avrupa’li aydinlarin maddiyat¢i olmalarina hak vermemiz gerekiyor.
Avrupalimin ziihde yonelme seklindeki sapmasi, simrlanmasi karsisinda, bu aydinlarin siyanist -ilimperest-olmalarina hak
vermeliyiz. Din adina ilmi kii¢iiltiip, asagiladiklarindan, gelismesinin Oniinii tikadiklarindan dolayi.. Avrupa aydinlarimn,
Avrupa’mn kurtulusu ve uluslarimin giicii i¢in, kendi halklarimn yasam seviyesini yiikseltmek gayesiyle siyanizme
inandiklarina, biz de inanmaliyiz. Zira, siyanizm ona sanat, gii¢, ilerleme ve faydalanma bahsediyor.

limperestlikte Sapma

Bu entellektiiel simifinin 6zelligidir. Biitiin 6zelliklerini toplumun gerceklerinden aldigim gérmekteyiz. Ayrica, tarihte bu
Ozelliklerin,, bu iki-ili¢ sene i¢erisinde Avrupa’nin ne kadar isine yaradigini gormekteyiz. Diinyanin faydasina, bizim faydamiza
olmamug, ama kendilerinin menfaatine tamamlanmustir. Elimin altinda bulunduklar1 bin yillik ¢6kme doneminde, islam altin
cagim yasadig donemde gevis getirmekle mesgul durumdayken, bugiin diinya {izerinde manevi, fikri, felsefi sanatsal, iktisadi
ve hatta askeri yonden sulta kurmus bulunuyorlar. Bu bizim za-rarimizadir ama kendi menfaatlerinedir. Buna gore, 17, 18 ve
19.cu asrin aydinlarimn kendi simflarimin slogam olarak baslattigi hareketin 6zelligi; Orta Cag 6zelliklerini yok etmek igin,
yani toplumu ¢okiise siiriikleyen unsurlara son vermek i¢in, tasidiklar1 6zelliklerin, sosyoloji agisindan, mantiken olugsmasinin
gerektigi ve olustugu boylece anlagilmis oldu mantikli bir agiklamasiyla birlikte izah edilebilir olmaliydi bu ve oldu da. Ancak
Dogu’da, Asya’da ve Afrika’da 19.cu asirda, 17.ci asirda Bati’da aydin simfi olarak ortaya ¢ikan bu simifa benzer bir
hareketin basladigim ve bugiin diinyada fikri, felsefi, itikadi ve goriis yoniinden hiikiimet sahibi olduklar1 goriilmektedir. Asya,
Afrika ve bilahere islam iilkeleri”nde, bizim kendi aramizda bir simf ve grup meydana geldi. Aynt halin bir benzeri, tipki
sOziinii ettigimiz Avrupali aydinlarin bir kiiltiir kopyasi. Yani islam {ilkelerinde ve Dogu’da aydin sinifi olarak ortaya ¢ikan bu
kesim, kopyas1 olduklar1 Avrupalr aydinlar gibi aym 6zelliklere sahiptir. Oyle ise bu simifla o simif arasindaki fark nedir? Fark
toplum bilim yoniinden sonsuzdur. Daha 6nce de sdyledigimiz ve simdi de isaret ettigimiz gibi Avrupa’li aydinlar kendi
ozelliklerini toplumlarinmin kendi tarihleri, kendilerinin yasadigi toplumun durum ve ahvalinin genel 6zelliklerinden aliyorlardi
ve bu 6zellik kendi toplumunda dogal olarak meydana geliyordu. Ama bizim aydinlarimiz bu 6zellikleri nasil ald1? Kendi
taklid mercilerinin aksine, kendi Onciileri ve asillarimn tamamen ters istikametinde. Yani Avrupa aydim, direkt kendi
toplumundan, toplumu degistirmek ve yonlendirmek maksadiyla bu 6zellikleri bir tepki olarak aliyordu. Biitiin bu 6zellikler de
kendi toplumunun ihtiya¢ duydugu ozelliklerdi. Kurtulusu, ilerlemesi, gelismesi ve kurtulmasi i¢in. Ama dogulu ve islam
iilkeleri aydim bu ozellikleri, toplumsal gerceklerden uzaklasarak, ona yabanci kalarak, kendi tarihiyle arasinda fasila
olusturarak, kiiltiiriine, maneviyatina, toplumunun bdlgesel 6zelliklerine yabancilasarak, Avrupa’li aydinlarla kurulan temas,
yapilan terciimeler ve taklid yoluyla elde etti... Bu her ikisi birbirine benzemesine ragmen, aym benzerlige sahip degildir.



Aydin simifimn olusmasi ve benim bu tabaka i¢in zikrettigim 6zellikler, Avrupa toplumunda tipki agaclarin meyveye durmasina
benzer. Ozel bir hava ve suya sahip olan topraga dikilmis, onun {izerinde ¢alisilnus, zahmet cekilmis, fedakarliklar gdsterilmis,
mukavemet edilmis, degerlendirmeler yapilmis ve bdylece agac¢ icin 6zel olarak toprak hazir olmustu. Zaten su ve hava
yoniinden de sartlar miisaid durumdaydi; iste biitiin bu zahmet, ac1 ve hayiflanmak goniillerin kan dolmasi, bu diisiince,
fedakarliklar, toprak, su ve havanin miisaid olmas1 neticesinde, meyva dogal olarak gelisme gosterdi ve olgunlasti. Ama aym
meyveleri doguda nasil goriiyoruz? Tamamen onlarin aksine. Tamamen toprag miisaid olmayan bir zeminde ve taklid etmekle
yapilan bahgivanlik gibi. Ancak tohum atilmanus, toprak siiriilmemis ve hersey baska bir hava ve su sartlarina sahiptir. Ustelik
0zel meyveye olan ihtiyacim da degerlendirme konusu yapmadan. Sadece komsusunun bagim miisahede ediyor, o bagda giizel,
tatl ve bol sulu meyvelerin oldugunu gorebiliyor. Para vererek meyveli agaclar aldi ve havasi, suyu topragi ve sartlarit miisaid
olmayan baginda aym onlar gibi ekti. Bir, iki gilin veya bir hafta sonra baktt ki, tipki komsusunun bagi gibi bir bag var, ayn
onun gibi agaglar, aym meyveler, ama bu hayali ve yalan bir zaferdi. Bu, anlamda sadece gozii olan ancak akli olmayanlarin
kandirilarak kazandiklar1 bir zaferdir. Clinkii bag boyle olugsmaz. Bir, iki glinde bu sekilde kurulan bag, bag degildir. Bu sadece
halkin vaktini harcamak, anlayislarim saptirmak, bilinglenmelerini baska yone ¢ekmek, ve halki bir baga sahip olmaktan
mahrum birakmaktir. Bag sahibi yapmak degil. Medeniyet, kiiltiir, ihra¢ mallarindan degildir. Dahasi, medeniyet ve kiiltiir,
ordan buraya getirilecek radyo, televizyon ve buzdolab1 degil ki, elektrik fisine takilinca hemen caligsin.

Medeniyet ve kiiltiir, zeminin hazir olmasi, zemin lizerinde ¢aligmak, sabir, degerlendirmek, arastirmak, uyamklik,
tamimak, insamin degismesi, diisiincenin degismesi, zemini ve lizerinde yasadigimiz topragi, suyu ve havayr tanimak, fidanin,
tohum ve meyve ¢esidin sec¢ilmesi, bakimi, meyvelerin g¢esitlerini tantmak ve istifade edebilecegimiz olgularin ihtiyacimiz
olana uygun olmas1 gibi meselelerin tamamindan olusur. fhrag¢ edilen medeniyet sundan ibarettir: Gozle goriilen aldatmanin her
zaman ki tekrari, ama hi¢cbir zaman neticeye ulagmiyacak yalan, ancak bununla birlikte yiiz senelik bir yolun, bir gecede
asildig tasavvur edilir. Kiiltiir ve medeniyette yiiz senelik yolu bir gecede asabildiklerini sananlar, ya anlamamiglardir veya
bagkalarinin anlamasini istemiyorlar. Zemini otu ve meyveyi tammayan o bagi, bagin etrafindaki halkin ihtiyacim meyvanin
cesidi kadar tamyamaz. Agacin cinsini, agilanmasim ve yetistirilmesini anlayamaz; bu topragi teskil eden maddeleri tamyamaz;
bu otun ihtiyag duydugu 6zel kimyasal maddeyi anlayamaz; 6zel meyvenin yetistirilmesi i¢in bu ¢evrenin hava ve su miktarim
bilmez; bundan 6nce burada yetistirilmis meyveler konusunda aslen bilgi sahibi degil, ama buna ragmen gercek rotayi
bulmustur. O da, meyve tutmus komsusunun bagindaki agaclari satin alip, buraya dikmektir. Daha sonra da bu zeminin, bir
benzeri bag oldugunu goriir. Bu biiylik hile ve aldatmada kim istifade sahibi olmaktadir? Bu sekliyle bag sahibi olmus halka
m1? Hayir! Bilakis meyveli agaglarim bu halka satanlara yarar vardir. Neden? Ciinkii bu halk meyveli agaglar1 alip, kendi
baglarina dikiyorlar, ancak bir-iki giin sonra agac kuruyor. Eger, aga¢larin kurudugunu soylersek, “iyi yeniden satin aliriz”,
derler. Ikinci kez satin aliriz ve yeniden kurur, ta sona kadar. Daha sonra bu bag ne olacak? Bag odunlardan bir mezar olur.
Agaclart satanlar ne olur? O, kandirilmis zavalli veya kandiran ve vasitanin cebini bosalttii bir sermaye kitlesi olur. Kiiltiir
ve medeniyet ihract; satin alinan medeniyet, yani ilerlemis medeniyetin zehirini ve maslahatint ihrag etmek veya ithal etmektir.
Satin alana devamli olarak yalan ve aldatmadan baska hi¢bir yarar1 olmayan stirekli ve tekrarlanan bir muamele. Cebi siirekli
bosaliyor ve sonsuza kadar da bu oyun devam ediyor. Devaml1 bag yaptig1 ve sonra harebeye donen baginin zemini, bu haliyle
bag olmayacag, buna elverisli olmayacag gibi, hedeften de daha fazla uzaklasmaktadir. Iste bundan dolayidir ki, gelismesini
tamamlamamug, hazir olmamus, diisiincede gerekli degisimi yasamanus, fikri degismemis, kiiltlir topragimin, tarihin ve
anlayisinin derinliklerine medeniyetin koklerini ve ayaklarim dikmemis bir toplum, bunlar1 disaridan almis ve montaj etmistir.
Boyle bir toplum medeniyet sahibi olamayacag gibi, medeniyet sahibi olmanin bedelini de elden verir.

Kopya ve Asil Medeniyet

Bu orjinal aydin ve mukallid aydin meselesi, Dogu ve Batimin 17 ile 20.ci yiizy1ldaki meselesi degildir. Tarih yalan
baglarla, asil baglarla doludur; asil medeniyetler ve kopya medeniyetlerin ihraci ve ithali! Kendi tarithimize bakalim. Bizim iki
medeniyetimiz vardi. Biri Roma ve digeri Bizans medeniyetleri nitekim bunlar batimin medeniyet ve kiiltiiriidiir. Onun merkezi
bugiinkii Tiirkiye ile Yunanistan’ in bir kesimidir. Bu Bizans veya Dogu Rum, Batinin hiristiyanlik medeniyetinin merkezi ve
eski Roma ve Yunan medeniyetinin yerine oturmustur. Bu toprak ve suyun tamamen yerli malidir. Kendi mallaridir. Islam’dan
once, bizim Iranlilarin da bir medeniyeti vardi. Kendimizi, medeniyet ve kiiltiir olusturuyorduk; Rumlar da Dogu veya Bat
Roma’da kendilerini tarih, medeniyet ve ilerlemis asil bir kiiltiir sahibi, medeni insanlar sayilmaktaydilar. Bunlarin yaninda,
yani bu Roma ve Iran medeniyetlerinin arasinda iki tiirlii toplum mevcuttu ve biz her ikisini de tamyoruz. Dogu Run
medeniyetinin yakimnda Gassani Araplart Sam’da yasamaktaydilar. (O zamanlarda, Tiirkiye’ye Dogu Rum ve Suriye’ye ds
Sam deniyordu.) Sam’da yasayan Arap Gassaniler, medeni Dogu ve Rum imparatorluguna komsu olduklarindan, Run
medeniyetini ve onlarin yasama seklini taklid ediyorlardi. Eski Iran medeniyetine yakin olan Irak’ta Heyre Araplar1 yasiyordu
(Irak o zamanlar Beynel Nehreyn olarak adlandiriliyordu ve ge¢mis tarihlerin medeniyetine sahipti, ancak islam dénemy
yaklastig1 zaman yani Sasaniler devrinde, artitk Babil ve Stimerlerin medeniyeti olan eski medeniyetten eser kalmiyordu.)
Heyre Araplari, Sasaniler déneminde medeni Iranlilara komsu, ve onlarla iliskileri oldugundan, Sasani donemindek
[ranlilarin medeni hayatlarim taklid ediyorlardi. Bununla birlikte, Dogu medeniyeti yani iran ve Bati medeniyeti; yani Run
arasinda yasayan Heyrei’lerin yasantis1 ve digeri Rumlar gibi yasayan Gasaniler. Gassani padisahi okumuslari, biiytikleri, ve



arap seyhleri tipki Rum imparatoru gibi elbise giyiyorlar, onun gibi sarap i¢iyor, onun gibi oturuyorlar, onun gibi sairlere,
dalkavuklara ve ¢evreye sahipler, onun gibi merasimler, torenler, diizenliyorlar, onun gibi halk arasinda yiiriiyorlar, yemekte
satafat, eglenme ve gorkeme sahipler, elbisede, yasantilarinda gosteris ve tesrifatda Sezar ve Rum Kayseri gibi yasiyorlardi.
Beyni Nehreyn’de yasayan ve Iran’a komsu olan Arap Heyrei’leri ise, bizim tamdigimiz Numan bin Menzer ve Nenzer bi;
Numan, Behram-1 Gur, Enosirvan ve bunlara benzer padisahlarin taklid¢isi durumundadirlar. Sasani padisahlarinin taklitcilers
olan Heyrei’lerin Saraylar1 Sasani saraylarina benzemekte ve onlarin saraylarindan daha gorkemli ve siislii sarayla
yapmaktaydilar. Efsanelere konu olacak saraylar. Ve bu aynen bizim gordiigiimiiziin bir benzeridir. Mukallidlerin devamli
olarak asillarindan, uyduklarindan daha asir1 gittikleri ve ifrata diistiiklerini gérdiigiimiiz gibi. Amerika’da tahsil yapmis hanim
is arkadaglarimdan biri soyle diyordu: “Amerika’dan geldigim zaman, Avrupa hanimlarim Amerika hammlarindan daha sik
gordiim. Avrupa’dan Tahran’a geldigimde, Tahran hanimlarini Avrupa hanimlarindan daha sik gordiim; daha sonra kendi
sehrime geldigim zaman, burada bir grup garpzede taklitci ve yenilik¢i kadim Tahran kadinlarindan daha sik gordiim...”

Ben, ona “Eger bunu siirdiiriip daha kiigiik sehir, kasaba ve koylere gitseydin, birkac giinliigiine Tahran’a kapicilik,
ascilik ve usaklik icin gelmis olanlari, Amerikalilardan daha fazla yenilik¢i ve modaci goriirdiin..” dedim. Bu genel bir
kanundur. Neden? Ruhi bir diyalektiktir. Herhangi bir baska yeri kars1 kompleks icinde olup asagilik duygusuna kapildig
zaman, onda bu hareket duygulari, onun viicudunda aksiilamel tepki meydana gelir, bu asagilik duygusunu telafi etmek
gayesiyle, kendisini ona ulagtirmak ister. Hedefine ulasmak i¢in, haddinden fazla ifrat gdsterir. Kendi ruhunda ondan geri
kaldigina dair herhangi bir duygu, vesvese kalmayincaya kadar asiriligim stirdiirtir. Onunla aym seviyeye geldigine inanmasi
icin,bu ifrat tek yoldur. Bu geri kalmiglik ukdesi (kompleksi) ister-istemez ifrata vesile olmaktadir. Diisiikliik ve ilerledigini
ispatlama kompleksi. Eger Afrika’ya giderseniz, Avrupa’da esine rastlayamayacaginiz modern binalara rastlarsimz. Cezayir,
Tanzanya, Darul Islam ve Giiney Afrika’da benzeri az olan bu tiir mimari eserler goziiniize ¢arpabilir. Sistelin Giiney
Afrika’da kurmus oldugu sarayin bir benzerini, Fransa ve hatta biitiin Avrupa mimarisi sahip oldugu “Kerbuz”’ gibi biiyiik
mimarlara sahip olmasina ragmen kuramamistir. Kuveyt gibi ufak bir {ilkede bulunan binalar Avrupa’nin neresinde bulunur?
Misal olarak altin islemeli ve kaplamali mozaik nerede var? Disarida ders okuttugum okuldaki bazi 6grencilerin giyinisleri
cok sik ve ttliliiydii, zarif ve gosterisli bir tarzdaydi. Elbiselerinin tarzindan bunlarin altinct derece iilkelerden oldugunu teshis
ediyorduk. Tarihte bir efsane olarak kaydedilen saraylar, ne Rum’larindir, ne Askaniyan’larin ve ne de Bati veya Dogu
imparatorluklarinin malidir. Kimlere aiddir? Heyre padisahlarina. Bir Arap kabilesi, hanlar1 Sasani sultanlarinin sarayiyle
iligkili oldugu, yani Sasani’lerin usakligim yaptig igin, (1) Sasani medeniyetini taklid etmekteydi. Sasani ve Romalilarir
saraylar1 tarihte meshur degildir, ama Siddir ve Hurenek saraylar1 bizim ve hatta Avrupalilarin biitiin tarih kitaplarinda yer
almaktadir. Yalan olabilir, ama kesinlikle acaip ve normal olmayan saray olmalilar ki, yapisit konusunda bu kadar efsane
uydurmuslardir. Bizim evimiz i¢in efsaneler yapilmiyor, bizim dért odanuz ve bir salonumuz var. Biitiin efsaneler ve hikayeler,
bedevi Arap mukallidinin yapnus oldugu saraylarin Sasani’lerin Iran’daki saraylarindan daha hasmetli ve gorkemli oldugunt
biitlin agikligiyla ortaya koymaktadir.

Yesrib, Kaynayan Medeniyetin Yatagt

Cok giizel, buna gore iran ve Roma’da gercek ve asil bir medeniyete sahibiz (medeniyetin iyi veya kotii olmasi iizerinde
durmuyoruz) ve sahte, taklid edilmis bir medeniyete de dogulu tarzdaki isimlerle Heyre’de ve batili sekliyle Gasaniler’de
sahibiz, ayrica Yesrib’de medeniyetsiz ve bedevi bir topluluk sahibiyiz. Yesrib ne neresidir? Birka¢ yahudi ailenin ¢ok ilkel
bir sekilde yasadiklar1 bir kdydiir. Evs ve Hazre¢ ismindeki iki kabile de fakirlik, perisanlik ve mutsuz bir sekilde
yasamaktaydilar ve her birisinin serveti de birka¢ hurma agaciydi. Ne ticaretleri, ne ziraatlari, ne sanaileri ve ne de
sermayeleri var. Bugiin Medine sehrini sokak-sokak, ev-ev Tahran, Meshed ve benzeri sehirlerden daha iyi tamyoruz.
Evvelden sona kadar ve hatta asir-asir Medine’nin sehir yapimu ve gelismesi konusu sOylenebilir, tarihe ilgisi olan herkes
Medine’ye girdigi zaman her koseyi, her noktayr ve her sokagi tamamen tanir. Bunlar tarihte korunmustur, sahsiyet ve sohret
sahibidirler. Bu mahalde ka¢ ev vardi. Evlerden bir kac1 bir kabilenindi. En biiylik ve gorkemli bina Yesrip kabilesine aitti.
Biitiin fazileti tavanin olmasiydi ve bundan dolay1 da ismini “Sekife” koymuslardi. Yesrib halkinin en ileri mimari eserlerinden
olan bdyle bir bina s0yle yapilmaktaydi: Hurma agacglarim bir veya iki metre araliklarla topraga gomiiyorlar ve bu siitunlarin
istiinii de hurma dallar1 ve ¢ople-riyle ortiiyorlardi. Kimsenin okuma-yazmasi yoktu. Mekke, payitaht ve ticaret merkezi
olmasina ragmen yedi aile onbir okur yazara sahipti. Postahane donemindeki hat yazicilari gibi, sairleri okuma-yazma
bilmiyorlardi ve genel olarak bilgisiz kimselerdi. Yesrib’de de ilkel hayat yasayan hurma yetistiricileri vardi. Bunlar,
Heyber’e (8) gittiklerinde medeniyet ve ileri sehircilikle karsi karsiya olduklarini tasavvur edecek kadar basit insanlardi.

Her haliikarda bu medeniyet binalari, mimar1 ve yasayis sekliyle bu Medine toplumudur. Calisma sahas1t mevcud degil.
Sadece koyun ve kecilerini sagdirmak igin, is¢i tutan birkac yahudi kadin var. Medine’deki servet, Peygamber gelisinden dort-
bes sene sonra, memlekette bir giic merkezi haline gelen Medine’den Bedir Savasi’nda ordu ¢ikarilinca bir, Uhud Savasi’ndaki
cikarmada iki ata sahip olan bir seviyededir.

Servet, mimarlik sanati, sermaye, iiretim, medeniyet ve kiiltiir seviyesi, iste boyleydi Medine’nin. Medine’ nin yam
basindaki Heyre’ye gelince... Soyluluk ve ihtisanu ile “Sedir” ve “Harnek” saraylarina sahip olan Heyre’ye girdiginiz zaman
Medine’ye girdiginizi sanirsimz. Gassaniyan’lara girdiginiz zaman, Rum medeniyetinin merkezine diisdiigiimiizii sanirsiniz, er



giizel elbiseler, en iistiin saraylar, erkek ve kadinlarin goz alict ziynet ve siisleri s6z konusudur. Gassaniler’in Rumlara
benzeme ve “Heyrei’le-rin Iranlilara benzeme” maskaraligy, taklitiligi.

On veya onbes sene sonra, medeniyet seviyesi sifir olan bu Medine’de Rum veya Iran’dan herhangi birsey getirilmeden
biiyiik bir giiciin kaynadigi, insanligin kaynadigi, zekatin, biiylik manevi ¢ehrelerin, giiclii ruhlarin ve biiyiik insanlara ilham
kaynagi olan ve tarihin biiyiik ¢ehrelerin kaynadig goriilmektedir. Nereden? Bu ¢iplak bedevilerin kuliibelerinden, yalinayakli
biiylik adamlar, yirtik elbiselerin i¢inden, sahralarda dolasan bir bedevinin zahiri kiyafetinin i¢inden tecelli ediyor. On-onbes
sene sonra bunlarin, hatta kotiilerinin arasinda (iyileri mevzumuzun disindadir), evet bu iki deveyi giidemiyen bedeviler
arasindan, biiyiik Sasani imparatorlugunun iran’in1 ve muazzam Misir’1 ydnetecek insanlar ¢ikiyordu. Misir yani

Firavun’un tanrilik iddiasinda bulundugu bu bizim bildigimiz Misir! Evet, biiyiik imparatorlugu yonetebilmek i¢in tanriyle
akraba olduklarini sdyleyen, Sasani, Eskani, Me-gamensi padisahlarimn yasadig iran.. Bu adamlardan bir digeri Rum, bi
baskas1 Ispanya ve bir digeri Akdenizi feth ediyordu. Bunlardan bir baskasi Cebel-i Tariki asiyor ve digeri Afrika’ya
ulagiyordu. Hi¢ kimsenin tahmin etmiyecegi bir zamanda aniden bir su misali, bir yerden kayana-yan suyun, biitiin binalari,
kaleleri, saraylari, giicleri ve medeniyetleri bastan basa kaplamasi ve kendisinden eritmesi ve gark etmesi gibi. Veya tipki
biitiin alemi kaplayan biiylik bir sel misali, mintikamn cehresini, zeminin bilyiik bir kesimini, ii¢ kitanin ¢ehresini gark eden
bliyiik bir akint1 gibi, bu kupkuru bedevi ve ilkel Medine’de ihra¢ ve ithal yapilmadan kayniyor, cosuyor ve tasiyor. Ne
cosuyor? Ne olmus ki? Acaba, yine taklid olayr nu var? Yoksa, iran’in Sapur sehrindeki Cindi (asker) {iniversitelerinin bir
subesi de Medine’de mi kuruldu; egitim i¢in Iran’dan birkac profosér mii getirdiler ve daha sonra egitimini ta-mamliyanlar
arasindan “Ebuzer Gaffari “ler mi ¢ikt1? Yoksa Roma’dan miihendis, uzman, miifettis, filozof mu getirdiler; Rum ve Irar
kitaplarini terciime mi ettiler? Veya Dogu ve Bati1 sanatkarlar1 gdsteris i¢in oraya mu geldi?

Acaba, Rum ve Sasani edebiyati orada terclime mi edildi? Elbiseler mi degisti? Moda mu degisti? Ne oldu ki, bilgisiz
terbiye gérmemis, medresesiz, iiniversitesiz, egitim ve terbiyeden ge¢cmemis, bir tek kitaba bile sahip olmayan, bir tek
terciimesi, yiiksek 6grenim gdrmiisliigii, Freng ve iran’dan donmiis bir tek insana sahip olmayan, bu okuma-yazma bilmeyer
bedevilere ne oldu da durmadan kaynadilar ve costular?

Ne oldu ki, daha sonra bunlar, iktibas etmeden, kiiltiirleri degistirip saptirilmis hale doniistiiren biitlin dinleri kdklerinden
soktiiler? iran’a bakin! Biiyiik medeniyetler ve diinyamn en biiyiik dini onda savas halindedir. Zerdiist dini, dogunun en biiyiik.
giiclii ve ilerlemis dinlerindendir. (Elbette ki Sami dininden ayr1 olarak). Bu Iran dinidir. Daha sonra “Mani” dini gibi biiyiik
ve derin bir felsefi din dogdu.. Daha sonra ise, biiyiik halk kitlelerini, zuliim gérmiis kitleleri, adalet isteyenleri kendisine cezb
eden ve celb eden, “taze nefes” bir din doguyor. Halktan biiyiik kitlelerini toplayabilen bu “Mazdek” dini, halki devaml1 olarak
bu diisiincenin merkezi etrafinda dondiiriiyor, bu yerini savunmak gayesiyle, taze bir ruha sahip olan bu din ugrunda sehid
olunuyor ve canlar veriliyor.

Ote yandan, Bati’da Hiristiyanlik “taze nefes” bir din olarak ser’i bir sekilde yayiliyor. Oyle ki, Sasani’lerin payitahtini
hayat tarzi hiristiyanlarin elinde ve hiristiyanligin merkezi Mesturi’dir. Kuzey ve Kuzey Dogu’dan da Budizm siddetli bii
sekilde niifuz etmeye devam ediyor. Oyle ki, Belg merkez, Kabu, dindir. Budizm i¢in. Ve Kabe nin yeni bahar putu Buda’dr.
Muazzanu bir kiiltlir, diinyanin gérkemli medeniyeti, kendi zaman ve tarihinde zirveye tirmanmis bir medeniyet. Maneviyat,
din, kiiltiir ve fikri acidan diinyamin biiylik felsefi ve ekonomik dini olarak siirekli bir savas sahnesindedir. Bir ordunun
gelmesiyle, daha bagka birtabirle Firdevsi’nin dedigi gibi, komutanin biitiin birlikleri darmadagin oluyor; Siit, deve ve
kertenkele yiyen ordu aniden ufaliyor, kiriliyor...lyi de, neden bdyle oldu?

Bu, diinya aydinlar1 i¢in medeniyetin nasil dogdugu yoniinden biiyiik bir tecriibedir. Medeniyeti olmayan, geri

kalmis, manevi sermayesi olmayan, diinyanin sagladig ilerlemelerden uzakta kalmuig bir toplumun, yalniz bagina nasil
medeniyete ulastifi yoniinden biiyiik bir tecriibedir. Hatta rahatlikla sdylenebilir ki, medeniyete ulasmakla kalmanus,
medeniyeti izl bir sekilde ge¢mislerdir. Bu bir beseri tecriibedir. islam’in bir topluma teblig edilmesi meselesi degil. Ama,
Gassaniler ve Heyre sultanlar1 nerede? Heyre ve Gassani adina kurulmus medeniyetler nerede?

Heyre ve Gassani Medeniyetinin Baslangici

Numan bin Menzer’i, Hiisrev Perviz’in huzuruna getirdiler, Hiisrev onun kizint istiyordu, ama o kizim vermeye raz
olmadi ve bundan dolayr Heyre medeniyeti kokten silinip gitti. Oyle ki, sadece kitaplarda ismi kalmustir. Ote yandan Gassani
medeniyeti su sekilde boy gosterdi: Padisahlar, Hz. Omer zamamnda rahatca yasayamayacaklarim hissediyorlar. Roma’dar
medeniyetin zahirini getirme ve taklid siis ve elbise ile gii¢ kazanilmiyordu. Zira, bu hi¢ kimsenin kimseye karismadig zaman
i¢indir. Insan bdyle bir zamanda medeniyet sahibi oldugunu gosterebilir. Ama insan bir giiciin karsisinda oldugu zaman,
delindigi zaman biitiin havas1 tamamen bosanan bir balona benzer. Bu medeniyet ithal ve ihrag¢ isimleriyle tammr. Tipki bag
misalinde oldugu gibi.

Gassani padisahlari, Medine’de ilgisiz kalamayacaklar1 bir giiclin olustugunun farkina vardilar. Kendileri, o elbise ve
siislerle Medine’ye geldiler. Omer (r.a) zamaninda, iran, Rum, Misir ve Beytul Mukaddesinin feth edilmesiyle, Medine halk
medeni diinya iizerinde hiikiimet kurmustu. Ancak, maddi medeniyet yoniinden dyle bir seviyededir ki, hepsi de Gassani
padisahlarimn elbiselerini gdrmeye geliyordu. Zira onlar kaliteli elbise gérmemislerdi.Esasen medeniyetin manasi elbise
degil! Firdevsi de bizim gibi diisiiniiyor. Medeniyet ceket, salvar, papyon ve kravat ise bir heykele insanin, her istedigi



elbiseyi giydirmesi miimkiin olur. Bir bedeviyi; Kuzeyin kalbinden -6rnek olarak bir Eskimoyu-getirin ve onu “Krisnan Diyor”,
“Sok-rat” veya “Mezun Defn”e teslim edin, onu istediginiz sekle sokarlar. Ve onu padisah tahtina da oturtabilirler. Bu nasil bir
medeniyettir? Boyle medeniyet meydana gelmez. Medinilesmis diinya ve medeni bati iizerinde, kendisi hiikiimet kurmus olar
bu Medine, esasen Medeniyetin esaslarindan ve medeniyetin eserlerinden o kadar uzak ve yabanci kalmustir ki, hepsi toplanmus
gelenlerin elbiselerine bakiyor. Oyle ki, Medine’de firtina kopmustu. Medineliler icin Heyre ve Gassanilerin yasantis1 bii
efsaneye donmiistii. Bunlar daha Onceleri devamli olarak onlara karsi asagilik kompleksi icerisindeydiler ve kendilerine
hakaret edildigini saniyorlardi. Bunlar yoksul ve dilenciydiler. Buna karsilik onlar medeni insanlar olarak, Iran ve Rum
imparatorluklarinin biiyiik nimetleriyle diinyada en {istiin hayat standartlarinda yasiyorlardi. Anlatigim gibi Gassani
padisahlar1 miisliiman olmak igin Medine’ye gelmislerdi? Oyle bir gurur ve kibirle yiiriiyorlard: ki, kendilerini Gassan’dz
santyorlardi. Bu gorkemli yiiriiylise hi¢ 6nem vermiyen bir miisliimamn ayag tesrifatla yiirliyen bu zatin abasina deger. O da
bityiik bir kizginlikla déner ve bu miisliimamn suratina iki tokat indirir. Bu adam, Omer’in (r.a) yamna gelerek sikayet eder.
Omer (r.a) ve ashabin Araplarin en biiyiik ilerlemis medeniyetin sahibi olan Gassani padisahlarinin kendi ayaklarryla
Medine’ye gelip miisliiman olmalarina sevindikleri ve bu teslim olmaya Medineliler bayram ettifi ve Medinelilere, Evs
Hazreg dilencilerine sigindiklar1 boyle bir anda; hatta goriiniirdebiiyiik bir zafer bile olsa bu durum son bulmamalidir. Bundan
dolay1, Omer (r.a) sikayet¢i miisliimana cevaben: “Bagisla, ve ben rica ediyorum, onu bagisla ve” affet. Yarin mescidin niine
gel, onu ¢agiririz. Ama, maslahat senin onu bagislamandir.” diyor. Adam: “Hayir! onu bagislamam” diyor. Omer (r.a) param
fidye olarak al. “diyorsa da, adam:” Parasini da almam. Biitiin saltanatin1 da verse almam. Onun suratina indirmem gerekiyor.
Baska higbir yolu yoktur cevabim veriyor. Omer (r.a) Gassani padisahim c¢agirtiyor ve soyle diyor: “Bu adam seni
bagislamiyor. Sen onun suratina vurmussun. Gassani padisahi, “Kimin suratina vurmusum?” diye soruyor. Aslinda olay
beyefendinin aklindan ¢ikmus. Ciinkii daha 6nce gerdanlar1 vurduruyordu ve aradan bir saat gegmeden unutuyordu. Simdi ise
sadece dilenci kabul ettigi birisinin suratina vurmus ve mesele buraya kadar dal budak salmistir. Kendi kendisine: “Ben kimin
suratina vurdum? Burasi da neresidir? diyor. Evet burasi neredir ki, beyefendiyi ¢agirma ciireti gosteriliyor? Ona “Ser
mescidin 6niline geleceksin” deniyor. Kdse bucak, biitiin sokaklar mescide kadar dolup tagmakta, Vurdugu adam, kisas alarak
onun vurdugu gibi kendisine vuracak. Gassani padisahi meselenin ciddi oldugunu, baska hi¢bir ¢6ziimiin olmadigint ve firar da
edemi-yecegini anliyor. “Miihlet verilmesinin imkam1 yok mudur?” diye soruyor. islam’da miihlet vermek vardir. Bdylece
kendisine yarina kadar zamammin oldugu sdyleniyor... O gecenin yarisinda, firar ediyor ve Roma’ya gidiyor. Sahsimn, makan
ve onurunun korundugu yere!!! Hicbir sey takmadiklar1 yer. “Higbir se takmamalar1” medeniyettir iste. Yeni medeniyetin
unsuru, onun tammadi8l yeni bir insanin meydana gelmesine vesile oldugunu gosteriyor. Yeni bir hayat tarzt olusmus ve bu
hayat ne bizim Firdevsiyi, ne Gassani padisahlarim, ne Heyre krallarim ve ne de Romanin Sezarim tamyor. Hayre? Higbirin
tammuyor. Bu nasil hayattir. Ve nasil bir diislince tarzidir!? Bunun tekbir anlamu var, o da bu zeminde toprak siirtilmiis, bir
tohum ekilmis, miicadele ve ¢alismayla yeni bir insan dogmustur.

Islam Toplumu ve Doguda Aydinin Belirmesi

Dogrusu aydin, terciime, kopya ve taklit yoluyla dogmaz; aksine tahsil etmis, doktor, miihendis, mimar meydana gelir.
Ama aydin meydana getirmez. Aydin yeni bir sekilde ve yeni bir tarzda diigiinendir. Eger okuma-yazmasi olmazsa, olmasin...
Felsefe bilmiyorsa, bilmesin. Fakih degilse olmayiversin; ama zaman (?) hissetsin, halki anlasin. Simdi nasil diistinmenir
gerektigini bilmelidir, nasil bir sorumluluk tagidigim hissetmeli, bu sorumluluk geregince fedakarliklar géstermelidir... Ancak
islam toplumu ve doguda aydin nasil meydana gelir? Jean Paul Sartre “Yeryiiziiniin Lanetlileri” kitabinin 6nsoziinde, batililarin
aydin yetistirme tarzzm dogulular i¢in sakliyor ve sdyle diyor: “Biz kabile reislerini, hem ailesi mensuplarini, para sahiplerini,
Afrika’nin zorbalarim, Asya’nin biiyiiklerini getiriyor, Amsterdam, Londra, Norveg, Belgika ve Paris’te birka¢ giin gezdiriyor.
elbiselerini degistiriyor, yeni sosyal iliskiler 6grendi diyorduk. Bdylece bunlar yeni pantalon, ceket giyiyor, yeni gidis gelis
tarzi, agirlama sekli 6greniyor, Avrupa’lilar gibi diiglin yapiyor veya Avrupa geleneklerine gore evleniyorlardi. Mobilyali
yeni hayat, yeni siisleme, yeni Avrupa’ca masraf tarzini 6greniyor ve dolayisiyla kendilerine Avrupa yemeklerini dgretiyor;
iilkelerinin Avrupa’lilagsmasimin arzusunu kalblerine yerlestiriyorduk. Bilahare, bu operasyondan gegirdikten sonra onlari
memleketlerine gonderiyorduk. Hangi tilkelere? Kapilar1 devamli olarak yiiziimiize kapali olan iilkelere... O {ilkelere yolumuz
yoktu; biz necistik, biz cin olarak goriiliiyorduk, biz diismandik; bizden korkuyorlardi; insan gormemislerdi. Kendi ellerimizle
yetistirdigimiz aydinlari, {lkelerine geri gonderiyorduk. Bunun ardindan biz Amsterdam’dan, Berlin’den, Belgika’dan,
Paris’ten feryad ediyorduk: Insanlarin kardesligi zaman gecmeden, sesimizin Afrika’mn degisik kesimlerinde, bu aydinlarir
agzindan -tipki suda atilan bir tasin meydana getirmis oldugu kavisler, dalgalar misali-yankilandigim gériiyorduk. insanlarin
kardesligi diye bagiriyorduk. “Beseriyet dini, muhtelif dinlerin yerine” teorisini ortaya atiyorduk, ve onlar aym sozii
tekrarliyorlardi. Bu, onlarin agziyla sdylenen bizim sozlerimizdi. Biz durgun oldugumuzdan, havuzdaki deliklerde sessizdi.
Konugmaya basladigimiz zaman, yankis1 ve kendi sesimizi yetistirmis oldugumuz bogazlardan duymaya bagliyorduk. Bundar
sonra, bu aydinlarin sdylemek i¢in en kii¢lik bir sdzlerinin olmadigimn yamnda -elbette ki bizim onlarin diline sundugumuzun
disinda-halklarindan konugma hakkim da aldiklarina mutmain olduk. (9)

Bu Avrupal1 aydin gibi, islam tilkeleri ve dogu toplumlarinda belirli bir rol iistlenmis olan aydindir. Emperyalistlerin
tammmadiklar1 tilkelerdeki “yol gosterici, Onclisii” veya dilini bilmedigi insanlar arasinda yardimcisidir. Dogu’da, giir, sulu ve



asil agac¢larin arasinda Bati emperyalizminin zehirli kiiltiir, ahlak, ekonomi, felsefe ve diisiincesi icin bir kurt, zararli bocek
fonksiyonunu ifa etmektedir, bu aydin ismiyle meydana getirdigimiz kurtlar, bizim dilimizi biliyorlardi ve onlarin en biiyiik
arzular1 da bizim gibi olmakti. Bizim benzerlerimiz, bizden onceler degil. Kiiltiirlerin, giiclii dindarlarin, medeniyet dogurar
din hareketlerinin, maneviyat, duygu, ahlak: asilik diislincelerinin ve insani fikirlerin iginden gelen bu adamlar, bizzat 6zleri
olan adamlar1 yuttular. Hangi isim altinda? Hurafelerle, irtica ile, gericilikle miicadele adina ve 17 ile 18.ci asirda kilise
irticasina karst miicadele veren aydinlar adina.”

Kuruculari, kahramanlar1 ve onciileri Galile, Kopernik. Kant, Didra, Jan Jak Ruso, Valter, ansiklopedi yazarlari
ozgiirliikkgiiler, entellektiieller, halkin kurtulusu i¢in canlarinmi, hayatlarini, yasantilarim veren diisiince dahileri ve biiyiik
miitefekkirler olan Avrupa aydinlari.

Bizim Aydinlarimiza Bakis

Ulkelerimizde, kimler aydin unvaniyla ortaya ¢ikt1? Mirza Melkom Han’lar. Mirza Han, Avrupalilarin Doguya &zellikle
de Iranlilara verdigi ilk numunedir. Herkesi bdyle hazirlamasi ve herkesi bu kaliba dékmesi icin!

Islam toplumunda ve dogu iilkelerinde dine karsi miicadele bayragim aganlar bakin, - hepsi veya ekseriyeti, elleri
kotiiliiklere bulagsmus siipheli ¢cehrelerdir-bunlar Avrupa’min en giizel ve en insani ¢ehrelerinden farklidirlar.

Onlar, hiirriyet, biyiikliik, gii¢, servet, ve nimet kitlelerin sahsiyetini, ilimin kdklerini ve fedakarligi, muhakeme, biitiin
kotiiltikleri, yakilma, deri yliziilmesi ve atese atilma gibi biiyiik fedakarliklarla elde edebildiler. Boyle bir cenderenin i¢inden
gecilerek aydin sinifi kurulabildi. Ancak, doguda boyle olmadi. Dogu iilkelerinde (Roneh Ra-bon) ve dogu bilimcilerine bagl
oryantalistlerin programlar1 geregince, onlarin kopyasi teskil edildi. Avrupa’da alinan neticenin tamamen tersini burada aldik.
Ne yapmali? Aydin sinmifim1 protesto edip, gelenekci inamsa ve gericilige doniis yapmak miimkiin miidiir? Bu yol tamamen
kapalidir. Bu ¢agr1 biitiiniiyle manasiz, kisir ve neticesizdir. Gericilige, irticaya, geriye doniis, eskiye inanma, tarihe baglanma,
Oliiye tapinmaya yol yoktur. Bunlara giden biitiin yollar tikanmustir artik. Biz aydinlar, kendi simifimizin tegkil ve tedvin
edilmesine baktigimizda, tamamen benzer oldugumuzu gérmekteyiz. Avrupa dillerinde sunu okuyorum: “Bu Avrupali
olmayanlar, yani bizim besleme ve yetistirmelerimiz, dilimizi 6grenip, yasayis tarzzimizi orda yayginlagtirir, masraf, elbise,
yemek tarzlarini, binalarim, kiiltiirlerini, bizimkilerine benzetir; yiyecek istikaklarim, makyaj ve siis malzemelerini masraf
etmeyi, elbise, yiyecek ve bina seklini, bizim gibi yapar, ve yenilenir; din, kiiltiir, zevk, diislincelerini degistirir ve boylece de
bize benzemeye devam ettikleri miiddet¢e pazar bulmaya devam edecegiz; ancak bu Avrupali olmayanlar eger elbisesini eski
zamanda oldugu gibi giyerse, kendi zevklerini uygulamaya kalkisirlarsa, kendi yiyeceklerini yerlerse, kendi binasinda
yagarlarsa, artik benden hi¢ bir sey satin alamazlar.”

Avrupa’mn teknolojisine dayanan sermaye, Afrika’ya hiristiyanlik gonderiyor. Elbise giymeyen, c¢iplaklari
hiristiyanlagtirmak istiyorlar. Iffet, ismet, utanma, haya duygularimi kazanmalari ve daha sonra da Mengister yapinu elbiseleri
satin almak. Hadise bundan ibarettir. Onun ardindan, bu gayenin hedefe ulagmasi yolu iizerinde biitiin sedler, manialar bu aydin
tabakas1 vasitasiyla ortadan kaldirildi. Sokaklar agildi ve deccalin eseginin yular1 da, aydinlarin -yani aydin taslaklarimn-
vasitasiyla tutuldu. Bu toplumun, bizim toplumumuzun igine kadar getirildi. Oyle ki, simdi bile biz kendimizi onlardar
saymiyoruz. Sadece onlar1 kendi yerimize taniyoruz. Alinasyon (10) mev-zusunda anlattigimiz gibi, biz baskalarim kendi
yerimize hisseden adamlar konumundayiz. Tipki, 6kiizii kendi yerinde hisseden, Meshed’li Hasan (11) gibi. Bu duyguyu onlai
meydana getirmedi. Onlarin yapmus oldugu, sadece birkag aydim meydana ¢ikarmak oldu. Bu bazilarinin bilerek ve biiyiik bit
kisminin bilmeyerek kandirildiklar1 aydinlarin durumu gibidir ve bundan dolayr Galile’nin, Kalp-ler’in, Didro, Jan Jak Rus«
veya Valter’in roliinii tistlendiklerini ve Orta Cag’in taassup ve hurafeleriyle savastiklarint sanmaktaydilar. Orta Cag hurafe ve
taasubuna kars1 miicadele verdiklerini tasavvur ettiklerinden karsiliksiz ¢alistilar, fedakarlik gosterdiler ve bunun neticesinde,
bu caddeler acildr; boylece kiiltiirler 61dii, kendimize kars1 savastik ve 6z benligimizi inkar etmeye ulastik. Islam iilkeleri ve
dogulu toplum asil insanlardan bosandi. Oyle ki, artik kendi elbisemiz aklimuzdan ¢ikmus. Boyle bir platformda kiiltiiriimiizii
nasil unuttufumuzu sormaya bile gerek yok. Ne olurdu, biitiin maddi kaynaklarimiz, maddi menfaatlerimiz, yeryiiziindeki
kaynaklarimiz, yeraltindaki biitiin zenginliklerimizi Dogu sinirlar iginde, (kasit biitiin dogudur; Asya ve Afrika, kasti islam
tilkelerinin tamanudir) yagmalansaydi, yenilseydi de yeter ki bozulmamus insanlar olarak kalsaydilar. Eger kalsaydilar bunlarin
tamamim yeniden geri almaya imkan olurdu ve kendi ayaklarimiz {izerinde durabilirdik. Ama kendi benligimizden koparilip,
ayr1 distiigiimiizde, Sordel’in tastik¢isi ve diyalektigi olduk. Sordel sdyle diyor: “Bir patron, efendi, bir giiglii, bir psikolog
bir ferdi kendi sahsiyetinden bosaltir, onu ezer, tahkir eder, onda asagilik duygusunu uyandirir-sa, o ferd kendisini, hakir kii¢tik
ve digerlerini biiylik hisseder. Bu onuru kirilmus, asagilanmis ferd (bu giiniimiiz diinyasinin en biiyiik nazariyesidir), kendisini
benliginden ayrilmus, koksiiz, ve temelsiz goriir ve netice olarak kendisinde asagilik duygularim, kiigiikliik kompleksini
olusturanlarin daha iistiin bir irktan, olduguna ve onun daha iyi yasadigini iyi anlayip, iistiin olduguna inanir. Ve kendisinin
kiictik, basit ve degersiz olduguna; kotii ve basit bir din, kiiltiir ve 1rka sahip olduguna inanir.” Onun zihninde sahip oldugu, din,
kiiltiir ve tarih, kotiidiir, ama buna karsilik muhatabinin biitiin herseyi iyidir; dyle ki, muhatabinin Napolyon’u iyidir ve
kendisinin Nadir Sah’1 kotii... Birbirine benzeyen adamlar bile bunda kotii ve onda iyi kalibina oturtulur. Bu asagilik
kompleksi ve digeri biiylikliik kompleksiyle karsi-karsiya gelmektedir; bu devamli olarak aci ¢ekiyor, kendisinde olusan bu
kompleksden dolayi iizerinde biiyiik bir baski olusturan duygulardan nasil kurtulabileceginin ¢arelerini aramakla mesguldiir.



Bizzat onda siginmak, onda zahir olmak, kendisini onda bitistirmek, onda kaybolmak ve kendisine yabanci olmak, kendisini
gizlemek, kendisini inkar etmek, bu kiiltiir ve bu irktan olmadigini izhar ve ilan etmek istiyor. Dilini unutur, isim ve dinini
unutur, esasen onlarin -yani hemsehrilerinin-nasil yasadiklarim unutuverir, onlarin nasil oldugunu bilmez; nasil yemek
yediklerini, nasil yattiklarim bir tiirlii idrak edemez. Esasen ge¢cmisteki dil, hayat, insanlar ve simdikilerden nefret eder,
onlarin zevklerini begenmez. Bu “gdsterisle ve hatta onun gibi olmakla” kendisini onun saldirisindan ve asagilik kompleksi
duygularindan kurtarmaya g¢alisir. Bir toplum bu noktaya ulastifinda, kendi kimligini kaybetmede ve kendisini imha etmede
otomatik-lesir. En {istlin aydinlarin, yazarlarin, miitercimlerin, iistiin kabiliyetlere sahip olanlarin ve diisiliniirlerin isi nedir?
Kendisini imha etmek, viraneye doniistiirmek, baskasina siginmak, ve onda kimlik kazanmaktir. Bu bizim yeni en iistiin
kabiliyet sahiplerinin, yazarlarin, terciimanlarin,sairlerin, filozoflarin, dil bilimcilerinin, disarida terbiye edilmislerin ve tahsil
gormiiglerin tistlendigi roldiir. Biitiin isleri -biz yani belirli bir aselet sahibi olan insanlan-imha etmektir. Ve ne kadar bosalmisg
olduklarim gordiigiimiiz sahsiyetleri kurban etmek. Gegmise, bundan bir veya iki asir oncesine bakin. Koylerimizde, kiigiik
kasabalarimizda, biiyiik insanlar, biiyiik alimler vardi. Her yerde, bizzat “kendileri olan” kisilik sahibi, bir veya iki-li¢ adam
bulunurdu. Otuz, kirk, yiiz, iigyiiz sene Once, ilerleme saglamis oldugumuzu séylemiyorum, ama asildik. Asalet, ilerleme ve
medenilesmeden ayr1 bir meseledir.

Biitiin yonlerden iyi oldugumuzu izah etmeye calisiyorum. Hayir! Duraklamistik, ama asildik. Asil idik de ne demek
oluyor? Yani “kendimiz idik. Degerler bizden kaynaklamyordu. Duraklamistik, ama insandik,” “kendimiz se¢ebiliyorduk”
“kendimize aid zevklerimiz vardi” “kendimiz elbise yapiyorduk; bina yapiyorduk; bizzat kendimiz renk, giizellik ve modayi
belirliyorduk. Kendimiz siir sOyliiyorduk, yaziyorduk... Kendimiz din-diyanet sahibiydik, kendimiz inamyorduk ve bunlarir
tamamu bize aitti. Lakin simdi bunlar bizim malimuiz degil. Bizim en iyi miitefekkirimiz 6ziine doniis yapmak ve asalet istiyor,
ama yine de terciime yabancidir.

Boyle biri, Avrupa’min taklid edilmemesi ve 6ze doniilmemesini istiyor, ancak bunda bile mukalliddir. Fanon ve Sartre’in
teorisine dayanarak konusuyor, kendisinden degil. S6z sahibinin kiyafetiyle digerlerinden oldugunu zaten biitiin agikligiyla
sergilemektedir. Ama yedi veya sekiz seneden beri “kal”, “kul”, rivayetleri ve kelime oyunlariyla batici akima muhalefet
etmeye baslanug bulunuyor. Nasil bir bir sermaye ile baticilik akimina kars1t muhalefet ediyorsun? Sen ne Batiy1 baticiligt ve
ne de Doguyu tamyorsun. Sadece Fanon ve Sartre gibilerinden bu sahada bir ka¢ makale terciime olduktan sonra, boyle bis
akim moda oldu ve sen de bu modamn izleyecisin.

Avrupa’da ¢ok eski dostlardan birinin evine gitmistim, baktim ki ev sahibi “ben 6ziime doniis yaptim” demek i¢in bir ¢ift
car1gl kapisimn iistiine asmus. Kendisine soyle sordum: “Kimler ¢ar1gi odamn kapisina asar? Sen Amerikalilara donmiigsiin
Onlar carik ve sini satin alarak duvarlarina asiyorlar. Bunlar da takliddi. Sen hangi 6ziine doniis yapmissin? Sen aslen kendini
tamimyorsunki, ona doniis yapmug olasin?”

DIPNOTLAR

1-Bu meselenin daha fazla degerlendirilmesi i¢in, “Nereden Baglayalim” kitap¢igimn, Cografi A¢idan Aydin konusunur
32. sahifeden sonrasina miiracaat edilmeli.

2-Settar Han entellektiiel degildi, ama aydindi. Alla-me Kezvini, entellektiiel idi ama, aydin degildi. Dehhuda her ik
sinifa girer. Bazilar1 bu iki sinifa girmedikleri halde “biiylik ve muhterem sahsiyetler” olarak bilinirler.

3-Mana yoniinden kabul etmemekle birlikte aydin dememizden maksat, bu kelimenin kavram haline gelmesindendir.
Bundan dolay1 bu yanlis kavramu tekrar etmek zorundayiz.

4-Bu kavram merhum Mirzai Naini’dendir. Mesrutiyet donemindeki en biiylik veya biiyiikk alimlerimizden biridir.
Alimlerin istibdadi, sultas1 Orta Cag’da tamdigimiz sisime i¢in en giizel bir kavramdir.

5-Esasen sosyal meselelerde mutlak bir hak ve batilin mevcut olmadigi sdylenebilir.

6-Bu mevzunun anlatilmasindan sonra dinleyicilerden biri soyle sordu: “Siz milliyete inandigimz sdylediniz, boyle bir
durumda evrensel sinirlarda konusmak nasil miimkiin olabilir?

Cevabi; Ben bu suali sdyle anliyorum; Bugiin evrensel bir diisiince ve irtibat s6zkonusudur. Nasil olur da milletten soz
edilir? Ve boyle bir diisiinceye inanilir? Ben ve benim benzerlerimin bu giin inandiklar1 nasyonalizm veya 1rk¢ilik degil ki,
evrensel bir diisiincenin karsisinda hareket edebilsin. Ozbenlige dalmaktir. Bu da diinyadan uzak kalmak manasinda degildir.
Benim kavim anlayisimda, dert ortakligindan, fikir birliginden kopmak s6z konusu degildir. Nasyonalizm klasik manasiyla
sOyle izah edilebilir: Bir kavmin 1rki degerlere dayanmasi. Benim ismini nasyonalizm diye izah ettigim, bu manada degil.
Benim bahsettigim nasyonalizm, kiiltiirel ve manevi kimlige dayanmaktir. Bunlarin her ikisi aym degildir. Bir miisliiman bdyle
bir itikat sahibi olamaz. Bu cahiliyettir, fagistliktir. Ama kendi toplumunun sahsiyet, maneviyat ve kiiltiiriine dayanana, beseri
merhalede, insani bir eylem gergeklestirmistir. Ozel durumlar olan bir topluma bagli oldugun milliyet ydniinden iran’la
bagimin bulundugu, din yoniinden islami degerlere sahip oldugunu ve bu 6zel tarih ve kiiltiire sahip bulundugum bir zaman,
normal bir hadiseyi yansitmaktadir. Simdi ise ben ve benim gibilerinin hem islam ve hem de islam dis1 toplumlardan kopmus
oldugu gbzlenmektedir. Bunun da 6tesinde hem milli kiiltiirden ve hem de kendi kavmi sahsiyetimizden kopmus durumdayiz.
Yani kisacasi sahsiyetsiz bir adam olmusuz. Bir insanin sahsiyeti, din, kiiltiir ve tarih sermayesine baglidir. Bu sosyal
sahsiyetinin Ozetidir. Ben kiiltiir, din ve tarihe yabanci kaldigim zaman insani sahsiyetten yoksun kalmis olurum.. Benim



soyledigim, manada, kiiltiir, milli sahsiyetten uzak kaldigimda tarihten ve dinden de yoksunumdur. Yani muhtevadan yoksun bir
fert, manevi sermayesiz, teshis, mantik ve se¢me giiciinden yoksun bir sahistir. Ben eger kendimi evrensel bir harekette, direkt
olarak bir emanizm (beserin asaleti) diisiince tarziyla -beseriyet karsisinda-diinya vatammdir diisiincesinin yerine koyarsam ve
bdyle bir diisiinceyi savunursam, kim istifade eder? Bir fikir sermayesi olmayan veya sahsiyetini yitirmis bir insan, herseye
sahip olan birisine kardeslik ve esitlik elini uzatirsa, bu nasil bir esitlik elidir? Segme giicline, sahsiyet ve zora sahip olana
uzatilan el, nasil olur da kardeslik eli olur? Sahip olanin, olmayan iizerindeki sulta elidir. Bundan dolayi, insani asalet ve
emanizme doniis yapilmali mudir? Bu ikinci merhalede sz konusudur. Nitekim simdi kavmi sahsiyete sahip degiliz.
Halihazirda, kiiltiir, din duygusu ve kendini tamima esaslarindan tamamen yoksunuz; tamamen kendi 6ziimiizden yoksun
durumdayiz. Simdi eger, insanin asaleti ve emanizme inamrsak, kendi kendimizi esir ve zelil etmis oluruz. Belirli bir tabaka,
mintika ve milliyetin oyuncagi ederek, zelil durumadiiseriz. Bununla birlikte, kendim nasyonalizme doniis yaptiktan sonra -daha
once kastedilen sekliyle-Avrupa’ya el uzatir ve insamn makam ve asaletine inanabilirim. Ancak ben bahsettigim nasyonalizme,
yani kendi kiiltiir, tarih ve dinime donmedikce, insan degilim ve bu kimligime kavusmadikga, insanlik ve insan asaletinin elini
bagkalarina uzatmam da s6z konusu degildir. Herseyden yoksun insan goriiniimiindeki bir varlik, insanin asaletine inanirsa,
nasil bir insan olur? Sartre’nin dedigi gibi, bes-yliz milyon insan, ve bir milyar besyliz milyon yerli -biz yerliyiz-insana elini
uzatirsa ne olur? Insanin yerli {izerindeki sultas1 olur. Zira yerli ve insamn benzeri, kopyasi olan bizim i¢in insanin asaleti
hangi manaya gelir? Bunlar, Avrupalilarin bize verdigi kavramlardir. Bagka aciklamalarin oyununa gelmemeliyiz. Kendi
aralarinda Avrupa, bizim konumumuzda konustuklarinda bu onlarin kavranudir. Biz “asimile olmus yerli”’leriz. Onlarin
kavramlariyla asimileye ugramis Avrupalilarin benzeri. Biz yerliyiz, biz is¢i kavmiyiz. Bu agiklamalardan anlasildig gibi,
insanin asaleti, yani onlarin asaleti... Yani baska sermaye sahibiyle ortak olacak, hi¢bir sermayesi olmayan kimse. Bu
tesebbiisiin neticesi ne olacaktir. Neticesini izah etmeye gerek var mu ? ikisi ortak olmayacaktir; biri patron ve digeri de
usaktir.. Bununla birlikte, bu da sermaye sahibi olduktan sonra, ortak olma yoluna gitmelidir. Biz kendi ulusal kimligimizi,
sahsiyetimizi elde etmedigimiz miiddetce ve ben, Avrupalilar, Amerikalilar ve Ruslar karsisinda, benim kiiltiirtim, sanatim,
dinim, maneviyatim, tarihim, sahsiyetim, insani kabiliyetim ve kimligim budur, ortada; sende bunlara degisik kaliplarla
sahipsin, gel ortak bir programla, biitiin bunlardan istifade edecek yeni bir insan olusturalim diyemedigim miiddetce, istenilen
neticeyi de bekliyemem. Simdi hi¢bir seye sahip degiliz ve elimizde olanlar1 da almiglar. O halde ulusalcilik yani kendi
insanligimiza, benligimize doniis yapmak gerekir.

Bunun manasi, ne irk¢ilik, ne kan veya topraga tapinmaktir. Bana insanlik sahsiyeti kazandiran, kiiltiir ve maneviyata
doniistlir. Bizi yerli olmaktan insanliga; vahsilikten medeniyete, kiiltiirsiizliikten, kiiltiirlii olmaya; taklitgilikten bulus sahibi
olmaya, mukallidlikten orjinal insana gotiirecek, doniistiirecek bir 6zel doniis. Onun ardindan, emanizm, yani nasyonalizmden
sonraki doneme doniigsme var, ancak ondan 6nce korkung bir tehlike s6z konusudur.

7-Eger dine karsi olanlar dersek, onlarin cogunun karsi degil, daha c¢ok dinden uzak ve dinin esaslarina bagh
olmadiklarim da g6z ardi etmemek gerekir.

8-Yahudilere aid olan Hayber, heniiz hala belirli bir kismu kalmis olan yemyesil baglarin ve hurmaliklarin bulundugu bir
derecedir. Higbir surette cehresini degistiremedikleri, unutturamadiklari, ¢ehresini maddi ve manevi yonden tahrif
edemedikleri, tek yerdir. Insan buraya girdigi zaman Ali (r.a)nin sesinin onda yankilandigim hisseder. El degmemis bu bogaz,
eski durumunu korumakta.. Burada meydana gelen, yeni magaza, bina, diikkan, elektrik ve modernize ¢aligmalar1 gibi yeni
degisiklikler bogazin disinda ger¢eklesti. Orda bulunan ovada cadde gec¢ti ve binalar da onun kenarina kuruldu. Bununla
birlikte bogazda higbir degisiklik yapilmadi ve yahudilere aid olan kale hala mevcuddur. Hatta “Kumusi” ve buna benzer
birka¢ sur daha ilk hallerini korumaktadir ve hi¢ el degmemistir. Oraya girdiginizde kendinizi bindortyliz yil 6ncesinde
hissedersiniz ve o zamanin miicahidleriyle Hay-ber’e girmis gibi duygulanirsimiz. Orast adim adim Ali (r.a)nin hatirasiyla
doludur. Peygamber’in (s.a.v) Ali’ye (r.a) hazirladigi program bilingli bir se¢imdir. Nitekim Heyber kabilesinden olan ve
Hayber’in biiyiik pehlivam sayilan “Merheb”e ait olan kale Ebubekir’e (r.a) havale ediliyordu. Bu en dayanikli ve devan
getiren kalelerden biriydi. Burasi bindortyliz yil sonra bile, hatta Osmanlilar zamamna kadar kalenin hakimleri Haybe1
biiyiikleriydi. Buraya yol yapildi ama hala ona varmak ¢ok giictiir. Bu kale ge¢it vermeyen, keskin bir ugurumun yiiksek bir
noktasinda yer almaktadir. Esasen bu kalenin zapt edilmesi tasavvur edilir gibi degil. Ancak, tarihin bu konudaki rivayeti inkar
edilmez oldugundan, hava bombardimamyla feth edilebilecegi tassavvur edilen bu kalenin bizzat Ali (r.a) tarafindan ele
gecirildigini yahudiler bile kabul ettiginden, bunun tarihi bir ger¢ek olduguna inanmaktan baska bir ¢are kalmiyor. Ebubekir
(r.a) biiyiik bir gayret ve en giizel bir miicahidlik 6rnegini sergiledi, ama muzaffer olamadan geri donmek zorunda kaldi. Bu
konu kitaplarda var; Taberi, Ibni Hisam siretine bakimz. Obiir giin sancagi Omer’e (r.a) verirler. O da biiyiik gayret gosterir.
Ebubekir (r.a)den daha fazla gayret gostermesine ragmen basar1 saglayamadigindan doner. Peygamber (s.a.v) Ali’nin (r.a)
ismini anmadan, yarin sancagl verecegi kimsenin, Allah ve Peygamber tarafindan sevildigini ve onun da onlar1 sevdigini
sOyler. Bu konusma ve mesele oldugunda Ali (r.a) yoktu, hasta yataginda yatmakta idi. G6z agrisindan dolay1, gézlerini bir
bezle baglamisti. Bu meselede?! haberdar olmayan Ali (r.a) ertesi giin katirina bindigi halde Peygamberin ¢adirinin 6niinden
gecer. Peygamber, onu cagirir ve sancagi ona verir. Ve daha sonra, yahudilerin meshur pehlivanminin 6ldiiriilmesi, yahudilerin
biiyiik erzak ve silah deposu olan kalenin kurtarilmasi.. Biitiin bunlar aym giin Ali (r.a)’nin eliyle gerceklesiyor.

Dere ve iist noktasi biiylik bir askeri nokta olan, yiiksek zirve arasinda bir mescid yer almaktadir. Bunlar Ali (r.a)’ye aitti.



Ele gecmeyen, anlagilmayan degerini anlamayan, batt bozmalarinin esyanin tabiatina baktig {istiin kiiltiirel degere sahip olan
buraya da oynanmis ve oldugu gibi birakilmistir. Her haliikarda ne dost ve ne de diisman dogal haline dokunmamus ve oldugu
gibi birakmustir.

Bunun kendisi bile insana biiylik hisler kazandirmaya vesile oluyor. Ali (r.a) nin oradaki mescidinin durumunu tamamen
yansitmasi, Ali (r.a) nin namaz kildig yerin, mescidin yeri ve Ali (r.a) nin oradan yahudilere hiicum ettigi karargahin oldugu
gibi yansimasi gayesiyle, bu yer bugiine kadar korunmustur. Islam’da mescidin manast iste budur.

9-Bu climleye 1yice dikkat edin, biitlin musibetlerimizin kaynag budur.

10-Alinasyon. Bugiinkii medeniyette, insanla ilgili hir béliimdiir. Insanin ruh ve diisiincenin mahkum edildigi makina ve
mekanigin bu diizeniyle ilgilidir. Insamn bu mahkum edilisinde, tek boyutlu, azalmus, simrli, zelil ve kirilmaya dogru kayma
baslamustir. Alinasyon yani degisik gii¢, dogal atmosfer, duygu, hissetme duygusu ve hislere sahip olan bir kisi veya insan,
makine pargalariyla ilintili olarak idari sistemin ¢arklarina tamamen yapmacik ve suni olan toplumda sahip oldugu herseyini
kaybeder. Yavas yavas kendisine yabanci olmaya baglar, kullanamadigindan dolay: bir ¢ok insani gii¢c ve duygular1 zayiflar.
Neticede tamamen yok olur. Bundan sonra, isinin meydana getirmis oldugu iki ¢ehreli durumu miisahhas hale gelir. Izafi,
fazlalik bir sekilde artis gostererek yeni bir ¢ehrenin olusmasina yol acar. Netice olarak, insan, makine karsisinda, asamali
olarak sahsiyetini kaybeder. Makinamn sahsiyeti onda “hulul” etmeye, zahir olmaya baslar ve bir miiddet sonra da, kendisini
makinanin bir parc¢asi olarak goriir.

11- fran’da gdsterilen, “Gav” filminde,

Aydinin Mesuliyeti konusunda okuyucu Dr. Ali Seriati’nin “Nerden Baslamali” adli kitabina miiracaat etmelidir.
(Ceviren)



