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ALI SERIATI

Tarihin biitiin nesillerinden daha ¢ok eziyet cekmemize ragmen, sevinerek sdyleyeyim ki biz ¢ok mesut bir nesiliz. Insamin dert
ve yenilgisi donemlerini gdrdiiglimiiz i¢in mesut bir nesiliz.

Acaba gercek dert ve yenilgi, yalanci iimit ve sevingten daha iyi degil midir? Suurdan dogan dert, akilsizliktan dogan
dertsizlikten daha iyi degil midir?

Ben yirminci asim ikinci yansinda oldugum i¢in ¢ok seviniyorum, eger ondokuzuncu asirda olsaydim burjuvazinin yirminci ve
yirmibirinci asirda yeryiiziinde yapmak istedigi cennet i¢in ahmakca slogan atardim. Simdi burjuvazi cennetinin yapilmis
oldugu bir zamanda, gbzlerimle ti¢ asirdir ilmin, Samiri'nin paradan buzagis1 oldugunu goriiyorum. Altindan yapilmis ve

aldatici bir sekilde, ama ruhsuz, ruhaniyetsiz, maneviyatsiz, yalana, sahte banka parasi ortaya ¢ikt1 ve ahmaklan kendine secde
ettiriyor.
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IDEALI BULMA YOLUNDA...

Biz aydinlar veya bu toplumun egitim gérenleri, miicerret sosyal bir grup degiliz. Aydinlann en biiyiik hatalarindan birisi,
kendilerini toplumun miicerret bir simfi olarak gérmeleridir. Bu “entellektiielin alinasyonu”dur. Bu mesele, ondokuzuncu



asirdaki bilimsel felsefe ve bilimsel sosyalizmde s6z konusu edildi. Egitim goren insamin, yavas yavas kitaplarin, bilgilerin,
arastirma yaptig1 konunun igine oldukga fazla dalmas: ve batmasi miimkiindiir. ilmf, edebi, dini ve felseff konularda gok
titizlesiyor, olaylardan, gerg¢ekler diinyasindan, halkinin ve top-lumunun giinliik hayatindan uzaklasiyor, onlara
yabancilastyordu. Aydin kendisini, toplum ve zamandan soyutlanmug, ayrilmus bir grup olarak hissediyordu. Bu ise,
entellektiielligin bir hatas1 ve hastaliginin sonucudur.
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Diinyada, diisiinecegimiz her diizeyde, diisiinecegimiz her huyda, iman, felsefe ve ideolojiye gore sahip olacaginmz her imanla
su Ozellik hepimizde ortaktir. Sosyal bir beden, yani kiilli bir topluma bagimli bir tiyeyiz. Bu toplum, gordiigiiniiz gergek bir
toplumdur. Diinyanin bu késesinde, bu bolgede ve bu topraklardadir. Bir gercege sahiptir. Oldugu her sekliyle, duygulariyla,
iliskileriyle, 6zellikleriyle ve mevcut dertleriyle vardir. Biz aydinlar, bulundugumuz her durumda, sahip oldugumuz her
goriisle, bu topluma bagli iiyeleriz. Bu toplum ise dini toplumdur. Toplumumuzun dini toplum olusundan ve tarihimizin dinf
tarih olusundan ilmen siiphe edilemez. Iran tarihine bakalim, en azindan 14 asirlik islami bir ge¢misi vardir. Gergek dinf
hassasiyetlerle, faktorlerle sekil almus ve meydana gelmistir. Kiiltiirlimiiz de dinf kiiltiirdiir. Yunan kiiltiim veya Rn-ma kiiltiirii
degil ki, dini olmayan bir kiiliii1 olsun' Juha ¢ok felseftbir kiiltiirdiir denilebilsin. Milli bir kulriir veya laik bir kiiltiir de
degildir, dini kiiltiirdiir. Onu da ge¢in-, simdiki top-lumumuz, sosyal iliskileri, gelenekleri, diisiince tarzlari, kiiltiirel konumu,
vicdan ve ruhuyla ylizde yiiz dinidir.

Aydinin biitiin toplumu kendi zevkine ve kendi grubunun aydinca i¢ iliskilerine gore genellestirmemesi gerekir. Bu aydimin
hatalarindan birisidir. Dini bir toplumda yasiyoruz, dini bir tarihe bagliyiz, dini bir kiiltiir atmosferinde nefes aliyoruz.

Eger aydin, suurlu ve kendi toplumunu suurlanmaya yoneltme sorumlulugunu kendinde hisseden bir gruptan ise, bu aydinmin
herseyden 6nce “kendisi ile toplumu arasinda bir kdprii” meydana getirme diislincesinde olmasi gerekir. Boyle bir koprii, dine
dayanmak, dini bilmek, dini ilmi yonden dikkatli bir sekilde incelemek ve toplumumuzun ruhunun 6ziinii yapan dini tantmaktan
baska bir sey degildir. Birinci s6z budur.

Ikincisi, bizler aydin sifatiyla diger bir konuma daha sahibiz. Bu, diinya aydin ziimresine fikri ve ruhi bagliliktir. Biz, fikri ve
ruhi yonden toplumumuzdan tarihimizden, milletimizin sosyal hayatindan beslendigimiz gibi, ayn1 zamanda evrensel fikri ve
ideolojik ortamuin da etkisindeyiz. Biz dogulular “maki-naizm”, “biirokrasi” veya “teknokrasi” hakkinda konustugumuz zaman
sanayi kapitalizminden, rekabet¢i kapitalizmden veya uyumdan bahsettigimizde bu, doguda bizim de bunlara mahkum
oldugumuzdan bahsediyoruz manasina gelmez. Teknokrasiye, biirokrasiye, fasizme, modern teknokrarlaia v.b. mahkum
oldugumuz anlaminda da degildir. Bir as1 a bir Jile ve evrensel iliskilere bagliyiz. Bu iliskilerde de birtakim meseleler s6z
konusudur. Bu asirda yasadigimiz i¢in asrin en temel meselelerini gormemezlikten gelemeyiz. Simdiki insam tanimanin en
temel sartlanndan ve faktorlerinden birisinin, dinin yeniden sosyal, siyasi, felsefi, ilmi ve fikri yollardan ortaya konulmus
olmasi enteresandir. Zira din yeniden, 6zellikle ikinci diinya savasindan sonra, ynni insamn arasinda s6z konusu olmustur.
Hangi sekilde biiz konusu ulmugtui?

Bu eski dine bir doniis miidiir?

Hayur, geriye doniis (irticai) durumu degildir. Belki insanin bir tekamiil durumudur. Bugiiniin insant ortagaga geri donmek
istemiyor. Eski Yunan ve Roma dinine geri donmek istemiyor. Ilimsiz ve ilimden alt diizeydeki dinlerin ipini boynuna ge¢irmek
istemiyor. Doniis dinlere degildir. Doniis “Din”edir.

[Imi tekAmiiliinde, ilim &tesi bir duyguya ihtiyac hissediyor. Bunun ad1 bir ¢esit maneviyattir, bir ¢esit dindir. Bugiinkii insan
bunu aramaktadir ve bunu boyle isimlendirmektedir. Bugiinkii insan, bdylesi bir dini, imam bulmanin telas1 igerisindedir. Yeni
hayatta bunu kaybetti. Boslugunu su anda hissediyor. Biz biiylik bir dini kiiltiire ve tarihin en biiyiik dinlerinden birisine
bagliyiz. Tarihin en son biiyiik dinine bagl1 insanlar olarak, bugiinkii aydinlarin ve diisiiniirlerin genel telaginda, insamn
muzdarip ve arayis i¢indeki ahenkli ruhunda, ilim 6tesi bir imam meydana getirmek i¢in, ama mantikli ve makul bir iman
meydana getirmek i¢in ortak bir telas ve gayret iginde olalim. O biiylik ideali bulma yolunda insanliga yardim edelim. Bu isin
geregi sudur:

Bizim ilk 6nce kendimizi ve kiiltiirlimiizii, su anda elimizde olan yikilmis ve donmus sekliyle degil, kaynayan, cosan biling ve
fikri hareket yaratan bir ideoloji seklinde tammamuz gerekir. Bu is i¢in, dikkatli bir ilmi arastirma metodu esasina gore



calismamuz gerekir. Propaganda konferanslar1 seklinde degil, belki giiriiltiisiiz, tezahiiratsiz, ¢ok sade ve samimi ders
yaparcasina ¢alismamuz gerekir. Cabuk gegen hislere, tekrara, telkine, mevcut zihniyetlerin uyutmasina ve avamin sefkatlerine
dayanarak degil, belki ¢ok yavas ve yapici bir sabirla, adim adim, tipki bir arastirmaci ve 68renci gibi baslayalim. Bir donemi
arastirmaci olarak gecirelim-, bu vesileyle genis bir genel ortam hazirlayalim. Siz o zaman bir kiiltiir devriminin 6nciileri gibi,
bu taglagmis toplumun ve asrin boslugunda, tslamu yeniden ve bilingli tammanuzla, payimza diiseni ve sorumlulugunuzu ifa
edeceksiniz. Bu asra ve bu topluma bagl1 aydin unvaniyla fonksiyonunuzu yerine getirin. Bu, her haliikarda biiytik yolda kiigiik
bir adimdir. Ama bu kii¢iik adinu dogru atmak gerekir.

Bunun birinci usulu, sabir ve tahammiildiir. Heyecan doyum ve zevk veren konusmalarin yerine yorucu dersleri segelim.
Tahammiil edelim. Ge¢gmiste heyecan, tahrik, telkin ge-rektiyse bile, artik yeter. Tanimay1 diistinmek gerekir. Eger sadece
suursuz bir iman yeterli olsaydi, besyiizmilyon miislii-manla bir seyler yapilmis olmasi gerekirdi. Mucizevari isler yapan iman,
tamimaktan sonra gelir.

INSANIN YENILGISI
Su anda s6z konusu olan mesele, bugiinkii insamn yenilgisidir. Bugiinkii insanin heyecan verici biitlin ideallerinin yenilgisi.

Avrupa’da ortagag doneminde (bizim halkimiz da bdylesi bir donemde yasiyor) biiyiiklere saygi, gegmisle 6viinme, edebi ve
dini sahsiyetlerle 6viinme, dini merasimler, ahlaki degerler, milli, kavmi ve ahlaki geleneklerin hepsi, kutsaldir.Her toplumda,
her dinin usulii sdyleydi: “Gerg¢ek budur, bundan baska gercek yoktur.”

Gergek budur bunun disinda bir sey yoktur esas1 gokten gelmis ve dogruluklarinda hig bir siiphe olmayan yiice haki-katlar
sifatiyla, o donemin biitiin fertlerince kabul gdrmiistii. Bu emin ruh, siiphe kabul etmez imani goriis, halkin hayatina stikunet
veriyordu. Bizim dindar halkimizin olan ve biitiin ortagag boyunca batida olmayan sey ise dinf 1zdiraptir. Zira din, onu
kaplayan bir biitiin olarak sosyal geleneklere, insani iliskilere, ahlk ve inanglar biitiiniine cevap veriyordu. Kendisini takip
edenler, manevi ve fikri ihtiyag¢larim giderebiliyordu. Yiikiimliiliiklerin tiimii ortadaydi. Diinya biiyiik bir ¢adir seklindeydi.
Kiiciik ve ayrintisiz bir diinya. Bir kap1 ve viicutla bagliydi, belli ve agikti. Dort unsurdan yapilmuisti. Altta insanlar, yukarida
tanr1 ve melekler; biitlin esrar ve varligin dindeki ha-kikatlari..

Biitiin dinler arasinda sadece hiristiyanlik dini, azizlere, ruhanilere, halkin ve tanrinin islerinin temsilcilerine sahipti. Digerleri
hi¢ bir seye sahip degildi.

Her dindarin goriisline gore, mesela, ortacagda biitiin diinya, kuzeyden baslayip Lizbon’a dogudan Jenuvadusa kadardir. Biitiin
diinya buydu. Ondan 6tesi, yani dogu, bizim yasadigimiz yerler kafiristandi. Lizbon’dan o tarafi ise karanliklar deniziydi.
Gokytizii hakim bir tavan gibi, kapal1 bir kubbedir. Yukarida bir tavan var, bazen Ruhul Kudiis seklinde, bazen Baba seklinde,
bazen ise Ogul seklindedir.

Gokteki bu tanrimin yer yiiziinde bir temsilcisi var. Kimdir? Papa! (insanlarin babasi, Allah’mn iimmetinin pederi!)

O, dinin temsilcisidir, “Kutsal Ruh’un” Tanr1’nin Ruhu’nun veya Mesih’in Ruhu’nun getiricisidir. Gokyiiziinde bu ruh, ince ve
teferruatli ahiret islerinin idari temsilcisi olan kilise teskilati aracilifiyla papaya ve kardinallere veriliyor. Bu el ele
mertebeler dizisi seklinde, kiiclik kdylere kadar uzamyor. Bu kdylerde, ruhbanlar vardir. Bunlar o ruhu tagiyan idarenin
gorevlileridir, ruhanilerdir.

Bu ruhaniler de o ruhu, “cismaniler” arasinda yayiyorlar. Yani, halkin yasayis felsefesi, yaratilisin gayesi ve hayatin yonii de
oldukea acik ve bellidir. Bir tek kelime-, arinma, ilk giinahtan arinma.

Adem cennette giinah isledi. Adem ogullar1 bu ““ilk giina-hin” cezas1 nedeniyle ebedi olarak cennetten reddedilmislerdir. Bu
glinaha bulagmig, mahkum insanin hedefi nedir? Beraat etmektir.

Dinin i1 nedir? Bu ruhun araciligl ve ruhanilerin yardimiyla insamin kesilmis olan bagliligina ve Cennet’e tekrar ikinci defa
kavusmaktir. Religon yani din budur. (Re) 6nceki tekrar anlamindadir, Latince olan (Legar) kelimesi de varligin biitiin esrar1
ile alemin ve Adem’in ilk yaratilis amndan zamanin sonuna kadar birlesme anlamindadir, amellerin, ahlakin, insamn hayat
felsefesinin hepsi vardir. “Ve kefana kitabellah!” “Bize Allah’in kitabi yeter!”

Gorev ve sorumluluklar da belli ve agiktir. Kiliselere tiyelik, papay: taklit etmek, biitiin felsefi, ilme, itikadi, insani ve siyasi
meselelerde resmi ruhanilere itaat etmek, bilahare vaftiz gus-li, sarap igmek, kutsal yemek ve pazar giinleri ayinlere
katilmaktir (Cemaat namaz1). Yon belli, yol belli, hedef belli, hayat sakin ve ahnyazs1 itaatkardir. Iste kurtulus yolu! Diinya bu,



ahiret o, hepsi belli; sinirl1, sabit, agik. Artik baska ne istiyorsun? “Oliim istiyorsan, mezarliga git!”

Arak 1zdirabin anlamu yok. Bu tarz hayatta, boylesi bir diinyada ‘bilmiyorum’ diye bir sey yoktur, siiphe, miiphemlik, perisanlik
yoktur.

Diinyamn gurbeti, insanin yalmzli1g1, alin yazisinin karanligi, hayatin boslugu, ruhun isyam, felsefi karamsarlik, fikri timitsizlik,
hakikatin belli olmayis1 yoktur. Bosluk yoktur. Bu alemin hi¢ bir kosesi catlak degildir. Gokyiizii daima donen bir kubbedir,
yerylizil yaygin bir yataktir. Avrupali insan, Katolik mezhebi, tanr1, peygamber, baba, Ruhiil-kudiis, Cebrail, hedef, yaratilis,
Mesih, siginaklar, kilise, peder, baskan, Allah’in ko-yunlar1 ve koyunlarin ¢obani, yani papa ve halk; hepsi bellidir.

Ansizin hagli seferleri geldi. Diinyanin biitiin kapal1 ve eski dar duvarlar parcalandi. Yeryiizii kdinatin merkezi, gokyiizii tavan
olmaktan ¢ikt1. Lizbon ve Cenova diinyamin ortas1 ilan edildi. O tarafta Amerika kesf edildi. Bu tarafta biitiin dogu, Iran,
Arabistan, Tiirkistan, Hind, Cin...

Diger dinler gelip, bunlara kars1 boy gosterdiler. Hagsmetli tarihler, zengin ve ¢esitli medeniyetler, daha biiyiik ve giiclii
kiiltiirler; diisiinceler, inanglar, ideolojiler, bi’setler, toplumlar ve diger her sey sarsildi. Diislince hiirriyeti, hareketli kiiltiir,
degisken ruh; Islam medeniyetinin, hiir ictihadin, Islam dininin ve toplumunun bir kag nesil boyunca Hristiyan halk kitleleri ile
temasta bulunmasi, ortacag 6gretti. Hristiyan alemindeki donma, taassup ve dar gorisliiliik yikilmis oldu.

“Mukaddesata” itiraz bagladi (Protestanizm). Sonra hareket, degisme ve yeni medeniyet. Hagli seferleri, ortagag boyunca
durgun olan batt Hristiyan aleminin ansizin iki farkli cepheden saldinya ugramasi neticesini dogurdu.

Bunlardan biri, bat1 toplumunun maddi temelinin ve iktisadi altyapisimn dagilmasiydi. Digeri ise, ortagagin fikri ve itika-di alt
yapisinin, diinya goriisiiniin dagilip yikilmasiydi. Ortagagda bati, alt yapis1 feodalite, {ist yapist din olan bir toplumdu.

Bu her ikisine, birden saldirild1. Ikisi birlikte dagildi. Fiilen dinsizlik tarihini ele alalim, sonra dinler tarihine ulasalim. Tki
saldir1 birlikte basladi, bu tesadiif degildi. Bunlarin her ikisi zahiren her ne kadar ayr1 goriiniiyorlarsa da, birbirlerinin sebep
ve sonucudurlar. Ben insani meselelerde, 6zellikle sosyolojik meselelerde illiyetin (nedensellik) aslim, dogru gériiyorum.
Ama felsefedeki illiyet ile tabiat ilimlerindeki illiyet arasindaki fark; sebep ve sonug iliskisinin tek tarafli olma yerine, iki
tarafl1 olmasidir. Bir aradaki iki sosyal isaret arasinda daima sebep ve sonug iliskisi olur.

Mesela tabiatta, ates (sebep) suyu kaynatiyor (sonug); ama suyun kaynamasi, yam sonug, atesin yakmasi {izerinde artik bir etki
birakmuyor. Sonugtan sebebe olan yol, kapalidir. Sosyal isaretler arasindaki iligkilerde de sebep sonucu meydana getiriyor,
ama sonug ortaya ¢iktig1 zaman sebebin iizerinde etki birakiyor. Yani sebebin roliinii, ona karsi oynuyor.

Konusmaci (sebeb), toplulugu heyecana getiriyor (sonug), toplulugun heyecam ise, konugsmaciyr etki altina aliyor, onu
heyecanlandiriyor, bu heyecan tekrar toplulugun iizerinde etki birakiyor. Bu iki kutup sebep-sonug iliskisi, bu ikisi birbirle-
riyle iligki i¢erisinde olduklar1 siirece devam eder. Karsilikli bir etkilesim (gidis-gelis) vardir.

Bir toplumun iktisadi alt yapis1 ile itikadi iist yapis1 arasinda da boylesi bir iligki vardir. Marksizm bu iliskiyi tek yonlii olarak
goruyor.

Antimarksistler sosyolojide illiyeti (nedenselligi), ya inkar ediyorlar veya basarisiz bir sekilde, iiretimde diizensiz ve iktisatsiz
bir alt yap1 6nerip diger bir faktdrii onun yerine koymaya gayret ediyorlar. Irk, cografya, tabiatla savas, i¢giidii, kiiltiir gibi
faktorler v.b.

Ama ben, tarihin biitiin sosyal devreleri i¢in kiilli bir kanuna inanmiyorum. Cografya, toplumun yapici ve tayin edici alt
yapisidir-, toplumun kurumlarimn, bu ciimleden olmak iizere iktisadin tayin edicisidir.

Ilerlemis toplumlarda iktisadi {iretim, alt yap1 ve aym zamanda tayin edici bir faktdrdiir. Ugiincii asamada, yani Durk-heim’ci
anlamiyla “Individualizmin” gergeklestigi asirda, insani suur, bilgi, goriis, antropoloji sosyoloji ve tarih sosyolojisi daha ¢ok
ilerliyor. Insanlar-, toplumu yapan unsurlar, tarihe hareket veren kuvvetler, cetin kanunlar, degisme, yikilma ve toplumun
yiikselmesi hakkinda, daha suurlu, daha bilgili oluyorlar. Temel faktor insanin kendisidir; yani onun kendi bilincinde olmasidir.
Diger bir tabirle, ideoloji, fikir, irade ve onun teknigidir.

Bu, ¢ok hassas, karmasik ve genis bir konudur, su anda ortaya koyma imkani yoktur. Ama burada sdylemek istedigimiz sey
sudur: "Karsilikl illiyet” kanunlari, alt yap ile sosyal {ist yap1 arasindaki iliskilerde de dogrudur.



Eger sahsin fikri degisirse (list yap1), iktisadi hayat1 ve isi de degisiyor (alt yap1). Bunun gibi eger isi ve maddi durumu
degisirse, diisiince tarz1 da degisecektir. Bu ikisi birbiriyle daima iki yonlii karsilikli sebep ve sonug iliskisine sahiptir.
Ortacag Avrupasinin alt yapisi feodalizm, itikadi iist yapisi ise din idi. Diinya goriisii; ahlak, felsefe ve gelenekleri bir araya
toplayan, aciklayan ve takdis eden Katolik mezhebiydi. Katolik mezhebi, bunlarin sosyal diizene uygun olmasim saglamaya
calistyordu. Zira, topluma hakim olan resmi dinler, daima bilingli veya bilingsiz olarak boylesi bir fonksiyonu iizerlerine
almiglardir. Eger bdylesi bir diizene aslinda aykir1 olmuslarsa, egemen diizenin boyutlarindan biri olan resmi temsilciler grubu
eliyle ¢irkinlestirilip, tahrip edilmis ve sonugta istenilen sosyal diizene uygun olacak sekle getirilmislerdir.

Su anda anlattigimiz ortagcagdaki sosyal ve iktisadi hayat, feodaliteye dayanmaktaydi. Feodalite isimli ¢esitli birimler
mevcuttu. Herbirinin kendine ait ordusu, gelenegi, baskani, merasimi, halki, vergi gelirleri ve miistakil hayat1 vardi.

Birbirlerinden ayr1 olan bu sosyal birimler, aym zamanda, bir merkezden kacis durumundadirlar. Ortak bir diziyi teskil etme
arayisinin pesindedirler ve birbirleriyle irtibat halindedirler. Iste irtibat1 saglayan bu vasita katolik kilisesidir. Diinyada
“Katolik Mezhebi” isimli, evrensel bir kudret mevcuttur.

Mesih’in dini Avrupa'da saglam olmayan bir sifatla dagimk feodalite unsurlarini bir araya topluyor, birbirine bagliyor, ¢esitli
feodal kesimlerden bir hristiyan timmeti meydana getiriyor.

Feodalite kapali bir diizendir.

Aristokrasi gelenekleri ve adetleriyle biiyiik bir miilkiyet; efendiler ve halk ¢eliskisi.Kapali bir diizen ve dis yiizii topraga
bagl.

KAPALI DUZEN

Kapal1 diizen nedir?

Kapal1 diizen iki 6zellige sahiptir. Biri kapal1 bir diinya goriisti, digeri ise kapal1 bir {iretim ve ekonomidir.
Kapal1 iiretim ve kapali1 ekonomi ne demektir?

Bir kdye bakiniz. Yol kenarinda olmayan, modern iiretim islerinin meydana gelmedigi bir kdy. Burada karasaban, siitten
yapilmus yiyecekler ve harman vardir. Thtiyaglar1 olan cins ve pargalari kendileri yapar, dokur ve dikerler.

Bu kdy, kapal1 bir iiretim ekonomisine sahiptir. Bugday: ve arpay1 tarladan getiriyor. Arpayr merkebine veriyor, bugday:
kendisi tiiketiyor. Pamugu hamnuna veriyor, o da ondan bir par¢a dokuyor, kendisi giyiyor. Ineginin siitiinii veriyor, yumurta
aliyor. Meyvesini yiin ile degistiriyor. Baska bir sahis ise yiiniinii, peynir veya lorla degistiriyor. Peynir verip sogan aliyor.

0

Bu kdoy kalesinde iiretim ve tiiketim, kapal1 bir dairenin etrafinda doniiyor. Sayet bu kaleye dikkatli bakarsamz, kapal1 bir
toplumu gozlerinizle géreceksiniz.

[ran’da bu tiir kaleler heniiz mevcuttur. Bu kalelerin gevresinde birer hisar goriiriiz. Genellikle dort burcu ve bir kapisi olan
hisarlar. Bu, kapal1 bir toplumun oldugunu gosteriyor. Toplumun kapali olusunun isaretlerinden bir, kapal1 iiretimdir. Uretim
ve iktisat birbirini bir daire tlizerinde takip eder. Kapali ekonominin temel 6zelliklerinden birisi, iiretim ile tiiketimin beraber
olusudur. Boyle bir kdyde bir adam gelip, derin bir kuyu eser. Bir defada ikiyiizbin dortylizbin tlimenlik bir gelir elde edince
bu kapal1 daire birden kirilmig olur. Burada tiretilen biitiin pancar, kdyiin i¢ tiretim dairesine dahil degildir. Bu pancarlar
kamyonlar vasitasiyla IOKm, veya 20Km uzakliktaki seker fabrikasina gitmektedir.

Uretimin kapal1 dairesinin, burada dis pazarlar tarafina dogru agildigim gdriiyoruz. Pancarin seker fabrikasinda sekere
doniiserek biitlin i¢ ve dis pazarlara gidip, dagildigim goriiyoruz.

Kapal1 diinya goriisii ne demektir?
Sadece, insan zihninin diinya hakkinda sahip oldugu tasavvurdan ibarettir.

Hangi insan?



Kapal1 bir ekonomide yasayan insanin, diinyas1 da kapalidir. Biitiin gokylizii onun kdyiiniin etrafim saran bir ortiidiir. Diger
taraflardan hi¢ haberi yoktur. Diinyas1 kapalidir, kii¢iiktir.

Bizim kdye yakin bir kdyiin agas1 var, zavallimn durumu da 1yi degil. Bir ¢ift sebilden baska bir seyi kalmamis. Koytin halk
onceleri onun raiyyesi idi, onun sayiliyorlardi. O biiytikliik heniiz onlarin zihinlerinde var.

Onlardan biri bana sdyle diyordu: Siz yabanci {ilkelere gittiniz, oralar da bizim bu Hac1 Agay1 konusuyorlar nu? Ondan
bahsediyorlar mi?

Bu adamun goziinde diinya, ortasinda Haci Aganin bulundugu biiytik bir saraydan ibarettir-, yukarida da Haci1 Aganin Allah’1
vardir.

Ortagagda boylesibir toplum vard. iki unsur geldi, hem ortagagin diinya goriisiinii hem de ortagagin kapali ekonomik iiretim alt
yapisint agti. Iki unsurdan biri, feodalitenin zirai iiretim sistemi biinyesinde hizla gelisen burjuvazi hareketi, digeri ise,
materyalist diinya goriisiiniin yeni aydinlarin diisiincesine vurdugu darbeydi. Bunlarin her ikisi birbirinin sebep ve sonucudur.

BURJUVAZI HAREKETI
Aslinda burjuvazi nedir?

Kiigtik bir kdyii goz oniine aliniz. Bazi konulari kitaplardan okumalan gereken Avrupa’lilarin aksine, biz bu konular1 toplu-
mumuzda gorebiliriz. Clinkii degisme halinde olan bir toplu-mumuz var. Kapal1 bir zirai iktisat sisteminden, tiiketimci ve
komprador bir burjuvazi sistemine gegmekte olan bir toplum. Dolayistyla bu toplumda sosyolojik eserler gorebiliriz. Uretimi,
zirai liretim esasina dayanan eski, kapali bir koye baktigimizda, bu kdye bir diikkan agilmadan 6nce bir seyyar saticimn
geldigine sahit oluruz. Koye, bir kag top basma, cesitli ufak tefek seyler getiriyordu. Bunlar1 sehirden veya ¢evre kdylerden
getiriyordu, burada kdy meydaninda bagiriyor, mallarim tahil, pamuk, yiin.... gibi zirai iirlinlerle trampa ediyor, sonra gidiyor,
ertesi hafta veya ertesi ay tekrar geliyordu.

Genel islemler ve toplu (trampa) miibadeleler tarlalarin kenarinda kurulan mevsimlik pazarlarda oluyor, bu goriiniim sonra
yavas yavas koy diikkanina doniisiiyor.

Diikkan ortaya ¢iktig1 zaman, feodalite biinyesinde burju-

vazinin ilk ¢ekirdegi meydana geliyor. Diikkancinin isi, bu kdydeki diger insanlann isinden farklidir. Onlar mahsulleri
topraktan iiretiyorlar, bu ise tiiketim mallarim sehirden satin alip buraya getiriyor.

Onlar zirai iiretim yapiyor, bunlar ise el liretimine veya kii¢iik sanayi liretimine sahip. Bu parca satiyor, o bugday satiyor. O
mal miibadelesi yapiyor, bugday verip yiin aliyor, ama bu, para ile alis veris yapiyor.

Para ile yapilan alis veris, mal miibadelesinin (takasin) yerini aldiginda orada burjuvazu meydana geliyordu. Bu burjuvazi
ister kiiciik bir grup seklinde olsun, isterse bir fert seklinde olsun sonug ayniydi.

Bu diikkanc1 ne is yapiyor?

Geliyor, sehirden veya diger ¢evre kdylerden para ile yeni ¢esitler satin aliyor (¢iinkii paras1 var) getirip bu, koyde halka
sunuyor. Bu mallarin tiiketiminin, bu kdyde heniiz bir ge¢misi yoktur. Halkin zevkleri yavas yavas degisiyor. Halk, bu
elbiselerle, esyalarla, yiyeceklerle ve yasayis geregleriyle tamsiyor, bunlar1 satin aliyor. Boylece diikkanci kdye yeni bir
tiiketim sokmus, fakat yeni bir iiretim getirmemistir, masraf yenidir. Ama kiigiik miilk sahibi (feodal) veya ailesi simdiye kadar
paralanm biriktiriyor, fazla arazi satin alabiliyor, mevcut miilk ve arazilerini daha mamur yapabiliyor, fazla siirii alabiliyor.
Mekke, Kerbela ve Meshed’e gidebiliyor veya diiglinler, senlikler yapabiliyor, bahsisler verebiliyordu. Simdiyse biitiin o
paralar, biitiin o topraklar, hatta biitiin o siiriiler yavas yavag bu diikkana gidiyordu.

Kendisi, elbisesi degisiyor. Ciibbeyi ¢ikariyor ceketli ve pantolonlu oluyor. Hanimu adi pamuktan olan ¢arsafi ¢gikariyor,

sehir carsafi giyiyor. Sonra davetleri ve ziyafetleri degisiyor. Evinin dosemesi degisiyor. Evinin binas1 ve yap1 sekli
degisiyor, sonra sivesi degisiyor. Uretiminden baska, yavas yavas her seyi degisiyor.

Tiiketim hizl1 bir sekilde yukar1 ¢ikiyor, iiretim ise, klasik bir sekilde asagiya diisiiyor veya en azindan sabit kali-yor.Diikkanci



borcumuzu hesap defterine yaziyor. Pesin alabilmemiz miimkiin degil deyip, borg aliyoruz. Borcumuz yavas yavas li¢bin,
dortbin, begbin tiimene... ulasiyor. Boylece, ikinci sene daha fazla tiiketim oluyor, daha ¢ok mal sunuluyor. Diikkanin mal
listesi artiyor, taksit aruyor. Devamli Hac1 Aganin anbarina giden simdi birden Mirza’mn diikkanina gidiyor!

Konu bu ailenin bir sene boyunca yapnus oldugu tiiketimdir. Ikinci sene tiikketim daha ¢ok artiyor. Ama iiretim ve harman
sabittir, artmamustir. Diikkanciya iki bin tlimen fazla verirse, kendine harmamn dibi kaliyor ve 6deyemiyor. Gelecek yila
devrediyor, vakti gelince o y1lin masrafi da eklenince tekrardan artiyor. Ugiincii y11, dérdiincii y1l, devamli borg, devamli
taksit, devamli daha ¢ok ve daha ¢esitli tiikketim ve masraf. Mahsul artik diikkanciya cevap veremiyor. Arazinin temeline , el
attyor. Bag gidiyor, koyun gidiyor, par¢a parca miilk gidiyor. Yeni tiiketim ve masraf hiicum ediyor-, bir diikkan iki oluyor, iki
diikkan ti¢ oluyor, hep bos anbarlar-dolu diikkanlar. Hac1 Aga hergiin i¢ten tiikeniyor, diikkanci onu emiyor. Burjuvazinin
tiiketim giivesi, feodalitenin canina diisiiyor. Bu, sayin Hac1 agamin mecbur kalip gece yaris1 kdyden kagmasina kadar devam
ediyor. Yani feodalite yikilip, yerine burjuvazi geciyor.

Feodalitenin i¢inde, burjuvazinin meydana gelmesi denilen sosyolojik aslin anlanm budur! Burjuvazi yavas yavas gelisiyor,
yeni bir tiiketim meydana getiriyor. Sonra tiiketim diizenini degistiriyor, feodalite diizenini zayiflatiyor, kendi diizenini daha da
egemen kilip burjuvazi devrimi noktasina kadar ulasiyor.

Burjuvazi devrimi, artik o miilk sahibi aganin egemen olmadigi, beyefendi burjuvanin egemen oldugu zamandir.

Hanlar, derebeyler, agalar, asiller, hact agalar, hacizadeler ortadan kalkiyor, artik devran yeni gelmis koksiiz ve bagsiz para
babalarimn eline gegiyor. Asilligin artik bir degeri kalmamustir. Para, ticari hayat ve esnaflik, biliyiik miilkiyete dayanan
zirai'liretimin yerine gecmistir. Simdi yeni bir 6rnek verelim: Bu konu, sosyolojinin iktisadi bir konusudur. Konumuzla ilgisi
hedir?

Konu sinifsal ahlak ve simifsal diisiince tarzidir.

FEODAL YAPI ve BURJUVAZI

Eger bu meseleyi dikkatli bir sekilde agiklayabilirsek, diinya aydinlarinin zihninde kotii bir sekilde ortaya konulmus olan bir
konu agikliga kavusmus olacaktir. (D feodalite doneminin 6zel bir ahlaki vardin

1- Asillige dayanma.

2- Kapali diinya goriisii.

3- Durgun hayat.

4- Sabit ve degismez kutsallar.

5- Asil, koklii ve saglam sosyal gelenekler.

6- Donmusluk, gecmise tapma, ecdatperestlik, ailevi adet ve gelenekleriyle oviinme.

7- Gayret, mertlik, cesaret, comertlik, misafirperverlik, biiyiiklere saygi, fedakarlik, kavmi taassup, manevi degerlere sevgi...
gibi kendine 6zgii ahlaki degerlere genel bir dayanma. Bilahere kuvvetli dini duygu. Bu 6zellikler bu donemin ahlaki hayatinin
bazi esaslaridir.

8- Yenilik¢ilik ve yenilik getirilmesinden korkulmasi. Degisim ve doniistimden korkulmasi. Disaridan yiiklenen unsurlara kars1
daha ¢ok direnme, kapal1 feodalite donemi toplumu-nun 6zelliklerindendir.

Yeni olan higbir seyi kabul edemiyor. Hatta siislenmesini bile degistirmeye hazir degildir, korkuyor. Elbisesini degistiriyor,
yiiziiniin siisiinii degistirmiyor, boynunu vermeye hazirdir ama biyigin1 vermeye hazir degildir. Geleneksel usul, adetler,
tesrifat, sosyal toren, kavmi duygular, ekonomik iliskiler, ahlaki meseleler de din vasitasiyla destekleniyor, kutsallik kazaniyor.
Efendiler ve halkin iliskileri, geleneksel miilkiyet iliskileri, sosyal iligkiler, hatta elbise giyimi, siislenis, geleneksel hayat tarzi
din araciligiyla kutsallik kazaniyor. Bu kutsama dinin resmi temsilcileri vasitasiyla yapiliyor; bunlar egemen sinifa bagli olup,
halkin efendilerine baglanmalarim bile din vasitasiyla temin ediyorlardi.

Binaenanaleyh gelenek, ahlak, din sosyal iliskiler ve miilkiyet haklarimin hepsi bir dokuya sahiptir. Diinyamn kutsallastirilmasi,



bu dénemdeki dinin en biiyiik 6zelliklerinden birisidir. Onun yenilik getirilmesine karsi direnmesi, yeni bidat ve hayatin
degismesine kars1 ¢ikisidir.

Insani ruh bu dénemde ge¢mis ile viinmektedir. Ecdadiyla, babasiyla, dedesiyle, hammefendi babaannesiyle; ailesiyle,
ecdadinin gelenek ve hatirastyla oviinmektedir. Eskiyi, olan her sekliyle korumak istiyor, onunla iftihar ediyor. Gegmise
tapmaktadir. Ikincisi, yeniye kars1 siddetli direnme ve kars1 koyma, gelecekten korkma. O halde feodalite doneminde duygular,
ahlak ve ruh acisindan iki temel esasa dayanmaktadir denilebilir:

Gegmisle oviinme veya gecmise tapma ile gelecekten korkma, yenilik getirilmesine karsi direnme. Gelismis diikkanci ve
burjuvanmn tam aksine. Bu burjuva, o feodalin aksine ra-iyye (koylii) simfindan ¢ikmustir, simdi orta simfi meydana getirmistir.
Bu orta simf, raiyyeden yukarida, efendilerden asagidadir. Ecdadi hanzade, agazade, asilzade v.b. lakaplarla anilan kimseler
degildir ve olmamustir, kendi toplumunda bir kokii yoktur. Halk ona bir asil unvamyla bakmuyor, aligilmis basit bir insan
olarak bakiyor-, sadece yeni bir isin esnafidir, zamana yetigsmistir, yeni bir kesesi var, parasi var, zengindir; ama
sahsiyetsizdir, ailevi ve kan asaleti, serefi bulunmamaktadir, toplumun nazarinda o bir “yeni yetmedir”, yeni bir kimsesdir,
zamana yeni yetismistir.

Gec¢misi yenilenen gegmisin hatirasinin zevk ve dviing verdigi feodal i¢in gegmisin hatirasi, artik hakaret etmektedir.

Feodalin ge¢mise tapan ve gecmisin gelenegini seven biri olmasi oraninda, burjuva ge¢misten bikmustir... Gelenegin yok
olmasini, ge¢misle ilgiyi kesmek ister. Zira-ge¢mis feodal ile ilgiliydi. Gegmiste feodal i¢in hiirmete inamliyordu, ama burjuva
simdi baglamustir. Feodal bitmek lizeredir, burjuva ise baglamak iizeredir. O, kendiliginden ge¢cmisi istemektedir, bu ise
gecmisten bikmistir. O, gelecege ve yenilik getirilmesine karst direnmektedir, zira her degisim ve yenilik onu sarsmakta, aksine
burjuva istikbal hazirlamaktadir.

Burjuva, sadece yeniyi kabul eden degil aym zamanda yeniye tapandir. Bu yiizden burjuva, agik ve degisen bir diinya goriisiine
sahiptir. Bunun aksine, feodalin diinya goriisti kapalidir, sabittir. Yagam simir1, sadece kendisi, atimin merasi, siiriisii, kabilesi
ve arazisidir. Sadece bunlar1 gdrmiis, disariya gitmemistir. Ama burjuva sehri, gevre kdyleri, etraftaki kabileleri gormiistiir.
Cilinkii esnaflik hareketlidir, ¢esitli iretim sistemlerini ve ¢esitli insanlari, daha acik bir diinyayr gérmiistiir. O halde burjuva
diinyay1 daha acik ve daha genis, degisme ve hareket halinde goriiyor. Gelenege, sosyal adetlere ve merasimlere diigsmandir.
Gelecege, degisime, doniistime, her seyi dokiip yeniden yapmaya asiktir.

Eger bunlarin ikisini ahlak ve fikri goriis acisindan birbirle-riyle karsilastirirsak, burjuvamn miimtaz bir 6zellige sahip
oldugunu goriiriiz. O da sudur: Burjuvada degisme yetenegi, yani ilerleme yetenegi genistir. Ciinkii hareketli bir tiptir, agik bir
diinya goriisiine sahiptir, gelecege yonelendir, gegmisle bir bagliligi yoktur, sabit ve gelenekei sinirlarin esaretinde degildir.
Halbuki onun arkadasi, yok oldu veya yok olmak iizeredir. Donmus, sakin ve durgun bir haldedir; toplumu gecmisteki veya olan
haliyle istiyor; goriisti dardir, daima gerilik {izerinde diisiiniiyor.

Burjuva goriisiiniin sahip oldugu 6zelliklerden birisi, ahlaki degerlere insani faziletlere, kutsal sosyal geleneklere ve kendi
toplumunun dinine olan inangsizligidir. Koylerde, dini merasimlere, biiyiiciiliige, koyiin kutsal sahislarina -halkin kendileri i¢in
kutsiyet ve hiirmete inandig1, Seyyid, molla, agazade ve kdyiin asillerine- saldiran, alay eden, tenkit edenin bu adam oldugunu
gorilyoruz.

Evine ilk defa radyoyu getiren bu adamdir. Oglunu, hatta kizim1 ilk defa yeni okula génderen yine bu adamdir. Yeni sehir
elbiselerini ilk defa giyen, siislenmesini degistiren, geleneklerin aksine bu ¢evrede degisik bir gidisata sahip olan kadin onun
karisidir. Ni¢in? Ciinkii hi¢ bir sey onu gegmise baglamiyor. O toplumun degismesinde daha ¢ok sahsiyet kazaniyor, ¢linkii
onda eski degerler yoktur, yen degerler kazanmak i¢in

caba gosteriyor “Hammefendi teyze” olmayan kadin “hanim” olmak i¢in ¢aba gdsteriyor. Halbuki rakibi toplumun
degismesinde sahsiyetini kaybetmektedir. Binaenaleyh boylesi bir millette burjuva meshurdun Biz ona, esnaf;, tiiccar, para
babas1 ve zengin diyoruz ya!

Ard arda sunlan diyebiliriz:

Burjuva gorgiisiiz bir simftir, riigvet ve paraya diiskiindiir, asagiliktir, koksiizdiir, gelecege voleneldir. ilerici ve hareket
sahibidir, acik bir goriisle gecmise karsidir, gelenekten bikmustir, yenilige ve bid’ata asiktir, degisme kabul edendir. Asaleti
yoktur, inangsizdir, manevi degerlere inanmaz, tiiketime tapar, agirt maddecidir. Bos ve hareketli bir diinya goriisiiyle biiyiik

bir iradeden, yiice faziletlerden, delikanlilik huyundan uzaklagmistir, “menfaatperestlik™ (otilitarizm) dinine inanmaktadir,
¢ikarcidir, hakikati tanimaz. Bilahere hesap¢i1 ve tiiccar bir ruha sahiptir.



Tarihte, 16 ve 17. asirlarda Avrupa’dan aydinlarin geldiklerini okuyoruz. Iste o gelenler bunlardir (burjuvalardir)!

Bunlar bir simf seklinde ortaya ¢iktilar. Ozellikle onaltinct ve onyedinci asinlarda bir burjuvazi siifi seklinde. Yani feodalite
sinifi, tamamen bunlarin eli altinda ezildi. Bu simif, tiiccarlar, fabrikatorler, zenginler ve sermayedarlardan olusuyordu. Bunlar
is bagina geldiler. Bunlar, Avrupa’da geleneklere adetlere torelere, merasimlere, hatta feodalite doneminde kiliseler tarafindan
yerine getirilen ibadetlere kars1 ¢iktilar.

Kars1 ¢iktiklart seylerden birisi de hakim dinin hitkkmettigi sekildi. Ciinkii o tarz seklfdir, feodalite donemine uygundur. Burjuva
simifsal suura sahip hareketli bir tiptir; yenilik¢idir, gegmisten bikmustir, agik diinya goriisiine sahiptir, degisme

ve doniismeyi siddetle kabul eden bir tiptir. Bu adam dine karsidir; iki anlamda dine kargi olmas1 miimkiindiin

Toplumdaki halkin, eskiden iman ettigi genel din goriisiinii kabul etmiyor, bir dini reforma taraftardir. Yenicagdaki protes-
tanlar bunlardir. Yani mevcut dine, katoliklige, kiliselere itiraz eden kimselerdir. Protestanizmi takip edenler, burjuvaziye
bagli dindarlardir. Yani sermayedar ve sanatkar simfa baglidir. Ortacagin sonlannda Avrupa’da ortaya ¢iktilar. Bunlar Katolik
kilisesi ve papayla zitlastilar. Cilinkii Katolik kilisesi ve papa ortacagdaki feodalite diizenine bagliydi.

Ikincisi bu burjuvaziden olan kimselere daha ¢ok dinsiz ve dine kars1 olma yanlis1 demek gerekir. Ciinkii dine kars1 olanlar
sonradan meydana geldi. Dine kars1 olan cephe protesto edip, protestanizmi meydana getiriyor.

Katolik mezhebini bir mezhep ¢esidi olarak kabul etmiyor. Aslinda dini bir korku ve endiseleri yoktur. O adamin eline gegen
her ¢esit silahla eski geleneklere kars1 miicadele etmesi gerekiyor. Yeni toplumu yeni tiiketimlerle, yeni masraflarla, yeni
halkla, yeni degerlerle ve yeni iliskilerle meydana getirebilmesi i¢in miicadele etmesi gerekiyor ki; boylesi bir ortamda, orada
iktisadi ve sermayedarlikla ilgili faaliyetlerini daha iyi yapabilsin. Hangi durum sermayedar1 daha zengin yapiyor? Genel
tiiketim.

Binaenaleyh, yeni bir harcama bi¢imi gelistiren burjuva eski geleneklerle; bu climleden olmak iizere, gelenekleri ve gecmisteki
tipi koruyan din ile miicadele ediyor ki, toplum yeniligi kabul etmeye, degismeye ve yeni tiiketime kars1 direnmesin; toplum
burjuva iiretiminin tiiketim ve satis pazar1 olsun. Hacli savaslarindan sonra Avrupalilar dogu ile temas kurdular. Da-

ha sonra miisliimanlardan modern gemi yapim teknigini, yer haritasin1 yapmayi, pusulayi, deniz yollarin1 6grendiler.

Burjuvazi bunlar1 6grendikten sonra, denizcilik basladi, sonra Amerika kesfedildi, daha sonra Afrika’da, Latin Amerika’da,
Kuzey Amerika’da somiirgecilik meydana geldi. Dogu ve bati ticareti basladi.

Durgun ve kapali feodalite yikildi. Sermayedarlik, kdle ti- ' careti, fabrikatorliik ve uluslararasi ticaret gelisti. Burjuvazi,
feodaliteyi ortadan kaldirdi.

Tam bu sirada burjuvazinin dikkatli gelismesi, burjuvalarin kuvvet kazanmasi, para hayati, ticaret ve tiiketimin ilgi toplamasi,
maddi hirs isteginin artis1, “iktisatperestlik” ruhunun kivamim bulmasi, hirs ve servet yigmaya karsi yeni agk, milletlerin ve
yeni lilkelerin somiiriilmesi, Avrupa’nin iktisadi ve maddi kuvvetinin iist diizeyde tutulmasi, iktisadi, sosyal ve iiretimsel
alanlarda burjuvazinin feodalite aleyhine isyam ile uyumlu olarak fikri ve itikadi alanda uyum halinde olan, ayni1 hedefi
paylasan iki hareketin ortaya ¢iktigim goriiyoruz.

Hayret edilecek sey, bu iki hareketten birinin dini olmasi1 digerinin dine kars1 olmasiydi.

Bu sirada realizm hareketi de genisledi. Yani maneviyat¢i kafa yapilarindan, irfani duygulardan ve ahlaki ideallerden doniis,
maddi hayatin ger¢eklerine ve olaylara yonelis. Iktisadi hayatin, diinyaci ruhun ve zeminf goriisiin asaletine yonelistir.
“Hakikati arama” esas1 yerine, Bacon’un bahsettigi “kudret istegi” aslimn ilanidir.

Naturalizm, materyalizm, rasyonalizm, radikalizm, liberalizm (hiirriyet, ama maddi i¢glidiileri ahlaki simrlamalardan ve
sinirlayici kanunlardan kurtarilmasi hiirriyeti), hatta demokra-

si (orta sinif olan burjuvazinin, egemen sinif olan asillerin yerine ge¢mesi) bilahere “fert ve menfaat” dini (individualizm ve
otilitarizm) isimleriyle, biitiin bunlar, yeni dogmus burjuvazinin konustugu yeni bir lisan idi.

* BURJUVAZI NE ISTIYOR?



Burjuvazinin alimleri kimlerdi?

Hatipler; gelenekei sinifa, eski asillere, yok olmak {lizere olan dinf ruhanilere bagli hatip ve sozciiler, maddeci aydinlardi.
Dolayisiyla ilmin din ile zitlagmasi, tesadiifi bir sey degildi. Bize ve biitiin aydinlara sunlar1 sdylemeye calisiyorlardi:

Onaltinc1 ve onyedinci asirda bir anda ortaya bazi dahiler ve aydinlar ¢ikti. Ansizin, ortagagin algalmus oldugunu, dinin el ve
ayak kesen bir sey oldugunu anladilar!

Dine muhalefet edilmesi gerektigini ve toplumu kurtarip bagimsizliga kavusturmak gerektigini anladilar.

Bilginler, bu yeni asir doneminde ansizin “aydinlandilar” (!), ilim, dinin sinirlamasindan kurtuldu ve dinin hurafe oldugunu
anladi.

Boyle bir sey ne oldu, ne de sosyolojik agidan boyle bir seyin olmas1 miimkiindiir. (Ciinkii) iktisadi bir koken tagimas1 gerekir,
simfsal bir kok tasimasi gerekir.

Meseleyi, itikadi dayanagina gore tenkit etmedigimi goriiyorsunuz. Dine karsi olan bu diisiince tarzina dini agidan
saldirmiyorum, belki meseleyi sinmifsal sosyoloji temelinde, hatta iktisadi altyap1 ve toplumun maddi degismesi kanunu esasina
gore ortaya koyuyorum.

Bu aydinlarin, yenicagin baslangicindaki aydinlar hareketinin, bugiinkii Avrupa medeniyeti ve ilminin iktisadi alt yapis1 nedir?

Bu fikri ve ilmi degismenin iktisadi alt yapisi, burjuvazinin ve burjuvazi {iretiminin gelismesidir; zirai iiretimin ve feodalite
sistemi liretiminin ortadan kalkmasidir. Binaenaleyh onalti ve onyedinci asirlarda din ile miicadele eden aydimn silahi felsefe
ve ilimidi. Ama kokii buijuva simifidir, ruhi durumu, hedefi, ahlaki, burjuvaziye 6zgii ahlak ve ruhtur.”

Burjuvazi ne istiyor? Din ile ni¢in zitlagt1?

Daha 6nce de sOyledigimiz gibi katolik mezhebi feodal geleneklerin bekgisi idi, burjuvazinin o gelenegi ve o sinifi ortadan
kaldirmas1 gerekiyordu. Toplumu maddeci bir topluma; bir pazara doniistiirmesi gerekiyordu. Yani toplumu modern tii-
ketimlerleavlamasi gerekiyordu.

Burjuvazinin silahi neydi?
Silahi: 1- Ilerleme 2- Ilim 3- Hiirriyet 4- Maddi gercege (ve materyalizme) yonelis idi.

Onsekizinci ve ondokuzuncu asirlarda bu silaha, “hayatin lezzeti”, “ferdin asaleti veya kendi ekseni etrafinda olma”: din-lerin
vadettikleri cenneti yeryiiziinde icad etme felsefesi; tiikketimin asaleti felsefenin, biitiin diger felsefi ve ahlaki asaletlerin yerine
konulmasi ilave edildi. » ani, “dederleri birak, ken-di menfaatina yapis, her sey budur!” felsefesi. Bu burjuvazinin
yontemindendir. Binaenaleyh burjuvazi, ilmi alip, bir silah olarak dine kars1 ¢evirdi. Yenicagda sebepsiz yere, bir zaruret ve
simfsal hareket olmadan, parlak dehalarin dogmasiyla, ilham, kesif ve ilmi gézlemle bu sekilde dine kars1 ¢ikan, ilmin kendisi
degildi. Tipki ortagagda dinin feodalizmin elinde bir silah olmas1 gibi.

Burjuvazinin basanya ulagtift donem olan yenigagda da, ilim burjuvazinin elindeki bir silah oldu. Daha 6nce dedigimiz gibi
hedefi dini ortadan kaldirmakti. Din, feodalite doneminin kiiltiirel alt yapisi1 idi. Burjuvazi doneminde, yeryiiziinde bir
burjuvazi cenneti icad etmenin pesindeydi. Burjuvazi cenneti ne demektir? Burjuvazi cenneti, maddi hayat i¢in 6zel bir fel-
sefe.meydana getirmektir.

Hangi felsefe? Refah felsefesi.

Miireffeh bir hayat ve maddi tiikketim.

“Hakikati tammaya ulasmak icin yasayalim” diyen, gecmisteki dini parolanin aksine, su slogan ortaya cikti*ldakikat-lar1
tamyalim ki giizel yasayalim™*, “hayat i¢in tiikketim” slogam “tiiketim i¢in hayat” oldu. Bu sloganlar, yeryiiziinde daha iyi

yasamak i¢in, burjuvazinin tiiketim cennetini icad etmektir.

Dinin, ask. tapma, fedakarlik, ahlaki degerler, ruhi ve manevi yiikselis, kendini feda etme, sehadet, temizlik, dindarlik ve insani
miikemmellige miikafat olarak ulasacaksimz, dedigi cenneti, burjuvazi ve burjuvazi felsefesi, “biz onu yeryiiziinde yapiyoruz”
diyordu.




-

Neyin yardiniyla?

Biitiin onlann yerine sadece iki seyle; “sermaye” ve “ilim”. Sermaye ve ilim el ele verip teknigi doguruyorlar, teknik dinin
yerine geciyor.

Burjuvazinin ilim ve sermayeyi uzlastirip birlikte yorumlamasi budur. Para ile ilmin gayn mesru evliliginden yeni teknik
dogdu.

Makina, ilim ve paranin birlesmesinin gayri mesru ¢cocugudur. Alimile zengin birbirleriyle evlendikleri zaman hangisinin kar1
hangisinin koca oldugu bellidir.

[lmin yeni islevi, yani dinin davacis1 ve muhalifi olmasi; insanligin hidayeti iddiasinda olmasi ve ilme yapilan biitiin o &vgiiler
burjuvazinin isiydi. Bunu, ilmin kendisine ilerleme ve kudret ortamu saglamasi, yeryiiziinde paramn egemenlik alanim
genisletmesi i¢in yapiyordu.

Insanlik i¢in ilan edilen yeni slogan, “kudret, servet” idi, bu slogan burjuvazinin sloganiydi. Ama alim de onun lisamyla bu
slogam soyliiyordu. Biz simdiye kadar bu slogan tarafindan aldatildik. Eski bir sairin ifadesiyle durum sdyle olmaliydi: ” Bilgi
ve para nergis ve kirmizi giil gibidir, birlikte tomurcuklanmazlar.” Ama burada bu sekilde ortaya ¢ikmadi. Bu iki daimi
diisman, yani paraya daima muhalif olan ve maddi hayattan bikmus olan ilimile, ulemaya ve ilme ihtiya¢ duymayan maddi
hayat birlikte bir anonim sirket kurdular. Yeni iligkiler ve bugiinkii insan meydana geldi. Bu, tiiketim hayatinin insasidir. Bu,
ilmin paraya sagladig yardimla dogan yeni hayat felsefesidir. Ama bunlar alimce sloganlardi.

[lmin sadece dine muhalif olmakla kalmayip, aym zamanda felsefe ve ahlaka da aykin olmasi ve aykir1 olmaya devarp etmesi
tesadiifi bir sey degildir. Aslinda ilmin vonii ve durumu da degisiyor. {lmin her zamanki endise ve kaygis1 esyanin ziinii ve
zatim arastirmakti, insamin gercegini, hayat: ve hedefi tammakti. Daha sonraki hedefi hakikati arastirmakti. [lim bu hedefinden
sapti. Benim sadece isaretler, esyanin zahiri 6zellikleri, isaretler arasindaki iliskiler ve maddi tabiat kanunlarim kesfetmekle
isim var, dedi. O da hakikati bulmak icin de-§il, bunlar1 kudret ve menfaat kazanma yolunda istihdam et-

mek igin.
1w*

Bu sesin, ilmin taklit ettigi burjuvazinin sesi oldugunu goriiyoruz. Bu ilim, hi¢ bir sirr1 ve gizliligi kesfetmeye, hi¢ bir mechule
ve tabiat Stesine muhtag degildir. Oliimden sonray: diisiinmiiyor. Aslinda liinden sonra diye bir sinirlama da yoktur. Her sey
budur, bundan baska bir sey yoktur. icinde bulundugumuz, dmiir adim tasiyandan baska bir sey yoktur. insan hayati, refaha
ulagmak ve bunun yolu olan tiiketimi temin etmekten baska bir sey degildir. Bunun vasitasi ise ilimdir. Ama hep zengin ve
buijuva simfimn faydasina!

Burjuvazi iktisadi asalet ve tiiketim asaletinin temellerin ni¢in saglamlastirmak istiyordu?

[lim, paranin yardinuyla dinin sdylediginin aksine, bu hayatta teknik, makina ve tabiati tammanin araciligiyla, tabiati istihdam
ederek cennet yapabilirdi.

Cennet neredir?

Islerin kolay ve ¢ok az bir cabayla oldugu yerdir. Ciinkii, ilim ve teknikle bol tiiketime, genis masraflara, miireffeh bir hayata
ve iktisadi refaha ulasilabilir. Insan icin madde &tesi faziletlere, harikulade degerlere, biitiin o tabiat iistii ideallere inanan,
insam Allah’1n ruhunun goriildiigii yer olarak gdsteren ve bunu isteyen ilim, ansizin griisiinii degistirdi. Insan iktisadi bir
hayvandir dedi! Eger tiiketimi temin edilirse artik baska hi¢ bir seye ihtiyac1 yoktur, dedi.

[lmin ans1zin tavir degistirmesine hangi olay sebep oldu? Gériisii neden bu kadar asagilik oldu? tnsan ilmin nazarinda neden bu
kadar hakir oldu, yiikseklere yonelisi kaybetti? Ilim-, dinin hizmetinden ¢ikip, paranin hizmetine girdi. Diger taraftan ilim,
halkin takva, ahlak, insani tekamiil, alin yazisi, alemin taninmasi ve yarin i¢in olan kaygisini, varlik aleminin sirrini, viicudun
hakikatini, dogru yolu ve olmas1 gerekeni ortadan kaldirdi.



Insamin zatindan kaynaklanan, dinin ve felsefenin daima cevap verdikleri; son kaygisim yok etti. Nigin?

Insam, burjuvazinin kirli emellerine hazirlamak ve onu sinirli yapmak icin. iktisadi tiikketim ve iiretim hayatim diger taraftan
burjuvazinin ideallerini, sermayenin ve paranin heveslerini, ilmf kudretin ve mantigin yardimuyla yeryiiziinde ger¢eklestirmek
icin yok etti. Bu yilizden onalti, onyedi, onsekiz, ondokuzuncu asirlarin ve yirminci asrin ilk yillarinin heyecanli slogam su idi:

M“Ey insanlar! Bu vesveseleri bir tarafa atimz-, o sdzlerle hig bir isiniz olmasin; onlarin hepsi hurafedir. Yiyelim, icelim,
i¢giidiilerimizi doyuma ulastiralim, bunun disinda baska hic¢bir seyle isimiz olmasin; gercek hayat ve realizm budur.” Bunu,
ilim soylityordu, ama bu sive buijjuvazinin sivesiydi. Burjuvazinin hayat ilkesi, yeryiiziinde Cennet icad etmektir. Hayat

felsefesi tiiketim asaleti idi.*!

Burjuvazinin hayat ideali neydi?

Hiikiim oldukga, daha ¢ok faydalanmak.

Ama hangi faydalanma?

[lmin burjuvazinin yardimiyla, daha dogrusu burjuvazinin,
ilmin yardimuyla yapmak istedigi faydalanma.

Nasil bir faydalanma? ,,

Maddi faydalanma. Para iman yapmuyor, para mal yapiyor. Eger biitiin ihtiyaglarinuz iiretilen mallarla doyuma ulasirsa kendisi
yeni ihtiyaglar yaratiyor, onlar1 tekrar kendisi gideriyor.

Propaganda ne yapiyor? Evinizde oturuyorsunuz. Maddi hayatinmiz i¢in gerekli her tiirlii araca sahipsiniz. Sofranizdaki geregler
ve yiyecekler de yeterli. Evinizde yeterli mobilya ve mefrusat var, hic bir seye ihtiyaciniz yok. Mesela evinizdeki radyonun
veya televizyonun diigmesini agiyorsunuz, size yedi tane yeni sun’i ihtiyaci zoraki yiikliiyor. Ertesi giin o mallan satin almaniz
i¢in sizi, esinizi ve ¢ocugunuzu peslerine gonderiyor. Sonsuza kadar yeni masraflarin pesinden kosmamz gerekiyor.

Burjuvazi sadece tiiketim mallarim {iretmiyor ki hepsine sahip olsun, tiiketim ihtiyacim da yaratiyor. Bununsa hi¢ bir zaman
nihai sinir1 yoktur.

1962 yilinda Avrupa’da (ev ekonomisiyle ilgili) bir sergi vardi. Ben ev ekonomisi ile ilgili ara¢ ve gereglerin sayis1 ne kadar
ki uluslararasi bir sergiyi gerektirsin diye diistinmiigtiim?

Sonra ikinci sene bu magazaya gittigim zaman mutfak aracglarimn sinirli oldugunu gérdiim. Araglardan birisi tereyagi alma
masas1 idi. Bunun tek gérevi bunlarin veya masa basinda oturan hamimlarin, onunla tabagin i¢inden tereyag alip yiyeceginin
iizerine birakmasi idi.

Tereyag alma masasi gegen sene 3-4 ¢esitten fazla degildi, ama bu sene 700 veya 800 ¢esittir, bu sonug insani gergekten
sasirtiyor. Serginin 6zel bir boliimii tereyagi alma ma-salanna mahsus. Bu beyefendi ve hamm daha 6nce tereyagim kasikla
(yemek yedigi kasikla) aliyordu.

Ama simdi, eger tereyagl almak istiyorsan, bu masayr alman gerekir. Eger tereyagim ekmegine veya yiyecegine yildiz seklinde
siirmek istiyorsan, onu alman gerekir. Eger nergis sekli vermek istiyorsan, bunu alman gerekir, baklava sekli vermek istiyorsan
digerini alman gerekir. Evet, kag tane giil sekli ve geometrik sekil var?

Sayisiz mi1? O halde, bunladin tamanmunt satin almak gerekir, en azindan 10,12 tanesini saun almaniz gerekir. Eskiler gibi
davranmak olmuyor, istekler var. Eskiden kasikla tereyagr alimyordu, tereyagi alma masas1 yoktu.

Burjuvazinin bize sadece tiiketim ve masraf vermekle kalmadigini, aym1 zamanda bize yeni ihtiyaclar da verdigini goriiyoruz.
Cilinkii 1lim onun emrinde, onun istegine bagli. Sosyoloji, psikoloji, teoloji, ahmak tamima bilimi, edebiyat, propaganda,
reklam, sanat... hepsi onun emrinde ve onun istegine baglidir. Béylece durmadan ihtiyag yaratiyor, yeni ihtiyagla yeni insan tipi
yapiyor, sonra onun ihtiyacim da kendisi gideriyor.

"»INSANIN B.URJUVAZt CENNETINDE ISYANI



/O Tarihin biitiin nesillerinden daha ¢ok eziyet cekmemize

j ragmen, sevinerek soyleyeyim ki biz ¢cok mesut bir nesiliz, In-) sanin dert ve yenilgisi donemlerini gérdiigiimiiz i¢in mesut bir
nesiliz.

\ Acaba gercek dert ve yenilgi, yalanci timit ve sevingten
daha iyi degil midir? Suurdan dogan dert, akilsizliktan dogan dertsizlikten daha iyi degil midir?

Ben yirminci asnn ikinci yansinda oldugum i¢in ¢ok sevini-orum, eger ondokuzuncu asirda olsuydim burjuvazinin yir-linci ve
yirmibirinci asirda yeryliziinde yapmak istedigi ¢enet icin ahmakga slogan atardim. Simdi burjuvazi cennetinin apilms oldugu
bir zamanda, gézlerimle {i¢ asirdir ilmin, Sami-ri’nin paradan buzagisi oldugunu goriiyorum. Altindan yapilmis ve aldatici bir
sekilde, ama ruhsuz, ruhaniyetsiz, manevi-yatsiz, yalanci, sahte banka parasi ortaya ¢ikti ve ahmaklan kendine secde ettiriyor.

Su anda kurulmus olan, burjuvazi cenneti ne demektir?

Bu cennet; biitiin insanlar i¢in degilidir! Bu burjuvazi cenneti, bu tiiketim hayati, kapidan ve duvardan Avrupa’nin yiiziine
yagan bu nimet bollugu, havadan gelmemistir. 1.5-2 milyar insanin aglik bedeli ile meydana getirilmistir. Ama her haliikirda
kendisi i¢in, yani Avrupa burjuvazisi i¢in, li¢ asir dnce yapilmistir. Orada her seyi bulmak miimkiindiir. Tanzanya elmasini,
Misir kenevirini, Kamerun kahvesini, Kiiba seker kanmisini, Cezayir sarabim, Hind ¢ayimi, Vietnam kaugugunu, Ortadogu
petroliinii bulmak miimkiindiir. 0 halde biitlin diinya, onlarin yeme, i¢me, yatma ve yiyecek ¢iftligidir. Onlarin somiiriisiine
ugramis biitiin milletler, Avrupa’mn bu kirli cennetinin karneli ve ticretli is¢ileri degil midir?

Biitiin bunlara ragmen bu cennette, Avrupa’ll insanin nasil yasadigim gérmek gerekir. Sasilacak sey sudur ki, bu insan, sonunda
ti¢ asirdir sdyledigi sloganlara ulasti. Simdi onun iktisadi mal kalemlerinin %10°u temel ve ger¢ek masraflaridir. %901 ise
eglenme masraflaridir.

Bu faydalanmadan ¢ok, baska neyi istiyor?

Ikinci olarak da ilim, ideal ve iddiasina ulagmustir. Yeryiiziinde maddi hayati ve tabii kuvvetleri uyusturmak igin bir teknik
meydana getirmistir. Tiiketim asaletine dayanan bu hayati kurmay1 basarmistir. Ama tahmin edemedigi sey, yirminci asirdaki
hayatin ve bugiinkii insamn en biiylik hakikati, bu insanin bdylesi bir burjuvazi cennetinde isyan etmesidir.

Kur’an’in deyimiyle, tipki Adem’in ilk cennet bahgesinde “isyan etmesi” gibi. Herseye sahiptir, gonlii neyi isterse onu yiyordu,
buna ragmen isyan etti. O, yasak agacin meyvesinden yedi. Tiiketim hayatina bagli olan bugiinkii bati insam ve iler: lemis
burjuvazi hayati diinya emperyalizmi agsamasindadir.

Diinyaya, uzaya, goklere egemendir-, diinyanin beseri biitlin sofralarina ve nimetlerine el uzatmis, yiyor. Ama isyan etmistir.
Miireffeh hayatta, yararlanmada ve refahta isyan etmistir.

Bugiinkii insam isyana tesvik eden yasak meyve nedir? Insani suurdur, uyamstir. Ansizin ilmin de var oldugunu hissetti. Ilim ise
ti¢ asirdir ona yalan sdyliiyor. Kapitalizmin usagidir, insanin zahitligini hidayete yonelten kilavuz degil. Ona “sen insansin”
demiyorlar, bu ne demektir?

Bugiinkii insanin bu kudret ve tiiketim slogam artik yeterli degildir. Zira her ikisine de ulasmustir, baska bir sey istemiyor.

Bu slogan ve isyan, 6zellikle diinyadaki biitiin gecici maddi eziyetlerin ve agliklarin giderildigi bir zamam baslatmustir. O
zaman, ii¢ asirdir ilmin gizledigi, halki vazgecirdigi, burjuvazinin ticari goriis ve kiiltiiriiniin yaydigimn disinda, diinyayi
anlayacag@ bir diinya goriisiine ihtiya¢ duyuyor. Hayatin anlamu nedir? Ne i¢in olmasi gerekir? Bu kadar kudretle ve bu kadar
refahla gecirdigi simdiki hayatin yonii nedir? Bu hayatta, ne tarafa gidiyoruz? Bu burjuvalasmis ve para diislincesinde olan
ilmin reddettigi, fakat daha iyi ihtiyaglar olan iman, ideal deger, ahlak, ruh, ask, tapma, akide ve faziletin yerine hangi seyi
koymak gerekir? Tekrar tiiketimi mi? Insan, isyan ediyor!

Ne ilim cevap veriyor, ne teknik, hatta ne de beseri ilimler. Biitiin bunlar el ele vermis sadece bir sinif i¢in, yani burjuvazi
sinifi i¢in yeni tiiketimler yaratiyor. Bunlar, onaltinci ve onye-dinci asirlardaki biitiin o iddia, heyecan, dinamiklik, timit ve
gelecege giiclii bir iman tagimanin aksine, tiiketim hayatiyla ilgili fonksiyonlarimn sonuna ulagmuglardir. Bugiin yasliligin ve
yenilginin sonunda, yok olmayla yiiz yiizedirler. Hile ve biiyiik cinayetlere giristiklerini goriiyoruz.



Diin irtica, diktatorliik ve ¢iirlimiis aristokrasilerle miicadele eden, biiyiik Fransiz devrimini yapan burjuvazinin, simdi cellat
ve katil oldugunu goriiyoruz. Simdi o, fagizmi doguruyor, milletleri yiyor, savas, somiirii ve katliam yaparak ancak ayakta
kalabiliyor.

Onbesinci ve onaltinct asirlarda ortagagl yok etmenin, ilmi mahkum etmenin, kilisenin biiylik kudretini yenmenin sarhoslugunu
yasayan, ardarda ilerleyen, icadlar yapan ilmin; bugiin, aksine bir ¢ikmaza girdigini goriiyoruz. Berest sdyle diyor:

“Bugiinkii insan ilimden bikmustir. Zira fagizmi meydana getiren ilim idi’’ ve bunu insanliga zoraki yiikledi. Diinyada ilk defa
insanligin iicte ikisinin a¢ olmasi diizeyinde agligi ilim meydana getirdi.

Simfsal somiirii ve artik degerin yagmasim bu dereceye ¢ikaran ilimdir. Somiiriiyi ilkel, basit ve acik seklinden alip bu kadar
giiclii, derinkoklii ve siddetli vapan ilimdir. Diinya milletlerinin kiiltiirel somiiriisiinii ortava ¢ikaran ilimdir. Ugiincii diinyayi
cirkinlesmis kurtzede kuzular yapan ilimdir...

Evet yalan sdyleyen ilim, dinin sinirlamasindan kurtulmus ama, simdi de tanrilarim degistirmistir. Allah’in yerine parayi kendi
ilahi olarak almis ve para icin her isi yapmistir.

Insam cirkinlestirip, burjuvazinin siparis ettigi sekile sokmustur.
Bugiinkii insanin dine ihtiyaci, iki sorusuna cevap vermesi i¢indir.

Birisi, biiyiik bir manevi diinya goriisii vermesidir. Allame Ikbal'in s6ziiyle; “varlik aleminde, ruhani bir tefsirin”
anlatilmasidir. Hiir insanin yaptigt sekilde, egzistansiyalizmin dedigi se-

kilde, -su anda dogru sdyliiyor- kendisini onda yabanci ve mechul hissetmesidir.

Ikincisi, yasamak icin insanin hedefine bir yon gdsterilmesi veya icad edilmesi. Zira diger biitiin hayvanlarin aksine insanin en
seckin 6zelliklerinden birisi budur.

Diger hayvanlar ni¢in yasadiklarini anlammyorlar. Ama, insana; yasa dedikleri zaman, hangi sekilde diye sormadan 6nce, ni¢in?
diye soruyor.

r7 Bu ylizdendir ki insana, sadece hangi sekilde yasamasi gerektigini 6gretmek yetmiyor. A¢ oldugu siirece aligilmig hayat \
nimetlerinin ve bagiglarinin pesinden gider. A¢ oldugu zaman bu sorudan az veya ¢ok uzaklasir. Ama bu ihtiyaci giderildigi
zaman, insan olmanin temel ihtiyaglari, nerede olmasi gerektigi s6z konusu olur.

/
Bu yiizden gercek dine, mudak dini duyguya bugiin daha
cok, daha ciddi, daha hayati bir sekilde ihtiya¢ vardir.

Dini (dinleri) dikkatli ve alimce tammay1 gerektiren meselelerden birisi de sudur: Dinler tarihinin dikkatli bir sekilde
incelenmesi bize su biiyiik hakikati gsteriyor; tarihin gidis yolunda din iki akima sahiptir.

Biri insani akim, digeri ise tarihi akimdir.

Insani akim ve insani gidis daima canlidir. Bugiinkii insan, belki gecmisteki insan daha ¢ok dine ve dinin insani gidisine
muhtagtir.

Nigin muhtagtir?

Cilinkii, gecmisteki insanm gelenek ve gegmise saygi, milliyet, toprak ve kan 6viinmeleri tatmin ediyordu. Maddi hayat i¢in
gosterdigi telas onu mesgul ediyordu. Ama bugiin artik

bunlarin higbiri bir seye yaramiyor. Biitiin bunlara sahip olmasina ragmen insan yine isyan ediyor. Oliim ve cinnet derecesine
ulasan bir isyan. Bu, gegmisin aksinedir. Ge¢gmiste insamn cehaleti, zaafi, korkusu ve maddi ihtiyaglar1 din ile karigsnusti, her
seyi dinden almak istiyordu. Simdi, ilim cogu ihtiyaglar1 kaldirtyor, ama kaldirmadig sey, yiice dindir. insana ve hayata anlam
bagislayacak bir din. Bugiinkii insan, her zamandan daha fazla bu dine muhtactir.



Ikinci akim, olumsuz akimdir, tarihe hakim olan akimdir. Bu, insani ve dini yoniin ziddidir. Egemen giigler tarafindan, halkin
zararina ve aleyhine, mevecut durumu agiklamak i¢in kullaniliyor.

Bu iki din, tarih boyunca birbirlerine? kars1 daima miicadele ve savas halindedir. Bu tarihin sonunda, biz simdi dini iki goriis
acisindan inceliyoruz:

Biri bizim zamana ve asra baglilifimiz agisindan. Bu asir

ilim Otesi hir ynriim arrvnr insanin yasamasi inin bir anlam, bi

ruh, bir ip”an ve viice bir ask arivnr. 1

Ikincisi ise bizim bir dini kiiltiir ve topluma bagli olmanuz agisindan. Dinin o olumsuz akimu biitiin tarihimiz boyunca hareket
ve hakimiyet sahibi olmustur. Halka, dinin kendisine, ta

rihimize, halkimizin hareketine ve toplumumuza kars1 bir fonksiyona sahip olmustur.
FEODALITEDEN BURJUVAYAZIYE GECISIN SONUCLARI

16. ve 17. ci asirlarda batida orta simf veya burjuva sinifi adiyla yeni bir simfin meydana geldigini sdylemistik. Yani, parayla
is yapan bir simif, ticaret ve esnaflikla ugrasan, sanayi mallar1 ve el sanati mallar1 satarak zamanmim gegiren bir simf.

Burjuvazi meydana geldigi zaman, yeni fikri hareket de sekillendi.
Bu simifa su agidan orta sinif diyorlar: Ortagagda, feodal toplumda ve biiyiik miilkiyetlerde toplum iki sinifa taksim ediliyordu.

Birisi asiller (esraf) simfi veya efendiler. Bunlar herseyin sahibidir. Hem toplumun maddi ve iktisadi kuvvetlerine sahiptir,
hem de toplumun manevi, ahlaki, fikri, edebi ve sanatsal giiclerine sahiptir.

Ikinci siif ise raiyye (koylil, ¢iftci) dir. En genel anlanuyla gerek serflik (servaji) dénemindeki “serfi Yani kole olmayan
koylii seklinde olsun (bunlar topraga bagliydi, miilk sahibi arazisini sattig1 zaman kdylii de satilmis oluyordu) gerek kolelik
donemindeki kole seklinde olsun (kdle topraga bagli degildi. Ama miilk sahibinin mallarindan biriydi, tipki hayvanlar ve esya
gibi alimip satiliyordu. Efendisi can ve varliginin sahibiydi), gerekse daha ileri ve tekamiil etmis sekliyle olsun. (K&ylii kdle
degildir, topraga bagli degildir, resmen alinip satilmiyor, ama herseyden mahrumdur, hi¢ bir seyi bulunmamaktadir.)

Bu iki sinifa en genel bir sekilde, hakim simf ve mahkum sinmif denilebilir. “Hakim sinif” “hakim heyet’ten ayridir. “Hakim
heyet” topluma hakim olan hiikiimet biriminden ve hiikiimeti ellerinde bulunduran kimselerden ibarettir. Siyasi otorite, yasalar,
askeri gii¢c ve kudret onlarin elindedir. Bir gruptur, bir stmf degil. Ama “hakim simif’tan maksat; sosyal giicleri, manevi ve
maddi giicleri ellerine ge¢irmis olan simftir. Hatta siyasi meselelere girmeselfer, siyasi makama sahip olmasalar bile, bu
siniftan olanlarin her biri sermaye, kudret ve bir grup lizerinde sahip oldugu niifuzu 6l¢iistinde hakim sinifin bir pargasidir.
Isterse hiikiimetle direk bir iliskisi olmasin, hatta ona muhalif bile olsun.

Hakim sinmif ile mahkum simf arasinda bu sekliyle eskiden -kdlelik donemide, feodalite doneminde, serflik doneminde-mutlak
bir bosluk vardi. Eski toplumlarda -hatta kdylerde bile-acikc¢a goriilebilecek bir sinifsal ikiliktir. Hatta bu ayinm, ¢esitli
cehreleriyle mimariyle bile yansimustir.

Bu iki simif birbirine tamamen uzaktir. Sosyal bir yolun iki noktasidirlar. Eski mimaride (kdylerde simdi bile) efendilerin
evlerinde sahislarin kabul ettikleri odalarin 6zel bir sekle sahip oldugunu goriiyoruz.

Once odanin tamamini olusturan biiyiik bir dikdortgen vardir. Bu dértgenden sonra -yani bu dortgene giristen sonra ona ilave
edilmis olan baska bir diktortgen veya kare daha vardir. Horasan kdylerinde bunlara “Sah-Nesin” (odanin i¢inde bag tarafta
oturulacak yiiksek, 6zel boliim) diyorlar. -Diger yerlerde bagka bir isim tagimas1 miimkiindiir.- Bu kismin asil odadan ayr1
oldugu bellidir. U¢ miistakil duvara sahiptir, dérdiincii duvarda as1l odaya ulastyor.

Binaenaleyh bu binaya gidigimiz zaman yan yana iki oda goriiyoruz biri biiyiik digeri kii¢tiktiir, her ikisi birbirine bitisiktir,
aralarinda bir kap1 ve duvar yoktur. Bu iki kisim birbirine zit sekilde dosenmistir. Kii¢iik kisstmda olan esyalar daha pahalidir,
biiyiik kisimda olan esyalar daha ucuz ve sadedir.

Gergi bu iki oda birbirine bitisiktir, ama hersey ayrilig ifade eder. Doseme, perde ve siislemeden tutun tavanin yiiksekligine



kadar. Kiigiik kisim -Sah-nesin- daima daha yiiksektir.

Kisin “tagar”1 (kisin evlerde 1sinmak i¢in altinda mangal, {istiinde yatak bulunan biiytik kiirsii) Sah-nesin kismina koyuyorlar.
Clinkii bugiinkii durumun aksine bunun bir asillik yonii vardir. Odun sobasim veya komiir sobasin ise genel kisma kuruyorlar,
burada ne yastik ne dések vardir.

Mimar ve eski mimari, simfsal ikiligi ve ¢eliskiyi gdstermek i¢in biitiin bu ¢cabay1 gosteriyor. Mimar bu ikiligi odamn i¢inde,
seklinde, pencerelerinde, mimari siislemesinde, dekorda gostermek ve ona gergeklik kazandirmak istiyor.

Soyleki, korkung sinifsal ¢eliskideki efendiler, isin ¢esidi agisindan is¢i veya kdylii ile dogrudan bir iliskiye sahiptir bir odada
toplanmalan ve bir ¢atinin altinda oturmalar1 gerekir. (Kapitalist diizenin aksine. Kapitalistin ig¢inin yiiziinii asla gérmemesi,
ismini isitmemesi onu tanimamas1 miimkiindiir.

Ozellikle bugiinkii uyum kapitalizminde. -Biiyiik trostler ve karteller seklindedir- Binlerce is¢i onlarin gesitli miiessesele-rinde
calistyor ancak hig¢birisi o miiessesenin, trostiin veya kartelin sermayedarinmn -sermayedarlarinin- kim veya kimler oldugunu
bilmiyor.)

Bu dénemde din, bu iki z1t kutbun arasindaki uyum ve koordineyi saglama roliinii oynuyor, bir ortii oluyor. Yani bu iki sinifin,
siddetli simfsal ihtilaflarim dini ortaklik ile ortiip, kapatiyor. Bu iki ayr1 ve zit sinifi uzlastiriyor, bir araya topluyor.

Burada elbette dinden maksadim, hakim sinmifin {i¢ somut boyutundan biri olan dini yoniidiir. Sonugta din ya cirkinlestiriliyor
veya tahrif ediliyor. Bunu, din bdylesi bir sosyal rolii oynayabilsin diye yapiyorlar. Bu din, efendiler sinifim ve halk (raiyye)
simfini 6zel dini torende bir yerde topluyor. -Mersiyelerde ve mevlitlerde oldugu gibi.- Ama mimari bu ¢eliskiyi géstermeye
ugrastyor, bu iki sinifin zorunlu olarak toplanmasinda da sinifsal ihtilafi korumaya calisiyor. Efendilerle, raiyyenin yan yana
oturmasim engelliyor.

Efendiler ve onlara bagli olanlar, Sah-nesin’de ve yliksekte oturuyorlar, koyliiler ise asagida, giristeki basit odada oturuyorlar.
Bu durum, diikkancinin kellesi goriilene kadar devam ediyor. O, diine kadar sade bir koylii ve ¢ifici idi, yeri efendilerin
odasindan asagida olan biiylik oda idi. Simdiyse baska makamlar ve mevkiler kazanmaya baglamistir bile. Ciinkii para
sahibidir, efendiler ve efendilerin ailesi ona muhtactir.

Sermaye ona bir sahsiyet saglanustir, ama asil bir soya ve 1rka sahip degildir. Agazade, hacizade, asilzade degildir. Basit
raiyye sinifindan da gosterilemez, fakat diger taraftan asilsiz ve koksiiz olusu efendilerin yerinde oturmasina engeldir.

O halde orta bir simr tespit edilmesi gerekir, dyle yapiyorlar. Tagarin kiirsiisiiniin alt basamagim (her haliikarda asilliktir, ama
biraz alt tarafim) ona veriyorlar. Boylece asiller ile ra-iyye arasinda bir yere yerlesmis oluyor.

Burada orta sinif meydana geliyor. Artik ne basit raiyyedir, ne de asilzadedir. Pratikte efendidir ama asilsizdir, koksiizdiir,
efendisinden asagida gosterilmektedir.

Orta siif baglangicta gelisiyor, yavas yavas is basina geliyor. Oylesi bir yere ulasiyor ki, kiirsiiniin etrafim isgal ediyor,
asillerin disan atiyor. Bu, yeni orta simifin devrimidir, burjuvazi devrimidir. Biiylik Fransiz Devrimi bu gruptandir. Yeni,
zengin, aydin goriislii, miitefekkir, degisken orta sinifin devrimi, ¢liriimiis, anlamsiz irksal farklari, Gviinmeleri ve ailevi
aynaliklari istlinliik sebepleri sayan eski esrafliga kars1 idi.

Orta simfin devrimi, dl¢iileri ve kistaslar1 degistiriyor. Diin Uistiinliik 6l¢iisii kan, toprak, 1rk, soy ve aile idi; bugiin ise iktisat,
para, sermaye oldu.

Orta simf (burjuvazi), hiirriyet¢i bir devrimi baslatiyor. Clinkii kendisi ve toplumu onu reddeden biitiin kayitlardan ve
simrlamalardan kurtarmak istiyor.

Orta simf is basina geliyor, kudret ve hakimiyeti ele ge¢iriyor. Bu donemde din ile -ortagagdaki degerlerin, bakis agilarimin,
sosyal diizen iligkilerinin koruyucusu olan eski sekliydi-miicadele ediliyor, iki ¢esit goriis meydana geliyor.

Birisi degisim kazannus dini goriistiir-, diinyaya yonelen bir goriistiir (bu Protestanliktir). Digeri ise din dis1 bir goriistiir.
Aslinda dine, dini duygu ve din felsefesi ismiyle saldirmaya basliyor. Her ikisi -6zellikle ikinci grup- toplumdaki ¢esitli dini
sekillerle veya insandaki din duygusuyla miicadele etmek i¢in



ilim silahina gerek duyuyor.

Din dis1 eski edebiyattan -Din dis1 Roma ve Yunan edebiyati gibi- yardim aliyorlar. Ronesans’1n belirgin 6zellikleri -16.
asirdan 17.asra kadar- onun din ile savagsmasidir. Gerek daha yeni bir din ve daha yeni bir dini goriis seklinde olsun, gerekse
ilim, tabiat ilimleri, beseri ilimler, felsefi istidlal, mantiki istidlal seklinde ve gerekse yeni itikadi mektepler ve ideolojik
miicadele seklinde olsun.

Yani bu grupta, yeni simf ve eski simf vardir. -Iktisadi agidan- yansima buluyor, yeni fikir ve eski fikir iinvaniyla yansryor.
Felsefe ise akli, israki ve ihsasi felsefe invamyla yansiyor. Sonra kapal1 diinya goriisii ve acik diinya goriisii adiyla yansiyor.

Islam iilkelerinde -genel olarak doguda- yetismis olan aydinlarimizin ¢ogu maalesef itikad, fikri ve zihni edebiyatlarim bati
edebiyatindan aldiklar1 i¢in onlarin sosyal alt yap1 temeline gore, kendilerine 6zgii dinleriyle, ortagagi ve ortacagdaki sosyal
diizeni kuvvetlendirici rol oynayan dinleriyle zit'agsma-lan gibi, bizim aydinlarimiz da kendi dinleriyle zitlagtilar, kavgaya
tutustular.

Avrupal1 aydinlar, kendi simflarimin ilerlemesi ve simiflarim ileri gotiirmeleri i¢in hareketin ve genel insani ilerlemenin
zararina olan ¢ogu durgun kanunlari, anlagsmalari, itikatlar1 ortadan kaldirmak i¢in, Katolik mezhebine kars1 ideolojiler ve
ekoller bina ettiler. Biz bdylesi bir konumda olmadiginmiz halde, dinimize onlarin diislincelerini aldik ve batinin itikadi
temelleri iizerine, sosyal bir inang olusturduk.

Bu ylizden aydinin, ortagagda mevcut ve hakim olan dine karsi miicadelesi, sadece gecici ve kendi zamamndan kaynaklanan
miicadeledir. Ama o sozlerin, bizim aydinlarimiz tarafindan tekrarlanmasi1 olumsuz bir fonksiyon meydana getirir. (Sdyle ki, o
inanclarin kendi ¢evresinin sosyal deneyimi ile bagliliklar1 yoktur, onun dini ile Avrupa’mn dini arasinda bir benzerlik yoktur.
Genel olarak kendine 6zgii bir sosyal duruma ve sinmifsal ¢eliskilere sahiptir.)

Batil1 aydinlar -yeni inanclanylal6. ve 17.ci asirlarda- olumlu bir fonksiyon ifa ettiler. Hareketli ve yapici bir simfa sekil
kazandirdilar, ilmin ilerleme yolunu actilar, ¢esitli ilmi kesifle-rin ve icatlarin yapilmasim sagladilar.

Amal6. ve 17.ci asirdaki aydinlarin aynt sozleri, diisiinceleri, kavramlari, goriisleri ve sloganlari Miisliiman doduda sade-ce
iki netice meydana getirdi;

Birincisi sudur, toplum aydinlarin ne dedigini anlamad1 (s0yle ki, aydin grubun ve ziimrenin ortaya ¢ikmasindan son-ra,

toplumumuzda bir kag nesil gelip ge¢mistir, toplum heniiz onlarin varliklarim hissetmemistir) ¢iinkii toplumumuz aydinin dilini
anlamiyor. Aydininn dayandigi, tenkit ettidi noktalarin halkin yasayisiyla hic bir alakasi ve uygunlugu yoktur. Hal-buki Avrupa
aydinlari, toplumlannin, katolik kiliselerin, toplu-mun dini téren ve inanglarimn i¢inden geliyorlardi; balik gibi toplum ve halk

denizinde yiiziiyorlardi. Yol gosterme, fikirleri tasfiye etme, hurafelerle miicadele etme; kendi inandiklar1 dindeki hurafelerle
miicadele etmekle ugrasiyorlardij

Ama bizim aydinlarimuz halkin icinden ¢cikmadiklari i¢in, di-sarida yetismis ve egitilmis olduklari icin, toplum ile aralarinda
genis bir ugurum vardir. -Buz ve su gibi- topluma ve halka niifuz edememislerdir. Bu yiizden dogu toplumunda aydin ziimresi
vardir-, ama aydin hareketi voktur.

f~y Ikincisi, disarida egitilmis ve yetismis boyle sun'i bir ziim-\ renin meydana gelmesi, vatanlarinda sosyal birliéin parcalan-
masma ve yenilgiye sebep oldu. Ciinkii bu grup az da olsa dii-siiniiyordu, suurlan ilimle donanmus; suurlarim toplumun igine t

gotiirecekleri yerde, toplumun biitiin bedenine ve halk kitlesi- " ne verecekleri yerde, halktan ve toplumdan uzak kaldilar,
tonlumdan ayr1 soyutlannus bir ziimre olarak ortaya ¢iktilar.Bu par¢alanmadan diisman faydalandi. Diisman bu bosluktan

istifade ederek yer secti. Béylece, dogu ve islam iilkelerinde, miisliiman halklar arasinda siyasi ve kiiltiirel somiiriiyle, halk ile
aydin arasindaki boslukta aramak gerekir.)

! Gergek aydimin hedefi, bu boslukta halk ile kendi arasinda air koprii kurmak olmalidir. Bu kopriiyii anlayis ortamini sag-)
lamaya, meydana gelmis olan tehlikeli ayrilmayi baglamaya,

>anlagmaya, tanimaya ve aym sorunu ¢ézmeye doniistiirmeli-dir. Bu kdprii kuruluncaya kadar, halk, kendi durgunlugund
kalacaktir.

t

~R*MAydin da kendi yabancilagsmasi ve dislanmasi sirasinda, Bhrin yukarisindaki cafelerde oturup sézde geri kalnus top-



llumlardan. ileri toplumlardan, falanca ideolojiden filanca ide-

olojiden bahsederek sadece kendisi i¢in var olacaktir. Aydin, kendisi i¢in yasiyor, halk ise onun varligin bile hissetmiyor.
Eger aydin hissedilmek istiyorsa o merdivenlerden asagi inmesi, o yiiksek evleri ve kafeteryalan terk etmesi, kendisini

halkin arasina birakmasi gerekir. Onlarin dertlerini ve ihtiyac-

lanm hissetmesi gerekir ki kendisi de hissedilebilsin.

\ lerici bir aydin -ki benden ¢nk daha ilerici biridir- bana serzeniste bulunuyor ve diyordu ki: “Ni¢in bdyle yapiyorsun?
Universite prestij ve ilmine sahip oldugun halde dini toplanti-

larda konusuyorsun?’’.

Dedim ki:”Sen konustugun zaman. zihniyetlerle, adamlarla karsilastigin zaman 6ncii bir aydinsin, ama kendi fitratina ve

duygularina dondiigiin zaman, arupcui. aristokrat, bencil, sini-fa tapan ve halka kars1 bir insansin. Hedefin sadece ve sadece
kendi sahsi mesleginin haysiyetini korumak veya ona haysiyet kazandirmaktir”.

-« Bu ¢eligki ni¢in?!

C -S Bu yiizden aydimn zihnindekiler bir verde. viicudu ise bas-j ka bir yerdedir. Bu ikiligi ortadan kaldirip halk ile aydin
arasin-/ da bir koprii kurmamiz gerekir. Béylece aydin, halka giden yo-' lu bulabilsin; halk aydimn muhatabi olsun ki aydin,
aydin olsun. Aydin, halkin imamnda biryer bulsun. Bu, su anda olmayan, fakat olmasi gereken bir seydir.

Eger, biz Avrupa’y: taklit ediyorsak, onlarin giizel tecriibe-lerinin taklit edilmesi gerekir. Bunlardan biri su: Ortacag tahrip

eden, yeni¢ag meydana getiren sey yeni din idi. Fikriydim degismesiydi, dine kars1 olan miicadele olmazdi, “Yeni¢agin ve
yeni medeniyetin meydana gelmesinde protestanligin rolii-nii" Max Weber herkesten daha ivi aciklamis ve incelemistir.

Onaltinc1 ve onyedinci asirlarda din ile miicadelenin felsefi, mantiki ve zihni bir yonii vardir. Ondokuzuncu asirda din ile
miicadele baska bir sekil aldi. Veya diger bir deyisle, din hak-kmdaki tavir farkli oldu. Eskiler gibi zihni, akli, felsefi akil
yiiriitmeler yerine, toplumu tamma, insamn gercek tarihini tamma iizerinde diisiiniilmeye baslandi. insamin degismeler tarihi,
insanin zihni, baglangigtan simdiye kadar insanin idrakine ilgi duyuldu ve bu konular agiklanmaya basladi.

Ondokuzuncu ve yirminci asir, dini tammak i¢in su s6zii baslik yapti; “16. ve 17.ci asirlarda aydinlar dini, kesislerden da-

ha iyi tammadan onunla miicadele ettiler.” Bunu, simdi kendi gozlerimizle goriiyoruz ki, muttaki ve dindar bir insan din
hakkinda, kendi dini esaslariyla ve dini inanciyla bir ¢esit yanlis tammaya sahiptir. Dine kars1 olan ve dini ezmek isteyen
aydinlarimiz da tipkt o dindar gibi din hakkinda yanlis bir tasavvur ve bilgiye sahiptir.

Binaenaleyh iki kutup goriiyoruz ki bunlar, bagka bir seyi din olarak diisiinmiislerdir. Aydinlar cennet, cehennem, ahi-ret, iman,
sosyal ve fiziki hayatin ihtiyaglar1 ve imamlar hakkinda gerceklere uygun olmayan kendilerine 6rgii tasavvura sahiptir. Sonra
birisi bu yanlis zihni tasavvura inamyor adi dindardir, birisi de muhaliftir ve o da dine kars1 olandir. Ama ne biri gergek dine
inamyor, ne de obiirii dogru dinin muhalifidir. Ciinkii aslinda, burada bir din s6z konusu degildir.

19. ve 20.ci asirlarda dinin degisme tarihini tammmak, boyle-ce insanlik tarihinde dinin meydana gelis keyfiyetini tammak i¢in
diger bir metoda bas vurdular. (“Augusten”in aksine-, o iist yap1 ve metafizik alemini hayali bir sekilde gruplandiriyordu. Veya
mantiki agidan gergekten dini red etmis olduklarini diisiinen 17. ve 18.ci asirlarin filozoflari. Mesela hayatinin 6nceki
devresinde Volter’de oldugu gibi). Zimnen insamin ¢esitli yonlerini, insanlik tarihinde ve insan toplumunda dinin ¢esitli
yonlerini tammaya calistilar. Ama hangi sekilde?

Bunu tarihde ii¢ ayr1 donemde goriiyoruz. Bu li¢ donemdeki biitiin insani meseleler zaman esasina gore gruplandirilabi-lir.
Birincisi: Beseri toplumun eski ve bedevi donemidir. Bu donemde heniiz yazi yoktur. Toplum, deneyimini, kavramlarini,
anlayislarim, edebiyat, siir ve din inancim belli bir sekilde kaydedemiyor, diger nesillere aktaramiyor-, ki biz onlarin
eserlerini diisiince tarzlarim, dinlerini inceleyebilelim.

Bu yoniiyle birinci donem, bedevi toplum donemi veya vahsi toplum donemidir. Sosyologlar edebe riayet etmek ve saygili
davranmak i¢in “vahsi toplum” demiyorlar. “Arkaik” veya “eski toplum” diyorlar, yani her iki kavram da saygidan dolayidir.



Ikincisi: Tarihi toplumdur. Tarihi toplum, medeniyetin, kitabetin, isbdliimiiniin, egitim ve 6gretim kurumunun bulundugu bir
toplumdur. Kendine, 6zgii bir egitim ve dgretime sahiptir, okul meydana gelmistir, dnceki nesillerin tecriibelerinin sonraya
aktarilmasi imkan1 dogmustur. Sanat eserlerinin, kitabelerin, el yazmalarimn, kisacasi ¢esitli eserlerin lizerinde inceleme
yapilabilir. Yapilan incelemeyle onlar1 tanimak miimkiindiir.

Uciinciisii: Cagdas donemdir. 15. ve 16.c1 asirlar da baslayip simdiye kadar geliyor.

(Cagdas donemi ve tarihi donemi tanimak kolaydir. Ama bedevi dénemi ve tarihi donemi, yani resmi tarihten ve yazidan 6nceki
“arkaik” donemi tammak acil, zaruri ve hayati bir konudur. Sunun i¢in; “Bashnard”m s6ziiyle: “Tarihten 6nceki ilkel bedevi
toplumlar1 dikkatli bir sekilde tammadigimuz siirece, toplum felsefesi ve sosyoloji hakkinda dikkatli, gercekei ve ilmi goriisler
ortaya koyamay1z”. Ciinkii toplum bir ger¢ektir, ne cagdas donemde, ne ortagagda ne de tarihi donem (tarihin bagladig dénem)
ve medeniyetlerin bagladig1 donemde meydana gelmistir. Belki bedevi donemde meydana geldigi sdylenebilir.

Bu toplumun hangi sebeple veya sebeplerle, hangi faktrlerin etkisi altinda (iktisadi, sosyal, fikri, zihinsel, dogal, cogra-fik
veya dini) degisime ugradigini, degisimin hangi kanunlara uygun olarak meydana geldigini, bir donemden diger doneme nasil
gectigini anlamak i¢in, bedevi toplumu tammanuz gerekir. Ciinkii ilk 6nce toplum orada meydana geliyor, ¢ok agik faktorlerin
ve sebeplerin etkisi altinda degisime ugruyor.

17. ve 18.ci asirlarda, her sosyolog, Eflatun’un “Cumhuriyet” kitabim1 okumakla insan toplumunu, avucunun i¢i gibi tamdigim
zannediyordu (bizim aydinlarimizin bir kag terciime eser okuduktan sonra artik sosyolojide, problem yok diye zannetmeleri
gibi.) Ama buglinkii sosyolojide 18.ci asnn aksine birisi ¢ikip toplum, toplumun keyfiyeti, toplumun degismesi ve toplumun
degisme yasasi ile ilgili 198 dikkatli ilmi kanun (teori) va’z edebiliyor. Fakat bunlar1 sdyleyen sosyolojide bir tek agik ve
keskin kanunu itiraf etmeye hazir degildir.

“Gurvich’in soziiyle; “ilim ilerledik¢e daha ¢ok miitevazi oluyor”. Biitiin ilimlere el atmus olanlar ve herseyin kendileri i¢in
acik oldugunu sanan kimseler, ger¢ek ilim asamasinda bir adim bile atmanmus olan kimselerdir.

Burada s6zii “Kevir” (Col) kitabinda da yer verilmis olan, benim “din ve insan”la ilgili anlayisinu veren makale ile
bitiriyorum.

e Ilahl insan siirgiinde



Ttanl Insan SURGUNDE

~ Allah, insant ¢amurdan yaratti. Sonra ona kendi ruhundan tifledi; kendi slreti iizerine yapti. Ona isimleri 6gretti ve O,
“emanet”1 yere, goklere arzetti; kabule yanagmadilar; insan aldi. Sonra biitiin meleklere ona (insana, Adem’e) secde etmelerini
emretti .1

Bu insanmin simasini, daima bir “sikintt” ve keder kaplamugtir. Tarihin ilk giinlerinden beri, kendisini ve ciham diisiinmek i¢in
daima gamdan ve sikintidan uzak bir kdseye kendini atmistir. Bu karamsarlik ve yiiz burusturma, ¢atik kaslar bigiminde
bakisina yansimustir. Simasina 1zdiraptan bir dalga oturmustur.

f'- Zira daima kendini bu alemden “daha ¢ok", “olan hersey”i Jcendine yetersiz gérerek duygularim bu varlik aleminin sini-

Srindan ve olan “herseyden” “6teler’e gegiriyor. “Olan sey” sona I eriyor fakat o devam ediyor ve “sonsuz’a dek etek
uzatiyor.

~ O zaman bu “harababad”m simasinda kendi temiz yaratili-

styla ve “kendinin berrak kendisiyle” zati yabancilagmayi goriiyor. Onu, “kendi’nden yapmak, onunla baglilik kurmaktan
{imitsiz oluyor. Kendi vicdaninin derinliklerinde gariplik duygusu hissediyor. Oylesine dertli bir sekilde yol alryor ki, asagilik,
beyinsiz ve ona yabanci olan tabiat, efendiligini onun yiiziine vurmus. Huzursuzlugu onu (tabiat) bile kendine bu-lastirmistir.
Tabiatin varligindan ve kendi varligindan bizar dolasiyor.

Bu diinyada gariplik duygusu ve yabancilasmadan bikma (bu diinya ile elele olan kendisinden ve digerlerinden bikma)

(onu, “vatan” ve “akrabalia” kars1 feryad ettiriyor. Iste burasi i beser felsefesinin en koklii temeli olan “saneviyet”in
(diializm-I min) onun imaninda yer edindigi, onun imanim ev edindigi / yerdir. Ilkel insamn beyninde sekillenmis olan ilk ham
ve miip-/ hem “alttaki diinya” tasavvurlari, bosuna degildir. “Alttaki 1 diinya “diisiincesi ve “alt diinya" kavramu her lisanda,
her ka-I bilede, her yerde ve her zamanda vardir. Burada kararsizlik, I orada iptila. Qna yaklagsma ve temas icin arzu ve telas-,
en heyecanli kaygilar1 ve kalbinin ¢arpintilari, tarihin baglangicindan simdiye kadar onun manevi hayatimin toplami olan
ruhunun telaglar1 halinde ortaya ¢ikarmustir.

AlnsarunTfSnbStalesinin yiiksekliginde “o taraf’a bir yol bul-( mak i¢in gdge dogru el kaldirdigimi goriiyoruz. Gdzlerini giinese
dikmis, gizli bir sulenin ve kararsiz atesin karsisinda oturmus, hayrete diismiistiir. “Kurtulus” arzusu ve “niyaz” nesesi, “ihlas
ve istekle” dopdolu olarak, kendisiyle mirildamyor. Zira o beldenin “siipheye bulagmis esrar1” her ii¢iiniin simasinda
okunmakta. “Aydinlig1” -bu kederli ve yabanc1 toprak evinde-diger goklerden bu soguk saraya diisen koyu bir gélge olarak
tasavvur etmistir.

r”) Bu taninmayan topragin kayip insani, kendini bu gokyiizii-I niin altinda kusur ve gariplige miiptela gérmiistiir. Muzdarip ve
sersemce, 0 kaybolmus cennetini bulma yolunda oldugunu biliyor. O kadar siire gegmesine ragmen, ondan bir isaret bulunca diz
cokiip yalvariyor. Ondan netice alamayacagim zannettiinde, hep onun yakininda oldugunu bilmedin “bilmiyo- rum neresi?”’
bosluguna yol bulup, derhal diger bir isareti takip j etmistir. Bilmeden her tarafa yorgunca kosmustur. Ancak as-/ la suskun
dolagmanustir. Bu acikli feryatlari, onu gariplige ( miiptela kilmistir. Hala yorgun bir sekilde bu alemin duvarina \ el vuruyor,
disartya bir delik ve pencere agmak istiyor .2 Ce-\ vaplarin geliskisi, ¢esitlilik, tecellilerin tezadu,, dert birligini ve ' ihtiyaci
g0ziimiizden gizlememistir.

ry Gilgamis’1n Siimer semasi altindaki muzdarip ve perisan feryatlari, Budha’nin “Kérema”dan kurtulus ve “Nirvana”ya
ulasmak icin iskenceyle karisik ¢cabalari, Ali’nin Medine’nin etrafindaki hurmaliklarda sessiz gecelerdeki dertle karisik in-)
leyisleri, Sartre ve r.amns’1in icyan nfkplpri iimitsizlikleri hep muzdarip insan ruhunun gesitli goriiniimleridir. Insan k£ndini.

ve yabanci goriiyor. “Bu evin, kendi evi olmadiqi”m biliyor.

Insan nigin her zaman, giinliik kavgadan ve daha iyi bir ya-1 samdan ziyade, bu diinyay1 ve kendini diisiiniiyor. Derin
diistincelerde ve siiphe dolu kalp atislarinda, yiiksek hayallerde bogulup kayboluyor. Dert, kalbine penge atar, taninmayan bir i
gamin golgesi viicuduna diisliyor. Nes'e ve sevingten uzak, \ kendi sikintil1 yalmzliginda oturuyor. Bagjm iki elinin arasina /
al1p “yan aglamakl1 bir sekilde kendi kendine konusuyor/2 / Oliim giiniine, buradaki hayatimin sonuna, “o diinya”ya yak-I
lastik¢a seving duyuyor; ¢ocukg¢a nes’elerle kendini bir sergce-V den daha hafif hissediyor!



Derinlik ve ylikseklik, can ve ruh, diisiince ve sanat ni¢in daima sikintiyla-, ahmaklik, al¢aklik ve ¢okiis ise sevingle i¢i-cedir?

Nig¢in, Aristo zamanindan beri sanatta derinlestikce ve ciddilestik¢e “kederli” sathi ve siradanlastik¢a “sevingli, neseli”
sayllmas1 temel bir kaide olmustur?*

_Nigin insanlar, viiceldikce iiziintii yeri£i sanat eserlerini arzuluyor, kederi seviyorlar?

Sikint1 daha iistiin ve daha yiiksek bir ruhun tecellisi oldu-gu i¢in mi?

Darlik ve el darlig1 diinyay1 daha iyi hissettigi i¢in mi?
Yiiksek ruhlar, derin kalpler, sonbahar sikintisini, siikutu ve aksam gurubunu ni¢in daha ¢ok severler?
Bu anlarin sonunda VenHilPrini Hu diinyamn sonuna daha yakin hissettikleri icin degil mi?

,, Insan, kendi fitratinin derinliginde daima “mutlak”, “son-
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suz”’, “edebilik”, “ezellik”, “aydinlik”, “daimi ve sonsuz olma”, “zamansizlik”, “mekansizlik", “simrsizlik”, “renksizlik”
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“mutlik miicerretlik”, “kutsallik™, “hiirriyet ve mudak serbestlik”, ’bas-langicin ilki”, “sonun en sonu”, “gayret-i mutlak",

“mutlak miikemmel”, “gercek saadet", “rmjt ak hakikat”.i/*kesin anlayis* -2‘ask’) “giizellik’* “mutlak havir”/*ouzelligin en
glizeTOtemizle-rin en temizi”... arzusunda olmustur. Kendisinin o ger¢ek beni-ni. hi1t maverai anlamlara yakin gérmiistiir.

Onlara siddetli ihti-ya¢ duymustur. Bu diinya ise nisbi. simrli, arizi, ortalama, kotii, eziyBO!"iri--
hul3Slk, soguk® bilgisizymekanve zamanin

asagilik bir kolesi, noksanligin ve 6liimiin esiridir. Bu heyecan verici ideallerle, insamn yiiksekten ucan ruhuyla yabanci ve
uyumsuzdur. I

O halde bu anlamlar, insanin kalbine nereden diismiistiir?

Daima insanin ruhunun derinliklerinde cosup kaynayan hayret verici bu gaybi ¢cesmeler nereden kaynaklaniyor?

Bu susamis, varali, voroun ruh, aldatici bir seraptan baska bir seyin olmadig bu yakici ¢dlde serbest birakilmis ve kendi
evinin yolunu kaybetmistir, j

Evet boyledir. Insanin topraktan olan bu biiviik zindana bi-rakilmasindan bu yana, onun vicdamnin derinliginde “izdirap”
yer edinmistik

ni arindirarak topraktan Allah’a geri donmesidir. Din “diinya” * olarak gordiigii tabiat ve hayata, kutsiyet* bagislayip ahirete
doniigtiirmektir. Kutsallik Durkheim’in deyimiyle dinin bir boliimii, hatta onun asil cevheridir.

[rfan, insanin fitri aleminin tecellisidir. Kendini burada garip buluyor. Tiimii kiinatin mevcudatindan olusan yabancilarla aym
evi (diinyay1) paylastyor. Icinde esir bulundugu bir kafes-\ te yorgunca oyalanmakta, kendini saga-sola vurarak ¢irpin-\ makta,
ugmak icin ¢aba gostermektedir. (Uzak diistiigii) vatammin havasina hasret duymakta. Onun esaretinin mayasi ve “kendisinin
ortiisli olmus olan” viicudunu ortadan kaldirmak listemektedir.

_ Sanat da varolanin seyredemedigi ruhtan kaynaklanan bir \ yansimadir. Kendine kars1 varlik alemini az, soguk ve ¢irkin
/buluyor. Hatta Sartre onu “ahmak!”, manadan arinmus, ruhsuz I ve duygusuz buluyor. O, 1zdirap, aci, akibet endisesi, yiiksek \
ucan bir kalbe, biiyiik bir diisiinceye, mana, duygu, bilgi ser-I mayesine sahiptir. Dertsiz, ruhsuz, asagilik, zevk ve eglence-' ye
miiptela olan insanlik arasindan ¢ikip gelmistir. Kendisini [ digerlerine kars1 hep yalmz goriiyor. Bu yeryiizii, gokyiizii ve

("ikiitsi arasinda olan herseye yabanci.

Sanat, boyle bikmus bir goriisten ve varlik alemi hakkinda-ki boyle act bir duygudan dogmustur; onu mitkkemmellestirme-ye,
“olan” seyi, olmas1 gerekene yaklagtirmaya, daha sonra bu aleme, olmayan seyi bagislamaya ¢abalamakta. Irfan ve dinin,
burada, sanatta yollar1 aynliyor. O ikisi, insanin gurbetten yatana gitmesine kilavuzluk ediyor, olaylar1 hakikate yaklastirmaya
calistyorlar.



I-} Din ve irfan buramn kararsizliklandir. Felsefe de kagistir. Onlar bir yere, bu ise “burada olmayan her yer’el...

Ama sanat, kalis felsefesidir. Ciinkii o buranin kalic1 olmadigim biliyor. Kendi evinden, vatanindan ve oradaki hayatindan
sahip oldugu bir tasavvuru, bir sozii, bir hatiray1 buraya, sanatsal eserler ve dil ile getirmek istiyor. Sesleri, sekilleri, renkleri
“gdziikmeyen tamdik ve giizel diyar”, bu “goziiken ve kotii” diyarda taklid etmek istiyor.

" Burada sanat, Aristo’nun dedigi gibi “drame” (taklid)dir. Ama onun dediginin aksine, tabiattan “drame” degil, belki tabiat
otesinden “drame”dir. Tabiati onun seklinde ortaya ¢ikarmak istiyor.

glizelligin ondan hareket ettigi “nihai inceligi” ve kendi

1atkar da din veya irfan adamu gibi bu diinyanmn simasi-iine yabanci buluyor. Ama bu ikisinin aksine. Ciinkii ta-1tan herhangi bir
emare bilmiyor. Onun klavuzlugu ile

:1 gliciinii, her durumda kendiniyasamaya mahkum bil-yabanciligin ¢cehresine, tamsikliktan bir renk vurmaya or. Kendi
“zindanim” kendi “evi” gibi siislemek istiyor.

~ Bu ylizden sanat, insanin yaratici i¢giisiiniin tecellesidir. Allah’in yaraticiligimn tecellisi olan bu varlik aleminin devam

etmesinde, bu alemde hissettigi noksanlig telafi etmeye calisiyor. Bu sekilde kendi bikkinligim ve kararsizligini, onun i¢in
yapmadiklar1 bu saray1 hafifletmeye ¢alisiyor. Bu gurbette yasamaya alisarak, yabanciligin sikintisina tahammiil etmeye

calistyor2
V—”

!

Teknik (sanayi)de, sanat gibi insanin yaratici i¢gilidiisiiniin tecellesidir. Ama sanatin aksine gurbet duygusundan, 1zdirap-tan
“olan sey"den hosnutsuz olmaktan kaynaklanmaz. Bilakis ona (olan seye) daha ¢ok yaklasmak ve alismaktan
kaynaklanmaktadir. Amaci kurtulus degildir, daha ¢ok esarettir. Sanat insam tabiatta olmayan seyden faydalandirmak istiyor,
sanayi ise onu tabiatta olan seyden daha ¢ok faydalandirmak istiyor.

Ama her sanat, hatta sanatin en asag1 asamalar1 olan-, taklit, eglenme ile 6zellikle en yiice ¢esitleri, listiin ve ¢etin olanu...
insani kayginin belirmesidir. (Sanat) diinyamn eksikliginden inliyor veya onun yaraticiliklarim gosteren seylerle, onu

“mitkemmel” gdstermek istiyor.® Bu agidan din ve irfan, bu zinda-
nin disina agilan birer “kapi1”dir, sanat ise bir “pencere”.
Genellikle giizelligi, sanatin 6zii, mayas1 ve onun sebebi olarak biliyorlar. Sanatin hedefi giizelikleri sergilemektir, diyorlar.

Bu s6z eger tamamen yanlis olmasa -ki tamamen yanlistir-en azindan miiphemdir. Aym zamanda yiizeyseldir. Halbuki giizellik
de sanatin bir eseridir; sanatkar glizelligin bulunmadig bu diinyada onu yaratiyor. “Bu giil giizel degildir, ben onun giizelligini
ortaya ¢ikartyorum.” Bunun gibi ressam onun tasvirini, sair de onun vefasizligim ortaya ¢ikariyor.

sj Glclii, azametli safak vaktinde, biiyiicii bir ziimrede, ¢esme baslarinda, seherin mesaj getiren melteminde, gurub vaktinin
kanlanmig gozlerinde, sabah y1ldizinin semavi ahengin-de, parlak gecelerin yarisinda, suskun bahgelerde, bir goziin jaskin
yorgunlugundan kivrilmasinda, gol ile ay’in tebessiim gederek temiz sekilde kucak kucaga oldugu anda, bakista, inehtapta,
riizgarin yiiksek dallarla olan gizli oyununda ve [kavgasinda, ufkun batisindaki kizilliklarda, safakta ve bizi ! kendimizden
disariya gotiiren her seyde, tipki derinlik 6l¢iisiinde mana, sir ve giizellik gizlenmis oldugunu bilmeyen ger¢ekten kimdir?!
Hatta geceden kalan yara izinde bile, bir mana yok mudur?!

Diinyasinin boyle olmasini isteyen, bu zavalli insandir, ama olmuyor. Bu alemde kendini yoksul, asagilik, kotii, darlik i¢inde
miiptela géren odur. Sanatin aldatmasiyla, onu kendisinin “ilahi yarisina” layik bir “saray” tarzinda stisleyen odur.

Bu agidan sanat, biitiin ¢esit ve agamalarinda bu “yar1 top-rak-yar1 ilahi”’nin endigesinin yansimasidir. Bu “iki” sonsuzun
toplamudir. “Iki ziddm toplanu”dir! Izdirap. sikinti, agk, kararsiz-

],1c, hosnutsuzluk, bikkinlik boylesi ikilLhir yapimp geregidir. gir basi, bu bulasiém hasinliginde, bu kokusmus maddede J)u




mundarda gizlemistir. DiEjer basi ise, yaratilisin simrindan ge-¢iyor-, bu iki dar ve bogucu “zaman ve mekan dort duvan”m
parcaliyor, viiksek ebedilik semasina, melekler aleminin zir-vesine geciyor’ orada kelimelerin codu yaniyor, insamn ha”, yali
yolun varisindan doniiyor. Sanat -Adem okullarimin icadi kalem-, “Cennet"ten “Yer”e atilnus oldu. Kalem, ¢irkin ve sol-gun
yeri, daha 6nce onun 6zel veri olmus ve olacak olan Cen-

S

net gibi siislemek istiyor. Siirgiin hayatim da ilk hayat1 gibi ge-., *m' m

¢irmek i¢in, ¢aba gosteriyor.
Herkes, daha iyi siir diisliniiniiz ve sdyleyiniz demistir. Onun tesbih kudreti tabiatta halsiz ve gii¢siizdiir, ona sahip ol-

madigi istiare giiciinii veriniz. Dile, bu diinyamn cansiz, gii¢siiz esyas1 olan kelimelerin sahip olmadiklan ve disa cekmek
istedikleri kinaye ve sir giliciinii veriniz. Onun komsular1 olan 61miis, dilsiz ve ona yabanci olan esyaya Mesihvari sekilde
macezen parmak ucuyla dokunun. “Aptal” yerin ve gégiin asina olmayan simalarina, unsurlarin birikimi olan bu halka, hayat,
dil, suur, asinalik verin. Aliskanlik, mana, duygu ve yakinligin rengini vurun®

Zira tabiatin ¢ehresinde olan hersey hi¢cbir zaman kendisiyle dert ortaklig ve benzerlik istemiyor. Dert ortakligl ve yakinlik,
insanlik ruhunun en ¢ok susadigr arzusudur. Saf gokyiizii, y1ldiz, yagmur ve yazin sakin ve piril piril gece yarisi, rahat ve
dertsizdir. Muzdarip ve semavi “tintourer”in tutkunu olan ruh, tutkunluk ve muzdariplik istiyor. Semaviligi istiyor, maviligi
degil. Belki de sanlig1! Alem, 1zdirab1 ilham edecek olan bu sar1 gokyiiziine sahip degildir. Sar1 gokyiiziiniin “cel ceta”sin-da
“tintouer"i, kendi yaratiyor.

Picasso’nun, sanati, “tabiati taklit etme esaretinden kurtarmak i¢in olan ¢abalan, her sanatin fitratinda olan isyanin agik bir
isaretidir. Ruhsal 1zdirabin yansimasidir. Kendisinin ytliksek ihtiyaglan karsisinda tabiatin eksikligini acikli bir sekilde
hissedisidir.

Sartre’nin deyimiyle, Picasso, 0yle bir kibrit kutusu yapmaya calisiyor ki, gece yarisi yarasa oluversin ve kibrit kutusu
olusundan da bir sey kaybetmesin.
Nicin? Zira tabiat, iki z1dd1 biraraya toplamaktan acizdir. Insan bu acizlige tahammiil edemiyor.

Sabahin suursuzca geligini biitiin kainatin kendisiyle birlikte diisiinmesi gerektigini sanan bir sair, ister ki ruhunun
duygusuzlugunu ve iradesizligini biitiin varlik alemi hissetsin! Bu da yeterli degil, sabah cesur bir kahraman gibi ansizin utkun
gerisinde baskaldirsin, hangerini ¢ekip gecenin siyah yakasindan yakalayarak gobegine kadar hangerleyip yirtsin... Yarinin,
cosan altin cesmesini diin geceye bulasmis bu ¢oliin genisligine agmak istiyor... Tabiatta boyle bir sabah yoktur. Sair bu
sekilde yaratiyor:

“Sabah, felegin hamailinden hangerini ¢ikardi!”

Oyleyse, Leonardo De Vinci’nin eseri nedir ki? Giiliimseyen hamim “Mona Lisa”, dudaginda bir tebessiim (!). Ressam tabiatta
olan seyi taklit etmistir dersiniz.

Hayret! Burada tabiatin eksigi daha apagiktir. Tabiat, bir kadimn anlam dolu, acikli, sefkatli, yumusak, sirli tebesstimlii
dudaginda gosterilmistir. Hem de De Vinci bdylesi tebessiimii, bir toprak parcasinin sicakligi lizerine bagislamistir. Tabiatta
bulunmayan sey budur.

Bir kadin endaminin diisiincesine, anlam dolu bir bakisin sessizligine, bir mabedin ruhani biiyiikliigiine, bir avug boya
maddesiyle renk kazandiran ressam, bedii bir giizellik yaratmanus nmdir?

Hig stiphesiz, farkli mesafelerdeki “nazlilik” ile “Allah’1in ruhundan bir {ifleme”’nin arasinda yer alan insanlar gibi, sanatlar da
yerden mesafe aldiklar1 dl¢iide, 1zdirabin sadik tecelli yeri ve hasret kaynagi oluyorlar. Kimin insanlig1 daha fazlaysa,

dertliligi dp daha fayladir

“O halde olandan daha asag1 olan eserler”, sanat diinyasinda, sanat i¢in gosterdigimiz bu yiiksek gidis yolunu okumuyorlar nu?
diyeceksiniz.



Okuyorlar!

Eger bu eserler ger¢ekten asagilik olan herseyden daha eksikseler, burada, Asolion’un sozilyle-, ihtilaf sahit ve delildedir,
kavramda degil.

Kendisini oldugundan daha c¢irkin gosterecek sekilde siisleyen ve nefret edilecek bir sekle sokan kadin ile sanatin
aldaticiligiyla goz, kas,dudak ve viicudunda olmayan giizelikleri yaratan kadin, duygu ve hedef agisindan ortaktir.

Burada diger bir konuyla karsilasiyoruz.

Bu, sanatin yaratilmasinda ve 6zel hiikiim sahasinda olan sebeplerin, unsurlarin, derecelerin ve degerlerin ortaya konulmasinda
basar1 ve basarisizlik durumudur. Burada paranin islevi biiytiktiir, onun etkin oldugu bir alandir.

Din, irfan ve sanat arasindaki yakinliga, tarih de sahit olmustur. Sanatlar, bu diinyadaki mevcutlarin en dini ve irfani
olanlaridir.

(Bu sanatlar) din ve irfanin eteginden dogmuslardir, bu iki memeden siit emmislerdir. Her sanat bir mira¢ veya mira¢ sevkidir.
Sanatkar, sanat ile yiikiinii daha da hafifletir.

(Sanatin) en son sinir1, yerden daha uzaktir. Tabiat 6tesinin aydinligim sicakligin, temizligini daha ¢ok hissediyor.

Gergegin soguk ve ¢irkin yiizii, sanatin tedbiri ile “hakikat’*1n giizellikleriyle siisleniyor.2

Sanat, 6teden, tabiat 6tesinden sézdiir. Olmasi gereken,

ama olmayanin ag¢iklanmasidir.

Boyle degerlendirildiginde Fars kiiltiir ve edebiatinda s6z konusu olan karmasik mesele agikliga kavusur. Clinkii irfanimiz
g0ziinii actif1 giinden beri, siirin kucagina diismiistiir. Daha uygun bir deyimle agzini agtigindan beri siirle s6z soyliiyor. Bu iki
dert ortagimn, iki yakinin, birbiriyle karsilagsmas1 anlam dolu dogu maneviyat tarihinin en giizel ve en heyecanlt olaylarindan
biridir.

Gerek gurbet acisinin kararsizlastirdig irfan, gerekse bu alemin konusma (muhavere) dili olmadig belli olan siir, siirsel
kelimelerin yardimiyla -ki melekler {ist alemin hafif kanatli ve hizl1 uganlaridir- yine onun 6zel isaretiyle (Ema Sezer’in
deyimiyle): “Bu, varlik alemi sahilinde, diisiince dalgalannin ¢arpisma sesidir.” Yorgun ruhun, bu siirgiin yerinin dilsiz ve
bogucu kalesinden ugusunu kolaylastiriyor.

ilan aklin"' begenisinden uzaklasiyor. Daha biiyiileyici, da-

1

Rahman Suresi, Ayet 14, Bakara Suresi, Ayet 33-34’e bakiniz.

2

Fetis, tabu, totem, mana, put, yildiz, giines, ates, ¢esitlerin ilah1 (Rabb-ul enva’) ve gizli ruhlar, cennet, ahiret ve tabiat
Otesine... iman edilmesi, hep insanin araliksiz ve alevli arayislarim hikaye etmektedir. Baslangigtan simdiye kadar siiren
arayislar. Hayatimn tarihindeki asamalarda, o gériinmeyen gizli, tabiat 6tesi diinyayr bulmak i¢in “bilmiyorum ne, bilmiyorum
neresi?”, “ol”, “bu degil” ve tek kelimeyle “gaybl”.

3

Kederli olan her sey derin ve ciddidir, demiyorum. Bilakis, derin olan her sey ciddi ve kederlidir.

r/mera

KcisSjevgTBesiemustir."

Bu gizemli ev, daima insanla birlikte olan ve maddi olmayan ii¢ hayret verici tecelliyi bagvurmustur:



Din, irfan ve sanat.

Din, insanin kendisiyle varolan diinya endisesinden kendi- *-+2%/p~- * Asagilik, kotii, az, ruhsuz, anlamsuz, zillete
bulasmis \ ve yiice olmayan hersey diinyevidir. Giizel, sevimli, iyi, / ebedi, hakikat ve mana, yiicelik ve biiyiikliik ile dolu
her-( sey ise ahiretle ilgilidir. Yakin ve el altinda olan, inen, “kdr-> lt"" olan hersey diinyadir. Daha iistiin, daha uzak,
yiice ve j “degerli” olan ise ahiretle ilgilidir.

4

Nigin hayatin ilk giinlerinden itibaren insanin ruhunda ve diisiincesinde “kutsal” kavrami ortaya ¢cikmistir? Nigin
daima onu, pesinde siiriikleyip cekmistir?

5

Burada sanatta soz konusu olan ve heniiz bir yere varmamus, ¢oziilmemis olan meselesi de, aciklikliga kavusuyor. Birisi,
“sanatkarin iglevi ve sorumlulugu’konusudur. Boylesi bir islevi sorumlulugu var midir? Digeri ise sudur, “Sanat sanat
icin midir?'" veya “sanat toplum i¢cin midir?", Sanat icin boylesi bir aciklama sadece bu meseleye acik bir cevap
vermekle kalmiyor, belki “sanat sanat icindir”’in dilsiz anlamini ve “sanat toplum icindir”den ¢cikarilan cesitli ¢celiski,
sapmis, karmasik kavram ve deyimleri de apacik gosteriyor.

6
Yani sanat iki is yapiyor: Aciklama ve yaratma.
7

Burada sanat tarihinin problemi de, acikliga kavusuyor; nicin daima dinin veya esrafligin hizmetinde olmusturP Din ve
sanatin dostlugu, ayni derdi, aym dili paylasmalarindan ve ikisinin yakinliklanndan dogmustur. Ama sanatin, esrafligin
eteginde beslenmesi, miireffeh olan bu ziimrenin daha ¢ok faydalanabilmesi icindir. Onun eksikligini daha ¢ok
hissediyor (velev ki sapmus sekilde bile olsa). Asiller boylesi bir duygunun sanatzedeleridir (sanata ¢arpilmiglariy). Ama
eli bos, fakir ve isci halk ise, bu diinyada olan ¢cogu seylerden mahrumdur. Onlar daima kazanmanin telasi icerisindedir.
Diinyayr zengin diisiiniiyorlar, kendi fakirliklerini doyuruyorlar. Alemin fakirligini, siniflar psikolojisini; Avrupalmin,
Amerikalimin eziyetlerini, Asyalr ve Afrikalimin eziyetleri ile karsilastirmay degil. Iscinin ve kéyliiniin maddi veya realist
ihtiyaclariyla, burjuva ve kapitalistin asilsiz ve idealist ihtiyactan, bu meseleyi daha iyi acikliga kavusturuyor.

8

Burada, sanati sabit, belirgin ve kaidelerle simirlandirmak isteyenlerin ¢abalarinin beyhude oldugu belli oluyor. Sanat
icin kaide vaz’ edilmesi, bir kimsenin “iiziilmek” veya “Ofkelenmek''icin ince adab ve esaslar diizenlemek istemesi gibi
giiliing bir durumdur.

9

Bu yiizden sanat, gercekten uzaklastikca “revacta

\ ha giizel bir sekle doniisiiyor. Zira gercek, bos kafalik; akil ise bu yerin yerlisi olmaktadir. Sanatin daima gurbet
duygusu duydugu bir yer. Bu iilkenin yerli bakimi olan aklin fermanini, boynuna gecirmiyor. Bu yiizden akillarin onun
iizerine koyduktan kayitlann, smirlamalann altina asla gir

memigtir. Basina mantiktan bir yular gecirmek isteyen herkese karsi, isyan etmistir ve ginciri koparmistir.
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