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ALI SERIATI

23 Kasim 1933’te Horasan eyaletine bagh Sebzivarin Mezinan
koytinde diinyaya geldi. 1950°'de Meshed’deki Ogretmen Kole-
jine girdi. 1952’de Meshed yakinlanndaki Ahmedabad koyunde
ogretmenlige basladi. 1955 yilinda Mekteb-i Vasita'yr yazdi.
Ebuzer-i Gifarfyi terciime etti. 1956'da Meshed Universitesine
girdi. Ulusal Direnis Hareketi’ne tiye oldugundan, babasi ve diger
uyelerle birlikte tutukland, alt ay tutuklu kaldi. 1959'da Alexis
Carrel'den Dua'y1 terciime etti. Universiteden baganyla mezun
oldu. 1960’ta Fransa'ya gonderildi, orada sosyoloji ve dinler tarihi
uzerine calisti. Cezayir Kurtulus Hareketine aktif olarak katildi.
Bu faaliyetlerinden dolayr Pariste tutuklandi; bu arada bircok
makale, konusma ve cevirisi degisik dergilerde yayimlandi. Sos-
yoloji ve dinler tarihi alaninda doktorasim tamamlayarak 1962’de
Iran'a donerken simirda tutuklands; aylarca hapiste kaldi. Hapis-
ten cikuktan sonra 6gretmenlik yapmaya basladi ve Meshed Uni-
versitesi ve diger merkezlerde konferanslar verdi. Huseyniye-i
Irsad 1973 Eylul'unde kapatldi. Savak, Seriati'yi aramaya baslad1.
Kendisini bulamaynca babasimi tutukladi. Babasi bir yil kadar
hapsedildi. Seriati teslim oldu ve on sekiz ay hiicrede kald.
1975-77 aras1 Savak'in takibinden surekli kacip baskalarinin ev-
lerinde kalarak calismalanna devam etti. Sabahlara kadar siiren
konusmalar yapti. 16 Mayis 1977°de Avrupa’ya hicret etti. Otuz
gun sonra Ingiliz Istihbarat'nin yardimiyla Savak tarafindan sehit
edildi.



YAYINCININ NOTU

Yayinevimiz, Seriati dasuncesini kulliyat olarak okurlanna sun-
makla énemli bir hizmet vermektedir. Merhum Seriati, diinyanin
bugiin yasayan iki 6nemli medeniyeti olan, Islam ve Bati medeni-
yetini yakindan tamma firsati bulmus ender sahsiyetlerden biri-
dir. Dahast, bir sosyolog goziiyle inceledigi konulan, dahiyane bir
dusunce isciligi ile islemis ve Fars edebiyatimn kendisine kazan-
dirdigy akicr uslupla ortaya koymustur. Bilimsel liyakati, 6zgin
bakis acisi, dindarhg ve inandigy dogrular ugruna can verecek
kadar yurekli kisiligi ile sadece Iran gengligini arkasindan sirtik-
lemekle kalmamis, dunya Muslimanlarnnin 6ze doénus ¢abasina
katkida bulunarak bir déneme damgasim vurmustur. Onun bu
ozgiin ve 6zgurlukel tutumu, sadece Islam dusmanlarimin tepki-
sini cekmekle ve onlar tarafindan sehit edilmekle kalmamis, dost
ve kardes bildigi Muslimanlardan da ¢ok buyik tepkiler almstir.
Cunku onun dusunceleri, Baul saldin karsisinda cok derin ve
giclu bir mukavemet olustururken Islam gelenegini kirleten ve
cokuntuye sebep olan bidat ve hurafelere de agir darbe indiriyor-
du. Tabii bu da bilingsiz kesimler nezdinde islam’n kendisine
yapilan bir saldin olarak algilamyordu.

Kendi tabiriyle icinde dogup buyudugu geleneksel Safevi Siiligine
yonelttigi elestiriler ytizinden Iran'da dislanurken, Sit bakis agist
nedeniyle de Sunni dinyadan onemli tepkiler almistir. Ancak
Seriati, her ne kadar Ali Sias1 ve Safevi Sias1 aynm yapsa ve Safevi
Siiligini elestirse de elestirdigi dustinceden buttunuyle kurtula-
mamis ve s6z konusu etkilerle Sunni dunyanin kabul edemeye-
cegi kimi dusunceler serdedebilmistir. Sahabiler hakkinda kul-
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landig) ifadeler hosgoru simnm zorlayan kusurlar olarak deger-
lendirilebilir. Aynca yasadigy c¢ag ve cevrenin etkisiyle Fransiz
sosyalistlerinden etkilendigi ve kimi yorumlannda bu etkinin iz-
lerinin gorildiagi de soylenebilir.

Ali Seriatinin de her insan gibi hata edebilecegini, hatalannin ve
savaplannin sadece kendisini baglayacagini okuyucunun takdir
edebilecegine inamiyoruz. Fecr Yaymevi olarak, ol¢imuzun
Kur'an-1 Kerim ve onun numune-i timsali olan Hz. Peygamber
(a.s) olduguna inaniyor, Seriati de dahil butun insanlann bu 6l-
ciler icinde degerlendirilmesi gerektigini dustiniiyoruz. Onun
her gorusunu onaylamadigimiz halde eserlerini yaymnliyor, ama
katilmadigimiz goruslerine de mudahale etmeyi uygun gormuyo-
ruz. Cunku bodyle bir mudahalenin diisincelerin dogru anlagsil-
masina engel olacagi, bunun da hem yazar hem okur agisindan
bir hak ihlali sayilacag) kanaatindeyiz. Buna ragmen kimileri, tas-
vip etmedikleri dustuncelerden dolayr bilingsiz okuyuculann
olumsuz etkilenecegi gerekgesiyle vebal alacagimizi dustnebilir-
ler. Fakat biz, genelde Musliman olmanin, 6zelde Seriati okuru
olmamn, okudugu her seyi kabullenen degil, elestiren bir seviye
gerektirdigini dustnuyoruz. Dolayisiyla butun olumsuzluklarina
ve kusurlarina ragmen Seriati'nin o engin birikiminin bizlere ¢ok
sey kazandirdigina ve kazandiracagina inanarak eserlerini killiyat
olarak sizlere sunmus bulunuyoruz.

Elinizdeki kitap, merhum Seriatinin kendine has uslubuyla ta-
nimladigl, hem bize hem de Batr'ya ait bazi kavramlarin bir araya
getirildigi, toplam otuz yedi kitaptan olusan kulliyat taranarak
olusturulmus bir derlemedir. Seriatinin dusince dinyasim tam-
mak icin bir giris mahiyetindedir. Oyle sayoruz ki bu derleme
calisma sizi killiyat1 okumaya sevk edecektir.

Butun hassasiyet ve ¢abamiza ragmen, insan olmamiz hasebiyle
gozumuzden kacan kusurlar olursa okurumuzdan ozir diler,
elestirilerine mutesekkir kalinz. Bu vesileyle Seriati'ye Allah’tan
rahmet diler, eserlerin sizlere ulasmasinda emegi gecen butin
dostlara gonilden tesekkir ederiz.

FECR YAYINEVI



KAVRAMLAR SOZLUGU | ALISERIATI 13

Adem

Islam insani, Tann, insan ve tabiatin anlaml bir ahenk ve amac-
lihk i¢inde gorundugu tevhidi dunyagorusu icine yerlestirir.

Insan tartnun asli varlik cevheri olarak Adem’i, i¢ine Tanrr'nin
ruhu uflenmis bir toprak diye tamitir. Yani maddilik ile kutsallik
arasinda bir varlik. Iste 0 zaman Tanr’'min emanetini yalmzca
insamin avucuna koyar. Boylece insan sorumlulugunun temeli
i¢in madde otesi bir kriter belirler. Iblis, Havva ve isyan hikaye-
siyle, akil ve agki onun varliksal cevherine yerlestirir. Insanin,
tanrisal belirlemenin disinda bagimsiz bir varlik oldugunu res-
men tanir. Cennetten yerytiziine inis ilkesiyle onu, sikinti, kar-
sithk, irade, ask, biling ve sorumluluk sayesinde cenneti kazan-
mas! ve nihai kaderini kendi elleriyle belirlemesi i¢in bu dunya-
nin hayat yolcusu yapti. Kiyamet, “Kisinin kendi elleriyle yaptikla-
nna bakt1g1 gﬂn”dﬁr. (78/Nebe Suresi, 40)

Butin mutlak ve askin degerlerin sembolii olan Allah’a bilingli
ve astkca bir ibadetle, bu degerleri goreceli olarak kendisinde
gelistirir. Boylece tabiatta kendi varliksal 6ztne daimi bir saflik
ve yucelik kazandinr. Ozsel ve tursel “mutlak olgunluk arayist”
yonundeki duygusal lutfu takip eder. Tabii bir sey olan “top-
rak’tan uzaklasir ve kendi varhgin tevhide dayandirmakla, bir
dunyagorust, ahlak felsefesi ve hayatin anlam ve gayesi olarak
kurtulusa ulasir.

(B.E. 24/Sh. 122)°

Adem, insan turiinin tezahiiradir. Insanin biyolojik anlamda
degil, felsefi anlamda tursel hakikatidir. Kur'an, insandan biyolo-
jik anlamda soz ettiginde, tam olarak tabii bilimlerin diliyle ko-
nusur: Nutfeden, pthudan, ceninden vb. s6z eder. Fakat Adem’in
yaratihsinda anlam, gizem ve felsefe dolu bir mutesabihin dili

*  Ali Seriati Kulliyatundan yapilan alintilar, (Batun Eserleri 24. Kitap/Sayfa 122)
seklinde belirtilmistir.
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vardir. Insanin yaratihginin, yani onun manevi gercegi ve yazgisi-
nin, tursel niteliklerinin Adem’in yaratilisinda bir formilii vardir:

Allah'in Ruhu + Kokusmus Balcik = Insan.

“Kokusmus balcik ve Allah'in ruhu”, iki remiz ve iki sembolik
isarettir. Insan, gercekte ne kokusmus balgiktan (hame-i
mesnun) yapilmistir, ne de Allah'in ruhundan. Bilakis birincisi
mutlak asagiligl, yerinde saymay:1 ve duraklamay1 gostermekte,
digeriyse sonsuz ilerlemeyi ve bitimsiz ytceligi anlatmakta olup
insan dilinde bu anlami tam olarak ortaya koymak icin Allah'in
ruhundan daha iyi bir bilesim bulunamaz.

(B.E. 16/Sh. 54)

Alim

[slam’da alim, bilen manasina gelir, teknik insan anlamina degil.
Bilendir, 1siktir, zihinsel tasavvurlann toplami degil. Bilim, nes-
nelerin zihindeki suretinin tasviridir. Bu, Yunan bilimidir. Is-
lam'in ilmi, “Allahn, diledigi kalpte yakug isiktir”. Hakikat
karsisinda aydinlik gorus, harici nesnelerin zihindeki tasvirin-
den bagka bir seydir. Bu, iki tur alimdir. Bir oryantalist de Isla-
mi hakikatlerin ¢ogunu hepimizden daha iyi bilebilir. Mesela
halihazirda, Massignon'un “Oryantalizmde ve Islam uzmanl-
ginda Lamont gibi bilgili ve Islam uzman biri yok. Onun gibi
habis biri de yok” dedigi Lamont gibi oryantalistler var.

(B.E. 23/Sh. 164)

Adalet
Adalet sinifsal esitlik anlamindadir.
(B.E. 17/Sh. 134)

Allah'n sifatlarindan -yani Allah’in zati ozelliklerinden- biri de
adalettir. Bundan dolay1, dogal toplum, adalet temeli tizerine
kurulmus olan toplumdur.

(B.E. 26/Sh. 389)
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Adalet; alt yapisimi tevhidin, tst yapisini evrensel adaletin olus-
turdugu bir duzene dayal olarak, etnik esitlige, insan hak-
larindaki esitlige ve sinifsal esitlige dayaniyor olmaktan ibarettir.

(B.E. 26/Sh. 215)

Dogu gorusunde adalet insani ve manevi bir arzu olup ekono-
mik adalet onun gereklerinden ve zimni yansimalarindan biri-
dir; yoksa onun tek olgutu ve alt yapis: degildir.

(B.E. 26/Sh. 170)

Adalet simfsal esitligi saglamak ve bireyin birey tarafindan, bir
sinifin bir bagka simf tarafindan soémurilmesini, toplumsal,
ekonomik, hukuki vs. aynimcilig ve geliskiyi ortadan kaldirmak
anlamindadir.

(B.E. 26/Sh. 215)
Adalet, Allah’'in adil oldugu anlamina gelir.

Ali Siasrnda adalet, her hizmetin oldugu gibi her hiyanetin de
dunyada dakik ve esgecilemez bir hesabimin bulundugu anla-
mindadir.

Allah'in adil olduguna inanmakutr. Yani adalet, siyasetin ya da
hizbin toplumda olusturdugu yapay bir duzen degildir. Cunku
adalet Allah’a aittir. Su anlamda ki adalet dinyanin alt yapisidur.
Muslimanlann dunyagorisuyse adalete dayalidir. Dolayisiyla
toplum, adalet esasina dayanmiyorsa, hasta, sapmis ve gecici bir
toplumdur ve yok olmaya mahktimdur.

Safevi Siasindaysa adalet su anlamdadir: Allah adildir ve zalim
degildir. Peki, yaran nedir? Olumden sonra Yezid’i cehenneme,
Imam Huseyin'i cennete gotirur. Giizel. Simdi neye yariyor?
Simdi? Diinyada? Simdiyle hicbir ilintisi yoktur. lmi bir konudur,
ilmi bir bahistir ve kelamcilan ilgilendirir! Halkla bir alakas1 yok-
tur.

(B.E. 9/Sh. 204)
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Ahlak

Gercek ve dogru taniminda ahlak, ideal insanin kisiliginin temel
boyutlannin ¢izilmesi anlamindadir.

(BE. 16/Sh. 235)

Ahlakin biri, bir kavmin ya da tarihsel bir asamanin tarih ve
kualtaranun toplumsal, simfsal ve iktisadi duzeninden kaynak-
lanan toplumsal geleneklerden, belirtilerden, 6zelliklerden, dav-
ranislardan ve gostergelerden olusmus bir dizge anlamindadir.
Bu dizge ogeleri, goreceli ve degisken olup oteki toplumsal ol-
gular gibi dogarlar, gelisirler, olurler ve yerlerini yeni geleneksel
olgulara ve yeni toplumsal ahlaka birakirlar.

Ahlakin otekisi ise gecerli geleneksel ve toplumsal diizenlerin
cogunda bulunan ortak ahlaki ruh olup boyun egme felsefesi-
dir.

(B.E. 16/Sh. 239-240)

Ebedi ve mutlak degerler; simifsal, ulusal, tarihsel ve sosyal si-
nirlamalardan daha ote/ustun degerlerdir. Ahlakin goreceligi
ismiyle s6z konusu edilen sey; yer, zaman ve topluma gore de-
gisim ve donuisum arz etmektedir. Ciinku bu, sosyal sistemden
dogmus ve tarihi donusumin eseridir; simf, uretim sekli, top-
lumsal iligkiler ve sosyal sekiller agisindan farklihk arz eder. Fa-
kat insani ahlak, insanin kendine has fitratindan kaynaklanan
degerlerdir. Insamin 6zel tekamil derecesi, bu yuce degerlerin
gelisim derecesine gore olgulir ve kiymetlendirilir. Insan turd-
nun varhksal tekamulu, tarih boyunca bu degerleri guclendirme
yonunde hareket etmistir. Aslinda, insan turt, bu degerlere sa-
hip olmakla baglamistir. Evet, degerin yaraticisi sadece insandir.

(B.E. 2/Sh. 81)

Insanm motive eden iki gii¢ vardir. Bunlann ilki, “istek”, ikincisi
“tapinma” esasina dayanir. Bir seyi ya kendimiz i¢in ya da Tann
istedigi icin isteriz. Bu ikinci etken, varhgim kabul ettigimiz
kutsal ve soylu bir giice dayanmaktadir. Onu kendi varhigimiz-
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dan daha degerli sayanz. Birinci durumda biz “fayda” ile yuz
yuze iken, ikinci durumda “degerle” yuz ytizeyiz. Yasamin dogal
cazibeleri insan surekli “fayda” yontune cekerler. Madeni bir pa-
ranin iki yizid olan a¢ gozluluk ve korku, i¢gudu ve akhn iki
temel motifidir. I¢giidu, dogal cekicilik, daha dogrusu insanin
ben bilincine sahip olmamasi halidir. Bu 6zsel olusumunda, ya-
sami1 temin etmeye ve ilerlemeye dogru bir cazibe oldugunda
faydali, bunlan ortadan kaldirmaya yoénelik oldugunda da zarar-
hdir. Akil da aym sekilde insana bu yolda yardim eden, yasam
icin faydah olanmi 6greten ve bunlara goturecek yollan ona goste-
ren, onu bilingli bir sekilde, hayatinda isine yarayacak seyleri
arastirmaya sevk eden yol gosterici bir gugtur.

Dogal olarak akil ve bilgi insanda onu “tutuculuk” ve pragmatiz-
me dogru surikleyen iki yoldas ve dost i¢gudulerdir.

Bu noktaya kadar insan hentiz hayvanligini devam ettirmekte-
dir. En sonunda “akil” ve “bilim”le donanmus, gelismis bir hay-
vandir. Insan tirtnin varhksal simirini, hayvaninkinden ayiran
ve ona manevi bir cevher, Allah’in sifatlarina burinmus bir “6z”
bahseden sey “tapinma”dir. Tapinma, insana hareketlilik veren
bir saiktir. Dogal yonun aksine, kendi yasamsal gereksinimleri
icin ugrasmak bir tarafa, icgiidiisel cazibelerinin 6niine bile en-
gel cikaran bir harekettir. Doganin, insan varhgini korumak ve
yasamasini saglamak igin belirledigi seylerden ve insani bu yone
dogru surukleyen icgudulerden, kendisini bunlara cagiran
aklindan, bu ¢agn ve cazibeyi onaylayan bilgisinden bilingli bir
sekilde uzaklastinr. Kendisi icin “faydah” seyi yok etmeye giri-
sir. Kendisi i¢in pahaliya patlayan hatta tehlikeli ve oldurtcu
olan seyin yolunda fedakarlik yapar.

Iste bu noktada dogada “insan” adh istisnai bir tir baslar. Bu
gudu, itkilere, ruhsal disa vurumlara, sevdalara, davranislara,
tutumlara ve tavirlara sahip olan bir turdir. Onun sahip oldugu
bu seyler doganin akli sinirlan igine sokulamaz; dogadaki olay-
larin tzerine kurulu oldugu bilimsel, akli, biyolojik ve psikolo-
jik kurallara uymaz. Cunku karsisinda bulunan varlik, fizyolojik
yapinin ve biyolojik gereksinimlerin tersine olan davranislar ser-
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gilemekte, o dogal beslenme ve sindirim formulleriyle ¢oziime
kavusturulamayan ve bilinmez bir kaynaktan beslenen ask adh
esrarengiz enerji, bazen oylesine siddetli bir gidu ve ulki sek-
linde belirir ki onun dogal yaratik olma gerekleriyle ve yasamsal
yapistyla karsithik arz eder. Bu ask, bazen de temel olarak orta-
dan kaybolmaya yuz tutar. O kadar ki dinginligine eristiginde
muritlerinden biri, Gzerine ates doker, digeri kibrit yakar. Tipki
yansi yanmis bir odun gibi yuz astu dusaverir. Ya da parga par-
ca yanip kil olarak ortadan kaybolur. Olgun ve ortak inanca sa-
hip milyonlarca insan her yil bir ay butun gun agizlanm kapa-
yarak, sulan ve yiyecekleri oldugu halde a¢ ve susuz durmakta-
dirlar. Dogal olmayan mechul bir nedenle ellerini ekmege ve su-
ya uzatmamaktadirlar. Bin Bella, baskalarimin ihtiyac¢lan ugruna
yirmi giin aglik grevi yaparak butun gorevli ve doktorlann sikis-
tirmasina ragmen bu hareketinde direniyor. Olum gonulluleri,
gece yanst sicak yataklarindan ve guvenli evlerinden kalkarak
bilincli ve ¢zgur bir sekilde Israil topraklarina saldinlar duzen-
leyerek olumu segiyorlar. Kafe ordusunun komutam Hur, bu-
tin disman mevzilerini kusatma altina almis ve ordulannin za-
fer kazanmasina ramak kalmisken ve esirlerin 6limiu kesinles-
migken zafer yerine oliumu tercih ediyor! Bizim siradan, aydin
zihnimizin kéhne ve gerici bir tepki olarak algilamasinin aksine
ahlak, insan varliginin belirgin bir 6zelligidir. Onu bu evrende
ve butun varliklann arasinda seckin kilan bir ¢zellik. Ahlak bir
“degerler” butunudur. Higbir ekol yoktur ki kendisine ait bir
degerler sistemi ortaya koymasin. Cunku her ekolin asil eksen
yaptig1 konu “insan”dir. Insan ancak ahlaki bir sistemde anlam
kazanir ve varliksal ozelligini elde eder.

Hatta Marksizm bile son dénemin tutucu Marksistlerinde ve da-
ha ¢ok politik ve hizh olan Rus Marksizm'inde ytizeysel bir se-
kilde gorulen din ve “idea” karsithginin tersine, burjuvazi dize-
nindeki ve onun tucret karsiig kiralanan felsefesindeki “alinas-
yon”dan, insanin tursel “6z”untn devsirilmesinden soz ettigin-
de, olgun ve fitrat uzerine olan insanin portresini ¢izdiginde ah-
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laki ve manevi degerlere dayanmaktadir. Bu da bize Hegel'in
takipgisi olan Alman ahlake: sosyalistleri animsatmaktadir. Bas-
langicta Marks da bunlar arasinda bulunuyordu. O bazen ahlaki
maneviyatgihikta burjuvaziye, insan karsiti ve insamn gercekligi-
ni bozan bir duzen olarak saldirdiginda mistik bir soylemi ter-
cih edecek kadar asin gidiyordu. Hatta bazilan bunlan Huristi-
yanligin kalintis1 olarak gormektedirler.

Iste bundan dolay1 din, imanin yagam felsefesini ve tekamiil
seyrini, egitim ve ogretimin dayandigy kokenleri belirleyen bir
unsur olarak, bilingten sonra, asil temeli, degerler toplulugu ya
da bizim “faziletler” dedigimiz ahlak uzerine oturtmaktadir. Iste
burada, materyalist (burjuvazi ve Marksist) ve dini kualturdeki
“insan egitimi” konusunda beliren iki anlayis1 birbirinden ayiran
bir siminn varh@ goze carpmaktadir. Materyalist kilturde egitim
ve ogretim felsefesi; teknoloji, uretim, dagitim, yonetim, hiz-
metler, iletisim, genel iliskiler, burokrasi, diplomasi vs. agisin-
dan toplumun ihtiyaglanm gidermek icin “insan gici” olustur-
maya yoneliktir. Dini kulturde ise iki temel amaca yonelik olma
egilimindedir: Birincisi, evrendeki gercekligin gin 1s1gina cika-
nlmasi, insanin varhksal “6z”inun ve tasidigl mesajin, yasami-
nin, fitratina uygun bir yasamin, hareket metodunun “varlik”la
uyumlu bir sekilde olmasinin anlamini bilmesine; ikincisi var-
liksal ilerlemeye, ytice degerlere saygili olmaya ve insanin mane-
vi tekamultintn saglanmasina yoneliktir.

(B.E. 24/Sh. 208-211)

Ahuramazda

“Mazda”, dusiince ve akil anlaminda; “Ahura” rab, tann, malik
ve sahip anlaminda; “Ahuramazda” ise temiz ve buyuk akil sa-
hibi anlamindadar.

(B.E. 15/Sh. 197)
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Alinasyon

Aline’nin lagat manasi, cin ¢arpmis (mecnun), yani cinin kendi-
sine girdigi ve kendi sahsiyeti ve insani varliginin yerine cinin
hasletini kendinde hisseden kimse demektir.

Alinasyon konusunu, oénce kendine 6zgu idealizmiyle Hegel,
sonra burjuvazi ile ve burjuva insamin para duskunluguyle ilgili
olarak Hegelci ahlakci sosyalistler; ondan sonra baslangigta
Hegel'in talebelerinden, sonralan ise Almanya'nin ahlakg: sosya-
listlerinden biri olan Marks, tarih felsefesi, simfsal diizen, somu-
i, uretimsel isin sekli, “tamam insan” mefhumuna kars1 insan
karsiti toplumda uyumsuz insani iligkiler baglaminda Marks;
daha sonra da meshur cagdas Fransiz Marksolog Henry
Lefebvre ve 19. yuzylda Kierkegaard'dan Jasperse, ozellikle
Heiddegger'e derin felsefi sekliyle egzistansiyalizm ve yeni tar-
z1yla Jean Paul Sartre ortaya koymustur.

Alinasyon gesitli sekillerde meydana gelir:

1- Is veya ¢alisma arac1 vasitast ile alinasyon: Bu konuda is ara-
cinin sahsiyeti, insan sahsiyetinin yerine geciyor. Burada insan,
“sey” oluyor ve kendisini “sey” hissediyor. Makine tutkunlugu
bu anlamu veriyor. Birey makineden bir parca oluyor (Charlie
Chaplin’in “Yeni Asir” filmindeki gibi). Bugiin insan, makinenin
saldins: altinda bozuluyor, yani yabancilasiyor. Birey, kendini
makinenin devam ve pargalarindan biri olarak goruyor. Sofor
kendisini kamyonun direksiyonu, freni ve dislisinin bir pargas
olarak algihyor.

2- Yabanci dustunce ve kultur karsisinda alinasyon: Maksadim,
bir toplumun baska bir toplumdan bir fikir almas1 halinde aline
olmas: degildir; bilakis 6zel etnik, irksal, tarihi, cografi, sosyal,
siyasal ve ekonomik 6zelliklerden dogan ve bir toplumun veya
bir zamanin yapisal karakteristiklerinin yansimasi olan fikirler,
inanglar, degerler ve kulturler; bu sosyal ve tarihsel 6zellik, sart
ve yapilardan yoksun bir topluma, bir sinifa veya gruba cesitli
sebeplerle dayatildig) zaman o toplum aline olur.
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3- Guglu vasitasi ile alinasyon: Guiglu olan karsisinda aline ol-
mak su sekilde olur: Insan kendisini dogal olarak (teknik olarak
degil) zayif, ozurly, felcli ve ikinci sinif insan olarak algilar; yani
kendisini tam insan degil, yan ve noksan insan olarak gorur.
Boyle bir kimse, kendisine olan inancin yitirmis bir kimse olup
ozsel asalete sahip olmadigini, varliginin baskasiyla ayakta dur-
dugunu ve onsuz mana ve varliga sahip olamayacagini hisseder.

4- Duygu vasitasiyla alinasyon: Bu alinasyon, daha ¢ok bireysel
ve ruhsal duygu vasitasiyla alinasyondur. Sevgi ve agk insam
bagka bir sahis vasitasiyla aline eder. Mevlana'ya bakin, Sems
vasitastyla aline olmustur: Sems-i Tebrizi'nin Divani, onun ken-
di divamdr.

Leyla ile Mecnun kissasi, bizim edebiyatimizda bu tar bir
alinasyon omegidir... Mecnun, hacamatgimin kendisinden kan
almak icin nesterini vurmasi halinde bu nesterin Leylamin da-
marina isabet edeceginden korkar.

5- Itikat ile alinasyon: Burada aline eden ozel bir birey veya sey
mevcut degildir, bilakis bizzat itikadin, inancin kendisi, muta-
asslp inananin aline olmasina sebep oluyor. Bu, ariflerde ve
vahdeti vicutqularda tam manasiyla gorular. Hallac, kendisini
gercekten Tann olarak hissediyordu. Bu tur itikadi, irfani veya
safice alinasyonu duygusal alinasyon turunden kabul etmek
mumkundur. Fakat ben bunu yadsimadan onu itikadi alinasyon
olarak aliyorum. Inang, suphesiz duygu, ask ve sevgiden ayn
olamaz. Fakat bu ask ve sevgi turu, bir imana, felsefi ve fikri ve-
ya dini ve ideolojik bir inan¢ esasina dayanmaktadir. Bu
alinasyonda kendi kendisini unutuyor; 6z 6zu hatirdan cikari-
yor, unutuyor, biittin varolussal, ontik baglarim unutuyor; iman
ve cihat kendisi i¢in bir zindan oluyor ve artik bir higtir! Insa-
nin ihtisamh tarihini bunlar yapmuslardar.

6- Para karsisinda alinasyon: ...Para insani nasil aline eder? In-
sanin para ile olan iliskisinin etkisiyle tedricen insamn sahsiyeti
para sahsiyetine donustr. Paranin o6zellikleri ve is yapma tarzi,
insanin ozellikleri ve is yapma tarzinin yerine gecer ve insanin
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degerlerini ortadan kaldinr. Paranin degeri, insani degerin yeri-
ni alir. Oyle ki baslangicta maddi bir mesele (parasal deger) ola-
rak soz konusu olan menfaat, yavas yavas para ile aline olmus
olan kimse vasitasiyla insani, manevi ve ahlaki esaslardan biri
olarak telakki edilir ve insanin fitrl ve zati 6zelliklerinin bir par-
cas1 haline gelir...

7- Hiristiyan ztihdune karsi alinasyon: Alinasyon, soyledigimiz
gibi, icinde insanin kendini bulmadig, idrak etmedigi durum
demektir. Insanin kendisi ise insanin tabiat1 ve kulttr, inanglar
ve maneviyati toplami demektir. Dolayisiyla Huristiyan zahidi,
zevk duydugu her seyden, yemekten, elbiseden, hatta evlilikten
alikoydugu icin zahit insan, kendinde tabiatinin ziddina olan
ahlaki bir durum hisseder. Bu insan aline olmus insandir.

(B.E. 12/Sh. 256-270)

Alt Yap1

Alt yap1 veya “sosyal structure”, sebep rolinu oynayan “toplu-
mun sabit ana temelleri’nden ibarettir.

(B.E. 31/Sh. 294)

Altin Alem

Alem, yaratilmazdan once igerisindeki tum varhiklar atomlar ha-
lindeydi. (Belki de herkesin fitrati, zati cevheri ve gercek yazgisi
ile ilgili bir tabirdir.)

(B.E. 19/Sh. 64)

Animizm

“Anim” ve “anime” kelimesi, hareket vermek, heyecana getirmek
anlamindadir ve ruh kelimesinden gelmektedir. Ruh veya ruh-
culuk, bir tur ilkel dindir ya da dunyanin en ilkel dinidir.
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Ruhperestlik, ilkel kabilelerin gorinmeyen o6zel ruhlann varh-
gina inanmalan anlamina gelir. Insani ruhlar olan bu ruhlar, in-
sana hayat, can ve hareket bahsediyorlar.

(B.E. 14/Sh. 71)

Butun bir dinyay kaplayan ve butiin esyada ve doga olaylann-
da yeri olduguna inanilan say1siz ruhlara tapinmadir.

(B.E. 14/Sh. 83)

Antropoloji

Antropoloji daha ziyade gesitli kavimlerin tarzlarnm, fikirlerini,
inanglanm ve kilturlerini arastirir.

(B.E. 12/Sh. 83-84)

Aristokrasi

Farscaya soylular yonetimi diye tercime edilen “aristokrasi”, fa-
zilet manasindaki “Aristo” ile yonetim manasindaki “chratie’den
olusmustur. Halkin segtigi kisilerin yonetimi yani demokrasi
degil. Toplumu yoénetme ve yonlendirme guicuni ele gegiren ki-
si veya topluluk, digerleri yani halk kitlesi karsisinda 6zel bir
ustiinltge sahiptir. Bu ustunlik, ya Eflatun’un istedigi gibi bilgi
ya da bircok toplumun kabul ettigi gibi kan, gekirdek, 1rk, aile
ve kemiktir.

(B.E. 30/Sh. 34-35)

Dini Aristokrasi: Adim benim koydugum “dini aristorasi”, dini
bir toplumda Yaratic1 ile insanlar arasinda aracilik etme anlami-
na gelir. Boyle bir makama sahip olmak, halkin goztunde ozsel
ve cebri bir hakimiyet, simfsal ve dolayisiyla siyasal bir ustunluk
ve soyluluk kriteri olan ruhaniyet, kutsallik ve fazilet meydana
getirir. Bizzat bu, bir hakim simfin, simfh toplumun, birlik ve
uyumdan, siyasi, iktisadi ve hukuki esitlik ilkesinden mahrumi-
yetin dogusu demektir. Ozellikle halkin gelismesine ve demok-



24 AL SERIATI | KAVRAMLAR SOZLUGU

rasinin yerlesmesine engel olacak, dini baski ve tikamklhga yol
acacakur.

(B.E. 30/Sh. 35)

Arz-1 Mev'ad

“Vaat edilmis topraklar” Filistin'in lakabidir. Cunku Musa, Mi-
sirda Yahudi esirlerine, Filistin’e geri donecekleri, orada Mi-
sirin esaretinden kurtulup 6zgirluklerine kavusacaklan soziinu
vermisti. Mekke de Ibrahim’e vaat edilmistir. Kuran'da ibra-
him'in agzindan soyle nakledilir: “Ibrahim soyle demisti: Rabbim,
bu sehri giivenli kil...” (14/Ibrahim Suresi 35)

(B.E. 19/Sh. 58)

Asimilasyon-Asimile

Bundan oénce asil, kendiliginden cosan ve yapan, ge¢mise, koke,
degerlere ve manevi zenginlige sahip olan varlklar, bugun oyle
bir yoksulluk derecesine ulasmislardir ki Avrupa ile iliskiden ve
Avrupai sekle benzemekten baska hicbir konuda kendi varlikla-
nm hissetmezler. Eger onlardan taklit, gosteris ve benze-
me/asimilasyon nitelikleri alinirsa, mahiyetten yoksun bir varhk
haline gelirler. Kendilerini ‘medent sayarlar; ¢unku Avrupahmn
yapug: ilk is, buttn kulturleri yok edip gommek ve butun de-
gerleri inkar etmektir. Kualtir ve medeniyetin tek mumkiun sek-
li, Avrupa maskesine sahip olmaktir. Avrupaliya benzeme pe-
sinde olan, kendisini medeni hissediyor. Ama Avrupalinin ken-
disi onu asla bu isim ve resimle tammiyor. Onu medeni veya
uygar (civilise) degil, bilakis “asimile” diye isimlendiriyor. “Asi-
milasyon” da benzer kilma anlamindadir; yani Avrupali olmayip
kendini Avrupaliya benzetme demektir. Avrupah ve Avrupal
olmayan arasindaki iliskinin mevcut diyalektiginde bu terimi,
Peygamber’in (as) su derin anlamh hadisinde hayretle gordum:
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“Men tesebbehe bikavmin fehuve minhum” (Her kim bir kavme
benzerse, o da onlardandir.)

Yani her kim kendisini bir baska kavme benzetirse, aruk o,
kendi toplumuna degil, baska bir kavme baghdir; kendi kokun-
den kopmus, kendisine yabancilasmis ve bagkasinin aynas: ol-
mustur. Iste ‘asimile’ hem lafiz, hem de mana yéninden
‘mitesebbih’, yani benzeyendir.

Asimile veya benzeyen, bagka bir toplumun kultiru ve o6zellik-
leri (karakter) ile aline olmus kisidir.

(B.E. 4/Sh. 91-92)

Az gelismis bir ulkenin, Avrupanin yeni medeni toplumuyla
karsilasmas) esnasinda ortaya ¢ikan olgulardan biri, son iki asrin
en belirgin ¢izgilerinden olan asimiledir.

Asimile, Avrupaliya ve entelektiiele benzeyen kimsedir; yani
seklen Avrupali ve entelektueldir. Asimile, modem uygarhk
karsisinda kendini kaybetmis olup onu taklit ediyor. Asimile,
yerli ile Avrupah arasinda bir vasitadir.

Avrupaliya benzeyen asimile, her zaman Avrupalidan daha yeni-
lik¢i goruniyor; modermizm ve Avrupai hayat kaynaklanna kar-
s1 ondan daha mutaassiptir. Avrupali ge¢misini korur, savunur,
overken; asimile gecmisiyle iliskisini kayitsiz sartsiz kesip tahrip
ediyor, kendisinden uzaklagtinyor, bir anlamda kendisinden
kagiyor.

(B.E. 12/Sh. 86-87)

Avrupai urunlerin tek tuketicileri olan avamin asimilasyonu,
toplumsal bir talihsizliktir. Fakat ...mekte olan bir ulkede eski
ve yeni somurgeciligin sinai ve idari tezgahlarinin onarihip ¢ali-
sir hale gelmesinin ve guiglenmesinin hizmetinde olan tahsillile-
rin veya diplomalilarin, yani s6zde entelektiiellerin asimilasyo-
nu buayuk bir toplumsal musibettir. Fakat aydin hakkinda yap-
tigimiz tarifle, milletinin kurtaricis1 ve peygamberleri olan, top-
lum bedeninin gozi, 1511 ve biling giict, akletme kudreti mesa-
besinde bulunan aydinlarin asimilasyonu, oyle bir faciadir ki o
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faciada butun maddi ve manevi sermayeleriyle bir milletin 6li-
mu, hayati, varlig1 ve yoklugu meselesi soz konusudur.

(B.E. 4/Sh. 222-223)

Ask-Sevmek

Sevmek, asktan daha ustiindur. Ask, kor bir cosku, korlitkten
dogan bir bagdir. Oysa sevmek, aydinlik ve tertemiz bir gorus-
ten kaynaklanan bilingli bir bagdir. Ask, gidasim daha ¢ok i¢-
gududen alir; oysa icgududen kaynaklanan her sey degersizdir.
Sevmek ruhtan dogar; sevgi, bir ruhun ytiikselebildigi her zirve-
ye onunla birlikte tirmanur.

Ask, cogu kalplerde, birbirine benzer sekillerde ve renklerde te-
celli eder; ortak niteliklere, hallere ve goruntimlere sahiptir. Oy-
sa sevmenin her ruhta kendine has bir tecellisi vardir. Rengini
ruhtan alir. Ruhlarin her birinin, icgiidtlerin aksine, kendisine
has rengi, yuksekligi, boyutu, tad1 ve kokusu oldugundan, ruh-
lar say1sinca sevilecek seyler oldugu soylenebilir.

Agk, tek tarafh bir coskudur. Sevgilinin kim oldugunu dusun-
mez. Oznel ve kendi kendine bir kaynayistir. Bu ytizden surekli
hata yapar; secimlerinde sik¢a yanilir veya her zaman tek tarafl
kalir. Ask, bazen birbirine denk olmayan iki yabanci arasinda
bir kivileim ¢akar. Ortalik karanlhik oldugu ve birbirlerini gor-
medikleri icin, ancak bu simsek caktiktan sonra onun aydinh-
ginda birbirlerini gorebilirler. iste tam da burada, agkin kivileim
cakisindan sonra, birbirlerinin yuzune bakan asik ve masuk,
birbirlerini tanimadiklarim hissederler. Aslinda kiicuik bir sorun
olmayan, asktan sonra birbirini tamimama ve yabancilasma hali
siklikla ortaya ¢ikar.

Oysa sevmek, aydinhkta kok salar; 151k altinda yeserir, buyuyup
gelisir. Iste bu yuzden hemen daima tamsikliktan sonra ortaya
cikar. Aslinda, iki ruh, daha baslangicta, birbirlerinin yuzunde
ve bakislannda tamsikhk ¢izgilerini okurlar. Tamstiktan sonra
samimi ve senli benli olurlar. Iki ruh, iki kisi degil... Cunka iki
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kisinin birbirlerine resmi davrandiklan halde senli benli hisset-
meleri mumkundiir. Bu durum o denli ince ve kacakur ki ko-
layca duygunun ve anlayisin elinin altindan kagabilir. Daha son-
ra birbirlerinin so6z, davrams ve konusmalannin ahenginden,
yakinhgin tadini, kokusunu ve sicakligimi hissederler. Derken,
iki yoldas, bulunduklan bu konaktan, kendi gozleriyle, birden-
bire ve kendiliginden, sevginin u¢suz bucaksiz enginligine ¢ik-
tiklariny; sevginin tertemiz ve lekesiz gogunun baglan tzerine
bir ¢adir diktigini gorurler. Imanin aydinlik, temiz ve samimi
ufuklan kargilarinda aciliverir. Gizli mihrabinda buyuk bir rahi-
bin hayalinin yere islendigi, duasinin dertli minltilan oradaki
tek ve garip minareyi titreten yumusak ve hafif bir esinti, terk
edilmis bir tapinagin ruhu gibi, her an baska goklerin, baska
yerlerin yeni ilham mesajlarim, baska bahgelerin esrarh ve cana
can katan ¢icek kokulanm beraberinde getirerek, kendini suh,
sevimli ve oyunbaz bir isve ve sevgiyle her an bu ikisinin eline
ve yuzune surer.

Agk, deliliktir. Delilikse anlama ve disunme dagimikhig ve bo-
zuklugundan bagka bir sey degildir. Oysa sevmek, miracinin
zirvesinde, aklin simirlannin otesine geger; anlamay ve dusin-
meyi de yeryizinden cekip beraberinde israkin ytksek zirvele-
rine goturur.

Ask, sevgilide kendi iginin gektigi guzellikleri yaratir. Oysa sev-
mek, arzuladig) guzellikleri sevgilide goriir ve bulur.

Ask, buyuk ve guglu bir aldamstir. Sevmekse, gercek, samimi,
sonsuz ve mutlak bir sadakattir.

Ask, denizde bogulmak, sevmek denizde yuzmektir.
Ask, gorme duygusunu alir, sevmek gorus verir.

Ask, kaba, siddetli ve aym1 zamanda gecici ve guvenilmezdir.
Sevmek, latif, yumusak ve aym zamanda kalic1 ve guven verici-
dir. Ask, daima kugkuyla bir aradadir. Sevmek, bastan sona ke-
sinliktir ve kusku kabul etmez. Asktan ne kadar ¢ok icersek su-
ya kananz, oysa sevgiden ne kadar ¢ok icersek o kadar susariz.
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Ask uzadikga eskir, sevgi uzadik¢a yenilenir.

Ask, asign sevgiliye dogru ceken bir gugctur. Sevmek, dostu dosta
gotiren bir cazibedir. Agk, sevgiliye sahip olmak; sevmek dos-
tun varliginda yok olmaya tesne olmaktir.

Ask, insanin hayatla, tabiatin pek sevdigi gindelik hayatla oya-
lanmasina yol acan buyuk ve guglu bir aldanistir. Sevmek, ya-
bancilik korkusundan dogan, insanin bu pis, bos ve yabanci pa-
zardaki korkutucu bilincidir.

Ask, lezzet arayis1, sevmek siginak arayisidir. Ask, ag birinin ye-
mek yiyisi; sevmek yabancilar ulkesinde gonul ortag bulmaktir.

(B.E. 13/Sh. 274-278)

Atman

“Atman”, buttun bireylerde -yani butin yalanci benlerde- var
olan o hakiki bendir. Bu yalanc1 “ben”lerin altinda “benlerin be-
ni”, gercek ben” medfundur.

(B.E. 15/Sh. 75)

Avami Duzeysizlik

Avami duzeysizlik bir fikrin ya da insanin hakikatini baskalas-
tiran bir hastahktir. Bu yeni ogretiyi kendi dar dustince kalibina
doker ve ona kendi sahsi anlayislannin, geleneklerinin, adet-
lerinin, karakterinin ve egitiminin boyasim strerek onu tama-
muyla degistirir. “Islam elbisesini ters giymek” iste budur.

Avami duzeysizlik hastahgini anlamak igin verilebilecek 6rnek-
lerden biri, dinimizdeki mevcut seckin sahsiyetlere ve buyik
insanlara iliskin telakkilerdir.

(B.E. 26/Sh. 114-115)
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Aydin

Aydin, tek kelimeyle “clairvoyant”in tercumesidir. Agik gorus-
li/aydin dustinceli anlamina gelir. Aydin gorusli kimse okumus
da olabilir, okumamis da olabilir. Diplomah da olabilir, diploma-
siz da olabilir. Beyin isi de yapabilir, beden isi de yapabilir. Beyin
isi yapan biri ¢ok bilgin dahi olabilir ama aydin olmayabilir.

(B.E. 20/Sh. 151)

Aydin, tek kelimeyle, icinde bulundugu tarihsel ve toplumsal
mekanda kendi “insani konumu”nun bilincinde olandir. Bu bi-
ling, cebri ve zorunlu olarak ona bir sorumluluk vermistir.

Aydin, 6zbiling ve sorumluluk tasiyandir. Hele bir de okumussa
daha etkilidir. Okumus degilse belki daha az etkilidir.

(B.E. 20/Sh. 217)

Terim manasiyla aydin, filozoftan, bilginden, fakihten ve siya-
setciden ayndir. Tek kelimeyle, kendi konumunu' hisseden ya-
ni kendisinin dunya, toplum ve tarihteki durumundan haberdar
olan ve dogal olarak bu iligkilerin her birindeki sahsi so-
rumlulugunu géren insandir.

Dunya ile iliskide kendisi giindemdedir. Sorumluluk: “Nasil ol-
mak?” (Ahlak)

Toplumla iliskide zaman s6z konusudur: “Hangi yone ve nasil
gitmek?” (Gelisim)

Dogal olarak hem bu bilgilerin derecesi nisbi hem de sonug ola-
rak sorumluluklar alam simirhdir.

(B.E. 20/Sh. 407)

! Bunu, bilimsel bir terim olan “Temps-Place’in Fars¢a kargihg olarak aldim.
Matematikte, o6zellikle Einshteinin gorecelik felsefesinde soz konusudur.
Kastedilen dorduncu boyut olup zaman ve mekamin birlikte olusturduklar:
bir kavrami gosterir ve hareketin eseridir. Bu kavramin antropolojiye gegisi,
bana gore Sartre’in kullandig1 “insani durum” terimi vasitasiyla olmustur.
Insanin diinya, toplum ve tarihle iligkisinden s6z etmek icin daha uygun,
daha derin ve daha mukemmeldir.
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Aydin, mutlak anlamda, evrendeki “Tann”, toplumdaki “pey-
gamber”, tarihteki “imam” gibidir.

Aydin olma, ne felsefe ne bilim ne fikih ne edebiyat ne de sa-
nattir. Daha dogrusu tek kelimeyle bir “hidayet” ilmi ve bir tur
nubivvettir. Ne felsefe gibi zihniyet kurmakur ne ilim gibi sey-
lerin suretini ve iliskilerini zihne oldugu sekliyle kazimaktir.
Aksine “olma” ilmidir; insanin ontolojik bilincinden kaynakla-
nan yolu gostermektir. Dolayisiyla bizzat davet ve sorumlulukla
beraberdir.

(B.E. 20/Sh. 415)

“Aydinlik, bir tur peygamberliktir ve hatemiyetten sonra tarihte
peygamberlerin yollanm surdirenler aydinlardir. Aydin, insan-
lan bilince, 6zgurluge ve insani olgunluga dogru yonlendirmek
ve cehalet, sirk ve zulumden kurtulmada onlara yardim etmek
uzere toplumuna gonderilmis bilingli bir insandir.”

Bu ytizden toplumsal aydin olmanin aymna 6zelligi, halkin ya-
ninda ve iginde olmak ve esir bir milletin ya da mahkum bir s1-
nifin alinyazisi karsisinda kendini yukumlu hissetmektir.
Schandel'in deyisiyle aydin, kendisine sadece vahyedilmeyen,
ayn1 zamanda vahyin yiukamlalugunt de tasiyan bir peygam-
berdir.

(B.E. 20/Sh. 316-317)

Aydin, toplumsal celigki ve duzensizliklerin farkinda olan insan
demektir. O, bu ¢eliski ve duzensizliklerin gergek etkenlerinin
farkindadir. Bu ¢agin ve bu neslin ihtiyacinin farkindadir. Ay-
din, topluma mahkumu oldugu uygunsuz durumdan kurtulus
yolu sunma, toplum icin ortak ¢o6zum yollan ve idealler belir-
leme ve halka coskulu bir ortak ask ve iman kazandirma sorum-
lulugunu tasir. Boylece o, toplumun ¢okuntu ig¢indeki soguk ve
donuk geleneksel yapisinda hareket meydana getirir, kendi fark
edis ve bilincini halkina aktanr ve tek kelimeyle toplumu i¢in
“peygamberlik” eder. O, peygamberlerin “hidayet ve adalet i¢in”
ask, iman, hedef ve hareket meydana getirmek olan yolunu stir-



KAVRAMLARSOZLUGU | ALiSERIATI 31

duren kimsedir; dili bu zamana, énerdigi ¢6ztm yollan bu du-
zensizliklere ve sermayesi bu kulttire uygun.

(B.E. 20/Sh. 240)

Aydinlann misyonu topluma siyasi 6nderlik yapmak degil, top-
lumu bilin¢lendirmektir. Bagka bir sey degil, sadece bu! Aydin,
toplumu bilinglendirirse o toplumun iginden bizzat aydinin li-
derlik liyakatine sahip olan aydinlar ¢ikar. Halkin icinden kah-
raman ¢ikincaya kadar sorumluluk aydina aittir.

(B.E. 20/Sh. 429)

Aydinin isi, toplumun iginde bulunan bu tezatlan ve gerceklikte
yer alan bu uygunsuzluklan gerceklikten alip toplumun biling
ve duygusuna sokmaktir. Sanat¢imin gorevi budur, aydimn go-
revi budur. Toplum igindeki mevcut tezad: gerceklikten zihni-
yete tagimak. Gergekligin icine kadar nufuz etmis tezat, hicbir
zaman hareket sebebi olamaz. Cunku biz 20. yuzyilda hala fe-
odalite devrinde yasayan toplumlar gorayoruz. Halbuki feodali-
te, insanhgn tarihsel asgamasinin ikinci ve ugtncu donemiyle il-
gilidir. Biz, 20. yuzyilda oldugu halde henuz tarih asamasina
gimemis toplumlar goéruyoruz. Bir yandan uzay: kesfetmisler
ama henuz tarih asamasina girmemislerdir. Yani giysi ve yazi
merhalesine girmemiglerdir. Bu ytuzden tezadin kendisi hareket
faktoru degildir. Tezat, insanlann zihniyetine girer ve bilince
ulasirsa harekete sebep olur. Bundan dolay: fakirlik hareket se-
bebi degil ama fakirligi hissetmek hareket sebebidir. Oyle degil
mi?

(B.E. 20/Sh. 432-433)

Aydin olan ve sorumluluk tasiyan herkesin inandig 6gretiye go-
re yapacag her isteki ilk adim, icinde entelekttielin yasadig: bu
cok guzel, kiymetli ve gizemli (halkin gozuyle) adadan halkin
icine bir baglant1 koprusu kurmaktir. Hem halkin o adaya git-
mesini saglayacak, hem de aydinin o adadan halk ziyaret et-
mesine imkan verecek bir koprudur bu.
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“Nereden baglayalim?” sorusuna benim cevabim ne olursa ol-
sun, ustelik cevabim dile getirdikten sonra bu cevap sizin i¢in
kabul edilebilir de olmasa, yine de kag¢inilmaz olarak su esas ko-
nusunda benimle hemfikir olmah ve sunu kabul etmelisiniz:
“Ilk i, boyle bir koprinun kurulmasidir.”

(B.E. 20/Sh. 216)

Aydin da kendi halkinin vicdaninin derinliklerinde yer almali-
dir. Hindistan'daysa Vedaizm ve Budizm'i iyi tanimahdir. Ctin-
ka Hint kultar tipi Veda ile ilintili bir tiptir. Bu nedenle de mo-
dem bir Avrupali toplumbilimci Hindistan'da hicbir sey yapa-
maz. Orada bir seyler yapanlar, Gandi benzeri tipler olup onlar,
Hint ruhu ve kulturuyle olan tamsikhik ve akrabalklan nede-
niyle toplumlanna hareket vermede bu kadar basan sagladilar.

Dolayisiyla bizim aydimmz, kendi kulturundeki basat ruhun
Islami ruh oldugunu, toplumunun tarihini, olaylarin, ahlaki alt
yapisini ve hassasiyetlerini meydana getirenin Islam oldugunu
anlamahdir. Bu gergegi anlamazsa (nitekim aydinlarimizin ¢ogu
anlamamslardir) kendi yapay ve kisith atmosferine sikisip kalur.
Kendisini diniinanglardan ayn gordugu ve 19 ve 20. Yuzyil Av-
rupa’sinin atmosferinde soluk alip verdigi i¢in halkla tanismada
ve anlasmada yanlhsa duger ve kabul goremez.

(B.E. 20/Sh. 242-243)

Bu aydin, Islam toplumunda dinle miicadele yoluyla halk: aydin
kutbundan korkutup urkitmektedir. Halk, din karsiti aydinin
elinden ka¢mak icin, gorunirde dinin hamisi olan irticai, sapti-
ric1 ve somurici etkenlere sigimr. Boylece halkin aydinla bag-
lantisi kesilir ve aydin yalniz kalir.

(B.E. 20/Sh. 244)

Aydin, taklitten ve meselelere ytizeysel bakmaktan kaginmalhdir.
Anlamahdir ki bugtn halk arasinda var olan geri dini rolun,
toplum inanglanmn alt yapisim olusturan gergek Islam ve kiil-
turuyle ilgisi yoktur ve Orta Cag Hiristiyanhigyla ilgili din kar-
sit1 tecribe, Islam’in gecmisine ve buguniine genellestirilemez.
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Islam toplumunun aydim -din ve iman agisindan hangi inanci
tasirsa tasisin- kesinlikle ve zorunlu olarak Islam’ bilmelidir. Is-
te 0 zaman Islam tamdiktan sonra, birden bire inkilapg, sagir-
tic1 ve ongorillemez bir ruh haline burtnirler ve ne buyuk bir
facianin meydana geldigini, baska aydinlann “kéti baslangig
yapmak” yoluyla vakit, yetenek ve dehalanm ve halk: nasil telef
ettiklerini ve kot anlayip yanhs algilayarak, akil ve mantik disi
baglantilar kurarak ne buiyik facialara yol agtiklanm anlarlar.

(B.E. 20/Sh. 245)

Aydinin baslangi¢ noktasi ve ilk sorumlulugu, toplumunu can-
landinp harekete gegirmek ve kurtarmak yolunda Islami bir
protestantizm yaratmaktir. Boylece:

1- Aydin, -toplumun kultar muhendisi-, toplumumuzun buyuk
kultur birikimini ortaya ¢ikanp antir, ¢okise ve yigihp kalmaya
neden olan ogeleri enerji ve harekete donusturur.

2- Mevcut toplum igindeki toplumsal celiskileri, sanat, yazarhk
ve hatiplik guicuyle ve sahip oldugu baska imkanlarla toplumu-
nun vicdan ve bilincine gegirir, toplumsal bilincin ve aydinlati-
c1, hayat verici bilginin peygamberce atesini halkin gecesinde ve
kiginda tutusturur. Bu, Prometheusnin insana verdigi ilahi ate-
sin ta kendisidir.

3- “Entelektiiel adas1” ile “halk sahili” (ki birbirinden uzaklasms
ve gun gectikce daha da uzaklasmaktadirlar) arasinda bir akra-
balik, tamsiklik, bilisiklik ve zamandashk koprust meydana ge-
tirir; bu sayede hayat ve hareket igin ortaya ¢tkmis olan din, ha-
yatin hizmetine girmis olur.

4- Halka hareket kazandirmada gerekli guce sahip olmak i¢in
din silahini, kendi guglerini yururlukte tutmak ve savunmak
i¢in yalan yere bu silahla silahlanmis olanlann ellerinden alir ve
boylece kars1 kutbu silahsizlandirmis olur.

5- Dini bir ronesans -yani o hayat, hareket, gii¢ ve adalet dinine
donus- yoluyla hem irtica etkenlerini (aydinin simdiye dek tak-
viye ettigi etkenleri) felg etmis olur, hem de halk: uyusukluga,
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durmaya, sapmaya ve aldanmaya iten seyden kurtarmis olur.
Boylece aym ogeleri, dirilig, uyanis, hareket ve hurafelerle savas
arac1 haline getirmis olur; kendi 6z kulturtne dayanarak kendi
dogumunu yenilemeye ve kulturel kisiligini diriltmeye koyulur
ve Batimin kulturel saldins: karsisinda kendi insani, tarihsel ve
toplumsal kimligini belirginlestirir.

6- Nihayet, Islami (ozellikle de itiraz mezhebi olan, esitlik ve
rehberlige inanan ve tarihi surekli cihat ve sehadet olan $if) bir
protestanlk hareketi meydana getirerek halkin su anki dininin
taklide, uyusukluga ve temkine dayal ruhunuy; itirazc, atthma
ve elestirici ictihadi ruha donusttrur ve toplumunun ve tarihi-
nin i¢inde birikmis olan bu muhtesem enerjiyi ortaya ¢ikararak
antir ve bu enerjiden topluma hareket ve hararet verici madde-
ler verir ve kendi ¢agim aydinlatip kendi kusagim uyandinr.

(B.E. 20/Sh. 251-252)

[k basta, herkesin ittifak ettigi bir esas olarak, geleneksel bir
toplumda ya da bilingsiz bir kitlede aydimn ilk sorumlulugu-
nun “kendi toplumunu bilinglendirmek” olduguna inanmahyz.

Bu esasa gore biz, “Musliman aydin” olarak “Bu hedeflere ulas-
mak icin nereden baslamali?” sorusunun cevabinda “nihai slo-
gan” olarak suna inaniyoruz:

[slam’in yeniden dogusu.

(B.E. 20/Sh. 329)

Ayet
Ayet, dinyada var olan goérungulerden ibaret olup insani bilim-

lerdeki ya da tabii bilimlerdeki gaybi mutlak varliktan bir izdir.

Ayet, gercek ve hakiki zattan bir belirtidir. Ayetin 6zsel ve ba-
gimsiz olarak anlami yoktur. Hissedilemeyen gaybi bir 6ztin be-
lirtisi ve golgesidir ayet.
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Deniz, agag, gece, gunduz, yer, gunes, deprem, o6lum, hastalik,
olay, yasa ve hatta insanin kendisi birer ayettir. Ayn1 zamanda
ayet ve Allah, birbirinden ayn ve uyumsuz iki temel, iki 6z, iki
dunya ve iki kutup degildir. Ayet, belirti ve isaret anlamindadir,
tezahur demektir. Bu terimle es anlamli fenomen terimi, sadece
fizik biliminde degil, oteki bilimlerde de bugiin duyular dunya-
sindaki her seyi adlandirmada kullamlmaktadir: Fenomen,
Farscaya “pedide” ya da “pedidar” Arapgaya da “zahire” seklinde
cevrilmistir.

(B.E. 16/Sh. 50-51, 119, 121)
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Bekleyis/intizar (Mehdi Bekleme)

“Bekleyis” itiraz etme ve hangi sekilde olursa olsun, hakim sistemi
ve mevcut durumu tamamen yok etme mezhebidir. Bekleyis, in-
sandan sorumlulugu kaldirmak soyle dursun, ustelik onun kendi
yazgisindaki ve hakikatin yazgisindaki sorumlulugunu daha da
agirlagtinr, ¢cabuklastinr, mantikh ve 6nemli hale getirir.

(B.E. 19/Sh. 275)

Bekleyis/intizar, hem fikri ve sosyal hem de fitri ve insani bir
esastir. Bu su anlama gelir: Ashnda insan bekleyen bir varhktir.
Kim ne kadar insan ise o kadar bekleyendir.

Bekleyis dunyaya, tarihe ve Islam’a egemen olan gercege kars
bir darbedir.

Bekleyis, var olana “Hayir” demektir. Bekleyis, gelecege imandhr,
geregi de simdiyi inkar etmektir. Bekleyis, tarihin zorunlulugu-
dur (cebr, determinizm). Bu mesele, bilimsel tarih ekollerini ve
felsefelerini taniyan aydinlar igin son derece kiskirticidir.

Bekleyisi inkar etmek ve beklememek, hem su anki mevcut du-
rumu hem de tarihte yasanmis olan durumu kabul edip mesru-
lastirmakutir.

(B.E. 19/Sh. 257-265)

Intizarin (Mehdi'yi beklemenin) tarih boyunca bir hareket ru-
hunu tegvik ettigini, her asirda ve nesilde bunu surekli kildigin,
engelleri ve yenilmislik duygusunu, umitsizlige kapilmay, kagi-
st yok ettigini; tarihi durmaktan, korkmaktan, aciz kalmaktan
ve gerisin geri gitmekten alikoyup onu karanlklann tzerine
saldigini, engelleri ve tehlikeleri asmasim sagladigini, tuzaklan
bosa ¢ikardigini ve zafiyetin ustesinden geldigini; yine intizarin
intikam ve zafer ruhunu, hak ve adalet talebini her zaman diri
tuttugunu da kabul ediyoruz.

(B.E. 10/Sh. 91)
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Beytulatik

Beytulatik, “ateka” kokunden turemistir. Yani ozgir ev de-
mektir. Bizim “altin kubbe”, “¢ini kubbe”, “altin pencere”, “celik
pencere” dedigimiz gibi “atik yani 6zgur ev”dir. Ozgiir ev ne de-
mektir? Kelimenin tam terctimesi: Zorbalann, gugclilerin ege-
menliginden, zenginlerin ve sermayedarlann mulkiyetinden
kurtulmus, ozgurlesmis ev. Bundan dolayr hi¢ kimse tizerinde
siyasi otorite kuramaz, mulkiyet tapusu ¢ikaramaz. Cunku bu-
rasi, “insanlar icin kurulmus olan ilk evdir.” Insanlar kimlerdir?
Zorbalarn, ileri gelenlerin ve refah simariklarimin disindakiler;
halk yani genel mulkiyeti olanlar.

(B.E. 29/Sh. 94)

Bi’at

Kendi inang ekolunun esaslarina dayal rey, sorumluluk, sosyal
ve siyasal antlagma.

(B.E. 30/Sh. 506)

Bidat

Dinde olmayam dine dahil etmek anlamindadir. Bana gore iki
turli olabilir: Uygun ve uygun olmayan. Islam’in ruhuyla uyum
icinde olan bidat zamanin zorlamasiyladir ve toplumsal zaruret-
ler ve ihtiyaclara vakif, bilingli arastirmaci ve Islam aliminin
(gercek mugtehidin) teshisiyle kabul edilebilir. Ancak dine uy-
gun olmayan yenilikler getirmek suphesiz batildir ve reddedil-
melidir. Burada so6z konusu ettigim “sapik ve uygunsuz yenilik-
ler” anlaminda tekellestirilmis “bidat” lafz1, bu lafzin manasinin
Hiristiyanlik dinindeki kullanihs seklidir. Bundan dolay1 bidat
sozcugunun se¢imi konusundaki agirlik, ona 6zgi 1stilahin ma-
nasidir, buytk bir hiyanet olan “bidat meselesi” degildir.

(B.E. 30/Sh. 587)
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Bilgi Sosyolojisi

Bilgi sosyolojisi; cesitli toplumlarda din, ilim, felsefe ve sanati
meydana getiren bilgilerin, marifetlerin, kulturlerin, milliyetle-
rin ve vicdanlann sosyolojik incelemesinden ibarettir. Cesitli
donemlerde bir toplumda ortaya cikip gelisen felsefe, sanat, din,
edebiyat, irfan ve benzerlerinin sosyal kokleri vardir. Bu kultu-
rel ve bilimsel kaynaklarin sosyolojik tahlilini yapan ilmin ad1
bilgi sosyolojisidir.

(B.E. 14/Sh. 118)

Bilim

Bilim, insanin tabiati tamima ve tabiatta var olan seyleri kesfetme
gayretidir.

(B.E. 4/Sh. 285)

Ozgiir Bilim-Sorumlu Bilim: Ben ne o6zgir bilime inamyorum
ne de sorumlu bilime. Boyle inamslar, bilimi yararsiz kilmak
demektir; kesif, bilgi ve dustunceyi halkin hayatindan, insanhgin
kurtulusundan; geri kalmig, mahrum ve cehalet, yoksulluk, yeni
somurgecilik ile simfsal somurintn kurbam milletlerin yazg-
sindan uzaklastirmak demektir. Bu ise bilimin yok edilmesi ve-
ya yabancilastirmasidir. Bu tutum ve tavirlar ayn1 zamanda bi-
limi 6zgun gergeklerden, tabiat1 bilimsel olarak tum gercekligiy-
le tammaktan; tarih, toplum ve insan bilmekten uzak tutmak
anlamina gelir. Zira Kur'anin tefsiri konusundaki meshur ¢ok
derin ve metodik 1stilahla bir gercekligi “reyle tefsir etmek”, bir
reyin (gorus ve teori) ispat1 igin oldugu olgude yararhdir. Fakat
maslahat i¢in oldugu ol¢ude bilimsel bilgi icin ve bir gercekligi
gercek olarak tanimak i¢in zararhdir ve “hakikat’e aykindir.

Biri, gercekligi maslahat i¢in feda eden; digeri, maslahat1 gercek-
lik i¢in feda eden bu iki yol arasinda, tgtincu bir yol vardir: Bu
yol, maslahatin gercekligin geregine uyumudur. Yani bilime he-
defler tayin ederek yeni skolastik ¢ikarmayalim. Bugtn Batr'nin
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kapitalist sistemi ve tuketicilik dini, boyle yapmistir ve bilimi,
Kilisenin hizmetinden, kapitalin hizmetine kaydirmstir. Aynca
biz, bilimcilerin ve onlann destekgilerinin su bos ve bazen kasit-
Il iddialanna da inanmiyoruz: “Birakalim, bilim, hedeflerini
kendisi belirlesin ve gittigi yere bizi de gotursiun.” Bir defa bilim
rehber degildir; hedef, yol secimi ve sonu¢ almay: belirlemez.
Ugunci yol, bilimsel hedeflerimizi ve hayati, manevi ve maddi
maslahatlanmizi, 6zgir incelemelerden ve gayri muteahhidan
aragtirmalardan sonra ortaya koymamiz ve segmemizdir.

(B.E. 4/Sh. 284)

Bilin¢-Ben Bilinci/Ozbiling

Zihnin egya ile iliskisi demek olan ve klasik mantigin “esyanin
suretinin zihinde hazir bulunmas1” diye tarif ettigi bilgi, maddi
varhgin evrimsel hareketinde yuksek bir derecede olmasi
seklinde anlagilabilir. Canh olan bedenin “yikselis” seviyesi 6yle
bir safhaya ulagsiyor ki zihniyete anhk, parlaklik ve duyarhihk
kazandinyor ve orada kesin bilginin olusmasiyla birlikte iliskile-
ri ve olgulan anhyor.

“Ben bilinci’ne gelince, gercekte ben bilinci, maddi olmayan bir
mahiyettir. Sayet birinin bu konuda tereddutu varsa, siphesiz
bu kimse ben bilincini kendi varligimn derinliklerinde “bulma-
mig” demektir. Genellikle de boylelerinin ben bilincini, “bilim”
ile kanstirdiklan, her ikisini de aym sey zannettikleri goralur.
Ekseriyetle bu kanstirma Arap, iran ve Avrupa kulturlerinde bu
kavrami karsilamak igin kullanilan kelimenin yetersizliginden
ileri gelmektedir. Ya da en azindan bunun etkisi vardir. Ben bi-
linci ashnda “bilim” kokunden gelmemektedir. Aym sekilde ben
bilincinin igerigi de tamamen farkhdir. Halbuki her ikisi i¢in de
aym kelimeyi kullanmaktayiz. Huzuri ilimle husuli ilmin, ben
bilinci ile bilginin, 6te yandan “conscience” ile “science”in kans-
tinlmasi da aym sekildedir. Bu iki s6zcuk arasindaki benzerlik
insanin dig dunyaya iliskin bilgisi anlamina gelen “bilim” ile
“ben bilinci’ni karsilastirarak ben bilincine “insamin kendisi



40 ALiSERIATI | KAVRAMLAR SOZLUGU

hakkindaki bilgisi” anlaminin verilmesinden ileri gelmektedir.
Bildigimiz gibi “bilgi” ve “ben bilinci” iki yeni terimdir. Modemn
cevirmenlerimizin Fransizcasina bakarak uydurduklan iki te-
rimdir. Tipki bunun gibi edebiyatta, felsefede, sanatta, siirde,
politikada, ekonomide, teknolojide, dogal bilimlerde, insan bi-
limlerinde gorunuste yani yapiy: olusturan unsurlar olarak Fars-
ca'dan ahnmis ancak gercekte Farsca olmayan bircok kelime,
ifade ve terim vardir.

Ashinda bizim “ben bilinci” olarak adlandirdigimiz sey bilimsel
bilgi turtinden bir sey degildir. Ben bilinci, bir tur insana ait
olan insamin varliksal anlayisidir. Bu anlayis iginde insan “var-
liksal anlamin1” ve “evrensel konumunu” kolayca bulabilir.

(B.E. 24/Sh. 228-229)

Bir tur bilim otesi bilincin ad1 olan insani ben bilinci: Yani var-
liksal 6z dusunce (basiret), felsefe ya da teknolojinin degil, ask,
iman ve ideolojinin kaynagdir. Bu biling dogal olarak her dinde
degisik bir isim almistir. Yunanh bilgeler bunu “sophia” olarak
adlandirmaktadirlar. Buna gore felsefenin gayesi “sophia”ya
ulagmaktir. Hinduizm'de ise buna “vidya™, “gorurluk” denmek-
tedir. Eski Iran kultiriinde buna “spanteminyu” deniliyordu.

Bunun anlam ‘kutsal zeka' ve ‘beyaz akil'dir. Islam'da ise hik-
met® adim almaktadir. Bu kelimenin anlami olgularin bilinmesi
ya da esyanin zihinde sekillenmesi (bilim) olmayp, varhksal bi-
ling, degerlerin bilinmesi, gercekgi bakis, dogru yolu bulma bil-
gisi, yol gosteren ve yon belirleyen bir biling, idealizm; imek’in
degil, olmak’in bilinmesi; gug¢ ve kultar olusturan seyin degil,

? Avrupa dilindeki “voir” ile Farsgadaki “Bin” ayn1 kokten gelmektedir. “Go-
rurluk” (Binai) gergegin bilinmesinde, bilingten (agahi) ve bilginlikten (da-
nai) daha yuksek bir yere sahiptir ve daha fazla kesinlik ifade eder.

? Filozoflanimiz yanhs olarak, Yunan filozoflannin etkisi altinda kalarak bunu
felsefe ile es anlamh kabul etmislerdir! “Hikmet muminin yitik mahdir.” hadi-
sini aym yanhghgin bir uzanus: olarak Peygamber'in felsefeye ovgusu olarak
kabul etmislerdir! Bundan daha guluncu de hadisteki felsefeye karsi olanlann
yapugidir. Bunlar “hikmet’i dogru anlamlandinirken “dalle” (yitik mal) keli-
mesini yanhs anlamlandirarak “mumini saptiran” manasim vermektedirler.
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iman, hareket ve yucelik yaratan seyin; suyun degil, susuzlugun
bilinmesidir. Bir kabagin degil, bir “cam” agacinin yetismesini;
dogaya hiikmetmeyi degil, kendine hukmetmeyi; vak’ayr degil,
“gercegi”; olam degil, olmasi gerekeni; Prometheus atesini ve Al-
lah'in nuruny; insanin dunyasindaki gece karanhginda ve kis
sogugunda gunes ve bahar yaratan, dustunceyi ve akh aydinla-
tan, nesillerin ¢uramus cesetlerine, ¢agdas olulerin kabirlerine,
insanhgin durgun soguk varhigina Israfil surunu ufleyen inki-
lapc1 bir kiyam ve kiyameti baslatan “ruh”u bilmektir. Iste o za-
man hak ve adalet terazisi kurulacak, teraziden c¢ikan sonuca
gore cennet ve cehennem kendilerine diiseni yerine getirmeye
baslayacaklardir. Aydinlatici, yaratici, yon gosterici, gergekgi,
hareketlendirici, sorumluluk yukleyici ve deger yaratic1 gibi ni-
telikleri olan insani ben bilinci ya da hikmet, insana yeni bir
“anlay1s sekli” kazandirmakta; onu ytice ve varhik otesi ideallerle
suslemektedir. Onda ask, iman, sorumluluk ve fedakarhik duy-
gusunu yaratmaktadir. Insan fitraunin derinliklerinde derin bir
inkilap, varhksal bir degisim, kendini 1slah edebilmenin heyeca-
nin olusturur. Onu bilim adam degil, aydin yapar. Felsefe yeri-
ne ideoloji, ilerleme yerine gercek, eglence yerine sorumluluk
duygusu, refah yerine hedef, -imek sekli yerine olmak sekli,
miictehit yerine mucabhit... iste Kur'an'in ilan ettigi, Peygamber-
lerin insanlara ulastirdiklan sey budur. Bu varliksal bilingten,
yonelimden ve gercekgilikten yoksun nice bilginler ve bu yolda
zamanin izcileri ve milletin rehberi olan nice tmmiler vardar!
Bugun insanhigy harekete gegiren, insan medeniyetini ta derin-
lerden sarsan, guintimuz insanina taze bir ruh ufleyen, yerytzi-
nin bu gamsiz cennetinde Adem’i ikinci bir isyana tesvik eden
iste bu “ben bilinci”dir.

(B.E. 24/Sh. 207-208)

Bi’set

“Bi’set” halkin durgun, uyumus, 6lmus bilincini, dustincesini ve
duygulanm harekete gegiricidir. Oliimcul bir ¢agda, butin du-
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suncelerin, iradelerin, sahsiyetlerin, erdemlerin, kabiliyetlerin
topraga gomuldugi bu mezarhk diyarinda, bi'set, Israfilin stru
gibi bu mezarlan agiyor, 6l iskeletlere can veriyor; bir dirilis ve
mahser yaratiyor; adalet terazisini, hesabi, mizam, gtinahi ve se-
vabi, mukafat1 ve cezay1 cenneti ve atesi... ve kiyameti baslatiyor.

(B.E. 26/Sh. 224)

Islam tarihinde bizim i¢in 6viing kaynag olan sey ne dorduncu
yuzyilin medeniyeti, ne islam ulkesinin kudret ve azameti, hatta
ne de gecmiste kultur, felsefe ve bilim adiyla olusan birikimler-
dir. Bizim igin ogretici ve ¢ok heyecanlandirici olan ve ayni za-
manda Islam ve risaletin 6zu olan sey, degerlerin, insanlarin ve
iliskilerin inkilabi degisimi, buyik ve farkh ruhlann yaratihs,
yeni goruslerin, yonelislerin, sorumluluklann, dertlerin, yolla-
nn, ulkilerin meydana getirilisi ve esasen diinya, insan, hayat
ve tarihin yeni bir anlayisla anlagilmasidir.

Bu yeni bakis, o ilk yanm asirda ve dzellikle peygamberligin ilk
ceyrek asnnda meydana gelmis olup yeni bir insanin, yeni bir
irkin yaratilisim ve insanin yeni bir ruh, gorus ve degerle ayakta
durusunu anlatmaktaydu.

(B.E. 1/Sh. 194-195)

Biyolojizm (Biyolojik Belirleyicilik)

Bio (Bios), hayat ve yasamak anlamindadir. Biyoloji ise hayati
konu alan bilim, yani dirimbilim anlamindadir. Biyolojizm de
insanin -secici irade anlaminda insanin- hayat1 olusturan 6ge-
lerden meydana gelen belirleyici bir dizge ve biyolojinin edimle-
rinin ve bilimsel yasalannin bir sonucu olduguna inanan inang
ogretisinden ibarettir.

(B.E. 17/Sh. 205)

Biyolojinin ve hayata iliskin etken, 6ge ve yasalarin insan kisili-
gini belirleyici olarak asliligi.

(B.E. 16/Sh. 289)
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Buda

“Buda”, Yunanca “sophia” -hikmet anlaminda- mefhumuna, ya-
ni “veda” mektebinde izah ettigim ilim ve teknik otesi vs. bilme
ve tammaya sahiptir.

Hint diisincesinde Buda, her donemde gayb dleminden gelip
uyanis salasi veren, uyanis ¢agnsi yapan, insanlara kurtulus
ahengi veren ve halki yeryuzii cehenneminden kurtulmaya ca-
giran kurtulus bahsedici bir ruhtur. Baz1 insanlar onu kabul
edip kurtulusa eriyor; fakat ¢ogunlukla onun c¢agnsim kabul
etmiyor ve yok oluyor.

Buda, taninmamus biri degil, bilakis halkin kurtulus elde etmek
tizere bekledikleri bir nevi Hint Mesihidir. Onceki dénemlerde
birkag defa -gesitli gorunumleri altinda- gelmistir.

(B.E. 15/Sh. 138)

Budi
Kendini bilme (biling), bizzat diri olmaktir.

Budi, aydinlanmak, uyams ve israk anlaminda “budi” -uyan-
mak, uyanik olmak, bilingli olmak, dikkat etmek, tanimak- ko-
kundendir. “Bu” agacimin, cennetteki meyvesi yasak agagla -
Tevrat'in niteledigi gibi- bir benzerligi yoktur.

Adem, yasak meyveyi yemekle goriis ve basiret kazanir. Buda da
“Bu” agacinin dibinde veya kucaginda goruse erisir, hakikat ve
yolu bulur.

(B.E. 15/Sh. 137)

Burjuvazi (Modern, Klasik ve Komprador Burjuvazi)

Burjuva, burg/bourge kelimesinden gelmistir, koy kokenlidir,
once bir dukkan sahibidir.
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Bir dukkan sahibi, iki ditkkdn sahibi, on dukkan sahibi. Sonra
koyun dukkan sahipleri ve para sahipleri adiyla bir grup mey-
dana geliyor. Bunlann yasayis tarzlan ve is bicimleri ne koylule-
rinkine benziyor, ne de patronunkine benziyor. Bu simf (burju-
va simfinin ta kendisi) sehirde gelisiyor. Onun alameti bu sehir
veya kervansarayin, ticaret mallannin gidis-gelis yeri olmas: ve
koylerdeki feodal ile buyuk tuccar arasinda vasita olmasidir. Ay-
nca is¢i simfi, sanatkar simfi ve magaza sahibi de ¢ogahiyor. Bu
el sanatgis;, oregin ayakkabic, terzi, bakirci, berber, kuafor
veya bakkallar, attarlar, 6zel kuruluslardaki isciler ve resmi dai-
relerdeki memurlar, bizim burjuva olarak tamdigimiz zenginle-
rin bir pargasi degildir. Bunlar orta/ara simftirlar; ne teba, ne de
patron veya efendidirler, kendi hallerinde insanlardir. Baskala-
nn somurmedikleri gibi baskalannin somurastu altina da gir-
mezler. Ozgir bir simfur. Bu simf burjuvazi déneminde, gelisti-
gi olgude cogahyor; nitekim simdi bir caddede yan yana maga-
zalar goruyoruz.

Bu, burjuvazinin feodaliteye kars: gelismesinin isaretidir. Feoda-
lite doneminde bu kadar magaza yoktur. Sadece ziyaretgahlara
yakin yerlerde mevsimlik pazarlar veya seyyar bir satici vardir.
Fakat burjuvazinin gelismesi, bu simfin meydana geldiginin
gostergesidir. Burjuvazi gelistigi zaman kapitalizm duzenine
donusuyor.

(B.E. 12/Sh. 110-111)

Burjuvazi iki gesittir: Muspet ve hakiki burjuvazi, menfi ve araci
(komprador) burjuvazi.

Mispet burjuvazi de iki tarladur:

1- Modem burjuvazi: Banka, kredi, bono vs. ile is yapan burju-
vazidir. Para ile isi olmayacak diizeydedir. Onun isi, yeni sanayi
mal veya yeni sanayi ile irtibath mallar (kaucuk, petrol vb.) ile-
dir.

2- Klasik burjuvazi: Klasikler daha ¢ok geri kalmis ulkelerde
zayiflamakta ve yok olmakta olan yerli tanm ile ilgilidirler. Maa-
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lesef bunun yerini modem (hakiki ve turetici) burjuvazi almiyor;
aksine komprador burjuvazi, araci burjuvazi alyor.

Modem Avrupa burjuvazisinin Avrupa’nin uretiminde etkisi
vardir. Yani hammaddeyi satin almakta ve ondan yeni bir tre-
tim yapmaktadir. Dolayisiyla dogal ve faydali bir simiftir. Top-
lum onun faaliyetinden faydalanir. Cevre tanmina dayali sehir-
lerde meydana gelen klasik burjuvazi de dogal idi; ¢inku ure-
timin i¢indeydi, hammaddelere mudahale ediyor ve tasarrufta
bulunuyordu (émegin pamugu hahya donusturayor); bir yan-
dan da onun konusu, yani pamuk, bugday vs. kendi yerel bol-
gesinde uretiliyordu; yani ithal mal seklinde degildi.

Fakat komprador burjuvazi, modem toplumdaki uretim kutbu
ile geri kalmis toplumlardaki tuketim kutbu arasinda, kendi ye-
rel bolgesinin uretimi uzerinde bir tesirde bulunmaksizin bir
arac1 roliune sahiptir. Komprador burjuvazinin rolu olumsuz-
dur. Yani komprador burjuvazi, kendi ilkesinde modermn malin
olabildigince ¢ok tuketilmesine yardim etmektedir.

Komprador burjuvazi, klasik burjuvaziyi ortadan kaldinyor. Ba-
t'min dretim malim1 mumkun mertebe daha ¢ok gekip tuketti-
riyor ve eski yerli harcamalann yeni modem tuketimlere donus-
mesinde gugla bir rol (propaganda ile) oynuyor. Komprador
burjuvazi, kendi ulkesindeki uretim yetenegini yok ediyor ve
her ige, hatta bulasik yikamaya bile kansiyor.

Bu en buyik ihanettir. Cunku tuketici oldugum oranda tretim
gucu benden alimyor. Onun en buytk cinayeti milli sermaye-
darhgin ihyasin1 onlemektir. Yani milll sermayedarhk (eger
komprador burjuvazi aracilik rolint oynamazsa), ¢ok kolayca
modermn mali kendisi uretebilir ve yavas yavas i¢ piyasa kendi
elinde olacag icin daha kapsamli mallar uretebilir. Renault fab-
rikas1 gibi: Onceleri fayton yapiyordu; fakat simdi en modern
yans arabalan uretiyor. Ne oldu da Renault fabrikas: bu kadar
guc ve sermaye buldu? Cunku bir kimse veya gu¢ ona engel
olmamis, o da o6zgurce faaliyette bulunmustur. Geri kalmis al-
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kelerde de bu imkan vardir. Fakat komprador burjuvazi bu yola
engel oluyor. Misal olarak Aladin'in (gaz sobasi firmasi) Afri-
ka'da, Asya’da, Okyanusya'da vs. tiketim aglan var; ama bu
bolgelerin her birinde komprador burjuvazi de meydana gel-
mistir. Yerli bir kisi geliyor, Aladin gibi bir lamba veya ocak ya-
pryor. Elbette bu lamba Aladin gibi olmayabilir ve onunla reka-
bet edemeyebilir. Fakat Aladin (gaz sobas1) yerli pazarda olma-
saydi, bu uretici, sonralan ilerleyebilir ve tuketim alaninin ge-
nislemesiyle daha buyuk isler basarabilirdi.

Komprador burjuvazi, kendisininkine benzeyen bir sermaye bi-
rikimi meydana geldigi her bolgede onu daha cenin halindey-
ken boguyor ve dagitiyor.

Komprador burjuvazinin, bilingli ya da bilingsiz olarak milli
uretimi yok etmek igin izledigi yollar iki tarludur:

Birincisi mesru yollardir. Mesru yollardan biri, yerli uretimin
yabanci tretim ile rekabet edememesidir; ¢tinkd yabanc tre-
tim, daha buyuk imkanlara, sermayeye ve daha koklu gecmise
sahiptir. Esya psikolojisi acisindan da yerli bireyler, yabanci
uretime daha ¢ok ragbet ediyorlar. Digeri ise yabanci uretici sir-
ket, mesela Aladin, bir kisinin Aladin urettigi ulkede hemen
Aladin gaz sobasinin fiyatim dustriyor; o kadar dustriyor ve
direniyor ki yerli bolgede Aladin treten i¢cin Aladin yapmak da-
ha pahaliya mal olur. Burada su soru giindeme gelebilir. Yaban-
a1 Aladin uretici firma nicin Aladini zaranna satiyor? Cevabi
agiktuir. Cunku o, onlarca bagka tulkede Aladin gaz sobas: sati-
yor. Bu bolgenin zaranm diger bolgelerden telafi ediyor. iki-iig
senede yerli Aladin gaz sobas: ureticisinin direnisini kirdiktan,
onu yok ettikten sonra o zaman o bolgede Aladin gaz sobas: fi-
yatlanni yeniden arttinyor.

Bu komprador burjuvazinin yerli uretimle mesru micadele yol-
lanna bir omektir; ¢unkd bu programi icra etkeni, yerli
komprador burjuvazidir.
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Ikincisi ise gayrimesru yollardir: Mesru yollan boyle ise, gayri-
mesru yollanmin artik nasil bir kumastan oldugu malumdur.
Milli ureticinin yoluna engeller koymak icin yerli politikalara
mudahale vs.

(B.E. 12/Sh. 77-79)

Burokrasi

“Buro”, faaliyetlerin duzenlendigi ve odaklandig1 daire demek-
tir. Bundan dolayr meydana geldigi ilk zamanlarda insana tabi
bir aractan ibarettir; bu arag, insana 6zel hedeflerini duzenleme
ve gerceklestirmede yardim eder. Fakat burokrasinin hacmi ya-
vas yavas oOyle buyuyup gelisir ki her seyi yutar. Mesela bir
dikkana bakalim: Bu dukkanin bir kosesinde oramin hesap ki-
tab icin bir masa vardir. Masa, yani buro bu noktaya kadar in-
sana yardima olur; fakat masayla ilgili is artip hacmi buytyunce
yavas yavas dukkanin butiin atmosferini kaplar ve yutar; burok-
rasiden baska bir sey kalmaz. Bu hastaligy idrak etmek, ona du-
car olmayan bizler i¢in zordur; ¢inki iran'da burokrasi henuz
Avrupa ve Amerika'da zulmettigi manada koklesmemistir.

Burokrasi iki asamada gelisir: Birincisi, insanin i¢ dinyasini ve
ruhunu tamamen kaplar, yani bu asamada insan, butiun omra
boyunca bagka bir seyi degil, burokrasinin kendisi i¢in belirle-
digi isi yapmak zorundadur. Ikincisi, burokrasinin toplumda bu-
tun toplum kesimlerini esir alacak sekilde ilerlemesidir. Buna
gore mesela eskiden bir iskembeci caninin istedigi isi yapmakta
serbestti; tezgahim istediginde kuruyor, istediginde topluyordu
ve bunu nasil isterse dyle yapiyordu. Fakat zamanin belirleyici-
ligi onu simf olusturmaya zorluyor ve o da baglandigy simfla
sosyal bir biz kazaniyor. Simf bir bagkanhk heyeti seciyor; bas-
kanlik heyeti de simf i¢in mali kuruluslardan ve bankalardan
kredi aliyor, bunun karsihiginda da taahhiitte bulunuyor. Boyle-
ce butun simif nasil ve hangi sartlarda gahsacag), nasil tasarrufta
bulunacag) konusunda bankaya bagh hale geliyor. Bankaya kar-
s1 sorumluluk onlan burokratik topluma baghyor ve bu baghlik
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gunden guine daha siddetli ve daha karmasik bir hal ahyor. Son-
ra belirli bir yerden iskembe satin almasi, onu belli bir sekilde
pisirmesi ve tezgahin belirlenen vakitlerde agmasi ve kapatmasi
gerekir. Hulasa, farkina varmadan bir idarenin pargasi haline
gelmis ve degisik agilardan cesitli gruplara baglanmistir. Sonra
bir simifin daha 6nce hep serbest olan uyeleri, 5-6 yil zarfinda
birkag agidan yavas yavas burokrasiye baglanir.

Burokrasinin ruh tuzerindeki etkisi ¢ok acimasizdir. Insamin
duygulan ruhtan kaynaklanan 6zel birtakim etken ve gudiilere
tabidir. Burokrasi bu gizli etkenleri ortadan kaldinyor, insam
kendisine baglhyor ve Insani timit ve ihtiyaclann yerine burok-
ratik duzeni yerlestiriyor. Nitekim bugun bir sistemi, vakti ve
saati kutsama dini meydana gelmistir. Yani zamam bilme, hede-
fe ulasma arac1 olmaktan ¢ikms, bizzat hedef olmustur. Bugin
bir¢oklan, programh ve zamam bilmekle 6vinmektedirler. Fa-
kat bu zaman bilgisinden 6nemli bir sey degil, maddi ve manevi
bir fayda saglanmaktadir. Max Weber birokrasinin etkisi konu-
sunda soyle diyor:

Bir daire memuru, kendisini idari makamda iken kendisiyle bas
basa kaldig1 zamandakinden daha ¢ok bilir ve tanir.

(B.E. 12/Sh. 28-30)
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Cebr

Cebr, insan iradesinin “seme yetenegi” olarak inkar edildigi bir
tir inangtan ibaret olup insan, kendi iradesinin disindaki ne-
denlerin belirlemesi sonucu biciminde algilanur. Insan, 6zgur ve
secici irade olarak kendisi edimde bulunur mu, kendisi etken
midir, kendisi reddedebilir ya da kanitlayabilir mi, kendisi ka-
bul ya da ret edebilir mi? Bu secebilen 6zgur iradeyi, insanin
ulasamadig1 etken ve nedenlerin oyuncagl durumuna getiren
her dusiince, cebre/belirleyicilige inanmistir. Insam olugturan
bu etkenlerin niteliklerine gore gesitli cebr sekilleri olusur.

1- Dini Belirleyicilik (ilahi Cebr, Providence): Bu belirleyici-
lik tira hepsinden unlu ve eskidir. ilahi cebr, insan iradesinin,
“mesiyyet”in belirlenmis drunt olduguna inanir. “Mesiyyet” te-
rim olarak, ilah1 irade anlamina gelir ve insan iradesinin mesiy-
yetini, yani insanin se¢me guicunt reddeden bir dini inang tu-
runden ibaret olup insanin sectigi her seyde Tann ve onun di-
lemesinin onu bu segime ittigine, dolayisiyla butun segimlerin
yalan olduguna inanmaktir. Buna gore insan, irade gosterip se-
cenin kendisi oldugunu sanmir. Oysa bu, yalanci bir duygudur.
Cunkau filan yolun seciminde rol oynayan bu iradenin kendisini
insanda ilahi dileme gerceklestirmistir. Bu durumda insanlar,
bagimsiz ve se¢me ozgurlugu bulunan bireyler olmayip ilahi di-
lemenin elinde bez bebekler gibidir... Her haltikarda ilahi dile-
menin insanin hayatini elinde bulundurduguna ve insanin ken-
di yazg ve yasantisinda bir rolintin olmadigina inanmak ilahi
belirleyicilik anlayisidur.

2- Maddi Belirleyicilik (Materyalizm): Bu belirleyicilik tard,
ilahi belirleyiciligin karsiti olmakla birlikte belirleme kavramin-
da ortaktir. Materyalizm, tabiattaki buttin 6teki nesneler gibi ta-
biattaki maddi guglerin trtnt oldugu igin insamn tabiatin iste-
digi bigcimde davrandigina, onu olusturan maddi 6gelerin gerek-
tirdigi gibi irade gosterdigine inanir.
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Materyalizmde maddi guglerin otesinde bir olgu olarak insan
anlasihr degildir ve kaginilmaz olarak insan belirlenmis bir ol-
gudur. Burada belirleyici etken maddi yasalardir. Oysa birinci
turde belirleyici etken ilah1 dilemedir.

3- Tabiatin Belirleyiciligi (Nattralizm): Bu tir belirleyicilik,
daha yenidir ve daha ¢ok 18. ytizyildan baglayip 19. ytzyilin bas-
larina dek yaygin durumda olmustur. Bu dénemde tabii bilimler,
buyuk bir gorkem ve dénem kazanmis ve J. Locke, Darwin ve ben-
zeri simalar, butin insani ve tabil bilimlerde ve beseri hayattaki
yetkelerini yayginlastirmiglardir. Dolayisiyla insan burada da ta-
biatin trinu olup tabiat yasalannin oyuncag haline gelmistir.

4- Toplumu Temel Alan Belirleyicilik (Sosyolojizm): Sosyo-
lojizm, insan iradesini olumsuzlayan etken olarak, toplumun
kendisini goren kendine 6zgu bir belirleyiciliktir. Yani irade sa-
hibi insan durumundaki benim irademi toplum vermektedir
bana; oyleyse irade eden ben degilim, bende irade eden top-
lumdur. Herkes hangi toplumda ve toplumsal ¢evrede yetismis-
se iradesi ona gore farkhlasir; bu durumda irade onun degildir,
toplumundur.

5- Ruhbilimi Temel Alan Belirleyicilik (Psikolojizm)* Insan,
kendi ruhunun edimlerinin ve guglerinin tranudur. Yani, nasil
ki bilesik bir madde, bilegkeyi olusturan maddelerden kaynak-
lanan ozel bir nitelik kazanirsa, insanin ruhsal ve icgudusel gig-
leri de insanin iradesine kendi rengini veren, onu harekete geci-
ren ve iradenin yonunu belirleyen duygulan, ukdeleri, inanglar
dizgesini ve etkenleri insanda yaratir. Bu ytizden herkes kendi
ruhsal guclerinin tutsagidir. Nefisten amag “psise” (psyche)dir.

6- Tarihsel Belirleyicilik (Historizm): Herkes kendisinin ta-
rihsel hareketinin cebri yasalanmn urunudur. Tarihsel hareket,
kendi belirleyici etkenlerinin etkisiyle zaman boyunca surer.
Her insan bireyi ya da grubu, tarihin hangi merhalesinde bulu-

* Ruhbilimi temel alan din durumundaki psikolojizm (psychologisme) ile ne-
fislerin yasalanmi tanima ilmi anlarmindaki psikoloji arasinda fark vardur.
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nuyorsa ona gore tarihsel belirleyiciligin urettigi kendine 6zgu
ruhsal ozelliklere, nitelik, inang ve se¢ime kavusur. Oyleyse in-
san, tarih belirleyiciliginin tutsagindan bagka bir sey degildir.

7- Biyolojik Belirleyicilik (Biyolojizm): Bio (Bios), hayat ve
yasamak anlamindadir. Biyoloji ise hayat1 konu alan bilim, yani
dirimbilim anlamindadir. Biyolojizm de insanin -segici irade an-
laminda insamn- hayat1 olusturan ¢gelerden meydana gelen be-
lirleyici bir dizge ve biyolojinin edimlerinin ve bilimsel yasa-
larinmin bir sonucu olduguna inanan inang ogretisinden ibarettir.

8- iktisadi Belirleyicilik (Ekonomizm): Tabiat, tarih, toplum,
ruhbilim ve biyoloji cebrlerinin giigsuz olduklarina; insan1 olus-
turan tam ya da guglu etkenin iktisadi etkenler ya da genel an-
lamda iktisadi etken olduguna inanan bir 6gretidir. Dolayisiyla
insan iradesi, toplumun iktisadi faaliyetlerinin ve iliskilerinin
uretip besledigi bir seydir.

Gordugumuz gibi bu ogretilerin timuinde kurban edilen hep in-
sandir. Cunku insamin iradesi yoksa insan degildir. Ne yazik ki
en bilimsel yeni ogretiler, insam inkar etmektedir. Dolayisiyla
secici irade olarak insan diglandiginda dislayan ister metafizik
ya da gaybi irade olsun, ister maddi, tarihi, biyolojik ya da sos-
yolojik etken olsun, degisen bir sey olmaz. Cunku bunlann
hepsinin sonucu, se¢me iradesini kendinde banndiranlar olarak
biz insanlarin hicbir etkimizin bulunmadig), sadece tarihsel bi-
rer hayvan, toplumsal birer hayvan, maddi birer hayvan ya da
birer biyolojik hayvan oldugumuzdur.

(B.E. 17/Sh. 203-206)
Cemre/Ug Tas

U¢ cemre, Mina'daki seytanin yadigan ti¢ binadir. Her birine
“cemre” derler. 1k Cemre, Orta Cemre ve Son ya da Akabe
Cemresi.

Cemre; taslama, tag atma anlamina gelir.

(B.E. 19/Sh. 87)
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[lk Taslama: Gasik; gece, karanlik ve zulmun sultasi.

Orta taglama: Nafis, nafisin ajanlary, ayrihke buyuculer, dustn-
ceyi, ahlaki, bilgiyi mahvedenler, gasik icin fikri ve kulturel alt
yapiy1 hazirlayanlar, ¢oken gecenin kucaginda halk: uyutanlar.

Son Taslama: Hasid; gasikn besinci diregi, nafisin bilingsiz
oyuncag), diismana hizmet eden bir dost.

(B.E. 6/Sh. 180-181)

Cennet
“Cennet”, “behest” demek, yani “beh” olan, iyi olan yer demektir.
(B.E. 15/Sh. 203)

Cennet, insanin bir tar idealidir; mevcut dusik hayattan istenen
yiksek hayata gitme ideali. Yalnizca insanin gelisimi yolunda
calisan ve 1zdirap ¢eken insanlar o cennete erisebilecekler. Gergi
Islam, cenneti dstiin ytice bir toplum ve insani bir ideal olarak
tanimliyor; fakat ona sahip olma liyakatini tasiyan kimseler ora-
ya varabilir, bagka bir ifadeyle insanlar 1zdirap, ¢aba, fedakarhk
ve bilingle ideal toplumu insa etmelidirler; uygulamada bunla-
nn her ikisi de birdir.

(B.E. 14/Sh. 129)

Cennet, insani yazginin tekamuliniin mazhari, kaynag ve sem-
boludir.

(B.E. 14/Sh. 305)

Cevheri Hareket

Cevheri hareket, -Molla Sadra'nin kullandig bilinen terim- 6zde
olan bir harekettir. Oregin, baglangicta ham olan, bir sure yan
olgun duruma gelen, sonra da olgunlasan, ardindan yesil rengi
sanya donisen ve en sonunda da kizaran meyvenin cevheri bir
hareketi vardir.



KAVRAMLARSOZLOGU | ALl SERIATI 53

Cunkd mekanda hareket etmemis, tersine 6zu degismis ve ilk
oldugu yerde bir durumdan bagka bir duruma ge¢mistir. Oyley-
se cevheri hareket, bir 6zden bagka bir 6ze gegistir ya da bu oz-
de cevherin hareketidir.

(B.E. 17/Sh. 53)

Cihet/Yén

Her seye anlam veren yon oldugu gibi, her seyi anlamsiz yapan
da yondur. Bilimi, sanati, edebiyati, yasami, medeniyeti, isi, di-
ni, mezhebi, tevhidi, cihadi, Allah’a tapmayi, Kur'an1, Muham-
med ve Ali'yi, haccal ve ibadeti hem anlamli, hem de anlamsiz
yapan yondur. Butun inanglann ve amellerin kabulu yolun dog-
ruluguna ve iyi bir kilavuzluga baghdir.

Hur, ebediyete kadar uzanan ve seytandan Allah’a kadar yol
alan mesafeyi kat etmek i¢in devrimci bir se¢im yapti; ansizin
yolunu degistirdi. Her insan yon gosteren bir oktur. Hur, Asara
sabah1 Yezide giden yolu gosteren bir oktur. Asuranin 6gle
vakti yon degistirerek Huseyin tarafim gosteren yon oku oldu.
Soylenecek sozlerin tamami budur ve bunun disinda her ne
olursa olsun bostur.

(B.E. 2/Sh. 202-203)

Cinzede/Mecnun/Cinlenmis

Eskiden divaneye mecnun veya cin ¢arpmis derlerdi. (Farscada
da divane kelimesi divzede'yi ifade eder). Su anlamda: Dev veya
cinin divane olan kisinin varhgna girdigine ve onun tedavi yo-
lunun da sadece dua ve buyt ile cini ondan ¢ikarmak olduguna
inaniyorlardi. Cinzede olan boyle bir hasta, kendi gercek kisili-
gini, hakiki mahiyetini, hatta insanhgim kaybediyor; onun akl
kapaniyor (Mecnun kelimesinin diger bir anlami da ortuk, gizli,
gorunmez anlaminda cin kokundendir). Devlere de gizli ve go-
rinmez olmanin alameti olmak itibariyle cin diyorlar. Bayindir
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bag ve bahceyi de toprag1 agacin ve yesilligin altinda ortalu kal-
dig1 icin cennet olarak adlandinyorlar. “Cunanu’l-buyat” yani
ev cinlerinden maksat da duvar deliklerinde, ayakaltlannda, ka-
ranlik koselerde, eski harabe evlerin kapali, gorinmeyen yerle-
rinde, karanlik kogelerinde gizlenen fare, akrep, tahtakurusu,
surtingen ve haserelerdir. Bazi rivayetlerde kugik oldugu icin
gorunmeyen zararh varliklara, yani mikroplara cin denilmistir.
Imam Sadik’in, “Uziimi yikayin; ¢unki cinlerle kaphdir.” de-
digi gibi veya “Timaklanniz1 tutun, ortaliga atmayin, ¢unku cin-
ler onda yuva yaparlar.” gibi. Bu mananin verilmesi, Muham-
med Abduh, Seyyid Ahmed Hindi ve Tantavi gibi baz1 aydin
mulfessirlerin, dinsel konu veya meseleleri buguintn yaygin bi-
limsel gorusuyle agiklamalanna neden olmustur. Onlar cini,
mikrop olarak almiglardir. Bu, bir tur yuzeysel ve ilim dis1 ay-
dinhkur, aydin fikirliliktir. Zira ilim, 6zel bir kultur, bir din ve-
ya bir unsurun meselelerini, bu asnn goérusu, ol¢uta ve degerle-
riyle, bu mantikla, su anki degerler sistemiyle tahlil etmek de-
mektir. Her halukarda aline, yani mecnun, hem ruhunda cinin
yuvalandigy, kendini tanimayan, cinin sahsiyetini kendi sahsiye-
tinin yerine koyan ve kendi sahsiyeti yerine cini hisseden insan
anlaminda, hem de kendi sahsiyet, akil ve bilincini yitirmis,
mechul ve gizli kalmis ve neticede kendisini hissetmeyen insan
anlaminda, gercek kendisine asina olmayan, gercek kendisini
tanimayandir.

(B.E. 12/Sh. 256)
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C aba-Tevekkul

Caba, hedefe ve basariya ulasmak icin somut yeteneklere ve
maddi calismaya dayanan insani bir gorustir. Tevekkulse, her
turlu basariy1 ve hedefe ulasmay1 Allah'a dayanmada gormekte
ve kendi bireysel caba, irade ve segimini yazgisinda, mut-
lulugunda ve mutsuzlugunda etkisiz olarak bilmekte olan insani
bir duygu ve inamstir. Caba, maddi insan gorustnun tezahu-
ruyken, tevekkil, ilahi ve madde karsiti insanin manevi, irfani
ve ruhani duygusunun tezahuradur.

(B.E. 16/Sh. 322)
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Darbe-Galebe/istila

Darbe (Coup d’Etat): Kelimenin sozlik anlami, bu terimin an-
lagilmasina yardim etmektedir: Coup: Darbe. Etat da hikamet
anlamina gelmektedir. Burada uygulamaya doniik olmasi ve an-
sizin gerceklesmesi s6z konusudur. Hakim, ansizin gerceklesen
siddetli bir darbeyle uzaklastirilmakta ve darbeyi yapanlar onun
yerine gecmektedir.

Zira darbeyi yapana hakimiyet hakki veren tek sebep ve darbe-
yi, toplum yénetimi makaminin tayininde etken kilan tek man-
tik, yonetimi zorla ele gecirmis olmaktir. Yapabildigi tek sey,
yonetimi ele gecirmektir. Onun hakimiyete ge¢mis olmasinin,
zorla ele gecirmis olmasindan baska hicbir kamiti yoktur.
Hukameti ele gegirmis olmak, onun hakimiyetinin tek delilidir.

Galebe: Bundan, yabanci saldirgan bir giiciin, asker fetihle top-
lumun yazgisina musallat olmasini kastediyorum. Burada da
hukametin siyasi felsefesi ve mantig), darbede ifade ettigimle
aymdir. Bu ikisi arasindaki tek fark birinin iceriden ve ansizin,
digerinin ise disaridan ve agik¢a yapilmasidir; yoksa ikisinde de
tek ol¢ii zora basvurulmasidir.

(B.E. 26/Sh. 505-506)

Darvinizm

19. yuzyilda ilmi, hatta fikri temeliyle hem bilimlerde hem de
felsefede yer alan meselelerden bir digeri Darvinizmdir.

Ogretisini naturalizme dayanarak olusturan Darwin'in ogretisi,
turlerin tekdmultunden, turun bir cinsten baska bir cinse (altin
uste) donustumunden ve cekisme yasasi geregi asag1 tirun orta-
dan kalkip tust ture dontismesinden ibarettir. Cekisme yasasi ge-
regi daha uygun olan daha gugludur, bu ¢ekismenin dogal so-
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nucudur. Daha layik ve uygun olan daha gucla; daha asag olan
ise daha zayif demektir.

Bu kanun biyoloji ve zoolojide s6z konusuydu. Sonra diger bil-
ginler, Darwin kanununu bilim dallarina soktular. Butin brans-
larda, hatta antropoloji ve sosyolojide bile Darvinizm bilimin
temeli oldu. Darvinizmi sosyoloji, psikoloji ve ahldka sokan bu-
yuk sahsiyetlerden biri, Spencer'dir. Sosyolojide soyle ortaya
atildr: Insan toplumlan, hayvan ve bitki turleri gibidir; yani za-
yif veya asag turler yasama hakkini veya liyakatini kaybederler.
Turler ve bireyler daima birbirleriyle savas halindedirler. Daha
gucla olan, daha zayif olan1 yok eder. O halde zayif olamin yok
olmasi ve gugla olanin hayatta kalmas1 dogaldir. Bu degisim ve
donusum evrim strecinde gergeklesen bir olaydir. Evrimin 6l-
cutd, “guglu olmak™tir. Bu isin niteligi ise turlerin savasi aracili-
giyla gerceklesir. Bu yasaya gore tarihi anlayabiliriz ve gelecegi
on gorebiliriz. Nitekim mesela John Locke’in ilkesine (kullan-
mak ve kullanmamak) gore insan viicudunun bazi organlarinin
guclu oldugu ve bazilarnin ise zayif oldugu ve sonra da yok
olacag) tahmin edilebilir.

(B.E. 12/Sh. 166-167)

19. yuzyilda individualistlerle (bireyciler) radikallerin ve hiima-
nistlerin ¢ogu, toplumu var eden ve tarihi harekete gegiren ge-
yin bireylerin iradeleri ve disunceleri olduguna inamyorlard.
Halbuki sosyalistler, naturalistler ve materyalistler sonralan,
sosyal bilimlerin (hatta edebiyat tarihinin ve gesitli sanatlann)
temeli olarak kabul edilen Darvinizm'in etkisi altinda, insam
dogadan ayn olarak yetismis bir varlik olarak saymiyor, dogal
cevrenin cebri tarafindan var edilmis ve yetistirilmis agaclar ve
hayvanlar gibi, sosyal ¢evrenin cebrinin var edip yetistirdigi, ta-
rihi ve toplumu ¢ekip ceviren somut dis yasalarin yarattig1 bir
varlik olarak kabul ediyorlardi.

(B.E. 5/Sh. 44)
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Deger

Deger (valeur), bencil ve maslahat gozetici maddi ve bayag
menfaat ve gii¢ araglarina karsilik olarak, insanda kendisine kar-
s1 sayg), kutsallik, asalet, iman, fazilet, giizellik ve hayir duygu-
su uyandiran her turla sifat, yon, olgu, eylem ve hareket de-
mektir. Menfaat-insan iligkisinin yont menfaatten insana dogru-
dur, oysa bunun tam aksine insan-deger iliskisinde, insan deger
icindir.

(B.E. 5/Sh. 171)

Deger, yararly, ters, kimi zaman da gelisik 6zel kavramlar ya da
olcutlerdir. Zihnimizde “deger”in sahip oldugu kavram, iktisad1
anlam tasimaktadir ya da deger ve eder anlamindadir; degerin
insanin bir seyle, bir bireyle ya da ozel bir davranisla olan 6zel
iliskisinden ibarettir ki onda yarar ve ¢ikar yoktur, tersine yarar
ve ¢ikann olumsuzlanmasi ve zarar s6z konusudur. Buna gore,
degerin kendisi, insani, biri yararcihk ve ¢ikarcilik agisindan,
otekisi de degercilik ve degere énem verme agisindan dikkate
deger olan iki olgu ya da davrams karsisinda, degeri se¢meye,
kendi ¢ikar ve yararin elinin tersiyle itmeye zorlamaktadr.

Bir birey i¢in bir ¢ikarin bulundugu herhangi bir yerde kisi, bir
sey icin ¢ikan bir yana ittiyse, elinin tersiyle onu ittiyse, onun,
bir deger karsisinda bulundugu anlasilmaktadir. Hayatta kal-
mak ve yasamak insan i¢in bir yarardir. Fakat kendi canini -ki
can butun menfaatler i¢in en iyi 6l¢uttir, en buyuk menfaattir-
verdiginde, ¢ikarlannin ve yararlarinin, hayatta kalmanin ve
olmanin uzerinde bir degerin karsisinda bulundugu ve bu dege-
ri sectigi anlasilmaktadir. Boyle bir kisi sehittir. Bu asama, de-
gerlerin buyuklugunun doruga ulastig asamadir. Daha alt asa-
mada, en alt asamada bir yer vardir ki 6rmegin bir kahvede ar-
kadaslarimizin parasin1 6demek ya da bir yolda giderken birkag
yolcuya hicbir ¢ikan goz onunde bulundurmadan yardim et-
meniz bu gruba girer.

(B.E. 16/Sh. 235)
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Deger, insan ile bir olay, davranis, eylem veya durum arasindaki
iliskiden ibaret olup i¢inde faydadan daha ustun bir gudu var-
dir. Bundan dolay1 deger, ibadet ve itaatla yogrulmus bir kutsal
iligki olarak adlandinlabilir. Oyle ki bu iliskide insan, kendi ha-
yatin1 ve varhgini bile feda etmeye hazirdir.

(B.E. 24/Sh. 55)

Deger ve fayda iki zit kavramdir. Maddi olmayan bir varlik ola-
rak insana, diger butun varliklardan farkh olarak 6zsel ustun-
lukle i¢ ice gegmis bir bagimsizlik tabiati veren sey, onun amag-
siz deger askidur.

Degerler tabiatta bulunmazlar, maddede harici bir varliklan
yoktur. Bundan dolay: realizmin, “deger”in varligim kabullen-
mesi imkansizdir. Cunku insan olmasayd: degerler de olmazdi.
Buradan su kesin ve zorunlu sonuca ulasiyoruz: Degerler insa-
nin i¢ dinyasindan dogar.

(B.E. 24/Sh. 56)

Deger Bicme

Her olguyu degerlendirirken ona ortaya ¢iktig1 ¢agda goraldugu
bakisla bakmamiz gerekir. Eski donemlerde ortaya ¢ikmis ve za-
maninda kendine 6zgu islevi olan olgulara sanayi devriminden,
buyuk Fransiz Ihtilali'nden, dunya devrimlerinden, uretim siste-
minin, toplumsal, iktisadi, ailevi ve ahlaki iligkilerin degismesin-
den iki asir sonra yirminci ytizyil bakisiyla bakilmamahdir. Mese-
1a Islam’da ve Peygamber'in hayatinda ¢ok eslilikten soz edecegi-
miz zaman toplumsal ilgi ile zaman ve mekam da ol¢ut olarak
alip degerlendirme konusu etmeli ve ondan sonra degerlendir-
meye koyulmahyiz. Toplumsal bir olguyu -bir kanun veya eyle-
mi- tarihsel ve toplumsal ortamindan ayirarak mutlak ve mticer-
ret olarak yargilamak avamcadir. Cunkd her olgu, toplumsal du-
zenler degisirken eksi sonsuzdan art1 sonsuza kadar degisir ve en
ileri olgular halinden en geri olgular haline gelir.

(B.E. 7/Sh. 143)
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Demokrasi

“Demo’nun kimsenin simfsal ve sosyal imtiyazlanna bakmaksi-
zin halk ve halk kitlesi anlamina geldigini soyluyorlar. “Krasi”
hukamet demektir. Demokrasi, oligarsi, hanedanlik ve diktator-
luk yonetimlerine, tanrisal yonetime vs. kars: bir yonetme sekli-
dir. Yani demokraside yonetim giicti, ne 6zel bir simiftan, ne bir
il, soy ve aileden, ne bireyden ve ne de dinden kaynaklanmakta;
aksine sadece halkin birebir gérusinden kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla siyasal erkin ve hukametin halk tarafindan topluma
veya bir sisteme verildigi ve halk tarafindan azledildigi, naspe-
dildigi ve nezaret edildigi yonetim bi¢imine demokrasi denmek-
tedir.

(B.E. 12/Sh. 21)

Demokrasiye olan inancin ve onun daha 6nce dusuntlen parlak
ve heyecan verici sonucunun ortadan kalktigim gosteren iki te-
rim ortaya kondu:

1- Dirije (Dirigee) demokrasi, yani yonlendirilen demokrasi.

2- Angaje (Engagee) veya sorumlu demokrasi: Halkin ¢ogunlu-
gunun oylarindan dogan; ama ¢ogunlugun oylanyla dismeyen
hukametten ibarettir. Bu hukamet, toplumun hosnutlugunu
degil, ideolojide belirlenen hedefleri gerceklestirmekle sorum-
ludur. Burada hukamet, oylann ¢ogunlugu ile seciliyor; ama
cogunlugun oylanyla dusmuyor. Is basina geldigi zaman libera-
lizme uygun veya karsit programlar icra etmeyi taahhut etmistir.
Fakat mutlak demokrasinin 6l¢uti, sadece daha ¢ok oy almak
ve ¢ogunlugu korumaktir; memleket ister ilerlesin isterse iler-
lemesin, fark etmez. Halbuki angaje demokrasinin tek hedefi,
sadece programlarnn ilerlemesi ve kendi ogretisinin gercekles-
mesidir.

O halde demokrasi dedigimiz zaman, nazanmiz daha ¢ok halk
kitlesinedir, seckin insanlara degil. Halk daha ¢ok hissetme kat-
say1sina sahip olduguna gore, o durumda demokrasi, duginme-
den degil, daha ¢ok histen dogan oylara dayaniyor. Dolayisiyla
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demokraside isimiz daha ¢ok halk Kkitlesi ile oldugu icin isi
mantik ve akil esasi tizerinden yuratmuyoruz, bilakis halkin
hissetme katsayisi tizerinden yuruttiyoruz. Fasizm de demokrasi
ile is basina geldi, sonra demokrasiyi ortadan kaldird: ve halkin
duygu katsayis1 tizerine oturdu. Hitler'in atesli sloganlan ve ko-
nugmalari, Almanya’da bilimsel tarih felsefesi ve sosyolojiden
daha etkili oldu.

Sorumlu demokrasi ne sekilde uygulanir?

1- Liderin demokratik bir bicimde; ama biitiin 6mru igin segil-
mesi araciligiyla.

2- Segimler arasinda uzun sure var: Sahis butin émria boyunca
veya uzun bir sure igin seciliyor. Bu zaman zarfinda kendi prog-
ramlanm uygulama firsat1 var (Tito ve Sukamo, Bandung Konfe-
rans’'ndan sonra bu dustunceyle 6murleri boyunca lider oldular).

(B.E. 12/Sh. 246-249)

Demokratik Devrimci Rehberlik

Yani hiktmet halk tarafindan segiliyor. Fakat onun kaderini,
halk adina toplumda ¢ok sayida bulunan politik oyunlann eline
vermiyor; hedefi kamuoyunu -yani genel gorusleri- celp etmek
degildir; ideolojik hedeflerini gerceklestirmek istiyor.

Bu devrimci hikamet, kamuoyuna ve genel begeniye dayanmaz
-genel begeniyi baska el ve amiller olusturuyor-; bilakis mekte-
binin siarlanna dayanir ve bunlara dayanarak is yapar ve
hukamet eder.

Bu, “dirije/gidumlu” veya “angaje/bagimlh” demokrasi adiyla
ozellikle Bandung Konferansi'ndan sonra ortaya cikt1 ve ilk kez
anti-emperyalist Cezayir devriminde felsefi bir konu halinde
gundeme getirilip ele alindu.

(B.E. 15/Sh. 54)
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Depolitizasyon

Halkin politikadan uzaklastinlmasi, imamet, rehberlik ve top-
lumun kaderi meselelerine kars1 duyarsiz hale getirilmesi.

(B.E. 19/Sh. 194)

Halki depolitize etmek; Eflatun’'un s6ztnu ettigi siyasi bilincin,
benim peygamberce ve aydinca biling olarak gordiugum sosyal
bilincin ortadan kaldirilmasiyla olur.

(B.E. 20/Sh. 184)

Desalinasyon

Desalination, yani alinasyon karsiti, alinasyondan kurtulus.

(B.E. 17/Sh. 194)

Alinasyonu kendini kaybetme olarak terciime edersek desalinas-
yon da kendini bulma olur.

(B.E. 31/Sh. 242)

Determinizm-Tarihsel Determinizm

Determinizm kelimesi, “déterminer”den, déterminer ise “terme”
kokunden ahnmustir. Dolayisiyla kelime koku “terme”dir.
“Terme”, bizim “had” dedigimiz, felsefe ya da manuikla ilgili bir
terimdir.

“Had” ne anlama gelmektedir? “Bir seyin varhgimnin son sinin”
anlamina gelmektedir. Bir seyin varhgim bagka bir seyin varli-
gindan ayirip belirleyen, “had”dir.

(B.E. 18/Sh. 100)

Determinizm, her seyin belirlendigine inanmak demektir. Yani?
Yani her seyin belli had ve aynmlan vardir; hicbir sey, belirsiz,
sinirsiz, anlamsiz, tirstiz ve ayrimsiz degildir. Oyleyse determi-
nizm, bir seyin, bir nesnenin ve bir gergekligin, belirli sinirlan-
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nin, kurallannin ve aynmlannmin bulunduguna inanmaktir. Ta-
biatta determinizm vardir. Benim gelecegim belirlenmis degil-
dir. Sahip oldugum iradeye, etkenlere, olaylara, rastlantilara ve
her seye baghdir.

(B.E. 18/Sh. 102)

“Déterminisme Historique” Tarihsel Determinizm demektir.
Tipk: biyolojik determinizm (insan biyolojisi), tabiatin determi-
nizmi, maddenin determinizmi, varhgin determinizmi, esyanin
determinizmi, toplumun determinizmi, matematigin determi-
nizmi, fizigin determinizmi gibi, tarih de détermine bir olgudur.
Yani tarihin baslangicindan sonuna dek olan hareketi, basindan
sonuna dek ortaya ¢ikan degisimler ¢izgisi détermine bir olgudur.
Tarihin gectigi yerler ve asamalar, détermine, belirlenmis ve si1-
nirlanmis yerler ve asamalardir. Dolayisiyla tarihsel determinizm,
cebr anlamina gelmemektedir. Tarihsel cebr, insan iradesini
olumsuzlamaktadir. Oysa tarihsel determinizme inananlar, insan
iradesine de inanmaktadirlar. Buna gore, tarihsel determinizmin,
tarihsel cebr diye anlamlandinlmamas: gerekir. Tersine “tarihsel
belirlenim” diye anlamlandinlmalidir. Ya da “tarihsel takdir” (bi-
zim terminolojimizde kotu anlam verilmistir), tarihsel determi-
nizme karsilik gelecek en iyi, en dakik terimdir. Buna gore tarih-
sel determinizm (simdiye dek 6n bilgi olmas1 bakimindan tanim
yapildi, simdi tarihsel determinizmi, kavram bakimindan anla-
mini agiklamak istiyorum. Bu ctumle biraz hassastir) su anlama
gelmektedir: Tarih, zamanda hareket halinde olan ve sureklilik
gosteren bir birim hareket olup belirli nedenlerin ya da etkenlerin
etkisi altinda harekete ge¢mistir ve belirli (yani determine) bilim-
sel kanunlara gore hareketini sirdirmektedir. Hareket ederken
de belirli etken ya da nedenlerin etkisi altinda birtakim degisim-
leri, sigramalan ve inkilaplan kabullenmekte, belirli etken ya da
nedenlerin etkisiyle, dolayh fakat belirli bir seyir cizgisinde erek-
sel nedenin belirledigi sona dogru gitmekte ve sonunda bu belir-
lenmis, dogal, bilimsel, canh olgunun (yani tarihin) olusturulma-
sindan amaglanan seyi gerceklestirir.

(B.E. 18/Sh. 105-106)
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Devrim

Acaba “sevra” (devrim) kelimesinde -sadece toplumsal diizenin
alt ust olusunu ifade eden ve bunun disinda bir muhtevas: bu-
lunmayan- revolution veya inkilap kelimesinden daha ¢ok -
bununla ayn1 kokten gelen- “sar” (intikam) kavraminin sakh ol-
dugunu disunmuyor musunuz? Burada devrim artik sadece
belli bir zamanda belli bir grup tarafindan bir sisteme kars1 bir
ayaklanma degildir. Aksine devrim, her kusaktaki Allah'in kabi-
lesine mensup fertlerin kan davalar1 bulunan o taguti kabileden
intikam almak i¢in kiyam etmelerinden (ayaklanma, bagkaldir-
ma) ibarettir.

Devrim kelimesinin kan ile iligkisi vardir, tarihi teselsil ile ilis-
kisi vardur.

(B.E. 19/Sh. 100)

Devrimci Ziiht

Fakirlikle miucadele icin fakirlige tahammuldur. A¢hkla muca-
dele etmek i¢in agliga tahammul etmektir. Halka ekmek vermek
icin ekmeginden vazgegmektir. Aynca bireysel hayat agisindan
kanaatkar olmak, muhta¢ olmamak, kendisini ve ailesini do-
yurmak da kendi doneminin aglanni doyururken bireysel haya-
tinda herhangi agir bir yukun olmamasi igindir. Bu ziht, hentz
daha bir iki yilda borgtan harctan dolay igdis olan “aydinlarin”
yaptiklanyla miuicadele i¢indir. Kanaatkar olmasi, halkin adale-
tinin temini ve ekonomik durumunun duzeltilmesi yolunda
kaybetmekten endise duyacag1 ve onu korumak ugruna muha-
fazakarlik yapacag bir seyinin olmamasi igindir. Insan olmamn
sigortasi olan ziht ve kanaat iste budur. Sorumluluklan ve ci-
had1 ugrundaki mucadelesinde sorumluluk sahibi insan olma-
nin sigortasi budur.

(B.E. 26/Sh. 97)
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Din
Din, “bulasmuis bir varlik olarak” insanin kendini temizlemek ve
topraktan Tann'ya geri dondurmek ve dunya olarak gordugu

tabiat ve hayata kutsallk bahsedip onu uhra, yani ahiret yap-
mak igin giristigi bir ¢abadur.

(B.E. 14/Sh. 138)

Balgiktan Allah'a dek ¢izilen yol, mezhep/din adini tasir. Burada
mezhebin yol demek oldugu aciktir. Mezhep hedef degil, yol ve
aragtir.

(B.E. 16/Sh. 59)

Din nedir? Din bir kelimeden ibarettir: “Bilin¢”. Maalesef hem
din kelimesini hem de manasim bildigimiz biling kelimesini
baska turlt anlamlandirmak lazim. Farsca'da filan hudagah/bi-
lingli dedikleri zaman agah/bilgili oldugu kastedilir. Halbuki bi-
lingli, bilgiliden farkhdir. Biling, dine esittir. Hudagahi biling,
“conscience’nin tercumesidir. Oz vicdan, kendini hissetme,
kendini bilme, kendi 6ztine karsi huzuri bilgi demektir. i bos,
yalanci ve gorunen ben veya benlerin icinde gomilu ve bilin-
mez olarak duran o “ben”i kavramakur. Oziinu ortaya ¢ikarmak
icin calismak, 6z varhgimn en gizli ocaginda yanacak kibriti
bulmak, iginde isyana kalkismak, kendi i¢inde tutusmak, 6z
varlik harabelerindeki gizli hazineleri ¢ikarmak, gosterdigim
“ben”i inkar etmek, hayatin bende surekli gizledigi “ben”e inan-
mak, oldugum “ben” bas kaldirmak, olmam gereken “ben”i
sevmek ve her haltikiarda kendi 6ztiniin derinliklerine goz dik-
mek: “Bilin¢”. Bilingten kastim sudur: Kendi 6zuniin derinlikle-
rine, i¢ine (yani biling ve din), agkin, sanatin, iyiligin ve comert-
ligin yani bagkasin1 kendine tercih etmenin dogdugu yere goz
dikmek. Bu, aklin kavrayamadig bir seydir.

(B.E. 20/Sh. 148)

Dinin Islahi: Dine giren bazi etkenlerin disinda, dinde var olan
bazi meseleler goriyoruz ki bunlar o dinin hakikatinin bir par-
casidirlar. Fakat zamanla, zamanin degismesiyle kimi seyler
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abese, anlamsizliga, absiirde donusuyorlar. Ondan sonra din go-
ranir seylerden, sloganlardan, merasimlerden mutesekkil bir kit-
le veya nesne haline geliyor. Dinin 1slahi, sagma seyleri yok edip
atmakur. Ondan sonra bu sa¢malann altinda kalmis olan ruh ve
boyutu ortaya ¢ikarmak lazim. Abeste yok olan bu gug, gercekler
harcanirsa o zaman buyuk bir toplumsal gi¢ meydana getirmeyi
basarabiliriz. Bunu eylem ve hareket temin eden dinamik bir sos-
yal gt olusturacak kudrete donustirmemiz gerekir.

(B.E. 12/Sh. 104)

Diyalektik

Diyalektik; diyalog ve diyalekt kelimesinden turetilmis olup ko-
nusmak ve sdylemek anlamina gelir. Bu yonu ile baz1 kimseler,
Islam kelam ilmine, diyalektigin terctimesidir derler. Manugin
tercimesi ise lojiktir. Aristo mantigina kars1 Muslimanlar, diya-
lektik ilmini, yani kelam ilmini (ligat manasiyla) ortaya koy-
muglardir:

“Dusuncede ve sozde geliskileri kesfetme ve takip yoluyla haki-
katlere erisme, hedefi ispatlama”. En meshur diyalektik tartis-
ma, Sokrates'n yontemidir. Sokrates bu yontemle rakibinin soz-
lerindeki geligkileri kesfediyor ve ona galip geliyordu.

Sokrates'n bu metodu, Hegel diyalektiginde korunmustur. Yal-
niz su farkla ki Hegel'in diyalektigi, dunyadaki olaylann, varh-
gn fiil ve etkilenimlerinin geliski kanununu kesfetme esasina
gore anlasilmasindan ve bu iki celigki arasindaki savastan yeni
bir olayin dogdugu ilkesine inanma esasi ile; zitlar arasindaki
savasta, her olayin kendi celisigini zorunlu olarak kendisinde
meydana getirdigine inanmaktan ibarettir.

Bu durumda diyalektik, bir triyada, u¢ temel unsura dayan-
maktadir.

1- Tez.

2- Antitez veya aslin karsit1.
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3- Sentez veya bu iki ziddin toplamindan elde edilen sonug.
Yani her tez, kendi karsit1 olan antitezi meydana getiriyor. Tez
ile antitezin savasindan yeni bir fenomen olan sentez ortaya ¢i-
kiyor.

Ornek: Tavuk ve yumurtayr 6rnek olarak alalim. Yumurta bir
tezdir. Yumurtay: tavugun altina koydugumuz zaman, yumur-
tanin zidd1 bir sey meydana geliyor; dolayisiyla ikinci gun biz
tavugun altinda sadece bir yumurta gérmuyoruz, artik “yumurta
olmayan farkli bir sey”imiz de var. Ugiinct giinde bu “yumurta
olmayan sey” gelisiyor, yumurtay: arkaya itip reddediyor. Dor-
duncu ve besinci gin “yumurta olmayan sey” daha ¢ok gelisi-
yor. Yirminci giin yumurta olgusu ortadan kalkiyor, artik geligki
yoktur, ¢unkil yumurta yoktur. Birbirleriyle savas halinde olan
bu iki zittan bir sentez meydana gelmistir. Bu sentez, civcivdir.

(B.E. 12/Sh. 172-173)

Sourdel Diyalektigi; cocuk diyalektigidir. Cocuk, annesi tara-
findan kovuldugunda, azarlanip asagilandiginda uzulur; anne-
sinin saldinlanndan emin olmak icin yine ona sigimir. Iste bu,
Sourdel diyalektigidir. Ustiin 1rk, ustiin millet ve hatta tistun in-
san bir kavmi, bir milleti veya bir insam kendi gug ve otoritesi
altina almak i¢in onu asagilar. O kadar ki onun dinini, imaniny,
edebiyatini, dustncesini, 6nemli sahsiyetlerini, ge¢misini ve her
seyini agsagilar. Boylece o, bu itham ve hareketlerden, surekli
suclama vesilesi yapilan bu yerden kurtulmak i¢in bizzat onun
himayesine siginir; artik bir daha onun suglamalanna maruz
kalmamak i¢in kendisini ona benzetir.

(B.E. 12/Sh. 172-173)

Dua

Dua, agkin tecelligahy, alem ve buyiik insani niyazlar sahasinda
biling anlamina gelen bir ekoldur. Dua, anormal bir sosyal or-
tamda, toplumsal ve kitlesel cihat ve miicadeledir.

(B.E. 8/Sh. 144-145)
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Dua etmek, ask duymanin, hissetmenin ve sevmenin tecellisidir.
Bundan dolayi, tamimak igin bir yoldur; iman etmek ve kesin
olarak bilmek igin bir yoldur.

(B.E. 8/Sh. 54)

Dua bir ruh tecellisidir. Bu ruh, bayag ve kotu realizm ile sig
bir varhk olan realistin aksine, dinyamn bir yozlasma ger-
cevesinde ve var olanin kusatmas: altinda kalmasim istemez, var
olanin yozlagmasindan korku duyar, maddi ihtiyaglann ve ula-
sabildigi seylerin otesinde bir seylere muhtagtir; daha yuk-
seklere ulagmaya, askin (muiteal) ihtiyaglanm gidermeye caba
gosterir. Dunya gurbetinde yabancilasmaya, yalnizhiga ve maddi
hayatin eksikliklerine ducar oldugu halde, modem Avrupa’nin
icinde bulundugu ruh yalmzhg gibi, dinyanin mutlak olarak
absurtlugune ve bosunaliga inanmaz. Dolayisiyla ondaki bu ih-
tiyag, 1zdirap ve cezbe, yalmz bir ruha degil, asik bir ruha aittir;
ayn kalmis, uzak dusmus, aslindan kopmus bir ruha!

Dua etmek, liyakat, ¢alisma ve disinmeyle elde edilmesi gere-
ken seyi istemektir. Zorla dua olmaz. Dua etmek istemektir. Is-
tekleri ve ihtiyaclan bir slogan gibi tekrar etmektir. Sureli olarak
inang ilkelerini telkin etmektir. Ruhun bayag), gundelik ve yoz-
lasmis bir maddi somutluk i¢cinde kalmamasi i¢in dua kirbaciyla
kutsal insan ideallerini ve isteklerini canh tutmaktur.

Dua sadece yasamak icin ihtiya¢ duyulan seyleri istemek degil-
dir; aksine agkin bir dua, yasanan hayattan daha yuksek ve ytce
ihtiyaglan istemek demektir.

Kim dua eder? Kim siddetle, agkla, 1zdirap ve korkuyla ister?
Kendi varhiginda, var olan ile var olmasi gereken arasinda uzun-
ca bir mesafe bulunan kimse. Boyle bir kimse 1zdirap igindedir.
Boyle bir kimse daima istekli, 6zlemli, muhtag ve susuzdur. Iste
boyle bir kimse dua eder.

(B.E. 8/Sh. 67-69)

Imam Seccad ekoliinde dua, en derin bilinglerin, en heyecanh
agklann ve en yuksek niyazlann tecelligahi oldugu gibi, onun
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veya Imamet ekolunde baskalarina hayat dersi veren, baghlik
omegi gosteren, ormeklik eden, distinmeyi ve ¢abalamay ogre-
ten herkes i¢gin, dikilmis agizlar icinde bir konusma ve konus-
turma dilidir.

(B.E. 8/Sh. 79)

Duanin mucizevi etkisi ve degeri konusunda ¢ok sey soylenmis-
tir, daha da fazlas1 soylenebilir. Alexis Carrel der ki: “Akil binegi,
askin ayagim attiy yerde dciz kalir ve goriilen odur ki dua, en ytik-
sek ifade zirvesini aklin karanhk gecesinin icinde agk ucusu sirasinda
bulur.”

Yine der ki: “Tarihte hicbir millet, duay: terk ederek onceden onceye
kendi olimini hazirlamadan mutlak bir ¢okise ve zevale ugrama-
mistir.”

Ve der ki: “Dua, butin sartlanyla yapilir, yogun, devamh ve ihlash
bir sekilde olursa, istedigi her seyi elde edebilir, caldig her kapt yii-
zine agihr.”

Ve der ki: “Dua, en derin etkilerini dua eden insamin ruhu ve fitrati
uzerinde gostererek onu oyle bir gelistirir ki cevre ve kalitim elbisesi
artik ona dar gelmez.”

(B.E. 8/Sh. 85)

Dua; ogreten, bilinglendiren, iyilik ve guzelligi telkin eden bir
metin, ruhu ruhani miraca gétiren, olum gununden kurtaran,
Allah’a yakinlastiran, egitip 6greten bir ilimdir.

(B.E. 9/Sh. 251)
Islami Dua: Cesitli Islami dua metinleri incelendiginde Islami

dualann -elbette tarihi belge olma bakimindan 6zgun olan me-
tinlerin- su 6gelerden olustugu sonucuna varilabilir:

1- Fasihlik
2- Duanin igerigine ve konusuna uygun ve etkili bir musiki (se-

ci, ol¢u, aralik, yerine gore harflerin ve s6zctklerin yumusaklig
ve sertligi, istikak, cinas vs.)
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3- Akil: Felsefi ve diuistinsel meseleleri akhn alabilmesi i¢in, dua
haline uygun ve uyumlu bir sekilde dustince gucunu harekete
gecirmek ve Tann'min sayisiz kudret ve yaratis mucizelerini, gu-
zelliklerini ve sanatinin tezahurlerini beyan yoluyla ortaya koy-
mak.

4- Siyaset: Burada, toplumsal sorunlann ortaya konmasi ve hak
ile batil, salah ile fesat arasindaki ¢ekismenin beyani; halkin sa-
adeti ve sakaveti, zalim ve hain bireye veya topluluga kars: ce-
saret ve nefret telkini; Allah''n huzurunda mazluma, hakka, hal-
kin ozguarlagune ve mutluluguna baghhgin ilan etmektir.

5- Teslimiyet ve isyan: Islami dua, dua eden insani, Allah kargi-
sinda tutsakliga, teslimiyete ve zillet derecesinde bir al¢ak go-
nulluluge zorlar. Ancak bu ¢aba, ayni1 zamanda insana, O’'ndan
baska hicbir gucu, hicbir yonetimi, umut ve dayanak noktasin
resmen tanimamasini telkin edecek sekilde gerceklesir. Bir bas-
ka deyisle, bu sekilde Allah’a teslim olus, o insanin hatirnindan
her turlu baska giictin korkusunu ¢ikaracak sekilde gerceklesir.

6- Basan isteme (Tevfik): Duac1 Allah’tan, ruhsal kosullarin ve
dis etkenlerin her zaman igin, kendisinin olgunlasma, iyilik ve
guzellik yolunda ¢aba gosterebilecegi ve bu ¢abalardan Allah’'in
dilegine uygun olarak yararlanabilecegi sekilde bir araya gelme-
sini ister. Basan isteme konusu, insanin irade guictnun asaletini
itiraf etmekle birlikte, aym zamanda ruh katihg ve dustince kat-
Iigindan kaynaklanan gurur ve bencillik olgusunun da insam
kusatmamasin saglar.

7- Isleri Allah’a 1smarlama (Tefviz): Bu, kendisinin lezzet ve
elem, yoksulluk ve zenginlik, mutluluk ve mutsuzluk dunya-
sindan daha oteye gecip kendi maslahatini, yaratihsin genel
maslahat1 ve butiincul sistemi i¢inde yok etmis olan bir insanin
tepkisidir. Ustelik kisi, kendi teshis acziyetinin farkina varmis
oldugunda, kendisinin haynna ve yaranna olan seyi de tayin
edemez. Iste tam da bu sirada, boylesi ytiksek ve kutsal bir kus-
ku ve hayret asamasina ytukselen bir insanin, kendi isini O'na
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1smarlamaktan, O'nun iradesine ve teshisine teslim olmaktan ve
O'nun istedigi her seye razi olmaktan baska caresi yoktur.

8- Felsefi yoksulluk: Gugsuzlugumden veya ifademin yetersizli-
gi yuzunden bundan daha kapsaml ve sinirh bir kavram bula-
madim. Bundan dolay ister istemez Carrel'in dedigi gibi duanin
iki temel uzerine, yani yoksulluk ve ask tuzerine kurulu ol-
dugunu agiklamak zorundayim.

(B.E. 8/Sh. 18-19)

Diializm

Dualite, ikileme, iki uknuma inanma anlamindadir. (Uknum
Yunanca bir kelime olup asil ve bagimsiz unsur, yani ne kendisi
bir seyden alinmis, ne de bir sey kendisinden alinmis olan 6ge
demektir). Alem, iki unsurdan meydana gelmistir; bu iki unsur,
oncelikle birbirine hi¢ benzemez; her iki unsur da evveldir, eze-
lidir. Ikincisi iki unsur arasinda tezat vardir. Uglinctisti iyi ve
kotu, guzel ve girkin olmak uizere iki kutba aynhr. Butun varli-
gin iki unsurdan meydana geldigini soyledigimiz zaman yaratici
veya tann olan iki sembol var demektir.

Iki unsurluluk, bir din oldugu halde iki tannya dénusen bir tur
dunyagérusudur.

Zihinde icat edilen ilk sey, “biz”in bolunmesi ve ikilik kavrami-
nin icadidir. Bu dualite 6nceden iki kavim ve iki kabile arasinda
vardi. S$imdi kabilenin totemi bolunuyor. Bu durumda sembol-
ler de birbirinden aynhyor. Birbirinden ayrilan iki totemin 6zle-
ri de birbirinden ayrihyor ve boylece toplumdan zihne iki unsur
dahil oluyor. Sonra bu var olusa yansiyor ve kolelik bashyor;
toplumda hayir ve ser ahlaki kavrami olusuyor ve ikilik, dualite
doguyor.

Bundan dolay: ikilik her zaman tevhidden sonra olmalidir ve
oOyledir de.

(B.E. 11/Sh. 127-128)
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Islam’da Dualizm: Islam’in dualizmi sadece “insanin dunya-
si”ndadir. Bu diializmi insamin dunyasina koyan, oneren ve fert-
leri ona davet eden Islam degildir. Boyle bir dualizm/ikilik zaten
vardir. Ashinda insan dualist bir varliktir. Herkes sahip oldugu
biling o6l¢usunde, kendindeki dualizmi hisseder, varliginin de-
rinligindeki celiskiyi fark eder ve Karanhk Zervan ile Aydinhk
Zervan arasindaki catismay1 gorur. Insandaki hicbir hakikat, iki
dusman kutbun, daha dogrusu iki zit unsurun varlig kadar ba-
riz degildir. Karanhk ile aydinlik, Ehrimen ile Ahuramazda ara-
sindaki savas, buyuk alemde degil, kuguk alemde gercekles-
mektedir. Seytan, Allahin rakibi degil, kuludur. O, insamn ra-
kibidir.

Kur'an'in tasvir ettigi insan, zithktan yaraulmistir. Iki zit gug,
onu iki zit dinyaya cagiriyor. Birisi hayatin dibe ¢okmus balgi-
gna, digeri karsisinda meleklerin secdeye kapandig zirveye ca-
giriyor. Onemli olan, siirekli bu iki zit cazibenin ¢ekim alaninda
bulunan ve ontinde her zaman bu iki yolu goren insanin istedi-
gini secebilmesidir. Sorumlulugu da buradan baglar. Iblis de bu
iki yol kavsaginda pusuya yatmis olup onun yakasim bir an ol-
sun birakmamaktadir.

(B.E. 30/Sh. 120, 126)

Diinya/Evren (Tevhidi Dunyagorisine Gore)

Felsefi acidan evreni, kor kanunlar, gigler ve elemanlar toplu-
lugu olarak degil, canli ve anlamh bir varlik olarak gériyorum.
Bilingli bir muvahhit kendisini, anlayan, hisseden ve bilen bir
iradenin egemen oldugu bir varlik karsisinda bulur. Allah’in
yoklugu doganin ¢ehresini 6yle aptal ve ahmak gosterir ki insan
kendisini ona “yabanci” hisseder. Allahin yoklugu, varhg oyle
ucsuz bucaksiz bir kabristan yapar ki insan kendisini orada
“yalniz” hisseder, insan1 her halikarda evrenden ayr1 gormek
mumkin degildir. Eger evren “anlam”m yitirmisse, insanin an-
lamindan bahsetmek kuruntu olur. Bos, anlamsiz ve sa¢gma var-
lik, yasami da bos, anlamsiz ve sagma yapar. Dolayisiyla insan
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da anlamsizliga surtklenir. “Olmak” abes/sagma oldugu zaman,
her seyin “olmak”tan bir isaret tasimasi sebebiyle her sey abes
olacaktir.

(B.E. 2/Sh. 79)

Tevhidi dunyagorusinde dinya hep birlikte yaratis adina
uyumlu bir duzenden, tek bir ruhla diri, tek bir iradeyle hare-
ketli olan ve ayn1 zamanda duygulu, bilingli, mantikli ve hedefli
bir viicuttan, muvahhidin (birleyici) zihninde gekillenen cesitli
oOgeler, yasalar, gorunguler ve hareketler dizgesinden ibarettir.

(B.E. 16/Sh. 109)

Diinyagortisi

Dunyagorust kozmopolitizmin terciimesidir. Her halukarda
dunyagorusunin tarifi sudur: Bireyin kendi inang ogretisi teme-
linde varhik dunyasi hakkinda sahip oldugu alginin keyfiyeti.
Baska bir deyisle, insanin varlik diinyas: hakkinda zihninde tasi-
dig1 tasvirdir. Zihnimizde dunya ile ilgili olarak tasidigimiz tas-
vir, dunya tasviri degil, aksine toplumumuzun tasviridir. Soyle
ki bir koyde, sehirde veya kabilede yasayan kimsenin diinyago-
rust, toplumuyla uyumludur ve bireyin yasadig toplumsal yap:
ve kurumlarin yansimasidir. Yani once evrene, oradan da zihne
yanslyan bir sosyal sistemdir.

(B.E. 11/Sh. 148-149)

Diinya ve Ahiret

Dunya ve ahiret, ahlaki anlamlanyla s6z konusu edildiginde
dunya mutlak olarak asag ve ¢irkindir. Toplum karsiti bencillik
ve bireycilik ile kendine dontuk olan her sey dinyadir. Baskala-
rina donuk ve hedefe, Islami degisime ve Allah’a yonelik olan
her sey ahirettir.
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Dunyanin maddi hayat veya 6limden onceki dlem, ahiretinse
olumden sonraki hayat anlamina geldigi evrensel ve felsefi te-
lakkide, tam tersine dunya hiretin mukaddimesi ve tarlasidir
ve bu dunya hayatimn mamur, kamil ve ileri olmasi sayesinde
ote dunya hayati, onun dogal, mantiksal ve nihai neticesi olarak
elde edilmis olur. Ne yazik ki bu iki kavram bizim dini zihni-
mizde karmakansik hale gelmistir.

(B.E. 7/Sh. 44)

Ahiret butin dinlerin idealidir, ancak Islam’da ahiret, bu dunya
hayatinin bir yansimasidir; diinya her yerde ahiretten oncedir;
ahiret, dinyamn mantikh bir sonucundan ve sebep sonug iliski-
sinden bagska bir sey degildir.

(B.E. 5/Sh. 89)

“Dunya” ve “uhra”, birbirine komsu olan belli bir cografi iklimin
ad1 olarak degil, iki karsit sifat anlaminda kullanilmaktadir. Ko-
tu, eksik, ¢irkin; yucelik, ruh ve anlamdan yoksun ve degersiz
olan her sey “dunya” iken; iyi, guzel, ebedi; yucelik, hakikat ve
anlamla dolu olan her sey “uhra”dir. “Yakin” olan, elden arta ka-
lan, nazil olan ve “faydah olan” ne varsa hepsi dunyadir. Ustiin
olan, “uzak” olan, ote olan, yuce ve degerli olan ne varsa, o da
“uhra”dur.

(B.E. 32/Sh. 98)

Diinyevilik ve Uhrevilik

Tarih boyunca toplum ile halk, dunyacilik ile ahiret¢ilik arasin-
da diyalektik bir hareket i¢inde, salimm halindedir.

Bir toplum, ahiretcilige ve ztihde dogru ya da vehimler, hurafe-
ler tarafina gidiyor, bir toplum ise, dunyaciik ve maddi mede-
niyet yontine. Peygamberler, halkin ve toplumun egiliminin ter-
sine bir yon tutmuglardir. Mesela hiretgi, zahit ve vehimci ve
hurafeci Hint veya Cin toplumunda gelmis olan bir peygamber,



KAVRAMLAR SOZLUG0 | AU SERIATI 75

onlar1 muhalif olan bir yonde, sosyal hayata, ilme ve maddi me-
deniyete ¢cagirmistur.

Gordugumiiz gibi Lao-Tsu halk: dhiretcilige ve bireycilige ca-
gimuisken, Konfigyts onun tersine, halki toplumculuga ve
dinyaciliga yoneltmistir.

Roma gibi maddi hayat, gug talep etme, maddi tiketim ve luks
ve sehvet pesinde kosma yonune sevk edilmis olan dinyaci bir
toplumda -2300 ila 2000 yil 6nce-, Isa (a.s.) bu sosyal sapmaya
karsin toplumu minhasiran ahiretgilige, takva, zuht ve dindar-
liga cagirdi Sonra toplum, Isa'min cagirdig1 yolda o kadar ileri
gitti ki Ortagaglar meydana geldi.

(B.E. 14/Sh. 315)
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Egzistansiyalizm

Egzistansiyalizm, varligin (existence) mahiyete (essence) once-
likli olmasidir. Bu aslinda var olan ¢esitli ekollerdeki -dinli, din-
siz, tann tanir, tann tanimaz- egzistansiyalizm tanimidir. Varhik
zata ya da cevhere veya mahiyete dnceliklidir. Butun alanlarda
“mahiyet”, “varlik™an once gelir. Ancak insan bunun disindadir.
Tam tersine, insanin varlig1 niteliginden ve mahiyetinden once
gerceklesir. Oyleyse ben, insani bir varlik olarak tabiatta énce

varlik kazandim.
(B.E. 18/Sh. 234-235)

19. yuzyil Avrupasrnda Kierkegaard zamaninda 20. yuzyl
Avrupasinda Sartre ve Jaspers zamanina kadar egzistansiyalist
hareket adiyla var olan seyin, aslinda Batr'ya hilkmeden mater-
yalist sistemlerin ve kirli ve taglasmis tiketim hayatimin baskisi
karsisinda Avrupamin bir gesit manevi, felsefi ve insani biling
hareketinden ibaret oldugunu gorayorum.

(B.E. 20/Sh. 257)

Egzistansiyalizm hareketi, insan varhgimn en derin gizliliklerine
dokunup onu harekete gecirerek kigkirttigindan insana ¢ok sid-
detli bir 1zdirap ve heyecan verir. Insanin sadece birikim ve bil-
gilerini harekete geciren oteki ogretilerin tersine egzistansiya-
lizm varlig1 harekete gegirir.

(B.E. 18/Sh. 225)

Egzistansiyalizmin tzerinde durdugu 1zdirap “varolussal 1zdi-
rap’tir. Bizim tasidigimiz 1zdiraplar hayati 1zdiraplardir. Hayati
1zdirap nedir? Yani ihtiyaglanmizdan biri karsilanmamigstir ya da
karsilanmakta olup olmadigindan emin degilizdir veya tehlikeye
dusmustur; sonucta 1zdiraba kapilinz. Oysa o 1zdirap varolugsal
1zdiraptir. Yani butun ihtiyaglan karsilanmis bir kimse bu ihti-
yaglan belki hi¢ hissetmez. “Varolus, ben, 6mur, dunya, yarati-
lis, ben kimim ve ben hangisiyim” gibi seyler, onu endise ve
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kaygiya dusuren temel konulardir. Saninm bu, islam'da ‘hasyet’
adin tagiyan meseleyle aymidir. Korku degildir, varolus endise-
sidir. Egzistansiyalizm varolugsal endigenin kasifidir.

(B.E. 18/Sh. 233)

Egzistansiyalizm dustince akimlarnin en o6nemlilerinden biri
olup Batrda ortaya ¢ikisit Marksizm'den sonra degildir, Mark-
sizm’le ¢agdastir. Fakat egzistansiyalizm hareketi o6zellikle ikinci
dunya savasindan sonra genel bir gii¢ kazanir.

(B.E. 18/Sh. 222)

Egzistansiyalizm, insani tarihsel determinizmin kuklasi olarak
goren diyalektik materyalizm ile karsilastinldiginda, insanm do-
gal bir nesne olarak kabul eden nattiralizmle karsilastinldiginda,
insan1 kendi mudahalesi bulunmayan kanunlarin elindeki bir
oyuncak olarak tanitan belirlenimcilik (cebr) ile kargilastirildi-
ginda, ekonomik problemlerin ¢oztlmesiyle birlikte insanhgin
tum sikintilannin ortadan kalkacagini, insanhgin tim emelleri-
nin gergeklesecegini savunan Marksizm ile karsilastinldiginda;
19. ve 20. asirda insanliga sunulan “bosluk” tuzerine kurulu ni-
hilist ve pesimist ekollerle karsilagtirildiginda, en iyisi oldugu
gorulur.

Bilim, dini toplumun disina itekledikten ve toplumu yénlendir-
me isini Gstlendigini agikladiktan sonra buyik dinya savaslarim
sahneye koydu. Daha sonra gercegin hizmetinde olacag: yerde
ekonomik mallarla, tretim ve ttketim ile ilgilenen bir kurum
haline geldi. Broucht'n deyisiyle; “Bilim Orta Cag'daki duru-
mundan daha trajik ve daha al¢ak bir sekilde ¢cokmustur.” 1933
yilinda bilimin boyle bir ¢ehreye burundugunt gorayoruz. Av-
rupa toplumlannda dinin bundan daha i¢ acgic1 bir durumda ol-
dugunu soyleyemeyiz. Hepsinden 6nemlisi de insanin, huzuru-
nu temin edecek araglar yapmak igin “huzurunu” hice saydig
“bir yasam”a miiptela olmus olmasidur.

Boyle bir batakhigin icine dusmus, gayri insani, hastahgin kol
gezdigi bir havay1 soluyan bir insan i¢in, bugtinin insanim an-
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lamayan 19. asnn ekolleri ile karsilastinldiginda (savas sonrasi
ortaya ¢tkan kusagin baska bir ekol ve mesaja gereksinim duy-
dugu goz onunde tutulmalidir) egzistansiyalizmin en buyuk bi-
limsel ve insani degeri; Marksizm'’in, materyalizmin ve natura-
lizmin tersine, insanin 6zgur oldugunu ilan etmesi, kendinden
sorumlu, kendi 6ziintin yaraticisi ve egiticisi olarak tanitmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Zamanimiza kadar gorulen buttun ekoller arasinda egzistansiya-
lizmin, ginimuzin zavalh insaninin gereksinimlerine en iyi ce-
vap veren bir ekol olma ozelligi gosterdigini goruyoruz. Ancak
“yuce insanin” kargisinda, insanin Budizm’deki gibi, endustriyel
tenasihin aptal dolabindan kurtulmas: igin butin insanlann
inanacag) ve karsisinda ciddi bir sorumluluk duygusu tasiyacag:
hicbir yol ve higbir “mutlak model” gosteremedigi i¢in gugsuz
bir ekol olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

(B.E. 24/Sh. 309-310)

Egosantrizm

» o« ”, «

“Ego” “kendi”; “center” “merkez”; “ism” ise ekoliin son ekidir.
Dolayisiyla egosantrizm, kendinin, benin her seyin ekseni olma-
st demektir. M.O. besinci asir Yunanistan'indan ginimiz Avru-
pa'sina kadar bu eksen, merkez, Bati dusuncesi olmustur ve ha-
la da oyledir.

(B.E. 14/Sh. 165)

Egosantrizm hakikati olan sey, insanin anladigy ve gordugu sey-
dir, dolayisiyla hakikatin delili, dis gerceklik degildir. Hakikatin
delili, bizim dis alemden algiladigimiz seydir. Egosantrizm soyle
diyor: Asalet, benim gordugum seye aittir; zira asil olan insandir.
Insan idrak eden ve diigtnen bir gagctur.

(B.E. 25/Sh. 29)
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Ekol/Ogreti

Ekol, felsefi gorusten, dini inanclardan, ahlaki degerlerden, bi-
limsel yontemlerden olusan uyumlu bir dizgeden ibaret olan,
birbirleriyle ilintili bir iletisim igerisinde olup anlamh ve yonla
harekete gecirici bir govdeyi olusturur. Bu govde diridir; gesitli
uzuvlan bir kandan beslenmektedir ve tek bir ruhla diridir.

Ekol, icerisinde bireysel duygulan, toplumsal tavn, ahlaki 6zel-
likleri, ozellikle insanin felsefi, dini ve toplumsal inanglanm ba-
nndiran bir manzumeden ibarettir. Bu 6gelerin her biri bir gua-
nes cevresinde donen bir kure olup bunlar uyumlu, anlaml bir
sistem olustururlar ve topluca bir yon ve uyuma dogru devinim
icindedirler. Bu, devinim ortaya ¢ikaran, yapicilik ortaya ¢ika-
ran, toplumsal gui¢ ortaya ¢ikaran, insana insani ytukumluluk ve
sorumluluk veren bir 6gretidir.

(B.E. 16/Sh. 24-26)

Ogreti, hem egitim agisindan, hem sosyal, siyasal, ekonomik ba-
kimdan, hem de dini ve din dis1, bireysel veya toplumsal agidan
butun insan inanglannin toplami demektir. Bu farkh boyutlann
tamaminda farkl inanglar vardir.

Aynca ogreti, bu muhtelif inanglann tamamim iginde banndi-
ran ve toptan bir uyum dokusu olusturan, yani itikadi bir yap1
meydana getiren fikri bir sistemden ibarettir. Ogretisi olmak ve-
ya olmamak, bilgi, egitim veya diploma ile ilgili bir sey degildir.
Buyuk bilginlerden bir¢ogunun yeni teori ve kesifleri oldugu
halde ogretisi yoktur; aksine baz1 kimseler de vardir ki onlar ta-
ninmis sahsiyet olmadiklan, hatta az egitimli olduklar halde,
ogreti sahibidirler.

Ogreti, donuk bir sistemden ibaret degildir, bir teskilat ve ku-
rum degildir, bir yondur.

(B.E. 11/Sh. 142, 144)
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Emanet

Emanet hakkinda gesitli yorumlar yapilmistir. Tasavvuf, emane-
tin “ask” oldugunu soyluyor. Mevlana gibi baz1 kimseler ise ira-
de oldugunu soyluyor.

Alimlerden bir topluluk emanetin “ilim” oldugu gérustinde ol-
muslardir. Bazilan “velayet” demislerdir. Bir grup da emanetten
maksadin Hz. Ali olduguna inaniyor.

Acaba Kur’an bu kelimeyi ni¢in somut ve acik olarak beyan et-
memistir? Cunku bu, Kuranin mucizevari dilinin bir ozelligi-
dir: Kur'an oyle bir kelime segiyor ki, onun gesitli boyutlarindan
muhtelif manalar ¢ikanlabiliyor; bu manalarn hig biri dogru ol-
mayabilecegi gibi hepsi dogru da olabilir. Cinku emanet, Al-
lah’ta olan -O'nun sathinda degil- buttn imkanlardir; yine ema-
net, diger varliklarda olmayan, insana 6zgu olan, insanin beseri
ustunlik ve faziletinin delili olan buttn imkanlardur.

Emanet, birbiriyle i¢ ice ge¢mis, girift olmus ve bicimlenmis
olan ve de “emanet” adiyla insana birakilmis olan buttn her ge-
yin toplamidir.

Dolayisiyla emanet ile ilgili yapilan butun nitelemeler dogrudur,
ama tam degildir:

Emanet, insan varligina girmis olan ve insani, dunyada tasavvu-
ru mumkun yiksek ve mutlak tekamil duzeyine ulastirabilen
maddeden ibarettir. O halde irade, ihtiyar, se¢me, bilgi, biling,
yaraticthk gucu, agk, marifet, hikmet, evet butun bunlar ve bi-
zim hentiz tammadigimiz, gelecek insaninda tahakkuk ve tecelli
edebilecek diger cogu seyler, “emanet”in pargasidir.

(B.E. 14/Sh. 299)

Emperyalizm

Emperyalizm, “Empir” kelimesinden gelir. Aym kokten “impa-
rator” ve “imparatorluk” kelimeleri Fars¢a’da kullanilmaktadir.



KAVRAMLAR SOZL0GU | AL SERIATI 81

Imparatorluk, cesitli milletlerin, muhtelif ulkelerin, icinde bir-
lestikleri siyasal bir teskilat biriminden ibarettir. Imparatorlu-
gun devletten farki sudur: Devlet, sadece bir millete veya bir ul-
keye hukmeden bir birimdir; fakat imparatorluk, birden fazla
tilkeye hukmeden siyasal bir tegkilattir. Dolayisiyla Islam, bir
imparatorluktur ve Islam y6netimine imparatorluk yonetimi ve-
ya hiiktimeti denir...

Emperyalizmin t¢ yoni vardir:
1- Itikadi ve dini yon.

2- Askeri ve siyasi yon.

3- Ekonomik yon.

Islam gibi dini yonu olan emperyalizm: Islam, emperyalistik bir
durumu olan evrensel bir dindir, kendi etnik veya irksal sininm
asmas1 anlaminda emperyalistik. Yani san, siyah, Sami, Turk,
Berber, Hint ve Iranh irktan gesitli milletleri, etnik simn dikkate
almaksizin kendi kalibina dokmustur. Fakat Yahudilik dini boy-
le degildir, Yahudilikte din sadece Yahudi milletine mahsustur.

Siyasi emperyalizm: Tarih boyunca mevcut olmus olan bir em-
peryalizmdir. Bu tur emperyalizmin en meshur 6rmeklerinden
biri Iran, digeri ise Roma'dir. Bunlar, daima Ermenistan konu-
sunda savas halinde olmuslardir. Ermenistann ahinmasimin
ekonomik kaynaklar agisindan iran ve Roma icin degeri olma-
mustir; bunun onlar i¢in sadece askeri ve siyasi prestij yontunden
onemi olmustur. Her iki ulke, o konuda didismislerdir; oyle ki
[slam onlann lesiyle karsilasmustir. O halde siyasi ve askeri em-
peryalizm tarih boyunca mevcut olmustur ve eski bir meseledir.
Ashinda buyik askeri guglerin genelinin 6zunde tarih boyunca
bu 6zellik mevcut olmustur.

Ekonomik emperyalizm: Makinenin ortaya ¢iktig, kapitalizmin
gelisip simirlan astig1 zamandan itibaren ekonomik emperyalizm
ortaya ¢ikiyor. Yani daha once insanin emperyalist bir durumu
vardir; simdi ise makinenin emperyalist bir durumu vardir ve
kendi yerel sinirlannda kalamiyor. Cinku makine zorunlu ola-
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rak artan oranda uretmelidir, oysa insan artan oranda tuketmi-
yor. O halde 19. yuzyilda, sémiri slogam ile var olan emperya-
lizm, her ne kadar siyasi ve askeri etkenler de olsa, ekonomiktir.
Fakat bu siyasi ve askerl etkenler ekonomik etkenlerin aleti
olup mahalli direnisleri ortadan kaldirmakla gorevlidirler.

Siyasi ve askeri emperyalizm, makam ve yer talep etme tuzerin-
den olmus olup ahlaki bir ¢ehreye sahip olmustur ve bugtinki
gorusle yuzde yuz ekonomik olan emperyalizmden farkhdur.
Bunun sebep ve delili de sudur: Gunumuz felsefe ve siyaseti,
ekonomik temele sahiptir; sebebi de insam1 emperyalizme goti-
ren makinedir.

(B.E. 12/Sh. 224-226)

Empresyonizm

Empresyonizm nedir? Resimdeki renklerin tesirinin siddetiyle
gozleri carpalim, hayrete dustrelim, ruhlan etkileyelim ¢abasi-
dir. Ni¢in ruhun boyle bir saskinhga ihtiyaci var? Cunku Rea-
lizmde her sey mantikidir. Gercek alemde (Avrupa'da) sagkinlik
yoktur; halbuki insanin saskinlhga ihtiyaci vardir. Empresyo-
nizm, en azindan bir an icin bile olsa bu nesli bir harikuladelik
ve sagkinhkla karsi karsiya getiriyor.

Bu aldatic1 bir durumdur. Empresyonizmin kendisi de ben bir
hakikati gosteriyorum demiyor; ben bir saskinlik yaratiyorum,
diyor; tipk: entrika dolu filimler gibi. Iste bos bir idealizm Av-
rupada revag buluyor. Bu, tabiata kars: bir tur sanatsal yaratici-
liktir; tabiatin karsisinda ve tabiatla kavgada sanatsal yaraticili-
gin ve icadin ortaya ¢ikisidir. Ki bu, hem edebiyatta, hem mu-
zikte, hem tiyatroda vs. goruluyor. Klasik muzige bakarsak,
mantikl bir kitap seklindedir: Senfoniler, giris, gelisme ve so-
nuca sahiptir ve bir konuyu agiklarlar. Fakat modem muzigin
bir konuyu aciklamak gibi bir derdi yoktur. Sadece saskinlk ve
duyguyu tahrik etmek s6z konusudur, modern muzikte.

(B.E. 12/Sh. 92-93)
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Enerjizm

Materyalizmden sonra 19. yuzyln ikinci yansinda materyaliz-
me ilk darbeyi vuran sey, materyalizme (maddenin asaletine,
maddecilige) karsi enerjizm (enerjinin asaleti, enerjicilik) adin-
da bir ekoliin ortaya ¢ikmasiydi.

Enerjizm ekolu veya enerjicilik dgretisine gore maddenin disin-
da madde olmayan ve tarif de edilemeyen baska bir sey daha
mevcuttur. Bu ekole gore fizikte “diializm”, yani ikicilik farazi-
yesi meydana geldi; o da alem ve tabiatin iki asil 6z olan madde
ve enerji Uzerine tesisi idi.

(B.E. 12/Sh. 181)

Entelektiel

Entelekttel kelimesinin koku “entelekt’dir. Entelekt, beyin,
akil, suur, kavrama guicu ve zekilik ve anlama manalarina gelir.
Entelijans insan, akilli, kavrayis sahibi ve dustinen insan de-
mektir. Bu yuzden entelektiiel veya entelijansiya, sosyal siniflar
icinde fikr, zihni ve akli istidadiyla temayuz eden simfa denir.
Bu onun sozluk anlamidir.

Terimsel anlamda entelektuel, beyin ve fikir faaliyeti yapan si-
niftan veya bu sinifa mensup bir fertten ibarettir.

Aydin, bir ferdin dusinme bakimindan sifati iken entelektuel,
ferdin meslek bakimindan sifatidir. Bu kurala gore bazi aydinlar
entelektuel iken bazilan degildir.

Bu nedenle aydinin, dusundugumuzin aksine, entelektielin
terciimesi olmamasi gerekir. Aydin ve entelektuel iki timel kav-
ramdir. (Mantikgilara gore iliskileri bir agidan genellik ve ozellik
iligkisi olup birbirlerinin es anlamhs: degillerdir.) Bu yuzden
Farscada entelektiiel kelimesi igin rasenfikr/aydin kelimesini
kullanmamaliyrz. Avrupalinin entelektielden anladigi tam mana
ve terimsel anlami biz Fars¢a konusanlar da anlayalim. Ben, bi-
zim yanlishkla aydin dedigimiz entelektiiel kelimesi yerine tah-
silli, diplomal1 kelimelerini kullamyorum.
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Entelektiel Tabaka: Entelektiiel ve tahsilli simfi, dunyada
simdi gegerli olan 6zel anlamda, Orta Cag'dan sonra din alimle-
rine yani Katolik mezhebi alimlerine karsi ayaklanmis, dini
okullardan ve klasik ilim havzalarindan kopmus, din dis1 ve ki-
lise karsit1 okul ve universitelerde Katolik din bilginlerinin istek
ve iradelerine aykir olarak yeni bilimleri ve felsefeyi okumus,
yeni distunceyle dustinmeye baslamis ve ilmi hayatin hizmetine
vermis olan bir ssmfa denmektedir. Daha sonra bu ilim, sadece
dini hakikatlerin teblig edilmesiyle sinirh olan dini ilimlerin ak-
sine toplum hayatina girdi.

(B.E. 20/Sh. 58-62)

Epikirizm
Epikurizm, zevkin asaleti, yani zevkgilik felsefesine (Epikur’in
inancinin aksine) ve zamani ganimet bilme inancidir; fakat bu

zevkten faydalanmanin en iyisi oldugundan degil, bilakis zevk
almanin disinda her sey anlamsiz oldugundandir.

(B.E. 15/Sh. 176)

Esma (Isimler)

Bana gore isimlerin en iyi anlamy, gesitli ilm1i hakikatlerdir. Cun-
ku isim her seyin sembold, yani her kavramin somutlasmis sek-
lidir. Isimlerin Allah tarafindan ogretilmesi, evrendeki ilmi ger-
cekleri kavrama ve tiim manalar1 anlama yetenegi demektir. In-
san Allah’tan ilk 6gretimi almasiyla birlikte alemdeki hakikatleri
ogrenebilecektir.

(B.E. 24/Sh. 21-22)

Eseklestirme

Perisanliklarin asil nedeni, ne istibdat, ne somuru, ne de istis-
mardir. Bunlann hepsi sonugtur, iki sebep vardir:
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[lki eseklestirme, ikincisi de eseklestirme! Su iki tur eseklestir-
me: Eski eseklestirme ve yeni eseklestirme!

(B.E. 4/Sh. 266)

Tipki yenisi ve eskisi bulunan somuru gibi. Eseklestirme, soyle-
digim gibi, zihnin insani ve sosyal bilingten saptirilip uzaklasti-
nlmasim ve bu iki bilincin hak veya batilla suslenmesini sagla-
yan bir etkendir. Iste bunun adi eseklestirmedir. Ozetle, bizim
bir eski eseklestirmemiz bir de yeni eseklestirmemiz var.

Eski eseklestirmenin araci, dini, gercekliginin zirvesinde, yalin
ve dogru olarak ortaya koyan buyiik peygamberler donemi ha-
ri¢c din idi. Bu donemden sonra eseklestirici ve insan dismani
gugler dinin kaderini ellerine aldilar ve ruhani simf adina, ma-
nevi, sufi, zahit veya kesis sinif adina dini, insanlan eseklestirme
vasitasi yaptilar; hem bireysel eseklestirmenin hem de sosyal
eseklestirmenin vasitasi. Cunku din her ikisiyle de ilgilidir.
Ozellikle Islam, kendisinde hem insani bilince hem de sosyal
bilince yer verir. Bu nedenle Islam, tarihte Peygamber'den sonra
eseklestirme arac1 haline getirilince toplum i¢in en buyuk
musibet meydana geliyor. Cunku bir darbede her iki bilinci de
fel¢ ediyor. Hem insani bilinci, hem sosyal bilinci.

Gegmigsle 6vinme, sapik sekliyle onun kaza ve kaderine iman,
sefaat, sevap, sukur, gunah endisesi, bireysel kurtulus ve
cennete girme yolu, butun bunlar eski eseklestirmenin aynlmaz
unsurlandir.

Din’ eseklestirir. Eski toplumlardaki en biiytik ve en gugl
eseklestirici “din”dir.

Zuht bir eseklestirme turudur. Ziht, birtakim sosyal haklara,
insan haklanna ve dogal ihtiyaclara sahip olan insana soyle der:

> Eseklestirici din ile sapik dini, hakim dini, para ve gig ile igbirligi yapan
dini, resm1i bir simf ve mutevellileri olan dini kastediyorum. Mutevellileri-
nin kartlan, kazanma cevazlan ve bu dinin, tekellerinde olduguna dair 6zel
alametleri bulunan bir din. Yani onlar teblig ederler ve baska iki ortakla is-
birligi yaparlar.
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“Aggozluluk dislerini buttn bunlar tzerinden ¢ek.” Ziht, insam
ihtiyaclarin en dustk oldugu birka¢ kalem ihtiyacla bir hayvan
seviyesinde tutar. Bu sekilde hem dunyanin butun nimetleri
kendisi i¢in yaratilmis olan ve bunlardan faydalanmasi gereken
bir insan olarak bilincime zarar veriyor -ki hi¢ kimsenin bir
koseye cekilip bir bademle yetinmemi, boyle bir eseklik yaparak
Tann'y1 ¢ok¢a minnet altinda birakmami ve onun benim igin
yarattigl yiyecekleri yememek suretiyle zahmet ¢ekmemi
engellemeye hakki: yoktur!- hem de insanlan a¢gézlt ve yagmaci
halk dugsmanlan yaranna zihde davet ediyor. Bu yoniyle
zuhdun, kendisiyle zulim yapilan yumusak bir pamuk kilig
oldugunu goéruyoruz.

Diger eseklestirme araglan, ahlak, tasavvuf, siir, milliyetgilik,
gecmisi kutsama ve felsefedir.

Her plan, her konusma, her davet, her mutluluk, her lezzet, her
ilerleme -dikkat edin, her ilerleme- ve insani biling ve sosyal bi-
lin¢ yolunda bizim i¢in ortaya konmamais olan her gui¢, medeni-
yet ve kultur, zihinleri insanliktan ve bagimsiz yasamaktan
uzaklastirmak ve eseklestirmektir. (Eseklestirmenin/istihmann
ne oldugunu biliyor musunuz? Yani halki esek yapmak. Esek
anlamindaki himar kokunden turetilmistir.)

Eseklestirme gecmiste yalnizca eseklestirenlerin deha, zevk ve
tecribelerinden ibaretti. Bugtin ilim de ona destek vermektedir.
Butun kitle iletisim araglar, radyo, televizyon, egitim ve ogre-
tim, basin, Dogu, Bati, terctime, tiyatro vs. onun yardimina
gelmis; bilimsel psikoloji, teknik sosyoloji, politik psikoloji ve
egitim psikolojisi imdadina yetismistir. Eseklestirme, teknik,
teknolojik ve bilimle donamimh hale gelmistir. Iste bu yuzden
onu tamimak da aym ol¢ude zorlasmistir. Kriter, yine tekrar
edeyim,; insani biling ve sosyal bilingtir.

Eseklestirme seni bazen kotuluklere ve sapikliklara davet eder,
bazen de guzelliklere ve haklara davet eder. Boylece seni tehli-
keli ve uyaric1 oldugunu dustndigun hakikatten gafil birakar.
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Eseklestirne metotlannin birisi dogrudan, digeri dolayhdur.
Dogrudan eseklestirme, zihinleri cehalete veya onlan saptirmaya
zorlamak yani zihinleri cahillige, sapikliga ve azginhga suruk-
lemektir. Dolayh eseklestirme ise zihinleri buyuk, acil ve hayati
olan haklardan ayinp onlan suslemek suretiyle kuciik, 6nemsiz
ve aciliyeti olmayan haklara yoneltmektir.

Dinin, dinsizligin, sporun, sanatin, egitimin, ilmin, kann, hay-
rin, serrin ve her seyin eseklestirme araci oldugunu goriyoruz.
Cunku bunlar, zihni bu acil gerceklerden habersiz birakmalk, is-
tedikleri kimseleri eseklestirmek igin herkesin tipine goére bir
eseklestirme araci se¢mektedirler. Kimin neye ilgisi varsa onu o
isin pesinden yollarlar. Bazilan dua ile ilgilenirler, bazilan spor-
la ugrasirlar; bazilan din, bazilan sanat, bazilan ilim, bazilan
arastirma, bazilan ahiret, bazilan irfan bazilar da ziiht ile mes-
gul olurlar. Sonug itibariyle herkes bir yere baghdir. Bir insan
olarak beni, sosyal bir kader olarak bizi aldatan sey, iste bu
metottur.

Ozet olarak, eski eseklestirme, hem insani ozbilincten hem de
sosyal bilingten habersiz birakmak igin iki kere iki dort eder
kesinliginde belli bir gercevede bir tip olusturmak ister. Yani
buttin varhg dort miskal agirhginda olan bir tip. ideali ileri
gorus. lleri bir sakal, geri bir carsaf, bir dua kitabi, bir Mescit,
bir Harem, bir Kerbela, bir hac, bir namaz, bir orug, tamam.
Diinya ve ahiretin tamam saglanmistir! Haydi isinin pesine dis!
Bu, eski eseklestirmenin olusturdugu tiptir. Dinya ve ahiret
endisesi tasimayan; her turla sorumluluktan ve her tir cinayet
kaygisindan kurtulmus bir tip.

Yeni tip: Bir bayan, bir bey, bir otomobil, bir paket kagit mendil
ve biraz borg; o kadar. Boylece kusuru o6rtbas edilmis olur.

Siz evli olanlar ve olmayanlar, agik¢a soyliyorum; herkeste bu-
lunan ve simdi bile stirduriilen su hatura defterlerinize bir bakin.
Lise dort ve besli yillarda ne kadar karamsarhk dolu felsefeler
yazmussimz: “Allah beni nigin yaratrms!” “Ey 6lim, nigin gelmi-
yorsun?” “Ben nigin vanm? Al beni gotir!” Hepsi incelik, duy-
gusallik, romantizm ve ruhsal zerafet. Hasta birinin, sabaha ka-
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dar uyumamus, intihar etmek isteyen, kendisini bir kuyuya at-
mak isteyen birinin duygulan. $imdi evlenmis bulunuyor. Bir-
kag defterini de okusun diye bagkasina vermis, geri almak i¢in
de ardina dusmemis. Zaten igini agip bakmaya utaniyor. Nigin?
Cunku dort tane taksit belini bitkmus. Artik dertlerine Umran
Bankasrmin piyangolar1 deva oluyor. Hayatimin nasil kaydigim
goruyor musun? A¢igin ne ¢abuk kapandigin gorayor musun?

Iste bu yeni eseklestirme tipidir. O da eski eseklestirme tipi gibi
tek tek hepimize tuzak kurmus bulunuyor. Eski kaliptan
kurtulacak olsa bizi yeni kaliba dokerler. Bir yerde bas kaldirsak
bagka bir yerde basimiz1 baglarlar. Bir yerin farkina varsak baska
bir yerden habersiz birakirlar. Bir damisikh doviste yardima
cagirsak hemen yam basinda baska bir damsikli dévis zuhur
eder ve bizi ona suruklerler.

Iste bu yuzden bizim neslimizi, bugiin basit maddelerden
istedikleri sekli verebildikleri, plastik urettikleri gibi diledikleri
sekle sokabilmektedirler. Neslimiz bu guglerin elinde tutsaktir.
Nasil olsa bilim onlarda, televizyon onlarda, gazete onlarda, kitle
iletisim araglan onlarda; tercume, tiyatro, teknik, antropoloji,
sosyoloji ve sanat onlardadir. Hem de duinya ¢apinda. Bundan
dolay1 dunya capinda standartlara ve kararlara da sahiptirler.

Kugucik seylere baglanan, kucticuk seylere ilgi duyan, kuguk
seylere uzilen; gamlan, dertleri, tasalan ve idealleri ¢ok az olan
biz basit ve gafil civcivler, bu karmagik giglerin ve vahsi goz
baglayicilarin esiri olmaktan nasil emin olabiliriz? Nasil 6zgur ve
bagimsiz olabilir, eski ve yeni eseklestirmeye maruz kalmayiz?
Cok zor!

Ama ben soyle distintyorum: Cevremizde olusan gerek bireysel,
gerek toplumsal, gerek ilmi, gerek edebi sekildeki her mesele,
sanat, felsefe, estetik, din ve dinsizlik ile ilgili her mesele eger
insani bilin¢ yani kendini anlama yolunda ve toplumsal biling
yani zamana, topluma ve kendine karsi sorumluluk hissetme
yolunda olmadigini gorurse adi ve unvam ne olursa olsun, ne ka-
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dar hak ve kutsal olursa olsun eseklestirnedir. Ya eski tip
eseklestirme ya da yeni tip eseklestirme.

(B.E. 20/Sh. 180-208)
Etnoloji

Etnoloji daha ¢ok dunyadaki gesitli kavim ve kabilelerin ozellik-
lerini ve irk yonunu inceler.

(B.E. 12/Sh. 83)

Evolisyon

18. yuzyilda evolusyona inananlar, soyle diyorlar: Insan bilimle-
rini tabiat esasina gore tecriibe etmek gerekir. Tabiatin tekamu-
lu tedrici sekilde oldugu igin toplumun da tedricen tekamul
etmesi, gelismesi gerek. Evoltsyon taraftarlanna gore ani degi-
sim topluma baski getirir, toplumun yikilmasina ve yok olmasi-
na sebep olur. Onceden toplumu hazirlamak gerekir. Bu is igin
zamana ihtiyag vardir. Dolayisiyla evoltisyonun, tabiata dayanan
ince bir ilmi tahlili vardr.

(B.E. 12/Sh. 240)
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Faiz

Riba (faiz), terbiye ile aym kokten gelir. Sermaye, paranin hukum
surdiagu bir toplumun pisligi ve camuru i¢inde kendiliginden ge-
lisip semirir; gebe kalir ve dogurur. Sermaye sahibi, hi¢ ¢alisma-
dan o paranin usttine kendiliginden eklenen birikimden yemeye
baglar. Sermaye sahibi, bu ¢ocuga, el emegi harcamadan, bir tre-
tim veya bir ticaret, dagitim veya satis sonucunda elde edilen bir
emek hakki olmaksizin sahip olur. Bu paramin getirisi ve serma-
yenin kan, belli bir emegin karsihg), calismanin ve zahmetin
urunu olarak degil, paranin olaganusti mucizevi gucti ve serma-
yenin gaybi kerametiyle elde edilmektedir.

(B.E. 5/Sh. 208-209)

Fasizm

Fasizm, yeni sistemde insani sahsiyet ve sosyal pozisyonunu
kaybetmis olan ve dolayisiyla insani varliksal manasim yitirmis
olan ve varolussal boslugunu doldurmak ve boylece ideoloji el-
de etmek, sosyal misyon kazanmak, hedef belirlemek, varligim
anlamlandirmak ve bu vesileyle iradesizce ruhunu yiyici, fayda-
c1 mureffeh simfa baghlik zilleti ve kolelikten kurtarmak icin fa-
sizme el agan eski orta simifin sahip oldugu ideoloji, felsefe ya
da imandan ibarettir.

Alman ve ltalyan fagizminin butun liderleri teknokrat ve burok-
rat sinifina baghdirlar. Bunlar liderligi ustlendiklerinde, bunlar-
dan daha ustte bulunan Alman kapitalistleri bunlara harag veri-
yor, onlerinde egiliyor ve onlardan korkuyorlar. Para, kompli-
man, yardim ve baglilik ile onlan rahatlatmak istiyorlar. O hal-
de fasizm, kapitalist simifa karsi, bir taraftan proleter simfina
karsy, bir taraftan da toplumlanna kars: bilingsiz bir ruhsal is-
yandir; bir felsefenin sahip oldugundan daha ¢ok duygulara sa-
hip olan bir isyandir.
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Dolayisiyla fasizm etkeni sundan ibarettir:

1- Sapmus olarak baska siniftan ziyade kendi sinifsal esaretine
kars: olan insanin simif ruhunun isyamdar.

2- Kendi varliksal bosluguna kars: bir isyandir.

Fasizm toplumun asaletine inanir; ondan dolay1 milyonlarca in-
sam ¢ok rahat oldurebiliyor. Fasist toplum, irk¢ ve uluscu bir
toplumdur.

(B.E. 23/Sh. 122-125, 162)

Fasizm, bat1 tipi burjuva demokrasisi sistemine sahip liberal sa-
nayi kapitalizmi toplumu iginde koksuz, geleneksiz ve kultur-
suz bir yeniyetme sinifin gerici hareketinden ibarettir. Bu sanayi
kapitalizmi toplumunda “teknokrat-btirokrat” orta simifi (bu si-
mf tek dokuludur, tek dokulu bir cifttir: “Teknokrat-btirokrat”)
sanayi ve kapitalizm toplumunda artmakta olan toplumun te-
melsiz obekleri ve avare kesimleriyle yoldastir ve bir yonden
sermayedar, diger yonden isci olan iki simfsal ve ideolojik us
karsisinda bu simfa 6zgu komplekslere dayal intikama bir sal-
din -asagilama ve kofluktan ibarettir- seklinde ortaya ¢ikmistir.
Bunun Ikinci Dunya Savasindaki keskin sekli, Italyan fasizmi,
Alman nazizmi, Ispanya Frankizmi ve Japonya'ya 6zgu sove-
nizmdir. Bunun miizmin sekli olarak, Batr'nin her yaninda kapi-
talizm, kanser gibi ve durmadan ilerleyen bir egemenlik tas:-
makta ve Batr'nin butun demokratik kuramlarim yavas yavas al-
tist etmektedir. Bunun etkileri, ozellikle Sovyet Rusya'daki 19.
kongreden sonra belirginlesmistir.

(B.E. 18/Sh. 154)

Fatalizm

Fatalizm yani insanin absurtlagu, yani iradesizlik, yani sahsiyet-
sizlik, insanin temel unsur olmayisi.

(B.E. 23/Sh. 21)
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Islami Fatalizm: Yani insann asagihik olduguna inanma; islam’in
insanda irade ve sorumlulugu yok sayan ve dogal olarak algak ve
zelil bir insan yaratan bir kaza ve kader inancina sahip olmasi.
Dolayisiyla son asirlarda islam’a yapilan en buyuk suglama sudur:
Islam, insam kaza ve kaderci, giigsiiz ve iradesiz kéle yapiyor; so-
rumluluk ve iradeyi insandan aldig1 i¢in, insan1 sorumsuz, teklif-
siz ve iradesiz bir hayvan ve bitki duzeyine indirgiyor. Halbuki
[slam'da insanin veya Adem'in yaratihs kissasi, oylesine acik bir
bi¢imde ortaya konulmustur ki buna goére insan bagimsiz, sorum-
lulugu ve iradesi olan bir varhkur. Insana 6zgii bu irade Tann’'min
iradesi karsisinda dahi tammlanip ortaya konuluyor.

(B.E. 25/Sh. 221-222)

Fecr

Fecr, dogusdan farkhdir. Fecr, kok baglaminda ani olus ve sid-
dette gizlidir. Inficar da aym koktendir. Giines yavas yavag
dogmuyor. Fecr ani dogusu ifade eder. Gunes parlamasi ve gi-
nes fiskirmasy;, gunun ansizin devrimci bir gekilde siddetle
dogmasi demektir.

(B.E. 2/Sh. 195)

Felah/Kurtulus

Tarih boyunca dogal, i¢gudusel, ekonomik, simifsal, siyasal, du-
sunsel ve kultirel varhgina yabancilasmis insan varhgim her
tarlu kolelikten kurtarip 6zgurlestirme manasindadir.

(B.E. 24/Sh. 34)

Felsefe-Bilim

Felsefe, bilimin ulasamayacag1 ve yukumlulugi disinda kalan
genellemeler ve bilinmezlerle dusunmektir. Mesela insanin ka-
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deri, varhigin anlami, begeri hayatin felsefesi, insamin yaratihsi-
nin hedefi, insanin dunyada sahip oldugu konum ve mevki tize-
rine dustinmek -bunlann hepsi- felsefedir. Neden? Cunku bili-
min bu meselelerde hicbir ¢6ztim yolu yoktur, asla so6z soyle-
mez ve bilimsel sorumluluklar mecrasinda degildir. Bilim yal-
nizca fenomenler arasindaki iligkiler ve tikellerle ilgilidir. Oysa
felsefe hakikatlerden, cevherden ve temel sorunlardan bahseder.
Bundan dolay: ideolojiyle bag, bilimin ideolojiyle olan bag: gi-
bidir. Su anlamda: Felsefe de bilim gibi bilinmeyeni kes-
fetmenin pesindedir.

Oyleyse felsefe bilimdir. Nihayetinde bilim 6tesi bir bilim. Yani
bilinmeyenlerin ve gercekliklerin ardindadir. “Jugement de
faite”in pesindedir; bu “faite”ler, bilimin laboratuarlarda incele-
digi “faite”ler ve gercekliklerden daha yuksekteki “faite”lerdir.
Dolayisiyla felsefe bir bilimdir. Sonugta daha temel ve daha ge-
nel meselelerle ilgili olarak daha yiksek asamadaki bilim.

(B.E. 23/Sh. 69)

Feodalite

Aristokratik merasim, kural ve gelenekleri olan ve efendi-raiye
celiskisine sahip buyuk bir mulkiyet duzeni. Disa kapali ve top-
raga bagh bir duzen.

(B.E. 14/Sh. 27)

Feodalite ya da timar beyligi ve taife kralligiy doneminde uretim
sistemi tanma ve topraga dayahdir. Mulkiyeti elinde bulundu-
ran kisi, simirh bir bolgede koylu kitleyi yoneten, siyasette bu-
lunan, vergi alan, ahlaki ve zati ayncaliklan da bulunan bir
beydir. Bu bey, “soyluluk ve seref” sahibidir! Kalitsal olarak ta-
sidig1 ve bagkalannin yoksun bulundugu bir kan ve soyu vardir!

(B.E. 16/Sh. 76)
Feodalite doneminin birtakim 6zellikleri vardir:

1. Asillige dayali ahlak,
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2. Kapal dunyagorusu,

3. Durgun hayat,

4. Sabit, degismez mukaddesat,

5. Asil, koklu, dayanikli ve saglam toplumsal gelenekler,

6. Donukluk, gecmise tapinma, ecdada asin baglhlik, ailevi adet
ve kurallarla 6vinme,

7. Gayret, hamiyet, cesaret, comertlik, misafirperverlik, buyik-
lere saygi, fedakarlik, milli taassup, aile asabiyeti, manevi deger-
lere asin sevgi ve nihayet guglu dinsel duyarhlik gibi kendine
o6zgu ahlaki erdemlere genel olarak dayanma. Bu ozellikler, bu
donemin ahlaki hayat esaslanndandir.

8. Yenilikcilik ve yenilikten, degisim ve donuisuimden korku, di-
sandan yuklenen unsurlar karsisinda mumkun oldugunca ¢ok
direnme.

Bunlar, kapal feodalite toplumunun 6zelliklerindendir.

(B.E. 14/Sh. 31-32)

Fetisizm

Spencer gibi bazilannin butin insanhgin dini olarak kabul et-
tikleri ve diger dinlerin kendisinden dogduguna inandiklan ¢ok
ilkel dinlerden biri, “Fetisizm” veya “Ruhperestlik”tir. Once onu
iki ayn din olarak dusunuyorlardi Bugin ise baz1 gorus sa-
hipleri bir tek din olarak goruyorlar.

Fetis, boncuk, kugik tas, ilkel kabilenin taptig1 bazi ugur geti-
rici esya gibi bir sey veya esyadir.

insanin ilkel (en 6nceki) tapinaklan ve ilkellerin ibadet yerleri
dag yanklan olmustur; onlann kesfinden sonra incelikle islen-
mis, delinmis ve ozel ipliklere dizilmis boncuklar bulundu.
Bunlar, oralarda gesitli sekillerde korunmuslardir. ilkel, onlara,
dokunmak veya 6pmek suretiyle ibadet ediyordu.
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Fetis, bazi dogal esyalann kutsalhgina inanmak anlamina gel-
mektedir.

(B.E. 14/Sh. 70-71)

Fikih

Fikih, yani dini ilmi, sadece kural, adet, gelenekleri, hukimleri,
kanunlan, merasimleri ve dini amelleri 6grenmek -mesela mi-
ras, kurban veya cesitli namazlar vs. ile ilgili hukumleri 6gren-
mek- degildir. Bunlar herkes tertiple 6grenebilir. Ama o kendi-
ni bilme ve biling duygusunu tanima, dini dogru idrak, dinin,
uzerine dayandig esas yonu tanima ve gosterme, fikih adim alir

(B.E. 15/Sh. 229)

Fizyokratlar

Fizyokratlar (Yunan'da Sokrates'tan once) bu varlik dlemindeki
butiin olay, olgu ve varhiklann tabiattan yapildigina ve butin
farkh varhiklann bir tek maddeden yaratildigina inaniyorlardi.
Fizyokratlar tevhidin pesindeydiler.

(B.E. 11/Sh. 39)

Futurizm

Gelecegin asil oldugunu kabul etme, gelecekgilik anlamindadur.
Futurizm, gelecege dayah ve takipgilerini gelecege yonelten bir
ekol, ideoloji ve mezheptir. Futurizm, en gelismis insan hayati
ve tarih hareketi anlayis1 turlerinden biridir. Cinku onun kargi-
sinda “Muhafazakarlik”, “Statikoculuk”, “Klasizm gorusi” yani
gecmisi yuceltme, “Irtica” ve “Gelenekgilik” yer alir.

(B.E. 19/Sh. 258)
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G amy/Hiziin-Uzinti

Gam ve uzuntu (gussa) farkli duygulardir. Ben eger ritbe eksik-
ligime uzuluyorsam bu gam degil, tzuntudur. Gam, mutluluk-
tan ve uzuntuden daha ustindur. Aym sekilde trajedi filmleri
ile tizuntu filmleri arasinda da fark vardir. Gam, insamin ruhun-
da meydana gelen ve butun varlik, benlik ve evrenle iliskisini
dusundugu derin, gercek ve gekici bir durumdur. Gundelik adi
eksiklikler izuntuyu, ytce eksiklikler de gam1 meydana getirir.
Her ikisi de amaca ulasma yontunde bir istek, ihtiya¢ ve caba
olugturur. Uzunti, gindelik adi eksikliklere ulasma gayretini
meydana getirirken gam, din, tasavvuf ve sanat gibi ytce ihtiyag
ve gayretleri meydana getirir.

(B.E. 32/Sh. 59)

Huzun sanatla, tzuntd udretimle ilgilidir. Huzun, “yok” olanin
eksikliginden, uzinti ise “var” olanin eksikliginden kaynakla-
nir. Nasil ki var olana asik olan bir kimse ona sahip olmadigin-
da uzuluyorsa, yok olana asik olan kimse de ona sahip olmadi-
ginda huzunlenir.

(B.E. 32/Sh. 81)

Gatlar

Avesta kitabi, alti bolumdur. Eger basindan sonuna kadar say-
falan takip edersek, bu eski zamandan yeniye dogru gelmemiz
gibidir. ilk bolum “Gatlar”dir. Benveniste gibi buyuk filologlann
inancina gore Gatlar, Zerdust'in kendi eseridir; “dini ilahiler”
adiyla Ahuramazda'ya hitaben soylenmistir.

(B.E. 15/Sh. 220)
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Gaybet

Gaybet donemi, immetin miucadelesinin énceden on iki nesle
kadar yukandan ve devrim komutanhg tarafindan belirlenmis
olan rehberliginin surdurulmesi, ayni ideolojiyle, ayni hedef ve
sloganlarla ve aym strateji ve tavir alsla bilingli $ia halkinin
kendisine intikal eder ve bdylece imamin niyabetiyle en alim ve
adil rehberi, ummetin rehberliginin kesintisiz gelenegini Islam
ummetinin ve insanhgin rehberligi isinde sturdurup onlann iyi-
ligi emretme ve kotilukten sakindirma alanindaki mucadelele-
rine daima rehberlik etsin diye secerler. Boylece onlar, bu yolla
halki tarihin hep daha bir zorba, daha ikiyuzli ve daha zengin
hale gelen egemen ve kesintisiz duzeni karsisinda uyandirip bi-
lingli, imanh ve micadeleye hazir tutacaklardir. Boylece insan-
lik dunyada artik zorbalig kabul etmeyecek, yoksulluga nza
gostermeyecek, bilingsizlige teslim olmayacak ve onlara karsi
kiyam edecekler ve sonunda kaim gelecektir.

Kiucik Gaybet-Biyik Gaybet: Imam, dogal bir kisa 6mur
uzunlugunda olan bu kuguk gaybet doneminde kendi gizli
merkezinden ulaklar yola ¢ikararak, bitce ve techizat gondere-
rek Islam tilkelerinin her yaninda ve o6zellikle Belh ve Buha-
ra'dan Nisabura dek Islam aleminin dogu bélimlerinde miica-
dele teskilatina onderlik eder. Egemen duzen ne kadar gayret
edip cabalasa da takiye taktiginin herkesi i¢ine alan amansiz 6r-
tusd karsisinda bu on ikinci rehberi yakalayip yok edemez.

Sonra buyik gaybet baglar...

Bu donemde ummetin rehberligi ve yonlendirilmesi $iiligin o
ileri ideolojisine dayanarak kendi iginden en alim ve en adil
rehberi secerek masum Imam’in niyabetinde, tupk: onun gibi ve
Sia imamlanmin stratejilerine gore onlann iki yuz elli y1ilhk mu-
cadelelerini devam ettirip Islam ummetine ve insanlhga tarihin
gug ve para sahibi iki yuzlu surgit duzeni aleyhine kilavuzluk
(iyiligi emretme kotultikten sakindirma) etmek tizere iimmetin
kendi uhdesine birakilir.

(B.E. 7/Sh. 136)
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Gecis Donemi

Gecis donemi, sosyolojide, ozellikle de tarih sosyolojisinde ol-
dukea hassas ve belirleyici bir devredir. Yani toplum, var oldu-
gu tipten baska bir tipe intikal eder (bilingsizce veya mecburi-
yetten). Bu iki yola transformation (toplumda degisim donemi
veya gecis donemi) diyoruz. Toplumda gegis donemi, bir stre
(100, 200, 1000 y1l) belli bir mecrada yurtayen toplumun yolu-
nu degistirdigi yerde tarihin yonunun degismesidir.

Gecis donemi hizh veya yavas olabilir, ¢okus veya yukselis bah-
sedebilir. Bir toplumun macerasinda gecis doneminin ortak
ozelliklere sahip oldugu soylenmelidir. Gegis doneminin ozel-
likleri taninarak tarihte gecis donemleri teshis edilebilir.

(B.E. 27/Sh. 24)

Gerceklik-Gercek/Hakikat

Gergeklik, dista olan ve 6zsel-digsal gerceklesmesi bulunan sey-
dir. Fakat bu sey yanhs olabilir. Hakikat/gercek ise olmas1 gere-
ken, mantik agisindan dogru olan; ama var olmamis olabilen,
yok olabilen, azinlkta olabilen, mahkam olabilen bir seydir.

(B.E. 17/Sh. 116)

Goc-Hicret

Hicreti Peygamberin hayatinda biyografik bir hadise olarak go-
ren genel yarginin tersine, Kur’an konuya boyle bakmyor, bila-
kis timel bir insani ilke olarak bakiyor. Kuran'da gog, hicret,
Peygamber’in (Mekke'den Medine’ye) goc etmesi hakkinda de-
gil, tersine butin insanlar hakkinda ve buttn insanlara hitaben
ve butin donemler i¢in kullanilmistir.

Ayette ne zaman hicretten bahsedilse, hicreti, goci emreden
“hacerd” kelimesi, daima “4ment/iman ediniz” kelimesinden
sonra ve “cahedt/cihat ediniz” kelimesinden once gelmistir:
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Amena, hacert, caheda. Kuranin ozelliklerinden biri, kelime-
lerin seciminde 6zel bir dikkat ve derinlige sahip olmasidir. Me-
sela Kur'an'da ahiret kelimesi, asla dunya kelimesinden once
gelmemistir; bu agik¢a dunyanin ahiretten once geldigini agik-
lamak istiyor. Dolayisiyla “amenu, hacerq, caheda”, su tug huk-
mil ifade etmektedir: Birincisi iman, ikincisi hicret, tguincusi
ise mucadele. Ne gibi bir hukum ¢ikiyor? Yani 6nce bir ideolo-
jiye iman etmek, itikadi bir biling ile sorumluluk duygusuna
erismek gerekir. Onu tam olarak elde etmek icin hicret etmek
gerekir. Sonra da mucadele sorumlulugu ve mukellefiyeti gelir.
Ni¢in? Iman ne demektir? Iman, mevcut ¢evre ve sartlann aksi-
ne yeni bir dusunce demektir. Iman, hicretle birlikte olmazsa ve
o yeni iman sahibi sahis veya azinlik hicret etmez de o ortamda
kalirsa, onun ikiden fazla secenegi yoktur: Ya mevcut sartlara
teslim olur ve imamm kurban eder ya da zillet ve uzlet, yani
kendini kurban etme so6z konusudur. Bu yazg tarihte daima
tekrarlanmistir. Bir toplumda aydin fikirli (bu aydinhk imanin
ta kendisidir) olup da mesguliyet ve yasamdan vazgecmeye ce-
saret edemeyen kimseler, ya ¢urumis ve teslim olmuglardir ya
sufi, rahip, ruhban olmuslardir ya da fesat aleti olmuslardur!

O halde 6nce iman, ikincisi ¢evre ile muicadeleye baslamak igin
cevreden gitmek (muzaffer olarak geri donmek igin gitmek) ve
ucuncusu basanli, sorumlu ve donanimli olarak donts (mumin
olmak, muhacir olarak gitmek ve miicahit olarak geri donmek).
Bunun o6megi, bizzat Hz. Muhammed'dir. O, Mekke'yi alabil-
mek i¢cin Mekke’'den ayrihyor. Cinku eger Mekke'de kalsayd,
on sene sonra dahi Mekke'yi fethedemezdi.

Kur'an'da hicretin so6z konusu edildigi yerlerde birka¢ mana
vardir:

1- Sorumlu Gog (yani fasit ¢evreden, muzaffer bir sekilde tekrar
bu fasit cevreye donmek igin hicret etmek): Ozellikle ikinci
Dunya Savasindan sonra somurge tlkeler olan Afrika ve Latin
Amerika’'da meydana gelen butin antiemperyalist devrimlerde
devrim tohumunun, sémurge tlkenin merkezinin diginda atil-
digin1 goruyoruz. Yani tlke ig¢inde aydinlanmis bir azinlik eger
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orada kendi muhitlerinde kalsalard1 yok olurlardi Bu sebeple
kendi ulkelerinden gitmislerdir. Hatta metropol ulkenin kendi-
sinde (emperyalizmin anas1) dahi cihada baslamislardur.

Antiemperyalist Cezayir hareketini Misira gocenler, Kiba'y:
Amerika'ya gocenler, Rusya devrimini Bat1 Avrupa’ya gogenler,
Almanya’ya karsi Fransiz direnisini Ingiltere’'ye gocenler (De
Gaulle liderliginde) vs. meydana getirdiler.

Her hareketin iki asamas1 vardir: Biri, sahsiyet kazandirma ve
bireylestirme asamasidir. Bu asama mucadele ve bireysel 1slah
asamasidir. Bireylestirme ve bireyi yetistirme asamasi tamam-
landiktan sonra toplumsal mtcadele baslar. Bireysel 1slah diye-
bilecegimiz birinci asamada cihat yoktur. Fakat toplumsal asa-
ma olan ikinci merhalede cihat meydana gelir. Bu iki asama ara-
sinda hicret zamani vardir.

2- Sorumsuz ve Ozgir Gog: Bazen halkin siyasal, toplumsal, ge-
leneksel ve diistinsel sartlan muzaffer olarak dénmesine imkan
vermeyecek sekilde olur. (Cunku igeride ve disanda uygun bir
zeminin olmasi gerekir). Fakat bazen bu sartlar mevcut olmaz,
burada go¢ sorumsuzdur (burada kastedilen sosyal sorumluluk-
tur, yoksa gocun kendisi bir tir sorumluluktur, ama bireysel so-
rumluluk degil). Yani insan sadece imamm kurtarmak i¢in bo-
zuk ortamdan gog eder. Ashab-1 Kehf kissasi, bir takim sahsiyet-
lerin kissasi, munferittir ve sadece fasit toplumda gegerlidir:
Eger o ortamda dururlarsa alet olmak zorunda kalirlar; fasit ol-
mak istemedikleri i¢in kendi toplumlarindan kagarlar. Bu gog,
muzafferce cihat amaciyla geri donus icin degil, bilakis kurtulus
icindir. Burada, kalmamak, ihanet etmemek, zalimin masasi
olmamak hedeflenir. Bu, birkag kisinin (bu kissada yedi kisi) bi-
lince vardign ¢okmus bir toplumda istisnai bir durumdur. Bu
goc sunu gosteriyor: Dakyanus'un gevresinde birkag kisinin so-
rumlulugu var; en azindan bireysel ve insani sorumlulugu. Eger
halka bir hizmet yapamiyorsan, git ki ihanet etmeyesin!

3- Ilmi Goég: Ilim tarihinin 6zelliklerinden biri hicrettir. Rone-
sans’tan itibaren tabiat bilimleri, hatta insan bilimleri goc ile i¢
icedir. Yani bocekbilimin kurulmas: i¢in bir dénem Afrika'ya,
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Avustralya’ya, Dogu’ya go¢ bashyor. Bazen iki veya tug nesil, ka-
nnca ve bocekler tizerine ¢alisma yapmak igin Afrika’ya gitmistir.
Ya da sosyolojide, eskiden sosyologlar, bir kosede oturup top-
lumdan, toplumun olusum felsefesinden ve hakikatinden bahse-
derlerdi. Fakat 18. ve 19. yuzyillarda sosyoloji gogle bashyor. Ya-
ni Muller ve Spencer gibi etnolog ve antropologlar cesitli kabilele-
ri, 0 kabilelerin bulunduklan yerlere giderek inceliyorlar.

Kur'an'da tarih¢iye dahi go¢ emri veriliyor. Yani bir toplumun
tarihini incelemek istiyorsaniz, sehir ve kuttiphanenizden disan
¢tkmahisiniz. Kuran iki yerde resmen sunu emrediyor: “Yeryii-

zunde gezin de yalanlayanlann sonunun nasil oldugunu bir gorun.”
(3/Al4 Imran Suresi 137).

“Onlar, yeryuzunde dolasip da kendilerinden oncekilerin sonunun
nasil olduguna bakmadilar mi?” (30/Rum Suresi 9).

Burada Kur’an, hem tarihsel metottan bahsediyor; hareket, nes-
nel bakis ve gozlem olmalidir, hem de hedeften bahsediyor;
maksat realizm ve zihinsel merak degil, bilakis Kur'an bunu su
sebeple soylayor: O toplumlann nicin yok olduklanna veya
zulme maruz kalan toplumlann ne tur bir yazgiya dugar olduk-
larina bir bakin (ge¢misten gelecek igin ders ¢ikarin, hisse alin).

4- Ekonomik Gog: Kur'an'da iki yerde su agiklama yapilir: Hic-
ret eden kimseler, “cok ganimetler” yani maddi birikim, tasarruf
ve imkanlara ve Rableri katindan maddi nimetlere kavusurlar.
Hicret, hayatin ilerlemesinde etkili bir ekonomik etken olarak
biliniyor. Ekonomik gelisim etkeni olarak gog, Avrupahlar bag-
laminda bir¢ok konuyu vuzuha kavusturuyor. Avrupa’nin son
iki ug asirhik yazgisi, Avrupanin ne zamandan beri ekonomik
gelismeye eristigini gostermektedir: Asya, Afrika ve Amerika'ya
(Yeni Dunya'ya) girdigi ve Orta Cag Avrupa’sinin sinirh gerceve-
sinden ¢iktig1 andan itibaren.

5- Ruhsal ve Insani Gog: Islam Peygamberine hitap eden ilk
ayetler, sunlardir: “Ey ortiiye burinen, kalk ve uyar!”; yani senin
agir ve buyuk bir sosyal risalet ve sorumlulugun var. Bu risaleti
icra etmek igin seni kendi icinde bogan ve hapseden gelenek,



102 AU SERIATI | KAVRAMLAR SOZLUGU

adet ve baglann dar kaliplanndan ¢ikip kurtul. “Elbiseni/gonliinii
temiz tut! Kotu seyleri terk et!” Dolayisiyla burada gog, igsel ve en-
fusi bir hicrettir. O halde i¢sel gog, insanin olandan olmasi ge-
rekene hicretinden ibarettir. Bu noktada sunu goéruyoruz: Insan
daima hem dissal ve nesnel (ekonomik, distnsel, siyasal ve bi-
limsel) hayatta, hem de ruhsal ve igsel hayatta (6ziinde, i¢inde,
kendi olusunda, kendi fitrat ve mahiyetinin derinliginde) surek-
li hareket halinde ve igten ve distan durgunluk ve hareketsizlik
meydana getiren baglan koparma halindedir. Hz. Peygamber’in
en iyi ve mumtaz ashabi olan, yalmzlik, zorluk ve umitsizlik
gunlerinde peygambere ilk baglanan ve peygamberin kendileri-
ne en iyi lakaplan verdigi ilk kimselerin, en guzel insan niteligi
olarak muhacir lakabiyla ¢agrilmas: tesaduf degildir. Yani ¢ok
muhtesem bir etken olarak gog, oyle bir eylemdir ki varliklanm
Peygambere adamis olan Peygamber dostlan i¢in ondan daha
degerli bir is ve sifat yoktur.

Daha da énemlisi, Islam tarihinde ilk kez hicretin, bir tarih bas-
langic1 olmasidir. Ne miladi takvim, ne Peygamberin o6lumu,
hatta ne de Mekke'nin fethi. peygamberlikle gorevlendirilme de
tarihin baglangici olmamstir.

(B.E. 11/Sh. 62-67)

Giindelik Hayat (Dongiisel Hayat)

Insan, gundelik hayatin, tekrarlanan hayatin, déngusel hayaun
ayni aptal dongusune, amip ve mikroplardan bitki ve hayvanla-
ra kadar butiin hayatlara hakim olan aym doéngtye duser. O
dongu icinde surekli yer, uyur, kalkar, yemek i¢in ¢ahsir, ¢alis-
mak icin yer, bos kalmak igin ¢alsir, calismak i¢in bos kalir, tu-
ketmek icin uretir, uretmek icin tuketir. Oyle ki neresinden tut-
san doner. Hz. Alinin ifadesiyle, tipki degirmen esegi gibidir.
Sabah yola salarlar; ¢alisip cabalayarak hareket eder, gider gider
ama gun batimmda sabah basladig1 yerde oldugunu gorur.

(B.E. 20/Sh. 166)
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Habil ve Kabil

Adem’den bahsedilince, maksat genel olarak insan ve insan tu-
radur. Insan tarihinden bahsettigimizde de maksat “Habil” ve
“Kabildir. Habil ve toplum bireylerinin maddi nimetlere ve
uretim kaynaklanna genel katilimi ve hayvanciik donemi -
hayvancilik iiretimi- insaninin sembolu; Kabil ise, simifsal savas,
mahrumiyet, faydalanma, halkin somurulmesi ve koklesti-
rilmesi, hakimiyet, mahkamiyet, zulmin baslangici, maneviyat
ve din inhirafi, tekelcilik ve o6zel mulkiyet donemi insamidir.
Dolayisiyla Habil ve Kabil, insanin tarihinin baslangicidur.

Habil, Kabil tarafindan oéldarulduginde, umumi adalet ve esit-
lik esas1 uzere olan ilk ortaklik ve katilim dénemi yok oluyor ve
tekelci mulkiyetler ve somuru donemi, topluma miitemadiyen
egemen olan donem bashyor. Cinku Habil ciftgidir. Ciftcilik
ise; tarih boyunca insanlik toplumunun kendi tarihi degisimle-
rinde, komun déneminden veya turetim kaynaklarnin ilk kati-
lim déneminden, uretim kaynaklannin tekelcilik asgamasina ve-
ya 6zel mulkiyet donemine, ondan sonra da kolelik, serflik, fe-
odalite, burjuvazi vs. asamasina tebdil oldugu asamanin birincil
tarihidir.

(B.E. 14/Sh. 308-309)

Hac

Hac: Istek, niyet ve yonelme, yani hem hareket hem de hareke-
tin yonudur. Her sey, kendini kendinden, hayatindan ve butin
baglanndan koparmakla basliyor. Yoksa sen, kendi sehrinde sa-
kin degil misin? Sukanet mi? Sikan mu? Hac, sakinligi reddet-
mektir. Hayat, hedefi bizzat kendisi yani 6liim olan seydir. Bir
tar soluk alip veren, can tasiyan 6lum. Murdarca yasamak, ko-
kusmus var olus.

Hac: Akmaya basla!
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Hac, ucu kagmis bir yumak gibi varhgini acar. Bu kapal daire,
“devrimci niyet”le agilir, ufuk olur, yola koyulur, ufuklan isaret
eder. Dosdogru bir seyir ¢izgisinde ebediyete hicret eder. Baska
bir yone, O'na dogru.

Kendi evinden Allahin Evi'ne, halkin evine hicret!
(B.E. 6/Sh. 31)

Hac, hangi manasiyla anlasilirsa anlasilsin, kendinden Allah’a
dogru, halkla birlikte yapilan bir harekettir.

(B.E. 6/Sh. 23)

Hac, genel bir bakisla insanin Allah’a dogru varhk seferidir;
Ademogullarinin yaratihs felsefesinin sembolik gosterisi; bu fel-
sefede ortaya konan seyin nesnel tecessumudur.

(B.E. 6/Sh. 26)

Hac, muazzam insani bir ibadettir. Her yil, her nesil, her insan;
hayattan, toplumsal sistemden ve kendi bag, baglihk ve bagimli-
higindan siynhr. Yasamin, insanin sirtina yukledigi, insanhg pa-
rampar¢a eden sinifsal, kavmi, ailevi butiin renk ve nisaneleri;
toplumu, ¢urik, ¢irkin sinir ve baglarin timunu bir kenara iter.
Kefene buriinen renksiz ve sekilsiz esitlik. Kefene burtnen o
gorkemli sahneye dahil olur. Orada her birey, Ibrahim'’in roliinu
oynar. Tarihin bu muhacir ve mucahit sahsiyetinin ¢ok hareket-
li ve ¢ok heyecanh kissasinmin rolunu. Oyle bir oyun ki orada
herkes bas roli oynamaktadir, herkes kahramandir. O ¢ok sar-
sic1 ve devrimci merasimde buttin hareketleri, halleri ve durusu
ile Ibrahim’in, Hacer'in ve Ismail'in 0 muazzam hatirasim yeni-
den canlandinr. Hac: Insanlann esitligi, milletlerin ve siniflann
birlik gosterisi. Tavaf: Agk ve tevhid. Sa'y: Is ve cihat; tanimaya
dogru bir hicret ve suura dogru bir geri donus; ask menziline ve
ideallere dogru yol almak. Kan bayrami ve kendi Ismail'ini kur-
ban etmek. Sonunda da her ferdin ug seytana kars: (tarih, top-
lum ve nefis) kazandig Ibrahimi zaferi kutlamak.

(B.E. 22/Sh. 120)
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Hac iki esas uizerine kurulmustur. 1- Tavaf, 2- Sa’y.

Bu iki uygulama Hacer ve Ibrahim’in iki hatrasina isaret eder.
Allah'in emri geregi Hacer ve emzikli bebegi, bu terkedilmis, ga-
rip, yakic1 ve kupkuru yere gelirler. Ibrahim ikisini getirir ve ot
dahi bitmeyen bu vadiye birakip geri doéner. Hacer imanla ve
tam bir teslimiyetle Allah'in lutfundan umidini kesmeden -te-
vekkul- bu agir gorevi kabul eder. O korkung ve sessiz kayalik-
lann arasinda garip, hicbir imkana sahip olmayan, bebegiyle
birlikte yapayalmz bir ana! Ancak sorumlulugunu “hak” olarak
bildiginden; hayatimi surdurebilmek ve hayatta kalabilmek i¢in
hayati 6nem tasiyan sartlann ve imkanlarin yokluguna ragmen
bu gorevi ustlenmekte tereddut etmiyor.

Mutlak tevekkul!

Bitun bunlara ragmen ¢ocugunu bu kupkuru ve 1ssiz vadide
Allah’a emanet ediyor ve O’'nun iradesine tevekkul ederek yapa-
yalniz ve himayesiz olarak O'na havale ediyor. Kendisi ise su
bulmak, bebegini ve kendisini bu susuzluktan kurtarmak umu-
duyla kayaliklann arasinda bir asagi bir yukan gidip geliyor.
Kosuyor, ¢alisip cabaliyor.

Mutlak ¢abal

Evet, haccin temeli bu iki esastir. Kabe'nin etrafinda yedi kez do-
nerek tavaf etmek... Yedi rakami, sonsuzluga ve nihayetsizlige isa-
ret eder. Yani ebediyen ve omir boyunca merkezinde Allah olan
bir yorungenin etrafinda donmek. Hayat yolculugu. Ki nerede
olursa olsun merkezle, yani Allah’la arasinda bir mesafe yoktur.
Atig1 her adimda o yone, merkeze dogru hareket etmek.

Hacervari bir hayat!

Tavafin hemen ardindan, gecikmeden iki dag arasinda yedi defa
“sa’y” etmek. Hacer'ce bir kosu ve bir ¢aba. Maddi arayis iginde
olmak, duinyevi nzik talep etmek ve bu diinyamn hayat kaynagim

bulmak. Surekli bir kosu, daimi bir ¢aba ve her zaman tahkik.
Yine yedi defa!
(B.E. 22/Sh. 160-161)
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Hakim Simif-Heyet-i Hakime

Hakim simf (Classe Dominante) “heyet-i hakime”den farkh bir
seydir. Huktmet ya da devlet diye adlandinlan “heyet-i hakime”
toplumun siyasi idaresini elinde bulunduran kesimdir. Top-
lumda siyasi guci elinde bulundurur ve genellikle de dogrudan
ya da dolayl olarak veya gizli ya da agik bir sekilde hakim simfa
baghdir. Bu smfin veya yasama, yturtutme ve yargi gucint kendi
cikarlanna hizmet ettiren bir duzenin ya da grubun elinde bir
aragtir. Yasama yoluyla, hileyi seriye yoluyla -bunlar ise yara-
mazsa- zor kullanarak egemen sinifi savunan bir gruptur. Sonug
itibariyle hakim siufin siyasi araci ya da kullandigy gucudur.
Ancak hakim simif, (grup, heyet ya da siyasi orgut degil) top-
lumsal bir simftir. Gug agisindan toplumun kaderine ve halkin
hayatina tasallut eden kisiler toplulugudur. Uretim kaynaklan-
na, uretim araglanna, paylagima ve tuketime, kisaca toplumun
haklanna, yazgisina, maddi hayatini olusturan her seyine, hatta
halkin kiilturel hayatina bile egemen olan simftr. Is gucunin
bir kismim istihdam eden. genel tuketimin bir kismini elinde
bulunduran bir kapitalist, siyasi bir unsur olmasa da hatta do-
neminin hukametine muhalif olsa da hakim simifin bir uyesidir.

(B.E. 26/Sh. 219)

“Egemen heyet” ile “egemen sinif” arasinda fark vardir. “Egemen
heyet”, hikamet veya devlet kalib: igerisinde toplumun siyasi
carklanm donduren kisilerden olusan gruptur. “Egemen sif”
ise toplumsal iliskiler, kanun, gelenek, kultur, dil, kitlesel dav-
ranus, kitle psikolojisi, ahlak ve 6zel degerlerden olusan bir sis-
temden ibaret olup bu sistem, toplumun manevi, iktisadi ve si-
yasi gucunu elinde bulundurur ve bu gugleri toplum bireyleri-
nin (halkin) cogunluguna uygular.

(B.E. 7/Sh. 100)



KAVRAMLARSOZAOBU | ALl SERIATI 107

Hannas
Hannas nedir?

“Seni yoldan saptiran, seni kendine tutsak eden, seni kendinde
kaybeden, kendi iginde orten, gizleyen, seni tutan, zindana
atan, sercenin pesine diisen kartal gibi seni takip eden, gizli
olup gizli is ceviren, hilekar, aldatici, hile ile senin pesine du-
sen, aldatmacayla seninle ugrasan, hileyle daima sana yakinlk
kurmaya calisan, yakani birakmayan, gidip geri gelen, kovdu-
gunda geri donen her faktor.”

(B.E. 6/Sh. 196)

Hannas, “gizlemecilik” anlamindadir. Bir seyden haberi olmayan
halk yiginlarinin icine vesvese sokar, bir seyden haberi olma-
yanlann akillarim ve bilinglerini yer. Din, bilim ve dustince ad1
altinda halkin zihnine, toplumun imanina, ahdine ve baghligina
buyu yapan “neffase’lerin yardimiyla ve hak cephede bulunduk-
lan1 ve hakkin takipgisi olduklan halde nefsi zaaflara sahip olan-
larin “hasetlerinden faydalanarak tekrar geri donerler. Cunku
“hannas™n diger bir anlami da gizlice geri donen yolcudur.

(B.E. 26/Sh. 242)

Halka musallat olan zalim, diktator, gaddar ve zorba anlamin-
dadur.

(B.E. 2/Sh. 183)

Hatemiyyet

Hatemiyet su anlamdadir. Tevhid ekolu ve vahiy mektebi adin-
da bir ekol vardir. Bunlar din ekoludur, bir okuldur; okulun ce-
sitli ders ve simflarinda farkli 6gretmenler mevcut. Bu ogret-
menler, insan isimli 6grenciyi egitime tabi tutmus ve simftan si-
nifa yukseltmis, en son sinifta ona doktora ve igtihat derecesi
vermis ve “sen miictehitsin” demislerdir.
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Mugtehit, butin ilimleri bildigin anlamina gelmez. Bilakis bu
ekol ve okuldan ve bu okulun égretmenlerinden aldigin egitim-
ogretim ve bilgilere dayanarak arastirmalarini sirdurebilecegin,
ilmi gelistirebilecegin ve ilerleyebilecegin anlamina gelir.

Su halde hatemiyet, insanin vahiy okulundan mezun olmasi de-
mek; vahiy okulundan mezun olmak ise, insanin hatemiyetten
sonra, yeni vahye ihtiyacinin olmamasi; doktora agsamasindan
sonra baska bir simfa oturmasina lizum olmamas: demektir. In-
sanin artik dine ihtiyacinin olmadigini soéylemek istemiyorum.
Sunu soylilyorum: Insan artik yeni vahye muhtag degildir. Yani
insanin, ekol ve okulun ogrettikleri temelinde, ogrendigi seye
olabildigince asina olmasiyla, baska bir peygamber gelmeksizin
ve onun elini tutmaksizin, onun yanina gitmeksizin, yeni prob-
lemleri, dnceki dinlerde ve zamanlarda gindeme gelmeyen so-
runlan yeni bir vahyin halletmesini beklemeksizin kendisi ce-
vaplayabilir.

Insan ancak, hatemiyet vahyiyle gelmis olan seyi 6grenip onunla
amel etmek ve onda igtihat etmek suretiyle adim atar ve mu-
kemmellik yolunda yurir.

Boylece insan, yeni vahiy gelmesinden bagimsiz hale gelir; nite-
kim 6rmegin ben filan tniversiteden mezun oldum ve simdi ar-
tik bir simifa ve bir hocanin gelip yeni dersler vermesine ihtiyag
olmaksizin ogrendigim bilgilere gore arastima yapabilir ve in-
celemelerimi devam ettirebilirim.

Dolayisiyla hatemiyyet dedigim zaman, bu insanin tekamulu-
nun artik durdugu anlamina gelmez. Acaba Miladi yedinci asir-
da, -1300 yil énce- insanin gelisimi durmus muydu? Hayir. In-
san daima tekamul ediyor, gelisiyor. Nitekim ben universiteyi
bitirdikten sonra simdiye kadar gelismemi stirdurdim ve yeni
bir hocam olmadan ¢alisma ve arastirmalanm artti.

(B.E. 14/Sh. 316-317)
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Hayret/Saskinhik

Hayret, bir “mutlak hakirlik”in bir “mutlak azamet” karsisinda
bulunmasindan kaynaklanan dogal bir durumdur.

(B.E. 16/Sh. 272)

Hegelizm

Hegelizm: Hegel -Marksizm'in temellerinin kurucusu ve ustadi-
oOgretisi, dayanak olarak orta sinifa dayanmaktan, hedef ve amag
olarak yeni devlete ve modemn yonetime inanmaktan ve felsefi
bir goruse degil, felsefi bir sisteme sahip olmaktan ibarettir. Bu
durumda Hegel ogretisi, gelismekte olan orta simfa dayanan
toplumsal goruslerden, modemn ve yeni devlete ideal devlet ve
tarihin son amac1 olarak inanmaktan ve felsefi bir inang siste-
mine sahip olmaktan olusur. Toplam olarak bunlar, Hegel'in ta-
rih felsefesini insanlik tarihinin hareketinin ilk merhalesi bigi-
minde olusturur. $u anlamda ki tarih nereye gidiyor? Orta sini-
fin, toplumlan olusturacag), somut bir felsefi sistemi bulunan
modemn bir devlete kavusacag yere gidiyor tarih; iste oras tari-
hin sonudur. Bu, Hegel'in tarih felsefesidir.

(B.E. 17/Sh. 217-218)

Hibr-Ahbar

Hibr ya da habr, buytk alim anlamina gelir. Cogulu olan ahbar,
Yahudi din alimlerinin lakabidir.

(B.E. 19/Sh. 66)

Hikmet

Hikmet, ilmin, -hakikatler hakkinda zihni bilin¢- hikmet sahibi
kimsenin derinliginde kok salan, vicdanin 6ztinde yer eden ve
fitratiyla yogrulan bir durumdur. Bilingli insamin bir pargasi,



110 AU SERIATI | KAVRAMLARSOZLUGU

onun hayatimin cevheri haline gelir. Hikmet kendisini kusanan
insanin hayatinda bir bakis agis1, bir dustince bigimi, bir davra-
nis sekli ve ahlak bicimi olarak tecelli eder. Zira fikri degerler,
onda birer meleke olmustur ve ilmi kavramlar, konular artik
zihninde degil, varhgimin dogalliginda yerini almistir. Curuk,
sarsilan, gegici, kaygan, sonmeye, satilmaya ve unutulmaya yuz
tutmus dusince ve idealler; onun zatinda saglam ve muhkem
(hikmetli) olmustur. Bu nedenle Sokrates’in “Hikmete ulasan,
hatadan ve cinayetten korunmustur.” s6zi, ne kadar yerinde bir
sozdur. “Hakim” sifatin1 ne guizel anlamlandirdi. Kur'an'in dakik
cevirilerinde “Hakim olan Allah” deyimi; bilgili, biling sahibi,
bilim adam veya filozof vs. olarak degil, aksine “dogru davrams
sahibi” olarak terctime edilir.

(B.E. 10/Sh. 79-80)

Hikmet, Miminin Yitigidir: Hikmet, Yunan (Sokrates)daki
Sofya, Hinduizm'deki Veda ve Zerdustilik'teki Spenta Mainyu
gibi, bir tur kendini bilme, diinyay1 bilme, kendiliginden anla-
ma ve yon bulma ile akil ve bilimin otesinde fitri ve dogrudan
kendi anlamim bulma olup ondan felsefe, bilim ve teknik degil;
hakikat, hidayet, aydin gorus, degeri kavrama, sorumlulugu an-
lama ve “olmak” dogar.

(B.E. 1/Sh. 83)

Historizm/Tarihin Asaleti

History, tarih; historizm ise tarih felsefesinin aslolusu, tarihselci-
lik anlamindadir. Diyalektik materyalizm ve Marksizm bir tur
historizmdir. Sartre’in egzistansiyalizmi de bir tur ‘historizm’dir
(sonugta hayli ytuksek ve guglu bir historizm). Hegel de historist
bir filozoftur.

Historizmde insan, bir “mumkun’dur; tahavval, tekamul ve
olaylar iginde, ¢aglarin birbiri ardinca gelisiyle -yani tarihsel su-
recte- insan olur. Nasil m1? Tarihin cebri, deterministik yasala-
nnin gerektirdigi ve tarihte mevcut nedenlerin bizi meydana ge-
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tirdigi sekilde. O halde ben, tarihimin dini olmasi hasebiyle
dindanm. Eger Musluman isem; bu, Musliimanlann Iran’ fet-
hetmesi nedeniyledir. Eger Fars¢a konusuyorsam; bundan asir-
lar 6nce mahalli huktmetlerin Deri Farscasim ulusal dile do-
nusturmelerinden dolaydur.

O halde ben, tarihin emrindeyim ve hig bir seyden ibaretim. Ta-
rih, beni kendi istedigi gibi olusturuyor.

O halde herkes, ge¢misin yazdig beyaz bir defterden ibarettir.
(B.E. 15/Sh. 177-178)

Hizmet ya da Islah

Hizmet, hizmet edilene istedigi, ihtiya¢ duydugu ve zevk aldig
iste yardimci olan davramistir. Islah ise, ona istemesi ve hisset-
mesi gereken seylerde kendisini olgunluga gotirerek yardim
eder. Bir sevgiliye kavusmak, bir makama ulasmak ya da bir
dukkan agmak isteyen birinin yardima ihtiyaci vardir. Kim boy-
le birine yardim ederse, ona hizmet etmis olur. Ama istedigi sey
saptiricl ise onu degistiren, uyandiran, bu arzusundan ve bu ¢a-
basindan vazgegiren kisi, onu 1slah etmis olur. Hizmet, kisiye
“-imek”te yardim etmektir. Islah ise “olmak™a yardim etmektir.
Hizmette mutlu kilma yénu vardir; 1slahta ise, tekamul verme
yoni bulunmaktadir. Bati medeniyetinde Pasteur bir hizmetkar-
dir, Mesih ise bir 1slah¢idir. Doktor hizmetkar, yazar 1slahgidur.
Mucitler ve kasifler, insanhgin hizmetkarlar; peygamberler ve
aydinlar ise 1slah¢ilandir. Ibn Sinalar Muslumanlarin kalturine
ve uygarligina hizmet etmistir; Ebuzerler ise onlan 1slah etmis-
tir. Ogretim hizmettir, egitim ise 1slahtir. Bilim hizmet, din ise
1slahtir. Bilim adamlan hizmetkardir, aydinlar ise 1slahgidir Bu
yuzden 1slahsiz hizmet, bazen ihanete donugsur. Sarhos bir ser-
serinin eline keskin bir bicak vermek olur. Onun eline keskin
bir bigak vermis olan hi¢ kuskusuz ona hizmet etmis olur!

O halde soyle bir genel ilke kabul edebiliriz: Her 1slah bir hiz-
mettir; ancak her hizmet zorunlu olarak 1slah demek degildir.

(B.E. 26/Sh. 444)
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Hizp/Parti

Parti, dinya aydinlarinin genel sozlugunde, genel olarak,
dinyagorisu, ideolojisi, tarih felsefesi, ideal toplumsal sistemi,
sinifsal temeli, sinifsal tavn, toplumsal onderligi, siyaset felsefe-
si, siyasi tavn, gelenegi, slogan, stratejisi, savas taktigi ve ulku-
st olan ve insan, toplum, millet veya 6zel bir simiftaki mevcut
durumu degistirmek, istenen durumu onun yerine gecirmek is-
teyen teskilath toplumsal bir kurumdur. Dolayisiyla her partinin
biri olumlu, biri olumsuz iki yonu vardir: Emir ve nehiy.

Baska bir deyisle, parti -yukandaki butun ozellikleri tagiyarak-
mahkam simifin kendi haklanm elde etmek igin kurdugu bir si-
perdir.

(B.E. 7/Sh. 100)

Sia; Tam Bir Parti: Sia tam bir partidir. Bu parti, bir yandan Sit
bakis agis1 ve ¢izgisiyle, Ibrahim milletinin veya Islam’in en asil
ustl ve degerlerinden olusurken, 6te yandan misyonlarin ger-
ceklesmesi ve insanlarin yoénlendirilmesi konusunda aydinlara
ideal anlamda cevap verir. Ozet olarak dedim ki Sia Islam’in bir
dunyagorusu, ideolojik altyapy, tarih felsefesinin hedefi (misyo-
nu), insanbilim, slogan, sinifsal temel, sinifsal tavir, siyasi tavir,
iktisadi kurum, rehberlik rejimi, savasim gelenegi, teskilat, stra-
teji ve parti taktigi ile donanmis bir parti seklinde tecellisidir.
Bu partinin gelenegi ve savasim stratejisi, Sia imamlannin iki
yuz elli yillik kesintisiz ve gorkemli miicadelesinde olusmus ve
sonraki yedi sekiz asir boyunca (Safevilere dek) zalimler kars:-
sinda cephe alarak ve ehlibeyt Islam’ina dayanarak, alimler, mu-
cahitler, vaizler, sairler ve hatta Sia zakirleri ve meddahlan eliyle
mubhafaza edilmistir.

(B.E. 7/Sh. 95-96)
Huktimet
Diinyada var olan siyasal duizenler sunlardan ibarettir:

1- Demokrasi: Yonetici egemenin, “demo”lar, yani halk kitlesi
vasitasiyla ve ytizde elliden bir fazla oyla hukameti bireye veren
oy cokluguyla segilmesi.
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2- Irsi hukamet: Verasetin, varisi halka hiktmet etme hakkina
sahip kildig yonetim.

3- Aristokrasi yonetimi: Baskalarindan daha ustun kan ve soy
esrafliklarina sahip olup sadece kendileri hitkktimet edebilen 6zel
ailelere bagl bireylerin yonetimidir.

4- Monarsi yonetimi: Bireyin toplum tizerindeki yonetimi.

5- Oligarsi yonetimi: Ozel bir grubun topluma hakim oldugu
yonetim bicimi.

Bu meyanda Afrika, Latin Amerika ve Asya'da, geri kalmis mil-
letlerin Bat1 emperyalizmi karsisindaki miicadele yillannda yeni
bir yonetim tird tecruibe edilmistir ki, bu devrimci demokratik
liderlikten ibarettir; yani hukamet halk tarafindan segiliyor. Fa-
kat onun kaderini, halk adina toplumda ¢ok sayida bulunan po-
litik oyunlann eline vermiyor; hedefi kamuoyunu -yani genel
gorusleri- celp etmek degildir; ideolojik hedeflerini gercekles-
tirmek istiyor.

Bu devrimci hukamet, kamuoyuna ve genel begeniye dayanmaz
-genel begeniyi baska el ve amiller olusturuyor-; bilakis mekte-
binin siarlanna dayamir ve bunlara dayanarak is yapar ve
hukamet eder.

Bu, “dirije/gidumlu” veya “angaje/bagiml” demokrasi adiyla
ozellikle Bandung Konferansi'ndan sonra ortaya ¢ikt1 ve ilk kez
anti-emperyalist Cezayir devriminde felsefi bir konu halinde
gindeme getirilip ele alind1.

(B.E. 15/Sh. 53-54)

Humanizm

Humanizm, insanh@in en eski felsefi 6gretilerinden biridir. Yay-
gin oldugu sekliyle tarih onun Yunan'da ortaya ¢iktigim kabul
eder. Humanizm, hem tabiatin asaleti/tabiatciik hem de Tan-
n’nin asaleti/tanncihk karsisinda insamin asaleti, yani in-
sanciliktan ibarettir. Dolayisiyla htimanizm; tanncilik, metafizi-
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ge inang veya tabiatgilik ve maddecilik inanci arasinda bir astur.
Hiimanizmde insan, ne tannlann ve dlemin butiin aklimin uri-
nudur, ne de bitki ve hayvan gibi tabiatin kor ve bilingsiz uru-
nudur. Bu bakimdan su sdylenebilir: Himanizm, maddenin
asaletinden ve tabiatin asaletinden, yani materyalizm ve natira-
lizmden daha ytuksek, ama metafizikten ve Tann’nin eserinden
daha asag bir ogretidir.

(B.E. 25/Sh. 28-29)

Insan olmanin kendisi ve de siradan ve olagan istekler (gerek
bedeninden -fizyolojide-, gerekse ruhundan -psikolojide- yay-
lir), hakkin vesikalandir. Felsefe, din ve ahlakla bir isimiz yok-
tur; asil olan insandir; onun disinda her ne var ise teferruattir.

Humanizm; din adina, Tann adina, tabiat adina, ilmi hakikat
adina, akli maslahatlar adina ve her adla, dissal degerleri atma-
miz gerektigini; onemli olanin, insanin kendisi ve onun yapi
tarz1 oldugunu soyluyor. Oyle ki, insan, diinyanin en guzel ve
en ol¢ulu organik yapisidir. Ruhsal agidan ise tabiat veya Tann,
en ytuce ruhsal yapiy1 onda meydana getirmistir. Bundan dolay:
hak ve batilin, iyi ve kotuntn, hayir ve serrin en iyi delil ve ve-
sikasl, insan bedeni ve ruhunun ihtiyaglarinin ve gidisatimin ik-
tizasidur.

Ahlaki ve egitsel metotlan, disandan bu bedene ve ruha ytkle-
meyelim, onu serbest birakalim ki hur yetissin; bu -insan-, ta-
biatin mevcut en iyi canli soyu ve en iyi mucizesi oldugu icin,
gerektigi sekilde yesermelidir.

(B.E. 15/Sh. 174)

Humanizm, Roénesanstan bu yana gayb ve metafizik uzerine
temellenmis teist dinlerin kargisinda yer alan ve insana soyluluk
kazandirmak isteyen bir ekoldur. Himanizmin dayanag bun-
dan ibarettir.

(B.E. 24/Sh. 13)
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Irk-lrkglhk

Irk¢ilann dustncesine gore her irkin medeniyet kurmada ken-
dine 6zgi bir yetenegi ve kultur, din ve estetikte kendine has
bir gorusu vardir. Bunlann goérusunde tarihin cesitli sekil ve
asamalan vardir; yani bastan beri tarihin gesitli yollan vardir
(hem siyasi hem de dini tarihin). Bu yollann her biri bir irka ait-
tir. Baz1 irklar bir simira kadar ilerlerken bazilar sonsuza kadar
ilerliyorlar. Almanlann iddiasina gore onlar, en son simira kadar
yolu kat ediyorlar. Mesela siyah derili, beyin hiicresi, hucre
kuyrugunun kisalig ve kul rengi zann bulunmayisi nedeniyle
egitim ve dusuncede beyaz derili ile birlikte yola ¢ikiyor; ama
belli bir sinira vannca duruyor, zira artik devam edemiyor. Bu-
na benzer bagka tezler de vardir. Dogulu wrklar irfani ve dini-
dirler; kuzeyliler ise akilcy, bilingli ve yaratici. Dolayisiyla iki tez
soz konusudur:

1- Kulturlerin goreliligi (yukanda anlatilan irklar temelinde).

2- Baz1 irklarin kultarsiz olduklan ilkesi; yani irklann, kaltarla
ve medent irklar, kultarsuz ve medeniyetsiz irklar diye ikiye ay-
nlmasi. Medeni irk ve ilkel 1rk.

Bu grup, kultarsuz irkin, taklit merhalesinde dahi, medeniyet
elde etme imkanina sahip olmadigina inaniyor; hatta san irkin
kendine has irfani, i¢guidusel ve bilingsiz bir kultire sahip ol-
duguna inamyor; zenciler ile Kizilderililerin asla kulturleri yok-
tur, Samiler en dusuk kultire sahiptirler. Sadece Aryai irk nispi
ve yuksek kulturlere sahiptir. Dogu Aryai irk asag), Bati1 Aryal
irk ise yuksektir.

Hig stiphesiz gercek ilimde higbir irksal konunun degeri yoktur.
Bunlar sadece bilimsel a¢idan erisilen bir teoridir. Ojenizm, Ale-
xis Carrel’e ait olup insanoglunun 1slahi igin, irk ve kanin 1sla-
hina inanir.

(B.E. 11/Sh. 71-72)
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Itret

Siilik'te Islam, Peygamber'in, “Size iki emanet birakim: Allah’in
kitab1 ve itretim.” diyerek emanet ettigi gibi iki temel tizerine
kuruludur: Kur'an ve 1tret.

Gordugumuz gibi Ali Siasy, 1treti sinnetin kendisinden almistir.
Itret’in asli, ne siinnetin karsisinda ne de Kur'anin karsisinda-
dir. Hatta bu ikisinin “yaninda” da degildir. Bilakis Kur'an ve
stunnetin mantikh, dogru ve emin yoludur.

O, icerisinde “mesaj” ve “mesajc1” bulunan ve kapisi aray1s iceri-
sindeki hakikatperest muhtag halka agik bir evdir. O, mutevaz
kapisi ve azametli ve sade ama giizelliklerle dolu iciyle dogruluk
ve ismet evidir. Igerisinde entrika olmayan tek tarihi evdir.
“Itret”, Islam ruhunu tammanin temelidir. Peygamber'in gercek
yuzid, Kuranin anlam ve yonudur. Itretin misyonu sadece bu-
dur.

(B.E. 9/Sh. 198)
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Ibadet

Ibadet abd kokunden olup yolu dévup dizlestirmek anlamin-
dadir. Abdu'd-tarik, yol duzlesti demektir.

Dolayisiyla ibadet, kendi bozukluklanm ve qukurluklarim do-
vip duzeltmektir. Boylece insan yola girer, varliga egemen olan
iradenin ayaklan altinda dogru ve duzgun olur. Boylece hakikat
kendi uysal yataginda akan bir nehir gibi, insanin varolus gu-
zergahindan geger. Insan, ibadet darbeleriyle dogruluk, iman ve
hak saltanati kargisinda dovulup ufalanir, yol haline gelir!

(B.E. 7/Sh. 80)

Ibadet ne demektir? Tabiatta, ruhta, manada, distincede, akilda
ve insan hayatinda bulunan kanunlan tamimakutr. Bunlar, Al-
lah'in eliyle yazilmis ve evrene ve insana yerlestirilmis bilimsel
kanunlardir. Ibadet ve kulluk, insanin kurtulabilmesi ve olgun-
lasabilmesi icin kendi iradesini bu bilimsel kanunlara tabi kil-
masl, onlan tanimas ve onlara uymasidir. Nitekim biz ilim dal-
laninda ibadet sayesinde tekamule ulasinz.

(B.E. 19/Sh. 308-309)

Ibadet, ferdin sadece dogrudan ve zihinsel i¢ dunya yoluyla Al-
lah’a yaklasmasi degil, aym1 zamanda zihninin ve ruhunun halk
ve toplum yoluyla Allah’a ge¢mesidir.

(B.E. 29/Sh. 59)

Ibadetin sozluk koku, kultiramuzdeki derinlik ve kapsamliligi
gosteriyor. “Abdu’t-tarik” ifadesi; ezilmis, dovulmus ve yolcuyu
rahat, kolay, emin ve hizh bir sekilde hedefe ulastiran yol hak-
kinda soylenir. Burada ibadetin varlikla ilgili bir mesele oldugu-
nu ve ashnda kendini yetistirme anlamina geldigini goriyoruz.
Sapmis adet, egilim ve amaglarla uyumsuz, yoldan ¢ikmis ve
bencilce tutkulan bize yukleyen insani varlik; bilgi ve bilingle,
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gucla ve saglam bir sistemle “tasfiye ve tezkiye” edilmeli, yani

P

arindinlmal ve “ihlas”a ermelidir.

[badetten maksat, insanla Allah arasinda surekli devam eden
varliksal birlesme ve baghlktir. Allah; anlam, guzellik, hedef,
amag, iman ve butun insani degerlerimizin kaynagidir. Onsuz
her sey bos, anlamsiz, sagma ve zelil bir batakliga duser.

Bugunki vahsi ve korkung bir sistem icerisinde insani varliksal
cirkinlesmeden, kotu degisimden, al¢alisdan, insanhgim kaybe-
disinden ve butun degerlerini unutmaktan kurtaracak ve varhk
merkeziyle iliskimizi saglayacak, makinecilik, kapitalizm ve po-
litikanin agir ve parcalayici saldinlarinin sahasi olan bu dinya-
da bizi koruyacak ve bize saglam bir dayanak bahsedecek yega-
ne bag ibadettir.

(B.E. 2/Sh. 128-129)

Icgudi
I¢gudu, canh varhga bilingsizce hayatta yol gosteren dogal gugtur.

Ama insan, icgudiisel bir hayata sahip olmakla birlikte irade ve
secme kudreti bulundugundan, onu hayatta iradeyle ve bilingli
bicimde yonlendirecek akilal bir kilavuzluga da muhtagtir. Hig
kusku yok bu kilavuzluk, “iradeye dayal se¢im” sayilan ve “ig-
guadunin bilingli surekliligi” kabul edilmis “okul’u olusturan
degerler, deliller, ipuclar1 ve hedefler temelinde sekillenecektir.
Kisiyi bu kriterleri secmeye zorlayan sey imandir ve bu durum-
da, secilmis bu kriterler insan dusiincesinde “kisinin inanglan”
adini alir. Buguin ideoloji ad1 verilmis seydir bu.

(B.E. 27/Sh. 136)

Icgidu-Fitrat: Icgudu ve fitrat birbirine yakin olmakla birlikte
ayni degildir. Fitrat, insanin yapisini ifade eder; ama i¢gidu, in-
sanin fitratina konmus haller, 6zellikler ve guglerdir. Icguduler,
insan biling dis1 olarak bir yerlere cekmektedir.

(B.E. 26/Sh. 32)
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Ictihat

Itihat, “butun boyutlanyla Islam’in yetkin ve ileri bir bicimde
anlasilip taninmas, bilingli mugtehitlerin agkin, ileri ve zamana
vakif bakis agilariyla Islam’in yenilikgi ve tekamulca boyutunun
algilanmasi, Islam’in kitabinin katmanlarinda gizlenmis olan ve
tipki tabiat gibi her kesitinde bir bagka gorianum banndiran ce-
sitli miutesabih anlamlann anlasihp icindeki hazinelerin ortaya
cikarilmas: ve en sonunda insanhgin dustnce ve bilim alanin-
daki gelisimi geregince yeni gergeklerin tespit edilmesi ve ihti-
yaglann degisip toplumun degisken sistemlerinin temel ve yan
yap1 ve kurumlarinin gelismesi, tarihin cebri hareketi ve insan-
ligin evrimi uyannca yeni hukuk, hukum ve 6l¢tlerinin belir-
lenmesi yolunda ortaya konan ozgur ve bagimsiz bilimsel ¢aba-
dir.”

(B.E. 20/Sh. 342)

I¢tihat, sorumlu araguirmacinin -hakikatleri kitaplar, laboratu-
varlar ve universiteler i¢in kesfetmek isteyen aragtirmacinin de-
gil- ogretiyi temel alarak halk i¢in, halkin kaderi igin ve akidele-
ri daha iyi anlamak, yeni ¢6ziim yollan sunmak, zamanin ihti-
yaglanna cevap vermek, toplumsal hayatin zaruretlerini ortaya
koymak ve toplumunu aydinlatip yonlendirmek i¢in yaptig1 6z-
gur arastirmadir.

Igtihat, Siilik mezhebinin belli ve agir sorumlulugu olup ilmin
ve insanlann bilincinin gelismesine bagh olarak zamanin zihin,
dusince ve ilm1i kavrayisimin gelistirilmesi, zamanin ihtiyacina
gore ve her zamanda o hakikatlerin kesfedilme ve daha iyi anla-
silma imkan1 oldugu ol¢ude Islam’in ve ogretisinin gercekles-
mesi muimkun hale gelsin diye aragtirmaci alimin sirtina yuk-
lenmistir. Hepsinden 6nemlisi bu, elinde bulunan buyuk ogre-
tinin hukum ve esaslarina gore ve yasadigl zamanin ihtiyacina,
hareketine ve zaruretine uygun olarak -dini de diri kalmalidir-
zamana uygun -zamanin ihtiyacina, insanhigin ve bu zamanin
neslinin zaruretine uygun- hikamlere, ¢ikarimlara ve yeni an-
lamaya el atacak ve din eski ve ge¢mise ait sartlar -ki artik gec-
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mistir- gercevesinde kalip donuklasmasin ve zamanindan geri
kalmasin diye hukimler ve sonuglar ¢ikaracak olan alimin mis-
yonudur.

Bu, fakihin -zamanin yeni olaylanm kesfetmek ve bunlara Isla-
mi cevaplar bulmak yerine- oturup banka, depozito ve sigorta
gelsin de onun ser't hukmunu verip izahim yapayim diye bek-
lemesi anlamina gelmez. Bilakis ihtiya¢ ve zaruretlerin degisip
evrilmesine gore Islam fikhinin sorumlu miigtehit -yani ozgir
ve sorumlu arastirmaci- aracihigiyla ruhunun, gériasunun, akide-
leri ortaya koyusunun, huktumler ¢ikanginin ve rolunun gelisip
tekamul etmesi gerektigi anlamina gelir.

Iste burada ictihat, zamanin gelismesi ve deger ve ihtiyaglann
degismesiyle birlikte ilim adamimn toplumun fikir ve bilgi ba-
kimindan yoénlendirilmesi konusundaki sorumlulugunu bu
ozellik, agirhk ve acikhikta bir kez daha ortaya koymaktadur.

(B.E. 7/Sh. 203-205)

Ictihat ilkeleri acisindan da “Kur’an ve stnnet”, tanima metotla-
nmizin sabit ve degismez kaynaklandir. Ancak eski alimlerimiz,
kelamci ve usulculerimizin koydugu temeller -ki elbette kendi
zamanlannda ¢ok ileri, hatta 6ving kaynagiydi- neden begerin
fikri, ilmi ve toplumsal gelisimine uygun olarak degistirileme-
sin, 1slah veya tekmil edilemesin? Geg¢mis ¢aglardaki taassup ve
fikri duraklama kadar higbir sey bizi boyle dustise ve donukluga
sevk etmemistir. ictihad ruhu; bu dustunce duraklamasi, insani
dusunce ve toplumun degisim ve tekamulu yolunda degisip
mukemmellesmesi gereken “ictihad ilkeleri” ve “igtihadi
metodlar” hakkindaki taklitci gorugle gelisir. Bu nedenledir ki
ben “akil” ve “icma” ilkesi yerine “ilim” ve “zaman™ éneriyorum.
Bu, ozellikle Sia ruhuna, Sia gorustune ve ilerici Sia ulemasina
daha uygundur. Cunku mezhebimizde agik birakilan ictihad
kapisi, mezhebin her turlt zaman ve zeminde canli, hareketli ve
yeni kalmasinda en buyuk etkendir. Yine Sia'min her zaman
Esariyye, Tahiriyye ve Ahbariler ile diger tutucu kitlelere muha-
lif olusu, Imamin sorumlu ve bilingli Sia alimlerine her zaman
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“yasanmis olaylan” Sii ekolintin bilimsel o6lcutleriyle degerlen-
dirmeleri ve olaylar karsisinda kendilerinin ilmi tavirlanm ve
kendilerine tabi olan halkin tavrim agik¢a ortaya koymalan yo-
lundaki buyrugu ve alimlerimizin orfe, zarurete, kolaylastirma-
ya, ilmilige uygun sart ve imkanlann olup olmadigina ve ger-
cekcilige dikkat etmeleri, “seriat”in yaninda yer alan bir esas
olarak akla dayanmalan ve bircok bagka karine ve delil, Is-
lam’da ve ozellikle de Siilik’'te makul, ihtiyath ve dikkatli bir de-
gisim, tekmil ve 1slahin caiz oldugunu ortaya koymaktadir. Da-
ha da otesi hasseten ve 6zel konuda sizin de daha iyi bildiginiz
uzere “akil” ve “icma” ilkesi Sia'min fikih kulturunde hicbir za-
man mutlak ve kuskusuz bir kesinlige sahip olmamistir.
“lcma”nin uygulanabilirlik ve teorik 6l¢isi nedir, alam nedir,
nereye kadar ol¢tt olabilir, kimler icma yapabilir, hangi sartlar-
da ve hangi konularda gegerli olabilir? Hepsi bir¢ok “tartisma”
ya konu olmustur. Akil konusu da oyle. Sia dusuncesi,
“Esariyye” karsisinda akli bir yonelis icindeyken, mutlak bir akli
goruse sahip olan “Mutezile” karsisinda ok ihtiyath davrani-
yordu. Bu gruba duydugu fikir yakinhig1 nedeniyle aradaki me-
safeyi korumaya ¢alisiyordu. Fakihlerimizin rey ehline ve kiyas
ilkesine siddetli muhalefeti, hatta bunu iblis mantig1 diye nitele-
yip Ebu Hanife’'ye saldirmalannin sebebi buydu. Bunlardan
baska, eger akil insanin mantikli anlamasi ve suuru demekse -ki
ilkelerden bir ilkedir- bu, kitap ve stnneti anlamadir. Oyle ki
kitap ve stnnetin sessiz kaldig1 yerde o kendi basina konusur ve
gorus belirtir ve bunun dini ictihatla da bir ilgisi yoktur. Belki
de aklin dinde boyle bir hakk: ve bagimsizhig yoktur. Sonra,
mutlak ve mucerret olarak “akil” ne demektir? Descartes’in soy-
ledigi gibi akil tum saghikl insanlar arasinda esit dagitilan bir
sermayedir. Eger boyle degilse boyle olmadiginin belgesi, delili
var midir? Veya falan gorus aklin gorusudur, kitap ve sunnetin
degil, denildiginde bunun delili nedir? Hesaplanabilen ve aklin
eyleminin sininm, olgustnu ve degerini somutlastiran sey ilim-
dir. ilim, temelde ilmi bir is olan arastirma ve ictihatta esas ola-
bilir ve olmalidir. Ilimden maksat butun insani veya tabii bilim-
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ler; fizik, kimya, saghk, cografya, astroloji, insanbilim, sosyoloji,
iktisat, matematik, psikoloji, siyaset, hukuk, tarih vb. ilimler
olup her ictihadinda mugtehide yardim eder. Hakikatleri, ser’i
gercekleri ve ameli yukumlulukleri kesfetmede ilmin mugtehit-
ler i¢in bir zaruret oldugunu bugun daha ok hissediyor ve
ilimden yoksunlugun ne kadar buytk facialara yol actigim go-
ruyoruz. Yeni iktisadi bilmeden, faiz ve sakincalan hakkinda ve
Islam ekonomisine dair fetva vermek, bugunitin saglik bilimleri-
ni bilmeden taharet hakkinda igtihat yapmak, siyaseti bilmeden
halka gorev belirlemek veya Islam ummeti lideri ve Imam-1 Za-
man’in naibi oldugunu iddia etmek...

Akil vardir ve butun mugtehitlerimiz kuskusuz ki akillidirlar ve
kendi akillarinca amel ederler. Bagka yolu yok. Igtihat ilim ister,
her bir fikih meselesinin ve her meselenin seri hukmunun ken-
dine has ilim dal vardir ki mugtehit, onu bilmek suretiyle Is-
lam'in o konudaki goéruguni ortaya koyar. Igtihat yapmak gere-
kiyor. Dordinct ilke de zamandir. Alim ve fakihlerin icmasi
kugku gotirmez bilimsel bir kesinlik ortaya koyamaz. Icmanin
ozel bir meselede hata yapabilmesi her zaman mumkinddr. Bir
mesele belli bir donemde yanls anlasilabilir. Sonralan duzelti-
lebilir. Diinyanin sonuna kadar insanlann akhna ilzam ve icbar
etmek, eskilerin onayladigi bir hukmu tekrarlayip uygulatmak
bir nevi donukluk ve irticadir. Icma bir gorusun ispatina dair
teyit edici delillerden biridir. Aynca haklannda icma edilen ko-
nular ne kadardir? Dogal olarak ¢ok sinirhdir. Aslinda gegmiste
ele alinan konular simrhdir. Sonradan gelisen ve gelisecek olan
meseleler ise sayisizdir. Ve o konularda icma olmaz. Cunku si-
nirh bir konu, nasil genel bir ilke, daim1 ve mutlak bir 6l¢u ola-
bilir? Her zaman var olan ve her zaman temel, zaruri, manuklh
ve kacimilmaz bir ilke olarak hukum ¢ikarmada, igtihatta ve so-
runlann ¢oztimunde, gorevlerin ve halkin nasil amel edeceginin
belirlenmesinde 6nemli olan, “zaman”dur.

(B.E. 1/Sh. 173-175)
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Idealist

Idealist olmak ve idealcilik, insana hastir. Hayalcilik ve zihinci-
likten ¢ok farklidir. Bunlar iran’da birbirine karistirilmis ve mu-
amma haline gelmislerdir. Iran'da aydinlarimiz idealizmi 6znel-
cilik veya zihniyete yonelis olarak tercime etmislerdir. Halbuki
zihniyet ve ayniyet, subjectivite ve objectivitenin terctmesidir.
Ideal, reelin karsitidir. Idealizm, 6znelcilik degildir, idealciliktir.
Idealci, mevcut olan1 begenmez. Butin sosyal, ekonomik, birey-
sel hayat, sosyal hayat, beseri iligkiler, kultur, maneviyat, din,
sanat, ahlak gibi butin alanlan var olan her seyi, hatta tabiati
bile oldugu sekliyle (daglar, denizler, ¢oller) kabul etmiyor.
Bunlarin hepsi, mevcut durumdur, stattikodur (statu quo). O
butun bunlan kabul etmiyor, ytice ideal ve ulku tarafina, en us-
tun ihtiyaclan bulma, daha ustun bir medeniyet veya toplumu
insa etme ya da ona erisme yontne dogru hareket ediyor.

(B.E. 14/Sh. 127-128)

Idealizm-Realizm

Insan, ulkisu olan ya da idealist bir varhkur. Hicbir zaman
“olan” a teslim olmaz. Onu, olmas: gerekene donustturmeye cali-
sir. Bundan dolay1 daima degisik seyler yapar. Yine bu ytuzden,
cevrenin urunu degil, ¢evresini sekillendiren bir aktor oldugunu
gosterir. Baska bir ifadeyle, kendi ulkisunu gercege empoze
eder. Boylece yalniz hareket halinde ve olgunlasma yontnde ha-
reket eden birisi olarak kalmaz, ustelik diger canli varliklarin

aksine kendi tekamiil seyrini kendisi belirler ve olacaklan once-
den bilir.

Idealizm, insanuin hareket ve tekamuliina saglayan en buyuk et-
kendir. Onu mevcut gercegin, tabiat ve hayatin sabit ve simirh
duvarlan arasinda hareketsiz kalmamas: igin tahrik eder.

Onu, surekli dusunmeye, meraka, icada, arasrmaya, gercegi
aramaya, maddi ve manevi uretime tesvik eden bu gugtur. Sana-
yi, sanat, edebiyat ve insan kulturtntn diger zenginlikleri, hic-
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bir zaman evrenin kendisine bigtigi konuma teslim olmak iste-
meyen bu varhigin idealist ruhunun disa vurumudur.

(B.E. 24/Sh. 54-55)

Idealizm, realizmin aksine, “reel” alemin hakiki gerceklige sahip
olmadig1 gorusundedir. Dig alemi dustinen, bizim zihnimizdir.
“Realite” degil, “ide” asildir. Yani zihnimiz olmaksizin digsal
gerceklik varhiga sahip degildir. Eger zihnimiz olmazsa, o da as-
la olmaz.

Realizm, “realite’den gelmektedir, “realite”ye inanan ekoldur.
“Realite”, gercekligi olan demektir. Bizim yozlasmis dilimizde
yaygin oldugu sekilde hakikatle realitenin birbirinin muteradifi
veya muadili olarak kullanildigi seklin aksine realite, “haki-
kat'ten farkh bir seydir. Halbuki realite ile hakikat, birbirinden
ayn iki kavramdir. Asla birbiriyle bir iliski s6z konusu degildir.
Gergeklik, disarida mevcuttur, onu hissederiz. Ornegin bigim,
agirhik ve cinsini hissettigimiz hoparlér, kuguk gercekliklerden
yapilmis buytk bir gercektir, gercekliktir.

” o«

“Realizm”, “gercekligin” “hakikat”inin olduguna inamir. “Haki-
kat”, bizim yargimizla disaridan aldigimiz yarg: arasindaki ilis-
kiden ibarettir. Bu iliskide bazen hakikat, bazen batil vardir.
Hakikat, olmasi gerektigi gibi bir seydir. Halbuki “gercek”, olan;
gercekligi olan seydir. Bazen bir sey, vardir ve gerceklige sahip-
tir; ama hakikat ve hak degildir, tersine batildur.

Idealizm, mutlak anlamda su esasa dayanir: Dis dinya -oldugu
gibi- insan zihninin eseridir. Goz, renkleri, olanin aksine gorur.
Hissedilen veya algilanan sertlik ve yumusaklik, var olan sey
degildir. Agirlik, sicaklik, sogukluk; dis dunyada var olmaksizin
hissedilir ve algilamir. Tasanm, tasavvur, sekil ve esya da aynen
boyledir. O halde dig dunyayn, zihni olanlar olarak biz meydana
getiririz.

Realizm, bunun tam aksine insanin kendisinin dis dleme en kii-
¢tk bir mudahalesinin olmadigina inanir. Dis dunya gorualdagu
gibidir. Mesela bir aga¢ gorulduginde, dis duinyada varhig: var-
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dir. Bundan dolay: dis dunya asildir, zihnim ise dis esya kargi-
sinda bir ayna ve tabidir.

(B.E. 15/Sh. 162-163)

Ideal insan

Ideal insan, bir arzu, “olmas: gereken insan”, “olmak” zorunda
olan insandir.

O, “tannms bir insan” olup onda Allah’in ruhu, Iblis-camur-
l1ig"dan olusan oteki yansina galip gelmistir. O, kendi “iki son-
suz’u arasindaki tereddit ve tenakuzdan kurtulmustur. “Al-
lah’in ahldkiyla ahlaklanin!” Bu, egitim ve dgretim felsefesidir; bu
standartur. Yani konulmus biittn sabit standartlann olumsuz-
lanmasidir. Allah’in tabiat ve huyunu almak, mutlak amaca dog-
ru, mutlak olgunluga dogru gitmek demektir; yani kaliplasmis
bicimlerde yontulmak ve dokme insanlar yapma degil, bitmez
tikenmez bir evrimdir. Bu insan, olmas: gereken ama olmayan
insandur.

Bu ideal insan, tabiatin kiyisindan gecip halka sirtin1 donerek
degil, tabiatin icinden gecerek Allah anlar ve halkin ardinca gi-
derek Allah’a ulasir. Bu ideal insanin elinde Kayser'in kilicy,
gogsundeyse Mesih’in yuregi vardir. Sokrates'in beyniyle disu-
nur, Hallacn yuregiyle agsk duyar. Alexis Carrelin arzuladig
gibi: “Hem bilimin guzelligini hem de Allahn guzelligini anla-
yan, Pascal'in soziinii Descartes’in soziini dinler gibi dinleyen”
bir insandur.

Buda gibi haz arayislarinin ve bencilliklerin bagindan kurtulur;
Lao Tzu gibi fitratinin derinligini, Konfugyus gibi toplumun
alinyazisim disunur.

Spartakus gibi kole sahiplerine baskaldinr, Ebuzer gibi aclar
devriminin tohumunu sacar.

Isa gibi ask ve bans habercisi, Musa gibi cihat ve kurtulus elgisi.
Felsefi dustinceye dalip halkin yazgisindan gafil kalmayan, aym



126 ALISERIATI | KAVRAMLAR SOZLUGU

zamanda da siyasete gomultup popilizme ve sohret duskunlu-
gune kapilmayan biri. Bilim, iman lezzetini tatmaktan onu ah-
koymaz. Iman, ondaki akletme ve mantik giicinti felg etmez.
Takva, onu hicbir ise yaramayan arinmishga goturmez. Caba ve
yuakamlulik onun ellerini kirletmez. Cihat ve igtihat insamdir;
siir ve kilig, yalmzlhik ve yukumlualik, duygu ve disunce, gug ve
sevgi, iman ve bilgi vb. insan1. Buttin boyutlanyla tam bir insan-
dir. Yasamanin, tek boyutlu, kink dokuk ve kusurlu kilmadig,
kendinden uzaklastirmadigy, kendine yabancilastirmadig: insan-
dir. O, Allah’a kulluk yoluyla, var olan her seyin ve herkesin
kulluk bagindan kurtulandir. Mutlak irade karsisinda teslim
olusu, her zorlama karsisinda onu baskaldinya cagirmaktadir.
Olmekte olan bireyselligini, insamn “6liimsuz tur"une hulul et-
tiren ve kendini yok saymakla kaliciliga eren insandir o.

O, Allah’'in agir emanetini kabullenmistir ve bu ytzden kendi
ozgurlik ve iradesiyle sorumlu ve yukamludur. O kendi evri-
minin, kendisiyle Allah arasinda -halktan ayn- 6zel bir bag olus-
turmakta bulundugu anlayisinda degildir. O, insan turinun ge-
lismesi igin gosterdigi cabada, halkin ozgurluge, ekmege, ola-
naklara ve mutluluga kavusmasi yolunda katlandig sikinti, ag-
lik, yoksunluk ve iskenceyle; dusinsel ve toplumsal savasimin
cilesinin ocaginda takvaya, olgunluga ve yakinlasmaya ulasir.

O, cevrenin sekillendirdigi insan degildir; ¢evreyi o sekillendir-
migtir. O, butun cebrlerden -ki hep insanlan kendi i¢ine sikisti-
nir ve kendi bicimlendirici kaliplanni onlara dayatir- bilim, tek-
nik, toplumbilim, 6zbiling guctyle, iman ve biling zoruyla kur-
tulmustur. Doganin ve verasetin belirleyiciliginden, tarihin be-
lirleyiciliginden, toplumun (cevrenin) belirleyiciliginden bilim
ve teknigin kilavuzluguyla 6zgurlugine kavusur, kendisinin ug
zindanina da saldirip onlara egemen olur ve ask gucuyle de dor-
duncu zindanindan, kendi zindanindan kurtulur; ona saldinr,
kendine egemen olur ve “kendi kendisi’ni yaratir. O, miras al-
nan milli geleneklerden, toplumsal adetlerden -ki hepsi goreli
olup cevre ve zaman eliyle turetilmistir- ahlaki kurtarmak ve
tannsal diri degerleri kesfetmek yoluyla Allah'in ahlak ve huyu-
nu alir ve mutlak ahlaka ulasir. O, artik iyiligi bir “6dev” gibi
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yapmaz. Ahlak, toplumsal vicdanin ona yukledikleri zorun-
luluklar dizgesi degildir. Tersine, “iyi olmak”, “onun kendisi” ol-
mustur; yuce degerler, onun 6zuntn temel Ogeleri ve onun
“olus”unun, “yasayis’inin, “dustinug’inuin ve “sevgi besle-
yis"inin zati boyutlardandir.

Allah, mutlak 6zgurdur, mutlak bilinglidir, mutlak yaraticidur.
Allahn emanetgisi olan ve Allahin kendisine benzer kildig
ideal insan ise guzellik, iyilik ve akillilik ile dolu 6limstz bir
iradedir. Doga duinyasinda sadece o erigmistir goreli 6zgurluge,
bilince ve yaraticihga. Cunka Allah, onu kendi ¢ehresine yakin
olarak yaratip, kendisine yakin kilmis ve onu soyle uyarmstir:
“Benim ardimdan gelirsen seni kendim gibi yapanm...”

Buy, ideal insandir. Ug ¢ehreli bir insandir bu: Hakikat, iyilik ve
guzellik. Yani bilgi, ahlak ve sanat.

O, tabiatta Allah’n halifesidir; biling, 6zgurluk ve yaraticiliktan
ibaret ¢ boyutuyla yuktumla bir iradedir.

Butun kainata egemen, butun meleklerce secde edilen ve ask ve
bilgiden olusan iki sermayesiyle yeryuzi strgininde bir tan-
nmsidir o.

Dunyanin buyik isyankan; varhig Allahin iradesinin ayaklan
altindaki duz bir yoldur ki yaratihsa ait son plamm onda, kendi
elleriyle gerceklestimnek i¢in onun 6ninde uzanmaktadir bu
yol. Cunku o, tabiat cennetinden, orada insan cennetini yarat-
mak icin 6zbiling ve gurbet ¢oltine inmistir.

Su anda Allah’in halifesi olan o, kullugun sasirtic1 ve zor yolun-
da, emanetin agir yiki omuzunda, tarihin sonuna ve tabiatin
SOMN SINIrna varmistir.

Orada bir kiyamet ve hazirhk baslar. Bu hazirlikta Allah, insan
ve agk, bagka bir dtinya yaratma isine koyulurlar; yeni bir yara-
tis 6ykusu anlatirlar.

Bu ytzden, “Allah’in, yere, goge ve daglara sundugu ve onlann
ustlenmekten kacindiklan emaneti sadece insan ustlendi.” In-
san, Allah’in bu asisi,
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Bir eli seytanin elinde: Akil,

Oteki eli Havva'nin elinde: Ask,

Agir emanet heybesi omuzunda,
Dertsizlik ve mutluluk cennetinden atlda,
Yalmz basina, bu dunyada garip kald1.
Asi ama hep doénis endisesinde.

Simdi ibadetten, kurtulusa nasil yol bulacagim o6grenmistir.
“Gonullu cebr”e teslim olarak

Isyan ederek kor cebrden kurtulduktan sonra umutsuz kurtulus
sikintisinin nasil gececegini 6grenmistir.

O -ki Allah’tan kagcmistir-

Yeryuzinun ileler ocaginda

-Biling, yalnizlik ve se¢im-

Sinav gorap aldandiktan sonra

Simdi Allah’a donus yolunu

-Onu bekleyen buyuk dostuna donus yolunu-
bilmektedir...

Bir yol ki:

.Ona dogru o “olmak™tan gecer...

(B.E. 16/Sh. 44, 83-87)

Ideoloji

Ideoloji kelimesi; dustince, hayal, ideal, zihinsel bicim ve akide
anlamindaki “ide”, mantik ve tanima anlamindaki “loji” -Latince
kokenlidir- olmak 1uzere iki kelimeden olusmustur.

(B.E. 23/Sh. 66)
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Ideoloji, inangtan ve inancin tamnmasindan ibarettir. Terim an-
lamindaysa insanmin kendisi karsisinda simifsal konumu, toplum-
sal temeli, ulusal durumu, dinyevi ve tarihsel takdiri ve bagh
oldugu toplumsal grup karsisinda tasidig ozel gorus ve bilingtir
ideoloji. Insan onu agiklar, ona dayanarak 6zel sorumluluklar,
¢6zum yollan, yon belirlemeler, tavir almalar, amaglar ve yargi-
lar elde eder. Sonucta da 6zel bir ahlidka, davramis bicimine ve
ozel bir degerler sistemine inanur.

Ideoloji, insanin toplumsal, ulusal ve siufsal yonina, aym ge-
kilde bireyin, toplumun ve insanlik hayatinin degerler sistemini,
yasam bicimini ve ideal konumunu butun boyutlanyla yorum-
layan, “Nasilsin?” “Ne yapiyorsun?” “Ne yapmali?” ve “Ne olma-
11?” sorulanni cevaplayan bir inangtir.

(B.E. 16/Sh. 42-43)

Ideolojinin cevher, hakikat ve asli rolini tanitan en net tarif
sudur: “Ideoloji, insandaki icguidiinin devam etmesidir.”

(B.E. 23/Sh. 119)

Ihlas
Ihlas, varhksal birlik ve uyumluluk i¢inde bulunmakur; digiin-
ce ile amel arasinda birlik olusturmaktir.

(B.E. 2/Sh. 137)

Ihlas, iman, yuce insani degerler ve kendini butuniyle Allah’a
teslim etme; kendini inkardan kendini kabule erisme yolunda
insani varhigin biricik ve essiz olmasidir.

(B.E. 2/Sh. 128)

“Ihlas”, insanin olgunlugunun en yice derecesini ifade eden, en
derin sozcuktur. Bu kelimenin derinligini, degerini ve genisligi-
ni insan, “yenilgi” durumu disinda hissedemez. Basan duru-
munda ona ulasamaz. Zihinsel acidan ona ulasabilir, hatta onun
hakkinda bir kitap da yazabilir ancak, yine zihni konusmus
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olur, vicudunun bundan haberi yoktur. Bir¢oklar1 vardir ki zi-
hinleri konusur ancak, bedenleri bundan habersizdir. “Ikilik”,
cift sahsiyetlilik! ...Bence insanlk kultiurtunde, insani ve bedeni

A ”

olgunlugu “ihlas” so6zcugunden daha iyi ifade eden bir terim
mevcut degildir.

(B.E. 10/Sh. 144-145)

Iceriden hicrete baslar. Var olan’dan olmas: gereken’e dogru bir
hicret...

Boylece...
Ihlasa, insan varligina ve halislige ulagir!
O'nun icin, O’nun vechi igin halis olmak.

Bundan bin y1l 6nce, Farsca lugatleri taniyan ve Kur'an1 iyi an-
layan bir mufessir ihlasa ne guzel bir karsiik bulmustur:

Ihlas: Biricik olma.
Evet, biricik olma!
Yasayista biricik olus!
Varolusta biricik olus!
Askta biricik olus!
(B.E. 8/Sh. 106, 108)

Ilahi Dileme

“Herkes kendi yaptiklanndan sorumlu tutulacaktir.” (74/Muddessir Su-
resi 38)

Sadece fertler degil, toplum da boyledir:

“Allah, bir halkin i¢inde bulundugu durumu, o halkin bireyleri ken-
dilerini degistirmedikce asla degistirmez.” (13/Rad Suresi 11) Burada
ilahi dilemenin Katolik anlatimu ile Islami anlatimi arasindaki
fark acikca gorulmektedir. Toplumun degisimi, Allah’in dileme-
sinin degil, toplumun kendi ruhsal ve ahlaki degisiminin sonu-
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cudur. Allah’in dilemesi denilen sey iste budur. Aym1 zamanda
bu, onun kanunlanndan biridir.

Ilahi dileme burada kelimenin Katolik anlamiyla “providence”-
nin tercumesidir. Yani Allah dilerse hava sicakhiginda higbir de-
gisiklik olmadan ruzgar gonderir, bulut olmadan yagmur yagdi-
nir. Eger isterse bir toplumu beka icin gerekli olan tim etkenle-
re, yetenek ve liyakate sahip olmasina ragmen yok eder veya
tam aksine bu niteliklere sahip olmayan bir toplumu korur.
Ama Islam’a gore Allah, her degisim igin belirledigi kanunlara
ve sartlara aykin olarak dilemez. Hadiste belirtildigi gibi “Allah,
isleri sebeplerine aykin olarak gerceklestirmekten uzak durur.”

(B.E. 30/Sh. 60, 58)

Ilkel Komiin/Simifsiz Toplum

Toplumdaki insanlarin toplu halde ve birlikte yasadiklar ve av-
cilik yoluyla uretimin saglandigy bir donemdir. Bu déonemde
uretim kaynaklan -ki orman ve irmaktan ibaretti- tizerindeki
mulkiyet aralarinda ortakt (altyap: temeli burada toplu durum-
daki mulkiyettir).

(B.E. 16/Sh. 75)

Ilkel komun veya simifsiz toplum: Insanlar, insan sirtstinden
ibaret olduklan zaman, yani insanlar ormanlarda grup grup
meyve topladiklan, avlandiklan veya irmaklarin kenannda avci-
likla mesgul olduklari zaman, 6zel mulkiyete ihtiya¢ yoktu.
Cunki uretim kaynag, tabiatin kendisi idi. Uretim herkesin
elindeydi. Orman ve deniz; meyve, av, balik, et ve deri uretiyor.
Hem de herkesin ihtiyacindan daha ¢ok. Ote yandan uretim
arac1 ya yoktu ya da herkesin kendisinin yapabildigi ve sahip
olabildigi 6l¢tde basitti. Bu nedenle ne tretim kaynaklan, ne de
uretim araglan ozel bireylerin tekelinde degildi, sosyal ve ortak
mulkiyet (komiun) vard.

(B.E. 12/Sh. 213)
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Imam

Kendi varligiyla olmak igin bir 6mek tegkil eder ve eylemiyle
ummetin rehberligini gerceklestirir.

Imam adindaki boyle bir sahsiyet, tapinmak icin degildir. Ciin-
ki o, Allah'in kuludur. En buyuk alim ve en seckin imam 6me-
gi olan Islam Peygamberinin kendisi, Allah’a kullugun en guzel
omegidir ve ashnda insam1 Allahtan baskasina tapinmaktan
(sirkten) alikoymak icin gelmistir. Imam adim tasiyan béyle bir
sahsiyet sadece ve sadece imam, yani 6nderdir hepsi bu; cahili
ve tevhid dis1 olan fasist ve istibdadi anlamiyla degil, immetle
ilgili anlamiyla imam. Ummetin bulunmaya ve kalmaya giriftar
olmasina izin vermeyen onderdir. Ummetin hosca vakit gegir-
meye ve hazcihiga teslim olmasina izin vermeyen onderdir. Ni-
hayet, yol gostermesinin 151ginda tmmetin “hareketini ve hare-
ket yonunu kaybetmedigi” 6nderdir.

(B.E. 7/Sh. 46)

” W

“Imam”, “Gmmet” ve “Gmmi” kelimeleriyle aym kokten gelmek-
tedir. “Ummet”, Islam’'n inga etmek istedigi toplumun adidir.
“Ummi”, Islam Peygamberinin seckin sifatidir.

Islam Peygamberinin sifati baglaminda ummi, hakim sinifa karg
halklara bagh peygamber anlamindadir.

”

“Imam”, “Gmmi” ve “Gmmete” ittisal eden bir sifat ve makamdur.
Sii bir tabirle Imam, daima canhdir; daima halkin modeli ve 6r-
negidir. Bu anlamda Imam, idealdir. Dinin itikadi ve zihinsel
meselelerinin ayni ve nesnel tecessimu olup dini bir mektebin
insani nesillerin yapisinda model olmasi i¢in insan toplumuna
verdigi aziz bir ornektir. Bundan dolay1 imam, 6rmek anlamin-
da, bir fabrikanin numunesi, bir mektebin ayni, nesnel tecessii-
mu anlamindadir, yani Islamin hayat, is, mucadele, hedef,
ahlak, ruh ve insani iligkilerle ilgili itikadi usul ve esaslan, ete
kemige burinip ve Imam’in viicudunda canhhk kazanmigtir.

Kur'an, kelime ve soz ile yapilmig imamdir. Imam ise insani un-
surlarla yapilmis Kur'an. Imamun isi ve rolii, bazi rivayet ve dua-
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larda oldugu gibi daima canh olmas: anlaminda “yol isaretleri”
olmakur. Yol isaretleri, kilavuzluk alametleri demektir.

(B.E. 15/Sh. 48)

Sia kulturunde imamin iki anlami vardir:

a- “Numune”, “ideal tip”, “sehid”, “usve”, “yol gosteren”, “hiic-
cet”, “model”, “Gstin insan” (insan ustu degil) “Islam’n nesnel
tecessumi”, “dinin zihinsel kavramlar seklinde ilettigi inang ve

ahlaki erdemler butunu”, “gorilen ve hissedilen Islam”, ‘insan
sekline girmis iman.”

Bu anlamlanyla imam, ister hayatta olsun ister 6lmus olsun; is-
ter hakim olsun, ister mahkum olsun; ister zafer kazansin ister
maglup olsun; her zaman canhdir, her zaman imamdur.

Bu anlamiyla imamin imam olmaya tayini anlamsizdir; ne ata-
mayladir ne secimledir ne adaylikladir, ne de verasetledir.

b- Rehber, onder, lider, immetin ydnlendirilmesinden sorumlu
kisi, tekamiil yolunda 6gretiye dayal yoneticilik, rehberlik.

Bu ytizden, Kur'ani anlamiyla imamet, genel anlamda nubuvvet-
ten dstundur. Nubuvvet, mesaj getirmektir, imamet ise mesaji
uygulamaktan sorumludur, nebi, yalmzca ogretiyi iletmektedir;
fakat, imam aym zamanda (tipki yillarca stren nubuvvetten
sonra imamete segilen Ibrahim gibi) toplumu insa etmelidir.
Topluma rehberlik eder, toplumsal yoneticiligi elde eder, siyase-
ti de nubuvvetle birlikte Gsttune alir.

(B.E. 26/Sh. 561-562)

Imamet

Kendine has bir rejim ve siyasal felsefe olan imametin diger bir
anlam1 sudur: Imamet, ne demokratik rejim, ne veraset rejimi,
ne istibdat rejimi ve ne de simf ve hanedan rejimidir.

Birincisi, imamet, surekli bir nizam degildir. Her ne sekilde
olursa olsun Sia imam itikadina goére on iki muayyen sahisla si-
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nirhdir. Bundan daha fazla olmadiklarinda suphe yoktur. Bun-
dan dolay: surekli bir rejim olamaz. Eger olsaydi bu silsiledeki
imam sahuslar belirli olamazdi.

Ikincisi, sosyal degisimin 6zgul bir donemi ile ilgilidir, yani Me-
dine dénemi ve yedinci ve sekizinci yuzyil Islam toplumu. Islam
Peygamberi sosyal ve fikri bir devrim yapmistir. Bu is i¢in de on
yillik bir zamam olmustur. Acaba on yillik bir zaman zarfinda,
buytk bir toplumda devrimci bir nesil ve gercek devrimci bir
duzen tesis edilebilir mi?

Asla! Devrimci bir duzen meydana getirilebilir; fakat devrimci
insan, devrimci toplum, devrimci kultur asla! Bu birkag nesillik
is gerektirir.

Binaenaleyh oncelikle simirh bireyleri olan imamet devrimci bir
rejimdir. Ikincisi gecis donemine aittir; geri kalmis cahiliye top-
lumun, kulturel, itikadi ve siyasi gelismislige sahip bir topluma
gecis donemiyle alakalidur.

Toplumun cahiliyeden, gelismis kamil topluma gegisi icin bir
doénem vardir ki, o “imamet” olarak adlandinlmaktadir.

O halde islam Peygamberinin, kendisinden sonra on iki kisiyi
vasi olarak ilan etmis olmasi ve insanlann Peygamber'in bu vasi-
lerinin huktmetini kabul etmesi gerektigi ilke ve esasi, bu an-
lamda sadece tarihi bir izah ve mesruiyete sahip degil, aynca
cok ileri duzeyde ilmi ve sosyal bir izah ve mesruiyete de sahip-
tir.

Dolayisiyla imamet, bir ideolojinin tahakkuk esasina ve toplu-
mu bagimsizlik ve demokrasi esigine ulastirma temeline dayal
gecici bir intikal devresindeki toplumun devrimci rehberlik reji-
mi olarak tamimlanabilecek 6zgul bir siyasal felsefe ve siyasal
duzenden ibarettir.

(B.E. 15/Sh. 50-53)

Imamet, toplumu ve bireyleri “var olan"dan, “olmasi gereken’e
yonlendirmek seklindeki agir rehberlik misyonundan ibarettir.
Ama bu “imamin kisisel istegine” gore degil, herkesten ¢ok ima-
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min kendisinin tabi olmasini ve sorumluluk duymasim gerekti-
ren sabit ideolojiye goredir. imameti diktatorlitkten ayiran yan,
iste budur. Devrimci dustince 6nderligi ile bireysel istibdat on-
derligi birbirine zittir.

(B.E. 26/Sh. 464)

Individualizm

Individualizm sézluk anlami ve ahlik agisindan bencillik ve
kendini begenme demektir. Felsefi acidansa, kisinin toplumda
bireyin asaletine inanmasi, yani bireyin hurriyet ve 6zgurlugtne
inanmas1 ve sahsi menfaatleri topluma tercih etmesi anlamina
gelir.

Individualistler, bireyin temel gerceklik olduguna inamyorlard.
Bireylerin toplamindan toplum meydana gelir. Onlar séyle di-
yorlard: Birey asil bir insandan ibarettir; bireylerin toplamindan
bir idare benzeri toplum olusuyor (yani onlar toplumu bir idare
ve teskilat olarak goruyorlardi Teskilati ise, onun uzvunun bi-

reylerinin bir eseri olarak kabul ediyorlards, yaraticis ve sebebi
degil).

(B.E. 12/Sh. 24, 161)

Infak

Infak (nefek) cukurun doldurulmasi demektir. Burada kast,
toplumsal gukur, yani simifsal mesafelerdir.

(B.E. 3/Sh. 132)

Kur'an'in ifadesi ytice, hassas ve bilimseldir. “Zekat ve infak,
zenginin fakire bir ihsamdir.” demiyor. Diyor ki; “Onlanin mal-
lannda dilenen ve mahrum olan i¢in de bir hak vardir.” (51/Zariyat
Suresi, 19). Hak! (Dilenen fakir ve somtirulen yoksul).

(B.E. 10/Sh. 121)
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Infak her seyi vermektir. Cani, mali, hayat, karmi ve ¢ocugunu
infak etmek. Cunku inang yolunda, halk yolunda bunlarin hep-
si fitnedir. Dunyay kirli saymahsin, geceni gunduzunu vakfet-
melisin. Hem de tembelce kogene cekilip sorumluluk ust-
lenmeden zuiht, riyazet, ibadet ve itikaf ile degil, bilakis cihadin,
¢abanin, halkin, inancin ve eylemin iginde.

(B.E. 7/Sh. 209)

Inkilap/Devrim

“Toplumsal alt yapimin” (Structure sociale) degismesi demek
olan sosyolojideki anlaminin disinda, onun siyasi anlami, ege-
men olanin siyasi yapisinin, guciinun, diizeninin ve sembolleri-
nin degismesidir, toplumun ¢ogunlugunun davranisidir. Dev-
rim, toplumsal iradenin tecellisi olarak -kendi kaderi uizerinde
soz sahibi olma hakki- bir ferdi, bir rejimi ya da bir grubu -halk
karsit1 azinhgin iradesinin tecellisidir- gi¢ ve baski kullanarak
uzaklastinp toplumun yoénetimini eline almaktir.

Burada da darbedeki gibi ya da fetih ve isgal yoluyla gercekles-
tirilen dis galebedeki gibi, hareket gug¢ kullanilarak gerceklesti-
rilmektedir; fakat zor kullanmak degil, hak kullanmakur. Hak
sahibi mahrumlann, haksiz gasiplara kars: gu¢ kullanmasidir.

Burada tayin meselesinin iki yona bulunmaktadir: a- Hakimiyet
gucunun oncekinden sonrakine intikali, devrimci bir sekilde
davranarak, siddet ve baski kullanarak gerceklestirilmektedir.

b- Belli bir kisi, devrim dnderligine ya da huktmet yoneticiligi-
ne devrimden sonra, devrim tarafindan tayin edilir. Artik baski
yoktur, tersine devrimcilerin ve halkin hosnutlugu ve kabuli
vardir.

Burada devrim o6nderi ile hukamet yoneticisinin farkh kisiler
olmasi da aym kisiler olmas1 da mimkiindur. Gandi devrim 6n-
deri; Nehru ise yoneticiydi. Lenin ise hem devrim 6nderi hem
de devrimci hukametin yoneticisiydi.
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Bu noktada son derece karmasik bir mesele ortaya ¢ikmaktadur.
Oncelikle bir devrimdeki ¢ karakteri somut olarak birbirinden
ayirmak gerekmektedir.

1- Devrimin ideologu ya da dustunsel ogretinin kurucusu ve
devrim ideolojisinin tasanmcist.

2- Devrim 6nderi ya da kahraman.
3- Devrimci hukaimetin yodneticisi veya politikaci.
(B.E. 26/Sh. 508)

Devrim ve Reform: Devrimin ya da “revolution™un bilimsel ta-
nimi, toplumun altyapisinda olan degisiklikten ibarettir. Islah
ya da reformun bilimsel tanimiysa, ust yapisal kuramlarda ya da
sutunlarda olan degisiklik bi¢imindedir.

(B.E. 16/Sh. 126)

Insan

Insan icin cesitli tammlar yapilmistir. Ornegin Aristo soyle di-
yor: “Insan dusunen/konusan hayvandir.” Eflatun soyle diyor:
“Insan siyasal hayvandir”. Taminmus din bilimci Muller ise soyle
diyor: “Insan sekil yapan bir hayvandir.” yani zihinsel sekil ya-
par. Mesela kisi, insan bireylerini gériiyor ve insanin aynisi olan
farazi bir sekil yapiyor. Fakat belirtilmelidir ki bu tariflerden
hicbiri mikemmel degildir. Insan, bu tariflerde anlatilanlardan
daha karmagiktr. Insanin tarifi bana goére sudur: “Insan, atopist,
mutaassip, siyasal, isyan eden, yaratan, mesguliyet arayan, cesit-
lilik arayan ve bekleyen bir hayvandir.”

(B.E. 25/Sh. 17-18)

Insan, sirgiin edilmis bir tannmsidir; zitlarin bir araya gelmesi-
dir. Diyalektik bir olgu olarak “Allah-Seytan”, “ruh-balgik™r;
kendi yazgisim olusturan 6zgir iradedir; sorumlu, yukumlu, Al-
lah’in istisnai emanetini alan, butin meleklerin tapindig, yer-
yuzinde Allah'in halifesi, Allah’a asi bile olan, gorurlugun yasak
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meyvesini yiyen, cennetten kovulan ve bu doga ¢oline surtlen,
agk (Havva), akil (seytan) ve isyandan (yasak meyve) olusan g
cehre tasiyan, suruldugu yerde (tabiatta) insani bir cennet ya-
ratmakla, surekli savasinda balgiktan Allah’a dek yukselmekle
ve bu balcik ve lig halindeki hayvanken Allah'in ahlak ve huyu-
nu almakla gorevli olandir!

(B.E. 16/Sh. 61-62)
Allahin Ruhu + Kokusmus Balgik = insan.

“Kokusmus balcik ve Allah’in ruhu”, iki remiz ve iki sembolik
isarettir. Insan, gercekte ne kokusmus balgiktan (hame-i
mesnun) yapilmistir, ne de Allah'n ruhundan. Bilakis birincisi
mutlak asagihigy, yerinde saymayi ve duraklamay: gostermekte,
digeriyse sonsuz ilerlemeyi ve bitimsiz yuceligi anlatmakta olup
insan dilinde bu anlami tam olarak ortaya koymak icin Allah'in
ruhundan daha iyi bir bilesim bulunamaz.

Kur'an'dan anlagildigina gore insan, iki celisik kutup olan “Al-
lah-Seytan” kutuplan arasinda bir konumda bulunan bagimsiz
ve sorumlu bir iradedir. Bu iki gelisigin bir araya gelmesi, bu
“tez” ile “antitez”in toplami -ki onun hem tabiatinda vardir hem
sergizestinde- onda hareketi, evrimsel-cebri ve diyalektik bir
hareketi ve insanin 6ztunde ve yasayisinda celisik iki kutup ara-
sindaki surekli savasimi yaratir.

Ikili ve celisik “Tanri-Seytan” ya da “ruh-balgik” bilesimi (ki in-
san bu ikisinin toplamidir), insanin diyalektik bir gerceklik ol-
dugunu soylemek ister.

Allah ya da Allah'in ruhu -ki mutlak ve sonsuz temizlik, yucelik,
guzellik, gorkem, gug, yaraticilik, biling, gorme, bilme, sevgi, rah-
met, irade, 6zgurlik, bagimsizlik, egemenlik ve olumsuzluktur-
insanda, onu doruga dogru ceken, gogun gorkemine, goksel mi-
raca, Allah’in ahldkiyla donanmaya strukleyen bir yeti ve ¢ekim-
dir. Oraya kadar ki insan, dogamn buttn gizlerinin bilincinde
olacak bir bilgiye ulasir; maddi ve manevi butun guglerin, yerin
ve gogun, gunesin ve ayin, hatta Allah’in meleklerinin -Allah’a
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yakin melekler de dahil- onun karsisinda teslim bayragini ceke-
rek yere kapandiklari, dinya saltanatina dayal bir varliktir; tan-
nmsi bir kuldur. Bilingli, goren, yaratan, yarglayan, bilen, hik-
metli, mudebbir, temiz ve ytice bir iradedir; yeryuzunde Allahin
emanetgisi, cennetteyse dliimsuz bir yaratik olan bir irade.

Ni¢in? Nasil? Onun yansi Allahin ruhudur. Bu ise onu yu-
celmeye, evrime, ‘mutlak’a, Allah’la, ilahi doga ve yaratilisa dog-
ru kanatlandinlan, devinim ve yucelise dogru surtikleyen tezdir.
Ne var ki birincisiyle gelisen gugla bir etken de onu ¢okeltiles-
meye, donuklasmaya, duraklamaya, 6lume, asagiliga, cirkinlige
ve kokusmaya cekmek ister. Boylece tannsal bir ruh tasiyan ve
sel gibi ¢aglayip cosarak akan, ontuindeki pislikleri suptren, ki-
np doken ve yolunda yesillikler, mutluluklar, bahceler ve guzel-
likler filizlendiren, tum bunlan denize, mutlak saf ebedilige
ulasmak icin yapan insanin, sel suyunun dibine ¢oken, dibe
oturup kalan, pekisip sertlesen, yanlan, testicilerin camuru gibi
(salsalin kelfehhar) yeri kaplayan, kaynaklan tikayan, tohumlan
altina alan, yesilliklerin tzerine ¢oken ve tuzerinde hicbir ot
bitmeyen lig gibi, deviniminden geri durmasini, duraganlasma-
siny, tarla yerine balgiklik, deniz yerine bataklik olmasini, hare-
ket yerine duraklama, hayat yerine 6lum, Allahn ruhu yerine
kokusmus balgik (hamei mesnun) ve taslasmishg olmasim sag-
lamaya c¢abalar. Bu ise tezi reddeden, gurutmek isteyen, insani
tezin karsit1 bir yone stirmeye ¢abalayan antitezdir (kars: tez).

Bu iki celisigin bir araya gelmesiyle savasim ve devinim ortaya
cikar. Sonucta da evrim, bu ikisinin sonug¢ ve terkibidir (sen-
tez). “Allah’'in ruhu” ile “kokusmus balgik” arasinda “iki sonsuz”
arasindaki kadar uzaklik vardir. Insan ise bu ikisi arasinda “se-
¢im” yapmasi gereken bir “ikircik”, bir “gelgit”, bir 6zgur irade-
dir. Balgigin icinde, sertlesmis hglarin altinda, ruhu, Allahn
ruhunu se¢mek ne kadar da zor ve agirdir. O yanda dsttnin en
ustundy, hayal edilebilenden daha yuce ve buyuk olan sonsuz ve
mutlak yetkinlik, guzellik, gercek, gug, biling ve irade bulun-
maktadir (ahiret). Bu yanda da asaginin en asagisi, mutlak ve
sonsuz eksiklik, cirkinlik, yanhshk, gugsuzluk, bilgisizlik ve tut-
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saklik, hayal edilebilenden daha asag), daha ¢irkin, daha bencil-
dir (dunya).

Insanin bir ucu Tanndir, bir ucu seytan. ki “u¢™a iki mutlak
“imkan”. Insan sonsuz sayida asag ile sonsuz yicenin bulunabi-
lecegi bir yoldur. Bu yol, varhk alaninda cekilmis bir ¢izgidir.
Her seyin icinden ge¢mektedir. Insan ise sorumlu bagimsiz ira-
dedir. O, hem se¢cmek durumunda olan irade hem de secilmek
durumunda olan murattir. Brahmanizm’'deki soyleyisiyle: Hem
yolcu hem yol hem de gitmektir. Kendi balgikh benliginden tan-
nsal benligine dogru surekli bir hicret i¢indedir insan. Insan, bu
ozlerin bir araya gelisi, diyalektik varhk ve ikili bir ucubedir. Tan-
n ise burada, yani insanin 6zunde, insamn hayat yolunda bir
sonsuz yon anlamina gelir. Aym bicimde bal¢ik ve camur da bu
anlama gelir. Yoksa insanin gercek yapisi, onda bugin gordugu-
miz ve bilimin so6zinu ettigi, tamdig ve tamyabildigi seydir.

Insan, bu diyalektik olgu, sahip oldugu gelisik ikili yap1 nede-
niyle zorunlu olarak hareket halindedir. Celisme ve savas alam
onun kendisidir. ki gug arasindaki bu savas, ondaki surekli te-
kamulu gerceklestirir.

Bu hareket, balgiktan Allah’a dogrudur. Allah neresidir? Nereye
kadardir? Sonsuzluktadir. Sonugta insan hicbir duraga varamaz;
Allah'ta yerlesmez. Bu toprak-Allah mesafesi, insanin olgunlu-
gunun evrimsel uzammidir. Ama ona dogru, onun yéntnde ev-
rim ve devinim halindedir strekli. Yani sonu ‘O’ olan yucelis ve
yukselis ugusundadir insan. Ne var ki sonu olmayan bir ytcelis-
tir bu. O ise sonsuz, sinirsiz ve u¢suz bucaksizdir. Bu da insanin
sonsuz asagiliktan sonsuz yucelige dek uzanan hareket ve devi-
nim ¢izgisini ve aym zamanda da onun tekamulunin nereye
degin oldugunu gosterir: Allah’a degin, Allah'in ruhuna degin.
Yani sonsuza degin, yani durmaksizin.

Insan bir secimdir; savas, ¢aba ve tanimadir; bir sirekli olmadur,
sonsuz bir hicrettir; kendinde hicrettir; balciktan, Allah’a dek
hicrettir (enfusi hicret).

(B.E. 16/Sh. 54-59)



KAVRAMLAR SQZ10G0 | AL SERIATI 141

Insanbilim

Insanbilim ya da hiimanizm, ekol sahibinin -diinyagérisiine
gore- insan denen varhigin ne oldugu ve ne olmasi gerektigi ko-
nusundaki algilama bi¢imidir. Burada insanbilimden amacim,
bir dgretide var olan insani tanmima bi¢imidir, bilinen anlamiyla
insanbilim degil.

Bir ogreti insandan soz ettiginde ve insanbilimi tanimladiginda,
felsefi ve itikadi algilamada insanin anlam ve gerceginin tanimi-
n1 amagclamaktadir; fizyoloji, psikoloji, biyoloji, etnoloji, antro-
poloji ve sosyoloji gibi bilimlerde var olan gercekligini degil.
Kuru bilimsel gozde degil, onun inancinda, hedefledigi ogreti-
nin ve itikadi bakis agisinin gozunde “insanin tur olarak gerce-
gi"dir amaglanan.

(B.E. 16/Sh. 32-33)

Insanin Dort Zindan
Insam1 sikan zindanlar hangileridir?

Ilk zindan, doga ve cografyadir. insan bu zindandan tabii bilim-
ler ve teknolojiyle kurtulur.

Ikinci zindan, tarihin belirleyiciligidir. Tarihin yasalanni, dénu-
sum ve tekamulunu kesfetmek, insan1 bu zindandan kurtaryor.

Uguncu zindan, sosyal ve simfsal sistemdir ki devrimci ideoloji
onu bu zindandan kurtanyor.

Dorduncii zindan ise insanin kendi zindamdir: “Andolsun nefse
ve onu bir diizen icinde sekillendirene. Sonra ona ginahkarhig ve sa-
kinmay: ilham edene.” (9V/Sems Suresi 7,8) Insan diinyevi olanla uh-
revi olanin kansimidir. Seytani ve ilahi unsurlardan miutegek-
kildir. Seytani unsurlar onu toprak tarafina surtkler; ilahi un-
surlar ise Allah’a dogru yukseltir. Ama insan bir “secim”dir. Iste
burada onun sorumlulugu ve bilinci ortaya ¢ikiyor ve Mevla-
na'nin ifadesiyle, “O, kendi savasinda perisan, karisik ve ¢ok ge-
sitli durumlann bir arada olmasindan kurtuluyor.” I¢gudisel ve
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biyolojik terkiplerin karisimiyla bilingli, yon ve ideal tayin edici,
yaratici ve segici, saf ve temiz bir 6zsel iradeye donusuyor. Boy-
lece insan “felah”a erisiyor. “Felah”, insanin kendi zindam olan
dérdincu zindandan kurtulusu ve ozgur olusudur. Dogal icgu-
duler, geleneksel adetler, sosyal ve tarihsel cebrlerle birlikte in-
san benliginin psikolojisi tizerinde donuklastiric1 ve taslastirici
tesir birakmiglardir.

(B.E. 2/Sh. 118-119)

Cebrlerden Kurtulus-Ozgiir Insan: O, ¢evrenin sekillendirdigi
insan degildir; ¢evreyi o sekillendirmistir. O, buttin cebrlerden -
ki hep insanlan kendi i¢ine sikistinr ve kendi bigimlendirici ka-
liplarini onlara dayatir- bilim, teknik, toplumbilim, 6zbiling gu-
ciyle, iman ve bilin¢ zoruyla kurtulmustur. Doganin ve verase-
tin Dbelirleyiciliginden, tarihin belirleyiciliginden, toplumun
(cevrenin) belirleyiciliginden bilim ve teknigin kilavuzluguyla
ozgurlugune kavusur, kendisinin ¢ zindanina da saldirip onla-
ra egemen olur ve agk guciyle de dérduncu zindanindan, kendi
zindanindan kurtulur; ona saldirir, kendine egemen olur ve
“kendi kendisi"ni yaratir.

(B.E. 16/Sh. 85)

Insanlik

Insanin en belirgin ozelligi “kendisinden haberdar” olusudur.
Onun yasami ve hareket seyri, yalnizca biyolojik kanunlann ve
yaratilista yapisina konulmus olan, fitrat1 ile yogrulmus dogal
icgudilerinin belirlemesine bagimh degildir. Tekamul seyrinde,
bilin¢glenmesine paralel olarak se¢me, kullanma ve yaraticihk
gucu onda kuvvetlenir. Sonugta kendisine htukmeden tabiat
kuvvetlerine ve onu sekillendiren fitri gtclere galip gelir. Onun
varliksal tekamil yonunu agiklayan bu zafere “insanhk” adi ve-
rilir.

(B.E. 24/Sh. 29)
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Intikam

Bir kabilenin herhangi bir ferdi diger kabilenin herhangi bir fer-
dini olduriayor. Fertlerinden birisi oldurilen bir kabile, kan sa-
hibidir; o éldiriilen bu kabilenin intikamidir (kan davasidir).
Tam anlasildi m1? Diyelim ki biz bir kabileyiz. Dusman kabile-
sinin fertlerinden birisi bizim ¢ocuklanmizdan birisini oldurd.
Onun babasi, annesi veya oglu kan sahibi degildir; bizim hepi-
miz kan sahibi sayilinz. O, babasinin, annesinin, buyuk oglu-
nun degil, kabilenin intikamidir, bizim intikamimizdir. Pekiyi,
bu ne demektir? Bu bizim dusmandan bir kan talep etmemiz
anlamina gelir. Hamiyet, yani omuzlarimiza binen bu intikam
yukiine tahammul etmemek. Kabilevi hamiyet iste budur. Inti-
kamim affeden veya intikam gitmeyen kimse namusunu da
satmig sayilir. Kanimi satan kimse namusunu da dinini de satar;
onun hamiyeti yoktur. Bundan dolay: her hamiyet sahibi kabile
bir intikamm oldugunda dusmandan kesinlikle onun intikamim
almalidur.

(B.E. 19/Sh. 97-98)

Irade

Insan, iradesi olan bir varliktir. Bu, onda bulunan agiklanmasi
imkansiz ve harikulade en buyuk gugtir. Bu irade, tabiat alemi-
ni, tarihi ve toplumu kendisine mutlak olarak baglayan neden-
sellik zincirine “bagimsiz ilk neden” olarak dahil olur, islev go-
rur ve bu belirlenmis teselstilde rol oynar.

(B.E. 24/Sh. 53)

Irfan

Irfan, insanin fitraindan kaynaklanan dustnsel bir akimdir.
Genel anlamiyla irfandan maksat, bu dogal diinyada igsel korku
ve endiseyi hissetmektir.
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Bu 1zdirap duygusu, onun dogayla iligkisinde var olan eksiklik-
ten dogmaktadir. Yani insan, insan oldugu ol¢ude, artik doga-
nin kaldiramadig ihtiyaglan hissediyor. Ni¢in? Cuinku doga; in-
san, inek, hayvan ve bitkinin hep birlikte igerisinde yasadiklan
evdir, yuvadir. Bu doga, hayvanin ihtiyac1 tzere yaratilmistir.
Bu dogada meydana gelmis olan insan, doganin yani insan ve
hayvanin ortak evinin gideremedigi birtakim gereksinimlere sa-
hiptir. Onda, iste bu noktada eksiklik, yetersizlik, dunyaya ya-
bancilasma ve bu diinyada gurbet duygusu meydana geliyor. Bu
susuzluk ve gurbet, onda, gereksinim ve susama, beserdeki
irfani ruhun tecellisinin iki asli kaynagidir. O halde insanin, ih-
tiyag ve susuzlugunu gidermek igin bu dunyada olmayan bir se-
ye inanmasi, madde otesi ytce ihtiyaglan gidermek ve kendisi-
nin yeri olarak hissettigi yerlere gitmek icin tabiata dogru yo-
nelmesi dogaldir. Cunku insan, dogadan daha ¢ok gelistigi 6l-
cude, dogayla yabancilasiyor ve neticede gurbet ve yalmzhk his-
sediyor. Dolayisiyla bu yalmzhig énlemek ve bu gurbetten kag-
mak igin, burasi olmayan bir duinyaya yoneliyor.

Tek kelimeyle burada olmayan dunya, “gayb’dir. Bu yuzden
cok kisa bir ifadeyle irfanin, gayba gitmek, gayb1 kesfedip bul-
mak icin insan fitratinin tecellisi oldugu soylenebilir.

(B.E. 2/Sh. 54-55)

Irfan, kendini burada garip bulan ve bitin mevcudat ve kainat
olusturan yabancilarla ayn evi paylasan insan fitratinin tezahu-
rudur. Bir oyundur ki, insan bir kafeste esir durumda, kendini
duvardan duvara vuruyor, ugmak icin hareket edip duruyor;
kendi 1sindig1 vataninin havasinda, kendi esaretinin kaynag ve
bizzat kendi ortistu olmus olan kendi varhgin ortadan kaldir-
maya galisiyor.

(B.E. 14/Sh. 138-139)

Isar
Insan olmak ya da ahlak ¢adinnin temel diregi, tek kelimeyle
“isar”dir. Tek basina ve bu denli kisa oldugu halde bunca anla-
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m1 kendinde banndiran boylesi bir kelime yoktur hicbir dilde.
Isar, “kendi yarar ve ¢ikarlanna, baskalannin yarar ve ¢ikarlanm
yeglemek” demektir. Isar, ahlakin doruga ulastig bir edimdir.
Bir kimse iki yolla -birinci yol kendi ¢ikanna, gtvenine, var ol-
masina ¢ikarken, ikinci yol, tim bunlan, baskalannin yaranna,
onlann mutlulugu ugruna terk etmeyi gerceklestirir- kars1 kar-
siya kaldiginda ikinci yolu, yani “baskalan’mi secerse “isar"da
bulunmus olur. Bu, bireyin bir yandan kendi ¢ikarlann saglar-
ken ve kendisi i¢in yasarken, bir yandan da bagkalannin iyiligi-
ni dustinmesi ve baskalannin yasayislann saglamas: diye ifade
edilebilecek bir yoldan apayr bir yoldur. Boyle olursa bu isar
olmaz, ihsan olur.

(B.E. 16/Sh. 242)
Isar, her seyi bagislamak ve hicbir sey almamak igin bir buyruktur.
(B.E. 16/Sh. 248)

Isar, bireyin, insamin baskasini kendisine tercih ettigi bir asgama-
dir. Isar, baskasim kendisine tercih etmek demektir; hatta senin,
bagkasinin veya bagkalannin canim kendi canina tercih etmen;
onu koruman, kendini yok etmen demektir. Burada anlasihyor
ki insan, iki 6ltiimden birini, kendi 6limunu secmistir; canimin
olumuni, menfaatinin oliumung, sohretinin olimuna, mutlulu-
gunun o6lumunt, huzurunun 6lumini, malinin, yediginin, igti-
ginin éltmuna...

(B.E. 25/Sh. 150-151)

Ismet

[smet, halkin énderinin, toplumun liderinin, halkin alin yazisim
elinde bulunduran kimsenin, halkin kendisine iman besledigi
onderin bozuk, zalim, gigsuz, korkak ve uzlagsmaci olmamasi,
hicbir zaman cirkinliklerin ¢evresinde dontp durmamas: gerek-
tigi anlamindadir. Bu anlamuyla ismet, Islam yénetimi iddiasin-
da bulunan, ama gugsiiz, kirli, bozuk ve hain olan herkesin ag-
zina indirilen sert bir yumruktur. $ia’nin ismete olan inanci, bu
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azinhg surekli olarak -toplumsal ve dustinsel bir ismet icerisin-
de- kirli giglerden uzak kalmaya ve onlara bulasmamaya zorlu-
yordu. Islam tarihinde ismet, kendilerini Peygamber'in halefi
kabul eden ve Yunan, Roma, Dogu ve Bat1 hukiumdarlan gibi
halki yoneten halifeleri ve baghlanm asagilayip mahkam eden
ve onlar i¢in dayamlip benimsenilmesi olanaksiz suregelen bir
darbeydi. Ismet ve ismete olan inang, halk kitlesiyle, din adina
kitleden yararlanmak isteyen yonetimler arasinda bir duvardi.

(B.E. 9/Sh. 199-200)

Dustinsel ve toplumsal kilavuzlarin, halkin imanindan, bilgisin-
den ve yonetiminden sorumlu 6nderlerin temizligine ve takva-
sina inanmak demektir. Yani hain yonetimin reddedilmesi, te-
miz olmayan alimi izlemenin ve hilafet kuramlanna bagh ve
saptirici ruhanilerin reddedilmesidir.

Safevi Siasi'nda ismet; 6zel bir zat olup insan turtinden gelme-
yen, hata ve yanilgiya diismeyen gaybi varhiklara 6zgu istisnai
bir sifatir. On dort kisinin bu turden kimseler olduguna inan-
maktir. Yani hain yonetimin dogal oldugunu kamitlamak, pak
olmayan alimin ve zalimlere bagh ve saptirici ruhanilerin kabu-
lu demektir.

(B.E. 9/Sh. 249)

Isra

Peygamber, geceleyin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa’ya
yaptig1 Isra hareketiyle, buyuk tevhidi dinlerin iki kiblesi ara-
sinda baghlig1 bildirmek yani kendi varhginda Mescid-i Haram’
Mescid-i Aksd’ya baglamak istemektedir. Bu baglanma manewvi
baglanmay1 sembolize etmektedir: Peygamber, kendi Islam’imi
Hiristiyanhk ve Yahudilik hareketinin koklerine yani Musa ve
[sa’ya baglamak istemektedir. Bu baglanma aym zamanda buttin
tevhidi dinler arasinda sirke karsi bir vahdet, tarihi veraset ve
ortak cephe olusturmak icin sembolik bir alt yapidir. Iste bu ¢
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biiytik tevhidi din arasindaki vahdette Isra, yani Peygamber'in
Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa’ya gidis hareketi, bu siyasi
ve tarihi roltin semboludur.

(B.E. 2/Sh. 219)

Istiz’af

Kur'an'da kullamlan “istiz’af” kelimesi, “caresizlige ve zaafa du-
surmek” anlamina gelmekte olup ¢ok dusunduracudur. Cunku
istibdat, istismar, isti’bad (kolelestirme), istimar (somurgeles-
tirme) ve istihmar (eseklestirme) gibi tabirlerden daha genel bir
tabirdir. Bunlar hep “istiz’af”in gesitli zaman ve sistemlerdeki
farkh bicimleri olup kimi zaman istiz’afin bir bi¢cimiyle mucade-
le edilip ortadan kaldinlhirken baska bir bi¢imi onun yerini al-
maktadur. Ister iktisadi zaaf (istismar), ister siyasi zaaf (istibdat),
ister ulusal zaaf (istimar), ister fikri, ruhi ve ahlaki zaaf
(istihmar) ve ister sonradan turetilebilecek baska bir zaaf olsun,
insam zaafa distren her sistem istiz’af sistemidir. Bu sistemin
magdurlan ise mustaz’aflar simfim meydana getirirler. Iste
Kur'an, bu simfin kurtulusundan ve diinyada istiz’'afin alt edil-
mesinden so6z eder. Bu yuzden sozi diridir Kur'anin. Oysa
onun yerine, onun sekillerinden birini, 6érmegin “istib’ad” ya da
“isti'mar” veya “istibdad™ yok etmeyi hedef alsaydi, bagimsizh-
gin ya da demokrasi ve liberalizmin gerceklesip kolelik sistemi-
nin ortadan kaldinlmasindan sonra s6zt 6lmus ve misyonu ta-
mamlanms olurdu ve sadece tarihi degeri olurdu o zaman. Ba-
gimsizhk ve liberalizmden sonra da halk kitlesi yine simifsal is-
tismar ve fikri eseklestirme gibi baska sekillerde zayifhga dustu-
gu icin (insanlarda var olan insani gugleri ve ilahi yetenekleri
fel¢ edip gugsuzluge dusiren ve bilinci, uyams: ve sorumlulugu
etkisiz kilan kara buyt mesabesindeki din, sanat, felsefe, edebi-
yat, ideoloji, propaganda, bilim, cinsel 6zgurlik, bosluk felsefe-
si, Beckett oynamalar, higcilik, tasavvuf, zahitlik, bireyselcilik,
riyazet, zihinselcilik, maddecilik, realizm, idealizm, uyusturucu
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maddeler ve binlerce yeni, eski ve renk renk kural aracihgyla),
eger Kuran ‘“istizafin sekillerinden biriyle miicadele etmeyi
hedef se¢mis olsaydi, Kur'anin misyonu bu yeni durumda ise
yaramaz olurdu. Boyle olunca da aydinlar, kaginilmaz olarak,
yeni sistemi ve yeni ortaya ¢ikan insanhk dist durumlan ve
formlan aciklayip onlarla mucadele edebilecek yeni bir ideoloji-
ye ihtiya¢ duyarlardu.

(B.E. 20/Sh. 211)

Butun sinifh sistemlerde ortak ve sabit bir sinifsal taksim vardur.
Su anlamda ki dikey kesitte her bir toplum (ister serflik siste-
minde olsun, ister sermayedarlik sisteminde, ister kolelik ¢agin-
da olsun, ister hurluk ¢aginda) iki sabit simifa aynlr bu simf-
landimma, toplumun kaynaklanna, araglanna ve uretim iliskile-
rine gore gergeklesir ve toplumu, Kur'an'in kapsamlh kavramiyla
istiz’af eden kutup -egemen sinif- ile istiz’af edilen -mahkam si-
nif- seklinde ayinr. Bu iki simifin her birinin dikeyi -toplumsal
sekle gore- birkag yatay siniftan murekkeptir.

(B.E. 7/Sh. 101)

Isyan

Isyan, Allah’in “irade”sine kars: bir “irade” yani tabiatin cebrine
kars1 ozgurluk, secim, sorumluluk, biling ve sonugta tokluk ve
dertsizlik bahgesinin, ihtiyag, achk, susuzluk, 1zdirap ve dert
dunyasina dontusmesi demektir. Yani hubat/inis demektir.

(B.E. 6/Sh. 96)

Isyan; fert olarak benim, bilingsizken beni boyle -bu duygular,
ozellikler, dustnce bicimi ve hayat tarzi ile- olusturan tarihin
zorlayicihg zindanindan ¢itkmam ve tarihin beni strikledigi yo-
la baskaldirmam demektir.

(B.E. 29/Sh. 70)



KAVRAMLAR SOZLOGU | AUSERIATI 149

Is-Issizlik
Is birkag esittir:

1- Hakiki, faydal ve uretimsel isle mesgul olma seklindeki is
(emploi).

2- Sozde is, yani bir mesguliyet, ama beyhude bir mesguliyet
olan is, caligma anlaminda miizmin igsizlik (sans-emploi). Is¢i,
yedi sekiz saat veya belki daha fazla ¢ahisiyor; fakat o isten top-
luma bir fayda gelmiyor. Sermayesi on tiimeni ge¢meyen ve bir-
kag paket sigara ve kibrit alip satmak igin caddelere dokiilen is-
ciler gibi.

3- Gizli igsizlik (emploi degisa). Bu tur is de toplum agisindan
faydasiz bir istir. Is¢i gizli isizlikte galisiyor, zahmet cekiyor,
fakat isinin kendisi beyhude ve faydasizdir. Bunun muzmin is-

sizlikten farki var (masa gerisinde bayrak veya flama ile oynayan
memurlar).

4- Mevsimlik is (emploi periyodik). Mevsimlik is, is¢inin yilin
buyuk bir kisminda issiz oldugu, sadece belli bir donemde ¢a-
listig1 istir. Insaat isleri buna 6rek verilebilir.

5- Igsizlik (chomage), mesguliyetsizlik, mutlak igsizlik.
(B.E. 12/Sh. 81)

Israk

Gergek hakikati gosteren ve insana anlatan sey, akil otesi bir et-
kendir. Akla kars, hissettigimiz ve hakikati onunla tamdigimiz
tek gug, israkur (intuition).

Israk, tasavvufumuzda gonul olarak anlamlandinlan seydir; go-
nul, buyuk hakikatleri anlayabilir; fakat akil onlan anlamaktan
acizdir.

(B.E. 15/Sh. 68)
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Iyiligi Emredip Kétiilikten Sakindirmak

Bugun diinya aydinlan tarafindan “insani ve toplumsal sorum-
luluk” diye ifade edilen sey, Islam’'da acik ve belirleyici bir ifa-
deyle, “emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i anil-munker” seklinde ifade
edilmisgtir.

(B.E. 26/Sh. 190)

[slam, takipgisi olan bireyin ya da grubun toplumsal sorumlulu-
gunu bir ya da birkag toplumsal konuyla simrlandinp belirleme-
migtir. (Cunku toplumsal olgu, gecici ve degisken bir fenomen-
dir.) Islam, bunu tarihsel donemlerdeki akisa ve toplumsal sekil-
lerdeki degisime ragmen sabit kalan ve her devirdeki ve her sis-
temdeki insanda ortak ve benzer olan iki insani olgu tizerine bina
etmektedir ki bu da onun ‘fitri olusu'nun agik bir gostergesidir.

Onlardan biri “marufu emretmek” digeriyse “munkerden sakin-
dirmak™tir. Bu ikisinin, iki “insani ve fitri ¢aba” oldugunu gor-
mekteyiz. Islam, bunu takipgilerine iki “farz toplumsal caba”
olarak sunmustur.

(B.E. 26/Sh. 193)

lyiligi emredip kotuliikten sakindirmak (Emr bi'l-maruf ve nehy
anil-munker), bireyin kendi toplumunun ve inandigi ekolun
kaderi konusundaki goérevidir. Aydin kisinin sorumlulugudur,
yol yordam sahibi insanin, ideolojiye inanan insanin, hizbi olan
bireyin, geri kalmis ve somuralmus tutsak bir topluma mensup
insanin...

(B.E. 5/Sh. 51)

Islam’in, kendi takipgilerinin toplumsal sorumluluklan i¢in segti-
gi dil, tarihin butan devirlerinde, buttn toplumsal sistemlerde ve
insanlara sikint1 veren buttn sayisiz catisma ve celiskilerde canh
olmas1 ve rehberlik rolu ustlenmesi gereken dinin dilidir. Bu
yuzden genel ve ¢cok kapsaml iki kelime olan maruf ve munker
kelimelerini secerek her birinin islerlik durumlanm ve oélgulerini
bulmay1 her ¢agin, her sistemin insaninin igtihat ve anlayis ile in-
sanlar i¢in her zaman ve zeminin girkinlik ve guzelliklerini ortaya
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koymasina birakmustir. “lyiligi emretme kotulukten sakindir-
ma’y1 o asil ve genis Islami anlamiyla g6z ontne almal ve oyle
uygulamahyiz. Cuinkui toplumdaki bir¢ok munker ve maruf 6l¢u-
ta, her gun bagka bir renk ve gorunum aliyor. Bunlara iliskin
kavrayislanmiz sadece bir veya birka¢ kuru ve soyut zihinsel ka-
lip igerisinde katilasip kalirsa, sadece ve sadece ge¢mis donemlere
6zgu bir veya birkag digsal dl¢uti tammis olacagiz veya simdiki
zamanda 6zel bir sistemde, zamanin ge¢mesiyle birlikte bu sekil-
de bir maruf ve munker bile mevcut olmayacak!

En biyuk munker, bizim iyiligi emretme ve kotultukten sakin-
dirma dairesini feri ve ferdi konularla simirlamamiz ve sabit ol-
gulara munhasir kilmamizdir!

Bu bakimdan igtihat yoluyla kendi zamanimin maruf ve mun-
kerlerini kesfedip belirlemek ve sonra da iyiligi emretme ve ko-
tulikten sakindirmaya rehberlik etmek, her ¢agin ilmi 6nderli-
ginin ve fikhi i¢tihadinin uhdesindedir.

(B.E. 7/Sh. 67-69)

Iyi Olmak/lyilik

lyi olmak! Heyecan verici bir kelime degildir iyilik. Farscada
“iyiligin” olaganustu bir ihtisam1 ve azameti yoktur. Ortalama
olmakla, kokusuz ve 6zelliksiz olmakla aym saftadir. lyi olmak,
bizim goziimuzde, kot olmamak demektir! Oysa bu, bayag bir
anlamdir. lyi insan! Kimlere iyi insan deriz? Sadece damatliga,
aile kurmaya yarayan, hali vakti yerinde olan kimselere. Hem
tabiatin s6ztnt hem de biutun insanlann sézinu dinleyen kisi-
lere. lyi insan, yani kimsenin kendisinden kil kapmadig1 kimse?
Naslil yani, ne demek bu?

Burada, iyi olmanin, hayatin, halkin ve ginu gun etmenin us-
tunde bir seviyede, en yuksek “gtizel oluslarla” birlestigini, bir-
birine kanstigini, burada, en yuce duygulann bile kisacik elle-
rinin guglikle esigine erebildigi burada, olaganustii ruhlann mi-
raclannin zirvesinde, iyiliklerin en ytice guzelliklerden bile guzel
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oldugunu; guzelliklerin, en semavi, en mukaddes iyiliklerden bile
iyi oldugunu kim biliyor? Burasi bagka bir diinyadir; burada bas-
ka seyler vardir: Baska renkler, atesler, aydinliklar, haller, niyaz-
lar, dertler, susuzluklar, asklar, dostluklar, baglar, duygular, tas-
virler, ¢irpinislar, imanlar... Higbir tabirin ayag oraya adim ata-
maz. Hicbir dilin eli yuksek eteklerine uzanamaz. Zamanin tath
bir oyun oynamasi lazim. Sairin dedigi gibi, siiri cok yinelenen
bir sey olsa da anlami benim sozunu ettigim bu yerde, tamamen
baskadir. Kavrami agik ve yinelenen, ama anlami bir mucize bu-
yuklugu, sasirticiig ve guzelliginde olan sozlerdendir.

(B.E. 13/Sh. 294)
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Jeograﬁzm

Jeografizm ekolu, sert, yumusak ve orta olmak uzere tig tabiata
inanir. Sert iklimli topraklarda is ve uretim mumkun degildir.
Bu tur topraklarda su, kanal ve irmak yoktur ve buralar tanma,
uygarliga ve sehirlesmeye elverisli degildir. Bu toplumda yasama
ve hareket olusmadigindan, -burada birtakim kimseler yasasalar
da tarih olusmaz- goérduntz ve gormektesiniz ki hala ilkel bi-
¢imde yasayan birtakim kabileler vardir ve bunlar Cin’le, Fran-
sa’yla, bizimle ve butun insanlkla yasit olmakla birlikte, dur-
gunluk ve yerinde sayma durumunda kalmislar ve hi¢ kimilda-
mamiglardir. Diger toplumlar ise devinim iginde olmuglardir.
Dolayisiyla bin yillik gegmisi bulunmak, tarihi bulunmanin ka-
nit1 degildir. Tarihsel ge¢misten amag tarihin hareketidir.

Ote yandan, beslenmek, bannmak ve giyinmek i¢in insanlarin
tedbir almalanna, ¢abalamalanna ve miicadele etmelerine gerek
kalmayacak ol¢ude nimet bollugunun oldugu bir yerde dogal
olarak, dusunme, teknik, orgut sistemi, is bolimu ve uzmanlhk
olusmaz; boyle bir yerde tarihin hareketi de yoktur. Oyleyse ta-
rih nerede olusur? Tabiatin insan karsisinda ne agik bir sofra, ne
de korkung ve yasanilamaz bir mezarlik oldugu yerlerde.

(B.E. 17/Sh. 72-73)

Jugement de Fait ve Jugement de Valeurs

Yaptigim biittun arastirmalar i¢in veya inceledigim her kitapta ve
degerlendirdigim her eserde isaret edecegim iki bilimsel ¢alisma
yontemi vardir.

Biri asamanin teknik ve resmi 1stilahi, jugement de fait'tir. Diger
asama ise jugement de valeurs veya jugement des valeurs'dur.
Jugement, yargida bulunma ve hukum verme anlamina gelir.
Fait ise olan, meydana gelen, yani harigte, dista olan sey, var
olan ve ayni, gercek, nesnel olan sey anlamindadur.
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Birinci asamada -jugement de fait asamasi- “faitleri, gercek ve
gercekligi inceliyoruz, arastirma asamasim kastediyoruz. lkinci
asamada -jugement de valeurs asamasi-, tamdigimiz seyi deger-
lendiriyor, iyi yapiyor ya da kotu yapiyoruz, ona inaniyor veya
onu inkar ediyoruz. lyi ve koétti olduguna, hak ve batl olduguna
hukmediyoruz. Avam, bu iki asamay: birbirinden ayirmiyor ve
hemen bastan jugement de valeurs ile baghyor, degerlendiriyor.
Henuz baglangicta degerlendirmede bulunuyor. lyi ve kot di-
yor, hayir ve ser diyor, inamyor veya inkar ediyor, seviyorum ya
da sevmiyorum diyor. Batun bunlar, jugement de fait ile basla-
masindan ve gergekligi oldugu gibi tanimasindan oncedir.

(B.E. 14/Sh. 236)
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Kﬁsitin

“Kasitin”, “Kist” kokunden gelmektedir ve anlami adalet ve esit-
liktir. Arapca gramerinde bazen kelimelerin koku, bagka bab-
larda ya da kiplerde ¢ekildiginde tam zit bir anlam kazanir. Me-
sela “ucme”, “muphem, belirsiz, dilsiz” anlamindadir (acem de
onunla ayni koktendir), ancak bu kelime, “ifal” babiyla cekildi-
ginde “icam” olur ve anlami da muphemligin ortadan kaldinl-
mast olarak degisir.

Diger bir 6rmek de “nafaka” kelimesidir. Bu kelime “cukur” ya
da “mesafe” anlamindadir. Kelime ifal babiyla cekildiginde “in-
fak” oluyor ve anlami da “mesafeleri ortadan kaldimmak” bigi-
minde degisiyor. Infak etmek, “simfsal mesafeler ile miicadele
etmek” demektir. Burada da “kasit” kelimesi, “kistin zidd1” ola-
rak, zalim, istismarci ve adalet diismam anlamindadir. Bu ne-
denle kasitinden maksat, zalimlerdir. Yani zalim, cebbar, cellat,
halkin haklarinin ve o6zgurluklerinin dismani, servet ve gug
duskunu, zorba, menfaatci, mutecaviz ve diktatoér olanlardir.
Cepheleri, cehreleri, tavirlari, ge¢misleri, tarzlari, sloganlan vs.
tamuyle acik ve belirgindir. Halk da tereddutsuz bir sekilde on-
larin timiint tanmmaktadir.

(B.E. 26/Sh. 201)

Kader

Her milletin kaderi, ekonomik uretimin belirledigi durumdan
ibarettir. Her bireyin veya insan toplumunun kaderi de onun
kendi disinda kalan cevrenin zorlayici iktidarimin elindedir.
Marks ve Engels'in deyimiyle: “Insan vicdani, insanin sosyal ko-
numunun zorunlu ve dogal bir sonucudur. “

“Bu ilkeye evet demek, insanin 6nceligine hayir demektir, bura-
da akla fazla ihtiyag yoktur,” seklindeki bu s6ziin hakikatini an-
lamak i¢in sadece saglikh ve ozgir bir akil yeterlidir.
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Islam, tarihteki ilm1 yasalan ve sosyal etkenleri reddetmedigi gi-
bi, tam aksine onlara istinat eder. Insani, bunlan tamimaya ve
onlan izlemeye ¢aginr. Kaderi belirlemede ve sosyal sistemi de-
gistirmedeki muhatabi, dogrudan dogruya bilingli, 6zgir, eylem
gucune ve secme kabiliyetine sahip insandir, yani sorumlu in-
sandir. Bu yuzden kaderini degistirmeyi, sadece turetim tarzim
degistirmede degil, dustince tarzinin ve salih amelin bilingli bir
sekilde degistirilmesinde gorur. Islam’n dilinde birbirinden ay-
nlmaz bir sekilde tekrar edilip duran salih amel ve imana istinat
etmek, Islam’'in sosyal konumdaki degisimi, insani konumdaki
degisimin bir sonucu olarak gorduguni gostermektedir, Islami,
insani konumun degisiminde, bilingli inanca ve devrimci eyle-
me dayanmakta ve sunu vurgulamaktadir: Bir toplumun gercek
muhtevas: -sekiller, tavirlar, zahiri iligskiler ve bugun devrim adi
verilen sekli yer degistirmeler degil- insanlar, gercek muhtevala-
nn ve insani mahiyetlerini bizzat degistirmedikge zorunlu (ceb-
1) bir sekilde degismez.

Sosyal konumundaki, yasamsal stattstindeki ve tarihi yazgisin-
daki degisim karsisinda insamin 6nceligi, sorumlulugunun bu-
yuklugu ve agirhg tam da burada ortaya ¢ikmaktadir. Cunka,
mukadderatin1 sosyal kaderinin belirledigi bir insan sorumlu
degil, edilgen olacaktir.

(B.E. 5/Sh. 141-142)

Kader: Yazgi, takdir, simir, ol¢u deger gug, hurmet, esitlik, bir
iste tedbir ve hazirhk, olgulann tecelli zamamyla irade arasin-
daki iliski anlamina gelir.

(B.E. 2/Sh. 194)

Kadir Gecesi

“Suphesiz biz onu Kadir Gecesi’nde indirdik. Kadir Gecesi’nin ne ol-
dugunu sen ne bilirsin?” Kadir, hem deger, hem de takdir anlamin-
dadir. “Kadir Gecesi bin aydan daha ustindir.” Bir gece var, her-
hangi bir gece... Zamaninin degerleri arasinda fark vardir. Bu
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birka¢ saat (Kadir Gecesi) tarihin biitin zamanlarindan daha
kiymetlidir. “Melekler ve Ruh bu gecede Rablerinin izniyle her yon-
den inerler. Selam olsun bu geceye, giines pinan ansizin fiskinncaya
kadar.” (97/Kadir Suresi). Kuskusuz bu gece, gunes patlamasina
baglanacak bir gecedir. Bunun igin gece, karanhk ve gergin ol-
masina ragmen o kadar degerlidir. Cunku deger yaratan, yeni
bir takdir ve yeni insanlar yaratan gecedir. Butiin geceler ve bu-
tan caglar boyle degildir elbet. Tekrarlanan, birbiri ardinca ge-
len zamanlar, geceler ve gunduzler coktur; ama onlarda yeni bir
insan, yeni bir disunce ve yeni bir hareket meydana gelmiyor,
insanlar ge¢mis kavramlarla gevis getirmektedirler. Varis olduk-
lar1 sey donuk ve katidir. Bu devrim yaratici, devrimci, yetistiri-
ci kisa zamanlar; karanhklarin hakim oldugu ve fecre baglandig
zorly, sikinti, iskence ve gugluklerle dolu olmasina ragmen
mukaddes zamanlardir. Dolayisiyla, Kadir Gecesi mukaddes bir
gecedir.

(B.E. 2/Sh. 194)

Kapal: ve Acik Ekonomi
Kapali dretim ve ekonomi ne demektir? Bir koy dusunun:

Ana yolun yaninda degil. Modern tretim arag ve isleri oraya gel-
memis. Koylulerin sabami var, ¢esmesi ve harmani var, mal ve
kumaglanm kendileri dokuyor, kendileri dikiyor ve kendileri gi-
yiyorlar. Bu kdy, kapali bir iiretim ekonomisine sahiptir. Bugda-
y1 tarladan getirir. Arpay1 da tarladan getirir. Arpay1 merkebine
verir, bugday: ise kendisi tuketir. Pamugu hanimina verir, hani-
mi da ondan kumas dokur, elbise diker ve kendisi de giyer. Ine-
ginin sutina verir ve karsihginda yumurta alir. Meyvesini yun
ile degistirir. Bagka birisi ise yununu lor ile degistirir. Lorunu
verir ve karsiliginda sogan alir. Bu koy kalesinde tretim ve tu-
ketim, kapali bir daire etrafinda doner.

Bu kaleye baktuginizda, tam bir kapah toplum goérirsunuz.
Iran’da hala kapal toplum 6zelligine sahip boyle kaleler vardir.
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Ormegin cevresinde hisar olan, dért burcu ve bir kapisi bulunan
bir kale gorebiliriz. Bu, oranin kapali bir toplum oldugunu gos-
termektedir. Toplumun kapal olusunun isaretlerinden biri, ka-
pali dretimdir. Yani diretim ve tiketim, birbirini bir daire uzerin-
de izler. Dongusel bir yap: vardir burada, kendisi uretir, kendisi
tketir. Yani ne dis uretimlere ihtiyaglan vardir ne de urettikleri-
nin disanda tuketilmesine. Dolayisiyla tiretim ile tiketimin birlik-
te olusu, kapal ekonominin temel 6zelliklerinden biridir.

Boyle bir kdye bir adam geliyor ve derin bir kuyu kaziyor. Bir
kez iki ytiz bin tumenlik pancar isi yapiyor ve ¢ yuz bin pancar
elde ediyor. Birden bu kapali daire agiliyor. Burada turetilen
pancarlann tamami, bu koyun i¢ tretim dairesinin bir parcasi
degildir. Bu pancarlar, otomobiller ve kamyonlarla, 10 km. veya
20 km. uzakliktaki seker fabrikasina gidiyor (gordugumuz gibi
uretimin kapah dairesi acilmis); fabrikada sekere donusuyor ve
urdnu i¢ ve dig pazarlarin tamamina dagitihyor. Goruyoruz ki
bu koéyun kapal i¢ uretimi agik pazarlara dogru acildi Oteki
kapal1 ekonominin manasi, bu ise agik ekonominin manasidir.

(B.E. 14/Sh. 27-28)

Kapitalizm

Kapitalizm, bireysel bir sermayedarlik ve makine zenginligidir.
Bu sistem zorunlu olarak somuruyu icat ediyor.

(B.E. 12/Sh. 226)

Burjuvazi ile kapitalizmin aynhs donemi o kadar belirgin olma-
yip kimileri kapitalizm ile burjuvaziyi tek dénem olarak gor-
mektedirler; yani kapitalizmi burjuvazi duzeninin tekamul et-
mis donemi olarak kabul etmektedirler ama kimileri de aradaki
farki belirginlestirmek istemektedirler (benim gorusumece de be-
lirgindir). Ben de bu ikinci goruise inanmaktayim. Bu ikinci go-
rus sudur: Klasik sekliyle burjuvazi, sehir hayatina ve el emegi-
ne dayalidir.

(B.E. 18/Sh. 32-33)
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Burjuvazinin kapitalizme donusum seyri, sermayenin artisa egi-
limli oldugu, ama sermayedarin azalmaya yuz tuttugu ikili bir
seyirdir. Oyleyse ki siz, Sebzivar gibi kuguk bir sehre girip ora-
da kag tacirin bulundugunu sordugunuzda, burada yedi-sekiz
yuz tacir var, derler. Washington’a gitseniz ve burada kag ser-
mayedar var, diye sorsaniz, iki u¢ kadar; fazla yok, derler. Cun-
ku makinenin degistiricilik roline soyunmasi bakimindan, bi-
lim adaminin makine fabrikas: i¢in hazirladig1 proje icin buayuk
sermayelere ihtiya¢ vardir. Kimi zaman, uzmann bir tretim isi
i¢in, ya da bir makine igin [siparis] verdigi bir lambanin -ki filan
ozellikleri tagimalidir- tutan bes milyon tumendir. Bir makine
ya da bir fabrika, baska formiillerle, baska muhendislerle vs.
yapilmalidir. Fakat ozel bir deney igin sadece bir lambanin tre-
tilmesine ihtiya¢ vardir; harcamaya yol acacak birka¢ lamba ture-
timine ihtiyag yoktur. Bir deney i¢in bu lambanin masrafi birkag
milyon timendir. Bu deneyin sonuca ulasmamasi da olasidir.
Bu, kat kat sermayeye muhtagctir. Bu yizden bu yeni degisimde
sermayeler parca par¢a olmaktan cikip birbiri tzerine yigilirlar
ve birka¢ kutuplu olurlar. Dolayisiyla sermayedar sayisi azalir,
sermaye artar.

Toplumda sermayenin neden arttigina gelince (bu konu ¢ok
onemlidir): Omegin, toplumda yiiz milyar dolar sermaye var.
Burjuvazi doéneminde on bin tiiccar bu paraya sahipti. $Simdi
omek olarak bes yuz sermayedar bu sermayenin tamamina sa-
hip olmak durumundadir. Onceden on bin kutupta toplanmis-
ken simdi bes yuz kutupta toplanmistir. Fakat neden bu on
milyon dolar, yuz milyon dolar, 6rnegin elli altmis yil icinde
yuz katina ¢ikmistir? Sermayenin bu yigilisi, makine isi icin bu-
yuk sermayelerin zorunlu olmasindan dolayidir. Fakat serma-
yenin kapitalizm doneminde yukselerek artmasi niye? Bu, ma-
kinenin rolu dolayisiyladir. Bu rol, fazla (surplus) uretim adiyla
makinede bulunan bir rol olup sanayi sermayedarliginin sosyo-
lojisinin anlasilmasinin en temel anahtandir.

(B.E. 18/Sh. 38-40)
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Kardeslik

Butin insanlarin tabiatlan aynidir, zira ttm insanlar butin fark-
11 renkleriyle ayni kaynaktan gelmislerdir.

Dis tehlikeye karsi zaferin kefili olan dini kardeslik ve vatandas-

lik, i¢ esitlige kars: iki kardesin esit olmamasini korumanin te-
minatidar.

Antiemperyalist mucadelenin sona ermesinden ve sémurinun
tamamen kovulmasindan sonra derhal miicadelenin bicimi de-
gistirilmeli ve ige ¢ekilmelidir. Bu asamada micadele, kendi
milli seklinden sinifsal bicime donuismektedir. Yabanciya kars
anlami olan “kardeslik” slogani, yerini “esitlik” sloganina birak-
malidur.

(B.E. 4/Sh. 296-297)

Bir toplumda kardesce yasamak, esitlik¢i bir hayat temeli digin-
da imkansizdir.

Simif duzeninde, somurt ekonomisinde, bireysel mulkiyette din
kardesligi, milli birlik, insani esitlik gibi sozler yalmzca siir ve
nesir yazmaya veya konusma yapmaya yarayan edebi konular-
dir. ilahi tevhid, simfsal sirke dayal toplumlarda yalnizca nifak
icin kullamlabilecek bir kelimedir.

(B.E. 20/Sh. 412)

Karma (Hinduizm’de)

Insamin dugcar oldugu bu girdap nedir? Karmadur, tenasihtiir.
Yani sen -her birey-, su cebrin mahpususun: Buy, yetis, 1zdirap
cek, caba harca, kin ve agk besle, mahrumiyetleri gor, yasa, ih-
tiyarla ve ol. Boyle asamalardan gegecegin bir cebri durum. Bu
duruma gore yine bu dairevi hareket baslasin. Tekrar bagka bir
hayvan ve insanin bedeninde dunyaya gel, hayatin bu ¢etin ve
1zdirap dolu buttn asamalanm kat. Dogumevinden ihtiyarhgin
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zirvesine git ve olumun ustine dus; yine tekrar ikinci defa,
ucuncu defa, dorduncu defa ta ebede kadar.

Bu arabanin, bu tekerlegin ad1 “Karma”dir. Bundan dolay: sen,
daima bu cebr dairesi iginde olmaya mecbursun, sonsuza kadar
donmen gerek; bu déonusimun esiri ve bu cebrin zindam ol-
duk¢a da kurtulamazsin; o halde bu “Karma” dongusinden
kurtulman gerekir.

(B.E. 15/Sh. 79-80)

Kendini Bilme/Ozbiling

Oz vicdan, kendini hissetme, kendini bilme, kendi 6ztine kars:
huzuri bilgi demektir. i¢i bos, yalanci ve gérinen ben veya ben-
lerin i¢inde gomuli ve bilinmez olarak duran o “ben”i kavra-
makur. Ozuni ortaya ¢ikarmak igin calismak, 6z varligimin en
gizli ocaginda yanacak kibriti bulmak, i¢inde isyana kalkismak,
kendi icinde tutusmak, 6z varhk harabelerindeki gizli hazineleri
cikarmak, gosterdigim “ben”i inkar etmek, hayatin bende surek-
li gizledigi “ben”e inanmak, oldugum “ben”e bas kaldirmak, ol-
mam gereken “ben”i sevimek ve her haltikarda kendi 6ztunun
derinliklerine goz dikmek.

(B.E. 20/Sh. 148)

Biling, beni daima disanndan ve beni kendisine kurban eden sii-
rekli ugraslardan kendime c¢agiran bir seydir. Beni, ikide bir
kendimi géormem igin surekli aynanin karsisina gegirir. Kendi
gercek tasavvuru gozunin ontunde olan higbir kimse yoktur.
Hatta giinde ti¢ dort saat aynanin ontnde duran kimseler bile
kendilerini bir kere dahi gormemiglerdir!

(B.E. 20/Sh. 173)
Iki tar biling vardir: Birisi 6z/insani biling, digeri sosyal/top-
lumsal bilingtir.

Insani Biling: Oze, bilince dontustur.Ben kendimi ancak tann-
salliginin zirvesinde bir insani olgu ve insani varhk olarak his-
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settigim zaman bulabilir, kendimi tam olarak tamyabilir, ken-
dimle yakinlik kurabilir, kendimi anlayabilir ve gorebilirim. O
zaman kendimi hicbir fiyata vermem; hicbir amm satin alina-
maz. Tabii, kim oldugumu anlarsam.

Sosyal Biling: Toplumsal biling yani zamana, topluma ve ken-
dine kars1 sorumluluk hissetme, Eflatuncu siyaset manasinda si-
yasal bilingtir. Jurnalist ve gundelik anlamda degil, aksine Efla-
tuncu anlamda politik mesele; yani siyasi hayvan olma, yani in-
sanin toplumun hangi tarihsel ve sosyal asamada bulundugunu
bilmesi. Toplumuna kars: nasil bir baglihgimn oldugunu, ken-
disine ve toplumuna hakim olan yazgiy1, halki ile kendisi ara-
sindaki karsihikli iliskilerin neler oldugunu bilmesi, kendini top-
lum karsisinda, toplum i¢inde ve topluma baglh hissetmesi, top-
lumuna karsi sorumluluk ustlenmesi; toplumun kilavuzlugu,
rehberligi, kurtulusu ve hareketi i¢in kendinde bir gozcu, bir
onct sorumlulugu hissetmesi. Bu, insamn ikinci sorumlulugu
anlamina gelir. Aydin olmak veya mutaassip olmak; ikisi de ay-
n1 kavrami ifade eder.

(B.E. 20/Sh. 175-176)

Kendini Yetistirmnek

Kendini yetistirmekten maksat, kendimizi zahitler, dervisler, ri-
yazet ehli, ruhbanlar ve din abitleri gibi baskalarindan, zaman-
dan ve kendimizle toplumumuz arasinda olan ve olmasi gere-
ken tum baglardan soyutlayarak hayali, zihinsel, geleneksel, mi-
ras alinmig, grupsal ve ulusal degerler veya ruhani ve sufi ah-
lakta var olan kendine 6zgu idealler esasi tizerine yetistirmek
demek degildir. Yahut da kendini yetistirmeyi Marksistler gibi
sadece zamanin siyasi bir hareketine katilim hazirhgimiz igin bir
vesile olarak telakki etmemeliyiz. Aksine, bununla birlikte,
kendini yetistirmek sundan ibarettir: Bir asil, ilke, temel, asalet
ve hedefle kendini devrimci yetistirmek, yani varlik cevherimizi
gelistirmektir.

(B.E. 2/Sh. 111)
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Kendini yetistirmek, kendimizde, bu t¢ boyutun (6zgurluk,
esitlik ve irfan) uyumlu bir sekilde gelisimi demektir. Yani ken-
dimizi Mazdeist hissetmemizle birlikte, isimize Budist yuceligi
de yerlestirelim ve ayakta tutalim. Ayni zamanda insani 6zgur-
luge o derece sayg: gosterelim ki karsitlarimiza hatta fikir dus-
manimiza dahi 6zguarlagun kutsalligs hatirina tahammul edelim.

Ozet olarak; bu ti¢ boyutu stirekli ibadet, amel ve sosyal muca-
dele ile birlikte billurlagtirmak ve takviye etmek gerekiyor:

(B.E. 2/Sh. 126-128)

Kenz

Kenz (hazine), Farsca “genc” kelimesinin Arapcalasmis ve mas-
dar haline gelmis seklidir. Yani sermaye biriktirmek demektir.
Altin ve giimus sermayeciligi temsil eder.

(B.E. 3/Sh. 179)

Kevir (Col)-Hubut (Inis)

Col, sadece benim ve bizim kamighgimiz degil, milletimizin ka-
mighgidir. Hepimizin ruhu, dustincesi, dini, irfani, edebiyat,
gorusu, hayati, fitrati, macerasi ve kaderidir. Col, bir cografya
olarak beliren tarihtir.

Col, umutsuz ve suskun bir halde, kendisini teslim ederek top-
ragin lzerine yayan sonsuz ve esrarengiz azamettir. Susuz ve
bayindirhksiz bir kuruluktur, magrur bir yuksek tepesi, nese
icinde ¢agildayan bir irmagy, bir cesme basinin romantik sarkisi,
gulu, bulbulu, manzarasy, otlagy, yolu, yolculugu, menzili, hede-
fi, esrikce akan bir nehri, denize nazir bir kucagy, bulutu, yildi-
nim gulumseyisi, siddetli bir gok garaltustnin aglayis acisi ol-
mayan bir hictir ¢ol. Agir, yanik, gaml, kederli; gulyabanilerin,
cinlerin, kota ruhlar ve insan yiyen kurtlann mekam! Hayal,
buyi ve efsanenin dogum yeri; suyun degil, serabin topragy;
sessiz, ama durgunluktan degil, korkudan. Atesli ve acimasiz
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havasiyla insanin beynini kafatasinda kaynatr. Sicak topra-
ginda, otlar bile yesermekten, baglanm disan ¢ikarmaktan kor-
karlar. Insanlarinin derileri kemiklerinin tzerinde yanmus, ytiz-
leri kavrulmus, alinlan burusmustur! Ne de olsa ¢olde bakmak
zordur. Col gormesin diye ellerini gozleri tizerine golge ederler.
Col, gorduklerini gormesin, bildiklerini bilmesin diye! Bazen bir
kasirga kopar, yeri gogu birbirine katar, gokyuzunu karartir,
koyleri darmadagin eder. Kasirga dindiginde, ardindan yine ¢o6-
lun gehresi belirir, tipk: eskiden oldugu gibi.

Colde sadece 1lgin agaci ile dikenli bitkiler yetisir. Bu sabirly,
kahraman ve korkusuz agaclar, ¢ole ragmen, suya ve topraga ih-
tiya¢ duymadan, oksama ve sevgi beklemeden, ¢olin kuru ve
yanik bagrindan atese dogru baslanm uzatir, dimdik ayakta du-
rurlar. Sanki her biri bir ilahedir; korkusuz, magrur, yalmz ve
yabanci. Sanki ¢olde boy gosteren, bagka bir dunyanin elgileri-
dir. Bunlar cehennemde biten cesur agaclardir. Ama bunlarin
yapragl ve meyvesi yoktur; ¢icek agmazlar, arun vermezler. Fi-
lizlenme heyecani, tomurcuk agma sevki ve agilma umudu, da-
ha saplarinda veya dallarindayken kuruyakalir, yanar ve sonun-
da ¢ole karsi kustahlik etme sucuyla, koklerinden sokulerek
tandirlara atilirlar. Bu onlann mukadder yazgisidir.

Col, yeryuzunun son noktasl, hayat ulkesinin sonudur. Coldey-
ken, sanki baska bir dunyanin sinirlanna yakin gibiyizdir. Bu
yuzden, felsefenin hep kendisinden soz ettigi, dinin hep kendi-
sine cagirdign fizik otesini ¢olde giplak gozle gormek ve hissetmek
mumkindir. iste bu yuzden, peygamberler hep ¢olden qikmus,
sehirlere ve koylere dogru gelmislerdir. “Célde Tann vardir!” Bu-
na, Muhammed’i tanimak, goguntn yuksek odalannda Cebrail'in
kanat seslerinin kulaga ulastig1, hatta agaci, magarasi, dag, her
kaya parcasi ve cakil tanesi vahiy ayetlerini dudaginda tasiyan,
Tann'nin konusan dili haline gelen ortam1 gérmek igin Arabistan
collerine gelmis ve oranin esrarengiz atmosferinde ilham kokula-
nn1 koklamis olan Romanyali bir yazar tamklik etmistir.®

6 Giorgio, Fransizca “Muhammed’in Hayati"mn, yazan.
y Yy
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Colde, evlerin duvarlarimin disinda, koyun surlanmn arkasinda
hicbir sey yoktur. Orasi sonsuz bir yokluk sahrasidir; 6laumin
yatag), korkunun kol gezdigi yerdir. Orada yollar, sadece gok-
yuzurie dogru agilir. Gokyuzu! Yesil arzular ulkesi, umutlann ve
oksayislarin dalgall ve duru pinan... Bekleyis! Bekleyis... Oz-
gurluk ve kurtulus tulkesi, varolus ve hayat mekani, mutlulugun
kucagy, temiz ruhlann ve masum meleklerin gezinti yeri; bu
toprak zindandan, bu gile, zincir, iskence ve aglik dolu hayat-
tan, olumun musfik elleriyle kurtulduktan sonra, iyi insanlann
bulusma yeri.

Col, bu esrarl higlik makami, orada dunya ve ahiret kars: karsi-
yadirlar. Yeri cehennem, gogu cennettir; halk: ise bu ikisinin
arasinda berzahtadir. Derileri govdelerinin tzerinde kurumus,
kavrulmus, alinlan hep kins kins, dudaklan hep aglamakl, yu-
regi ac1 bir hasret veya canhiras bir manzarayla yanik bir adam;
kaslan, gozlerini iki kolunun arasina sikmakta ve gizlemekte;
kirpikler, korkudan, birbirlerini her iki yandan birbirine ¢agr-
makta ve goz kapaklan gozlerinin usttine dusmektedir. Bakisla-
r1, bu cansiz ve ¢ukurlasmis gozlerin gizledigi acikl bakslar-
dir... Bunlann hepsi, ¢olun cehennemi gunesinin marifetidir.
Colde etrafa bakmak guctur. Col gormesin diye ellerle gozler
uzerine golgelik yapmak gerekir. Colde golgeye tapilir, giinese
degil! Gece caginlir, ginduz degil, buyuk kimselerin inayet 15181
degil, golgesi istenir; Tanr’'nin aydinhig degil...

(B.E. 13/Sh. 238-241)

Col, bayindirhgin yoklugu demektir. Yasamak i¢in gonlunu su-
ya ve bayindirliga baglamis olmas: ytzunden, ¢6l bir tir usan-
mughktr. Mutluluk, lezzet ve huzur i¢in ¢irpinis, iyimserligi yi-
tiristir. Bir aga¢ golgesi altinda uzanmanin, evini barkim kur-
manin, mutluluk icinde nefes almanin, kendinden hosnutluk
duymanin ve bunca nimete sikretmenin iyimserligi.

Oyleyse yeryuziine inisi (hubut) kendi tirleri adina bir felaket
olarak goren Ademogullanmin bir kismu igin ¢6l, insam o yasak
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meyveye yaklastiran ebedi mutsuzluk, tatsizlik ve susuzluk yaz-
gisidir. Bundan dolay1 kara mucizedir. Ancak insanin yazgisini
kabullenerek onun pesinden giden Ademogullannin geri kalan
kismu igin “yeryuzine inis, bu tokluk, doyum ve cilesizlik cen-
neti”, kayginin, susuzlugun ve atesin insanoglunun yolunu goz-
ledigi o ¢ole bas koyus, onlan bu yasak meyveye yaklasmak igin
kararsiz hale getiren bir arzudur.

(B.E. 13/Sh. 204-205)

Dunyada her sey insanin var olusu igindir. Dert sudur ki var
olus ne i¢indir? Dunyada varoluslarim kendilerinin varolus araci
olan geylere ara¢ kilanlar ne gulungcturler! Bu aptal dongude
donup duran insanlar ne de ¢oktur. Boylelerinin hikayeleri, sa-
bahtan aksama dek hareket halinde olup da sonunda tam tami-
na basladig1 noktaya varan dolap beygirinin hikayesidir!

Bu ytzden, hayat ad1 verilen platonik magarada ancak disaridan
habersiz olan kimseler iyi, guzel, sakin ve mutlu bir yasantiya
sahip olabilirler. O taraftan bir elgi, bir mesaj ve tamdik bir ses
onlann huzurunu bozamaz. Bu magarada bitki, hayvan ve insan
bir aradadr.

Paul Valery soyle diyor: “Medeniyetinin yok olucu oldugunu ilk
kez olarak bilen gunumiz insamdir!” Buysa insanhk kulturu-
nun fethettigi en ytiksek zirvedir. Bu magarada bitki ve hayvan-
la bir arada yasadigim bilen sadece insandir. Insamn butun aci-
larinin kaynag) bu haberdarlikta yatmaktadir. Insamn cennette
yedigi “yasak meyve”ye “gorurlik meyve”si denilmesi tesadufi
degildir. Oyle bir meyve ki insanin bogazindan gegince cennet-
teki yemyesil bahge, insanin lezzet dolu guzel ve sakin cennet
hayati, ¢ile ve yalmzlik dolu yeryuzu gurbetine donustu! Ve
“Adem’in dustist” ve Adem’in isyani adini tasiyan o 6lumsiz
hakikatin sonsuz anlami budur. Prometheus ve seytan arasinda
ne ilging bir benzerlik var!

(B.E. 13/Sh. 114-115)
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Kist-Adalet

Kur’an ve hadislerde su iki kelime vardir: Biri “kist” digeri “ada-
let”. “Kist”, “zulm™in karsitidir, “adalet” ise “cevr”in karsiidir.
Her ikisi de genellikle es anlaml olarak kullamlmaktadir: Zu-
lum ve cevr, kist ve adalet. Halbuki mesele ¢ok ince ve derin,
cok hassas ve onemlidir. “Kist”, simif sosyolojisi agisindan niha-
yetsiz derecede hassastir ve bana gore her sey demektir, yani her
seyin alt yapisi!

“Adalet”, “cevr’in karsit1 olup herkesin uzerinde ittifak ettigi
hukuk esasina gore va'z edilmistir. Fakat “kist”, toplumda bir
bireyin sahip oldugu pay esasi tizere olan ekonomik altyapidir.

Bundan dolay: gegerli 1stilaha gore adalet, ust yapisal, kist ise alt
yapisal bir meseledir. Adalet, konulmus kanunlar temelinde bi-
reyler aras iliskide ortaya konulurken kist, ekonomik ve sinifsal
duzen ve mulkiyet temelinde ortaya konuluyor.

Mesela saglam, dogru, mustakil ve adil bir yarg sisteminden
paymna duseni alan Ingiltere’de, ¢cok fazla nispette adalet icra
edildigi soylenebilir. Falan geri kalmis tilkede -bir kimsenin ku-
lahim alirlarsa, killahim basimdan dustu deme ciiret ve cesa-
retine sahip degildir; ¢inku abasini da ¢ikanp almalanndan
korkuyor- ise adalet yoktur.

Ingiltere’de adalet vardur, o geri kalmus ulkede yoktur. Fakat her
ikisi bir konuda ortaktir; o da her ikisinin de “kist"imin olma-
masidir. Cunku “kist™in, yargiyla ve adalet sistemiyle bir ilgisi
yok; mulkiyet duzeni ve ekonomik alt yap1 ile baglantisi vardir.
Bu her iki ulke de, sinifsal duizen ve bireysel mulkiyete sahiptir.

Sia mezhebinde ¢ok dayamlan ve Kur'an'da mukerreren gelen
“Kiyam bilkist ve kaim bilkist”, hem Allah’n isidir, hem O’nun
peygamberlerinin risaleti, hem de Islam imami ve ummetinin
asil misyonudur.

Adalet; herkese toplumda o6dedikleri gibi yasal hakkinin karsi-
lig1 demektir. Kist ise herkese, toplumun ddemesi gereken ha-
kiki payimin karsihg demektir. Adaletle kist viicut bulmayabilir.
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Gergi, altyapisiz adalet de, yalanci, sahte, gegici ve bireylere
baglidir; fakat kist mevcut oldugunda, adaletin vucut bulmama-
st mumkun degildir. Alt yapi, hak esas1 tizere oldugunda, ust
yap1 dogal olarak saglam kaliyor. Bu anlamda adalet, Avrupa di-
linde “justesse”nin karsihgidir. Kist -bu incelik, dikkat, derinlik
ve mana doluluguyla bir terim yoktur- tavzih ve biraz kolaylas-
timayla esitlik anlaminda “egalite” olarak manalandinlmalidir.
Tabii ki buradaki esitlik, toplumdaki butin bireylerin esitligi
anlaminda degildir -bu hem imkansizdir, hem de insafa aykin-
dir-, bilakis bireyin toplumda yerine getirdigi ise karsilik toplu-
mun o6dedigi hak esitligidir; yasal hakkin -ticretin- herkesin ger-
cek hakki -hisse, pay- ile esitligi.

Adalete sahip olmak icin adliyenin islah edilmesi gerek. Kist
icinse, ekonomik alt yapiy1 degistirmek gerek. Kist, sadece mul-
kiyet duzeninde sosyal bir devrimle mumkundur. Kistin asl,
Marksistlerin sosyolojide kesfettiklerini sandiklan ve sosyaliz-
min iddia ettigi seydir! Veya sunu gormemiz lazim: Kist, oyle
koklu bir dini kurum ve yapiya sahiptir ki, onun yerlesmesi ila-
hi iradenin geregi olup butun buyuk peygamberlerin risaleti,
imametin vazifesi, hatta beserl toplumda ve evrensel duzeyde
ummetin sorumlulugudur.

(B.E. 15/Sh. 45-48)

Kiyas

Iki bilinen énculu yan yana koyan ve bu ikisinden sonug elde
eden sekil.

Bu iki énciilden biri buyik éncil, digeri kuguk énculdir. Or-
negin; a) Insan giler (biytik), b) Hasan bey guler (kiicuk); o

halde Hasan bey insandir (sonug). Burada dusunce tumelden
(insan) tikele (Hasan bey) ulasur.

(B.E. 12/Sh. 178)
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Kitap-Terazi-Demir
Toplumun kultir ve ideolojisi: Kitap.

Esitlik, yani ifrat ve tefritin, zulmun, aynmciligin, simiflann, bi-
reyciligin, bencilligin olmadig toplum: Terazi.

Gug, askerl gug, ekonomik giig, turetim guicy, tabiata egemenlik
guci: Demir.

(B.E. 25/Sh. 216)

Klasisizm

Klasisizm bir tabirle bireysel ruh ile dustince ve ge¢mis gelenek-
ler temelinde her bir toplumun sosyal yapi, kurum ve teskilatla-
nnin bagindan ibarettir.

(B.E. 12/Sh. 73)

Kolektivizm

Kolektivite kelimesinden geliyor. Kolektivite “bir topluluk”, ko-
lektivizm ise bu toplulugun asilhgina dayanan bir ekol demek-
tir. O halde kolektivizm, ekonomide kolektivitenin asillig1 de-
mektir. Kolektivizm de bireysel mulkiyeti toplumsal mulkiyete
feda etmek demektir.

Siyasette kolektivizm, siyasal kararlan bir partiye, bir heyete, bir
bireye degil, bilakis kolektiviteye, yani topluluga birakmak de-
mektir. Iste, pratikte ve idari sistemlerde kolektivizm, topluca
calisma sistemi demektir, bireysel is sistemini ortadan kaldir-
mak demektir. Ekonomide kolektivizm, komtnizm anlamina
gelir, komunizmin tam es anlamhsidir. Siyasette kolektivizm ise
liberal demokrasiye benzer ve ¢alisma sisteminde onun bariz
omegi Israil'dir.

(B.E. 12/Sh. 223)
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Kolonyalizm

Kolonide oturma, yasama demektir; yani Avrupali bir azinhg
Asya ve Afrika'nin bir kosesine yerlestiriyorlar, onlar da tarimla
mesgul oluyorlar.

Ancak Avrupaly, kolonyalizm kelimesini Afrikah zenci i¢in ter-
came etmek istedigi zaman, “medeniyet kazandirma”, “dini
mujde” ve “umran ve bayindirhk” anlam veriyordu.

(B.E. 11/Sh. 23)

Kolonyalizm, tarih boyunca mevcut olmustur; fakat somiru bo-
yutuna sahip olmamistir (mesela Kuros Babil’e saldinsinda “Biz
Babil'i idare etmeye gelmedik, bilakis buray bir koloni yapma-
ya, uretim ve ige baglamaya geldik.” dedi).

Kolonyalizm iki gesittir:
1- Metropole (ana tlke) bitisik kolonyalizm.
2- Metropolden ayn kolonyalizm.

Bir birey, metropol tlkeden yerli tilkeye girdigi zaman ya met-
ropolun siyaset, devlet ve toplumu ile olan baglihgim koruyor
(Fransa ve Cezayir gibi. Metropol devlet koloniye hurriyet ver-
mek istiyor; fakat koloniler istemiyor ve diyorlar ki senin golgen
tzerimizde olsun). Yahut ashnda koloniler, metropol toplumla
milcadeleye giriyor, buna ayrilmis kolonyalizm diyorlar (Ben
Rudizyaiyim diyen Ingiliz Simit gibi).

(B.E. 12/Sh. 226-227)

Konservatizm

Muhafazakarlik, yani korumacilik dini: Ne revolosyona ne de
evolosyona inanir; ancak hedefte onlarla aymdir; zira degisim ve
donustme o da inanir, ancak bu degisimin ne aniden olmasina
ne de tedricen olmasina inanir. Ciinku gelenek, toplumun mu-
hafazasinin 6l¢usu ise, toplum ister ansizin isterse tedricen de-
gissin, degisim her iki halde de zarar verir. Muhafazakarlik soyle
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diyor: Her zaman 6zel olarak yeni bir gelenegin ortaya ¢ikma-
siyla diger gelenek bir kenara cekilir. Eger mevcut gelenek ¢6-
kus getiriyorsa, o takdirde yeni bir gelenegin getirilmesi igin
gayret edilmelidir. Toplum yeni bir bag bulursa, o eski gelenek
herhangi bir ¢aba harcamaksizin kendiliginden ortadan kalka-
cakur (Bu is birkag nesil boyunca gergeklesir).

(B.E. 11/Sh. 184)

Kole-Kolelik

Kole: Topraga bagh olmayan, fakat miilk sahibinin mallanndan
biri olan, dolayisiyla hayvanlar ve esya gibi alimp satilan ve ma-
likin kendisinin can ve varliginin sahibi oldugu kole.

(B.E. 14/Sh. 55)

Kolelik: icinde, kendi'sinden baska hicbir seyi bulunmayan, ne
topragy, ne suyu, ne yuzsuyu, ne serefi, ne soyu sopu, ne ahlaki
ne izzeti, ne dusuncesi, ne bilgisi, ne huneri, ne degeri, ne hak-
ki, ne hakikati, ne ruhu, ne anlami, ne egitimi, ne dini, ne de
dinyasi bulunan bir simfin yer aldig1 toplumsal bir duzen.

Toplumun efendi ve kole bigiminde ikiye ayrildig kolelik do-
nemi. Bu donemde iki simif arasindaki iliski, mal sahibi ile mal,
insan ile hayvan iliskisi gibidir. Efendi, kendi esyas: durumun-
daki kolesini oldirme, dévme, satma vb. hakkina sahiptir (Alt-
yap1 temeli burada simifsal iligki bigimidir).

(B.E. 16/Sh. 65, 75)

Bu uretim diizeninde insanlardan kimi bireyler tipki hayvanlar
gibi oteki simfin mulkiyeti altinda bulunurlar ve bunlar, tretim
araglan olarak iktisadi tiretim isinde kullanilirlar.

(B.E. 16/Sh. 128)

Domestik Kolelik: Kolelerin, tretimde ¢alismadig bir kolelik-

tir. Fakat esraftan baz aileler; “sislenme”, “poz verme”, gosteri,
esraflik ve gug alameti vs. olarak evin isi i¢in bir iki koleyi evde
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birakiyorlar, ahp satiyorlar. Bu, stuslenme koleligi veya sembolik
ya da domestik kolelik, yani hizmetciliktir.

(B.E. 15/Sh. 241)

Kudret/Gii¢

Batili ruh, hemen baslangictan itibaren gti¢ kazanma pesindedir.
Gugcten maksadim, hedeflere ulasma, i¢gudulerin tatmini, ihti-
yaglarin karsilanmasi ve genel olarak tabiata hakimiyette insanin
gugcluluk ol¢usudir.

Batili insan, basindan beri ve butun devrelerinde, gig elde et-
menin pesindedir.

Yunan kulturtunde “kudret” veya gug, ¢ok canh bir kelimedir.
Roma'da medeniyet, gu¢ ve guglu zora dayalidir, sembolu de
kurttur. Bugtinku Avrupa Ronesans'tan sonra kuvvet temelinde
buyuk bir yapidan ibarettir. Bu gug, maddi kudreti, tabiata ha-
kim olma kuvveti, ekonomik giig, sosyal ve siyasal guct kapsa-
maktadir.

Avrupa'da, teknigin Dogu'dan daha ileri olmasi, Batr'nin daima
pesinde oldugu hayatta gu¢ arama ruhunun tezahirlerinden bi-
ridir.

Dogu ruh ve kultirinun hakimiyeti altinda olan Orta Caglar
Avrupa’si, hakikati talep etmektedir. Bu, Dogu ruhunun 6zellik-
lerindendir. Ronesans'tan sonraki Bati, gu¢ pesindedir. Bu da,
Batili ruhun o6zelliklerindendir. Yeni gorts ve ruhun en seckin
dusunur ve kurucusu Francis Bacon, bilim hakkinda soyle di-
yor: Bilim, Batr'nin gug isteme ruhunun ¢ok acik tecessumudur.
“Bilim, tarih boyunca hakikati anyor ve kainatin simni, hayatin
simny, Allah'in simm ve askin simm kesfetmek, ilk varligin ve
en son insanin alinyazisindan haberdar olmak, esyanin kinhu-
ne vakif olmak, olay ve olgularin altindaki seylerin hakikatini
idrak etmek istiyordu. Ama ne hakikate ulasti, ne kendi hayati-
na, ne de insana bir hizmet yapabildi. Oyle ki, Yunan, ilmi gi-
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cinun zirvesinde olmasina ve butun insani dehalarina ragmen,
Atinamin yahn ayaklilanna ve kolelerine bir hizmette buluna-
mady; ne bir set yapti, ne bir kaldirag. Bilginlerin hepsi maddi
ve gunluk hayatla ugrasmak yerine, hakikat arayisinda idiler,
ama asla bulamadilar.

Buguin onun hepsini birakmaniz gerekir. Bilim ve felsefenin dai-
mi slogam “hakikat nedir?"den el ¢ekmelisiniz, “hakikat”in ye-
rine gucu gecirin; bilimin slogani da “gug talebi” olsun.

(B.E. 14/Sh. 152-153)

Kurum

Toplumlarda kurum ne demektir? Institisyon kurum diye ter-
cume ediliyor. Bu “s, t” Latince’den gelmektedir; kelimenin ko-
kunun bir parcasidir (Farsca'da da vardir; istaden/durmak,
ayakta durmak, istgah/durak, istasyon... Takistan ve sehristan
gibi sozcuklerdeki son ek halinde ve de istar gibi Avrupa'ya ait
cesitli tabirlerde goruliyor ki butin bu kelimelerin ortak yonu,
onlann sabitlik ve durgunluk durumudur).

O halde toplumda nelere kurum dendigini bilmeden “ku-
rum”un ne gibi bir duruma sahip oldugunu anlamayz. Dolay1-
siyla iginde “s, t” olan institiisyon, ister istemez stubiut ve durma
haline sahiptir. Bundan dolay: toplumdaki bazi meseleler, du-
raklama, durma ve sabitlik halinde iken bazilan da degisim ha-
lindedir. O halde toplumda degisim kabul etmeyen ve din, evli-
lik (evlilikle ilgili adap, adet ve gelenekler degil, evlilik adh ol-
gu), yonetim gibi sabit yapilar, temel kurumlardir. Sigorta,
emekli sandig1 ve banka gibi kurumlar da ikincil kurumlardir.
Soyledigimiz gibi kurum degismez; fakat toplum degisir ve bir
donemden digerine intikal ederse, temel kurumlar da degisir.
Ancak statik olan toplumun i¢inde savas gibi birtakim hususlar
degisir; ama bunlar kurum degildir.

(B.E. 12/Sh. 73-74)
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Hareket ve Kurum: Toplumbilimde “hareket (mouvement)in,
kurum (institution)a donusimi” denilen bir ilke vardir. Su an-
lamda ki toplumda birtakim idealler ve amaglar dogrultusunda
bir hareket ortaya ¢ikar. Bu hareketi (kelimenin tam anlamiyla
bir akimi) ortaya ¢ikaran, bir dustunce, bir egilim ve harekete
gegirici genis bir imandir. Bir hareket, bir hedefe dogru akan bir
ruhtan ve bir devinimden ibarettir. Izleyicilerin timi, konula-
nn, yargilann, inanclarin ve sloganlarin timu ve hatta izleyicile-
ri arasinda var olan torenler, o amaca yonelmislerdir. Her sey ve
herkes, hareketin olusma nedeni olan o hedefin gerceklesmesi
i¢in bir aragtir. Bu hareket ya da devinim, o amaca ulasma yo-
lunda, kendi kendine, yolunu tikayan etkenler olan engellerle
karsilasir. Kargasa, catisma ve karmasa iste burada ortaya ¢ikar.
Dolayisiyla, devinim ve hedefin aydinlik olmasi, hareketin 6zel-
liklerindendir. Her sey, bu hedefe ulasmada bir arag ve baslan-
gictir. Bundan baska, bu hareketin ilerledigi ¢izgide ve sertve-
ninde zorlayic1 ¢abalar, catismalar ve savasimlar bulunur. Bir
ogreti, bir din; toplumsal, dinsel, simfsal ve ulusal bir ideoloji,
baslangicta, zamanin ya da simfin veya ulusun gereksinimine
cevap vermek igin ortaya cikar. Ideal ve amacim gerceklestir-
mek icinse kendi izleyicilerini harekete gegirir.

Bu hareket, kendi ¢izgisinde ilerlemektedir. Mevcut diizeni de-
gistirme iddiasinda olan bir hareket, ytkmak ve mevcut durumu
gosteren ya da olusturan her seye karsi sert bir elestirel yapiyla
yeni bir durum ortaya ¢ikarmak, yeni kosullar yaratmak ister.

Her seyi degistirir. Hareket, amacina ulasir ya da hedefine ulas-
maksizin guctnin doruguna erisir. Ne var ki oraya ulastiginda
catisma ve savagimi ortadan kalkar. Karsisinda setler ve engeller
yoktur artik. Guctne eristiginde durum degisir; durur, dur-
gunlagir. Harekete gegirici ve devrimci durumunu yitirir; mu-
hafazakarlik kazamr! ilkin, dismam silahsizlastirmak ve dtizeni
degistirmek isterken simdi kendisi gugclt ve hakimdir ve ken-
disini korumak istemektedir. Bu ytizden devrim karsit1 bir hal
alir. Kendisi isbasina gelince, sonraki devrimleri ihtilal, hiyanet
ve karsi devrim diye niteler.
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Burada konuyu toplumbilim agisindan inceledigimizde goruriz
ki baslangicta hareket (mouvement) olan sey, simdi kendi guicu
icerisinde kuruma, sabit bir toplumsal yapiya dontsmustur.
Toplum tuzerinde bir tur semsiye olmustur artik. Goérunurde
gucinun doruguna ulasmis bulunan, ama ruhunda duraklama
ve duraganlagmaya diisen kurumsallasmis bir devlet guct haline
gelmistir.

(B.E. 9/Sh. 35-36)

Kufir

Kufur, értmek anlamindadir. Tipki ekin isinde oldugu gibi. On-
ce tohum ekilir, sonra da onun uzeri toprakla ortalar. Insanin
icinde de hakikat vardir. Ancak bu hakikatin st cehalet, kin,
menfaatgilik veya mutlak bir bilgisizlik gibi sebeplerden dolayr

siyah bir perde ile kaplanmis ve ortalmustir. Bu nedenle ona
kufur denir.

(B.E. 22/Sh. 19)

Kiltiir-Tarim/Tarla

Kultur, bir milletin tarih boyunca biriktirdigi sembol, isaret, adet,
gelenek ve toplumsal hareket tarzlan bi¢iminde ortaya ¢ikan ma-
nevi, sanatsal, tarihsel, edebi, dini ve hissi tezahurlerin toplamin-
dan ibarettir. Bu birikimler, o kavmin dertlerini, istek ve ihtiyac-
lanny, sosyal ozelliklerini ve ekonomik yapisim izah ederler.

(B.E. 25/Sh. 192)

Kualtur, bir ulusun icerigi tarih boyunca hazirlamp sekillenen
manevi dranlerinin toplamidir. Kultire bu big¢imi toplumun
ruh veya vicdani verir. Bundan dolay: her kultirin dogrudan
dogruya kendisine 6zgu tarihi kaderi ve sosyal altyapisiyla kar-
silikli sebep sonug iliskisi ve mantiksal bag1 vardur.

(B.E. 4/Sh. 270)
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Monoculture (Tek Tip Tannm): Bau i¢in somurgeciligin teza-
hurlerinden biridir. Cinku sémiurgecilik, kendisini dunyamn
efendisi, diunyay1 da kendi tarlasi olarak goériiyor. O kadar ki
tlkelerin uranlerini tekdiize kilmak bile somirgeciligin belirti-
lerinden biri olmaktadr.

Su, cok guzel bir lafzi benzerliktir: “Kultiar” (culture) kelimesi
hem tarla hem de yaygin olarak kullanageldigimiz kultir’ an-
lamina gelmektedir. Kultur, bir anlamiyla, Bati disindaki din-
yanin uretim ve ziraatin gerceklestirmek, bir anlamiyla da dun-
yada medeniyetler, tarihler ve kulturler yapmaktir. Bunlarin her
ikisi de emperyalizmin isidir. Zayif ulkelerde tarlalara oyle bir
ekim ve ziraat yapilmahdir ki urtnlerini Bat'ya satmazlarsa ag-
liktan 6lmelidirler. Manevi kultir bakimindan da binlerce yildir
insanligin zeka, deha ve deneyimlerinden kaynaklanan ren-
garenk sanat, zevk ve estetikten olusan buyuk kulturler, buyuk
medeniyetler, buyik maneviyatlar yok sayilmahdir. Kulturel
somuirge traktorii veya bicerdoveri gelmeli ve Asya, Afrika, Iran
ve tim Islam toplumlarinin medeniyetlerini bigmelidir ki boy-
lece sadece Batih ‘kultur’ orada ekilebilsin; her tur soy, tarih ve
medeniyete sahip uluslar birbirine benzeyen bos testilere don-
sunler. Yani susuz girtlak, bos bir mideden baska higbir seye sa-
hip olmayan, fakat Bat1 makinesine yakit veren, kan ve can ve-
ren, Bat1 uretim ve ekonomisine kan enjekte eden tuketiciler y1-
gimna donstnler.

(B.E. 4/Sh. 21-22)

Kuresel Simif

Marks'in kavramlan iginde “kiresel simif diye bir konu vardur.
Gegmiste her toplumun simiflanmn kendine mahsus ozellikleri
vardl. Yunan burjuvazisi, Hint ve Amerikan burjuvazisinden
farklhidir. Isci agisindan da durum boéyledir. Polonya iscisi din-
dar idi; ama Alman iscisinde dindarhik yoktu. Dolayisiyla farkh
toplumlarda ayni ad tasiyan simiflarin birbirinden ayn sosyal il-
gi ve nitelikleri vardi. Her noktadaki her burjuva ve is¢i simfi,
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kendisi i¢in, simfimin bagka toplumlardaki tiyelerinden bagimsiz
maslahat arayislan i¢indeydi. Aynca ekonomik maslahat arayis-
lan bakimindan da dinyada bir tur simfsal grup kralliklan
mevcuttu. Fakat yavas yavas kapitalizmin boyundurugu ve de-
terminizm, grup kralliklarini ortadan kaldird: ve kuresel simiflar
ortaya g1kt

Kuresel is¢i simifi, kuresel kapitalist simif vs. Simdi 6yle bir du-

rumdayiz ki ulusal siniflar suratle kuresel simflara donusmekte-
dir.

(B.E. 12/Sh. 48)
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Lee

Konfucyusun Cin toplumunu 1slah etmek igin gelistirdigi Lee
kavrami, yuksek ve 6nemli manalar icermektedir. Konfugyus,
Lee kavramim degisik yerlerde farkli anlamlarda kullanmstir;
bir yerde adet, gorenek ve tegrifat; bagka bir yerde ibadet ve ri-
kunler ve bilahare insanmin sosyal ve dintislerinin tam 6rnegi an-
laminda terciime etmistir veya bir yerde sosyal duzen inanci ve
her seyi yerli yerine koyma anlaminda kullanmstir.

(B.E. 11/Sh. 189)

Liberalizm

Liberalizm, toplumdaki butiin bireysel ve toplumsal hak ve is-
teklerin o6zgurlugunu bireye vermemiz, insamin hurriyetlerini
asla ondan almamamiz ve onu higbir seyle simirlamamamiz de-
mektir.

(B.E. 12/Sh. 236)

Liberalizm yoénetim sekli degildir, yonetimin sifatidir; yani hiir-
riyet, halkin inang, fikir ve dinini agiklama ozgurlugu demektir.
Liberalizm, halka huirriyet veren bir yonetimdir.

Dolayisiyla halka zorla egemen olan ve halkin kendisine oy
vermedigi bir yoneticinin (demokrat degil) liberal olmas1 mum-
kundir, Kerim Han Zend gibi. Buna karsiik halkin oy verdigi
bir demokratin da halkin o6zgurluk hakkim elinden almasi ve
bir diktatér olmasi mumkundur.

(B.E. 12/Sh. 21)

Liberalizmin yuksek, kutsal ve temel hedefi de bireyin, icinde
yasadig1 toplumda sosyal, hukuki ve siyasi agidan 6zgur oldu-
gunu hissetmesidir. Yani liberalizm yénetiminin arzusu, bireyle-
rin istedikleri duyguya sahip olmalandir. Fakat zahiren ¢ok de-
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gerli gorunen liberalizm hukametinin, gercekte genellikle haki-
ki ilerleme esasina aykin oldugunu séylemek gerekir; insanin
ilerlemesini toplumun gucu ve daha ¢ok yararlanma ile karns-
tirmamiz haric.

(B.E. 12/Sh. 237)

Lib
Kur’an, insanda kalp ve beyin, akil ve duyu ya da sezgi adinda
iki guctn bulunmadigina, tersine, dogru anlamak adinda tek bir

gicun var olduguna inanmaktadir. Bu, “lub’dar, akildir,
“fuad”dir. Bu ug tabir, Kur'an'da esit olarak yer almaktadur.

(B.E. 16/Sh. 113)

Limpen

Lumpenler, basibos, koksuz, simfsiz, belirli bir sekilsiz, belirli
bir aile ve toplum konumundan yoksun ve ¢ulsuz insanlar olup
bunlara “ipsiz sapsiz” deriz. Lumpen, toplumda genellikle uy-
gunsuz islerden, kagakgiliktan, uyusturucu maddeden, yasa dist
ve uygunsuz araciliklardan veya harag ve benzeri seylerden bes-
lenir ve asil bir kokeni olmadig i¢in toplumsal bakimdan sid-
detli ukdeleri ve bir tur siddetli karamsarhig vardur.

(B.E. 18/Sh. 283)
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Maddiyat-Maneviyat

Maddilik, icgudusel ve dogal insani ihtiyac1 gideren seyden olu-
sur; insanin dogal, iggudisel ve maddi olmayan ihtiyaclanna
karsilik gelen sey ise manevidir, baska bir ifadeyle maddi olgu-
lar, hayati ihtiyaclan karsilayan olgulardir. Maddji ihtiyaclar kar-
sillanmazsa kisi olur. Manevi olgular, insanin hayati olmayan ih-
tiyaclanm karsilayan olgulardir. Bunun i¢in elbise giymek gibi
meselelerin tamami maddidir. Fakat elbise modasi ve rengi,
manevi olgulann pargasidir. Varlik ve varliktan yoksunlugun
insan hayatina baglihg so6z konusu oldugu i¢in ekmek maddi-
dir, siir ise manevi.

(B.E. 11/Sh. 18)

Makine ve Makinizm

Makinizm, yani makine duizeninin topluma hakimiyeti, Batr'ya
has mantike, akilcl ve Descartes¢i zihne 6zgu olup duygusal ve
metafizik olan, sebep-sonugtan anlamayan Dogunun zihnine
aykindir. Halbuki Batih sebep-sonugtan bagka bir seyden anla-
maz. Buna gore makine ve ekonomi diizeninden ibaret olan ye-
ni medeniyet, Batrnindir, Batr'ya aittir; dolayisiyla onu yapan ve
idare eden de Batihidir.

(B.E. 11/Sh. 38)

Makinizm: Makinelesme, insanin, sanayi toplumunda sinif ve
somuri islerinde aline olmasina neden olmaktadir. Boylesi bir
sistemde zaman tam anlamiyla programlanmakta, insan galis-
masl teknik ve mekanik bir bicim kazanmakta, bireyin ¢aligmasi
tek boyutlu olmaktadir. Her birey sadece kigik bir hareketle
bir is yapmakta -bir aracin timinun uretimini gerceklestirmek-
te- ve insan 6mra boyunca bu simirli ve anlamsiz hareket disin-
da baska bir is yapmamaktadir. Bunun en guizel 6rnegi Charlie
Chaplin’in Asri Zamanlar filmidir.
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Makinizm, makineye ve insana ytiklenen smnai rekabet kapita-
lizmi sistemidir. Makinenin kurtulusu i¢in makinizmi yikmak
gerekmektedir.

(B.E. 16/Sh.267, 269)

Makinenin Ozellikleri:’ Birincisi, iretimde ilerlemedir: Bir
makine uretimini uzun bir zaman boyunca ayni tutamaz, ugtn-
ci ve dordincu yillarda, birinci ve ikinci yillardan daha fazla
uretim yapmasi gerekir. Makine uretimini sadece geri birakmak-
la kalmaz, ayni zamanda hep aymi oranda da tutamaz. Insanla-
rin ihtiya¢ duydugu ya da duymadig1 seyin turetimini gelistir-
mekten baska bir caresi yoktur, aksi halde parcalanir gider.

Ikincisi gesitliliktir: Urettigi mallarin surekli olarak sadece nice-
lik yontunden o6nceki mallardan iyi olmasi degil, ayn1 zamanda
“cesit” yonunden de daha fazla ve daha yeni olam bulmas: gere-
kir; ¢unka degisik rekabetler her zaman igin vardir ve bu reka-
betler o mallann yakin cesitlerine daha iyi sekiller ve tarzlar ka-
zandirir, aynca insanin gesit arayan zevki ise benzer mallarin
ardina dustugu icin, diger kisinin mallan yerde kalir. Buna gore
hem tretimini arttirmasi hem de turettigi mallara kalite yonin-
den cesitlilik kazandirmas: gerekir.

Uguncus, fiyat indirimidir: Makine bir taraftan uretimini art-
timak zorunda, diger taraftan fiyatim azaltmak zorundadir,
cunku fiyatlarda azaltma ile rakibinin benzer urunlerine kars:
pazanni koruyabilmesi veya yeni pazarlar kesfedebilmesi ve ele
gecirebilmesi [gerekir]. Bu makinizm sisteminde ortaya ¢ikan
tezat ve celiskidir. Neden? [Cunku] bir taraftan fiyau dugirmek
zorunda, diger taraftan da personelin, (is¢inin, idari memuru-
nun) masrafim azaltmak zorundadir. Buna ek olarak satin aldig1

7 Makinenin ozelliklerini bir realite ve “ortaya” ¢ikmis 6zel bir varlik olarak
aktaracagim. Burada makine yine toplumsal bir olgudur, teknik bir olgu
degil. Makinenin teknik bir olgu [olarak] ozellikleri yoktur. Burada sozuni
ettigim makine idrake sahip, duygulara, bilince, yone ve harekete sahip
olan, proje ¢izen ve hedefi olan ve insamin rakibi olan bir varhktr.
Makinizm demek budur.
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hammaddeler de her gecen yil daha da artmaktadir. Maki-
nizmin celigkisi, kimi zaman makinizmin patlamasi, hatta simif-
lann patlamas ile neticelenmesidir.

Dorduncusu, bagimsizhga meyil ve insana ihtiya¢ duymamadir:
Makine ortaya ciktiginda surekli insana ihtiya¢ duymamaya
meyleder. Ilerleme kazandig1 6lgtide, bin kisi olan iscisi yuz is¢i
olur. Diger yil is¢isinin artacag yerde, azalmakta ve teknisyenler
yavas yavas makinenin cevresinden ve yanindan kenara cekil-
mekteler; cinkil otomatiklesiyor. Oyle ki elli miihendis, yuz elli
teknisyen ve bin isgisi olan fabrika, su an tamamen otomatik bir
sekilde sadece bir kontrol edene ve siradan birkag isgiye ihtiyag
duymaktadir. Boylece makine sirekli kendisinin insana ihtiyag
duymadig ve daha sonra ise insandan bagimsiz oldugu bir yone
ilerlemektedir.

“Otomasyon” donemi gelecekte dehget veren bir donemdir, tim
uretim araglarinin kendi kendine i yapan oldugu bir donemdir,
insanin makinenin cevresinde ve yaminda oldartucu bir hayata
tutuldugu bir asamadir.

Besincisi makinenin evrensellesmesidir: Makine millet, mahalle,
1rk, din ve sinir tanimaz, benim ve onun piyasasin tanimaz; da-
ima tim yeryizunu ve tim insanlan ve pazarlarn kendisinin tu-
ketim mallanyla kaplama halindedir. Cunk uretimin ilerleme-
ye zorlamasi urettigi mallan i¢ piyasanin ihtiyacindan daha fazla
artmasina ve kapital ve makine sahibinin burada duraklamasina
neden olur. Caresiz i¢ pazari arkasinda birakmali ve dis pazarla-
ra hucum etmelidir. Bu, ad1 “makine zorlamas1” ya da “makine
emperyalizmi” olan o seydir, yani makinenin diinyay: yemesi ve
dunyay: tutmasidir.

Altinais: milli asaletin ve insanin kahplastinlmasinin reddedilme-
si: Ancak makinizm fazla mallar treten bir aractan ibarettir. Bu
urunler o kadar yiksek oranda uretilmektedir ki i¢ pazara sig-
mamasl nedeniyle tagmaktadir ve tim insanlar tek bir tranun
tuketicisi olmak zorundadir. O halde butin insanlann aym zevk
kalhiplanna girmeleri gerekir; “insanlan kaliplasirma” hareketi!
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Dunya emperyalizmi, siyasi, askeri ve ekonomik somiuri ve
hepsinden daha kotusu ve korkung olani, kultirel somura ve
“kulturel asimilasyon™un timu makinizm sisteminin getirdikle-
ridir, yani yeni milletlere ve yeni pazarlara yeni tiketimlerin
saldinsidir.

Makinizmin Toplumsal Sonuclan: Makinizm zorunlu olarak
teknokrasi ve burokrasiye, burokrasi de zorunlu olarak fasizme
dogru gitmektedir, gitmezlik edemez.

Makinizm, istisman tasavvur ettigimizin aksine ge¢misten daha
fazla ve dehset verici hale getirir.

Amburjuvazimiz yeni fenomenlerden biridir yani makine fazla
uretim yaptik¢a sermaye sahibini daha fazla sisman, isciyi ise
daha zayif yapar; ancak [simflar arasi] farktan dolay: herhangi
bir patlamamin yasanmamasi igin sermaye sahibi iscide yapay
bir duygu meydana getirir.

“Kulturel istismar” ve “kultirel asimilasyon”, benzeme, taklit,
rekabet ve sembolik ve yapay ttiketimler yoluyladur.

Makinizmin dutinya ttiketimi i¢in butin dunyaya dayattig1 kalip-
larda insanlann ve milletlerin kaliplastirilmas ve tek tiplestiril-
mesi.

“Asaletler ve manevi kaynaklar"in yagmasi ve milletler, sehirler
ve degisik simiflar igerisindeki beserin cesitli tecrubelerinin hep-
sinin ortadan kalkmas.

Emirlerle hareket eden kof, koksuz ve her yonden yorgun in-
sanlann ortaya ¢ikanlmasi icin “tarihle irtibatin kesilmesi”, “simf
farkinin olusturulmas1” ve “simdiki neslin tim tarihi baglannin
kopanlmas1”. Tarihi tecruibelerine bagh olan insan mukavemet
gosterir. O kimdir? Duiinya kamuoyunda put gibi olan, evrensel
ve siyasi kuvvetin dorugunda kendi kabilelerinin yerli elbisele-
riyle Birlesmis Milletlere giren Nekrume kavimleri, Lumumba
ya da Nehru gibi adamlardir. Ancak kof adam surekli tuketim
endigesine sahiptir.

(B.E. 31/Sh. 305-323)
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Makinezedelik: Burada insan, “sey” oluyor ve kendisini “sey”
hissediyor. Makine tutsakligi bu anlami veriyor. Birey makine-
den bir parca oluyor. Bugun insan, makinenin saldirisi altinda
bozuluyor, yani yabancilasiyor. Birey, kendini makinenin de-
vami ve parcalarindan biri olarak goéruyor.

(B.E. 12/Sh. 257)

Maddi makinezedelik ve dunyanin tuiketimci burjuvazi kaltara,
insan1 ekonomik bir hayvan yapmis, insanlig ilmi ve sinai gu-
cunun zirvesinde i¢i bos, kuru, derinliksiz kilmistir. Insanlan
gucla ve kurnaz, fakat ¢ok asagihik ve hakir; ahlaki ve ruhi agi-
dan zayif kilmigtir. Buguinun insamni, kendisi i¢in yaptigr bu
hayata kars: isyana suruklemistir; ticari kulture, sinai kulttre ve
tiketim hayatina kars1.

(B.E. 14/Sh. 276)

Makinezedelik/makine tutsakhigi, makine zindaninda tutsak ol-
mak demektir, bazi ayricaliklardan yoksun olmak demektir. Fa-
kat benim soyledigim manadaki makine tutsakhg, dustnce,
irade ve duygunun yerini makinenin almasi demektir. O, bizim
simdiye kadar tamidigimiz ve alisik oldugumuz insani ruh taru-
nu degistirecektir. Mesele artik, makine zindaninda mahpus
olma problemi degildir; aksine aslinda tamimadigimiz ve bize
tamamen yabanci olan yeni bir insan turunun yaratilmasidir.
Oyle ki onun insanhg makineye tabidir ve bu yeni tur insanin
misyonu makinenin hareketinde kullanilan bir alet olmakla
oOzetlenir. Yani insanlar, evrenin yegane 6zgur ve bagimsiz un-
surlan, tabiatin belirlenmis ve bilingsiz aletleri haline gelirler.

(B.E. 12/Sh. 24)

Mana

Mana, bazi seylerde az veya ¢ok var olan, hatta baz1 sahislarda
cok fazla ve guglu olan isimsiz gizli bir guctir. Biz, buyusel is-
ler, dualar, 6zel virtler vesilesiyle ve bu gizli gugleri celp etme ve
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hukum altina almada 6zel bir giig ve bilgiye sahip olan buytcu
veya Ozel bireyler vasitasiyla, onlara tevessulde bulunarak ve
baglanarak, onlara el surerek ve onlan operek, manay: kendi-
mize sokup onlann gug ve kutsallhigindan nasipleniyoruz.

Huristiyanlik'ta ruh (esprit) “mana”nin gelismis ve iyilesmis ru-
hudur. Mesih, yani Isa mana (ruh) sahibidir; ¢unki kutsal bir
cins ve tabiata sahiptir ve baskalannin su ve topragindan degil-
dir. Son aksam yemeginde ictigi saraptan hala bir miktar kald:-
gina inanmaktadirlar. Iki bin yildir o sarabi suyla kangtinyorlar
ve buyuk bir kadehe dokuyorlar, herkes ondan igiyor. Bu is,
gunumuze kadar devam etmistir. Kilise ve papanin butun aza-
meti, kutsal su, sarap ve ekmege sahip olmasinda yatmaktadur.
Papa, kesisler ve patrikler o “ruh™un tasiyicisidirlar. “Ruhani”
sozcugu bu inangtan gelmis olup ondan yoksun ve cismani olan
avam karsisinda bu gruba itlak edilmektedir.

(B.E. 14/Sh. 88-89)

Manifesto

Manifestoyu Bat1 Avrupa’da 19. yuzyll meydana getirmis olup
onun meydana gelmesine iki etken neden olmustur:

1- 19. yuzyil.
2- Bat1 Avrupa.

Genel olarak Eski Cag’a himanizm ¢ag1 denir. Orta Cag, din ve
iman devresidir. Ronesans yiksek fikri ucus ve maceraciliklar
cagidir. 17. yuzyil, aydinhk ¢agidir. 18. yuzyil, akh kullanma ve
rasyonalizm cagdir. 19. yuzyil, ideoloji ¢ag, yani butin dusu-
nurlerin itikadi bir ekol uzerinde dusindugu ¢agdir; yani kendi
toplumlanm ve hayat1 agiklamak i¢in bir mektep ve akim mey-
dana getiriyorlar. 20. yuzyil ise inanglardan suphe asn, ¢6zim-
leme ve tahlile yonelis ¢agidur.

Komunist Manifesto su esaslara dayanir:
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1- Her toplumun tarihi, simif savaslan tarihidir. Bu savaslar ba-
zen gizli, bazen acik bir sekilde ve zaman ve mekana gore ken-
dine 6zgu sekiller aliyor olup toplumun biutin devrimci sekli-
nin degisim kaynag) ve ozudurler veya savasan siniflann ortak
yok olusuyla sonuglanirlar.

2- Ge¢mis simifsal mucadele turleriyle yeni problem ve sekilleri
arirmaktan baska bir is yapmamis olan ve 6ncekinden daha
cok iki muhalif ordugéha, yani burjuvazi ve proletaryaya taksi-
me dogru ilerleyen burjuva toplumu.

3- Burjuvazi toplumu, uluslararas: isbolumunu genisletmis ve
boylece tulkeler arasinda ortak bagimhlik meydana getirmistir.

4- Her burjuvazi toplumuna hakim olan rekabet yasasi, uretici
guglere oyle bir kudret bahgetmistir ki burjuvazi uretim sartla-
nndan daha 6te gitmistir.

5- Burjuvazi toplumu, sosyal tcretliler simfimn genisleyip yo-
gunlagmasina, yani bu topluma mubhalif sinifin meydana gelme-
sine sebep olmustur.

6- Ucretliler, uretici guglerden istifade ederek ve toplumsal sart-
lanm olusturarak burjuvazi problemini yok etmeden, kendi
uretimlerini ekonomik bagimhliktan kurtaramazlar.

7- Emekgilerin mucadelesi, baslangicta milli bir boyuta sahiptir.
Tedricen ve tekdmtile paralel olarak uluslararasi boyut kazamyor.

8- Emekgiler kendi sinifsal partilerinde toplanmalidirlar ki her
tilkede siyasal guicui ele gegirsin ve turetim aracini devletin elinde
toplasinlar.

1848 yilinda hentz halk kitlesi i¢in agik olmayan bu dustnce-
ler, kapitalizm genisleyip de topluma hakim ekonomik bir gug
haline gelince tedricen halka nufuz etti. 19. yuzyilin ikinci yan-
sinin baslangicinda manifesto, sosyalizmin temel kitabi sayili-
yordu. Bugtn de hala sosyalist yazilardan hicbiri, Manifesto'’yu
unutkanlhk dinyasina attiramamglardur.

(B.E. 12/Sh. 221-223)
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Marikin

Marikin; hata, kotu dusince, yanlis anlama, suursuzluk, ta-
assup, bilingsizlik, kotu yolun segilmesi, dis propagandalar se-
bebiyle diismana uygun ortamin hazirlanmasi, hainlerin soylen-
ti uretmesi, garazhlann, sahtekarlarin ve munafiklann yanhs
bilgilendirmesi, i¢ ve dis diismanlann yarattig1 sosyal sartlar ve
zehirli fikir akimlan, kiskanghk kompleksi, sahsi kin, bencillik.
vs. neticesinde din yolundan ve dogruluktan ayrilan, hakka kar-

s1 dusmanliga girisen ve dismanin oyuncag olan tucretsiz me-
murlar ve kinsiz garazkarlardir!

Oysa daha 6nce din yolunda ve hak cephesinde idiler. Ancak
dusmanin aleyhte propaganda yapip zemin yaratmasindan dola-
y1 farkinda olmadan yavas yavas hakikat ¢izgisinden uzaklastilar
ve dogru yoldan yuz cevirdiler. Sonugta hak cephesinden sapti-
lar ve aynldilar. Bununla birlikte onlar, hak yolu segtiklerini,
dogru dusunduklerini ve dogru yaptiklarin1 zannediyorlardi!..

(B.E. 26/Sh. 202)

Marksizm

19. yuzyihn ikinci yansi, Marksizm'in dogmasi ve en guglu ve
materyalizmle donanmis en buyuk ekol olarak zirveye ulagmasi
zamamdir. Materyalizmi gticlendiren sey, onu diyalektik deni-
len mantikla destekleyen Marksizm idi.

Marks, zeki ve gugli bir yazardir; ancak bir mucit degildir. O,
sosyal simf kavrammm Saint Simon’dan, milkiyetin reddi konu-
sunu 6nceki komunistlerden, Avon ve Proudhon gibilerden, ma-
teryalizmi Feuerbach’dan, diyalektigi ise ustadi Hegel'den almus
ve bu ikisini birlestirip demistir ki materyalizmde, yani maddenin
asaletinde, maddecilikte buttun insani ve tabii olgulann tahlili,
madde esasina dayanir ve bu yaklasima gore maddenin genel ya-
sas1 diyalektik yontemle yapilir. Bu, idealist mantugin aksine,
maddi dunyanin realist mantigidir (diyalektik mantik).

(B.E. 12/Sh. 171)
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Marksizm’in Basansinin Etkenleri: Marksizm'de ortaya konan
ve Marksizm'in siddetli ve acik basansina neden olan konular-
dan biri, on sekizinci yuzyilda gerceklesen Buytuk Fransiz
Ihtilali'yle Ingiltere Sanayi Devrimi'nden sonra ortaya ¢ikan sa-
nayi kapitalizmi tezadidir. 19. yuzyilda doruga ulasan simf ge-
liskisinin bu denli koklua oldugunu gériyoruz.

Marksizm'in basansimin ikinci etkeni, kendisinin karsiti duru-
mundaki kilise, kapitalizm ve fasizmden olusan t¢lu cephedir -
ki fasizm bir tir cahilce nasyonalist ve irk¢1 bir dayanak oldu-
gundan onu sanayi kapitalizminden bagimsiz olarak belirttim-.

Uctincti etken: Marksizm’in siddetli bir bicimde ilerlemesinin
ugunci nedeni, felsefi agiddan materyalizme dayanmasidir. 19.
yuzyilda kilisenin degil, bilimin dine dogru yeni bir yonelis
icinde oldugu 20. yuzyilin tersine, din kotu bir durumdayd.
19. yuzyil, kilise karsin ozgurlukeulerin basanlarimin doruk
noktasi olup bu hareketi ta 15. ytizyildan baslatmiglardi. 16. ve
17. yuzyillar aydinlann ¢agiydi. 18. yuzyil buyik felsefelerin
cozumlenme cagy, 19. yuzyl ise dinin yerine gecen ideolojilerin
cagidr.

(B.E. 17/Sh. 135)

Marksizm Cesitleri: U¢ ayn Marksizm bulunmaktadir: Amiya-
ne Marksizm, resmi devlet Marksizm'i ve bilimsel Marksizm.

Amiyane Marksizm’'den amacim, yeni sozlerle az ¢ok tamgik
olan kimselerin tamdiklar1 ve herkesin yerel gazetelerinden,
mahalli ve ulusal aydinlann kalemlerinden bir ya da iki makale
okumakla diinyada savlarim reddetme ya da ispatlama amaciyla
haklarinda kitaplar yazilan Marksizm uzmam haline geldigi
Marksizm'dir.

Ikincisi, resmi Marksizm ya da devlet Marksizm'i, egemen parti-
nin tekelinde bir doktrin, felsefe ve mezhep seklinde olup bir
toplumda egemen durumdaki bir siyasi rejim ve siyasi gug icin
bir dusince alt yapisi ve hakhlik agiklamasi durumunda bulu-
nan Marksizm’dir. Bu guiciin elindeki Marksizm, dini ve teokra-
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tik yonetimlerin elinde bir mezhep bi¢ciminde savasim icin ya da
hakl gorunmek i¢in bir silah durumunu almistir.

Uguncusi, Marksin kendi Marksizm’i ya da bilimsel Mark-
sizm'dir. Yani bilimin soztinu ettigi ya da bilimsel bakisla baki-
lan Marksizm’dir.

(B.E. 17/Sh. 178-179)

Materyalizm
Materyalizm, maddeci dunyagérusudur.

Materyalistler fizik dunyanin ilk ve temel tas1 olarak maddenin
esas olusuna inanir ve enerjiyi maddenin degismis ve artik sekli
sanarlar.

(B.E. 16/Sh. 343, 50)

Materyalizm ¢ok eski bir ekoldur. Kokleri eski Yunan donemine
dayanir. Lusibius ve Demokritos taninmis eski Yunan materya-
listlerindendir. Iki tir materyalizm mevcuttur. Biri klasik mater-
yalizm, digeri ise modern materyalizmdir.

Modern materyalizm ile klasik materyalizm arasindaki ortak
yon, canl ve fizik evren ve varligi donuk duyulur madde ile si-
nirlamak ve maddi olmayan, maveral olan her seyin asaletini
reddetmekten ibarettir.

Modem materyalizm, klasik materyalizmin sahip olmadig1 bir
temele dayanmistir. Bu sebeple materyalizm dini, ge¢miste cok
zayif ve istisnal bir dindi. Fakat 19. yuzylda hizla gelisim gos-
terdi, 6yle ki ¢ogu aydin ve bilginleri kendisine ¢ekti, hatta dini
siddetle sarst1. Materyalizm ni¢in bu kadar gug kazanabildi?

Ug giiclu etken, Yeni Cag'da materyalizmi yayginlastirds:
1- Bilimin, diisman saydig kiliseden bikmas.

2- Bilimlerin maddeyi bilme ve tahlildeki tekelciligi ve Tann,
ruh, 6te dinya, maneviyat, sirlar, gizemler ve semboller gibi es-
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ki dunyay1 dolduran, insamin hayat ruhunu ve manevi ahlaki
degerlerini insa eden butun manevi ve metafizik meselelerden
yuz gevirmesi.

3- Materyalizmin Yeni Cag'in dunyagorasuyle uygunlugu; haya-
tin olmasi gerekene degil, olana dogru yonelmesi, yani ekono-
miyi insanin dini yapan burjuva gorisinun yayilmast.

Materyalizmi guglendiren sey, onu diyalektik denilen mantikla
destekleyen Marksizm idi.

Diyalektigin materyalizme bagh olusu, materyalizmin felsefi ba-
kimdan daha bir guglenmesine; materyalizmi hem felsefi ve
mantiki agidan, hem de bilimsel agidan canla bagsla savunmaya
neden oldu. Nitekim 19. yuzyihn en buyuk hareketi olarak
kendini gosterdi. Bana gore onun her sahada gelisimine sebep
olan sey, (kelimenin tam anlamiyla) materyalizmin ve diyalekti-
gin destegi idi. Sosyalizm, is¢i micadelesi ve gugla sol egilim,
19. yuzyilda Avrupada zirveye varmisti. Halbuki Marks'in eko-
lunin temel dayanaklanndan biri olan Feuerbach ekolu kendi-
sine sadece kuttiphane raflannda bir yer bulabilmisti.

(B.E. 12/Sh. 168-172)

Materyalizm, tabiattaki butin oteki nesneler gibi tabiattaki
maddi guglerin trind oldugu icin insanin tabiatin istedigi bi-
¢imde davrandigina, onu olusturan maddi 6gelerin gerektirdigi
gibi irade gosterdigine inamir. Dolayisiyla insanin bir seyi kabul
edip etmemekteki, secip segmemekteki iradesi, maddi bir nes-
nenin ozsel sifat1 gibi belirlenmistir. Secmisse, secmeme segene-
gi olmadig icin se¢mistir. Segmemisse, se¢me secenegi olmadig:
icin secmemistir. Ciinkt maddilik, zorla belirlenime struklenir.
Materyalizmde maddi guglerin otesinde bir olgu olarak insan
anlasilir degildir ve kaginilmaz olarak insan belirlenmis bir ol-
gudur. Burada belirleyici etken maddi yasalardir.

(B.E. 17/Sh. 204)

Materyalizm, ¢evrenin (calisma aleti, tretim araci, tarihin cebri,
sosyal etkenler veya dogal ve cografi etkenlerin asilhig1) insam



KAVRAMLAR SOZA0BU | AL SERIATI 191

yarattigina inaniyor ve insani 6zgur beni tamamen bir kenara
birakiyor ve bu yaklasima goére sonugta insan, dissal belirleme-
lerin, zorlamalarin iradesiz, sorumsuz, insanhk ve degerden
yoksun oyuncagi oluyor.

(B.E. 11/Sh. 79)

Tarihsel materyalizm -Marksist yonetimin Marksizm adiyla sun-
dugu sekliyle- insanin, tarihin maddi etkenlerinin belirlemesi ve
bilingsiz truni oldugu anlamina gelir. Insan, tarihsel maddeci-
ligin oyuncagidir. Tarih ise insanlan kendi istegine gore olustu-
ran maddi ve materyalist etkenler dizgesidir.

(B.E. 17/Sh. 211)

Zorunlu ve kaginilmaz olan, materyalizmin surekli olarak, hig
beklemeksizin individializme neden olusudur. “Her ne varsa
budur, insan ve hayat1 da birkag yil ve birkag kalem ihtiyactan
ibarettir” inanci, su ahlak ve davramisi da ardindan getirmekte-
dir: Oyleyse ne varsa ben ve lezzetlerimdir. Ciinki maddi realist
bir kisi kendi maddi cikarlarini, baskalannin maddi cikarlan
icin terk ettiyse, realist olmayan bir davrams sergilemis olur.
Cunku bagkalannin ekmegi yolunda canimi verdigimde bu ek-
mek benim i¢in artik bir “iktisadi gerceklik” degildir; insani,
manevi, madde ustq, iktisat otesi bir konudur.

Felsefi materyalizm, ahlaki individualizme neden olmaktadir,
yani Epikirizme. Yani isin 6zt sudur ki felsefi bakimdan mut-
lak maddilige; kor, sagir, hesapsiz, duygusuz dunyaya inanan
herkes, pratik hayat ve ahlaki davranis agisindan kendiliginden,
ahlaki bireysellige, yani kendini gozetmeye ve ani ganimet say-
maya suruklenir.

(B.E. 16/Sh. 254-255)

Medeniyet

Medeniyet (temeddun), “m-d-n” kokunden olup medine (sehir)
sozcugune akrabadir. Medine sehir demektir. Medeniyet ise in-
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tisap, istinat ve baghhk manasiyla, bu bapta gelmis olan anlama
isarettir; ormegin kibir buyuklik, tekebbur ise buyukluk goster-
meye bagllik anlamindadir. Dolayisiyla medeniyet, medineye,
sehre baglilik hissi ve o hissi ortaya koyma demektir.

Medeniyet, genel anlamiyla insan toplumunun maddi ve manevi
urun ve birikimlerinden ibarettir. Insan urunleri dedigimiz za-
man tabiatta siradan bir durumda olmayan ve insamin yaptig
bir seyi kast ederiz. Dolayisiyla, tabiatin urtnu karsisinda insan
urunu yer aliyor.

(B.E. 11/Sh. 15-16)
Medeniyet (kendi irade ve bilinciyle) dort etkenin sonucudur:

1- Sosyal hayatin igindeki mevcut yasalar. Yani toplumun olu-
sumundan sonra ister istemez bireylerin istegi olmaksizin, top-
lum kendiliginden sosyal diizenlerin gelisimine dogru ilerliyor.
Toplumun bunyesindeki mevcut yasalar, toplumu gelisime yo-
neltiyor.

2- Sosyal anlagsma. Yani insanlar, birlikte toplum halinde yasa-
mak ve varliklanm o sosyal hayat temelinde bilingli bir sekilde
surdirmek tuzere birbiriyle anlasma yapmuglardir. Iste medeni-
yet bunun sonucudur (Rousseau’nun tezi).

3- Ask ve en genis anlamiyla, yani insanin maddi ve manevi ih-
tiyac1 anlaminda aghik. Thtiyaglar, insan1 harekete gegiriyor. Me-
deniyetin iki boyutlulugu bu iki etkenin drunudur, sonucudur,
bazi eserler sadece asktan dogmustur, bazilan ise maddi ihtiya-
an karsilanmasindan (sihir ve ev). (Sheller’in tezi).

4- Savunma ve saldin. Insan, hayatta ya saldin ya da savunma
halindedir. Savunma halinde doga ve diismanin (rakip ister in-
san olsun, isterse hayvan) saldinsimi 6nlemek igin oyle ¢ahisir ki
bu ¢aba onu kesif, yaratma ve icada goturuar. Saldin halinde ise
doga ve diismani somurmek veya yok etmek icin ¢aligir. Insan
toplumundaki bu kansiklik ve celiski, medeniyeti meydana ge-
tirmistir. Toynbee bir tur sosyal diyalektige inamir: Saldin tez,
savunma antitez ve medeniyet sentezdir.
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Iki toplumda medeniyet meydana gelmemistir:

1- Topragin kuru ve yasanilir olmadig ve dolayisiyla hamle ya-
pilamayan yerde.

2- Tabiatin ¢ok bereketli oldugu ve bundan dolay: insanlann ne
birbirleriyle ne de tabiatla savasmadig1 yerde.

(B.E. 11/Sh. 20-21)

Medeniyet, insan veya toplumun fikri ve ruhsal yukselis agama-
sindan ibarettir. Hakikatte insani, sosyal ve siyasal biling, birey-
sel medeniyet alameti iken, bireylerin bireyliklerini toplumda
kaybettikleri halde sahsiyetlerini kendisinden aldiklan ortak
yon ve duzen, sosyal medeniyet alametidir. Ortak ve tzerinde
ittifak edilen tanim sudur: “Medeniyet ve kultir, bir toplumun,
maddi ve manevi birikim ve urunleri toplamindan ibarettir. Fa-
kat bana gore medeniyet, her kabiliyetin kendini 6zgurce ortaya
koyma imkan bulabildigi elverisli zemin demektir”. Medeni in-
san da boyledir; yani bu zeminin kendisi i¢in hazirlandig za-
man ve mekanda o medeni olur. Elbette kesinlikle mutlak an-
lamda medeni oldugunu soyleyemeyiz; ama insanin istidatlanni
ve kendine has imkanlan ortaya koyabildigi 6l¢uide medeni ola-
cagini soylemek mumkindar. O halde medeniyet, bana gore
nesnel degil, 6znel; baska bir tabirle maddi degil, manevidir.

(B.E. 11/Sh. 57)

Medine-i Fazila (Erdemli Sehir)/Utopya

Utopya, herkesin zihninde besledigi, gonlunde arzuladigy, insan
toplumunun o gekilde bicimlenmesine ¢alistigy ideal bir top-
lumdur. Butun felsefeler, dinler ve insanlar, zihinlerinde mutla-
ka bir utopya tagirlar.

Dindann =zihnindeki cennet, medine-i faziladir. Eflatun’un
Utopya’sl, cagmn aristokrat ve dusinur Yunanhlan igin
medine-i fazladir.
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Thomas More’'un Giines Kenti ve Tann Kenti vs. birer medine-i
faziladir. Jean Isoule’nin Temiz Kenti de dyle. $iamin, ahir za-
manda gerceklesecegine inandigy evrensel adalet toplumu da
oyle.

(B.E. 16/Sh. 43)

Mele-Miitref-Ruhban

1- Mele, acikgozlulerdir. Yani toplumda iktidann temsilcileri.
Mele, toplumda yurirken gozini acik tutan kisidir.

2- Muitref, dini, begeri ve ahlaki hicbir sorumluluk tammayan
servet sahibi zengindir. Servet ve mali yeterliliklerinden kaynak-
lanan kibirlenme, onlan butin insani yukumluluklerden uzak-
lagtirmistir. Mutref, bukalemun gibi, yurudugi yolda bir baska
turld yurtayen kisidir!

3- Ruhban, yani mabetlerin -dinlerin- mitevellisi, dinlerin tem-
silcisi.

Biri, toplumun dini gucuni elinde tutandir, rahiptir, din adami-
dir ve ahbardir: Dinlerin ruhanileri ve dinlerdeki din adam si-
nifi, yani resmi simif. Biri mutrefindir, iktisadi sinif; digeri ise si-

yasi sinif ve toplumsal gui¢ ellerinde olan mele’dir. Bu ¢ kumas,

bir tek dokumay: imal eder ve bir tek sinifi olustururlar; ama ug
kiliktadirlar.

(B.E. 23/Sh. 55)

Melek/Suriis (Zerdistlikte)

Surds: Insann itaat, takva ve kullugunun mazhan ve de yer-

yuzinde tannya itaat ve ibadeti teblig eden ruhanilerin mazhan-
dir.

(B.E. 15/Sh. 232)
[taat anlaminda surds, bizim dinimizdeki Cebrail gibidir.

(B.E. 15/Sh. 199)
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Menasik

Menasik, ne-se-ke kokinden gelen mensek kelimesinin ¢ogulu-
dur. Kelimenin icinde ne gibi anlamlar bulunmaktadir? Ibadet,
takva, riyazet, Allah karsisinda husu, insam Allah’a yaklastiran
sey, elbiseyi yikayip temizlemek, eve varmak, dogru ve guzel
yolda yurumek ve yurtmeye devam etmek, Allah’tan gelen her
hak, Allah’a sunulan sey, kan ve kan tazminatu...

Bu anlamlara gore;
Nasik insan: Abid, zahid insan.

Nasik yer: Uzerine yeni yagmur yagmis yemyesil guzel yer.
Mensek: Tanidik, dost memleket. Gonlun ulfet ve bag kurdugu
diyar, Allah’in her immetin ayaklan altina serdigi dosdogru yol.
Menasik, ne haccin 4dabi ve amelleri hakkinda tam bir fikhi ri-
sale ne de bu adabin felsefesi, bu amellerin yorum ve analizi
hakkinda fikri bir risaledir. Aksine menasik, hacdaki adab ve
amellerin 6zel adidir. Bu, Islam’in bizzat ona verdigi isimdir. Bu
da benim, topluluk halinde zamana bagh olarak yapilan duzenli
hareketler butini seklinde yaptigim hac tarifimin, bu isim-
lendirmeyle uygunluk olusturdugunu gostermektedir.

(B.E. 6/Sh. 21)

Mesih

Mesih, Isanin adi degildir. Mesih, beklenen peygamber anla-
minda genel bir sifattir. Yahudiler, daima Mesih’in zuhurunu
beklerler. Sonunda Meryem oglu Isa, “Ben Mesih'im” dedi ve
Mesthiler inandilar. Yahudiler de Isa, Mesih degildir, gercek
Mesih gelmemistir, dediler.

(B.E. 19/Sh. 58)
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Messianizm

Sosyolojide ¢ok derin ve 6nemli bir konu olarak gindeme geti-
rilen “Messianisme” ilkesi, insan toplumunun Mesih veya vaat
edilen kisiye inanmas esasi anlamina gelir. Bundan dolay1 hem
tarih bize toplumlann her zaman gelecekte hakikat, adalet ve
ozgurlugun kesin zaferine inandiklarim soyler, hem de sosyoloji
Messianisme olarak her toplumun bu inanca kendi tabiatinda
yapisinin dogal ve fitri bir tepkisi olarak cesitli agiklamalarda
sahip oldugunu dusunur.

(B.E. 19/Sh. 258)

Metot

Metottan maksat, ilmi arastirma yoludur. Yani 6rnegin insan ta-
mmak icin ne yapalim? Insam biyoloji ve fizyoloji agisindan be-
lirleyelim ve sonra ortak niteliklerini bir araya getirelim. “Insan
konusan bir hayvandir.” dememiz, yanls bir timdengelim olur;
cunk bu hicbir bilinmeyeni ortaya ¢ikarmyor.

Metodu, tarz, stil veya yonelimle kanstirmamak gerekir. Mesela
Kuranin, vasif, tahlil, sembolik, oyku veya soylemle i¢ ice bir
tarzi vardir. Kur'anin ilgisi, tabiat, toplum ve tarihedir. Fakat
metodu, yani aragtirma yontemi, Aristocu timevanmin, ttimele
bakma yaklasiminin tersine timdengelimdir, tikele bakmadir.
Yani ilk sebep, tabiat otesi, fizik otesi, ruh ve kulliyatla mesgul
olmak yerine, nesnel, dogal ve insani olay ve parcalan arastirma
konusu yapmaktadir; inek, bal ansi, kannca, bocek, orumcek,
ay, gunes, y1ldiz, Ad ve Semud kavimleri gibi.

(B.E. 12/Sh. 150)

Zihinsel Metot: Zihinsel metot, tabiat, toplum ve beser tarihi-
nin kanun ve yasalanm akli, mantiki ve zihni yolla kesfetme
yontemidir. Yani mechulun ilk bedihi bilgilere dondarulmesi
kadar belli idi ve arastirma ve incelemeye gerek yoktu. Orta
Cag'da zihinsel metot hakimdi.
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Tumevanmsal Metot: Yeni Cag'da metot tikel, nesnel ve de-
neysel (timevanmsal)dir. Bu metot, zihinsel metodun aksine
son derece basit ve yuzeysel, fakat aym ol¢ude dogru ve faydah-
dir. Zihinsel metodun tersine tecrtibe, arastirna ve dokunmaya
koyulur.

(B.E. 31/Sh. 208)

Millet

Bu kelime, Kur'an'da yedi sekiz defa kullanilmis olup daha ¢ok
[brahim milleti veya Ibrahim, ishak ve Yakub milleti seklinde
s6z konusu edilmistir.

[brahim milleti, bir 6greti olarak s6z konusu edilmis olup Islam
Peygamberi onun devam ettiricisidir. Baska bir ifadeyle ibrahim
milleti, tevhid risaletinin baslangicindan Islam Peygamberi'ne
kadar butin peygamberlerin davetcisi olduklar: ¢gretidir. Dola-
yisiyla her ¢agda ve her toplumda butiun gercek peygamberler,
seriatlar birbirinden farkl olsa da insanlig1 bir tek millete davet
etmislerdir.

Ibrahim milletinin takipgileri, Kur'an'da millet kelimesi kulla-
nildig1 zaman bugun ideoloji adini tasiyan anlamin irade edildi-
gine inanir. Su anlamda ki Ibrahim milleti -ki tarihin bitin
peygamberlerinin ve milleti kurtulus ve adalete yonelticilerin
ortak ekoludur ve peygamberler butiin zamanlarda ve butin
diizenlerde insanlan ona ¢agimuglardir- Ibrahim ideolojisidir.

Milleti aksiyon anlaminda almak da mumkun. Fakat aksiyon,
ekolu degil daha ¢ok hareketi gosteren bir kelimedir. Oysa mil-
let, bu kelimenin basit kabina sigmayacak kadar derindir.

Milleti ogreti anlaminda ahirsak ideoloji kavramina daha yakin
olur, ama burada da ekol kelimesi ideolojiye oranla incelikten
yoksundur. Cunku mantikgilann 1stilahinca camidir fakat mani
degildir. Yani ideoloji kavramini kendinde toplar, fakat ideolo-
jiden baska anlamlarn girmesine mani olmaz. Cinku ekol, “fel-
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sefe, bilim, edebiyat sanat ekolu” anlaminda da olabilir ki bu
durumda ideoloji degildir ve burada ideoloji kavramiyla uyus-
maz.

(B.E. 7/Sh. 80-82)

Mina

En uzun vakfe, en son durus, en son menzill Yani arzu, ideal,
hedef ve... Mina, minye, emanetle ilgili, temenni, ask; bilgi ve
bilin¢ asamasindan sonraki son asama.

(B.E. 6/Sh. 117)

Ask tlkesi Mina’'da hem Allah hem de iblis var! Burada senden,
senin hayat sertiveninden soz ediyorlar, dunyadan degil. Evren-
de sadece Allah vardir. Evrene tevhid egemendir. Evet orada,
icinde Allah ve Iblis'in yuva kurdugu insandir konusulup gun-
deme getirilen; dualizm tabiatta degil, insandadir. Mina, senin
iman ve ask tlkendir, kaderindir. Orada igindeki Ismail'inin ba-
sinda Allah’la Iblis savasmaktadir. Mina, senin arzularinin tulke-
sidir.

Ne kadar sasirtict: Zafer gunu, kan bayrami, ¢ocugun dogum
senligi yerine cocugun sehadet toreni!

“Kurban Bayrami”

Bu millete, bu milletin gelenek, tarih ve 6ving kaynaklarina bir
bak!

Kan, soy sop ve toprak milleti degil.
Inang ve cihat milletidir o.
Tevhid ummeti.

Kullar, insanmin 6zgiirliik misyonunu -Adem’den ahir zamana
kadar- omuzlarina almis, 6zgurluk savasinin simirlanm fitratla-
rinin derinliklerine kadar genisletmislerdir. Kullar, cihat mey-
danin Bedir'den Mina'ya kadar uzatmislardir.
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Ozgurligin, hurriyetin manasim boyle zirve noktasinda anla-
yan kullar, 6zgurlugn, sadece Firavun'dan kurtulmak degil, Is-
mail'den de kurtulmak, sadece dusmandan degil, kendinden de
kurtulmak olarak anlayan kullar!

(B.E. 6/Sh. 171-172)

Miracg

Mirag, insanin varhksal ve dikey yukselis/gelisim hareketinin ro-
lunun kaynagidir.

Dikey hareket, yani “mira¢”, insan yetistirme fonksiyonu ve in-
sanin varlksal gelisimidir.

Mirag, Peygamber’in, insanin yerden Allah’a dogru varliksal
yukselisindeki rolunun aciklayicisi ve semboludur. Dolayisiyla
bu “mirag”, insan varhig agisindan, insanin varhksal yikselis ve
gelisimini gosteren felsefi bir konudur.

(B.E. 2/Sh. 215-220)

Mitoloji (Efsane)

Mitoloji meydana gelmesi gereken, ama gelmeyen tarihten veya
meydana gelmesi gereken, ama gelmeyen olaylar toplamindan
ibarettir. Mitoloji kahramanlar, olmalan gereken, ama olmala-
nna tarihin izin vermedigi kimselerdir. Mitoloji ve efsaneler bir
donemin ya da bir kavmin veya esas itibariyle beser turinun in-
sani tarihinin ideal, hakikat ve degerlerinin tecelli dunyasidur.

(B.E. 11/Sh. 109)

Mitler, sosyal bir devrenin buttun imeklerinin (var bulunmalari-
nin) ve aymi sekilde imemeklerinin (var bulunmamalannin)
oluslann ve olmayislarin gérintimunu veren aynadan ibarettir.
Imekler, bizim mitlerden, efsanelerden, onlann olustugu do-
nemde ne tur seylerin oldugunu anlayabilmemiz demektir ve
ayn sekilde eksiklikleri ve olmayan seyleri de mitlerden anlaya-
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bilmemiz demektir. Zira efsaneler, insanin var olusta olmasini
arzu ettigi seyler, sahip oldugu arzu ve hayalleridir. Mitoloji
dunyas, olan degil, olmasi gereken bir dinyadir. Efsaneler, sa-
nat metnidir; yani usulen bir sanatsal eserdir, yaratmadir, sanat-
sal bir yaratigtir. Bu sanatsal yaratis, canlannin 6yle olmasini is-
tedigi halk kitleleridir; fakat ne dunya, ne toplum, ne de tarih
boyle hareket ediyor. Bundan dolay1 da o, onu telafi etmek icin
efsaneleri yaratiyor.

(B.E. 11/Sh. 112)

Islami mitolojide Nuh kissasi vardir. Bu, insanhg Nuh'tan 6n-
ceki mutluluk déonemi ve Nuh'tan sonraki mutsuzluk, ugursuz-
luk ve fesat donemi diye taksim eden bir 6ykudur. Babil yazitla-
nnda Nuh'tan 6nceki dénem, insanin altin ¢ag1 olarak bilinir.
Yunan mitolojisi déneminde bu durum mevcuttur.
Prometheusnin insani meydana getirmesinden sonra insan
mutludur ve tannlarla yasiyor ve Zeus Girit'ten geliyor ve Ati-
na'nin tannlanna musallat oluyor, Atina halkim karanlk, zultm
ve ¢irkinlik icinde tutuyor.

(B.E. 11/Sh. 114)

Efsaneler (mitolojiler), tarihin eksikligini telafiden ibarettir. Efsa-
neler, “tarihtir, ama oldugu gibi degil, olmas1 gerektigi gibi. Efsa-
neler, insandan daha ustiin ve mukemmel olan ve her biri ger-
ceklik diinyasindan daha ustiin bir dunyadaki mesele ve islerden
birinin olgun ve mutlak sembolu olan bireylerin hayatinin ve on-
larla ilgili olaylann ifadesidir.

(B.E. 25/Sh. 18)

Efsaneler, her duygunun, her kutsalligin ve her maddi ve mane-
vi guzelligin yiice numunesinin bir butuniduar. Oyleyse insan,
numuneler yaratiyor. Ancak olani degil, olmasi gerekeni yarati-
yor. Buyuklugun en ytice numunesi, Cin'de ve Japonya'da tann
“Rama” ve “Futusi Si” seklinde, Roma'da ve Yunan'da tann “Ze-
us” veya “Osiris” seklinde ortaya konuyor.

(B.E. 26/Sh. 58)
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Mitra

Sevgi, rahmet, sefkat, giines ve yer tanrnsi. Mitra ruhaniyetin,
mubedlerin, muglarin, brahmanlann tannsidur.

(B.E. 15/Sh. 226)

Miilhit (Dinsiz) Miicahitler-Miamin Micahitler-Oturan
Miminler

Dunyanin bugtinku tezadini halletmede bizim yanhsimiz, mul-
hit mucahitleri mumin oturanlar ile kiyaslamamiz ve meseleyi
cozmekten 4ciz kalmamizdi. Bu 6l¢gme mantik olarak yanlhstir.
Miilhit mucahitler mimin mucahitler ile kiyaslanmali. O zaman
bir miicahit mulhit de zaten itiraf edecektir ki halkin kurtulusu
yolunda cani infak ve kendini isar etmek i¢in Allah’a iman, daha
uygun bir dunyagorisu ve daha mantikh bir altyapidir. Cunku
dinyayr duygu, suur, hesap ve mantik sahibi olarak ve kendini
bu varlikta kaybolmayan zevalsiz bir eylem olarak goren bir
mumin, Allah’tan ve meaddan aldig gugle kendi sorumlulugu
yolunda ve halkin hayat: i¢in 6lumu oyle dogal ve kolay anlar ki
onu secerken bir kahramanlik duygusuna bile kapilmaz ve
olumle karsilasmay:1 kahramanlhga ihtiya¢ duyulacak bir seyden
daha degersiz gorur.

Biliyorum ki bilingli ve sorumlu muminler arasindaki bir sehit,
tipki namaz kilar gibi can verir!

Simdiye dek halk i¢in kiyam eden bilingli, muicahit, 6zgurluk¢a
ve halk karsisinda sorumlu insanlarin tamam iginde en iyi
ummet olanlar iste bunlardir.

Halk yolunda marufu salik verip miunkeri engelleyen ve Allah’a
iman eden en iyi tmmet!

Cunku Allah’a iman ederler!

(B.E. 7/Sh. 78-79)
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Miimin

Islam, hak ekolu kavrayan, ona goénillden baglanan, onu kendi
varliginin dayanag kilan, kendisini ona karsi sorumlu ve biling-
li hisseden, Avrupalilann deyimi ile “ideoloji ile beraber bu fik-
re, ulkuye ve hakikate itaat eden, bunun etrafinda donap dola-
nan”, bireysel hayatin1 onun uzerine bina eden, insani kisiligi
ondan beslenen ve sekillenen, onun yolunda ¢abalayan, miuica-
dele eden ve amellerinin kaynag akidesi olan kimseye “Mumin”
demektedir.

(B.E. 10/Sh. 81)

Kafir Goriinimla Miamin: Sartre’in egzistansiyalist olmadigin-
dan s6z ediyorduk. Nitekim Nietzsche de Nihilist degildi. Felse-
fe merhametin zaaftan kaynaklandigin1 dusunuyor, zayifa yar-
dim1 hakka hiyanet olarak degerlendiriyordu. Hak demek gug
demekti ve dolaywsiyla zayif demek baul demekti. Onu oldur-
mek gerek. Kasvet ve guce tapicilik dininin peygamberi oldugu
halde canim tag kalpli arabacinin kirbaglan altinda savunmasiz
kalmis olan zayif bir at1 savunmak icin feda etti!

Makus nifaklan ve riyalan tanimiyoruz. Kural olarak kotu olup
da iyi gorineni munafik ya da riyakar olarak gormeye alismis-
lardir. Bazen kimileri tam tersidir; kota goranamlu iyi, kafir go-
runimli mumindir kimileri. Boyle munafiklar muminlerden,
boyle riyakarlar durustlerden ustindurler. Sartre, bunun ust
omegidir. Der ki hicbir sey hicbir seye gore degildir. Sadece
Tann degil, iyi ve kotu igin bile bir ol¢u yoktur. Herhangi biri
herhangi bir isi kendi diledigince yapip bunun iyi oldugunu
zannetmisse bu is iyidir. Cunku eylemleri olgebilecegimiz ve iyi
mi kotd mu oldugunu tespit edebilecegimiz bir olgut yoktur.
Boyle bir inanis, ister istemez ve dogal olarak am1 ganimet say-
mayl, hazciik ve kendini muhafaza etme sonucunu dogurur.
Sartre ise insanhgin 6limsiz esaslan igin kendini yok saymaya,
baskalannin huzuru igin kendini sikintiya atmaya ve hatta ken-
dini feda etmeye, kendi takipgilerinden hi¢birinin onunla bir
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adim bile gelmeyecekleri bir yere ulasmistir! Ummetine yabanci,
toplumu i¢inde yalmz bir peygamber!

(B.E. 13/Sh. 108-109)

Munafik

En derin ve gizli sekliyle munafik, varhksal yonleriyle itikadi
yonleri birbirinden ayn olan kimselerin sifatidir. “Nifk”; qukur,
bosluk ve mesafe anlamina gelir. Bir bakima munafik, varhginin
bu iki goranumu arasinda bir bosluk ve mesafe bulunan kisidir:
Bir tur iki kisilikli bir yapiya sahip olmaktir.

(B.E. 2/Sh. 137)

Hakikati ikrar eden, ancak gonlunde batila inanan, tefrika, iha-
net ve sapiklik icinde olan, baskalanm zayif dusurmeye ¢alisan,
kendi bireysel, simfsal ya da grupsal ¢ikarlan i¢in bu inana kul-
lanan, sorumluluktan ka¢mak icin isi sabote eden; dini, fikri,
akli, sosyal, ahlaki, ve ilmi agidan yanhs yorum, tevil ve tefsir-
lerle mesgul olan kimseye “munafik” denir.

(B.E. 10/Sh. 81)

Munafik; Islam adaleti kihgini kuganan zalimdir, tevhid slogani
atarken bir yandan da puta, insana, paraya ve guice tapandir
tehlikeli disman. “Ahiret adam1” kostimunu giymis kole taciri,
din taciri, ilim taciri ve insan taciridir tehlikeli diisman. Kufre
alet olmusken, Islam’ kendine alet yapandir o. O, cehalet ve
uyusuklugun bekgisi, hurafe, yalan ve vehmin tesvikgisi, top-
lumdaki duraklama, katilasma ve zilletin faili; hayat, kader,
yoksulluk, duskunlik ve tehlikeden, dugman desisesinden ve
kisacasi dinyada ve toplumda ne olup bitiyorsa ondan insanlan
gafil kilan etkendir ve Islam adina onlan teslime ¢agirandir. O,
yeryiza tannlannin hosnutluklan ve goénul rahathiklan igin,
sahte kutsallik elbisesi i¢inde Allah'in hosnutlugunu teblig eder
ve her zaman Muslumanlann cehalet, yoksulluk, geri kalmishk
ve safliklanndan beslenen guglerin elinden hayir odula alabil-
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mek icin, “izzet"i seven Islam’in Rabbini, “hayr™ servet diye ni-
teleyen Islam Peygamberini ve ilim, adalet ve demir dini olan
[slam’, cehalete, zulme, zayifliga, yoksulluga, geri kalmighga ve
hastaliga katlananlara mukafat vericiler olarak tamtir.

(B.E. 20/Sh. 292-293)

Mimin Minafiklar-Minafik Miaminler: Yezitce dusince, ah-
lak ve davranis tarzi, edebi bir tabir veya tesadifi bir niteleme
degildir. Her degeri, her sinin, her hirmeti korumay: inkar ve
reddeden, asinlikta, tecavizde, hakki yok etmede, cellatlikta,
icki icmede, ayyashkta ve zamparahktaki kustahligim ve perva-
sizhgim aciklamada, ilahl dunyagorusund, insani takvayr ve
haddini bilmeyi inkarda i¢gudulerini ve cirkin heveslerini 6z-
gurce salivermede nasil birisi oldugunu su sozleriyle ilan eden
ondan baskasi degildi:

Hasimogullan siyasetle oyun oynayip saltanat pesine dusttiler.
Yoksa ne gaipten bir haber var ne de inmis bir vahiy.

Gorduguniz gibi bu aydinca distnce, son derece ilmi goris,
materyalist yaklasim, realist hayat ve ahlak yontemi bizim kul-
turimuzde bazilarinin sandig1 gibi ne o kadar yeni bir seydir ne
de o kadar 6vunulecek, ilerici ve insani bir durumdur. Buna
mukabil olarak hangi ¢ehrenin, dinyagérusunun, hayat tarzinin
ve sosyal yapilanma ussinin var oldugunu biliyoruz. Bununla
birlikte Yezid'in ¢ikanmi mantikhdir. O iyice bilmektedir ki ah-
laki materyalizm felsefi materyalizmle uyumlu bir tustyapidir.
Cunkt maddi dustiinerek manevi hareket etmek bir tir varhk
ikiligi ve cift kisilikli olma halidir. Sadik insanlann dugar oldu-
gu bir bilincaltinin varhksal nifaki. Mumin munafiklar! Cok sa-
sirticidir bu! Guzel degildir, bununla birlikte bu sadiklann sag-
lannin bir teli mumin munafiklarin bir ¢ogunun surisine de-

ger.
(B.E. 5/Sh. 127-128)
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Miintazir/Bekleyen

Bekleyen; son devrim borusunun her an ¢alinabilecegine ihtimal
veren ve kendisini kesinlikle zorunlu ilahi kanunlara gore bas-
layacak olan bu cihada katilmakla ytukiumlua kabul eden ve dola-
yistyla ister istemez hazirhk yapan sorumlu ve donammh bir
hazir insandir. Her $ii, basini yastiga imamin sesini duyacagi
umidiyle koyar.

(B.E. 19/Sh. 269)

Bekleyen, insan karsiti sistemlerin her an yikilacag beklentisi
icinde olan ve kendisini surekli boyle bir evrensel devrime,
Ali'nin kilici, Peygamberin zirh1 ve Peygamber ve Alinin toru-
nunun eliyle gerceklestirilecek olan ikinci Bedir'e katilmak igin
hazirlayan sorumlu Musliman insandur.

Bundan dolay1 “Bekleyis” itiraz etme ve hangi sekilde olursa ol-
sun, hakim sistemi ve mevcut durumu tamamen yok etme
mezhebidir. Bekleyis, insandan sorumlulugu kaldirmak soyle
dursun, ustelik onun kendi yazgisindaki ve hakikatin yazgisin-
daki sorumlulugunu daha da agirlastinr, cabuklastinr, mantikh
ve onemli hale getirir.

(B.E. 19/Sh. 275)

Miizik-Gina

Sia'ya 6zgu akide ve hukumlerin ¢ogunu mantikh bir sekilde
aciklayip yorumlamaktan ve tarihi olarak ¢ozumlemekten aciz
olan su anki Sia teblig mekanizmalar, aydinlarin, “Derin ve et-
kili bir sanat olan ve cok olumlu da olabilecek muzik nicin
Sia'da haramdir” seklindeki elestirileri karsisinda cevap vermek-
ten aciz kalmistir. Cunku ne Kur'an'da, ne sunnette muzigin ha-
ramhgina dair bir belge bulamamaktadir.

Sia'da muzigin haramhg o kadar meshur ve mutevatirdir ki
hicbir alim, buna uymazhk edemez ve caiz oldugu hukmunu
veremez. Ote taraftansa benim inancima gore, bu haram kilma,
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Sia fikhindaki en mantikh ve en ileri hikumlerden biri sayilir ve
toplumsal bilincin ve toplumda halkin aleyhine gerceklesen bii-
tun siyasi, kulturel, fikri ve hatta sanatsal olaylarnin bilincinde
olusun gostergesidir!

Bu hukmu incelemek igin ¢ seyi bilmek gerekir:

1-Hukmun ashni, 2-Muzik sanatini, 3-Bu hiukmun sadir olus
zamanini ve toplumsal sartlarini.

Birincisi muzik, kelimeyle yaratilan siir, renk ve sekille yaratilan
resim ve hareketle yaratilan tiyatro gibi sesle terkip edilen bir
sanattir. Bu terkibin cesitli sekilleri, genel anlamda muzik adim
tastyan gesitli sarki turlerini meydana getirir. Muzik alet, form
ve igerik ve etki bakimindan hamast, lirik, duygusal, dini, etnik,
geleneksel, modem, klasik, sazli, vurmali, yayh vs. seklinde si-
niflandirilmakta olup her biri hakkinda aynca yargida bulun-
mak ve degerlendirme yapmak, sanat, teknik, etkileyicilik, ah-
lak, toplum, fikir, uyusturuculuk ve tahrik edicilik gibi gesitli
agilardan hakkinda hukum vermek gerekir. Tipki diger sanatlar
gibi. Mesela hem toplumda biling, iman, hareket ve yapicilik ile
gug ve biling meydana getirmenin hizmetinde olabilen ve mu-
cahidin kilic1 ve aydimin kalemi gibi rol oynayabilen, hem de
cinselligin, uykunun, uyusturuculugun, sapmanin, i¢gudusel
hazcihigin, yikimin ve fesadin hizmetinde olabilen ve eroin, ze-
hir, hastalik, cehalet ve musibet dolu bir bela gibi bir rol oyna-
yabilen siir gibi.

Sia fikhinda -bugiin avam arasinda rayi¢ olanin aksine- soz ko-
nusu olan muzigin haramhig degil, bizim ilmi metinlerimizde
mevcut olan ve fakihlerimizin ifade ettikleri “gina"nin haramh-
gidir. Tipk: gazel soylemenin sehvani ve asikane siir soylemek
anlamina gelmesi gibi, teganni de 1stilah olarak saz ¢alip sarki
soylemek demektir. Saz ve sarkidan kasit, genellikle cariyelerin
tahrik edici danslanyla birlikle icra edilen sehvani asikane mu-
ziktir. Sarkicilann icki meclislerinde ve esrafin oturak ilemle-

rinde tahrik edici bir edayla soyledikleri ask ve sehvet sarkilan
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veya ask gazelleri yahut 6vgu kasideleri ya da dusmana karsi
soylenen bayag yergiler bu cimledendir.

Dolayisiyla muzik -butiin diger sanatlar gibi- uyusturucu ve ha-
rekete gegirici, olumlu ve olumsuz, hamasi ve lirik, buginun
aydinlanimin deyisiyle sorumlu sanat (toplumun hizmetindeki
sanat) ve sorumsuz veya laubali sanat (sanat igin sanat, kisisel
duygularin, hobinin, cinselligin ve hazzin hizmetindeki sanat)
olarak siniflandinlabilir. ki tur muzik; hamasi/epik muzik ve li-
rik/sehvani muzik. Lirik muzigin, eglence muzigi oldugu, hobi
olarak calip soylenilen igip eglenme muzigi olup uyusturucu
muzik oldugu bellidir. Lirik muzik ashnda “gina”nin terctime-
sidir ve mutrip de bu anlamdadur.

Chopin'in, Mozart'in, Bach’in ve Beethoven'’in senfonisi gina de-
gildir. Beethoven muganni degildir. Besinci Senfoni’yi Alman-
yanin demir adami Bismarck duyunca gozyaslan yanaklarina
akin eder ve mistisizmi andiran derin dustnceli bir edayla soyle
der: “Bu eserde hayatin butun sirlanni, insan ruhunun goriinmez
kivnmlanni ve kaderin sasirtict oyununu duymaktayiz.” Boyle bir
eseri Baba Kerem, Cera Nemi Raksi (Ni¢in Dans Etmiyorsun) ve
Sukafe Nov sarkisi ile, Kerim Fekar'un ici bos ve kokmus tas-
nifleriyle ve bir toplumun bahtsizlig), zilleti, uyutulmas: ile zaa-
fa, laubalilige ve hayalcilige teslim olusu ve mahvolusu igin ye-
terli olan meyden, mutripten ve yarin asag1 uzuvlarindan soz
eden sofiyane gazellerle bir tutulamaz. Insan1 6yle gorkemli ve
guclu gostererek onun cebri guglu pengelerinde ciyak ciyak ba-
girtmasini saglayan bir eseri, baygin bir edayla soylenen ve

“Ben senin mahallenin kopeginin ayagimin tozu olamn
Mahallesinin kopeginin ayaginin tozuyum!”

diye baslayan Rengarenk Guller tasnifiyle aym kefeye koymak
ve her ikisi de muziktir diye ikisi hakkinda da aym1 hukmu ver-
mek mumkun degildir!

Simdi tarihe donmeli ve Sia'min halki uyandirip harekete gegir-
mek, halka yukumlalik duygusu asilamak ve iman, cihat ve
mucadele ruhu kazandirmak, Sam ve Bagdat hilafet odaklan ve
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onlara bagh hikimdar ve sultanlarla, askeri, toplumsal, kultu-
rel, dini ve ahlaki butun boyutlanyla mucadele yolunda ustlen-
digi cihat misyonuna bakmaliyiz.

Ilk kez Halife Muaviye'nin Iranh bir muzikgi ve sarkiciyr yesil
sarayinda istihdam ettigini biliyoruz. Daha sonra Bizansl, Iranh
ve Arap sarkicilar halifenin sarayina yoneldi. Bu gelenek, Is-
lam’in baslangicindan itibaren tedrici olarak ve Musluman halk-
taki ciddiyet, cihat, akide ve yukumluluk ruhundan uzaklasl-
dik¢a halifelerin saraylannda daha yaygin hale gelmekteydi.
Abbasiler donemindeyse zirveye ulasti. Oyle ki Abbasi saraylan,
Sasani saraylanm taklit ederek efsanevi gece eglenceleri duzen-
lemekle ve Barbed ve Nekisa muzikleri icra etmekle yetinmedi,
Cin'den Maveraunnehir ve Ispanya’ya kadar her yerden rakkas,
calgic1 ve okuyuculari hilafet merkezine getirtti. Halifenin sarap,
kitap, mey ve mutrip mahfillerinde gobek dansi ve giplak cariye
danslar1 boy gosterir oldu. Bu yolda oyle ileri gitmislerdi ki Pey-
gamber hilafetinin ve Islamin merkezi (!) Bagdat, efsanevi bir
sehir haline geldi ve diunyada efsanevi bir sohret kazanan Bin
Bir Gece Sarayryla amlir oldu. Muzik, raks, sarki, mey ve
mutribin -yani gindmin- yayginhg sadece halifelerin ve onlara
bagh hukumdar ve sultanlann saraylanyla sinirh kalmayip dogal
olarak halk arasinda da sasirtic1 bir revag ve niifuza eristi ve bu
yolda hem hukumdarlar, hem mutasavwviflar -ki tekkeleri
Gazneli, Selguklu ve Mogol sultanlarinin tssu haline gelmisti-
raks, sem4, el cirpma ve tepinme adina esash rollere sahiptiler.

Boyle bir durumda, bastan basa dert, sehadet ve cihat ruhu olup
zulim ve cinayetten muzdarip ve hilafete bagh odaklann pro-
paganda ve telkinlerinden haberdar bulunan bilingli ve yukum-
lu devrimci Sia onderleri, hilafet kurumunun katliam yaptig,
Bagdat sarayinin Sia imamini, 6zgurluk, takva ve ilim onderle-
rini kendi korkun¢ bodrumlannda zincire vurdugu, iskence
kuyulanna attig1 ayni gece, efsanevi gorkemli salonlannda, cari-
yelerin rakslanyla, mugannilerin sarkilanyla, sakilerin gezme-
leriyle, sairlerin methiyeleriyle ve fakihlerin teyit ve tevilleriyle
bir samata kopardigini, sadece saray mensuplarinin ve imera-
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nin degil, halk kitlelerinin de ginanin sarhos edici, uyutucu ve
haz verici sesiyle, dunyay1 ve dunya uzerinde olup bitenleri
unutup an ganimet sayacak kadar kendinden ge¢meye, lauba-
lilige ve uyusukluga gark edildigini goruyorlardi. Alinin feryat-
larim, Huseyin'in kamini, Alevi katliamini, zindanlann dolup
tasmasini, Musliman halkin fakirlik ve zilletini, facialan ve zu-
lamleri unut, bu bas agnlanm dusanme!

Bir elde sarap kadehi, bir elde yarin zulfu
Bu arada sarhosca bir rakstir arzum

Halk felaketin zirvesindeyken, facia, zulim ve adaletsizlik her
yan1 kaplamisken sarabin ve mutribin oksayici ninnisiyle, mah-
mur bir edayla ¢ikisir:

Bir perde cal ki sazina uygun dh edilebilsin
Bir siir oku ki onunla kocaman kadeh icilebilsin

Bu ginadir. Bu, “gindanin mahvedici ve uyusturucu toplumsal ro-
la"dur. Gina, sadece Sia fikhinda degil, butun yukumla ay-
dinlarin ve ideoloji sahibi olup da cihadin ve halki uyarmanin
agir yakinu omuzlannda tasiyan buttin gruplann goztnde, hat-
ta sanata bir insani ve toplumsal gelisim ve olgunlasma etkeni
olarak bakan ve ona deger veren butiin sanatkarlarin ve muzik-
cilerin gozinde haramdir ve onunla mucadele, onlarin toplum-
sal misyonlan ve itikadi sorumluluklan i¢cinde yer alir. Bu yuz-
den bat1 somurgeciligi, Afrika’da siyah caz ve dansi énemser ve
yuceltir. Boylece bilingli bir mucahid olmas: gereken Afrikal si-
yahiden dans eden bir sarkici meydana getirmek ister. Siyahlara
karsi olan Amerika'nin Afrikaliya siyah insanin aslinda sanatci
bir irk oldugunu anlatmaya nigin ¢abaladigin géruyoruz! Elbet-
te sanattan kasti, ginai tarzda dans, sarki ve cazdir ve Afrikalinin
sanatin1 Amerika’da boyle gosterir!

Bu yuzden muttefikler, saldirgan ve tehlikeli Alman nasyonaliz-
mi tekrar canlanmasin, hamasi Alman ruhu felg olup 6lsun,
kahramanlanni unutsun ve yenilgiye alissin diye Elvis Presley-
leri geng Alman neslinin putu haline getirirler!
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Gina, uyusturucu sehvani muziktir ve hilafet duizeninde rejimin
sembolu ve kitlelerin uyusturucusudur. $ia bunu yasaklayarak
rejime en buyuk darbeyi vurmus, onun toplumsal rolunu etki-
siz hale getirmis ve karsisinda direnise ge¢mistir.

(B.E. 7/Sh. 173-180)
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Nﬁkisin

“Nekese” anlasmay1 bozmak, bizim deyimimizle ise “ihanet” an-
lamma gelmektedir. Bu sebeple burada soz konusu olan dis
dusman degildir, halkin ve halkin inancinin karsisinda yer alan
bir sinif s6z konusu degildir. Burada s6z konusu olan, kisisel
sebeplerden ve ¢zel garazlardan dolay: muttefikini sirindan vu-
ran dosttur. Bunlar genelde siar degistirmiyorlar, dusman cep-
hesine katilmiyorlar, kendi inanc¢lanndan vazge¢miyor ve hal-
kin, hareketin ve hak ogretinin kargisina dikilmiyorlar, ancak
birtakim ruhi vesveseler, kisilik zayiflig1, tamah, bencillik, haset,
“muttefigin ve dostun buyuklugu karsisinda duyulan asagihik
duygusu”, kisilik yoksunlugu, inang ya da irade zayifligi, gucu
ve hareketin 6nderligini elde etme temayulu, sohret sevdasi, es-
ki yoldaglara, dava arkadaslanna duyulan sahsi kinler, olaylarin
gerisinde kalmak, siyasal ve toplumsal agidan gelismemislik, so-
rumluluk duygusunun zayifhg, basiretsizlik, alacag: tavrin do-
guracagl olumsuz sonuglan 6nceden gorememek... kokleri ve
derinligi konusunda kendisinin bile farkinda olmadig1 daha pek
cok karmasik kisisel etkenlerden dolay1 ne yaptiginin farkinda
degildir, ihanetini ve gafletini tevil ediyor, hareketin énune tas
koyuyor, sapmaya ve bolinmeye sebep oluyor, tefrika yaratiyor,
cepheyi zayiflatiyor, “Gmmet” karsisindaki toplumsal misyonu-
na ragmen, hareketin dis diigmanla ¢atisma halinde bulunmasi-
na ragmen, “Kasitin” tehlikesinin tehdidine ragmen iceride ihti-
laf ¢ikanyor, kisisel meselelerini s6z konusu ediyor, cephenin
on saflanndaki gugleri, iceriye ¢ekerek ¢ikar igin hesaplasmaya
girisiyor, cenah catismalanyla cephe gerisini mesgul ediyor, do-
layh olarak dusman i¢in uygun zemin hazirhyor, en iyi firsatlan,
gugleri ve imkanlarn uygunsuz ve zamansiz yerlerde heder edi-
yor, inancin ve inang cephesinin bedenine en biyuk darbeleri
indiriyor, hak guglerini parcaliyor ve hakka tapanlan karaliyor,
hak cephenin en guglu fikri ve toplumsal sahsiyetlerini icerden
felg ediyor ve onlan batl ile savas sahnesinden uzaklastinyor.
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Hareketin nufuzlu, etkin ve sevilen cehrelerinden olduklar, if-
tihar dolu bir ge¢mise sahip bulunduklan i¢in halk yiginlan
nezdinde hareketin inamilan, guvenilen ve etkili sahsiyetlerin-
den sayilmaktadirlar. Hakki, kisilere gore belirleyen ve kisileri
sohretlerine gore degerlendiren halkin gozunde guvenilir kim-
selerden sayildiklan i¢in halk arasinda biytuk sapmalara ve en
derin aynlklara sebep olabilirler. Dugtinceleri saptirabilir, akil-
lan kangtirabilir ve halki, hak adina kisisel ¢ikarlan dogrultu-
sunda yonlendirebilirler. Cinka bunlar, hususi temayullerini,
kendilerine ¢ikar saglayacak hedeflerini ve dusmanliklanm tim
ciplakligiyla halka sunmuyor, onlan en guzel ve en aldatici
hakperest siarlarla, itikadi ve toplumsal izahlarla, ilahi tefsirlerle
halkin goztinden gizliyorlar. Hem de oylesine ustahkla gizliyor-
lar ki hatta kendileri bile bunun etkisi altinda kahyorlar! Bunlar
Nakisinden olanlardir. Tahmin ediyorum, anlam ve gramer aci-
sindan, tarihteki ve Arap¢a’daki kaynag bilinmedigi icin bu,
halkimizin dilinde kullanilan gekliyle bir o6l¢iide buna yaklasti-
nlms ve Fars¢a'daki “nakes” sanilmistir.

(B.E. 26/Sh. 270-271)

Namaz

Bizim dunyagoérusimuze gore hayatla dogrudan baglantidir.
Yanginin formulunu kesfetmek degil, atesin tzerine elimizi
koymakuir. Bir tur cezbeye kapilmak, iki varlik arasinda mikna-
tisi bir ¢ekime girmektir. Bu kugik sonsuzun o biyuk sonsuz
karsisinda yer almasidir. Victor Hugo'nun deyisiyle: “Iste namaz

budur!”
(B.E. 5/Sh. 145-146)

Namaz, “ruhun, evrenin manevi merkezine, varhgin buyik ma
bud ve masukuna dogru yaptig gezinti”; Victor Hugo'nun ifa-
desiyle “kuguk bir sonsuz’un, “buyuk bir sonsuz” karsisinda
durusudur.

(B.E. 6/Sh.23)
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Islam’'da namaz, ozellikle gece gundiz belli saatlerde yapilan
hareketlerin baslangicinda, bireyi, butinuyle bireysel ihtiyagla-
rin1 temin igin bir ¢aba olan ferdi ve ekonomik yasamin batakli-
gindan disan ¢ikariyor ve Allah’in karsisinda tutuyor. Varliksal
cezbe ve duygu ile dolu bir halde veya ihlas dolu bir halvet ige-
risinde yahut heyecan ve birlik dolu bir toplulukta, insanin ge-
nel gidisat icerisindeki varliksal yonunu yeniliyor ve duzeltiyor.

(B.E. 2/Sh. 128)

Nas/Halk

Halk (nas) kelimesinin Islam’da derin bir anlam, 6zel bir alg1-
lamis bicimi vardir. Sadece halk, Allah'in temsilcisi ve Allah'in
ailesidir (en-nasu iyalullah). Kur'an, Allah adiyla baslamakta ve
halkin adiyla son bulmaktadir. Kabe, Allahn evidir ve Kur’an
ona “halkin evi” der; bireylerin milkiyetinde bulunan bagka ev-
lerin karsisinda “ozgur ev” (Beytilatik) adim verir. Burada
“nas™n, teker teker bireyler dizgesi anlamim degil, bilakis birey-
ler karsisinda toplum anlamini verdigini goruyoruz. “Nas”, ¢o-
gul anlam veren tekil addir. Ashnda “nas” kelimesinin tekili
yoktur! Buttn bireylerinden bagimsiz bir kisilik olan toplum
kavramini hangi kelime bundan daha iyi anlatabilir?

(B.E. 16/Sh. 80)

Insan, zihinsel bir varhktr. Bir tirun adidir, bunun igerisine
rahmetli Combe® de girer! Bunun igerisine seytan da Allah da
girer. Shandel'in deyimiyle: “Insan? Ne demek? Kim oldugunu
sor, ne oldugunu soyleyeyim!” “En-nas” (halk) somuttur. Dis
gerceklige sahip olan insandir. Felsefe-i Ula ile ilgili felsefi bir
bahis, zihinsel bir mesele ve metafizik bir hakikat, degildir. Ben,
sen, bizleriz... Yeryuzunu, sokaklari, evleri dolduran gergek ve

8 Moiz Combe Zaireli politikaci, (1919-1969) Afrika'da somurgecilige direni-
sin simgesi haline gelen Partice Lumumba’nin birlik yanhs: tezlerine kargsi
cikmis ve onu oldurtmustur. (Fecr)
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nesnel tum insanlardir. Allah'in muhatabi bunlardir, peygam-
berlerin mesaji iletme misyonlan, hakimlerin, filozoflann ve
ediplerinki gibi seckinlere, esrafa, ilmi, siyasi ve ruhani toplulu-
ga degil, bunlara yoneliktir.

(B.E. 26/Sh. 430-431)

Bu uglu (melik-malik-mele) tabakamin karsisinda halk (nas/in-
sanlar) tabakasi yer almaktadir. Her ikisi de tarih boyunca bir-
birlerine karsit olarak, birbirlerinin karsilarinda bulunmaktadir.

Bu sinifsal toplumda Allah, “halk” safindadir. Oyle ki Kur'an'da
toplumun s6z konusu edildigi her yerde Allah ve “nas”, birbiri-
nin muteradifi olarak bulunur.

Oyle ki bir ayetteki nas kaldinhp yerine Allah konulabilir ve
aym sekilde Allah kelimesi kaldirilip yerine nas konulabilir, bu
durumda ikisi de ayni anlamu tagiyabilir.

Omegin “Allah’a karz-1 hasen ile bor¢ verirseniz...” (64/Tegabun Su-
resi 17) ayetinde Allahtan amacin insanlar oldugu agiktir. Yoksa
Allah’in karz-1 hasene ne ihtiyaci olabilir? Yani burada “insanlara
karz-1 hasen ile bor¢ verirseniz...” denilmektedir.

Dolayisiyla toplumsal konularda, yani toplum kurumunda
(inang konularinda yani diinya kurumunda degil) “nas” ve Allah
birbirinin yerine gecer. Bu esasa gore “Hukum Allah’indir.”,
“Mal Allahindir.” “Din yalmz Allah’in oluncaya dek” (8/Enfal Suresi
39) dediginde hakimiyet, kendilerini Allah'n temsilcisi, oglu ve
makami ya da Allah'in yakinlanndan biri olarak tanitanlarin de-
gil, halkindir; sermaye, Karun'lann degil halkindir; din, ruhani
ve kilise adindaki ozel kisi ya da kurumlann tekelinde degil,
butinuayle halkindir, demis olmaktadir.

(B.E. 16/Sh. 78-79)

Nitekim tarihte bu mahkum katman ve o 1i¢ hdkim katman be-
raberce asirlardir tek duze bir sekilde hareket etmektedir. Bir
kesim, -sehit Habil'den dogan bir “raiyet”, cellat Kabil’ den do-
gan ise ¢ elamandir- halkin kafasina, gonliine ve midesine ta-
sallut etmektedir. Her ticii de bir “hannas” olarak “insanlann
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rabbi” olduklanni, “insanlarin efendisi” olduklarim ve “insanla-
nn ilah1” olduklarini iddia etmektedirler.

(B.E. 26/Sh. 430-431)

Nasyonalizm

Klasik manadaki nasyonalizm, 1rki ve milli ozelliklere dayan-
maktir. Ama benim bahsettigim nasyonalizm bu manada degil-
dir. Bilakis benim inandigim milliyetcilik, kendi kulturel ve
manevi kisiligine dayanmaktadur.

Nasyonalizm/milliyetgilik, 1rk, toprak ve kana tapmak degil, il-
kelden medeniye, kultursuzden kultarlaye, taklit¢ciden mucide,
baskasina benzeyenden soylu insana donusturen kultir ve ma-
neviyata donustur.

(B.E. 20/Sh. 74-75)

Natiiralizm

Naturalizm, materyalizmin aksine maddenin zatim -19. asnn fi-
zigi, atomdur- asil olarak gormuyor. Bilakis tabiat isimli olup
ureten varliklarin hayat ve olumuni elinde bulunduran, amel-
lerinde biling hisseden, uzerinde bir sistem olan, genel olarak
dunya adinda buyuk bir makine olan hayat ve hareket sahibi bir
kalip toplamin asil olarak kabul ediyor. Naturalizm i¢in; konu-
sunu ister atom zerreleri, isterse enerjiler teskil etmis olsun
onemli degildir. Hangi seyden yapilmis olursa olsun asil olan ve
onemli olan tabiat isimli dinyanin sahip oldugu canh bir du-
zendir. Bu yuizden ¢ocugun en iyi ¢cocuk yuvalannda, egitim
yerlerinde, en kaliteli okullarda, en iyi elbise ve gidalarla egitil-
mesini tabiata aykin goéruyor. Cocugu, tabiatin annenin kucag-
na dusurdugu sekilde orada egitilmesini istiyor. Bundan baska
bir sekilde hareket eden ve ¢ocugu anneden alan her sosyal du-
zen, tabiata aykin is yapmis olur. Bundan dolay: naturalizm, in-
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sanin butun dogal ihtiyag, iliski ve gidalara ve hatta dogal ye-
mek yemeye donusudur.

(B.E. 15/Sh. 175-176)

Nefis/Can-Ruh/Revan

Nefs veya can, canh varhgin hareketine sebep olan biyolojik ha-
yat guctinden ibarettir.

Ruh veya revan, insandaki manevi kuvvetten ibaret olup nefis-
ten daha yukari, daha soyut ve daha kutsaldir. Mantik, akil, an-
layrs ve idrak, nefsin degil, ruhun sifatlarindandir.

Biyoloji, nefis ve can hakkinda incelemeler yapiyor.
Ruh ve revin ise, felsefe ve ahlakta incelenmektedir.

(B.E. 12/Sh. 158-160)

Nirvana

Nirvana'min ¢esitli manalan vardir: Hi¢c kimse onun manasim
dogru anlamiyor -Bu benim soztim degil, bu dinin buyik filo-
zoflannin sozudir-; fakat onu, sonmus ates, sakin akil, huzur,
esmesi olmayan uzay ve ruzgara benzetmek mumkundur.

“Nirvana” genel olarak, huzur veya siiktinet olarak adlandirla-
bilir.
(B.E. 15/Sh. 83)

Niyabet/Vekillik

Gaybet donemi, sorumlulugun yok sayildigy ve zuhurun menfi
bir sekilde beklenildigi donem degildir. Bilakis insan sorumlu-
lugunun daha agir ve daha dogrudan oldugu donemdir. Bu do-
nemde alim, Allah ve dgreti karsisinda, ilmi karsisinda ve imam
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ve halk karsisinda somut, agir ve agik bir sorumluluk ustlenir.
Bu ise niyabetten ibarettir.

Niyabet, imamin yolunu ve nibuvvet hareketini devam ettire-
bilmek icin ilmin dstlendigi sorumluluk demektir. Tarihin bu
aninda ilmin sorumluluk ve gorevi, halka kilavuzluk etmek,
halki yonetmek, kitleleri egitmek ve bilin¢lendirmek ve halk:
surekli olarak ogreti, zaman, yazg ve sorumluluguyla asina kil-
maktir.

Bu donemde gaybet, toplumsal sorumluluklarin tatili demek
degildir. Hatta kotardiklanmn ve kotarmakta olduklarinin (!)
tersine, nubivvet ve imametin butin sorumlulugu ilim ve ali-
min sirtina biner.

(B.E. 7/Sh. 203)

Niyet

Esige varinca baslamak mu istiyorsun, her seyden once niyet et-

melisin. Niyet nedir peki? Bu kokten ne gibi anlamlar ¢ikar aca-
ba?

“Bir seye yonelmek, kastetmek, bir yere azmetmek. “Nevikel-
lah™ Allah yol arkadasin olsun ve seni korusun. Yer degistir-
mek, bir halden baska bir hale ge¢mek, yolcu: Uzaklara gitmek.
Disi deve: Semiz olmak! Niyaz: Elleri agmak! Hurma: Meyveye
durmak (dugunulebilir!). Konak: Tkamet etmek, uzaklik, yolcu-
nun ilerledigi istikamet. Niyet: Kasdetmek, kalbin azmetmesi,
yuregin, kendisiyle uyumlu oldugu seye dogru hareketi; niyaz,
is. Asker: Kendini déntisime hazirlamak, bir kavmin inancini,
bir toplumun yazgisini elinde tutmak...”

Mikat'ta buyik bir degisimin, devrimci bir degisim ve donusu-
mun, bir intikalin sininndasin: Kendi evinden insanlarin evine;
dunyalik islerden aska; kendinden Allah’a; esaretten 6zgurluge;
nifak, ikiyuzluluk, ritbe, nisan, sinif, soy sop ve makamlardan
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dogruluk ve samimiyete; gizlilikten acikliga; gecici gundelik el-
biseden ebediyet elbisesine; kayitsizlik, laubalilik ve herseyi
milbah gormekten 6zveri, sorumluluk ve ihram giysisine bir in-
tikal ve dontsium simirinda!

Niyet et! Meyveye duran hurma gibi. Ey kabuk, ey kof! O “bi-
ling” tohumunu kendi icine ek, bos i¢ini onunla doldur. Biisbii-
tin beden olma, meyve ver! Varhigim kabuk yap, imaninin ge-
kirdegini olustursun; varlik ol, var ol, hep abajur olma, karanhk
gonliunde 15181 yak, 1s11da. Dol, parla ve aydinlat, birak da bu 6z
151g1n parlaklig, seni kendinden gegirsin, kendin yapsin. Ey hep
cahil, hep gafil olan! Allah bilen ol, yaratilmislan bil, kendini
bil.

Sen ki her zaman is aleti oldun. Sen ki her yerde ¢aresiz oldun,
is seni se¢iyordu; ¢alisiyorsun, fakat adet olarak, gelenek olarak,
cebren... Simdi niyet et, bilingli, 6zgur ve bildik bir tercihle se¢:
Yeni yolu,

Yeni yonu,

Yeni isi,

Yeni olmaklig
Ve... yeni kendini.

(B.E. 6/Sh. 42-43)
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Ojenizm

Ojenizm ekolu, yani insan genlerinin 1slah1 akimi. Yani agacla-
rin irkim 1slah ettigimiz gibi insan irkini da 1slah etmeliyiz. Do-
layisiyla Darvinci evrimi insanin kendisi devam ettirmeli ve da-
ha ustun bir insan turid meydana getirmelidir.

Ojenizm, Alexis Carrel’e ait olup insanoglunun 1slahi icin, irk ve
kanin 1slahina inanr.

(B.E. 11/Sh. 71-72)

Oksidantalizm

Baticilik dini, yani gtinumuiz dinyasinda sadece bir medeniyetin
var olduguna, bunun da Bat1 medeniyeti olduguna, digerlerinin
ya Bati1 medeniyetini se¢ip medeni olmalar gerektigi ya da vah-
silik ve ¢okis i¢inde kalacaklarina inanmak demektir.

(B.E. 14/Sh. 167)

Olus/Kevn-Yokolus/Bozulus/Fesad

[rfani Dogu dusincesinin temeli, degisim ve gegicilik mantig-
dur. Irfani mantikta higbir seyin sabit varligi yoktur; her sey her
zaman kevn- fesad (olus ve bozulus) halindedir.

(B.E. 11/Sh. 175)

Dogulu goruste asil olan, kevn ve fesad, yani olus ve yokolus/bo-
zulmadir. Kevn ve fesad, diyalektik bir gorustur.

(B.E. 14/Sh. 196)
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Orta Cag

Bati, Hiristiyanlik’tan bin y1l 6nce medeniyet, kultur, sosyal gug
ve ozgur dusunceye sahip olup aydinlk bir ¢ag1 yasamus, tecru-
be etmisti. Kadim Yunan ve Roma, Batimin bu alun tarihini
meydana getiriyorlardi. Bu aydinlik ¢ag, Hiristiyanhgn tiranc
egemen tutum ve davranmsinin baglamasiyla birlikte yerini ka-
ranlik, donukluk, durgunluk ve zayiflik ¢ag1 olan Orta Cag’a bi-
rakt1. Bati'da dinin egemen oldugu bin yilda kultur, deha, 6z-
gurluk, bilimsel ilerleme, edebiyat, sanat ve felsefe sondu.

(B.E. 4/Sh. 226)

Orta Cag Avrupa’sy, iki sosyokulturel usse, din ve feodalizme
dayali bir toplumdur. Din ve feodalizm. Katoliklik, Aristo felse-
fesi ile Eski Yunan-Roma putperestligi kultturtunun Huristiyan-
lasmasindan ibaretti. Eski Bat1 gelenekleri, yeni Dogu imam
icinde korunarak, saglamlasmis ve daha siddetli olarak kemik-
lesmistir. Oyle ki her yenilik, bid’at; her bulus, kufur ve isyan
olarak telakki ediliyor; her degisiklik, Kilisenin siddetli korku
ve tepkisine sebep oluyordu. Kilisenin, cahili, aristokratik, kul-
turel ve fikrl donukluk ve gelenekgilige dugar oldugu boyle bir
ruh, feodalitenin sosyal kalibina girmistir. Bu kalip ise, kapal,
donuk, durgun, gelenekgi, degisim ve ilerleme karsiti, her yeni-
lik ve hareketin diismani bir diizendi.

(B.E. 4/Sh. 231-232)

Orta Cag Avrupa’si feodalizmin ekonomik alt yapisina ve dinin,
Katolik dininin inangsal tust yapisina sahipti Bu din,
dinyagorusi, ahlak, felsefe ve gelenekleri o toplumsal duzenle
uyumlu olacak sekilde bir araya getirip duzenliyor, agikhiyor ve
takdis ediyordu. Zira topluma hakim olan resm1i dinler, daima
bilingli veya bilingsiz olarak boyle bir rolu astlenmislerdir. Eger
boyle bir diizene gergekte muhalif olmuslarsa, egemen diizenin
boyutlanndan biri olan resm1i temsilciler grubu eliyle de bu ise
uygun olacak sekilde tahrif edilmislerdir.
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Burada anlattigimiz sosyal ve ekonomik hayatin, feodaliteye da-
yah olan Orta Cag'da feodalite adinda cesitli birimleri mevcut-
tur. Bu birimlerin her birinin kendisine ait ordusu, gelenegi,
baskani, toreni ve yonettigi halk vardir, mustakil hayat1 mevcut-
tur. Birbirinden ayn olan bu toplumsal birimler, merkezden ka-
¢1s halindedirler. Ortak bir duzen olusturma arayisindadirlar ve
birbirleriyle irtibathdirlar. Hangi vasitayla boyle yapiyorlar? Ka-
tolik kilisesi vasitasiyla. Evrensel Katoliklik adiyla evrensel bir
gug vardir. Avrupa’da Mesih'in dini, bir semsiye islevi gorerek
daginik feodalite birimlerini bir araya getiriyor, topluyor, gesitli
feodalitelerden Huristiyan bir tmmet meydana getiriyor. Feoda-
lite nasil bir dizendir? Aristokratik merasim, kural ve ge-
lenekleri olan ve efendi-raiye celiskisine sahip buyuk bir mulki-
yet duzeni. Disa kapali ve topraga bagh bir duizen. Kapah duzen
nedir? Kapali dizenin iki oOzelligi vardir: Biri, kapali bir
dunyagorusu, digeri ise kapal bir uretim ve ekonomidir. Kapal
uretim ve ekonomi ne demektir? Bir kdy dusunun:

Ana yolun yaninda degil. Modern uretim arag ve isleri oraya
gelmemis. Koylulerin sabam var, ¢esmesi ve harmani var, mal
ve kumaglanm kendileri dokuyor, kendileri dikiyor ve kendileri
giyiyorlar. Bu koy, kapali bir tretim ekonomisine sahiptir. Bug-
day1 tarladan getirir. Arpay1 da tarladan getirir. Arpayr mer-
kebine verir, bugday: ise kendisi tiketir. Pamugu hanimina ve-
rir, hammm da ondan kumas dokur, elbise diker ve kendisi de
giyer. Ineginin sutunu verir ve karsiliginda yumurta alir. Mey-
vesini yun ile degistirir. Bagka birisi ise yununi lor ile degistirir.
Lorunu verir ve karsiliginda sogan alir. Bu koy kalesinde tiretim
ve titketim, kapal1 bir daire etrafinda doner.

Toplumun kapali olusunun isaretlerinden biri, kapal tretimdir.
Yani uiretim ve ttiketim, birbirini bir daire uzerinde izler.

Dolayisiyla uretim ile tuketimin birlikte olusu, kapali ekonomi-
nin temel ozelliklerinden biridir.

O halde kapah dunyagorisu ne demektir? Kapal dunyagorusu,
insan zihninin dinya hakkinda sahip oldugu tasavvurdan iba-
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rettir. Hangi insanin? Kapali bir ekonomide yasayan insanin
danyas: da kapahdir. Batun gokyuza onun kéyunun gevresinin
uzerini saran bir ortadir. Diger taraflardan hicbir haber yoktur.
Kapali dunyagorusune sahip olan kisinin dinyas: kapal ve ku-
cuktur.

(B.E. 14/Sh. 26-28)
Orta Cag'in Ozellikleri
1- Tktisadi ve toplumsal diizeni feodalitedir.
2- Siyasi diizeni, papanin minhasiran herkese egemenligidir.
3- Orta Cag’da milliyet yoktur.

4- Siyasi adem-i merkeziyet, yani Hiristiyan immetinde siyasi
veya milli huktmet adinda bir merkez yoktur. Yunan doéne-
minde milll hukamet vardi, Roma doneminde merkezi siyasi
hukamet vard: ve dinden aynydi. Fakat Orta Cag'da siyasi mer-
kezilik yoktur. Nigin? Cunku papa Tann'nin temsilcisidir. Tann
olunca da bagka kimsenin halka huikimet etme hakk: yoktur.
Tann'min kendisi de asag1 gelmedigi i¢in papay1 gondermistir; o,
Tann'nin koyunlan uzerinde temsilcidir. O, ¢obandir ve yeryu-
ziinde otlatmalidir. Cunka sonra sitlerini sagacak, yunlerini

egirecektir. Siyasi merkezilik yoktur, fakat dini merkezilik var-
dur.

5- Tann'nin dili adiyla Latin dilinin tekelidir. Tann, Latin diliyle
konusur!

(B.E. 31/Sh. 83)

Otomasyon

Makinenin kendi kendine ¢alismasi, insana ihtiya¢ duymamasi
ve ona kars1 bagimsizhgini ilan etmeye olan egilimidir. Her gun
daha az isci ile daha fazla uretim yapan “makinenin yikselen
uretim gucd” ve insanin rolunu iscilikten kontrole indirgeyen
otomasyonu, Marks'a 6zgu tarihi determinizmin, sosyal devrim
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ongorusunun ve gelecekte toplumun tamamin endustriyel isci
siifinin isgal edecegi tahmininin aksine, yarinin tarihini tre-
timde insani isgucunun kademeli olarak azalmasi ve uretimin
makine tarafindan ustlenilmesi yonune dogru cekti. Bu yon de-
gisikligi, su anda sanayilesmis toplumlarda kendisini ileri dere-
cede gostermektedir. Oyle ki hizmet sektérunde, dustunce ala-
ninda ve teknik islerde ¢alisanlarin niceliksel artisi, sanayi iscile-
rinin (proletarya) artisindan daha hizhdir. ilging olan sudur ki
bu gercek, endistriyel bakimdan ¢ok gelismis olan sosyalist sis-
temlerde (Sovyetler, Cekoslovakya, Dogu Almanya) daha fazla
hissedilmektedir. Cunk bu sistemlerde endustriyel tretim top-
lumun asli ihtiyaglanyla simirhdir ve sonug olarak, gelismis tek-
noloji, daha az iscinin isguicuyle toplumun ihtiyacim karsila-
makta ve endustriyel ilerlemeyle otomasyonun gelisimi, insan
bireylerini ekonomik turetim yolunda daha hizh bir sekilde 6z-
gurlestirmektedir. Bu gergek, agik bir sekilde, Sovyetlerde go-
rulmektedir.

(B.E. 5/Sh. 231)
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Onderlik

Onderlik, insanlann, énderlige layik ve kendilerini mevcut kétu
durumdan arzu ettikleri hedefe gotirebilen bir ferde inan-
malanndan ibarettir. Bir donemdeki veya herhangi bir yerdeki
bireyler, bir sahsa yoneliyorlar ve o sahista bir kahramanhk ya
da siyasetleri i¢cin bir liderlik o6zelligi buluyorlar; onun aracihi-
giyla ve onun izlenmesi suretiyle hedeflerine ulasabileceklerine
inaniyorlar.

Burada bu o6nder/lider, toplumun yonetimini ve yazgisim ger-
cekten ele alabilecek biri olsa da olmasa da kendisine itaat edi-
len ve bir grubun inandig bir kahramandir. Burada kahraman
ve onder, onderlik oznesidir, digerlerinin onunla kurdugu bir
irtibat 6znesidir; bu sahsa bakislan, bu anlami1 banndirmakta-
dir. Bu sahis, bu grubu umit bagladiklan zafere fiilen ulastir-
makla yakamludur.

Bir kahraman onderdir. Siyasi hayatin 6nderidir, bagimsizlik
onderidir, toplumun 6nderidir. Halk, her durumda karsilastig
her sorunda, en layik kisidir diye ona basvurmaktadir. Bu siyasi
kahraman, milli kahraman, irki kahraman, dini kahraman, top-
lumsal kahraman, hukameti elde etmis olsun ya da olmasin,
halkin yazgisini eline almis olsun ya da olmasin, hedefi, halkin
yonetimini ele gegirmektir, mevcut kota durumdan, arzu ettik-
leri daha iyi duruma ulastirmaktir.

(B.E. 26/Sh. 466-467)

Oze/Kendine Doniis

Kendine donis; kendi insani sahsiyetini, kendi tarihi ve kalturel
asaletini tekrar bulmak demektir; yani biling demek, kendini
bilmek demektir; nihayet kulttrel alinasyon ve manevi somuru
hastaligindan kurtulmak demektir.

(B.E. 12/Sh. 264)
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Son zamanlarda Aime Cesaire, Fanon, Senghor, Nyerere, Katib
Yasin, Kenyata ve Udeh gibi siyah aydinlann ortaya attiklan slo-
gan, “gelenege donus’tur. Siyahlan kultur tretme gucu bulun-
mayan ve her zaman medeniyetlerin irgat1 olarak ya da kulturun
yaraticisi degil, bagkalannin kulturlerinin tuketicisi olarak tani-
tan ve sonugta onun bugun de Avrupa medeniyetinin irgat1 ve
Avrupa kaulturtnun taklitgisi olmasini isteyen Bati karsisinda
cephe alma adina milli kulture ve tarihi gelenege dayanis. Dola-
yistyla Bat1 karsisinda kulturel dayanaklanm saglamlastirmaya
ve bu isin gelenek ve tarihine donmeye c¢alisan siyah aydinlann
sloganlan ileri bir slogandir. Tipki Merhum Celal Al-i Ahmed'in
Garbzedegi (Garbzedelik)'sinde toplumumuz i¢in gindeme ge-
tirdigi gibi. Fakat bizim inamgimiza gore Bat, biz Iranllar ve
Musltumanlar karsisinda geleneksel kultura inkara kalkismadi ki
biz buna kars1 koymak i¢in kulturtn ispatina koyulalim. Bilakis
o, bu kulture siddetle ve hatta kimi durumlarda abartili fakat
saptinct bir bicimde atifta bulunur! Yani kultur, medeniyet ve
tarihe, yani sahsiyetimize iliskin kendi istedigi bir ytiz resmeder.
Boyle olunca, kultirel varhigin ispat1 ve geleneksel 6ztimiize do-
nus bizim igin herhangi bir sorunu ¢6zmez; bilakis bu duru-
mun, ortami Batr'min suistimaline daha uygun hale getirmesi,
ulusal gelenekleri, yerel adet ve gorenekleri canlandirma adina
bizi bir tur “yeni irtica”ya suriuklemesi mumkindur. Bunun iz-
lerini bugtn tavirlardaki eski hayranhg), davramslardaki eski
ozentisi, Bati hayram kimseler arasinda tavir ve dustincede bir
tur ahmakhktan kaynaklanan celiski olarak avam gibi gorun-
menin yayginlasmasi ve ezeli ustatlan ne derse yapan ve biling-
sizce hareket edip konusan tiplerin sahte Doguculugu bigi-
minde gormekteyiz. Onlar, ezeli ustatlan ne derse yaparlar. Us-
tatlan, sirkeye tath demisse, bunlann agizlarimn suyu gercekten
akar ve sirkenin tathligin gercekten hissederler! “Amerikan tarz1
gericilik” olarak nitelenebilecek olan bu gelenege donis, bugin
“0ze donus” diye sunulmakta olup aslinda yeni ve oldukea ¢ir-
kin bir eseklestirmedir!

Bu ¢ok modem o6tesi olanlardan birinin evine, bu grubun o6ze
donus hareketinin bir sembolu olarak bir “esek palan1” asmiglar!
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Bu yuzden, bizim so6zunu ettigimiz 6ze donus, gegmise irtical
bir donus degildir: “Okgelerinizin tizerinde geriye mi doneceksi-
niz?” (3/Ali imran Suresi 144) “Eskilerin masallan™m (islam bunlann
hepsini elinin tersiyle itmektedir) diriltmek degildir; atalann ve
dedelerin ctirumus kemiklerini yuceltmek degildir. Itikadi ve
tarihi kisilik ve kimligimizi bulmak ve yaratici ruhu ve ustin
manevi degerleri diriltmek icin “insani 6z"e donustur.

Dolayisiyla “6ze donus” sloganindaki 6zun “hangi 6z” oldugu-
nu; “mitolojik 6z” mu, “milli ve ki 6z” mu, “tarihi 6z” mu, “ge-
leneksel ve yerel 6z” mu, “antik 6z” mu, “dini 6z” mu? Hangi
din? Sunni mi, $ii mi? Hangi Sia? “Ali'ye ait olan” mi, “Safevilere
ait olan” m1?

Tarih boyunca olusmus ve bize manevi kimlik ve kultirel kisi-
lik kazandirmis olan 6zel bir insani 6ze donus, tarihin surgit ha-
reketine, itikad1 yone, halk ruhuna ve simif gérustine, yani top-
rak ve ¢al1 ¢irp1 altinda, tarihi macera, olgu ve olaylann altinda,
gegici, dayatilmis ya da degisken ve yapay sekil ve tavirlann al-
tinda, surgit akisi olan, bugiine dek gelen ve beraberinde bizim
insani hakikatimizi, askin ve ahlaki degerlerimizi, inan¢ ruhu-
muzu ve manevi sermaye ve imkanlanmizi tasiyan kesintisiz
gercek ruha dayanarak 6ze donus. O, aramizda olan bir ge¢mis-
tir, cari ve canh bir tarihtir. O, ge¢miste kalmis ve ¢aglann de-
rinliklerinde ya da yikintilann arasinda géomulu olan ve sadece
tarihcilerin ve bilim adamlanmn zihinlerinde var olan 6l bir
dini ve antik 6z degildir. O, kitaplann, belgelerin ve eski eserle-
rin arasinda kabre gomulmus bir cenaze degildir ki arkeologlar
ve dusunurler onun kabrini kazip da zorla kendisine can ufleye-
rek harekete gecirsinler. Bu “6z”, yasayan bir insandir. Buttun
caglarda ve donemlerde, butun olaylan, degisimleri, inkilaplan,
medeniyetleri, kulturleri, dustinceleri ve inanglan uzun tarihi-
miz igerisinde yasamis olan yash bir kisidir bu 6z. $imdi de bizi!
Tarihin kargasa ve “kevnu fesad” dolu ge¢misinde var olmus ve
bugun de diri ve mevcut olan bu kisi, musahhas bir kimlik, ruh
ve 6z kazanmis ve dopdolu degerler ve kaynaklarla, buyuk im-
kanlar ve Mesihge bir mucizevi gugle donanmistir. Kaltur so6-
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murgeciligi ve yandaslan sadece ondan korkarlar. Onu felg et-
meye ve oldurmeye ¢abalarlar. Bat1 onu inkar etmez, bilakis
onun yuzinu, ondan kagcalim ve yabancinin etegine sanlalim
diye, bagka bir sekilde gostermek ister. Bizim onunla tams ol-
mamizdan korkar. Ona tapmamizdan kaygis1 yoktur, hatta bizi
buna tesvik bile eder. Ancak onun kim oldugunu bilmeyelim
diye bin turlu ¢aba gostermis ve gostermektedir. Ona donersek,
diri ve hayat verici olan o 6ze dayanirsak, mucizevi bigimde bizi
diriltir. O, Keyumers'tir, Hizirdir, Mesih'tir. O, hayatinin son
mevsiminde Musltiman olmus ve son olarak da Ali'nin islam’ina
yonelmistir. O, bizim ta kendimizdir. Bati, kultur somurgeciligi,
su anki irtica, “buginku din”, cehalet, gugsuzluk, uyku, uyu-
sukluk, gelenek, kor taassup ve sahte yenilik ve butun bu ya-
banci kisiler karsisindaki biz! Ona dayanmali, “6zimuzun
6zu’ne donmeliyiz.

(B.E. 20/Sh. 324-325)

Tek kelimeyle soyliyorum: Bizim dayanagimz Islami kulturel
ozuamuzedir ve bu o6ze donusi kendimize siar edinmeliyiz.
Cunku bize butun 6zlerden daha yakin olan yegane 6z budur.
Su anda canh olan, yasayan, toplumun buinyesinde bir ruh, bir
hayat ve bir iman olarak varligim strdiren tek medeniyet ve
kultar budur. Bu toplumda bir seyler yapmak isteyen aydina
hayat ve dinamizm verecek olan bu ¢zdur. Fakat Islam™, ¢okii-
sun sebebi olan, bilgisiz ve bilingsiz geleneklerin tekran bigi-
minden ¢ikanp bilgi ve biling veren, ilerici, mucadeleci, uyan-
dinc1 ve aydinlaticl bir ideoloji haline getirmeliyiz. Boyle yap-
maliyiz ki dinli veya dinsiz aydin sorumlulugunun, 6ze donmek
ve 6zden hareket etmek icin kendisinden basladig1 bu biling,
canl ve toplumda var olan en derin manevi gercekligimizin ve
hakiki insani sahsiyetimizin temeline dayansin, bu sermayeden
beslensin, kendi ayaklan ustinde dursun ve ayni zamanda bir
degisimle Islam’, toplumsal gelenek biciminden, bir ideoloji bi-
cimine, ogretimi yapilan ilmi bilgiler toplamindan bilingli bir
imana, sadece uhrevi sevap igin yapilan slogan, sembol ve ey-
lemler toplamindan, insam 6lum o6ncesinde sorumluluk, hare-
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ket ve fedakarliga yonelten en buyuk gt haline gelsin. Ve bu-
yuk bir 6zt ¢ikarma adina gelsin ki bu aydin toplumun iginden
bilin¢ ve ask cikarsin ve bu nesilde o Prometheus mucizesini
gerceklestirsin; biling ve imanin dogurdugu mucize, bu gug sa-
yesinde gergeklessin, donukluk ve taglasmishk ansizin harekete,
cehalet ise hemen bilgi ve bilince donusstin; birkag asirlik ¢okus
ansizin bir dirilig halini alsin; bdylece aydin (dindar olan da ol-
mayan da), kendi guglu, diri ve biling yukli 6ztne donerek Ba-
trmin kultir somirgeciligine kars1 dursun ve din guciyle uyus-
turulan toplumunu yine dinin gicuyle uyandinp harekete ge-
cirsin, uretken ve anlam yuklu bir insan kitlesine donustirap
ayaga kaldirsin; hem kendi medeniyet, kultir ve manevi sahsi-
yetini surduren bir nesil olarak, hem de Tann'nin atesini yery-
ztne getiren Prometheusler olarak tecelli etsin.

(B.E. 4/Sh. 35-36)

Ozgurlik

Bu kelimenin, dinde derin ve sonsuz bir boyutu vardir. Fakat
tarihte ve yeni materyalist felsefelerde, ¢cok kisaltihp daraltilmus;
iceriksiz, kusatic1 olmaktan yoksun bir anlam yuklenmistir. Her
halukarda ozgurluk, insan varhiginin temel boyutlarindan biri-
dir. Butun dinlerin nihai ideali kurtulustur. Bu Hint felsefesin-
deki Muagesa’ (Ya da “Moksa”, Sanskritge kurtulusa erme)dir. Bu
felsefede tum arzular “Magesa”dir. “Muagesa”, insanin tenasith
dongusunden kurtulusu demektir.

Nitekim tenasuh, bir zindandir. Aslinda bu felsefede, din, ken-
dini yetistirme cabasiyla insani o tenastth dongustunden kurtar-
mak ve onu sonsuzluga goturebilmek igin gelmistir. Goriyoruz
ki ideal, kurtulustur; islam’da ulku, felahtir. Elbette “liberte (6z-
gurluk)” ile kurtulus (felah) arasinda anlam farklihg vardir:
“Liberte” bir bagdan ve kayittan kurtulmaktir sadece. Oysa felah
varligin tekamul edici bir ozgurlugunu kapsamaktadir; bir fer-
din zindandan kurtulup 6zgur olmasi veya bir engeli kaldirmak
degildir. Aksine, bir tur gelisim, olgunlasma ve filizlenmedir.
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Bunun, butun dinlerde, butun sosyal ve siyasal faaliyetlerde,
bunca miucadele ve sehadeti meydana getiren 6nemli bir saik
oldugunu gorayoruz. Devrim tarihinin her noktasinda -simdiye
kadar- buttin bu mucadelelerin 6zgurluk i¢in oldugu gorulur.
Simdi de milyonlarca koylu, is¢i ve aydin, ozgurlugu yakala-
mak; somuruyu, emperyalizmi ve diktatorlugu yok etmek igin
kanlarini ve hayatlarim veriyorlar. Simdi yaygin hale gelen bu
durum, tarih boyunca da var olmustur. Dolayisiyla ozgurluga
isteme, sevme ve arama boyutu, insan1 donukluktan, tembellik-
ten, gafletten ve dis guclere boyun egip kulluk etmekten kurta-
ran en buyuk faktordur.

(B.E. 2/Sh. 40-41)

Ozgurluk var olusla ilgili bir meseledir. Kurtulus bir durumdur,
ozgurlukse bir haslet. Emekle, ¢alismayla, biling ve gelisimle el-
de edilen insan gelisiminin bir derecesidir. Zindandan kurtul-
mus biri, oradan kurtulmus oldugu halde her sey olabilir, bir
kole, bir hirsiz, bir 6zgurliuk disman olabilir. Ama gelismis ve
bilingli bir insan, tutsak da olsa, zindana da dusse 6zgurdur,
ikisi arasinda fark vardur.

(B.E. 5/Sh. 62)

Ozgurluk, bugiin varolusculugun gindeme getirdigi ve gegmis-
te “cebr ve irade” konusu i¢inde s6z konusu edilen bir kelime-
dir.

Ozgurluk veya hurriyet, butun dunyanin, sebep ve sonuglar sil-
silesi esasina gore akis icinde oldugu ve idare edildigi anlamina
gelmektedir. Meydana gelen her olay, cebri bir sebeple ortaya
cikar. Bu sebebin kendisi de baska bir sonug i¢in sebep olur. O
halde ortaya ¢ikan her isin bir sebebi vardir. Bu is de tekrar di-
ger bir sonug icin sebep olur. Omek olarak, ocak yakiti, aydin-
lik ve sicaklik i¢in bir sebeptir. O halde aydinlik ve sicaklik, ya-
kitin yanmasiyla cebren, yani zorunlu olarak meydana gelmistir.
Yakitin sonucu olan sicaklik ise kaynayan su i¢in neden oluyor.
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O halde butun olaylar cebren meydana geliyor. Insan da, tabii
etkenlerin etkisinde meydana gelen maddi bir olaydir. Fakat in-
san, kendini cebrin boyundurugundan kurtarma ve sebep-so-
nucun cebrl hiyerarsik yolunda sebep roltinii oynama yetenegi-
ne sahiptir.

Mesela butin dogal, fiziksel, kimyasal, biyolojik, psikolojik, si-
nirsel ve kansal etkenler, bende a¢hk sonucunu dogurmuslar-
dir. Batun hayvanlardaki gibi cebri aglik, bende cebren yeme
arayis1 meydana getiriyor. Yemek arama ise bende yemek bul-
mak ve yapmak i¢in birkag adim ve faaliyet meydana getiriyor.
Sonra yemek, sonra hazmetmek vs.

(B.E. 14/Sh. 290-291)

Cinsel Ozgurluk: Cinsel ozgurlugun iki karsiligs vardir. Birin-
cisi, Batrnin Dogu’dan yagmaladigi ham maddelere karsihik ola-
rak bir hediye vermesi gerekmektedir. Dogu’ya cinsel 6zgurluga
sokuyor. Dogu'dan bize gelen buttn bu ham maddelere karsilik
size bir sey hediye etmemiz gerekir. Evet, sizin cinsel agidan 6z-
gur olmaniza izin veriyoruz. Gergekten de Dogu’ya buyik bir
lutufta bulunulmus! Propaganda vasitalan ve kitle iletisim arac-
lar1, bittn Dogu'da es zamanl olarak her yerde surekli bu slo-
gana dayaniyor.

Peki nicin? Sosyal ozgurluk pesindeki 18-25 yas aras geng nesli
yok etmek i¢in. Bu, butun dunyada gundemdedir. Bu geng nesli
aldatabilecek en buyuk gu¢ nedir? Cinsel 6zgurluk. Cunku bu
nesilde hem sosyal 6zgurlik kaygisi hem de cinsel bunalim var.
Bundan dolay1 en iyisi cinsel 6zgurluk verelim de sosyal ozgir-
luk ihtiyaci onun iginde eriyip gitsin. Peki, bu nasil olacak? Cin-
sel bunalimin baskis: altinda oldugu su bes alt1 y1l i¢inde sosyal
ozgurluge kavusacagim diye cinsel ozgurlukten yararlanarak.
Zaten daha sonra hali kalmayacak. Bor¢ ve taksit altinda oyle
bocalayacak ki akh busbitin basindan gidecek. Evet yalmzca
bu bes alt1 y1l gegtiginde sorun kalmayacak.

(B.E. 20/Sh. 205-206)
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Bireysel Ozgurlak: Bireysel 6zgurluk, zihni, sosyal 6zgurliukten
ve sosyal bilingten uzaklagtirmak igin kullanilan en buyuk uyus-
turucudur. Bu mesele ¢ok 6nemlidir. Not alin. Zihinde sosyal
bilinci koreltmek ve insam ondan uzaklastirmak igin bireysel
ozgurlukler meselesini gindeme getirirler. Bu insan, bireysel
bakimdan 6zgur oldugunu anlayinca 6zguir oldugunu hisseder.
Bu tipki kapali bir salonda kusun kafesini agmaya benzer. Ne
fark eder? Bu sadece yalanc bir 6zgurluk hissidir. Hatta daha
kotustu. Cunku insanin esaretinin farkinda olmasi, bir kurtulus
sebebidir. Ama bu bilgi de yok olup sahte bir 6zgurliuk duygusu
yasaninca artik Allah’a sikkredecektir. Nitekim etmektedir.

(B.E. 20/Sh. 205)

Insanin Ozgurlaga: Ozgurlik, hakim olan “belirlenmislige”
kars1 kafa tutma imkani; evreni ve cam yaratip hareket ettiren,
diizen veren ve idare eden nedensellik zincirinden kagis imka-
n...

Boylece tabiat, hayat, tarih ve toplumun bagh oldugu; fizik, bi-
yoloji, tarih ve sosyolojinin kendisinden soz ettigi bu nedensel-
lik zincirinde bizzat bir neden olarak islev goren, nedenselligin
belirlenmis ¢izgisinde hareket eden ve gittikce gelisen 6l¢ude ta-
biat, tarih, toplum ve kendinde istek degisikligine yol acan bir
gu¢ meydana getiriyor.

Nihayet bu yaratik, bir yaratici oluveriyor. Maddi yaratihsin 6n-
ceden kendisi icin yaptig1 takdire karsi ¢ikan bu insan, bizzat
kendi tabiatinin kurucusu ve yazgisinin sorumlusu oluyor.
Adem’in, Rabb'ine kars1 yasak duvanm yikarak baglattig isyan,
yeryuzune inme, tabil belirlenmislikten kurtulma, 6nceki icgu-
dusel hayat1 ve dertsiz, mesuliyetsiz cenneti terk etme ile surdu
ve sonu¢ olarak tarihin hareketinde kendi kaderini kendi elle-
riyle ¢izdi. Tann’nin evrende yaptigim o ilahi tabiatta yapt1 ve
Kur'an'in ifadesiyle “Allah’'in yeryuzindeki halifesi” oldu. Insan-
da boyle bir guctn varhgini inkar eden her din veya disunce
ekolt, hem biliyormus goérinmesine ragmen cahilce davran-
maktadir hem de insam insanhgindan soyutlamaktadir. Cahilce
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davranmaktadir; ¢uinki insamn somut gergekligini ve onun ta-
biat, tarih, medeniyet, kaltir ve yasamindaki rolini gérmezden
gelmekte ve dinyagorisunun dar kaliplanna sigmadigy, zihinsel
6n yargisina ve yapay mantigina uymadigy icin agik ve hissedilir
olan gercegi reddetmektedir. Insam insanhgindan soyutlamaya
gelince; aslinda iradeyi ondan ¢ekip alinca sonunda insamn “so-
rumlu” olmasindan dem vurmak yersiz ve anlamsizdir. Cunka
insandan sorumlulugu kaldirdigimizda sahip oldugu tim de-
gerleri ondan almis oluruz.

(B.E. 24/Sh. 29-30)
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Par(;alama

Pargalama da tefrika anlamina gelmektedir; fakat insan karsiti
tefrika insamin insanla ve bir insan kiumesinin baska bir insan
kumesiyle olan iligkisini zulum ve tecaviize -yasal ve ser'i bi-
cimde ya da higbir bi¢cim olmaksizin- gore belirler.

Surekli butunsel iki sekilde parcalama ise, iktisadi bakimdan, si-
nmifin simfi, ulusun ulusu somurmesi bicimindedir; millet mille-
ti, sinif simif1 somirmektedir. Siyasal bakimdan da zorbaligin bir
millete egemen olma (istibdat) ve milletlere egemen olma (em-
peryalizm=imparatorluk) ¢abasidir.

Bu (pargalama) da insanhgin her zaman stren hastaligidir, tarihe
surekli egemen olan sistemdir, adalet, 6zgurliukgulik, Islam,
tevhid 6gretisi ve Ibrahim'in yolu, insanlik tarihi boyunca surekli
bir hareket bi¢iminde, egemen sistem kargisinda yer almistir.

(B.E. 16/Sh. 314)

Pragmatizm

Pragmatizm (amelin, isin, pratigin asilhgy; pratikcilik), pratikte
olumlu sonug veren her felsefe ve inancin asaletine inanmamaiz;
pratikte olumsuz sonug veren her felsefe ve inanci batil sayma-
miz ve mantiki ve akli 6l¢u ve delil yerine ameli etkisini dogru-
luk ol¢uti olarak kabul etmemizdir. Omegin Tann'nin ispat ve
inkar konusunda gecerli delillerin yerine, Tann'ya inancin ha-
yatta ise yaradigim ve faydali oldugunu goéruyoruz veya fayda-
siz, hatta zararh oldugunu goriyoruz. Eger pratikte faydal ise o
halde Allah vardir, eger zararh ise o halde yoktur (Amerikalh
William James).

(B.E. 12/Sh. 218)

Pragmatizm, eylemi esas alan bir felsefe olup esas olarak gorusu,
cikarimi ve hatta kokusu Amerikalidir. Amerikan kokusunun ne
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oldugunu biliyor musunuz? Resmi Marksizm simdi William
James'in pragmatizmine dayanmaktadir. Ne hokkabazlik ve tug-
kagitcihk ama! Praxisle pragmatizm arasindaki kavram benzer-
liginin yakinhgindan yola ¢ikarak -ki praxis eylem, pragma-
tizmse eylemin esas olusudur- pragmatist bir felsefe tretmis ve
butin dinya aydinlanna yutturmustur.

(B.E. 17/Sh. 225)

Praksis

Praksis su anlamdadir: Uygulamaya ge¢cmedikce hicbir sey yok-
tur. Hicbir sey amelden once gelmez.

(B.E. 14/Sh. 225)

Praksis, toplumsal iligkilerin -o dokunun- i¢inde dogal yasayis
turinden ve mevcut uyumlu, uyumsuz iligskilerden olusan 6zel
bir edimdir. Dolayisiyla praksis, nedeni toplumsal iliskiler ve alt
yapt (baz degil) olan bir edimdir. Bilimsel Marksizm'de toplum-
sal iliskiler dizgesi bir toplumdur; kendisi eylemde bulunur,
kendisinin tretme yetenegi vardir, enerji tiretme yetenegi var-
dir, maddi ya da manevi nesneye sekil verme yetenegi vardir;
kendisi yikar, yapar, degistirir, devrim yaratir, 1slah eder.

(B.E. 17/Sh. 183)

Profan-Sacre

Totemizm, Fetisizm ve Animizm gibi ilkel dinlerin 6zelliklerin-
den biri sudur: Bu dinlere inananlar, Totemizmde insanin to-
temle iliskisine, Fetisizmde insamin fetisle iliskisine ve Ani-
mizmde esyanin insanlar ve ruhla iligkisine gore dinyay1 ve bu-
tin esyayl, buttin her seyi “le sacre” ve “le profane” ikiye ayin-
yorlardi. “Sakre”, mukaddes ve mubarek olan sey demek,
profan ise mukaddes ve mubarek olmayan sey demektir. Bazila-
n profan sozcugunt Farscaya “pelid” (kirli) olarak gevirmisler-
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dir. Halbuki pelid kelimesi profam karsilamaz. Profan, dini ve
kutsal olmayan her sey demektir. Nitekim simdi biz, kendi top-
lumumuzda eskiden, yani Islam’dan énce bazi inanclar gériyo-
ruz, dmegin bir bitki par¢asimi mubarek veya kutsal bir yere
cekmekle onu mubarek kiliyoruz, yani “sakre” yapiyoruz. Fakat
bu isi yapmadan once o “sakre” degildi, “profan” idi. O halde
“profan”, yani kutsal dis1 olmak, maddi ve bayag: olmak demek-
tir; kirli ve pis olmak degil.

(B.E. 14/Sh. 83)

Proleter

Proleter sozlukte, dilenciden daha yukarida, isciden daha asag-
da yer alan kimseye denir. Belirli bir isi olmayan, hatta bir isci-
nin hangi isi yaptigin belirleyen bel, kirek, balta, testere gibi
calisma aletlerinden bile yoksun olan, koyde, genellikle gunesli
bir kosede oturup tesadufen bir is ¢iksin diye bekleyen veya
carsida pazarda pinekleyen, elleri bos halde, kendilerini havuz
suyu dolduran, kar kureyen, hal yikayan “bir kol gucu” olarak
ev isleri igin pazarlayan, yani dilencilik yapmayan dilenci kilikh
issiz gugsiiz kimselerdir.

(B.E. 5/Sh. 229)

Marks, bu kelimeyi, endustriyel kapitalizm duzenindeki isciler
anlaminda kullanmigtir. Cunku bunlar, proleter gibi is ara¢ ge-
recinden yoksundurlar. Cinku sanayi doneminde is araci (fab-
rika), isverenin elindedir, iscinin elinde degil. Bu yuzden, fabri-
kada ¢alisan yeni proleter de siradan bir isciden daha yoksun,
daha tutsak ve daha somurilmustur.”

(B.E. 9/Sh. 173)

Sanayi igcisi ile proleterin ortak yonu, is aracina sahip olmamak
ve sahsiyetlerinin, ¢calisma kollan ile sinirh olmasidir. Bu bakim-
dan isci (proleter), ancak devrimci gugtur; zira i guctnden
baska bir seye sahip degildir. Bu, proleterden mulkiyetinin ali-
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nabilecegi bir sey degildir; baska bir tabirle proleteri kaybet-
memek i¢cin muhafazakarlagtiran bir sey degildir.

(B.E. 12/Sh. 224)

Protestanhk

“Islamilesmis Hiristiyanhk’tan ibarettir. Yani Islami gorusle ta-
nismanin etkisiyle Islami dusunusy, Islam’in dunya algisim ve
[slami dunyagoérustind alan ve fakat Hiristiyan kalan Hiristiyan-
hik. Tipki sunun gibi: Bugin bircok Musliman vardir; Avru-
pa'ya gider, orada modern 6grenim gortr ve Avrupai bakis ac1-
sin1 ve yeni bilimsel bakis acisimi edinir, fakat aymi zamanda di-
nini muhafaza eder, ancak dinini modem Avrupai algiyla tahlil
eder. Avrupa'da Katolik mezhebi, Islam toplumuyla temas ve
tamgmanin etkisiyle Islamilesmistir. Yani Islam toplumunun bu
aydin kesime kazandirdigy uyanis ile birlikte bu aydin kesim,
kendilerine egemen durumdaki geri kalmis dini duizene “pro-
test” ve itiraz eder.

(B.E. 31/Sh. 109)

Katoliklik dunyacihig Islam'dan aldigy zaman Protestanhk olur.
Protestanhik, Max Weber'in deyisiyle Avrupa toplumunun geli-
sip degismesine neden olmus ve dinyagorisinin ve dinin de-
gismesi yontnde bir etken olmustur.

(B.E. 31/Sh. 116)

16. asirda Katolik kilisesine itiraz eden, baskaldiran, Hiristiyan-
lan papanin sultasina karg! isyana, piskopos ve kardinalleri kat-
letmeye cagiran Luther, gercekte itirazc1 burjuvazinin itiraz fer-
yadin1 feodal cagin gelenekgilik ve zuhtculugune kars: yukselt-
mistir.

Protestanlik, Katolikligin ahirete yoneliminden donen ve dinyaci
yonelim ve ruhu olan, maddi hayata, sanata, ise, servete ve niha-
yet sermayedarhga ask besleyen Hiristiyanhigin ta kendisidir.

(B.E. 14/Sh. 37)
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Hagh Savaslannda Hiristiyanhigin Islamilestirilmesi, Protestanli-
g1 meydana getirmistir. Daha sonra Katolik mezhebi, protesto
eden, itiraz eden, elestiren, dunyali ve maddi ve sosyal hayata
dayanan bir dine donusur.

Orta Cag boyunca bin yil durgunluga sebep olan Hiristiyanlik,
daha sonra Avrupa’nin hareketlenme ve uretkenlik etkeni haline
gelir. Bize anlatilanin aksine, Ronesans'ta yeni medeniyeti mey-
dana getiren, dinin reddedilmesi ve uzaklastirlmas: degildi. Bi-
lakis bunun sebebi, geri, edilgen ve zahitce dinin, itiraz eden,
elestiren, calisan ve bu dunyalinin hayatina dayanan Huristiyan-
liga donusmesi idi. Daha dogrusu, yeni medeniyeti meydana ge-
tiren bu Protestanlik idi. Din dismam materyalizm, Ronesans'ta
mevcut degildi. Zira Ronesans onderleri ve buyukleri dindar
kimselerdi.

Katolikligin Protestanliga dontsmesi, gerici bir dini ruhun, Ba-
t'nin bin yilik durgunluk ve gevsekligi tizerine ginumuzin
buyuk medeniyetini kuran toplumcu dini ruha dontsmesi de-
mektir.

(B.E. 20/Sh. 276-277)

Islami Protestanlik: Aydinin ilk sorumlulugu, toplumunu can-
landinp harekete gecirmek ve kurtarmak yolunda Islami bir
protestantizm yaratmaktir. Hiristiyan protestantizminin Orta
Cag Avrupas'm infilak ettirip din adina toplumun distnce ve
kaderini durdurup donuklastiran butin ¢okuntu etkenlerini
yok edisi gibi, topluma yeni bir disunce, yeni bir hareket asila-
yabilmek igin Islami bir protestantizm olusturmaya koyulmali-
dir.

Elinde bir sey bulunmayan ve bans ve uzlasmaci Mesih’ten 6z-
gurluket, sorumlu ve diinyaci bir Mesih meydana getirmek zo-
runda olan Avrupa protestantizminin aksine, Musluman pro-
testantizmi, bir y181n hareket, aydinlik ve heyecan ile sorumlu-
luk yaratan ve dunyay1 6nemseyen Ogelerle doludur. En temel
kulturel gelenegi ise sehadet gelenegi ve insani ¢abasidir. Adalet
ve zulum arasinda gegen savaslarla dolu bir tarihi vardir. Ay-
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dinlatic1, sorumluluk verici ve insanin 6zgurlugunu savunan
kavramlan vardir. O, bu o6gelerle yogrulmustur.

Aydin, Islami (6zellikle de itiraz mezhebi olan, esitlik ve rehber-
lige inanan ve tarihi surekli cihat ve sehadet olan S$ii) bir
protestanhk hareketi meydana getirerek halkin su anki dininin
taklide, uyusukluga ve temkine dayali ruhunu; itirazci, aulima
nin i¢inde birikmis olan bu muhtesem enerjiyi ortaya ¢ikararak
antir ve bu enerjiden topluma hareket ve hararet verici madde-
ler verir ve kendi ¢cagini aydinlatip kendi kusagim uyandinr.

(B.E. 20/Sh. 251-252)

Providence

Katoliklerin inancina gore tarihin hareketinin temel etkeni
mesiyyet (irade) ya da “providence” dir. ilahi mesiyyet, takdir ve
onceden planlanmis olan sey -Allah’in, yaratistan 6nce kendi
ezeli bilgisinde tasidigy plana gore ya da iradesi dogrultusunda-
tarihi harekete gecirir. Kisiler, kisilikler, uluslar ve siniflar, ta-
muyle ilahi iradenin iradesiz araglan durumundadirlar.

(B.E. 17/Sh. 55-56)

Psikanaliz-Psyche

Freud'un bahsettigi “psyche”, kompleksler, hastaliklar ve duyar-
liliklar da dahil butin bu ruhsal durumlann ilgili oldugu gugtur
(Gergekten her ne olursa olsun bu etkiler hissedilebilir ve ince-
lenebilir). Hakikatte psyche, insana 6zgu vicdandir. Halbuki
ruh, akil ve mantikla ilgilidir; ama psyche’nin onlarla bir ilgisi
yoktur. Nefsin canh kalmakla, psyche’nin ise ruhun hassasiyet-
leri ve insani komplekserle isi vardir. Fakat bizim psyche’yi kar-
silayacak bir kelimemiz olmadig icin, onu yanhs olarak ruh di-
ye anlamlandirmisiz.



KAVRAMLARSOZL0BU | AL SERIATI 239

Psikoloji yavas yavas psikanalize dontusmektedir, yani psyche-
nin tahliline. Psychenin tahlili ise yavas yavas dine, felsefeye ve
insana el atmaktadir. Felsefenin en buyik meselelerinden biri,
ruya ve ruyalann tabiri idi. Fakat bu isi simdi psikanaliz yap-
maktadir. Felsefe ve dinin meselelerinden bir digeri de bir kuv-
vet olarak calisan, bedenden soyutlanmis ruh idi. Fakat simdi
onu psikanaliz ele almaktadir. Toplumda ve cevrede is yapan
insanin derununda psyche’nin sekillenme tarzi, insani ve mane-
viyatlarim tamimada bize buyuk yardimda bulunmaktadir.

(B.E. 12/Sh. 159)

Psikolojizm

Psikolojizm, insanin biyoloji ve psikolojinin niteliklerinin dnce-
ligi temelinde insanin tarifinden ibarettir. Ruh ve bedenin haki-
katiyle, diinya felsefesinin hakikatiyle ve hicbir seyle isi yoktur.
Bilakis i¢inden ve ruhundan tecrube ve duygu alaninda bulunan
dissal fenomenlerin tezahiirlerini insan hakikatinin eserleri ola-
rak telakki eder ve der ki, “insan hakkinda bundan fazla felsefe
yapmayacagim. Insan bunun disinda bir higtir. Insamin hakikati,
psikologun deneyim alaninda bulunan ruhsal eserler ve dissal
ruhsal olgularla 6zetlenir. Insanin hakikati budur” der.

(B.E. 15/Sh. 176, 179)

Politika/Siyaset

Siyaset kelimesinin Yunan dilindeki karsilig1 -bugtn tim Av-
rupa dillerinde ve tum metinlerde tekrar edilir- politika
(politique)dir. Politika, sehir anlamina gelen “polis” kelime-
sinden turemistir.

O halde isi politika yani sehrin en iyi sekilde idaresi olan
huktametin tlkedeki gorevi, bir anlamda belediyenin sehirdeki
gorevi gibidir. Bir sehirdeki belediyecilik sisteminin, halkin an-
layisini 1slah etmek, geng neslin en iyi sekilde disinmesini ve
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bir 6nceki neslin, cocuklanni daha iyi egitmesini saglayarak on-
lann dini dustincelerini gelistirmek, onlan daha dindar ya da
daha dinsiz yapmak ve onlara bir ahlak anlayis1 sunmak gibi bir
yukumlulugt bulunmamaktadir. Bunlar bir kurum olarak bele-
diyenin ve sahis olarak da belediye bagkaninin sorumluluk alam
icerisinde degildir. Zira belediye ve belediye baskani, yalnizca
sehir halkinin rahat yasamasini ve sehirdeki diizeni saglamakla
gorevlidir. Yonetimdeki hukametin de tlke sinirlan icerisindeki
gorevi budur. Yani toplumu korumak ve tulkedeki insanlann
rahat yasamasi icin gerekli imkanlan saglamaktir. Butin bunlar,
“ulke islerinin idaresi” yani politikaydi.

Ancak Dogu'da (toplumun ve ulkenin idaresi demek olan) po-
litika yerine, “siyaset” kelimesi kullamlmistir. Bunun anlam,
halkin korunmasi ve tlke ya da toplumun idare edilmesi degil-
dir. Siyaset, sozlik anlamu itibariyle “vahsi ati terbiye etmek”
demektir. Bundan dolay, siyasette degisim, terbiye ve tekamul
soz konusudur. Boylesi bir hiktmetin gorevi, halkin mevcut
ruhi, ahlaki, fikri ve toplumsal durumunu, olmas: gereken ruhi,
ahlaki, fikri ve toplumsal duruma donusturmektir.

(B.E. 26/Sh. 443)

Putperestlik

Putperestlik sirkin es anlamhs: degil, sirk dininin 6zel bigimle-
rindendir. Sirk, tarih boyunca halkin genel dini olarak
bilinegelmistir ki bunun bigimlerinden biri de putperestliktir.
Bu nedenle putperestlik put ya da gesitli esyalar yontmak ve in-
sa etmektir. Bu putlar ve esyalar, sirk dininin takipgileri igin
kutsaldir. Yani bu putlann ya Allah'n kendisi oldugu inancin-
dadirlar ya da bunlann Allah’in vekilleri ve ona ulasma vasitalan
olduguna inanirlar. Netice itibariyle bu ilahlardan birinin hayat-
larinin bir kismina mudahil olduguna, dunyada olup biteni et-
kiledigine inanirlar.

(B.E. 22/Sh. 20)
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Rab

Allah’in en ustun sifatlanndan biridir. Koku “rabbe”dir: Hak sa-
hibi, gozetici demektir. Buyuten anlaminda degildir. Cunki bu
durumda koku “rubu” olmalidir. Fakat babamin deyimiyle
“Rab”, “egitici’lik anlamin1 da kapsar. Cunku gozetici ve veli,
tabiatiyla egitici ve ogreticidir. Bu ytizden “Rab”, “Murebbi” ke-
limesinden daha genis ve zengin bir manaya sahiptir. Rab insan
ile evrenin ¢ok boyutlu sorumlusudur, hem de onlar tzerinde
mulkiyet hakkina sahiptir. Aym zamanda 6gretmen ve egitici-
dir. Aynca yaratihsin, hayatin ve insan terbiyesinin nihai hedefi
de bu sozcuktedir. (Cunki bir yaratugin sahibi, onu kendi is-
tegi, hedefi, yolu, hatta huy ve sahsiyetine uygun olarak buyu-
tur.) “Sahip”, “murebbi, egitici’den daha ¢ok, sahip oldugu ya-
ratik konusunda sorumluluk duyar ve ciddiyet gosterip acir.
“Rab”, “sahip” olarak anlamlandirilmali “buyttuct besleyici”
degil. Elbette Allah “sahip” ve “buyutuacu’dir de!

(B.E. 30/Sh. 587)

Raid/Kesifci

Raid, kabilesine sulak ve verimli arazi aramak amaciyla ¢ikar.
Kabilesinin yerlesmesine uygun ve guvenli bir yer bulur. Geri
doniup kabilesine haber verir ve halkini buldugu yere goétarur.

(B.E. 19/Sh. 66)

Radikalizm

Insan ahlakini, dinden gikan gorev ve yiikumluliklere dayan-
dirmak yerine, insani tabii fitrat ve vicdanda mevcut zat, 6z ve
temel niteliklere dayandirmamiz gerektigine; yani Allah'in buy-
rugunu takip etme, cennet umidi, cehennem korkusu veya ah-
laki ve dini zaruretler yerine, sabit yapisal temel niteliklere -
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bunlara radikal (kok) adini veriyorlar- sahip olan insani fitrat,
“nature humaine” temelinde insanlann hayatim iyiye, iyilige
yonlendirebilecegimize inanan bir ekol veya ideolojidir.

(B.E. 15/Sh. 173)

Rasyonalizm

Ration veya akil, beyinde bulunan ve yalmzca gercekleri kesfe-
den, gercekleri hedeflere ulasmak igin 6ncul olarak kullanan ve
bu hedefleri menfaatlere gore secen bir guctur. Gerceklerden
maksat, iki kere iki dort eder turiinden hakikatlerdir. Biittin
ilimler rationla uretilmistir. Toplumda gergeklikleri ration ¢ikar-
sar ve bu gerceklikleri menfaatlere gore sectigi belirli bir hedefe
varacak sekilde duzenler. Mesela ugak yapiminda bir menfaat
gormezse pesine dustulmez. Rasyonalizm, mantikei, kuru ve he-
sap¢t soyut akil manasinda rationdan gelmekte olup aklin asil
oldugunu savunan bir ekolden ibarettir. Bu ekol, insana ve top-
luma mantikh yénde hizl bir ilerleme ve gelisme kazandirmakla
birlikte insan ve toplumdaki bircok yoénu de zayiflaur. Insan
bircok guzellik ve degerin mantikl olmadigini reason vasitasiyla
anlayabilir ve anlamaktadir. Reasonun butiin yoénleri rationun
dustnceler tzerindeki mutlak saltanati ytizinden islevsiz hale
geliyor ve yok olmaya yuz tutuyor. Cinku insan, rationun sas-
kina dondugu birtakim seylere ilgi ve ihtiya¢ duyar.

Akhn birka¢ boyutu vardir: Biri “ration” dedigimiz nesnel dis
gercekligi idrak eden, kabul eden akil; digeri “reason” dedigimiz
hakikatleri idrak ve kabul eden akildr.

Insan, kendisini toplum veya bir kimse igin feda ettigi zaman
delilik degil, makul ve akli bir is yapmistir. Bunu sadece reason
kabul eder, ration degil. Buytk Alman filozofu Nietzche’nin bir
katir sebebiyle gerceklesen 6liimuini reason kabul eder, ama ra-
tion reddeder.

(B.E. 12/Sh. 27-28)
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Revizyonizm

Revizyon, tekrar gormek demektir. Revizyonistler ise Marks’in
esaslanna inanan; fakat 20. asnn gercekleri ve kendi yerel ger-
ceklikleri temelinde gorus yenilemeden yana olan komunistler
demektir.

Genel olarak revizyonizm, 1848 yilinda yaymnlanan Manifes-
to'daki konu, usul ve esaslann gozden gecirilmesini, yeniden
elden gecirilmesini istemektedir; iki sebeple istemektedir:

1- Gunumuz dunyas, ge¢misin diinyasindan farkhdur.

2- Her bolgenin, her cografyanin toplumsal gercekleri ve olayla-
n farkhdir. Komunizm, Avrupa toplumunun gerceklerine gore
ortaya gikmustir. Oysa bu sartlar, dunyanin her tarafinda aynen
olusmaz.

Dinde en buyik sovgu “bidat”, komunizmde ise en buyuk sov-
gu “revizyonizm”dir. Fakat buna ragmen koministlerin kendile-
ri, sabit olan sey degisimdir, hicbir baski ile degisim ve evrimin
onune gecilemez, diyorlardi. Bu agidan su anda dunyada ve
Marksizm'in kendi takipgileri arasinda revizyonizm, suratle geli-
sim halinde olan ve ona kars: her turlt miicadelenin bosuna ol-
dugu bir harekettir.

(B.E. 12/Sh. 187-188)

Revolisyon

Revolution, butiin gelenekleri ansizin yok etme inancidir. $oyle
diyor: Eger gelenegin mantikh bir etkeni yoksa, o takdirde orta-
dan kaldinlmahdur.

(B.E. 11/Sh. 184)

Revolisyona (devrim) inananlar, toplumun ani degisiminden
yana idiler. Onlar insan alemini tabiat aleminden ayirdilar ve
yazgilar belirlenmis olan diger butiin varliklann tersine insanin
alinyazisin1 bizzat insamn kendisinin yaptigina inandilar. Do-
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layisiyla insanlar, kendi alinyazilanm kendileri yaparlar, asag:
bir durumdan ytksek bir duruma ansizin sigrayabilirler.

(B.E. 12/Sh. 240)

Riyazet

Inan¢ ve halk igin savasim vermek, ¢abalamak ve katlanmak,
olumlu sikintilar ocaginda sekillenmek ve annmak.

(B.E. 16/Sh. 174)

Ronesans

Ronesans su anlama gelir: Bir insan veya toplumun iki élumu
oldugu gibi aynm1 zamanda iki dogumu da vardir: Bir insan bir
kez annesinden dogar. Burada anne onu dogurup dunyaya geti-
rir. O, doguncaya kadar cenin kanim emer. Fakat bazilarimn
ikinci dogumu vardir. Ikinci dogumda insanin annesi insanin
kendisidir. Iste buradadir ki insan an gelir, irade ve se¢me yete-
negine kavusur ve veraset, gelenek ve dinin onu sekillendirme-
sinden farkl olarak kendi binasim yeniler: Bu, Ronesans'tir. Ro-
nesans, yani dogum, yani insanin kendi eliyle yeniden dog-
masidir.

(B.E. 31/Sh. 92-93)

Ronesans neye donus idi? Hiristiyanlig1 kenara atmak degil; ak-
sine, Hiristiyan kulturinu gevseklik, uyusukluk ve durgunluk-
tan kurtarip elestirel, yapici, aydinlanmaci ve hareketli bir hale
yani Protestanliga donustirmekti. Bu nedenle ¢agdas buyuk Ba-
t1 medeniyetinin 15., 16. ve 17. yuzyil Avrupa aydinlan: “Ba-
tr'nin kaltar kaynaklarim Antik Yunan ve Roma’dan, Hiristiyan-
ligin var oldugu biyuk iman ve duygu kaynaklanmizdan ¢ika-
ralim, dosdogru ve bilingli bir sekilde tamyalim ve bilin¢lendiri-
ci, yapicl ve enerji verici bir giice donusturelim.”dediler.

(B.E. 20/Sh. 277)
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Ronesans, Skolastik felsefeye karsi olan ve huimanizme dénusu
destekleyen bir harekettir. Ronesansin gercek somut misyonu,
Yeni Cagh yaratan ve Orta Cag ile Skolastik felsefeyi ortadan
kaldiran bir hareket olmaktir.

Ronesans, insanin gercegin temeli ve asalet oldugu, aym za-
manda da degerlerin ve guzelligin temeli oldugu dustncesine
donustiir.

(B.E. 16/Sh. 160)

Ronesansin Etkenleri: Modern medeniyeti meydana getiren ve
Avrupanin durgun halden hareketli hale ge¢mesini saglayan
temel etkenlerin iki tane oldugunu goéruyoruz: Birisi, feodalite-
nin burjuvaziye donusmesi seklindeki ekonomik etkendir. Yani
gerilik ve irtica faktoru olan feodalitenin aristokrat sinifi yerine
burjuvazi gelismistir. Bu, Dogu ile iliski, Hagh Savaslan, ulusla-
rarast denizcilik yollan, Amerika ve Avustralya'mn kesfi, buyuk
ticaret kaynaklarinin ortaya ¢ikmasi, Asya, Afrika, Latin Ameri-
ka ve hatta Kuzey Amerikanin somurilmeye baslamasinin so-
nucudur. Bu etkenler, burjuvazi simfinin gelismesine ve Avru-
pa'da feodalite simif1 ve sisteminin ¢cokmesine sebep olmustur.

Ama diger etken fikri etken idi. (Aydimin fikri etken meselesi
hakkindaki mesaj1 ortaya konmustur.) Bu, Katolikligin Protes-
tanliga donismesiydi. Yani 14. yuzyll aydimi dini ortadan kal-
dirmaya gelmedi; aksine, Avrupa’da o kadar gugla ve kuvvetli
olan, gugli oldugu olgude Avrupanin gerilemesine ve donuk-
lasmasina sebep olan dini korudu; fakat onu ahiretgilikten dun-
yacihiga cevirdi. Ruh, nefis, ahlak ve riyazetle ilgilenmekten is
uretim, calisma ve faaliyete, sufilikten itirazciliga, bencillikten
toplumculuga yoneltti. Yani Protestanliga donusturdi. Avru-
panin bagnnda bulunan bu gugla dini ve kulturel kaynak, ay-
din tarafindan hareketli, hareket ettirici, diri ve uretken bir
madde haline getirildi.

(B.E. 20/Sh. 422)
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Islami Ronesans: Yani o uyandirici devrimci ruhun, temiz, ay-
dinlik, devinim yaraticy, izzet verici ve sorumluluk kazandirici
imanin, gercekei, mantikli ve toplumsal bakisin ve insani, ileri
ve oncu ideallerin, yani ilk Islam’in yeniden dogusunu sagla-
mak... “Mesaj"1 yeniden gundeme getirmek; insanhk tarihinin
solmus, porsumis ve kararmis kalbinde ansizin koklu ve keskin
bir inkilaba yol agan, ahlakta, dusincede, duyguda, bireylerde,
toplumlarda o gugla coskulan yaratan, ¢olin ortasinda sasirtici
dehalar ¢ikaran, vahsilikte medeniyetler yeserten, donuklukta
devinimler baglatan, gucsuzlukte gigler, zebunluk ve zillette iz-
zetler, esaret ve kolelikte ozgurlukler ve nihayet mahrum ve
mustazaf siiflann derinliginde ozbiling ve yeniden dirilme
meydana getiren mesaj.

Islami ronesans, “ilk Islam’in kesfi”, gercek Islamn dirilterek bir
“ideoloji” bulmak, “6ze donus”, Kurana donus, “Alinin anladi-
g1 gibi Kur'an’a donus.”

Bu yolda bu ¢agin ihtiyacina goére en temel siarlara ulasmak:
Iman, 6greti, vahdet, adalet ve rehberlik.

(B.E. 20/Sh. 328, 332)

Islami ronesans hareketinin kurucusu olan Seyyid Cemal'in ve-
ya Ikbal'in “Islam dusuncesinin yeniden yapilanmasi” dedigi bu
hareket icin sectigi isim, Selefiye Hareketidir. Yani ge¢mis ha-
yata geri dontus hareketi. Daha guzel bir deyisle, ge¢mis hayati
simdiki 6lu ve hareketsiz bedene yeniden geri dondurme hare-
keti.

Bu durum, dinamik bir topluma, guglendirici ve ilerici bir dine
anz olmus olan mevcut 6lim, duraklama ve c¢okis karsisinda
bir yeniden dogustur; devrimci, ilerici, ¢iirimeye ve kokusmaya
karsit bir eylemdir.

(B.E. 5/Sh. 72)

Dini bir rénesans -yani o hayat, hareket, gug¢ ve adalet dinine
donus- yoluyla hem irtica etkenlerini (aydinin simdiye dek tak-
viye ettigi etkenleri) fel¢ etmis olur, hem de halk: uyusukluga,



KAVRAMLARSOZLUGU | ALI SERIATI 247

durmaya, sapmaya ve aldanmaya iten seyden kurtarmis olur.
Boylece aymi ogeleri, dirilis, uyanis, hareket ve hurafelerle savas
araci haline getirmis olur; kendi 6z kulttirtine dayanarak kendi
dogumunu yenilemeye ve kulturel kisiligini diriltmeye koyulur
ve Batrmin kultirel saldins: karsisinda kendi insani, tarihsel ve
toplumsal kimligini belirginlegtirir.

(B.E. 20/Sh. 252)

Ruhani-Ruhaniyet

Ruhani kelimesinin Hiristiyanhga ait bir terim oldugunu, bizde
sonradan kullamlmaya baglandigini, Islam'da onun yerine
“alim”in bulundugunu, din onderleriyle halk arasindaki iligki-
nin cismani-ruhani iliskisi, karanlhk-aydinhk iliskisi ve fizik-
metafizik iligkisi olmayip son derece basit ve mantikli bir bi-
cimde 6gretmen-ogrenci iliskisi oldugunu belirtmistim. Fikihla
ilgili ameli taklit, Islam’'da halk ile din alimleri toplumunun bi-
limsel gtict ve bilimsel uzman arasindaki iliski “zorunlu” -yani
toplumun dogal gereksinimi- olarak ortaya ¢ikmustir, tipki tip
bilginleri toplulugu ya da makine muhendisleri veya toplum bi-
limleri hocalan gibi. Fakat oteki dinlerdeki ruhaninin gucu,
“resmi” olarak -yani topluma egemen olan yasal bir hukim ve
resmi bir gelenek olarak- s6z konusudur; islam'da halkin se¢imi
soz konusuyken, otekisindeyse halkin basi uzerinde duran bir
“kanun sopas1”dir.

(B.E. 16/Sh. 273-274)

Ben, ruhanilerle islam alimlerini bir tutmuyorum. Aksine birbi-
rine zit olduklanm dusuniyorum. Islam’'da bizim ruhanilik diye
bir kurumumuz, simfimiz veya tipimiz yoktur. Islam'da bizim,
alim olmayanin karsisinda alimimiz vardir; cismani karsiti ola-
rak ruhani degil. Bazilar1 benim neden bu toplumu bazen en
ciddi ve en derin bi¢imde savundugumu, ona en guglu iman ve
umidi besledigimi, bazen de onlara karsi en siddetli saldinlar
yonelttigimi ve bu tezadin hangi tezadin sonucu oldugunu so-
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ruyorlar. Bu tezat, ruhaniler/din adamlan ile alimler arasindadr.
Maalesef her iki tip de, rollerinin zit olmasina ragmen dini top-
lumda genellikle ayni kiyafete ve gorunur tsse sahiptirler. Top-
lumla olan iligkileri yalmzca “bir eli tutmak, bir eli 6pmek i¢in”
oldugunu soyledigim ruhanidir. Bunlar genelde Islam’ (tarih,
akaid, Kuran, sunnet, Siilik, hukuk felsefesi, Peygamber’in
risaletinin ruhu ve ana yonu, Ali'nin ogretisi, Huseyin'in hareke-
ti, adalet, imamet, intizar...) hi¢ bilmezler. Tam olarak hahamla-
nn, rahiplerin, kesislerin ve mabedlerin kopyas olan bir rolleri
vardir. Butun dunya dinlerinin ruhaniyet agacindan, Islam’in
kestigi agactan bir dal. Fakat yonetici simf, hakim kurum, halk
arasinda mevcut durumu agiklayacak ve insanlar1 uyusturacak,
yani dini hakikatleri tarif edecek ve iktidann hizmetinde kulla-
nacak bir yapiya ihtiya¢ duydugu icin yavas yavas boyle bir
resmi kurum olusturdu. Sinnilik'te bu énce Osman (Kabu'l-
Ahbar) zamaninda, daha sonra Abbasi hilafetinde dort fikih
mezhebinin resmilesmesi, ictihadin diglanmasi ve yolunda gi-
den ve dogru fikih olan Caferi mezhebinin reddedilmesiyle bas-
lads. Siilik’te ise saltanat sisteminin ve selef hilafetinin mirascisi
olan Safevilerden sonra fakat kutsal $ia kiyafetine burtnerek.
Neticede Siiligin ortadan kalkmas: ve “Sah Mescidi’'nde Yuce
Kaprnin komsusu olmas: gerekiyor. Boyle bir rolt alim yap-
mazdi; kizilbasin isbirlikgisi olan ruhani yapti. Onun ayakkabi-
s1, ¢cizmenin diger yansidir ve $ah Sultan Seyyid Huseyin'in aya-
ginda bir ¢ift ayakkabidir. Cehalet ve zulmiin bas kahraman ol-
duklar1 boyle bir sistemde adalet arayicisi ve imameti tamyan
alim yani Sia alimi nasil da yavas yavas sahneden ¢ekiliyor ve
yerine ruhani musallat oluyor. Oyle ki Safevilerden dort asir
sonra butun Sia memleketinde yaz1 yazmis veya ders vermis bir
sahsin duyulmadigimi goruiyoruz. Profesor Massignon'un Hz.
Fatima hakkindaki ilmi fislerinden daha olgun bagka bir eser
yazilmamugstir. Ayetullah olur; git, gel, vakit, kurum, isim, ek-
mek. Bu durumda bir ilim ve arastirma dag), yaninda bir is y1-
g, Suster’in bir kosesinde oturmus, adimi da hi¢ kimse duya-
mamis. Ruhantnin sadece Islam hakkinda degil, Kuran, siyer
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ve imamlann hayat1 hakkinda da ilim ve arastirmas: yoktur. Ek-
siktir, onu hafifletir.

Yanlis anlagilmasin diye yine de bu hatirlatmay1 yapiyorum.
Cunku bugin aydinlar, hatta sade ve acgik gorusla insanlar bile
bu tek tip giysi ve susun altindaki ikiligin farkindadirlar. Sit
alime buytik deger verdikleri ve inandiklar1 ¢l¢tide ruhaninin
elini okurlar ve cehaleti ilim elbisesinde tanirlar. Ruhani, kendi-
sini savunmak igin alimin basinin arkasina saklanir ve ruhaniye
kurban olan bu adam siper alir. Boylece Islam’1 ve Siiligi savu-
nan, sorunlu olarak Islambilim alimini ve anlama Siiligini savu-
nan durist hak taraftarlan, bu islam, Siilik ve ilim dismanlari-
nin uzerine rezil edici kelime oklan ve nifakin kara maskelileri
lizerine aydinlatic1 ayet kursunlar1 atiyorlar. [brahimi tevhid ul-
kesinin putlarimi suur tlkesinin cemreleriyle taslarlar. Elleri ve
gondlleri titremesin, alimin temiz ytzi tirmalanmasin, imanin
kutsal vicdani yaralanmasin diye. Bundan dolay: eger susarsak
cehalet ve zulmin ugursuz anlasmasina yardim etmis oluruz;
her gun tahrif, donmusluk, zillet, boyun egme, uyuma ve
uyusmadan olusan gayrimesru ¢ocuklarin dogumuna sahit olu-
ruz. Eger saldinrsak ortada ve ¢ok¢a bulunan (bans zamam
cephe gerisine atan, savas zamamni pespese saf tutan) dogru
“hticcet”lerden darbe yeriz.

(B.E. 20/Sh. 111-113)

Ruhban
Tapinaklann efendileri, dinlerin ruhanileri.

(B.E. 4/Sh. 326)
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Sablr

Sabir, iman, mucadele ve insan kalma yolunda zorluklara ve
tehlikelere olumlu manada direnmek ve dayanmakur; zelil ve
asagilik dort ayakh tahammaul degildir.

(B.E. 19/Sh. 321)

San Sabir ve Kirmiz1 Sabir: Sabra gelince: Biz yillardir Islam’a,
Kur'ana ve Islam’in ve Sia'nin ilk yetistirdiklerinin asil diline ve
gorusune iliskin bilgimizin ve fikrimizin gucayle bunun gercek
anlamim anladik. Bundan 6nce de biliyorduk ki “sabretmeyi”,
esekce tahammul gostermek ve hamalca yuk tagimak seklinde
yorumlayanlar ve ondan teslimiyet, zillet, zorbalik, zulum, hak-
sizlik, saldirganhklara gogus germek, her turlu tehlike ve cina-
yet karsisinda sessiz kalmak, her turla kotulugu gormek, her
turlid zulme katlanmak, her turla kabadayilik, yagmacihk ve
ihaneti goriip ses ¢ikarmamak, hakikate, Islam’a, insani degerle-
re, halka, itikadi mukaddesata ve hatta kendi serefine yapilan
her turla tecavuze tahammiul gostermek, ses ¢itkarmamak, hep-
sinin hesabin1 kiyamete birakmak; adalet yazgisini, intikam al-
mayy, 1slah etmeyi, hakk: sahiplenmeyi, zalim, fasik ve insanhk
dis1 gugleri ahir zamana ve Hazreti Mehdi'nin zuhuruna birak-
mak... diye, istinbat edip halka yutturanlann hepsi zulmun
temsilcileridir. Bunlar, Firavun'un buytstine kapilmis dugutimle-
re uftrenler ve “vesveseci hannaslar” olup Huseyin'in kanindan
afyon ve sabnndan eroin, uyku ilaci, 6lim asis1 ve narkoz yap-
muslardir. Boylece yagmaci, yikici ve o6ldiruci Tatarlann teca-
viz, yagmalama ve cinayet yollan agilmis ve ev, hirsizlann gir-
mesi icin guvenli ve huzurlu hale gelmistir. Boylece Nemrutla-
nn tannhk etmede ve Karunlann yagmalamada kafalan rahat
olacak; hi¢ kimsenin ses ¢ikarmayacagindan, itiraz icin agzim
agmayacagindan, el kaldirmayacagindan, bas kaldirmayacagin-
dan, hatta yerinden bile kipirdamayacagindan emin olacaklar-
dir. Cunku bunlara “sabir” zehri asilanmis; govdeleri felg olmus,
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kanlan zehirlenmis, kafalan sersem ve baygindir. Bagirsaklar
disinda hayat belirtileri timuyle ortadan kalkmis, hicbir vurusa
tepki gostermiyorlar. Sabir zehiri! Gergekten de “sabir” bir tur
aci ilag ve zehirin adidir. “San sabir”! Hem tipta ishal etmek icin
kullanilir, hem de sanayide sanya “boyamak” i¢in kullanilir!

[slamin sabn kirmizidir. “Kirmizi sabir”, sehadetin bir sekli
olup bir canh sehit olmay1 basarabilir.

(B.E. 1/Sh. 222, 217)

Salsalin Kelfehhar

Sel suyunun dibine ¢oken, dibe oturup kalan, pekisip sertlesen,
yanlan, testicilerin camuru gibi (salsalin kelfehhar) yeri kapla-
yan, kaynaklan tikayan, tohumlan altina alan, yesilliklerin tze-
rine ¢oken ve tuizerinde hicbir ot bitmeyen hig.

(B.E. 16/Sh. 56)

Samsara

Samsara, gorunen, yalanci, bagimly, itibari ve yansima dunya
anlamindadir. Her sey hayal, her sey nisbi, goreceli, her sey ba-
giml.. Edebiyatimizda var olan payidar olmayan dunya -saskin-
lik ve 1zdiraptan baska bir sey olmayan duinya- samsaranin ter-
cumesidir; higbir seyin onda surekli olarak var olmadig bir
dunya; zira higbir sey hakiki varliga sahip degildir.

Bu dunya gecicidir. Bir deniz gibi sabit degil, bilakis dalga ve
kabarcik gibi daima olma ve olmama, kevnu fesad, olus ve yok
olus, 6lum ve dogum halinde ve hepsi yalanc1 varliklar icinde;
insan butun bu dalgalarda, buttin bu kabarciklarda bos bir ha-
yata dugar; kabarcik uzerine oturmus; fakat altinda hava var,
kendi icinde oldugu gibi.

Bundan miitevellit, mutlak huzur, suikanet, guzellik ve ebediyet
olan -gecicilik, yikim, élum ve surekli degisim olmayan- haki-
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kate erismek icin hakikate ulagsmak i¢in samsaradan kurtulmak
gerekir.

(B.E. 15/Sh. 79)

Sanat

Sanat tapinma kavraminin bir pargasidir ve tapmanin 6ztinde
vardir. Durkheim'’in ve sanat tarihine inanan herkesin sozuyle
sanat dinin evladidir, bugtn tersine onu incitse de!

(B.E. 14/Sh. 106)

Sanat, var olanin doyurmadig) ve kendisi karsisinda varlig ku-
surlu, eksik, yetersiz, soguk, ¢irkin, hatta Sartre’in ifadesiyle
ahmak ve mana, ruh ve duygudan yoksun bulan ruhun bir yan-
simasidir. O, dertsiz, ruhsuz, bayagi ve hos halk kitlesi icinde
giriftar oldugu; kendisini diger herkesin varligina ragmen yalniz
buldugu ve yer ile gok ve bu ikisi arasindakiler iginde yabanci
hissettigi 1zdirapa, buytk dustinen dervislik acisina, buyuk bir
dusunceye, mana, duygu ve bilgi sermayesine sahiptir.

Boyle bikkin bir gorusten, varlik ve hayatin boyle aci duygu-
sundan dogmus olan sanat, onu tekmil etmeye, “olan™ “olmasi
gereken”e yaklastirmaya ve ardindan bu dunyaya sahip olmadi-
g1 seyi bagislamaya calisiyor. Irfan ve dinin, burada sanatla yol-
lan aynhyor. O ikisi, insana gurbetten vatana kilavuzluk ediyor-
lar. Onu hakikate yaklastirmak icin gerceklikten uzak tutuyor-
lar. Din ve irfan, burada kararsizdirlar; kagis felsefesi: O bir ye-
re, bu ise “bura olmayan her yer”e!

Sanat, kalis felsefesidir; ¢tinku o buranin kalma yeri olmadigini
biliyor. Kendi evinden, vatanindan ve ondaki hayattan sahip ol-
dugu bir tasavvur, sz ve hatira ile buray1 onun tarzinda stusle-
meye ve sanatsal yaratilarla o “gérinmeyen asina ve guzel di-
yar’in dilini, ses, sekil ve renklerini bu “gérinen yabanci ve gir-
kin yer"de taklit etmeye ¢alisiyor.
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Sanat, Allah1n yaraticihginin tecellisi olan bu varlik dleminin
devam etmesinde, insanin yaraticihk i¢gudusunun tecellisidir;
insan sanatla, bu alemde hissettigi eksikligi telafi etmeye ve boy-
lece kendi bikkinlik ve kararsizhgini, kendisi i¢in yapmadiklar
bu sarayda hafifletmeye, bu gurbette yasamaya ve yabancilar ka-
labahigiyla birlikte olmaya tahammouil etmeye cahisiyor. Sanayi de,
sanat gibi insanin yaratic1 icgudusuniun tezahurudir; fakat sana-
tin aksine gurbet duygusundan, 1zdiraptan “olan sey”den hos-
nutsuzluktan kaynaklanmiyor; bilakis ona daha yakin olmak ve
ondan daha fazla almak i¢indir. Amaci kurtulus degil, daha ¢ok
esarettir. Sanat insani tabiatin sahip olmadig seyden faydalan-
dirmak istiyor, sanayi ise onu tabiatin sahip oldugu seyden daha
fazla faydalandirmak istiyor.

Ama her sanat, hatta sanatin en agag1 asamalan olan taklit ve eg-
lence ve ozellikle en ustun turleri -ne kadar ustun ise o kadar
siddetli-, alemin eksikliginden inleyen insanin endise ve kaygi-
sinin yansimasidir veya onu tamamlamak i¢in onun yaratilan-
nin gostergesidir. Bu agidan din ve irfan, bu zindanin disina agi-
lan birer “kap1”, sanat ise bir “pencere”dir.

(B.E. 14/Sh. 139-140)

Din, irfan ve sanat arasindaki yakinhk veya akrabaliga tarih de
sahit olmustur. Sanatlar, bu diinya mevcudatinin en dini ve en
irfani olanlandir. Din ve irfanin kucaginda dogmuslardir, bu iki
memeden sut emmislerdir.

Sanat, 6teden sozdur. Olmasi gerekenin ve olmayanin agiklan-
masidir. Bu yuzdendir ki, Fars kultur ve edebiyatinda soz ko-
nusu olan karmasik sorun aydinliga kavusur. Cunku irfanimiz
gozunu actigl zaman kendini siirin kucagina atiyor, daha iyi bir
deyimle dilini kullanmaya basladigindan bu yana siirle konusu-
yor, soz soyliuyor. Bu iki akraba dert ortaginin, ayn dili konu-
san iki yakinin, birbiriyle karsilasmasi, Dogu'nun mana dolu
maneviyat tarihinin en guzel ve en heyecan verici olayidir. Irfan
-ki gurbet acis1 onu kararsizlagtirmistir-, bu alemin konusma di-
li olmadig belli olan siirle ve siirsel kelimelerin yardimiyla -ki
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melekler ust dlemin hafif kanath ve hizh uganlandir- ve de onun
ozel isaretleriyle -Aime Cesaire’in deyimiyle, “Varhik sahilinde,
dustnce dalgalannin ¢arpisma sesidir’-, yorgun ruhun, bu sir-
gun yerinin dilsiz ve bogucu kalesinden ucusunu kolaylastinyor.

(B.E. 14/Sh. 144-145)

Iki sey sanatin 6zellikleri arasindadir: Birincisi, hicbir sanat bas-
ka bir sanatin, érnegin ressamhigin yerine gecemez. Ikincisi, in-
sanin bir sanata ihtiya¢ ve duygusu asla ortadan kalkmaz. Bila-
kis sanattan yararlanma sekli degisebilir.

(B.E. 12/Sh. 45)

Sanat iki gesittir: Gercekei sanat ve zihinci sanat. Gergekg¢i sa-
nat, ¢alisan sinifa aittir. Halk kitlesinin sanati, gergekgi sanattir.
Asklan gergekgidir. Secilmis renkleri, egilimleri, arzulan ve her
seyleri gercek¢idir. Fakat mureffeh simifin sanati ve her seyi
(duygulan, acilan) koksuz ve gercek disidir. Hatta bu sinifin di-
ni dahi asilsiz ve soyuttur.

(B.E. 12/Sh. 96)

Sanayi

Sanayi de, sanat gibi insanin yaratic1 i¢gudustnun tezahuarudur;
fakat sanatin aksine gurbet duygusundan, i1zdiraptan “olan
sey”den hosnutsuzluktan kaynaklanmiyor; bilakis ona daha ya-
kin olmak ve ondan daha fazla almak icindir. Amac1 kurtulus
degil, daha ok esarettir. Sanat insam tabiatin sahip olmadig
seyden faydalandirmak istiyor, sanayi ise onu tabiatin sahip ol-
dugu seyden daha fazla faydalandirmak istiyor.

(B.E. 14/Sh. 140)

Sanayi Iscisi: Ne mulk sahibi gibi tiretim kaynagi bulunan, ne
tuccar ve esnaf gibi sermayesi olan, ne de koylu gibi is araglan
bulunan is¢i simfi (proleter).

(B.E. 5/Sh. 183)
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Sa’y-Tavaf

Ve sa’y: Maddi bir is, maddi bir ¢aba; su igin, ekmek icin, su-
suzlugunu gidermen i¢in, ¢ocugunun achgim gidermen igin, iyi
yasaman icin ¢abalamak ve kosusturmak... Susamis bir kimse,
bu yanmis ve yakici ¢olde bir pinar bulup kendisine su armagan
etmeni beklemekte. Zira sen sorumlusun.

Sa’y: Thtiyacin1 doganin kalbinden temin edinceye, tastan su ¢1-
kanncaya kadar yeryuzunde, toprakta didinmek.

Sa’y: Mutlak maddiyat, maddi ihtiya¢, maddi eylem, maddi he-
def!

Iktisat, tabiat, gayret!
Yani: [htiya¢, maddiyat ve insan!
Mutlak dustnig!

Hayret! Sa’y ile tavaf arasi, birkag adim, birkag saniye ve fakat
bunca yol, bunca mesafe!

Iki ziddn, iki gelisigin mesafesi!
Tavaf, mutlak ask,
Sa’y mutlak akil!
Tavaf, busbiitun “O!”
Sa’y ise busbutun “sen!”
Tavaf ilahi kader!

Sa’y insan iradesi!

Tavaf, mumun cevresinde done done yamp kul olan, hi¢ olan,
agkta yok olan, 1sikta 6len bir kelebek...

Sa’y ise sarp ve kara daglann tepelerinde kendi buytuk gayretiyle
ucup nzik arayan ve nzkini tastan ¢ikaran bir kartal...

Gok ve yer onun emrinde; ruzgarlar, onun ugusuna boyun eg-
mis. Uzak ufuklar onun ugus menzilinde, butun bir uzay bos-
lugu onun himmet ve gayretinin tecelligahi, bitun bir yeryuzu
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onun kanatlannmin altinda. Yeryuzunun sarp kayaliklan onun
keskin ve magrur bakislar altinda ezilmis ve ona teslim olmug!
Tavaf, kendini “hakikat’te kaybetmis insandir.

Sa’y ise kendini “gerceklik”te kaybetmis beserdir.
Tavaf, askin insan,
Sa'y ise gu¢lu insan.

Tavaf, agk, ibadet, ruh, estetik, fedakarlik, sehadet, ahlak, hayr,
deger, maneviyat, zihniyet, hakikat, iman, takva, riyazet, husu,
kulluk, irfan, aydinlanma, kalp, teslimiyet, tevekkul, dileme,
maverd, gokyuzu, gayb, kader, itaat, baskalan, halk, din, ahiret,
mead ve Allah.

Dogu ruhunu yerinde duramaz hale getiren sey!

Sa’y ise akil, mantik, ihtiyag, hayat, realite, somutluk, yeryuzu,
madde, tabiat, fayda, endise, ilim, sanat, menfaat, lezzet, mede-
niyet, iktisat, icgudu, cisim, tercih, irade, tasallut, dinya, kud-
ret, gegim yolu ve kendin.

Batr'y1 ¢alismaya surtikleyen sey!

Tavaf, sadece Allah.

Sa’y ise sadece beger.

Tavaf, ruhtan baska bir sey degil,

Sa’y ise cisimden bagska bir sey degil.

Tavaf, “var olma” 1zdiraba, “gokytzunun sikintist”
Sa'y ise “yasam zevki”, “topragin sukineti”.
Tavaf “susuzlugu” arays,

Sa'y ise “su”yu arays.

Tavaf, kelebek,

Sa’y, kartal.

(B.E. 6/Sh. 74-76)
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Sciense-Siyantizm

Science, bizim ilim dedigimiz genel anlamda degil de 6zel an-
lamda ilim/bilimdir. Ister dini ilimler, ister felsefi ve metafizik
ilimler, ister fizik ve kimya gibi pozitif bilimler, ister insan bi-
limleri, isterse sanat ve edebiyat ilimleri olsun biz her ¢esit bil-
giye ilim deriz. Ama “science” ile, bilimsel mantiga, tecrubeye,
misahadeye, kiyas, timevanm, somut ¢ikanm ve duyusal mad-
di gerceklere dayanan pozitif bilimler kastedilir. Bundan dolayr
siyantizm, bilimin s6yledigi seyin hakikat olduguna inanan yani
sadece bu yolla elde edilen ilmi hakikat sayan ekole denir. Bilim
dis1 yollarla elde edilmis bilgiler, pozitif ve kesin bilgiler kapsa-
mina girmez.

Siyantizm yani ilim 6zel anlaminda bilimcilik, bu yolla elde edi-
len sey dolayisiyla guvenilirdir, bu yolla elde edilmeyen sey do-
layisiyla da reddedilmis veya en azindan stuphelidir. Metafizik,
dini, gaybi, ahlaki ve insani meseleler, sadece bilim tarafindan
tahlil edilebilir; akli, mantiki ve ilmi 6ngoruye girebilir ve goz-
lem, analiz, ¢ikarsama ve timevarima gelebilir oldugu olcude
kabul gorur.

(B.E. 20/Sh. 77-78)

Secicilik (Ihtiyar)

[htiyar (secim), insan varliginin en biiyiik 6zelligidir.” Oysa bu
kelimenin (intihap) karsihginin bizim “cebr” ve “ihtiyar” (6zgur-
secim) kavramlan oldugunu bilmezler. Bunu gocuk yastaki her
ogrenci ve kulak veren kor dahi bilir. Aslinda bunlar dilimize
yerlesmis kavramlardir. Sartre’in Varolusculuk'ta (Egzistansiya-
lizm) belirttigi ve yeni diye ortaya attig sey, bizim “ihtiyar” de-
digimiz seydir. “Ihtiyar” sézcugu ile “intihap” sézcugi aym sey-
dir. “Ihtiyar” demek, “intihap” demektir. Ancak “ihtiyar” sozcii-
gu, “intihap” sozcugunden daha degerlidir. Zira 6ncelikle “ihti-
yar”, Farscada bir terim iken “intihap” boyle degildir. “Ihtiyar”,
felsefi bir terimdir. Halbuki “intihap” kelimesi felsefede hicbir
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sekilde kavram olarak yer almaz. Ikincisi “ihtiyar”, secimin (inti-
hap) belirleyicilerinden biri olan iradeyi gosterir. Fakat bu (inti-
hap), sadece dis etki anlaminda onunla (ihtiyar) ayn1 manay ve-
rir. Bununla birlikte o, bu kelimenin Farscada ve Islam felsefe-
sinde bulundugunu anlamaz. Kendisini bir sey kesfetmis sanir.
Egzistansiyalizmde bulunan bu kavram, butun dillerde yoktur
ama bizim bu kavram ifade eden bir terimimiz bile vardr.

(B.E. 10/Sh. 18)

Secim

Bir secim meselesinden s6z edilmektedir: Insan tirtniin en yu-
ce varliksal tecellisi, insanin anlam, insanin varlik felsefesi ve
ayn1 zamanda en zor sorumlulugundan... Insan surekli bir se-
¢im igerisindedir. Insan, birkag kez ve defalarca is, 6grenim da-
l1, dost, mesguliyet, konut, es, siyasi egilim, sosyal konum, yol,
vesile, moda gibi konularda her giin se¢im yapiyor.

(B.E. 2/Sh. 182)

Imanin kufiirden sonra, secimden sonra degeri vardir. Ancak ta-
rih boyunca timi kesin dogru idi; ama hi¢bir degeri yoktu.

(B.E. 2/Sh. 68)

Sembolik

Sembolik meselelerde insanin gergeklikle, tarihsel ve bilimsel
konularla bir isi yoktur. Bilakis insani bir hakikate ilgisi vardir:
Onu efsane, resim vs. olarak hikayelestiriyor, anlatiyor; yani
kendisinin sevdigi ve istedigi bicimde ortaya koyuyor; dissal
gerceklikle bir iligkisi yok.

Sembolik hikaye, hakikat ve fikirlerin yazar veya sair tarafindan
gercek bir sekle sokuldugu hikayedir.

(B.E. 11/Sh. 164, 166)
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Serflik

Bu donemde toprak sahibi sinifla onlann raiyeti olan oteki simf
bulunmaktadir. Bu ikinci simftakiler, efendilerin koleleri olma
durumundan kurtulmus, fakat topraga bagh koleler durumuna
gelmislerdir. Bunlar, toprakla birlikte alinip satilirlar. Mulkiyeti
elinde bulunduranla bunlann iliskisi, koleninkinden daha ust,
koylulerden daha alt duzeydedir.

(B.E. 16/Sh. 75)

Daha sonraki alt yap: koleligin serflige dontusmesidir. Yani esek
misali sahibinin kontrolu altinda olan bu koleyi sahibi isterse
oldurebiliyor, satabiliyor, degistirebiliyordu. Hatta kolenin din-
yaya getirdigi cocuk tipki hayvanlar gibi sahibine aitti, annesine
veya babasina degildi. Yeni bir gelir elde ediyor ve “serf” olu-
yordu. Serf yani azat olmus koleydi, ancak topraga bagliyds; sa-
hibinin onu 6ldurmeye, degistirmeye hakk: yoktu. Serfin ¢ocu-
gu onun bizzat kendisine aitti, ancak efendi toprag1 satacag
zaman, topraga ait olan koyluleri de satiyordu. Bu koylulere
“serf adin1 veriyorlardi. Buna gore uiguncu alt yapi, “serflik” alt
yapisidir.

(B.E. 31/Sh. 297)

Sidreti’l-Munteha

“Sidr”, Arabistan cografyasindan alinmistir. Ne kadar da yuce
bir kelimedir. Arabistan ¢6l oldugu ve oralarda aga¢ yetismedigi
icin, sidr (sedir) agacinin Arabistan daglannda buayuk bir fonk-
siyonu vardir. Uziim ve gez agaglan bizim ¢olimiizde bir canl-
lik ve bir kaynaktir. Arabistan ve Filistin topraklarinda yetisen
“sidr” agacimin konumu, aynen bu tzim ve gez agaclarmn bi-
zim igin tasidig1 6neme benzer. Arabistan’da yasayan halk genel-
likle cobandir. O zamanlar karsihkh konusmada, birisi digerine;
“Senin koyunlann Ebu Kubeys Dagr'nin neresindedir?” diye sor-
dugu zaman, digeri; “Birinci Sidr'de” diye cevap verirdi. Ikinci
sahis oburtne, “Sen nereye gittin ve koyunlann nerededir?” de-
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diginde; 6buru “ikinci Sidr'de” diye cevap verirdi. Cunki dagin
asagisindan yukansina kadar sadece dort bes sedir agaci vardi
Dolayisiyla sedir agaglan adres rolunu ustlenmislerdi.

- Sen nereye gittin?

- Gegen kis koyunlar ta en son sidre (Sidreti’l-Munteha'ya) ka-
dar goturmusttim. (Burada en yuksek yere, yani kendisinden
daha yikseginin bulunmadig yere goturdiagunu kastediyor.)

Bu varliksal miracinda nereye gittin sen?

Son Sidr’e.

Son Sidr nerede?

Varlik cografyasinda.

Bu daglik bolgede benim dikey gelisimim, varhksal yikselisim
nereye kadardir? Birinci Sidr, ikinci Sidr, Ugtinct Sidr mi? Hayr!
Sidretw’]-Munteha, yani sonun sonu olan yerler. Sonun sonu.

Kisaca, varliksal miragta, Allah’a yaklasmaya, varliksal yucelis ve
yakinlasmada bulunmaya gidiyor. Son Sidr'e kadar gittigi halde
Allah’a ulasmasi ve ilah olmasi mumkun degildir. Cunku boyle-
si bir durumda ortaya ¢ikacak olan, vahdet-i viicad ve sirktir.
Ama insanin varliksal u¢ma ve azamet yetenegi nereye kadardir?
Allahn yakinlanna, Allah’a dort parmak kalaya kadar, iki yay
kavisi kadar veya daha da yakin, “ev edna” kadar. Kur'an, bu
kelime, deyim ve agiklamalarla, gelisim hareketine sonsuz var-
liksal bir yukselis ve zengin bir muhteva kazandiriyor. Nitekim
Muhammed’in mesajlanndan biri de insanin bu, topraga bagl,
ferdi ve hayvani hayattan Allah’a dogru yikseltilmesidir.

(B.E. 2/Sh. 216-217)

Skolastik

Skolastik, felsefenin, bilimlerin, mantigin vs. dini inang esasla-
rim savunmak ve agiklamak igin kullanilmasi demektir. Dolay1-
siyla skolastik, bilimin dine hizmet etmesi ve aklin din tarafin-
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dan kolelestirilmesi demektir. Skolastikte bireyin dustince oz-
gurlugu yoktur ve oncelikle birtakim sorumluluklar yerine ge-
tirmekle gorevlidir.

Yeni skolastik, ilmin sermaye, makine ve burokrasinin hizme-
tinde kullamilmasindan ve kolelestirilmesinden ibarettir. Dolay:-
siyla bir tir yeni Orta Cag baslamistir ve o da ilmin kolelestiril-
mesinden, cukura atilmasindan veya aksine ¢ukurdan ¢ikarilip
kuyuya atilmasindan ibarettir. Ctinki ilim ve akhn, dinin ahlaki
veya hurafeci kavramlarinin hizmetinde olmasi, para ve iktidar
sahiplerinin hizmetinde olmasindan daha az tehlikelidir.

Modern ¢ag ile Orta Cag arasindaki fark, su noktadadir: Ilim ki-
lisenin hizmetinden fabrikanin hizmetine ge¢mistir; ancak dun
ilmin sian hakikati kesfetmek idi, bugun ise gu¢ kazanmak.

(B.E. 12/Sh. 63-64)

Skolastik, bir tanimda, asaleti goge bagislayan, yeri ve yer insa-
nin1 olumsuzlayan, gogun en buytk ¢ehresinin Tanr1 olduguna
-bu kendilerinin soyleyisleridir- ve yerin en buytk ¢ehresininse
insan olduguna inanan bilimler ve dini kulturden olusan bir
toplamdir.

Skolastik -ya da Katolisizm veya Orta Cag'da var oldugu bigci-
miyle din- asaleti Tann’ya verirken insanin tim degerlerini, asa-
letlerini olumsuzlar ve Tann'min yuceltilisi igin insanin asag-
lanmasim gerekli gorur. Edebiyat, hayat, ahlak, deger ve felsefe
adina olan her geyi ve tim manevi boyut ve tecellileri, Tann'nin
zatindan kaynaklanan her seyi asil ve degerli sayar. Insanin tur-
sel hakikat ve gercekligine ait olan her seyi ise kokusmus, pis,
degersiz, olucu ve kot olarak niteler.

(B.E. 16/Sh. 160)

Skolastik antik ilimler, dini ilimler diye adlandirilir. Yani kilise-
ye bagh klasik okullarda okutulan, ekseninde dini inang esasla-
n, din bilgileri, dine dayah veya bitisik felsefi ogreti ve bilimsel
teoriler bulunan ilimlere denir. Bu, felsefe ve dini ilimler diye



262 AL SERIATI | KAVRAMLAR SOZ2L0&0

adlandinlan klasik ilimlere “skolastik” yani “medrese ilimleri”
denir.

(B.E. 20/Sh. 77)

Sol-Sag

Sol ve sag kelimelerini ne Farscadaki anlamiyla ne de genellikle
aydinlann kullandig1 anlamda kullanmaktayiz. Bilakis bu iki ke-
limeyi biiytk Fransiz Ihtilali'nde sahip oldugu anlamiyla kul-
laniyorum.

Fransa Milli Meclisinde iki grup temsilci vard1. Bir grup aristo-
kratlarin, sermayedarlarin ve feodallerin sectikleri temsilcilerden
olusurken, bir grup da avamin ve halkin temsilcisiydi. Aristok-
ratlann ve egemen kesimlerin temsilcileri meclisin sag tarafinda
oturmakta, halkin temsilcileri ise sol tarafta oturmaktaydilar. O
halde sagci, egemen ve istismarci kesimin temsilcisi, solcu ise
mahrum Kkitlenin temsilcisi demekti. Sol, halk kitlesinin hizme-
tinde olan eylem, hareket, tavir ve inanglar ile edebiyat ve sanat-
tan olusan bir butundur. Sag ise bunun gibi, her donemde 6zel
bir kesim olan mureffeh kesimin hizmetinde olan unsurlar bu-
tunudur. Bir donem burjuva, bir déonem feodal ve bir zaman
sermayedar...

(B.E. 7/Sh. 150)

Sorumluluk

Muvahhit igin sorumluluk, evrenin derinliginden doguyor ve
bireyin zihninin ve topluluk geleneginin disindaki gerceklikte
koklesiyor.

Sorumluluk, ne toplumsal ¢ikann eseridir ne varhk evreninin
6zunden kabanp gelen bir toplumun fertleri arasindaki iligkide-
dir ne de insanin bilingli iradesi ile evrenin bilingli iradesi ara-
sindaki iliskide anlam bulur.

(B.E. 2/Sh. 80)
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Sorumluluk, 6zgurlikk ve hurriyetten dogmustur. insan hir ol-
dugu i¢in sorumludur.

(B.E. 14/Sh. 295)

Sorumluluk, muktedirligin Granu bir duygu degildir. Sorumlu-
luk, gucun degil, dogrudan dogruya bilincin dogurdugu, bilgi-
nin dogurdugu bir gercektir, bir haldir. Herkes, yapabildigi ka-
dar sorumlu oldugunu bilir.

(B.E. 18/Sh. 58)

Sosyalizm

Toplumculuk, toplumu esas alma demektir. Sosyalizm, ureti-
min, tiketimin, dagitimin, mulkiyetin, sermayenin kaderini, bi-
reyin otesinde bir sahsiyete, yani topluma verir. Yani sosyalizm,
ozel mulkiyetleri yok edip genel mulkiyete donusturiyor. Buna
gore bireyin degil, toplumun mulk sahibi olmasi; bireylerin,
“buytik sermayedarhgin”, yani toplumun iscileri olmasi gerekir.
Hatta bu konu, ahlakta; 6zel mulkiyet hirsizhktr, seklinde du-
sunualar. Ozel mulkiyete sahip olan, hirsiz, miitecaviz, hileci,
desiseci ve kinci olarak kabul edilir. Cinku mulkiyetin bireyin
elinde oldugu bir durumda, birey butin guglerini her seyden
veya yoldan daha ¢ok menfaat ve kazang icin seferber ediyor,
bunun i¢in her fesada bulasiyor; zira menfaatgiligin sonu yok-
tur.

Sosyalistlere gore, 6zel mulkiyeti kaldinrsak rekabet de ortadan
kalkar. Mesela bir ¢evrede is yapan ve yaptiklan isin tcretini
alan kimseler, birbirlerine kars1 ahlaki baghlik hissi duyarlar.
Fakat bu is, bireysel ve artis talep eden tekelci bir ozellik arz
ederse siursizlik; ozellestirildiginde ise rekabet ve bozulma
meydana gelir. Bundan dolay1 bu bakis agisiyla fesadin anasi
olan o6zel mulkiyeti toplumdan kaldirmak gerekir. Tarihin de
gosterdigi tizere cogu bozulmalar 6zel milkiyetin sonucudur.
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O halde sosyalizm,; araglar uzerindeki muilkiyetin, tretim men-
faatlerinin ve toplumun tuketimlerinin bireylerden alinip top-
lumun kendisine verilmesinden ibarettir.

(B.E. 12/Sh. 210)

Sosyalizm ogretisinde toplum, maddi uretim gekline (uretim
araci, kaynaklan ve iliskileri) dayanan “alt yap1” ile hepsi top-
lumun alt yapisinin, yani ekonomik tretimin temellerine da-
yanan ve ona paralel olarak buytyen, gelisen ve sekillenen din,
dil, kaltar, sanat, hukuk ve siyaset gibi butun toplumsal kurum
ve organlardan ibaret olan “uist yapi”dan olusur.

Sosyalizmin sosyolojisinin temeli, iki hasim simf arasindaki te-
zat tizerine kurulmustur. Butun tarihsel ve toplumsal degisimler
bu diyalektik celiski temeline gore aciklanmakta ve tahlil edil-
mektedir. Bu simflar sunlardir:

1- Calistigy halde yemeyen simif (sadece kol giictine sahip mah-
rum sif).

2- Cahismadigy halde yiyen simif (iretim kaynak ve araglanna
sahip hakim sinif).

(B.E. 12/Sh. 206-207)
Genel olarak sosyalizm su ozelliklere sahip bir merhaledir:

1- Uretim araglan, dagiim ve sermayenin mulkiyeti topluma
aittir.

2- Herkese kendi yetenek ve ihtiyacina uygun édeme yapilir.
3- Simifs1z toplum.
4- Devletin ortadan kalkmasi.
(B.E. 12/Sh. 186)

Sosyal Davranig/Sosyallesme

Sosyal davrams, sosyolojik bir terimdir ve tarifi sudur: Bir gruba
veya sinifa ya da topluma, nationa bagh bireylerin genel ve or-
tak tezahtrunun bir tarudar.
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Bir milletin, hem davrams ve iste, hem de 6zel meseleler hak-
kinda sahip olduklan telakki ve hareketlerde, yani tat, zevk, siis
ve sosyal iliskilerde butun duyarhliklarim inceledigimiz zaman,
hepsini, ‘comportement social'in parcasi olarak inceleriz; hatta
bireylerin dini, siyasi ve sosyal kavramlar konusundaki hassasi-
yetlerini dahi boyle inceleriz.

(B.E. 11/Sh. 249)

Sosyolojizm (Sosyolojinin Asaleti)

Insanin toplumun eseri olduguna inamir. Ona gore toplum,
icinde “ben”, “birey” ve “insan” adinda bir mahsulin yetistigi ve
o mahsulun tat, renk ve o6zelligini sosyal diizenin tayin ve tah-

mil ettigi bir tarla -veya su ve hava- olduguna inanr.
(B.E. 15/Sh. 177)

Sosyolojizm, insan i¢in tam etken olarak toplumbilimin bir algi-
lanis bi¢imi olup insanin toplumsal ¢evrenin bilingsiz bir yarati-
g1 olduguna inanmaktir. Sosyolojizmin ya da topluma taparlhigin
sembolti Durkheim'dir. O, her seyin toplumun urtnu olduguna
inanir. Hatta cinsel gudileri de insanin yapisi dogurmaz, top-
lum dogurur. Cinku cinsel dustincenin var olabilmesi igin bir
bagkasiyla temas, ¢atisma ve iliski olmalidir. Oyleyse cinsel
duygu da toplumun aranuadir!

(B.E. 17/Sh. 214)

Somiiri (Isti’'mar)
Séomurd, 19. yuzyilda emperyalizm kelimesinden tureyen eko-

nomik bir anlamdir.

Isti'mar Arap¢a'da, bayindir yapmak, mamur kilmak ve imar is-
temektir. O zaman medeniyet yapma isi anlaminda tabir edili-
yordu.
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Farscada “semail”, 0zel bir seye denir; dini mukaddes insanlann
ve onlann dismanlannin yuzunt resmettikleri perdelere denir:
Seyyar saticilar onlan koylerde dolastinp ekmek kazanirlar. Bu
ise, “semail dolastirma” denir.

Semail dolastirma isi, zahirde halki gunahtan korumak i¢indir,
hayirh bir istir; fakat gercekte, para icindir.

Somuri bu sekilde Asya ve Afrika tlkelerine girmis olup 6nce
Allah’in mesajini iletme ve hak dine yoneltme adina gelmistir.
Semail dolastiranlann isini yapmislar yani. Onun bagka bir id-
diasi, o ulkelere ve toplumlara medeniyeti sokmak, bu toplum
ve ulkeleri ilkellik asamasindan ileri medeniyet ve umran asa-
masina intikal ettirmektir.

Ekonomik emperyalizm, “Ben senin cebini bosaltmaya ve dinini
almaya geldim.” diyemedigi icin, “Ben senin tulkeni ve toprakla-
rn1 imar etmeye (istimar) geldim. O halde isti'mar, emperya-
lizmin sectigi bir slogandir. Bu slogan, kohnemis ve geri kalmig
bolgeleri mamur hale getirme ve medenilestirme slogamdur.

Tam bir bilin¢le emperyalizmi taniyan ve onunla mucadele eden
kimseler nazaninda bu somurtyle mucadele meselesi, bizim yan
aydinlanmizin zihninde var olan kavram ve anlam iceriginden
baskadir. Gunimuz dunyasinda somurinin kulturel yoéntnu
tammak yeni bir olgudur.

Gunumuzde somirgecilerle muicadele, kotu soz soylemek veya
siyasal miucadele vermektir. Oysa bugin somuru, sosyal, eko-
nomik, siyasi ve askeri yone sahip olmadan 6nce dinya aydin-
lan tarafindan yeni ortaya atilmis olan kulttrel boyuta sahiptir.
Gunimuz dunyasindaki aydinlann en buyuk 6zelligi, somuru-
nun kaultirel boyutunu tanimaktir. Somuruyle kulturel mucade-
le, zamanin buttn micadelelerinin baginda gelir. Yani evrensel
emperyalizmin kokune vurmak. Somurtnin yuzint tamma
iki zeminde ele ahmr:

1- Somuruntn Avrupa kulturandeki etkisi.
2- Somurinun somurgelerin kulturundeki etkisi.

(B.E. 11/Sh. 22-23 ve 12/190, 226)
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Sozun Cografyas:

Bir s6z sadece bir yerde hakikattir. Aym s6z baska bir yerde ge-
cersizdir. Belli bir donemde ozgurlik ve birligi meydana getiren
etken ve ogreti, baska bir yerde ozgurlugu ve birligi yok etme
islevi gorur.

Sosyal meseleler hakkinda hak veya batil sozinu duydugumuz-
da bunun hangi cografyada giindeme getirildigine bakmahyiz.
Toplumda, onun buttun boyutlan ve yapilanyla dogrudan iliskili
olmayan bir s6z yoktur.

(B.E. 20/Sh. 76)

Statiiko

“Muhafazakarhk”, “Statukoculuk”, “Klasizm gorusu” yani gec-
misi yuceltme, “Irtica” ve “Gelenekgilik”.

(B.E. 19/Sh. 260)

Strateji

Bir grubu bir noktadan (dusmanin) hedefler(ini) vurmak igin
sevk etme (askeri harekat) ve (kendi) hedefleri(ni) savunma
planindan ibarettir. Bagka bir ifadeyle saldiran-savunan grubun
baslangi¢ noktasindan saldirilacak hedeflere (veya bizim dili-
mizle munkerlere) ve savunulacak hedefler (veya bizim dilimiz-
le) maruflara hareket planina strateji denir.

(B.E. 7/Sh. 121)

Imamiye Siasinin Micadele Stratejisi: Her zaman ve mekan-
da kendisinin ve digmanin sartlarimn, gerceklerinin ve imkan-
larinin somut ve inceden inceye bilinip degerlendirilmesine da-
yanilarak uretilip yuratalir. Bu yuzden Imamiye Siasrmn stra-
tejisi, sabit ve belirli bir strateji degildir ki uygun olmayan sart
ve durumlarda mucadelesini gerceklestirme imkanindan yoksun
kalsin. Hatta tam tersidir. Oyle ileri ve esnek bir yontemi vardir
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ki her zaman ve mekanda kendisinin ve digmanin degisen sart-
larina gore stirekli ve amansiz olarak devam eder. Oyle kapsam-
l1 ve esnek bir usluptur ki butun farkh ve degisken tarih, du-
sunce, toplum, sinif ve sistem sartlarinda yolunu bulup her za-
man dogrudan dogruya kendi hedeflerine dogru ytrume guci-
ne sahiptir.

Sia imamlannin belirledikleri ¢ok gesitli stratejiler bu ileri ve
benzersiz tezin en guizel ve en acik belgesidir.

Kimi sartlarda yuz yuze ve dizenli silahli muicadeleyi secerler.
Yan Islami i¢ gicun Islam karsiti dis gugler karsisinda tehdit
edildigi baska sartlarda -ilk ¢ halife doneminde- ise susma stra-
tejisini secerler. Baska ozel sartlarda da susma stratejisini, once
hukamete ve iktidara iyiligi emretme ve kotulukten sakindirma
ile ulagip ardindan silahli ve baska miucadele yontemlerini uy-
gulamak icin segerler. Hz. Emir (Ali)in kendisi, 6nce oyle sart-
larla karg: karsiya kalir ki o konumda o istenmeyen sartlan de-
gistiremez. O uygunsuz sartlarda yonetimi ele alincaya kadar
susar. Yonetimi ele alir ve bagka uygun micadele yontemlerini
baslatir.

Imam Hasan, Hz. Emir'in de hilafete ulagirken yaptig1 gibi biat
bildirimine gore iktidari ele alir. Once ytiz yuze silahli miicadele
stratejisine gore savasir... Ardindan, boyle bir yontemin surdu-
rulmesine imkan kalmayinca mucadele stratejisini degistirir, ye-
ral mucadelesi yontemini seger. Oyle ki hatta isin basinda
Selman b. Serv ve Hucr b. Adiy, bu antlasmadan siddetle rahat-
siz olurlar. Fakat Imam’in gérigsmesinden sonra ikna ve hosnut
olurlar. Cunku artik eski yuz yize miicadele mumkun degildir
ve bu yontemin surdurtilmesi durumunda kesinlikle mevcut
guglerin tamam yok olacak ve butin mevziler digsmanin eline
gececektir. Bu yuzden Imam Hasan, az sayidaki mevcut gici
muhafaza eder ve kendi mucadele stratejisini degistirerek mu-
cadeleyi yeraltinda surdurir. Bu antlasma, Siamin micadeleler
tarihindeki yeralti micadelelerinin ilk tohumudur.
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Imam Huseyin, askeri bakimdan diismana galip gelmek icin de-
gil, imkansizhk doneminde dusmam rezil etmek icin kan dev-
rimi stratejisini secer. Cunku boyle bir seyi, yapacak askeri gucu
yoktur... Gorduk, hakim kirli rejimi dyle rezil etti ki yillar yih
Ehlisunnet alimleri bile Ehlisinnet halifeleriyle isbirligi yapa-
madilar.

(B.E. 7/Sh. 127-128)

Subjektif-Objektif (Abstract-Concret)

Subjektif ve objektif diye iki kavram vardir. Objektifin es an-
lamhis1 somut (concret) kelimesi, stubjektifin es anlamhs: ise so-
yuttur (abstract). Genel olarak iki tir distunce tarzi vardir: Biri
subjektif, digeri ise objektif dustince tarzi.

1- Subjektif: Ashnda insanin gercek ve hakiki 6zt olan (anlama
dusuncesi) bir esasa dayamir. Bu disince tarzinda asaleti olan
alem, hakikatlerin mihveri olan alem insanin kendisidir. Dolay1-
siyla insan bilimlerinde, hatta dogal bilimlerde o6l¢u, insani du-
sunme, mantik ve duygudur. Subjektifin subelerinden biri ice-
donukluktur. Subjektif olan kimseler, ice donukturler. Subjek-
tivizm, dis dinyay: i¢ diinyamn tezahtra olarak kabul eden ve
gercek 6zu insani idrakin 6z olarak goren bir ekoldur. Arifler
genelde subjektif goruse sahiptirler. Himanizm de ¢ogunlukla
subjektiflige dayanan bir dindir; zira himanizmde insan esastir.

Dunyanin en meshur subjektivisti olan Berkeley, esas itibariyle
insan1 ve insan zihnini asil almakta ve dis dunyay: insan zihni-
nin eseri olarak gormektedir.

2- Objektif: Bu dusunce tarzinda, asil olanin dis dinya oldugu-
na ve insanin sadece ona bakan, onu goren, onu tasvir eden,
ondan tasvir yapan ve onu anlayan bir durbun olduguna inani-
lir.

3- Abstract: Mucerret ve soyut anlamindadir. Ornegin “Butun,
parcadan buyuktir.”, soyut veya soyutlanmis bir seydir; zira
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bunu bizim zihnimiz yapmis ve dis alemden soyutlamis, ¢ekip
almis ve simdi bu s6z insani zihinsel bir hakikat olmustur. Ge-
nel olarak dis dunyada olmayan sey abstrakdur.

4- Concret: Somut ve nesneldir. Ornegin dag, agac ve kibritten
her biri konkredir. Genel olarak dis alemde var olan sey konkre
oluyor.

Subjektif ve objektif konusu sosyolojide nedir?

Burjuva sinify, subjektif, soyut ve muicerret dusunur. Onun dini,
inanglan ve dustnceleri soyut olup abstrak bir dunyada yasar.
Fakat proletarya sinifi, objektif bakar ve konkreye dayanir. Me-
sela halkin sanati konkredir ve avam simfimn guzellikleri, es-
tetikleri konkre olur; fakat havasin estetik ve guzellikleri soyut
guzelliklerdir. Picasso'nun resmi soyuttur; ama klasik resim da-
ha ¢ok somuttur. Yeni sanat abstrak sanat dogrultusunda ilerli-
yor.

(B.E. 12/Sh. 227-228)

Susiyant

Zerdust, kiyametten once “Susiyant’larin geleceklerine ve de
dunyada adil ve temiz bir huktimet kuracaklarina inaniyor.

Zerdust inancinda, butun tarih u¢ déoneme aynhr. Her donem
4000 yildir. Tarihinin her déneminin sonunda tarih dénuyor ve
bir “Susiyant” zuhur ediyor. En son “Susiyant” -vaat edilen Zer-
dusti kurtarici- bu donemin sonunda gelecek ve ondan sonra
kiyamet kopacak; haynn mutlak galibiyeti ve insamn pislikten
kurtulusu.

(B.E. 15/Sh. 203)

Siinnet

Kur’an, sinnet dediginde, bireye, hayata, dunyaya, insan tarihi-
ne, toplumlara ve dogaya egemen olan bilimsel yasalar1 amag-
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lamaktadir. Stinnet, bilimsel yasalardir. Kur'an nesneler arasin-
daki bagintilara sunnet, nesnelerin kendisine de ayet demekte-
dir.

(B.E. 16/Sh. 117)

Peygamberin Sunneti: Peygamberin soz ve fiili degildir sadece;
her ikisinden de o6nemlisi, misyonunu yerine getirmede Pey-
gamberin dustunsel ve sosyal savasim metodu ve stratejisi olup
buna dayanmalidir.

(B.E. 16/Sh. 199)

Ben sunnet -Peygamberin sozleri ve fiilleri- konusunda ugtinci
bir unsura da inamiyorum. Hatta bunun, o iki unsurdan daha
hassas, daha genel ve daha canl oldugunu dustntyorum. Biz
tuvalete gitme adabini, giysi modasim ve kendi suslenmemizi
bile Islam’'dan almaya, sunnetten taklit etmeye cahsiyoruz; an-
cak toplumsal islerdeki yontemin, davranis bigimlerinin ve fikri
ve toplumsal micadele stratejisinin nasil baslatilacagini, ne-
reden baslatilacagim ve “stinnetin tigtinct boyutu” niteligindeki
topluma yonelik itikadi sorumluluklarin yerine getirilmesinde,
Islami hedeflerin gerceklestirilmesinde hangi yollann takip
edilmesi gerektigini, Kur'an'dan ve Kur'an'n Peygamberinden
Ogrenmiyoruz.

(B.E. 26/Sh. 189)
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Sa’b/Sube

Sa’b kelimesi, Farsca'da da var olan sube ve insiab kelimeleriyle
aynm koktendir. Yani yeryiztunde subelere, kollara aynlms in-
sanlar toplulugudur. Yani her sube, bir sa’bdir. Yani diger kol-

lardan aynlan bir koldur, toplum, beseriyetten ayrlan bir sube-
dir.

(B.E. 26/Sh. 436)

Sefaat

Butun insanlk igin, butin zamanlarda ve butun yeryuzinde
yalniz ve yalniz iki aile, iki zurriyet, iki soy vardir: Salih amel
(amel-i salih) ve bozuk amel (amel-i fasid)! Salih amel olan her
insan, senin ehlibeytindir ey Nuh, ey dunyaya hakim olan 6lim
ve yokluk tufaninda kurtulus gemisinin kaptani! “O’nun ytiziin-
den baska her sey yok olucudur.” (28/Kasas Suresi 88) “Salih olmayan
amel” yok olmaya mahktamdur. Bu ise Allahin sunnetidir. Al-
lah’in stunneti degismez, donismez ve evrilmez. Allah da bunu
bozmazken, sefaat nasil bozabilir?

Varlik aleminde, “salih olmayan amel’e, “salih amel”e 6zgti olan
bir alinyazis1 verecek higbir etken yoktur. Ilahi irade bile boyle
bir ige girismez. Ama “salih olmayan amel”i “salih amel’e do-
nistiiren binlerce etken vardir. Bu etkenlerden biri de sefaattir.
Yalnizca Nuh'un, Ibrahim’in, Muhammed'in, Ali'nin, Huseyin'in
ve Zeyneb'in degil, topragin ve kanin da sefaati soz konusudur.
Sefaat, bu anlamu icerisinde banndirmaktadir. Aristokrasi, istib-
dat ve gucluntn egemenligine dayali duzenler icerisinde aldi-
gimiz egitim ve sekillenen duinyagoériisimuzin urtnu olan ve
sefaati hesapsiz kitapsiz bagislanma arac1 olarak goren telak-
kimizin tersine sefaat; es olmak, bir seyi bir seye bitistirmek, bir
baskasiyla yakin, benzer, bitisik ve yar olmak vs. demektir! Hu-
seyin’in gefaati...! Ne anlama gelir? Safevi Sias1 da aymni seyi soy-
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ler ama buna tam olarak gercek anlaminin ve konu, kavram, fel-
sefe ve rolunun karsit1 bir iglev yukler.

Topragin sefaati! Kanin sefaati! Safevi Siasi, Kerbela topragim
yeryuzinin ve gogun oteki topraklanndan farkh olan 6zel bir
madde olarak bilir. Onu olusturan ogeler baska seylerdir. Ken-
dine 6zgu fiziksel ve kimyasal 6zellikler tagir. Onda bir ruh, bir
“gaybi gug”, bir “kimyasal etki”, bir doga 6tesi mucizevi ozellik,
bir 6zsel keramet, gizemli ve anlasilmaz bir fazilet gizli olup ona
dini deger ve kutsallik vermistir. Onda buyulu bir nesneye ben-
zeyen ve bir hastaliga ya da hastaya tatbik edildiginde ona etki
eden ve sifa veren bir ila¢ gibi, bir nesnenin uzerine dokuldu-
gunde ya da bir madene degdiginde onu eriten, degistiren ve
kimyasal reaksiyonlarla onu etkileyen, onunla 6zel bir bilesim
olusturan ve onu sifaty, ozellikleri, cinsi ve 6zu farkh bulunan
baska bir seye donusturen bir kimyasal iksir bulunmaktadir.

Ama bir Ali $ias1, Huseyin'in topraginin é6teki topraklardan bir
farki bulunmadigini, onda bir gucun, bir mucizenin, bir ayrica-
ligin, bir ruhun, gaybi gizemli bir o6zelligin, esrarl bir kimyasal
etkinin, 6ziinden ve cinsinden kaynaklanan doga ustu bir 6zel-
ligin bulunmadigim bilir. Siradan bir topraktir. Ama aym top-
rak, bir Ali Siasr’yla, bir Huseyni ruhla, Kerbelah bir insanla bir-
lesince (Safevi Siasrnda bulunan ve bilinen Kerbela degil)? Go-
ruyorsunuz ne kadar fark var? Evet, Kerbelah bir insan! inang
ve cihat adami olan bir insan... “Sehadetin ne oldugunu bilen
bir insan... O, Huseyin'in dinin yam sira ogrettigi insanhk oz-
gurlugunun ne oldugunu bilir. Kerbela'nin, bir musibet, tztct
bir olay sahnesi, butun yil, butin émur boyu yinelenen agat,
kendinden ge¢me ve gugsuzluk yeri olmadigini, oranin bir
medrese oldugunu, bir mektep oldugunu bilir. Oranin bir me-
zar degil, universite oldugunu, bir kabristan degil, bir medeni-
yet, bir umran ve mutluluk oldugunu bilir. Dirim, agk, devinim,
sorumluluk, yigitlik ve biling yurdudur orasi: Kerbelal: bir insan
i¢in -Ali Siasrnda- boyledir, herkes icin degil. Islam tarihinde
Kerbelali insan, Samh olmayan, Medayinli olmayan, Konstan-
tiniyeli olmayan, Kufeli olmayan, Bagdath olmayan, Isfahanh



274 AU SERIATI | KAVRAMLAR SOZLUGU

olmayan ve hatta insanhk tarihinde, siyaset, medeniyet ve kaul-
tur tarihinde Atinal olmayan, Ispartall olmayan, Benaresli ol-
mayan insandir.

O Kerbelaldir, bu topragin ogludur. Bu mektepte yetistirilmis-
tir. Onu bu tlke dogurmustur. Bu tarihe baghdir! Bu toprak, bu
toprakla dusinmek, bu toprag: ziyaret etmek, bu topragin ko-
kusu, bu topragin amisi... Bunlar, onun igin “zikir"dir, “an-
ma’dir. Tarihin ve tarihte kilig kusananlann unutturmaya,
unutmamiza cabaladiklan seyi “hatirlatma”dir. Bu hatirlatici
toprak, ruhu sulayip yurege gug, iradeye cesaret, yasantiya ha-
yat ve hareket, 6lu nabza atig ve hararet verir. Boylelikle bir in-
san1 insanliga ve kurtulusa yarasir bir duruma getirir. Boyle se-
faat eder toprak. Bu sefaat, sinavda birine yardim etmek degil,
tahsil, egitim, 6grenim, biling ve basirettir; sinava hazirhkur.
Yarasir olmayanin kurtulus vesilesi degildir; kurtulmaya yaragsir
olma etkenidir!

(B.E. 9/Sh. 218-220)

Sehadet

Sehadet, her zaman tarihin hak ve batil meydaninda bulun-
makur.

Sehadet bir yenilgi, bir kayip degil, tersine bir “se¢im”dir; mu-
cahidin zafere, ancak kendisini 6zgurluk ve ask mihrabinda
kurban ederek ulasacagim ogretmek tizere yola ¢ikmstir.

Kulturamuzde sehadet, mucahide dusman tarafindan yuklenen
bir 6lim degildir. Sehadet, miicahidin kendi duygu ve dustn-
cesiyle, bilingli ve mantikh olarak sectigi gonulla bir olumdur.

Sehadet, onu bir 6lum ve trajedi olarak algilayan diger kulturle-
rin aksine bizde bir asamadir; ara¢ degil, amagtir. Bu asalet, bir
olgunluk ve bir yuceliktir. Bir sorumluluk, bir kultur ve zirveye
giden yolun yansidur.
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Inanch kimseler, hayat, hareket, iman, izzet, gelecek ve tarihle-
rini gugla olduklar: donemlerde cihatla; gugsiz ve buttin miica-
dele imkanlarindan yoksun kaldiklar1 donemlerde ise sehadetle
guvence altina alirlar.

Cunku sehadet, butuin ¢aglara ve kusaklara bir cagridir:
“Gucun yetiyorsa oldir!

Gucun yetmiyorsa 6l!?

Sehadet savas degil, misyondur.

Silah degil, mesajdir.

Kanile telaffuz edilen bir kelimedir.

Hiyanet yok edilemez; ama onun parlayis zifiri karanlkta uzayr
aydinlatan ve hainligi gosteren bir 1s1ktir. Gece yarisi imam adh
bir cellat tespih gekerek yaklagir. Insanlar, arkasinda saf olustu-
rup ona uymak igin ayaga kalkarlar.

Sehit, toplulugun i¢inde ansizin bir mum yakar.

Sehadet, bizim insanbilim felsefemizde de kendine 6zgu bir an-
lam tagir. Insanin yaratihigi, seytan ve Allah karisimindan olusur.
Balcik ile Allahin ruhunun karisimudir. Yani insan, alcaklann en
alcagiyla yucelerin en yucesinden olusan bir karnigimdir. Dini
hukumler, ilim, ibadet ve salih amel; kisinin, bayag yonuni us-
tin yonu karsisinda, seytani boyutunu rahmani boyutu karsi-
sinda zayiflatmak i¢in yapmasi gereken alistirmalardan ibarettir.
Sehadet ise, kisinin ansizin, devrimci bir bicimde davranarak,
kendi al¢ak olusumunu ask ve iman atesine atip tumden ilahi,
aydinlik ve iyilik olusundan ibarettir.

Hamzai ve Huseyni Sehadet: Bizim iki cesit sehidimiz vardur:
Birinin sembolu sehitlerin efendisi Hamza, digerinin semboli
ise imam Huseyin'dir.

Islam’dailk defa Hamza'ya “sehitlerin efendisi” lakab: verildi. Bu
ondan sonra sadece Huseyine layik gorilen bir lakaptir. Her
ikisi de sehitlerin efendisidir; ama aralaninda temel bir fark var-
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dir. Hamzamin sehadeti ile Huseyin'in sehadeti birbirinden
farkhdir. Zaten bu ikisi aymi kategoride yer almadiklan icin bir-
biriyle mukayese edilemezler. Hamza cihat ortasinda oldurul-
mus bir mucahittir; ama Huseyin savas meydaninda degil, evi-
nin i¢inde iken 6ldurulmeden 6nce sehadete ulasmis olan bir
sehittir. Huseyin, kendisinden biat isteyen Medine valisi Velid'in
davetine “Hayir” dedigi andan itibaren -6yle ki bu “Hayir”, kar-
siliginda sehadeti sectigi bir seyi reddetmekti- sehittir.

Sehit, kendi karar ve secimiyle -her ne kadar bu karar ile oldua-
rulme arasinda aylarca mesafe olsa bile- sehadete ulasan insan-
dir. Eger bu iki sehadet arasindaki fark: ¢ok agik ve net bir ta-
birle ifade etmek istersek Hamzamin sehadetinin sehidi secen
bir 6ldurulme veya sehadet oldugunu soylememiz gerekir. Hu-
seyin’in hikayesinde ise tam tersine sehadet, sehidin sectigi bir
seydir. Hamza gibi sehit ve Hamza'ya 6zgu sehadet, diusmam
oldirmeyi kast etmis bir adamdan ve boyle bir adamin 6ldu-
rilmesinden ibarettir.

Huseyni sehadet, soyle bir adamin o6ldurulmesidir: Kan onun
oldarulmesi i¢in ayaklanmistir.

Sehadet, birincisinde olumsuz bir olay, bir hadisedir; ikincisin-
de ise kesin, bilingli ve tercih edilmis bir amactir. Orada sehadet
yol boyunca gerceklesen bir olaydir; burada ise yolun sonunda-
ki hedefin bagidir.

(B.E. 19/Sh. 149, 166-167, 170, 172-173, 182, 192, 198-199)

Sehit

Sozlukte sehit, “bulunan”, “gozleyen”, “tamk”, “dogru ve guve-
nilir haberci” anlamina geldigi gibi “bilingli”, “hissedilen ve ta-

nik olunan”, “butun gozlerin kendisine cevrildigi kimse”, “or-
nek” ve “6rmek alinan” anlamlanna gelir.

Sehit, tarihin kalbidir. Sehit, kalbin kurumus damarlara kan
gonderip dirilttigi gibi 6lime kosan bireylerin imanlanm ken-
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diliginden biraktig), asamali bir 6lumle kars: karsiya gelmis, bo-
yun egen, sorumlulugunu unutmus, insan olma inancim yitir-
mis bir toplum ile yasam, hareket ve yaraticihktan yoksun bir
tarihi diriltir. Kalp gibi toplumda kurumus damarlanna kendi
kanlanm ulastinr. Sehadetinin en buyik mucizesi ise her kusa-
ga yeni bir “kendine inanma duygusu” kazandirmasidur.

Sehit, gii¢ yetirememenin, zulme kars: cihattan muaf kildigim
dustinen kimselerle diusmana tstun gelmeyi yenmek olarak algi-
layan kimselere; “Hayir!” diyorlar. Boylece sehit, “gug yetire-
meme” ve “yenememe” donemlerinde diismana kendi 6ltumiyle
ustin gelen; yenemezse de rusvay eden kimsedir.

Kutsal olan dusunce, ideal ve ogreti, ortadan kalkip mahkam
olacagl zaman bir komplo ile yavas yavas zihinlerden uzaklasur,
yeni neslin vicdaninda artik yer isgal etmez, azar azar butun
meseleyi unuturlar. Ansizin bir adam kendini feda ederek o du-
sunceyi ispat eder, yani onu tekrar dunya sahnesine getirir. O
kendisini feda etmekle dustinceyi giindeme getirmis olur. Yani
fikir yolunda camm verdiginde bu fikir yeniden dogar ve ispat-
lanir. Bundan dolay: sehit ayni zamanda bizzat o fikre donusur,
her zaman sahit ve meshut, gorunur olur. O her zaman 6ni-
mizdedir. Dustince de onda daimi bir varlik ve siibuta kavusur,
yeniden dirilir ve canlanir.

“Boylece biz sizin insanlara tamk olmamz, peygamberin de size ta-
nik olmast icin sizi orta bir immet kildik.” (2/Bakara Suresi 143)

Burada sehadetin olduarulmekten bagka bir anlama geldigini go-
ruyoruz. Bir sey kaybolmustur, sahneden disan atilmaktadir ve
halk onu yavas yavas unutmaktadir. Sehit, bu sahitsiz, sessiz ve
kimsesiz mahkam igin sahitlik eder ve onu tekrar gindeme ge-
tirir. Burada sehidin baska bir kelime oldugunu goéruyoruz.
Peygamber, oldurilmedigi halde sehittir. Kur'anin yetistirdigi
[slam toplumunun da éldurulmedikleri halde isleri ve sorum-
luluklan sehadettir. Diyor ki: Peygamberin sizin i¢in sehit (sa-
hit) olmasi gibi sizin de dunya halk: i¢in sehit olmaniz gerekir.
Bu yuzden sehadetin rolu, oldurtlmekten daha genel ve tustun-
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dur. Ustelik camni veren kimse daha ytce bir sehadette bulun-
mus olur. Yoksa her Muslumanin baskalan i¢in bir sehit toplu-
mu kurmasi gerekir. Nitekim Peygamber bizim kendimizi onu
esas alarak yetistirmemizde dmegimizdir. O bizim sehidimizdir,
biz de insanlann sehidiyiz. Sehidin meydanda kosan, meselenin
ortasi, herkesin kendisini ona dayanarak yetistirdigi numune,
omek ve model manasinda oldugunu goéruyoruz. Yani Peygam-
beri kultur, iman, bilim, dusince ve toplum sahnenizin ortasina
koyunuz ve toplum, dustnce, kulttr, sahsiyet ve tipinizi onunla
insa ediniz. Kendinizi boyle yetistirdiginiz ve zaman ve zeminin
ortasina yerlestiginiz vakit buttin diger milletlerin, toplumlann
ve halklann da kendilerini size bakarak yetistirmeleri gerekir.

Burada vasat (orta) ummet sifat1 sehit ile uyumlu bir anlam ifa-
de eder.

(B.E. 19/Sh. 149, 181, 191-195)

Siksikiyye

“Siksika” balona benzeyen bir seydir. Develer aska gelip costuk-
lannda veya hiddetlenip bogurduklerinde, agizlanndan disar
vuran ve bir sire sonra sonen bir siskinliktir. Kihcindan oélum,
dilinden siir yagdiran, bilegi celikten, ytregi atesten olan Ali'nin
sozleri, Kafe'deki hitabelerinden birisinde, konusma sirasinda
birdenbire tutusuverir. Yirmi bes yildir icine gomdugu seyler bir
hatira kivilcenmiyla bir anda iginde patlak verir. Bu hatiralar, Al-
lah ile bas basa oldugu anlar disinda inledigi gorulmemis olan
Ali'yi tutusturur ve kendinden gecirir. Elinde olmaksizin insan-
lara kendinden soz eder; ac1 dolu yazgisindan, hakka kars: isle-
nen cinayetlerden, kendi dostlanndan gordiagu namertlikler-
den, gizli kapakh islerden, nifaklardan, Muhacir ve Ensarn ileri
gelenlerinden elleri hakikatin kanina bulagmis olanlardan, arka-
dan vurulan hangcerlerden, kendisine edilen iskencelerden dem
vurur. Hatiralar... Peygamberin aci1 vefati, Fatima’nin basina ge-
lenler, yalniz kalan Ebuzer, Sakife, sara, Osman, Muaviye,
Mervan! Tam yirmi bes yil suren sukat; gozunde diken, boga-
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zinda kemik, gosterdigi sabir. Acilarin canlanmasi ve hatiralann
yeniden alevlenmesi Ali'yi oylesine kararsiz hale getirmisti ki
ofkeyle, bagira cagira konusuyordu. Sozleri ac1 dolu ve atesliydi.
Kafe minberinin uzerinde, insanlann yasla dolmus gozlerinin
onunde alev almis yaniyordu sanki! Birden, hi¢bir zaman hic¢bir
duygunun etkisinde kalmamus, hafizalarinda yer etmis seylerden
baska hicbir olayin ve cezbenin harekete gegiremedigi, hicbir
anlamin veya duygunun yanlanndan bile ge¢medigi, su gegir-
mez kumas cinsinden lizumsuz bir adam, bu toplulukta nasil
bir ortam olustugunun, Ali'nin nasil bir ruh hali i¢inde oldugu-
nun asla farkina varmaksizin, mutlak bir gonil rahathgyla son
derece ser'i(!) bir soru sorar: “Ey Miiminlerin Emiri! Dorde dort
fersahta, dorde dort fersah bakinn kapladig bir ¢olun ortasinda
olsak, zaman olarak da gunesin batimina dort rekathk bir na-
maz vakti kalmis olsa, namaz yukumlalugimuz ne olur? Hem
zaman yok, hem de 6te yandan yer bakir kapl. Yani ne abdest
alacak su var ne de teyemmum edecek toprak.” Ali’ye bak sen!
Ali, bu soguk adamin, alev almis caninin tizerine doktigu o so-
guk suyla birdenbire sogur. Hi¢ oyalanmadan, o adama sayg:
gostererek, sakin ve edepli bir tavirla sorusuna cevap verir. Bu
sozde Sii'nin alakasiz sorusuna ofkelenen halk, buyuk bir istekle
Ali'den sozlerine devam etmesini, tiztintii verici, ibret dolu ha-
yat hikayesini anlatmay surdiirmesini, yine kendisinden ve gile-
lerinden soz etmesini ister. Artik sakinlesmis olan, dertleri alev
aldiktan kisa bir sure sonra yatismis olan Ali, yine, yiginlarla
acinin, tatsizhgin, dile gelmek igin sabirsizlanan ancak soylen-
memesi gereken yakici sozlerin, ruhunu derinden atege veren ve
icine gommesi gereken onca sumn yangimmn usttne guglu bir
gizlilik ortasu cekerek, peygamberin 6limunden o zamana dek
sozlerle dolu sinesinde tasidig1 agir yukun sessizligine burtindu.
Ta olunceye dek. Ali'yi taniyan insanlar bilmelidirler ki Ali'nin
suskunlugu, tipki sozleri gibi onun risaletinin bir parcasidir.
Onun bu otuz yihk suskunlugu ve dilsiz mesaji, beyaz bir
Nehcu’l-Belaga'dir. Bunlar Ali'nin soylememek uzere icinde tut-
tugu sozleridir. Onun acilannin Kevser'inden bir damla i¢cmeye
susamis olan sevenlerine cevap olarak susmus olmasi iste bu
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yuzdendir. Elinden kagip giden ve kendisini feryat ettiren o ka-
rarsizlik anlanm anlatmak icin, derdinin igtenligi, sadeligi, gu-
zelligi ve belagatini tasiyan, Ali'ce bir duyguyu anlatan bir tabiri
var onun: “Iste bu bir siksikayds, énce sisti, sonra da sonuver-
di.” Siksikiyye olarak adlandinlan hutbe budur.

(B.E. 13/Sh. 205-206)

Si’ar/Slogan

Bugun propaganda dinyada tamamen bilimsel bir faaliyet sek-
lini almistir. Onun 6zel kurallan vardir. Temel kurallanindan bi-
risi, her fikir ve hareketin kendisini bir slogan halinde 6zetleme-
si gerektigidir. Boyle bir sloganin bazi sartlan sunlardir:

1- Apagik olmalidir.
2- Duyulur ve dokunulabilir olmalidur.

3- Toplumun gindelik maddi ihtiyaglanna ve gesitli sosyal si-
niflann gereksinimlerine ister mubhalif isterse taraftar olarak bir
sekilde temas etmelidir.

4- Aciklanmasinin, tekrarlanmasinin ve zihinde diistinilmesinin
zor olmamas igin kisa olmahdir.

5- Karmasik olmamalidir. Yani ¢ok sayida istek ve gorusu ifade
etmemelidir. Boylece propagandanin baskis1 ve vurgusu ogreti-
nin sadece asil noktasina yapilmis, zihinleri yalnizca onunla ta-
nistirmis ve onu beyne, sinirlere ve ruha nufuz ettirip dustince
ve duygulan onun ekseninde yogunlastirmis olur.

6- Kendisinden kesinlik, guven ve basan fiskirabilmesi icin ke-
sin ve vurucu olmalidur.

7- Gergeklesinceye kadar baska bir sloganla degistirilmemelidir.
Siyasi sartlar zorlastiginda birakilmamali, maslahat icab1 yumu-
satilmamalidir.
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8- Onun yaninda bagka sloganlar turetilmemeli, basing birkag
noktaya dagilmamali ve dolayisiyla temel slogan gugsuzlestiril-
memelidir.

“Allah’tan baska tann yoktur, deyin, kurtulun.” cumlesi bu sartla-
nn hepsini tasimaktadir.

(B.E. 30/Sh. 109-110)

Siilik

“Siilik”, takipgi olmak anlaminda aslinda bir eylemdir, bir hare-
kettir.

Siiligin asil manasi ve anlamina dis gerceklik kazandiran sey,
Ali'nin dasuncesinin, yasam tarzinin, eylem bi¢iminin, Ali'nin
cihat seklinin ve tahammulunun takipgisi olmaktir.

(B.E. 26/Sh. 183)

Sillik “takip¢i olmak” anlamindadir ve bu bir eylemdir, bir
ameldir, yonu belli, somut, nesnel bir harekettir. Sanildig1 gibi
bir duygu ve ikrar degildir, kelama ya da sevgiye dayal bir zih-
niyet degildir.

(B.E. 26/Sh. 207)

Gia “Saf Islam”dir. Sia “hilafet, Arapcilik ve aristokrasi’den
annmus islam demektir.

Sia, ozellikle kultur ve tarihiyle; askin, coskunun, kanin ve
sehadetin semboludur. $ia, tasan ve cosan duygulann oldugu
kadar akla ve imana dayal guiglu ve belirgin bir dustince akimi-
nin da tefekkur, marifet ve kultur merkezidir. Sia, insanlik tari-
hinde Ali adina ve Ali adiyla “ilim” ve “ask” olarak ortaya ¢ikan
bir hadisedir.

(B.E. 21/Sh. 25, 29)
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Siilik bir tir “Islam’1 anlama” ¢abasidir.

Nasil bir anlayis m1? Islam’ “aristokrasiye, irk¢iliga, simfsal ya-
plya, adaletsiz yonetime ve yoneticilere dusman”; ilerici bir din
olarak anlamak. Sia, ta bastan beri Islam'in sosyal siirecinin, ru-
hunun, yonunun ve gercek bakis agisinin saptirilmasina kars:
direnmis ve Islam’a bilerek veya bilmeyerek niifuz eden Islam
disy, 1rke), simfsal, aristokrat ve siyasi unsurlara ve dugincelere
engel olmak i¢in ¢abalamistir. Cahili stnnetlere karsi Peygam-
ber'in sunnetini ayakta tutmaya ¢alismistir. Buna karsiik guct
elinde bulunduranlar her zamanki gibi sinifsal yapiya dayal: sis-
temin ve liyakatsiz kimselerin hakim olmasini saglamak amaciy-
la Islam, “gaybe iman ve metafizik dini” olarak kabul et-
ti(rdi)ler. Bu durum tarih boyunca varligim surdurmis ve hep
revacta olmustur. Iste bu nedenle Sia, Islam’n esasinin ve
[brahimi peygamberlerin temel hedefi olan “adalet” ve “ima-
met”i 6n plana ¢ikarmis ve soylemlerini bu ilkelere dayandir-
mustir. Bu ilkeleri davasinin sian olarak almistir.

(B.E. 22/Sh. 112-113)

Siilik, Islam’in esaslan arasindan iki esasin, adalet ve imametin,
Islam’in temel esaslarindan olduguna inanmaktan ibarettir.

(B.E. 26/Sh. 394)

Sirk

Sirk, dinsizlik degil, bilakis gesitli isim ve lakaplarla resmen be-
seri toplumlara egemen olmus bir dindir.

Sirk, cok tannliliktan -iki tanridan sonsuza kadar- ibarettir. Bu
tannlann, ¢ok put, ¢ok tir tannsi, ¢ok ruh veya c¢ok tabiat otesi
gug olmas1 mumkuandur.

Bu ¢oklu dini mabutlar, mevcut durumu din adina mesrulastiran
cok sinifh ve ¢ok gruplu toplumlar olusturmuslardir. Binaenaleyh
sirk, cesitli kabul edilen, dogal, ezeli, degismez, ebedi ve kutsal
siniflara dayanan toplum gorusunin tezahur etmesi i¢in ¢ok
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tannliiga ve ¢ok guce dayanan bir dunyagorusinden ibarettir.
Her tann, bir irkin temsilcisidir. Nitekim “Zeus” “Yahve”, “Baal”
veya “Visnu"nun her biri, irksal asaletin sembolt olmustur; her
soy veya 1rk da, diger irkin ziddidir. Tanrilar birbirleriyle savas
halindedir; onlarn taraftarlan -irklar- da birbirleriyle kavga ve
dusmanhk halindedir. Boylece irksal celiski agiklanmis, mesrui-
yet kazanmuis oluyor.

O halde tannsal sirk, irksal sirki agiklamak i¢in yontulmus bir
dindir.

Diunyada her tann, irksal bir mazhar ve semboldir ve her mil-
lette her tann, bir ailenin temsilcisidir. Toplumda her tann bir
sinifin mazhar ve semboludur. Irki, ailevi ve simifsal asaletlerin
korunmast; irklarla ailelerin birbirlerine karismamasi; bir simifin
diger simifin simirlarina tecaviz etmemesi icin bu gereklidir.
Tannilar ezeli ve ebedi olduklan icin 1irk, aile ve simflann fark-
lilik ve ihtilaflan da ezeli ve ebedidir; ta ki hicbir simif degistir-
me ve diger bir simfin yoklugu dustincesine kapilmasin.

Sosyal sirk, tannsal sirkten bir yansimadir. Bundan dolay: sirk,
cok tannh bir dindir. Cok irkhlik, ¢cok simiflilik ve cok ailelilik
diizenini izah etmek, mesrulastirmak, kutsal ve dini kilmak i¢in
uretilmis bir dindir. Bunlar kutsal ve dini oldugu zaman, ne
tenkit ve itiraz mumkundur, ne de degisim fikri mimkundur.

Sirkin bizzat kendisi, tarih boyunca, millet ve kabilelerin simf-
sal, irksal ve ailevi geliski veya tezatlarindan hep halka kars: ya-
rarlanan egemen sinifin oyuncag olmustur.

Sirkin Turleri: Sirk, bazen sarih ve asikardir. Musrik, resmen
birkag tannya -birka¢ puta- inanir. Onun dinindeki cesitli tanr-
lar somuttur, belirgindir. Bu sirk ile mucadele kolaydir. Nitekim
Peygamber (s) onunla miicadele etti ve muzaffer oldu.

Diger sirk “muzmin”dir; bunda sirk, tevhid elbisesi i¢cinde amel
ediyor. Bu sirk ile mucadele ¢ok zordur. Nitekim Ali (a) savasti
ve yenilgiye ugrad.
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“Mizmin” sirk, Islam, Hiristiyan ve Yahudi tarihinde agik sirk
dininin kendisinden daha derin ve daha guglia bir bigimde orta-
ya cikiyor.

Musa, Firavun'un sirk savagina tevhid ile karsi koydu. Fakat
sonra onun yerine gegenler, yani Musa dininin ruhanileri, Fira-
vun duizeni ve sosyal sirki, Musa'nin tevhid ortusu altinda yeni-
liyor ve bir tek tann olan Yahve, Firavun tanrilanmn roltnu
ustleniyor.

Mesih geliyor ve dinin mabedini, din satma dikkan: agip dini
esya veya kutsal seyler satan din tacirlerinin elinden kurtanyor.
O ilk defa tevhidi Batr'da ilan etti; diunyay: -6zellikle Roma ve
Yunan dunyasini- tevhid ile tamigtirdi. Ama sonra onun varisleri,
egemen sinifin u¢ boyutlu olmasim agiklamak ve mesrulas-
tirmak i¢in kitap ve mesajlanndan tug tann ¢ikardilar.

(B.E. 14/Sh. 309-311)

Soy Sirki: By, Iranh tanny: Yunanh tannidan bu iki tanny: da
Hint tannsindan, her ugunu de Cin tannsindan ayiran sirktir.
Birbirlerinden ayn bu cesitli tannlar -Visnu, Ahuramazda ve
Zeus gibi- Hint, Cin, Iran ve Yunan gibi u¢ ayn soyu, bunlann
aynhklanni, bunlar arasindaki savasi ve esas olarak bunlar ara-
sindaki 6zsel ve ogesel farkhhg tarih icinde ve her zaman igin
aciklamaktadir. Oyle ki 6megin Iran, Yunanla savastiginda
Ahuramazda ve Zeus da gokte gatismaktaydilar; nasil suregen
yansimasl! bulundugunu goriyorsunuz. Ya da Truva tannsi olan
Laokoon, Athena ile savasinca onlann tannlan da birbirleriyle
savasip carpisirlar. Zeus, Truva sehrini ve bu sehrin halkim sid-
detle lanetler. Hatta bu tanrilar, soy sirkine dini bir yorum ge-
tirmekteydiler.

Smifsal Sirk: Sinif tannlan, toplumsal simflar ve “kast’lar ara-
sindaki ayriigy siniflar arasinda gecilmez duvarlar bigiminde agik-
lanabilir gosteren tannlardir. Boylece her simifin sembolu, yarati-
cisy, rabbi ve tanns oteki simfinkinden ayndir. Bu simflann tann-
lan bir olmadig) i¢in de bu tannlann yarattiklan da bir olamazlar;
cunku 6z ve varhk bakimindan aynlhklan bulunmaktadur.
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Aile Sirki: Her simifin, bir dizi simifsal tannlan bulunmaktaydi.
Ailelerin bircogunun tannlan evde bulunmakta ve onlan koru-
maktaydilar. Bu tanrilar, aile ve sinifin kapal olusunu tevil et-
mektedir. Kapah sinif ve aile, bireyin oradan bagka aile ve sinifa
gecemeyecegi, aile ve simifin, kusatilamaz burg ve kaleler gibi
sakh kaldigy simf ve ailedir. Bir ailenin ya da simfin kapahhgini,
sabitligini ve degismezligini aciklayan, bicimlendiren kapal
bur¢ ve kaleler ise sinif ve ailelerin kendilerine 6zel tannlann-
dan ibarettir.

(B.E. 16/Sh. 139-140)
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Taassup

Taassup, bireyin kendisini baglh gordugi grup anlaminda
“asabe” kelimesinden gelir (millet, immet, parti, ik, aile, kavim
veya sinif vs. herkesin asabesi olabilir). Taassup, tahazzup
(hizb'den) gibi asabeye karsi baghlik, hemdert olma, vefalilik,
iman duygusu ve araci manasinadir. Asabe bazen bir ekol veya
is ve ona bagh olan kimseler manasina gelir; ilmi, dini, milli, 1r-
ki, sanatsal vs. taassup ... Dolayisiyla taassup insanligin en be-
lirgin sifatlarindan biridir.

(B.E. 12/Sh. 220)

Taassup Arapga “usbe” kelimesinden gelir. Usbe, bir toplulugu
bir ilkede ortak bir temelde olusturan fertler toplulugudur. Da-
ha dogrusu, usbe, bir toplulugu ortak olduklan ilkeye gore
olusturan insan fertleri toplamindan ibarettir. Taassup, ferdin
kendi grubuna baglihg ve baghhgini gostermesinden ibarettir
(yani vefa gostermek, hizmet etmek, kendi grubunun ve onunla
iman ve kutsal bir esasta ortaklig1 olan fertlerin yaninda yer al-
mak). Bu husus, insanhgin seckin sifatlarindan biridir. Daha
cok insan olanin taassubu daha fazladir. Milli kahramanlara
saygl gostermenin sebebi, onlann diger fertlere gore daha fazla
mutaassip olmasindan baska bir sey degildir (o, normal bir fer-
de gore kendi topluluguna daha fazla baghdir. O millet olacak
kendi topluluguna baghiigindan dolay1 canin ve hayatini feda
eder. Bundan dolay1 milletinin mabudu olur).

Herkesin grup derecesi, suur ve kultur derecesi 6l¢ustindedir.
(B.E. 31/Sh. 166-167)

Taassup asil insani alametlerden biri olup hemfikir ve hemdert
bir gruba siddetli ve kuvvetlice baglanmak demektir. Birey, bu
bag1 korumak icin faaliyet gosterdigi ol¢ude insandir. Taassup
insanin insani gudulerinin bir par¢asidir.

(B.E. 25/Sh. 19)
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Insanin var oldugu andan itibaren tarih, taassuplann tekamii-
lunden yani “ben” ile digeri ve digerleri arasindaki bagin teka-
miliunden ibaret olmustur.

Bu bag, bazen kan esasina, bazen toprak esasina, bazen millili-
ge, bazen de 1rka dayalhdir.

(B.E. 26/Sh. 459)

Tabaka/Toplumsal Simf

Yasanty, is ve gelir agisindan ayn1 ya da benzer olan insanlar, bir
sinif1 teskil ederler. Bir sinifta yer alan bireyler, ¢alisma ve ya-
sama bigimi, toplumdan yararlanma 6lgusu agisindan birbirle-
riyle benzer durumdadirlar. Onlar bir birimi ve bir grubu teskil
ederler. Bir “Sociale Classe/toplumsal sinif olustururlar. O halde
onlar arasindaki bag, is ve gelirdeki ortaklik ya da yasantidaki
ve oOzellikle de toplumsal durum ve stattdeki benzerliktir.

(B.E. 26/Sh. 436)

Tabu

Gizli yonu olan ve ilkel dindarin, kendisi i¢cin mantiki agidan ve
akli biling bakimindan nedeni agik olmadig halde onunla amel
ettigi yasaklardr.

(B.E. 14/Sh. 84)
Taife/Tayfa

Bir eksen etrafinda ve belli bir 6zel bolgede tavafta ya da hare-
kette olan insan grubudur. Colde her grup, bir su kuyusu etra-
finda donup durur ve kendilerine ait olan bir otlakta, bir mey-
danda ve bir dairede gezerler.

(B.E. 26/Sh. 437)
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Takiyye

Ali Sia’sinda takiyye, dinin temeli degildir, “benim ve atalanmin
dini!” degildir. Sadece bir taktiktir. Takiyye “imanin korunmas:”
demektir, bugiinku manasiyla “muminin korunmas1” degildir.
Imanin s6z konusu oldugu yerde takiyye haramdir. Netice ne
olursa olsun.

(B.E. 21/Sh. 27)

Takiyye, gizli teskilat olarak duzene karsi muicadele eden mi-
cahidin sir tutmas ve eger agzindan bir kelime ve sir ¢iksa -hak
s0z bile olsa- bir grubun hayatinin yok olacag: anlamindadir.

(B.E. 7/Sh. 169)

Takiyye, bu dunyagoérusunin bunyesinde mucahit icin bir tali-
mattir. Eger takiyye yapmazsa ihanet etmistir, haindir. Cunkua
takiyyede birazcik gevserse en buyuk darbeyi yiyebilir.

(B.E. 23/Sh. 188)

Taklit

Belirli ve aleni rehberligin olmadig1 propaganda ve iletisim me-
kanizmalarinin 6zgurce ¢alisamadigl donemde, miicadelede me-
rak etmek, kem kum etmek ve laga luga yapmak tehlikelidir.
Koru korune ve teskilat mantigiyla itaat etmek gerekir. Guveni-
lir rehberden buyruk gelir gelmez sorgusuz sualsiz itaat etmek
gerekir. Bugun gizli micadele teskilatlannda denildigi gibi: “Li-
dere sorgusuz sualsiz itaat edin. Yanhsa saptiginda kusku yoksa
onu gizlice arkadan vurabilirsiniz, ama ona resmen itaatsizlik
etmeyin!”

Bu, Siilikte eskiden var olan taklit anlamindadir. Sia, imam ta-
kip etmeyi, “Allah’a itaat edin, Resuliine ve sizden olan ulilemre
itaat edin” (4/Nisa Suresi 59) ve imam Allahn kendisine ve re-
sultine itaatle ayn1 sirada saydig1 “ulilemr” olarak gorur. Aym
taklit, Sia'da imam olmaylp imamin naibi olan rehber igin de
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s6z konusudur. Goruyoruz, bu taklit sorumlu ve mucahit bir
duzende akli ve sorumsuz bir taklit degil toplumsal ve teskilat¢1
bir taklittir.

(B.E. 7/Sh. 170)

Ali Siasrnda taklidin esaslarda ve inanglarda degil, hukumlerde
ve ayrintilarda oldugunu goéruyoruz. O da aynntilann kendisin-
de degil de aynnuilann aynntilanndadir. Mugtehitler arasinda
ihtilafli olabilen 6zel bilimsel konulann niteligiyle ilgili mesele-
lerde taklit soz konusu olabilir. Omegin dinin aynntisindan
baska bir sey olmayan namaz, taklit edilecek bir sey olmayip be-
lirli ve zorunludur. Namazin kag rekat oldugu, her rekatin ne
gibi dua ve rukunlan bulundugu, her vakitte ka¢ rekat bulun-
dugu ortadadir ve taklit edilecek bir sey degildir; oyleyse hangi
konularda taklide basvurulabilir?

Omegin seferi sayllmamiz ve namaz tam kilmamamiz igin yer-
lesik bulundugumuz yerden ne kadar uzakta bulunmamiz ge-
rektigi konusunda taklide basvurulabilir. Ya da yeni ve gecmisi
bulunmayan konular ortaya ¢iktiginda fakih, onun fikhi huk-
munu belirlemek durumundadir; hava parasi, banka, piyango
bileti gibi konularda oldugu gibi.

(B.E. 9/Sh. 226-227)

Avamdan bir kimse ya da uzman olmayan kisi ile din ilimlerin-
de, fen ve uzmanlik yénu bulunan bilimsel ve hukuki konular-
da uzman olan kisi arasinda mantikl, bilimsel, dogal ve gerekli
iliskidir.

(B.E. 9/Sh. 250)
Taktik

Genel strateji takip edilirken saldiran-savunan grubun karsisina
ctkan engeller karsisinda en iyi ve en uygun tedbir, yontem ve
araclan devreye sokmaktan ibarettir.

(B.E. 7/Sh. 122)
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Takva

“Takva” sdzcugu bir seyi ispatlama, kanitlama anlam tagir; red-
detme, olumsuzlama degil.

“Takva’nin koku “vegaye”dir. “Kollamak, korumak, savunmak”
anlamina gelir. Neyi kollayip korumal?

Kiinatta “Allahin ruhunu” kendi maddi tabiatinda banndiran,
“Allah’in 6zel emanetini” kabul eden ve yeryuzinde Onun ha-
lifesi olan tek varhkur.

Insan, yeryuzunde Allahin yakinidir ve O’'nun “emanetini” tasi-
ma sorumlulugu vardur.

Ve sen? Bu gighklar arasinda “onu” korumah ve kollamalisin. O
“ruh”un koruyucusu ve “emanetin” tasiyicist olmahsin. Insanin
hayatinda bundan daha olumlu ve daha buytk bir “cihat” ola-
maz. Peygamber'in deyimiyle “nefsinle savasmak”, “en buyuk
cihat’ur. Bir balgiktan yaratilan sen; kendini Allah’a uygun ola-
rak insa edesin, Allah'in ahlakiyla ahlaklanasin ve insan olmak
icin her an cihat halinde olunmas: gereken bir zamanda insan
olasin diye!

Takva; bu savas meydaninda gozunu dahi kendisiyle korudu-
gun 6lumsuz bir giysidir.

Takvay: anlatan ne mukemmel bir ifade: Takva elbisesi, “takva
elbisesinin ruhu”. Bu takva “sakinma takvasi” degil, “mucadele
takvasi1”dir.

(B.E. 10/Sh. 83-85)

Takvay1, sakinma olarak tercime ederler. Bu, bizim Islami ba-
kisimiza da sirayet eden, zahidane ve sofiyane bakistan kaynak-
lanan, reddeden ve olumsuz anlamu olan bir yaklasimdir. Sakin-
manin amacl kirlilige bulasmamak, kotulukten uzak durmaktir.
Yani muinezzeh kalmak, kotti is yapmamak. “Kalmak”, “Yapma-
mak!” Birincisi yerinde sayan, ikincisi ise olumsuz sorumluluk.
Sonu? “Salim/dogru/saglam kalmak!”, “kemale ermek” yok;
“imek/o durumda kalmak” var, “olmak” yok.
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Takvanmin bu sekilde telakki edilmesi bize tamdik simalan hatir-
latmaktadir. Oyle takvaly/muttaki sahsiyetlerimiz var ki eger bun-
lar olmasayd1 da herhangi bir sey kaybedilmez ve bir eksiklik his-
sedilmezdi. Gunah islemeyen, halkin malm yemeyen, oglanc
olmayan, ayyas olmayan, tecaviiz etmeyen, kumar oynamayan...

Magallah, masallah, ¢ok iyi! Ancak bunlar ne “yaparlar™? Hicbir
sey! Kotu is yapmazlar, peki iyi is? Higbir sey!

(B.E. 10/Sh. 82)

Tamisikhik

Tamsikhk, insani bir ihtiyagtir, ruhun isidir. Birisi, insam idrak
eder de bizim o “samimi, saf ve gizli benimizi” anlayacak olursa,
icimizde, gizlenmesi mumkiin olmayan tarifsiz bir yakinhk ve ta-
nisiklik duygusu yaratmis olur. Bir ruh, sadece bu durumda iken,
bu duinyada iki kisi, bircok kisi oldugunu, yalmz olmadigim go-
rur. Bu ise ulu ve ytice Tann'’y: bile sevindiren bir basandir. Her
halukarda, bir insan, bir kitap degilse de bir kelimedir ve ister is-
temez, bu soztin anlamim bilen birisine kars1 gaybi bir baghlik
duyar. Elbette o kelimenin, herkesin anladigy klise, bayag bir an-
lam tasiyan, pek ¢ok esanlamlhlan olan sozlik anlamim degil,
onun sadece bir sairin hissedebilecegi, anlasilir ama nitelenemez
ruhunu, aynmin ve inceliklerini tagiyan 6zel anlamimni.

(B.E. 13/Sh. 334)

Tao

M.O. 5. ve 6. asirlarda, yani 2600 y1l 6nce yazilmis olan “Tao
Usulu kitaby, “Tao nitelenemez.” diye itiraf ediyor. Tipki bizim
“Allah” hakkinda sahip oldugumuz anlayis -idrak ve akla sig-
maz, ama her yerde mevcut ve hazirdir- gibi gaybidir, ama hic-
bir yerde kayip, gaip degildir. Hicbir sey “O” degildir, ama “O”
her seyde vardir. Gercekte ondan bagka bir sey yoktur ve her
sey onun tecellisidir. Hatta iyi ve kotu, guizel ve ¢irkin onun ira-
desine tabidir ve “O” “Tao"dur.
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“Tao’nun lugat manasinin anlagilmasi, onun tamnmasina daha
cok yardim edecektir. Tao lugatte “su yatag)” anlamina gelir. Ya-
ni degisen ve hareketli olan irmagin sabit olan bir seyi vardir ki
o “yatak’tir. Nehir yatag) sabittir; fakat o yataktan gecen su, ha-
reketli ve degiskendir.

“Nehir yatagi”nin baska bir anlami daha var: “Yatak”, suyu dag-
dan ve ovadan menziline, deniz ve okyanusa yonelten bir gu-
zergahtir.

O din1 ve felsefi kavram ile, bu liigat manasi arasinda ne tur bir
iliski vardir?

Tao, butun kugik ve buyik dalgalann, strekli olmayan kabar-
ciklarinin, butin pinar baglarinin, yani butun olaylarin, butun
celigkilerin ve butun esyanin, tizerinden gegtigi, yolunu buldu-
gu ve o yoldan, okyanusa, kemalin zirvesine veya varligimn ni-
hayetine ulastigy kulli yoldur.

O halde Tao, su yoludur. Yol ise her seydir. Butun esya ve bu-
tun varliklann tabi oldugu kulli yasa. Tao, varhga, varolusa ha-
kim olan bir iradedir. Butiin mevcudata egemen olan bir ka-
nundur. Esyanin birlik ve beraberligi, hep Tao seklinde, tezat ve
savaslar, Yang ve Yin esas1 tizeredir.

(B.E. 14/Sh. 200)

Tarih-Tarih Felsefesi

Tarih, simdiki zaman1 meydana getirmis olan bir ge¢mistir. Ta-
rih, gelecege dogru akis halinde olan bir harekettir; tarih insan
tarinun omrudur. Bir insan tekinin, omrunde yasadigy yllar
boyunca dogumundan su ana kadar bicimlenip sahsiyet kazan-
dig bir gerceklik olmasi gibi, insan tura de émru boyunca, yani
yasadig1 tarih icinde simdiki sekline erismistir. Dolayisiyla tarih
miulbalagac1 olamaz; egzistansiyalistlerin diliyle soylersek; insan,
tarihte mahiyet kazanan bir varhkur.
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Su halde tarih, insan niteliginin yaraticisidir ve dolayisiyla iki
ayag tzerinde yurtuyen bu hayvanin “insan olma”, insanlasma
seriivenidir. Insan bu serivende ince ve buyuk bir misyonu ust-
lenmistir ve dolayisiyla abes, beyhude, rastgele, yonsuz; neden-
sellikten, nesnel birlik ve bilimsel hakikatten yoksun olamaz.

Tarih ilmi, insanin olma ilmidir, insan olma bilimidir. Insan,
simdi ve daima olma halinde oldugu icin tarih, insanin gec-
misini tanima degildir; insanin olma ve insan olma keyfiyetini
tanmma, insanin ve insan toplumunun degisim, dénusum, geli-
sim, tekamul, hastalik, saglik, esenlik, zafiyet ve gug, yasa, ne-
den ve etkenlerini tamimakutir.

(B.E. 11/Sh. 89-90)

Tarih Felsefesi: Tarihi strekli bir akim olarak gorur. Bu akim,
insanlik hayatimin bagslangicindan bu yana, bilimsel determi-
nizm yasasi uyarinca, yani neden-sonug yasasina gore hareket
eder, olgunluk kazanir. Zorunlu olarak cesitli yol ve asamalan
ve ongorualen belirli noktalan geger. En sonunda kesin ve zo-
runlu olarak, 6nceden belirlenebilecek -tarihin hareket yasalari
uyannca- bir son noktaya ulasir.

(B.E. 16/Sh. 41)

Tarihi ve Toplumsal Determinizm-Insanin Se¢me Oz-
gurlaga

Ben, tarihi determinizmi soyle yorumluyorum: Insanlik tarihi ve
toplumu, rastlant1 ve sagmaliga dayal degildir; bilakis evrenin
butun diger gerceklikleri gibi bilimsel esaslara (Kur'an ifadesiyle
degismez stinnetlere ve ayetlere) gore hayat ve harekete sahiptir.
Insan, bu yontem ve ilkeleri bilim yoluyla kesfettigi olgude,
teknik yolla (ideoloji; ekonomik, kulttrel, sosyal ve siyasal
planlama) bir kanunun yerine bir baska kanunu secerek, yani
bu iki gerceklik hakkindaki mevcut bilimsel kanunlardan dile-
digini kullanarak onun tabii seyrini istedigi sekilde degistirebi-
lir. Gelecek tarihin bilimsel 6ngorustiyle onun tabil yazgisim
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ongorebilir ve onu kendi belirledigi istikamete yonlendirebilir.
Tipki kendi tabii gelenegi veya 6zsel zorunluluguna gore yetisen
ve meyve veren yabani bir agaci, onu tanyip gidisatina muda-
hale etmek suretiyle degistirdigi, terbiye ettigi, almak istedigi
renk, sekil ve meyveyi aldig1 gibi yabani, ilkel ve geri kalmis
toplumuna da inandig1 6zel bigimi her tarihsel donemde verebi-
lir. Zira toplumun degisimi ve tarihin hareketi, insanin “ihtiyar™
ve tarihin “cebri’nin agik bir sonucudur.

(B.E. 4/Sh. 84-85)

Iki temel prensibe inang: “Toplumun tarihinin bilimsel belir-
lenmisligi ve insanin se¢me 6zgurlugu.” Bir fizikci veya botanik-
¢i gibi, toplum tarihinin nesnel gercekligi icinde mevcut yasalan
tanima olgustnde, o gercekligin bilimsel belirlenmisligine huk-
medebilir ve onlan kendi ideallerinin gerceklesmesi yontuinde
degerlendirebilir. Bilgili ve yaratic1 insan, bilimsel bir kanunu
eksiltme ve yaratmaya gii¢ yetiremez. Bilakis bir kanunun yeri-
ne bir baska kanunu koymak, gugleri ve dengeleri bilmekle, is-
ter tabiatta, ister toplumda isterse bireyde olsun belirlenmisligi
kendi ‘secimine’ cevirebilir ve bunlann ¢izgilerini kolayca degis-
tirebilir. Insan, bilingli, yaratic1 ve idealist bir irade olarak, ola-
ganistu bir sekilde tabiatinin belirlenim seyrine ve sebep sonug
iliskisine miidahale edebilir.

Su notu da eklemek gerekir ki burada insandan mutlak olarak
bahsetmek anlamsizdir. Cunkii bilimsel bir biling ve teknik bir
gug sahibi olmasi hasebiyle bir ‘6zgur sebep’ olarak ¢evrenin be-
lirleyiciligine hitkmedebilir ve toplum bi¢imini ve tarihsel ¢izgi-
sini belirleyici etkenlere ragmen degistirebilir. Yoksa bilgisiz ve
bilingsiz bir insan, sadece maddi ve sosyal sart ve etkenlerin
urind tabil bir varliktr; rengini, tadini, bigimini, kilosonu ve
cinsini hicbir mudahelesi olmaksizin tabiattan alan bir kavun
gibidir. Bir kavun i¢in gereken seyler ise su, toprak, hava, mev-
sim ve tikel tabil olaylardir.

(B.E. 4/Sh. 289-290)
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Tarihin Zorunlulugu-Zorunlu Devrim

“Yeryuziinde caresizlik ve gucsuzlige dusmis kimseleri insanlann
onderleri ve yeryuzuniin varisleri kilmak istedik.” (28/Neml Suresi 5)

Bu, Habil ve Kabil savasiyla baslayan ve butun insan toplumla-
rinda, egemen duzen ile mahkam kesim arasinda suregelen di-
yalektik karsithk esasinca gerceklesecek olan gelecegin zorunlu
devrimidir. Tarihin zorunlu yazgisi, adaletin, “kist™in ve gerge-
gin zaferi olacaktir.

Her donemde her birey, tarih boyunca aralannda surekli savas
bulunan bu iki kanatta yerlerini belirleme ve seyirci kalmama
sorumlulugunu tasimaktadir. Bu ytizden, tarihin belirleyiciligine
inanirken tarihin zorunlulugu icerisinde bireysel ozgurluge ve
bireyin insani sorumluluguna da inamyorum,; birbirine aykin
bulmuyorum bu ikisini. Ctinku tarih, bilimsel bir timel zorun-
luluga gore hareket halindedir, tipki doga gibi. Ama ben, bir in-
san bireyi olarak se¢meliyim, tarih ¢izgisinde hareket etmeliyim,
tarihin belirleyiciligini bilim guctuyle hizlandirmal ve iler-
lemeliyim ya da bilgisizlik, bencillik ve simfsal ¢ikarcilikla onun
karsisinda durmali ve ezilmeliyim.

(B.E. 16/Sh. 73-74)

Teceddid/Modernizasyon

Modemizasyon, geleneklerin ve gesitli maddi yasamsal ttuketim-
lerin eskiden yeniye degistirilmesinden ibarettir.

(B.E. 31/Sh. 353)

Aslinda modemizasyon, o araglarin amilleri (komprador) olan
yeni tiiketimler icat etmek demektir. Yeni tiiketimler diplomah-
larin amilleri olan yeni is ve uzmanhklar meydana getirir.

(B.E. 4/Sh. 194)
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Modernlik ve geleneksellik, bize empoze edilen iki kaliptir. Bu
iki kalip, dis sartlarda ve irsi veya ithal etkenler vasitasiyla bi-
lingsizce, entelekttiel veya avam kendi i¢inde tutar.

(B.E. 4/Sh. 140)

Tehassus/Uzmanhk

Uzmanhk bir tur alinasyon, yani insanmin kendisine yabancilas-
masidir.

(B.E. 2/Sh. 144)

Uzmanlik herkesin toplumun genelinden kopuk olarak ¢ok k-
cuk bir cerceve icine dalmasina sebep oluyor; dolayisiyla kimse
toplumun kaderini bir butun olarak algilayamiyor. Bu ytzden
toplumsal bilinci kayboluyor; kendisini buttin halinde bir insan
olarak kavrayamiyor. Cunkt uzmanlhk onu tek bir boyutta ge-
listiriyor; diger boyutlann islevsiz birakiyor.

(B.E. 20/Sh. 201)

Hakiki anlamda tarihin “uzmanlasma’min olmadigina tamkhk
ettigi tek donem, gercekten Peygamber donemidir. Burada sos-
yal uzmanlik goremezsiniz. Yani buttin Muslimanlar hep birlik-
te isin ehli, fikir adami, iman ehli, mucadele adam, (¢colde) ¢a-
lisma adamy, ziraat ehli, soysal adam, hukuk adami, mescit ve
ibadet ehli ve siyaset adam idiler. Peygamber’in kendisi bunun
omeklerinden biridir. Peygamber icin belli bir “tip” tayin ede-
mezsiniz. Onun nasil bir tip oldugunu bilemezsiniz.

(B.E. 10/Sh. 130)

Teknik-Bilim
Teknik ile bilim arasinda ne fark vardir?

Teknikte hedef ve sonuca ulasmak 6nce gelir ve onu insan belir-
ler. Bilimde ise teknigin aksine, sonug ve hedef sonra gelir; onu
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da bilim tayin eder. Bu noktada insan bir kabul ve etkilenme
pozisyonundadir. Dis gergegin 6ztine boyun eger. Onun en ufak
bir mudahale yetkisi yoktur. Fakat teknik, insanin tabiat yasala-
n uzerindeki isteklerinden olusur. Diger bir tabirle, istedigini
elde etmek i¢in insanin bilgili ve bilingli iradesi aracilig ile bi-
limin kullanilmasi. Bilim, insanin tabiat1 tanima ve tabiatta var
olan seyleri kesfetme gayretidir. Teknik, onun tabiat1 kullanmak
ve tabiatta olmayan var etmek i¢in ¢aba harcamasidur.

(B.E. 4/Sh. 285)

Temsil

Temsilde parcay1 pargayla, bireyi bireyle olgeriz. Biri tizerinde
dogru veya gecerli olan hikmi digerine de genelleriz. Ornek
olarak deriz ki canh varhg olan yer kiuresinin (goksel kureler
butinunden bir birey) ¢ekim gucu var, azotu var, oksijeni var,
suyu var. Astronominin dedigine gore Merih gezegeninin de ge-
kim gucu, azot, oksijen ve suyu var. O da yer gibidir. O halde
Merih gezegeni canl varhiga sahiptir. Biz bu pargay (yeryuzi),
o parca (Merih) ile kiyasladik, degerlendirdik ve Merih'in de
yerytzu gibi oldugunu gorduk (temsil); buna goére orada da ha-
yat olduguna hukmettik.

(B.E. 12/Sh. 178)

Terbiye/Egitim

Egitim insan ruhlarina belirli hedefler icin bilerek verilen 6zel
bir sekilden ibarettir. Ctinki insan kendi haline birakilirsa ha-
yatin ve bizim hedeflerimizin isine yaramayan biri olarak yetisir.
Bu yuzden ona, i¢inde yetisecegi, bizim istedigimiz ve zamanin
begendigi sekilde meydana gikacak kaliplar veririz.

(B.E. 28/Sh. 93)
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Terbiyenin anlamu bir varliga sekil vermektir. Hangi etkenler in-
san1 terbiye eder. Bana gore bireyi insa eden bes etken vardir.
[lki annedir, bir ¢ocugun varliginin ilk boyutlanm insa eder.
Ikincisi baba, i¢uncust mektep, medrese ve kultur, dorduncu-
st uygarlik ve besincisi zamanin ruhudur.

(B.E. 28/Sh. 102)

Teslis

Teslisin bilimsel ve yaygin tanim tg ilahlihiktir.
Teslis yani ¢ tagut:

Gasik: Gece, karanlik ve zulmiin sultas.

Nafis, nafisin ajanlan: Aynlikq1 buyuculer, dusinceyi, ahlaki,
bilgiyi mahvedenler, gasik icin fikri ve kultirel alt yapiy1 hazir-
layanlar, ¢oken gecenin kucaginda halk: uyutanlar.

Hasid: Gasik'in besinci diregi, nafisin bilingsiz oyuncag, dus-
mana hizmet eden bir dost.

Sirk, teslis sirki, “cellat Kabil"in sirki, ¢ yuzle ortaya cikar ve
insanlara, “sehit Habil”in ¢ocuklanna hitkmeder. Kabil birdir;
Firavun, Karun ve Bel'am-1 Batira bu birin u¢ géruntisudur, u¢
vucut degil, u¢ cehre!

[lgingtir ki tarihin butin teslisleri boyledir.

Teslis, ugursuz bir ti¢ggen: Insanhgin butin peygamber, adalet
savascisi ve sehitleri bu teslis mezannda gomulu.

“Ugursuz tilsim” esaret boyundurugu gibi insanlann boynuna
gecmis, “kainatin rabb”ini “toplumun tannlan”nin kulluk zinci-
rine baglamis ug tarafi olan bir tilsim, ¢ ortakh bir “sirket!” Bi-
rincisi halkin bagini baglar, ikincisi cebini bosaltir ve ugtnciisu
ise diger ikisinin ortag1 olup ruhani bir yuz ve goksel bir dille
halkin kulagina sunlan fisildar:

“Sabret din kardesim. Dinyayr ehline birak. Achgim gunahlannin
bagislanmas: icin bir kaynak olarak kabul et.”
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Bu ug isbirlikgi, hemfikir, birbirinin destekgisi, ortagi... Kabil,
ti¢ maskeli, ii¢ ebedi teslis tanrisi, kufur ya da Islam elbisesi
icinde, sirk ya da tevhid kisvesinde... Halkin tabiatina ve yazgi-
sina egemen, her zaman, her yerde, -din adina- yeryuzunde tim
zamanlar boyunca insanlara hiikkmeden gui¢: Kabil!

Bu ug tagat, Kabil'in ug ¢ehresidir.
(B.E. 6/Sh. 180-186)

Bunlar u¢ mustakil puttur. Her birinin bir adi, invam ve karar-
gah1 bulunmaktadir. Fakat birbiriyle dayanisma igindedirler.
Ucu de bir ¢izgide seyretmektedirler. Uit de sorumlu insamn
ve yoldaki insanin yolunun tzerinde pusuda beklemektedirler.

Bunlarin hepsinden daha da 6nemlisi sudur: Bu u¢ put, u¢ ba-
gimsiz varhga sahip olmakla birlikte, bir tek varlig1 sembolize
ederler: iblis’i.

Bir “varlik”, bir “vucut’turlar, ama ayn zamanda “t¢ tanedirler;
“fi¢ vucut’turlar; ama aym zamanda “bir’dirler!

Ne ilging degil mi! Teslisin bilimsel ve yaygin tanimi da budur:
Trinite: Ug ilahhk!

Yahudilik’te: Phylion (filun) denilen u¢ uknum.
Hiristiyanhk’ta: Baba, Ogul ve Rahulkudus!
Yunan’'da: Bir basta g yuz.

Hint'de: Visnu, yine bir basta ti¢ sima.
Hinduizm’'de: Ug zatta men: Bas, el, gogus.

Eski Iran’da: Ug azer (ates) de (Gosnesb, Estakhr ve Berzin
mehr) Ahuramazda.

Ve baska bir yerde: Allah'in vasitasi, Allah'in golgesi, Allahin
ayeti.

(B.E. 6/Sh. 155-156)
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Ben Oyle zannediyorum Kki teslis de bu somut, agik, nesnel tesli-
sin zihinsel bir yansimasidir. Allah birdir; bir zat, bir asil, bir
guc ve bir merkezdir; fakat t¢ ayr simada sinifsal teslisin yan-
simasidir. Egemen simf birdir; bir sahsiyet, bir asil, bir gug ve
bir ocaktir. Fakat u¢ degisik ¢ehrede, g, para ve din!

(B.E. 4/Sh. 325)

Egemen sinif, tarih boyunca, tek malik, tek efendi olan, parasi
ve guct bulunan tek gu¢ durumundayken halkin gelismesi, bi-
limin gelismesi, anlaimin gelismesi, aldatmamn gelismesi, ni-
fakin gelismesi, uckagitcihigin gelismesi, teknigin gelismesi, ge-
rileme ve uyusturma dininin gelismesi nedeniyle ¢ boyutlu ol-
du ve efendi olan, elinde kirbac1 bulunan ve baska bir seyi ol-
mayan egemen gug geliserek g ¢ehre altinda halk: alt etti: Bir
cehre, iktisadi gucun tezahuru oldu; bir ¢ehre siyasi gucun te-
zahuru haline geldi; baska bir ¢ehre dini guictin tezahuru seklini
ald1.

Bundan o6nce kirbag vuran kisi, egitme isini de tzerine ald1 ve
soysuz, vahsi ve yabani koleleri, soylu, uysal ve medeni yapma-
ya koyuldu. Boylece 1 isi bir arada yapiyordu. Yavas yavas her
seyin gelismesiyle tek sinif, uclu tek simf seklini aldi Sonra ise
iki boyutluy, iki simfh duzenin agiklayicisi durumunda bulunan
sirk tanns, uglu bicimde goruntm kazand: ve tug ¢ehreli oldu.

(B.E. 16/Sh. 221-222)

Tevessiil (Menfi ve Miisbet)

Olumlu ve olumsuz olmak uzere iki tir tevessil vardir: Tehli-
keli unsurlar dua ve tazarru ile tekrar tehlikeli hale getirmek
olumsuz tevessul iken; faydah olan amil ve olgulan gugclendir-
mek, kendi tarafimiza almak, onlar vesilesiyle ve onlara sigina-
rak, zararli ve ser olgulardan uzaklastirmak olumlu tevessuldir.

(B.E. 32/Sh. 48-49)
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Tevhid

[slam’in birden ¢ok temeli yoktur -temel kesinlikle birdir ve bir-
kag temelin olmasi olanaksiz ve anlamsizdir; ¢inku temel, yani
agacin govdesi, agacin binlerce dali da olsa, birden ¢ok degildir-
ve bu temel, altyap: olan tevhiddir. Tevhidin disindaki her sey
tistyapidir. Dolayisiyla birkag dunyagoriis tasinamaz. Islam’in
dunyagorusu tektir: Insani dort boyutuyla ilahi dunyagorusu.
Birincisi: Ozel anlamda diinyag6risy, yani tevhidin bakis acisiy-
la varlig algilayis niteligi. Ikincisi: Tevhidi risalette tarihin nite-
ligi, yani hareketi ya da agiklamgi. Uguncusii: Toplumsal duzen
ya da tevhidi goruste beseri toplum. Dorduncusi: Tevhid ogre-
tisinde ahlak ya da insamn nasilhg ya da insani degerlerin agik-
lanisi. By, Islam’in altyapisi anlaminda tevhiddir.

(B.E. 16/Sh. 300)

Tevhid, tarihte, dusunurlerin ve ruhanilerin zihinlerinde daima
var oldugu sekliyle, sadece kendi felsefi ve kelami hisarlan ara-
sinda sikisip kalmis degildir. Allah’in zatinin birligi anlamindaki
tevhid, bu dunyaya ait maddi ve insani yansimalara ve mantiki
gerekliliklere de sahiptir. Tevhide inanmak, ayn1 zamanda bese-
11 birligin altyapisini, insan simflan arasindaki birligin altyapisi-
n1 ve insanin tabiat ¢izgisinde tekamul ettigi varlik alemindeki
genel bir birligin yapisin1 da ortaya koyar.

(B.E. 5/Sh. 32)

Bir Dinyagoriasa Olarak Tevhid, tevhide inanan insamn zih-
ninde dunyay: anlama turtnden ibarettir. Daha sonra tevhide
dayalh bu dunyagorasunun algilamaya, oteki felsefi konulann
yorumuna yansimalan ve ayni sekilde bu dinyagoérisinin dav-
ranislara, duygulara, dusinceye, toplumsal iliskilere ve topluma
egemen olan duzene etkisi s6z konusudur.

(B.E. 16/Sh. 103)

Tevhidi dtinyagérusunde dtnya (varolus anlaminda dunyadan
soz ediyorum; maddi ve manevi dunya ve ahiretten soz etmiyo-
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rum), hep birlikte yaratis adina uyumlu bir duzenden, tek bir
ruhla diri, tek bir iradeyle hareketli olan ve aym1 zamanda duy-
gulu, bilingli, mantikh ve hedefli bir vicuttan, muvahhidin (bir-
leyici) zihninde sekillenen cesitli 6geler, yasalar, gorungiler ve
hareketler dizgesinden ibarettir.

Bu dunyagoérusu tevhide dayanmaktadir. Dolayisiyla dunya tek
vucut olmaktadir. Dunya ve doga, tek bir diizenin egemen ol-
dugu tek bir govde olmaktadir. Onun hangi seyine egemenlik
so6z konusudur? Cesitli 6gelerine. Maddi ya da manevi, ruh ya
da cisim, asag ya da ytice olsun fark etmez.

Evrendeki ogelerin timu uyumlu bir birlik tagimaktadirlar. Ister
en temiz ve en yuce soyut, metafizik 6geler olsun, ister toprak
Ogesinin en asagsi olsun, hepsi tek bir ruhtan hayat almakta,
tek bir kandan beslenmektedir. Bu sekilde, tiimiine, tek bir ha-
reket, tek bir akil, tek bir tedbir ve tek bir hedef egemendir.

(B.E. 16/Sh. 109)

Tevhid, fizigin fizik o6tesiyle, insanin dogayla, insanin insanla,
Tann'nin dunya ve insanla birligini yorumlayip agiklamakta ve
hepsini uyumlu, diri ve 6zbilingli tek bir timel kurumda betim-
lemektedir.

(B.E. 16/Sh. 52)

Ozel bir toplumsal duzeni yorumlayan ve ozel bir toplumsal alt-
yapt yoluyla agiklanabilen, tevil edilebilen ve uygulanabilen du-
sunsel bir sistem olarak tevhid gokten yere inmekte, 6gretim,
tartisma, yorum, felsefe, kelam ya da ilim cedeli alanindan top-
lumsal savagimlara girmekte ve gruplar arasi iliskide s6z konusu
olan ve simflar aras: iligkiyi, bireyin cephe almasim, birey-
toplum iliskisini, gesitli toplumsal boyutlar, kitle altyapisini,
kitle ustyapilanm, kitle kurumlanny, aileyi, siyaseti, kultura, ik-
tisad1, mulkiyeti, toplumsal ahlak, toplum, birey, aile, sinif ilis-
kilerini, bireyin ya da bir grubun sorumluluklanni belirginlesti-
ren konulan gundeme getirmektedir. Bu sistem, toplum karsi-
sinda tevhidin dustunsel konumunu kendinde barindirmaktadir.
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Genel anlamda, tevhid -bu yuzuyle- celiskisiz, maddi ve iktisadi
altyap1 (toplumsal tevhid) ve geligkisiz dustunce ve inang altya-
pisi (evrensel tevhid) tizerine kurulu tevhidi toplum yapisinin
ideolojik temeli ve dusunsel ¢cimentosudur.

Burada, tevhid ve sirk konusu toplumbilimsel bir felsefedir, ik-
tisadi bir gorustur, ahlaki bir altyapidir -toplumsal ve bilimsel
ahlak bakimindan (davranis ve iligkiler)- geleneksel ve hukuki
bir duzendir, toplumsal altyapiya bagh bir ideolojidir.

Genel anlamiyla burada, toplumsal tevhidle toplumsal sirk ara-
sindaki, sinifsal tevhidle siifsal sirk arasindaki savastan soz
edilmektedir. Daha genel anlamdaysa tevhidi dunyagérusu, yani
dunyadaki tevhid, varhkla ilgili olarak nasil vahdetsi bir yorum-
da bulunuyorsa toplumda da insan toplumuyla ilgili olarak
vahdetsi bir yorumda bulunmaktadir. Varlik sahnesinde, evren-
sel duzende tevhid, insanlarin, toplumlarin ve doga gugleri tize-
rinde etkili olan ayina ve catisik guglerle, goksel tanmlarla, tar
rableriyle, gaybi ve maverai guglerle savasim etkeni oldugu gibi,
insan toplumunda da toplumsal tevhid, yazgilara musallat olan,
gugleri gasp eden, toplumsal duzenleri ve bireylerin ve simiflarin
yasayis bicimini, toplumsal iliskileri belirleyen yer tanrilarini ve
genel anlamda Insani sirki ortadan kaldiran bir etken olarak soz
konusudur.

Tarihsel Tevhid:Tevhidin tgtncu boyutunda, tarihsel bir go-
rus olarak, tarih felsefesi olarak, tarihin hareketinde insanlik, ta-
rihin suregelen savasinda belirli bir cephe alis olarak s6z konu-
sudur tevhid. Tevhid, arkasindan tarihin gorilmesi, ¢6ztimlen-
mesi, anlasilmasi, degerlendirilmesi, ¢itkanmda bulunulmas;,
yargiya varillmasi ve herkesin kendi tarihsel konumunu belirle-
mesi gereken bir gozluk anlamindadir. Ozellikle, hepsinden
onemlisi -lutfen bu ciimleye daha ¢ok dikkat buyurun- tarihsel,
bilimsel bir gorus olarak tevhid, hem bireye hem topluma -
insan toplumuna, ulusal topluma, sinif ya da inang toplumuna-
dogru bir tarihsel kesif ve tamima kazandinr ve sonugta hem bi-
reyin, grubun, simfin, ulusun ve insan tirinin “ge¢mis’inin ta-
rihsel hareket ve degisim cizgisinin ve aynca her 6gretinin, ha-
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reketin, kualturan, elinin ve medeniyetin anlamimn kaynaginin,
hedefinin ve tarihsel rolunin acgiklik kazanmasina ve belirgin-
lesmesine, hem de bireyin, grubun, sinifin, ulusun ve insan tu-
runun tarihsel yazgisinin, yani geleceginin 6nceden kestirilme-
sine yardim eder. Bu ikinci yon sonsuz derecede hassas, diri ve
hayati olup tevhid konusunun, bizim anladigimizin, bize anlat-
tiklarinin ve su zamanda s6z konusu olanin tersine bir kelam
konusu ya da eski ve yok olmaya ytiz tutmus bir konu veya sa-
dece bilimsel ve felsefi bir gercek olmadiginy, tersine, gesitli bo-
yutlannda, insanin manevi ve maddi yasayisinin gesitli boyutla-
nnin timunu -dunyayi algilama biciminden tutun da baskasiyla
olan iliskisine varincaya degin- igine alip somutlastirdigim orta-
ya koyar.

(B.E. 16/Sh. 146-147)

Sirk karsiti ve sirkin inang alt yapisim olumsuzlayici olan tevhi-
din guglu, kokla ve devrimci bir tarihsel rolu bulunan, insamn
serivenindeki tarihsel birligi, soysal, ozsel ve simfsal birligi
aciklayan bir etken oldugunu; tarihsel parcalanma ve ayrilma-
dan kaynaklanan tim guglere karsin, insanin tarihinde insani
birligi ya da tarihsel tevhidi gerceklestirmeye c¢abalayan nihai ve
evrimsel tarih hareketini, tim simirlan, tim kisitlamalan, tim
mesafeleri, tim dereceleri, tim catismalan yok etme yonunde
hizlandirmaya ¢alisan ve sonugta tarihi yazgida ve insanin nihat
takdirinde her yonuyle tekligi gerceklestirmeyi mustulayan bir
etken oldugunu goruriz.

(B.E. 16/Sh. 229)

Tarihin dorduncu boyutu, ahlak altyapisi ve degerler sorunu
anlaminda, insan tarihinde insan bireyinin egitiminde derin rol
oynayan bir etkendir.

Tevhid, havada askida bulunan bir bireyden, butin varligin da-
yandig1 duvara dayanan bir insan yaratir. Varlikta boyle bir da-
yanak bulan boyle bir kimse, hig bir ruzgarla, hi¢ bir selle, hig-
bir kamgiyla, hicbir tehlikeyle, hicbir tehditle sarsilmaz. Hayat-
ta, askida bulunan ve dayanag olmayan bir insan, bosluklara,
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kokstiz otlara tutunmaya calisir. Neresi olursa tutunmak duru-
munda olan korkak, titrek ve guigstz insandir o. Buttun varlig
simstki sarmis bulunan hayat ipine sanlmak, her yelde, her fir-
tinada oynayan ve ne olursa olsun bir yere yapismazsa yok ol-
masi kaginilmaz olan bir saman degil, bagkalannin yaslanabile-
cegi bir dag kilar insan tevhid. Bu yuzden tevhid, insani deger-
lerin temelini kurar.

Dordunci bolumde tevhid, insam “dezaline” eden bir etken ola-
rak soz konusudur. Insanin “aline olma” tehlikesinin her za-
mankinden daha ¢ok oldugu bir zamanda tevhid, insamin
dezaline edilme ve insanin insani, saghkl, buyik, ytce ve tanri-
sal 6ztiine dondiirtilme etkenidir.

(B.E. 16/Sh. 153-154)
Tevhidi Diinyagorusu
Tevhide dayah dunyagérusu iki boyutludur:

1- Felsefi boyut: Bu boyut, doga ile fizik otesi, insan ile doga ve
Tann ile dinya arasindaki birligi agiklayan boyuttur. Bundan
dolay: tevhidde varhik dunyas), bilingli, iradeli, duygu ve hedef
sahibi bir uyum duzeninden (bu butin varhkur) ibarettir. Bu
diizen, hissedilen butiin ¢cokluk ve tezatlar altinda ruh, ahenk ve
hedefin birligini gosterir.

Dolayisiyla tevhid de dunyay bilingsiz bir duzen olarak kabul
eden materyalist veya naturalist dinya gorusunun karsisindadir
ve aym sekilde dunyay1 madde olarak goren ve tannlann dun-
yaya mudahalesinin oldugunu distnen sirk dininin de kargi-
sindadir. Sirk dini tezatlan birlik icinde goremez, tersine onlan
izah eder, mesrulastirir. Ama tevhid tezatlara birlik kazandinr,
onlan birlik icinde gérur; yani tevhide gore alem, daginik
uyumsuz bir dizen degildir. Alemde celiski varsa, bu kendi si-
nirl goris ve dustince zaviyemizden kaynaklanmaktadir; yoksa
celiski yoktur. Eger evrensel boyutta bakarsak, celiskiler orta-
dan kalkar.
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Hayir ve ser ikilemi, sirk dini duzeninde vardir; ama tevhidde
insanmin gorusune nispetledir, dolayisiyla varhgin 6zinde hayir
ve ser ikilemi yoktur. O halde ser ve hayir sirk dininde o6zsel ve
mutlakur; fakat tevhidi dunyagorusunde nispidir, yani eger in-
san olmazsa ser ve hayir da olmaz.

Dualizmde insan olmasa da ser ve hayr vardur.

2- Tevhidin insani, sosyal ve ahlaki boyutu, tek kelimeyle insani
boyutu: Sosyal boyutta tevhid, butin insan gruplan, siniflan ve
wrklan arasinda hakiki birlikten ibarettir; zira butun insanlar,
tevhidden, yani aym gui¢ ve dinden cesitli subelere aynlmiglar-
dir. Tevhidde tezat olamaz; dolayisiyla eger simfsal geliski bulu-
nursa yanls olur, eger insani geliski bulunursa bu da yanhstir.
Eger sistem ve 1rklar arasinda celigki varsa bu da yanhstir. Ciin-
ki temel tevhid temelidir. Tevhid sosyal boyutta birlik olustu-
rur; insani birlik, simfsal birlik, etnik birlik meydana getirir.
Ahlaki boyutta ise menfaat, korku ve cehaleti reddeder. Mater-
yalist dunyagorusiunde kisi, kendisini hicbir sekilde bagkalar
i¢in feda edemez. Cunku fedakarhg karsiiginda higbir sey yok-
tur. Dunya da onun degerini anlamaz ve ahlaki degerlerin alt
yapist ve temeli yoktur. Aynca tevhidi olmayan dinsel
dunyagoérusinde kisinin dunyada hayir ve ser ordusunun bu-
lunduguna inanmasi suna sebep oluyor: Insan serre, kotulige
basvurdugunda, kendisi i¢in dinyada bir dayanak hissediyor,
yani kendisini varlikta dunyanin evrende var olan, gtcu ve kud-
reti bulunan ve dinyanin yansinin kaderini elinde tutan bir sa-
fina bagh goruyor. Fakat tevhidde insan varlik aleminde hatah
bir adim attif) zaman yalmz ve desteksiz kalir. .

(B.E. 11/Sh. 150-151)

Toplum/Camia

Toplum, bir bireyler toplulugu degil, bireysel unsurlar bileske-
sidir. Her bileskenin, onu olusturan elemanlardan hicbirinde
olmayan bagimsiz fiziksel ve kimyasal 6zellikleri, kokusu, rengi,
tadi oldugu gibi toplum da onu olusturan bireylerden hig-
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birinde olmayan o6zellikleri, halleri, kanun ve kaideleri olan bir
bilesiktir.

(B.E. 4/Sh. 53)

Toplum, bireylerden bagimsiz bir topluluk degildir. Toplum,
bireylerin matematiksel toplamindan ibaret de degildir. Top-
lum, kan, gida, bicim ve hayat aldig1 hucrelerin bileskesi olan
bir vucuttur. Su farkla ki bu toplumsal bedende hicreler de
bizzat bilgi ve irade sahibidirler. Bu telakkide “bireyin sorumlu-
lugumun mana ve mantig olacaktir.

Bana gore birey ve toplum, aralarinda daim1 karsihkh sebep so-
nug iliskisi bulunan iki “varhk”tir. Bu iki yonlu etkileme ve etki-
lenme, tipki insan-tabiat iligkisi gibi, birey ve toplumun varlik-
sal gug ve tesirinin olgtistine baghdir.

(B.E. 4/Sh. 240-241)

ideal Toplum ya da Ustin Toplum; ogretiye inanan birey ya
da toplulugun gereksinim duydugu ve su anki insan toplumu-
nun o sekilde degismesini istedigi bir toplumun zihni ve itikadi
tasviridir.

(B.E. 16/Sh. 44)

Ideal Toplum: Butun bireylerin higbir bireysel imtiyaza sahip
olmaksizin, gelisimsel insani hareket temelinde tek bir liderlik
ve ortak bir yon altinda katildig: esit ve kardes bir insan toplu-
mundan ibarettir.

(B.E. 11/Sh. 162)

Bedevi/Vahsi Toplum: Tarihte ¢ ayn donem goruyoruz ki,
butin insanhk meselelerini zaman temelinde bu t¢ doneme
ayirmak mumkundur. Birincisi, beser toplumun eski ve ilkel
dénemidir. Bu donemde hentiz yaz1 yoktur; yazi yazma, egitim,
ogretim ve okul yoktur. Toplum, deneyimini, kavramlann,
edebiyat, siir ve dini inanglarim belli bir sekilde kayit altina
alamiyor, diger nesillere aktaramiyor ve boylece biz de o eserleri
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inceleyerek onlann dustnce ve hayat tarzlanni, sosyal ve dini
inanglarin 6grenemiyoruz.

Dolayisiyla birinci donem, bedevi toplum veya vahsi toplum
donemidir. Sosyologlar edebe riayet etmek kastiyla “vahsi top-
lum” demiyorlar, “arkaik” veya “antik toplum” diyorlar.

(B.E. 14/Sh. 62-63)

Ilkel Komiin veya Simifsiz Toplum: Insanlar, insan surisun-
den ibaret olduklan zaman, yani insanlar ormanlarda grup grup
meyve topladiklan, avlandiklan veya irmaklarin kenarinda avci-
likla mesgul olduklar1 zaman, o6zel miilkiyete ihtiya¢ yoktu.
Cunkid uretim kaynag, tabiaun kendisi idi. Uretim herkesin
elindeydi. Orman ve deniz; meyve, av, balik, et ve deri uretiyor.
Hem de herkesin ihtiyacindan daha ¢ok. Ote yandan uretim
araci ya yoktu ya da herkesin kendisinin yapabildigi ve sahip
olabildigi 6lciide basitti. Bu nedenle ne uretim kaynaklan, ne de
uretim araglar1 6zel bireylerin tekelinde degildi, sosyal ve ortak
mulkiyet (komiin) vardi.

(B.E. 12/Sh. 213)

Tarihi Toplum: Medeniyeti ve yazisi olan toplumdur. Bu top-
lumda igbdlumu, egitim 6gretim kurumu vardir. Bu toplumun
kendine 6zgu bir egitim ve 6gretim sistemi vardir, bu toplumda
okul meydana gelmistir ve dnceki nesillerin tecribelerinin son-
raki nesillere aktarilmasi imkani1 dogmustur. Sanat eserleri, ki-
taplar, tas yazilan, eski eserler, el yazmalan, kisaca cesitli eserler
uizerinden o toplumu incelemek ve tanimak mumkundur.

(B.E. 14/Sh. 63)

Kapali Toplum: Kulturtn, dinin ve maneviyatin kapali oldugu
toplumdur. Baska bir deyisle; kapisi baska toplumlara kapali
olan toplumdur. Sanki toplumun etrafi kalin surlarla éralmus-
tur, her yam1 kapahdir. Bu surlar onu diger toplumlardan ayar-
maktadir. Malumdur ki kapali toplumlann disandaki dunyaya
dair bir bakis agilan yoktur.
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Acik Toplum: Kapilan etrafindaki diger toplumlara agik olan
toplumdur. Tipk: bir¢cok nehrin kendisine dogru aktig bir hali¢
gibidir. Bu akan nehirler bu topluma dogru akan farkh kultur-
ler, farkl siir, edebiyat, sanat, gelenek, adet, felsefe, suslenme ve
giyinme tarzlandir. Bu nedenle bu toplum surekli bir gelisim
icerisindedir. Surekli bir degisim ve tekamul halindedir.

(B.E. 31/Sh. 400)

ice Donik-Disa Dénik Toplum: ice donik olan, saatlerce
yalniz kalabilen, kendi kendine dustnebilen insanlar, yalmzhga
kars: cevresinden, halktan ve toplumdan ¢ok daha fazla direng-
lidirler. Her zaman herkesle konusanlar, kalabaliklara kansmak
isteyenler, evlerine gitmek istediklerinde kalabalik cadde ve yol-
lan tercih edenler, dahasi pazarlarin, ¢arsilanin ortasindan yu-
rumeyi sevenler, kisaca halkla kaynasanlar daha ¢abuk bir se-
kilde yalnizhga erismektedirler.

(B.E. 2/Sh. 171-172)
Toplumbilim

Toplumbilim, 6ncelikle toplumu nasil bir gerceklik olarak bil-
digini, onu dustunce ve inang agisindan nasil tamdigim belirgin-
lestirir.

Insanin, mensubu oldugu ekolin esas ve geregince, insan top-
lumuna ve bu toplum igin dusundugu sisteme iliskin inancidur.

(B.E. 16/Sh. 34)

Totem-Totemizm

Totemizm inancina gore, ilkel kabilelerin -ve bugiin Afrika, Ku-
zey Amerika ve Avustralya'da ilkellik i¢inde yasayan kabileler-
her biri bir seye veya bir hayvana, daha ¢ok hayvana tapiyorlar.
Ozel bir hayvan veya kus tapinma konusu oldugunda, eger biz
nigin o6rmegin papagana taptiklanm sorsak, derler ki biz papa-
ganiz. Nasil papagan oluyorsunuz? Diye sordugumuzda ise ce-
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vap olarak: “O, bizim en buyuk atamizdir, hepimiz ondan ¢ikip
dagilmisiz.” diyorlar. Bedeninin dagilmasindan sonra beyaz bir
papagan halinde ortaya ¢ikmustir. Papagan simdi kabilenin ata-
sinin ruhudur; kabilenin etrafinda dolasiyor, bizi himaye edi-
yor, bizim i¢in bereket ve selamet diliyor.

Dolayisiyla papagan, kabilenin bu sekilde ortaya ¢ikip degisime
ugramus buyuk atasindan ibarettir. Papagan tirt daima var ol-
dugu, bir papagan olurse papagan tiru kalici ve dlumsiz oldu-
gu icin kabilenin atasi, her zaman papagan suretinde ebedi ola-
rak var olur.

Bu yuzden papagana taptiklannda kendi atalanna tapmis olu-
yorlardy; atalanna taptiklarinda da butin bireylerde var olan
kendi ortak toplum ruhlanna tapmis oluyorlard.

Her kabilenin bir totemi vardir. Kabilenin bireyleri ibadet me-
rasimlerinde, rituellerde, elbise giymede, suslenmede ve hare-
ketlerinde totemlerine jest yapmaya, totemlerine kars1 gorevle-
rini ifa etmeye, onun gibi sislenmeye, elbise giymeye, saclarim
onun tuyleri veya basi1 gibi yapmaya calisiyorlar. Bu vesileyle
buyuk atalanmn izinden gittiklerini, onlara itaat ettiklerini gos-
termeye ve de kendileri ve toplumlarinin vicdam katinda atala-
nnin helal siut emmis torunlan olduklanm kanitlamaya calisi-
yorlar.

Kabile, totemin etini yemeyi kendine haram kabul ediyor, ama
baska bir kabile i¢in oyle degil.

(B.E. 14/Sh. 74-75)

Trajedi

Oykuniin kahramamnin, birbirine zit iki yolun karsisina geldigi
ve hangisini segerse se¢sin buyuk ve telafi edilemez bir faciayla
yuz yuze gelecegi duruma trajedi denir. Sehname’nin buyik tra-

jedisi olan Rustem ve Sohrab'in hikayesi gibi. Cinki okuyucu
Sohrab’ sevmesine ragmen oyle bir durumla kargilasir ki katili,
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yani oykunun en degerli kahramanim -Rustem’i- sevmemesine
karsin onu 6vmek zorunda kalir. Okuyucu burada trajedi yasar.

(B.E. 27/Sh. 19-20)

Trajedi, guzel ve mutlak asil 6ykulerden ibarettir; hayat gerge-
gimiz boyle ytksek anlamlar ortaya koymaktan uzaktir. Bir ta-
raftan da insan ona muhtagtir. Trajedi gormeyen insan, yavas
yavas hayatin asagilk gercekligine ahsir ve adilige sturtklenir.
Halbuki trajik bir 6yku, destan veya bir siir okumak insam dai-
ma yuksek duzeye, insanin arzu ettigi duzeye ulastirir ve bu ci-
hetle insani ruh i¢in tekdmul boyutu da vardur.

(B.E. 25/Sh. 19)

Tiamevanm (Istikra)

Tumevarim: Bir turtn parcalannin pargasini veya bir ttimelin
parcalannin ¢ogunu incelememiz ve sonra bu pargalann ortak
yonunu kesfedince onu butiin pargalara, yani o ttimel tire ge-
nellememiz ve onu bu tur hakkinda yeni bir yasa, ilmi bir kesif
olarak algilamamizdir. Omegin; yiiz bin kusu aliyor, tek tek ba-
kiyoruz. Bir milyondan fazla kus cesidinden bizim aldigimiz yuiz
bin par¢a veya bireyin hepsinin yumurtladigim géruyoruz. Son-
ra kus turinun (tamel) yumurtladigim soyliyoruz. Burada ki-
yasin tersine fikir, parcalardan timele, butine vanyor.

(B.E. 12/Sh. 178)
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Ukde

Kasaptan eve gelinceye dek, etin sanl bulundugu gazeteyi
okuyan ve 6megin Freud uzmam olan “ayak ustiict” dahilerin
konuyu dinlemeye firsatlar1 olmadigy icin “ukde’nin basit bir
tanimim yapmak zorundayim.

Kasaptan omegin alinmis gazete pargasinda yapilan tanimin
tersine ukde, agkta kaybetmeden dogan, cinsel bir hastahk ol-
may1p ukde sahibi insan da hasta degildir. Tersine, ukdesiz bu
insan, insanliktan sadece boy pos olarak nasibini almistir; gelir
gider, onun varhigindan kimsenin haberi olmaz.

Ukde ve ihtiyaclan olan insanlar, bir hareket olusturabilmis, bir
sey ele gecirebilmis, kirabilmis ve yapabilmislerdir. Insani uk-
deler, inangtan, yukumlulikten ve sorumluluktan kaynaklanr.
“Ukde ve dert” sahipleri inang sahipleridir.

Kufe'de gece yans: evinden ¢ikip sehirden uzaklasan ve sehrin
cevresindeki hurmahklann sessizliginde aglayip inleyen, kendi
insani dertlerini, ukdeden anlamayan asag) insanlann utanmaz
gozlerinden, kulaklarindan uzak tutmak, aslamn inleyisini til-
kilere duyurmamak i¢in basini kuyulara sarkitan kisidir dertli
olan.

(B.E. 17/Sh. 92-93)

Uknum

Yunanca bir kelime olup asil ve bagimsiz unsur, yani ne kendisi
bir seyden alinmis, ne de bir sey kendisinden alinmis olan 6ge
demektir.

(B.E. 11/Sh. 127)
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Ummet

Ummet kelimesi “emm” kokundendir. Yani ahenk, kastetmek
ve niyet etmek manasindadir. Bu, “hareket”, “hedef” ve “bilingli
karar"in birlesmesiyle olusmus bir anlamdir. “Umm” kelimesi-
nin kokinde “ileri, 6ne ilerleme” kavrami da sakl oldugundan
bu birlesik anlami olusturan dért unsur bulunmaktadir:

1-Segim, 2-Hareket, 3-1lerleme, 4-Maksat.

Butun bu anlamlan iginde saklayan “Gmmet” kelimesi, aslinda
“acik yol” anlamindadir.

Yani yol anlamindaki insan grubu ve toplum!

(B.E. 26/Sh. 438)

Ummet, bir muhacir toplumudur. Bu terimde (sadece immetin
tahlil edilmesiyle elde edilen) su kavramlar bulunmaktadur:

1-Hedef ve kiblede ortaklik.
2-Kible ve hedef yonunde gitmek.
3-Ortak onderligin ve yonlendirmenin gerekliligi.

O halde bu kelimede var olan tum anlamlarla yapilacak bir tari-
fe gore ummet sudur: “Tum bireyleri ortak bir hedefe sahip olan
insan toplulugudur. Ortak bir 6nderlik altinda bir araya topla-
nip kendi idealleri yontunde hareket eden insan toplumudur.” O
halde bireyler arasindaki yakinlk, (sa'b kelimesinin anlaminda
da var oldugu uzere bir bagka gruba kars1) toprak, kan, ortak is,
ortak yazg, ortak hedef ve bir is ya da bir grup icin birlikte ki-
yam, birlikte hareket yerine ortak bir kibleye dogru hareket et-
me yukumlaligu duyan insanlann olusturdugu ve bu insanlarin
tamunun ortaklasa kabul ettigi bir toplumda, ortak bir onderli-
ge inanmaktan ibarettir.

(B.E. 26/Sh. 440-441)
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Ummet, yerytiziniin hicbir yerinde yerlesik halde degildir. Um-
met, hicbir kan ve toprak bagina dayanmayan bir toplumdur.
Ummet higbir is, hayat tarz1 ve gelir duzeyine gére olusmamisg
olan bir toplumdur. Ummet, bireylerinin buyuk ve agkin bir én-
derligin rehberliginde bireyin ve toplumun olgunlugunu ve iler-
leme sorumlulugunu kaninda, hayatinda ve inancinda hisseden
bir toplumdan ibarettir. Hayatta rahat “olmak”la degil, sonsuza
“gitmek”le, mutlak kemale, mutlak bilgiye ve mutlak bilince git-
mekle, agkin degerleri surekli bir sekilde yaratip kesfetmekle,
hicbir durakta, hicbir sekil ve kalip igerisinde kalmamakla, ol-
makla, daima insani tekamuiil icerisinde olmakla, hicretle, daima
“oldugumuz yer* den ve “oldugumuz sey”den hicretle, insan fit-
ratinin derinliklerinde gizli yetenekleri daima filizlendirmekle,
tum beseri boyutlardaki filizlenmeyi algilamakla muikelleftir. Ar-
dindan da:

1- Mutlak olgunluklar istikametinde “olmak”
2- Askin degerler istikametine “gitmek”
(B.E. 26/Sh. 450)

Ummet, binyesinde yukumlulik, hareketlilik ve tekamul ba-
nndiran toplumdur.

Ummet, imm kokindendir. Umm, kelime olarak yol, yola ¢ik-
mak, gitmeye yonelmek, seyahat, hicret, ileriye hareket ve 6zel-
likle de “dogru, asikar ve saglam yol” anlamindadir. Dolayisiyla
ummet -"Ummet ve Imamet Sosyolojisi” aynntili olarak soyledi-
gim gibi- tek, dogru, asikar ve saglam bir yolu toplu olarak yu-
rumek -ortak bir yon veya hedefe dogru yurimek- tzere (butin
bunlar yola koyulmak/azimet anlaminda gizlidir) bir araya (kendi
iradeleriyle) gelen insan bireyleri toplamindan ibarettir.

Bagska bir deyisle ummet, tek, dogru, asikar, saglam ve musterek
bir hedefe dogru hareket halinde fikri, yolu, adimi ve hedefi bir
ve sorumluluk sahibi bireylerden olusan toplumdur.

(B.E. 7/Sh. 41-42)
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Ummet, imametin bilingli itikadi rehberliginde, halk icin ve Al-
lah’a dogru ortak yolda hareket halinde olan fikri bir toplum ve
inang¢ grubudur.

(B.E. 7/Sh. 90)

Ummetin sinin, cografi bir hat cekme degildir, bir mekanin sa-
bit siurh alam degildir. Ummet yoldaki topluluktur. Oyle bir
yol ki insanligin ortasindan ve yeryizua halkinin kalbinden ge-
cer.

(B.E. 7/Sh. 54)

Orta Ummet: “Boylece sizi orta -6rmek- iimmet kildik.” (2/Bakara Su-
resi 143) Ne bu yone yonelen ne o yone yonelen.

Iste buradan itibaren timmetin en 6nemli misyonunun ortaya
konulduguna ve partinin tesekkiil ettigine dikkat ediniz:

“Diinya insanlanmn oninde 6rnek olasinmiz ve Peygamber sizin onii-
nuzde ornek olsun diye!”

Daha acgik bir ifadeyle, “ustiin Islam ummeti"nin daha énemli
misyon ve hedefi, Allah Resulinun kendilerine 6rnek olusu gibi
butin dunyahlara 6rmek ve model olmaktir.

Elbette sehit kelimesinin baska anlamlan da var. Fakat burada,
ayetin birinci boliminde kelimenin ¢ogul sekli olan sihedanin
tagidig1 anlamla ayni anlam tagir. Sehit, her zaman ve mekanda
varligiyla butiin insanlara 6mek olan insandir. $ahit de bu an-
lamdadir. Sahit, butin gozlerin kendisine baktig1 kimsedir. Se-
hit ise hak ile batilin 6l¢ust, amelin ve kendini 6l¢menin 6rnegi
ve en st insan modeli olan her zaman canl ve hazir bir sahittir.

Iste burada immetin ideal toplumdan ziyade kamil ve yetkin
bir partiye yakin oldugunu goéruiyoruz. Cinku immetin misyo-
nu sadece kendi yukselis ve kemali degildir, buna ilave olarak
evrensel ve ebedi misyon ve sorumlulugu da vardir; kendi varlik
hisarlarinin 6tesinde bir misyon. Bagka bir soyleyisle, immetin
tek misyonu, baska toplumlarin kaderini, yolunu ve kurtulusu-
nu umursamadan, kendine 6zgu ideoloji ve imamete gore ke-
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male dogru ilerlemek ve kendi kurtulusunu, hatta ilahi kurtulu-
su dustinerek hareket etmek degildir. Bilakis kendi alinyazisini
yazmaya ek olarak, vasat immet olmasindan dolay: baskalannin
alinyazisinin da sorumlusudur. Cinku sehit olmak ve vasat ol-
mak sifatlar -ki birbiriyle uyumlu iki sifat- ile evrensel sorum-
luluk tasimak arasinda mantikh ve uyumlu bir iliski vardir. Se-
hit, sahit -butun gozlerin kendisine cevrildigi kimse- anlamin-
dadir. Farscada sevgiliye veya guizel yuzlu kimseye de sahit de-
nilmesi, herkesin bakislarinin kendisine yonelmesi ve topluluk
ve kalabalik i¢inde herkesin ¢evresine toplanip onu seyretmesi
nedeniyledir.

Dogaldir ki boyle bir kimsenin, doguya veya batiya, kuzeye veya
guneye meyilli degil orta yerde olmasy, tarafsiz olmasi gerekir ki
boylece her tarafta olabilsin, butun zit, saga sola dagilmis, su
bloga bu bloga eklemlenmis, su sisteme veya bu sisteme esir
olmus ve mutlak dinyacihiga veya ahretcilige gomulmus grupla-
ra her yonden esit mesafede ve sabit uzaklikta olabilsin! Boyle
bir tmmet, insani bakimdan omektir; insan toplumunun insani
ve toplumsal tekamulunin yuksek tezahuru ve semboludur.
Mekan bakimindan belirli bir kalipta kendini esir etmez, evren-
sel inziva kalesine, olumsuz tarafsizlik hisarlanna kapanmaz.
Begeri ¢atismalar sahnesinden uzak durup bir kenara ¢ekilmez,
insanhgin ana govdesinden kopmaz, kendi kaderini sikint1 igin-
de yasayan ve zulme ugrayan diger kitlelerin kaderinden ayir-
mak igin ve yerytzunden kurtulma cabasiyla icine kapanmaz.
Kendi zaferiyle yetinmez, adaleti ve insanlarin kurtulusunu he-
defleyen evrensel inkilaptan uzak durarak kendini gelistirmek,
ilerlemek ve “i¢ programlarda belirlenmis hedeflere ulasmak” ile
mesgul olmaz. Zamamn hak ve batil savasindan kenara cekil-
mez, bilakis ¢ekismeler alaninin ortasinda, evrensel inkilap sah-
nesinin orta yerinde, kurtulus yolu arayan mazlum halkin kal-
binde durarak halki kurtarma, bilinclendirme ve halka rehberlik
etme misyonunu ustlenir!

(B.E. 7/Sh. 51-52)
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Ummi

Ummi, mahrum smifin en mahrum katmanlarina ait olma ma-
nasindadir. Bazilan umminin “Ummulkura”dan geldigini zan-
netmis ve dolayisiyla Mekke’ye mensup anlami vermiglerdir.
Gergekten soyle ilging bir tarife varmiglardir: “Peygamber Mek-
kelidir.” Diger bazilan ise okuma yazma bilmemekle ilgili mana
vermiglerdir. Elbette ben Hz. Peygamber'in okuma ve yazmasi
vardi, demek istemiyorum. Fakat Allah’in “Ummi Nebi Resul”
(7/Araf Suresi 157) ayetinde immi, yuce bir sifattir. Allah, burada
“Okuma yazmasi olmayan buyuk el¢imiz” demiyor. Yine okuma
yazma bilmemek Peygamber’in bir eksikligi, kusuru ya da fazi-
letidir de demek istemiyorum. Fakat “bu kadar buyukluge
okuma yazmasi olmadig i¢in sahip oldugu fikrine dayanmamak
gerek. “Ummi”, immettendir, yani o ¢ boyuta -tarih boyunca
Kabil'in varisleri olup siyasi, dini ve ekonomik guct halkin
aleyhine ellerinde bulundururlar- kars: halka baghdir; yoksun,
kurban edilmis, yarali, somuralmus, istismar edilmis ve bu Fi-
ravun, Karun ve Belam-1 Baur tuglusu tarafindan kam emilmis
sinifa baghdur.

Tarih boyunca onlar -Ibrahimi olmayan peygamberler- sinifsal
acidan o ¢ boyuta baghdirlar. Bunlar -Ibrahimi peygamberler-
ise bu mahrum sinifa baghdirlar. Bunlar ummete baghdirlar,
ummidirler. Genellikle okuma yazma ve bilgi, egemen simfin
elinde oldugu, katip, 6gretmen ve ruhaniler ders okuduklan ve
halk kitlesi umumiyetle okuma yazma bilmedigi icin, bu pey-
gamberler de kendi simfindakiler gibi okuma yazma, egitim,
arastirma, medrese ve Universite nimetinden mahrum kalmis-
lardr.

O halde Islam Peygamberi'nin immi olmas, tarih boyunca top-
lumun bu simifina bagh olmasi ve bu baskiya ugrayip yaralan-
mis mahrum kutba bagli olmasi anlamindandr.

(B.E. 14/Sh. 314-315)
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UryanV/Ciplaklik

[Insarun yarauhs felsefesinde] Ciplaklik, elbisesizlik anlaminda
degil, hakirligin ve bilgisizligin farkina varmamak anlamindadr.
Insan, bilgi, biling ve goruse ulasincaya kadar kendini, alemin
merkezi biliyor ve buyukluk duygusuna kapiliyor; herkesten
daha yuksek boy ve basa sahip oldugunu zannediyor. Fakat
kendisiyle ilgili gorus sahibi ve basiretli olunca ve bilgi ve biling
kazaninca, kendisinin hakirligini, kuguklagunu, zayifhgim id-
rak ediyor; azamet ve buyuklagunu de anhyor; boyle olunca
kendini ¢iplak buluyor ve kendinden utaniyor.

(B.E. 14/Sh. 301)

Ust Yapi

Ortaya ¢ikmasina alt yapinin sebep oldugu ust yap: “ikincil ol-
gulardan” ya da “toplumun degisen kurumlan’ndan ibarettir.

(B.E. 31/Sh. 294)

Utopist/Utopyaci

Utopist, hayali maverai iilke, yani mukemmel yapan, cennet
meydana getiren vs. demektir. Utopya yapip Medine-i Fazila’y:
meydana getiren, sadece Eflatun degildir; belki tarihin her do-
neminde her insan zihninde tutopya kuruyor, tabii ki idrak ve
olgunlugu ol¢usunde.

(B.E. 25/Sh. 18)
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Vahiy

Vahiy aynen yagmur ve gines gibi dogal ve bilimsel bir yasadir
ve insan tekamulinde, hareketinde ve sicramasinda hayati bir
guctur. Hatemiyetin, vahyin sonsuza kadar son bulmasi anla-
mina geldigi nasil soylenebilir? Hatemiyet, nubtivvetin ve elgiler
gonderilmesinin sona ermesidir. Bu da genel olarak anlasilanin
tersine, risaletin gokten yere, “gayb”’den “sehadet”e kisacasi pey-
gamberden halka intikali ve vahye kaynaklik eden, yaratici, ka-
der tayin edici ve inkilabi bir hareket ve hayat yaratan ruhun in-
sanlann fitratlannin derinliginden harekete gecisi anlamina
gelmektedir. Hayatin icinde ve kitlelerin 6ztinde yer alan risale-
tin ve sonucta her duzen ve sistemdeki, her zaman ve zeminde-
ki cahiliyeyi, aristokrasiyi, kufru, sirki, putperestligi, hurafecili-
gi, sahte degerleri, seytani gugleri, insanlik kargit1 pislikleri, esa-
ret zincirlerini, cehalet ve zulmin kara burglanm yikan kiyam
ve kiyametin ortaya ¢ikisidir. Onun dogusuyla aldatmaca atesle-
ri soner, zamanin kisralarinin saraylan c¢oker ve icinde mutlu
kurtlann kaynastigy kokusmus kara batakliklar kurur. Tarihe
yeni bir yon, topluma yeni bir altyap, insana yeni degerler ka-
zandinlr. Imam’siz bir “Gmmet” yaraur. Peygambersiz bir
“bi'set” meydana getirir. Rasulsuz bir “risalet”i yayar. Gostergesi
ise: Peygambersiz “ashab”in yetismesi, Huseyin'siz mucahitlerin
ortaya ¢itkmasi, Sufyan ve Deccal karsiti kaimlerin ayaga kalk-
masl, vadedilmis imam olmaksizin adaleti saglayici, intikam ali-
a1 ve 1slah edici kaimlerin ¢gikisi... Ne soyltyorum? Kendini bi-
len sorumlular ve risalet sahipleri arasinda peygamberligin de-
vam etmesi, teslimiyet kabul etmeyen, isyankar, miicahit kusak-
lann surekliliginde Huseyin'in gorevinin miras olarak alinmasi
ve kurtulus, adalet ve intikam arzusunun somut ve insani olarak
gerceklesmesi ve intikam alacak kurtaric1 Kaim'i bekleyis.

(B.E. 1/Sh. 195-196)
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Vahiy -nazil olan seyler buttinu- sabit, ilmi ve degismez bir ger-
cekliktir. Bu, bizim bu gerceklige -Kur'an'a- dair bilgimizdir.
Cikarsama, anlama, yorumlama, uygulama ve teblig etme tarzi-
mizdir insanhigin degisim ve gelisimine ve sistemlerin, dertlerin
ve ihtiyaglann cesitliligine gore gelisim gosteren.

(B.E. 7/Sh. 145)

Ortaklasa kullanilan bir kelime olarak vahiy, Allah ile olan ilis-
kiyi belirtir. Bu iliski, tabiata, bitkiye, hayvana veya insana yo-
nelik sozlu ya da fiili ifadelerin timunu kapsar. 1lk iligki, tabiat
kanunlanm ortaya gikarmistir, ikinci iliski hayat kanunlarim,
ucunci iligki ise dini ve 6zel anlamiyla kitab.

(B.E. 26/Sh. 421)

Varlik-Mahiyet

Varlik, bir hakikatin dis alemde gerceklesmesinden ve yokluk-
tan varlik alemine ge¢cmesinden ibarettir. Varlk asla tarif edile-
mez; zira her seyi varlikla tarif etmemiz gerekir; ¢iinku varliktan
once gelen bir sey yoktur ve de varliktan daha agik segik bir sey
yoktur. Dolayisiyla en agik tamim mimkun degildir.

Mahiyet, onun nasilhg demektir. O halde mahiyet bir seyin na-
sil oldugunu soyluyor, varlik ise bir seyin oldugunu.

(B.E. 25/Sh. 31)

Veda
“Veda” veya “Vidya” Farsca “diden/gormek”, “bines/gorgu, vu-

kuf” ve “binai/gorts sahibi olma, basiret” kelimeleriyle aym
koktendir ve de Fransizca “voire” kelimesi -Sanskritge oldugu
ve her ikisinin kokeni bir oldugu i¢in- hakikati dogrudan hisse-

den bir tur gorus sahibi olma ve deruni basiret anlamindadur.

Nitekim Bergson soyle diyor: Ilimler, insani hakikat ile bulustu-
ruyor. Fakat israk, hakikati dogrudan insanin duygusuna geti-
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riyor. Bu, ilm-i huzuri, ilm-i mustakim ve ilm-i bilafasiladir.
Veda veya vidya boylesi bir ilimdir.

(B.E. 15/Sh. 67)

Velayet

Sadece Ali'nin ve Ali gibi olanlann dostlugunu, kilavuzlugunu
ve hitkiimetini kabul etmek, baskalarim1 reddetmek demektir.
Cunku o, Allah’a kullugun ytice 6rnegidir. Rehberligi, hidayetin
gercek mesgalesi gibidir. Insanlik kiblesinin dogru elgisidir. In-
sanlik tarihi, onun bes yillik yonetimi sirasindaki adaleti, 6zgur-
luga ve esitligi arzulamaktadir. Mezhepler hep ona ihtiyag
duymaktadir.

(B.E. 9/Sh. 250)

Ali Siasr'nda velayet, halkin Alinin hikametine butun boyutla-
nyla, butun kurallanyla bagh olmasi, onu izlemesi ve bir 6rnek
(imamin anlamlanndan biri) olarak kabul etmesidir. Yani, sade-
ce onun hiukametine ve diizenine karsi teslim ve buttun oteki
velayetlerden kurtulmas: demektir.

Safevi Siasr'ndaysa velayet, Ismaili, Aliyullahi, Bahai, Hulali, Sa-
fevi ve Hintli 6gelerinden olusan dervisce bir velayetten ibaret-
tir!

(B.E. 9/Sh. 203)

Veraset

Birdenbire “varis”in bu anlaml ve derin ziyareti beynimde alev-
leniverdi. Huseyin'’e hitapla:

Selam sana ey Allah’in seckin kulu olan Adem’in varisi!
Selam sana ey Allah’in peygamberi olan Nuh’un varisi!

Selam sana ey Allah’in dostu olan Ibrahim’in varisi!
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Selam sana ey Allah’in konustugu Musa’min vdrisi!

Selam sana ey Allah’in ruhu olan Isa’min varisi!

Selam sana ey Allah’in sevgilisi olan Muhammed'in varisi!
Selam sana ey Allah’in velisi olan Ali’nin varisi!

Bu metindeki “veraset” meselesinin tesadufen segilmedigini,
edebi bir kelime ya da terim olmayip, bilimsel, tarihi bir terim
oldugunu anladim. Veraset, Islam’da felsefi ve itikad1i bir esastir.
Islam, bu esas ile cesitli zaman ve zeminlerde meydana gelmis,
gelen ve gelecek olan farkh hadise ve cesitli olaylarda birbiriyle
iligkili, mantiksal bir neden ve bilimsel bir kanuna goére dogup
olen, birbirinin yerini alan, birbirini etkileyen; her birinin in-
sanligin baslangicindan (Adem) tarihteki celiski ve catisma du-
zeninin sonuna kadar devam ettigi ve bu mantiksal zincirin ve
cebri surekliligin adinin da “tarih” oldugu yénelimli bir “akim™
gosterir.

Bunun i¢in “veraset”, bugun tarihsel “birlik” veya “baghlik” de-
dikleri bilimsel ve ileri bir ilkeyi agiklar. Bu terim de, Islam’in
tamamen somut bir tarih felsefesine sahip oldugunun gosterge-
sidir.

(B.E. 19/Sh. 23-24)

Vesayet

Vesayette iki mesele vardir. Biri, se¢cim olmamasinin yaninda in-
tisap (tayin etme) de degildir, aday olmak degil, veraset degil;
herkesten daha iyi tamyabilen kimse tarafindan bir kimsedeki
gercekligin halka gosterilmesidir, ayn1 zamanda ve diger taraftan
tavsiyedir.

Tavsiye ne demek? Yani ben size onu tayin etmiyorum, onu siz
seginiz. $imdi biz secince, acaba baska bir kimseyi se¢me hak-
kimiz var m1? Hayir, ¢tinku secimle ilgili bir makam degil. Siz,
en yuksek ruha ve en buyuk hakka sahip olan, herkesten daha
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ustin bir liyakate sahip bulunan ve benim de gosterdigim -ina-
nin ki hem onu daha iyi taniyorum hem de daha tarafsizim- ki-
siyi caresiz se¢mekle gorevlisiniz.

Dolayisiyla vesayette se¢im formu halka hitaptir ki imama gug
verme ve onu tanimanin kaynagidir. Fakat aym zamanda sec-
men kendi karsisinda diger herkesi secme hurriyetine sahip de-
gildir. Zira mesele, onun zatindaki kesfedilmesi gereken bir ger-
cekliktir. Onu, ister segim, isterse tayinle nasp etmemek gerekir.

Vesayet meselesi, siyasal bir diizen olarak secimlerle ilgili bir
mesele, siyasal bir felsefe unvaniyla da imamet meselesidir.

(B.E. 15/Sh. 58)

Ali Siasi'min dedigi ve bizim anladigimiz gibi vesayet, ne atanma
ne se¢im ne de adaylikur; tersine sadece “vesayet'tir. Su anlam-
da ki Islam Peygamberi, rehber ve ayrica ogreti sahibi olarak,
risaletinin stirmesi icin en iyi ve en layik bildigi kisiyi halka ta-
nitir ve onun rehberligini halka tavsiye eder. Bu tavsiye, halkin
onunla amel etmeyebilecegi siradan bir tavsiye degildir. Canku
halk, en temiz ve en bilgili insamin rehberligini kabul etmekle
gorevlidir; Peygamber’in tanittig1 bu nitelikteki kimseyi benim-
semekle yukiumludir. Boylece, bu yol (vesayet esast) ile Islam
toplumu on iki nesil suresinde kurulmus olur ve bu rehberler,
toplumu o6yle bir asamaya ulastirir ki bu “0zel olusum ve reh-
berlik donemi’nde “Insanlardan hayirh bir ummet ¢ikardim.”
sozinu dogrulayici bir tmmet olusur. Onda, bozgunculuk, ké-
lelik, halki istismar ve aldatma ogeleri yok olur. Muslimanlar-
dan her birey, siyasal erginlige, bilince ve dini uyanisa ulasir ve
“biat ve sira’dan ibaret olan diger Islami hukium esasinca (bu
ise oncelikli olan vesayet hukmiinden gelen bir hukum olup
onu curuticu degildir) vesayet doneminden sonraki yazgisini
belirleme liyakatine erisir.

(B.E. 9/Sh. 202)
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Vesvas-Vesvese
Vesvas kimdir? Nedir?
Sozlukler soyle anlam vermektedirler:

“Vesvese tureten ve de asin sevdadan dogan ve zihni mahveden
hastalik, kara sevda, kot dustinme veya insanin iginde saglam-

ca yerlesen, insanlann biling altina uflenen bosunalik ve bos-
luk.”

“Sana ilka edilen, biling altina uflenen, senin pesinden gelen,
kulaginla isitmeden ve goztunle gormeden seninle konusan sey.”

Vesvese nedir?
Sozlukler bu konuda sunlan yazmaktadirlar:

“Seni serre mupteld eden her etken; hi¢ yaran, degeri, hayn ol-
mayan bos gekirdek, bosluk, bosunalik; insan akhmn felakete go-
turen, heyecana surtikleyen, perisanhga sevk eden, saskinlas-
tiran, degistirip bozan ve kendi insani 6ztine yabancilastiran et-
ken.”

(B.E. 6/Sh. 196-197)

Vicdan

Irfani ve Dini Vicdan: irfani ve dini vicdan, 6zel bir duygudur.
Insanda 6zel bir egilim turt, 6zel bir kutsallik, kendine 6zgu gi-
zemli bir agkur.

(B.E. 23/Sh. 144)

Insani Vicdan: Butun insan fertlerinde ortak olan bir giicten
ibarettir. Tarih boyunca cografi farkliliklarda ortaktr. Ortak ni-
teliklere ve ortak ozelliklere sahiptir. Bu nitelikler bedevi insan-
da, uygar insanda, kizil, siyah ve beyaz derilide, Doguluda ve
Batihda ortaktir. Bu, insanin dogal ve genel vicdamdir. Hangi
renkten, hangi tipten olursa olsun herkes bu mayaya sahiptir.

(B.E. 24/Sh. 302)
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Felsefi Vicdan: Insain akli gorusinun, dinyay, dunyanin
tumellerini, insanin alinyazisimi ve ttimel olaylar arasindaki ilis-
kileri bilip tanima, tahlil etme ve aciklamada tezahir ve tecelli
etmesinden ibarettir. Bugiin ne yiyecegiz, yann ne yapalim ki
daha iyi para kazanalim, hangi isi bulalim ki gelecek vaat etsin!
Bu tur sorulara cevap verecek olan, felsefe degildir. “Ni¢in va-
nz?”, “Bu dinya neden vardir? Bizimle dunya arasinda ne gibi
bir iliski vardir?” gibi sorulara felsefe cevap verir. Felsefenin ya-
nn, 6liim sonrasidir. llmin yanni ise, yann sabahur. Felsefe, in-
sanin 6zinde daima endisesi duyulan genel sorulara cevap ve-
rir. Bu soru ve cevaplann toplami, sorma ve cevap isitme ihtiya-
c1, felsefenin ta kendisidir.

(B.E. 14/Sh. 119)

Sanatsal Vicdan: Mesela siirleri zirveye ulasmis bir sair belki en
buyuk sairdir ama ne felsefe bilebilir, ne de bilim ve teknoloji-
den bir sey anlayabilir. Oyleyse onun “sanatsal vicdan” denilen
kendine 6zgu bir yetenegi vardir

(B.E. 23/Sh. 143)

Volontarizm

Volontarizm, irade, istek ve niyet anlamindaki ‘volonte’den
gelmektedir. Volontarizm, iradenin, zihnin, insan isteginin ve
onun dogaya ve dis yasalara oncelikli olusunun esashigina, insan
stjesinin, yani iradesinin, zihninin ve aklinin butiin hareketler-
de ilk etken neden ve harekete gegirici olduguna inanan bir 6g-
retidir.

(B.E. 17/Sh. 196)
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Y alnizlik-Aynlik

Yalnizlik, ginumuiz insaninin felsefe, sanat ve edebiyatinin ruhu
haline gelmistir. Ben de bu kelimeyi yanlishkla sectim; ozellikle
son yillarda benim felsefi dunyagorusu, felsefi antropoloji ve bi-
reysel hayat felsefemdeki dustinsel ve felsefi anlayis binamin
temel tas1 buydu. Nitekim Kevir adl kitabimda bu dustince tar-
ziny, dusunsel ve ruhsal bunalim déonemimde yazdiklarimin et-
kilerini gorebilirsiniz. Simdi de aym konumdayim. Ancak ben
bu temel duygumu dile getirmek i¢in yalmzhk kelimesini bir te-
rim olarak se¢mekle hata ettim. Yani benim soylemek istedigim
seyin, Sartre’in, Heidegger'in, hicciligin (nihilizm), modern
sagmaciligm ve hatta ginimuz Batili varolusgulugunun (egzis-
tansiyalizm) sdylemek istedigiyle ayn1 olmadig icin, onlann et-
kisi altinda yalmzlik (solitude) kelimesini kullanmamam gerek-
tiginin farkina varmamistim. Ben hayat felsefemde ve antropolo-
jimde bu temel duygumu ifade etmek i¢in aynlhk kelimesini
se¢meliydim.

(B.E. 8/Sh. 58)

Dinin, irfanin ve sanatin tecelligahi olan o igsel ve dusunsel ¢a-
ba, 1zdirap, duygu ve agk, tarih boyunca ayrliktan dogmustur.
Aynhk duygusu, yalmizlik duygusu degil! Yalmzhkla aynhgn
farki nedir? Yalmizhk kimsesizlik demektir; oysa ayrihik O’nsuz
olmak, O'nsuz kalmaktir. O'nsuz kalmak, O'na sahip olmak ve
agk duymak demektir. Var olusta, evrende ve varlikta yon sahibi
olmakur. Var olusta askin ve buyuk bir ideale sahip olmakur;
insanin bir adresinin olmasidir. Yani insan O'ndan ayn dusmus,
tek kalmis bir parcadir. Eger 6l ve donmus bir parca olarak
kendi haline birakilacak olursa, dogadaki diger nesnelere ben-
zeyecektir. Bu yuzden korkar ve kendisini daha buyuk bir ruha,
evrenin en buytk hayat merkezine baglamaya calisir. Ytcelmek
ve ilerlemek igin caba gosterir. Askin olana dogru gitmenin ve
ulasmanin 6zlemi i¢indedir. Bu ytuzden daima i¢inde bulundu-



KAVRAMLARSOZA0BU | ALiSERIATI 327

gu durumdan kagar, sikayet eder ve korkar. Iste bu var olandan
kagma istegi; gaybi, askin ve mutlak olana dogru kagmaya du-
yulan agk, agkin insanin 1zdirap, kararsizhik ve yurek kaygisi
icindeki asik ruhunu meydana getirir.

(B.E. 8/Sh. 68)

Yaraticilhik

Insan, yaratic1 bir varlikur. Faaliyeti ile i¢ ie olan bu yaraticilik
onu, tabiatin karsisinda, Tann'min yaninda bir konuma yerlegti-
rir. O, kendisini olaganustu bir gucle donatan bu yaraticilik sa-
yesinde varligin dogal ol¢ulerinin ve kendi sinirlh imkanlarimin
otesine gegebilir. Bu gu¢ ona, sinirsiz bir varlik kapasitesi ve agi-
lim saglar, onu tabiatin kendisine vermedigi imkanlarla donatir.

Tabiatin derinliklerinde bulunan gugleri ona verdigi gibi, istedi-
gi takdirde tabiatta bulunmayan gugleri de onun igin yaratir.

Bu sekilde kendisine ait yaraticihk gucti sayesinde ilk safhada
arag gereg uretir, ikinci safthada sanat yapar.

(B.E. 24/Sh. 54)

Yasak Meyve

Allah, Adem ve Havva'yr Cennet'te hicbir is yapmaksizin iste-
diklerini yiyip i¢me konusunda serbest birakiyor; fakat sadece
ozel bir meyveyi yemekten onlar1 men ediyor.

Bu meyve nedir?

Bu meyve, Tevratin agik olarak, Kur'anin ise isaretle soyledigi
gibi, “gorug’tur, basirettir. Ctinku Kur'an ayetlerine gore, Allah,
Adem ve Havva'ya nida ediyor, onlar da giplakliktan utanmadan
Allah’a cevap veriyorlardi. Ama yasak meyveden yedikten sonra,
¢iplakhiklanndan utandilar ve gizlendiler.
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Onceki gunlerde hi¢ utanmaksizin Allah’la goragurken, buguin-
se meyveyi yedikten sonra ¢iplakliklarindan utanmalannin se-
bebi, dune kadar uzerinde bulunduklan seye, yani ciplaklik
hakkinda “goriis”e, basirete sahip olmamalanydi. Ancak bugun
yasak meyveyi yiyerek gorus elde etmislerdir. O halde yasak
agag, “gorus agaci’dur.

Allah, insanin Yasak Meyveyi yemesini istiyor muydu, istemiyor
muydu?

Bunu, beseri destanlar gibi algilamamahyiz; 6megin “Allah,
Adem’in yasak meyveyi yemesini istememis ve bu isten hoslan-
mamustir” gibi. Cinki eger bdyle olsayds, o takdirde Adem’in
meyveyi yemesine izin vermezdi; zira insanin iradesi, Allah’in
iradesi karsisinda irade degildir ve “O” ne isterse olur.

O halde Allah, insanin meyveyi yemesini istemistir; ¢inku mey-
veyi yemeden insan viicuda gelmiyor. Bu, insan meydana gelsin
diye Allah’in tanzim ettigi bir plan ve programdir; oyle bir insan
ki vardir ve tarih boyunca da var olmaktadir.

Burada Havva, kadinin tezahur kaynag, tecelligahi, mazhar ve
semboludur. Kur'an, Havva'nin Adem'den yarauldigini soyler-
ken, kadin ve erkegin irksal tarihinin birligini ilan etmek istiyor.
Hatta 19. yuzyil bilginlerinden bir kismi, kadim bir irktan, er-
kegi baska bir irktan biliyordu. Suursuzluga dikkat edin! Hala
kadinin erkekten daha az kaburga kemigine sahip olduguna
inanan kimseler var. Halbuki erkegin bir kaburga kemiginin ek-
sik olmas1 lazim; ¢uinku erkegin o eksik kaburgasiyla kadini ya-
rattilar! Fakat Kur'an, bu inanglann aksine kadin ve erkegin esit
bir irktan ve fitrattan, esit bir yaratihstan oldugunu ilan ediyor;
her ikisi de aym ol¢ude insandir. Eger kadin, “aciz”, “zavall’”

’

“zayif’ ve “akli noksan” olmussa, bu, erkegin gunahidir.

Diger taraftan “Havva”, ask ve duygunun mazhan, kaynag ve
semboludur. Seytan ise aklin sembolti ve mazhandir. Akil tek
basina Adem’e yol bulamaz. Agktan da tek bagina bir is cikma-
mustir. Bu yuzden akil -seytan-, askin -Havva- yardimiyla uyanis
ve goris meyvesini yemesi i¢in Adem’in agzina veriyor. Yani in-
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sanda gorus ve basiretin meydana gelmesi igin, ask ve aklin -her
ikisinin birlikte- el ele olmasi lazim.

Allah nicin insam Bilgi ve Biling Meyvesini yemekten men edi-
yor?

Allah insam bilgi, biling ve basiret meyvesini yemekten men
ediyor; ¢unku butin dertler, bilgi ve bilincten kaynaklanmak-
tadir. Bilmeyen ve gormeyen, ne eziyet geker, ne 1zdirap sahibi
olur; sorumlulugu, heyecani, korkusu ve 6lumden sonra da he-
sap, kitap ve azap duyarhlig yoktur. Calisan ve tuketen bir ma-
kine veya mekanizma halinde meydana getirilmistir.

Dunyanin butun agirhigini insanin omzuna ytikleyen ve boylece
Yunan pehlivam Atlas gibi, bilgi, duygu ve bilincinin kefaretini
dunyanin agir yukunu ¢ekmekle odeyen, bu bilgi ve bilingtir,
basirettir.

Adem, yasak meyveyi yiyince, bilgi ve bilince erisiyor. Ciplaklik
ve cirkinlikten dolayr guzellik ve mukemmelligin mazhan ve
kaynagy olan Allah’a kars: utanma hissediyor. Cennet, bitun o
mutluluk, zevk, lezzet ve doluluguyla, 1zdirap, eziyet, ac1 ve du-
suse donusuyor. Cunku goriis ve basiret, Adem’'de, insanda
maddi hayatta olmayan ihtiyaglar meydana getiriyor; bilgi ve bi-
lingsiz insanda olmayan acilar, 1zdiraplar, eziyetler, karamsarlik-
lar, umitsizlikler ve sorumluluklar viicuda getiriyor. Nitekim Al-
lah soyle buyuruyor: “Hig siiphesiz o (insan) ¢ok zalim ve ¢ok ca-
hildir” (33/Ahzab Suresi 72).

Insan ¢ok zalimdir; ¢inkil yasak meyveyi yemek suretiyle ken-
dini rahatlik, lezzet ve sikintisizlik cennetinden ¢ikanp, 1zdirap,
sikinty, eziyet ve korkuya dugar eyledi. Dunyanin sorumluluk ve
1zdirap yukunun agirligini, Yunan pehlivam Atlas gibi omuz-
larina aldi.

Insan ¢ok cahildir; zira uyams ve gorigin sonuglarinin ne kadar
zorluk ve eziyet getirecegini bilmiyordu.

Simdi de hala cennette yasayan ve Adem’le gelmemis, yani ya-
sak meyveyi yememis olan kimseler ¢oktur. Yasak meyveyi yi-
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yerek Adem ile dinyanin 1zdirap yukiini omzuna alanlar ise
cok azdr.

(B.E. 14/Sh. 300-307)

Yesna

Bunlar (Zerdustlukte) adalet ve tannya tapmayla ilgili ilahiler-
dir.

(B.E. 15/Sh. 220)

Yoga

Yoga ile (Farsca “Yug” kelimesi ile aym koktendir), bedeni bo-
yunduruk altina almakla, kendine bakmakla, temerkuzle, sid-
detli riyazet -veya stukutnet- ile baglan makashiyorum veya en
azindan gevsetiyorum ve yalanci “ben”i meydana getiren rabita-
lan kesiyorum; boylece kendimi 6zgur kilayim. Kurtulup 6zgir-
lestigim ve bir ada oldugumda, o zaman kendi derunuma baki-
yorum, gozlerimi kapatiyorum ve bakis yonim de degisiyor.

Veda irfani, yoga ve riyazetle hurriyet ve kurtulusa eren kimse,
kendi icine bakinca ansizin acayip, hayrette birakan ve tahmin
edilmesi mimkiin olmayan bir hakikate ulasir.

(B.E. 15/Sh. 74-75)
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Z anaat Uretimi

Feodal donemde sehirlerin ekonomik agidan bir asaleti yoktur
ve koylerden beslenirler. Yani tarimsal uretime baghdirlar. Se-
hirler, feodallerin nufuz ve kudret yerleridir. Fakat sehirlerde ve
koy merkezlerinde tanmsal tretimin yam sira baska bir tretim
meydana geliyor ve bu uretim yavas yavas gelisiyor. Bu “zanaat”
uretimidir; yani halh dokumasi, kumas dokumasi, mucevherat
yapimyi, ince sanayi, demircilik, marangozluk, alet yapim, gesitli
ev arag gerecleri yapimy, terzilik, silah yapim ve digerleri gibi el
isleri uretimidir.

(B.E. 12/Sh. 215-216)

Zarathustrizm/Zerdust’in Dini-Zoroastrizm/Zerdustilik

Siamin iki tur -Ali Sias1 ve Safevi Siasi- olmasi gibi Zerdust dini
de ikilidir, yani iki tarludur: Biri, Zerdustan getirdigi din; dige-
ri ise Zerdust'un haleflerinin, idarecilerin ve mubedlerin urettigi
dindir. Avrupah oryantalistler, bu ikilige dikkat etmislerdir; ba-
zen “Zoroastrizm” diyorlar. Bundan maksatlan, Zerdustilik di-
nidir. Bazen de “Zarathustrizm” diyorlar; bundan maksatlan da
Zerdust'in dinidir. Zarathustrizm veya Zerdustin dini, arastir-
macinin Zerdust'un gercek cehresine yaklastirabilen isnat butu-
nudur. Zoroastrizm ise Dinkerd'in ilavesiyle ve de tarih boyun-
ca, Islam’dan 6nce, hatta sonra, bes ve altinc1 asirlardan, doku-
zuncu asra kadar mabedler tarafindan yazilan Zerdustlugin di-
ger kitaplannin ilavesiyle, bu mevcut sekliyle Avesta kitabinin
toplamidir.

(B.E. 15/Sh. 225)
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Zikir

Zikir, her seyden daha derin olarak, yaratilisin ilahi cevherini ve
ruhu anmak ve haturlamak, maverai zatin hazinesinin derinlikle-
rine goz agmak, “Allah’in ruhu’nun, “Allah’in hususi 6gretimle-
ri’nin, “Allah’in 6zel emaneti’nin tasiyicisi olan ve bunu canh-

larla birlikte bulundugu dogada unutan insanin Allah’in halifesi
olusunu amimsamaktadir!

(B.E. 16/Sh. 273)

Bu kelimenin ideolojik anlami vardir. Allah, butun peygamber-
lerin hedefini zikir olarak adlandirir ve Kur’an da zikir diye ta-
nitir. Hatta Peygamber'’i de 6yle (Peygamberin zikri).

Zikir hatirlatma anlamindadir. Yani ilahi peygamberler, insana
fazladan yeni bir sey getirmezler. Yani din peygamberlerin beger
icin getirdigi sey degildir. Bilakis onlar, insanin icine emanet
olarak birakilan (ama gunluk yasanti yuzunden unutulan) bu-
tun ilaht degerleri zikir yoluyla sen kimsin diye yeniden hatir-
latmak uzere gonderilirler. Cunku butin sapmalar, insanin
kendini unutusu, tamimaysi ve kim oldugunu bilmeyisi yuzun-
dendir. Nitekim buyuk Ali -hem insan1 hem de dini her insan-
dan ve her muminden daha iyi taniyan Ali- insan hakkinda soy-
le demistir:

“Derdin senin icindedir de gormezsin, devan senin icindedir de bilin-
cinde olmagsin.”

(B.E. 7/Sh. 221)

Zikir ve Zakirler; Sianin Asurd’y1 ananlara ve devrim felsefe-
sinden s6z edenlere vaiz, hatip, so6zcu, alim ve fakih demeyip
zakir demesi, anlamsiz ve tesadufi degildir.

Zakirlerin, zulme kars: ve tarihi iktidar sahiplerinin lehine yo-
rumlayan kimselere ve kalemlere kars: ve odaklara bagh olarak
ayaklar altina alinmis hakikatlerden s6z etmeyen, olaylan, kat-
liamlan, buyik adamlan ve sehadetleri gormezden gelen ve hep
saray sahiplerinin ve harag alicilann ¢evresinde dolasip duran ve
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onlarin dili olan tarihgilere, yazarlara, propagandacilara, alimle-
re ve ruhanilere karsi savasanlarin en buytuk misyonu zikretme-
dir; gerceklesen zulmu zikretme, tarihte meydana gelmis en bu-
yik hadiseyi zikretme, Resulullah’in halifeleri eliyle ve halifelere
bagh ruhanilerin fetvasiyla gerceklesen en buyuk cinayeti zik-
retme ve her zaman halkin ve mahrum kitlelerin ugradig ve ug-
ramakta oldugu cinayeti zikretme.

Boylece Sia, meydana gelen ve gelmekte olan zultimleri anip ha-
tirlatanlara, vakitli vakitsiz olarak her yerde ve her zaman sana,
dinin ve ogretinin sesini susturmak icin ne kanlann dokuldu-
gunu ve ne kanlann dokilmekte oldugunu hatirlatsinlar diye
zakir adin1 vermistir.

Bu yuzden Siamin en temel teblig isi zikretmedir; en temel pro-
paganda calismasi unutturmak olan sistemin unutturdugunu
hatirlatmadir. Bu yuzden Allah, Kur'an ve Peygamber'den de
soz etse, Huseyin'le bitirir, Kerbela'ya ugrar. Cinka hukametin
zulim ve cinayet mekanizmasi ve cellad1 da Allah’tan, Kur-
an'dan ve Peygamber'in siinnetinden s6z eder. Huseyin, sehidin
de celladin da bir kitaba, bir peygambere ve bir dine sahip ol-
dugu duzende gercekle yalam ayiran simir, cellat ve sehidi bir-
birinden ayiran duvardir.

(B.E. 7/Sh. 181-183)
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Adalet

Adalet, sinifsal esitligi saglamak ve bireyin birey tarafindan, bir sinifin
bir baska sinif tarafindan somurtlmesini, toplumsal, ekonomik,
hukuki vs. ayrimciligl ve celiskiyi ortadan kaldirmak anlamindadir.

Deger

Deger (valeur), bencil ve maslahat gozetici maddi ve bayag menfaat
ve guc araclarina karsilik olarak, insanda kendisine karsi saygl,
kutsallk, asalet, iman, fazilet, gtizellik ve hayir duygusu uyandiran
her tlrll sifat, yon, olgu, eylem ve hareket demektir.

Liberalizm

Liberalizm, toplumdaki blttin bireysel ve toplumsal hak ve isteklerin
6zgUrligunl bireye vermemiz, insanin hurriyetlerini asla ondan
almamamiz ve onu hicbir seyle sinilamamamiz demektir.

Tabu

Gizli yonu olan ve ilkel dindarin, kendisi icin mantiki agidan ve akli
biling bakimindan nedeni acik olmadigi halde onunla amel ettigi
yasaklardir.
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