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YAYINCININ ONSOZU
Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla,

Hamd, Alemlerin Rabbi olan Allah 'a, salat ve
selam O'nun Resuliine, aline ve

ashabina olsun.

Toplumlar ya da daha 6z ifadesiyle "insan"
tarihin her doneminde, siyasal,,

ekonomik, diistinsel, ahlaki ve daha pek¢ok
yonden baskiya ve somiirliye maruz

kalmis, Kuran’in ifadesiyle "istiz'af" a
ugramistir.

Insanlarn, toplumlarimn istiz'af a ugratilmasi



(zay1f, aciz birakilmasi, ezilmesi, s0z

sahibi olmamasi), her donemde ye zulme
dayanan her sistemde var olagelmistir.

Somiirt, kolelestirme, siyasal ve ekonomik
baskilar, Seriati'nin 6zgiin ifadesiyle

"istthmar"* bunlarm hepsi insan1 yerytiiziinde,
zayif ve kendinden, benliginden

habersiz birakmanin yollar1 ve araglar1 olmustur.

Hizla degisen, kurulu diizenlerin ve dengelerin
surekli yenilendigi diinyada, insan

haklari, bagimsizlik, demokrasi, 6zgiirliik
cabalari; koleligin, somiriiniin, baskici

* Bu kelimenin tam karsilig1 "esek/estirme"
olarak cevrilebilir. Ancak kitap boyunca

biz kelimenin orijinalini kullanmay1 uygun
bulduk, (y.n.)
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rejimlerin kalkmasi, duvarlarin, bloklarin eriyip
gitmesi, tiim bunlar acaba insanin,

layik oldugu konuma ve degere kavusmasi
anlamina m1 gelmektedir? Bu sorunun

cevabi1 kuskusuz "hayir "dir. Zuliim ve istikbar,
diin neyse, bugiin de odur. Degisen

ise, yalnizca kullanilan yontemler, aracglar ve
sekillerdir.

Din, sanat, felsefe, edebiyat, ideoloji, kitle
iletisim araglar1 ve propagandalar, bilim

ve bilimsel arastirmalar, kadin 6zgiirligi, cinsel
Ozgiirlik, maddecilik, idealistlik,

demokrasi, hiimanizm ve en gelismis araglariyla
teknoloji, bunlarin hepsi, zulmiin

elinde bir tek hedefe yonelmistir. Insan1 kendi
ozbilincinden ve toplumsal bilingten



mahrum birakmak, Zihinleri; her tiirli hileyi,
aldatmacayi, yanls yonlendirmeyi

kullanarak, hakikatleri diistinmekten, bu ugurda
caba gostermekten alikoymak,

"istthmar "a ugratmak. Bu istihmar, dogrudan ya
da dolayh yollardan olabilir.

Gerekirse insanlar, en acil haklarin1 aramaktan;
basit, o an i¢in gereksiz, hayati

0zellik tasimayan haklara, ayrintili konulara
yOnlendirilebilir. Oyle ya da bdyle,

sonucta degisen birsey yoktur. Insan, kendisine
ve toplumuna kars1 sahip oldugu

sorumluluklardan uzaklasmaktadair.

Insan olarak "ben"in, toplum olarak "biz"in
kaderi lizerinde so0z sahibi olmak, ancak

insani ozbilince ve toplumsal bilince sahip
olmakla mimkiindiir. Bu ise her-seyden



once, bu iki bilinci tahrif eden, bireyi ve
toplumu bunlardan mahrum birakan her

etkeni, "istthmar" araci olarak bilmeyi ve onlarla
miicadele etmeyi gerektirmektedir.

Miisliiman toplumlar i¢in, istthmarin belki de en
tehlikeli arac1 "din " olmaktadir.

Elbette ki bu, bozulmus hakikatten ayrilmas,
taslasmis, gecmisin kalintilarindan 6te

bir anlam tagimayan "din"dir. Sadece hesabi1
degil, tim sorumluluklar: da 6liimden

sonrasina aktaran(!) bu din anlayisi, insani ve
toplumsal bilinci de kor etmektedir.

Tiim bu engelleri asabilmek ve istthmardan
kurtulabilmek; ne filozof , ne

entellektiiel, ne sanat¢i ve ne de bilim adam1
olmay1 gerektirmektedir. Allah'in

elgileri de bunlardan herhangi biri degildi.



Halkm i¢cinden ve iimmi kimselerdi. Ama

tarihin akisma ydn veren de onlar oldu. Oyleyse
mesele —her kim olursa olsun—

sunu, bunu okumak, yazmak, arastirmak degil,
"kendini bilmek" ve "6zbiling"e sahip

olmaktir.

Iste elinizdeki kitapta merhum Ali Seriati,
kendine 6zgili coskun ve sorgulayici

tslubuyla "kendini bilme'-'y1 ve "istthmar"1 ele
aliyor. Diinya goriisiiniin ne

oldugunu, nasil gelistigini, insanlarin tevhidden
alikonup nasil istthmar edildigini ve

tim bu sorunlarin muhatabinin ve
sorumlularinin kim oldugunu ortaya koyuyor.

Kitabin son boliimii ise, 6grencilerinin konuyla
ilgili sorularindan ve cevaplarindan



olusuyor.
Dualarin basi ve sonu Allah'a hamddir.

DUNYA GORUSU Diinya goriisii meselesini,
diinyada var olan felsefi,

toplumbilimsel ve insanbilimsel bir konu olarak
ortaya koymak gerekir. Insan

diinyay1 hi¢bir zaman, cografyanin diinyadan
sozettigi Olciide ve sekilde gormez.

Bireyin diinya goriisiil, kendi toplumunun
belirlenmis maddi ve manevi boyutlarina

tabidir. Bir sehrin (¢ite) sinirlarinin degisip
gelismesiyle, orada yasayan bireylerin

goziinde, dis diinya da gelismekte ve
degismektedir. Her bireyin diinya hakkinda

sahip oldugu zihinsel sekil bile, kendisinin
sinifsal ¢cercevesiyle koktes, benzer ve



ayni 6lciidedir. Baska bir deyisle, "Bireyin
goOziindeki dis diinya, kendi toplumunun

ve siifinin, ger¢eklik aynasina ve somutluk
perdesine yansimis bir goriintiistidiir.

Toplumbilimde de su vardir: Soyutluk ve
oznellik, somutluk ve nesnelligi kendi

seklinde yontan ve boyayan bir ressam veya
heykelt-rastir."

Bergson'un diliyle soylemek istersek; "kapali bir
toplumda"2 yasayan bir insanin

goOziinde dis diinya, smirl, kii¢iik ve durgundur.
Bunun aksine "a¢ik bir toplumda"3

yasayan bir insan, dis dliinyay1 sinirsiz, genis

1. Diinya gortuisii Fransizca "Visran du
Munde"nin ¢evirisdir.

2.3. "Kapali toplum ve agik toplum" taninmais,
cagdas biiyiik Fransiz Filozofu Henry



Bergson'in deyimidir. Kapali toplum; kendine
ozgii ilkeler, inanclar, adetler ve

sekillerin hisarlarina sikismistir, bu yiizden,
durgundur, ylizyillar gegmesine ragmen

daima sabittif/Aksine ac¢ik toplum, bu hisarlari
yikmistir, kapilar1 baska toplumlarin

ve dinlerin yiiziine ac¢iktir. Bu durum o
toplumun sebibidir. Yahudi kavmi ve dini

kapal bir topluma, Islam ve 2-4. asirlardaki
Islam toplumu ag¢ik topluma 6rnektir.

Habesistan Hristiyanligi kapali, Batt Avrupa
Hristiyanlhig1 agik bir din, agik bir

toplumdur.
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ve daimi bir degisim i¢inde goriir. Birinci insan
icin yeryiizii, vatanindan biraz daha



biiyiik bir yerdir, (vatan da kendisinin kabile,
kavim veya birlikte yasadigi

komsularindan olusan sinirli bir hayat alanidir);
gokylzii, bir kiimbet gibi her yandan

diinyanin iizerine egilmis ve diinyanin ¢ok
belirli ve yakin ufuklariyla temas etmis

donuk ve sabit bir tavandir. Kaf Dagi1 varlik
aleminin siniridir; Ca-bulsa ve Cabulka4

varligin kendini oralara dek gotiirdiigi en son
noktalardir. Ornegin o kimse diinyaya

Arabistan yarimadasindan baksa, "O uygarli§in
otesinde baska bir uygarlhk

olmadigini goriir". Bundan dolay1 kapali bir
toplumda, "alem" kisisel, sade, cok

kiigiik ve durgun bir golgeliktir ve vatan
sinirlarindan biraz daha irak olan, onun ¢ok

yakin sinirlarin 6tesinde, yokluktan veya



karanliklarin asilamaz, mutlak

gizliliginden baska hi¢bir sey yoktur. Toplum,
sekillerden, baglardan, adetlerden,

kisisel, ebedi ve ezeli haklardan olusan bir
topluluktur. Din de, askin5, sorgusuz

sualsiz, cebri, kesin; aklin, anlamanin ve
sonucun alanindan uzak bir takim inang¢lar

ve ameller biitiiniidiir. Ozellikle, buna bagl olan
biitiin bireylerin zihinlerinin ve

ruhlarmin kalibinda; tek bir yiizeyde, tek bir
bi¢cimdedir; baska bir deyisle bir tiir

icgiidiiniin ve ruhsal korligiin goriintiisiidiir.
Durkheim'in6 bir goriis noktasina gore

dogru olan deyisiyle "din, toplumun genel
ruhu4.

Cabulsa ve Cabulka eskiden, biri doguda biri
batida olmak iizere, oldugu



varsayilan iki hayali sehirdir.

5. Transcendantal (askin-miiteali). Bu, ta
bugiiniin Fasizmine ve Rasizmi-ne dek

gelmis bir bedeviyet aidatmasidir. Hatta
Emerson gibi disiintirler bu diisiinceden,

Transcendanta lisani altinda bilimsele yakin bir
mektep kurmuslardir.

6. Emile Durcheim: 1er Formes elementaires de
la vie religievse ("Din Hayatinin

Iptidai Sekilleri" olarak cevrilebilir).
nun disa yansimasi ve kutsanmasidir."

Meselenin 6neminin biliytikligii, herkesin
diinyaya baktig1 bicimde amel etmesinden

kaynaklanmaktadir. Varligin zihnimizde
sekillenen bi¢imi, amelimizde, inancimizda,

sosyal davranigimizda, toplumsal ve bireysel



yasamimizda dogrudan etkide

bulunmaktadir. Yani herkes sahip oldugu diinya
goriisiine gore yasamaktadir. O

halde diinya goriislerinin incelenmesi, gergekte
insanlarin incelenmesidir. Her

mektebin, toplulugun ve milletin diinya goriisi
lizerinde yapilan arastirmalar; o

toplulugun ve milletin yapisi, tabiati ve sifatlari
tizerinde yapilan arastirmalardir.

Toplumbilimde ve insanbilimde ortaya konmus
olan ve bu yeni bi¢cime gore var

olan diinya gorisleri bir kag tiirliidiir. (Asil
sOylemek istedigimden geri kalmamak

icin bu meseleyi fazla derinlestirmek
istemiyorum, burada isaret etmek yeterli

olacaktir). Biz, 6rnek olarak, bu goriisle Fars
Edebiyati'nin i¢ine girdigimizde, hatta



halkimizin dilinde var olan atasozlerini
inceledigimizde, bu siirlerde, edebi eserlerde

veya bu atasozlerinde (devrin veya insanin)
diinya goriislinii gormekteyiz.

Hafiz-1 Sirazi (15. y.y. sairlerinden); \diinya ve
isindeki hersey, hiclTkJ¢inde higtir,

oyleyse zamani ganimet say'f', diyor. Bu
surdeiki 6ge var. Birinci 68e Hafiz'in

diinyay1 nasil gordiigi esasi iizerindeki diinya
goriisii. "Diinya ona gore, sekilsiz,

baglantisiz, hedefsiz ve amagsiz bir isaretler
biitiiniidiir, hi¢lik i¢inde higtir." Ikinci

oge; "Oyleyse zaman1 ganimet say" 6gesidir. Bu
Hafiz'in ortaya koydugu; kendi

bireysel ve toplumsal yasaminin tarzi ve
yoludur, bu diistinceler Hafiz'in diinya

gorisiine goredir. Bu Hafiz'in diinya gortstdiir,



simdi de Mevlana'nin diinya
goriisiine bakalim.

"Eger tek bir zerreyi verinden oynatirsan, biitiin
alem bastan sona yikilir." Yani

diinya inceden inceye yapilmis hesaplar lizerine
kurulmus; belirli bir amag ve goriis

icin yaratilmistir. Boyle bir diinya goriisiine
sahip olan ben, her adimimda, her

isimde, inceden inceye arastirmali ve bu adimi
gerektigi sekilde atmig miyim,

atmamis miyim bakmaliyim. Ciinkii ben de, bu
koca diinyanin, her zerresi ince bir

hesap iizerine kurulmus olan, bu ince hesaba
gore bulunmasi gereken yerde bulunan

diinyani bir uzvu, bir 6gesiyim. Diinya biiyiik
bir makinadir ve bir hedefin



ger¢ceklesmesi icin ise el atan biitiin insanlar bu
diinya makinasina alet olmaktadirlar.

Oyleyse, ben diinyay1 bu sekilde goriince artik
hayata, ganimet sayilan zamani, her

ne olursa giizel olur gibi diisiinceleri, tesadiifii
ve sagmalig1 spkamam. Gonliimiin

istedigi gibi yasayarak, hayati zevk ve
eglenceyle doldurarak, neyi se¢timse dogrudur

ve nasil yaptimsa iyidir diyerek yasayamam.
Bunlar, bu akli ve mantiki diinya

gorusiine sigmaz.

O halde biz, insan olarak, diinyay1 nasil
goriiyorsak dyleyiz. Sartre'in deyimiyle

'liter insan jmivayjjanichgi se-kjldg”asaf*-Omer
Hayyam'm, Hafiz'in, Mevlana'nin,

Molla Sadra'nin, Ebu Miislim-1 Horasani'nin,
Jean Paul Sartre'in, Albert Camus'nun



ve benzerlerinin farki, diinya goriislerine
goredir; yani varligi nasil telakki ettiklerine

baghdir.
MADDECI DUNYA GORUSU

Diinya goriislerinin ¢esitli tiirleri vardir. Birisi
maddeci diinya gortsiidiir.

Materyalizm, yani maddenin aslol-dugu esasina
dayanan diinya goriisii. Yani var

olan her seyin, tamaminin maddi olan 6geler,
baglar, etkenler ve edilginlerden ibaret

olduguna, diinyada yalnizca madde 6gesinin
varligina inanmaktay1z bu durumda.

Buna gore diinya bilingsizdir, diinya iradesizdir,
diinyanin 6zel bir hedefi yoktur.

Ciinkii materyalist ilkelere gore diinya, bilgili ve
bilingli bir iradenin yarattigi bir sey



degildir, oyleyse, diinyanin yaratilmasinda bir
hedef gozetilmemistir. Diinya -yine

Sartre'in soziline gore- bir ahmakevidir ve
duygusuz, algisiz bir ahmagm evidir.

Diinya, maddi, fiziksel ve kimyasal baglar
esasina gore, bir hi¢ yaratmakla ugrasan

ogelerden olusan bir kalabaliktir. Insan bu
sacma, hedefsiz, basi sonu olmayan higlik

aleminde, kendi kendine bilgiye ulagmis biricik
0gedir. Bu insanin perisanliginin

baslamasidir. Clinkii insan, kendisiyle
uyusamadigi, yakinligi olmayan bir diinyada

yasamaktadir. Diinya hi¢e dogru gitmektedir;
diinyanimn kendi isinde bir hedefi, bir

yonil yoktur. Diinya higbir seyi hissetmez, yani
insan diinyaya yabancidir.

Bu yilizden maddeci diinya goriisii, insanin



diinyaya yabancilasmasi ve alemle

zithga diismesi ile sonuglanmaktadir. Bu bag,
insanin mantiginda maddeci diinya

goriistinden kendi kendine ¢ikan bir bagdir.
Eger Albert Camus'nun "Veba" kitabini

okursaniz, onun kitabinda

bir kag tip ¢izildigini goriirsiiniiz. Tiplerden
birisi dini diinya goriisiinii temsil eden

bir kesistir. Bir digeri bilimci ve toplumcu bir
filozoftur. Uglinciisii de bu iki diinya

goriisiinden higbirine inanmayan bir
disuntrdiir.

Oran7 sehrinde insanligin sikintis1 ve belasi olan
veba ortaya ¢ikmistir. Kesis bu

olay karsisinda bir tepki gostermekte, sosyal
sorumlulugu ve ahdi olan diger aydin



bagka bir tepki gostermekte, bir mahkeme
hakiminin oglu olan iigilinciisii ise ne

yapacagmi bilememektedir.

Kesis, benim dini diinya goriisiim var
demektedir. Dini diinya goriisii ne demektir?

Dini inang, yani ben, bu alemin kendinden
haberli, irade, duygu, bilin¢ ve amag

sahibi bir sistemden olustuguna, kendimin de bu
alemin yaratiklarindan ve

olgularindan biri olduguma inanmaktayim.
Varliga hakim olan o biiyiik sorumlu,

biling ve bilgi; biitiin zerrelerin islerini
gozetledigi gibi, benim varligimi ve

hareketlerimi de gdzetlemektedir. Oyleyse
diinyaya hakim olan bu bilince kars1

sorumluyum ve bu yiizden bu vebaya kars1 da
sorumluluklarim var ve yarin sabahtan



itibaren oraya gitmeli, biitiin varligimi, biitiin
diisiincemi bu halka adamah ve Oran

sehrini vebadan kurtarmaliyim. Goriiyoruz ki
sahip oldugu diinya goriisiinden boyle

bir sonu¢ ¢ikarmakta ve bu diinya goriisiine
gore, dini diinya goriisiiniin kendisine

yiikledigi sorumluluk geregi o halka bir hizmette
bulunmak i¢in bu diinya goriisliniin

ardindan gitmektedir.

Ikinci kisi maddecidir; diinyay1 boyle telakki
etmektedir. Bu adam soyle

demektedir: Diinya ahmaktir, gokyti-

7. Oran Cezayir'de bir tehirdir. Ancak
Camus'nun amaa hayali bir sehri-, dir. Oran

sehri bu hikayede insanlik toplumunu temsil
eder.
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zii algisizdir, bilingsizdir; o yukarilarda hig
kimsecikler yoktur. Hi¢ kimse varlik

alemini anlayamaz, bilinci yoktur. Bu yiizden
ben eger kendimi 6ldiirsem, kendimi

baskalarina feda etsem veya bagskalarini kendim
icin feda etsem, kimselerin bir

seyden haberi olmaz, ¢linkii hi¢ kimse yoktur.
Yani alem, donuk, maddi ve duygusuz

bir hiclik iilkesidir. Ama ben insanim; diger
insanlarla yanyana yasamak zorundayim.

Biling sahibi olan biz insanlar bilgi sahibi
oldugumuz i¢in, birbirimize karsi

sorumluluk sahibiyiz. Bu yiizden diinyaya kars,
aleme kars1 bir sorumlulugumuz

yok, sorumlulugumuz insana karsidir. Biz
insanlar, hepimiz tek bir ahnyazisina



mahkumuz. Bu yazgi bizi anlamayan bir alemde
yasamaktir. Insan bu bozkirlarda

yabancy, algisiz ve kimsesiz bir halde
birakilmistir. Heideger'in deyimiyle: "Insan

varlik meydanina firlatilmis bir tag parcasidirV'
Hi¢ kimsenin, hi¢bir timidi, hig¢ bir

signagi, hicbir barmagi yoktur. Ama ayni
insanlar, ortak bir yazgiya baglandiklar

icin, birbirleriyle isbirligi yapmak, birbirlerinin
dertleriyle ilgilenmek zorundadirlar.

Ben 1y1 bir hayata sahip olabildigim zaman,
toplum da sahip olacagi i¢in, Oran veba

belasindan kurtulacaktir. Bu yiizden ben
kendime hizmet etmek i¢in ister istemez

topluma da hizmet etmeye mecburum. Oyleyse
simdi ben topluma hizmet etmeye

gidecegim ve Oran'da vebayla savasacagim.



Ucgiincii kisinin kendi diinya gériisiine gdre, son
derece turkiitiicii, son derece

mantikli ve dogru bir kiyaslamasi vardir. Bu
ticlincii kisi Albert Camus'nun kendi

tipidir. Bu kisi demektedir ki, Dostoyevski'nin
s0ziine gore "Eger diinyadan Tanriy1

kaldirirsak hersey caizdir." Ni¢in? Cilinkii 1yiyi
kotiiden ayiracak hig bir irade, alg1 ve

duygu yoktur. Tipki, bir evin i¢inde yalniz bir
kimse oldugunda, onu
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gorebilecek hi¢ kimsenin olmamasi gibi. Eger
yukarilardan bir goz, sizin

hareketinizden haberdar olur ve sizi géz-lerse,
bu evde yapacaginiz davranisin skl

farkli olacaktir. Ama bu insandan baska evde hig
kimse olmazsa, bu kisi istedigi gibi



oturacak, istedigi gibi kalkacak; {izerinde nasil
bir elbise ve siis olursa olsun, ne

yaparsa yapsin bu ev i¢in bir sey
farketmeyecektir; ¢linkii evin duygusu yoktur.

Oyleyse insan duygu sahibi olmayan, bilingsiz
bir diinyada, ne yaparsa yapsin, diinya

i¢cin bir sey farketmeyecektir.

Benim bu ikinci arkadasim diyor ki, "biz
insanlar ortak bir derde sahip oldugumuz

i¢in, Oran'da yasamak zorundayiz. Oyleyse
hepimiz Oran toplumuna yani insanliga

karst sorumluyuz. Buraya girmis olan ve Oran
halkin1 hastalandirmis olan veba

kendisiyle savagsmamiz i¢in bize sorumluluk
yiikliyor." Ama ti¢lincii kisi, ikinci

kisinin kiyasini kabul etmeyerek soyle diyor.
"Burada bir yaniltmaca var, bir



aldatmaca var. Ciinkii benim davranisimin, iyi
veya kotii, diinyaya, alinyazima ve

1simin sonuna higbir etkisi yok. Eger ben
bagskalar1 i¢in kendimi feda etsem veya

baskalarmi kendim i¢in feda etsem, diinya bunu
anlamaz, c¢linkii algilama giicii

yoktur. Sahip oldugum tek akilci sermayeyi,
bana verilmis olan kirk- elli yillik

firsat1, kendi kendini anlamayan tesadiifler
lizerine, bagkalar1 bu firsattan daha 1yi

yararlanabilsinler diye feda etmem aptalca bir is
degil midir? Pekala, sen kendin,

nesin? Hig, ya sonra? Elbette daha sonralari
kendin 6ldiigiinde, kabrinin {izerine bir

demet cigcek koyarlar, fotografini, 6rnegin bir
takin iizerine asarlar, kitapliga adini

koyarlar, senin i¢in siir soylerler. Bu giillerin,



ciceklerin ve siirlerin senin iizerinde

nasil bir etkisi vardir? Artik sen yoksun,
cliriimiigsiin, gitmissin. Bu yilizden varligin

bilinci ve algist olmayinca, Dostoyevski'nin
sOziine gore- ki onun bu soziinii
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Sartre de kabul etmektedir- bu egzistansiyalizm
ve hiimanizmde bilin¢ olmadigi

zaman, diinyada her is caizdir, yapilabilir. O
halde her 151, her seyi yapabilirim; bu

durum benim varligim ve yazgim i¢in de
farketmeyecektir. Ciinkii varlik bir sey

algilamamaktadir; bu yiizden 6diil veremez veya
benim davranisimin tizerinde bir

etkide bulunamaz. Oyleyse Tanriy1 ortadan
kaldirirsak, "ben" onun yerini alacaktir.



Bu mutlak ve kesindir. Eger alemde biling
yoksa, hareketleri degerlendirmek i¢in bir

Ol¢ii bulunmuyorsa, "ben" Tanrmin yerine
oturur. Yani bana bu birkag¢ yillik 6miirde

lezzet veren, benim begendigim her sey giizel,
her i3 dogrudur. Eger ben kendimi,

sahip oldugum biricik sermayeyi, baskalari i¢in
feda edersem, alem iyi ve kot isi

algilamadig i¢in bana bir 6diil vermeyecektir.
Bu yiizden "zamani1 ganimet say"

felsefesi Al-bert Camus'nun deyimiyle, bu
mantiksal sagmacilik8 (abes- absurdite)

felsefesinden dogmaktadir. Yani benim, biitiin
hareketlerimi, hayatimi, baskalariyla

olan baglarimi, tabiatla olan ilgimi, kendi
zevkimi, esas alarak degerlendirmem,

onunla amel etmem gerekiyor; ¢linkii benim



kendimi baskalar1 i¢in feda etmemi, ¢ok

romantik ve idealist olacakt, diye izah edecek
baslica hi¢bir 6l¢ii yok. Idealistlik

insanin s0yle demesidir: Benim hareketimin
diinyaya bir etkisi yok, ciinkii diinya

benim davranigimi algilamaz; ama ben yok
olduktan sonra baskalarinin beni hayirla

yad etmesi i¢in, ben kendimi onlara feda
ediyorum". Sarkiyla, telkinle, duygulariyla

ve koltugunun altina karpuz sikistirmakla,
insanlan fedakarliga zorlamak

miimkiindiir. Ama yalnizca duygusal insanlar1.
Yoksa ayni

8. Sagmacilik: A. Camus (1913-1960) temsil
ettig1, insan i¢in evrenin bilinemez,

kavranamaz ve akla aykir1 oldugunu ileri siiren
bir felsefi diisiince (C-n).
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kisi s0yle de sorabilir. Altmis y1l yasayabilecek
bu yillarin tamamindan lezzet

alabilecek, 6mriimii giizellik, eglence ve zevk
icinde gecirebilecek olan ben, biitiin

bunlari sana veriyorum. Senden sonra toplum ne
verecek peki? Toplumun ona

verecek nasil bir cevabi vardir? Senin hareketini
ululayacak, sana 6diil verecek

bilin¢li, duygulu baska bir alem de yok veya
senin hareketinin gelecegine bir etkide

bulunmasi i¢in bir alem daha yok diye o kisiye
nasil bir cevap verecektir. O halde

benim davranisimin seklinin ve tiiriiniin
gelecegimin yazgisi lizerinde bir etkisi

yoksa, su anki gelecegimin yazgisina etkisi
olacak bir i yapmam daha mantiklidir.



Iste bu yiizden, maddeci diinya goriisii, siirekli
yokluga ve sagmaliga dogru

gitmektedir. Bugiin Ronesans'in ve maddeci
diinya goriisiiniin, dini diinya goriisiine

istliin gelmesinin iizerinden ligyiiz y1l gectigi
halde, 20. y.y.'daki biitiin felsefeler,

mektepler ve sanatlar sagmaliga ulasmislardir.
Bugiin 20. y.y.'in sanatina hakim olan

ruh, sagma sanattir. Regrie: /'Diinyada duygusu
"olmayan higbir seyin anlami

yoktur)'. demektedlrT Higbir sey ne iyidir, ne
kotiidiir, ne giizeldir ne ¢irkindir; ne

serdir ne hayrdir. Oyleyse nedir bunlar?
Diinyadaki bir seye veya bir diislinceye,

istedigi gibi giizel veya ¢irkin anlam1 veren
sanatg¢idir."

Beckett, ylizyilimizin biiytlik bir yazarinin,



biiyiik bir eseri olan "Godo'yu Beklerken'

adli tiyatro eseriyle, Sagma'y1 tiyatroda
yaygmlastirir. Simdi sagmaci tiyatro son

yiizyillarda tiyatroya en ¢ok niifuz eden

yontemdir. 20. y.y tiyatrosu sagmaci
(abesabsurd)

bir tiyatrodur. Sagmaci tiyatro ne demektir?
Yani, tiyatrolar Aristo

zamanindan simdiye kadar daima, halka bir
hedef sunmak istiyorlardi; dini, ilmi,

milli veya felsefi, tarihi bir hedef gostermek

bir sey soylemek istiyorlardi. Ama bilinci
olmayan bir diinyada, insanin da

soyleyecek sozii yok. Algist olmayan yabanci
bir diinya, insanin muhatabi olamaz.

Kulak duymadiktan, alem sagir olduktan sonra
s6ziin anlami olmus olmamais birdir.



Sagmaci tiyatro, "Hi¢"i soylemekle gorevli, bir
risaleti ve ahdi lizerine almamakta

s0zlesmis bir tiyatrodur. Sagmaci tiyatroda g¢esitli
tipler oyun oynamaktadirlar.

Oldiirmekte, cabalamakta, cesit ¢esit olaylar
gostermektedirler, ama sonunda

aldiklar1 sonug¢ ne? Hig¢. Sagmaci tiyatro bununla
mi sonuc¢lanmalidir? Ama nigin?

Ciinkii, hayat budur, maddeci diinya goriisiinde
hayat sagma ve anlamsizdir.

20. y.y'da batiya hakim olan ruh, sagmaciliktir.
Oysa 19. y.y.'a hakim olan ruh

ideoloji idi. Bugiin 20. ylizy1l batisinda hig
kimse ideoloji tiretmiyor. Ideoloji

uretmek 19. ylizyillarin isiydi; 20. y.y.'da
bunlarla alay edilmekte. Bir 20. y.y.

diistinmek, bir 20. y.y. yaratmak isteyen her



diisliniir, her filozof, sanat¢i mesaj

olmayan bir sey yaratmak zorunda; sdyleyecek
s0zli olmayan bir tiyatro sergilemek

zorunda, ni¢in? Ciinkii hayat ger¢ekligini boyle
gosteriyor. Bir sey soylemek isterse,

hayati daha da ¢ir-kinlestirrriis oluyor. Eger
insani iyi veya kotli gostermek isterse, su

amacla veya bu amacla, ger¢ek insani gostermis
oluyor. Ciinkii dliinyanin bir anlami1

olmadig1 zaman, insanin da bir anlam1
olmayacaktir. Hayatin hedefi olmayinca,

bireyin de hedefi olamayacaktir. i¢inde
oturdugum bir tren hi¢bir yere gitmiyorsa, su

vagona oturmus olan benim, oturmak i¢in
kendime bir yer se¢gmem, aptalcadir, biitiin

bunlar esittir. insan alemin yazgisindan ayri,
kendisi i¢in bir yazgi yaratmadig i¢in,



bundan baskasi miimkiin degildir.
DINI DUNYA GORUSU f

Peki, dini diinya goriisii nedir? Burada benim
asil ortaya koymak istedigim,

sozlimiin konusu budur. Sizin zihninizde
bulunan sey, sizin cogunuzda veya azinizda

bulunan yargi aynen bende de var. Ben ne din
tebligcisi-yim, ne 1rsi bir dini teblig

ediyorum ne de din teblig etmeye bir ahdim var.
Bu benim bir yerlere ulagmis bir tiir

bilimsel, incelemeye dayali diistincemdir, onu
soyliiyorum. Bu durum dinlilerin veya

din karsitlarinin kabul edecegi bir durum da olsa
farketmez; ¢linkii, bu benim,

inceleme yapan, zihnine bir seyler erisen bir
kimse unvaniyla, kisisel ¢ikarimimdar.



"Dini diinya goriisii" dediginizde - eger insaflica
hiikiim verecek olursak- kendi

kendine su diisiince akliniza gelmektedir:
Maddeci diinya goriisii, bir tiir Epikiirizm'e

bir tiir Hayyamciliga ulasirsa, o zaman dini
diinya goriisii nasil bir seye ulasacak?

Ciinkii, maddeci diinya goriisii, herhalde, bilim
esasi lizerindedir, ama dini diinya

gOriisii heniiz bilime ulasmamis olan, insanin
gecmisinden kalmis hurafeler esasi

tizerinedir. Dini diinya goriisii sundan ibarettir:
Varligm bir tasviridir, o varlik, bir

tilke gibi, bir kurum gibi kahredici bir giiciin
gozetimi altinda yonetilmektedir.

O gii¢, alemin ¢arkii dondiirmekte, yildizlar
cevirmektedir. Esyay1 ve sekilleri

kendi istedigi gibi yaratmistir. Insanlar1 kendi



arzuladigi bicimde varetmistir. Biz ise

onun istedigi sekildeyiz, kendi istedigimiz sekil
ve surette degil. Oyleyse bu dini

diinya goriisiinde insan sagmadir, abestir.
Maddeci diinya goriisiinde diinya sagma

1di, hi¢ kimse yoktu, hi¢ anlam1 yoktu; ama dini
diinya goriisiinde, diinyanin sahibi

var, basimizin iistiinde bir efendi var, Tann var,
yaratici var, Kahir ve Miidebbir olan

Tanr var, Oyleyse insan nedir bu durumda?
Tanri'nin vaya tanrilarin iradesi elinde

bir oyuncak. insan iradesiz bir boncuktur ve
yalnizca Tanri'nin iradesi, onu istedigi

her yere hareket ettirmektedir. Oyleyse dini
diinya goriisiinde bir tiir fanatizm vardir

(yani insanin sagmaligi, iradesizligi, kisiliksizligi
ve asilsizlig1). Dini diinya



goriisiinde, insan kendi iradesine, kisiligine,
almyazisina hi¢ yaslanmama-hdir.

Tanr1'nin iradesine karsi1 kendini, kiilli akla kars:
kendi aklini ve zithnini, Tanri'nin

asaleti ve zat1 karsisinda, kendi asaletini ve
kisiligini inkar etmelidir. Bu durumda,

dini diinya goriisiiniin, tarihe hakim oldugu
sekliyle, sagmaliga ve insanin kendini

inkar etmesine doniistiigiinii géormekteyiz.

Ben, hem diinya goriislerinin en ileri, en
bilimsel, 6zellikle en insancil, yani en

hiimanist ve en mantiklisinin dini diinya gortisi
olduguna inantyorum; hem de en

donuk, insana en zit, insanin kisiliginin ve
asaletinin inkarinin en gii¢li etkeninin dini

diinya goriisii olduguna inaniyorum. Ni¢in? Din
hakkinda bu iki ¢elisik yargi ni¢in



meydana geliyor? Cok aciktir, bu ne yazik ki,
din hakkinda su an sahip oldugumuz

yargiy1 iki yerden almakta oldugumuz-dandir.

Bize kadar gelmis olan insana aykiri, donuk,
olumsuz bir dinden, tarihi

geemisimizden. Ya da donuk hurafi bir dinden
(genel olarak arzediyorum)

oldugumuza veya ona kars1 oldugumuza
inanmamizdan. Bize ge¢misten gelen donuk

bir dinin aydin bir karsiti oluyoruz, yani dinsiz
oluyoruz.

Ortacagin diniyle, Ronesans'tan sonraki
yenicagin aydinlarmin ve bilginlerinin

catismalari tecriibesinden bunu ¢ikariyoruz. Din
nedir diye, anlatmak istedigimizde

her ikimiz (hem dine inanan, hem de kars1 ¢ikan
kimseler) de ayniyiz. Dine iman,



tanima meselesinden ayri, din hakkinda sahip
oldugumuz bir tasvirdir. Siz, (6rnegin

0zel bir yer olan) cennetin zihnimizde bir yere
sahip oldugunu gérmektesiniz.

Sonunda, aydin olan buna karsi, dindar olan
buna taraftardir, 6yleyse, bu ikisi cennet

hakkinda sabit ve ortak bir tasvire sahiptir.
Tanri, herkesin zihninde ortak bir

kavramdir. Kimilerimiz ona karsiyiz, kimilerimiz
de ona inanmaktayiz. Kimileri

Imam Hiiseyin'in hikayesine karsidirlar, onunla
alay ederler; ama kimi bagkalari ona

inanip, onun i¢in aglamaktadirlar. Yani hem
karsit, hem yandas, konunun tiiriinde ve

niteliginde ortak bir yone sahiptir; her ikisi
meseleyi bir sekilde anlamaktadirlar.

Bundan dolay1 ben imandan, kiifiirden veya



imansizliktan s6z etmiyorum, onunla bir

1sim yok. Mesele konunun bilimsel yonden
¢ozlimlenmesidir, bir telkin veya teblig

degildir. Bugiin biz inanip inanmamaya degil,
tanimaya, bilmeye muhtaciz. Ciinkii

cogunlukla, bilgisiz bir dinin hi¢gbir degeri
olmadigina inanmaktayiz. Bugiin biz dini

ogrenmeye ve tanimaya muhtaciz. Bilimi,
toplumu, tarihi, kisiligimizi tanimaya

ithtiyacimiz var, inanmaya degil. Bunca inang,
bilgiyle i¢ ice olmadig1 zaman yararh

olmadig gibi, ayn1 zamanda zararhidir da.
Ciinkii insani biitiin enerjileri somiirmekte,

almaktadir. Iman, kendi kendine bir degere
sahip degildir. Imana deger katan

bilgidir. Ali'ye tapmanin, Muhammed'e, Kur'an'a
tapmanin, Tanri'ya tapmanin higbir



degeri yoktur ve bazen bunlar bir kavmin
olumsuzluk ve donukluk sebebi, bazen

talihsizlik se-\bebi olmaktadir. Tanimadigimiz
bir Ali, tanimadigimiz / 27

x bir Riistem veya tanimadigimiz bir bagka
kimse gibidir. Bunlarin birbirinden

ayrilmasi yalmz tanimakla miimkiindiir. Yoksa,
sevmek, aglamak, duygulara alet

etmek, bu dini kisiler i¢in ne farkeder?
Bilinmeyen (mechul) bir Islam, Buda'nin

diniyle esittir; bilinmeyen bir sirkle, puta-
vtapielhkia esittir, biiytlciiliikle esittir.

"Mesnevi" ve "Kiirt Hiiseyin" gibi iki kitab1, her
ikisini birden tanimazsak, birisine

inanmamiz neyi degistirir? Onlar1 acrp
okudugumuzda, degerler konusu, iki

diizlemde yer alir ve bize iki ayri sekilde bunlari



verebilirler.

Mesele bizim sadece inanmis olmakla hi¢ fayda
olmadigmi gérmemiz, aydin

oldugumuzda yine higbir yere ulasamadigimizi
gormemizdir. Gerekli bir kavrama

din adina, dini bir tasavvur adina veya dini bir
diinya goriisli adina zihnimizde

sahibiz ve dinlerin bu ortak, sabit kalic1
kavramina beseri hayatta ya karsitiz ya da

yandas, her ikisi de yanlstir.

Tarith boyunca, insanin yeryiiziinde bugiinkii
sekliyle yasamaya basladigi zamandan

beri; insan toplumlar iki kars1 cephede, iki ayri
kutupta yer almis ve birbirleriyle

savagmislardir. Bir topluluk daima diger
toplulugun aleyhinde savasmis, iki tarafin



bu savasi insanlik tarithi boyunca cesitli
sekillerde devam etmistir, (tarthi asamalarina

ve kiiltiirel diizeylerine bagh olarak) Insanligin
ilerlemesine engel olan kutup,

yikilmay1 temellendiren cinayeti ve fesadi, insan1
sOmiirmeyi, insanin cehaletini,

insanin kolelestirilme-sini, insan tiiriine zorla
sahip olmay1, insan1 donuk bir halde,

cehalet ve durgunluk halinde tutmay1 bina eden
kutup, insanligin tarih boyunca

sikint1 gekmesine sebep olan, yalanci faziletler
olusturanlar, 6zel bir grubun yararina

olup, ¢ogunluga zarari dokunan hurafe ve
kuruntular tiretenler;

hayat felsefesinin bi¢cimi ve sosyal durumlari,
baska insanlarin bilgiye,

ilerlemeye, olgunlagsmaya veya kisilige



kavusmalarini engelleyen, varliklari,

toplumsal ve tarihsel varlik felsefeleri, adalete ve
yeryliziinde insanlarin birligine

aykir1 olan herkes; daima yeryiiziinde insanligin
birligi i¢in ¢alisan, diinyada esitligin

yerlesmesi ve o azmliklarin uydurma
ayricaliklarinin yok edilmesi i¢in ¢abalayan,

yani biitiin insanligin ¢cogunlugunun esitligi i¢in
kavga eden insanlarla

savasmislardir. Bu kutup, kars1 kutupla tarih
boyunca insan tiiriiniin baslangicindan

bugiine dek savasmis, yarin ve her zaman da
savasacaktir. Herbirinin bir silah1 ve bir

diisincesi vardir. Bu kutbun silah1 bir seydi
"din". Obiir kutbun silah1 da ayniyd,

"din". O halde tarih boyunca daima iki din
olmustur; dine kars1 savasan daima din



olmustur. Biz ise tarth boyunca birbiriyle
savasan iki ¢elisik ve karsit dini, sabit ve

ortak bir kavram tlizerinde, hiilkme baglayarak ya
inaniyor, ya da inkar ediyoruz. Her

ikisi de yanhstir.

Bugiin ilerlemis Avrupa iilkelerinde, Avrupali
filozof ve yazarn isi nasil, Yunan ve

Roma mitolojisinden, eski Yunan'da bundan
2600-2700 yil 6nce var olan tanrilarin

efsanelerinden, Promete'nin Zeus'un, Atlas'in
hikayelerinden, insanlik tarihini

tanimak i¢in aydinca kavramlar ¢ikariyorlarsa,
biz de ayn1 seyi yapmaliyiz. Islam

kiiltiirii, en zengin, en derin insani anlamlarla,
kavramlarla doludur. Islami

kissalarimizda bulunan Habil ve Kabil
kissasinda Kuran soyle diyor: "Bu kissa, ilmi



ger¢eklerle doludur." (Eger benzer hikayeleri,
tarih olaylari olarak alirsak, anlamsiz

ve sonugsuzdur. Ama sembolik gercekler olarak
ele alirsak, ilmi, toplumbilimsel,

tarihi sirlarla doludur bu hikayeler). Kabil ve
Habil kimlerdir? Ademin ogullari. O

halde, Habil ve Kabil kissas1 anlatildiginda,

Kur'an msanlik tarihinin baslamasini sembolik
bir sekilde (Albert Camus'nun Oran

hikayesinde anlattig1 gibi) anlatmak
istemektedir. Burada Habil ve Kabil adinda iki

tipleme vardir. Adem, iki kizin1 bu iki ogluyla
nisanlan-dirmaktadir. Ama Kabil

kardesinin nisanlisin1 daha giizel bulmakta, ona
tamah etmekte ve bu yiizden de isyan

etmektedir. Bunlar yeryiiziinde insanlik tarihini
baslatan ilk iki insandir. Adem insan



tiiriniin senboliidiir; ama bunlar insanlhk
tarihinin baslamasinin semboliidiirler.

Habil: "Benim i¢in se¢ilmis olan kismete
raziyim" demekte; ama Kabil "Hayir, ben,

senin hakkim olan1 almaliyim" demektedir. Bu
ikisinin savasi, boylece, Kabil'in

Habil'in nisanlisini elinden almak istemesi
yliziinden, ona karsi isyan ve tecaviiz

seklinde baslamaktadir. Durumu Adem'in
huzuruna gidip sikayet ederler. Adem,

"Herbiriniz bir kurban secin, Allah hanginizin
kurbanini kabul ederse, digeriniz

sussun" der. Her ikisi de bunu kabul ederler.
Habil siiriisiinde hepsinden daha degerli

olan kizil tiiylii ve cevik devesini seger, sonra
Allah'a kurban etmek i¢in, kurban

yerine getirir. Kabil, gidip hi¢ kimsenin isine



yaramayan solmus sararmis, ¢lirimis

bir avu¢ bugday alir ve kurban yerine getirir.
Boylece kendiliginden Habil'in kurbani

kabul edilir ve Kabil liziintiiyle kalir.

Bu isten de yoksun kalan Kabil, asiriliklarina
yine devam eder. Bir vadide kardesini

aldatip 6ldiiriir. Bu insanlik tarithinde insan eliyle
dokiilen ilk kandir, Insan tiiriinde

baslayan ilk kardes katli tiiriidiir. Bu hikaye,
hepsi bir soydan, Adem'in soyundan

gelen, esit olan, biitiin insan bireylerinin kardes
oldugu, insanligin birliginin nasil

zithga doniistiigii, iki kardesin birbirine nasil iki
diisman kesildigini anlatmak

istemektedir. Yani insanligin birligi, insanligin
ayriligina, insanlhigin birbirine



diismanligina

doniismiistiir. Insan soyundap ilk kan nasil,
hangi sebeple dokiilmiistiir? Insanligin

birligi, uyumu barisi, insanligin esitligi, nasil
insanlik tarthi boyunca siiren ayrilik ve

savaglara dontismiistiir? Toplum nasil siiflara
ayrilmistir? Tek bir "biz"e sahip olan

insanlik toplumu, nasil iki adet "ben"e
doniismiis; biri 6tekinin katili ve yokedicisi

olan iki zit kutup birbirlerine nasil digsmislerdir?
Ilk asiriligin sebebi nedir? Biitiin

bunlar anlatilmak istenmektedir.

Burada Kabil'in ¢cevresinin Habil'in ¢evresinden
farkli oldugunu, onun hocasmin

bununkinden ayri1 oldugunu, onun inceledigi,
okudugu kitaplarin, bunun okuyup



incelediklerinden farkli oldugunu. O'nun Bati'ya
gittigini veya bunun Necef'e

geldigini soyleyemeyiz. Her ikisinin de sahip
olduklar1 sartlar esittir. Anne, baba,

cevre birdir; din birdir. Ama birisi katil ve
cinayetkar; hevasi yliziinden asiriliga

kagiyor. Digeri insanligin, barisin ve imanin
temsilcisi; imani1 yolunda en degerli, en

sevgili bir seyini kurban ediyor. Burada
uyusmazlik sebebinin ne oldugunu

gormekteyiz. Birinde olup, digerinde olmayan
tek etken, yaptiklar isler konusudur.

Birisi ¢iftcidir. Ciinkii gidip bugday getirmistir.
Habil'in deve dami vardir, ¢ilinkii

gidip deve getirmistir.

Bu durumda Habil, o asamada insan hayatinin
doga, av ve hayvanlari ehlilestirmeye



dayali oldugu, insanlik tarihinin bir agsamasinin
temsilcisidir. Yani bu donemde

tiretim kaynagi1 dogadir. Kabil de insanlik
tarihinin, liretimin kaynaginin bireysel

sahiplige, tekellestirmeye yoneldigi bir donemin
temsilcisidir. Biz, insan tiiriiniin

tarihteki ilk asamasinin, dogada avcilik yapmak
asamasi oldugunu biliyoruz. Bu

asamada hi¢ kimse, hicbir seyi kendi tekeline
almamaktadir. Ciinkii herkesin iiretim

kaynagi ya denizdir ya da orman. Deniz ve
orman hi¢ kimsenin tekelinde degildir.

Doganin bu agik sofrasi, biitiin insanlar aittir,
giderler, avlanirlar, alirlar, getirirler ve

yerler. Harcama, herkesin elinde, liretim
herkesin ihtiyarindadir. O donemde biitiin

insanlik Habili'dir. Bu donem, temel olarak



biitiin ekonomik kaynaklarm, esit bir

sekilde biitiin insanlara ait oldugu bir donemdir.
Henliz insanlarda, bireycilik,

bencillik, bireysel tekellesme istegi, "benim
malim, senin malin degil" gibi durumlar

yoktur.

Kabil, Tanri'ya ait olan yeryiiziinden bir
bolimiini kendisine tekellestirir. O liretim

kaynagina kendi adin1 koyar, sonra baskalarini
somiirmeye, kolelestirmeye baslar;

ekmek yiyebilmeleri i¢in onlari kendi adina,
uretimsel ve ekonomik kaynaklarda

calismaya zorlar. Kabil, bu donemin
temsilcisidir.

O halde, ilk kardes katlinin, insanin bireysel
tekellesme asamasia girdigi,



insanhigin birliginin, ayriliga doniistigii,
insanlhigi kardeslik baginin katil ve maktul

(6ldtrtlen) bagina doniistiigii bir donemden
itibaren bagsladig1 apaciktir. Yani tarih,

Habil'in 6ldiiriilmesi ve Kabil'in katil olmasiyla,
insanlhigm birligi asamasindan,

ayricalikli insanlar agsamasina; insan soyunun
asaleti asamasindan insan bireyinin

asaleti ve insanin tekellesme istegi asamasina
girmektedir. Habil'in yok olup, Kabil'in

kalmasiyla yeni bir asamaya giriyor. Biz hepimiz
Kabil'in ¢ocuklariyiz; ¢iinkli Habil

evlenmeden, mutlu damadan dlmiistiir.

Tarihin buradan itibaren onun asamasina girdigi
Kabil kimdir? Insanhigin tarih

felsefesine hakim olan Kabil ve Kabili ruh nedir,
bu Kabil kimdir? Ne oldugunu



gordiik. Kabil, bir dinsiz, Allah't inkar eden
birisi degildir. Allah da kim demiyor,

Allah yok demiyor. Bu sézlerin bir anlam1 yok
da demiyor. Ciinkii gidip onun i¢in

kurban getiriyor. Kabil Adem'in dinine sahip,
Habil'de ayn1 dinden, ama bu tek din;

iki ayr1 insanda, birbirine zit ki ayr1 dine
doniiyor. Birisi Kabil'in ¢ikarlarmin

korunmasimin sebebi, digeri Habil'in
ger¢eklerinin ve erdemlerinin ger¢ceklesmesinin

sebebi. Tarith boyunca bu iki din birbiriyle
savasmistir ve savasmaktadir.

Kissadan hisse; geride kalan Kabil'in, Allah'a
imani kenara atan, onu kendi

cikarlarina kurban eden; babast Adem'i bir yana
atan onu da kendi ¢ikarlar1 i¢in

kurban eden, kardesini bir kdseye firlatan, onu



da cikarlar1 i¢cin kurban eden bir

kimse oldugunu gérmekteyiz. Onun, ¢ikarlarini
elde etmek i¢in herseye el atan,

dinini kendine hizmet ettiren birisi oldugunu,
kurban olayma katilmasiyla, dinini de

kendi ¢ikarlarma ulagsmak i¢in din (yol) sayan
birisi oldugunu gérmekteyiz. Bundan

sonra tarih, ayricalikli insanlar, insanin kardesini
katletmesi donemine girer. Artik

tarihte, insanligin birligi hiikkiim stirmemektedir.

Kabil insanlik tarihinde daima yasamaktadir.
Cilinkii Habil 6lmiistiir. Kabil de,

Kabili sistem, ekonomik ve maddi hayatin 6zel
bir topluluga tekellestirilmesi ve bu

0zel sinif icin cogunlugun kdoklestirilmesi
bi¢ciminde bir diizen kurmustur. Bu diizen,



Tevrat'ta Incil'de ve Kur'an'da var olan yiizlerce
belirtiye gore, biitiin donemlerde

insanlik tarihini yonetmektedir. Insan toplumlari,
insanligin asamalari, biitiin

zamanlarda bu sekildedir.

Kur'an'm deyimiyle, ad1 halk, toplum olan
cogunlugu olusturan bir boliik vardir ve

bir boliik de bu halka kars1 olarak vardir. Tarihte
halka hakim olan, insanlik tarithinin

ve insan toplumunun yazgisimni ellerinde
bulunduran

halk karsit1 bu kutbun, Kabili kutbun ii¢ ¢cehresi
vardir: Ekonomik ¢ehresi, siyasi

cehresi ve dini ¢ehresi. Altin, gii¢ ve din; bu 6zel
sinifa aittir. Ayni viicudun, yani

Kabili smifin bu ii¢ ¢ehresi, Islamda epeyce
tanitici ve belirleyici lic sembole



sahiptir. Kur'an'da stirekli yinelenen ii¢ tane
tipleme vardir. Bu ticli, Tevrat'ta da

vardir. Birisi kudret semboli olan Firavun'dur.
ikincisi zenginlik, sermaye ve

ekonomi sembolii olan Karun'dur. Uciinciisii,
dini elinde bulunduran bir ruhani olan

Bel'am-1 Baur'dur. Bu ii¢ii, Kabili sinifin
semboliidiir.

Dinin, tarihte biitiin insanlarin gonliinde var
olan, hem -Kabil'de hem Habil'de

oldugu gibi- bir gii¢ oldugunu, ama ruhanilerin,
yani Bel'am-i1 Baurlar'm elinde

bulunan bir gii¢ oldugunu gérmekteyiz. Bel'am-i
Baurlar, yani ruhani simiflar, tarih

boyunca insanlara hakim olan smifimgov-
delerinden birisi olmuslardir. Her yere

bakiniz. Yahudilerde, Antik iran'da, Roma'da,



Yunan'da her yerde ayni beden i¢inde

bu ii¢ tip, bu {li¢ ¢ehre vardir. Teslis (ligleme)
budur. Aynen katoliklerin dedigi gibi,

Tanr1 da birdir, ama bu durumda o bir, ti¢ kisidir
ve birbirinden ayri1 olan bu ii¢ kisi,

her biri ayr1 bir uknumdur,9 ama yine de
birdirler! Bu ger¢ek, insanin aklina

sigmayan Mevlana'-nin su siiri gibidir. "Sarapsiz
kadehten, kadehsiz sarabi iste" yani

hi¢bir sey olmuyor. Ama goriiyoruz ki bu
dogrudur. Biz teslisin, Allah bir oldugu

halde li¢ ayr1 ¢ehresi vardir, diye dinlerde var
olan sekilde oldugunu saniyoruz.

Ancak bir sinif olmasia ragmen, li¢ ayr1 ¢ehresi
olan, ger¢ekte tarthe hakim olan

siniftir. Bir rahip, zahid, ruhani sinif ¢ehresi,
yani Bel'am-1 Baur tipi. Bir kudret



cehresi, yani Firavun. Bir zenginlik ve sermaye
cehresi yani Ka-

9. Uknum: Baba, Mesih, Ruhu'l-Kuds. (¢.n). 34

run. Ug tane olmalarma ragmen, her ii¢ii birdir.
Tarihte Firavun'un, Karun'un,

Bel'am-i1 Baur'un her ii¢liniin Musa'ya karsi tek
bir viicut olarak savastiklarini

goriiyoruz. Bu li¢ ¢cehre, Kabili smiftan birisi
olarak tarihi yonetmektedir. Bunun gibi

ekonomi, yani zenginlik, insanlik tarthinde, 6zel
bir smifin elinde olmustur. Bunun

gibi hiikiimet, sistem, diinyanin ve toplumun
siyaseti 6zel bir sinifin elinde olmustur.

Din bile bu sinifin elinde bir ara¢ olarak
kalmigtir INerede? Paranin ve zorbaligin

yaninda. Halk, tarihi yonlendiren bu sinifin
elinde esir olmustur. Bunlar tarihi kendi



cikarlarma uydurmuslardir. Halki zorla oturmaya
mecbur ettikleri gibi, parayla

onlardan yararlandiklar1 gibi, cebini bosaltmas,
oteki kulagma "kardes"! yarin Tanr

ecrini verir, gamlanma, sesin ¢gikmasin" demistir.

Her iicii de birdiler. Antik iran'a bakiniz,
Sasaniler ve Hahamenisler, mubedlere

(Zerdiisti din adamlari) o kadar para veriyorlardi
ki, Albert Male'nin deyisine gore;

Mezdekiler doneminin basinda, lilkenin tarim
alanlarinin % 19'u ateskedelere ve

mubedlere aitti. 30 yil sonra % 80'lere ulasti bu
rakam. Misir'da 1. Ramses zamaninin

bir sairi, bugiinlerde bulunmus olan tabletlerde
soyle diyor: "Bu tanr1 (uhtun) o kadar

tamahkardir ki, cocugumun agzina koymak
istetigim bir lokmacik ekmege bile g6z



dikiyor ve o lokmay1 kapiyor. Bu aggdzli
tanrilarin karni ne zaman doyacak?"

Insanligin, bir birlik olarak, iki zit kutba
boliindiigii zamandan beri, birbirinin zitt1

olan, birbirine hi¢ benzer yonleri olmayan,
birbirlerine siddetle diisman olan iki

kutup, insan soyunda ikilik meydana
geldiginden beri, insanlhigm birligine uygun olan

tevhidi diinya gorisi, smiflarin
35.

ikiligiyte uyumlu olarak, ilahi ikilige veya
senevil 0 diinya gorisiine donlismiistiir.

Hakim diizen, ii¢ boyutlu bir kudret oldugundan
beri, li¢ ayr1 goriiniiste, bir Allah da

li¢ cehrede bir zat olur; teslisin diinya gorisii
budur.



Tevhidi diinya goriisiiniin ve sirk diinya
goriisiiniin ikisinin de dini oldugunu

goriiyoruz*Ama sirk diinya goriisii toplumsal
diizenin ilahi nizam iizerine donen bir

aksidir, diinyanm gége yansimis bir
goriintlisiidiir. Bu sekilde hakim ruhaniyet sirkle

karisik bir tevhidi izah ederek, smifsal ve irki
tevhidin doniisimiinii, smifsal ve irki

sirkte izah etmistir. Burada "zihniyet ve
0zdeslik" arasinda, yani hayat ve din

arasinda, diinya goriisii ve toplum goriisii
arasinda rintcge, diyalektik bir oyun

yapmuislardir ki, bu durum simdi bile bir¢ok
disiiniir ve bilgin i¢in ortaya

cikmamistir. Dini diinya goriisiinde, toplum
diinyaya tabidir, maddi hayata hakim

olan diizen, varlik alemine hakim olan diizenin



mahkumu ve malalidir. Daha sade

bir deyisle yeryiiziinde olan hersey, Allah'in
iradesinin diledigi seyin bir
yansimasidir. O halde Allah veya gaybi irade,

illettir ve insan ve insanin

yeryiiziindeki yazgisi malul. Insan toplumu,
insanlhigin tevhidi diizeni olan "ilk

ortaklik" diizeninden "toplumsal sirk" diizeni
olarak adlandirilmis siiflarin ayricaligi

diizenine doniismiistiir. Toplumsal sirk itikad1
tevhidle uyumlu degildir. Toplumsal

sirkte, cesitli topluluklar ve smiflar, kendi sosyal
durumlarindaki, ekonomik ve siyasi

hallerindeki uyusmazligi, insanin zatinda olan,
kendi irki koklerinde bulunan bir

uyusmazlik seklinde ortaya koyarlar ve boyle bir
aciklama i¢in de, ister istemez



felsefi ve itikadi bir 6l¢ii, yani diinyevi ve varlik-

10. Senevi: Alemde iki ayr1 mebde (baslangig,
kok) olduguna inanan bir topluluk.

Yani felsefi anlamda bir dualizm, (ikicilik)
demektir. Teizmin zitti-dir, '(¢.n)

sal bir altyap1 aramak zorundadirlar. Esasen
0zdeslik degisime ugradiginda, bilingsiz

bir sekilde zihniyet perdesinin tizerine kendi
bi¢imini yansitmaktadir. Bu su

sekildedir; insanin zati birligi, insanin zati
sayilarina doniistiigiinde, Tanrinin zati

birligi de, kendisinin zati sayilarina yani birkag
tanrili bir diizene doniisiir. Bundan

dolay, sirkin toplumsal diizeninin yarattig1 bir
sey oldugu icin, bu ilahi diizen de

sirktir. Yani, yeryliziiniin tanrilari,
gokyiiziindeki tanrilart yaratmislardir. Ama,



halkin dini zithniyetinde, gokyiiziiniin tanrilarini,
yerylizii tanrilarmin diizenini

yaratanlar olarak anlatmiglardir. Yani toplumsal
0zdeslik, dini zihniyeti yaratir.

Boylece dini zihniyet, toplumsal 6zdesligin
yaraticisi olarak ortaya ¢ikar. Bu sekilde

bir sirke dayali diinya goriisii ortaya ¢ikaran
ilahi diizende ve varlik alemindeki zati

ve sinifsal asamalar zinciri, insanlik alemindeki
ve sosyal diizendeki zati ve smifsal

asamalar zincirini, felsefi ve mantiki bir sekilde
acikliyor. Din adma oldugu i¢in

itikadi, ezeli, ebedi, kutsal, insan 6tesi, doga
otesi, bir agiklamada bulunuyor ve onun

derin, zeval bulmaz dini imanini
saglamlastiriyor; bu durumu halkin imaninimn

derinliklerinde koklestiriyor!



Tevhidi diinya goriisiiniin -ki Habili insanin,
toplumsal tevhid ve insanligm esitligi

diizeninin; ilk diinya goriisiiniin- Habili diizenin
O0lmesi ve kardes diisman1 Kabili

diizenin idaresiyle, diializm (ikicilik), iki zath
diinya goriisiine, yani zit bir diinya

goriisiine dontismesi boyle olmustur. Dualizm
diistincesi, iki sinifli bir toplumun

yansimasidir . iki tanrili diinya goriisii, iki
kutuplu toplumun zihninin altyapisidir.

Sonra insanin -insanligin zati tevhidinin- hakim
ve mahkum iki zit kutuba

doniismesi gibi, diinya da iki 1yilik ve kotiiliik
kutbuna, Ahuramazda- Ehrimen

kutbuna; Kabil

-hakim kutup- de toplumsal boyutlarin degisip
gelismesi yolunda, insani iliskilerin



karmasiklasmasi, sinifsal diizenin
olgunlasmasiyla, ii¢ belirli boyutta ortaya ¢ikti.

Tek bir hakim giicte toplanmis olan siyaset,
ekonomi ve din giicii 6zellesti, tek bir

kutbun ii¢ subesine ayrildi; topluma hakim olan
diizen li¢ boyuta ¢ikinca, diinyaya

hakim olan diizende ii¢ boyutlu oldu. Kabil
yeryliziinde li¢ ¢cehreye girince, Tanr da

gOkyiiziinde tli¢ ¢cehreye biiriindi; ti¢ kisi olan
Firavun, Karun ve Bel'am-i Baur. Oysa

ticli de aynidir. Kabil'in ¢ehresidir. Tek bir tanri
olduklar1 halde baba, ogul ve Ruhiil-

Kuds de ii¢ kisi oldular! Boylece tevhidi diinya
goriisii, teslisi (liclemeci- trinite)

diinya gériisiine doniistii. Bunu Hint'te,
Yunan'da, Roma'da ve Antik Iran'da,

Hristiyanlik, Yahudilik, hatta Islam'da (Allah'in



yerytliziindeki ii¢ temsilcisi) seklinde
gormekteyiz.

Burada diisiintilebilecek olan, ¢ok anlamli ve
gOriistimiin dogrulugunu iyice

aydinlatan delillerden bir tanesi sudur; Dualist
diinya goriistinde, iki tanri, iki karsit

zat, daima birbirleriyle savas halindedir. (Hayir
ve serr, aydmlik ve karanlik, Ahura

ve Ehrimen). Oysa teslisin diinya goriisiindeki,
ii¢ tanr, tek bir zattirlar, birdirler; her

biri bir digerine donlismektedir; her birt diger
ikisinde tecelli etmektedir, ayr1 ayri li¢

tanr1 zat1 degildir bunlar. Bir zatin ii¢
gorlntiisiidiir. Bu da gosteriyor ki dualizm,

dinde, toplumdaki iki kutbun dini semboliidiir,
yani iki hakim ve mahkum smaiftir



bunlar. Halbuki ti¢ tanrilik tek yonde veya tek
bir zatin ii¢ goriintiisii seklinde, tek bir

hakim kutbun semboludiir.

Bu sekilde, insanin diinya goriisiiniin, dini
oldugu gecmis donemlerde, tevhidi

diinya goriisiiniin smifsal diizenini nasil sirke
cevirdiklerini, biitiin dinleri- hak veya

batil-sirk dini yaptiklarini hatta tevhidin genel
ilkelerini koruyarak sirkin goriisiinii

nasil yaydiklarin1 gormekteyiz.
Gordiigiimiiz gibi, kendisini tevhid dininin
takipcisi sayan pek ¢ok insanin dini

diinya goriisii, aslinda sirktir ve tevhidin yerine
gizlenmis bir sirk, hepsinden daha

tehlikelidir. Islam'da meydana getirilen yeni sirk,
hepsinden daha derin, daha gizli ve



daha gii¢liidiir.

Ama yenigaglarda temel itibariyle dinle
savagmislar, dini diinya goriisiinii, bilim

adina inkar etmisler ve onun yerine maddeci
diinya goriislinii oturtmuslardir.

Gecmiste, tarihe hakim olan ii¢ kudret, halkin
pek cogunu aldatiyorlardi. Kelam -

dini felsefe- adiyla, duygu -din ruhu- giiciiyle,
sirki, tevhidin yerine oturtuyorlardi

veya ona tevhid elbisesi giydiriyorlardi. Ancak
ROnesans'tan sonra- onun 18-19

y.y.'da zirveye ulasmasiyla- ekonomi
felsefesinden ibaret olan bilim adina, aydinlar

aldattiklar1 akil giicliyle- maddi mantik veya
icgiidiisel ruhla- maddeciligi, dinin

yerine oturttular veya ona maneviyat yani
insanlik (Hiimanizm) elbisesini



giydirdiler!

Iki dis etkenin varlig1 "tarihin en buytk"
aldatmacasina sebep olmustur. Oyle ki,

bugiin ben bu biiyiik aldatmacay1 aydinlarin
cogunlugunun hayretle, inanilmaz olarak

karsiladigi, kisisel bir varsayim olarak ortaya
koymak zorundayim. Bu varsayim

sudur: "Din karsiti, materyalist yeni diinya
gOrist, tipki sirk gibi yeni hakim sinifin

ozel diinya gortisudiir."

Bu iki etkenden biri maddeci goriisiin alindig:
bilimdir, digeri 19. y.y'da Avrupa'da,

dine kars1 olarak, maddecilige yaslanmis olan
Sosyalizm'dir. Oysa ben su durumdan

s0z etmekteyim; batinin hem bilimsel gorisii,
hem diinya gorisii ve felsefi insan



goriisii ve Sosyalizm'in yeni hayat felsefesi,
zamana hakim olan ruhun ve goriisiin

etkisi altinda kalmustir.

Bu hakim goriis ve ruh, batinin ilerlemesi ve
degigsmesinin bir sonucu, sonradan da

batinin yeni toplumsal smifinin hakimiyetidir.
Bu sinif, yeni burjuvazi'dir.

Ortacag, Avrupa'da toplumsal altyapinin
feodalizm oldugu bir ¢agdir. O ¢agin

uygun binasi ve agiklayicist da dindir. Donuk ve
algalmis Avrupa'nin- ilerlemis

diinyasiyla, hareketli Islaim uygarhgiyla iletisim
kurmasi, doguyla ticaretin yayilmasi

sonucu, feodalizmin kapali ekonomisinin ve
katolik mezhebinin kapal kiiltiirtiniin

duvarlarinin yikilmasi, Amerika'nin kesfi,
Afrika'ya gidilmesi, denizciligin gelismesi,



dini baski yontemlerinin ve feodal ayrilik
sisteminin dini diisiince 6zgiirligl ve

merkezi yonetimin etkisi altinda zayiflamasi,
biiyiik milli toplumun ve tek bir siyasi

toplulugun tslam diinyasinda yayilmasi, irmak
gemiciligi yerine daha hizh

denizciligin gelismesi, milletlerarasi ticaret,
ortagag Avrupasinda siyaset ve diisiince

diinyasinin biiyiimesi, sehirlesmenin gelisimi,
ticari pazarlarin ve ekonominin tarimin

yerine ilerlemesi, kilisenin ve Protestanligin
ziihtii yerine gergekeiligin gelismesi,

daha sonra aklin gerici dinlerin zincirinden
kurtulup uyanmasi, diisiince hareketleri

ve ozgirliigiin gelmesi, tabii bilimlerin ve
sanatin yayilmasi, bilimin Mesih'in

sozlinden maddeci hayata dogru yonelmesi,



Papa'ya kars1 milliyet¢i hareketler,

feodal diizenin tek bir s6zciikle ugrasmasi,
burjuvazinin gelismesi, geng sinifin

yOnetime gelmesi, feodal yerine burjuvanin
arastirilmasi, sonug olarak feodal ahlak

ve kiiltiirle savas, yani ortagagin dini ve esrafiyla
savag, burjuvazi kiiltiriniin ve

ahlakinin istiin gelmesi, yani maddeciligin ve
bireysel 6zgiirliigiin iistiin gelmesi,

burjuva smifinin siyasi -ekonomik yonetimiyle
beraber, ruhunu ve felsefesini de

batiya hakim kildi. Bilimi de kendi

hizmetine soktu. Ahlaki, sanati ve edebiyati
burjuvalastirdi

ve bu sekilde; maddecilik, bireysellik ve zevkten
iba



ret olan burjuvazi kiiltiirii ve gorisii, dine,
erdeme ve

topluma dayanan eski goriisiin yerini aldu.
"Yarar", "deger"

in yerini aldi. Diisiinen akil, irfani duygunun
yerini

aldi. Herseyde ve 6zellikle bilimde giiclii olma
istegi, ha

kikati aramanin yerini.... i¢in yasama ilkesi i¢in
ya

samanin yerini aldi.11 Emniyet olgunlugun,
zevk

erdemin, cinsellik askin, ¢ikarcilik tapmanin,
yeryuzu cen

neti vaad edilen cennetin, gecim diinyasi
anketin, tabiat

gliclerini istthdam varlik felsefesini kesfin yerini



aldi. In

sana anlam kazandiran ya da en azindan insanin
aramakta

oldugu {i¢ anlam, ii¢ ana ilke yani "gergek,
glizellik ve

tyilik" pilisini pirtisini topladi ve yeni insanin
ticaret ve

burjuva kiiltiiriinde anlam verdigi ii¢ yeni ilke;
"gercek

lik, giic ve tiikketim" hayata, ruha, akla, varlik
felsefesi

ne, yeni toplumun bireyi tizerine postu serdi.
Insanm gozu

gokyiiziinden, bir defa daha yeryiiziine ¢evrildi.
Goniil

den mideye ve midenin altina, ideal hayattan,
refah ha



yatina, "olma"nin anlamia ulagmaktan,
"olma'"nm elde

edilmesi i¢in gerekli sartlar1 hazirlamaya ¢evrildi
Isanin

g0zii. Sonunda biitiin duygularin, degerlerin,
sirlarin, 1th

tiyaglarin, ylikseklerde u¢manin, doga o6tesini
aramanin,

erdem istemenin, idealizmin, inkar1 ve
kovulmasi giinde

me geldi. Insan1 daima "dogal ve i¢giidiisel
olmanin al

cak damindan, Mirac'a, orada bulunan seyin

Sidretiil-Miintechasma kadar u¢uran, onu, daima
kendisi

ne takdir edilen daracik topragin ¢er¢cevesinden
kacis es



nasinda koruyan, onu diinyadaki yaratilisinin
yukledigi

sinirh 6lgiileri agmaya ¢agiran, onu bulundugu
durumdan

11."..." olan boliimler, metnin aslinda bu sekilde
ge¢cmektedir, (¢.n).

. daha da biiyiik olmasi i¢cin gelistirmeye,
verasetin bedeni i¢in diktigi elbiseyi ona

daraltip, karsiliginda; gercekeiligi, ona kudret ve
lezzet veren diinyanin sinirlariyla

sinirli, faydali olandan baska, bulunacak hig¢ bir
sikinti, varilacak hig¢ bir agk, yiirek

carpilacak hig¢ bir bilmece ve 1ztirap, beklenecek
hi¢ bir imide, onu bir ¢irpimisa,

isara ve tapmaya miibtela etmeyecek yeni bir
insan tiiriiniin va-redilmesine sebep

oldu bu inkar.



Yeni uygarhiga ve kiiltiire hakim ruh,
burjuvazidir; li¢ kurusluk, satilik, alcak bir

ruh. Kazanma, gii¢ uygarligi, alet, sanat, ticaret
kiiltiirii ruhu. Nihayetinde tiiketici

dini, zevke¢i ahlak ruhu. Sonug¢ta bu ruhun
edebiyat1 ve sanati, sagmalik, yapmacilik,

propaganda ve heyecan!??!

Biisbiitiin birbirine karistirilan sey, "eski
kiiltiiriin kovulmasinda, yeni burjuvazinin

uygar bir cinayet" isledigidir. Cinkii
burjuvazinin kovdugu kiiltiir, ortagagim donuk

bir maneviyat olan din kiiltiirii idi. Yani
insanligin en ileri, en yilice miraslari,

ortagagin en diisiik kaliplarinda, donuk bir
dinciligin eliyle, feodalizmin hizmetine

girmisti. Yeni burjuvazi, ortagag ahlak ve
kiltirini yikmakla, eski insan ruhunu



kovmakla, gelismeye, harekete, aklin
ozgiirliigline, uygarliga ve bilime en biiyiik

hizmeti yapti. Ciinkii feodalizmi dincilik ve ona
bagli olanlarla beraber kenara ¢ekti.

Ancak burada insan ruhunun kiultiiriinin ve
insan soyunun manevi ahlakinin en

degerli temelleri de ortacagin yikintilar1 altinda
kald1 ve oraya gomiiliip, 61dii. Ve biz

insanlar, ROnesans'tan sonra daima hakli olarak,
yalnizca Ronesans'in ve

burjuvazinin ilerlemis devriminin dvgiisiine,
liberalizm, demokrasi ve sian-tizmin

Ozgiirliik¢ii ve heyecanlandirdi sloganlarinin
onciiliigiine, ilerlemeye ve

hurafelere tapmayi, zahitligi, dini baskiy1
kovmaya soyunduk. Hi¢ bir zaman bu bii-
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yiik hizmetcinin ihanetini hissedemedik. Bu
kurtulus ve devrimde, insanin kendi

fitratinin temel boyutlarini, tilkiisiinii, aski,
olgunlugu, varligin anlami ve degeri olan

boyutlarini kaybettigini anlayamadik. Dinin
kendisini yeryiiziinde Allah'in halifesi

olarak adlandirdigi, tabiatin efendiligini,
sorumlulugunu omuzuna yiikledigi, ilahi bir

kisilik kazanmaya ¢agirdigi, tabiattan daha {istiin
olan bu sasirtict varhigi, doganin

en giiclii hayvanina doniistiiglinii anlayamadik.
Ciinkii burjuvazi, smifsal ahlak

bakimindan, paranin kuyruguna doniismiis bir
insandir. Yani paranin mahiyeti, bir

cin gibi onun insani fitratina girmistir ve onun
insani mahiyetinin yerini almistir. Din

bakimindan, burjuva dininin mutaassip bir



miimini, bir tiiketicidir. Tabiat1 yalniz

gercgekler, sirlar, giizellikler.ve gayblar dolu bir
yer olarak tanimadigi gibi, insan1 da

ilahi yardimlar sahibi, dogadtesi imkanlari olan,
glizellik, deger, 1yilik, sirlar ve

muammalar, kainattan daha iistiin 6zelliklere
sahip kii¢iik bir alem olarak tanimaz.

Onun i¢in insan ve doga, iki liretim kaynagindan
ibarettir. O, bu ikisindeki1 biitiin

degerleri, biitiin yetenekleri, imkanlari,
gercekleri ve®gizli sirlar1 kolayca kurban

edebilir veya gii¢ kazanma yolunda, ¢ikarlari
ugrunda bunlar1 harcayabilir.

Ben, bilimsel tarih felsefesine, 6zdeslik ve
zihniyet ekonomi ve kiiltiir arasindaki

diyalektik bagin, smifsal bir altyapisi ve
disiinsel bir iistyapist olduguna inanan



sosyalist aydinlarin bile, burada, zihinsel ve
soyut diislinen disiintirler gibi dinden

kacma ve maddecilik goriisiiniin yenicagda
gelismesi meselesini, bilimlerin kesfi ve

felsefenin gelismesi olarak telakki etmelerine
sasmaktayim. Sanki onlar, bilimlerin,

felsefelerin ve kiiltiiriin, ekonomik -toplumsal
gelismelerden; diizenin

degismesinden, soyut bir sekilde, toplumun
maddi altyapisinda gelisip ilerledigine

inanmaktadirlar!!

Oysa ki, tarthi materyalizmin diyalektik
yOntemiyle, siniflarin maddi ve

toplumbilimsel esaslara gore ¢oziimlen-mesiyle,
toplumun ekonomik ve liretimsel

degerlendirilmesiyle, Marksizmin bilimsel
arastirma ve inceleme yontemiyle,



yenicagin diisiinsel gelisimini, smifsal olarak
coziimlersek, klasik marksistlerin

cikardigi sonucu ortadan kaldiran bir sonuca
variriz. Yani, ister istemez su yargiya

varmak zorundayiz: Din duygusunun
zayiflamasi, ahlaki, manevi degerlerin

sarsilmasi, dini diinya goriisiiniin dislanmasi
genellikle, bugiiniin insaninin felsefi ve

ahlaki ilerleme arayisi ilkesinden, akhi
gliclendirme, ekonomik ahlakin ve maddi

diinya goriisiiniin yonetimi ilkesinden uzak
olusundan ve genellikle bugiiniin

insaninin, felsefi bir diinyaciliga ve ahlaki bir
alcakliga, burjuvazi sinifina has dogal

gereklere, siifsal adet ve huylara, toplumsal
davraniglara ve ruhbilime yakin

olmalarindandir.



Toplumbilimin, tarih felsefesini ve sinifsal
ruhbilimi, bilimsel ve somut olgiitlerle

degerlendiren bir sosyalist; eger bilim gergegi
aramay1, Otelerin ardina diismeyi,

varligin sonunu kesfetmeyi, insanin anlamin1
kavramayi, hayatin gercek tilkiilerini

algilamay1 ve insanin yenicagindaki var-liksal
sarsitilarini birakiyorsa, eger Bacon,

"bilim" yerine "kudreti" yeni bilimin slogan1
olarak ortaya atiyorsa, bilimsel

arastirmalar sinirlarini "olgular1" ve "olgular
arasindaki baglar1" bulmakla ve bunlar

kudret ve maddi tiiketim yolunda hizmete
sokmakla sinirlandirtyorsa, eger yeni

felsefe, insanin fitratinda varolan, onun biitiin
daimi meraklarini, hedeflerini ve

tapinmalarii gérmezden geliyorsa, eger



bunlarm her ikisi de, insan1 "yiikseklerde

ucan tanrisal" bir varlik veya "tabiattan daha
istiin ¢oziilemez" bir varlik olmanin

ylice burcundan "tiiketici, kudret isteyen
hayvans1" cimri ve algak bir varliga diistirmek*

icin irfan1 duygulari ve ahlaki degerleri inkar
ediyorsa, insanin felsefi bilgisi

ve bilimsel ilerlemesi, gelismesi, onun en yiice
degerlerini kesfedecegine, bu

degerleri biisbiitiin reddediyorlarsa; bunlarin
hepsinin bilim diliyle konusup, felsefe

goziiyle goren burjuvazinin ruhu ve mantigi
oldugunu bilir.

Yenicagda insana hakim olan ve felsefi
materyalizmi insanin diinya goriisiine hakim

kilan, ekonomik materyalizmdir. Gergekte,
toplum maddilesmekte, hayat diizeni



liretim ve salt bir tiiketim lizerinde
saglamlastirmaktadir. Bilim ve felsefe ise,

zihniyette, dliinyay1 bir madde olarak tasvir
etmekte, alemin varligini ve insani,

tabiatta hissedilen bir madde olarak
Ozetlemektedir.

Materyalist diinyanin, dini diinya goriisiiniin
yerini almasi bu sekildedir. Bu diinya

goriisiinde de yine hakim sinif, hakim ruh, goris
ve kiiltiir ve hakim 6zdes diizen

vardir. Bunlar, diin tevhidin diinya goriisiinii,
halk karsitt hakim din adamlarmin

yardimiyla sirkin diinya goriisiine
dondiiriiyorlardi. Bugiin ise maddeci diinya

gOrislinii ruhun ve goriisiin yerine
oturtmaktadirlar, kendi goriisiinii agiklayabilmek

icin materyalizmi insanliga zorla yiikleyen, bu



hakim kiiltiir ve hakim 6zdes
diizendir.

Eski caglarda, hakim sinif, iki kutuplu toplumda
sinifsal diizeni aciklamak, zit,

siifsal ve irki ayricalikli topluma ti¢ boyutlu
siift agiklamak i¢in, hakim giice bagh

olan din adamlarinin elbirligiyle, tevhidin diinya
gortiisiinii inkar ediyordu ve sirkin

diinya goriislinii, iki tanrilik, {ic veya daha fazla
tanrilik seklinde tevhidi diinya

goriisiiniin yerine oturtuyordu. Boylece yeryiizii
diizenine 1lahi bir kutsallik vermek,

ezeli ve ebedi takdiri gostermek istiyordu.
Yenicag'da da hakim sinif, gii¢ ve tikketim

yOnetimini, insanlik ruhunun ¢dkiisiinii, hakim
ekonomik maddeciligin anlamsiz,



tilkiistiz hayatinin sagmaligini ve boslugunu
insanin tiiketici bir hayvana

donilismesini, insanin "tliketim i¢in tiretim,
tretim i¢in tiiketim" sagmaliginin

etrafinda yer almasini, insanoglunun 6zdeki
degisimini; diinyadan sorumlu insan

olmaktan, toplum makinasinin aleti olmaya
donilisiimiinii, makinizm, biirokrasi,

teknolojik diktatorliik ve iiretim baskismin ¢elik
sisteminde, insanin cebri bir is

zincirinin halkas1 olmasini, alemde tek 6zgiir
varlik olan insanin, yeni kdlelik

sisteminde satilabilmek i¢in ugrasan, can veren,
tapan bir kole konumuna

diisiiriilmesini agiklamak ic¢in, bos, sa¢gma,
i¢giidiisel ve ¢irkin hayati, hi¢bir seyi

olmayan sistemi, uygarhigi, kudreti, sanati,



kiltiri ve ahlaki, ezeli ve ebedi

gostermek i¢in, din bagimdan kopmus, paranin
ve isin usagi haline gelmis bir felsefe

ve bilim olan "burjuvazi", dinin ve ahlakin biitiin
yiice ideal ve tlkiilerini inkar

etmekte ve maddeci diinya goriisiinii, hakim
burjuva giiciine bagli olan entellektiielin

yardimiyla, dini diinya goriisiiniin yerine
oturtmaktadir.

Tarth boyunca, tecaviizkar, aldatici, kardesini
Oldiiren katil Kabil'in kaldigi ve

Tanriya tapan, baris¢i, kardesse-ver Habil'in
aldatic1 diizeninin sehveti, miilkiyetin

asir1 istegi ve tecaviizil tarafindan sehit edildigi
giinden beri, bilim, felsefe veya din

adma, din adamlarina veya endiil-jansa bagh
diisiinse! hakimiyet doneminde, daima,



"mevcut konumun" ilahi bir sekilde kutsanmasi,
dini veya bilimsel ac¢iklamasi i¢in,

hakim sinifi ezeli, ebedi, tabii ve ilahi gostermek
i¢in var olan kiiltiir, ahlak, davranis,

degerler ve kurumlarla uyum i¢inde bilimsel,
dinsel bir iman ve bilimsel veya dinsel

bir diinya goriisii yaratmak, hakim sinifin,
toplumsal, ekonomik ve siyasal

hakimiyetine 6zgii, fikri ve itikadi bir altyap1
kurmak i¢in, dine, sirk diinya

gOriisliniin sokulmasina ve bilimden, maddeci
ya da ¢ok tanrili yada tanrisiz bir

diinya goriisliniin ¢ikarilmasina ugrasilmistir. Bu
ikisinin ortak bir rolii olmas1 ve

halkin topluma hakim diizenin karsisinda,
diinyaya hakim uygun diizen adina yer

almasi sasirticidir!!



Tevhidi diinya goriisii, insanlig1 sinifsal ve
insani birlige ¢agirmak i¢in sirkle

savasan, tabiati1 varliksal anlamindan diismekten
kurtarmak, insanligi, bu alemde

Tanri'nin ahlakia sahip biricik varlik olmasi
bakimindan, yiice ri-saletinden

haberdar etmek i¢cin maddecilikle savasan,
insani, kor, sagma ve bos olmayan bir

diinyada, Tanri'nin ve biitiin kdinatin karsisina
oturtmak, doganin, kendisinin ve

neslinin takdirinden sorumlu kilmak i¢in,
materyalizmle savasan biricik diinya

gorisiidiir. Tevhidi diinya goriisii, toplumda ve
insanlik soyunda zithgi reddeder.

Varlik aleminde, tabiat, tabiatotesinde ve
insanlar arasindaki sirk dininin tanrilarini

reddeder. Tabiata ve insana anlam, bilgi ve yon



kazandirir. Alemin sagmalig1 ve bos

olusunu, insanin algalmasini, tabiata koriikoriine
kullugunu reddeder. Tanrisizlik

gibi, maddeciligi de reddeder. Kur'an diliyle
soylemek istersek Tevhid, insana

"hikmet" ve "0l¢ti" kazandirir vesselam.
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OZBILING VE YABANCILASTIRILMA
(ESEKLESTIRILME)

Benim ve bizim i¢inde bulundugumuz su 6zel
durum, en son sozii en dnce

sOylememizi ve kitab1 sonundan okumaya
baslamamiz1 gerektirmektedir. Bu yiizden,

konunun sizler i¢in kendiliginden bir dereceye
kadar yorucu olmasi, epeyce bir



dikkati ve diisiinmeyi gerektirmesi miimkiindiir.
Sizlerden kastim, benim ortaya

koydugum diisiinsel meseleler alaninda, fazlaca
bir bilgisi olmayan kimselerdir.

Ancak ne olursa olsun, firsat olmadigi i¢in bir
ka¢ oturumda sdoylemem gereken

seyleri, tek bir oturumda anlatmak zorundayirr”
Bu durum ise meseleleri daha da

anlasilmaz hale getirmekte. Son ¢6zliim olarak
soylemem gereken seyi de ilk 6nce

soylemeye mecburum. Bu da konunun
anlasilmazligini artirtyor, ama bundan baska

¢ikar bir yol da yok. BUYUK ALDANIS

Size s0ylemek istedigim, size soylemek i¢in
sahip oldugum en esash ve gerekli

¢Ozilim, bilimsel degil, "diisiinsel" bir meseledir.
Soylemek istedigim, aciklamay1 ve



yorumu gerektirmeyen en biiyiik ve temel
¢O0zlim sudur: "Uyanik olalim, bilimsel

doyumla kendimizi diisiinsel bakimdan doymus
sanmayalim. Bu ¢ok yalanci bir

doyma tiirii, ¢ok biiyiik bir aldanis tirtidiir. Bu
durum Ozellikle okumuslarimiza,

zamanimizin aydinlarma 6zgiidiir. Bunlar
bilimsel yonden doygunluga ulasinca,

yiiksek 6grenim goriince, bilimsel bakimdan
genis bilgiler ve seckin dereceler

eldeedince, biiyiik iistadlar ve kitaplar goriince,
tamamen estetik bilimsel goriislere

ulasinca, kendilerinde bir gurur hisseder,
kendilerini yeterli gérme duygusuna

kapilirlar. Diisiinsel bakimdan bilgili bir insan
olmanin son derecesine yardiklarini

sanirlar. Bu yalanci biat aldanistir. Bu al-dinisa



kapilan bir bilgin, bir iistad, bir

¢cevirmen,, bir filozof, bir biiylik mutasavvif, bir
edip, bir tarih¢i, hatta halktan biri

bile ¢ogunlukla diistinsel bakimdan tamamiyla
bir sifirdan ibaret olmasinin mimkiin

oldugunu diistinmez. Boylece biling bakimindan
halkin en basit kimselerinden biri

olarak kalmig olur. Bilgi, 6zbiling, toplum bilgisi
ve zaman bilgisi bakimindan, gozii

yaziy1 bile tanimayan basit birinden daha da
asagilarda kalir.

Bu ¢ok acikli bir durumdur. Cahil bir bilgin
olmak, okumus birisi olarak bilingsiz

kalmak, cok kabarik diplomalar ve hayli ciddi
unvanlarla doktor, mithendis, yliksek

lisans, dogent, profesor ve benzeri bir insan
olmak; ama bilin¢, anlama, bilgi



yOniinden, toplumu ve kendisini birbirine
baglayan zamana karsi sorumluluk

duygusu ve tarihin hareketinin belirlenmesi
bakimindan sifir olmak, kor ve sagir

olmak biiyiik bir tehlikedir, acikli bir durumdur.
Bu, bilgin oldugu halde cahil olma

tehlikesidir. Bunun tehlikesi ,de insanin
genellikle bilgiyle doyunca, diisiinsel aglik

hissetmemesi bakimindandir. Bugiin diinyada
ortaya konan durum -buna bakar ve

goriirsek- tamamen ayr1 bir meseledir, "bilimsel
meselelerden" ayr1 "diistinsel bir mesele"

dir.

BELIRLEYICININ SECILMESI r~ Bugiin
Afrika, Asya ve Latin Amerika gibi

liciincii diinya toplumlari, teknolojik yonden
geri kalmis olmalari bir yana, bilimsel



bakimdan da ¢ok diisiik diizeydedirler. Hatta
sanat, felsefe ve hayatin cesitli bilimleri

bakimindan Av-' rupa'nin ve Amerika'nin
ogrencisi olabilecek diizeyde bile

degillerdir, bu bakimdan tamamen yoksuldurlar.
Ancak buna ragmen onlar, yeni bir

silahla donanmiglardir. Bu silah, onlara biitiin
silahlarina ragmen Batinin tamaminin

karsisinda durabilecek giicii vermistir.

Bati en ileri teknolojik, bilimsel ve felsefi giice
sahip olmasina, diinyadaki biitiin

dahileri satin almasima (¢linkii batinin parasi
vardir; bugiin dahi ticari bir mal gibi

alimip satilmaktadir. Bilimsel veriler, bilginler,
kasifler, mucitler, yazarlar, hepsi bir

mal gibi aliip satilmaktadir, kimin parasi varsa
bunlara sahip olur), diinyanin biitiin



bilimsel mirasima sahip olmasina, biitiin bilim
dallarinin, buluslarmin ve

birikimlerinin tamamini -disardan alarak veya
kendisi bularak- elinde tutmasina,

felsefi, bilimsel ve teknik gelismenin en yiice
zirvesinde durmasina, insanligin

baslangi¢tan bugiine dek aldig1 biitiin bilimsel
meyveleri elinde bulundurmasina

karsin, tek bir seye "sahip olmaktan" yoksundur.
Bu seye sahip olmamasi, onu, madd

1, manevi ve askeri silahlarinin toplamia
ragmen, her tiir silahtan yoksun,

yalinayak, a¢, evsiz, barksiz, hatta gilinliik
hayatlarini ve ailelerini savunacak araclari

olmayan toplumlar karsisinda, gii¢siizlestirmis
ve dize gelmek zorunda birakmas,

yenilgiye ugratmistir.



nn

'A\ Bugiin diinyada "ne", "ne" ile
savasmaktadir? Her tiir I bilimsel ve teknik
gucten

yoksun olan giiclere karsi, bi-I limsel ve teknik
gliclerin tamami "kavga" halindedir.

Bu I "kavganin ve ¢atismanin" yazgisi, hic
siphesiz, birkag yil / veya birkag giin

farkla, cogu okumaktan bile yoksun bu /
fakirlerin, diinyanin bu yalimayakhlannin

yararina, bu-/ gliniin ve insanlik tarihinin
bilimsel ve teknik azigini ellerinde

bulunduran giiclerin zararina olacaktir.

Kim, kiminle savasmakta? Bilim diistinceyle
savagmaktadir. Bu yalinayak, ag, fakir,

bu yoksulluga, hastaliga, acliga ve yalinayakliga
ve ¢iplakliga mahkumlar, ona karsi

yalnizca tek bir seyle silahlanmistir: "Diisiince",



iman, bir ideoloji, bir amag, aydinca

bir bilgi, (oysa okuma yazmasi bile yoktur).
Insanligin bilimsel, teknik ve felsefi

biitlin giicilinii, diinyanin biitiin sermayesini
elinde bulunduran birilerine, bir

glice kars1 savasmakta, ama dize gelmemektedir.
Bundan dolay1, bilimden,

felsefeden, teknikten, sermayeden, giicten ve
talihten baska bir sey daha vardir.

Kendisine sahip olup olmamaya dikkat
etmezsek, farzedelim gelismemizin

doruguna (yani bugiinkii sermayedar
Avrupanin) varsak bile, -ki varamayacagiz-yine

de zamanimizin bu yalinayaklari karsisinda dize
gelir, icten ¢cOoker ve yikiliriz. Buna

ragmen se¢mek istedikleri toplumlarin yolu
tizerinde baska bir yolun bulunmasi bu



yiizdendir. Bu se¢im, bilim, sermayedarlik, gli¢
ve teknik yolunun secilmesi veya

distinsel, ideal, ideolojik bir yolun segilmesidir.
Ideali olan, ideolojisi ve imani1 olan

bir toplumun, giines sistemini fetheden bir gli¢
bile olsa, her giice iistiin gelecegi,

boyle bir toplumun, hi¢ kuskusuz, on yil, on bes
yirmi yil sonra bir "uygarhik"

kuracagi "ma-. kina"smin olacagi, kendisinin
diinya diizeyinde tiretimci ©ile

olabilecegi aciktir. Hem ge¢miste, hem
zamanimizda

/p-bir¢ok O6rnegi vardir.

Ancak bir toplum, ideali, imani, bilgisi,
ozbilinci, toplumsal bilinci- yani aydimni

olusturan ve benim mezhep, yol olarak
adlandirdigim sey- olmaksizin yalnizca,



teknigin, giiclin, sermayedarhi§in pesinden,
bugiin teknik ve bilimsel ilerleme olarak

adlandirilan her seyin ardindan giderse,
kazanmay1 basarsa bile -kazanamayacaktirdaima

tilketici olarak kalacak ve iiretici oldugunu
sanacaktir. (Bu aldanis biitiin geri

kalmis tilkelerin aldanisidir) Ancak, yoksun ve
aciz bir kdleye, diinyanin

enjsjrytfl*giiclinii yenme mikanai j/eren o seyden
yoksun kiiua

Iste bu yiizden, bir
ideolojirruzofuTsaTkesinlikle, en kisa siirede,
ideolojik basari ve

kesin imana ulagsma basaris1 agsamasindan sonra,
kendimiz uygarligin en biiyiik

iireticisi olacagiz. Ancak diisiince eksikligini
hissetmezsek, iman meselesini, ideoloji



ve gidilecek yol meselesini ¢6zemezsek, bunu
elde edemezsek, bunun ihtiyacini

duymazsak, Avrupa uygarligini alma yolunda,
daima baska treticilere muhtac,

kolelesmis tliketiciler olarak kalacagiz. Bundan
dolay1, bugiiniin aydin1 geri kalmis

tilkelerde (nerede olursa olsun, ister Latin
Amerika'da, ister Uzakdogu'da,

Ortadogu'da veya Yakindogu'da fark etmez.
Ciinkii Fa-non'a gore, geri kalmis

toplumlarin benzer yazgilar1 vardir, ayni1 aciya,
ayni ihtiyaca, ayni ortak se¢cime

sahiptirler. Ciinkii benzer gii¢lerin karsisinda yer
almaktadirlar ve ortak bir zamana

karst bulunmaktadirlar) ya once "diisiinceyi"
secmeli ya da "diislincesiz uygarhigi"!

Uygarliktan amag "uygarlarin" sunduklar



seydir. Son otuz-kirk yilin hatta kirk-elli

yilin ge¢cmisi ve deneyimi gostermistir ki,
ideolojik bir yoldan ise giriserek, 6zbilinci

ve toplumsal bilinci kazandiktan sonra harekete
gegmis olan toplumlar, bugiin

diinyanim uygarlik kurucu gii¢lerinin ilk

sirasinda yer almaktadir. Fakat Batinin
uygarligini hizla taklide yonelen, toplumsal

bir bilince, insani, uyanik bir bilince ulasmadan,
bir ideoloji sahibi olmadan batiya

yonelen toplumlar, yalnizca Avrupa uygarliginin
etkisindeki yalanci bir hareketle bir

tiikketici olarak, batinin sultasinin zillet ve kolelik
boyunduruguna teslim olmus bir

halde kalmislardir. Orneklerini, kendiniz
zihninizde bulabilirsiniz.



INSAN, UZAK AMA COK YAKIN

Burada anlatmak istedigim, bir konusma
yapmak veya meclisi siislemek degil, bir

ders vermektir. Toplumsal meselelerin,
kendisinin i¢inde dallara ayrildig: bilimsel bir

mesele vardir. Dindel2 (6nce sdyledigim
konunun toplamini bir 6rnekle aydinlatmak

istiyorum) insan biitiin tabii duygulardan daha
iistiin ve daha serefli bir varliktir.

12. Buradaki dinden amacim, verasetle gelen
geleneksel dinden bagkasidr. Ciinkii

miras olarak gelen biitiin geleneksel din ve
mezhepler birbirinin benzeridir. Ciinkii

bana gore, bilgisizce, irsi, yinelenen ve
geleneklesmis olan sey, adi, ne olursa olsun

farketmez. Ister sia, ister siinni, ister Islam, ister
Budizm. Cehaletin dereceleri yoktur.



Bilingsizce bir Islam'in veya bilingsizce, bir
kifiir farketmez, matematikte sifir alan

insanla edebiyatta sifir alan insan ayni koktendir.
Buradaki uyusmazligin bir anlam

yoktur. Bu yilizden s6ziim bilincden daha iistiin
olan bir dindir, yinelen geleneklerin

telkin edildigi, korundugu bir biitiin olan din
degil. Bu tiirlii ¢agrilar gencg ve bilgili

neslin kulagina erismemektedir. Bilgili nesil, bu
kaliplari, bu gelenekleri, bu bilingsiz

mirasi yonleri uzaga firlatmis veya hala
firlatmadiysa bile artik firlatmak

istemektedir, nihayet yarin bir giin firlatip
atacaktir. Bu cebri bir istir, bilgi, cebren,

boyle bir asamay1 ortaya getirmektedir.
Korumak miimkiin degildir. Bu ¢ok ilerlemis

bir durumdur, Ben o sapilmisi diisiinliyorum:



Ornegin Iran'in geleneksel tipi,

toplumumuzda, dnce kendisine bilgisizce ve
zorla ytklenmis olan gelenekler

aleyhinde isyan etmekte, hepsini bir yana
atmaktadir. Sonra tamamen bir "bosluk"

asamasina gelmekte, daha sonra onda bir yol
bulma ihtiyactfnin korkusu, 1ztirab,

arayist ve karamsarhigi ortaya ¢ikmakta ve
sonunda yolu bulmaktadir. Dinin, bu,

miras kalan; taslasmis geleneklerin inkarindan
sonra yeniden bulunmasi; bu giin ne

yalniz

Bu hem dinin s6zii, hem egzistansiyalizmin,
hem Sart-re'in s6ziidiir, dini bir iddia

degildir. Sartre'nin kendisi bile Allah'a
inanmadig1 halde, insani biitiin tabii



varliklardan tamamen ayr bir zat olarak
saymaktadir. Insani, gokyiiziinden

koparilmis, kaderi kendisine birakilmis, kendisi
kaderinin yaraticisi olan, kendisi

kendisinin yaraticisi olan, kendisinin Tanris1
olan, tabiata hakim, hepsi tabiatin

kuvvetlerinin yaratigi olan, onlarin cinsinden
olan, onlara teslim olmus diger

yaratiklarin aksine tabiatin gii¢lerini idaresi
altina alan bir varlik olarak gormektedir.

Burada dinin, hiimanizmin, insanin asaletinin ve
egsiztansiyalizmin tek bir sdze

ulastigini gérmekteyiz: "Insan tabiattan ve fiziki
alemden daha serefli bir zattir".

Insan hakkinda en yiice dvgiileri yapan Islam'm
deyimiyle: -ki hi¢ bir asin hiimanist

mektepte dahi insanlik bu derecede



yuceltilmemistir- insan Allah'in yakinidir, ona

benzemektedir. Allah'in temsilcisi ve tabiat
alemindeki halifesidir. Yine biitiin

varliklar ve tabiatin biitiin gii¢leri insanin
hakimiyetindedir. Allah'in biitiin melekleri

insan karsisinda secde ederek, itaat ederek teslim
olmuslardir.

Alemde bdyle bir "efendi" vardir. Isi? Tipki
Allah'in . varlik aleminde yaptig1 ve

yapmakta oldugu istir. Madd 1 alemde, tabiat
aleminde, o bir isin benzerini

yapabilmek .-tedir. Hangi 151? Yani bilgili
olmayi, tedbir etmeyi, se< ;-meyi ve biitiin

"cebir'"lerden 6zglir olmay1. Alemde yaln ,1z

[ran diizeyinde, ne dini toplumlarimizin
diizeyinde, belki biitiin diinya ay



dimnlari, diinyanin geng neslinin uyarnik ve
isyanci vicdaninda ortaya kc >nabilen,

kabul edilebilen bir durumdur. Felsefe Otesi;
bilim ve sanat otes 1 bir

dindir bu: "Ozbiling, kendini bilme" dinidir.
Gec¢misin tekrarlanip d uran

irsi buitiinlerinden ibaret dinin aksinedir. O irsi
dinin, bundan 2000 yi 1 ©in

ceye veya Nasiriiddin Sah zamanina ait olup
olmamasi fark etmez! Y; ikaz

ca eskimistir, kutsallasmistir, ne olmussa
olmustur.

Allah'a ait olan biitiin bu 6zellikler, daha asagi
derecelerde insana da ait olmustur.

"Bilgili, irade sahibi, se¢ebilen, yaratici,
degistirici, isyan edici, tabiatin biitiin

diizenine tasullut edici, tarthinin, toplumunun ve



hatta zatinin kaderini yikan..."
OLUM GUNU

[lahi degerlere ve varliga sahip olan bdyle bir
varlik, giindelik hayatin pesine

distiyor. Bu durum her canli insanin katilidir.
Insanim en sevgili degerleri, her giin bu

batakliga batiyor! Insan bu aptalca hayat
doneminde, giindelik hayata, tekrarlanip

duran, devir yapan, bir hayata, amiplerden,
mikroplardan tutun, biitiin hayvanlara ve

bitkilere hakim olan, devreden hayatin i¢ine
diisiiyor. Daima uyudugu, yedigi,

kalktig1, yemek icin ¢alistigi, calismak icin
yedigi, yemek icin ¢alistigi, calismak icin

yedigi, rahatlik i¢in ¢alistigi, ¢alismak i¢in
rahatladig, tiilketmek i¢in irettigi,



tiretmek i¢in tiikettigi bir daimi devir; hangisini
alirsan al, bir daimi devirdir.

Tipk1 dolap beygiri gibi -Ali'nin sézline gore-
sabah yola diisen, ugrasip didinip

hareket eden, yiiriiyen, ylriiyen, sabah
baktiginizda yerinde bulunan esek gibi. Devir,

devir, devir... Bu kusurlu daire, insanin
(Adem'in) macera-sidir, ge¢miste ve simdi,

uygar veya vahsi, dogulu veya batil...

Bu sa¢gma doniip durmada, insan 6zel duygular
da buluyor, 6zel ihtiyaglar, idealler,

baglar, hasetler, kinler, asklar ve acilar, biitiin
bunlar az biraz bilgili olan bir insan1

cildirtacak derecededir. Bazen goriirsiiniiz, bir
insan onemli bir konuyla yaniniza

gelir, gonliiniin derdini dokmek, aglamak ister,
sikintidan sdyledigi sozler bir kuru



guriltidiir, acayip- sozlerdir, ger¢ekten giiliing
durumdadir. Bu talihsiz adamin

aptalligina giilmek gerekir! Gece giindiiz
arzulayip durdugumuz, hayatimizda zevk

aldigimiz, sahip olmay1 istedigimiz, onlara sahip
olan herkese haset veya gipta

ettigimiz, daima elde etmek cabasinda
oldugumuz seylerin eger tamamini bir kagida

yazar ve kendimizde oldugumuz bir anda ona
bakarsak, kendi seklimizden, kendi

gOriiniistimiizden, bedenimizden, varligimizdan,
canli olusumuzdan nefret ederiz.

Insan yavas yavas bu tiir seyleri anlar, dis
meseleleri kavrar. Ornegin evinde o

mahallede baska hi¢ kimsenin benzerine sahip
olmadig1 bir dekora sahipse, bundan

zevk alir.



Yalnizca bir kesimlik kalmis olan bir parga
kumas bulmustur, tesadiifen de son anda

yetismistir. Eger birazcik gecikmis olsaydi, artik
elinden kacgiracakti. O zaman boyle

bir kumasin baska birinin eline gegmesi
miimkiindii. O zaman da filan mecliste veya

filan bayramda o giyecegi yerde bu giymis
olurdu. Boyle olunca da ne biiyiik bir

hasret, ne biiyiik bir talihsizlik olurdu?!! Sonra
lezzetleri, hasretleri, nefretleri,

oyunlari, daha sonra s6z hazirlamalar ve daha da
sonra insan i¢in kiymetinin ne

oldugunu bilmedigim herseyi, kolayca en ¢irkin
seyleri elde etmek icin bir kurbana

cevirmeler...

Sonra bakariz ki, bas1 dik olan, basini1 bu varhk
tavanindan disari ¢ikarip, ta Allah'a



ulagsmis olan bu insan, elde etmesi ithtimali olan
bir riitbe, bir numara, bir makam, bir

derece kazanmak hatta bir hayali elde etmek
icin, bir kopegin bile o zillete

diisemeyecegi derecede zelil olmaktadir. Insan
utanmazlikta da, bedbahtlikta da,

biitiin varliklarin 6tesinde bir yetenege sahiptir.

Sonra bagka tiirlii bir insan goriirsiiniiz.
Mutluluktan ziplamak ister, evinin i¢cinde

dolanir durur, yani meshur s6ze gore kendi
kendine oynar, ni¢in? Ciinkii, sabah

dairede merdivenden gecerken, miidiir bey,
kendisine bakmis, bakisinda da biraz

hosnutluk okunuyormus, hafiften giiliimsemis.
Tipk1 sefkatli birinin sahip oldugu

kopege baktig1 gibi bakmis!



' Sonra zevkler, lezzetler... Lezzet aldigimiz,
hayalimizde daima sekillendirip

durdugumuz, ele gecirmek istedigimiz, her ne
olursa, her tiirden, elbiseden, arabadan,

evden, makamdan, riitbeden, egitimden,
arkadastan her ne istiyorsak, bir listesini

cikarip baktigimizda, bunlar elde etmek i¢in
nice seyler feda ettigimizi goriiriiz:

"Zamani feda ederiz, insan1 feda ederiz, bilgiyi,
yetenegi, reddetme gii¢ ve

yetenegi,yaraticilik giiciinii, degistirme giiciinii,
kaderi degistirme giiciinii, bize

yliklenmis olan her seyi yikma ve sonra kendi
istedigimiz her seyi onun yerine

koyma giiclinii feda ederiz, hepsini elden
cikartiriz. Onlara dikkat etmeden, bir an

icin bile onlara sahip olmadan, onlar hakkinda



bir an i¢in olsun durup diisiinmeden,
hepsini feda ederiz."

Bundan dolay1 insan, giinliik hayatinda,
biisbiitiin disa yonelmistir, kendisine zevk

ve lezzet veren seylere yonelmis, onlara dogru
siiriiklenmektedir. Sonra goriiyoruz

ki, kendi "ben'Mm -ki Allah'in ruhundandar.
Yukarilardan asagilara inmistir, gamur

yizeyde, bocek gibi, les yemekten
neselenmistir!- ve benim tek bir biitiin olan

"varligim" par¢a par¢a olmus, her pargasi bir
yirticinin ¢engelinde, bir tuzakta, ¢irkin

bir zevkte, bos heveslerde ve asagilik ideallerin
pencesinde kalmistir. Sonra bunlarin

tamami gelmistir. Herseyi feda etmek, en ¢irkin
ve en pis seyleri elde etmek i¢in, en



degerli, en sevgili seyleri feda etmek...
61
SARSILIS

Ahlaki bir 6giit vermek istemiyorum. Mesele,
kurban olan, her gegen giin insani

degerleri biraz daha fazla kurban olan insandur.
Insanin kendisiyle basladigi en yiice

insani degerler. "Hayur" diyebilmek i¢in inkar ve
isyan imkanina sahiptir. Hazreti

Adem'de bununla basladi. Bu meyveden yeme
dediler, yedi, sonra Adem oldu, insan

oldu; yeryiiziine geldi, yoksa, varolan bunca
melek gibi burada, tiikketmeyen bir

melek olurdu. Sonra bagka birisi "Adem" olurdu.
Onun da bu Adem'in karsisinda

secdeye kapanmasi gerekirdi, ama kendisi isyan



etti ve kendisi "Adem" oldu!

Adem'in giinliik hayatta, yiktig1, elden kacirdigi,
feda ettigi ilk sey "isyan"dur,

isyan! Hatta insan1 alemde Tan-rilagtiran isyani
bile yitirir. Ne i¢in? Bazen taksit

adina. Iki y1l, ii¢ y1l, bes yil, bir senet
imzalayarak, artik yerinden kipirdayamiyor.

Basima ne ¢orap orerlerse orsiinler, "evet, bas
tistline" den:esi gerekiyor. Taksitler

onun maas ve gelirine gére oldugu, onun
mevcut durumuna gore oldugu igin,

bakiyoruz ki "insanin ilahi taraflar1" bir
buzdolabina, bir eve, bir otomobile feda

olmus. Sonra artik bu insan neyi1 kaybettigini ve
buna kars1 ne elde ettigini anlamaz.

Neden zevk ve lezzet aldigin1 anlamaz. Isyanin,
ilahi olma imkéan ve yeteneginin,



yerytiziinde Allah'in temsilcisi olma imkanmin
kendisine feda edildigi bir otomobile

sahip olmak, insana, isyan ve inkara karsi ne
kadar lezzet verir? Su kesindir ki, isyan

lezzetinin, inkar lezzetinin, yaratict olma
lezzetinin, bilgili olma lezzetinin tadini

tadan bir kimse bunu hig¢ bir degere, higbir seye
kars1 degismez. Ama bu kadar

kolayca degismemiz i¢in, ne olmustur?
Ozbilince sahip olmadigimiz i¢in hayatta

gliclii bir elin veya acimasiz bir kirbacin
bulunmasi gerekiyor, dyle ki ¢ok mesgul

oldugumuz zamanlarda, riiyada bile, idari,
ailevi, elbise, araba riiyalar1 gérdiigliimiiz

gece ve gindiizlerde, bu elin yakamizi tutup bizi
sarsmas1 gerekmekte. Dizginimizi

cekip dondiiren, bizi sersemce yakalayan,



burada ne kadar zaman gectigini

anlayamadigimiz, dmriin neresinde oldugumuzu
bilemedigimiz, 6liimle aramizda ne

kadar mesafe bulundugunu bilemedigimiz, nice
imkanlar1 kaybettigimiz, hayatta ele

geciremedigimiz nice lezzetler, degerler ve
olgunluklar oldugunun farkina

varamadigimiz bu aptalca labirentten; bu tiir
seylerle oyalandigimiz i¢in; bizi bu

camurun i¢inden disari1 ¢ikarmasi, giinesin
karsisina koyup bizi kurutmasi, sallamasi,

duvara 1yice vurmasi ve "sensin! sensin!" demesi
gerekmektedir. SACMA

Ibrahim Edhem, bos, avare, eglencesi yalniz av
olan, bagka bir isi olmayan, dertsiz

tasasiz, 1siz, gii¢csliz, miisrif bir esrafti. Baskalar
calisiyor, o yiyordu. Bu durumda



bu adam ne yapsin? Ava gider. Ava kars1 gitgide
oyle bir duyarlilik kazanmist1 ki, isi

tamamen bu olmustu. Hayvanlar i¢inden bir
anay1, babay1 ve yavruyu okla vurmak,

hayvanin oraciga yigilmasi, kendisinin de
bundan lezzet almas1 onun zevki,

eglencesiydi. Ete ve deriye ihtiyaci yoktu,
yalnizca bu isten zevk aliyordu! Bir insan,

sahip oldugu yiicelikten ¢ikip, boylesi bir isten
lezzet alan c¢irkin bir sadiste

donligsmiistii. Bu onun biricik hayat felsefesiydi.
Elbette onun hikayesi bir

menkibedir. Ama, ger¢ekten daha dogru, bir
menkibe.

Bir giin, hizla bir avin pesinden giderken, bir
anda birisi atinin 6niinii kesti, oraya

c¢ivilendi sanki. Ibrahim'in basinin iizerinde



simsek gibi ¢arpan bir haykiris. "Ey

ibrahim, Allah seni ne igin yaratti? ibrahim biraz
durdu...

"Kendini bilme", bir 6zbiling kivilcimi1. Sen!
Sen!..." Biz hi¢ bir zaman "ben"in

farkinda degiliz; "kendimizin" farkinda degiliz,
yalandan kendimize ait saydigimiz

baska seylere yonelmekteyiz. Bu durumda "ken-
di"miz herkesten daha yoksun.

HSenH!

[brahim Edhem, bir an, sanki ilk defa bir
kimsey1, bir varlig, bir yiiceligi

tanimaktaymis gibi durdu. Geri dondi. Ama
geriye donen "Ibrahim Edhem"di. Yani,

insanin yiiceliginin yiiksekligi, manen
yuksekligi ve ruhi ilerleyisi karsisinda,



kendisini kiiciik ve hakir géren ibrahim Edhem
olarak dondii.

NIMETIN NAZ1YLA YETISEN "Buda" da dyle.
Buda, bir sehzadeydi. Ona altin

bir kafes yapmislar, her ne varsa ahirina
dokmiislerdi. Her seyi ona vermislerdi, her

seyi. Insanligin o zaman sahip oldugu, bugiin
ayni seylerin bulundugu, ama yalnizca

Do

tiirlerinin degistigi herseyi vermislerdi ona.
Buda'ya bir orman hazirlamiglardi. Ne

zaman gelse avlanabilsin diye, ormanin her
yanina av hayvanlar1 koymuslardi. Baska

bir yerde yedi renkli havuzlar, her havuzda
kendine 6zgii rengiyle bir niliifer, bag

bahceler, salonlar, orkestralar, dansozler....
mutsuz bir insanin arzuladigi her seyi

onun saraymda hazirlamislardi. Bir giin kafesten



disar1 ¢ikti, bir 6lii gordii. Sordu:

— Bu nedir?

— Bu insanim yazgisidir.

— Yani ben de...?

— Evet!

— Oliim nedir?

— Omriin sonunda, her insan1 saran bir haldir.
— Sonra, 6limden, sonra nasil olur?

64

— Sonra, her yerdeki insanlar, herkes, "hi¢"e
doner,

bir "murdar"a doner.
Ertesi giin bir hasta gordii Buda. Sordu:

— Bu da kim?



— Hasta.

— Hastalik nedir?

— Insan1 6liilmden 6nce, zaman zaman, az veya
cok, siddetli veya yumusakga

kaplayan bir haldir.

— Beni bile m1...?

— Evet! Hastalik hi¢bir duvar, higbir kale, kap1
tanimaz.

Daha ertesi giin:

— O da kim? Belinin lizerine iki biikliim olmus
olan

da kim?
— Yagsl.

— Yaslilik nedir?



— Her insanin mutlak yazgisi.
— Benim de mi...?

— Evet, senin bile. Obiir giin:
— Kimdir 0?

— Fakir.

— Fakir kimdir?

— Biitiin varligi dilencilik ¢anagi olan, yalnizca
karnin1 doyurabilmek i¢in onun

bunun yaninda asalak olan zavalli ve muhtag
insandir.

Ne sehzade, ne Buda, ne de Sakiya'nin oglu
tanimayan bu dort darbe, mutlak bir

gliven, refah, tokluk ve rahat icinde yasayan,
herseye kars1 mutlak bir cehalete sahip
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olup, dolanip durdugu bir bilingsizlik cennetinde
yasayan bu insani, ansizin, hig¢

acimadan kendine getirir. Birdenbire nasil bir
"¢irkin mutluluk"la, nasil bir "bos

zevkle" yasadigini ve bu yalanci lezzetlerin
kargasasinin altinda, kendisine ait

tanimadig1 nice seylerin ve sermayelerin
bulundugunu anlar!... Isyan eder. Yalnizca

insanin yapabilecegi biitiin seylerden kacar.
Yalmz, bir gergedan gibi sefer eder,

geriye donmeye 6zlem ve endise duymadan.
Benars sarayinda sahip oldugu hayata,

hi¢ bir susuzluk ve ihtiya¢ duymadan, hi¢
diisinmeden kacar oradan. "Ozgiir"

"Ozgiir"13 Bambu agaclarinin tepesi gibi, her tiir
egrilikten azat!

Sen ki, ev, bark, mutluluk derdindesin, meyve



dolu agaclar gibi, dallarin yere dogru

kirilmaya ve egilmeye basliyorlar. Ama giinese
dogru uzanan servinin tist dallari,

kendilerine hi¢bir ihtiyacn agir yiikiinii
yiiklemezler. Bambu agaclarinin iistii gibi,

her egrilikten azattirlar. Niliifer gibidirler, ama
suyun kirine bulanmazlar. Niliifer

suda agar, ama sudan, camurdan disarn ¢ikar,
suyun lizerinde ¢igeklenir, biitiin varhigi

glinese karsi, kuru, suyun rutubetine ugramamis
tek bir agiz olur.

Ve bir insan, sen! sen! Ey tanri, varliginda nefes
alan, sen! biitiin hayvanlarin ve

bitkilerin evi olan, onlar i¢cin yapilmis bu
batakliktasin. Yine sen, onlarmn biitiin

cinslerinden yapilmissin, bu "sen", gosterdigin
"sen" degilsin. Senin derinliklerinden



haberdar olmadigin, giinesin altinda parlayan
niliifer gibi, biitiin varhigini koca bir

agiza cevirme! Giinliik hayatta bizi parga parca
kendi kurbanimiz yapan, biitiin

sOhretler, dedikodular, ¢agrilar, stirtiklemeler,
hevesler, parca parca giindelik havaim

verimlerinin, zevklerinin, diismanliklarinin,
kinlerinin ve 6zlemlerinin hepsi bir

insan1 kiiciiltiicii ve algalticidir. Insani fare,
domuz ve kurt gibi hayvan karakterleri

sekline sokmaktadir. iste bu sebepten, insan
"efendi" oldugunu, tstiinligiini,

izzetini, ilahi yoniinii ve yeryiiziinde Allah'm
temsilcisi oldugunu anlayamamaktadir.

Kendi ihtiyarinda olan, yalniz ve yalniz
kendisine, boyle bir varliga verilmis olan

imkanlar1 ve degerleri anlamamaktadir.



Kendisini kolayca harcamaktadir, kolayca

zillete diisiirmektedir, kolayca kendisini
baskasina feda etmektedir, kolayca

baskasmin kodlesi olma durumuna girmektedir,
baskasina kolayca dalkavukluk

yapmaktadir, bir bagka kimseye karsi, kendisinin
bile inanmadig1 yalanci birkag 6vgii

sozliyle, biitiin insanligini bu birka¢ kelimeye
feda ettigini, bunun karsiliginda eline

ne gegecegini asla anlamamaktadir. Eline ne
gecerse gecsin, yine de zarar etmistir!

Bunun i¢indir ki, katil de olsa, bir insan digerini
oldiirdiigiinde, insan olarak

kalmaktadir! Ama baska bir insanin karsisinda
egilip biikiilen, dalkavukluk yapan

insan artik insan degildir! Ama bunu
anlamamaktadir, 6ldiirmeyi, calmay1 koti



saydig1 halde, dalkavuklugu kotii
saymamaktadir! Ciinkii, bu dalkavuklukta,

baskasina yaptig1 kélelikte, baskasmi taklit
etmede ve algak goniilliiliik (1)

gostermede, "degerini" bilip, anlayamadig1 bir
takim seyleri kaybetmektedir.

Hocalarimdan birisi bana 6giit veriyordu. Elbette
nasihati ¢ok edepsizce, ama ¢ok

manaliydi. S6yle 6giit veriyordu: "Insan ¢ok 'siki
tutmamali', zeki ve uyanik olmali,

maslahatini ve ilerlemesini diisiinmeli,
durumlardan yararlanmalidir, farketmez".

Diyordu ki (elbette bunu ona birisi 0giitlemisti),
su bir sey olmayan sakal var ya,

bazen insan onu, bize "iyilik olsun" diye esegin
altina bile sokar! lyilik i¢in! Sonra da

oradan ¢ikarip, sampuanlarlar, sabun stirer, koku



siirer... boylece bu tam kaideye

uygun bir sakal olur, hi¢ bir zorlugu da yoktur!
Hig bir yeri de kirilmaz! Boylece isi

de yoluna girmistir". Bu, hayat felsefesidir.
Bunun koti tarafi, yalnizca cirkince

beyan edilmis olmasidir. Yoksa, biz bundan
daha c¢irkin hareket etmekteyiz.

OZBILINC (KENDINI BILMEK) <* "Ozbiling",
beni siirekli olarak disaridan, beni

kendine kurban eden daimi mesguliyetlerden "
kendi" me ¢agiran, beni "kendi"mi

gormem i¢in devamli aynanin Oniine yerlestiren
seydir. Gergek tasviri goziiniin

oniinde olan hi¢ kimse yoktur. Hatta giinde li¢
dort saat ayna karsisinda olanlar bile,

bir kez olsun "kendilerini gormemislerdir!"
Kendini bilmek, felsefe bilgisinden, bilim



bilgisinden, teknik ve sanat bilgisinden daha
yuksektir. Biitiin bunlar "bilgi"dir,

"0zbiling" degildir. Bunlar beni kendime gos”
teren, beni ortaya c¢ikaran, beni bana

tanitan, benim ne kadar degere sahip oldugum
konusunda beni uyaran, yonlendiren

seyler degil. Herkes sahip oldugu iman
Olciisiinde degere sahiptir. Bizi ne kadar

algaltmislar!... Toplumsal ve egitimsel diizene
bakiniz; aileden sonra da hep boyledir.

Bizi o denli asagilamislardir ki, kendi
gliciimiiziin imkanlar1 adina bir takim seyleri,

kendimiz i¢in bile tanimiyoruz. Hatta
hayvanlarin yavrular bile kendilerini bu

derece aciz gormezler! Hatta soziimiizii
sarfetmek-ten, elestirmekten, soru sormaktan

aciziz. Varligimiz bastan ayaga aciz ve gii¢siiz!



Kiicliciik bir 151 tamamlayabilecek

beceriye sahip olabilecegimiz aklimiza sigmaz.
Kisiligimize karsi iste bu kadar

inangsiz ve kiigiigiiz. Ve kesinlikle, kendi
kendini kii¢iik géren bir insan veya soy

kiiciiktiir. Bir kimseyi kendine kole edebilmen
i¢in, en Once onu asagilaman

gerekiyor. Oyle ki, bu asagilamayla o insanin
kendisi bile degersiz bir soy, irk veya

aileden geldigine inanir hale gelsin. Iste o
zaman, bu durumu onun i¢in

yalnizca kendisini harekete ge¢irmekle
kalmay1p, biitiin aski, arzusu ve ricasiyla sana

kul olmaya ve senin efendiligine siginmaya
kadar gelir!!

/ DAHA KUCUK, YINE DE DAHA KUCUK
Acaba bizi, biz {li¢ilincii



diinyalilari, biz dogululari, biz miisliimanlari
nasil bu hale getirdiler? Once dinimizi,

dilimizi, edebiyatimizi, diisiincemizi,
geemisimizi, tarthimizi / ve irkimizi,

herseyimizi Oyle asagilamiglar, bizi o kadar |
ikinci smif insan saymislardir ki, artik

biz oturup kendi I kendimizi alaya alacak hale
geldik. Buna kars1 kendileri-I ni o

denli iistiin ve degerli gosterdiler, bizi dyle
mandirdi-f 1ar ki, bizim biitiin

ugrasimiz, ¢agrimiz, arzumuz, i savasimimiz,
Avrupa'ya kolelik i¢in oldu.

Onlar1 taklit ede-bilinceye, onlara benzer hareket
edebilinceye ve onlar gi-I bi

konusup, yiirliyiinceye kadar buna devam ettik.
Hatta okumus bilginimiz, Farsc¢a'y1

unuttugu i¢in oviinmektedir. Bunca eseklik?



Hatta "eseklik" bile denilemez, ¢linkii

esege hakaret olur. Insan bilingsizlikle o kadar
oviiniiyor, bilmemekle, unutmakla

oviiniiyor? Cok sasir-
I

ticidir. Yabanci bir dili 6grendigi i¢in
ovinmiyor, kendi dilini unuttugu, bazi seyleri

bilmedigi i¢in dviiniiyor!! Iste bu derece aciz ve
zelil. Bu SordePin diyalektigidir, bu

diyalektik ¢cocuk diyalektigidir. Cocuk, annesi
kendisine kizip, tahkir ettiginde,

rahatsiz olur ve annesinin saldirilarindan
korunmak i¢in, yine annenin kendisine

siginir. Bu Sordel diyalektigidir! Ustiin 1k, iistiin
millet, hatta iistlin insan, bir kavmi,

bir milleti veya insani, mahmuzunun giicii altina



ve tasullutuna sokmak i¢cin

onu asagilamaktadir. O insanin dinini, imanini,
edebiyatini, 1 diistincesini, kisiligini,

gegmisini, her seyini dylesine asa-\ gilamaktadir
ki, bunun sonucunda o insan, onun

tohmet-\ lerinin ve asagilamalarmin yolundan,
daima asagilandigi

o yerden ka¢gmak i¢in, yine onun etegine
siginmakta ye kendisini onun sekline

sokmaktadir ve artik onun iftira ve
su¢lamalarinin yolunda bulunmaktadir?!!! Bazi

seylerin bir batili i¢in bir tiikketim esyas1 olmasi,
ama bizim i¢in bir tiiketim mali

degilde, sembolik bir sey olmasi bu yiizdendir.
Avrupalilarin % 15'1 klasik

senfoniden hoslanir, ama Iranlilarm tamami
bundan zevk alir!?! Her senfoniden tad



alirlar!! Kolaysa birisi begenmesin, zevk
almasin, kim ciiret edebilir?! Nicin? Ciinki

o senfoni Uistiin bir zevkin, Ustiin bir tadin
semboliidiir. Bu adam ben begenmiyorum

demeye ciiret edemez! Ama bir batili kolayca
birak bu isi bu bir dedikodudur,

basagrisi getirir sadece, diyebilir. Ama bir
dogulu, ister istemez zevk almak

zorundadir. Hatta lezzet almayacak olursa kendi
kendine utanir. Ama niye? Ciinkii,

onun sembolik bir yoni vardir, bir Gistiinliik
belirtisidir!!!

Biitiin bunlar, ¢esitli etkenler i¢in, insanin
kendisine olan inancini, ondan aldig1

seyler icin yapilmaktadir. insanin kendisine
inanmasini saglayan biricik etken,

"6zbiling,-kendini bilmek"tir. Yani birinci



asamada benim hangi irka, hangi millete,

hangi tarihe, kiiltiire, zamana ve edebiyata ait
oldugumu anlamam, hangi kivang ve

ovinglere, hangi dehalara ve degerlere bagh
oldugumu tanimam gerekir. Bu bir

"6zbilince" donmedir. Bu kendini tanimaya
doniistiir.

Bunun daha iistiinde "diistinsel 6zbiling",
bundan daha da yukarilarda "varliksal

ozbiling" vardir. Kendini sani bir olgu, ilahi
zirvede insani bir varlik olarak

hissetmem i¢in, dnce gelip, kendimi tamamen
tanimam, kendimle iliskiye girmem,

kendime yonelmem ve kendimi gérmem gerekir.
Ondan sonra daicendimi hig¢ bir

fiyata degismemem sonucu, artik "ben"imin hig
bir pargasi satin alinamaz. Eger



"ben"in ne oldugu anlarsan, bu kolayca satilan,
herkese sunulan "ben"in degerini

kavrarsan, ayni "ben" kendisini birazcik
kesfedip 6zbilincine kavustugunda

yaratilisinin biitiin yiiceligine kavusur. Evet;
ozbilingle olur bu.|

TOPLUMSAL BILINC <M -A"-*A_ [kinci
mesele, -aydina soyliiyorum- siyasi bilgi,

Eflatu-ni anlamiyla siyasettir. Jumalist ve giinliik
anlamiyla degil. Eflatuni anlamiyla

siyasetin konu edilmesi, yani, siyasi bir canli
olmak, insanin, tarihi, sosyal ve

toplumsal takdirinde hangi asamada
bulundugunu hissetmesi. Toplumla nasil bir bagi

oldugunu, kendisine ve topluma hakim olan
yazgiy1, onun ve toplumun karsilikl

baglarinin ne oldugunu, kendisini onun yaninda,



toplulugun yaninda hissetmesi.

Kendisinin toplulugun i¢inde, ona bagl biri
oldugunu hissetmesi, topluma karsi

kendi sorumluluklarini bulmasi, toplumun
yonlendirilmesi, liderligi, kurtulusu ve

hareketi i¢in bir 6nciiniin sorumlulugunu
kendinde bulmasi, biitiin bunlar1 hissetmesi.

Bu msanin ikinci sorumlulugunun anlamidir.
"Aydin" olmak, veya "mutaassib"

olmak, her ikisi tek bir kelimedir. OLCU

Bundan dolayi iki tiirlii biling veya bilgi vardir:
Biri "0zbiling" ve diger1 "toplumsal

biling"tir. Toplumsal biling, su an soyledigimve
daha Once ayrintistyla anlam

verdigim bi¢gimdedir. Simdi, temel bir meseleye
geliyorum. Bu mesele, artik ilkenin



belli oldugu, aydinlandigidir. Benim bir insan
bireyi olarak diismanim, bizim bir

insan toplumu, bir milli toplum veya bir inang
toplumu ya da bir smif toplumu olarak

-bu "biz" telakki edilen her ne boyutta olursa
olsun farketmez- "birinci ve ikinci

bilgi"yi benden alan, karsiliginda cehalet
vermemis, zillet vermemis hatta bilgi

vermis bile olsa, ne olursa olsun- benim
diismanim olan bir kimse veya bir etkendir.

Boyle bir kimse veya etken, felsefi bilgi veya
teknik, bilimsel bilgi bile verse,

karsihiginda "6zbilinci", "toplumsal bilinci",
peygamberce bilgiyi, tarihte

peygamberlere14 6zgii olan bilgiyi, bizden alir
veya bunlari bizde zayiflatir. Bu

"benim" ve "bizim" duismanimizdir.



Bu birinci ilkedir. Bunu kabul edersek, geri
kalan biitiin meseleler aydinlanir.

Cevremizde olusan biitiin meselelerin
degerlendirilmesinde isimize yarar. Bugiin

artik eskisi gibi degil. Diismanin basinda kendi
sapkas1 yok, kendi hangeri, kizil

elbisesiyle gelip bizi tutmuyor, baglamiyor,
yolunu agip gitmiyor, biz de boylece

onun hemen diisman oldugunu anlayamiyoruz.
Bugiin diisman eskisi gibi degil,

hayir, artik o yakamizin i¢ginden ¢ikiyor. Artik
eski zamanlar gibi degil ki, baski

yOnetimi gelsin, elinde kirba¢ olsun, insanlar1 oy
atmak i¢cin sandiklara gotiirsiin-ler.

Elbette Bati'y1 soyliiyorum! Bugiin o kirbag
is¢inin kafasinim i¢inde, onu kafasindaki

sandiga siiriiklityor. Oyle ki, 6zgiir bir sekilde



durumu hazirlayip, is¢i kime isterse

oyunu ona attyor. Ama bu is¢inin ya
Goldvvater'a ya da Johnson'a oy atmay1

gonliiniin nasil istedigi belli degil? Evet. Hig
kimsenin onunla bir isi yok, 6zgiir de,

ama gonlii nasil oluyorsa yalnizca bu ikisini arzu
ediyor! Zaten sonugta hangisine oy

atarsa atsin, degisen bir sey yok, so-2JIUC ayn1.
J~XiWI

14. Peygamberler ne filozoftular, ne teknisyen,
ne edib, ne sair, ne sanat¢i, Halktan,

ummi kimselerdi onlar. Ama zamanin bilgisine
sahiptiler. Bu yiizden de, her

filozoftan, her yazardan, diisiiniirden, bilginden,
daha ¢ok tarihin yolunu belirleyip

ona hareket verdiler, uygarlik kurdular,
toplumlarinin kaderini degistirdiler. Bu



peygamberce bilgiye, okumamis bir insan bile
sahip olabilir. Tam aksine, yeni ve

eski, akli ve nakli bilimleri bilen bir insanin, "o
peygamberce bilgiye" sahip

olmamasi da mimkiindur.

KURULMUS KUKLA

Sunu da arzetmek isterim. Bugiin plastik
maddeleri nasil biiylik kazanlara sokarak

daha sonra her ne istiyorlarsa, -6rnegin, ¢opliik,
sekerlik, caydanlik, bardak alti1 gibikisa

bir siire de kalibim dokiip, el ¢abukluguyla
hazirlayarak piyasaya sunuyorlarsa,

ayni sekilde insanlar ve nesiller hazirhyorlar.

Toplumbilimei, ruhbilimci, tarih¢i, antropolog,
ekonomi uzmani, egitim ve 0gretim

uzmanti bir araya toplaniyorlar, arkalarinda



sermaye var, arkalarinda gii¢ de var.
— "Hazirlayn, tasarlayin", diyorlar.

— Bagiistiine, ama, ne istiyorsunuz? Emredin
biz de yapalim, verelim.

— Afrikali, Asyali, Latin Amerikali toplumlarda,
eskiye dayali, basma daima kina

yakip duran bir nesil olmasin istiyoruz. Ciinkii
bizde onlara satacak kina yok.

Oyleyse onlarm bizim siis malzemelerimizi
tiilketmelerini istiyoruz. Taptaze, diri,

yakisikl, giizel bir nesil istiyoruz. Bu neslin
tamamen standart, uluslararasi dlgiilerde

bilingsiz olmasini istiyoruz. Evet yalnizca buna
thtiyacimiz var.

— Basiistiine efendim! Dort yil sonra degisimi
size



sunariz! '

Bir anda bakiyoruz ki, 1940'tcm 1950'ye kadar,
on yil zarfinda, Tahran'da Avrupa

makyaj malzemeleri ve glizellik enstitiileri
besyliz kat artiyor. Kesin bir sayimla, besyiiz

kat bir ilerleme goriiyorsunuz?!!
— Peki bu nesli nasil hazirlayalim?

— QOyle bir nesle ihtiyacimiz var ki, eski yasama
tar

zindan hoslanmasin, ondan nefret etsin, durumu
degis

sin, tistelik aydin olsun, ama normal 6l¢lide,
eger zerre

kadar fazla aydin olursa, artik yok olacaktir.
Belli bir 6l¢lide damak zevki olsun, artik

ayran igmeyip "pepsi-kola" igsin. Ama yalnizca



bu olciide!! Eger daha ¢ok

degistirirse, zahmete, kesmekese sebep olur,
bizim i¢in daha ¢ok harcayacagi seyi

olur. Bu kadarcigi yeterli, evet, bu kadar! Biraz
da, eski elbiselerini, fistanlari ve

hatta bunlardan s6z etmeyi bir yana firlatacak
derecede letafeti olsun. Ustelik kendisi

fazillik edecek, elbisesini kendi sececek,
modelini, rengini belirleyecek -(zaten sen

kim oluyorsun? Sen insan misin ki kendin
secesin)- kadar bilinci olmasin. Sadece

dedigimiz gibi o elbiseleri bir yana atsin...

Biraz da tipki sarni¢ agzi1 gibi olsun, yani biz
"hey" dedigimizde, o da "hey" desin.

Biz "hay" dedigimizde o da "hay" desin. Artik o
kendisi ses ¢ikartmasin!! Bize ancak



boylesi lazim.

— Bagsiistiine efendim, yapariz. Aynen
istediginiz gibi. Tipkisinin aynisini yapariz!!

Yaparlar da; atasozii olacak sekilde yaparlar.
Oyle yaparlar ki, Eskimolar'a

buzdolabi satarlar. Afrikali bir kabile reisine tam
ayar altin "Reno" satarlar. Biitiin

tilkesinde iki kilometre yol bulunan kabile
reisine hem de "araba"y1 deveye ylikleyip

getirirler, kuyrugunu kaleye baglarlar!

Basgkalar1 6viinsiin diye bdyle yaparlar! Nasil
oldugunu anlamayalim diye, on yilda

nasil boyle oldugumuzu anlamayalim diye.
Bunca esasli degisme karsisinda, neler

elimizden ¢ikmis farkina varmayalim diye.

Acaba bizi ne uyandirabilir, dikkatimizi ne



cekebilir? Ilahi sifatlara sahip olan

insanin, bunlardan nasil lezzet aldigini, nasil
anlayacagiz?! Daima "uzat, kisalt";

yarin yeniden uzat, ertesi giin kisalt! Biitiin
ovincii, biitiin is1
bu olan insani nasil anlayacagiz!? Yeniden

cikmaza girinceye, aptal bir devri daime

kapilincaya kadar béyle durum! Onu nasil bir
sey uyandirabilir? Sen bu

oyuncaklagsmalar, kuklaliklar karsisinda neleri
kurban ettin, diye onu ne uyarabilir?

Hangi ses, hangi kisi, hangi feryat, onu
uyandirir, gézlerini agar? Iste, gézii onlar

veriyorlar, bilinci onlar veriyorlar, duyguyu
onlar veriyorlar, bilgiyi onlar veriyorlar,

biitiin degerlendirme ilkelerini, giizeli se¢cme
ilkelerini, bize onlar zorla ytikliiyor,



olarin hosuna giden renkler hosumuza gidiyor!
Rengi, yiyecegi, tatliy1, eksiyi,

icecegimizi de kendimiz secemiyoruz. Yani
bunlara kars1 kim bizi uyandirabilir,

karsiliginda nelerin elimizden gittigini, nelerin
bize gizli kaldigini kim gosterebilir?

ZULMUN TELLALI

Eger "insani 6zbiling" ve "toplumsal 6zbiling"
olmazsa, teknik ne kadar ilerlerse

ilerlesin; insanin o kadar hizli ve daha ¢cok yok
olmasina arag¢ olur. "0zbilince" ve

"toplumsal bilince" sahip olmayan bir millet
veya toplumun miihendisi, batinin

tamircisi ve montajcisidir, liretici, batinin ticari
mallarini tilkesine daha ¢ok sokan bir

aracidir. Mithendisi, teknisyeni olmayan bir
topluma, makina da gelemez. Bundan



dolay1 toplum, toplumsal bilgiye ulasmazsa,
teknisyeni "zulmiin tellalidir".

Somiiriiniin sehir kuran, cadde diizelten yoludur.
Ya bilgini nasildir bu toplumun?

Gerek icerde, gerek disarda giiciin ve paranin
ticretli isc¢isidir, diisiincesini,

aragtirmalarinin yolunu yabancilar belirler.
Uglincii diinyanin beyinlerinin nasil iki

sekle girdigini de gérmekteyiz. Ya Batida
tutuluyorlar, o biiylik tezgahta yabancinin

angaryasi i¢in, midesinin ihtiyaci i¢in, dehalarini
ve yeteneklerini feda ediyorlar.

Ustelik

cok da lezzet aliyorlar bundan; ama onbin tiimen
maas artacak diye neyin feda

oldugunu bilmiyorlar. Ya da geri doniiyorlar ve
burada dis tiikketim i¢in "budala bir



direk" halini aliyorlar. Arastirmacisi,
edebiyatcisi, filozofu baskalarini eseklestiren

(yabancilastiran) kimseler olup ¢ikiyorlar.
Zihinleri aldatan, bozan kimseler

oluyorlar. Teknisyeni, kimyacis1 ve fizik¢isi de
onlarm isini saglam-lastirtyorlar!

Afrika'da mithendisin olmadig1 otuz yil 6nce,
Fransiz, sermayedari, miihendisi

Fransa'dan gotiirmek zorundaydi, ayda 50 bin
tiimen harciyordu onun i¢in. Simdi

masaallah! Afrikalilar'm kendi miithendisleri var,
ayda iki bin tlimen veriyor ve ayni

isi ondan aliyor!

Insani, gerek eski somiiriiciilerin yazgisindan,
gerekse yenilerinin yazgisindan

kurtaran sey, "insani 6zbilingtir". Bilim otesi,
"askinhk mezhebi" bundan



sozetmektedir. Aydinin ve ideolojinin
peygamberce sorumlulugun, kendisinden

sOzettigi toplumsal bilingtir, insan1 kurtaran. Bu
ikisi ilke olmalidir. Her insan i¢in,

ozellikle tigiincii diinya i¢in, Islami ve dogulu
toplumlar i¢in. Cilinkii bu iki ilkeden

baska bir seyle durumu degerlendirirlerse
aldanirlar. Bugiiniin aldaticilari, diiniin

talihsiz hokkabazlar1 degildir. Onlar "g6zii"
yapan kimselerdir, "bakis1" yapan

kimselerdir! Bundan dolay1 onlarin pengesinden
kurtulmak, onlarin standart ajdatma

ve zorla yilikleme ilkelerine kanmamak, kars1
tarafin elini istemek, insan neslinin

nasil bir karmasik, sasirtic1 fitne i¢cinde
dondiiklerini, sonra da ne yapmak

istediklerini bilmesini ve anlamasin1 gerektirir!



Eger bunu adamazsan, kendin

gitmissin demektir! Diismanin bigaginin altina
kurbanlik bir deve gibi girmissin, ama

bundan zevk de almaktasin, onun seni tiy tiiy
etmesinden, cosuyorsun demektir!

Boyle sasirtici, mucizevi aptalliklar, biitiin
diinyadaki nesilleri bunlara ugratiyor.

Batinin kendisinin de (kendi i¢inde) boyle
tutkunluklari var. Batili halk insanligin

yazgisini tayin eden ellerden ayrnidir, (ayni
konumda degildir).

ISTIHMAR15 (ESEKLESTIRILME) Gereken
ilke, iki g6z, iki bakis, 6zbiling ve

toplumsal bilingtir. Oyleyse, insani dzbiling ve
toplumsal bilincin yolunda, bizim i¢in

ortaya konmayan her gorev, her soz, her ¢agri,
her mutluluk, her lezzet, her ilerleme -



1y1 dikkat ediniz- her ilerleme, her gii¢, uygarlhk
ve kiiltiir insan olmanim, bagimsiz

yasama diisiince.:sinin 1gfal edilmesi, esek-
lestirilmesidir. (Istthmarin ne oldugunu

biliyor musunuz? Yani insanlar1 eseklestirmeler.)
Bu, tarih boyunca, hi¢ bir zaman

bugiinkii giicline ulasmamis olan, en biiyiik bela
ve en biiyiik kudretin

eseklestirilmesinin sebebidir.

Gecmiste eseklestirilme, yalnizca
eseklestirenlerin dehasi, zevki ve tecriibesiydi.

Bugiin "bilim" kargasaya diismiistiir. Biitiin kitle
iletisim araglari, radyo, televizyon,

egitim-6gretim, basin, dogu, bati, ¢eviri, tiyatro,
kesmekese kapilmistir. Bilimsel

ruhbilim, teknik toplumbilim, siyasi ruh-bilim,
egitim ve 6gretim ruhbilimi karigmas,



teknik, fenni bir eseklestirilmeye doniismiis,
bilimle donanmistir! Bu yiizden onu

tanimak da, o dl¢ilide zorlasmustir.

Ilke; yeniden soylilyorum, 6zbiling ve toplumsal
bilingtir.

Ortaya koydugum her mesele, ¢ok biiytlik
bilimsel bir mesele, felsefi bir mesele,

teknik bir mesele, hatta toplumun ve hayatin
ilerlemesi meselesi bile olsa, eger insani

ozbilince ve toplumsal 6zbilince sahip degil
idiyse, aldatici, ugursuz, yalanci,

sonunda kolelige ve zillete diismek

15. Kelime bu sekliyle Arapg¢a'da yoktur. Ona
bu anlami Seriati kendisi ytliklemistir.

(¢c.n>
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olan, eseklestirilmeye maruz birakan bir tiir
modern miknatis gibi uykuya daldiran

bir ¢agridir. Eski bir kéle olmakla, ¢agdas bir
kole olmak... ne farkeder? Hicbir fark:

yoktur, yalnizca sunulus bi¢cimi farklidir. O birisi
"zaife" diyor, bu birisi "latife", her

ikisi de "insan degilsin" anlamina. Bundan
dolay1 istihmar, yani insan zihnini, bilgi

ve bilincini, yoniinii tahrip etmek, -ister birey,
ister toplum olarak- 6zbilingten ve

toplumsal bilin¢ten alikoymaktir.

Bu iki bilinci tahrif eden veya bir bireyi, bir
nesli, bir toplumu bu iki 6zbilingten

uzaklastiran her etken, etkenlerin en kutsali dahi
olsa istthmar etkenidir. Bu iki

ugrastan baska her ugras, bu iki 6zbilince, ya da
bu ikisinin yolunda bulunan seylere



yonelmekten baska her yonelis, tavsan
uykusuna yatmak, korlesmek, diismanin

gliciinlin kurban1 olmak, kutsal bir seye
yonelmek veya cagirmak bile olsa, mutlak

bir istthmara ugramak durumundadir.

Belirleyemedigimiz zavalliligimiz, sundan
kaynaklanmaktadir. Diistintilmesi

gereken seyden zihinimizi alikoymak i¢in -yani
insan olarak "ben"in ve toplum

olarak "biz"in kaderini diisiinmemiz i¢in-
genellikle bizi ¢ok ileri ylice, serefli hatta

cok mutluluk verici seyleri diisiinmeye davet
ederler. Bu ylizden bu durum bizi

aldatir ve ne oldugunu anlamayiz. Bu sebeple
bir yerde "eger sahnede degilsen,

nerede olmak istersen orada ol" demis olmanin
hedefi sudur: Sahnede degilsen,



nerede istersen orada ol, sahit olman, hazir
olman gereken yerde degilsen, nerede

istersen orada ol, ister sarapla oturmus ol, ister
namaz i¢in kalkmis ol, ikisi de birdir.

Cirkinliklerden nefret etmen seni kacirir da,
anlaman, yonelmen gereken yere

donersin diye seni istthmar etmek

icin her zaman "¢irkinliklere" ¢cagirmazlar. Senin
"tip'-'ine gore senin ¢agrilmanin

seklini segerler, bazen de seni "giizelliklere"
cagirirlar. Biliylik bir hakk: 6ldiirmek,

bir toplumun hakkini, bir insanin hakkini
oldiirmek i¢in bazen, seni baska bir hakla

oyalanman, baska birinin hakkima yardim i¢in,
baska bir hakki 6ldiirmeye davet

ederler. Bir evde yangin ¢iktiginda -dikkat
ediniz- seni namaza ve Allah'a duaya



cagiran kimsenin ¢agrisi, hiyanetkar bir cagridir,
bagka bir seye ne gerek var. Seni

atesi sondiirmeye yoneltmekten baska, orada
sana yapilan biitiin yonlendirmeler -

kutsal olsa veya olmasa bile- istthmarc1 bir
yOnlendiristir. Eger sen de buna

yonelirsen, Allah'la ko-nussan bile, namaza
durmus olsan bile, en giizel bilimsel ve

edebi eserleri incelemekle mesgul olsan bile,
biiyiik bir bilimsel bulusla oyalaman

bile istihmar olmussun demektir. Yaptigin her is,
senin kafan1 baska yonlerde

oyalayan her sey, seni istthmara ugratmistir.
Artik gitmissindiri Insani 6zbilincinden

baska bir seyi diisiinen her nesil, -bir diislince,
bir yonlenme, hayatin yolu ve daimi

hareketi olarak; giinliik bir ugras olarak degil,



clinkii her insanin bir ugrasi vardir-

"ben bir insanim" diyerek ve boyle bir
yazgidayiz, boyle sikintilar, ¢ikmazlar ve

boyle bir kurtulus ihtiyaci icindeyiz diyerek
"biz"in toplumsal bilincinden baska bir

sey diistinen her nesil, diisiindiigii sey ne kadar
da kutsal olsa, "istthmar" olmustur.

Iste bu yiizden istihmar, kimi zaman seni
cirkinliklere ve tahrislere ¢cagirmayip, eger

disinecek olursan tehlikeli ve uyarici olacak
hakikatten gafil kilmak i¢in,

glizelliklere ve kimi gerceklere de ¢agirr.
Insanin aldandig1 konu burasidir. Insanmn

glizelligi ve isin 1yiligini anladig1 , asil anlamasi
gereken seyden gaflete diistigi,

bulunmasi gereken sahneden kayboldugu nokta
burasidir. Bu dolayl bir istih-mardir.



HALKIN SIYASI DUYARLILIGI "

Abbasiler, Islam tarihinde, bizim ve Islam
tarihinin yazgisini bu giine getiren bir is

yaptilar. Sasilasi bir is. Ik dénemin Miisliiman
halki, toplumun yazgisi adina en

kiiciik bir rahatsizlik gorecek olsa, Halife
tarafindan halka yapilan en kiiciik bir

zulmii gorse ya da makamini kotiiye kullanan
Hilafet'in giiciine baglh birisini gorse,

biitiin ¢ars1 pazar halki, camiye toplaniyorlar,
bagirip ¢agirisiyorlar, Halife'nin

yargilanmasini ve agiklama yapmasini
istiyorlardi. Bu, peygamber zamanindaki,

Omer zamanindaki, Ebu Bekir zamanindaki, Ali
zamanindaki, hatta biitlin Emeviler

zamanindaki miisliiman halkm toplumsal
duyarhiligiydi. Boyle bir toplumun dogru ve



adamakilli bir sekilde yonetilemeyecegi, onlarin
rahat, huzur icinde mahmuz altina

sokulamayacagi bellidir! Onlar bu derece fazil
idiler! S6zilinii ettigim "insani ve

toplumsal 6zbilince" sahip bir halktilar, ¢linkii
miisliimandilar, bir ¢cok toplumsal

taahhiitleri vardi, duyarhiydilar. Iste bu yiizden,
ezan sesi ylkselince, heyecanla,

coskuyla namaza gidiyorlardi, orada kendilerine
daliyorlardi, kendilerini, alin

yazilarini ve "6zbilinglerini" distiniyorlard:.
Oyleki, Iran'1, Misir'y, Rum'u olan

Omer'in, savas ganimetlerinden olan gdmleginin
diger arkadaslarinin gomleginden

biraz uzun oldugunu goriince, Omer de olsa, bir
asker de olsa, ganimetlerin esitge

paylasilmasi gerektigi i¢in, "senin gomlegin



neden daha uzun?" diye itiraz

ediyorlardi. Insanlar onu, Iran ve Rum'u
fethettigi i¢in ona tesekkiir etmek, takdir

etmek, kendisine salavat gondermek yerine,
daha ilk sirada, "senin gémlegin niye

digerlerininkinden daha uzun, senin aldigin
ganimetler digerlerinden niye daha ¢ok?

Ayricalik yapmissin!" diye yakasindan tutup,
yargiliyorlarda.

Halkin duyarliligina bakmiz? Halkin kendi
alimyazila-nna olan duyarliligmi

goriiyoruz. Onlarin, Sasani doneminin uygar
[ran'mim tamamini bir iifleyiste havaya

ugurmalar1 bundandir. Iran nereye gitti, belli
degil. Biitiin Rum'u sindirmeleri, ticbin

kisilik bir ordunun saldiristyla biitiin Misir't
teslime zorlayabilmeleri bundandir...!



Bunlar tarihi degistirebilen insanlardir.
Toplumlarinin kaderinde meydana gelen en

kiiciik bir hareketi, bu derece anlayabiliyorlar.

Sonra Omer, -szciisii gelip haberleri agiklama
yaparak degil, hayir, onu mescitte

oldirirler- oglu Abdullah't tanik getirmeye
mecbur kaliyor. "Gelin arastirin, elgi

gonderin, nereye isterseniz bir temsilci gonderin;
arastirin, benim boyum uzun

oldugu icin, herkese yeter kumas miktar1 bana
yetmedi; bu ytizden Abdullah, iki

bicimlik ganimet kumasindan bana bir gomlek
¢iksin diye, kendi hakkini bana verdi.

Bundan dolay1 benim payim Abdullah'in payiyla
beraberdir. Gidin bakin Abdullah'in

bu ganimetten bir seyi yok" dedi. Onlar da
gittiler arastirdilar, sonra da Omer'i



akladilar.

Bu insanlarin idare edilemeyecegi belli, oyleyse
onlar1 depolizite etmek gerek. Yani

Eflatun'un soyledigi siyasal bilinci ve benim
aydinca bir bilgi olarak sundugum

"toplumsal 6zbilinc"i ortadan kaldirmak 1azim.
Bu biling ortadan kalkinca, artik

onlarin uygar olmasi, bilgin veya filozof olmasi
onemli degil. Bir yarisinin Ibn-i

Sina, diger yarisinin Hallac-1 Mansur olmasi
onemli degil. Far-ketmez, ne olursa

olsun, halifenin kélesi oluyorlar. Ibn-i Sina'nin
kendisi nedir ki? Gengliginde diinyay1

hayrete diisiiren bir dehaya sahip bu insan,
Hakan'im "dolmakalemi" haline geliyor!

Eger biling sahibi olsaydi, daha 1y1 olacag:
bellidir. Iste hedef olmadig1 zaman sonug,



bdyle olur.

Bir bilim teknisyeninin durumu, ne yapiyor?
Teknigi, bilimi, sanati, hepsi boyle

oluyor. En bliylik sanatgilari, bilginler,
sanatkarlar, giizellik uzmanlari ne halde?

Bakiyoruz; Ali Kapu'yu irisa ediyorlar.
Bagdat'ta, Hilafet'in bagkentinde "1001 gece"

hazirliyorlar. Bu durumda, sanatimiz olmasa
daha iyiydi. Bu sanattan, bu bilimden ne

fayda var? Hig¢!! Yol degismis, insanlari,
toplumsal bilince kars1 duyarliliktan

uzaklastirmalar!

Abbasiler donemi geliyor.. Cafer-1 Bermeki ile
Abba-se'nin diigiin gecesi o kadar

cok yemek hazirhyorlar ki, ka¢ giin Bagdat'in
disinda gerekli gida biriktiriliyor,



Bagdat'in disinda kalan yiyeceklerden bir dag
olusuyor. Daha sonra hayvanlar ve

kuslar bu yiyeceklerden yiyorlar. Geri kalani,
Bagdat'in tamamini1 dylesine kokutuyor

ve halkin saglhigimni o kadar tehlikeye atiyor ki,
bir takrm insanlari, bu yiyecekleri

sehrin disma gotiirmeleri i¢in gorevlendiriyorlar.
Miisliiman toplumun i¢inden,

bilgin, fakih, sair, filozof, imam, cemaat, hi¢ bir
kimse ¢ikip da bunca yiyecek dini

bakimdan israftir demiyor. Bir kimse olsun karsi
koymuyor! Bu durumda da artik

sosyal meseleler ve toplumsal biling ortaya
gelmiyor.

Ama bu konularda duyarhiligi olmayan bu
insanlar, sinirsiz bir sekilde biraraya

gelip oturuyor, bir seylerden s6-zediyor ve



mutlu oluyorlar! Neden? Arapga bir

kelime kesfettikleri i¢cin, Arapga bir dilbilgisi
bulduklari i¢in, Arapga'ya ¢evirmek

icin bir elyazma kitap bulduklari i¢in. Tipta veya
eczacilikta tecriibe edebilecekleri

bir kitap ortaya ¢iktig1 i¢in; kitabin agirhiginca
altin almak i¢in! Bu donemde, biiylik

felsefi, bilimsel, edebi, e;stetik, sanatsal konular
zirveye cikiyor, biiyiik Islam

uygarligi Abbasiler zamaninda meydana geliyor,
ne var ki insanlar kaderlerine,

yazgilarina olan duyarliliklarin1 kaybediyorlar.
Sonra,

sonucta ne oluyor? Mogollar geldiginde artik ne
uygarlik kaliyor, ne kudret, ne

biling. Biitiin gorkemler ve yiicelikler, biitiin
tslam uygarligi, Dogu ve Batidaki biitiin



Islam imparatorlugu, tipki kurbanlik koyunlar
gibi, Mogollarin kirbaglar1 ve kiliglar

altinda boyun egiyor! Ciinkii daha 6nce
toplumsal 6zbiling 6ldirilmiistii. Bundan

dolay1 goriiyoruz ki, Abbasiler zamaninda
istthmar sebebi, bilimdir, uygarliktir,

sanat, edebiyat ve arastirmadir.
ISTIHMAR TURLERI

[stihmar iki tiirliidiir. Yaziniz bunu, bir not
tutturmak istiyorum! "Eski istihmar" ve

"Yeni istthmar". Ayni eskisi ve yenisi olan
sOmiiri gibi. Istthmar, soyledigim gibi
zihnin insani ve toplumsal 6zbilingten yana

tahrif edilmesi ve aldatilmasi ve bu iki

bilingten, her hakk veya batila (far-ketmez)
yoneltilmesi i¢in bir etkendir. Ad1



istthmar, ama eskisi var, yenisi var.
ISTIHMARCI DIN

Eski istihmarin araci "din"di. Dini, hakikatinin
zirvesinde "yalin ve dosdogru bir

sekilde" ortaya koyan biiyiik peygamberlerin
donemleri disinda, bu donemden daha

sonralari, istthmarci ve insan karsit1 giicler, dinin
yazgisini ellerine aldilar. Din

adamlari, manevi, sufi, kesis siiflar1 adiyla -adi
ne olursa olsun farketmez- dini,

halki istthmar i¢in arag yaptilar, hem bireysel
hem toplumsal istthmar i¢in

kullandilar. Ciinkii dinin her iki smifla da ilgisi
vardir. Ozellikle hem bireysel, hem

de toplumsal 6z-bilinci biinyesinde barindiran
Islam dini. Iste bu yiizden,



Peygamberden (s) daha sonraki dénemde islam,
istihmar araci olunca, insanlik

toplumu i¢in en biiylik bela ortaya ¢ikmistir. Tek
bir darbede her iki bilinci de felg

etmek i¢in hem bireysel 6zbilinci, hem de dini
bilinci istthmar etmek i¢in, eski

toplumlarda en giiclii ve en biiyiik istihmarci
"din" olmustur.

Bu durumda din, acaba ne yapmaktadir? Din
benim kendi yazgima ve toplumuma

kars1 olan sorumlulugumu

ve toplumsal 6zbilincimi ortadan kaldirmiyor.
Din bagka bir sey yapiyor, yani

bunlarin yerini degistiriyor, yerinden oynatiyor
ve sOyle diyor; "Biitiin bu

duyarlliklari, gorevleri, 6liimiin bu tarafindan al
ve 0limden sonraya birak. " Olsa



olsa otuz kirk yil far keder. Geri kalani artik
senin elinde, yani "orada (cennette)

ebedi kalirlar "a kadar var olacaksin. Su birkag
yillik 6miirde o vazifeleri yapmam

kabil degil, diinyay1 ehline birak! Ehli, yani
kendisi ve diger iki ortag1!"16

Bozguncu din, toplumuma kars1 olan
sorumluluklari iki sekilde kor ediyor:

Birincisi; benim kendi ihtiyaglarim var. Bu
thtiyaclarimi elimden alip beni yoksun

birakmiglar. Benim bir "insan" oldugum, "insani
Ozbilince" sahip oldugum i¢in

bunlar1 geri almam lazim. Adaleti istedigim ic¢in
zulmii kabul etmemeliyim. Din beni

zulmiin ve gas-bin yiikii altina girmeye zorluyor,
sukuta ve sabra ¢agiriyor, benim

isimi giicimi "Hazret-1 Abbas"a havale ediyor,



benden de kendi sorumlulugumu
aliyor!

Ikincisi, 6te yandan toplumun kaderine kars:
glinah isliyorum, hiyanet ediyorum,

cinayet isliyorum, ister istemez toplumsal
bilincim beni bunlari telafi etmeye,

insanlara hizmet etmeye, haklarini geri vermeye
zorluyor. Simdiye dek onlara

hiyanet ettim veya karsilarinda onlardan farksiz
oldumsa, iste simdi bu giinahi, bu

kusuru telafi etmeliyim, ancak din bu bozguncu
sekliyle beni aldatiyor ve diyor ki:

"Hirsizlik yaptigin, hiyanet ettigin, cinayet
isledigin, insanlarm kaderini baskalarma

sattigin dogru. Ama bunun telafi yolu geri
vermek degil ki. Geri vermek, asla olmaz.



Daha basit bir yolu var. Nedir bu yol? Su duay1
alt1 kez

16. Yani, Firavun, Karun ve Bel'am (¢.n)

kibleye donerek okumalisin, artik isin tamamdir.
Su yedigin paradan biraz da bize

vermelisin, hepsi bu! Artik o is bitmis, giinahlari
bagislanmistir. Yani sefaat-,

bagislama ve af! Boyle bir dinin Tanrisi, biitiin
kotiiliiklere, cirkinliklere goz yumar

ve senin giinahim, ¢dllerdeki kumlar, goklerdeki
yildizlar ve denizlerdeki kopiikler

kadar bile ¢cok olsa, bir tiflemede yok eder".

O zaman, sorarim, "Oyleyse ben ni¢in bu
toplumsal sorumlulugun sikintisina

sahibim, ni¢cin?" Eger benim sosyal hayata karsi
sorumlulugum, insanlarin beni



yollarinda 6lmem, canimi feda etmem, hayatimi
vermem i¢in, go-revlendirmeleriyse

bunun daha kolay bir yolu var. "Dua kitab1", bu
kitap sikintisiz, basagrisiz,

harcamasiz, zahmetsiz, bilin¢siz, diisiincesiz bir
sekilde, hicbir sorumluluk olmadan

cennetin biitiin anahtarlarim insanin eline verir!
Bir koyun a*6aman, bir mollaya, bir

seyyide birsey-ler vermen veya birini
sevindirmen, bir géniilii hos etmen yeterlidir,

bunlar her seyi telafi eder, biitiin toplumsal
sorumluluklar1 yerine getirir." Iste bu

istihmarci dindir!

Gorliyorsunuz, istthmarci din, hem intikamini
olimden sonra almam i¢in ben zuliim

gormiisii zorluyor, hem de ben zalime, yaptigi
zullimlerin telafisi ve affi i¢in, zuliim



goreni razi etmenin gerekli olmadigina, bunun
yerine yalnizca din ve Tanrinin

velilerini raz1 etmenin gerektigine dair timit
veriyor. Onun -veya onlarin- kendisi

biitiin zuliim gorenler tarafindan hatta Allah'tan
yana "gir cennete" diye "Okey"

veriyorlar.

Bu yonden, bozguncu din hem zalimi hem de
mazlumu, her iki sinifi da istihmara

cagirtyor, biitiin somut meseleleri soyutlastirtyor.
Herkesin omuzunda, fert fert

agirlik yapan biitiin toplumsal sorumluluklari,
yalnizca bu resmi din adamlar1 veya

onlara baglh kimseler tarafindan bilinen bir takim
ozel hilelerle, kolayca kaldiriyor.

Iste bu dini istthmardar!



ZUHD

Ziihd de istthmarin bir tiirtidiir. Sosyal haklara,
dogal ihtiyaclara sahip olan insana

ziihd. "Acgozliliik disini biitiin isteklerinden
cek" diyor. Ziihd insani, ihtiyaclari en

diisiik oldugu, ¢ok az bir kag¢ kalem ihtiyacla, bir
hayvan seviyesinde tutuyor. Bu

sekilde de, biitlin diinya nimetleri benim i¢in
yaratilmis oldugu, benim onlardan

nasiplenmem gerektigi ve baskasinin buna hakki
olmadig1 halde, benim 6zbilincimi,

hakkimi benden aliyor. Benim kendimi bir
koseye ¢cekmemi, bir tek bademle

yasamami, sonra da boyle bir eseklik yaptim
diye Allah'a bir cok minnet yliklememi

istiyor. Allah'in bana nimet olarak verdigi yemek
icin nice zahmet ¢ektigim ve



sonunda da yemedigim i¢in yapiyor bunu! Zarar
Veriyor.

Halk yiginlarmi, yagmaci ve aggozlii
diismanlarm yararina olsun diye ziithde

cagirtyor. Iste bu yiizden ziihdiin, kendisiyle
zuliim yapilan yumusacik bir pamuk

kili¢ oldugunu gérmekteyiz.

Istthmarin diger araclari, ahlak, tasavvuf, siir,
irkcilik, gecmise duyulan sevgi,

felsefe vs... dir. Siir 6rnegine ¢ok dikkat
buyurunuz.

SIIR

H.617 yilinda Mogollar Iran'a saldirirlar.
Mogollarin geldigi, Belh't yok ettigi,

biitiin kuzey bolgesini yagmaladigi, biitiin Iran"
bir kan goéliinde bogdugu bu yila ait



bir kitap var. Kitap bu yil icinde yazilmais.
Kitabin yazari diyor ki; Ben daima disari

kacityorum. Mogollar buraya gel-
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diler, bizse hepimiz disar1 kagmaktayiz. Boyle
bir durumda, bu yazar, kacarken bu

siir kitabin1 yaziyor! Neyin kitab1 bu? Nereye
kadar, ne zamana dek sorularinin,

gergekten gayretsizliginin kitab1. Bu sair, kaside
yaziyor. Ornegin yiiz beyit. Bu

kasidede, 6rnegin, kelimeleri dyle bir
yerlestiriyor ki, falan Hakan'in 6vgiisiine dair

bir siir ortaya ¢ikiyor. Soyle okuyunca bir gazel
cikiyor meydana, falan kisinin

vasfinda. Bu isin ad1 "ugan sanat" yani kustan
geliyor bu kelime, kus sanati!



Sonra kelimeleri "bir aga¢" seklinde okuyunca,
yani kelimeleri bir agacin dalna,

yapragma yerlestirince; falan efendinin
ovgiisiinde bir rubai (dortliik) ¢ikiyor ortaya.

Bu da "agacli sanat" yani aga¢ sanati!! Ya da
kelimeleri bir esek veya boga seklinde

okursan, 6rnegin filan Hakan'in vasfinda bir siir
oluyor. Simdi buna ne kadar zaman,

gerekli olduguna dikkat edin. Bir insanin baska
birinin karnma yedi-sekiz kaside,

gazel, rubai ve destan sokusturmasi ve onunla,
bu c¢esitli sanatlar1 insanlara sunmasi

i¢cin ne kadar yetenek gerekiyor, varin siz hesap
edin. Hasili, bir insanin, 6rnegin

birinci beytinin ikinci kelimesi, bir gazelin ikinci
beytinin yirminci kelimesi veya bir

rubainin yedinci dizesinin onbirinci kelimesinin



ve bir destanin yedinci dizesinin

ticlincii kelimesi olacak sekilde bir kaside
yazmasi i¢in ne kadar daha gerektigi

ortadadir. Ustelik bu siirlerin her biri ayr1 bir
vezinle, 0zel bir anlamla yazilmaktadir.

Giizel ama, bu isin yaran nedir? Sadece "biz
buyuz iste" demektir? Nerede, ne zaman

siz "0"sunuz? Cengiz Han'in, basiin ardina
distigi, oldirdugi, yakip yiktigi ve bu

efendinin de kagmakta oldugu sirada. Gor bak,

insan ne hallere giriyor. Bu sair bir istthmar

kurbanma donmiis, siir onu istthmar etmis. Yine

Tahran'da ¢ok akici dili olan

bir sair vardi. Arapca da

biliyordu. Arapga siir sOyliiyordu. Ama bilinci,

mazmunu ve bagka seyleri yoktu.



Duygular1 da yoktu. Duygusal, akli ve milli bir
gazel sdyleyemiyordu. Yalnizca

safdil bir adamdi, ama sairlik yetenegi vardi! Bu
adam bir konuyu siirlestirmek i¢in

ne yaptiysa, bir konu eline ge¢gmedi. Sadece
resmi kayitlara dayanan biitiin noterlik

belgelerini, 1941-1948 yillan arasindaki biitiin
tiiziikleri siirlestirmisti!

Hangi tarihte? 1941'den 48'e kadar olan, Iran'in
dort yabanci ordu tarafindan isgal

edildigi donemde. Ama bu adamin derdi, boyle
siir sOyleyebilmekten ibaret! 1941-

1948 yillar aras1 doneme iyi bakmiz: Bu
donemde Iran'm kaderi, bagimsizligi ve

varligi, i¢ ve dis savaslari hepsi siddetle
meydanda bulunuyor. Ama bu efendi, boyle

edebi ve siirsel saheserler yazmakla mesgul! Bu,



siir tarafindan yapilan istthmardair.
IRKCILIK

Ac ve zavalli bir Alman, Hitler zamaninda
sandvicini 1sirirken "savasmak istiyorum

" diye kiikriiyordu. lyi, ne i¢in savasmak
istiyorsun? Cilinkii, Amerika'da bes milyon

Germen var 1r1<1ar1n1n bozulmasindan
korkuyorum. Iste bu yiizden gidip onlari

kurtarmak ve Almanya'ya getirmek istiyorum.
(Bu ac¢ ve aptal adamcagiz,

zavalliligii ve ¢aresizligini hissetmiyor.
Kendisinin hangi propagandalari ve

duygularin esiri oldugunu anlamiyor. O zaman
da, Germen rkindan olan 5 milyon

Amerikaliy1, soylar1 bagska bozuk soylarla karisip
kirlenmesin diye Almanya'ya



getirmek istiyor? Ne yapsin? Sikintis1 bu
adamin!

GECMIS SEVGISI

Gegmis sevgisi ve gegmis sevgisine 0zgi
gururlar: Bir [ranli ve bir Misirh (kige¢mislerine

kars1 ¢ok ilgileri ve

oviingleri var. Biitiin oviingleri, fosillesmis
ehramlar1 ve mezarlaridir. Besbin yil

onceye ait bir mezar1 "sembol" olsun diye
oradan kaldirip getirmisler meydanin

ortasina. Oysa bu adam canliyken, ne kadar
pislik bir adam oldugunu bilmezler.

Simdi bunun lesi neyin semboliidiir?) birlikte
konusuyorladi.17 Misirh Iranli'ya

diyordu ki, bu ehram harabelerinde
dolastiklarinda, 5 bin y1l 6nceye ait makaralar,



ipler, teller buldular. Bundan bizim o zamanlar
telgrafa sahip oldugumuz anlasiliyor!

[ranli da Misir-h'ya s6yle diyordu, Cemsid'in
tahtinda ne kadar dolastiksa da ne

makara bulduk, ne tel ne de baska bir sey.
Bundan da anlasiliyor ki, biz o zamanlar

telsiz telgrafa sahipmi-siz. Iste bu tiir seylerle
mutluyuz, gegmisin, gegmis kavimlerin

oviingleriyle mutluyuz!!

Oysa ki bu [ranli'nin, diinyanin tanidigi, hem
Islam uygarliginin da binlerce dehasi

ve binlerce tarihi ve ilmi belgesi, milli 6viingleri
var, hem de bugiinkii sartlarda bile,

yetenegini agilabildigi her yerde, baska kavimler
arasinda gosterebiliyor. Ama

gecmisle Oviinerek!!



17. Insan1 nelerden yana gaflede diisiiriiyorlar!
Zamann iftiharlarmi kurban

ediyorlar. Bugiiniin yeteneklerini kurban
ediyorlar, gormezlikden geliyorlar,

anlamiyorlar. O zamanda gecmiste
gururlanmalar ortaya ¢ikiyor. Iraki fasit bir sair

imis, cinsi sapiklig1 varmis; hangi sehirde birkag
giin kalsa, kokusu ¢ikiyormus ve

ardia disiiyorlamis, o da baska bir sehire kagi-
yormus. Efendinin hayati bu! Ama

simdi bir bakin. Yilda bir defa siir divani
basiliyor, listelik ne baski! Her gece bir

defa radyo ve televizyonda siirlerini 6kuyarlar,
irfani siir diye, "edebi diye biitiin

stirlerini ve edebiyatin1 arastirtyorlar. Oysa
bugiin ne siir yetenekleri var. Ama en

kiiciik bir tesvik bile gormiiyorlar, zaten



anlasilmiyorlar.,Bunlar digerlerinden daha

yiiksek derecelere sahipler, hem edebi
bakimdan, hem insani bakimdan. Ama kimse

onlar1 tanimryor. Oyleki kitaplari basiimak icin,
kagit ve para yiiziinden, yayim izni

yliziinden evlerinde kalip kayboluyor. Kendileri
de esleri ve ¢ocuklari i¢in bir lokma

ckmek elde etmek ugruna, gece giindiiz kalem
oynatiyorlar, bir yerin muhasebecisi

oluyorlar! Ciinkii bir sey ge¢cmise mal olur
olmaz, deger kazaniyor!!?

Bu ge¢misle 6viinme, onun bozuk haliyle kaza
ve kaderine inanma, sefaat, sevap,

siikiir, glinah korkusu, cennete dogru kisisel
kurtulus yolu, eski istthmarin

araglarindandir. Herkesin cennete yalnizca
gidebilmesi i¢in kendi amellerinin pesinde



olmasi, yalniz basia su dualar1 okumasi lazim.
Ondan sonra gelsin cennet! Peki ama

halk ne alemde? Halkla bir isleri yok! Isin
yolunu bu dua kitabinda yazmaglar:

"Bunlar1 yapan herkes cennete gider!" Yani
cennete ulasmak i¢in bireysel kurtulus

yolu budur! Bu da, bozguncu dinin istthmar
ettigi, dini, toplumlar i¢in en biiyiik

musibetleri getiren istihmar seklidir.
SUKUR

Bilgili ve gergek dinin verdigi bilingli siikiir,
insanin 0z-bilincinin en biiyiik

isaretidir. Bu ise insanin kendi degerlerine karsi
bilgili olmasindan, bir nimete

siikreden insanin, o nimete karsi olan
bilincinden ibarettir. Ancak bozguncu din



felsefesinde edilen siikiir, yani talihsizlige
sikretmek, zavalliligin ve ¢aresizligin

karsisinda siikretme felsefesidir.

Bu tiir siikiir, soyle diyen o bedbaht adamin
sikriidiir. "Kulagimiz koltugumuzun

altinda olmadig1 i¢in Allah'a siikrediyoruz".
(Zavallinin baska hi¢bir nimeti yok.

Allah'a siikretmek i¢in ille de bir seylerin pesine
diistiyor. Boyle riza gosteriyor.

Allah'a hamdolsun ki kulagimiz koltugumuzun
altinda degil!! Eger koltugumuzun

altinda olsaydi, biri bize bir sey soylerse devamli
olarak kolumuzu kaldirmak

zorunda kalirdik. Boyle bir evet sekli ise, ne
kadar giiliin¢ olurdu. Simdi hicbir

yerimizi oynatmadan karsi tarafi duyabiliyoruz,
Allah'a giikiir! bu nimete siikiir! Bir



dede ¢orba igiyordu, Allah'im siikiirler olsun
dedi. Orada bulunan birisi ona: "Dede

artik Allah'1 daha fazla utandirma, bu siikiir ne
1cin?" dedi.

aylarinda minbere ¢ikan bir Erdebili hoca
varmis. Elbette alimlerden sayildigi icin.

Ramazan ayimda sevaptir diye minbere ¢ikarmis.
Herglin bir seye siikiir dermis, "otuz

siikiir" yerine. Hergiin insanlar i¢in bir nimet
kesfeder, onlarda siikiir derlermis.

Ornegin bir giin gelip ey insanlar siikredin
dermis. Hepsi "ilahi siikiirler olsun"

demisler. O da "iyi de nigin slikrettigimi sormaz
mismiz?" dermis. Halk sorarmis

"neye siikrediyoruz?" Hoca, "eger kiyametten
sonra bu azap melekleri gelseler ve

size sorsalar ki, ey insanlar Allah size akil verdi,



biling verdi, yetenek verdi, esenlik

verdi, gli¢ verdi, niye benim sdziime gore
hareket etmediniz! Niye giizel isler

yapmadiniz? ... Siz halktan kimseler oldugunuz
icin Allaha nasil cevap vereceginizi

bilmezsiniz. Allah'a siikredin, ¢linkii bizim gibi
alimleri yaratmis da, Allah size boyle

sorular sordugunda O'na "efendim, aptallarin
cevabi susmaktir" deriz. Yani bu

insanlar aptaldir, verecek cevaplari yoktur. Ertesi
glin baska bir seye slikrediyor.

"Allah'im ¢ok siikiir" Cemaat de aynen
tekrarliyor "Allah'im ¢ok siikiir". Sonra

soruyorlar. Bu siikiir niye hoca? Ne i¢in
siikrediyoruz? Hoca: "Su bindiginiz esek var

ya, Allah eger onu bagka tiirlii yaratsaydi,
mesela sirtinda koca bir boynuz olsaydi, o



zaman ne yapacaktiniz? Iste bakin esegin
sirtinda boynuz yok. Yiiksek sesle

soyleyin. "Allah'a ¢ok siikiir."

Daha ertesi glin baska bir siikiir. Siikiirler olsun
deyin insanlar "siikiirler olsun". Bu

niye hoca? Neyin siikrii bu? Yaz gecesi, damin
tepesine oturunca, yanina bir kase

sirke aliyorsun, icine de salata atiyorsun, biraz
da kara tohum atiyorsun, buz da

katiyorsun, lizerine de su dolduruyorsun. Sonra
bu hazirladigin seyi dondurup,

basinin lizerine koyuyorsun, daha sonra etrafina
su saclyor-
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sun. Alip uyuyorsun. Geceyarisi kalkinca, eger
Cebrail gokyliziinde gececek olsa



oyle bir olurdu ki... ebilirdi! Sen de bir anda
kasene Cebrail'in digkisinin doldugunu

goriirdiin!. O zaman ne yapardin?!! Oysa Allah
Cebrail'i 6yle yiice yaratmistir ki, o

hi¢ bir zaman bunu yapmaz. Oyleyse Allah'a
siikiirler olsun.

Bunu gerci su anda bir saka olarak sayryorum
ama, bu bizim hayat felsefemizdir!

Halkimizin nelere razi olduguna bakin, daha
dini, daha miimin, daha kutsal olanlar,

ne kadar da razilar!? Ayni 6l¢ilide felakete
ugramis, daha zavalli durumdalar. Allah'in

nimetlerine ayni 6lgiide daha ¢ok siikrediciler.
Boyle istihmarci bir siikiir neyin

nesidir? bu dogrudan bilingli siikretmenin,
nimeti bilmenin tam tersidir. Bu, nimetten

gafil olmaktir. Bu, yoksun kalmaktan gaflet



etmektir. Ellerinden aldiklarmi, "Allah'a

siikret, siikret te bundan daha beter olmasin"
dedikleri nimetlere sahip olmamak,

onlardan gafil olmaktir. "Her zaman daha
boyleyse, artik insan niye ilerlesin? Eger bizim
Afganistan'a bakmamiz, onun

Yemen'e, Yemen'in Mozambik'e bakmasi
gerekiyorsa, o zaman ni¢in yerimizden

kipirdayalim? Boyle bir siikiir, Allah'a bu tiir
siikretme, gerileme felsefesidir, biiyiik

bir beladir..!

Ancak, burada bir sey sormak istiyorum.
Yenilik¢iler, Allah'a gercekten

siikretmeksizin, bu aptalca slikretme felsefesinin
istihmar ettigi kimseler degiller



midir? Neden, sonunda daha serefli, daha
modern ve daha liikks!! Yoksa onlar da

aptallik bakimidan tipki bunlara benzerler.
Sonunda onlar da, raz1 olduklari, mutlu

olduklan, ilerleme, basari, aydin olma ve
bireysel 6zgiirliikk ve hak elde etmeyi

kendinde gordiikleri seylerden, giiniibirlik
yasamaktan tad aliyorlar, hi¢ kuskusuz

bunlarin hepsine razilar, bunlara

sikretmedeler. Ama raziliklarinin hangi
konularda olduguna iyi bakm!... Bu da

tipk1 digerlerinin ahmakca siikriine benziyor.
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ISTIHMARCILIGIN YONTEMI

[stthmann birinci yéntemi dogrudan istihmar,



ikinci yontemi dolayli istihmardir.

Dogrudan istihmar yani zihinleri cehalete
zorlamak veya tahrif etmek, zihinleri

cahillige, azginliga ve bozgunculuga ¢ekmek.
Dolayl istihmar yani, zihinlerin

biiyiik, acil ve hayati haklardan, zihnin kii¢iik,
hayati olmayan haklara

yonlendirilmesi.

Bir ¢ocugun agladigini varsayalim, bunun
varligini tedricen kendi adima aktarmak

i¢in, bir sekilde basini baglamak istiyorum ve o
da birsey anlamiyor! Bu benim

hedefim. Tipine bakiyorum. Basini1 baglamak
istedigim; onu bu kurnazliktan ve bu

oyundan gaflete diisiiren her etken, istthmarcilik
etkenidir. Tipine baghdir her sey.



Cok cevik ve giiclii oldugunu goriince "Haydi
git spor yap, ruh saghgi icin de ¢ok 1yi

olur" diyorum. Onun da bas1 yarismalar ve
karsilasmalarla oyalaniyor, "dlinya

ruhunu ortaya koymak..." bu tiir seyleri
olimpiyatlarda bize soyliiyorlardi ve biz

anlamiyorduk, acayip ve garip bir seydi. Mesih,
zamanin peygamberidir!...

Gorliyoruz ki, aslinda inkarci degil, entellektiiel
bir tip, bir diisiiniir. Buna "efendi

egitim gérmeye, aragtirmaya git ilim 6grenmek
farzdir... disar1 git, Amerika'ya git"

diyorum. Gonliiniin diledigi ne varsa, her neyin
az ve eksikse, hepsini sana

verecegim.

Gitmesi i¢in basini oksuyorum. Gergekten de
egitim i¢in gonderiyorum, aylik ti¢



dort bin tiimen harghik gonderiyorum. Gerekirse
ayda onbin tiimen de goderirim,

yeter
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ki egitimini yapsin, arastirsin, doktor olsun,
profesor olsun. Ama biitiin bunlar basina

kiilah gecirmek icin bir vesile olmustur,
servetinin, sermayesinin ve mirasinin yok

olmasina araci olmustur. Goriiyoruz ki boyle
mukaddes bir sey, kendisinin

anlamadig bir istihmardir.

Bu kisi egitim gérmiis gibi degil, zaten onun
durumuna sahip degil. Sadece

duygusal bir tip... Ona "yilda bir defa canin
nereye isterse oraya git" diyorum.

Namaza git, Kerbela'ya, Harem'e, Mekke'ye git.



Sakin Harem'den disar1 ¢cikma Adak

i¢in, ihtiyag i¢in, dilencilere, seyyidlere,
mollalara, canin kime istiyorsa, ne kadar

para istiyorsan, verecegim. Boylece sen de
doymus olursun, cennete gidersin,

herkesin ahiretini raz1 kilarsin! Ger¢ekten de bu
paray1 veriyorum. Ni¢in? Oyalansin,

avunsun diye, ben yavasca isimi goreyim diye.

Dinin, dinsizligin, sporun, sanatin, egitimin,
bilimin, okuryazarligin, hayrn, serrin

herseyin istthmar araci oldugunu goriiyoruz.
Clinkii bunlar, zihni bu acil haklardan

yana igfal etmek, kimi isterlerse istihmar etmek
icin, herkesin tipine gore bir istthmar

arac1 secmektedirler. Her kimin neye karsi ilgisi
varsa, o kisiyi hemen o isin pesine



gonderirler! Bir takim insanlar duayla
oyalanirlar, kimileri sporla avunurlar, kimileri

dinle, kimileri sanatla, kimileri bilimle, kimileri
arastirmayla, kimileri ahiretle,

kimileri irfanla, kimileri de ziihdle oyalanirlar.
Hasili herkesin basi bir yerlere

baghdir. Bir insan olarak "ben"; sosyal bir takdir
olarak "bizi" aldatan sey, bu

"yontem"dir.
KUYUMCULUK SAVASI

Istihmarin araglarindan -yani o iki bilingten
uzaklastirma- birisi de "kuyumculuk

savasidir".

Bizim Mezinan'da (bir kdy) bir seyyid var.
Amcam ora-
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da yasardi. Bu seyyidin ¢ok hos bir is yaptigini
sOylerdi. Bu is biitiin diinyada genel

bir yontem haline gelmis. Ama hi¢ kimse bu
zavallinin degerini bilmiyor ki!! Benim

amcam horozlarla ¢ok hasir nesir olur. Bu
seyyid bir giin amcamin yanina gelip soyle

der:

— Behmen Abad'ta (koylimiiziin yakini) horoz
vardir.

— Mesela, tanesi kag para?

— @Glizel, hesapli ve Amerikali olmayan
horozlarin tanesi bes tiimen.

— Amcam, hayir efendi, bu miimkiin degil, diye
itiraz eder. Burada horozun tanesi

on timen. Buradan bir kilometre 6tede bes
tiimen nasil olur? Boyle sey olamaz!



— Hayir efendim, olur! Siz parasini veriniz ben
sizin i¢in getireyim.

,— Al su elli tiimeni, git on tane getir. Seyyid
gider, bir iki saat sonra on tane semiz,

etli horoz getirir tanesi bes tiimene.
— Baska para istemiyor musun?

— Hayir efendim, eger yine isterseniz, yine
getiririm. Aradan bir iki ay geciyor, ta

ki bir giin Behmen Abad'-tan bir Hac1 Day1
amcami gormeye gelene kadar. Hac1 Da-

,y1 hos bes ediyor, s0ziin arasinda amcama:

— Filanin annesi, evimizin tavugunu kulugkaya
yatir

diginda, civcivlerden kag tanesi horoz olursa
olsun size vak

fedecegine dair adak adadi. Onalti, on yedi tane



civceiv

ciktr. Ug dordii 61dii, gerisi horoz oldular, adag:
yerine

gelsin diye, alt1 aylik olduklarinda, hepsini size
gonderdi.

Civcivler iyl miydi?
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— Hangi civcivler?

— Canim su gonderdigimiz, Seyyidin size
getirdigi on civciv.

— Seyyid? Hangi Seyyid? O bana tanesi bes
tiimene satt1, Ustelik parasini da ald1!

— Bes tiimen ne i¢in? Horozun tanesi onbes
timen. Beh-men Abad'ta buradan daha

pahali!

— Seyyide, Behmen Abad'ta horozun tanesini



kagtan veriyorlar diye sordum? Bes

timen dedi. Benden elli timen aldi. Sonra gidip
0 on civcivi getirdi!

— Hayir efendi. O horozlan size hediye ettik,
para da nerden ¢ikt1?

Amcam, "anladim ki bu seyyid Behmen Abad'a
gelmis, Hac1 Day1 da Me?inan'a ne

zaman gidecek olursan su on horozu da falana
gotiir demis, o da geri donerken

gotiiriirim demis" diye anlatiyordu.

Seyyid, JVtoinan'a amcamin yanina geliyor,
Behmen Abad'ta kaliteli ve ucuz

horozlar var, tanesi bes tiimene diyor, paralari
alip gidiyor, sonra da hediyelik

horozlar getiriyor!

Amcam gerisini sdyle anlatiyordu: Horozlardan



konustugumuz bir sirada, bir defa

seyyid geldi. Horozlar1 kendine veren Hac1
Day1'nin orada oldugunu, benim yanima

oturdugunu goriince, herseyin ortaya ¢iktigini ve
herkesin durumu anladigini farketti.

Igeri girince biz olay1 ortaya atmak istedik.
Diizenbaz, horoz nasil? Horozun kuyrugu

var da kendisi niye ortalarda yok! Bir anda
seyyid ¢cok anormal bir halde bagirmaya

basladz:

— Efendiler. Ne oturuyorsunuz? Evinizin 0nii
damla damla kan olmus, ii¢ tane baska

adam peslerinden gittiT ler, bir digeri yok olmus,
falanin evini ates sarmis...!

Biz aceleyle ayni elbise i¢inde disar1 ¢ikip,
pazara vardik. Baktik, hi¢ kimse yok! Bir



ki adam oturmus ¢ubuk tiittlirmeye ¢alisiyorlar!
Ne zaman oldu, nerede, nasildi, diye

sorduk. Kimsenin haberi yoktu. Dondiik, baktik
seyyid de yok. Yani bir delige

girmisti. Ciinkii tehlikeden kurtulmak istiyordu.
Utanmamak i¢in karsimizda durup

yakalanmak istemiyordu! IGFAL! IGFAL!

Savas var efendi, savas var. Horoz meselesi su
yliziine ¢ikmasin diye "savas var

efendi " diyor. Yola kan dokiilmiis, disar1 gelin,
kanin Oniinti alin..! Onlar1 disar1

cekiyor, horoz meselesini meghul birakmak ic¢in
ve onlar1 hareketsiz hale getiriyor.

Onlar1 bir kuyumculuk, bir yalancilik savasina
cekiyor. Asil cephenin yaninda

uydurma bir tali cephe hazirhiyor. Bir siire
zihinleri oyaliyor... Yeni ve eski siir



savasi, carsaf ve mini etek savasi, sakalli
sakals1z savasi, Latin yazisi, Arap yazisi

savasi, muhafazakarla yenilik¢inin savasi, biitiin
bunlar; yalanci, tali savaslardir...

Hepsi de horoz savasi, nicin, asil mesele ortaya
cikmasin diye. 1941-1951 yillar

boyunca, iran'da, petrol ortaklig1, meselesi
glinyiiziine ¢ikmasin diye onsekiz-yirmi

savas hazirlandi. Somiiriiniin etkinliginin
doruguna ulastigi 19. y.y.'da, boyle bir

meselenin Islam iilkelerinde ortaya gelmemesi,
taninmamasi i¢in, Cin'den tutun da

Iran'in Bu-sehr'ine kadar 19 yil arayla, tam 17
imam-1 zaman zuhur etti! Halkimizin,

biitiin Islami iilke halklarinin somiiriiniin sultasi
altinda can verdikleri boyle bir

durumda, "aca-
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ba imam madde aleminde mi, yoksa ilahi alemde
mi?" diye binlerce Iranh kdyli bu

yolda, bu mesele ugrunda oldirildiiler.

Isin garibi, bu kargasa icnde adamin biri ¢ikip
hayir, imam hig¢birinde degil bu

alemlerin. O "hiir-1 kolyayi adinda bir alemdedir.
Bu alem lahut alemi ile masut

alemi arasinda, yiice ve asagilik iki alem
arasindadir dedi. Bu ugurda binlerce koylii

oldiiriildii, binlerce zavalli koyli ve sehirli
bunlarin aleyhinde savagsmak zorunda

kald:.

19. y.y'da "Hur-i Kolyayi alemi" savas1!?! Yani
bu yiizyilda Avrupa'da is¢ilik



savasi, sermayedarlik savasi, liretim savasi,
burjuvazi ve sendikalizm varken, bu

adam(!) ¢ikiyor, burada "Hur-1 Kolyayi" savasini
ortaya atiyor!!

Su anda bile, taraflarin her biri iistiin gelse bile
sacma olan, nice davalar,

kesmekesler, savaslar var aramizda. Hangisinin
slogan1 kazansa bile bosuna. Sen

yine bossun, bir tarafin karsi tarafi yenmek i¢in
ortaya attig1, sloganlar, idealler,

arzular; babanin kiz1 aleyhinde, kizin oglu
aleyhinde eskinin yeni aleyhinde, eski

neslin yeni nesil aleyhinde yaptig1 biitiin
savaglar "kan pazarmin ortasma"

distirmistir. Hepsi yalan ve aldatmacadir. Yani
gidip baktiginda bir haber

almadigini goriiyorsun, bir taraf birakip kagmas,



ama sonucta ne olmus? Sonucta,

firsatlari, elden ka¢cmis, bir nesil telef olmus,
limitsizlesmis, yenilmis, biitiin

cabasindan ve kavgasindan hig bir yarar elde
edememis!

Sonra yine bir nesil daha gelir, o0 zaman da
baska bir kuyumculuk savasi baslar!

Baska yiizlerce savas! Bunlar hep kuyumculuk
savaglaridir, yani istthmarm en biiyiik

araci! Her zaman bu konu vardir.

Toplumda bir ¢atisma s6zkonusu olunca, o
catismanin insani ve toplumsal 6zbilince

bagli bir sey mi, yoksa bos bir sey mi oldugunu
anlamak gerekir. Simdi nice, fikri,

dini, din dis1 meseleler, felsefi ve bilimsel
meseleler, toplumsal meseleler, bozguncu



ve yalanci bir sekilde ortada bulunmaktadir.
Farsca'daki Arapca kelimelerin iizerine

nice kargasalar yiiklemislerdir! Kaldirin bunlari
diye, Arapca kelimelerin yakasini

tutmuslardir! Iyi, yakalarindan tuttular, ama
sonra ne ¢ikacak bundan? Hig!

Bir siire bu kelimeleri kaldirin, sonra da dogru
diiriist konusamayalim, dilsiz olalim,

oyun oynayalim diye bir siiri gliriiltii patirti.
Peki, fasih ve iyi bir Fars¢a hazirladik!

Cok giizel! Ama daha sonra ne gelecek bunun
ardindan? Simdi var olan o yuvarlak

sey! Yani konu, mesele baska aslinda. Ama sen
baskasinin yerine yapismissin,

durumun seninle 1lgisi yok!

Mesele, baska bir mesele. Dava baska bir dava,
ama yine de siirekli feryat! Niye?



Zavallilik, fakirlik... hepsi hepsi cahilligin eseri!
Cahilligimizin sebebi de yazimiz (!)

— Peki ne yapalim?
— Latine ¢evirelim.
— Cok giizel!
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YENI iSTIHMAR

Cok hizli bir sekilde konunun basliklarini
verecegim.

UZMANLIK

Herkes kendi kabuguna oyle bir gomiiliiyor ki,
toplumun genel yazgisindan ve



toplumun varliginin biitiintinden gafil kaliyor!
Tipler Eflatun Magarasi'ndaki boga

resmi gibi. Birisi boynuzuna, digeri tasnagina ve
kuyruguna dokundugu halde

hayvanin biitiiniinii hissetmiyor. Bunun gibi
uzmanlik da, herkesin ¢ok kiiciik bir

cerceve icerisinde, toplumun genelinden
soyutlanarak, toplumun kaderini tam bir

vicut olarak hissetmemesi konusuna dalmasina
sebep oluyor. Bu yiizden toplumsal

0zbilinci ortadan yok oluyor, kendisini de biitiin
bir insan olarak hissedemiyor.

Ciinkii uzmanlik onu tek bir boyutta yetistiriyor,
diger boyutlarda onu atil hale

getirtyor.

— Iyi ama uzmanlik zorunlu bir sey!



— Evet zorunlu. Zaten ben de bunu yok
etmelidir demiyorum. Ancak, yine de

cesitli konularda uzmanlastigimizda, ideolojideki
bireysel ve toplumsal 6zbilingle,

uzmanhgin ortadan kaldirdig1 o insani ve
toplumsal biitiinliigii onarabiliriz.

BILIM

Tabiat aleminin gergeklerini bilmek ve onun
sirlarmdan haberdar olmak, bizde

oylesine yansir ki» kendimize ve toplumumuza
kars1 olan bilincimizi yalanci bir

sekilde doyurur | Alim kendim ve toplumunu,
zamanini bildigini sa-
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nir. Oysa ki o yalnizca "alim"dir. Bilim bilim
icindir demek, soyut bir sekilde, insani



ve toplumsal 6zbilincin bozulmasinin bir
etkenidir. Zamanimizin biiyiik tistad1 ve

Sartre'n hocas1 Heideger'in dedigi gibi: "Bilim,
insanin o anlarda kendinden gectigi

zamanlarin birikiminin mey-vesidir"! Yani
arastirma, bilim ve teknik, uygarlik,

onlarm kurban edilmesiyle degerlenir! Bir
incelemeyle mesgul oldugumuz ya da bir

bulus veya kesfe daldigimiz zaman, o durumda
0zbilincimiz yoktur, bir sey

hissetmeyiz. O is i¢in bir ara¢ konumundayiz.
Teknigi, bilimi, uygarhigi var eden bu

hallerin toplamidir. Biitiin bunlarin
ger¢eklesmesi kendinden gegme anindadir.
Hepsi

insanin ger¢ek "ken-di"nden uzaklasmasi
durumunda olmaktadir. Hepsi, insanin



kendini diistinmekten uzaklasmasi ve baska bir
seye dalmas1 halinde, bir seyin baska

bir ige alet olarak yaramasi halinde
gerceklesmektedir. Teknik ve uygarlik boyle

anlarda var olmustur. Bu yiizden bilim bireysel
ve toplumsal 6zbilince darbe

vurmaktadir!

MADDI VE BEDENI GUC

Bu bir diger biiylik musibettir. Maddi giic; gerek
bedeni, gerekse teknik ve

ekonomik gii¢diir. Servet sahibi oldugumda, ve
bu para ve servet bana genis imkanlar

getirdiginde, bu giicti kendim hazirladim
saniyorum. Iste bu "kendi"nden bozulmadir.

Ciinkii paray1 kendi yerime hesap etmis,
kendimi tanimamis veya bana gii¢ veren bir



masa veya makami kendi yerime almigim,
kendime ait saymisim. Yani 6zbilincimi

kaybetmisim.

Ya da 6rnegin bedenim ¢ok gii¢lii. Ama bu
bedeni glicliiliigiimii kendi insani

gliciime ait sayryorum. Oysa kesinlikle bir ilgisi
yok. Nice insanlar vardir, masaallah

deve kadar gii¢liidiirler. Ama bir ser¢e kadar
insani giicleri yoktur!

Onlara bir 1slik ¢alsan, abdest tazelemeleri 1azim
gelir! ! Burada da bedeni giig,

ozbilince darbe vurmaktadir. Saglam akil,
saglam viicutta bulunur demisler. Evet

dogrudur. Ama saglam viicut, iri kiyim veya
bi¢cimsiz bedenden ayr bir seydir.

Bir tanesi sdyle diyordu: "Istedigin kadar iri ol,
inekten daha iri olmadik¢a seni



sagarlar. Ne kadar giiclii olursan ol, esekten
gliclii olmadik¢a sana yiiklerler! Ne

kadar kosucu olursan ol, at kadar kosucu
olmadikca, sana binerler!"

Insan kendi yazgisina binebilecek kadar giiclii
oldugunun bilincindedir. Kimdir o?.

O, Saint Helen adasinda "dalgalara esir olmus bir
tahta parcasi1 gibiyim" diyen Napolyon

degildir. O, besinci senfonisinin sesi,
kiiciilmekte, sasirmakta olan insanin

pencelerinin altinda takdirinin uluma sesleri
gelen zayif, sagir, hasta Beethoeven'dir.

Evet, bu onun giiciidiir, bu insanin giiciidiir.

"Bir kavim kendilerinde olan1 degistirmedikge
Allah onlar1 degistirmez"™ Yani bu

insan, kendisini, insani zatin1 degistirirse,
kendisinin ve tarithinin yazgisini da



degistirir. Bunun parayla, bedenle bir ilgisi
yoktur. Sadece kendisinin insan

olmasiyla ilgilidir.
UYGARLIK

Uygarlik ve ilerleme... hepsi istthmar etkisi
olabilir. Suudi Arabistan'da bu istihmari

ilermenin 6rnekleri ¢cok géze ¢arpmaktadir.
Zavalli Arap, 0rnegin orada bir taksi
stirtictisiidiir.

Orada O0rnegin Cadillac 27 bin timendir. Ama
Amerika'da 30 bin tlimen.

Yani Amerika'dan daha ucuz orada. Orada
siiriicliliik tiizigii ve cezalari, bunlarmn so-

18. Ra'ckll (¢.n)
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zii bile yok. Ciinkii ser'i olarak giizel degil,
zorluk var! Oranin ajanlarinin elinde

demir sopalar var. 50 yada 100 timen kadar
aykiri iicret alan bir taksicinin arabasinin

kaputuna vururlar! Ceza almamak i¢in oradan
indirip kiymm kiyim ederler, ¢iinkii ser'i

yonden zorluk vardir!

Orada tamircilik, onarim filan da yoktur.
Sonucta her bir yilda, iki yilda ceza

karsilg1 bir makina yok olur. Boylece ser'an ceza
0denmis olur!

Ama henitiz yirtik dokiik olan ve gegen yil
¢olden deve otlatmaktan geldigi, ¢olde

yasadig1 ve yeni arabay1 siirmeyi 6grendigi
anlasilan bu yalmayak adam bir

Cadillac'-1n, bir Chevrolet'in arkasina kuruluyor,
oyle bir poz veriyor ki asla bir



Amerikal1 bile tozu olamaz onun! (Sizler bu
pozlari iyi taniyorsunuz, gece giindiiz

gormektesiniz bunlari). Kendi mali saniyor
arabay1. Oysa basma ne ¢oraplar

oriildiigliniin farkinda degil.

Iste boyle bizim pozlarimiz! Tiiketim
uygarhigmin pozu! Size sunu da sdyleyeyim

"tiikketici uygarlik, yamyamliktan daha beterdir."

Yalnizca tiiketerek uygar olan insandan, bir
vahsi daha ileridir. Ni¢in? Ciinkii,

vahsinin liretim yoluyla uygarlasma sans1 vardir.
Ama sadece tiiketici olan digeri,

tiretici olmaksizin, dogal olarak iiretim sansini
elinden yitirmistir.

Bu taksi soforiiniin 7-8 tane devesi varmis ¢olde.
Onlan kurban olarak alan hacilara



satmis, bu Cadillac'm ilk taksitini ddemis. (Iyi
dikkat edin, biitiin sermayesi deve

olan bir lilkeden nasil bir sermaye yok oluyor)
diger taksitleri 6demek i¢inde onca

can ¢ekismis, ama simdi nesi var? Tamami ceza
olarak gitmis yalnizca geriye pozu

kalmis bir araba. Develeri de satti, bir glinliigiine
deve yerine Cadillac'a oturdu. Elini

uzatiyordu, kapist agiliyordu,
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emrediyordu radyosu kendiliginden
kapaniyordu. I¢ désemesini hurma lifinden

yapmalarin1 emretmisti. Icinde binbir tiirlii
dans6z oyunlari vardi!

Iki y1l, {i¢ y1l sonra develer gitti, bir demir y1gimn1
kald1 geriye, kendisi hi¢ oldu. Ya



gidip hirsizlik yapmasi veya dilenci olmasi veya
birine kul olmas1 ya da bir yerde

O0lmesi lazim. Bu onun mutlak yazgisi!
Develerini de arabanin ilk taksiti i¢in

harcamis! Nerede? Bugiin 5000 devesi olan,
biitiin halkinm hayati, o toprak

genisligine ragmen deveye bagl olan ve bir
zaman diinyada devenin merkezi olan bir

tilkede...! Sonra geriye ne kald1? Hepsi de iki {li¢
yildan fazla ¢alisamayan, birinci

sinif araba hurdalarindan bir harabe!

Ama yine de mucize bu diye, dyle dua ederler,
O0yle memnundurlar ki! Efendi, ah

bes yil once gelseydiniz buraya, otomobil mi1
vardi1? Hepsi hepsi deve vardi,

zavallilik vardi. Hepimiz deveyle giderdik,
deveyle gelirdik. Ama simdi ma-saallah,



Boeing jetleriyle, falan otomobillerle gidiyoruz.
Oyle ki, bugiin Peuoget (marka

araba) sahibi bir Arap gorseniz, ona sahip
oldugu i¢in "utanir".

Ciinkii orada normal siiriiciilerin bile 71-72
model Ca-dillaclari, Chevrolet'leri

vardir. Iste efendim, ilerledik artik! Evet
ilerlediniz?!! Bugiin bir Avrupali veya

Amerikali Riyad'a girse gozleri faltagi gibi olur.
Onca liiks, onca yeni araba. Yiizde

yiiz 69-72 model arabalar! Diinyanin hi¢bir
tilkesi boyle degildir! Amerika'dan

Ortadogu'ya kadar gelsen, her iilke, kendisinin
iktisadi bakimdan geri kalmisligi ne

derecedeyse, liks olmak bakimindan, ayni
Olciide ileridedir. Oyle ki, Paris'ten

Tanzanya'nin baskenti Da-riisselam'a ugarken,



buraya girince binalarin gorkemine,

ululuguna, giizelligine, o son model arabalarina
sasarsin.
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Liiksiine demektir? Yani tiikketimde ilerleme,
tiikketici uygarlik. Uretim sansini

bizden almak icin bizleri ayagina kurban ettikleri
sey, hem disiinsel, hem teknik

tiretimdir! Evet, biitlin dogu, tiilketimci tiretimin
kurbanidir! Nasil? Taklit, taklit,

taklit...
BIREYSEL OZGURLUKLER

Bireysel 0zgiirliik, zihnin toplumsal 6zgiirliikkten
ve 0z-bilingten igfal edilmesi i¢in

en biiylik uyusturucu etkendir. Bu mesele ¢cok



onemlidir. Zihinde toplumsal

0zbilincin kor edilmesi ve insanin buna karsi
gaflete diisiiriilmesi i¢in bireysel

ozgirliikler meselesini ortaya atarlar. Bu insan,
bireysel olarak 6zgiir oldugunu

anlayinca, "6zgiir" oldugunu hisseder! Oysa, bu
durumda, tipki salon kapali oldugu

halde bir kusu kafesten ¢ikarmalarina benzer!
Boyle bir 6zgiirliik ne farkeder? Bu

yalnizca yalanci bir 6zgiirlik duygusudur, hatta
daha da beterdir! Ciinkii insanin

kendi esaretine karsi uyanik olmasi, bir kurtulus
nedenidir. Ama bu bilgi ve uyaniklik

da elden gidip, yalanci bir 6zgiirliik hissine
kapildiginda, artik Allah'a siikredecek-tir

(1), etmektedir de.



CINSEL OZGURLUK

Cinsel 6zgiirligiin iki karsilig1 vardir. Birisi Bati,
Dogudan yagmaladigi

hammaddelere karsilik olarak bir hediye vermek
zorundadir. Bu durumda cinsel

ozgiirliilk sunuyor. Yani sizin dogudan gelen
bunca maddeye karsi, size birseyler

vermemiz lazim! O halde sizin kendi kendinize
cinsel yonden 6zgiir olmaniza izin

veriyoruz. Ger¢ekten de bati doguya biiyiik
lutufta bulunmus?!! Propaganda araglari,

kitle iletisim araglari biitiin doguda, birbirine
benzer zamanlarda, her yerde birlikte,

sirekli olarak bu slogana dayanmaktadir.

Peki ni¢in? Sosyal 6zgiirliik pesinde olan, 18-25
yas arasi geng nesli yok etmek i¢in.



Bu biitiin diinyada var. Bu geng nesli 1gfal
edebilecek en biiylik gii¢ nedir? "Cinsel

ozgiirlik"! Nigin? Ciinkii bu nesilde hem sosyal
ozgiirliik hevesi var, hem de cinsel

bunalimlar pek ¢ok. Bunun i¢in cinsel 6zgiirliigi
vermemiz ve bdylece bu sosyal

Ozgiirliik thtiyacinin bunun i¢inde yok olmasi ne
1y1 olur. Peki bu nasil olacak?

Cinsel bunalimin kendisini baski altina aldigi su
bes alt1 yilda, sosyal 6zgiirliige

kavusacagim diye cinsel 6zgiirliikten
yararlanarak. Zaten daha sonra bu durum da

kalmayacak. Borcun, taksitin altinda dyle bir
bogulacak ki, akl1 biisbiitiin bagindan

gidecek! Evet yalnizca bu bes alt1 yi1l gegerse,
zorluk kalkacak! KADIN

OZGURLUGU Kadn 6zgiirliigii ne igin?



Kuyumculuk savasi i¢in? Kadin ve erkek

arasinda ayr1 bir cephe agmak i¢in. Bu neden?
Onlar dogu ve bati arasindaki gercek

cepheden habersiz kalsinlar diye. TAKLIT

Bu konu iizerinde ¢ok konusulmustur. Ancak ne
yazik ki, heniiz asil s6z edilmesi

gereken onemli seyler kalmistir taklit
meselesinde. Kadmin rolii gibi. Kadin, taklitte,

tiikketici taklitinde, yani dogaya sahte bir tiiketici
uygarligi vermek ve onun kendisini

yalanci bir sekilde uygar sanmasi i¢in, batinin
tilketimi cazibeli hale getirmesinde en

onemli, en giiclii rolii yiiklenmistir. Tiiketim
uygarliginin saldirtya gectigi su son

otuz yilda, kadinin biiyiik bir rolii olmustur.
Bunun kendisi ayrica s6zedilecek bir



konudur. Ancak su an konuya ayrintiyla girecek
zaman yok. Yalnizca bir 6rnek

vermek istiyorum, bir taklit 6rnegi.
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Avrupa'da maymun avi 6rnegi!... Avrupa'da
avcilar maymunu canli olarak elde

etmek i¢in ormana giderler. Maymunlar bir
tarafta, avcilar bir tarafta dururlar.

Avcilar 6nceden maymunlarin gelip gectigi
agaclarin veya irmaklarin oniine tutkal

kaplar1 koyarlar. Kendileri de ayn1 kaplarin
benzerlerini karsi tarafa dizerler.

Kendilerinin suyla dolu taslarinin yanina
otururlar. Maymunlar da tutkal dolu taslarin

cevresine otururlar. Avcilar ellerini kaldirirlar;



maymunlar da ellerini kaldirirlar.

Avcilar suyla dolu tasa ellerini sokarlar,
maymunlar da ellerini sokarlar. Avcilar bir

siire ellerini orada tutarlar. Maymunlar da
tutarlar. Avcilar tipki teyemmiim eder gibi

ellerini alinlarina koyarlar. Maymunlar da
ellerini alinlarina koyarlar. Avcilar,

ellerini ylizlerine gozlerine siirerler, maymunlar
da. Avcilar giinese kars1 dururlar,

maymunlar da giinese kars1 dururlar.. lyice
kururlar!

Ama daha sonra gozlerini agmak istediklerinde,
acilmaz! Avcilar gidip, onlar1 canl

canli avlarlar. Anlasildi m1 acaba?

OZET

Ozet olarak, eski istihmar; hem 6zbilinci hem de



toplumsal 6zbilinci yok etmek i¢in

bir tip hazirlamak istemektedir, sinirli bir gerceve
icinde, iki kere iki dort. Yani biitiin

bedeninin agirligi yalnizca dort miskai olan bir
tip. Biitiin ideali ileri bir sakal, geri

bir carsaf, bir dua kitabi, bir cami, bir Harem, bir
Kerbela, bir hoca, bir orug ve bir

namaz, tamam. Biitiin diinya ve ahiret elinde!
Var ar-, tik isine git! Bu eski istthmann

yarattigi bir tiptir! Diinya ve ahiret endisesinden,
her tiirlii sorumluluktan, her tiirli

cinayetin korkusundan rahat bir tip.

Ve yeni bir bayan, bir bey, bir ok, bir klineks,
biraz borg, tamam! Boylece

yamuklugu diizelmis olur.

Siz, evlenmis olanlar veya evlenmemis olanlar,



apacik soyliiyorum. Hatira

defterlerinize, o zaman yazdigmiz simdi
yazmaya devam ettigniz defterlerinize

bakin, su lise yillarinin dordiincii besinci
yillarinda, nice kétiimserlikler ve felsefeler

yazilmis olduguna bakin: "Allah beni niye
yaratmis? Ey 6liim ni¢in gelmiyorsun?

Ben ni¢in varim? Kaldir ve gotiir". Hepsi incelik,
duygusallik ve romantizm, ruhi

incelik. Hasta birinin, sabaha kadar uyumamais,
kendini 6ldiirmek isteyen, kendini bir

kuyuya atmak isteyen birinin ince duygulan!
Simdi evlenmis durumda, su birkacg ay

onceki biitiin duyarliliklar1 kaybolmus. Hatira
defterini de okusun diye bir baskasina

vermis. Geri almak i¢in de ardina diismemis!
Zaten kendisi de acip bakmaya



utaniyor! Ni¢in? Ciinkii dort tane taksit onu
biisbiitiin fel-getmis! Artik biitiin

dertlerine, Imrani Bankasi'nin piyangolar: sifa
veriyor! Hayatinin yamuklugunu

goriiyor musun? Ne kadar cabuk bu a¢igin
kapandigini goériiyor musun?

Bu yeni istthmann tipi. Ustelik eski istthmann
tuzagi da tek tek her birimiz i¢in

kurulmus durumda. O eski kaliptan ¢ikacak
olsak, bizi yeni kaliba dokerler. Bir

yerden isyan etsek, baska bir yerden basimizi
baglarlar. Bir yeri inkar etsek, baska bir

yerde bizi dize getirirler. Bir yere yonelecek
olsak, bagka bir yerden bizi gaflete

diistirecekler. Bir kuyumculuk savasinda ellerini
cagirsak, hemen baska .bir savas,

bunun kenarnda meydana getirir ve bizi



cekerler.

Iste bu yiizden bizim neslimiz, bugiin basit
maddelerden plastik elde eden ve her

nasil isterlerse ona standart
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bir sekil verebilen, neslimizi de istedikleri gibi
sekillendiren biiyiik giiclerin elinde

esirdir. Nasilsa, bilim onlarda, televizyon
onlarda, kitle iletisimi onlarda. Terclime,

tiyatro, teknik onlarda. Antropoloji, toplumbilim,
sanat onlarda. Ustelik, diinya

diizeyinde. Diinya diizeyinde standartlar1 var.
Bu yiizden "kararlan" da var, hem de

diinya diizeyinde.

Kiiciiciik bir seye baglanan, kiiciik bir seye



cezbeden, kiiciik seylerden rahatsiz olan,

gamlari, dertleri, tasalar1 ve idealleri pek az olan
biz basit ve gafil civcivler, bu

karmasik gli¢lerin ve ¢ok vahsi
gOzbaglayicilarin esiri olmaktan, nasil emin

olabiliriz? Nasil 6zgiir ve bagimsiz olabiliriz,
nasil yeni ve eski istthmara diismeyiz?

Cok zor!

Ancak ben soyle disiinliyorum. Bizim
cevremizde olusan gerek bireysel, gerek

toplumsal, gerek bilimsel, gerekse edebi
sekildeki her mesele, sanat, felsefe, estetik,

din veya din dis1 her meselenin hepsinin, eger
insani Ozbiling yolunda, yani kendi

kendine yonelmek yolunda ve toplumsal
0zbiling yani zamana, topluma ve ben'e



karst sorumluluk hissetme yolunda olmadigini
goriirsek, ad1 ve bashigi ne olursa

olsun, her ne kadar ger¢ek ve kutsal olursa olsun
istthmardir. Ya eski ya yeni, ama

istthmardir.
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NEREDEN BASLAYALIM ?

S6ziime, takipgisi oldugum, onun islami,
teseyylil, arzusu, hismi ve iilkiisli benim

[slam'im, mektebim, tesey-yiiiim, arzum, hismim
ve iilkiim olan Ebu Zer'i izleyerek

bashiyorum. "Miistazaflarin19 Rabbi'nin
adiyla"...

S6zlimiin konusu 6zel bir konudur. Cogunlukla,
bilimsel konularin yontemiyle

ilgileri olmayan sosyal smif ve gruplar, filan



konuyu ortaya koydugunda s6z konusu

ettigin metinde olan su su seyleri niye ortaya
getirmedin diye itiraz ederler. Oysa

sizler de bilirsiniz ki, bir yazar veya konusmaci,
yazisi veya konusmasi i¢in 6zel bir

konu sectiginde, yalniz ve yalniz, s6ziin
konusunun sinirlar i¢ginde kalmak, biitiin

cabasini, iddia ettigi sey1 ispat etmek ve
¢oziimlemekle sinirlandirmak

sorumluluguna sahiptir.

19. Kur'an'da kullanilan istiz'af kelimesi,
zavalliliga ve zaafa ugratmak an-lammadir.

Uzerinde ¢okga diisiiniilebilecek bir seydir.
Clinkii bu anlam, baski, somiiri,

kolelestirme ve istthmardan daha geneldir.
Bunlarin hepsi istiz'afin ¢esitli zamanlarda



ve sistemlerdeki, ¢esitli sekilleridir. Bazen bunun
bir sekliyle savasilir, ortadan

lgaldmhr. Ama bagk bir sekil onun yerini alir.
Insani1 ister ekonomik (sOmiirii) ister

siyasi (baski , ister milli (somiirii) ister diisiinsel,
ruhsal ve ahlaki (istthmar) zaafa

ugratan her diizen, ister bir anda ister sistemli bir
sekilde, sonradan uydurulan b£.ska

sekillerde olsun, "istiz'af'tir. Onun kurbanlari
miistaz'af siifin1 nu/dana getirir.

Kur'an bu sinifin kurtulusundan ve diinyada
istiz'afin inkarindan s6z eder. Bu yiizden

Kur'an'm sozii, her zaman canhdir. Eger boyle
olmasi yerine, sOmiirii, baski veya

kolelestirmeden biri oturtulsaydi, bagimsizlik',
demokrasi ve liberalizmin

ger¢ceklesmesinden sonra, kolelik diizenin



kalkmasindan sonra onun sdzii Olmiistii,

risaleti ortadan kalkmisti ve yalnizca tarihi bir
degeri olurdu. Halk yigmlarim baska

sekillerde yeniden istiz'afa diisiiren, sinifsal
sOmiirii, diislinsel istthmar gibi seyleri

din, sanat, felsefe, edebiyat, ideoloji, propagan-
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Iste bu yiizden, diismanlar veya Islanmi
bilmeyenler soyle iftiralar atiyorlar diye

[slam'dan sz edilecek olsa, bir yazar veya bir
konusmaci, onlara kars1 delil getirmek

istedigi zaman, mantiki ve bilimsel bir gortsle,
s0z konusu ettigi seye kayith

kalmalidir. Ciinkii s6z konusu ettigi sey, Islam'la
tanigma veya tanistirma konusu

degildir ki, bu konuda ortaya getirilen biitiin



meseleleri bir yerde toplayip, tek bir

konusmada anlatsin. O yalnizca, bu 6zel
konunun kotii sunuldugunu, dogru

cevabinin ise sunlar sunlar oldugunu iddia
etmektedir. Eger bunu basarirsa

sorumlulugunu yerine getirmis olacaktir.

Soziinun konusu tamamen 0zel bir konu.
Aydmlarin zihninde ve 6zellikle halk

arasinda, genel olarak var olan belirli ve sinirh
bir sorunun cevabi bu konu: "Nereden

Baslayalim?".

Bu soru ¢ok derin, kokli ve evrensel bir
sorudur. Bu

da, bilimler, arastirmalar, cinsel 6zgiirliik,
sacmacilik felsefeleri, hic¢ilik (nihilizm),

tasavvuf, zahitlik, bireysellik, riyaset,



soyutculuk, maddecilik, gercekeilik, idealizm,

uyusturucu maddeler, binlerce yeni-eski
rengarek teknik araciligiyla istizaf eden

bagimsizlik ve liberalizmden sonra, somiir,
bask1 ve kolelige karsi savasan Kur'an'in

risaleti, bu yeni durumda bir ise yaramazdi. Bu
durumda aydin, ister istemez, yeni bir

diizeni insan ve halk zitt1 olgu ve formlar
yorumlayabilecek ve bu diisiinceyle,

savasabilecek yeni bir ideolijiye ihtiyag
duyacaklardi.

Bu dostum, kimi mukaddesatg¢ilarm benim,
Allah'in "mustazaflarin Rabbi"

oldugunu sdylememi elestirmisler ve bu
kavramin i¢cinden anlasilan o ki, giicliilerin,

esrafin, hakim smiflarin baska bir Tanris1 var?!!
ben de cevap olarak soyle dedim,



"Bu akilli vedini bilgisi olan elestirmenlerin,
peygamber (s) zamaninda ve Ali'nin

imameti zamaninda olup, onlara da bu hakimane
hatirlatmalar1 yapamamis olmalari

i¢in ¢ok iizglinim! Artik zaman gegcti, onlarin bu
sanslar1 kalmadi. O zaman Kur'an',

Nehc-iil-Belaga'y1 ve imamlarin dualarini tashih
etsinler, sirkten kaynaklanan bu

biytik zorlugu da bdylece giderebilsinler!!!..
Ozellikle Tanr1'y1 insana has kilan,,

tekrar tekrar bunu séyleyen Kur'an'in son
suresinde (Nas) yerine -ki insandan daha

0zel ve alemden bir pargadir- "alemin"
yazsimlar!!!

kendi kisisel ¢ikarlarimla veya bireysel zevkimle
ortaya koydugum bir soru degildir.

Cevabi1 benim cevabim, sorani ise zamanimiz ve



bu zamana yakin olan herkes
olacaktur...

Diinyadaki sosyal gelismeler tarithinin sayfalarini
karistirdigimizda, cesit ¢esit

eserlerin oldugu 6zel bir doneme ulasiriz. Bu
eserlerin adlari: "Nereden Baslayalim?"

veya "Ne Yapmali? "dir. Su anda "Ne Yapmali
ve Nereden Baslayalim" adiyla

yayimlanmis bes alt1 biiylik eser aklima geliyor.

Bu eserlerin cogu sosyal gelismelerin 6zel
durumlar: sirasinda yayimmlanmiglardir.

Yani ortacagin ortalarinda bu baslik altinda bir
kitap, hicbir yazar tarafindan

yayimlanmamistir. Bu sorular, toplumun ve
zamanin vicdanmin bir ig yapilmasi

gerektigini hissettigi, diislince, insan ve dis



hayatin1 kaplayan mevcut diizen ve

durumdan kurtulmasi ve onun yerine baska bir
diizen ve durumu koymasi gerektigini

anladig1 bir zamanda, bir asamadan bagska bir
asamaya gecildigi bir gelisim

doneminde ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolayz,
s0z konusu stratejidir benim istemis

oldugum. Bir mektep, bir din, bir bilimsel veya
sosyal diislinceye dayali ideolojiden

bahsetmek degildir. Ben yalnizca, hepimizin
arzuladigimiz bir takim 6zel amaclara

varmak icin bir toplumda ve 6zel bir zamanda
bu ise nasil, hangi yontemle

baslanacagini, diisiinsel, sosyal, ekonomik ve
insani saldirilar karsisinda durabilmek

ve kalabilmek i¢in ne yapilmasi gerektigini
gostermek istiyorum. Bundan onbir yil



kadar 6nce Avrupa'da bir makale yazmistim. Bu
makalenin kisa zamanda

arkadaslarimdan birisi tarafindan ¢evrilip
yayimlanmasinit umuyorum. Makalenin

ad1 "Nereye Dayanalim?"dir ye bugiinkii bahsin
tamamlayicisidir.
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Kendi hayatimdan bir par¢a arzetmek istiyorum.
Soylemek istedigim sudur: Akilli!

insanlarin ve "rezil olmak istemiyorsan topluma
uy" diyen biiyiik ahlaki

gelenegimizin aksine akilli insanlar yalniz rezil
olmamakla kalmayip seref de

kazanirlar. Ciinkili her toplumda o toplumun
rengine biiriiniirler ve kendi renklerini



atarlar. Bu sloganin aksine ben, ¢evreye uyum
saglama, toplumla ayn1 sozii

soyleyerek sereflenme ve iyilik olsun diye laf
etme yetenegine sahip degilim.

Hiiseyniye Irsad'in 6grenciler i¢in olmayan
programlarinda, bazen konusma

yaptyorum, din adamlariyla tartistyorum, onlarin
zihinlerinde var olan inanclarin

aleyhinde konusuyorum, iiniversitede de
aydinlar aleyhinde konusuyorum, oysa akilli

insanin tam tersini yapmasi gerekir!! Ancakvbir
insanin yolu ve s0zii hak ise, rezil

olmasi, kendi diisiince ve sahs1 aleyhinde cesitli
cevrelerin muhalefetlerine

katlanmasi1 pahasina, aydinca mesajini iletmesi
gerekir. Ahlaki ve kisisel meselelerde

nicelerini gdrmekteyiz. iki kisi arasmda bir



anlasmazlik olsa, bunun yanina gider,

onunla muvafik digeriyle muhalif olur, 6tekinin
yanina gider, bununla muvafik olur,

karsi1 tarafin aleyhinde atar tutar. Ama yine
baska insanlar da vardir. Yangina kortiikle

gitmek istemezler, iyi niyet sahibidirler. Bu tiir
insanlar, uzaklastiran ve

yabancilastiran bir takim etkenlerin, uzlastirici
ve yaklastirin etkenlere dontismesi

icin ¢aba sarfederler, yontemleri tamamen
tersinedir. Bu sekilde onlar, birbirlerinden

ayrilsinlar diye aralarinda binlerce hile, oyun ve
fitnenin ¢ikarildig iki gii¢ ve iki

kutbun arasini bulabilmekte, bir yakinlik ve
uzlasma kurabilmektedirler.

Bugiin, dzellikle Islami toplumlarin ve genellikle
biitiin gelenek¢i toplumlarin



biiyiik belasi, halk sinifi ve okumuslar arasinda
ortak goriis ve anlagsma olmamasidir.

Avrupa'nin

teknolojik toplumlarinda, kitle iletisim
araglarmin yayginlastirilmasi,

ilerlemesi, egitim ve 0gretimin genel seviyede
yaygin olmasi sayesinde, halk ve

okumuslar arasinda ortak bir goriis ve anlagsma
vardir. Bu iki kesim birbirini

tanimaktadir.

Avrupa'da bir liniversite hocasi kolayca halkin
arasin

da yer alabilir ve onlarla konusabilir. Ne bu
bilgin ve dii

siiniir hoca kendisini onlarla iletisim kurmaktan
daha iistiin



goriir, ne de halk onu kendisiyle
konusulamayacak, ka

gida s1l§15m1§, seckin bir insan olarak gorir.
Bizim Islami

toplumumuzda da ge¢miste, halk ve aydin smif
arasinda

boyle bir ihtilaf olmamistir. Ciinkii biiyiik Islam
bilginle

r1, yani fakihler, kelamcilar, usulciiler, tefsirciler,
filozoflar

ve edebiyat¢ilarin din arac'iligiyla, halk
yigilariyla bag

lar1 olmustur. Kendi sinirl medreselerinde ve
hiicrelerin

de, ilmi havzalarinda hapis kalmamaya, halkin
gOziinden

ve duygularindan uzak kalmamaya



calismislardir. Iste bu

yiizden biiylik eski filozoflarimizin,
bilginlerimizin, se¢

kin kelamci, tefsirci ve fikih¢ilarimizin halkin
arasinda ya

sadigmi gdérmekteyiz. Bu bagi aynen bugiin de
gormek

miimkiindiir. Yani halkimizin, ¢ok yiiksek ilmi
derecelerde

yasayan kimselerle diz dize oturmalari, itikadi ve
ilmi me
seleleri birlikte ortaya koymalari, miimkiindiir.

Bu durum

da o bireyle bilginler arasindaki anlagsmazhign,
bu bagin

normal olmayan bir bag oldugunu
hissetmemeleri miim



kiindiir. Onlar, ilmi, kiiltiirel ve diisiinsel egitim
bakimin

dan kendileriyle hi¢bir sekilde ortak bir yani
olmayan boyle

biiyiik bir adami, bir danisman olarak,
kendileriyle ayni

diizeyde hissetmektedirler. Hatta goniillerinin
derdini, ih

tiyaclarini, sahsi ve ailevi zorluklarini onlara
dokmekte

dirler. Bir koyli, istiharesini, fetvasini veya dini
bir

hesabini bir bilginden sormakta ve istemektedir.
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Ancak ne yazik ki, yeni kiiltiirde ve bugiinkii



egitim-6gretim sisteminde

genclerimiz, ¢ok saglam, fethedilemez hisarlari
olan kapali bir kalenin i¢ine

cekilmekte, orada yetismektedirler. Topluma
girdikleri zaman ise yine halkin i¢inden

tamamen uzak, 6zel konum ve mevkiilerde
islerini yiiriitmekte, kapali bir seckinlik

tahtiravaniyla, halkin arasinda hareket
etmektedirler. Bu da, hem aydinimizimn fildisi

kulelerinde yasamalarina ve kendi toplumlarinin
insanini tanimamalarma sebep

olmakta, hem de halk yigmlarinin, toplumlarinda
olan, kendi parasiyla onlarin

yetismesini sagladigi, onunla temas etmek ve
aydinlanmak 1¢in ugrastigi

disiiniirlerin beyinlerinden, ayr1 ve yoksun
kalmalarina sebep olmaktadir. Bu ¢ok



biiyiik bir musibettir.

Bundan dolayi, bu unsurlar ve kesilmis parcalar
arasinda hatta birbirinden nefret

eden kutuplar arasinda, genel bir uzlagsma ve
terkip hazirlamak isteyen, toplumu i¢in

yeni bir bina hazirlamak isteyen bir kimsenin en
biiyiik sorumlulugu, bu iki diisiince

ve hareket kutbunun arasinda bir koprii kurmak
ve bu kocaman yabancilik

ucurumunun arasini doldurmaktir.

Aydm olan, sorumlulugu bulunan herkesin, her
1s icin, inandig1 her mektep icin,

halkin i¢ine, halka gore orada entellektiielin
yasadig1 esrarli, ¢cok giizel ve ¢ok bliyiik

olar1 bu adada bir koprii kurmak, ilk adimdir. Bu
kopri 0yle olmalidir ki, hem halk o



adaya gidebilmeli, hem de aydinlar o adadan
halka ulasabilmelidir.

Nereden baslayalim, sorusuna benim cevabim
ne olursa olsun, beyan ettikten sonra

sizin i¢in kabul edilebilir gibi olmasa da, ister
istemez bu konuda benimle uzlasmaniz

ve ilk adimin "boyle bir iletisim koprisi"
kurmak oldu-
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gunu kabul etmeniz gerekir.

"Nereden baslayalim?" diye bir soru ortaya
geldiginde, bu soru kendiliginden, baska

bir sorunun -ki bu sorudan daha dnce gelir-
konusan ben ve dinleyen sizler i¢in belli

olan bir sorunun isaretidir. Kimler ve hangi is
i¢cin baglayalim?



"Nereden baslayalim?" dedigimizde, bir seyler
yapmak isteyen, toplumlari ve

zamanlarma kars1 sorumluluk hisseden kimseler
kendi kendilerine sormaktadirlar.

Bunlar kuskusuz aydmlardir. Ciinkii toplumsal
sorumlulugu ve risaleti olan yalnizca

aydmndir. Aydin olmayan kimse sorumlu da
degildir. Elbette aydin derken her seyi

onaylayanlardan s6z etmiyorum.

Aydin, entellektiiel degildir. Yanlis olarak aydin
diye terciime edilen entellektiiel,

beyin is1 yapan kimsedir. Boyle birisinin aydin
olmas1 veya olmamas1 miimkiindiir.

Bunun tersi de olabilir, yani bir kimse beyin isi
yapmiyor olabilir, mesela ekonomik

veya teknolojik bir is yapiyor olabilir. Ama bu
durumda aydin olmasi miimkiindiir



Bunun i¢in aydin ve entellektiiel arasindaki bag
"iki esit tiimel bag" degil, "yonli

0zel ve genel" bagdir. Yani her aydin
entellektiiel, her entellektiiel aydin degildir.

Bazi entelektiieller aydin, baz1 aydinlar
entellektiieldir. Settar-han entellektiiel degil

aydindi. Aileme Kazvini aydin degil,
entellektiieldi. Dehhiida, hem aydin hem

entellektiieldi. Bazilar1 hi¢birisi degildi. Ama
adlar1 "biiyiik ve saygim adamlar "di.
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AYDIN KiIMDIR?

Aydin tek kelimeyle, i¢inde bulundugu zaman,
tarihi ve sosyal mekanda kendi

insani konumuna karsi bilin¢ sahibi olan, bu
bilincin kendisine cebren ve zorla



sorumluluk duygusu ytikledigi kimsedir.

Kendini bilen aydin sorumludur, okumus olursa
etkisi daha cok olur, okumamais

biriyse belki biraz daha az olur. Elbette bu ilk
asamalar da boyledir, yoksa daha

sonraki asamalarda bazen okumus olmayan bir
kimse bile okumus birinden daha

gliclii roller oynayabilir. Nitekim, al¢ak bir
somiirge olma asamasindan, ansizin ¢ok

ilert ve coskulu bir bilince si¢crayan toplumlarda
yapilan genel arastirmalar, bu

toplumlarin 6nderlerinin ve sorumlulariin, bu
ilmi, sosyal ve inkilabi liderlik roliinii

lizerlerinde tutan kimselerin, genellikle
entellektiiel olmayan simalardan ¢iktigini

gostermektedir.



Afrika'ya, Latin Amerika'ya ve Asya'ya genel bir
bakis atacak olursak, ¢cok az

istisnasi olan bu ilkeden, inkilabi liderlerin,
okumuslar arasindan ¢ikmadigi sonucu

cikarilmaktadir.

Aydin, toplumun degistigi, insanin ¢ikmaza
girdigi, liclincii diinyada geri kalmis

toplumlarin yaka paca tutustuklari,
olumsuzluklarin bulundugu su zamanda,
topluma,

halka, bilgi, diistinsel hareket ve toplumsal
yonlendirme kazandirabilen kimsedir.

Bu tanima gore aydin, Galileler'in,
Kopernikler'in, Sok-ratlar'in, Aristolar'm, ibn-i

Sinalar'm isine varis olan ve
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bunlar1 devam ettiren kimse degildir.
Glinlimiiziin bilginler: Von Braunlar,

Einsteinler gibi, onlarn islerini miras alan,
devam ettiren ve gelistiren kimselerdir.

Esasen bugiiniin diinya aydinlariimn sahip
oldugu sorumluluk ve gorev, tipki eski

toplumlar1 degistiren liderler ve onciiler yani
peygamberler ve din kurucularinin

sahip oldugu sorumluluk ve géreve benzer.
Nitekim peygamberlerin; filozoflar,

bilginler, teknisyenler, sanat¢ilar ve yazarlar
sirasinda olmadiklarini gériiyoruz.

Peygamberler daha ¢ok halkin iginden
cikmislardir. Ya da halk yiginlarinin

arasindan ¢ikmamaiglarsa bile, mutlaka, onlarn
ardina diistiigli yeni bir slogan, yeni

bir goriis, yeni bir hareket, yeni bir enerji ile



toplumlarin ve zamanlarinin i¢inde yeni

olgular olusturmuslardir. Onlarm bu blyiik,
inkilabi, koklii, degistirici hareketleri,

sakin, donuk ve algalmis bir toplumun, bu
risaletle, yoniinii, hayatini, imanini,

gOrisiini, kiiltiiriinii ve kaderini degistirmesine
sebep olmustur. Bu peygamberler ne

gecmis bilginlerin sirasinda, ne de avamin ve
kendini bilmezlerin safinda yer

almiglardir. Ciinkii onlar tarthin hareketinde,
insan toplumlarinin ve kendi

toplumlarinin yon degistirmesinde en biiyiik roli
tistlenmislerdir, bu yiizden {i¢iincii

bir kategoridendirler. Geleneklere ve sosyal
kaliplarin uydurmalarina esir olan

avamdan degillerdir. Zihni, zevki kavramlara,
kesfe ve ilmi kerametlere dalan



bilginler, filozoflar, sanatgilar, arifler, ruhbanlar
ve din adamlar gibi de degillerdir.

Bu yiizden aydmlar, peygamberler gibi ne
bilginlerin bir parc¢asi, ne de donuk halk

yigmlarinin parcasidir. Aydinlar, en bliylik
sorumluluklar1 ve hedefleri insan

yigmlarina ilahi emaneti -yani 6zbilinci-sunmak
olan sorumlu ve bilin¢li kimselerdir.

Ciinkii donuk ve al¢almis bir toplumu, biiyiik
dehalarin yaratici ve
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coskun, atesler sigrayan ocagina doniistiiren ve
daha sonra bu toplumun uyanmis olan

vicdaninin i¢inden biiylik uygarliklar, kiiltiirler
ve kahramanlar ¢ikaran 6zbilingtir. O

halde kimin nereden baslamas1 gerektigi acik.
Simdi ikinci soruya geliyoruz: "Hangi



1$ 1¢in?"

Bu sorunun kendisi aslinda bagimsiz bir
konudur. Ancak burada onu tek bir deyisle

anlatmak ve bu meselelere karsi bilgili olan
sizlere de, anlamay1 birakmak istiyorum.

Ne i¢in oldugu ¢ok agik. Aydinin sorumlulugu,
kendi zamaninda peygamber

olmadig1 halde, toplumuna peygamberlik
yapmaktan, halka mesaji1 aktarmak, bunu

haykirmak, halkin tikanmig kulagma bilgi,
kurtulus ve 6zgiirliik nidasini vermek,

yon gostermek, donuklagmis toplumda harekete
onderlik etmek ve yeni bir iman atesi

yakmaktan ibarettir. Bu, bilginlerin yapmadiklari
bir istir. Clinkii bilginlerin daha ¢ok

yasama imkani vermek, mevcut durumu
tanimak, tabiatin ve insanin gii¢lerini



kesfederek istihdam etmekten ibaret olan
tamamen belirlenmis sorumluluklar

vardir. Bilginler, teknisyenler ve sanatcilar kendi
milli veya beseri toplumlarina

"kendi varliklar1" icinde bilimsel gli¢ verirler,
ama aydinlar topluma "yiirimey1"

ogretirler, hedef gosterirler "Olus" ri-saletini ve
"boylesi bir olusun" cevabini verirler

ve hareket yolunu aydmlatirlar.

Bilgin; insanin feragatine, nasiplenmesine,
gliclenmesine, giivenligine ve saadetine

imkan hazirlayan, yonlendiren ve agiklayan
kimsedir, sonucta gergeklikleri

kesfetmektedir. Fakat aydin, ger¢cegi
gostermektedir. Bilgin "bu boyledir" demekte,

aydin, "boyle olmas1 gerekir demektedir", dyle
de olmaktadir. Bilgin yol i¢cin veya



kay-bolmamak i¢in 151k yapar, aydin yolu
gosterir, seferi
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gosterip» yolun konaklarini gosterir, kendisi
kervanin on-clisiidiir. tste bu yilizden

bilgin, zaman zaman cehaletin ve zulmiin elinde
alet olmaktadir. Ama aydin, zaten ve

zorunlu olarak karanligi ve zulmii inkar eden
kimsedir. Ciinkii bilim gii¢, aydinlik

nurdur.

Kur'an'da ve Islam kiiltiiriinde "hikmet" bu
anlamdadir. Her ne zaman ilimden so6z

edilse, bundan kasit teknik, bilimsel ve felsefi
bilgiler degildir. Ne din bilgininin

olusturdugu fikih, usul, hadis, siret, tefsir, ahlak,
ilahiyat gibi dini bilgiler, ne de tabii



veya insani bilimler, bilginin kurdugu fizik, tip,
toplumbilim, edebiyat, ruhbilim gibi

diinyevi bilimler degildir. Ciinkii her ikisi de
uzmanlik bilgilerinden ve kiiltiirel

bilgiden olusan birer derlemedir. Bunlarin belirli
bir ddonem boyunca, 6zel bir egitim

sisteminde, 6grenci adinda 6zel kisilere
ogretilmeleri gerekir. Gergi bu dini ya da din

dis1 bilgiler, o aydinca 6zbi-lince yardim
edebilirler, bu bilgi ve birikimler aydin i¢in

onemli bir sermaye ve degerli bir silah olabilir.
Ama bunlar tek baglarina aydinlik ve

ozbilinglik degillerdir, islam'da kendisine
dayanilan bilim, insana 6zgi bir bilgi,

vicdani bir goriis, ilahi bir aydmliktir. "Ilim
Allah'in kimi dilerse, onun gonliine

koydugu bir 1giktir". Bu nur ve goriis kazandiran



ilim, karanlig1 aydinlatan ve yola

l_(llavuz olan ilimdir. Bu ilim "ilahi nur"dur.
Insani sorumluluk dogurucudur. Fizik,

kimya, edebiyat, fikih, usul veya kelam degildir.
Bu sorumluluk doguran, iman

olusturan bir bilgidir. Ebu Zer'de olan, Ibn-i Sina
ve Molla Sadra'da olmayan seydir

bu. Iste bu yiizden bazen bir okumamus,
toplumunun i¢inde zuhur eder, toplumu bir

hedefe siiriikler, dermaasiz kalmis toplumuna
enerji verir. Bazen de 0yle bilginler

goririz ki, insanda bir hareket, degisme, biling
ve bir ideal olusturmak, toplumun

vicdaninda taze

masina sebep olurlar.
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SIMDI "NASIL" SORUSUNA GELIYORUZ

Oncelikle cok dnemli bir agiklama yapmak
istiyorum. Aydmin ve sorumlulugunun

belirli ve ag¢ik bir taniminin olmamasi, genel
olarak biitiin insanlarin, 6zellikle de biz

dogulularin hayatinda biiyiik facialara sebep
olmustur. Aydm, ortak degerler,

ozellikler ve sifatlarda, evrensel bir sekilde
olamaz. Ancak insanin evrensel bir sekil

almasi, bunun istisnasidir. "insan" adinda bir
millet veya bir toplum, tek bir kiiltiir,

bir dil ve bir ideal ile, ayn1 sorunlara sahip
olmak; heniiz bu asamalar1 ge¢mis olarak

yeryliziinde yoktur. Bu ¢ok uzak bir durumdur.
Bu yiizden ortak kalip, sifat ve



ozelliklere sahip, "evrensel aydin" yoktur. Oysa
ki, bu ortak 6zellik ve sifatlarla, sabit

degerlere sahip evrensel bilginler vardir.

Bilgin, ister geri kalmis bir Afrika kabilesinden
olsun, ister bir Islam veya Buda

toplumundan gelmis olsun, ister sari, kizil veya
beyaz irktan olsun, ister dogulu ister

batili olsun, ister teknoloji sahibi kapitalist bir
sistemden olsun, ister sosyalist bir

ckonomi sisteminden olsun, ister eski bir
burjuvaziye, ister yeni hareketli bir

burjuvaziye mensup olsun, her durumda, her
irktan, her dinden, her sosyal sistemden

ve tarthin her asamasindan olsun, liniversiteye
girdi ve mesela tip, elektronik veya

astronomi okudugu zaman egitimini bitirdikten
sonra, diinyanin neresinden gelmis



olursa olsun, ya da nereye geri donerse donsiin
doktor, mithendis olacak, yani

nihayetinde "bilgin" olacaktir. Ciinkii bilim
insanligin ve tabiatin genel ilkeleri

lizerine kurulmustur. Bunlar1 6grenen herkes za-
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manin her asamasinda, her irkta, her toplumda
herkesin ittifak ettigi, herkese yararh

bir bilgin olacaktir. Iste bu yiizden bilgin, sabit
bilgileri elde etmis, biitiin zaman,

mekan ve sistemlerde bu bilgisi gegerli ve etkili
olabilecek bir insandir. Sorumlulugu

da bir bilgin olarak yerine gelmis olacaktir. Ama
aydin boyle degildir.

Aydmn, "Ben Avrupa'ya gittim, su mektepleri
okudum, su dersleri 6grendim, su



bilimlerde kabul edildim, diploma aldim. Iste bu
ylizden ben aydinim" diyen kimse

degildir.

Ne yazik ki, bugiine kadar biz, aydin, bilgin ve
entel-lektiieli birbiriyle esanlamli

olarak kabul ediyorduk. Aydinin kim oldugunu
bilmeme yanhsma diisiiyorduk. Hatta

aydinin, kendisi de, kim oldugunu bilmiyordu.

Aydmm sorumlulugu, biiyiik tiniversitelerde bir
seyler 6grenmis olmak degildir.

Eger bu konuda istisnalar varsa, bu kisinin
Harvvard veya Sorbon gibi

tiniversitelerde okumus oldugu icin degildir.
Ciinkii o, burada bile olsaydi, yliksek

o0grenim géormemis de olsaydi, yine aydin
olurdu.



Soyle bir yanlisin daha ortaya ¢ikmasi
miimkiindiir. Bir gen¢ veya bir 6grenci,

Avrupa'ya gitti. Su sosyal, siyasi ve felsefi
ideoloji mekteplerini okudu ve geri

dondii. Boylece de aydin oldu diye
disiinebiliriz. Hayir, durum boyle degildir.

Ciinkii bu sahis 6rnegin Marx'in, Sartre'mn,
Proudhun'un veya Saint Simon'un

mekteplerini okumustur, bu dogrudur. Biitiin
bunlar, Avrupa'da toplumda in-kilabi,

yapici ve yonlendirici bir rol oynayan 18.19 ve
20. y.y aydinlarinin kendi

toplumlarini bu ideolojilerin esaslarina gore
degistirdikleri, hedefe gotirdiikleri

sosyal ideolojilerdir. Ancak bu sahis, tip
tahsiline yonelip doktor olmus, diger

meslektaslari gibi, sosyal bilimler, mektep-
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ler ve ideolojiler alaninda bilgin olmustur.
Universitede de bu ideolojilere

yOnelecektir.

Bu kisi yalnizca bu ideolojileri okudugu ve
0grendigi i¢in kendi toplumunda bir

aydmin 6zel roliinii ve sorumlulugunu yerine
getiremez ve topluma iman

kazandirmakla, sosyal dertleri ¢ozerek, halkta
toplumsal bir biling olusturarak, onlara

ortak bir ideal ve hedef belirleyerek, toplumu
harekete geciremez. Ciinkii o, bu

mektepleri okumak, bunlari, bilmek ve
anlamakla bu mekteplerin uzman bir bilgini

olabilir, her nereye gitse, benzer bir sekilde bu
mektepleri okutmaya yonelir. Bu



ylizden evrensel bir tip seklinde aydin yoktur,
"aydinlar" vardir. Ornegin falan adam

Kara Afrika'da bir aydindir, islam toplumuna
gelse hig bir ise yaramaz, yabancidir,

felctir, hicbir sekilde aydin degildir, demek
gerekir. Ya da bir kimse, Fransa'da,

Sanayi Devrimi sonrasi, Batt Avrupa'da, 1. ve II.
Diinya Savaslarindan sonra aydin

olan bir kimse, yapict eserlerinin etkisi
toplumunda devam edegelen bir dahi aydin

bile olsa, bu adami1 Hindistan'a gotiirecek olsak,
artik hicbir sekilde aydin degildir.

Bir aydin olarak, bu toplumda herhangi bir rolii
olamaz.

Bu yilizden, benim mektebime ve kisiligime son
derece saygi duydugum, dini veya

itikadi bir taassupla bilir bilmez mahkum



etmedigim Sartre, bir aydindir. Sartre'in

Bat1 Avrupa'da, genel anlamiyla, ilerlemis bir
kapitalizme, 6zel bir sinif sistemine,

kiiltiire v|e toplumsal ruhbilime ulasmis sanayi
Avrupasi'nda, Ortagag'in dininden {i¢

dort yiizy1l uzaklasmis bir toplumda aydin
olduguna inantyorum. Ancak onun gibi

diistinen kimseler, 6zel bir tahlili diinya
goriisline, 6zel egsistansiyalizm mektebine,

iktisadi veya toplumsal bir sisteme, toplumla
iletisimde aynen onun gibi diisiinsel bir

mektebe ve bir dile sahip olanlar; 6zetle onun
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kopyasidirlar. Bunlar acaba bagka bir topluma
gitseler, yine aydin olabilecekler

midir?



Ozellikle nereye gittigini bilmemiz lazim. Eger
Fransa'dan Almanya, Ingiltere veya

Amerika'ya giderse kesinlikle "Aydin" olacaktir,
hatta Sartre'in kendisinden daha da

aydin!! Ciinkii, sikintilar, goriisler, duyarhiliklar,
yollar, halk, sosyal sistem, tarihin

0zel asamalari, 0yle bir Amerika kurmuslardir
ki, "Sartre gibi birinin patlamasia"

mubhtagtir. Onun vurdugu nesterlere muhtactir.
Sartre'n kendisi de bu gorevine karsi

bilin¢lidir. Ozellikle Fanon'un "Yeryiiziiniin
lanetlileri"20 adl kitabiyla ilgili olarak

sOyle soyler: "Bir Afrikali'nin yazdig1 su kitap,
kitap degil de sanki bir bomba. Ben,

bu Batiya, bugiiniin kapitalist, maddeci Avrupa
uygarhigina, merkezi ve kalbi Paris

olan orospuhaneye kars1 kin giiden bu



Afrikali'nin kitabini, orada patlatmak i¢in

aldim. Ciinkii bu patlamaya, bugiiniin algalmis
Batilisinin ihtiyaci vardir"! Sartre bir

aydmdir. Clinkii Baty, tiketici bir hayatin
kurbani olmustur. Insan biitiin boyutlariyla,

biitiin yetenekleriyle, hayatin bir liretim aleti,
yeni tiikketim esyalar1 ve cinsel

ozgilrliikler aleti haline gelmistir. Bu durumdan
kurtulmaya, bu tiiretici ve i¢giidiisel

zevklere bagh hayattan kurtulmaya, bu tiiketici
ve i¢giidiisel zevklere bagh hayattan

kurtulmaya muhtagtir. Bu ytizden Sartre, Ba-
ti'nin kurtaricisidir.

Ama fakirlikten kurtulmak, yokluktan, agliktan,
cehaletten azat olmak isteyen, geri

kalmigliktan eziyet ceken Afrika, Asya, Latin
Amerika gibi diger toplumlarda,



kurtaric1 Sartre gibi birisi olursa, o millet i¢in bu
bir faciadir. Boyle bir toplumda ,

bence -Sartre'1 tanityan ve ona

20. Yeryiizliniin Lanetlileri / F.Fanon- Bir Yay.
(¢.n)

inanan birisi olarak- aydin olamayacak ve bazen
de bilgisizce hizmetleri ve

fedakarhigi, "bir thanete dontisecektir"!!

Bu ortagagdan tli¢ dort yilizyil sonraki Batili
sanayi toplumudur. Felsefi bir ¢ikmaza

girmistir, bir diinya felsefesine yonelme
arayisinda, bir tiir maneviyata muhtactir.

Irfana benzer bir din bulma sikintisi
cekmektedir. Boylece bu da materyalist sinirlar

asmak istemektedir. Batili aydin boyle bir
duruma, boyle bir bilgiye ihtiya¢ duyan



kimsedir. Bu aydin, halkinin hizmetine bir takim
yollar, amaglar ve sloganlar

sunabilir. Onlara, bir tiir irfan ve tii-keticilik zitt1
ruhbaniyet bulmasi i¢in kilavuzluk

edebilir. Bundan dolay1 maddecilik karsiti,
maneviyatci bir dliinya goriisiine sahip

olmak, Hint rurbanhgimn1 ve israkini, hatta
teknoloji aleyhinde isyan etmeyi ve

Descartes'in aklina yonelmeyi gerektirmektedir.

Ancak eger Sartre'l tantyan ve ona inanan ben,
bir aydin olarak 6rnegin Hindistan'a

gitsem, benim hareketim, s6ziim, "Sartre"
mektebim ve "ey insanlar tiikketime bu

kadar kurban olmayin, su maddeci diinyay1
birakin, insanda ige ait bir manevi yon

vardir; ona yonelin" diyen Heideger'in
Egzistansiyalizmine sahip olan



Egzistansiyalist mektebimin karsisinda
muhatabim kimdir? Acligm kendisini

oldiirdiigii, 6zel bir dini goriise sahip, itikadi
felsefi diinya gorisiiniin kendisini

maddi hayattan uzaklastirip yoksun biraktigi
Hintli'dir muhatabim. Bu yiizden benim

sozlim o Hintli i¢in "giiliing bir faciadir"!

Su kiiciiciik ¢evremizde bunlarin taklitleri vardir.
Bir vaiz, bir konusmaci, Tahran'da

halkin bir smifi i¢in ¢ok giizel cok yararl bir
konusmaci olabilir. Bu konusmaci

bozkirimiza, fakirlige diismiis Horasan'imizin
koylerine giderse ¢ok kotii bir vaiz

olacaktir.
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Bir siire 6nce soyle bir olay isittim. Koy
mollalarindan bir vaiz, Tahran'da ¢ok

niifuzlu, 6nemli yeri olan, sevilen seckin bir
vaizi taklit ederek, tutmus bu vaizin

hitabesini almis, yazip ezberlemis, sonra da
Nekanderabad kdyiinde, aynen bu metni

ye o vaizin givesini taklit etmis. Tahranl vaiz,
mesela resmi bir taziye

merasimindeymis. O mecliste, Tahran'in esrafi,
zenginleri, ensesi kalin kisiler ve

tamamen istisnai bir maddi hayat yasayan
kimseler bulunmuslar. Dolayisiyla, vaiz

onlarin hayatini, bozukluklarini ve nasil olmalari
gerektigini anlatarak s6ziinii buna

gore sOyleyip soyle demis: "Ey Hanimlar,
Beyler! Bu gemi gibi Cadillac'lara oturan,

caddelerde bobiirlenerek, gururlanarak giden



sizler acaba, yanibasinizda,

yalinayaklarini su ve ¢amurdan koruyacak
ayakkabilar1 olmayan insanlar oldugunu

biliyor musunuz? Eger onlara yardim
etmiyorsaniz, canlarini tehlikeye sokmayin,

kiiclimsemeyin. Yiizlerine, baslarina ¢amur
sigratip, balgik atmayimn. Kendinizi onlara

zit, muhalif ve ayr bir sinif olarak gdstermeyin.
Sizler, gece oturmalarinda, maskeli

balolarda, partilerde o sofralarin ve hayal {iriinii
meyvelerin yanina ¢okiiyorsunuz,

viskiye yatirilmis kaz kebaplar yiyorsunuz.
Sigaranizin kiiliinii, yaris1 yenmemis

havyarin tizerine dokiiyorsunuz. Evinizin
yaninda, hemen yanibasinizdaki

mabhallelerde, et yemeyi kendileri i¢in 1001 gece
eglencelerinden biri sayip, bunu



konusan insanlar var!" Bu s6zler elbette ¢cok
carpict ve etkilidir. Tahranlh vaizin

boyle bir goriis ve ¢cikarimi yapmasi gerekir.
Ama bu konusmay1 ezberleyen koylii

molla, acliktan gozlerinde simsekler ¢cakan
insanlarin oldugu, ekmegin kendileri i¢in

ilahi nimet ve bereket sayildigi o koyde, o
vaazin aynisini okumustur. Bu durumda,

artik bu adam bir vaiz degildir. Minberi "giiliing
bir facia"mn yeridir.

Vaiz aydindir, aydinin roliine sahiptir. Bir bilgin
ve okul 6gretmeni degildir, aydin

gOrevi tagimalidir. Bir vaizin, Tahranlh vaizin, bu
biiyiik niifuzlu, etkili, sevilen vaizin

vaaz metnini aldiginda ve ylizkilometre oteye
baska bir kdye gotiirdiiglinde, onun

yalniz bir vaiz olmamakla kalmayip, Cin diline



sahip bir yabanci oldugunu

gormekteyiz. Bir 6gretmen de olmadigma gore
kiminle konusmaktadir? Neden s6z

etmektedir? Soyledigi bu konunun yarari nedir?
Mutlak vaiz olmadigi i¢in, nerenin

vaizi oldugunu gérmemiz lazim? Bunun gibi
mutlak fikri lider de yoktur, o zaman

nerenin, neyin fikri lideri olduguna bakmak
lazim.

"Aydin yok, kimse ben aydinim diyemez" ¢ilinkii
bu climle kapali bir cimledir,

yanlis olmasit miimkiindiir. Bu efendinin nerede,
hangi zaman ve mekanda, nasil bir

toplumsal konumda, tarthin hangi agsamasinda
aydin olduguna bakmalidir.

Francis Bacon'u hepimiz biliriz. insanlik
tarthinin en biiylik aydin ¢ehrelerinden biri



oldugunu, "bu hurafeleri birakin, bilimi soyut ve
uhrevi meselelerden kurtarin, maddi

hayata aktarin. Birakin bilim dogay1 tanisin,
halkin hayati i¢in, maddi ilerleme

hazirlasin, gii¢ olustursun" diyen bir kimse
oldugunu biliriz.

Bacon, kendi zamaninda aydindir. Ciinkii onun
zamaninda ve toplumunda bilim,

kesislerin ortacagda ortaya koyduklar1 soyut
kavramlarla, dini kitaplarin

¢6zlimlenmesi ve bir takim sloganlarin isbatiyla
sinirliydi. Iste bu sartlarda Bacon,

halki, biti mi, diistinmeyi bu kay1t ve baglardan
kurtarabilmis, maddi hayatin

hizmetine sokmus ve insanliga biiyiik bir hizmet
yapabilmistir. Ama Francis Bacon,

bugiiniin Avrupasi'nda olsaydi, tamamen diinkii



Ba-
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con'un aksine konusmasi, halki ve bilimi baska
tirlii yonlendirmesi gerekirdi.

Eger bugiiniin Avrupali aydmi, yine Francis
Bacon gibi, "bilimi yalnizca ekonomik

ve maddi liretime miinhasir kilan, insanligin
biitiin boyutlarini, zihinlerini ve

yeteneklerini yalniz tiiketimin hizmetine, hatta
daha da ¢ok sokunuz ve gii¢ yaratiniz"

derse, aydin olamaz. Mevcut durumun
hizmet¢isi ve agiklayicisi 6lgiisiinde bir bilgin

olabilir ancak. Her ne kadar Francis Bacon'in
mektebi ve hedefine gore davranir ve

konusursa da, zaman degismis, ihtiyaclar



degismis, insanligin tutkusu, zindani baska

bir sekle girmistir. Bu durumda kurtaricisinin da
degismesi ve baska bir yerden

baslamasi gerekmektedir.

Ne yazik ki, ii¢iincii diinyada ve &zellikle Islam
toplumlarinda, tarihimiz; tarihini

anlamasi ve sunmasi gereken aydinlarin
yanlislar ve tahrifleriyle dopdoludur. Tarihi

degisimler, hikayelerin ve facialarn tarihidir.
Islam toplumunun ve gelenekc¢i dogu

toplumlarinin aydmlari, aydinin da bilgin gibi,
birtakim 6zel siarlart ve ideolojileri

Bati'-da veya bagka bir yerde 6grenmeleri
gerektigim; tibb1 topluma getiren diger

arkadaslar gibi kendisinin de aydim toplumuna
getirmesi ve bu aydinlik gorevini



yerine getirmis olmasi gerektigini sanmalari
hatas1 yliziinden, giiliing facialara sebep

olmuslardir. Bu durum ve hatalar ise, dogu
toplumunu, Islam toplumunu ve hatta en

yeteneklilerimizi ve dahilerimizi, -sahip
olduklarn firsatlarda bir sigrayisla,

Avrupa'dan geri kalmishigi giderecek herkesi-
kurtarmig(!) ve bunlar1 kurban

edebilmislerdir.

Uzun yillar, duygular, vicdanlar ve endiseler
"degisimci" aydinlarimiz tarafindan,

bir tek meseleye yoneltilmis ve degistirme
sloganlar atilmistir. Kurtulus yollarinin,

bedbahtliklarinin

ve ¢Okiislerinin sebebinin bu oldugunu
zannediyorlardi. Sonra bir



savas, bir kargasa basliyordu. Firsatlar,
yetenekler yok oluyordu. Daha sonra bunu

uyguladiklarinda, bir degisim, ama bilingsiz bir
1s yaptiklari goriiyorlardi. Sonug,

yine yeis, iimitsizlik, bikkinlik, sorumlulugu
inkar, bir koseye ¢ekilme, irfana

yOnelis, egzistansiyalizm oyunu. Sonra yavas
yavas baska bir slogan, bagka bir

hedef, baska bir talihsizlik sebebi ele alinir, plan
program yapilir. Sonra giicler

yeniden toplanir, bir¢ok yetenekler ve dehalar
bu programi savunarak, baska bir ta*

rafi da muhalefet edinerek, bir kavga bir
cekisme, bir heyecan daha baslar, sonra

sonug, hig!!

Hollanda'da tahsil yapan Biiyiik Petro,
Moskova'ya geri dondiigliinde aydin bir



adamdi. Ama bu degisimci aydinlardandi (yani
yanlis bir anlayisa sahip

olanlardandi.) Gergekten milleti i¢in bir seyler
yapmak istiyordu.

Rusya komsularma yenilecek kadar geri
kalmisti. Iran bile birka¢ kere yenmisti

Rusya'y1. Avrupa ise aksine, onca ilerlemisti,
glicliiydii. Halk1 6zgiir, rahat ve

miireffehti. Bliylik Petro kendi kendine,
Avrupa'nin bu kadar ilerlemesinin,

Hollandalilar'in diinyay1 yonetmesinin ve
Okyanuslar1 ayaklarmimn altinda

bulundurmalariin, buna kars1 Rusya'nin ni¢in
bu denli geri kalmis ve algalmis

oldugunun sebebini sordu? Bir siire diisiindii ve
bir anda toplumunun talihsizliginin

kaynagini buldu! Neydi? Sakal...!! Yonetimi



eline ge¢irdi, sonra sakallarin pesine

diistilmesi i¢in ferman ¢ikardi. Clinkii anlamisti
ki Rusya'nin talihsizlik sebebi, biitiin

insanlari O6niinii kaplayan bu uzun sakallarini
tras etmeleridir. O halde apagik

bellidir ki, eger bir 1slah edici gelip biitiin bu
sakallar1 kokiinden kazirsa Rusya

Hollanda gibi olacaktir. Bu yiizden sakallar1 yok
142

143

etmeye ¢alistilar21 Sonunda Petro basardi bunu,
Rusya'nin ¢ehresi degisti ve

Hollandal1 seklini aldi. Ama goriiniis degismedi,
hi¢cbir bedbahtliga ¢are bulunamads,

Rusya bir adim ileri gidemedi. Sakallar gitti, ama
talihsizligin kokleri aynen geride



kald1.

Iyi hatirhyorum, ilkokulda Meshed'teyken, bize
resim dersi veren bir 6gretmenimiz

vardi. Heniiz yeni aydin olmustu. Eksikliklerini
hizla telafi ediyordu. O,

kurtulusumuzun tek yolunun resim olduguna,
resimden baslamamiz gerektigine

inantyordu. Bir milleti resimle kurtarmanin ve
ileri bir toplum yaratmanin izahimni

yapabilmek i¢in, ressam, okullarda toplumun
talihsizliklerine parmak basabilir

diyordu. Bundan dolay1 ¢ocuklara, ona bakarak
resim ¢izmeleri i¢in verdigi modeller

bu teze gore toplanmisti ve sunlardan ibaretti:

Birinci model, cocukluklarindan itibaren bir
kosede birbiriyle oyun oynayan bir kiz



ve oglandi. Ikinci model, bu kiz ve oglanin
ilkokula gelmis, birbirleriyle ¢esitli

sekillerde arkadas olmus halleriydi. Ugiincii
model, lise modeli, dordiincii model

tiniversiteydi. Sonra yine boyle modeller
gosteriliyordu. Bu iki kisi arkadas oluyor,

birbirlerini algiliyor ve se¢iyorlardi, ortaya bir
ask cikmigti... Bunun bizim dogulu

tilkemizle nasil bir ilgisi oldugunu sorunca, "Biz
Asyalilar'in geri kalmishgimin ve

Avrupalilarin ilerlemisli§inin sebebi, Avrupa'da
kiz erkek bir arada yasamalari,

Asya'da ise ayri ayr1 olmalaridir, bu yilizden
dogulular al¢alip geri kalmaktadirlar,

zay1f, bilgisiz bir halde hastalanmaktadirlar"
diyordu. Iste bu yiizden ona gore

aydinin en biiylik sorumlulugu, bu durumla



savasmak, bir

21. Bazi insanlar sakallarin1 kazimamak i¢in
yillarca evlerinden ¢ikmadi-lar.

Hayatimizi sakalimiz i¢in feda ederiz dediler!
Sakala asin olarak baglanmayan

kimileri de ister istemez bu faciaya katlandilar.

glin bizim de okullarda, yurtlarda, kuliiplerde bir
arada olmamiz, kadn erkek hig bir

perde, engel, ortii ve bag olmadan bir arada
bulunmamiz, sonra da Avrupa'ya

benzememiz i¢in savasmakti.2?2

Bugiin bile ayn1 toplumda, biitiin oglanlara,
kizlara, biitliin annelere ve babalara,

Islam toplumunun geri kalmishginin sebebinin
kadin ve erkek iliskisi ve cinsi

gerilikler oldugunu anlatmak isteyen yazarlar ve



aydinlar vardir. Onlara gére bu

ozgiirliik elde edilir ve cinsel kayitlar kaldirilirsa,
dogu toplumu biitiin

talithsizliklerinden kurtulacaktir. Facianin ne
dereceye vardigina bakin! Biitiin

diisiinceleri bu tiir meselelere nasil
yonlendirdiklerine bakin! Analar, babalar

direniyorlar, kizlar ve oglanlar savagim
veriyorlar; toplumda cinsel bir Ozgiirliik

meydana geliyor.

Babalar ve anneler nesli, bu durumu en biiyiik
bozulma sebebi saymakta, kizlarin ve

oglanlarm nesli bunu bir kurtulus, ilerleme,
uygarlik, bagimsizlik ve 6zgiirliik se-bibi

saymaktadirlar. Stiphesiz her ne zaman bir bag
ortadan kaldirilacak olsa, sOmiiri,



yliziine bir tokat yiyor onlara gore?!!

Bakiyoruz, birdenbire Asya'da, Afrika'da ve
ozellikle Islam toplumlarinda cinsel

ozgiirliikk bayraklastiriliyor. Bu, olmas1 gereken
bir savasin yerine konan kuyumculuk

savasi i¢indir. Diinyada gli¢ sahibi kimseler i¢in
tehlikeli olabilecek bir savasin

engellenmesi i¢in, cinsel 6zglrliigii genglerin
istedigi baska 6zgiirliiklere karsi

vermektedirler. Ciinkii onu bununla oyalamakla,
aslinda insanin fitratinin, zatinin,

vicdaninin ve hatirasinin derinliklerinden bagka
Ozgiirliiklerin endisesini

¢ikarmaktadirlar. "Diislince"

22. Ask'ta yenilmis olmasi onu hasta ve zavalli
yapmisti. Toplumumuzu da kendine



gore kiyashyordu.
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ozgiirligl yerine "beden" 6zgiirligii...!

Bu 6zgiirliiklerin elde edildigini ama, hi¢bir
seyin far-ketmedigini gordiik. Farkeden

tek sey, 1955'ten 1965'e kadar gegen on yil
zarfinda, ayn1 Tahran'da makyaj

malzemelerinin 500 kat artmasidir. Bunu da
ancak bu biiylik savasta elde ettigimiz

basarilar ve ganimetlerle saglamisiz!!!...

Nigin? Sunun i¢in: Universiteye giren, kitap
okuyan, bilin¢lenen, hukuki kisilik elde

eden bir kizin zihninde kesinlikle toplumsal ve
bireysel bilgiler bulunur, ¢caginin

toplumsal ve bireysel sorumluluklarini,



diinyanin durumunu algilar, zihninde aydinca

diisiinceler, insanca idealler agar. Iste bu
yiizden, bu durumun Oniinii almak lazim,

onun bitin sikintilarini ve insani ideallerini
"bedeniyle" miinhasir kilmak, yani cinsel

meselelere yonlendirmek gerekir. Bu ozgiirliik
adina savasmasi, makeleler yazmasi,

deliller getirip konusmalar yapmasi i¢in eline bir
takim sloganlar verilmesi gerekir.

Sonra buna karsilik, bunlar gibi diinyanin biitiin
talihsizliklerini, mini etekten ve bu

tiir meselelerden bilen diger gruplara karsi, yol
hazirlasmlar ve bu iki grup arasinda

catisma olurken, bir toplumun on yillik yirmi
yillik zaman1 heder olup gitsin.

Bir bolik aydin, 1941 ve 1944'ten itibaren
savagimin ve kargasanin dorugunu su



slogan tizerine yerlestirdiler: "Ey Asya halki, ey
miisliimanlar, ey Iran halkz;

talihsizlik, geri kalmishk, ¢okiintii, sikinti, aglik
ve hastalik hisseden, ¢6ziim yolunun

ardinda dolasan sizler, dncelikle talihsizlik
sebebinizi bulmak ve tanimak

zorundasimiz. Bu sebep nedir? Fars¢a yazi!
Meger Farsca yazinin ne kadar ¢cok

giinah1 varmis?!! Ornegin adam "iztirab"
kelimesini yirmi

sekilde yazabilir, iste bu zamanin telef olmasina
sebep olmaktadir.23

Acaba zamanimiz, her anini 6zel bir is i¢in
g6zoniine aldigimiz kadar inceden

inceye diizenlenmis midir ki, onun telef edilmesi
bu derece faciaya sebep

olmaktadir?



Farsc¢a yazi kusursuzdur demiyorum, kesinlikle
bazi eksikleri vardir. Ama eger bu

yaziy1 toplumun geri kalis ve ¢okiis sebebi
olarak tanirsak, bu tipki bir sehrin

caddelerinin ¢dplerini o sehir halkinin cahilligine
sebep olarak gostermeye benzer.

Caddelerdeki ¢oplere katlanilmalidir
demiyorum. Bunun, aydinlarin biitiin

cabalarin1 buna sarfetmelerini gerektirecek bir
konuyla ilgisi yoktur diyorum.

Yazi degistirdigimizi farzetsek bile daha mu ileri
gidecektik? Eger geri kalig sebebi

yazi, ise, Cin'in ve Japonya'nin diinyanin en geri
tilkeleri olmas1 gerekmez mii?

Dostlarimdan birisi, toplumumuzun geri
kalmasinin sebebi, genel cehalet yliziinden,

cehaletle yazi yiiziinden ortaya ¢ikiyor diyordu.



Sevgili dostum, cehaletin sebebinin

23. Degisimin diismanlarindan birisi de,
biitiiniiyle yok olan kiiltiiriimiiz ve biitiin

zavalligimiz, ¢aresizligimiz dilimiz yiiziindendir.
Dilimiz ve biitiin zavalliligimiz,

talihsizligimiz hep dilimizdeki bu Arapca
kelimeler ytliziindendir! Pekala, ne

yapalim? Bunlar firlatip atalim, boylece biitiin
sikintilarimiza ¢are bulunsun. Simdi

dilimiz arinip temizlensin diye ytlizyil siire lazim.
Sonunda bakiyoruz ki; birbirimizle

konusamaz haldeyiz. Zamanimiz da ge¢mis,
oysaki yapmamiz gereken binlerce is

var. Evet, yeni anliyoruz, bu baska meselelerden
gafil kalmamiz i¢in basimiza

oriilmis bir ¢orap. Bu dil, kiiltiirel i¢erigiyle, bu
kelimeleriyle topluma, kiiltiirel



zenginlik, maneviyat ve kiiltiirel gii¢ verir.
Diinyada Bedeviler'in dilinden baska,

yabanci kelimelerden arinmig bir dil mi var?
Yalnizca Bedevi dilinde yabanci kelime

yoktur. Arkadaslarimdan birinin sdziine gore;
Noktaya, daireye, ¢izgiye baska

kelimeler bulsak mesele halolur, kurtuluruz. Iste
bunlar, buralardan basladilar.

Arapca kelimelerden, yazidan, sakaldan, cinsel
engellerden ve elbiseden.
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yaziyla bir ilgisi yok dedim. Bu durum, genel
cehaleti besleyen bazi etkenler

yliziinden meydana geliyor. Bugiin alfabelerinde
binden fazla harf olan yazilar var ve



onlar hi¢cbir zaman bunu degistirmeyi
diistinmiiyorlar bile. Yaz1 higbir zaman

ilerlemelerine de engel olmuyor.

Islam tarihine baktigimizda, miisliimanlarin
Endiiliis'ti yonettikleri 3. y.y'da, biitiin

Ispanya'da okumamishgin kékiinden kazindigini
gormekteyiz. Bin y1l 6nce Kurtuba'da

bir tek okumamis yoktur.

Okumamisligin sugunu yazmin boynuna
yiikleyen kimse bunu, toplum, cehalete

sebep olanlar1 veya bu okumamis-lig1 besleyen
ve giic elde etmek isteyenleri

unutsun, diye yapmaktadir.

Bir zaman da "kitap yakma" meselesiyle ugrasip
durmustuk. Kimileri biitiin geri

kalmisligimizin Mogollar yliziinden oldugunu,



ne feodalizm, ne yabanci somiirii, ne

i¢ ¢okiis yiiziinden olmadigini sdylemektedirler.
Bunun sebeplerinden birisi de suna

baghdir, Hafiz'in siirlerinde sevgilisini vasfetme
tarzi. Clinkii o toplumu laubalilige,

gazel soylemeye, edebiyata ve siire
suruklemektedir. O halde haftada bir kere

toplanip bir takim tesrifatla, konusmalarla,
heyecanl bir sekilde Divan-1 Hafiz,

Mesnevi-1 Mevlana veya Mefatih il-Cinan gibi
kitaplar1 yakmak lazim!! Eski

siirimizin aklanmasi gerekir demiyorum,
diinyanim en biiyiik ve en 6nemli edebi

eserlerinden birisidir demek istemiyorum. Ben
sadece sunu demek istiyorum.

Toplumda yalanci bir sair, bir hedef, bir iman
olussun diye bu meseleyi ortaya



atmislardir. Buna sigmarak, ¢okiisiin, yoko-
lusun gercek sebeplerini gizlemisler, en

1y1 firsatlar yok olsun, en iy1 gii¢ler, bir
toplumun en degerli diisiiniir gruplari,

degisim yollarinda, insanlarin yakalarindan
tutsunlar,

sugsuz olan bir takim etkenlere sug¢ yiiklensin
istemislerdir. Boylece o zaman

ger¢ek suclu emniyet iginde yasayabilecektir.

Birisi bana Kisrevi Bey24 i¢in ne diisiindigimii
sordu. Ona, benim her konuda

mihenk tas1 olarak kullandigim bir tezim vardir
dedim. Burada onun -veya baska bir

yazarin, aydinin, sanat¢cmin- ortaya attigi
meseleden, Imam Cafer-i1 Sadik, Sia, Siinni,

Islam, Irfan, tarih, edebiyat konusunda yaptig1
elestirilerin dogru veya yanlis, gercek



veya batil olusundan s6z etmeyecegim. Farz
edelim ki, onun bilimsel meseleler,

toplumsal elestiriler veya tarihi konur lar olarak
ortaya koyduklar1 dogrudur!

Soruyorum, acaba Kisrevi'nin bu toplumda isine
basladigi o 6zel zamanda (1941-

1948), genglere o denli derinlemesine tesir eden,
(yasadigimiz o 6zel durumlarda, bu

firsat eldeyken) toplumun, aydmimn, bu halkin
yazgisi i¢in sOylemesi gereken, sézlerin

en acili ve en esasli olanlari, Sayin Kisrevi'nin
soyledikleri miydi?

20 Ekim'den sonraki bu 6zel donemde, biitiin
yazilarda ve dergilerde toplumun en

biiylik belasi olarak Mefatih-ul-Cinan'a ve
Hafiz'in eski sevgilisine saldirildigi halde,

eski petrol sirketinden ni¢in hi¢ s6z edilmedi?



Aydmlarin ve yazarlarin her seyi
soyleyebildikleri o zamanlarda, hangi s6z daha

acil, daha hayati idi? Acaba en hayati mesele
kitap yakma slogani1 miydi, halki

Hafiz'in sevgilisiyle matlagtirmak miydi? Onun
yakasini tutup Iran't bugiinkii haline

sen getirdin demek miydi? Yoksa somut,
ckonomik, siyasi meseleler, diinya

tizerindeki somiirgecilik meselesi miydi? O
zaman hangisinden s6z etmek gere-

24. Ahmed Kisrevi, klasik tran kiiltiiriinii ve dini
eserlerini siddetle elestiren bir

yazardir, (¢.n)
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kiyordu? Mefatih, Mesnevi veya baska benzer



kitaplara her zaman saldirilabilir,

acaba bu arastirmadan bir ilke ¢ikmiyor mu?
Bilimsel, felsefi, teknik hatta sanatsal

meselelerde bu s6z mantiksal ve bilimsel olarak
dogru mu yanlis m1 bakmak

gerekmiyor mu? Bizim bir doktorla, bir bilginle,
bir filozofla, bir tarim miihendisiyle

oturup kanserin ¢aresi o mu, bu mu diye
konusmamiz lazim. Alem hadis midir,

kadim midir? Merih'te hayat var mi1, yok mu?
Pancar ekimi i¢in hangi islem daha 1y1

olur? Biitiin bunlar1 konugsmamiz lazim?!!?

Ben goriisiimii sdyliiyorum, sen de goriisiinii
soyliiyorsun, ancak deneysel ve

bilimsel kurallarla gecerliligi kanitlanan goriisii
one slirenin tezi dogrudur.



Toplumsal meselelerden bir s6ziin bilimsel
bakimdan dogru olusu etkeninden

baska, aydinin baska bir etkeni de goz oniinde
tutmasi lazim. Dikkatle arastirmasi

gerek. O, bu soziin veya o tezin cografyasi
midir, nasil? Bilmesi lazim. Bunu nasil

yapacak. O tezin bu zamanda ortaya konmasi
dogru mu olur, yanls mi1, bakacak.

Toplumsal meselelerde bazen, ger¢ek olan bir
s0z, kendi zaman1 ve mekani1 disinda

bir yanlisa sebep olmaktadir. Hatta bilimsel
bakimdan bir dayanagi olmayan bir s6z

bile 6zel bir toplumsal artamda, olumlu bir rol
oynamayabilir.

Afrika'daki son savaslarda, liderler ve toplumun
aydinlari, hedefe ulasmak i¢in,

Afrika halkinin inan¢larina yaslandilar. "Eger bir



kimse bir diismani1 yaralar ve

diisman 6lmezse, diismanin ruhu ondan intikam
alir ve onu yok eder" dediler. Bu

yiizden hurafeci kara Afrikali, diisman1 oracikta
Olsiin diye tam bir yaralama yolu

bulmaya cabaladi. Bu batil bir is, ama Afrika
savaglarinda, liderler ve aydinlar

tarafindan sOmiirii aleyhinde kullanilmak tizere
cok giiciii y”etkili bir silah olarak kullanilmistir.

Bunun tam tersine, bazen dogru olan bir ¢ok
bilimsel meselenin, kendi zamani ve

mekan1 disinda ¢okiintii sebebine doniistiigiini
gormekteyiz. Ortacagda Nasyonalizm

belli bir rol oynamistir, bugiin ise Afrika'da
ortagagda-kinin zitt1 bir rol

oynamaktadir. Bugiiniin Afrika'sinda



Nasyonalizm, ortak bir yazgiy1 paylasan, biiyiik

bir Afrikali birlige muhtag olan kara Afrika
toplumunu, sOmiirii karsisinda parga

parca eden, lokma lokma bdlen, onlar1 birbirinin
canina diisiiren bir bigak gibidir.

Oysa ayn1 "milliyet" tezi, ortacag Avrupasi'nda
Bati toplumunu Hristiyanliga

dayanan Papa'nin boyundurugundan
kurtarmastir.

Cezayir'de toplumu ortasindan ikiye bolmek
i¢cin, milliyet esasi lizerine kurulmus,

bilimsel yonden dogru olan bir takim
derinlemesine parcalara dayanan Maris Dubare

gibi, Rousseou, Voltaire gibi ileri seviyeli
kimselerin fikirlerini yaydilar. 1950-

1960 yillar1 arasinda bunlarla Afrika'nin
kuzeyinde biiyiik bir facia dogurmak



istediler. Zira bu diisiinceler, Arap ve Berberi
irklarinin uzlastiri-lamaz, ayri birer irk

oluslar goriisiine dayaliydi. Cezayirli ve Afrikal
olan somiirii karsitt Arap ve

Berberi'yi, her ikisi yabanci bir somiirgeciye
(Fransa) kurban olan, miis-liiman

olmalar1 bakimindan ortak yonleri ve birlikleri
bulunan bu iki irk1, Arap milliyet¢iligi

ve Berberi milliyetciligi birbirinden ayirmaistir.
Ortak diismanlarina karsi savasacak

yerde, birbirinin canina kasteden iki diisman
haline getirmistir.

Bu yiizden, her ne zaman toplumsal bir teze
varacak olsak, onun dogru veya yanls

olmasindan so6z etmeden Once, bu tezin ortaya
kondugu, cografi ortamda nasil bir
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etkisi veya yankisi olabilecegini, buna ne gibi
eserlerin denk ' diisecegi arastirilmali

ve belirlenmelidir. Bu, toplumsal tezin
cografyasidir. Bilimsel meselelerin bagka

cografyas1 .' yoktur.

"Degisen baglar veya degisen ortak yonler" ad1
altinda bir konudan daha s6z

edecegim. Bir tezin cografyasi olarak s6z ettigim
konuyla burada tamamen uyusan

bir seyden soz edecegim. Birbirine bagh iki grup
arasinda diismanlik ve ayrilik

olusturulabilecegi gibi, iki diisman; birbirinden
ayri ve yabana iki grup arasinda bir

takim baglar ve degisken ortak yonler varetmek
mimkiindiir. Bu hem Afrika'da, hem



Latin Amf:rika'da ve herkesten daha cok
doguda, Ozellikle de Islam tilkelerinde rol

oynayan bir durumdur. Birisi -yalan Ve hileyle-
dini ortaklik ve iletisim adinda, birisi

-bozulmus sekilde- kavmiyet ve kan adiyla, bir
iletisim olarak mevcuttur. Yani

kendisine inanilabilir {i¢ fikir ve ti¢ dogru
mektep, kendi zamani ve cografyasi

disinda, izah edici bir alet seklinde, birbirine
kars1 olmasi gereken siniflar,

topluluklar veya milletler arasinda yalanci bir
iletisim, temelsiz bir akrabalik ve

komsuluk seklinde isttihdam edilmistir.

Birisi, daima halk karsiti etkenler tarafindan
halkin aleyhine isttihdam edilen din,

digeri, kavmiyet ve kan bagi son olarak
insanligin birliginin aslolusuna inanan



Hiimanizm {i¢ unsur olusturmaktadir. Hiimanizm
bugiin milliyet¢ilik aleyhine atilan

bir slogandir. Ciinkli milliyetgilik, bugiin
Afrika'da, Asya'da, Latin Amerika'da

somiirge karsit1 ileri bir cephe sekline girmistir.
Hatta Afrika'da Marksizm'den daha

ileridedir. Batiran somiiriisiine karsi, ti¢lincii
diinya tlkelerinde, 6zgiirliik¢ii bagimsiz

hareketlerin liderligini, en 6n siralarda resmi
Marksizm'in elinden almistir.

Hiimanizm, sOmiiren ve sOmiiriilen insanlar
arasinda yalanci bir iletisim kurmak, bu

ikisi arasindaki diismanlig1 ve kini ortadan
kaldirmak ve insana tapan sufice genel bir

barisa ¢evirmek icin, diinyaya ve onun kaderine
hakim olan gii¢ler tarafindan

devreye sokulmus bir seydir. Elbette burada



felsefi ve. bilimsel Hiimanizm

meselesinden sz etmedigim agiktir. Insan
tirtinii sevmek kesinlikle kutsal

ger¢eklerden birisidir. Fakat bu kutsal gercek,
bugiin kimin elinde, hangi zamanda,

ne i¢in ortaya atilmaktadir? Dogulu ve Batily,
sOmiiren ve somiiriilen, hepsi birbirinin

uzuvlandir! Milliyet, 6zel kavmi anlamiyla,
toplumun durumuna uymayan cografi

bir konumda” bazen, bu diisiinceye inanmayan
kimi etkenler tarafindan yalanci bir

Ortii hazirlanmistir, somiiren ve somiiriilen
gruplar ve simiflar arasinda "ayni tiirden

olma" esas1 iizerine temelsiz bir iletisim
kurulmustur!! Bilimsel bakimdan da

dogrudur. Ciinkii bir siiliigii bir insanin lizerine
yapistirip, siilik onun kanini1 emdigi



zaman, o insanla ayni kandan olur!!

Din de, biri somiiren ve yagmalayan, digeri
sOmiiriilen ve yagmalanan iki grup

arasindaki ortak inanclar ve kutsal baglar
meydana getirmek icin, dini birtakim sahte

siarlar, telkinler ortam1 hazirlar. Sonra bakarsiniz
ki biitiin 6mriimiizce kendisi i¢in
zahmet ¢ektigimiz, yiyecek ekmegimiz olmadigi
halde verem olmus bir siiliik gibi,

bizim ve ¢ocuklarimizin kaniyla beslenen filan
haci efendi, agit meclisinde agitcinin

sesi daha yiikselir yiikselmez, heniiz Hz.
Zeyneb'e agit boliimiine gelmeden

bayihveririi Ne kadar temiz kalpli bir adamdir!!
Imanli ve kutsaldir! Biz haci

efendinin gosterdigi bu basariya hi¢bir zaman
ulasamadik!!...
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Bu aralarinda diismanliktan bagka bir bag
olmamasi gereken iki insan veya iki din

kardesi arasinda, asagidan sahte bir bag
kurmaktir.

Islahatci ve aydm bir adam! olan Asafii'd-devle
Horasan valisi olup Meshed'e

gelince, sehri s0yle genel bir incelemeden sonra
halkin gerikalmighgimnin asil sebebini

anladi. Bu sebep suydu. Meshed'teki
diikkkanlarda birbiriyle 1lgisiz mallar satildigini

anlad1. Ornegin bir magazadan kumas, et,
komiir, silgi vs. her tiirlii sey

almabiliyordu. Bir emir ¢ikarip yarindan itibaren
hangi diikkanin ne cins mal



satacagini belediyenin belirlemesini istedi. Daha
sonra bunlar belirlenince, bu

belirlenmis seyleri satmaya ve bununla ilgili
mallara yonelmeye zorladi halki!

Hi¢ oyalanilmadan, siddet ve dikkatle bu emir
uygulandi. Her magazanin mal

belirlendi. Sonra, kendisi dogrudan dogruya,
yine birbiriyle ilgisi olmayan mallar

satiliyor mu diikkanlarda, diye teftise ¢ikti. Bir
glin teftis sirasinda, kutularin ve

orada bulunan keselerin durumundan bir tiitiinci
diikkkani oldugunu anladig1 bir

magazaya vardi. Burada kural geregi baska
mallar satmak istediginde, agizlik, cubuk,

nargile, marpug vs. tiiriinden esyalar olmasi
gerekiyordu. Fakat vali bir anda bu

tiitiincli diikkkaninin esiginde bir salvar ip1



oldugunu gordii! Cok hiddetlendi,

tiitlincliyli huzura getirmelerini emretti.
Bagirarak "Bu ne?" dedi. Titiincii "salvar

ip1" efendim diye cevap verdi. Vali tekrar
kizarak "bu iple tiitiin arasinda nasil bir ilgi

var, dedi. Tiitlinci, "efendim aralarinda tam bir
ilgi var, izin verin arzedeyim" dedji;

bizim bu tiitlinlerimiz ¢ok serttir, miisteri onu
alip ilk nefesi ¢ekince Oksiiriik onu

Oyle bir zorlar ki efendim salvarmn ipi kopar.
Iste bu yilizden bizden bir doyumluk

tiitlin alan herkese, bu tiitiinle beraber iki tane de
salvar ipi sarar ve miisteri-
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ye veririz. Ilgisi budur efendim

Iste sakalla ¢okiisiin ilgisi, carsafla geri



kalmishgn ilgisi, yazgiyla cahilligin ilgisi,

sOmiiriilenle somiirenin ilgisi, hepsi degisimci
ilgilerdir; salvar u¢kurunun tiitiinle

ilgisi gibidirler!?

Bundan dolayi, aydinin toplumdaki en biiyiik
sorumlulugu, toplumun gergek ve asil

¢okiis sebebini bulmak, insan ve ¢evre i¢in
durgunluga, geri kalmishga ve faciaya

sebep olan gercek etkenleri ortaya ¢ikarmak,
ondan sonra uyku mahmuru, bilingsiz

toplumunu, tarihin ve toplumun ugursuz
yazgisina sebep olan temel etkenlere karsi

uyandirmak, toplumun hareketi ve bu durumu
terk etmesi i¢in dogru yolu ve ¢oziim

seklini tahmin edip, onlara gostermektir.
Imkanlar, ihtiyaclar ve sorunlar temeli



lizerine, yine toplumunun sahip oldugu
sermayelere gore, millet icin mevcut olan

¢O6zlim yollarini ele gecirmektir.

Sermayeleri dogru olarak, kullanmaya, sorunlari
inceden inceye tanimaya dayali bir

mektep ve programa gore, gercek iletigimi,
sebebi ve sebep olani, ¢okiis,

uygunsuzluklar, hastaliklar, i¢ ve dis olgu ve
etkenler arasindaki ilmi baglari ortaya

cikarmaya yonelmektir. Kendisinin hissettigi
sorumlulugu ve aydinlarin smirh

grubundan kendi halkinin i¢ine de aktarmalidir.
Toplumun biinyesinde var olan

toplumsal ¢eliskileri, toplumuna bir biling ve
duygu olarak vermelidir.

Bugiiniin aydinlar1 genellikle, bir toplumda
diyalektik bir ¢eliski oldugunda, bu



celiski etkeni ve tez-antitez arasindaki zorunlu
savasin toplumu harekete ge¢irdigine,

devrime ittigine, ileri gotiirdiigiine,
ozgiirlestirdigine, hasili bagka bir asamaya

soktuguna inanmaktadirlar. Bu inanca gore,
toplumsal bir ¢eliski olan fakirligin

kendisi veya
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yine toplumsal bir ¢eliski olan sinifsal farklarin
kendisi, dogrudan diyalektik bir

celigki olusturur. Bu ¢eliski toplumun harekete
ge¢cmesine sebep olur. Oysa boyle bir

sey yoktur, bu biiyiik bir aldatmacadir. Hicbir
toplum yalnizca boyle diyalektik bir

celiskiye sahip olmasi sebebiyle, yani smifsal
celiskisi, fakir-zengin arasinda derin



ucurumlar ve bozukluklar var diye harekete ve
degisime ge¢mez. Ozglrliige

kavusamaz. Toplumun i¢inde fakirligin
bulunmas1 veya smifsal ¢eligkilerin binlerce

y1il aynen kalmasi, toplumda higbir sekilde
goriinen bir degisimin olmamasi

miimkiindiir. "Diyalektigin hareketi yoktur".

Toplumda ¢eliskinin varlig1 harekete sebep
olabildigi zaman, diyalektik toplumun

icinde diismanliga, celiskiye ve tez-antiteze
doniisecektir. Bu ¢eliski toplumun ve

sosyal diizeninin i¢inden alinarak, toplumdaki
insanlarin vicdanina ve bilinglerine

konmus olacaktir.

Bugiin Afrika'da ve Avusturya'da 3000 yil
onceden bugiine dek sosyal sistemleri



degismeyen kabileler vardir. Oysa ki bu
toplumlarda fakirlik ve sinifsal ¢eliski

tamamen mevcuttur. Iste bu yiizden, toplum,
sinifsal diyalektik ¢eliskisine, fakirlige

ve ¢oklintiilye ragmen yiizyillarca kalabilmekte,
biinyesinde hicbir sekilde bir

degisiklik yol bulamamaktadir. Bunun istisnasi,
bu celiskilerin toplumdan "halkin

bilincine" girmesidir.

Fakirligin var olmasi bir hareket olusturmaz.
Hareketi var eden fakirligin

hissedilmesidir. Oyleyse bir hareket meydana
getirmesi i¢in, ¢eliskinin toplumun

icinden, toplumdaki insanlarin vicdanina ve
ozbilincine gegmesi gerektigini anlamisg

olduk. Boylece aydinin sorumlulugunun ne
oldugu da aydmlandi. Aydmin



sorumlulugu 6zetle toplumun i¢
uyumsuzluklarinin, o toplumun bireylerinin bi-

Hnclerirte ve duygularina aktarilmasidir. Bundan
sonra toplum artik kendi hareketini

yerine getirecektir.

Buna gore, aydin su vasiflara sahiptir: Aydin
toplumsal uygunsuzluklara ve

celiskilere karsi bilgili olan, bu ¢eliski ve
uygunsuzluklarin gergek sebeplerini

anlayan, bu ylizyilin, bu neslin ithtiyaglarini
taniyan, bu kotii durumlara mahkm olan

halka kurtulus yolunu gostermekle sorumlu
olan, toplum i¢in ortak ideal ve ¢6ziim

yollar1 arayan, kendi geleneksel, geri kalmis
toplumsal biinyesinde, halka cosku

icinde ortak bir agk ve iman asilayan, hareket
olusturan, kendi bilgisini ve 6zbilincini



halkina aktaran, yani tek kelimeyle halkina
risalet (elgilik) gorevi yapan, hidayet ve

adalet i¢in insanlara ask, iman, hedef ve hareket
veren, tarihteki peygamberlerin

yolunu devam ettiren bir insandir. Dili kendi
zamaninin diline, ¢6ziim yollan bu

uygunsuzluklara ve sermayesi kiiltiirline uygun
olan insandir aydin. O halde "nereden

baslayalim" sorusu bugiin genellikle yanlhistir.
Bunun yerine "Burada nereden

baslayalim?" denilmelidir.

Ben bir giin merhum Celal Al-1 Ahmed'ten25
sOyle sormustum:

"Her hangi bir ise el atmadan ve onun hakkinda
bir sey soylemeden once, bir aydin

olarak, en acil ve en biiyiik sorumlulugumuzun;
biz miislimanlarm ve Islam



toplumlarinin, tarthin hangi noktasinda yer
aldigini tesbit etmek oldugunu

diistinmiiyor musunuz? Acaba gercekten 20.y.y
Avrupasi'nda m1 yasiyoruz ki,

onlarm ¢6zliim yollarini1 kendi ¢6ziim yollarimiz
olarak gosterelim ve Avrupali

yazarlarin, mektep sahiplerinin ve ideologlarin
¢cevirmeni mi olalim? Acaba sanayi

doneminde mi yasiyoruz, sanayiin

25. Celai Al-i Ahmed (1923-1969): Iranh.Oykii
yazari ve arastirmact, (¢.n)
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sikintilar1 canimiza m1 kastetmis? Acaba biiyiik
bir burjuvazi donemine mi ulastik?

Acaba halk yiginlarma hakim olan dini



donemler uzaklastt m1? Acaba

toplumumuzun kiiltiirii bir sanayi kiiltiirii mii,
rasyonel bir kiiltiir mii? Bir Descartes

kiiltiiri mii? Ortagagda miy1z? Dini reformlar
caginda miy1z? Ronesans doneminde

veya Biiyiik Fransiz Devrimi zamaninda miy1z?"

"Oyleyse 6nce, aydinin ¢dziim yolu ve halkin
gorevinin aydinlanmasi ic¢in, tarihin

hangi asamasinda oldugumuzu belirlemeliyiz".

Ozet olarak, toplumumuz hali hazirda, tarihi
asama bakimindan bir RGnesans'in

basinda ve bir Ortagag doneminin sonunda
yasamaktadir (Eger Bati tarihiyle

karsilastiracak olursak tabii). Buna gore
diisiinsel ve toplumsal ortagagdan, Bacon'in

ronesansina benzer bir r6-nesansa dogru gelisme



ve degisme donemindeyiz.

Ekonomik bakimdan, Islam iilkelerine hakim
olan toplumsal sistem genellikle

piyasa ve tarim sistemi olarak "araci
burjuvazi"dir. Yani toplumumuzun asil

altyapisi, tarimsal tiretime dayalidir. Sehirli,
paraya, sermayeye ve burjuvaziye dayal

bir ekonomiye degil. Ciinkii Fransiz Devrimini
meydana getiren Avrupa burjuvazisi,

[ranli burjuva sinifiyla veya islam
toplumlarindaki burjuvaziyle tamamen zittir.

Sinifsal ruhbilim bakimindan, ¢ogunlukla bu
ikisini birbirine karistirmaktayiz.

Islam toplumlarmnin burjuvazisi, klasik piyasa
burjuva-zisidir. Bir sanayi, banka ve

sermaye burjuvazisi degildir. Piyasa burjuvazisi
hareketli ve acik bir burjuvazi



degildir, belki kapal1 bir doniisiim burjuvazisidir.
Yani, tarimin Urettigimi tiikketime

sunmak bi¢cimindedir. Yeni yetisen bir
burjuvazimiz var, goriiniis bakimindan, 18.

y.y Avrupa

burjuvazisine benziyor. Ama toplumsal
¢O0ziimleme bakimindan onunla ilgisi

yok. Bu araci burjuvazidir. Yani pazardan,
diikkandan disar1 ¢ikip modern ve liiks

caddelerde, modern diinya burjuvazisinin
mallarim satan araci kimseler vardir.

Bunlar kendi yerli toplumlarinda batinin
tilketimini yaymaya calismakla

mesguldiirler. 18. y.y Av-rupasi burjuvazisinin
aksine bu burjuvazi, iiretimci

koyliinlin karsisina iiretimei sehirliyi ¢ikarmistir.
Bu burjuvazi, sehirde bir iiretim



olmaksizin sehirli tiiketimi meydana getirmistir.

Elbette igeride modern iiretimi baslatan kimseler
vardir. Ama bunlar heniiz bir sinif

ve topluluk sekline girmemislerdir. Ciinkii milli
burjuvazi, bir kag tane ¢ok ileri ve

modern uretim birimi kurabilir. Ancak bunun
toplumsal bir genelligi yoktur.

Yalnizca bir birimdir, simif degildir. Kiiltiirel
bakimdan, kendi "kiiltiirlimiiziin tipini"

tanimak zorundayiz. Yunan'm kiiltiir tip1
felsefidir. Roma'-mn kiiltiir tipi askeri ve

sanatsaldir. Cin'in kiiltiir tipi sufiyanedir. Hind'in
kiiltiir tipi ruhanidir. Bizim kiiltiir

tipimiz ise dindir, Islamidir.

Kiiltiir tipi, yani bir toplumun ruhuna galip gelen
bilgiler, 6zellikler, duygular,



gelenekler, goriisler ve idealler biitiiniidiir. Zira
bunlarda ortak bir ruh vardir. Bu ruh

hepsini "kiiltlir" adinda ortak bir bedende
birlestirmektedir. Her birey , bu kiiltiir

ocaginda nefes almakta, beslenmekte ve
olgunlagmaktadir.

Bu yiizden, toplumun kiiltiiriinii tanimak, o
toplumun i¢inin, duyarliliginin ve

duygulariin gercegini tanimaktir. Bir kimsenin
"ben felsefe bilmiyorum, felsefi

goriisiim yok, ama Yunanlilar1 tantyorum veya
Hint toplumbilimcisiyim ama

Budizm, Vedaizm nedir
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bilmiyorum" demesine imkan yoktur.



Aydin da, kendi toplumunun vicdaninin
derinliklerinde yer almahdir. Eger Hint'te

ise Budizm'i, Vedaizm'i iyiden iyiye tanimalidir.
Cunkii Hint kiiltiir tip1 Vedat tiptir.

Bu yilizden Avrupali modern bir toplumbilimci
Hint'te hi¢gbir sey yapamaz. Bir seyler

yapabilen insanlar "Gandhi" gibi tiplerdir.
Gandhi, Hintli ruha ve Hint kiiltiiriine olan

yakinligi, asinaligi, o toplumla anlasabilmesi
sayesinde, toplumu bunca harekete

gecirmeyi basarabilmistir.

Bundan dolay1 aydinimizin, kiiltiiriine hakim
olan ruhun, tslami ruh oldugunu

anlamasi lazimdir. Toplumun duyarhiliklarini ve
ahlaki altyapisini, tarihini, olaylarini

meydana getirenin Islam oldugunu bilmelidir.
Bir ¢ok aydinimizin anlayamadig:



gibi, eger bu gercekligi anlamaz-sa, kendi
yapmacik ve sinirli ortaminda kalacaktir.

Kendisi dini inang¢lardan uzak ve beri saydigi,
19. ve 20. y.y Av-rupasi ortamini

teneffiis ettigi i¢in, toplumunu tanimak ve
anlamakta yanlislara diisecek, boylece

halkin kabuliine mazhar olamayacaktir.

Eserlerini ¢evirmis olmam dolayisiyla kendisiyle
iletisim i¢inde oldugum saymn

Fanon'un, din yoluyla toplumda yapilan
calismalara kars1 duyarlilig1 vardi, din karsiti

bir hali vardi. Ama ben onu, 6zel bir dine ve
kiiltiire sahip, baz1 toplumlarda, bu dinin

sahip oldugu imkanlar, sermayeler, ruhi haller
ve kendine 6zgu geleneklerin,

toplumunu bir yone gotiirmesi ve rehberlik
etmesi yolunda aydma yardim



edebilecegine, siz dindis1 yollarla, dini inanclarla
savasarak toplumu buraya

getirmektesiniz diyerek ikna ettim. Sonra
sozlerime devamla "Sizin bu din dis1

durumunuz ortagag Avrupasi'nin dzel dini ve
ozel tecriibesinin, IS. ve 16. y.y'lardan

sonra Avrupa toplumunun

kurtulus tecriibesinin malalidir. Ancak bu
terciibeyi Islam toplumlar1 adina

genellestiremeyiz. Ciinkii, Islam toplumunun
kiiltiirii, bu dini olusturan gelenekler,

dini goriisler ve unsurlar, din adina ortacaga
hilkmeden seyin ruhuyla tamamen

karsittir. Akli bakimdan da herikisini tek bir
hiikme baglayamayiz, tslamin Afrika'da

ve Hris-tiyanlik'n Amerika'da bugiinkii
durumun karsilastirilmas: goriisiimii



giiclendirmektedir" dedim.

Yontem agisindan, 16.-17.y.y Avrupasi
aydinlarinin kendi kendileriyle savastigi

sekilde bu dinle savasacak olursak, en biiyiik
hatay1 islemis oluruz. Ciinkii Iran'in

dini duygusu ve dini kiiltiir duygusu, Ortagag
Batisi'nda din adma var olan seyle

tamamen Zzittir.

tslam't ve Hristiyanhk't birbiriyle
degerlendirmek, sonra da aydinca bir yargiya

varmak ¢ok yanlis bir islemdir. Filozof veya
tarih¢i, biitiin dinlere ayn1 gozle

bakabilirse de, aydinin boyle bir sey yapmaya
hakki yoktur. Ciinkii aydin, tarthin

hangi doneminde, hangi toplumda, nasil bir
halka bagl oldugunu belirlemek



zorundadir. Islam toplumumuzun aydmmin su
biiyiik yanilgiya diismesi miimkiindiir:

Yani, bugiin toplumun i¢inde din adina bir
akima sahip olan seyi, kendi tarihinin ve

kiiltiirtiniin gergek dini olarak ele almasi, sonra
onunla savasmaya kalkisarak inkar

etmesi, dini toplumu 19. y.y Almanya'sinin
sanayi toplumuna uygun bir ideolojiye

cagirmasi ve toplumunda bozguncu bir rol
oynamasi miimkiindiir.

Bu aydin, islam toplumunda dinle savasmasi
yliziinden halki, aydinlar kutbundan

yana korkutmakta, lirkiitmektedir. Halk da din
karsitt aydmin elinden ka¢gmak igin,

goriiniiste dint himaye ettigi sanilan bir takim
gerici, bozguncu ve somiiriicii

etkenlere siginmakta ve bu sekil-
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de halkin aydinla olan bagi kopmakta, aydin tek
basina kalmaktadir.

Bugiin Islam toplumlarinda aydinlarin inzivaya
cekildigini gormekte ve

hissetmekteyiz. Ger¢gekten aydm olan resmi
kaliptaki bir "gen¢ aydin", halka yol

bulamamaktadir. Onlarla konusamamakta, sanki
onlarla ortak bir dine ve kiiltiire

sahip degilmis gibi, diller1 birbirine yabanci
kalmaktadir.

Aydm bu bilince varmak zorundadir. Halka
karsi olan, daima onlarin yazgisini

yoneten, halki ve duygularim bugiinkii
yazgilarindan igfal edip, ge¢cmis meselelerle

kisirlastirmak i¢in dini keskin bir silah olarak
kullanan, halkin somut baglarini soyut



bir takim baglara doniistiiren, din adina halkin
dikkatini 6liim Oncesi hayattan, 6liim

sonrasi hayata ¢ekerek, miisliimanlari rahat,
ozgiir, miireffeh bir hayata sahip

olmaktan alikoymak icin, bu hayattaki ideallerini
oliimden sonraki hayata

ozellestirmek amaciyla tahrif eden, sonug olarak,
insanlarin en biiylk ruhi, diisiinsel

gli¢lerini ger¢cek hayata dogru sevkeden bir dini,
biitiin gozleri, kulaklari, gontilleri bu

hayattan alip 6liim sonras1 hayata yonelten bir
sekle sokan, din adina, diinya hayatina

yonelmeyi bir tiir ¢okiis ve bozulus sayan,
toplumda bir tiir zahitlik, ahiretgilik

diisiincesi yayan bozguncu ve gerici etkenleri
bilmek zorundadir aydin.

Bugiiniin aydin1 biitiin bu etkenleri hissetmekte,



bilmektedir. Ama o kadar bilinchi

ve dogru bir sekilde degil. Bu ylizden aldig:
netice.dinin halk i¢inde bozguncu bir

rolii oldugu, maddi ve somut hayatin ¢okiis
sebebi oldugu bigiminde olmaktadir.

Gizli gerici gligler, bilinmeyen dis etkenler de bu
gliclii durumlariyla halkin ve

aydinimn aleyhinde bir¢ok c¢ikarlar elde
etmektedirler.

Aydn, taklitten ve meselelere ylizeysel
bakmaktan sakinmali ve halkin arasinda

bugiin var olan dinin donuk roliiniin,
toplumunun altyapisini kuran gergek Islam dini

ve kiiltiruyle ilgisi olmadigmi, ortagagin din
karsit1 Hris-tiyanhgi'nin Islam'in

bugiinii ve gegmisi i¢in genellestiri-lemeyecegini
anlamahdair.



[slam toplumunun aydin1 -dini ve imani agidan
inanci ne olursa olsun- kesinlikle ve

zorunlu olarak Islam'1 bilmeli, tanimalidir. Iste
ancak Islami tanidiktan sonra, ansizin

inkilabi, sasirtict ve dnceden kestirilemez bir
hale sahip olacak, nasil bir facianin

meydana getirilmis oldugunu anlayacak, diger
aydinlarin hepsinin vakitlerini,

yeteneklerini ve dehalarini, halk: kotii
baslangiglarla nasil yok ettiklerini gorecek,

yanlis anlamalar, degisken davranislar, akil disi
baglantilarla nasil biiyiik bir felakete

sebep olduklarin1 anlayacaktir.

Isin kotiisii sudur. Dini su son iki {i¢ yiizyilda
ellerinde tutan onu bugiin

gordiigiimiiz donuk ve algalmis hale sokan
kimseler ve zamanimizin, neslimizin



thtiyaclarini bilen ama dinin ne oldugunu
bilmeyen aydinlarimiz yiiziinden sonugta,

kendisini kurtarabilecek bir Islam'a, kiiltiire ve
tarihe sahip olduklar1 halde, kendisini

kurtaracak dini bir bilince ulasamamuistir.

Aydm Islam'la savasiyordu, Islam fikrinin
inceligini halki uyusturmak ve kendini

beslemek i¢in araci olarak goriiyordu. Bu arada
Islam da tarihin derinliklerinde hapis

kaliyordu. Halk da kendi sinirh ve donuk
gelenekleri igine gomiiliiyordu. Aydin ise

halktan ayri, yabanci ve nefret edilen biri olarak
kaliyordu.

Batili, hatta Dogulu aydin bilir ki, aslinda
Katoliklik, Budizm, Vedaizm, Laotsizm,

ruhlar1 hayattan, somutluk-
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tan ve gerceklikten soyutluga, ideallere,
dogadtesine yonlendirmek isteyen bozguncu,

bireyselci diisiincelerdir. Bunlar hayatla bagi
biisbiitiin koparmaktadir. Yine bilir ki,

aydin topluma gii¢, sorumluluk ve ger¢eklik
vermelidir. Ama bu aydinlar dini

kiiltirimiiz ve 0zellikle 6zel bir tslam anlayis1
olan bizim sia mezhebimizin, o

diistince ve dinlerle tamamen zit oldugunu
bilmezler. Bizim dinimiz onlarla yalniz

ortak yonleri olmamakla kalmayip, tamamen
zittir ayn1 zamanda.

Aydin, Ortagag Hristiyanlik dininin ve bugiinkii



avam arasinda yaygin olan tslam'm

eserlerinin birbirine benzedigini goriince, bu
yanlisa diismiistlir. Sonra da Islam'in o

dinle benzer oldugu sanmis ve 19. y.y aydmlar
gibi onunla savagmaya kalkigmaistir.

Bu yanlisi, o gerici etkenler yaratmiglardir.

Hristiyanlikta, Protestan olan bir din diisliniiri,
16., 17. ve 18. ylizyillarda ne is

yapiyordu? "Bu kilise, bu kesisler, Hristiyanlik
dininin ilerici yonlerini gérmezden

gelmigler, bizim i¢in geri kalmishk, zavallilik
sebebi olmuslardir ¢linkii ziihde

yonelme, ice donme, bireysellik ve dogadtesi
ibadet ve manglar yaymislardir"

diyordu. Yani Avrupali aydin biliyordu ki dini
bir reform ve bir Hristiyanlik



protestanizmi kurmak i¢in Hristiyanligm
hareketli ve uyandirict yonlerini diriltmek

lazim.

Ama Islam'da ve mezhebimizde durum boyle
degil, zavalliligimiz, ¢aresizligimiz ve

sorumsuzlugumuzun agirhigi da durumun boyle
olmamasindan.

Islam'da yalnizca toplumsal hayati diisiinen,
yalnizca bu diinya toplumunun

bilincini, hareketini ve uyanis1 diisiinen ¢ok ileri
bir aydin gibi kimileri ortaya ¢ikmas,

[slam'in biitiin boyutlarini, var olan biitiin
yonlerini "Kan
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ve kilic", "imamet ve adalet" ad1 altinda iki
sloganla 6zetlemislerdir. Daima bu



tekrarlanmaktadir® Halk da biitiin bu
inan¢lardan ge¢mis, yalniz ve yalniz Hiiseyin'in

kiyamini biliyor, daima onu diisiiniiyor. Onun
i¢cin bir seyler hissediyor, agliyor, agit

meclisleri kuruyor, inanciin temeli olarak
"kan"1 kabul ediyor, dinini de o renkle

goruyor.

Ote yandan, Islam Peygamberlerini (s) ve dini
liderlerimizi biitiin halk, yalniz cihad

ve kilicla taniyor. Bu dinin slogani "adalet ve
rehberlik"tir, bu dinin tarihi "kan ve

kiiig"tir ama ortada nigin bir eser yok? Asil
biiyiik felaket budur iste. Meydana

getirilen kara mucize, istthmarci bir petrokimya
fabrikasinda "kan"1 "zehir"e

cevirmek, "kan"1 "
olmustur.

gozyasi"na dondiirmek



Onlara hatirlatincaya kadar Kerbala'y1
unutmadilar, ortaya koydular. Ama bu sefer

olumsuz etkisi olan bir sekilde kilici, islam
tarthinin bir simgesi olarak ortaya

getirdiler ama bilgisiz miislimanin kendi
kafasini yaracag sekilde.

Ama aydin bu kara faciaya ugramamahdir, avam
gibi aldanmamalidir. Tamamen

dikkatli olmalidir ki, ne Hint gibi ruhani, ne Cin
gibi irfani, ne Yunan gibi felsefi, ne

Avrupa gibi askeri ve teknolojik bir kiiltiire
degil, kendine 6zgii bir kiiltiire sahiptir.

Onun kiiltiirii; kendisine hakim olan ruh, esitlik
ve adalet olan, imanin, idealin,

maneviyati i¢ice oldugu, hayat verici, gli¢
bagislayici etkenlerle dolu bir kiiltiirdiir.

Biitiin bunlar, Islam toplumunun, geri kalmas,



gelenek¢i dogu toplumlariin, tiglincii
diinyanin muhtag¢ oldugu seylerdir.

Iste bu yiizden, aydin, halkin higbir isine
yaramayan yabanci kiiltiirlerin eserlerini

ceviren birisi olmak yerine, bu
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gliclii hayat veren ruhu bulup ¢ikararak, artarak
ona yonelmelidir. Bu ruh, var olan

canli kiiltiirde, toplumun i¢inde, halkin
duygularinda mevcuttur, sicaciktir,

hareketlidir.

Islam, sosyal hayattaki fakirligi aciklamaya
calisan diger dinlerin aksine soyle

demektedir: "Fakirlik bir eve girdigi zaman, din
diger kapidan ¢ikar" veya



inandigimiz mektebin kurucusu olan Peygamber
(s) soyle demektedir: "Maddi hayati

olmayanin manevi hayati da olmaz". Sanki
Proudhon konusuyor!! Bugiin bu dinden

cikardiklar1 sonuglarin ve "yoksulluga ve
talihsizlige ducar olan kimsenin kalbi daha

temizdir, daha duyarhdir, gaybi ilhamlarin
dogmasi i¢in daha iy1 bir ortam olabilir"

dediklerinin aksine bir sozdiir bu.

Bos midede higbir sey olmaz. Maddi ve
ekonomik eksikligi olan bir toplum,

kesinlikle manevi yonden de eksik olacaktir.
Ahlak, din adina sdylenen seyler, fakir

toplumlarda, tanrif¢i, s6zde geleneklerdir,
maneviyat degildir.

Bir papanin ¢alisma yontemi, "Ali"nin



yOntemiyle nasil karsilastirabilir. Bir yere

hakim oldugunda biitiin maaslar1 birbirine
karistirmalarmi, hazineden, toplumun,

askeri ve siyasi en biliyiik subayina ii¢ dinar
maas vermelerini, ayni1 kisinin kodlesine

de li¢ dinar vermelerini emretmektedir.
Tasavvuru bile miimkiin olmayan bir isi,

bugiin hangi sistemde gormek miimkiindiir?
Hangi toplum, hangi sosyalist sistem

bugiin boyle bir isi kabul edebilir?

Bizim, bu dini olusturan goriisleri, hedefleri ve
yonelisleri ortaya koymamiz ve

aydilara, "siz, karsisinda oldugunuz toplumun
ve kiiltiirlin i¢inde, halkla iletisim

kurabilmek i¢in ve din araciligiyla onlardan
uzaklasmak i¢in yalniz onlara



dayanmakla kalmayin. Hatta suna da
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iman edin ki, bu dinde var olan sey, halki
simdiki zaman ge¢mis zamanlara kovan,

yerylizii hayatindan 6telere gotiiren, toplumsal
ve somut hayatin sikintilarindan,

ithtiyaclarindan, arzularindan soyut hayallere
siriikleyen bir sey degildir. Bunun

unsurlar1 cihad ve adalet lizerinedir. Dini, ekmek
temeli lizerine oturtulmustur, ahireti

diinya temeline kurulmustur. Sahibi izzeti seven
bir "Allah", peygamberi silahli bir

peygamber, dememiz gerekmektedir. Adalet
meselesi, yalnizca bu dinin usuliinden

olmak tlizere var olan bir mesele degil, onun
tamamina hakim olan ruh, biitiin



peygamberlerin risaletinin amacidir.

Ali, arkadaglarindan Meysen'in hurma satarken,
hurmalar1 1yi ve kotii olarak ayirip

iki ayr1 fiata sattigini goriir, ona hiddetle soyle
der: "Ni¢in insanlari, Allah'in kullarini

siiflara gore ayirtyorsun?" Sonra eliyle
hurmalar birbirine karistirir ve hepsini ayni

fiata, orta bir degerle sat" der.

Biitlin 6mrii sermaye ve sOmiiriiyle savagmakla
gecen, Omriinl somiriici sinif

aleyhine vakfeden, kendisi bu yolda 6liip giden
Ebu Zer'i, "Allah'in mabedleri achk

lizerine bina edilmistir", "Ey acligi, daima ilhama
ve vahye uyan kimse" diye Saint

Paul'le karsilagtirmak miimkiin degildir.

Eger filozof veya tarih¢iysen, dini canin nasil



isterse Oyle telakki edebilirsin. Ama

eger bir aydin isen, zihni ve bilimsel bir goriisle
dini mutlak bir sekilde goremezsin.

Dinine 6zgii toplumsal roliinii kendin bul, ¢iinkii
senin yanilgin bir yazarin yanilgisi

degildir, toplumsal bir liderin yanilgisidir,
toplumu 6zgiir kilan birinin yanilgisidir.

Peygamber varisinin, tarithteki peygamberlerin
yolunu devam ettiren birisinin

yanilgisidir.
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0zet olarak arzediyorum. Toplumumuzun sahip
oldugu kiltiire gore, olmas1 gereken

aydini, sorumluluklar1 ve hedefleri tanimak,
toplumsal ¢eliskileri toplumun i¢inden,

onun vicdanina ve bilincine aktarmak i¢in



yapilan is, aydmin toplumunu

yOnlendirme ve aydinlatmada sahip oldugu
peygamberce sorumluluk, aydin olan

herkes isinin ara¢ ve gereglerini kendi
toplumunun sosyal hayatindan ve kendi

zamanindan kazanmalidir prensibi, ortak 6l¢ii ve
degerleri bilen evrensel aydinligin

olmadigma inanmak yenilik¢iler, yenilik¢i (1)
aydimlar tarafindan gosterilen kaypak

iletisimlerinden elde ettigimiz aci tecriibeler,
bunun gibi Avrupali aydinlar, taklitle,

ise dinle savasmakla baglayan, halkin halk
karsit1 en tehlikeli, en gerici seylerin

etegine siginmasina sebep olan aydinlarm,
yalniz ve yabanci kalisindan edindigimiz

tecriibelerle, aydin ne zaman topluma hakim
olan ruha, yani dine kars1 umursamaz



olsa, toplumun da kendi sorumluluguna karsi
umursamaz bir halde kalis1 deliliyle,

aydin tarafindan dine muhalefet edilmesinin,
halki bilgilenmekten, aydin neslin

aydmlati-ciliklanndan faydalanmasindan yoksun
birakmasi sebebiyle, yine aydinin

sahip oldugu diinya goriisii ve bilgi hatirina,
halki1 uyandirip bilgilendirmekte,

bilginlerden daha ¢ok, en 6nemli, en kalici rolii
oynayabilecegi nedeniyle, halkin

kendisini irticadan, tehlikeden, kokusmusluktan,
eskilikten ve perisanliktan

uyandirmast i¢in aydindan bekledigi seyler
sebebiyle, yine Islam kiiltiirtine™akim

ruhun adalet ve rehberlik olduguna, bu dinin
diger dinlerin aksine dine kars1 din

savasini, baska dini inkar ettigini ve onlara



inanmadigini bildirdigine26 olan
inancimiz sebe-

26. Kur'an'da kafir denilen kisiler din dis1
kimseler degildir. Su ayete dikkat edin:

"Altin biriktirip, hazineler yigan ve Allah
yolunda bunlar infak etmeyenlere azab1

mijdele". "Allah'm ayetlerini inkar edip, haksiz
yere nebileri 6ldiirenlere, insanlardan

adaletle emrolunanlar1 6ldirenlere elim bir

biyle, yine toplumumuzun din esasi ve bugiin
biitiin diinya insanlarinin ideali olan bir

goris lizerine kurulmus olmasi sebebiyle,
sehadet gelenegine27 sahiptir. Bu dinin

insanlari, hi¢ bir zaman magaralarda ve
tapinaklarda ¢ii-riimemislerdir. Hepsi zuliim

zindanlarinda ve savas alanlarinda sehadete



ermiglerdir.

Aydin, bu esaslara gore, bu toplumda, su anda,
halk1 6zgiirlestirmek, onlar1 hidayet

etmek, yeni bir agk, iman ve cosku
kazandirmak, zihinlere ve diisiincelere aydinlik

vermek, halki cehalet etkenlerine karsi,
hurafelere, zulme, ¢okiise kars1 uyandirmak

icin, dinden baslamalidir ise. Din, buradaki ozel
din kiiltiirti, bu dogru ve diizgiin

diistince anlaminadir. Su an var olan ve
karsisinda gordiigii din degil, aleyhine hatta

inkarma yeltenerek karsisinda gordiigii din
degil.

Aydin Islami bir Protestanizm kurmaya
yonelmelidir. Boylece Hristiyanhk

Protestanizm'inin, Ortacag Avrupa-sim patlattigi
ve din adma, toplumun yazgisini ve



diisiincesini donduran, durduran biitiin ¢okiis
sebeplerinin basmi ezdigi gibi, acil bir

sekilde topluma yeni bir diisiince ve hareket
bahsedebilecektir.

Elinde bir sey olmayan ve baris ve uyum
Mesih'inden, 6zgiirliik¢li, sorumlu ve

diinyaya yonelen bir Mesih yaratmaya mecbur
olan Avrupa Protestanizmin'in aksine,

azabi miijdele". Gergek kafirin kim olduguna,
ayetin siralanisia bakiniz. Insanlar

arasinda adaletin yerlesmesi ve esitlik i¢in
calisanlar, peygamberin yolunu, onlarin

yazgisini devam ettirenler olarak anilmis, onlarin
safinda sayilmislardir. Adalete,

esitlige ve peygamberlige diisman olanlarin
karsisinda hepsi ayni1 safta yer

almiglardir, iste bu, bu dinin, tarihi ve simifsal



telakkisidir." Dini yalanlayan1 gérdiin

mii?".... 27. Bizim tarihimizde sehadet gelenegi
vardir, sehadet olaylar1 degil.
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Islarhi Protestanizm, hareketle, aydinlikla,
heyecanla, sorumlulukla ve diinya

egilimiyle dolu bir halk yiginina sahiptir.
Kiiltiiriiniin en temel gelenegi, sehadet

gelenegi, "insan" ¢aba ve telasidir. Adalet ve
zuliim arasindaki savaslarla aydinlatici,

sorumluluk getirici ve insan 0zgurligiini
savunan kavramlarla dolu bir tarihi vardir.

Fitrat1 bu unsurlarla dopdoludur.



Oyleyse aydmm ise baslama noktasi, toplumunu
diriltmede, kurtarmada ve harekete

de gecirmedeki sorumlulugunun ilk noktasi
Islami bir Protestanizm kurmaktir.

Boylece:

1- Aydin, toplumumuzun biiyiik kiiltiiriiniin
azinliklarini ortaya ¢ikarip, artacaktir.

(Cokiise ve yigilmaya sebep olan maddeleri,
enerjiye ve harekete ¢evirecektir.

2- Toplumda var olan sinifsal ve toplumsal
celigkileri onun i¢cinden alip, sanat,

yazarlik, hitabet ve diger sahip oldugu
imkanlarm araciligiyla toplumun vicdania ve

bilincine aktaracaktir. Toplumsal biling
kivileimini, aydinlatict bilgiyi, halkin

gecesine ve kigsina sacacaktir. Bu Promete'nin



insana verdigi ilahi atestir.

3- Birbirinden ayr1 diisen, her giin daha da
uzaklasan aydin adasi ve halk sahili

arasina, bir anlasma, bilisme, dildeslik ve
yakinlik kopriisii kuracaktir. Boylece hayat

ve hareket i¢in var olan din, hayatin hizmetine
girecektir.

4- Din salahini, kendi gii¢lerini kullanmak i¢in,
yalandan bu silah1 kusanan veya

onu savunan etkenlerin elinden alacak, boylece
muhalif gruba silah1 biraktiracaktir.

Halki harekete ge¢irmek i¢in gereken giice sahip
olacaktir.

5- Dini bir ronesansla -yani hayat, hareket, gli¢
ve adalet dinine donerek- hem irtica

sebeplerini felg edecek, (aydmin



bugiine dek destekledigi sebepler) hem de halki,
uyusturan, igfal eden, ¢okerten

ve durduran seyden kurtaracaktir. Ayni unsurlar
dirilis, uyanis, hareket ve

hurafelerle savas i¢in arag¢ olarak kullanacak ve
kendi gergek kiiltlirline dayanarak,

dogumunu yenilemeye, kiiltiirel kisiligini
diriltmeye yonelecektir. Kendi insani,

tarihi ve toplumsal kimligini, Bat1 kiiltiiriiniin
hiicumu karsisinda belirgin hale

getirecektir.

6- Sonunda "Islami bir Protestanizm" hareketi
meydana getirmekle, (6zellikle itiraz

mezhebi olan, inanci, imamet ve adalet ilkesi,
tarthi devamli bir cihad ve sehadet

olan sia) halkin bugiinkii uyusmus, taklitci,
oturmus ruhunun iizerine, itirazci,



elestiren ve saldiran bir ruha doniistiirecek. Bu
biiyiik ve yi1gilmis enerjiyi

toplumunun biinyesinden ve tarthinden ¢ikarip
aritacak ve ondan, hareketli, 1sindirici

maddeler alip, topluma verecek, kendi cagini ve
zamani aydmlatip uyandiracaktir.

Iste bu yiizden ben, siz 6grencilerimin arasinda
bulunan dertli bir 6gretmen olarak,

tarthimin ve halkimin sikintilarinin ve
tecriibelerinin derinliklerinden ¢ikmais birisi

olarak, aydinin yeni bir imana ermesini, halkin
yeni ve coskulu bir bilince

kavusmasini timit ediyorum. Ciinkii halkimizin
bilince, aydinimizin imana ihtiyaci

var.
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KENDINI BILMEK 1V

I

SORUMLU AYDIN KiMDIR?

Sorumlu aydin i¢in var olan esas mesele, hatta
meselelerin en esaslisi, tarihi

kesfetmektir. Fakat, acaba "sorumlu aydm"
kimdir?

Aydin, 1stilahi anlamiyla filozoftan, bilginden,
fakih-ten, siyaset¢iden ayridir, tek

kelimeyle kendi konumunu hisseden yani,
kendisinin diinyadaki, toplumdaki ve

tarihteki konumundan yana bilgili olan kimsedir.
Tabiidir ki bu baglarin her birinde,



bir sekilde, kendisini miiteahhit ve sorumlu
hisseden kimsedir.

Diinya ve kendisi baglaminda "nasil olmak"
sorumlulugu (Ahlak). Toplum ve

baskalar1 baglaminda "nasil olmak" (Uygarlik).
Tarih ve zaman baglaminda "nereye

ve nasil gitmek?" (Gelisme).

Hem bu bilgilerin nisbi olmasi, hem de sonug
olarak sorumluluk sahasinin sinirh

olmas1 dogaldir. Bir millet somiirgeci bir
kudretin esareti altinda yasar. Somiirti,

siiflar-listii bir savas meydana getirir. Askeri -
siyasi emperyalizm (Bati'nin

Filistinde'ki empeyalizmi ve Siyonizm) Filistin
milletini kurban eder. Vatanini o

bolgedeki askeri giig iisleri ve siyasi oyunlarinin



merkezi haline getirir. Onun

saldiris1 karsisinda, koyli, isci, kii¢lik sehirli
burjuva, aga, sermayedar, din adami ve

aydmin yazgisi aynidir. Ekonomik emperyalizm,
bir tilkenin petroliinii, altinini,

kaugugunu yagmalamaktadir. Somiirtilen
iilkenin sermayesini ayaklar altina almakta,

canlanmasina izin vermemektedir. Sadece
kendileriyle ortak olan, isbirlik¢i olan

kimse-
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ler miistesnadir. Bunlar bir "zincir" olustururlar,
bir sinif degildirler, bu durumda

1s¢iy1 somiirmekte, canini ¢ikarmaktadirlar.

Bu sartlar altinda "konuyu" anlamakta, facianin
derinligini kapsamini ve dnemini



kendi varliginin derinliklerinde hissetmekte olan
herkes aydindir. Bu facianin

giderilmesi i¢in hayatindan ve giiciinden
harcadigi sey olgiisiinde, kendi

sorumluluguyla davranmistir. Bu kisi her ne
kadar bir mutaassip, sagc1 bir

muhafazakar, bir aga, bir sermayedar veya
biiyiik bir esraf bile olsa farketmez.

Esraftan olan ve esraf olarak kalan bir sagci olan
General De Gaul'iin, Fransa'nin

isgal yillarinda, ordunun telasa diistiigii,
Fransizm esir oldugu, Fransiz olmanin

hakaret sayildig1 yillarda, sorumlu bir aydinin
parlak ¢ehresine sahip olmasi bu

anlama gelmektedir.

Bazen yapilan hesaplar bozulmakta, tahminler
basasa-g1 donmekte ve ilkeler



gecersizlesmektedir.

Fransiz sultasma kargi, Cezayir milletinin
inkilabi seferberliginde "Islam Alimleri

Toplulugu" ve "Cezayir Miisliiman Ogrenciler
Kurulu", koyliiler ve asiret reisleri

soOmiiriiye kars1 kiyam edilen kurtarict cephenin
en Oniinde yer alirlar. Cezayir'deki

Komiinist Partisi'nin devrimci Marksist tiyeleri
de, sahneye ¢ikmakla kalmay1p, sanki

bir sorumluluk yerine getiriyorlarmiscasina,
siddetle ve kesinlikle, resmi bir

bildiriyle silahli miicadeleyi yasaklarlar. Hatta
"Milli Kurtulus Cephesi"ni, din

yobazlarinin ve kavmiyet¢i gericilerin oyuncagi,
maceracilar olarak adlandirdilar.

Onlarin, Isldim'a ¢agiran Malik Faysal'in
parasiyla, Arab birligine ve kavmiyetciligine



cagiran Abdilinnasir'in tahrikiyle, bir tiir
sonugsuz ve gerici bir anarsizm

baslattiklarini iddia ederler. Onlara gore, bu
aslinda

devrim karsit1 bir eylemdir, tarihin ilmi akigma
aykiridir. Ciinkii siniflar

savagsma dayanan ilmi tarih goriisii, somiiriilen
bir iilkede sermayeci smifin

cokiisiinden 6nce, somiiriilen milletin
kurtulusunu muhal sayar. Ciinkii, Batida

sermayedar oldugu siirece, yoldas Lenin'in
s0ziline gore, emperyalizm de onun en son

gelisme asamasi olacaktir. Bundan dolay1 ilmi
hareket ¢izgisi, biz Cezayirliler'in

Komiinist Partisi'ni destekleyerek, Fransiz is¢1
siifinin sermayedarlikla savasina

yardim etmemiz seklinde olmalidir. Boylece



Fransiz proleteryasi hiikiimete gecip

komiinizm, kapitalizmin yerini aldiginda,
somiirii de kendiliginden yokolacak ve

Cezayir kendi kendine kurtulmus olacak" derler.

Aydmin ne derece nisbi, sorumlulugunun nereye
kadar sinirli oldugunu

gormekteyiz.

Bir milletin dis sOmiiriiniin zincirine bagh
oldugu 6zel bir zaman ve mekén sinirinda,

somiiriiye cephe alan, dogru bir se¢im yapan,
kahramanca hareket eden, fedakarlik ve

samimiyetle dolu inkilape¢i1 bir ruha sahip,
sorumlu aydinin en yiice ¢cehresine sahip

birisi ortaya ¢ikar. Ama, milli cephelenme, dis
sahnede ortadan kalkip o asamay1

gectiginde, milletin bagimsizligini ve



kurtulusunu kazanmasmdan sonra, diismana

kars1 sekillenmis olan ortak bir ruh ve vicdandan
meydana gelen milli birlik, yerini i¢

cep-helenmeye ve smifsal belirlenmelere verir.
Bunun yanisira gerici ve ilerici iki

egilim birbiriyle ¢atisirlar. Ciinkii dis somiiri ve
milli esaretten sonra, zamanin

ortaya ¢ikardigi konu, i¢ sOmiirii ve fikri
gericiliktir. Artik bundan sonra mazlum

halkin yazgisi toplum i¢in bir mesele olmaktan
cikar. Bundan dolay1 aydin i¢in, o

yuzyilin iftihar kiirsiisiine ¢ikmis olan ve
milletinin kurtulus yolunun anahtar1 sayilan

o kahraman aydinin sorumlulugunun bu ¢agda,
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adalet yolunda halk i¢in bir set haline
doniismesi, sagiam bir kale olmasi

miimkiindiir. Clinkii biitiin gerici, algak, halk
karsit1 giicler, zahmetkes halk

yigmlarinin ve nasipsiz halkinin kanini emen
glicler, onun sOmiirii karsit1 cephelerde

elde ettigi kisiligin, niifuzun, so6hretin, itibarin ve
ifttharin borglarina siperlenebilirler.

Somiirti diizenini, sinifsal ¢eliskileri, gerici
egilimleri kendi maneviyat gii¢leriyle

saglamlastirip, aydinlar bu durumu yok olma
tehlikelerinden kurtarabilirler.

Bir ¢agda millet i¢in, smif veya tiir i¢in var olan
ve sorumluluk doguran bir mesele

baglamida aydinm nisbi-yeti olarak
anlamlandirabilecegimiz bu ilke, diger konular,

icin de gecerlidir.



Bunun gibi bir insan, goriisii, ruhiyesi, davranisi,
irsi meziyetleri, egitimsel, kisisel

ve sinifsal hasletleri, 6zel dini ve kiiltiirel
ozelliklerinin tiirii dolayisiyla, toplumun

macerasinin bir asamasinda, sorumlu bir aydin
telakki edilerek yer alir. Ayni

kimsenin, toplumunun tarihi agamasimin
degisimiyle, cephelenmelerin ve dengelerin

degisimiyle -kendisi bir degisime ugramaksizin-
konumu yok olabilir. Sonugta halk

karsit1 bir rol alir. Bir insanin iki farkl
toplumdaki tek konumunun, iki ¢elisik goérev

ustlenmesi muimkindiir.

Maneviyatciliga, ahlaki yetismeye, maddi
hayattan, gii¢ istemekten ve ekonomi

diskiinligiinden kacinmaya, tiiketim
uygarhigiyla savasmaya ¢agiran bir diisliniiriin



sozleri bir ¢agr1 degil, siir ve felsefedir. Bu
ancak onu, kendi ¢evresine (toplumsal ve

tarihi konumunda) zamanini ve yerini olusturan
gercekliklere oturtup lizerinde

yargiya vardigimiz zaman "¢agridir." Ciinkii
aydin i¢cin daima "nerede ve ne zaman"

sorular mevcuttur. Iste bundan dolay1, boyle
kutsal bir davetci, tiikketimin, lezzetin,

cinselligin,

paranin ve giiciin, insanin hayat yollarini
tikadigi, uygarhigmi ve diisiincesini

batirdig1 Amerika'da, hi¢ kuskusuz Mesihvari bir
davet¢idir. Ama ayni davetci

Hindistan'da yalnizca "Deccal" olabilir.

Hiiklim, anlamsiz bir regetenin iy1 veya kotii
olusuyla ilgili, onu hastanin hastaligi



acisindan degerlendirmek gerekir.

Her aydinin yakasma yapisan en biiyiik aldanis,
gecici, nisbi ve konumsal olan

gercekleri, tlkiileri ve cephe-lenmeleri mutlak,
ebedi ve evrensel saymaktir. Boyle

bir aldanis, insani, toplumu ve zaman1 daima
hareket ve degisimde goren, sartlarin

cesitliligini, ihtiyaglarin degisimini, cephelerin
ve yonlerin ayrilisini, ister istemez

itiraf eden bir aydin i¢in bagislanir gibi degildir.
Ciinkii hakikati taniyan bir

kimsenin, batila diismeye hakki yoktur.

Bir toplumun somiiriiyle ¢atistigi, 6zel ve tarihi
bir dudumda, tek sorumluluk; milli

birlige dayanan, biitiin gli¢lerin, egilimlerin
seferber edilmesine, smifsal ve diislinsel



biitiin farkli cephelerin ve yonlerin hareketsiz
hale getirilmesine dayanan kurtarici bir

savasa girismektir. Bu yolda olmayan hangi
disiince ve hizmetle ugrasilirsa

ugrasilsin, gecersizdir ve ihanettir.

Bu durumda, biitiin diisiincesini, ruhunu,
hayatini ve iilkiisiinii, kurtaric1 savasta,

somiiriiniin kovulmasi ve toplumun bagimsizlik
kazanmasinda 6zetleyen sorumlu ve

miicahit aydin, eger toplumunun biitiin
diisiincesi, ruhu ve hayatinin, daima,

somiiriiden kurtulma ve bagimsizliga
kavusmakta 6zetlendigini diisiiniirse, dar

gorisliiliige ve uygunsuz durumlara diiser.
Ciinkii baslangici son, araci hedef olarak

gormustur.
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Bugiin kendisine yonelinmesi ve herseyin
ugruna kurban edilmesi gereken biricik

hakikat olan onun ¢agrisi, slogan1 ve risaletinin,
milletin kurtulusundan ve somiiriiyle

savas asamasinin ge¢ilmesinden sonra, parlak
bir doneme ait altin kelimeler olarak

tarihe yazilmasi, onlari egitimsel unsurlar,
kiiltiirel sermayeler ve tarihi 6viingler

sayilmasi dogaldir. Bunlarin tekrarlanmasi,
gliclendirilmesi ve kendilerine

dayanilmasi, bir davet, seferberlik ve giiniin
meselesi olarak, halkin oyalanmasi,

basinin baglanmasi, uyusturulmasi ve



aldatilmasi, bugiinkii asamada var olan seyden

igfal edilmesinden, yeni ¢agda davetin slogani,
aydinin risaletinin basligi, halkin

hareketi ve eylemi olarak yer almas1 gereken
konunun inkarindan bagka bir sey

degildir.

Yeni ¢cagin, yeni bir boliimiin konusuna
yonelmek de

boyledir. Bagimsizligin kazanilmasiyla yabanci
somuri

niin kovulmasindan sonra, icinde milliyetin en
yiksek, en

oviing verici gorkem, kudret, birlik, samimiyet,
fedakar

lik, sehadet ve hayret verici kahramanliklarin
goriildiigi,



sloganli, edebiyatl, dilli, duygulu, cephelenmel,
ozgur

lik¢ii savasin 6zel baglarmin kuruldugu bir
yuzyil geci

yor. Ortak diismaninin tehlikesinden, yabanci ve

isgalcilerin sultasindan kurtulan millet evine
dontiyor. Sim

di, haklilara ve haksizlara gitme, ayricaliklari,
celiskileri,

tekellesmeleri, zorbaliklar1 gorme, bu evdeki
koklesmis du

zene itiraz etme zamani. Bu ev ki, bir grup
calismadan yi

yor, bir grup c¢alistigi halde yiyemiyor. Ali'nin
deyimiyle:

"Onlarin elleriyle topladiklarini,, bunlar
agizlaryla yutu



yorlar." ?'

Bu asamada mesele baskalasiyor, dolayisiyla
sorumluluk da. Aydin i¢in ister

islemez bir baska konu ortaya ¢ikiyor. Bu
durumda, 6nceki asamanin aksine, aydin,

oncelikle toplumsal zamanin gerektirdigi yeni
bir diizenlemeyi hazirlayan, kendi

safini1 bilinglice secen, biitlin maddi ve diisiinsel
gliciinii, ilmini, toplumunun bu tarihi

asamasinda sloganlasan ve iilkiilesen sey1
gerceklestirme yolunda ortaya koyan

kimsedir. Bu insanlarin kardesce yasayabilecegi
bir sistemin yerlesmesi i¢in sinifsal

somiiriiyle savasmaktir. Bir toplumda kardesce
yasayabilmek ise, "esit hayat" esasi

disinda miimkiin degildir. Ciinkii, cogunlugun
cektigi eziyet, azinligi zengin yapan,



temeli rekabete, ¢ikarciliga, daha ¢ok istemeye
ve hirsa dayali, insanlart zengin ve

yoksul olarak iki diisman boliime ayiran, bir
siift digeri tarafindan somdiiriilen ve

kullanilan, insanoglunun akbabalar gibi leslerin
lizerine Uslistiigii bir hayat ortami

yaratan bir ekonomide, 6giitle, ayetle, rivayetle
ahlak olusturulamaz.

Sinif diizeninde, somiirii ekonomisinde, bireysel
miil-kiyeteilikte, din kardesligi,

milli birlik, insani esitlik gibi s6zler yalnizca siir
yazmaya veya nesir yazip

konusmaya yarar edebi mazmunlardir. Sinifsal
sirke dayal1 bir toplumda "tevhid-i

ilahi" yalnizca "nifak" i¢in kullanilabilir bir
kelimedir.

Bundan dolayi, bu asamada aydin; diisiincesinin



biitiin ufuklari ve ilgisi, tilkliyle ve

inkilabi agkla dolu olan, sorumlulugunun biitiin
alanini smifsal tevhid i¢in cihadla

dolduran kimsedir.

Ama, acaba tarihin hareketi, daha dogru bir
deyisle, insan tiirliniin gelisim seyri, bu

asamada duracak midir? Somiiri ye
somiirgecilik msanin gelisimi yolundaki

setlerdir. Engeli kaldirmay1, amaci bulma
saymamiz, hayatm sart1 olan sagligi da

hayatin amaci1 gormemiz, dar gorisliiliiktiir.
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Tarihin kesin hareketi bizde su iman1 ve yakini
(kesin bilgiyi) meydana

getirmektedir: Insan tabiatin cebrinden bilimin



gliciiyle, sOmiiriiniin zincirinden

milletlerin kurtulus savasiyla, somiirgecilik
savasindan da inkilabin be-reketiyle

kurtulur. Tarih kervani bu asamalar1 zaferle
geride birakacaktir. Kervanla yanyana

buraya dek gelen bir ideoloji, eger buradan
itibaren kervani birakirsa, kii-¢iiliirse,

aksamaya baslarsa, bundan sonra artik
soyleyecek bir s6zii olmazsa, hi¢ kuskusuz

sinirli ve gecici bir ideolojidir. Bu ideolojiye
yaslanan bir aydinin da, "giliniin aydin1"

olmas1 ve sorumlulugunun, insanin sosyal
gelisim tarthinin bir asamasiyla sinirl

olmas1 dogaldir.

Nitekim, milli bir ideolojisi olan, sémiirii karsiti
savasim asamasinin oncii aydini,



somiiri karsit1 savas asamasinda eski bir
unsurdur, zamana yabancidir. Slogan1

eskimistir; coskusu, heyecani bosunadir, dili
unutulmus bir dildir. Artik gecmise ait

bir ¢cehredir. Yeni cephelen-melerde, gerici ve
halk karsit1 bir etken olma smirina dek

diismesi miimkiindiir. Sinifsal ideoloji temeli
lizerine diisiinen ve hareket eden,

sOmiirii karsit1 savas asamasinda inkilapg¢i olan
bir aydin, bu asamanin ge¢ilmesinden

'

sonra, tarihin hareketinde "asamadan uzaklasan'
ve "kervandan geri kalan", kendi

kendilerinin kurbani olan kahramanlarin
yazgisina sahip olacaktir.

Insanin hayatindan cehalet, zuliim ve cebr
kovulduktan sonra, ortaya gelen sey

hayatin ne oldugudur? Hayat ne olmalidir, nasil



olmalidir?

Kervan, cehaletin karanligindan ¢iktiktan,
haramilerin ve yol kesenlerin saldirilarini

defettikten, bireysel ve toplumsal bilinci, insani
diizeni ve adilane iliskileri bu

kervana yerlestirdikten sonra, her sey son
bulmus degildir.

Belki her sey yeni baslamaktadir. Yoldaki
engelleri kaldirmak hig¢ bir zaman, yolun

sonu degildir. Bu dogru bir hareketin baslangic
noktasidir. Bugiin, aydinliga erisen

bir insan kurtulmus, hayatini1 da kurtarmis,
yeniden esenlige kavusmus. Hig

kuskusuz, meselelerin en 6nemlisi ve en hayatisi
olarak, -artik gecici, sinirl ve

konumsal olmayan, mutlak, ebedi ve varliksal
olan mesele- bundan sonra tarihin ne



tarafa dogru hareket ettigini bilmek olarak
gormektedir. Yani hangi yonii segcmek

gerekmektedir? Varlik ve hayat ondan ne
istemektedir? Mesele budur.

Yalnizca "giiniin aydin1" olmak istemeyen,
sorumluluk dairesinin, tarithin belli bir

sosyal konumunda smirli kalmamasini ve
zamanin bu asamasinda goérevinin sona

ermemesini isteyen aydin, varligi kapsayan,
"insan1" biitiin tiirleri icinde ve tarihi

genelligi icinde yorumlayan, onun gelisim
hareketini ta sonuna kadar izleyen yeni bir

ideoloji aramak zorundadir. Sunu da biliyoruz
ki, insan esasen ancak bu genellik

icinde bir anlam kazanabilir. Tarih bu hareket
icinde taninabilir. Gegici ve konumsal

diisiinmek, bununla hareket etmek; en keskin



zekali aydmi, sorumluluklarin en

halisini ve ilmi ¢6zlimlerin en akillicasini bile
hatadan beri kilmaz.

Ideoloji eylem i¢in bir ara¢ degildir. Tam aksine,
ideolojinin gerceklesmesi igin

eylem bir aractir. Ideoloji ilk asamada, gercekligi
tanimaktadir, sonraki asamada

degerin yaratilmasi ve sorumlulugun kesfidir.
Gergeklik ise, ancak kendi genelligi,

biitiinliigu ve suirekliligi icinde tanmabilir.

Aydinlik, (aydin olma) ne felsefedir, ne bilim, ne
fikih, ne edebiyat, ne de sanat.

Aydinlik tek kelimeyle "hidayet ilmi"dir, bir tiir
niibiivvettir aydinlik, ne felsefe gibi

zih-
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niyet tiifetir, ne bthm gibi esyanin suretim ve
baglarmi zihinde oldugu gibi gosterir.

Aydilik "olus" bilimidir; insanin "varlik
bilincinden" beslenen "yol"dan haber

vermektir. Bu yiizden kendi zatinda "¢agn" ile
beraberdir ve tabii "sortimlulukla"da.

Ideolojiden, bdyle derin bir telakkiyle ve boylesi
genis bir yelpazede s6z etmek

gerekir. insan1 varligmm biitiin boyutlariyla
ortaya koyan ve tarihi biitiin toplumsal

asamalarinda takip edebilen bir ideoloji.
184
SORU VE CEVAPLAR

S- Sayin Doktor acaba bugiin Cezayir'deki
Fransiz somiiriisii yok olmus mudur,



olmamis midir?
C- Evet olmustur.

S- Pekala, onlar simdi nasil bir sisteme gore
davranmaktadirlar?

C- Onlar bir tiir kendine gelis haline
varmiglardir.

S- Acaba orada Islami bir sermayedarlik var
midir?

C- Islami sermayedarlik diye bir sey anlamsizdur.

S- Herhalde onlarm bir felsefeye gore is
yapmalar gerekiyor.

C- Genellikle bu inkilaplarin hepsi, basarili
olduktan sonra, diinyadaki yonlerini

yitiriyorlar. Bir tiir kendine egilme meydana
cikiyor. Ustelik bu da, gegmis boyunca

yikilanlari yapmaktan ibaret. Onlar i¢in var olan



zorluklar bizim i¢in tasavvur

edilebilir seyler degildir. Onlarm yiizyiize
geldikleri zorluklardan birisi, somiiriiniin

onlar1 bir "tek kiiltiir" haline sokmasidir. Cilinkii
sOmiirii, biitiin diinyay1 kendi tarlasi

saymaktadir. Bu ylizden de, bu mahsul her
nerede daha iyi yetisirse oraya ekmistir.

Ornegin Kuzey Afrika'da, giinesin bol oldugunu
topragin da iy1 oldugunu goriince,

sarap uretmek i¢in tiziimini dikmistir. Bundan
dolay1 Kuzey Afrika'nin tamama,

Fransa'nin sarap iiretimi ve Avrupa'ya ihrag i¢in
bir iiziim bag1 haline gelmistir.

Ciinkii hem tiiketici vardi, hem de sarabi
hepsinden daha iyiydi. Simdi, alkol bile

icmeyen bir Af-
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rika toplumu kendine donmiistiir, biitiin bu
baglarm ve tarlalarin vebali kendi

boynundadir. Bu baglarin hepsini yok etmesi
gerekmektedir. Bu sarap baglari yok

edebilmesi, sonra topragi yeniden bosaltip
kazmasi, tarimsal liretimine sifirdan

baslamasi ve kendi i¢ ihtiyacini karsilayabilmek
icin "bugday" ekmesi ne kadar ¢ok

sermaye ve zaman harcamayi gerektirmektedir.
Ciinkii Fransiz kendi diinyevi ihtiyaci

icin o bagi viicuda getirmisti, simdi bu Afrikah
kendi i¢ ihtiyacina gore bugday

ekmek istiyor, pamuk ekmek, arpa ekmek,
kimyon ekmek, hasili her seyi ekmek

istiyoruz. Bu tarimsal {iretim sisteminin
kendisinin, baska bir tarimsal iiretim



sistemine ¢evirilmesi i¢in yillarca zaman
gerekmektedir. Iste o zaman ne yapacagina

bakmaktadir. Biz bunu, bu sekilde gérmezden
gelip Afrika'nin, Asya'nin, Latin

Amerika'nin meselelerine, diinya somiiriisii
meselelerine mi yoneldim, yoksa kendi

1simize mi? Bu, ikincisini se¢gmistir. Elbette simdi
orada bulunan bu efendi, onceleri,

Kuzey Afrikali Miisliiman Ogrenciler
Kurulu'nun tiyesiydi, onlarin kurucularindan

ve liderlerindendi, bu ¢izgiye geldikten sonra,
isin ortalarinda yani 1955-1960

yillarinda Fanon'un ve onun mektebinin etkisi
altinda kaldi. Bu durum diinya aydini

icin biiylk bir iimitti: "Bumedyen Fanon'un
etkisi altindadir". Fanon yok olup, i¢

anlagsmazliklar meydana gelince ve duruma



kendisi hakim olunca, ayagim

milliyetinin ve iilkesinin etegine doladi. Yani
evrensel mesajini, milli mesajiyla

degistirdi.

S- Bu iiriin degisimi ve buna benzer meseleler
kag¢ sekilde meydana gelebilirler?

Ornegin sermaye koyuculugu Cezayirliler eliyle
olur mu?

C- Hayir onlarin sermayedarlar1 yok.

S- O halde, belli ki bir felsefeye gore
calisiyorlar? C- Evet, orada biitiin biiylik

sermayeler millilestirilmis-tir, 6rnegin bu
devrede, bir kag yil 6nce genel bir hamamu

bile millilestirdiler. Orada tek bir banka bile
yoktur.

S- Halk, ni¢in tek ortaklik akim1 gibi akimlarda



ogrencilere eslik etmiyor?

C- Ciinkii millet 6grencilerin ne dedigini,
ogrenciler de milletin ne dedigini

bilmiyorlar. O, bir sikint1 yiiziinden inliyor.
Onun pazarda veya kaldirimda ytiriiyen

bana kesinlikle mechul olan gizli bir derdi var.
Kars taraf feryat edip haykirdigindan,

ona hak vermem miimkiin. Fakat onunla o derdi
paylasmiyorum, ¢linkii derdinin ne

oldugunu bilmiyorum.

S- Iyi ama, Fransa'da neden bdyle degil? C-
Ciinkii orada ben onu tantyorum. Orada

ogrencinin halkla asla bir ihtilafi yok. Dogu
tilkelerinde 6grencilerde bir burjuvazi

cehresi var. Giyinisi bile tamamen belirli,
halktan daha iyi, daha iyi siislenip



piisleniyor. Oysa, Fransa'da bir otele girip "oda
var m1?" dedigimizde hayir diyor.

Hi¢bir tane yok mu dedigimizde ise, hayir
yalnizca tek bir 6grenci odamiz var diyor!!

S- Acaba Meshed'ten bir haber yok mu? C-
Hayir. Meshed'ten Imam Riza

oldiigiinden beri yeni bir haber yok!

S- Kisrevi'nin yaptigi is hakkinda bir agiklama
yapar misiniz?

C- Evet. O, 1942-1946 yillarinda dini meseleleri
ortaya koydu. Oturdugumuz evde -

ornegin bu yurtta- bir anda kiitiiphane tutusur,
ates yayilir ve bu durumda eger hepi-
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miz oturur veya cemaatle namaza durursak, ya



da kitap okuyup bagska bir hiiner

yaparsak ihanet etmis olmaz miy1z? S6ziin
cografyasi tek bir s6ze uygundur. Herkes

her ne s0z sOylerse soylesin, mutlak hakikat bile
olsa yanlistir.

S- Oziir dilerim, bu manayla acaba diger biitiin
isler yok oluyor mu?

C- Sakin ha! Yaptigi diger isler de bu gozoniine
alimarak bunun ¢izgisinde

olmalidir, eger ona engel olursa yanlistir.
Ornegin Islam'da cihad oldugunda orug

yoktur. Tebiik savasiydi (neredeydi bilmiyorum)
peygamber sahabesinden bir kagina

kirba¢ vurdu, Ramazan ay1ydi ve hepsinin
oruglarinit bozmaya izinleri vardi. Ama

bunlardan bazilar1 biz orucumuzu bozmayiz
dediler. Bfz iftar oluncaya kadar suraya



uzanacagiz. Iste o zaman uyansmlar diye
Peygamber (s), bunlardan bir kaginin

ensesine kirba¢ vurdu.

S- Ya namaz hakkinda?

C- Savas zamani "korku namaz1" vardi. Korku
namazi sudur: Bir boliik cemaatle

namaz kilar ve bir diger boliikk ndbet tutar. Sonra
nobet tutan boliik namaz kilar digeri

nobet tutar. Buna korku namazi ad1 verilir ve
savas zamanina aittir. Bu da gosteriyor

ki daha biiytik bir ilke varken, kii¢iik olan ilke
nehyolunur veya onun ¢izgisinde

bulunur ve ona engel olmaz. Eger ona mani
oluyorsa bu ¢ikarilir.

Imam Hiiseyin, Hac merasiminde Mekke'ye
girer. Biitiin insanlar Kur'an'm emri



geregi, Kabenin etrafini tavaf ederler. imam
Hiiseyin tavafin ortasinda, tavafini

bozar ve disari ¢ikar. Bu ne demektir? Yani eger
bir merasim engel olursa, eger 6zel

bir is yapilmas1 gereken yerde, baska bir is
yaparsak, yeptigimiz diger is her ne kadar

da dogru olsa, bos yeredir.

S- Sayin Doktor, buyurdugunuz insani ve
zamani cografyanin etkenleri insandir,

toplumdur. Siyaset de var midir?

C- Hayir. Ben, s0ziin cografyasi dedim. Bilimsel
meselelerde her soziin bir mantigi

vardir. Ya haktir, ya batildir. Toplumsal
meselelerde, soziin kendi mantigindan

baska, soziin cografyasi, yani zamani ve mekani
da dnemlidir. Bazen dogru bir soz,



0zel bir zaman ve mekanda dogruyu getirir.
Bundan dolay1 s6zilin cografyasina

bakmak gerekir. Tarih gosteriyor ki, bir donemin
ve bir toplumun ¢ok ileri

mekteplerini, 6zel bir bagka donemde baska bir
topluma gotiirdiigiimiizde, bu o

toplumun yok olmasina ve ¢okmesine sebep
olmustur. Yani dyle ¢ok mektepler

vardir ki, 6rnegin 14. ve 15. y.y'da Avrupa'da
cok biiyiik insani etkileri olmustur,

onlarm birligine ve ilerlemesine sebep olmustur.
Ama ayni1 sozii, baska bir donemde

baska bir toplumda, o toplumu bélmek, ayirmak
ve zillete diistirmek ic¢in

kullandiklarin1t gérmekteyiz. Oysa s6z ayni
sOzdiir.

S- Zamanin ve mekanin cografyasi uygun



degilmis, bunu da soylediniz. Pekala,

simdi cografyanin kendisini nasil
tanimliyorsunuz?

C- Cografya bilimsel bakimdan degil, toplumsal
bakimdan zaman ve mekanimn

sartlarindan ibarettir.

S- Toplumsal bakimdan zamanin ve mekanin
sartlan halkim siyasetini ve kiiltiiriinii

de kapsamakta midir?

C- Evet. Biitiin bu etkenler vardir. Biitiin
ctkenler, birlikte 6zel sartlan hazirlarlar.

Ornegin arzettigim gibi Milliyetcilik,
(Nasyonalizm) benim inandigim bir mekteptir,
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ama 0zel bir donemde ve 6zel bir durumda.



Milliyeteiligin 14. ve 15.y.y'da Ortacagin

yokolusuna, Avrupa'nin birlesmesine,
gliclenmesine ve uygarlagsmasina sebep

oldugunu goériiyoruz. Ayn1 Milliyetgilik, 8. ve 9.
y.y Islam toplumlarinim Islami

birliginde, islAmin tefrikasma ve dogulu giiciin
parcalanmasina, Avrupa iilkelerinin

Islam iilkelerine tasallutuna sebep olmustur.
Yani o milliyet¢ilik, Islam', Avrupa'y1

fethetmekte olan Islam'1 parca parca yapti, her
parcasini bir lokma yapip Avrupa'nin

eline verdi. Bu filmde Arap Lawrence'in
milliyetcilikle ne yaptigini gordiik.

Avrupa'dalVoltairler'in izledigi milliyetcilige
doguda Arap Lawrence'in taraftar

oldugunu gériiyoruz. Milliyeteilik sonuca
ulastiktan sonra, bu Ingiliz'in



(Lawrence'in) gelip milleti (nasyon) yedigini,
sonra da ¢ekip gittigini gordik!!

Oyleyse milliyetgiligin nerede ortaya ¢iktigini
gorelim, ne i¢in, kimin i¢in, onu kimin

ortaya ¢ikardigini goérelim. Bizim milliyetciligin
1y1 veya kot olusuyla bir isimiz

yok, sadece kim, nerede ve nasil bunu ¢ikariyor,
ne i¢in ortaya atiyor onu gormeliyiz.

Oyleyse milliyetgilikle, milliyetciligin farki, onu
ortaya atan kisilerdedir, bunu ortaya

atmaktan beklenen amaglardadir, diisiincenin
kendisinde degil. Milliyeteilik, daima

dogru olan bir kanun gibi degildir ki. Ben, bize
yapici ve genel bir bilgi vermesi i¢in

fikr1 ve ideolojik meselelerin ortaya konulmasi
gerektigine inaniyorum. Clinkii eger

olaylar1 6rnek olarak ortaya koyarsak, yliz tane



olay da tanimis olsak, yiizbirinci

olay1 yeniden birinin bize anlatip, tahlil etmesi
gerekir.

S- Belki, hakkinda konusabilecegimiz yeterince
onemli

bir olay vardir?

C- Elbette, ama dnem kazanan her sey hakkinda
konusmak miimkiin olmuyor.

S- Ortaya koydugunuz soziin cografyasini
tanimak icin dnceden bilgi gerek. Bunc, n

dolay1 sahip oldugumuz egitimsel ve toplumsal
sistemi yani bugiin var olan durumla,

kendini tahsilli sayan bir kimsenin, sahip oldugu
onciil araglarla konumunu iyice

algilay1p algilayamadigini nasil teghis
edebilecegi konusunda ne diisiiniiyorsunuz?



Bunun yalnizca bizim ezberledigimiz seylerden
olusan bir takim s6z ve ¢ikarimlari

yanlis tanimamiz oldugunu diistinmiiyor
musunuz?

C- Evet. Aydinligin risaletinin talihsizligi ve
zorlugu da budur zaten. Eger bu

olmasaydi, biz olustugumuz sekilde,
o0grendigimiz ve kitap okudugumuz sekilde,

aynen boyle hakikate ulasirdik. Madem ki buna
ulasamadik, karsimiza su sikinti

cikti.

Hakikati nasil algilayacagiz o halde, nasil
anlayip, nasil tantyacagiz? Bizim i¢in var

olan mesele sudur. Biz, ne Avrupa'nin ilerici
kitaplarin1 okumakla aydin olabiliriz ne

de 6grendigimiz kiiltiirel, yonetsel ve idari
bilgilerle. Pekala, ti¢iincii yol nedir acaba?



Ucgiincii yol sudur: Ben 6ncs yolu kaybettigimi
hissetmeliyim, bildigim seye kars1

inangsizligimi hissetmeliyim. Ben de Descartes'e
benzer bir siiphe olusmali, sonra

toplumun iizerine diisiinmeli ve 6§renmeliyim,
yani sinifi sosyalist toplumbilime

veya 19. ve 20. y.y';m toplumbilimine gore
tanimlamak ve bizim bu smif tanimina

gore kendi toplumsal siiflarimizi tanimamiz
yerine, Avrupali toplumbilimcilerin

sOzlerinin terciimani olmak yerine; kendi
toplumumuza kars1 bilgili, goriicii, uyanik

ve arastirict olmaliy1z. Daha sonra, kendimize ve
toplumumuza, sikintilarimiza ve

kendi ¢oziim yollarimiza olan bilgimizi daha 1y1
tanimak i¢in, zenginleselim, ide'-ler

alalim. Avrupali diisiiniirii kendimize bir sembol



ve bir 6gretmen olarak almak
yerine, bizim dertlerimiz, toplu-
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mumuz, tarthimiz olan dogulu veya Afrikal,
Asyal1 diisliniirleri kendimize 6gretmen

veya ilham kaynagi sayalim. Ben aydin olarak,
eger Fransizca biliyorsam, Sartre

yerine Fanon'u tanimaliyim, Ingilizce
biliyorsam, Bertrand Russell yerine Sunkur'u

tanimaliyim.

S- Fakat burada baska bir gii¢liik daha var. Bu
yOntemimizle ilerliyoruz, bir ihtiyag

hissettigimiz zaman yani, ihtiya¢ hissetmemiz
gereken o sirada ¢ok ge¢ oluyar. Bu

duygunun daha cabuk elde edilmesi i¢in hangi



onerileriniz ve ¢6ziim yollarmiz var?

C- Ben hicbir zaman kisa zamanda sonuca
ulagsmak i¢in telaslanmam. Yalnizca,

sonuca ulasma yolunu dogru segememis
olmaktan 1zdirap duyarim.

S- Bu dogru, ama ihtiyag hissetmeyen kimse
yola da diismez.

C- Eger ihtiyacini hissetmezse -ki asla bunu soz
konusu bile etmez- gider golf

oynar.

S- Bu da dogru, fakat ihtiya¢ hissetmemesi,
ger¢ekten ihtiyac hissetmek istemiyor,

demek degldir. Belki ¢evre onu
hissedemeyecegi bir sekilde yetistirmistir.

C- Oyleyse o bir aydm degil, aydinin iizerinde
calisabilecegi bir hammaddedir. Yani



aydin onu dertlendirecek, sikintiya sokacak,
kendini bilen, diisiinen ve ¢alisan biri

olmaya zorlayacaktir. Biz, aydinin nasil kendi
rayina oturacagi, yoniinii nasil

sececegi meselesinden sz ediyoruz. Bugiin
aydmlarimiz bir dagmiklik,

parcalanmislik i¢inde-irler. Kendisinden 1s1k
sacan bir pencereden baska -ki bu

encere Avrupali aydinlari eserlerini
cevirmektir- aydinciga dogru hig¢ bir pencere

gdorememektedirler. Ustelik bu tek pencere,
yolun gitmedigi taraftadir. O pencereyi

kapatin

demiyorum, o pencereyi kendi durumumuza
benzeyen bir manzaraya dogru

acalim diyorum. O pencere bize, Fransiz
Devrimi, Ekim Devrimi, Avrupa'nin



sermayedarligi, burjuvazisi ve proteletaryasi, sol
ve sag partiler ve Avrupa merkezi

hakkinda bilgiler veriyor, oysa bunlarin higbirisi
bizim i¢in giivenilir bilgiler degil.

Ama Fanon: "Insani sahsiyetimize ve kendimize,
aslimiza donelim. Avrupa'nin

olusturamadigi insan1 yaratalim, ne Amerika, ne
de Avrupa'ya benzeyen ti¢ilincii bir

Afrika kuralim" dediginde, bu s6z benim i¢in bir
derstir. Yine o "koyliilerin her yeni

seye karsi direnigleri bizim sandigimiz gibi gerici
etkenler degildir. Belki aydinin da

tizerine egilmesi gereken somiirii karsiti ilerici
bir etkendir." dediginde, bu aydinimiz

icin yeni bir egitim, yeni bir derstir. Ama ben,
Avrupali aydmi kendime 6l¢ii olarak

aldigim zaman, kdylere gidip, bir koyliiniin



benden kactigini, onu aydinlatmak

istedigimde, onu tedavi etmek istedigimde
kactigini goriince, bunlar gerici

etkenlerdir, vahsilerdirler, insan gérmemisler
diyorum. Bu durumda benim halk

yigmlariyla olan temasimin tiirii, Fanon gibi,
Sartre gibi diisiiniiyor olmama gore

farklilik gostermektedir. S- Bu, kdye hangi
elbiseyle girmis olmaniza bagh. C- Ben

de bunu soylemek istiyorum. Oraya su elbiseyle
git diye, Fanon soylemeli bunu

bana. Eger ben Sartre'-in veya Marks'in
elbisesiyle gidersem, koylii kovar beni. Bu

yizden hangi aydma ve hangi diisiiniire
dayanmam gerektigini 1y1 gormeliyim.

Elbette onlarin bir taklitcisi olarak degil, sadece
yOontemlerini almak suretiyle. Yani



onun toplumunda nasil ¢alistigina, kohnemis
gelenekei bir toplumu, dogulu veya

Afrikali bir gerici halki nasil, ilerlemeye
yOnelmis, yapici bir bilgi uyanisina

getirmis, ona bakmaliyim. Yontemi vardir ve
ben o yontemi kendi top-
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lumuma uyguluyorum. Ama Bati'nin yontemi,
ilk yontemde olsa, basariya ulasmis ve

toplumunu sonuca ulastirmis da olsa, benim i¢in
1zlenebilecek, taklit edilecek bir

yani olamaz.

S- Siz, su anda elde ettiginiz seylerin yani, sahip
oldugunuz akide ve ideali, bu tiir

tahsillere, 6zellikle cocuklugunuz ve



gencliginizde elde ettiklerinize borglu
oldugunuza inantyor musunuz?

C- Evet, pek cogunu. Ama sunu kabul
etmiyorum. Yani bu egitimi goren herkesin

benim diisiincelerime ulasacagini kabul
etmiyorum. Ciinkii ben o zamandan beri bir

takim dersler okudum. Oysa simdi onlarm hepsi
benim kars1 safimdalar.

S- Ayni dersleri tekrarlasinlar, demek
istemiyorum, fakat su da var ki, su an

herkesin sahip oldugu 6zel yontemi takip
etmeleri ve aydin olarak ¢ikmalarinin

imkani pek az. Ornegin disar1 giden kimselerin,
geri dondiiklerinde o diisiince ve

varsayima daha ¢ok asina olan birinin elde ettigi
cikarimlara sahip olmalar1 gerek.



C- Evet, hi¢c kuskusuz. Benim su an Allah'a
siikrettigim seylerden birisi koy kokenli

olmamdir. Biitin nimetler olumlu nimetler
degildir, olumsuz nimetler de vardir. Su

"Tevhid-1 Mufaddal" kitab1 ¢ok ilging bir
kitaptir, insan bu kitab1 okusa, Allah'm bir

cok nimetlerini anlayabilir. Ornegin bir tanesi su:
Diyor ki; "var git Allah'a slikret,

clinkii kulagin kolunun altinda degil, eger bir
toplulukta oturdugunda birisi

konusuyor olsa, daima kolunun altina el atmak
ve evet demek zorundasin. Ama

kulagm su an orada degil, bunu yapmaya
thtiyacin yok. Ya da su; eger burnun

basinin listiinde olsaydi ve birisi oraya bir parga
biber dokseydi sen artik

siumkiremezdin."



Elbette bu bir sakadir. Ama gercekten toplumsal
meselelerde bazen olumsuz

meseleler, olumlu meselelerdir. Yani bazi
seylerin olmamasi, olan seyler gibi bir

nimettir. Ornegin ben zengin olmayan bir ailede
dogmus olmaktan ¢cok mutluyum,

bir koy ailesinde dogdugum i¢in mutluyum.
Koyl benim tanidigim kadar baska

hi¢bir toplumcu taniyamaz. Ben kdye ait
toplumbilimi inceledigim ve bes kelime

okudugum zaman, on kelime de kafamda
fazladan beliriyor, neden, ¢linkii koyliytim.

Ama koylii olmayan kimse i¢in kdy, soyut bir
sekil olarak mevcuttur. Benimle felsefi

bakimdan hemfikir olan, arkadaslarimdan
birisiyle sohbet ediyordum. Diyordu ki;

ben senin hakkinda asla bir karar veremiyorum.



Ciinkii senin sOyledigin su sozlerin

hepsi benim i¢in yeni ve ben bunlar iyidir veya
kotiidiir demiyorum. Yalnizca bir

yargiya varincaya kadar ne olacagini gormeyi
bekliyorum. Senin ne olup bittigiyle ne

isin var, dedim. Sen simdi dene, benim
s0zlerimle bir isin olmasin, sen en giizel

toplumsal s6zii kendin soyle. Ama birlikte bir
camiye veya bir koye girdigimizde -

yada canin nereye istiyorsa- sen var yine bu
s0zl soyle, ben de gidip konusayim.

Hangimiz konusabilirsek, onun yonteminin
dogru oldugu belli olsun. Senin gidip

konusacak cesaretin var, agzini agabiliyorsun.
Ama ben oraya gidip bu s6zii ortaya

koydugumda, herkes anliyor, biitiin koylu
benim pesime diisiip koylin imamini da



oradan kovuyorlar. Simdi acaba bu niye boyle?
Ciinkii, ben koyliiylim, onun

kiiltiiriinti tantyorum. Dilini biliyorum, derdini
de. O mollanin buraya nasil niifuz

ettigini biliyorum. Kdyliiniin neden o mollanin
pesinden gittigini biliyorum. Bunlarin

hepsinden haberim var. Ama sen bilmiyorsun.
Sen giizel bir s6z 6grenmigsin, ama bu

cingiragin kedinin boynuna nasil takacagimni
bilmiyorsun. Cingiragin bir degeri yok

ama

Kedinin boynuna gecince deger kazanir. Sen
bunu 6grenememissin. Aydinlarin

glizeller giizeli s6zleri, ellerinin tistiinde kalmas,
ne yapacaklarim bilmiyorlar. Bu o

aydinin cebine atiyor, o bu aydimn yakasina ve
kimse anlamasin diye de "sembolik"



konusuyorlar!
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