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Medeniyet ve Modernizm

Kiiltiir ve iptidailik nedir ve kim medenidir veya mo-
derndir sorularinin hatirdan ¢ikarilmamasi gereken bir
onemi vardir. Bu, en ¢ok, kendi toplumlarinin 6nderlik
yiikiinii tasidiklarindan, entelektiiel ve tahsil gormiis-
leri ilgilendiren bir konudur.

Giiniimiiziin en nazik ve en 6nemli konularindan
biri, biz Avrupali olmayan iilkeler halkinin ve Islam
toplumlarininin kars1 karsiya bulundugu moderniesme
meselesidir. En mithimi de, bu “empoze edilmis mo-
dernlesme” ile “gercek medeniyet” arasindaki ilgidir.
Bu modernlesme ister, iddia edildigi gibi medeniles-
meyle es anlaml1 olsun, isterse medeniyetle hi¢ ilgisi
olmayan farkli bir sosyal vaka olarak karsimiza ¢iksin,
bu meseleyi ¢6zmek zorundayiz. Ne yazik ki moder-
nizm, biz Avrupali olmayan milletlere medeniyet ad1
altinda empoze edilmistir.
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Biitiin Avrupali olmayan milletlerin Bat1 ve Bat1 Me-
deniyetiyle yakin iliskiler iginde bulundugu ve “mo-
dern” milletler olmaya dogru degisme gecirdigi son 150
y1l boyunca Bati, bir misyoner sevkiyle kisileri modern-
lestirme gorevini iistlenmistir. Fakat, bu milletleri me-
denilestirme ve medeniyetle tanistirma adi altinda,
“ideal bir medeniyet” olarak isimlendirmekte 1srar et-
melerine ragmen, bize (“biz” derken umumiyetle Avru-
pali olmayan ii¢iincii diinya milletlerini kastediyorum)
modernizmi verdiler. Entelektiiellerimiz, halka modern-
lesme yoluyla medenilesilemiyecegini anlatmak igin
bunu yillar 6nce farketmeliydi. Fakat beceremediler.

Bati'nin bu milletleri 150 yi1ldir modernlestirmesi
siiresince, ni¢in aydin ve entelektiieller buna dikkat et-
medi? Sebeplerinin tartismasini sonraya birakiyorum.

Once, fikirlerimin tamamini, iizerinde kurmay: dii-
siindiigiim ve terkedildiginde biitiin konunun aydinla-
namiyacagini sandigim bazi terimleri agiklamali ve
sonra tartismaya girmeliyim.

1- Aydin: Bu her giin kullanilan bir terim olup, gerek
toplumumuzda, gerek biitiin diinyada sik sik duyarsi-
niz. Aydinin ger¢ek anlami nedir? Kimlere aydin deriz?
Aydinlar kimlerdir ve yasadiklar: toplum igindeki rol-
leri ve sorumluluklar1 nelerdir? Aydin, belli bir tarihi
yer ve zaman diliminde kendi insani mevkiinin bilin-
cinde olan kimsedir. Bu bilin¢ ona, sorumlu bir insan
olusun yiikiinii yiikler. Halkina, zihni, i¢timai ve dev-
rimci faaliyetlerde onderlik yapmasi gereken kendi
kendinin bilincinde sorumlu bir kimsedir o.
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2- Asimilasyon: Bu, miisliiman ve Batili olmayan bii-
tiin iilkelerin karsilastig1 zorluk ve gerilimlerin kokiin-
de yatan bir kelimedir. Bu terim, bilingli veya bilingsiz
olarak bir baskasinin yasayis tarzini taklit etmege basla-
yan bir kisinin davranislari i¢in kullanilir. Bu hastaliga
yakalanan herhangi bir insan, kendi kékenini, milli,
kiiltiirel ve karakterini ¢izen 6zelliklerini unutur; hatir-
larsa bile onlara kars1 korkung bir nefret duyar. Biitiin
sosyal baglarindan koparak diisiiniip tasinmadan, kayit-
s1z-sarts1z kendini bir baskasini taklit etmege koyuve-
rir. Kendinde kesfettigi ayricalik ve biiyiikliigii elde
edecegi goriisiiyle, nefretini ¢eken belli bir kiiltiir ve
. topluma olan baghiligindan dolay, iginde gérmege bas-
ladig1 su igreng unsurlardan kurtulmaya ¢abalar.

3- Alinasyon (Yabancilasma): Basitge, kendi benligini
unutma, farkinda olmama veya benimsememe demektir.
Yani, kisi benligini kaybeder ve i¢inde bir bagka seyin
veya kisinin oldugunu sezer. Bu, ciddi bir sosyal ve ma-
nevi hastaliktir. “Alinasyon”un varligi gesitli durum ve
sekillerde ortaya gikar ve birgok faktorlere baghdir. In-
san1 tamamen degistiren bu faktoérlerin bir tanesi, ¢alisti-
g1 aletlerdir. Sosyoloji ve psikoloji ¢calismalar bize, belli
bir alet veya meslekle olan ilgisi giinliik hayatinda artti-
g1 olciide bir kimsenin yavas yavas kendi bagimsiz kisi-
ligini unutmaya dogru gidip, aletlerini kendi benliginin
yerine hissetmege basladigini soyliiyor. Mesela, her giin
siirekli olarak sabah 8.00’den aksam 6.00’ya kadar civata
ve vidalarla ugrasan bir kisinin duygu, diisiince ve ka-
rakter o6zellikleri yavas yavas degisecektir. Belli bir ma-
kine tipi, is yapmak i¢in biitiin miiddet elinde bir alet tu-
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tuyor. Farzedelim ki, oniinden uzun bir tahta veya demir
parcasi gegiyor ve kendisine her defasinda iki vida atla-
y1p, iigiincilyii bir defa ¢evirmesi emrediliyor. Zit duygu-
lari, zeka ve diisiinceleri olan bu adam, ¢esitli zevkleri ve
biitiin nefret, his ve yetenegiyle, isinde en iyi ¢alisma
tarziyla gece ve giindiiz vaktinin ¢ogunu iki vida atlayip
iictincii viday1 ¢eviren bir viicud haline gelir. Cesitli bo-
liimlerden olusan bir makine hiyerarsisi igcinde sadece
bir unsur gorevi gormektedir. Isi, giinbegiin yapmak zo-
runda oldugu tekdiize bir ¢calismanin i¢ine hapsedilmis-
tir. Biitiin kendine has huy ve 6zelliklert kaybolmustur.
Bu gibi durumlarla ilgili bir¢ok 6rnegin en giizeli, Char-
lie Chaplin’in meshur bir filmde vermis oldugudur. “As-
rl Zamanlar” da herhangi bir bag ve mesuliyetten azade,
duygu, arzu, heyecan ve ihtiyaclariyla basbasa bir adam
canlandirir. Bir insan olarak, sevgilisini sever, ebeveyni-
ne hiirmet, arkadaslarina sempati besler, baskalariyla
oturup konusma ihtiyac1 duyar ve hayatin gesitli safhala-
rinda gesitli sekilde farkli 6zlemler ve tepkiler ortaya kor
VS...

Mesela, annesini caddede gordiigii zaman, annesin-
den uzun miiddet ayr1 kalmis bir ¢ocuk gibi davranir.
Uzun bir zaman gegtikten sonra bir arkadasiyla karsi-
lastiginda, onunla birbirleri hakkinda, hayat hakkinda
ve birlikte geg¢irdikleri eski giizel giinler hakkinda ko-
nusarak bir ka¢ dakika gegirmek ister. Sevgilisini gor-
mesi, ona kars1 sevgi ve giizel hisler duymasina sebep
olur. Diismanini goriince nefret ve kin i¢inde kaynama-
ya baslar ve onunla doviismek, hakaret etmek ve inti-
kam almak ister. Bir insandir nihayet, ¢esitli ihtiyag ve
umutlar1 vardir. Normal ve 6zgiir bir insandan beklen-
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digi gibi, iyi bir manzara goriince zevk alir, kétiisiinii
goriince ise nefret eder.

Sonra bu adam tiim fonksiyonunu kavrayamadig:
cok biiyiik bir fabrikaya ¢alismaya girer. Biiyiik teknik
kurulus ve personeliyle bu fabrikanin ne iirettigini ve
biitiin bu zit unsurlarin nasil bir ahenk i¢inde ¢alistig1-
n1 bilmemektedir. Sadece, bir daireye gider, aday miira-
caat dilekgesini doldurur ve sonra kendisine bay filan-
cay1 gormek igin belli bir odaya gitmesi soylenir. Bu se-
kilde, giinde 10 saat calisir. Bir holdan gegirilir ve bir
odaya alinir. Bir adam gelip, isinin ne oldugunu sorar.
Evet, sadece isinin ne oldugunu. Iste, isi de hep sudur:
Devaml: hareket hilinde biiyiik bir metal parcasi olan,
iretilen maddenin son seklini almasi i¢in siralanan is-
gilerin ekleme veya ¢ikarmalarda bulundugu raf igin
yapilmis genis bir salon. Bu metal par¢a salonun bir ta-
rafindan girip, rafin diger béliimlerine gitmek iizere
obiir tarafindan ¢ikiyor. Bu par¢anin nereden gelip, ne-
reye gittigini ve ni¢in boyle oldugunu bilmiyor. Yan
yana siralanmis 7-8 isci var. Isi devamli hareket eden
metal parca iizerindeki vidalardan ikisini atlayip ii¢iin-
ciiyii bir kere ¢evirmek. iki vida atla, tigiinciiyii cevir ve
bunu 10 saatlik ¢alisma stiresince tekrarlamak zorunda-
dir. Sonra zil ¢alar ve o giinkii is biter. Bu vidalarin ne
oldugunu ve kendinden yapilmasi isteneni nigin yapti-
gin1, nereden gelip, nereye gittiklerini ve gercekte ne
iirettiklerini bilmeden eve gider. Ne tiir bir is yaptigini
hi¢ bir zaman anlayamaz. Yanyana 7-8 isc¢i dikilir; bir-
birleriyle konusmazlar bile, ¢iinkii metal parca oyle bir
hizla hareket etmektedir ki, yanindakini 6grenmeye
kalksa ve hareket halindeki parcay1 bir an gozden ka-
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cirsa, ii¢ilincii viday: ¢eviremeyecek ve biitiin fabrika
duracak ve dolayisiyle cezalandirilacak.

Bu adam, vidalar1 dort gozle gozlemek zorundadir.
Bir insan olarak yaptig: is vidalar1 bir veya iki defa ge-
virmektir, hepsi bu kadar. Fakat, bir insanin karakteri-
ni ¢izen 6zelliklerden biri, 6nce yaptigini degerlendir-
mektedir; ikinci olarak da sectigi isi, oniine aldig: belir-
li bir hedefe varmak igindir: Once hedefi belirler, bun-
dan sonra isinin gerektirdigi araglari temin eder ve en
sonunda, ¢alismasi siiresince ne yaptigini sezer, hisse-
der ve duyar.

Yaptigi is belli bir hedef ve sonug i¢indir, sonunda
pesinde kostugu seyi de elde eder. Calisirken icinde bu-
lundugu duygudan, yani yaptig: isin bilincinde olmak-
tan baska, o zit egilimleri ve itilimleri olan bir insandur.

Fakat, Charlie Chaplin’in bu durum ve sartlarda ca-
lisan iscisi, fabrikada kendisini gormege gelen annesi,
nisanlis1 veya arkadaslariyle karsilasir. Heniiz makine-
nin bu sikic1 ve tekdiize sistemine ayak uydurmamuistir
ve tam anlamiyla alisamamustir. Calisirken, bir annesi-
ni, sevgilisini veya arkadasini goriiverince isini birakir
ve “merhaba.. nasilsin? Nerelerdeydin? Gormeyeli ne
kadar oldu? Ozledim seni... Otur, bir cay igelim, vs....”
demege kosar.

Birden polislerin igeri kosustugunu, kirmizi 1sikla-
rin yandigini, alarm zillerinin ¢alip, kontrolciilerin igeri
girdigini farkeder. Olan nedir? Fabrikanin kontrol sis-
temi tek bir vidanin ¢evrilmeden birakildigini rapor et-
mis ve her sey oracikta durmustur. Is¢imiz tutuklanur,
suclanir ve ihmali nedeniyle cezalandirilir.
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Iste cok basit ve tabii insani bir hissin is¢ide bir an-
lik ortaya ¢ikivermesi fabrikanin tiim sisteminde bir
diizensizlige sebep olur. Bu basit olay, bu sistemde en
kii¢iik bir insani hissin ortaya ¢ikmasina yer olmadigi-
n1 gosterir. Fakat boylesine duygulu olan bu adami,
makine gibi 6yle bir sekilde egitirler ki, 20 y1l sonra,
bir insan1 tanimlamak i¢in normal olarak kullanilan,
“insan akilli bir yaratiktir”, “insan tapinan bir hayvan-
dir”, “insan bilingli ve yaratic1 bir hayvandir” gibi sifat

ve diger baz1 benzer tarifler ona yakistirilmaz olur.

Evet, biitiin bunlardan sonra insan nedir? O, iki atla-
y1p, ligiinciiyii bir kere ¢eviren bir “vida geviren hay-
vandir”. Bu adam caddede dolasirken, iizerinde fabri-
kada ¢evirdigi vidalara benzer diigmeleri olan iinifor-
mal1 bir polis goriince derhal anahtarini eline alir. Sap-
kas1 veya pardesiisii rozetli bir kadin goriir ve aklina
ilk gelen sey gidip onu bir veya iki defa ¢evirmektir.
Onun biitiin diinyas: su bir ka¢ kelimede 6zetlenebilir:
“iki atla, liciincilyii ¢evir.” Bu, onun hayat felsefesidir,
kisiligidir, bir insan olusunun anlami ve gergegidir. Ni-
¢in ¢evirir? Yemek i¢in. Ni¢gin yer? Cevirmek i¢in.

Bu adam, artik kendisini arzulari, ihtiyaglari, zayifli-
g1, mantig, hatiralar1 ve faziletleri olan bir insan olarak
algilamaz. Biitiin bunlar hep yok olmus, Marcuse’in de-
yimiyle “tek bdyutlu insan” veya Rene Guenon sdyle-
yisiyle “degeri diismiis adam” haline gelmistir. Fakat,
Shondel, titketim ugruna iireten ve iiretim ugruna tiike-
ten biri olarak, ona “daire adam” der.

Kiigiik bir diinya, kiigiik bir kdinat ve yiice nitelikle-
ri olan bu adam, simdi bir anahtarin biiyiikliigii kadar
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kii¢iilmiis, yani makinenin, vidalarin ve mekanik hare-
ketin karakteri iginde yer etmistir. Bu demektir ki, artik
kendisini filanca filancanin ogluy, filan aileden gelme,
filan kiiltiir, filan 1irk ve kokene ait ve su su o6zellikleri
olan biri olarak gormemektedir. Tersine, kendini bir
makinenin sadece bir parcasi olarak diisiiniir.

Alinasyon (yabancilasma), bazen tedavisi i¢in psiko-
analiz isteyen ¢ok ciddi bir akil hastalig1 haline gelir ve
oyle ki bazen de en siddetli aninda bir deli hastanesin-
de bir miiddet kalmay: bile gerektirir. Makine ve in-
san-dis1 bir disiplin yoluyla insanda yer eden bu ali-
nasyona biirokrasi ve bazen de teknoloji neden olur.
Bir sosyologun —-Max Weber miydi, yoksa Marcel Mo-
use miydi, tam bilemiyorum- tesbitiyle, pek ¢ok numa-
ral1 gise veya vitrini bulunan son derece karisik bir bii-
rokside, diyelim ki, 345 nolu vitrinde ayni iste 20 veya
30 yil ¢alisan bir kisi, kendini bir baska ismi veya iin-
vani olan birinden ¢ok “vitrin 345” olarak goriir. Halk
bile ona “vitrin-345” olarak hitap eder ve onu “vitrin-
345” olarak bilir. Ve bu “vitrin-345”den baska bir seye
bagli olmadig: seklindeki kamu inanci, i¢inde bay fi-
lanca, su su nitelikleri olan, filancinin oglu degil, “vit-
rin-345" duygusunu dogurur. Bu, biirokrasinin neden
oldugu yabancilasmadar.

“Aline olmus”, bir kelime olarak “koétii ruh sahibi”
anlamina gelir. Eskiden, kotii ruhlara inanirlardi. Bir
kimse delirdigi zaman, kotii bir ruha ugradig: ve bu ko-
tii ruhun beynini etkiledigi kabul edilirdi. K6tii ruhun
zihnini ¢ikarip, yerine yerlestigi ve bu nedenle hasta
adamin bundan béyle kendini bir insan olarak degil
de, kotii bir yaratik olarak algiladig: diistiniiliirdii. Ay-



n1 kelime (alinasyon) bugiin, bu tip hastalig1 tanimla-
mak icin sosyolog ve psikologlarca kullanihiyor.

Eskiden kotii ruh tarafindan aline edilen adam, bu-
giin de belli bir aletle olan siirekli iliskisinden dolays,
kati, siradan ve zalim biirokrasinin bir pargasi derecesi-
ne diismektedir. Artik, niteliklerinin daha fazla farkin-
da degildir ve kendinde yok olmus durumdadir. Eski-
den nasil kotii ruhun insan ruhunda yer edip, onu de-
lirttigine inaniliyorsa, bugiin de iiretim araglar, aletleri
ve isinin sekli i¢inde yer ederek ruhunu eline almakta-
dir. Sonra, yavas yavas kisiligini yok eder ve yerine ma-
kinenin 6zelliklerini isin sikiciligini ve biirokrasinin
kademelerini doldurur; ve bu sahis kendini bunlarla
ozdeslestirmege baslar.

Bu, insanlarda yer eden ve kisiyi veya tiim toplumu
kendinden uzaklastiran bir baska kotii ruhtur. Biz miis-
liitmanlari, Asya ve Afrikalilarn etkileyen korkung ve
daima var olan bir alinasyondur. Bu, teknolojinin ne-
den oldugu alinasyon degildir. Biz, makinenin kétii ru-
huna kapilmadik. Burada makine yok. Biirokrasi zaten
yok. Sinirli bir kadrosu olan birka¢ yonetim kurumu
kimseyi aline edecek durumda degildir. Ne de, burju-
vazi bizi aline edecek asamaya cikabilmistir. Fakat,
pengelerinde kivrandigimiz, tamamen farkli, ¢irkin ve
tehlikeli bir seydir: “Kiiltiir alinasyonu”.

Ne demektir “kiiltiir alinasyonu?” $Su veya bu sekil-
de anip durdugumuz bu alinasyon, kisinin kendisini
kendisi olarak degil, daha ¢ok kendi yerinde bir baska-
sin1 algiladigr durumdur. Boyle bir kisi, aline olmus ki-
sidir. Kendi yerine algiladig1 sey, (bu hi¢bir zaman
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kendisi degildir) —ister para, ister makine veya vitrin-
345 olsun hig¢ farketmez- yalniz sansina veya zevkine
baglidir.

Kiiltiir nedir? Burada kiiltiiriin zit anlamlarini vere-
cek degilim. Ne anlama gelirse gelsin, su 6zellikleri
mutlaka kapsayacaktir. Kiiltiir, bir milletin tarihi bo-
yunca biriktirip, kendine 6zgii bir sekil verdigi zihni,
manevi, sanatsal, tarihi, edebi, dini ve hissi birikimleri-
nin alametler, isaretler, ge}enekler, adet, i¢timail hayat
ve hatiralar seklinde ortaya ¢ikmasidir. Bu birikimler, o
milletin acilarini, itilimlerini, karakterini, i¢timai 6zel-
liklerini, hayat tarzini, sosyal iliskilerini ve ekonomik
yapisini simgeler.

Ben kendi dinimi, edebiyatimi, duygu, ihtiyag¢ ve
acilarimi kendi kiiltiiriim yoluyla duydugum zaman,
kugkusuz kendi benligimi duyuyorum; (sahsi benligi-
mi degil) i¢timai ve tarihl benligimi veya bu kiiltiiriin
dogdugu kaynagi. Bu sebeple, kiiltiir toplumun gergek
varliginin gostergesi ve iist yapisi, kisaca toplumun
tim tarihidir. Fakat, baz1 kara goriiniimlii sun’i faktor-
ler, belli donemlerde parlak sosyal sartlar1 ve iliskileri
olan topluma sizarak, farkli bir ge¢misin, farkli bir egi-
tim ve (hem sosyal, hem ekonomik yonden) farkli bir
toplumun iiriinii olan yabanci ruhlu duygular, elemler ve
acilar1 ona bulastirirlar. iste, benim gercek kiiltiiriimii sii-
piiriip, yerine tamamiyle farkli 6zellikler tasiyan ve ta-
mamiyle farkli tarihi bir déneme, farkl iktisadi bir yapi-
ya ve seviyeye, farkli bir kokene ve farkh politik ve sos-
yal ortama uygun diisecek sahte bir kiiltiir getiren bu
sun’i faktorlerdir. Ve kendi, gercek benligimi duymak is-
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tedigim zaman; karsima kendi kiiltiiriim yerine bir baska
toplumun kiiltiirii cikiyor ve hig¢ bir zaman benim olma-
yan sikintilar1 ¢ekmege basliyorum. Kendi toplumunun
kiiltiirel, felsefi ve sosyal gergeklerine hi¢ de uygun diis-
meyen bir sinizm’den dolay1 ah ¢ekiyorum. Sonra, kendi-
mi bagka toplumlarin sosyal, iktisadl ve siyasi sartlarin-
dan dogan acilari, idealleri ve 6zlemleri beslerken gorii-
yorum. Fakat, bu arzu, ideal ve acilar benimmis gibi dav-
raniyorum.

Bu durum, benim bir diger kiiltiir tarafindan nasil
aline edildigimi gosterir. Siyah derili Afrika insani,
Kuzey Afrika’li berberi, Asya’daki Tiirk, iran ve Hin-
distan’li, evet bunlarin herbirinin kendilerine 6zgii ko-
kenleri ve su anda bambaska durumlar: var. Fakat hep-
si de, i¢lerinde, kendilerininmis gibi gordiikleri, ger-
¢ekte ise Orta Cag’dan sonraki donemlerin, 16. yiizyil
ronesansinin, 17. yiizyil liberalizmi ve 18. yiizyil bilim-
sel gelismesinin, 19. yiizyil ideolojilerinin ve L. ve II.
Diinya savaslarindan sonra ortaya ¢ikan kapitalist top-
lumlarin problemlerinin serpintisi olan bazi agrilar du-
yuyorlar.

Evet, hangisi seninle ilgili, (ey Afrika ve Asya hal-
ki1?) Bu problemlerden hangisi sana ait de, onlarin giic-
liikleri, ¢6ziimleri, ideal, diisiince ve tepkileriyle boyle-
siyle ilgileniyorsun? Bu, ayag1 agrirken, norolojiden si-
kayet etmenin aynisidir! Nigin?

Ciinkii, sinir bozukluklar1 olan bir insandan ve ol-
dugumdan daha zeki, daha parlak, daha saygideger ve
zengin goriindiigiim zaman daima bazi seylerle ilgi ku-
rarim. Ayak agris1 ¢ekiyor, fakat sinir ilaglarinda kurtu-
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lus ariyorum; giinkii ayak agris1 yerine, norosten-
ya’'min'' oldugunu hissediyorum.

Dolayisiyla, kendimi kendim olarak algiliyamiyo-
rum, fakat kendimi “o” yani aline olmus olarak algili-
yorum. Boylesine yokluk ve cehiletin oldugu bir top-
lumda, Amerika, Ingiltere ve Fransa'nin yeni kugsaklari
gibi davranan ve arzular duyan bir aydin ve entelektiiel
sinifin bulunmasi: yadirganacak bir sey degildir. O
(Amerikan, Fransiz ve Ingiliz) eglence ve zevklerin bol-
lugundan, fakat gaye yoklugundan muzdariptir. Din-
lenmek ister, sukiinet arar. Makinenin iizerine yiikledi-
gi kati disiplinin hastasidir. Kendine bunalimlar dogu-
ran bu disiplin ve diizenden ah vah etmektedir. Fakat,
makine yoklugunun sikintisin1 duyan ben, makinenin
neden oldugu bunalimdan ¢ekiyorum ne ¢ekiyorsam!

Bir araba tarafindan ¢arpilip, kolu, ayagi kirmak, ka-
fa ve yiizii kan i¢inde birakmak, fakat yine de tekerle-
gin arkasindaki kisiyi taklit edip, siiriiciiliikle gegine-
rek senin gibi insanlar1 ¢ignemek ne kadar tuhaf!

Bu sekilde, Avrupali olmayan toplumlar, Avrupali
toplumlar tarafindan yabancilastirildi. Yani, Dogu’daki

hissetmez, bir Dogu’lu gibi iiziiliip, bir Dogu’lu gibi
timit beslemez oldu. Kendi sosyal miiskillerinin acisini
duymaktan ote, kapitalist ve materyalist basar1 ve ka-
zancinin zirvesinde olan bir Avrupali’nin acilarini,
elemlerini, duygu ve ihtiyaglarini diisiiniir. Herhangi
bir insan toplumunda var olabilen en kétii sapmalarin
bugiin Avrupa disindaki iilkelerde goriilmesinin ve

() Norostenva: Bir cesit sinir hastalig.
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kendilerine 6zgii gercekleri varken, davranislarini on-
lara gore diizenlemeyen Avrupali'nin disindaki kisiler-
de bulunan ruhi sapmalarin nedeni budur. Diyelim ki,
200 y1l once bu iilkeleri ziyaret etmis olsaydin, kusku-
suz bugiinkii Bat1 medeniyetine sahip olmadiklarini ve
hepsinin ve herbirinin kendilerine mahsus ger¢ek me-
deniyetleri oldugunu gorecektin. Onlar essizdi; arzula-
r1, hayatlari, tavirlari, diisiince, eglence ve zevkleri, fa-
ziletleri, ibadetleri, biitiin iyi veya kotii davranislari,
kanuni, felsefi ve dini diisiince sekilleri, evet hepsi
kendilerine aitti. Mesela, Hindistan veya herhangi bir
Afrika iilkesine gittigim zaman, kendi 6zel zevk ve bi-
nalarini goriirdiiom. Kendi essiz siirlerini besteliyorlar-
di. Kendilerine 6zgii i¢timai tavirlari vardi. Her seyleri
kendilerine aitti. Giiniimiiz medeniyet ve maddi gelis-
me seviyesinin altinda olduklar1 gercegine ragmen, yi-
ne ne kadar ehemmiyetsiz olurlarsa olsunlar, herseyleri
kendilerinindi. Hasta degillerdi, fakir olsalar bile; ¢iin-
kii fakirlik hastaliktan farkl bir sey. Fakat bugiin, bat
toplumlar1 kendi hayat felsefelerini, diisiince tarzlarini,
arzu, fikir, zevk ve tavirlarini, yenr iiriin ve makineleri-
ni tiiketmek i¢in medeniyet alametlerini (teknolojik ye-
nilikler) hi¢ bir zaman bu tip tavir, 6zlem, zevk ve dii-
siince tarzlarina ayak uyduramayan bu iilkelere empo-
ze etmeyi basardilar. Siyah entelektiiellerin en buyiik-
lerinden biri olan Alined Popa’un dedigi gibi “Avrupa
medeniyeti disinda, —bizim toplumlarimiz gibi—- moza-
ik toplumlar meydana geldi.” Mozaik toplumlar de-
mekle ne kastediyor acaba? Mozaik gibi demek istiyor.
Mozaik, bir kaliba dékiilmiis, farkl sekil ve renklerde
yiizlerce kiiciik tastan olusur. Biitiin bunlar nasil bir se-
kil ortaya ¢ikarir? Hi¢ bir sekil? Bu mozaik pargas1 de-
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gisik renklerde olup, farkl: sekilleri olan pek ¢ok ¢akil
tasindan meydana gelir, fakat hi¢ de tam bir sekil orta-
ya koymaz. Bu medeniyetler de mozaik medeniyetler-
dir, yani biinyelerinde ge¢misten arta kalan parcalarla,
Avrupa’dan ithal edilen bozuk parcalan tasir ve bu iki-
linin kombinasyonu ortaya yar1 medeni, yar1t modern
bir toplum ¢ikarir. Avrupa Medeniyetini meydana geti-
rirken kullanildigy tarzda mozaiktir. Kendi toplumu-
muz i¢in bir medeniyet kurarken ayni yolu se¢medik,
¢linkii medeniyetin ne oldugunu, nasil sekillendigini
bilmiyorduk. Bize onun seklini veren de onlar.

Ne yapmamiz gerektigini bilmeden, kendi zevk ve
diisiincelerimize gore olusturacagimiz cemiyet i¢in hig
bir 6n niyet tasimadan ve oradan buradan derlenmis
farkli pargalar1 6nceden planlanmis bir temel iizerinde
nasil biitiinlestirecegimizden habersiz, hi¢ bir gaye ve
hedefi olmayan sekilsiz, modern bir cemiyet kurmak
i¢in ¢esitli parga, alet ve unsurlar1 birlestirmege kalk-
tik. Bu egri-biigrii toplumda, karmakarisik yi1gilmis her
yerden parc¢alar bulunsun; bir kismi yerli, bir kism1 Av-
rupa’ly, kimisi eski, kimisi modern... Bu toplumlar, son
yiizy1lda medeniyet adina yap1 malzemelerini Bati’dan
devsirebilmis Avrupali olmayan toplumlardir. Hig¢ bir
ozel sekli ve belli bir hedefi olmayan, Avrupa dis iil-
kelerdeki bu mozaik medeniyetin (veya kendi deyi-
mimle devekaplan toplumlar’in) ortaya ¢ikisinin kay-
nagl nedir? Onlarin ne tiir bir toplum olduklar:1 da belli
degil; halki ve diisiiniirleri, ne igin yasiyorlar, hedefleri
nedir, hangi ideolojiye sahipler ve gelecekleri ne ola-
caktir, anlayamiyor.

v
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Makine, 17, 18 ve 19’uncu yiizyillarda Avrupa’da ka-
pitalist ve zenginlerin elinde ortaya ¢ikti ve gelisti. Ma-
kinenin 6zelligi, kullanildig1 zaman iiretimi siirekli ar-
tirmak zorunda olmasidir. Bu, makinenin gorevidir. 10
veya 11 yilda iiretimi artiramazsa, 6lecektir, kaybola-
caktir, daha fazla vazifesini yerine getiremeyecek ve di-
ger makinelerle yarisamayacaktir. Nigin? Ciinkii iireti-
mini artiramazsa, ayni mali daha yiiksek diizeyde iire-
ten diger makineler, iirettikleri mali1 daha ucuza satabi-
lir. Dolayisiyle, bu makinenin iiretimi donacaktir. Za-
man gectikce, emege daha fazla licret verebilmek ve
iirtiniinii rakiplerininkinden daha ucuza pazara siire-
bilmek i¢in daha ¢ok, daha ¢ok iiretmek zorundadir. Bi-
lim ve teknik, makinenin gelismesine katkida buluna-
rak iiretim hizini artirmasina neden olmustur. Bugiin-
kii insanligin ¢ehresini degistiren, iste bu unsurdur.
Bunu, giiniimiiz diinyasinda var olan meselelerden biri
olarak gormemeliyiz; ger¢ekte bundan baska iki yiiz
yildir karsimiza ¢ikan hi¢bir mesele yoktur. Bugiin
diinyanin karsi karsiya oldugu diger biitiin meseleler,
hep makine nedeniyledir.

Makine, her gecen yil iiretimini artirmak zorunda-
dir. Yigilmalar: onlemek igin de, siirekli tiiketim yollar
bulmasi gerekir. Fakat, halkin tiiketimi iiretimin hizina
ayak uyduramaz. Bir toplumun on yilda kagt tiiketimi
%30 artabilir, fakat ayn1 donemde kagit endiistrisi iire-
timinde %300°'liik bir artis, bir baska deyimle on kath
bir yiikselis goriiyoruz. Eger, bir makine on y1l 6nce sa-
atte bes kilometre kagit iiretiyorsa, simdi on yil sonra
saatte elli kilometre kagat iiretmektedir, ama 6te yandan
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kagat tiikketimi bu diizeye ¢itkamamuistir ve hig¢ bir zaman
¢ikamaz da. Evet, bu agir1 iiretim i¢in ne yapmali? Yeni
titketim sahalar1 bulunmalidir. Her Avrupa toplumu-
nun belirli bir ihtiyac1 ve donmus bir tiiketimi vardir;
her birinin niifusu 40 milyondan 80 milyona ¢ikmaz.
Siirekli artan korkung iiretim hizinin yanisira, halk tii-
ketimi artirmaya zorlayamazsiniz. Bu, pratik olarak
miimkiin degildir. Bu nedenle, yabanci pazarlara iirii-
niini sunmak zorundadir. Kapitalistler 18’inci yiizyilda
yeni bilim ve teknigin yanisira makineyi de elde edince
insanligin kaderi belli olmustu. Yeryiiziindeki her bir
insan, iiretilen mallarin zorunlu olarak tiiketicisi olma
yolundaydi. Avrupa pazarlar kisa zamanda tikandi ve
artan iiriinler Asya ve Afrikaya gitmeliydi. Asya ve Af-
rikalilar biitiin Avrupa iiriinlerinin artanin tiiketmek
zorundaydi, ¢ilinkii makine 6yle icab ettiriyordu.

Hayat tarzinin boyle bir tiiketime ihtiya¢ duymadig
Dogu iilkelerine bu iiriinleri aktarmak ve halki ne olur-
sa olsun bu iiriinleri tiiketmege zorlamak miimkiin mii-
diir? Hayir! Bir Asya toplumuna gittiginiz zaman, Asya-
I'nin elbisesinin karisi tarafindan veya yerli bir tez-
gahta yapildigini goriirsiiniiz. Kendi geleneksel elbise-
lerini giyer onlar. Modern Avrupali’nin giydigini iire-
ten, makine yapan fabrikalara, elbise yapan ve kumas
dokuyan fabrikalara burada ihtiya¢ duyulmaz. Bir Afri-
ka toplumuna gittigimizde ise, biitiin arzu, ilgi ve zevk-
lerinin ata binmek ve atlarin giizelligine deger bigmek-
ten ibaret oldugunu goriiriiz. Hi¢ asfalt yollar1 yoktur,
soforleri yoktur, akillarinda bir makine fikri de yoktur;
buna ihtiyag bile duymazlar. Kendi hal ve hayat tarzla-
rinda, gelenek, zevk ve ihtiyaglarinin ¢izdigi tiilcetimle-
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ri nispetinde iiretirler. Onlar i¢in, sdzgelimi bir otomo-
bil, bir bagska Avrupa mal1 gibi tamamen liizumsuzdur.

Avrupa fabrikalari, daima artan bir tonda en son
modaya uygun liiks mallar iiretiyorlar; dolayisiyle Asya
ve Afrika iilkelerinde pazarlar bulmak gerekiyor. 18 ve
hatta 19'uncu yiizyillarda iiretilmis bu iiriinleri, bedava
bile elde etseler Asya - Afrika erkek ve kadininin kul-
lanmasini1 beklemek bosunadir. Onlarin kendi 6zel
zevkleri ve yerli siislemeleri vardir. Asya’li veya Afri-
ka’li bir kadinin, giizel giyinmek ve kendisini giizelles-
tirmek i¢in degersiz Avrupa mali kozmetiklere (pudra,
krem vs.) ihtiyac1 yoktu. Kendi kozmetikleri vardi, ken-
di siis maddeleri ve kendini siisleme tarzi vardi. Onlar
kullanir ve herkesi hayran birakirdi. Ve bunu degistir-
mege de hig ihtiya¢ duymazdi.

Bu tavirlarin sonucu olarak, kapitalistin mallar elde
kalir. Bu diisiince tarzi, bu tiir ihtiya¢ ve zevkleriyle,
kendine mahsus bir hayat tarzina sahip ve kendine ge-
rekli mallar iireten bu halk, 18’inci yiizy1l Avrupa’lh
kapitalistlerin iiriinlerini tiiketecek tiirden bir halk de-
gildi. Oyleyse, ne yapmak gerekiyordu? Asya ve Afri-
ka’daki bu insanlar Avrupa iiriinlerinin tiiketicileri ol-
maliydi.

Avrupa’nin {iriiniini satin alacak bir duruma getiril-
meliydi toplumlar, yani tam tabiriyle “bir halk degisti-
rilmeliydi”. Bir halki degistirmek zorundaydilar: Elbi-
sesini, tiikketim aligkanligini, siislenmesini, evinin dose-
mesini ve yasadigl sehri degistirmek i¢in bir insani de-
gistirmeleri gerekiyordu. Once hangi pargasi degisme-
liydi? Cevap, “ruhu ve diigiinceleri” olacakti. Bir toplu-
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mun ruhunu, ahlakini ve tiim bir halkin diisiince tarzi-
n1 kim degistirebilir? Bu konuda, Avrupa’li kapitalis-
tin, miihendisin veya iireticinin yapabilecegi fazla bir
sey yoktur. Bu Avrupa diisiiniiriiniin isidir daha ¢ok;
Afrika ve Asya insaninin kendi segecegi sekilde degil,
—¢iinkii, o kendini Avrupa’nin iiriiniinii tiiketecek se-
kilde degistirmiyebilir- ya; zevki, se¢imi, elemi, iiziin-
tiisii, ideali, giizellik anlayisi, gelenegi, sosyal iliskileri,
eglencesi, evet her seyi; Avrupa’min endiistri iiriiniiniin
zorunlu bir tiiketicisi olacak sekilde degismelidir. Ve,
18 ve 19. yiizyilin Avrupali kapitalist ve biiyiik iiretici-
leri bu projenin gerceklesmesini aydinlara biraktilar.

Proje sudur: Diinya iizerinde yasayan herkes homo-
jen olmalidir. Ayni hayati yasamali, ayni diisiinmelidir.
Fakat, uygulamada biitiin milletleri ayn1 diisiindiirmek
miimkiin degildir. Bir millet ve bir adamin ahlik ve ya-
sayisinl hangi yapisal unsurlar belirler? Yukarida defa-
larca siraladigimiz, tarihi, dini, kiiltiirii, ge¢mis mede-
niyeti, egitimi ve gelenekleri bir insanin, umumiyetle
bir milletin ahlakini ve kisiligini olusturan yapisal un-
surlardir. Bu unsurlar, bir toplumdan diger topluma de-
gisir. Avrupa’da bir baska, Asya ve Afrika’da bir baska
sekilde ortaya cikarlar. Iste biitiin bunlann ayni olmasi
gerekir. Insanlar tek bir diizeye getirmek igin, diinya
milletlerin farkli ahlik ve diisiinceleri bulunduklar:
yerde yok edilmeli ve belli bir modele gore yeniden se-
killendirilmelidir. Hangi modele gore? Model Avru-
pa’dan gelir ve biitiin Dogu’lu, Asya ve Afrika’lilara
nasil diisiineceklerini, nasil giyineceklerini, nasil arzu-
layacaklarini, nasil iiziileceklerini, evlerini nasil kurup,
sosyal iliskilerini nasil diizenleyeceklerini, nasil tiike-
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teceklerini, goriislerini nasil ortaya koyacaklarini ve
son olarak nasil ve neyi seveceklerini gosterir. Cok geg-
meden, modernlesme adiyla biitiin diinyaya yeni bir
kiiltiiriin sunuldugunu farkettik.

Modernizm, hangi sekil ve diisiince yapis1 i¢inde
olursa olsun, Avrupa’li olmayan biitiin diinya halklarini
kendi inang, diisiince ve kisiliginden koparacak en etki-
li silah idi. Ve, Avrupa’lhi olmayan biitiin toplumlarin
oniine “modernlesme” akimini siirmek Avrupalilarin
biricik gorevi haline geldi. Dogu’lu herhangi bir kiside
modernlesme arzusu uyandirabilirlerse, onun mazisin-
den devraldig her seyi koparip atmak ve kendi kiiltiir,
din ve kisiligini olusturan biitiin faktorleri yikip, yok
etmek hususunda kendileriyle isbirligi bile yapabilece-
gini kavradilar. Artik, biitiin Uzak Dogu, Orta dogu ve
Yakin dogu’da Islam toplumlar ve Siyah Ulkelerde ge-
nel gecer duygu “modernlesme” 6zlemi olup, modern
olmak, Avrupa’li olmakla es anlam kazanir hale geldi.
Modernlesmek demek, sadece tiiketimde modernles-
mek demektir. Modernlesen bir kisi, yalniz tiiketimde
modernlesen kisidir. Yani, yeni ve modern iiriinleri tii-
keten kisidir. Artik onun yeni bir yasama sekli vardir.
Bir baska deyinile, bu yeni yasama sekilleri ve kullandi-
g1 modern iiriinler onun eski asli ve milli geleneginden
kaynaklanan tiirde olmayip, Avrupa’dan ithal edilmeli-
dir. Dolayisiyla, Avrupa’lli olmayanlar, tiiketim ugruna
modernlesmesi gerekenlerdi. Fakat Bati’'lilar onlara, zi-
hinlerini, diisiince ve kisiliklerini yeniden sekillendire-
ceklerini, bir kars1 koyusla karsilasabilecekleri korku-
suyla heniiz soyliyemiyorlardi. Avrupa, kendinden ol-
mayan toplumlar: istedigi derecede modernlestirmek,
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yani yeni tiiketim modelini onlara empoze etmek igin,
her insanin medeniyete kars: bir sevgisi oldugundan,
“medenilesme’'nin “modernlesme”den hi¢ de farkl bir
sey olmadigint anlatmak zorunda kaldi. “Modernles-
me”yi “medenilesme” olarak tanimladilar ve boylece
modernlestirdiklerinin kendileriyle is birligi yapmasini
sagladilar. Burjuva ve kapitalistlerden ¢ok, Avrupa’li ol-
mayan toplumlarin hayat tarzi ve tiiketim modelini de-
gistirmek i¢in, yerli aydinlarin gayret ettigini goriiyo-
ruz. Fakat, Avrupa’li olmayanlar yeni iiriinleri kendileri
iiretemez ve sonunda, kendileri i¢in iireten ve iirettigi
her seyin alinmasini bekleyen makineye otomatik ola-
rak teslim olurlar.

Avrupa’da 6grenciyken, araba iireten bir fabrikanin
yiiksek maagla sosyoloji ve psikoloji 6grencileri aradigi-
na dair ilanim1 gordiim. Bir is artyordum; bunun yanisi-
ra makine yapan bir fabrikanin sosyolog ve psikologla-
ra ihtiya¢ duymasi ilgimi ¢ekmisti. Gittim ve yaptigimiz
goriismede, fabrikanin halkla iliskiler gorevlisi bana
sordu: “Isimiz makine miihendisleriyle falan ilgili oldu-
gu halde sosyologlar aramamiz seni sasirtmus olabilir.”
Cevap icin bekledigimi goriince aklimdaki sorunun ni-
teligini agitklamaya devam etti. Bir Asya ve Afrika hari-
tas1 getirerek bazi sehirleri gosterdi. Sozgelimi, A, B, C,
D, sehirlerinde pek ¢ok tiiketicisi oldugundan makine-
lerine biiyiik bir ihtiya¢ duyuluyor ve ¢cok miktarda sati-
liyordu. Fakat, E, F, G sehirlerinde makinelerini isteyen
yoktu. Sonra dedi ki: “Bunun sebebini miihendislerden
ogrenemiyoruz. Bu halkin neden hoslandigini ve bu
makineleri nigin sevmediklerini arastirmak sosyologun
gorevidir. Ki, miimkiin olursa makinenin sekil ve rengi-
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ni degistirebiliriz, yok olmazsa, onlarin zevkini degisti-
ririz.” Ve, Avrupa’li sosyologlarin bir kabileyi modern-
lestirmedeki basarilarini anlatti.

Afrika’da, Cad Nehri kiyisinda, elbise giymeyen ve
bir arada yasayan pek cok eski gocer kabilenin oturdu-
gu ormanlik ve daglik bir arazi gosterdi. Kabile sefine
ait bir kalenin etrafinda, bir grup insanin yasadigi bazi
noktalar: isaretledi. Ne okul, ne yol, ne asfalt, ne nor-
mal bir giyecek, ne de ev vardi. Halk cadirlarda oturu-
yordu. Sonra, bu yar1 vahsi kabile sefine ait, kalenin
oniinde birbirine baglanmis altin kenarl iki otomobil
(Renault) gosterdi.

“Bu demektir ki, bu halk sadece atlara ilgi duyuyor.
En iyi ata sahip olan kisi, en ¢ok taninan kisidir; herkes
ona gipta eder ve en iyi at1 yetistirmege ¢alisir. At, sahsi
seref, 6vgii ve yarisma aracidir.” So6zlerini soyle siirdiir-
dii: “Bu tiir bir anlayis bu kabilede kaldikga, kimse ara-
ba almayacak, tersine herkes at almakta devam edecek-
tir; bizse at iiretemiyoruz. Bu nedenle, bu yerlilerin Av-
rupa’da iiretilen otomobilleri satin almasi i¢in bir yol
diisiinmeliyiz.”

uvs

Kabilenin kadinian ise, ormandaki agaglanin tutkal
ve yaprak ozlerinden hazirladiklar1 maddelerle ¢ok ce-
kici bir gsekilde siisleniyor ve herkes de bunu begeni-
yor. Mahalli kiiltiir, halk oyunlar ve yerli yiyeceklerle,
aciktir ki, ne bu kabilenin kadinlar1 Christian Dior
kozmetiklerini alacak, ne erkekleri “Renault” otomo-
biller alacak ve Avrupa’lilar da hi¢ bir zaman iiriinleri-
ni bu gibi kabilelere satamayacaklar. Baktik olmaya-
cak, bir dizi on hazirliktan sonra, Avrupa’li sosyologla-
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ra her seyden evvel bu kabilenin zevkini degistirmek
i¢in iyi bir firsatin dogdugunu gordiik. Kabilenin sefi
kalesinin Oniine en iyi av kopekleriyle beraber iki
renkli, zeki ve giizel atin1 bagliyordu dnceleri, ama sim-
di zevkini degistirdik, yani onu 6yle bir sekilde mo-
dernlestirdik ki, kalésinin oniine iki giizel ve terbiyeli
at baglamaktan gurur duymak yerine altin kenarl iki
Renault otomobil baglamaktan gurur duyar oldu.”
Hayretle sordum: “Fakat onlarin yolu yok ki?” “Gegici
olarak kalenin ¢evresinde 8 kilometrelik bir asfalt yol
yaptilar.” dedi.

“Kabilenin sefi, arabay1 satin alinca, 6nce her sabah
dinlenmek i¢in bir siire arabada kalir ve biitiin kabile
halki toplanir, arabayi seyrederlerdi. Soforii de yoktu,
dolayisiyle buradan bir tane kiraladik. Orada.sekiz ay
kald1 ve iyi maas aldi. Benzin istasyonlar da olmadi-
gindan, kayiklarla uzaklardan benzin getirmek zorun-
da kaliyorlard1.”

Goriiyoruz ki, kapitalistlerin hedefi bu kabileyi ger-
cekten medenilestirmek degil, yalnizca modernlestir-
mek idi. Evet, atiyla 6viinen ve iyi bir at siiriiciisii olan
kisi, arabasiyla ve araba kullanisiyla 6viiniir olmustur.
Kabile sefi, herhangi Avrupa’li olmayan veya Asya’li
biri gibi modernlesmistir; fakat sathi bir hiikiimde bu-
lunan ve ayn1 zamanda medenilestigini de sdyleyen bir
kisi, hakkiyla yerli kalabilmelidir.

Modernizm, geleneklerin degismesi, tiiketim sekli-
nin degismesi ve eski maddi hayatin yerine yenisinin
gelmesidir: Ciinkii eskiler yerli yapisidir, ama yeniler
18, 19 ve 20'inci yiizyillarin makinesinin iiretimidir. Ve,
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Avrupa’li olmayan biitiin halklar modernlesmek zorun-
da kalmistir. Bunu basarmak igin de, once dinleriyle
kavga etmeliydiler. Ciinkii din, bir topluma kendileri-
ne 0zgii bir kisilik kazandirir. Din, herkesin baglandig:
yiice bir zihniyettir. Eger bu zihniyet yikilir ve hor go-
riiliirse, bu dinle kendini 6zlestiren kisi de ayni sekilde
yikilir ve horlanir. Yerli aydinlar tarafindan, “fana-
tizm”e kars1 baglatilan ani saldirinin sebebi iste budur.
Fanon’un dedigi gibi, “Avrupa, Avrupa’li olmayanlar:
makineyle biiyiilemek istiyordu. Bir insan veya toplu-
mu, sahsiyeti kendinden ¢ekip ¢ikarilmadan ve sahsi-
yetinin kokii kazinmadan makine veya bir diger Avru-
pa iirlinii yoluyla biiyiilemek miimkiin miidiir?” Hayrr,
degildir. Once, sahsiyet silinip siipiiriilmelidir.

Biitiin bir zihniyet olarak, din, tarih, kiiltiir, diisiin-
ce, sanat ve edebiyat bir toplumun sahsiyetini belirledi-
ginden, bunlarin hepsi de yikilmalidir. 19’uncu yiizyil-
da, bir Iran’li olarak, kendimi diinyada seviyesine erisi-
lemiyen ve biitiin diinyay1 etkisi altina alan Islam’in 4,
5, 6, 7 ve 8’inci yiizyi1llarindaki biiyiik medeniyetine
bagli oldugumu hissediyordum. Ve, cesitli sekillerde
insanlik diinyasinda yeni bir diisiince, yeni bir sanat ve
edebiyat olusturmus 2000 yildan daha eski bir kiiltiire
bagli oldugumu hissediyordum. Insanligin en yiice, en
parlak yiizlerini ve en giizel ruhunu meydana getiren
Islam’a bagl oldugumu hissediyor ve yine bir insan
olarak, herhangi bir kisinin ve biitiin diinyanin goziin-
de essiz bir kisiligimin varligini duyabiliyordum. Boy-
leyken, beni nasil degeri sadece tiikettigi yeni iiriinler-
den ibaret bir makine pargasi haline getirdiler?

O sahsiyetinden edilmelidir. i¢sinde duydugu biitiin
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“ben”lerden arindirilmalidir. En sefil bir medeniyete,
en sefil bir kiiltiire ve en sefil bir i¢timai diizene bagh
olduguna inanmaya ve Avrupa medeniyetini kabul et-
mege zorlanmalidir. Bati medeniyeti ve Bat1 irki yiiksek
medeniyet ve yiiksek irktir. Afrika, Afrika’linin bir ya-
bani olduguna inanmali, dolayisiyla “medenilesmege”
siiriiklenmeli va kaderinin ¢izilmesi i¢in kendini Avru-
pa’linin kollarina birakivermelidir. Zavalli adam; me-
denilesme yerine modernlestigini farketmez ki. 18 ve
19'uncu yiizyillarda Afrikalilarin birdenbire boyle yam-
yam ve vahsi goriilmelerinin sebebi budur; yoksa yiiz-
yillar boyunca Islam medeniyetiyle kaynasmis olan Af-
rika’ly; nasil olur da birdenbire diinyaya bir insan yiyici
olarak tanitilir. Afrika’lx beyninin gri boliimii ¢alismaz
ve gene Asyalimin ki gibi Batilininkine gore daha kisa,
ozel kokusu, 6zel 1irki olan bir adam yiyici oluverdi.

Doktorlar1 ve biyologlar1 bile, Batililarin beyninde,
Dogu’lu ve siyahlarda olmayan, zeka ve duygulara etki
eden fazladan gri renkte bir kabugu bulundugunu is-
pat ettiler. Oyle ki, Batilinin beyin hiicrelerinde, deha-
sina sebep olan ve Bat1’li olmayanlardan daha iyi dii-
siinmesini saglayan fazla bir ek oldugunu bile ortaya
koydular. Sonra, “Baty'nin iistiinliigé” ve “Bati medeni-
yet ve halkinin iistiinliigii” tezleri iizerinde yeni bir
kiiltiir olusturulduguna tanik oluyoruz. Sonra da, Av-
rupali’nin akil ve teknik yonden 6zel bir yetenegi oldu-
guna, Dogulu’nun ise tuhaf, duygusal ve ruhani, zenci-
lerin de dans, miizik, resim ve heykeltraslik yetenegine
sahip olduguna bizi ve biitiin diinyay1 inandirdilar.

Sonug olarak, diinya ii¢ farkl: irka ayrildi: Biri diisii-
nebilen 1rk, yani Avrupa’li (ta eski Yunan’dan giiniimii-
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ze kadar) bir digeri yalniz mistik ve ruhani duygulara
sahip, sadece hissedebilen ve siir yazabilen Dogu’lu,
bir iigiinciisii de, dansedip sarki soyleyerek, giizel caz
calabilen zenciler.

Diinyaya, Avrupa’li olmayan milletlerin modernles-
me ihtiyag¢larini hakli ¢ikarabilmek i¢in sunulan bu dii-
siince mektebi, Avrupa’li olmayan aydinlarin da dii-
siincesinin temeli haline geldi. Ve sonra, 100 yildir Av-
rupa’li olmayan toplumlarda siiregelen insanligin sim-
diye kadar gordiigii en sagma ve ahmakgasina bir kavga
niteliginde “eski”- “yeni” kavgasini baslattiklarina ta-
nik oluyoruz.

Nede modernlik? Diisiincede degil, tiiketimde!.. Ya
“eski”lik? O da tiiketim seklinde. Kavganin kimin lehi-
ne bitmesi tabilydi; zaten baska tiirlii de bitseydi, bu
sekliyle yiginlarin yararina olamazdi. Bu modern ve
medeniler arasindaki kavgada, bayraktar Avrupa’ydi.
Medeniyet adina modernlesme kampanyasi siirdiiriildii
ve 100 yil veya biraz daha fazla bir siire sonra, Avru-
pa’li olmayan toplumlar, ilerici tahsil gérmiislerinin
onderliginde modernlesmek i¢in ¢ok gayret gosterir du-
ruma geldiler.

Bu aydin sinifin dogusu ve olusumuna bir goz ata-
lim: Jean Paul Sartre, “The Wretched of the Earth” (Yer-
yiizii'nun Lanetlileri)nin 6nso6ziinde der ki: “Amster-
dam, Paris, Londra vs.’ye bir ka¢ ayligina bir grup As-
ya'li veya Afrikali geng getirip gezdirecegiz; elbiseleri-
ni, siislemelerini degistirecek ve biraz dilin yanisira sos-
yal tavir ve davranis tarzi 6gretecegiz. Kisaca, kendi kiil-
tiirel degerlerinden soyup iilkelerine geri gonderecegiz.
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Artik, onlar daha fazla kendi akillarindan konusan
tiirde insanlar olmayacak ve bizim borazanimiz haline
geleceklerdir. Biz esitlik ve insanlik sloganlarini hayki-
racagiz, onlar da Asya ve Afrika’da “insanlik” ve “esit-
lik” s6zlerimizi yankilandiracaklar.

Bunlar, halkini, inanglarini bir tarafa birakip, dinle-
rini terkederek ve yerli kiiltiirden kurtularak (giinkii
bunlar, kendilerini modern Avrupa toplumlarinin geri-
sinde birakmistir) tepeden tirnaga, bastan ayaga batili-
lasmak i¢in ikna eden insanlardi!

Ihra¢ ve degisim yoluyla Avrupa’lilasmak nasil
miimkiin olur? Medeniyet, bir yerden diger bir yere it-
hal ve ihrag¢ edilebilen bir iiriin miidiir? Kuskusuz ha-
yir; fakat modernizm; bir toplumun 1, 2 veya 5 yilda it-
hal edebilecegi modern iiriinler kolleksiyonudur. Bir
toplum, bir ka¢ y1l igcinde tamamen, modernlesebilir;
ayni sekilde bir kisi Avrupa’linin kendinden daha mo-
dern hale gelebilir. Tiiketim modelini degistirirsiniz,
ayn1 anda modernlestigini goriirsiiniiz. Avrupa’lilarin
bekledigi bundan baska bir sey degildi zaten.

Fakat; bir millet veya toplumu medenilestirmek bu
dercce basit degildir. Medeniyet ve kiiltiir, bir kimse-
nin sahip olmakla medenilesiverecegi Avrupa mali
iirtinler degildir. Fakat, modernlesme diye sunduklari
biitiin bu sa¢gmaliklarin bir medeniyet goriintiisii oldu-
guna bizi inandirdilar. Ve, Avrupa’nin, agzimiza akit-
maya istekli oldugu herseyin susamis emicileri olabil-
mek i¢in, bizim olan her seyi, sosyal prestijimizi, ahlak
ve inancimizi sevkle firlatip attik. Iste, modern olma-
nin ger¢ek anlami budur. .
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Boylece, herhangi bir kokenden yoksun, tarihinden
ve dininden uzaklasmis, irkinin, tarih ve atalarinin bu
diinyada birakip gittiklerine yabanci, kendi insani
ozelliklerinden siyrilmis, tiiketim sekli degistirilmis,
akl1 degistirilmis elden diisme bir kisilige sahip, gor-
kemli diisiincelerini, mazisini, zihni niteliklerini kay-
betmis bombos bir yaratik meydana geldi. Jean Paul
Sartre’in dedigi gibi “Bu asimile edilmis toplumlarda
s6zde diisiiniir ve s6zde aydinlar vardir; gercek diisii-
niir ve gergek aydinlar degil.”

Gergek bir aydin, toplumunu taniyan, sorunlarin bi-
lincinde, kaderini ¢izebilen, mazisini ve maneviyatini
bilen, kendisi secebilen ve toplumu hakkinda karar ve-
rebilen kimsedir. Fakat s6zde aydinlar, topluma etki et-
megi basarmislardi. Batili1 olmayan toplumlardaki bu
sozde aydinlar kimlerdi? Uretenler, iiriinlerin tiiketicisi
olmak zorundakiler arasindaki aracilardi onlar. Avrupa
lisanini, kendi halkinin dilini iyi bilen ve bu yolla hu-
yunu Avrupa’liya 6greten bir araci. Kisacasi “somiirge-
cilik ve somiiriiniin yol gostericisi.”

Kendi adlarin se¢mege yeltenemeyen, kendilerine
ail bir fikir sahibi olmaya cesarel edemeyen ve kendile-
ri i¢in karar veremiyen yerli aydinlar olusturmalarinin
nedeni buydu. Ki, bu tiir toplumlarda boyle kisiler, ig-
tikleri ickinin tadi, dinledikleri miizik, giydikleri elbi-
se kendilerine soruldugunda, begenip begenmedikleri-
ni soyliyemiyecek kadar asag1 ve adi goriiliir oldu.
Ciinkii bundan boyle karar veren onlar degildir. Seve-
bilmeleri i¢in, onlara su su elbiseyi Avrupa’lilarin kul-
landigini s6ylemek gerekir. Belirli ac1 bir yemegin Av-
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rupa’da yendigi kendilerine soylenmeli ki, zevklerine
uygun diismese bile onu yiyebilmeliler, Avrupa’lilar
yedigi i¢in yerler; onu begenmediklerini sdoylemege gii-
ven ve cesaretleri yoktur.

Avrupa ve Amerika’da halk caz ¢alinan bir yere gi-
dip, begenmedikleri zaman, bunu agik¢a soyler. Fakat,
Dogu iilkelerinde kimse “caz kotiidiir, sevmiyorum”
diyebilecek kadar cesur degildir. Nigin? Ciinkii, ken-
dinde elbisenin rengini, serbetinin tadini segecek kadar
sahsiyet ve insani deger birakmamislardir. Fanon’un
dedigi gibi, “Dogu iilkelerini Avrupa’nin izleyicisi
yapmak ve bir maymun gibi taklit ettirmek i¢in, onlara
Avrupali olmayanlarin, Avrupalilarin sahip oldugu ni-
telikte insani degerlere sahip olmadiklar: ispat edilme-
liydi. Tarih, edebiyat, din ve sanatlarindan uzaklastiril-
malar1 i¢in biitiin bunlar kii¢iimsenmeliydi; ve aynen
boyle yapildigini goriiyoruz.”

Oyle bir halk meydana getirdiler ki, kiiltiiriinii bil-
mez, fakat onu hemen asagilamaya kalkar; dininden
zerre kadar haberi yoktur, fakat, kotiiler durur. Basit
bir siiri anlayamaz, ama onu elestirmek i¢in dil uzatir.
Tarihini anlamaz, lanetlemeye hazirdir. Ote yandan,
Avrupa’dan ithal edilen her seye kars1 hayranligini be-
lirtecek kelimeler bulamaz. Evet, iste once dininden,
kiiltiiriinden, kokeninden koparilmis, sonra da bunla-
rin hepsini horlayan bir insan meydana geldi. Avru-
pa’lidan daha asagi olduguna inanmisti. Boyle bir
inang aklinda koklesince, biitiin gayreti ve arzusu ken-
disini yalanlamak, kendinden gordiigii biitiin baglan
koparip atmak, nasil olursa olsun horlanmayan ve tepe-
den bakilmayan bir Avrupa’li gibi olmak ve sonunda
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#Allah’a siikiir! Artik bir Dogu’lu degilim. Bir Avrupa-
Ii'nin diizeyine erisebilmek i¢in yeteri kadar modernle-
sebildim” diyebilmek i¢in olacakti.

Ve, Avrupa’li olmayanlar modernlestikleri diisiince-
siyle mutluyken, Avrupa’li kapitalist ve burjuva, artik
tirliniiniin tiiketicisi yapabildiginden dolayi, kélelerine
giilimsemektedir.






Medeniyet ve Kiiltiir

Medeniyet ve Kiiltiiriin Tarifi

Medeni refah araglarina sahip olan insan medeni insan
degildir. Medeniyet insanin yiicelme merhalelerinden
ibaret bir merhaledir. Medeniyet, her kabiliyetin onda
acilip gelisebilecegi elverisli bir ortamdir. Medeni in-
san da boyledir. Yani bu ortam onda bulundugu zaman
medenidir. Elbette mutlak medeniyetten s6z edilemez.
Insan, kabiliyetlerinin gelistigi oranda medenidir. Oy-
leyse medeniyet gozle goriilen bir sey degil, zihni bir
hal’dir. Medeniyeti gozle goriilebilir nesnel bir sey te-
lakki edenler i¢in fertlerin servetleri, iiretim-tiiketim
hayati, apartman ve bunun gibi dis goriiniisler 6nemli-
dir. Oysa medenilesme, ruhi bir hal, manevi ve fikri bir
yiikselme derecesidir. Dolayisiyla medeniyeti, fertlerin
diisiince, goriis tarzi, duyus ve bilgi diizeylerinden an-
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lamak miimkiindiir; buna goére Hint medeniyeti, Ameri-
kan medeniyetinden asag:1 olmayan bir medeniyettir.

Eger medeniyet diisiincesine bu yaklasimi uygular-
sak ve bizim aydinlarimiz da medeniyeti insanin teka-
miil siirecindeki bir gelismesi olarak ele alirsa insanlar1
medenilestirmek i¢in —su andakinden- ayr1 bir yontem
secerlerdi.

Oysa yazik ki, geri kalmis iilkeler, Avrupa’nin yal-
nizca maddi hayatini edinmeyi medeniyetin asil fakto-
ri goriiyorlar, halbuki medeniyet aktarilacak ve drnek
alinacak bir hal degildir. Medeniyet, insan1 belli bir
asamaya ulastiran bir i¢ durum, ruhil ve insani bir
hal’dir. Mesele insanin yasamasina yardim eden aragla-
r1 modernlestirmek degil, insanin kendini degistirmesi-
dir. Araglarin degismesiyle insanin bunlara uyum sag-
lamak ve iiriinleri tiiketmek i¢in bir miktar degisecegi-
ni inkar etmiyorum. Ama burda insanin kendisi degis-
miyor. Tiiketme ile ilgili goriisleri degisiyor. Buna gore
de modernlesmis insan ile medenilesmis insan ¢ok
farklidir. Birincisinde, insan sekli seviyede ve yasama
araglarinin degismesiyle modernlesmis olur, ikincisin-
de ise goriisleri degistiginde medenilesmis oluyor.
Konfiigyiis'e, “Toplumun kaderi senin eline verilirse
onu diizeltmek ve iyilestirmek i¢in ne yapardin?” diye
sormuslar. Konfii¢yiis'iin verdigi cevap su olmustur:
“Ilk isim isim ve kavramlar1 degistirmek olacakti. Ciin-
kii toplum, isim ve kavramlar1 yanlis tabir etmek ve
kullanmakla bozulur.” Bu yanlis kullanim ve tabir, ¢ar-
pik ve bozuk diisiincelerin zihinlere yerlesmesine
sebep olur. S6zgelimi, halk dilinde “baba” kelimesinin
anlami, evlat sahibi olan kisidir. Oysa baba, bundan
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farkli olarak, kendisinden dogan ¢ocugun gelecegini
ele alir, terbiye ve egitimini taahhiid eder ve onun gele-
cekte iyi veya kotii olmasindan sorumlu olur. Baba, bir
veya bir ka¢ kisi hakkinda somut anlamda insani so-
rumluluga sahip olan kisidir. Baba mesuliyetlerini ye-
rine getirmiyorsa o baba degildir. Baba yalniz diinyaya
¢ocuk getirmez, bir takim mesajlar1 iletir. Eger bir baba,
“baba” kelimesinin ger¢ek anlamini kavramak ve bir
takim mesajlar1 yerine getirmekle tam anlamiyla baba
olacagini anlarsa daha farkli bir tavra sahip olur.

Max Miiller soyle der: “Kelimelerin yanlis ve bozuk
kullanilmas1 6nce edebiyatta, sonra da ahliakta hastalik
dogurur; ¢iinkii bozuk bir kelime ve yanlis bir deyim
giderek yasamanin bir parcas: halini alir.” Mesela biz-
de yar1 arapga bilenler 6nce liigatin, sonra da ahlakin
bozulmasina neden oldular. Bunun i¢in, “cehl-i mutlak
yani mutlak cahillik, yiiksek diizeyde fakat yar1 bilgin
olmaktan daha iyidir, ama yar1 alim olmak kétiidiir,
¢linkii boyle bir kisi ne bilginlerin, ne de cahillerin sa-
finda yer alir.” demislerdir.

Yar1 Arapga bilmekten soz ediyorduk. Arapg¢a’da
Ebu-baba, Umm-anne ve ayrica bir lakap ve bir kiinye
vardir. Lakab, kabileye aittir, kiinye ise fal agmak gibi-
dir. Ornek olarak Araplar “Ummii’l-Veheb” dediklerin-
de, yani insaallah bu diinyaya gelen kiz biiyiir, Veheb
isminde bir erkek ¢ocuk sahibi olur, demek isterler.
Boylelikle bu kiinye kadina mal ediliyor ve ¢ogu za-
man da erkek ¢ocugu sahibi olmuyor. Oysa yar1 bilgin
olan bu kadin, pratigi, vakias1 olmayan bir diisiinceye
sahip oluyor.
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lamak miimkiindiir; buna gore Hint medeniyeti, Ameri-
kan medeniyetinden asag1 olmayan bir medeniyettir.
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farkli olarak, kendisinden dogan ¢ocugun gelecegini
ele alir, terbiye ve egitimini taahhiid eder ve onun gele-
cekte iyi veya kotii olmasindan sorumlu olur. Baba, bir
veya bir kag¢ kisi hakkinda somut anlamda insani so-
rumluluga sahip olan kisidir. Baba mesuliyetlerini ye-
rine getirmiyorsa o baba degildir. Baba yalniz diinyaya
¢ocuk getirmez, bir takim mesajlar iletir. Eger bir baba,
“baba” kelimesinin ger¢ek anlamini kavramak ve bir
takim mesajlar1 yerine getirmekle tam anlamiyla baba
olacagini anlarsa daha farkli bir tavra sahip olur.

Max Miiller soyle der: “Kelimelerin yanlis ve bozuk
kullanilmasi 6nce edebiyatta, sonra da ahlakta hastalik
dogurur; ¢iinkii bozuk bir kelime ve yanlis bir deyim
giderek yasamanin bir pargas: halini alir.” Mesela biz-
de yar1 arapga bilenler once liigatin, sonra da ahlikin
bozulmasina neden oldular. Bunun igin, “cehl-i mutlak
yani mutlak cahillik, yiiksek diizeyde fakat yar1 bilgin
olmaktan daha iyidir, ama yar1 alim olmak kotiidiir,
¢iinkii boyle bir kisi ne bilginlerin, ne de cahillerin sa-
finda yer alir.” demislerdir.

Yar1 Arap¢a bilmekten s6z ediyorduk. Arapga’da
Ebu-baba, Umm-anne ve ayrica bir lakap ve bir kiinye
vardir. Lakab, kabileye aittir, kiinye ise fal agmak gibi-
dir. Ornek olarak Araplar “Ummii'l-Veheb” dediklerin-
de, yani insaallah bu diinyaya gelen kiz biiyiir, Veheb
isminde bir erkek ¢ocuk sahibi olur, demek isterler.
Boylelikle bu kiinye kadina mal ediliyor ve ¢ogu za-
man da erkek ¢ocugu sahibi olmuyor. Oysa yan bilgin
olan bu kadin, pratigi, vakiasi olmayan bir diisiinceye
sahip oluyor.
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Bat1 dillerinden farscaya ge¢mis bir¢ok kelime var-
dir. Aydinlarin gorevi bu kelimelere asil anlamlarini ve
muhtevalarini yiiklemektir. Medeniyet ve modernizm
de bunlardandir. Bazan da tahsilli ile aydin kelimeleri-
nin ayni anlamda kullanildig: goriiliir. Oysa her tahsil-
li, aydin fikirli degildir. Bir¢ok aydin fikirli insan var-
dir, bunlar yiiksek tahsil yapmamistir. Giiniin moda
akimlarina uygun hareket eden her modernist kisi de
medeni degildir. Goriiliiyor ki yanlis anlamlar toplu-
mun bozulmasina yol agiyor, ¢iinkii toplumu meydana
getiren diisiinceler ve davranislardir. Toplumda doktor,
edebiyat¢i, sanat¢i ve hiiner sahibi kimseler var. Ama
ancak aydin diisiince sahibi diisiiniirler, kendi 6zel me-
sajlariyla yeni bir kiiltiir insa ediyorlar, yeni bir toplum
ortaya ¢ikariyorlar ve medeniyetler kuruyorlar. Bence
hiristiyan kiiltiiriinii Sn. Ojen degil, ama Hz. Isa ve Sn.
Paul meydana getirmis; bunlar bat1 diinyasinin diisiince
hayatin1 degistirdi. Yine Islam kiiltiiriinii Hz. Muham-
med (s.a.v.), Ali ve Ebu Zer meydana getirmistir. Aydin-
larin gorevi toplumda gercek ve taze bir iman dogur-
maktadir, ¢iinkii medeniyetler taze imanlarin iiriiniidiir.
Bu taze iman yeni temeller iizerinde bir¢ok sanat dali-
nin yiikselip beslenmesine yardim eder.

Siiphesiz bat1i medeniyetinin temeli, Einstein ve di-
ger icat sahiplerinin iiriinii degildir. Batililar bu mede-
niyeti, yeni diisiinme tarzini 6gretenlere bor¢ludurlar.
Ortacagin temeline ilk darbeyi Frangois Bacon indirdi.
Oyleyse sanatin degisik dallar1 toplumun iiriinii, top-
lum da o toplumda varolan inanglarin iiriindiir. Bugiine
kadar, yeni bir iman olmadan higbir toplumda biiyiik
bir medeniyetin meydana geldigi goriilmemistir. Bun-
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dan dolayidir ki, medeniyetler, yeteneklerin rahatca ve
ozgiirce gelismesine elverisli olan ortamlardan ibarettir.
Boyle bir ortam mevcut olunca sanatlar ve buluslar mey-
dana gelir, ortam elverisli olmayinca her tiirlii gelisme
suni olup erge¢ dokiilmeye ve yok olmaya mahkumdur.
Aynen bahg¢ivan ve bahge misalinde oldugu gibi.

Bir toplumda halk kendi sorumluluklarini bilmiyor-
sa, kim oldugunu, nerede ve nigin yasadiginin bilincin-
de degilse, kendisine anlam veremiyorsa, o toplumda
biitiin kurumlar bastan asagi degisse ve herkes modern
elbise giyse bile o toplum medenilesemez. Ciinkii me-
deniyet, teknik, giyim-kusam, bilirh, caka ve ozel tavir-
lar takinma degildir. Boyle olsayd: bir insani bir kag sa-
at, bir toplumu da birkag¢ ay i¢inde medenilestirmek
miimkiin olacakti. Peki, bunca harcanan ¢abalardan, her
yeni yon i¢in ¢izdigimiz zikzaklardan 6nemli tecriibeler
edinerek bu tutturdugumuz yolun, yol olmadigini anla-
mamiz gerekmez mi?

E. Sezer, “Irkqilik ve Kiiltiir” adl1 yazisinda soyle
der: “Medeniyet, ortak yonleri olan biitiin milli kiiltiir-
lerden ibarettir. Afrikali milletlerin kiiltiirlerinin topla-
mindan biiyiik Afrika kiiltiirii ortaya qikar ki, gercekte,
siyah Afrika medeniyeti de bundan ibarettir.” Maus’a
gore ise medeniyet, yeterli miktardaki varliklarin topla-
mudir, sayica bu varliklarin dikkate alindig: iilkelerde
medeni gelismelere rastlanmaktadir.

Kiiltiir hususi, medeniyet ise umumi bir karakter ta-
sir. Kiiltiir, tarih boyunca bir toplumda meydana gelen
biitiin maddi ve manevi degerlerden ibarettir. Eger kiil-
tiirii amag ve hedef bakimindan ve hareket halinde
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olan bir siire¢ seklinde ele alirsak, kiiltiire, her toplu-
mun zenginlik ve kisilik sahibi olmak yolunda harca-
dig1 ¢cabadir diyebiliriz. Buna gore medeniyet daha disa
ait bir haldir. Kiiltiir ise bir ¢ekirdektir ve medeniyet
yoniiniin en 6nemli 6zelligidir.

Farkli siyasi ortamlarda, sozgelimi, feodalizm, sos-
yalizm ve kapitalizmde muhtelif medeniyetler vardir,
ama bazan bir iktisadi ortamda ¢esitli kiiltiirlerin kok
saldig1 goriiliir. Bu da gosteriyor ki, temel ile bina ara-
sindaki iliskiler hi¢ de basit degildir. Kiiltiiriin gelis-
mesi yalnizca bir unsura bagli degildir, mesela iktisadi
unsurun kendi bagina belirleyici olacag: diisiincesi gi-
bi. Kiiltiiriin gelismesinde oldukga farkli amiller, gele-
neksel diisiince, inanglar, duyuslar, bilgi birikimi ve
hikmet anlayislar1 gibi gesitli faktorlerin katkist vardir.

Afrika tilkeleri arasinda iki tiir iliski vardir:

a) Yatay iliski: Bu onlarin sémiirge durumlarini yan-
sitir.

b) Dikey iliski: Bu da onlarin tek bir medeniyete
bagli olduklarini gosterir.

Siyaset ile Kiiltiir Arasindaki ili@ki,
Somiirgelerin Durumu:

Eger kiiltiir siirecinin, halkin talihsiz ve istenmeyen du-
rumlar karsisindaki biling ve heyecanindan dogdugunu
kabul edersek bunda siyasi yapinin gegici etkisinden
so0z edilebilir. Yine kiiltiirii cografi ¢evrenin bir iiriinii
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kabul edersek bunda da siyasi yapinin gegici bir etkiye
sahip oldugu séylenmelidir. Ama medenilesmeyi, her
seyden evvel sosyal bir yaratma ve toplumsal gii¢clerden
ve gerceklerden elde edilen bir sonu¢ oldugunu diisii-
niirsek o zaman siyasi yapinin “etkin ve goze ¢arpic1”
oldugunu kabul edecegiz. Hegel, halkin kendi kaderini
kendisinin tayin etme hakkini elinden alan siyasi ve
ictimai diizen, ayn1 zamanda o halkin yaratic1 giiciinii
de oldiiriir, der. Bir baska deyisle, somiirgeciler, nereye
ayak basarlarsa, halki kendi kiiltiirel muhtevasindan
yoksun birakir ve kiiltiiriin meydana gelmesini sagla-
yan biitiin unsurlar1 yok eder ki, bu yapic1 unsurlardan
biri de hiikiimet ve siyasi kurumlarduir.

Fransizlar, Cezayir'de Arap¢a’nin yaygilasmasina en-
gel oldular. Ciinkii bu dilin unutturulmasi ve giderek
ortadan kaldirilmasi, yerli halkin kendi giiciinii kuvve-
den fiile gecirmesini de engelleyecektir. Bu, medeniyeti
olusturan diger unsurlar: da yok edecekti. Somiirge ol-
mus bir iilkenin medeniyeti sinirli, durgun ve yozlas-
maya ugramistir. Bundan sonra da artik o iilkenin yeni
bir silkinme yapmasi giigtiir, dogurganhk 6zelligini
kaybetmistir, kisirlastirilmistir, dolayisiyla yok olusuna
da sasmamalidir. Ciinkii medeniyet onu olusturacak
zinde, dogurgan ve 6zgiir bir topluma, bir ortama muh-
tagtir. Bundan dolayidir ki, kendine, kendi 6ziine doniis
ve kendi halkina saygiy1 iceren akimlar, somiirgeciler
tarafinda hurafelere doniis, eski vahsi donemlere 6zen-
me ve gericilik olarak tanitilmaktadir. Bir zamanlar Tu-
nus, vakif mallarin1 devletlestirmeye, kadinlara 6zgiir-
liikkler vermeye, ser’i mahkemeleri kaldirmaya ve ¢ok
kadinla evlenme yasaklar1 keymaya baslamisti. Somiir-
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olan bir siire¢ seklinde ele alirsak, kiiltiire, her toplu-
mun zenginlik ve kisilik sahibi olmak yolunda harca-
dig1 ¢cabadir diyebiliriz. Buna gore medeniyet daha disa
ait bir haldir. Kiiltiir ise bir ¢ekirdektir ve medeniyet
yoniiniin en 6nemli 6zelligidir.

Farkli siyasi ortamlarda, sozgelimi, feodalizm, sos-
yalizm ve kapitalizmde muhtelif medeniyetler vardir,
ama bazan bir iktisadi ortamda ¢esitli kiiltiirlerin kok
saldig1 goriiliir. Bu da gosteriyor ki, temel ile bina ara-
sindaki iliskiler hi¢ de basit degildir. Kiiltiiriin gelis-
mesi yalnizca bir unsura bagh degildir, mesela iktisadi
unsurun kendi basina belirleyici olacag1 diisiincesi gi-
bi. Kiiltiiriin gelismesinde oldukga farkli amiller, gele-
neksel diisiince, inanglar, duyuslar, bilgi birikimi ve
hikmet anlayislari gibi gesitli faktorlerin katkisi vardir.

Afrika iilkeleri arasinda iki tiir iligki vardir:

a) Yatay iliski: Bu onlarin sémiirge durumlarini yan-
sitir.

b) Dikey iliski: Bu da onlarin tek bir medeniyete
bagli olduklarini gosterir.

Siyaset ile Kiiltiir Arasindaki Iliski,
Somiirgelerin Durumu:

Eger kiiltiir siirecinin, halkin talihsiz ve istenmeyen du-
rumlar karsisindaki biling ve heyecanindan dogdugunu
kabul edersek bunda siyasi yapinin gegici etkisinden
sz edilebilir. Yine kiiltiirii cografi ¢evrenin bir iiriinii
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kabul edersek bunda da siyasi yapinin gegici bir etkiye
sahip oldugu soylenmelidir. Ama medenilesmeyi, her
seyden evvel sosyal bir yaratma ve toplumsal gii¢lerden
ve gergeklerden elde edilen bir sonu¢ oldugunu diisii-
niirsek o zaman siyasi yapinin “etkin ve goze carpic”
oldugunu kabul edecegiz. Hegel, halkin kendi kaderini
kendisinin tayin etme hakkini elinden alan siyasi ve
i¢timai diizen, ayni zamanda o halkin yaratic1 giiciinii
de oldiiriir, der. Bir baska deyisle, somiirgeciler, nereye
ayak basarlarsa, halk: kendi kiiltiirel muhtevasindan
yoksun birakir ve kiiltiiriin meydana gelmesini sagla-
yan biitiin unsurlar1 yok eder ki, bu yapic1 unsurlardan
biri de hiikiimet ve siyasi kurumlardir.

Fransizlar, Cezayir'de Arap¢a’nin yaygilasmasina en-
gel oldular. Ciinkii bu dilin unutturulmas: ve giderek
ortadan kaldirilmasi, yerli halkin kendi giiciinii kuvve-
den fiile gecirmesini de engelleyecektir. Bu, medeniyeti
olusturan diger unsurlar1 da yok edecekti. Somiirge ol-
mus bir iilkenin medeniyeti sinirli, durgun ve yozlas-
maya ugramistir. Bundan sonra da artik o iilkenin yeni
bir silkinme yapmas1 giigtiir, dogurganlik 6zelligini
kaybetmistir, kisirlastirilmistir, dolayisiyla yok olusuna
da sasmamalidir. Clinkii medeniyet onu olusturacak
zinde, dogurgan ve 6zgiir bir topluma, bir ortama muh-
tagtir. Bundan dolayidir ki, kendine, kendi 6ziine doniis
ve kendi halkina saygiy1 i¢eren akimlar, somiirgeciler
tarafinda hurafelere doniis, eski vahsi donemlere 6zen-
me ve gericilik olarak tanitilmaktadir. Bir zamanlar Tu-
nus, vakif mallarin1 devletlestirmeye, kadinlara 6zgiir-
liikkler vermeye, ser’i mahkemeleri kaldirmaya ve ¢ok
kadinla evlenme yasaklar1 koymaya baslamisti. Somiir-
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geciler Hindistan’da da bir takim faaliyetleri tesvik etti-
ler. Biitiin bu faaliyetlerden gozettikleri amag, toplumla-
r1, somiirgeleri gericilige mahkum etmek, ilerlemelerini
saglayacak etkenleri ortadan kaldirmakti. Somiirgecilik,
insanin haysiyetine, 6zgiir diisiincelerin gelismesine
sayglyl tanimaz. Somiirgecilik daha ¢ok iktisadi temel-
lere dayalidir. Dolayisiyla iyi somiirgecilik-kotii somiir-
gecilik, diye bir takim siniflamalara gidemeyiz.

Her nevi somiirgecilik, ugradig! toplumun medeni-
yetini 6ldiirmekle sonuglanir. Medeniyet, toplumsal
amaglar, diisiince, teknik ve kurumlarla uyum saglayan
bir biitiindiir. Somiirgeci medeniyet, yerli halki bunlara
tam uyumlu haile getirdigi zaman ordan ¢ekilir; ama
baslangigta gelisinin gerekgesi halka bunlar1 6gretmek,
onu medenilestirmektir. Fakat somiirgecilerin bu va-
adettiklerini yerine getirdikleri hi¢bir zaman goriilme-
mistir. Yerli halkin, batinin fen, teknik ve bilim iglerini
ogrenmelerine izin verilmez.

Malniyo, Avrupa’nin somiirgelere verdigi “bah-
sis”leilgili sunlar1 soyler:

Avrupa’nin bagka iilkelere kendi feyiz ¢cesmesinden
bedava bir takim seyleri verdigi diisiincesi tamamen
yanlistir. Avrupa ancak bazi bahsisler verir ve bu da
maliyeti oldukg¢a yiiksek bir bahsistir. Biz Avrupalilar
tahakkiimiimiiz aitinda bulundurdugumuz milletlere
hi¢ bir zaman asagida siraladigim kiiltiirel unsurlari
vermeyiz, ¢linkii bu siyasi agidan bir deliliktir:

1) Atesli silahlar, taarruzu miimkiin kilacak savas
araglarinin yapimi, imali.
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2) Siyasl hakimiyet unsuru olan gercek anlamdaki
siyasi ozgiirliik.

3) Servetlerin boliisiilme hakki ve imtiyazlar; yani
iktisadi hayatin ve kuruluslarin kontrolii ve biiyiik ya-
rar kaynaklar1 Avrupa’nin; zahmet, emek ve az gelir
yerli halkin hakk: olarak belirlenir. Avrupa’nin degis-
meyen amacl ve ilkesi vermek degil, almaktir, hep al-
maktir.

Toynbee de soyle der: Yerliyi kendi kiiltiiriinden
uzaklastirmak, kiiltiirlerin degismesini imkansiz kil-
maktadir.

Burada karsimiza su soru ¢ikmaktadir: Yerli halkin
ve somiirgecinin medeniyetinin karisimindan olusan
yeni bir medeniyet kurulamaz mi? Somiirgeci, medeni-
yetler arasinda bir temas kurmaz mi1? Cevap sudur: Bu,
imkansiz bir seydir. Bagka medeniyetlerden aktarmalar
yapmanin ciddi hi¢bir 6nemi yoktur; ancak disaridan
aktarma yapan ve bu aktardiklarini kendi benligi i¢in-
de eritebilirse ve bu unsurlara kendi 6zel kisiligini ka-
tabilirse bu, bir dereceye kadar olur. Bunda da genel
olarak sonug su oluyor: Birinci surette kiiltiirel ihtiyac-
lar diyalektik yontemle karsilanmadigindan somiirge
olmus biitiin iilkelerde tek pargali, mozaik bir kiiltiir
sekli olusmaktadir. Yani biitiin somiirgeler, kiiltiirel
hayatlariyla birbirlerine benzer bir hale gelmektedirler.
Ancak buna ragmen aralarinda bir uyum ve ahenk yok-
tur. Sebebi de su: Kiiltiir, herseyden evvel bir halkin
tiim hayat belirtilerinin bir sanat tarzindan olusan bir-
ligidir. Sozgelimi, insa ettigimiz bir apartmanda biitiin
daireler ayr1 ayn tarzda ve stilde ise birbirine karisir,
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ama ayni tarz ve stilde ise uyum iginde kalir. Bir toplu-
mun da ortak bir degeri yoksa ve halk tarafindan res-
men taninmamis sayisiz, rengirenk degerler varsa o
toplum yozlasir verimsiz kalir, bizim toplumumuz gibi.
Disaridan gelen unsurlar ise benim kisiligimin etkisin-
de ve isteklerim dogrultusundadir, ¢iinkii ben ihtiyag-
larima uygun olarak onlarin sekillerini degistirebiliyo-
rum. Onlar beni degil, ben onlar1 yonlendirmekte ve
denetlemekteyim. Ama somiirge medeniyeti boyle de-
gildir, o yerliyi abluka altina almis, yerlinin ise ona
miidahalesi yoktur. “Ihtiya¢larin diyalektik yontemle
karsilanmas1” dedigimiz Japon 6rneginde agik¢a gorii-
liir. Japonlar geleneksel unsurlariyla Avrupa’dan aldik-
larin1 birlestirdiler ve yeni bir kiiltiir olusturdular, fa-
kat buna ragmen bu yeni kiiltiir Japonlara ait bir kiil-
tiirdiir. Bu isi yaptiklar1 zaman Japonlar 6zgiirdii ve ih-
tiyaglar1 disinda baska seylerin pesinde degillerdi.

Somiirgecinin meydana getirdigi bir baska facia da
diisiinceleri sarsmak, beyinlerde zelzeleler yapmaktir.
Bu sarsintiya ugrayanlar bu yeni esasa dayanarak diin-
yaya yeniden bakarlar. Tarihi sehametin de yok edil-
mesi sarttir, somiirgeci o halkin kendine duydugu gii-
venle birlikte bunu da yok eder.

Medeniyetler Konusunda Tarih Felsefesinin Bazi Tez-
leri: -Tarif, Tam Faktor, En Giiglii Faktor ve Degisken
Faktor-

Bir takim filozoflar, toplumun degismesinde, mede-
niyet ve kiiltiiriin ortaya ¢ikmasinda tek bir faktoriin
belirleyici olduguna inanirlar. Bu filozoflardan biri
olan Marx, tarihin hareketinde ve ¢esitli medeniyetle-
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rin ortaya ¢itkmasinda, insanin maddi nimetlerden ya-
rarlanma ve ona sahiplenme ¢abasi olan ekonomik fak-
toriin belirleyici etken oldugunu savunur. Oysa burada
su sual tam yerinde sorulacak bir sualdir: Iktisadi fak-
tor bir oldugu halde nasil olur da muhtelif medeniyet-
lerin gelmesinde belirleyici bir etken olabilir? Verilen
cevap sudur: Insanin maddi nimetlerden yararlanma
yolunda gosterdigi ¢abalar gesitlidir, buna gore biitiin
medeniyetlerin ortaya ¢ikisinda tek bir sebep aranabi-
lir, bu da iktisattur.

Bir bagka filozof grubuna gore ise, tarihin gelismesi-
ni ve medeniyetlerin ortaya ¢ikisini tek bir faktorle
aciklamak yanlistir. Medeniyetlerin ortaya ¢ikisinda
birden ¢ok faktoriin rolii olmustur, ancak bunlardan sa-
dece birinin daha etkin rol aldigindan s6z etmek miim-
kiindiir. S6z gelimi, ben tahsil goriiyorum veya siirekli
okuyorum. Benim bu ¢abadan gozettigim bazi amaglar
vardir. Hukuki bilgimi arttirmak, gorgiimii ilerletmek
veya sosyal bir mevkii elde etmek vb.. Acaba bu etken-
lerden hangisi daha giigliidiir? Iktisadi olan mi, sosyal
olan mi, yoksa benim boyle bir yonde okumam Al-
lah’in bir istegi mi? Din ve mezhebe hizmet amac1 da
olabilir. Ama bunlardan bir tanesi giiglii etkendir.

Bazi filozoflar da tek veya en giiglii etken yerine me-
deniyetlerin olusmasinda ¢ok sayida ve gesitli etkenle-
rin, faktorlerin Islam medeniyetini aciklamaya ¢alisan-
lara gore, peygamberin ortaya ¢ikisini ve kisa zamanda
basar1 kazanmasini tek bir etkene baglamak yanlistir.
Peygamberin herseyden evvel bir peygamber olmasa,
saglam ve giiclii bir kisilige sahip olmasi sansi, Iran ve
Bizans'in o donemde biiyiik bir za’fa ugramasi, halkin
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inang seviyesi, Kureys’in fikri seviyesi ve bunun gibi
baska etkenleri hesaba katmak gerekir.

Bu ii¢ goriis, bu alanda ii¢ ayr1 akimi temsil ederler.
Bu akimlar yalniz medeniyetlerin ve tarihin gelisme ka-
nunlarint bulmakla kalmaz, fertlerin hayatinda da go-
riilen tezahiirleri bu diisiincelerle agiklamaya ¢alisirlar.

Bunlardan ayr1 olarak bir takim filozoflar, medeni-
yetlerin gelismesini, toplumsal hayatta kendiliginden
varolan kanunlarla, s6zlesmelerle agiklamaya ¢alismis-
lardir. Bunlardan J. J. Rousseau, insanlarin i¢timai bir
sozlesme ile bir araya geldiklerini, i¢timal, ahlaki ve
hukuki hayat: ve kurallar1 meydana getirdiklerini sa-
vunur. Toplum sézlesmesi biitiin kurumlarin ve gelis-
melerin temelini olusturmaktadir. Fakat hemen bu go-
riige bir takim itirazlar yoneltilmistir. Bu itiraz1 yapan-
lar, insanlarin baglangigta, hi¢ de one siiriildiigii gibi
bir araya gelip bir s6zlesme imzalamamis olduklarini
soyler. Onlan bir araya gelmeye zorlayan bazi amaglar,
zaruretler vardi. Bu amaglar ve zaruretler insanlarin bir
araya gelmesini saglamistir. Mesela dil boyledir. Biz
baslangi¢ta su esyanin ismi su, bu nesnenin ismi bu ol-
sun, demedik; kendimizden habersiz meramimizi ifade
etmek i¢in esyaya isim koyduk. Biz birbirimizle konus-
tuktan sonra dilin kurallar: ortaya ¢ikti, yoksa baslan-
gicta dilin kurallarini tesbit ettikten sonra konusmaya
karar vermedik. Bu gibi zaruretler bizi toplum iginde
yasamaya zorladiktan sonra bu sefer kendiliginden is
bolimii basladi.

Simdi bu alanda konuyla ilgili ortaya atilan goriisle-
ri ve agiklama bigimlerini ayrintili olarak gorelim:
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1) Uretim Araglarinin Degismesi

Bu goriiste olanlara gore, bir koyliiniin iiretim siirecinde
kullandig iiretim araglar1 degisince kendisi mekanize
olur, ahlaki ve ruhi hayati da degisir. Ama bu degisimi
tek etken olarak gostermek dogru mudur? Bir siyah ile
bir beyaz ya da iki muhtelif millete ve irka mensup iki
is¢inin kullandigs iiretim araglar1 degistigi halde kendi-
lerinde ayni degisim goriilemiyor. Oyleyse burada 1rk
etkeni de bir rol almakta, demektir. Yine Avrupa’da bir
kag¢ sene zarfinda iiretim araglar1 fevkalade bir degisme
gosterirken ayn1 degismeyi Afrika’da goremiyoruz. Oy-
le ki Avrupa’nin dogusunda ve batisinda bile ayni1 degi-
sim siirecinin oldugundan s6z edilemez. Max Weber'in
ortaya gikardig1 haritaya bakilirsa, Almanya, Italya, Is-
panya, Fransa ve Ingiltere sermaye bakimindan ayni po-
tansiyele sahip olduklar1 halde farkli mezheplere bagh
olduklarindan dolayi: bu iilkelerde kalkinma ve kapita-
lizme gegis ayni1 hizi takip etmemistir.

2) Saldir1 ve Savunma Etkeni

Bu, Toynbee’nin teorisidir. Toynbee’ye gore biiyiiklii
kiigiiklii biitiin medeniyetler bu iki etkenin rol aldig:
seyri izlemistir. Medeniyetler de insanlar gibi, dogar-
lar, gelisirler, biiyiirler, yaslanir ve sonunda o6liirler.
Medeniyetler genglik donemlerini yasadiklar1 zaman
saldiriya gecerler, ¢iinkii genglik enerjisiyle dopdolu-
durlar. Olgunluk ¢agindan sonra yavas yavas dururlar
ve za'fa dogru gittikleri i¢in bundan sonra artik savun-
may1 tercih ederler. Aqiktir ki kisinin zayif oldugu bir
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zaman, onun kendini korumaya ve savunmaya en ¢ok
muhtag oldugu bir zamandir. Saldir1 ve savunma etkeni
fertte oldugu gibi toplumda da vardir. Medeniyetler
giiclii ve enerjik olduklar1 zaman baska medeniyetlere
cesitli hamlelerde bulunur, onlara saldirir. Tarihte Is-
lam, zayiflamis olan Zerdiistliige en gii¢lii saldiriy:
yapti. Ama ayni giiglii saldiriy1 h1ristiyanilga yapama-
di, gunku hiristiyanlik heniiz gii¢lii zamanin1 yasiyor-
du. Oyle ki Medine’de bile merkezi vardi. Oyleyse sa-
vunma faktorii bir mekanizmadir. Buna gore her mede-
niyet, saldir1 durumundan kemale, gii¢lii olmaya dogru
yiikselir, sonra yavas yavas savunmaya geger, giderek
zayiflar ve sonunda yok olur gider. Adeta fosillesir. Bu-
giin Zerdiistliik bir fosildir, ¢iinkii ¢ok az sayida taraf-
tar1 kalmagtir. Bu siireci su sekilde agiklamak miimkiin:

SALDIRI - GUCLULUK HALI - ZAYIFLIK

Bugiin dogu medeniyeti bir saldir1 hamlesine hazir-
lanmakta, Bat1 medeniyeti ise giderek kendini savun-
maya almaktadir. Birbirini izleyen iki kongreden birin-
cisinde, Afrika’l1 siyahlar kurtulus i¢in ¢6ziim yollarini
tartisirken, Fransa’da yapilan ikinci kongrede ise, Fran-
sa bunlara kars1 alinacak tedbirleri goriisme ihtiyacini
duyuyordu.

3) Gog Etkeni, Hicret

Gog¢ (Hicret) kavramini aydinliga kavusturabilmek i¢in
her zaman yaptigimiz gibi dilbiliminin yardimina bas-
vuracagiz. Bu muhakememizi dil biliminden ¢ikarmak
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icin degil, dil bilimi sosyolojide isin basini teskil ettigi
i¢indir. Dil insanin diisiincesi demektir. Buna gore, din,
sosyal bilimler ve insanlarla ilgili her mesele hakkinda,
en saglam tarihi belge, isimlendirme ve deyim igin kul-
lanilan kelimelerdir. Bizim ¢abamiz, kelimenin 6ziinti,
ozellikle en klasik anlamini ve ilk kokiinii arastirip
bulmak olmalidir. Boylece bize bir konu hakkinda ilk
veriyi bu kelime vermis olacaktir. Oyleyse gog, muha-
ceret (hicret) kelimesi Kur’an-1 Kerim’de nasil geger?
Bilinmektedir ki Kur’an hem Islam, hem tarih i¢in en
saglam bir belgedir.

Kur’an’da hicret, umumi kanaatin aksine peygambe-
rin hayatinda ferdi bir olay degil, insanlik diinyasinin
kiilli bir anlamini ifade eder, hicret biitiin insanlarla il-
gili ve herkesi muhatap alir. Oyleyse hicrete, peygam-
berin hayatinda tarihi bir olay goziiyle bakilamaz; hic-
ret, bir hitkkiim ve diistirdur. Kur’an’da hicret kelimesi-
nin gectigi her yerde insanla iliskili 6nemli bir emir
vardir. Hicret kelimesinden hemen sonra “Amenu-
Iman ettiler. Haceru-Hicret ettiler. Cahedu-Savastilar”
gibi kelimeler gelir ve bunlarin pespese gelisleri bir te-
sadiif degildir. Bunda belli bir amag var. Diinya ve ahi-
ret kelimelerinin gectigi ayetlerde de “diinya” kelime-
sinin “ahiret”ten once geldigi goriiliir. Elbette bunda da
bir amag vardir ve diinyanin —insan ve toplum hayatini
yasarken— ahirete tercihi, onceligi vurgulanmaktadir.
Bu kelimelerden neyi sonug olarak ¢ikariyorsunuz? Ya-
ni 6nce bir imanin, ideolojinin ortaya ¢ikisini m1? iman
oyle bir seydir ki, dogdugu ¢evre ve sartlar onu kabul-
lenmiyor, o ¢evrenin sartlarina aykir diisiiyor. Bu du-
rumda bir mii’'min i¢in iki se¢enek vardir: Birincisi ya
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mevcut gartlara teslim olacak, boylelikle inancini ve
kavgasin1 kaybedecektir, ya da ikincisi bir koseye ¢eki-
lip miinzevilesecektir. Demek oluyor ki bir toplumda
azinlikta olan bir gurup, yeni bir imanla dogmussa,
yepyeni bir ideolojiyi yiiklenmislerse onlara diisen go-
rev,imandan hemen sonra hicrettir.

Ama burada 6nemli bir soru cevap beklemektedir:
Nereye hicret edilecektir? Fesadin, bozgunculugun ha-
kim olmadig: yere hicret. Ciinkii boyle bir yer, hicret
edenleri bozulmaktan kurtarir ve onlara, savagmalari
icin hazirlanma firsatini1 verir. Demek ki, 6zetlersek,
once iman, sonra da bozuk sartlara kars1 savasmak i¢in
hicret. Hicret edilen yerden, ayrilmak, muzaffer olarak
tekrar donmek i¢indir. Bunun en canli misali de Hz.
Muhammed’in kendisidir. O, Mekke’yi fethetmek i¢in
Mekke’den hicret ediyor. Eger Mekke’de kalsaydi, ara-
dan bir 10 yil daha geg¢se yine Mekke’yi fethedemiye-
cekti. Yeni bir diisiince daima dogdugu muhitte hor
karsilanir, aleyhinde korkung bir kampanya baslar. Oy-
leyse diismanin ve yikiciligin hakim olmadigi bir ¢evre
bu yeni diisiincenin dogup gelismesi i¢in elverisli sart-
lar1 hazirlar.

Kur’an-1 Kerim’de bir kag hicret sekline rastlamakta-
y1z:

a) Doniisti Taahhiid Edilen Hicret: Bu kokusmus,
bozulmus muhite muzaffer donmek igin yapilan bir
hicret ¢esididir. Emperyalistlere ve saldirganlara karsi
somiirgelerde baslatilan biitiin devrim hareketleri bu
guruba girer. Ozellikle ikinci Diinya Savagindan sonra
Afrika’da ve Latin Amerika’da kurtulus savaslarini ve-
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ren aydinlar kendi iilkelerinden ayrilarak, hicret ede-
rek devrimin tohumunu atmislardir. Eger bu aydinlar
icerde kalsalard ciiriiyeceklerdi. Bundan dolay1 kendi
iilkelerinden hicret etmisler, hatta metropolden cihada
baslamislardir. Ahmet Sukarno, Hollanda Somiirgecili-
gine kars1 Hollanda’da islamc1 Ogrenciler Teskilatinin
basina gecgerek bagimsizlik savasini baslatti. Bu hare-
ket genisledikten sonra Hollanda’ya girdiler ve ayak-
lanma basariya kavustu. Hint savasinin da tohumu di-
sarida atilmistir.

Her kiyam hareketinde iki asama vardir: Birinci asa-
mada kisilik kazanilir ve bu ferdidir. Fert, yeni bir kisi-
lik kazanur, nefsini 1slah eder ve savasa hazirlanir. Ikin-
ci asama ise toplumsaldir, yiginsaldir. Fertler kisilikle-
rini insa ettikten sonra bu asamaya gegilir. Birinci asa-
mada cihad ve miicadele yoktur, ama yiginsal ayaklan-
manin oncesini olusturan hazirliklar tamamlanir, savas
ve cihad kitleye takdim edilir, onlarin buna sahiplen-
mesi istenir. O hilde Kur’an diliyle konusacak olursak,
once “Amenu- Iman Edenler” grubu olusturulmali,
sonra da “Haceru-Hicret Ettiler” asamasina ge¢ilmeli-
dir.

b) Serbest ve Taahhiidii Olmayan Hicret: Siyasi ve
ictimafi sartlar ile ortamin 6zellikleri oyle bir durumda-
dir ki hicretten sonra muzaffer olarak tekrar donmenin
ihtimali yoktur. Ciinkii geri doniilmesi diisiiniilen or-
tam gerek igte, gerekse dista umut verici olmali. Igerde
Mekke, disarda Medine gibi. Ama o6yle sartlar var ki
burda ne bir ihtimal, ne de bir umut géziikmektedir.
Bu durumda geri doniis i¢in taahhiid yoktur, insan an-
cak bu ortamdan, bu kokusmus ve bozulmus ¢evreden
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imanin1 kurtarmak igin hicret eder. Kur’an’da sozii edi-
len Ashab-1 Kehf hikayesi buna drnektir. Ashab-1 Kehf,
eger bulunduklar:1 yerde kalsalardi, baskalarina alet
olacak, bozulmus ortama teslim olacaklardi. Bu tiir bir
hicret tekrar muzaffer olarak donmek igin degil, imani
saglama alma hicretidir. Ashab-1 Kehf geri dondii, ama
savagmadi.

¢) Ilim I¢in Hicret: Tarihin ve ilmin 6zelliklerinden
biri hicrettir. Ronesansa kadar ki donem boyunca ilim
siirekli bir duraklama i¢inde bulunmustur. Bu doneme
gelinceye kadar bilgin sayilan kisilerin ugrak yerleri
kiitiiphaneler ve los hiicreler olmustur. Bilgin evinde
veya ¢ekildigi kosesinde ilmi miitalaalarla yetiniyordu.
Sokrat, Eflatun, Ibn-i Sina ve Zekeriyya gibi filozoflar
hep boyle yapmisti. Ama ronesanstan sonra ilimlerde,
hatta tabiat bilimlerinde bile gelisme hicretle olmustur.
Mesela zoolojinin gelismesi Afrika, Avusturalya ve do-
guya yapilan hicretler sonucudur. Karincalarin ve bir
Afrikal1 kostebegin iki ii¢ kusaklik degismesini incele-
mek i¢in bilim adamlar Afrika’ya gitti. Eski sosyal bi-
limcilerse biitiin bunlar olurken bir kosede sohbet edi-
yorlardi ama 17. ve 18. yiizyillarda bilimsel ¢aligsmalar
icin gogler basladi. Miiller ve Spencer muhtelif kabile-
leri yerlerinde incelemek i¢in uzun gezilere ¢iktilar.
Bugiin arkeoloji ile tarih adeta ikizdirler. Artik arkeolo-
ji olmaksizin tarih diisiiniilemez. Fakat bugiin Avrupa
tarih¢isinin arkeolojiden s6z etmeye hakk: yoktur.
Ciinkii o Cemsidin tahtina gelmektedir.

Kur’an’da tarih arastirmalar: i¢in hicret emri veril-
migstir. Yani bir toplumun tarihini yazmak istiyorsaniz
kiitiiphanelere gitmiyeceksiniz. Kur’an iki yerde yeryii-
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zii lizerinde gezilmesini ve ge¢mislerin durumlarinin
arastirilmasini emretmektedir. Bilimsel arastirma tet-
kik, kesif ve gozleme dayalidir, tahminlere ve soyut ki-
yaslara degil. Kur’an'in gosterdigi bu tarih metodunda
amag, gegmisteki bir olay1 hikaye etmek degil, toplum-
larin neden yok olduklarini ve zulme ugrayanlarin han-
gi akibetlere ugratildiklarini gostermektedir. Bu da ge-
lecege 151k tutacaktir.

d) Iktisadi Hicret: Kur’an iki yerde hicret edenlerin
bol ganimetlere sahip olduklarini anlatir. Iktisadi hic-
ret yiikselisin ve yasamanin ilerlemesinin etkenidir.
Bu, Avrupa i¢in tamamen dogrudur. Avrupa’nin son
ugyiiz yillik tarihi gosteriyor ki Avrupa’nin iktisadi ge-
lismeye kavusmasi Afrika’ya ve doguya ag¢ilmasiyla
miimkiin olmustur.

e) Ruhi Hicret: Buna Kur’an’in ilk indirilen ayetle-
rinde isaret edilmektedir. Peygambere hitaben denil-
mektedir ki, “Ey ortiilere biiriinmiis (adam) kalk ve
korkut.” (el-Miidessir/1-2) Bu ayette kalkma, temel ilke-
lerdendir. Peygambere, risaleti yiiklendigi hatirlatil-
makta ve sonra da elbiselerini temiz tutmasi istenmek-
tedir. Elbiselerini temiz tutmasi (tathir) deruni, ruhi ve
nefsi bir hicret olayini ifade eder. Bu insanin i¢inde bu-
lundugu durumdan, olmasi gereken yere yolculuga ¢ik-
mast, hicret etmesidir. Bu tiir bir hicret, insan1 dis haya-
tinda, iktisadi, fikri ve siyasi alanlar ile ruhi hayatinda
siirekli hareketli olmaya, bir dinamizm i¢inde olmaya
siiriikler, onu donmusluga, yozlasmaya gotiiren baglan
keser. Demek iki hicret olayiyla karsilasmaktayiz: Biri
yeryiiziinde olan hicret, biri de ruhi seviyede olan fikri
ve itikadi hicret... Peygamberin en seckin ashabina en
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soylu lakab olarak “muhacir” lakabini uygun gormesi
tesadiifi degildir. Bagka sifatlar1 ve lakablar1 da uygun
gorebilirdi kuskusuz. Demek ki, hicret ¢ok gorkemli
bir eylemdir. Canlarin1 peygamberin yolunda feda et-
mekten ¢ekinmeyen ashab i¢in bundan daha serefli bir
sifat olamazdi.

Hicret olayinin ¢ok daha biiyiik ve anlamli bir yani
var; bu da bir tarihin baslangic1 olmasidir. Ne ilgingtir
ki hicri tarihin baslangici peygamberin ne dogumu, ne
vefatidir. Hatta o donem i¢gin oldukg¢a biiyiik bir olay
olmasina ragmen Mekke’'nin fethi bile bu tarihin bas-
langic1 degildir. Ki bu fetihle son putlar da kirilmistu.
Islim’in da biiyiik arzusu buydu. Belki bundan da
onemlisi “bi’set” yani peygamberin peygambelikle go-
revlendirilmesi bile hicri tarihin baslangic1 sayilmiyor.
Oysa bunca 6nemli olaya ragmen Mekke'’den Medi-
ne’ye hicret, bir tarihin baglangici olmustur. Bu, Islam
agisindan hicretin ne biiyiik bir 6nem tagidigini goster-
mektedir. Oyleyse diyebiliriz ki, hicret ge¢miste, tarih-
te cereyan eden bir olay degil, bir emirdir.

ilk biiyiik medeniyetler Firat ile Dicle arasindaki
alanda dogup gelismislerdir. Babil, Siimer, Akad, Asur
vs.. Tarih bu ilk medeniyetlerin 5.000 ila 6.000 y1l 6nce-
sine ait olduklarini kaydeder. Yine en eski medeniyet-
lerden Misir, Filistin ve Israil medeniyetlerini ele ala-
lim. Yahudiler gégmen bir irk olarak taninir. Hz. Ibra-
him’den itibaren go¢ basliyor ve Filistin’e gelip yerlesi-
yorlar ve Israil medeniyetinin temellerini atiyorlar.
Bundan da 6nemlisi Arya medeniyetleridir. Arya ka-
vimleri muhaceretten sonra Hint, Iran ve Bati medeni-
yetlerini kurdular. Yerliler ise siirekli yerlerinde kala-
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kaldiklar1 i¢in medeniyet kuramiyorlar. Tarih hicret
eden kavimlerin iyi haberlerini verir, ama yerlerinde
kalakalanlardan ayni haberleri vermez. Yunan medeni-
yeti de hicret eden Kiirtlerin kurdugu bir medeniyettir.
Bu medeniyet, Kiirtlerin Yunan’a gitmeleriyle basladi.
Hepsinden de 6nemlisi ve agik¢asi ¢agdas Amerikan
medeniyetidir. Bu medeniyet tamamen, batidan kitaya
go¢ edenlerin kurdugu bir medeniyettir. Avrupa’nin en
asagl kesimleri, en diisiik siniflar1 kitay: kesfediyorlar
ve tarihte en modern, en hareketli medeniyeti kuruyor-
lar. Yerli, siikin halinde oldugu i¢in zaaf i¢indedir. Sii-
kiin, zaaf ve hareketin aksi belirtileri kudret ve giigtiir.
Muhacir hareketli ve atak oldugu igin gii¢ ve kudret sa-
hibidir.

Tonybee, bugiine kadar 27 medeniyeti tesbit etmek-
tedir. Bu medeniyetlerin hemen hemen hepsi, hatta en
eskileri goglerin oldugu kitalarda muhacir irklara aittir.
Yerlilerin ise bir varlik gosterdikleri goriilmemistir. Ki-
zilderililer Amerika’da asirlar boyu silahla miicehhez
olduklar1 halde bir medeniyet kuramamislardir. Oysa
Avrupa’nin kole saticilar1 ve gangasterleri Amerika’ya
go¢ ettiler ve bugiinkii medeniyeti kurdular. Boylece
anliyoruz ki, hicret tarih boyunca yeni kiiltiirlerin, yeni
medeniyetlerin olusmasinda bas etkenlerden biridir.

Hicret neden bu 6zellige sahiptir? Bunun ¢esitli se-
bepleri vardir: En biiyiik sebeplerin basinda, insanin
hicretle diinya goriisiinii genisletmesi ve bir hareket
kazanmasidir. Muhacirlerin diinya goriisii hem genis,
hem dinamiktir. Bir yerde ¢akilip kalan yerlinin ise,
tersine diinya goriisii donuklasmis ve daralmistir. Bu
dar ve donmus diinya goriislerinden medeniyet kur-
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mak imkansizdir. Avrupa, o donuklugu siirdiirseydi
i¢cinde bulundugu durumdan nasil kurtulabilecekti?
Denizcilikteki kesifler, Asya’ya gidis Avrupa’nin ufku-
nu actl. Yunan't zayiflatan neydi? Kuskusuz siginaklar-
da kalmak, etrafi g¢evrili sitelerde yasamaya alismak,
Yunanlilar bu durgunluga 6ylesine alismislard: ki,
kendilerinden olmayani barbar diye adlandiriyorlardi.
Kendi yerlerine, yorelerine gosterdikleri asir1 baglhlik,
onlar1 diinyadan tecrit etti, ¢evrelerini daraltt1 ve gide-
rek diinya goriisleri geriledi.

4) Cografya ve Irk Sorunu

Ibn-i Haldun’un medeniyet aciklamasina gore, medeni-
yetler, cografya, su ve hava sartlar1 sonucunda meydana
gelir. Giiniimiizde de bu goriisii paylasan bir ¢ok sos-
yolog vardir. Karasal iklimin sartlar1 altinda yasayan
toplumun medeniyetinde cografyanin belirleyiciligini
anlamak oldukga kolaydir. Yunan filozoflarindan Tales
varligin esasinin “su” oldugunu soyliiyordu. Kuskusuz
ki bunun asil sebebi deniz kenarinda yasamasidir. Bu
goriisii savunanlar, cografi sartlarin irklar iizerinde de
onemli etkilere sahip olduklarini one siirerler. Gerek
medeniyetlerin, gerekse irklarin iizerinde cografyanin
bir takim etkilere sahip oldugu dogrudur, ama cograf-
yanin tek belirleyici etken oldugu diisiincesi temelden
yanlistir. Daglik bolgede yasayan insanlar, ovada yasa-
yanlara gore daha atletik ve kuvvetlidir; yine ¢orak bir
arazide yasayan insanlar ile sulak ve miinbit bir arazide
yasayanlar arasinda ruhi hayat bakimindan bazi farkli-
hiklar vardir. Ama cografi sartlar: tarihin gelisme seyri-
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ni belirleyen tek etken olarak kabul etmek miimkiin
degildir.

Bilinmektedir ki, insan tabiat karsisinda zayif oldu-
gu miiddetge, cografi sartlar ona etki etmistir. Ama in-
san gii¢lendikge, bilgi ve tecriibelerini arttirdik¢a cog-
rafi sartlar1 yenmesini de basarmigtir. Bu tarih boyunca
boyledir. Bu goriise ek olarak, bugiin artik cografi etki-
nin giderek zayifladig1 s6ylenmekte ve bu etkinin yeri-
ni iktisadi etkinin aldig1 6ne siiriilmektedir. Bugiinkii
medeniyeti belirleyen faktor iktisat faktoriidiir. Bu go-
riisii savunanlara gore, diisiinceleri, inanglar1 ve ideolo-
jileri iktisadl hayat belirlemektedir. Ayrica giiglii bir
iktisat, zor olan cografi sartlar1 yenebilmektedir. insan
diinya ile olan iligkilerini siklastirdik¢a iktisadi etken
de giiclenmekte, ferdi ¢evrelemektedir. Modern iktisa-
di hayat, insanin teknik kudretinin bir iiriiniidiir. Tkti-
sat ve teknolojik gii¢ biiyiidiigii ve gelistigi nispette
cografi yiik hafiflemektedir. Eskiden iktisadi hayat: ta-
biat yonlendiriyordu. O, adeta bir katalizor, yol gosteri-
ci kontrol edici bir mekanizma, belirleyici bir faktordii.
Insanlar, nereye gidelim, nereyi ekelim diye diisiiniip
duruyorlardi. Bugiin ise buna liizum kalmamistir. Ikti-
sadi etken bu meseleyi kokiinden ¢oziimlemistir. Insan
en olmayacak yerde, vahsi bir ormanda yasayabiliyor,
sartlar1 kendi lehine gevirebiliyor. Iktisadi etkende, kir
orani, konulan sermayeye baglidir. Bundan ayn teknik,
insanin daglara ve nehirlere hakimiyet kurmasini sag-
lamastir.

Irkgilik Sorunu: Ben Avrupa’nin nasil Yunan’dan bu
yana irk¢1 olduguna isaret etmek istiyorum. Eskiden
Avrupa’nin irk¢iligy bilgisizlik seviyesinde savunulur-
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du, ama bugiin, bilimsel bir paye kazanmuistir. Eskiden
Yunan’i éven bir Aristo vardi, ama bugiin bir doktor,
beyaz irkin biitiin irklardan daha iistiin oldugunu “bi-
limsel verilere dayanarak” savunur. Bunlar, hayvanlar
arasinda muhtelifiirklarin varolmasi gibi, insanlar ara-
sinda da muhtelif irklarin oldugunu savunurlar. Irk na-
zariyesini etnoloji bilimi yoniinden ag¢iklayan etnolog-
larin belki en biiyiigii Gobineau'dur ki fasistler onun
nazariyelerinden ve kitaplarindan sonuna kadar yarar-
lanmislardir. Arthur Gobineau’nun “Insan Irklarinin
Esitsizligi Uzerine Deneme” adh bir kitab1 vardir. Bu
irkg1 diisiincelerini bu kitabinda 6yle makul yontemler
ve yaklasimlarla yazmistir ki okuyan herkes tahrik ol-
maktan kendini alikoyamaz. Bundan baska Alexis Car-
rel de kan’in belirleyiciligini savunur. Ancak Carrel,
kan’in iistiinliigii diisiincesine inanmaz, ama insan gen-
lerinin 1slah edilebilecegini sdyler. Yani aga¢ irklarim
nasil 1slah etmek miimkiinse insan irkini da 1slah et-
mek miimkiindiir. Kuskusuz, yiiksek asamaya gelmis
insan 1rkini 1slah etmek daha kolaydir. Oyleyse Darwi-
nizmin evrimciligini insan kendine uygulamal1 ve iis-
tiin bir irk yapmalidur.

Burada su soru karsimiza ¢ikmaktadir: Acaba bagka-
sinin kanini asilamayan Ortodokslar kanin asil belirle-
yici etken olduguna inaniyorlar mi? Cevap. sudur: Ha-
yir, ¢linkii ruhun kanda oldugu ve kanin degismesiyle
insan ruhunun da degisecegi diisiincesindedirler. Oy-
leyse kanin asil etken olmasiyla bunun arasinda bir
fark vardir. Suna inanilmaktadir ki, asil olan kan’dir ve
kromozomlar degistik¢e insan evrimlesir.

Irk¢iligin ve bunlari izleyenlerin goriisiine gore, her
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irk, medeniyet yapmakta 6zel bir kabiliyete sahiptir.
Kiiltiir, din ve estetigin etkisi buna gore ikinci bir dere-
icededir. Tarihin muhtelif siiregleri vardir. Siyasi, dini
ve medeni tarihi merhalelerin her biri, yetkin olmus bir
irkin malidir. Bundan da iki netice ¢itkmaktadir:

a) Kiiltiirii olan 1rk,

b) Kiltiirsiiz irk.

Demek ki iki irkimiz var. Biri kiiltiir ve medeniyete
sahip olan 1rk digeri de kiiltiirsiiz irk. Kiiltiir yaratama-
yan irk, taklit asamasinda olsa bile medeniyete ulasma-
sina imkan yoktur. Bu tezi savunanlar, kizilderililileri
ve zencileri gostererek bunlarin hi¢bir zaman bir kiiltii-
re sahip olmadiklarini 6ne siirmektedirler. Sami irkin-
dan gelenler ise geri ve kotii bir kiiltiire sahip olmusla-
dir. Ama Arya irkindan olanlar en yiiksek kiiltiirii ve
medeniyeti olusturmuslardir. Tabii Arya irkinin dogu
kanadi ile bat1 kanad1 arasinda da onemli bir fark var-
dir. Dogu kanadindan olan kavimler, bat1 kanadindan
olan kavimlere gore daha asagidadirlar.

Siiphesiz ki, gercek bilimsel olgular karsisinda bu
k¢l nazariyelerin hi¢bir degeri yoktur. Bilginler tara-
findan yalnizca Alexis Carrel’in irklarin 1slahi teorisi
bugiin iizerinde durulmaya deger goriilmektedir. Bu-
nun hangi oranda gergek payi tasidigi benim arastirma
alanim disindadir. Ama benim isim, size bunlari biitiin
aplakligiyla tanitmaktir. Bu nazariyeler ve diisiinceler,
cagdas Avrupa medeniyetini yansitir. Bir bagka yarar
da vardir, size bu diisiiniirlerin ve sé6zde bilim adamla-
rinin hangi derecelere diistiiklerini daha yakindan gos-
termektedir.
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5) Kiiltiir ve Medeniyetlerin ilk Kaynag:

Hitler’in dinlerin ve medeniyetlerin ilk kaynag: hak-
kinda ilging bir tezi var. Bu tez de Yunan, Hint ve Ya-
hudi iigliisiiniin kaynaklik teskil ettigi diisiincesine da-
yanir.

Yunanlilarin ilk kaynak oluslar1 hakkindaki goriis
sudur: Sokrates’tan once yedi bilgin, hekimle (Hiike-
ma-i Seb’a) baslar. Bunlarin isimleri belli degildir. Son-
ra Sokrates’in halkasi baglar. Bunu Eflatun, Aristoteles,
Akadlilar ve Iskenderiye mektebi izler. Avrupa’da Ro-
nesansla birlikte Descartes, Kant ve en sonunda He-
gel’de biter. Hint cereyani ise Vedalar, Buda, Cinizm ve
Gandi siralamasina goredir. Bu siralamada bir kol ta-
savvuf ve yeni Eflatunculuk olarak Islam’da gériiliir.
Uciincii kolda ise Adonis Rba’l Sems, Ibrahim, Musa,
isa ve Muhammed vardir. Hz. Muhammed’in halkasi
aynidir, ¢linkii bunda iki kol birden kesismektedir. Hit-
lerin tahliline gore birinci kol olan Yunan, ikicini kol
olan Hint’ten ayrilmadir, ama bunlar temelde ayni kol-
dur. Demek ki Avrupa’lilarin iki koldan gelis yonleri
vardir, bunun Hinde mi, yoksa Yunan’a m1 dayandig:
hassas bir konudur. Belki de Dicle ile Firat arasindadir.

Cok ilgingtir hi¢bir zaman Dicle ile Firat arasindaki
yoreden (Beyne’n-Nehreyn) bat1 s6z etmiyor. Ciinkii
bundan s6z ederse gelistirdigi biitiin nazariye bir anda
bosa ¢ikacaktir. Oysa biitiincii bir gelisme seyri vardir.
Daha once de degindigimiz gibi, Yunan medeniyetinin
kaynag Kiirt'lere dayanuir. Kiirtler iki nehir arasinin bir
odagidir. Mezopotamya, diinyanin kiiltiir, medeniyet
ve felsefe merkezidir. Riyazi bilimlerin ilk gelisme gos-
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terdigi yer bu iki nehrin aras1 bolgedir. Siimerler ve Ba-
billiler yildizlar bilimini ve denizciligi kesfettiler. Son-
ralar1 Fenikeliler bu bilimleri bunlardan 6grendiler.
Siimerler, batakligi kurutmak zorundaydilar. Mezopo-
tamya biitiin dinlerin de kaynagidir. S6zgelimi nur’'un
piitiin dinlerde soylulugu ve kutsallig1 vardir. Bu, her
seyden evvel Siimerlerle ilgilidir. Onlar tanrilarinin
ylldlzlarda, en biiyiik tanrinin da giinesde olduguna
jnanirlardi. Yine onlara gore nur ve ates kutsaldir ve
giinesin kalibinda tecelli etmistir. Bundan dolay1 zarf
yani kalib olan giines de kutsaldir. Ama giinegin asil
degeri 151k sagmasidir. Bundan ilahi bir alamet olarak
ategperestlik meydana geldi. Iran’da Zerdiist'ten evvel
Mitraizm ve Rumlarda da Ayatapicilik vardi. Rumlar,
tapinaklarinda 6lmez, sonmez ates yakalardi. Bir geng
kiz da o kutsal atesi korumakla gorevlendirilirdi. Hiris-
tiyanlik ilk ¢ikisinda bu ates inanciyla epey miicadele
etmek zorunda kald1.

Oyleyse biri Yunan ve Hint'ten, digeri de Sami’den
kaynaklanan iki koldan fazla gelisme seyri yoktur. An-
cak tarihin seyri ii¢ medeniyet kaynagi oldugunu gos-
termektedir:

1) Sami kolu: Once Arami, sonra Aberi, en sonda da
Arabi oluyor.

2) Arya kolu: Hint ve Iran, sonra Yunan.
3) Cinli ve sar1 irk.

Bir bagka teze gore biitiin medeniyetler bir kaynak-
tan ¢itkmaktadir ve irklarin hepsinin bir mensei vardir,
baglangigta bir kiiltiir ve medeniyet vardi. Bu alanda
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Benveniste ¢ok dnemli aragtirmalarda bulunmustur. O
diinyanin 72 dilini gramerleriyle birlikte bilmektedir.,
Nabigalar’a mensuptur ve heniiz 18 yasinda iken Sagdj
dilinin gramerini yazmistir. Benveniste’e gore irklarin
tek bir mense’den geldikleri'.ne iliskin iki kanit vardir.
Biri tarihi ve arkeolojik arastirmalar sonucu mubhtelif
yerlerde ve zamanlarda yasamis eski toplumlarin kul-
landig1 araglari, aletleri bulup ¢ikarmak, digeri de dil
bilimidir. Ge¢misteki toplumlarin konustugu dildeki
bir takim kelimelerin diller arasindaki dolasimi top-
lumlarin bir kaynaktan geldigini gostermektedir. Bu
nazariye gore, insanlar baslangicta bir dil konusuyor-
lard1i. Onlarin tek toplum olma durumundan kopmalan
ve dagilmalar1 konustuklar: dilin bir takim ve ¢ok sayi-
daki kelimeleri de beraberlerinde gotiirmelerine yol ag-
mustir. Oyleyse, biz eger terim olarak anne, baba, kar-
des, kizkardes, yer, gok, kelimelerinin muhtelif diller-
deki kullanilis sekillerini bulabilirsek one siirdiigii-
miiz tez ispatlanmis olacaktir. Yaptigl uzun arastirma-
lar sonucunda bu kelimelerin ¢ogu dilde benzer harfle-
rden ve seslerden olustuklarini ortaya ¢ikarmistir. Ba-
zan da bu kelimelerin 6ncesinde veya sonrasina ekle-
nen ekler birbirine kesin olarak benzesmektedir. Ben-
veniste, aragtirmalarinda aile, kavim, akraba ve mutfak
gibi kelimelerin benzer anlamlarda kullanildiklarini
da gostermistir. Somut bir kelimenin hem Iran’da hem
Afrika’nin kabilelerinde veya Araplarda ayni anlamda
kullanilmasi, benzesmesi bir tesadiif olabilir mi? Bu,
belki insanlarin bir kokten geldigini agik¢a ortaya koy-
maktadir.

Bu ise yardimc1 olabilecek baska konular da var.
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Mesela, dinler arasindaki ortak kavramlar, insan top-
Jumlarinin bir kokten geldigi diisiincesini kuvvetlen-
dirmektedir. Peygamber kavraminin zihinlerde uyan-
dirdig1 imaj, biitiin 1rklan kapsayicidir. Kizilderili, si-
yah ve beyaz derili biitiin insanlarin inandig1 bir pey-
gamber imaj1 ile ayr1 ayr1 dinlerdeki tanrilarin ortak
isimleri, dini torenlerin benzesmesi, dinlerle ilgili mi-
tolojiler, rivayetler gibi bagka faktorleri de eklemek la-
zim. Bundan ayr1 olarak biitiin dinlerde kurban kesme-
nin ortak bir ibadet oldugunu gormekteyiz. Ken’ani'le-
rin bir ziraat tanrisi oldugu bilinir. Bahar'dan giize ka-
dar sakladiklar: bu tanriyr giiz donemi biiyiik ve gor-
kemli bir torenle denize atarak kurban ederlerdi. Cok
eski ve en ilkel bilinen dinlerden giiniimiize kadar sii-
regelen bu kurban gelenegi Islamiyet’te de vardir.
“Zebh”, yani kurban bogazlama, kurban kesme “mez-
bah” denen kelimeden tiiremis ki, bunun da anlami
tanr1 adina iizerine kurban kesilen yass1 tastir. Sonrala-
n bu ism-i mekan’dan “zebh” fiili ¢ikarilmistir. Arap-
larda ve baska kavimlerin dilinde mekan isimlerinden
tiretilme fiillerin sayis1 ¢oktur. Bunun gibi mesela
“merket” (egilmek) “ket’den” veya “ked’den” (riiku’
yeri) alinmistir ve sonra arapgalastirilarak “mesced”
(mescid) olmustur. Mescid, mef’il vezninde ism-i me-
kan oldugu i¢in ondan “secde” fiilini tiiretmislerdir.

Hiristiyanlikta da iki gesit kurban vardir. Biri tur-
fanda meyvelerin armagan edilmesi veya ahsam (akra-
balar) ve agnam (koyunlarin) ilk eti, digeri de, rabbani
aksam yemegidir ki, buna simdi komuniyun derler. Bir
de temizleme guslii (vaftiz) vardir ki, biz miisliimanlar
bebegin kulagina sadece ezan okumakla yetinmekte-
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yiz. Komuniyun istiraktan gelir. Ama bu acaba hiristi-
yanliga nasil ge¢mistir? Kurban, onlarin tanrilarina
olan imanlarinin ihlasini ilan anlamini tagir. Kurban da
biitiin dinlerde vardir. Cin’de kurban torenleri ¢ok da-
ha ilgin¢ ve gorkemliydi. Cinliler biiyiik tanrilar1 olan
Asura’y biiyiik bir arabaya yiikleyip omuzlar iizerinde
tasirlardi. Bu sirada yol kenarlarinda toplanan halk
kendi ¢ocuklarini bu tanrinin 6niine getirip kurban
edermis. Halktan birisi eger ¢ocugunu kurban etmek-
ten cekinirse o ¢ocuga, hayatinin sonuna kadar nefret
goziiyle bakilirmis. Bu dékiilen kandan alinlarina sii-
ren Cinliler boylece kurban ibadetlerini yerine getirir-
lermis.

Kan nedir? Yakinlagma ve bir kandan olma isareti-
dir. Cinliler bu yolla isteklerini, dileklerini mabudlar-
na ulastirirlardi. Kan si¢ratmak onlarla tanrilari arasin-
da bir yakinlik, bir akrabalik dogurur. Bu isin aynisiu
hiristiyanlikta da gormek miimkiindiir. Ancak arada su
fark vardir, hiristiyanlar bu isi kutsal sarapla yaptikla-
rina inanirlar. Hiristiyanlara gére igilen bu kutsal sa-
raptan Hz. Isa hayatinin son anlarinda i¢mis ve ayni sa-
rab1 kendisine tabi clanlarin kaplarina dékmiis, ondan
da bir miktar artakalmigtir. Bu sarabin i¢ine su katilmig
ve bugiine kadar getirilmistir. Bu saraptan kim igerse
Mesih’e yalnizca ruhen ve manen degil, ayn1 zamanda
cismen de yakinlasir. Bu sarabin katkisiyla pisirilen ek-
mekten yendigi takdirde kisi Mesih’in bedeniyle birle-
sir; Mesih tanriya yakin oldugundan insan da Religion
(iki defa muttasil olmak) denen bu davranis sayesinde
tanriyla da birlesmis olur ki, birlesmenin en yakin ola-
n1 bedeni olanidir.

68



MEDENIYET NV KUETUR

Goriilityor ki muhtelif dinlerin torenleri, insanlarin
tek bir kokten geldigini gostermektedir. Tanrilarin
isimleri de bu diisiinceyi kuvvetlendirir. Israil kavmi-
nin tanr1 isimleri ve melek isimleri sonuna eklenen ¢o-
gunlukla ‘el, il, 11im, iliim ve ilihiyum” ekleri —s6zgeli-
mi Israil, Israfil ve diger isimlerdeki ekler bunun gibi-
dir- ortak mensge’e isarettir. Bu “ilim ve iluhim” hem
tanrilarin, hem de en biiyiik tanrinin ismi olmustur.
Bundan da anlasiliyor ki ilk insanlarin ve toplumlarin
tanrilarinin ¢oklugu, tanrilarin kendileriyle ilgili tasav-
vurlar1 arasinda bir birlik vardir. Arapca’da “E1”, “Ilah”
ve “Allah” burdan tiiremektedir.

Fraizer'in hiristiyanlikla ilgili 10 ciltlik bir eseri var-
dir. Bu eserde hiristiyanlikta goriilen ¢ok sayidaki to-
renler, dogu dinlerinde var olan térenlerin bi¢im degis-
tirmis sekilleri ve tekraridir. Bunlar, 6nce dogu dinleri
ve mitolojilerinden Yunan’a gelmis, oradan da huristi-
yanliga gec¢mistir. Hiristiyanlikta revag¢ bulan biitiin re-
simlerde eski dogu dinlerinin derin izleri vardir, dyle
ki isimler bile ortakdir. Mesela Adonis ismi, sahip an-
lamindadir -Rabb muluk veya muluc ki Arapg¢a’da me-
lik’'tir- ¢ok eski dogu dinlerinden bir tanrinin ismidir.
Yunan’daki Zeus, Romalilar’daki Jupiter, giines ve 151k
tanris1 Bel ve Ba'l’dir, yani dogu tanrisidir. Bunlarin
hepsinin anlami, sahip, efendi ve biiyiik'liiktiir. Biitiin
dinlerde bir efendiye, bir sahibe, bir biiyilige ve mave-
rai bir giice meyil vardir. Biitiin bunlardan sonra sunu
soylemek miimkiindiir: Irklarin tek bir mense’den gel-
digi fikri medeniyetlerin tarih felsefesinde iizerinde en
¢ok durulmaya ve savunulmaya deger bir tezdir.
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6) Tabiatla Miicadele

En ¢ok Toynbee’nin savundugu bu goriise gore, elveris-
li olmayan tabiat sartlarinda yasayan insanlar daha giig-
li ve dayaniklidir, yasamaya elverisli olan sartlarin in-
sanlari ise durgun bir ruha, donuk iliskilere sahiptirler.
Siimerler, yasamaya elverisli olmayan bir ¢evrede yasa-
diklari i¢in biiyiik bir medeniyet kurmusken, bol miin-
bit ve elverisli bir ¢evrenin insanlar1 olan Hintliler pek
ileri gidememislerdir.

Bu nazariye bazi bakimlardan dogrudur, ama top-
lumsal gelismeleri agiklamada umumi bir kanun ola-,
maz. Ciinkii bu gelisme siiresince 1rk faktoriiniin de
onemli bir pay1 vardir. Bazi irklar oldukga elverissiz
sartlarda yasadiklar:1 hilde medeniyet kurduklarina sa-
hid olmuyoruz.

7) Ask ve Aglik Faktorii

Schiller soyle der: Diinyanin ¢arkimi ask ve ag¢lik gevi-
rir. Freud, bu ciimleden ¢ok yararlandi. Oysa bu nazari-
ye Freud'un anlamak istedigi gibi degil, daha farklidir.
Ask, fitri ve ruhi bir etkendir. Ask ve a¢lik medeniyeti
meydana getiren iki etken olarak savunulur.

8) Tarihin Birligi Tezi

Tarihte birlik diisiincesini savunanlar, tarihte bir gelis-
me siirecinin oldugunu soylerler. Bunlara gore, tarihi
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siireci ¢esitlendirmenin bir anlami yoktur. Tarih bir
kervan gibidir. Somut bir baslangi¢ noktasindan yola
¢ikmig, somut bir seyir izleyerek sapma kabul etmeksi-
zin somut bir yone dogru yol almaktadir. Bu seyirde
toplumlar, kiiltiirler ve dinler ileri-geri semalar ¢izmek-
tedirler, bunda gercek olan tek sey 6liim ve yokolustur.
Bu, tarihin bilimsel ve kanuni gelisme seyridir. Bunun
sonuglarini elde etme isi tarih bilimine diiser. Tarih bi-
limi diyorum. Bilim, kanunlar1 kesfetmek, bilmek, yani
varolan birseyden haberdar olmaktir. Oyleyse bilme ve
tarih bilimi arasinda bir fark olmali. Eger tarih ¢esitli-
lik iceriyorsa i¢i bog bir bilim demektir, ama gercekten
hareketin dinamiklerine ve tekamiil kanunlar1 esasina
dayaniyorsa canli ve gergek bir bilim degeri tasir. Tarih
bilimi bu durumda kanunlar1 kesfedecek, bilimsel ev-
rimi bulacak ve degisimi tesbit edecektir.

Tarihin seyrinde birlik diisiincesi, diri ve dinamik
bir gercek iizerine ve zincirlemesine siralanmis tarihi
olaylardir ki, bu hakikatin ismi tarihtir. Bu alandaki ce-
sitli tezleri soyle siralayalim:

a) Baslangi¢tan bu yana tarih ve kiiltiiriin diyalektik
bir seyir takip ettigini savunan goriis,

b) Tarihin ve toplumun degisiminde mutlak olma-
yan kanunlarin ve degisen faktorlerin belirleyici oldu-
gunu savunan goriis,

¢) Insan tarihi iizerinde iktisadi unsurun belirleyici
oldugunu savunan goriis,

d) Tarihi gelismeyi kahramanlara ve tesadiiflere
baglayan goriis,
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e) Endividualisme ve sosyalizme kars1 personalizmi
savunan goriis.

Kiiltiir ve medeniyetlerin iki zit kutbunda siirekli
bir hareket vardir. Bu goriisler, diinyanin kiiltiir ve me-
deniyetlerini bir¢ok bakis agisina gore tasnif ediyorlar.
Herkes kendi bakis agisina gore kiiltiir ve medeniyet
halini bir yerlere yerlestirmeye ¢abalar. Bir kismi cog-
rafyay1 esas amil gosterirken, bir baskas: doguyu, bati-
y1 veya kara ve denize yakinlig1 bas etkenler arasinda
sayar. Mesela Akdeniz’in ¢evresinde gesitli iilkeler var-
dir. Tiirkiye, Italya, Fransa, Ispanya, Yunanistan, Dogu
Avrupa, Filistin vb.. Bunlar Akdeniz medeniyetler top-
lulugundadir. Firat ve Dicle aras: medeniyetlere de da-
ha 6nce deginmistik. Bir de kara medeniyetleri vardur,
Cin ve Hint medeniyetleri gibi. Bir baska medeniyet de
Islam medeniyetidir. Cin’in ve Hind’in denizle cevrili
oldugu dogrudur, ama buna ragmen bu iki medeniyet
kara medeniyetleridir. Medine ve Mekke, tamamen de-
niz etkisinden uzakta iki sehirdir. Islim diisiincesi ve
ideolojisi de bir sahil ideolojisi degildir. Oysa Siimer-
ler sahil bir ideolojiye sahiptirler.

Kiiltiirlii irk ve kiiltiirsiiz irk ayirimlar: da temelden
yanhistir. Kuskusuz kiiltiir hareketleriyle irklar arasin-
da birtakim baglantilar vardir. Bir millet, meydana ge-
tirdigi kiiltiirel degerleri biitiin tarihi devrelerde korur.
Bu, muhtelif zamanlarda ve muhtelif kiiltiir ve dinlerde
ortak birtakim degerlerin ifadesidir. Nizami ve siyasi
gii¢ ve medeni gii¢ arasinda bir takim iliskiler vardir.
Iki varlik arasindaki iligki, sosyolojinin aragitrma yon-
temlerine gore nedenselligi agiklar. Biz bu iliskiyi tes-
bit edebildigimiz zaman, onun nedensel yoniinii de
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kesfedebiliriz. Bu yontemle Cin iizerinde biraz diisiine-
lim. Her milletin kiiltiir hayatinda bir ka¢ devrenin ol-
dugu savunulur. Mitolojik, dini, felsefi ve teknolojik
devreler. Ama birbirine benzesmeyen biitiin bu devre-
ler boyunca varligini daima siirdiiren bir sifat vardir.
Bu da Cin’de irkin sar renkte olusudur. S6zgelimi, kiil-
tiir, irfan, duyus ve esyaya bakis, birbirini izleyen bii-
tiin devrelerde vardir ve bunlar sar1 irktan kaynaklan-
maktadir. Ve irk da cografyadan kaynaklanmaktadir.
Oyleyse iic etken (irk, cografya ve kiiltiir) arasinda ne-
densellik iliskisi vardir. Ama hangisi sebep, hangisi
netice, bu ayr1 bir tartisma konusudur. Demek istedi-
gim, kiiltiirleri, cografya ve irk faktorleriyle tasnif et-
mek, bu tarz aciklama ve analizlerde yapilmaktadir. Bir
bagska goriis, iiretim araglar1 ve iiretim tarzinin degis-
mesine paralel olarak diisiince ve goriislerin de degisti-
gini savunur. Buna gore iliretim tarzi degistikten sonra
diisiincelerin degismemesi imkansizdir. Hiristiyanlikta
da bu etkenin sonucu bazi degismelerin oldugu goste-
rilir. Oyleyse iiretim tarziyla diisiince arasinda neden-
sel iligkiler vardir. Ama hangisinin sebep, hangisinin
netice oldugu konusu tartismalidir. Burada iki goriisiin
ortaya ¢iktigini goriiyoruz:

a) Subjektif goriisten yana olanlar, yani idealistler,
b) Objektif goriisten yana olanlar yani realistler.

Subjektif goriisii savunanlara gore, icatlarin kaynag:
insanin kendisidir. insan baslangicta, el yerine viicudu-
nu, sonra 6kiizii, sabani ve en sonunda traktorii tarimda
kullanmay1 diisiindii. Once diisiindii, karar verdi, sonra
da uyguladi. Icat diisiincesi 6nce zihinde meydana ge-
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lir, sonra bi¢ime dokiiliir. Objektif goriisten yana olan-
larin bir kolu olan Marxistlere gore, durum bunun tam
tersidir. Insan, isin sekline, toplumsal iliskilere ve iire-
tim araglarina tabidir. Bunlarin degismesini ka¢inilmaz
kilar. Ama bu ikisi arasinda nedensel (illi) bir iliski
vardir ve nedensellik aradaki yakinliktan dogmaktadir.
Ciinkii nerede iiretim tarzi degismisse, orada yeni bir
kiiltiir, yeni bir goriis meydana gelmistir. Uretim arag-
larinin degismesi, yeni giderlere ve boliisiime de neden
olmaktadir.

Bazilar1 da bunu “ihtiya¢” kavramiyla a¢iklamaya
calisirlar. Bir seye duyulan ihtiyag, iiretim araglarini ve
insan iliskilerini degistirir. Tarima dayal bir toplumda
insanlar daha fazla iiriin elde edebilmek i¢in, yeni arag-
lar icat etme diisiincesine zorlanmislardir. Ihtiyacin
araglar1 dogurmasi, diisiincelerin de dogmasina yol ag-
migtir. Bu, insana disindan yoneltilen bir baski ve zor-
lamadir, sartlarin bir sonucudur. Bunun da sonucu iire-
tim degisir, pazar degisir ve en sonunda haliyle insan
iligkileri de degisime ugrar. Dagitim ve pazarlamada
bunu daha agik gormek miimkiindiir. S6zgelimi eski-
den Iran’da modern mamiil mallar1 ithal eden bir ziim-
re yoktu, ama bugiin vardir. Bu ziimre meydana geldigi
i¢in, ayr bir ¢evre, ayr1 bir kiiltiir ve ayr1 meseleler dog-
mustur. Tabii biz bu iddialara su sorular1 yoneltebili-
riz: Peki Sokrates zamaninda da ayni ihtiyaglar s6zko-
nusu degil miydi? Niye o zaman elektrik dogmada, ta-
rim modern yontemlere kavusmadi? insanlar ne diye
asirlar boyu ayni iiretim tarzini ve ayn iiretim araglari-
n1 kullandi?

Oyleyse 6zgiir olan, degistirilebilen, yapic1 ve irade
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sahibi bir insan diisiincesi ile insanin ¢evresi, toplum-
sal yapi, ¢esitli maddi araclar arasinda her zaman karsi-
likl1 nedensel iliskiler vardir. Bu iligkiler karsilikli ola-
rak etki eden ve edilgendir. Benim esas goriisiim sudur:

1) Insan ve gevresi arasinda siirekli bir etkilesim
vardir, bu nedensel bir iliskiye dayanir. Burada biz, ne
cevrenin insan tizerindeki etkisini inkar ediyoruz, ne
de insanin cevresi iizerindeki etkisini yok sayiyoruz.
(idealist ve Marxist goriis agilarinin disinda olan bu go-
riis, ayn1 zamanda insanin kendisi ve toplumsal yonle-
rini birbirinden ayirmaktadir.)

2) Insanin cevresi iizerinde etkili oldugunu diisiin-
mek, ¢evrenin insan iizerinde belirleyicilik hususiyeti-
ne sahip oldugu, diisiincesini gecersiz kilmaz.

Insan, gevresini yapar, diyen idealistler, suna inani-
yorlar ki, insan salt anlamda 6zgiirdiir, hi¢ bir seyden
etkilenmez, hi¢ bir sebebe dayanmaksizin adeta tanri
gibi yaratir ve kimseye hesap vermez. Oysa insan ¢ev-
resini etkilerken kendisi de ¢evreden etkilenmektedir.
Insan salt anlamda 6zgiir degildir ve ister istemez bu-
lundugu mubhitin sartlariyla gevrilidir. Insan gevresinde
eser biraktig1 anda bile 6zgiir degildir ve iizerinde ¢ev-
resinin etkisi vardir. .

Buluslar ihtiyaglarin meydana getirdigi diisiincesine
gelince. Once su soruya cevab aramak lazim: Ihtiyaglar
sebep midir, yoksa sart midir? Misal olarak makinay: ele
alalim. Makina insanin kullanmaya olan ihtiyac iizerine
kesfedildi. Iyi ama bu ihtiyaclar ta eski zamanlardan be-
ri varken niye daha 6nce, sozgelimi Ortacag’da bulun-
mad1? Cevabi basit: Ciinkii o zaman ronesans yoktu.
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Eger ihtiyaclar sebep olsaydi, ihtiyacin bulundugu her
yerde buluslarin da olmasi gerekirdi. Demek ki, ihtiyag,
buluslarin temel sebebi degil, sartidir. Bulus, insan bey-
ninin iiretici olusuna, yeni yontemler ve arayislara yo-
nelmesine baglidir. Cok¢a ihtiyaglar goriilmiis ama bu-
luslara rastlanmamustir.

Oyleyse hem kendisi yapan, hem de cevresinin etki-
siyle yapmaya yonlendirilen bir insan s6z konusudur
burda.

Inanglarin da énemli payini hesaba katmak lazim-
dir. Medeniyetlerde, dinlerde ve hayata verilen anlam-
da insanlarin diinyaya ve ahirete yonelisleri, inanislar:
da ¢ok 6nemli bir rol oynar. Batil1 ruhta diinyaya, Do-
gulu ruhta ise ahirete bir meyil vardir. Eger bu goriis
acisindan bir takin sorunlamn ve bazi tarihi evreleri goz-
den gegirirsek 6nemli sonuglara varabiliriz. I1k elde
edebilecegimiz sonug, her toplumun tarihi gelisiminde
hareketli devrelerin oldugudur. Bu da farkl hizlara sa-
hip hareketlerdir.

Mesela Iran’da milattan 6ncesinden milattan sonra
dordiincii yiizyila kadar oldukg¢a hareketli bir devre go-
riilmektedir. Bu devre i¢cinde Mazdek ve Mani dinleri
ortaya ¢ikmis, 6nemli ihtilaller olmus, sonra Islam’in
dogusuyla Sasani Imparatorlugu ortadan kaldirilmas,
Hiristiyanlik ile Zerdiistliik arasinda biiyiik ¢ekismeler
baglamustir. Cesitli Islam firkalarinin ¢ikisi, fikih, felse-
fe ve siyaset alaninda onemli gelismeler gostermesi bu
donem iginde miitalaa edilebilir. Persler zamaninda
geng kusaklar, diinyay1 yasamak iizere egitilirlerdi.
Uciincii ve dordiincii asirlarda iran’da hem diinyaya,
hem de ahirete ragbet baslamistir. Bundan sonra bir
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gevseme goriiliir. Milattan 6nce Yunanistan’da bir do-
nem ahirete kars1 bir ilgi donemi goze ¢arpar. Bu do-
nemde ortaya ¢ikan biiyiik adamlar gen¢ kusaklar:
oliimden sonra ruhun sabit kaldig: fikrine alistirmak
uzere egitirlerdi.

Demek ki biitiin tarihlerde, kiiltiir ve medeniyetler-
de diinya ve ahirete meyil arasinda hareketler vardir.
Bir toplumda, bir donemde diinyaya kars1 gosterilen
asir tutkunluk, daha sonraki donemde yerini ahirete
yonelise birakmigstir. Eski Cin’de diinyaya kars1 asir1 bir
egilim varken sonra dogan Taoizm ahirete bir egilimin
dogmasina yol agmistir. Bu temel diisiincenin amaci
toplumsal istikrardir. Konfii¢yiis'ten sonra ortaya ¢ikan
bu diisiince akimina kars1 Budizmin Cin’de taraftar top-
ladigini goriiyoruz. Oysa ne ilgingtir ki, Cin’de bulunan
Budist taraflar Hindistan’da goriilemiyor. Yine Romali-
lar déneminde diinyaya asir1 bir tutkunlugun yaygin ol-
dugunu biliyoruz. Buna tepki olarak hiristiyanligin ahi-
rete doniis diisiincesi gelisti. Bu diisiince bir zaman son-
ra yayilinca Ortagag1 dogurur, ama buna da tepki olarak
ronesans diisiincesi baslar. Diinyaya doniik ilim diisiin-
cesinin egemen oldugu bu donem artik tamamlanmak
iizeredir ve bugiin Avrupa’da ahirete kars:1 yeni bir ilgi
baslamis bulunmaktadir. Dogu dinlerine kars1 duyulan
ilgi, uyusturucu maddeler kullanarak bir siire diinya-
dan kagma, uzaklasma bunun baslica belirtisidir.

Bugiin insani bilimlerde belli bash ii¢ kavram var
ki, bunlar anahtar kavramlar durumundadir. Anahtar
kavram, deyiminden sunu kastediyorum ki, eger bunla-
r1 anlayabilirsek, bunlara iliskin diger biitiin meseleleri
de anlamak kolay olacaktir.
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19. Yiizyilda endividualizm yani bireyi 6n safa ¢ika-
ran diisiince ile sosyalizm, yani toplumu 6nsafa ¢ikaran
diistince hakim idi. Birincisine psikologlar ilgi duyar-
ken, ikincisine sosyologlar ilgi duyuyordu. Ama bugiin
ilgi alan1 bu her iki diisiince akimindan personalizm
akimina kaymaktadir.

Genel olarak personaliteyi, sahsiyet, kisilik, karak-
ter ve benlik olarak terciime ediyorlar. Baz1 aydinlar ve
diisiiniirler de Amerikal: diisiince adamlarini taklid
ederek sahsiyetle benligi birbirinin yerine kullaniyor,
miiteradif sayiyorlar. Amerikali psikologlara gore per-
sonalitenin anlami, herkesin karakterinin asil nedeni
olan gidis, duyus ve diisiince 6zelligi ya da ruhi sifat-
lardan ibarettir. Oysa Fransa ekolu bu iki kelimeyi es
anlamli gormiiyor, ki benim de tercihim bu yondedir.

Daha ¢ok Avrupa’da Yung ve Amerika’da John De-
wey sahsiyet ve benlik konular iizerinde durmuslar-
dir. Bunlara gore sahsiyet ve benlik her ikisi de miiste-
rektir. Benlik, her ferdin, onu diger fertlerden ayiran ve
kisiligini teshis eden ozellikleridir. S6zgelimi iki kar-
desi nasil sekli 6zelliklerinden, endamlarindan taniya-
biliyorsak, ruhi 6zelliklerinden de 6ylece taniyabiliriz.
Tipatip birbirine benzeyen iki fert bulmak imkansiz-
dir. Nitekim botanikte de birbirine benzeyen iki agag
yapragi bulmak miimkiin degildir. insan da 6yle karak-
teristik ozelliklere sahiptir ki bu, onu diger fertlerden
kesin olarak ayirir. Sahsiyet dyle bir seydir ki, ferde bir
iinvan ve itibar olarak verilmez, bu onun ruhi 6zelligi,
temel gidisi, yonelisidir ki baskasinda bulunmaz.

19. yiizyil sosyolojisinde ferdi toplum meydana geti-
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riyordu. Tabii olarak toplum, ferdi meydana getirir der-
ken onu organik olarak meydana getirir anlamini tasi-
maz. Ben bir erkek olarak ister dogulu olayim, ister ba-
til1. Biitiin diinya erkekleri birbirinden farksizdir. Bu-
rada bizi birbirimizden ayirdeden kisiliktir.

Lasen, psikolojide bu alanda en son tarifleri yapan
ve ince aragtirmalara, ¢oziimlemelere sahip bir psiko-
logtur. Ona gore, benlik, ferdin gidisinden ve diisiince-
lerindeki 6zelliklerden ibarettir ve 1rsiyyet yoluyla ki-
side yerlesir. Sahsiyet ise gidis, diisiiniis ve duyus 6zel-
likleridir, bu toplumdan alinir. Demek ki bu'gériise go-
re, benlik 1rsi, sahsiyet ise toplumsaldir. Diger bir de-
yimle benlik genetiktir, sahsiyet ise sosyaldir. Ve bu
ikisinin birbirine eklenmesiyle hissedilir kisilik yani
insanin gergegi ortaya ¢ikar. Mesela diyelim ki ben ige
doniik bir insanim. Ben bu ige doniikliigii, babamdan,
atalarimdan, irkimdan miras yoluyla aldim ve benim
ruhumda vardir. Duyuslarim, yalnizca zihnidir ve pek
az zamanlarda maddi olabiliyor. Oyleyse ben ice do-
niikliigii, toplumun bir miidahalesi olmaksizin almi-
sim, ice doniiklitk ruhumun ve diisiiniis tarzimin bir
ozelligidir. Sonra dindar bir toplumda ve dindar bir ai-
lede hayata atildim. Yasadigim hayatin olaylar: beni ice
doniik bir kisi kiliyor. Bana baktiginizda i¢e doniik bir
insandir, dersiniz. Bu i¢e doniikliik i¢inde yasadigim
ailenin, sehrin ve sosyal hayatin gereklerine gore uydu-
rulmustur. Psikologlarin aksine bu i¢e doniikliik, ona
miras kalmigtir, ya da sosyolaglarin aksine toplum ona
bu i¢e doniikliigii vermistir, demek yanlistir. Belki bu
bana miras yoluyla ge¢mistir ve toplumsal hayatim
icinde gelisip hayatimin fiili bir gercegi olmustur. Mi-
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sal olarak sar1 irktan birini ele alalim ve bu ice doniik
olan insanin daha disa doniik olan Amerikan toplumu-
na gittigini diisiinelim. Amerika’daki hayat, bunun ki-
siligi lizerinde belli bir etki birakacak, daha 6nce ige
doniik bir kisilik olmasinda yardimci olan cevrenin de-
gismesiyle kendisinde de bir takim degisiklikler ola-
caktir.

Ama acaba benligin kendisiyle genetik 6zellikler ara-
sinda ne gibi kaginilmaz baglantilar vardir? Aqktir ki,
benlik ¢evreden genis olgiide etkilenebilmektedir, ama
bunda asil olan kusaktan kusaga miras yoluyla aktarilan
ozelliklerdir. Bu ikinci asamadaki kazanimlar 1rsi olduk-
lar1 i¢inde zorunludur. Bu alanda da iki grup tesbit edi-
lebilir:

1) Fizik Ozellikler: bunlar bedene ait 6zelliklerdir
ve 1rsidir. Goz rengi, beden hareketleri ve bazi egilim-
ler.

2) Psikolojik Ozellikler: Bunlar da ruhi ve psikolo-
jiktir.

Ben psikolojiye, sosyolojiye gore daha bir 6nem ve-
ririm. Ciinkii gelecekte insanin gercegini kesfedecek
bir bilim varsa bu da psikolojidir. Psikolojinin insanla
iliskisi dolaysiz bir yonde gelisir. Sairle iligkisi olan in-
sana gore saire daha yakindir. Toplum, insanlarin bir-
likte tecelli ettikleri bir olgudur. Ama insanin kendisi-
ni konu edinen bir bilim, insanin gergegine ulasmada
daha biiyiik bir sansa sahiptir. Ancak yazik ki, bugiin
psikoloji daha gengtir ve sosyoloji ise epey mesafe alm-
1stir. Sebebi de, sosyolojinin daha az ¢esidi olan konu-
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larla ugrasmasidir. Dolayisiyla da daha giivenilir ol-
maktadir. Sayili miktarda toplum ¢esidi ve tipi vardir,
ama ruhlarin sayis1 ve ¢esidi tesbit edilemeyecek kadar
coktur. Bu alanda umumi bir kanuna varmak da giigtiir.
Bazi1 durumlarda Fransiz toplumunu bir Fransizdan da-
ha iyi taniyabilirim. Ciinkii elimde bu toplumla ilgili
¢ok sayida istatistik ve bilgi malzemesi vardir. Fakat
bir Fransiz ferdinin ruhunu tanimak o kadar kolay de-
gildir. Ruhi olaylar 6ylesine karmasiktir ki bazan kisi
kendi ruhi diinyasina bile yabanc olabiliyor. Toplum-
sal olaylar1 agiklamada tarihin de yardimlarindan isti-
fade edilir, ama ruh, her yani ¢evrilmis bir kafes i¢inde
psikologun ¢6ziimlemelerine takdim edilir. Ruhi olay-
lar bazan bir isim, bir isaret veya bir rengin arkasina da
gizlenir. Renkleri, isimleri, isaretleri giizel gormek
miimkiin ama, bunlarin arkasinda duran bir insanin
heyacanlarini, arzularini, engin diinyasini gormek ya-
kalamak her zaman miimkiin degil.

Her bilim yontem olarak arastirmalara girisirken su
iki kurala dikkat eder:

1) Birinci asama, konular1 ele almak, onlar1 sinirlan-
dirmak, boliimlere ve tiplere ayirmaktir. Baska bir ta-
birle 6nce mechulleri ele almak.

2) Ikinci asamada, ilgi ve nedenleri arastirip bul-
mak, sonra da bunlar tavsif etmek, tahlil edip agikla-
mak, yani anlamak gerekir.

Psikolojide hedef insani tanimaktir. Oyleyse 6nce
insan tipi ayirimini yapmaliyiz. Tip ayrimi, ortak 6zel-
liklerden hareket ederek insanlari teshis etmektir.
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Lasen, insanlarda ii¢ somut tip teshis etmistir:

a) Fikri tip: Diisiinen bir tip. Bunlara miitefekkir ve-
ya zihni tip de denir.

b) Hissi tip: Bir so6z karsisinda ve ¢ogu zaman soyle-
nen sozii anlamadan tepki gosteren tip.

¢) Iradi tip: Hissi olmadiklar1 hilde bagkalarinin
isiyle ilgilenen ve konusan tipler.

Fikri tipleri de olumlu ve olumsuz olmak iizere ikiye
ayirmak miimkiindiir. Psikolojide asla saf tip yoktur.
Ama ¢ogunlukta olan tip hangisidir, bu arastirma konu-
sudur. Belli bir ayirima gitmeden evvel bir bagka yapil-
mis ayirimi da zikretmek gerekir: Biri i¢ce doniik olan
tip, obiirii de disa doniik olan tip. I¢e doniik olan, daha
¢ok yalnizlig: tercih eder, disa doniik olan ise baskalari-
na yonelir.

Psikolojinin Zorluklar1 Nelerdir?

1) Freud bir ruh doktoru olarak sohret yapmis ve 6nem-
li ruh ¢oziimlemelerinde bulunmustur. Psikolojide baz1
kanunlar1 ortaya ¢ikardi. Ne var ki Freud, kendisine
miiracaat eden hastalarin ruhi miiskillerine bakarak,
biitiin insanlar i¢in aym1 miiskillerin s6z konusu oldu-
gu yanlisina diistii. “Bir yerde ve bir donemde varolan
sorunlar, biitiin insanlarda da vardir”, diisiincesi, naza-
riyesine dayanak olamaz.

2) Bir ruhbilimci tipoloji iizerinde arastirma yaptigi
zaman batil1 insanlar: tiplere ayirmistir. Oysa kabul
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edilmeli ki bir batili insan ile bir dogulu insan arasinda
derin farklar vardir, isin ilging yani bu ruhbilimcilerin
kendileri de batihduir.

Bunlardan su sonuca ulasmaktayiz: Biz hem sosyo-
lojide, hem de psikolojide kendimiz yeni ve toplumu-
muza uygun nazariyeler gelistirmeliyiz. Bu alanda Av-
rupalilarin miitercimleri oldugumuz siirece iyi bir sos-
yolog ya da iyi psikolog olmamiz miimkiin degildir.

Yeni Medeniyet Nazariyelerinin
Gozden Gegirilmesi

En son diisiince ve bilim akimlarini, toplumsal sorunlar
ve yeni bilimsel veriler 1s1g1nda, ¢agdas insan1 ve me-
deniyeti mihver secerek genel olarak soyle tarif etmek
miimkiindiir:

1) Bat1 diisiinme tarzinin diger diisiinme tarzlarina
gore daha iistiin oldugu tezi, bugiin gerek Avrupa’da ve
gerekse Avrupa disinda biiyiik bir sarsinti1 gegirmistir.
Batil1 diisiiniirlerin kendileri bat1 deger yargilarini es-
kisi kadar hararetle savunamiyorlar. Eski nazariycye
gore medeniyetin besigi diinyanin batisinda dogmus-
tur. Yunan, Roma ve ronesans sonrasi felsefede, teknik-
te ve bilimde kaydedilen gelismeler, bat1i medeniyeti-
nin ve Batil1 diisiince tarzinin iistiinliigiine ve diger
kiiltiirlere nazaran batili kiiltiiriin yiiksek diizeyde olu-
suna delge olarak ggsterilmekteydi.

Batinin iistiinliigiinii ispatlayan felsefl ayirim soyle
yapilmaktaydi: Deniliyordu ki, batida akli davranislar
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hakimdir, doguda ise duygu zenginligi, Afrika’da da
vahsilik donemi yasanmaktadir. Bu ii¢ ayr1 yetenek, ge-
rek felsefede, gerek bilim tarihinde, kiiltiir ve medeni-
yet alanlarinda kendini agik¢a gosterir. Bu nazariye, ba-
tinin iistiinliigii i¢in gelistirilmisti ve diinyada diisiinen
insan olarak yalnizca batili insan gosteriliyordu. Ama
yirminci yiizyilda hem dogu, hem de Afrika anladi ki,
bat1 bu nazariyesiyle kendisi disinda kalan herkesi tah-
kir ediyor hor goriiyor. Bat1 da bu nazariyenin kendisi
aleyhinde tehlikeli yikimlara, bagkaldirmalara yol aga-
cagini diisiindii. Bu sefer dogulu milletlere bir takim ta-
vizler vermege basladi, onlarin da uluslarasi sanat ve
spor toplantilarina, yarismalarina katilmalarina zemin
hazirlad1. Tertipledigi bir takim gezilerle de bu horlan-
mis duygular1 asgari diizeye indirmeye ¢abaladi. Bu
amagla diisiiniilen bir baska tedbir de Nobel Odiiliiniin
devreye sokulmasidir. Nobel 6diiliine bir Asyal1 da
aday olarak gosterilmeye baslandi. Oysa o zamana ka-
dar odiil almay1 hak eden sayisiz kisi akla bile gelme-
misti. Yine Diinya Giizellik Yarismas1 da bu amag ug-
runda kullanilacak bir vesile olarak diisiinitldii. Bu gii-
zellik yarismalarinda, bir iki Asyali veya dogulu kiz1
diinyanin en giizel kizlar1 se¢mekle, giizellik kavrami-
na yalnizca batili kizlarin sahip olmadigini vurgulama-
y1denediler.

Her neyse, Asyali ve Afrikali milletlerin batiya kargs: °
durumlari, bu tiir milletlerarasi toplantilarin konusu ol-
madig1 igin, bat1 burjuvazisi, sirketlerinin ve tekelleri-
nin gelecegini koruyarak kendisine zarar vermeyecek
yollar aramakta, bu milletlerin batiya kars1 kinlerini ve
ezilmigliklerini unutturmak istemektedir. Mesela bir si-
yah derili bat1 yasama tarzinda kendini daima garson
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olarak gormiistiir. Baz1 biiyiik magazalarin girisine ko-
nulan egilip biikiilen heykeller de zenci tiplerden segil-
mektedir. Batiya tanitilan Hint mihraceleri veya Arap
harem agalar1 da hep zenci tiplerdir. Avrupali bir zenci-
ye her zaman kendisinin bir maskara ve kole oldugunu
telkin etmistir. Ama simdi bu telkinin izlerini silmek
icin zencilerin sembolii olan L. Armstrong’un konserle-
rine onbinlerce izleyici toplaniyor, ii¢-ay dncesinden bi-
letler satisa ¢ikartiliyor, zencinin caz konserleri Avru-
pa’y1 yerinden oynatiyor. Beyaz kadinin kendini zenci
bir kadin gibi siislemesi bosuna degildir. Bunlar cesit
cesit hilelerdir. Avrupa bu tiir hilelerle, ge¢miste yap-
tiklarin1 unutturmak, zencilere kisilik tanidigini hisset-
tirmek istemektedir. Hatta bir ara Afrikal1 bir bilgin Pa-
riste verdigi konferansta sunlar1 demekteydi:

“Biz Cad halki bat1 medeniyetini kabul ettigimiz gi-
bi, bat1 da bizim medeniyetlerimizden etkilenmistir.
Bugiin bat1 medeniyetinde siyah rengin etkisi az degil-
dir.” Bu sozler dogrudur. Batida siisleme sanati, deko-
rasyon, miizik ve danslarda bu etki vardir. Oysa bunda
da biiyiik bir aldatmaca vardir. Ciinkii bati, Afrika-
Ii'nin sadece bir yeteneginin gelismesinden yanadir, o
da sanatla ilgili olanidir. Bir ¢ok kabiliyet arasinda be-
nim sadece bir yetenegimin gelistirilmesine izin veril-
mesi, bunun da pazarda biiyiik bir alic1 bulmas: garip
degil mi? Miisterisi bulunmayan yeteneklerimi geriye
itmem, yiiriirliikten kaldirmam gerekir; iste batinin si-
yah Afrikali’dan ve Asyali’dan istedigi bu. Yiizyillar-
dan beri kole olarak kullanilan zenci, simdi artik giizel-
ligin alameti olarak tanitiliyor. John Nase soyle demek-
tedir siirinde:
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Renklerin en giizeli her zaman siyah renk imig
Sairlerin hepsi siyah rengi en giizel renk bilirlerdi

Bugiin Avrupa biiyiik coskuyla bu siyah giilii keg-
fetmistir. Tarih boyunca kendisinden nefret edilen by
siyah giil, bugiin “en giizel” niteligini kazanmisgtir,
Bundan dolay1 ¢agimizda siyah Afrikali diyor ki, “Siya-
hin kaniyla dansediliyor, siir dalgalaniyor. Eger batinin
teknigi varsa bizim de sanatimiz vardir.” Biitiin bunlar
acaba bir tesadiif miidiir? Aslinda savas¢i bir millet
olan Ispanyollar hangi unsurlarin sonucu boga oyunla-
r1, raks ve miizikleri ile biitiin diinyada iin yapt1? Gerek
Afrika’nin, gerekse Ispanya’nin bu sanatlarla gurur
duymasi diisiindiiriicii degil mi? Bu onlarin agzina Av-
rupa’nin verdigi aldatic1 bir mamadir. Ciinkii eger Afri-
ka'nin geng nesilleri bu sanatlar, danslar, caz miizikleri
ve estetik hiilyalarinin bir aldatmaca oldugunu bilirler-
se, bundan Avrupa’nin kendisi degil, fakat burjuvazisi
zararl ¢ikacaktir. Avrupa’da dogu sanatlarina karsi
uyandirilan yeni ilgi akimi bosuna degildir. Burjuvazi,
iktisadi ¢ikar mekanizmasi sarsilmayacaksa biitiin geng
kusagi zencilestirmekten ¢ekinmez. Dogu sanatlarinin
bir akim seklinde giindeme getirilmesi, bat1 burjuvazi-
sinin ekonomik ve ticarl mekanizmasiyla yakindan il-
gilidir.

2) Medeniyet Avrupa’da olandan ibarettir, diisiince-
si biiyiik bir sarsintiya ugradi. Yillar yilidir medeniyet
denilince hep akla Avrupa getirilmistir. Oysa bugiin
Avrupa’nin disinda da medeniyetlerin var oldugu go-
riilmektedir. Medeniyetler gesitlilik gosterir. Bu da “Bir

cesit medeniyet vardir, o da Avrupa medeniyetidir” dii-
stincesini yiiriirlitkten kaldirmaktadir.
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3) Insanlar1 tek ve ortak bir tipe doniistiirmeye karsi
akimlar giiclenmektedir. Insanlarin bir tek tipe désii-
niistiiriilmesi demek, bir iiretim tarzi ve bir tiiketim tar-
z1 meydana getirmek demektir. Ciinkii ancak insanlar,
bu yolla Avrupa fabrikalarinin iirettigi mallar tiikete-
cek bir y1g1na doniistiiriilebilir. Eger bir toplum kendi-
ne has kanunlara, 6zelliklere sahip kalirsa Avrupa’nin
iirettigi mallar1 titketmeyecektir. Diger bir sorun da egi-
tim ve propaganda sorunudur. Insan egitimin ve propa-
gandanin etkisi altinda degisebilir. Egitim ve propa-
ganda araclar: tek cesit olursa insan da tek bir ¢cesit
olur. Bu tek ¢esit olma durumu karsisinda bir tiir mo-
dern rejiyonalizm meydana gelmektedir ki, bu, ge¢mis-
teki rejiyonalizm hareketlerinden baska bir seydir. Ye-
ni rejiyonalizm, her topluma uygun diisecek ortak bir
kalip dokme ¢abasidir. Biitiin toplumlar tek bir kalipta
dokiilecektir, bu da Avrupali kaliptir. Ama buna kars
akimlar da hizlanma gostermektedir. Bu akimlar top-
lumlarin 6zgiin 6zelliklerini korumay1 amaglamaktadir.
Kuskusuz, bu eskiye donmekten farkl: bir seydir ve ye-
ni bir 6neri ve yeni bir form diisiincesini igerir. Bu yeni
bir medeniyet olacaktir; bu medeniyet de toplumumu-
zun tarihiyle, irk 6zellikleriyle bir uyum saglayacaktir.

Tabii hemen su soru akla gelmektedir: Boyle bir ¢a-
ba ve tesebbiis, insanlarin birligi diisiincesine bir darbe
olmayacak midir? Rejiyonalizme yapilan bu en biiyiik
itiraza karsilik verilen cevapta, biitiin toplumlar arasin-
da ortak bir uyum saglanirsa, bu beseri iimmet isini ko-
laylastiracaktir, ama her toplum kendi farklh 6zellikle-
rini korumaya devam ederse ve bu 6zelliklere uygun
medeniyetler gelistirirse, bu bir nevi insanlig1 parqala-
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ma sonucunu doguracaktir, denilmektedir. Insanlarin
kendi toplumsal kabuklarina ¢ekilmeleri beseri bir tef-
rikadir.

Benim de arzum, insanlarin yeryiizii iizerinde beseri
bir birlik saglamalaridir. Insanlarin tiimiiniin kendile-
rini beseri bir kiiltiire bagimli kilmalar1 ideal bir dii-
siincedir. Ama toplumlarin kendi 6zelliklerini koruma-
lar1 veya kendi kabuklarina gekilmeleri bir par¢alanma
meydana getirir mi? Cevap, hayirdir. Ciinkii bu, bigim-
sel alanda bir ayrilma olacaktir. Kiiltiirlerin ¢esitlenme-
si, beseri birligi daha kolayca saglar. Benimle bir Avru-
pal1 arasinda ne zaman bir anlasma saglanabilir? By,
ancak her ikimizin beser olmasiyla miimkiin olabilir.
Eger ikimiz de bir tiir olursak, ben onun kalibinda bir
insan olurum, ama muhtevasi olamam. Bu durumda be-
serl birlik i¢in Avrupali olmayan da insan yerine ko-
nulmali ki baskalariyla birlesebilecek bir varlik olsun.

Konuyla ilgili J. Paul Sartre soyle der:

“500 milyon Avrupal:i ve sézgelimi 500 milyar yerli
oldukca beseri birlik imkansizdir. Ciinkii 500 milyon
insandir, ama digerleri insan yerine konulmuyor. Onlar
da once insan kabul edilmeli ki birlik olsun. Dogulu
bir insan once dogulu olsun; eger dogulu olmay1 ondan
alirsak onu muhtevasindan ayirmis olacagiz.” Ben eger
dogulu sanatim, dinim, edebiyatim ve ruhumdan uzak-
lagtirilirsam, bunlarla iliskilerim kesilirse insanligim-
dan da uzaklastirilmis olacagim. O zaman ben Avrupa-
liya benzeyen bir kaliba doniisiiriim. Avrupali diisii-
niir, bagkalar1 diisiinemez, yargisi gecerli oldukga bir-
lik nasil saglanabilir ki?
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Oyleyse, herkes kendi 6ziine, kendi toplumuna dén-
meli. Ve dyle bir seviyeye varalim ki, hem ben diisiine-
bileyim, hem Avrupali; hem ben iiretip tiiketeyim, hem
Avrupali; hem benim dinim olsun, hem Avrupalinin.
Iste o zaman iki insan gibi (o bir efendi, ben bir kole
olarak degil) el ele verebiliriz ve beseri birligi sagla-
mak i¢in oturur diisiiniiriiz. Bunun disinda bir tutum,
birlik ve beraberlik diisiincesi ihanetten baskas: degil-
dir ve haramdir. Ciinkii bizim kendi kiiltiiriimiiz ve
sahsiyetimiz olmadik¢a, Avrupaliyla birlikler kurma-
miz Avrupalinin ¢ikarinadir ve baskalarinin zararina-
dir. Rejiyonalizm’den amag elbette kan’a doniis olma-
mali, belki kendi sahsiyetimize doniis olmalidir. Bu da
tarihimizde ve dinimizde billurlasmis hazineye don-
mektir.

Sonugta su ortaya ¢ikmaktadir: Avrupali olmayanla-
rin, insan sayilmalar: i¢in kendi 6zlerine, tarihlerine
donmeleri gerekir. Ancak bu sayede insani seviyede ve
uluslararas1 anlasmalara bir zemin saglayabilir. Bunu
kavrayan Afrikali ve Asyal1 diisiince onderleri kendile-
rini yeniden kesfetmeye calisiyorlar. Bugiin Nire gibi
bir diigiiniir, neredeyse 6lmekte olan sahil bir dili Tan-
zanya ve yorede Ingilizce'ye karsi giiglendirmeye ¢alisi-
yor. Acaba biz buna eskiye tapma ve gericilik diyebilir
miyiz? Eger bu ise yerlilerden biri girisseydi, buna
kohneperestlik denecekti, ama modern tahsilden geg-
mis biri bu ise kalkistig1 i¢in, kohneperestlik telakki
edilmiyor, kendine ve yerli 6zelliklerine doniis olarak
niteleniyor. Ama yari tahsilli olanlar ile tahsilli olanlar
arasinda bir ¢ekisme baslhiyor ve deniyor ki bu sahil dil
ile teknik kavramlar1 nasil karsilayabilecegiz? Nire'nin
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verdigi cevap sudur: “Siz bu dil iizerinde yeterli dere-
cede calismadiniz. Eger biraz calissaniz, gelisme im-
kanlar1 bakimindan Ingilizceden de sansli oldugunu
goreceksiniz.”

Dili giiclendirmek, kendine déniis yollarindan biri-
dir. Ciinkii insanin halk: ve milleti konustugu dilden
ibarettir. Psikolojide de bunun etkilerine isaret edilir.
So6zgelimi, Fransizcaya asina olan diisgiiniirlerin eserle-
rini okumus bir kisinin, o dile asine olmayanlara gore
duyuslar: farklidir. Dil, insanin sahsiyetini temsil eder.
Bilgi kaynaklarimi eger Fransizca yazilan eserlerden al-
migsam benim iki milliyetim olur: Iran ve Fransa. De-
mek ki yerli bir dili diriltmek 1rk¢ilik ve klasik milli-
yetcilik degildir, tersine insani bir sorundur. Sahili dili,
Fransizcanin yerini alirsa, zamanla Fransizcanin seviye-
sine ¢ikacaktir. Terciimelerden de korkmamaliyiz. Ciin-
kii terciime bizim dilimizle olursa dilin gii¢lenmesine
neden olacaktir. Bana gore ¢agdas Fars¢a, daha onceki
zamanlara gore en gii¢lii zamanini1 yasamaktadir. Arap-
ca da su sebepten dolay1 giiglii bir dildir: Iranl;, Misirly,
Tiirk ve hakimiyet altinda bulunan biitiin irklar 1300
yil boyunca Arapga yazip okudular. Oyle ki bugiin be-
devi Araplarinin dili, Ingilizce ve Fransizca’dan sonra
diinyanin iigiincii giiglii dilidir. Ibn-i Sina, sosyoloji ve
felsefe ile ilgili kitaplarin1 Arap¢a yazardi, Farsgay ise
giinliik dil olarak kullanirdi. Ama sadece Farsga yazilan
siir, Farscay1 -edebi yoniiyle- Arap¢a’dan daha zengin
kilmisgtir.

4) Cagdas bat1 medeniyeti ii¢ alanda; sosyolojide, bi-
limde ve felsefede biiyiik sarsintilara ugramistir:
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a) Toplumsal alanda iliskilerin tiimiinde sarsint1 go-
riillmektedir. Batida meydana gelen olaylarin bir kismi-
n1 agiklamak, sebeplerini bulmak miimkiin olamiyor.
Oysa 19. yiizyi1lda meydana gelen olaylarn tiimiiniin
bir sebebi ve agiklamasi vardir. Mesela gecen senelerde
Fransa’da meydana gelen 6grenci hareketlerini agikla-
mada, psikologlar ve sosyologlar caresiz kaldilar. Geng-
lerin ve 6nderlerinin hangi sloganlar1 hangi amaglarla
kullandiklar: belli degil; isin ilgin¢ yan1 ne istedikleri
de belli degil. Bes kisilik bir sosyolog grubu 6grenci li-
derleriyle uzun uzun konustular, réportajlar yaptilar.
Varilan sonug¢ da 6grenci liderlerinin aralarinda ortak
diisiinceler ve talepler olmadigidir. Hatta birbirleriyle
celisir diisiinceler beyan ettiler ve iistelik bu soyledik-
leri de hig¢bir kaliba sigmazdi. Sosyologlar sonunda te-
cellilere muhtag olduklarini séylediler. Bugiinkii beseri
hayatin toplumsal iliskilerinde bu sarsintilar giinliik is-
lerden olmus, bir siirii sagma ve anlamsiz seyin icad ol-
masina yol agmistir.

b) 19. yiizyilda bilimin ne ise yaradigi, neye inandi-
g1 belliydi. 19. yiizyi1lda bilim, hayatin degerini, insan
giiciiniin artmasini ve dine karsi fikirlerin yayginlas-
masin1 amaglhiyordu. Ama bugiin, 20. yiizyilda ne dini
bir yone sahiptir, ne de dinsiz sayilir. 19. yiizyilin bir
felsefl taahhiidii vardi. 19. yiizyil sloganinda insan gii-
cliniin arttirillmasi temasi esasti ve o donem insaninin
bir ideolojisi vardir. Bu yiizyilda ise fikri ve ideolojik
akim kalmamistir. Bilimin gergeklerle de ilgisi kesil-
mistir, o sadece tahlil ediyor, muhtelif seyleri agiklama-
ya calisiyor. 19. yiizyilda sosyolojinin tahlilleri belliydi
ve toplumu bir amaca, bir hedefe dogru gotiirmek isti-
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yordu. Ama giiniin sosyolojisi, “ben olaylar1 bulurum,
tahlil ederim ve benim isim burda biter”, diyor.

c) Felsefe alanindaki sarsinti, 20. yiizyilda, eski ve
ortagaglardaki biitiin inanglar1 ve diisiinceleri kapsa-
maktadir. Bu yiizyil biitiin bu inanglar1 yitkmaktadir.

Bu sadece yikip dokme eylemi degil, olumlu anlam-
da itikadi bir taban bulmak ve bir takim ahlaki deger-
leri ortaya ¢ikarmak i¢in ¢aba da harcamaktadir.

Sartre ve Camus’niin bir tabana ulasabilmek bir se-
ye inanabilmek i¢in ne kadar ¢aba harcadiklarini gor-
diik. Ancak bunlar bos seylerden séz ediyorlardi, ¢iin-
kii 19. yiizy1l1 duymuyorlardi. Bu sarsintiy: filozofta da
buluyoruz. Camus, ilk kitabinda bir ilke iizerinde du-
ruyor, ikincisinde bunu degistiriyor, iigiinciisiinde yine
degistirmek zorunda kaliyor. Biitiin bu ¢abalar, filozof-
larin insanin ihtiyag¢larina aradiklar: ¢areler, insanlara
yeni bir din, yeni bir iman ve yeni bir ahlak bulabilme
icindir. Bugiiniin felsefesini en ¢ok gii¢ duruma diisii-
ren sey, insanin inanmamasi, manevi ve ahlaki deger-
lerden biisbiitiin mahrum olmasiduir.

Allah’t ispat etmek istiyorlar, edemiyorlar; inkar et-
mek istiyorlar herseyi birbirine karistiriyorlar. Beseri
vicdani kaldirmak istiyorlar, geride koskocaman bir hig
kaliyor. Ama 19. yiizy1l felsefesi, bir anlamda yapiciydi
ve bir temele dayanmaktaydi; 20. y1l felsefesi ise tutun-
ma savasini veriyor, bir seylerin pesinde kosuyor ve
bulamiyor.

Demek ki, biitiin mesele miitefekkirlerin biitiin ¢a-
basi gelecekte insan i¢in ideal bir diizen kurmaya do-
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niiktiir. Biz bu aranan diizeni ve diisiinceyi Alexis Car-
rel’in ve “Yarinin Insan1” yazarinin kitaplarinda oku-
yoruz. Insan yarin nasil olsun? Bu soru doguda da ge-
cerlidir. Bu alanda herkesin ittifak ettigi ciimle sudur:
Yeni bir insan doguncaya kadar ¢alismak gerek. Yani
yeni bir insan 1irki aranmaktadr.

Doguda ve batida kulaga gelen bu sesler eskiden
yoktu. Avrupa, eskiden yalnizca insan benim, diyordu.
Ama simdi ne Avrupali kendini insan kabul ediyor, ne
de Avrupali olmayan.

Ben suna inanmaktayim ki, su ¢agdas medeniyetin
son donemlerini yasiyoruz ve yeni bir medeniyetin
baslangicindayiz. Bunu nereden ¢ikariyorsun, diyebi-
lirsiniz. Ge¢mis medeniyetlerin sona ermesiyle bugiin-
kii medeniyet arasinda siki benzerlikten. Bu medeni-
yet, kendi degerlerine karsi inkarc1 ve inangsizdir. Pek
yakin gelecegin medeniyetini tahmin etmek ise hi¢ de
giic degildir.






Kurtaric1 Bekleyen Sanat

Hangi tiir ve sekilde olursa olsun sanatin, iizerinde ko-
nusmak i¢in 6zel ihtisas isteyen karmasik bir konu ol-
dugunu ve hakkinda konusmaya tesebbiis eden kisinin
de bizzat bir sanatkar olmasi gerektigini diisiiniiyorsu-
nuzdur herhalde. Kendimi boyle biri olarak gormedigi-
mi siz de biliyorsunuz, ben de biliyorum.. Fakat, benim
simdi soyliyeceklerim bugiinlerde duydugunuz alelade
tiirden sozler degil. Konu iizerinde 6zel ihtisasi1 olanla-
rin sozlerinden farkli.

Toplumumuzda baski altinda tutulan bazi bilimler
vardir. Belli bir sahibi olmadigindan, bask: altinda tu-
tulan diyorum. Sahiplerinin olmayisinin sebebi de,
acikea tarif edilmis belli kural ve sinirlarinin bulunma-
yisidir. Her halukarda, sanat iizerinde burada soyleye-
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ceklerim bu konuyla ilgili degil. Burada, sanat konu-
sunda bir uzman olarak degil, sanat hakkinda bir sey-
ler 6grenmeye calisan biri olarak konusuyorum.

Sozlerim, kendi goriislerimi yansitacaktir. Ayni za-
manda, olduk¢a umumi ve insanlikla ilgili yonii oldu-
gu kadar, bir uzmanhik yonii de tasir. Bu bakimdan,
baskalarinin iizerinde bir fikir ileri siiremiyecegi dere-
cede uzmanlik isteyen bilimlerden aynidir. Bu yargy, Fi-
zik, Kimya ve Matematik i¢in gegerlidir.

Fakat, sanat biitiin insanlara a¢iktir, hem de bir hii-
ner ve teknik gerektirmektedir. Evet, belki bundan da
fazla bir sey. Sanat hakkinda bilgi sahibi olmak, belli
bir dereceye kadar egitim ve yetismeyi gerektirir. Fakat,
ben burada, giiniimiiz sanatinin agik oldugu herkesten
biri olarak konusuyorum yalnizca. Bu goriis ve diisiin-
ceyle elestirilerde bulunacak ve sanatin neden simdiki
durumda oldugu konusunda fikirlerimi ifade edece-
gim.

Sanat meselesine nasil bakiyoruz, 6nce buradan bas-
layalim, ¢iinkii biz Dogulu bir toplumuz. insanimizin
bir b6liimii biiyiik insan medeniyetlerinin bazisiyla ak-
rabadir. Bugiin biitiin Asya ve Afrika milietierinin ka-
bul ettigi sloganlar sunlardir:

“Kendi ayaklarimiz iizerinde durmaliy1z.”
“Kendi temel kiiltiir kaynaklarimizdan beslenmeliyiz.”
“Kendimize donmeliyiz.”

“Bat1 kiiltiir ve deger ve modellerine saplanip kalma
sersemliginden kendimizi ¢ekip ¢itkarmaliyiz.”
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Bu yalnizca baslangi¢ noktasidir.

Bazilari, kendimize ve kendi karakterimize donme-
miz gerektigi gercegini kavramanin yeterli oldugunu
saniyor. Hayir, bu yalnizca kalkis noktamiz ve slogani-
mizdir. Su soruya hemen cevap vermeliyiz: “Ben ‘ken-
di’ nedir?” Kendi kiiltiiriimiize donmek derken neyi
kastediyoruz?

Ne yazik ki, kaderi belli, durgun ve hareketsiz bir
toplumda anlamlarin kaderi de pek kotiidiir. Bir mesele
veya bir fikir ileri siiriildiigiinde, anlasilmadan, duyul-
madan, taninip, gerektigi gibi bilinmeden ¢ogunlukla
tepkiyle karsilanir. Yalnizca akil, bilgi ve sozlerle degil,
ayni1 zamanda bagka ahlaki yol ve araglarla da yere vu-
rulur.

Eger bir kisi, soruna arkasini donmege calisirsa,
onun i¢ine daha ¢ok batacaktir. Eger bir kimse dayanir,
mukavemet eder ve ne olursa olsun karsi korsa, o za-
man da bir misal putu haline gelir. Putlasinca da, pis-
manlik duyacak kadar diser, asagilanir.

“Kendine donme” fikri bugiin 6yle bir seydir ki, bu-
nu biiyiik zorluklarla baz iilkelerde ortaya atanlar sim-
di su¢lamalardan kurtulmak i¢in bir fiyat 6demege ha-
zirlanmaktadirlar. Kendine dénme, artik batil inangla-
rin, donmus geleneklerin ve fanatikligin yeniden orta-
ya ¢ikmasi ve kaba, mahalli geleneklere doniisle ayni
anlama gelir olmustur.

Kendine donme, kisinin kendi karakterine donmesi
demektir. Ge¢miste toplumlar, medeniyetler kuran kiil-
tiiriin yapici faal ve ilerici yonlerini arayan ruhu tenef-
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fiis etmek demektir. Zamanla ve ihtiyaglara gore yok
olmus, kaybolmus ve 6lmiis olan meselelere donmek
demek degildir. Hi¢ bir zaman, duygulan, arzularn, fi-
kir ve diisiinceleri zamanin ta baslangicindan getirip,
giiniimiiz miizelerinde sergilemek anlamina gelmez.

Gergeklerin gerektirdigi olgiide cidden kendimize
ve milli karakterimize donmemiz gerek. Bunu 1rki bir
tavir, iilke veya kan bag: sebebiyle degil, insanlikla
olan ilisimizden dolay1 yapmaliy1z. Bu karaktere don-
mek, yabanc1 degerlerin hiicumlarindan kurtulmak de-
mektir. Ayni sekilde, hemen yerine getirilmesi gereken
en gerekli ve 6nemli sorumluluklardan biri, batil
inanglara, eskimis degerlere ve bir halki ve sezgisini
zayiflatip, onu yaraticiliktan, gelisme, ilerleme ve sii-
rekli degismeden alikoyan biitiin unsurlara karsi savas-
maktir. Kendine donmek, eski, porsiimiis fikirlere don-
mek degildir.

Fakat sorumuz heniiz cevaplanmadi; hangi kiiltiiriin
soziinii ediyoruz? Yaratic1 ve yapici ruhundan ilham al-
mamiz igin diriltecegimiz kiiltiir hangisidir? Kendine
donmek, kabul; fakat doniilecek gercek benlik nedir?
Bu sualin cevabi, hemen ¢oziilmesi gereken bir baska
suali ortaya koyuyor. Artik, “kendimize, kendi kiiltiirii-
miize donmeli miyiz, yoksa donmemeli miyiz?” sualini
sorup duramayiz, once kendimizi bilmek zorundayiz.
Yani, bilimsel bir arastirma lazim. Insani olsun, bilim-
sel veya kiiltiirel olsun, ve biri de sanat olan kaynakla-
rimizin se¢iminde modern bir bakis a¢imiz olmal.

Diinyasindan habersiz kusagimizin inancinin tersi-
ne fikir, iirlin, is ve sanatimiz bakimindan ne zayifiz,



KURTARICTE BEKLEYEN SAN N

ne de fakiriz. Diinyanin ilerici sanatlar1 karsisinda sas-
kin, ilkel insanlar gibi durmay1 birakalim. Eger sanati
piitiin boyutlar1 i¢inde ele alacak olursak, sanat tarihi
terciimeleri veya ansiklopedilerinin Yunanla baslayip,
Fransizla bitirdigi sanatkarlarin hayatlar1 kanaliyla de-
gil, ama gergekte bir okuyucu, bagimsiz bir tarihgi ola-
rak biitiin diinyayi, tarihiyle ve zit yonleriyle inceleye-
cek olursak, sanat bakimindan ¢ok genis bir temelimi-
zin oldugunu goriiriiz. Hatta diyebilirim ki, modern sa-
nat, yani gelecegin sualarini ihtiva eden, yirminci yiiz-
yili karakterize eden sanat, Dogu Sanatinin ana temeli
olan sanat ruhuna yeni bir yolla yaklasmaya ¢alisan sa-
nattir. Nasil oldugunu agiklayacagim.

Ikinci olarak, sanat kavrami, gegmiste oldugu gibi
aristokratlarin ve zenginlerin hayatlarinin basit ve ye-
dek bir parcas1 degildir artik. Tersine, bugiinkii mo-
dern diinyanin, aristokratik saraylarin ve zenginlerin
rahat yasama tarzlarinin sinirlarini asmis olan diinya-
nin hesaba katmasi gerektigi en ciddi ve temel insani
meseledir. Sanat, artik kalabaliklara ulasmis ve yiginlar
arasinda yayilmis durumdadir. Bu yeni sanat eskiden
oldugu gibi artik aristokrasinin kontrolunda degil;
onunla ugrasanlar aydin, sempatik, bilingli ve duyarl
insanlar simdi. Sanat, bundan bdyle rahat ve asude ya-
samamizi saglayan hos ve eglendirici bir ilag degildir.
Giiniimiiz diisiincelerine yol gostermekte ve ¢agdas fi-
kirlerimizin 6niinde kogsmaktadir. Mutlaka sanat1 bil-
memiz gerek, hem biitiin diinyaya yayilmis olmasindan
dolayi, hem de bugiin kazandig: ciddi ve ulu mesuli-
yetinden dolay1. Hangi tarih, kiiltiir ve iilkeye ait olur-
sak olalim, yine de bu yiizyilda yasiyoruz.
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Kendine donmek, kendini bilmek, kendi modeli
cercevesinde sikisip kalmak degildir; gercekte ayni an-
da bagkalarini da bilebilenler kendilerini bilenlerdir.
Dil hakkinda soylenmis olan su s6z konumuza da a¢ik-
lik getirecek nitelikte: “Yalnizca, bir yabanca dili gerek-
tigi gibi bilen kendi dilini bilir. Ger¢ekten baskasinin
tarih, din ve dilini bilen ancak kendi kiiltiir, din, 1rk,
yetenek ve tarihini bilebilir. Soyle ki, hedefimiz ve mii-
cadelemiz, kaybolmus ve degismis karakterimizi bul-
mak ise, Bati'y1 ve ¢agdas diinya ve medeniyetinin dal-
galarini da bilmemiz lazimdir.

Herkes, zayifligindan, ahlaksizlik ve sa¢gmaliklarin-
dan dolay1 zavall1 Bat1’y1 sugluyor. Kendisi gibi olmay:
o6grendigimiz yabanci kimdir? Bugiin gordiigiimiiz
manzara, Bat1'y1 taklit etmemekten kaynaklanmaktadir.
Buna Bat1’y1 bilmemek sebep oldu. Bati'nin bilingli
taklitcileri olmus olsaydik, belki artik Dogu’lu olmaya-
bilir, ama hi¢ olmazsa “bir tiir Batili” olabilirdik; gel
gor ki simdi bir higiz.

Burada temas ettigim noktalar, 1962'de Paris’te ve-
rdigim bes konferansimda ileri siirdiigiim fikirlerim-
dir. Hazirlamis oldugum konferanslardan biri, “Iran
Milletinin Ruhu” konusundaydi. Bir digeri, “Peygam-
ber Hz. Muhammed’in Hayati, Isim ve Gériisleri” iize-
rineydi. Burada, Hz. Muhammed’in 6zel hayatini oyun-
lastiran bir katolik konferansina cevap veriyordum.
Konferanslarimdan bir digeri, “Kurtaric1 Bekleyen Sa-
nat” hakkindaydi. Bu konferans sonradan Tahran’da
terciime edildi, fakat yaris1 atildi, kalan yarisi da redde-
dildi. O zamandan bu yana, sanat goriisiimde temel de-
gismeler oldu. Simdi farkli bir diisiincedeyim. Her ne
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kadar o zaman belirttigim hususlar ve goézlemlerim ay-
niysa da, simdi degisik diisiindiigiim bazi noktalar da
yok degil.

Konunun isminden de anlasilabilecegi gibi, sanatin
bir din, kutsal ve yiiksek bir gercek ve bir insanlik kur-
taricis1 oldugunu gostermek niyetindeyim. Sanatin kus-
kusuz yiiksek ve maddi hayatin da iistiinde bir sorum-
lulugu vardir. Tamamen insani olan bir sorumluluk.
Fakat sanat bu inangtan, sanat dininden saptirildy; bir
diisman tarafindan degil, ¢linkii diisman hi¢bir zaman
sapmaya neden olmaz, aksine bir diisman diismanini
canlandirir. Bir din ve diisiinceyi degistiren bir dost ve-
ya toplumda dostmus gibi goriinen bir diigmandr.

Biitiin dinlerin sekli degistirilmis ve i¢cinden ciirii-
tillmiistiir. [slam’a bakin. Kureys ona kars1 durdugu za-
man, o biiyiliyen, parlak, yiice, gii¢lii ve vakur bir top-
lumdu. Fakat, ayn1 diisman miisliiman olup da bir dost
postuna biiriiniince, durum degisti. Hersey biitiiniiyle
tersine dondii. Iste bunun icin, Islam, Hiristiyanlik ve
Yahudiligi degistirip, gercek yolundan saptiranin sa-
vaglar ve kavgalar olmadigini soyliiyoruz. Fakat, Hz.
Isa’nin dedigi gibi, Yahudi dinini tahrif eden Yahudi
hahamlar idi. Hiristiyanlig1 degistiren papalik idi. Is-
lam’a gelince onu bozan bizler olduk.

Sanati, siir ve sanata karsi1 ¢ikan Eflatun zayiflatma-
di. Onu zayif diisiiren, onu liizumsuz gorenler olmadi-
g1gibi, bu dinin gercegini bilen ve onun temel hedefin-
den saptirildigini goren bilingli ve berrak zihinli kim-
seler de degildi. Bilingli kisiler, dinin bir baska sey
olup, su anda bir diger seye ¢evrildiginin farkindadur.
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O, kendisini bugiinkii basit ve adi seviyeye diisiiren
biiyiik sanatkarlarimiz tarafindan bozuldu.

Bir din zayiflamaya yiiz tuttugu zaman, belirttigimiz
gibi asli yoniinden bagka bir yon tutturur, tabir caizse
tam tersine c¢evrilir. Bazilar1 dinin biitiiniiyle degistik-
ten sonra yok olmaya dogru gittigi goriisiindedir. Bir
kisim yar1 okumus aydinlar da, bozulanin ve zayiflaya-
nin din oldugunu diisiinerek, bu sebeple ona karsi ¢-
karlar.

Dikkatimizi dinin ger¢ek ruhunun bilincinde ve far-
kinda olanlara ¢evirdigimizde, biitiin dinlerde goriinen
ve nihai kurtulusa inanan, -bozulma ve zulmi kokiin-
den kaziyacak ve biitiin sapmalan yok edecek- devrim-
ci bir diisiinceyle karsilasiriz.

Bu va’dedilmis kurtulus (mesih/mehdi inanci) ruh-
tan kaynaklanan ve gergek, dogru yolu gostererek bir
zaman goriilen biitiin sahte aliskanlik, gelenek ve al-
datmalari firlatip atacak devrimci bir diisiincedir. Sana-
t1 ve dini asli yoluna geri gotiirecektir.

Gorevlerin en kotiisiiniin ve rollerin en serlisinin
bugiinkii diinya insaninin ellerine terkedildigi su or-
tamda, sanat baska bir durumda olacak degildir. Ama
sanatin rolii bu durumun tam tersi olmalidir. Ote yan-
dan, mutlak gercek ve giizellik daima yanlis ve tersin-
den anlasilmigtir. Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin dedi-
gi gibi, “eger piyasada, tedaviilde kalp bir para goriir-
sen, bil ki, aligveris araci olarak kullanilmis olan bir al-
tin para da olagelmistir.” Kimse bayag: bir kalp para
yapmaz, fakat altindan bir kalp para yapar.

Bu misal agik¢a gosteriyor ki, insan1 din, sanat ve
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felsefeyle aldatirlar; demek yine bu yollarla uyanip bir
insan olacagiz. Benimle dostlarim arasindaki iliski, biz-
den farkli diisiinen diismanin kullandig bir bahanedir.
Bir gergek kotiiye kullanildig1 zaman, ondan elimizi
etegimizi ¢ekmemiz mi gerekir? Yoksa, tam tersi, bu
kotitye kullanima kars1 savasmak mi1? Diigman bu si-
lahla silahlanmis. Bundan dolayi, gercege baglh kalip,
onu korumamiz gerek. Eger, “bos ver, sen de” dersek,
diisman kazanacak, bizse kaybedecegiz.

Tarih gosteriyor ki, bir seyin kétiiye kullanilmasi
umumiyetle din adina yapilmistir; simdi ise sanat adi-
na yapiliyor. Bunun igin, sanatin gercek yoniinii 6gren-
memiz gerekiyor. Bu hemen halledilmesi icab eden bir
mesele, c¢iinkii sanat bu asirda zamanimizin tamamini
kapsiyor. Bu durum, benim diisiince tarzimla bagdas-
miyor. Ama, sanatin yiiksek bir seviyeye varmasi igin
ge¢mesi gereken asamalardan biri.

Sanat iizerinde tartismak icin, giizelligi bir kenara
koymaliy1z. Sanatsal, felsefi ve bilimsel konularda, gii-
zelligin gerceginden daha 6nemli ve ayni zamanda da-
ha karmasik bir sey yoktur. Metafizik ve din konusu-
nun tersine, giizellik inkar edilemez; bir ¢itkmaza girdi-
gimizde genellikle inkar etsek bile. Fakat o, kendisini
taniyan ve etkisinden kurtulamayan herkes i¢in yerli
yerindedir. Eger herhangi bir anlasmazlik varsa, ister
gordiigiimde, ister kalbimde hissettigimde olsun, insan
hayatindaki giizelligin degisik tiirleri iizerindedir. Ote
yandan, onu biz agiklamak isteriz, kendini kolaylikla
teshir masasina yatirmak istemez.

Tarih, Aristo’dan beri insanlarin giizelligi agiklama-
ya c¢aligstiklarin1 ve onun ig¢in sinirlar ve kurallar gelis-
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tirdiklerini gosteriyor. Fakat, biitiin bu ¢abalar bosuna
olmus ve hig¢ bir zaman gerceklesmemistir. Hakikat gu
ki, ¢esitli fikirlerin her biri bazi taraftarlar bulmussa
da, yapilan tartismalar belli bir sonuca ulasmamastir.

Burada, farkl: diisiince mekteplerinin fikir olarak
ileri siirdiikleri degisik giizellik kavramlarindan soz
edecek vaktim yok. Fakat, yeri geldik¢e misal olmas;
bakimindan bazilarinin isimlerini soylecegim.

Sanat ve giizellik anlayisi, insan1 anlamakla son dere-
ce baglantilidir. Ozellikle, sanat meselesi bir baska sey-
den, insanin roliine bagh olan diger seylerden ¢ok daha
fazla insanla ilgilidir. Kiiltiiriin gelistirilmesi i¢in yapi-
lan ¢abalar yogunlastirilmis, fakat bu medeniyet ve bu
kiiltiiriin sinirlan i¢inde yasamasi gereken insanlar kav-
ranilmadigindan tamamlanamamuistir. Ihtiyaglar1 bilin-
miyor, ¢iinkii bu ihtiyaglar1 bilmek insan1 bilmege bagl.
Sanat, baska seylerden daha ¢ok insanin kavranmasi ih-
tiyacindadir, ¢iinkii sanat umumiyetle ya 6znel, yani ta-
mamen insani, ya da nesnel kabul edilir. Giizelligin, ru-
humuzun disimizdaki nesnelerle olan iliskisinden mey-
dana gelen bir gercekten olustuguna inananlar, onu nes-
nel bir yaklasim olarak diisiiniirler, fakat 6znel olarak
diistindiigiimiizde, biz gercekte her seyi yar1 6znel, yan
nesnel goriiriiz. Bu bakimdan, insan iizerinde konusma-
dan, sanat ve giizellik hakkinda bir sey diyemeyiz.

Her ne kadar insanin bes bin yillik tarihinden tarif
edilebilecek farkli ve 6znel bir varlig1 varsa da, gergek
insan bir olus durumundadir. Insanin “olusumu”, in-
sanligin “var olusuyla” ayni sey degildir. Bu, degisik
tiirde hususiyetleri olan bir hakikattir.
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Duygu diinyasinin derinliklerinden modern felsefe-
lere kadar, sayisiz mistik, felsefi ve hatta maddeci yo-
rumlarda bulunuldu. Fakat hepsinin demek istedigi su
ki, tabiatin, bir toplum veya kabilenin pargasi bir yara-
tik olarak, psikolojik ve maddi kanunlar yoluyla mey-
dana gelen insan, sonunda yalnizlasir, arkasindan yal-
nizlik duygulari ve hiirriyet arzular1 dogar. Bu duygu-
lardan kaynaklanarak endise ve heyecan basgosterir,
ozlemini duydugu baskalarina katilma ¢abalarina giri-
sir ve siirekli bir tirmanisla, yasadigimiz diinyada yok-
lugunu hissetigi seyleri telafi edecek bir irade seklini

alir.

Insanin biitiin fikirleri dogru olmayabilir, fakat bil-
gi, kavga verme, diisiinme, gozlemleme ve goriislerini
bir yere varacak sekilde ayarlama demektir. “Kesin bil-
gi”ye ve “kesin gercege” ulasincaya kadar hig¢bir sey
soyliyemiyecegiz diye bir sey yoktur, ¢iinkii vahiy yo-
luyla agiklanmadik¢a buna varmamiz miimkiin degil-
dir. Ona ulasincaya kadar birseyler diyecek, bir seyler
diisiinecegiz. Kur’an okurken yanlis yaptik¢a bizi to-
katlayan bir hocamiz vardi. Bu yiizden, hi¢ birimiz ge-
rektigi gibi Kur’an okumay1 6grenemedik.

Bildigimiz veya bildigimi sandigim Cennet 6znel
bir sey olup, insanla ilgidir. Yaratilis kissasinda anlaya-
bildigim kadariyla tarih inkar edilmiyor. Fakat, yalniz-
ca tabil bir tarih degil. Gergekte cennet cagdas insani ve
insanlik denilen anlasilmasi zor kavrami agiklamaya
calisan felsefi-sembolik bir ifadedir. Ne demektir cen-
net? Cennet demektir. Su anda da cennette insanlar ol-
dugunu goriiyoruz. Heniiz oradan kovulmamaislar.
Diinyalar1 nimetlerle dolu. Diinya neg’e dolu. Insan ha-
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Herseye sahip olan, tatminkar, hi¢ bir dert ve tasas;
olmayan ve zevk ve nimetler i¢inde yiizen insana ya-
saklanan meyveden yememesi soylenmistir. Fakat, sey-
tanin igvasina kanarak yemistir. Karakterini ilk defa
ortaya koymustur. Her sey aciktir, miisliiman ve yahudi
yorumcularin, bu bir elma agaci miydi, yoksa bir bug-
day demeti veya bir baska bir sey miydi seklindeki
cevap bulma ¢abalar hep bosunadir.

Meyveyi yedikten sonra, Allah onlar gordii. Cagir-
d1, fakat gelmediler. Viicudlarinin ¢iplak olusu nede-
niyle utandiklarini séylediler. Allah, yasaklanan agacin
meyvesinden yediklerini biliyordu. Demek ki, 6nceden
ciplak, cirkin ve utang verici durumda olduklarinin far-
kinda degillerdi. Mutluluklar1 buradan ileri geliyordu
ve bundan dolay1 da cennetteydiler. Kur'an’da ve Tev-
rat'ta, bu meyvenin alg1 ve bilin¢ meyvesi oldugu agik-
¢a ve dogrudan belirtilmistir. Kur’an, konuyu oldukga
anlasilir bi¢cimde ortaya kor. Insanin bu yasak meyve-
den yutar yutmaz, cennetin goriiniimiiniin insanin ihti-
yaglarindan daha kiigiik bir agr1 ve acilar diinyasi hali-
ne geldigi metinden anlasilmaktadir. Inis ve diisiisiin
anlami budur.

Irem Bahgesi bu diinya iizerinde olup, bu diinyanin
kendidir. Her zaman oldugu gibi, simdi de goriiyoruz
ki, insan bu meyveden yedikge yeryiiziindeki hayatinin
o nisbette kendini siktigin1 hissediyor. Baskalarinin
sancilarini goriince daha ¢ok 1zdirap duyuyor. Ne kadar
az yerse, o kadar ¢ok rahatliyor ve huzur buluyor. Bir
piyango biletini kazanmakla, ihtiyag¢lar1 hemen karsila-
niyor.
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Iste bundan dolay, bir tek dua ile istedikleri her se-
ye sahip olabilecek. Bundan daha kolay bir sey olabilir
mi? Ve, bundan daha dogru bir sey var midir?

Fakat neden, insanin bir defa yedigi ve siirekli ye-
mege devam ettigi bu meyve yasaklanmisgtir? insani ra-
hattan, doyumdan, huzur ve sevingten uzaklastirip,
diinyada bazi seylerin kaybolmakta oldugunu hissetti-
riyor da ondan. Bilingsizlik duvarlari iizerine kapani-
yor, ruhuna agilan yollar daraliyor ve agrilar, sancilar
ortaya ¢ikiyor. Durmadan hareket ediyor, ariyor, kavga
ediyor, calisiyor ve istiyor. Doyamayacak bir tiirlii. Kim
bu meyveden yer ve diger bilin¢ merhalesine ulasirsa,
daha ¢ok ihtiya¢ duyuyor ve isyan burada patlak veri-
yor.

Kim isyan eder? Bilingli olan... Allah’in iradesine kar-
st isyan mi1? Allah’in iradesi nedir? Allah’in iradesi, ta-
rihte goriilen kanundur. Allah’in iradesi, tabiatta bulu-
nan tabii haldir. Allah’in iradesi, kabile kanunu ve insan
toplumlarinin kanunudur. Beni insanligin bir pargasi,
bu diinyada bir varlik yapan uzviyetin fizyolojisinde var
olan kanun.

Biitiin bunlardan sonra, bize yasak meyveden yeme-
memizi s6yleyen Allah’in iradesi, bizi bu havada tut-
mak isteyen dort bag, dort giig, dort zincirdir. Insan algt
ve bilin¢ asamasina varinca tarihin, tabiatin, toplum ve
benliginin karar ve etkilerinden kurtulur.

Hegel’in mutlak irade dedigi bu olgu, tabiat ve var-
ligin ilk durumundan azade olup, tam bizim mutasav-
viflarimizin sdyledigi seydir. Hegel’in kullandig: keli-
melerle, Allah’a donecegimizi séyliiyor. Bizim dinimiz
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de ayni deyimi kullaniyor: “Ben insan1 kendi suretim-
de yarattim” ve “onu yeryiiziinde halife yaptim.” Bu
demektir ki, insan miicadelesinde tabiatin ve tabiatin
kendini yaparken kullandig: kanunlarin bagindan kur-
tulur. Fakat onu etkileyen tabiat oldugundan, hakl ola-
rak miidahale eder. Bu ikinci asamada insan yalnizca
bir hayvan veya bir bitkidir. Kendini tarihin zindanin-
dan kurtarir, ¢iinkii tarihgilerin dedigi gibi, herkes ken-
di tarihinin sonucudur.

Bugiiniin insan1 degisiyor ve toplumunu kuruyor,
halbuki diiniin insani1 kabile veya toplumunun istedigi
bi¢cimde olusurdu. Bir kabilenin parcasi olup da kimse,
hi¢ bir zaman sosyal geleneklerini veya dinini degisti-
rebilecek, veyahut da sosyal iligkilerini ve hayatin1 de-
gistirebilecek bilin¢ merhalesine erisememistir. Hi¢ bir
sey hissetmez, ¢iinkii onun i¢in bir “ben” yoktur. Hig
bir hiir ve serbest insan yoktur. Kendisinin zindani
olan insan, iradesini fiziki istekler tuzaginda nefs, gii-
dii ve egilimlerinin agina birakan insan demektir. Bii-
tiin bunlar1 bir kenara iten insan, mutlak iradeye, seg-
me iradesine ulasan ve Allah’a daha ¢ok yaklasan in-
sandir. Allah’in kendisini yarattig1 surete boylece daha
cok yaklasir.

Boyle bir biling diizeyine erisip, kendini hiir ve ayn
hisseden, yalnizlasan insan... Diinyay1 oldukg¢a kiigiik
goren bu yalniz yaratik. Agr1 duyan, s1z1 duyan, diinya-
lik nimetler ve tabiatin verdikleriyle ihtiyaglar1 gideril-
meyen insan...

insan, hig bir zaman renksizlige yaklasmaz, bunu is-
tememelidir de. Renksizlik 6ltim demektir. Bir bitki ol-
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mak demektir. Insan, siifli ihtiyaglar yerine ulvi ihti-
yaglar i¢inde olmali, daha yiice duygularla dolup, daha
biiyiik sizilar duymalidir. Daha ¢ok agr1 ve daha ¢ok
susuzluk duyan kimdir? Daha ¢ok veya daha az refah
icinde olan m1? Hayir, bu bir mesele degil. O, ihtiyagcla-
r1 daha ¢ok ve daha ulvi olandir. Endisesi ¢ok ve daha
fazla baski altinda kalan iste bu insandir.

Bel¢ika’da verilen bir Antropoloji konferansinda
herkes, yirminci yiizyil1 “Endise Yiizyil1” diye isimlen-
dirmede birlesmisti. Ni¢in? Degisik bolgelerde yasayan
insanlarin farkli goriisleri olsa da, bugiinkii insanin
diinkii insandan daha bilgili ve bilingli oldugu inkar
edilemez.

Durkheim’in deyimiyle, ferdin gelismesi anlaminda
“ben” kavrami ¢agdas insanda ortaya ¢ikmustir, halbuki
diiniin insani tabiatin dokusu i¢inde 6miir siiren bir ya-
ratiktir. Damarlarinda akan hayat ve tabiat iisaresi onu
besliyordu. Bu iisareyle biiyiiyor, gelisiyor, huzur ve
diizene eriyordu. Ya bugiiniin yalniz insani? Ama ne-
den yalni1z? Bagkalariyla bir arada degil mi? Insanin tek
ihtiyac1 bu mudur? Hangi ihtiya¢? Kisinin ne olmasi
gerektigi ve ne olmadigini anladig1 zaman ortaya ¢ikan
ihtiya¢? Bu ihtiyag siirekli olarak artiyor? Gide gide da-
ha ¢ok bilgi, biling ve diinya bilinci asamasina variyor
ve nihayet tabiattan kopuyor. Ayni1 zamanda, tabiatin
hayvan ve bitki kiralliklarinin birlikte oturdugu bir ev
ve bir seylerden mahrum oldugunu da biliyor.

Diinyanin kendisini hissetmesine ihtiyac1 vardir. In-
san ne kadar ¢ok yalniz kalirsa, kendini o kadar gevre-
sinden kopmus hisseder. Camus, “cagdas insan her sey-
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den yabancilasmistir (aline olmustur)” diyor. Bu yaban-
cillagsmis insan, her zamankinden daha ¢ok yakinlik ve
iinsiyet hisseder ve yakinlik hissetme ihtiyaci duyar,
ama yine diinya ve ailesi her zamankinden daha ¢ok
kendinden uzaklasmis durumdadir. Duygulari bu diin-
yada bir siireklilik kazandig1 zaman, tabiatta ve diisiin-
celerinin derinliginde biitiin sinirlarin kalkacagini his-
seder.

Varlik oliimii kabul eder. Fakat, duygulan yine sii-
recektir. Varliklar1 manevi ve iistiin ihtiyaclarla tartar.
Yeterince bir seye sahip olmadigini goriir ve kendini
yabancilasmis hisseder.

Bu yabancilasma sorunu yalnizca metafizik bir so-
run degildir. Sartre, Camus ve Heidegger'in s6ziinii et-
tigi yabancilagsma, sanata viicud veren baska bir seydir.

Bilim insanin var olani 6grenme kavgasidir. Teknik
ve endiistri ise soyle tanimlanir: Arag ve kazanmak iste-
dikleri seyden miimkiin oldugu kadar kazanabilmeleri
i¢in insanlarin verdigi zihni miicadele. Fakat sanat, ol-
mas1 gereken, ama olmayan kazanglar igin insanlarin
verdigi kavgadir. Bu nedenle, kendini yalniz hisseden
insan sanat araciligiyla, bu diinya ile gokyiizii veya
kendisiyle ayni tiirde olmadiklarindan uzaklasmis ol-
dugu nesneler arasinda bir iliski kurmak ister. Onlara
yakinlik ve anlayis rengi vermek arzusundadir.

Boylece, sanatin yaptig: seylerden biri, kagan ve
kendini yabancilastiran bilingli insanin yabancilagsma
duygusunun azalmasina yardimci olmaktir. Nasil? Zin-
daninin duvarlarini, i¢inde bulunmak arzu ettigi, fakat
bulunmadigi evin hayaliyle siislemesini saglar. Bu nes-
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neler, bu gokyiizii, bu yildizar ve daglar onu anlamaz.
Yalnizdir, biitiin bu nesneler arasinda kordiir ve bir tas
gibidir. Sanat biitiin bu nesnelere his katar.

Siirimiz burada giizel bir 6rnek teskil ediyor. Siirle-
rimizin ¢ogu, yalniz sairi kalabaliklarla barigtirmakta-
dir. Yalniz olan bu adam bir mum yiiziinden anlagilma-
ya baslar. Sanat mumu, sairin nefretini hisseden bir ta-
nidiga doniistiiriir. Sanat, giinesin dogusunu yerin ve
gogiin bir hareketi olarak degil, giinesi birden gokyii-
ziinde gosteren sekilde goriir. Bu ihtiyaglarini gider-
mez, fakat bir dosttan gelen haber gibidir. Bu sanatsal
aldanista yabancilasma ve esyadan ayr1 olma duygulan
temizlenir. Sanatin yaptig1 bir sey daha vardir. Sanat-
karin, aslinda tabiatta mevcut olmayan, fakat ‘olmasini
istedigi bir seyi’ meydana getirmesine yardim eder.

Diiniin sanat: tabiat1 taklit etme seviyesini asama-
must1. Eflatun, “sanat tabiatin taklididir” diyordu. Eger
sanat tabiati taklit ederse, Eflatun’un sozii agiktir. Sanat
bir oyundur. Sahte ve aldaticidir. Eserinde gergekleri
yansitan bir adam, onlar1 gercekmis gibi gostermelidir.
Hig, bir insan suyu suymus gibi gosterir mi? Suyun ol-
dugu yerde, neden suyun taklidi olsun? Eflatun, sanati
bir oyun ve bosuna bir sey gormede hakli olabilir, fakat
ben biitiiniiyle degisik bir fikirdeyim.

Sanat tabiat1 kendi hayali ¢ergevesinde siisleyebil-
mek veya insanin tabiatta olmasini istedigi, fakat bula-
madig1 bir seyi yapmak i¢in, duyularin ve tabiatin ote-
sinde olani taklit eder. Thtiyag, heyecan ve yalmizlik
duygularini, hepsinin 6tesinde asmak, yani duyulabi-
lir, goriilebilir maddi ihtiyag¢larindan siyrilmak ihtiya-
cini tatmin eder.
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Bundan dolay:r Allah sanati insana emanet etmistir.
Onu goge, yere, daglara ve okyanuslara teklif etmis,
ama higbiri kabul etmemistir. Bu, onlara “ey dag veya
gokyiizii, onu istiyor musun?” diye sorulup, “hayir” de-
dikleri ve insanin yiikleniverdigi anlamina gelmez. As-
linda bu demektir ki, daglar ve okyanuslarin yaraticili-
g1 yoktur, onlar biling sahibi olmayip, zaten var olanla-
rin otesindeki seylere ihtiya¢ duymazlar. Hissedemez-
ler. Ne bir seye ihtiyag¢lar1 vardir, ne heyecanlanirlar, ne
agr1 duyarlar ve ne de yaratabilirler. Onu yiiklenen in-
sandir; ama neden?

Insanin sahip oldugu seyi hissetme kabiliyeti var-
dir; segebilir, yaratabilir. Sanat, insanlardaki yaraticilik
giiciiniin ifadesidir dememin sebebi budur. Sanat bu
gilicii siirdiiriir ve siislerken varligin1 da devam ettirir.
Varlik, tabiatin olsun, toplumdaki hayatin olsun, uzvi
bir varlik veya insani sinirlarimizin varligi olsun, her
seyin nihai hedefidir.

Sanat insanin yaraticiliginin bir ifadesi olup, bu olu-
sun siirekliligiyle istedigini ve bulunmayani yaratmak
icin Allah'in yaraticiliginin bir ifadesi haline gelir. Bu
bakimdan Hegel’in dedigi gibi, “Sanat, maddi ve nesnel
olandan, algilanabilir, zihni ve 6znel olana dogru gelisi-

r”

yor.

Oznel demekle, hepimizin lanetledigi, zihinlerde
uyanabilecek burjuva idealizmini kasdetmiyorum. Bu
felsefeyle benim hig bir isim yok. Bilakis, baslangicta
insan mutlak ve tabiatin uzviyetine isleyen bilingsiz
bir ruhtu. Sonra bu ruhun asama asama gelismesiyle
insan meydana geldi. Insan bilingleniyor. Bilinglendik-
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¢e, temsil ettigi soyut ve anlasilmaz olguyu hissedebili-
yor. Yani, gorebildigim kadariyla, sanat insanin biling-
siz ruhuna bilin¢ kazandiriyor, ¢iinkii bir soyutluk
duygusu uyandiran sanat, Allah’1 bilmemizi sagliyor.

Kendi edebiyatimiza soyle bir goz atacak olursaniz,
Menusehri, Revnaki, Ferruhi vs. hepsinin arzularinin,
hayat, ideal ve ihtiyaglarinin tiimiiyle nesnel, maddi ve
somut oldugunu goriirsiiniiz. Neyin 6zlemini duyuyor
onlar? Ortada olan, fakat sahip olmadiklarinin; ama Ce-
laleddin-i Rumi 6yle mi? O, olmayanin 6zlemi iginde:

O yok, ama biz onu bulduk
Olmayan bizim ézlemimizdir.

“

Sanat “0”nu ariyor, endiistri ise “bu”nu. Endiistri,
tabiatta var olup, insanin erisebilecegi seyi bulmaya ¢a-
Lisiyor ve buluyor. Sanatin aradig: ise bunun tam zidda.
Yukarda soyledigim gibi, insan olmayanin pesinde.

Kisi ne kadar ¢ok miicadele ederse, o kadar ¢ok yara-
tir ve ne kadar ¢ok gelisirse, o kadar ¢ok koptugunu, yal-
nizlastigini hissedecektir. Bir kural olarak, insanin evri-
mindeki etken budur. Menusehri'nin ask siirleri olduk-
¢a nesnel bir diizeyde olup, bir parca olsun insani duy-
gu tasimazlar. Izdirap denen bir sey yok sanki. Ama Sa-
di, Hifi1z ve Rumi’ye baktigimizda, tamamen soyut kav-
ramlarla ruhun duygu ve ifadelerinin hikayesini bulu-
ruz. Diinya bir zindan i¢indedir, hem de degildir. Mad-
decilik ve nesnelligi kisi secip, taniyamaz bile. Bazen
olur ki, bu konuyu kurcalamak istersiniz, o sizi kendine
ceker. Bakarsiniz ki, bir tiir biling¢ olmustur o. Tiimiiyle
bir ask hayali ve bir duygu solugu haline gelmistir san-
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ki. Bazen de kapanir, kavranilmasina izin vermez. Ba-
zen olur, bir onu kavrayamayiz.

Ne isim vereyim ona, onu bilmedikten sonra

Bu, her ne kadar soyut ve duyular 6tesi bir diizeye
erismisse de, semavi asik-hakkinda degildir. Sinirlar
maddi ve kiireye ait oldugundan, kisi bunlar1 karigstira-
bilir. Sarabin ne oldugu ve neden yapildigi konusunda-
ki goriis ayriliklar: tiimiiyle bosunadir. Mesele, soyut
olana erismektir. Soyutta hi¢ bir sinif olmayip, bu kate-
gori ve sinirlamalardan hig biri de kisinin duygularin-
da mevcud degildir. O, kelimeleri kullandig: siirece
Menusehri’dir. Sevgilisinden aldig1 da saraptir. Yasla-
nip da dindar bir kisi olunca, sarabinin bir baska sey,
sevgilisinin de bir bagka tiirden olacag: aciktir. Duygu-
larin bu asamasinda artik soyut olana yaklagmaktaduir.
Menusehri ve Ferruhi'nin hayat ve eserlerini inceledi-
gimizde bu fikirlerinin dogru oldugunu goériiriiz.

Soyut duygular, artik soyle diyecek noktaya erisiyor:

Ne isim vereyim ona, onu bilmedikten sonra
Ne geregi var ‘hayir’ demenin, onu sevdikten sonra...

Iste tiimiiyle 6znel, kisinin derinliklerinde her tiirlii
maddi nesnelerden uzak duygular i¢inde bu siir yeni
bir siir oluyor-modern siirler...

Dostum Dr. Muhtari, terciime ettigi bir kitab1 oku-
mam i¢in bana verdi. Bu modern yeni roman tiimiiyle
nesnelerin tanim ve tasviri hakkindaydi. Yeni romam
elinize aldiginizda, yalnizca otobiisler, bilet alma, tak-
siler ve c¢ikardiklar giiriiltiillerden s6z eden kelimeler
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goriirsiiniiz. Hepsi giinliik hayat: anlatmaktadir. Edebi-
yat ve sanat insanin igindeki 6zden kagip kurtulmus gi-
bidir. Tamamen nesnellesmis ve maddilesmistir sanki.
Fakat bu romanda aksine, s6ziinii ettigim su nesnelerin
hi¢ biri yoktu veya diger modern romanlarda anlatildi-
g1 gibi degildi. Bahsettigim aga¢ dagda, bahgede yeti-
sen agac¢ degil; hayali kalbimde dikili olan agagti. Onu
ben tasvir ediyorum. $u soéziinii ettigim adam, biyogra-
fi yazar1 veya doktorlarin anlattigi adamdan oldukg¢a
farkli. O, aklimda ve zihnimde yatan adamdir. Ben onu
basbaska goriiyorum ve o benim i¢in bambaska bir an-
lam tasiyor.

Hayir, Aristo'nun iddia ettigi gibi degil; sanat her za-
man nesnel ve somut olandan ve eski Yunan hiimaniz-
mine, gercekgilik sevgisine, daglarin, vadilerin giizelli-
gine ve hepsinden ¢ok insan viicudunun giizelligine da-
yanan bir bilim konusu olmaktan kurtulmaya ¢alismis-
tir. Hem kendisi kurtulmaya ¢alismakla kalmiyor, bii-
tiin bu seylerden insani da kurtarmaya ¢abaliyor.

Fakat, tarih siiresince sanat ne zaman serbestce ifa-
desini bulmus ve psikolojik ihtiyaglarin bir yansimasi
olmaktan kurtulmussa, o zaman biitiin baglarini firla-
tip atmak i¢in miicadele vermistir. Metafizik ilgileri ol-
sun veya olmasin sanatkarlarin yon verdigi sanat hare-
ketleri; sanaf1, insan1 tanimlamak i¢in bir vasita kilma-
ya degil, onu ka¢inilmaz bir meydan okuyus, ilahi yara-
tic1 bir olgu, insan varliginin esasli bir gercegi ve duy-
gularinin gelisimi olarak kullanmaya ve tanimaya gay-
ret etmislerdir.

En maddi sanat heykeltrasliktir. Resim, tamliga daha
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cok yakindir. Niye daha qok tam? Bir boyutu eksiktir, ya-
ni iki boyutludur da ondan. Tabiattan bir boyutu eksijk
oldugu i¢in 6znellige yaklasmada fazladan bir giice sa-
hiptir. Bunun i¢in bugiin Picasso gibi biiyiik sanatkarlar
var. Ama heykeltraslikta boyle dehalar, ii¢ boyutlu sekil-
lere bagl kaldiklarindan fazla gelisme imkani bulama-
muslardir.

Dans her ne kadar klasik ve fiziki bir sanatsa da, ay-
ni1 zamanda kapsamina aldig1 hareketler ruh, duygu ve
algtyla uyum igindedir. Dolayisiyle, kisinin i¢ duygula-
rinin ifadesi ve soyut bir sanat olabilir. Miizigin tek bir
boyutu vardir, zaman. $iir, biitiiniiyle soyut. Bundan
dolayi, bagka alanlarda degil de, siirde kavramlar1 en
ulvi bi¢imde ifade edebiliyoruz.

Bugiin, eski ve yeni sanatin en maddi ifadesi olan
heykeltraghk, artik daha fazla bir sampiyonun heykeli-
ni yapmak veya bir erkek veya kadinin resmine anlam
vermek i¢in bizi diisiinmege zorlamiyor. Sanatkar bir
viicud yapmak i¢in tas kullanmiyor. Bir ressam boyayla
bir yiiz meydana getirmiyor. Artik onlar tas ve boyayla
konusuyorlar. Bugiin, resim ve heykel sahasinda eski
sanatkarlardan daha iyi eserler verebildigimizi goriiyo-
ruz.

Bir sanatkar burun yaparken, ger¢ek bir burunun
tipkisini yapmak istemez. Kendi burnu degerinde bir
burun meydana getirmege calismasi gerekir. Picasso gi-
bi alninin ortasinda tek gozlii bir insan yapar. Anlatma-
ya caligtig1 nedir? Konugmak ister. Sanatkar, mevcut
olani ifade etmek istemez. Bugiinkii insanin tek boyut-
lu hale geldigini anlatmak ister. Picasso bir savas ve ba-
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ri1s resmi yapmadi. Savas ve barisin anlam ve felsefesi-
ni gosterdi. Tipkt benim insanin meselelerini ifade et-
mek icin savas ve baris kelimelerini kullandigim gibi,
onu da bunun hayalini vererek degil, fir¢asini1 kullana-
rak ifade eder.

Biiyiik bir empresyonist ressam, hatta bu ekoliin ku-
rucularindan diyebilecegimiz Georges Saurat soyle di-
yor: “Bir at resmi ¢izerim: Fakat tarlalarda gordiigiiniiz
at degil. Bu, bir at seklinde ifade edilmis bir at kavrami
ve anlamidir.” Yine diyor ki: “Adada resim yaparken
gosterdigim kisiler, baska bir sey degil, yalnizca sub-
jektiv imajlar seklinde ¢ok ince noktalardan ibaret vii-
cud egrileri olan insanlardir. Bu sekilleri tabiatla uyus-
sun diye yapmiyoruz, bir saka olsun diye yapiyoruz.
Kesinlikle yeni bir yaratilisla alay etmek her zaman da-
ha kolaydir, ama kimse ¢ikip da, onu altedebilmek i¢in
bir hakliliga ve ihtisasa ihtiya¢ duymaz. “Onu anlami-
yorum; bu bakimdan kétiilenen ben olacagima, o ol-
sun”, demek kafidir.

Viicud egrileri sonsuz sayida ince noktalardan olu-
san ve objektif sekillerden baska bir sey olmayan tarz-
da resim yapan ressamlar, resimlerine Manet, Picasso
ve biitiin empresyonistlerinkinden daha a¢ik boya ve
renk vurdular. Resimde gosterilen hayat kimseye ait
degildi. Goz alic1 bir 15181n yansimasindan ibaretti.
Ruh, 6z ve nefes ona yabanciydi. Hareket etmekten
uzakti. Empresyonist bir tabloda giinesle birlikte hii-
cum eden karisik bir manzara, iizerinden giines 15181-
nin ¢ekildigi bir yeryiizii pargas: degildir.

Ressam, giinesi nasil gordiigii ve ne tiir bir giinese
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ihtiyact oldugu ile ilgilenmez. Giinesi Hakani ve baska
bazi sairlerimizin yarattigi gibi yaratir. Tabloda dimdik
duran birtakim tanimadigimiz agaglar ve meshur zo-
olog Fourier’in hayal bile edemedigi hayvanlar vardir.
Yoktan vari yaratmak Allah’in kudretindedir. Ilahi bir
ifade olarak sanat insanin sorumlulugundadir. Gaugin
birbirine bagladigi insanlari, kendi yarattig1 bir seyle
baglar.

Bir deniz, bir volkanin agzindan akiyor olarak veya
hi¢ gozii olmayan bir gokyiizii seklinde goriilebilirdi.
Yabancilagmis, tuhaf sekilli hi¢ var olmayan vahsi in-
sanlar vardir. O bu insandan bahsetmek istiyor. Onu
artyor. Olmadigl i¢in de, onu yaratiyor. Bu, Rumi'nin
aradigidir. O, tuhaf sekilli olmayan varliklar yaratir. Bu
insan1 anlatmak ister. Onu ariyor. Bu Rumi’'nin aradig
insandir. Olmayani, herkesin aradig: insan yaratir. Biri
tasavvuf yoluyla giinese ulasirken, digeri resimleriyle
ulasir. Bu insan, acaip bakisiyla masum gozlerinde ¢6-
ziilmiis sirr1 gizlemektedir.

Her biri hayali pembe ve menekse renkli alev ortii-
leriyle ifade edilmis bir seyler ima ediyor. Her biri bir
anlam belirtiyor. Hi¢bir ortiisii ve giinesin kizgin 1s1k-
lar1 altinda biiyiiyiip acilan ¢i¢eklerin ve hayvanlarin
bulundugu tuhaf manzaralar1 olmayan bir hikayedir
bu. Ateste hangi ¢icek biiyiir ve ac¢ilir? Al¢1 ve tas bile
sanatkar eller altinda anlam ve duyguya doniisiir.

Heidegger, bilimin daima ihmal ettigi insan1 ve ger-
cek Oziinii goriir. Bilim, insan1 tabiata bakip arastirma
yapmaktan alikor. Su anda da 6yle. Bazilan bilimi, in-
san ruhunu tabiatin kanunlarina baglayan baglardan
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kurtulmaya miisaade etmedigi i¢in insan1 kendinden
uzaklastiran bilimi suclar. Ciinkii, bilim ve sanayinin
ilgilendigi tek sey tabiattir. Insan1 yalniz birakmiglar-
dir.

Sartre, ayn1 yalnizligin daha biiyiigiinii duyar ve
diinyay1 her seyden mahrum goriir. Insanin kendini
kendi iradesi ve diisiincesiyle yapmasi gerektigini soy-
ler. Camus, insanin yabancilasmasini1 bu diinyada ¢ok
tehlikeli bir hastalik olarak goriir. Lucres’in soziinii et-
tigi minber bu diinyadan baskasi degildir.

Kim i¢in? Bu yabancilasma ve yalnizliga ulasan in-
san icin. Iste bu korkung hastalik yabancilasmadir. Her
seyin sa¢ma oldugu noktaya varir ve hayat liizumsuz
hale gelir. Kim? Insan. Hangi insan? Dinin yerini ala-
cak bir felsefe icinde kendisi i¢in bir cennet felsefesi
kurmak isteyen, 17, 18 ve 19’uncu yiizyil burjuvasina
simdiye kadar eslik eden insan, burjuva, insanin mil-
yonlarca yil 6nce Allah’in kendisi i¢in yarattig1 ve nes’e
ve saadetin hiikiim siirdiigii cennete giinah isleyerek is-
yan ettigini unutmustu.

Hayatta, zamanda ve bu yeryiiziinde kendisi i¢in
meydana getirdigin burjuva cennetinde boyle bir duyu-
lar otesi bilince erisen, durgunlasip doygunluk hisse-
den insan1 nasil kabul edebilirsiniz? Insan ayaklaniyor.
Gordiigiimiiz ayaklanma rahat insanin ayaklanmasidair.
Cennette yaptig1 ayaklanmanin aynisidir.

Bugiin insan bilinglidir ve isyankardir. Kim olursa
olsun, cennette ve Irem bahgesinde bulunan herhangi
bir kisi bilingienirse, olmasi gerekene duydugu sevgi
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ve istekle miicadele ederek var olan her seye kars:
ayaklanir. Bu, insanligin kanunudur.

Bugiin goriiyoruz ki, Dogu’da sanat, tabiatin giizel-
liklerini, insan viicudunun sekil ve ¢izgilerini ve insani
giizelliklerini ortaya koyup, nesnellik ve gerceklik cer-
¢evesini asgamayan ve zevklere egilen eski Yunan hii-
manizmine ve Ronesans hiimanizmine karsi ayaklan-
mis durumdadir. Felsefe ve zengin insanlarin yanisira,
bu ayaklanma, ayn1 zamanda, haylazca rahatlik i¢cinde
bozulmayarak, bilakis devam edip, insanin siirekliligi-
ni kesfederek biitiin varlik ve nesnellik baglarina da
karsidir.

Gergekgilik var olanin gergevesi iginde sikisip kal-
mak demektir. Bu, her zaman susuz ve ayaklanan insa-
na uygun diismeyen bir donukluktur. Ayni sekilde,
idealizm ise dogru ve gercek olan insana bir ihanettir.

Felsefe ve bugiinkii insanin yanisira sanat, tabiat ve
nesnellige karsi olan bu ayaklanmanin degismez bir 6l-
cii olan hizmetgisidir. Insanin kendi kendini kesfedisi-
nin ve duyular 6tesi, hatta insan zihin ve mantigini
asan imkanlarin ¢i¢ceklenisinin ve onlari ¢iceklendirisin
degismez 6l¢iideki hizmetgisidir.

Bugiinkii sanat, diinkiiniin tersine eglenceler i¢inde
tikanip kalmiyor, insan ve insanliktan da yiiksek bir
seyler yapiyor. Bu bir gorev ve bir emanettir. Metter-
ling’in dedigi gibi, “Allah herseyi yarattiktan sonra in-
san1 yarattli. Sonra durdu ve yaratmay1 insana birakti.”
Yaratici insan sanatkar demektir, yaratirken her seyden
uzaklasan, yaraticiligiyla sanatini yaratan, aglayan, ca-
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balayan, kendini kuran ve kendini ifade eden insan de-
mektir. Yeni bir kitap yazan bir kisi kendini ifade eder.
Bir insan, sanati, bilgi ve hiinerinin degil, insanliginin
Olgiisiinii ihtiva ettigi derecede kendi kendini yapar.

Hayattaki misyonu olarak bir burjuva eglencesi sek-
lini alan bugiinkii sanatin yeri neresidir? insanin yer-
yiiziinde kurmak istedigi, yeme-i¢gme, zevk ve cennette
kalmaktan olusan cennettedir bugiin o. Sanat1 bir zevk
araci, vakit gecirme hareketi ve kat1 sanayilesmis hayat-
tan bir kurtulus olarak gormek, gorevlerin en adisini
hareketlerin en kutsalina vermektir; yani, sanati sanki
yalnizca eglenmek olarak kabul etmektir; halbuki o,
peygamberlik sona erdiginden bir yaraticinin ellerine
birakilmalidir.






Ikinci Bolim

Aydin, Entelektiiel ve Peygamber






Nereden Baslayalim?

Sozlerime, miistaz’aflarin, ¢aresiz ve giigsiizlerin Rabbi
olan Allah’in adiyla basliyorum. Mektebi, islam’1, iste-
gi, ofkesi ve iilkiisii benim mektebim, Islam’im, iste-
gim, 6fkem ve iilkiim olan Ebu Zer’in izinde devam
ediyorum.

Bu sozlerimin konusu 6zel bir konudur.

Umumiyetle bilimsel tartisma yéntemlerine uyum
saglayamiyan bir takim toplumsal siniflar ve kesimler,
bana “Neden filanca mevzuyu ortaya attigin zaman,
onun kapsaminda olan 6teki mevzulara deginmiyor-
sun?” diye soruyorlar. Oysa siz daha iyi biliyorsunuz,
yazar veya hatip 6zel bir konuyu yazmak ve konusmak
i¢in ele aldiginda, ancak o konunun dar ¢ergevesinde
kalmak, biitiin gayretiyle onu ispatlamak ve tahlil et-
mekle sorumludur.
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Bundan dolayidir ki, bilgisizler veya Islam diisman-
larinin Islam‘a iliskin iftiralarini, yalan-yanhs iddiala-
rin1 cevaplamak isteyen ve Islim’1 savunmak isteyen
bir yazar veya hatip kendine ayirdigi mevzunun, sinir-
lar1 tayin edilmis ¢ergevesi i¢inde kalmak zorundadur.
Bu bir usuli ve bilimsel bir ilkedir. Ciinkii boyle bir ki-
sinin konusu Islam’in tarifi ve aydinlatilmasini yap-
mak degil, Islam konusunda ortaya siiriilen iddialarin
yanlishiginy, iftiralarin haksizligini, yanhs degerlendir-
melerin, yorumlarin ¢arpikligini gostermek ve dogruyu
anlatmaktir. Eger yazar veya konusmac: bu iste basari
kazanmissa, sorumlulugun gereklerini de yerine getir-
mis demektir.

Konusmamin mevzuu, hususiyetle, aydinlarin kafa-
sindan ¢ikmayan ve avamin diline diismiis olan, “nere-
den baslayalim?” sualiyle mahduttur.

Bu, evrensel, derin ve kokli bir sualdir. Benim ken-
di anlayisim ve ferdi diisiincemle ortaya atilmamistir;
sorun, bizim ¢agimiz ve bu ¢ag1 yasayan ve ona yakin-
lik hissedenler sorunudur. Ama cevabini veren benim.

Esasen diinyanin toplumsal degisim ve gelisimleri-
nin tarihi yapraklarini ¢evirdigimizde 6zel asamalara
variriz. Burada “Nereden baslayalim? Ne yapalim?” so-
rularinin, evrende diisiinen biitiin beyinleri sardigini
gormekteyiz. Su anda benim de kafamda bu ¢apta ve
bu konuda ayni adlarn tasiyan bes-alt1 eser mevcuttur.
Bu eserlerin ¢ogu, toplumun degisim siirecinin 6zel bir
durumunda ortaya ¢ikar. S6z gelimi Orta Cag’da hig bir
yazar eserine boyle bir ad takmaz. Ancak toplumlarin
belli asamalarinda toplum vicdaninin, bir asamayi, bir
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asamadan kurtarip diger asamada hangi diizeni yerles-
tirmek istedigi konusu ortaya atilir. Buna gore, konu
ideolojik degil, tamamiyle stratejik ve metodiktir. Bu-
rada gostermek istedigim, yalnizca amaci, toplumun
ozel bir devresinde 6zel bir amaca varmak istedigi igin
sosyal, iktisadi, insani ve diisiince akimlarina kars1 da-
yanmak ve direnmek olan, kars1 gelme metodudur. Bu
konu 11 sene 6nce, Avrupa’da yayinlanan ve farsga ge-
virisini bekledigim “Nereye dayanalim?” eserinin de-
vamudir.

S6ze baglamadan, kendi hayatim hakkinda bir bas-
langi¢ yapalim. Ben kendilerine “Rezil riisva olmak is-
temiyorsan topluma uy” atasoziinii siar edinen kisiler-
den, topluma riisva olmadan sohret ve sayginlik kaza-
nan beceriklilerden degilim. Ben de toplumun her ren-
gine uyan, nabza gore serbet veren maharet de yoktur.

Ogrenci olmayan kesimiere Hiiseyniye-i irsad’ta ko-
nustugum zaman din adamlarina takilirinm ve onlarin
zihinlerinde mantiksizca yerlesmis elan kat1 ve akildis:
diisiincelere, konusmalara kars: ¢ikarim. Ancak iiniver-
sitelerde Ogrenciler ig¢in konustugum zaman aydimnlara
da ayn: mantikia karsi ¢ikarim. Halbuki cagdas ve zeki
bir insan bunun tersini yapar. Fakat eger bir kimsenin
yolu hak, s6zii ger¢ekse onu aydin saymtyorlar. Scrum-
lulugunu miidrik olacak, aleyhinde geligen kétiileme
orfamina ve ¢esitli kesimlerden gelen karsit hiicumlara
gogiis germesi gerekecektir. Toplumsal mevzularda ve
hatta ferdi meselelerde iki kimse arasinda ¢ikan goriis
aynligini gidermek ve miigkilleri halletmek igin ortaya
atilan kigiler, ihtilaf sahibi taraflara ayri ayn ve bazan
da tam tersi seyler konusuyoriar. Oysa iyi niyetli insan-
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lar atese koriikle gitmezler, yakinlasmay: temin etmek
ve anlasmazlig: gidermek i¢in ¢alisirlar. Bunlarin usulii
ise digerlerinin tam tersinedir. Iyi insanlar iki giig, iki
kutup arasinda binbir aldatma, plan ve komplo ile
meydana getirilmis kopuklugu giderir, yerine hosgorii,
yakinlik ve anlayis tesis ederler.

Simdi ise biitiin gelenekler, klasik kurumlar ve oku-
mus kimseler ile halk yiginlar1 arasinda ugurumlar var-
dir. Hele Islam toplumu i¢inde bu, adeta bir musibet
halini almistir. Oysa Avrupa’nin sanayilesmis toplum-
larinda, iletisim araglarinin gelismesi, egitimin biitiin
kesimleri kapsamasi, halk yiginlar: ile okumus kesim-
leri birbirine yaklastirmis, birbirlerini daha kolay anla-
malarini saglamistir. Bir Avrupa iiniversitesinin hocasz,
biitiin delil ve agikligiyla halk yiginlarinin atmosferine
iner, onlarla konusur; ne kendini onlardan iistiin ve ay-
r1 goriir, ne de halk yiginlar1 onu tertemiz bir mukavva
icinde paketlenmis ve 1slak elle ona dokunulmasi
miimkiin olmayan bir prof. sanir.

Bizim Islim toplumunda da eskiden entelektiiel ay-
din ile halk yiginlar: arasinda siddetli bir ihtilaf yoktu.
Ciinkii bityiik Islam bilginleri fakihler, usulciiler, ke-
lamcilar, miifessirler, edebiyatc¢ilar ve hatta filozoflar
Islami egitim kurumlarinda hem okur, hem okuturlar-
di. Ve mezhep diisiincesiyle kendilerini halktan kopa-
rip medreselerin dar hiicrelerinde hapsolmazlardi. Bun-
dan dolay1 eski biiyiik bilginlerimiz, fakihler ve miifes-
sirlerimiz diinya ¢apinda iin sahibi olduklar:1 halde
halk kitlelerinin ta i¢lerinde yasiyorlardi. Simdi bile
yetiskinler sinifinda egitim ve 6gretim gérmeyen avam
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tabakalarinin en biiyiik bilginlerle diz dize oturdukla-
r1, onlarla din ve inan¢ konularinda konustuklari, 6zel
ve aile sorunlarinin ¢6ziimiinde onlarla dertlestikleri
goriiliir. Oysa esefle gormekteyiz ki, giiniimiiz egitim
diizeninde genglerimiz, duvarlar1 goklere yiikselen ve
ad1 “iiniversite” olan istihkamlarda egitim goriirler,
ama kendilerini halktan ayirirlar, asiller gibi 6zel ara-
balariyla ancak halk arasinda dolagirlar ki halk onlar
tanimasin, kendi parasiyla yetistirdigi diisiiniirlerle te-
mas kurmasin ve aydinlanmasin. Oysa birbirinden
kopmus bu iki kutup arasini bulmak, birbirinden nef-
ret edercesine uzaklasan diisiince ve eylem arasini ka-
patmak entelektiiel aydinin sorumlulugu idi. O, képrii
kuracakti. Toplumun c¢atisin1 yeniden kurmak isteyen
aydin, diisiince ile uygulama arasindaki ugurumu dol-
durmak zorundadir. Aydin olan ve sorumluluk tasiyan
herkes, hangi mektebe bagh olursa olsun bu képriiyii
kurmakla gorevlendirilmistir. Bu dyle bir kdopri ki,
topluma kapali olan ve ihtisam ile, sirlarla kapli ente-
lektiiellerin hayat adasini halka agacak, ordan aydin
halka rahatca inecek, halk da aydina ¢ikabilecektir.

“Nereden baglayalim?” sorusuna benim cevabimu is-
ter kabul edin, ister reddedin, koprii kurmanin ilk adi-
mint teskil edecegi konusunda benimle birlesmek zo-
rundasiniz. Bu soru ile birlikte ister istemez su iki soru-
ya da cevap bulmak zorundayiz.

Koprii kuralim, ama kimler i¢in? Ve hangi amaca
hizmet etmek i¢in?

“Nereden baslayalim?” sorusu, ¢aginin sorumlulu-
gunu yiiklenmek isteyen, kendi ¢aginda yasamay1 his-
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sedenlerin sorusudur. Kuskusuz, bu soruyu soranlar
aydinlar kitlesidir. Ciinkii sosyal sorumluluk yiiklenen
ancak aydindir, aydin olmayanin sorumlulugu da yok-
tur. Tabii aydin ile diplomalilar y1gin1 ayr: yari seyler-
dir. Aydin ve entelektiiel de baska baska kavramlardir.
Yanlishikla entelektiiel, aydin olarak terciime edilmis-
tir. Oysa entelektiiel, beyni ile ¢alisan kimsedir. Eger
onun beyni karanliklar1 yaymak icin ¢alisirsa o aydinl-
gin diismanidir. Ancak beyni, aydinlik icin ¢alisan be-
yin iscisi, aydindir.

Sed Tarhan' bir entelektiiel degildi, ama bir aydin-
di. Allime-i Kazvini'” bir entelektiieldi, fakat aydin de-
gildi. Deh-Hiida'"hem entelektiiel, hem de aydinda.
Bazilar1 da ne entelektiiel, ne aydindi. Oysa bunlar iin-
lii ve biiyiik insanlardi.

Peki aydin kimdir?

Tek kelime ile aydin, kendi insani durumunu tarihi
yer ve zaman i¢inde kavrayan, toplumsal yerini ve du-
rumunu idrak eden kimsedir. Kuskusuz, boyle bir bilgi
ve idrak, ¢agina kars1 ona bir sorumluluk yiikler. Ken-
dini taniyan bir aydin kesinlikle ¢aginin insanina karsi
sorumludur. Okumus ise daha etkilidir. Okumamus ise
aydin olmayan entelektiielden daha varariidir. Tabii
bu, ilk a@amada boyledir. Daha sonraki asamalarda tah-
sil gormeyen aydinlarin rolii bazan yiiksek tahsil go-
renlerden daha etkili ve biiyiiktiir.

*) Sed. Tarhan: Iran mesrutivet devrimin okur-vazar olmavan halk kah-
ramani.

(**) Allame-i Kazvini: [ran‘n klasik, bivik filozoflarmdan ve tarihgile-
rinden.

(**) Deh-Huada: ran’m en buvuk ansiklopedi vazar
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Eger somiiriiye yakalanmis hasta toplumlari, top-
lumsal sicramalar ve devrimlerle kurtaranlarin hayat
hikayetlerine bakilirsa, bunlarin ¢ogunun entelektiiel
olmayan cehreler oldugu goriilecektir. Bu, Latin Ameri-
ka, Asya ve Afrika’da ortaya ¢itkan devrim 6nderleriyle
-pek az bir istisna harig- ispatlanmistir. Cagimizin aydi-
ni1, degisim siirecinde ¢itkmaza giren ve diizensizliklere
saplanan toplumu sorumlu bir kitleye ¢eviren, ona sos-
yal ve fikri yon veren kimsedir. Bu tarife gore, Ibni Si-
na’y1, Sokrates’i, Kopernik’i, Galile’yi taklid eden ve
bunlarin mirasina sahip ¢ikanlar aydin degil, ama bu
ilmi miras1 ¢agimiz sartlar1 icerisinde daha ileri gotii-
ren, yararhh kilan ve gelistiren Einstein’lar, Won Bra-
un’lar aydindir. Esasinda giiniimiiz diinyasinda aydin-
larin rolii ve sorumlulugu, gegmiste toplumlar: degisti-
ren, onlara yon verip onderlik yapan din kurucularinin
rolii ve sorumlulugu gibidir. Peygamberler de, siradan
olan filozof, bilgin, teknisyen, sanat¢1 ve yazarlardan
ayr1 olarak toplumu degistiren kisilerdir.

Peygamberlerin ¢ogu halkin bagrindan ¢ikmiglardir.
Eger halkin bagrindan ¢itkmamuislarsa bile, sonugta pey-
gamberliklerinin icab1 olarak halka gitmisler, halka ka-
tilmislardir. Peygamberlerin 6nde gelen gorevi, topluma
yeni bir mesaj, yeni bir goriis, apayr1 bir hareket ve ila-
ve bir enerji asilamaktir. Ve bu, toplumun vicdaninda
kok salmistir. Peygamberler, ciiriimiis, donmus, bozul-
mus topluma can ¢ekismekte oldugu bir zamanda pey-
gamberce yeni bir yon vermisler, hayatini, inancmi,
diinya goriisiinii, kiiltiiriinii ve gidisini degistirmisler-
dir. Peygamberler, bilgin kesiminden olmadiklar: gibi,
cahil ve avam sinifindan da degillerdir. Bunlar toplum-
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larin bir tarih siireci i¢inde degisimlerini yiiklenmis ki-
silerdir. Peygamberler, ne kaliplasmis toplumsal gele-
neklerin, goreneklerin kolesi; ne de filozoflar, sanatgi-
lar, ruhbanlar, din adamlar: ve bilginler gibi zihni kav-
ramlarin esiri olmus, bilimsel kesifler ve i¢ diinyanin
sezgisi ve buluslar1 arasinda bogulmuslardir. Peygam-
berleri ne bilginler ziimresine, ne cahiller sinifina kat-
mak miimkiindiir. Onlar kendilerini taniyan, ¢aglarina
kars1 sorumluluk duyan, amaglar1 da kendini tanimayan
ve bilmeyen kimselere ¢aglarini tanimayi1 ve bilmeyi
asilamaktir. Peygamberler, insanlara kars1 Allah’in en
biiyiik emanetini tasimislar, donmuslugu coskunluga
cevirmisler, dehalar ortaya koymuslar ve toplumda en
biiyiik ve en hizli sigramalar: gergeklestirmislerdir. Me-
deniyetlerin ve insan kiiltiiriiniin hazinesi iste bu bii-
yiik kahramanlarin eseridir. O kahramanlar ki uyandi-
rilmis toplum vicdaninin tam i¢inde dogup yiikselirler.

Boylece sorumuzun cevabini vermis olduk. “Nereden
baslayalim?” sorusunun cevab1 “Once kim baslayacak?”
sorusunun cevabidir. Bunun da cevab1 AYDIN’dur.

Oyleyse ikinci sorumuzun cevabini arayalim:

Peki, aydin baslayacak, ama ne igin baglayacak ve
amaci ne olacaktir?

Evet, ne icin ve hangi amag¢ i¢in? Mademki aydinin
gorevi, caginin peygamberi olmadig: hilde peygambe-
rin yaptiklar1 gibisini yapmaktir, o hilde onun isi ve
gorevi de, cagin mesajlarini halk yiginlarina iletmek,
sagirlasmis ve dondurulmus kulaklara bilgi ve kurtu-
lus mesajin1 seslenmek, gozlerin 6niine durgun toplu-
mun hareket dinamizmini sermek ve bu dinamizmin
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fitilini ateslemektir. Oyle bir ates ki, yepyeni bir inang-
la durgunlugu ve donuklugu yok edecektir. Bu isi bil-
gin yapamaz. Ciinkii onun gorevi, varolani tanimak, ta-
rif etmek, daha fazla imkani meydana getirmektir. Tek-
nisyenler bilginler ve sanatcilar kendi milli toplulukla-
rinda varliklar1 ve topluluklarinin bekasi igin bilgi ya-
yarlar. Oysa aydin fedakariigi 6gretir ve topluma asil
yoniinii gosterir, tereddiitleri kaldirir, varolus damgasi-
n1 basar ve hareket yolunu aydinlatir. Bilgin aciklar,
tahlil eder, huzur ve feragat bagislar, insan mutlulugu-
nun teminine ¢alisir, asayis ve giigliilitk nimetlerinden
yararlanmayi Ogretir; yani kisaca varolani kesfeder, ger-
cekleri kavrar. Oysa aydin gergekleri gosterir.

Bilgin der ki, soyledir; aydin der ki, soyle olsun. Bil-
gin aydinlatma arac1 yapar, aydin bu araci sefere ¢ikma
vesilesi sayar. O kabilenin reisi, hayat kervaninin éncii-
siidiir.

Bazan bilgin, cahillerin masas1 olabilir, oysa aydin,
yapis1 itibariyle karanliklardan nefret eder ve zulmii
yikar. Aydinlik yollara 151k tutan nurdur. Kur’an’da ve
Islam kiiltiiriinde “hikmet” bu anlamda tarif edilir.
[limden s6z edildiginde, bundan maksat, teknik, felse-
fi, fiziki, dini ve diinyevi bilgiler degildir; ¢iinkii soz
konusu bilgilerin kisiyi, din adami, sosyolog-psikolog,
tarih¢i ve ihtisas sahibi kilma veteneginden baska bir
yetenegi yoktur. Ancak bu bilgiler, sinirli ve 6zel bir
" adiyla
anilan bir avug insana verilmekte ve bu 6grenciler, bu
bilgilerle savasmak i¢in gerekli kaynag: ve etkili silah-
lar1 elde etmekteseler bile, bunlar kendi kendine ve tek
baslarina aydinlik ve kendini kavrama olay1 degildir.

devrede ve o6zel bir egitim diizeninde “6grenci”
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Islam’da bilim, dayanag1 insana mahsus bir biling,
bir vicdan kavrayis1 ve ilahi bir nurdur. ilim Allah tara-
findan insanin igine serpistirilmis bir nurdur. Bu ilahi
nur, aydinligin bilimi, karanliklar1 aydinliga ¢eviren ve
dogru yolda yiiriiten bir 1s1ktir. Bu ilahi 15181 fizik, kim-
ya, edebiyat, fikih ve diger bilgiler insana bahsedemez.
Allah’in bahsetmis oldugu bu ilahi nur bir inangtir.
Ibn-i Sina ve Molla Sadreddin (Konevi)'nin bilgileri
Ebu Zer'de yok ama, Ebu Zer'de olan bu ikisinde hig
yok.

Bazan okur-yazar olmayan bir 6nderin ortaya ¢ikip,
giicii tiikenen toplumuna enerji asiladigini ve onu ¢ok
ilerilere gotiirdiigiinii goriiyoruz. Oysa tanidigimiz bir
¢ok bilgin, bunun tam aksine insanlar arasinda ortak ve
ideal bir inan¢ meydana getirmek, toplumun vicdanini
taze bir askla tahrik etmek ve toplumun hareketini te-
min etmek, yolunda bir adim atmazlar, iistelik bir adim
atmadiklari gibi engel de olurlar.

Boylelikle anliyoruz ki, aydinlarin gorevi, halkta bir
bilin¢ yaratmak, ortak bir inan¢ dogurmak ve g¢aglarin-
daki ideal insan tipini tesbit etmektir.

Bundan da su soruya geliyoruz: Nasil?

Once oldukca 6nemli bir aciklama yapalim; ¢iinkii
aydinin tam bir tarifi yapilmadig1 ve sorumlulugu be-
lirlenemedigi i¢in biitiin insanlarin ve 6zellikle biz Do-
gulularin hayatinda facialar yaratilmistir. Diinyada or-
tak ozellikler ve degerler heniiz olusmamistir. Ancak
bir diinya insan1 dogarsa, ortak bir dil ve ortak bir kiil-
tiir ve ideal olusursa -ki bu da simdilik yeryiiziinde ya-
sayan insan toplumlarindan uzaklarda goziikmektedir-
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belki o zaman bir ‘diinya aydini’'ndan so6z edilecektir.
Oysa giiniimiiz diinyasinda ortak 6zelliklere ve ortak
degerlere sahip diinya ¢apinda “bilginler” var. Ister il-
kel bir Afrika kabilesine, ister bir islim veya Budist
toplumuna mensup olsun; ister, beyaz, ister siyah, kir-
miz1 veya saril olsun, ister dogulu veya batil1 olsun; is-
ter sanayilesmis kapitalist bir toplumda yasasin, ister
sosyalist bir diizende yasasin; ister ileri iktisadi bir dii-
zende bulunsun, ister eski ¢ars1 burjuvazisine baglan-
sin, hangi dinden, hangi soydan, hangi sosyal diizen-
den ve hangi tarihin asamasinda olursa olsun, ¢agimiz-
da yasayan ve ¢agimizdan gidalanan birisi, tip veya
teknik tahsil goriirse, diinyaca tarifi yapilmis, degerleri
belirlenmis bir doktor veya miihendis olabilir. Hangi
vatandan gelirse gelsin yurduna déndiigiinde ona dok-
tor veya miihendis ad1 takilacaktir. Tabiatin veya insa-
nin umumi kurallarina dayanan bilim, her zaman ve
her yerde ve her toplumda bilim sayilir, her soydan ve
her ¢esit diizenden sayg: goriir. Bilim, sabit degerleri
her yerde ayni sebeplere dayanarak, ayni neticeleri ve-
ren bir bilgi yiginidir. Béyle bilginin sorumlulugu da
bellidir. Ama bilgin boyle degil ki. Avrupa’ya gittim,
su su okullarda okudum, su su degerleri 6grendim, fi-
lan iiniversiteden mezun oldum, diye kendisini aydin
sayamaz ki.

Her ne kadar, simdiye kadar kavram karisikligindan
dolay: biz “aydin, bilgin ve entelektiiel”i ayn1 kefeye
koyduksak da, aydinin kim oldugu konusunda hatta
aydinin kendisinin kim oldugu konusunda bilgi yan-
lishigina diismiisiizdiir.

Aydin‘in sorumlulugu biiyiik iiniversitelerin diplo-
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molarinda yazili degildir. Hasbelkader Harward ve
Sorbonne’u bitiren bir kisi aydin olabilir. Bu kisi Sor-
bonne’u bitirmeseydi, hatta okur-yazar olmasaydi bile
yine aydindi. Falanca sosyal, siyasi veya felsefi ideolo-
jileri Avrupa’da okumus da boyle yurduna déonmiis ki-
silere ¢cogu kere aydin ismi takma yanhisligina diisiiyo-
ruz. Boyleleri, 18 ve 19. yy.'larda kendi toplumlarinda
sosyal degisimler yapan ve yeni akimlar yaratan Sn. Si-
mon ve Karl Marx gibi diisiiniirlerin eserlerini okuya-
rak, tip tahsili yapan birinin tip bilimini doktorluk ya-
parak toplumuna aktarmas: gibi aktaramazlar. Bu tiir
ideolojileri okumak ve okullarda okutmak kisiyi aydin
kilmaz. Bu ideolojileri baska toplumiarin tatbikat saha-
stna aktarmak da miimkiin degildir. Hangi aydin bu
ideolojilerden kalkarak kendi toplumunun sorunlarini
tahlil edebilir, toplumuna hareket kazandirabilir ve
kendi toplumunun insanlarini ortak bir ideal ve amag
etrafinda toplayabilir? Oyleyse diinya standartlarina
gore bir aydin tipi tesbit edilmis degildir; dyle ki, bir
toplumda aydin sayilan bir kisi, sosyal sartlar1 degisik
olan bir basgka toplumda aydin sayilamaz. Mesela, Afri-
ka zencilerinin biling ve kiiltiir diizeylerine gore aydin
sayilan bir kisi, Islam toplumunda bir anlam ifade et-
mez. Yine bat1 Avrupa’da mesela Fransa’da bir insan 1.
ve 2. Diinya savaglarinin bilinciyle aydin olmus olabi-
lir, hatta aydin bir dahi olarak kendi toplumunda yapi-
a1 bir unsur roliinii de oynamuis olabilir, ancak bdyle bir
aydin1 Hindistan’a gotiirsek hi¢ bir sey ifade etmez.
Misal olarak Jean Paul Sartre’1 izleyen birini ele alalim.
Sartre, bat1 Avrupa’nin yani kiiltiirii, sosyal psikolojisi
ve diizeni kapitalizm i¢inde sekil bulan sanayilesmis
bir toplumun aydinidir. Ama acaba onun gibi varolus-
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¢u bir aydin bir bagka topluma giderse yine aydin kala-
bilir mi?

Once nereye gidecegi 6nemli.

Eger Fransa’dan Almanya'ya, Ingiltere’ye veya Birle-
sik Amerika’ya giderse kesinlikle aydindir, hatta Sart-
re’dan da aydindir. Zira acilar, bilingler, duyarsizliklar,
sosyal diizen ve tarihin bu 6zel asamasi Amerika’y1 ve
diger iilkeleri 6ylesine sarmistir, Onlar1 bir infilakin
esigine getirmistir. Sartre’in kendisi de bunun farkin-
dadir. Ozellikle F. Fanon’un “Yeryiiziiniin Lanetlileri”
adli kitabinin 6nséziinde soyle der:

“Bu Afrika’li zencinin yazdig bir kitap degil, imal
ettigi bir bombadir. Ben bu bombay1 sermaye orospula-
rinin burjuva yuvasi olan Paris’te bugiinkii cagdas me-
deniyetin kin ve ¢irkef dolu bu baskentinde, bat1 diize-
nine karst Afrika’nin bu kin bombasini patlatmak isti-
yorum. Ciinkii batinin ¢iiriimiis olan insani ve kokus-
mus diizeni temizlenmek i¢in bu bombaya muhtagtir.”

Sartre kesinlikle bir aydindir. Ciinkii bat: tiiketim
hayatina bogulmus, batil1 insan biitiin giiciinii bu tiike-
tim mallarina harcar olmustur. O batil1 insan1 bu tiike-
tim rezaletinden, i¢ sikintilardan, asagilik cinsi zevkler-
den kurtarmak ister. Bundan dolay1 Sartre, batinin kur-
taricisidir. Fakat Asya, Afrika ve Latin Amerika ile yok-
sulluktan kurtulmak isteyen, aglik ve sefalet zincirini
kirmaya c¢alisan, sanatta ve sanayide geri kalmis olan
bir toplum igin Sartre, bir kurtulus kahramani degil,
aksine kahraman olmadig gibi bir faciadir da. Boyle
bir toplumda Sartre’1 izleyen ve taniyan kisi bir aydin
olamaz, boyle bir insanin fedakarliklar1 ve bilingsiz
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hizmetleri kendisi istemese dahi sonucta onu ihanetle-
re gotiiriir. Bu sanayilesmis toplumlarda Orta Cag'dan
sonra felsefl goriisler ortaya ¢itkmaya baslamis ve gide-
rek bugiin yeniden diinyanin felsefi bir agiklamasi do-
nemine gelmislerdir; onlar bir arayis igerisindedir. Ma-
teryalizmin dar g¢ercevesini kiracak ve dini andiracak
bir gesit irfan bulma ¢abasindadirlar. Batili aydin, by
durumu kavramakta, toplumun ihtiyacinin hangi yén-
de oldugunu gormekte ve halk yiginlarina asil bir amag
ve ilkeler olacak ve onlar: bir tiiketim tasarrufuna yo-
neltecek bir ¢esit yeni bir irfan1 aramaktadir. Boyle bijr
aydin, maddecilige kars1 olan, hatta Hint tasavvufuna
ve mistisizmine yakinlik duyan, manisizme isyan eden,
hatta Descartes’in akilcilik ilkelerine yiiz ¢eviren ger-
¢ek bir aydindir. Mesela, Sartre’i taniyan bir aydin ola-
rak ben, Hindistan’a gitsem, orada benim davranislari-
mi, sozlerimi ve diisiince mektebimi etkileyen varolus-
culuk adina, Hint halkina soyle seslenecegim:

— Ey ahali, tiiketime kurban gitmeyiniz, bu maddi
diinyay1 birakiniz, insanin i¢inde onu maneviyata iten
giicii kesfediniz, ona yoneliniz.

Peki, benim muhatabim kim?

Agliktan soykirimina ugrayan bir hindu kitlesidir
ki, onun 6zel dini goriisii ve evrensel felsefi i inanis1 onu
zaten maddi hayattan ve zevklerinden mahrum birak-

mustir. O halde benim bu tiiketimi kisma ¢agrim, acaba
boyle bir kitle i¢in giiliing ve facia olmaz m1?

Tahran’in zengin tabakalarina hitap eden bir hatip
konusmalarinda oldukga basariliysa da, aym hatip, Ho-
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rasan’in fakirlikten kivranan koyliileri géziinde hem
anlasilamaz bir kisi, hem de kétii bir vaizdir de.

Nitekim, Tahran'in zengin muhitinde enseleri kalin
patronlarin aylik dini toplantilarinda bir hatip bu du-
ruma isaret ederek soyle der:

“— Baylar, bayanlar, gemiye benzer Amerikan kadil-
laklarina yaslanip Tahran sokaklarinda kibir ve kendi-
ni begenmislik sacarak gecerken, hi¢ ayakkabilar: ca-
murlara batmis ¢ocugu ve onu soguk ve karl1 sokaklar-
da arayan yar1 ¢iplak annesini gordiiniiz mii? Eger onla-
ra yardim elini uzatmazsaniz, canlar tehlikeye diise-
cektir. Onlar1 hor gormeyiniz. Onlar1 arabanizin sigrat-
t1g1 camurlara bogmayiniz, kendinizi onlardan ayr: ve
iistiin bir sinif géormeyiniz. Siz maskeli balolarinizda,
eglence toplantilarinizda, seks partilerinizde, hayal do-
lu barlarinizda yastyor, istah kabartan sofralarda hindi
kebab: yiyip, viski ve sigara i¢ip kiiliinii havaya ve pir-
zola artiklarimin iizerine dékiiyorsnuz. Sizin yanibasi-
nizda, sizin mahailelerinizde ve hatta sokaginizda ise
hi¢ et yiizti gérmemis, et yemegi peri masallarindan
ibaret sayanlar var.”

Eibette bu sozler ¢ek drkiitiicit ve etkilidir. Ve Tah-
ran’daki zengin semtlerinin vaizinin boyle bir bilince
varmas: da cok giizeidir. Ama ayni vaizi taklid eden a¢
ve yari ¢iplak bir koy mollas: ayni sozleri eger koyde
nefesleri acliktan kokan insanlara tekrar edecek olursa
cidden komik olacaktir ve bir facia yaratacaktir.

Vaiz bir aydindir ve aydinin roliinii oynar. O bir
okulun hocasi degildir, kendi toplumunu aydinlatmak-
la gorevlidir. Oysa Tahran vaizini taklid eden koy vaizi
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aydin degildir, buna benzeyen diger aydin kitleleri de
aydin sayilamazlar. Aydin soyut bir kavram degil, iza-
fidir. Kisi, mevkiine, zamanina, muhatabina ve tarih
siireci i¢indeki yerine gore aydindir.

Francis Bacon’t hepimiz taniriz. Ve biliyoruz ki, o,
aydilanma tarihinin en 6nde gelen simalarindandir. Ba-
con, soyle diyordu: “Birakin bu hurafeleri, birakin 6biir
diinyaya ait yorumlari. Maddi diinyaya ve onun tabiati-
na daliniz, halkin hayati, hayatin refah1 ve ilerlemesi
i¢in gii¢ biriktiriniz veya yaratiniz.”

Bacon, kendi doneminin aydinidir. Neden? Ciinkii
onun ¢aginda ilim bir avug kisinin zihni kavramlar tah-
lillerinden bagka bir sey degildi. Din kitaplarinin yoru-
mu ve serh edilmesi bilimsel ¢alisma olarak sayiliyordu.
Boyle bir ortamda o, insanlar tecriibi ¢alismalara, pozi-
tivizme ve akilailiga ¢agirdi. O giin i¢in Bacon, Avru-
pa’nin biiyiik bir aydiniydi. Bugiinkii Avrupa aydin ve
bilgini Bacon’in tam tersini konusmak zorundadir. Bu-
giiniin aydini, insanlar1 Francis Bacon gibi daha fazla
tiikketim i¢in daha fazla iiretime tesvik ederse artik o bir
aydin degil, belki bir bilgindir. Yazik ki, Ugiincii Diin-
ya’nin ve ozellikle bizim Islam toplumlarinin ge¢misi,
sozde aydinlarin sapmalar1 ve yanlisliklartyla doludur.
Bu yanlislar: tetkik edip ¢agimiz aydinlarina sunacak
kisi gercek aydin olacaktir.

Tarihi yanlis tesbit etmek, tarihin facialar hikayesi-
dir. Islam toplumlarinda nice zamandan beri Avrupa’ya
gonderilen bir aydinin, bir doktorun tip tahsil edip iil-
kesine donmesi ve iilkesinde doktorluk yapmasi gibi
kendisinden de toplumunu aydinlatmasi beklenmistir.
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Bu yalniz Islam toplumlarinda degil, diger Ugiincii
Diinya iilkelerinde de béyle olmustur. iste, doguda ve
Islam toplumlarinda bu garpik goriis ve tesbit, kendi
iilkesinin tarihini degistirecek giicte ve yetenekte olan
sayisiz dahiyi, iilkesini bat1 seviyesine ulastiracak kisi-
yi boyle bir firsattan mahrum birakmis, onu kurban et-
mistir. Uzun yillar boyu nice duygular, vicdanlar ve ni-
ce diisiinceler bu yanlisca tarif edilen aydinlarin ortaya
attig1 goriislerle, getirdikleri mesajlarla yok olup git-
mistir. Saniliyordu ki, toplumun kurtulusu bu aydinla-
rin pesine takilmakla miimkiin olacakti. Bu alanda nice
savaslar verildi, kavgalar yapildi ve her hengamenin
sonunda tutturulan bu yolun yanlis oldugu bir kere da-
ha goriildii. Netice, yine umutsuzluk, nefret, sorumlu-
luktan ka¢ma, kendi kosesine ¢ekilme, mistik hayat,
varolusq¢u oyunlar vb. Ve yeniden ayni hikaye, yeni bir
mesaj. Yine saptirilmis bir amag, yine gercek sebepleri
gosterilmemis bir kavga baslar, gii¢ler toplanir. Dehalar
ve kuvvetler bunun savunmasi i¢in harcanir. Yine so-
nugta ortaya ¢ikan koskocaman bir hig...

Hollanda’da egitim goren Biiyiik Petro, Moskova'ya
doniisiinde bu gibi yanlis saplantilara diismiis aydin-
lardan biriydi. Ger¢ekten onun amac iilkesine ve hal-
kina yarar saglamak, bu alanda ¢abalamakti. Ciinkii
Rusya o kadar geri kalmist1 ki, bir Iran’a bile yenilmis-
ti. Biiyiik Petro, boyle geri kalmis iilkeyi kalkindirmak
i¢in Avrupa’nin diizenlerinden miilhem regeteler getir-
misti. Petro, batinin gelismesini, Hollanda'lilarin diin-
ya hakimiyetlerini uzun uzun diisiinmiis, bu olayin ko-
kenine inmek istemisti. Bununla birlikte Petro'nun var-
dig1 sonug su olmustu: Ruslarin geri kalmasina asil se-



MEDENIY T N NODRDERNTZAN

bep, Fars¢a’da “koken” anlamina gelen Ruslarin sakal-
lariydi. Bu 6nemli tesbiti yaptiktan sonra uzun sakalli-
lara karsi acimasizca 6liim fermanlar: ¢ikardi. Artik
bundan sonra Rus polisinin gorevi, gordiigu her sakal-
liy1 yakaladig1 yerde tras etmekti. Oysa, zavalli Rusla-
rin sakallar yiizlerini o miithis soguktan koruyordu.
Ama yazik ki biitiin ¢abalamalara ragmen, sakal gittigi
halde farscada ayni anlamda kullanilan “ris ajani” ko-
ken kalmisti. Tabii bu koken sefaletin kokeniydi.

Bugiin gibi hatirliyorum. Dogdugum sehir Mes-
hed’te ilkokulumuzda heniiz yeni aydinlanmis bir re-
sim ogretmenimiz vardi. Gece giindiiz biitiin ugrasisi
gordiigii bosluklar1 resimlerle doldurmakti. Resim 6g-
retmeni oldugu i¢in de herseye resim agisindan bakard
ve ona gore Iran halkinin kurtulusy, resim sanatinin
Iran ¢apinda yayginlasmasiyla miimkiin olacakti. Sdyle
diyordu bize: “~Ressam fir¢asinin boyasiyla toplumun
sefaletini cizer.” Bu tezden hareket ederek bize verdigi
biitiin resim 6devlierini bu konulardan se¢erdi. Onun
illc asamada verdigi modelde sokakta birlikte synayan
ve karsilikiz 6zgiir iliskiler i¢inde olan bir kiz ve bir er-
kekti. kinci ve iigiincii asamalardaki modelleri de orta-
okul ve iiniversitede birlikte ve dzgiirce davranan kiz-
erkek karisimi havatin tasviriydi. Onun gelistirdigi na-
zariyeye gore, eger kadin ve erkek bir arada egitim go-
riirse, egitim seviyeleri egit olacagindan uzun siire bir-
birlerini taniyacal ve mutlu bir aile kuracaklardr. Esa-
sinda bizin resim 6gretmenimize gore, batinin yegane
kalkinma sebebi, toplumda kadin-erkek iliskilerini yo-
gunlastiran, pekistiren egitim kurumlarinin ve sosyal
hayatin oimasidir.
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Simdi de toplumumuzda bir¢ok yazar ve entelektii-
el, ayn1 teraneyi tekrarlamaktadir. Onlara gore dogu-
nun ve ozellikle Islam toplumunun geri kalmighiginin
yegane sebebi cinsi hayata konulan kisitlamalardir. Bu
goriislin yayginlik kazanmasi sonucunda kiz ¢ocukla-
riyla babalari, erkek ¢ocuklarla annelerinin arasi agildi.
Bu catisma o6zellikle koriiklenmektedir. Aslinda cinsi
alanda ozgiirliik ve serbest yasama kavgasi ve diisiince-
leri ¢ok daha baska kavgalar1 ve amaglarn gizlemekte-
dir. Cinsi hayat iizerindeki kisintilarin kalkmasi ve 6z-
giirlitklerin elde edilmesiyle 1955-1965 yillar1 arasinda
yani tam 10 sene gibi kisa bir zaman zarfinda kozmetik
tiilketimi de 500 misli artt1. Tabii batili kozmetik imalat-
cilarinin kari da 10 sene i¢inde 500 misli artti.

Bu savasin, kadin haklarinin, cinsi ézgiirliiklerin ne
i¢in savunuldugunu goriiyor musunuz?

Fakiiltelere giren bir gen¢ kiz hukuki bir kisilik ka-
zaniyor, insani diisiinceler, toplumsal inanislar beynin-
de tomurcuklanmaya basliyor. Bir miiddet sonra bu to-
murcuklar ¢igeklenecek, ¢icekler meyve verecek ve yeni
tohumlar, yeni cicekler ¢ikacak. Oyleyse bir insan ya
beynini degistirmeli, ya da bunlarin gereklerini yerine
getirmelidir. Iste tam bu sirada batinin ekonomik pa-
zarlama uzmanlari, sosyologlari, ruh bilimcileri devre-
ye girer ve hepsi bir agizdan ayn1 koroyu tekrarlar: Oz-
giir seks cinsi serbestlik. Bu batililar tarafindan biitiin
ruhi bozukluklarin, hastaliklarinin gerisinde cinsi ki-
sitlamalar gorterilir. Kendimizi unutup bu degersiz bi-
limsel iddialara kapildik mi1, 30 senemizi kaybederiz,
onlar ise hep kazanirlar. Bu batinin bir oyunu. Bu oyu-
na gelen sozde iilke aydinlarimiz, bundan da beteri,
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1320 ve 1323 yillar1 arasinda korkung bir savas verilir-
ken biitiin problemlerimizin ¢6ziimiinii harf devrimine
bagladilar. Bu kritik donemde mesel3, deniliyordu ki,
farscada “1zdirap” kelimesi 20 degisik sekilde yazilabi-
lir. Oysa bu harfler degisirse ¢ok biiyiik bir gelisme
saglanacaktir. Ben burada fars¢a yazisinin kusursuzlu-
gunu savunmayacagim. Fakat sunu savunabilirim ki,
bir sehrin caddelerinin bozuklugu ile okur-yazarlik
nisbeti arasinda ne gibi bir orant1 ve iligki varsa harfle-
rin degismesiyle sorunlarimizin ¢6ziimii arasinda da bu
orant1 ve iliski vardir. Peki, tutalim ki alfabeyi degistir-
dik ve bazi iilkeler gibi olduk. Acaba bu iilkelerin kal-
kinmasi, bizden onde veya geride olmasinin biitiin se-
bepleri alfabesinin degismesine mi baglidir? Eger buna
baglaniyorsa, yazisi1 bizimkisinden bir kat daha zor ve
cetrefilli olan Japon ve Cin kalkinmasinin durumu biz-
den bir kat daha geride olmas1 gerekecekti. Biitiin geri
kalmishigimizin sebebini okur-yazar nisbetinin azlig-
na ve yazimiza baglayan bir dosta soyle demistim: “-
Aydin olmak baska sey, okur-yazar olmak bagska sey-
dir. Okur-yazar olmamak yazinin gii¢liigiinden degil,
fakat halkimizi cahil birakarak, onun cehaletinden ya-
rarlananlarin davraniglarina baglanabilir. Bakiniz Is-
lam tarihine. Hicri 3. yiizyilda biitiin Avrupa’da cehale-
tin hiikiim siirdiigii bir sirada Ispanya’da umumi egi-
tim yontemi uygulanmis ve Kurtuba’da tam bin sene
once okur-yazar olmayan tek bir kimse kalmamisti.”

Bir ara da halki kitap yakma meselesiyle uyuttular.
Bu sefer de bir ¢ok kisi, sorunlarimizin gerisinde, ne
Mogollar'in saldirisini, ne feodalizmin gericiligini, ne
yabanci somiiriiyii ve ne de ig ¢okiisii gordii. Onlara go-
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re biitiin meselelerimizin kokii Hafiz'in sevgilisine
diizdiigii ovgiilerde yatmaktadir. Toplumu diizensizli-
ge ve serserilige siiriikleyen edebiyat ve siirdir. Onun
icin haftada bir giin diizenlenecek torenlerle Hiafiz ve
Mevlana gibi sairlerin divanini ya da din kitab1 olan
Mefatihu’l-Cinan’1t ateste yakarak sorunlarimiz
halledilecektir. Ben burda ne bu edebiyatin savunmasi-
n1 yaparim ve ne de onun diinyanin en biiyiik edebiyati
oldugunu iddia ederim. Yalniz suna inaniyorum ki,
boyle bir oneriyle topluma yanlis bir sorun ve yanlis
bir hedef gosterilmek istenmistir. Clinkii bu yanlis ina-
nis ve yanlis hedefler, toplumun en degerli firsatlarini
bosuna heba etmek i¢in 6zel olarak hazirlanmis tuzak-
lardir. Boylelikle ¢okiintiiniin gercek nedenleri ve asil
suglulari gizlenebilmektedir.

Biri bana Kesrevi hakkindaki goriisiimii sordu. Ona
soyle dedim: ~-Her konu benim 6zel 6l¢iilerime gore tar-
tilir, bu benim 6zel yontemimdir. Burada Kesrevi'nin
ya da oteki sanatg¢ilarin, aydinlarin ve yazarlarin ortaya
attig1 sorunlar, Imam Ca’fer es-Sadik’in siilik, stinnilik,
Islam, irfan, tarih ve edebiyat gibi konular hakkinda
one siirdiigii diisiinceler gibi dogru mu, yanlis mu, bir
scy soylemiyecegim. Tutalim ki hepsi dogru. Soruyo-
rum: 1320-1328 yillarinda, o acili o kritik déonemde, eski
Sah’in baski ve diktasindan sonra geng¢ kusaklarin ve
aydinlarin tamamiyle yeni ve gerg¢ek diisiinceleri kabu-
le hazir oldugu bir sirada Kesrevi ise basladi; acaba
onun soyledikleri, o donemin, o donem insaninin alin
yazisini degistiren konular igerisinde en 6nemli konu-
lar miydi? Hafiz'in sevgilisine hiicum etmek, o sozii
edilen kitaplar1 yakmak, kaderimizi belirleyen ana so-
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runlarimizin en biiyiik etkeni midir? Neden iktisadi ha-
yatimizin bas sorunu olan petrol konusundan hig séz
edilmedi? Neden somiiriicii petrol sirketinin ad1 ve qal-
digt halkin malindan bahsedilmedi?

Bu devrede, gozle goriilen diinya ¢apindaki ekono-
mik ve siyasi calkantilar yerine en acili, en 6nemli ve
en hayati konu olarak neden Hafiz'in sevgilisinin yaka-
sina yapismak ve kitap yakmak gosterildi? Oysa her za-
man Hafiz’a hiicum etmek miimkiindiir, fakat diger acil
toplumsal sorunlarin ¢6ziimii belli zamanlara ve belli
firsatlardan yararlanmaya baglhidir.

Bilim, felsefe, teknik ve hatta sanat alaninda ortaya
atilan diisiinceler mantik tartisiyla 6lgiiliir, deney ve bi-
limsel kistaslara uydugu oranda gerg¢ek kabul edilir. Fa-
kat sosyal konularda aydin daha baska faktorleri goz
oniinde bulundurmak zorundadir. Bu da konunun is-
lendigi yer ve zamana gore degisir. Bir gercek pay1 ifa-
de eden her s6z kendi zamani ve yeri disinda batil ve
bos sayilabilir. Hatta hi¢ bir bilimsel degeri olmayan
bir konu, 6zel bir toplumda olumlu bir rol oynayabilir.
Mesela Afrika'nin kurtulus savaslarinda toplumun 6n-
derleri ve aydinlar1 Afrikali yiginlarin batil inanislarn-
na dayanarak onlar1 gercek bir muvaffakiyete dogru
gotiirmeyi denemislerdir. Nitekim bazi1 zencilere gore,
bir zenci eger diismaninm yaralayip da 6ldiiremezse
diismanin ruhu ilerde kendisinden intikam alacaktir ve
onu oldiirecektir. Bu batil inang sayesinde bilgisiz bir
zenci, inanmis ve biling sahibi ¢ogu savas¢idan daha et-
kili olmus ve diismana agir darbeler indirebilmistir.

Milliyetg¢ilik, Ortacag’da hangi rolii oynamissa bu-
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giin siyah Afrika’da tam tersi bir rol oynamaktadir.
Milletlerarasi somiirgeci ceteler karsisinda tek bir vii-
cud hilinde savasmas1 gereken milletler, milliyetcilik
hangeriyle, kolayca yutulabilsinler diye paramparca ol-
maktadirlar.

Cezayir'de 1950 ila 1960 yillar1 arasinda ilm1 milli-
yet¢ilik temellerine dayanan Rousseau ve Voltaire'in
goriisleri el altindan yayginhik kazandi. Ve sonunda iki
soydan olan Araplar ve Berberiler, Cezayir'de diisman-
la savasacaklari yerde, birbirlerine diistiiler ve her ikisi
de Fransiz somiiriisiiniin kurbani oldu. Bundan dolay:
bir sosyal tez ortaya atildiginda, onun gercek ve batil
olup olmamasini tartismadan evvel, nerede ve hangi
cografi ¢ercevede uygulanacag: ve bunun tepkileri aras-
tirilmalidir.

Diger onemli bir konu da, yanlis baglantilar ya da
“yanlis asgari miisterekler”in ortaya atilmasidir. Sozge-
limi din birligi, kan birligi ve bunun gibi faktorlerle or-
taya ¢ikan guruplar arasinda kiskirticilik yapmak, arala-
rinda kin sagmak ve bundan yararlanmak. Afrika’da As-
ya’da ve Latin Amerika’da ve hepsinden ziyade Islam
diinyasinda bu oyun oynandi, din ve mezhep konulari
her zaman halkin aleyhinde bir silah olarak kullanildz.

Kan ve soy birligine dayanan milliyetcilik ile insa-
nin ozii birligi nazariyesi olan hiimanizm... Ne zaman
bir cephede milliyetct giic kazanirsa hemen hiimanizm
nazariyesi one sturiiliir. Nitekim bugiin Afrika, Asya ve
Latin Amerika’da batt somiiriisiine ikars1 kurtulus sa-
vaglariun dinamizmini milliyetcilik olusturdugu icin,
dunyaya hakim olan gii¢ler tarafmdan htumanizm tezi
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kullanilmaktadir. Ta ki Afrika’da marksizmden daha
giiclii bir akim olan milliyetcilik pargalansin. Ama kus-
kusuz ki, hiimanizmin bilimsel ve felsefi goriisii yani
insanlarin birligi olan yonii kutsal ger¢eklerden biridir.
Ama bir bakmamiz lazim: Boyle kutsal manevi giig, ne-
rede, ne zaman ve kime karg1 kullanilmaktadir. Eger
Sadi $irazi biitiin insanlik bir tek viicudun ayr1 uzuvla-
r1, parcalanidir, diyorsa, boyle bir goriisii yok etmek
icin kan bagi teorisi devreye sokulur, boylelikle s6mii-
renler ile somiiriilenler arasindaki masumeca bir kan
birligi fikri koklestirilir ki, somiirenler somiiriilerine
daha iyi devam edebilsinler.

Din konusunda da boyledir. Kutsal inanislarin birli-
gini yaymak goriiniirde ayn1 inanca sahip olan somii-
renlerle somiiriilenler arasinda yalanci bir bag kurar ve
sathi bir birlik yaratir. Ama daha sonra goriiliir ki,
omiir boyu emegimizi ayni inana paylastigimiz bir
patron-hac1 aganin yaninda degerlendirmisiz, diye o
patron-hac1 aga giilliik giilistanlik i¢inde yasarken, biz
ve cocuklarimiz sefalet i¢inde yiizmiisiiz, iistelik pat-
ron-hac1 aganin serveti de ayni dinden ve inangtan ol-
dugumuz halde bizim emegimizin somiiriilmesi sonu-
cu olmustur. Ayn1 patron-haci aga, camide mevliit oku-
nurken, kendini diinyanin en iyi kalpli insan1 olarak
etrafa tanitmaya calisir. Esasinda bizimle bu hac1 aga
arasinda kin ve nefretten bagka baglarin olmamasi ge-
rekir. Aralarinda kin ve nefretten baska baglarin olma-
masi gereken bu iki ziimre arasinda boyle yalanc1 bag-
lar kurmak, sathi birlikler saglamak, sonucta somiirii-
niin perdelenmesine, nefret atesinin sénmesine yara-
maktadir.
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Buraya kadar verdigimiz biitiin 6rnekler, Biiyiik Pet-
ro'nun Rusya’nin ¢okiintiisiinii sakala baglamasi, toplu-
mumuzun geriliginin ¢arsaf, alfabeye yorumlanmasi
vb.. Bunlarin tiimii yanlis bag kurmalar, yanlis hedefler
gostermelerle ilgilidir. Bundan dolay1 aydinin toplum-
daki en biiyiik gorevi, ¢okiisiin gercek nedenlerini bul-
mak ve basta gelen etkenleri kesfetmektir. Ciinkii yalniz
bu yolla toplumun gelecegine ve tarihine bilingle miida-
hale edilebilecek, topluma ger¢ek hedeflerini ve varmasi
gerekli yeri gosterebilecektir. Aydin, toplumunun tiim
imkanlarini, dertlerini, ihtiyaglarini ve kaynaklarini tes-
bit eder, sonra buna dayanarak gergekgi ve tatbiki miim-
kiin olan bir plan1 6nerir, uygulanmasina galisir.

Aydin, kaynaklarin tiimiinii en iyi teshis ettigi dert-
lerin giderilmesinde kullanir. O sebep ve neticenin asil
baglantisini kurmak, i¢ ve dis hastaliklar1 doguran et-
kenleri ortaya ¢ikarmak ve toplumun kendisine yiikle-
digi sorumluluga dayanarak toplumun ta i¢inde ve fa-
kat goriinmeyen toplumsal geliskileri toplumun biling
diizeyine ¢ikarmak zorundadir. Ciinkii bir cok kisinin
sand1g1 ve oOne siirdiigii gibi, ¢eliski kendiliginden ha-
rekete yol a¢gmaz, duyulunca da harekete doniismez.
Simdi giiniimiizde bile Afrika’da, Avustralya’da otuz
bin sene 6ncesinden bugiine kadar ¢eliskilerle dopdolu
yasayan toplumlar degisime ugramadi, diizenlerini de-
gistirmek i¢in bir caba gostermedi.

A¢hik duyulmadan hareket meydana gelmez. Bun-
dan dolay1 toplumun ig¢ yapisinda varolan ¢eliski, top-
lumun biling diizeyine aktarilmalidir. Iste ¢cagina karsi
kendini sorumlu hisseden aydinin gercek goérevi bud-
ur. O, toplumda var olan kesimler arasi geliskileri top-
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luma duyurmakla gorevlidir. Bu ¢eliskileri gesitli ke-
simlerin bilinglerine yerlestirilmekle toplumun dina-
mizmini saglayabilir. Yoksa giiniimiizde bir¢ok aydi-
nin inandig: gibi diyalektik celigkiler bir toplumda tez
ve antitez savasani doguramaz. Ozet olarak bir aydin,
toplumunun kesimler arasi, toplumlararasi ve hatta
milletlerarasi sosyal geliskilerin gercek bir bilincine va-
ran kimsedir. Boyle bir bilin¢ nisbetinde ¢agina kars:
sorumlu ve 6nderlikle gorevlidir.

Oyleyse bir aydin, toplumu igin ortak idealleri yara-
tir, bu ideallere varis yollarini tayin eder ve toplumu-
nun donmus, statik ruhuna coskun bir iman katar, bi-
lingsiz giigleri biling¢lendirir. Tek kelime ile o, peygam-
berlerin (toplumsal seviyede meydana getirdikleri de-
gisiklik anlaminda) kendi ¢agindaki gorevlerini yiikle-
nir ve “hidayet” i¢in ¢agina uygun bir dille ¢6ziim yol-
larin1 gosterir, bu yollari, elindeki kaynaklara ve kiiltiir
diizeyine uygun bir sekilde tavsiye eder. Buna gore
umumi olarak “Nereden baslayalim?” sorusu yanlis,
ama burada, yani bu asamada “Nereden baslayalim?”
sorusu dogrudur.

Bir iran’li bilgine sormustum: Acaba, demistim, bir
tesebbiise kalkismadan ve hi¢ bir oneride bulunmadan
evvel, bizim aydin sifatiyla miisliimanlarin ve Islim top-
lumunun tarihin hangi asamasinda oldugunu tesbit et-
niemiz gerekmez mi? Ancak boyle bir tesbitten sonra iyi
bir plan cizebilir, ger¢ekei ve cabuk bir sonuc alabiliriz.

Acaba biz miisliimanlar, batinin yasadig: 20. asr1 ve
onun sosyal ozelliklerini mi yasiyoruz? Boyle degilse,
eger biz bu cagi yasamiyorsak, batil: tepiombilimecileri-
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nin kendi toplumlarinin dertlerine, sorunlarina bir ¢6-
ziim olarak onerdikleri yollari, regeteleri kendimiz ve
toplumumuz i¢in almamiz ne derece dogru ve tutarh
olur?

- Biz burjuvazinin vardigi biiyiik asamada miy1z?
- Sanayilesme evrimini gergeklestirdik mi?
- Dinin hiikiim siirdiigii donemi geride mi biraktik?

- Bizim toplumumuzun kiiltiirii acaba sanayilesmis
toplumun kiiltiirii miidiir?

- Ortagag’da miy1z? Mezheplerin reform ¢aginda miyiz?

— Ya Fransiz ihtilalini mi yasiyoruz? Yoksa yeni yeni
ronesans devrine mi girdik?

Ozet olarak, bizim toplumumuz hali hazirda, eger
batil1 6l¢iilere vurulursa Ortagagin sonu ve ronesansin
basinda sayilir. Ekonomik bakimdan da pazarin, tari-
min ve araci burjuvanin hakim oldugu bir iktisadi
seviyededir. Ama kaynaklar burjuvazinin hakimiyeti
altinda degildir. Yanlis anlamiyorsam burjuvazinin
Fransa’da yaptigi1 1789 ihtilali bizim de toplumumuzda
yapilirsa durum bunu tam tersi olacaktir. Ciinkii
Iran’da veya diger Islaim toplumlarinda tesekkiil ettigi
soylenen burjuvanmn bati burjuva sinifiyla isim benzer-
liginden baska hig¢bir ortak yoni yoktur. Bizim burju-
vazimiz, ne zenaata, ne sermayeye ve ne de bunun biri-
kim araci olan bankaya dayanmaktadir. Bizim burjuva-
zimiz -herseyden evvel- dinamizmden voksundur,
kendisinden baska bir pazara acilamaz, tirettigi ziral
trinieri vine kendisi titketir ve bu balkimdan da Avru-



MEDENINET VI MODERNITZNM

pa’nin 18. yiizyilindaki burjuvaya benzer. Bizim sosyal
diizenimiz, onlarin sosyal diizenleriyle benzesmez, tam
aksine aracilarin ve tefecilerin hiikiim yiirittigii bir
diizendir. Pazarda ¢alisan araci ve tefeci burjuva kentin
en modern ve en litks caddelerinde yasar, batinin iiret-
tigi mallar iilkesine sokup satmaya ¢alisir ve bat1 bur-
juvazisi gibi sehri koye kars1 bir iiretim merkezi yapa-
cagina, tam tersi, sehri koye karsi bir dagitim merkezi
yapar. Tabii baz1 alanlarda modern iiretime gecildigi
dogrudur. Ama bu iiretimi yapanlar bir sinif degil, asil
batililarin bir 6rtiisii bir kilifidir.

Kiiltiiriimiizii bulup ¢ikarmaya ¢alisirsak sunu soy-
leyebiliriz: Yunan kiiltiiriiniin esasinda felsefe, Roma
kiiltiiriinde askerlik ve sanat, Cin ve Hint kiiltiiriinde
tasavvuf ve mistisizm varken bizim kiiltiiriimiiziin te-
melinde ve kaynaginda Islam vardir. Yani bilgilerimi-
zin, 6zelliklerimizin hislerimizin, 6rf ve adet ve ideal-
lerimiz ile diinya goriisiimiiz ve toplum olarak benim-
sedigimiz ideallerin toplamina kiiltiir diyorsak, biitiin
bunlarin temelinde Islim yatmaktadir. Bu, her ferdin
kiiltiir ad1 altinda manevi nefes almasini ve siirekli ola-
rak beslenmesini saglar. Gergek bir aydin, toplumun,
yiginlarin vicdanina inmeli ve bu kiiltiirii hissetmeli-
dir. Gandi bunu hissetmeseydi Hint toplumunu béoyle
gii¢lii bir dinamizme siiriikleyemezdi.

Bizim toplumumuzda [slam kiiltiiriinii anlamiyan
aydinlar suni teneffiisle yasayan insanlar gibidir. Ozel
kiiltiire ve mezhebe bagli olan topluluklarin imkanlari,
kaynaklari, potansiyel ve gelenekleri aydinin 6nderli-
ginde 6nemli bir rol oynar. Eger yontem olarak bugiin,
belli bir mezhebin silahlariyla savasa ¢ikarsak -ki Av-
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rupa 16. ve 17. asirlarda bunu yapmisti— biiyiik bir yan-
lishiga diisecegiz. Ciinkii bugiinkii Iran’in din ve mez-
hep duygusu, batinin Ortagag’daki mezhep duygusun-
dan yerden goge kadar farklidir. Hiristiyanlig: Islamla
karistirmak aydinliga sigmaz. Bir filozof biitiin dinlere
ayni gozle bakabilir, ama bir aydinin buna hig¢bir za-
man hakki yoktur. Islim toplumunun aydini béyle bir
yanlisa diigmemelidir. Islim aydini batida oldugu gibi
mezhep aleyhtar1 bir savasa girmemelidir, eger boyle
bir savasa girerse halk yiginlar1 ondan korkmaga baslar
ve toplum boéylelikle s6zde din koruyucusu somiiriicii-
lerin eline terkedilmis olur. Bugiin Islam toplumu igin-
de ¢ok sayida aydinin mezhebe karsi agtiklar:1 savaslar
yiiziinden halk yiginlar tarafindan protestolara ugratil-
diklarini ve bir kenara ¢ekilmek zorunda birakildikla-
rin1 goriiyoruz. Bu, aydinlarin halk yiginlariyla ne miis-
terek inanglari, ne de miisterek dilleri kalmistir.

Bir aydin bilmeli ki somiiriiciiler, dini her zaman bir
silah olarak kullanmislardir. Bunlar halkin somut 6fke-
lerini, soyut dini 6fkelere gevirirler ve halki bu diinyada
elde edemedigi refah1 6biir diinyada elde edecegine
inandirirlar. Bir aydin ise kesinlikle taklitten ve konula-
ra sathi bakistan kaginmalidir. Ve bilmelidir ki halk yi-
ginlar1 arasinda yaygin olan giiriimiis din goriislerinin
higbir zaman ve higbir sekilde gercek Islamla ilgisi yok-
tur. Bunlar Islam kiiltiiriinii ve Islam diisiincesini bagli-
yamaz. Bir Islam aydini kesinlikle tam bir Islami bilgi-
ye sahip olmalidir. Ancak bu bilgiye sahip olduktan
sonra ¢aginda bilginlerin ne gibi bir faciaya diistiikleri-
ni sezer ve onlarin dehalarinin ve yeteneklerinin, ise
yanlis basladigindan dolay1 heba oldugunu anlar.
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Bizim esas faciamiz sudur: Toplumumuzun tarihin-
de son ii¢ asir boyunca dini ellerinde tutanlar, onu don-
mus bir hale getirdiler, dinamizmini 6ldiirdiiler. Bizim
aydinlarimiz ise i¢inde yasadiklar1 ¢aga asina olduklari
hilde Islam kiiltiiriine ve Islam tarihine asina olmadik-
larindan Islam’in dinamizmini sezemediler. Bu geride
biraktigimiz zaman boyunca aydin Islim’la savasti.
Sozde Islamcilar da dini bir uyutma araci olarak kullan-
diklarindan Islim dinamizmi tarihin kuyusunda tutsak
birakildi. Halk yiginlar1 asabi olarak donmus gelenek-
ler i¢inde bogulmusken, aydin halk yabancilasarak
onun nefretini kazandu.

Batil1 aydinlar, hatta bir¢ok dogulu aydin, hiristi-
yanlik, budizm ve buna benzer dinlerin ruhlar gergek-
lerden kopardiklarina, insanlar1 hayattan uzaklastirip
metafizik ideallere bagladigindan dolay:1 elestirmekte-
dirler. Oysa Islam kiiltiirii, tamamiyle bu dinlerden ay-
ridir ve biiyiik bir dinamizm yiikliidiir. Eger bir aydin
Islam ile diger dinler arasindaki bu geliskileri goremez-
se hepsini bir kefeye koyar ve biiyiik bir yanlishga dii-
ser. Bazi aydmlaf da, hiristiyanlikta protestanligin yap-
tig1 gibi Islam i¢in de birtakim reformlarin gercktigini
diisiiniirler ve bunu savunurlar. Oysa Islam’m higbir
reforma ihtiyac1 yoktur; bizim esas ¢aresizligimiz, der-
dimiz de bunun bir tiirlii aydinlar tarafindan boyle ka-
bul edilmemesidir. Nitekim [slam’m yalnizca adalet ve
onderlik ilkeleri toplumu dinammizme gotiirmek igin ye-
ter ilkelerdir.



Mazlim Insanlarin Derdiyle Ilgilenen
Bir Miisliimanin Izlenimleri

Eger bir kisi olarak size giiven duyuyorsam, basimda
gecen bir olay1 sizinle paylasmak istememdendir. Sini-
fin, toplumun, iilkem ve tarihimle iliskisi oldugundan,
bu olay ilgimi ¢ekiyor.

Okumus insanlarin diisiincelerini az ¢ok bilirim. Ta-
rihin akisinda yiizyillarca 6nce kaybolup gitmis olan
atalarim yoksulluktan ¢ok ¢ekmis insanlardi. Ben, sah-
sen soylulara ilgi duyarim, ama soylulugu altin ve gii-
miisten gelenlere degil.

Insan medeniyet ve mirasina derin bir ilgi duyuyo-
rum. Dikkatimi en ¢ok ¢eken de, bizden once yeryii-
ziinde yasayanlarin biraktiklar1 eserlerin iyi ve kotii
yonlerini arastirmak oluyor.

Sanatindaki ustalik ve giizelligi beni iliklerime ka-
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lerden kopardiklarina, insanlar1 hayattan uzaklastirip
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Bir Miisliimanin Izlenimleri

Eger bir kisi olarak size giiven duyuyorsam, basimda
gecen bir olayi sizinle paylasmak istememdendir. Sini-
fin, toplumun, iilkem ve tarihimle iliskisi oldugundan,
bu olay ilgimi ¢ekiyor.

Okumus insanlarin diisiincelerini az ¢ok bilirim. Ta-
rihin akisinda yiizyillarca dnce kaybolup gitmis olan
atalarim yoksulluktan ¢ok ¢ekmis insanlardi. Ben, sah-
sen soylulara ilgi duyarim, ama soylulugu altin ve gii-
miisten gelenlere degil.

Insan medeniyet ve mirasma derin bir ilgi duyuyo-
rum. Dikkatimi en ¢ok ceken de, bizden once yeryii-
ziinde yasayanlarin biraktiklar1 eserlerin iyi ve kotii
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dar titreten Delfi Tapinagi'n1 gérdiim. Yunanistan'la,
Roma’da mimari 6zelligi olan tapinaklari, sanat eserle-
rinin sergilendigi miizeleri ve biiyiik saraylar1 gezdim.
Uzak Dogu’da, Cin ve Vietnam’da tanrilar ve yeryiiziin-
deki temsilcileri (din adamlari) igin insan eli ve beyniy-
le tapinak haline getirilmis daglar var. Insanlardan kal-
ma bu eserler benim i¢in biiyiik deger tasir.

Gegen yaz Afrika’ya gidisimde Misir piramitlerini
gormek istedim. Cevresinin ¢ok genis olmasi sebebiyle,
medeniyetin bu biiyiik anit1 diisiincelerimi mesgul edi-
yordu. Gegmisin yedi harikasindan birini —piramitleri-
gormek igin acele ediyordum.

Kulagimi dort agarak dinlemege basladim kilavuzu-
mun anlattiklarini. Altisi biiyiik, ii¢ii kiigiik bu piramit-
lerin yapilmasi igin sekiz yiiz milyon tas kiitlesini As-
suan’dan Kahire’ye koleler tasimis. Sekiz yiiz milyon
tas kiitlesi, i¢ine mumyalanmis Firavun cesetlerinin ko-
nacagi bir binanin yapilmasi i¢in Kahire’ye, dokuz yiiz
seksen millik bir yerden getiriliyor! Igerde, bes mermer
kiitlesinden yapilmis mezarlar var. Mermerlerin dordii
duvarlar, biri tavan i¢in kullanilmis. Mezarin tavani
i¢in kullanilan mermer kiitlelerin agirhgini ve ¢apini
tasavvur etmek i¢in, piramidin tepesine varincaya ka-
dar, bu kiitlenin iizerine yigilan milyonlarca tas kiitle-
nin iizerine yigilan milyonlarca tas kiitlesini géz 6niine
getirmek yeter. Bes bin yildir bu tavan, bu yiikii ¢eki-
yor.

Bu harika ise sastim kaldim. Ug-dort yiiz yillik bir
aradan sonra, oraya buraya serpistirilmis taslar gordiim.
“Bunlar ne?” diye sordum kilavuzuma. “Hi¢” dedi, “bir
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kag tas kiiltesi iste”. Yiiz millerce uzakliktan agir taslan
getiren otuz bin kéleden bir giinde yiizlercesi bu agir
yiikiin altinda eziliyormus. Iste ne oldugunu sordugum
o tas kiitlelerinin oldugu yerde gomiiliiymiisler. Kole
olduklarindan 6ylesine degersizlermis ki bir hendege
yiizlercesi birden gémiiliiyormus. Olmeyenler ise, bu
agir yiikii tasimak zorunda kaliyorlarmis. Tuz buz olan
koleleri gormek istedigimi s6yledim kilavuzuma.

Haykirircasina cevap verdi: “Goriilecek ne var ki!”

Firavunlarin emriyle piramitlerin yanina gomiilen
kolelerin mezarlarini gosterdi eliyle; bedenleri gibi
ruhlar1 da kole olarak kullanilsin diye boyle yapilmuis.

Kilavuzumdan beni yalniz birakmasini rica ettim.
Sonra, mezarlarin yanina varip oturdum, bu hendeklere
gomiilen insanlar 6ylesine yakin buluyordum ki ken-
dime. Ayni1 irkdanmisiz gibi geliyordu bana. Ayr1 cog-
rafi bolgelerden geldigimiz, fakat bu fakat bu farkin
insanlig1 gruplara boélmek igin bir temel olarak goriile-
miyecegi dogrudur. Zaten bu olgudan el (yabanci) ve
akraba kavramlar1 dogdu. Siniflandirma ve irklara gore
ayirim yapma gibi seylerle iliskim yok benim; bu ne-
denie, bu mazlam ruhlara kars: yalnizca sempati ve si-
cak duygular besliyorum. Yeniden baktim piramitlere,
biitiin gorkemli goriiniimlerine ragmen 6ylesine yaban-
a1 ve uzaktim ki onlara! Bir baska soyleyiste, tarih bo-
yunca, benden once gelenlerin kemikleri tizerinde yiik-
selen biiyiik medeniyet anitlarina kars1 korkung bir
nefret duydum! Benden 6ncekiler, biiyiik Cin Seddini
de ordiiler. Sirtlarina yiiklenen yiikii tasiyamiyanlar
agir taslar altinda ezilerek, taslarla birlikte duvarlara
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kondular. Byle boyle yapild1 biiyiik medeniyet anitla-
11, atalarimin etleri ve kanlar1 pahasina!

Lanetledim medeniyeti. Binlerce y1l atalarima yapi-
lan zulme kars1 i¢imde bir nefret atesi yanmaya basla-
d1. Biitiin su, topluca hendeklere gomiilen insanlarin,
bir zamanlar benim duygularimin aynisiyla dolu ol-
duklarin: diisiindiim. Gezimi bitirip dondiikten sonra,
onlardan birine, gecen bes bin yilda neler oldugunu an-
latmak i¢in bir mektup yazdim. O, bu bin yillar i¢inde
yasamiyordu, fakat hangi sekil ve ad altinda olursa ol-
sun, kolelik yine vardji, yine siiriip gidiyordu.

Oturdum ve ona sunlar1 yazdim:

“— Ne bizi bilen, ne de bizim bildigimiz insanlara
karsi savaslara siiriiklediler bizi. Hi¢bir zaman kii¢iim-
semedigimiz insanlar1 6ldiirmege zorlandik. Bazilar
kendi sinif ve irkimizdan olup, bizimle ayn1 kaderi
paylasiyorlardi. Uzun bir siire, yaslh ve kimsesiz ana-
babalarimiz bizimle temas kurma yollar: aradilar, fakat
arayis i¢cindeki gozleri hi¢bir yerden cevap alamadi. Bir
diisiiniire gore, bu savaslar birbirlerini tanimayan, fa-
kat birbirlerini ¢ok iyi taniyanlar adina savasan iki gru-
bun yaptig1 harpler gibidir! Bizi savasa zorladilar, 6l-
diirmege ve oldiiriilmege zorladilar. Babalarimiz ve
analarimiz gibi, harabe haline gelmis ¢iftlikleri de hep
yokluk cektiler, hep kaybettiler. Eger zafer kazanilirsa,
bagkalariydi ganimete konan, biz degil.

Ey dostum, sen dldiikten sonra biiyiik degisiklikler
oldu. Firavunlar ve tarihin azman giigleri goriislerini
degistirdiler. Sevindik buna. Onceden, ruhlarin sonsuz
olduguna ve bu nedenle de, eger ceset korunursa, ru-
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hun cesetle olan iliskisini siirdiirecegine inaniyorlardi.
Bundan dolayi, bize bu biiyiik, fakat azap veren binala-
r1 yaptirdilar. Ama simdi, daha ¢ok akillandilar. Olimii
daha fazla diisiinmiiyorlar artik. Miijdeler olsun! Bu es-
ki inanglardan vazgectiler. Mezar yapmak icin, yiiz mil-
lerce uzaktan sekiz yiiz milyon tas kiitlesi tasimaktan
kurtulduk.

Ey dostum, ne yazik ki, bu mutlu haberin 6mrii kisa
siirdii! Sen bu diinyadan gogtiikten sonra, bizi is¢i yap-
mak i¢in yeniden iilkelerimize ayak bastilar. Bir kere
daha agur yiikleri tasimak zorunda kaldik; fakat mezar-
lar1 i¢in degil; artik buna pek 6nem verdikleri yok. Bu
kez, saraylarin yanlarina neslimizin gomiildiigii koca-
man kocaman saraylari igin.

Umitsizlik, ama yasamak i¢in yeniden bir iimit 15181
belirdi. Biiyiik rehberler, yol gostericiler geldi, dediler.
Bir de Zerdiist, biiyiikk Budha ve filozof Konfiigyiis...
Bir kap1 acild1 kurtulusa dogru. “Tanrilar” elgiler gon-
derdi bizi kolelik yiizkarasindan kurtarmak i¢in; isken-
cenin yerini ibadet aldi. Ama, ne diyeyim ki, sanssi1zlik
bir kere. Peygambere yakisan evlerini birakip, bizi hige
sayan bu yol gostericiler, saraylara yerlesti.

Filozof Konfiicyiis'e inancimiz tamdi, ¢iinkii insan
ve toplumun meselelerine el atmisti. Ama, o da prensle-
rin dostu oluverdi. Zaten bir prens olan Budha da ter-
ketti bizi. Diinyay1 ve nefsini bir yana birakip, uluhi-
yette yok olmak mertebesine ermek amaciyla kendi igi-
ne dondii; biz bilmiyoruz bu mertebenin nerede oldu-
gunu. Budha, pek ¢ok biiyiik ve sofu yonetimler gelis-
tirdi. Zerdiist gibi, misyonuna Iran Azerbeycan’indan
baslamisgti.



MEDENIYLET VE MODERNIZM

Aglamalarimiza ve viicudlarimiza vurulan kamgi iz-
lerine bakmadan, Belh’e, oradan da zamanin krali olan
Kestasib’in sarayina gitti.

Ey dostum, sen mezarlar igin kurban edilirken, bjz
saraylar i¢in kurban edildik! Birden, Firavunlarin ve bi-
zi kole olarak kullanan baskalarinin yanisira, peygam-
berlerin ve manevi 6gretmenlerin halefleri olduklarin;
ileri siirenler ortaya ¢ikti. ‘

Filistin’den Iran’a, Misir’dan Cin’e ve yeryiiziinde
medeniyetin oldugu her yere, tapinaklar, saray ve me-
zarlar i¢in yiik ve tas tasimak zorunda kaldik. Yine mer-
hamet adina, “tanrilar”in temsilciléri ve peygamberle-
rin s6zde halefleri bizi kullanmaya basladilar. Yine kut-
sal savaslar adina cephelere siiriildiik. “Tanrilar”, tapi-
naklar ve putlar i¢gin masum ¢ocuklarimizi kurban et-
mek zorunda kaldik!

Ey dostum, binlerce yi1l bizim kaderimiz sizinkin-
den daha kétii oldu. Iran’in servetinin beste iigii tanri-
lar adina Mubedlere (eski Fars din adamlari) gitti. On-
larin koleleri ve hizmetgileri olduk. Fransa’nin serveti-
nin beste dordii, tanrinin kutsal adamlar1 tarafindan
alind1 bizden. Firavun’un papazlar: ve din adamlari1 her
zaman basarili olmuslardir.

Ey dostum, senden sonra binlerce yildir yasiyorum.
Dostlarimin ¢ektiklerine hep tanik oldugumdan, “tan-
rilarin” kolelerden hep nefret ettigini hissetmege basla-
mistim. Din, kolelik diizenini kuvvetlendiriyor gibiydi.
Aristo gibi bizden daha zeki olan insanlar bile, tabii
olarak bazi insanlarin kole, bazilarinin da yonetici ol-
mak i¢in dogdugunu ileri siiriiyorlardi. Artik kole ola-
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rak dogup, kaderimin kole kalmak olduguna inanmaya
baslamistim.

Boylesine bir iimitsizlik i¢cinde yiizerken, daglardan,
“Allah tarafindan gonderildim” diyen bir insanin indi-
gini 6grendim. Yeni bir aldatma veya yeni bir zuliim
metodu mu acaba, diyerek titredim. “Yeryiiziindeki za-
yif, kole ve yoksullar i¢in merhameti bol olan Allah
gonderdi beni” diyordu. Hayret! Hala inanamiyordum.
Dogru olabilir miydi? Allah kolelere sesleniyordu, kur-
tulacaklarini, onderler ve yeryiiziiniin varisleri olacak-
larin1 mustuluyordu.”

Kuskularim vardy; o da, Cin, Hindistan vs.’nin s6zde
peygamberlerinden biridir diye diisiiniiyordum. Ismi
Muhammed’di, su daglarin ardinda koyun giiden bir
yetim oldugunu soéylemislerdi bana. Nasil da sasirdim.
Neden Allah peygamberini ¢obanlar arasindan se¢mis-
ti? Hem, atalar1 da peygambermis hepsi de ¢cobanmuis-
lar. Bu dizinin sonuncusuymus o. Seving ve saskinlikla
titredim, agzimi acamaz oldum. Allah, peygamberini
bizim sinifimizdan mi1 se¢misti?

Dostlarimi da ¢evresinde gordiigiimden, izlemeye
basladim O’nu. Pesinden gidenlerin 6nde gelenlerin-
den bazilar1 sunlardi: Bilal; bir kole ve anne-babasi Ha-
besistan’li olan bir koélenin oglu, Selman; kole olarak
alinip satilmis Iran’li evsiz bir kisi, Ebu Zerr; ¢6lden
isimsiz ve yoksul bir arkadas ve son olarak da Salim;
Huzeyfe'nin haniminin kdélesi ve 6nemsiz bir siyah
dost.

(*) "Biz seni istivoruz ki, mustaz’aflara lutfedelim, onlar1 énderler yapa-
Iim, onlar (Firavun mulkinun) varisler(i) kilahm.” (Kasas, 5)
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Muhammed’e inaniyordum, ¢iinkii saray1 ¢camurdan
yapilmis bir ka¢ odadan ibaretti. Yiikleri tasiyan ve
odalar1 yapan is¢ilerden biriydi. Avlusu, odundan ve
hurma agaci yapraklarindan yapilmisti. O’'nun sahip ol-
dugu seyin tamami buydu. O’'nun saray1 buydu.

Giiglerini ve iktidarlarini diismanlarindan korumak
icin bizi koleleri gibi savasa siiriikleyen Mubed’lerin
yonetim sisteminden ve Iran’dan ka¢tim. Kurtuldum ve
Peygamber’in iilkesine geldim. O'nunla ve kimsesiz,
evsiz kolelerle birlikte yasamak i¢in. Fakat 61diigii za-
man, “oliimiin agirligr altindaki goz kapaklar1 parlak
glinesimizi golgeledi.” Aradan ¢ok fazla zaman geg¢me-
den, durum yeniden bozulmaya yiiztuttu.

Ey dostum, yeniden O’'nun adina muhtesem mabed-
ler yiikseltildi gokyiiziine dogru. Kutsal savasta iizerle-
rine Kur’an ayetleri kazinan kiliglar bize ¢evrildi. Tem-
silcileri evlerimize girerek, genglerimizi kabilelerinin
seflerine kole yaptilar, annelerimizi pazarlarda sattilar,
biiyiiklerimizi Allah yolunda savasmak adina katletti-
ler ve sadaka adina servetimizi yagmaladilar.

Umitsizdim, birsey yapamiyordum! Tevhid goriinii-
mii altinda, ama gergekte, Allah’a ibadet edilen sarayla-
ra putlarini gizleyen bir gii¢ ¢ikt1 ortaya! Hile atesleri
(islam’dan 6nce Iran’da kutsal sayilan bir ates) parli-
yordu. Allah’in halifesi ve Peygamber’in halefi olmak
adina, Firavunlarin ve sahte hazretlerin yiizleri el sikis-
tilar. Kanun adina bizi vurmaya basladilar. Yine, Sam
Ulu Camisi'ni yiikselten boyunlarimizdaki kélelik bo-
yundurugu oldu. Azametli camiler, gorkemli saraylar
ve Sam’da halife-sultanlara giizel evler yapmak ve bin
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bir gece yasantilari i¢in, hep kanimiz ve canimiz paha-
sina yarisildy; fakat bu kez, Allah adina olusuyordu
bunlar! Hi¢bir kurtulus yolu olmadigini diisiiniiyor-
duk. Kolelik ve kurbanlik bizim degismez kaderimiz-
di!

Kimdi Muhammed (s.) denilen bu zat? Gorevi aldat-
mak mi1ydi1? Yoksa, o ve biz diizene-bizi hapishanelerde
ciiriiten, katliamdan gegiren ailelerimizi ve servetimizi
yikip yagmalayan diizene kurban m1 ediliyorduk?

Nereye gidecegimizi bilmiyordum? Nereye gitme-
liydim? Mubedlere mi? Beni kolelestirmek i¢in yapilan
bu tapinaklara nasil dénebilirdim? Milli 6zgiirligiimii-
ziin misalleri olduklarini ileri siiren, fakat gercekte gec-
misin insanlik dis1 imtiyazlarina konmaya ¢alisanlara
mi1 katilmaliydim?

Kutsal savasta iizerlerine ayetler kazinmis kiliglar
gordiim. I¢inde ibadet edilen saraylar gordiim. Ibadet
edenleri gordiim. Sultanlar, manevi liderler ve Peygam-
ber’in siinnetini korumak adina s6z soyleyen kutsal si-
malar gordiim. Ama gel gor ki, bunlarin hepsi bizi KO-
LELESTIRDI! Asirlarca 6nce, camide birini kiligla 6l-
diirdiiler. Ali’ydi o, Muhammed’in damadi. Allah’a iba-
det edilen bir yerde 6ldiiriildii. Benden 6nce o, ailem-
den ¢ok zaman o6nce o'nun ailesi, tarihin iskence goren
koleleri gibi, hepsi mahvedildi. “Sadaka” adina evi, bi-
zimkilerden 6nce yagmalandi. Uzun zaman dnce bizi
soyup somiirmek i¢in kullanilan Kur’an-1 Kerim,
Ali'nin yenilmesi i¢in kiliglarin ucuna takildi.

Ne tuhaf! Bes bin yil sonra bir insan bulmustum Al-
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lah’tan sozeden, efendiler i¢in degil, koleler i¢in. Diin-
yay1 ve nefsini bir yana atmak, kdsesine ¢ekilip uluhi-
yete katilmak ve insanlar1 aldatmak i¢in degil, insan];-
gin refah ve mutlulugu igin dua ediyordu. Biitiin diinya
i¢in ¢alisan bir insan bulmustum. Adildi, kuvvetliydi,
kizini bile cezalandirabilecek kadar. Damadinin karis;,
bizim gibi calisiyor, hayat: siiresince yokluk ve aglik
¢ekiyordu. Torunlar, tarih boyunca bize ait olan kirmi-
z1 (sehadet) ¢izgisinin varisleri olan bir adam bulmus-
tum.

Ey dostum; bir Ali var; bildigin ve kendileri igin
korkung giinlerce kurban edildigimiz tapinaklardan,
gorkemli saraylardan korktugundan, topraktan yapil-
mis evine sigindigim. Ev yalnizdi. Karisi 6liiyor, o Beni
Neccar bahgesinde ¢alisip Allah’a zavalliligimizi arze-.
derken. Urkiitiicii tapinaklardan, saraylardan ve emegi-
miz ve kanimiz kullanilarak birikmis servetlerden kor-
karak, verilen kurbanlara aglamak i¢in bu eve sigin-
dim!

Ey dostum, Ali kilicini, kendisini, ailesini, 1irkini ve
biiyiik gii¢leri korumak i¢in ¢ekmedi. Her zaman ve
karsilastigimiz her durumdan bizi kurtarmak igin ¢ekti.
Sokrat’tan daha iyi diisiiniir o; kolelerin hi¢bir payinin
olmadig1 soylu siniflarin ahlaki degerlerini gostermek
ugruna degil, sahip oldugumuz degerler ugruna. O, Fi-
ravun’un veya benzer siniflarin varisi degildi. Diisiin-
menin ve ilgilenmenin alametiydi; fakat yokluk ve ag-
lik ¢eken siniflara kayitsiz kalarak, diinyada nazariye-
ler ortaya koyan ve bilmek i¢in bilgi 6grenenler gibi
kapali kiitiiphanelerde, okullarda ve akademi merkez-
lerinde degil. Diisiinceleri yiikseklere ve uzaklara ka-
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nat acardi. Ayni anda, kalbi ve soyut diisiinceleri bir
yetimin yiiziindeki {izgiin goriiniim i¢in sevgi ve acima
dolardi. Allah’in biiyiikliigiinii kavradigindan, namaz
kilarken viicuduna saplanan hangerin acisin1 duymazdi
bile. Bunun yanisira, bir yahudi kadininin ¢ektiklerine
bakarak, “bundan dolayi bir kisi 6lse, kinanmaz” diye
bagirird1 da. Olaganiistii yeteneklere sahipti kendini
gostermek igin, fakat altmis bin beyit i¢inde yalnizca
bir kez bizim sinifimizi anan Sehname tavriyla degil.

Ey dostum, bu zamanda ve bu toplumda o’na siddet-
le muhtaciz. O, diisiiniirlere, filozoflara, hareket ve mii-
cadelesiz diisiince adamlariyla, dindar olmayan diisiin-
cesiz ve akilsiz hareket adamlarina hi¢ benzemez. Bii-
tiin bu niteliklere sahip birini o'nun yanisira diisiine-
cek olsak, belki yine de, duygu inceligi, sevgi ve pak
ruhu kazanamamuis olabilir. Allah’a ayn1 derecede kuv-
vetli inanc1 da olmayabilir. Ozii, biitiin insani boyutla-
ra uzanan bir insandir o. Senin ve benim gibi, bir is¢i
olarak caligir. ilahi Vahy’in muhtesem satirlarini kay-
deden ayni eller, isleyip siirmek i¢in tuzlu topraklara
girebilir. O, herkes i¢in ¢alisir! Yeri kazip su ¢ikarirken,
ailesi neseyle bakar ¢alismasina. Daha kendisi ve zev-
cesi dinlenmeden, “bu sudan pay olarak bir damla bile
almayacak olan varislerime miijdeler olsun” diye ilan
eder. Dostum, benim ve senin i¢in bir sadaka kilmisgtir
onu.

O’na muhtaciz. Onunki gibi bir liderlige muhtaciz.
Medeniyetler, egitim sistemleri ve sahte dinler insanla-
r1, yalnizca mali giivenliginden baska bir seyle ilgilen-
meyen hayvanlar veya bencil ihlassiz abidler veyahut
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da, bilgi, akil ve bilincten oldugu kadar, duygu, sevgi
ve ilhamdan da mahrum diisiince ve mantik adamlar:
hiline getirdi. Fakat o, sahsinda biitiin bu boyutlar:
toplayan insandir. Calisan ve iiziilen sinifin 6nderidir.
Toplumun mutlulugu icin kavga veren bir giictiir. Ic-
tenlik, baglilik, sabir, sebat ve devrim ve adalet kav-
ramlari, yiginlara olan giinliik mesajinin baslica 6zel-
liklerini olusturuyordu.

Ey dostum; evrenin yarisini, belki de tamamini
kontrol altinda tutan bir diizenin hakim oldugu bir top-
lumda yasiyorum. Insanlik, yeni bir kélelik kalesine
siiriilityor. Her ne kadar fiziki bir kolelik i¢inde degil-
sek de, gercekte sizinkinden daha kotii bir kaderimiz
var. Diisiincelerimiz kalblerimiz ve irade giiciimiiz ko-
lelestirilmis. Sosyoloji, egitim, sanat, seks ozgiirliigii,
kazanma ozgiirliigii, somiirii sevgisi ve kisi sevgisi adi-
na, hedeflere inanma, insani sorumluluklarina inanma
ve kendi diisiince mektebimize inanma, hepsi tamamen
kalblerimizden ¢ekilip alindi! Diizen, i¢ine ne konursa
alan bos kaplara ¢evirdi bizi!

Simdi, parti, kan, toprak ve diizene karsi diizen adi-
na oylesine béliiniiyoruz ki, her birimizden daha kolay
yararlanilanbilsin. Onun izleyicileri, yani kendi diisiin-
ce mekteplerinin pesinde gidenler, birbirlerine kars sa-
vasa itiliyor. Neden, biitiin diinyanin etkisiyle birbirle-
rini diisman olarak mu gormek zorundalar? Biri dua et-
mek icin ellerini acan, digeri ikisini birden kapatir. Biri,
bir toprak parcasi iizerinde secde ederken, digeri hali
tizerinde secde eder. Siikiir ki, simdi daha az ayirim ya-
piliyor! Diisiiniirlerimiz siirgiine gonderiliyor, kendile-
ri koruyucular oldu.

168



BIRONTUSEUNEANIN ITZLENINE LRI

Ey dostum, Ali bu dertler i¢in hayatini1 verdi: Dii-
siince Mektebi, Tevhid ve Adalet. Barbar gruplarin
kalblerine imani yerlestirmek i¢in yirmi ii¢ yillik feda-
karlik ve miicadelesinden belli. Islam birligini koru-
mak ve Roma ile Fars (Sasani) imparatorluklarinin do-
gurdugu tehlikelere kap1 agmamak i¢in gegen yirmi bes
yillik sessizlik ve suskunluk doneminden belli. Nefreti
yok edip, insani kurtarmak i¢in kilicini1 kullanarak,
adaleti gerceklestirme amaciyla bes yillik calismalarin-
dan ve ¢ektigi eziyetlerden belli. Bu son miicadelesinde
her ne kadar basarili olamadiysa da, bize dinin ve in-
sanlara lider olmanin anlamini 6gretebildi. Bu ii¢ diis-
tur i¢in kendisinin ve ailesinin hayatini koydu: Diisiin-
ce Mektebi, Tevhid ve Adalet!”






Muhammed (s.a.v.)’in Yizu

Tarihin agik ve bilinen yiizlerinden biri Sezarin, biri
filozofun ve biri de peygamberindir.

Sezar; elinde tuttugu yalin kiligtan sicak kanlarin
devamli aktigy; hasin bir kisilik; merhametsiz gozleriy-
le sert, kaba; tarihin de gosterdigi gibi tehlikeli bir in-
sandir. Bu saray halki iginde; cellatlarin, sairlerin, soy-
tarilarin, biirokratlarin, harem agalarinin, devlet mali-
yecilerinin, sekreterlerin iyi bilinen yiizlerini buluyo-
ruz. Ve Sezar i¢in Sezar’in hareminde ¢alisan digerleri-
nin. Onun sermayesi zenginlik ve kuvvet; eglencesi
kavga, ziyafet de yiyip-igmekten baska bir sey degildir.

Diger agik ve bilinen yiiz filozofunkidir: Her ¢agin
ve her milletin agik ve segik goriisliisii. Bazan Sezar'in
disa vurmus hali i¢inde saray halkinin kisileriyle —cel-
latlar, sairler ve digerleriyle- yanyana oturur, bazan da
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kendi basina yalniz. Derinligine diisiinceye kapanmig
ve tasavvurun kanatlariyla goklerin doruguna ulasmis;
yeryiiziinii terkedip zamani unutmustur. “Evren hak-
kindaki gergekleri anlama”nin sihrine kapilmis, derin
ve tuhaf diisiinceler i¢inde bogulmus, ayrica aydin ve
bilgin grubu ve her cagin ve her toplumun asil siniflan
tarafindan hapsedilmistir. Vasat insanlarin sahip oldu-
gu arzulardan, degersiz ihtiyaglardan ve sefil hayatin
yoriingesinden uzak kalmada ¢ok acelecidir.

Insanligin tarihindeki filozoflar iginde en aydinlik
yiiz, hi¢ kuskusuz Sokrates’tir. Onun sézleri son yirmi-
bes yiizyillik siire iginde insan diisiincesi i¢in besin
kaynagi, anlamca kavrayisin sarabr olmustur. Bir tek
aydinin bile ayak basmamis oldugu yabana toprakla-
rin kasifi, insan muhakemesinin bu iistady; ilk kez,
“bilmiyorum”un doruguna tirmanmistir. Sokrates, Pla-
ton ve Aristo’dan baslayip St. Augustine inerek, El-
Kindi ve Ebu Ali Sina’ya varan, hayret ve merak eden
dehalarin bah¢ivanidir.

Peki, Sokrates neye ¢agrida bulunuyor? Bunu sadece
filozoflar cevapliyabilir. Cagrisinin tasidigi deger ne-
dir? Buna, ancak mantik bilimiyle dolu olanlar karsilik
verebilir; ama bundan, ne Atina’lilar bir sey anlar, ne de
bir baska iilkenin ve bir baska donemin toplumlari.
Biz, eger Sokrates ve Ogrencilerini tarihin disina ¢ikar-
saydik, ne olurdu? Yalniz kiitiiphaneler ve Akademile-
rin gozleri yash olacak, fakat toplum bunun farkina bi-
le varamayacakti; bir baska deyimle, onlar Sokrates ve
ogrencilerini 6zlemeyeceklerdi. Bunlar Grek demokra-
sisini bir felaket ve halkin hiikiimetini bir talihsizlik
olarak ilan eden o, ayni kisiler degil miydi? Bunlar,

172



MUTTAMMED (S ANV )IN YU ZL

Aristokrasinin eski giinlerini her zaman pismanlikla
hatirlamis, agik-segik goriislii o ayni1 sahsiyetler degil
miydi? Evet onlarin pismanlik duymaya haklar1 vardy;
¢linkii insanlar yiizyillar boyu Aristokrasinin kirbaci al-
tinda az ¢ekmediler: Atina'nin Aristokratik toplumun-
da aglik ve suskunluktan baska bir hakka sahip olma-
yan insanlara, hayvanlar gibi yiik ve ac1 tasitmislardi.
Simdi bu insanlar yonetimin dizginlerini ellerine almuis,
artik Aristokrat yonetimin, tabii, sonsuza dek siirecek
ve giigliiliigii masalini, tarihte ilk kez alasagi etmislerdi.
Sokrates’in derin ve niikte dolu felsefi konusmalarin-
dan onlar ne anhyorlardi? Eger Atina’li, insanlarin beni
hatali bulacaklarindan korkmamis olsaydim, diyecek-
tim ki; Sokrates, “Hig¢bir sey bilmiyorum” ile evrenin
tiim bilgisinin talebinde bulunmustu. Kuskusuz Bati
icin; Metrale Spartakiis; Plato’lar ve Aristolarla dopdolu
bir Akademiden ¢ok daha faydali ve yararlidir. Dogu
icinse; bir bedevi Arap, Ebu Zerr, yiizlerce ibn Sina, ibn
Riist ve Molla Sadr’dan ¢ok daha etkilidir.

Tarihin diger goriilebilir yiizii Peygamberinkidir. Ko-
nusma ve davranislarinda goriilen tiim farkliliklari ile,
tarihte bu yiizle ortaya ¢ikmis insanlar, birbirlerine ¢ok
benzerdirler. Onlarin sahip oldugu yiiz, insan1 kendisine
cekmekte ve dostcadir. Ihtisam ve kudretten gok, davra-
nislarinda dogru sézliilitk ve samimiyet bulunur. Alinla-
rindan sagilan, gozleri kamastiran esrarengiz piriltilardir.
Gozle goriilemezligin sirr1 gibi, bilinmeyen, ama safagin
tebessiimii gibi anlamli olan piriltilar.. En yalin bakislar
hi¢ zorluk ¢ekmeden gorebilir, fakat en girift dehalar onu
tanimakta zorluk ¢ekeceklerdir. Anlam, hikmet ve kusur-
suzluk karsisinda hassas olan ruhlar bu sicak aydinlatici-
l1g1 ve hayrete diisiiren esrar1 farkedebilirler; askin sicak-
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liginin, {iimit 151g1n1n, goriinen ve goriinmeyen giizelligin
hissedilmesi gibi... Bu sicak aydinlaticilig, yiizlerindeki
esrarengiz piriltilarda, gozlerindeki sir’da, seslerinin to-
nunda, diisiincelerinin sarhos hale getiren kokularinda
bulma imkani vardir: Yiiriidiikleri, oturduklari, konus-
tuklar ¢izgi i¢cinde onlar sessizdirler, hayattadirlar. Onlar
bu esrar1 sadece gormez, aym zamanda dokunur ve hisse-
derler. [lhamin dogurdugu duygu icinde bir akic1 yol ile
tasar ve rahat yiizii gormezler. Iste bu nedenledir; ne za-
man olursa olsun, insanlik tarihinin en yiice doruguna
vardigimizda goriiyoruz ki insanlar, her zaman ve her
yerde peygamberligin hayrette birakilan duygular ile
doldurulmus bu yalin yiizlerin pesinden gitmislerdir. In-
sanlar gozlerini —asik olmus gibi- esrarengiz atesle dolu
bu yiizlere dikmis, onlar i¢in hayatlarini kurban etmege
ve onlar i¢in 6lmege sabirsizlanmaktadirlar.

Peygamberler, kalplerin kars1 konmaz hiikiimdarla-
r1; ellerinin birine gokkubbe altinda hala yan}qlanan ve
kulaklara kadar varan seslerin kaynagi goriinmez bir
kamgiyy; diger ellerine de dizginlerini alarak, ayaklan
arasinda tarihin vahsi ve ele-avuca 51gm}az atin1 kontrol
etmislerdir. Peygamberler onu korkutup ileriye dogru
sevkederek kendilerini izlemeleri ve birlikte gitmeleri
i¢in insanlardan bir kervan olusturmuslardir. Ne zaman
kervan yolunu yitirdiyse veya hareket etmiyorsa artik;
bilinmeyen bir késeden bu siiriiciilerden (peygamber-
lerden) birinin ortaya gikip toplulugu eyleme soktugu-
nu veya bu toplulugun oniine yiiriiyebilecekleri yeni
bir gidis yolu agtiklarini,” bize tarih anlatmaktadir. Bu-

(*) Peygamboerler tarihin motoru olduklari kadar projektorleri de olmug-
lardr.
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rada akildan ¢ikartilmamasi gereken nokta; bu yerkiire
iistiinde insan hayatinin baslamasindan sonra yer alan
olaylardan, tecriibesini kazanmasina kaynak olan “dii-
siincenin okulu”ndan haberli olan, 6gretmen ve de iista-
dini bilen birisi i¢in; inangli olmak veya olmamak soru-
su dogmamaktadir. Bu nedenle tarihi ve onun igerigini
bilen herhangi bir kimsenin, evrende en dindar varligin
peygamber oldugunu itiraf etmesi zorunlulugu vardir.

Bu peygamberleri (yol gostericileri) genel bir sinif-
landirmada iki gruba ayirabiliriz:

a) Semitik olmayan peygamberler (yol gostericiler
—iran, Cin ve Hind-).

b) Semitik peygamberler.

Islam Peygamberi Muhammed (s.a.v.), bu ikinci gru-
ba girmektedir.”

(*) Karsimiza her yerde soyle bir soru gikmaktadir: Nigin her din kok
olarak dogudan ¢ikmistir? Oysa durum boyle degildir: Clinki Ku-
zey Amerika'nin kizil derilileri ve Avusturalya kabileleri bile karak-
terize olmus inanglara sahiptiler. (Ilk topluluklar sosyolojisi ve 19.
yizyil ile 20. yiizyilin baslangicinda Spencer, Miiller, Mosso, Lewis
Bruhl gibi meshur antropologlar ve hatta Durkheim ve Marx bile,
kabilelerin inanglara sahip olduklarini agikliga kavusturmuslardir.)
Fakat biz dogudan olan biyik peygamberler, kiltir ve medeniyet
hakkinda konustugumuzda; biiyiik peygamberlerin burada, doguda
olmalan gerekmektedir. Dogulu kiiltiir ve medeniyetle birlikte do-
gulu dinler clbette ki batiya gidebilirler Iginde yagadigimiz cagda
biyiik disiince okullarinin bat: kiiltiir ve medenivetiyle doguya
geldigini gérmiyor muyuz? Bati, televizyonu, radyosu, ugag ve tre-
niyle; arabalari, asfalti, mimarisi ve hayatin zorluklari ile; Sartre, Ca-
mus, Russell ve Marx etiketleriyle doguya gelmedi mi? Bu, soyle bir
soruyu ortaya koymak gibi bir seydir: “Nigin sosyal, siyasi ve zihni
okullarm énctileri ve filozoflar Batida ortaya gikmigtir?”
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Burada konuyla ilgili alanin olduk¢a genis olmasina
mukabil, maalesef imkanlarimiz sinirlidir. Yalniz sura-
da tartisma dis1 birakilmayacak nokta; Semitik ve semi-
tik olmayan peygamberlerde, sosyal siniflarin koékleri-
dir. Ciinkii her diisiiniiriin ve her dinin sinif tahlili, ay-
m1 zamanda metodik olan sosyolojik bir yapinin bilim-
sel kanunlan iistiinde durmaktadir. Ve herkes bu du-
rumda varmis oldugu sonucu kabul etme al¢ak goniil-
lilliigiinde bulunmaya mecburdur. Bunun, bdyle olma-
s1 tabiidir. Ciinkii, tek bir mantiki ve kiilli yol varsa o
da problemlerin bilimsel olarak arastirilmasidir, hatta
bu sosyal bilimlerde bile boyledir. Bu usiil, sosyal ¢ev-
renin ozellikle her dinin ve her bireyin, sosyal siniflar
i¢indeki kokiiniin anlasilmasi; yalniz bilgi ve yargilari-
miz1 kesin derinlige goétiiren, giivenilir dogrulara ulas-
tirmiyor, ayni zamanda bilimsel arastirmanin —6zellikle
dinin tartisma oldugu yerde- hastalig1 olan tahmine da-
yal1 6n yarginin ve tarafliligin agik olarak ortaya ¢ikma-
sin1 sagliyor. Coziilemez ve hatta yilizyiize gelinemez
olan problemi, bilinmeyen bir¢ok yoniinii ve goriinmez
sayisiz noktalarini bu yontemin uygulanisi anlasilir ha-
le koymaktadir.

Zerdiist ve Budha, Laotse ve Konfiicyiis iki irkin en
biiyiik (din koyucu) yol gostericisidirler. Kuskusuz
Konfiigyiis'iin dini Laotse’ninkiyle kars1 kutuplarda;
Zerdiist’iinki ise Budha'ninkiyle karsithik icindedir.
Konfiicyiis toplum hakkinda diisiiniirken Laotse birey
hakkinda; birinci dis, ikincisi ise ici diinyamiz hakkin-
da kafa yormustur. Zerdiist’iin katlandig: hayat, Bud-
ha'nin kacip gitmek istedigi hayattir. Budha, diinyada
karanlhig: goriir ve karamsarken, Konfiicyiis aydinlik
bir diinya goriisiine sahiptir ve iyimserdir.
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Zerdiist tutusturulmus bir atesin yol gostericisidir.
Budha ise Nirvana adin1 verdigi sondiiriilmiis atesi ara-
yan biri. Tiim bunlara ragmen bir sosyolog i¢in bu fark-
liliklar, hatta bu karsithiklar bile 6nemli degildir. Sos-
yolog icin; dertler, ihtiyaglarin tiirii ve dertlerin caresi,
bu ihtiya¢larin giderilmesi yolu ve sonugta; diisiinme
sahasi, duygu diinyasi, insanoglu ve dinlerin meydana
getirdigi toplum 6nemlidir. Buradan hareketle, ad1 ge-
cen dinlerin ge¢misinin dikkate alinmasi ve incelenme-
si ve de bu peygamberlerin tanimi; ¢alismanin, tahlilin
ve arastirmanin sonuna kadar sosyologun —goézlerini
bundan ayiramayacak sekilde- biiyiik ilgisini ve dikka-
tini ¢ceker. Ve sosyolog, bu yol gostericilerin, tek bir is-
tisna olmaksizin, toplumun Aristokratik (Prensler-Asil-
ler) sinifindan geldiklerini goriir. (Konfiigyiis bir asilza-
denin ogluydu. Zerdiist atese tapicilarin reisinin oglu,
Budha ise Banaras Prensiydi.)

Budha’dan bir kusak dnce yasayan ve bugiin bile
diinyanin yasayan dinlerinden biri olan (Gandi de bu
dine inananlardandi) Jainizm’in kurucusu Mahavira,
Hintli komutanlardan ve Aristokratik sinifin en se¢kin
kisilerinden biriydi. Babas1t M.O. 600 yillarinda kiigiik
bir kralliga sahip Raca idi.

Budha, Sakiya kral ailesinden ve Kshatnia sinifin-
dan gelmekteydi. Dinini tesvik edip yayan, Magadeh
hanedaninin (M.O. 300) biiyiik krali Ashoka idi. Bu di-
nin misyoner gruplarinin lideri, Prens Mahidra ise Sey-
lan’daydi ve Budizmin bu iilkede yayilmasini sagladi.
Budizmin Cin’deki progpagandasini ise, Cin’in Tang
hanedanindan (M.O. 100) kral Mingti yapti. Bu dini
kralligin yargiglar1 desteklediler: Japon imparatoru ve
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Japon basbakaninin dahil oldugu Soga ailesi, dinin
progapgandasinin yapilmasinda cesaset verdiler; ve son
olarak da Imparator Shotokotishi kendi imparatorlugu-
nun sinirlar i¢inde yayilmasini sagladi. Mogollarin
Kubilay Han'1 ise Tibet’e gorevliler gondererek dini iil-
kesine ithal etti.

Yeni hint dini, Sikhism’in kurucusu Guru Nank da
(M.S. 15. yy) ayn1 zamanda Kshatriya krallik ailesinden
gelmektedir. Biz boylece, Hint dinlerinin Krallik ailele-
rinde nasil ortaya ¢iktiklarini ve ayni zamanda onlarin
Krallar ve Prensler i¢inde, bastan basa Hindistan’da na-
s1l yayildiklarini goriiyoruz.

Budizm ve Jainizm’in iki halkasinda, kurucular,
tiim liderler ve sonradan ortaya ¢ikmis olan yeni tari-
katlarin kurucular tiimiiyle Kshatriya sinifindandirlar.

Uzakdogu’'da dinlerin Aristokratik kokleri ¢ok daha
acik ve secik haldedir; Cin’in baglica efsaneleri ve din-
sel kiiltiirii eski krallarinin alinyazilarinda kaynagin
bulmaktadir. Cin’e ait dini diisiincenin kokii eski siila-
lelerin geleneklerinde ve Shan Nong, Vofohisi, Ho-
vangti gibi eski krallarda aranabilir.

Laotse ve Konfii¢yiis Cin’in iki biiyiik yol gosterici-
sidirler. Laotse, Taoizm’in kurucusudur. (M.O. 7. yy)
Lah Yang’in sarayinda arsiv memuru olarak onemli bir
gorev aldi. Ayni zamanda eski Aristokratik Lu ailesin-
den gelenlerden biri de Konfiigyiis'tiir. Lu'nun sarayina
girdi, muaseret kaideleriyle birlikte miizik 6grendi ve
sonugcta Asillerin ve Prenslerin 6zel hocasi oldu. Elli ya-
sinda Lu’ya ait kralligin bagbakanligina getirildi. Isten
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el ¢ekmesinden sonraki uzun yillarda bile; baska bazi
iilkeleri idare etmede ve kendisini destekleyen taraftar-
larini yonlendirmede, tecriibe sahibi bir amir olarak
kald1.

Zerdiist ise, Iran’da zengin bir koyliiniin ya da atege
tapan onemli birinin ogluydu. Dinin propagandasina
bati tarafindan basladiktan sonra Azerbaycan’dan do-
guya ve oradan da Kral Gushtps'in sarayina varir. Kral
ve ailesi giderek kendisine inanan taraftarlar olur; ayri-
ca sarayda bulunan Aristokratik kokenli iki kardesten
biri kizin1 Zerdiist’e verirken bir digeri de Zerdiist'iin
kizi ile evlenir. Bu nedenle Zerdiist'iin bu sinif ve saray
ile olan yakinlik bag giderek gii¢lenir ve hayatinin so-
nuna dek siirecek olan biitiin hayat1 bu krallikta gecer.

Manes’in kendisi de, annesi Arsakli bir prenses olan
Iranin asillerindendir. Bir efsaneye gore babasi Fatek
de Arsakliyd: ve oglunun dogdugu tarihte bir kralliga
sahipti. Manes, Kral Sahpu’ra hizmette bulunan biriydi
ve Kralin tag giyme téreninde konusmalar1 yapmakla
gorenlendirilmisti. Kendisinin meshur kitab1 “Sahpur
‘Han”, Kralin 6liimiinden sonra bu isimle adlandirildi.
“Kiflayeh” adl1 bir diger kitabinda da gséyle diyor:
“Kralim huzuruna vardim bana seyahat yapmam igin
izin verdi ve onun atiyla uzun yillar iran’da ve Part'ta
geziler yaptim.

Hatta, “Dogru din” (Mazdakit dini) bile ilk defa Zer-
diist veya Maraderya asillerden biri olan Bandus (Maz-
dak’tan 2 yiizyil 6nce) tarafindan kuruldu. Mazdak, dinin
ilk sekliyle ortaya konulmus 6ziinii tiimiiyle degistirerek
esitlik prensipleri iistiine sikica yerlestirdi. Ebu Reyhan
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Japon basbakaninin dahil oldugu Soga ailesi, dinin
progapgandasinin yapilmasinda cesaset verdiler; ve son
olarak da Imparator Shotokotishi kendi imparatorlugu-
nun sinirlar iginde yayilmasini sagladi. Mogollarin
Kubilay Han't ise Tibet’e gorevliler gondererek dini iil-
kesine ithal etti.

Yeni hint dini, Sikhism’in kurucusu Guru Nank da
(M.S. 15. yy) ayn1 zamanda Kshatriya krallik ailesinden
gelmektedir. Biz boylece, Hint dinlerinin Krallik ailele-
rinde nasil ortaya giktiklarini ve ayni1 zamanda onlarin
Krallar ve Prensler i¢inde, bastan basa Hindistan’da na-
sil yayildiklarini goriiyoruz.

Budizm ve Jainizm’in iki halkasinda, kurucular,
tim liderler ve sonradan ortaya ¢ikmis olan yeni tari-
katlarin kurucular: tiimiiyle Kshatriya sinifindandirlar.

Uzakdogu’da dinlerin Aristokratik kokleri ¢ok daha
agik ve secik hildedir; Cin’in baglica efsaneleri ve din-
sel kiiltiirii eski krallarinin alinyazilarinda kaynagini
bulmaktadir. Cin’e ait dini diisiincenin kokii eski siila-
lelerin geleneklerinde ve Shan Nong, Vofohisi, Ho-
vangti gibi eski krallarda aranabilir.

Laotse ve Konfiigyiis Cin'in iki biiyiik yol gosterici-
sidirler. Laotse, Taoizm’in kurucusudur. (M.O. 7. yy)
Lah Yangin sarayinda arsiv memuru olarak 6nemli bir
gorev aldi. Ayn1 zamanda eski Aristokratik Lu ailesin-
den gelenlerden biri de Konfiigyiis’tiir. Lu'nun sarayina
girdi, muaseret kaideleriyle birlikte miizik 6grendi ve
sonugta Asillerin ve Prenslerin 6zel hocasi oldu. Elli ya-
sinda Lu’ya ait kralligin basbakanligina getirildi. Isten
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el cekmesinden sonraki uzun yillarda bile; baska bazi
iilkeleri idare etmede ve kendisini destekleyen taraftar-
larin1 yonlendirmede, tecriibe sahibi bir amir olarak
kald.

Zerdiist ise, Iran’da zengin bir kéyliiniin ya da atege
tapan onemli birinin ogluydu. Dinin propagandasina
bati tarafindan basladiktan sonra Azerbaycan’dan do-
guya ve oradan da Kral Gushtps’in sarayina varir. Kral
ve ailesi giderek kendisine inanan taraftarlar olur; ayr-
ca sarayda bulunan Aristokratik kokenli iki kardesten
biri kizin1 Zerdiist’'e verirken bir digeri de Zerdiist’iin
kizi ile evlenir. Bu nedenle Zerdiist'iin bu sinif ve saray
ile olan yakinlik bagi giderek giiglenir ve hayatinin so-
nuna dek siirecek olan biitiin hayat1 bu krallikta geger.

Manes’in kendisi de, annesi Arsakli bir prenses olan
Iran’in asillerindendir. Bir efsaneye gére babas1 Fatek
de Arsakliyd: ve oglunun dogdugu tarihte bir kralliga
sahipti. Manes, Kral Sahpu'ra hizmette bulunan biriydi
ve Kralin ta¢ giyme toreninde konusmalar1 yapmakla
gorenlendirilmisti. Kendisinin meshur kitab1 “Sahpur
‘Han”, Kralin 6liimiinden sonra bu isimle adlandirild.
“Kiflayeh” adli bir diger kitabinda da soyle diyor:
“Kralim huzuruna vardim bana seyahat yapmam igin
izin verdi ve onun atiyla uzun yillar Iran’da ve Part’ta
geziler yaptim.

Hatta, “Dogru din” (Mazdakit dini) bile ilk defa Zer-
diist veya Maraderya asillerden biri olan Bandus (Maz-
dak’tan 2 yiizy1l once) tarafindan kuruldu. Mazdak, dinin
ilk sekliyle ortaya konulmus 6ziinii tiimiiyle degistirerek
esitlik prensipleri iistiine sikica yerlestirdi. Ebu Reyhan
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Biruni’ye gore; kendisi yiiksek dereceli bir rahipti ve
Aristokrasi'ye karsiydi. Evrenin olusumunu ve cennetin
derecelerini, Sasani sarayinin klasik riitbeleri ile evren
arasinda kiyas yaparak izaha ¢aligsmistir. Ayrica onun iyi
bilinen yonlerinden biri de Gubad ile olan iliskisidir.

Simdi boyle bir goriis noktasindan; herseyin 6zii ve
kaderi agikliga kavusmakta, hatta 6nceden bilinir duru-
ma gelmektedir.”

Sosyoloji’de; her sosyal sinif kendine 6zgii bir lisa-
na, heyecan ve hislere, diisiincelere, 6zel bir ruh yapisi-
na, hassasliga, egilime ve 6zellikle ideallere, bundan
daha da onemlisi, esyalara 6zel bir bakis tarzina sahip-
tir. Ve bu nedenle sikint1 ve ihtiyaglar1 6zellikle yine
kendisine aittir. Boyle bir durumda bir sosyal sinif bu-
nlarin tiimiine nasil hayir diyebilir? Diyemez! Zaten
demek de istemiyor, iistelik boyle bir seyi de yapma-
masi gerekir. Hele bir burjuva sairine bakiverin:

Nigin sizlanmaktadir? Beklentileri, 1stiraplan ve ar-
zular1 nedir? Hayata ve diinyaya nasil bakmaktadir?
Kullandigi lisan bile herseyden yoksun birakilmis, ayni
dili konusan yoksul sinif i¢in hi¢ de anlagilabilir degil-
dir. Degisik iki ayr1 sinifin aym dili konusan iki bireyi

(*) $imdi siz mutlaka sorarsinz; o hilde nigin bu dinler her seyi clinden
alinmig fakir simifin yiginlarinda sikica kék salmustir? ilk olarak; ge-
¢en kisa bir zaman agimindan sonra bu dinler sosyal belirginliklerini
agiga cikartirlar; hatta bu o dercceve varir ki; kendileriyle celigik
olan bazi unsurlar bile ahp eylem alanmma sokarlar (bu durum hiris-
tiyanhgm ve Islam’in bagina gelmistir). [kinci olarak sosyal psikolo-
jiye gore, inamyorum ki, keder ve psisik ihtiyaglar (zihni ve ruhi)
her zaman bir sosyal sinif iginde meydana gelirler. Fakat bu ihtiyag-
lar dogar-dogmaz ve blyilr-blytlimez artik siir tanimazlar.
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icin, bir tek kelime, ayni ruha, ayn1 anlama sahip olsa bi-
le ayni 6ze, tad’a, incelige ve ayn1 degere sahip degildir.
Agzina bir lokma koyabilmek igin, kisin dondurucu so-
gugu ile yazin kavurucu sicaginda cift siirmiis bir ¢iftgi-
nin zihnindeki “Ekmek” kelimesi; hafif bir miizikle tath
renkler ve giizel dekorlar i¢inde; sarkicilar, tebessiim
eden saygili garsonlar, giizel arkadas guruplari, dans ve
icilen saraplarla birlikte kendisinden gegen kapitalistin
diisiincesindeki ile, nasil ayni espriye sahip olabilir. Ne
soyliiyorum ben? Bu iki sinif yalniz farkl espriler iginde
konusmuyor; ezilen ve varlikli siniflar igin yalniz bir tek
kelimenin anlami farkli degildir; ayni zamanda matema-
tiksel ve maddi odlgiilerde onlarin gozlerinde farklidir.
Meshur bir psikolojik deney bunu ispatlamisgti.”

Burada, Aryan ve Cinli dinleri sosyal siniflarin go-
riis agisindan analiz etmege ve refah i¢inde yasayan
sosyal sinifin psikolojisini bu dinlere uygulamaya ayri-
ca, Budha ve Laotse felsefelerinin ne kadar karamsar
olduklarini, onlarin subjektivligini, diinyay:1 hakir gor-
melerini ve bu sinifin sahip oldugu her seyi; ruhi ve
zihni 1zdiraplarini, ihtiyaglarin derinligini, ince duygu-
larini, nazik isteklerini, uydurma hassasliklarini, ayni
zamanda o6zel igli fikirlerini, Aristokratlarda ve varlikli
bir hayatta dogup gelisen biiyiik endiseyi, genis sekil-
de ortaya koyacak kadar zamanimiz yoktur. Diinyaya

(*) Bir karton tistiine degisik 6lgiilerdeki madeni paralarin gegebilecegi
buyiiklikte delikler agildr. Sonra biri varhkl digeri de fakir bir aile-
den olmak tzere iki cocuktan, madeni paralar karton Gstiindeki de-
liklerden biyikliklerine gore gegirmeleri istendi. Birincisinin yap-
mus oldugu yanhslhk; gocuk bir ok kez metal paralari daha kiigiik
deliklere koymay: denedi. [kincisi ise birincisinin tam tersi olanin
yapty; metal paralan daha biiyiik olan deliklere gecirmege ahigt.
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yiiz ¢evirmek bile, varlikl1 bir hayatin sagladigi her ge-
ye sahip bir insandan gelecek en tabii tepkidir. Hayatin
bu tiim zenginlikleridir ki, ayn1 zamanda insanin da
-zenginlik i¢inde olan- hayatin1 yorucu ve ¢ekilmez
kilmistir. Boylece ¢6ziim, bu hayattan -hatta insanin
kendisinden bile— ka¢ip kurtulmasi olarak belirmekte-
dir. Manastir hayati; miisrif ruhanilik ve ask i¢inde bo-
gulma, gercek olmayan kederler ve ihtiyaglar, her za-
man hayali ve manevi bir seyin yakasina sarilmak ve
tiim asilsizliklarin sonuna gelmis asilsizliklar; hayati
bu sekilde gorme ve yasama iislubu, bu yerkiire iistiin-
de herhangi bir sey i¢in, beklentisini ve iimidini yitir-
mistir. Acligin acisini, susuzlugu, hastaligi, evsizligi,
giplakligi, bogazinin diigiimlendigini, zulmii, issizligi,
somiiriiyii, tutsakligi, zayiflig1 ve sayisiz kederi, ke-
miklerine kadar islemis o korkung agrilar1 yasayan bir
kimsenin yine ayn1 hayat icinde, ayni gezegen iistiinde
ve ayn1 gokkubbe altinda, diisiiniilemeyecek kadar faz-
la zenginliklerin var oldugunu ve tiim bunlardan ken-
ve onun i¢indeki her seyin “gecici” oldugunu goérmesi
ve diisiinmesi nasil miimkiin olabilir? Soguk kislarda
elbisesiz ve yiyecek bir lokma ekmegi olmadan oturan;
dudaklar: soguktan morarmus, titreyen ve gozyaslarinin
kirpiklerinde donup kaldig1 sefalet icindeki giinahsiz
cocuklarina garesizlik i¢cinde bakan birisi, sondiiriilmiis
atese —Nirvana’ya— varmak i¢in nasil arastirmada bulu-
nabilir? Oysa Budha, Bananas prensi, bunu yapmisti.
Hanimini, ¢ocuklarini arkada birakarak evini terk etti.
Bu gidis, 151k sacan, alev alev yanan ve hayata sicakligi-
n1 veren atesi arayip bulmak i¢indi. Bir ates ki, gercek
anlamda, Budha’y: kendi i¢inde yakmaliydi. Budha
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i¢in 1zdiraplar agrisiz, ihtiyaglar gereksiz, sairane ve
tatli kederlilik uydurma seylerdi.”

Din koyuculuk gorevine atandiktan (Allah tarafin-
dan degil tabii olarak) hemen sonra ve gecikmeksizin;
bu yol gostericilerin krallarin saraylarina dogru yonel-
meleri ve toplum i¢indeki gorevlerine krallarin koruyu-
culugu altinda bagslamalarn, tesadiifi degildir. Bunlarin
gozlerinde, ornek ve yol gosterici olabilecek en degerli
adam kral’dir. Zerdiist, dinini teblige Azerbeycan’da
atanir fakat Balkh’a"” gelir ve Gustasp’in sarayinda onu
dinini kabule davet eder, sonra da vaktini 6liinceye ka-
dar kralligin bahgelerinde gegirir.

Cin’in geleneksel krallarina hiirmet gosteren Kon-
fii¢yiis, bir kralla arkadaslik kurmak i¢in her zaman de-
gisik kentlerin ve yorelerin ¢evresinde bulundu. Ama-
a1, krallarin yardimiyla bir idarecilik kapmak ve kendi
dininin ilkelerini toplum iginde duyulur hale getirmek-
ti. Sonug¢ta bunda da basarili olur.

Fakat diger tarafta, akidesi agik (yol gosterici degil,
gercek) peygamberlerin hikayesi ¢ok daha degisiktir. On-
larin tiimi, toplumlarin en ¢ok haksizliga ugramis ve en
diisiik sinifina dahildirler. Bunlarin ¢ogunlugu, tarih igin-
deki toplumlarda herhangi bir sosyal mevkiden arinmus;

(") Batuun ve Kuzey Amerika’nin edebiyatina baktigimizda: Kapitalist
tilkelerdeki gengligin isyani (Beatlizm, Hippizm), bavag: varoluggu-
luk; Paris’in St. German’irun ver alti kahveleri, kizlarin yanip tutu-
san duygulary, karamsarlik, genglerin acilar, Avrupa’daki sonu gel-
mez intiharlar, bog olan bir varlik felsefesi, Albert Camusun hayati
gosteriyor ki; tim agnsiz agrilar, dert gekmeler rahatin ve kolayin
sonucudur: Baskiy1 ve yoklugu insafsizca denemek zorunda bwraki-
lan birisi igin var-olug, bos yere ve sonucu olmayan bir olay; hayat-
ta, buyiilenen bir insanin endige verici bir rayasi degildir.

(**) fran'm giiney kismi.
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coban", zanaatkar, sanat¢1 ya da sanattan anlayan kimse-
lerdir. Onlar1 besleyen; yokluk, ac1 ¢gekme ve ¢61 olmustur.

Peygamberlik gorevine atanir atanmaz bu peygam-
berlerin ¢evresine zulme ugramislarin ve kolelerin top-
lanmas1 ve hemen —-Kur’an’da Meleu™ ve Mutrifin“”
olarak bilinen-aristokratlara, koéle tiiccarlarina, rahiple-
re ve gii¢lii zenginlere kars1 kiyama baglamalarn tesadii-
fi degildir.

Onlarin savunduklar1 davay: anlatmaya baslamasi,
hakim giice katilarak ya da bu giice bagvurup yardim
alarak degil; tam tersine, bunlara savas acarak olmustur.
ibrahim hemen baltasini eline alarak mabede gelir; put-
lar1 parca parca edip baltay:1 en biiyiik putun boynuna
asarak misyonuna bu sekilde baslar. Bu nedenle, biz
onun; iskence, ates ve bu ates i¢inde yaris hikayesini bu-
luyoruz. Ayni zamanda Musa; iistiinde yirtik-pirtik pele-
rin, elinde ¢obanlarin egri ve diigiimlii asasiyla —tiim Se-
mitik peygamberlerin besigi olan- ¢olden gelen karde-
siyle birlikte hemen sehre iner, dogruca Firavun'un sara-
yina yiiriir ve ona kars: savas ilan ettigini agiklar. Mu-
sa’ninki, Firavun’a, Croesus (korah) ve Belam Baura’ya
kars1 kavganin, Israilogullarinin esirlikten kurtarilisi
icin Firavun’un ordusuna karsi1 savasmanin, kitle gogii-

() Nuh bir marangoz, Davud ise demircivdi. {brahim zenaatci bir aileden-
dir. Ali bin Ebi Talip soyle anlatiyor: “Davud hasirdan esyalar yapar ve
sovle derdi: Benden bunlan kim satin alacak bu esyalarin satisindan bir
parca ekmek alir ve yordi.” Islim Pevgamberinin séyledigi de: “Bir pey-
wamber voktur ki obanlk vapmis olmasin; ben de koyunlar: alnus ot-
latmak icin Medine’nin digma gétiirmistiim.” (Sina Ibn Hisam, kisim 1,
s.324)

(**) Meleu: Aristokratlar, gugliiler ve her toplumun segkinleri.

(***) Mtrif: istedigini vapmakta hi¢ kimsenin ahkoyamadigr varlikh insan.
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niin ve ozgiir topraklar iistiinde, 6zgiirce yasanacak bir
toplum diizenini kurma ve gelistirmenin hikayesidir...

Isa, Kizildeniz kiyilarinda ad1 duyulmamus bir balikgi,
sosyal mevkiye sahip olmayan kimsesiz bir gen¢ adam,
Sezar’a, gosterdigi mucizevi hareketlerle hemen kars1 ¢i-
kar; saf ve yiice bir ruhun manevi darbeleriyle vahsi Ro-
ma imparatorlugunu ¢okertir. Onunki, bu nedenle, katli-
amin ve titkenmek bilmeyen zulmiin hikayesidir.

Muhammed (s.a.v.), Mekkelilerin koyunlarini kenar
yerlerde otlatmaya gotiiren, bir oksiiz geng; Hira dagin-
daki magarada gecirdigi miinzevi hayat1 aniden birakip
asagl iner ve Mekke'nin kapitalistleriyle kole tiiccarla-
rina, Taif’in ¢iftlik sahipleriyle, Iran’in Sasani krallari-
na ve Roma’nin Sezar’ina karsi savas ilan eder. Toplu-
munun zayif diisiiriilmiisleri, (miistaz’aflar), yabanci
koleler, zulme ugramislar gecikmeksizin ¢evresinde
toplandilar. Burada biz, iskenceyi, ayrilip gitmeleri, ev-
siz-barksizlig1 ve sonu olmayan cihad’1 goriiyoruz.

Bir sosyolog i¢in: Peygamberlik gorevi ile kendi hal-
ki1 i¢cinden bir lider olarak ortaya ¢ikan ve krallik saray-
larinin merdivenlerine kadar ulasan peygamberlerin,
dinlerini, anlamak ve bilmek i¢in; mucizevi kelimelere
veya izah ve anlatma sanatina ihtiya¢ yoktur. Dinin yo-
nii, arastirma diinyas1 ve enternasyonal ideali tartisma
gotiirmeyecek sekilde, ortadadir.” Koyunlar1 ve ¢oban-

(*) Buifade, herhangi bir 6n yargidan veya bilmezlikten dolayr degildir.
Dini olaylarin arastirilmasi hususunda uzun yillardan beri ugras-
maktayim ve 6zel gahgsma alanim “Dinler Sosyolojisi”dir. Bundan
baska, inancim degil, fakat kafam asir1 derecede Hint dinleriyle
megsguldir. Budizmin ve Janiizmin giizel ve dehset veren digtlince-
leriyle bityiilendim. Ozellikle gergegin kendileriyle birlikte uygun-
luk ve beraberlik iginde olmasim diledigim Upanigad metinleri bi-
viilevicidir; fakat malesef gergekle cok avr yonlerdedirler.
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larin ¢evresindekileri serbest birakan, eli bos ve bilin-
meyen insanlarin dinleri; aniden kalplerin tenhalikla-
rindan ve Mezopotamya’'nin yakic ¢éllerinden dogup,
Arap yarimadasina, Filistin’e, Suriye’ye ve Misir’a iner;
iilkelerinin serseri insanlarini yonlendirip goz-kulak
olan ve toplumun korkung kurtlarina kars: sonu gelme-
yen bir savasa girisen bu insanlarin dinleri hep aynui iis-
lup i¢indedir.”

Simdi boyle bir goriiniis ile “Muhammed’in Yii-
zii"nii gorme zamanina ve imkanina kavustugumuzu
soyleyebiliriz. Bu nedenle, goban peygamberler ¢izgisi-
nin sonuncusu Muhammed’e, -yeniden- bakllma51,
onun yeniden bilinmesi ve yeniden kavranmasi lazim-
dir diyoruz. Simdi biz onu yeni bir yol i¢inde kavrama-
ya ¢alisacagiz.

Ona, esyay1 ve bireyleri olduklar: gibi goren bu fi-
ziksel gozlerle degil, tarihin, sosyolojinin ve psikoloji-
nin gozleriyle bakmaliyiz. Tiim bunlarin yardimiyla
yeni bir yiiz sekli ortaya koymali ve boylece bunu Mu-
hammed’in yiizii ile karsilastirmaliyiz. O tarihin en bii-
yiik sahsiyetlerinin saflar1 i¢cinde gozler oniine getiril-
melidir; sezarlarla, filozoflarla, peygamberlerle...

Dogunun peygamberleriyle birlikte ayni yere otur-
mali ve bundan sonra ona bakilmalidir. Iste bu andadir
ki, alg1 alanimiz i¢indeki bu imaj ¢ok hayrette biracak
ve bu ayni zamanda tarif edilemez olacaktir; sanki biz

(*) Musa’nin ve Korah'in hikayesi ve tzellikle Incil'in su sézleri: “Eger
bir ip ateste yanmadan gegiyorsa, o zaman zengin birisi de cennete
girecektir.” Ve Suayb’tan bahseden Kur’an’da boyle bir tonla saray-
larda yasayanlara hitap etmektedir...

186



MUTTAMMED (S.AV)TIN YU ZL

onu asla géormemis, bu yer kiire iistiinde boyle bir insan
yiiziinii asla tanimamigiz. Simdi onu kendisinden 6nce
gelenlerle ayni yere yerlestirecek ve ona, tarihin baslan-
gicindan bu yana sayisiz kusaklara ¢obanlik yapmais,
diinyanin biiyiik medeniyetlerini kesfetsinler diye on-
lara yol gostericilikte bulunmus, bilinmeyen bu ¢oban
peygamberlerle birlikte bakacagiz...

Herhangi bir din hakkinda kesin ve umumiyetle
dogru bilgi edinmek i¢in; O dinin Tanrisi, kutsal kita-
b1, peygamberi ve o dinin ilk inanmislar1 hakkinda bil-
gi sahibi olma zorunululugu vardir. Bu metod, miim-
kiin ve en kolay, ayn1 zamanda —gerekli konu hakkinda
bilgi toplamak i¢in— en bilimsel ve kesin bir yoldur.

Yahudilerin tanris1 Yehova, sert, Kadir-i Mutlak ve ta-
biatiistii bir yiize sahiptir. Sevgi gosterilemeyecek ve se-
vilemeyecek kadar ciddi ve biiyiiktiir. Kendisine tapan-
larin kalbine rahmet ve iyilikten ¢ok korku ve katilik il-
ham eder. Adil davranan, giiclii ve her seye kadir olan
Yehova kendisinin koydugu sosyal adetlere en kiigiik
bir miidahale ve bozulmayi affetmez. Insanlar esirlik-
ten kurtarmak i¢in gelen bu dinin Tanrisinin zaten zo-
runlu olarak bu sekilde olmasi gerekirdi. Ozellikle aga-
gilanmaya ve kolelige alismislara, boyunlarinda, Fira-
vun zulmiiniin zincirlerini tasiyanlara, hi¢ vakit kaybet-
meksizin ayaklari iistiine dogrulup ellerini, bir biiyiik
dirilis ve yeniden dogus i¢in, biraraya getirmesi gereken
insanlara kars1 boyle olmasi neredeyse kaginilmazdar.

Bu insanlarin Firavun’un idaresine karsi bas kaldir-
malar1 lazimdi; kendi topraklarini terketmeleri, iginde
yasadiklar1 toplumdan uzakta bagimsiz ve 6zgiir bir top-
lumun temellerini kurmalari, kendi giigleri ve ayaklar:
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iistiinde durmay1 6grenmeleri gerekliydi. Ozgiirliik ve
kolelik arasindaki zorluklardan boylu boyunca ge¢mele-
ri lazimdi. Boyle bir hedefe ulasmak i¢in de Yehova'nin,
kat1 kalbinin mutlak ve korku dolu olmasi gerekir. Ayni
sekilde Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat da boyledir.
Mukayeseli bir mantik felsefesi ve inana iistiine kurul-
mus “Varlik”in izahini yapmaktadir. Tanri’nin yaratici-
lig1, insanin ve hayatin yaratilisi ve 6zellikle vahye daya-
1 gelecekle ilgili haberlerin felsefesi, bu haberlerin ya-
hudi tarihi ile olan ilgisi anlatilmakta ve tek Tanriciligin
yeryiiziindeki koruyuculugunu iistlenmektedir. Sosyal
ve kanuni hiikiimleri, bunlarin nihai sinirlarini, kotii
aliskanliklari ve adetleri agiklamaya ¢alisir.

Tann ofkesinin disa vurmus hali olan Musa, Yeho-
va’nin yeryiiziindeki insani olan yiiziidiir. Musa, bir
Yahudi ve Kipti arasinda gegen tartismaya kizar ve he-
men olay yerine giderek Kiptiyi tek bir darbeyle 61diir-
diikten sonra sehri terkeden biridir. Sina dagina yaptig:
bir geziden doniisiinde, Samiri’nin kendisine inananlar
icinde bozgunculuk yaptig: goriince, onu hemen 6ldiir-
meyi amaglayandir.

Elias’in hikayesinde; Musa daha 6nce Elias’in izinde
gidecegi hususunda kendisine s6z vermis olmasina rag-
men, Elias’1 yere firlatarak boynunu keser. Bu dinin
peygamberi, mesru, medeni ve diinyevi sezgisi ile top-
luma karsi egilimi olan bir siyasetg¢idir.

Hiristiyanligin (muharref) tanrisi Theoce ise, bir dos-
tun samimiyetini, asigin safligin1 tasiyan bir yiize sa-
hiptir. Sanki alisilmis, herkes tarafindan iyi biliniyor-
mus gibi insana ¢ok yakindir. Ziyaret i¢in ¢ikip gelen
bir akraba gibi, insanlarla ¢ok igli-dislidir. Tahtini ve
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kadir-i mutlakligin kanatlarini terk ederek yeryiiziine
iner; insanlarin ¢ok yakinlarinda iglerinde onlara karis-
mis bir halde yasar. Dahasi o tartismaya girmez; boylece
bir insan yiiziiyle ortaya ¢ikar ve insanin babasi olur.

Isa peygamber de ayn1 zamanda Theoce'nun yeryii-
ziinde disa vurmus halidir. Yiizii bir meleginki kadar
saf ve temizdir. Tebessiimii bir safak kadar duru ve sa-
de, konustugu kelimeler bir épiiciigiin yumusakligin-
dadir. O, barisin, sevginin ve bagislayiciligin peygam-
beridir. Mesaj1 yipranmis ve yaralanmis kalplere bir
bagsagligidir. Roma’'nin cellatlarina ve Sezar’in vahsi
askerlerinedir ¢agrisi: “Kiliglarinizi sevgi denizinin ki-
yisinda kanla yikayiniz; ama 6ldiirmeyiniz, seviniz.”

Vahsilik herkesi deli ettigi zaman, her kilig¢ dokiilen
kanlarin karsiligindan sorumludur ve dokiilen tiim ka-
nlarin karsilig1 yine kandir. Boyle bir delilik sonu gel-
meksizin tekrar edilecekse; kana susamis kiliglarin su-
suzlugunu bagislayiciliktan baska ne sondiirebilir? Iste
intikam hissinin dogurdugu -ve karsiligi her zaman in-
tikam olan— bu delice gidisi sevgiden baska ne durdu-
rabilir?

Incil’de boyledir: “Eger birisi yanaginiza bir tokat
vursa, karsiligini vermeyin, ¢iinkii vurmaya devam ede-
cektir, diger yanaginizi ¢evirin, bu yolla kavga bitecek,
diismanlik dostluga doniisecektir.”

Simdi burada, diinyanin biiyiik dinleri iistiinde yap-
tigim ¢alismalar esnasinda kavradigim, 6nemli bir sos-
yoloji kanununa varmis olduk. Bu olayda, dinin kendi
i¢cindeki sapmalarini tartismayacagiz; fakat hikaye ol-
dukga degisiktir.
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Bir toplum —herhangi bir obje gibi—- muhtemel sart-
larin ve bir¢ok faktdrlérin sonucu olarak; bulundugu
denge “A” (Semada oldugu gibi) pozisyonundan “B”ye
(mesela, asir1 ruhanilik, dindarlik ve gelecege dogru
yonelme egilimi, ya da “C”ye (mesela, materyalizm, as1-
r1 bozulma ve ¢iiriime, diinyaya diiskiinliik) dogru bir
sapma gosterir. Bir biiyiik din her zaman béyle bir asa-
mada ortaya ¢ikar; dinin yonii ve halkin egilimi tiimiiy-
le agik ve berraktir. Dinin yonii —tabii ve zorunlu ola-
rak- toplumun sapmis oldugu yoniin ters dogrultusun-
dadur. i1k pozisyonda dinin ¢agris1 —ki bu toplumu den-
ge durumuna getirmek i¢in kullanilan giigtiir- “B”den
“C”ye dogrudur. (Musa’nin, Konfii¢yiis’iin ve Zer-
diist’iin dini). Ikinci pozisyonda da bu ¢agr1 “C”den
“B”ye dogrudur. (Taotse ve Taotzoizm, Budizm ve Hi-
ristiyanlik).

A
A Denge Hali
C B
Asirt Maddecilik \ 4 Asin Ruhanilik
(Dunyevilik- (Gellecek-
Materialism) / Futurity)
\ A
1“/—‘ "l
Yeni Dinin Gicii Yeni Dinin Gicii
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Ne zaman ki toplum asir1 sekilde bir tarafa dogru
sapma i¢indedir, iste peygamber boyle bir zaman dili-
mi i¢inde ortaya ¢ikmakta ve dininin kuvveti ile, sapis
yoniiniin aksi istikametinde olan bir giice bagvurmak-
tadir. Dinin yayilmasi ve toplumun i¢indeki propagan-
dasi, toplumun sapma yoniinden tekrar denge pozisyo-
nuna (A’ya) donmesine neden olmaktadir. Peygamber-
lerin basvurdugu bu giig, giderek daha etkili, cagrisini
yaptiklan dinde giderek daha tesirli olmakta ve toplu-
mun birkag yil i¢inde yine kendi denge pozisyonu olan
“A” durumuna girmektedir. Bu asamada peygamberlik
misyonu mantiki olarak bitmistir; fakat dini misyonun
sonuna gelindigini agiklamis olan herhangi bir dinin
inananlariyla karsi-karsiya gelmis degiliz.

Sonugta: Din kendi giiciinii —ayn1 yon i¢inde- top-
lumda uygulamaya devam eder. Ve dyle bir asamaya va-
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rir ki; bu asamada zorunlu olarak din, giderek olumsuz
ve —sapmanin diger yoniine dogru hareket etmesine se-
bep olan- saptiric1 bir gii¢ haline doniisiir. Toplumun
asir1 sekilde bu yone dogru saptirilmasi, ayn1 zamanda
onun kendi 6liimiine de yaklasmis olmas1 demektir. Ve
aniden; baska bir peygamber saptirilmis yone ters dog-
rultuda olan bir baska din giicii ile ortaya ¢ikar. Etkili bir
sekilde uygulanan bu din (gii¢), 6nceki dinin egilimine
ters olan bir zeminde zorunlu olarak yerini alir. Bu gii¢
verimli ve olumlu bir sonug basarilincaya kadar devam
eder; bundan sonra da, toplumu olumsuz olarak etkile-
yen ve saptiran bir gii¢ haline doniisiir. Kendisini tekrar
eden bu oyun, her zaman dinlerin ve tarihi toplumlarin
ge¢mislerinde gozlenebilir.

Taoizm Cin’in; liikse, eglenceye, zulme, kiskanchiga,
aggozliiliik ve doymazliga ve de zevk diiskiinliigiine
batmis olan kokusmus toplumunda ortaya ¢ikar. Bu
din, toplumu diinyadan yiizlerini ¢evirmege, hayati
-sehir hayatini bile- ve sosyal diizeni hor géormege da-
vet eder. Yasanan hayatin kendisi igin gosterilecek her-
hangi bir ¢abay1 ve diinya nimetlerinden zevk almay1
red eder. Tao, ruhlarin i¢giidiiye dayali hayattan kay-
naklanan tabiata teslim olmasina engel olmaktadir. Cin
toplumu siddetli sekilde Manastira ¢ekilirken, toplum-
sal ve i¢giidiiye dayal1 hayattan da yiiz ¢evirmege davet
edilmektedir. Bu tabil olarak Tao’ya dogru bir sapmayl
gerektirdi sonugcta.

Konfiigyiis ise kendi dininin yoniinii Tao Tzu'nun-
kinin ters dogrultusunda bulur. Ruhlar:1 topluma, haya-
tin adet ve dlgiilerine ve sosyal kaliplarin gerektirdikle-
rine dogru yonlendirir.
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Hintlinin hassas zarifligi, comertlik dolu hint topra-
g1, Raca’larin sosyal hayat sistemi, tembellik ve Hintli-
lerin sakin ruhlulugu bu topragin vasat varlikli toplu-
munu; ihtisam diiskiinliigiine, zevk aramaya, maddi
hayat i¢cinde eglenceye, liikse ve ciiriimiisliige dogru
saptirdi. Bu durum dinlerin ve bunlarin ¢agrisini ya-
panlarin; topluma diinyadan baska yone donmelerini
olagan dis1 mistisizmi, hosnutluk ve yetinmegi, ruhi ve
fiziki, bedeni iskenceyi salik vermelerini dogurdu. So-
nugta Raca’larin ve inanilmaz hikayelerin iilkesi, gide-
rek zilletin ve manastir hayatinin hiikiim siirdiigii bir
iilke haline geldi.

Oysa Budha, dengelemege calistig1 ve fiziki zillete
karsi miicadele ettigi halde basaramadi. Bu uyanik ve
yetenekli toplum, binlerce yildan bu yana zengin bir
kiiltiire, medeniyete ve iistiin gerceklere sahip olmus-
tur. Sasirtic1 ve miikemmel diisiinceler yaratan Hintli-
ler yalniz Mistisizm ve manevi alanda degil, aym za-
manda matematikte de yeteneklerini ispatlamis, yiizyil-
lardan beri diinyada sayilar sisteminin kurucular: ola-
rak bilinirler. Caglar boyunca mistisizmin en nazik de-
recelerinde, ruhi yiikseliste, yiikselme arzusunda ve
diisiincenin okyanuslarinda yikanmislardir. Ama yiiz-
yillar boyunca hayattan o kadar habersiz kaldilar ki; ne
Gaznelilerin, Mogollarin, Afganlhlarin oyuncag: olduk-
larinin farkina vardilar ne de bir anlam ifade etmesi ge-
reken Ingiliz emperyalizminin.

Roma imparatorlugu Bati’'nin, bin y1l boyunca aske-
ri ve politik giiciiniin disa vurmuslugu ve dogu iistiin-
de sonu gelmeyen hakimiyet iddiasinda bulunmasidir.
Yiizyillarca Akdeniz’in gevresini, Kii¢iik Asya’y1 Mezo-
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potamya’yi, Ermenistan’t ve Kuzey Afrika’y1 yonetti.
Roma; miicadelenin, savasin, maddi olan medeniyetin,
hayatin kaynayan si¢rayislarinin, liiksiin, kuvvetin; gii¢
dolu varligi, kuvvete susamislig: ve akittigr kanlar igin-
de yiizen sehvete susamis toplum ile kaba kuvvetin
toplandig1 bir odak yeridir. Isa giiciinii Roma toplumu-
nun sapis yoniiniin ters dogrultusunda harekete gecirdi
ve onlari, dindarliga, barisa, hirsi, maddi zevki, liiksii
ve merhametsizligi hakir gormege davet etti. Ayrica on-
lara, politik ve askeri gii¢ kazanma, digerlerini idare et-
me miicadelesine girmemeleri, manevi duygu ve ruha-
nilige dogru yonelmeleri i¢in ¢agrida bulundu.

Isa, toplumu; maddi zevk diiskiinliigiinden, siyasi
giice sahip olma tutkusundan uzak durmaya, ruhi arin-
maya ve ruhanilige dogru yaklastirmaya c¢alisti. Mater-
yalizm ve militarizm (harpg¢ilik) yoniine saparak bozul-
mus olan toplumu dogrultmak istedi; iistelik bunda da
kusursuz bir sekilde basarili oldu. Neron’larin idare et-
tigi topraklar; altinda vahsi ve ag aslanlara yem olarak
verilen mahkumlarin ac1 dolu aglayislari kana susamis
ve zalim komutanlarin emir ve bagirmalarindan baska
bir seyin isitilmedigi gokkubbe, giderek saf ruhlarin
egitim gordiigii bir merkez, giderek St. Paul, St. Jenoi,
St. Augustin’in topraklar1 oldu. Roma senatosunun ye-
rinde, kutsal kiliselerin kocaman karanlik hapishanele-
ri, Sezarlarin dehget veren saraylar1 dikildi ve bunlarin
manevi sagaklari altinda, en samimi ve riyasiz aglama-
larin sesleri ¢inladi. Ruhlarin derinliginden dualarin
kalp arindiran fisiltilary, kutsal sarkilar ve ilahilerin tii-
mii, seven yaratici igin okundu.

Hiristiyanlik bu iislup i¢inde birinci yiizyilin giinah
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dolu, askeri ve diinyay1 sahiplenmek istiyen Roma top-
lumuna davetini siirdiirdii ve Bat1 toplumunu gelecege
dogru ¢ekti. Bu ¢ekis o6yle bir noktaya vard: ki, toplum
tiim sosyal baglarini1 kopardi ve manastir hayatini be-
nimseme egilimi baslada.

Sonug¢ olarak, Alaadin Keykubat, bir Selguklu
Tiirk’ti ve Selahattin Eyyubi, Suriyeli bir Kiirt bu egi-
limleri ki bu d6nemde Islam merkezi bir birlige sahip
olmadig: gibi parcalanmisti; topraginin her kosesi bir
Han veya Hakan tarafindan yonetiliyordu- ordularim
Avrupa iglerine kadar gondererek parcaladilar. Dogu
Hiristiyanlig: tiimiiyle ortadan silindi ve Constantino-
pole, Hiristiyan imparatorlugunun diinya baskenti, gi-
derek Islambul oldu. Hiristiyanligin geri kalan pargala-
r1 Akdeniz’in bir tarafindan diger tarafina atildi. En so-
nunda Bati'nin giiglii Materyalist toplumu, ruhani ka-
ranligin sapmasi ve ruhaniligin uyusuklugu iginde
uyudu. Ronesans uyandirilincaya kadar da bin yi1l kalk-
madi. Yeniden Bati’ya hiristiyanligin yoniine ters dog-
rultuda olan, bir gii¢ uygulandi. Oyle bir gii¢ ki, Batiy1
inateryalizme (diinyevilige) geri gonderdi. Liiks, zevk
diiskiinliigii, kuvvetli olma miicadelesi yeniden basla-
di; bugiin gordiigiimiiz gibi Avrupa, yeniden bir kez
daha 6zde Roma Imparatorlugu olmus ve bir kez daha
Isa’y1 beklemektedir.

Peki... Ya Islam? Muhammed? Kur'an? Burada, eger
herhangi bir dinin 6nyargilan veya gercegi kavramami-
za engel olan taraflilik olmaksizin ya da Bacon’un ifa-
desi ile; eger “bilimin kuru gozleriyle” bakarsak; sim-
diye dek masal ve hayali hikayelerin disindan baska
hi¢bir yerde rastlama imkani olmayan bir yiiz gorece-
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giz. Gergegin diinyasinda heniiz hi¢ kimse boyle bir
yiiz gormemistir.

Islam: Bir kelime ile, bir¢ok boyutlara sahip tek din-
dir diinyada. Topluma uyguladig: gii¢ tek yonlii bir
dogrultuda degildir. Sadece yon hususunda degil, fakat
birbirine kars1 kutuplarda olan bir¢ok boyutlar ile de,
Islam giiciinii, toplumun ve bireyin diisiinceleri ve duy-
gulan iistiine uygulamaktadir. Bu boyutlarin ortaya q-
kardig gii¢ boylece topluma dengeli bir yon vermekte-
dir. Bu haldeki toplumda denge haline geldikten sonra,
bu gii¢ giderek saptiran bir kuvvet hiline gelen saptiri-
a olmayacak ve toplumu egri bir yone itemeyecektir.

Islam’da boyle bir kanunu 6nce nereden gikartabiliriz?

Yukarida da bahsettigimiz gibi bunu; Islam’in tanri-
s1 Allah’in; Islam’in kitab1 Kur’an’in, islam’in peygam-
beri Muhammed’in ilminden, ona ilk inananlardan ve
onun toplumundan; ¢iinkii Muhammed kendi toplu-
munun temel taslarin1 koyan diinyadaki tek peygam-
berdir.

Bilimsel bir calisma ve Islam’in bes yiiziiniin manti-
ki mukayesesi, bu var olan gercegi ve dogruyu izah
edecek ve agikliga kavusturacaktir.

Allah, iki yonii olan bir Tanr, farkli ve birbirine zit
olan iki 6zelligiyle, mutlak bir kudret ve merhametli;
intikam alan, herseye kadir, gururlu ve siddetli sekilde
cezalandiran biri. Merhametli, miisfik, sefkatli ve yer-
yiiziinde insanlarla, diinyadaki elgisiyle iliski kurar.
Cok samimi ve insanlarla yakinlik icindedir. “Insanlara
onlarin sah damarlarindan daha yakindir.”
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Kur’an da aym sekilde, Tevrat ve Incil’in; hikmetin,
felsefenin, kissalarin, inanglarin, kisisel ahlakin, mane-
viligin; sosyal, iktisadi, siyasi ve askeri kanunlarin; fer-
di ve toplumsal iliskilerin, kanunlarin; manevi, maddi
ve sosyal sinirlarin ve adetlerin, bu ve 6teki diinyanin
biraraya getirilmesidir. Yaraticinin hikmeti ve yaratisin
felsefesinden baslayip, hayatin ve sosyal iliskilerin
adetleri veya saglikla ilgili kanunlara kadar uzanan; yi-
ne kisisel egitimden ruhun arinmasina, savasla ilgili ta-
limatlara, maddi hayatin daha iyi bir hale getirilmesi
icin gereken miicadeleye; toplum, medeniyet, bilim ve
hiirriyetle nasil ilgi kurulacagina, politik itibarin nasil
kazanilacagina, dine davetten Allah’a tapmaya; algak
goniilliiliikten Allah karsisinda dindarliga; kuvvet ka-
zanmaya, askeri harekata girismeye kadar varan her
olayla ilgili hiikiim bulmak miimkiindiir. Kusursuz
miikemmellik olan Kur’an yolu ile, —duygulandirici
bircok sesle, bu ve dteki diinyaya ait renklerle; toplum-
sal ve ferdi olarak- tiim bunlar bir birlesim olarak 6nii-
miize getirilmistir.

Ayni zamanda Muhammed de, Musa ve Isa’nin bira-
raya gelmis halidir. Bazan dlmenin ya da dldiirmenin
arzusu i¢inde; diismanlarina karsi, kiikreyen atlarinin
iistiinde zorlukla ilerleyen kendine inanmiglardan 6n-
ce, oliimciil savas alanlarinda giiglii ve korkusuzca sa-
vastig goriiliir. Yerden aldig1 bir avug toprag: diisma-
nin yiiziine firlatarak, bagirir: “Hiicum!..” Bir anda ki-
liglar hizlica harekete gecer, alevler iginde zirveye ulas-
mi§ savasin yanan atesini seyreder ve yiizii, giderek
hognutluktan kipkirmizi olur. Basarinin sonucu olan
sakin bir sesle ve hosnutlugun yiizii dolduran tebessii-
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miiyle, bagirir: “Him... simdi savasin firin1 kipkirmizi-
dir” Ve bazan da, Isa’dan bile daha mutedil goriilen yi-
ne ayni kisidir. Yolda yiiriirken, bir yahudi kadin evi-
nin damindan iistiine pislik doker, fakat peygamber
hi¢bir sey sdoylemez. Yine bir giin ~her zamanki gibi-
yiiriidiigii ayn1 yoldan gegerken bu kez herhangi bir se-
yin dokiilmedigini goriince, mistik bir ses tonuyla so-
rar: “Nerede bugiin arkadasim? O kadin bugiin beni
gormege gelmedi.” Kendisine kadinin hasta oldugu
soylenince, onu hemen ziyarete kosar.

Askerleri, O ve ona inananlarin yirmi yil boyunca
iskenceye ugradigl ve hicret etmege zorlandigi Mek-
ke’ye girdiginde, Muhammed de giiciiniin zirvesinde
bulunuyordu. Sezar'inki gibi bir tahtta oturmasina rag-
men, Kabah'in yaninda oturan Isa’nin miisfik ve mer-
hametli yiizii igindeydi. Binlerce ¢iplak kili¢ Ku-
reys’ten intikam almak i¢in bekliyor ve Islam’in en bii-
yiik diismani Ebu Siifyan’a, onun hanimi -Peygambe-
rin amcas1 Hamza'nin cigerini agziyla ¢igneyip parqala-
yan- Hind’e, Ebu Cehil’in oglu Ikrime ve Safvan‘a... ba-
kiyorlardi. Hemen o anda Muhammed sorar: “Ey Ku-
reys! Bir diisiin sana ne yapacigimiz1?” Kureyslilerin
tiimii Muhammed’in iki boyutlu yiiziinii ¢ok iyi bili-
yorlardi. Merhametli Isa ve 6fkeli Musa. Allah’in yer-
yiiziinde tecelli etmis iki yiizii. Kureysliler Muham-
med’in gozlerinin i¢ine bakar ve cevap verirler: “Sen
degerli bir kardes, bizim akrabamizsin.” Muhammed,
bir iyilik dolu davranisin sicaklig1 ve bagislayicilik do-
lu bir ses tonu ile: “Gidiniz, tiimiiniiz 6zgiirsiiniiz ar-
tik.”
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Kim kolayca inanabilir ki, bir insan gece yaris1 evini
ve kenti terk eder, Medine’de Bagi'nin mezarligina ge-
lir ve bilinmez duygu ve diisiinceler i¢cinde kaybolur.
Sanki yillar var ki tiim diinyevi islerden uzak kendi
yalniz kosesine kurulmus 6liimiin kokusunu bekliyor:
Ve askin yanan alevlerini kalbinde tutusturan biiyiik
sevgilisine daha ¢ok yakin olma arzusu i¢indeki bir ra-
hibin ruhunun derinliklerinden ¢ikip derin bir sesle,
¢01 mehtabinin gizli piriltilar1 altinda yatan sessiz me-
zarla soylesir; ve mezarlar da ona hayatin bilinmeyen
sonunu anlatirlar.”

Medine pazarinda goriilen; ve yine kendi emirleri
ile kazilmis berbat bir ¢ukurun yanibasinda oturan, o
ayni insandir. Beni Kureyza (Ben Garigah) da zincire
vurulmus iki grup yahudi Muhammed’in 6niinde ¢u-
kura atilir; o sadece bu olay1 soguk, kuru ve baris dolu
gozlerle seyreder. Sanki soguk ve ilgin¢ olmayan bir
olay seyrediyormus gibi birsey s6ylemez, hatta kirpigi-
ni bile kipirdatmaz. Yediyiiz kisinin sonuncusu da bu
karanhk ¢ukura atildiktan sonra, ¢ukurun kumla kapa-
tilmasin1 emreder ve diger islere bakmak i¢in uzaklasir
oradan. Bu yahudiler topluma hainlikte bulunmuslar-
di. Ne zamanki Muhammed ihanetle karsilanir —bagka
hi¢bir seyi degil- Musa’nin seklini ve Allah da Jeno-
vah’in yiiziine biiriiniir.

(*) Diinyanm meshur askeri viizleri iginde, Napolyon’un hassas bir ruha
ve incelige sahip oldugu bilinir ve tarihte bu sekilde hatirlanir. Yazdi-
&1 en giizel yazilardan bir tanesi, savas alanindan sevgilisi Josephi-
ne’ye yazdigr mektuptur. .. yaziyorsun ki seni artik eskiden ol-
dugu gibi sevmiyorum, bu nedenle hemen simdi, konusamayacak
kadar meggul oldugum, yanmakta olan savag alanini terkedecegim:

Fransa’'nin askerleri yollarini sagiracak ve bozguna ugratilacaklardir.”
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Hayret!... Yine o ayn1 insan mudir ki; ¢6lden camiye
cikip gelen bir bedevi, cemaatin oniinde sesleniyor ona:
“Ey Muhammed, hanimlarim kadinlarin i¢inde en gii-
zel olanlaridir; hangisini istersen se¢ip al ve hanimin
Ayse’yi bana ver.” Muhammed, Isa’y1 bile hayrette bi-
rakacak mutlu, nazik ve baris dolu bir yiizle cevaplar:
“Islam buna izin vermiyor.”

Hayret! Inanilacak bir sey midir; Medine’deki haya-
tinin on yillik siiresi iginde, altmis askeri harekat: yon-
lendirmis; dininin manastirin1 savas ve miicadele ola-
rak kabullenmis bir insan; kalbinde Budha kadar derin
bir ruha, Upanisad’larin tasavvur ve hassasliginda bir
kafaya, mantiginda Sokrates kararliliginda bir hikmete,
gozlerinde Cin’li Lou’nun ¢ekici ve ince giizelliginin
goriiniisiine sahiptir. “Eger insanlarla birlikte bulun-
mak ve onlarin i¢inde yasamak i¢in gorevlendirilmemis
olsaydim; gozlerimi gokyiiziine dikecek ve bu ise Allah
ruhumu alincaya kadar devam edecektim.”

Peygamberin yaninda bulunan ve onun biraktig: ki-
siler i¢cinde Ali ve Ebu Zerr'i gorecegiz. Ciinkii bu iki
insanin 6grendiklerinin ve sahip olduklarinin tiimii
Muhammed’dendir.

Cundab bin Cunade, amac1 olmaksizin ¢olde gezen
gocebe biriydi; fakat ona “Ebu Zerr” kisiligini veren Is-
lam’d1. Sonradan Ali olacak insan da daha dokuz yasin-
da kiigiik bir ¢ocuk.

Ebu Zerr, iki yiize sahip birisi; bir ruh iki boyut. Du-
alarin ve kilicin adami, yalniz birisi: Topluma ait bir
parca, Allah’a kullugu iyi bilen, siyasetten anlayan; ag
olan insanlar i¢in adalet ve bagimsizlik tutkusu igin
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kavga veren; gercegi oldugu gibi 6grenmek, bilimleri
biraraya toplamak i¢in Kur’an’t anlama tutkusu ile 6g-
renmeye ¢alisan biri.

Ve Ali! Kim onun yiiziinii basarili bir sekilde ¢izebi-
lir? Bir¢ok boyutlarn ile hayrette birakan bir ruh. Ali,
tiim sahneleriyle Roma’nin ve eski Yunanin mitolojik
tanrilarinin biiyiikliigiine —onlardan ¢ok daha anlaml
ve giizel bir sekilde- 1511t1 sacan birisidir. insan hayati-
nin degisik ve ters olan her safhasinda kahraman olan
bir insan; kilicin, giizel konusmanin, hikmetin, vefali-
ligin, fedakarligin, inancin, gergegin, tapmanin, comert-
ligin, sabrin, dindarligin, sadeligin ve adaletin taraftar-
ligin1 ve miicadelesini yapan bir insandir. Giindiizleri
savasin kanli meydanlarinda meshur kilici ile diisman
askerlerini toplayip gotiiren ve onlar, olgunlagmis bir
bugday tarlasi gibi hasad eden birisidir. Medine'nin ba-
r1s dolu gecelerinde acilanmis ve yalniz bir ruh gibi ya-
tagini terkedip Medine'nin disina ¢ikar; hurma agagla-
rinin golgesinde yeryiiziiniin bir biiyiik tutkulusu gibi
sessizce, kendi yalnizligi i¢in aglar.

Bizim aciz gozlemlerimizden 6nce, kendisine ondort
yiizy1l sonra yer bulmus Muhammed’in yiiz hatlarinin
arastirilmasi lazimdir. Bu hatlar yalniz kendi yiiziinde
degil, fakat Allah’in yiiziinde, Kur’an’in, Ali'nin, Ebu
Zerr'in ve kendisine inanan diger bir¢cok samimi, zeki
ve parlak yiizlerde aranmalidir. Hatta bunun, Ali'nin
baba, Fatma'nin ana, ¢ocuklarinin; Hasan, Hiiseyin ve
kizlarinin Zeynep oldugu, diinyadaki en kusursuz aile-
sinin yiiziinde bile aranmasi gerekir.

Muhammed’in toplumu ayni zamanda bir¢ok derin-
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lige sahip olan bir toplumdur. Medine’yi; Atina, Ispar-
ta, Iskenderiye, Roma, Hiliopolis ve Bananas gibi tarihi
kentlerle karsilastirirsak, ancak o zaman Muhammedi
toplumun derinligi anlasilabilir. Yukarida bahsettigi-
miz bu kentlerin tiimii tek kapilidirlar. Roma’nin, Hag-
matane’nin"”’ ve Isparta’nin kapilarindan insanlar kuv-
vetli fiziki yapilariyla, sert yiizleriyle, her taraflarinda
kusanmuis silahlari, atlarinin kisnemesi ve kahramanla-
rinin ¢igliklar: ile disariya ¢ikarlar; onlarin savasgilari
her zaman tarihin kulaklarinda uguldar. Fakat Atinala-
rin, Hiliopolislerin, Banaaslarin, iskenderiyelerin kapa1-
larindan; tarihin diisiinceler i¢ine kapanmasindan, ru-
hun goriilmeyen dalgalarindan bogulmasindan sonra
insanlar; bilginin, kiiltiiriin ve hikmetin biiyiik kapita-
listleri, disar1 ¢ikarlar: Sokrates, Platon, Aristo, Plato,
Budha...

Biitiin bunlara mukabil Muhammed’in iki kapili
kenti Yesrib, kapilarini diinyanin yiiziine dogru acar;
kapilarin birinden sanki savastan baska hicbir sey dii-
siinmeyen ve kandan baska bir seyin iistiinde uyuma-
yan askerlerle, korku dolu bir ordu ¢ikar. Bir kap ki,
askerlerin gece giindiiz, susamis kili¢larin disaridaki,
bir giiruhun iistiine yiiridiigii; karanlik bir gecede, ya
da baris dolu safagin erken saatlerinde, bir giiruha sal-
dirarak 6ldiirdiigii veya derinden etkileyip, onlarin su-
suzlugunu kanla giderdikten sonra, bir pusudan -sanki
bir Roma kapisi gibi- geri dondiigii bir kapidir.

Ve diger kapidan da baris ve merhamet dolu, Allah
sevgisinin piriltilarinin dogup saqildig yiizler disari ¢i-

(*) Hagmatane: $imdiki Hamadan schri.
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kar. Alinlarinda imanin ve vefanin dalgalar: yiikselir;
dudaklan dindarlikla siislenmis, gozleri topraga doniik,
kalpleri goge yoneliktir. Sanki onlar, gruplar halinde
yaya ya da sakin huylu develerle yakici ve korku dolu
Hafud, Rabul, Khali, Mejd ¢6llerini gegen [sa’nin yar-
dimcilar: gibidirler. Kendileriyle birlikte, cahilligin ka-
ranlik gecelerini imanin parlak alevleriyle aydinlatmak
i¢in, barisin ve dostlugun mesajini ¢o6ldeki yabani kabi-
lelere tasirlar.

Bakin Medine camisine ve onu Roma’nin senatosu,
Atina’nin Akademisi ve Zerdiist'iin mabediyle karsilas-
tirin. ’

“Ehl-i Suffe” insanliga ait en biiyiik tarihi olaylarin
yapicisidirlar, “Suffa Mekanlar1”nda yer alan insanlar.
Bunlar, diinyanin en biiyiik askeri imparatorluklarini
kokiinden yok eden, ana yikicidirlar. Savas alanlarinda
olduklar1 zaman, Roma’nin ve Isparta’nin askerlerin-
den ayirdedilmeleri imkansiz; fakat “Suffa”lar istiin-
de, Hintli rahiplerden, Budha'nin ve Isa’nin yardimci-
larindan farkli degillerdir. Tiim yerler i¢inde, gece ve
gilindiiz yasamak i¢in sadece cami mekanini se¢mis
olanlar, ruhun igli vecd’i i¢inde her seyleriyle mesgul-
diirler. Ve yalniz kdselerinde yanip tutusan ve Allah
sevgisiyle kendilerinden gegenleri andirirlar. Bunlar
Atina’nin felsefe 6gretmenleri, Platon’un 6grencileri gi-
bi, arastirmayla, diisiinmeyle, tartismayla mesguldiir-
ler. Elleri, ustalar gibi, yillardan beri kinlarina girme-
mis kili¢lar1 iistiinde; yataklarina girmemis, sakin bir
uyku uyumamuislardir. Her zaman kutsal savasta kavga-
ya istekli ve de Sezar'in savas¢ilar1 gibi, Muhammed'in
emirlerini yerine getirmek i¢in hazirdirlar.
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Insanlig1 yonlendiren Peygamberlik misyonunun
sorumlulugunu her zaman yiiklenmis olan, boyle din-
dar bir yiizdiir. Iste bu nedenledir ki, pek dayanikli ve
zarif bir elbise ancak, -Tanrisinin Yehova hatta The-
ose’nin yiiziine sahip- boyle bir din tarafindan giydiri-
lebilirdi. Boyle bir dinin kitabi Tevrat'in hikmetlerin-
den olugmustur ve ayn1 zamanda Incil’i vaz’eder. Pey-
gamberi, Musa’nin kafasini ve Isa’nin yiiregini tasir; bu
kitabin inanmiglari, hayat1 yalniz insanlhik ve 6zgiirliik
agki icin onemseyip taraf tutan, insanlarin yiiziine sa-
hiptirler. Yagsamay1 yalniz ve yalniz “Iman ve Cihad”
olarak anlamlandirirlar; onlar ayni1 zamanda Sokra-
tes’in ve Budha'nin yiiziinii tasirlar. Muhammed’in
kendisi onlar1 kusursuz ve apacik iki yone ¢ekmisti:
“Gecenin dindarlar1 ve giindiiziin arslanlar1” -savas
alanlarinin korkusuz savascilar: ve tenha mihraplarinin
yanip tutusan sevenleri- Bugiin insamn biiyiik idealle-
rine gerceklik kazandirma yeterliligine sahip, O, yalniz
Muhammed ve onun bir¢ok boyutlu ve iki tarafli pey-
gamberlik misyonudur.

Tarihteki uygarliklarin kaderinden 6grendigimiz bir
ac1 gergek bize sunu gostermekte: Toplumda iki kutup;
bu diinya ve 6biir diinya, manevilik ve materyalizm, bi-
reycilik ve toplumculuk, ruh ve can, ahlakin azameti ve
hayatin giicii, kiiltiiriin zenginligi ve medeniyetin ku-
sursuzlugu; akil ve duygular, din ve bilim, zevk ve din-
darlik, giizellik ve refah ve son olarak gercekle dogru,
realizm ve idealizm arasinda siiriip giden bir kararsizlik
vardir. Bu iki kutup arasinda siiren kararsizlik; sapma
ve herseyden mahrum birakilmadan dolayi, insanlig:
eksik ve hasta hale getirmis, insanliga ac1 vermistir. Bu-
giin bile insanlik her zamankinden daha ¢ok; tiim haya-
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t1 boyunca bu aay1 cekmektedir. Oyle bir ac1 ki, yasana-
bilir olan diinyay1 yasanmaz hale getirmis, miikemmel
ve aydinlik olan hayatin ufuklarini karartmis, onu ugur-
lu olmaktan ¢ikarmistir. Bu ac1 insani kimsesiz ve avare
haline sokmus, onun yaraticiligini akilsiz ve manasiz
bir mekanizmaya doniistiirmiistiir. Bu da giderek oyle
bir noktaya vardi ki; siddetli karamsarlik ve felsefi ¢are-
sizlik, ¢agimizin diisiince ve ruhunu tahrip etti; ve gide-
rek var olan entelektiiellerin ortak dini haline geldi. So-
nucta, akil hastalig: ve intihar, biiyiik medeniyetle
uyum i¢inde olan birer unsur hiline geldiler.

Tarihten bu biiyiik tecriibeyi 6grenen giiniimiiziin
insani; felaketten ve modern medeniyetin eksiklikle-
rinden ¢ok iyi haberdardir. Onun gayret dolu istegi ru-
hunun, aklin ve duygunun iki kanadiyla u¢masi lazim
geldigi dogrultusundadir. Insan, Sokrat'in akliyla dii-
siinmek ve Isa’nin kalbiyle sevmegi arzulamakta; Ebu
Ali Sina gibi “bilmeyi”, Ebu Said Khair gibi gormegi
istemektedir. Yine bu insan, Avrupa’nin biiyiik ve par-
lak medeniyetinin sahip olmadig: fakat Hint’te var ol-
dugu “kendisini bir¢ok seyden mahrum etme” diisiin-
cesinin orada olmadigy; yine orada, bu kez Avrupa’nin
sahip olmayip bundan “mahrum” oldugu, fakat bunun
tersine, Hint'in sahip oldugu, derin ve merak uyandi-
ran maneviliginin, var oldugu yeni bir toplum diizeni-
nin kurulmasini dilemektedir. Ayni zamanda bdyle bir
toplumun 6ziinde, dini bir ruh ve medeniyet olmasi ge-
rekmektedir.

Giiniimiiziin gercek entelektiiellerinin gorevi, bati
medeniyetini Hindistan’da kurmaktan baska bir sey
degildir; ya da baska bir deyimle Hint mistisizmini Av-
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rupa’nin materyalist yapisina iiflemeleri, dogu zihniye-
tini batiya gotiirmeleri ve karsiliginda, Bati1 gergegini
doguya getirmeleridir.

Mevlana Celaleddin Rumi, Aristo’'nun hayatindaki
atesi tutusturmali. Bacon’un kuru gozlerini 1slatmahidir;
Sezar'in kiliglarini, [sa’nin ellerine vermeli, Hallac'in ra-
hatsizligin1 Sokrat'in kalbine yerlestirmelidir. Atina’nin
duvarlarinda Romadan bir yol agilmali ve Roma’nin se-
natosundan, Atina’nin akademilerinden ve Isa’nin kili-
selerinden bir cami yapilmalidir. Alexis Carrel’in s6zle-
riyle: “Insan Allah’in ve bilimin giizelligini itiraf ve tas-
dik etmelidir. Descartes’i dinledigi gibi Pascal’1 da din-
lemelidir.”

Tanrilar i¢cinde yalniz Allah, Peygamberler i¢inde
yalniz Muhammed, kitaplar iginde yalniz Kur’an ve ge-
hirler i¢cinde yalniz Medine, akademiler i¢inde yalniz
cami ve liderler i¢inde yalniz Ali’den baska kim ve
hangi mektep boyle bir insan1 yapabilir? iki yonlii bir
ozellik verilen ve viicudunda iki kanada sahip olmayi
dileyen bu yar toprak ve yari tanr1 olan insanin gelece-
ginin 6nemini, F. Fanon Yeryiiziiniin Lanetlileri adl1 ki-
tabinun sonunda goyle dile getirivor: “Haydi kardesler!
Avrupa’yl, mide bulandiric1 ve maymunca taklitten
vazgecilim. Asya’da ya da Afrika’dan yeni bir Av.rupa
yaratmamaliyiz. Insan i¢in Amerika tecriibesi yeterli-
dir. Bizim i¢in, Avrupa igin ve insanlik i¢gin sevgili kar-
deglerim, yeni diigiincenin yaratilmasi gereklidir. Yeni
nesil yaratilmal1 ve bunun i¢in ¢aba sarf edilmelidir ki,
bdylece yeni insan kendi ayaklari iistiinde durabilsin!”

Bu yeni insan, Hindistan’in ve ayni1 zamanda Ro-
’
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ma’nin tecriibesini 6grenmis birisi, iki kanadi olan bir
birey ve tiimiiyle iki boyutun toplamidir.

Boyle bir insanin tanimi nasil olacak?
“Gecenin dindar ve giindiiziin aslan1.”
Yaonun dini?

Demirin, mizan’in ve Kitab’in dinidir.”

(*) Bu g kelimeyi Kur’an’daki ii¢ alamet olarak diisiiniiyorum: Kitap,
kiiltiriin, entelektielligin ve egitimin; Mizan, esitligin, dogrulugun
ve adaletin; Demir, maddi gilictiin, -medeniyet, enduistri ve askeri
kuvvet, bireysel ve sosyal gii¢ gibi- alametidir. $u ti¢ kelimenin yeri-
ne ayn1 zamanda su ug kelimeyi de kullanabiliriz: Kultiir, adalet ve
giic. Ozellikle bu ii¢ kelime Kur’an satirlarinda arka arkaya goriindii-
ginde, maksat sadece bir bireye degil, bununla yalniz bu g seye ih-
tiyag duymakta olan bir topluma biitiin olarak bir anlam kazandir-
maktadir. Nerede bu tiglinden biri zayif olursa, o toplumdaki insan-
lar eksik ve sikintida olacaklardir. Tarih apagik gostermektedir ki, in-
sanin medeniyeti ve toplumlar, insan toplumunun mikemmelligi ve
yetismesi igin gerekli olan bu ii¢ ana yoldan birinin yoklugu
sebebiyle ezilip ¢gdkmislerdir. Hint demire sahip degildi, Roma den-
geye, bazan da ne kitaba ne dengeye, ne de demire, sahip olabilmis-
tir.

“Ideal Site"nin bu tig temel izerine sikica kurulmus bir toplum ol-
dugunu soyleyebiliriz. Goridlmektedir ki gunimuz dinyasindaki
entelektiellerin arastirmalary; ¢ siitunlu ve kitabin, dengenin ve
demirin (kiltir, adalet, gii¢) duvarlar ile kurulacak gelecegin insan
yapist sitesi igindir. Insanoglunun en bityiik emeli Cennet, sonsuza
dek bu g duvar arasmda gorinecek ve tim kotiliklerden korun-
mus olacaktir. Bu kelimelerin gorildigi diizenin Kur'an’da, guzel
bir manti§1 oldugu kadar kusursuz olusu da bir gergektir.

“And olsun ki biz, pevgamberlerimizi apagik emirlerle gonderdik.
Ve onlarla birlikte kitap ve insanlar aralarinda adaleti icra etsinler
diye mizani indirdik. Ve kendisinde, siddetli sertlik ve insanlar igin
menfaatler bulunan demiri de indirdik. Cunki Allah, (boylece) ken-
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disine ve peygamberlerine giyaben kimlerin yardim edecegini belli
edecek. Allah, Kavi‘dir ve Aziz’dir.” (57/25).

Once hergeye kars: énceligi olan kitaptir sonra mizan ve sonugta da
demir gelmektedir. Kitap insanhigin temeli ve toplumu gevreleyip
tutan bag serittir. Fakat demir kitaptan hemen sonra gelmemelidir.
Kitap ve demirin yerleri birbirine bitisik olmamalidir; kitap demirin
yaninda olunca tahrip edilmekte, demir kitab: yirtip pargalamakta-
dir; bu nedenle bu ikisi birlikte olamazlar. Eger boyle bir seye karar
verilirse kitap giderek demirin ugagi durumuna gelmektedir. Boyle
bir hdlde hangi sug¢ bundan daha kétt olabilir? Son iki yikicr diinya
savasi bu ikisinin —kitap ve demirin- birlikte oluglarinin dogurdugu
bir sonugtur. Kitabin ve demirin birbirleriyle anlagsmas1 ve ¢alisma-
larindan dolayi, bugtin bile insanhigin gevresi felaketler ve acilar ta-
rafindan kusatilmistir. Bu ugursuz birligin kanunsuz g¢ocugu degil
miydi Fagizm? Kitabin ve demirin igbirligiyle Islam ve Zerdiistlitk
bozulmad: m1? Giintimiiziin uygarhigl bu ugursuzluk tarafindan ele
gegirilmistir ve biz bu konuda neyin yapilmas: gereketiginden ha-
berdar bir biling i¢indeyiz. Bizim, her zaman aralarina dengeyi ko-
yarak kitab1 ve demiri korumamiz gerekmektedir. Mizan, demirin
sildinisina karg: kitabr korur; demirin insan ve kitap ustiinde haki-
miyet kurmasini engeller, onun etrafini gevreleyerek bir adacik hali-
ne sokar, ehlilestirir ve s6z anlar bir hale getirir.

Ama Kitap ve Mizan, Demir olmaksizin ne yapabilirler? Higbir sey!
Sadece gevrilen sahifeler arasinda “6lu kelimeler”e biriineceklerdi.
Kitap ve denge yerlerini birbirlerinin yaninda aldiklar1 zaman, de-
mirin kitaba hizmet igin hazirlanmas: ve dengeye kulak vermesi ge-
reken zamana varilmis olunur.

Demir inatc1 ve gururludur, giderek mizanin esiginde chlilesir ve al-
cak gonilli olur, saygi iginde bas eger ve dengenin sarayinda itaatla
onun kapisini korur: $imdi artik giizel ve dehset vericidir. Bunlar
Kur’an satirlarinda sunulmus olan kelimelerin ¢izdigi yoldan 6gre-
nilecek noktalardir. Sonugta Kur’an; anlama, egitim, adalet, esitlik
ve glg¢ ile donatilmis; aymi zamanda kitabin, mizanin ve demirin
pratik hayata gegirilmesi sonucu, hayatin ve toplumun amaci olan,
gugli ve ileri medeniyetin ruhunu ve nihai hedefini gostermektedir.
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