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ALl SERlATl 

23 KaSlm 1933'te Horasan eyaletine bagh Sebzivar'm Mezinan 
koytinde do.nyaya geldi. 1950'de Me�hed'deki Ogretmen Kole­
ji'ne girdi. 1952'de Me�hed yakmlanndaki Ahmedabad koytin­
de ogretmenlige ba�ladi. 1955 yllmda Mekteb-i Vaslta'Yl yazdI. 
Ebuzer-i Glfal1'yi terco.me etti. 1956'da Me�hed Universitesi'ne 
girdi. Ulusal Direni� Hareketi'ne o.ye oldugundan, babasl ve di­
ger o.yelerle birlikte tutuklandl, altl ay tutuklu kaidi. 1959'da 
Alexis Carrel'den Dua'Yl terco.me etti. Universiteden ba�anyla 
mezun oldu. 1960'ta Fransa'ya gonderildi, orada sosyoloji ve 
dinler tarihi o.zerine c;ah�tI. Cezayir Kurtulu� Hareketi'ne aktif 
olarak kaUldi. Bu faaliyetlerinden dolaYl Paris'te tutuklandl; bu 
arada birc;ok makale, konu�ma ve c;evirisi degi�ik dergilerde ya­
Ylmiandi. Sosyoloji ve dinler tarihi alamnda doktorasml ta­
mamlayarak 1962'de lran'a donerken slmrda tutuklandl; aylar­
ca hapiste kaidi. Hapisten C;lkuktan soma ogretmenlik yapma­
ya ba�ladl ve Me�hed Universitesi ve diger merkezlerde konfe­
ranslar verdi. Ho.seyniye-i lr�ad 1973 Eylo.l'o.nde kapauidi. Sa­
yak, Seriati'yi aramaya ba�ladi. Kendisini bulamaYlnca babasml 
tutukiadi. Babasl bir Yll kadar hapsedildi. Seriati teslim oldu ve 
on sekiz ay ho.crede kaidi. 1975-77 araSl Savak'm takibinden 
so.rekli kaC;lp ba�kalannm evlerinde kalarak c;ah�malanna de­
yam etti. Sabahlara kadar so.ren konu�malar yapu. 16  MaYls 
1977'de Avrupa'ya hicret etti. Otuz gUn soma Ingiliz lstihbara­
U'nm yardlmlyla Savak tarafmdan �ehit edildi. 
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YAYINCININ NOTU 

Yaymevimiz, Seriati du�uncesini kulliyat olarak okurlanna sun­
makla onemli bir hizmet vermektedir. Merhum Seriati, dunya­
nm buglin ya�ayan iki onemli medeniyeti olan, Islam ve Ball 
medeniyetini yakmdan tamma fIrsatl bulmu� ender �ahsiyetler­
den biridir. Dahasl, bir sosyolog gozuyle inceledigi konulan, 
dahiyane bir du�unce i�c;iligi ile i�lemi� ve Fars edebiyatmm 
kendisine kazandlrdlgI aklcl uslupla ortaya koymu�tur. Bilimsel 
liyakati, ozglin bakl� aC;lSl, dindarhgl ve inandlgI dogrular ugru­
na can verecek kadar y11rekli ki�iligi ile sadece lran genc;ligini 
arkasmdan suruklemekle kalmaml�, dunya Muslumanlannm 
oze donu� c;abasma katklda bulunarak bir doneme damgasml 
vurmu�tur. Onun bu ozglin ve oZglirlukc;u tutumu, sadece Is­
lam du�manlannm tepkisini c;ekmekle ve onlar tarafmdan �ehit 
edilmekle kalmaml�, dost ve karde� bildigi Muslumanlardan da 
c;ok buy11k tepkiler alml�tlr. C;unku onun du�unceleri, Ballh 
saldm kar�lSlnda c;ok derin ve guC;lu bir mukavemet olu�turur­
ken Islam gelenegini kirleten ve c;okuntuye sebep olan bidat ve 
hurafelere de agu darbe indiriyordu .  TabiI bu da bilinc;siz ke­
simler nezdinde Islam'm kendisine yapllan bir saldm olarak al­
gIlamyordu.  

Kendi tabiriyle ic;inde dogup bUy11dugu geleneksel SafeVi SiIli­
gine yonelttigi ele�tiriler y11zunden lran'da dl�lamrken, SiI bakl� 
ac;lSl nedeniyle de SunnI dunyadan onemli tepkiler alml�tu. An­
cak Seriati, her ne kadar Ali Siasl ve SafeVi Siasl aynml yapsa ve 
SafeVi SiIligini ele�tirse de ele�tirdigi du�unceden butunuyle 
kurtulamaml� ve soz konusu etkilerle SunnI dunyamn kabul 
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edemeyecegi kimi du�unceler serdedebilmi�tir. Sahabiler hak­
kmda kullandlgl ifadeler ho�gOrii smmm zorlayan kusurlar ola­
rak degerlendirilebilir. Aynca ya�adlgl <;ag ve <;evrenin etkisiyle 
FranSlZ sosyalistlerinden etkilendigi ve kimi yorumlannda bu 
etkinin izlerinin gOriildugii de soylenebilir. 

Ali Seriati'nin de her insan gibi hata edebilecegini, hatalanmn 
ve savaplannm sadece kendisini baglayacagIm okuyucunun 
takdir edebilecegine inamyoruz. Fecr Yaymevi olarak, ol<;umu­
zun Kur'an-l Kerim ve onun numune-i timsali olan Hz. Pey­
gamber (s.a) olduguna inamyor, Seriati de dahil butun insanla­
nn bu ol<;uler i<;inde degerlendirilmesi gerektigini du�unuyo­
ruz. Onun her gorii�unu onaylamadlgImlZ halde eserlerini ya­
ymhyor, ama kaulmadlgImlz gorii�lerine de mudahale etmeyi 
uygun gormuyoruz. C:unku boyle bir mudahalenin du�uncele­
rin dogru anla�llmasma engel olacagl, bunun da hem yazar hem 
okur a<;lsmdan bir hak ihlali saYllacagI kanaatindeyiz. Buna rag­
men kimileri, tasvip etmedikleri du�uncelerden dolaYl bilin<;siz 
okuyuculann olumsuz etkilenecegi gerek<;esiyle vebal alacagl­
mlZI du�unebilirler. Fakat biz, genelde Musluman olmamn, 
ozelde Seriati okuru olmamn, okudugu her �eyi kabullenen de­
gil, ele�tiren bir seviye gerektirdigini du�unuyoruz. DolaYlslyla 
butun olumsuzluklanna ve kusurlanna ragmen Seriati'nin 0 en­
gin birikiminin bizlere <;ok �ey kazandlrdlgma ve kazandlraca­
gIna inanarak eserlerini kulliyat olarak yaYlnlamaya karar ver­
mi� bulunuyoruz. Buna paralel olarak hem Fars hem de Turk 
edebiyatma vukufiyetiyle temayiiz etmi� mutercimlerden olu­
�an bir heyet olu�turarak eserlerin en az hata ile <;evrilmesine de 
ozen gosterdik. Bu nedenle tercumeler, sadece soz konusu eser­
leri dagmlk vaziyette sunulmaktan kurtarmayacak, Seriati oku­
runun liyakatsiz tercumelerden <;ektigi slkmulan da asgariye in­
direcektir. 

Kulliyattaki kitaplann bazIlannda yazara ait olmayan dipnotlar 
yer almaktadlr, lran'daki Dr. Ali Seriati Eserlerini Derleme Bu­
rosu tarafmdan eklenen notlann sonunda (Derleyen), yaYlnevi-
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miz tarafmdan ilave edilen notlann sonunda (Feer), ml1tercim­
lerin ilave ettigi notlann sonunda ise (C:ev.) ifadeleri kullaml­
ml�tlr. Bunlann dl�mdaki dipnotlar Ali Seriati'ye aittir. 

Bl1tl1n hassasiyet ve c;abamlza ragmen, insan olmamlZ hasebiyle 
g6zl1ml1zden kac;an kusurlar olursa okurumuzdan ozl1r diler, 
ele�tirilerine ml1te�ekkir kahnz. Bu vesileyle Seriati'ye Allah'tan 
rahmet diler; ba�ta degerli ml1tercimler olmak l1zere, editorlere, 
tashih ve redakte heyetine ve eserlerin sizlere ula�masmda eme­
gi gec;en bl1tl1n dostlara gon111den te�ekkl1r ederiz. 

FECR YAYlNEVl 





BiRiNCi BOLUM 

6ZED6NU� 
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Saflar Belirginl�tiginde 

Muhterem misafirler, saygIdeger beyler, hammlar ve klymetli 
ogrenciler! 

RuM ve manevt yakmlanm olan ve hayatlma anlam, hedef ve 
yon verip kararhhk kazandlran nadide kimseleri, ruM ve mane­
vt evim olan bu mekanda ilk kez gormekten buylik bir mutlu­
luk duyuyorum. 

Toplumumuz diger butun toplumlar gibi, zamammu diger bu­
tun zamanlar gibi belli bir kahba dokulmu�, fikirler kutupla�­
ml� ve inan�lar standartla�ml�tlr. Toplumumuzda belirli tipler 
ve yonler var; dindar, aydm, egitimli, �ntelektuel, avam, se�kin, 
gerici ve ilerici. Her biri, somut kahplara, malum baglara ve bir­
birlerini anlamalanm saglayan anla�lhr dillere sahip. C:aglmlZda 
ba�anh bir insan olmak, toplumda anla�Ilan bir unsur olmak ve 
ba�anh bir du�unce tarzma sahip olmak isteyen herkes, top­
lumda fikri etiketinin ne oldugunu belirlemek durumundadlr. 
Gunumuz ilerici yazarlannm, sanat�llar ve yazarlar baglammda 
ortaya koyduklan "Her yazar veya sanat�l kendi smlfsal yerini 
belirlemelidir." sozunde oldugu gibi -ki bu, �ok dogru bir soz­
dur- her birey, "Ben, her toplumda somut ve bilinen, taraftarla­
n bulunan mevcut gruplardan hangisine baghytm?" diye du­
�unmeli, kendi toplumsal safml belirlemelidir. 

Kendi safml belirleyip ben dindanm veya aydlmm, ben dinsi­
zim veya filan ideolojiye inamyorum, filan kutba veya filan ce­
naha baghytm, diyen her �air, her yazar ve her du�unurU halk 
kolayca anlayacak, idrak edecek ve neticede kendisi de fikirda�­
lanm belirginle�tirecektir. Fakat bazllannm, dindar olmak, din 
kar�ltl olmak, aydm olmak, falan ideolojiye sahip olmak veya 
falan tarafa ya da kutba bagh olmak gibi mevcut standartlar 
i�inden bir kahbl se�me ve bu gorU�, inan� ve yoneli�lerden bi­
rini belirginle�tirme �anslan yoktur. Her halukarda bunlar oyle 
kimselerdir ki dine dayamrlarsa, ba�ka her gruptan daha �ok, 
bizzat dindarlar onlarla anla�amazlar; eger aydmlann safmdan 
konu�ur veya meseleleri giindeme getirirlerse, herkesten �ok 
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bizzat aydmlar, onlann sozlerini yanh� anlarlar ve onlan tohmet 
altmda tutarlar. 

Boyle bireyler, her zaman garip kahr ve yanh� anla�lhrlar; bili­
nen kaideleri se�mekten uzakurlar ve ister istemez umitsiz kim­
seler olmak zorundadlrlar. Bunlar, butun farkh taraflan incele­
diklerinde, hi�birinin yUzde yUz par�asl olamayacaklanm go­
rurler. Moda ve hakim ideolojileri incelediklerinde, toplumda 
kendilerini bu ideolojilerden birine yUzde yUz inanml� olarak 
ifade edemezler. Mevcut dini incelediklerinde, kendilerinin bu 
geleneksel ve uyu�turucu dine teslim olduklanm da ilan ede­
mezler. Bunlar, topluma baklp birka� aSlrdlr devam eden top­
lumsal �okuntuyU veya halkm ruh, du�unce ve ahlakml �oker­
ten, slkmulara gark eden etkenleri gorduklerinde halkm du�un­
ce derinliklerine i�leyen donukluk, durgunluk ve uyu�uklugun 
yerini bilgi, uyam�, hareket ve dogru dll�unceye blrakmaSl i�in 
yUzyIllar ge�mesi gerektigi sonucuna vanrlar. Fakat ger�ek, bi­
ze bu yakla�lmm tersini gostermektedir. Omegin Asya veya La­
tin Amerika'da oyle ulkeler vardl ki Batl'nm kumarhanesi 01-
mu�lardl. Bau'mn ozel fesat yuvasl haline gelen, kapitalistlerin 
arzu ve eglencelerinin ger�ekle�tigi ulkeler vardl. Dahileri ve 
bilginleri yabancIla�mamn u�agl olan ulkeler vardl. Yine oyle 
ulkeler vardl ki somllrgeciligin pen�esinde yUzyIllarca klvran­
ml�, yabanclla�ml�, emperyalist dl� gl1�lere teslim olmu�; hatta 
bu ozellikler onlann adeta aynlmaz bir par�asl haline gelmi�, 
tum millt deger ve ozellikleri zillet i�inde kalml�tl ve halkl da 
bu durumu normal gorur hale gelmi�ti. Hatta eger bir sosyolog, 
bu toplumun �ehresine baksa, birka� yUzyIla kadar bu toplum­
da bir hareket meydana gelecegine dair en ufak bir umut bile ta­
�lmazdl. 

Evet, boyle toplumlarda apanslZ bir mucize ger�ekle�ti. Bu, 505-
yologlann anlayamadlklan bir mucizeydi. Fesat, �llrume, ceha­
let, gaflet, tekrar, gelenek�ilik, kuruntuculuk ve k61eligi varhgl­
nm derinliklerinde hisseden bir toplum, bir de bakml�smlZ, an­
Slzm ayaga kalkml�, hareket dolu bir taVlr, heyecanh, dipdiri, 
slmslcak bir kanla dolmu�, bu a�agIllk maskeyi yUzunden �lka-
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np atml�. Aym nesil, ozg11r, uyamk, sorumluluk duygusuyla 
dolu ve kararh bir nesil olup e;lkml�, mezarhga ve tarihin e;Op­
lu�ne donmu� ohi bir toplumdan birden bire hareket ve hayat 
fl�klrml�tlr. 

Bu zaYlf ve donuk kahplara boyle bir hareketi meydana e;l­
karacak ve Bau'nm bu unlu kumarhanelerini, fesat, eglence ve 
uluslararasl kae;ake;lhk yuvalanm hemen du�unce, duyarhhk, 
hareket, bilgi ve hayat merkezlerine donu�turecek bir ruh Uf­
lenmi�tir. Hie; �uphesiz burada mucizeyi gere;ekle�tiren etken, 
biline;tir. Fakat bu, hemen yiyecek maddeleri gibi standanla�­
ml�, her kim harcarsa aydm ve bilgin olsun diye Bau'dan gelen 
sermaye olarak kendini gostermi� olan moda bilgi veya biline; 
degildir. Bilakis kendi tariht kokleri, slkmulan, hayat seruven­
leri ve kendi toplumlannm e;oku� nedenlerine egilmi�, biline; ve 
uyamkhga eri�mi� bir toplulugun bilgi ve bilincidir. Bu biline;, 
toplumlann du�unce dunyasmda oyle bir �im�ek e;aktmr ki her 
birey, bir 'Promethe' olur ve ilaht ate�i kendi topragma indirir, 
kendi halkma ula�unr ve soma kl�l ve karanhgI yanp dagItlr, 
daha soma dahileri, kahramanlan ve tarihi kendine e;eker. Yani 
a�k ve imana e�lik eden bir biline;tir bu. byle bir biline; ki yUz­
Ylllardlr, hatta binlerce Ylldlr donuk, durgun ve karanhk ie;inde 
olan bir toplumu; butun aydmlan, sosyologlan ve uke;Ilan tara­
fmdan zilleti ikrar edilen, kendisini a�agIlayan ve dunyamn da 
esasen Batl somurgeciligini sIrtmda ta�lsm diye olu�turulmu� 
a�aglhk bir millet olarak tammladlgI bir toplumu kunanr. On­
da oyle bir manevt g11e; meydana getirir ki gormeyen bir gozun 
dunyaya ae;lh�l gibi bin Ylldlr, hatta binlerce Ylldlr, sosyal bag­
Ian ie;inde kok salml�, tevarus ettikleri egemen duzenin, gele­
neksel, kahtsal dinY inane;lann bir pare;asl olmu� ve bu kohne 
kahplar ie;inde uykuya dalml� olan her �eyi yok eder ve onu 
olumden hayata, durgunluktan harekete e;lkanr. Bu, gene; nes­
lin ikinci Dunya Sava�l'ndan soma sahip oldugu bir tecrubedir. 
Bu tecrube, umitleri tukenmi� butun aydmlara umit vermekte­
dir. Bu deneyim, gere;eke;i tahliller duzleminde yUzeysel du�un­
meyen, felsefl ve toplumsal umitsizlige kapIlmayan butun ay­
dmlan, toplumlanna egemen butun uygunsuzluklara kar�l boy-
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Ie buy11k bir mucizenin gen;ekle�ebilecegine, parampan;a 01-
mu� farkh hiziplerin cirit atUgt mutsuz bir toplumun yerine 
mutlu bir toplumu ge<;irebilecegine ve insani bir toplum mey­
dana getirebilecegine inandlrmahdlr. Frantz Fanon'un deyi�iy­
Ie, yeni bir Irk, yeni bir deri ve yeni bir du�unce sahibi olan bir 
insandlr bu. 

lman ve Bilin<; Mucizesi 

Ben, bir sure once Tahran'da, omr11m boyunca boyle buy11k bir 
mucizeyle kar�Ila�madlgtml ve boyle onemli bir sorunun benim 
i<;in a<;lkhga kavu�madlgtn� soyledim; 1955, 1957, 1958 ve bel­
ki de 60 ythnda. 

Humanist Ernest Renan bile �oyle diyordu: "Bau i�verenlpatron 
Irk, dogu ise amele/i�<;i lrkur. Bunun i<;indir ki tabiat amele lr­
kl <;ogalurken, patron lrkl azaluyor." Bay S. Freud da diyordu 
ki: "Bauh insan, teknolojik, yonetsel ve uygarhk yapici bir bey­
ne sahipken Dogulu insan, du�unmekten, sistem ve sonuca 
ula�maktan aciz vasat bir duygusal beyne sahiptir." FranslZ Ko­
munist Partisi lideri, komunist hareketin dunyadaki sayth lider­
lerinden Mouris Tours diyordu ki: "Cezayir ulusu, Afrika ulu­
su, Kuzey Afrika ulusu ulus degil, henuz ulus olma surecinde­
dirler." Yani FranslZ somur11sunun bunlar uzerindeki sultasl 
a<;lklanabilir bir �eydir. Bunlar, uygarhkla tam�mak, uygar mil­
let olmak i<;in aClmaslZ ve gaddar emperyalizmin kucagtnda 
uzun bir sure ya�mak ve terbiye gormek zorundadlrlar. Evet, 
bay sosyalistin du�uncesi bu! Fakat adma <;01 faresi dedikleri 
boyle bir milletin, a�k ve iman dolu bir bilgi ve bilin<; mucize­
siyle, kendinde nasIl bir degi�im ve donu�um ger<;ekle�tirdigini 
gordunuz. 

Ben, dunya <;apmda du�uncelerin, oZgiirluk hareketlerinin be­
�igi olmakla iftihar eden Fransa'yt gordum. Her kahvehanesin­
de buy11k dunya devrimlerinden birinin tohumunun aulmaslY­
la ov11nen Paris'i gordum! "Benim kucaglm, butun ideolojilere, 
butun hareketlere ve birbirine ZIt but11n devrimlere a<;lkur." di­
yen Paris! ... En devrimci du�unceleri, ekolleri, partileri ve dun­
ya gii<;lerini korkusuzca kendi bagnnda saklayacak gii<;te oldu-
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guna inanan Paris! .  . .  Onca fikir ve ideolojiyi, one a resmt buro 
ve gazeteyi bunyesinde banndlrmakla, omegin Louis hanedam 
taraftan Royalistlerin kralhgl geri getirme sevdahlanmn, anar­
�istlerin, hatta Yoga ekolu takipe,;ilerinin, Afrika ve Latin Ameri­
ka devrimcilerinin vb. burosuna sahip olmakla ovl1nen Paris! .  . .  
Evet, bunlarla ovl1nen Paris, daima AvrupaI bir medeniyete, Ba­
tIh bir demokrasiye, gUe,;lu bir liberalizme sahip oldugu terane­
sini soyleyip duruyor. Evet, devrimei ulkelerle ve Asya ulkele­
riyle siyasal bagl olmayan, ama onlann gazetelerini basan bu Pa­
ris'te, bir gUn devrimci bir Afrika dergisini almaya gitmi�tim. 
Dediler ki: "Fransa Kultur Bakanhgl, egitimli gene,; FranSlZ ay­
dmlannm fikirlerinde sapmalar olu�turuyor, tehlike olu�turu­
yor, diye bu dergiyi kapattl." 

o hal de nasll oluyor da Sartre'm ifadesiyle Fransa, Londra veya 
Amsterdam'dan aglzlanna sozeukler konulmadlke,;a konu�ma 
hakkl olmayan bir millete mensup birkae,; gene,;, bir araya gele­
rek FranSlZ Devleti'nin kendi ulkesinde yaymlanmasmdan 
korktugu bir dergi e,;lkanyor? 

Bu, iman ve bilincin gere,;ekle�tirdigi ve aSlrlardlr tarihe egemen 
patronlann topluma ragmen urettikleri kotuluklerin kokunu 
bir e,;lrplda kazlyan bir mueizedir. Bu, aynca gee,;mi�in resmt ge­
leneksel kahplanndan veya BatI'dan gelmi� ithal degerlerden 
hie,;birini dayanak olarak almak istemeyen, tersine kendisi du­
�unmek, kendisi kavramak ve kendisi see,;mek isteyen kimseler 
ie,;in orijinal bir rnodeldir. Ister istemez slgmakslz, evsiz, barkslz 
ortada kalan herkes ie,;in liyakat ve istikamet sahibi olabileeek­
leri, mahrum kalmamn ne anlama geldigini idrak edebilecekle­
ri, kelimelerle ya�aYlp omurlerini du�unceyle bina edebileeek­
leri, imanlanyla nefes ahp verebileeekleri ve imanlanyla olebile­
eekleri konusunda umitli olmalan gerektigini ogl1tleyen bir or­
nektir. Onlar, bu donukluk, tefrika ve uyku arasmda bu biline,; 
�im�eginin anSlZln e,;akaeagmdan; dl� gOrUnu�e bakan aydmlan 
umitsizlige du�uren donuklugun eriyeeeginden; e,;oku�un, soy­
suzluk ve sorumsuzluk eehaletinin ie,;inden anSlZln govdesi bir, 
hedefi bir, hareketi bir ve sorumlulugu bir olan, a�k ve gUe,; do­
lu bir toplumun meydana geleeeginden umitli olmahdlrlar. 
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Simdi ben burada temel bir meseleyi, �u anda aydmlar arasmda 
glindemde olan bir meseleyi, Afrika, Latin Amerika ve Asya ay­
dmlan arasmda ve yenilerde de lran'da glindemde olan temel 
bir meseleyi ele almak istiyorum. l Bu mesele, "oze donu�"tur. 
Oncelikle �unu a�lklamam gerekir: Eger benim dine dayandlgt­
ml i�itirseniz, biliniz ki ben Islam'a dayamyorum. Benim dayan­
dlglm Islam, yenilenmi�, bilin�li olarak yeni bir bakl� a�ISl ka­
zanml� ve Islamt bir ronesans hareketine dayah bir Islam'dlr. Bu 
dint gor11�um, oturup farkh mezhepleri, �e�itli dinleri tahlil ve 
mutalaa ederek sonunda Islam'm 'en iyi din' olduguna inan­
mamdan kaynaklanmamaktadlr. Bilakis ben, ba�ka bir yola ba�­
vurdum. Benim izledigim yol ve yontemi, sadece dine inamp 
benim davetimi kabul eden aydm ve ogrenciler de gil, aynl za­
manda aydm ve baglmslz bilinci olan, kendi toplumuna hizmet 
etmek isteyen, kendi nesli ve zamam i�in aydm olma misyonu­
nu hisseden herkes izleyebilir. Ozet olarak, benim dine dayan­
mam oyle bir �ey ki dint duyarhhgl olmayan bir aydm bile be­
nimle gelebilir ve dine dayanabilir. Benim dine dayanmam, bir 
iman ve toplumsal sorumluluk admadlr. Ama bir aydm, sadece 
toplumsal sorumluluk adma benimle ortak ve yolda� olabilir. 

Her halukarda kendi �agtndan ve neslinden sorumlu olan bir 
aydm olarak burada, sorumlulugumuzu somut olarak ortaya 
koymak, Asya veya Islam toplumunun aydm, egitimli ve ente­
lektuellerinin uhdesinde olan sosyal rolu; ozellikle Ikinci Dun­
ya Sava�l'ndan beri dindar ve dinsiz butl1n aydmlann kabulune 
mazhar olan bu �iara dayanarak belirlemek istiyorum.2 Nitekim 
Omar Ozgan, Aime Cesaire, Frantz Fanon ve Eugene Ionesco, 
her toplumun sahip oldugu tarih ve kultur temelinde aydm ola­
cagma, tanh, kl11t1ir ve genel dile dayanarak kendi aydmhk ro­
lunD., kendi misyonunu oynayabilecegine inanmaktadlr. 

I Bu meseie, Avrupah ve 6zellikle de Afrikah aydmlar tarafmdan gOndeme ge­
tirilmeden once Iran'da gOndeme getirilm� ve soma unutulmu� ise de �imdi 
Avrupa'da gOndeme geidigi ii;in tekrar Iran'm enteiektuei mahfillerine girmi�­
tiT. 

2 B�kalannm soyledikleriyle, tuzuk haline getirdikleriyle, dl�ndan dikte et­
tikleriyle ve bir ideoloji olarak yerle�tirdikleriyle bizim i�imiz yoktur. 
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Oncelikle belirtilmelidir ki oze doml� meselesi, dunyada �imdi 
dindarlann ortaya koydugu bir �iar degildir. Bilakis bu mesele­
yi daha e;ok, Afrika'da Aime Cesaire, Frantz Fanon, Ju-lious Ni­
yerere, Jomo Kenyatta, Senegal'de Senkard, Cezayirli yazar Ka­
tip Yasin ve lran'da Celal Al-i Ahmed gibi dindar olmayan ileri­
ci aydmlar gl1ndeme getirip ortaya koymu�lardlr. Oze donu� 
slogamm ortaya atanlar bunlardlr ve bunlann hie;biri dindar tip­
ler degillerdir. Bunlar, dunya aydm hareketinin see;kin simala­
nndan ve Ue;uncu Dunya'nm antiemperyalist onderlerinden 
olup butun parti ve aklmlann kabulune mazhar olmu� kimse­
lerdir. Soma bu e;agn baglammda lran'a geliyor ve bu toplum­
da, �u an ie;inde bulundugumuz ve sorumlusu oldugumuz bu 
nesil ve e;agda bu sorunu gl1ndeme getiriyoruz. Bu baglamda 
denilebilir ki oze donu� meselesi gl1ndeme geldiginde, dindar 
olan ben ile dindar olmayan sen ie;in mesele, 'oze donu�'ten 'oz 
kulture donu�'e, bizi ifade eden, bizi biz yapan ozu tammaya 
dcmu�uyor. C:unku her ikimiz de toplumumuzun sorumlulugu 
noktasmda mu�terekiz ve ortak bir anlaYI�a varml�lZ. Yani bu­
radaki oz, biziz. Bu inceleme surecindedir ki "1slam kulturune, 
1slam1 ideolojiye donu�", bir gelenek, bir kahum olarak degil, 
toplumda mevcut bir duzen veya inane; olarak degil, bilakis bir 
ideoloji olarak, biline;lendiren ve bu toplumlarda 0 mucizeyi ya­
ratan bir iman olarak 1slam'a donu� anlammdadlr. Gere;ekte 1s­
lam kahtlmsal bir duyarhhk veya kuru bir ruhan1 duyarhhk te­
meline dayanmaz. Dunya e;apmda but11n aydmlar ie;in soz ko­
nusu olan aydmca bir slogan temelinde ve Yeniden C:armlha 
Gerilen 1sa3 yazannm yazdlgl 0 mesele temelindedir. Ve benim 
lran'da soyledigim �u �iar temelinde: "Tekrar �ehit edilen Huse­
yin". Ben once �u noktaYI ae;lklamak istiyorum: 'Oze donu�.' 
C:ok gl1zel. Bu herkesin slogamdlr; hem Afrika'da Aime Cesai­
re'm, hem Cezayir'de Frantz Fanon'un slogam. Biz, bu farkh 
kulturel, tarih1 ve cografl bolgede ba�ka bir konuyu aydmlatma-

3 Bu kitap Farsc;:a'ya c;:evrilmi�tir. Blltlln dostlanma bu kitabl okumalanm tav­
siye ederim. 

cYunanlI yazar Nikos Kazaneakis'in bu kitabl Can Yaymlan tarafmdan Tllrk­
c;:eye kazandmlml�t1r. (Feer) 
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h)'lz. Aksi takdirde oze doml� slogam, belirsiz ve SOyut bir slo­
gana doml�l1r. Nitekim bugiin a�aglhk hale gelmi� olup Ball de­
gerlerinin mutlak asaletinin kabull1 ic;in dl1nyada insanlann 
kl1ltl1rel asaletlerinin olumsuzlanmasl anlammda kullamlmak­
tadlr. 

Ball, 18.  yllz)'lldan itibaren sosyologlann, psikologlann, yazar­
lann, sanatC;llann ve hatta devrimcilerin ve hl1manistlerin yardl­
mlyla, medeniyetin tek oldugunu ve bunun da Batl'nm icat edip 
dl1nyaya takdim ettigi medeniyet bic;imi oldugunu empoze et­
mektedir. Dola)'lslyla her kim medenI olmak isterse, kendisinin 
yarattlgI uygarhgl kabul etmek zorunda oldugunu, tersine onu 
inkar etmek isteyen kimsenin ilkel kalmaya mahkum olacagIm 
bir tez olarak dl1nyaya zorla kabul ettirrnek istemektedir. Bu te­
ze gore kl1ltl1r, tektir; 0 da 'Batl kl1ltOrll'dor. 20. yllZ)'llda her 
kim kOltl1r sahibi olmak isterse, tlpkl Ball mallanm aldlgl gibi 
Ball kl1ltOrllnl1 almak zorundadlr. Televizyon sahibi olmak iste­
yen herkes nasll Batl'nm televizyonunu ahp evine kurrnak zo­
rundaysa, kl1ltore sahip olmak isteyen ve kl1ltl1rel degerleri iC;­
selle�tirrnek isteyen kimse de Bau'mn kendisine sundugu kol­
tUrel kahplan kabul etmek zorundadlr. Aksi takdirde medeni­
yetsiz ve kl1ltl1rsl1z olacak, yani vah�i kalacakur. Ya vah�I, bede­
vI ya da Ball tipi medenI olmak! Bu oyle degi�mez iki altematif 
yazgldlr ki onunla kar�l kar�lya kalan her insan, bu ikisinden 
birini sec;mek zorundadlr. Son iki yUZ)'lldlr Ball'nm bOtOn c;a­
basI, insanlann Bau'ya iman veya onu inkar etmesini gerc;ekle�­
tirrnekten ibarettir. Bay Mouris Tours'un, "Afrika'da Cezayir 
ulusu yoktur, bilakis ulus olma sorecinde bir ulus var." sozOy­
Ie demek istedigi i�te budur. C:l1nkl1 yllz)'lllar once dl1nyamn en 
bOyllk filozofu, sosyologu ve sosyolojinin kurucusunun4 ic;in­
den c;lkllgl bl1yllk Kuzey Afrika medeniyetini gozardl ettirrnek 
istiyor. Kuzey Afrika'da bu bl1yllk medeniyet var iken Bau'nm 
Chanson de Roland'! vardl. Edebiyatlan da Mesiht ziyaret ker­
vanlan ic;in sokak �arkllan soylemekten ibaretti. Bu c;agm Avru­
pa'smda tek medeni nokta tspanya idi; 0 da Magrib'in, yani Ku-

Ibn Haldun kastedilmektedir. Cc;ev.) 
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zey Afrika'nm taklitc;i ogrencisiydi. Fakat onlar, kendi medeni­
yet kahplanm dunyaya kabul ettirebilmek ic;in butun gec;mi� 
medeniyetleri inkclr ediyor, bu katliamm, C:in'den iran'a, iran'­
dan MlSlr'a tarihte buyl1k medeniyetler kurmu� olan butun 
uluslan ku�atmasml istiyorlar. 

Bau ic;in tek tip tanm (monoculture), somurgeciligin tezahurle­
rinden biridir. C:unku somurgecilik, kendisini dunyanm efendi­
si, dunyaYi da kendi tarlasl olarak goruyor. 0 kadar ki ulkele­
rin urunlerini tekduze kIlmak bile somurgeciligin belirtilerin­
den biri olmaktadlr. Omegin baklyor ki Kuba'da iyi �eker ka­
ml�l yeti�iyor, hemen diyor ki: "Butun topraklara �eker kaml�l 
ekilmelidir." BOylece yiyecek ekmegi bulunmayan bu toplum, 
bugdaYim Amerika'dan ithal etmek zorunda kahyor. Ya da Ku­
zey Afrika'nm Musluman uluslannm guzel gUne�leri olduguna 
gore butun urunler bir kenara blrakIlmah, butun ekilebilir top­
raklar �arap uretmek ic;in uzum bagI yapIlmahdlr. Nitekim �u­
nu gormekteyiz: Kuzey Afrikahlar, i� ba�ma geldiklerinde, top­
raklanmn tamammm �araphk uzum bagma donu�tugunu gor­
duler. Hcllbuki bu insanlann hepsi Muslumandlr ve asIa �arap 
ic;mezler. Fakat ic;ecek ba�ka hic;bir �eyleri de yoktur. Su, c;ok 
gUzel bir lafzi benzerliktir: "Kultur" (culture) kelimesi hem tar­
la hem de yaygm olarak kullanageldigimiz 'kultur' anlamma 
gelmektedir. Kultur, bir anlamlyla, Bau dl�mdaki dunyanm 
uretim ve ziraaum gerc;ekle�tirmek, bir anlamlyla da dunyada 
medeniyetler, tarihler ve kulturler yapmakur. Bunlann her iki­
si de emperyalizmin i�idir. ZaYlf ulkelerde tarlalara oyle bir 
ekim ve ziraat yapIlmahdlr ki urunlerini Batl'ya satmazlarsa ac;­
hktan olmelidirler. Manevi kultur baklmmdan da binlerce YlI­
dlr insanhgm zeka, deha ve deneyimlerinden kaynaklanan ren­
garenk sanat, zevk ve estetikten olu�an bUyl1k kulturler, bUyl1k 
medeniyetler, bUyl1k maneviyatlar yok saYilmahdlr. Kulturel 
somurge traktoru veya bic;erdoveri gelmeli ve Asya, Afrika, iran 
ve tum islam toplumlannm medeniyetlerini bic;melidir ki boy­
lece sadece Batlh 'kultur' orada ekilebilsin; her tur soy, tarih ve 
medeniyete sahip uluslar birbirine benzeyen bo� testilere don-
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sunler. Yani susuz gmlak, bo� bir mideden ba�ka hic;bir �eye sa­
hip olmayan, fakat Batl makinesine yaklt veren, kan ve can ve­
ren, Batl uretim ve ekonomisine kan enjekte eden tu.keticiler yt­
gmma donsunler. Medeniyet, yani Bau tu.ketim medeniyeti! Ba­
tl uretici, digerleri tuketici! 

Bauh tarzda tu.ketim yapan herkes medent olur. Batlh uretimin 
tuketicisi olmalan ic;in de kendi yerli kulturlerinin ve baglmslZ 
ki�iliklerinin anlamslZ olduguna, kendilerinin bir kultur ve me­
deniyet olu�turamayacaklanna inanmalan gerekir. Onlar mede­
ni olmak ic;in Batl'nm alet, kahp ve degerlerini almak zorunda­
dlrlar. Bunun ic;in kendi toplumumuzda bilinci degil, tuketimi 
artan insana medent dediklerini gorD.yoruz. Veya diyorlar ki 
T ahran bundan on sekiz ytl oncesine gore daha medentle�ti. 
<;unku halk 1955 ythnda 0 kadar geriydi ki tuketilen yapay Ur­
nak adedi on yedi, bilemediniz on sekiz idi. Bugu.n bu miktar 
be� yu.z katma C;lkml�ur veya diger mal ve aletlerin tu.ketimi 
binlerce kat artml�ur. Kucaklannda Settar Han'lar yeti�tiren ve 
ba�lanna kma yakan anneler medenl degildi! 

Afrikah bir genc;, emperyalizm Afrika'ya girmeden once au, ko­
pegi ve koyunuyla iftihar ederdi; medeni degildi. Fakat FranSlZ­
lar oraya girdigi, kabile reisi atml bir Bau otomobiliyle degi�tir­
digi ve 0 otomobile oturup gaza basHgt an uygarla�lverdi. Bay­
lardan biri diyordu ki Allah, bu Bauhlara gu.c;, para ve aktl ver­
di; onlan fabrika yapmaga, madenleri i�letmege mahkum etti ve 
de Muslumanlar yararlansm diye onlan otomobil, arac; ve gerec; 
uretmek zorunda blraku! 

Bir kez <;inli, Japon, lranh, Arap, Turk, siyah, beyaz herkesin 
butun iftihan, buyu.klugD., ustu.nlugu, insant tecellisi ve idealle­
ri Batl tu.keticiliginden ibaret olan bo� ve anlamslz varhklara do­
nu�melidir. Dolaytslyla bu milletlerin, bu lrklann baghhk duy­
dugu, tutundugu diger bD.tun iftihar ve degerler reddedilsin; ta 
ki yu.ce insan, madeni e�yalanyla ovD.nsun ve buyu.k bir evren­
sel facia meydana gelsin. Dinlerine ve tarihlerine bagh olan bu­
tun insanlar, kendi ozlerinden uzakla�sm. Ozden uzakla�ma, 
kendinden kurtulma, egzistansiyalist bir terimdir; fakat Sar-
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tre'm degil, benim kendilerine c;ok onem verdigim Heidegger 
ile Jaspers'in egsiztansiyalizmidir. Jaspers, dine inanan biiy11k 
bir egzistansiyalisttir. Peki, kendinden kurtulma ne demektir? 

Heidegger diyor ki herkesin iki varhgt vardlr: Biri; "Ben" dedigi 
zaman, toplumda ya�ayan canh bir varhk ve onunla var olan bir 
varhk anla�Illr: Omegin lran'm niifusu 30 milyondur. Ben, bu 
toplumu olu�turan bireylerden biriyim ve bu 30 milyondan biri 
oldugumu hissediyorum. Biitiin insanlar bu varhk yoniinden 
e�ittirler. Her bir insan, agtrhga, boya, ciisseye, yogunluga ve di­
ger ozelliklere sahiptir. Bu, insanm mecazl varhgtdlr. Digeri, 
Heidegger'in deyimiyle saf varolu�tur.5 Egzistansiyalizm, bu 
'egzistans' temeline, yani varolu� soyluluguna dayahdlr. Bu, her­
kesin sahip oldugu anne babayla olu�an ve onlann yardlmlyla 
�ekillenen birincil varhk degildir. Bu, bazllannm asIa sahip 01-
madlgt, bazIlannm ise sahip oldugu, sahip olanlann da farkh de­
recelerle sahip oldugu ikinci varhktlr. Bu ikinci varhk; kiiltiiriin 
tarih boyunca meydana getirdigi, yarattlgt varhkur. Bu, Adem'in 
hakikl, olgusal ve insanl varh�dlr. Mecazl varhk, omriin 30-40 
Yllhk siiresi ic;inde 'ben'in kimligine sahip olan varhktlr. Fakat 
hakiki veya otantik varhk, birkac; aSlr boyunca, tarih boyunca, 
benim tarihimin kiiltiir olu�turma, medeniyet kurma ve sanat 
yapma seriiveni boyunca, ben de billurla�an ve tecelli eden var­
hkur. Ba�ka kiiltiirler kar�lsmda, Bau kar�lsmda, Dogu kar�lsm­
da, Amerika kar�lsmda, Afrika kar�lsmda durmak istedigim za­
man bana kiiltiirel bir kimlik kazandlran �ey, ikinci varhktlr. Ya 
da hakikl varhkur ki Franslz, Ingiliz, Amerikah veya C:inli kar�l­
smda durdugum zaman, onun "ben" diyebildigi gibi ben de 
"ben" diyebilirim; bunlardan her birinin bir manaSl olabilir, her 
biri nesnel gerc;ek bir varhga, somut degerlere i�aret olabilir. Ta­
rih boyunca yaratllml� olup tek tek mecazi varhklarda gerc;eklik 
bulan bu tarihi varhkur. Esasen egitim ve ogretim, hakiki varh­
gt mecazl varhkta eritmekten, geli�tirip yeti�tirmekten ve bir 
kavrnin tarih ve kiiltiiriinii kimlik kahplan ic;inde yeti�tirmek-

5 Existance authantique. 
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ten, onunla yogurrnaktan ba�ka bir �ey degildir. Bu k�ilik, be­
nim insani ki�iligimdir; yani beni ba�ka bir insandan aymr. Fa­
kat diger butun benler e�ittir. Zihninizde mecazi varhgI olan, 
ama henuz hakiki varhk kazanma fmau bulamaml� ki�ilikler 
du�unebilirsiniz. C:unku gere;ek varhk, insanm kendi eliyle ve 
insanm kendi geli�iminde dayandlgI kulturel ve tarihl unsurlar 
yoluyla olu�turulur. Sartre'm, "Mecazi varhgl tabiat veya Tann 
yaratml�tlr; ama gere;ek varhgI bizzat biz yaranyoruz." sozuyle 
kast ettigi budur. Gere;ek varhk, benim mahiyetim, insani kimli­
gim ve kulturel ki�iligimdir. Herkes kendine ozgU bir kulturel 
ki�ilige sahip olmahdlr. BagImslZ insan, ureticidir. Ureten insan, 
makine urettigi kadar du�unce, ideoloji, iman ve hareket de ure­
ten insandlr. Sunu da belirteyim ki bir ulus, manevi, du�unsel ve 
kulturel uretkenlige ula�madan ekonomik ve teknik uretim sevi­
yesine ula�lr demek, koca bir yalandlr. Eger ekonomik ve sanat­
sal uretkenlik seviyesine ula�ml�sa bu, mutlaka Batl'mn dayatu­
gI bir kahpur ki bu da yeni bir tuzak ve yeni bir somurl1 bie;imi­
dir. Yoksa ureten toplum, kendisi du�unen, kendisi yaratan; ide­
alini, zihnini, degerlerini, estetigini, sanaum, inancml, imamm, 
dinY bilincini, tarihsel ve toplumsal yargIlanm, slmfsal yoneli� ve 
sistemini kendisi olu�turan toplumdur. I�te endustriyel uretime 
ve siyasi bagImslZhga ula�an bu toplum, serrnaye ve maddi uy­
garhk uretimine Ula�lr. Bir toplumun ekonomik ve endustriyel 
uretime hie; ula�mamasl ie;in onun elinden oncelikle du�unsel ve 
zihinsel uretim imkamm almak gerekir. Bir neslin dunyaya mut­
lak egemen Ban kar�lsmda bagImslZhga hie; ula�mamasl ie;in nes­
lin kendisine gere;ek insani benin bagImslZ �ahsiyetini kazandl­
ran insani ve kulturel temellerini Ylkmak ve 0 toplumu silinm�, 
paklamp cilalanml� bo� ve kof insanlara donu�turrnek gerekir. 
Tlpkl kc1fir mezan gibi dl�l gosteri�lidir, ie;indeyse yUce Allah'm 
kahn vardlr. 

Mevlana bu tur insanlar hakkmda der ki: "Onlar kafir mezan gi­
bidirler. Muminin mezannm dl�l bir harabe iken ie;i nur ile do­
ludur. Kafirin mezannm dl�l ise turlu turlu klymetli ta�larla 
suslu ve gosteri�li olmasma ragmen ie;i Allah'm (c c) kahlr ve ga-
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zablyla doludur." Uygar Batl'nm Batl dl�mdaki ulkelerde 
yeti�tirdigi bu tur adamlar, silinip temizlenmi� ve cilalanml� 
parlak adamlar olup ic;leri bo� ve koftur. 

Kulttirel somtirti duzeninde Dogu ve Batl ili�kisini gosteren bir 
Sordel diyalektigi vardlr. 0 da �udur: "Batlh, Dogulunun ktil­
ttir, tarih ve �ahsiyetini yadslmamahdlr. C:unku bu durumda 
Dogulu savunmaya gec;er. Batlh oyle bir �ey yapmahdlr ki Do­
gulu kendisinin olumsuz olduguna, kendisinin ikinci slmf Irk, 
BatIlmmsa birinci slmf Irk olduguna inansm. BatIlmm akh var­
dlr; dti�tinur ve tiretir. Doguluysa sadece �iir soylemeli, tasav­
vufla ilgilenmelidir." Oryantalistlerimizin c;ogu i�te bu nedenle, 
sufilerimize ait eserlerin yazma nushalanna bu kadar onem ver­
mekte ve her birini on defa tashih etmektedirler. Oysa bilimsel 
ic;erikli yazma ntishalanmlZln yUzde yetmi� dokuzu ktittiphane 
raflannda c;urtimekte, farelere yem olmaktadlr. Kimsenin bun­
lardan haberi yok! Doguluya, sadece zihinsel, soyut ve melan­
kolik duygulann i�ine yarayacagml, gokten yere ve hayata gel­
diginde Batl'mn sistemlerine tabi ve Batl'nm urettiklerini tuket­
meye muhtac; olmasl gerektigini anlatmak ic;in dtinyaYl iki bo­
ltime aYlrml�lardlr: Murdar ve c;irkin olan maddl dunya Batl'ya; 
maneviyat, ebediyet ve metafizik dtinya ise ttimtiyle Dogu'ya 
aittir. Dogu ile Batl dunyasml i�te boyle taksim etmi�lerdir. 

20. yUzYllda meydana gelen bu lrkl ustunltik duygusu, tesadu­
fi degildir. Bu bir cahiliye dti�tincesidir. Bu cahiliye du�tincesi 
20. yUzYllda nasll olu�uyor? Bu dti�unce, cahiliye Arab'ma aitti; 
Islam geldi ve ortadan kalktl. Peki, 20. yUzYllda Batl'nm tistun­
lu&11 sistemi, egosentrizm ve oksidentalizm tekrar nasll vUcuda 
geldi? C:unkti lrksal soylulugun, kavml ustunlugun temel tezi 
�udur: Dogulu, kendisinin ikinci slmf bir lrktan geldigini anlar 
ve Batl'nm birinci slmf ve ktiltur yaratici bir lrka sahip oldugu­
na inamrsa, somuren ile somurtilen arasmda anne ve c;ocuk ili�­
kisi kendiliginden kurulur. C:unku somurgeci, kendisini bir an­
ne, Asya ve Afrikahlan da kendi kucagmda egitilmesi gereken 
terbiyesiz c;ocuklar olarak gormektedir. Sordel diyalektiginde 
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bu anne ve c;ocuk ili�kisi soz konusudur. Anne c;ocugunu ko­
var; c;ocuk, annenin saldmsmdan emin olmak ic;in bizzat anne­
sinin kucagma slgmlr. Bu diyalektiktir, kendi kendini olumsuz­
layan, c;ekme ve itmeye sebep olan bir tezatur. Dogulu, bo�, an­
lamslZ ve hiC; oldugunu; dl1�l1k bir dine bagh oldugunu kl1ltl1-
n1, estetigi, sanau, �iiri, sosyal dl1zeni, tarihi, tarihi �ahsiyetleri, 
gec;mi� ovl1nc;lerinin hep dl1�l1k ve alc;alml� bulunan bir lrka 
bagh oldugunu ve hic;bir �eye sahip olmadlgml hissederse, ken­
diliginden bu alc;alan Irk sebebiyle suC;luluk ve utanc; duygusu­
na kaplhr. Bu suC;luluk duygusundan kurtanldlgl zaman kendi­
sini Batlhya benzetir. "Ben, bu lrkla suc;lanamam." diyebilir. Ya­
�ammda, taVlr, tutum ve hareketlerinde, jest ve mimiklerinde, 
begeni ve yermelerinde, sl1slenmelerinde Bauhya benzeme teza­
hl1r eder. DolaYlslyla Dogu ve Bau ili�kisinde Sordel diyalekti­
ginin l1n1nl1 olan aC;lk bir oykl1nme soz konusudur. 

Hangi Oze DOnelim.? 

Bau'nm, bl1tl1n insanlan, OZ kl1lturlerinden, uretken, dinamik, 
heyecan dolu ve kendini arayan vaslflanndan uzakla�unp yal­
varan, dilenen, zelil ve taklitc;i koleler durumuna getirmesi kar­
�lsmda bUgUn ne yapmak gerek? Son on be� Ylhn aydmlan ta­
rafmdan dunyada en son emperyalizm kar�ltl kl1ltl1rel deneyim 
adma ortaya konan slogan, "aze donu�'tl1r. (ok gUzel! Ama be­
nim deginmek istedigim husus �udur: "Hangi oze donu�?" Aime 
Cesaire'in soyledigi mi, yoksa lran'da bulunan ben mi? (unku 
onun oZl1yle benim ozl1m, onun kendisiyle benim kendim bir­
birinden farkhdlr. Burada lranh bir tahsilli olarak ben ile Afri­
kah veya Cezayirli bir tahsilli olan Aime Cesaire veya Frantz Fa­
non; i�te burada birbirimizden aynhyoruz. Oysa Jasper'in deyi­
�iyle ozl1ml1zden k.urtuldugumuzda l1c;l1ml1z de Fransa'da oku­
mu� Batlcllar olup birbirimize benziyoruz. (l1nkl1 l1c;l1ml1z de 
yUzuml1zl1 Batl'ya danmu�uz, BauYl taklit etmi�iz. Yani asimile 
olmu�uz. Fakat �imdi kendi kl1ltl1rel karargahlanmlza donmek 
istiyorsak, birbirimizden aynlmah ve her birimiz kendi evimize 
donmeliyiz. DolaYlslyla biz aydmlardan her birimiz, burada oze 
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donelim, kendimize donelim diyoruz. Ortak bir noktada dur­
makta}'lz. Biz, kendimiz ic;in hangi ozu ortaya koymamlZ gerek­
tigi konusunda ortaglz. Fakat bu mesele lran'da henuz gtinde­
me gelmi� degildir. 

Oze donu� konusunu gtindeme getiren Afrikah aydmlar ile Is­
lam toplumu ve Iran aydmlanmn slogam arasmda fark vardlr. 

Somurgeci, Afrika'da kulturu ba�ka bir bic;imde gtindeme geti­
rirken, Uygar Dogu'da ve Islam ulkelerinde, ozellikle hem uy­
gar bir Dogu toplumu ve hem de uygar bir Islam toplumu olan 
lran'da ba�ka bir �ekilde gtindeme getirmi�tir. AydmlanmlZln 
son on be� }'llda gundeme getirdikleri �ey, tam olarak Aime Ce­
saire, Frantz Fanon ve benzerlerinin tezinin tekrandlr. Oysa bu­
nu tekrarlamak bizim derdimize deva olmaz. Ben bu teze c;ok 
inanml� olsam da bu boyledir. C:unku Bauh; Musluman, lranh 
ve Dogulu olan benimle ba�ka, Afrikah ve siyah olan Aime 
Cesaire'la bir ba�ka �ekilde konu�maktadlr. Bauh, siyah lrka der 
ki senin beynin medeniyet kuramaz. C:unku dunyada iki tOr Irk 
vardlr: Kultur yapan Irk ve kultur yapamayan Irk. Kultur yapa­
mayan Irk, kultur yapan lrkm hizmetinde amelelik, lrgathk ve 
kolelik yapmak zorundadlr. Ama bize: "Siz kultur yapici degil­
siniz!" demez. Genellikle bizi oyle over ki koltugumuza slkl�ur­
dlgI karpuzun buytiklugunden mahcubiyet duyar ve terleriz. 
Bauhlar gelip yazIlI ta�lar uzerindeki ara�urmalannda bir omur 
boyu zorluk c;ekmi�, cefa gormu� ve 0 eserleri ke�fetmi�lerdir. 
En guzel eserlerimiz ve nushalanmlz Londra ve Paris'te basIlml� 
ve dunyanm en iyi kultur eserleri olarak tamtIlml�ur. Sa}'ln 
Gibb, bizim eski yazma eserlerimizin basklsl ic;in bir vaklf kur­
mu�tur. Onlar, bizim gec;mi�imizi yticeltmeyi sevap sayarlar. 
Demek ki biz tahkir edilmiyoruz. Aksine Batlhlar, bizi her za­
man yticeltir ve gec;mi�imize bizden daha c;ok onem verirler. Af­
rika'nm siyah derili insanma: "Senin gec;mi�in yoktur! Sen hep 
kale olagelmi�sin. Ya Arab'm, ya MIslrh'mn ya da KlptI'nin ko­
lesi. Simdi de Frenk'in kolesi.. ." diyen de i�te 0 bizim gec;mi�i­
mizi yticelten aynl Bau'dlr. Peki oze donu�un anlaml ne olmak-
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tadu? Ban, Afrikahya diyor ki: "Senin medeniyetin yoktur!" Bi­
ze ise: "Sizin medeniyetiniz vardl!" diyor. Afrikah'ya: "Siz ktilttir 
yapamazslmz!" derken, bize: "Siz, ktilttir yapml�slmz!" der. Do­
laYlslyla, Afrikah'mn ger;mi� ktiltl1n1nl1 yok sayarken, bizim 
ger;mi� kl1ltl1rl1ml1zl1 bozmaktadlr. Bozmak, yok saymaktan da­
ha kotl1dtir! Ke�ke onlar bize de: "Sizin ger;mi�te ilerici bir dini­
niz, uygarhgmlZ, kitap, bilim ve edebiyanmz, hatta hir;bir �eyi­
niz yoktu!" deselerdi. Biz de 0 zaman, neslimize her �eye sahip 
oldugumuzu kamtlayabilirdik. Ama onlar bunu yapmadIlar. 
"Ger;mi�" derken mezarhga donl1�ml1� bir Ylgm kohnelik degil­
dir kasnm! "Ger;mi�" derken �u anda da var olan, ya�ayan bir 
klasisizm, �u anda da hissedilebilen ve onunla ir; ir;e ya�adlgImlz 
olgu, kendisine dayandlglmlZ ve ktiltl1n1mtizl1 olu�turan 'ger;­
mi�'. l�te Ban, bu 'ger;mi�'i benim gozl1mde degi�tiriyor, yaban­
clla�tmyor, r;okertiyor, karartlyor ve r;ok r;irkin �ekillerle tasvir 
ediyor. Aime Cesaire'a: "Sen hir;bir �eye sahip degilsin!" derken, 
bana: "Sen, her �eye sahipsin." diyor; fakat gozl1mde oyle tiksin­
ti uyanduacak bir r;ehre canlandmyor ki benim 0 r;ehreden ka­
r;lp Batl'mn kucagIna slgInmaml saglamaYl hedefliyor. Afrika 
genr;ligi geriye donl1�ten, ger;mi�ten, irticadan nir;in kar;mlyor? 
Siyahi bir aydm, Afrikah olu�uyla, siyah olu�uyla rahathkla kl­
vanr; duyabiliyor; halbuki Afrika'nm ger;mi�i ovlinl1lecek bir 
ger;mi� de degildir. Fakat Dogu'da lranh Mtisll1man bir entelek­
tl1el, asIa lranhlara benzemez, Mtisll1manlara benzemez. Her �e­
yi alay konusu yapar. Alafrangaya ozenir, Ban'ya oykl1ntir. 

Ur;akta yamma biri oturrnu�tu. Kendisine: "Bana gazetenizi ve­
rir misiniz?" dedim. Baktlm, aksam benimle konu�amayacak 
kadar Batlhydl. Kendi kendime, "Ban'da r;ok kaldlgmdan Fars­
r;aYl unutmu� olmah!" dedim. Fakat biraz soma ur;aktaki Banh 
bir yolcu ondan bir �ey istediginde gordtim ki yabancl dil de 
bilmiyor. Manzaraya bakm! Nice adamlar gordtik; iki tir; Yll Av­
rupa'da kaldlktan soma Farsr;a'Yl unuttugunu iftiharla soyleyen. 
Ben de diyorum ki: "Be hey ahmak! Sen, yirrni Yllda ogrendigin 
dili l1r; Yllda unutacak kadar r;ok yetenekliyken yabancl dili tir; 
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)'llda nasIl ogrenemedin?" Bu gosteri, bu mlmayi� ni�in? 0, ne­
den korkuyor? Kendisinden korkuyor. 0, kendisinden blkml�. 
0, mensup oldugu herkesten, kendisini ve ge�mi�ini haurlatan 
herkesten korkuyor. Onu kendisine haurlatmayan herkesten ise 
memnun olur, 0 ki�ilere yonelir. Onlarla dostluk kurmakla, 
dost olmakla, dostluk gosterisi yapmakla oV1lnur. C:unku bu tur 
insanlann nasIl bir soy veya kavrne ait olduklanm bilmiyor. Bu 
oz, bu ben, bizim gozumuzde ni�in bu kadar �irkin ve nefret 
vericidir? Herkes o oze mensup, herkes kulturl1muz ve ge�mi­
�imize mensup, dinimize bagh, hatta bir inan� ve ilmi uzman­
hk adma dinimize mensup iken, neden 0 oz, gen� ku�aklann 
gozunde su�lamyor? Eger bir aydm, omegin Ebuzer Glfari'nin 
�ehresini Ceger bugun Avrupa'da gundeme gelse, Avrupa'nm 
ilerici gl1�leri, buyl1k bir devrimci ve ilerici �ehre olarak tamya­
cagl 0 �ehreyi) gundeme getirse, ni�in gen� ve aydm nesil onu 
hemen gericilikle itham eder? Ama aym ki�i, gelip Yunan fahi­
�esi Bilitis'in ezgilerini Fars�a bir �iirle dile getirse, ni�in mo­
dem, ilerici ve aydm bir ki�i olarak tasvir edilir? Ni�in sorum­
lu, ideoloji sahibi, kendi toplumunun yazglsl hakkmda du�u­
nen, toplumsal ve slmfsal sorumlulugu bulunan aydm nesil, 
butOn bir hayatlm, "yeni �iir, eski �iir", "Sanat sanat i�in mi, de­
gil miT' gibi taru�malarla veya Bay Ionesco ve Bay Jozie de Cas­
tro ile ge�irir? AydmlanmlZln soz konusu ettigi bu �eyler, top­
lumsal konular degil, bilakis bu neslin kamna yeniden giren pis 
eroindir. Kendini sorumluluk ve misyon sahibi sayan bir aydm 
ni�in Becket okumakla oV1lnur? Oysa Becket, Bau'mn Ali $ah 
borazam olup altmcl ve yedinci yl1z)'llda lranh'nm kamm zehir­
lemek i�in kullamlan uyu�turma ve uyutma yontemiyle aym 
olup bugl1n Becket oyunu �eklinde Bau'dan geliyor. Bizim bi­
limsel ve slmfsal ideoloji sahibi aydlmmlz bununla ml caka sa­
uyor? Tum bunlar, Becket'in, benim ve 0 aydmm ozuyle ilgisi 
olmayan biri olu�undan kaynaklamyor. Ancak Ebuzer, insani, 
sosyal ve hatta slmfsal a�ldan bir devrimcidir. Aynca onun da­
yanagl slmfsal dayanaktlr; �unku bize mensuptur, o oze men­
suptur, oyle ise ondan ka�mak gerek! Ge�mi�i bizim gozumuz-
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de degi�tirip bozarken bir Afrikahnm gozunde yok etmeleri i�­
te bundandlr. 

Bir zamanlar Me�hed'de bir din egitimi kongresi duzenlenmi�­
ti. Butun �ehirlerden din egitimi ogretmenleri oraya gelmi�ti. 
Bana, gel konu�, dediler. Ben: "Once konu�acagIm konuyu soy­
leyeyim, eger begenirseniz konu�aYlm." dedim. "Neymi� 0 ko­
nu?" dediler. Dedim ki: "Bu, uygulanmasl son derece kolay 
olan, uzman, butc;e, malt kaynak istemeyen, Islam'a da buyl1k 
yaran dokunacak ve Kultur BakanhgI'na sunulabilecek bir one­
ridir. Onerim �udur: Iran'm okullanndan din egitimi programl 
kaldmhp yerine spor konsun. C:unku boyle yaplhrsa, en azm­
dan bu okullardan aynlan hammefendi ve beyefendiye "Din bu­
dur, gorl1� budur, bilinc; budur." denilebilir ve 0 da bunlan ye­
ni meseleler olarak anlayabilir. Fakat �imdi din meselesi gl1nde­
me getirildiginde. 

Ben, bir vakit Fransa'da hem College de France'da, hem de Pa­
ris'te Cizvitler Kilisesi'nde Sit felsefesi adl altmda imamet sosyo­
lojisinin felsefesi konusunda konu�ma yaplyordum. Konu�ma­
ml tamamlaYinca kilisede bulunanlar bir oturum suresi kadar 
daha devam etmemi istediler; boylece oturum sabaha kadar 
surdu. Ben, imamet konusunu i�ledigimde, dinleyici olan 
Marksistler, sosyalistler, egzistansiyalistler, Katolikler, dinliler, 
dinsizler, dindarlar, dindar olmayanlar konuyu siyasal, toplum­
sal bir felsefe olarak anladIlar. Fakat ben, Iran'm dindar toplu­
munda aynl konu uzerinde konu�sam, durum bunun tam ter­
sine cereyan eder. Tahran Universitesi'nde, Me�hed Universite­
sin'e gore daha c;ok din uzerinde durabilirim. Bir edebiyat fa­
kultesine gore bir fen fakultesinde dint konulara daha c;ok de­
ginebilirim. Colleg de France'da, Sorbonne UniverSitesi'nde, 
"Bir adam, Kerbela Devrimi'nin kahramamdlr, �oyle vefahdlr, 
boyle bir i� yapml�, rolunu �oyle oynaml�, boyle ya�aml�, �oyle 
mertc;e olmu�tur." dedigimde, beni alkl�ladIlar. C:unku 0, onla­
nn zihninde bozulmu� ve ba�kala�ml� degildi; fakat bunlann 
gozunde bozulmu� ve ba�kala�ml�tlr. 
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Kultun1muzun zihinlerde kotu bir sablkasl vardlr: Ke;;ke kultll­
riimuz boyle c;irkince degi;;tirilmeseydi ve Avrupah bize de: "Si­
zin kultlln1mlz, edebiyaumz, medeniyetiniz, irfammz ve dini­
niz yok." deseydi; i;;te 0 zaman onu yeniden ke;;fedebilir, somut 
bir bic;imde tum bilgi ve bilinc;le ortaya C;lkanp yeni neslimizi 
ozune dondurebilirdik. Fakat ;;imdi ona ozl1nden soz edince 
gozlerde, hislerde ve zihinlerde korkunc; bir nefret c;aklYor. He­
men Bau'ya ait sembollere dogru kaC;lYoruz. Aime Cesaire, ozl1-
muze donelim, demeli, fakat ben de, hangi oze, diye sormah­
Ylm. Su bize gosterdikleri c;irkinle;;tirilmi;; oze mi? Donu;; imkil.­
m olmayana. GelenekC;ilige, eskiye du;;kunluge ve yeni bir geri­
cilige donu;;. Su anda da oze donl1;;l1n var oldugunu bilmiyor 
musunuz? 

Bir glln, oldukc;a modernist olup ozl1ne de donmu;; baylardan 
birini gormeye gitmi�tim. Bir e�ek palamm misafir odasmm 
onune koydugunu gordum. Dedim, baYlm, oze donu;;un anla­
ml bu mudur? Bu e;;ek palamm buraya nic;in koydun, yatak 
odana koyrnan gerekmez miydi? Bu oze donu;; bir tllr Ameri­
kanCl oze donu;;tur. Onlar gelip bu e;;ek palamm ve boncukla­
nm alarak hammlannm boynuna asmca biz de hemen kendimi­
zi ke;;fediverdik. E;;ekle;;meye6 bakm; c;agda;; e;;ekle;;me! 

o halde hangi oze donelim, hangi oze? Acaba hepimiz insanCl­
hk (humanizm) admdaki mutlak mevhum bir kavram ve anla­
Yl;;a ml gark olahm? Hllmanizm ve enternasyonalizm, bugun 
hepimizin varhk ve klllturel kimligini yok sayan, vehim ve ma­
saldan oteye gec;meyen, yalancl ve mevhum bir insanhkta yok 
olmamlzl isteyen bir yalandlr. InsanClhk, yani tum milletlerin 
bir tek mana ve hakikatte toplanmasl; yani eli bo;; insanm kapi­
talist insanla ortakhgl; yerli, ozden uzak ve klllt11rsuz olan biz­
ler ile, butun varhgm sahibi olan senin ortakhgl. 0 zaman ili�­
kimiz, bir aga ve u;;ak ili;;kisi olacakur. byle bir ili;;ki ki bir ta­
rafta eli bo;;, i;;C;i ve lrgat, diger tarafta sermaye sahibi kapitalist. 

6 Ahmakla�ma veya aptalla�ma olarak da anla�llabilir. CCev.) 
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DolayIslyla sadece Bauh vardlr. Sartre'in deyi�iyle: "Somurgeci­
lerin gozunde yalmzca 500 milyon insan vardlr. Geriye kalan 
iki milyar be�yD.z milyon ise yerlidir." Somurgecilerin deyi�iyle 
yerli ile insan, yani Dogulu ile Bauh. Bu durumda eger Dogulu, 
kendisini hOmanizme ve Bau insanClhgma ortak kIlmak isterse, 
kendisini fantazi, yalan ve vehimden ibaret olan insanClhk sis­
temi ic;inde eritmi� ve kendi varolu�unu ve oz �ahsiyetini yok 
etmi� olur. Onlann deyimiyle biz yerli oldugumuz ve onlar in­
san oldugu sOrece, onlarla hOmanizme dayah olarak yapugImlZ 
her tD.rlu ortakhk bizim varhglmlza ihanettir. Bu nedenle onlar­
dan aynlmah ve sakmmahyIz. C:unku bu denklemde bizim ili�­
kimiz, somurgeci ile somurOlen ili�kisidir. Peki bu nasIl bir ili�­
kidir? DOnyada konu�an ile kulak veren, hareket etmesi gere­
ken ile taklit etmesi gereken, sagan ile sagIlan, slrf ureten ile Slrf 
tuketen arasmdaki ili�ki, iki ZIt kutbun ili�kisidir. 

Gerc;ekte bu ili�ki de degildir, olsa olsa varhgI olmayan yalanci 
bir bagdlr. Aynen IrkC;lhk, mill! karde�lik gibi baglarda oldugu 
gibi.... Tum bunlar, iki dO�man ve haslm kutup arasmda gOC;lo­
nun yaranna, zayIfm zaranna olacak �ekilde olu�turmak iste­
dikleri yalanci baglardlr. Bu, bag degildir; bu olsa olsa dO�man­
hktlr. AC;lkc;asl emen suluk, emilen insanla kanda� oluyor; ama 
bu kanda�hk, iki dO�mamn kanda�hgldlr. 

Her halOkarda bu ili�kiler, somOrgecilerin dOnyada somOren ve 
somurOlen kutuplar arasmda Irk, milliyet ve din adl altmda te­
sis etmek istedikleri yalanci ili�kilerdir. Kendisini insan ve bizi 
yerli, kendisini akIl ve bizi duygu olarak goren bir kimse, bi­
zimle nasIl ili�ki kurabilir? Onun bir ornegi olan Bertrand Rus­
sel (Bir dunya istismarCISI ve emperyalistinden degil, dunyanm 
me�hur bir oZgOrlukc;osonden soz ediyorum.) �oyle diyor: "Pet­
rol, medeniyetin mahdlr. Hasan'm, HD.seyin'in, filan kabile ya 
da milletin mah degil; medeniyetin mahdlr, sanayinin mahdlr, 
insanhgm mahdlr." Bu sozlerin ozeti nedir? Yani petrol sizin 
mahmz degildir. Petrol, be�eriyet ic;in onu tOketenlerin mahdlr. 
Peki, siz tOketebihyor musunuz? HayIr! Oyleyse petrol bizim-
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dir. Humanizmde Bau'yla ili�kimiz ve bagImlZ i�te budur. Oy­
leyse hangi oze donelim? 

Eger lrkt ozume donersem, rasizme (lrk�lhk), fa�izme ve etnik 
cahiliyeye duc;ar olurum. Bu ise irticat bir donu�tD.r. Ben, "Sanat 
sadece lranhlarda vardlr." demek istemiyorum. Bilakis �unu de­
mek istiyorum: Tarih gostermi�tir ki ben sanat�l)'lm ve sanat da 
yapml�lm. Demek istiyorum ki ben insamm ve tarih de insan 
oldugumu, kultur ve deha yaraucl oldugumu gostermi�tir. Oy­
leyse eger donu� lrka olursa, bu rasizm olur, fa�izm olur, na­
zizm olur, bir tur ahmak�a cahiliye �ovenizmi olur, bir tur yerli 
nasyonalizme donu� ve gelenek�i bakl�m dar hisarlanna donu� 
olur. Bu, kavim ve kabile duraganhgma donu� demektir. Ben, 
lrka donmek istemiyorum, yerli klasik hisarlara donmek istemi­
yorum, insanlan kana ve topraga tapmaya sUrD.klemek istemi­
yorum. Yuz yirmi dort bin peygamber gelip bu magrur ve kotD. 
du�unceli be�eri mutlak gUzellik sahibi Allah'a kulluga davet et­
mi�lerdir. lnsan kulak vermiyor. Simdi biz aydm olarak insam 
tekrar top raga tapmaya ml �aglrahm? Bu nasIl bir �agndlr? Bu 
oze donu� �agnsl mldlr? Ha)'lr. Acaba kulturel ve manevi ozu­
muze donu�, belli bir donemde bir medeniyet, bir din ve bir 
kultur halinde tecelli etmi� midir? Bizim �ok eski bir ozumuz 
var. Hehameni�tler, Sasantler, E�kantler donemlerine ait veya 
onlardan onceki donemlere ait bir oz! Bu ozlere mi donelim? Bu 
klsma lutfen daha �ok dikkat ediniz. C:unku soyleyeceklerim, 
konuya ili�kin son sozlerimdir ve �ok hassastlr. Bu oz, eski bir 
ozdur, kadim bir ozdur. Uzun aSlrlann fasIlasmm, kendileriyle 
ili�kimizi ve baglmlZl kopardlgI ozdur. Bu �ok eski Hehameni­
�t ozumuz oyle bir ozdur ki tarihte tarih�iler, sosyologlar, bil­
ginler ve arkeologlar 0 ozu ke�fedebiliyor, okuyabiliyor, anlaya­
biliyor; fakat milletimiz, bu 6zu, kendi 6zu olarak hissetmiyor. 
o d6nemin kahramanlan, �ahsiyetleri, dehalan, iftihar ara�lan, 
efsaneleri, halklmlZ arasmda hayat, hareket ve dinamizm bula­
maml�lardlr. Islam medeniyeti lslam'dan 6nceki 6zumuzle son­
raki 6zumuzun arasma oyle bir fasIla koymu�tur ki lslam'dan 
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onceki ozuml1z, yalmzca bilgin ve uzmanlar vasltaslyla ml1ze ve 
kl1tl1phanelerde gomlebilir ve incelenebilir olmu�tur. Halklml­
zm hafIzasmda onlardan hic;bir �ey yoktur. Halklmlz arasmda 
var olan yazIlI ta�lara, tariht eserlere bakmlZ. HalklmlZ on lara 
kar�l ne hissediyor? Onlan nasIl tamyor? Halk bunlan cinlerin 
yazdlgtm soyll1yor. Bu bile, aralannda hic;bir bagm bulunmadl­
gtm aC;lkc;a onaya koymaktadlr. Kisaca, soz konusu ettigimiz ta­
rihsel oze donu�, bir e�ek palanma donl1� degildir, tersine, biz­
zat toplumun ruh ve vicdanmdaki mevcut oze donu�tl1r. Bu oz, 
bir eneIji kaynagl ve maddesi gibi aydm tarafmdan aC;lga C;lka­
nhr, hayat ve hareket kazandmhr. Bu, canh bir ozdl1r. Bu oz, 
c;l1mml1� kemiklere dayanan bir antikaya ait degildir; fItratlmlZ­
da var olan, ama hakkmdaki bilgisizligimizin bizi ondan gafil 
kIldlgl, bir ba�kasmm c;ekim alamna ginnesinin kendisini mec;­
hulle�tirdigi, manevi, insant ve ruht degerlerimizin, kendi ruh 
ve istidadlmlzm derin ihsasl temelinde bulunan bir ozdl1r. Ha­
la ya�ayan, hayat ve hareket sahibi bir oz. Arkeolojinin ohi bir 
klasisizmi degildir. Bu oz, halkm ic;inden c;lklp gelen bir ozdl1r. 
Acaba bu oz dint bir oz mudl1r? Evet, Islamt bir ozdl1r. Peki, 
hangi Islam? Hangi mezhep? Hangi Sia? Burada, evet burada di­
yorum, evet arahkslz soruyorum: Hangi Sia? Biliyoruz ki bu oz; 
son bin kl1sur yIhmlZln universiteleri, edebiyau, ilmi, ownc;le­
ri, tarihi, medeniyeti ve dehaslyla ve aynl zamanda c;e�itli aske­
ri, riyazi, ilml, astronomik, edebt ve irfant yetenekleriyle dunya­
da bl1yl1k bir kl1ltl1r olarak tezahl1r etmi�tir. Bu ozle bir Rone­
sans Avrupahsma kar�l: "Ben bl1yl1k Islam kl1ltl1mne bagh bir 
bireyim. n diyebilirim. Ostelik benim ic;imde ve benim medeni­
yetimde bu adamlar, bu simalar, bu medenl �ahsiyetler, hem de 
bu dogum ve l1retkenlik istidadl, oyle mi? Fakat so run �u: Han­
gi Islam, hangi mezhep? Su anda var olan mezhep ve din mi? 
Su anda toplumda bilinc;sizce tekrarlanan din ve mezhep mi? 
Egitiminin l1mnu olan �eye, halklmlZm inandlgt, onunla ya�a­
dlgt, amel ettigi ve hic;bir faydasl da olmayan, bilakis durgunlu­
gun, c;okl1�l1n, gelenekC;iligin, cehaletperestligin, bireyciligin, 
C;lkarcIhgtn, kibrin, gericiligin belirleyici etkenlerinden biri olan 
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�eye mi donu�? Su anda din namma var olan �ey, insanlan yal­
mzca fiilt sorumluluklanndan degil, aym zamanda dunyada 
canh bir varhk olma duygusundan da uzakla�tlrmaktadlr. Bu, 
hassasiyetleri ve sorunlan, halkm tarafma �ekemeyen bir din­
dir. Bunun i�in gOr11yoruz ki adam bin kilometrelik yoldan �oy­
Ie yazlyor: "Beyefendi, benim bUy11k bir slkmtlm var, birka� 
gOndur sorunumun �ozumu i�in mutalaada bulunuyorum; fa­
kat bir turlu �ozum bulamadlm. Rica ediyorum, bu problemi 
siz �ozun. Simdi onun probleminin ne olduguna bir bakm. 
Adamm problemi �u: Diyor ki Adem ile Havva ancak ilk insan­
lardl; diger insanlar onlardan �ogalml�lardlr dedigimizde, bu 
durumda Adem ile Havva'mn bacl karde� olan ilk nesli, nasIl 
evlendi? Sanki �u anda Adem ile Havva'nm �ocuklan evlenmek 
istiyorlar; ama evlenme dairesi zorluk �lkanyor ve i� akslyor! 
Evet bu din oyle bir din anlayI�ldlr ki sorunlan, idealleri, du­
�unceleri olum oncesinden olum sonrasma aktarml�tlr ve bu 
dunyayla i�i yoktur. Boyle bir din ile, insan her i�i ahiret i�in ya­
par. Ne geli�me evresinde, ne toplumsal hayat i�erisinde, ne de 
sorumluluklanm yerine getirirken dunya i�in hi�bir g6rev his­
setmez. Bu oyle bir dindir ki toplumsal bilgi sahibi her aydm 
ondan bizar olup ka�ar. 

Tek kelimeyle soyluyorum: Bizim dayanaglmlz Islam! kulturel 
ozumuzedir ve bu oze donu�u kendimize �iar edinmeliyiz. 
C:unku bize butun ozlerden daha yakm olan yegane oz budur. 
Su anda canh olan, ya�ayan, toplumun bunyesinde bir ruh, bir 
hayat ve bir iman olarak varhgml surduren tek medeniyet ve 
kultur budur. Bu toplumda bir �eyler yapmak isteyen aydma 
hayat ve dinamizm verecek olan bu dzdur. Fakat Islam'!, �oku­
�un sebebi olan, bilgisiz ve bilin�siz geleneklerin tekran bi�i­
minden �lkanp bilgi ve bilin� veren, ilerici, mucadeleci, uyan­
dmcl ve aydmlatlcl bir ideoloji haline getirmeliyiz. Boyle yap­
mahyIz ki dinli veya dinsiz aydm sorumlulugunun, oze don­
mek ve ozden hareket etmek i�in kendisinden ba�ladlgt bu bi­
lin�, canh ve toplumda var olan en derin manevi ger�ekligimi-
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zin ve hakiki insani �ahsiyetimizin temeline dayansm, bu ser­
mayeden beslensin, kendi ayaklan ustunde dursun ve aym za­
manda bir degi�imle Islam'l, toplumsal gelenek bic;iminden, bir 
ideoloji bic;imine, ogretimi yapIlan ilmi bilgiler toplammdan bi­
linc;li bir imana, sadece uhrevl sevap ic;in yapIlan slogan, sem­
bol ve eylemler toplammdan, insam olum oncesinde sorumlu­
luk, hareket ve fedakarhga yonelten en buyiik gUc; haline gelsin. 
Ve buyiik bir ozu C;lkarma adma gelsin ki bu aydm toplumun 
ic;inden bilinc; ve a�k C;lkarsm ve bu nesilde 0 Promete mucize­
sini gerc;ekle�tirsin; bilinc; ve imanm dogurdugu mucize, bu giic; 
sayesinde gerc;ekle�sin, donukluk ve ta�la�ml�hk anSlZln hare­
kete, cehalet ise hemen bilgi ve bilince donu�sun; birkac; aSlrhk 
c;oku� anslZln bir dirili� halini alsm; boylece aydm (dindar olan 
da olmayan da), kendi giic;lu, diri ve bilinc; yiiklu ozune done­
rek Bau'nm kultur somurgeciligine kar�l dursun ve din gUcuy­
Ie uyu�turulan toplumunu yine dinin giicuyle uyandmp hare­
kete gec;irsin, uretken ve anlam yiiklu bir insan kitlesine donu�­
tump ayaga kaldmm; hem kendi medeniyet, kultur ve manevl 
�ahsiyetini surduren bir nesil olarak, hem de Tann'mn ate�ini 
yeryUzune getiren Prometeler olarak tecelli etsin. 

Vesselam. 



iKiNCi BOLUM 

HANGi OZE DONOS? 
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Dli$Qncelerin Kaderi 

Bizim aramlzda 'd11�(mcelerin kaderi' de olduke;a dramatiktir. 
D11�11nce onc111eri olup sonue;ta soyleyecek sozleri bulundugu­
nu iddia edenler, iki eski d11�man grup olup son yanm yUzyIl­
dlr birbirine d11�erek en iyi [matlan, bir hie; ugruna kopanlan 
gOrl1lt111ere heba etmi�lerdir. Som11rgecilerin peri�anhk ve dagI­
mkhgI, iki d11nya sava�l arasmda k11resel hesaplann alt 11st olu­
�u, F�izmin dogu�u, Ekim Devrimi, Amerika'mn s11re gelen in­
zivasmdan e;lkl�l nedeniyle t11m tutsak milletler [matI ganimet 
bilip halklanm uyandlrmaya yoneldiler. Toplumsal birlik ve 
b11t11nl11k temellerini, kendini bulma, kendini gere;ekle�tirme, 
milli anlaYI� ve empati, cesaret ruhunu canlandlrma, ele�tirel 
gorl1�, siyasal ve k11lt11rel biline; 11zerine atular. Halklannm ara­
sma don11p onlann dilini tammaya, denlerini hissetmeye, sami­
mi vicdanlanyla hemdem olmaya, toplumu olumsuz durum­
dan, savunma ve mevcut durumu kabullenme durumundan ya­
raUcI, aulgan ve idealist hale don11�t11rmeye, kendi mee;hul ve 
donuk k11lt11rel kaynaklanm ortaya e;lkararak, unutulmu� milli 
�ahsiyet temellerine dayanarak, manevi gOe;lerini seferber ede­
rek ve kendi din, millet ve tarihlerinin devrimci ve olumlu un­
surlanm ihya ederek anti emperyalist bir harekete, kunulu� 
bah�eden bir klyama, derin ve kokl11 bir sosyal inkIlaba zemin 
hazlrlamaya e;ah�tIlar. Oysa bu degerli [mat YIllannda bizim 111-
kemizde emmelizm ile [ekelizm -ki biri bilmedigi bir dinl sa­
vunmak, digeri ise tammadlgI bir ekol11 yerle�tirmek adma- mi­
de buiandmci kavgalar ve e;irkin e;eki�melere koyuldular. Han­
gisi galip gelse, neticesi bu halkm yenilgisi oluyordu. Hangisi 
maglup olsa, belasl bu topragIn yakaslm blrakmlyordu. Daha 
kot11s11 �uydu ki bu sava� tek yonl11 olmadl ve oyle bir �ekilde 
cereyan etti ki hem bunlardan maglup olamn belasma d11�11yor­
duk, hem de digerinin kazandlgI zaferin darbesini yiyorduk! 

19.  yUzYIhn onasmda, yUZYIl once, tam Avrupa devletlerinin 
Asya ve Afrika'YI askeri ae;ldan bagImh kIldlktan soma, siyasi, 
ekonomik ve k11lt11rel e;adlrlanm 0 topraklarda kurduklan ve 
Avrupah aydm, d11�11n11r ve yazarlann som11rO.den soz ettikleri 
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}'Illarda, Orta ve Batl Avrupa ile ingiltere'de slmfsal c;:atl�ma, i�­
c;:ilerin kurtulu� mucadelesi ve kapitalizmle sava� vardl. Ozgur 
toplum, insani e�itlik, sosyalizm, sendikaclhk, devletin reddi ve 
slmfslz toplum du�uncesi gllndeme getiriliyordu. Sermaye Hlr­
slzllkur, Felsefenin Yoksullugu, Yoksulluk Felsefesi, Kapital, 
Ekonomi-Politige Giri� tUrllnden eserler yazlhyordu. Almanya, 
ingiltere ve Fransa, sendika ve slmf sava�lmma sahne oluyordu. 
Slmf devriminden, halkm �ahsiyetinden ve toplumsal mulkiyet­
ten bahsediliyordu. islam ulkelerindeyse, birbiri ardma mehdi­
ler zuhur ediyordu. iran'da yirmi�er }'II arayla iki mehdi C;:lklyor; 
ikincisi, once peygamberligini soma da bizzat ilahhgml ilan edi­
yordu! 7  Mirza Ali Muhammed'in hilafeti uzerine tartl�malar ya­
plhyordu. Ezelilerle Bahailer arasmdaki imamet sava�lan, "Bab 
Mehdi Kaim" meselesi ve onun Mirza Huseyin Ali Baha'nm pey­
gamberligini mujdelemesi, imamet, nubuvvet ve ilahhgm 'birin­
ci nokta'da birle�mesi de gllndemdeki konular arasmdaydl. Bir 
diger yerde, Seyh Ahmed ihsai'nin "misal alemi"ni ke�fi ile ima­
mette dorduncu rllknu icat etmesi . . .  Mehdilik iddiasmda bulu­
nan ki�iye yakl�tlrmak ic;:in Envar-111 Bihar'm �erh ve rivayetle­
rini, Sia'nm On iki imammm ozelliklerini, vaslf ve belirtilerini 
tespit amacma yonelik c;:abalar. . .  Seyhlik, sufilik ve fIklh arasm­
daki c;:eki�me . . .  Dini yapl meselesi. . .  Babilerin Bahailerle sava­
�l. . .  Tum �ehir ve koylerde sava�, cihat, fedakarhklar, kan dok­
meler, bu tur sozler uzerine fIklhCl ve kelamCllar arasmdaki tar­
tl�ma ve c;:atl�malar . . .  Bu karma�a ve gel gitler arasmda birden­
bire birkac;: fetvayla Me�rutiyet ilan edildi. Sim�ek gibi gelip rllz­
gar gibi gec;:ti ve Dunya Sava�l koptu! 

Otuz }'II once ikinci Dunya Sava�l'nm ba�ladlgl, tum pisliklerin 
birbirine kan�tlgl, emperyalist Bau'mn kendi gllnahlanyla bo­
gu�tugu, fa�izmin Avrupa'nm camna kastettigi donemde, Asya 
ve Afrika can buluyordu. Her millet, aC;:lk, k�rarh, hatta silahh 

7 llginc;tir ki tam Avrupa'da Manifestonun yaymlandl� ve i�c;i hareketinin do­
ruga nrmandlgl glinlerde, lran'da "imam-l Zaman" (Mehdi) onaya C;lku! Hem 
de aym glinlerde, bu Imam-l Zaman oyunu, diger Islam 11lkelerinin on yedi­
sinde tekrar sahneye konuldu! !  
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ve yUZ yUze bir cephede yarah ve peri;;an emperyalizme saldm­
yordu. Eski U<;iincii Diinya'daB somiiriiniin tarihi, somiiriiniin 
Wrleri, hedefi, hilesi ve cinayetleri, zoraki antla;;malar, emper­
yalizmi klrma ve siirme gibi meseleler giindemdeydi; Islam 
Diinyasl'nda ise Seyyid Cemal'in siyasl ve kiiltiirel olmak iizere 
iki cephede siiren lslam'm anti emperyalist ilerici bilinci geni;; 
kitleleri seferber ediyordu. Bizim toplumumuzda tekrar ilan 
edilmi;; en iistiin ;;iarlar ise dindarlann eliyle eski medreseleri 
yeniden ku;;atmak, elden gitmi;; sank ve sakah diriltmek, tekke­
lere donmek, evlerde mersiyeler okumak, gagiislerine vuran, ;;i;; 
ve zincirlerle doviinen halkalar olu;;turmak, Islam'm namusunu 
salt 6rtiiye indirgemek, dini, Seyh BahaI'nin Hulasatu 'l-Hlsab'l 
ile Molla AbdulIah'm Ha;;iye'sine, resaile, mekasibe, hayatl 'ko­
lelik ve 6zgiirliik' bahsine, zorunlu 'icare' meselelerine, taharet 
ve necaset bablannm incelenmesine, 'mevla' ile 'kale' arasmda­
ki ili;;kide var olan ya da olmasl muhtemel sorunlann <;oziimii­
ne geri g6Wrmekti! Ozet olarak, Seyyid Cemallerin slogam olan 
1 300 Yll onceye degil, 20 Yll onceye donii;;! 

B Kanaatimce, dunya �apmdaki bu karrnaSlk cephelesmelerle ve kutuplann si­
yasal iliskilerinin degisimiyle birlikte boyle adlandmp nitelendirrnek delilsiz 
ve anlamslZdlr. (unku Amerika ve Avrupa'yI kapitalist bir blok Rusya, (in ve 
Dogu Avrupa'yI komunist blok olarak birbirinin karSltl olarak telakki ediyor 
ve ne kapitalizm asamasma gelmiS ne de komunizme baglanmlS Latin Ame­
rika, Asya ve Afrika'yI O�uncu Dunya (Tiers Monde) olarak adlandmyorlar­
dl. Esasen bu ger�egi onlar da itiraf ediyorlar. Fakat nast! bir itiraf? Artlk giz­
leyemedikleri ger�ekleri aldmsslz bir tutum ve yaklaSlmla yorumlayIp ortaya 
kovuyorlar. Bu, emperyalist ve somurgecinin degismeyen dilidir. Diyorlar ki: 
"Bugiin artlk dunya iki blok degil, bilakis bes kutuptur. Amerika, Ameri­
ka'dan baglrnslZ olarak Avrupa, (in, Sovyetler ve baglannslZ ulkeler (ge�mis­
te 3. Dunya)." Bu "besleme"nin bir ger�ek payI var; bu bir "siyasal besle­
me"dir. Fakat oyle aldmsslz ve hilekarca bir demagoji yaplyorlar ki siyasal bir 
ger�egi, 'bir toplumsal ger�eklik' olarak tevil etme yoluna gidiyorlar. Bu ze­
hir, Banh hileyle bal gibi gosterilmekte ve oyle halkm sofrasma konulmakta­
dlr. Aym seyi i� siyasal duzende de uyguluyorlar ve egemen teslisi, halkm 
karSlsmda her zaman tek bir smlf olan egemen u�lemeyi, i�erideki baghlan 
araclhgtyla siyasal, ekonomik ve itikadI kanat arasmda dahilI kap1smalara da­
yanarak yadslyor ve olumsuzluyorlar ki halkm smlfsal bilincini korlestirsin ve 
cephelesmeleri darrnadagtn etsinler. 
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Yenilikci Reformisder 

Peki, bizim yenilik�i refonnistlerimiz ne yaptl? Bir tur giincel 
modem peygambercilik ve mehdilik oyunu. . .  Vercavend Bun­
yad (Yukselmenin Temelleri) diye kitap yazlp �agm Kur'an'l 
dediler. Imam Sadlk'a reddiye olarak kitaplar yazddar. Arape;a 
kelimelere ve Farse;a alfabeye kar�l surekli sava�ular. Milletin fa­
kirliginin ve e;oku�unun kaynagI, tum �anssIZhklann, adaletsiz­
liklerin, halkm somUr1.11up peri�an edili�inin nedeni olarak da 
HafIZ'm a�lkane beyitlerini, Sc1di'nin �iirini veya Mevlana'mn 
Mesnevi'sini gorduler. "Kitap yakma �nlikleri" duzenlediler. 
Milletin oZgiirluk �ian, devrimci hedefi ve toplumsal ilerlemesi 
olarak da yazmm degi�tirilmesi (Fars alfabesinin yerine Latin al­
fabesini gee;innek) , cuma giinu yerine pazar giinunun tatil edil­
mesi ve toplumumuzda yer etmeye ba�lam� yabancl etkerueri 
ve d� unsurlan gosterdiler. Arap� kokenli oldugunu tespit et­
tikleri lafIZlar bUyflk tehlikeydi. Oze donu� ve Iran kar�lt1 un­
surlarla mucadele adma yflr1.1rlukte bulunan ve herkesin anladl­
gI sozcukleri, halkm bin ydhk konu�ma, edebiyat, kultur, tarih 
ve iman dilini mahkum etmek ve toplumdan sunnek, onun ye­
rine cin dilinin kelimelerini koymak; halkm talihsizliginin se­
bepleri olarak, tesettur1.1, minberi, sakah, ortuyfl, hlrkaYl bil­
mek. . .  Bin Yllhk gee;mi�e sahip Aryai olmayan ve sonue;ta Aryai 
soya sahip bize uygun olmayan bir kelimeyi telaffuz etmeyi sue; 
saymak. . .  'Sirin' yerine '�elp', 'unsur' yerine 'a�ican', 'musta­
kim' yerine 'stheki', 'daire' yerine 'gerdegi' ve 'manuk' yerine 
'menter' demek. .  Butun bunlan toplumu lslah etme, milleti kur­
tanna, ozgiirluk, halkl ilerletme, kulturel dirili�, yabanclya kar­
�l mucadele ve dl� unsurlan kovrna adma yapmak. . .  ! 

Bilahere bu durgun atmosferde emperyalizmin, Dogu milletleri­
nin kulturel ve tariht degerlerini, manevi ve dint �ahsiyetini boz­
mak ve mahvetmek, kendi bireysel ve sosyal ya�m fonnlanm 
onlara yflklemek, onlann sosyal, dl1�unsel ve zevksel derinlikle­
rine nufuz etmek ie;in �h�tlgI bUgiinlerde, bizim kurtulu� yolu­
muz, 0 yeni du�unceye sahip lslahate;l aydmm sozuyle �udur: 
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"Bauhya teslim bombasml bu onamda patlatahm. Ba;;tan ayaga 
Batthla�ahm! "9 

Siyasal Devrimci Soleular 

Bizim 0 diger aydm kanadlmlZ, siyasal devrimci solculardlr. Ba­
tt'da 19 .  yUzytlm ikinci yansmm ve Dogu'da 20. yUzytlm ikinci 
yansmm sosyalizm hareketini kopyalayanlar. . .  Onlar, felsefe ve 
ilmin Tann'yt, Avrupa'mn lslam'l ve emperyalizmin milletlerin 
varhgml kaPI dl�an ettigi bir zamanda lslam't korumak ve um­
meti savunmak i�in sakal, sank ve onuye sanlan ve dunyada te­
sadufen elde edilmi�, Asya ve Afrika mahpuslanna ve Muslu­
manlara nasip olmu� ozgii.rlugu, sakal, sank, vaklf, ziyaret, si­
neye vurma ve aglamamn canlandmlmasma hasr edip "musi­
bet"e donu�turen birka� saf kimseden ibaret degildi. Tabii ki 
olu bir milletin dirilmesini, esir bir toplumun kunulu�unu, ge­
ri kalml� ve somurgele�mi� bir ulkenin ilerlemesini, siyasi bi­
lin�, toplumsal geli�me, sorumluluk duygusu, taahhudu yerine 
getirme, �aba, cihat ve fedakarhkta degil, tersine saf, kolay ve 
sarih olarak, 0 kabadayt Bauh ic;in maymunca taklitler yapmak­
ta goren; 'medeniyet'i kayttslZca veya cahilce 'yenilikc;ilik' olarak 
anlayan; kot, bulucin, pantolon, manto, mini etek, rejim, dans, 
suslenme, makyaj, gosteri�, otomobil, mobilya, dekor, banka, 
apanman, radyo, televizyon ve turedi eda ve tavtrlan 'ilerleme' 
sayan, 'tuketimde ve formda yenilenme'yi 'uretimde ve du�un­
cede uygarhk' olarak tamyan veya tamtan; aynca bir Eskimo 

9 Bu selZier, Me�rutiyetin destekc;isi, c;agda� tarihin somut bir simaSI ve son bir 
aslrda ya�adlgImlz butun maceralann tam bir abidesi olan Allame Takiza­
de'nin methiyeleridir. Mirza Malkom Han'dan Takizade'ye kadar degi�imci 
reformist hareketleri ve Ban taklitc;isi modern aydmlan dikkatle izleyebilirsi­
niz. Son c;agda Dogu'nun, ozellikle Islam Dunyasmm en tehlikeli problemi 
olan bu konunun iyice vuzuha kavu�abilmesi ic;in bu buy11k oyunculann 
benzeri olup bu c;agda aym 'tip'i c;izen, diger halkl Musluman ulkelerde bu �i 
ba�latan 'tip'lere de bakmak lazlm. Yenilikc;ilik veya modernizm adma Islam) 
emperyalizmin yolunun uzerinden bir kenara c;ekmeye c;ah�an Hindistan Is­
lam reformcusu Sir Seyyid Ahmed Han, Ataturk'un fikir babasl Ziya Gokalp, 
Rusya'mn somur11len Musluman toplumunda Ahvendof. . .  aym �kilde Kuzey 
Afrika, MlSIr ve Irak'takiler gibi . . .  



42 ALJ $ERIAT1 I aZE DONO!;> 

Yenilik� Reformist1er 

Peki, bizim yenilik<;i refonnistlerimiz ne yaptl? Bir t1lr ganeel 
modem peygambercilik ve mehdilik oyunu. . .  Vercavend Bun­
yad (Y1lkselmenin Temelleri) diye kitap yazlp c;agm Kur'an'l 
dediler. Imam Sadlk'a reddiye olarak kitaplar yazdIlar. Arap<;a 
kelimelere ve Fars<;a alfabeye kat;;l s1lrekli sava�tllar. Milletin fa­
kirliginin ve <;ok1l�1ln1ln kaynagI, t1lm �anssIZhklann, adaletsiz­
liklerin, halkm som1lrul1lp peri�an edili�inin nedeni olarak da 
HafIZ'm a�lkane beyiderini, Sadi'nin �iirini veya Mevlana'nm 
Mesnevi'sini gord1l1er. "Kitap yakma �nlikleri" d1lzenlediler. 
Milletin ozgarl1lk �ian, devrimci hedefi ve toplumsal ilerlemesi 
olarak da yazmm degi�tirilmesi (Fars alfabesinin yerine Latin al­
fabesini ge<;innek), euma gan1l yerine pazar gan1ln1ln tatil edil­
mesi ve toplumumuzda yer etmeye ba�lam� yabanel etkerueri 
ve d� unsurlan gosterdiler. Arap<;a kokenli oldugunu tespit et­
tikleri lahzlar b1lyak tehlikeydi. Oze don1l� ve Iran kar�1U un­
surlarla m1leadele adma yarurl1lkte bulunan ve herkesin anladl­
gI soze1lkleri, halkm bin yIlhk konu�ma, edebiyat, k1llt1lr, tarih 
ve iman dilini mahk1lm etmek ve toplumdan s1lnnek, onun ye­
rine cin dilinin kelimelerini koymak; halkm talihsizliginin se­
bepleri olarak, tesett1lru, minberi, sakah, ort1lya, hlrkaYi bil­
mek. . .  Bin Yllhk ge<;mi�e sahip Aryai olmayan ve sonu<;ta Aryai 
soya sahip bize uygun olmayan bir kelimeyi telaffuz etmeyi su<; 
saymak. . .  'Sirin' yerine '�elp', 'unsur' yerine 'a�ican', 'm1lsta­
kim' yerine 'stheki', 'daire' yerine 'gerdegi' ve 'mantlk' yerine 
'menter' demek. .  B1lt1ln bunlan toplumu lslah etme, milleti kur­
tarma, ozgarllik, halkl ilerletme, k1llt1lrel dirili�, yabanclya kar­
�l m1leadele ve dl� unsurlan kovrna adma yapmak. . .  ! 

Bilahere bu durgun atmosferde emperyalizmin, Dogu milletleri­
nin k1l1t1lrel ve tariht degerlerini, manev'i ve dint �ahsiyetini boz­
mak ve mahvetmek, kendi bireysel ve sosyal ya�am formlanm 
onlara yaklemek, onlann sosyal, d1l�1lnsel ve zevksel derinlikle­
rine n1lfuz etmek i<;in <;ah�tlgI buganlerde, bizim kurtulu� yolu­
muz, 0 yeni d1l�1lneeye sahip lslahat<;l aydmm soz1lyle �udur: 
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"Bauhya teslim bombasml bu ortamda patlatahm. Ba�tan ayaga 
BatIlIla�ahm! "9 

Siyasal Devrimci Solcular 

Bizim 0 diger aydm kanadlmlZ, siyasal devrimci solculardlr. Ba­
u'da 19. yUZ)'llm ikinci yansmm ve Dogu'da 20. yUzyIlm ikinci 
yansmm sosyalizm hareketini kopyalayanlar . . .  Onlar, felsefe ve 
ilmin Tann'Yl, Avrupa'mn Islam'! ve emperyalizmin milletlerin 
varhgml kapl dl�an ettigi bir zamanda Islam'! korumak ve um­
meti savunmak ie;in sakal, sank ve ortuye sanlan ve dunyada te­
sadufen elde edilmi�, Asya ve Afrika mahpuslanna ve Muslu­
manlara nasip olmu� ozgO.rlugl1, sakal, sank, vaklf, ziyaret, si­
neye vurrna ve aglamamn canlandmlmasma hasr edip "musi­
bet"e donu�turen birkae; saf kimseden ibaret degildi. Tabii ki 
olu bir milletin dirilmesini, esir bir toplumun kurtulu�unu, ge­
ri kalllll� ve somurgele�mi� bir ulkenin ilerlemesini, siyasi bi­
line;, toplumsal geli�me, sorumluluk duygusu, taahhudu yerine 
getirrne, e;aba, cihat ve fedakarhkta degil, tersine saf, kolay ve 
sarih olarak, 0 kabadaYl Bauh ie;in maymunca taklitler yapmak­
ta goren; 'medeniyet'i kaYltslzca veya cahilce 'yenilike;ilik' olarak 
anlayan; kot, bulucin, pantolon, manto, mini etek, rejim, dans, 
suslenme, makyaj , g6steri�, otomobil, mobilya, dekor, banka, 
apartman, radyo, televizyon ve turedi eda ve taVlrlan 'ilerleme' 
sayan, 'tuketimde ve forrnda yenilenme'yi 'uretimde ve du�un­
cede uygarhk' olarak tamyan veya tamtan; aynca bir Eskimo 

9 Bu seder, Me�rutiyetin destekr;isi, r;agda� tarihin somut bir Simasl ve son bir 
aSlrda y�adlgImlZ butun maceralann tam bir abidesi olan Allame Takiz:l­
de'nin methiyeleridir. Mirza Malkom Han'dan Takizade'ye kadar degi�imci 
refonnist hareketleri ve Ball taklitr;isi modem aydmlan dikkatle izleyebilirsi­
niz. Son r;aMa Dogu'nun, ozellikle Islam Dunyasmm en tehlikeli problemi 
olan bu konunun iyice vuzuha kavu�abilmesi ir;in bu bUy11k oyunculann 
benzeri olup bu r;agda aym 'tip'i r;izen, diger halkl Musluman ulkelerde bu i�i 
b�latan 'tip'lere de bakmak lazlm. Yenilikr;ilik veya modemizm adma Islarr\'l 
emperyalizmin yolunun uzerinden bir kenara r;ekmeye r;ah�an Hindistan Is­
lam refonncusu Sir Seyyid Ahmed Han, Ataturk'un fikir babasl Ziya Gokalp, 
Rusya'mn somur11len Musluman toplumunda Ahvendof. . .  aym sekilde Kuzey 
Afrika, MlSIT ve lrak'takiler gibi . . .  
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va�1sinin bir hafta, hatta bir gUn zarfmda 'modern bir Ameri­
kahya c;evrilebildigini bilmeyen birkac; ebleh veya hokkabazdan 
da ibaret degildi! <;:unku modernlik; geleneksel ve tabil ihracat 
ve modem teknolojik ithalat, lanet olasl antla�malar, bozucu 
dublaj filmIer seyretmek, reklam bombardlmam, Zen-i RQz 
(Gunun Kadml) ve Ittilaat-i Banuvan gazetelerini okumak, yeni 
taklitc;i taVlrlar takmmak ve yeni tiiketimlere yonelmek yoluyla 
�ekillenecek bir �eydir; ister c;abuk olsun, ister fazla. lO Ancak 
medeniyet, du�unce gUcunde olgunla�ma derecesidir; sofrasl 
ise ruhun goIii�u, derinligi ve letafeti, sosyal geli�me, insan1 bi­
lincin olu�umu, sorumluluk duygusu, kulturel birikimin olc;u­
su, du�unsel ve itikad1 Slc;rama, �ahsiyetin bagImslzhgl, yarau­
Clhk yetenegi, yeterlilik, sec;me ve ayIrtetme gUcu, 'tarih1 ve top­
lumsal vicdan', ortak eylem ruhu, te�his ve yazgIYI degi�tirme 
istek ve yaplclhgldlr. Yani tek kelimeyle ideolojik bir devrim. 
Bunlar; Christian Dior parfumleri, Manchester maHan ve "Bur­
da " katalogundaki fotomodeHer yardlmlyla elde edilmez. <;:ile 
ister; i�, eylem, sablr, cesaret, ruht co�kunluk, hakklyla c;ah�ma 
ve ahlak1 dogruluk ister. . .  Fedakarhk; yoksuHuklara, mahrumi­
yetlere katlanma, tehlikeyi goze alma, bilgi, samimiyet, takva, 
bilim, haddinden fazla uyamkhk, akIlhhk, aza kanaat, bilinc;li­
lik, tehlikeye kar�l kendinden feragat ister . . .  Du�mandan kotu­
luk, bUyUcuden zarar, dosttan hasetl l  gelebilecegini; hileleri, 

10 "Gumin Kadml " dergisinin yaymladlgl istatistikler �oyle diyordu: "Son on )'11 
zarfmda Tahran'da moda kurulu�lannm, gUzellik salonlannm ve kuaforlerin 
sa)'1s1 be�yUzii ge<;mi�." Buradan <;Ikan tiiketim rakamml, kma, ruj , parfiim, 
oje, krem ve diger bir<;ok Ivn zlvn iireticisi rakamlan ile bir araya getirince, 
kadmm modernle�mesi yolunda katedilen mesafeyi iyice tespit edebiliriz. Ya 
medeniyet yolundaki mesafe? Utamlacak bir durum. Buralarda dikilen 
madam elbiseleri, Hitachi kiirkii, Sokrat paltosu, vizon kiirkler, muzon de 
bute tam giyinme, mini etek, hiyporn �ortu, astarlayt <;orap, italyan ayakka­
bl, La Martin <;anta, Christian ruj , suslenme, a�k uyandlran, bombo� ruyalar; 
evet, giyinen, suslenen hareket eden madamlar, lutfen, biraz goziipek olma­
ya <;ah�lr mlslmz? Evet, bu sizin ozunuzden gelen bir istek degildir. Bu sizin 
oziinuz mu? 0, bizim se<;kin baclmlZ degildir? Nic;:in? <;:unku kahbl degi�mi�­
tir. 

I I "De ki: "Karanhgt yanp gelen aydmhgtn Rabbine slgtnmm, yaratliklanmn 
�errinden, her yam kaplayan karanhgtn �errinden, dugumlere iifleyip kalple-
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c;irkinlik ve hastahktan aym zamanda dar goru�luh:igu de gor­
meyi gerektirir. Dl�andan emperyalizmin, ic;eriden e�ekle�me­
nin, ba�ml bagladlgIm bilerek, geri blrakIlml� hasta bir toplu­
mun kurtulu�u ve uyandmlmasl ic;in yapIlacak c;agnya, olu�tu­
rulacak hareket ve dinamizme uygun ne varsa hepsini yapmaYl 
gerekli kIlar! 

Medeniyet: Musa'nm yapugI i�. 0, esir, zelil, kolelige raZl ve 
ah�km, zavalh, du�kun, paraya tapan, hakir ve bireysel C;lkarla­
nm onemseyen bir topluluktan boyle bir tarih yaptl. Medeniyet: 
Muhammed (as)'in yapugl i�. Cehaletin, fakirligin ve bedevi 
kinciligin egemen oldugu bir sahrada dagIlml� vah�l bir toplu­
luktan, dlmyanm dogu ve batlsmm en bUylik emperyalist gl1c;­
lerini darmadagIn edenleri ve ins an tarihinin butun medeniyet 
ve kultur mimarlanm var etti. 

Yenilik, modernlik, bir e�ya veya mal gibi dl�andan ithal edile­
bilir. Medeniyet ise ulkeye getirilebilecek bir ithal mah degildir. 
Medeniyet; surecegin, tohumunu serpecegin, koruyacagm, geli­
�ip olgunla�mca urununu bic;ecegin bir tarladlr. Medeniyetin 
tohumu boylece medinede, �ehirde aBhr, and an soma boy atar, 
filizlenir ve geli�ir. byle Arap Yanmadasl'nm dogusundaki Hire 
Araplan, kuzeyindeki Gassanller, gl1neyindeki Yemen kabilele­
ri gibi degil; tamamen Islam oncesinin geli�mi� uygarhklan olan 
Dogu Roma ve Iran Sasanllerinin adab, gelenek ve adetlerini, 
Yemen'in Sasanller tarafmdan e�ekle�tirilmesini taklit etmekle 
kendilerini diger Araplardan ayncahkh goruyorlardl. Kabile 
soylulan, Husrev'e ozgU saray te�rifat ve protokolleriyle, maska­
ra, yersiz ve anlarnslZ karikaturler yapmak ve yoksul bir ulke­
de, Medain'deki Kisra saraYlna oykunerek acemice ve tiksinti 
verici s11sl11 ve efsanevi saraylar dikmek suretiyle bedevi c;ok11�­
ten ve Arap vah�iliginden kurtulup Sasanl ve Bizans ilerleme ve 
uygarhk seviyesine yD.kselmi� olduklanm zannediyorlardl! 

Evet, bu devrimci onc11 kanat, aydm idi ve modernlik oyunu­
nun, medeniyet yapmaktan farkh bir �ey oldugunu biliyordu. 

re �liphe sokanlann �errinden ve haset ettigi zaman hasetl;inin �errinden." 
( l 1 3lFelak Suresi) 
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MedenI olmak, somurgeciligin, askert, siyasl, ekonomik ve kul­
turel tum boyutlanyla olumu demek iken modemle�mek, Bau'­
nm kapitalizm kurduna yeni et olmak demektir. 

Bu aydmlar biliyorlardl ki "BaucIhk, garpzede olmak, Bau'nm 
c;arptigi ki�i olmak, Bau'ya benzeyen insan olmak, yani 'Ba­
u'mn, ba�tan ba�a, kendi modem sanayi urD.nlerine aC;lk bir mi­
de ve bogaz oimasl ic;in iC; dunyasmi du�unsel ve insanI ic;erik­
ten, ahlaki ki�ilikten yoksun blraktlgt bir insan olmak" demek­
tir. Bau, bu bo� deriyi, alC;ldan manken olmu� bu 'insancIk'l bo­
yar, giydirir, Avrupa'da bile gec;mi�i olmayan basmakahp tavu 
ve edalan onun uzerinde duzenler ki artik 0, '0' oldugunu ha­
yal etsin! Bazen de gostermelik ele�tiri adma tam inanmaSI ic;in 
onu, bir Bauh, bir Avrupah, Garph, koyu bir yabanci taklitc;isi, 
tipki Avrupahlar gibi du�unen, hisseden ve ya�ayan, her konu­
da onlan taklit eden, kendisi, ailesi, toplumu ve hukumeti Av­
rupa'nm pe�inde olarak nitelendirir. Ne buyD.k bir yalan! Ttpki 
insan gOrD.nu�lu bir maymuna benzer. Insana oykunen bu may­
mun oyle bir hale gelmi�tir ki 'kendi' oldugu, kendisi olarak ya­
�adigi ve yiyip ic;tigi zamanlan hatirlamaz. Ozunden uzakla�ml� 
taklitc;i bir hayvan seviyesine du�tD.gunden, meczup, 'mecnun' 
(aliene) ve kurbanhk koyun olugundan, sadece ve sadece ba�­
kalannm tuketicisi olugundan haberdar dahi degildir. Gec;mi�­
ten nefretle kaC;1yor, i�tiyakla hare yoneliyor. Hal, tamamen 
sahte ve Bau'nm susledigi �ey oldugu ic;in 0 ahmak bir av ola­
rak kendi ayag1yla aVClya dogru ko�up onun tuzagma du�uyor. 
Av, aVClya tutkun ve ram oluyor: 

Avcmm av p�inde k�u�turmasl degildir tuha! olan, 
Tuhafbk avm, avcmm p�inden k�masldlr! 12 

12 Tlpkl Sordei'in me�hur diyalektiginde oldugu gibi. KOItOrei ili�kileri ve psi­
kolojik durumuyla s6morOien insanm serOveni ,  yerli ile BauiI s6mOrgecinin 
il�kisini yanslUr. Bauh, s6morOien ulusun, insani ve koltorei soylulugunu; 
dint, tariht ve millt kimligini inkar eder. S6morOien ise bu al<;ah� kar�l <;lk­
maz; kar�l <;lkma adma, saldmya ugrayan kimligini gizler, daha OstOn g6rdO­
go s6mOrgecinin kimligine 6ykonor. GOya boylece kendini s6mOrgecinin, 
emperyalistin oklanndan korumu� olur! 
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Bu grup biliyordu ki bu halkm kunulu� ve selamet yolu, ne tek­
kelere yonelmede; eziyet, �kence ve riyaziyatla 'dindar gon1-
nu�hl onculer' olmaya ozenmededir, ne de surekli Bau'dan 'me­
dent gon1nu�lu yenilik<;ilere ozenmededir! Bu cenah, talihsizli­
gin asIl kokenini bulmak gerektiginin, kunulu�un ger<;ek yolu­
nu bulmak gerektiginin, toplumsal ilerlemenin ger<;ek hedefini 
tespit etmek gerektiginin de farkmdaydl. 

<;:ok gl1zel; bunlar neyin nesidir? Dl� emperyalizm, siyasal istib­
dat ve i<; somun1, daha a<;lk<;asl tngiliz petrol �irketleri ve kum­
panyalan, buyl1k aile ve mulk sahipleri, ta�la�ml�, zalim ve es­
ki feodalizm; koylu, i�<;i, proleter ve proleter olmayan gruplann 
asIl muhatabl. . .  

Fakat bunlar, bilmiyorum, b u  akIllanna, pi�mi�liklerine, bilgi­
lerine, toplumsal mucadeledeki yl1zyIlhk deneyimlerine rag­
men, ni<;in yemegi enseden yediler? Yani 10kmaYl duzgl1n kal­
dmyor; ama her nedense bin bir gl1<;luk ve zahmetle, kafalan­
nm etrafmdan, enselerinden dola�unp yl1zlerinin obur tarafm­
dan dolandlrarak agIZlanna ula�tmyorlar! Gorduk ki 10kmaYl 
dl1zgl1n ve dogru kaldlrdIlar. Ve onlann zlddma, a�zlanna koy­
malan, <;igneyip yutmalan ve boylece vUcut hucre ve organlan­
nm bundan ihtiya<;lanna gore gl1<;, 151 ve hareket almasl gerek­
tigini biliyorlardl. Fakat bu 'solcular', hep zor ve gl1<; olam se<;­
tiler, ter doktuler, butun gl1<;lerini onaya koyup takatlerini tu­
kettiler, hi<;bir <;abaYl eSirgemediler. Slcak, yagh, yumu�ak ve 
hazlr 10kmaYl kafalannm ardmdan dola�tlrarak agIZlanna go­
turmek istediklerinde, geceleri gezen siyah bir kedi pusu kuru­
yor, sl<;rayarak 10kmaYl kaplp ka<;lYor. BaYlmlz ise bo� yere <;ek­
tigi eziyet ve doktugl1 ter ile a<; kahyor. Meger bunlara "sol" 
denmesi, bu a<;ldanml�, '0 a<;ldan' degil! Yani buyl1k FranslZ 
Devrimi'nin yadigan terimle degil, Fars<;a anlamlyla sol. Her �e­
ye tersinden bakma, hi<;bir �yi oldugu gibi gorememe ve ba�­
ladl� her i�i aynnuya bogup <;lkmaza sokma anlammda sol! 

Somun1, emperyalizm ve slmf kar�ltl olan bu solcular, halklml­
Zl "Han'a" kar�l <;a�rdlklan mucadelede oncelikle, Tann'nm ya­
kasma yapl�tllar, onun yoklugunu ispatlamaya <;ah�tIlar. He-
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men ara vermeden buglin bilim a<;lSlndan varhgI olmayan ru­
hun yakasma yapl�tllar. Daha soma Peygamber'in (as), 
Imam'm, Kur'an'm, Ali'nin ve Huseyin'in yakasma. Soma milli­
yet ve ahlakm . . .  Dediler ki din kavrni bir eahiliyet olup insanh­
gm maddi nedenler kar�lsmdaki bilgisizliginin url1nudur. Bu­
glinun bilimi, gage <;lkml� ve Tann'nm olmadlgIm garmu�tl1r. 
Kimya ise ruhun olmadlgml ortaya koymu�tur. Yeni bilimsel 
felsefe, dinin yalan, klyametin saplk bir inan<;, namaz ve orueun 
batd, Peygamber (as) ve Imamm bo�, lslam'm Arap uydurmasl, 
Siiligin lran url1nu olduguna inanmaktadlr. Bunlan atm bir ke­
nara. Ahlak, namus, takva, �eref, gayret, iffet, mahrem ve na­
mahrem . . .  Bunlann tumu, toplumsal, gareeeli ve itiban gele­
neklerden olu�an bir dizge olup slmfsal <;lkar ili�kilerinden kay­
naklamr. lyilik, vied an , manevi kutsallar ve insani hasletler ise 
hep hurafedir. Kutsal olan hi<;bir �ey yoktur. Her �ey degi�ken, 
goreeeli ve itibandir ve daha derin bir tahlille her �ey ekonomik 
ve maddidir . . .  

Ozetle, buna benzer felsefi ve kelami konulardan saz ederler. 
Hem de Me�hed, Tebriz ve lsfahan'm kaylu <;ift<;ilerine, pazar 
i�<;ilerine, lran'm koyhilerine hitaben. 

Toplumsal misyonlanm ve devrim uslerini bizim Musluman 
halklmlZa, dindar milletimizin sosyal ruhuna ilk kez gastermek 
ve onlarla konu�mak istedikleri kitaplanna bakmlz: 

Diyalektik Materyalizm, lrfan ve Maddf Usal, Ruh da Maddfdir, 
Eski ¥unan Felseft Ekolleri, Dilbilimde Marksizm (Stalin'in teli­
fO, Tarihin Diyalektigi, Felsefenin Temel ilkeleri (Georges Polit­
zer'in eseri) ve buna benzer �eyler. Sonu<;ta bu grubun eylem ve 
du�uneeleriyle ilgili olarak halklmlzm sahip oldugu genel yargt 
�uydu: "Bunlar, dinsiz insanlardlr. Allah'm, milletin, dinin, ah­
lakm, maneviyatm, butun mukaddesatm, butun av1ln<; kaynak­
lannm, gelenek ve gareneklerin du�mamdlTlar. Tum hukum ve 
inan<;lan yok eden, Allah'a, namusa, geleeege, �erefe ve her �e­
ye kar�l olan insanlardlr! Onlann hedefi, dinimizi elimizden al­
mak ve onun yerine dinsizligi 'ithal' etmektir! Sonu<;ta halkm 
psikolojisine ve diline butun bu 'bilimsel sosyoloji' takip<;ilerin-
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den, 'halk ideolojisi' davetc;ilerinden ve 'halkC;lhk' iddiasmda 
bulunanlardan daha a;;ina olan bir halk adammm ;;u yorumu 
tutmu;;tu: "Komu" Batl dilinde "Allah" anlammadlr . .  ! "Nist" de 
Farsc;a'da yok anlamma gelmektedir! Dolayrslyla Komunist, "Al­
lah yok" demektir! 

Bu, avamm yarglsldlr, diye mutlaka gtileceksiniz. Evet, ama on­
lann aSll c;ah;;ma zemini ve aSll muhatabl bu avam degil midir? 
Avam, yani halk, yani 'kitle', yani kbyluler, i;;c;iler, proleterler, 
evsiz barkslZ, daglmk, yahn ayak, ba;;l kabak kesimler! Iran hal­
kmm yUzde doksam c;iftc;i ve kbyludur. Yuzde doksam ;;ehirli 
proleter olan Alman halkl gibi degildir. Kilisenin inziva ruhunun 
kmhp dinin toplumda bir kenara itili;;inden uC; aSlr, Rbne­
sans'tan iki aSlr ve BUyUk FranslZ Devrimi'nden bir aSlr soma ge­
li;;en sanayi kapitalizminin halk kitlesi degil, feodalizm veya din 
dbneminin halk kitlesi. Neredesin ey degi;;en aydm? Ey solcu!? 

Bu yUzdendi ki Muminabad kbyline gidiyor, jandarma ve 
aganm gbzunden uzak bir yerden baklp kbyluleri harman ba­
;;mda top-Iuyordun. (Buraya kadar dogru gelmi;;tin) . Birkac; fel­
seft malumatl ve hayli bilimsel ideolojik meseleleri ortaya koyan 
birkac; cumleden soma kendi durumlannm farkma vanyorlar­
dl. Sen onlan byle tahrik ediyordun, byle seferber ediyordun ki 
kbylulerin oraklanm, tlrpan, kurek ve c;ekic;lerini ahp sava;;a ha­
Zlr bir halde tarlalanndan bfke ve feryatla ko;;up senin pe;;inden 
ilerlediklerini gbruyorduk. Sen de onlann bnu Slra ko;;uyordun. 
Bir de gbruyorduk ki jandarma karakoluna dogru ko;;uyorsun. 
Fakat biraz soma anhyorduk ki. .  . .  Hayrr! Olayda bir terslik var. 
Onlar, senin pe;;ine du;;mu;;lerdir. Sen ise kbylulerin korkusun­
dan onlann kurek darbeleri altmda pestile dbnme korkusun­
dan, kendini karakolun emniyetli kucagma atml;;sm! Ta ki 
'kbylulerin hl;;ml'ndan 'karakolun slgmagl'nda emniyet ic;inde 
kalasm! 

Sen onlara, agaya da jandarmaya da kar;;l oldugunu sbyleme hr­
satlm ne zaman buldun? Kbylu, senin dinsizliginin, Batl'dan ye­
ni dbnmu;;, tum babalann c;ocuklanm kendi yoluna c;ekerek, 
namussuzluk yaplp serbestc;e iC;ki ic;mek ic;in mucadele eden 
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aga e;ocuklannm dinsizliginden ayn bir dinsizlik oldugunu kav­
rama hrsatml ne zaman buldu? Geleneksel, koyhi, Dogulu ve 
Islami bir toplumda eger i;;e Tann'dan ba;;larsan, aga meselesi­
ne girmene fmat verilir mi? 

Boylelikle bunlar da sava;; yIllanm ve Ikinci Dunya Sava;;l son­
rasml genellikle felsefe yapmalarla, kelami tartl;;malarla, manuk 
e;eki;;meleriyle, bilimsel kavgalarla ve demogojilerle heder etti­
ler. Allah'l gonulden e;lkarmak ie;in e;abaladIlar. Fakat aga}'I koy­
den uzakla;;urma fmau olmadl. Koyhlmuz ve i;;e;imiz, namaz, 
Kur'an, orue;, Allah, Peygamber (as) , Ali vb. konusunda gonlll 
yaralanml;; ya da ku;;kuya dU;;Ur11lmll;;tllr; ama aym insammlz, 
somurgecilik realitesi, somur11nlln anlaml, yoksullugun felsefe­
si ve kendi koleligi hakkmda hie;bir bilgi sahibi olamaml;;ur. Bi­
zim yazar ve e;evirmenlerimiz, materyalizm, diyalektik, tarihi 
determinizm, dilbilim, Berkeley teorisini e;l1r11tme, idealizm hu­
rafeleri, Allah'm ve ruhun yoklugu ve ahlak teorileri hakkmda 
e;oke;a makale ve kitap yazlp e;evirmi;;lerdir. Fakat halk ie;in ya­
}'InlandlgI iddia edilen bilmem kae; yUz bin ya}'In arasmda cid­
di bir Das Kapital e;evirisine dahi rastlayamazsmlz. I;;te bu ne­
denle halklmlzm zihninde bu grubun tannslzhk ve dinsizligin­
den ba;;ka bir iz kalmaml;;tlr. Bizim bunlara kar;;lt dU;;l1ncede 
olan aydmlanmlz, yirmi }'II oncesini geri getirme e;abasmda 01-
malanna ragmen fazilet adma onlann bu durumundan e;oke;a 
yararlanmanm pe;;indedirler. Peki, ya solcular? Onlann kulak­
lanna da diyalektik, materyalizm, dinin reddi, ekonominin asIl­
hgI, toplumun alt yaplsl ve ust yaplsl gibi soyut, tartl;;lhr, kapah 
ve yabanci kavramlardan bir ;;eyler gelmi;;. Hatta bazen kavra­
mm aSll anlammdan farkh bir bie;imde. Ama temel meselelerin­
den olan slmfslz toplumun nasll olu;;turulacagl, 'tam insan' (ka­
mil insan), devlet kapitalizmi ve sosyalizm arasmdaki farkl hie; 
bilmiyorlar. Sendikalizm ve sosyalizm arasmdaki fark, sosyaliz­
me ula;;urmasl muhtemel yollar, Asya tipi uretim tarzl, sanayi 
kapitalizminde alinasyon, burjuvazinin yok edilmesi veya de­
gi;;tirilmesi gibi meseleleri hie; bilmiyorlar, hatta adlanm bile 
duymaml;;lar. Burada boyle sozlerin veya konu;;malann soz ko­
nusu oldugundan haberdar bile degiller. Bir g11n, "kamil insan" 
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(l'homme total) hakkmda konu$uyordum. Marksizm'e gom}l 
vermi$lerden biri tam$maya girmek istedi, 'kamil insan' dU$un­
cesinin reddi ic;in C;lrpmdl. Ben ic;imden onun tavnna gulerken 
mazlum $eyhine de (Karl Marks) aCldlm. C:unku bir $eyh ic;in 
fanatik ve akdslZ bir muritten daha tehlikeli, kind ve silahh bir 
dU$man yoktur. Burada ortaya koydugum alinasyonla, birkac; 
ytla kadar genellikle yerel Marksistler ve devrimciler, dinI ve ir­
fanI bir meseleyi gtindeme getirdigimi samyorlardl. Fakat konu, 
ytiksek makamlar tarafmdan dogrulanmca ellerini ben fakirden 
c;ektiler. 

Sunu demek istiyordum: Bugtin yanh$ algdamalar donemi sona 
ermi$tir. Bu donem tabiI olup her insan, olgunla$ma ve geli$me 
seyrinde bu donemden gec;er. PSikologlar $oyle der: C:ocuk, ba$­
langtc;ta, mesela susuzlugunu belirtmek ic;in c;e$itli hareketler ya­
par, bin bir turlu hal ic;ine girer, ytizlerce c;e$it el ayak C;lrpar, on­
larca c;e$it ses C;lkanr, bagmr. Her a$amada onun fazladan hare­
ket, ses ve hallerinde azalma olur. Bu ses ve hareketlerin bO$una 
oldugunu yava$ yava$ anlar ve onlan tekrarlamaz. Boylece iste­
digini elde etmek ic;in aglamak, tepinmek, az ses C;lkarmak ve ni­
hayet su sozcugunu telaffuz etmek gibi tek ses veya hareketi sec;­
me donemine eri$ir. Toplum da boyledir. Toplum, tabil olayla­
nn bilimsel nedenlerini bulma veya mabuda inanma yoluyla sa­
ytSlZ ve kimi zaman da komik 'yanh$ algtlamalar a$amasmdan 
gec;erek, yava$ yava$ sec;imlerini ve yargllanm duzeltir, sonunda 
tevhide Ula$lr. Omegin hastalandlgtnda, amk bugtin bunun fi­
Ian yemekten zehirlenme sebebiyle oldugunu ve tedavisinin de 
filan ilac; oldugunu bilir. Dolaytslyla bugtin aruk ne pazartesi gti­
nunu ugursuz bilir, ne de on uc; Safer gtinunu. Ne kom$unun 
ye$il gozunu ugursuz addeder, ne amcasmm kansmm keskin 
bakl$ml ve ne de sabahlan sol taraftan kalkmayt. Toplumsal su­
rec;te de bir kavim boyle bir donemi gec;irir. Bizim dl$lmlZda di­
ger milletlerin de boyle seruvenleri olmu$tur. 

Rusya'nm buytik reformcusu Buytik Petro (Deli Petro), Hollan­
da'da tahsili slrasmda ileri bir uygarhgt gorup ytiregi Rusya'nm 
c;oku$une yandlgtnda ve "Ne yapmah?" diye dU$undugunde, bir-
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den Hollanda'nm boyle servet, i� gel<; ve ilerleme sahibi olu�u­
nun nedeninin �u oldugunu ke�fetti: Hollandah insanlar, tertip­
li, '�ahsiyet' sahibi ve 'uygar' insanlardlr. Her sabah, sakallanm 
ustura ile ura� ediyor ve 'temizliklerine c;ok onem veriyorlar: 
Bundan dolaYl Petro, Rus toplumunun peri�anhk ve talihsizligi­
nin nedeni olarak, uzayan, hatta ayak umaklannm altma kadar 
uzanan sakallan gordu. Bu nedenle de ulkesine donup iktidan 
ele gec;irince, hain ve millet du�mam sakallann kokunden kesil­
mesini emretti. Silahh polisler, ozel makas ve usturalarla sokak 
ve caddelere bu kac;ak sakalhlan kovalamaya ve anti devrimci sa­
kalhlan tutuklamaya koyuldu. "Sakal Devrimi"nin ate�i, ulke c;a­
pmda tum toplumsal ve ekonomik slmf ve katmanlarda, soylu­
larda, her t11rden esnafta hic;bir aynm gozetilmeksizin ve partici­
lik yapllmakslzm aClmaSlZca ve kelimenin tam anlamlyla 'kesin' 
bir �ekilde her yam sardl. Olkenin birc;ok genci, ruhanl ve soylu 
odaklanyla birc;ok yoksulu bu 'sakal' devrimine kar�l sert bir di­
reni� gosterdiler. C:unku bu devrim, dindarlara, agalara, zorba­
lara, siyasetc;ilere, soylulara, feodallere kar�l degildi, yalmzca sa­
kalhlara kar�lydl. Rus ulusunun ilerici imparatoru ve bUyl1k ba­
basmm saglam iradesinin tecellisi olan sakallan kokunden kazl­
rna devriminde, toplumun kohne ve gerici klyafetlerini bir C;lrpl­
da degi�tiriyorlardl. Boylece birkac; gl1nde, geri kalml� bir ulke­
yi, Kuzey ya da Bau Avrupa'nm ileri sanayi ulkeleri seviyesine 
yl1kseltiyorlardl. Her sed din kmlmasl gerekiyordu. Kmldl da. 
Sonunda devrim zafere ula�tl; sakallar kesildi ve toplumun gele­
neksel klyafeti degi�tirildi. Fakat hic;bir �ey olmadl! 

Bu devrimde Rusya halkl, birkac; fersah sakah elinden C;lkardl; 
fakat kar�lhgmda hic;bir �ey elde edemedi! Belki bu sakal devri­
minin gozle gorulur izi ve gerc;ek sonucu, birkac; Hollanda tra� 
blc;agl finnasmm nasiplenmesidir. Bu kadar vesselam! Nimet ta­
mam! 

Toplum ve Tarih 

Ben, Jung ve Freud'un birey hakkmda soyledigi gibi toplumun 
'gaflet ic;inde bir vicdan'a (inconscience) sahip olduguna inam­
nm. Bu, Jung'un ve Durkheim'in birbirlerinden degi�ik anlam ve 
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yorumlarla soz ettikleri toplumsal vicdandan, ma'�eri vicdandan 
farkh bir vicdandlr. Burada sozunu ettigim �ey, sosyal birey de­
gil, toplumdur; bu toplum da bir '�ahlS' ,  ya�ayan, bilinc,;li, du�u­
nen, duyarh, kendine oZgU irade, iman ve sevgisi olan bir top­
lumdur. Toplum, bir bireyler toplulugu degil, bireysel unsurlar 
bile�kesidir. Her bile�kenin, onu olu�turan elemanlardan hic,;bi­
rinde olmayan baglmslZ fiziksel ve kimyasal ozellikleri, kokusu, 
rengi, tadl oldugu gibi toplum da onu olu�turan bireylerden hic,;­
birinde olmayan bzellikleri, halleri, kanun ve kaideleri olan bir 
bile�iktir. Toplum ic,;inde bireyler, yani bireysel vicdanlar, bir Sl­
nay veya bir sinema salonundaki topluluk gibi ya da bir ba�ka 
yerde tesadufen bir araya gelmi� bireyler degildir. Bir harman 
kutlesi de degildir. T opIum, ki�ilerin toplaml degil, kendisi bir 
"ki�i"dir, bir insandlr ve insanm hucrelerinin bireyleridir. Onu 
meydana getiren but11n hucrelerden farkh bir birey, hayat, gec,;­
m�, hal, hareket, duygu ve ozelliklere sahip bir insani bireydir; 
bu bzellikler, onun hucrelerinden, vUcudunun azalanndan ba­
glmslzdlr. Benim toplumsal yapl olarak bildigim �ey, ne ekono­
mi, ne inanc,;, ne irade, ne de bir ba�ka 'etken'dir; bilakis bir top­
lumun toplumsal altyaplsl, 0 toplumun "�ahsiyet"ini olu�turan 
maddi ve manevi unsurlann toplammm bile�kesinin olu�um tar­
zmdan ibarettir. Nasll ki bir birey, yalmzca serveti, i�i, egitimi, 
uretimi, gec,;mi�i, soyu, lrkl, akidesi, imam ve c,;evresiyle tamna­
maz ve ancak bu etkenler toplaml kemiyet ve keyfiyet olarak in­
celendikten soma, onun �ahsiyetini anlamak mumkun olursa, 
bir toplum da oyledir. Eger tarihselciler (historistler) gibi yalmz­
ca tarihi tammakla, Max Weber gibi yalmzca din ve du�unceyi 
tammakla, Spengler gibi yalnlZ milli kulturD. tammakla, fa�istler 
gibi yalmzca lrkl tammakla, Engels ve Stalinci Marksistler gibi 
yalmz ekonomik yaplYI tammakla ve hatta slrf ekonomist bir go­
rD.� ile tammakla bir toplumu tamdlglmlza inamrsak, bunun c,;ok 
yUzeysel ve tek yonlu olacagma inanahm! 

T oplumu tammak, bu 'ust insan'm '�ahsiyet'ini tammak demek­
tir veya daha dogru bir deyi�le, bu 'insan ustu' toplum demek­
tir! Buna gore, zihinlerde bilimsel ac,;ldan daha c,;ok bireyler top-
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lulugunu c;agn�tuan "toplum-camia" kelimelerini kullanmak 
yerine "cemaat" kelimesini kullanmamlz daha dogru olmaz ml? 
Aynca bu kelime bizim Islam! kulturumuzde bu iki kelimenin 
yerine mesela �oyle kullamhr: "Allah'm eli cemaat iledir. Cema­
atten uzak olmak �eytana ozgudur, Upkl suruden uzak olanm 
kurda ait olmasl gibi!" (Hz. Peygamber). 

Ku�kusuz cemaatin ki�iligini olu�turan etkenler, onun tabiatl, 
Ukl, ekonomisi , slmf ve grup yaplsl, siyasal sistemi, dini, dili, 
sanau, kurumlan, uretimi ve tarihinden ba�kasl degildir. Aym 
zamanda bu etkenlerin hiC;biri diger etkenlerden soyutlanml� 
olarak var olamaz. Omegin 'aile' kurumunu olu�turan �ey, hem 
tarih, hem din, hem ekonomi, hem de cograft e;evredir. Fakat 
aym zamanda 'ki�ilik', tek tek bu etkenlerden hie;biri de degil­
dir. Sulfurik asit, kukurt, oksijen ve hidrojenle var olur; fakat 
aym zamanda 0 ne yalmzca kukurt, ne oksijen, ne hidrojen, 
hatta ne de bu ue; elemanm kan�lmldlr! 13 

Ben, tarihin bilimsel takdirine, tabiatta oldugu gibi, tarihteki sa­
bit ve somut bilimsel kanunlann varhgI anlammda inanmakta­
yIm. Buna yanh� olarak tarih! cebir diye anlam verilmi�tir; hal­
buki ne lafzen ve ne de manaca determinizm, cebir yani zorla­
maclhk degil, belirleme ve takdirdir. Aynca sosyolojiye gore, her 
toplumun, kendisine dayandlgI kesin kanunlann bulundugunu 
da kabul etmekteyim. Fakat aym zamanda her toplumun, her 
toplumsal veya tarihsel olayIn, tarih ya da sosyoloji ilminin ge­
nel yasalan ve temel esaslan e;ere;evesinde izah ve yorumunu 
yapmayI da bir tur tehlikeli avamt genelle�tirme ve kaypak bir 
tumel bakl� olarak degerlendiriyorum. Zira bu �ekilde bir genel-

13 Sosyal bireycilerin (bunlardan maksadlm felseft, ahlakt ve psikolojik bireyci­
lerdir, ama bu konu ayn bir konudur) gOrU�u 0 kadar teme1sizdir ki onu gUn­
deme getirmeye degmez. Onlara gore bUyIlk bir fizyolojist, Bethoven'in v\1-
cudunu olu�turan hucreleri tek tek inceleyip tamyarak Bethoven'i tamyaca­
&!m iddia edebilmelidir! Toplumun hukumet, din, aile, dil (teme1 kurumlar) 
ve banka, bakanhk, posta, sigona, emekli sandi&! ve diger sosyal muesseseler 
(ikincil kurumlar) gibi kurumlardan ibaret olduguna inanan kurumsa1cllann 
bakl�1 da odur ki buyllk bir anatomi bilgini ve fizyoloji alimi, "Ben Einstein'in 
vUcudunun butun organlanm anatomik bir analize tabi tutarak onu tamya­
bilirim." diye iddiada bulunabilmelidir. 
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le�tirme ve bakl�, bir toplumun hakikatini tammaya, genel ola­
rak Hme ve bilinmeyenleri ara�unp ke�fetmeye her etkenden da­
ha fazla darbe vurur. Bir de yaraucI, gen;egi goren, icat<;l, ince 
du�(men, ara�tlrmaCI ruha sahip ve <;ozum bulan ger<;ek<;i mu<;­
tehit aydmm yerine genel ge<;er kahplan a�amayan bir taklit<;i 
getirir. Bu taklit<;i, kendi <;evresi ve zamanmm degi�ken ve <;e�itli 
ger<;eklerinin aVl olarak ge<;mi�tekHerin sozlerini tekrarlama, 
kaldlramayacagl agtr yD.kleri smlanma ve zorlukla uygulamaya, 
her tikel olguyu hemen tevil ve ktyasla <;ozumlemeye ba�lar! Ya­
ni ger<;ek bir ara�Uncl yerine usulcu bir mutekellim olup <;lkar. 
Sonu<;ta bilin<;siz bir �ekilde soyutlamalara muptela olur! 

Burada aynca bireyi ve antropolojinin bilimsel kanunlanm tam­
rna meselesi soz konusudur. Ku�kusuz insan bireyleri, <;evre, 
kahum, geli�im ve birbirini izleyen ya� merhalelerinin genel ve 
sabit kanunlanna, fizyoloji ve psikolojinin genel esaslanna gore 
dogar, bUyD.r, yeti�ir, ya�ar ve olurler. Fakat sadece bu yasalar­
la; belli bir �ahsm 'ger<;ek hakikatini' olu�turan �ahsiyeti, 'ozen­
Ie ve tam' olarak a<;lklanamaz ve yorumlanamaz. Lenin, Tolstoy 
ve Rasputin, toplumsal <;evre, zaman, tarih, Irk, smlfsal baglar 
ve iklim �artlan itibariyle birbirlerine benzeyen, bireysel ve top­
lumsal ki�iligi olu�turan ortak ogelere sahip ki�iler olmalanna 
ragmen birbirine uymayan, hatta ZIt du�en u<; �ahsiyettir. 

Benim "toplumsal ki�ilik" yani bir toplumun ki�iligi olarak ad­
landlrdlglm �ey, bir yandan bir 'toplumsal bile�ke'den veya bir 
'toplumun bile�kesi'nden ibaret iken, diger yandan onun ozel­
liklerinden, yani onun varhgtm diger toplumsal varhklardan 
aytran ozelliklerden ibarettir. 

Ben bazl idealistler gibi bu ozellikleri gizemli fizikotesi bir ira­
deye veya tesaduf, irade ve se<;ime vs. baglamak ve mesela 
Bronthair'in "Zeka, nitelenmesi imkanslz, gorD.nmez, me<;hul ve 
slrlarla ortulu bir muammadlr." sozlerini tekrarlamak istemiyo­
rum. Benim sozum farkhdlr. Ben, 'bile�kenin niteligi' uzerinde 
duruyorum. Analizi ve a<;lklamasl gO.<; ise de imkanslZ degildir. 
Her ne kadar mevcut bilgilerimizle onu bilimsel bir analize tabi 
tutamazsak da bu muhal degildir. 
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Belirtmeliyim ki ben, tarih ve sosyoloji adma mevcut bilimsel 
varhga, yani insan toplumunun, temelleri uzerinde ya�adlgI ve 
degi�im ge�irdigi sabit ve genel esaslara inanmaktaytm. Yine bu 
yasa ve esaslann, yani onceden yapllml� genellemelerin bilimsel 
de olsa14 tikel bir durumda bir topluma yakl�tmlmasl ya da ta­
rihin bir donemindeki somut bir toplumun sosyal meselelerine 
yamanmasmm, bizi tarih felsefesi veya sosyoloji bilimi diye ad­
landlrdlglmlz olgunun kusurlu veya ge�ersiz oldugu sonucuna 
goWrecegine inanmaktaytm. Zira onlan sabit bir ilke ve kesin 
bir delil olarak alml� durumdaytz; hakikatleri ve olaylan onlara 
vurup onlarla degerlendiririz, onlan olay ve olgularla degerlen­
dirmeyiz. Dahasl, bu tutum, hi�bir zaman onceki kanun ve ka­
hplara girmeyen yeni icatlara, �lkanmlara ya da orijinal sonu�­
lara ula�amamamlza ve her zaman ge�mi�i olmayan, tamamen 
yeni bir olgu kar�lsmda yer almamlza ve onu inanClmlZln once­
ki ol�utleriyle uygulanabilir bir �ekilde a�lklamamlza, degi�tir­
memize veya tahrif etmemize sebep olur. 

Yamlma tehlikesi, 'tarih bilimi' ve 'sosyoloji bilimi'nden henuz 
gU�lukle soz edilebildigini bildigimiz zaman daha fahi� olur. 
Her ne kadar somut nesnel bir toplum; bireylerden bir birey ve­
ya bir 'Wmel'in diger kriterlerinden bir kriter, tarih felsefesi ve 
sosyoloji biliminin genel esaslanna tabi toplum anlammda ise 
de aym zamanda ba�h ba�ma bir '�ahsiyet'tir. Onu tammak i�in, 
"toplum" admda bir butuntm bireylerinden biri olarak saydlk­
tan soma '�ahsiyet' olarak da telakki etmeliyiz. 1 5  Su var ki, Gur­
vitch'in ifadesiyle: "Toplum degil, toplumlar vardlr." 

H Oyle ki tarih felsefesi ve sosyolojideki bu yontem, ilke ve kanunlann bilimsel 
slhhatine yUzde yUz inanahm ve emin olahm ki boyle �eksiz �uphesjz bir iti­
mat, tarih ve toplumda, saflIk, gafiet, ozellikle en muphem ve en klvrak �ek­
linde olaylann degi�kenligi, kan�lkhgI, saYIslzhgI ve tuhafilgmdan uzak de gil­
dir! Bu nedenle de toplumsal gen;eklikten gafil olmamak ic;:in bu kulll usul ve 
kanunlann tevil ve yakl�tmnaslyla iktifa etmemek gerekir. 

15 Sosyal psikoloji, sosyoloji ve antropoloji; bir sanatC;:IYI , bilimsel veya siyasal bir 
ki�iligi tammak ic;:in onun bireysel psikolojisini, hayat hikayesini, du�unsel, 
duygusal, hatta fizyolojik ozelliklerini incelemekten bizi mustagni kllmaz. 
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Toplumsal ustyapl meselesi, sahih olmakla birlikte bie;im ve ni­
telik yonunden farkhdlr. Insan toplumu basit bir yapl degildir 
ki alta ekonomik bir temel atllml� olsun da ahlak, din, sanat, 
dil, ki�ilikler, erdemler, du�unceler bilimler gibi insan ruhunun 
butun farkh boyutlan ve sosyal tezahurlerin butun karma�lk 
yonleri 0 ekonominin ustune kurulsun. Tersine bu un-surlann 
toplaml oyle birbirine gee;mi�, oyle bir �ekil ve olay meydana 
getirmi�tir ki sosyal yapl onu te�kil etmektedir. Aym zamanda 
da butun bu unsurlar, farkh ve uyumlu iktizalara sahip bir 'mi­
zae;' veya 'cins'i olu�tururlar. Bu cins ve mizacl tamdlktan son­
ra, her �ey, yani her yon, her boyut, her i�aret ve eylem, her te­
zahur ve hareket bilinmeye, analiz edilmeye ve bir nedene da­
yah olarak e;ozumlenmeye uygun hale gelir. Hatta son had dine 
kadar, e;ok gue;lu ihtimallerle ongOr11de bulunulabilir ve gelecek 
tahmin edilebilir, gelecege mudahale edilebilir. byle ki daha da 
ileriye giderek, bilimi siyasetten, sosyolojiyi ideolojiden, tarihi 
de sorumluluk ve hedeften aytrmak isteyen bilimselciligin hile­
kar ve katlkslz "takva" sorunu cia if�a edilebilir. 16 Bu, amae;lan 
ve i�lerinin sonucu, kendi inane; ekollerinin ve sosyal hedefleri­
nin hizmetinde bilim ve felsefeyi tahrif etmek olan grubun so­
rumlu bilimlerinden ve ilerici felsefelerinden ba�ka bir �eydir ki 
bu da "yeni skolastisizm"dir. 

Biz Tarihin Neresindeyiz? 

Ben bu soruyu daima tekrarlaml�; vatanda�lm ve dert ortaglm 
olan sadlk aydmlara, Islam ulkesi olsun veya olmasm tum Ikin­
ci Dunya (eski Ue;uncu Dunya!) ulkelerine17 e;ok ciddI olarak 

16 Tarafslzhk, onyargtslzhk ve ozglir bilimin kutsanmasl bilimin dokunulmaz 
kalmaSI ic;in degil, bilakis bilim adammm inancmm gerektirdigi sorumluluk 
ve mucadele derdinden bilgince feragat etmesi ic;indir. 

17 Oc;uncu Dunya, aruk tarihsel bir hauradan ba�ka bir �y ifade etmemektedir. 
Buglin iki dunyadan daha fazlasl yoktur. Bunun dl�mda kalanlann hepsi, 
isim, resim ve unvandaki farkhhknr, bayrak ve 'laftzlar' farkhhgldlr! Suvari 
dunyasl ile yayalar dunyasl veya yiyen suvari ve arukC;1 suvari! Bunlar, zorba, 
egemen, kaymagl yiyen, kapitalist, para sahibi, e�yalanm sanp hammadde 
alan, fiyat standartlanm, para piyasalanm duzenleyen, slmrian, yazgllan ve 
olaylan belirieyen, sanayile�mi� dunyamn sahipleri; otekiler ise c;okmu�, tU­
ketici, taklitc;i, �ekilci, mar� ve bayrak baghlanmn dunyasma sahipler! Siya­
set, toplum ve hayatta nominalist degil, realist olmak gerek! 
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sormu�umdur: "Simdi biz neredeyiz?" Bu soru, basit bir soru 
degildir; yalmzca bilimsel, felsefi ve tariht bir mesele degil, bi­
lakis her �eydir. Biz bir ekole inanmadan, bir i�e el atmadan on­
ce, ilk olarak, "Yeryiizumln neresinde ve zamanm hangi done­
minde bulundugumuzu?" belirlemeliyiz. 

Tarih surecinin hangi merhalesinde, toplumsal degi�im evrele­
rinin hangi donum noktasmda oldugumuzu tespit etmeden; ile­
rici veya gerici, dogru veya yanh�, mumin veya maddeci, bag­
naz ya da fanatik gibi herhangi bir ideolojiyi takip etmek, keli­
menin gen;ek anlamlyla 'yersiz' olacak ve neticede her tutulan 
yol bir yolsuzluk olacaktlf. Siyasi ve sosyal bir eylemi, toplu­
mun kaderini, lslah ve devrimi tesaduf ve ihtimale terk etmek­
tir! Bu, Ylhm, suresini, hastahgmm tUrunu ve hatta hastahgl hi<; 
tammadan, te�his etmeden, hi<;bir bulguya bakmadan herhangi 
bir hastaya bir ba�ka yerdeki yetenekli, bilgili, deneyimli, has­
tahgl te�his etmi� ve uyguladlgI tedaviden sonu<; alml� bir dok­
toru taklit ederek, kendi hastasma da aym re<;eteyi yazmak gibi 
bir �eydir! 

Bu a<;lk meseleyi burada ni<;in soz konusu ettigime hayret ede­
bilirsiniz? C:unku 1850'li Ylllardaki Saint Simon, Proudhon, 
Marks ve Engels'in muhatablyla, 1950'li Ylllann Islam dunya­
smdaki toplumsal aydmlannm muhatabl arasmda hi<;bir ben­
zerlik yoktuf. 

Onlar, Alman, FranSlZ ve Ingiliz; bunlar ise Iranh, Afgan, Turk 
ve Araptlr. 

Onlar Bauhdlrlar, bunlar Dogulu! 

Onlar, genellikle faydaclhk ve <;lkamhga, <;lkann birincil onem­
de olu�u anlaYl�ma dayah hesap<;l ve maslahat<;l bir goru�e sa­
hip iken, bunlar, genellikle degercilige, degerin birincil onem­
de olu�u prensibine dayah, duyarh ve hakikatperest bir ilgiye 
sahi ptirler. 

Onlar sanayi proleteryasl; bunlar ise koylu ve proleter olmayan 
<;ift<;ilerdir. 
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Orada "i��i slmfl" olu�mu�, toplumun butun vUcudunu ku�at­
ml�; geni�lik, derinlik ve tazyik elde etmi�; kendi slmfma OZgO 
kultur, dil, alametler, semboller, adap, adet ve gelenekler ka­
Zanml�tU. Burada da dagmlk sanayi i��isi gruplar var. C:ogun­
lukla bunlar ilk nesil i��i olup onceleri �ift�i, amele ve koylu 
olarak �ehre gelmi�lerdir. 

Orada, agu sanayi a�amasma gelmi�ler; burada ise sanayi henuz 
onlar i�in sadece tuketimsel ve daha �ok 'sembolik'18 bir anla­
ma sahiptir. t�in garip tarafl, gelirini onlann aldlgl birka� mon­
taj fabrikasl ya da adi ve degersiz tuketim maddesi ureten bir­
ka� i�yeri! 

Orasl, bUrjuvaziden kapitalizme ve kapitalizmden nihal a�ama­
Sl olan emperyalizm ve somurgecilige ula�ml�ur. Onlar e�ya 
llretme a�amasmdan fabrika, hatta sermaye uretme a�amasma 
gelmi�lerdir. Burada burjuvazi henuz emekleme d6neminde ve 
parmakla saYllacak kadar olup tic art ara�lan Bauh �irketlerin 
elindedir. 

Orada demokrasi ve liberalizm, kapitalizmle 6zsel uyurnsuzluk­
lanndan dolaYl fa�izm turleriyle sonu�lanml� ve onlar i�in 6z­
gurlllk, ticaret ozgOrlugu, kaYltslz �artslz sermaye biriktirme 
ozgOrlugti ve gOmnlk kural, kanun ve baglanndan kurtulma 
6zgOrlugu anlamma gelmektedir. Burada kavga ve gOrUltU ko­
paran mefhumlar, insanhk, ahlak, adalet isteme ve mukaddes 
mefhumlardlr. 

Orada Orta�ag geride buakllah u� yUzYlI olmu�, burasl 0 �agm 
ortasmda ya�lyOr. 

Orada BUyUk FranS1Z Devrimi'nin ustUnden iki aSlr ge�mi�ken 
burada henuz Montesquieu'nun Kanunlann Ruhu adh kitabl­
nm tercumesi, aydm bilim adamlan i�in derin, yeni ve uyandl­
nCldu. Voltaire'in ansiklopedisinden henuz kimsenin haberi bi­
le yok. 

18 Sembolik tuketim: Otomobil, televizyon, deniz sahili, Bat! mUzigi, dogum 
giinu kutlamalan, eglence salonlanna gitmek gibi ger.;ekte bizim .;ogumuz 
i.;in tuketimi olmayan $eyler. Bunlara kat!lmakla, bizi h�r gOren Bat! ile, us­
tun insanlarla ortakhk hissediyoruz. 



60 ALI :;>ERIATI I OZE DONO:;> 

Orada Ingiliz Sanayi Devrimi uzerinden iki aSlr gee;mi�. 0 aSlr­
da onlann slogam, "Kahrolsun makine! "  idi. l�e;inin derdi, ma­
kinenin yaygmla�masmdan kaynaklanan i�sizlikti. Burada ise 
ondan iki aSlr soma makinizm, "Avrupa yaplsl" veya "Avrupa 
montajl" makinelerden ibaret! l�sizlerin umidi de makinenin 
gelmesinde! 

Orada tahsilliler, toplumsal biline;, ele�tirel bakl�, halke;l du�un­
ce, ideoloji ve ilgiye sahip, aristokrasi ve burjuvaziye kar�lt tu­
tum ie;inde ve az e;ok humanizm taraftan olan kimselerdir. Bu­
rada ise birkae; YII fakulteye gidip gelen ve huzurda ve giyab! 
imtihan olan, kldem hakkl elde eden, not tutma i�inden feragat 
belgesi ahp (baskl nushalannm yerini el yazlsl ve polikopi nus­
halanmn almasl) onunla 'devlet hizmeti'ne giren, ozel dost 
meclis ve mahfillerinde bulunup makam ve para elde eden, es­
ki haCllann, daha eski Yahudilerin, kadim muflis e�rafm yerine 
gee;en kimseler var.19 

Orada bir universite profesoru kendi makamml General De Ga­
ulle'un makammdan daha ustun ve onurlu bilir. Buradaysa "Fa­
kulte mallanmn korunup gozetilmesi ve temizliginden sorum­
lu genel mudurluk" makamma atanmaya bile razldlr. 

Orada slradan her birey, ortalama her gUn "Ne Biliyorum?" turun­

den de olsa bir cep kitabl ole;usunde bir �eyler okur. Burada ise her 
lranh, butun bir YII boyunca okumaya ue; be� dakika vakit aYInr­
ken, degerli insanlar, universiteliler ve aydmlar sadece Gumin Ka­
dInI ve lki Yolun B�Inda gibi yaYInlan mutalaa ederler! 

Orada genel kultur 0 duzeydedir ki Massignon gibi bir dehanm 
hem de Selman-l Faris! hakkmdaki yirmi sekiz YIlhk ara�urma-
51, Franslz tahsillisi ve entelektueli ie;in bir 'konu�ma'dan ibaret­
tir. Burada ise Sil Musluman olan degerli lranhlar ie;in yapllan 

19 Bazen bir doktor veya saghk�l, bir koyde tek ba�ma koy(m geleneksel dort 
devlet memurunun, yani aga, din adami, jandanna ve sablkah silahh hlrslZm 
misyonunu gUzelce, ustelik fazlaslyla yerine getirir. Sehirlerde ve yaylalarda 
bu modem slmf olu�madan onee gordugun gUzel ev, imarh bah<;e ve paha bi­
�ilmez yer i�in "filan haemm, filan hamn, filan Yahudinin" derlerdi. Simdi ise 
"falan doktorun, falan muhendisin, falamn .. ." diyorlar. Tahran'm yeni aris­
tokrat mahallelerine bakmlz. 
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Fars�a tercumesi, oyle karma�ak ve yabancl bir metindir ki eski 
ve yeni hi�bir bilim adammm i�ine yaramaz.20 

Orada din, kilise ko�elerinde ya�lanml�, �okmu� ve munzevi­
le�mi�tir. Dinin eski baghlan da pazar gunu dl�mda orayt ziya­
ret edip halini hatmm sormazlar. Burada toplumun nabzl, din 
heyecamyla atar. Toplum, iman ate�iyle yamp tutu�ur. Bir tek 
glinde verdigi �ehit saytsl, son yanm aSlrdlr din dl�l ideolojile­
rin verdigi top lam olu saytsmdan �oktur. 

Orada dini birey, vaklf ve topluluklara kar�l dini olmayan ha­
ytrseverler, haytr kurumlan ve vaklflar ortaya �lkabilirken bu­
rada, bu sozcuk ve terimler yUzde yUz dinidir. Haytr ve vaklf i�­
leri dinin tekelindedir. <::ogunlukla dini olan haytr klinikleri, 
ge�mi�i on ytldan daha onceye gitmemesine ragmen nicelik ve 
nitelikte , lran'm KlZll Gune� ve AsIan kliniklerinden, Saghk Ba­
kanhgl'ndan ve sosyal hizmetler te�kilatmdan daha �oktur! Bu­
tUn haytr kurumlan, genel vaklflar, adaklar, sadakalar vs. kar�l­
smda din dl�l (laik) yenilik�ilerin sadece "Lions Kulubu" (�o­
cuklann aslam!) var. Kokeni Amerika'da olan bir diger kulup 
daha var; ama adml unutmu�um! 

Orada �ift�ilik, smai uretime bagh iken burada tam tersi! Ora­
da tarlalar ve koyler �ehirlerin uydulan iken, burada �ehirler 
koylerin parazitleridirler. Muhendis Bazergan'm deyi�iyle: "Her 
ikisi de koy tarafmdan uretilmi� olan ekmegi ve zekayt tUketen 
ve ba�kala�tlran" birimlerdir, �ehirler. 

Orada ge�mi�, kutsal bir haura ve tarihi bir donemdir. Burada 
ge�mi�, �imdi hazlrdlr ve klasisizm canhdlr. Akl� ve hareketi 
vardlr. Ge�mi�, halklmlzm i�inde ya�adlgl bir zamandlr! 

20 Allame Takizade bu kitabm tercl1mesine muvaffak olsaydl; derin ve aglr ede­
. biyatc;!lar, fazlllar ve muhakklklar arasmda c;evirmeninin makamml yUceltme, 

boyle bir c;eviriyi takdir, boyle bir metni takdis ve boyle bir ml1ellifi tazim 
adma ne yan�lar yaplhr, ne odl111er verilir, ne �erhler ve methiyeler do�enir, 
ilim ve ara�Urmanm degeri adma ne tarafslz ve bilgince ele�tiriler yaplhrdl! 
Ama I1stat allame ve Me$rutiyetin onderinin yapmasl beklenen bu i�i bir "ga­
rip genc;" yapugl ic;in, kitabm ya}'lm haberi 1344 }'lhnda lran'da bas!lan ki­
taplann fihristine ahnmadl. 
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Orada c;ogunluk, 'kendi c;agl'nda yer almakta ve onlar ic;in sos­
yal zaman ve takvim zamam birbirine uygun du�mektedir. Bu­
rada kendi asnyla muaSlr olanlar slmrh saYlda ve bireyseldir. 
Gerc;ekte "yirminci yu.zYlI" c;ogunluk ic;in bir 'dl� haber' niteli­
gindedir veya matematiksel astrolojik bir saYldlr. 

Orada aydmlar, kendi halk, toplum ve kulturlerini tamrlar. Bu­
rada ise aydmlar, ba�kalan gibi halka yabancldlr, halk da onla­
ra yabancldlr. "Bunlar kimdir? Ne diyorlar? Ne istiyorlar? Ne 
du�unuyorlar? Gerc;ekte hangi dille konu�uyorlar?" diye onlar 
hakkmda �a�kmhk ic;indedirler. 

Onlann manev'i ve fikrt gec;mi�i, Aristo'dan Descartes'a kadar; 
bizim gec;mi�imiz, Ibrahim'den, Budha'dan, Zerdu�t'ten, Mu­
sa'dan, Muhammed'den (as) , Ali'den . . .  Ibn Sina, Gazali, HafIz, 
Mevlana ve Molla Sadra'ya . . .  kadardlr. 

Onlann burjuvalan; ilerici, yenilikC;i, kilise kar�lt1 , devrimci ve 
ozgu.rlukc;u aydmlardlr. Buyu.k FranslZ Devrimi onlann eseri­
dir. Bizim klasik burjuvazimiz, mescidin itaatkar slmrlan ic;eri­
sinde yer alan pazardlr; modem bUljuvazimiz ise dl� �irketlere 
teslim olmu� bir pazardlr! 

Gunun Kadml orada, kendi ozgu.rluk semeresi ve ilericilik gos­
tergesi olarak Nazilerin Paris'i i�galine kar�l direni� hareketinde 
verdigi �ehitlerin saYISml haurlar; profesor, yazar, c;evirmen, mu­
zisyen, orkestra �efi, mucit, sosyal ve siyasal sava�lmcl, halk hiz­
metkan ve bu turden meseleleri haurlarlar yani genellikle erkek­
lerin tekelinde olan ownc; kaynaklanna olabildigince daha c;ok 
kaulma c;abasl. . .  Burada ise Gunun Kadlm'nm, kendi ilerleme, 
donu�um ve oZgD.rlugD.nun tam bir gostergesi olarak verdigi, 
kendi kurtulu� hareketinde istedigi en hamaset dolu recezden ve 
bu ozgu.rluk ve ilerlemeden elde ettigi zaferlerden soz ederken 
ortaya koydugu gerc;ek istatistik �oyledir:21 "1958 Ylhndan 1968 

21 Ona "verdikleri" �yden SQZ etmiyarum. Deger belgesi, verdikleri degil, aldlk­
landlr. Bir bireye veya tapluluga verdikleri hak, ana sahip alma liyakatinin 
kazamldlj:tlmn gostergesi degil mi, diye saracaksmlZ. Bu nasll bir saru? GOni-
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)'lhna kadar ger;en on )'llhk surede, Tahran'da tuvalet gerer;leri, 
ruj ve oje gibi suslenme, gUzellik ve makyaj malzemelerini satan 
kurulu�lann sa)'lsl be� yUze ula�ml�tlr!" Margaret Astor, Christi­
an Dior ve Mazon Duham gibi kapitalisderin gozleri aydm!22 

Orada du�unce, inanr;, dunya gorU�u, duygu ve hayatm aydm­
hk yolunu ser;me, siyasal, dint, felseft, bilimsel, estetik ve sanat­
sal gorU�, zevk ve sanatsal begeni uzerine eski ve yeni sava�l, 
modernizm ve klasisizm sava�l soz konusudur. Burada ise bazl­
Ian r;ar�af ve per;eyi koruma derdine du�erken, diger bazllan da 
super mini etek ile Batl'ya baglanma derdinde. Bu cenahta, sa­
kal ve �alvara kar�l vefakc1rhk sergilenirken diger cenahta 'sakal­
slzhk', 'serserilik' ve anlamslZ Batl muziginden zoraki zevk al­
ma. BazIlannm, birkar; ay Sen ve Times'm r;evresinde donmek, 
Ottival Meydam ve Eyfel Kulesi'ni tema�a etmek ve yabancIlan 
gormek adma otuz )'lldlr konu�tugu ana dili Farsr;a kelime ve 
cumleleri r;aresizce unutmasl ve Ka�an ve Kirman hahsml "Mo­
ket"in23 isim ve resminin hatln ir;in bir kenara atmasl. Isfahan'm 
i�lenmi� ve ona bakan sanatr;mm iki gozunu k6r eden gUzellik­
teki kuma�ml kadm hizmetr;inin hamam bohr;asl yapmak. Seyh 
Cc1m'm eskimi� mezannm 0 olaganustu nakl� i�lemelerini yont-

yorsunuz ki degi\! Rasyonel olarak evet, ama pratik olarak hayu! Hakikat ba­
zen pratikle uyumlu olmayabilir. Oy sahibi olmak ile oy vermek her zaman 
birbirini gerektirmez. Oylan olabilir; ama oyu veremeyebilirler. Tersi de ge­
c;erlidir! Diyeceksiniz ki oy sahibi degillerse neyi verirler? Merhum Nima Yu­
�ic'in deyi�iyle: "Tum sozlerin cevabl yoktur!" 

22 Tuketim sosyolojisi ve psikolojisinde benim "tuketimlerin c;agn�lml" adml 
verdigim bir temel ilke vardlr. Yani yeni bir tuketim kalemi gelince berabe­
rinde ba�ka tuketim kalemlerini de getirir. Omegin bir i�inin boynuna bir 
kravat takm. Bu kravat onun boynunda lek ba�ma kalmaz; c;abucak berabe­
rinde papyon, melon �apka, ceket, pantolon, c;orap ve ayakkabl gibi �eyleri 
getirir. Kravat sl1ratle sahibinin yulanm eline ahr ve sigara verir. Ve ondan 
sonra arahkslz slra otomobile . . .  ve daha ba�ka �ylere gelir. Suslenme arac; 
gerec;lerinin tuketimine denk gelen bu be� yUzlerle ifade edilebilecek olan ra­
kam, ba�ka tukelimler zincirinin de gOstergesidir ki bu mill1 gelirin dikey ra­
kamlyla hesap edilse, korkunc; bir durum C;lkar ortaya. 

23 Diinya hah ulkesi olan Iran'm Senato Meclisi Ingiltere hahlanyla donaulml�­
ur! 
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mak ve gUzel fabrika c;inileriyle kaplamak. Ondan soma da ken­
di boyunlanm katlr boncuklanyla sl1slemek ve e�egin yem tor­
basml, yakmlanm ve bugl1nl1n modem aydm dostlanm kar�lla­
digi gorkemli kabul salonunun duvanna asarak dekore etmek, 
anSlZln antika mallarla ve klasik gl1zellikleriyle ilgilenmek. Ay­
nca Batlh zenginlerin pratik misyonunu �uursuzca taklit ederek 
Amerikan c;avu�lanmn kanlanna ve Avrupah ml1teahhitlere, 
kumral sac;h, mavi gozll1 ve frengi sozll1lerinin kerametiyle, bi­
zim boyanml� modem maymunlanmlZln sanat kutbu, anlaYl� 
ve maksat mercii, fikir ve zevk muftl1sl1 olmu� olan cahil ba�l­
bo�lara oykl1nerek aC;lkgozll1 Isfahanhlann (Rl1stem ve Isfendi­
yar'm fotograhyla, yani eski Dogu eserleriyle) bizim modemle­
rimizin Batl'Yl tamdIklan kadar Dogu'yu tamyan turistler ic;in 
yaptIklan dokme bakir heykeli satm ahp evin holl1nl1n duvan­
na asmak. . .  Cazip "hamm"m bahc;e sokagmm aptalca sesini, 
Iran'm asil ve orijinal klasik yerli sanatl olarak telakki buyur­
mak ve onunla mutluluk beyanmda bulunmak, yani �u: Ben, ai­
le bireylerimden ve tamdIklanmdan birkac; ki�i, dl�anya seya­
hat etmi� olmalanna ve kendim de bugl1nl1n okumu�lanndan 
olmama ve yabanCl dili Spiegel' den yedinci derse kadar okumu� 
olmama ragmen ben MIa asaletimi korudum, kendilerini kay­
bedenlerin ve garpzede olmu� olanlann tersine ben tam bir 
lranh olarak kaidim ve ben kendi asH kl1ltl1rl1ml1 seviyorum! 
Sanki �atobiryan ve biftek gibi yemekler yerine kelle pac;a c;or­
basmi sevdikleri ic;in Frantz Fanon, Aime Cesaire, Sordel, Orner 
Mevlud, Niyerere, Katip Yasin Morris'e, hatta Kuru�, Daryu�, 
Keykavus, Cem�id ve Rl1stem'e minnettardlr. Bazen de viskili 
partilere i�tirak buyururlar. Milliyet, asalet, oze donl1�, BatlCI­
hkla ml1cadele; insam �a�lrtan modem Avrupa medeniyeti kar­
�Ismda kendi zevk, fikir ve felsefe baglmsIzhgl ic;in sava�, oyle 
bir noktaya varml�tIr ki kl1rs1124 altmda dahi oturmaya hazlrdIr­
lar. Hatta bazen oturuyorlar. Gelecek Ylldan itibaren de oturma 
odalanna elektrikli kl1rsl1 koyma ve ailelerinin gece oturmala­
nnda c;ubuk tl1ttl1rme niyetleri var! 

24 Kl1rsl1: Geleneksel lsmma sistemi. (<;:ev.) 
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Orasl Yunan'm kllltllrel, akli, maddi, orglltsel, nesnelci, prag­
matik yaplsma sahip; burasl ise kllltllrel, ruhani, manevi, top­
lumsal ve degerperest oznelci yaplya sahiptir. 

OraSI oyle bir dinle me�guldllr ki din, koleliktir; zaytfhk, yok­
sulluk, zl1ht ve dayak yemenin izahldu. Sembolll ha<;t!r! Yani 
zorba rejimin, Kayserin sava� araCldlr! Burada ise din, cihada 
<;agmr; izzet, kudret, maddi yararlanma ve intikam almamn 
adldlr. Dagmlk bir zelil toplumu sl1ratle adalet isteyen, dllnya­
mn yazgIslm elinde tutan atllgan bir gl1<; haline getirir. Sembo-
111 kIlI<;t!r, kIlI<; ve kitap! 

Orada onlann �ehidi, a�ikane hesaplar ugruna, ozellikle kendisiy­
Ie Allah arasmdaki ozel bir durumdan dolayt kendini kurban et­
mi�tir (Mesih). Buramn Mesih'i, adaletsizlige kar�l halkm kurtu­
lu�u i<;in yaptlgt klyamda �ehadete ermi�tir. Ozetle orada �ehidin 
katili Tann'dlr. Burada ise Yezit. Bu yl1zden onlar, celladm Me­
sih'i llzerinde dort mlhla <;armlha gerdigi daragacml takdis edip 
dinlerinin sembolll olarak se<;mi�lerdir! Boyle bir �, bir Sii i<;in 
korkun<;tur, inamlmazdu ve aym zamanda Mesih'in koyunlanmn 
smlrSlZ sadeligini temsil eder. Mesela bir Sii'nin, klhcl boynuna 
asmasl, onu opmesi, Hllseyniyelerin ve tekkelerin l1stllne dikme­
si ve Ali'nin Zl1lfikan yerine tbn-i Mlllcem'in zehirli klhcml ken­
di dini sembolll olarak tayin etmesi de bunun gibidir! 

Orada din adamI, Amerikan Ba�kanmm bile gozlerini kama�t!­
ran bir sarayda ya�ar, Elizabeth Taylor'un kalbini gl1m gl1m att!­
ran kadifeler giyer. 0 kadar bllyl1k bir servete sahiptir ki yoksul­
lann fakirligine cam yanar. Burada ise Ayetullah Burucerdi, mll­
tevaZI evinde bor<;lu olarak oll1r ve Kum ilim havzasmm kurucu­
su HaCl Seyh Abdll1kerim, her gece yahni yemeyi israf sayar. 

Orada din adamI, Bat! somllrgeciliginin ileri karakolu, burada 
ise Bat! somllrgeciliginin kurbam ve blltlln anti emperyalist ha­
reketlerin oncllslldllr. 

Orada Kardinal, halkm ba�ma tepeden inen bir makam iken, 
burada (Ayetullah), halkm arasmdan <;lkan, halkm se<;tigi ve oz­
gl1rce kabul ettigi makamdlr. 
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Orada kilise , ruhun yatak OdaSI, muminin dinlenme yerldir. 
Burada mescit bOyle mi? Evet, burada meseit olmaktan C;lkmls 
olanlar haric;, mescit, butun halk hareket, devrim ve klyamlan­
mn merkezi olmustur. 

Orada kan olan saraptan soz edilirken, burada ates olan kandan 
sOz edilmektedir. 

Orada Pavlus "Aelkt!gImzda Allah'l araym, ekmeginizin ahnma­
sma sukredin ki sizi 'son aksam yemegi' sofrasmm basmda Tan­
nmz Mesih'in yam basma oturtsun." diye vaazeder. Burada Ebu­
zer, inamlmaz bir ofkeyle soyle feryat eder: "Evinde yiyeeek ek­
megi bulunmayan bir kimse nasIl olur da kIheI c;ekip halkm uze­
rine yiiriimez, sasanm. Peygamber (as) kesin bir dille ilan eder 
ki "MaaSI (gec;imi) olmayanm meadl (ahireti) da yoktur." 

Orada koklu soyluluk, kat! slmfsal sistem, ileri duzeyde feoda­
lizm ve bu sosyal duzenin altyaplsml olusturan din soz konusu­
dur; burada ise soyluluk koksuzdur ve yeni olusmaktadlr. Fe­
odalizm . ise gerc;ekte yoktur; onun yerine Marks'm feodalizm 
degil, "Asya tipi uretim tarzl" dedigi kendine Ozgii bir uretim 
sistemi vardlr. Din ise hep soyluluk ahlaklyla, slmflann ve siya­
sal kaynaklann kapanmaslyla dusunsel ve bazen pratik muea­
dele ic;inde olmustur. 

Orada kolelik, son yUzyIla kadar toplumun yaygm bir slmfml 
olusturmus ve en bUyiik uretim giieu olmustur. Hatta serflik, 
son yUzyIla dek (Rusya'da Ekim devrimine yakm zamanlara 
dek) varhgml devam ettirmistir. Burada Islam, koleligin ilerle­
mesinin onune Oyle bir engel koydu ve zeminini hukukI, eko­
nomik, ahlakl. sosyal ve dusunsel aC;ldan Oyle bir uygunsuz ha­
le getirdi ki onu kOkunden kuruttu. Mogollar zamamnda tekrar 
basladlysa da kesinlikle sosyal bir slmf ve uretim giieu bic;imini 
almadl ve genellikle On hizmet ve c;esitli islerde degerlendirilme 
kanadml teskil etti. Islam kulturii ve Musluman alimler gosteri­
yor ki koleler, Islam'm ozgiir egitim ve Ogretimi sayesinde ken­
dilerini hIZla sadeee ozgiir bir kiSilik sahibi kIlmam�, aynea 
toplumda siyasl, kurumsal ve ilmt otoriteler olarak da kabul et­
tirmis ve bu niteliklerin c;ogunu elde etmislerdir. Islam'm ciha-
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m kusatan medeniyetinin zirve noktasmda, genellikle ilm!, hk· 
hI yargl organlanm, dint kurumlan, hatta imameti, buytik Islam 
dunyasmda Mevali ustlenir; oyle ki Islam'm iktidar donemleri, 
Mevalinin Araplara fikri uswnluk donemleridir! 

Orada iki bin u� ytiz yIldan fazla bir zamandlr demokratik yo­
netime sahipler ve siyasal felsefe, devlette (politik) halkm soy­
luluguna, din dlSI egemen iktidara, milll ruha, felsefI goruse, 
maddl humanizme ve belediyecilik sistemine dayahdlr. Burada 
ise 2300 yll soma dahi demokrasi kelimesi anlaml belirsiz bir 
Batlh sozcukwr. Siyasal felsefesi, liderin soyluluguna, yukan­
dan ve dinl gu� kaynagma, daima iman, din ve ruhanl goruSe 
boyun egmis milliyet ruhuna, liderlik ve siyaset (non-politik) 
temelli devlet duzenine dayahdlr. . .  

Orada kanun var, burada hUkum. 
Orada filozof var, burada peygamber. 
Orada ger�ek�ilik, burada ise hakikatperestlik! 

Orada gayb dunyasmm duvan maddl dunyanm duvanna biti­
siktir. Olimpus ve Pamas daglannm ustunde tannlar istirahat 
halindedirler. Burada ise gayb, maddI dunyadan ebediyet kadar 
uzakur. Tann, "ArS-1 ala"da, eelal melekOtunda ve sonsuzluk 
iktidanndadlr. Din duygusu, gayb! bir kutsalhkla erisilmez bir 
SIr olup varhga hakimdir. 

Orada insan ile tannlar ve insan He kahramanlar arasmdaki ilis­
ki, en latif durumuyla bir ask ve estetik iliskisidir. Burada ise en 
slradan durumuyl<l bile ku�uk bir sonsuzun en buytik sonsuz 
ile iliskisidir. 

Orada tannlar, rahathkla ve hlZla yeryUzune iner, insan bi�imi­
ni ahrlar. Burada ise insanlar, kolayhkla ve suratle goge ytikse­
lir, lahutt, maveral, insanustu, Hah! varhklar olurlar. 

Orada din, insanlar He tannlar arasmdaki bir nevi rekabetten acl 
c;eker. Burada din, rahmetten, sevgiden, baglslama ve magfiret· 
ten sahlamr, 

Orada insansever, humanist Promethe, Haht ate$i gokten I;alar, 
tannlann gozunden saklayarak yeryozune indirir, Burada ise 
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Allah, bizzat ruhunu vahiyle Cebrail'e vererek ( l6lNahl Suresi 2) 

onu slradan bir insana, hatta umml bir zata teslim eder, emanet 
eder. 0 zat da insanlara belli ceza ve mukafau olan bir armagan 
olarak takdim eder ve kabul ettinr. Promethe, gogtin kutsal ate­
�ini c;almak suc;undan dola)'l Zeus tarafmdan zincire vurulur; 
yalmzhk, azap, kahlr ve gazaba mahkOm olur. Burada ise Al­
lah'm Promethesi, Allah du�mam olan Iblis'in dostlannca Nem­
rud'un ate�ine auhr. Kaysenn c;armlhma genlir. Kafkas dagmda 
ve Ebu Talib'in mahallesinde zindana auhr; i�kence, ambargo 
ve tecnde tabi tutulurlar. Cahill egemen g11c;lenn kahlr, surgun 
ve gazabl: Kaba kuvvet ve para, gecenin ve kl�m dini, Allah'm 
ate�inin du�mam, Nemrud ate�inin tutu�turucusu !  

Tarih Felsefesi ve Bilimi 

Toplumu, bir 'ki�ilik' olarak telakki etmek; 19.  yUZ)'llda revac;­
ta olan bireycilik ile toplumculuk taraftarlan arasmdaki butun 
c;eli�kilen ve bug11n 0 c;eli�kilenn yenne gec;en psikoloji (psiko­
lojizm) ile sosyoloji (sosyolojizm) arasmdaki sava�l ve aynca 
19.  yUz)'llda ekollenne vefah olan tanh felsefesi taraftarlan ile 
g11numuz modem sosyoloji dunyasmda daha g11c;lu bir �ekilde 
onlara kar�l taVlr alan, tanh ve surec; tayini konusunda vaz edi­
len her turlu temel ve prensibi, a�ama)'l ve gelecek ongorusunu 
vehim olarak degerlendiren muhaliflen arasmdaki mucadeleyi 
ortadan kaldlrmaktadlr. byle ki sosyolojinin bilimsel yasalan ve 
tanh felsefesinin kesin esaslan adma veya inandlklan ekonomi, 
yoksulluk ve a�k, maddl ihtiyac; ve ya�am ic;in tabiatla mucade­
Ie, saldm ve savunma kanunu, ic;gi'ldu, amac;, sozle�me veya din 
vs. kabilinden mutlak ve genel delillere dayanarak, her toplu­
mu, her tanhsel evreyi, her ola)'l veya her sosyal, siyasal degi�i­
mi tefsir ve tahlile -hakikatte tevil ve yonlendirmeye- tilbi tut­
maya c;ah�an bir kesimle; tanh ve topluma dair her turlu esas, 
prensip veya kanunu reddeden, Thomas Carlyle'in deyimiyle 
tanhi, kahramanlann iradesinin bir urunu kabul eden, toplumu 
ise baglmslZ bir varhk ve ya�ayan nesnel bir hakikat olarak de­
gil de bireylenn matematiksel toplammdan ibaret itibart bir 01-
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gu, mecazt bir varhk, bir isim, soyut bir kavram olarak deger­
lendiren kesim arasmdaki c;;eli�ki ve sava�l butunuyle ortadan 
kaldumaktadlr. 

Bir yandan bugu.n gu.ndemde olan c;;ok esash hir sorun, 19. yiizyI-
1m me�hur tarih felsefesi ve sosyolojisinin, yani klasik Marksizm'in, 
tarihsel hakikatlerden bir c;;ogunun c;;ozumlemesinde aciz veya en 
azmdan zaYlf kalmasldlr. C:unku tarih biliminin ilerlemesi ve gu.­
numuzun tarihin c;;e�itli ve karma�lk boyutlanyla, Sorbon Oni­
versitesi sosyoloji profesorD. Raymond Aron'un gu.zel ifadesiyle 
Tarihsel Vicdanm Boyutlan25 ile ilgili bilgi ve bilincinin gen�le­
mesiyle birlikte, konu, c;;ok geni� ve c;;e�itli zeminlerde ortaya ko­
nulmu�tur; ozellikle son yiiZYllda sadece buyiik kuc;;uk, bilinen 
bilinmeyen, mevcut olan ve olmayan butun toplumlarla ilgili 
gec;;m�le mUkayese edilemeyecek kadar geni� olan bilgimiz de­
gil, aynca 19.  yiizYllda "tarih oncesi" adlyla karanhk, mec;;hul ve 
kapah donemle26 ilgili bilgimiz de bugu.n fevkalade geni�lemi�­
tir. Tarihsel surec;; ic;;inde yeni arkeolojinin ve ilkel toplumlar 505-
yolojisinin yardlmlyla, sanat tarihi ve sanatsal eserler biliminin 
geli�mesiyle ve ta� bilimi, jeoloji, yer tabakalan bilimi, fizik ve 
kimya gibi ileri tabiat bilimlerinin ve modem tekniklerin yardl­
mlyla hayranhk uyandlran sonsuz ulke ve iklimler ke�folunmu�­
tur. Qyle ki bu ke�ifler, tarih felsefesini alt ust etmi�, tela�landlr­
ml� ve 19 .  yiizYlI sosyolojisini aciz blrakm�, sarsml�tlr. C:unku 
Levy Bruhl, Spencer, Taylor, Durkheim gibi buyiik sosyolog, an­
tropolog ve etnologlar, (yazl, hatta elbise, evlenme ve aileden ve 
belli toplumsal kurumlann birc;;ogunun kurulmasmdan onceki) 
ilkel ve va�i toplumlarla ilgili olarak yapuklan inceleme ve ara�­
urmalarla, "bedeVi ruh"u ve "bedeVi gorD.�"u tamma c;;abalanyla 
modem sosyolojiyi modem unsur ve bilgilerle tashih edebilmi�­
lerdir; en azmdan modem sosyolojiye daha fazla derinlik ve ba­
gImslZhk kazandlrabilmi�lerdir. Tarihc;;iler de tarih oncesi muc­
mel ve muphem donemin buyiik geni�ligi ve aydmhgIyla ve onu 

25 R. Aron, Dimensions de la Conscience Historique. 
26 Bu konuyla daha r;ok fizyolojistler, arkeologlar ve etnologlar, kelimenin ha­

kikt anlamlyla tarih bilginleri degil, tabii tarih bilginleri ilgilenmi�lerdir. 
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takiben tarihin hakikatinin buldugu azamet ve hayret verici kar­
ma�lkhkla ve tarihin boyutlanmn ortaya koydugu �e�itlilik ve 
�oklukla, 19.  yUZ}'lI "tarih ger�ekligi"nden kopanlml� 19. yUzyIl 
tarih felsefesinin mevcut bunyesinde klSlrhk ve liyakatsizlik his­
sediyorlar. Ote yandan modem antropoloji, sosyoloji ve psiko­
loji, burokrasi ve makinenin dogu�u, modem insan vicdanmm 
bunahml, kurumlann dagIlmasl, butun baglann kopmasl tarih 
ve topluma 0 kadar �ok klra�hk ve �a�kmhk kazandlrml�ur ki 
19.  yUZ}'llm sosyolojisi, kendi somut argllmanlan ve muayyen 
yasalanyla insan ve toplum hayatmm yeni olaylannm �ogunu 
a�lklamak ve analiz etmekten aciz kalml�tlr. Komunizmden son­
ra fa�izmin dogu�u, 0 da komunizmin be�iginde, Avrupa'nm 
kalbinde, i��i hareketinin zirvesinde, liberalizm, demokrasi, hu­
manizm, bilim, aydm gorll�luluk ve sosyalizmin gllcunun zirve 
noktasmda! Amerikan iktidan, kapitalizmin son yUkseli� kalesi 
olan emperyalizme, sermayenin dogu�u ve ekonomi sava�lan 
a�amasma eri�mi�tir. Kural olarak ve diyalektik determinizm ge­
regi soz konusu a�amanm, �imdi antikapitalist devrim patlama­
slyla i�eriden �iddetle tehdit edilmesi gerekirdi. Aynca kendi ni­
hat olgunluk a�amasma ula�an tez, kendi mantlksal ve ozsel ik­
tizasl geregi, antitezini, 'proleterya hareketini' ve komunizmi 
kendi i�inde beslemesi gerekirdi. Oysa tarihin determinizminin 
ve diyalektigin kesin seyrinin tersine hi�bir haber yok. Kapita­
lizm, onun uzerine oyle saglam ve gll�lu bir bi�imde oturmu� ki 
Saym Aron'un deyimiyle: "En iyimser Marksistler bile gelecek 
bir yUZ}'llda bu tur bir olay beklemiyorlar." Tariht determinizm 
ve diyalektik materyalizmden umit verici bir haber yok. Gordu­
gtimuz kadanyla Amerika'nm dunyamn en ileri duzeydeki kapi­
talizmi olan, kapitalizmin evrensel kutbu olan sanayi kapitalizm 
dllzeninin i� slkmulan, proleter slmfm isyaru, hafif solculuk ha­
reketi, sillifsal sorunlar ve hatta sendikalizm degil, bilakis daha 
ziyade, (eski Hint ve cahill Arap turll �okmu� geleneksel duzen­
lerde gorlllen, ama onlardan daha da kau olan sosyal hastahk 
olarak) Irk aynmcIllgI, cinayet, du�manhk, kauhk, emniyetsizlik, 
kin glltme, insanhgIn �ok1l�u, insan mahiyetinin yabancII�masl 
ve bozulmasl gibi sosyal, ahlakl ve insanl sorunlardlr. 
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Kuzey Avrupa'da Ozel mulkiyet sistemini koruduklan ve kapi­
talizm ve sanayi baklmmdan ilerledikleri halde �iddetinin zirve 
noktasma yakla�ml� olmaSI gereken slmfsal sava�, en hafif sevi­
yesine du�mu�tur. Sol egilimin de kamuoyunda bir cazibesi 
yoktur. Toplumsal ban� ve slmfsal uyum, OngOrfllemeyecek 
duzeyde geli�mi�tir. Oyle ki sadece toplum ac;tsmdan degil, 
kendi partisi Sosyalist Parti'nin sagctla�ugt �c;i a<;lsmdan da du­
rum bu �ekildedir. Ingiltere, ltalya, Fransa ve Almanya gibi Ba­
u Avrupa ulkelerinde yaptlan siyasal istatistikler, sava� sonrasl 
ytllardan bUgflne degin solun gfl<; ve nufuzunun artl�mda du­
�� oldugunu ve yava� yava� durma noktasma geldigini gOster­
mektedir. Fransa'da 1945 ve 1946 ytllanmn parlamentosu He 
yirmi ytl sonraki parlamentonun mukayesesi, �iddetli bir du�u­
�un oldugunu ortaya koymaktadlr. Oyle ki be�inci cumhurb�­
kam General De Gaulle zamamnda yaptlan ve benim de gOzle­
digim referandum ve se<;imlerde, i�i mahallelerinin bazllannda 
ve sanayi i�letmelerinin bulundugu bazl yerlerde komunist par� 
ti adaylan, baglmslZ adaylar veya merkez kanat adaylar, De Ga­
ulle'cu sagctlar kar�lsmda yeniliyorlardl. Burada ben, bir i�i 
muhitinde bile bir adaym bireysel ki�iliginin cazibesinin smlf 
ideolojisinden, hatta sendikal baghhktan daha gO<;lu ve iz blra­
klCI oldugunu hissediyordum. Nitekim biz bu durumu Ingilte­
re'de son ytllann se<;imlerinde tecrflbe ettik. 

Halk inan<;lan uzerine sosyolojik incelemeler yapmaSlyla da bi­
linen FranslZ Sosyoloji Ara�urmalan Bilim Merkezi'nin tavsiye­
si uzerine, sosyolog olarak ben, Togo halkmdan ve siyasal bi­
limIer uzmam olarak George Guivez, ekonomist Bay Mold, bar 
vurulacak �i ve kurumlarda yardlmcl olmasl ve ktlavuzluk et­
mesi ic;in de buyok Lour Okulu asistanlanndan FranslZ bayan 
Jacklyn Shezl ile bir ar�tIrma grubunda profesorlerden birinin 
se<;imine memur edildik. Ama<;, lkinci Dflnya Sava�l'ndan son­
ra Fransa'daki "siyasal yargt ve ekonomik refah" durumlanm in­
celemekti. Mold'un hazlrladlgt ekonomik degi�imler tablosu ile 
buna paralel Guivez'in hazlrladlgt sag, merkez ve sol siyasal tu-
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tumlar tablosu tasavvur edilemeyecek kadar birbiriyle uyum­
luydu. Oyle ki siyasl ve ekonomik gostergeler, hep birbirini ta­
mamlamaktayd1.27 Ekonomik egri iyile�me ve olumlu geli�me­
ye dogru kaydlkc;a, yani gec;mi�e gore daha iyi bir ya�am stan­
dardl saglandlkc;a siyasl ibre de sagCllara dogru kayml�; ekono­
mik egri olumsuz ve yetersiz ko�ullara dogru kaydlkc;a, siyasI 
ibre de solculara dogru kayml� . . .  Boylece sec;imlerin sonucuna 
yanslyan ekonomik gostergelerden hareketle sagcl veya solcu 
adaylann muhtemel zaferi hakkmda siyasal ongonide bulun­
mak tam olarak mllmko.n idi. 

Buglln kapitalizmin zorunlu i�C;i devriminden ve slmfsal diya­
lektik sava�tan kurtulu�u ic;in tatmin edici kaC;l� yolunun bu­
lunmasl meselesi; me�hur deyimle kapitalizmin akhm ba�ma 
getirmi� olup bilimsel tehlike ongonisllyle i�c;iyi yenilemeye, 
ona yalandan imkanlar vererek hayatta zenginlerin C;lkarlanm 
korumaya ve sonuc;ta i�c;ide refah, yararlanma, maddl ve ruhl 
ilerleme gibi yalancl duygulan yerle�tirmeye, karakter ve fmau­
na pasiflik, yumu�akhk ve muhafazakarhk ruhunu egemen kIl­
maya ve bunlan yoksulluk, i�kence ve zulme kar�l isyan ve kin 
duygulannm yerine oturtmaya; somllnildllgllml zihnen algllasa 
bile ruhen kendini yeni tllketimlere, her glln degi�en ve zevk 
veren modernizme raZl kIlmaya c;ah�lr. Aruk boyle bir i�C;i, ken­
di elini ve ayagml baglayan zincirlere ve elinden her �eyini al­
maya yonelik eylemlere kar�l sava�lm adma hic;bir istek duy­
maz, duyumsamaz! 0, aruk hayau taksitlere bolllnmll� bir i�C;i­
dir. Risk alamaz ve devrimci olamaz. Aym zamanda proleterya 
19.  yUzyIlda ongonilen "devrimci ruh'la uyumlu degildir. Bila­
kis anla�lldlgl gibi onunla uyumsuzluk ic;indedir ve Spengler'in 
de dogru anladlgI gibi, "Avrupa, 19.  yUzyIlm ikinci yansma 

27 Ben ve Guivez'in Ui; glinluk konusma metnimiz olan "Survol en Prison " kita­
bmda, Lumumba'mn sehadetini muteakip, Paris kanSlkhklanndan kaynak­
lanan "yanhs anlama"(!) sebebiyle, Beli;ika eli;iliginin karSlsmda Etval mey­
damndaki protesto g6sterisinde tutuklanan diger yUzlerce kisiyle birlikte biz 
ikimiz de site zindamnda hapsedilmistik. Bay Guivez, bu toplu eylemin geti­
rilerini ve boyutlanm da nakletmi.?tir. 
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oranla muhafazakarhga ycmelmektedir." Slmfsal bilin� ve dev­
rimci isyanlar; kapitalistlerin ve onlara bagh sosyolog ve sosyal 
psikologlann ruhsal ve ekonomik hileleriyle; aldatlcl ve saptm­
Cl ideolojiler, demokrasi, liberalizm ve sendikalizm, halk ara­
smda yaygmla�an sahte ahm gucu duygusunun icadl, i��i Slm­
fmda tuketim ve eglence hayatmm yaygmla�masl; eglence ku­
lupleri, piaj kurma, aristokratik bir ah�kanhk olan sinema ve ti­
yatroya gitme imkam, cinsel ozgUrlukler, burjuvaya oZgU sanat­
sal ve estetik zevk ve egilimlerin icadl gibi gonul ok�a)'lCl ru�­
vetlerle ve nihayet sosyal gUvenlik, degi�ik sigortalar, maa� ve 
�ah�ma �artlanyla ilgili garantiler araClhgIyla ortadan kalklYor. 

Marksizm ve Tarihin Seyri 

Tarihin seyrini diyalektik determinizm temelinde Batl'nm ileri 
burjuvazi ve sanayi kapitalizmi yonunde tayin eden ve orada sa­
nayi proleteryasmm kapitalizm kar�ltl patlama ve devrimini ke­
sin bekleyen 19.  yUz)'l1 Marksizm'inin ongorusu, serap gibidir. 
Bu Marksizm, tarihsel determinizm, diyalektik sure�, sosyaliz­
min bilimsel esaslan temelinde bekledigi �eyi, kapitalizm bun­
yesinde ve Ban'mn sanayi proleteryasmda degil, tersine mantlk­
sal, bilimsel ve deterministik us-o.l temelinde asIa tasavvur olun­
mayan yerde, yani Asya ve Dogu Avrupa'da, feodalizmde, mun­
ferit geleneksel muhafazakar k6ylulerin �ehresinde mu�ahede 
etmi� ve etmektedir. 

Sanayi proleteryasl slmfmm muhafazakarhgl, Batl kapitalizmi­
nin esneklik ve bilgisi, Ban'da (�imdi Rusya'da da) 'egemen 51-
mf olarak teknokrasi ve burokrasinin olu�umu, Almanya ve 
ltalya'da muammah nazizm ve fa�izm hadisesi ve bunlann 
Fransa, lspanya ve Amerika'da ya)'lh�l, <;:in ve Cezayir -hatta 
1905- 1 9 1 7  Devrim donemi sonraSl Rus- koylulerinin daha dt:v­
rimci olmalan gibi hususlarla, emperyalizm ve emperyalizm 
kar�ln sava�lar meselesi, klasik Marksist tezlerin aksine goster­
mi�tir ki somurge ulkelerde toplumsal altyapl ekonomi degil, 
emperyalizmdir. Ekonomi oyle bir ustyapldlr ki emperyalist 
altyapl vasnaslyla a�lklanmaktadlr. Din de bir afyon, bir uyu�-
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turucu madde olarak degil, Islam ulkelerinin, hatta Uzak Dogu 
ve Ona Dogu ulkelerinin anti somurgeci hareketlerinde itici bir 
giic; olarak rol oynaml�ur. (Hint ve C:in Budistleri, Makarios Ha­
reketi, Turkiye'de lstiklal Sava�l, Hindistan'm Musluman ve 
Hindulan, Cezayir Muslumanlan, Kuzey Afrika Ulema Toplu­
lugtI Hareketi, Cezayirli Musluman Ogrenciler Encumeni, Sey­
yid Cemal'in devrimci ve anti emperyalist hareketi, Ayetullah 
Sirazi'nin tutunu haram kllma hareketi, Me�rutiyet Devrimi ve 
piyasanm rolu vs. gibi). 

Modem fIzikte Einstein'm izafiyet teorisi, Haizenberg'in "kesin­
ligin yoklugtI" prensibi, matematikte ihtimaller ve bUyiik saYl­
lar hesabl ve onun be�ert bilimlerin28 problemlerine genellen­
mesinden soma materyalizmin bilimsel koklerinin sarsllmasl, 
Marksizm'in dunyasl ic;erisinde askert, siyasi ve ideolojik du�­
manhga dayah c;ok yonlu bir sava�l beraberinde getirdi. Bu du­
rum, i�C;i slmfmm rehberligini elinde tutan ve somurulen ile so­
muren arasmdaki derin ve mutlak du�manhga sahip bulunan 
aynl slmf ve aynl ekolden iki unsur arasmdaki zltl�maYl, onla­
nn her biriyle kapitalizmin dunya c;apmdaki kutuplan arasm­
daki zltla�madan daha c;ok ve daha derin yapm�tu. Bir yandan 
Rus komunizmi, C:in komunizminin tehlikesine kar�l, Avrupa 
kapitalizmiyle i�birligi yaparak "Avrupa Guvenligi" askert pak­
tim olu�tururken -tabii ulke giivenligi ve C;lkan meselesi, ide­
olojik menfaatlerden daha ustundur- diger yandan da devrimci 
C:in komunizmi, Hindistan'a kar�l CENTO AnI�maSl uyelerin­
den biriyle anla�ma yapmaktadu. Diyalektik kesinlik, hem bi­
limsel sosyalizm ve tarihi determinizm nazanndan, "evrensel 
ban�''l, daha da onemlisi kapitalizm ve evrensel emperyalizm ile 
komunizm ve devrimci proleterya arasmda "ban� ic;inde birlik­
te ya�ama" anlaYl�lm savunmak, hem de evrensel i�c;i simfl kut­
bu tarafmdan! Aynca Afrika'da, Arap ulkelerinde, hatta Latin 
Amerika'da tkinci Diinya Sava�mdan somaki ozgiirluk sava�la­
nnda, nasyonalizmin komunizmin onune gec;mesinden; felsefi 

28 "Modern Medeniyet" lizerine verdigim dersler. 
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ve sanatsal aC;ldan da du�unce ve yarauclhgm realizm ve natu­
ralizmden ve genel olarak objektiflikten subjektiflige dogru bir 
egilimi soz konusu oldugundan; felsen, edebi ve sanatsal aklm­
larda da �iddetli bir sUbjektiviteye egilimden; modem insanm 
c;e�itli ruhsal ve ahlaki ya�m tezahurlerinde maddi alemden 
"insanl oz"e donu�unden ve felsefenin egsiztansiyalizm gibi bir 
tur modem metafizik ve idealizme d6nu�unden bahsedilebilir. 
19. yUzyIl felsefi kahplanmn alt ust olmasl, Kartezyen yakla�l­
mm glinumuz goru� ve kulturunde dayamksIZla�masl ve bir tur 
maneviyata ihtiyac; hasll olmasl veya maneviyatta sapkm veya 
saglam egilimlerin ortaya C;lkmasl soz konusu; ustelik bunlar 
yalmz Bau'da degil, komunist toplumda dahi gozlenmektedir. 
Entemasyonalist komunist toplum ic;inde nasyonalizmin can­
lanmasl (Katliamlar, Macaristan Ba�bakam Imre Nagy'nin yok 
edilmesi, parlamentonun i�gali, <::ekoslovakya veya Macaris­
tan'm askeri yenilgisi . . .  ) ve Marks, ideolojilerin en bUyUk du�­
mam oldugu halde Marksizm'e ideolojik bir ekol olarak inan­
mak gibi diger meseleler . . .  Marksist sosyalizm ilkelerine, Mani­
festo, Kapital, Ekonomi-Po-litige Giri� gibi yazlh�lmn ustunden 
yUzYlldan fazla zaman gec;mi� olan eserlere kar�l fanatik bir 
baghhk vs . . .  Su yUzYllda modem toplum on asudan daha fazla 
bir degi�im y�aml�tu. "Her �ey bir ba�kala�lm halindedir; de­
gi�meyen tek �ey, degi�imin kendisidir." �eklindeki tek aC;lk di­
yalektik ilke ile her turlu "du�unce yenileme"nin Marksizm ve 
i�c;i slmfma ihanet, kapitalizme ise hizmet olduguna inanmak 
arasmdaki c;eli�ki, burada zikre deger bir husustur. Marks'm Sl­
mf sosyolojisinin kendi toplumunda uzerine dayandlgl "reka­
betc;i kapitalizmin" yok olmasl ve onun yerini tekelci, ozellikle 
esnek, bilgi, ongoru ve korunma kapitalizminin almasl onemli 
bir konudur. Yeni slmflann ortaya C;lkI�l, 19.  yUZYlI sosyal smu­
lannm �kil ve tipinin degi�mesi. . .  butun bunlan du�unmek ge­
rek: Marks ekolunun tamnml� yorumcusu Henry Lofher'in ifa­
desiyle: "Buglinun toplum ve insamm tammak ic;in Marksizm 
gereklidir; fakat yeterli degildir." 
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Aydmlann Sorumlulugu 

Asya ve Afrika ulkelerinin aydmlannm bu meselelere a�inahgl, 
ne sadece tercume ve taklide dayah sosyal ve ideolojik zemin­
lerde kendi daim1 tarzlanm c;ok ku�kulu kllmakta, ne de sade­
ce felsefl ve sosyal gorU�u, du�unsel bir devrimi, hatta esash bir 
degi�imin zaruret ve aciliyetini giindeme getirmektedir. Bilakis 
o aydmlann sorumlulugunu, toplumun du�unen bir beyni ola­
rak, "halkl kendi konumu ic;inde bilgilendirmek ve uyandlr­
mak" gorevlerini yerine getirme noktasmda, c;ok cidd1 ve zor 
hale getirmektedir. 

lkinci slmf toplumlarda aydm olmak ic;in �imdi sadece ve sade­
ce bir yabanCl dili bilmek ve bir sozlukten yararlanabilmek ka­
fidir. Bununla beraber ilerici bir aydmla gerici bir egitimli ente­
lektiiel arasmdaki fark �udur: Biri, "�u kitap ve makaleler"in 
mutercimidir, digeri, "bu kitap ve makaleler"in mutercimi! Du­
rUstc;e bakahm modem ve gerici olanlara. Gerici; kendi elbise­
lerini, klhk klyafetini koruyan, gec;mi� meselelere ve ya�am bi­
c;imine onem veren kimse. Modem ise klhk klyafeti degi�en, de­
ger yargllan ve ya�am bic;imi degi�en, fakat bunu 'sec;me' degil, 
'taklit' esasma gore gerc;ekle�tiren kimsedir! Sorun, her ikisi ic;in 
de 'medenlle�me' degildir. llerici ile gerici sava�l, 'tuketim' ala­
nmdadlr. Dfmya gOrU�leri, du�unce ve duyarhhklan, ruh, me­
saj ve hedefleri birbirinden etkilenmi�, sapml�, birbirine kan�­
ml�, tiksindirici bir hlil alml�tlr. Kadmlar hamaml kadm kuru­
lu�lanna, Hz. Abbas sofrasl yoksullara yardlm amac;h bahc;e 
partileri ve gece toplanulanna, gOgiis daglama ve c;orba ic;me 
meclisleri siyas1 pani ve i�c;i sendikalanna, kavgaClhk edeb1 ten­
kitc;ilige, Kanber'in Kahvehanesi de Semiramis Caffe'ye donu�­
mu�! Ayetullah'm taklitc;ileri, Marks ve Plehanov'un taklitc;isi! 
Hz. Peygamber'in (as) "Her kim Kur'an'l kendi arzusuna gore 
tefsir ederse ate�teki yerini hazlrlaml� olur." hadisine inanan es­
kinin nakilcileri, yeni du�unceleri istemenin du�mam sosyalist­
ler olmu�lar. 

Her kim Mir-i Mir'in sarnm okursa 
Yiiz kilidi, yiiz zinciri klrar. 
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mlsralannda ifadesini bulan �eye inanan eski ku<;;uk ogrenciler, 
George Politzer'in Felsefenin Temel llkeleri kitabml okuyup bu 
kitabl okumaml� birisiyle arkada� olunca cuce filozof kesilip ar­
tlk sefih ve yetersiz akIllanyla birbirlerine bakmaya ba�larlar. Ar­
tlk dunyayml�, insanhkml�, her �ey faniymi�; tarih mi? Bo� ver. 
Gunun insanhgt ml? Onu da bo� ver. Onlar, insan toplumunun 
gelecegini avu<;;lanmn i<;;i gibi a<;;lk ve aydmca bilirler! Bu tipler­
den biri kazara Avrupa'ya gitse, orada bir sure lranh arkada�la­
nyla birlikte kalsa, pazar gcmleri etli sebzeli ziyafetler duzenlese­
ler, Avrupah bacIlanyla ba�ba�a bir de kahve i<;;seler, bir de B. 
Russell veya Sartre'l biraz kan�tmp okusalar, arnk farkh su ve 
topraktan gelme bir varhk olup <;;lkarlar. Hlrlarlar, lsmrlar, tek­
me savururlar. Eger, Allah gostermesin, gazetelerde Aime 
Cesaire'm son derece kaba konu�an, utanmaz biri oldugunu 
duysalar, cesaretin varsa, ondan birka<;; adlm ileri git bakahm! 

'SoIcu' aydm ile 'gerici' aydm arasmdaki fark, birinin lslam'm 
geleneksel du�unurlerini taklit edi�inde, digerinin ise Avru­
pa'mn ilerici filozoflanm taklit edi�inde degildir. Biri, Molla 
Sadra'mn Esfar'ma ha�iye d6�enirken, digeri Georges'in ve Ple­
hanov'un yazIlanm tercume eder. Aralanndaki fark �udur: Bi­
rincisi; bilgisiz, bilin<;;siz, taklit<;;i, sahte, tarih ve gelenegin url1-
nu iken oburl1, gOya bilgili, bilin<;;li ve du�unurdur. Oysa aydm, 
kelimenin tam anlamlyla ele�tirel bir gorl1�e sahip ki�idir; i�te 
bu kadar! 

C:okuntu ya�aml� geleneksel ulkelere ait butun toplumsal hare­
ketlerin yenilmesinin, bozulma ve sapmasmm sebebi �udur: Sa­
dece bilgili ve zamana a�ina, egitimli bir grup elit olarak toplu­
mun yazglsmdan, yol ve geleceginden soz ediyorlardl. Genelin 
egitimsizliginden dolay!, "halk kitlesinin vekilligi"ne dayanarak 
hareketlerin liderligini ytirl1tenler bunlardl. Bunlann sosyal ka­
rakteri, i�i gOcu halk olan halk onderligiyle uyu�madlgl i<;;in do­
gal olarak halkm irade ve iman oz suyuyla beslenen bir hareke­
tin ruhu ve heyecam, filozof ge<;;inen kitapzede ve yorumcu en­
telektuellerin beyninin url1nu olan ger<;;ekdl�l ve soyut manuk, 
hukuk ve akIl kahplan i<;;erisinde olur gider. Sonunda ba�kala-
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�arak "birka<; bilgince soz"e doner. Ya hareket tamamen bozu­
lur ya da "mas1ahat, ideo1oji, strateji ve taktigin" a1dauCl �apka­
Sl ve aydmea ku1a.h1ar, milletin somurl1 tutsakhgml per<;inler. 
Zaten "yeni somurgecilik" denilen �ey, se<;kin entelektliellerin 
kendi somurge milletlerinin somurl11mesi kar�lSmda ba�anh 01-
mu� hareketler i<;in meydana getirdik1eri kaderden ibarettir. 

Asya, Afrika ve Latin Amerika'da butun antiemperyalist ha1k kur­
tu1u� hareketlerini slmrlandlran ve <;ogunun da i<;ine du�tligu 
tehlike �udur: Avam, sokak halkl, pazar ha1kI, fabrika ve tarla in­
sanlan, Settar Han, Baklr Han, Seyh Ali, Mosy� Tebrizli fmnel gi­
bi isimsiz, yllm toz1u ve egitimsiz insan1ann olu�turdugu ha1k, Sl­
mrslZ fedaka.rhklar, temiz olum1er, isimsiz ni�anslZ kahramanhk­
lanyla somurl1 ve zorbahgI eziyor; du�man kovulur kovulmaz, ci­
hat zamam dolar dolmaz ve yonetme SlraSl gelir gelmez, omurle­
rini k�yde ve fabrikada ge<;irmi� ve sava� siperlerinde kanh Ylllar 
tuketmi� mueahitler aruk dertsizle�irler. Tufek1erini blraklp �le­
rine giderler. Bu durumda, bu tehlikeli ve kanh Ylllarda, Sen ve 
Times nehirleri kIYlsmda, Hollanda, Bel<;ika ve Amerika'da ve di� 
ger metropol 111ke1erde zevkl1 sefa suren, gUvenlik i<;inde ya�a� 
yan, toplumlanna yabaneIl�an, halklannm hareketine uzak ya­
�yan; doktor, muhendis, ekonomi uzmam, siyaset bilimci, sos� 
yo1og, programel ve hukuk<;u olan kimseler ulkeye donerler; he� 
men onemli liderlik makamlanm i�ga1 ederler. Sehitlerin kanla­
nm masa, otomobil, bUyllk haklar ve sosyal imtiyazlara a1et eder­
ler. Bilimse1 konu�malannda, kongre ve seminerlerinde veya tek� 
nik panellerinde, uzmanhk programlannda, sosyolojik ve felsefi 
meseleleri topluma yedirmeye <;ah�lrlar. Sonunda halkl ve muca­
hitleri ho�nut kllan �y, bu kokteyllerde, partilerde, geee toplan� 
ulannda, balolarda ve makamlarda FranslZ, Hollandah, Ingiliz ve 
Bel<;ikah yerine �imdi isimleri ve dogum yerleri yerli olan kimse� 
lerin oturmasldlr. 

Nitekim �imdi Asya ve Afrika ulkelerinde y6netimi elinde bu� 
lunduran ba�anh ve hakim antiemperyalist hareketlerin tamdlk 
simalan arasmda se<;kin entelektuel tipler g6rl1lmektedir. Bu 
�k du�unulmesi gereken bir konudur. Bu problem, bir yandan 
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entelektuellerin onderligine gelip oturduklan, bozulan, talihsiz­
liklere ugrayan hareketler ic;in bir deneyimi ortaya koyar. C:un­
ku bu entelektlieller, bir toplumun millI degerlerinden veya Sl­
mf bilincinden dogan zaferi muteakip ulkelerine gelip mucahit­
lerin ve halk kahramanlanmn yerine oturmu;;lardlr. Bu sorun, 
ote yandan gelenekc;i, c;ozulmu;; ve durgun toplumlarda, ozel­
likle de 'gec;i;; donemi' toplumlannda tam bir sorumluluk ustle­
nen aydmlar ic;in aydmhk yolda, DescartesC;l bir ku;;kunun za­
ruretini hayatI ve ivedi kIlml;;Ur. 

Suphesiz buglin aydm, Marks'm i;;c;i slmfl hakkmda soyledigi 
me;;hur soze binaen bir 'evrensel slmf'a donu;;me halindedir. 
C:unku aydmlann manevi yonunu ortaya koyan dunya gorli;;u, 
du;;unce, toplumsal ilgi ve degerler; Asya, Afrika, Avrupa ve 
Amerika'daki butun aydm gruplar arasmda ya ortakur ya da en 
azmdan benzerdir. Omegin realizmin dunya gorli;;u, aC;lk, yeni 
ve hareket vericidir. Onda bilimsel, c;ozumlemeci ve manuksal 
gorli;;, halkC;l toplumsal egilim, anti somurgecilik, soyluluk kar­
;;lthgt ve nihayet insanl degerler (humanizm) soz konusudur. 
Dolaytslyla dindar Dogu toplumundaki lkinci Dunyaya mensup 
aydm ic;in de Avrupah aydm ic;in de aym tammlamayt kabul et­
mek gerekir. Ama aym zamanda ;;u nokta akIlda tutulmahdlr: 
Toplumsal yazgtya kaulmanm geregi toplumsal misyona kaul­
mak degildir. AydmlanmlZln bu iki bagtmslZ konu arasmdaki 
farkhhkla ilgili bilgisizligi, yargtlarda, meseleleri glmdeme getir­
me ve incelemede ve nihayet siyasal ve sosyal sorumluluk ve 
mucadelelerde kendini gosteren pek c;ok hata ve yenilgilerin 
ba;; nedeni olmu;;tur. lkinci Dunya ulkelerinin son yanm yUz­
ythm olu;;turan siyasal ve sosyal degi;;imler tarihi, soz konusu 
yenilgi ve hatalann aCl hauralanyla doludur. 

Burada genel anlarruyla 'aydmlann misyonu' ve ozel anlamlyla 
'lkinci Dunya aydmlannm misyonu' hakkmda konu;;abilme flr­
sauna sahip degilim. C:unku bunun ic;in ayn bir konferansa ve­
ya konferanslara ihtiyac; var. Fakat burada mecburen hatlrlatma 
geregi duydugum husus ;;udur: Bir yandan sosyal ge1i�irn, hal­
km siyasal uyamkhgt, panilerin varhgt, glic;lu ve ileri sendikaCl-
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hk, demokratik te�kilatlann giicD., liberalizm ve demokrasinin 
yUzeysel de olsa bir �ekilde varhgl, halkm ve memleketin yazgI­
smm belirlendigi yerde millete mal olmu� giivenilir ve bilgili ki­
�iliklerin bulunu�u, ozgiir, sivri dilli ve akllh basmm, durumla­
n kIll kIrk yararcasma gozlemleyen uyamk yazar ve ele�tirrnen­
lerin varhgl . . .  Ote yandan kitlelerin nisbi refahl, maddi biriki­
mi, hayati mahrumiyetlerin olmaYl�I; su, ekmek, huzur, konut, 
giyim ku�am, egitim ogretim gibi oncelikli ihtiya�lann olmaYl­
�l ve her halD.karda bir Avrupa toplumunun �ekillenmesi, �una 
yol a�ml�tlr: (DD.�D.nD.rler, filozoflar, dahiler, yani ger�ek kD.ltD.r 
ve hayat rehberleri, toplum ve medeniyetin hal ve geleceginin 
yol ve gelenegini tayin edenlerden farkh) "entelektD.ellerin ge­
neli", sosyal orgiinD.n ayn bir panltlsl olarak, toplumun gozD. ve 
1�lgI, dayanagI, tek dD.�D.nen beyni, ba�ka bir ifadeyle makamm 
kaimi, naip, kayyim ve mD.tevelli olarak ortaya �lkamazlar. Ni­
tekim kor ve kotD.rl1m bir toplumda entelektD.el, bD.tD.n bu un­
vanlara sahiptir. 

Gorl1nD.�te bir 'kIlavuz'un yaptlgI i� ile 'bastonla yol arayan' ada­
mm yapugI i� benzer; ama asIa bir degHdir. "Ogretmen" kelime­
sinin tamml, nerede olursamz olun, birdir: "<::ocuklara belli bir 
dersin konulanm ogreten ki�i! "  Ancak tamml bir olmakla bir­
likte, sosyal imkanlan �ok olan bir metropolde ogretmenlik ya­
pan He geri kalml�, ku� u�maz, kervan ge�mez bir koyde kIt im­
kanlarla ogretmenlik yapan meslekta�lann, ogrenci ve toplum 
kar�lSlndaki misyonlan asIa birbirine benzemez. 

Burada a�lk ve kesin bir �eli�kiye ula�IYoruz. Bir taraftan, aydm, 
halkm yerine devrimci bir hareketin liderlik yaZgIsml elinde 
tutmamahdlr; zira elinde tutarsa hareketi ya yenilgiye ugratlr ya 
da saptmr. Ote yandan kD.ltD.rel egitimsizligin ve sosyal bilin�­
sizligin yaygIn oldugu bir toplumda nispeten kD.ltD.r ve bilin� 
sahibi olan ve D.stlendigi aglr sorumlulugu ve her yonD. gOrl1p 
tamyan ki�i sadece aydm oldugu i�in kor toplumda aydm, artlk 
yol klavuzu ve uzman degil, kendi toplumunun degnek�isidir. 
Cezayir OZgiirlD.k Cephesi (FLN) mD.cahidlerinin 1961'de orta­
ya koyduklan plan, sorunun yansml hallediyor. Ku�kusuz an-
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tiemperyalist hareket zafer kazandlgl, halk yabanCllan veya ha­
inleri kovdugu ve hukumeti eline aldlgl zaman artlk bir Kultur 
BakanlIgml Settar Han'm eline, bir Planlama ve Ekonomi Ba­
kanhgml Baklr Han'm ve Seyh Ali'nin eline blrakamaz. Burasl 
yapma, yaratma, in�a etme yeridir ve dolaYIslyla uzmanhk ister; 
cesaret, fedakarlIk, kahramanhk ve insanhktan i� �lkmaz. Bu 
nedenle Fransa, Almanya, Ingiltere veya Amerika'da yeti�meli, 
Cezayirli doktor, muhendis ve teknisyenler bulunmah; imanla­
n yoksa da para, otomobil, luks ev ve diger butun sosyal imti­
yazlarla ulkeye getirilmeli ve siperlerde aziz kanlanm feda ede­
rek ve can vererek yabancl du�mamn pen�esinden geri aldlkla­
n �eyleri bu yabancl vatanda�lara teslim etmelidir. Fakat cephe­
deki mucahitler, tehlikeyi onceden hissettiler ve bu 'zorunluluk' 
ile 0 'tehlike' arasmda u�uncu �lk olan �ozum yolunu onerdiler: 
Toplumun yazgIsml belirleyen hassas makamlar iki yonludur. 
Bunlardan biri; ideolojik boyutu olan yon belirleme, kullI yol, 
�izgiyi tayin etme ve temel hedefleri ortaya koyma yonudur. Di­
geri ise icra boyutu olan teknik ve uzmanhk yonudur. Ornegin 
dl�i�leri bakanhgmda bu iki ve�heden biri, politik boyuta sahip 
olup bloklar kar�lsmda, uluslararasl ili�kilerde ve rejimin genel 
siyaset seyrini tayin etmede ulkenin siyasal taVlr alma yonu; di­
geri ise diplomatik boyuta sahip olup uluslararasl protokol ku­
rallan, uluslararasl hukukI ve siyasI antla�malar, anla�ma yap­
rna yontemleri ve siyasal bilimler ve uluslararasl haklarla ilgili 
diger meseleler kabilinden teknik ve bilimsel yondur. Genel yol 
belirleme, taVlr alma, hedef tayini gibi �eylerin soz konusu 01-
dugu yerde bir mucahit getirilmelidir, uzman veya bilgin degil, 
gUvenilir ve bilin�li bir mucahit. Teknik ve uzmanlIk isteyen 
yonu de bu mucahidin dogru ve yararh rehberligi altmda �alI­
�an teknisyene verilmelidir. MillI hukumetin sahip olacagl boy­
le akllhca ikili yakla�lmda, daimI liderlik, surekli olarak somu­
ru ve zulme kar�l mucadelede tUm hayatlanm ortaya koyan sa­
mimI mucahitlerin guvenilir, gu�lu ve ihlash ellerinde olacak ve 
uzmanlarla entelektUeller, mucahitlerin ellerinin enstrumam ve 
devrimcilerin hedeflerinin icra araCl olacaklardlr. 
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Fakat toplum bu a�maya vannadan once, daha iyi bir ifadeyle 
toplumun bu a�amaya u�masl i<;in ne yapmah? <::okmu� sosyal 
ve manevi kahplar i<;inde kor, fel<;li ve t�la�ml� bir toplumda? 

Bu a�mada halk, henuz se<;kin entelektuellere kar�l kendi ara­
smdan uyamk, bilgili, bilin<;li, kahraman ve namh mucahitler 
<;lkaracak ve kendisi uyam�a ve harekete ge<;ecek bir duzeye 
ula�maml�ur. Boyle bir merhalede, goren, bilen ve 'soyleyecek 
sozu olan', yalmzca entelektueldir. Tum bu sorunlara bakarak 
lkinci Dunya aydmlannm misyonunun, hem <;ok agu ve haya­
ti, hem de dogru tayin ve te�hisi olduk<;a zor ve kanna�lk bir i� 
oldugunu bilmek gerekir. 

Benim inanclma gore, �u veya bu toplumsal ekole inanmadan 
ve Ideolojik ihtilaflan aydm toplulugu i<;inde ele almadan once, 
itiraf etmeli, hedef ve yol her ne olacaksa �u ortak zeminde uz­
la�mah)'lZ: 

Birincisi: Halk, ruhunun derinliklerine kadar uyanmadlk<;a ve 
toplumsal bilgi ve bilin<; vicdanma eri�medik<;e, her ekol, her 
hareket sonu<;suz ve yalmz kalacakur. 

lkincisi: Halkl sadece ve sadece halkln kendisi kurtarmah ve top­
lumsal hareketin onderligi de dogrudan halkm elinde olmahdlr. 
Halk ruhunun derinliklerine kadar, "kendine ait heyecan", sosyal 
hareket ve yarauclhga e�medik<;e ve kendi aralanndan kahra­
manlan ve liyakat sahibi �ahsiyetleri, 0 soylu, samimi ve durust 
simalanyla, Kur'an'm <;ok giizel ve derin tabiriyle "ummi" kllma­
dlk<;a ve kendi saflanmn onune ge<;innedik<;e, entelektuellerin 
halka vekil ve kefil olmalan mumktm degildir. Yukandaki izaha 
aykm bir �kilde b�layan hareketler, ba�langI<;ta zafer kazanabi­
lir; ama � zora, sorumlulugun agIr y-ukune, para ve iktidara hu­
cum i�ine gelince tatmin edici bir b�n elde edilemeyecektir. 

O<;uncusu: Entelektuellerin ve hatta aydmlann genellikle i<;ine 
du�tUgu zihinsel gafletin tersine, rasyonalizmin dogurdugu gaf­
let du�umlrlere ozgtldur. Spengler'in deyimiyle; ger<;ekligin biz­
zat kendisiyle dogrudan temas etmek ve ona dokunmak yerine, 
etrafmda donup duruyoruz. Kant<;l konularla, akll ve manuksal 
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ilke1erle, bilimse1 yontemlerle gen;eklikten bahsediyoruz. Onun 
hakkmda gIyaben yargIda bulunuyor, onu analiz etmeye ba�h­
yor ve ondan kurallar C1kanyoruz. Boyle subjektif ve gerceklik­
ten uzak olarak e1de ettigimiZ bilgiyi esas alarak proje yaplyor 
ve cah�lyoruZ. Ondan soma gercekligin pe�ine du�tugumuzde 
ondan ne kadar uzak oldugumuzu, ona ne kadar cok yabancl 
oldugumuzu, ona bozulmu� ve tahrif edilmi� �ekilde eri�tigimi­
zi hissediyoruz. Fahi� hatalann mayasml olu�turan bilimse1ci ve 
akIlcl yontemlerden birisi �udu�: Biz zannediyoruz ki yoksullu­
gun, zulmun, ihtiyacm, toplumdaki �iddetli celi�kilerin, bir 51-
mfm ge1i�im egrisinin kendi takdir ettigi zirveye yiikseli�inin, 
Clkarlar catl�masmm, istismar ve somurl1nun, tarihi determiniz­
min gereginin ve bu tur etkenlerin bizzat kendisi, toplumun zo­
runlu degi�iminin, isyanm, patlamamn ve kesin ba�kala�lmm 
nedeni olacakur. Zihnimizde du�undugumuz zaman boyle 50-
nuclara vanyoruz. Tamamen makul, manuksal, rasyone1, delilli 
ve yUzde yUz bilimse1 sonuclar! Fakat maalesef realite onu her 
zaman dogrulamlyor ve gorUYoruz ki hareket ve isyanm sebebi 
fakirlik degil, bilakis fakirlik hissidir. Toplumun slmfsal ucuru­
mu kar�lsmda mahrum slmfm �uuru, onu harekete geciriyor. 

T ariht Determinizm 

Biz 'tariht determinizm' sorununu se1eflerimizin 'kaza ve ilahi 
kaderi anladlklan gibi anhyoruz. Bu, bir tur irade determiniz­
midir; fakat bunda Allah'm yerine tarih gecmi�tir, ilahi irade ye­
rine de uretim araCl! Her iki durumda da insan bir ba�kasmm 
elinde iradesiz bir oyuncakur ve kaderi kendi etkisi olmakslZln 
belirlenmektedir. Tarihi determinizm de bu mana),! ve hatta bu 
"belirlenmi�lik" kelimesini beyan etmektedir. Her halukarda in­
sam kendi ya�am ve tarihini belirlemekten ahkoyan ve onu dl�­
layan her etken, sadece insana hakaret etmi� olmakla ve onu 
yalmzca kendi tabii �artlan icinde fizyolojik ve biyolojik ihti­
yaclanm zorunlu olarak kar�llayan bir canh ve bir bitki seviye­
sine indirgemekle kalmaz, aym zamanda bizim 'ihtiyar/irade', 
Bauhlann secim diye ifade ettikleri irade ve oZgUrlugun manuk-
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sal sonucu olan sorumlulugu, yani insam diger varhklardan ayI­
ran bu en hUyUk fazileti ondan C;lkanp atml�; ister istemez ha­
reket ve geli�meyi de toplumdan ve tarihten alml� olur. C:oku� 
zamanlan tarihimizde tecriibe ettigimiz gibi kaza ve kadere, ila­
hi cebre, kesin ezeli yazglya inancm yaygmla�masl bl1tl1n top­
lumsal giri�imlerimizi felc; etti. Oyle ki Hint sufi gorii�l1nl1n, 
akIlCl Yunan felsefesinin, hilafet asnnm ve Mogollann ugursuz 
zull1m ortammm ruhsal ve sosyal gereginin etkisi altmda, din 
zihinlerimizde ve daha c;ok da felsefi dl1�l1ncelerde, �iirsel ve ir­
fani eserlerimizde soz konusu olmu�tur ve boylece ta nereye ka­
dar tarihimizi durgunla�urml�tu. Gurvitch'in deyimiyle de: 
"Tarihi determinizme inanmak bir tl1r le� olmakur."  Shandel'in 
deyimiyle: "Tarihi feodalite doneminde ya�ayan bir C:in veya 
C:in-Hindi koyll1sl1, sosyalizmi gerc;ekle�tirmek ic;in silahma sa­
nldlgl zaman tarihi determinizmi, kararh ayaklannm altmda 
defnedilmi� bir insan haline getirmi�tir." 

Bu sorunu "Tarihi determinizme inanmlyorum" anlammda or­
taya koymuyorum. Tersine �unu demek istiyorum: Ins an sahip 
oldugu geli�me, bilgi, bilinc; ve irade olC;l1sl1nde kendi iradesini 
tarihin iradesi l1zerine koyabilir. Nitekim tabiat, bitki ve hayvan 
dahi aC;lk ve belirli bilimsel esaslar uyannca hayat ve hareket sa­
hibi olduklan halde insanm bilgi ve sanat iradesine nispeten ta­
bi olmaktadu. Ben, tarihi determinizmi �oyle yorumluyorum: 
Insanhk tarihi ve toplumu, rastlantl ve sac;mahga dayah degil­
dir; bilakis evrenin bl1t11n diger gerc;eklikleri gibi bilimsel esas­
lara (Kuran ifadesiyle degi�mez sl1nnetlere ve ayetlere) gore ha­
yat ve harekete sahiptir. Insan, bu yontem ve ilkeleri bilim yo­
luyla ke�fettigi olC;l1de, teknik yolla (ideoloji; ekonomik, kl1ltl1-
reI, sosyal ve siyasal planlama) bir kanunun yerine bir ba�ka ka­
nunu sec;erek, yani bu iki gerc;eklik hakkmdaki mevcut bilimsel 
kanunlardan diledigini kullanarak onun tabU seyrini istedigi �e­
kilde degi�tirebilir. Gelecek tarihin bilimsel ongoriisl1yle onun 
tabU yaZgIsml ongorebilir ve onu kendi belirledigi istikamete 
yonlendirebilir. Tlpkl kendi tabii gelenegi veya ozsel zorunlulu-
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�na gore yeti�en ve meyve veren yabani bir agacl,  onu tam)'1p 
gidi�atma mudahele etmek suretiyle degi�tirdigi, terbiye ettigi, 
almak istedigi renk, �ekil ve meyveyi aldl&! gibi yabani, ilkel ve 
geri kalml� toplumuna da inandlgl ozel bic;:imi her tarihsel do­
nemde verebilir. Zira toplumun degi�imi ve tarihin hareketi, in­
sanm "ihtiyar"l ve tarihin "cebri"nin aC;:lk bir sonucudur. 

Eger tarihi determinizm ve onun devrelerinin diyalektik ilerle­
yi�ine dayansalardl, C:in koylulerinin uc;: yUz)'11 soma sosyalist 
devrime eri�meleri gerekirdi veya henuz c;:iftc;:ilik a�amasma 
ula�maml� hatta aralannda tarihin en eski toplumsal kurumla­
nndan olan siyaset kurumu dahi �ekillenmemi� olan goc;:ebe ca­
hiliye Arap kabilelerinin, ileri bir tican bUrjuvazi toplumuna, 
c;:ok geli�mi� sosyal kurumlara ve imparatorluk sathmda ve 
uluslararasl duzeyde merkezi bir yonetim a�amasma eri�mek ve 
aynca insani ve evrensel degerlere, aC;:lk, geni� ve degi�ken bir 
diinya gorii�iine sahip zengin bir kiiltiire kavu�mak ic;:in bin )'11-
dan fazla beklemeleri gerekirdi! 

lster dinli, ister sekiiler, ister sosyalist ve isterse liberal olahm; 
insam ilahi yetenegiyle, yani ilim ve yaratlclhkla kendi tarihsel 
yazgIsml degi�tirebilen miidahil ve etken bir irade olarak gor­
meliyiz. Yazgl)'1 yaratabilen, meydana getirebilen, tarihi seyri is­
tedigi gibi degi�tirebilen tek bilgi budur. Bu toplumsal bilgi ve 
bilince ula�mak ic;:in, asIa tarihin, burjuvazinin geli�ip olgunla�­
masml ve uretim arac;:lannm geli�mesini beklememek ve de 505-
yal devrimi, toplumdaki c;:eli�kinin deterministik �iddetine ve 
slmfsal antitezin olgunla�masma baglamamak gerekir. 29 

29 Diyeceksiniz ki tarihin belirleyiciligine inanmak, i��i slmfim, hi�bir zaman 
timitsizlige ve ruhsal bir yenilgiye maruz blrakmayacak bir felsefeyle do­
natmaktadlr; �tinkti 0 inan�la i�i slmfi, kendisinin degi�mez tarihsel yazgISl­
mn kesinlikle zafer olduguna inanacaknr. Evet bu, her ttirlti cebrin olumlu 
yontidtir. Zamamn Imaml'na inanmak, ilahi iradenin karan geregi kesin kur­
tulu�a ve zultim ve somtirtintin ortadan kalkacagma inanmak, boyle bir timi­
di i�inde banndlrabilir. Ama bunun bir de bireysel sorumlulugu kaldlrmak, 
"tevekktil" ve insan iradesini ihaleye �lkartmak gibi olumsuz yonti vardlr ki 
o da bizim kar�l kar�lya bulundugumuz bir sorundur. 
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Her ilerleme veya devrimi uretim ara�lannm zorunlu degi�imine 
ve tarihin diyalektik �au�ma esasma dayah diyalektik seyrine 
baglamak, bir tur maddi tevekkulu, fatalizmi ve i�i ba�kasma ha­
vale etmeyi dogurur ve aydmlan kaza kaderci yapar. Sosyolojik 
bir g6zle tarihi titiz bir bi�imde incelemek, genelde henuz sana­
yi, proletarya sImh, hatta egemen sImf olarak bUljuvazinin geli�­
mesi a�amasma gelmemi�, geri kalmI� geleneksel Asya ve Afrika 
toplumlannm ileri devrimlerini daha aydm bir g6zle analiz et­
mek, 19.  yUzyIlda dogru tam bilinmeyen �u ger�egi g6sterecek­
tir: Hangi tarihsel devrede ya�Iyor olursa olsun bir toplumda in­
san, toplumsal bilgi ve bilince eri�ebilir ve sImf kar�ItI gel�mi� 
bir ideoloji ile donanmI� olabilir .. Bilgi ve bilin�, toplum ve tari­
hin nasIl olmasl gerektiginin, sImfsal �artlar ve ideolojinin, yani 
insanm nasII ya�ayacagmm ve toplumun nasII olu�turulacagI 
tekniginin ve tek kelimeyle insanm, kendisi, toplumu ve tarihi 
i�in inandIgI takdirin ilmi demektir. 

Aydmm Misyonu 

Su u� temel esasa inanmak gerekir: 

Aydm entelektueller Ctahsilliler, egitimliler) , asil toplumsal ha­
reketin liderligini sImf a�amasmda surduremez ve halkm bizzat 
vekilligiyle icra edemezler. Bilakis kitlenin iradesi bu ummi 
kahramanlar ile bedenle�mi�tir. Bunlar, kendi ruh, g6ru� ve ha­
reketlerini, fltrt ve iradi saglamhklanm dogrudan dogruya top­
lumdan ahrlar. Onlar halk kitlesinin kararh ve uretken derinlik­
lerinde k6k salmI�lardIr. 

Toplum bili�lenmedik�e, insani �ahsiyetinin sahibi, sImfsal ve 
sosyal konumunun belirleyicisi bizzat kendisi olmadIk�a, fetva 
ve baghhk y6nu bulunan dini ve ilmi �ahsiyetleri taklit etme ve 
onlara uyma a�amasmdan Cki bunlar ile halk arasmda murit ve 
mur�it, avam ve alim, cemaat ve imam ili�kisi vardIr) bizzat li­
deri ve bilin�li planlayIcIsI olduklan sosyal ve siyasal geli�mi�­
lik a�amasma yUkselmedik�e bu ama� ger�ekle�mez. 

Son olarak �u bilgi onemlidir: Dogru, tam ve bilin�li devrim ha­
reketini meydana getiren �ey sadece sImfsal somurunun, yok-
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sulluk, adaletsizlik ve c;:ok(i�un varhgt degil, bilakis sosyal ve Sl­
mfsal vicdamn bu mevcut gerc;:ekleri hissetmesi ve onlarla ilgili 
tam bir bilgi ve bilince sahip olmasldlr. Yoksa hem tarihte hem 
de cografyada c;:ok gorduk! Nice toplumlar goruyoruz ki yoksul­
lugu, somuruyU, c;:eli�kileri, sosyal ve slmfsal aynhklan aSlrlar 
boyu kendi bunyesinde banndlrml�lardlr. Yine 0 kadar c;:ok 
to plum vardlr ki onlann tarihi, ilk devrelerinden birinde dur­
mu� olup binlerce Ylldlr hareketsiz kalml�lardlr. Sanki 0 sosyo­
lojinin, bilimsel sosyalizmin ve tarih felsefesinin sozlerinden 
hic;:biri ve diyalektik determinizmin seyri ve degi�im ve donu­
�um ilkesi onlar ic;:in hic;:bir gec;:erlilige sahip degildir. 

Bu esaslardan hareketle, boyle toplumlara mensup bir aydmm 
misyonu tek kelimeyle �oyle ozetlenebilir: "Zamamn ve toplu­
mun bunyesinde bulunan uyumsuz gerc;:eklikleri toplumun 
duygu, bilgi ve bilincine ula�tlrmak." 

Rousseau �oyle demektedir: "Halka yol gostermeyiniz, onlann 
sorumlulugunu tayin etmeyiniz, onlara sadece bakl� aC;:lSl ka­
zandmmz. Onlar kendi yollanm dogru bir �ekilde bulacak ve 
sorumluluklanm tamyacaklardlr." 

Me�rutiyet Devriminin sonuc;:suz kalmasmm nedeni, onderlerin 
topluma sosyal bir bilinc;: ve siyasi bir bakl� aC;:lSl kazandlrmadan 
onlara kurtulu� yolu ve nihai c;:ozum sunmalanndan ba�ka bir 
�ey degildi. Me�rutiyet Devriminden once de soma da bir daha 
gorduk ki bilince eri�memi� ve devrim kulturune sahip olma­
yan bir topluma devrim yUklemenin urunu, hedefine ula�ma­
ml� ileri sloganlar toplammdan ba�ka bir �ey olmayacaktlr. 

Bizim en bUyUk hatamlZ �udur: llerici aydmlanmlz garbzede­
likten, BatlClhktan, Batl c;:arpml�hktan, alafrangaClhktan soz 
edince kendilerini unutuyorlar ve BatlClhgl salt kadm ve erkek­
ler c;:erc;:evesinde tamtlyorlar. Bu kadm ve erkekler; suslenmeyi, 
makyajl, giyim ku�aml, gu.ndelik hayat tamm, taVlrlan, sosyal 
bic;:imi ve gorgu. kurallanm te�his etmeden, aYlrmadan, sec;:me­
den, maymunca ve oldugu gibi Avrupa'dan taklit yoluyla aktar­
mak olarak anhyorlar. Halbuki bu BatlClhk faciasl ve Batl'Yl bi-
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linc;sizce taklit trajedisi, devrimci ve solcu aydmlanmlZl da iC;i­
ne almaktadlr. Bu tur BatlClhk, garpzedelik, i�i gUCU eglence 
olan, amaC;SIZ ve tek kelimeyle 'modem tuketici' Batl ozentisin­
den daha feci ve daha derin derecelerdedir. 

o yenilikC;i kadm ve erkekler; Margo, Burda ve Paris Match vs. 
dergilerini okurlar; Christian Dior'un ticaret merkezleri, onlann 
sosyal tiplerini, felsefi, sanatsal ve insani gOrU�lerini belirler ve 
onlara teblig eder. Onlann varolu� felsefesi, sadece ve sadece 
Batl kapitalizminin gonderdigi maHan tliketmektir. Zen-i RQz 
(Gumin Kadml) ve Centilmen Adam dergileriyle yenilik, mo­
demlik, uygarhk, gune uymak, c;agda�hk, egitim, yeni du�unce 
vs. ,  gerisi bo� laf. Bunlar, Batl'nm propaganda sistemleri sonu­
cu, butun tarihsel, kulturel, dinsel, ahlaki, milli, lrki ve hatta in­
sani ozellik ve muhtevalan ortadan kaldmp onlan modem ya­
pan c;urUmu�, ta�la�ml� ve eski slradan arzu ve emellerden ba�­
ka bir �ey degildir. Yani oyle bir insan ki elinden her �eyini al­
ml�lar ve onu evrensel kapitalist sanayi uretim tezgahma tut­
kuyla yapl�ml� bir i�kembeye donu�turmu�ler! 

lranh bir kadml BatdIla�tlrdlklan zaman onda oyle bir degi�im 
meydana getiriyor ve onun toplumunda oyle bir tesir buaklyor­
lar ki! Onceleri 0, parmaklanna klrmlZI kma yakarken �imdi se­
defden slcak damga veya muhur mumu vuruyor. Kendi 'fis­
tamm C;lkartlp yerine mini etek ve kurk giydirdiler. Onu sosyal­
le�tirdiler; yani sabahtan ak�ama kadar 'satm alsm' ve ak�amdan 
sabaha kadar da yeni satm alacaklanndan bahsetsin ve uretim­
deki rekabete tuketimde klskanc;hkla cevap versin diye evinden 
sokaga ve pazara yolladIlar. Bunlann manifestosu nedir? Gunun 
Kadml! Slkmtllan, Bay Mecit'in urlinu "yol aynm"lanna devam 
etmek! Onun toplum ic;inde devammm en buylik �eref goster­
gesi ve sebebi ise sac;lanm c;ok c;ekici bir bic;imde ve oldukc;a gu­
zel uc;gen tarzmda ba�mm onune dokmesi ve kendisine, du�un­
sel ve kulturel aC;ldan gUndelik kadmlann dunya gorli�u ve ye­
ni du�uncesinde derin ve devamh etkiler blrakan "enteresan bir 
tip" vermesidir. 
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Bu koku�mu� dalganm zuhuru ve duble sinema televizyon nes­
linin gUnluk amp <;ogalmasmm, yeni tUr feci bir toplumsal has­
tahk dalgasl oldugu dogrudur. Hem de entelektUel ve aydmla­
nn <;ogunda yaygmla�an "Batlclhk" dalgasl oldugu ger<;egi. Fa­
kat aydmlann ve entelektClellerin garpzedeligi <;ok ciddi olup 
daha korkun<; bir bi<;imde mill1 bir facia ve derin bir sosyal fel<; 
meydana getirmi�tir. Onlar '�ey' insanlar olmu�lardlr. Onlann 
degi�imi, modernizasyonu ve BauclhgI �ekildedir, maddededir. 
Onlar cisimden ba�ka bir �ey degildirler; boyle olmaya da Bau­
Yl se<;erken karar vermi�lerdir. Fakat bunlar 'du�unce'dir de. 
Du�unce fel<; oldugu; analiz, aYlnetme ve se<;me yetenegini kay­
bettigi ve ba�kalanmn tuketim araClSl haline geldigi zaman faci­
a, umitsizlige du�urucu ve kapkara bir facia demektir. Alinas­
yon tClrlerinin en k6tClsu olan "kulturel alinasyon" onlarda ger­
<;ekle�ir. C:ogumuzun Ylllardlr saf ve duz bir bi<;imde hissettigi­
miz Sordel, Aime Cesaire ve Fanon'un diyalektigi bunlar hak­
kmda dogrudur. S6murU, bir millete nufuz etmenin, onun ken­
di ki�iligini kabul ettigi surece kolay olmadlgml tecrube etmi�­
tiro Kultur ve tarih bir millette ki$ilik ve baghhk olu$turur. Mil­
lete sirayet edebilmek i<;in onu tarihinden koparmak, kulturU­
ne yabanclla$urmak gerekir. B6ylece kendisini bo�, sa<;ma, an­
lamslZ, asaletten yoksun, k6ksuz ve ki$iliksiz hissetmeye ba�la­
yan 0 ulus, ister istemez kendisini, bilerek ya da bilmeyerek, 
g6zunde kultur sahibi mutlak insani asalete, manevi ideal de­
gerlere ve mutlak kemale d6nu�en Avrupa'ya yakla�tmr, Avru­
pa'mn meftunu olur, kendisinden blkar. Avrupai hususiyetlere 
6zenerek, Avrupa'nm $ahsiyetine benzeyerek kendi asil hususi­
yetlerinden yoksunlugunu, kendi �ahsiyet fakirligini ve kendi 
�ahsiyetinden uzakla�ml�hgml telafi eder. Su a<;lk psikolojik bir 
esasur: Ki�iliksiz, soysuz, u�ak ruhlu ve mayaslz bir birey, dai­
rna ruhsal eksikligini yakmla�ma, dalkavukluk ve taklitle dol­
durur. Kendini ve kendisine ait olan her $eyi inkar etmek ve hor 
g6rmek, kendisini ve ge<;mi�ini haurlatan her �eyden ka<;mak 
ve ba$kasma benzemek suretiyle, yeni �ahsiyet, deger ve nitelik­
ler arar. Avrupa s6murgeciligi, psikolojinin bu bilimsel esasml 
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ke;;federek engin tarihi ve zengin kl1ltl1n1 olan milletleri, bilim­
sel ve sosyolojik hilelerin 111tuflanyla �ok klVrak bir ;;ekilde ve 
akllhca i�erikten yoksun blrakmak i�in gayret etti. Yeni yeti;;en 
saf nesli de ge�mi;;ten kopanp kl1ltl1re yabanclla;;tlrdlktan ve 
kendinden uzakla;;tlrdlktan soma bu nesil, kendinde hi�bir ;;ey 
bulamaz ve tamyamaz duruma geldi; zira amk kendi tarihini, 
kl1ltl1rl1nl1, bl1tl1n manevi ve geleneksel degerlerini hor g6rme­
ge ba;;ladl. Emperyalizm; onu yagmalama, s6ml1rme, tasallut ve 
esaret altma alma amacma eri;;tiginden dola)'l artlk yapacak 
ba;;ka bir ;;eyi kalmaml;;tlr. C:l1nkl1 amk 0 millet, olaganl1stl1 bir 
kin ve nefret ile kendisine ait olan her ;;eyi yerle bir etmek, de­
gi;;mi;; din, ahlak ve asaletlerini horlamak i�in �ah;;maya ba;;la­
dl. l;;tiyak, co;;ku ve lsrarla kendisini Avrupahmn kucagma attl. 
Kendinden blkkm bir ;;ekilde, kendi kl1ltl1rel, milll ve tarihsel 
bagml gizleyerek, Avrupa'ya ozgl1 hususiyetlere tevess111 ederek 
ve emperyalizmin kendisine empoze etmeye �ah;;tlgl degerlere 
teslim olarak ortaya �lktl. Emperyalist tarafmdan kl1ltl1n1 ve ki­
;;iligi inkar edilen bu zat, saldmlanndan emin olmak i�in em­
peryaliste benzeme ve ona slgmma yoluna gitti. l;;te Sordel ve 
Cesaire'in soml1rgeci ile s6ml1rge arasmdaki kl1ltl1rel ve insanl 
bag hakkmda ke;;fettikleri diyalektik budur. Tlpkl bir �ocugun 
annesinin kucagmdan itildiginde veya dayak yediginde, kar;;l 
koyrnak i�in yine anne sine slgmmas1 ve onun kucagma atllma-
51 gibi. 

Bu toplumsal boyut, bizim vahdet-i vl1cut�u tasavvufumuzdaki 
insan ile Allah arasmdaki ili;;kide ml1mkl1n varhk ve zorunlu 
varhk olarak bulunan diyalektik ili;;kinin ta kendisidir. Insan, 
Allah'l tamdlgt ve ilahl slfatlan izledigi ol�l1de Allah'm mutlak 
varhk ve yUce kemalini hisseder; Allah'm azamet, celal ve cema­
li kar;;lsmda hayrete dl1;;er; O'na a;;k besler ve ibadet eder. AI­
lah'm slfatlanmn, Allah'tan ba;;ka bir varhk oldugunu, Zat-1 lla­
hrden ayn bir 'ben' oldugunu inkar eder. Bu seyru s11111k �er�e­
vesinde artlk kendisini bulamayacagt bir noktaya ula;;lr ve ken­
disine yabanclla;;lr; Hl1seyin b. Mansur Halla� adlyla bir ";;ahs"l 
tammaz ve 'hep 0' olur ve kendisinin mutlak reddi demek olan 
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"la" makamma ula�lr ve tabiI olarak hemen "illa"ya eri�ir ve "fe­
na" ile, O'na hulul ile kendisini "beka"ya ula�tmr. "Beka bil-Iah" 
i�in "fena fillah" irfanI diyalektiktir. Eger bu formuldeki 'kul' ye­
rine 'modem'i ve Allah' yerine de Avrupa somurusunu koyar­
sak, ili�kide bir fark olmaz ve sonu� da birdir. Sonu�ta bu for­
mulde var olan fark, Allah ile emperyalist arasmdaki farkur. Bu 
ili�kide, formulde goruldugu gibi, modernistin gozunde somu­
rU veya emperyalizm, ilahI tecelli, kutsiyet, cemal, celal ve yO­
celige sahiptir. Modernist, ona kar�l kulun, Allah'm kullannm 
zlddma, mabudunun veya ar�-l kibriyasmm meleklerinin gon­
derdigi kulun, ubudiyet, taat ve zatma sahiptir. 

Asimilasyon 

Bundan once asil, kendiliginden co�an ve yapan ge�mi�e, koke, 
degerlere ve manevi zenginlige sahip olan varhklar, bugiin oyle 
bir yoksulluk derecesine ula�ml�lardlr ki Avrupa ile ili�kiden ve 
AvrupaI �ekle benzemekten ba�ka hi�bir konuda kendi varhkla­
nm hissetmezler. Eger onlardan taklit, gosteri� ve benzemelasi­
milasyon nitelikleri ahmrsa, mahiyetten yoksun bir varhk haline 
gelirler. Kendilerini 'medenI' sayarlar; �unku Avrupahmn yapu­
gl ilk i�, butun kulturleri yok edip gommek ve butiin degerleri 
inkar etmektir. Kultur ve medeniyetin tek mumkun �ekli, Avru­
pa maskesine sahip olmakur. Avrupahya benzeme pe�inde olan, 
kendisini medenI hissediyor. Ama Avrupahnm kendisi onu asIa 
bu isim ve resimle tammlY0r. Onu medem veya uygar (civilise) 
degil, bilakis "asimile" diye isimlendiriyor. "Asimilasyon" da 
benzer kIlma anlammdadlr; yani Avrupah olmaYIP kendini Av­
rupahya benzetme demektir. Avrupah ve Avrupah olmayan ara­
smdaki ili�kinin mevcut diyalektiginde bu terimi, Peygamber'in 
(as) �u derin anlamh hadisinde hayretle gordum: 

"Men te�ebbehe bikavrnin fehuve minhum" (Her kim bir kavrne 
benzerse, 0 da onlardandlr.) 

Yani her kim kendisini bir ba�ka kavrne benzetirse, artlk 0, ken­
di toplumuna degil, ba�ka bir kavrne baghdlr; kendi kokunden 
kopmu�, kendisine yabanClla�ml� ve ba�kasmm aynasl olmu�-
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tur. l�te 'asimile' hem laflz, hem de mana yonunden 'mute�eb­
bih', yani benzeyendir. 

Kendisini ba�kasma benzeten herkes, kendisinden kac;:ar, acele­
ci ve lsrarh bir bic;:imde kendisini inkar eder. Baglanm, hatta ta­
rihi ve toplumsal fmaum, sosyal ve kulturel mahiyetini gizler, 
kendisini tahkir ederek kendisinden bir yabancmm kucagma ka­
c;:ar. En yUce, en olgun ve en muhte�em olan 0 yabanClda kendi 
fenaslyla bekaya eri�meye c;:ah�lr. Avrupah kar�lsmda a�aglhk 
kompleksi hisseder. Her san sac;:h ve mavi gozluyU kendisiyle ay­
m toprakta dogan herkesten daha ustun ve daha gUzel bulur. 0 
yabancmm sozunu veciz soz olarak telakki eder. Onunla arka­
da�hk etmeyi kendisi ic;:in ovl1nc;:, onu taklit etmeyi kendi geli�i­
mi ve onun sozunu aktarmaYl da kendi bilim ve fazileti sayar. 
Kendi toplumunun din, gelenek, deger ve ozelliklerini a�agIla­
mak suretiyle, kendisini, "Ben istisnaYlm, ben onlardan uzagIm, 
onlardan kopmu�um ve onlara yabanClYlm; size benziyorum, si­
zin gibi goruyor, hissediyor ve ya�lyorum." �eklinde anlatlr. 
Toplumumuzda kim boyledir ve kimler boyledirler? 

DC;: Yll once bu konuyu yUzuncu defadlr bir ba�ka aC;:ldan slmf­
ta dile getirirken, ogrencilerden biri olan ve dersime dinleyici 
olarak kaulan kultur sekreteri NaSlh Bey, konu�mam esnasmda 
bana bir noktaYl haurlatu. Gerc;:i onun ortaya koymasmdan son­
ra basit ve onemsiz bir nokta oldugu anla�Ilml�u, ama soyledi­
gi �uydu: 

Avrupahnm bizim gelenekc;:i halklmIZla ili�kisinde boyle bir ili�­
ki mevcut degildir. Eski tiplerimizden biri, bir Bauh kar�lsmda 
bulundugunda bu Bauh, ister Amerikah bir yUzba�l, ister bir In­
giliz turist, ister FranSlZ bir sanatC;:l ve isterse bir Alman fabrika­
tor olsun, bizim gelenekC;:i tip, kendinde bir �ahsiyetsizlik ve a�a­
gIhk hissetmez. Hatta onun aksine Batlhya hor baktlgml ve onu 
hafife aldlgIm goruruz. Din, hayat, ahlak, insani ve manevi gele­
neksel nitelikler, yani ait oldugu degerler baklmmdan kendisini 
daha asil ve daha ustUn bir konuma yerle�tirir. Ozunun asaleti­
ne inamr. Kendi kultur ve maneviyaum meydana getiren butun 
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degerlere saygI gosterir, kutsalhk atfeder. Bu inancm manuksal 
sonucu olan taassup ve bu ruhun yanslmasl olan �ahsiyet, �una 
sebep olur: 0, kendisini Bauh kar�lSmda bagImslZ ve kendisine 
dayamp gUvenen, kendi ayaklanmn uzerinde duran biri olarak 
hisseder. AsIa kendisini kaybetmez. Toplumunun Met, gelenek, 
gorenek, din ve milliyetine kar�l aydmlara ve yenilik<;ilere ozgU 
alay, a�agIlama ve tenkit yoluna giderek kendisini Bau'nm go­
zunde bir 'istisna' olarak gosterme <;abasma giri�mez. Acele bir 
istekle, Bau'nm tutum, taVlr ve hareketlerini acemice ve tiksindi­
rici bir bi<;imde taklit eden bir 'yeni ki�ilik' ihdas etmez. Bau 
u�akhgml buradaki beylige tercih etmez. Baulmm arkada;;hgI, 
onun i<;in oviin<; kaynagl degildir. Onu tammakla kendi hem­
�ehri ve vatanda�lanna bUyiikluk taslamaz, hava atmaz. Ana di­
linin zaYlfhgl teranesini tutturmaz. Halkmm geleneklerine ya­
bancIla�lp kavram ve isimlerin, tarih!, din! ve kulturel sembolle­
rin telaffuzunu kasten yanh� telaffuz etmeyi meslek edinmez. 

Fakat New York'un zenci mahallelerinde, Paris'te veya 
Londra'da iki u<; Yllhk kopek<;e bir hayatla, u<;uncu slmf resto­
ranlarda yemek yemekle ve Bauh hizmet<;ilerle flort etmekle ha­
va atmaz; bUyiikannesi HaC! Bibi Gelin Aga'ya koprii ba�ma git­
mek i<;in mini etek giydirme ve onun zulu flu puskulunu at kuy­
rugu yapurma tela�ma du�mez. Halasl HaC! Rukiye'yi Audry 
Hepburn gozlugu takmaya te�vik etmez. Anne babasmm belki 
altml� Ylldlr uzerinde ya�adlgI hah, kilim, yatak taklml, �ilte ve 
minder yasuk tUriinden �eyleri dl�an atmak gibi bir davram�m 
i<;inde olmaz. Burda dergisinin onerdigi bi<;imde evi Amerikan­
Cl bir stille do�eme ve dekore etme derdine du�mez. Kazara Ro­
nesans'tan soma dinin demode oldugunu duysa, omurlerini 
dinle ge<;iren ve Ali'ye sevgi besleyen amca, daYl, baba ve buyiik 
babasmm duvanndan tum din! motifleri, tablolan indirip onla­
nn yerine Bau filmlerinde seyrettigi (zira Batl'da ikamet ettigi 
surece ger<;ek ve saghkh bir ailenin ya�adlgl bir Avrupa! daire­
nin kaplsmdan i<;eriye adlmml atmaml�ur) evleri taklit ederek, 
yatak odasl i<;in hazlrladlgl John Mansield'in posterini namaz 
kllan babasmm klble duvanna asmaz. 0, Avrupahlan hep oda-
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lanm dl�andan gelenlere pansiyon olarak veren ya�h yalmz ka­
dmlardan ve Sark tipini seven Avrupah kIZlardan ibaret bilen 
biri degildir. lki yllzyIldlr Afrikahlar ile ya�ayan Avrupahlar, Af­
rika sanat ve estetigini begendigi i�in �ocuklan susmalan i�in 
korkutacagml d11�11nd11gu "Lulu"nun heykeli oldugunu zanne­
den, odasmda karanhkta yalmz ba�ma kalmaktan korkan, ama 
bir taraftan da mecburen ho�lanmak durumunda olan annesi­
nin oturma odasma da zenci bir kadmm �lplak heykelini koy­
maz. C:11nk11 0, bu t11r �eylerin, "zamamn kadlm" olmak, "gen� 
klZ haberlerine" sahip olmak ve Orta�ag'm yabanilik ve ilkelli­
ginden kurtulmak demek olduguna inanml� degildir! 

Evet, bu durumlar, yani yukanda zikredilen hususlar, gelenek­
sel tiplerimize degil, modem entelekt11ellerimiz ve tasdik�ileri­
mize Ozg11d11r. Bizim kadim halklmlZ, ister avam, ister alim 01-
sun, bu tiksindirici bedbahthklara d11�mez. Bir aga, bir �ift�i, bir 
koyl11, bir pazam, bir esnaf, bir kabadaYl, bir filozof, bir alim, 
bir edip, kendileri i�in oyle bir ki�ilik ve soyluluga inamrlar ki 
AvrupahYl b11t11n parasma, g11c11ne ve �a�aasma ragmen 0 �ahsi­
yet ve asaletten yoksun bilir. Batl'da 11niversite okumu� profesor­
ler ise Dogu Dilleri'nde b11y11klerin Fars�a kitaplanm okumu� 
c11ce bir oryantalist g6rseler, elleri ayaklan birbirine dol�lr, he­
men onun i�in bir sohbet meclisi, bir konferans vs. hazlrlar ve 
ona yakm olabilmek i�in birbirleriyle adeta rekabet ederler. 

Tahran'da, Batl'da tamnml� lslambilimci ve Sii k11lt11r11 uzmam 
Sorbon Universitesi hocasl Profes6r Henry Corbin ile Kum'da 
felsefe m11derrisi ve Kur'an m11fessiri saYln Seyyid Muhammed 
H11seyin Tabatabal ve diger eski ve yeni fazIl ve bilginlerin 
kauhmlyla haftahk oturumlar d11zenlenirdi. Tabatabai, Sokrat 
gibi oturur, etrafml saran ogrencilerle ders yapardl. Cprbin ise 
Islam ve Sia k11lt11r11n11n yaratugl bu b11yllk d11�11nce ve t11rl11 
derin duygu okyanusundan yudum yudum i�en ho� zevkli bir 
fazIldl. 

Ona bu �hsiyet saglamhgI ve fikir istiklalini hangi ruh ve g11� 
ba�tm�tir? Bu, cehaletten kaynaklanan ulusal bir bagnazhk ve-
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ya beneillik degildir. 0, kendisini felsef1 du�uneelerden, insanl 
dehalardan, ahlak1 maneviyatIardan, hayret verici irfan1, sanatsal 
ve estetik duyarhhklardan olu�an buyu.k bir tarih, medeniyet ve 
paha bi«;ilmez hazinelerin temsilcisi olarak gorur. Yani 0, insan­
hk koltl1runden bir daga dayanmaktadlr. Simdi iki kultur kar�l 
ka�lya gelmi�tir: Tabatabal, asia Corbin'imsi biri degildir. 

Ama bir de Islam hakkmda, annesinin nasihatlan, babasmm da­
yaklan ile ogrendigi taharet, abdest, namaz, hutbe ve mersiye 
okuyanlann birka«; kuru�luk minberlerinden b�ka bir �ey bil­
meyen diplomah veya lisansh bir gencin �u durumuna bakm. Bu 
gen«;, edebiyat hakkmda da "Hasenek Vezir'in Olumu"nden, Ni­
zamIy-i Ar11zI'nin (:ehar Makalesinden kMiplik ve �airlik konu­
sundaki dorduneu makaleden ve Sultan Mahmud'un dergahmm 
ho� zevkli dilencilerine ait birka«; kasideden ba�ka bir �ey oku­
maml�ur. Irfan adma birka«; afyonke�, pis de�in klyafetinden 
veya kafaIan soylulugun kueagmda, kanlan lSInel �irket ve ser­
vislerin elinde olan birka«; kelek "fakir milyarder"den ba�kasml 
tammaz. Tarih adma birka«; han ve hoeamn biyografisinden ba�­
kasml bilmez. Kendisiyle ilgili boyle bir temel, boyle bir tamma 
ve kendisine ait her �ey ile Bau'ya gider. Orada tarihin, felsefe­
nin, bilimin, sanatm, buyu.k insanI ki�iliklerin var oldugunu fark 
edinee, bunlar ile kendisinin tarih ve kultur olarak 'sahip oldu­
gu' �yleri tartar ve gorur: Farka bak, "Yol nereden nereye gel­
mi�?" Ister istemez meczup olur ve kendisinden, omnden ka«;ar. 
Kulturel baglanm ve tarihsel mirasml yadslr. Kendisini ozunden 
slynlml� bir varhk, beyinsiz ve bo� bir eeset; millet, din, mana, 
ge«;mi�ine ait butun baglar adma ne varsa, hurafe, kotl1luk ve al­
«;akllk olarak algIlar. Bu gu«;suz durumda, bu kotu psikoloji i«;in­
de, Avrupa'nm parlak ve gU«;lu kulturu kar�lsmda «;aresiz kendi 
omnu inkar ederek Batlh bir ki�ilige burunur ve ozune yabanCl­
la�lr. AvrupaI �ahsiyeti kendi oZl1nden bo�altugl benligine butl1n 
muhtevaslyla yerle�tirir. Bu durumda kendi istek, deger, ol«;u, 
nitelik ve aym edici ozellikleri yerine BatIlmm istek, deger, oku, 
nitelik ve ozelliklerini hisseder hale gelir ve Avrupai bir �ekle 
'donu�rek' «;irkinl�ir; varhgI 'kendisi' olmayan bir varhga do-
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ner. Bu degerler, ihtiya<;lar, ilgiler, insani nitelikler sonucu oldu­
gu ve kendisi ger<;ekte ba�ka tarihe, sosyal �artlara, kavme ve 
kulture bagh oldugu i<;in, ta�lmadlgI hastahklardan lZdlrap <;e­
ken, sahip oldugu hastahklardan dolaYl huzurlu bir insan olur. 
o aym zamanda zaYlflama rejimi yapan bir a<;ur. C:ile, lZdlrap, i�, 
ilkel tabiat ve <;ift<;ilik toplumunda ya�lyor; gIda yetersizligi, sag­
hkslZhk, rutubetli ve karanhk kulubeler, bedenlerinden hayat 
belirtisini alml�; kanlanndan klrmlZlhgI, yanaklanndan kam go­
turmu�; yUzleri sanhk hastahgI kaplaml�, sarartml� ve g\i<;suz 
du�urmu�tUr. Aristokrat zevk ve bUrjuvazi estetigini taklit etmek 
suretiyle kendisinde gece salonlanna, mureffeh ve rahat hayatla­
ra, zevku sefaya, yiyip i<;meye, dansa ve daimi i� blrakmaya bagh 
bir lZdlrap hissediyor. Lo� l�lklar, mehtaph geceler, hayali ve ro­
mantik vUcutlar; g\induz i� yapmakslZln uyuyup geceyi seher 
vaktine kadar aile ve slmf kuluplerinde ve diskolarda dans ede­
rek uyumadan ge<;irmenin i�aretidir. Giderine yetecek kadar ma­
a� almadan <;ah�an bir ogretmendir. A<;hgm, gozlerinden fer ve 
ya�am belirtisini aldlgI bir slmfta ders veriyor; derdi, MIa ek­
mek, su, mesken, slcak giyecek, kl� yakacagt olan bir toplumda 
ya�lyor. Ba�ml iki elinin arasma ahp kendi kendine, hayat ve ev­
ren hakkmda du�undugu zaman, kendinde Kafka'cl <;ileleri his­
sediyor; burjuvazinin burukluklanm, belirsiz uzuntuleri, hay ali 
blkkmhk ve <;aresizlikleri, felsefi lzdlraplan, butun istek ve arzu­
Ian yerine gelmi�, maddi hayatm butun yollanmn sonuna kadar 
varml� ve artlk yeryUzunde hi<;bir zevk ve nimetin, gonlune ves­
vese vermedigi mutlak mustagni ve ruhsal bo�luga du<;ar olmu�, 
gezip eglenen, faydalanan, eksiksiz, heyecanslZ, rahat, dertsiz bir 
hayattan kaynaklanan melankolik temayUlleri kendinde duyum­
suyor. 

Artlk kendisi olmaYlP ba�kasml kendisi hissed en ya da bir var­
hk olmaYlP ba�kasml 'kendi' yerine hisseden varhk budur. TIP­
kl cin ve devin hulul ettigi ve artlk kendisini haurlamadlgl bir 
delinin, bir divanenin butun slfat, ozellik, gorU� ve arzulanm, 
hatta butUn manevi mahiyetlerini kaybetmesi gibi. Onun insa­
ni ki�iliginin yerine cinin ki�iligi ge<;mi�tir. 
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"Alinasyon" budur ve kllltllrel alinasyon diger tllm alinasyon 
tllrlerinden daha vahim ve tedavisi daha gllc; olandlr. Asimile ve­
ya benzeyen, ba;;ka bir toplumun kllltllrll ve ozellikleri (karak­
ter) ile aline olmu;; ki;;idir. Bir ;;ey vesilesiyle aline olan ki;;inin, 
insani zat ile ;;eysel zat arasmda var olan aC;lk zlthktan dolaYl has­
talanml;; oldugu c;abuk hissedilir. Tecrllbeli bir pSikiyatrist, psi­
kolojik hile ve ilac;lar ile onu tedavi edebilir, kaybolmu;; ki;;iligi­
ni ona geri verebilir ve onu kendine getirebilir. Fakat bir ba;;ka­
smm ;;ahsiyeti, kllltllrll ve manevi degerleri kar;;lsmda ayna olan 
ki;;iyi, sadece kendisi ve ba;;kalan, bir deli, bir hasta ve kendini 
kaybetmi;; bir ;;ahsiyet vurgunu olarak telakki etmez, aynca bu 
ba;;kala;;lm ve donll;;llmll bir yllkselme olarak gorllr ve ona on­
cekinden daha c;ok baglamr. Bu bozulmamn, c;irkinle;;menin, bu 
klltllrel ve tarihsel tenasllhlln mllmklln oldugunca daha c;ok ger­
c;eklik bulmasl ic;in ciddi bir ;;ekilde c;ah;;lr. Ozellikle de zamanm 
;;artlan ona yardlm eder ve hatta emperyalizm de blltlln maddi 
ve bilimsel gllcllyle onu bu degi;;imde destekler. 

Bir kllltllrlln aynasl, ba;;kasmm asimilesi olup ba;;kasmm c;ekim 
alanma giren ki;;i, sadece Avrupa medeniyetiyle donanml;; bir 
Avrupah olmak ;;oyle dursun, medeni bir Avrupahya benzeyen 
de olamaz. 0 "yan insan"dlr, insan taklididir. 

Tariht Kesinti 

Insan nedir? Sllphesiz bu sorunun cevabl, inandlglmlz bilimsel 
ve felsefi ekole bagh olarak farkh olacakur. Fakat itikadi ekolll­
mllz, her ne olursa olsun, din, hllmanizm, materyalizm, egzis­
tansiyalizm, felsefi radikalizm, individllalizm veya sosyalizm­
den hangisi olursa olsun, her halllkarda ister istemez insanda ;;U 

azelliklerin varhgml kabul ederiz: Insan tarihin llrllnlldllr. Her 
ne kadar tarihselcilik teorisini abaruh bulsak da evrensel kllltllr 
sahibi (veya uzmanhgm ;;iddetle ba;;kasmm tarihi ve kllltllrllyle 
kan;;tlrdlgI) deha ve ;;ahsiyetlerin, halkm geneli, toplumun sos­
yal vicdam, sosyal azellikler, ruh, garll;;, dllnya gOrll;;ll, gele­
nekler ve nihayet bireyi toplumda var eden diger unsurlar, tari­
hin llrllnlldllrler. Bir birey, Schandel'in ifadesiyle: "Omrll bo-
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yunca yeti�mi� degil, bilakis tarihi boyunca yeti�mi�tir." Her in­
san bireyinin hakiki omrii; reel omrii, yani ya�adl&1 yIllar degil, 
tarihidir. Bireyin kimliksel omrii, tarihin, ic;inde 'onu meydana 
getirdigi', ona miraslanm, mayalanm ve karakteristik ozellikle­
rini verdigi suredir. Bundan dolayI herkesin ins ani ki�iligi, tari­
hinden aldlgl karakteristik ozellikler toplulugudur. Insan, do­
gum gununden itibaren buyl1meye ba�layan bir agac; degil, bi­
lakis tarihinin derinliklerine kok salml� ve ta olum anma kadar 
daima on dan beslenen bir agac;tlr. 

Vurgulanmahdlr ki emperyalizmin, ozellikle zengin bir tarihsel 
birikim ve medeniyet gec;mi�ine sahip koklu toplumlarda yap­
Ugl ilk i�, mevcut nesli tarihinden koparmak olmu�tur. Emper­
yalizm bu i�te 0 kadar ba�anh olmu�tur ki soz konusu toplum­
lann yenilikc;ileri gec;mi�le tum ili�kilerini kestiler ve gec;mi�le­
rini tammaz oldular. Gec;mi�lerini eskimi�, c;okmu� ve belirsiz 
bir antika olmaktan ba�ka bir �ey olarak gormediler. Bu anlayI�­
ta gec;mi�te hic;bir �ey yoktur; gec;mi�i haurlamak kabir kazlcl­
hkla. e�degerdir; olulerin glybetini yapmak ve kullenmi� hurafe­
leri ortaya C;lkarmak demektir; gec;mi�e deger verme "irtica" , ya­
ni gelecekten gec;mi�e donu� anlammdadlr. Halbuki emperya­
listler, olanca iman ve a�klanyla gec;mi� eserlerini diriltmeye, 
korumaya ve tamtmaya c;ah�ular. Hatta Napolyon Bonaparte'm 
sevgilisinin ic; c;ama�mm dahi muzede sergiliyorlar. lkinci Dun­
ya Sava�l yIllannda Avrupa �ehirleri bombalamrken tarihI mi­
raslanm can ve mallanm feda etme pahasma korumak ic;in mu­
cadele ettiler. Gec;mi� hauralanm bomba yagmuru ve top mer­
mileri altmda muzelerden daglardaki slgmaklara ta�lyorlard1. 
Hatta birc;ok bilgin ve ara�UrmaC1 Sus, Baalbek, Cerrah ve Me­
zopotamya harabelerinde, yakici Arabistan, MISlr ve Yemen c;ol­
lerinde, Afrika, Turkistan ve Cin'de, dunyanm butun uzak ve 
yakm noktalannda, butun omriinu, eski eserleri C;lkartma, mec;­
hul hatlan ke�fetme ve butun milletlerin tarihinin c;ehresini ta­
mma i�inde hamyorlar. Onlardan bir klsml pe� pe�e iki UC; nesli 
Omriinu bu uzak harabelerde geC;iriyordu. Bizim yan Batdl ye­
nilikc;ilerimizin, yani her yerden eskilik ve c;uriimu�luk kokusu 
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veren emperyalizmin uruml asimilelerin durumu tam tersi bir 
hal arz ediyor. Onlar, bu eserlerin bizi geri blrakan ugursuz 
eserler oldugunu ke�;[etmi$ler. Kendi soy ve tarihlerinden 0 ka­
dar bizarlar ki kendilerine bu iki $eyi haurlatan her $eye nefret­
Ie dU$manhk besliyorlar. A$aglhk kompleksini kendilerine ha­
urlatan her $eyi ortadan kaldlrmaya veya gormezlikten gelmeye 
ve inkar etmeye <;ah$lyorlar. Tarihi de gelecegin kar$lU, ilerleme 
ve geli$imin muhalif faktoru olarak goruyorlar. 

Bir yandan da kendi tarih ve kulturunden uzakla$unlml$ olan 
halk kideleri, go<;ebe, cahil, bedevt, kultursuz ve medeniyetsiz 
bir topluluk seviyesine dU$mu$tur. C:unku Schandel'in deyi$iyle 
"Bireyi ilkel insandan ve bedeviden aYlran medent ozelliklerden 
biri, tarihi vicdana sahip olmak, tarihi bilmek ve sevrnektir." Ta­
rih oyle derin ve yl1ce bir hakikattir ki onu ancak medeni ve ile­
ri bir insanm incelikli duygusu ve olgunla$ml$ manuksal dU$un­
cesi anlayabilir. Ben, bu noktaYi hac seferimde gozumle gordum. 
Ne kadar korkun<; ve esef verid! Son birka<; Yllda Amerikancl 
modernizm, bedeviler uzerine aniden 0 kadar yl1klenmi$ ki pet­
rodolarlar, gllmruk muafiyeti, ithal mallardan ozel vergiler alm­
maSl vs. Mekke ve Medine'yi Avrupa ve Amerikan kapitalizmi­
nin luks mallanmn iki serbest pazan haline getirmi$. Son sistem 
sekiz silindirli, aristokrata ozgll Chevrolet ve Chrysler otomobil­
ler . . .  radyo, televizyon ve teypler ve binlerce tip luks mal . . .  Mar­
garet Astor ve Christian Dior kozmetik urunleri . . .  Ibrahim'in Ka­
be'sini, Peygamberin (as) Haremi'ni kendi i<;inde bogmu$. Bir 
tur Amerikan tipi sanayi burjuvazisi ya$amml, bedevi bir toplu­
mun $ehirli azmhgI arasmda vUcuda getirmi$. Bu azmhk i<;in­
deki ki$iler, henuz gb<;ebe olup <;adlrda ya$ama a$amasmdalar ve 
kulturel duzeyleri cahiliye donemindeki gibidir. Bizim kendi 
emburjuva modernist yeni tiplerimiz arasmda gordug1lmuz gibi 
dl$ etkenlerin etkisiyle veya rastlantl sonucu kendini Bau tipi 
luks tllketim ya$ammm i<;inde bulan bir bedevi, komik bir $ekil­
de a$lD gidiyor ve merhum Ayetullah Zade-i Nuri'nin deyimiyle; 
"Ge<; kaldlgI i<;in hlZh gidiyor." Mahrumiyet, geri kalml$hk ve 
yetersizlik dUg1lmunu tuketim, $atafat ve taklitte $�lrtICl bir mu-
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balaga ile c;ozmeye c;ah�lyor. Bunlar, modemizme oncesi olma­
dan giri�en bedevilerin yl1ksek numunesidir. Hayatlan aC;lkc;a 
modem bUljuva tuketimini klasik uretim duzenine yl1klemek­
ten ibarettir.30 Hlrs, kin ve delice du�manhkla; butun eski eser­
leri, lslam'm iftihar dolu tarihinin hauralanm, hatta Islam Pey­
gamberinin (as) ve Hulefa-i Ra�idinin ozel ve sosyal hayatlannm 
aziz ni�anelerini yok etmeye yeltenmi�lerdir. 

Her kan� topragI insanI duygu ve du�unceyle konu�an Mekke 
ve Medine �ehirlerinde tarihin agIrhgIm onun fezasmda iken 
kendi sinemiz uzerinde hissederiz, her yeri tarihin kIlavuzlu­
guyla anlanz. 0 olaylar c;ogumuzun nesillerini meydana getir­
mi� ve be�erI dunyaYl degi�tirmi�tir. Ben 0 gunleri yad ediyor, 
onlann pe�inden gidiyordum. Burasl, "Sa'b-i Ali"dir, Mescid-i 
Haram'm yanmdan Ebu Kubeys DagI'na dogru giden dag yolu. 
Yolun ilk ba�mda Ebu Sufyan'm evi var. 11k donemec;te Peygam­
berin (as) evi. Soma Ebu Talib'in evi . Biraz ilerideki ko�e Fat­
ma'nm dogdugu yer. Yolun sonuna dogru Bilal'in Mescidi var. 
Sokak, bu i�aretlerden olu�uyor. Bu sokaga girip yukanlara 
dogru gittiginde, bin dort yl1z Yll oncesine gidiyorsun. Sanki 
�imdi peygamberligin ba�langlC; glinlerindeymi�sin gibi hissedi­
yorsun. Ali'nin genc;, Ebu Talib'in ihtiyar, Hatice'nin fedakar, 
Hz. Muhammed'in (as) olgun, somalan hayranhk uyandmci bir 
yazgISI olacak olan Fatlma'mn henuz ufak bir klZ c;ocugu oldu­
gunu, Bilal'i vs. hissediyorsun adeta. Bunlann yam Slra Ebusiif­
yan'I, ciger yiyen Hind'i . . .  Adeta 0 yoldan, �u sokaktan gec;iyor­
sun. Onlann gec;tigi, gidip geldigi yol ve sokaklar. I�te burada 
tarihe gerc;ekten dokunursun, tarihi gorlirsun. Bu kadar eskimi� 
eYler, bu kadar antik dekor, sus ve stillerle. Ne aCI ki birkac; Yll 
oncesine kadar bu eski stil ve usluplanm koruyan eski evleri 
yerle bir etmi� ve onlann ustune Amerikan tarzl birkac; kath 
apartmanlar dikmi�ler; 0 apartmanlann altlanna da c;e�itli luks 
Amerikan mallanm pazarlayan magazalar ac;ml�lar. Eger bu so-

30 Bu, Gide, Massignon ve Goethe'nin hasretle yad ettikleri koylerimizi, hurma­
hklanmlZl, iilkemizin me�hur baglanm yerle bir eden �eydir. 
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kaktan ge<;;tiyseniz, radyo ve televizyon gibi elektronik e;;ya sa­
tan magazalar, onun yanmda da ba;;ka magazalar vs. Bu yUksek 
modem binalann altmda Ali'nin dogdugu ev, Ebutalib'in evi 
var; Fauma'nm evi, Peygamberin (as) kendi evi var. Bir de so­
kagm ko;;esinde Mescid-i Haram Meydam'nm yanmda kasten 
yIkllml;;, halkm <;;oplugu haline gelmi;;, ama MIa eski odalannm 
kahntllan gorunen bir ev daha var. Sordum, burasl nedir, diye. 
Son derece iftiharla ve dini ba;;an duygusuyla ;;oyle cevap ver­
diler: "Lanetli Ebu Sufyan'm evi, onu <;;opluk yapml;;lar." Mek­
ke ve Medine'de boyle cahili bir modemizm! Bu ;;ehirler, daha 
ne zamana kadar var olan petrodolarlarla, olmayan tarih ve kul­
tur bilinciyle, gittik<;;e erginlik kazanan delice ve tehlikeli mo­
dembazhk kompleksiyle, Washington ve New York gibi mo­
dem ;;ehirler haline gelecek ve butun tarihi eserler, gokdelenle­
rin, otellerin, azametli mulk ve ilgili e;;raf saraylannm aluna go­
mulecek! 

Halbuki ltalya, butun zevk, taassup, sanat ve sermayesiyle Flo­
ransa ;;ehrini oldugu gibi korumaya <;;ah;;lyor. Bizzat kendileri­
nin bagh bulunduklan modemizmin, orada toplumun tabii ya­
pIsml, tarihsel goruntusunu orselememesine dikkat ediyorlar. 
Ylkllan veya onanma ihtiya<;; duyan her ;;ahsi evin dl;; gorunu­
;;unu, ev sahibi, kendi istedigi ve zevk duydugu bi<;;imde yapma 
yetkisine sahip degildir. Sehrin antik Roma donemi yadigan 
olan eski caddeleri ;;U anki yUzeye gore a;;aglda kaldlgl halde, 
eski do;;enmi;; ta;; duzeniyle ve ta;;lann arasmda yabanl otlar ye­
;;ermi;; bi<;;imiyle durmaktadlr, 0 caddelere de el vurmaml;;lar­
dlr. Baki'de ise Peygamber'in (as) butiin dostlanmn, ailesinin ve 
lslam'm ilk donemindeki se<;;kin ;;ahsiyetlerden bir<;;ogunun 
medfun oldugu bir mezarhk var. Bir gUn askerler u;;u;;up na­
dastaki tarla gibi traktorle surduler. lsimleri bile yok ettiler! Ge­
rek<;;esi de "lslam'da mezara taplclhk olmamasl! Turbe olunca 
ziyaret<;;iler gelir, ziyaret eder ve hatta operler." AnSlZln irkildim 
ve Seyyid Kutub'un deyimiyle bunu "AmerikancI Islam" yapma­
sm diye du;;undum. Avamdan olan bazl hacIlar, Kabe'yi, Pey­
gamber (as) Kabri'nin penceresini veya Ebubekir ve Omer'in 
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penceresini opunce rahatslz oldular. Mollalar, mala gUmruk uy­
gulamasl getirmek Islam'da haramdlr diye (mutlaka Amerikan 
mallanna) slmrlan serbest blrakular, ta ki petrol g6tursunler, 
petrol varillerini ucuz veya bedava ithal edilebilsinler, Islam'l 
korumak ic;in oralara traktor girmesin, onun yerine modem bir 
bina yD.kseltilsin! Aruk Islam'da onca gUnah tekrarlanmasmPI 

British Museum'da eski Iran eserleri klsmmda bUyD.k bir ta� 
uzerinde Islam oncesi doneme ait paha bic;ilmez kitabelerden 
biri bulunmaktadlr. 0 Ylllarda Paris'te devre arkada�lm olan 
Profesor NaSIr Bekal, bu ta�l gorunce 0 kadar �a�lrdl ki bu nor­
mal veya slradan degildi! Dedi ki: "Biz kuc;ukken diger Kirman­
hlar gibi yazhga C;lkardlk ve Seyh Nimetullah Vel1'nin dinlenme 
bagl bizim dola�ma yerimizdi. Bir gUn bir adam C;lka geldi ve 
'Bu eskimi� siyah ta�, Seyh Hazretlerinin makamma laYlk degil­
dir! '  dedi. Oradaki haYlrsever bir grup da nefis mermerden bir 
mezar ta�l hazlrladllar. (ok zaman gec;meden 0 dokulmu� eski 
ta� parc;asml uzaga amlar. Halk, Seyhe gosterilen bu ustun say­
gI ve kadir�inashktan c;ok memnun olmu� ve mutluluk duy­
mu�tu. Aruk kimse 0 degersiz ta� parc;asmm pe�ine du�medi ve 
o ta� parc;asl unutuldu. Oysa �imdi burada oldugunu goruyo­
rum!" Insan, bedevi, ilkel ve kultursuz olunca tarihin degerini 
ve gUzelligini anlayacak duygu ve du�unceden mahrum olur. 

Tariht Vicdan 

"Tarihl vicdan", uygar bir ruha oZgD.dur. Gomulu aSlrlan, nesil­
leri ve sure giden bir gec;mi�i hikaye eden bu eserleri korumak, 
ihya etmek ve tammak, sadece duygusal ve sanatsal bir deger 
ta�lmaz, aym zamanda tarihsel akl�m, kulturel baghhgm ve mil-
11 ruhun devamhhgml saglar. Tarihsel sureklilik, mevcut ku�a-

JI Mina C:ohinde �unu gordiIm: Mekke �ehriyle baglanan klslmda birkac; kath 
binalar yapIiml� ve yanda kalml�. Geri kalan yeder, t�hk bir c;ol gibi kalml�. 
Nic;in, dedim. Dediler ki bu binalar yaplldlktan soma mollalar ortaya C;lklp 
Peygamberin: "Mina'da bina olmaz." buyurdugunu soylediler ve i�aatI ya­
sakladIiar. Meselenin ne oldugunu anladlm ve ara�urdlm ki bu dogru. Mek­
ke'deki bu yerler, �ahlslara ail. Diger yerler, ya sahipsizdir ya da sahipleri sa­
hipsiz! ister istemez orada bina yapmak haram! 
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gm, �ahsiyetini buldugu ge�mi�le bagIm kurar. Emperyalizm, 
�ok kanna�lk ve �ok derin sosyolojik ve bilimsel gayretler i�ine 
ginni�tir. Bu gayretlerle , medent Islam, Hint ve C:in ulkelerin­
deki kendi sozde medentlerini oyle yeti�tinneye �ah�tdar ki 0 
medentler, ilerleme ve modemle�meyi kendi gelenek ve tarihle­
rine ZIt bilsin, ger�ek�ilik ve ilericilik adma ge�mi�i yok saysm 
ve tarihlerini mahvetsin, kin ve nefretle kendi ge�mi�lerinden 
ka�smlar. C:unku ge�mi�e kin ve nefretle yakla�mak, �agda�h­
gm ve yeni du�unmenin gostergesidir! 

Isvi�re'den lran'a donuyordum; yolda�lm, Izmirli Turk bir og­
renciydi, Isvi�re'de egitim gonnu�(!) bir ziraat muhendisiydi. Be­
nim i�in bundan iyi bir yolculuk olabilir mil Turkiye'nin mima­
risinin dint, kUlturel, siyasi ve sosyolojik a�ldan bence kapah 
kalm� ince noktalan, gUzel FranslZca konu�an gencin parmagIy­
la aydmlanacak diye du�undum. Birka� gUn suren beraberligi­
mizde bu �er�evede onunla i�im olmadlgml anladlm; zira onun 
uzun bir hikayesi vardl. Istanbul'a vardlglmlzda askeri bir ge�it 
toreni yapdmakta oldugunu gorduk. Ne oluyor, diye sordum. 0 
gen�, Turk ordusu, kurulu�unun kukmci ythm kutluyor, dedi. 
Klrkmci aSlr ml, diye sordugumda, g1llerek haytr dedi, akhn ne­
rede? Klrkmci ytl. Tekrar sordum: Klrkmci ne? Vurgulayarak de­
di ki klrkmCl ytl. Turkiye'nin tarihinden bu kadar habersiz oldu­
gum i�in bana bilgince a�lklamalar yaptl: "Turkiye; ulkesi, top­
lumu, universitesi, medeniyeti, sosyal ve kulturel kurumlan, hu­
kumeti ve ordusuyla kIrk ytl once kurulmu�tur!" Amk dayana­
madlm. Yeni dogmu�, yeni adam olmu�, tarihi bir insan omr11-
nun yansl olan bir millete mensup oldugunu zanneden bu 
adamla birlikte otunnaya dayanamaytp ka�um! Sanki bu Kos­
tantiniyye'nin gOg11, en son buy11k hadiseyi haurlauyordu. Mila­
dt 1453 ythnda Fatih Sultan Mehmet'in ordusu, Dogu Roma Im­
paratorlugu'nun kalbi ve Orta�ag'm en buy11k medeniyet mer­
kezlerinden biri olan bu �ehrin kapdanndan i�eriye giri�i ve 
HristiyanhgI g1l�lu Dogu Roma kultur ve uygarhgIyla birlikte bu 
taraftan 0 tarafa atl�l, sanki daha dunku hadiseym� gibi geldi ba­
na. Bu ythn, Orta�ag'm biti�i ve Bau i�in yeni bir �agIn ba�langt-
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Cl olarak sayIll;;l, sanki dl1nml1;; gibi. Kaldl ki bu yIl bile Tl1rki­
ye'nin eski Ml1sll1man ordusunun fiili kurulu;; )'1h degildir. Isvi�­
re'de okumu;; bay ml1hendis, yann bu l1lkenin l1niversitelerinde 
profesor veya tanm bakam olacak. Aydm tabakanm elitlerinden 
sa)'1lacak bu bay ml1hendis bilmiyor ki onun ordusu, insanhk ta­
rihine yon verecek bir bi�imde en bl1yOk tarihi askeri hamase­
tiyle altl aSH once tesis edilmi;;tir. Ondan soma, Ona ve Yeni 
<::ag'da Batl'mn en bl1yOk imparatorlugunu kurmu;;, bl1tl1n Do­
gu Avrupa ve hatta Yunan'a hl1kmetmi;;tir. Onun atalannm yap­
tlgI muhte;;em cami ve minareler, hala Yugoslavya, Bulgaristan, 
Romanya ve Yunanistan'da onlann siyasi, kl1ltl1rel ve dl1;;l1nsel 
nufuzunun bl1yOkll1gl1nl1 anlatmaktadlr. Fransa ve ltalya'ya ka­
dar ilerlemi;; ve 18. yOz)'1hn sonu ve 19. yOz)'1l ba;;lanna kadar 
�ok rahat bir bi�imde onu muhasara etmi;;lerdir. Akdeniz'de en 
bl1yOk deniz gUcl1ne sahip olmu;;lardH. Daha ne diyeyim ben? 
Bundan 1000 )'11 once Ha�h Seferlerini ve Batl'nm silahh kitlele­
rinin Islam l1lkelerine saldmsml onlemi;;lerdir. Uzerlerine cihat 
ayetleri nak;;edilmi;; kIll�, kalkan, migfer ve toplan, Avrupa'nm 
askeri ml1zelerinde sergilenmekte ve gorenleri hayrete dl1;;l1r­
mektedir. . .  Daha devam edeyim mi? BUgUnkl1 Batl'nm dl1nyada 
bir adl sam olmadan ve Islam Dogu'da dogmadan once bu top­
raklar Bizans'm ve Dogu Roma'nm medeniyet be;;igiydi. Bin )'11 
once bu millet, askeri gU�, medeniyet, ilim, iman, kl1ltl1r, dl1nya 
imparatorlugu ve Akdeniz'deki mutlak hakimiyetiyle bir kanal 
olup Dogu ve Batl'ya golgesini blrakml;; eski ve yeni medeni 
dl1nyanm dogusu ve batlsl arasmdaki slmrda, Konstantiniy­
ye'nin siyah bur�lanna oturmu;;, Birinci Dl1nya Sava;;l'na kadar 
Asya'nm bl1yOk bir klsmmm ve Avrupa'nm en bl1yOk imparator­
luk gUcl1 ve askeri gUcl1 olmu;;tur. ArabI, Yunam, Kuzey Afri­
ka')'1 ve ba;;tan ba;;a bl1tl1n Dogu Avrupa')'1 egemenligi altmda 
tutmu;;tur. 40 )'11 once, anden Batl'nm askeri teknik hileleriyle, 
arkadan lranh ve Arap Ml1sll1manlann han�erleriyle dize geliyor, 
Arap topraklanm Ingilizler ondan ahrken; Avrupa, Yunanistan, 
Bulgaristan, Romanya ve Yugoslavya')'1 onun bl1nyesinden a)'1n­
yor ve onu dar bir alanla smHlandmyor. Ondan soma Osmanh 
Sultanmm emriyle, Avrupa'mn askeri, ekonomik, siyasal ve kl1l-
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turel saldmlanna kar�l, Islam imparatorlugunun giie; ve azame­
tini savunmalan amaClyla, Ban'mn modem bilim ve askeri tek­
nigine hakim olsun ve yeni Avrupai bilimleri ogrensinler diye ve 
bunlann yam Slra Ban dili tahsili yapmak, Avrupa medeniyetini 
tammakla gorevlendirilmi� BatlCl entelekttiel gene;ler ve Atattirk 
i� ba�ma geliyor. Daha soma 0 buytik dunya giicu zaYlfhyor; ge­
ni� Osmanh Imparatorlugu yenik du�mu� kue;uk bir ulkeye do­
nu�ttirtiluyor ve ona buttin Batl, Asya ve Afrika ulkelerinden sa­
dece Istanbul ve Ankara kahyor! Soma harfler, Latin harflerine 
donu�ttirtildu. Ondan soma bu yeni harflerle egitim goren yeni 
nesil, tarihlerinin kIrk Yll once ba�ladlgma inanmaya ba�hyor! 
Buna gore Turk tarihi, Birinci Dunya Sava�l'ndan itibaren, yani 
maglup olup bolundukleri ve pare;alandlktan, sonue;ta zaaf ve 
hakarete ugradlklan vakitten ba�laml� oluyor! Ordu da gee;mi­
�inde sahip oldugu 0 destanlara sahip tarihini, yenilgi amyla ba�­
latlyor! Ben bu i�e �a�nm kaldlm! 

Istanbul Kuttiphanesi'ne gittim. Istanbul ki kultur, tarih ve ki­
tap dunyasmda e;ok buytik bir �ohreti var. Ihti�am ve giie; dolu 
Islami ytizYlllar boyunca bir hazine hazlrlaml�tlr. Gordum ki bu 
kuttiphanenin salonu, gee;mi�in ihti�amml anlanyor, fakat bu 
geni� salonun klYlSmda ko�esinde el yazmasl eserleri inceleyen 
birkae; oryantalist var; fakat Turkiye'nin halkmdan bir tek Fars­
e;a bilen me�hur merhum Ahmet Ate�'i gordum. Digerleri ise 
onlann ki�iligini, manevi ve kulturel gee;mi�lerini olu�turan bu 
hazinelere sadece bakmaktalar. Biz ise Taht-l Cem�id'in duvar­
lanndaki e;ivi kitabelerine! 

Anladlm ki bu gene; entelekttiel muhendisi once "Evet, senin ta­
rihin, sadece kIrk Yll oncesinden ba�lar." diye bu gee;mi�e ya­
banclla�tlrmak gerekti. Simdi sen kendini <:=ad, Togo, Kongo, 
Guney Afrika Cumhuriyeti gibi yeni dogmu� Afrika ulkelerinin 
omrti kadar ya�l olan bir millet olarak ml gortiyorsun? 0 da ye­
nilgiyle ba�layan bir tarih! Yani sen hie; yoksun, hie; olmadm! 
Biz sana elbise giydirdik, hayan ogrettik. Du�unce, bilgi, dil, ki­
tap, universite, uygarhk. . .  adma �u anda sahip oldugun her �ey, 
bizim hediyemizdir. 
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Dedim ki siz Muslumansmlz. Ni�in Cuma yerine Avrupahlar gi­
bi Pazar giinunu hafta tatili yapumz? YapugI tahlil, �ok pi�kin­
eeydi: "Cuma, lslami ve dint bir bayram gunudur, mukaddes­
tiro Eger CumaYl tatil yapsayddar, herkes, bu kutsal giinde eg­
lenee, fISk ve fueura gitmek zorunda kahrdl. Cum a yerine Paza­
n tatil yaptllar ki tUm bu eglenee, fisk, fueur ve rezaletler Hris­
tiyanlann kutsal giinunde yapdsm."  

Aydmlandlm! Fakat zavalh ben, Avrupa ekonomisiyle olan il�­
kiler nedeniyle Cuma yerine Pazann hafta tatili yaplldlgml ve 
bayleee Islam ve Avrupa Pazarlan arasmda uyum saglandlgml 
zannediyordum. Fakat bunlann manevl ve din1 analizlerini ag­
reninee sorunun ekonomik degil, Islam1 oldugunu anladlm! 15-
lam'm bu cihat ulkesinde, Osmanh eengaverlerinin, bu tur eg­
lenee ve rezilliklerle Hristiyanhk'tan kurnazea intikam ah�lanna 
bir sevindim ki bilemezsiniz! Cuma yerine Pazan tatil yaptllar 
ki tUm bu eglenee, fisk, fueur ve rezaletler Hristiyanlann kutsal 
giinunde yapllsm. Aydmlandlm! 

Avrupa'nm Yuna1'l agrencilerinin marifetiyle Yunanistan'da Ati­
na Ogrenciler Birligi'nin konuguydum. Onlan tammakla, ente­
lektuel ve aydm bir grup arasmda olacagIm ve aziz Yunan'l tam 
olarak tamyaeagIm diye mutluydum. Herkesin hakikt vatam, 
dogdugu yer degildir, kulturudur. Ben ki ytiregim, kalbim, gan­
lum, Ibrahim'in evinin yam b�mdadlr. DolaYISlyla akhm Atina 
Akademyasmdadlr. Ben bu �hri 0 kadar �kla seviyorum ki 
onun topragIna ayak bastlgImda urperiyordum. Sanki ayagImm 
altmdaki ta�, toprak degil; akd, kalp, gaz ve kulaktlr. Trenden 
indigimde ��iler yolun kenannda topragI kazlyorlardl. Yumu­
�k, nemli ve kahverengi topragI d�anya daktuklerinde ben ay­
Ie merakhydlm ki sanki mueizevl kutsal ve akd, estetik ve de­
hayla yogrulmu� bir toprak. Bu ��iler, topraga ni�in saygl duy­
muyorlar diye hayret ettim! Atina'da sevimli ve samimi Yunanh 
agreneiler beni �evrelem�, "haberler"den ve "yeni meydana gel­
m� olaylar"dan saz ediyorlardl! Bende az �ok etkisi olmu� Yu­
nan mitolojisinin Zeus, Promethe, Artemis, Geda, Atlas, Venus, 
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Paris, Helen, Iyonya . . .  gibi parlak �ahsiyetler, sanki bende zuhur 
ediyorlardl. Sanki kendimi onlann arasmda buluyordum. Olim­
pia')'l gorme karanm yoktu. Her biri dunyanm dokuz sanatm­
dan birinin tanne;aSl olan Zeus'un dokuz klzmm bulundugu Pa­
mas dagIm gormeye karar vermedim, goremedim. Sokrat ile hi­
kayeleri olan Delphia TapmagIm ziyaret etmeye de karar verme­
dim; Delphia'nm ilahlan, "Sokrat'm Atina halkmm en bilgini" 01-
duguna tamkhk etmi�lerdir. Sokrat'! nie;in ruhanIler, filozoflar, 
bilginler, �airler ve sanate;dar arasmda daha bilgili olarak bilm�­
lerdir? Sokrat, bunlarla hep sohbet eder. Sonunda Sokrat, bu 56-

zun Slmmn; "Onlann arasmda (Atinahlar) hie;bir �y bilmedigi­
ni bilenin sadece Sokrat oldugunu" anlar. Bundan dola)'l Delp­
hia tap magI tannlan onu Atina halkmm en bilgini sayml�lardIr! 
Akademya, Eflatun'un ie;inde ders verdigi bahe;e! Bu sokaklar, bu 
gUzergahlar ki her ko�esinde Sokrat ile Sofistler durmu� konu­
�uyorlar. Gene;ler etraflannda toplanml�. Ve Homer, kor bir ko­
Ie. Sokrat'! mahkum eden 0 umitsizlik mahkemesi. . .  C£vreyi ku­
�atan 0 daglar. Sanki gene; Demosthenos'un nazik sesini duyuyo­
rum: Dunyamn en gUe;lu vekilleriyle kar�lla�mak ve mahkeme­
de ayaklar altlna almml� haklanm savunmak ie;in duvarlanna 
konu�ma esnasmda cihetsiz ae;dan her el sa)'llmasm diye klhe; 50-
kulmu� bir magarada tek ba�ma konu�ma ah�tlrmalan yapmak­
tao Zeus'un arzmm bu parlak ve gizemli gogo, 0 unlu mitolojik 
tannlann dunyasl ve 0 insan dostu aziz Promete. Promete ki in­
sana hizmet etmek, a�kl kolayla�tlrmak ve yeryOz11 ya�amml ay­
dmlatmak ie;in Kafkas daglanndaki yalmzhk ve koleligi gokteki 
tannhk ululuguna tercih etmi�tir. 

Tarihten daha e;ok sevdigim bu mitolojilerde ne kadar hayret 
verici du�unceler, gUzellikler ve estetik hakikatler var. Bu mito­
lojiler heyecan, hatlra ve a�kla kalbimi titretiyor. Ben bu bUy11k 
kultur, felsefe, estetik ve deha okyanusuna dalarak onlara tarih 
veya efsanelerden bir hikayeyi ya da sadece Yunanhlara degil, 
be�eriyete gUe;, ov11ne; ve sermaye veren ve MIa vermeye devam 
eden iftihar dolu 0 altm e;agdan bir ni�aneyi hlrs ve �vkle sor­
dum. Onlar ya "Bilmiyoruz. n diyorlardl veya biri "Boyle bir �ey 
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duyuldu." t11ninden nefes kesen bir cevap veriyordu; ardmdan 
hemen modem caddelerden, �ehrin orta yerinde dola�ma yeri 
olan e;ok g11zel parktan ve Atina'nm en 111ks caddesi olan, 11e; ytl­
dlZh otellerin, 111ks magazalann, �lmank kadmlann, yeni yetme 
gene;lerin, sinemalann, restoranlann, diskolann ve dikkat e;eki­
ci her ne varsa orada toplandlgl Fosforyos'dan soz ediyorlardl! 
Bunlann da tarihlerini kIrk ytl onceden ba�latan, yani yeni 111-
keyi Osmanh Imparatorlugundan aYlranlar ve Arap 111keleri gi­
bi Yunanh bir Lawrence'in yardlmlyla olsa gerek, baglmslZhkla­
nm bunlara verenler gibi oldugunu gord11m! 

Soma emperyalizmin astl 111kesine gittim ve modem Avrupa �e­
hirlerini ve modernlik, uygarhk, bilim, sanayi, ilerleme ve gele­
ceke;iligin aSll topragml gord11m; anladlm ki bu felsefeler hep bi­
zim ie;in bedbaht 111kelerin yan Avrupahlandlr ve buralann ya­
nm aydmlanm boyle yapml�lardlr. Yoksa Londra ve Paris asIa 
modem �ehir degil, belki birer m11ze �ehirdirler! Adeta her soka­
gm sonunda, hatta her noktasmda FranslZ direni�inin bir genci­
nin Alman nazileri eliyle topraga d11�11nild11gu somut olarak go­
nin11yordu. 0 duvann 11stl1ne 0 gencin adl ve ni�am, bir kitabe 
olarak aSllml� ve haUrasl sonsuzla�tmlml�tlr. Baglar, bahe;eler, 
gezi yerleri, meydanlar hep onlan mevcut nesle tanltan bir lev­
hayla onlann tarihsel �ahsiyetlerinin abidele�en bir gostergesidir. 
Orada antik Roma asnnm veya Ortae;ag'm ve melun donemin 
haurasl kiliseleri, koprl11eri, kohne duvarlan, harap ve viraneye 
donm11� yapllan, her �eyi gozleri gibi koruyorlar. Boylece her klZ 
ve erkek ogrenci tarihini, tarihindeki �ahsiyetleri, k11lt11rl1n11, di­
nini iyi tamyor. Mimarhk, m11hendislik fak11lteleri ogrencileri 
yol, yapl ve kopnileri, politeknik fak11ltesi ogrencileri de eski ve 
yazma felseft ve edebi eserleri tamyorlar, miras kalan b11t11n tari­
hi gozleme imkam buluyorlar, Hristiyanhgm tarihini, gee;mi�ini 
ogreniyorlar. Bizim yan modernist, ie;i bo� neslimizin beynini ve 
kalbini ie;ten ve dl�tan Ylkaml�lar. Bauhlar uzaya Apollo yollar­
ken ve atomu pare;alarken burada havah sozlerle vakit gee;iril­
mekte, filozofe;a gorl1�ler ortaya attlmaktadlr. Efendim, bu atom 
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ve fuze �agmda edebiyattan, dinden, tarihten ve bu konulardan 
bahsetmek, ger�ekten olduk�a. . .  "C:agda� bilim" aruk bunlan ra­
fa kaldlrml�tlr, Realizm . . .  Ekonomizm . . .  

Sen burada oturmu� laf ebeligi yaplyorsun ve . . .  ustelik baklrcl­
lar �ar�lsmda! Tereciye tere sauyorsun! Hi�birini tammadlgIn 
Einstein, Darwin, William James'in sozleriyle hi� tammadlgm 
dine saldmyorsun. Oysa onlar dunyanm en dindar bilim adam­
landlr. Sen onlann sozleriyle, tarihi gericilik, gelenegi eskimi�­
lik, taassubu cehalet, edebiyau ise vehimler olarak kabul edi­
yorsun. Fakat onlar, tarihi insani �ahsiyetin heyecan verici, ha­
rekete ge�irici kaynagl, gelenegi toplumsal ve kulturel kok, ta­
assubu ahlaki ve be�eri prensip ve edebiyatl hayatm ruhu ve 
kendi uygarhklannm iftihar kaynagl saYlyorlar. Standart kahp­
lar i�inde sunduklan modem medeniyet ve bilimi kendileri sa­
hip olmaktan ve anlamaktan ba�ka bizim tliketimimiz i�in de 
ihra� ediyorlar. Bu, onlann entelektueHerinin aydm olmasl ve 
toplumlannm medeni1e�mesi i�in, 0 ise tasdik�ilerimizin yan 
Avrupah olmasl ve toplumlanmlZln modemle�mesi i�indir. Ya­
ni maneviyattan kopuk, Bauh patronlara tutkun, yerli toplum­
da dl� somurunun yolunu a�an, Batl'nm bUyUk sanayi ve kapi­
talizminin tliketim maHan i�in toplumu pazar haline getirmede 
yetenekli adamlar i�in! 

Bir yerde, bizlerden biri, "Oh ne gUzel! Ne mutlu bana ki mo­
demle�tim." dedigi zaman dedim ki: "Bau kapitalizmi; 'Evet, ye­
ni bir tuketici buldum.' diye blYlk altmdan gUluyor!" 

Dogu'da Tariht Om Taruma ve Ge.;� Hissi 

Ge�mi�i hissetmek, ge�mi� duyarhhgma sahip olmak, tarihi ozu 
tammak, Dogu'ya ozgU kulturel ve sanatsal gorgU, goru� ve ru­
hun aYlrt edici yonlerinden biridir. Dogu sanau konusunda uz­
man olan ve �ah�malannda bu ger�egi tespit etmi� bulunan Is­
lam Mimarf Sanatl eserinin yazan Prof. Hugh'un32 bu tamkhgl, 

32 Hugh, Hiiner-i Mi'mflri-i Islam!, Farsc;a'ya c;ev. Dr. Perviz Vercavend. 
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butun Dogu'nun manevi du;;uncesi i<;in genelle;;tirilebilir. Bu 
genellemeyi benim de katlldlgIm College de France'daki ara;;tlr­
rna gruplanmn birinde benim hocam, uluslararasl sosyolojinin 
kuruculanndan biri Prof. Berque ;;oyle a<;lkhyordu: 

"Klasisizm Dogu'da diridir, etkindir olaganustu bir canhhk, ha­
reket ve hararete sahiptir." 

Bu ozellikleri, toplumsal bunyemizin butumlnde hissediyoruz, 
bu ruhun tecellilerini daima goruyoruz; onun <;e;;it <;e;;it eserle­
ri, izleri toplumlanmlZln samimi gonhinde doguyor ve biz 
onunla surekli temas halindeyiz.  Fakat maalesef Batl'nm yapay 
gozluguyle bakan aydmlanmlz, bunlan te;;histen adzdirler. Ya 
bunlan gormuyorlar ve anlamlyorlar ya da yapay ve <;ok yUzey­
sel bir modernist bakl;; a<;lslyla analiz etmeye kalklyorlar. Bu da 
yavan, amiyane ve nefret uyandmci oluyor. Evet, nefret verid! 
Oyle bilin<;siz bir bayagIllk ki filozof<;a ve keskin bir bi<;imde 
butun sorunlan tahlil ediyor, butun bilinmeyenleri bir <;lrplda 
a<;lkhga kavu;;turuyor! Evet, du;;unun, bu kadar nefret verid! 
Bizim derdimiz, halklmlzm cehaleti ve egitimsizligi degil, aydl­
mmlZm yan egitimliligidir, yanm bilgisidir. Gormeyen ki;;inin 
onerisi, goren adamm onerisi kadar a<;lktlr. Kor, ne ba;;kasml 
aldatan, ne de ba;;kasma aldanandlr. Kendisini gotursun diye 
elini ba;;kasma, goren birine verir. Ama ba;;ml kaldmp kendisi­
ni en keskin goze sahip goren yanm kor ise caddenin ortasm­
dan gider ve bir otomobilin altma girer. Kendisine de ba;;kala­
nna da dert olur! Bakm, sosyolog, devrim uzmam ve ekol sahi­
bi olan Frantz Fanon, Cezayirli koyluler arasmda gozledigi din­
sel hurafelerden, genel cehaletten, kulturslizlukten, katl gele­
nek<;ilikten, fikri donukluktan, dar g6n1;;lulukten, <;agda;; dun­
yay! tammamaktan, <;agm ruhundan ve tarihsel cebirden uzak 
olmaktan kaynaklanan irticai bir sorunu nasll <;ozumluyor; on­
ce onlann tarihsel, sosyal ve psikolojik k6kunu tammak ve on­
dan soma yargIda bulunmak i<;in nasIl <;aba harclyor? Aslen Ce­
zayirli gen<; bir pSikanalist ve psikiyatrist olan Fanon, Guney 
Amerika'da ve Paris'te uzmanhk yaplyordu. Cezayir halkmm kl­
yammdan soma onlarla butunle;;ti ve hatta Cezayir milliyetini 
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kabul etti ! '  (0 esnada birka� milyonluk FranSlZ Koml1nist Parti­
si lideri Maurice Thorez ;;oyle ilan buyurmu;;tu: "Cezayir bir 
millet degil, olu;;um sl1recinde bir millettir."33 Bu, ok atma)'l ve 
hayvan avlama)'l hatlrlamak i�in �ocuklanyla birlikte Afrika or­
manlannda zenci �ocuklan avlayan ve Paris'teki kansma: "Evet, 
benim durumum iyi. Hepimiz iyiyiz ve mutluyuz! Ben, kope­
gim ve Arab'Im hepimiz iyiyiz!" diye yazan General Argo, Gene­
ral Salan ve Sostel gibi insan yiyen barbar askerlere ve kapitalist 
emperyalistlere ozgl1rll1k beratl vermek demektir!) 

Fanon, Cezayir'de ;;U toplumsal ger�eklikle kar;;lla;;ml;;u: C:ift�i 
ve koyl11 halk, dl;;andan korkar ve sonu�ta kendine ka�l;; ruh 
haline sahiptir. Ozellikle tammadlklan yeni bir �ehre ya da un­
surla kar;;lla;;uklan zaman boyle oluyorlardl. Koye ila�lama, 
saghk taramaSl, oksinasyon, tedavi, a;;llama, bula;;lcl hastahk­
larla ml1cadele i�in gelen saghk ekipleri, beraberlerinde tablet 
ve igneden ba;;ka hi�bir ;;ey olmamasma ragmen genelde halkm 
korkusuyla kar;;Ila;;lyor ve halk onlara insan yiyen kurt gozuyle 
baklyordu. lstatistik�i veya doktorlar, evlere gidip sorular sor­
duklannda, �ocuklanm gizliyorlar; inek, koyun, okuz, bag, 
bah�e ve topraklan hakkmda kaslth olarak yanh;; bilgiler veri­
yorlardl. Hatta evlenme )'lh, ya;;l, e;;iyle akrabahk durumu, �o­
cuklugunda ge�irmi;; olmasl muhtemel hastahklan, bah�esinin 
geni;;ligi, odalann sa)'lSl, mutfak ihtiya�lan gibi arkaSl gelmeyen 
sorulara yanh;; rakamlar, �arplk ve uzak ihtimallerle cevap ver­
meye gayret ediyorlardl. Onlar i�in aSll mesele, onlann kendile­
rini daha az tammaSl ve kendilerini daha fazla gizleyebilmele­
riydi. Kendilerine ve hayatlanna sanki bir ulslm veriyorlardl; 
bunu yapmaktaki ama�lan, kendilerine mahrem goz ili;;meme-

33 Onlann hepsi. bastan a�gI aym kumastandlrlar! tsme ve iddiaya aldanma­
mak lazlm. Onlar. Entemasyonalizm ve Humanizme inansalar bile yine de 
onlann ulkeleri tum uluslann kalbi olacakur. Onlar ana ulus. digerleri ise 
usaklar. dostun saraymm etrafmdaki yapay uydulann eli altmdaki kuc;uk kar­
desler! Eger onlardan biri kendi yorungesine donmek isterse. onu karSlt ku­
tupla isbirligi halinde varllk dairesinden kovrnak gerek. Su son c;eyrek yUz­
Yllda yeteri derecede. hatta c;ok daha fazla tecrube ettik ki bu gokyUzunun al­
tmda kendinden baska bir dayanak yok ve bugunun dininde Kabe ve putha­
ne ayru. DolaYlslyla sadece kendi klblesine dOnerek namaz kllmalldlr. 
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si, hatta havamn kendilerini gormemesi ve ba�lanmn ae;11mama­
sldlr. Yoksa bat11 olur; anlamml, ruhunu, etkisini ve saygmhgl­
m yitirirdi. (Bu ekipler, bu tl1r olaylan hemen hemen bl1tl1n As­
ya 111kelerinde tecrube etmi�lerdir. Bu ekiplerin koye gelmesiy­
Ie halkm e;ogunlugu, bela ba�lanndan defolunca, kafalan rahat 
olarak evlerine ve ya�amlanna donerler diye e;ocuk ve kadmla­
nm daga ve tarlaya yollar.) Saghk deneyleri ie;in kan almak ge­
rektiginde, facia daha beter bir musibete donl1�l1rdl1! Halka 
gore, "bunlann bizim kammlZl almak istediklerinden" aruk hie; 
�l1phe yoktu. Daha aydm ve gl1zel dl1�l1nenleri ise �oyle derler­
di: "Bunlar, hastanelerde, sava�larda yarah askerlerine lazlm 01-
dugu ie;in kammlZl ahyorlar. le;ip gl1e;lensinler diye ahyorlar. 
Onlarda korku yok, din yok; temiz ve pis demeden bunlar ka­
mmlZl ie;er veya satarlar . . .  " Ak11lan bu kadanna ermeyen daha 
karamsarlar ise �oyle derlerdi: "HaYlr, bunlann as11 dl1�l1ncesi, 
bizim vUcudumuzda kan blrakmamakur. Onlar, bizim kamml­
Zl yok etmenin pe�indeler. Gl1e;lenmekmi�, ilae;ml�, tedavi et­
mekmi�, yararhyml�, satmakml�; bunlann hepsi lafta. Onlann 
as11 amae;lan, bizim kammlzl almakur. Bundan zevk ahyorlar, 
mest oluyorlar. KammlZl ahp inceleyecekler. Nas11 bir i�le, na-
511 bir ilae;la bizi erkekligimizden dl1�l1receklerinin ve neslimizi 
tl1ketmenin hesabml yaparlar. Bizi dinden, �erefimizden, namu­
sumuzdan ve yigitligimizden uzakla�tlrmamn e;aresini bulmaya 
e;ah�lyorlar. Bizi onlann u�agl olahm, yl1k ta�lyan hayvanlan 
olahm diye aYl, maymun ve domuz haline getirmek istiyorlar. 
B6ylece hie;bir �ey anlamayahm, bunlara hie;bir zaman tehlikeli 
olmayahm, dl1�l1nmeksizin istedikleri her belaYl, mal, can, din, 
namus ve memleketimizin ba�ma getirelim. Bunlar oyle kumaz, 
oyle uyamk ki! Nas11 oluyor da bunlar bize misafir oluyor, ka­
dm, e;ocuk, mal ve halimizi dl1�l1nl1yorlar? Halbuki bunlann 
hayatlan �ehirlerde gee;mi�ken bizim pe�imize du�ml1�ler. 0 
kadar insan olduren bunlar, nas11 oldu da oyle dl1�unmeye ba�­
lad11ar! Bu hamamlan bizim ie;in yaptlrmalannm mutlaka bir 
hikmeti vardlr: Belki de hie; kimse gus111 abdestini tam almasm 
diye; necis girelim ve daha necis bir �ekilde dl�an e;lkahm diye. 
Bu hamamlarda temizlik ve necaset diye bir �ey soz konusu 01-
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masm diye. Hepimiz daima ha}'lzh, daima cllnllp, namaZSlZ, ta­
haretsiz, bereketsiz kalahm diye . . .  Bunu da yava;; yava;; soylll­
yorlar: Bu, su havzasl degildir, du;;tur. Eskisi gibi sabahlan er­
kekler, ikindileri kadmlar gitmesin. Bauhlar gibi, c;:agda;;lanmlZ 
gibi kadmlarla erkekler, ktzlarla oglanlar kan;;lk gitsinler hama­
rna! Koylo.leri geri blrakan, namusperestlikleri, taassuplandlr. 
Kadm ve erkek birlikte hamama gitsin! G6receksiniz, bo;;una 
hazineyi harap etmediler, bo;;una numara yapmadllar. Yoksa 
dagtn ardmdaki Memedabad kalesinin hazinesinin Amerika, 
Fransa ve Ingiltere'yle ne ilgisi vardl?" 

Bu "toplumsal gidi;;at" kar;;lsmda bulunan "yanm mafsalh" bir ay­
dm sadece gu.ler! Bu ilkel, geri kalml;;, barbar ve ;;uursuz halkm 
cahilligini ve bu c;:agda;;, uygar, aydm entelekto.elin bilgisini orta­
ya koyan aydmca bir kahkaha. Soma, eger c;:ok ho.manistse yu.re­
gi yanar, kalbi stzlar, ic;:i am. Eger i;;inde biraz ciddI, hassas ve ka­
rarh ise kotll ;;eyler sayler! Fakat Fanon ;;unu biliyor: T oplumda 
hic;:bir "sosyal gidi;;at", hic;:bir grupsal, slmfsal ve millI pSikoloji 
ola}'l, hic;:bir adet, hic;:bir duyarhhk ve reaksiyon yoktur ki man­
uksal bir koko., sosyolojik ve tarihsel bir sebebi olmasm. Her ha-
111karda bir sapma ve bir hastahk dahi bilimsel bir sorundur. 

Sizinle herhangi bir gec;:mi;;i olmayan, bagl bulunmayan bir c;:o­
cuk, sokagm ko;;esine korumak ic;:in bin bir zahmetle park etti­
giniz otomobilinizi c;:izse, kirletse veya yumruklasa klzarsmlz. 
Onun terbiyesiz, haylaz ve koto. biri oldugunu soylersiniz. Hat­
ta bu c;:ocugun yaptlgl i;;e asIl gostereceginiz tepki onu yakala­
}'lP bir go.zel dovmektir. Eger yakalarsamz duygulanmzm sonu­
cu bu olacak. Nic;:in bu acaip muammah i;;, sizin ba;;mlZa geli­
yor? Neden bu c;:ocugun derinliklerinde koklo. bir kinin ifadesi 
olan boyle bir i;; size kar;;l yapIlml;;ur? Hem de bu c;:ocukla bir 
bagmlz da yok, sizi daha once gorrnemi;;, ;;eklinizi ;;emailinizi 
gorrnemi;;, isminizi i;;itmemi;;! Boyle bir c;:ocuk, mec;:hul bir ;;ah­
sa kar;;l intikam pe;;inde! Nic;:in? Neden? Bu mesele sizi klzdm­
yor. Ashnda dostluk sebepsiz olabilir; ama dll;;manhgm sebep­
siz olmamasl lazlm. Dola}'lslyla bu c;:ocugun do.;;manhgl da se­
bepsiz olmasa gerek. Siz, 0 c;:ocuk ic;:in bilinmeyen bir ki;;i degil-
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siniz. Sizi kendisini bildi bileli tamyor. 0 size olan kinini, an­
nesinden, babasmdan, tum kavrninden, hatta butun atalanndan 
miras olarak almlS. Siz onun tammadlgl biri degilsiniz. Siz, 0 
Uotomobil sahibi" beysiniz. Siz, 0 tanman unhi uOtomobilliler" 
ailesinderisiniz. Onun ve ailesinin seref ve haysiyetini surekli 
horgoren, kuc;uk dusuren, onlara hava atarak, kendisi, kansl ve 
c;ocugu, onu ve anne babasml hep toza dumana bulayan aile­
densiniz. Onlar, siz gec;iyorsunuz diye surekli bineginizin 
{munden bir kenara c;ekilen kimselerdir. Siz, onlann kamm 
emerek onlan bedbaht yapan kan emicilersiniz. Babasl, karde­
Si, amcaoglu, arkadaslan ve tamdlklan, hep sizin baba, kardes, 
amcaoglu, arkadas ve tamdlklanmzm eli altmda c;ahsmlS, lzdl­
rap c;ekmis, adeta kan kusmus, ac; kalmlS, azar, kotu soz ve ku­
fur isitmisler. Onlar size hic;bir zaman cevap verme cesaretini 
gosterememisler, sizden hep korkmuslardlr. Onlan kolayca 
azarlayan sizlersiniz. Fabrikada, dairede, c;arSl ve yonetimde 
hep kanlanm emmis durmussunuz. lste bu, onlann baslanna 
getirdiklerinizi birazclk olsun telafi etme flrsatldlr. Bu, Kabil za­
manmdan simdiye kadar, birikmis olan eski ve koklu bir kin­
den kuc;uk bir yanslmadlr. Bu durumda eger siz meseleyi man­
uksal bir analize tabi tutar ve onun kokenini bulursamz, bu c;o­
cugun sebepsiz kotliluglinden ve insanlara eziyet etmesinden 
dolayt ofkelenmemeniz, hatta hakklm almak ic;in intikammda­
ki acziyeti karSlsmda merhamet etmeniz mumkundl1r! 

Fanon da bu sahsm tavnna, yani bu milletin sosyal vicdanma 
boyle bir baklS aC;lslyla baklyor. Bir kavrnin sosyal vic dam veya 
millt kisiligi, Upkl bireyin hayau boyunca bic;imlenen kisiligi gi­
bi, tarihinden kaynaklanan bir sosyalliktir. Bu yeni olandan ka­
C;lS, yabancldan urkme, ic;ine kapanma, gorunmekten ve tanm­
maktan korkma, kendisinin en gizli koselerine, eve, iC; dunyaya 
ve eski geleneklere slgmma, hep kendisini daima dusman saldl­
nsma, tehlikeye, yagmalama ve cinayete maruz hisseden bir 
toplumun manukh, tabit ve olumlu tepkisidir. Canh bunye, 
kendisini bir felaket karSlsmda hemen toparlayan ve koruyan 
bunyedir. Bu toplumun yapugt da tehlikeye karSl bir tur dogal 
tepkidir. Tehlikeden kaC;lP savunma 0 kadar olumludur ki dus-
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manm takip ve saldmsl, tam yenilikC;i yanm aydmm gozunde 
gericiligin, cehaletin, bilic;sizligin, hurafeciligin gostergesi olan 
bu duzensiz gidi�at ve davram� bic;imi, yan modem tam aydl­
nm gozunde sosyal bunyenin diriliginin, guC;lu varhgm, tehlike 
ve saldmlara kar�l direnc; ve tepkinin gostergesi ve nihayet gflc;­
lu FranSlZ somurgeciliginin, pe� pe�e yUz yirmi yIl, kendi bilim, 
ekonomi, kultur ve uygarhk gflcuyle, temellerini ve kurumlan­
m alt ust etmeye, onun varhgml yadslmaya, FranSlZ toplumu 
ic;inde yok etmeye c;ah�ugl bir toplumun manevt baglm- slzhgl­
mn bekasmm, tariht kultur ve ki�iliginin ve millt mevcudiyeti­
nin ilelebet teminaudlr. 

Fransa'nm kumazca ve c;ok yonlu olarak yUz yirmi yIlhk "Fran­
SlZ Cezayiri"ni meydana getirme c;abasml ne tur bir etken bo�a 
C;lkardl? Hem de Avrupa'nm her �ey, Afrika, Arap ve Islam ul­
kelerinin ise hic;bir �ey oldugu bir zamanda bu nasIl olabildi? 
Tabit ki tek kelimeyle "taassup". Emperyalizmin, daha ilk adlm­
da Islam! veya gayri Islam! ulkelere giri�i ve nufuzu kar�lsmda, 
c;elikten bir kale gibi buldugu taassup. 0 taassup ki bu somuru 
kar�lsmda ayakta durmu�, magrur, saglam c;elikten kalesinin 
burc;lannda gozetleyicilik yapml�ur. Somurgecilik, bu kalenin 
tam kar�lsmda ve ayakta oldugunu biliyor, anhyordu. Emper­
yalizmi pis bir uk, �aibeli bir grup ve tehlikeli bir yabanCl ola­
rak goren taassup. Dl�anda Dogu medeniyetini kucaklaYlP ko­
kune bagh kalmaya c;ah�uken, emperyalizmin ic;eriye girmesine 
de asIa yol vermek istemez. Bu, c;ok degi�ik turden tuzaklanm 
gizleyebilen bir taassuptur. Somurgecilik ise birc;ok tuzakla, ye­
ni bir ku�ak yaratmak, insanlan ozunden uzakla�tuarak kendi 
menfur ozune benzetmek ic;in ugra� verir. Somurgecilik, onu 
"kendi aydlm" yapmcaya kadar ne ona kulak verir, ne de onun­
la konu�ur. I�te bu nedenle yan Bauhlann (asimilelerin), yani 
modem aydmlann Dogu toplumlannda ilk i� olarak "taassup ile 
mucadele"yi sec;meleri tesaduft degildir. Mevcut c;agm c;ogu ay­
dmlannm oncusu merhum Takizade'nin ovgfllerini okuyun! 
Diger aydmlann olu�turulmasl karar ve tasanmmda ilk omegi 
te�kil eden ve modemistler silsilesinin ba�l olan Ermeni Mirza 
Malkom Han'm mektup ve risalelerini inceleyin! 
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Yenilik�k 

Aynca �u Seyyid Cemal, Hemedan'm Esedabad koyo.nde yeti�­
mi� koyhi, eski bir molla. Asya ve Afrika'nm blltlln ilerici lider­
lerinden once, tehlikeyi vuku bulmadan hissedebilen din adam!. 
Kendi yerli koku alma duyusu ve umm! �ahsiyetiyle bu modem­
lik oyununun sonucunun ne olacagmm kokusunu aId!. Ahmak­
c;a ve aldaucl modemizmin cicili bicili goruntllsu altmda emper­
yalizmin aClmaslZ, korkunc; ve c;irkin varhgmm sakh oldugunu 
sezdi. Ekonomik somllrgeciligin, bir mendil ic;in bir �ehri ate�e 
veren pis burjuvazinin sultasmm varhgml hissetti. Asya ve Afri­
ka'da blltlln milletlerin, kendi mallanm saup ham madde alabil­
mesi veya gotllrebilmesi ic;in dinlerin, tarihlerin, asaletin, baglm­
slZhgm, �ahsiyetin ve kllltllrlerin yagmalamp yok edilmesi gerek! 
Insanhgm, para tapmagmm e�iginde kurban edilmesi gerek. In­
san demek tllketici demektir! Ba�ka da bir hiC;! Bu �ekle donu�­
tllrulmll� modem, yenilikc;i kadm ve erkekleri gormllyor musu­
nuz? Aruk insan, bir 'hayvan-l nauk' (konu�an hayvan) degildir. 
Du�llnen, sec;en, tasanmlayan veya yaratan bir hayvan degildir. 
Aruk insan hakkmda insanm yapugI tammlamalar dogru degil­
dir. Insan, satm alan bir hayvandlr. 

Bu Seyyid Cemal'dir ki "onlann burada banka ac;mak istedigi­
ni!" duydugunda titreyip urperiyor ve zamanm sec;kin flklhC;lSl 
ve muftllsll olan Ayetullah Mirza Hasan Sirazi'ye mektup yazl­
yor. Ondan YIllar soma, Afrika'mn uyam�mdan, gozllnu ac;ma­
smdan, dunya antiemperyalist devrimlerinden, Batmm ekono­
mik emperyalizminin hilelerinin rezil rusva olu�undan soma, 
Afrika'nm oZgllrlllkc;u �airi Schandel �oyle diyor: "FranSlZ ordu­
su Afrika'dan kovuldu; ama FranSlZ somllrgeciligi Afrika'dan 
aynlmaml�tlr. . .  Afrika'da FranSlZ somllrgeciliginin kokunun 
kazmdlgmm soylenebilmesi ic;in Lione Kredi Bankasl'nm bu 
topraklardan soklllup aulmasl gerekir." 

Bizim modernist aydmlanmlZln, kendilerine c;izilen program c;er­
c;evesinde a�k, heyecan ve sevinc;le "gelenekc;ilik, din, gec;mi� ve 
kendi orune inanma"ya sava� ac;ma misyonu ustlenmeleri; bu sa-
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va�l da medeniyet, modernizm, ilericilik, <;agd� bilim, sanayi <;a­
gI adlyla halkm bellegine enjekte etmeye <;ah�arak kendi muftu­
lerine ve akIldanelerine yol a<;ma gayretleri tesaduf olmasa gerek­
tir. Zira "taassup" burcu ve kalesi, bu maslahatlardan yapIlm�nr. 
Sehrin, Ban kapitalizminin urettigi mallann serbest tuketim paza­
n olmasml, bu bur<; ve kaleler engellemektedir, i�te bu gelenek­
<;i, dindar ve mutaasslp <;evreler, Ban mallanm asIa tuketmez. 
Kendi �ehrinde, kendi evinde oturur, kendine ozgti bir ruh ve 
du�unceye sahiptir. Afrikah kadm, kendi halkalanm boynuna ta­
kar, kendi ipekli kuma�ml giyinir, eline ve sa<;ma kendi ormam­
nm bitkisinin rengini verir, kmasml surer ve kendi mimart uro­
nu olan evinde y�ar. Asyah erkek, kendi surosu, bagI ve anyla if­
tihar eder; kendi tarihine, atalanna, millI �ahsiyetlerine, kulturel 
degerlerine, dininden gelen gti<; ve azamete dayamr. Hem 0 Afri­
kah kadm, hem de bu Asyah erkek, modernist misyona sahip hi<;­
bir Batlh tuccara bir tek dinanm dahi nasip etmez. 0 halde tuke­
tim sahasmm degi�bilmesi i<;in modernle�tirilmeleri gerekir. 
<::agda� dunya kapitalistlerinin urettiklerinin tuketicisi olmalan 
i<;in zevklerinin mutlaka demmesi gerekir. Somurgeci kulturon 
mahir ellerinde dilenen bi<;ime sokulabilmesi ve istenen bi<;imde 
kullamlabilmesi i<;in; din, gelenek ve millI taassubun yok edilme­
si ve onun yerine kulturel, ideolojik humanizm ve enternasyona­
lizmin konulmasl, boylece emperyalizm ktilturonun mahir elle­
rinde yumu�aClk bir hamur gibi ram Olmasl ve dolayISlyla emper­
yalizmin onu istedigi �ekle donu�turmesi gerekir! 

Bu kadim molla Mirza SirazI, "kumpanya" sozunden korkuyor. 
o Abdulkadir el-Cezairt ki san�m sa<; ve ye�il gozden ka<;IYor. 
Boylesi dunya gormemi�likler ve insandan ka<;l�lardlr ki gelip 
her �eyi yeniden yapmak isteyen emperyalizmin onundeki en 
buytik ve en mutaasslp engeldir. Batl'}'! taklit eden modernist­
ler olu�mah ki i<;erde Batl'mn yolda�lan olu�sun. Bu engelleri 
yoldan kaldlracak modernistler, yenilik<;iler ve taklit<;iler uret­
mek gerekir. Yabancldan ka<;an ve Batlh}'! yabanI goren halkl 
arasmda yeni bir asimileyi olu�turacak modernistler <;lkarmak 
lazlm. Batl'mn tercumam ve kllavuzu olup yerli halkm arasma 
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kan�abilen yeni modemistler yaratmak gerekir. Karanhk ve 
ugursuzlugun tellallan! Zalimlerin amator lrgatlan! 

Schandel �oyle diyor: "Afrikah yerlilerin elbiseleri yoktur. Em­
peryalistler normal yollarla onlann zevklerini degi�tiremez; do­
la}'!slyla yerli halk kendi bez pan;alanm uzerlerinden <;lkanp it­
hal mah kuma� ve bezleri ortiinmezler. Oyleyse oraya once ki­
lise gelmeli ve onlan T ann'nm ve Incil'in dinine inandlrarak hi­
dayete erdirmeli! Bu durumda namus ve haya kavramlannm ne 
anlama geldigini ogrenen Afrikah mecbur kalmah ve elbise giy­
meli! Butun bu <;abalar, Longshair ile Manchester mensucat 
urnnlerinin Afrika'ya giri�ine uygun bir zemin hazlrlayabilmek 
i<;in sarfedilmektedir." Tekelci kapitalizmin tezgahlan, en ustiin 
ve en yu.ksek bilimsel, pSikolojik ve sosyolojik te<;hizatla dona­
tIlml�ur. Bazen bir milletin aSlrlardlr kullandlgl geleneksel i<;e­
cekleri birka<; gUn zarfmda unuttugunu, bu i<;ecekler yerine 
Pepsiyi , Coca Cola}'! kabul ettigini ve belli bir tarihten soma ar­
tlk ayran, limonata ve meyve suyuna katlanamaz duruma geldi­
gini gornyoruz! Bu kolay bir �ey degildir. 

1962 }'llmda sosyoloji bolumunde ogrenciydim. Han tahtasma 
"Renault Sirketi" irnzah ve mezun olan veya sosyoloji son slmfm­
da okuyan ogrencileri bu �irkette <;ah�maya <;aglran bir duyuru 
asIlml�tl. Otomobil fabrikasl sosyolog anyordu! Hayretler i<;inde 
kalml�um. Firma acaba ne yapacaku sosyologu? Gittim, olursa i� 
bulmu� olacak ve bursun psikolojik basklsmdan kurtulacakttm; 
olmazsa hi<; degilse bu muamma}'! <;ozmu�, meraklml gidermi� 
olacakum. Sosyolog ile Renault otomobil arasmdaki ili�ki neydi? 
<::agn, belli bir gUn belirlemi�ti. Belirlenen gUnde "Halkla lli�ki­
ler Mudurlugii"nde bir mulakat yapIlacaku. Kar�lmda piyasada 
turn <;ok olan, bilin<;sizce para}'! har vurup harman savuran, ha­
vat bir tip bulacaglml zannediyordum. <::unku kanlan, rhayalan 
ve makamlan, onlara biz aydm bilginlerle konu�abilme hakkml 
vermektedir. Kendi kendime: "Bu fabrikator, bizim gibi bilginle­
re zorlanmadan neyi rahathkla soyleyebilir?" diyordum; "Butun 
sazleri, idari kurallar �oyledir, i�, ucret ve �artlar �unlardan iba­
rettir, gibi konulardlr!" Her neyse, bu du�unceler arasmda belir-
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lenen giinde fabrikaya vardlm. Radyo, sinema ve televizyonun 
psikolojik etkileri hakkmda yazan, sosyolojik tebliglerini ve ki­
taplanm okudugum bir profesorle kar�Ila�tlm. Birkac; yll once 
emekli olarak universiteden aynlm�. Hatta ben, eger bu adam 
olmu�se mezanm ziyaret etmeyi du�unuyordum. Ama olmemi�, 
ya�lyordu! Ender bilimsel derinliklerine bir yol bulup 0 engin 
tarladan birkac; c;ic;ek koparmak istedigimiz bu adam, �imdi Re­
nault Sirketi'nin "Halkla lli�kiler ve Sosyal l�ler Muduru" olarak 
bizim i� ahnmamlZ ic;in istihdam edilmi�P4 

Eski universite profesoru ve kapitalin somadan gorme elemam, 
"Batl kapitalizmine taze kanlar" vermek ic;in �u aC;lklamaYI yap­
tl: Liberalizm duzeninde, demokrasi, bilimselcilik, humanizm, 
ilericilik, aydmhk c;ag, uygarhk, oZgiirluk, insamn bireysel hu­
kuku, realizm ve digerlerinde -ki bunlann Wmu burjuvazi c;a­
dmmn fuhu� c;ocuklandlr- sosyolojinin kullamm yeri nedir ve 
nerededir? Hoca, onumuze bir dunya haritasl serdi. Bu harita 
uzerinde, dunya ulkelerinde, farkh model ve renkteki Renault 
arabalanmn satl� oranlan belirtiliyordu.35 Daha soma milliyet­
lerimizi sordu. Milliyetimizi harita uzerindeki 'Renault rengi'yle 
tespit edip i�aretledi, i�te 0 zaman i�imizin, bir bilgin, sosyoloji 
alimi, bir antropoloji alimi degil, Renault satlclhgI oldugunu 
fark ettik! HalklmlZ arasmda gelecekte toplumumuzda bu fab­
rikamn urunlerini alacak bir zemini hazlrlamaktl i�imiz! Goru­
nu�te basit bir sorun. Fakat sorun, ic;sel olarak tarihsel, gelenek­
sel, kulturel, dinl, sanatsal ve estetik etkenlerle ve de bireysel ve 
toplumsal ya�am bic;imi, mimari, �ehircilik siyasal ve ekonomik 
meselelerle de tam olarak baglantlhdlr. Bilimselcilik temeline 
dayah ve "Bilim bilim ic;indir. "  espirisiyle bic;imlenmi� bilimsel 
bir anlaYI�la lisansh a�amasma geliyor ve bilimsellik c;erc;evesine 
girmi� oluyoruz. Bu da engellerin kaldmlarak toplumda uygun 
bir zeminin hazlrlanmasl ic;indir. Genelin begenisini ve zevkini 

34 Bilimin neoskolastisizmi budur. Bilim Orta�ag da kilisenin hizmetindeyken 
simdi fabrikamn hizmetinde! Gerisi, "modern esek1estirme. modern sOml1-
ru"nl1n altyaplsl demektir. 

35 Sanayi burjuvazisinin dl1nya g6rusl1nl1n bir ornegi ve dl1nyaya ve dl1nya 
halklanna 0 dl1nya gorusl1yle bakan bir gOz. 
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degi;;tirip yerine yeni modayI oturtmak. Adl gec;en b11tD.n bu 
faktorler de bilimsel, teknik ve sanatsal el i;;lerini gerekli kIlar! 

Bu yolda elde edilen ba;;an tablolanndan biri adma ve omek 
olarak bilim adamlanmlzm proje ve haritasml gosterdi. Bu ha­
ritada bir Afrika 11lkesini gosterdi; 1950 yIlmda, bu 11lkenin ba;;­
kentinde oturan birkac; siyasal ve ekonomik FranSlZ som11rgeci­
sinin arabasmdan ba;;ka, hic;bir yerinde hic;bir markadan oto­
mobil bulunmuyordu. 1961 yIhnda, yani 1 1  yII soma som11rge­
cilerin ileriei demokratik bir eumhuriyet, bayrak ve mill! mar;; 
bagl;;ladlklan, topragt daglar ve ormanlarla kaph bu yeni dog­
mu;; 11lkede dagmlk, goc;ebe kabileler ya;;lyordu. Hen11z bura­
larda ;;ehirler, eaddeler, yol ;;ebekeleri ve benzin istasyonlan 
yoktu. Haritadan bu 11lkede uzak bir bolgede bir dagtn etegin­
de, birkac; c;iftc;i eviyle, c;evresinde kurulu birkac; c;adlrdan olu­
;;an bir koy1l gosterdi. K6ylln ortasmda kabile reislerine ait 01-
dugu anla;;Ilan ve diger evlere oranla daha gosteri;;li, daha ihti­
;;amh iki 11C; ev vardl. Sosyolog maharetiyle hazlrlanan bu filmin 
en ilginc; noktasl ;;u idi: Vera 11lkedeki bu kabilenin iki aganm 
evi on11ne, ov1lnmek ic;in ve ihti;;am ni;;anesi olarak, at ve kope­
gin yerine altm ;;eritleri ve fantazi ozellikleri bulunan son mo­
del l11ks Renault otomobil "baglanml;;u!" 

Sosyologun fabrikayla ilgili mucizesi ;;u idi: Bu dertli, okuma 
yazma bilmeyen bedev'i: reisleri, d11n atm gUzelligi ve nal ;;aklr­
usmdan ve kopeginin havlamasmdan zevk ahyorlardl. Atlannm 
sayIsl, koyunlannm c;oklugu, topraklanmn geni;;ligi ve ekilebi­
lirligi, atalanmn kahramanhglyla ov1ln11p rekabet ediyorlardl. 
Bu reisler, bUgUn "c;agda;; ve modem" olmu;;lardlr. Aruk Fran­
Sl2 Renault otomobil sisteminden zevk ahyor ve onlann model­
leriyle rekabet ediyorlardl. Franslz zevk ve estetigini benirnsi­
yorlardl. Ne de olsa bu, ilericiligin, uygarhgm, gericilikten ve 
barbarhktan kurtulu;;un gostergesi degil mi? $l1phesiz kendisin­
den, ikbalinden ve memleketinin halinden ve ilerlemesinden 
pek memnundurlar. 

Minber ehlinin b11yllklerinden olan sayIn Aga $eyh Mudakklk 
(Allah emsalini c;ogaltsm ve omrun11n uzunluguyla M11sl11man-
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Ian faydalandlrsm), bir glln bizim Me�hed'de minberde �6yle 
buyuruyorlardl: "Ey halk! Hayaumzm klymetini bilin! Allah'm 
size kolayca sagladlgI bu rahathk ve nimetin �ukrunu eda edin. 
Zira din ve imammzm bereketiyle sizi butun milletler arasmda 
yUceltmi� ve rahmete laYlk bir ummet yapml�tlr! C:unku Avru­
pahlar, kufurlerinin cezasma ve �irklerinin belasma maruz kal­
ml�lardir. Allah onlan petrol kuyulannda, k6mur, baklr, demir 
ve kur�un gibi maden ocaklannda r;ah�mak zorunda blrakml�­
tIr! Ba�lbo�, toz toprak, yag, kir ve pas ir;inde, 6lume e� bir ha­
yat . . .  Fabrikalarda yag, duman ve talihsizlikler ir;inde lzdlrap 
r;ekerek makine yapar, ambalajlar ve buraya g6nderirler! Bu di­
nin ve temiz imamlann bereketine ba�vurahm ve onun klyme­
tini bilelim! Ba�lmlZa bo� yere dert ar;mayahm, onlann el eme­
gin den rahathkla yararlanahm!"  

Ben de "Allah'lm! Hem bizim amellerimizin mukafatmi ve kuf­
rumuzun cezasml elde edecegimiz, hem de onlann bu ara�tIn­
Cl din ve imamn bereketini aZlClk tadacaklan gunu getir!" diye 
g6nulden dua ettim. 

Emperyalizmin avlayacagI insanlan, yani "kendi fermam"na ita­
atkar ve tuketici yapmak istedigi insanlan nasil "asimile" ettigi 
ve Asya ile Afrika ulkelerinde aydm hazlrlama tarzmm ne oldu­
gu muammasmi bilmek gerekir. 

Jen Paul Sartre, Frantz Fanon'un Yeryiiziiniin Lanetlileri 36 adh 
kitabma yazdlgl giri�te ve 1962 Ylhnda Kuzey Afrika Musluman 
Ogrencileri Encumeni'nin davetlisi olarak (Paris Saint Michelle 
bulvannda) Muslumanlar lokantasmm salonunda verdigi kon­
feransta bunun formulunu ortaya koymu�tur. 

SOmliIii ve Asimilasyon 

Avrupahlann deyimiyle "asimileler", Islam Peygamberinin (as) 
tabiriyle "mute�ebbihler" iki tiptirler: Biri avam, digeri havas. 
Asimile avamdan kastIm, dunun haClsldIr; odasl nemli, SlvaSl, 
boya badanasl ve kirer;leri d6kuk bir evde ya�ar; kmk d6kuk bir 

36 Les Damnes de la terre. 
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masanm arkasmda oturur, evde imanla alakah ve �u turden duy­
gu ifade eden i�aret ve tablolar vardlr: Sae;ml kaznmak, kirden 
katmerle�mi� takke takmak, dort fasIlh uzun bir hlrka ve bir ie; kl­
yafet giyinmek, e;orapslZ bir e;ift ayakkabl veya pabue; giymek, kl­
nah parmaklanmn arasma doksandokuzluk bir tespih tutu�tur­
mak, top sakahm boyamak, gUlsuyu dokunmek, akik ta�h y11z11k 
takmak ve mersiye ve dua okuyucusu veya taklit mercii olarak bi­
linen bir mollaya Slrtilli dayamak. Bu molladan, necaset ve taha­
ret konusundaki titiz ve kapsamh Islamt bilgileri, dua, taziye ve 
mersiye tUrlerine ait sevaplan, faizin �er'I �rtm sau�ma donu�um 
metoduyla ilgili flkhl yasalan vs. ogrenir. HaCl bey, 30 Ylldlr hiz­
mete;iligini yapan falan Mirza'ya ayda 60 tumeni bile minnetle ve­
rirken, binlerce tumeni de buy11k aganm eliyle yapIlan "mahalle 
camisi"ne veya "�hrin me�hur camisi"ne verir. Ramazanda ayn 
ayn if tar sofralan duzenler: Bir gece mersiye ehline, bir gece ida­
re ehline ve bir gece de pazar ehline. Bir Yll Kerbela'ya bir Yll da 
Mekke'ye gider. Hamml iki kath "e;ar�f' ile ortuh:i hacl hamm, si­
yah e;orap giyinir. AyagInda halhal, kulagInda kupe, boynunda 
gerdanhk, kolunda bilezikler ile bezelidir. Haftahk mersiyelere 
hep gider. "Ebu1-fazl Parti" sofrasma kauhr. Gaybet, dua, nezir, 
buy11, fal, �ans, ulslm ve du�m konulu dint meclislere kauhr. . .  
Ve klZl da . . .  N e  diyeyim? Siz biliyorsunuz. 

Hamamm arkasmdaki sokakta, her Yll hacdan getirdikleri e�ya­
larla dolu, birkae; cilt kitap, bir Kur'an, yedi e;e�it Mefatihli 'l-Ci­
nan, Hafiz Divam ve ue; adet de Ameliye Risalesi 'nin bulundu­
� atalanndan kalma evde oturan bu aileyi tamyorsunuz. I�te 
bu gUvenilir, sanki gUne�, ruhuna baglanml� mukaddes HaCl 
Aga, bUgUn baklyorsunuz ki evini satml� ve Semiran tepesinde 
gorkemli bir villa yapurml�. YapugI bir Amerika seyahatinde bir 
petrol kralmm veya llnlll bir sanayicinin villasmdaki slcak sulu 
havuzu gormu� ve hemen a�ka gelmi�, onu yapan mllhendisi 
bulup bu havuzun benzerinin kendi binasmm altma da yapllma­
Sl ie;in onunla anla�ma yapml� ve havuzu yaptlrml�. Antika de­
gerdeki 16.  Lui tam mobilyalar ve ltalyan tam perdelerle evi 
do�erken dekorasyonunu da FranslZ tarzlyla yapurm�. Kendi-
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sini de ba;;tan a;;agt degi;;tirmeye <;ah;;ml;;. lran'daki Amerikan 
dil kurslanna biraz devam etmi;;! Dl;; ulkelere de birka<; kez gi­
dip gelmi;;! Ayet, mersiye, dua yerine 6grendigi kmk d6kuk ke­
limelerden olu;;an bir dil yaplslm yerle;;tirmi;;. Yabancl bir dil, 
yani komik bir Amerikan leh<;esi konu;;makta. Kendisi ve evi, 
uluslararasl mallar sergisi olmu;;; Kerbela'ya, Hz. Abbas'a ve di­
ger ziyaret yerlerine yaptlgt ziyaret yolculuklanm unutan ham­
ml, <;agda;; ve moda elbiseler giyinmekte; onunmede degil, a<;ll­
mada klZlyla yan;;maktadlr. Namaz i<;in camiye gitmek, mersiye 
dinlemek ve okumak yerine Abdurrahman FeramerzI'yi ve 
Mecid Devaml, Menu<;ehr Mutl ve digerleri gibi Mesudt ailesinin 
butun erkek ve kadm uyelerini, "taklit mercii" makamma yerle;;­
tirmi;;tir. Dun bo;; zamanlannda Cev;;en-i Kebir okurken bugiin 
belli bir program <;er<;evesinde lsmarlama jestlerle me;;gul 01-
maktadlr. Cuma geceleri duzenledikleri mersiye meclisleri yeri­
ne milli televizyondaki saym Feridun Ferruhzad'm <;ok etkili ve 
derin toplumsal programmdan feyiz almaktadlr. Onun, giizel bl­
Ylgt olduguna, ay gibi giildugiine, Furi1g Ferruhzad'm karde;;i 
olduguna ve Almanya'da birka<; Yll kaldlgtna, iki a<;ldan seksi 
olan jest ve mimikleri bulunduguna, yani hem kadmlar i<;in, 
hem de giinumuzun medenl erkekleri i<;in istifade edilebilir 01-
duguna ili;;kin beyanlanndan istifade etmektedir. Cahiliye do­
nemlerinde sebze pazannm kenannda "<;evreyi" iki u<; saat sey­
retmekten zevk ahrken, ;;imdi medeniyet ruhunu kavraYlP ken­
disini "zamamn cebri"ne uydurabilmi;; ve kendisi, hamml, ha­
mm klZl, evlerinde birka<; saat suren bir suslenme a;;amasmdan 
soma Mehrabad Havaalanma gider. Gece yansma u<; saat kala­
dan gece yansml u<; saat ge<;ene kadar ureticilerin eliyle insanla;;­
tmlml;; bir toplulugun arasmda bekler durur. Her u<;ak giirultu­
sunde, sanata ve sanat<;lya olan a;;klanndan dolaYl yorekten ge­
len <;lghklarla ayaga flrlarlar! Acaba neyi bekliyorlar, kimi bekli­
yorlar? Ra�enfikr (Aydm) ve Zen-i $eb (Gecenin Kadlm) gibi 
dergilerin, kadmlara 6zgii yaYlnlanan gazetelerin aylar 6ncesin­
den verdigi haber: Nam salmI;; unlu bir ;;ahsiyet Londra'dan Do­
gu'ya gidecek. Yolunun ustundeki Tahran Havaalamnda da ya-
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nm saat kalacak. Sanat ve sanatc;mm yUceltilmesi ic;in her tur or­
tam hazlrlanml�. Bu neokolonyalizmin aracml koyun gibi bura­
ya gtmdermi�ler. Tam da �unun gibi: Dun "hamledarlar" bunla­
n "huzun evlerine" (beytu'l-ahzan) gtmderiyorlardl ve kendileri­
ni kese ba�l yaplyorlardl. Dun dinI �iarlan yUceltme, tazim etme 
adma; bugl1n ise sanatsal iftihar kaynaklanm yUceltme adlna . . .  

Dedigim gibi bu  "tuketim asimileleri"inin varhgl bir faciadlr; fa­
kat den getirmekten daha c;ok komik olan bir faciadlr. Bunlar 
sadece tuketicidir; te�his, aym etme, karar verme, sec;me, 50-
runlan c;ozumleme gl1cunden yoksun sozde insanlardlr. Bunlar, 
zamanm c;ocugudur, durum ve vaziyetlerin bilinc;siz url1nudur. 
Bunlar taklitc;idirler; dun Ayetullah'm, bugun sanatc;mm taklit­
c;isi! Bir Ameliye Risalesi veya Mago dergisi, hayatlannm seyri­
ni, sosyal ve insanI tiplerini degi�tirebilmekte, hayatlannda be­
lirleyici faktor olabilmektedir. Bunlar dun tammadlklan din 
ic;in sinelerini parc;alarken, bugl1n bilmedikleri bir medeniyet 
adma aynl �eyleri yapmaktalar. Yani ne? Eger toplumu, bilgili 
ve harikulade bir ki�ilik olarak ele ahrsak, bunlar, onun maddI 
uyeleridir. Yani toplumun le�i, cesedi. Dunya gOrl1�leri, sosyal 
tutkulan ve du�unceleri; mini etek, otomobil modeli, evin de­
korasyonu ve mobilyasmm markasl ve cinsi, binamn miman 
ozelligi, elbise modasl, suslenme, parfumeri ve taklitc;ilikten 
esinlenen tiksindirici tutum, hal ve hareketlerdir. Hayatlan; 
modemle�me, yeniligi arama, yemek yeme, dinlenme, eglenme, 
niteliklerinde degi�iklikler yapma ve adice kurallar ve yUzeysel 
adetler geli�tirme gibi hususlarda mucadelelerde bulunma uze­
rine kuruludur. Gorl1p okudugumuz �eyler, yenilerle eskiler 
arasmdaki sava�tlr. Yani eski tipi modem tipe donu�turmenin 
bUyUk ugra�l! Bu ugra�m alam ne mi? Bu ugra�, tuketim, sus 
pus ve gl1ndelik hayat tam alanmda surdurl1lur! Bir kadml 
Zen-i RQz (Gunun Kadlm) dergisinin hidayetiyle Christian Di­
or muessesesine goturl1p birkac; saat soma dl�an C;lkartlyorlar! 
Anlk ba�tan a�agl Avrupah c;agda� bir kadmdu! ltalyan, Fran-
512, Ingiliz, kan�lk. . .  her tur modelin sipari�ini versinler . . .  
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Bu acaip hlZh ve ileri modemizasyon, iki �arttan daha fazlasml 
istemiyor: Birincisi, bilin<; ve ki�ilik sahibi olmamak. tkincisi, 
para ve imkanlara sahip olmak! 

Aynca bir memleket, bu tarzda ve bu suratle yenilik<;i yapIlabi­
lir; yani klasik durumdan modem duruma getirilebilir. Moder­
nizm oyle bir ihra<; mahdlr ki on yII once deve, fayton, Orta<;ag 
tam �ehirler, eski evler vb. gibi �eylere sahip bir ulkeyi perde­
leri aralayIp on yII soma gorelim: Gokdelenler, apartmanlar, vil­
lalar, restoranlar, kafeler, luks magazalar ve luks hayat sahibi 
insanlarla dolu bir �ehir. Uluslararasl bir garaj dolusu model, 
rengarenk dunya otomobilleri sergisi ,  radyolar, televizyonlar, 
plajlar, modem kurumlar, gu.zellik salonlan, sanat kulupleri! 
Dunya <;apmda ve "butun Ortadogu'da emsalsiz" diskotekler, 
dans etmeler! 

Modemizm budur. Bu modemizmin, yani biz mazlum sa de in­
sanlara "medeniyet" adma verdigi �ey, akhmlZl gozumuze getir­
mek olmu�tur. Halbuki medeniyet, toplumun kulturel ve ma­
nevi geli�iminin, egitim, odullendirme, insani ruh ve gorD.�un 
en yu.ksek derecesidir. tlkel bir toplumu tamamen modemle�­
tirmek i<;in daha once de belirttigim gibi, birka<; saatlik ugra�, 
biraz imkan ve biraz da para oldu mu, yeterlidir. Fakat bireyi 
medenile�tirmek ideoloji, program, i�, fedakarhk, tahammul, 
sablr, eziyet, i�kence, sosyal temel ve ogelerde degi�iklik, fikri 
ve akidevi bir devrim gerektirir. Deger ve egilimlerin hareketli 
ve diriltici bir dunya gorD.�une donu�mesi, tek kelimeyle ide­
olojik devrim ile mumkundur. 

Hire Araplan, medeni han'm asimileleri, Gassan Araplan da me­
denY Dogu Roma'mn asimileleri idi: Giyecek, yiyecek, hayat, bina 
ve te�rifatla 0 gu.nun medeniyetinin tutum ve davram�lanm tak­
lit ediyorlardl. Kale ve hendeklerini dahi Sasanilerinkine benzer 
yaplyorlardl. Ama butun bunlara ragmen asIa medeni olmaml�­
lardlr. Yine de bedevi Araplara oranla, hatta Mekke'nin Kurey�, 
Taif, Sakif, Medine'nin Evs ve Hazre<;, deve sutu ve kertenkeley­
Ie beslenen Glfar ve Havazin kabilelerine oranla modemle�mede 
olduk<;a ilerlemi�lerdi. Fakat medeniyet ba�ka �ydir. 0, tuketim, 
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giyim ku�am ve guzellik gibi gen;ekliklerde bulunmaz. Bilakis 
medeniyet; bakts, du�unce, dunya goru�u, letafet derecesi ve 
duygu derinliginde, insanl ve ahlaki baglarda, degerler sistemin­
de, din ve kulturun g11<; ve zenginliginde, yaratlCI yetenek ve sa­
natta, se<;me ve tahlil yetkinliginde aranmahdlr. Modernizm tak­
lit yoluyla hIZla gel�bilir; ama medeniyet, bunun tam aksine, 
"i<;ten, ozden gelen co�ku", taklitten uzak durma, yaratlclhk Silli­
nna ozgun olarak varma ve bagImslZ bir te�his ile ger<;eklik bula­
bilir. Gassani ve Hire Araplan ne bir bedevi Arabldlrlar, ne de 
medeni Araptular; mUte�ebbih, yenilik<;i, modernist bir asimile­
dirler. Biri Husrev'in, digeri Kayser'in taklit<;isi! 

Ama lslam'm fikri ve ideolojik hareketinde Cundeb b. Cuna.de 
admda yan vah�i bir <;01 Arabml goruyoruz: Bu ki�i, <;olde ya�a­
YIP yol kesen bir kabileye mensup. Butun dD.nyasl; putu, ken­
disi ve etrafmdaki kabile D.yelerinden ibaretti. Varolu� dD.nyasl; 
her yerde ufukla ve varhk aleminin sonuyla birle�en <;evredeki 
birka<; meradan ibaretti. Hayat onun i<;in, zaYIf kabilelerle sava�, 
mD.cadele ve kavgadan, onlan yagmalamaktan ve onlardan inti­
kam almaktan ibarettir. Bu insan bir sure soma Ebuzer-i Glfari 
olmu�tur! 0, Cundeb b. CD.nade'likten Ebuzer-i Glfari olu�una 
degin ge<;en yolda yl1rumu�tur. Develeri bunlar, <;adlrlan �un­
lar . . .  Yiyecek ve giyecegi ile sus ve degerleri de bellidir. Bunlar 
aynen kalml�, degi�memi�tir; modernize olmaml�, tD.ketim bi­
<;imi degi�memi�, kendisini hi<; kimseye benzetmem�, asimile 
olmaml�tlr. Fakat medeni olmak; du�D.nce, bilgi, te�his, dunya 
goru�D., analiz, hayat, toplum ve dunyaYI degerlendirmede inkl­
lap demektir. Bu inkIlap, onun sosyal gidi�atl, siyasal cephesi ve 
bireysel hayatmdan a<;lk<;a anla�llmaktadlr. 

Miladl yedinci aSlrda Arap Yanmadasl'nda <;olde ya�ayan, bede­
vi, okuma yazma bilmeyen bir Arap, ne oldu da �imdi Proud­
hon veya Dostoyevski gibi konu�uyor. Sanki Buyl1k FranSlZ 
Devrimini ge<;irmi� bir devrimci aydm, sosyolog, ekonomist ve 
antropolog; somD.ru ve bmjuvazi sorununu, smIfla�ma ve slmf 
teorisini, toplumun devrimci onder ve aydmlannm tumunD. bi­
liyor. Zengin sosyalist kD.lturunden haberdar. 18 .  yl1zYIldan, 
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ozeHikle 19. yliZ)'llm ilk yansmdan bUgUne kadar meydana ge­
len siyasi ve ideoloj ik slmf c;atl�ma ve kan�lkhklanna katIlml�! 
Sanki Dostoyevski gibi, toplumun genel sorumluluklanyla, bi­
reyin hakkml biliyormu� gibi �oyle diyor: 

"Evinde ekmek bulamadlgl halde yahn klhc; butun halka kar�l 
ayaklanmayan kimseye sa�anm!" 

Medeniyet, insanda tekamule dayah bir inkIlaptlr. 0, bir mal, 
e�ya veya bir ihrac; maHan toplaml, ozel bir �ekil ve renk degil, 
a�km bir cevher ve hakikattir. Elektrik, asfalt, otomobil, giye­
cek, yiyecek ve yap I gibi Avrupai medeniyet faydalanm kendi 
ulkelerine sokarak medeniyeti gerc;ekle�tirmek isteyenler, �up­
hesiz birkac; yll ic;inde goz ahcI ba�anlar elde ederler; fakat sa­
dece g6z ahcI! Tum uyamk bahC;lvanlann yaptlgl gibi. Bu tur 
bahC;lvanlar, buylik, geli�mi� ve meyve veren agac;lan dl�andan 
satm ahp kendi c;orak ve verimsiz topraklanna dikerler! Boyle­
ce olaganustu mucizevi ilerleme ve ba�anlara irnza atarlar. Du­
nun c;orak ve klrac; baym, bir bakml�sm, birden bire birkac; gUn 
ic;inde yemye�il bir hurma bahc;esi oluvermi�; hatta meyve bile 
vermi�! Avrupa bahc;elerinden daha cilveli ve Ortadogu da e�­
siz! Dort gUn soma koksuz, susuz, toprakslz agac; kuruyor! 50-
run degil. Temsilcilik var. Taze agac; ithal eder. Satm ahr ve tek­
rar dikeriz. Daima meyve veren yeni agaclmlz var! Evet, ama 
daima onlardan agac; satm almahyIZ! 

Medeniyet, yeri surmek, ekime hazlrlamak, suvarmak, tohum 
ekmek, korumak, bakmak, budamak, ilac;lamak ve yeti�tirmek 
demektir. Boyle meydana gelen bir bahc;e, uC; dort Yllhk bir su­
re ister; zahmet, c;ah�ma, sablr, irade, akIl ve yetenek ister. Bu 
i�in yolu budur. Ama sozu gec;en saYln Mudakklk'm metodu, 
yani tuketim ve ithal medeniyeti, medeniyet degil, pazardlr! 

Topragl ekime hazlr hale getiren �ey, bence ideolojidir. Devin­
gen bir dunya gor11�u ve ortak bir hedef veya tek kelimeyle 
"iman"dlr. Toplumda hareketi, gUcu, birlik ve eylemi meydana 
getiren etken, imandlr. Engin manevt Hint kultur11, Hristiyan­
hk, buylik Islam medeniyeti ve modem Avrupa uygarhgl; bun-
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lann hepsi, fikn, milli ve dini hareketin urOnudur. Ni<;in Is­
lam'dan soma iki u<; aSlr zarfmda siyasi, milli ve asken yenilgi 
alan Iran'da felsefi, bilimsel ve teknik sahalardaki dehalar yeti­
siyor ve butun besen tefekkur, duygu, edebiyat ve sanat alanla­
nnda Iranh bUyUk adamlann adlyla ansiklopediler yazlhyor ve 
Iran dusuncesi, kultur ve Islami ilimler alanmda, Ispanya'dan 
<::in'e kadar 0 glinku dunyamn butun medeni milletlerine, hat­
ta Orta<;ag ve Ronesans Avrupa'sma hukmediyor? Iran'm bu et­
kisi ve etkileyici ozelligi, ni<;in Sasani ve A;;kani Iran'mda olma­
mlStl da Islam'dan somaki iki u<; aSlrda olmustu? 

Bazllan, medeniyeti yapan seyin felsefe, kultur, bilim, teknik, 
edebiyat ve sanat oldugunu dusunmuslerdir. Bunlar tuhaf bir 
zihinsel gafletle, sonucu sebep yerine ge<;irmislerdir. Bunlar, 
hakiki medeniyetin zorunlu urOnudur, sonucudur; bu bUyUk 
insani binanm malzemeleridir. Tarihte medeniyetin ger<;ek mi­
marlan, <;ogunlukla filozof, bilgin, sanat<;l ve edebiyat<;l olma­
yan, hatta ummi olan hareket onderleridir. 

Medeniyeti boyle telakki etmek ve modemligin yUzeysel, genel­
likle hastahkh ve sapmlS bir gorOntusu olarak tammak, sadece 
sosyolojinin ve yeni medeniyet biliminin bir problemi degil, ay­
m zamanda Avrupa medeniyetini alma esigindeki Avrupah 01-
mayan toplumlann ger<;ek aydmlanmn duygulannda r,;ok tehli­
keli bilimsel ve sosyal bir misyon meydana getirmektedir. 

Dedim ki: "Avrupa dlsmdaki toplumlann aydmlan!"  Ama yazlk! 
Dedigim gibi: "Bu tuketim asimilelerinin varhgI, yani modemle­
sen avamm varhgI bir faciadlr; fakat aClkh olmaktan ziyade ko­
mik bir faciadlr." Ancak se<;kinlerin, yani entelekt1iellerin, "ente­
lijansiya"mlZm asimile olmasl ise komik olmaktan daha <;ok tra­
jik bir faciadlr. <::unku onlar toplumun govdesiyken, bunlar bey­
nidir. Beynin aline olmasl ise oldurOcu ve mahvedicidir! 

Su yan Avrupah avamm modemizasyon oyunu, bunlann (ente­
lektuellerin) kotuluklerinden biridir. <::unku se<;kinlerin <;ogun­
lugu, lotaryenlikle unlu Mirza Malkom Han'm ugursuz zurriye­
tindendirler. Tum siyasal, sosyal, ekonomik ve ozellikle kultu-
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rel �ehrelerinde belirginle�en, somllrgecilere yollan a�an, reh­
berlik eden, bu "cadI bah�esi"nin bah�lvanhgml yap an ve Mu­
dakklki medeniyetin yaplClsl zl1rriyetin �ocuklan! 

Aynca bunlar iki tiptirler: 

Birincisi, �ogunlugu olu�turan gruptur: Bunlar, "Batl uygarhgl­
mn bllyllsllne kapIlml�" �anh doktorun, yllzeysel ama tam lln­
lendirdigi "akh bir kan� havada" olanlardlr. Bunlar kimlerdir? 
Yan entelektlleller! Doktor, mllhendis, llniversite profesor11, mil­
letvekili, hakim ve savcllar, gazeteciler, �evirmenler, �airler, ya­
zarlar ve diger idari ve bllrokratik kadrolan dolduran uzmanlar. 
1�leri beyin ile olanlara Avrupa'da entelektllel denilir. Ben, bura­
larda bunlan "onaylaytcIlar" olarak adlandmyorum, her halllkar­
da i�lerini bir egitim doneminden soma elde etmi� kimseler. 

.Avam asimileleri ise, 0 Frengi avcmm yeni etidir; eli ayagl bag­
h, itaatkar avlar. Onlar, Batl'nm bllyllk modemle�tirme sanatl­
nm el i��ileridir; fakat bunlar onun i��ileridir, karanhk i��i! Ba­
zen profesyonel ve bilen, bazen de amator ve bilgisiz olarak ola­
ya inanml�lardlr. Rene La Bum: "Islam 11lkelerinde ge�mi�le, Is­
lam'la, dini taassup ve kllltllrie mllcadele etmek gerekir." fikri­
ni onerdigi zaman bunlar, gecikmeksizin i�e koyulurlar; bir Di­
dero, bir Luther, bir Ernest Renan, bir Claude Bernard edaslyla 
onaya �lkarlar. Bllyllk bir �evk, heyecan ve co�kuyla! Ne filo­
zof�a! Ne bele��e! Hatta kendisinden maya katar! Yani taassup, 
hurafe, din ve gericilikle mllcadele yolunda bilim i�in fedakar­
hk yapmak gerekir. Kahraman aydm oldu! Bak, Galileo ve Co­
pernik ne lZdlraplar �ektiler? Bendeniz de tlpkl bunlar gibiyim! 

Geleneksel bir toplumun modem bir topluma d6nll�mesi ve 
klasik bir 11lkenin, Batl mallanmn pazan olmasl gerektiginde, 0 
11lkelerde yllzlerce yeni i�, uzmanhk, memuriyet,  sorumluluk 
ve teknik turleri ba� g6sterir. Yani "bu � i�in yaratllml� insan­
lar"a ihtiya� vardlr, i�te "sozde entelektlleller" yani "onaylaytcl­
lar" bunlardlr. 

lkinci grup, azmhgl te�kil etmektedir: Bunlar "aydm onaylaytcl­
lar"dlr. Aydm, burada kendi 6zel anlammdadlr. Yani sosyal, si-
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yasal bilgi ve bilince sahip, kendisini toplumun yazglsma bagh 
hisseden, sosyal problemleri te�his ve belirtileri analiz edebilen, 
toplumsal gidi�atl ve yannm tarihindeki konumu bilmeye c;ah­
�an, kac;mIlmaz olarak toplumun sorumlulugunu omuzlannda 
hisseden, ister istemez dll�l1nce aC;lsmdan kendine OZgU siyasal 
ve slmfsal bir ekolll tutan, tek kelime ile "zaman"l idrak eden 
kimse anlammda aydm. 

Islam Peygamber'i (as) �oyle buyuruyor: "Alimlerin mllrekkebi, 
�ehitlerin kanmdan faziletlidir." Yine buyuruyor ki: "Alimler, Is­
railogullan peygamberlerinden daha haYlrh bir llmmettir." I�te 
sorumluluk ve bilinc; sahibi olanlar bu il.limlerdir. Allah'm ye­
min ettigi kalem ve yazl da boyle alimlere 6zgU olandlr. Bunla­
nn i�i, peygamberlerin misyonlan yolunda y11n1mektir. Sehitle­
rin kamna benzeyen ve sonuc;ta olC;l1lebilen bu yazarlann mll­
rekkebidir. 

Hizmet ve !slab 

Derslerimden birinde hizmet ve lslah kavramlan ve buna bagh 
olarak da "hizmet eden" ile "lslah edici" arasmdaki farkl ele alan 
bir konuyu i�liyordum. Bu iki kavram genellikle birbirine e� ve­
ya benzer slfat olarak kullamhr; halbuki bunlar, birbirinden ay­
n iki terimdir. Bazen birbirlerine ZIt �artlarda birbirlerine ZIt an­
lamlar ta�lyabilirler. Yani mesela hizmet, yalmz lslah etmekle 
kalmaz, aynca ifsat eder ve ihanet eder. Bir tutukluyu ozgl1rlll­
gune kavu�turmak, ona bir hizmettir. Ancak bu hizmet, sadece 
kendisine degil, ba�kalanna da ihanetle sonuc;lanabilir. Bir be­
lediye ba�kamnm faaliyet alam hizmetle slmrhdlr. Pasteur, Edi­
son, diger bilginler, mucitler ve ka�ifler, sadece hizmetc;idir, 
hizmet edendirler. Fakat Buda ile Aristo, Ali ile Ibn Sina, Mesih 
ile Batlamyus, Robespierre ile Lavoisier, Bacon ile Newton veya 
yazar ile doktor, filozof ile mllhendis arasmda mutlak bir fark 
vardlr. Bireysel ili�kiler ve dll�l1nsel c;abalanmzla birisinin ya­
�am ve dll�l1nce bic;imini degi�tirerek onu bozulma ve c;okll�ten 
kurtanyorsunuz. Bazen de herhangi bir ihtiyacml kar�lhyor ve­
ya ona bir otomobil hediye ediyorsunuz ya da hayatmdaki bir 
sorununu zaman ve para harcayarak gideriyorsunuz. Bu iki i� 
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bir degildir. Soziin burasmda, hayaU onemi olan, basit fakat c;o­
gunlukla unuttugumuz temel bir noktayJ. belirteyim: "Her Islah 
edici, aym zamanda hizmetkardir. Fakat her hizmetkar, Islah 
edici degildir". 

Bilimlerde dahi boyle simflandirmanm tam olarak bir olC;iitii 
vardIr; belki de en biiyUk olC;iitii bilimlerdir. "Hizmetkar bilim­
ler", olan insanla ilgiliyken, "Islah edici bilimler", oimasl gereken 
insanla ilgilidir. Birinin "vakIa" yani gerc;eklik ile, digerinin "ha­
kikat" ile i;;i vardir. Biri, insanm ilerlemesi, takviyesi, rahatl ve 
mutluluguyla ilgilenirken, digeri insanm tekamiil, yUcelik, rii;;t 
ve hareketiyle ilgilenir. Biri insanm hizmetc;isiyken digeri klavu­
zu ve rehberidir. Birinin i;;i i;;c;ilik iken, digerininki yol gosterici­
lik, yani peygamberane bir gorevdir! Milletlerin ya;;am tarihinde 
peygamberlerin misyonu ile bilginlerin rolii arasmda var olmu;; 
olan farkhhk buradadir. Bugiin de bu farkhhgi ba;;ka bir bic;im­
de dii;;iiniirler arasmda gOriiyoruz. OZgiirliikC;ii, anti emperya­
list, simf kar;;ltl baglmsIzhk hareketlerinin fikrt onderleri ve ku­
ruculan ba;;ka; filozoflar, bilginler, edebiyatc;llar, uzmanlar, kil.­
;;ifler ve dil.hiler ba;;kadir. (agImIzda Seyyid Cemal, Mirza Hasan 
Sirazl ve Gandhi'nin yaptigi i;; birinci tOre, Apollo'nun mucidi 
Von Brown'un yaptlgI ikinci tiire girer. Burada kelami problem­
lerimizden birini aynca aC;lkhga kavu;;turabiliriz; 0, dilimizde 
c;okc;a kullamlan, ancak genellikle belirsiz, kan;;lk ve bazen de 
yanh;; kul1amlan "aydm" ve "entelektiiel" gibi terimlerin anlam­
lannm smir tammazhgI konusudur. EntelektiieP7, kavram ola­
rak, beyin i;;i yapan ki;;idir. Farsc;a'da bunu "tahsilkerde" (tahsil­
li, okumu;;, egitim gormii;;) sOzciigiiyle terciime etmekteyim. 
Bugiin hic;bir entelektiiel yoktur ki tahsilli (lettre) olmasm! Fakat 
bu noktada bizim yanh;;lmlz bu kavramm yerine ru;;enfikr (ay­
dm) kavramml kul1anmaktlr ki bu asIa dogru degildir. (iinkii 
entelektiiel ile aydm arasmda anlam benzerligi ve birlikteligi 
yoktur. Ancak, mantIkc;llann ifadesiyle bir aC;ldan genel ve ozel 

37 Ben, bilinen iki terim, libre penseur (ozgur du�llnce1i) ile clairoyantm (aydm 
gorll�lu) birbirine kan�tmldlgtm ve ondan rtl�enfikr (aydm) kavrammm tll­
retildigini ve onun da ente1ektue1 kar�lhgtnda kullamldlgml du�llnuyorum. 
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ili�kisi vardu; yani bazl tahsilliler (entelektueller) aydmdu, bazl 
aydmlar da entelektueldir. DolaYlslyla bunun zlddl da dogru­
dur: Bazl entelektueller (tahsilliler) aydm (rO.�enfikr) degildir, 
bazl aydmlar da entelektuel degildir. Bu baklmdan se<;kin bir 
grup olan "aydm" i<;in ba�ka bir tammlama yapmak gerekir. Bu­
rada efradml cami ve agyanm mani bir tarif yapabilecek durum­
da degilim. Burada apa<;lk ger<;ek �udur: Aydm; bilince ermi� ve 
sonu<;ta a<;lk ve degi�tirici dunya gorn�une sahip, idrak gUcu bu­
lunan, i<;inde y�adlgI zamamn ve toplumun durumlanm man­
uksal tahlil kabiliyeti olan; onlara uygun mantlkh <;ozumlemeler 
getirebilen ve tariht, slmfsal, millt ve be�eli baghhk duygusuna, 
somut sosyal gorn� yonune, kendine ozgU insant bilgiden dogan 
sorumluluk hissine sahip bir du�unurdur. Kendini bilme, bilin<;, 
dunyaYl bilme, toplumu bilme, en yUce insant turn bilmedir; bu, 
oyle bir bilmedir ki daha fazla tekamul etmi� bireylerde daha 
fazla ortaya <;lkar. Bu, felsefe , tabit bilimler, insan ilimleri, sanat, 
edebiyat ve diger uzmanhk alanlanmn bilgisi degildir. Bu, bir tur 
ideolojik bilgi ve bilme; eskilerin tabiriyle hidayet istidadl, pey­
gamberlik bilinci ve rehberlik kokusudur. Bu bilgiye ancak pey­
gamberlere ozgU yolu izleyenler sahip olabilir. Bu, Peygamberin 
(as) deyimiyle: "Allah'm, dilediginin gonlune du�urdugli aydm­
hk" olan bir bilgi ve bilmedir. Kur'an'da <;ogunlukla "Kitab" ile 
birlikte Allah'm vergisi olarak belirtilen ve peygamberlerin insan 
i<;in getirdigi hikmet budur.38 Promethe'nin tannlar gOglinden 
ka<;mp kl�m dondurucu karanhk ve soguguna du<;ar olmu� in­
sanlara verdigi ate� de bu aydmhgIn ta kendisidir! Sokrat'm hep 
soyledigi ve "Her kim ona sahip olursa tehlikelerden korunmu� 
olur." dedigi ve talebelerinin de surekli aradlgI; Pythagoras'un: 
"Biz ona sahip degiliz, belki onu sevenleriz, onun dostlanyIZ." 
dedigi Sophia, bu bilim otesi bilgidir. Butun be�eli milletler de 
bu bilgi ve bilincin pe�indedirler. Veda, Hindulann kutsal hik­
metidir. Hint-Avrupa dil grubunda ortak bir kullamma ve bakl� 
a<;lsma sahip "Voir" de bu bilgi ve hikmettir. Lugat anlamlyla go­
rn� ve akll olan Buda'nm ozel agaci Bodhi (ozel aga<;, Buda = 0 

38 Bkz. 2IBakara Suresi 1 5 1 , 269. CC:ev.) 



OZE DCNO� I ALI �ERIATI 1 33 

goru�un sahibi) bu goru�un ta kendisidir. Zerdu�t'un slfatl olan 
"sipend", kutsal veya beyaz akIl anlammdadlr (anlaYl�1 kIt, dar 
goru�lu ve ylizeysel bakan e;:lkam akll kar�lsmda). Bu akIl daha 
ustun bir �ekilde pak ve aydmdlr. Bizim irfan kavramlmlz da 
egitim, bilim ve teknik otesi bir tamma ve bilmedir. Suphesiz bi­
limIer, bu bilginin geli�im, zenginlik ve gUcune yardlm edebilir­
ler; ama 0, zorunlu olarak bu yolla elde edilemez. Bu bilgiyi hay­
ranhk uyandmCl bir bie;:imde elde eden ve buylik hamleler ger­
e;:ekle�tirenler, unlu ve buylik ummiler olmu�tur. Gmegin Ebu­
zer bu bilince sahipken, Ibn Sina ondan mahrumdur. <::oban 
Musa ona sahipken, filozof Phil on ondan yoksundur. "Hareket"i 
ayakta tutan bu bilim ustu bilgidir. Bu hareket, yeni bir toplumu 
meydana getiren bir harekettir; bir hedefi olan, eylem halinde 
bulunan ve canh bir bedene benzeyen bir toplum meydana geti­
ren hareket. Burada artlk medeniyet olu�mu�tur; insan bireyleri, 
bu noktaya ula�mca kelimenin hakiki manaslyla "medeni" olur­
lar; fizike;:i, doktor, muhendis ve mimar olmam�, �ehirlerinin, 
evlerinin, elbiselerinin gorunu�unu degi�tirmemi� olsalar da. Ze­
min, ileri medeniyet ve kulturun butun sembol, gorunum ve 
eserleri ie;:in hazlrlanml�tlr. Sadece "zaman"a ihtiyae;: vardlr, uzun 
olmayan bir zamana. Tarihi tammayan ve gee;:mi� buylik mede­
niyederin olu�umundan habersiz olan kimseler, geri kalml�, do­
nuk, hatta somurge ulkelere bakabilirler; 0 ulkeler, e;:aglmlzda, 
ulusal, slmfsal ve toplumsal bir ideolojiyi takip ederek bu dun­
yada klyamet koparml� ve yanm aSlrdan az bir zamanda e;:ok 
parlak bir ilerleme, gUe;: ve medeniyet seviyesine ula�ml�lardlr. 
ldeolojik bilgi, gUe;:lu bir ruh gibi, e;:okmu� ve esir bir soyun, top­
lumun ve milletin olu kahbma akar. AnSlZln bireysel mezarlar 
harekete gee;:er. Hayat, hareket, degi�im, donu�um, yaratlclhk, 
deha, zeka, kultur, bilim, felsefe ve sanatta bir klyamet kopanr. 
Hakiki bir medeniyet, boyle meydana getirilir ve bir milletin 
bagnndan h�kmp gelir. 

Bu insanhga' ozgU bilgi ve bilinci halka kim vermeli ve bu ruhu 
bir milletin suskun ve gamh kabristanma hangi lsrafil uflemeli­
dir? Hie;: �uphesiz aydm. lslam'daki "Hatemiyet"e ben �u mana-
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yt veriyorum: Simdiye kadar peygamberlerin toplumlan arasm­
da 11stlendikleri misyonu devam ettirme g6revi, bundan soma, 
yani Hz. Muhammed'den (as) soma aydmlanndlr. 

Aydmlar, bilim dallanndan birinde bilgi sahibi olmu� ki�iler de­
gil, bilakis "peygamberlik �uuru"ndan nasiplenmi� d11�11n11rler­
dir. Mezopotamya'nm c;6km11�, putperest ve dagllml� g6c;ebele­
rini yola koyan ve onlara en b11y11k kadim maddi ve manevi me­
deniyet ve k11lt11r11 in�a eden bir yola y6nelten bilinc; . Firavunun 
zillet ve esaretinde her �eyi elinden almml� bir vaziyette ya�ayan 
yabanci millete kurtulu� bagl�layan ve onlan Filistin'in b11y11k 
ve g11zel k11lt11r11n11n in�aCllan yap an bilinc;. Roma toplumunun 
kasvetli ve korkunc; yaplsma, deh�et verici gladyat6r arenalan­
na, Sezann karanhk zul11m ve cinayet zindanlanna, insanhk do­
lu, ho� ve huzur verici ruhu 11fleyen; silah, kin ve kan 11lkesini 
y11ce bir maneviyat, iman ve duygu 11lkesine c;eviren bilinc;. Ka­
ba, adl sam bilinmeyen, ka}'lp ve vah�i c;ol bedevilerini en b11-
y11k d11nya hareketinin, insanhk tarihinin en b11y11k medeniyet 
ve k11lt11r11n11n kuruculan yapan bilinc;. Insan ve toplumu degi�­
tiren insana ozgU ve bilim otesi bu bilinc;, tabiat otesi kaynagm­
dan gec;ip oyle kendi hayat ve hareketini, yarauci ve toplum ya­
PICI insant rol11n11 devam ettirebilir. Bu aglr ve tehlikeli misyo­
nu 11stlenen ve yannm tarihinin dizginini elinde tutmasl gere­
kenler ise aydmlardlr. Bu aydmlan mutlaka bilginler arasmda 
aramak gerekmez. Aydmm belgesi, tahsil ve tasdik degildir. Bi­
limsel ve teknik bilgiler de degildir. Aydm ic;in aslolan, y11ce de­
gerlere ve to plum bilgisine sahip olmak, yol arayabilmek, in�a 
yetenegini, hidayet ve hakikati tammakur. Bu hakikatler, felse­
n, bilimsel, smai ve sanatsal mec;hulleri degil, tam tersine sosyal 
gerc;ekligi, zamam, slkmulan ve hareket, kurtulu� ve olgunluk 
yolunu anlamaktlr. Akll ve teknik otesi ve aym zamanda top­
lum yapici ve medeniyet yaratlcl, hareket faktor11, durgun bir 
milletin sosyal ve fikri dirili�i olan bu 6zel bilgi ve bilinci �imdl 
de nispeten elde etmek m11mk11nd11r. Bilimsel bilgiyi bilim 6te­
si bilgiden a}'lrmak, yani sosyal ve siyasal bilgiyi, diger bir de­
yimle yaratlclhk ve rehberlik ideolojisi veya ilmini te�his etmek 
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su anda da kolaydlr. Her birirniz, c;agdas, sec;kin sirnalan bu 01-
c;uye gore tahlil edebiliriz. Pasteur, Koch, Watt, Marconi, 
Marks, Newton, Darwin, Einstein bir tarafta iken, Seyyid Ce­
mal, Abduh, Kevaklbt, lkbal, Gandhi, Julius Niyerere, Airne 
Cesaire, Fanon, Che Guevara, Orner Mevlud vb. diger tarafta. 

Bu bilgi ve bilinci, bu harekete gec;irici, ideal kazandmcl ve ya­
ratacl gorusu en genel anlarnlyla ideoloji, insamn kendini bil­
rnesi, toplurnsal ve tarihsel bilgi ve bilinc;, olgunluk ve rehber­
lik ilrni, devrirnci ve degistirici bilinc;, rnektebi ve rneslekt idrak, 
ulkl1sel idrak ve toplurnsal diriliS olarak adlandlrmarnlz rnurn­
kundur. Bu, bilirnler ve teknikler otesi bir rnarifettir. Bu bilgi ve 
bilinc;, "irnek"inde degil, "olrnak"mda insana yoneliktir. Bu yUz­
den bunu ben hikrnet, kutsal akll, peygarnberane aydmhk ola­
rak adlandmyorurn. Onun bilirn otesi kutsalhgl da buradan gel­
rnektedir. Bunun kolayhgml seviyorurn ve onu Eflatun'un tabi­
rini takip ederek 'siyasal bilinc;' olarak adlandmyorurn. 

Eflatun diyor ki: "lnsan siyasal bir hayvandlr." Bu soz c;ok derin 
bir anlarn ic;erigine sahiptir. Genellikle kendilerinin 'rnetin sahi­
bi'nden daha iyi anladlklanm sananlar, kendi hayallerince bu 
sozl1 'sosyal bir hayvan' diye anlarnlandmyorlar; c;unkl1 onlara 
gore siyaset, ayaga dusen bir is, kotu ve c;irkin bir is; hile, zu­
lurn, sulta pesinden gitrne, halkl asagllarna, gtic; sahibi ve gtin­
delik rnaddi islerdir. Dolaytslyla sosyal olrnak, insanm fiili ve 
insam hayvandan aytrteden en sornut ozellik olabilir. Bu neden­
Ie de gelip ustadm dusuncesinin zaytf ve eksik yonunu degisti­
rerek 'politik' yerine 'sosyal' dediler. Halbuki Yunanca'da sosyal 
ve siyasal kelirneleri, bagtrnslz ve yaygm iki sozcuktur. Hatta bu 
iki Yunanca sozcuk, bugtin de Avrupa dillerinde kullamlrnakta­
dlr. 

Soma sosyal olrnak insana ozgti bir fiil degildir. Bal anlan, ka­
nncalar ve diger birc;ok hayvan da 'sosyal hayvan'dlr. Hatta bal 
anSl, insandan daha da sosyaldir. Aslmda insan adh yaratlk tu­
rune ozgti olan ozellik, 'siyasal' olrnakur. Siyaset, pis ve c;irkin 
rnanevralardan, ahlakslz hilelerden, rakibi yenip koltugu kap-
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mak ic;in her c;e�it dolap c;evirmekten c;ok ote bir �eydir. Siyaset, 
hukumet olmanm otesinde halka tasallut etmek degildir. Siya­
set, bir topluluk ve gruba baghhk duygusu, bireyin ona kar�l 
sorumluluk duygusu ve toplumsal yazgl kar�lsmda topluma 
baglanma ve sahip C;lkma i�i, grupsal ve sosyal vicdana sahip 01-
mak, bireyin ic;inde ya�adlgl sosyal hayat, hareket, c;ile, c;ah�ma 
ve gidi�ata ortak olmak demektir. Heidegger'in deyimiyle: "Var 
oldugunu bilen, alemdeki varhgmm farkmda olan ve kendisini 
varhga du�mu� hisseden tek varhk insandlr. Bu sebepledir ki 
sadece insan, varolu�c;u anlamda "varhk" sozcugune sahiptir. 
Hatta boyle bir sozu toplumda da varhk yerine almak mum­
kundur. lnsan da birc;ok hayvan gibi 'sosyal'dir, yani 'toplum'da 
ya�amaktadlr; fakat toplumda ya�adlgml bilen, sadece ve sade­
ce insandlr. Yani insan, ba�kalannm arasmdaki varhgmm, ba�­
kalanyla ortakhk ve ili�kilerinin, kendisinin hucrelerinden biri 
olan; onunla canh oldugu ve anlam kazandlgl toplum �ahsiye­
tinin varhgmm farkmdadlr. Kanatime gore 'siyaset' diye adlan­
dmlan bu bilgi ve bilinc;tir. Bundan dolaYl eger Eflatun'un me�­
hur sozunu "insan sosyal bir hayvandlr." anlamlyla degi�tirmek 
istiyorsak, 0 takdirde "insan toplumsal bilgi ve bilinc; sahibi, ya­
ni siyasal bir hayvandlr" demeliyiz. l�te burada 'aydm'm tam bir 
tamml ic;in yeni bir yardlm ahnabilir. Her halukarda en bilinc;li 
insan, du�unen kimsedir. (Bilinc;siz du�unenler kar�lsmda) Ay­
dm, siyasI du�unurdur. Aydm, slfat olarak tam bu anlamdadlr. 
Yani nerede oldugunu bilen insan, kendi konumu hakkmda ay­
dm bir bilgi ve bilince sahiptir. Bundan dolaYl kavramlann bey­
nimizi �ekillendiren onceki anlamlanm blraklrsak, diyebiliriz ki 
hizmet ve lslahl ve sosyolojik aC;ldan 'fayda' ve 'deger' terimleri­
ni birbirinden aYlrmak suretiyle faydah ve hizmet eden bilim­
ler, insana 'oldugu durum'uyla mutluluk, tabiata egemenlik ko­
numu, refah, tek kelimeyle saadet vermeye c;ah�lr. Bu sorumlu­
lugu ustlenen kimseler, genel anlamda entelektliel veya tahsilli­
lerdir. Ote yandan bu, siyasal bilinc; adlyla bir tlir ozel "kendini 
sosyal bilme"dir. Bu bilme, iman, ideoloji, toplumsal, meslekI, 
insanI, ulkusel, millI ve slmfsal ekol �eklinde tecelli ediyor ve 
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"birey ve toplum insam" var olandan olmasl gerekene goturme­
ye �ah�lYor. Onun tam hedefi, huzur, rahathk, mutluluk ve ta­
biata hukmetme degil, tam tersine insanm hareket, devrim, 
olgunluk ve manevt gUcu ve kendine hukmetmesidir. Bilimler, 
insam, tabiatl kendine itaatkar diye muktedir kIlmak isterler; 
ideoloji, insam istedigi gibi yapmak i�in irade, se�me, iman ve 
kendini bilme gUcunde oyle geli�tirmeye �ah�lr. OZgUrluk ve 
yazglsml bilimlerin gUcuyle 'tabiat' , 'tarih' ve 'to plum' zindanla­
nndan kunaran insan, onu iman ve kendini bilme mUcizesiyle 
en zorlu zindandan, kendi zindanmdan kunanr ve boylece 
kendi kendisini, toplumunun, tarihinin ve dunyasmm yaratlCl­
Sl haline gelir. Yani insan, omek ve reel insana, bir tur yan tan­
n olan hakikt insana yl1celir. Boyle ilahl ve peygamberane mis­
yonu insan toplumunda ve tarihin akl�l i�inde ustlenen kimse­
ler ge�mi�te peygamberlerdi; vahiy �agmm sona eri�inden son­
ra ise aydmlardlr. 

Aydm ve Entelektl1el 

Aydmlar, entelektuellerin tersine toplumda se�kin sosyal statu­
ye sahip belli bir grup degildir. Aydmlar, entelektl1ellerin aksi­
ne sosyal tabaka ve slmf baklmmdan kitlenin (masse) , halkm 
(peuple) ve avam tabakasmm (plebe) kar�lsmda veya kenannda 
yer almazlar. C:unku aydmhk, aydm olu�, belirli bir 'sosyal 
form' degil, insanda beliren manevt bir niteliktir. Aydm, mutla­
ka entelektuel ve bilgin olmak durumunda degildir. Entelektu­
el ve aydm arasmda genel ve ozel boyutlanyla iki tur bag bulun­
maktadlr. Entelektuel bilginin gorevi, hayatl idare etmek, top­
lum gUcunu anlrmak, refah seviyesini yl1kseltmek, kelimenin 
tam anlamlyla insanm iyiligini temin etmek olarak tespit edile­
bilir. Aydmm misyonu, hayatl organize etmek suretiyle toplu­
mun liderlik, olgunluk ve degi�imini temin etmek; yani tek ke­
limeyle insam hakikatte olmasl gerekene ula�tlrmaktlr. Bilgin, 
siyast olmayabilir, sosyal bilgiden ve zamam anlamaktan yok­
sun olabilir. C:unku 0, buyl1k insan kervanmm bir ko�esinde 
kendi i�iyle me�guldur ve uzmanhk gorevini yerine getirmekte­
dir. Bir cerrah, doktor veya teknisyen ya da kervanCl, bu kerva-
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nm nereye gittigini veya gitmesi gerektigini bilmeksizin i�ini ya­
pabilir. Fakat aydm, kervanm dizginini elinde tutan, yani yone­
ticidir. Yol, konaklar, hedef, engel ve tehlikelerle mucadele, hal­
kl seferber etme, kervanm manevi butunluk ve uyumu, aydmm 
sorumlulugundadlr. (Siyast olmak bu anlamdadlr). 

Yoksulluk, zulum, slmfsal c;atl�ma, somurii, emperyalizm, iha­
net veya c;oku� gibi gerc;ekliklerin bizzat varhgl , bir toplumda 
hareket, devrim ve degi�im fakt6rii degildir. Aksine fakirlik, zu­
lum ve somurl1 duygusu, hareket ve sosyal devrim meydana ge­
tirir ve toplumun vicdamnda sosyal hayatm aCl tath, ak kara 
gerc;ekliklerine kar�l umumt bir bilinc; olu�sun diye toplum, 
kendi ic;indeki butun bu kompleks ve hastahklan gizleyerek ka­
pah ve kl�hk hayaum aSlrlarca surdurebilir. Nitekim tarihte ve 
�u anda oyle c;ok toplumlar gOriiyoruz ki tarihin bir a�amasm­
da durmu�lardlr; tarihin determinasyonu ve 'sosyal zaman' 
(temps social) oyle binlerce yll sabitle�mi�tir. Simdi Afrika, 
Avustralya ve Asya'da tarih oncesi donemdeki gibi ya�amml 
surduren pek c;ok ilkel to plum vardlr. l�te bu noktada aydm, 
toplumun bir bilgi ve bilinc; unsuru olarak sorumlu olur, so­
rumluluk ta�lr: Aydmm sorumlulugu ise 'aydmhk'ur, aydm 01-
madu; l�lk sac;an bir yl1kumluluk ve sorumluluktur: "Bu ger­
c;eklikleri halkm bilinc; ve duyarhgma dahil etmek", ba�ka bir 
ifadeyle "toplumu bilinc;lendirmek ve uyandlrmakur." 

Tuketim taklidiyle, kitap okumayla, bilginleri, filozoflan ve sa­
natc;Ilan tammakla ve dunyamn bilim merkezlerinden birinde 
ogrenim gormekle bilgin, sanatC;l, filozof veya uzman olunabi­
lir. Fakat aydm olmak, daha ilk adlmda kendinden gelen co�­
ku, uretkenlik, sec;me ve klyastan, kamtlama ve C;lkarsama gO­
cunden, gerc;eklikler ka�lsmda yarglda bulunmaktan ayn du­
�unulemez. Entelektuel, ic;inde ya�adlgl topluma yabancl olabi­
lir. Nerede oldugunu, 'kim'in ic;inde veya 'kim'inle ya�adlgml 
bilmeyebilir. Ancak aydmm en gaze c;arpan ozelligi, toplumu­
nu gerc;ek ve dosdogru tammaSl, halklyla empati kurmasl, an­
la�masl, zamamm tammaSl ve zamanmm istek, ihtiyac;, lzduap 
ve ideallerini hissetmesidir. Aydm her �eyden once "toplumu­
nun, tarihin hangi doneminde bulundugunu, ba�ka bir ifadey-
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Ie toplumunun sosyal zamammn ne oldugunu belirlemek" zo­
runda olan kimsedir.39 

Sosyolog ve tarih�i , entelektueldir. Bunlar, toplum ve tarihleri­
ni bilimsel ve aklt olmak uzere iki zeminde tamrlar. Fakat aydl­
mn tarih ve toplumunu tamma bi�imi onlarla aym degildir. 
Sosyolog, sosyal slmflara ili�kin onlarca bilimsel tamm yapan 
kimsedir. Sosyolog, slmfsal degi�imlerin tarihini okumu� ve Sl­
mf psikolojisini de dunyamn unlu sosyologlannm teorileri te­
melinde ogrenmi� kimsedir. Fakat aydm, kendi sosyal slmfIm 
hissedebilen ki�idir. Belirgin, dosdogru ve deneyime dayah bir 
tamma duzeyine sahip olan kimsedir. Slmf sava�ml sosyalist ki­
taplardan veya ge�erli sosyolojik kitaplardan okumaml�tlr; ama 
bu sava�lml vicdammn derinliklerinde hisseder. Eti ve derisiyle 
ona dokunur, onu duyumsar. Sosyologlar i�in 'kutle' Marks'm, 
Engels'in, Plehanov'un, Lukass'm ve digerlerinin ortaya koy­
duklan teorilerde soz konusu olan 'Masse' sozcugD.nun �evirisi­
dir. Fakat aydm, bu ger�ekleri halkm yD.zunde ve toplumun tu­
tumunda goren ve bilen kimsedir. Aydmm bilimsel kayna&1, so­
kak, �ar�l, pazar, i� yeri, tarla, koy, toplumun adabl, kural ve 
gelenekleri, dili ve konumudur. Onun tarihi tamYl�l tarih�inin 
tamYl�lyla bir degildir. Tarih�i, tarihin butun olay ve ki�ilerini 
bilir, butun dayanaklan ve kaynaklan tamr. Tarih�i i�in tarih; 
i�inde buyD.k olaylann meydana gddigi, bUyD.k kahramanlann 
�lkugl bir 'ge�mi�'tir. Aydm i�in ise tarih haldir, zinde ve hare­
ketlidir, canh ve halen akl� halindedir. Aydm, tarihi, kendi top­
lum zemininde, halkmm tutum, s6yleyi�, du�unce, duygu, du­
yarhhk, gelenek ve goreneklerinde ve kendi ruhunun derinlik­
lerinde hisseder. Tarih, aydm i�in 'bo� �aglar' i�inde unutul­
mu�, reddedilmi� ve gomulmu� olgulann bir hatlrasl degildir. 
Tarih, aydm i�in nesnellige, a�lkhga sahiptir, canh, slcak ve ha­
reket eden bir ger�eklik ve eylemselliktir. Aydmm kendisi. top­
lumunun bakir i� alemi gibi tarihin aynen somutla�masldlr. Ay­
dm i�in tarih, birbiri ardmca gelen olaylar, zamansal ve krono-

39 Toplumsal zamam kavramaktan yoksun olmak, Oc;uncu Dunya hareketleri­
nin yenilgisinin en teme! sebeplerinden biridir. Bu yenilginin baSInl da ente­
lektueller c;ekmistir. 
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lojik donemler silsilesi degil, tersine fmat, Irk, milliyet, din ve 
maneviyatmm mahiyetinin derinliklerinden fI�kmp gelen, ne­
siller boyu devam eden ve hem kendisinde hem de toplumun­
da akmakta olan bir lrmakur. 

Entelektuel, yabanClya benzeyebilir ve omegin toplumumuzda 
bir modernist ve ta�la�ml� bir murteci; donuk, geleneksel, kaht­
sal kahplar i�inde, kapah ve karanhk bir dunya goru�unde tut­
sak olabilir. Fakat aydm, bu iki zit 'kahp'tan hi�birine slgmaz. 
Modemlik ve geleneksellik, bize empoze edilen iki kahptlr. Bu 
iki kahp, dl� �artlarda ve irsi veya ithal etkenler vasItaslyla bilin�­
sizee, entelektuel veya avaml kendi i�inde tutar. Fakat aydm, bi­
lin�li oldugu i�in kendisi se�er. Kendi ki�iligini ve yaplel unsur­
lanm tamdlgl i�in bilin�sizee bir ba�ka kahba girmez. Zamam, 
zarureti ve meveut durumu bildigi i�in, gelenegin ta�la�ml�, do­
nuk �er�evesinde bulunmaz. Aydm, taklit etmez, ahnu yapar. 
Eger aydm 0 geleneksel ve eski uslerine donerse, bunu bilin�li 
yapar ve bu yapugI, bir hedefe ula�mak i�indir. Halbuki gerici, 
ge�mi�te kalan, bilin�sizlikten dolaYl bu uslerde kalml�tlr. Elin­
de bastonu, slrtmda geleneksel elbisesi ile Gandhi, �okmu� bir 
Hint bedevisi degildir. Tersine 0, Shakespeare okuyan Ingiliz 
taklit�isi eentilmen ve entelektuel Hintliden daha ilerici ve daha 
medenidir. Kwame Nekruma, New York'taki Birle�mi� Milletler 
toplanusma katllmak uzere geldiginde, ba�mda buylik bir sank, 
uzerinde uzun bir entarisiyle ve yanmda klrmlzl kulahlan ve Af­
rika'mn yan vah�i bedevi suslemeleriyle arkada�lan oldugu hal­
de konu�uyor. Bunu yapmasl, eeket pantolon giyinememesin­
den, papyon takamamasmdan ve bulbul gibi Ingilizee konu�a­
mamasmdan dolaYl degildi. Avrupah, Amerikah ve benzerleri­
nin: "Bunlar medeni degiller, gorgll kurallan nedir, bilmiyorlar." 
demesinler diye, New York'ta toplanan Birle�mi� Milletler top­
lanulanna katllmamn usulunu bilmeleri gerektigini gormezden 
geldigi i�in de degildi. Bu, Afrika ve Asyah asimile maymunlann 
akillanna slgdlramadlklan bir davram� bi�imidir. Fakat Avrupah 
ve Amerikah, kar�l kar�lya oldugu ger�egi goruyor ve hissediyor. 
$ahsiyet, asalet, soyluluk, bilin� ve aydmhgIn doruk noktasmda, 
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zaman, medeniyet ve kl1ltl1ru ileri derecede idrak etmenin zirve­
sinde Afrika'dan gelmi� bir insam goruyor. Bu insan onun oyun­
cagl degildir, emperyalizmin oynatugI maymun olmaml�tlr. Bu 
insan, ba�ka bir insandlr, kendisidir. 

BUgUnl1n medeni dl1nyasmm se�kin toplumsal ve felsefi �ahsi­
yetleri olan Nehru veya Radhakrishnan, Hint tipi beyaz �alvar, 
sank ve klyafetleriyle Avrupa'ya geldikleri zaman; "kl1ltl1r ve me­
deniyetin, kendi insamna ozgU oldugunu, insanhgIn onun i�erik 
ve formunu kabul etmekten ba�ka bir yolunun bulunmadlgIm" 
iddia eden Avrupa medeniyet ve kl1ltl1rune, "yan vah�i veya 
kohne Asya ve Afrika'YI kendisinin uygarla�urdlgIm" iddia eden 
Batl'nm kultl1r emperyalizmine �unu haber vermek istiyorlar: 
"Hindistan'da, sizin bozuk, kan�lk, komik, sahte ve yabanCl 
kopyasl bir millet degil, bizzat kendisi deger, asalet, fazilet, ya­
�am ve evren hakkmda kendine ozgU telakki ve goru�lere sahip 
ve bagImslZ insanhk ailesine mensup bir millet vardlr. Hindis­
tan'da heyecan, dl1�l1nce, duygu, estetik ve co�ku dolu bir kl1l­
tl1r vardlr." Kri�nan, Avrupa'da bir konferans verdiginde Bauhla­
nn hazmedilmi�lerine Slrum dayamlyordu ki bu, Batlh i�in mi­
de bulandmcl bir �eydir. Bunun tam tersine Kri�nan konu�ur­
ken yaratIcl ve bagImslZ dl1�l1nceyi dile getiren biri olarak goru-
111yordu. Bu ise Avrupah i�in degerli ve al�akgonl111l1ce bir �ey­
dir. C:l1nkl1 gU�ll1, iddiah ve saldlrgan Avrupa'mn her yonden 
gelen tasallutuna ragmen bu Dogulu dl1�l1nl1rl1n duygu ve dl1-
�l1ncesinde, Eski Yunan'dan modem Avrupa'ya kadar akan de­
renin kokmu� birikintisini gorml1yor; tersine 0, co�kun, ta�km 
ve berrak bir nehre baklyor. Bu nehir, altm gibi olan Yunan'm 
yl1zlerce fersah otesinden kaynaklanml�, tarihin uzak toprakla­
nndan ge�mi� olup 0 bl1yl1k ve derin Hint kl1ltl1r okyanusuna 
dokl1lmektedir. Onlann, be�eri kl1ltl1rl1n Pamas ve Olimpius te­
pelerinden kaynaklandlgI ve Ronesans'tan soma Bau'ya dokl1l­
dl1gl1nl1 ileri sl1ren iddialan cahilce ve kendini begenmi��e bir 
iddiadlr. Hatta Yunan da Dicle ve FIrat nehirlerinin kollanndan 
biridir ve gUcl1nl1 Dogu'da sl1rekli l1retken, gU�ll1, sermayesi tl1-
kenmeyen, co�an ve akan bir�ok nehirden alml�ur. Bau kl1ltl1r, 



142 ALI $ERIATl I OZE OONO$ 

felsefe ve medeniyetinin Dogu'ya giri�i; burjuvazi Avrupa'nm ah­
lakl donammmm, din ticaretinin ve paraya taplClhgmm Lao Tsu, 
KonfCu;yUs, Mehavira, Veda, Budha, Zerdu�t, Ibrahim, Yahya, 
Hud, Nuh, Musa, Isa, Muhammed (as) ve Ali Dogu'suna, yani 
kulturel altyaplSl ahlak olan, maddl medeniyet ruhu bu mane vi­
yat dunyasl olan ve evrensel iktidar, sanayi, para ve glU; soylulu­
gu saltanatmda ahlaka kurban, ruh ve manaya vefak:1r olmu� bir 
ulkeye gonderme derecesinde gtilun<; ve anlamslZdlr. 

Afrika'run SOml1rgele�tirihnesi 

19. yUzyllda dunyanm tamk oldugu en bUyUk olay, Asya ve Af­
rika'mn somurgele�tirilmesidir. Maalesefbiz, kulturumuzu, ken­
dini tamma kabiliyetimizi, dunya ve kendimizle ilgili anlaYl�lml­
Zl Avrupahdan aldlgImlz i<;in bu olaydan gafil kalml�lZdlr. Hatta 
19. yUzYllm sosyalist ve humanistlerinin edebiyat ve eserleri da­
hi insanhk tarihinin bu en korkun<; faciasmdan etkilenmi� degil­
dir. Butun varhk ve insanhgI "Madam"m bo� koltugunda goren 
Lamartin gibi rezil romantistlerden ne beklenebilir? Fakat hayret 
vericidir ki bu konuya yeni a<;lhmlar getiren Saint Simon, Pro­
udhon, Marks, Engels, Plehanov ve ].  Jares gibi hayatlanm ve 
varhklanm zorbahk, <;lkarClhk, somuru ve slmilar araSl ili�kiyle 
mucadeleye adadlklanm soyleyenler; teorilerini kapitalizmi yo­
ketmeye, insan yanhsl olmaya, i�<;i slmfmm kurtulu�una ve i�<;i 
hukumetinin kurulu�una dayandlrml� olan ve bencilce Baupe­
restlik hastahgIndan, lrksal cahill sapkmhklardan, mevhum he­
vat felsefe kurmalanndan ve burjuvazinin ikincil adetlerinden 
olan bilimsel, edebl ve sanatsal hayalperestliklerden korunmu� 
olan du�unurler, aym zamanda "FranSlZ i�<;ilerinin direni�le­
ri"ne, 19. yUZyIlm medenl Avrupa emperyalizminin vah�ice Mo­
go Ivan gad dar pen<;elerinde savunmaSlZ Afrika ve Asya milletle­
rinin yok olmasl meselesinden daha fazla teveccuh ve hassasiyet 
gostermi�lerdir . 

Ben, sosyalizmi modem insamn en bUyUk ke�fi saysam da Ka­
pital'in, Ekonomi-Politige Gir�'in ve anti Dlihring'in yazlldlgl 
<;agda FranslZlann Madagaskar'da bir tek gtinde klrk be� bin ki­
�iyi katletmelerini asIa unutamam. Franslz ordusu, Cezayir'in 
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ba�kenti el-Cezire'ye aC;lkc;a sava� ilan ettikten ve yakmdan izle­
meleri ic;in medenl ve sec;kin ki�ileri davet ettikten soma bom­
balamaya ba�ladl. Daha soma da Cezayir'i i�gal ederek bir mil­
leti kolele�tirmek ic;in elinden geleni yaptl; kademeli bir �ekilde 
Cezayirli'nin varhk, tarih, kultur, din, soy ve dilini yok etmeye 
c;ah�u. Fransa'nm devrimci demokratlan, bUljuvazi diliyle �oy­
Ie ilan ettiler: "Sen Nehri Paris'in kalbinden gec;tigi gibi Akdeniz 
Fransa'nm kalbinden gec;mektedir." FranSlZ komunistleri de 
Cezayir Komunist Partisi'nin, Fransa Komunist Partisi'nin bir 
�ubesi oldugunu; yani Cezayir'in, Fransa'mn bir �ubesi oldugu­
nu gerekc;e gostererek Fransa'nm kapitalist egemen somurgeci 
slmfmm bu pis ve canice iddiasml kabul ettiler. De Gaulleculer­
den daha kirli ve sagcl olan FranSlZ Sosyalist Partisi'nden soz et­
miyorum! Bu parti , 1956 YIhnda Batl'nm asken i�gali ve sosya­
liz min silah gUcuyle, Suvey� Kanah'mn millile�mesine ve bura­
dan Ingiliz askerlerinin C;lkanh�ma engel olmak amaClyla Ingi­
liz ve Israil emperyalizmiyle i�birligi yaparak resmen Mlslr'a sal­
dlran partidir. Ha sosyalist ha emperyalist. . .  Yoksa Israil, Ikinci 
Dunya Sava�l'nda kapitalizmle komunizmin zinasmm gayri 
me�ru c;ocugu degil mi? 

1958-1961 YIllannda �una yakmdan tamk oldum: Saf FranslZ 
genc;leri organlanndan birini felC; etme pahasma Cezayir sava�l­
na kaulmak istemedikleri halde, alu milyon taraftan olan Fran­
SlZ Komunist Partisi, 0 canice emperyalist sava�l protesto ve red­
detmekten kac;mml�tlr. Hatta Cezayir komunistleri, 1954 KaSl­
mmm ba�mda �ehirlerde silahlan ellerine alan ve �ehirlerde si­
lahh sava�m ba�ladlgmm gostergesi olarak ilk bombalan patla­
tan milyonlarca din dar Cezayirli'nin klyamml resmi bildiriyle 
mahkum ettiler. "�m devrimci Marksistler"in bu antisomurge­
ci cihada kauhmml yasakladIlar ve aC;lkc;a Kurtulu� Cephesi 
(FLN) mucahidlerine ve onlara bagh orduya (ALN) kufrettiler. 
Onlan �u tiksinti verici kli�ele�mi� ifadelerle suc;ladllar: "Bunlar 
devrim kar�ltl kanatlann ve Arap feodallerinin kuklasl olan bir 
avuc; gerici dinci anar�istlerdir . . .  !" Mourice Thorez da dedigim 
gibi, askerlerin ve somurgeci kapitalistlerin pis ve saldlrganca id-



1 44  ALI $ERIA 11 I CZE DCNO$ 

diasml resmen daha bilimsel bir yantem ve Marksist bir uslupla 
tekrar etti. Ashnda tarih ve cografyada Cezayir admda bir millet 
yoktu ve yoktur. Fakat elbette olu;;um halindedir (Mersi!) .  
Marksizm'in, bilimsel sosyalizmin, tarihsel determinizmin, diya­
lektik, proletarya, devrim muhahzlan ve digerlerinin ideologlan 
;;ayle tahlil yaptIlar: "Avrupa kapitalizmi ve militarizminin esiri 
olan Cezayir milleti ve diger somurge milletler, proleter slmf Av­
rupa'da devrim yapmcaya ve kapitalizm ve bUljuvaziyi yok ettik­
ten soma yanetimi ele gec;irinceye kadar sabretmelidirler. 0 za­
man aruk biz meseleyi dostc;a c;azeriz. C::unku bu durumda sa­
murge onadan kalkar ve siz de arzuladlgtmz baglmslZhga kavu­
;;ursunuz." In;;allah! Bizim Mezinanhlann deyi;;iyle, "Ne zaman? 
"Olme e;;egim alme, yaz gelince yonca bic;eyim!"  Hasat zamam 
c;ok uzak degil! C::unku Avrupa'da sosyologun kapitalizm ve bur­
juvazisinin uyamkhgt, tarihc;inin cebri ve ban;; arama ruhu, bir­
likte ya;;ama ve Marksist panilerin siyasal ve sendikal c;ah;;mala­
nyla nasIl tez ile antitezi uzla;;tlrdlklanm goruyoruz. NasIl her 
ikisinin el ele, hemden ve hemfikir olduklanm mu;;ahede ediyo­
ruz. Amerika'da ve Kuzey, Bat! ve Ona Avrupa'da i;;c;i devrimin­
den, eski Marksist kitaplarda, bazl miting nutuklannda ve se­

c;imlerin mevsimlik bildirgelerindeki ifadelerden ba;;ka hic;bir 
yerde haber yok! Kun ile koyun aym yalaktan su ic;iyor ve Ko­
munizm ile Kapitalizmin her ikisinin de agulan bUljuvazi torba­
smda. Dogu'nun viranhgtndan, Asya ve Afrika'mn yagmalanma­
smdan doldurulmu;; ve baymdlr olmu;; olan torba ve ahlr! 

Kendi kaylu ve i;;c;ilerini c;aresiz blrakanlar, bu aga, patron ve 
fabrikatarlerdir. Bunlar, i;;c;ilere urunlerinden az pay verdikleri 
ic;in i;;c;iler tarafmdan tehdit edilir; i;;c;iler arasmda ho;;nutsuz­
luk, isyan ve devrimci riskIer ;;iddetlenir. Fakat yol ba;;ml tutan 
silahh bir hlrslZ grup, gUC;lu bir gangster c;ete -ki bu c;etenin, ka­
pital ve kann olagan ili;;kisi, uretim ve I;; c;erc;evesinde ' geliri Sl­
mrh degildir- gece baskmlanyla, kay, banka veya ambarlan vu­
ruyor. Tepeden t!maga para, gUc; ve zevke gark oluyor. U;;akla­
n, ;;i;;manlaytp semizleyenleri, i;;c;ileri ve butUn etrafmdakileri 
hizaya getirir; "aga"nm selameti ve "mevcut gUzel durumu"nun 
devam etmesi ic;in el ayak klrarlar. Bu durumdaki i;;c;i ve patron 
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ili�kisi ile ozel mulkiyetin normal ve me�ru duzenindeki i�c;:i ve 
i�veren ili�kisini birbirine benzetmemiz, c;:ok safdillik olur. 

Gec;:mi�te butun Ingiliz i�c;ilerinin uzun irnza tomarlan ve geni� 
tezahuratlarla, askerlerini Asya ve Afrika'dan c;:ekmeye niyetlenen 
Ingiliz hukumetine kar�l itiraz ve protestoda bulunmalan bir 
rastlanu degildir. Zira hukumetin bu i�inin gerc;:ekle�mesi halin­
de i�c;ilerin ya�am standardl ve ucretleri tehdit altma giriyordu. 

Marksist Bauh Gon1�n SOmo.rgeci.ligi Tahlil Etmedeki. Acizligi 

Marksist Batlh gorli�un, c;:ozumlemekten aciz oldugu �ey �udur: 
Somurgecilik, tarihin determinasyonunda, slmfsal ili�kide ve 
normal kapitalizm duzeninde gec;:erli olan �eyle aym olmayan 
kendine oZgU diyalektik ili�kilere sahiptir. 

Somurgecilik, hem somurgeci ulkede i�c;:i ile sermaye sahibi ara­
smdaki slmfsal ve diyalektik ili�kiyi, hem de somurge ulkelerin 
sosyal ve slmfsal sistemini degi�tirmi�tir. Ben bizzat ken dim �u­
nu gozlerimle gOrliyordum: Afrika'nm somurgele�mesi ve Ceza­
yir'in Fransa'ya baglmhhgl, FranSlZ toplumunun i�c;:ileri ve so­
mUrlilen mahrum slmflan ic;:in de esash bir sorun ve ya�amsal 
bir gerekliliktir. Bedava �arap! Kilosu 1 5  riyalden uzum, kilosu 
3 riyalden yer elmasl, kilosu 8 riyalden muz, bedava dogal gaz 
ve petroL.. Fakat eger Afrika Afrika olsaydl, Cezayir de Cezayir 
olsaydl, 0 aruk uzum �arabml sudan ucuz ic;:emez, dunyamn en 
pahah kenti Paris'te meyveyi, Muhammedabad kOyl1nden daha 
ucuza satm alamazdl. Eger 0 buyl1k petrol okyanusu, 0 bakir 
kauc;:uk, kahve ve �eker kaml�l ormanlan ve Tanzanya'nm ra­
kipsiz elmasl, kapitalist Avrupa'nm elinden C;:lksa, Avrupa pro­
leteryasl da aruk "Amburjuvaze" ve yeni tip olmazdl. 

Marks'm bilmedigi bir diger nokta �uydu: Marks, kapitalisti, 
sermaye sahibini �i�manlatlp i�c;:iyi bun dan mahrum blrakan �e­
yin "aruk deger" oldugunu zannediyordu. Aruk deger, aynlma­
nm, uzmanla�mamn, i� bolumunun ve makinanm urettigi bir 
�ey degildir ki kapitalizmi dogursun. Aksine bu kara sulugu da­
ha kanh ve besili yapan, san, mavi, siyah, MOsluman ve Hindu­
nun servet ve varhk kaynaklandlr. Marks ve Engels zannediyor­
du ki Avrupa'da toplanan butun servet , Avrupa proleteryasmm 
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emeginin ve Batl iiretim tezgahlannm bir sonucudur. Halbuki 
iiretim degil, yagmaydl. Asya ve Afrika'Yl somiirmekti; Avrupa 
i�r;isinin s6miiriilmesi degil, Asya ve Latin Amerika'nm petro­
hlydii, Hindur;in'in kaur;uguydu, Tanzanya elmaslydl, Brezil­
ya'nm kahvesiydi, MIslr'm keten ve pamuguydu ve bele� baklr, 
kur�un, demir ve k6miir kaynaklanydl. 

OlaYin �oyle onaya r;lkugml dii�iiniin: lnsan sever ve ekonomi 
uzmam bir sosyalist, Iran petrohi.ml r;lkartan bir lngiliz �irketi­
ne ve �irketin hissedarlanna gelsin ve �6yle desin: "Bu sagladl­
gtmz kazanr;; bu i�yerinde r;ah�anlann i�inin bir sonucudur, si­
zin sermayelerinizin degil. Onlar da �oyle delillendirmede bu­
lunsunlar: Biz, sermaye koymazsak, bu biiylik teknik tezgahla­
n burada i�letmezsek ve . . .  l�r;i ve sermaye arasmdaki bu sava� 
ortammda Bay McDawlyn de ko�up desin: "HaYlr, bu i� tek tek 
i�r;inin i�i olmadlgl gibi, sadece kapitalizmin i�i de degildir; tam 
tersine bu mucizevi(!) kazanr;, toplumun veya toplumsal ki�ili­
gin onak iiriinudur." BaYlm! Nir;in olaYin ashm hir; kimse giin­
deme getirmiyor? Petrol sahibi! 

Avrupa'daki sosyalist kapitalist sava�, Nasreddin Hoca'mn yor­
gam misalidir. Sosyalist, uretim sanayi tezgahlanm ve sermaye­
lerini devlete blrakahm, devlet iiretsin, dagltsm ve ahm saum da 
onun eliyle gerr;ekle�sin, derken kapitalist �oyle diyor: HaYlr, 
bunlar Ford, Opel, Rockefeller gibi 6zel �irketlerin elinde olsun. 
Peki, bizim petrol, kaur;uk, elmas, baku, kur�un, demir, uran­
yum, pamuk, �eker kaml�l ve kahve sorunumuz ne oluyor? Hir;! 
Bu problem de mi giindeme gelmi�? Avrupa'da siiren sosyalist ve 
kapitalist r;au�masmda sorun, bu iiretim kaynaklannm ve ham­
maddelerin kimin oldugu noktaslyla ilgili degildir. Sorun, dev­
letin r;lkarmasl gerektigi ve iiretimin bay Opel, Ford ve . . .  tarafm­
dan yapIlmasl gerektigi noktasmda diigiimleniyor. Ar;, yagIDa­
lanml� ve tahkir edilmi� olan ben Asyah ve Afrikah ir;in bu tiftik­
ten nasIl bir kulah? Hir;. Avrupa'da sosyalizm i�ba�ma geldigin­
de, Bay Darsi'nin yerine sosyalist devletin DI� Ticaret l�ler Reisi 
gelir ve goturiir! Ne fark eder? Aralanndaki fark �udur: Kapita­
list rejimde Avrupah kapitalistler kazancm r;ogunu kendilerine 
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aymrlar ve sosyalist rejim, bu kazancl Avrupah i�<;i slmfma, ya­
ni topluma verir. Oyleyse Marksizm ile kapitalizm arasmdaki <;a­
tl�ma, to plum veya bireyi sahiplenme ihtilafIyla ml ilgilidir? Pe­
ki, biz Asyah ve Afrikahlar boyle yagmalanacak ml)'Iz? Ha)'Ir! l�­
<;i, � ba�ma gelince size kar�l taVlr "daha iyi" olacak! 

Sosyalizm ve Marksizm'in Batl'da kavrayamadlgl �ey �u idi: Bu­
ytik Avrupa kapitalizmini doguran, Avrupa proletaryasmm "50-
murulmesi" degil, Asya ve Afrika'nm "somurgele�mesi"dir. Soy­
Ie ki kendilerini Avrupah i�<;i ve i�veren arasmdaki ili�kiyle 51-
mrlamak yerine somuren ile somurulen arasmdaki ili�kiyi orta­
ya koymalan gerekirdi. Bu, be�erl, smlflar ustu ve cinayetkar bir 
sorundur. Fakat kendilerini Avrupah i�<;inin Avrupa burjuvazi­
si kar�lsmdaki haklanm elde etmeyle slmrlandlrdllar ve i�<;inin 
genel ho�nutsuzluguna ve beklenti duzeyini ytikseltmeye neden 
oldular. Burada ama<; i�<;iyi bUljuvaziye kar�l devrime itmekti. 
Sosyolojiyi ve hatta Marksist bilgi, tahlil ve ongoruleri bilen 
bUljuvazi de i�<;ilere -emperyalizmin, altm selini bedava onun 
eline verdigi- sahipsiz, fakat zengin Asya ve Afrika "yagma sof­
rasl"ndan duzenli pay verebildi, i�<;i ucretlerini arttlrabildi, i�<;i­
yi sigortah yapabildi, sosyal gUvence verebildi, <;ah�ma saatleri­
ni azaltabildi ve <;ah�ma �artlanm kolayla�tlrabildi. Gunbegun 
artan sosyal, egitsel ve refah imkanlanm i�<;ilerin ve ailelerinin 
ellerine verebildi, plaj , sinema, kulup, disko, kabare, karnaval, 
parti, sendika, grey hakkl, buzdolabl, gaz, radyo, televizyon ve 
otomobili yaianci satm alma gUcunu ve sahte tuketim gUcunu 
i�<;iye bagl�layabildi; terminolojik anlamlyla i�<;iyi "embUljuva" 
yapmaya ba�ladl. Onu "�eytamn e�egi olma" noktasmdan refah, 
lezzet, zevk ve baglmslzhk noktasma ula�tlrdl. Ta ki i�<;inin be­
yin ve belleginden kemirgen ku�ku kurtlan <;lksm, <;lkml�tlr da. 
Nerede 0 <;agda� Ingiliz, FranSlZ ve Alman proleteryasl? 19 .  ytiz­
)'Ihn son <;eyregine denk gelen Simon, Proudhon, Marks, Engels 
ve J. Jares doneminin tehlikeli, sert, lrgat, mahrum ve ofkeli 
proleteryasl nerede? Lenin �oyle diyordu: "Proleterya devrimci­
dir. C:unku devrim a�amasmda elinde kaybedecek bir �eyi 01-
mayan, yalmzca proleteryadlr." Bir noktaya kadar dogru soylu-
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yor. Fakat bugiin kapitalizm, ona 0 kadar comertc,;e davranml� 
ve sofrasml geni�c,;e sermi�tir ki i�c,;i, kendisini, elindeki birc,;ok 
�eyi gozden c,;lkaracak bir riske asIa atmaz. Bugiin hepsi "kapi­
talizmin akhm ba�ma aldlgIm" kabul etmek noktasma gelmi�­
lerdir. Yani artlk 0 da Marks gibi ileriyi gOn1yor, slmfsal so run­
Ian analiz ediyor ve cimri oldugtl, i�c,;ileri ic,;in su vermedigi gec,;­
mi�in tersine �imdi: 

Eger gomil ve el, deniz ve maden olursa, 
Gomil ve el efendi olur. 

Evet, ama bu bUyUk comertliklerin, bol bol dagnmamn kayna­
gl nereden? Bunlara nereden sahip olmaktadu? Nereden elde 
etti? Nasll oluyor da onu "embUljuva" klldlgI proleteryaya bOy­
le gayet comertc,;e verebiliyor? Bunlan yaparak proleteryaYl dev­
rimcilikten uzakla�tlnyor. Asll hedefi, ozel mulkiyeti ortadan 
kaldlrmak, uretim arac,;lanm ve sermayeyi sosyalle�tirmek, top­
luma mal etmek ve iktidan elde etmek olan proleterya, devrim 
yerine grey, sendika, parti c,;ah�malan ve sol adaylan demokra­
tik yoldan parlamentoya sokmak gibi �eylere kanaat getirir ha­
le getirilmi�tir. Marksistler, kapitalizmin aklllanmasmm ve i�c,;i­
nin embUljuvazile�mesinin, ne onun bilinc,;liliginin sonucu, ne 
de mucadelelerin un1nu oldugunu anlayamlyorlar. Bu garip bir 
�ey. Bu somurgeciligin mucizesidir. Har vurup harman savur­
duklan hazineyi kendi aralannda teraziye vurup payla�lyorlar; 
oyle ki ne �i� yansm ne kebap. Marks'm teorisine gore Avru­
pa'da devrim kac,;mllmazdl. Ama bu teori dogrulanmadl. Gerc,;i 
bu teori, ciddi, titiz, bilimsel ve oZgiil bir tahlile ihtiyac,; duy­
maktadlr. Eger ortam, 18.  ve 19.  yUZ)'lldaki cereyana uygun 
olarak aynen devam etseydi; i�verenin tutum ve davram�l, yasal 
ve me�ru kazanc,; sahibi olarak aynen devam ettirilseydi, belki 
bu teorinin dogru oldugtl du�unulebilirdi. C:unku 0 durumda 
kapitalizm, bu me�ru kazancmdan elde ettigi giic,;le i�c,;iye "em­
burjuva' ortamml hazulayacak bagI�lar yapmazdl. 0 takdirde 
diyalektik determinizm kurallan kendisini tez-antitez c,;erc,;eve­
sinde ortaya koyabilirdi. Marks, Dogtl'ya kar�l ekonomik ve 
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kulturel somurgeciligin ba�ladlgt zeminde somurgecilik konu­
sunu bir dipnotla ge�i�tirme yoluna gitti. Emperyalizmi de tari­
ht determinizm ve slmfsal diyalektigin dogal hareket surecine 
dahil etti. Bu durumda bmjuva ya�amaya devam edecek, anti­
bmjuva tohum, yani proleterya bmjuvazinin kammda buyu.ye­
cek; ama gu.nbegu.n ondan uzakla�acak ve sonunda devrimci bir 
darbeyle bmjuvaziyi i�ten patlaup dagttacak, ortadan kaldlra­
cak. Afrika ve Asya'dan yagmalayarak yaydlklan yeni geni� sof­
ralardan, bu oz kar�1Umn bogazma 0 kadar attdar, atlyorlar ve 
atacaklar ki aruk tez-antitez arasmdaki �eli�ki, yerini benzeme­
ye; �au�ma, yerini uzla�maya blraktl. Gorduk ki bunda ba�an 
da saglandl. Schuwartz'm deyimiyle: "Aruk bugu.n, en iyimser 
Marksistler bile en azmdan �u gelecek yu.zyd i�inde Amerikan 
proleterya slmfmdan bir devrim beklememektedir." 

Schuwartz, P.S.U'nun (Birle�ik Sosyalistler Partisi) davetiyle bir 
salonda konu�uyordu. Schuwartz, (matematik alamnda se�kin 
bir bilimsel makama sahip olmamn dl�mda) 0 partinin buy11k 
fikir onderlerindendi. Konferansm konusu: 'Marksist du�unce­
nin yenilenmesi" idi. DD.�D.nsel ve daha �ok da siyasal ki�iligini 
sevdigim, dD.�D.ncelerine susam� oldugtIm ve eserlerini araytp 
okudugtIm i�in konferansmda hazlr bulunmu�tum. Yeri gelin­
ce �oyle dedim: "Size gore bu durumu hangi etken dogtIrmu� 
ve i��iyi devrime eri�meden once hatta devrime e�mesin diye 
doyurmu�tur?" Cevap malumdu: Kapitalizmin bilin�lenmesi ve 
akdlanmasl, proleteryayt hizaya getirmi�, onu beslemi� ve onu 
"yan burjuva" yapml�tlr! 

Eger bu sozleri, resmt bir Marksistten, yani temel i�i dint delil, 
gelenek, rivayet ve hadis ilmini korumak veya hilafetin lehine, 
sapkm bid'atlerin ve cahilt geleneklerin aleyhine a�lklama yap­
mak ve tevil etmek olan "tanntammazhk dini"nin ke�i�lerinden 
birinden duymu� olsaydlm, benim i�in sindirilebilir olacaktl. Fa­
kat bu, Marksizm'i 'devlet dini' olarak gormeyen devrimci bir 
du�unur olan Schuwartz'dlr. 0, Manifesto'yu gokten indirilen 
inan� esaslan olarak kabul etmiyor. Diyalektikte, her �eyin degi-
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�ecegi ve her �eyin izafi oldugu ilkesinde, teori ve pratikte 
Marks'l hatadan yoksun bilmek, Marksizm'i ebedt ve desteklen­
mi� klasik metinler olarak telakki etmek ve 120 Yll soma goru� 
yenilemeyi kufur saymak, evet bunlann hepsini Ylllardir bir ke­
nara atm�, bilin<;:li ve samiml bir Mutezili Marksisttir. Simdi 
ben, aym kl�ele�mi� tahlili ondan duyuyorum, Sorbon slmfla­
nnda slk slk i�ittigim �eyi, Mourice Thorez'un Komunist Partisi­
nin tekrarladlgl tekduze soz ve yazllannda gordugllm �eyi! Kal­
kIP gittim. Zalimler toplulugunda buyl1k zalime kar�l duran zu­
lum gormu� biri gibi adaletten dem vurdum: Ne diyorsunuz siz? 
Proleteryaya nimet veren, kapitalizmin comertligi degildir! Bau 
bUljuvazisini kapitalist, proleterini de burjuva yapan, somurge­
ciligin ta kendisidir. ProleteryaYl beslemek i<;:in bizi soydular. 
Dogu i�<;:isi ve koylusu, proleterden alta du�mu�tUr; Dogu taciri 
ve maliki ise butun mal, mulk, su, ambar, koyun ve at surulerin­
den elinde bir dukkan karartlsl ve banka borcundan ba�ka bir 
�ey kalmayan kimsedir. Evet, Bau'da proleter burjuvaya, burju­
va kapitaliste, kapitalist daha kapitaliste, trostler de kartele do­
nO�sun diye Dogu taciri ve agasl boyle olmu�tur. Ban, dunyanm 
petrol, altm ve kau<;:uk sultam ve borsa, arz ve pazar hokumram 
olsun. Olmu�tur da. Son soz �udur: Sizin i�<;:i ve �vereniniz tok 
olmasml, bizim zengin yoksul hepimizin a<;: ve a<;:lk hale gelme­
mize bor<;:ludur. Onlar Dogu'yu birlikte yagmalaml�lardlr. 

Adet oldugu uzere �u diyalektik, Marksist, sosyolojik vb. ana­
lizlerden yararlanmak isteyerek anslZln sanki bir el bogazml 
slkml� gibi �oyle dedi: "Benim hi<;:bir �eyim yok ki <;:lplak ger<;:e­
gin bu oldugunu boyle rahat soyleyeyim." 

DOnyanm bu iki ba�mda meydana gelen bu iki ZIt sosyal ger­
<;:ekligin nedensellik ili�kisini dogru anlamamak, hi<;:bir �eyi 
kavramamak anlamma gelir! Yani kelamt, cedell, nazart, hadis­
Ie ilgili konu ve taru�malann giriftligi i<;:inde kaybolmak, korel­
mek ve uzakla�mak demektir. BugOn be�ert hayatm sosyal ku­
tuplan arasmda en bariz, en gil<;:lo ve en bOyl1k diyalektik ili�ki 
budur. Yoksa dl� belirleyici faktorlerden, FranslZ, Amerikan, 
Ingiliz vs. toplumu adma emperyalizmin meydana getirdigi de-
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rin baghhklardan ayn ve SOyut bir toplumun slmrlan �er�eve­
sinde iki slmf arasmdaki ili�ki degildir. 

Eger somut nesnel bir slmfsal gon1�umuz varsa, "geleneksel Av­
rupal bir toplumda" iki ZIt kutup, proleterya ve bUljuvazi degil­
dir. Bizim baklr ve taslmlZ, kap kacaglmlZ soz konusu olunca 
onlar i�birlik�i, slrda� ve kafadardlr. Yani onlann birbiriyle sa­
va�l, bizim kap kacaglmlzm bolu�umu uzerinedir. Somurgeci­
lik geldiginde bizi slmflara ayumadl. Zengin fakir, varhkh var­
hkslZ, koylu efendi, i��i i�veren demeden hepimizi yagmaladl; 
memleketi talan etti. Blrakahm 0 �i�manlamak, yolunu bulmak, 
u�akhk etmek ve ikiyl1zluluk yapmakla me�gul olan bir avu� 
klymetsiz azmhgl! Onlar slmf degil, sUrl1durler! Bizim avaml, 
saf yan aydmlanmlz ile yan Marksistlerimizin gozu, bunlann 
ba�, govde, kan ve tezgahma ili�ince, Marksist�e bir ke�ifte bu­
lunduklanm zannediyor ve �unu ilan ediyorlar: Ey insanlar! 
Mujde!  Burjuvazi dogmu�tur! Yenilik�ilik, ilerleme, refah ve 
devrimci gorl1�un ilerlemesi! Evet, yann da Buyl1k Franslz Dev­
rimi! Her kim bu �lgIrtkanlara, tellallara ve u�aklara muhalif 
olursa gericidir, eski kafahdlr ve feodal, dine dayah Orta�ag re­
jimleri taraftandlr! Her kim iki suslu, birka� gosteri�li insandan, 
yabanci �irketlerin acenteligini yapanlardan ve �ehirli yeni hal 
ve taVlrlara sahip kimselerden olu�an bu yeni grubun ortaya �l­
kl�ml, bUljuvazinin dogu�u degil de, tersine yeni somurgecili­
gin kara lekesi ve pis arugl olarak gorse, eski kafah, ge�mi�e ta­
pan, "ulke ilerlemesine kar�l" bir insan demektir. Bu demektir 
ki boyle bir ki�i, �u karma�lk bilimsel ve sosyolojik ilkeyi bilmi­
yor: Ornegin jete binmek kaur ve e�ege binmekten daha iyidir! 
Sekiz silindirli Chrysler otomobil, hem kIlh e�ekten daha hIZlI 
gider, hem onunla yolculuk daha rahattlr, hem de 0 ger�ekte 
daha iyidir! C:llnku: 

1- Chrysler otomobil madenden yapllml�ur, e�ek ise deri, et ve 
kemikten. 

2- Chrysler otomobil, . . .  beygir gUcune sahiptir; halbuki e�k, 
e�ktir. 
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3- Chrysler otomobile binen ki�i yumu�ak kadife koltuklara 
otururken, e�ege binen ki�i, sert semere oturur ve hassas bolge­
lerini incitir! 

4- Chrysler otomobile binen k�i, rUzgar, gUne� ve yagmurdan 
korunur. Hlllbuki e�ge binen, serbeste;:e, apae;:lk ve korunakslZ 
hareket eder. Bu ae;:lk fark da dokuz ayn alt maddeye bolunebilir. 

5- Chrysler otomobiline binen ki�i, Tahran Me�hed arasml 20 
saatte ahr. Hlllbuki en hlZh liman e�ekleri iki aya yakm bir sure 
yol giderler. 

6- Hedefe e;:abuk varan ki�i, i�lere daha e;:abuk ve daha iyi kavu­
�ur. Oysa hedefe gee;: varan kimse, i�lere daha gee;: ve daha kotu 
eri�ir. 

7 - Zamam yolda bo�a gitmeyen ki�inin, daha fazla see;:enek flr­
satl olur. Arta kalan zamamm da uretime, sosyal faaliyetlere, 
ekonomik, siyasal ve kulturel olarak antiemperyalist ve smlf 
kar�ltl mucadeleye aytrabilir. Fakat e�ekle yolculuk yapan ki�i, 
surenin uzunlugu nedeniyle bu flrsatlann tumunu heder etmi� 
olur. Neticede . . .  ! 

Boylece sen tut sekiz silindi;li . . .  otomobilin, dort ayakh, kllh 
e�ege olan ustunlugD.nu, Boeing 707 jetinin 700 ytl onceki tah­
tlrevanlardan iyi oldugunu on ue;: maddeye kadar slrala! 

Bu yan eklemli, yanm dugD.mlu yan aydmlardan (sozde aydm­
lar) biri, benim gOrU�umu reddetmek ve bUljuvazinin faziletini 
ispatlamak ie;:in ba�lmda feryat ederek "Hey, filan bey! Ey nime­
te SIft donen, ey nankor! Bu giydigin gUzel ceket pantolon, bin­
digin otomobil, sae;:ml taradlgm tarak, evinden universiteye bas­
tlgtn asfalt, her yerde kullandlgtn kagtt, kalem, kitap, �ehirler­
deki su, cadde, kanalizasyon ve digerlerinin hepsi kapitalizmin 
kendinden menkul kerametlerindendir!" (BUljuvaziden kastl da 
yabancl mallar satan birkae;: tellal olup Batl'nm bizim asimilele­
rimize verdigi �a�l gozle, somurD.lmekte olan ulkelerdeki yeni 
somurD.yD. 18.  aSlr Avrupa'smdaki ilerici bUljuvazi olarak gor­
mu�tu!) Ondan soma zalim bir sistemin, koleligi gee;:mi�ten da­
ha vah�i bir �eki1de nasll gere;:ekle�tirdigini anlatmaya ba�lar! 
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Tuzu kullamp tuzlugu mu kmyorsun? lranh Marksistin bu tOr 
tahlilinden yUzu klzarml� olan ben, tuhaf oldum, hayretler i�in­
de kaldlm! Ben, ilerici kapitalist rejimin guzellik ve nimetlerin­
de yUzerken nasIl da nankorluk ediyormu�um. Su bindigim 
otomobil, her gUn sa� kurutma makinesiyle �ekil verdigim �u 
fonlu sa�lar ne oluyor peki? Bir anda gulme tuttu beni! Bakum 
otomobilim bir �ift ayakkabl ve ba�lm kel! En azmdan bu iki 
konuda kapitalizme borcum yok! 

Marksizm ve Altyapl Analizi 

Marksist teori ve kanunlarla analizi mumkun olmayan, hatta bu 
ol�utlerle dengesi kaybolan diger bir mesele, somurge toplumlar­
daki "alt yap!" meselesidir. Marksizm, somurgeciligi, evrensel sa­
va� tOrunden bir olay veya gelip ge�ici bir il�ki olarak telakki et­
tiginden dolayt ona (somurgecilige) kendi sosyolojisi ve ekono­
misinin i�inde belirleyici bir etken olarak yer verememi�tir ve so­
nu�ta toplumu mutlak farz etm�, somurge toplumunu, tabit bir 
toplumla benzer ve e� anlamh bilnii� ve her ikisini e�it ol�ude 
kendi sosyolojisinin ol�utO sayml�ur. Bu bUyUk yanl�hk, birbi­
rinden kopuk ve uzak analizler zincirinin bir sonucudur. Bu yiiz­
den bu tur analizler, zorunlu olarak beraberinde, vehimlere da­
yah onyargIlan ve sosyal ve siyasal olarak izlenen yoldaki hatala­
n getirmektedir. Tabiauyla tutulan yol, bir serapur ve terk edil­
m�likle sonu�lanacaktlr. Fakat bizim izledigimiz yol, dosdogru 
ve ger�ek tecrubelere dayanrnaktadlr. Ostelik bu tecrube, butOn 
Arap ve Islam ulkelerinde tekrarlanan bir tecrubedir. 

Bu nazariyeyi destekleyen �ey �udur: O�uncu Dunya'nm so­
murge ulkelerinden hi�birinde (Asya, Afrika, Latin Amerika) 
Marksistler bir i� ba�aramaml�tlr; ne bu ulkelerdeki sava�lmm 
on cephesi olan dl� emperyalizme kar�l sava�ta, ne de bu top­
lumun dahilinde ger�ekle�en slmfsal sava�ta. Eger bu toplumla­
nn bir klsmmda bazl Marksist kanatlar bir rol ustlenmi�lerse bi­
le bunlar ilk once donmu�, gelenekperest veya resml partinin 
emir alan rehberliginin boyundurugundan kendilerini kurtar­
ml� bolunme yanhsl kanatlar idi. Ikincisi, bunlar asIa antiem-
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peryalist sava;;m oncu safmda40 bulunmaml;;lardlr. Biz bunlan 
biliyor ve gOrl1yoruz. Bu, tarihten <;lkanlan bir mesele degil, ter­
sine canh ve devam eden bir ger<;ekliktir. Somurge toplumlar­
da nasyonalizmin hem i;;in ba;;mda hem de hareketin onderligi 
noktasmdaki onculugl1 Marksizm'i ge<;mi;;tir. Diyeceksiniz ki 
"Peki, Kuba'ya ne dersiniz?" Evet, uzaktan bakuglmlz zaman 
oyle gOrl1nuyor. Fakat eger Batista done mini tamsak, devrim 
oncesi Kuba'nm komunistlerinin ve Komunist Parti'nin resmi 
liderlerini bilsek, ustlendigi rolu bilsek, anti Batistacl ayaklan­
manm ilk kahramanlanm tamsak ve hatta Fidel Castro'nun ha­
reketin degi;;ik a;;amalannda, ozellikle i;;in ba;;mda ve sona eri­
;;inden ve liderligi elde ettikten soma sahip oldugu du;;uncenin 
seyrini bilsek, i;;te 0 zaman radyo ve gazete haberleri araClhgIy­
la Kuba'da Castroizm hareketi hakkmda sahip oldugumuz ge­
nel, belirsiz ve klyasa dayah tasvir duzelecektir. 

Galiba Kuba Komunist Partisi genel sekreterinin Batista rejimin­
de devletin hassas pozisyonlanndan olan ekonomiyle ilgili bir 
makaml i;;gal ettiginden haberleri yok. Batista zamanmda Fidel 
Castro'nun yargllam;;l, i;;in hakikatini a<;lga <;lkarmaktadlr: Cas­
tro bu yargtlam;;mda 'komunist du;;uncelere' sahip olmakla su<;­
lanmadl bile. Castro ve arkada;;lan, bozguncular, serseri, bag­
naz, gerici ve cahil gen<;ler, dl;; gu<;lerin oyuncaklan, temelsiz 
mayaslZ anar;;istler gibi devlet kahbma uygun kurur ve su<;lama­
larla itham edilerek yargllandtlar. Bu esnada Kuba Komunist 
Partisi, bunlann tutuklamp yargllam;;l kar;;lsmda en ufak bir 
tepki dahi gostermedi; zira tammlyordu. 

Tammlyor muydu? Evet, Castro, i;; ba;;ma geli;;inden ve devri­
min kesin zaferinden bir yll soma kendisine oZgU en onemli ve 
en uzun konu;;malanndan birinde ;;unu demi;;ti: 

" . . .  Havana limamna ilk kez indigimizde ba;;kente hucum habe­
rimiz, butun ulkede yankllanml;;tl. Bu durum Komunist lider­
lerin kulagma vardlgmda sordular: 'Havana'ya saldm ml? Kim 
bunlar? . . .  Genelkurmaya saldlrdlglmlZ ve buyl1k kahramammlz 

� Kendilerinin deyimiyle Avant garde. 
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Kamyola, Genelkurmaym onlerinde sehit oldugu zaman, habe­
ri sapllrarak e;etelerin komutanlanndan Kamyola, Genelkurmay 
merkezinde oldurOldu dediler. Bu haber, masa arkalannda otu­
ran Komunist Parti'nin liderinin e;ahsma masasmm arkasma 
ulaSllgmda, tam bir saskmhkla sordu: 'Genelkurmay Baskanh­
gma saldm ml? �eteler mi? Kamyola ml? Bu e;eteler de neyin 
nesi? Kamyola da nereden e;lktl? Che Guevara ml? . . .  Onlar ha­
beri yataklannda iken radyodan duyduklannda inanmaz bir 
edayla: Che Geuvera ml? Che Geuvera da kim? Hangi Che Ge­
uvera? Bunlar hep . . .  vs. dediler. Gazeteler "Fidel Castro . . . .  " di­
ye yazdlgmda, haberi sokaktaki halkm dilinden almlslardl. Son­
suz bir hayretle kendilerine sordular: Castro mu? 0 da kim? . . .  

"Klsacasl bunlar devrimci simalardan hie;birini tammlyorlardl. 
o gunlerde devrimin basladlgmdan hie; haberleri yoktu. Sozun 
klsasl bunlar, kendi Marksist deger yargIlanyla, kendi devrimci 
tecrObe ve bilgileri temelinde, kendi slmfsal diyalektikleri esaSl 
uzere ve kendi tarihl determinizmlerini esas alarak su sonuca 
ulasmlslardl: Kuba toplumunda devrimin nesnel sartlan henuz 
olusmus degildir. Kuba toplumu henuz patlama noktasma ulas­
mamlSllr. Henuz . . .  Henuz . . .  Henuz . . .  Evet, devrime inanrnadl­
lar. Devrim, oturduklan evlerin kaplsmda anslZln ortaya e;lkll­
gmda, mermiler e;ahsma odalannm camlanm salladlgmda bile 
inanmamlslardl. Onu alaya ahyorlardl. Onun hakikatini saptm­
yorlardl. Devrimi dogru analiz etmiyorlardl. Onlar ne devrimin 
ilk kahramanlanndan birini tamyorlardl, ne de mucahitlerin sa­
de ve samiml e;ehrelerini. Bu mucahitler, Parti'nin siyasI havza­
lanndan ve ideolojik doktriner gruplanndan gelmemislerdi; se­
kerkamlSl tarlalanndan, uzak koylerden gelmislerdi. Halk kitle­
lerinin arasmdan e;lkmlS ve ellerine silah a1mlslardl. Marksist 
devrimci gorOste bunlar; taslasmlS, muhafazakar, devrimci 01-
mayan kimselerdir; siyasal bilgi ve biline;ten, devrimci bir tah­
rik ve riskten yoksun kimselerdir. Onlann zanmnca, bunlar her 
zaman kuyrukturlar ve sonraki asamada sahneye e;lkarlar. Bun­
lar cahil varhklardlr. Yere baghdlrlar, gage baghdlrlar, kaylu­
durler, e;ifte;idirler; proleter degildirler. Bu bireyci, munzevi, 
toprake;l, dinci, tevekkulcu k�ilere devrim ie;inde bir umit lSlgl 
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yoktur. Bunlann her biri, engin tarlada, c;ol meydanmda tenini 
mukaddes topragma baglaml;; ve gonhiml kutsal gogone bagla­
ml;;ur. Onun Tann'ya ve topraga baghhgl, daha ziyade atalara 
ve agalara oZgUdur. Slmf bilincine sahip degildir. C:unku slmf­
sal bilinc;, birlikteligin, birlikte c;ah;;manm urunudur. Oysa koy­
luler yalmz ve dagtmk c;ah;;lrlar. Proleter ise birbirine kenetle­
nerek i;; yaparlar. Koylu, tarlasmda onda bir i;;ini kendisi yapar 
ve onda dokuzunda su, hava, yagmur, toprak ve gogon eli be­
lirleyicidir; onda dokuzu koylunun elinde degil, ba;;ka etkenle­
rin elindedir, Tann'mn elindedir. Toprag1 tek ba;;ma surer, to­
humu tek ba;;ma eker ve umidini Tann'ya baglayarak oturup 
kalkar, temiz imamlann ve pak ruhlann inayetiyle hareket eder. 
Eger gok ondan raZ1 olur da yagmur gonderirse , emeginin kar­
;;lhgm1 ahr. Eger kahreder de bela indirirse, emegini heba eder. 
Dolu, sel, kurakhk, fmma, hastahk ve yIldmm gelir; butun 
emeklerini mahveder. Harman yapma noktasma kadar varsa, 
yine harmanm sahibi degildir. YIldmm pusuda. Bundan dolayt 
koylu veya c;iftc;i, kendisini i;;in yaplc1s1 ve uretimin nedeni ola­
rak bilmez. Hareket ondan, bereket Allah'tand1r. 0, bu harma­
na bakt1gtnda kendisini kuc;uk bir detay etken olarak gorur. Bu 
harmam Allah ona bag1;;lam1;;ur. Allah rezzakur, nz1k gonde­
rendir. Onun c;ah;;mas1 bu nzk1 kazanmak ic;in bir neden de gil­
dir; tersine Allah'm dilegidir. 0 yalmzca ilahi bagt;;m istihkak1-
m elde etmelidir. RlZlk, gaybm kereminin evindedir, kaplsmda 
bir kilit vard1r. 0 kilidin anahtan c;ah;;makur. Fakat her c;ah;;a­
na nZ1k ambannm anahtanm vermezler; Hakkm, nZ1k gonde­
renin ho;;nutlugunu kazanmak gerekir. 

Oyle ki koylu manukh degildir, duygusaldlr; akli etkenlere da­
yanmaz, gaybi etkenlere dayamr. Kendi ki;;iligine, i;;, giri;;im ve 
uretimine gUvenmez. Tabiat kanunlan onun ve i;;lerinin uzerin­
de ezici bir tasalluta sahiptir. Koylu tek ba;;ma c;ah;;ugl ic;in 51-
mfsal duyarhhk ve neticede slmfsal bilinc; elde edememektedir. 

C:unku onun guc; duvannm d1;;mdaki dogal etkenler, i;;inde ve 
emek urununde, kendisinin c;ah;;ma faktorunden daha etkilidir. 
Vehimci, hurafeci, dindar ve tevekkulcu yakla;;lma sahiptir. 
Topragml kutsal sayd1gmdan, toprak ile duygusal, sosyal, ahla-
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kt ve dint bir bag kurar. Ama her halukarda bir �eye sahiptir, 0 

da muhafazakarhktlr. Sadece proleter devrimcidir. Proleterler 
koylulerin aksine birlikte <;ah�lr, kenetlenirler. Birlikteliklerini 
her gUn daha da arttmrlar. Bir i� yerinde, bir sanayi sitesinde 
birka<; bin ki�i! Makineyle <;ah�tlklan i<;in urD.nun tam etkeni ve 
nedenidirler. 1� ve uretim ara<;lannm onlar i<;in hi<;bir kutsalhgl 
yoktur. Bu ara<;lara duygusal baghhklan yoktur; hatta onlardan 
nefret ederler. Kaybedecek bir �eyleri olmadlgmdan devrim 
i<;inde gamslZ ve sonu<;ta mutludurlar. Muhafazakar, bir �eye 
korumak i<;in sahip olan kimse iken, proleter, i� gUcunden ba�­
ka bir �eyi olmayan kimse demektir. Bu yUzden proleter, slmf­
sal slkl butunle�meye, co�kuya ve netice itibariyle slmfsal bilin­
ce sahiptir. Her gUn teknik araClhglyla oncekinden daha <;ok so­
mUrD.luyor (artl deger). Proleter, mantlkh ve aklt bir hesap<;l go­
rD.�e sahiptir. Makine ile <;ah�tlgI i<;in ilaht ve gaybt yardlmlan 
gozlemez ve onlara muhta<; degildir. Tevekkul ve yalvarma ye­
rine kendisine ve i�ine dayamr. Hedefe ula�mak i<;in du�unur 
ve hesap yapar. Makineye bagImh degildir. Proleter slmf, her 
gUn <;ogalmakta ve daha fazla co�maktadlr. Her gun daha birbi­
rini bilen, daha birbirine bagh ve her gUn daha da ho�nutsuz ve 
makine de onu her gun daha fazla somurmektedir. 

Bilimsel sosyalizme inanan biz diyalektik Marksistlere; bulun­
dugumuz her bir ulkede, buIjuvazinin gelip feodalizmi ortadan 
kaldlrmasl, soma kendisinin geli�mesi, makine sahibi olmasl, 
rekabet<;i kapitalizmin ilerlemesi, kendi olum mikrobu olan 
proleterya slmfim cenininde beslemesi, bu ceninin her gUn bi­
raz daha gU<;lenmesi ve anSlZln anasmm karnmdan <;lkacak gU­
ce kavu�masl i<;in ve dokuz ay, dokuz gUn, dokuz saat, dokuz 
dakikaya eri�ince biz bilin<;li aydmlann meydana <;lkmamlz, el­
leri kaldlrmamlz, devrimin dadlhk i�inin eldivenini, ku�agml, 
onlugunu ve levazlmml giydirmemiz ve de ondan soma bebe­
gin egitimini, yeti�tirilmesini, sorumlulugunu ve du�man bela­
lanndan korunmasml ustlenmemiz i<;in sabretmek du�er. 

Fakat �imdi aklm degi�mi�, Marksist papaganlann nutku kesil­
mi�tir! Simdi tufan karar vermi�, meydana girmi�tir. Yava� ya-
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va� ilk mucahitleri bir kenara blrakarak butiin orgiitsel, siyasal 
ve sosyal mevkileri i�gal etmi�ler. Son yolculuklanmda ugradl­
glm her kay ve �ehirde eski mucahitlerin pe�ine du�tiim, dev­
rimci espirilerine tamkhk ettim. Onlar: "Ne yaplyorsunuz, ne 
ile me�gulsunuz?" diye soruyordum. Hepsinin cevabl birbirine 
benziyordu: "Hi<;, bizim aruk bir i�imiz yok! Komunistler bizi 
geri plana itti." Soyle diyorlar: "Siz gerekli toplumsal bilince sa­
hip degilsiniz. Devrimci yetenekten yoksunsunuz. Parti ogretisi 
ve te�kilat disiplinine sahip degilsiniz. Siz ideolojik egitim ve 
stratejik deneyim gormemi�siniz. Simdi imar a�amasldlr. Devri­
min yol bulmasl safhasldlr. Koku�mu� bir toplumda sosyalizm 
binasml kurma a�amasldlr! Sizin devriniz ge<;ti. Silahlanmzl bl­
rakm ve i�lerinizin ba�ma donun. Seker kaml�l ekin. Pani, dev­
rim in koruyucusu, proleteryamn rehberi ve sosyalizmin mima­
ndlr." Butun mucahitleri ve sadlk yolda�lanmlzl devrimde na­
mert<;e arka plana itmi�lerdir. Marksistlerin papagam i�leri ele 
ge<;irmi�tir. Onlar, Batista daneminde giindllzleri bllrolarda ve 
devlet kurumlannda masa ba�mda <;ah�lyorlardl. Geceleri de 
cafe masalannm arkasmda bira i<;iyor ve devrim teorisinden 
dem vuruyorlardl! 

19.  yUZ)'llm yansmda Marks'm Hegel ve diyalektiginin ba�ma 
getirdigi belayt, yirminci yUzythn yansmda Nasyonalizm Mark­
sizm ve diyalektiginin ba�ma getirmi�tir. Onun diyalektigi ise 
�udur: "Bu kulahl atekisinin (kar�ltmm, antitezinin) ba�mdan 
indirmi�tir! " Otobus, Bau'ya dogru hlzla yol ahyordu, ta ki bur­
juvazi, kapitalizm ve rekabet<;i sanayi kapitalizmi menzillerin­
den ge<;sin, yolunu muhalefet yanllnde degi�tirsin ve burjuvazi 
menziline varmadan patlasm. Burjuvazi, konagma eri�meden 
patladl. Hem de Dogu Avrupa'da, Asya'da ve sanuk ve unutul­
mu� Afrika'da! Ostelik munferit dinsel, gelenek<;i ve muhafaza­
kar donuk koylulerin eliyle! Kimler? Okuma yazma bilmeyen 
kabileci bedevi siyahlar! Sair kokenli, soH me�rep sanlar! 0 ya­
va� <;inli zaytf ke<;isinin yanmda, tngilizlerin Morris ve Juhan­
nesburg limanmdan kendisi i<;in getirdigi esrar ne�esinden sa<;­
mahyor. 0 sessiz Vietnamh tek ba�ma pirin<; ve kau<;uk tarla-
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smda BudaCI nirvanada gark olmu�, derin cezbeye kapllml�! 
Hatta Rus toplumunun keyhileri servajhk a�amasmdan daha 
dun yeni kurtulmu�! 

Peki, Bau'da neler oldu? Herkes biliyor ki Komunizm ussunde, 
komunist devrim esnasmda, sanayi ve rekabet kapitalizminin 
geli�iminin zirve noktasmda fa�izm dogdu! 

Milliyetc;ilik, UkC;lhk, kirli cahill kavrniyet taassubu ve sava�! Al­
man, ltalyan ve Japon i�C;i ve kapitalisti bir safta; Ingiliz emper­
yalizmi, Amerikan kapitalizmi ve Rus komunizmi ise kar�l saf­
tao Oyle mi? Haytr. Hepsi birbirine kan�ml�, tuhaf! Ne gor11yo­
ruz? Japonlara, Hitler'e ve Mussolini'ye kar�l Stalin, Roosewelt, 
Churchill, Mao Tse-Tung ve Chang el ele, tokala�lyor ve afiyet­
Ie kadeh kaldmyorlar! 

Hani proleterya slmfI? Hani kapitalist sImP Sol kanat nerede? 
Solculuk nerede? Sag el nerede? Sagclhk nerede? Dert yon bir­
birine kan�ml�: Yery11zu alu, goky11zii sekiz olmu�! Dogrulann 
sava� sesi ba�ka yerde duyuluyor. Hesap edilmeyen yerde si­
yahlar, sanlar, Muslumanlar, Araplar, barbarlar, koyluler ve ko­
leler; feodalizm, sosyalizmin eliyle c;okmekte . Peki, bunlar kim? 
Bunlar, bizim cesetlerimizi c;igneyerek gec;en, komunizm dun­
yasma, proleter diktatorluk rejimine silah ta�lmak ic;in Avru­
pa'da Einshower, Marshall Jokof ve Shadush'la birlikte gec;it to­
renine katllan Batl kapitalistlericiir! 

Takdirle bal �erbeti safraya d6ner 
Badem yagl kurulugu artmr. 

Nasyonalizm. ve Marksizm. 

Diyalektik, tarihin determinasyonu, sosyoloji, bilimsel sosya­
lizm, tarihl ke�fetme metodu vs. hepsi i�e yaramaz hale gelmi�­
tir. Antropolojide yakIne ve hakkalyakIne, hatta aynelyakIne 
ula�ml� olan ve kendileri ic;in her �ey c;ozumlenm� olan Mark­
sistler �a�km �a�km durdular. Klyamet kopmu�tur. Yer goge, 
gok yere donmu�tiir! Aruk sag elle sol ellerini birbirinden a)'l­
ramlyorlardl. KOtii alimler, sultanlann vaizleri, hilafet, Ehlisun-
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net velcemaat ve hak mezhebin maslahatlanna uygun durum, 
devletc;i Marksizmin tohumunu koruma . . .  Halife, Emirulmumi­
nin, Hz. Stalin insanhgm akIlh ogretmeninin �arabma bir 'izm' 
kan�tlrdIlar ve onu 'usul-i din'le birle�tirdiler ve metne dipnot 
yazma pazanm nassm otunnayan tevil, yorum ve tefsirlerine ya­
madIlar. 

Kendilerini modem skolastisizmin resmi tebligcisi, propagan­
disti, kaYltslz �artslZ savunucusu, papaZl gormeyen grup, ilk 
esaslan yeniden gozden gec;inne zorunlulugunu hissetti. Bu 
c;agda meydana gelen olay ve problemleri klasik olc;ulerle tart­
mak olasl degildir. Butun varsaYlmlar, ongorD.ler, beklentiler, 
tabU gidi�at, siyasal ve sosyal aklmlar, hatta ekonomik ve slmf­
sal espiriler degi�ime maruz kalml�tlr. Marks'm tamdlgl ve po­
litik ekonomik sosyolojisini onun hususiyetlerine dayandlrarak 
ortaya koydugu onceki rekabetc;i kapitalizm son bulmakta ve 
yerini yava� yava� yardlmla�ma ve uyum kapitalizmine blrak­
maktadlr. Modem ekonomide belirleyici ve hassas bir unsur 
olan rekabet, giderek gizli ve aC;lk kartel, trost ve ortak pazarlar 
ic;inde ortadan kalkml�ur. Yerini ban�a degil, i�birlikc;ilige ve i�­
birlikc;ilerine blrakml�tlr. Sennayeler birikiyor ve yeniyor. Dun­
yamn vUcudunu kendi ic;inde �iddetle slkan "bUla�lCl bir kan­
ser" meydana getiriyorlar. 

Dunyanm c;ehresi tamamen degi�mi� ve 19.  aSlr Marksizmi on­
gorD.lmemi� bir �ekilde degi�ime maruz kalan bunye uzerinde 
usulsuz ve uygunsuz dunnaktadlr. Dar, klsa ve yamah! Bu ta­
raftan c;ektiginde obur taraf aC;lhyor, buraYl ortmek istediginde 
ba�ka bir yer aC;lkta kahyor. Oyleyse gorD.� yenilemek gerek! Ye­
nilediler de! Hepsi, hatta gorD.� yenilemeyi fahi� bir kotD.h:ik bi­
len geleneksel Marksist hukumetler dahi; bunlar muhalifi �oyle 
suc;luyorlar: GorD.� yenilemek mi? Yani dinde bidat ml? Bidat? 
Evet, dinde olmayan �eyi dine dahil etmek! 

Ban� ic;inde birlikte ya�amak ne demek? Yani kufur ve dinin 
anonim �irketini kurmak. Monoteizm ve politeizmi savunanlar, 
birlikte yapml�lardlr bunu. Kime kar�l? Ateistlere kar�l! Sahip­
siz milletlere kar�l! 
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Koyhl devrimi ne demektir? Yani bu 11lkelerde devrim yapan 
koyll1ler, yeni kalkmmaya ba�layan 11lkelerde sanayi i��isi grup­
lan, muhafazakar, mevcut durumlardan memnun ve var olan 
duruma �l1kreden insanlardu. Bunlar, sosyalizmin koml1nizm­
den ayn bir �ey oldugunu anlamahdular. Devlet kaldmlmama­
h, bilakis daha gl1!;ll1 ve daha sorumlu olmahdu. Dl1nya devri­
mi bir hayaldir, bir l1topyadu. Ger�ek sahne, milliyet devrimi­
dir. Onu i�eride ger�ekle�tirip ihra� etmek gerekir. Sa)'lslZ ml1l­
kiyetlerin kl1�l1k ve perakende sermayelerinin millile�tirilmesi. . .  

Her hall1karda gelenek�i ve klasik Marksist yontemlere bagh ku­
tuplar, yani oll1yl1 taklit etmeyi ilelebet caiz gorenler ile a�lk�a 
dl1�l1nce yenilemeyi zorunlu goren, bidati ilan edenler arasmda­
ki fark, sadece ilan ile takiyededir. Yoksa zamamn zorlamasl, Sl­
mfsal ili�kilerin degi�imi, ekonomik altyapl, siyasal kutuplar, on­
gOrl1len �eylerin pratize edilmemesi veya ters tepmemesi gibi ko­
nulann gl1ndeme gelmesi, her iki kanadm da klasik Marksizm'de 
gorl1� yenilemeye gitmesine yol a�ml�tlr. byle ki Fidel Castro, Le­
ninizm'i resmen ilan ettigi esnada a�lk�a �oyle diyordu: "Ben, 
Marksizm'i gorl1� yenileme olmakslZln anlamlyorum!" 

Demem 0 ki Castro, bir Marksist olmadan once bir nasyonalist­
tiro Marksist olmadan once nasyonalist imi�. Castro'nun siyasl 
sosyal l1ssl1nl1n aydmlanmasl i�in bir kar�Ila�tlrma yapmak ge­
rekir. Onu Sukamo, Bin Bella, Nekrume, Lumumba, Niyerere 
gibi antisoml1rgeciler ve Maurice Thorez, Togialti, Blecht, Go­
molka ve Kadhar gibi politikacllarla kar�lla�tmmz. 

Sartre gibi dl1�l1nl1rler, Castro'yu, Suselph gibi resmi ideologlar­
dan daha iyi anlaml�lardlr! Anti-emperyalist kahramanlar, Cas­
tro'yu, Bagdad'm darulhilafesinden tugra alml� olan bilimsel 
sosyalizmin me�hur diyalektik�ilerinden ve ml1tevellilerinden 
daha �abuk tamml�lardlr! 

Biliyorum; onun nasyonalist oldugunu ve nasyonalizmin lkinci 
Dl1nya Sava�l'ndan soma Afrika, Asya ve Latin Amerika'da 
Marksizm'in onl1ne ge!;tigini ve ilerici ve onder bir konuma sa­
hip oldugu �eklindeki gorl1�l1ml1 kabul etme noktasmda sizi te­
reddl1de sevk eden �ey, nasyonalizmi statik kohne anlamlyla al-
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mamzdlr. TabU, kolayca kabul etmemekte hakh olabilirsiniz! 
NasIl olur da bir kan ve toprak taassubu olan IrkC;1 ve milli his­
siyat, diyalektige dayah slmfsal bir ideolojiden ve devrimci bi­
limsel sosyalizmden daha devrimci olabilir? Fakat siz once nas­
yonalizmle ilgili onceki dl1;illncelerinizi kafamzdan silip atmah­
smlZ. Ben bu kavraml burada boyle kullandlglm ic;in degil, bi­
lakis artlk bu anlama geldigi ic;in boyle yapmallSlmz; yani onla­
n silip atmahsmlZ. Bugl1n nasyonalizmin esaslan, toprak ve kan 
asaleti, kavrni asabiyet, lrka ve soya tapIClhk, atalarla ovl1nme ve 
milli l1stl1nll1k araYl;;lan degildir. Nasyonalizm, zamammlzda 
daha c;ok bir dl;;lama ve tepki gosterme, bir cevap verme kavra­
mldlr, mutlak l1stl1nll1k ve fazilet esaSI degildir. Belki, zorunlu 
bir kar;;lthk ve diyalektik bir zorunluluktur. 

Shandell'in deyi;;iyle: "Milliyet, milletin vUcuda geldigi esnada 
tahakkuk etmez, tam tersine milletin yok olma tehdidiyle kar­
;;Ila;;ugI anda gerc;ekle;;ir."  

Sasani doneminin sonlannda Iran milliyeti yoktu. Arap Emevt 
ve Abbasi saltanatlannm ona saldlrdlgl, varhgIm yok etmeye 
yoneldigi anda ortaya c;lktl. Iran nasyonalizmini, dl;; gOrl1-
nl1;;l1yle tasavvur edildiginin tersine Iran'm baglmslzhk c;agmda 
degil, aksine ikinci, l1c;l1ncl1 ve dordl1ncl1 yUzYillarda gormekte­
yiz. Bl1tl1n ;;ahnamelerin bu aSlrdan itibaren yazlya gec;irilmi;; 
olmasl bir raslanu degildir. Ister askert, ister kitlesel, ister kl1l­
tUrel, isterse edebi olsun, kokll1 milli hareketler ve bl1yUk milli 
;;ahsiyetler bu donemlerde olu;;uyor. 

Arap nasyonalizmi ise Emevt ve Abbasi hilafetinde, Islam toplu­
muna; yabanci unsurlann giri;;iyle sistemin yok olma tehlike­
siyle yUzyUze geldigi ve Islam'm mantlgIyla silahlanml;; olan Is­
lami e;;itlik ve kitlesel kavrniyetc;ilik hareketinin saldmsma ug­
radlgI bir donemde bir 'baul' olarak programlamp yUrl1rll1ge 
konulmu;;tur. 

Heidegger ;;oyle diyor: "Ben, yani benim hakiki varhgIm, top­
lumsal ya;;amda bireyin degi;;ik bl1tl1n hallerinde, diger birey, e;;­
ya ve i;;lerle ili;;kide yoktur. Sadece meydana gelen iki olay kar-



OZE OONO$ I ALI $ERIA T1 1 63 

�lsmda benim hakikl varhglm, bizzat kendim, yeni 'ben' gere;ek­
le�ir: Birincisi a�k, ikincisi alum!" Nie;in? C:unku alum beni yok 
eder. Glum benin varhgma yoneldiginde, ben varhk kazamr. �­
km da boyle bir hedefi vardu. �k, butun baglantIlan, yani bire­
yin butun ili�kilerini bireyden ba�kasma yoneltir. Bireyin meca­
zi varhgl -ki bu bireyin irtibat varhgldu- onun hakikl varhgmm 
ortusu oldugu ie;in a�k, bu ortuyl1 onun hakikl varhgmm yl1zun­
den ahp atmakla gere;eklik bulur ve bana varhk verir: 

Sen kendi, kendinin ortiisiisiin 
HafIz, aradan r;ekil. 

DolaYlslyla neo-nasyonalizm, tek ba�ma var olan, bizatihi kaim 
bir gere;eklik degil, manukh bir tepkidir, bir itirazdlr, e;au�macl 
diyalektik bir ili�kide gere;ekle�ir. Somurl1, siyasal, ekonomik ve 
kulturel emperyalizmin kara ve ohimcul e;ehresi ie;inde, millet 
adlyla tarihe, kulture, maddl ve manevl ki�ilige sahip bir toplu­
rna saldmyor. Onun varolu�sal ozelliklerini (karakterini) , mahi­
yetini ve milll varhgml yok etmeye e;ah�lyor. Servetini yagmah­
yor, tarihini oldurl1yor, kulturl1nu a�agIllyor; niteliklerine, 
adetlerine, dinine ve maneviyatma hukmediyor, onun baglm­
slzhk ve asaletini te�kil eden butun insanl ve sosyal renk, ozel­
lik ve boyutlanm [ele; ediyor. 0 kendisini insanl ie;erikten, ma­
nevl �ahsiyet ve serrnayeden yoksun hissetmesi ie;in boyle yap 1-

yor. Sonue;ta u�ake;a, bukalemunca ve maymunca bir posta bu­
rl1nsun. Milliyet veya millllik, bu esnada bir antitez, kahredici 
bir hareket, bir tepki olarak ortaya e;lkar. Glumcul saldm kar�l­
smda ruh kazamr, hayat ve harekete kavu�ur ve boylece kendi­
sini de savunur; emperyalizmin oldurl1cu hamlesini kendisin­
den, kendi hareket ve varhgmdan uzakla�tmr. Klasik nasyona­
lizm, ba� ve boynun uzaYlP kahnla�masl temelinde, bir kendini 
begenme, kibirlenme, gururlanma, soyluluk taslama ve cahilce 
bir gosteri�tir. Fakat bugunun nasyonalizmi, ba� ve boynunu 
kolelik kemendiyle baglayan, bir ki�ilik, bir aile, bir serrnaye ve 
bir servete sahip iken �imdi yoksulluk, cehalet ve taklide maruz 
blrakan, yan vah�l, geri kalml� ve ilerlemekte olan olarak adlan­
duan ae; ve yardlma muhtae;, ya�amak ie;in avue; ae;maya, yl1n1-
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mek ic;:in asaya muhtac;: . . .  yapan 0 kara canavara kar�l uyanml� 
insanm ba�ml kaldlrmaSldlr. 

Bunun her ikisi, gon1nu�te ve uzaktan birbirine benzemektedir. 
Fakat i�in ic;: yUzfmde ve hakikatinde hic;:bir ortak yone sahip 
degillerdir. Birisi, esirlige ba�kaldm�, kolelik boyundurugun­
dan kurtulma ve siyasal, ku1turel, manevi ve idan baglmslzhk 
ve kurtulu� c;:abasl; digeri ise c;:ok c;:irkin bir kendini begenme ce­
haleti! Eger ozgu.r1ukle baglmslzhgl, ulusal-kabileci taVlr ve ha­
reketleri birbirinden aym edemezsek, 0 zaman safhk etmi�, dar 
kafahhk yapml� oluruz. Alman nazizmi ile Italyan fa�izmi ve 
Ikinci Dunya Sava�mdaki Paris "direni�" hareketiyle Stalingrad 
savunma hareketi arasmda ne gibi bir benzerlik vardlr? 

Butun bunlann uzerine; burada benim nasyonalizm dedigim ve 
Marksizm ile olc;:tugum �ey, Ikinci Dunya'mn Ceski Uc;:uncu 
Dunya) somurge uluslannm ozgu.r1ukc;:u ve antiemperyalist ha­
reketidir. Marksizm deyince de �u anda dunyada var olan 
Marksist du�unce ve partileri kastediyorum. Onlar, Marksizm'i 
resmen kendi ideolojileri olarak sec;:mi�lerdir. Halkm onderligi­
ne talip olmu�lardlr. Kendilerini ilerici cenahlann en onunde, 
halkl savunan ve halk ic;:in devrimci olan cenahm e�sizi , i�c;:i ve 
koylulerin ideallerinin tecelligahl, halkm kurtanclsl, sosyaliz­
min yarauclsl, diyalektikle ve tarihin vs. bilimse1 cebir fe1sefe­
siyle donanml� tek bilimse1 sosyalist ekolun sahibi bilir ve nas­
yonalistleri butun bu meziyetlerden yoksun sayarlar; feodalist 
egilimlere sahip, kurulu rejim degerlerine bagh, gerici, bilimse1, 
slmfsal ve stratejik gon1�ten uzak, mill! ve din! co�ku ve hislere 
dayah olmakla suc;:larlar. Fakat eger lafIZlar sava�ml, gu.ze1 ve 
gonul ahcl kavramlara baghhgl blraklrsak, taru�ma masasmdan 
kalkar ve taru�ma kitaplanm kapaursak, nesne1 gerc;:eklikler 
sahnesine ve duyulur dl�sal olc;:utler alanma donersek, yeni bi­
limsel esaslar temelinde, Descartes'm deyimiyle, "Masanm uze­
rindeki kagulan, kitaplan, ara�Urma ve ince1eme kaynaklanm 
elimizle tamamen supun1r ve masaYl onlardan temizlersek", ke­
lam! tartl�malan, teorik du�unce1eri, sofistik klyaslan ve skolas­
tik munazaralan bir kenara blraklr, onun yerine nesnel gozlem 
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ve kar�Ila�tmnaya yonelirsek, canh gen;eklikler dairesinin ve 
dl�Sal olgular alamnm dl�ma <;lkmazsak, on yargIlan ve hakikat­
lerle ilgili eski inan<;lan kafamlzdan atarsak, du�undugumuz, 
istidlal ve <;lkarsamada bulundugumuz ve iman ettigimiz �eyin 
tam tersini goruruz. 

Butun Latin Amerika'da ge<;mi�i olan komunist partileri Castro­
izm hareketinin kar�lsmda goruyoruz. Siyasete a�ina, kitap 
okuyan bir aydm bile bu partilerin se<;kin �ahsiyetlerinden biri­
nin adml duymaml�m veya bunlann gorunen i�lerinden bir ha­
maya dahi sahip degildir. l�te bu, Amerika kltasml sallayan Che 
Guevara ve Castro'nun adldlr. 

Kuzey Afrika'da Cezayir Komunist Partisini (Fransa'nm �ube­
si! ! ! )  "Kurtulu� Cephesi" ve onun "Kurtulu� Ordusu" (ALN) ile 
kar�Ila�tmmz. Yine FranSlZ somurgeciligine kar�l silahh muca­
delede en hassas fikrt ve pratik rolu ustlenen "Cezayir Musluman 
Ogrenciler Konseyi"ni, tabelasmdan ba�ka hi<;bir �eyini gorme­
diginiz ve bilmediginiz Komunist Partisi'ne bagh "Gen<;lik Orgli­
tu" ile kar�Ila�tmmz! "Alimler Toplulugu", FranslZ somurgecili­
ginin ulkeye giri�i kar�lsmda fikrt, sosyal, kulturel ve askert ci­
hat ilan ederek her taraftan setler <;ekti ve halkm gonullerinde ilk 
oZglirluk me�alesini tutu�turdu. Bu hareketin tam 30 yll sava�an 
Emir Abdulkadir gibi milll �ahsiyetlerine bakmlZ; Bin Bella, Bin 
Hudde, Kerim Ebulkaslm, Ayet Ahmet, Muammer Hayzer, Hu­
vari Bumedyen, Orner Mevlud41 gibi milll �ahsiyetlere, Frantz 
Fanon, Katip Yasin, Zuhre Derif ve Cemile Bupa�a gibi yazar ve 
du�unurlere bakmlz. Hayret! Devrim ne kadar da semereli, ne 
dehalar besleyici ve ne kadar da "adam" yeti�tiriyor! 

41 A. Camus'nun edebi ve fikr'l �ahsiyetinin geli�mesinde hatm sa)'lhr pa)'l olan 
buytik edip ve dusunur, FranslZ edebiyat ve kulturunde <;agdas FranS1Z eles­
tirmen, yazar ve sairlerinin ba�vuru kayna� olan tantsmaS1Z kutuplardan bi­
riydi, biridir. Bu son zamanlarda Cezayirli ogrencilerden bir grubun liderligi­
ni ustlenmisti. "Cephe" tarafmdan kulturel devrimin yaygmlastmlmasl, ma­
neviyatm diriltilmesi ve Cezayir egitim sistemini duzenlemekle gorevlendiril­
misti. Ordunun vahSi elleriyle demegin toplantt yaptt� salonda bUlun ogren­
cilerle birlikte hunharca olduruldu. 
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lslam'a bakmlZ; hemen ilk yinni y11 ic;inde 0 derece aydmhk c;eh­
reler dogtIyor ki bin y11hk eski lran'm bin )'lhnda nereye bakar­
samz bakm onlardan birine rastlayamazsmlZ. Enu�irvan zama­
nmda ve ondan soma birkac; doktor ve bilge adma rasthyoruz, 
ama bu daraclk beyin ne de c;abuk koreliyor! lsimler hep yaban­
cldlr; Bahti�u vs. justinyen'in Hristiyanhgmdan korkup kac;an 
Dogu Romah bilginler buraya gelerek Cundi $apur Dniversitesi­
ni kunnu�lardlr; bunlar siyasl multecilerdir. Bizim ilk universi­
temizi de Yunanhlann kadim altm c;agmda ac;ml�lardlr!? 

Peki, lslam'dan soma bu umitsiz ve klslr millet, oyle nasIl bir­
den aC;lhp geli�ti ve dunyada e�siz universiteler, medreseler ve 
kutuphaneler kurdu? Be�eIi alemde onca ke�if ve kerametlerin 

' sahibi oldu? Nic;in bu milletin bilimsel, sanatsal, du�unsel ve si­
yasal dehalanmn sultasl, C:in'den Kuzey Afrika ve Guney Avru­
pa'ya kadar golgelerini du�urduler; etegi, Ortac;ag ve Ronesans 
Avrupa'smm ve modem Avrupa'nm kalbine kadar vardl? Yine 
de devrim, du�unsel devrim; ruhu, kavrni, gorD.�u ve her �eyi 
degi�tiren iman, ideoloji! Gerc;ek heyecan, dinamizm, yaratlCl­
hk, uretkenlik, kultur ve medeniyeti yaratan �ey! 

Ne a)'lca bir dostluktur �u lranseverlerin dostlugtI! Oldukc;a 
c;ok. . .  c;ok. . .  evet! lslam'a du�manhk sebebiyle, Islam somasmm 
bu kadar buy11k sennayelerinin, �ahsiyet yeti�tirici iftiharlanmn 
ve degerlerinin uzerine gec;ersizlik C;izgisi c;ekiyorlar. Bilinmeli­
dir ki Iran milleti hic;bir zaman bu kadar parlamaml� ve dunya­
nm itiraf ettigi boylesine canh ve mevcut bir belge, bugun ken­
di ozsel deha, yaratlClhk ve liyakat gucunden yoksundur. Bu ev­
rensel kultur ve medeniyeti a�aglladlktan veya gizledikten son­
ra kavrniyet senedi ve eski iftiharlann pe�inden ko�malan gere­
kiyor; ama kayda deger bir �ey elde edemedikleri ic;in �u �ekil­
de laf ebeligi yapmalan gerekiyor: Evet, ha)'lr oldu hem de c;ok 
oldu. Fakat lanetli lskender ahp kendisiyle birlikte Yunan'a go­
tunnu� ve bizim bu goturD.lmu�lerimizden soma onca filozof, 
sanatC;l, bilgin ve edip C;lkml� ve Yunan, Yunan olmu�tur. lyi de 
peki bu konuda deliliniz nedir? AkIl deliliyle! Yani Hehameni-
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�i, �kani ve Sasani lram gibi buy1ik, namh, gU�lu ve medeni 
bir milletin hesaph ve kayda deger bir �eyinin olmamasl mum­
kun mu? Filozof, �a.ir, du�unur, bilgin ve yazannm olmamasl 
olasl mldlr? HaYlr! Oyleyse olmu�tur! Evet! Iyi, gotunnu�lerdir 
elbette! Bu Iskender veya Araplar gotD.nnu�lerdir! Hatta buyD.k 
filozof, �a.ir ve da.hilerimizin ismini dahi �erefsizler gotunnu�ler­
dir. Pekiyi, �imdi sizin teklifiniz nedir? Araplara ve Iskender'e 
kotu �eyler soyleyelim; �ocuklanmlzl da ku�ukluklerinden iti­
baren bunlara kar�l kin ve du�manhkla bUyD.telim ki bUy1iduk­
leri zaman onlan bUgUne kimlerin du�urdugunu bilsinler; bir 
daha Iskender, Orner ve Yezid b. Muhelleb'e aldanmasmlar ve 
sadece eski bUyD.k kulturD.muzun bakiyesi olan iyi fikir, iyi soz 
ve iyi i�le ya�asmlar! Bravo! 

Cezayir bagImslZhk ve kurtulu� hareketinin milli �ahsiyetleri 
kar�lsmda Cezayir Komunist Partisi'nde ancak Bin Ali�ir var. 
Vesselam! Onun da unu i�inden degil, "Parti Genel Sekreterligi" 
konumundan dolaYldlr! Omar Ozgan ve Henry Alog gibi ki�i­
ler, oZgUrluk�u cephenin devrim hareketinin ba�lamasmdan 
soma partiden ka�ular ve cepheye geldiler. Sadece olduk�a di­
yalektik�i onculer olarak kaldllar ve bu yeni Marksist skolastik­
te slmfsal sorunlann, tarih! cebrin ve diger kelam dallannm 
Marksist analiziyle me�gul oldular. 

Arap ulkelerinde bu iki kanadm durumu malumdur ve malum 
idi. (Irak'ta sadece u� tip komunist parti vardl.) Fas'da: Bin 
Merke, Hindistan'da: Ruy, Endonezya'da: Sukamo, Kara Afrika 
ulkelerinden Tanzanya'da: Niyerere , Kenya'da: Jomo Kenyatta, 
Gine'de: Kewan Nikrume, Kongo'da: Lumumba. 

Simdi �unu diyeceksiniz: Peki, ni�in Uzak Dogu boyle degildir? 
Dogrudur, boyle degildir. Fakat Uzak Dogu istisnasl, bu ger­
�eklikleri ortadan kaldlnnaz, tam tersine bizi en az ni�in boyle 
oldugu konusunda du�unmeye te�vik eder. 

Ikinci Dunya ulkeleri hakkmda uzmanlardan biri olan Andre 
Martine, Islam ulkeleriyle ilgili bir teori ortaya koymu�tur. Bu 
teoriyi, bu ulkelere benzer bir konuma sahip butun gayr-i Isla-
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mt ulkeleri i<;ine alacak �ekilde genelle�tirmek ve �u problemin 
cevabl olarak telakki etmek mumkundur: 

"Islam ulkelerinde Marksistler, �u nedenle ba�anslzhga ugraml� 
ve istedikleri ekonomik ve siyast �artlar elveri�li olmasma rag­
men ba�an elde edememi�lerdir: Kendi toplumsal ger<;eklikleri­
ni ve tarihlerinin ruhunu tam ve dogru incelemek ve toplumla­
nmn ne tur bir to plum oldugunu tammaktan gafil kaldllar. Ay­
nca Marksistler, i�e ba�lamak istedikleri yeri tammalan gerekti­
gine dikkat etmeksizin Avrupa'da ogrendikleri butun Marksist 
teoriler ve kuru yontemlerle yola <;lknlar. Bu nedenle de top­
lumlannm dinamik ve canh ger<;ekligi, sosyal ruhu, temel ka­
rakteristik ozellikleri ve sosyal �artlan ile kendilerinin ithal te­
orileri arasmda uzla�ma saglamaktan adz kaldllar ve tum <;aba­
Ian yenilgiyle sonu<;landl." 

HalklmlZ, Marksist bir <;ehreyle ilgili nasIl bir tasavvura sahip­
tir? Ban'ya ozenen, olduk<;a BancI, din, ahlak, maneviyat, edep 
ve edebiyat kar�ltl tutucu iddia sahibi, epey bir "�ey" bilen, ale­
min ve insanm butun sorunlanm kendisi i<;in hallolmu� g6ren, 
ama hayatl da hep acIlarla dolu bir gen<;!42 Tlpkl Erguvan glilu­
nun adml HafIZ ve Sadt'nin divamndan ogrenmi� eski �airleri­
miz gibi. Onlar yazdlklan �iirlerde, ince hislerle ,  �airane latif 
mecaz, te�bih ve istiarelerle onlan kullamrlar. Fakat glizelligine 
sahip olduklan a�ktan dolaYl sevgililerinin renk, yUz ve koku­
sunu a�ka benzettikleri 0 gliller, millt bir bag ve bah<;ede gozle­
rinin onunde dursa tammazlar; bah<;lvan onlara tamtsa dahi, 
belki yine onlan kotu gorecekler. Bunlar, halkm sozcuklerine 
yabanci 'sosyalist edebiyat', 'ilerid, demokratik ve populer eser-

42 Fakultede slmftmum tembel ogrencilerinden birinin, Marksizm'in bilimsel ve 
toplumsal yontemlerine a�m baghhgt yard!. Benimle ka�tla�tlgtnda babasmt 
oldurmu�um gibi ofkeyle baktyor ve adeta sana selam vermem demek istiyor­
duo Bu arkada� karma�tk duygular sahibi olsa gerek, diye du�undum. C:unku 
benim butun dunyada kimseyle mall, ailev'!, cezai, cinayetsel bir ihtilaftm 
yoktur. Bunu kendilerine sormu�lard!. Kendileri de �oyle buyurmu�lardt: Be­
nim arkada�lm olan falan 6gt'enci, tarihi meseleleri diyalektik metodla ana liz 
etmiyor, aynca onun smtf g6rU�u de eksiktir! 
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ler' ile a�k oyunu oynarlar. Bunlan da heyecan ve hislerle kul­
lamrlar. Fakat sokakta, pazarda, trende, i� yerinde, koylerde, 
kahvehanelerde, tekke ve mescitlerde halkl gorduklerinde onla­
nn ter kokusundan tiksinir, burunlanm kapatlr ve bu alt slmf 
insanlanmn terbiyesizlik, pislik ve bilinc;:sizliginden hayli rahat­
SIZ olurlar. Onlara gore, "Bunlar avam tiplerdir. Hayvan gibi ya­
�lyorlar, pislik ve bedbahthk ic;:inde yu.zuyorlar. Ben anne baba­
ml, evlerini satlp �ehrin �u temiz ve ust slmf mahallesine ta�m­
maya raZI etmek ic;:in c;:ok IsrarCl oldum. Su a�agl mahallelerin 
insanlan c;:ekilecek gibi degiller. Buranm insanlan ise durust, 
gUvenilir ve medenidirler!" 

Bu yargl, bilgin bir profesorun yarglsldlr. Bu bilgin, ilk kez or­
tunmeye kar�l C;:lklyor, ortunme aleyhine konferanslar veriyor, 
makaleler yazlyor, kadmm oZgUrlugu ve erkekle e�itligi konu­
sunda birc;:ok istidlalde bulunuyor ve �oyle diyordu: "Hasan be­
yin klZ karde�i hastadlr!" 

C:ok populer(!) halkC;:1 aydmlardan biri, ba�lmda hep �unu soy­
lerdi: "BaYIm, bu fildi�i kuleden inmeli, halkm arasma, sokaga 
inmeli .  Aydm, halka dayanmlYor. Kitleyi tammlYor. Aydm, 
subjektivitelerde, zihinsel duzlemde, soyut boyutlarda tutsak 
kalml�tlr. Mao diyor ki: Tam bir aydm, sudaki bahk gibi kitle­
lerin ic;:inde klVnlmahdlr." Onlu Rus yonetmen, "Leylekler de 
Uc;:ar" ve "Bir insanm YazgIsl" filmlerini yaptlgl zaman �oyle di­
yor: "Geceleri bir mujik CRus koylusu) ile sohbet etmeli ve 
onunla yu.zlerce �i�e votka devinnelisin ki onun tipini tam ola­
rak tamyabilesin." Evet, bir aydm aynl zamanda bir rejisordur. 
l�c;:i ve koylu kitlesini bilinc;:lendinnek ve onlara slmf bilinci ka­
zandlrabilmek ic;:in i�c;:i ve koyluyu. bir rejisorden daha fazla ta­
mmak zorundaYIz. Ben bu babanm "c;:eviri" konu�tugunu bili­
yordum ve sadece bilimsel yakla�lmlanndan da yararlamyor­
dum. C:unku onca takdisle ortaya C;:lkardlgl bu makul ve kendi­
sinden almml� sozlerinin tamammdan sadece 'votka ic;:mek'le 
amel duyuruyordu ! Elbette mUjikle degil, tam tersine Hotel Pa­
las'm kafesinde kendini yu.kumlu hisseden dert ortagI ve bilinc;:li 
dostlarla birlikte! 
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Bir gun, 0 populer demokratik solcu bey, yeterli olc;ude slmf go­
ru�u olmayan bana �oyle ogut verdi: "Ben kendimizi tutahm da 
agIr oturakh gorunelim demiyorum. Fakat insan kendisini c;ok da 
one, ayak altma atrnamahdlr. Bu ogrencilere bu kadar yUz verme­
mek gerekir. Onlan kendi dava arkada�lanm1Z zannetmemeliyiz. 
Eger sen kendini mesafeli tutarsan, onlar da kendilerini mesafeli 
tutarlar. Kaldl ki sen onlann lideri degilsin. Eger i�i ileriye gotu­
rursen, kar�mda pervas1Zca sigara ic;ecek kadar rahat davramrlar. 
Boyle olunca da hocahk, ba�an ve karizma diye bir �ey kalmaz; 
oyle ki ders ve seminerlerine deger vermemeye ba�larlar! Soyle 
diyorlardl: Ogrencilerle gidiyor, onlann kantinlerinde, kafelerin­
de oturuyor ve onlarla inip kalklyorsun! Evet, bu sozlerin senin 
hakkmda C;lkanldlgIm biliyorum. Fakat burada onemli bir �ey 
var: Konu�man bitince seni c;evreliyorlar. Halbuki slmrlar, mesa­
fe1er ve olc;uler muhafaza edilmelidir. Eger yasaklan, kutsallan 
c;ignersen, artlk insan ic;in geriye hic;bir �ey kalmaz. 0 zaman uni­
versite dl�mdaki kurumlarda bile konu�ma yaptlgIm i�itecegiz. 
Dr. Nasr, Dr. Zeryab-l Hoyt, Ostad Muhit-i Tabatabai gibi hatm 
sa)'lhr �ahsiyetlerin ve universite profesorlerinin oralarda konu�­
malar yaptlklan dogru olsa da sonuc;ta oralar, her halukarda uni­
versite degil. pazarcIlar, i�c;iler, avami tipler. . .  her turden insan 
orada toplamr; bu ise senin bilimsel ki�iligine darbe demektir. 
Ogrenci benim kar�lmda gulmeye cesaret edemez CHatta eger 
ben �aka yapml� olsam dahi cesaret edemez), korkarak veya c;e­
kinerek selam verir. Kar�lmda alnmdan terler bo�amr. Seninle 
soz edecek, benimle konu�acak, benimle tart1�acak; bir ben soy­
lerim bir o! Boyle bir �eye izin vermem ben. Bana bir milyon tu­
men dahi verseler, universite dl�l yerlerde ve gayri resmi toplan­
tllarda asIa konu�mam, konferans vermem! Insan alc;ahr boyle 
yaparsa. Sen kendi kendinin koruyucusu olmahsm! Hatta birlik­
te c;ah�tlgIm1Z ve aym sosyal haysiyet sahibi olan bizlerin de ko­
ruyucusu olrnahsm. Ozellikle de bizim toplumumuzda ve bu 
hadlerini bilmeyen, bu kapasitesiz insanlarla, kuc;uk bir gaflet du­
rumunda insamn ki�iligi alt ust oluyor . . .  " 

Bu Konfuc;yUsc;u adabl mua�eret kurallanm, aristokrasinin pis 
kokusunun yUkseldigi ahlak ve adetleri, feodal ve saltanata da-
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yah bir toplumun bu adi miraslanm bu sosyaliste benzeyen 
agtzdan duydugumda sundan baska ne diyebilirdim? Kardas! 
KiSilik camdan bir sey mi ki bir darbeyle kinlsm? KiSilik ben­
deki zan bir nitelik, asalet, manevl: ve ahlakl yUceliktir; baskala­
nnm gozundeki vehim ve hayaller degildir. Sahsiyet abdest de­
gildir ki kuc;uk bir dalgmhkla bozulsun. Eger boyle ise onu bu­
yUk bir dalgmhkla boz gitsin! "  

Benim Din Anlayt.$Im 

Oncelikle dinden ne anladlglml aC;lklamam gerekir. 1kincisi, 
hem kendine ozgu. siyasal ve devrimci ruh nedeniyle, hem de 
milletimizin tarih, kultur, ruh, vicdan ve sosyal iliskilerini mey­
dana getirmesi, hayat ve harekete sahip olmasl nedeniyle 15-
lam'm, zamammlzm en ivedi ihtiyaci sa)'llan iki hayan ve acil 
toplumsal misyonu c;aglmlzda ustlenebilecegini ne ile iddia ede­
bilirim: 

1- Kendisinin dosdogru kulturel ili�kisinin insasl. Ancak mo­
dem kulturD.muzde 'avam halk' ile 'aydm elitler' arasmda orta­
ya C;lkmls olan boSluk,43 sadece patolojik toplumsal ve kulturel 
bir facia degil, aym zamanda bilinc;li bilginlerin tUm gayretleri­
nin korkunc; mezarhgl ve ihtiyac; sahibi ve tutkun halkm tum 
arzulannm gomuldugu yerdir. Bu bosluk ancak manevl: deger­
lerimizden dogan gu.c;lu mayayla dolacakttr. 

2- KiSisel ve entelektuel inane; ne olursa olsun, Su anki toplu­
mumuzun dindar bir toplum oldugunu daha ilk adlmda itiraf 
etmek gerekir. Maalesef aydm ve entelektuellerimiz (modemler 
ve eskiler degil), sosyal alanda tamamen farkh iki konuyu zihin-

· lerinde birbirine kansttrmlslardlr. Biri 'hakikat', digeri 'gere;ek-

43 Kadim kulturiimuzun ayncahgt �udur: Bu havzalan besleyenler, en yl1ksek 
bilimsel duzeylerde dahi asia Bauhlann deyimiyle, fikrt ve ruhi bireyligin "fil­
di�i kulesi"nde mahsur kalmazlar. Nitekim �imdi de hissedilmektedir ki halk­
la bagml ve empatisini kesmemektedirler. Bir buyl1k muc;tehit, halkm c;ok ra­
hat ula�acagt bir yerdedir. Halkm oZgUr ve bagtmslz merciidir. Alim He avam 
arasmdaki boyle bir bag, (kadim bilimlerin umumi yonunun olmamasma 
dikkat c;ekerek) yalmzca alimin din sahibi ve dindar olmasl sebebiyle degil­
dir. Aynca bunda c;ok onemli bir smlfsal sosyolojik etken de etkili olmu�tur. 
Bu etkenden bahsedecegim. "Kevir"de de bahsetmi�tim. 
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lik'tir. Benim hakikatten kastlm, dogruluguna inandlgImlZ ve 
'�oyle olmasl gerekir' diye inandlglmlz �eydir. Gen;eklikten kas­
tlm ise 'imek'ini kabul ettigimiz ve 'var olduguna' inandlglmlZ 
�eydir. Iyi ve kotu, gUzel ve <;irkin, hak ve batll konusu, bir son­
raki a�amadlr ve zihinsel yarglyla ilgilidir. BaZI durumlarda ha­
kikat ile ger<;eklik birbirleriyle uyumlu olabilir. Ba�ka bir de­
yimle, bir i�in ger<;ekligi mutlak ve harict iken bir i�in hakikati 
nisbt ve teoriktir. Bir i�in ger<;ekligini bilen iki ki�inin, onun ha­
kikati veya ge<;ersizligi hakkmda birbirine kar�lt olmalan mum­
kundur. Avrupahlann bu iki kavraml birbirinden ayIran <;ok 
gUzel iki terimi vardlr. Biri, i�in vaklasl, olam hakkmdaki hu­
kum44 (Bu naslldlr?) ,  digeri ise i�in degeri hakkmdaki hukum­
duris (Bu iyi midir, kotu mudur?). 

11k a�amada ben omegin MesnevPyi okuyorum, kavramaya <;a­
bahyorum. Yani Mesnevi'yi olu�turan kulturun asIl ozunu og­
renmeye <;ah�lyorum. Gramer kurallanm, �iir teknigini, mana 
ve lafIz sanatlm, butun lugat, kavram, ayet, hadis, nakil, sozler, 
i�aretler ve tarihle ilgili boyutlanm ve deginilen butD.n dint ve 
edebt ozelliklerini kavramak i<;in <;aba hawyorum. �iir metodu­
nu; metot ve beyamm, her a<;ldan felsen, dint, irfant ve zevksel 
temayD.llerini titiz ve tam olarak incelemek istiyorum. Mogol 
<;agl lran'lm, Mevlana <;agmm sosyal ruh ve kulturunu, Islamt 
bilgileri ve tasavvufu ogrenmeye <;ah�lyorum. Mevlana ruhunun 
<;e�itli boyutlannm ve ki�iliginin olu�umunda etkileri bulunan 
ki�ilikleri -babasl, Sems-i Tebrizt, Ziyau'l-Hak/Husameddin C;;:e­
lebi, Muhammed Zerger, Senai, Attar- tamyorum. 

Burada birincil i�imin ilk a�amasmm sonuna, yani Mevlana'nm 
Mesnevi'sinin 'olan'!, ger<;egi hakkmda bir hukme ula�ml� bulu­
nuyorum. Tek kelimeyle, onu 'tamml�' oluyorum. Bu a�amada 
'ben' bir arayamm ve kendisi, benim ara�tlrma konuma en ku­
<;uk mudahalede bile bulunmaz. Inan<;lanm, duygulanm ve be­
genim, tamamen durgun ve atlldlr. Bu faktorlerin en ku<;uk te­
cellisi beni kor ediyor. Benim burada sadece Bacon'm deyimiy-

44 Jugement de fait 

45 Jugement de valeur 
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Ie: "Iki bilimsel gozum ve bir keskin bakl�lm" var ve ben akllh­
}'lm. Ba�ka hic;bir �ey! Burada ben, Mesnevi'yi tammak ic;in ken­
disini tamamen bir kenara blraklp sadece keskin, birkac; boyut­
lu bakl� ve anla}'l� kazanan ve mD.talaa konusu gerc;ekligin an­
la�Ilmasl, halli, tavzih ve tahlilinde i�levselle�tirilen gerekli bilgi 
ve tecrD.beleri elde eden ba�ka biriyle i� ortagl olabilirim, ondan 
yardlm isteyebilir ve gorD.�lerine itimat edebilirim. Her ne kadar 
ben bir Islam sufisi olsam ve 0, Epikurcu bir materyalist olsa da. 

Ula�uglmlZ ve kendi ara�urma konusunu kapsayan boylesine 
yD.ksek bir e�raf buldugumuz seyru suluktan soma oturmaya, 
kendimiz olmaya ve onun degerlendirmesini46 yapmaya hakkl­
mlZ -kammca gorevimiz- var. Degerlendirme, yani onun deger­
leri hakkmda yarglda bulunma, onun ozelliklerini ara�tlrma de­
gildir. Ozelliklerini ara�Urma, onceki a�amada if a edilmesi gere­
ken bir i�tir. Bu noktadan itibaren ki�inin felsen, dint veya din 
dl�l inanc;lanmn ve zevksel ve edebt ilgilerinin temeli ortaya ko­
nur. <::ekilmelidir de. <::ekilmemesi de mumkun degil. Ki�inin 
bilim ve misyonunun sonucu da degerlendirmede iyi ve kotu­
yD., hak ve bauh, c;irkin ve guzeli belirlemededir. Eger i�, birin­
ci a�amada, 'bilim ic;in bilim' ve 'bilim adammm tarafslzhgl' te­
zini savunanlann zannettikleri gibi kahr, klSlr kalml� olur. Eger 
alim, 'deger' tayin etmez, tamdlgl �ey kar�lsmda mevzi almaz ve 
hakikat veya batdml, kar veya zaranm ilan etmezse, peki kim­
ler boyle yapmahdlr? Kor ve a�ina olmayan politikacllar, avam 
ve mutaasslplar ml? 

46 Maalesef bilimsel kavramlann tam bir smm, bizim aydm ve entelektOellerimi­
zin dilinde bile aC;lk degildir. Biz, 0 kavram ve terimlerin hepsini kapah, belir­
siz ve karmaSlk hale getiriyoruz ve terimlerin (synonime) ve hatta ince ve "so­
mut" anlamlanmn zarif ruh ve ihtilafml tammlYoruz. Bu nedenle hem anlam­
lann aktanlmaslyla ve bilimsel, felsef1, edebi dl1sl1ncelerin ince beyamyla mes­
gul olmak, bizim ic;in lOr olmus, kotl1 anlaYiS ve tabirlerle dolmus, hem de 
herkes i<;in "Farsc;amn l1stl1n ve yeni anlamlann ylikl1nu taSlmaya yeterli bir 
yetenek ve sermayeye sahip olmadl� ve incelik ve ozellikleri taSlmaktan aciz 
oldugu seklinde mevhum bir zan ortaya <;lkarmIStIr. Ben, yalmz bu tezin yan­
hsh�m ortaya koymakla kalmamlS, aynl zamanda kullamlan ve tabil Fars<;a ile 
(bazllannm komik <;lkanmlanyla degil) en derin ve en kIVrak akli ve duygusal 
kavramlann tercumesinin metinden dahi daha gUzel olabilecegini ve Fars<;aya 
aktanlabilecegini birkac; omekle pratik olarak gostermisim. 
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Goruyorsunuz ki bu iki me�hur grup arasmda kotii sunu� ve 
kan�tlrma sonucu ortaya e;lkan bo� e;eki�me, bu 'terti pIe giin­
dem konusu olmamaktadlr: Bilim, analiz, ogrenme, vaklaYi ta­
mma ve e;oziimleme e;ere;evesiyle smulanmahdlr. Eger bilim, bir 
degerlendirme yapmak isterse, olumlu veya olumsuz bir taraf 
tutarsa, onaylar veya inkara giri�irse bozulur, yabancIl�lr ve 
c;irkinle�ir; ki�isel inane;lara veya belirlenmi� ozel dinl, siyasal ve 
sosyal egilimlere alet olur; gere;ekligi bulmanm onyarglslz dog­
ru yolunu takip etmek ve kendisinin Ula�tlgl a�ama ve sonue;la­
ra varmak yerine, Ortae;ag felsefe, bilim ve sanatl gibi bireylerin 
veya toplumsal, dinl, siyasal veya felsefl gruplann pe�in inane; 
ve egilimlerinin, belirlenmi� ve sabit hedefleri bulunan dinl ve­
ya din kar�ltl taassuplann 0 yone e;ektikleri bir merkep olur. De 
La Cruva'nm deyimiyle , "Bilim ic;in hie;bir afet, gonliin istedigi 
sonue;lan pe�inen lsmarlamaktan daha oldiirucii ve daha saptl­
nCI degildir. Her tiir sorumluluk, beraberinde slmrlamalar geti­
rir. Sorumluluk, ozgiirliigiin inkan demektir. Diinyada akll ve 
bilim kadar ozgiirliige muhtae; olan hie;bir varhk yoktur." 

Diinyada milyonlarca insan, cahillik, sosyal e;okiintii, maddi ve 
manevi yoksulluk sava�mda tutsaktlr. Onlann ya�am problem­
leri, felsefl ve bilimsel bilinmeyenler, varhk, araz, madde ve 
enerji meseleleri degildir. Tam tersine onlar zincirlerini, paslan­
m, hastahklanm ve sosyal fosillerini nasIl yok edeceklerini; mil­
letlerinin olii ve t�la�ml� bedenine nasll ruh iifleyeceklerini, na-
511 hayat ve hareket vereceklerini; ya�amlanm nasIl meydana ge­
tireceklerini; geri kalml�hktan nasIl kurtulacaklanm; ne tiir he­
defler tayin edeceklerini; ne gibi yollar izleyeceklerini; zamanm 
somiiru, emperyalizm, kolele�tirme ve ale;altmalanm nasIl tam­
yacaklanm ve onlarla nasll ba� edeceklerini bilmek istiyorlar. . .  
Her haliikarda insanhk, maddl refah, ozgiirliik, geli�me, kiiltiir 
ve maneviyata muhtae;tlr. lkinci Diinya'nm geni� kitleleri ve her 
iki diinyanm ikinci slmC!, soz konusu �eylere acilen ve hayan 
olarak ihtiyae; duymaktadlr. Eger bilim, insanhgm iie;te ikisinin 
hayatmm, insanm yazglsmm ve yannmm bagh bulundugu boy­
le bir konumda etegini toplar ve tarafslZ ve goru�siiz kahr da 
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kendisini yol bulma, ongorme ve meselelere deger bi<;mekten 
<;ekerse, 0 takdirde ne i�e yarayacakur? Bu takva ugursuz bir tak­
Vadlr. Bu dunyada hi<;bir varhk 'bilim' kadar sorumlu degildir. 

Ogrenciyken buyu.k hocam, ustadlm, fakultenin dekam olan Dr. 
Feyyaz, beni bir Amerikahyla tam�tmp dedi ki: Me�hed'de bir­
ka<; gun kalarak yorenin tarihY eserlerini, yore halkmm kultur, 
din, edebiyat ve goreneklerini inceleyecek. Sen ona arkada�hk 
et." Amerikan Harward Universitesi'ni bitirmi� ve Sark-Islam­
Iran kulturD.nun antropolojisi dahnda doktora yapml�u. Fars<;a 
ogrenmi�ti. Iran'm kulturel antropolojisinin altyaplsl olan Iran 
edebiyat ve tasavvufunu da ogrenmi�ti. Fakat Mevlana'mn Mes­
nevi'sinden ho�lanmaml�u. Nedenini sordugumda, �oyle a<;lkla­
dl: "Onda cinsel sapma var!" Sa�lrdlm ve kendi kendime dedim 
ki "Kesinlikle Mevlana sadece sana kotu gorD.nmu�tur. Yoksa be­
yinlerinin dar ve pis atmosferinde iki insan arasmda cinsel ili�ki­
den ba�ka hi<;bir insanY ili�kiyi tammayan sorunlu, hastahkh, 
kompleksli insanlann en igrenci bile Mevlana'ya bu su<;lama)'l 
reva gormemi�tir! Bu herif sanki biraz fazlaca Amerikah! 

Soma i�ini a<;lkladl. Uzun sure Siraz'da kulturel antropoloji ile 
me�gul olmu�. Doktora tezi de bu idi. HazlrladlgI kitabm bir bo­
himu de "Son Elli Yllda Siraz Halkmm Dini" idi. Siraz'da var 0-

Ian butun cami ve mescitleri gezmi�, butun sutunlanm saylm�u. 
Butun minarelerin uzunlugunu, susIe rini , sanatsal yonlerini, 
rengini, bi<;im ve tD.rD.nu titiz bir �ekilde tespit etmi�ti. Camile­
rin vaklflan, mezar durumlan, cemaat namazlan, halkm her ca­
miye gidi� geli�lerinin ol<;usu, caminin dinY programlan, Siraz'm 
mevcut tekkeleri, mersiye meclisleri, ilahY meclisleri, vaaz mec­
lisleri, sohbet toplantllan, dinY heyetler, minber durumu, molla 
ve ogrenci sa)'lsl ve diger yu.zlerce bilginin tamamml titizlikle in­
celemi� ve istatistigini vermi�ti. Bir )'lgIn bilgi! Iranh bir Muslu­
man olan benim i<;in de olduk<;a <;ekici idi! Dedim ki bilimsel 
egitim ve ara�urma alam, halklmlzm kulturel ve dinY antropolo­
jisi olan bu uzman alimin gorD.�leri mutlaka klymetli olacakur. 
Cevabl benim i<;in ve butun entelektueller i<;in, ozelIikle aydm­
lar, hatta bizzat halk i<;in <;ok degeri olan onlarca hassas soru zih-
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nimde artarda slralandl; bu sorulann her biri 0 bilim adamma 
arz olunma)'l ve onun tarafmdan c;ozulmeyi beklemektedir. 

"Son yanm yUz)'llda din bu muhitte ne gibi bir degi�ime ugra­
dl? Acaba geleneksel dine giren modemizm, bir adlm ileri git­
mek midir yoksa bir sapma mldlr? Toplumun �u anki �artlann­
da dinin olumlu mu yoksa olumsuz mu ralu var? Harekete ge­
C;irici mi yoksa uyu�turucu mu?" Bu sorulann hepsinin cevabl 
birdi -Elbette oldukc;a filozofc;a bir gu.lumsemeyle ve kesin bir 
bilgiyle-: "Yani bu seder aruk bir hayli eskimi�tir. Gunumuz 
dunyasmda 20. yUz)'lhn bilimsel ruh ve gorU�u ic;in so run c;o­
zulmu�tur. Bugu.n artlk bilim yarglda bulunmuyor. Yarglda bu­
lunmak, felsefe, din ve siyasetin i�idir. Bilimin i�i realiteyi tahlil 
etmek ve aC;lklamak, ili�kileri ve fenomenleri ke�fetmektir." 
Umitsizlige du�tum. Bakum, 0 da sozleri yanm yanm, tek par­
c;a, uzaktan i�itip oyle bulgur yapan, yanm egitim ve yanm bi­
lincin tabiau geregi kesin, tutucu ve kibirli bir taVlrla talepte bu­
lunan, "her �ey kendileri ic;in aydmlanml�" olan bizim yan ba­
glmh entelektuellerimiz gibidir. Bu entelektueller, gorU� aC;lk­
larken hic;bir zaman "bilmiyorum, du�unuyorum, belki, gu.C;lu 
ihtimalle , za)'lf ihtimalle vs . . .  " gibi ifadeleri kullanmazlar. 

Anatole France �oyle demektedir: "Bilim adamI, 'biliyorum' ile 
'zannediyorum' arasmdaki farkl bilen kimsedir". 

Ebl1 Hanife halktan ihtiyar bir kadmm kendisine sordugu be� 
sorudan uc;u ic;in "bilmiyorum" diyor. Kadm, her dint, ilmt, ta­
riM, fIkhi, felsen, tabit, ubbt ve ozel sorusunu mahallenin yanm 
hocasma sorup cevabml cebinde bulmaya ah�lk oldugundan ve 
hoca omrunde "bilmiyorum" demedigi ic;in bu duruma hayret 
eder ve �oyle der: "Ey bilgin imam! Sen beytulmalden camide 
oturup 'bilmiyorum' demek ic;in mi para ahyorsun?" Imam �oy­
Ie cevap verir: "Ha)'lr baCl! Beytulmalden bana verdikleri bu pa­
ra, bildiklerim ic;indir. Eger senin deyi�inle bilmediklerim ic;in 
bana para vermek isteselerdi, dunyanm butun serveti bile buna 
kifayet etmezdi!" 
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lslarn'm Dogt\Su 

Sosyolojideki malumatmm kaynagt, saym Arya Pur'un tercume 
ettigi Zemfne-i Camia�inasfve dost<;a sohbetler olan ele�tirmen­
lerimden birini haurladim. Bir konferansta �oyle diyordum: 

"Fransa'nm en bUyUk <;agda� sosyologu Prof. Gurvitch diyordu 
ki: 19.  yUzyIlda bir sosyolog, sosyoloji ilminde 198 kanun ke�fet­
m�ti! Fakat bUgUn modern sosyoloji bile bir tek genel yasaYl ke�­
fettigini iddia etmez. Bilim ilerledik<;e daha mutevaZl hale gel­
mektedir. Yirminci yUZYII sosyolojisi diger butun bilimlerden da­
ha mutevazldlr. Ornegin oyle bir <;evrede Hz. Muhammed'in (as) 
ve Islam'm dogu�u hakkmda gorii� serd etmek, gerek tarihte sos­
yolojik verilerin gizli kalmasl, gerekse haberlerin eksik ve yeter­
siz oimasl bakImmdan sosyolojinin en kann�lk sorunlanndan­
dlr. Bu en azmdan benim i<;in kolay bir i� degildir, her ne kadar 
benim egitim, ara�Unna ve tedrisimle manevi ve sosyal hayaum, 
u<; alan olan tarih, sosyoloji ve Islambilim olsa da." 

Bakum, unlu ele�tirmen ofkeyle ve "Bu budur; bundan ba�kasl 
degildir." diye baguarak �oyle buyurdular: "HaYlr baYlm! Bu­
gUn sosyoloji Upki matematik gibidir. Yani 2x2=4 turiindendir. 
Sosyoloji bir bilim olmu�tur, onun bir teknigi var. Butun sosyal 
sorunlar <;ozumlenmi� ve a<;lkhga kavu�mu�tur. Ornegin Mu­
hammed (as) ve Islam, kendi <;evrelerindeki ekonomik ve mad­
dl �artlann zorlamasmm veya determine etmesinin uriinu ola­
rak ortaya <;lkm�tIr. Yani Mekke, ticaret kervanlannm yolu 
uzerinde oldugu i<;in ekonomik altyapl degi�mi�ti. Buna bagh 
olarak ve mecburen kulturel ve ideolojik ustyapi da degi�mi�ti. 
I�te Muhammed (as) bu �artlarda ortaya <;Iku ve Islam vUcuda 
geldi. Bir kahraman veya bUylik onder, tlpkl baYlndlr ve uret­
ken toprakta, su ve uygun hava �artlannda yeti�en bir aga<; gibi 
ileri ve degi�en bir toplumda dogar. Mekke de ekonomik duru­
mun degi�mesinin ardmdan ileri bir toplum olmu�tu. Eger ger­
<;ek bu degilse, ni<;in ilerleme, Medine'de veya Arabistan'm bir 
ba�ka yerinde meydana gelmedi? 

Ondan soma ben mahkOm oldum ve ona Allah'a Ismarladlk di­
yerek eve gittim! Evde kendi akIlslZhgtma yandlm. On be� Ylldlr 
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bu sorunu du�unuyordum. Arap Cahiliye doneminin altmdan 
girip ustunden r;lkm�, tek tek Arap kabilelerini incelemi�tim. 
Tek tek Mekke ve Medine'nin onde gelen insanlanm, kabile re­
islerini, butun Kurey� ailelerini, Yanmada'mn butun �airleri, 
tuccarlan, hikayeleri, edebiyatt, gelenek, tarih, Irk ve cografyasl­
m, peygamberlik asnmn butun dunyasml, Peygamber'in (as) gD.­
nu gD.nune hayattm, tek tek aile bireylerini, ashabml ve du�man­
lanm, butun hal ve hareketlerini, sozlerini, Islam tarihini ve Is­
lam mektebini ara�tlrml�tlm. Bu konuyla ilgili binlerce sayfa ya­
Zl yazml�, tercume yapml�, konferanslar vermi�tim. Gerr;ek om­
riimun butun okumasml, butun incelemesini, hatta butun bir 
manevi hayatlml, ur; temel olan sosyoloji, tarih ve bilime tahsis 
etmi�tim. Hala bu durumdaytm. Burada bUyD.k, faztl ve bilgili Is­
lam alimlerinin ogrenciligini yapttm. Dl�anda birkar; ytl, Gur­
vitch, Aron, Massignon, Jack Berque, Baron Svayk ve Islambi­
limci Henry Masse gibi bilim adamlanna ogrenci oldum. Onlar­
la bir arada bulundum ve bir ogrenci olarak derslerini izledim. 
Hulasa butun dolu ve bo� zamamml, du�unce ve zikrimi bu me­
seleye aytnyordum. Ama buna ragmen Muhammed'in (as) , nastl 
bOyle bir r;evrede Muhammed (as) oldugunu ve Islam'm nir;in 
bu �artlarda Islam oldugunu anlayamaml�tlm. Fakat onlar, ilko­
kul kitaplannda "Mekke, ticaret kervanlannm yolu uzerinde bu­
lunan bir �hirdi." �eklinde ger;en belirsiz bir hususun bilgisine 
sahip olmakla, r;ozulmeyen mer;hul bir 'n' denklemini, evde Al­
lah'a lsmarladlk denilecek kadar klsa bir zamanda bir ho r;ekip 
r;ozuverdiler ve cevaplanm merhamet buyurup gittiler! 

(Islam'm gerr;ekte Mekke'de degil, Medine'de dogdugu husu­
suyla ne i�i var!) 

Ve sen hey! Git kitap oku, geceler boyu hep uykusuzluk r;ek. Bu 
tarihten 0 tarihe, bu teoriden 0 teoriye, bu belgeden �u belge­
ye . . .  ; kah farzet, kah reddet, kah hayret et ve kah �oyle de: 

"Eger Mekke, elveri�li ortam ve yeni devrim hareket ve ideolo­
jisine muhtar; idiyse ve Hz. Muhammed (as) ile Islam Mek­
ke'nin sosyal �artlanmn uriinuyse, oyleyse nir;in Mekke, bu bu­
yD.k silkini�, klyam ve direni� kar�lsmda ta�hk ve dikenlik bir 
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ortam olmustu? Ni<;in on ti<; yIl stirekli olarak mticadele stir­
mtistti? Ve onun sonucu ni<;in genellikle esir, kale ve gariban­
lardan olusan ytiz insandl, onlar da Habesistan ve Medine'ye 
go<;mtistti? Ve de ni<;in Islam Hicret'ten, yani Mekke toplumu­
nu terkettikten soma baslamlstl? 

Eger canh ve degisken ticari <;evre, yeni olana a<;lk ve degisimci 
ise, peki, ni<;in bedevi kurumlardan olusan, <;ift<;ilikle ugrasan, 
donuk ve taslasmlS Medine, bu btiytik dtinya devriminin, ani 
degisimin, toplumsal, ktilttirel, dini ve dtistinsel bir koktin bes­
leyicisi oldu? 

Eger Mekke, yol gtizergahl oldugundan Muhammed (as) ve Ali 
gibi dehalann ortaya <;lkmasmm faktorU ve nedeni ise, ni<;in bu 
yolun baslangl<; ve sonu olan Iran, Yemen ve Dogu Roma gibi 
uygar ve kalkmmlshgm dorugunda olan, sosyal ve ktilttirel gti­
ce sahip yerlerde boyle dehalar dogmadl? Sapur ltilektaf ve He­
raklius'dan baska(!) bir deha neden ortaya <;lkmadl? ! 

Eger kervan yolu tisttinde bulunmak, boyle mucizeler ve kera­
metler olusturuyorsa, 0 takdirde dtinyanm en btiytik deha ve 
reformculanm lider Kahvehanesi'nde bulmak gerekmez mi? ! 

Eger ileri ve uygar <;evre, btiytik insanlar yaratlyorsa ve insanl 
deha ile toplum arasmdaki iliSki, yer ile meyve agaCl arasmdaki 
iliskiye benziyorsa, bundan dola)'! da Muhamed (5) ve inkIlap­
<;1 arkadaslan baska bir yerde degil de Mekke'de yetismisler ise, 
bu klyasa gore bu durumun Medyen ve Konstantiniye'de (Allah 
korusun) meydana gelmesi gerekmez miydi? Gordtik ki orada 
Tann'nm bir esegi bile <;lkmadl. Modem bilimin 0 temel kurah 
geregince, dtinya)'! degistiren ve tarih yaratan dahilerin geri kal­
mlS topraklarda, boS ve korkun<; <;ollerde yasayan bedevi top­
lumlar arasmdan <;lkmamasl, kalkmmlS medenl toplumlann 51-
cak ve gti<;lti bagnndan <;lkmasl gerekirdi. Fakat ger<;ek, hi<; de 
oyle degildir. Orne gin Musa (as) , Suayb'm (as) koyunlanm gti­
den ve yamah elbiseler giyen bir <;obandl; "Washington'la ilgisi 
yoktu. Isa (as) yoksul, kimsesiz gen<; bir bahk avclslydl. KlZll­
deniz'in sessiz sahillerinden degil, yoksul ve kale insanlann ara­
smdan <;lkmlSu; Londra'yla ilgisi yoktu. Yetim Muhammed (as) , 
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Mekke halkmm koyunlanm gUduyordu, olumcul �olden degil, 
vah;;i kabileler arasmdan �lkml;;tl; Sorbon Universitesi'nden ve 
Paris College de France'dan vs. �lkan insanlardan degildi. Ken­
di zamanlannda da Roma, Heliopolis, Ni;;abur, Belh ve Kons­
taminiyye'den, Iran ve Roma'mn ileri halklan ve bUyUk mede­
niyetleri arasmdan �lkmaml;;lardl. 

Butun bu acabalar bo;;unadlr ve sosyolojiye vaklf olmamamn, 
diyalektige, maddi ve slmfsal gOn1;;e sahip olmamamn alameti­
dir. Yoksa matematik gibi �ozulur: lki kere iki dort eder misali. 
Kervan Mekke'den ge�iyormu;;, toplumsal yapl degi;;mi;; ve 
onun i�inden zorunlu olarak Muhammed (as) , Ali, Orner, Ebu 
Bekir, Ebuzer, Bilal dogmu;;. Kur'an gibi bir kitap, Nehcii 'l-Be­
laga gibi bir hitabe, �ok yonlu, dunyaYl kaplaYlP etkileyen, kul­
turn besleyen, medeniyet ve tarih yaratan bir devrim, hemen on 
veya yirmi u� Yllhk surede zuhur etmi;;. Bu kadar kolay ve ra­
hat ml? Evet bu kadar kolay ve rahat! BUgUn bilimsel sosyoloji 
'diyalektik' adh tam otomatik cihazla kullamlan bir ;;eydir. C:o­
zulemez olarak algiladlgImlz bilinmeyenli her denklemi �ok ko­
layca �abucak �ozer. Sen altyapldan sozedersen, 0 da ustyapl­
dan bahseder! Senin cebine du;;mu;;; cebinden �lkanp bir tara­
fa koymahsm. Cevap budur. lstersen ne oldugunu kavrama. Ne 
onemi var? Cevap budur. Sen cevaplann hep standart, kahp ha­
linde, kli;;e, tekduze ve fabrikasyon oldugunu gormez misin? 
Diyalektik materyalizmin tam otomatik elektronik teknigi! 

Marksizm boyle bir ;;ey mi? Evet, gUl ile bulbulun Marksizmi. 

Aydm alma Telmigi 

20. yUzYlhn bilimsel sosyolojisinin universitelerde ve yUksek 
ara;;tlrma kurumlannda hapsedilmi;; olmasl, bUyUk talihsizlik­
tiro Siyantizmin (bilimcilik) kalesinde mahsur, ama�SIZ korkun� 
bir hastahga ve bilgince bir inzivaya muptela olmu;;tur. Akade­
mik hastanelere yatmlml;;. Uzman ustatlar, onun baklmlyla 
me;;guller; halkm ziyaretini de yasaklaml;;lar! 

Prof. George Gurvitch, en bUyUk �agda;; FranslZ sosyoloji dehasl 
olan bu adam, Descartes Salonu'nda kesin ve ofkeli bir ifadeyle 
;;6yle diyordu: "Sosyolojiyi siyasi hedeflere ula;;mak i�in ara� yap-
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mamak gerekir. Sosyoloji, bir teknik olmamahdlr. Her tl1r ideolo­
jik ilgi ve egilim, sosyolojiyi bozar. Bilimsel hakikati, toplumsal, 
ekonomik ve siyast maslahatlar ie;in kullanmamak, onlann hiz­
metine sokmamak gerek. Bilimsel sosyoloji, her tl1r bilimsel taah­
hl1tten annmahdlr. Sosyologlar, meseleler hakkmda yargtda bu­
lunmak ve deger bie;mekten, yani iyi ve kotl1yl1 tayin etmekten, 
kdavuzluktan, onyargtda bulunmaktan, taraf olmaktan, cephe al­
maktan ve nihayet 'inanca alet' olmaktan, meslekl savunma ve 
propoganda yapmaktan; siyasal, toplumsal, kl1ltl1rel ve ekono­
mik hedefler belirlemekten mutlaka kae;mmahdlr. Eger bugu.n 
sosyoloji ie;in bir misyon kabul edeceksek bu, her tl1rll1 misyonu 
l1stlenmeme misyonudur. Bilim, her tl1r bagdan bagtmslZ olmak­
la kaynh olmahdlr. Bugu.n aruk 19. yl1zyd degildir ki sosyoloji, 
magrur ve ham bir �ekilde ideolojik ekoller, dint, sosyal ve siya­
sal e;izgiler yapmaya yeltensin ve siyasete;ilerin, panilerin, sosyal 
slmflann ve millt duygulann hizmete;isi olsun." 

Ben, sosyolojinin bu tl1r bilimpereste;e ve dayanakslZca e;lkanmla­
nm dl1nyanm e;agda� sosyolojisinin bl1yl1k onderlerinden birin­
den duydugumda titriyordum. Ruhumun derinliklerinde inane; ve 
bilim arasmda zorlu ve korkune; bir ml1cadele b�ladl. Ku�ku ve 
hayret, ruhumu pare;aladl. Eger sorumluluk hissetmeseydim; fel­
sefe ve din bilgimi salt �isel zevkimin hl1kml1ne, hayalimin de­
gerlendirmesine baglasaydlm veya edebiyat ve sanat ele�tirmenli­
gine sevdah biri olsaydlm, bu sozlerin olu�turdugu tath hayal, ru­
humu ue;urabilirdi. yazarhgtm ie;in, aym zamanda bir hayat tar-
21m, hatta en iyi hayat tamm olan yazarhgtmm hatm ie;in bile 01-
saydl; �u dl1nyamn bo� ve agtr yl1kl1 ile ahalisini umursamazdlm. 
Fakat ben, bagtmslZ bir ki�i degilim ve aynca benim toplumsal ve 
slmfsal koklerim bana sorumluluk yl1klemektedir. Olkeme empo­
ze edilm� olan bugu.nkl1 yeni kl1ltl1r ve modernizm, milyonlarca 
kabiliyeti kapah ve durgun koylere hapsetm�; d�an e;lkmanm, 
l1niversitelerin soylu kapdanndan ie;eri girmenin, ba�ka bir l1lkede 
yl1ksek tahsil ve ihtisas yapmamn yollanm onlara kapatm�Hr. 1�­
te soz konusu bu milyonlarca kabiliyetten biri, ilaht ll1tuf, talihin 
yardlml ve egri e;arkm gafletiyle bu kapah kaleden kae;lp bir rast­
lanH sonucu l1niversite duvanm �abilmi�ti; hatta memleketin 
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asilzadelerini, goz nurlanru, modem �ehir burjuvazisi sepetindeki 
gOlleri ve bazen modernle�mi� feodalizmin aga c;ocuklanm dun­
yamn medeniyet, kultur, gOc;, servet, sanayi ve eglence merkezle­
rine goturen kervamn ic;inde kendisini anslZm bulabilm�ti. Boyle 
bir k�i, tedaVOlden kaldmlan bir kagtt paramn tedaVOldeki para­
larla birlikte yanh�hkla kullaml�l gibidir; cammn istedigini sec;e­
cek serbest vicdan ve ozgOr bir iradeye sahip degildir. 0, ma�m1 
halkm verdigi bir memurdur. Ben, bu �artlarda lranh koylulerin 
parasm1 alan bir koyluyOm. Bugday ekmeyi bilmek, benim koy­
lum ic;in yigitlik destam yazmak demektir. Koyhimun hayattaki en 
buyOk ideali, ytlhk zahireye sahip olmakur. Ben boyle bir halkm 
arasmdan; 0 buyOk medeniyet ve zengin kulturden soma �imdi 
yokluk, karanhk, ac;hk, geri kalm�hk ve medeniyetsizlikte dunya­
da unu yaytlm1� bir halkm arasmdan geliyorum. Ben gidip birkac; 
ytl soma boynu kahn bir �ekilde geri dondugumde �unu deme 
hakkma asIa sahip degilim: "Ashnda bu halk ile benim aramda c;ok 
mesafe var. Bu mutaass1p, yobaz, alc;alm1� Ortac;ag diniyle ben ne­
yi kavrayabilirim ki." Ben, atom flZigi okudum ve plastik cerrahi­
yi iyi ogrendim. Modem egzistansiyalist felsefe, Durkheim sosyo­
lojisi, klasik senfoni ve bale, ruhsuz tiyatro, Camus'un absurdite 
felsefesi, KaCka'nm derin umitsizligi, makine c;agtnm sanatt, bu­
rokrasi, hippizmin isyam, teknik ltalyan filmlerinin surrealizmi, 
caz, humanizm, modem 1rkC;1 nasyonalizm, konservatuar vs . . .  
bunlar, hala onlann tarih, din ve geleneklerinin Ortac;ag'm karan­
hk hucrelerinde mahpusturlar. HaflZ'm �iirini begenir, Sur ile Ebu 
Am'dan zevk ahr, lerir yerine Ali'nin oglu Huseyin'i severler. Rus­
tem'e ka�lhk Ali b. Ebutalib'in destamm overler. Halk1mlZm kul­
tUrunde Avesta, lend, pazend, Dinkert, Erjenk, Sapurgan, Zer­
du�t, Mani, Mazdek, Give, Guderz, KeyOmers, Kave ve Ferah-i 
Izedl'nin yerini Adem, Ibrahim, Ismail, Kur'an, Muhammed (as), 
Ali, Selman, Ebuzer, Nehculbelaga ve Ruhulkudus alm1�ttr. 

lran'a dondugumde, du�unur, ele�tirmen, aydm, filozof, sanat­
C;1 ve "aydmlann putu" olmanm yontem ve tekniginin ne oldu­
gunu biliyordum. 

Birincisi: Evrensel duzeyde faziletli allame ve kllmil ara�UrmaC1 
olmanm bir yontemi bulunmaktad1r. Ostat Cemalzade bana 
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"Bana bir harf ogretenin kolesi olurum." sozunu ogretmi�ti. Bu 
seder gen;ekten insam kole yaplyor; kulun kulu, aym zamanda 
ustatlann ustadl yaplyor! Siz beyefendi, bu lslamt, ilmi oze sa­
hip yazar ve ara�tlrmaClsmlZ. Ben size ktlavuzluk ediyorum; 
hem dunyanm hem de ahiretin ic;inde bulundugu bir yol goste­
reyim! Dogruyu soylemek gerekirse, bir genc;, once isim ve ek­
mek pe�inde olur. MayaslZ ve hamursuz bo� tandlrla ugra�mak 
ve eli bo� hokkabazhk, yalancl �ohretler, Arap ve Aceme el at­
rna pazanna du�mek gerekmez. Kitap dagtmn, ara�tlrmanm, 
eziyet ve �ilenin pe�inde bir omur tuketmeye de gerek yok. In­
san, hem saygmhgl olan bilimsel bir i� yapmah, hem de satm 
alma gOcu olan bir bilimsel i� tercih etmelidir. BugOn �erh veya 
Kur'an tefsiri yazma seferlerine C;lkma gOnu degildir. BaZl din 
adamlannm yaptlgt gibi hem Tann, hem hurma getiren i�ler ya­
pm. Ben, sizi baglamak istemiyorum, omek olarak soyluyorum. 
Bu omegi sec;memin ki�isel bir nedeni var. Cunku ytllar once 
bir sure bu i�in pe�ine du�mu�tum. Ama slkmular, me�guliyet­
ler izin vermedi. Daima ya kendim yapma ya da boyle kulturel 
bir oze sahip ve ara�tlrma ehli olan sayth ki�ilerden birinin bi­
tirmesini isteme du�uncesinde olmu�tum. Bu tOr bir c;ah�ma, 
tarihinin �ok hassas bir doneminde olan toplumumuzun tarihi, 
edebiyau, ozellikle de sosyoloji, din bilimi ve psikoloji ile ilgili 
meseleleri ic;in bir hizmettir. . .  Paris Milly Kutuphanesi'nin Dogu 
bolumunde Farsc;a ve Arapc;a elyazmalar; Mirza Ali Muhammed 
Bab, Mirza Yahya Subhi Ezel ve Mirza Huseyin Ali Baha gibi Ba­
bllik ve BahaIligin tanmml� �ahsiyetleriyle ilgili belge, risale, 
mektup, dua, kural, tefsir ve hitabe tOrunden bir�ok dokuman 
vardtr. Eger siz, ozellikle Bab hakkmda derleme, tedvin, telif, 
tashih, kar�tla�urma, ha�iye ve �erh hazlrlamaya, hatta onlan 
tam veya muhtasar olarak Franslzcaya c;evirmeye gayret edebi­
lirseniz, hem onu 'doktora' tezi olarak sunabilirsiniz (Eger ister­
seniz ben sizi bu i�le oldukc;a alakah bir profesorle tam�tmnm) 
hem de son doneminde lran'm tarih ve kulturuyle ilgili aglr bir 
ara�urma i�i yapml� olursunuz. Bu i�in degeri, hem dunya or­
yantalistleri , hem de lranh fazillar, alimler ve ara�urmactlar ara­
smda hayal edilemez derecede buyoktur. Hulasa sevgili baytm, 
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bir adlmda degerli, saygm, me;;hur bir allame ve ara;;UrmaCI 
olursun. 

Somaki aCI tecnlbelerim, 0 bilgenin, 0 filozofun dogru buyur­
dup;unu gosterdi: 

Gencin aynada gordiigiinii 
Ya;;lI, pi;;memi;; tuglada goriir. 

Gordum ki hesap, yargt vs. ellerinde olup soze kulak veren akIl­
lIlar, pirin ogtidunu inci gibi kulagma kupe yaptIlar ve renkli 
seccade yaptIlar. Binlerce ulufe elde ettiler ve hem dtmya hem 
ahiret vurgunu yapular. ZamammlZln bilin<;li ;;airi Ehavan'm 
(Dmid) deyi;;iyle: "Zahmetsiz gidi;; geli;;lerle bir adlm onde 01-
dular." Ben mutaasslp ve idealist koylu, zihinsel yaplsl ve du­
yarhhgl realizme, objektivizme, tarihI determinizme, zamamn 
zorunlulugu ve <;agm gereklerine yabanci bir adam: Zamanm 
nabzml elinde tutan ve daima kulagtmlza ha)'lrhah<;a "Yolcula­
nn gittigi yoldan yl1nl." cumlesini mmldanan pi;;mi;;, gUn gor­
mu;;, tecnlbeli halk bUyl1klerinin akhnca gonlu bana yandlgm­
dan, lslahat<;l bir du;;unce yaplsma sahipmi;;<;esine veya halkm 
en bliyl1gti, en akllllSlyml;;<;asma ;;efkatli nasihatleri, akIlhca go­
nul yanmalan ve maslahat<;lhklannm tersine ve tarih, toplum ve 
hayattan fl;;kmp gelen tecnlbelerin ozu olan "Rezil olmak iste­
miyorsan toplumun rengine uy."  darbl meselinin tersine hare­
ket ettim ve Isa'nm (as) ;;u sozune gonul bagladlm: "Yolculan 
<;ok olan yollardan yl1nlyorsunuz. Gideni az olan yollardan gi­
din." Idealistin ;;u sozune kulak verdim: "Genelin bildigi ;;eye 
muhalif ol." Soma 0 <;ok derin, aglr ve ilmI i;;lerin yerine, Sel­
man-I Pak kitabml tercume ettim ve hemen anladlm ki gUnu­
muz dunyasmm en bUyl1k Islambilimcilerinden ve Islam sosyo­
loglanndan Prof. Luis Massignon'un yirmi yedi )'llhk ara;;tlrma­
smm unlnu olan bu kitap, aglr, bilimsel ve ara;;urmaya dayah 
degildir! Aydmlar, kitabm sIrtmdan hemen anladIlar: "Ha! Sel­
man-I FarisI'nin biyografisi! DinI bir kitap! Olmu;;, porsumu;; 
irtica kitabl!" Alimler alimi, Islam'm huccetleri ise taharet ve ne­
caset yapma)'l dahi bilmeyen dinsiz bir yabancmm, Hristiyan 
dinli Batlh bir Ermeni'nin, Resulullah'm (s) ashabmdan Selman-
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I Farist hakkmda yazdlgl bir kitabl ml okusunlar! C:ogunlugu 
ben hakir hakkmda iyi niyet sahibi olan fazlllar, ehl-i minber ve 
kitap da sukot buyurdular. C:unku ne soylemek istedigi asIa an­
la�lllr degildir. Ku<;uk bir azmhk ise �oyle dediler: "Him ehli 01-
mayan, hadis nakletme icazetini almakslzm ve i<;tihat iznine sa­
hip olmakslZln dint i�lere kan�an yabancllar ve BaUCI gen<;ler 
tarafmdan lslam'm beyzasma bir zarar gelmesin." Muhbir Sa­
dlk'dan �unu duymu�lar: "Kitabm giri�inde mutercime ait �u 
yanm cumle vardlr: "C:ok problem var! Bu kitabm yaymlanma­
smm hi<; yaran yok!" 

Biri su getirdi, digeri toprak: 
Onun l1zerine r;ektiler bir kepr;e baklk 

Bu Muhbir Sadlk ise dint kitaplar yaymlayan bir kitap<;l idi; "go­
rii�suz", dindar ve iyi bir adamdlr. Bir yll ugra� sonucu Sel­
man'm <;evirisini tamamladlktan soma pak vicdanla 'Selman-l 
Pak'l, Mirza Ali Muhammed Bab'a tercih ettim ve bir nushasml 
sofu bay Muhbir Sadlk'm dukkanma goturdum. 0 da onu ben­
denizden aldl, sagml solunu �oyle bir ka�tmp baku. Soma 
dukkanm arka tarafma ge<;tigini gordum. C:ok ge<;meden elle­
rinde birka<; par<;a ta�la donuverdi! 0 ta�lan terazinin bir kefe­
sine, 'Selman-l Pak', Prof. Massignon ve bendenizi de diger ke­
fesine koydular! Ol<;tukten soma �oyle ilan buyurdular: "Haytr 
haytr, be� alu tUmen bile etmiyor! Evet evet, etmez!" Oturdum, 
gariban gariban ba�lml iki elimin arasma aldlm, sigaramm du­
manlan arasmda gozlerimin onune Ostat Cemalzade'nin muvaf­
fak ya�h simaSI geldi. C:ok giilmekten gozumden ya� geldi. 

lkincisi: Edebi ele�tiri, yeni �iir, Marksizm, sol sosyoloji, yeni 
edebiyat ve modem sanat gibi yeni dogmu� alanlarda me�hur 
bir aydm olmamn teknigi. 

Bu i�in teknigi, geleneksel, kahtsal ve tecriibt bir yontemdir. Di­
nt ilimlerin ogrencileri ya yeteneksizlik veya ailevi so run ve gii<;­
lukler nedeniyle saghkh bir egitim alamaz ve fakih, muhaddis, 
bilge, filozof, usulcu, kelamcI, mufessir, edip, gramerci seviye­
sine eri�emezler. Makul veya menkulde bir '�ey' olabilirler, ister 
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istemez minber i�ine yonelir ve lslamt ilimleri tahsilden aciz 
kaldlklan i<;in onlan teblig ve talime giri�irlerY 

Abartuglml sanmaym. Siz, alimlerden, mu<;tehitlerden, fakih­
lerden ve taklit mercilerinden birinin minbere <;lklp halka hitap 
ettigini, halkla sohbet ettigini duydunuz mu? Minber onlann 
�anmdan degildir. Onlann yeri mihrapur! Minber, Peygambe­
rin (as) , Ali'nin, mevlithanlann ve mersiye okuyanlann yeridir, 
Huccetulislamlar ile bUylik Ayetullahlann yeri degil! 

Ozetle; dint ilimlerin talebeleri arasmda, yetenekleriyle, <;ok <;i­
Ie <;ekerek, <;ah�lp doktora (ictihad) derecesine eri�enler, halk­
tan kopup mihrabm yalmzhk <;ukurunda kaybolurlar. Onlann 
toplumla butun ili�kileri sadece cemata namaz ktldlrmaktan 
ibarettir. lstihare, fetva cevabl, humus hesabl, zekat, imamm 
payt, para toplama ve dagltma, taziye meclisi hatmi; 'saygm', 
'muhterem', '�erefli', 'mert' vs. ailelerde nikah torenlerine kaul­
rna gibi i�lerle ilgili olan kimselerle slmrhdlr. 

Simdi medreselerden aynhp tahsili terk etmi� ve mecburen 
mihrap yerine minberi se<;mek ve kavrayamadlgl, ezberleyeme­
digi hakikatleri halka ogretmek zorunda kalml� bu ba�anslz ta­
lebe, daha ilk adlmda 'pazar bulma' sorunuyla kar�l kar�lya ka­
hr. 0 baglmslz vaklf, meclis ve tekkelerin yoneticisi aktif hacl­
lann veya degi�ik meclislerdeki hacl hammlann gelenekselle�en 
haftahk, ayhk veya mevsimlik dint toren ve toplanulanmn hep­
sine kattlmak zorundadlr. Kendisini hep yenilemek durumun­
dadlr: Ses tonu, notada uyum, guzel sesle okuma, mahre<;leri 
duzglin <;lkarma, kalkale yapma, aglama sanaum ba�arma, ha­
tim, dua vs. evet boyle binlerce hassas noktayt incelikle birbi­
rinden aytrtetmek, geleneksel standart kurallan i<;ine sindirmek 
i<;in <;aba harcamak zorundadlr. Sorun, 'pazar bulma' sorunu­
duro Batlhlar, buna 'kendini kitlelere lanse etme' derler. Bunlar, 
radyo, televizyon ve reklam filmlerinden de yararlanma yoluna 

47 lslam'm peri�nhgI ve <;okusunlin ve de halklmLZm dini yalan yanhs tamma­
smm nedenlerinden biri, dini tamamen kusatacak sekilde ogrenmek isteyip 
ogrenemeyen kisilerin agzmdan dinlerini ogreniyor olmalandlr. Eger yann 
Kuitur ve llimler Bakanhgl, modem bilimin listad, profesor ve ogretmenleri­
ni, sadece bu refuze olmuslar arasmdan istihdam etse durum ne olacak? 
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gidemiyorlar. Omegin: "Bu )'11, mevlithan �lk Murad )'1hdlr. 
Slcak gozya�l, dertten inleme ve yalmzca degerli vaiz Cenab-l 
Hayruzzakiri'nin yUrek yakan mersiyeleriyle �ok�a aglama )'1h­
dlrl" "Davetlerine ko�unuz!"  Pe�in ve taksitle. Bir onluk meclisi 
olan kimseler i�in genel bir indirim! 

Bu i�ler, onlann �amndan degildir! Her �eyin, kendi turune has 
bir yolu vardlr. 

Birinci a�amada bir pozisyonun ba�ml tutmak, birka� haHn sa­
)'1hr minber �ahl olmak, �ok sukse sahibi olan ve bu i�te kemik­
le�mi� me�hur vaizlerin minberlerinden birini zapt etmek ge­
rek. Meclisl'nin (r) Ravzatl:i'�-Siiheda ve A�ir BiMr'l, Su�te-ri'nin 
Mecalisu 'l-Mii 'minin 'i, Seyyid Tavus'un Cennatu 'l-Hulud ve 
K�fu 'l-Clmme Tufanu 'l-Beka ve'l-Luhafu, Ibn Sehra�ub Ma­
zenderanl'nin (k.s.) . . .  merhum HaCI Molla Ha�im'in Munteha­
batu't-Tevarih'i gibi �e�itli kitaplan inceledikten soma birka� 
ravza)'1 ana iskelet yaplyorsun. Minber ehlinin sa)'1h hutbelerin­
den bir hutbeyi se�ip onun llzerine oturtuyorsun. Ayetullah 
Tebrizl ve Ayetullah Ka�anl'nin divanlan ile dramatik birka� �i­
iri de ezberlemek gerek. . .  Bunlan da yerine gore uyumlu olarak 
kullanmak gerek. Uyu�uklugu giderrnek i�in (ongoru yerinde­
dir) birka� dint ve ahlakt kurah da kl)'1dan ko�eden ogrenmeli 
ve bunlan zaman zaman meclisteki duruma gore kullanmahsm. 
Aynca meclisin uyu�uklugunu dagltmak i�in de dunyanm de­
gersizligini, para ve zenginligin anlamslZhgml, i�lerin adlligini, 
olllmlln yakmhgml, hayatm inkanm, kabrin hatlrlanmasml, sa­
blr, kanaat, tahammlll, hikmet, yoksulluk ve hastahk gibi konu­
Ian ihtiva eden on, on iki hikaye de bilmek zorundasm. Demet 
demet birka� vurgula)'1cl hitabet cumlesi de kurmak durumun­
dasm. Boylece konu�ma ve hitabet metnin aruk hazlr demektir. 
Butun bu ger�ekleri, rivayetleri, �iirleri, temsilleri, hitabeleri bir 
zincirin halkalan gibi pe� pe�e slralaman ve �lktlgInda anSlZln 
bir 'patlama' olacak olan zirveye dogru hIZla �lkman ve 'dint 
otli�'e ba�laman gerek. Bu ise "musibetin temeli"dir! Orasl, ar­
tlk meclisi Kerbela yap man gereken bir yerdir; burada meclis­
ten bir seyir gozya�l almahsm, musibet zikrini yava� yava� ta-
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mamlamah, ama gittik�e sessizle�en acemiler gibi yapmamah­
sm. Bu co�kunun, karga�amn, aglamamn, bagumamn, ferya­
dm, kendinden ge�menin, zaafm, dag;11nmenin, klh�, �i� ve bl­
�agm sinelere vurulu�unun doruga eri�tigi ortamda, kIlICl tutu­
yor ve kesiyorsun! Yani cumleyi, son cumleyi, zihninizde ta­
mamlaym ve ruhunuzda somutla�tmn! Evet, bUgllnku Avrupa 
sanat�Ilan �unu daha yeni kavram�lardlr: "Sanat�l, butun �ini 
kendisi bitirmemeli, dinleyen veya okuyam pasif ve edilgen bir 
ruh halinde, olumsuz bir durumda blrakmamahsm; bilakis ba­
Zl noktalan tamamlamayarak okuyucuyu veya dinleyiciyi kendi 
sanatma dogrudan mudahale ettirmelisin; baylece okuyucu ve­
ya dinleyicin, yUz yUze oldugu sanat eserine kar�l sorumluluk 
duygusuyla yakla�sm. Onlu FranS1Z ele�tirmen Saint Buo'nun 
ifadesiyle; "Guzel bir sanat eseri, sanat�mm �ekici ve okuyucu 
veya dinleyicinin arsu altmda �ekillenen klzarml� bir demir 
par�asl gibidir." 

I�te bu yolla �ah�ma metni hazlrlanml� oldu. Simdi "azel glln­
ler" i�in birka� mersiye hazlrlamak gerekir: Imam Huseyin, 
Sehzade Ali Ekber ve Sehzade Ali Asgar'm mersiyesi.48 Peygam­
ber (as) ve Imam Caferi Sadlk'la ilgili bir mersiye yok; �unku 
bunlann vefau meclislik degildir. Peygamber (as) ve Imam Ha­
san'm vefatmda Peygamber'den (as) saz edilmemesi, bundan 
dolaYi olsa gerektir. Bir yanuyle de hakhdlrlar! 

Ikinci a�ama, piyesin hazlrlanmasl ve telifinden soma gelen tek­
rarlama a�amasldlr. Geleneksel elbiseler giyinilir ve bir hucrede 
birka� yasuk kar�lya konulur, bir aynanm kar�lsma ge�ilip 

'18 Nic;;in Sehzade diye dl1�(ml1yordum. Eger babalanndan dola)'l ise, nic;;in ote­
kilerine boyle demiyorlar? Mesela Sehzade Hasan, Sehzade Hl1seyn, Sehzade 
Cevad . . .  demiyorlar. Soma anladlm ki bu, annelerinden dolaYidu. Anneleri 
Sehr Banu, Iran Padi�ahl Sasani Yezdigerd'in klZldlr. Demek ki bu "Hayruzza­
kinn"ler, bu tebligciler; Hl1seyin b. Ali'nin devrimini teblig eden ve tanltan­
lar, Hl1seyin b. Ali'nin c;;ocuklan ic;;in bir omek sec;;iminde, Sehr Banu'yu HI1-
seyin'e, Yezdigerd'i Imam'a, Sasani padi�hmm klZlm Ali b. Ebutalib'in oglu­
na tercih etmi�ler! Hayret ettim! Minber ehlinin milli duygulan gerc;;ekten 
takdire �ayandlr! Her ne yapuysam, Yezdigerd'in klZl bu Sehr Banu olaYim 
kimden aldlklanm kavrayamadlm. <;:l1nkl1 onun tarihi kaynagml buiamadlm. 
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onemli bir hutbeyi vakarla okumak i�in metne giri� yaplhr: "Ey 
insanlar! Ey hem�ire ! Ey pazarCl, tacir, facir! Kazanan Allah'm 
sevgilisidir. Dikkat, vesvese; konuyla uyumlu olarak el kol ha­
reketleri yapmaya dikkat etmek, parmaklanm konik yapmak, 
soma koninin ucunu gonuller goncasmm agzma i�aretle yakla�­
tlrmak ve ara vermeden koniyi a�mak ve diger elini alana sok­
mak; ba�, ka�, goz, boyun, kafa ve diger organlann hareketleri­
nin belirlenmi� rolleri . . .  munasebetsiz bir �iir: 

Benim �u iddiam tamdlr: Sehnn vaizlen gibi 
Minberde naz ve i�ve yapmlyorum! 

Butun bu a�amalarda model ise, �ehrin veya memleketin tam­
nan ve sevilen vaizidir. 

O�uncu a�ama, tekrarlama i�ini tamamladlktan soma gelen en 
temel a�amadlr: "Mizansen!"  Guzel, �imdi her �ey hazlr! En iyi 
mersiye, en iyi icra! Fakat halk nereden anlasm? 

Avlanma yeri: Meclisin kurucusu: Alimler! Tum yeryflzu cog­
rafyasl ve zaman tarihi sathmda, hesap, kitap, kaylt ve �arta 
bagh olmayan, ozgflr olan sadece meclistir. Her yerden, her Sl­
mftan insanlar, beyefendiyi ziyaret etmek, beyefendiniil. mecli­
sinde hazlr bulunup sevap kazanmak ve onun meclisindeki 
mersiyeye katllmak i�in gelmi�ler! Kim minbere �lklyor ve ne­
ler soyluyor soz konusu degil. Sehrin aliminin meclisine ilim 
i�in degil, sevap i�in geliyorlar! I�e yeni ba�layan bir mersiyeci, 
meclis sahibinden izin almadan, meclisin en hararetli anmda, 
kalabahgm ortasmdan, yani ozel gflnlerde uygun bir atmosfer­
de adeta minbere u�arak �lkar. Ilerleme, un, ekmek, din ve 
dunyanm ilk basamaklanm tlrmamr. Bu meclisten bir ba�ka ali­
min meclisine, buradan bir diger beyefendinin mersiye meclisi­
ne ko�ar. Oradan ba�ka bir beyefendinin ve birka� "minber �a­
hl"nm menzilinin umumi agn yerinden bir lsmarlamada bulu­
nuyor; bir de baklyorsunuz, Ramazan aymda veya Muharrem 
aymm ilk on gflnunde beyefendi, me�hur bir vaiz olmu�. Ba�lar 
arasma bir ba� getirmi� oldu. Yava� yava�, meclis ve davet ku­
rucusu yapIldl. Yava� yava� civar �ehirlerin 'muhteremleri' gelip 
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beyefendiyle tam�lyor ve onu davet etmeye ba�hyorlar. Fakat 
her halukarda hi<;biri Mazenderan neresidir, bilmez. Beylerin 
yeni ke�fettikleri toprak, Avustralya'nm ke�finden soma ta� ko­
murn sayesinde yapllan en son cografi ke�if. I�te bu, 'lanse' 01-
mak i<;in denenen en son metoddur. 

Modem minbercilerimiz, onlann vekilleri olan kravath vaizleri­
miz de seleflerinin gelenegini izliyorlar: Bir konu�ma hazlrla­
mak, gune uygun birka<; mersiye derlemek. Elbette Mirza Mu­
hammed Taki Meclisl ve Molla Ha�im KazvinI'nin yerine bugiin 
Jean P. Sartre, Albert Camus, Samuel Becket, BertoIt Brecht'in 
vs. izinde olmak gerek. 

Bir gazete soyle�isinin, bir makalenin, ozel on be� yirmi isim ve 
otuz kIrk diyalog sozcugiinden olu�mu� klSa bir tiyatro eserinin, 
bir kitap ele�tirisi ve �erhinin, bir biyografinin, edebl i<;erikten 
yoksun hatah bir �iir kltasmm tercumesi, hatta her halukarda 
giinun modasma uygun isme sahip oldugu ol<;ude yeterlidir. 
Maksat, ondan geriye kalan roldur. Bu tercumelerin anlamslZh­
gI, aziz okuyuculan kaunda, onun olaganustu tesir ve degerin­
den bir �ey azaItmaz. Hele ustunde Brecht veya Becket'in adl ya­
zlhysa, bu tercume kitap i<;in kim "Anlayamadlm." demeye kal­
kl�abilir? Okurken nasll "Vay be! Ne giizel!" dediklerini, ne ka­
dar derin ve filzolof<;a bir zevkle okuduklanm gorebilirsin. Muh­
temelen <;ok giizel anlamlar i<;erdigini hissettikleri tabirleri ve 
cumleleri tekrarlar, delil sayar ve yorumlarlar, ger<;ekten gorme­
ye deger bir eser vs. diye. Ger<;ekte ona tahammul etmek ve onu 
dinlemek can slklCI bir durumdur! Butun giinahlar dokulur. Bu 
okuyucular da <;evirmenin giinahma ortakurlar. C:evirmen, bil­
medigi bir metni <;evirdiginde maksadl, 0 eseri okuyucusunun 
okumasldlr! I�te kimse zorluk <;ekmiyor, yoku� <;lkmlyor, kimse 
itiraz etmiyor ve her �ey giiven ve huzur i<;inde duruyor. 

lyi, gUzel de bunlann "umuml mersiye meclisi" neresidir? Der­
giler mil Aile, kadm ve halk dergileri degil. Bunlar, adak tekke­
leri, heyetleri, sofralan ve mevsimlik mersiyelerdir. Bilgin bey­
lerin dergisi! Onlu bir Batlh bilim adammm makalelerinden bi-
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rini terciime et,  yeni bilginlerin dergisinde yaymla! On dan son­
ra i�in yok, onun telefonu, �unun araCI, bunun karu, �unlarla 
miilakat: tn�allah muvaffak olursun. Onun yolu budur. 

OC;iincii Diinyah olursun. Nereden belli? Suradan: KaplYl c;aldl­
lar, ic;eri girdiler, oturdular. Once pijamah, robdo�amblrh, mo­
bilyaya dayanml�, kiitiiphane kenannda jest yapml�, bahc;ede 
durmu� vaziyette birkac; fotojenik fotografml c;ekerler. Yani bu 
demektir ki bunlar, bo� zamanlanm evde geC;iriyorlar; ku�lar ve 
gOller ile ilgileniyorlar. Egzistansiyalist olmak istiyorsan kara 
kediyle c;ok ilgilen. Onlan seven ve takip eden okuyucular ic;in 
ozel hayatlanndaki ilgi c;ekici noktalan bulur, yani tamurlar. Bu 
i�ler bittikten soma soyle�i ba�lar: 

- ZamammlZln bilinc;li bir yazan olarak sizin, Oc;iincii Diinyada 
sanatc;mm sorumlulugu meselesini nasll tahlil ettiginizi bilmek 
istiyoruz. 

- Sorumlu bir �air (elbette sorumlu olmayan �airin �air olamaya­
cagI aC;lkur) Nijerya'da ac;hk kaslp kavururken, bmjuvazi kiiltii­
riiniin somut ozelligi olan zihniyette ve feodal done min somut 
ozelligi olan idealizmde alc;alma hakkma sahip midir? Bildiginiz 
gibi sanatta "�eklin esas olu�u" bmjuvazinin bir hilesidir.49 

- Bmjuvazi teorisi, problemleri biitiinciil olarak ortaya koya­
maz. Bmjuva, aslmda soyut ve dinsel antidiyalektik bir gorii�e 
sahiptir! Bu olC;iitlerle acaba modem Iran Edebiyaum karakter 
sahibi. . .? Acaba Nima'nm "�iirsel ortaml"? . .  

Artlk unun elenmi�, elegin asllml�; ekmegin yagda ve zamam­
mlzm aydm figOrlerinden biri haline gelmi�sin! Eger seleflerin 
gibi birkac; Arapc;a darbl meseli, birkac; me�hur ayeti, birkac; 
miitevatir hadisi, birkac; flkhi, kelamI ve usuli terimi ezberleyip 
minberde uygun bir �ekilde kullanma yetenegine sahipsen, yi­
ne seleflerin gibi lamba dumam yutma zahmetine katlamr, ta-

49 Burjuvazi demek, k6tll demektir! K6tll demek, biz r;agda� aydmlann ho�una 
gitmeyen, yani pratikte moda olmayan veya ger;m�te moda olup da demode 
olmu� olan her �ey demektir. 
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mnml� kimselerin isimlerini ogrenir ve Veba, K117n1Z1 ve Siyah, 
Insan Insandlr, Ahuna Miinzevileri, Cesur Nine gibi kitaplann 
adml ezberlersen, a<;lk zihinli olursun; "strOkWr, diyalektik, 
imaj , �iirin ortaml, sorumluluk, proleterya, entelektuel, . . .  " gibi 
ilim ve teknik ehlinin terimlerini, -elbette hepsini degil, zor 
olanlanna gerek yok- yeterli miktarda ve ozellikle orijinal diliy­
Ie kullamr ve a<;lklarsan, Dr. Hezar Nani'nin deyimiyle: "Bunlar­
la, boyle bir kIlle, iki kulle oynarsan" ve eger bir de deme<;lerin­
de, bu kitaplann ve bu adamlann klsa cumlelerinden kullana­
bilirsen, nur ustune nur olur. 

Oe Os 

ZamammlZda olan �ey budur. Toplumumuzun manevi kaynagI 
olan kimselerin sonu budur. HalkImlZ da iman ve bilgisini bu 
kimselerden ahr. Gordugtimuz gibi her ikisi de ba�tan a�gI aym 
kum�urlar. Eskiler ve yeniler, dinliler ve dinsizler, sagcIlar ve sol­
cular, aydm du�unceliler ve karanhk du�unceliler aym cinstendir­
ler. Her iki grubun da hazlrlanma ve kullanma tam aymdlr. 

Birinci us: Bilim, edebiyat, sanat ve kalem ehli olan ve her du­
rumda bu alanlarda me�gul olan herkes, mecburen bir golgeli­
ge slgmmak ve bir usse dayanmak zorundadlr. Aksi takdirde bu 
ISSIZ <;olde kor, yanml�, kaybolmu�, adslz, ba�lbo�, yalmz ve ga­
rip kalacak, olecektir. Bu da bizim tarihimizin degi�mez kanu­
nudur. Kultur, sanat ve edebiyatlmlzm derin ge<;mi�i, �air ha­
misi sultanlar, bezirganlar, haceganlar, koyluler ve ev sahipleri, 
adslz sanat<;I)'1, Beyhakl'nin deyimiyle, ''Tutup <;ekiyor ve onla­
nn adml goklere <;lkanyordu." Enveri'nin maceraSI, bilgi ve sa­
nat ehli kar�lsmda, biri se<;ilmesi gereken ikili bir yazgl. 

Eger ba�ml yukan kaldmrsan kavga gelir! Firdevsl gibi avare ve 
korkak olman; dostlann g6zunden gizlenmen, hukumete yal­
taklamp kelle pa<;a suyu i<;men, otuz )'11 devamh lZdlraptan son­
ra mertlik, deha ve �eref mukafauyla a<;hk, knhk, yorgunluk ve 
hastahktan inlemen gerekir: 

Iki g6ziim ve iki kulaglm kusurlu hale geldi. 
Ziigiirtliik ve ya�lllIk gU�lendi. 



Sakm diinyada uzun kalma! 
Ya�lIlIk ve yakluk musibettir. 
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Nihayet bu �ekilde olmek zorunda kahrsm. Din bilgini, �ehrin 
buyl1k fakihi, �eriat muftiisu Seyh Ebulkaslm Gurgani de �oyle 
fetva verir: "Alim ve mukaddes bir insan iken dogru yolu terke­
dip omrunu dinsizler ve ate�perestlerle sohbet ederek tiiketi­
yorsun. Bu durumda cenaze namazm kIlmmaz." 

Su bizim siyasi tarihimiz ne tiksinti verici bir tiyatrodur. Oste­
lik ihti�am, giie,; ,  ilerleme, medeniyet ve kulturumuzun doru­
gundayken . . .  Milletimizin buyl1k adammm klZl , sanatm ustun 
zekasl ve insanhgm oviincu 'mehirsiz' kahr ve Ayaz gibi ya�h bir 
adam, ye�il e,;izgi ve garnzeler uzerine ve onun diger istidatlan, 
Islam mucahidi, tevhidin bayraktan, Sumenat puthanesinin fa­
tihi, Sokrat'm felsefesine, Rustem'in �ehametine sahip olan Hz. 
Sultan Gazi'nin mizaCl uzerine du�er; han ve hakanm yakml, 
havas ve avamm sevgilisi, �airlerin ve yazarlann me thine konu 
olur! 

Fakat bugun Enveri'lerin ue,; slgmagl ve yeti�tirme yurdu Chatta 
genellikle dogumevi!) var. 

Ikinci us, dindir. Burada dinden kastlm "bu adl ta�lyan �ey"den 
ibarettir. Ba�l mihrap, tab am pazar olan bir hunidir. Dl�ta koy­
luler; ie,;te ise medrese, mescit, mihrap, minber, tekkeler, yas tu­
tan topluluklar, klasik bUIjuva slmb, tevarus edilen kultur, tak­
litc,;i goru� ve mutaasslp tip . . .  

Oc,;uncu us, entelijansiyadlr! Aydm gruplan! Aydm ve entelijen­
siyadan kastlm, "bu isimle var olan �ey"den ibarettir. Ba�l belli 
olmaYIP tabam universite olan bir koni. . .  Dl�ta bakanhklar; ie,;­
te ise dergiler, tiyatrolar, televizyon, seminer, kafeler, bira, gazi­
no, kumar, viski, yabancl diller, ozel modem burjuvazi slmfl ,so 
ithal mah kultur, taklite,;i goru� ve mutaasslp tip . 

50 C;:unku bizim sadlk ve sosyolog aydmlanmlZln Avrupa sosyolojisini taklit 
ederek varsaydlklan �eyin tersine bizim modem burjuvazimizin altyaplsl mil­
Ii sermaye, uretim ve sanayi degildir. Bu yUzden burjuva psikolojisinin de bu 
slmfta bir olc;utu yoktur. Bilakis bu slmf, iki faktorun urunudur: Bu faktor-
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Nitekim ue yol a�ikardlr. Her yolun ba�mda bir kitabe var. Bi­
rincisi keyif, ikincisi rahat, ueuncusu mutluluk yolu. Utamlacak 
bir yol ama yUzu �ehre, baga, baheeye donuk. Dorduncusu do­
nu�u olmayan bir yol. 

Gene olan ve isim ve ekmek arayan herkesin, ilk adlmda yapa­
cagl i�, toplumsal ussunu belirlemek olmahdlr! (Kavramlann 
burada ozel anlamlan vardlr) . Bugiin Enven'nin onunde iki yol 
daha vardlr: Eger ozel mulku olan toprak pareasmda gomulmek 
istemiyorsa birinci yol. 

lerden biri 'araelhk' ve digeri 'tasdik'tir. Araelhktan kasnm, dl�anda I1retilen 
ile ic;eride tl1ketilen arasmdaki araelhknr. Ostlendikleri gorev, Ban sermayesi­
nin I1rettigi mallan yerli tl1keticilere ula�uran bir temsilciliktir. Ku�kusuz bu 
tl1ketici bizim toplumumuzdur. Tasdikc;ilerden kasnm ise harieY ve dahilt 
tahsillilerdir; bunlar, Avrupa'da belli bir ente1ektl1el slmfl te�kil ederler; fakat 
birdenbire AvrupaY yenile�me (modernizasyon, teeeddl1d) a�amasma giren, 
bu modernizasyon temeli I1zerine yI1zleree yeni i�le teknik, idart, sosyal ve 
ekonomik ihtiyac;lar I1retilen (ki hepsi tl1ketim ve �ekilde modernle�menin 
aslt ekseni c;evresindedir) gelenekse1 l1lke1erde tabianyla bu diplomahlann ee­
yap vermesi gereken, gec;mi�i olmayan uygun uzmanhk ve bilirki�iliklere �id­
detle ihtiyac; duyarlar. Boyle toplumlarda bunlar, sosyal vaziyetten tam mana­
slyla yararlamrlar. Hassas mevkileri i�gal etme �anSI ve ilerlemede ve yI1ksek 
menebe1ere ula�mada fevkalade hlZ, modern diplomahlar (ozellikle daha uy­
gun diplomahlar) toplulugu arasmda genel gelirlerdeki hlZll am�, ileri Banh 
I1lke1erdeki benzer topluluga gore oldukc;a fazladlr. Seni bu teoriyi kabul et­
mede tereddl1de sevk edebileeek �ey �udur: Bu ml1teradif iki grubu geli�mi� 
ve geli�mekte olan toplumda aym kefeye koymaktadlr. Halbuki bir grup ve­
ya slmf ya da sosyal olguyu bl1tl1nl1nden, yani toplumun bl1nyesinden aymp 
soyut olarak inee1ememek gerekir. Bilakis onun bilimsel yolu, ornegin toplu­
mumuzun diplomahlanmn gelirini, halkm vergisi veya grubun ve slmfm (i�­
C;i, c;iftc;i, kl1c;l1k arazi sahibi, sanatkar, pazarel vs . . .  ) gelirine oramm goz onl1-
ne almamlZ ve ondan sonra bu oram, ornegin Ingiliz ya da FranS1Z toplumun­
daki benzer oranla kar�ila�nrmamlZ ve sonuea gitmemizdir. Bu yI1zden ben, 
modernizasyon yolunda cinnet dereeesinde hlzla ilerleyen geleneksel top­
lumlardaki yI1ksek dl1zeyli veya uzman dl1zeyindeki diplomahlan kesin ola­
rak modern bUIjuva sa)'lyorum, sosyolojik bakl� aC;lslyla da tl1ketim arac;lan­
mn oze1 konusu olarak adlandmyorum. Aslmda modernizasyon, 0 arac;lann 
amilleri (komprador) olan yeni tl1ketimler icat etmek demektir. Yeni tl1ketim­
ler diplomahlann amilleri olan yeni i� ve uzmanhklar meydana getirir. 
Bundan dola)'l bu toplumlardaki burjuvazinin sosyolojik kokeni ve toplum­
sal konusu, Ban burjuvazisiyle aym olmadlgi gibi, bu entelektl1ellerin sosyal, 
sosyolojik ve slmfsal roll1 de Banh entelektl1ellerinkinden tamamen farkhdlr. 
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lkinci yol sudur: 0, rafiztlik ve bid'at ic;eren curetkar beyitlerini, 
Sahname'nin arkasmdan temizlemek; lran Arap savasmda veya 
"Rustem'in mektubu" metninde, genel kamuoyunun dint vicda­
mm yaralamayacak ve genc;lerin itikadt sarsmuya maruz kalma­
lanna yol ac;mayacak ve Sahname'sini ya)'1mdan once Seyh 
Ebulkaslm GurganI'nin hizmetine goturecek lslahatlar yapmak. 
Bu, hem beyefendiye saygldlr, hem de gUzel bir maslahatur. Bir 
yandan da gerc;ekC;i olursak, bu gerekli bir istir de. C:unku ken­
dileri fakihtir ve altmlS )'11 kandil dumam yutmuS, ustatlar gor­
mus, dlsandan dersler almlS ve lslam'l daha iyi kavramlSur. Ya 
da sen Ebulkaslm Firdevst, Paj kalesinden bir koylusun. Senin 
bilgilerin de mecusilerin dili olan Pehlevi dilinin bir ozetinden 
ibarettir. Mutalaalann ise Ebu Mansurl'nin Sahname'si, cahill ef­
saneler, Zerdusti, Mug!, Mihn: ve atesperest lranhlann tarihi, Gi­
ve, Guhderz, Rustem, Tehmine, Suhrab, lsfendiyar, Simurg, Ma­
zenderan'm Beyaz Devi'nin hal serhinden ibarettir! 

Evet, Sehname'yi beyefendinin, gencin hizmetine gotl1r ve talih­
siz baSI bir kenara blrak ki beyefendi de onu versin, pazar muh­
teremlerinden, havza fazIllanndan ya da cemaatin yoneldigi 
imamlardan biri ona bir baksm. Yahut onu ya)'1nlanabilir gore­
cekler ve sonuc;ta Ali'ye ovgU, Omer'e kinaye, Arab'! kot1l1eme, 
Peygamber'in (as) ailesi ve Muslumanlann halifesi olan Abbast­
lere karSI kokulu sozler ve Sultan Mahmut Gazi'ye karSI c;ok 
ham pervaslzhklar ortaya koyacaklar ve buna karsIllk olarak 
hey diyecekler, halifeleri, ozellikle Hz. Resulun mubarek asha­
bml ovme sadedinde, bilhassa Seyhayn (Ebubekir ve Omer)'i 
metheden ve eski lranlIlan kotuleyen, Zerdust din ve kulturU­
nu ve benzeri ikincil noktalan zemmeden iki uC; yUz beyit oku. 
Ya da bu, "fasit ve mufsit saplk kitap"tandlr diyecekler ve uzak­
lara atacaklar ve buna karsIllk size sunu tavsiye edecekler: Sa­
hip oldugun bu zevk, kalem, istidat ve incelikle Sehname'nin 
yerine bir Omemame veya Ebubekimame tanzim et de hem 
dunyam hem de ahiretini kurtarasm! Dunya ahiretin tarlasldlr; 
maaSI (dunyasl) olmayanm meadl (ahireti) da yoktur! 
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Enven, u�uneu yolu da tuttu, �ereflice bir yoll Hem isim ve �oh­
rete kavu�abilir, yeti�ir, hem de 'boynunu ve ba�ml ozgl1ree dik 
tutabilir; felege nazlanabilir, yIldIZlara 6vl1nebilir', insan, insan­
hk, millet, nesil, �imdiki zaman, geleeek, akll, du�unee, duygu, 
bilim, san at ve edebiyata kar�l 'minnet' iddiasmda bulunabilir. 
Su var ki eger Enven bilinen 0 iki yoldan gitmek istemese veya 
gidemese ya da onun gitmesini, Allah ve hurmaya ula�masml is­
temeseler Tahran'a gelebilir, iyi �ozum yollanyla aydmea mah­
fillerden birini bulabilir. Annma guslu yapabilir. Resmt hak 
mezheple �ereflenebilir ve yonunu belirginle�tirebilir; dilini, il­
gili taVlr ve tarzlanm ogrenebilir! Bundan soma ekmegin pi�­
mi�tir, pazann da sleak! 

Hulasa yontem, Baba Tahir-i Oryan'm kerametler yontemidir: 
"Kurt olarak ak�amladlm, Arap olarak sabahladlm!" 0 kadar ki 
semerinin ipekten oldugunu anladIlar. Yani havana sahipler! 
Sana a�lklar! Her buyurdugun sa�mahga: "Ferman buyurdu­
nuz." derler. lster senin din ve duzenle ilgili bilgin tasavvufta 
dervi�in, Sitlikte kasap Huseyin'in san&! kadar olsun; isterse za­
man zaman tlra� ettigin sakahn veya yersiz gegirmelerin g6rl1n­
tusu, 0 biribirinden farkh ve birbirine ZIt duzenin en a�lk esas­
Ian olsun; buna bir engel yok! Bu �eylere 6zen gostermeyen ki­
�i, bir ekolu tamma ve du�uneeye katIlma seviyesinde degildir. 
C:unku kaulmanm esaSI belirlenmi�, slmrlan �izilmi�tir. Bilim­
sel, du�unsel ve ideolojik meseleler ustyapl meseleleridir. Altya­
pI; duygu, egilim, te�his, maslahat, toplumsal ve slmfsal ba�an­
Ian elde etme ve koruma sorunudur. Burada onemli olan, onla­
nn birbirlerini kavramalan ve birbirlerinin havasma sahip 01-
malandlr. Bugun bu adam, dergisinde onu ele�tirirken yann 0, 

kendi dergisinde bunu k6tu bir ele�tiriye tabi tutar. Hep birlik­
te �agda� sanat�lmlzm, 6zellikle de O�uneu Dunya sanat�lsmm 
sorumlu olmasl gerektigine inamrlar. Sorumlu olan her ki�iyi ya 
�ok pohpohlaYlp koltuguna iri bir karpuz verirler veya onu 50-
rumluluktan uzak olarak vaslflandmrlar. Elbette bu arada daha 
zarif ve daha romantik konular da s6z konusudur; fakat s6zun 
namusu bunu ortaya koymaya engel te�kil etmektedir. Nitekim 
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<;ok daha ince ve hissedilmeyen meseleler Vardlr ki uluslararasl 
hukuk a<;lsmdan bunlann incelenebilmesi i<;in yasal olarak elli 
YIlm ge<;mesi gerekir. 

Peki, Enveli ne yapsm? Enveli mi? 0, i�ini yapml�tlr. Enveli'ler 
"Ne yapaYIm?" derdine asIa du<;ar olmaml�lardlr ve olmazlar, 
belki olmayacaklar da. De ki byleyse Firdevsi ne yapsm? Ya Na­
SIr Husrev? Bu ikisi i<;in de henuz bir <;are bulmu� degilim. Sa­
kazade ve Ferdin'in bilimsel, edebi veya sanatsal i� duzleminde, 
bu bUyD.lu ve gbz ahcl u<;luden yararlanmakslZln bir yere yasla­
mlabilir. Tavsiyesiz, bgD.tsuz, bndersiz ve yapay ortamlarda ni­
ce halk te�his ehlidir; fakat ya yD.ksek duzeylerde? 

Veya yolculuga yeni <;lkml� birinin elinden bir Takizade tutmah 
ve onu allame, fazIllar fazIll ve edipler edibi yapmahdlr. Kitabl­
nm bir nushasml sunarsm: Tashih, ha�iye, a<;lk izahlar. . .  BasIl­
dlgmda, <;ok ge<;mez kitabm YIhn kitabl, kendin YIhn ara�urma­
CISl, cebin YIlm cebi, telif ucretin YIhn telif ucreti olur. Kitabm­
dan bin nusha bile, bir defada, pastbrize sut ve yogurt ureten 
orta duzeyde bir i�yerini satm alabilir. Kitabml gbzde bir yaYI­
nevine verirler. Baslhp yaYInlandlktan soma ilk elden bin tane­
sini "Kultur, Talim ve Terbiye Bakanhgl" ahr. <;:ok ge<;meden bir 
yazar, bir ara�tlrmacl olursun. "Kitablm elimde kahr!" diye 
uzulmene gerek yok. Henuz tek nushasl saulmadan ikinci bas­
klSl i<;in bir 'para kaynagl' ile kontrat yaparsm. 

Ya da eger dunya ehli degil de, dert ehli isen ve din derdine sa­
hipsen, kale mini din-i mubinin yaYIlmasma ve hak mezhep Ca­
felilik yolunu teblige vakfet. Mubarek ayetlerden birka<; tane 
mubarek elyazmasl aI, su ve ekmek lakaplanm ihtiva eden bu 
el yazmalanm Huccetulislam, Sikatulislam gibi gravD.r yap, pa­
zara ve muminlerin kalabahk bulunduklan yere dbk. Birka<; da 
muhterem vaizlerin takdimi. Bir de �u tavsiye: Minberde bu ki­
taptan birka<; rivayet ve konu nakletsinler. Kendin de iki 'A�u­
ra' ve 'Tasua' minberini onun sau�ma vakfet. Arkada�lanna sby­
Ie, bin tanesini de onlar bir mecliste dagltsmlar. Ozet olarak, fa­
zll bir tebligci, uzman bir muhaddis, gu<;lu bir hatip , bilgin bir 
yazar olmu�sun. Yuce ziyaretgahlan ziyaret seferlerinde ve Ha-
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remeyn-i Serifeyn'in ziyaretinde senin i�ine yararlar; orada ilim 
ehli, meclisler, havzalar ve kurumlar, hie; beklemedigin halde 
seni davet ederler. 

Eger bir kimse, "yolculan az olan bir yoldan gitmek" isterse ne 
olacak? Eger i�i kimsenin ekmegine, suyuna ili�memek, zarar 
vermemek, ornegin "yontem bilim" veya Bahar'm Tarih-i Sistan 
tashihi ise, Bahar'm kendi sozuyle sanki hie; var olmam1� gibi 
"sukut kitlesi" olur. Eger i�i ideoloji ve e;agm sistematigiyle ilgi­
lenmekse 0 zaman ftrtma kopar! Her ue; ussun de bombard1ma­
nma tutulur. Bir taraftan diger tarafa sUrl1lur. Her ue;uyle sue;la­
nan bir toplulukta e;eli�kili diye itham olunur. Eger aydm, gI1e;­
hi ve antidarbeci bir ki�ilige sahip olsayd1, ne battl olarak gI1e;lu 
bir meyli olan, ne masa m1knattsma kap1lan, ne de tanmmam1�­
hk kompleksi ad ve sesine goturen aykm bir cinse sahip olsay­
d1 ve omrl1nu cihatta, sab1rda, zor ve adaletsizlikle mucadelede 
gee;irseydi iftira bedeninde iz b1rakmazdl. Butun maslahatlan 
nadide hakikatin ayagmda 0 kadar alm1�tt ki dizine tekfir dar­
besi gelmezdi. Bilimsel maya ve aydm kulturl1 , onu 0 kadar 
gI1e;lu yapm1�ttr ki ozel ele�tirmenlerin tekmesi, eski ve yeni 
ilimlerin mutevellilerinin bak1�lyla eli bo�almazdl. . .  Oyle ise 
onun e;aresi sadece ve sadece namertliktir. 

Cemaleddin Afgani ile ne yap1labilir? Ne masa ahyor, ne de 
mihrap! Ne muhtae; olarak biliniyor, ne de dilenci. Ne ba�l zor­
bahgm ipine geliyor, ne de gonlu altm bagma; ne hayattm ima­
nma bah�etmi� bir adam, ne de bir an olsun somurl1 ve zorba­
hgm yakasm1 b1rakmam1� bir adam. ltham edilebilir. 51 Ne de Is­
lam dunyasmm bUyl1k muftusu Muhammed Abduh'un, talebe­
ligini itiraf ettigi ve Avrupah unlu du�unur Ernest Renan'm ola­
ganustl1 dehasm1 hayretle ovdugl1 ki�iyi, bilim havzasmm bir 
kae; faz1hnm veya Batt'ya gitmi� yan Avrupah birkae; diplomah­
nm eliyle meydandan e;lkarmak ve �oyle demek mumkundur: 
Haytr, bu onun kiln degildir. 0, gI1zel zevk veren siyasi bir tip-

51 <::unku 0 zamanlar, modem teknik yoktu ki fotograflar montajlansm ve of set 
hilesiyle tarihi delil uydurulsun! 
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tiT. Cekiciligi, genc;:lerin zevkine hitap etmesi, yeni meseleleri 
giindeme getinnesi veya eski meseleleri yeni bir tarzda giinde­
me getinnesinden kaynaklanmaktadu. Yoksa derinligi yoktur. 
o kadar bilimsel oze sahip degildir. Elinin olC;:l1leri yok. Havza 
gonnemi�. Bugllnlln dllnyasmm bilimsel ruhundan ve zamanm 
fikrt cereyanlanndan habersizdir . . .  52 

Peki, onu ne yapahm? Eziyetin nedenleri tuhaf olmu�! Onun yo­
lu arzettigim �ekildedir. Camur atlp rezil etmek. 0 bir zl1gtin ve 
c;:ullu seyyittir. Avaredir. Ne minber, ne mihrap, ne grup, ne ma­
kam, ne dergi, ne gazete ne de hic;:bir �eye sahip! Bir kendisi, ag­
ZInda dili ve pannagmda be� riyalhk bir otomatik, vesselam! Bu 
gorunll�te iyi olanlann ve yanm mollalann ona ki�isel kinleri 
var. Onun ki�ilik yaplsl onlann klskanc;:hk ve a�agll1k komplek­
sini oyle incitmi�tir ki neredeyse bogulacaklar veya "arkada�lan 
ve yardlmcllan" olarak kalacaklar; diyoruz, halkm ve mllminle­
rin arasma girsin ve desinler ki ha, malumdur beyefendi. Eger 
dogru soyillyorlarsa, niye bugiine, �imdiye kadar onu oldllnne­
mi�ler? Nic;:in onu onlemiyorlar? Onunla gec;:mi�ten yakm olup 
i�lere muttaH olan kimseler derler ki Afgan!, asIa sl1nnet olma­
ml�! Eger bu yalansa, niye resmen tekzip etmiyor? Neden ele�­
tinnenlere cevap venniyor? Nic;:in bu hususun gerc;:ekliginin 01-
madlgIm, temelsiz oldugunu aC;:lkc;:a gostenniyor? 

o zamanlar, 1910-1920'H Ylllarda Farsc;:a film, televizyon, ltti­
laat-l BanQvan, Zen-i RQz (Gllnlln Kadlm) gazeteleri ve bu me­
seleler kendisi ic;:in c;:ozl1mlenmi� aydm yoktu ki Seyyid, bunlar 
vasltaslyla sozll1 ve goruntllill olarak muhaliflerine di� klracak 
ve rezil edecek cevabml verebilsin. Cemaleddin Afganl yUzYll 
once insanlann, olay dogru olmadlgl, her tllrlll yUz-yUze mllca­
deleden aciz olan dll�manlannm onu ezmek ic;:in bu yola ba�­
vurduklan konusunda tatmin olmasl ic;:in sebze meydanma ge­
lerek striptiz yapabilir miydi? Halk da inanc;:lanm �ayia ve ve­
himlerden ahyor. Suc;:lamaYl i�ittikten soma atma atlayarak Sey­
yid Cemal'in evine giden ve �ahsen muayene eden kimdir? 

52 Yani 0 meydandan !;Ikanlamaz ve onun i!;in boyle �eyler soylenemez. (<;:ev.) 
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o zamanlarda genelin yargIlan karmakan�lk. Sunu diyecek 
kimse yok: "Baytm, bu mesele dogrudur. Fakat sunnetin siyasal 
inanc.;larla veya sosyal mucadelelerle, ideolojik, devrimsel ve an­
ti sbmurgecilige ili�kin meselelerle ne gibi bir alakasl var?" Ava­
mm nazannda tahsilli veya tahsilsiz, sadece sunnet edilmi� bir 
ki�i, antisbmurgeci bir ozgurlukc.;u olabilir. 

Bu tahlil kar�lsmda ciddl ve yliksek bir du�unur, yazar veya sa­
nate.;mm ikiden fazla sec.;enegi yoktur: Ya gue.;lu ve glie.; veren, 
yazgIsma olaganustu ba�anlar getiren, laytk olsun olmasm her 
iki durumda da haddinden fazla istihkak veren bu ue.; usten bi­
rine intisap etmek ya da halka intisap etmek ve kendine dayan­
mak. Bu durumda peyderpey gelen mahrumiyetler, kaybolu�lar, 
sessiz ytgmlar arasmda blum veya bo� kavgalar arasmda yenil­
mek ve rezil olmak soz konusu. Halk sanatm, du�unce derinli­
ginin ve deha yaratlclhgmm degerini anlamah ve klymetini tayin 
etmelidir. Halk ya hayvanlar gibidir, ya dindardlrlar ya da mo­
dernist: Birinei grubu, yolun durum ve konumlan sevk eder; di­
ger iki gruptan her biri ise taklit mercilerine, cemaat imamlan­
na, resmi muftulere ve belirli bnculere sahiptirler. Bunlar, takip­
e.;ileri ie.;in inane.; esaslan ve fetvalar e.;lkanrlar. Halkm boyle din 
adamlanna bagh oldugu boyle bir ortamda, bu zamanslZ bten 
horoz, her taraftan ok yagmuruna hedef olur. Kufnlne fetva ve­
rilir ve katli vacip gbnlhir. Delil: "Hasire'd-dunya ve'd-dln. Zali­
ke huve'l-husranu'I-mubln" (Dini de dunyasl da zarar gormu�­
tur. Bu, apae.;lk bir husrandlr) . Sistem, cahiliye dbnemindeki 
Arap kabileciligi sistemi. Her kim Mekke'de ya�amak istiyorsa, 
ya Kurey�'in itibar sahibi ailelerinden birinin mensubu olmahdlr 
ya da eger e.;olden, uzak ve yabanel bir kabile veya diyardan gel­
mi�se, e.;aresiz bu soylu taifelerden birinin muttefiki veya �eyhler­
den birinin dostu ya da Abdulmenaf Ogullannm efendilerinden 
birinin: "Ben bu yabanClya eman verdim." diye ilan etmesi gere­
kir veyahut da resmen kble olmaSI gerekir ki kendisi ve halk 
uzerinde onun ylikumlulugll aydmhk olsun! Fakat eger biri ge­
lir ve derse ki: "Ben ozglir bir insamm ve putklran Ibrahim'in 
Evi'nin yam ba�mda ya�amak istiyorum. Ne Ebusufyan, Ebuce-
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hil ve Umeyye b. Halef gibi e�raf ve zorbalann yUku altma gire­
rim, ne de kendimi puthanenin perdedarhk ve sakiligine ada­
nm. Ne dort gUn kervan develerinin pe�ine du�mu� ve Sam, Hi­
re, Gassan ve Iran'm birkac; �ehrine gozleri ili�mi�, birkac; baldl­
n C;lplak Iranh u�ak veya slmrda oturan yan yabanCl Arapla ili�­
ki kurmu� ve konu�mu�, soma da Mekke'ye gelerek poz veren, 
klYIdan ko�eden duyduklan kmk dokuk sozcukleri bulgur ya­
pan ve bazl Farsc;a ve Rumca kelimeleri bedevilerin cehaletinden 
yararlanarak munasebetsizce ortaya atan kimselerin nazml c;eke­
rim, ne de Iran kahvehanelerinde duydugu Rustem ve Isfendiyar 
mitolojilerinden bazllanm her gUn gelip Mescidulharam'da, Ka­
be'nin yanmda, onlardan anlamayan ve zevk almayan Araplara 
mubalagah bir �kilde nakleden bir ahmak olmak istiyorum. 
Ben, kendim olmak istiyorum. Ne mukallit, ne esir, ne baglmh, 
ne meczup, ne urkek, ne de . . .  Yapamazsm! Burasl, Kurey�'in 
Mekke'sidir. Her ko�esi bir puthane. Her ailenin oz asaletini, 
onurunu ve sosyal haysiyetini sembolize eden bir putu vardlr. 
Sen ise putsuz bir adamsm. Eger bir ittifakla kendini bu cahili 
toplumun uslerinden birine baglamazsan ayakta duramazsm. 
Zuluflu, bahtslz, c;okmu�, hayatmm en esash i�i istimna olan her 
muzaffer c;ocuk, senin yUzune c;amur atmak, �uursuzluk tarafma 
surulmu� butOn kompleksleri rahatc;a senin ba�ma bo�altmak 
ic;in kendisine izin verir; hem omrunde ilk defa kendisi kalmak, 
varhgml gostermek ister, hem de kadir�inas halkC;l ve alc;akgo­
nullu suvarilerin, kendisinin ba� ve kulagma ellerini surmeleri­
ne ve ahmm baYIndlr hale getirmelerine izin verir.53 Yulan uzun 
olasl, ah otlanan guzel hayv;m! 

Bunlann hepsi dogru; fakat bu uc; Kurey� taifesinden birinin 
muttefiki olmak isteyen bir sanatC;l veya du�unur, topluma, En-

53 lsyanCi ozgurlukc;ulerden birinin etrahm bir sum adam ku�atml�, ona ta� atI­
yorlardl. Halk adma "kahrolsun falan!" diye bagmyorlardl. 0, onlara donerek 
sogukkanh bir bic;imde ve Sehristani lehc;esiyle �oyle dedi: "Benim ic;in 'ya�­
sm!' deyiniz; c;unku eger ben ya�amasaydlm, onlar sizi adam yerine koymaz, 
gelip bana kiifrederek ta� atasmlZ diye size para vermezlerdi! Oyleyse dua 
ediniz ki ben var olaYIm." 
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ven, Ferruhl ve Ibn Sina'mn baktigi gibi bakml�tlr. Bunlar, his­
sedilmeyen ama kaklu, g11<;lu ve samiml bir smifl tammaml�lar­
dir veya i<;inde saglam bir �ekilde yer alma ve 0 grupla antla�­
rna yapma yetenek ve liyakatmdan yoksun kalml�tlr. Bu hangi 
gruptur? Halk! 

Sanmaym ki ben de devrimci, demokratik ve romantik duygu­
lara kapllml�lm. Aydmlanmiz da bu kelimeyi abartih ve yaklCl 
bir �ekilde kullanmaktadirlar. Ancak onlar, bu noktada taklit<;i 
ve mutercimdirler. Avrupa'mn sosyalistleri ve siyasal solculan­
nm taklidini yaplyorlar. Halki �iirler, �arktlar ve populer edebl 
eserler araClh�yla tammaktadirlar. Kitle ve halk, onlann dil ve 
duygusunda Bauh sazcukler "demo, mass, people"a kar�lhk bir 
sazcuktur. Yani ama<; Batih aydmlann sevdigi moda sazcukleri 
kullanmaktlr. byle ki eskiye bagh ve g11numuzun mukallidi bir 
�airimiz, "saki, ganul ve a�k" gibi kavramlarla a�lk<;lhk oynuyor. 
Bunca baghhk ve zevkin sebebi, HafIZ, Mevlana ve Senal'ye ay­
kunmek, Divan, Mesnevi ve Hadika 'mn etkisi altmda olmakur. 
Yoksa ger<;ekte kalbini heyecanla a�k tutmaml�tIr ve kendisi 
'ganul' ve 'saki'nin derin ve maveral manasml idrak etmemi�tir. 
Bu y11ksek ve degerli kavramlar, onun idrak ve duygu alanma 
sigmaz. Halk ve kitleden dem vuran sazde aydmlmlz da bu tak­
lit<;i ruhsal vehme du<;ardlr. Yoksa bu sazcuklerin nesnel al<;ut­
lerini, sokak, pazar, i� yeri, tarla, kay ve �ehirlerde if a etmez. 
Eger onlarla y11zy11ze gelirlerse suratlanm ek�itir, binlerce do­
lamba<;h ve ince kelimelerle onlan maskara yapar veya of-pofla 
ete�ni toplar ve oradan uzakla�lr. 

Ben, 'halk' dedi�m zaman, sosyalist edebiyat, demokratik lite­
ratur, bUy11k FranslZ Devrimi veya populer ideolojiler yoluyla, 
bilimsel ve sosyolojik bilinmeyen gibi onun nesnel, a<;lk ve dl� 
al<;utunu ke�fetmede <;aresiz degilim. Benim halk ile ilgili bil­
gim, ilm-i husll11 de�l, ilm-i huzundir, benim kendimle ilgili 
bilgimdir. Her grup, bir topluluk vicdam, bir grup ruhu ve bir 
'biz' duygusuna sahiptir, i�te bu 'biz', 'ben' de 'halk'm ta kendi­
sidir. Bazilan sorumlu edebiyatm, halkm hizmetinde olmasl iti­
bariyle diger edebI turlerden farkh oldugunu zannederler. De-
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nir ki "Edebiyat mutlaka siyasal ve slmfsal konuma, antikapita­
list ve antiemperyalist sava�lma yonelik hareket etmelidir. Ede­
biyat, g11mln kangren olmu� sorunlanndan, l1styaplsal olaylar­
dan, mahkOm slmfm baglmhhgmdan soz etmekten geri dura­
maz." C:l1nkl1 sorumlu edebiyat, halkl i<;inde bulundugu top­
lumsal kolelikten, gazete yazarlanmn, ml1reffeh sanat<;llann ve 
beyzadeIerin tekelinden kunannak i<;in halka yardlm etmekte 
kararhdu. Aferin! Bl1yl1k, etkili ve faydah bir karar! Hayan bir 
zaruret, �ahsI veya grupsal bir ihtiya<; sebebiyle degil. Onlar 
boyle bir durumda degillerdir; mutlu, rahat ve dertsizdirler. 
Ahlakt bir zorunluluk temelinde insanI bir i�. Nefs-i levvame! 

Bir k6riin kuyu kenannda oldugunu g6riir de 
Suskun oturursan gl1nahtIr. 

Fakat ben egemen slmfm bUljuva aydml veya yerle�ik aristok­
rat <;ocugu degilim ki sara)'lmm penceresinden zavalh halka 
�oyle bir baka)'lm, kanncalar gibi yeryl1zl1ne dagllml�, teIa�la 
ko�u�turan, ikide bir klrba<; yiyen, benizleri solmu�, )'lrtlk eIbi­
seIer giyinmi�, sade kerpi<; ev ve kull1beIerde ya�ayan bu zavalh 
halkl gorl1nce i<;im yansm. Soma dl1�l1neyim ki: "Bunlar da in­
sandlrlar!" (Mersi!) .  Hemcinslerimin gl1<;ll1k, a<;hk, darhk, Sl­
kmu ve esaretiyle hemdem oldugum boyle bir konumda bura­
da taht gibi bir koltukta, kugulu yasukta, Bau me�rubat kolek­
siyonunun yanmda otura)'lm ve tekrarlanan partilerin yol a<;u­
gI sarho�luk aleminde, refah, bo� zaman ve doygunluktan blk­
rna aleminde zevkler, nimetler ve sahip olmalann zirve noktasl­
na ula�a)'lm; ondan soma da feIsefI l1mitsizlik, hayatm sa<;mah­
gl ve bo�lukla ilgili olarak "Acaba varhk ml mahiyetten once ge­
lir, yoksa mahiyet mi varhktan once? Acaba insan 'mecbur' mu­
dur, yoksa 'muhtar' mldlr veya ugursuz yaklcl romantik duygu­
lara ml du<;ardlr? Gibi sorular etrafmda dl1�l1nce egzersizi yapa­
)'lm, 'golgem' veya alun �eIaleIer ya da masum kanarya i<;in �iir­
ler do�eneyim!" Insan olmak, halkm arasma girip onlann safma 
kaulmam gerektigi ve onlan kavramaya, onlann lzdlraplanna, 
eziyetlerine, isteklerine ve ruhiyatma a�ina olmaya, sanaumm 
g11cl1yle onlann hedeflerine giden yolda yardlmcl olmaya <;ah�­
mam gerektigi hl1kml1nl1 getiriyor. 



204 ALl $ERIAT1 I OZE OONU$ 

Ben bu sara)'ln uc;uncu katmm penceresinin arkasmda veya bir 
terasmda degilim. Ben bu caddelerin ortasmda ko;;u;;turan, 0 ka­
ra agIZlara dokulen, kederler, peri;;anhklar, arzular, a;;klar, dert­
ler ve akideleriyle ya;;ayan halktan biriyim. Benim oyle bir so­
rumlulugum da yok. Ben halkla; sanat ve duygulanmm onlann 
dikkatini c;ekmesi ic;in anla;;ma yaplyorum, s6zunun benim ic;in 
bir anlaml yok. Her ;;eyden once ben kendim halklm. Toplum­
dan soz ettigim zaman yakla;;lm tarzlm ve sanat tarzlm aC;lsmdan 
gerc;ekc;i ve nesnelci (realizm ve objektivizm) bir C;izgi takip ede­
rim. Kendi iC; dunyama yoneldigimde ve bireysel istek, duygu, 
eziyet ve arzulanmla ilgilendigimde de gerc;ekc;iyim. Kendisi 
halktan biri olan bir ki;;inin, ruhunun butun cilveleri ve du;;un­
cesinin butun boyutlan halkm rengine sahiptir. Hatta a;;kl, dun­
ya gorU;;u, felsefesi ve ozel ya;;amlyla halkm rengine boyanml;;­
tlr. Koylu ve c;iftc,;ilerimizin nagmeleri, ic,;erik ac,;lsmdan hep a;;l­
kane duygulardlr, sorurnsuz eserlerdir. Fakat daha ilk mlsrasm­
da a;;kml dile getirenin bir koylu oldugunu anlamayacak olan 
kimdir? Onun somut, nesnel, yoresel ve slmfsal hayatmm ozu, 
butun boyut ve durumlan, bireysel ruhunun heyecan, tezahur 
ve yanslmalan ve ;;ahsl arzulan ic,;inde tecelli etmektedir. 

Ben, 'halk' dedigim zaman, sosyalist romantizmin etkisi altmda, 
utopik ve mitolojik bir slmftan soz eden 0 bUljuva entelektl1elden 
ba;;ka birini kastediyorum. Bizzat kendi slmflmdan s6z ediyo­
rum. 0 kadar orijinal ve olgusal bir slmftan soz ediyorum ki be­
nim varhgtm kadar, hatta varhgtmdan da glic,;lu bir slmf. Halkm 
varhk derecesi, sadece benim varhk derecemden54 daha glic,;lu ve 
soylu olmakla kalmlyor, aym zamanda varhgtmm surekliligini bi­
le bu sInlftan ahyorum. Halk, Kur'an terminolojisi ile konu;;mak 
gerekirse "en-nas"ur, yani "mele" ve "mutrefler"e kar;;l olan halk; 
"Firavun, Karun ve Bel'am-l Baur" taifelerine kar;;l 0lanlarP5 

54 Bu noktada �u notu da eklemem gerekir: Bu izahta kullandlglm "ben" keli­
mesi, gramerdeki birinci tekil �hlS zamiri degildir. Bendenize i�aret, bu sa­
tlrlann yazanna i�aret degildir. Buradaki 'ben', felsefi ve sosyolojik anlamlyla 
birinci tekil �ahls zamiridir. Yani 'ben', halktan biri, bu 'biz'den bir birey, bir 
'bl1tl1n'den 'par<;a' demektir. 

55 A<;lk bir slmf sosyolojisi olan Kur'an sosyolojisinde toplum, daimi bir slmfur 
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Bu anlatuklanmdan ortaya <;lkmaktadlr ki halktan kasum reis­
ler ve nefisler degildir. "Hayvanlar gibi olan avam" bilkuvve de­
gerlere sahip olan ve bu degerleri dort somut saftan birini han­
gi yonde kabul edeceklerine bagh bulunan sozde insanlardlr. 
Normal durumda degerden yoksundurlar. Diyebilirsiniz ki: 
"HaYIr, <;ah�lyorlar, zahmet <;ekiyorlar, uretiyorlar." Evet, bun­
lar, onlann faydalandlr, degerleri degil. Deger (valeur), fayda­
dan (utilite) farkhdlr. 

Her halukarda siyaset<;inin halkl, sanat<;l ve yazann halkl ile ay­
m �yi ifade etmez. Ben, aym zamanda onlann "Sanat adamI, 
kendisini bu u<; usden birine dayamahdlr. Bu soylu kabilelerden 
biriyle anla�mahdlr; yoksa isimsiz ve hi<;lik olumu, onun alnm­
da yazlhdlr." �eklindeki yargllannm, acizlik ve halka yabanClhk­
tan kaynaklandlgml du�unuyorum. Ben, siyasI ve demokratik 
nagmelerle halktan dem vurmaYI, duygusal ve utopik bir kurun­
tu saYIyorum. Benim nazanmda halk, "ozgUr ve asi bir sanat<;l 
veya yazann saglam dayanagl olabilen insanlann olu�turdugu 
toplum demektir. Yani hem bilgi, bilin<; ve te�hise eri�mi�, hem 
de siyasal, dinI ve aydmca belirlenmi� yaygm dayatmaCl kahplar­
dan hi<;birinde �ekillenmemi� to plum bireyleri" demektir. 

Benim bu milletin gelecegi i<;in butun umidim, tam bu husus­
larla ilgili olarak ortaya <;lkmaktadlr. Bu milletin uyesi insanlar, 
oZgUr, uyamk, yepyeni ve dUrUst bir imana susaml� kahplann 
ta kendisidir. Statukodan cam slkllml� olan; din in mevcut bi<;i­
miyle ikna edemedigi, onlann izleyecekleri bir yol <;izemedigi 
insanlar; dinsizlikten dolaYI bilimsel bir gurur, havah bir eda, 
kendilerini ilerici ve modem gorme tutkusuna kapllmayanlar. 
Bunlar, MIa se<;me gucunu kaybetmemi�lerdir. Bu gu<; onlann 

ve egemen ml1rekkep slmfl meydana getiren 11<; slmf, 11<; sembolde gasteril­
mi�tir. Firavun: Egemen siyasal gl1<;, Karun: Egemen ekonomik gU<;, Bel'am­
I Bam: Egemen dini ve fikrt gU<;. Resmi ruhaniler, resmi ideologlar ve katl1 
entelektl1el, yazar ve alimler. Mahkum, hl1kmedilen, egemen olunan slmf ise 
"nas=halk kitlesi=iyalullah". Peygamberler, 0 11<; taifeye kar�l bu slmfa bagh­
dlr. Bu 11<; beden, Firavun, Karun ve Bel'am, �ehrin katl1 ve kar niyetli 11<; 
temsilcisidir; Robert Merl'in "Sezif ve C>ll1m" adh tiyatro eserindeki Sezif gibi 
olan kimselerdir. (Bu konu aynca ileride i�lenmektedir.) 
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en bUyUk sermayesidir. Bunlar, tayin edilmi� bir kahpta �ekil­
lenmemi�, standartla�tmlml� bir tip olmaml� ve ba�kalannm 
bakl�lyla hIZlanmaml� aydmlardlr. GuC; ve kapital, onlann oz­
gUrlugtinu, du�unsel ve manevi ki�iligini, kendine kul yapama­
ml�tlr. Onlar, din haline gelmi� kalmmsal gelenek kahplan ic;in­
de donmaml�; binalanm, ithal mah, taklitC;i, sahte ve tercumey­
Ie iktibasC;1 modemizasyon temelleri uzerine dikmemi�lerdir. 
Yalmzca bunlar, te�his imkan, gUC; ve cure tine sahiptirler. Top­
lumda gundeme gelen "yeni ins an" veya "yeni soz"u 0 iki yapay­
hk tipi tamyamaz ve onun gerc;ek degerini (olumlu, olumsuz 
veya goreceli) tayin edemezler: Biri; Sarf-l Mir'i okuyarak yUz 
kilit ve zinciri klrml�, Seyh BahaI'nin Cami-i AbbasI kitabml 
mutalaa etmi�; hatta 'E�terten'i but11n kipleriyle su gibi c;ekebi­
len, din! ilimler gormu� ve yUzeysel ve dl�ta kalam blrakml�, 
makul ve menkulu atlaml� birinin boyle bir kitabl gozden ge­
c;irmeye veya boyle bir adaml tammaya ihtiyaCl yoktur. Reddi­
ye yazmak ic;in belki onu inceleyebilir! Onda da hukmunu on­
ceden vermi�tir! lkinciler diyalektigin yUzde yUz degi�mez bi­
limsel olc;ut ve kurallan -kendisi oyle zannediyor- konusunda 
kendilerini doygun ve yeterli sayarlar. Bir kitabl arka yUzunden 
veya bir adaml uzaktan uzaga mahkum edebilir. Onun sosyal ve 
tarihsel kokenini diyalektik yontemin mucizesi ve ekonominin 
her �eyin temeli oldugu ilkesiyle ortaya C;lkanr. Ve bu yeni ba­
kl� ve du�unceyi inceleme ve ara�tlrmaya iten bir �ey yok. Ta­
bit ele�tiri yazmak ic;in olursa ba�ka! 

Islam bilim kitablma bu iki cenahtan hic;biri bakmaml�tlr bile. 
Kitabm cildinin sIrtma bakarak kesin yargIlanm ve fetvalanm 
ortaya koymu�lardlr. Bu cenahlardan birine dahil olan biri kita­
bl gorunce dedi ki: "Ne! Insan, merhum HaCl Seyh Abbas'm Bi­
har, Karl ve Kuhlu 'I-Basar'InI blraklp da gelsin ve BatICI filan 
doktor beyin kitabml ml okusun? Bu adamlann ne olduklan ve 
ne i� yapuklan malumdur." Bir digeri de gorunce dedi ki: "Is­
lam! HIm, evet, bir dindir! Din ise toplumun afyonudur. Dini, 
gec;mi�te, i�C;i ve c;iftc;iler uyanmasm, onlann egemenlik, zulum, 
zorbahk ve somurulerine katlansm, okumasl ve anlamasl olma­
sm diye para babalan kat etmi�lerdir." 
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Ancak �u u�uncusu, ne Bihar ve Kuhlu'l-Basar ile yetinecek ka­
dar pi�mi�, ne de dart tane terim ve iki tane �eviri makale ile do­
yacak kadar kapasitesiz, saf veya gosteri� merakhsl aydmdlr. 0 
hi� sabit �ekilde durmaml�tlr. Henuz hareket sahibidir, aramak­
tadlr, du�unmekte ve tahlil etmektedir. 0 benim kitablml diger 
her kitabl a�tlgl gibi a�ar; hatta benim kitablma reddiye i�in de 
boyle yapar. Okuyup anladlktan soma yarglsml ortaya koyan 
kimse yalmzca odur. Bu tur kimseler, ortaya konan yargllan kul­
lanmak i�in markah ureticilerden 6dun� almazlar. l�te bunlar 
halkur. Sanat�mm, yazar ve teorisyenin muhatabl olan halkm da 
elbette bir s6zu vardu. Ben deneyimlerimle halkm, �ok uyamk, 
bilgili, sadlk ve samimI olduklan sonucuna vardlm. Kutsalhk 
perdesiyle ortunse bile, ki�inin er dogup dogmadlgImn kokusu­
nu alacak kadar duyarhhk ve te�his yetenegine sahiptirler. Hi�­
bir kabile ile ittifakl olmayan, isimlerinin kullamlmasl, sozlerinin 
nakledilmesi, hatta onlara i�aret edilmesi bile yasak olan Batlh 
sanat�llann, toplumun ka�ak �ahsiyetleri olduklanm, her zaman 
ve her yerde gizlendiklerini, buna kar�lhk ku�uk simalann her 
zaman ve her yerde ilmin uzun direklerinin ba�mda olduklanm 
gorduk. Fakat halk, aydmlan kokusundan tamr. Halk, kendine 
oZgU bir koku, kendini tamma, fnrt his, tehlikeyi te�his ve du�­
mam bilme ve benim "toplumsal i�rak" diye adlandlrdlglm �ey 
ile kendi y6nunu bulur! 

Bizim milletimiz hep boyle olmu�tur. Tarihe bakmlZ. Zamam ta­
savvur ediniz. Bin kusur Yll once ArabI ve Arabm din, edebiyat, 
ruh, tarih, kultur, soy ve topragIm tammayan ve Pehlevke konu­
�an bir millet. . .  Birden Halit, Musenna, Mesut, Yezid b. Muhelleb 
o milletin ba�mda bitiyor ve "gel, lslam'a gir." diyor. . .  Allah, Ku­
r'an, Muhammed (as), Ebubekir, Orner, Osman . . .  Fatih orduyu 
Orner g6ndermi�, soma Osman ve soma da reSml hilafet yUZYlI 
BenI Umeyye'nin eline du�mu� . . .  Ondan soma da Abbasogullan 
altml� Yll. Mescidlerin minber ve mihrablanndan ve hakimler, 
kadllar, fakihler, yazarlar ve bilginlerin hepsi aym �eyi soyluyor­
lar. Ba�tan da aym �eyi teblig etmi�leidir. Fakat bu halk, 0 uyamk 
beyni, 0 derin sezgisi olan, 0 gizli �eyleri fark edebilen, cephele­
rin arkasmdakini fark eden, aydmca yon tayin eden ozellikleriyle 
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idrak etmi�tir ki bu e;:agnnm altmda bir suret vardlr. Halk perde 
arkasl aklmlan anladl. Arabistan e;:ollerinde el e;:abukluguyla gee;:i�­
tirilmek istenen ve ustti kullenen, ortbas edilmek istenen mesele­
leri i�itti. Belh, Buhara, Tus ve Maveraunnehir'den, bu cihangir 
Islam ordusunun, bu sanklann, bu sakallann, bu minarelerin ar­
kasmda, kendi �ehrinde, kendi kabilesi ie;:inde, kendi dinda�lan 
arasmda mee;:hul ve mahkum kalml� olan bu yalmz ve garip ada­
ml tamdl ve hakkm onunla oldugunu bildi. 

Bana Muhammed onder olsaydI, 
Eski din den yeni dini aiIrdlm. 
Fakat bu kamburun56 i�i egriydi, 
Bu yUzden benimle hep kavgaiIydI. 

Onceki ytl, "Nereye YaslanaiIm " adh kitablml yaytnladlglmda ve 
"oze donu�" konusunu gundeme getirdigimde, modernist ay­
dmlann, aleyhimde kopardlklan hrtma ve gUrultu ayyuka e;:lk­
ml�tl. Neredeyse ben, eskiye tapan bir gerici, gelecekten kae;:an 
bir unsur, ilericilik kar�ltl, geleneke;:i, gee;:mi�e ozlem duyan biri 
olarak damgalanacakum. Haurhyorum, bazllan onu en buylik 
kesin mahkumiyet, ae;:lk sue;:, kesin du�u� delilim olarak �una 
buna gosteriyorlardl. Konunun ashna girmeden sadece 0 yaZlyt 
benim yazdlglml ispat etmeyi kafi: goruyorlardl. 

Du�uncelerin bizim toplumumuzda uzucu, aym zamanda ko­
mik bir yazgIsl vardlr. Yeni bir du�unce gundeme geldiginde 
once hemen �iddetle ve suratle ona kar�l e;:lklhr. Hie;: kimse, 0 
yeni du�unceyi olumsuzlama ve reddetmede kendisini ba�kala­
nndan geride g6stermek istemez. Kendisini gostermenin en iyi 
araCl, "Ben de adamlm." demenin en kolay ve kestirme yolu bu 
olsa gerektir. Eger bu sozun temeli yoksa veya 0 adam saglam 
degilse, bilimsel veya edebi teknik yonuyle bir yenilik getirme­
si istenmi�se, 0 takdirde i�i sahte demektir. Kendisi ve sozu Ara­
bm kaml� atacagl bir yere kadar gider. l..anetlenmi�, kovulmu� 
veya en azmdan unutulmu�! Ama eger gUe;:lu ve eti yenilmez 01-
dugunu gosterir, diretir, Slrum saglama ahr ve hie;:bir �eye tes-

56 Yani asnn. 



OZE DONO$ I ALI $ERIATI 209 

lim olmazsa ve du�uncesi de saglam bir oze ve temele sahipse, 
ozellikle de bir maddi kaynak bulur ve siyahtan, beyazdan, sa­
ndan ve dl�andan bir soz nakliyle kendisini destekleyebilirse, 0 

zaman sozu yerini bulur ve genel bir kabul gorur. Zafer ve ba­
�an! Fakat once talihsizlik vardlr. Soz moda olur. Moda olunca 
soz, her tarafa yaYIhr, eskir, oyle e;irkin, amiyane ve gu.ndelik 
hale gelir ki sozun sahibi gelip istifa etmek zorunda kahr. 

Bu irticai, dint ve eskiyi kutsayan "oze donu�" moda oldu. Zen­
cilerden iki ue; makalenin e;evirisi yaplldl. 

Du�uncenin durumu da burada tlpkl moda gibidir. Kaynak, va­
zeden ve savunana tabi olur. Onun revae;ta olu�u, arz vitrinidir. 
Nitekim lranh bir terzi ve tasanmCl, uzun bir etek tasanml ya­
pIp onda her turlu zevk, yenilik, sanat, guzellik ve orijinallik 
sergilese, hie; kimse onun gerici oldugundan �uphe etmiyordu. 
Fakat onlar tasarladlklan ie;in adl maksi oluyor ve mini etegi ke­
sin yenilgiye ugrauyor. 

Bizim modaci aydmlanmlz, Aime Cesaire ve Niyerere'nin de 
oze donulmesi gerektigine inandlklanm anladlklannda, dogru 
oldugundan kimse ku�ku duymadl. 1967 YIh sonbahar mode­
linin sozu budur. 0 zaman i� oyle bir noktaya ula�ml�tlr ki 
dunya goru�leri birkae; caz vs. sayfasmdan ve klZ okulunun ya­
nmda hava atmaktan ibaret olan fiyakah kodo�lar, sanki fikirle­
rin moda dunyasmdaki son ke�iflerden dem vururlar; cad de ke­
narlannda ve her kafe masasmm arkasmda, gazete sutunlannda 
bu kelimelerin gevi� sesi yu.kselirdi: Kendimizi tammahYIz. Av­
rupa'YI taklit garpzedeligi, kendi kulturumuze dayanma, kul­
tD.r, orijinalite, gelenegi diriltme VS.57 

Soma aydmlar, yazarlar ve sanate;llar, 'ya Allah' diyerek yola ko­
yuldular; "Kendimizi tamyahm, kendisinden uzakla�tlglmlz 

57 Fakat her iki gruptan bizim kadimlerimiz, bize yeni yeni ula�makta olan 
dll�l1nce akImlanna yabanCldlriar. Dc,; ytl once Me�hed llimler Fakllitesi'nde 
"Kendinden Slynlma" ve "Kllltllr11 Atma" hakkmda bir konferans verdim. 
Orada ham bulunan l1stat, telakki buyurdular ki: "Ben, 20. yUzytlda, Apollo 
c,;agmda, Erde�ir, S1i.pur, Kuru� ve Daryu� devirlerine donelim, demek istiyo­
rum." H1i.lbuki ben ac,;lkiIkla lrkc,;liIgl mahkllm etmi�tim. 
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kultur ve dU;iUnCemizin hakiki ruhuyla kendimize donelim. Bu 
i� h;in ne yapahm? Nereden ba�layahm? 

Karar almanm en duyarh a�amasl, tarihin ve yazgI tayininin do­
num noktasl. . .  

Mahalli danslanmlZl derleyelim. Amiyane darbl meselleri, hika­
yeleri, a�k masallanm ara�nrahm, inceleyelim, derleyip yaymla­
yahm. Butun yerel gelenek, adet ve gorenekleri, dugun, yas, 
bayram, oyun, yemek, klyafet, gIda, sus ve sporlar ic;in de kol­
leksiyon yapahm. Muharrem torenlerinde sergilenen geleneksel 
tiyatro oyunlanndan olan "Sebih-i Hur"u modem teknikle , fa­
kat dramatik tarz ve gosterimini koruyarak tekrar ihya edip Si­
raz sanat �enliginde sahneleyelim. Tiyatro, elit bir zumrenin te­
kelinde,  genelin unuttugu bir �ey. Allah etmesin, bu gidi�le in­
sanhk tiyatrodan tamamiyle yoksun kalabilir. Kultur, sanat ve 
medeniyetin gelecegi tiyatrosuz kalabilir! Kainatm evrimi tiyat­
rodan yoksun surebilir. 0 halde tiyatroyu unutuldugu yerden 
C;lkarahm ve kullanahm. 

Yeni neslin, Banclhgm etkisi ile yabancIla�ngI, Avrupa kapitalist 
makinizminin saldmsmm, milletimizin kitlelerinin ruh temsil­
cisi ve ya�am tarihinin kitabesi olan entelektuel ve bilinc;li taba­
kamlZl idrakinden aciz kIldlgl e�ek semerini, sus e�yalan satan 
luks magazalann ve bugunun egitimli kadmlanmn guzellik sa­
lonlanmn vitrinine koyahm ve fantastik, hayallere daldlran ve 
dekorlanml� suslemelerle, Iran'm bugunku a�m mufrit luksune 
vurulmu� neslin gorU� alanma(!) yerle�tirelim ki Avrupa mo­
demizminin ve yeni makinizmin �a�lTtICI gosterisinin zirvesin­
de kendini unutmasm. E�egin yem torbasml odalanmlZln du­
varlanna sus namma aSlp sergileyelim. 0 sembolik(!) ,  dili kapa­
h hayvanm heybesini misafir odasl duvanndaki tablonun yam­
na asahm. Bu olaganustu erkeksi hayvanm iC;i pamukla doldu­
rulmu� siluetini banyonun kenanna, klrmlzl baklrdan yaplh 
tepsi, kap kacak, kazan gibi oyma sanat eseri olan �eyleri de 
apartmamn kapi ve duvarlanna, uzeri ipekten i�lemeli bir c;ift 
�ahane papuc; da Iran'm soylu, paha bic;ilmez sanat eserlerini 
yUceltmek adma digerlerinin yamna asahm. Bir dizi kanr bon-
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cugunu da tabiI. Kendini tammak, kendini bulmak hareketi ile 
bu sembolik hayvan arasmda aydmlar ne tur bir ili�ki kurar, 
bilmiyorum! Evet bir dizi kaur boncugu, beni bagl�laYlmz; hem 
de en degersiz, egri bugr1l, kmk dokuk bir dizi kaur boncugu­
nu, Madam Rukiye'nin narin boynuna takahm: Madam tepeden 
urnaga modernle�mi�, hatta g1llmesi, suzmesi, konu�masl, y1l­
r1lmesi, oturmaSl, jest ve mimikleri, sigara ic;:mesi ve dumamm 
savurmaslyla modernle�mi�, hem de c;:ok c;:ah�arak, zahmetler 
c;:ekerek. Oze donu�un tek tabiI ve hakikI durumu(!),  ultramo­
dern Amerikanvan binanm on surg1llu kaplSlnda bir kale bur­
cu ve bir c;:ift . . .  Amerikah ve Avrupah turistleri c;:ekmek ic;:in ho­
tel ve restoranlar yapahm. Kerbelahlann yaptlgl akik ta�h g1l­
mu� y1lzug1l onemli bir miktarda satm alahm ve kendi parma­
gImlza takahm ve de . . .  

B u  tur kendini tamma ve oze donu�ten daha y1lz agarucl, hatta 
daha makul ve yararh BauClhk hangisidir? 

Eger kendine donu�, yerli kultllr1l canlandlrma, kendi toplu­
munun tarihsel ve mane Vi asaletine dayanma bu ise, merhum 
Allame Takizade'nin garazkarane �ianm ilan etmek gerek: "Tek 
c;:ozum yolu, tepeden urnaga Bauhla�mamlzdlr." Toplumumu­
zun son modernist ve aydmvan din muftusunun fetvaslyla "Ba­
tl'ya teslim bombasml aup patlatahm." 

"Bauhlar her ne yapar ve soylerlerse kabul etmek zorunda degi­
liz; kendimiz du�unmek, Bauhlar kar�lsmda baglmslz hareket 
etmek zorundaYlz." slogam ise cehalet ve �uursuzlugu me�ru­
la�tlrmak ve birtaklm kimselerin Bau kar�lthgl ic;:in urettikleri 
sac;:ma sozleri izah etmek ic;:in y1lz agartlcl bir bahane olmu�tur. 
Soz konusu kimseler, Avrupa ya�am ve kultur1lne kar�l du�On­
sel bagImslzhk ilam ve taklitten kurtulmanm, ozgurluk beratlm 
elde etmek oldugunu veya okullarda egitim gormek ve ara�ur­
rna yapmak, insan bilimlerinin, ozellikle sosyoloji, sosyal psiko­
loji, kulturel antropoloji, sanat ve edebiyatm gor1l�, tcori ve 
prensiplerini ogrenmek yerine, FarisI filmleri izlemeye gitme­
nin, FerdIn, Peri Gaffan, Zuhun, Beyk ImanverdI gibi tiplerin 
ilmI incelemesi yoluyla toplumun derinligine, lran'm sosyaJ psi-
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kultur ve du�uncemizin hakiki ruhuyla kendimize donelim. Bu 
i� ic;in ne yapahm? Nereden ba�layahm? 

Karar almamn en duyarh a�amasl, tarihin ve yazgI tayininin do­
num noktasl. . .  

Mahalli danslanmlZl derleyelim. Amiyane darbl meselleri, hika­
yeleri, a�k masallanm ara�urahm, inceleyelim, derleyip yaymla­
yahm. Butun yerel gelenek, adet ve gorenekleri, dugun, yas, 
bayram, oyun, yemek, klyafet, gIda, sus ve sporlar ic;in de kol­
leksiyon yapahm. Muharrem torenlerinde sergilenen geleneksel 
tiyatro oyunlanndan olan "Sebih-i Hur"u modem teknikle, fa­
kat dramatik tarz ve gosterimini koruyarak tekrar ihya edip Si­
raz sanat �enliginde sahneleyelim. Tiyatro, elit bir zumrenin te­
kelinde, genelin unuttugu bir �ey. Allah etmesin, bu gidi�le in­
sanhk tiyatrodan tamamiyle yoksun kalabilir. Kultur, sanat ve 
medeniyetin gelecegi tiyatrosuz kalabilir! Kainatm evrimi tiyat­
rodan yoksun surebilir. 0 halde tiyatroyu unutuldugu yerden 
C;lkarahm ve kullanahm. 

Yeni neslin, BauClhgm etkisi ile yabancIla�ugl, Avrupa kapitalist 
makinizminin saldmsmm, milletimizin kitlelerinin ruh temsil­
dsi ve ya�am tarihinin kitabesi olan entelektuel ve bilinc;li taba­
kamlZl idrakinden adz kIldlgl e�ek semerini, sus e�yalan satan 
luks magazalann ve bugu.nun egitimli kadmlannm gu.zellik sa­
lonlannm vitrinine koyahm ve fantastik, hayallere daldlran ve 
dekorlanml� suslemelerle, lran'm bugu.nku a�m mufrit IOksOne 
vurulmu� neslin gorD.� alanma(!) yerle�tirelim ki Avrupa mo­
demizminin ve yeni makinizmin �a�IrtlCl gosterisinin zirvesin­
de kendini unutmasm. E�egin yem torbasml odalanmlZln du­
varlanna 50s namma aSlp sergileyelim. 0 sembolik(!), dili kapa­
h hayvanm heybesini misafir odasl duvanndaki tablonun yam­
na asahm. Bu olaganustO erkeksi hayvanm iC;i pamukla · doldu­
rulmu� siluetini banyonun kenanna, klrmlZl baklrdan yaplh 
tepsi, kap kacak, kazan gibi oyma sanat eseri olan �eyleri de 
apanmamn kapl ve duvarlanna, uzeri ipekten i�lemeli bir c;ift 
�ahane papuc; da lran'm soylu, paha bic;ilmez sanat eserlerini 
yUceltmek adma digerlerinin yamna asahm. Bir dizi kaur bon-
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cugunu da tabU. Kendini tammak, kendini bulmak hareketi ile 
bu sembolik hayvan arasmda aydmlar ne tlir bir ili�ki kurar, 
bilmiyorum! Evet bir dizi kaur boncugu, beni bagl�laymlz; hem 
de en degersiz, egri bugrO, kmk dokuk bir dizi kaur boncugu­
nu, Madam Rukiye'nin narin boynuna takahm: Madam tepeden 
urnaga modernle�mi�, hatta gulmesi, suzmesi, konu�masl, yU­
rOmesi, oturmaSl, jest ve mimikleri, sigara ic;;mesi ve dumamm 
savurmaslyla modernle�mi�, hem de c;;ok c;;ah�arak, zahmetler 
c;;ekerek. Oze donu�un tek tabU ve hakiki durumu(!), ultramo­
dern Amerikanvan binanm on surglilu kaplsmda bir kale bur­
cu ve bir C;;ift. . .  Amerikah ve Avrupah turistleri c;;ekmek ic;;in ho­
tel ve restoranlar yapahm. Kerbelahlann yapugl akik ta�h gu­
mu� yUzugu onemli bir miktarda satm alahm ve kendi parma­
glmlza takahm ve de . . .  

Bu tlir kendini tamma ve oze donu�ten daha yUz agartlCl, hatta 
daha makul ve yararh BauClhk hangisidir? 

Eger kendine donu�, yerli kulturO canlandlrma, kendi toplu­
munun tarihsel ve manevi asaletine dayanma bu ise, merhum 
Allame Takizade'nin garazkarane �ianm ilan etmek gerek: "Tek 
c;;ozum yolu, tepeden urnaga Bauhla�mamlzdlr." Toplumumu­
zun son modernist ve aydmvan din muftusunun fetvaslyla "Ba­
tl'ya teslim bombasml aup patlatahm." 

"Bauhlar her ne yapar ve soylerlerse kabul etmek zorunda degi­
liz; kendimiz du�unmek, Bauhlar kar�lsmda baglmslz hareket 
etmek zorundayIz."  slogam ise cehalet ve �uursuzlugu me�ru­
la�urmak ve birtaklm kimselerin Bau kar�lthgl ic;;in urettikleri 
sac;;ma sozleri izah etmek ic;;in yUz agartlCl bir bahane olmu�tur. 
Soz konusu kimseler, Avrupa ya�am ve kulturOne kar�l du�un­
sel baglmslzhk ilam ve taklitten kurtulmanm, ozgurluk beraum 
elde etmek oldugunu veya okullarda egitim gormek ve ara�ur­
rna yapmak, insan bilimlerinin, ozellikle sosyoloji, sosyal psiko­
loji, kulturel antropoloji, sanat ve edebiyatm gorO�, teori ve 
prensiplerini ogrenmek yerine, Farisi filmleri izlemeye gitme­
nin, Ferdin, Peri Gaffan, Zuhun, Beyk Imanverdi gibi tiplerin 
ilmi incelemesi yoluyla toplumun derinligine, lran'm sosyal psi-
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kolojisinin derinligine vasIl olman, mesela "Adem ile Havva' fil­
mini seyretmekle kurtanCl bir gozle sanatsever olmamn kendi 
insan soyunun ilk annesi olan Havva'yI belden a;;agl tammamn, 
Havva'mn Iran mitolojisine veya kendi milletinin dint kultun1-
ne seni vaklf kIlmasmm, yer altmdaki 10;;, lalelerle suslu kafe­
lerde, halkm gerc;ek ideal, basiret, karakter ve duyarhhk dolu 
ruhunun derinliklerine nufuz etmenin yeterli oldugunu zanne­
diyorlar. Bu modem, fakat Batl kar;;ltl modemistler, kendilerini 
Avrupa ulku ve degerlerine inanc;slZhk hattmda gostermeye c;a­
h;;lrlar. Soz konusu ulku ve degerler yonunde gOn1;; sahibi 
olanlan sozlerini anlamadan onlan mahkum eder ve BatlClhk si­
lahma ba;;vurmakla itham eder ve kendilerince filozofc;a du;;un­
celerini ortaya getirirler: "Biz, Avrupahlann dedigi her ;;eyi tek­
rar edemeyiz."  Kazara Iran dl;;mda bir yer hakkmda bir sayfa 
veya bir cumlelik bir ;;ey bilseler, hemen dile getirir ve zevkli 
hale getirmeye c;ah;;lrlar; fakat ba;;kalannm sozunu ise iki UC; ke­
limelik malumatla gec;i;;tirmek ic;in c;aba harcarlar. Eger bu c;a­
balan tutmazsa hemen gericilik, eskiye taplclhk, gelenekC;ilik ve 
dincilik damgasl silahma sanlmanm gayreti ic;ine girerler. Bu 
modaCl aydmlardan biri, benim birkac; sayfahk c;ah;;maml ;;U 50-
zun rehberligiyle ele;;tirmi;;ti: "Avrupah yazar ve du;;unurlerin 
tesirinde kalmamah. Onlann sosyolojik, ekonomik, kulturel ve 
sanatsal konularda ortaya koyduklan ;;eyleri kabul etmemeli."  
Benim gl1ndeme getirdigim makinizme, burokrasiye, teknokra­
siye, kapitalizme ve i;;c;i slmfmm modem tutsakhgma saldmyI, 
emperyalizmin siyasetc;ilerinin bir kaselik hilesi olarak ilan et­
mi;;ti. Ona gore kaslth olarak boyle diyorlardl ki bizim gibi ge­
ri kalml;; ulkelerde ilerleme, teknik ve makineden vazgec;elim, 
korkahm. Boyle beni filozofc;a uyandlrml;;tl: Beyefendi, Zahi­
dan, Sistan ve Belucistan'da makine yok. Fakat makine olmah. 
Kapitalizm lran'da hayati bir durumdur. Kapitalizm sisteini c;ok 
ileridir! "  Batlhlann sozlerini kabul etmemek gerektigi hususuna 
dayah butun bu tavsiyeler, gunumuz dunyasmda gl1ndemde 
olan bu derin ve hassas meselelerdeki cehaletini; makinizm ile 
makine arasmdaki aynml bile bilmemesini; c;ok aC;lk bir ;;ekilde 
modem medeniyetten bahsettigim ve Belucistan ve Sistan'dan 
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degil, slkmtIlar, esaretler ve sapmalar uzerine sohbet ettigim 
gerc;egini anlamamaSml; dunyanm antiemperyalist, antisomur­
geci, bUyUk oZgUrlukc;u ve halkC;l solcu gruplan ve aydmlann, 
kapitalist emperyalizm ve somurgeciligin modem vec;heleri 
olan makinizm, burokrasi ve teknokrasiyle mucadele ettikleri 
gerc;egini ve teknokrasinin teknikten, burokrasinin de burodan 
(idare) ba�ka bir �ey oldugunu bilmemesini ve bilimciligin 
(ilimperestlik, bilim ic;in bilim) bilimden ba�ka bir �ey oldugu­
nU,58 nitekim nasyonalizme du�man humanist bir du�unurl1n, 
nasyonun (millet) du�mam olmadlgIm bilmemesini ortmek ic;in 
hilekar bir bahanedir. 

Bunlar, bu meselelere tamamen yabancl olduklan ic;in, ne onla­
nn bilimsel anlamml, ne sosyal kokenini ve ne de bu teorileri 
kimlerin ortaya attlgml bilmediklerinden dolayt onlar ic;in en iyi 
yUz agartlCl yol, "bilmiyorum" yerine c;eli�kili bir bic;imde "bu 
sozlerin Avrupahlara ait oldugunu ve Avrupa'da kotanlan sozle­
ri kabul etmemek gerektigini" soylemeleridir. Onlar zannediyor­
lar ki Avrupa bir ekoldur. Kar�lsmda somut bir cephe ac;Ilmasl 
gerekli olan bir ekol. Ben birkac; sayfada, smlfm Avrupa toplu­
munda yaygm olarak bilinen anlamml dile getirmek ve yeni bir 
du�unce ortaya koyrnak istedigimde ise hemen yerinden fular: 
"Hey! . .  Bu teori filan kitabm falan sayfasmm bilmem kac;mcl sa­
tmnda Amerikah sosyologlar tarafmdan ortaya konulmu�tur. 
Dolaytslyla bu teoriyi nakledemezsin." Hatta benim gorl1�umu 
reddedebilmek ic;in ba�ka bir sozu, Albert Mallet'nin eski lise ki­
tabmdan59 bulup nakletmi�tir. Konuyu dallandlrdlm. Nic;in? 
C;unku �u soz, butl1n C;lplakhgIyla benim gorl1�umu kamtlamak­
ta ve diger gOrl1�leri c;url1tmektedir. Ele�tiren ki�i �unu savunu-

58 0, benim siyantizme karSI muhalefetimi bilime karSIthk zannetmisti. 0 bilmi­
yordu ki dunyada onunla siddetle mucadele eden en buylik kanat, sosyalist­
lerdir. Siyantizm, bilimin asilligine, bagunslZhgma ve her tilr toplurnsal, siya­
sal ve slmfsal taahhudden kac;mmaya inamrken onlar bilimin ideolojik hedef­
lere ulasmada ve topluma hizmette kullamlrnasma inamrlar. 

59 Hatta Farsc;ada da eskimistir. Eserleri Sen Nehri kl),!smda ve Paris kaldmm 
kitapc;tlannda onu tenzilath kitaplarla mezata C;lkarm1slar. Onun serisini dort 
franka (6,5 tilmene) satm almlStIm. 
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yor: Nasll oluyor da bu fakulte okumu�, lisans yapml� beyefen­
di, kolay ve aC;:lk bir meseleyi anlamlYor. Ben onu reddetmek ic;:in 
neye ba�vursam 0, gorti�umun reddi ic;:in onu arac;: olarak kulla­
myor. Daha soma anladlm ki yabanCl birinin eumlesini bilmek­
Ie me�hur birine anz olan zevk ve �evkten, ba� ve ayaktan han­
gisini ataeagml bilmemi� ve bir Bauhmn sozunden kac;:maml� ve 
okuyueulan boyle bir faziletten mahrum blrakamaml�ur! 

Du�unee, gorti� ve �ahsiyet konusundaki bu ttir bir ihtilaf ve c;:e­
li�ki �uradan kaynaklanmaktadlr: FelsefI, bilimsel, sosyal ve sa­
natsal meseleler de aydmlanmlz arasmda Upkl elbise, sus, hayat 
adabl gibi moda ve modaperestlik tarzmda revac;: bulmaktadlr. 
DI�anda yeni bir du�(mee gUndeme geliyor, lran'a slZlyor ve 
moda oluyor. Dil laklagl(!) bir muddet soma demode olur ve 
yerini yeni bir modaya blraklr. 

Bunlar, solculuk, sosyalizm, liberalizm, laiklik, rasyonalizm, rea­
lizm gibi meselelerin ve �u son zamanlarda kulturel orijinalizme 
inanmak, BatlClhkla mueadele, kor ve tiksindiriei Bau taklitc;:ili­
ginden kendi tarihine, kulttirtine, milli ve manevi: aslma ve asil 
ki�iligine donu� gibi hususlar, slrf saC;:1 perma yapurmak, etekle­
ri yukan c;:ekmek, geni� pac;:a, inee ka�, otomobil, mobilya, ev de­
korasyonunu degi�tirmek, Hepburn gozlugu ve Japon stili tuva­
let ile olaeak bir �ey degildir. "Burda" tereume etmekle, Margari­
ta Astor ozel gUzellik dam�mamyla yanm saat gorti�mekle ve bir 
de fantazi ve romantik bir film seyretmekle degi�tirileeek �eyler 
degildir. Ne diyorum ben? Bu sorunlar, bilimsel meselelerden, 
fizik ve kimya alanlanndan, tabiat bilimlerinden, teknik ve ma­
tematikten degildir ki ondan haber vermek, ondan malumat ge­
tirmek yeterli olsun. Bu sorunlar, du�unsel ve bilimsel eephele­
rinden ba�ka, sadeee hahza ve bellekle ili�kili olmayan, aynea bi­
reyin manevi: karakteristigi, gorti� turti, viedam ve ki�iligi ile de 
baglanusl bulunan insam ve ahlaki eephelere de sahiptir. Hasta­
hgm sebebi konusunda benim inanelmm yanh�hgmm duzeltil­
mesi ve eehaletin bilime donu�mesi ic;:in mikrop ve i�leviyle ilgili 
bilgi elde etmem yeterlidir. Fakat sosyalist olmak ic;:in uretim 
arac;:lan uzerindeki mulkiyetin bireyden ahmp topluma dagIul­
maSI gerektigini savunan teori uzerine bilim yapmak bu teoriyi 
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bilmek, i�in goriinen yUzudur. Ger�ekten i�in dl� yUzudur, giri�­
tiro Bir sosyalist, hatta onun bakl�l dahi sosyalisttir. Topluma, 
halka, smlflara, gruplara, makamlara ve butun degerlere, daha 
ne diyeyim, hatta renklere ve gUzelliklere ozel bir �ekilde bakar, 
belki onlan goriir! Bir ba�ka dunya gorii�une sahiptir, sosyal gi­
di�an belirgindir. Butun insanI, sosyal, tarihI, hatta felsen, bilim­
sel, edebI ve sanatsal sorunlan ozel bir bakl� ve gorii�le bir pa­
muk hallacmm pamuk atmasl gibi iyi bir �ekilde inceler. Yalmz 
akh degil, kalbi de sosyalisttir. 0, asIa bir burjuva gibi a�k pe�in­
de ko�maz. Maddeci olmasl mumkundur; fakat onun maddeci­
ligi, bir paracmm veya bir hayalperestin maddeciliginden farkh­
dlr. Maddeci bir sosyalist, ahlaken ger�ek bir dindardlr. Ekono­
miyi temel bilir. Bu dunyamn maddi ve aynI hayanm, mevcut, 
inamlabilir ve dayamlabilir tek ger�eklik sayar; fakat yalmzca 
du�uncede, digerleri i�in: toplum. Pratikte ve ahlakta kar�l safta 
yer ahr. Kendi ekonomisine ve maddi hayatma tek tannCI bir za­
hit gibi bakar. Camm ve mahm kolayhkla feda edebilir. Neyin 
kar�lhgmda? tlahi cennet ve mukafat kar�lhgmda ml? HaYlr, 
kendi ulkusu ugruna. Oyleyse 0 bir idealisttir: Maneviyatm asa­
letine ve maddiyatm degersizligine iman eden mumin. Bir sos­
yalistin dindar olmasl mumkundur. Fakat tapngI ilah, ovdugl1 
din, izledigi peygamber, sosyalist olmayan dinda�lann inandlk­
lanyla aynl degildir. Bilal, Abdurrahman b. Avf, Osman ve Ebu­
zer-i Glfan aynl zamanda ve aynl dine tabidirler. Fakat Allah 
mefhumu, tevhit ve Hz. Muhammed'in (as) risaletinin anlaml, 
Bilal ve Ebuzer'in ruhunda bir turlu, Osman ve Abdurrahman'm 
du�uncesinde ba�ka turludur. Bu "iki Allah ve iki Islam" arasm­
daki arahk, Allah ile Yah ova ve Islam ile Yahudilik arasmdaki 
arahk kadar geni�tir. 

Paris Madlen Kilisesi Papazl i�in Mesih, butun egemen ve huk­
medilen, yoneten ve yonetilen slmflar, kayser ve halk, zengin ve 
yoksul, aga ve u�ak arasmda ban� ve sevgi i�inde bir arada ya­
�amaYl saglamak amaclyla gelmi�tir. Fakat Mesih'in kendisi, ka­
YlrmaClhk, aynmclhk, zulum ve zorbahgm yerine karde�lik, 
e�itlik ve birligi temin etmek i�in gelmi�tir. Bu ikisi aynl �ey de­
gildir. Solculuk bir tur insan olmaknr. Kendine ozgU bir vic-
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dana sahip olmaktlr. Solculuk, ne FranSlZ Devrimi'nde halkm 
temsilcilerinin meclisin sol tarafma, �ehzadeler, sermayedarlar 
ve e�rafm temsilcilerinin sag tarafa oturduklanm, hep yorganm 
ortasmda uyuyan klVlrtlcl ve ba�tan savrnacl ya da kararslZ, ira­
desiz ve zaytf insanlann ise ortaya oturduklanm bilmektir. Sol­
culuk, ne bugcmku dunyada kimlerin sol, kimlerin sag ve kim­
lerin iki kopru arasmda oldugunu bilmek, ne de onlann kitap­
lanm okumak ve yazIlanm tercume etmektir. 

llim ve Amel lli�kisi 

1961 ythnda Cezayir bagtmslzhgt aleyhinde, Hindistan, C:in ve 
Afrika'dan surulmu� mllflis FranslZ generallerin onculugunde 
gizli bir ordu kurulmu�tu. 0 tantanah FranslZ lmparatorlugun­
dan geriye kendileri ic:;in sadece Cezayir kalml�tl. On be� yirmi 
ya�lan arasmda anne babaslZ ve yoksul kalml�, ruhlannda ytrtl­
clhk, vah�ilik, cinayet, sadizm ve artistligin g11c:;111 bir kompleks 
olarak yer ettigi ve patlamaya hazlr bomba olan e�raftan Franslz 
genc:;leri bu orduya kaydolmu�lardl. Bunlar kendi urunleri olan 
De Gaulle'l1n sagcl rejimine dahi kar�l C:;lklyorlardl. Hatta ona 
birkac:; de fa da suikast giri�iminde bulundular. Bu ordunun mi­
litanlan, Musillman ogrencilerin restoranlanna plastik bombalar 
auyorlardl. Bir verem hastanesinde ytllardlr yatmakta olan ya�h, 
veremli Cezayirliler llzerine makir.ah tufeklerle ate� ac:;ular ve 
katliam yapular. Bunlann yapugt i�lerden biri de oZg11rlllkc:;l1 
FranslZ dll�l1nllr ve �ahsiyetlerini tehdit etmek olmu�tur. Sar­
tre'm oturdugu apartmana iki kez bomba blrakml�lardl. Sorbon 
Universitesi profesorlerinden George Gurvitch'i de olumle tehdit 
etmi�lerdi. Parolalan, ilk mektup bildiri, ikinci mektup uyan, 
uc:;l1ncu mektup idam �eklindeydi. Ya�h Gurvitch, Lenin ve 
Trotsky'nin 1917  ytlmda Rusya'da gerc:;ekle�tirdikleri devrimde 
yolda�lanndan biriydi; lkinci Dunya Sava�l'nda ytllarca fa�izmin 
takibi altmda kalan bir firaridir o. Onlardan ikinci mektubu, ya­
ni uyanyt da alml�tl. Kaleminden ba�ka silahl olmayan bir ya�h­
ya uyan yapml�lard1.60 lnsani bir vicdan, bilim dostu bir duyar-

60 GUIvitch, ikinci mektubu aldlktan bir gun soma slmfa geldi. Anlar, hayatmm 
va�t dolu anlanydl. Hepimiz onun hayatmdan end�e ediyorduk. Her za­
manki gibi yava�, sakin, rahat ve olgun bir �ekilde ge\di ve tiribOndeki masa-
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hhk ve ogrenciye has bir irade sahibi, kariyerine ve i�ine bagh bir 
insan. Sorbon'daki her Irk, din ve siyasi goIii�ten ogrenci ve ho­
calara kar�l esnek ve ho�goIiilu bir ki�i. Gurvitch, bir gu.n gizli 
orduyu ele�tiren bir yazl yazml�tl. Bunun uzerine ozgu.rlukleri 
desteklemek ve gizli orduya hayu demek ic;in bir boykot duzen­
lendi. ButD.n hocalar ve ogrenciler Sorbon Universitesi avlusun­
da renkleri uc;uk, vicdanlan yarah olarak toplanml�lardl. Hatta 
polis bile onlarla hemdert oldugunu gosteriyordu. AnslZln duy­
dum ki bu karara kar�l bir tek profesor slmfa girmi� ve bakml� 
ki ders salonunda bir tek ogrenci haZlr bulunuyor, 0 da Ray­
mond Aron! Herkesin onay! ile Marksizm'i Marks'm bizzat ken­
disinden daha iyi bilen ki�i idi. 

Bu zirve noktadaki bilimsel maya, ruhu degi�tiremezse 0 takdir­
de ondan bundan, genellikle de basit �eyler ara�tlran c;evirmen­
ler tarafmdan sec;ilmi� olan birkac; makale veya piyes okumanm 
ne etkisi olabilir ki? 

Burada, Islami kultuIiimuzde soz konusu olan c;ok eski bir ko­
nunun gu.ndeme geldigini gormekteyiz ki 0 da ilim amel ili�ki­
sidir. BuyD.k alimlerimizin: "Ogrenci, felsefe ve ozgu.r akll tefek­
kur a�amasma varmadan once takva ve ahlakla ilgili esaslan 
saglam bir �ekilde ogrenip ic;selle�tirmelidir ki sudan hercai tah­
rifC;i, temelsiz ve mutekebbir bir geveze C;lkmasm!" �eklindeki 
inayetine bakmakta fayda vardu. Onlann en derin bilgisi, ima­
mn bilgiden ayn oldugu hususundadlr. Bu aynm, mumin, fa­
slk, munahk, alim ve bilgenin derecelerini belirlemektedir; 
imanslz bilim adamI, amelsiz alimdir. Imanm tamml, kalben 
inanma ve dil ile ikrar, uzuvlar ile amel61 ve bilim, vicdan, hi-

sma oturdu. Sanki Sezann yadigan ku�uk siyah deri �antasml tiribundeki 
masasmm uzerine koydu. Soma 0 �antadan ku�uk, kahn ve karanm� bir 50-

pa �lkardl. Halbuki onu, titrek ve ya�h eliyle bir klh� gibi heyecanla �lkanm�­
U. Soyle dedi: "Ben bu sopayla devrime kauldlm ve yine bu sopayla bunlarla 
sav�a gidecegim". (Gurvitch'in bu sozunu Sehit karde�imiz Ali Seriati nak­
letmemi�tir. Tlrnak i�indeki ifadeleri, bu sahneyi goren diger insanlar, Gur­
vitch'ten nakletmi�lerdir - Derleyen.) 

61 Ahlak alimlerimizin, ozellikle Sit ulemamn amelle ilgili bilimsel, felsefi ve 505-

yolojik derinligi (amel konusu, Sia ve Sunntlik ve ozellikle Murcie ftrkaslm 
aytran farklardan biridir; �unku Murcie dini yalmzca kalple smlrlandmnakta 
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dayet, kalp, tevfik, nur, fnrat, butun bunlan soz konusu etmek­
tir. Yani iman e�ittir amel. Gere;ek iman budur. Me�hur mesele, 
kavram, kelime ve sloganlan sosyalist veya ozgtirluk devrimd­
leri ve ilerici aydmlar arasmda kullamlan bie;imiyle tekrarlamak, 
sosyalist, devrimci ve aydm olmak ie;in yeterli gelmez. Boyle bu 
i�in kesin ve gere;ek sonucu, bu usulun �u iki adaml aldatmasl­
dlr: Biri soze susaml�, bir yol bulmaya ve bir ekolu bilmeye 
muhtae; olan, bu bilgisizlik ve temelsizlikle ie; ie;e ihtiyae; ve su­
suzlugun onlarda, bo�lukta e;aldlklan davul sesleriyle (her ses­
den daha gur sedah sesler) serap olu�turacagl ve onlara ihtiya­
cm giderildigi ve kesinlige ula�ugl �eklindeki yaianci hissini 
verdigi, mayasl az ve saf insanlardandu. lkind ki�i de aldaula­
cakur. Belki de ilk kurban olacak, onun kendisi ve ozu olacak! 
Insanm du�unme, ilerleme ve bilgilenmesi ie;in hie;bir afet bo� 
kesinlikten daha e;okertici degildir. Gerekli olan her durumda 
onun kar�lsma bir kesinlikle e;lkanlmasl olasldlr. Ki�i bu nokta­
ya vannca, ba�ka bir ihtimali kabul etmez. Ara�tlrma, inceleme 
ve meraktan uzak kalmaYI tercih eder. Aruk 0, oyle kesin bir 
inane; noktasma gelir ki "Bu budur; ba�kasl yoktur." der. Once 
diger butun du�unceleri mutlak batIl sayar, her yeni du�unceyi 
pe�inen mahkl1m eder. Onun bu noktada kalabilmesi ie;in du­
�uncesinin bu kahpta dondurulmasl lazlmdlr. Fakat du�unce ve 
bilim, surekli olarak hareket, degi�im ve geli�im halindedir. 0 
ise her gun daha fazla geri kalmakta, gere;eklerden uzakla�mak­
ta ve yabancIla�maktadlr. InsanI ve bilimsel konular gundeme 
gelip gere;egin soylenmesine fmat buakmadan meseleyi sabit 
mihenk ta�lyla ole;er ve e;ozer. Ozgtirce e;ozumleme, bilimsel ve 
mantlksal e;lkanma gore kabul etme, yeni sonue;lara ula�ma ve 
bilinmeyenleri ogrenmeye e;ah�ma yerine olaylan kafasma gore 
yorumlar. ButUn amaCl, olaylan kendi delillerine uydurmaktu. 
Bilimsel ve sosyal ara�urmaya yoneldiginde de bunu, bilinme-

ve ameli dinin tarifi dl�mda gonnektedir.) gunumuz felsefelerinin, 'ozellikle 
pragmatizmin ve daha da ozellikle, (sadece ameli insani mahiyetin yarauclsl 
bilen) egzistansiyalizmin yeni konulan ve Marks'm felsefe ve sosyolojisinde­
ki praksis meselesine baklldlgmda anla�tllr. Ben, "Kim zerre kadar hayr i�ler­
se kar�lhgml gor1lr, kim de zerre kadar �r i�lerse ka�lhgml gOr1lr." ayetinin 
derinlemesine tefsirini Same'm �u sozunde gor1lyorum: "Insan, kendi mahi­
yet ve hakikatini amelde yaraur." 
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yen bir �eyi ke�fetmek veya gen;:ekligi tammak ve anlamak ie;:in 
degil, tersine kendi ole;:utlerini, deger yargllanm ve inane;: ilkele­
rini daha e;:ok kamtlamak ie;:in yapar. Onceki inancmm hakkani­
yet ve kesinligini ortaya koyan karine, i�aret ve misalleri bir ara­
ya getirme arayI�mda kendi yakla�lmlm desteklemeye gayret 
eder. Su var ki boyle bir ki�i, e;:abucak du�unsel dogmatizm ve 
donukluga muptela olur. 

Ben, kendi partilerinin resml yayIn orgam Humanite gazetesini 
okumaya hie;:bir �ekilde ragbet etmeyen bire;:ok komunist ogren­
ci goruyordum. Ozellikle siyas! veya sosyal goru�ler gundeme 
gelince tarafslz (veya zahiren tarafslz) Le Mande gazetesini ve 
baglmslz ilerici aydmlara bagh yayIn organlanm takip ediyor­
lardl. C:ogunlukla bunun nedenini sordugumda bana "anlamh 
bir gtilumseme"yle cevap olarak "Evet, artlk Humanite'nin yo­
nu, yarglsl, sonue;: e;:lkarmasl bellidir!"  derlerdi. 

Kotu anlayI�, kavram veya tabirleri onlemek ie;:in �unu ae;:lkla­
mam gerek: Ben, kesinlik ve inanca, ae;:lk, aydm ve somut bir 
ekole sahip olmaya kar�l degilim. Bilakis butun e;:abam bir eko­
Ie sahip olmakur. "lnsan, tutucu bir hayvan demektir! " Butun 
talihsizliklerimiz, eski neslimizin ta�la�masl ve yeni neslimizin 
"ne din ne de dinsizlik" sae;:mahgmdan kaynaklanmaktadlr. 
Yonsuz, ideolojisiz, itikaden prensipsiz , karaktersiz, taassup­
suz, hedefsiz; yani hie;: ! Bu, onlann ad! ins an yapma programla­
nnda elde ettikleri parlak ba�annm(!) gostergesidir. 

Fakat ta�la�mak ile inane;:h olmak arasmda fark vardlr. Ben mu­
taasslp bir dindar olabilirim ve aynl zamanda benim din Ie ilgili 
goru�, duyarhhk ve bilgim surekli iyile�me ve geli�me duru­
munda olabilir. Peygamberin (as) Selman ve Ebuzer hakkmda­
ki sozu, dinin donuk, tekduze ve sabit hukum ve kavramlardan 
ibaret olmadlgml c;:ok guzel ortaya koymaktadlr. Herkes, kendi 
idrakinin derinligi ve kulturunun zenginligi oranmda bu ger­
c;:ekten payIna du�eni ahr ve bir noktaya eri�ir. Idrak ile eri�ile­
cek nokta aynl degildir; ikisi birbirinden fakh olabilir. Peygam­
ber (as) �oyle buyuruyor: "Eger Selman'm hissettiklerini Ebuzer 
bilse Selman'l oldurur!" 
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Henry Le Fevre de bir Marksisttir. Ama onun bu ekole olan 
inancl, asIa onu durgunluga, du�unsel ve bilimsel bir dogmatiz­
me du�unnemi�tir. OZgUr du�uncelilik, rasyonel yaratlClhk, de­
gi�en ve olgunla�an gorli�; kayItSlZhk, sorumsuzluk, nemela­
zlmclhk, inanc,;slzhk ve dint lakaythktan ba�ka bir �eydir. 

Bundan dolaYI sosyalist olmak yalmzca birkac,; tercume oku­
makla mumkun degildir; bilakis sosyalist, kendisini degi�tinne­
li, yeti�tinneli ve bilgiden ba�ka, kendi vic dan ve ruhunu dahi 
kendi ic,;inde terbiye etmeli, geli�tinnelidir. Ac,;lktlr ki BatlClhkla 
mucadele etmek, taklitten kurtulmak ve Batl'nm kultur, du�un­
ce, plan, program, tasanm, ogreti, bireysel ve sosyal ya�am bi­
c,;imi, medeniyet fonnu ve kliltlir tlirline kar�l baglmslz olmak 
da ancak c,;etin yollardan gec,;ilerek ve c,;ok menziller kat ederek 
ula�Ilabilecek bir a�amadlr. 

Gerc,;ekten bir aydm olarak, Avrupa'YI taklit etmeyi mahkum 
edebilen, BatlClhgl kendisinden atabilen, hakkl konu�abilen ve 
kendi oz kultlir ve tarihinden bahsedebilen kimse, �u iki geli­
�im a�amasml gerc,;ekten kat etmi� kimsedir: Bu a�amalardan bi­
rincisi, Avrupa kultur ve medeniyetini tam ve derinden tam­
mak; ikincisi ise kendi tarih, sosyoloji, kliltlir ve dinini tam ve 
derinlemesine tammak. 

Batlclhkla mucadele ic,;in Batl'YI tammak gerekir. Sahsiyet kay­
bma maruz kalm�, zillete du�mli�, maymunca ve �lmank tik­
sindirici hareketlere sahip, her tiirlu kultlirel ve manevi muhte­
vadan yoksun gelinlik ve tuvaletler ic,;indeki gelincikler haline 
gelmi� ve yeni tuketimden ba�ka bir hlinerleri olmayan klZ ve 
erkek c,;ocuklanmlZln, erkek ve kadmlanmlZln adet oldugu uze­
re 'Alafranga' olduklanm, Avrupa'YI taklit ettiklerini soyluyo­
ruz. Bunlan bizzat kendi kendileri hakkmda, kapitalizmin, eski 
ve yeni somlirgeciligin luksunlin bahtslZ kurbanlan olduklan 
yargIsma sahiptirler. Somurgecilik, sadece kendi gerc,;ekligimizi 
bize kotli tamtmakla kalmlyor, aynca kendi medeniyet ve kul­
tUrlinun gerc,;ekligini de bizim nazanmlzda c,;irkin, sac,;ma sapan, 
anlamslz ve yalancl gosteriyor. Zira insam, tammalanmn niteli­
gi meydana getirir. 
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Heidegger'in bir sozll vardu: "Bildigimiz her �ey, varhglmlzm 
bir par�asl olur." Bugllnlln tiksindirici BauClhk ve modemizm 
hastahgmdan kurtulmanm yolu, Bau'nm ruh ve �ehresini haki­
ki olarak tamYlP bilmektir. Akrep sokmasmm ilaCl, akrebin 
zehridir! 

Bu derin ve denenmi� bir diyalektik ger�ekliktir. Ni�in Hintli, 
Cezayirli, Vietnamh, Endonezyah ve Afrikah aydm ve entelek­
tlleller Avrupah kar�lsmda ki�iliklerini biz den daha iyi koru­
mu�lardlr? Bir Hintli klZ, Avrupa dilleriyle konu�up dll�llnebil­
mesine, Ingiliz, Franslz, Bel�ikah ve Hollandahlarla ha�lr ne�ir 
olmasma ragmen bir yandan Sorbon veya Cambridge'de veya 
Paris Konservatuvan'nda atom fizigi ya da mllzik ogrenimi ya­
parken, bir yandan da iftiharla yerli Hint elbisesini giyinir. Ek­
sik tamma, uzak kalma ve vehimden kaynaklanan a�aglhk kom­
pleksi ve hayali ilkellik, onlan �ocuk�a bir taklide gOtllreme­
mi�tir. Belki de taklit�i ve asimile birini gormek, Avrupahlar 
i�in tiksinti vericidir. Bir a�iret veya koye gittigimizde, llzerinde 
a�iret veya koyllllllk bzelligini ta�lyan erkek ve kadma daha faz­
la �ahsiyet takdir eder ve daha �ok deger veririz. Yol kenannda 
�ofor ve yolcularla kurdugu ili�kiler sonucunda terleyen, �lrpl­
nan, radyo istasyonlannm yerini bilen, yapay bir leh�e, tavu ve 
hareketlerle goze �arpan, tllfek gibi �alvanyla onllmllzde bitive­
ren, koylllnlln esprilerini kll�llmseyip �ehirli deyimler, �arkl ve 
tllrkllierle ortaya �lkarak kendisinin bu ilkeller gibi olmadlgml 
soylemeye �ah�an; koyillyll anlaYl�Slz,  dllnyadan habersiz, hat­
ta televizyon, takma kirpik, kabare, dans nedir asIa bilmez ola­
rak a�agllayan kahveci �lragma ne dersin? Igren�, mide bulan­
dmCl bir ol�llt ki Kerim Fekur, Bijen ve Tahran radyosunun di­
ger fantezi sanat�Ilan, mahalli nagmeler llretiyorlardl, Tahran 
radyosunun diger fantezi okuyuculan, onu koylll �ivesiyle oku­
yorlar: Allah, mazlum dinleyicilere gllzel bir sablr versin! 

Biz �imdi tarihsel degi�imde ve ozellikle toplumsal bilin�te, di­
ger llikelerdeki benzer a�amalara bakarak Spengler'in deyimiy­
Ie "karar Ylllan" diye adlandlrabilecegimiz bir a�amaya eri�tik. 
Bu a�ama oyle bir a�amadlr ki onda i�te ve dl�ta sllrekli tekrar-
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lanan, aydmlann kendilerine ve ba�kalanna yonelttigi "Ne yap­
mah?" sorusu sorulmaktadlr. Ben, genellikle yaplldlgl gibi, bir 
test cevabl vererek ve hlZh ve kesin bir formul getirerek ba�ka­
Slm aldatma pahasma asIa kendimi yUceltmek istemedim. Boy­
le bir davram�, c;irkin, zararh, kendini one C;lkarmaya yonelik 
bir aldatma �eklidir. Bir aydm, hic;bir zaman politikaCllann di­
liyle konu�ma hakkma sahip degildir. Siyaseti meslek edinen 
ki�i, sahip oldugu sanatC;lvan istidatla, etkin bir g11c;, kesinlik ve 
cazibeyle, ba�kalannm hep soylemek isteyip de soyleme yetene­
gine sahip olmadlklan ve dinlemekten heyecan duyduklan soz­
leri soyleyebilen kimsedir. Co�kulu ve heyecanh yUz ve sevgi­
nin Slm da buradadlr, politikacmm nihai hedefi ve but11n bu 
soz ve konu�malann hedefi de budur. 

Bilgi sosyolojisinde,62 bazl tiplerde g11c;lu ve aC;lk olan bu ozel 
yetenekten ozellikle "siyasal koku alma"63 olarak bahsediliyor. 

Gerc;ek aydm, genel kabule ve gunun begenisine gore du�un­
mez. Aydm, gonl� ve du�unceleri fethetme veya zapt etme du­
�uncesinde olmadan once kendi sosyal haysiyetini geri plana at­
rna pahasma bile olsa onlan duzeltme du�uncesindedir. Bu, ha­
kiki bir aydmm en ustun "fedakarhk ve ihlas" a�amasldlr. 

Avrupai ur11nlerin tek t11keticileri olan avamm asimilasyonu, 
toplumsal bir talihsizliktir. Fakat. . .  mekte olan bir ulkede eski ve 
yeni somurgeciligin smai ve idan tezgahlannm onanhp c;ah�lr 
hale gelmesinin ve guc;lenmesinin hizmetinde olan tahsillilerin 

62 Sociologi de la eonnassanee. 

63 Bu, siyasi du�(mce, siyaset bilimi, siyasal ekol ve benzerlerinden farkh bir �y­
dir. Bir grup ii;inde bir baklyorsunuz bir veya iki ki�i kendi kendine one i;1-
layor, sivriliyor ve digerlerine egemen duruma gei;iyor; tedrieen "�Ierin mer­
cii" ve "hal ve akd makaml" oluyorlar. Mesela okulun bir slmfmda .gemi 01-
duki;a duzenli gidiyor. (ok gei;meden ogreneilerden biri, kimse onu sei;me­
mi� olmasma ragmen, hatta bazen istenmedigi halde butl1n i�leri eline ahyor: 
Oneu, giri�imci, plan programcl vs. Yava� yava� bir baklyorsunuz, hoealar, 
resmi ogrenci temsilcileri bile sakallanm onun e1ine vermi�ler! Herif alml� ba­
�ml gidiyor! Digerlerinin tereddut, ho�gorU, utamp slkllma ve nemelazlmel­
hgmdan yararlanarak allem edip ka\lem edip i;abuk karar veriyor ve nihayet 
i� ba�ma gei;iyor. 



OZE OONU$ I ALI $ERIATI 223 

veya diplomahlann, yani sozde entelektOellerin asimilasyonu 
buylik bir toplumsal musibettir. Fakat aydm hakkmda yaptlgt­
mlZ tarifle , milletinin kurtanclsl ve peygamberleri olan, toplum 
bedeninin gozu, l�lgt ve bilinc; gUcu, akletme kudreti mesabesin­
de bulunan aydmlann asimilasyonu, oyle bir faciadlr ki 0 facia­
da butOn maddI ve manevI sermayeleriyle bir milletin olumu, 
hayatl, varhgt ve yoklugu meselesi soz konusudur. 

Dedigim gibi aydmlann misyonu, halka liderlik, yoneticilik, si­
yasI, icraI ve inkllabI rehberlik yapmak degildir. Bu bizzat hal­
km tekelinde olan ve halk meydana C;lkmadlkc;a ba�kasmm ve­
kale ten ustlenemeyecegi bir i�tir. Bir devrimin zafer a�amasmda 
en gozde aydm simalar, iyi liderler olmadlklanm gostermi�ler­
dir. Her yerde sadece aydmlann c;ehresini gordugum liderlikler­
de, kitlenin yoklugu tam olarak hissedilmi�tir: OmmInin bo�lu­
gunu doktor, muhendis, filozof, yazar, sanatC;l ve �air doldura­
maz. "Aydmm i�i, toplum vicdamm uyandlrmak, kitleleri bi­
linc;lendirmek, sosyal �artlann ideolojik ve meslekI analizini 
yapmak, izlenecek yolu ortaya koymak, idealleri aC;lklamak; 
sosyal, ahlakI ve kulturel ya�amm duzenli ve duzensiz gerc;ek­
liklerini halkm bilgi, �uur ve duyarhhk alanma dahil etmek; 
milletin tarih ve kulturundeki manevI ve fikri, gizli ve ham 
eneIji kaynaklanm C;lkarmak ve nihayet kitlenin siyasal ve ide­
olojik egitim ve ogretimini ustlenmektir."  

Hayret ve inkarla "hepsi bu mu?" diyen kimseler, bunun ne de­
mek oldugunu bilmeyen kimselerdir. Evet, hepsi bu. l�te bu ka­
fidir. 

Onlar butun yollan ve bozuk yollan programlar, birer birer yo­
rumlaYIP aC;lklar, her birinden aynntlslyla soz eder, el tutar, 
adlm adlm ilerler ve kendilerine eziyet, ba�kalanna zahmet ve­
rirler. Biltun gorulecekleri agac;, dag, deniz, c;ol, dere, c;ay, lr­
mak, yayla, bulut, gok, gilne�, ay ve YIldlZdan ibaret sayan ve 
tam tan ogretmen, meyvesiz, sonuc;suz bir i� yapml� olur. Ogret­
men salt iki bakl� kazandlrmah; 'gorme' ve 'gitme'yi ogretmeli­
dir. BOyle yaparsa i� tamamdlr. Bu, sadece ogretmenin degil, ay­
m zamanda yola koyulmasl gerekenlerin ve her ne varsa gorme­
si gerekenlerin i�idir! 
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Rousseau'nun �u sozu �ok derindir: "Halka yol gosterrneyin. On­
lar i�in i� programl yapmaym. Halka kavramaYl ogre tin bakm 0 

zaman yolu kendisi bulacak ve i�inin programml bizzat kendisi 
duzenleyecektir!" Ekim Devrimi'nden once Toistoy'un, FranslZ 
Devrimi'nden once Montesqiue, Rousseau, Voltaire ve Dide­
rot'nun, Islam ulkelerinde dikta ve somurge kar�ltl uyam� hare­
ketlerinde Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Kevakibi, 
Naini ve Hasan el .. Benna'mn, Afrika dirili�inde Katip Yasin, Bin 
Ibrahim, Frantz Fanon, Henry Aloug, Orner Mevlud ve Aime 
cesaire'in yapuklan i�, bOyle bir i�ti. Bunlar devrimi kendi <;:agla­
nmn bilincinde olan toplumlannm vic dan ve idrakinde, halklan­
mn gor1l� ve bilincinde uyandlrrnl� ve yerle�tirrni�lerdir. Onlann 
misyonunun tamaml bundan ibarettir. Gu<;:lu ve zengin devrimci 
kulturden paYlna du�eni almayan her devrim, anSlZln parlaYlP 
bir ufur1lkle sonen bo� ve i<;:eriksiz bir heyecan kopugllne benzer. 

"Aydm"m asimilasyonu ne demektir? Bu sapma olaYlnm derin 
ve koklu bir analizi i<;:in, bu slmfm toplumsal olu�um keyfiyeti­
ni tarihi ve sosyolojik a<;:ldan analiz etmek ve onun siyasal, za­
mansal ve kulturel �artlanm tammak gerekir. 

Aydmm Elestirel Ba� 

Esasen aydm, bir toplumun her kulturel ve sosyal degi�im do­
neminde hangi ilgi ve egilimde olursa olsun, her halukarda ele�­
tirel bir bakl�a sahiptir. Bu tabirden kastlm, aydmm oncelikle 
bir mevcut duruma (statuko) itiraz etmesi ve bu durumda kar­
�lsmda 'istenen durum' olarak bildigi �eyi mevcut durumun ye­
rine koymaya <;:ah�masldlr. 64 

Ona<;:ag sonlannda burjuvazinin erginligi, dunya gor1l�unun 
yaygmla�masl, bilimin seyrinin 0 olum, 0 yok olu� yonunden bu 
tarafa dogru degi�imi, feodalitenin <;:oku�u, Katolik Kilisesi i<;:in­
de Protestanizm hareketinin dogu�u, humanizme ve Yunan'm 
ozgllr mantlki ve akli du�uncesine donu�, Kilisenin du�unsel ve 
bilimsel basklsma kar�l tepki kendi kendine Kilise kar�ltl du�un-

64 Eger 0 ilk itiraz a�amasmda kahrsa bir anar�isttir: Aydm, ba�ka bir �eyin yam 
Slra bir anar�isttir. 
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sel ve bilimsel bir dalga vUcuda getirdi; ki bu tepki, uzun suren 
Ha<;h Sava�lanmn ve ileri Islam toplumunun bzgD.r kultur ve 
medeniyetiyle temasm sonucu idi. Bununla birlikte Orta<;agm 
son dbnemlerinin kultur hisanmn burcunda parlayan )'lldlZlar 
diktiler, mevcut dini: skolalardan bagImslz bilimsel, felsefi:, ede­
bi: ve sanatsal bir aklm kurdular. Bu kulturel aklm, dini: ve resmi 
bilim adamlan grubu kar�lsmda somut bir du�unur ve bilginler 
grubu dogurdu. Bunlar bugD.nun deyimiyle entelektuel olarak 
adlandmhrlar. Tarihsel a<;ldan 17 .  yUz)'llm, Orta<;ag dbnemi 
basklcl ruhunun kesin sona eri�i, yeni din dl�l bilim ruhunun 
egemenliginin yUz)'lh oldugu sbylenebilir. Avrupah entelektuel 
grubun belirginle�mesi, Avrupa toplumunun bzgD.n, tabil ve 
mantlksal �artlanndan kaynaklanmaktadlr. Avrupah entelektuel, 
bu bzelliklerle olu�an ve burjuvazi kultur ve smmnm uzanUSl 
olan bir gruptur. Burjuvazi, Orta<;ag Avrupa'sl �atolanmn dagl� 
ulmasmdan, Dogu'yla temas kurmaktan, uluslararasl ticaretin 
yaygmla�masmdan, Amerika ve Avustralya'mn ke�fedilmesi ve 
sbmurgele�mesinden, dunya gemi ta�lmaClhgI agmm geli�me­
sinden ve cografi: ke�iflerden soma hlzla olgunla�maya ba�ladl. 
Burjuvazi, biri kilise, digeri feodalizm ile ona bagh dokunulmaz 
kbklu aristokrasi olan iki i�birlik<;iyle sosyal, kulturel, ilerici ve 
devrimci bir sava�lma ba�ladl. BUyUk FranSlZ Devrimi, kendisi­
ni bu hareketin, bu mucadelenin bir parlamasl olarak gbsterdi. 
Bundan dola)'l Yeni C:ag'daki Avrupa entelektuel hareketi, Avru­
pa toplum ve ruhuna egemen gD.<;lu iki us olan feodalite ve Ka­
tolik Kilisesine bir tepki olarak gbrulebilir. Sosyal vaziyet ve ta­
rihsel misyon, entelektuele bzgD. olup onun butun bzelliklerini 
izah etmektedir. 

1- Kilise kar�ltl egilim, "din dl�l" gbru� ve dini toplum, hayat ve 
bilim sahnesinden kovarak mabetlerin dbrt duvan arasma hap­
setme <;abasl: Bu, zorunlu ve rasyonel bir egilimdi; zira papa, 
kendisini Tann'mn yerytizundeki temsilcisi ve "Ruhulkudus"un 
sahibi biliyordu. Buradan hareketle kendisini Mesih toplumu­
nun butun zevk, akIl ve siyaset alanlanna, bireysel ve toplum­
sal her �eyine hukmetmeye yetkili gbruyordu. Bir yandan da 
Avrupa, Ha<;h Sava�lannda alman yenilgileri, Kilisenin hastah-
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gmdan biliyordu. Ruhanilerin kotuluklerinin Slmr tammayI�l 
nedeniyle butun ozglir du�unceler, bilimsel icatlar aClmaSlzca 
ortadan kaldmhyordu. Kan ic;ici engisizyon mahkemeleri, yava� 
yava� bilginleri, du�unurleri, yeni du�uncelere sahip dindar ve 
ruhanileri yok ediyordu. Mezhep c;an�malan, Avrupa'da aClma­
SlZ katliam hareketlerini i�leme koymu�tu. Oyle ki Barcelona'da 
300.000 ki�i klhc;tan gec;iriliyor, Fransa'da Protestanlann katlin­
de daha da aClmaSlZ katliam ve i�kenceler sergileniyordu. Pro­
testanlann yok edilmesi ile me�gul olunurken kaC;l�lann artma­
Sl ve bu sure tIe i�lerin hep yUz ustu blrakIlmaslyla FranSlZ top­
lum ve ekonomisi C;okuntuye maruz kahyordu. Du�uncelerin 
mahkum edilmesi ve adam oldurme oyle bir boyuta ula�ml�n ki 
bu noktada insanhk tarihi boyunca hic;bir toplumda, hatta en il­
kel topluluklarda bile bu duzeye vanlmaml�n; bu duzeye yak­
la�Ilamaml�n bile. Boyle bir zeminde akIl, bilim ve ozglir du­
�unce ister istemez Kilise kar�ltl bir tutum alacak, duyarhhgmm 
bir geregi olarak dinden blkacakn; oyle de oldu. 

Ban du�unur ve aydmlanmn bu yargtsl, sadece Kilisenin korku­
lu engisizyonuna kar�l duyulan kin ve du�manhktan kaynaklan­
mlyordu; aynl zamanda tarihsel, mantlksal ve ozglin tecrubeleri 
de onlan boyle bir tutum ve taVlr sergilemeye sevketmi�tir. Batl, 
Hristiyanhk'tan bin yIl once medeniyet, kultur, sosyal glic; ve oz­
gur du�unceye sahip olup aydmhk bir c;agt ya�aml�, tecrube et­
mi�ti. Kadim Yunan ve Roma, Ban'nm bu altm tarihini meydana 
getiriyorlardl. Bu aydmhk c;ag, Hristiyanhgtn tirancl egemen tu­
tum ve davram�mm ba�lamaslyla birlikte yerini karanhk, do­
nukluk, durgunluk ve zayIfllk c;agt olan Ortac;aga blrakn. Ban'da 
dinin egemen oldugu bin yIlda kultur, deha, oZglirluk, bilimsel 
ilerleme, edebiyat, sanat ve felsefe sondu. 15 . ,  16 .  ve 17 .  yUzyII­
lann RonesanSl ve din dl�l ve du�unsel oZglirluk ruhunun yeni­
den dirilmesiyle ve dolayIslyla Hristiyanhga Batl toplumu uze­
rinden el c;ektirilmesiyle Ban yeniden canlandl. Olaganustu bi­
limsel, du�unsel ve verimli yUzu aC;llarak yeni bir medeniyet zu­
hur etti. Bu iki tecrube, mannken �u yargtlan aC;lk, kesin ve in­
kar edilemez bir esas olarak meydana C;lkardl: 
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1- Din ve medeniyet arasmda bir sebep-sonuc; ili�kisi vardir. Bu 
anlamda din, her ne zaman egemen olsa, medeniyet ohir ve her 
ne zaman bir kenara c;ekilse, medeniyet canlamr. 

2- Ortac;ag'm Kilisesi, feodalizmin sosyal sisteminin manevi ve 
kulturel kilavuzuydu. Papanm fetvasl, feodalin sava�lyla mey­
dana gelen Hac;h Sava�lan, bu ikisinin dogrudan bagmi gUzelce 
ortaya koymaktadir. Ozellikle Hristiyanhktan once Bau, ulusal 
bir hukumet, hatta imparatorluk sahibiydi. Dunyamn buytik 
bir bolumunde, degi�ik kavimlerden kurulu bir toplum vardl 
ve bu toplum, bu imparatorlugun egemenligi altmdaydi ve her 
�ey merkezl bir otoriteyle idare edilmekteydi. Eski Yunan ise 
dunya demokratik hukumet tecrubesini ortaya koymu�tu. Fa­
kat Hristiyanhgm Avrupa'ya egemen duruma gec;mesinden son­
ra merkezl otorite, yerini birbirinden farkh kiralhklara birak­
ml�tl. tmparatorluk ve demokrasiden soma feodalizmin dogu­
�u, Bau'nm ilkel tarihi donemlerine fahi� , gerici bir 
donu� saYlhr. Evrensel, hareketli ve aC;lk toplum ve dunya go­
ru�u, yerini feodalitenin dar, donuk ve hareketsiz dunya goru­
�une birakirken din de bu irticai degi�imin etkeni ve savunucu­
su idi. Zira papa, Bau'da her zaman gerc;ekle�mesi mumkun si­
yast bir gUc; olarak ulusaklhgm guc;lenmesinden ve tannsal oto­
ritenin yeryUzunden kalkmasmdan her zaman deh�ete kapll­
ml�tlr. Sosyolojik aC;ldan feodal toplumsal sistem; milliyetc;i ve 
atalara dayah gelenek ve ovUnmeler, kahtsal ve sabit toplumsal 
ili�kiler, toplumun aristokrasi ve halk diye ikiye aynlmasl, ure­
tim ve ttiketim arasmdaki sabit ve dengeli i�leyi�in yok olu�u ve 
netice olarak, ekonominin kapah olmasI, sosyal alt yapmm dur­
gunlugu ve buna bagh olarak dunya goru�unun kapah olmasl, 
du�unce ve duygunun donuklugu olarak tespit edilebilecek 
esaslara dayahdir. Bu sistemin once sebebi, soma sonucu olan 
Ortac;ag Hristiyanhgi da boyle bir sosyal kIhfm ic;inde smirlan­
dl ve ta�la�u. Tabiatlyla her du�unce ve hareketin bakl�l, Orta­
c;ag'm feodal kahbmda ortaya C;lku. Bu gerc;ek, aydm ic;in �u du­
�unceyi ortaya C;lkarml�tIr: "Hakikatte din, feodalizmin tarihsel 
doneminin toplumsal �artlannm bir urunudur. tnsan, 0 sistem-
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de topraga bagh ve baglmhdlr. 0 d6nemin c;iftc;isi de dindar in­
sandlr." Feodal slmf, mevcut durumu aC;lkla)'lp me�rula�urmak 
ve kutsalla�urmak, insanlan yazgIlanmn ilahI belirleyidligi ko­
nusunda ikna etmek ve bu dunyadaki fakirlik, eziyet ve esareti 
6bur dunyada telafi etme konusunda umutlandlrmak ic;in dine 
dayamyor. Olan da bu! 

Bir taraftan papanm Tann'nm temsilcisi, Ruhulkudus'un ta�l)'l­
ClSl ve Kutsal Paul'un vekili oldugu iddiasl; diger taraftan da in­
san hayatl ic;in, hayatm iC;gudu ve zevklerinin, maddI ya�amm, 
mal kazanma tela�mm, insamn hedefi olmamasl; insanm hedefi­
nin onun Allah'la ili�kisini yenilemesi �eklindeki felsefeyi benim­
semek ve ilan etmek, �u sonucu hazlrhyordu: "Insan, dizginini 
c;obanm eline vermesi gereken bir surudur." Insam ve ruhaniye­
ti bu �ekilde aC;lklama, boyle teklakki etme, Avrupa'nm maddI ve 
manev'i hayatl ic;in c;ok pahahya mal olmu�tur. RuhanI bask!, in­
sanhk tarihinde diger butun despotluklardan daha zarar verid 
olmu�tur. $u slralarda Hristiyanhk adma kayserin i�ini kaysere 
veriniz."  s6zunu kullananlar, papa ve Ruhulkudus'un diger mu­
haflzlan ve a�k, sevgi ve ban� iddiacIlan, Eski Roma Imparator­
lugunun siyasal kurumlanm tesis edenlerdir. Ozgllr du�unen 
aydmlar, boyle bir dinI rejime kar�l, tabiatlyla halkm kurtulu�u 
ic;in "dinin siyasetten aynlmasl" ilkesini ortaya atml�lardlr. Dinin 
siyasetten aynlmasl; aydmlan, ozgurlukc;uleri, filozoflan, du�u­
nurleri, bilgin ve yazarlan, sanatC;llan, hatta halk kitlelerini ha­
yatm butun i�lerine; zevk ve estetigine mudahele eden, toplumu 
6lumcul bir sltmaya maruz blrakan, aklm onune yUzlerce engel 
ve tuzak C;lkaran sert siyasal ve sosyal Kilise esaretinden bir de­
fada kurtanr. Katolik egemenlik ve baskl altmda ya�ayan, surekli 
katliam ve i�kencelere maruz kalan dinI azmhklara kurtulu� ge­
tirir. Dehalan, ozgllr du�unce sahiplerini kurban eden engizis­
yon mahkemelerinden kurtanr. Bundan da onemlisi, Kihse du­
zeninde, siyasi haklan olmadlgl gibi Incil dili(!) olan Latince ye­
rine kendi millI dilleriyle yazma ve konu�ma hakkmdan yoksun 
olan milletlere, Roma Kilisesinin bu istilacl boyundurugundan 
kurtulmalanna ve Hlristiyan Latin Imparatorluk yonetimi yerine 
milli hukumetlerin gec;mesine izin veriyordu. 
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Katolik mezhebi; dunyaYl pis, g11duleri Tann kar�lu, maddI ha­
yau a�aglhk, bu dunyanm g11zellik ve nimetlerini c;irkin ve bo­
zucu kabul eder. Bu dinin asIl c;abasl, olum yolunda hayatl fe­
da etmek, zahitligi, inzivaclhgl, mistik sapkm ruhaniyeti, ic;e 
yonelmeyi ve insanm Tann kar�lsmda kendisini bir kenara c;ek­
mesini gerektiren bir maneviyatC;lhgl dayatmak idi. Tabiauyla 
manukh ve ilerici entelektoel hareket, dinin davetc;isi oldugu 
sapkm ahiretC;iligin zaYlflaUcl ve c;okertici sonuc;lanm -ki din 
onun tebligcisiydi- Ortac;ag Avrupasl'nm yoksul ve zaYlf toplu­
munda hissediyordu. Bu hareket, yere bagh ve gok kar�ltl bir 
taVlrla bu dunyanm nesnel ve gerc;ek hayatma, maddI g11c; ve 
ilerlemeye birincil onem veriyordu. Kilisenin tabiat oteciligine 
kar�l tabiatC;lhk. Katoligin a�m idealizmine kar�l realizm. 

Siyasal papahk rejimi, eski Roma Imparatorluk rejiminin tam 
bir kopyasldlr. Papa, sezann (kayser) ta kendisidir. Tac; giyiyor. 
DOnya saltanat hlrkasml bedenine gec;iriyor. Papa, Roma salta­
nat tahtma oturur, sezann senato tarafmdan sec;ilmesi gibi 0 da 
kardinaller tarafmdan seC;iliyor. Katolik kardinaller Roma'nm 
senatorleri iken, Konsil meclisi de Senato meclisidir. Papahgm 
ordusu, dOnyada geni� idarI ve siyasl kurumlan ve mahkemele­
ri vardlr. Avrupa'da laik siyasI ve millI yonetimlere mecburen 
katlandlgl zaman dahi krallann Roma'ya gelip tac;lanm papanm 
eliyle giymelerini kural haline getirdi. Hala bazl devlet ba�kan­
Ian sec;ildikten soma papanm elini opmekle mO�erref oluyor ve 
hukumet muhruml Tann adma papanm elinden aldlklanm 
ozellikle dunyaya gostermeye c;ah�lyorlar. Bu ise �u anlama gel­
mektedir: Papa, kendi iddiaslyla tum Hlristiyan halkm c;obam 
olarak bakidir; Hlristiyan sultanlar, krallar ve cumhurba�kanla­
n, papanm kuklasl yoneticilerdir. 

Pratikte ve teoride kayserin emperyalist ve basklcl rejiminden 
ba�ka bir �ey olmayan bu rejim, Mesih adma ve hokOmet g11cO­
nun, Ostten a�aglya dogru kullamlacagl inanclyla Avrupa aydm­
Ian ve oZg11rlukc;Olerinin siyasal ve sosyal yonOnO tayin etti. De­
mokrasi (hakim g11cun asIl kaynagI olarak halk yonetimi), nas­
yonalizm, millI bagImslZhk ve asalete, Katolik papahga ve HlriS­
tiyan emperyalizme kar�l ulusun kendi kaderini, siyasal ve sos­
yal yaplSlm tayin etme OZg11rlOgiine dayah yonetim demektir. 
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Nasyonalizm, ilerici, oZgiirlukc;u ve antiemperyalist bir hareket­
ti. Nasyonalizmin sloganlan: Siyasal ve millI baglmslzhk, Kato­
lik Kilisesinin sultasma kar�l dinI oZgiirluk, egitim ve ogretim­
de, bilimsel, hatta dinsel c;ah�malarda ana dilin eanlandmlmasl, 
(Kilisenin Latineenin Tann'nm dili ve Incil'in Tann'nm kitabl65 
oldugu iddiasma kar�l) Incil'in millI dillere tereume edilmesi, 
Incil'i , Incil'in tek dili olan Latinee konusunda halkm eehaletin­
den yararlanarak halkl e�ekle�tiren resmI ruhanilerin tekelin­
den C;lkarmak ve but11n ozgur du�uneeler alanma yerle�tirmek, 
okullar ac;mak, kitap yaymlamak, dini teblig etmek ve hatta c;o­
euklan egitmek. Bu c;agda nasyonalizm, antiemperyalist, an­
tidespotik bir sava� araCl; oZgiirlukc;u, ilerici ve kulturel bir ha­
reket idi. 

Kilisenin i�i, yalmzea halkm manevi ve ahlakI rehberligi degil­
di. Kilise, hayatm butun i�lerine, hatta gundelik ailevi ve duy­
gusal sorunlanna dahi dogrudan ve zorla mudahale ederdi. Ki­
lise yonetiminde her �eyin dinI olmasl gerekir. Insanlann birin­
eil ya�am haklanndan, sosyal, kulturel ve siyasal haklanndan 
yararlanmasl, Katolik olmasma, resmI Kiliseyi taklit etmesine, 
bu egemen duzenden sadlr olan but11n hukum, karar, ogreti, ta­
limat ve hatta dinI olmayan emirleri kabul etmesine baghdlr. 
Yenic;ag Avrupa'smm aydmlar grubunun niteliklerinden olan 
toplumu ve sosyal hayau "din dl�l klIma" hareketi, ahlak ve in­
sanhk dl�l slmrlamalara kar�l gosterilen bir tepkidir. Hukumet 
dinI; sosyal ve idan kurumlar dinI; egitim-ogretim sistemi dinI; 
felsefI, bilimsel, sanatsal ve edebI ara�urmalann hepsi dint Su 
anlamda ki Katolik olmayanm siyasete kaulma, kuc;uk de olsa 
siyasal bir makama gelme hakkl yoktur. Filozof ve bilgin, bu di­
nin, tabiat bilimlerinde, botanik, astronomi ve tlpta koydugu 
felsefI kahplann ve nazariyelerin bir adlm bile dl�ma C;lkma 
hakkl sahip degildir. Ressam, Tevrat klssalanm; lsa'nm, Mer­
yem'in, meleklerin ve kutsallann resimlerini resmetmelidir. 

65 lncil'in aSll dili lbranice aldugtl ve lsa Aleyhisselam Latince bilmedigi halde 
Ruhaniler, Rama dilini, eski Rama lmparatorlugtl'nun butiin siyasal ve kul­
turel kurumlanm Mesih'in ve Mesih'in Tann'smm dili alarak ilan etti. 
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Heykeltra;;, model olarak yalmzca ruhanlleri almahdlr. Yazarlar, 
Mesih ve Incil adma Aristovari uc;hi birlikleri sanat ve edebiyat­
ta, dinl bir titizlikle dikkate almak zorundadlrlar. Okullar, kili­
se ogretilerinin esaslanm kesin olarak Latin diliyle ogrencilere 
ogretmelidir; bir ogrenci ancak Katolik olursa66 egitim hakkma 
sahiptir; diger din ve mezheplerin mensuplan, Kilisenin teke­
lindeki buttin sosyal haklardan mahrumdurlar.67 

Bu nedenle hukumet rejimini, idart te;;kilat ve kurumlan, top­
lumsal kurum ve kurulu;;lan ve hayatm toplumdaki butun fark­
h boyutlanm laikle;;tirme hareketi, sosyal hayau insanlle;;tirme 
demektir. Yani bir toplumda ya;;amak ic;in Katolik olma ;;aru ye­
rine insan olma ;;arum getirmek. Bu durumda oZgUrlukc;u ve 
humanist bir aydmm, cebren ve manuken laik olmamasl mum­
kun degildir. Yani boyle bir aydmm laik olmanm dl;;mda bir al­
tematifi yoktur. 

Aydm hareketinin geli;;me, olgunla;;ma ve yeti;;mesinin sosyal 
zemini olan Ortac;ag Avrupa'sl, dedigim gibi iki sosyokulturel 
usse, din ve feodalizme dayah bir toplumdur. Din ve feodalizm. 
Katoliklik, Aristo felsefesi ile Eski Yunan-Roma putperestligi 
kulturunun Hristiyanla;;masmdan ibaretti. Eski Bau gelenekle­
ri, yeni Dogu imam ic;inde korunarak, saglamla;;ml;; ve daha 
;;iddetli olarak kemikle;;mi;;tir. Oyle ki her yenilik, bid'at; her 
bulu;;, kufur ve isyan olarak telakki ediliyor; her degi;;iklik, Ki­
lisenin ;;iddetli korku ve tepkisine sebep oluyordu. Kilisenin, 
cahill, aristokratik, kulturel ve fikrt donukluk ve gelenekC;ilige 
duc;ar oldugu boyle bir ruh, feodalitenin sosyal kahbma girmi;;-

M Hatta bugu.n bile Paris'te Kiliseye bagh !;ocuk yuvalan ve kre�ler, pratikte Ka­
tolik olmayan !;ocuklan kabulden ka!;mmaktadlrlar. 

67 Hatta Kilise, blltlln islam 11lke!erinin Roma'da bir mescit yapma istegini �id­
detle reddediyordu! islam 11lkelerindeki ihti�amh kilise!er, islamt yonetimle­
rin dl1nya !;apmdaki gu.!;lerinin dorugunda bina edilmi� veya restore edilmi�­
tir, islam halife!eri, kiliselerin korunmasl ve onanml i!;in MI1s1l1maniann bey­
tl1lmalinden oze! bl1t!;e ayuml�lardlr. Dint bir vergi olan zekat parasmdan bi­
le diger dinlerin dint mekanlannm yaplmma harClyorlardl. Bu noktada Loui 
Gardet'nin �u sozl1nl1n anlamml yakalamaktayIz: "islamt yonetim, Avrupat ve 
onun Katolik anlamlyla siyast dint bir rejim degildir." 
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tir. Bu kahp ise, kapah, donuk, durgun, gelenekC;i, degi�im ve 
ilerleme kar�ltl, her yenilik ve hareketin dii�mam bir diizendi. 

Boyle bir toplumda aydmm tepkisi bellidir: Yenilik tutkusu ve 
degi�me hlrsl ile gec;mi�ten ve gelenekten nefret. Bunca goster­
geler eskinin ve gec;mi�in bekc;isi ve her tiirlii yenilik ve hareke­
tin dii�mam olan dini mahkiim etmekten C;lklyOr. 

Bilim, kilisenin hizmetc;isiydi. Gorevi, ruhanilerin din adma or­
taya koyduklan donuk akideleri yorumlamak, aC;lklamak ve 
me�rula�urmaktl. Bilim baylece kendiliginden durgunla�lp ta�­
la�ml�tl. Ozel dinl garii�, bilimi hayat ve tabiattan uzakla�ur­
ml�, kelaml ve metafizik tartl�malara, zihinsel ve soyut genelle­
me ve klyaslamalara siiriiklemi�ti. Me�hur dahi Saint Augus­
tin'in risalelerinden biri bu konu hakkmda idi: "Bir ignenin 
ucunda kac; melek durabilir? Lahuti zat, nasuti zat ile nasll bir­
le�ebilir? Dc; baglmslz zat, zat ile nasIl birle�ebilir? Dc; baglmslz 
zat, aym zamanda nasll bir basit zat olabilir?" 

Aydmlar, bilimi bu esaretten kurtardIlar. Fakat bilim, Yeni­
c;ag'da kendi kendine zindana mahkiim oldu: Bin yIlhk esaret­
ten soma din zindamndan kac;ml�tlr. Onunla ilgili sahip oldu­
gu yargl ve halin tabiatl aC;lkur. Ozellikle bu kurtulu�tan soma 
anSlZln devrimci ve hareketli bir �ekilde ilerlemeye ba�ladl. 
Tekdiize ve zifin karanhkta gec;en bin ytldan soma 17 .  yiizytl 
'akll', 18.  yiizytl 'aydmhk', 19.  yiizytl 'ideoloji' ve 20. yiizytl 
'analiz' yiizyth olarak adlandmldl. Felsefl dehalar kendilerini ra­
hatc;a ortaya koydular. Avrupa, Kilisenin dii�ii�iinden soma Ki­
lise oncesi Yunan'a donii�tii. Din zindanmda ve skolastik dii­
�iincenin esiri olan bilim, ba�ml Tevrat ve Incil niishalan, Pav­
los, Havariler ve kutsallann sazlerinden, kiilll alem ile evren 
duvan atesinde ara�Urma yapmaktan C;lkanp yeryiiziine indi, 
tabiat ve topluma geri dandii. Sonuc;suz hakikat ara�Urmasml 
bir kenara blrakarak giiciin verimli tarlasml ara�urmaya yonel­
di. Evreni tamdl, teknigi ve toplumu ortaya C;lkardl. Tabiat, top­
lum ve tarih iizerinde giiniin egemenligi arttl. Her giin bir ke­
�if, her giin bir bulu�. Derken her �ey degi�ti. Avrupa giiC;lii ve 
zengindi. Hayat bir ba�ka heyecan ve ahenge biiriindii. Bilim, 
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din adamlanmn kapah hisanndan C;lku ve herkesin tercihine bl­
raklldl. 

Bilimcilik 

Bilimin dinden kurtulu�unu gosteren bunca olaganustu gOc; ve za­
fer, bunca gerc;ek ke�if ve kerametler, bilimciligi (siyantizm) do­
gurdu. Bilimin her �eyden once gelmesi veya bilime taplClhk. Si­
yantizm, makul, manuksal ve tabiI uc; nedenden kaynaklanml�u: 

1- Sorumlulukla ilgili sahip oldugu ugursuz hatlra. Bin yIlhk di­
nI omrunun bilim kar�lu hizmetkarhk ve esaret donemi sorum­
lulugu. Bilimin hakh olarak her tUrhl yllkumluluk ve sorumlu­
luktan urkup kac;masl bundandl. Yukumluluk ve sorumluluk, 
onun ic;in esaret ve bilime bilim dl�l hedeflerin yllklenmesi an­
lamma geliyordu. Bilim, hic;bir gOC;, bana hedeflerini dikte ettir­
memeli, diyordu. Bana usul belirlemek, yol haritasl c;izmek, iz­
lenecek yol dayatmak; beni kutsallan, fizikotesini ve maslahat­
Ian kabul etmekle slmrlandmr. Gerc;ek �u ki ben, ozgOr araYI�­
lar ic;indeyim; akhn gOcu, nedensellik temeli, manugm yol gos­
tericiligi, duyumsal gozlem yontemi, nesnel ve deneysel ara�ur­
rna ve kar�lla�urmayla, munhaslran gerc;eklik sahasmda ozgOr­
luk alanlanna ula�mm. Hedefim, bana "ula�, ara�tlr! " dedikleri 
�eyleri ara�tlrmak degil. Bilim her �eye yol gosterir. ASll olan bi­
limdir. Bilim sadece ve sadece bilim ic;indir. Bilim olc;utUne uy­
gun du�meyen hic;bir hayatI istek, azgOr istek degildir. Sac;ma­
hklar felsefesi, tUmeller ve soyutlamalar konusu, omeklendir­
me, klyas metotlan ve skolastik aydmlanma, bilimi zihinsel ve­
himlerde bogulmaya surukler. Bilim bu �ekilde hic;bir bilinme­
yeni aC;lga C;lkaramaz, tatmin edici ve titiz hic;bir sonuca ula�a­
maz. Varhgm tumel ve birincil hakikatleri, e�yanm cevheri, i�­
lerin nedenlerinin nedeni, gaybI ve metafizik meseleler, tamn­
maya, bilinmeye deger degildir; Aristo'nun hizmetinde bin YII 
yerinde saymak, klslr kalmak aruk yeter. 

2- Bilimin zemini, tabiat ve olgusal gerc;ekliktir. C:ah�ma metodu; 
duyusal gozlem, tumevanm, nesnel ve deneysel inceleme ve kar­
�lla�urmadlr. Hedefi de olaylar ve olgulan tammak (cevheri, kun­
hu ve mahiyetin hakikatini de gil) ve onlar arasmdaki ili�kileri an-
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lamak ve nihayet onlann hayat, ilerleme ve giiciin, hizmetin ve 
insanm gen;:ek ve ayni ihtiyac;:lannm giderilmesinin hizmetinde 
(teknik) kullamlmasldlr. Bilimin bu yeni psikolojik yaplsl, onun 
skolastisizme kar�l diiriist ve hayati tepkisinden ibaretti. 

3- Son olarak gurur. Seri ve hayret verici zafer ve galibiyetler, 
tabiata egemen olmak, maddi diinyayt incelemek, tammak ve 
kullanmak, tabiatm biitiin galip ve ezici giic;:lerini mahkiim et­
mek, bilimi magrur yapt!. Bagllnslzhk, kendine giiven, dogru 
te�his, aniden geli�en mucizevi biiyiik ba�anlar ve buna kar�lhk 
ne bilinmeyeni ke�fedememi� ve ne de sadece be�erin maddi 
hayau yolunda degil, aynca kendi seyru siihlk yolunda da bir 
yere varamaml� rakipleri olan irfan, din, ilk felsefe, kelam ilmi 
ve digerlerinin zaytfhk ve verimsizligi, kendiliginden gitgide �u 
yarglyt dogurdu: Kutsalhgl ve dokunulmazhgl olan, sadece bi­
limdir; insanm bilgi kaynagt yalmzca bilimdir. Bilimin bilmedi­
gi ve bilemedigi her ne varsa vehimdir. Bilimin sazii kesindir. 
Bilimsel olmayan bir �eyin hakikati da yoktur! 

Bilimcilik, kendisini doguran asnn toplum, zaman, ruh ve kiil­
tiiriiniin nesnel ve olgusal �artlannm manuksal ve tabU sonucu 
olan �u iic;: yargldan ba�kasl degildir: Bilim ic;:in bilim; deneysel 
gerc;:ekC;:ilik ve bilimin tekelciligi. Bunlann her iic;:ii de skolastik 
felsefeye kar�l bir cevapur. 

Skolastisizm, akh yalmzca tabiat atesinde bulunan mutlak ha­
kikatler ve metafizik miicerretleri ara�urmaya mecbur ederken, 
bilim �ayle diyordu: Bu tabiatta gezmek ve duyulur gerc;:ekleri, 
maddi olaylan, fizik yasalan ke�fetmek gerekir. Skolastisizm: 
"Metod, yalmzca Aristocu klyasl zorunlu olarak izlemek, zihni 
ve irfani �eyleri ke�fetmektir." deyince, bilim cevap verir: "Ha­
ytr, yalmzca deney, duyum, gerc;:eklik ve gazlem . . .  " byle bir 
nokta ki Dr. Claude Bernard diyor ki: "Ben, Tann'nm varhgma, 
ameliyat ne�terimle O'na dokunmadlkc;:a inanmam." l�te bu, bi­
limin tamamen saplp daglttlgl noktadlr. Kilise , Ruhulkudiis'iin 
ilhamml, gerc;:ekleri bilmenin tek yolu olarak ilan edip akh kar, 
bilimi de gereksiz saytnca bilim �oyle diyor: "Senin kotii kade­
rinden ve dinsel tutkulanndan ibret aldlgtmlzda ve tarihin ta-
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mkhgma basvurdugumuzda tam ve dogru tammanm tek yolu­
nun akllci tamma oldugu asilctrdlr. Kesin ve inandmCl olan tek 
soz aklm sozl1dllr." Boylece yeni aydmlar, Orta<;ag'm din bilgin­
leri safmm karSlsmda ayaga kalktllar; skolastisizme karSlt olarak 
mantlken ve mecburen siyantizme sl1r11klendiler. 

Yeni Avrupa aydmlannm slmfsal kokeni, yeni burjuvazinin yeni 
yetme devrimci slmhydl. Oyle bir smlf ki Ha<;h savaslanndan, 
yeni kara par<;alannm kesfinden, Asya ve Afrika ile temastan, de­
niz ticareti yollanmn gelismesinden, uluslararasl ticaretin genis­
lemesinden, dllnyanm zengin servet kaynaklanna saldmdan 
soma merkezi Batl ve Kuzey Avrupa'da sl1ratle dogdu ve hlZla 
gelisti. Burjuva, para, ticaret, sehirde yasama ve sanayinin insa­
mdlr. Feodalite doneminin topraga bagh, tanmla ugrasan, hare­
ket ve yasama alam klSlth ve slmrh olan insanmm karSlsmda 
burjuva insam hareketli, degisken, kibirli, degisiklikleri kabul 
eden, yenilik<;i, gelecege deger veren, arttlrmak isteyen, az tutu­
cu, klasizm ve geleneklerden uzaklasan, soyluluk erdemlerinden 
ve ahlaki kurallardan blkmlS bir insandlr. Burjuvanm ahlakI te­
meli ilerleme, hayat felsefesi ise maddl baglmslZhk, yeterlilik ve 
tllketiciliktir. Ahlakl temeli fazilet ve hayat felsefesi maneviyat 
oncelikli68 olan eski insan karSlsmda, su da var ki burjuva insa­
m ahlaken <;okmosse (ve burjuvazi kllltOr11nlln yaytlmasl da ah­
lakI degerlerin ve insani, manevi asaletlerin <;okOsOne bagh go­
r11lmeliyse)69 de ilerleme yetenegi ve inan<; a<;lSmdan eski insan­
dan daha OstOndllr. (llerleme bizzat bir fazilet olsa da) dllnyaCl 

68 Burada r;ok derin bir sorun gundeme geliyor. Dinler, hukumet, hatta burju­
va slmfmm olu�umundan onceki donemde ortaya r;lkuklanndan dolayt do­
gal olarak bu tarihsel doneme ozgu ahlaki ruhu da ya ba�langlr;ta veya kendi 
tarihsel degi�im surecinde kabul etmi�lerdir. 

69 Ben bu noktada 19. y1lzytl Alman "Ahlakr;l Sosyalistler" ekolunun �iddetli te­
siri altmdaytm. Bunlar, Hegel idealizmi temelinde burjuvazi kar�m bir muca­
dele ba�lattllar. Bu mucadele, ozellikle insamn manevi boyutuna dikkat r;ek­
meleri baklmmdan r;ok bUy1lk bir ehemmiyete sahiptir. Bu ekolun kurucula­
n, Hegel'in ogrencileriydi ve onlardan biri de komunist ekol ve harekete bag­
lanmadan once Marks'tl. 
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ve ilerici ProtestanhgI Katolikligin kammdan dogtlran, feodaliz­
mi yok eden, irticaya kar�l ozgtirluk, demokrasi ve devrimci ru­
hu, hareketliligi, icat etmeyi, yeniligi, smal hayau ve yeni maddi 
ilerlemeyi Avrupa'da gerc;:ekle�tiren, bu yetenek ve inanc;:t1r. 

Bu c;:agda entelektuel, Avrupa burjuvazi slmfmm du�unen bey­
ni saythrdl. Her �eyden once entelektlieller, din, feodalizm, do­
nukluk ve gec;:mi�in hurafeleriyle mucadele etti. Burjuvazi dev­
letinin yeni slmfmm tum ozelliklerini ta�lyorlardl; hayattan yliz 
c;:evirterek insanlara obur dunya cennetini vaat eden dine kar�l 
bilim ve teknikle vaat edilen cenneti bu dunyada in�a etmeye 
c;:ah�lyorlardl. Bir taraftan da burjuvazi, sosyal aC;:ldan ilerlemeyi 
isteyen bir slmf; dU�lmsel aC;:ldan manukh, hareketli ve bilime 
dayah; ruhsal aC;:ldan ozgurlukc;:u ve soyluluk kar�ltl idi. Sosyal 
karargahl bUrjuvazi slmh olan Avrupah entelektliel, sosyal ka­
rargah1 feodalite e�rafhgl olan ruhani bilim adamlanyla bilimsel 
ve du�unsel bir kavgaya tutu�mu�tu. Sonuc;: olarak kendi zama­
mmn zorunlulugtl ve gerc;:ek yarg1s1 nedeniyle entelektuel, teh­
likeli bir tarihl misyon yliklendi. Entelektlieli bu 'ylirume hat­
tl'na c;:eken ve onda bu du�unsel ozellikleri vUcuda getiren, bu 
mantlkh etkenlerdi. Goruyorsunuz ki bu c;:ozumlemede ne me­
tafizik konulara dayandlm ne de zihinsel, subjektif ve soyut 
idealistlik yontemine. 

Simdi ittifakla bu gerc;:eklige yonelerek denilebilir ki entelektli­
el ve daha ozel anlammda Avrupa d1�1 ulkelerin aydmlan, mo­
dem Avrupa entelijansiyasmm kopya nushas1d1r. <::unku son 
ylizytlda modemizasyon merhalesine, yani bireysel ve sosyal 
hayatm Avrupal �ekillerini taklit a�amasma gelmi�tir. Bizim en­
telektuel ve aydmlanmlZ, Avrupa entelektoel ve aydmlannm 
du�unsel ve manevl hususiyetlerini, felsen, bilimsel,  toplumsal 
ve dinl yargl ve yonelimlerini bilinc;:li veya bilinc;:sizce alml�lar­
d1r. Gyle bir tartl�maya giriyoruz ki avamice somut goru�ler, 
mutlak du�unce ve soyut teorilerin bile�kesidir. Shandel'in de­
yimiyle, "lnsanl dO�unce, uzun tekamul yolunun c;:ogunu kat et­
mi� ve oyle bir noktaya ula�m1�ur ki orada insan �oyle der: Bu 
noktadan bakllmca �oyledir, ba�ka bir bakl�la boyle. Bu itibar-
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la ve ;;u itibarla . . .  " Bilim dilinin g6stergelerinden biri de a�lkla­
rna yantemi ve niteligini, yUcelik ve yUceltme niteliginden daha 
fazla kullanmaktu. C:unku insan, gareceli dunya g6rO;;unden 
kurtulduktan soma "mutlak dunya g6rO;;u" e;;igine yam. Insan 
ilk olarak "nispet" (r6lativite-garelilik) kavramlyla tam;;ml;;tu. 
Mutlak du;;unce ve soyut garO;; avamice yargmm belirtileri ola­
rak tespit edilebilir. Fakat bu, entelektuelin topladlgl bilimsel 
verilerle bilim dl;;l g6nl;;u saglama aldlgl anlamma ahnmamah­
du. Burada biz g6rO;;un bilimsel birikimlerden ba;;ka bir ;;ey 01-
dugu sonmunu kamtlamak durumunda degiliz. Kendimizi kar­
ma;;lk zihinsel ve akli �lkanmlann ve mannksal konulann i�ine 
buakmak istemiyoruz. Her gUn bir�ok avam alimiyle7° ili;;ki ha­
lindeyiz ve herkes bu se�kin alimleri tamr! Bu alimler, 6murle­
rini slmflarda, kutuphane ve yaymevlerinde kitap mutalaalany­
la ge�irmi;; olmalanna ve �ok bilmelerine ragmen evren ve ha­
yat hakkmda sahip olduklan telakkiler bozuk, yUzeysel ve 
avamca olup kainat ve toplumdaki renkler, programlar, sesler, 
6ykuler, ilgin� ve 6nemli olaylar kar;;lsmda kar bir g6z, saglr bir 
kulak, bunak, kararml;; ve donuk bir zihne sahiptirler. Bu tOr 
avam alimleri, HaCl Seyh Mahmud Halebt'nin deyimiyle : "llmin 
sonsuz denizidirler; ama bir parmak bogumu derinlikte bogu­
lurlar." Avami alimler, eski ve yeni, her iki alim grubumuz ara­
smda da �ok�a bulunurlar. Varhk nedenleri de bu iki grup ara­
smdaki 6zsel ve fItri benzerliktir. Her ikisi de taklit�idir, bag­
nazdu, zamanlannm ve �evrelerinin ger�eklerine busbutun ya­
banCldlrlar. Dogmalara maruz kalmalan, algI ve zihinlerine gem 
vurmalan da tabii bir ;;eydir. Modem bilim adamlmlz fizik, 
kimya, sosyoloji veya psikolojiden birka� ders okuyup 6gren­
mekle, kainatm butun sulanm, ruh, tarih, toplum ve insan ge­
leceginin bilinmeyenlerini bildigini zanneder ve du;;unce salta­
natmm bUyUklugu ve kesinliginin kendi zan, tavu ve s6zlerin­
de bulundugunu du;;unur. Oyle ki Einstein, Polang, Newton, 
William James gibi bu bilimlerin ustun dehalan, ondan korku­
ya kaplhrlar. Bizim eski tarza bagh alimimiz ise birka� dersle, 

70 Halk hocaSl, mahalli din adam!. (<;:ev.) 
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Arap dili ve edebiyat1m, eski Islamla�tmlrm� Yunan felsefe ve 
manngm1, hukuk ve edebiyata ili�kin meseleleri ogrendikten son­
ra kendisini eski ve yeni bilimlerin ta�lYlClS1, aklI ve naklI ilimle­
ri kendinde toplayan(!), Islam'm hucceti, Allah'm en bl1yllk ayeti 
ve Islam ve ruhaniyetin71 en buyllk dayanagI zannediyor. 

Bilginlerimizin de tutuldugu bu amiyane mutlak du�unme ve 
soyut bakma ozelligi, sadece manevi bir sapma degildir ve psi­
kolojik bir so run olarak veya metodolojide ve felsefede bilimsel 
bir tart1�ma konusu olarak slmrlandmlamaz. C=unku eger bugll­
nun hareket ve medeniyetini yapan �eyin,72 16.  ve 1 7.yllzyll 
Avrupa'smm goru� ve du�unsel seyrinin degi�imi oldugunu bi­
lirsek, eski ve yeni bilginlerimizin Ortac;ag'a ait goru�unun ne 
dereceye kadar bizim bUgllnku sosyal ve kulturel ta�la�m1�hg1-
m1zda rolunl1n oldugunu da anlayabiliriz. 

SOZlln Cografyasl 

Taklitc;i aydmlanm1z, eger tamd1klan, hatta inand1klan anlam­
lan, yeni ve tamnmayan bir ifade ic;inde duyarlarsa onlan anla­
maktan adz kahrlar. Eger 0 kavram1 yabanCl olmayan ve onla­
nn belirgin safmda yer almayan birinin dilinden duysalar, �a�l­
nrlar ve reddetmeleri gereken �eyi anlamad1klan ic;in de c;eli�ki­
li sozler soylemeye, c;ok liyakatsiz ve komik aC;lklamalar yapma­
ya ve goru�ler serdetmeye maruz kahrlar. Ben "Sozun Cografya­
Sl"73 ad1yla bir konferans venni�tim. Sozden kast1m, kar�lhkh 
konu�ma dilindeki lsulahI anlam1d1r; yani ide, goru�, rey, tez, 
yeni akide ve SOZ.74 Shandel, tutucu bir pragmatist ve gerc;ekc;i 

71 Bu tur bir telakki, Hristiyanhgm ve ozellikle Katolik Kilisesinin tezgahmdan 
Islam toplumuna Slzml�tlr. 

72 "Alt yapl ve ust yapl" meselesini i�itmi� olan bu yan aydmlar, feryat etmesin­
ler: Fikli gorii�un degi�imi bizzat Avrupai toplumun altyaplsal faktorlerinin 
sonucu idi. Bu faktorleri birka<;; sayfa once zikretmi�tim. Bu yargJ, 0 50syoloji 
ilkesine aykm degildir. C;:unku yabancl Marksistlerden biri de aym inanca sa­
hiptir. 

73 Bugiin bu ifadenin guzellik ve fesahati hakkmda kararslzlm; fakat dinleyici ve 
okuyuculann zihninde belig ve etkili olduguna inamyorum. 

74 Tesadiifen hem Araplar ve hem de FranslZlar bu sozcugun muadili olarak ay­
m kavraml kullanmaktadlrlar: "Kelime". 
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De la Shapel ile yapugl uzun ve etkili sureli taru�malar i<;inde 
�oyle demektedir: "Bizim kulturumuz, soyleyecek sozu olan 
kimselerin urunudur. "75 

Benim ifade ettigim �ey �udur: Felsef1 ve bilimsel zeminde gCln­
deme getirilen sozler, sosyal ve siyasal duzlemlerde ortaya ko­
nulandan tamamen aym edilmelidir. Bilim ve felsefe planmda 
bir "soz"un hakikati soz konusudur; onu bizzat telakki eder ve 
bilimsel, manuksal ve deneysel ol<;utlerle ol<;er ve onun hakkm­
da �u �ekilde hukum verir: "Hakur, bauldlr, manukhdlr, man­
Ukslzdlr, degerlidir, degersizdir vs."  Fakat toplum ve siyasette 
sozun cografyasml da bu inceleme ve yarglya dogrudan kan�tlr­
mahdlr. Bu i�ten gaflet, telafisi mumkun olmayan talihsiz so­
nu<;lar dogurur. Oyle tam tamma bilimsel yargllar vardlr ki 
mutlak cehaletten veya cahilce yargldan daha fazla facia getirir­
ler. Bunun nedeni �udur: Biz, toplumda soz konusu olan fikrt 
bir meseleyi ortaya koyarken slrf bilimsel bir tarzda onu incele­
mi�iz ve onun cograft veya zamansal boyutunu unutmu�uz. 

Defalarca benden, "Kisrevl'nin goru�leri hakkmdaki yakla�lmm 
nedir?" diye sormu�lardlr. Genelde so run bu �ekilde gClndeme 
gelince, davanm iki tarah da, yani Kisrevl'nin muhalifleri ve ta­
raftarlan, tek tek du�uncelerini ortaya koyarak farkh bilimsel, 
mantlksal, tarih1 ve felseft delillerini onun goru�unun ispat ve­
ya iptali i<;in gosteriyorlar. Din, Islam, Allah, tarih, dilbilim, Sia, 
tasavvuf kitaplan, Baha1lik, Fars edebiyau, HafIZ, Sadi, Hayyam 
vs. hakkmdaki du�uncelerini incelemi� ve mantlksal degerlen­
dirmelerle somut bilimsel sonu<;lar elde etmi�lerdir. Ornegin 
Einsteinin izafiyet teorisi, Darwin'in evrim teorisi, Freudun cin­
sel gCldunun aS11 olu�u teorisi veya Adam Smith'in ekonomi po­
litik esaslan gibi. Halbuki toplum, canh, faal, bilin<;li, bilgili, 
duyarh, dertleri olan, istek, iman ve arzu sahibi bir varhkur ve 

75 Idee ve action, teori ve pratik arasmdaki tezat ve uygunluk, derin ve <;:ok ola­
gelen bir tartJ�madlr. Bu konu, buglin kelami ve felsefi konulann slmrlann­
dan <;:lkarak pragmatizm ve egzistansiyalizm ekollerinin ortaya <;:lkl�mdan 
soma Hegel felsefesi ve onun izleyicisi olan Marks felsefesinde s6z konusu 
olan �eyden daha geni$ ve daha yaklcl olmu�tur. 
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zamanda smuh, yani belli bir omurle slmrhdlr. Bir �ahls gibidir, 
insani bir �ahsiyettir. Bedenlerden mute�ekkil maddi bir surete 
sahiptir. PSikologlardan birinin sosyolojiyi Physiologie Socia Ie 
olarak adlandlrmasl ve to plum i<;in hisseden, iradeli ve vicdan 
sahibi canh bir ruh demesi ne kadar yerindedir.76 Hemen he­
men Louis Barrol'un LAme Collective ve Durkheim'in Consci­
ence Collective diye adlandlrdlklan �ey. Ger<;ekte toplum, birey 
degil; hakiki �ahsiyet ve insani ger<;ekliktir. Birey, bir hayvan­
dlr. Sosyolojistlere gore birey, her �eyini toplumdan alan bir 
hayvandlr. Bu, abaruh bir gOrU�tur. Insan, toplum i<;inde 
yeti�en ve her �eyini toplumdan alan bir varhkur. 

Her neyse, mesele �udur: Toplumda toplulugun butununden 
soyutlanml� hi<;bir etkinligin ger<;ekligi yoktur. Sosyal kurum­
lardan77 veya olaylardan ya da toplumun ger<;eklerinden birini 

76 Gen;i sadece sosyal fizyoloji, sosyoloji olamayacagl gibi, insani fizyoloji de 
antropoloji degildir. 

77 Ben �ahsen individualistlerin ve psikolojistlerin gor11�unu, tecrit ve idealistli­
gin ole;usunden e;ok gor11yorum. <;:unku toplumun bagImslZ, galip ve yeti�ti­
rici gere;ekligini bir "toplanma" duzeyine, bir "�ekl"e veya "insan bireylerini 
kapsayan bir kap" ya da daha ust derecelerde "bireylerden olu�an toplumsal 
organizasyon ve duzen" duzeyine indirgiyorlar. Ben 0 yUzden sosyolojistlerin 
daha yaygm teorisini de kabul etmek istemiyorum: Bu teoride "insani haki­
kat", Heidegger'in deyimiyle insanm zati ve hakikt varhgl existance authenti­
que", yani "ben", irfani ve varolu�e;u anlamlyla dikkate ahnmlyor. Toplum, 
bireylerden baglmslz bir topluluk degildir. Toplum, bireylerin matematiksel 
toplammdan ibaret de degildir. Toplum, kan, gIda, bie;im ve hayat aldlgI huc­
relerin bile�kesi olan bir vUcuttur. $u farkla ki bu toplumsal bedende hucre­
ler de bizzat bilgi ve irade sahibidirler. Bu telakkide "bireyin sorumlulu­
gu"nun mana ve manugl olacakur. Yoksa bireyi, toplumdan aldlgI �eyin dl­
�mda bir hie; saymak ve buna ragmen onu topluma kar�l sorumlu kab

'
ul et­

mek ae;lk ve komik bir e;eli�kidir. Bu, "tabU cebr"e tabi olan ve tabiatla su, ha­
va ve topragIn faktor ve �artlannm bir geregi olarak meyvesinden sorumlu 
bildigimiz agaca benzer. Halbuki belirlenim ve sorumluluk biribiriyle e;eli�ki­
lidir. <;:(mku ancak her tur etken ve �arta kar�l kendi ozg11r iradesiyle "see;e­
bilen" ki�i sorumludur. Mevlana'mlz, kendine ozg11 beyan uslubuyla diyor ki: 
"Siz ta�l kopege attlgImzda, kopek, kafasml yaralayamn ta� oldugunu gordu­
gu halde dogrudan size saldmr." Hatta kopek, her zaman nedenin, sonue;tan 
sorumlu olmadlgIm da te�his eder. <;:unku nedensellik ili�kisi, sorumluluk 
ili�kisinden farkhdlr ve ta� ile sizin aramzda sadece siz bu i�ten sorumlusu­
nuz; zira sadece siz oZg11rluk ve ihtiyara sahipsiniz: 
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see;erek onu ara�tmp inceleyen sosyologlar veya antropoloji uz­
manlan, 0 inceledikleri konuyu, ki�inin canh bedeninden bir 
uzvu kesmek ve ondan soma onu incelemek mesabesinde hare­
ket etmektedirler. Her sosyal sorun, ancak 0 toplumun ie;inde 
ve kendi sosyal haysiyeti e;ere;evesinde incelenebilir. 

Hamamm gobek ta�mda herkes e;lplak, a<;lk, ortusuz ve elbisesiz 
oldugundan hie; kimseyi dogru dUrUst tammak mumkun degil­
dir. Ancak onlann her birini yonetim masasmm ardmda, slmfta, 
mihrapta, minberde ve pazarda gormek ve anlamak gerekir. 

Su denilebilir ki toplumda (Durkheim'in tabiriyle) her sosyal 
�eyin kavranmasl, bu tumel birle�igi olu�turan ve onunla kar�l­
hkh bagl bulunan her �yin kavranmasma baghdlr. 

Bugl1n muhalif veya taraftar olarak gl1ndeme getirdigimiz ge<;mi� 
sosyal ve dint hususlardan bir<;ogunun "olgusal" anlamml idrak 
etmekten �u sebeple aciz kahyoruz: Onu, kendisinin aynlmaz 
pare;asl olan sosyal e;evre, zamansal ortam, vicdan ve ruh ortaml 
olarak canh vUcudundan aymyoruz. Ona "bilimsel, soyut, ba­
gImslz bir konu" gozuyle baklYoruz. TesetturU nasIl kavranz? 
Teaddud-i zevcaun (e;ok e�lilik) anlam ve duygusunu nasIl anla­
nz? Bunlan ortaya <;lkuklan doneme egemen olan ruhun, ie;inde 
bi<;imlendigi toplumun ve telakki edildigi zamanm �artlannda 
ele almaktan ba�ka bir yol ve yontem mevcut mu? Moda gibi, gi­
yim ku�am bi<;imleri cinsinden toplum belirtileri gibi basit �y­
ler bile ancak kendilerine ozgl1 sosyal konum ve �artlar ie;inde 
anlam kazamrlar. Aksi halde onlan inkar eder ve sosyal i<;erikle­
rini yok sayanz. Gmegin sakal uzatmak, toplumdan soyut bir 
yakla�lmla ele ahmrsa bir anlaml olabilir mil Sakal uzatmak, 
sunnet gelenegimizde dine ve sevaba ili�kin bir anlam ie;erigine 
sahiptir. Latin Amerika'da devrimciligin bir ifadesi olan sakal, 
Kuzey Amerika ve Avrupa'da felsefl isyankarhgI simgeler, ilk iki-

Her ne kadar ok yaydan pksa da 
Akll sahipleri bunu ok(udan bi/ir. 

Bana gore birey ve toplum, aralannda daimi kar�lhkh sebep sonu<; il�kisi 
bulunan iki "varhk"ur. Bu iki yonlii etkileme ve etkilenme, Upkl insan-tabiat 
ili�kisi gibi, birey ve toplumun varhksal gii<; ve tesirinin ol<;iisiine baghdlr. 
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sinde yUceltilirken son ikisinde kmamr. Eger onu soyut ve ay­
nmsal bir konu olarak gorursek ister istemez siyasal, slmfsal, 
ideolojik, antiemperyalist, antiamerikancI, devrimci, solcu, Viet­
nam Sava;;l kar;;m anlamlara sahip bulunan Latin Amerikan Cas­
troculannm sakah hakkmda ;;oyle bir tumevanma gidecegiz: 
Castro kar;;lu papazlarla Castroculann sakalma, yani her ikisinin 
ZIt temellerinin pis sakahna aym gozle bakacagu! 

Kar;;lt ve uyumlu iki saf arasmdaki manuksal ve bilimsel cetvel­
lerde ortaya konan ;;ey, ;;u gibi meseleler olacaktlr: Ornegin sa­
kal, erkegin mertliginin, erkekliginin gostergesidir. Sakal uzat­
mak, tabiat, huy ve yarauh;; kanununun gerektirdigi ;;ekilde 
amel etmektir. C:unku eger sakal fazlahk olsaydl, tabiat onu e;;l­
karmazdl. Sakal, bedenin tabil pare;;alanndan biridir. Sakah kes­
mek burnu kesmek gibidir. . .  Kadm ile erkek arasmdaki fark, 
gorunu;;te sakalhhk ve sakalslzhkta kendini gostermektedir. Sa­
kahm kesen ki;;inin bir tur kadmca egilimleri var demektir. De­
mek ki fizyolojik ae;;ldan onda di;;ilik hormonlan erkeklik hor­
monlanndan daha gl1e;;ludur. Sakal, guzeldir; insana vakar ve 
gUzellik kazandmr. Sakal uzatmak, ki;;iye suslenmek ie;;in pek 
e;;ok imkan kazandmr. Tersine sakal kar;;ltlan da sakah reddet­
me sadedinde bu turden deliller ve ele;;tiriler getiriyorlar. Go­
ruldugu gibi e;;eki;;me var! Degi;;ik yer ve zamanlann sakal ve sa­
kalhlanm tammak ie;;in bu taru;;malann ne yaran olacakur? 
Onun manasml anlamak ie;;in "sakalm cografyasl"na yonelmek 
gerek. Eger sakah, kendi zaman ve mekan kahbmdan, yani ta­
rihsel ve sosyal cografyasmdan e;;lkanrsak, elde bir avue;; kIldan 
ba;;ka bir ;;ey yok demektir. 

Benim "sozun cografyasl" ndan kasum ;;udur: Felsefl, bilimsel ve 
edebl bir meselenin slhhat veya hastahgml manuk, deneyim ve 
istidlal ole;;utleriyle belirlemek, ortaya e;;lkarmak gerekir. Fakat 
sosyal bir sorunun nerede ve ne zaman oldugunu ogrenmek ve 
ondan soma hakkmda karar vermek icap eder. Bilimlerde ko­
nular ya hakur ya da batll; fakat toplum ve siyasette bu kadar 
kolay degildir. C:unku bu sorunla e;;agda;; olan ve kar;;lhkh ne­
densel ili;;kiler, kae;;mIlmaz etkileme ve etkilenme bagmusl ie;;in-



6ZE DbNO� I ALI �ERIATI 243 

de olan ba�ka sorunlar da vardlr. Biitiin haric1 delilleri ve gerek­
li konulan yine onlara dogrudan miidahale eden hiikiimlere 
dondiirmek �artllr. C:iinkii bazen bizzat hakikat olan manllkh 
ve makul bir mesele, zemin ve zaman i�inde kazandlgl degerle 
balll hale gelebilir; bir hastahk, sapma, hatta bir fesat ve facia 
olabilir. Bunun zlddl olarak, kendi ozii itibariyle hurafe olan; 
mantlkslz, felsef1, bilimsel, edeb1 ve sanatsal gorii� a�lsmdan 
dogru olmayan, hatta kotii ve �irkin olan bir sorun, kendine oz­
gii zaman ve zeminde olumlu ve yaplel bir etken haline gelebi­
lir. Benim bu konuya bu kadar onem vermekteki amaClm; dii­
�iinsel, ekolcii, sosyal, siyasal ve tarihsel olan ve Dogu ve Batl'da 
giindeme gelmi� biitiin meseleleri anlamak degil, bilakis, daha 
farkh bir �ey yapmaktlr. Aydmlann misyonu da toplumda bu 
sorunlan giindeme ta�lmakllr. Bundan dolayt aydmlar, bu me­
selelerin hepsini dogru tammah ve bunlara kar�l taVlr takmma­
hdlrlar. Ote yandan �u noktanm bilinmesi de bir zorunluluktur. 
C:iinkii benim "soziin cografyasl" olarak adlandlrdlglm hususta 
g6sterdigimiz gaflet, toplumu hilekar ve bilin�li Ball emperya­
lizmine oyle engelsiz ve piiriizsiiz a�ml�llr ki bunu tammlamak 
bile olduk�a zordur! Ball, felsefl, bilimsel, edebi ve sanatsal a�l­
dan ger�ekte savunulabilecek problemleri, surekli ters bir bi­
�imde giindeme getirdigi i�in savunmayt da engellemektedir. 
Bu oyunda 0, sadeee bizim, "her sozun bir yeri ve her noktamn 
bir makaml oldugu"nun farkmda olmamamlz sebebiyle hep ba­
�anh olmu�tur. 

Benim Kisrevl'ye ele�tirim, gorii� ve eserlerine bakmadan once, 
onun bu sorunlan glindeme getirmek i�in se�tigi zamanla ilgi­
lidir. Genellikle onun kitaplanm diger bilimsel veya edebi ki­
taplar gibi a�lp okuyor, dogru veya yanh� olu�u iizerinde dii�u­
nuyorlar. Ama hi� kimse �u sorunu dii�unmiiyor: Bir millet, ytl­
lar soma dii�iinme hakkml, konu�ma ve ozgiiree karar verme 
yetkisini elde etmi�tir. Uzun tarihi boyunea raslantl sonueu da 
olsa boyle bir fmat eline pek az ge�mi�tir. Bu flrsatm elinden 
�abueak u�up gideeeginin de farkmdadlr. Boyle istisna1 ve en­
der bir fmatta, her fmatta ortaya konulabileeek olan meselele­
ri glindeme getirmek hlyanettir. 
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Anlauldlgma gore Milli SOra Meclisi'nin oturumlanndan birin­
de hukumet bir tasan sunmu�tu. Oylamada ret ve kabul oylan 
e�itti. Oturum, oylamanm sonucu belli olsun diye vekillerden 
birinin gelmesini bekliyordu. Tasannm yazglsl, sadece bir ki�i­
nin olumlu veya olumsuz oyuna baghydl. Dakikalar beklemey­
Ie ge�ti; fakat kimse gelmedi. Merhum Muderris, hukumete 
muhalif kanadm lideriydi. Gozleri oturumda hazlr bulunan ve 
ba�l ellerinin arasmda �ekerleme yapan bir milletvekiline ili�ti. 
Tlpkl Aynuddevle'nin, "Adalethane" isteyen ve milletin temsil­
cilerini se�mek isteyen Me�rutiyet�ilere cevaben soyledigi sozde 
tarif edilen vekillere benzer mukaddes bir e�ek. Aynuddevle , 
Me�rutiyet�ilere �oyle demi�ti: "Saray, sizin isteginizle ada letha­
nenin te�kiline ve Milli Meclisin kurulmasl i�in vekillerin millet 
tarafmdan se�ilmesine muvafakat etmektedir. Bir �artla ki vekil­
ler memleketin siyasal i�lerine hi�bir surette kan�mayacaklar. "  
Elbette beklenen vekil hukumete taraftar olanlardandl. Ku�ku­
suz oyu da olumlu olacaktl. Ancak tesaduf bu ya Muderris'e 
baghydl. Muderris'in seyyitligine ve ruham elbisesine kar�l �ok 
sayglh oldugundan onun dilegini de kabul etti. Uyamk Muder­
ris, hemen gidip onun yanma oturarak: "Bu i�in ne zamana ka­
dar surecegi belli degil. Ogle olmu�! Meclis abdesthanesine gi­
dip, abdest alarak namaz klhp donsek daha iyi olmaz ml?" de­
di. Birlikte oturumu terk ederek abdesthanede abdest aldtlar, 
mukaddes e�ek namaza durunca, Muderris, oradan �lktl ve ka­
plyt arkasmdan kapattl, suratle kendini meclise attl, oyunu kul­
landl ve boylece hukumetin tasanSl bir oy eksikle reddedildi! 
I�in bitmesinden soma Muderris geri dondu ve kaplyt a�tl, tath 
Isfahan leh�esiyle kendi ahmak mahpusuna �oyle dedi: "Bire 
mumin! Ktldlgm neyin namaZl?" 

Benim "bir sozun cografyasl" dedigim �ey budur. Namaz dinin 
diregidir, en aziz ibadettir, Allah'la konu�madlr. Vaktinde klh­
nan namazm da sevabl biliniyor. Fakat goruyorsunuz, eger boy­
le mutlak ve kutsal bir hakikati "zaman ve mekan" zarfmdan 
aytnr, ona felsef1, bilimsel ve dim bir mesele gozuyle bakar ve 
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onun sahip oldugu degerin geregine uygun olarak onunla amel 
edersek, nasIl bir yarglya sahip olacagtz? 

Ama aldatan hep Muderris degildir. Eski ve yeni bilgin ve ay­
dmlanmlZm c;ogu da bOyle hakikatperest kuru mukaddes vekil­
dir. 

Nasyonalizm, oZgUrlukc;u ve ilerici bir ekoldur. Gordugumuz gi­
bi, nasyonalizm, Ortac;ag'm sonlannda degi�ik toplumlann mill1 
bag;tmslZhgml, kulturel ve tarih1 �ahsiyetini ve manevi:, siyas1 ve 
ekonomik asaletini sagladl. Mill1 kahraman ve rehberler, hep 
vardlrlar ve her zaman ve her yerde insanhgm en kutsal c;ehresi­
dirler. Bu kanmm gerc;ek oldugunu ispatlayan yllzlerce mantikt, 
bilimsel, sosyal ve tarih! delil vardlr. Nasyonalizm, genelde em­
peryalizm kar�lt1, saldlrganhk kar�lu, ilerici ve milletlerin izzet 
ve hayatmm en buyllk savunucusu olmu�tur. Fakat bu hayat ve­
ren aklm, 20. yllzyllm b�lannda Islam toplumlannda harekete 
gec;ti ve dunya Muslumanlanmn saldlrma gUcu olarak Dogu Av­
rupa'nm dizginlerini elinde tutan, Bau'ya ilerleyerek Avrupa'ya 
zor anlar ya�atan Osmanh Imparatorlugunu ic;inden parc;aladl. 
I�te 0 zaman her bir parc;a, Avrupa s6murgeciliginin penc;e ve 
di�lerinde kolay bir lokum ve lokma oldu. 

Bedbaht Araplar, buyllk bir co�ku ve arzuyla, kendilerine nas­
yonalizmi Ingiltere'den getirip hediye eden Ingiliz Lawrence'm 
aglZ suyuna baklyorlardl. (ok gec;meden tek parc;a olan Islam 
toplumunun her tarafma, nasyonalizm kazanmda pi�en tarih1 
ve sosyolojik konular, mar�lar, �iirler, nagmeler ve felsefelet ya­
yIldl. Aydmlanmlz ve oZgUrlukseverlerimiz, bu "sozun cograf­
yasl"m du�unmeksizin ve bu s6zlerin nic;in bu konum, zaman 
ve mmukada boyle yaygmla�ugml, birden bire aym zaman ke­
sitinde, Lubnanhlar, Mlslrhlar, lrakhlar, Turkler, Hintliler, Ber­
bertler, Acemler ve butun Musluman milletlerin gozlerini ken­
di lrklanna dogru hep birden nasIl ac;uklanm, Islam oncesi an­
tik d6nemlerini, ne oldu ki hep birden haurladlklanm du�un­
meksizin bu sozu, bu aklml, nasyonalizmi kabullendiler. Mus­
luman klhC; sesinin Avrupa'nm ortalannda dunyayI sarsug;t bir 
zamanda, hucum yapan ordunun kalbinden koparak cephe ge-
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risinde butun gtrtlaklar hep birlikte nic;:in bagmp c;:agmyorlardl? 
Pankubizm, Panlubnanizm, Panberberizm, Panarabizm, 
Panturkizm . . . .  ? C:ok gec;:meden Islam dunyasmm pan pan oldu­
gunu gorduk ve her 'pan' da Ball emperyalizminin bogazma du­
�en bir lokma. Turkiye, yelesiz, kanslz ve besinsiz kalan bir as­
Ian gibi yalmz blraklldl, butUn cephelerde yenildi. Butun Dogu 
Avrupa'dan sUr11ldu. ButUn vUcudu lokma lokma parc;:alandl. 
ButUnuyle tarih, kultur ve dininden uzakla�tmldl. Evrensel bir 
super g11c;: makammdan, bir zurafamn (deve, okuz ve kaplan) 
mizaht bir karikatUr11 konumuna indio ButUn guc;: ,  kultur ve ta­
rihinden elinde kalan �ey ise millt gurur, Latin alfabesi, cuma 
yerine pazann tatil edilmesi ve Mustafa Kemal idi. 

Din, bilimperestlik, modemizasyon, demokrasi, liberalizm, bu­
tUn bunlar, insanhgm maddt ve manevl ilerlemesinin buy11k ha­
kikatleri ve kutsal faktorleridir. Ve aym zamanda eger dogru ba­
karsak �unu da gorecegiz: Son iki y11zyllm Asya ve Afrika'sl bu 
sozlerden c;:ok buy11k slkmular c;:ekmi�tir! 0 sozler 0 cografyada 
hesabm sozu iken bu cografyada bedava soz idi; evet ne yazlk ki 
'bedava' .  Hem de ah c;:ektiren bir bele�likte . .  ! Bu seder ic;:in az ml 
buy11k para cezalan odedik! Hepsi efsun, hepsi efsane! 

Bir kuc;:uk c;:ocugun hain velisi, c;:ocugun mallanm gizlice kendi 
uzerine aktarmak istedigi zaman, c;:ocugu aldatmak ic;:in her za­
man c;:ok heyecanh bir �iara, ilerici ve kutsal bir hakikat esasma 
ba�vurur. Onu egitmek, yeti�tirmek, okutmak, refaha kavu�tur­
mak, ziyaret ve ibadetini gerc;:ekle�tirmek, edebiyat ve sanat i;;le­
rine yonelmesini saglamak, dinini ogretebilmek gibi hedefler g11t­
tugunu vurgular. Adamm kullandlgI bu 'soz'lerden hangisi, soyut 
olarak mutlak gerc;:ek degildir? Hangisi savunulamaz? Elbette 
bunlara kar;;l C;:lkmak, cehaletin, bedevlligin, ilkelligin hatta ah­
makhgIn gostergesidir. Burada teslim edilmesi gereken �ey ;;udur: 
Bu sozlerin hakkaniyeti dahi, kurbanhgI aldatlyor; onun bizzat 
kendisi heyecan, istek, �evk, ciddiyet, faaliyet,  hatta gosteri�, 
ovUnc;: ve buy11k bir insant misyon gibi iman ve a�kla onu izliyor; 
hatta onu gerc;:ekle;;tirmek ic;:in fedakarhktan kac;:mmlyor. 
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Mushimanlar inamrlardl ki "HaricHer necistir, Hristiyanlar ka­
firdir; kafirle temas etmemek gerek, kafirin yemegi yenmez, 
onunla dostluk, ahbaphk yapIlamaz. Yahudi ve Hristiyanlan 
dost edinmemek gerekir." Hatta bir ara Sah Tahmasp zamanm­
da <;ogunun zoruyla birka<; ku�kulu Ingiliz tacire giri� ve mula­
kat izni verildiginde, <;ok ilgin<; hassasiyet gosterilir. Onlar git­
tikten soma Sah, "Bu necislerin ayaklannm bastlgl yerlerin top­
ragml, salon, koridor, merdiven ve alanlardan dl�anya atlp ta 
uzaklara dokun ve oralan yeniden duzenleyin." diye emreder. 

Ne yapmak gerek? Emperyalizm, bu milletin kalbine yerle�mi� 
olmah. Onu oradan <;lkarmanm yolu nedir? Insani karde�lik! 
Hurafelerle mucadele! 

Ben, Yahudilere kar�l Hlristiyanlarin vah�i ve a�m kinlerinden 
hep nefret etmi�imdir. Birka<; Yahudinin ortakhglyla olu�turu­
Ian bir organizasyonun Mesih'i oldurdugllnu(!) kabul ederek, 
bir lrkm tamamml Mesih'in katili saymak, 0 lrkm butun nesil­
lerini tarih boyunca i�kence ve hakaretlere maruz blrakmak, 
bin yll kadar Yahudileri katletmekle me�gul olmak. . .  Yahudi 
kar�ltl kini, Hlristiyan <;ocuklann bilin<; altma ve gonlune yer­
le�tirmek, insanhk dl�l, fa�ist bir hareket olan antisemitizmi vli­
cud a getirmek. .. Bu du�unce ahmak<;a ve vah�icedir. Omegin 
biz lranhlar, Ibn Mulcem'in veya Simr Zulcev�en'in Arap olma-
51 nedeniyle, Arap lrkma du�manhk ve kini, inan<; ve Siiligimi­
zin bir par<;asl ve geregi saytyoruz.78 Butun aydm ve insan se­
verler gibi ben de bir gUn aydm bir papanm, Katolik Kilisesine 
egemen olmasml, bu hurafe olan lekeyi Hlristiyanhk dininin 
kucagmdan kaldirmasllli ve iki bin ytlhk ithamdan bir lrkl kur­
tarmaSllll istiyordum. Boyle bir arzu ger<;ekle�ti. Boyle aydm bir 
papa, resmi konsili topladl. Bu meclis Roma'da dunya kardinal­
lerinden olu�ur ve Hlristiyanhk dinindeki butun mezheplerde 
uyulacak en buylik mevkidir. Bu konsil, birka<; Yahudinin Me­
sih'i katlettigi varsaytmmdan hareketle butun Yahudilerin su<;lu 

78 Bu misalin dogru olmadlgInI soylemeleri dogrudur; zira Ali ve Huseyin'in 
kendileri de Arap'tl. Hayu, bu ornek dogrudur; c;unku tsa Mesih'in kendisi 
de Yahudi ukmdandl. 
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olmadlgml, hatta Mesih'in katlinde bu lrkm parmagmm olma­
dlgtm ilan etti. Devrimci ve insanl bir karar! Hristiyanhk konsi­
lince; iki bin ytl once gen;:ekle�en tsa'mn katledilmesi olaytnda, 
ara�tlrmalar sonucu Yahudilerin gUnahslZ oldugu tespit edildi 
ve boylece Yahudiler beraat etti! Ben bu 'soz\i Filistin, Israil, Si­
yonizm ve Arap cografyasmda somun1, tslam, Hlristiyanhk, Ya­
hudilik, Beytulmukaddes, Suvey� Kanah, NasIr, Ben Goryan, 
Amerika, Vatikan, Telaviv, Dogu, Batl, Kapitalizm, Sosyalizm, 
O�uncu Dunya, baglmslzhk ve antiemperyalist ve oZgUrluk�u 
hareketler vs. cografyasmda, miladl 1960 ytllannda Papa Ikinci 
jean'm agzmdan duyuyorum. Duydugum zaman yakaml �u so­
runun elinden kurtaramadlm: "Acaba Vatikan Konsili ve Pa­
panm fetvasl, Yahudi kavrnini aklamak anlamma geliyor mu ve 
�u and a Filistin'de olanlarla, Bau'nm Islam ve Filistin kar�lsm­
da lsrail ile ve sonu�ta Hlristiyanhk ve Yahudilik ile kurdugu 
ozel ili�kiyle irtibath mldlr? ! "  

Su ilke onemlidir: Felsefe ve bilimlerin aksine, toplum ve siya­
sette "bir du�uncenin hak oldugu" aldatmasma kapdmamak ge­
rek. Bilakis onun sosyal kabml da ol�mek lazlm. Kendisi bu ka­
slth hakikatlerin kurbam olan Hz. Emir (Ali), bunu �u sade ve 
mukemmel cumleyle ilan ediyor: "Kendisiyle batll kastedilen 
hak bir soz!" Haricilerin �ian, ilerici ve mantlksal bir �iardl: 
"Muaviye'nin du�mesi gerekir. C:unku hukum; birey, aile ve 
belli bir lrkm degil, Allah'mdlr. Muaviye'nin �ian da kutsaldl: 
"Karde� kavgasma son vermek ve Muslumanlann Kur'an'm gol­
gesinde birlik olmasml saglamak!" Ali'nin hilafetine kar�l �lkan­
lann manugl da yUzde yUz ger�ek�i, insanl, oZgUrluk�u; tekel­
cilige, kabile soyluluguna, lrksal veya ailevl imtiyazlara kar�ly­
dl. "Peygamber (as) , Benl Ha�im soyundandlr. Benl Ha�im so­
yundan olan Ali, onun yerine otursa, 0 zaman hukumet bir so­
yun, bir ailenin tekelinde kalacakur. Etnik, nesebl ve ailevl ola­
rak Benl Ha�im, egemen olacak ve halk da onderlikten surekli 
yoksun kalacaktlr. Benl Ha�im'den olan Peygamberin (as) hali­
fesi diger soylardan olsa, aile hukumetinin yerine Islam'm iste­
mi� oldugu halk hukumeti i� ba�mda olacak. Kan ve toprak fa­
ziletinin yerine onderligin belirtileri olan takva ve ilim fazileti 
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gelecektir. Liderin sec;imi ic;in, biat ve �Qra temel prensibi mi 
yoksa nesep, nasp ve vesayet prensibi mi daha ilerici, daha 
halkC;l ve daha Islamidir?"79 

Hangi aydm, bu C;lkanmm sahihligi ve bu du�uncenin mutlak 
degeri hakkmda 0 tarihi toplumsal siyasal klhfmdan soyutlana­
rak ele ahndlgmda tereddut gosterir? Ama bu insani, ilerici, 
manukh ve halkC;l temel prensibin, bir C;lkl� kaplsl oldugunu, 
bir basamak oldugunu gorduk. Kahumsal saltanat, lrkC;l rejim, 
diktatorluk, halkm hakkmm gasbl, maneviyatm yok edilmesi, 
maddi ve du�unsel sermayelerin yagma edilmesi, insani ve dev­
rimci ruhun ortadan kaldmlmasl; ilk ve gerc;ek Islami uygula­
manm, Ali doneminin sonuna kadar yapIlan icraatm, ozgurluk 
ve ilericilik veren cephesinin degi�tirilmesi. Evet, butun bunlar 
soz konusuydu. Ayaklar aluna basamak yapIlan �ey, soz konu­
su insani, ileri, mantlki ve halkC;l temeldi. Yani bir hak soz, hak­
SlZ bir cografyada ortaya kondugunda kendi katili olur. 

Mesele �uydu: Kurey�, du�manhk sablkasmdan dola)'l Hz. Pey­
gamber'den (as) soma iktidara ula�mak �ansmdan yoksundu. 
Eger Ali, onderlik dizginini elinde tutsaydl, i�a ettigi toplum 
ve siyasal sistemde Islam tarihinin siyasal ve sosyal C;izgisi oyle 
bir yone dogru olurdu ki halk bilinc; ve rU�de eri�ir, hic;bir ze­
minde etnik soylulugun ve "kahtlmsal hilafet"in diktatorlugti 
canlanmazdl. Islam'm kendi oz deyi�iyle, kayserlik ve kisrahk 
(Roma'nm Sezar ve lran'm Husrev rejimi) toplumdan tamamen 
kalkardl. Bundan soma sorumlu ve inkllapC;l onderlik zeminin­
de halk hep e�it, birlik halinde adil imkanlara kavu�ur, biat ve 
�Qraya, yani 'halk gOrU�une' dayah yonetim sistemine ula�lhrdl. 
Bundan dola)'l Beni Umeyye yonetimi ic;in ve lran ve Roma'ya 
oZgU salta nat rejiminin Islam toplumunda yenilenmesi ic;in, ya­
ni bireysel ve irsi hukumetin canlanmasl ic;in ilk zemin olu�tur­
rna i�i, Ali'nin bir kenara itilmesidir. NasIl? Demokrasi slogamy­
la ve irsi ve ailevi yonetime muhalefet �ianylal 

79 Felsefi ve bilimsel zeminde soz konusu edilen meselelerle farkhhklardan bir 
digeri �udur: "Bilimde, soyleyene degil, soze bakllmahdu; halbuki siyasette 
once soyleyene, daha soma da soze bakllmahdu!" 
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Tariht gen;eklik gostermi�tir ki lslam'm 'biat ve �Qra' ilkesi, bi­
at ve �Qra esasmm Islam tarihinde ebediyyen ortadan kalkmasl­
na; aile yonetimiyle mucadele de 0 esnada, Islam toplumuna 
ozgU �art ve durumlarda aile yonetiminin ihyasma zemin hazlr­
layan arac;lar olmu�tur. C:unku Ir�ad Kurumunda verdigim 
"Sosyolojide Ummet ve Imamet" ve Muhendisler Ocagl'nda irad 
ettigim "Biat" konferanslanmda da soyledigim gibi, Uc;uncu 
Dunya'mn son yanm yUzytldaki siyasal degi�im ve devrimlerini 
ara�t!rmak, bize �unu gosterecektir: Geri kalml� milletlerin ye­
nilikC;i ve ilerici onderleri, dl� emperyalizmi veya yerli diktator­
lugu kovduktan soma FranSlZ Devrimi'nin urOnu Bat! demok­
rasisini taklit ettiler ve kendi idare bic;imleri olarak iktibas etti­
ler. Simdi �u gerc;ek aC;lkc;a ortaya C;lkml�t!r: Gerici adetlerin, ka­
t! ekonomik sistemlerin ve cahilt, insanhk dl�l sosyal ili�kilerin 
yaygm oldugu, halkm oy ve gorO�une guc;lulerin egemen oldu­
gu, kitlenin sosyal olgunluktan, millt, smlfsal ve siyasal bilinc;­
ten yoksun bulundugu bir atmosferde demokrasi slogam veya 
butun halkm oylanmn yonetimi bir aldatmacadan ibarettir. AI­
datmacadlr; zira halk du�manlan, demokrasi perdesi altmda, 
halk hareketinin C;izgisini manipule ediyor ve milletin somurge­
cilik ve istibdada kar�l mucadelelerinde elde ettigi devrimci 
urOnlerin tamamml berbat ediyorlar. 

Kelime ve terimlere aldanmamak gerek. QZgUrluk, halk, kitlenin 
yonetimi, milletin butD.n bireylerinin oyu, demokratik sec;imler; 
evet, bu kabil sozcukleri dedigim gibi sadece ve sadece zaman­
sal ve toplumsal baglammda anlamlandlrmak gerekir. C:unku 
adl gec;en sozcukler, ashnda ancak kendi baglamlannda anlam 
kazamyorlar. Bu sozcuklere mutlak ve soyut olarak hic;bir anlam 
verilemez. Bu kelimeler ancak bir toplumda ve bir toplumun 
nesnel ve gerc;ek �artlannda bic;im, duygu ve yon kazanabilirler. 
Her siyasal ve sosyal cografyada, oraya ozgU faal bir anlam kaza­
mr. Bunlar, merkezkac; prensibi, yerc;ekimi kanunu, maddenin 
korunumu kanunu, dunyamn yuvarlakhgl, gUne�in merkeziligi , 
kan dola�lml gibi her zaman ve yerde sabit ve somut bir anlama 
sahip bulunan bilimsel kavramlara benzemez. Bir kalp cerrahl, 
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kalbin butD.n sabit bagmulanm ogrendikten soma cerraht uygu­
lama i�in; ister siyah Afrika'da, ister beyaz Avrupa'da, ister dinli 
bir Dogu toplumunda, ister dinsiz bir Bau sanayi toplumunda, 
ister Orta�ag'da, isterse u� bin yllmda olsun sabit ve degi�mez 
kurallanm degi�tinneksizin aynen uygulamaya koyar. Fakat sos­
yoloji konusunda Avrupa'da sosyoloji ogrenimi goren birinin, -
jeoloji okumu� arkada�l gibi- lran'a donu�unden soma orada og­
rendiklerini kendi toplumunun ozgu.n konumuna, �art ve duru­
muna bakmakslZln uygulamaya �ah�masl �ok abestir; hem buna 
hakkl da yoktur. Ni�in doktorlann, tabii bilimler uzmanlanmn 
i�lerinin veya teknigin saghk ve titizligine herkes inandlgl, sesini 
�lkannadlgt halde, belki de Amerika ve Avrupa'nm en iyi bilim 
merkezlerinde doktoralanm yapml� olan bir�ok sosyolog, psiko­
log ve pedagogun yaptlgt i�, omegin bir koyde ogretmenlik ya­
pan Samet Behrengi'nin i�i alaya ahmyor ve dogru gOrD.lmuyor? 
C:unku Profesor Gurvitch'in deyimiyle, "Toplum yoktur, bilakis 
toplumlar vardlr." Bu �u demektir: Bir toplumda �ok degerli ve 
ileri eser ve tesirler blrakan �ey, ba�ka toplumlarda ugursuz bir 
ytkmu, peri�anhk ve zarar veren bir sonu�tan ba�ka bir �ey ge­
tirmeyebilir. 

Insanhk dl�l ve igren� Ingiliz somurgeciliginin, nasIl oldu da 
lran'da, Me�rutiyet oncesi ytllarda diktatorluk kar�lt1, yasal ik­
tidar, halk oyu ve milletvekillerinin se�imi ve ozgurluk tarafta­
n olabildigi gibi �ok hassas bir konuyu neden hi�bir aydmlmlz 
du�unmedi ve �upheyle kar�llamadl? 

Yoksa maneviyau teblig ve Islam'! yayma kesin, a�lk ve yUce bir 
hakikat degil mi? Fakat bir Musluman aydm Malezya'da ya�asa, 
lslami gorevi, onun fiilen Islam �iarlanm tazim etmek yerine di­
nt propagandayt yasaklamaya giri�mesine hukmeder. Vah Is­
lam! Vay ba�lmlZa gelenlere ! Bu Kur'an'lara klh� �ekmeyi emre­
den Ali'dir! 

FranslZ s6murgeciliginin bilgin planlaytcllanndan biri olan Re­
ne La Bum, Cezayir'i sosyolojik yonden inceledikten soma �u 
sonuca vanr: "Cezayir birbirinden ayn iki somut lrktan olu�u­
yor. Fakat lslam'm kultur, iman, gu.�lu tarih ve medeniyeti bu 
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iki unsuru, Cezayir kendisini iki ayn Irk olarak hissetmeyecek 
�ekilde birle�tirmi�tir. Islam, vardlgI her yerde; etnisite , toprak 
ve kana dayah ozellikleri ve slmrlan Ylkml�t!r." Tarih bilimi, 
sosyoloji, nasyonalizm, demokrasi, felsefe, bilim, aydmhk, me­
deniyet vs. silahlanyla donanml� somiirgecilik, aydmlan klslr­
la�tlran cadI kazam kelimeler ve Bat! somiiriisiine ozgii biiyiile­
yici kavramlar ke�fetti. Buna gore Cezayirliler, Arap ve Berbert 
olmak iizere iki lrktan olu�uyor. Rene La Bum, sosyolojik, kiil­
tiirel , lrksal, tarim, psikolojik verilerle Kuzey Afrika Berberi ve 
Araplan hakkmda yaptlgI ara�tlrma sonucunda, "Berbertlerin 
kavrni iken, Araplann daha c;:ok dini" olduklanm fark etti. "Ya­
bancIYl kabul eden, gonliine gore bir toplum" yaratmak ic;:in, bu 
bilimsel ara�t!rma temelinde bir c;:ah�ma programml FranslZ so­
miirgeci giic;: ve kurumlara takdim etti: "Berbertler arasmda nas­
yonalizm ekoliinii bayrakla�t!rmak gerek." Somiirgeciler, Asya 
ve Afrika'da giic;:lii milli geleneklerle, Islam toplumlannda giic;:­
Iii bir iman ve uyamk bir dini bilinc;:le kar�lla�tllar. Bu iki fak­
tor; amac;:lan, sosyal temelleri olan bir milletin ahlaki ve kiiltii­
rel yapIslm yabanci bir otoriteyle degi�tirmek, onlan pazara so­
kabilmek, bireyi baglmslz insani ki�ilikten C;:lkanp, taklitc;:i, bo�, 
tiiketici ve itaatkar insanlar haline getirmek olan emperyalist 
muhteva ve �ekle kar�l direnc;: olu�turdu. 0 zaman somiirgeci­
ler, neredeyse kilise ka�lt1 biitiin kiiltiirii Islam toplumlanna 
soktular. 0 kiiltiir ki kendi iilkelerinde feodalizmi, yogun Av­
rupa soylulugunu, uyutan diktat or Katolik Kilisesini, hak gasbl­
m, hurafe ve vehimleri yok ederek Avrupa'Yl sarsan, karanhk 
Ortac;:ag iizerine aydmhk c;:agl ye�enen bir edebiyat ve felsefey­
di. Batl'nm kara sevdahsl aydmlanmlz; din, gec;:mi�, tarih, gele­
nek, ya�am bic;:imi, adet ve kurallara kar�l tiiketimle sava� hare­
ketine giri�tiler. Hem de Voltaire ve Didero'nun tavnm Islam 
to plum una getirdikleri zanmyla!  Fakat miicadelelerinin iiriinii­
niin somiirgecilige kaynak olma dogrultusunda gerc;:ekle�tig;ini 
gordiik. Aynl �ekilde gordiik ki FranslZ Devrimi, ekonomik ge­
li�mi�lik, bilimsel geli�me vs. derken, her durumda bir ki�iligi 
olan, kendi ayaklan iizerinde duran, kendisi dii�iinen, yapan, 
sec;:en ve kendisi olan toplumumuz, bir deve, okiiz ve kaplan 
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heykeline donu�tiL Bu noktada son yilzyllm buyilk reformisti 
Muhammed Abduh �oyle demektedir: "Avrupa dinden kurtul­
du ve ilerledi, biz ise dinden kurtulduk; fakat geriledik." 

Mutlak du�uncelilik goru�unun <;irkin ve sapkm etkilerinden 
biri �udur: "Din" dedigimiz zaman kuHl, soyut bir mefhumu ka­
bul ediyoruz demektir. "Dinsizlik" i<;in de aym �ey ge<;erlidir. 
Kanaatime gore Gurvitch'in "Bir tek to plum yoktur, toplumlar 
vardlr." deyimine benzer bir bi<;imde "Din ve dinsizlik yoktur, 
belki dinler ve dinsizlikler vardlr." demek daha dogrudur. Bir­
<;ok Avrupah ilerici du�unur vardlr ki onlar dinsizdirler; fakat 
bu, asIa, dinsiz olan herkesin mutlaka ilerici du�unurlerden 01-
maSI anlamma gelmez. Buyilk alim ve dahilerin biyografilerin­
den genelde okulda iyi bir ogrenci olmadlklanm goruyoruz. El­
bette bunun aksini du�unmek, yani her geri zekah ve bizi hayal 
kmkhgma ugratan ogrencimizin, kendini yannm dehalannm 
bir par<;aSI saymasl da dogru degildir! 

Sosyal kavramlar hep izafidir ve her zamansal ve sosyal ortam­
da kendine ozgu farkh anlam i<;eriklerine sahiptirler. Avrupah 
kadm, kultur ve toplumun geli�mi�lik ve olgunlugundan birka<; 
ku�ak soma ozgurle�mi�tir. Onun ozgurlugil, felsefi, du�unsel, 
sosyal ve hukukl bir mucadele ve fedakarhgm bir sonucudur. 
0, ozgurlugunu bilgi ve kultur araClhglyla kaZanml�tlr. Bu ka­
dmm, Keyr;I Ac.3n 'm oZgUrle�tirdigi kadmla hi<;bir benzerligi 
yoktur. 

Avrupa'nm Kilise kar�ltl, din dl�l kultur ve bilimsel goru�un, u<; 
dort aSlrhk bir fikrt ve bilimsel gayretle dolu bir aydmhk ge<;mi­
�i vardlr. Bu, Ronesans'm, Galile'lerin, Kopemik'lerin urunudur. 

Avrupah din dl�l laik aydm, eger dinsel bir tipin kar�lsmda yer 
ahrsa, yukandan a�agt tarafa bakma ve kendisini ondan birka<; 
aSlr onde hissetme hakkma sahip olur. Ger<;i asil goru�lu bir ay­
dm, du�unsel a<;ldan al<;ak gonuHu ve ara�tmCl olur. Fakat bizim 
toplumumuzda "gUne� <;arpmasl"yla anSlZln din kar�lt1 bir aydm 
olan filan gen<;, modem Avrupa felsefesi ve medeniyetini, <;agda� 
sosyal ekoHeri ve du�unce hareketlerini ona ogretmeye <;ah�an 
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(ama 0 ogrenmez) benim kar�lmda oyle baklyor ki sanki Saint 
Solpius Kilisesinin eski bir ke�i�i kar�lsmdaki Didero'dur. 

Modemistlerimiz nasll bir dint goru� bulmu�lar? Onun meka­
nizmaSI bellidir. Babasl, pazann ya bir hocasl ya da okur yazar 
olmayan bagnaz bir hacIsIdIr. Annesi de vesveseli �alvarh bir 
Rukiye hala. KuC;ukhikten itibaren program �u olmu�: Sabahla­
n gune� dogmadan once ninesi oglunun ba�mda durarak maru­
fu emredip munkeri nehyetmeye ozgU bagIrma, inleme, insaf ve 
kufur oyunlanyla, taVlrlarla oglunu daldIgI guzel sabah uyku­
sun dan uyandmr ki abdest ahp sabah namazml kllsm. Oglu da 
bir dunya ikrahla �ansIzhgmdan bIkkm bir �ekilde kalkIp he la­
ya oturmu�, defi hacet etmede. Yava�c;a gelen ayak seslerini his­
seder, gelen babasIdIr. Her gunku programl icabl tuvaletin ke­
nannda kulak misafiri oluyor: Oglu ibrik kullamyor mu, dogru 
durust taharetleniyor mu, yoksa Ermeni kopegi gibi ayakta ml 
i�iyor? Bunu anlama c;abasmda. Zavalh c;ocukcagIz, binbir turlu 
zahmet, rahatsIzhk, ruht IzdIrap ve korkuyla taharetlenir ve ab­
dest almak ic;in havuzun ba�ma gelir. Bu oda cammm arkasm­
da Munker Nekir uygulama sahnesini dikkatle izler. Namaza 
durdugu zaman her harfi mahreciyle okur, yUregi titrer; yUzler­
ce defa "Veleddiilltn" ic;in dayak yediginin aCl haurasl, slrtma bir 
titreme du�urur. Eger namazm rukunlerinden birini yanh� uy­
gulasa, yay haline ! Tecvidi okumalarla namaZI bitirip selam ve­
rince yine nefret ettirici homurdanma ve laklak: Bu namaz, ba�­
SIZ govde oldu. Ne bir dua, ne Kur'an'dan bir sure okuma, ne 
de tespih . . .  Sakah c;lkugl zaman �anssIzhgI ikiye katlamr. Yuka­
n t11kursen blYlk, a�agl tukursen sakal. Eger bu c;ocuk, klZ ise 
eyvah! Evde erkek karde�i kar�lSlnda gulmesi, ne�elenmesi, gU­
zel olmasl, hatta klZ oimasl suc;mu� ve �eriatm zlddIyml� gibi 
tutum ve taVlr almalar. KIZ c;ocugu, derslere kaulamaz. Yazl yaz­
mak haramdIr. C:unku kIZ, fitne ve fesat araCldIr; bir oglana 
mektup yazabilir! Ne yapmasl lazIm? Yuksek topuklu ayakkabl­
Yl, �effaf c;orabl, �apkaYl, aynaYl, surmeyi, taragI vs. c;auda sak­
lar. Siyah c;ar�afa burl1nup kahn c;orap ve ayakkablsIm giyer, ev­
den dl�an C;lkar. Korku ve din c;evresinden uzakla�lp rahat bir 
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nefes ahr. Bir takside veya kuytu bir sokak ko�esinde veya he­
lada, binlerce mahcubiyetle dint simgeyi C;:lkanr, kendince oz­
giirlilk sembolilnil giyinerek modem bir kadm haline gelir. Bir­
kac;: saat sonra, daha once yapugmm tersini bu defa dint mmu­
kaya donmek ic;:in yapar. Bir anda tahammillil biter. Kompleks 
giderme . . .  Yirmi ytlhk tlkanma, bogulma, baskl, hafakanm tela­
fisi: Tepki! 

Burada din kar�lt1 goril�iln, "bir halet-i ruhiye ve dilgilm" oldu­
gunu, bir reaksiyon oldugunu gorilyoruz. Felsefe, bilim, mo­
dem killtilr ve 18.  ve 19.  yUzythn sosyal ve dil�ilnsel ekollerini 
incelemek ve tammak suretiyle ve ilerici bUIjuvazi hareketlerin, 
realist egilimin, maddeci ve diyalektik mantlk, materyalizm ve 
hilmanizmin etkisi altmda aydm ve dine kar�l inane;SlZ olma­
ml�ur; ibrik ve c;:ar�af basklsl, onu aydm, modernist ve ozgilr 
yapml�ur. Orada kadmm ozgiirlilgil, yani onun sosyal, hukukt, 
ruhsal ve dil�ilnsel slmrlamalardan kurtulmasl, sec;:me ozgilrlil­
gil, dil�ilnme ozgilrlilgil, ya�ama ozgilrlilgil, sevrne ozgilrlilgil­
ne kavu�masl s6z konusu . . .  Yani kadmm incindigi, eksik aktlh, 
zaytf ve a�aglhk bir varhk olarak gorilldilgil ve kolele�tirildigi 
donemi hatlrlatan gelenek ve renklerden azade olmasl soz ko­
nusu. Burada ise kadmm ozgilrlilgil , elbiseden, ortilden ve ge­
leneksel sils ve takllardan kurtulmasl ve kadmm somilrgeci 
mallannm sauldlgl bir tilketim pazan olmasl demektir. Halbu­
ki gerc;:ekte bu ozgilrlilgiln, kadmm biline;, ruh, killtilr, idrak 
giicil, dilnya gorO�il, devrimci dil�ilnce ve olmasl gereken degi­
�imiyle hic;:bir ilgisinin olmadlgl aC;:lkur. 0 ozgilrlilgiln gosterge­
si �udur: Kadm, erkek gibi sadece karar almak, sec;:mek, inane; 
ve hassasiyetini ortaya koymakla kalmlyor, aynca erkek dilze­
yinde karar ahr, sec;:er, inamr ve hisseder Cerkek tilrOnden degil, 
bu bizim modernistlerimizin zannettigi �eydir); kendi i�, gidi­
�at, tutum, davram� ve dil�ilncesinde bunu izhar eder. Fakat bu 
ozgiirlilgiln gostergesi, ki�isel aC;:ldan kadmm, Sen Deni, Pigal 
ve Molen Ruj kadmlan gibi elbise giymesi, toplumsal aC;:ldan ise 
benzin pompasl i�e;isi veya muhaflzhk elbisesi giyinmesidir. 
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Kadm, c;:eyizi hakkmda bir )'11 boyunca heyecan, co�ku, gurOltu 
ve istekle konu�ur ve c;:ah�lr. Ba�hk parasl miktan .hakkmda c;:e­
ne c;:alar; gelinlik elbisenin degeri, hediye mucevherler, nikah 
gerec;:leri, dugun meclisinin bic;:imi hakkmda taassup sergiler. 
Boyle bir kadm, hal a kelimenin tam anlamlyla hem ruhsal hem 
de sosyal aC;:ldan cariyedir. 0, ki�ilik ve degerini hal a erkegin 
evine gitmesi kar�lhgmda belirlenen parayla olc;:uyor. Bu mik­
tar, erkegin onu ahrken odedigi miktardlr. Kadmm hala bir fi­
yatl vardlr. Bu fiyat da tlpkl kolelik c;:agmda pazarda ahmp satl­
Ian cariyenin fiyatmda oldugu gibi guzellik, geli�im, ya�, bece­
ri, egitim duzeyi, aile ve kavrnine gore belirlenir. Ba�hgm, res­
mt akit i�lemlerinin, fiyatm ve ciddI yasal slmrlamalann, hedi­
ye gorOntusu altmda ortaya getirilmesi soz konusu. BuWn bun­
lar, cariye ah� veri�inden daha yaftah bic;:imlerde gerc;:ekle�ir! 

Bazllan, bu ka)'1t ve slmrlamalann, klZln erkek evine gidi�inden 
soma bir �eyi onun ihtiyanna vermesi (onun ira de sine teslimi­
yet; hevese kar�l temkin ve onun cinsel ihtiyaClm kar�llama) ve 
onun evinden C;:lkmasl durumunda bir �eyi (bekaret) kaybetme­
si, bu iki �eye kar�lhk da erkegin bir �ey, yani para vermek zo­
runda olmaSI ylizunden oldugunu soylemektedirler. Eger edebt 
kavramlan, demagojiyi, tevil tekniklerini bir tara fa blraklrsak 
c;:ok aC;:lk bir gerc;:ek ortaya C;:lkar ki 0 da insant olanm parayla sa­
tm almmasldlr. Fakat insant olan, kadmla alakah oldugu ic;:in, 
ona kar�lhk erkek ic;:in belirlenen �ey ise rayic;: pazar parasldlr. 

Su da var: Kadmm kendisi itiraf etmekte ve to plum da inan­
maktadlr ki bekaret, en yliksek fiyata sahiptir. Dul kadmm nar­
hI, yani rayic;: bedeli du�uktur. Kocaya varmakla elinden oyle 
klymetli bir �ey C;:lkanr ki kac;:mIlmaz olarak fiyatl da du�er. Bu 
fiyat du�u�umi daha ba�tan ba�hgl yliksek tutmakla telafi etme 
yoluna gitmelidir. Bu, kadmm henuz cariye oldugunun veya 
kendisini cariye gibi gordugllnun i�areti olsa gerektir. Cariye gi­
bi du�umir; bazIlan gibi de bigudi, surme, kirpik, ruj ile ozgiir­
luk elde edemez. Bu i�lerin ozgurlukle bir alakasmm olmadlgI 
aC;:lktlr. Eskiden de pahah cariyeler yedi kalemle suslenirlerdi. 
Kesin olan bir �ey vardlr ki bu numayi�lerin tamaml, a�agIlan­
rna, geri kalml�hk ve ikinci el olma kompleksinin gostergesidir. 
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Keskin zekah ve du;;unen bir kadm olan Matmazel Mi;;en, HI1-
mamte'nin muhabiri olarak Ortadogu'ya gitmi;;ti . Donu;;te ona, 
"Bu yolculuktan ne elde ettin?" diye sordum. Bana bu klsa seya­
hatinden edindigi kayda deger gozlemlerinden bahsetti ve ;;un­
Ian anlatu: "Ben, her zaman gUzel ve zarif bir Iran hahsml oda­
rna sermeyi du;;luyordum. Fakat Iran'da hah dokuma atolyeleri­
ni ve ayak basacagIm hahnm uzerindeki resmi gorunce butun 
vUcudumu bir urperti kapladl. Hahlann bu gUzel renkli klrmlZl 
gUllerini, san;;m ku<;;uk klZ <;;ocuklannm yanaklannm klrmlZlla;;­
masmdan kopya ediyorsunuz. Her hah ilmiginde bu orijinal <;;0-
cuklann zarif ve incecik parmaklannm varhgl soz konusudur." 
Bu romantik deyimin bana ait olmadlgml hemen belirtmeliyim. 
Nemli bodrumlarda hah dokuyanlann <;;ah;;lrken mmldandlkla­
n ;;arkmm metninde ge<;;en bu ifadeyi FranSlzca okudu. lran'da, 
hah ;;ehrinde bOyllyen, halkl tamdlgml iddia eden biri olarak 
ben, bunlan defalarca i;;ittigim halde ne dediklerini ;;imdiye ka­
dar asIa du;;onme geregi duymadlglm i<;;in kendimden utandlm. 
Fakat bu Fars<;;a bile bilmeyen FranSlZ kadm, birka<;; gUnlOk se­
yahatinde bu ;;arkmm tamamml ezberlemi;;ti. l;;te kadmm oz­
gUrluk ve ilerlemesinin anlaml budur. Aym zamanda bize gore 
surekli olarak zaaf, hamakat, ;;lmankhk ve yllzeysellikle i<;; i<;;e 
olan akllhhk, aklt keskin goru;;luluk ve kadmca hassas letafet ve 
inceligin korunmasmm anlaml da budur. Soma ;;unlan ilave et­
ti: "Benim i<;;in <;;ekici bir tecrube de ;;U olmu;;tur: Amerika'dan 
Avrupa'ya geldigimde, Avrupah kadmlann Amerikahlardan da­
ha gUzel giyindiklerini ve modaperest olduklanm gordOm. Av­
rupa'dan Tahran'a ge<;;tigimde, Tahranh kadmlan elbise, moda 
ve suslenmede Avrupah kadmlardan daha a;;m buldum. Tah­
ran'dan soma Siraz ve Abadan'a gittim. Buradaki modernist ka­
dm azmhgmm da giyim ve modada Tahran'dan daha on de oldu­
gunu gordum." Dedim ki: "Yolculugunu uzatabilsen ve bizim 
Mezinan'a gidebilsen sana Muhammed Abadi'nin klZlm gosterir­
dim. Bu klZln babasl terziydi. Kendisi de Tahran'a gitmi;;, Kuzey 
Tahran'm unlu aristokratlanndan birinin evinde hizmet<;;ilik 
yapml;; ve has ret gidermek, biraz haber almak i<;;in koye don­
mO;;. Orada olacaktm da nasIl oflaYlP pufladlgml gorecektin! 
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Kay kadmlannm ya�ant1Sml kUe;:urnseyerek, ah, diyordu, siz hep 
ovaya gidip ellerinizle ot topluyor, slgIr tezeklerine mi elliyorsu­
nuz? Bu adi ve kaba pamuklu elbiseleri mi giyiniyorsunuz? Bu el­
bise vUcudunuzda kan ml blraklr? HaCl Hamm ve Bibi Aga'nm 
kadmlanm gordum de kendilerini nimetten saYIyor, adam yerine 
koyuyorlardl. Giydikleri nohut rengi e;:ar�aftan ie;:im kalklyor! Bu­
gUn artlk Tahran'da kimse mahalli elbise giyinmiyor. Eger giyi­
nen olsa koylu oldugu hemen anla�lhr. Koyhl, va�i ki�ilikli, or­
mandan inme! Tahran'da, bUgUn artlk koyde sorunlar sozum ona 
hallolmu�! Diyelim ki sokakta gidiyorum, gozum yabancl bir 
adama ili�ti, adam ho�uma gitti. Gider dogrudan dogruya ona 
�oyle derim: "BaYIm, bu gozlerinizi ne ile boyadmlZ? Siz e;:ok e;:e­
kici bir tipsiniz." Ya da bir adam, sokakta ytirtirken kar�lma e;:lkl­
yor ve �oyle diyor: Hammefendi, bu �ehirde tek ve benzersiz 01-
dugunuzu size hie;: soyleyen olmu� muydu? Ganlum gonlunun 
pe�indedir, eviniz nerede acaba? Bu durumda 0 ki�iye bir ham­
mefendi olarak te�ekkur edersiniz. Buna aykm sozler koyluluk­
tur. "GrJnrJn Kadlm " (Zen-i Ruz) dergisini de mi okumadmlz? Bu 
dergide oyle yazllar var ki bir kadm eline makasl ahr almaz en 
ekstra modelden kendine elbise dikebilir, vUcudunu gUzelle�tire­
bilir. Allah bilir, sizin gazetede yaYInlanan 0 kadmm �iirinden de 
haberiniz yok. Soyle diyor: "Erkeklerin i�tahml kabartahm diye 
kadm olarak yaratlldlk!" Siz bu kalede mahsur kalm�, e;:agda� 
dunyadan bihabersiniz. Hepiniz gidin ders aIm, okuma yazma 
ogrenin ki Burda, Zen-i RQz, Ittila§t-l B§nuv§n, Sinema, Aydm ve 
Siyah u Sefid dergileri ve diger kitaplar size ya�amaYI ogretip gos­
tersin. l�allah radyo ve televizyon gelirse, sizin pamuklu elbise, 
bugday, inek, e�k, at, arpa, kohne evler ve kmadan ibaret olan 
dunyanlZ yok olur; onlann yerini tayyor etek, ince e;:orap, muzik 
bantlanyla transistorlu radyo, teyp, �ampuan vs. ahr. Aynca bu­
rada banka ae;:lhr; oradan para alabilir ve magazadan istediginizi 
satm alarak bu mutsuzluktan kendinizi kurtarabilirsiniz. Gune�in 
dogu�undan bat1�lna kadar tarlada c;:ah�mak, a�m yemegini ye­
dikten soma tavuklar gibi uyumak, ne dunyadan ne de kendin­
den bir �ey anlamadan y�amak. Boyle hayat olur mu? Koytinde 
kumarbaz, hlrslZ, ie;:kici ve fah�lerin olmamasmdan dolaYI gon-
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lun ho�nut. Tarlanm ye�il, bagmm mamur, ambarlannm dolu, 
yagm, yUnun, peynirin ve pamugunun bereketli olu�undan, elbi­
selerini kadmmm dikmesinden ekmeginin tarladan, meyveleri­
nin bagdan, yiyecek kangmm slglr, koyun ve kumesten gelmesin­
den oldukc;a memnunsun. Bunlara ek olarak atm, e�egin ve de­
yen de var; dolaytslyla dl�anya ihtiyacm yok, ele gUne muhtac; de­
gilsin. Bunlar da laf ml yani? Gidin insanlann bUgUn nasIl ya�a­
dlklanna bir bakm! Ne yiyecekler, ne elbiseler, ne refah, zevk, 
keyf ve konforlar ama! Bu anlanlamaz da, tammlanamaz da! Siz 
bir sut inegine sahip olunca Allah'm dunya nimetlerinin tumunu 
size verdigini zannediyorsunuz. Zen-i Ruz (Gunun Kadlm) dergi­
sinde �oyle yazlyordu: Yabancl kadmlar gidip hamam gobeginde 
yanyor ve vUcutlanna masaj yaptmyorlar ki tenleri yumu�asm. 
Kendi bedenlerinizin derisine bakm ki pamuklu kuma� elbiseniz­
den renk alml�! Elleriniz, devenin bacagt gibi naSlr baglaml�! Ne 
zamana kadar bu �ekilde . . .  istiyorsunuz? 

Eger Muhammed Abadi'nin klZlndan bahsettiysem, bu, moder­
nist aydmlanmlZln geleneksel ve lslamt toplumlardaki fikrt tipi 
ve sosyal rolunu masaya yanrmak istememdendir. C:unku on­
lar, 0 aydmlar guruhu, modemizmin onculeri, Avrupaclhgm 
tam semboludurler: 0 grubun modem aSlrdaki hazlrhk tarzla­
nm Jean Paul Sartre'm dilinden aktardlm. Yeni ortaya C;lkml� 
bir kabile olup yUce atasl, Lotari sahibi Mirza Malkom Han'dlr. 
Onlann yeti�me yeri "Efkan Egitme Encumeni", yeti�meleri ise 
Hicri $emsi 14.  yuzyllm ba�langlCma rastlar (yani H.$ .  
l300'den itibaren) . Bunlar bizim soframlza medeniyet yerine 
modemizmi koydular ve bu ikisinin aym �ey olmadlgml kendi­
leri anlamadllar ve blrakmadllar ki biz de anlayahm. Islam top­
lumlannda, hatta ba�tan ba�a butun Asya ve Afrika'da bu ikisi­
nin son iki yUz ytlhk tarihi, bu anlamamanm bedelini c;ok pa­
hah odedigimizin ve elde edemedigimiz �ey yolunda neler ver­
digimizin kamndlr. 

Toplumumuzda Aydmm Sorumlulugu 

Bizim bUyUk talihsizligimiz, tUketici avamm asimilasyonu de­
gildir. Hatta teknik ve yeni dogmu� me�guliyetlerde uzman 
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olan entelekt11el ve diplomahlanmlzm asimilasyonu da degildir. 
Buyiik talihsizlik, fikir onderligini ve toplumun ruh, kultur ve 
imanma yon verme rehberligini elinde tutan aydmlann, yani 
du;;unurlerin aSimilasyonudur. Onlar, din alimlerimizin vekili 
olmu;; ve toplumumuzun siyasal, sosyal ve ulusal liderlerinin 
yerine gec;:mi;;lerdir. 

Entelekt11ellerimizin ogrenim gormek ic;:in Avrupa'ya gidip dok­
tor, muhendis, jeolog, plastik cerrah vs. olarak donmeleri gibi, 
aydmlanmlz da sosyalist, fa;;ist, egzistansiyalist, Marksist, radi­
kalist olarak geliyor ve toplumda i;;e koyuluyorlar! 

AC;:lkc;:a ilan etmek gerekir ki onlann yapuklannm kot11 ve ugur­
suz sonuc;:lanm ve onlann besledigi yIkmu ve peri;;anhklan gaz 
ardl ettigimizde yapuklannm bir degeri varsa 0 da kendi ;;ahls­
lanna ait bu unvanlann genc;:ler arasmda isim, ;;ohret ve mevki 
saghyor olmasldlr. Maalesef burada aynen ganl111erini ho;;nut 
etmenin pe;;indeler. 

Bir gUn bu yan aydm sahtekarlann kurbanlanndan, yani bu mo­
dem mollalar ic;:in eski kutsal e;;egin muritlerinin rolunu oynayan 
genc;:lerden birine ;;U konudan bahsediyordum: Aydmm sorum­
lulugundan degil; bilakis aydmm mevcut toplumumuzdaki 50-

rumlulugundan saz etmek lazlmdlr. Bu iki prensip arasmda ;;ay­
Ie bir fark vardlr: Biri, soyut ve mutlakur ve mecburen tumel, fel­
seft ve bilimsel bir konudur; digeri ise olgusal, reel ve tikel olup 
nesnel ve pratik bir konudur. Misal olarak diyordum ki ben, di­
ger Avrupa'da ogrenim gormu;;ler gibi Bau'dan donmu;; biriyim 
ve agrenim dahm da uygun ve zamanm, ozellikle de aydmlann 
c;:ok dikkatini c;:eken bir alandlr. Simdi lran'a geldim. lkili bir yol 
ayInmmm ba;;mda duruyorum; ihanet ve hizmet de soz konusu 
degildir. Burada kimsenin tereddudu yok. Herkes yoluna gider. 
Konu, bilinc;:li ve oZgUr aydmlar ve vicdanlardlr. Bu iki yol ;;udur: 
Ya kendimi ya da halklml sec;:mem gerek! 

Birinci yol: Ben bir yazar, c;:evirmen, sosyolog, glinuml1z dunya­
smm felseft ve ideolojik aklmlanyla edebi ve sanatsal ekollerini 
bilen biriyim. Toplumumun mizac;: durumuna ortagtm. ]. Paul 



CZE DCNU$ I All $ERIATI 261 

Sartre'm felsefi alandaki en derin ve girift eseri olan Varl1k ve 

Hi<;lik kitabml tercl1me etmi�im. lspanyolcaya c;evirenin itiraflY­
la "Bu kitaptaki ince anlamlan ve dl1�l1nsel gUzellikleri, vefah 
bir �ekilde ve aydmca Franslzcadan c;evirip aktarmak ml1mkl1n . 
degildir." Diger bir c;evirim de c;aglmlzm bl1yl1k oryantalistlerin­
den olan Prof. Louis Massignon'un Hallac; hakkmda yazdlgl Bir 
Hayattaki Ki�ilik Egrisi adh kitabldlr. Louis Bertolth, Durkheim 
ve Holbouwaks'tan da birkac; c;eviri yaptlm. Eger bunlan yaym­
lasam, sosyolojide Baba Tahirci bir hlzla amel etsem, bir sosyo­
log kutup, bir dl1�l1nl1r, bir egzistansiyalist olurum. Bunlar do­
nemimizin en yl1ce ve degerli unvanlandlr. 

Fakat �u soru, beni bu sozler konusunda �l1pheye sevk ediyor: 
"Bu sozler, mevcut toplumumuzun ve halklmlzm hangi derdi­
ne derman olur?" Halkm dert, lzdlrap, ideal, din, kl1ltl1r ve 505-

yal vaziyetlerinin bu sozlerle hic;bir baglantlsmm olmadlgl orta­
dadlr. Bir de �u vardl: Bizim Mezinan'a gideyim. Halkl, kadm ve 
erkek, efendi ve reaya, ml1min ve faslk diye aytrmadan camide 
toplayaytm. Bau'dan d6nml1� bir aydm olarak, Bethoven'm Be­
�inci Senfonisi'yle C:aykosvki'nin Altmcl Senfonisi'ni mukayese 
edeyim. Abes tiyatrodan, Bacht'm beklentilerinden, Picasso'nun 
kl1bizminden, hippizm hareketinin kl1ltl1rel ve sosyal nedenle­
rinden bahsedeyim. AydmlanmlZln ve kitap okuyuculanmlZln 
Albert Camus'yu egzistansiyalist sanmalan gibi yanh�hklanm 
soyleyeyim. Onlann dl1�l1nce dagarClgml Sartre ve Heidegger'e 
yonelteyim. Sonuc;? Halkm vaktini heder etmek, halkl i�inden 
ve a�mdan ahkoymak, her �ey hakkmda kafasml kan�tlrmak. 
Akh bir kan� havada olan, bu sozlerden bir �ey anladlgml, dl1n­
yamn derin ve modem problemlerini bildigini zanneden bazl 
genc;leri kandlrmak. Ama bir �ey de kazamnm dogrusu: Baba! 
Bizim bu hem�ehrimiz c;ok dolu! Bak nelerden soz ediyor! Biz 
avamlZ, bir �ey anlamlYoruz. Fakat onun bizim bilip tamdlgl­
mlZ molla ve tahsillilerden olmadlgl da belli! Bizim gibi liyakat­
siz adamlar ic;in boyle bir insan, yazlk! Onun yeri dl�an! Onlar, 
boyle adamlann kadrini bilirler. Bak, bizim adlanm dahi duy­
madlglmlz �ahlslardan bahsediyor! 
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Halkm cehaletini kotOye kullanmak! Bugunku demokrat, ileri­
ci ve ozgurluke,;u aydmla, bir grup bedbaht, esir ve ae,; insam 
mescit ve tekkede toplayarak ahiretin mertebelerinden, cehen­
nemin tabakalanndan, a�k ve sulOkun yedi merhalesinden, ale­
min vahdet-i vUco.dunun niteliginden, emir ve yaratIlanlar ale­
minden, felsefl ve akl1 bire,;ok konudan bahseden eski bir ke­
lamci ve sufi arasmdaki fark nerededir? Hie,;likte. Fark, sozcuk­
lerde, jest, mimik ve hareketlerdedir. Yoksa halk ie,;in yalan ye­
re Sanskrite,;e veya <;:ince konu�mamlz arasmda bir fark yok. Bir 
�ey, kimsenin derdiyle dertlenmiyorsa, artlk "0 �ey nedir?"den 
falan bahsetmenin bir geregi yok. Yakici e,;olde susuzluktan du­
dak ve damaklan kurumu� ve olumu e,;ok yakmlannda hisseden 
bir grup insana, ister Leyla ve Mecnun hikayesini, isterse lrlan­
da mezhep sava�mm tarihini anlatahm, birdir, farketmez. 

lkinci yol, benim kendimin hie,; oldugumu soylemem (cihad-l 
ekber) ve oncelikle halkla hangi yoldan ili�ki kurabilecegimi, 
onlarla hangi dille konu�acaglml; ikinci olarak, ne diyeyim ve 
nasll diyeyim ki bana kulak versinler ve sozumu kabul etsinler, 
sozlerimi kultur ve imanlanna yabancI, �upheli, uzak ve kabul 
edilmez olarak telakki etmesinler, onu gormemdir. 

Varsayahm ki ben, sosyal ara�urmalannm neticesinde �u sonu­
ca vardlm: le,;inde ya�adlglm bu Me�hed �ehri (halk, kitle , falan 
slmf veya falan tabaka hakkmda genellemeler dokuma degn, 
gozle gorulur, nesnel, hissedilir ve bilimsel bir mesele) , bir zi­
yaret ve din �ehridir (onun see,;kin sosyal yonu). Oe,; yUz bin nu­
fusu var. Bu �ehre, her gun ortalama olarak ulkenin her nokta­
smdan �ehirli, koylu, kabile mensubu, hatta aydmm elinin asIa 
ula�amayacagl en uzak ko�elerden iki bin ziyarete,;i gelir. Aynca 
bu dindarlann tamamma yakml, ozellikle de soz konusu ziya­
rete,;iler ne kitap okur, ne bilimsel haber, yorum ve konulara ku­
lak verir, ne radyonun aydmlatmalanna ihtiyae,; duyar, ne sine­
rna ve tiyatroyla ilgilenir, ne de aydm ve bilgin tiplerle ili�ki ku­
rarlar. Yani tum bilgi kanallan adeta onlann yUzlerine kapan­
ml�. Bunlann e,;ogu koylu, aZI �ehirli olmakla birlikte he psi ge­
ni� bir cografyadan, uzak memleketlerdendir. Onlann i� e,;evre-
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sinde ve hayatmda sosyal birikim ve tekduzelik yoktur. Bu da 
onlann du;;unsel durgunluk, <;okuntu ve bilgisizliklerinin sebe­
bidir. Ba;;ka bir etken de kulturel a<;ldan gelenek<;i, i;; a<;lsmdan 
da topraga bagh olu;;landlr. Onlan hareket ve heyecana gotu­
ren, toplanma ve taassuba <;eken, dl;; dagmlkhgl ve i<;e kapan­
mayt birlik, merkeziyet ve ortakhga donu;;turen yegane ruhsal 
ve toplumsal cazibe, dindir. 

Bunlar bizim bilinenlerimizdir. Hedefimiz nedir? Dedigim gibi 
aydmm misyonu, halk kitlelerini bilin<;lendirmek, halkm ruh 
ve du;;uncesinin devrimci ve sosyal egitimini saglamakttr. Bilin­
meyenimiz nedir? Biliyoruz ki bir birey veya toplumu egitime 
tabi tutabilmek i<;in oncelikle onunla ili;;ki kurma yolunu iyi 
bilmek gerekir. lkinci olarak; onun kavrayt;; ve anlayt;; dilini, 
yani onun kultur ve ki;;iligini tammak gerekir. 0 halde bilinme­
yen ;;udur: Bu halkla, yani bu ue; yUz bin nufus ve bu memle­
ketin derinliklerinden bu ;;ehre dogru akan surekli ziyaretc;:iler 
kervam ile hangi yolla ili;;ki kurulabilir? Onlarla hangi dil ile 
konu;;ulmahdlr: Din ile. Bu ;;ehirdeki halk kitleleri, ev, cami ve 
tekkelerde ozel gUn, hafta ve aylarda din adma bir araya geliyor­
lar. Burada halkla i;;i olan bir aydm veya bir sosyolog i<;in halk 
arasmda olu;;an bu toplantllann hepsinin ozel bir onemi vardlr. 
Bu oturum ve sohbetlere katllanlar hakkmda belki de yirmi bin 
c;:e;;it tahminde bulunmak mumkundur. Ozellikle Sia, kendine 
ozgU gelenegiyle bir parti ve organizasyon toplumudur. Bu 
meclis ve sohbetlerde, gU<;lu bir iman telkininde bulunulur. 
Boylece ;;ehirde, ;;ehrin tumune do;;enmi;; bir boru agl misali bir 
toplum olu;;ur ve fesada ugraml;; bir ;;ehri, (her ev veya mahal­
lesinde su c;:e;;mesi bulunan ;;ehirlerden <;ok farkh olan bir ;;eh­
ri) kolayca lslah eder. Fakat bu ziyaret<;iler, bu ziyaretgah, halk 
kitlelerinin randevusudur. Bunlann hi<;bir zaman ve hi<;bir ;;e­
kilde birbiriyle irtibatlan yoktur. Ortalama her halk kitlesinden 
bir birey; ister ;;ehirli, ister kbylu, isterse gbc;:ebe olsun mutlaka 
bir defa Me;;hed'e gelir. Hem de bir turist, bir yolcu, bir tuccar 
olarak degil, belki co;;ku ve heyecan dolu ve kabule hazlr bir 
ruh haliyle gelir. Eger bir aydm, bu dint agl Cyaygm, inibatt 



264 ALI SERIATI I OZE DONOS 

kopmaz boru tertibau) etkileyebilir ve ona mlfuz edebilirse bu 
umumi ziyaret yerlerinin genel ziyaret zamanlannda, bilgi , bi­
line;: ve aydmhk mayasml onlara aktarabilir; Upkl kue;:ucuk bir 
noktadan kana kan�an bir maya veya enerjinin hIZla btitun da­
marlarda gezindigi, yava� yava� hucrelere ula�tlgl ve vUcudu et­
kiledigi gibi buytik bir etki blrakabilir ve ba�an elde edebilir. 
C:unku onun bu sozu toplumun en uzak noktalanna kadar si­
rayet eder ve halkm gonul ve du�uncesinin derinliklerine nufuz 
eder. Bizim durgun, amae;:SlZ, hedefsiz, biline;:siz toplumumuz 
ie;:in hayatI ve ivedi oldugu ole;:ude, aydm ie;:in e;:etin olan bir i�. 

Ben ara�urmalanmla bu noktaya ula�uysam ve sonue;:ta Sartre'm 
e;:eviri kitaplan veya bo� tiyatrodan bahsetmek yerine; halk kit­
lesinin ta kendisi olup ilgili olduklan tek metin, dua ve ziyaret­
name olan bu ziyarete;:iler ie;:in uydurma, hurafe, bozuk ve seme­
resiz binlerce metin arasmdan "Islamt dual ann asIl ve aydmlau­
Cl metinleri"ni see;:mem gerektigini ve ondan soma onlan biline;:­
lendirecek kolay tercume ve tefsire ba�lamam gerektigini veya 
kanh bir devrim, devrimci, irtica ,  istibdat, zulum ve dint sapma 
kar�ltl bir klyam temelinde te�kil olunan bu yirmi bin "dini cel­
se" ie;:in sonukluk, donukluk, hurafe , zaaf, zillet ve yalamn hal­
km zihnine dagIldlgl e;:okertici, uyu�turucu ve aldatlcl agnlar ye­
rine, tarihin asIl metinlerini ara�urmam ve ozgurluke;:u ve hila­
fet kar�lt1 Sia'nm devrimci hareketi ve yonunun klyam ve ruhu­
nun mektep ve felsefesinin hakikatini tammam gerektigini his­
settiysem, 0 hal de tUm bun Ian yapmakta tereddut etmemeli­
yim. Gere;:i ben biliyorum ki oncelikle egzistansiyalizmi, Mark­
sizm'i, Sartre\ Bacht\ Kiergekard'l. . .  tamyan modem bir aydm 
olarak tanmacaglm; ikinci olarak, dua kitabl yazan, aglt ve mer­
siye metinleri tedvin eden bir dint yazar olarak bilinecegim. 
Ku�kusuz Avrupa ekollerinden bahseden, modem san at ve ede­
biyat ele�tirisi hakkmda bir �eyler yazan bir "entelektuel"in po­
zisyonu ile dua metinleri duzenleyen bir "dint" yazann pozisyo­
nu aym degildir! 

Burada aydm kendisini unutmahdlr. Kendisini terk, bu yola 
adlm atmamn birincil �arudlr. Burada Allah ile hurma birlikte 
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istenemez; fakat bu yolda�lardan, za)'lf unsurlardan boyle olan 
herhangi bir kimsenin pe�ine dll�l1lebilir. Onlann en blly11k fe­
dakarlan, pak akideleri ugrunda ve halk ic;in hazlrdlrlar, hatta 
canlanm dahi verirler; ama blltlln halkm bilmesi �artlyla! Bun­
lar oZglirluk ic;in bir araya gelmi� ve oll1mu samiml ve comert­
c;e kar�llayabilecek kadar cesaret gostermi�lerdir. Fakat hangisi­
nin reis olacagl konusunda tela�a kapllml�lardlr. Ebucehil'in hi­
kayesine bakahm: Dll�mam onun ba�ml bedeninden a)'lrrnak 
ic;in llzerine c;oktllgllnde, ondan tek ricasl, parrnaklanyla goste­
rerek boynunun altmdan kesmesiydi. Demi�ti ki: "C:llnkll ba�l­
ml mlzraga gec;irdiginizde, blltlln ba�lardan daha uzun olsun." 

Peki, yazmak ve soylemekten maksat nedir? Halkm benim ay­
dm, bilgin ve ilerici bir yazar oldugumu anlamasl ml yoksa X ve 
Y ismini tammaSl mldlr? 

Ben boyle ikili bir yol aynmmdaydlm. Eger Sartre'm kitabml ya­
)'lnlarsam, bir Sartre uzmam, bir filozof olurum. Ama onun ye­
rine, Ebuzer-i GlEan kitabml ya)'lnladlm, pe�pe�e be� baskl yap­
tl. En az y11z bin ki�i bu kitabl okudu. Ebuzer, Hz. Peygamberin 
(as) dostu, sahabisi, Ali'nin izleyicisidir; sevilen ve mukaddes 
bir insandlr. Halk ona ve onun sozl1ne kar�l dint bir inanca sa­
hiptir. Onun sozleri de kara sevda gibi halkm gonlllnlln derin­
liklerine nufuz eder. Ebuzer kimdir? Blly11k bir inkllapC;ldlr; 
soyluluga, basklya, zorbahga, adam ka)'lrrnaClhga, yoksulluga 
ve imtiyaza kar�ldlr. Phroudhon'dan daha iyi konu�an bir kim­
se. Hedef �udur: Bu halk uyansm ve dinin, onlara yutturulan ve 
C;lkar ic;in arac;salla�tmlan bir �ey olmadlgml bilsin. Aynca haya­
tln da onlann ya�adlgl hayat olmadlgml bilsin. Ebuzer'in �u me­
sajml halka ula�tlrahm: "Evinde yiyecek ekmegi bulunmadlgl 
halde insanlar llzerine yahnklhc; y11r11meyen ki�iye hayret ede­
rim."BO 

80 Ebuzer'in bu s6zo.nde <;ok degerli ve derin iki nokta vardu. Biri �udur: 
Ebuzer: "Mahrum, silahh ayaklanma yapabilir veya yapmahdlr." demiyor, bi­
lakis: "Ni<;in silahh klyam yapmlyorsunuz, �a�lyorum." diyor. lkincisi �udur: 
Ebuzer, "egemen do.zen veya slmfa, yahut somo.rgecilere ve kapitalistlere" de­
gil, tersine "bo.to.n halka" diyor! c:o.nko. eger benim evimde ekmegim yoksa, 
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Fakat ku�kusuz hem eski, hem de yeni uyeleri bir kahp gibi 
olan bizim kitap okuyan toplumumuzda ben dinei bir yazar 
oluyorum. Ebuzer'in kitabml yaymlayan nerede, Sartre'm kita­
bml yaymlayan nerede? Lakin ben, halklmm dinI, sosyal ve Sl­
mfsal uyam�l i<;in Ebuzer'i tamtmanm, egzistansiyalizm bahsin­
den, saYllan <;ok da olsa kahp yargIlardan, hatta topluma hakim 
ruh telakkisinden daha etkili oldugunu fark ettiysem, korkma­
mam gerekir. Olku ve halk yolunda haysiyetini gozden <;lkaran 
ki�iler, bu yolda eamm verenlerden daha degerlidir. 

Aydmlanmlz, yazarlanmlz, <;evirmenlerimiz, �airlerimiz ve du­
�unurlerimiz de modaperesttir ve yaygm akmuda kula<; atarlar; 
<;unku hIZla gitmek ve dikkatleri bu suratle kendilerine <;ekmek 
isterler; halkm i�i <;ok. byle gorunuyor ki bu <;aresiz halk, tek­
rar fikIi aldatmalara, kandlrmaealara ve yeni murit oyunlanna 
kapllml�ur. Yine bunlann ellerinin if�a olmasl i<;in bu bedduah 
halkm uzerinden bin Yll daha gec;;melidir! 

Peri�anhklann aSll nedeni, ne istibdat, ne somuru, ne de istis­
mardu. Bunlann hepsi sonu<;tur, iki sebep vardlr: 

llki e�ekle�tirme, ikincisi de e�ekle�tirme! Su iki tOr e�ekle�­
tirme: Eski e�ekle�tirme ve yeni e�ekle�tirme! 

Konunun Ozeti 

Simdi �unu bilmek gerekir: 

1- Siyasal ve sosyal meseleler, felsefI ve bilimsel meselelerin ak­
sine goreeelidir. Bir zaman diliminde ol<;u olan, ilerici ve yaplel 
etkiler blrakan bir �ey, bir ba�ka zaman diliminde ve bir ba�ka 
toplumda anlamslz ve etkisiz olabilir; Ylklel ve <;okertici etkiler 
yapabilir. 

2- Avrupa'nm toplum ve kulturunde, felsefI, sosyal ve siyasal 
du�uneelerinde olan �ey, Avrupa'mn tarihI faktorunun ve sos­
yal �artlannm tabiI ve manuksal bir urunudur. Onu farkh bir 
tarih, kultur ve sosyal �artlara sahip bir topluma aktarmak, go-

bundan tum halk sorumludur ve 0 da bireyi 6lume mahkQm etmektir! Oos­
toyevski'nin s6zuyle, her ne zaman bir cinayet olursa, suskun olanlann eli de 
o cinayete bula�ml�tlr. Fakat bu iki s6zun degerinin farkhhgl aC;lktlr. 
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rumlrde aldatlCl, yUzeysel bakan gozler ic;in heyecanh ve yenice 
oldugu olc;ude en iyi fmatlan, en iyi insan! yetenekleri telef et­
mekten ve yerli asil deger ve sermayeleri telef etmekten ba�ka 
bir urun vermeyen bir i�tir. 

3- Siyaset, bireyin bir gruba, bir topluma baghhk hissi,Bl ona 
kar�l sorumluluk duygusu, bilinc;lendirme duygusu ve onun li­
derligine katlhm, ilerici insanm aymcl ozelligidir. 

4- Aydm ne mozof, ne bilgin, ne yazar ne de sanatC;ldlr. Aydm, 
bilinc;li bir mutaasSlptlr. Kendi zamammn ruhunu ve toplumun 
ihtiyacml hisseder. Aydm, du�unsel rehberlik goru�une sahip­
tiro Bu bilinc; ve goru�, sosyal deneyim ve devrim pratigi seyrin­
de, soyut zihinsel du�unceler, felsefi ekolleri ve bilimsel dallan 
inceleme ve ogrenmeden daha c;ok gerc;eklik ve geli�im saglayan 
ozel bir bilinc; ve goru�t11r. C:unku aydm hareketi, tarihteki pey­
gamberler hareketinin takipc;isidir. Yani toplumlann rehberleri 
olup ,"ogunlukla umm! olan peygamberlerin takipc;ileri. Diger 
taraftan entelektueller de tarihteki bilgelerin, ediplerin ve bil­
ginlerin geli�mi� bir devamldlrlar. Gunumuzde de mille tier ara­
smdaki imtiyazlara; diktatorluk, gasp, kolelik, baglmhhk ve ge­
ricilige kar�l devrimci ve ozgurlukc;u hareket onderlerinin mis­
yon ve saflan ile tarihteki lbrahim, Musa, Muhammed (as) gibi 
peygamberlerin getirdikleri mesaj arasmda benzerlikler bulabi­
lirsin. c:unko. c;agda� aydmm misyonu, peygamberlerin misyo­
nunun takipc;isidir. Tlpkl bun un gibi go.numuz entelijansiyasl­
nm temsilcileri olan Hegel, Descartes, Kant, Pasteure, Heideg­
ger . . .  ile Aristo , Eflatun, Demokritus, Batlamyus, Sokrat, KindI , 
lbn Sina, lbn Ro.�t, Gazal! ve Molla Sadra gibi do.�o.nur ve alim­
ler arasmdaki fikrt ili�ki de c;ok aC;lktlr.B2 Aydmm ozelligi olan 

Bl Bizim dilimizde "taassup" denen �ey. Asabiyet kokllnden gelir ki baghhk, tu­
tuculuk ve gil<; demektir. 

B2 Denilebilir ki fakih, kelamCl, usul alimi, Islam filozofu, arifi ve . . .  ulema ve uz­
manlar safmda gormek gerek; Afgani, Kevakibi Abduh gibi kimseleri ise ay­
dmlar safmda. Islam Peygamberi onlar hakkmda �oyle demektedir: "Alimler 
peygamberlerin varisleridir!" Peygamber (as) onlan ge<;mi� peygamberlerle 
mukayese etmektedir: "Ummetimin alimleri, Bent Israil nebilerinden daha fa­
ziletlidir." Dola)'lslyla alim, Islam literatl1r1lnde hidayet bilgisi ve onderlik bi-
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rehberlik bilinci, hukumet ba;;kanhgI degil, bilakis topluma ha­
reket verme ve yon belirleme anlamma gelir. Her aydmm top­
luma kar;;l bireysel sorumlulugu vardlr. Peygamberin (as): "He­
piniz c;:obansmlz ve hepiniz gu.ttuklerinizden sorumlusunuz . . .  " 
sozu de bunu ifade etmektedir. 

5- Toplumsal ve sosyal rehberlik, sadece mutlak bir i;; olmadl­
gmdan ve her toplum, kendi nesnel ;;artlan, tarihsel a;;amas1, 
sosyal ruhu ve kultur cinsine bagh bulundugundan, ozel bir ko­
numa sahiptir. Aydm; fizikc;:i, doktor veya filozofun tersine top­
lumsal ve ogretiyle ilgili genel esaslan bilerek; ozel, ileri ve yapl­
C1 bir zeminde ba;; gosteren sorunlara a;;ina olarak aydm olamaz. 
C:unku aydm, her ;;eyden once toplumunu, zamamm, halkmm 
dilini iyi tamyan bilinc;:li bir insan demektir. Dedigim gibi; aydm­
lar, tarihte peygamberlerin ustlendikleri ralu devam ettirenler­
dir. Kur'an'm, "Biz butlin peygamberleri ancak kavimlerinin di­
liyle gonderdik." ayeti ;;U anlamdadlr: Peygamber, kendi halkl­
nm uyam;; ve hidayetini ustlenmi;; oldugu ic;:in onlann diliyle ko­
nu;;mahdlr. Fakat c;:ogu mufessirin dedigi gibi "Qmegin Musa 
(as) Ibranice konu;;urdu, Hz. Muhammed (as) Arapc;:a konu;;ur­
du." anlammda degil. Yine mufessirlerin soyledigi gibi "Yahudi­
lere gonderilen bir peygamber C:ince mi konu;;acaktr?" anlamm­
da da degil . Bu aye tin kastettigi ;;udur: Peygamberler, birbirin­
den uzak duran, c;:ok felsefi ve bilimsel konu;;malar yapan, hotel 
palaslann kafelerinden C;:lkma cesareti gosterip pazara, i;;c;:ilerin 
arasma, camiye, Muhammed Abad koyu.ne ad 1m atmayan ve gr­
yaplannda kendilerini seven ve vekaleten kendilerine yu.kumlu­
luk belirleyen c;:ileke;; halkm ne tur klyafetlerinin olduguna, na­
sll bir simaya sahip olduguna, ne yaptlgma ve ne du;;undugune 
bakmayan aydmlar gibi olmaml;;trr. Peygamber, c;:ok ilerici, sos­
yalist veya ba;;ka tur bir aydm da degildir. C:unku saydlglmlz tip­
ler, kahveye, tekkeye, i;;c;:i ve c;:iftc;:i bir topluluga gitse, her iki ta­
raf da korku ve ihtiyatla susmak durumunda kahr. Halk, yaban-

lincine -ki emanet ilmi budur- sahip kimsedir. Bilginler ve uzmanlar ise top­
luma maya. kl11tl1rel ve medeni zenginlik verir; ruh. hareket ve yon kazandl­
nrlar: "Siz kullann baklCllan ve �ehirlerin nlkl1nlerisiniz". 
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CI bir baym geldigini ve dikkatli olmak gerektigini du;;unurken 
o da yabanci ve 'el' olan bir topluluga geldigini ve bu toplulukla 
hie;;bir benzerliginin bulunmadlgIm hisseder. Budur, kavrnin di­
lini bilmenin ve halkm diliyle konu;;mamn anlaml. Bu dil, for­
mel anlamda Farse;;a, Ibranice ve Arape;;a degildir; bir milletin 
kulturu ve fikri, ruhsal ve sosyal hassasiyetlerinin, ihtiyae;;lanmn, 
lZdlraplannm ve arzulanmn ozudur. 

Mary Antuanet, 18.  yUzyIl Fransa'smm devrimci halkmm diliy­
Ie konu;;ur. Fakat halkm devrim yaptlgml; e;;unku ekmegi olma­
dlgIm rapor ettiklerinde, halkm konu;;tugu FranSlZ diliyle: "Kn­
hk veya bugday slkmtlSI sebebiyle ekmekleri yoksa biskuvi ve 
e;;ikolata yesinler." der. 

Kediver, Milli Sura Meclisi'ndeki Me;;hedli vekillerden biriydi. 
Tahran'dan, onu see;;en halkm problem ve dertlerini dinlemek 
amaClyla see;;im bolgesine gelmi;;ti. Halk onun yanmda temel gl­
da maddelerinin pahahhgIndan ;;ikayet ediyordu. Bu ve benze­
ri maddelerin fiyatl 0 kadar yUkselmi;;ti ki hayat e;;ekilmez hale 
gelmi;;ti. Kediver, hem ;;ikayetlerin hakhhgml vurgulamak, hem 
de halkm derdi ile dertlendigini ve bu gere;;ekleri kendisinin de 
bildigini gostermek ie;;in ;;oyle dedi: "Gere;;ekten de hayret verici 
bir durumla kar;;l kar;;lya)'lZ. Glda maddelerinin fiyatl, sersem­
letici bir duzeyde. Bundan iki ue;; yIl once bize bir ;;i;;e ;;ampan­
ya, viski veya ue;; yIldlzh Franslz, Amerikan veya Ingiliz cin83 ge­
tirip e;;e;;itli yemeklerle, hatta ;;arapta klzartllml;; kebaplarla bir­
likte masamlza koyduklan zaman, her seferinde hesap iki yUz, 
hadi kazlklamak istediklerinde iki yUz elli tumen olurdu. Hal­
buki ;;imdi bir duble yabanci ie;;ki ile birlikte e;;elo kebap veya 
buryan turunden basit bir yemek yiyorsun, iki yUz elli tlimen­
lik hesap geliyor. Bunun ie;;in de herkes ie;;inden itiraz ediyor: Biz 
altl bin tumen maa;; ahyoruz. Fakat Tahran'da hayat ;;artlan Pa­
ris ve New York'tan daha pahah gibi. Bir de du;;unun, biz mil­
letvekilleriyiz. Gidi;; geli;;lerimiz var. Gidenimiz gelenimiz var, 
geceleyen misafirlerimiz var; yani bir meclis vekili halkm ie;;in-

83 Bir tur alkollu i<;ki. (C;:ev.) 
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de olmak zorundadlr. Siyasal ve sosyal bir insan olmahdlr; 
onun herkesle i�i olur. Evine kapamp kaplslm kitleyemez. Za­
hit degil, milletvekilidir. Birka<; ayhk maa�lmlZl misafirimizin bir 
gecesi i<;in harcamamlZ gerek, hem de bu ya�am durumuyla ve si­
zin de nereye vardlgtm gordl1gtimlz genel glda pahahhgtyla." 

Goruyorsunuz ki her ikisi de Fars<;a konu�ma diliyle konu�u­
yor; fakat iki ayn dalgadan! Her iki taraf da aym kelimeleri kul­
lamyorlar. Fakat her bir sozcl1gl1n, iki sosyal slmfa, iki kl1ltl1rel 
ve ruhsal atmosfere bagh olan iki ki�inin zihnindeki manaSl, 
duygusu ve ruhu ba�ka ba�kadlr. Bu dil hayat dilidir, edebiyat 
dili degil! 

Nice Hint ve Turk aym dili konu�urken, 
Nice iki Turk de yabancI gibidir. 

Birka<; yll once felsefeyle ilgilenen 'bay'm minber yontemi oyle 
geli�ti ki her mersiye okuyucusunun minberde okudugu metni 
ezberliyor ve ona oZgll hitap ve okuma �eklini ahp kendi mec­
lislerinde kullamyordu. Bay felsefeci, l1lkenin asilleri ve onde 
gelenlerinin meclislerinin hatibiydi. Bir zamanlar bu taklit<;i 
mersiyeci, Huzistan, Kirman ve Horasan'm yoksul bir kOyUne 
gider. Meger binekleri iki l1<; e�ekten ba�ka bir �ey olmayan yer­
lere gitmi�. Oralarda a<;hk ve yoksulluktan gozlerinin feri ka<;­
ml� insanlara �oyle hitap ediyordu: "Ey insanlar, ey aristokrat­
lar, ey son model Crysler ve Chevrolet arab ala rIa bobl1rlenerek 
ge<;en ve yaya insanlann yUzl1ne ve ba�ma toz toprak ve sulu <;a­
mur Sl<;ratan kimseler! Ey sigaralannm kl11l1nl1 yanm blrakuk­
Ian kebap tabagtna bo�altanlar!"  

Bu l1lke halkmm, bu toplum ve zamanm halkl i<;in Avrupa ve 
Amerika'dan konu�an gl1nl1ml1z aydml da 0 gozleri �a�km ace­
mi taklit<;i mevlithanlardandlr. 

6- Kl1ltl1r, bir ulusun i<;erigi tarih boyunca hazlrlamp �ekillenen 
manevi l1runlerinin toplamldlr. Kl1ltl1re bu bi<;imi toplumun 
ruh veya vicdam verir. Bundan dolayt her kl1ltl1run dogrudan 
dogruya kendisine oZgll tarihi kaderi ve sosyal altyaplSlyla kar­
�lhkh sebep sonu<; il�kisi ve mantlksal bagl vardlr. Birey, insa-
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nl ki�iligini toplumun bi1lurla�an kulturel ozelliklerinden alan 
bir hucredir; toplum hucresi. 'Kendi' olarak, oz olarak, ben ola� 
rak adlandmlan �ey, bireyin vicdamnda olu�an toplum kulturl1� 
nun yansimasmdan ba�ka bir �ey degildir. Bu nedenle her bire� 
yin bireysel ki�iligi, kendi tarihsel yazglsl ve sosyal kurumlan 
i<;inde egitilen unsurlar toplammdan olu�maktadir. Hatta muh� 
temelen 'bilin<;' ve 'se<;me gucu' de toplumun istedigi yondedir 
ve bunlarda da toplumun mudahelesinden soz edilebilir. "Bilin� 
ce ve kendi ki�iligini bulmaya yonelme" konusu, Hint mistisiz­
mi ve Hiristiyan ruhaniliginin iddiasmm tersine, tariht bilinci, 
toplumunun maddt ve manevt kurumlanm, yani kendi kultu­
rl1nu tammakla yakmdan ilgilidir. Bu yUzden kendi kulturune 
yabanCl olan bir aydm, kendisine yabancldIr; ba�ka bir kultur 
baglammda du�unen ve duyumsayan bir aydm, kendi hakikt 
benligi yerine ba�kasmm benligi olarak hisseden bir 'aline'dir. 

7 � Bir psikolog veya psikiyatrist; bir fizyolojist, cerrah ve doktor 
gibi psikoloji biliminin genel yasalanm ogrenmekle en ufak bir 
ba�an elde edebilecek bir ki�i degildir. Bilakis 0, oyle bir ki�idir 
ki kendi yargl, duygu, <;ozl1m yolu ve karar ah�ml, hasta bireyi� 
ni (suje) tam bir inceleme temelinde ortaya koymah ve onu, ge<;­
mi�ini, �imdisini, miza<; durumunu; bedensel, ruhsal, du�unsel, 
<;evresel, ailevt, Irkt ve irsl vaziyetini, hatta zevk egilimlerini, 
me�guliyetlerini, inan<;lanm ve ya�am bi<;imini inceledikten son­
ra tammahdir. Zira her birey, kendisinden saYlslz faktorler do­
gan ozelliklere sahiptir ve bu, her bireyde bir turludur. PSikoloji 
a<;lsmdan ise 'birey' yok, bilakis 'bireyler' vardir. Sosyolojide de 
toplum yok, bilakis toplumlar vardir. Her toplum, bir tarihe, ta­
bu <;evreye, Irka, toplurnsal kurum bi<;imine, bireysel ve toplum­
sal ili�ki �ekline, tarihsel degi�im d6nemine, degi�ik din ve top� 
lumlarla zaman zaman kulturel ve sosyal ili�kilerine bagh olarak 
6zel bir sosyal ki�ilige sahiptir. Bir aydmm, bu sosyal ki�iligi ta­
mmadan bir sosyal ekolu se<;mesi, bir <;6zum yolunu benimse­
mesi veya bir siyast ve sosyolojik inanca irnan etmesi anlamslZ� 
dIr; boyle bir �ey facialara yol a<;ar. Bu, Upki doktorun bir hasta� 
ya, onu gorrneden tedavisi i<;in re<;ete yazmasma benzer. Boyle 
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bir durumda biz, hastanm kim oldugunu, hastahgmm ne oldu­
gunu, nasll oldugunu, ne gibi maddt imkanlar ve ruhsal ozellik­
lere sahip bulundugunu bilmiyoruz. 

Gunumuz aydmlannm en acil ve en c,;etin misyonu, �u karma­
�lk ve sorunlu hakikatin pe�ine du�mektir: Bizi nic,;in ve nasll 
boyle yapml�lar? Ondan once �u ac,;lk ve kesin temel gerc,;egi ka­
bul etmelidir: Bugune kadar ne du�unmu�sek ve ne �ekilde gor­
mu�sek, emperyalizm, boyle du�unmemizi ve boyle gormemizi 
istediginden ve bunun ic,;in c,;ah�tlgmdandlr. 

Yani bir tur "Descartesc,;l �uphe." Kendin hakkmda, ozun hak­
kmda �uphe; kendimizin goz, kulak, fikir, akll ve kalbimize kar­
�l karamsarhk ve tereddu.t! Bu, 0 kadar kolay bir i� de degildir. 
Bir kitabl veya tercumeyi incelemek ve bir yabanCl dil bilmekle 
mumkun olmaz. Bu, kendinde, ozunde devrimci bir eylemdir! 

Biz � Tarih! K1.iltllrel Oze Sahibiz? 

Bizim birkac,; 'tariht kulturel' ozumuz var: 

1- Eski lran: Koklerini Hehameni�t, E�kant, Sasan1 tarihinde ve 
Zerdu�ttlik dininde bulabilecegimiz ve nihayet lran-Arya1 mito­
lojilerine baglayabilecegimiz milliyetc,;ilik. Su�'ta gomulu bir oz, 
Cem�id ve Pasargad'm tahtmda ve kmk sutunlarda kalan oz. 
Son olarak Sahname'de, sanatc,;l, vatanperver ve gelenekc,;i Fir­
devst'nin yetenek ve taassubun yardlmlyla, tekrar kenarhga 
bagladlgl oz. 

Bu ilk kulturel oz nasll bir �eydir? 

a) lran toplumunun ilk kulturel ve mill1 bic,;imidir. 

b) lran tarih ve milliyetinin olu�tugu doneme ili�kindir. 

c) Mitolojik doneme baglanmaktadlr; zira tarih oncesiyle kom­
�udur. 

d) Siddetli bir milliyet tonu vardlr. Her ne kadar E�kant ve Sa- . 
sant lran'mm kulturel YunanClhgl (Hellenisation) bazl kulturel 
boyutlarda ve bazl siyast �artlarda �iddetle gorD.lmekteyse de 
lran'm milh ki�i1igini degi�tirip bozmuyor, yabanClla�tlrmlyor 
ve kulturel baglmslzhgml sarsmlYor. 
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e) MillI cesaret, giic; ve ustunlukle iC; ic;edir. 0 donemde siyasal 
iran, 0 zamanm medenI dunyasmm iki muktedir imparatorlu­
gundan biri idi ve imparatorlugunun geni�ligi Libya'dan C:in'e 
buradan da Danub'a kadar uzanml�U. 

o Eski medeniyetimiz, insanhk tarihinin en ileri, en evrensel ve 
en eski medeniyetlerinden biriydi. Mezopotamya medeniyetle­
rinin (Sumer, Akad, Babil, Asur) varisi, saldlrgan Yunan ve Ro­
rna medeniyetlerinin rakibi ve nihayet Islam ile c;agda� Avrupa 
medeniyetlerinin kurulu�una birc;ok yararhhklar sunan bir me­
deniyet .  

g) Mitraizm, Zerdu�nlik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi dort 
buylik dinI hareketin sahibi. Bu dinler, tarihin me�hur ve nu­
fuzlu dinleri arasmda sayllml�ur. Mitraizm, Bau'da Roma'ya ka­
dar, Mani dini Dogu'da C:in'e kadar gitmi�tir. Mani dini, guC;lu 
felsefI temellere sahip, Mazdek dini devrimci ve saldlrgan bir 
sosyal c;ehreye sahip olmu�tur. Zerdu�t dini, slmfsal bir duzen 
ve tanm ekonomisi temelinde, millI ve geleneksel bir ruha, ah­
lakI ve dini bir goru�e sahip bulunmu�tur. 

h) Eski kulturumuz, birkac; slmfsal c;ehreye, hatta c;ok �iddetli 
'kast' gorunumune sahip olmu�tur. Oyle ki onda milliyetin mane­
vi adet ve goreneklerinde bile kulturel bir birlik giic;lukle hissedi­
lebilir. Dort kapah slmf olan soylular, koyluler (feodaller) -ruhanI­
ler ve yazarlar- meslek erbabl ve teba arasmdaki slmfsal mesafe, 
hatta c;eli�ki , 0 olc;ude imi� ki eger onlan ortak goru�, vicdan, kul­
tur ve ruh sahibi bir tek milleti olu�turan unsurlar olarak tasav­
vur edersek uzaktan ve dl�andan bakml�, zihinsel ve soyut ge­
nelleme yapml� oluruz ki bu, dl� gerc;eklikle uyu�maz. C:unku 
bu slmflar birer c;erc;eve ic;inde kalml�ur. Her slmfm onune sag­
lam kaleler, kocaman ve muhkem setler c;ekilmi�tir. Birey hiC;­
bir �artla, kendi slmfmdan bir ba�ka slmfa gec;i� yapamaz. Slmf­
Ian birbirinden aYIran olc;u, madill ya�am duzeyi, uretim arac;­
Ian ve bic;imi veya ekonomik hayattaki ah�veri� olmaml�tlr. 
Tersine her slmf, kendi ba�ma baglmslz, kapah bir dunya, sos­
yal gelenekleri, hayat tarzlan, ili�kileri; dinI, felsefI, bilimsel ve 
tabiat otesi telakkileriyle karma�lk bir slmfu. Hatta klyafetleri-
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nin bic;imi ve yemekleri dahi farkhydl. Daha ne diyeyim? Her 51-
mfm konu;;ma dili bile farkhydl. Deli dili (eski Farsc;a) ust sml­
fm dili, Avesta dili ise din adamlanmn diliydi. Bu milletin ortak 
bir dili olmadlgl gibi, ortak bir yazlsl da mevcut degildi. Din 
adamlannm yazlsl olan Avesta yazlsl diger slmfiann yazlslyla 
uyu;;mazdl. Bu slmfsal tekelle;;me istegi oyle bir noktaya ula;;­
ml;;U ki ortak bir muzik dahi meydana gelmemi;;ti. Her birey, 
ister istemez kendi slmh ic;in tayin edilen muzikle mmldanacak, 
soyleyecek, dinleyecek ve yetinecekti. "Sahhk ;;arklsl" , ;;ah ve 
;;ehzadelerin meclisine ozguydu. 'Sun1d' (;;arkl, mar;;) , asker ve 
pehlivanlann muzigi, 'baj '  mollalann muzigi, 'terane' tebamn ve 
halk kitlelerinin muzigi. 

Peki, hangi ortak etkenler, birbirinden baglffiSlZ ve birbirine ya­
banCl bu slmfsal dunyalardan bir millet meydana getirir? Toprak, 
kan, din, gec;mi;; ve iktidarda ortakhk ml? Ruhsal yakmhk, fikli 
ve ic;sel anlaYl;; kazandlran tek giic;lu bag dindir. Bu noktada de­
nilebilir ki birincisi dinin bizzat kendisi, belirli slmfsal slmrlann 
en giic;lu koruyucu, belirleyici ve me;;rula;;tmcl etkenidir. lkinci­
si; Sasani yonetimi donemi ve padi;;ahlan araClhgIyla Zerdu;;t di­
ni, guC;lu bir resmi ve milll din haline gelmi;;tir. Uc;uncusu; 0 c;ag­
da bu din, egemenlik ve giicunun zirvesine eri;;mi;;ti. lktidar ve 
yonetim, bir dint rejimdir. Sehin;;ahlann da mensubu oldugu 
;;ehzade ve ordu komutanlan slmfl uzerinde bile mubedlerin84 
sultasl vardl. T opIum duzenindeki manevi sultasl en a;;agI nokta­
ya kadar nufuz ettiginden iki giic;lu din olan Mani ve Mazdek din­
leri lran'da ortaya c;lku. Bu iki din, ;;im;;ekler c;aklyor, toplumun 
but11n varhgml titretiyor; Bau'da Hlristiyanhk hergiin artan oran­
da geni;;liyor, hatta Sasant ba;;kenti Medain'i bile ku;;auyor. Buda 
dini, Dogu'dan geli;;ip yaYlhyor, hatta kendi klblesini Belh'de in­
;;a ediyor. byle ki lran'm en buy11k hanedam olan Bermekiler, 
Budizm'in koruyuculugunu ustlenmi;;lerdir. 

Eski Iran toplumunun bu homojen olmayan, hatta c;atl;;an or­
ganlanndan, yani her biri ayn bir dil, ayn bir C;izgi, ayn bir mu-

84 Zerdust din adamlan. CC;:ev.) 
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zik ve sanat, ayn gelenek, adet, adap ve kurallar, ayn ekonomik 
durum ve sosyal hayat, ayn bireysel ve kolektif haklar, hatta ay­
n klyafet, suslenme, ev ve gldaya sahip olan smtflardan, milli­
yet admda tek bir vucut olu�turrnaya �ah�an faktor, �ehin�ahhk 
esaSl ve �ehin�ahm �ahsma tapmma olmu�tur. Eski lran'da sa­
ray katipleri ve siyaset�iler tarafmdan emredilen yoldur bu. Bu­
nun metafizik ve dint izahl olarak tannsal l�lktan ve �ehin�ah ile 
onun ni�anesi olan Ahuramazda arasmdaki ozel ili�kiden soz 
edilerek her slmfm ayn bir eksen uzere olup nefret eden ve ay­
nhp uzakla�an bir �izgide hareket ettigi bir toplumda, boyle or­
tak bir eksen meydana getirme geregi hissedilmi�tir. Oyle ki or­
tak temellerden olu�an 'milliyet' yerine yalmzca bir 'merkeziyet' 
olu�turulmu�tur. Yani ortak bir ruh yerine, ortak bir �ah! Bir 
millet ile bir imparatorluk arasmdaki temel fark da i�te bu nok­
tadadlr. Bugun nasyonalizm diye tammlanan �ey, ger�ekte da­
ha �ok bir merkeziyetc;iliktir. Bu sosyolojik siyasal gerc;ekligi 
biz, eski lran'm gOrUnu�unun tam bir aynasl olan ve bu donem­
de topluma hakim ruh halini ve gorU�u gosteren Firdevsfnin 
Sahname'sinde a�lkc;a gorebiliriz. 

Benim burada ifade etmek istedigim �ey �udur: Dogrudur, an­
tik Iran kulturU, bizim din, edebiyat, sanat ve diger birikimleri­
miz demektir. Dolaytslyla koklu, asil, ulu, muazzam, ovD.nc; 
kaynagl kulturel ve manevt ozlerimizden biri demektir! Fakat 
burada bu kulturel ozun nerede oldugu sorusu gundeme gel­
mektedir. Bu sorunun cevabl , bizim ic;in, bUglinku hayattmlz, 
sosyal ve du�unsel sorumlulugumuz i�in belirleyicidir. Suphe 
yok ki bu parlak ve asil kultur, yalmzca tarihte vardlr, top­
lumda degil ! 

Acaba aydm, bir tarih ara�ttrrnaclSl veya bir arkelog mudur, 
yoksa bir sosyolog mu? Diyeceksiniz ki elbette sosyolog. Fakat 
aydm, tarihin yardlmml almakslZln tamma eyleminde buluna­
bilir mi? Ku�kusuz haytr! Fakat kulturel tarih iki turludur: Ba­
glmslz tariht aklm, baglmh tariht aklm. 

Aydm, tarihe, bir tarih�i, bir arkeolog veya tarih oncesi donem­
ler ara�tlrrnaClSlmn bakugl gibi bakmaz. Bir tarihc;i veya tarih fi-
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lozofu i<;in tarih; onun biliminin konusu olup bagtmslz bir ha­
kikattir. Ona gore en ufak olaylar, en bUylik degi�imler kadar, 
en uzak zamanlarda en yakm zaman kadar onemlidir. <::unku 
bunlardan her biri tarihi olu�turan ogelerden biridir. Onun he­
defi, tarih! gidi�atl ke�fetmek ve tarihte meydana gelen degi�im 
ve doml�umlerin sebep ve etkenlerini, aynca hareketlerin yasa­
lanm bulmaktlr. 

Tarih<;i, tarihi tammak ister. Onun i<;in baglmh ve baglmslzm, 
canh ve olunun bir anlaml yoktur. Onun i<;in, bir koylin bir ko­
�esinde on bin Yll once yapIlml� bir <;omlek ile yedi bin Yll on­
ce iki ki�i arasmda mulkiyeti kar�lhkh degi�mi� bir bag, aym 01-
<;ude degerlidir. Bunlardan her biri, onun aSll i�inin bir par<;aSl­
dlr. 0, sadece, <;agmm toplumunun, filan din, falan dil veya fi­
Ian olaYl hatlrlaYlP hatlrlamamasml, �imdiki zamana bir etkisi­
nin olup olmamasml du�unmekle kalmaz, aynca belleklerden 
gitmi�, hatta hatlraSl bile kalmaml� �eylere daha titiz bir yoneli� 
gosterir. <::unku 0 �eyler me<;huldur. Onun <;abasl, ge<;mi�te 
kaybolmu� her �eyi bulmak ve tarihin tum karanhk ko�elerini 
aydmlatmaktlr. Hi<; kimsenin bilmedigi �eyler hakkmda bilgi 
elde etmek, onun i<;in daha anlamh ve degerlidir. Tarih<;inin ih­
tiya<;lan, kendine ozgu hassasiyet ve hedefler uretir. Tarih<;i, 
butun omrunu bir ta� kitabe uzerinde ge<;irebilir. Amacl, 0 bi­
linmeyen yazlYl okumak ve uzman ara�tmcIlarca da bilinmeyen 
bir olaYln baglantlslm ke�fetmektir. Bir dil veya leh<;enin degi­
�ik metinleri uzerinde Ylllarca oyle <;ah�lr ki iki bin Yll once, or­
negin Semerkant'ta konu�ulan ve bugun tek bir ki�inin dahi 
kullanmadlgl, hatta hi<;bir metinde de bulunmayan dili ke�fede­
bilsin, anlayabilsin. Elbette tarih<;i bazen �imdiki zamana da ge­
lir; ama bu geli�i, �imdiki zamam tammak i<;in degil, bilakis ta­
rihsel bir olaYln ufak bir ipucunu yakalayabilmek i<;indir. Bu­
nun tersi de dogrudur. Bir sosyolog da tarihe yonelerek ara�tl­
nr. Sosyologun buradaki amaCl, tarihi tammak degil, belki �u 
anda toplumunda ya�ayan sosyal bir ger<;egin izinden giderek 
olaYln kokunu tarihte bulmak ve onu tahlil etmektir. Omegin, 
<;a�af giyinme meselesine tarih<;iler, bir tarih belirtisine, filan 
zaman ve yerde bir veya birkaQ dint, siyasi ve slmfsal etkiyle 
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gerc;ekle�mi�, somut �artlar ic;inde ve zaman surecinde �u degi­
�imlere ugraml�, filan zamanda kalkml�tlr veya vardlr gozuyle 
bakarken bir sosyolog ic;in bu, var olan bir sosyal gerc;ekliktir. 
Sosyolog onu anlamaya, sosyal �artlar ile toplumun maddl ma­
nevI yaplsl c;erc;evesinde onu c;ozumlemeye c;ah�lr. Eger onun 
toplumsal orijinaUigi, tarihsel koklerini ve olu�um nedenlerini 
ara�urmaYI gerektiriyorsa tarihc;iden yararlanmaya da c;ah�lr. Su 
anki Avrupa toplumunda ortunme, bir Avrupa tarihi tarihc;isi 
ic;in tesettur veya ortunme, Avrupa tarihinde var oldugu ic;in 
ara�tmlacak meselelerden biridir; fakat Avrupah sosyolog ic;in 
bu, yok olmu� bir i�tir. 

Sosyolog, �u anki Taht-l Cem�id'i incelemeye; onun yapl duru­
munu, cinsini, direncini, yapl tarzml, yaplsal malzemelerinin 
terkip ve bile�im �eklini, kendisi veya mimann tamir edebilece­
gi, gO.numuz ailesinin oturup ya�amasl ic;in hazlrlayabilecegi ve­
ya manevI durumunu ortaya C;lkarabilecegi ve halkm duygu ve 
telakkisinin degerli bulabilecegi �ekilde tammaya c;ah�lr. Fakat 
tarihc;i ic;in Taht-l Cem�id, ortaya C;lkl�mm ba�langlcmdan gO.­
numuze kadar devirler ve olaylar sureci ic;inde, zaman boyunca 
akl�l olan tarihsel bir konudur. Tarihc;i, bu zamandaki akl�l ta­
mmaya c;ah�lr.85 Goruyorsunuz ki bu ikisi birbirine muhtac;ur. 
Fakat aym zamanda ikisinin bilinen iki c;ah�ma alam ve konusu 
vardlr. Eger Taht-l Cem�id bugunun Farsc;asmda artlk olmasay­
dl ve temelden yok olsaydl veya Iskender yangmmda tamamen 
ortadan kalksaydl bu, tarihc;i ic;in aym zamanda tarihsel bir ger­
c;eklik olurdu; yani her zaman var olan bir gerc;eklik. Fakat sos­
yolog ic;in yok olmu� bir durumdur. 

DolaYIslyla Eski Iran'm medeniyet ve kulturu, ba�ka bir ifadey­
Ie tarihsel gerc;ekligi, tarihc;i ic;in vardlr ve var olacakur. Burada 
var olma, ebedl ve yok olmaz bir var olmadlr. C:unku tarihc;i 
ic;in, tarihte hic;bir �ey yok olmaz. Fakat sosyolog ic;in, bir ger­
c;eklik yok olmu�sa, toplumda yok demektir. 

85 Shandel'in �u sozl1 belki kabul edilebilir: ''Toplumu tarih<;i zamanda, sosyolog 
mekanda inceler." Bu tarifte tarih, ozel sosyal anlamlyla telakki edilmi�tir. 
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1s1�m'm siyasal, sosyal ve kulturel kIheI, lran'da Hehameni�i ha­
nedanmm zaferiyle ba�layan kulturel akl�l kesintiye ugrattl. 
Boyleee yeni lran, eski kulturune 0 kadar yabanClla�u ki Ebu 
Muslim Horasani'nin komutasmdaki muazzam Horasanhlar or­
dusunda Arap hilafetinin yazglsml belirleyen klh<;lar, zihinlerde 
Horasan ordusundan bu topraklarda <;lkml� olan Rustem Fe­
rehzad'm komutanhglyla ilgili en ku<;uk bir hatlraya sahip 01-
maml�tlr, 1s1am ordusunun �ian ve istegi, 1s1am adaletini yerle�­
tirmek ve Sasani hanedammn yonetimini degil , Hz. Muham­
med (as) hanedanmm yonetimini eanlandlrmakur. $u iddiada 
bulunulabilir ki biz Horasanhlar, 1s1am'! siz Araplardan daha iyi 
tamyor ve ona daha <;ok deger veriyoruz. Biliyoruz ki Hora­
san'm fethi Osman glinlerinden Beni Umeyye'nin ilk zamanla­
nna, yani birinei asnn ikinci yansma kadar surmu�tur. Hora­
san'm Emevi kar�ltl 1s1ami hareketi ikinci asnn ilk yansmda 
ba�laml�tlr. Muhammed (as) ailesinin hakkml gaspedenlere 
kar�l Muhammed (as) ailesi yonetimi i<;in harekete ge<;en Ebu 
Muslim ordusu, Said b. Osman ve Yezid b. Muhelleb'in klhema 
teslim olan ikinci ku�ak insanlardlr. 

$eyhulislam'm Fedail-i Belh, Orner Ner�ahi'nin Tarih-i Buha­
ra'sl, Tarih-i Ni�abur ve diger belde ve �ahlslarla ilgili kitaplar 
ineelediginde, onlann �unu anlatnklan gorulur: 1s1am'm hemen 
birinci ve ikinci nesillerinde Maveraunnehr ve Horasan �ehirle­
ri, Peygambere (as) ait ve Belh hakkmda rivayet edilen bir hadi­
sin guzel tabiriyle "Me�hur 1s1am ulemasl, kadIlar, muhaddisler, 
klraat alimleri, hatta zahitleri nar taneleri gibi eo�kuyla h�klr­
ml�lardlr."  

Bildigimiz kadanyla Ebu Muslim zamamndan itibaren 1s1ami 
yonetimde lranhlann nufuzu Araplara galebe <;ahyor ve u<;uneu 
asnn ba�mdan (205 YIh) itibaren lranh Tahiri, Saffart, Samani, 
Deylemi ve Al-i Zeyyar sulaleleri lran'a hukmediyor; lran'm 1s­
lam oneesi kulturunu tammamalan oyle sonu<;lamyor ki "milli" 
alimler, edipler ve tarih<;ilerimiz dahi son asnn yansmda ne ka­
dar <;ah�lyor ve anyorlarsada bir �ey bulamlyorlar. Samaniler ise 
her �eyden onee lran'm milliyetine ve ge<;mi�ine yakm alaka 
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gosteriyorlardl ve herkesten daha bilin<;li idiler. Bu olu kulturl1 
diriltmek i<;in yapuklan i�, klssalan, eski mitolojileri, yani Sah­
nameleri derlemektir. Daha ilgin<; olan bir �ey var ki boyle bir 
i�e koyulan bilgin, vatanperver du�unur ve uzmanlar dahi Peh­
levice bilmiyorlardl. Bu i�in en buytik dehasl, Sahname'nin sa­
hibi Firdevsi dahi mutercimle ele ahmyor. 

Ben Ir�ad konferanslannda esasen Iran milliliginin Arap saldm­
smdan soma olu�tugunu gostermi�tim. Son "millile�mi�" (nati­
onalise) alimler de Ibn Sina ve Harezmi gibi dunya <;apmda da­
hilerin yerine eski Iran'da ilmi ve edebi deger ta�lyan bir <;ehre 
bulmak i<;in <;ok <;abaladIlar; fakat bulamadllar. Af�in, Merda­
vic, korkun<; cani, aClmaSlZ ve hokkabaz Mukanna gibi ihanet 
hanlannm hareketlerinden ve Abbasi halifesinin diger oyuncak­
lanndan hi<;birinin milliyet motifi olamadlgml ispat edemediler. 
o oyuncaklar ki Abbasi hanedanhgl yonetimlerinin bolgeye do­
nu�u sebebiyle sa de zavalh halkl kendi oyuncagl yaplyor ve 
Arap halifenin zekice vesveseleriyle birbirlerinin canma klYlyor 
ve hazreti halifenin huzuruna birbirlerinin ba�ml gotl1rl1yorlar­
dl. Bunlann arasmdan sadece Babek admda bir adam <;lkml�u 
ki 0 hem halktan biriydi, hem de sava�mda samimi, inan<;h ve 
re�it idi. Fakat 0 da son milli bilginlerin urettigi milli kahraman­
lann eliyle halifeye kurban edildi. 0 herkesin bildigi gibi Maz­
deki idi. Mazdekiler Muslumanlardan once Zerdu�t dinine ve 
Iran rejimine kar�l ayaklanml�lardlr. 

Islam'dan soma Iran'da �iir soylemeyi ba�latan ve Islam somaSl 
ilk Iran saraylan <;evresinde yeti�en ilk �airlerden hi<;birinin,  fi­
kir, ruh, sanat ve hatta dil baklmmdan Islam oncesi bir �air ve 
edip ile en kl1<;l1k bir benzerligi yoktur. Hatta onlann dil ve ya­
zIlanm tamamen unutmu�lardlr. Bu dil, yazl hatu, din, kultur, 
tarih ve medeniyet unutkanhgl 0 kadar ileri idi ki Batlh ml1ste�­
rikler <;ivi, Pehlevi ve Avestai yazIlanm okuyabildikleri, halkm 
cin ve ecinni yazlsl dedigi Daryus ve Kuru� kitabelerini ke�fet­
tikleri ve Dogubilimciligin bilimsel veya bilimsel olmayan mas­
lahatlara binaen Avrupa'da i�e ba�ladlgI zaman, evet 0 zaman 
eski ahitlerin tamaml birden ke�fedildi! 
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Aydm: Ideoloji Sahibi Bilin�li �Omlr 

Aydm, ne bir filozof, ne bir bilgin, ne bir dindar, ne bir lrke;l ne 
de bir milliyete;idir. TabiI ki bunlardan biri de olabilir. Aydm 
ie;in aSll olan �ey ve bir ekohln saghkh ve hastahkh olu�unun 
delili veya bir inancm hak ve baul olu�unun kamu olarak aldl­
gl �ey; aklI, felsefI, zihinsel ve bilimsel sorunlar, mantlksal de­
liller ve i�rakI ilhamlar degildir. Tek kelimeyle, aydmm toplu­
munun inane; ve oZgUrhik altyaplsl ve sorumlulugunun temeli, 
halkma sosyal, millI, slmfsal veya ins anI biline; verrnektir. 

Her hahikarda aydm hakkmda hangi tamml kabul edersek ede­
lim, �u temel noktada iuifak etmeliyiz: Aydm, somut bir ideolo­
ji sahibi biline;li bir du�umlrdur. Bu ideoloji, aydmm dunya go­
rU�unden kaynaklanmakta ve yayllmaktadlr. Burada ideoloji ile 
ilgili konuya giremedigim gibi onun e;e�itli anlamlan uzerinde 
duracak zamamm da yok. Ozellikle Marksist zihinlerde, Cas­
tro'nun deyimiyle "Marksist papaganlann" zihninde ideoloji 
kavraml, sosyal slmf kavraml gibi sabit ve tek bir anlam ie;erigi­
ne sahip degildir. Genelde ideoloji, sosyal bir slmfa oZgU du­
�llnsel ve itikadl bir ogreti zannedilir. Bu samda slmf, kendisini 
ideoloji vasltaslyla ae;lklar, me�rula�tmr ve ideallerini, hareket 
seyrini, yonunu, slmfsal mucadele bie;imini ve nihayet kendi 
hedeflerini tayin eder. Fakat bu kelimeyi geni� bir �ekilde bir 
ulus ie;in de kullanml�lardlr. Mesela Marks'm unlu kitabma Al­
man fdeolojisi (ldeologie Allemande) adml verrnesi olduke;a an­
lamhdlr. Bu noktada en e;ok dikkat e;eken �ey de Marks ile 
Marksistler arasmdaki yontem aynhklan ve �iddetli du�unce 
taru�malan olarak tespit edilebilir. Marksizm, sosyal konumu 
ve Bau'mn dini dogmalanna benzeyen du�uncelerinden dolayt 
hIZla avamilik hastahgma tutulmaktadlr. Bu hastahgm etkisi, 
belli oldugu gibi, daha ba�langle;ta, yani Marks henuz hayattay­
ken tum �iddetiyle ortaya e;lkml�ur. Marks da bunu farketmi� 
ve ondan �iddetli slkmtl duymu�tur. Nitekim bir kere kendisi 
mutaasslp muritlerinden bir gruba hitap ederken soz konusu 
mUritler, onunla bir meselenin 'Marksist izahl' uzerinde �iddetli 
bir tarU�ma ba�latuklannda, Marks, ofkeyle �oyle bagmyordu: 
"Ben Marks'Im, Marksist degil! "  
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Marks ile Marksizm arasmdaki temel farkhhk ve ihtilaflardan 
biri ideoloji uzerinedir. Marks'm en buyilk du�unsel karakteris­
tigi, onun ideolojiye temel ve mutlak olarak kar�l e;lkmasldlr. 
Marksistler surekli olarak "Marks ideolojisinden bahsetseler de 
Marks, ideolojiyi, ideologlann zihinsel urilnu olarak kabul 
eder. Egemen slmfa baglmh du�unurlerin olu�turdugu sapkm 
hain ideolojiden uzak durur, onunla ilgilenmez. Statukonun 
izahl, tarihin tayini, toplum ve gelecekle ilgili plan ve program­
lar ie;in buna butun varhgIyla inamr. Her ideoloji, veley ki bu 
ideoloji, egemen slmfm du�unsel, ekonomik ve sosyal uslerine 
kar�lt olan, somurgele�mi� e;ileke� kitlenin slmfsal e;lkarlannm 
savunucusu olan sosyalizm olsun, filozof ve aydmm urilnu 01-
maSl sebebiyle ve aynca istenen bir program olmasl, istenilen 
bir inane; olmasl ve nihayet "�oyle du�unmek, boyle davranmak, 
�u �iarlara inanmak ve bu hedeflerin gere;ekle�mesi ie;in gayret 
etmek gerek" demesi sebebiyle reddedilir. l�te Marks'a gore sos­
yalizm de boyle oldugu ie;in reddedilir ve ashnda bilimsel de de­
gildir. Aslmda e;agda� sosyalizm ve komunizm ile, onderleri 
Marks ve onun sosyalizmi arasmda �oyle bir ihtilaf vardlr: <::ag­
da�lar ie;in sosyalizm bir inane; iken Marks ie;in, bir bilimdir. Bu 
nedenle e;agda�lara utopyaCl denir. Yani sosyalist toplum, ula�Il­
maSl gereken erdemli bir toplumdur (utopya). Butun humanist­
lerin, adalet ara)'lCllanmn; e�itlik, karde�lik ve halk ozgOrlugo 
tutkunlanmn acil arzusu; mahrum )'lgmlara, slmfll zalim top­
lumlann esiri olmu� insanlara kurtulu� ree;eteleri sunmaktlr. 
Onlan yeryilzune indirmek gerekir. Smlfll ve imtiyazh toplum, 
zalim feodalizm, burjuvazi ve kapitalizm sisteminin yerine insa­
ni sosyalist sistem getirmek gerekir. Bu, onlann ideolojisidir, 
onlann inandlklan inane;tlr. Fakat buna kar�lhk Marks, kendi 
sosyalizmini 'bilimsel' saYIyor. Yani tarihin nesnel gere;ekligi; 
inane;, irade ve du�uncenin etki alamnm dl�mda kalan kendi 
cebrt yasalan temelinde, a�ama a�ama hareket eder, degi�ime 
ugrar ve ister istemez bu erdemli �ehre vanr. 

Sosyalizm, gece aydmlansm, gecenin zulmetinden dogan karan­
hk, sapmalar, kaYIplar ve mahrumiyetler ortadan kalksm diye in­
san bireyinin akIl, zeka, ke�if ve tekniginin urettigi bir lamba de-
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gildir. Sosyalizm, yann gUne� sisteminin hareketi temelinde zo­
runlu olarak dogacak olan gUne�tir. Bu gUne� gecenin butun gUc;;­
lerine, muhaflZlanna, halkm gecekorlugu ve karanhgmdan yarar­
lananlara ragmen her yeri aydmlatacak ve dunyaya egemen ola­
caktlr. Onlann ideolojisi, lambanm yakIlmaslyla gecenin aydm­
lanmasl, kapitalizmin YlkIlmaslyla sosyalizmin yerle�tirilmesi ge­
rektigini soyler. Fakat Marksizm, tarihin hareketinin duzenli ve 
manukh seyretmesiyle onun gerc;;ekle�mesini kesin gorur. 

Ideologlann sosyalizmi bir oneri, bilimsel sosyalizm ise bir on­
gorudur. 0, ahlaken boyle yapmak gerektigini soylerken, bu, 
"kural olarak �oyle yapllmahdlr." der. Sosyalizm, onlar ic;;in bir 
bulu�, bunun ic;;in bir ke�iftir. Marks, tarih kervanmm hareket 
yasasml ke�fettigini iddia etmektedir. Bu bilimsel ke�if temelin­
de Marks, yolun ba�langlcmm mecburen sosyalizm olacagml 
ortaya koymu�tur. Bundan dolaYl Marks �oyle demektedir: 
"Halkm sosyalist ideolojiye inanmaSl ic;;in propaganda yapma­
mak gerekir. Toplumun degi�im yasalanm ve tarih hareketini 
ke�fetme metodunu ogretmek gerekir. Sosyalizm ideolojisi, hal­
ka dinI bir iman vermek istiyor. Bilimsel sosyalizm, bilimsel bir 
bilinc;;tir. Ideoloji,  zihinsel, oznel ve zan ic;;sel CsubjectiD bir me­
sele iken, Marksizm nesnel ve zan dl�sal CobjectiD bir durum­
dur. Biri hakikat, digeri gerc;;ektir. 

Bu nedenle Marksizm sadece bir ideoloji olmamakla kalmlyor, 
aynca 0 ideoloji kar�lt1 dii�iinsel bir C;;izgidir de . Marksizm; ger­
c;;ekte ne itikadI bir aklm, ne ahlakI bir din, ne sosyal bir teknik, 
ne felsefI bir aklm, ne de mevcut sistemlerin yerine getirilmesi 
istenen bir sistemdir. Marksizm, tek kelimeyle "tarih; ke�fetme 
y6ntemi", tarihin hareket c;;izgisini bulma veya adlm adlm iler­
leyen belli a�amalanm izleme metodudur. Yolda�l olan tarih, 
kendi kendine son a�amaya, yani sosyalizme eri�ir. Marksizm'i 
bir ideoloji olarak kabul eden, yalmz onu tammaml� ve sapur­
ml� olmakla kalmaz, aym zamanda ona kar�lt bir eylemde de 
bulunmu� olur. Bu, bir Darwinistin, "Darwinizm ideolojisi" de­
mesine veya bir matematikc;;inin, "izafiyet ideolojisi" tabirini 
kullanmasma benzer. 
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Fakat her �eye ragmen Marksizm bir ideolojidir. C:unku once­
likle ondokuzuncu yUzyIhn ikinci yansmda sosyoloji, tarih bi­
limi ve psikolojinin, bir bilgin filozofun, butun yasalara ula�a­
bildigi bir noktaya eri�tigini iddia edebilmek, safhktlr. C:agda� 
sosyolog Gurvitch derslerinden birinde �oyle diyordu: "Ondo­
kuzuncu yUzyIlda bir sosyolog, sosyolojide 198 bilimsel kanun 
ke�fetmi�ti. Halbuki bugun sosyologlar, kesin bir genel kanun 
ke�fettigini iddia etmiyorlar. Bilim ilerledikc;;e daha alc;;akgonul­
lu oluyor ve yirminci yUzyIlda sosyoloji diger butun bilimler­
den daha mutevazldlr."  Bu itiraf, tarihi, nesnel ve bilimsel ger­
c;;eklik, toplumu ise diger maddt varhklar, tabU i�aret ve olaylar 
gibi kesin bilimsel yasalar ve manukt ili�kiler temelinde hayat, 
hareket, geli�im, dogum ve olumu olan canh bir bunye olarak 
gormeyen grubun goru�unun teyidi degildir. Bu grup, gec;;mi�e 
ait ve bireylerle gruplann iradesinden dogmu� olay ve gerc;;ek­
likleri 'kesintisiz somut bir birlik' haline getiren �eyin, insan 
zihni olduguna inamr. Yine onlar toplumu, bireylerin ve birey­
ler araSl ili�kilerin bir araya toplanmasmdan olu�mu�, fakat 
kendini olu�turan bireylerden baglmslz somut bir birim olarak 
gorurler. 

Boyle bir teori, bugun aruk bilimsel bir renk ta�lmamaktadlr ve 
sadece toplum ve tarih hakkmda hic;;bir bilgisi olmayan, hatta 
ashnda bilimsel goru�ten de yoksun olan kimseler tarafmdan 
ileri surulmektedir. 

Gurvitch'in sozu, tam aksine, 20. yUzyIl sosyologlannm tarih ve 
toplumun somut gerc;;ekliginin bilimselligine olan ciddi inanc;;­
lannm ve bilim adamlanm, zayIf faraziyelerini, temelsiz yarglla­
nm, inam�lanm ve ozellikle de ki�isel, slmfsal, toplumsal, dint, 
millt ve lrksal arzulanm to plum ve tarihe dayatmaktan ve ken­
di C;;lkarlanna ve keyiflerine gore bir tarih felsefesi ve sosyoloji 
olu�turmaktan sakmdlrdlklannm gostergesidir. 

Toplumun bilimsel yasalanm ke�feden, tarih hareketinin haki­
kt seyrini ortaya koyan ve ondan soma hedeflerini bu bilimsel 
veri ve bilgiler temeli uzerine oturtan du�unurun i�i ile on 
inanc;;lan, onyargllan ve belirlenmi� hedefleri temelinde, istedi-
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gi �ekilde toplumun tahlilini ve tarihin hareket seyrini tayin et­
meye <;ah�an du�umlrtm i�i arasmda fark vardu. 

Burada kotD. anla)'l� ve bakl� ifadesinden ka<;mmak i<;in �unu 
soylemek zorunda)'lm: Daha once soyledigim gibi ben ne ozgu.r 
bilime inamyorum ne de sorumlu bilime. Boyle inam�lar, bili­
mi yararslz kIlmak demektir; ke�if, bilgi ve du�unceyi halkm 
hayatmdan, insanhgm kurtulu�undan; geri kalml�, mahrum ve 
cehalet, yoksulluk, yeni somurgecilik ile slmfsal somurD.nun 
kurbam milletlerin yazglsmdan uzakla�urmak demektir. Bu ise 
bilimin yok edilmesi veya yabancIla�tmlmasldlr. Bu tutum ve 
taVlrlar aym zamanda bilimi ozgu.n ger<;eklerden, tabiau bilim­
sel olarak tum ger<;ekligiyle tammaktan; tarih, toplum ve insam 
bilmekten uzak tutmak anlamma gelir. Zira Kur'an'm tefsiri ko­
nusundaki me�hur <;ok derin ve metodik lstIlahla bir ger<;ekligi 
"reyle tefsir etmek", bir reyin (gOrD.� ve teori) ispau i<;in oldugu 
ol<;ude yararhdlr. Fakat maslahat i<;in oldugu ol<;ude bilimsel 
bilgi i<;in ve bir ger<;ekligi ger<;ek olarak tammak i<;in zararhdu 
ve "hakikat"e aykmdlr. Soz konusu ger<;eklik, ister tabU bir 
olay, ister edebi ve sanatsal bir eser, is terse buyD.k bir insani ki­
�ilik olsun, fark etmez. 

Biri, ger<;ekligi maslahat i<;in feda eden; digeri, maslahau ger<;ek­
lik i<;in feda eden bu iki yol arasmda, u<;uncu bir yol vardlr: Bu 
yol, maslahatm ger<;ekligin geregine uyumudur. Yani bilime he­
defler tayin ederek yeni skolastik <;lkarmayahm. Bugu.n Batl'nm 
kapitalist sistemi ve tuketicilik dini, boyle yapml�tlr ve bilimi, 
Kilisenin hizmetinden, kapitalin hizmetine kaydlrml�tIr. Aynca 
biz, bilimcilerin ve onlann destek<;ilerinin �u bo� ve bazen kasnh 
iddialanna da inanmlYoruz: "Blrakahm, bilim, hedeflerini kendi­
si belirlesin ve gittigi yere bizi de gotursun." Bir defa bilim reh­
ber degildir; hedef, yol se<;imi ve sonu<; alma)'l belirlemez. O<;un­
cu yol, bilimsel hedeflerimizi ve hayan, manevi ve maddi masla­
hatlanmlZl, ozgur incelemelerden ve gayri muteahhidan ara�ur­
malardan soma ortaya koymamlZ ve se<;memizdir. 

Dola)'lslyla bilgin bir aydm, i�ini iki a�amaya a)'lran ki�idir. 0, 
birinci a�amada bir bilimcidir. Hi<;bir onyarglsl, siyasi, slmfsal 
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ve dint vs. hic;bir sorumlulugu yoktur. Tarih veya toplumu, on­
lann gerc;eklerine ula�manm dl�mda hic;bir maksadl olmadan 
inceler. Hic;bir prensibi ispatlamaya c;ah�maz. Hic;bir belirli ve 
sabit hedef veya sonuca ula�ma istegine sahip degildir. Tammak 
ve ke�fetmek ister. Bu "Bilim, bilim ic;indir."  slogamyla ifade 
edilen siyantist a�amadan soma yazglsma ve gec;mi�ine kar�l in­
sanca sorumluluk duyar; slmf, to plum ve insan a�amasma geri 
doner. Onun aCl ve isteklerini du�umlr. Bilimsel bir tamma ve 
bilimin ke�fedilmi� yasalan ile ya�ayan gerc;ekler temeli uzerin­
de yol ve hedefini sec;er. lnsanm ozgur iradesini ve bilimsel ya­
salan, kendi insant, toplurnsal ve slmfsal hedeflerini gerc;ekle�­
tirmek ic;in kullamr; i�te bu ideolojidir. Bilimsel ideoloji, filozo­
fun zihninin uronu, siyasetc;i ve liderin tabiatmm urettigi bir 
�ey degil, tersine bir tekniktir. 

Evet, gerc;ek bir ideoloji, ne bilimdir, ne felsefedir, ne eylemdir, 
ne de ahlaktlr, tersine bir tekniktir. T eknik ile bilim arasmda ne 
fark vardlr? Teknikte hedef ve sonuca ula�mak once gelir ve 
onu insan belirler. Bilimde ise teknigin aksine, sonuc; ve hedef 
soma gelir; onu da bilim tayin eder. Bu noktada insan bir kabul 
ve etkilenme pozisyonundadlr. Dl� gerc;egin ozune boyun eger. 
Onun en ufak bir mudahale yetkisi yoktur. Fakat teknik, insa­
mn tabiat yasalan uzerindeki isteklerinden olu�ur. Diger bir ta­
birle, istedigini elde etmek ic;in insanm bilgili ve bilinc;li iradesi 
araclhg186 ile bilimin kullamlmasl. Bilim, insamn tabiau tamma 
ve tabiatta var olan �eyleri ke�fetme gayretidir. Teknik, onun ta­
bian kullanmak ve tabiatta olmayam var etmek ic;in c;aba harca­
masldlr. Bu tammlamayla ve kelimenin en ozel anlamlyla ide­
oloji, kelimenin en genel anlammda tekniktir. 

Bir botanikc;inin i�i iki a�amahdlr. Bilimsel a�ama, bitkisel yasa­
Ian ke�fetmek, bitki tlirlerini tammak ve onlann c;e�itli tabU 
�artlarla olan ili�kilerini bilmek; ureme, bUylime ve geli�me ku-

86 Bu bilginin deneysel olmasl ml1mkl1ndl1r. Ornegin su ve yel deginneni yapmak 
daima tecnlbl bilgi olmu�tur. (Bir �ocuk, hareket, yer�ekimi, atmosfer yd. ile il­
gili fiziksel ve matematiksel hesaplamalan bilmeden bir u�unma yaplyor ve 
u�uruyor). Bu bilgi , bilimsel de olabilir. Modern ilerlemenin teknigi bbyledir. 
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rallanm agrenmek, bitkilerin almesi veya c;ogalmasl ile, nicelik 
ve nitelik ile olan bagmtlslm bulmak ve diger botanik ilmini 
olu�turan bilgilerin hepsini bilmekten ibarettir. 

Onun i�inin teknik ve pratik a�amaSl olan ikinci a�ama, farkh 
yollar ve arac;lardan ibarettir. 0, bu yol ve arac;larla, bu bilim esa­
Sl uzere, tabiatta olmayan ve kendisinin elde etmek istedigi,87 
bitki konusundaki mevcut bilimsel yasalan degerlendirerek ta­
biatm nitelik ve nicelik C;izgisine uygun olarak belirledigi �ekli 
ortaya C;lkanr. Bir bilimsel kurah digerinin yerine geC;irmekle 
onun bilimsel ve tabil be1irlenmi�ligini klrar ve insan ile teknigin 
etkinligini onlara hissettirir. Omegin tabiatm belirlenmi�liginin, 
elma agaCl olma ve yabanl ve tadl bozuk elmalar verme yanune 
gaturdugti bir fidam 0, bu belirlenmi�lik yasalanm nesnel olarak 
bilmek ve yeni bulu� ve yantemleri bulmak suretiyle , bu belir­
lenmi� C;izgiyi degi�tirecek ve onu armut agacl olma yanune ve 
yeti�mi� anormal armutlar olma YClnune c;evirecektir. 

Bir aydmm i�i de iki a�amahdlr, i�inin bilimsel olan ilk a�ama­
smda, 'toplum' adma aC;lk, nesnel ve bilimsel gerc;ekligi tamma­
ya, 'tarih' adma hareket, dbnu�um, degi�im, tekamul yasalanm; 
nesnel ve bilimsel aklm gerc;ekliginin fetret, c;bku� ve yUkselme 
etkenlerini ke�fetmeye c;abalar. Bu a�amada tarih ve toplumu bi­
Iimsel bir gerc;eklikle tammaktan ba�ka hic;bir baglmhhk ve so­
rumlulugu yoktur. Bu noktada bir bilim adaml ile i�birligi ic;in­
dedir. Sosyal yasalar zincirini ke�fettikten, tarihin degi�im ve ha­
reket c;izgisini yakaladlktan, tarihin belirlenmi�ligini, nitelik ve 
niceligini idrak ettikten soma bu bilimsel ve azgun bilgi ve veri­
ler temelinde ideolojisini programlar. Kendi ideolojisi ise onun 
insanl, sosyal ve slmfsal hedef ve istekleri ile tarihl, tabU veya 
sapml� C;izgisinden kendisine dogru gaturen yollardan ibarettir. 

Samlanm aksine ideoloji; her zaman zihnin urunu, filozof ve 
yazann mizacmm urunu, ruyalann ve utopik ideallerin tecellisi 
olmaYlP nesnel gerc;eklikten de uzak degildir. Her ne kadar gu-

67 Botanik�i, gllllerden, otlardan, aga�lardan ve meyvelerden, tabit halde bulun­
mayan, insan ml1dahalesiyle meydana gelen ve tabiatm sahip olamadlgl yeni 
veya tekaml11 etmi� tlirler ortaya �lkarml�tlr. 
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mlmuzun uretilmi� mevcut butun ideolojileri az veya c;ok boy­
le iseler de insan, insan olmasl sebebiyle , yalmzca bilim yetene­
gine, tabiat ile toplumu algIlama ve kavrama yetisine sahip de­
gil, buna ek olarak yaratma, icat etme, yon verme, yol gosterme 
ve kullanma gUcune de sahiptir. Aym zamanda normal ustu ve 
tabiat otesi ihtiyac;lara da sahiptir.88 

S6z1erimi ozetleyeyim: 

1- Aydm, zorunlu olarak ne filozoftur, ne bilgin, ne sanatC;l, ne 
sosyolog, ne politikaCl ne de entelektueldir. Bilakis "sosyal yo­
nu ve grupsal baghhk duygusu olan, bu grup kar�lsmda insanl 
sorumluluk ta�lyan bilinc;li bir insandlr". 

2- Aydmm sorumlulugu meselesinin kendisi ic;in soz konusu 
oldugu bu grup, esasen insanhk dl�l meseleler kar�lsmda bulu­
nan bir gruptur. Bu grup, bilerek ya da bilmeden, bizim c;agl­
mlzda egemen azmhk kar�lsmda be�er1 toplumdan; ekonomik, 
siyasl ve kulturel somum kar�lSlnda milletten; aynmClhk, so­
mum ve slmfsal duzen kar�lsmda slkmtl, c;ah�ma ve mahrumi­
yet slmfmdan ibarettir. 

3- Aydmm sorumlulugunun bu insani ve ahlakl kaydl �u ne­
denledir: Slrf ortak ekonomik ve sosyal C;lkarlar, bu yiikumlu­
luk ve sorumlulugu temin edemez. (unku bir aydm oncelikle 
somumlmu� slmfm veya somurgele�mi� toplumun bir orgam 
olabilir Caydmlann c;ogunlugu boyledir) . Buna ragmen aym za­
manda 0, topluma kar�l sorumluluk duyar. Kahraman, du�u­
nur, yazar ve sanatC;llann buyiikleri, para babalannm, soylula­
nn ve feodallerin c;ocuklan olmalanna ragmen, yaygm slmf olan 
i�C;i ve koylu slmfma baglanml� ve bunlann 6nculuguyle ahla­
km, g6reli olmayan ahlakm mutlak ve ebedi bir esaSI olarak 
kendi slmflanna kar�l ba� kaldlrml�lar veya ozgur insanlar, dl� 
somurgeciligin yahut iC; diktatorlugun i�gal ve zulmune ugraml� 

88 "Normal iistii ve tabiat otesi ihtiyac;lar"dan maksadlm, Sirf bu terimin irfani ve 
felsefi anlamlyla degildir; aynca normal tabiatta olmaytp da (sanat, sanayi, ze­
naat) veya sanat vasllaslyla yaratmak istedigi her �y, tabiat otesi isteklerinden 
ibarettir. Aslmda insanm maddi isteklerinden birc;ogu da bu tiirdendir. 
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milletlerin baglmslzhgl i<;in comert<;e canlanm vermi;ilerdir. 
Kendileri 0 ezilen milletin bir par<;asl degil de somurgeci ulke­
nin bir par<;aSl olmalanna ragmen boyle davranml;;lardlr. Gu­
numuzde tngiltere, Fransa, ltalya ve Amerika'dan tspanya'ya gi­
dip tspanyol Cumhuriyeti'nin kurtulu;;u i<;in fa;;izme kar;;l sava­
;;an aydmlar ve ozgurluk<;uler <;oktur. Avrupah, hatta FranSlZ 
olup, Cezayir Ulusal Kurtulu;; Cephesi'nde FranSlZ somurgeci­
ligine kar;;l eyleme ge<;enler veya kendilerine ozgu haklann te­
kelle;;tirilmesi-ne kar;;l ayaklanan zencilerle birlikte mucadele 
veren beyazlar vardlr. Bu, aydmm insanl yonudur. C::unku ay­
dm, somurulen bir toplumun veya ezilen bir slmfm bir par<;aSl 
da olsa, onu her ;;artta sorumluluguna vefah kllan ;;ey; ekonomi 
otesi degerlere kazan<; ve <;lkardan daha fazla inanmasl, yani ah­
l:1kh olmasldlr. C::unku bir i;;<;i, bir koylu ve geri kalml;; somur­
ge bir to plum orgam i<;in, ozellikle de aydm bir unsur ise, su­
rekli kendi ekonomik <;lkarlanm slmfsal veya milll <;lkarlann­
dan aYIrma fmatI ortaya <;lkar. Onu boyle bir hainlikten ahko­
yan ;;ey, ahlak; yani insanl, yUce ve ebedl degerlerdir. 

4- Gurvitch'in deyimi ile "bir toplum yok, bilakis toplumlar var 
oldugu"ndan dolaYI, ustelik eger sosyoloji biliminde matematik 
ve fizik gibi kesin bilimlerin dikkat ve kesinligiyle butlin top­
lumlann, olaylann, saYISlZ ve karma;;lk sosyal ili;;ki ve sorunla­
nn saglam, sabit ve genel yasalar ve yontemler temelinde analiz 
edilebilecegine, tarihin ve sosyal degi;;imlerin tanmabilecegine, 
hatta ongorulebilecegine inamlabilirse, sosyoloji  bugun henuz 
kesin, dakik ve tam bir bilim bi<;imini almadlgl i<;in de aydm, sa­
dece sosyal bilimlerin genel teori ve varsaYImlanna dayanmamah 
ve hissedilir sosyal ger<;ekliklerin onlara uyarlanmasmdan uzak 
durmahdlr. Bunun yerine, tarihi incelemek suretiyle, halkla ili;;­
ki kurma, anla;;tna, empati kurma, grup veya slmf ili;;kileri kur­
rna, kurumlan, organizasyonlan, kulturu, dini ve milll ozellikle­
ri, sosyal ruh, hassasiyet ve karakterleri, ekonomik ve slmfsal ya­
pIlan incelemek suretiyle kendi toplumunu tam olarak tamma 
yo luna gitmelidir. Bu, ;;U demektir: Kendi toplumunun dinini 
veya burjuva slmhm tammak i<;in sosyologlann veya sosyalistle-
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rin tamm ve gon1�lerini tercl1me etmek yerine, bilimsel bir go­
n1�le, tam manUksal bir yorumla kendi dininin veya toplumun­
daki bUljuvazi slmfmm analizine giri�melidir. Yani Avrupa sos­
yologlanyla sosyalistlerinin yapuklan i�i onlara ihtiyac;: duymak­
Slzm kendisi yapabilmelidir. Sosyologlann yargl, analiz ve teori­
lerinin tercl1mesi ve taklidi, bizim toplumumuzda var olan ger­
c;:eklikten 0 olC;:l1de kovulmu� ve sosyolojik olmayan bir yorum 
olmu� olur. Ancak ekolleri ve dl1�l1nceleri tammak baklmmdan 
sosyolojiyi ogrenmek, kendi toplumunu tam ve baglmslz olarak 
incelemek ic;:in zorunlu ve vazgec;:ilmezdir. <::l1nkl1 eger Avrupa'Yl 
taklitten C;:lklp dl1�l1nsel ve bilimsel bagtmslZhgl elde etmek isti­
yorsak, Avrupa'nm c;:ah�ma yontemini ogrenmeli ve nasil c;:ah�tl­
gtm dogru bir yakla�lmla tammah, anlamaya c;:ah�mahytz. Bu, as­
Ia Avrupahmn yargt ve inanc;:lanm kabul edip onun gibi davra­
nahm demek degildir. Hem bu iki olgu aym �ey degildir. NasIl 
ki sl1rekli bir doktordan nedenini sormadan rec;:ete almak ve ona 
gore davranmak ile tIP ogrenmek, muayene, te�his ve ilac;: kul­
lanma yontemini kavramak aym �yler degilse bu ikisi de aym 
degildir. Oc;:l1ncl1 bir �lk daha vardlr. 0 da doktora asIa dam�ma­
mak gibi bir �eydir. Bu, bagtrnslZ hareket etmek ve taklitc;:i olma­
mak ic;:in kendi kl1ltl1r ve dl1�l1ncesine dayamp kocakan ilac;:lan­
m kullanmakur. Birinci yol, Bauhl�m� modernist aydmlanml­
zm i�idir. Oc;:l1ncl1 yol ise uydurma dinlerin dl1�l1nme ve eylem 
tamdlr! Tek yol; yeni bilimsel ve ideolojik ekolleri ve problem­
leri tarih, toplum, ekonomi ve siyaset zeminlerinde tammak ve 
ondan soma bunlann tamamml unutup kendi toplum, tarih, 
din, kl1ltl1r ve insammn gerc;:ekligini, 'yeni sosyolojik ve bilimsel 
metod ve bakl�la tam ve dogrudan tamma yolunda, bu birikim­
ler temelinde c;:ozl1m yollanm onaya koyma, hedefleri tayin et­
me yo lunda c;:abalamak, dl1n1stc;:e tammaya c;:ah�makur. 

5- lki temel prensibe inanc;:: "Toplumun tarihinin bilimsel belir­
lenmi�ligi ve insamn sec;:me ozgurll1gl1." Bir fizikc;:i veya botanik­
c;:i gibi, toplum tarihinin nesnel gerc;:ekligi ic;:inde mevcut yasala­
n tamma 61c;:l1sl1nde, 0 gerc;:ekligin bilirnsel belirlenmi�ligine 
hl1kmedebilir ve onlan kendi ideallerinin gerc;:ekle�mesi y6nl1n-
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de degerlendirebilir. Bilgili ve yarauci insan, bilimsel bir kanu­
nu eksiltme ve yaratmaya gu.e; yetiremez. Bilakis bir kanunun 
yerine bir ba�ka kanunu koymak, gu.e;leri ve dengeleri bilmek­
Ie, ister tabiatta, ister toplumda isterse bireyde olsun belirlen­
mi�ligi kendi 'see;imine' e;evirebilir ve bunlann e;izgilerini kolay­
ca degi�tirebilir. Insan, biline;li, yarauci ve idealist bir irade ola­
rak, olaganustU bir �ekilde tabiatmm belirlenim seyrine ve se­
bep sonue; ili�kisine mudahale edebilir. 

Tabiat veya toplumun mutlak belirleyiciligine inanmak: Oyle ki 
insan bu belirlemenin mutlak uriinudur. Bu belirleyiciligine 
inane;, Gurvitch'in deyimiyle 'ceset olmak'tlr. Kaza ve kadere, 
insanm irade gucunu goz ardl ederek inanmak, insam yok say­
mak ve sorumlulugunu iptal etmektir. 

Su notu da eklemek gerekir ki burada insandan mutlak olarak 
bahsetmek anlamslzdlr. C:unku bilimsel bir biline; ve teknik bir 
gu.e; sahibi olmasl hasebiyle bir 'ozgu.r sebep' olarak e;evrenin be­
lirleyiciligine hukmedebilir ve toplum bie;imini ve tarihsel e;izgi­
sini belirleyici etkenlere ragmen degi�tirebilir. Yoksa bilgisiz ve 
biline;siz bir insan, sadece maddl ve sosyal �an ve etkenlerin 
urunu tabii bir varhkur; rengini, tadml, bie;imini, kilosonu ve 
cinsini hie;bir mudahelesi olmakslzm tabiattan alan bir kavun 
gibidir. Bir kavun ie;in gereken �eyler ise su, toprak, hava, mev­
sim ve tikel tabii olaylardlr. 

Mutlak belirlenmi�lige inanmanm, insam irade ve sorumluluk­
tan yoksun kIldlgl ve bir ot veya hayvan derecesine du�urdugu 
ole;ude insanm mutlak ozgu.rluk ve iradesine inanmak ve onun 
dl�mda kalan tabiat, toplum ve tarihte mevcut bilimsel kanun­
Ian yok saymak "da insam bilimsel bilgi, biline; ve teknik gu.e;ten 
yoksun blraklr, hayal alemine ue;urur, efsane uretme ve felsefe 
yapma alemine surukler. 

Tarihl belirlenmi�lik dogmatizmine, sosyal yapmm (structure 
sociale) ve ekonomik altyapmm tek faktar oldugu saplanusma 
inananlardan bire;ogu, insam onun urettigini kabul eder, irade 
ve du�unce faktorunu sebep degil, dl� sebebin, tabiatm veya ta­
rihin ve ekonomik uretimin belirlemesinin bir sonucu sayarlar. 
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Bu teorinin ispatl i<;in de buyiik filozoflara, se<;kin dehalara, ya­
zar, du�unur, sanat<;1 ve �airlere , toplumsal ve siyast �ahsiyet ve 
kahramanlara; birer deha olan Aristo, Eflatun, Pythagoras, Kon­
fu<;yiis ve Napolyon'a . . .  dayamrlar. Bunlar, kendi sosyal <;evre­
lerinde du�unuyor ve olaganustu sanat eseri ve bulu�lan ger­
<;ekle�tiriyorlar. Aym zamanda toplumlan ile bunlar arasmda 
ince bir nedensellik ili�kisi de mevcuttur. Bunlann hayatl, ne 
tD.r toplumsal �artlarda, uretim bi<;iminde, toplumlannm hangi 
tarih! a�amasmda, dunya goru�lerinde, inan<; ve du�unsel deger 
yargllannda, ahlak! ol<;ulerinde, sanat eser ve uygulamalannm 
i<;eriginde somutla�ml�tIr? Bu <;ozumlemeden �u sonucu <;Ikan­
yorlar: Buyiik, olaganustD. felsefi ve sanatsal dehalann, �ahsiyet­
lerin ve liderlerin gD.<;lu iradeleri, hep dl� <;evrenin urunudurler. 

Mesele �udur: Du�unur, filozof, edip, sanat<;l, zahit, ahlak<;l, 
kahraman ve onder olmak bir �ey; tarih<;i, sosyolog ve antropo­
log olmak, bilimsel ve oz aniamlyia ba�ka bir �eydir. "11k Ogret­
men" ve en buyiik akllCl filozoflardan biri olarak Aristo ve tari­
hin panldayan en gD.<;hi ruhlanndan olan Budha. Fakat her ikisi 
de bedevi, yani ilkel insanlar gibi tabiatm kolesi ve tabiat olayla­
n kar�lsmda savunmaslZ! 20. yiizyllm basit bir teknisyeni, 0 iki­
sinin sozunu kavrayacak gD.<;te olmamasma ragmen tabiat kar�l­
smda donanml�ur ve tabiatm en gD.<;lu faktorlerini bile kullana­
bilmektedir. Bunun nedeni bellidir: Deha, felsefe, sanat ve ede­
biyat, tabiat kar�lsmda acizdirler. Atina bu buyiik sermaye ve 
gD.<;lerle doludur. Fakat tabiatm en ufak bir ka� <;au�mdan bile 
titrer. Bu nedenle yan vah�l bir kabile gibidir. Tabiatm dizginle­
rini eline alan ve ona binen ise sadece fizik<;idir, ister bu fizik<;i, 
Sokrat'm talebeleri tarafmdan 'bilin<;sizlikle',  Homer'in izleyicile­
ri tarafmdan 'zevksizlikle' su<;lanacak birisi olsun. U<;urtma ya­
pIp u<;uran bir <;ocuk, Sokrat, Eflatun, Saint Augustine, Gazali, 
Budha ve Lao Tzu'dan once tabiata galip gelmi�tir. 

Toplum da boyledir. Bir insan, bagImsIz bir neden olarak tarih­
sel ve toplumsal nedensellik zincirine kaulabilir, toplum uzerin­
de ustunluk saglayabilir, toplumun tabii gu<;lerini kendi yaran­
na kullanabilir ve onlann bi<;imini degi�tirebilir. C:unku toplu-
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mu tamr. Bu bilimsel tamma esasma uygun olarak degi�tirme 
teknigi, devrim, lslahat ve tekaml1hl programlar ve bu programl 
uygular. Toplumu olu�turan gen,;ek sosyal bilinc;:, ne felsefe , ne 
fizik, ne kimya, ne tIp, ne sanat, ne edebiyat, ne de �iirdir. 

6- Bu diyalektik gerc;:eklik temelinde, belirlenmi�lik oZgUr sec;:im, 
insan c;:evre (tabiat veya toplum) veya Descartes'm deyimiyle 'za­
tm ic;: dllnyasl veya zihin (subject) ile zatm dl�l veya nesne (ob­
ject)nin kar�lhkhhgI ve Kur'an'm diliyle sl1nnet-insanlar; bl1tl1n 
insanl, maddi, manevi, bireysel ve toplumsal sorunlar bir akl� 
ic;:indedir. Aydm, bilinc;:li bir iradeye sahiptir ve �u gerc;:egin de 
farkmdadlr. tnsanlar, tarihin bilimsel gUcllnl1, sosyal hareket ve 
hayatm bilimsel yasalanm, toplumsal kurumlan ne kadar c;:ok ta­
mr ve onlarla ilgili insani, sosyal ve slmfsal bilinc;: ne kadar c;:ok 
geli�mi� ve bilimsel olursa onun l1zerinde 0 kadar c;:ok hakim 
olacaklardlr. Boylece kendilerine zorla yliklenen tarihsel yazgIYl 
ve toplumsal yaplYl a�abileceklerdir. Aynca fikn, sosyal, ahlaki, 
siyasal ve slmfsal kaderlerini olu�turan nedenleri kendi bilinc;:li, 
yaratICI, yonetid ve idealist iradelerinin sonucu yapacaklardlr. 
Hem boylece, toplumu olu�turan bilinc;:siz insanlar, toplumun 
bilinc;:li kuruculan olacaklardlr. Bu temel prensip, kesin ve smlrh 
bir bilimsel hakikatin ifadesi oldugu olC;:l1de, aydmm yolunu, ge­
nel ve daim} sorumlulugunu belirler.89 

tstibdat, somllrgedlik ve bu tl1r adl ve hayati problemlerle mll­
cadele , aydmm nihat hedefini, mutlak ve ebedt sorumlulugunu 

89 Burada aramlZda yaygm olan "Toplum ve medeniyeti acaba edebiyat�l, yazar 
ve �ir mi, yoksa doktor, fizik�i, mucit, ka�if ve muhendis mi yapar?" turun­
den meshur tarusmanm anlamslZh� ortaya �lkmaktadlr. Yeni bir toplumu, 
toplumu tamyan, toplumun degisim ve olusum teknigini bilen ve ona gore 
hareket eden kimseler i� eder. lslambilim adh kitablmda dedigim gibi, fel­
sefede ve Islam kelammda karmas1k, uzun, dolamba�h ve anlasllmaz olarak 
ele alman zor ve �ozulemez cebir ve ihtiyar sorunu, ashnda a�lk, gayet man­
ukh, bilimsel, kabul edilebilir ve sarihtir. "Sunnet", kesin ve degismez bir ka­
nundur. Maddt tabiatta ve insan toplumunda sebep ve sonucun bilirnsel ka­
nunlan ve belirlenimsel iliskileri soz konusudur. "Nas" (halk, be�rt kideler), 
bilin�li ve sorumlu bir iradedir; (sunnetin) belirleyici kanunlanmn bilin�siz 
sonucu degildir; fakat 0 kanunlara kayIth olmak �artIyla. "Emr beyne'l-em­
reyn" su anlamdadlr: Nils+sunnet 
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tayin etmez. Bu problemler zaten sonsuz ve mutlak gen;eklikler 
degildir; bilakis onun yol seyrinde one <;lkan facialar ve engel­
ler vardlr. Bu engel ve facial an yok etmedik<;e hareketin deva­
ml muhal oldugu i<;in onlan yok etmeye <;abalar. Daha once ifa­
de ettigim ve mecburen <;ok<;a tekrarladlglm 0 kulli temel pren­
sibin bir diger ol<;utu �udur: "Ekonomi, temel bir prensiptir, he­
def degil. "  90 

Aydmm misyonu, toplumun siyasal liderligi degildir. Her ne 
kadar bir siyasal onder, aydm olabilirse de bu boyledir. Aydmm 
temel sorumlulugu, halka, mahkum ve somurge millete ve sml­
fa siyasal, sosyal ve slmfsal bilin<; kazandlrmakur. 

Smlflar ustu konular olma niteligi ta�lyan humanizm, milliyet­
<;ilik ve din, ortak bir bag olma baklmmdan sosyal slmflan bir­
birine baglamakla birlikte sosyal bilin<; ve duyarhhgI koreltmek­
te ve topluma hakim olan bolucu duzeni gizleyen aldatlcl bir 
ortu i�levi gormektedir. Aydm, bunlarla yUzle�irken a�agldaki 
meseleleri goz onunde bulundurmahdlr: 

a) Humanizm, 'plan ve ara�tlrma' a�amaSl, slmfsal mucadele 
a�amasmdan soma olan yUce bir ger<;ekliktir. Slmfsal a�amadan 

90 Du�uncede farkh, ama pratikte gorU� birligi ie;:inde oldugumuz kimseier var­
dlr. Ekonomik il�kilerde de bunu gormek mumkundur. Iki karde�, babala­
nndan miras yoluyla bir ev alml�. Her ikisi de bu evi yeniden yapmak istiyor 
ve yeni evin havadar olmasml, l�lk almasml, pencereierinin ozgllr atmosfere 
ae;:llmasml, rahathk, huzur, sakinlik, oZgllrluk temin etmesini, ie;:inde hayatm 
ve refahm butun modem arac;:lannm hazlr olmaslm; gaslp, davaCl, den geti­
rici ve hlrslz birinin elinden uzak olmasml arzu ediyor. Nihayet biri boyle bir 
evde hayanm surdurmeyi, digeri ise egitimini devam ettirmeyi hayal ediyor. 
<;:unku hammslZ ve kirada iyi ya�anmadlgIna inanmaktadlr. Oteki de ancak 
boyle bir evde sorunsuz ya�anabilecegine, canmm istedigini yapabilecegine 
inanmaktadlr. Biri boyle bir evde huzur bulacagml, orne gin ie;:kisini yudum­
layacagml, digeri ise ogrenciligini boyle bir evde daha iyi yapabilecegini, or­
negin Mesnevi kitabml okuyabilecegini du�unuyor. <;:ok iyi! Fakat bu iki ay­
dm gene;: karde�, tahribat, gasp, den, slkmn, mulkiyet senedi, mirasta hak id­
dia edenler, binanm plan ve projesi, projeci, kadastrocu vs. derken evin ken­
disini unutmu� ve birbirinin yakasma yapl�ml�, e;:eki�me, gurur, ovllnme ve 
numayi�le birbirine �oyle demi�: "Git �urdan, idealist dindar gerici!"  "Git or­
dan, din kar�1l1 materyalist modernist!" 
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once ho.manizmin programlamp ortaya konmasl ve ho.manizme 
dayamlmasl, ho.manizm kar�ltl bir aldatma veya cehalettir. Bu­
rada ho.manizm, antiho.manist bir etken oimaktadir. 

b) Milliyetc;:iligi, IrkC;:lhk (rasizm) ve topraga taplCIhk (�ovenizm) 
hastahgmdan uzak tutmak gerekir; zira milliyetc;:iligin karakte­
ri, bu hastahklann ya}'llmasma elveri�lidir. Aynca milliyetC;:iligi 
nesnel, bilimsel ve insant temelleri o.zerinde saglamla�tlrmak 
gerekir. Milliyetc;:ilik, sabit ve ebed1 bir olgu degildir, diyalektik 
bir olaydlr. Bu anlamda nasyonalizm ortaya C;:lkugl zaman yad­
slmr, gizlenir veya a�agllamr. Kendisinin a�agllanmasl, deger ve 
faziletlerinin bir tOr inkar edilip gizlenmesidir. 

Yahudi ulusu, Bau Hlristiyan toplumunda varhgmm ve varhk 
degerlerinin inkar edildigi bir zamanda ortaya C;:lku. Siyonizm, 
zorunlu olarak ve manuken antisemitizmin o.ro.no.do.r. Yahudi 
milliyetc;:iligi, vah�1 ve lrkC;:l Israil fa�izmi, kendisini nic;:in Do­
gu'da, ozellikle eski zamanlardan beri Yahudilerin gec;:im ve i� 
yeri olan, ya�am mekanlan olan Islam toplumlannda asIa gos­
termemi�tir? 

Iran tarihinde, Iran milliyetc;:iliginin Islam saldmsma kar�l sondo.­
gono. goruyoruz. Fakat Emevi saltanati doneminde ortaya C;:lkl­
yor, canlamyor. c;:onko. Islam'm, yalmzca dint dO�o.nce ve inanc;:­
la i�i vardl; Iran'm sosyal ve siyasal bic;:imini, toplumsal ve birey­
sel ili�kilerini degi�tirmek istiyordu. Halbuki Omeyyeogullan re­
jimi, ArapC;:lhk ve Irk1 oVOnmeye, milleti ko.c;:ok gormeye, ko.lto.­
rel degerleri ve mill1 oVOnc;:leri inkara, Iran tarihini oldOrmeye da­
yamyordu. Iran milleti, Arap milleti kar�lSmda �ekillendi. Arap­
lar, Iran milliyetini yok etmeye c;:ah�lrken ashnda yaratlyordu. 

MilliyetC;:iligin manuken bir ekol degil, diyalektik bir olay oldugu 
hakikati, onu dOnyanm �imdiki �artlannda somOrgeci emperya­
lizme kar�l ko.lto.rel, do�onsel, ekonomik ve siyas1 bic;:imde bir 
antitez olarak ortaya C;:lkarmaktadlr. Bu nedenle de egemen 
mo.reffehler, nasyonalizmi kendi somo.ruco. c;:ehrelerini ortmek ve 
halk slmfmm bilincini koreltmek ic;:in aldauci bir maske yaparak 
ondan yararlanmaktadirlar. Bunun ic;:in de emperyalizm ve so­
mo.rgecilige kar�l mocadelede milliyetC;:ilik o.sso.nOn mevzilerinde 
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gerektigi gibi konu�lanmahdlr. C::unku gUnumuzde milliyet�ilik, 
somurgecilik kar�1U bir olgu ve somurgecilik de milliyet�ilik kar­
�1U bir olgudur. Aydm, kendi duyarh ve �erefli gozleminde, �u iki 
tehlikeli mevziyi surekli gozetim altmda tutmahdlr: 

1- Birincisi, anti emperyalist mucadele milli duzlemde surdugu 
halde slmfsal mucadelenin ate�ini alevlendirmek, oZgUrluk�u 
ve antisomurgeci butun gU�lerin birliginde nifak ve tefrika �l­
karma mesabesindedir. C::unku somurgecilik, bir milletin butun 
varhgml hedef ahr. Bir toplumun butun boyut ve slmflanna sal­
dmr. Emperyalizm, bir topluma girebilmek i�in 0 milletin i�in­
deki bir usse dayamr ve yapay bir d<1hili varhk ortaya koyar. Fa­
kat be�inci sutunu, toplum veya asH bir sosyal slmfm binasmm 
dogal temelinin bedeni olarak almamak gerekir. Somurgecilik, 
yalmzca halkl yoksulluk, kolelik ve cehalete ugratmakla kal­
maz; aym zamanda mulkiyet, burjuvazi ve mill! uretimi de �o­
kuntu ve yokluga dogru surukler. Diger taraftan bir milletin 
olumlu mill! ozelliklerini ve din, kultur, tarih ve maneviyanm 
ya inkar eder ya da bozar. Bundan dolay! butlln sadlk gu�ler; 
her itikadi egilim, slmfsal baghhk ve sosyal haysiyetle birlikte 
zorla somurgeciligin kar�lsmda dururlar. 

2- Aydmm denetlemesi gereken diger tehlikeli bir nokta da �u­
dur: Butun millt gU�lerin ve sosyal slmflann kanhmlyla dl� cep­
hede kendisini gosteren antisomurgeci sava�m sona ermesinden 
soma, bu cephede gosterdikleri manevi nufuza ve milli kutsal 
boyuta sahip olan kanat ve �ahsiyetler, antiemperyalist sav� 
sahnesinden slmfsal sav�m ba�ladlgI i� sahneye donduklerinde 
kendi toplumsal konumlanm gozetmeye, kendi onderliklerini 
surdurmeye ve milli sav�ta elde ettikleri ozel mevki, parlak ge�­
mi� ve nufuza dayanarak, ozellikle de milli birligi, butun sosyal 
gU� ve slmflann birlik baglanm koruma vurgusu yaparak slmf 
mucadelesinin �lkmasml onlemeye �ah�lrlar. Birlik, dl� somur­
gecilik ka�lsmda hayatt ve olumlu oldugu nispette i� somuruye 
kar�l mucadelede zarar verici ve olumsuzdur. 

Hindistan'm �imdiki problemi i�te budur. Ingiliz somurgeciligi­
nin kovulmasmda halkm yanmda sava�an ve sahip olduklan 
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kulturel erginlik ve sec;:kin toplumsal konum nedeniyle, kendi­
liginden sava�m on safmda yer alan ve tabU olarak Hint toplu­
munun millt, 6zgurlukc;:u ve somuru kar�ltl c;:ehre ic;:inde ortaya 
C;:lkan Hint raca ve haceleri, to plum sathmda slmf mucadelesi­
nin ba�ladlgl, milyonlarca siyah halkm cehalet, yoksulluk ve 
knhk ic;:inde can verdigi ve racalann feci somurusunu ve tekel­
ciliklerini du�urmek ve mutlak imtiyazlanm almak ic;:in ayak­
landlgl �imdilerde, kendilerini Ingiliz emperyalizmine kar�l ve­
rilen sava�ta millt kahramanlannm, anti s6murgeci kutsal c;:eh­
relerinin ve 6zgOrlukc;:u 6nderlerinin kar�lsmda g6ruyorlar. Bu 
a�amada, somurunun butun slmflara kar�l hamlesinde ortaya 
C;:lkan ve toplumun mevcudiyetini c;:evreleyen milliyetC;:ilik ve 51-
mfsal birlik duvan, baglan, bahc;:eleri, fabrikalan, mulkleri, ser­
mayeleri ve imtiyazlan c;:evreliyor. 

Dl� tehlikeye kar�l zaferin kefili olan dint karde�lik ve vatanda�­
hk, ic;: e�itlige kar�l iki karde�in e�it olmamasml korumamn te­
minatldlr. Din ve milltlik, hakim ve mahkum, varhkh ve yoksul 
arasmda yer aldlgI vakit, aldatlCl bir etken ve sakinle�tirici bir 
madde olur. Mahkum ile zindancl veya k6le ile efendi, yakm 
bag ile akraba arasmda yer alan her etken, mahkumun eli ayagl 
uzerindeki ba�ka bir zincirdir ve k6lenin boynuna baskl yapan 
yeni bir prangadlr. Ne diyorum ben? Zincir mil Pranga ml? EI, 
ayak ve boyun uzerinde mil HaYlr! Onun du�uncesi, ruhu, ak­
letmesi ve g6ru�u uzerinde. Onun kolelik ve esaretini bundan 
daha iyi koruyan ba�ka bir fakt6r yoktur. Bir faktor ki onu esir 
ve kole yapar ve yeti�tirir! Bir madde ki onun kanma ve beyni­
ne enjekte edilir. 

Burada bir defa daha sozun cografyasl adlyla gOndeme getirdik­
lerimi tekrarlamam gerekmektedir: Siyasal ve sosyal zeminlerde 
bir du�uncenin veya toplumsal �iann zaman zarfma ve sosyal 
mekanma gore du�unulmesi gerekir ve bu temel prensibe ina­
narak, ekolleri ortaya koyma ve yollan gostermede bu tertibi 
gozetmek gerekir. 

1 .  S6murunun, somurge toplumlann ulus kar�lt1 ve ust slmf 
kar�lt1 olmasl ve sosyal altyaplsal bir gerc;:eklige sahip bulunma-
51 yUzunden milliyetc;:ilik, kulturel degerlere , tarihsel gerc;:eklige, 
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somut ve baglffiSlz milli varhga dayanma adma en ivedi ve en 
hayaU sava�lmda aydmm dayanagt olmahdlL Milliyete;ilik, 
manuken somuru ve emperyalizmin urunu diyalektik bir ger­
e;eklik oldugu ie;in ona dayanmak, irticai duygularda cahi1ce 
egoist lrke;lhk ve ovl1ne;lerden dogan idealist ve duygusal bir i� 
degil, bilakis manuksal, bilimsel, nesnel ve tamamen ilerici bir 
taVlr almadlL 

2 .  Antiemperyalist mucadelenin sona ermesinden ve somuru­
nun tamamen kovulmasmdan soma derhal mucadelenin bie;imi 
degi�tirilmeli ve ie;e e;ekilmelidir. Milliyete;iligin milli birlik ola­
rak devaml, bu zamanda, du�manm olmadlgl ve �ehrin ie;inde 
halkl aldatmak ie;in yapIlan e;lgmkanhklann oldugu bir sahne­
de, feryat etme ve kahramanhk tl1rkuleri okuma �eklinde orta­
ya e;lkmaktadlr! Bu a�amada mucadele , kendi milli �eklinden Sl­
mfsal bie;ime donu�mektediL YabanClya kar�l anlaml olan "kar­
de�lik" slogam, yerini "e�itlik" slogamna blrakmahdlL 

3. Son a�amada humanizm gl1ndeme geliyor. 

Emperyalizme kar�l mucadele a�amasmda humanizmin gl1nde­
me gelmesi, somurgele�en millet ve somuruye ugraml� slmf He 
kendisi bizzat insanhk dl�l bir e;agn, du�manca ve duzenbaz bir 
haura olan somurgeci arasmda uzla�ma yapmaya e;agn ve ya­
kmhk haurlatmasldlr. 

Su noktayI bir inane; ilkesi olarak kabul etmek gerekir: NasIl ki 
"milli liderler"in milliyete;iligin, ebedi bir bag ve olumsuz bir 
ideal olduguna dair inane;lan, antiemperyalist mucadele a�ama­
smda hayaU ve yaraucl bir etken iken bu a�amayI gee;ip baglm­
slzhga eri�tikten soma olumsuz, gerici ve e;okertici bir boyut ka­
zanan bir slogan ise, sosyalist onderlerin sosyalizmin ereksel bir 
hedef ve nihai bir ideal olduguna dair inane;lan, slmfsal muca­
dele a�amasmda yaraucl ve hayaU iken, sosyalizmin gere;ek is­
tikranndan soma, be�er turunun manevi ve insani geli�iminin 
surdurulmesi onunde yIklCl bir engel olur. 

Bana gore mucadelenin slmfsal a�amasmdan soma ortaya konul­
maSl gereken humanizm, insanm tabiat ustl1 asaletine, onu tabi­
atta Tann gibi yapan 'bilgi', 'see;im' ve 'yaratlclhk' yetenegine bu 
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u� maveral boyutunda onun hakikI rD.;;t ve manevt tekamul yo­
lunu, tasavvuru imkanSlZ mutlak olgunluk anlammda sonsuza 
kadar gosteren bir ekolden ibarettir. Ancak ;;U noktayI defalarca 
soylemi;;tim ki humanizm, slmfsal, lrksal ve ulusal slmrlann 
yokluguna inanmayI gerektirir. Eger bugu.nku ;;artlarda gu.nde­
me gelirse, ;;u anda var olan insanhk dl;;l �eli;;ki ve �au;;malann 
gizlenmesinden ba;;ka bir i;;e yaramayacakur. lnsanhgm, felsefi 
ve ahlakt �au;;malann tutsagl oldugu ve dunyada somuren ile so­
mUrD.len diye iki ger�egin bulundugu bir ortamda "insan birli­
gi"ne �aglITnak da ne demek oluyor? Somuren ve somurD.len, 
egemen ve mahkum, varhkh ve eli bo;;, medeni ve vah;;i, metro­
politan ve yerli, siyah ve beyaz, Dogulu ve Bauh, kapitalist ve i;;­
�i, aga ve teba. Elbette tehlikeli bir aldatmaca, bir safsata ve ku­
runtu. Sonu�: Be;; yUz milyon insamn kazanClna kar;;lhk bir mil­
yar be;;yUz milyon yerlinin zaran! Gu�lu kapitalist ortakhgm, 
gu.�suz eli bo;; yoksullar uzerinde pen�elerini birle;;tirrnel�ri! 
Eger humanizme ula;;mak i�in (humanizmden ba;;larsak, surekli 
ondan uzak kalml;;lZ), evet humanizme eri;;mek i�in halihazlrda, 
emperyalizm ve onun gu.�lu somurgeciligi kar;;lsmda bulunan 
milletlerin, milliyet�ilik ve ondan sonra slmfsal e;;itlikten ge�me­
leri gerekir. A;;agIlanml;; lrklann, ki;;iliginden slynlml;;, kultur, 
deger ve asaletten uzakla;;m� milletlerin, insan olmadan huma­
nizme ula;;malan mumkun degildir. Ba;;langwta yerlilerin de in­
san olmasl gerekir ki insan turD., nesnel ve olgusal olarak ger�ek­
le;;sin. Tarihin, ugursuz kolelik aSlrlannda, siyah lrkm i;;kence­
ler altmda somurD.ldugD., kolelik zinciriyle baglandlgl ve cellat 
somurgecinin klrba� ve klll�lan altmda inledigi donemlerde 
bekledigi intikamCl bir vaat edilen kurtanCl Mesih �ehresiyle 
Patris Lumumba ortaya �lkml;;tl. YeryD.zunu gozya;;lyla yakan 
Afrika, bu atlas �ehreyle titriyordu. Afrika, yeryD.zunun yanak­
lanna surekli slcak bir gozya;;l damlaClgI damlatml;;tlr. Tlpkl bir 
kalp gibi. Kalp mi? Evet. Yoksa gorD.nu;;te gozya;;lyla aym ml? Bu 
soruya, pek �ok gosterge, a;;k ve arzu dolu bir bi�imde olumlu 
cevap veriyordu: Dunya samurgeciligi can �eki;;mektedir, kapi­
talizme rakip �lkml;;tlr. Kale dunyada, geli;;mi;; ayaklanmalar ve 
kahraman milletler h;;klrarak �lkml;; ve esirlere iman ve umut 01-
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mu�lardlr. Avrupa'nm ozgOr ve aydm nesli, burjuvazi cennetin­
de isyan etti. Hayat, guc;:h:iluk ve tuketicilik ile kirlenen din, bu­
tun felseft, sanatsal ve kulturel hileleriyle kufre du�mu�tur. Fa­
kat hepsinden asil ve umit verici olan ise �udur: Afrika sarsllml�. 
Kolelik, cehalet ve vah�ilik yerine, hl�lm ve isyandan yeni ye�e­
ren ve kokle�en c;:ahlar bitmektedir. Tarihin kole uretip ihrac;: 
eden ulke yaptlgt topraklar, �imdi devrim, oZgOrluk ve du�unce 
uretip ihrac;: ediyor! 

Ihrac;: ml ediyor? Evet, bu soz anlamslz degildir. Bazen ufak olay 
veya beliniler, bUyiik olaylann i�aretleridir. Omriim boyunca 
boyle azamet ve anlam yiiklu bir olayla kar�lla�tlglml haurlaml­
yorum. Yalmz Afrika'nm degil, belki yeryiizunde yeni bir mede­
niyet ve enfes bir kulturiin dogu�unu bana haber veren bir olay. 
Evet, gordum ki "Avrupa medeniyetlerinin eyvan kongresi c;:6-
kl1yor ve Bau'mn ate�gedesindeki ate� somlyor." 

Nasll? Ne zaman? Afrika Devrimi dergisinin Paris'e giri�ini ya­
sakladlklan gOn! Paris'e mi? Evet, ozgOrluglln �ehri ve Buyiik 
Franslz Devrimi'nin varisi, Insan Haklan Bildirgesinin yazan, 
"ozgurluk, e�itlik, karde�lik" sloganlannm sahibi bir �ehir! Su 
anda MIa du�l1nce, kalem, dil, din, parti, sendika ve ya�am bi­
c;:imi ozgurll1klerini koruyan bir �ehir. 

Saint German Dupre ve Saint Michell'in kesi�tigi yerde, bl1tun 
muhtelif ve muhalif siyasal, felseft ve sosyal ekollerle kar�lla�lr­
smlZ. Bir yerde, Bl1yiik Franslz Devrimine ve cumhuriyet reji­
minin gelmesine muhalif olan royalistler, yani "kralcllar"! He­
men yam ba�lannda �iarlan "ne tann, ne kral, ne yasa" olan 
anar�istler! BirazClk a�aglda komunistler! KlSlm klslm; hepsi 
birden! Tl1m gruplan birden! Stalinci koml1nistler, Kru�c;:evci 
komunistler, Brejnevci koml1nistler, entemasyonalist koml1-
nistler, nasyonalist komunistler ve hemen yanlannda Mazdeist­
ler! Yani ne? "Doguculuga" �iddetle tutkun olanlar! Hint Yoga 
rejimlerini uygulayarak 20. yiizyllm paryalan olmak ic;:in Yoga­
Cl taVlrlar ic;:ine girenler, Hindu perhizlerini ve riyazetlerini uy­
gulayanlar. CYani mutlak gerc;:ege baglanmakla me�gul olup katl 
DescarteS!;l akh atml�lar; hatta akh 11c;: talakla bo�aml�lar. lc;:ki-
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siz �i�eden �i�esiz ie;ki istiyorlar. Hayranhk vadisinde! Metafizik 
ara}% ie;inde!) Diger bir ko�ede ot yiyiciler. Bu tarafta Ortae;ag'm 
bagnaz Katolik rahipleri, yakacaklan bir murtet aramak ie;in 
inane; denetiminde, kalpleri e;arplyor! Hemen yanlannda oZgUr­
hike;u aydm ruhani "Esprit" Katolik grubu! Bu grup, Cezayir 
kurtulu�u ie;in, pasaport yerine koltukta tabanca Fransa'ya ge­
len Arap teroristlerine dahi yardlm ediyor, slgInak saghyor ve 
para veriyordu. Hatta hatlrladlglm kadanyla 1960 Ylhnda, he­
nuz Fransa'nm, Komunist C:in ile siyasal ili�kisi yoktu; fakat oz­
gUrluke;u Paris, C:in'in, sadece her gUn bizzat Paris'te Pekin Or­
gam gazetesini basma ve yaYlnlamasma degil, aynca C:inlilerin 
Fransa'da baslmevi ve kultur evine sahip olmalanna ve en kes­
kin, en devrimci du�uncelerinin propagandasml yapmalanna 
izin vermi�ti! 

Fakat "Afrika Devrimi" dergisini durdurdular. Afrika'dan Paris'e 
giri�ini de yasakladllar! Bu karar, Paris'te kolay ahnmadl. Sl1p­
hesiz Fransa: Yarah vicdan ile utanmazhgml ie;ine gommu�, 
utane; terine bogulmu�, iftihar dudaklarda susmu�, erkekligini 
yitirmi� bir vUcut, ilk defa boyle darahyor ve Paris\ slklyor, Sl­
kl�tmyordu! TabU ki Afrika DevrimPnden duydugu korku, gor­
dugu tehlike, sozl1m ona zengin kulturel sermayesinden, Fran­
SlZ Devriminin oZgUrluk ve ruh bah�eden degerlerinden once 
geliyordu. En a�agIllk diktatorlerin, kultursuz, insanhk ve du­
�unce du�mam zorbalann yapacagl i�e ellerini bula�tlrml�lardl. 
Saltanatm oZgUr oldugu, lsa'ya rahathkla kufredilen, C:in Devri­
mi'nin propagandasl yapllan Fransa'ya ne olmu�tu da Afrika'ya 
kar�l tahammul, buyu.kluk, geni�lik ve ozgurlugunu kaybetmi� 
ve Afrika'nm soz ve du�uncesinden deh�ete kapllml�tl. Fran­
sa'nm korkusu, Afrika devrim ve karga�alan degildi. Fransa bu­
nu kendi ulkesinin emniyeti ie;in engellemiyordu. C:unkll bir 
devrim konu�muyorsa, devrimin urettigi soz asIa tehlikeli 01-
maz. Her ayaklanma bu �ekilde olursa, onu kanh bir bie;imde 
bastlrmak da mumkundur. Kotu kokan kirli e;okelekten ba�ka 
geriye bir �ey de kalmaz; hatta bu e;okelek kue;uk bir zehirleme 
de yapabilir ve bu da gee;�tirilebilir. byleyse korkunun nedeni 
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nedir? Korku sundandlr: Yerli, dile gelmis, konusuyor. "Adam 
yiyen (!) vahSi zenci" , humanizm savunucusu Avrupah'mn yok 
olan veya kaybolmus vicdamna, unutulmus insani degerleri sa­
vunuyor! "lnsan benzeri" Afrikah, mutlak medeniyet ve kultur 
sahibi ve bunu tekellestiren Avrupahlara insan olmanm, hem de 
durust insan olmamn yontemini ilk ders olarak ogretiyorlar! 
Koleler, sadece kendilerinden olanlara karSl degil, bun a ilaveten 
kendilerinden olanlan da kolelestirmis hocalara, bu yamyam 
hocalara karSl ayaklanmlslar; amac;:lan onlan da 'insan' yapabil­
mek! Yalmzca kendilerini Avrupa emperyalizminden kurtar­
mak ic;:in ayaklanmlS degillerdi. Bir zamanlar insan olan ve 50-
murunun kendisini bilen ve gfIc;:lu bir hayvan sekline getirdigi, 
C;:irkinlestirdigi, yabancllastlrdlgI ve somurgeci yapngl Avrupah­
ya da sifa versinler ve kahplasmlS insani mahiyetini kendisine 
iade etsinler. 

BakmlZ Afrika ne diyor: 

"Bakm arkadaslar! Avrupa'mn hikayesi ebediyen sona ermistir. 
Bir baska hikaye aramak gerek. Avrupah olma vesvesesine ka­
pIlmazsak, bugfIn biz kendimiz her iSi yapabilecek gfIc;:teyiz. 

Arkadaslar! Avrupa ic;:in, kendimiz ic;:in ve insanhk ic;:in de yeni 
bir kabuk, yeni bir dusunce yaratllmah ve yeni bir insan insa 
edilmelidir." (Fanon) 

Afrika, Avrupa'nm varhk binasml, dusunce, hayat, toplum ve 
medeniyetini kokten ortaya koymustur. 50z, yalnlZca ekonomi, 
politika, milli kargasa, slmflar, uretim, gelir, ilerleme, zayIfllk ve 
ac;:hk c;:erc;:evesinde degildi. Avrupa insamm mahkl1m ve onun 
gorf:lS, kultur ve medeniyetini alt ust etmekti. Avrupa'nm yenil­
gi ve aczini Avrupa'nm fetih ve gfIc;: doneminde ilan etmekti. Af­
rika Devrimi, insan olmak, medeniyet, kultur, toplum, iase, ha­
yat, madde, ruh ve dunya gorusu gibi butun boyutlanyla Avru­
pa'yI kovrnak ve soma silahsIZlandlrmak istiyordu. YIllardlr Av­
rupa'nm sahip oldugunu iddia ettigi ve Avrupah olamayan ay­
dmlara ogrettigini varsaydlgI uygarhk, dusunce, tarih ve insanh­
gm efendisi olma dizginlerini ondan alarak, Avrupahnm sona er­
diremeyecegi, daha baslangtc;:ta aciz oldugu misyonu elde etmek. 



302 All $ERIAT1 I ClZE DClNO$ 

C:llnku "Avrupa daima insan kam dokmo.�, kesinlikle insanm 
katli, degi�tirilmesi ve bozulmasmdan ve insanlann l1<;te ikisini 
kendi <;lkarlan dogrultusunda katletmekten ba�ka bir �ey yap­
maml�tlr. Avrupa, her yerde insanhk adma, insam takibe ve i�­
kenceye tabi tutmu� ve onu buldugu yerde oldllrmu�tur." 

Fransa'nm bu tehlikeli du�l1ncelerin yaytlmasmdan, kanunun 
<;ignenmesi pahasma da olsa korkmaya hakkl vardlr; zira bu 
du�l1nceler, Avrupah vicdanm bilin<;li neslini kendi degerleri­
nin tamamma kar�l inkarci yaplyor, onun kendi duygu derinli­
gi ve samimI imam i<;indeki vicdan ve varhgml hedef ahyor. Av­
rupah <;ocuklann insanl sadlk bilinci, Adem'i Batl kapitalizm ve 
sanayi cennetinde isyana itiyor. Rahathk, lezzet, zevk, faydalan­
rna ve g11clln doruk noktasmda -ki orada Cennet gorevlileri, sa­
nat ve estetigin ok�amasma, zaferin aldatmasma ve sarho�luk 
ne�esine dalml�lar- gozlerini anSlzm a<;lyorlar ve ne kadar <;ir­
kince <;lplak olduklanm ve utanmadlklanm goruyorlar! Tann­
hk iddiasmda bulunanlar, krallar, �ahlar ve Cennet koruyucu­
lugunu ustlenenler i<;in boyle bir isyandan daha tehlikeli, daha 
ciddt ve daha koklll ne olabilir?91 1�te boyle rahat, ozg11r, her �e­
yin elde edildigi Cennette tek yasak meyve, 'goru� agacmm 
meyvesi' olan Afrika Devrimidir! 

Aydm, mutlaka bir tahsilli, entelektllel, resml anlamlyla bilgin, 
filozof, sosyolog ve tarih<;i olmak zorunda degildir. Aydm, 
"kendisinin farkmda olan bir mutaasslp"tlr. Aydmm taassubu, 
asabesi "kendisi"yle "kendisinden ba�kast"nm degi�en ve hare-

91 Bu; (Ban toplumunun tehlikeyi defetmek ve du�manm hamlesinin yOnunu 
sapnrmak i<;in gerekli gOrdu�) ekonomik hileler, slmfsal vergi vermeler, ya­
lanel ve yUzeysel duygu, gUvenlik ve refahlar olu�turma, ge<;ki <;areler, uyu�­
turueu maddeler ortaya koyma, tuketimci, zevk pe�ine du�en ve partisel, sen­
dikasal, felsert, sanatsal, aitmCl, parael sav�lann pe�inde olan din kat etme, 
saylSlZ hilekAr ve aptalca eglenmeler ve bo� bilgilere sahip olma ile Onune ge­
<;ilemeyen bir isyandlr! Bu yUzdendir ki slmf sav�lmml kontrol edebilen, gU<;­
lu devrimci proleterya slmfmm devrimini onleyebilen Banh yetkililer, �imdi 
gen<; nesil ve tahsillilerinin, gittik<;e daha vahim ve �iddetli olan, geni�leyen 
butun Banh degerleri, hatta hayatm slradan �eklini bile nefretle kovan isyanm­
dan boyle korkmu�, aciz kaldlgJ. bu isyan ka�lsmda sadeee inlemi�lerdir. 
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ketli diyalektik mevziinde belirlenmektedir. Tabiata kar�l taas­
subu ve asabesi insandlr. Tabiat ve insanhk dl�l etkenler kar�l­
smda insan ve toplumu tutar; emperyalist kutup, lrkC;lhk ve 50-
murgecilik kar�lSmda ise mahkOm, mazlum ve somurtilen Slm­
h. Aydm olmanm belirgin ozelliklerinden biri, onun grup 50-
rumlulugunun, grupsal baghhgma kan�mamaSldlr. Bu, �u an­
lamdadlr: Irksal, millI ve slmfsal aC;ldan herhangi bir gruba bagh 
olabilir, fakat onun sorumlulugu, somurgele�en millet, somurti­
len slmf ve insanhga kar�l hissettigi sorumluluktur. <::unku ay­
dmm sorumlulugunun etkeni, C;lkar ve ortak kazanc;lar degil, 
'deger'dir. Bu, insana ozgti sonsuz ve mutlak ahlak esasldlr. Bu 
ahlak anlaYl�l ise tarihin her doneminde, her sosyal sistemde, 
ekonomik uretim tarzmda sabittir ve tarih ile tabiat otesi arasm­
da bir gerc;ekliktir. Aydm, insanhk ic;in yaptlgI mucadeleyi, lrk­
C;lhk, kapitalizm, emperyalizm, somurgecilik, slmfsal somurti 
ve despotizme kar�l surdurtir. Aydm, sosyal ekolunu, mucade­
Ie yon ve hedefini, felsefr ve du�unsel temeller uzerine konum­
landlrmahdlr. Bunlar, ins ant e�itlik, ozgurluk, ada let ve slmfsal 
birliktirler ve imtiyaz, tekelcilik, gasp ve zorbahga kar�l muca­
delede genel gec;er ve ortak degerlerdir. <::unku bireylerin, grup­
lann, degi�ik din ve ekol takipc;ilerinin, hatta dunya millet, ta­
rih ve kulturlerinin her a�amasmda fayda ve kazanc;lannm c;o­
gunlugu bu sloganlarla saglamr. Fakat buttin insanlann c;ok az 
bir klsml bilerek buna inamrlar. Bu �iarlar, insanhgm ortak �i­
arlandlr. Insanhk, tarih boyunca, dogru veya yanh� yollarla, de­
gi�ik din, ahlak, irfan, edebiyat, kitabe, yazl ve sanatla bu �iar­
Ian aC;lklamaya ve gerc;ekle�tirmek ic;in mucadele etmeye c;aba­
laml�tlr. (Gerc;i azmhk da ona kar�l bu �iarlardan hep yararlan­
maya c;ah�ml�tlr) . Aydm, sosyal mucadelede despotluk ve em­
peryalizm kar�ltl cephede ortak etkenlere, insanhgIn olu�turdu­
gu heyecan dolu ideal ve �iarlardan olu�an misyona dayanmah­
dlr. Aydm, slmrh, saYlh, aykm, c;eli�ik dint, aklt ve itikadt kale­
ler kar�lsmda durmah; insanhgm ortak temellerine dayanarak 
uyamk, bilinc;li ve sadlk guc;leri slmrh dint, felseft ve ekolcu aYl­
nmlar kalesinden dl�anya C;lkarabilmelidir. Onlan insanhk dl�l 
saldlrganlann ortak cephesine kar�l ortak bir cephede, yani oz-
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glirlok, insani e�itlik, adalet ve geli�me cephesinde toparlayabil­
melidir. Sadece onlar ortak bir cephe sahibi degiller mi? SomOr­
geciler, emperyalistler, lrkc;llar, mal ve zorbahk slmfl, kendileri­
ni daima birbirine zit din ve ekol elbiseleri ic;inde gosterirler. 
Fakat inancm onlar ic;in sadece bir dl� elbise oldugunu, ashnda 
hic;bir dint inane; ve felsefeye bagh olmadlklanm gormeyen uya­
mk ve goren goz olabilir mi? Bunlann sabit ve ortak itikadi te­
mel yontemleri; her din ve ekohi sadece kendi slmflanmn ya­
ran ic;in kullanmaknr. Halk, farkh din ve ekollere inandlgI, ger­
c;ek ve dogru bir inanca sahip bulundugu halde aym zamanda 
ozglirliik, adalet, dogruluk ve hakikate imanda miittefik olmu�­
tur. Halk kar�Itl azmhk ise halkm farkh din ve ekollerine yalan­
Cl bir sevgi gosterirken istibdat, diktatorhik, baskl, zuliim, te­
kelcilik, somiiro, hegemonya ve gasp konusunda birbirleriyle 
ittifak etmi�lerdir. 

Egemen slmfm gruplanndan birinin, ozel bir dini veya felsefi 
inanca iman etmesi sebebiyle , birlikte hareket ettigi ve kendi 51-
mfsal dokusunu meydana getiren gruplardan vazgec;tigi ve on­
larla fikri meselelerde kavga ettigi kesinlikle gorolmemi�tir! . 

Tam tersine itikadi zIthklanna ragmen C;lkarlan gerektirdiginde 
daima el ele vermi�, birbirlerini desteklemi�lerdir; hatta kendi 
inanc;lanna muhalif olanlann yardlmlyla aym inanCl payla�nk­
Ian insanlara kar�l sava�a bile giri�mi�lerdir. Tarih! sOrec; ve 
cografya am, her zaman ve her yerde bOyle bir gerc;ekligin gos­
tergesidir. Nitekim Hendek Sava�mda Yahudiler ve Kurey�liler, 
Islam'a kar�l tek bir cephede ittifak ettiler ve Ibrahimi (millet) 
ideoloji temeli Ozerine kurulu tevhit hareketinin merkezi Medi­
ne'yi yerle bir etmeye c;ah�nlar. Kurey�, putperestlik, �irkin or­
dusu ve Yahudiler. . .  Yahudiler, sadece kendilerini Ibrahim'in 
varisi, Tann'mn sec;tigi kavim, tevhit binasmm kurucusu ve ta­
rihin putklran milleti olarak kabul ediyorlardl. DOn Hlristiyan­
hkla Ban emperyalizminin i�birligi (Mesih ile kayser uzla�masl) 
sonucu, ba�ta Afrika kItaSl olmak Ozere, dunyanm mazlum mil­
letlerinin SIrtma penc;elerini gec;irmeleri ve onlan kolele�tirme­
leri, buglin ise fesatla kan�lk iki sistem olan kapitalizm ve ko-
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munizmin dunyada varhklanm birlikte ve ortak olarak surdur­
meleri, bu gen;;egin MIa ge<;;erliligini korudugunu ve insan yaz­
glsma mudahale ettigini a<;;lk<;;a gostennektedir. Emperyalizmi, 
somurgeciligi, slmfsal <;;aw;;maYI, burjuva hayatml ve kapitalist 
sisteme kar�;)l olmaYI materyalizme hasretmek, fanatizmdir, dar 
gbru�lulugun ta kendisidir. Esasen halklann <;;ogunlugunun or­
tak <;;lkarlan, adalet<;;ilikleri, oZgUrluk talepleri, butun dogru ve 
bilin<;;li insanlann dikkatini <;;eker. Marksizm, sanki filan dini 
grup gibi, pak ve insan olmaYI, sadece kendi inan<;; esaslanna 
inananlara oZgU bilir ve digerlerini hep kafir, necis, kam helal, 
saplk ve cehennemlik gorur. Marksizmin 19.  yUzYIldan itibaren 
hIZll bir ilerleme surecinde oldugu dogrudur; fakat bu ger<;;ekli­
gi yanh� analizle yanh� sonu<;;lara ula�mamak gerekir. Asya ve 
Latin Amerika halklan sosyalizme a�k ve ihtiya<;;lan sebebiyle 
materyalizme degil, ona inamrlar. 

Filozof<;;a kitap okuyan Avrupah entelektlielin Marksizm'e egili­
mini bugunku Vietnam koylulerinin ve dunku Alman i�<;;ileri­
nin egilimleriyle bir saymamak gerekir. 

Materyalizm 

Materyalizm, felsefi bir kuramdlr. Materyalizmi, bugun bilimin 
Ula�tlgl kesin ger<;;eklik olarak bilmektedirler; fakat bu, mater­
yalizme inananlann varsaYImldlr. Aslmda materyalizm ne bi­
limle, ne de <;;agla ilgilidir. Eski Yunan'da, hatta Arap cahiliye 
doneminde92 materyalizm ve natliralizm zamamn kulturuyle ve 

92 Islam Peygamberi'nin onune gelip bir olunun c;urumu� kemigini Hz. Peygam­
berin ve sahabesinin gozu onunde elleriyle slklP ufalayan ve tozlanm havaya 
ufleyerek "Sen mi diyorsun bunun tekrar dirilecegini?" diyen Arap, tam bir 
bilinc;li materyalisttir. (Bu olay Kur'an'da vardlr.) Bizim kulturumuz ve akide 
tarihimizde c;ok me�hur olan dehnler, bu tarz du�unen felseft hrkalardan bi­
rinin izleyicileridir. Islami "Milel ve Nihal" ulemasl bunlan, "Allah" yerine 
"Dehre" inananlar olarak tammlar. Bildigimiz kadanyla dehr, bunlann alemin 
butun olaylanmn "nedenler neden"i ve "ilk ilke"si olarak telakki ettikleri aSlr, 
dunya ve zaman gibi anlamlara gelir. Biliyoruz ki Yunan'da da tabiat filozof­
lanndan bir grup, zaman anlammda "chron"a inamrlardl (Chron sozcugii, IS­
ulahda chronologie veya vekayiu'l-eyyam ve kronometre ya da zaman olc;er 
anlammda kullamhr). 
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aklt ve bilimsel erginlik derecesiyle uyumlu ve farkh fikI1 teza­
hurlerde var olmu�tur. Bilimle de hic,;bir baglan bulunmaz. Ni­
tekim ka�iflerin, bilimsel dehalann, bilimin ve modem bilimsel 
du�uncenin kuruculanmn tamamma yakml, Allah'a tapanlar­
dan olu�uyordu; �imdi de oyledir. Eger bunlardan bir klsml, Ki­
lise tarafmdan tekfir ve afaroz edilmi�se, bunun nedeni, du�un­
ce ozgurlugti, yeni du�unce ve hurafelere, kohne geleneklere, 
sonuc,;suz ve ta�la�ml� skolastisizme muhalefet idi. Kaldl ki Ki­
lise onlara dint duygudan yoksun olduklan, inanc,;slz olduklan 
ic,;in kar�l c,;lkml� degildir. Ronesans'm onculeri, bugl1nku bili­
min temellerini atanlar, hatta modem bilimin onculerinin c,;ogu 
Tann'ya inanan ve tapan muvahhit insanlardlr: R. Bacon, Fran­
cis Bacon, Descartes, Kant, Montesquieu, Volter, jean jacques 
Rausseau, Galilleo, Pascal, Bergson, Darwin, William james 
(pragmatizmin kurucusu), Einstein, Max jaspers ve diger birc,;o­
gu, Tann'ya inanan monoteist du�unur ve bilim adamlandlr. 
TabU bun lara Tann ve dinin kendi mantalitesi geregi dindar de­
nilemez; fakat onlar materyalizmin de kar�lsmdadlrlar; Hegel, 
Meterling, hattajean Paul Sartre gibi.93 Bence adalet arayan, oz­
gl1rlukc,;u ve mazlum halk kitlelerinin kurtulu�unun pe�inde ' 
olan du�unurlerin, 19. yl1zytlda materyalizme ve din kar�ltl 
mucadeleye sUrl1klenmelerinin sebebi, bilimsel ara�tmnalar da 
degildi. (C:unku modem bilim ara�tmnacllan, materyalizme 
inanmamaktadlrlar.)  Tersine Kilise ve egemen smlfm siyasal ve 
ekonomik yonlerinden birini olu�turan din yetkililerinin halk 
ka�ltl yonlendirme ve uyu�turma rolu; halkl somurme, istis­
mar etme, ezme, durgunla�tlrma ve parc,;alamaYi koruma ve 
yonlendirme ic,;in egemen slmfm mumessiliydi. 

Her halukarda rnateryalizm, "ozel felseft bir ekol"un teorik bir 
inancldlr. Halbuki sosyalizm, bir insani ideal, bir hayati zaru­
rettir. Materyalizm, du�unurlerin ve bilginlerin ilgilenmeleri ge-

93 Insamn tabiatustu oZgl1rluk ve faziletine inan<;, insarun yaratll�ml, tum mad­
dt e�yanm yaratlh�mm zlddl olarak goren Sartre'm du�uncesinde, materya­
lizm kar�lt1 bir meseledir. Sartre, sahip oldugu ruhsal, modem, egitsel ve 
koklu dint seviyesiyle (kendisi bunu sozlerle de itiraf etmektedir) 0 inanel 
Heidegger'in egzistansiyalizminden alml�tlr. 
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reken bir konudur. Halbuki sosyalizm, insanm OZgUrlukl;uluk, 
hakl;lhk ve adaletl;ilik ulkusu surecinde aynmclhk, I;lkamhk, 
tekelcilik ve imtiyazl yok etmeye, bireysel artlrmaClhk ve smIf­
sal ;;irki reddetmeye, insani tevhit binasma girmeye bir davettir; 
nihayet tokluk ve al;hk, bolluk ve mahrumiyet, insanlann mad­
di ve manevl nimetlerinde tekelcilik ve ortakhk zemininde or­
taya konan bir konudur. Ruhun varhgml ispat veya inkar, mad­
denin veya enerjinin aS11 olu;;u ya da ne mad de ne enerji olan 
ba;;ka bir ;;eyin as II olu;;u (Einstein'm karanhk odalar deneyiyle 
ilgili teorisi) gibi meseleler; dl;; dunyaya ili;;kin bilgilerimizin 
nesnel mi yoksa subjektif mi, gerl;ek mi yoksa ;;upheli veya zan­
ni mi gibi tartl;;malar; bilimin kanunlannm kesinlik ifade edip 
etmeyecegi konusu (yeni indetermination veya fizikte kesinligin 
yoklugu kuraml); hayatm kaynagmm maddi olup olmadlgl 
problemi; insamn olumden soma fani mi yoksa baki mi oldu­
gu; duyulur varhklar aleminde gerl;ekligin var olup olmadlgl; 
tabiat dunyasmm, yaratllml;; ml yoksa yaratllmaml;; ml oldugu, 
hadis mi yoksa kadim mi oldugu; insant ahlakm goreceli mi 
yoksa mutlak ml oldugu gibi meseleler, bilimin uzak bir gele­
cekte I;ozmesi gereken ve ;;u an il;inde bulundugumuz zaman­
da ise sadece alimlerin ve filozoflann me;;gul olmalan gereken 
sorunlardlr. Materyalist, idealist, dinli ve dinsiz du;;unur ve bil­
ginler, tarih boyunca bu sorunlar etrafmda birbirlerine girdikle­
ri gibi, I;eki;;melerini devam ettirmeli ve her biri kendi felseft 
inanl; ve teorilerini ispat sadedinde zamanm bilimlerine dayan­
maya I;ah;;mahdlrlar; ola ki bir gUn, yer I;ekimi, dunyanm yu­
varlakhgl, atom ve telepatik gUI; gibi sorunlar al;lkhk kazamr. 

Sosyalizmde ba;;ka birtaklm sorunlar da soz konusudur. Acaba 
birey mi aSlldlr, yoksa toplum mu? Bireyin hukuku mu once­
liklidir, yoksa toplulugun hukuku mu? Tam da Proudhon'un94 
deyimiyle "Mulkiyet, mulkiyete aykm oldugundan kovulmu;;­
tur." mu, yoksa kovulmaml;; mldlr? Mulkiyeti kutsal hak sayan­
lar, onu bireye verdikleri halde saylSlz bireyden de I;ekip alml;; 
olmuyorlar ml? Bireyin uretim uzerindeki mulkiyeti, tu.ketici-

91 "Mulkiyec HlrslZbknr" kitabmdan. 
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nin, yani toplumun yazgIsml kendisine blTakmak degil midir? 
Bireysel mulkiyet, toplumu slmfsal aynmClhga suruklemez mi? 
Toplumda ekonomik mulkiyeti elinde bulunduran slmf, milli 
egemenligi ve siyasi onderligi de dolayh ya da dogrudan, a<;;lk­
<;;a veya gizlice eline ge<;;irmeyecek mi? Ekonomik gii<;; , degi;;ik 
sosyal gii<;;leri kazanma etkeni degil midir? Butiin gii<;;leri kendi 
tekelinde bulundurdugu, tabiatlyla, hakim kurumlan kendi 
u;;agl haline getirdigi ve ruhani slmfla entelektiiel slmb kendi 
nufuz alanma aldlgl boyle imtiyazh bir sosyal konumda egemen 
slmf, din, ahlak, sosyal ili;;kiler, inan<;;lar, bilimler, felsefe, ede­
biyat ve sanatl kendi <;;lkarlanm korumak, mevcut statukoyu 
me;;rula;;tlTmak, kendi felsefi dunya goru;;unu, edebi zevkini , 
duygusunu, slmfsal kulturunu ve imtiyazlanm dayatmak i<;;in 
saptmnaz ml? Acaba bireysel mulkiyet,  artlrmaClhk, rekabet, 
hlrS, digerlerini mahrum blrakma, maddecilik, paraya taplclhk; 
butun manevi faziletleri, degerleri ve ihtiya<;;lan para putu e;;i­
ginde kurban etme ve insan ki;;iligini bozma durumlanm yay­
maz ml? lnsanm butun gii<;; , imkan ve degerlerini paraya dayan­
dlrmak; kultur, ahlak, bilim, hakikatperestlik ve estetigi, dini 
duygu, inan<;; ve hukumleri a;;agIlamayt, zalimce kanunlar koy­
mayt, toplumun butun maddi ve manevi kanat, grup ve boyut­
lanmn geli;;imini engellemeyi ve bir slmfm kurtla;;masml, bir Sl­
mfm tilkile;;mesini ve buyiik <;;ogunlugun olu;;turdugu slmfm 
da bir koyun surusune (raiyye) donu;;mesini saglamaz ml? Bu, 
adalet, demokrasi, insani ozgurlukler ve be;;en haklan bogma 
ve mahvetme yonunde a;;m lrk<;;lhk, aristokrasi, egoizm, etno­
sentrizm, diktatorhik, istibdat ve "veraset dini" hastahklanm 
uretmez mi? Bu, saytslz kabiliyet, yetenek ve dehalann olumu­
nu ve dagIlmasml beraberinde getirmez mi? Putperestlik ve ko­
leligin <;;e;;itli tiirlerinin halk kitlesi arasmda yaytlmasma yol a<;;­
maz ml? Yalan soylemenin <;;irkinliginin ortadan kalkmasl, hile­
cilik, hak yeme, sava;; <;;lkarma, maddecilik, ekonominin uygu­
lamada ve yava;; yava;; da teoride, altyapl, asIl, ereksel hedef, 
hatta be;;en hayat felsefesi olarak telakki edilmesiyle sonu<;;lan­
maz ml? Bu, bir tek kelimeyle, geli;;imde sonsuzluga gitme ka­
biliyetine sahip, madde ustii u<;; gii<;; olan bilgi, irade veya ozgur-
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lllk ve ihtiyar ve yaratlClhga sahip ve bu yUzden de kendisini 
"yan tann"9S olarak goren, alemde ilahi sorumluluga sahip, ya­
ni Allah'm ozel emanete;isi, tabiatm yol gostericisi, kainatm 
mahrum oldugu �eyi yaratan ve tamamlayan insanm, evet bu 
insanm tek gozlll ekonomik bir hayvana donll�tllr1llmesi degil 
midir? 

Bu esaslara inanmak, asIa 'ilk felsefe' zemininde 6zel bir inanca 
sahip olmaya bagh degildir; zira bunlar, ozel bilimsel, rasyonel, 
metafizik ve hllkmi varsaytm ve teoriler degil, ortak ins ani esas­
lardlr. 

Marks, Sosyalizm ve Materyalizm 

Marks, felsefi ara�tlrmalar, bilimsel konular ve materyalizmde­
ki diyalektik yoluyla slmf felsefesine ve tarihin diyalektik belir­
lenimine ve ondan da sosyalizme ula�ml� degildir. Bilakis onun 
temel nihai hedefi, sosyalizm, hatta ondan da once proleterya 
slmfmm kurtulu�u idi. Bu slmf 19 .  yUzytlda feci bir �ekilde s6-
mur1llllyor ve insanhk dl�l �artlarda ya�lyordu. Bu slmf blltun 
bir Avrupa'da, ozellikle Ingiltere, Fransa ve Almanya'da rekabet 
kapitalizmine ba�kaldlrml�tl. Evet bu, Marks'm temel nihai he­
defi idi. Bu amaca ula�mak ie;in sosyalizme yoneldi. Onu, felse­
fi ve mantlksal bie;imde donatabilmek ve ona bir dunyag6r1l�ll, 
bir inane; dayanagI bulmak ie;in diyalektige ve materyalizme 
muracaat etti. Tabii, dini ezdi. <::unku onun e;ag ve tarihinin ta­
mamma yakm klsmmda gl1e;lu olmamn, gucu kullanmanm 
etkeni, dindi. Zira onun asnnda ve butun tarihi e;aglarda mev­
cut olan din, hep zalim ve tekelci olan mevcut statukoyu dini 
duygu ve inane; araClhglyla me�rula�tlran gue; faktor1l idi. Bu 
faktor, var olan ve olacak olan her �eyin, Tann'nm veya tannla­
nn istegi ile oldugunu, 0 tabiata her turIu ele�tiri veya ba�kaldl­
nmn ilahi iradeye, gaybi dileme ve kadere kar�l isyan oldugu il­
kesine inane;la da mevcut durumu hakhla�tmyordu.96 

Marks, Allah'l inkar etti; zira mevcut dinin Tannsl, para sahiple­
rinin ve gl1e;hilerin dostu ve yardlmcIsldlr. 0 Tann'mn iradesi, 

95 Tann benzeri. (<;:ev.) 
96 Bu konuda daha genis bilgi i�in Dine KarSl Din adh konferanslma bakmlz. 



3 1 0  All $ERIAl1 I CZE OONO$ 

halkm mutsuzluguyla, egemenlerin ise mutluluguyla ilgilenir. 
Adaklar adayan, vaklf kuran, yemek veren, kurban kesen, gor­
kemli tapmaklar yapan, dini kurumlara servet bagI�layanlar ile, 
yerylizunde 0 Tann'nm i�lerinin uygulaYlellan olan ruhanilere 
yardlm edenler O'na daha yakmdlrlar. Boyleee bu dunyada oldu­
gu gibi, obur dunyada da Cennetin en yu.ksek ve gorkemli saray­
lan, sut ve bal lrmaklan klYlsmdaki, Kevser havuzunun kenann­
daki en gUzel yerler onlann olaeak. Du�uk, adI ve maddI i�leri ya­
panlar, hep koleler ve YlgInlardlr. YIgmlar, bu adI ekonomik ve 
maddI i�lerden vakit bulabilirlerse bo� kaldlklan vakitlerde ruhI 
ineeliklere, du�unsel, dinsel ve ahlakI yu.ee mertebeler kazanma­
ya, maneviyatl tammaya, irfam ogrenmeye meyledebilirler. Boy­
Ieee Tann'nm veya tannlann nzasml kazanmamn ve laYlk olma­
nm gayreti ic;ine girebilirler. Fakat bunu ba�armalan c;ok zordur. 
Fakir insanlar, adi, maddi ve manevi tum imkanlardan yoksun 
bir ailede dogmu� ve egitimsiz buyu.mu�lerdir. Daha c;oeukluktan 
itibaren hamalhk yapmaya, koyun ve slgIr otlatmaya, lrgathga git­
mi�ler ve en du�uk hayvanI �artlarda ya�aml�lardlr. Surekli ek­
mek tela�mda olmu�lardlr. Ruhlanmn en yu.ee ve en buyu.k ide­
alleri de en adI ve en hakir maddI ve ekonomik arzulardlr. Zo­
runlu olarak manevi, ahlakI ve ruhanI aC;ldan da bozuk ve donuk 
olmu�lardlr. Yoksulluk, eehalet ve esaretle ya�adlklan ic;in ister 
istemez surekli kufur, fesat, ruh c;okuntusu ve �ahsiyet du�uklu­
gu ile bogu�mu�lardlr. Her fazilet, maneviyat ve marifetten uzak 
olan bu halk, Tann'nm yamnda nasI I aziz olabilir! 

Bu yu.zden tarihe egemen dinlerde var olan Tann'nm e�raf ile 
ili�kisi, onlara dostluk ve odul veren boyutuna; koleler, reaya ve 
kavrnin rezil taklmlyla ili�kisi ise merhamet ve bagl�lama boyu­
tuna sahip olmu�tur. Bu, aC;lk ve saglam bir tumel kanundur. 0, 
herkesin yazglsml, her toplumun durumunu bu kanuna gore 
tayin ve takdir eder. Kim hangi konumda ise, bu O'nun irade ve 
istegidir. Cebren ve mantlken izzet ic;inde ya�ayanlar Tann'nm 
azizleri, zillet ic;inde omur tD.ketenler de Tann'mn zelilleridirler. 

Yeniden dirili�i, ahireti inkar eUi. (:unku ruhaniler slmfmda 
ahiret, oyle bir vade yeriydi ki mahrum, mazlum ve yagmalan-
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ml� kitlelerin hakslzhk, zuhim ve zillete, ohime kadar katlan­
masml saghyordu. Bunu da ohimden sonraki hayatta, 0 vaate­
dilen yerde tum bu zulmun, zarann ve yagmalanml� hakkm in­
tikamml yllz, belki bin kauyla alabilecegi umidiyle yaplyordu. 
DolaYlslyla ahiret, halkm hem ruhsal kompleksini gidermede, 
hem de hak ve adalet talebini ohim sonrasma ertelemelerini 
saglamada bir arac;U. Bu ise zalimler, hak yiyenler, yagmacIlar 
ve halkm sIrtma binenler ic;in ne buyllk bir nimet ve emniyetti! 

Dini duyguyu �iddetle reddetti . C:unkll bu duygu, tarih boyun­
ca mesela Avrupa slmf sava�mda daima sosyal ve ekonomik ba­
klmdan, birbirine zIt ve haslm olan iki slmf arasmda yakmla�u­
nCI, birle�tirici, uzla�tmci ve muhabbet dogurucu bir bag olu­
yordu. Bu ise, c;eli�en ve c;au�an iki kutup arasmda yer ahr. Bu 
iki kutup arasmda meydana gelen her dll�manhgl, hakslz pay­
la�lmlan, i�kenceci yagmalan iyi gostermeye c;abalayan bir etke­
ni iyile�tirerek ortak bir boyut, yakmhk bagl, dert ortakhgl, 
hemfikirlik ve gonlllda�hk meydana getirmi�tir. Zalim ve maz­
lum arasmda hak ahnmakslZln ban� yapan; c;ah�maYlp yiyen ile 
c;ah�lp yemeyen arasmda ban� yapan her sebep ve etken zarar­
hdlr. Sl1phesiz ki mahrumun aleyhine olan her zarar, egemenin 
lehine bir kar olarak gec;er. Bir tapmakta ve dini bir kutsal gun­
de i�C;i, i�verenin yamba�mda ihlas, heyecan ve ic;tenlikle otur­
mu�, kendisi gibi Mesih'e yapIlan i�kencelere agladlgml ve sev­
gi gosterdigini gorl1nce onu hakslZ, aClmaslZ ve kam helal bir 
du�man olarak degil; bilakis degerli, temiz ve sevimli bir din 
karde�i olarak gormeye ba�lar. Eger onun hakiki llcretinden 
elinde bir miktar oldugunun farkmda ise kolayhkla ona goz yu­
mar ve dinda� ve gonulda� karde�ini bagl�lar. 

Milliyetc;iligi de iki du�man slmfa mensup iki birey arasmda va­
tanda�hk, sevgi ve �efkat bagl, manevi, klllturel, tarihi ve milli 
ortakhk bagl kurdugu ic;in inkar etti. Ulusalhk da din gibi ma­
nevi ortakhk olu�turur ve bu ortakhk ic;inde ekonomik ihtilaf­
lar ya tamamen ortadan kalkar veya hafifc;e hissedilir. 

Materyalizmi kendi felseft altyapIsI; ekonomiyi tarihin butun 
degi�im ve donll�umlerinin, butun sosyal olu�umlann temel 
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faktoru; butfm kultur, edebiyat, sanat, din, du�unce, inan<;, 
dunya goru�u ve ahlakl faziletlerin altyaplsl olarak kabul eder. 
Boylece slmfsal <;eli�ki faktorunun ve i�<;i slmfmm ba�latugl mu­
cadele saikinin mutlak kalmaslm; onun yamnda ba�ka faktorle­
rin gundeme gelmesiyle mucadele �ianmn diger �iarlann l�lgl 
altmda kalmamaslm; i�<;i slmfmm, mucadelesinde belirledigi 
hedeften ba�ka hi<;bir konuyu du�unmemesini; ekonomik etke­
nin but11n sosyal, manevl, itikadt ve ahlakI meseleleri meydana 
getirdigi prensibinin gu.<;lenmesini; mutlak ve genel asaletin 
saglanmasml ister. 

'Tarihin belirlenmi�ligi"ni degi�mez bir yasa, bilimsel bir haki­
kat ve irade, �ahsiyet, istek ve inan<;lann mudahale alam dl�m­
da nesnel bir ger<;eklik olarak ilan eder ve boylece e�itlik iste­
yen, tekelciligin ve kapitalizmin maglubiyetini arzulayan, slmf­
sal haklanna eri�mek, mevcut egemen slmfm du�u�u ve kendi 
slmfmm yUkseli�i i<;in mucadeleye <;lkml� olan i�<;i , kendi zafe­
rini 'belirlenmi�' ve kesin bilecek, kendi zaYlfhgml ve egemen 
kapitalist slmfm gucunu ge<;ici gorecek ve onun kesin <;oku�un­
den oyle emin olacak ve onun yok olu�una oyle inanacak ki ge­
lecek bahara ula�acak ve yanmn gu.ne�i dogacak. Eger slmfslZ 
toplumun ger<;ekle�mesi ve sosyalizmin yerle�mesi, bu determi­
nizmin tersine, insanlann isteklerine, onderlerin, kahramanla­
nn ve slmflann gucune blrakIlsa, i�<;inin beklentisinde ku�ku, 
umitsizlik ve ihtimal soz konusu olacaktlr. Eger bir mucadele­
de veya bir zamanda yenilseydi ve du�man, toplumun yazglsl­
na musallat olsaydl, bu fikir onda saglamla�lrdl: "Onlar galip 
geldiler. Biz i� yapamaYlz. Tarih boyunca onlar hep meydanda 
olmu�lardlr, gelecekte de oyle olacakur. Siyasal ve toplumsal 
durum ve �artlar gostermektedir ki onlar hep egemendirler ve 
oyle anla�Ilmaktadlr ki onlann gu.<; ve hegemonya temelleri 
gu.nden gu.ne daha saglam ve sarsIlmaz olmaktadlr. lktidann ve 
paramn gucunu her zamanki gibi ellerinde tutmaktadlrlar. Bu­
gu.n ilim ve teknik gu.cunu de ellerine alml�lardlr. Daha zeki , 
daha akllh ve daha bilgin de olmu�lardlr. Biz ise makinizmin 
<;arklannm <;amurunda ve onlann yaplp ordugD. burokratik 
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orumcek agmda ge<;mi� donemdekilerden daha fazla esir, elsiz 
ayakslz ve gu<;suz olduk. Onlann akIlhca ve donammh propa­
ganda tezgahlan, dogrudan ve dolayh olarak ashnda bizim du­
�unce tarzlmlZl kendi menfaatlerine donu�turmektedirler. On­
lar bizi kendi <;lkarlan dogrultusunda ya�amaya suruklemekte­
dirler. Gucumuzun bu slmfl alt edecek noktaya eri�ecegini du­
�unmuyorum. Gu<;, bilim ve sanatla donanml� kapitalizmi her 
gUn bir lokma ekmek i<;in onlara dogru uzattlglmlz bo� elleri­
mizle alt etmemiz mumkun degildir. Slmfslz toplum(!) heyecan 
vericidir, idealdir; fakat biz 0 gUce sahip degiliz." 

"Tarihin belirlenmi�ligi", butun bu tereddutlerin, zafiyetlerin, 
umitsizliklerin, siyasal ve sosyolojik a<;lklama ve tahlillerin or­
taya konmasma ve mevcut slmfsal gu<;lerin degerlendirilmesine 
fmat vermemektedir. Tarih, hareketini benim ve onun pazu gu­
cunden, gonul arzusundan ve du�unsel tedbirinden baglmslZ 
olarak genel diyalektik determinizm temelinde surdurur. Tari­
hin, komunal toplumu degi�tirerek feodalizme, onu da degi�ti­
rerek bUIjuvaziye, on dan da kapitalizme ula�tl�m gorD.yoruz. 
Bu belirlenmi�lik kanununa gore tarihin hareketinin sonu, zo­
runlu olarak sosyalizme ve slmfslz topluma ula�acaktlr. Bu, ta­
rihin bir dilegi olarak ger<;ekle�ecektir. Bu, cebrin geregi ve de­
gi�me kabul etmez tarihin gelenegidir. l�<;i slmh kapitalist slmf 
kar�lsmda durmuyor, mucadelesini kendi egilim ve karanyla 
ba�latmlyor, iyi du�unmek, dogru karar vermek, fedakarhk 
yapmak, butun gu<;leri seferber etmek ve du�manm gUcune ga­
lebe <;almak �artlyla muzaffer olmuyor; bu "egerler" tahakkuk 
etmese umitsiz olur. Sosyalizm zorunlu olarak geli�iyor, ister is­
temez buyllduk<;e buyllyor ve kapitalizmi tlpkl kurdun agacl 
yedigi gibi i<;ten kemiriyor. Bunu yapmakla, kesin olarak uretim 
anma ula�maYI ama<;hyor! 

Bilinmektedir ki Marksizm ekolunun sisteminde sosyalizm, ta­
rihin determinizmi prensibinden; tarih, slmfsal <;atl�madan; Sl­
mfsal <;atl�ma, diyalektik prensipten <;lkar. Diyalektik prensip, 
ekonominin asIl olu�u prensibine; ekonominin aSll olu�u pren­
sibi, uretim sistemine dayahdlr. Uretim sistemi ise uretim araCl-
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na ve butun bunlar da materyalizmin felsefi dunya garii�une 
dayahdlr! $uphesiz, bir du�unce, eger bu azel rasyonel sis tern 
ir;inde mahsur kahrsa onu her birisi, digerinin parr;aSl olan bir 
beden ve tarih, toplum, birey, alet, arar;, uretim, kultur, sosyal 
sistem vs. her �eyin birbirine bagh oldugu mantlksal bir neden­
sellik zinciri olarak garecektir. Oyle ki her bir cebri ve ilmI ne­
den, soma ile ilgili; cebri ve ilmI sonur; ise onceyle ilgilidir. Do­
laYlslyla birine inanr;, digerlerine inancm manukI ve kar;mIlmaz 
geregidir. Fakat eger bu du�unce, kendisini bu agreti duzeninin 
r;err;evesinden dl�anya r;lkarabilse, sorunlan birbirinden aYlra­
bilecek, her birine bilimsel bir kaken, manuksal bir neden bu­
labilecektir. Bu halkalann gerekliliginden kurtulmak suretiyle 
en azmdan �unu hissedebilir: SomurD.yD. ve slmfsal tahakkumu 
algllamak, onu zalim olarak idrak etmek, onunla sava�mak, onu 
yok etmek ir;in fedakarhkta bulunmak ve hak, adalet ve insanI 
e�itligi gerr;ekle�tinnek asIa belli bir zamanla slmrlandmlamaz. 
Ser;me, kader ve kainatm eski mi yeni mi oldugu gibi felsefenin 
sorunlanmn r;azumlenebilecegi gerr;egi de ar;lkhga kavu�acak­
tIro Adalet ile zulum, e�itlik ile imtiyazhhk, oZgD.rluk ile istibdat, 
uretim arar; ve kaynaklan uzerinde mulkiyet hakkl ile gasp ara­
smdaki mucadele �imdiye kadar her yeri ve her zamam ir;ine al­
ml�Ur. Insanlar materyalist olmadlklanndan, bu yolda hir; can 
verilmemi�, kan dakulmemi�, idealler ir;in kahramanhk ve tra­
jediler meydana gelmemi� mi sanki? l�in gerr;egi �udur ashnda: 
Kesin ve tam bir inceleme yaparak bu idealin gerr;ekle�memi� 
olmasmm, slmfsal ve sosyal bilgisizlikten, toplumsal bilinr;siz­
likten, halk kitlelerinin hukukI ve siyasI bilgisizliginden kay­
naklandlgl anla�llacaktlr. Eger sen materyalist aydm, sosyalizmi 
kendine azgD. dunya gorii�u temeline yerle�tiriyor ve bununla 
istedigin nihal hedefe eri�iyorsan, dinli bir aydm da kendine oz­
gD. manevI dunya garD.�u temelinde adalet, aZgD.rluk ve insani 
e�itligi tesis edebilir. 0, tabiatm canh ve makul bir sistem oldu­
gu ve mutlak bir iradenin tabiau kontrol ettigine inamr. Bu 
kontrol sistemi, yani ilahI irade, tabiatta dakik ve degi�mez ku­
rallar, manukh ve makul ili�kiler, hesaph, uyumlu ve dengeli 
hareketler ile nedensel baglar in�a etmi�tir. Bunlann her birinin 
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nedenleri Vardlr. Dindar aydm �una inamr: BUyUk, hareketli ve 
canh tabiatm yapIsmm, her orgam, her hucresi bir program �er­
�evesinde yaraulml�, kendisine ait yere titizlikle yerle�tirilmi�, 
belirli bir gorevi ustlenmi� ve bilinen bir yonde hareket etmek­
tedir. Tabiatm bD.ttinlugu i�inde hi�bir par�a sa�ma olarak de­
gerlendirilemez. Hi�bir hareket i�eriksiz, bo�, anlamslz ve rast­
lantlsal degildir; bu nedenle bir le� gibi, bilin�siz, anlamslz, bo�, 
abes ve hedefsiz olamaz. Ozellikle modem bilimin ona yakla�­
ugt oranda, tabiatm hareketlerinin manukh olu�u ve yaplsmm 
bilimsel olu�u daha �ok anla�llmakta ve �u tespite vanlmakta­
dlr. Bu guzel, canh, hareketli ve girift duzende duzensizlik, �ir­
kinlik, kan�lkhk, tesaduf ve abese yer yoktur. Tam bu noktada 
daha acayip bir �ey vardlr ki sen materyalist; bilimin asaletine, 
tabiatm butun SIr, olgu ve hareketlerini ilmi, akli ve man tIki 
olarak a�lklama imkanma dayamyor ve ondan �oyle bir sonu� 
�lkanyorsun: "0 halde din ve Allah'm tabiattaki varhgt bir ve­
himdir."  0, bilimin itiraflyla tabiattaki her �eyin bilimsel, man­
ukh ve rasyonel oldugu deliline dayamyor ve ondan tabiatm bi­
lim, manuk ve akIl sahibi oldugu sonucuna vanyor. 

Bu yolla goruyoruz ki bilimin ilerlemesiyle, Allah ile ilgili hura­
feci anlaYl�, cahil zihinsel tasvir ve avamt ve rasyonel olmayan 
tamma geriledigi ve bilim, mantlksal bilin� ve hakiki tabiat bi­
liminin artan aydmhgt kar�lsmda Allah, oznellikte renk kaybet­
tigi ol�ude onun nesnellikteki varhgl gU�leniyor ve tabiatta da­
ha once geliyor. Bu, yeni du�unsel degi�im seyrinin dahi tamk­
hk ettigi bir olgudur. C=unku ge�mi�te Allah'm varhgtm ispatla­
yanlar mollalar ve sufllerdi; ama bUgUn Allah'tan bahsedenler 
bilginlerdir. Fiilen ilaht bilgeler, ruhant alimler, din mollalan ve 
ibadethane yetkililerinin yerini fizik�iler, kimyaCllar, biyologlar, 
zoologlar, botanik�iler, pSikologlar ve antropologlar alml�ur. 
Tabii olarak bu konuda bir �ey gormek, bir soz i�itmek i�in goz­
ler ve kulaklar, mabetlerden; kilise ve manasurlardan laboratu­
arlara ve universitelere dogru �evrilmi�tir. Yani Allah'! ararken 
bugun oyle bir yere baklyorlar ki daha once bu ozel yer, Allah'l 
inkar edenlerin tekelci bakl�mm gidip geldigi yerdi. 
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MantIk, Bilgi, BilinC ve Ereksel Hedefe Dayah Dllnya Gort1� 

Mannk, bilgi, bilinC ve ereksel hedef uzerine kurulmu�, tesaduf 
ve sacmahga gecit vermeyen bir dunya gorll�u; bu dunyanm 
icinde yeri olan tarihi de daima diri ve mannkh bir gerceklik 
haline getirir. Bu gen;;eklik, du�unurlerden bazIlanmn gorll�u­
nun tersine, padi�ahlann heva ve heveslerinin, kahramanlann 
iradesinin, ki�ilerin elinin hamurunun bir urllnu ve tesadufi 
olaylar toplaml degildir. Aynca soz konusu gen;;eklik olarak ta­
rih, ne Napolyon'un zannettigi gibi "herkesin ittifak ettigi yalan­
lar butunu"nden ibarettir, ne de Thomas Carlyle'in "Bana kah­
ramam tarif edin, ben onun �agmm tarihini size tahmin ede­
yim." sozunde Hade ettigi gibidir! Tersine tarih, daim! bir sure�­
tir; bu sure�, belirlenmi� kanunlar, Kur'an'm deyimiyle; "degi�­
mez belirli sunnetler" esasma dayah somut bir hareket ba�lan­
gIcma sahiptir. Kendi tabU seyri i�inde belirli a�amalardan ge­
�er; bilimsel bir guzergahla, ini� �lkl�larla, klvnla klvnla ve ya­
va�laYlp hIZlanarak ereksel nedene dogru veya en azmdan kesin 
oldugu uzere "gidi� yonune" dogru hareket eder. Bundan dola­
Yl tarih, insan turllnun 6mrD.nden, insan toplumunun biyogra­
fisinden ibarettir; ba�ka bir Hadeyle "toplumsal Yll zamam"dlr 
ve somut bilimsel yasalara sahiptir. Bu yasalar ke�fedilerek tarih 
bilimi tedvin edilebilir. Takvim zamanmm, sabit yasalara ve ne­
densellik ilkesine gore duzenlenen uyumlu hareketler mecmu­
asmdan ibaret olmasl gibi sosyal zaman, yani tarih de be�ert 
toplumlann degi�ik hareketlerinin mantlkh ve uyumlu bUt1l­
nunden meydana gelmekte olup 0 nedenlerin sonucudur ve sa­
bit yasalara baghdlr. Aym sebeple de onun bilimsel analiz ve ir­
delenmesine giri�ilebilir, yasalannm ke�fiyle genel harekat ve 
uyumunun gidi�an bulunabilir ve gelecek a�amalar, hatta son­
raki olaylar tahmin edilebilir. 

Fakat bu yasalann ne oldugu, be�ert toplumun kendi tarih! sey­
ri i�inde nasIl ve ne gibi etken ve nedenlere gore degi�im ya�a­
dlgl ve hangi a�amalardan ge�tigi ve ge�ecegi gibi hususlar, bi­
limin cevaplandlrmasl gereken sorulardlr. Tarih�ilere ve sosyo­
loglara du�en, tarih ve toplumu tamYlP bilmeyi; zan, sezgi ve 
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zevkten, �ahsl, milll, siyasl ve slmfsal temayD.llerden, dinl ve din 
dl�l taassuplardan, onceki inane;lardan ve on yargIlardan mum­
kun oldugunca uzak tutmak, anndlrmak ve mantIksal, bilimsel 
ve nesnel temeller uzerinde saglam in�a etmek; tarihe;i ve sosyo­
logu da ogretisel, felsefI, edebl, sanatsal ve �iirsel olandan bir 
kenara e;ekerek kesin bilimlerin97 yamna yerle�tirmektir. 

Biliyoruz ki boyle bir i�, birkae; yUzyIlhk bilimsel e;abaya ve insa­
nl ilimlerin gel�imine muhtac;tlr. Zira fizik, kimya, tIp, astrono­
mi vs. gibi bilimlerin kesin bilimler olarak adlandmldlklanm ve 
bu dallardaki bilginlerin, dogrulugunu tecrube ve teknigin teyit 
ettigi kesin ve e;ok nesnel yasalara ula�tIklanm, onlann bilimsel 
bilgisinin 0 kadar olgusal ve hakikl oldugunu ve zan, zevk, inane; 
ve on yargIdan uzak oldugunu ve dolaytslyla 0 bilginlerin gele­
cegi ongormeye kadir olduklanm, kendi bilim konulanna ege­
men olmaya ve boylece onu degi�tirmeye, tamamlamaya ve uy­
gulamaya; kendi irade, istek ve maslahatlanm ona empoze etme­
ye glie; yetirebildiklerini goruyorsak, bu ba�anlar, 18 . ,  19.  ve 20. 
yUzytlm dahi ka�if, ara�tmcl ve bilginlerinin urunu degildir. Ya­
ni Galilleo, Copemik, Newton, Edison, Pasteur, Dante, Koch, 
Einstein, Polang ve Carlin i�i degildir. Her ne kadar buyUk, par­
lak, ke�if ve bulu�lann e;ogunlugu modem bilimi bu seviyeye ge­
tirmi� ve �imdiki gue; ve saltanatI olu�turmu�sa da gere;ek, tabU 
bilimlerin hayretler uyandlran butlin ba�anlannm, birkae; bin ytl 
onceden beri surekli e;ah�manm, bilginin ilerlemesi ve geli�me­
sinin bir urunu oldugu yonundedir. Ku�kusuz bizden milyon­
larca l�lk yth uzak olan gezegen ve ytldIZlar arasmdaki uzakhgt 
dakik olarak ole;en veya Ay ve Merih'in cografI yaplslm e;izen 
e;agda� astronominin hayret veren zaferleri, sadece Apollo-12  ve 
Luna'mn yaplmmda emegi gee;en La Place'm degil, en azmdan 
gee;m�i Sumer ve Babil c;agtna kadar varan ytldIZlar hakkmdaki 
bilgi birikiminin urunudur. Batlamyus'un, SabUler'in hatta tan­
nlanndan her birinin bir ytldlZda yeri olduguna ve tannlar tan-

97 Science exacte veya exact sciencein Turkc;e kar�lhgI olan kesin bilim, mate­
matik, astronomi, mekanik, fizik, kimya gibi bilimleri ifade etmek ic;in kulla­
mlmaktadlr. CC:ev.) 
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nsmm, yani Sems'in Gune�'de oturdu�na inanan yedi bin }'II 
oncesi Mezapotamya Sems1lerinin ortak oldu� c;ah�malann bir 
semeresidir. 

Bugiin "kesin bilimler" olarak adlandmlmakta olan tabiat bilim­
leri, insanhk toplumu ve medeniyetiyle birlikte dogmu�lardlr 
ve en az yedi bin }'Ilhk ka}'Ith tarihe sahiptirler. Hepsi, sanatlar 
gibi, dinden dogmu�tur. Insanm merak, ara�urma ve du�unce­
sinin ba�langlcmda iki temel faktorden soz edilebilir: Din1 istek­
ler ve madd1 istekler. Insanlar bu iki faktorun etkisiyle ara�ur­
rna ve gozlemlemeye, du�unme ve tecrubeye yonelmi�lerdir. 
Tabiatl ve tabiattaki e�yalann ozelliklerini tammak istemi�; can­
sIZlan, bitkileri, canhlan ve kendi vUcut azalanm tamma yolu­
na gitmi�lerdir. Bu yolda bakl�lanm, c;o�nlukla kendi dl�lann­
da olan �eylere, ozellikle de kar�Ilannda bulunan �eylere yonelt­
mi�lerdir. Boyle olunca da kendisini unutan ve kendisini bilme­
yen bir seyirci durumuna du�mu�lerdir. Simdi biz, insan hayat 
ve medeniyetinde bu c;eli�kilerin izlerini kolayca farkedebiliyo­
ruz. Insanhk, bir yanda atomu parc;ahyor, atom bombasl yapl­
yor, dunya liderligini eline gec;irme sava�l veriyor; ama diger 
yandan kendi hayatmdaki en ufak sosyal, ahlak1 ve ruM sorunu 
c;ozmekten aciz kahyor. Bu konularda selefleri gibi yargIlarda 
bulunmak ve ogut vermekten oteye gidememekte, hatta selefle­
rinden de du�uk bir duzeyde kalmaktadlrlar. BUyl1k antropo­
loglann itiraflyla, insanhk, gec;mi�ten daha geriye gitmi�, benli­
gine egemen olmak konusunda gec;mi�e gore daha da za}'If bir 
duruma dU�mU�tD.r. PSikoloji, sosyoloji, etnoloji, dinbilim ve 
tarihbilimi gibi insan1 bilimler, iki aSlrdan daha az bir zamandlr 
kendi bagtmslZ konulanm bulmu�lar; bilimsel ve c;ozumlemeci 
yonteme a�ina olmu�lardlr. Aynca henuz bilginlerin her birinin 
belirli slmrlannm ba�mda birbirine girdikleri ve blrakm 0 Slmr 
ihtilaflanm, onlardan bir klsmmm varhk ve konusalhgt, tered­
dude ve bazen de inkara konu olmu�tur! 

Hala. tarihin gerc;ekliginin olup olmadlgml veya insanm genel­
le�tirici ve vehim ureten zihninin, gec;mi�teki ayn ayn olaylar, 
�ahsiyetler ve toplumlar toplamml kendi ic;inde toplayarak "tek 
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bir aklm" zannedip zannetmedigi tartl�masml yapan dO�Omlr­
ler <;oktur. 

BazIlan tarihi, ke�fedilmesi gereken nesnel, a<;lk ve sonu<;ta bi­
limsel bir ger<;eklik olarak degil, bilakis tarih<;inin yapugI bir 
"sanat" olarak tasavvur ederler. Hatta Ememef, tarihi, tarih<;inin · 
mmldandlgl bir "�iir" olarak gorl1r! Bu tOr tereddotler, diger in­
sani bilimlerde de vardlr. Sosyologlar psikolojiyi kabul etmez­
ken, pSikologlar da sosyolojiyi kabul etmezler; iki tarafm uzla­
�lmCI lhmhlan bile bir veya birka<; konuyu kar�l tarafa havale 
etmeye zor yana�lrlar. 

Freud, Jung ve Adler'in <;ah�masl i<;in kabul edilen azamet, �u­
nu anlatmaktadlr: Sonsuz uzayda at ko�turan ve yer <;ekimine 
boyun egdiren <;agda� bilgin insan, ilk kez kendi i<;ine ayak bas­
Ugl zaman ruhsal kompleks gibi ruhun <;ok kolli ve sade mese­
lelerinin en ilkelini ke�fetmekten veya vicdanm iki veya 0<; ta­
bakasmm oldugunu ke�fetmekten ne kadar heyecan duyuyor! 

Tabiat bilimlerinden hi<;biri i<;in kurucudan soz edilemez; <;On­
ko onlann ba�langICI, uzak ve karanhk tarihin derinliklerinde, 
felsefe, dO�Once, din ve insan uygarhgInda kaybolmu�tur. Fakat 
en ozel anlamlyla insani bilimlerden bahsedildiginde, sosyolojiyi 
Auguste Comte'un, tarih felsefesini (henoz olmayan tarih ilmi de­
gil) de Ibn Haldun'un kurdugu konusunda ittifak halindedirler. 

Her halOkarda insani bilimler, onlann ba�mda da tarih ve sos­
yoloji, bilimsel boyut kazanmalanna ragmen ince ve kesin an­
lamlyla bilim olmaktan <;ok uzakurlar. Bu nedenle de on un en 
temel sorunlan, oyle farkh, bazen de zit teoriler halinde a<;lk­
lanmaktadlr ki bu teoriler, degi�ik ekolleri meydana getirmek­
tedir. Bu fikn: ekollerin ilmin a<;lk, aydmhk ve sabit tabiatmm 
l�lgmda ortadan kalkmasl ve bOtOn mOtefekkirlerin, her itikadi 
ve felsefi ilgi ve egilimle onun saglam bilimsel yasalara dayana­
bilmesi i<;in uzun Ylllar ge<;mesi gerekir. 

Insan tOrl1nOn kaynagI, men�ei Adem olarak ilan edilmi�tir: 
Adem, birbirine ZIt iki boyuta sahip bu varhk, kendisini bilme­
ye eri�ti; hatta Allah'm iradesi kar�lsmda bile "se<;meye" kalkl�-
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u (isyan). Bu, Allah'm iradesinin tecellisi alan tabiata, egemen 
nizama kar;il insanm baglmslz iradesinin itirahdlr."9B 

Adem'in Yaratl�l ve C:ocuklanrun KIssasl 

Adem'in yarauh;;l klssasmdan, dinlere ozgu humanizmi anla­
mak mumkundur: Yani insanm bir yonuyle tabiat (taprak) ile 
akrabahgml, diger yonuyle de Allah'm ruhu (irade, bilinr;;, tabi­
at uzerinde yarauClhk ve hukmetme gUcu) ile yakmhgml. Ayn­
ca insamn varhk iradesi kar;;lsmdaki sarumlulugunu, yeryli­
zundeki fltrl tenakuzu ile diyalektik ve geli;;imci hareketini ve 
Allah ile benzerligini. Yani insanm bilgi, bilinr;; , ser;;im ve yarau­
clhgml anlamak mumkundur. 

Fakat Adem'in r;;acuklannm klssasmdan yerylizunde insan ha­
yatmdaki ilk sava;; ve r;;eli;;ki anla;;llabilir. Yani Habil ile Kabil 
klssasmdan tarih felsefesi r;;lkanlabilir. Kabil, bir "cinsel sa run" 
yUzunden, karde;;i Habil'in evlenecegi kendi klzkarde;;inin gU­
zelligine a;;lk aldugu ir;;in karde;;e ilk ihaneti, kin ve isyam, ilk 
insan oldurmeyi, babaya ilk ba;;kaldmyt ve Allah'a kar;;l ilk gu­
nahl gerr;;ekle;;tirmi;;tir. Adem'in klZlanndan en gUzelinin, Ha­
bil'in evlenecegi gelin adayt almasml Kabil kabul etmez. Adem, 
davayt Allah'a havale eder ve ;;oyle der: Herbiriniz, Allah ir;;in bir 
kurban ser;;in. Hanginizin kurbam kabul edilirse a, Allah'm 
hukmunun gostergesi alacak ve digeri ana bayun egecektir. 

lki karde;; de bunu kabul eder. Habil, sahibi aldugu sUrl1den en 
genr;; , en degerli, en besili alan klZll devesini Allah ir;;in ser;;ti. <::ift­
r;;i alan Kabil, tarlasmdan, dokulmu;; bir deste san ba;;agt kurban 
yerine getirdi. Deve ve ba;;ak kurban edildi. Habil'in kurbam ka­
bul edildi; r;;unku Habil, kimsenin hakkma goz dikmedigi gibi 
imam yalunda mal endi;;esi hissetmedi ve sahip aldugu ;;eyin en 
klymetli ve en ustlinunu ser;;ti, Rabb'ine kurban etti. 

98 Allah'm iradesinden insan iradesinin bagJmslzhgma inanma, bizi ikicilige, ya­
ni iki uknuma; birbirinden ayn alarak var alan iki iradeye (insamn iradesi, 
Allah'm iradesi) inanmaya goturmektedir. Ancak bu arada dunyamn tevhidi 
yak edilmemelidir. Insan iradesi Adem'de beliren ilaht iradenin bir parc;asl­
dlr. Bu nedenle insan iradesinin bagJmslzhgJ bir gerc;ek almakla birlikte; ge­
ne ilaht iradenin bir tecellisidir. 
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Kabil, bu duruma raZl olmadl. Kendi lehine olmadlgl gerekc;e­
siyle Allah'm hukmune kar�il C;lku, tehdit ve saldmsml devam 
ettirdi. Habil �oyle dedi: "Yemin olsun ki sen, beni 6ldl1rmek 
i,in elini bana uzatsan bile ben seni 6ldl1rmek i,in elimi sana 
kaldlrmam. (:l1nkl1 ben, alemlerin Rabbi olan Allah 'tan korka­
nm. " (5IMaide Suresi 28). Fakat Kabil, cinnet halindeydi, �uurunu 
yitirmi�ti. Habil'i c;ole gotUr11p gizlice oldurdu. Boylece ilk in­
san kam, insan eliyle topraga dokulmu� oldu. 

Bu klssa , c;ogunlukla boyle nakledildigi gibi tariht bir gerc;ek 
olay olarak anla�lhr. lki karde�in c;atl�masml, Kabil'in kotu ka­
rakter ve arzusuna, Habil'in ise iyi fltratma baglarlar. Halbuki 
her ikisinin "karakter"i de birdir; her ikisi de aym anne ve ba­
badan dogmu�, aym c;evre tarafmdan egitilmi�lerdir. Henuz 
farkh c;evreler olu�madlgl gibi, to plum da olu�madlgl ic;in egi­
timde de bir farkhhk veya farkhla�ma yoktu. Bu klssanm bilim­
sel analizine ve manukt tahliline te�ebbus edenler, ondan �u te­
mel yarglYl C;lkarmaktadlrlar: Cinsel arzu ve gudu, cinayet ve 
g11nahm temel nedenidir. Tarihte ilk kan dokme, �ehvetin ese­
ri olmu�tur. 

Bu dogrudur; fakat �u soru cevapslz kalmaktadlr: Kabil nic;in 
�ehvetin aVl olmu�tur? Habil de guC;lu ellere sahip oldugu hal­
de nic;in karde� kam dokmeye, ihanet ve g11naha meyletmemi�­
tir? Bu zIt iki karde�, cevher olarak birdir. Ana baba aym, egi­
tim ortamlan aym ve tabit c;evreleri aym; terbiye ekolleri aym ve 
tecr11beleri de aymdlr. Peki, bu karakter, yarauh� ve davram� 
zlthgl nereden kaynaklanmaktadlr? DolaYlslyla bilimsel bir ba­
kl� aC;lslyla bu iki farkh karakteri yonlendiren ve bu iki karde�­
te ortak olmayan faktor ara�tmlmahdlr. 

Bu ara�urmada bu ikisinde ortak olmayan faktor11n, i� turleri, 
ekonomik hayat durumu ve me�gu1iyetleri oldugunu gOr11yo­
ruz. Biri c;oban, hayvanclhk yapan, digeri c;iftc;i. Bu farkhhk, 
uzerinde c;okc;a du�unulmeye degerdir. 

HayvanClhk yapan insan ne demektir? <;:adlrda ya�ama ve kabi­
Ie c;agmm insam, ilkel insan, yani mulkiyetin henuz ortaya c;lk­
madlgl donemlerin insam demektir. Bu donem oyle bir donem 
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ki insanlar, tabiatm kucagmda, topluca, kolektif bir bilinc;le oz­
gUrce ya�lyorlardl. Tabiatm herkese aC;lk sofrasmdan hep birlik­
te yiyorlardl. Oretim sistemi orman, lrmak ve deniz aVlydl. Ore­
tim kaynagI, comert ve bakir tabiatu. Tabiauyla tabiat l1n1nle­
rinden ba�ka bir �ey llzerinde mllikiyet yoktur. Yani l1retim 
kaynagI, bir bireyin tekelinde olup da digerinin mahrumiyeti 
soz konusu degildir. Toplum ise slmflardan degil, bireylerden 
olu�uyordu. Ekonomik slmflar, ml1lkiyet temelinde �ekillenir. 
Oretim kaynaklanyla ilgili olarak ml1lkiyet veya tekelle�me, 
l1retim kaynaklannm slmrh oldugu zamandan itibaren meyda­
na gelir. Bu, av ve hayvanClhk (tabiatta bol ve oZgUr olarak var 
olan hayvanlann evcille�tirilmesi) bic;iminden c;iftc;ilik �ekline 
donl1�tl1gu zamandlr. Ekilebilecek topraklar slmrhdlr ve dolayI­
slyla nehirler, denizler, ormanlar ve c;oller gibi SlmrSlZ, ihtiyac;­
tan fazla ve herkesin faydasma aC;lk olmazdl. Deniz ve ormanda 
yapllan aVClhk ve c;obanhk a�amasmda llretim, llretici bireyin 
gUcl1yle slmrhdlr. T anmsal llretim a�amasmda ise l1retim, l1re­
tim kaynaglyla slmrhdlr. Yani tabiattaki llretim a�amasmda bi­
rey, gUcl1nl1n slmrlanm geni�letmeye c;ah�lrken; tanmsal llre­
tim a�amasmda kaynagl geni�letmek ic;in gayret eder. Ekilebilir 
slmrh toprak, sayIslZ bireylerin istifadesine sunulamaz. Bilakis 
birinin payIna bir �ey dl1�erken digeri hisse alamaz. t�te mlllki­
yetin biri yoksun, digeri sahip diye iki slmf olu�turmasmm se­
bebi budur. Bireylerden olu�an toplum, boylece iki slmftan 
meydana gelen bir toplum haline gelmi�tir. Peki, pay sahibi 01-
mayI veya mahrum olmayI belirleyen faktor nedir? Gl1c;! Henl1z 
ne farkh felseft, bilimsel ve etnik egilimler, ne de ekonomik ve 
hukukt belgeler vardlr. Sonralan gUcl1 kamufle etmek ic;in kul­
lamlan ve MIa bazIlannm aldandlgI degi�ik sl1slemeler henl1z 
ortada yoktur. Orman ve deniz avclhgInda ba�kalanndan daha 
ba�anh olanlar, ekilebilir slmrh topraklan gasbeden zorbalardlr. 
Bunlar ele geC;irdikleri topraklann etrafma slmrlar c;ekerek te­
keller olu�turdular. Digerleri de bu slmrlann dl�ma itildiler. 
Ml1lkiyet hakur; ama herkes kendisini kendi payI ve hakklyla 
slmrlamadl, ml1mkl1n ve var olan en fazla payI ele gec;irmeye c;a­
h�u, gerekli ve makul olan hisseyle yetinmedi. T opraklann ih-
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tiyac;, imkan ve idare edilebilecekten daha fazlaslyla zorba gru­
bun eline gec;mesi ve zaYlf grubun ellerinin bo� kalmasl da bu 
nedenledir. Bu durumda ozgur bireyler, toplumcu, geni� ve Sl­
mrSlZ tabiatta hareket edemiyor, yiyecegini her yerde arayaml­
yor ve bulamlyordu. lskan ba�laml�ur; su ve topraklar uzerine 
slmrlar c;ekilmi� ve herkesin aZlk kaynagl olan tarlalar slmrlarla 
belirlenmi�tir. Mulk sahipleri, kendi bireysel gu.c; ve ihtiyac;la­
nndan fazla topragl ellerinde tuttuklan ic;in i�c;ilere muhtac;tlr­
lar, i�c;iler de ellerinde toprak olmadlgmdan aZlk ve i�e muhtac;­
urlar. Bu iki slmf arasmdaki ili�kiyi belirleyen, bu iki ihtiyac;tlr. 
Yeni bir durum ortaya C;lkar: Azlga, gec;ime ihtiyacl olan toprak­
SlZ insamn toprak sahibi ve aZlk kaynagml elinde bulunduran 
tarafmdan satm ahm�l. Slmfh toplum; efendi ve kole, patron ve 
raiyye, soylular ve halk, hukmeden ve hukmedilen, ozgu.r ve 
esir, bey ve hizmetc;i, faziletli ve faziletsiz, temiz ve pis, ustun 
Irk ve a�agl Irk; faziletler, maneviyat, ruhsal ylicelik, sanat, du­
�unce, duygu ve kulturle iC; ic;e olan kimseler ve toplumda ba­
yagl, kuru ve ad! i�leri devam ettirmesi gereken kimseler . . .  

Habil hayvanClhkla ugra�lr. Yani insanm topraktan kurtulu� ve 
baglmslzhk a�amasmm insamdlr. Yani slmfslz, ilk ortakhk top­
lumuna bagh insan. Buylik tabiatm, toplumun mulku ve ortak 
mah oldugu c;ag; oyle bir mulk ki c;ah�an sahip oluyor. Kabil 
C;iftC;idir. Yani iskan ve toprakta baglmhhk a�amasmm, slmfh 
toplumun insam; bireyin bireyi somurmesi, bireysel mulkiyet 
ve insamn ins ana hukmetme doneminin insam. Meyveyle dolu 
buylik bir bagdan ozgu.rce yiyen c;ocuklar, tabiatla c;au�ma ha­
lindedirler. Her birinin digeriyle ili�kisi; karde�lik, e�itlik, ban� 
ve C;lkarlarda ortakhktan ba�ka bir ili�ki degildir. Fakat c;ocuk­
lar, bir soframn ba�ma oturduklannda tabiatla olan c;aU�ma yon 
degi�tirir ve yerini birbiriyle olan c;atl�maya blraklr. Mal top la­
rna yolunda, manevl: ideal ve faziletlerin yagmalanmasl, guce 
meyletme, hlrs, biriktirme istegi, para du�kunlugu, maddecilik, 
hile, yalan, zorbahk, gasp, somurU, cinayet, kin, sava�, insam 
somurme, kolelik, somurgecilik, diktatOrluk ve egemenlik bir­
birini kovalar. Habil, bireysel mulkiyetten once, ekonomik du�-
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man smIflann ve somurunun ortaya <;lkmasmdan once slmfslZ 
toplumun, ilk ortakhgm, insanm ban�<;Il e�itligi ve karde�ligi­
nin semboludur. Kabil, slmfh toplumun, ozel mulkiyetin, kav­
gaCl slmf du�manhgl ve <;au�masmm, insani toplumu bolmenin, 
be�eri karde�ligin ekonomik du�manhga donu�mesinin ve ha­
kikatin <;lkann ayaklan altmda ezilmesinin semboludur. Cinsel 
gl1dunun, insan ili�kilerinde <;ok etkili olan ve Habil ile Kabil 
ili�kisinde de var olan gl1<;lu bir etken oldugu dogrudur. Fakat 
ahlaki al<;ah�m, <;lkarClhgm, sapkmhgm, kendini begenmenin 
ve <;oku�un temel altyaplsl farkhdlr. Bu noktada �u da soylen­
melidir: Cinsel i<;gl1du bu iki karde�te e�ittir ama yalmz Kabil'i 
cinayete suruklemi�tir. Habil, kendisinin cinsel yonden aYlph 
ve iktidarslz oldugunu gosteren hi<;bir belirti olmadlgl halde ci­
nayet hastahgmdan anndl; �eref, ban�, sevgi ve imamm esas al­
dl. Kabil'in, varhgma iman ettigi Allah'a dahi ihanet etmesi ve 
<;obanhk, hayvanClhk yapan Habil'in, toprak sahibi Kabil tara­
fmdan oldl1rulmesi, ilk ortakhk ve e�itlik <;agmm son bulmasl 
ve tarihin tanm ve ml1lkiyet merhalesine ginnesi demektir. Bu 
ise smIflann hukmetme zamam ve insanhgm zIt ve dl1�man iki 
kutba aynlma <;agI demektir. 

Insan, Habil'in, adaletin, karde�ligin, ozgurlugun ve e�itligin 01-
mesi ve Kabil'in, mUlkiyetin, dl1�manhgm, koleligin ve aynmcl­
hgm kalmaslyla birlikte �imdiki tarihine girer. Farkh her a�ama­
da imtiyaza dayah sistemi, slmfsal <;eli�ki ve <;au�maYl kollayan 
bir tarih. Kabil, Habil'i oldurur. Zorba ve mal sahibi slmf, yok­
sun, gl1<;suz ve ml1lksuz slmfm yazglsma egemen hale gelir. 
Boylece Kabil sistemi, tarihe ve insanhga hakim olur. Bireysel 
<;lkar, toplumsal <;lkara ustun gelir. Hepsi de Kabil ruhunun te­
zahurleri olan cinsel, siyasal ve ekonomik bencillikler, topluma 
egemen olan sistemin ruhu haline gelir. Cinsel bencillikten kas­
urn, ba�kasmm namusuna goz dikmek, saldlnnak ve bu konu­
da zorbala�makur. Siyasal ve ekonomik bencillik de boyledir. 
Tarihe mal, mulk, hazine, servet yerle�tiren Kabil'dir. Nitekim 
harem kuruyor, malik oldugu gibi melik oluyor; hoca oldugu 
gibi kan dokuyor. Bu, tekelcilik ruhu demektir; her �eye sahip 
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olma hlrsl demektir; herkesi mahrum etme, yoksun blrakma, 
yoksulla�urma hIrSl demektir. 

Ae,;lkur ki boyle bir sistemi korumak, Machiavelli'in de deyimiy­
Ie; "Sadece kurt olmakla mumkun degildir. Tilki de olmak ge­
rekir." Kurt olmak, klhca, paraya (biri ibri�imden, digeri zafe­
randan) dayanmakur. Tilki olmak ise dine ve bugun oldugu gi­
bi ideolojiye dayanmak; buna ek olarak sanat, edebiyat, �iir, fe1-
sefe ve bilimden yardlm istemek demektir. 

Klhe,;, para, din! Bunlar, bir slmfm ue,; boyutudur. byle bir slmf 
ki tarihe hep egemen ola ge1mi�tir. Ben oyle zannediyorum ki 
teslis de bu somut, ae,;lk, nesne1 teslisin zihinse1 bir yanslmaSl­
dlr. Allah birdir; bir zat, bir aSll, bir gl1e,; ve bir merkezdir; fakat 
ue,; ayn simada slmfsal teslisin yanslmasldlr. Egemen smlf birdir; 
bir �ahsiyet, bir aSll, bir gl1e,; ve bir ocakur. Fakat ue,; degi�ik e,;eh­
rede, gl1e,;, para ve din! Yunan'da Zagre ue,; boyutu olan bir tan­
ndlr. Hindistan'da Vi�nu da ue,; boyuta sahiptir. Nihayet Ro­
ma'da da Meryem oglu lsa, ue,; boyutlu bir Tanndlr: Baba, Ogul, 
Ruhulkudus. Oe,;u bir, biri de ue,; ! Bu inane,;, bilim, manuk ve fe1-
sefe ae,;lSlndan tasavvur edilemez, kabul edilemez ve bauldlr. 
Ancak butun bunlan yanh� ve kotu anhyor ve sozun, evrenin 
sahibi, yaratlcls1, hakimi olan Allah e,;ere,;evesinde oldugunu zan­
nediyoruz. Hangi peygamber veya dahi, bir olan Allah'm ue,; bo­
yut sahibi oldugunu soylemi� ki biz, bu sozun manugtm red­
detmeye e,;ah�lyoruZ? Soz, Kabili slmf etrafmdadlr. Birdir ve ue,;­
tur; aym zamanda ue,;tur ve birdir. De,; boyuta yanslyan bir tan­
n. Ne kadar da dogru! De,; boyuta yanslyan bir slmf. Politik bo­
yut, ekonomik boyut ve dint boyut. Dizginci,  sermayeci ve din­
ci! De,; tanenin bir, bir tanenin ue,; oldugunu anlamlyor musu­
nuz? Katolik manugm ne kadar dogru oldugunu farketmiyor 
musunuz? Bu ue,; boyut, tek bir bedende hep tarihe, Kabili top­
luma hukmetmi�tir. Ibrahimi dinlerde ve Kur'an'da, egemen 51-
mfm bu ue,; boyutu, bu Kabili teslis, �u ue,; �ahsiyette gosterilmi�­
tir: Firavun, Karun ve Be1am Baur! 

C:oban peygamberlerin, halkm dirili�inin, uyam�mm, yeniden 
ihya mucade1esinin keskin tarafI, dikkatle bu ue,; boyutlu tek be-
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dene yonelmi�tir. Bu peygamberlerin hareketinin geGmi�ini ve 
yazglSlm okudugumuzda, bu uG cephenin peygamberlere kar�l 
durduklanm ve butun gUGleriyle, onlann hareketini zorla en­
gellemeye Gah�tlklanm gorD.yoruZ:99 

Mele, Mutrefin ve Ruhban. 

Mele: Goz ve aglz dolduranlar! SeGkinler! Ensesi kahn, gobegi 
buyD.k hantallar! 

Mutrefin: Magrur ve gosteri�li insanlar. Servete dayah bir goste­
ri� ifadesiyle erkek bukalemunlar gibi halkm arasmda kabara­
rak yD.rD.yenler! Servetlerinin kendilerini her tur sorumluluktan 
muaf kIldlgl kimseler! 

Ruhban: Tapmaklann efendileri, dinlerin ruhantleri. 

Fakat dinler hakkmdaki genellemeci yargl, ideolojiler hakkm­
daki genellemeci yargIlar olGusunde dogru degildir. Once han­
gi dinden soz ettigimizi tespit etmeli, ondan soma 0 dinin 505-
yal ralu, ycmu ve slmfsal misyonu hakkmda hukum vermeliyiz. 
Din ve tarih sosyolojisi, bana �unu gostermi�tir: Egemen dint ve 
felsefi sistemler, insanlann sosyal sistemlerinin ve hayat tarzla­
nnm bir tezahurD. olmu�tur. Toplumsal statuko, din halini al­
ml�tlr. Bundan dolaYI da hakim dinin inanG orgUsu, sosyal ve 
maddt sistemin tayin ettigi duzlemde geGerli bir inanG olmu�­
tur. Semavl: ve ilaht hakikatler, yere ve insana ozgU olgu ve ger­
Gekliklerin bir tasviri olmu�tur. 

99 Franslz aydm yazar Robert Merle'in "Sezif' isimli piyesinde hikayenin �ahsi­
yetleri, Eski Yunan tannlanndan almml�ur. Halk kahramam Sezif, alum ka­
lemini alum tannsmm elinden ahyor ve insanlara tannlar kar�lsmda gene;lik 
bah�ediyor. Fakat bu durumda halk ie;indeki patron see;kinler, kale, kaylu ve 
e;ifte;ilere boyun egdirmekte giie;luk e;ekiyorlar. Bu yUzden Sezif katmda giri­
�imde bulunarak Seziften alum kalemini tekrar alum tannsma vermesini is­
tiyorlar; Sezife toplumun duzeni bozuldu, 0 nedenle bunu yapsan iyt olur di­
yodar. Sezif bu durumu hayretle kar�lhyor ve diyor ki nasil olur da kenclile­
ri de insan olan bu temsilciler, bunu benden isteyebiliyorlar? TaM ki Sezif 
alum kalemini alum tannsma vermiyor. Fakat temsilci see;kinler, tannlarla i�­
birligi yaplp onlann aleti oluyor ve hileyle kalemi ahp alum tannsma veriyor­
lar. Bu durum kar�lsmda Sezif inliyor: "Ah! Ben de zannediyordum ki butun 
agalann ortak e;lkarlan vardlr!" Egemen slmfm bu temsilcileri de ue; boyut idi­
ler: Biri e�raf, biri tuccar ve biri de ruhani. 
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Eski astronomi, yer merkezinin <;evresinde de men birka<; felegi 
kapsayan kapah bir dairedir ve gok, sabit bir tabakalar sistemi­
dir. Her tabaka, kendinden bir ust akla tabi olup bir alt akhn 
ustunde bulunur. Butun tabakalar ise en ust tabakaya (Fele­
ku'l-Eflak) ve onu duzenleyen AkI1lar Akh veya KullI Akl'a tabi­
dir. Bu astronomik �ekil, kapah toplumun slmfsal sisteminin ve 
bu sistemin dongu.sel hareketinin kopyasldlr. 

Hangi Din? 

Mevcut dinler, tarihe egemen dinler, daima ve istisnaslZ egemen 
slmfa alet olmu�, egemen slmfm u<; boyutlu <;ehresinden biri 01-
mu�lardlr. RuhanI slmf, butun toplumlarda toplumun ustunde 
yer alml�tlr. Dinin rolu, egemen duzenin fikIi ve itikadl a<;lkla­
masml yapmak, egemen duzeni me�rula�tlrmak, mevcut statu­
koyu , slmfsal ve tabU <;eli�kiyi hakh kllmak ve be1ki her bireyin, 
her grubun ve her slmfm, toplumun hiyerar�ik yaplsmdaki ye­
rini tannsal gostermek olmu�tur. Kerry Leffin sozuyle: "Papaz­
lar, halkl, Tann'mn koyunlan diye adlandmyorlar; <;unku on­
lar, Tann tarafmdan halkm <;obanhgma atanml�lar; dolaYlslyla 
halkm yu.n ve siitunden yararlanabilirler."lOO 

Firavun, adamm ba�ml baglaml� ve boynuna binmi�; Karun ce­
bini bo�altml�; Belam Baur ise kulagma yumu�ak, sevgiyle ve 
gonul ok�aYlcl bir �ekilde mmldanmakla, bu duruma katlan­
maSl ve Petrus'un: "Topluma egemen duzeni kan�tlrmak iste­
yen her e1, ilahI iradeye sava� a<;ml�tlr. " sozunde ifadesini bul­
dugu gibi bunu Tann'mn istegi olarak bilmesi i<;in onu ikna et­
mekle gorevli memur olmu�tur. 

Bu dinin teme1 i�levlerinden biri, sosyal durumu ezell ve tannsal 
gostermek iken; digeri, zalimden intikam almaYl, hakkl ger<;ek­
le�tirip adaleti yerle�tirmeyi, gasp edeni mahkum etmeyi, haya­
tm refahl, maddI yeterliligi ve eziyet, slkmtl, a<;hk, kolelik, esa­
ret ve eziyetten kurtulmaYl hep olumden somaya, obur dunya­
ya havale etmektir. Dinin bir diger i�levi de dinI torenleri, dint 
onderligi ve ruhbanlann tekellerinde bulunan, halk He Tann ve-

100 Keny Leff: Incillerin Mefhumu, s. 46. 
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ya tannlar arasmdaki araCIllgI; halka kar�l gllc;; elde etmek, halka 
hukmetmek ve din adamlan tabakasml egemen slmf safma yer­
le�tirmek ve boylece diger iki kanatla ili�kide zamanmm gerek­
lerine gore c;;e�itli muameleler yapmak ic;;in odaklandlrmakur. 

Egemen slmfm manevi silahl olan tarihe egemen dinler, onun 
guC;;lu kollanndan birinin elinde c;;imento olmu�; ic;;inde c;;eli�ki­
ler banndlrmasma ragmen uyumlu bir �ekilde in�a edilmi� c;;ok 
kath bir bina gibi, slmfh toplumu da uyumlu yapml�lardlr. Ko­
lelikte, feodalitede, ticarette, c;;e�itli oligar�ilerde, aristokrasiler­
de, imparatorluklarda, hatta farkh tonlardaki demokrasilerde 
bile bu sistemleri ayakta tutmu� ve onlara sureklilik kazandlr­
ml�; klvam ve devamhhk vermi�lerdir. 

Tarihe egemen dinlerin tannlanmn her biri, kendi kavimlerinin 
babasl ve yarauclsldlrlar. Diger toplumlar, yabanCl tannlann 
c;;irkin ve basit yaratlklandlr. lsrailogullan Yehova'mn c;;ocukla­
n, Yehova ise Kenanllerin du�mamdlr. Zeus, Yunanhlann tann-
51, Truva halkmm ve Berbertlerin (lranhlar!) du�mam; Ahura­
mazda lranhlar'm tannSl ve Eniran'm (lranh olmayanlar) du�­
mamdlr. Nihayet Vi�nu dunya (Hint dunyasl) kolelik tannsldlr. 
Ba�mdan padi�ahlar, �ehzade ve soylular, ellerinden komutan­
lar ve sava�C;;llar, gogsunden Brahmanlar ve altmdan halk kitle­
leri yaraulml�ur. Aryai olmayan paryalar ise busbutUn pistirler. 

Kadim dinlerde en genel anlamlyla Tann ve tannlar, somut ve 
maddi bir sosyal altyaplya sahiptirler. Gerc;;ekte dinlerin i�levi, 
topluma egemen statUkoya ve sosyal sisteme, evren ve tabiato­
tesi, ezeli ve ebedi bir dayanak saglamak olmu�tur. Bu tannlar­
dan her biri, milli ve lrksal soyluluk, birlik ve OvD.nmenin gos­
tergesi (Zeus, Vi�nu, Yehova, Mesih, Ahuramazda vs .) veya top­
lumsal dualizmin (seneviyet,  iki tannhhk, haytr ve �er, iyilik ve 
kotuluk) , yani bir olan toplumun iki ayn ve haslm smlfa aynl­
masmm sembolu veya feodal sistemin, merkezi imparatorlu­
gun, birkac;; baglmslz millet ve lrkl egemenligi altmda tutanlann 
sembolu olmu�tur. Sorumlu tannlar duzeni, Yunan mitolojisi, 
Roma, Veda, Mehrperestlik mitolojileri vs. gibi. 

Putlardan her biri, her zaman lrksal, kabilevi, slmfsal ve ailevi 
hiyerar�inin gostergesi olmu�tur. llahlar dunyasl, degi�ik halka-
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lar sahibi ve ilahlar da ;;eref, makam ve gUC; itibariyle birbirin­
den ayn olduklan zaman imtiyazlara dayah sistem, slmf ege­
menligi ve lrksal ustunhikler de bu tannlara sadlk olmak duru­
mundadlr. Insanhk toplumu, lrklar, slmflar ve klanlar bu tann­
lann yaratlklan ve baghlan olup onlann iradesiyle ycmetilirler. 
Bu bagtmslz insan birliklerden her biri, kendisine ozgu bir tan­
nya baghdlr. DolayIslyla her iki dunyayI zatmda toplaml;; olan 
varhk ve duzene hakim bu evrensel sistemden dl;;anya C;lkamaz; 
soy ve asalet gibi ;;eylere dayah ustunluk, ayncahk, slmfsal c;a­
u;;ma ve her turlu imtiyaz gec;ici ve degi;;ken bir durum olup 
bunlan degi;;tirmeye kalkl;;amazlar. 

Dinlerin tannlan, hep milli, lrksal, kabilevi, slmfsal ve ailevi 
asaletlerin tabiatotesi sembolleri olmu;;lardlr. Bu dinler, genel­
likle bir bUyUk ve birkac; kuc;uk tannya sahip olur; ogul, e;;, ak­
raba, hizmetc;i, u;;ak vs. gibi. Kuc;uk tannlar, kendi oZgUrluk, 
baglmslzhk ve egemenliklerinin devaml ic;in bUyUk tannya bag­
lamrlar. Tannlar, gokyUzunde, yeryUzundeki sosyal sistemler 
gibi bir sistem kurmu;;lardlr. Her dinin tannSI ve tannlan oyle 
bir 'pantheon' (tannlar toplulugu, merkezi tapmak) yarauyor­
lardl ki bu pantheonun kendi kavrnine, kabilesine ve olgunla;;­
ml;; bic;imiyle millet ve lrkma ozel ilgisi yard!. BUyUk tann, ken­
di kavrniyle c;ok yakm ili;;kiler geli;;tirmi;;tir. BUyUk tannnm ta­
raftar ve taplcllan, genelde kendi c;ocuklandlr. Vi;;nu, daha on­
ce i;;aret euigimiz gibi kendi vUcudundan Hintlileri yaratml;;tlr. 
Bu dinde, slmf e;;itliginin veya paryanm asiller pozisyonuna 
gec;mesinin nereye kadar mumkun ya da imkanslz oldugunu 
gorebilmekteyiz. Insanlar araSI e;;itligi savunan veya slmflar ara­
smdaki fark ve tezatlara itiraz eden biri, bUyUk tannnm bail ve 
ayaklanm birle;;tirmeyi savunmu;; gibi olur! Bunu yapmak da 
imkanslz bir ;;eydir. Yunanhlar'l Promethe yaratml;;ur. Yunanh­
lann bUyUk tannSI Zeus, Girit'ten Yunanistan'a gelir ve gittikc;e 
Yunanhla;;lr. Zeus, Promethe'yi , gokten c;aldlgl ilahi ate;;i insana 
(yani Yunanhlara) vermek suc;undan dolayI cezalandlrmak isti­
yor ve onu uzak bir ulkede, yani Kafk.as daglannda zincire vu­
ruyor. C:unku bu yarauci tannmn esaret ve zincir cezasma, gur­
bet ve yalmzhk i;;kencesini de eklemek istiyor. Onun surgUn 
yeri olarak da Saka'nm ortasmda bir yer sec;iyor! 
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llkel totemizm a�amasmda kabile bireylen, kendi toteminin <;0-
cuklan sa)'lldlklan gibi , uygarla�ml� tann tapIClhk a�amasmda 
millet bireylerinin tannlan ile ili�kileri baba ve evlat ili�kisi ola­
rak izah edilmektedir. Vi�nu'nun Hintlileri kendi vUcudundan 
nasIl yarattlgIm gormu�tuk. lsrailogullannm kendilerini resmen 
Tann'nm c,;ocuklan ve Yehova'mn aziz c,;ocugu olarak kabul et­
tiklerini biliyoruz. Romahlar, tannlanm kendi �ekillerinde ya­
parak tannlan ile lrksal akrabahklan ic,;in zemin hazlrlaml�lar­
dlr. Hlristiyanlar, participation (kauhm) vesilesiyle, Mesih'in eti 
ve kam olan kutsal ekmek, yemek ve kutsanml� �arabl ic,;mekle 
ilah Mesih'in kanda�l ve ozde�i haline geliyorlar. llahI ve be�ert 
olmak uzere iki unsura sahip olan lsa, Romah bir insandlr; lsa 
aym zamanda tanndlr, babadlr ve Tann'nm ogludur. C:ogun­
lukla bu dinlerde ve ozellikle Hlristiyanhkta buyllk tann, "Baba 
ve Gokteki Babamlz" diye adlandmhr. Bu durum, bu tannlann 
totemik kokenini haura getirmektedir:104 

104 Hlristiyan ke��leri, "ruh"tan, yani Tann'nm 0 11� tecellisinden biri olan Ru­
hulkudlls'den bir 1�lgm ta�lytclsl olduklanm soylerler. Bu nedenle onlara gO­
re halk, Tann ile ili�kide kendilerine ba�vurrnahdlr. C:llnkll onlar, ta�ldlklan 
ruhu dllnyada dagltmakla gorevlidirler. Kendilerine verdikleri "ruhanl" laka­
bl buradan gelmektedir. Boyle bir lakap lslam'da yoktur; boyle bir smlf 15-
lam'da olmamasma ragmen, yalmzca Siller arasmda "ruhanl, ruhaniyet" kul­
lamlmaktadlr. Dll�l1nllrsek, bu kullammm yeni bir dll�l1nceden kaynaklandl­
gJm gorebilecegiz. Boyle bir lakap eski dint ve edebi metinlerde kesinlikle 
yoktur. Ku�kusuz bu, Hlristiyanhktan ahnml�tlr. Edindigim verilere gore, Sa­
feViler eliyle geldigine inamyorum. C:llnkll bir�ok merasim ve dini uygulama­
lar, sembol ve sloganlar da Safevtler kanahyla gelmi�tir. Si�, dovmeler, kilitle­
meler, zincirle doViinmeler ve mersiye gibi �eyler (Hristiyanlann, lsa'nm tazi­
yesinde ve Passions'unun i�kenceler ravzasmdaki miraktl ve misteri) iktibas 
ettiler; ta ki Sia, her yonden (toren, mersiye, �iarlar, mezhebi gor11ntlller vs. 
baklmmdan) Sl1nnilikten aynlsm ve hep sava� halinde olduklan gayr-i Sit 
Mlls1llmanlarla orlak hi�bir yon hissetmesin. Safevtlik oncesi Sia'nm, kendi 
mezhebine has ozellikleri bulunmamaktadlr. Siilerle Sl1nniler genelde tek 
millet ve tek toplumu meydana getiriyorlardl. Birka� istisnai sorun hari�, ara­
lannda itikadi, ameli ve ibadi alanlarda orlakhk soz konusuydu. Fakat Safevt 
Sia rejiminin kurulu�undan soma -Safevtlerin aS11 du�mam da Sunnilik'ten zi­
yade Osmanh idi- Safevtler, du�manhgJ azaltan, birligi gU�lendiren ortak yo­
nu hemen ortadan kaldlrrnaya ba�ladllar. Sia'mn, kendini ayn bir din sahibi, 
Ehl-i Sunnet'in de kendini ayn ve zit bir din sahibi bilmesini istediler. Bu an-
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Binaenaleyh gormekteyiz ki buy1lk ilahlar, kendi toplum c;:adIrla­
nnm mihveri ve buy1lk diregi olup toplumlanna klVam, devam 
ve uyum kazandIrmanm yam Slra IrkC;:lhga, milliyetc;:ilige, kanpe­
restlige, asaletc;:ilige ve kavim ustUnlugtine yonelten etken olmu�­
lardIr. Kendi medeniyet dorugunda bUgUnun insamm kurtara­
maml� olan ugursuz cahiliye. Rasizm, fa�izm, nazizm, siyonizm, 
antisemitizm, aparteit, son otuz Yllda milyonlarca insan 6ldur­
mu�tur. BUgUn ise felsefe, antropoloji, fizyoloji, etnoloji, kultur­
bilimi, psikoloji ve tarihin yardImIyla, egemen slmfa mensup bil­
gin ve yazarlar; "halklann e�itsizligi" gibi pis bir hurafeyi dogal ve 
bilirnsel bir gerc;:eklik olarak gosteriyorlar. Sadece ustUn Irkl de­
gil, du�uk Irkl da aym pis hurafeye inandIrmaktadIrlar. Gec;:mi�te 
egemen slmfm dinleri boyle yaplyoriardlo Tannlar da insanhgm 
tefrikasmm, 6zsel ve tursel bolunu�unun ispat araCl idiler: 'Biz 
Yehova'nm sec;:tigi milletiz, Tann'nm azizleriyiz. Bizim tannmlZ 
mukaddes tanndIr ve en iyi tanndIr, iyilik tannsIdIr. Diger tann­
lar �er ve pislik yaraurlar. Biz buy1lk tannmn c;:ocuklanyIZ. Bizim 

la}'lsm da geniS c;apta gec;erli hale getirildigi soylenebilir. Bu c;abalardan biri, 
dint torenlerde yeni bid'atlar uretmek, dint gec;mis ve teme!den yoksun 01-
masma ragmen, Dogu Avrupa dininin tOren ve ge!eneklerinden binaklm 
oze! semboller iktibas etmek olmustur. Bu sure tIe de Hlristiyanlarla, muste­
rek dusmanlan olan Osmanhlara karSI samiml iliskilerini ve ortak C;lkarlan­
m surdurmus oluyorlardl. Safevtlerin mersiye okuma islerine bakan vezirle­
ri bile yard!. Bu vezirligin islerinden biri de Avrupa'dan dint teknikleri tak­
lit etmek ve almaktl! Kenarlannda muhtesem siirler yazlh olan siyah ve aC;lk 
perde!ere bakm, kilise perde!erinin tam bir taklididir. lslam'da mekruh olan 
semayilcilik ve tasvircilik, tamamen kutsal hac;m ceridesidir. Bu cerideyi ta­
Slyan gogse vurma grubu, bunun ne oldugunu ve nic;in oldugunu bilmeden 
taSlmaktadlr. Aym zamanda buna buylik bir onem vermekte ve taassup gos­
termektedir. Her grubun haysiyeti, ceridesinin aglrhk, sus, giriftlik ve paha­
sma baghdlr. Ceride c;ekenlerin oze! bir sahsiyet ve adlan vardlr. Bu buylik 
dint misyonu yerine getirmek, herkesin yapacagl bir is degildir; genellikle 
onlar ic;in, baskalan ic;in caiz olmayan "caiz"ler vardlr. Cerideyi taSlma biC;i­
minde dahi degisiklik yapmam1slardlr. Tahminimce bu anlamda ne Farsc;a 
ne de Arapc;a olan "ceride" sozcugu de, be!ki Latince'de hac;, yani "croix" is­
minin Farsc;a veya Arapc;alasmlS te!affuzudur. 

lslam'da ruhantmiz yok, alimimiz vardlr. Alimin halkla iliSkisi, kutsal ile 
kutsal olmayan, mubarek ile mubarek olmayan, ruhant ile maddt, murit ile 
mursit iliSkisi degil; alim ile avam, uzman ile uzman olmayan iliSkisidir. 
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6zumuz, su ve topragmuz, kammlZ, yapImlZ, varhgImlZln tabia­
U, maya ve d6lumuz 6zeldir. Biz parlaulm� ayn kuma�lZ. Biz us­
tun bir soy, kutsal bir oz, ilahl bir cevher, g6ksel bir kurum ve 
Ahural bir �erefe sahibiz. YeryD.zunde Tann'ya 6zgD. g6rev ve so­
rumlulugumuz var: YeryD.zu saltanau, yeryD.zu ehline hukmetme, 
butun ummel ve milletlere yol g6sterme, dunyada Tann'nm ira­
desinin yerle�mesi ve diger butun tann ve dinlerin yoklugu. Biz 
Tann'nm c;:ocuklanyIZ; Tann'nm soyda�I ve akrabaSIyIZ. Digerleri 
yabancI, a�agIhk, k6tu ve pis tannlann yarauklan; topragIn uron­
leri, hayvanlarla soyda� ve 6zde�tirler. Bizim Irkm imtiyazI; diger 
Irklara ustunlugD.muz; diger Irk, kavim, millet ve ummetler uze­
rindeki egemenlik ve saitanaumiz bir iddia degildir, bir gasp ve 
zorbahk eylemi degildir, tabiat dI�I ve zalimce degildir. TopragI­
mlZln bereket, servet ve tabil �artlannm uronu de degildir; bila­
kis ozumuzun ve yapImlZm geregidir. Yehova, Tevrat'ta: "Ke­
nanogullanm Samogullan yani Yahudiler ic;:in ebediyyen k6le kIl­
dIm." demiyor mu? "Onlann topragmi size vaat ettim." demiyor 
mu? Biz Hint milleti, Vi�nu'nun 6z cevherinden yaratilmadik mI? 
Biz lranhlar, iyilik tannsl Ahuramazda'nm yarattigI ve sec;:tigi var­
hklar degil miyiz? Oburleri, �er ve karanhk tannsl Ehrimen'in ya­
ratuklan ve karanhgIn unsurlan degil mi? Onlann sadece bizim 
ic;:in ya�amalan gerekmiyor mu? Bu tannlar, milletin, kabilenin 
geli�mi� bic;:imidir, tipki milletlerin kabilenin geh�mi� �ekli olma­
SI gibi. Tarih boyunca dinler, farkh sancaklar dikerek, milletlerin 
ve insan1 soylann ihtilaf, farkhhk, uyumsuzluk ve e�itsizligini 
aC;:lkhyor ve peki�tiriyorlardl. Irk ustunlugD.nu, c;:e�itli grup, ka­
vim ve toplumlann birbirine yabancIla�masmi ve sonuc;:ta emper­
yalizm, sava�, gasp, istibdat ve tiranhgI; bir milletin diger millet 
veya milletler uzerindeki siyasal, sosyal, du�unsel, din1 ve ekono­
mik emperyalizmini, sistematik basklsim tabil, manukh, kutsal 
ve ilahl olarak gosteriyorlardl. Bu yapuklanm ilah1 misyonun bir 
geregi g6rdukleri ic;:in kendilerini bununla g6revli bilmi�lerdir. 
Diger kavimleri k6Iele�tirmeyi, yok etmeyi, medeniyetleri kokten 
C;:6kertmeyi, �ehir ve ibadethaneleri alt ust etmeyi, insanlara kat­
ham uygulamayt, yabancIlann servetlerini yagmalamayt, k6tu 
Irkh ve k6tu cevherli Ehrimen'in kendi tannlanmn gokteki bu-
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yOk iradesinin se�tigi �ocuklan eliyle oldunilmesi olarak algtla­
ml�lardlr. Ni�in hep tarihten bahsediyoruz? Yoksa �imdi boyle 
degil mi? Roma filozof, konsolos, senator ve subaylan, kendileri­
ni Jupiter tarafmdan gonderilmi� kabul ediyor ve Roma medeni­
yetini, geri ve ilkel milletler arasmda yaYIyorlardl. Jupiter olan Se­
zar'm gUcunu dunyada egemen kIlmaya �al�lyorlardl. Kendisi de 
gokte tannlarla sava� halinde olanJupiter'in iradesi geregi kavim­
leri kolele�tirmek, Irk ve milletleri teslim almak i�in gayret edi­
yorlardl. Dogu ve Ban'nm butOn gU� ve saltanatlanm YIkarak ye­
rine buyOk Dunya Roma Imparatorlugunu kurmanm pe�indey­
diler. Simdi de papa, goksel Baba Mesih'in yonetimini dunyamn 
dogu ve bansmda ger�ekle�tirme gayreti i�indedir. Somurgecilik, 
hatta sava� gUcuyle kafir milletleri Mesih'in iradesine teslim et­
mek ve putperest go�ebe kabileleri, yeryOzune dagIlml� vah�Ileri 
Hristiyanhk kitlesine katmak, Tann'mn koyunlan yapmak ve 
hepsine �obanhk etmek �abasmdadlr. Siyonizm de Tann Yeho­
va'mn se�tigi aziz ve ozel gorevi ustlenen lsrailogullanna vaat et­
tigini ger�ekle�tirmek i�in Filistin'i vaatedilen toprak yapml�nr. 
Sem'un, ilahI misyonun geregini yapmak i�in Beytulmakdis kat­
liamma giri�mi�ti. Yehova'ya yabanci ve lanetli olan kavrni, Filis­
tinlilerin kokunu kazlmak istiyordu. C:unku Yehova kendi �o­
cuklanmn butOn yabancllara efendiligini takdir etmi� ve Kenano­
gullanm kendisine ebedI kolelik yapmaya mahkum etmi�tir. Be­
yaz Irk, Kitab-l Mukaddes'ten �unu okuyor: BuyOk Tann Tekvin' 
bolumunde defalarca �unu tekrar ediyor: "Ben insam kendi sure­
timde, kendime benzer �ekilde yarattlm. YeryOzunde bana ben­
zeyen insana kendi ruhumu ufledim. Kutsal duzende ve kutsal 
toprakta kendisi gOniyor ki buyOk Tann'nm, gokteki babamlZln 
yOzu beyazdlr. Killan saf ve san, gozleri mavi, zaYIf ve uzun boy­
ludur. 0 nedenle bu siyahlann 'insan' olmadlgIna inamr: Bunla­
nn her �eyleri gece karanhgI gibi siyah, killan siyah, gozleri siyah, 
ka�lan siyah, vUcutlan siyahtlr. Soma der ki: "Ben bunlann kam­
nm klrmlZl olduguna inanmlyorum. Onlann kanlan murekkep 
gibidir. Oyleyse bunlann neresi bizim buyOk TannmlZa, gokteki 
babamlZa benzemektedir? Bunlar siyahm, karanhgIn uninudur, 
zulmetin cevherindendir. Tann, ruhunu asIa bunlara uflememi�-
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tiro Bunlar, insani ruh, ;;eref ve fazilet, ilahi nur ve hidayet yete­
neginden mahrumdurlar. Bilim, medeniyet, irade, kultur, sanat, 
teknik, ilerleme, sanayi, refah, du;;unce, duygu, manuk ve akll­
dan; aynca din ve Tann'Yl bilmeden yoksundurlar. Bunlar, Tan­
n'ya benzeyen insanlar degil, insana benzeyen hayvanlardlr. Tan­
n, bizim babamlZdlr, bunlann babasl degil!"lOS 

Simdi, eger egemen dinin i;;levinin, slmf toplumlannm mevcut 
imtiyaz ve zulum sistemini hak ve ilahi gostermek oldugu dog­
ru ise, eger her slmfm kendisine ozgu bir tannya, her kavim ve 
lrkm kendisine oZgU bir tannya, her aile ve soyun kendisine oz­
gU bir tannya sahip oldugu ve lrke;lhgl, aristokrasiyi, slmf ayn­
cahgml ve see;kinciligi izah edip me;;rula;;urdlgI, onu koklu, ta­
bii, ezeli, kutsal ve metafizik gosterdigi, ona iman ve itikadl zi­
hinlere nak;;ettigi, kitlelerin teslimiyetini saglayan faktor oldu­
gu ve bu yiizden bilimsel sosyalizmin dini reddetmek suretiyle 
bu faktorD. fele; etmeye, lrksal ve slmfsal aynmClhgIn metafizik­
sel dini dayanak ve uslerini egemen slmf ve ustun uktan e;ekip 
almaya e;ah;;tlgl dogru ise Islam, tevhidi ilan etmek, ;;irki reddet­
mek ve butun insanlann lrksal kaynagInm bir oldugunu kabul 
etmekle bu sistemi darmadagm etmeyi ba;;armaktadlr. 

Benim Dlinya GorD.�m, Evrenin Manevt Bir Yorumuna Dayahdrr 

Bu noktada belirtmeliyim ki benim dunya gOrD.;;um, evrenin 
manevi bir yorumuna dayahdlr. Benim du;;uncemde varhk; bi­
line;siz, hedefsiz, bo;; ve gereksiz bir madde duzenegi degil, ter­
sine diri, duyarh, biline;li, makul, iradeli, bilim, ideal ve yarau­
clhk gUcu olan bir yapldlr. Bundan dolaYl bir tabiat temelinde 
uyumlu i;;aret ve ayetler toplulugundan, uyumlu bir bilimsel 
sistemle olu;;mu;; ve a;;km bir hedefe dogru gitmekte, bu yiice 
hedefe dogru tekamul hareketi ie;inde bulunmaktadlr. 

lnsan, bu tabiau meydana getiren unsurlardan ve bu buyiik vu.­
cudun organlanndan biridir; bu sebeple bo;;, anlamslZ, hedefsiz, 

105 Hristiyan bir yazar �oyle akll yllrutuyor: "Tann, Tevrat ve Incil'de: Ben, insam 
kendi suretimde yarattlm, diye defalarca tekrar ediyor. Nitekim biz, Tann 
Mesih'in san sa<,;h, ye�il gozlu ve beyaz tenli oldugunu goruyoruz. 0 halde 
siyah derililer insan olamazlar!" 
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tesadufi ve abes olamaz. Insan, tabiatla slkl ili�kisi nedeniyle, 
mecburen tabiatm hareket ve olgunluk �izgisi ile ve onun nihal 
gayesiyle uyumlu olmak zorundadlr. C:unku insan, tabiat varhk­
lannm tekamul silsilesinde en geli�mi� varhktlr; insanm varhk 
misyonu agIr, yarauh�taki sorumlulugu hassas ve �etindir. 

Benim itikadl ekolumde insan; Allah'm temsilcisi, yeryUzunde­
ki halifesi, vekili (2IBakara Suresi 30), O'nun benzeri, O'nun ahla­
kl ozelliklerine sahip (30lRum Suresi 30), O'nun emanetinin ta�l­
YIClSl (33/Ahzab Suresi 72), ger�ekleri Allah vesilesiyle ogrenen 
(2lBakara Suresi 31),  buylik ve ku�uk meleklerin ve butun varhgIn 
secde ettigi (2lBakara Suresi 34) bir varhkur. Kara, deniz, yer, gok, 
hepsi insanm irade, ilim ve tekniginin hizmetindedir. Son ola­
rak insan, Allah'm zati yaklmdlr. Butun bu sembolik ifade ve te­
rimIer toplaml ;;U hakikati ortaya koymaktadlr ki butun varhk 
tezahurleri arasmda Allah'm sahip oldugu dort mumtaz ozelli­
ge sahip yegane varhk, insandlr. Soz konusu dort ozellik ;;un­
lardan olu;;maktadlr: 

1- Bilgi ve bilin� 
2- Irade (ozgurluk, ihtiyar, se�me gUcu) 
3- Ideal 
4- Yarauclhk 

Bu ozellikler, insana tabiat kar;;lsmda hakimiyet ve gU� verdigi 
ol�ude mutlak, insan ustu ve varhga egemen yaratlcl bilincin 
iradesi, yani kendisinden hareket, duzen ve hayat �lkan ruh ve 
;;uur kar;;lsmda sorumluluk yliklemektedir. Insan, materyalizm, 
determinizm, naturalizm ve sosyolojizmin insam gibi tabiat ve­
ya toplumda dl;; �evrenin ve maddl etkenlerin tesiriyle hareket 
eden ve buna hi�bir ;;ekilde mudahale edemeyen iradesiz bir ot 
degildir. Insan, egzistansiyalizm, liberalizm, radikalizm ve hu­
manizmin insam gibi bu olu maddi tabiat ve unsurlar dunyasm­
da avare, sorumsuz, garip, varhga yabancl, gUzellik ve iyilikten 
uzak kalan, bilin�li bir ozgur irade sahibi varhk da degildir. 
Tersine insan, bilin�li bir irade, se�ebilme ve aYIrtetme gUcune, 
�izgisini tesbit etme, yazglsml yapma yetenegine sahiptir. Aym 
zamanda varhk kar;;lsmda sorumludur. 
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Varhkta Allah'a inan<;:, bana, tabiau bilin<;:li bir sistem, manukh 
bir hedef sahibi olarak gormeyi ogre ten bir dunya gorl1�u ka­
zandmyor. Hissedilen kan�lkhk ve <;:eli�kileri nispeten ve zahi­
ren algIlar, onlan 0 uyumlu makul ger<;:ege baglanm. Bu buyl1k 
mekanizma ve duzen i<;:inde kendimi de anlamh, ama<;:h ve var­
hk felsefesi olan ve neticede ciddi ve sorumlu bir varhk olarak 
hissederim. 

Milli, etnik ve slmfsal ozelliklerden uzak ve butun bir varhga 
hukmeden, varhk 1llemi kendisinin tek el ve tek zatmm impa­
ratorlugu olan 'mutlak' bir tek Allah'm oldugunu ilan etmede, 
toplum felsefesi ve insanbilimi a<;:lsmdan butun etnik slmrlan, 
slmfsal <;:eli�kileri, aile vi imtiyazlan, kana dayah ustunlukleri ve 
birtakIm haklan ink1lr etmek demektir. Tevhit; buyl1k ku<;:uk 
<;:e�itli butun milli, slmfsal ve Irksal tannlan ink1lr etmek, dini 
sistemleri, yani �irke dayah dunya goru�lerini yok etmektir. 
Toplumsal �irki, slmfla�maYl, Irk ve kan aYlnmlanm, butl1n fel­
sefesi ve dunya goru�leriyle yeryUzunde insanhk ya�almndan, 
ancak tevhit yok edebilir. Tevhit; bu halk kar�lt1, sahte ve du�­
man ilahlan ve tagutlan ink1lr etmek i<;:in insandaki dini duygu­
lan, fizik otesi ger<;:ekleri, kainatl yaratan, idare eden, bilgi ve 
irade sahibi Allah'l ink1lra asIa yonelmez. Bilakis insanlan, diger 
tannlan ink1lra ve yalmz O'na iman etrneye <;:agmr. 

Tevhit, insam maddi olmayan erdemlerden, yl1celme arzulann­
dan ve Hahi misyonundan soyutlamaz. Tevhit, insam ekonomik 
bir hayvan derecesine indirgemez ve onun kainatm YaraucIsIY­
la olan bagml koparma yoluna ba�vurmaz, insanm Allah ile 
olan ruhsal ili�kisini kesintiye ugratmaz. Tevhit, insanda de­
gerin asaleti yerine, kazan<;: ve <;:Ikar asaletini oturtrnaz. Tevhit, 
tabiatta ebedilik arayan, olgunluk estetik ve hakikat a�lgl Tan­
n benzeri insanm, hayvan gibi salt tuketim ve gii<;: pe�inde ko­
�u�turan bir seviyeye inmesine musaade etmez. Tevhit; insana, 
kor bir makina, hedefsiz, ama<;:SIZ, dagmIk, tesadufi ve sa<;:ma 
hareketler toplaml olarak bakmaz. Insana, irade, hedef, bilin<;:, 
bilgi, mantIk ve yaratIcIhk sahibi ,  du�unur, bilgin, kemale dog­
ru hareket eden, guzellik ve duyarhhk sahibi bir varhk olarak 
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bakar. Tevhit, toplumu olu ve sahipsiz elemanlardan ibaret de­
gil, bilakis diri, bilgili, bilinc;li ve kalp sahibi ogelerden ibaret 
bilir. Tevhit, toplumda, iyilikle kot11lugu, guzellikle c;irkinligi, 
alc;akhkla yUceligi birbirinden aymr. Tevhit, gUzel ruh dalgala­
n kar�lSlndaki sevgiyi hissettirerek kuvvetlendirir. Tevhit, kcli­
natta hic;bir zerrenin hareketinin sonuc;suz, bo�una ve tesadufi 
olmadlgl (671MOlk Suresi 3) gerc;egini de ogretir. 

Boyle bUyUk bir dunya imparatorlugunda, ilahlar taifesinin sul­
tasl ve sonuc;ta soya ve millete dayah imtiyazlar, ailevi ayncahk­
lar, hayall slmfsal ve grupsal onur ve faziletler, zor, gasp ve so­
murunun elindedir; ancak bu durum, gec;ici ve sapkmdlr. Bu 
sistem asil ve semavi olmadlgl gibi degi�mez de degildir. Bilakis 
bunlar gayri tabil, Allah'a kar�lt ve yok olmaya mahkomdur. 
Bunlara teslim olmak, �irk sistemine teslim olmak demektir. Bir 
�ahsm, bir ailenin, bir slmfm, bir lrkm egemenligini kabul et­
mek demek, tek Allah'm mutlak egemenligine kar�l C;lkmak de­
mektir. Insan lrklannda dikotomiyi, dualiteyi kabul etmek, in­
sanhk toplumunda farkhhklar iddia etmek veya bu iddiaYl ka­
bul etmek, ikicilige taplclhgm belirtileridir. Bu dualizm, iki t11r 
�irkten kaynaklanmaktadlr: Allah'a ili�kin �irk ve insan lrkmm 
kaynagma ili�kin �irk. Butun insanlann yaratlcIsI, bir ve aynl 
guc;tur. But11n insanlann hclkimi aynldlr. Butun insanlar aynl 
babadan tureyip c;ogalml�lardlr (49lHucurat Suresi 13). But11n in­
sanlann soysal tabiau toprakur. llahl ruh butun insanlara uflen­
mi�tir ve Allah'm emaneti butun insanlann elindedir (lSlHicr Su­

resi 29). tnsan dikotomik bir varhkur. tki zlddm bile�kesi, Allah 
ve �eytan, ruh ve balC;lk, Allah'm ruhu ve kokmu� balC;lk. 
(l SlHicr Suresi 26). tlerleme hareketini meydana getiren, insanl 
yapldaki bu tezat ve c;eli�kidir. Be�erin yaratlh�mda var olan di­
yalektik budur. BalC;lk, c;okelti topraga donu�turuluyor, kuru 
toprak hareket selinden dibe oturuyor, donukla�lyor ve Upkl 
pi�mi� c;amur gibi sert ve ta� gibi testi oluyor. Hic;bir bitki bu 
c;amurda bitmiyor. Zemini ta�tan ortu gibi kaphyor; tohum ve 
fidanlan kendi ic;inde boguyor ve kovuyor. Allah, k6t11 kokan 
balC;lk c;amurunu aldl: Tez'. Kendi ruhundan ona ufledi: 'Anti­
tez' . Bu iki c;eli�ki arasmdaki surekli sava�tan, hareket, sava�lm 
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ve sorumluluk dogar ve insanm Allah'a dogru tekamuhi. ve gi­
di�i (mutlak tekamulun zirvesi) tahakkuk eder: 'Sentez'. 

Allah ile �eytan arasmdaki sava�, alemde degil, tutu�an insanda 
vardlr. Kendini bilme iradesi, yarauclhk gucu, bilgi ve teknik 
ile; dunya, toplum ve insana egemen kanunlan tammak, kul­
lanmak ve tabiat ve insanm dogal ve belirlenmi� gidi�atma mu­
dahale etmek suretiyle diyalektik tezat ve hareketi a�km ideal­
ler ve tekamule dogru yaneltebilir. Aym �ekilde kendi tabil tak­
dirine mudahale edebilir ve onu istedigi ve olmasl gereken bi­
c;imde degi�tirebilir. Burada, insandaki 'sorumluluk' meselesi 
glindeme gelmektedir. Bu dunya garU�unde, materyalist dunya 
garU�unde oldugu gibi , dunya, kar ve bilinc;siz bir maddl sis­
tern degildir; insan da bu duzende 'mahsur ve mecbur' bir mad­
dl olgu degildir. Dunya, egzistansiyalist dunya gOrU�unde oldu­
gu gibi insanm, ic;inde �a�km, yazglSlz, slgmakslz, hedefsiz, an­
lam ve ic;erikten yoksun bir divane oldugu bedenle�mi� bir ap­
tal degildir. Egzistansiyalizme gore sadece insanm kendisi ve 
eylemi ona mahiyet ve anlam kazandmr. Kainat idrak ve ira de­
den yoksun, kendi i�iyle me�gul ve bilinc;siz oldugundan 50-
rumlu degildir. Fakat mecburen insanm bizzat kendisi kendisi­
ne ve sec;imine kar�l sorumlu olmaktadu. Bu ise bo�, desteksiz 
ve dayanakslz bir sorumluluktur. C:unku oncelikle, manadan 
yoksun olan insan, sorumluluktan da yoksundur. tkincisi, as­
hnda sorumluluk, nesnel deger ve gerc;eklikler temelinde tabi 
olanm iradesi ile galip olanm iradesi arasmdaki baglaYlcl ili�ki­
dir. Oyle bir sorumluluk ki onda sorumlu �ahls, kendisine kar­
�l sorumludur ve kendi kendisini sorumlu kIlmaktadlr. Aynca 
sorumluluk sorumlulukla ilgilidir. Sorumluluga konu olan de­
ger ve gerc;eklikler de kendisi vasnaslyla sorumlu tayin ediyor. 
Ne olacak �imdi? Manuksal ve evrensel temellerden, nesnel ve 
somut icra imkamndan yoksun, duygusal ve ahlakl bir mesele . 

Evrensel tevhide dayah dunya gorU�u, varhga egemen olan ya­
raUcI, manukh, guC;lu, bilgili ve bilinc;li bir iradeye inanmak de­
mektir. Be�erl diyalektik dualite ise insanm bilgi, bilinc;, irade 
ve yarauClhglyla hep "olu�" surecinde olan bir ira de olduguna 
inanmak demektir. Bu olu�ta, topraktan, topragm en alc;ak se-
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viyesinden, bal<;;lgIn en degersiz halinden, Allah'm en yUce zatl­
na, sonsuzluga ek olarak ruhuna kadar <;;ok bUyUk bir mesafe 
vardlr. Insanm eylemi ve davram�l, onun se<;;imi ve tahakkuku 
demektir. Bu dunya goru�unde ben hem materyalizm gibi insa­
nm yazglsma egemen olan tarihin determinizmine ve bilimsel 
takdirine inamyor ve tabiat ile insam nedensellik, mantlk ve de­
gi�mez bilimsel kanunlara tabi nesnel ve maddi ger<;;eklikler 
olarak biliyorum, hem de egzistansiyalizm ve humanizm gibi 
ins am aym zamanda irade ve kudret sahibi ve dolaYlslyla 50-
rumlu kabul ediyorum. Son tahlilde insanm sorumlulugu, ah­
laki, duygusal, zihinsel bir sorumluluk degil, bilakis objektif, 
a<;;lk, mannkh ve ger<;;ek bir sorumluluktur: Varhgm irade ve 
vicdam kar�lsmda insanm sorumlulugu. 

"lnsanm insanla birligi", "insanm tabiatla birligi" ve "insanm Ya­
ratlclyla birligi"ni a<;;lklayan ve ortaya koyan bu itikadi delillerdir. 

Bu tevhidi dunya goru�unde tarihin birligi de filizlenir. Her olay 
ve hareketin makul, mannkh ve ilmt bir kullt harekete tabi 01-
dugu bu dunya goru�unde tarih, tesaduft, hedefsiz ve sebepsiz 
olaylar ve olgular toplaml degildir. Tarih, kesik hareketler ve 
kopuk halkalar toplaml da degildir. Tarih, insan turunun oyle 
mannksal ve ilmt bir hareket seyridir ki belirli, a<;;lk, kesin, bi­
limsel yasalar temelinde, be�ert tekamulun ideal durumunu 
varhkta ger<;;ekle�tirir. 

Bu tarihte be�ert toplumlar bir araya gelmi�, bir sistem olu�tur­
mu�, tabiatm hareketinden bagImslZ, kendinden onceki ve son­
raki toplumlann yaratlh� gayesinden, yazgI ve eylemlerinden ha­
bersiz hayanm surduren ve soma tesaduft veya iradt olaylarla 
olen bireyler toplulugu degildirler. Her toplumun bilimsel bir 
kaderi vardlr (Her ummetin belli bir suresi vardlr. 7/A'raf Suresi 

34). Toplumlann dogu�u ve olu�u, somut ereksel hedefi olan 
kullt mantlkh ve surekli bir hareket meydana getirir. Bu, tarihin 
hareketidir. Insan tUru, sonunu ve hayat seruvenini tarih i<;;inde 
bal<;;lktan Allah'a kadar kat eder (95fTin Suresi 1-8). DolaYlslyla ta­
rih; biyografinin, insan bireyinin "olu�" bilimi oldugu gibi, insan 
turunun de "olu�" bilimidir. 
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Fanon'un106 Vasiyetnamesi 

Frantz Fanon, Engels'ten soma tarihin gizli k6�elerini a<;lga <;1-

karan ilk ki�idir. 

Jean Paul Sartre 

Haydi arkada�lar, �imdi birlikte karar verelim ve bu sahilden 
uzakla�ahm! kine goml1ldl1gl1ml1z bu insafslZ uzun gecenin 
duvanm flklp dl�an <;lkahm. Yann l1zerimize dogacak olan gti­
ne�, bizi saglam, dl1�l1nceli ve cesur bulmahdlr. 

Vaktimizi bo� laf, klslr <;eki�me ve maymunvari igren<; taklitler­
Ie oldl1rmeyelim. Olkesinin her sokak klvnmmda, dl1nyanm 
her ko�esinde ve insan gordl1gl1 her yerde onu oldl1rmeye <;ah­
�lrken yine de hep insandan soz eden �u Avrupa'fl terk edelim. 
Avrupa, aSlrlardlr diger insanlann geli�mesini durdurmu�, on­
Ian kendi amadan ve zaferleri i<;in kullanml�tlr, adeta kolele�­
tirmi�tir. Avrupa, dl1nyanm dizginini kabahkla, �iddetle ve ha­
yaslzca elinde tutup kendisini ar ve tevazu bagmdan ml1stagni 
kllml�tlr. 

Karde�ler! Bu Avrupa'nm kuyruguna takllmaktan daha iyi bir 
yol oldugu nasll idrak edilemez? Avrupa hep insandan, insan­
hktan soz eder ve sl1rekli tek derdinin insanm iyiligi oldugunu 
bildirir; fakat bugtin artlk hepimiz biliyoruz ki onun her bir ba­
�ansl i<;in insan ne i�kenceler gorml1�tl1r! 

Bakm arkada�lar! Avrupa hikiiyesi ebediyen sona ermi�tir. Aruk 
ba�ka bir hikaye aramahflz. Avrupah olma vesvesesine kapIl­
mazsak, bugtin biz her i�i yapabilecek gti<;teyiz. Avrupa, oyle 
hIZlI bir delilik ve karma�a i<;ine dl1�ml1�tl1r ki hi<;bir onder ve 
hi<;bir birey onu kontrol edemez. Avrupa korkun<; bir sersem­
likle yokluga dogru ko�maktadlr. Avrupa'dan ml1mkl1n oldu­
gunca hIZla uzakla�mak gerek. 

Bizim modellere, omeklere ve planlara ihtiyaclmlZ oldugu ve 
Avrupa'nm bir<;ogumuz i<;in heyecan verici bir omeklik te�kil 

106 Cezayirli sosyolog du�nimir. 
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ettigi ve ovg11ye laj'lk oldugu dogrudur; fakat bu taklidin bizi ne 
tur istenmedik durumlara ve peri�anhklara surukledigini daha 
once gormu�tUk. Avrupai te�ebbusler, Avrupai nitelik ve Avru­
pai tarz, aruk bundan soma bizi aldatmamah ve yanh� yoHara 
sevk etmemelidir. 

Avrupa'j'l taklit etmemeye karar vermeliyiz. AdlmlanmlZl yeni 
bir yolda atmah, beynimizi yeni bir ama� i�in kuHanmah ve A v­
rupa'nm yaratmaktan aciz kaldlgl kuHi bir insan yaratmaya �a­
h�mahYlZ! 

Onemli olan, artlk paydan, g11�lenme, artl�, yol ve yontemler­
den soz etmemektir. Burada konu, tabiata donu� degildir. Bu­
rada soz konusu olan, insanlan eksik ve kusurlu yapacak bir 
yola sevketmemek; kafalara, onlan mahvedecek ve bozacak 
yontemler yUklememektedir. Insam ilerletme bahanesiyle dize 
getirmemeli, kendisine ve kaderine yabancda�urmamah ve 01-
durmemelidir. 

Haj'lr! Biz kimseye yeti�mek hevesinde degiliz; ama daima, ge­
ce gunduz insanla, butun insanlarla birlikte yUrumek istiyoruz. 

Bu kervam devam ettirmemeli ve daha fazla uzatmamah; zira bu 
durumda her saf kendisinden onceki sah g11�lukle gorecek, bir­
birini tammayan insanlar birbiriyle daha az kar�lla�acak ve bir­
birleriyle daha az konu�acaklardlr. 

O�uncu Dunya, insamn tarihini yeniden ba�latmahdlr. Bazen 
Avrupa'nm da savundugu parlak du�unceleri bulunan tarih, 
Avrupa'nm insana kar�l yaptlgl �u korkun� cinayetleri unut­
maz: 

Insani �ah�mamn hastahkh taksimi, insani birlikte yanlma, in­
sanlann dagmlkhgI, slmfsal ihtilaf, slmflardan kaynaklanan 
kanh �eki�meler, etnik kin ve nefretler, kolelik, somuru ve ozel­
likle bir bu�uk milyar insam peri�an edip kendinden aj'lran �o­
ku�. 

o hal de arkada�lar! Avrupa'dan ilham alan, onun tarzlyla kuru­
Ian �e�itli hukumet �ekilleri, org11tleri ve toplumlar meydana 
getirerek kendimizi Avrupa'mn kucagma atmayahm. Insanhk 
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bizden, bu maskara ve ba�tan a�agl hayaslz taklidi beklemiyor, 
ba�ka bir yolu gozluyor. Eger Afrika'dan yeni bir Avrupa yarat­
mak, Latin Amerika'Yl ba�ka bir Avrupa'ya donu�tD.rmek isti­
yorsak, 0 zaman ulkemizin yazgIsml Avrupahlara teslim edelim; 
zira onlar bu i�i bizden daha iyi yapabileceklerdir. Yok, eger in­
sanhgm ilerlemesini istiyorsak, eger insanhgl, Avrupa'nm gos­
terdiginden farkh olan bir hedefe ula�urmak istiyorsak, 0 za­
man yaratmaya giri�memiz, ke�fetmeye ba�lamamlz gerekir. 
Eger milletimizin beklentisine cevap vermek istiyorsak, Avrupa 
dl�mda bir yer aramahYlz. Hatta eger Avrupahlann beklentisine 
de cevap vermek istiyorsak, kendileri i<;in dahi mide bulandm­
Cl olan to plum ve du�unce ideallerini kendilerine bile gonder­
memeliyiz. 

Arkada�lar! Avrupa i<;in, kendimiz i<;in ve insanhk i<;in yeni bir 
kabuk, yeni bir du�unce ve yeni bir insan in�a etmeliyiz. 
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