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ALl SERIATI

23 Kasim 1933’te Horasan eyaletine bagh Sebzivarin Mezinan
koyiinde dunyaya geldi. 1950'de Meshed’deki Ogretmen Kole-
ji'ne girdi. 1952’de Meshed yakinlanndaki Ahmedabad koyun-
de ogretmenlige bagladi. 1955 yihinda Mekteb-i Vasita'yr yazdi.
Ebuzer-i Gifari'yi tercime etti. 1956’da Meshed Universitesi'ne
girdi. Ulusal Direnis Hareketi'ne uiye oldugundan, babasi ve di-
ger uyelerle birlikte tutuklands, alti ay tutuklu kaldi. 1959’da
Alexis Carrel'den Dua’yl tercame etti. Universiteden basanyla
mezun oldu. 1960’ta Fransa'ya gonderildi, orada sosyoloji ve
dinler tarihi uzerine ¢ahisti. Cezayir Kurtulus Hareketi'ne aktif
olarak katld: Bu faaliyetlerinden dolay: Paris'te tutuklandi; bu
arada bir¢cok makale, konusma ve gevirisi degisik dergilerde ya-
yimlandi. Sosyoloji ve dinler tarihi alaninda doktorasini ta-
mamlayarak 1962’de Iran’a donerken sinirda tutuklandy; aylar-
ca hapiste kald1. Hapisten ¢iktiktan sonra ogretmenlik yapma-
ya baslad1 ve Meshed Universitesi ve diger merkezlerde konfe-
ranslar verdi. Huseyniye-i Irsad 1973 Eylal'uinde kapatildi. Sa-
vak, Seriati'yi aramaya bagladi. Kendisini bulamayinca babasini
tutukladi. Babas bir yil kadar hapsedildi. Seriati teslim oldu ve
on sekiz ay hucrede kaldi. 1975-77 arasi Savak’in takibinden
surekli kagip baskalannin evlerinde kalarak ¢alismalanna de-
vam etti. Sabahlara kadar suren konusmalar yapt.. 16 Mayis
1977°de Avrupa'ya hicret etti. Otuz gun sonra Ingiliz Istihbara-
t'min yardimiyla Savak tarafindan sehit edildi.
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YAYINCININ NOTU

Yayinevimiz, Seriati dustuncesini kulliyat olarak okurlanna sun-
makla 6nemli bir hizmet vermektedir. Merhum Seriati, dunya-
nin bugun yasayan iki 6onemli medeniyeti olan, Islam ve Bati
medeniyetini yakindan tanima firsat1 bulmus ender sahsiyetler-
den biridir. Dahasi, bir sosyolog gozuyle inceledigi konulan,
dahiyane bir dusunce isciligi ile iglemis ve Fars edebiyatimin
kendisine kazandirdig: akici uslupla ortaya koymustur. Bilimsel
liyakati, 6zgun baks agis1, dindarhig ve inandig1 dogrular ugru-
na can verecek kadar yurekli kisiligi ile sadece Iran gengligini
arkasindan suruklemekle kalmamis, dunya Muslumanlarnmn
6ze donus ¢abasina katkida bulunarak bir doneme damgasim
vurmustur. Onun bu 6zgun ve 6zgurlukg¢u tutumu, sadece Is-
lam dusmanlannin tepkisini cekmekle ve onlar tarafindan sehit
edilmekle kalmamis, dost ve kardes bildigi Maslumanlardan da
cok buyuk tepkiler almigtir. Cunka onun dusunceleri, Batih
saldin karsisinda ¢ok derin ve gugla bir mukavemet olusturur-
ken Islam gelenegini kirleten ve ¢okuntuye sebep olan bidat ve
hurafelere de agir darbe indiriyordu. Tabii bu da bilingsiz ke-
simler nezdinde Islam’in kendisine yapilan bir saldin olarak al-
gilamyordu.

Kendi tabiriyle icinde dogup buyudugu geleneksel Safevi Siili-
gine yonelttigi elestiriler yazinden Iran’da dislanirken, Sii bakis
agis1 nedeniyle de Sunni dinyadan 6nemli tepkiler almistir. An-
cak Seriati, her ne kadar Ali Sias1 ve Safevi Sias1 aynmi yapsa ve
Safevi Siiligini elestirse de elestirdigi dusinceden butunuyle
kurtulamamis ve soz konusu etkilerle Stiinni dunyanin kabul
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edemeyecegi kimi dustnceler serdedebilmigtir. Sahabiler hak-
kinda kullandig) ifadeler hoggoru sininm zorlayan kusurlar ola-
rak degerlendirilebilir. Aynica yasadigi ¢ag ve ¢evrenin etkisiyle
Fransiz sosyalistlerinden etkilendigi ve kimi yorumlannda bu
etkinin izlerinin géralduga de soylenebilir.

Ali Seriati'nin de her insan gibi hata edebilecegini, hatalanmn
ve savaplannmn sadece kendisini baglayacagini okuyucunun
takdir edebilecegine inamyoruz. Fecr Yayinevi olarak, dl¢umu-
zin Kur'an-1 Kerim ve onun numune-i timsali olan Hz. Pey-
gamber (s.a) olduguna inaniyor, Seriati de dahil batin insanla-
nn bu ol¢uler i¢cinde degerlendirilmesi gerektigini dusinuyo-
ruz. Onun her gorastinu onaylamadigimiz halde eserlerini ya-
ymnhyor, ama katilmadigimiz goruslerine de mudahale etmeyi
uygun gormuyoruz. Cunku boyle bir midahalenin dusuncele-
rin dogru anlasilmasina engel olacagi, bunun da hem yazar hem
okur agisindan bir hak ihlali sayilacag) kanaatindeyiz. Buna rag-
men kimileri, tasvip etmedikleri dustincelerden dolay1 bilingsiz
okuyuculann olumsuz etkilenecegi gerekgesiyle vebal alacagi-
miz1 dusanebilirler. Fakat biz, genelde Musliman olmanin,
ozelde Seriati okuru olmanin, okudugu her seyi kabullenen de-
gil, elestiren bir seviye gerektirdigini dustntyoruz. Dolayisiyla
butin olumsuzluklanna ve kusurlanna ragmen Seriati’nin o en-
gin birikiminin bizlere ¢ok sey kazandirdigina ve kazandiraca-
gina inanarak eserlerini kulliyat olarak yayinlamaya karar ver-
mis bulunuyoruz. Buna paralel olarak hem Fars hem de Turk
edebiyatina vukufiyetiyle temayuz etmis mutercimlerden olu-
san bir heyet olusturarak eserlerin en az hata ile ¢evrilmesine de
ozen gosterdik. Bu nedenle tercimeler, sadece s6z konusu eser-
leri daginik vaziyette sunulmaktan kurtarmayacak, Seriati oku-
runun liyakatsiz tercimelerden ¢ektigi sikintilan da asgariye in-
direcektir.

Kulliyattaki kitaplann bazilaninda yazara ait olmayan dipnotlar
yer almaktadir, Iran’daki Dr. Ali Seriati Eserlerini Derleme Bu-
rosu tarafindan eklenen notlann sonunda (Derleyen), yayinevi-
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miz tarafindan ilave edilen notlann sonunda (Fecr), mutercim-
lerin ilave ettigi notlann sonunda ise (Cev.) ifadeleri kullaml-
mustir. Bunlann digindaki dipnotlar Ali Seriati’ye aittir.

Butun hassasiyet ve cabamiza ragmen, insan olmamiz hasebiyle
gozamuzden kagan kusurlar olursa okurumuzdan o6zur diler,
elestirilerine mutesekkir kalinz. Bu vesileyle Seriati'ye Allah’tan
rahmet diler; basta degerli mutercimler olmak uzere, editorlere,
tashih ve redakte heyetine ve eserlerin sizlere ulasmasinda eme-
gi gecen butun dostlara gonulden tesekkur ederiz.

FECR YAYINEVI
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Saflar Belirginlestiginde
Muhterem misafirler, saygideger beyler, hanimlar ve kiymetli
ogrenciler!

Ruhi ve manevi yakinlarnim olan ve hayatima anlam, hedef ve
yon verip kararlihik kazandiran nadide kimseleri, ruhi ve mane-
vi evim olan bu mekanda ilk kez gérmekten buyik bir mutlu-
luk duyuyorum.

Toplumumuz diger butun toplumlar gibi, zamanimiz diger bu-
tun zamanlar gibi belli bir kaliba dokulmus, fikirler kutuplas-
mus ve inanglar standartlasmistir. Toplumumuzda belirli tipler
ve yonler var; dindar, aydin, egitimli, entelektiel, avam, seckin,
gerici ve ilerici. Her biri, somut kaliplara, malum baglara ve bir-
birlerini anlamalann saglayan anlasilir dillere sahip. Cagimizda
baganli bir insan olmak, toplumda anlagilan bir unsur olmak ve
basanl bir dusunce tarzina sahip olmak isteyen herkes, top-
lumda fikri etiketinin ne oldugunu belirlemek durumundadir.
Gunumuz ilerici yazarlannin, sanatgilar ve yazarlar baglaminda
ortaya koyduklan “Her yazar veya sanatc1 kendi sinifsal yerini
belirlemelidir.” s6zunde oldugu gibi -ki bu, ¢ok dogru bir soz-
dur- her birey, “Ben, her toplumda somut ve bilinen, taraftarla-
nn bulunan mevcut gruplardan hangisine baghyim?” diye du-
sunmeli, kendi toplumsal safin1 belirlemelidir.

Kendi safin1 belirleyip ben dindarim veya aydimim, ben dinsi-
zim veya filan ideolojiye inaniyorum, filan kutba veya filan ce-
naha bagliyim, diyen her siir, her yazar ve her dusunuru halk
kolayca anlayacak, idrak edecek ve neticede kendisi de fikirdas-
larim belirginlestirecektir. Fakat bazilannin, dindar olmak, din
karsit1 olmak, aydin olmak, falan ideolojiye sahip olmak veya
falan tarafa ya da kutba bagh olmak gibi mevcut standartlar
icinden bir kalib1 segme ve bu gorus, inang ve yonelislerden bi-
rini belirginlestirme sanslan yoktur. Her halukarda bunlar oyle
kimselerdir ki dine dayamirlarsa, bagka her gruptan daha ¢ok,
bizzat dindarlar onlarla anlasamazlar; eger aydinlann safindan
konusur veya meseleleri gandeme getirirlerse, herkesten ¢ok
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bizzat aydinlar, onlarin sozlerini yanls anlarlar ve onlan tohmet
altinda tutarlar.

Boyle bireyler, her zaman garip kalir ve yanhs anlasihirlar; bili-
nen kaideleri se¢gmekten uzaktirlar ve ister istemez timitsiz kim-
seler olmak zorundadirlar. Bunlar, butin farkh taraflan incele-
diklerinde, higbirinin yuzde yuz pargasi olamayacaklanm go-
rurler. Moda ve hakim ideolojileri incelediklerinde, toplumda
kendilerini bu ideolojilerden birine yuzde yuz inanmis olarak
ifade edemezler. Mevcut dini incelediklerinde, kendilerinin bu
geleneksel ve uyusturucu dine teslim olduklanm da ilan ede-
mezler. Bunlar, topluma bakip birkag asirdir devam eden top-
lumsal ¢okuntiyu veya halkin ruh, dusunce ve ahlakini ¢oker-
ten, sikintilara gark eden etkenleri gorduklerinde halkin dusun-
ce derinliklerine isleyen donukluk, durgunluk ve uyusuklugun
yerini bilgi, uyams, hareket ve dogru dusunceye birakmasi igin
yuzyillar gegmesi gerektigi sonucuna vanrlar. Fakat gergek, bi-
ze bu yaklasimin tersini gostermektedir. Ornegin Asya veya La-
tin Amerika'da oyle ulkeler vardi ki Bat'min kumarhanesi ol-
muglardi. Bati'min 6zel fesat yuvasi haline gelen, kapitalistlerin
arzu ve eglencelerinin gerceklestigi ulkeler vardi. Dahileri ve
bilginleri yabancilasmanin usagi olan tulkeler vardi. Yine oyle
ulkeler vard: ki somurgeciligin pengesinde yuzyillarca kivran-
mus, yabancilasmig, emperyalist dis guglere teslim olmus; hatta
bu ozellikler onlann adeta aynlmaz bir pargas: haline gelmis,
tam milli deger ve ozellikleri zillet iginde kalmigti ve halki da
bu durumu normal gorur hale gelmisti. Hatta eger bir sosyolog,
bu toplumun ¢ehresine baksa, birkag yuzyila kadar bu toplum-
da bir hareket meydana gelecegine dair en ufak bir umut bile ta-
simazd.

Evet, boyle toplumlarda apansiz bir mucize gergeklesti. Bu, sos-
yologlann anlayamadiklan bir mucizeydi. Fesat, ¢irime, ceha-
let, gaflet, tekrar, gelenekgilik, kuruntuculuk ve koleligi varlig-
nin derinliklerinde hisseden bir toplum, bir de bakmigsiniz, an-
sizin ayaga kalkmis, hareket dolu bir tawvir, heyecanl, dipdiri,
simsicak bir kanla dolmus, bu asagilik maskeyi ytuzunden ¢ika-
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rp atmig. Aym nesil, 6zgur, uyanik, sorumluluk duygusuyla
dolu ve kararh bir nesil olup ¢ikmis, mezarhiga ve tarihin ¢op-
lugune donmus 6la bir toplumdan birden bire hareket ve hayat
fiskirmistir.

Bu zayif ve donuk kaliplara boyle bir hareketi meydana ¢i-
karacak ve Batr'min bu unli kumarhanelerini, fesat, eglence ve
uluslararas: kagakgilik yuvalarini hemen dusunce, duyarhlik,
hareket, bilgi ve hayat merkezlerine donusturecek bir ruh uf-
lenmistir. Hi¢ siphesiz burada mucizeyi gerceklestiren etken,
bilingtir. Fakat bu, hemen yiyecek maddeleri gibi standartlas-
mus, her kim harcarsa aydin ve bilgin olsun diye Bati'dan gelen
sermaye olarak kendini gostermis olan moda bilgi veya biling
degildir. Bilakis kendi tarihi kokleri, sikintilan, hayat sertiven-
leri ve kendi toplumlannin ¢okus nedenlerine egilmis, biling ve
uyanikliga erismis bir toplulugun bilgi ve bilincidir. Bu biling,
toplumlann dustince dunyasinda oyle bir simgek ¢aktinr ki her
birey, bir ‘Promethe’ olur ve ilaht atesi kendi topragina indirir,
kendi halkina ulagtinr ve sonra kigi ve karanhg yanp dagir,
daha sonra dahileri, kahramanlan ve tarihi kendine geker. Yani
agk ve imana eslik eden bir bilingtir bu. Oyle bir biling ki yuz-
yillardir, hatta binlerce yildir donuk, durgun ve karanlk i¢inde
olan bir toplumu; butiin aydinlan, sosyologlan ve 1rkgilan tara-
findan zilleti ikrar edilen, kendisini asagilayan ve dunyanin da
esasen Bat1 somurgeciligini sirtinda tagisin diye olusturulmus
asagilik bir millet olarak tamimladig bir toplumu kurtarir. On-
da 6yle bir manevi gi¢ meydana getirir ki gormeyen bir goziin
dunyaya agihig1 gibi bin yildir, hatta binlerce yildir, sosyal bag-
lan iginde kok salmug, tevarus ettikleri egemen duzenin, gele-
neksel, kalitsal dini inanglann bir pargasi olmus ve bu kéhne
kaliplar iginde uykuya dalmis olan her seyi yok eder ve onu
olumden hayata, durgunluktan harekete gikanr. Bu, geng nes-
lin ikinci Dunya Savagi'ndan sonra sahip oldugu bir tecruibedir.
Bu tecrube, umitleri tukenmis butun aydinlara umit vermekte-
dir. Bu deneyim, gergekgi tahliller dizleminde yuzeysel dusun-
meyen, felsefi ve toplumsal umitsizlige kapilmayan butun ay-
dinlan, toplumlanna egemen butun uygunsuzluklara kars: boy-
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le buyuk bir mucizenin gerceklegebilecegine, paramparga ol-
mugs farkh hiziplerin cirit atiy mutsuz bir toplumun yerine
mutlu bir toplumu gegirebilecegine ve insani bir toplum mey-
dana getirebilecegine inandirmalidir. Frantz Fanon'un deyisiy-
le, yeni bir irk, yeni bir deri ve yeni bir disunce sahibi olan bir
insandir bu.

Iman ve Biling Mucizesi

Ben, bir siire 6nce Tahran'da, 6mram boyunca boyle buyuak bir
mucizeyle karsilasmadigimi ve boyle 6nemli bir sorunun benim
i¢in agikliga kavusmadlgmi soyledim; 1955, 1957, 1958 ve bel-
ki de 60 yihinda.

Humanist Ermest Renan bile soyle diyordu: “Bati isveren/patron
irk, dogu ise amele/ig¢i irktir. Bunun igindir ki tabiat amele 1r-
ki ¢ogaltirken, patron irki azaltiyor.” Bay S. Freud da diyordu
ki: “Batili insan, teknolojik, yonetsel ve uygarlik yapici bir bey-
ne sahipken Dogulu insan, dusinmekten, sistem ve sonuca
ulasmaktan 4ciz vasat bir duygusal beyne sahiptir.” Fransiz Ko-
munist Partisi lideri, komunist hareketin duiinyadaki sayil lider-
lerinden Mouris Tours diyordu ki: “Cezayir ulusu, Afrika ulu-
su, Kuzey Afrika ulusu ulus degil, heniiz ulus olma surecinde-
dirler.” Yani Fransiz somurasunun bunlar uzerindeki sultasi
aciklanabilir bir seydir. Bunlar, uygarlkla tanigmak, uygar mil-
let olmak igin acimasiz ve gaddar emperyalizmin kucaginda
uzun bir sure yasamak ve terbiye gormek zorundadirlar. Evet,
bay sosyalistin dusuncesi bu! Fakat adina ¢ol faresi dedikleri
boyle bir milletin, ask ve iman dolu bir bilgi ve biling mucize-
siyle, kendinde nasil bir degisim ve donusum gergeklestirdigini
gorduniz.

Ben, dunya ¢apinda dusuncelerin, ozgarluk hareketlerinin be-
sigi olmakla iftihar eden Fransa’yr gordum. Her kahvehanesin-
de buyuk dunya devrimlerinden birinin tohumunun atilmasiy-
la 6vinen Paris’i gordum! “Benim kucagim, butin ideolojilere,
butiin hareketlere ve birbirine zit butan devrimlere agikur.” di-
yen Paris!... En devrimci diasunceleri, ekolleri, partileri ve dun-
ya guglerini korkusuzca kendi bagrinda saklayacak gagte oldu-
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guna inanan Paris!... Onca fikir ve ideolojiyi, onca resmi biro
ve gazeteyi bunyesinde banndirmakla, 6megin Louis hanedani
taraftan Royalistlerin krallig geri getirme sevdalilannin, anar-
sistlerin, hatta Yoga ekolu takipgilerinin, Afrika ve Latin Ameri-
ka devrimcilerinin vb. buirosuna sahip olmakla évunen Paris!...
Evet, bunlarla 6viunen Paris, daima Avrupai bir medeniyete, Ba-
tih bir demokrasiye, guglu bir liberalizme sahip oldugu terane-
sini soyleyip duruyor. Evet, devrimci tlkelerle ve Asya tlkele-
riyle siyasal bag1 olmayan, ama onlann gazetelerini basan bu Pa-
ris'te, bir gin devrimci bir Afrika dergisini almaya gitmigtim.
Dediler ki: “Fransa Kualtur Bakanhg, egitimli gen¢ Fransiz ay-
dinlannin fikirlerinde sapmalar olusturuyor, tehlike olusturu-
yor, diye bu dergiyi kapatt1.”

O halde nasil oluyor da Sartre’in ifadesiyle Fransa, Londra veya
Amsterdam’dan agizlanna sozcukler konulmadik¢a konusma
hakki olmayan bir millete mensup birkag geng, bir araya gele-
rek Fransiz Devletinin kendi ulkesinde yayinlanmasindan
korktugu bir dergi ¢ikanyor?

Bu, iman ve bilincin gergeklestirdigi ve asirlardir tarihe egemen
patronlann topluma ragmen urettikleri kotuluklerin kokanu
bir ¢irpida kaziyan bir mucizedir. Bu, aynca ge¢misin resmi ge-
leneksel kaliplanndan veya Batr'dan gelmis ithal degerlerden
hicbirini dayanak olarak almak istemeyen, tersine kendisi du-
sunmek, kendisi kavramak ve kendisi segmek isteyen kimseler
icin orijinal bir modeldir. Ister istemez siginaksiz, evsiz, barksiz
ortada kalan herkes icin liyakat ve istikamet sahibi olabilecek-
leri, mahrum kalmanin ne anlama geldigini idrak edebilecekle-
ri, kelimelerle yasayip omurlerini dusinceyle bina edebilecek-
leri, imanlanyla nefes alip verebilecekleri ve imanlanyla olebile-
cekleri konusunda umitli olmalan gerektigini 6gutleyen bir o6r-
nektir. Onlar, bu donukluk, tefrika ve uyku arasinda bu biling
simseginin ansizin ¢akacagindan; dis gérinuse bakan aydinlan
umitsizlige dugiren donuklugun eriyeceginden; ¢okusun, soy-
suzluk ve sorumsuzluk cehaletinin i¢cinden ansizin govdesi bir,
hedefi bir, hareketi bir ve sorumlulugu bir olan, agk ve gug do-
lu bir toplumun meydana geleceginden umitli olmaldirlar.
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Simdi ben burada temel bir meseleyi, su anda aydinlar arasinda
gundemde olan bir meseleyi, Afrika, Latin Amerika ve Asya ay-
dinlan arasinda ve yenilerde de Iran’da gindemde olan temel
bir meseleyi ele almak istiyorum.! Bu mesele, “6ze donugtur.
Oncelikle sunu agiklamam gerekir: Eger benim dine dayandig-
m isitirseniz, biliniz ki ben Islam’a dayaniyorum. Benim dayan-
digim Islam, yenilenmis, bilingli olarak yeni bir bakis agis1 ka-
zanmig ve Islami bir ronesans hareketine dayali bir Islam’dir. Bu
dini gorugam, oturup farkli mezhepleri, cesitli dinleri tahlil ve
miutalaa ederek sonunda Islam’in ‘en iyi din’ olduguna inan-
mamdan kaynaklanmamaktadir. Bilakis ben, bagka bir yola bas-
vurdum. Benim izledigim yol ve yontemi, sadece dine inanip
benim davetimi kabul eden aydin ve dgrenciler degil, ayn za-
manda aydin ve bagimsiz bilinci olan, kendi toplumuna hizmet
etmek isteyen, kendi nesli ve zamani igin aydin olma misyonu-
nu hisseden herkes izleyebilir. Ozet olarak, benim dine dayan-
mam oyle bir sey ki dini duyarhligz olmayan bir aydin bile be-
nimle gelebilir ve dine dayanabilir. Benim dine dayanmam, bir
iman ve toplumsal sorumluluk adinadir. Ama bir aydin, sadece
toplumsal sorumluluk adina benimle ortak ve yoldas olabilir.

Her halukarda kendi ¢agindan ve neslinden sorumlu olan bir
aydin olarak burada, sorumlulugumuzu somut olarak ortaya
koymak, Asya veya Islam toplumunun aydin, egitimli ve ente-
lektuaellerinin uhdesinde olan sosyal rolu; ozellikle lkinci Dun-
ya Savasi'ndan beri dindar ve dinsiz butin aydinlann kabulane
mazhar olan bu siara dayanarak belirlemek istiyorum.? Nitekim
Omar Ozgan, Aimé Césaire, Frantz Fanon ve Eugeéne lonesco,
her toplumun sahip oldugu tarih ve kualtur temelinde aydin ola-
cagina, tarih, kultur ve genel dile dayanarak kendi aydinlk ro-
lanu, kendi misyonunu oynayabilecegine inanmaktadur.

Bu mesele, Avrupali ve 6zellikle de Afrikali aydinlar tarafindan gandeme ge-
tirilmeden once Iran’da gandeme getirilmig ve sonra unutulmus ise de simdi
Avrupa'da guandeme geldigi igin tekrar Iranin entelektiiel mahfillerine girmis-
tir.

Baskalanmin soyledikleriyle, tizuk haline getirdikleriyle, disandan dikte et-
tikleriyle ve bir ideoloji olarak yerlestirdikleriyle bizim isimiz yoktur.
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Oncelikle belirtilmelidir ki 6ze doniis meselesi, diunyada simdi
dindarlann ortaya koydugu bir siar degildir. Bilakis bu mesele-
yi daha ¢ok, Afrika’da Aimé Césaire, Frantz Fanon, Ju-lious Ni-
yerere, Jomo Kenyatta, Senegal’de Senkard, Cezayirli yazar Ka-
tip Yasin ve Iran’da Celal Al-i Ahmed gibi dindar olmayan ileri-
ci aydinlar gundeme getirip ortaya koymuglardir. Oze dénig
sloganin ortaya atanlar bunlardir ve bunlann higbiri dindar tip-
ler degillerdir. Bunlar, dunya aydin hareketinin seckin simala-
nndan ve Ugiinci Dunyanin antiemperyalist onderlerinden
olup butun parti ve akimlann kabuliine mazhar olmus kimse-
lerdir. Sonra bu ¢agn baglaminda Iran’a geliyor ve bu toplum-
da, su an i¢inde bulundugumuz ve sorumlusu oldugumuz bu
nesil ve ¢agda bu sorunu gindeme getiriyoruz. Bu baglamda
denilebilir ki 6ze doniis meselesi gindeme geldiginde, dindar
olan ben ile dindar olmayan sen i¢in mesele, ‘6ze donug'ten ‘6z
kulture donug’e, bizi ifade eden, bizi biz yapan 6zu tanimaya
donusuyor. Cunku her ikimiz de toplumumuzun sorumlulugu
noktasinda musgterekiz ve ortak bir anlayisa varmigiz. Yani bu-
radaki 6z, biziz. Bu inceleme surecindedir ki “Islam kultirtne,
Islami ideolojiye donus”, bir gelenek, bir kaliim olarak degil,
toplumda mevcut bir diizen veya inang olarak degil, bilakis bir
ideoloji olarak, bilin¢lendiren ve bu toplumlarda o mucizeyi ya-
ratan bir iman olarak Islam’a doniis anlamindadir. Gergekte Is-
lam kahtimsal bir duyarhilik veya kuru bir ruhani duyarhilik te-
meline dayanmaz. Dunya ¢apinda butun aydinlar igin s6z ko-
nusu olan aydinca bir slogan temelinde ve Yeniden Carmiha
Gerilen 1sa3 yazarinin yazdig) o mesele temelindedir. Ve benim
Iran’da soyledigim su siar temelinde: “Tekrar sehit edilen Huse-
yin”. Ben énce su noktayr agiklamak istiyorum: ‘Oze dénis.
Cok giizel. Bu herkesin slogamdir; hem Afrika’da Aimé Césai-
re'ln, hem Cezayirde Frantz Fanon’un slogani. Biz, bu farkh
kulturel, tarihi ve cografi bolgede baska bir konuyu aydinlatma-

Bu kitap Fars¢a’ya gevrilmigtir. Butun dostlanma bu kitab1 okumalanm tav-
siye ederim.

(Yunanh yazar Nikos Kazancakis’in bu kitabi Can Yayinlan tarafindan Turk-
ceye kazandinlmstir. (Fecr)
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liyrz. Aksi takdirde 6ze donus slogani, belirsiz ve soyut bir slo-
gana donugur. Nitekim bugiin agagilik hale gelmis olup Bat1 de-
gerlerinin mutlak asaletinin kabulii i¢in dunyada insanlann
kulturel asaletlerinin olumsuzlanmas: anlaminda kullamlmak-
tadur.

Bat, 18. yazyldan itibaren sosyologlarnn, psikologlann, yazar-
lann, sanatgilann ve hatta devrimcilerin ve himanistlerin yardi-
miyla, medeniyetin tek oldugunu ve bunun da Batr'nin icat edip
dunyaya takdim ettigi medeniyet bi¢imi oldugunu empoze et-
mektedir. Dolayisiyla her kim medeni olmak isterse, kendisinin
yarattig1 uygarligi kabul etmek zorunda oldugunu, tersine onu
inkar etmek isteyen kimsenin ilkel kalmaya mahkum olacagim
bir tez olarak dunyaya zorla kabul ettirmek istemektedir. Bu te-
ze gore kultur, tektir; o da ‘Bau kultara’dur. 20. yuazyilda her
kim kultur sahibi olmak isterse, tipki Bati mallanim aldig gibi
Bau kultaranu almak zorundadir. Televizyon sahibi olmak iste-
yen herkes nasil Batr'nin televizyonunu alip evine kurmak zo-
rundaysa, kultare sahip olmak isteyen ve kulturel degerleri i¢-
sellestirmek isteyen kimse de Bat'min kendisine sundugu kul-
turel kaliplan kabul etmek zorundadir. Aksi takdirde medeni-
yetsiz ve kultursuz olacak, yani vahsgi kalacaktir. Ya vahsi, bede-
vi ya da Bau tipi medeni olmak! Bu oyle degismez iki alternatif
yazgidir ki onunla karsi kargiya kalan her insan, bu ikisinden
birini se¢mek zorundadir. Son iki ytuzyildir Bat'min butin c¢a-
basi, insanlann Bati’ya iman veya onu inkar etmesini gergekles-
tirmekten ibarettir. Bay Mouris Tours’'un, “Afrika'da Cezayir
ulusu yoktur, bilakis ulus olma surecinde bir ulus var.” soziy-
le demek istedigi iste budur. Cunku yazyllar 6nce dinyanin en
buyuk filozofu, sosyologu ve sosyolojinin kurucusunun* i¢in-
den ¢iktigr buyuk Kuzey Afrika medeniyetini gozard: ettirmek
istiyor. Kuzey Afrika’da bu buyuk medeniyet var iken Bat'min
Chanson de Roland vardi. Edebiyatlan da Mesihi ziyaret ker-
vanlan i¢in sokak sarkilan soylemekten ibaretti. Bu ¢agin Avru-
pa’sinda tek medeni nokta Ispanya idi; o da Magrib’in, yani Ku-

Ibn Haldun kastedilmektedir. (Cev.)
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zey Afrika’nin taklit¢i ogrencisiydi. Fakat onlar, kendi medeni-
yet kaliplanm dinyaya kabul ettirebilmek igin butun ge¢mis
medeniyetleri inkar ediyor, bu katliamin, Cin'den lIran’a, lran’-
dan Misira tarihte buyuk medeniyetler kurmus olan butin
uluslan kusatmasini istiyorlar.

Bat1 i¢in tek tip tanim (monoculture), somurgeciligin tezahurle-
rinden biridir. Cunku somurgecilik, kendisini dinyanin efendi-
si, dunyay1 da kendi tarlasi olarak goruyor. O kadar ki ulkele-
rin urunlerini tekduze kilmak bile somurgeciligin belirtilerin-
den biri olmaktadir. Ornegin bakiyor ki Kuba'da iyi seker ka-
mus1 yetisiyor, hemen diyor ki: “Butin topraklara seker kamigi
ekilmelidir.” Boylece yiyecek ekmegi bulunmayan bu toplum,
bugdayim1 Amerika’dan ithal etmek zorunda kaliyor. Ya da Ku-
zey Afrika'min Musluman uluslaninin guzel ginesleri olduguna
gore butun urunler bir kenara birakilmali, butun ekilebilir top-
raklar sarap uretmek igin uzam bag yapilmahdir. Nitekim su-
nu gormekteyiz: Kuzey Afrikalilar, is basina geldiklerinde, top-
raklarinin tamaminin saraphk uzam bagmna dénustuguna gor-
duler. Halbuki bu insanlarin hepsi Muslumandir ve asla sarap
icmezler. Fakat icecek baska higbir seyleri de yoktur. Su, ¢ok
guzel bir lafzi benzerliktir: “Kultur” (culture) kelimesi hem tar-
la hem de yaygin olarak kullanageldigimiz ‘kultur’ anlamina
gelmektedir. Kultur, bir anlamiyla, Bat disindaki dunyamn
uretim ve ziraatin1 gerceklestirmek, bir anlamiyla da dunyada
medeniyetler, tarihler ve kalturler yapmaktir. Bunlann her iki-
si de emperyalizmin isidir. Zayif ulkelerde tarlalara oyle bir
ekim ve ziraat yapilmalidir ki runlerini Batr'ya satmazlarsa ag-
liktan 6lmelidirler. Manevi kultur bakimindan da binlerce yil-
dir insanligin zeka, deha ve deneyimlerinden kaynaklanan ren-
garenk sanat, zevk ve estetikten olusan buyuk kulturler, buyuk
medeniyetler, buyuk maneviyatlar yok sayilmahdir. Kulturel
somurge traktoru veya bicerdoveri gelmeli ve Asya, Afrika, lran
ve tim Islam toplumlarinin medeniyetlerini bigmelidir ki boy-
lece sadece Batili ‘kultir’ orada ekilebilsin; her tur soy, tarih ve
medeniyete sahip uluslar birbirine benzeyen bos testilere don-
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sunler. Yani susuz girtlak, bos bir mideden baska higbir seye sa-
hip olmayan, fakat Bat1 makinesine yakit veren, kan ve can ve-
ren, Bat1 uretim ve ekonomisine kan enjekte eden tiketiciler y1-
gimina donsunler. Medeniyet, yani Bat1 tuketim medeniyeti! Ba-
t1 uretici, digerleri tuketici!

Batil tarzda tuketim yapan herkes medent olur. Batil iiretimin
tuketicisi olmalan igin de kendi yerli kulturlerinin ve bagimsiz
kigiliklerinin anlamsiz olduguna, kendilerinin bir kultir ve me-
deniyet olusturamayacaklarina inanmalan gerekir. Onlar mede-
ni olmak i¢in Bati'nin alet, kalip ve degerlerini almak zorunda-
dirlar. Bunun igin kendi toplumumuzda bilinci degil, tuketimi
artan insana medeni dediklerini goruyoruz. Veya diyorlar ki
Tahran bundan on sekiz y1l 6ncesine gore daha medenilesti.
Cunku halk 1955 yilinda o kadar geriydi ki tuketilen yapay tir-
nak adedi on yedi, bilemediniz on sekiz idi. Bugin bu miktar
bes yuz katina gikmustir veya diger mal ve aletlerin tiketimi
binlerce kat artmigtir. Kucaklaninda Settar Han'lar yetistiren ve
baslanna kina yakan anneler medent degildi!

Afrikali bir geng, emperyalizm Afrika’ya girmeden 6nce at1, ko-
pegi ve koyunuyla iftihar ederdi; medeni degildi. Fakat Fransiz-
lar oraya girdigi, kabile reisi atin1 bir Bat1 otomobiliyle degistir-
digi ve o otomobile oturup gaza basug an uygarlasiverdi. Bay-
lardan biri diyordu ki Allah, bu Batililara gug, para ve akil ver-
di; onlan fabrika yapmaga, madenleri isletmege mahkum etti ve
de Musliumanlar yararlansin diye onlan otomobil, arag ve gere¢
uretmek zorunda birakt!

Bir kez Cinli, Japon, lranh, Arap, Turk, siyah, beyaz herkesin
butin iftihan, buyuklagy, astunlaguy, insani tecellisi ve idealle-
ri Bat1 tuketiciliginden ibaret olan bog ve anlamsiz varliklara do-
nusmelidir. Dolayisiyla bu milletlerin, bu irklann baghlik duy-
dugu, tutundugu diger butun iftihar ve degerler reddedilsin; ta
ki ylce insan, madeni egyalanyla 6vinsun ve buyuk bir evren-
sel facia meydana gelsin. Dinlerine ve tarihlerine bagh olan bu-
tin insanlar, kendi o6zlerinden uzaklassin. Ozden uzaklasma,
kendinden kurtulma, egzistansiyalist bir terimdir; fakat Sar-
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tre'in degil, benim kendilerine ¢ok 6nem verdigim Heidegger
ile Jaspers’in egsiztansiyalizmidir. Jaspers, dine inanan buyik
bir egzistansiyalisttir. Peki, kendinden kurtulma ne demektir?

Heidegger diyor ki herkesin iki varligy vardir: Biri; “Ben” dedigi
zaman, toplumda yasayan canli bir varlik ve onunla var olan bir
varlik anlasilir: Omegin Iran’in nifusu 30 milyondur. Ben, bu
toplumu olusturan bireylerden biriyim ve bu 30 milyondan biri
oldugumu hissediyorum. Butin insanlar bu varlik yoniunden
esittirler. Her bir insan, agirhga, boya, cusseye, yogunluga ve di-
ger oOzelliklere sahiptir. Bu, insamin mecazi varligidir. Digeri,
Heidegger'in deyimiyle saf varolustur.® Egzistansiyalizm, bu
‘egzistans’ temeline, yani varolus soyluluguna dayahdir. Bu, her-
kesin sahip oldugu anne babayla olusan ve onlann yardimiyla
sekillenen birincil varlik degildir. Bu, bazilaninin asla sahip ol-
madig), bazilanmn ise sahip oldugu, sahip olanlann da farkl de-
recelerle sahip oldugu ikinci varliktir. Bu ikinci varlik; kaltaran
tarih boyunca meydana getirdigi, yaratigy varhkur. Bu, Adem’in
hakiki, olgusal ve insani varhgdir. Mecazi varlik, 6mrtin 30-40
yillik suresi iginde ‘ben’in kimligine sahip olan varliktir. Fakat
hakiki veya otantik varlik, birkag asir boyunca, tarih boyunca,
benim tarihimin kultur olusturma, medeniyet kurma ve sanat
yapma sertiveni boyunca, bende billurlagan ve tecelli eden var-
liktir. Bagka kulturler karsisinda, Bat1 kargisinda, Dogu karsisin-
da, Amerika kargisinda, Afrika karsisinda durmak istedigim za-
man bana kulttrel bir kimlik kazandiran sey, ikinci varhkur. Ya
da hakiki varlikur ki Fransiz, Ingiliz, Amerikali veya Cinli kargi-
sinda durdugum zaman, onun “ben” diyebildigi gibi ben de
“ben” diyebilirim; bunlardan her birinin bir manas: olabilir, her
biri nesnel gercek bir varliga, somut degerlere isaret olabilir. Ta-
rih boyunca yaratilmis olup tek tek mecazi varliklarda gerceklik
bulan bu tarihi varliktir. Esasen egitim ve ogretim, hakiki varl-
g1 mecazi varlikta eritmekten, gelistirip yetistirmekten ve bir
kavmin tarih ve kulturanu kimlik kaliplan iginde yetistirmek-

5 Existance authantique.
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ten, onunla yogurmaktan baska bir sey degildir. Bu kisilik, be-
nim insani kisiligimdir; yani beni bagka bir insandan aynr. Fa-
kat diger butun benler esittir. Zihninizde mecazi varh@ olan,
ama henuz hakiki varlik kazanma firsati bulamamus kisilikler
dusunebilirsiniz. Cinki gercek varlik, insamn kendi eliyle ve
insanin kendi gelisiminde dayandig kultirel ve tarihi unsurlar
yoluyla olusturulur. Sartre’in, “Mecazi varlig) tabiat veya Tann
yaratmstir; ama gercek varhigy bizzat biz yaratiyoruz.” sozuyle
kast ettigi budur. Gergek varlik, benim mahiyetim, insani kimli-
gim ve kulturel kisiligimdir. Herkes kendine 6zgu bir kulturel
kisilige sahip olmalidir. Bagimsiz insan, ureticidir. Ureten insan,
makine urettigi kadar dusunce, ideoloji, iman ve hareket de ure-
ten insandir. Sunu da belirteyim ki bir ulus, manevi, dugtinsel ve
kulturel uretkenlige ulasmadan ekonomik ve teknik tiretim sevi-
yesine ulasir demek, koca bir yalandir. Eger ekonomik ve sanat-
sal uretkenlik seviyesine ulasmigsa bu, mutlaka Bati'min dayatti-
g1 bir kaliptir ki bu da yeni bir tuzak ve yeni bir somura bigimi-
dir. Yoksa ureten toplum, kendisi dusiinen, kendisi yaratan; ide-
alini, zihnini, degerlerini, estetigini, sanatini, inancini, imanin,
dint bilincini, tarihsel ve toplumsal yargilarini, simifsal yonelis ve
sistemini kendisi olusturan toplumdur. Iste endustriyel uretime
ve siyasi bagimsizliga ulagan bu toplum, sermaye ve maddi uy-
garhik uretimine ulasir. Bir toplumun ekonomik ve endustriyel
uretime hi¢ ulasmamasi i¢in onun elinden éncelikle dustunsel ve
zihinsel uretim imkamim almak gerekir. Bir neslin dunyaya mut-
lak egemen Bat1 karsisinda bagimsizliga hi¢ ulasmamasi igin nes-
lin kendisine gercek insani benin bagimsiz sahsiyetini kazandi-
ran insani ve kulturel temellerini ytkmak ve o toplumu silinmis,
paklamp cilalanmis bog ve kof insanlara donusturmek gerekir.
Tipk: kafir mezan gibi dig1 gosteriglidir, icindeyse ytice Allah'n
kahn vardir.

Mevlana bu tur insanlar hakkinda der ki: “Onlar kafir mezan gi-
bidirler. Miiminin mezanmnn digi bir harabe iken i¢i nur ile do-
ludur. Kafirin mezarinin digi ise turlu turla kiymetli taslarla
suslu ve gosterisli olmasina ragmen i¢i Allah’in (c ¢) kahir ve ga-
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zabiyla doludur.” Uygar Bat'min Bati disindaki ulkelerde
yetistirdigi bu tur adamlar, silinip temizlenmis ve cilalanmig
parlak adamlar olup igleri bos ve koftur.

Kulturel somuara duzeninde Dogu ve Bat iliskisini gosteren bir
Sordel diyalektigi vardir. O da sudur: “Batili, Dogulunun kul-
tur, tarih ve sahsiyetini yadsimamahdir. Cunkia bu durumda
Dogulu savunmaya gecer. Batili 6yle bir sey yapmahdir ki Do-
gulu kendisinin olumsuz olduguna, kendisinin ikinci simf 1rk,
Batihninsa birinci simf irk olduguna inansin. Batihnin akh var-
dir; dugunur ve uretir. Doguluysa sadece siir soylemeli, tasav-
vufla ilgilenmelidir.” Oryantalistlerimizin ¢ogu iste bu nedenle,
sufilerimize ait eserlerin yazma niishalarina bu kadar 6nem ver-
mekte ve her birini on defa tashih etmektedirler. Oysa bilimsel
icerikli yazma nushalanmizin yuzde yetmis dokuzu kutuphane
raflaninda ¢urumekte, farelere yem olmaktadir. Kimsenin bun-
lardan haberi yok! Doguluya, sadece zihinsel, soyut ve melan-
kolik duygulann isine yarayacagini, gokten yere ve hayata gel-
diginde Batrnin sistemlerine tabi ve Batr'mn urettiklerini tuket-
meye muhtag olmas gerektigini anlatmak i¢in dunyay iki bo-
lume ayirmiglardir: Murdar ve ¢irkin olan maddi dinya Batr'ya;
maneviyat, ebediyet ve metafizik dunya ise timuyle Dogu’ya
aittir. Dogu ile Bat1 dunyasini iste boyle taksim etmiglerdir.

20. yuzyillda meydana gelen bu 1rki ustunluk duygusu, tesadu-
fi degildir. Bu bir cahiliye dusuncesidir. Bu cahiliye dusuncesi
20. yuzyilda nasil olusuyor? Bu dustince, cahiliye Arab’ina aitti;
Islam geldi ve ortadan kalkti. Peki, 20. ytizyllda Bat’'min ustun-
lugu sistemi, egosentrizm ve oksidentalizm tekrar nasil vicuda
geldi? Cunku irksal soylulugun, kavmi astunlagun temel tezi
sudur: Dogulu, kendisinin ikinci simf bir irktan geldigini anlar
ve Bat’'min birinci simf ve kualtur yaratici bir irka sahip oldugu-
na inanirsa, somuren ile somurilen arasinda anne ve ¢ocuk ilis-
kisi kendiliginden kurulur. Cunku somurgeci, kendisini bir an-
ne, Asya ve Afrikahlan da kendi kucaginda egitilmesi gereken
terbiyesiz ¢ocuklar olarak gormektedir. Sordel diyalektiginde
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bu anne ve gocuk iligkisi s6z konusudur. Anne ¢ocugunu ko-
var; ¢ocuk, annenin saldinsindan emin olmak igin bizzat anne-
sinin kucagna sigimr. Bu diyalektiktir, kendi kendini olumsuz-
layan, ¢cekme ve itmeye sebep olan bir tezattir. Dogulu, bos, an-
lamsiz ve hi¢ oldugunu; dustuk bir dine bagh oldugunu kulta-
ru, estetigi, sanat, siiri, sosyal duzeni, tarihi, tarihi sahsiyetleri,
gecmis ovunglerinin hep dusuk ve algalmig bulunan bir 1rka
bagh oldugunu ve higbir seye sahip olmadigin hissederse, ken-
diliginden bu algalan 1rk sebebiyle sugluluk ve utang¢ duygusu-
na kapilir. Bu sugluluk duygusundan kurtanldig zaman kendi-
sini Batiliya benzetir. “Ben, bu 1rkla suglanamam.” diyebilir. Ya-
saminda, tavir, tutum ve hareketlerinde, jest ve mimiklerinde,
begeni ve yermelerinde, suslenmelerinde Batiliya benzeme teza-
hur eder. Dolayisiyla Dogu ve Bat iligkisinde Sordel diyalekti-
ginin aranu olan agik bir éykiunme s6z konusudur.

Hangj Oze Dénelim?

Batr’'nin, butin insanlan, 6z kulturlerinden, turetken, dinamik,
heyecan dolu ve kendini arayan vasiflarindan uzaklagtinp yal-
varan, dilenen, zelil ve taklitgi koleler durumuna getirmesi kar-
sisinda bugun ne yapmak gerek? Son on bes yilin aydinlan ta-
rafindan dinyada en son emperyalizm karsit1 kultarel deneyim
adina ortaya konan slogan, ‘6ze donus'tar. Cok guzel! Ama be-
nim deginmek istedigim husus sudur: “Hangi 6ze donug?” Aimé
Césaire’in soyledigi mi, yoksa Iran’da bulunan ben mi? Cunku
onun dzuyle benim 6zum, onun kendisiyle benim kendim bir-
birinden farkhidir. Burada Iranh bir tahsilli olarak ben ile Afri-
kali veya Cezayirli bir tahsilli olan Aimé Césaire veya Frantz Fa-
non,; iste burada birbirimizden aynlyoruz. Oysa Jasper’in deyi-
siyle 6zamuzden kurtuldugumuzda

mus Baticilar olup birbirimize benziyoruz. Canka u¢umuz de
yuzumiza Batr'ya donmustz, Batiy: taklit etmisiz. Yani asimile
olmusuz. Fakat simdi kendi kulturel karargahlarimiza donmek
istiyorsak, birbirimizden aynlmali ve her birimiz kendi evimize
donmeliyiz. Dolayisiyla biz aydinlardan her birimiz, burada 6ze
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donelim, kendimize donelim diyoruz. Ortak bir noktada dur-
maktay1z. Biz, kendimiz igin hangi 6z ortaya koymamiz gerek-
tigi konusunda ortagiz. Fakat bu mesele Iran’da henuz guinde-
me gelmis degildir.

Oze donus konusunu giindeme getiren Afrikal aydinlar ile Is-
lam toplumu ve Iran aydinlanmin slogam arasinda fark vardir.

Somurgeci, Afrika’da kulturu bagka bir bicimde gindeme geti-
rirken, Uygar Dogu’'da ve Islam ulkelerinde, ozellikle hem uy-
gar bir Dogu toplumu ve hem de uygar bir Islam toplumu olan
Iran’da baska bir sekilde gtindeme getirmistir. Aydinlanmizin
son on bes yilda gindeme getirdikleri ey, tam olarak Aimé Ce-
saire, Frantz Fanon ve benzerlerinin tezinin tekrandir. Oysa bu-
nu tekrarlamak bizim derdimize deva olmaz. Ben bu teze ¢ok
inanmig olsam da bu boyledir. Cinku Batili; Musluman, lranh
ve Dogulu olan benimle bagka, Afrikali ve siyah olan Aimé
Césaire’la bir bagka sekilde konugmaktadir. Batili, siyah irka der
ki senin beynin medeniyet kuramaz. Cunku dunyada iki tar irk
vardir: Kultur yapan irk ve kultur yapamayan 1rk. Kaltar yapa-
mayan 1rk, kualtur yapan irkin hizmetinde amelelik, 1rgathik ve
kolelik yapmak zorundadir. Ama bize: “Siz kultur yapic: degil-
siniz!” demez. Genellikle bizi dyle over ki koltugumuza sikigtir-
digr karpuzun buyukluginden mahcubiyet duyar ve terleriz.
Batihlar gelip yazih taglar iizerindeki arastirmalarinda bir 6mur
boyu zorluk ¢ekmis, cefa gormiis ve o eserleri kesfetmiglerdir.
En guzel eserlerimiz ve nushalanmiz Londra ve Paris’te basilmig
ve dinyanin en iyi kultur eserleri olarak tamtilmigtir. Sayin
Gibb, bizim eski yazma eserlerimizin baskisi i¢in bir vakif kur-
mustur. Onlar, bizim ge¢misimizi yuceltmeyi sevap sayarlar.
Demek ki biz tahkir edilmiyoruz. Aksine Batililar, bizi her za-
man yuceltir ve gecmisimize bizden daha ¢ok dnem verirler. Af-
rika'nin siyah derili insanina: “Senin ge¢misin yoktur! Sen hep
kole olagelmigsin. Ya Arab’in, ya Misirlrnin ya da Kipti'nin ko-
lesi. Simdi de Frenk’in kolesi...” diyen de iste o bizim ge¢misi-
mizi yticelten aym Batrdir. Peki 6ze dénustin anlami ne olmak-
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tadir? Bati, Afrikaliya diyor ki: “Senin medeniyetin yoktur!” Bi-
ze ise: “Sizin medeniyetiniz vard1!” diyor. Afrikalr'ya: “Siz kaltar
yapamazsimz!” derken, bize: “Siz, kultir yapmigsinz!” der. Do-
layisiyla, Afrikal'min gegmis kultaruna yok sayarken, bizim
gecmis kaltaramuza bozmaktadir. Bozmak, yok saymaktan da-
ha kotadur! Kegke onlar bize de: “Sizin ge¢miste ilerici bir dini-
niz, uygarhiginiz, kitap, bilim ve edebiyatiniz, hatta higbir seyi-
niz yoktu!” deselerdi. Biz de o zaman, neslimize her seye sahip
oldugumuzu kanitlayabilirdik. Ama onlar bunu yapmadilar.
“Gegmis” derken mezarhiga donusmaus bir y1gin kohnelik degil-
dir kastim! “Ge¢mis” derken su anda da var olan, yasayan bir
klasisizm, su anda da hissedilebilen ve onunla i¢ ice yasadigimiz
olgu, kendisine dayandigimiz ve kultaramuzu olusturan ‘gec-
mis’. Iste Bati, bu ‘ge¢mig’i benim gozamde degistiriyor, yaban-
cilastinyor, ¢okertiyor, karartiyor ve ¢ok ¢irkin sekillerle tasvir
ediyor. Aimé Césaire’a: “Sen higbir seye sahip degilsin!” derken,
bana: “Sen, her seye sahipsin.” diyor; fakat gozamde oyle tiksin-
ti uyandiracak bir ¢ehre canlandinyor ki benim o ¢ehreden ka-
¢lp Batrnin kucagina siginmami saglamayr hedefliyor. Afrika
gengligi geriye donusten, ge¢misten, irticadan nigin kagmiyor?
Siyaht bir aydin, Afrikah olusuyla, siyah olusuyla rahatlikla ki-
vang duyabiliyor; halbuki Afrika'min ge¢misi 6vunulecek bir
gecmis de degildir. Fakat Dogu’da Iranh Musltuman bir entelek-
tael, asla Iranlilara benzemez, Muslumanlara benzemez. Her se-
yi alay konusu yapar. Alafrangaya ¢zenir, Batr’ya 6ykuanur.

Ucgakta yamima biri oturmustu. Kendisine: “Bana gazetenizi ve-
rir misiniz?” dedim. Bakum, aksam benimle konusamayacak
kadar Batiliydi. Kendi kendime, “Batr'da ¢ok kaldigindan Fars-
cayl unutmus olmall!” dedim. Fakat biraz sonra ugaktaki Batili
bir yolcu ondan bir sey istediginde gordum ki yabana dil de
bilmiyor. Manzaraya bakin! Nice adamlar gorduk; iki ug yil Av-
rupa’da kaldiktan sonra Fars¢a’y1 unuttugunu iftiharla soyleyen.
Ben de diyorum ki: “Be hey ahmak! Sen, yirmi y1lda 6grendigin
dili u¢ y1lda unutacak kadar ¢ok yetenekliyken yabanci dili tg
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yilda nasil 6grenemedin?” Bu gosteri, bu nimayis ni¢in? O, ne-
den korkuyor? Kendisinden korkuyor. O, kendisinden bikmus.
O, mensup oldugu herkesten, kendisini ve ge¢misini hatirlatan
herkesten korkuyor. Onu kendisine hatirlatmayan herkesten ise
memnun olur, o kisilere yonelir. Onlarla dostluk kurmakla,
dost olmakla, dostluk gosterisi yapmakla 6vinir. Canku bu tir
insanlann nasil bir soy veya kavme ait olduklarini bilmiyor. Bu
0z, bu ben, bizim goziimuzde ni¢in bu kadar ¢irkin ve nefret
vericidir? Herkes o 6ze mensup, herkes kualturaumuz ve ge¢mi-
simize mensup, dinimize bagl, hatta bir inan¢ ve ilmi uzman-
ik adina dinimize mensup iken, neden o 6z, gen¢ kusaklarn
gozinde suglamyor? Eger bir aydin, 6megin Ebuzer Gifari’nin
cehresini (eger bugun Avrupa’da gindeme gelse, Avrupa’nin
ilerici gugleri, buyuk bir devrimci ve ilerici ¢ehre olarak taniya-
cagy o ¢ehreyi) gindeme getirse, nigin geng ve aydin nesil onu
hemen gericilikle itham eder? Ama aym kisi, gelip Yunan fahi-
sesi Bilitis’in ezgilerini Fars¢a bir siirle dile getirse, ni¢in mo-
dern, ilerici ve aydin bir kisi olarak tasvir edilir? Ni¢in sorum-
lu, ideoloji sahibi, kendi toplumunun yazgisi hakkinda dusu-
nen, toplumsal ve siifsal sorumlulugu bulunan aydin nesil,
butan bir hayatini, “yeni siir, eski siir”, “Sanat sanat i¢in mi, de-
gil mi?” gibi tartismalarla veya Bay lonesco ve Bay Jozie de Cas-
tro ile gegirir? Aydinlanmizin s6z konusu ettigi bu seyler, top-
lumsal konular degil, bilakis bu neslin kanina yeniden giren pis
eroindir. Kendini sorumluluk ve misyon sahibi sayan bir aydin
nigin Becket okumakla évunur? Oysa Becket, Bati'nmin Ali Sah
borazam olup altinc1 ve yedinci yuzyilda Iranl’'nin kanmim zehir-
lemek igin kullanilan uyusturma ve uyutma yontemiyle aym
olup bugun Becket oyunu seklinde Batr’dan geliyor. Bizim bi-
limsel ve simifsal ideoloji sahibi aydinimiz bununla mu caka sa-
tiyor? Tum bunlar, Becket'in, benim ve o aydinin 6zuyle ilgisi
olmayan biri olusundan kaynaklamyor. Ancak Ebuzer, insant,
sosyal ve hatta simifsal agidan bir devrimcidir. Aynca onun da-
yanag simifsal dayanaktir; ¢unku bize mensuptur, o 6ze men-
suptur, oyle ise ondan kagmak gerek! Ge¢misi bizim gozumuz-
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de degistirip bozarken bir Afrikalinin gézunde yok etmeleri is-
te bundandur.

Bir zamanlar Meshed'de bir din egitimi kongresi duzenlenmis-
ti. Butun sehirlerden din egitimi ogretmenleri oraya gelmisti.
Bana, gel konus, dediler. Ben: “Once konusacagim konuyu soy-
leyeyim, eger begenirseniz konusayim.” dedim. “Neymis o ko-
nu?” dediler. Dedim ki: “Bu, uygulanmasi son derece kolay
olan, uzman, butge, mali kaynak istemeyen, Islam’a da buyuk
yaran dokunacak ve Kultur Bakanligr'na sunulabilecek bir one-
ridir. Onerim sudur: Iran’in okullanndan din egitimi programi
kaldinlip yerine spor konsun. Cunku boyle yapilirsa, en azin-
dan bu okullardan ayrnlan hanimefendi ve beyefendiye “Din bu-
dur, gorus budur, biling budur.” denilebilir ve o da bunlan ye-
ni meseleler olarak anlayabilir. Fakat simdi din meselesi gtinde-
me getirildiginde.

Ben, bir vakit Fransa'da hem College de France’da, hem de Pa-
ris'te Cizvitler Kilisesi’'nde Sii felsefesi ad1 alinda imamet sosyo-
lojisinin felsefesi konusunda konusma yapiyordum. Konugma-
m1 tamamlayinca kilisede bulunanlar bir oturum suresi kadar
daha devam etmemi istediler; boylece oturum sabaha kadar
surdi. Ben, imamet konusunu isledigimde, dinleyici olan
Marksistler, sosyalistler, egzistansiyalistler, Katolikler, dinliler,
dinsizler, dindarlar, dindar olmayanlar konuyu siyasal, toplum-
sal bir felsefe olarak anladilar. Fakat ben, Iran’in dindar toplu-
munda aym konu uzerinde konugsam, durum bunun tam ter-
sine cereyan eder. Tahran Universitesi'nde, Meshed Universite-
sin’e gore daha ¢ok din uzerinde durabilirim. Bir edebiyat fa-
kultesine gore bir fen fakultesinde dini konulara daha ¢ok de-
ginebilirim. Colleg de France’da, Sorbonne Universitesinde,
“Bir adam, Kerbela Devrimi'nin kahramamadir, soyle vefaldr,
boyle bir is yapmis, rolinu soyle oynamis, boyle yasamis, soyle
mertge olmustur.” dedigimde, beni alkigladilar. Cunku o, onla-
nn zihninde bozulmus ve bagkalasmis degildi; fakat bunlann
gozunde bozulmus ve bagkalagmgtir.
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Kultirimiizin zihinlerde kot bir sabikasi vardir: Kegke kiilti-
rumuz boyle ¢irkince degistirilmeseydi ve Avrupali bize de: “Si-
zin kultaruniz, edebiyatiniz, medeniyetiniz, irfaniniz ve dini-
niz yok.” deseydi; iste 0 zaman onu yeniden kesfedebilir, somut
bir bi¢imde tum bilgi ve bilingle ortaya ¢ikanp yeni neslimizi
ozune dondurebilirdik. Fakat simdi ona 6zinden soz edince
gozlerde, hislerde ve zihinlerde korkung bir nefret ¢akiyor. He-
men Batr'ya ait sembollere dogru kagiyoruz. Aimé Césaire, 6zu-
miize donelim, demeli, fakat ben de, hangi 6ze, diye sormali-
yim. Su bize gosterdikleri girkinlestirilmis 6ze mi? Donug imka-
n1 olmayana. Gelenekgilige, eskiye dugkinlige ve yeni bir geri-
cilige doniis. Su anda da 6ze donustn var oldugunu bilmiyor
musunuz?

Bir giin, olduk¢a modemist olup 6zune de donmus baylardan
birini gormeye gitmistim. Bir esek palamim misafir odasinin
onune koydugunu gordim. Dedim, bayim, 6ze déonugun anla-
m1 bu mudur? Bu egek palamimi buraya nigin koydun, yatak
odana koyman gerekmez miydi? Bu 6ze donus bir tir Ameri-
kanci 6ze donustur. Onlar gelip bu esek palanimi ve boncukla-
nn1 alarak hanimlannin boynuna asinca biz de hemen kendimi-
zi kesfediverdik. EseklesmeyeS bakin; ¢agdas eseklesme!

O halde hangi 6ze donelim, hangi 6ze? Acaba hepimiz insanci-
lik (humanizm) adindaki mutlak mevhum bir kavram ve anla-
yisa m1 gark olahm? Humanizm ve enternasyonalizm, bugin
hepimizin varlik ve kultirel kimligini yok sayan, vehim ve ma-
saldan o6teye gecmeyen, yalanci ve mevhum bir insanhkta yok
olmamiz1 isteyen bir yalandir. Insancilik, yani tim milletlerin
bir tek mana ve hakikatte toplanmasi; yani eli bos insanin kapi-
talist insanla ortakhgy; yerli, 6zden uzak ve kultarsuz olan biz-
ler ile, butun varligan sahibi olan senin ortakligl. O zaman ilis-
kimiz, bir aga ve ugak iligkisi olacakur. Oyle bir iligki ki bir ta-
rafta eli bos, is¢i ve irgat, diger tarafta sermaye sahibi kapitalist.

6 Ahmaklagma veya aptallasma olarak da anlagilabilir. (Cev.)
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Dolayisiyla sadece Batili vardir. Sartre’in deyisiyle: “Somurgeci-
lerin gozunde yalmzca 500 milyon insan vardir. Geriye kalan
iki milyar besyuz milyon ise yerlidir.” Somurgecilerin deyisiyle
yerli ile insan, yani Dogulu ile Batili. Bu durumda eger Dogulu,
kendisini himanizme ve Bat1 insanciligina ortak kilmak isterse,
kendisini fantazi, yalan ve vehimden ibaret olan insancilik sis-
temi i¢inde eritmis ve kendi varolusunu ve 6z sahsiyetini yok
etmis olur. Onlann deyimiyle biz yerli oldugumuz ve onlar in-
san oldugu surece, onlarla humanizme dayal olarak yaptigimiz
her turlu ortaklik bizim varligimiza ihanettir. Bu nedenle onlar-
dan ayrilmah ve sakinmahyiz. Cinku bu denklemde bizim ilis-
kimiz, somurgeci ile somuralen iligkisidir. Peki bu nasil bir ilis-
kidir? Dunyada konusan ile kulak veren, hareket etmesi gere-
ken ile taklit etmesi gereken, sagan ile sagilan, sirf ureten ile sirf
tiketen arasindaki iliski, iki zit kutbun iligkisidir.

Gergekte bu iligki de degildir, olsa olsa varhg olmayan yalanci
bir bagdir. Aynen irkgilik, milli kardeslik gibi baglarda oldugu
gibi.... Tam bunlar, iki dagman ve hasim kutup arasinda gugla-
nun yararina, zayifin zaranna olacak sekilde olusturmak iste-
dikleri yalanci baglardir. Bu, bag degildir; bu olsa olsa dagman-
liktir. Agikgas: emen sulik, emilen insanla kandas oluyor; ama
bu kandaslik, iki dasmanin kandashgdir.

Her halukarda bu iligkiler, somurgecilerin dinyada somuren ve
somurulen kutuplar arasinda 1irk, milliyet ve din ad1 altinda te-
sis etmek istedikleri yalanci iliskilerdir. Kendisini insan ve bizi
yerli, kendisini akil ve bizi duygu olarak goren bir kimse, bi-
zimle nasl iliski kurabilir? Onun bir 6megi olan Bertrand Rus-
sel (Bir dunya istismarcisi ve emperyalistinden degil, dainyanin
meshur bir 6zgarliukcusunden s6z ediyorum.) soyle diyor: “Pet-
rol, medeniyetin mahdir. Hasanin, Hﬁseyin’in, filan kabile ya
da milletin mali degil; medeniyetin mahdir, sanayinin maldur,
insanligin maldir.” Bu sozlerin 6zeti nedir? Yani petrol sizin
maliniz degildir. Petrol, begeriyet i¢in onu tuketenlerin mahdir.
Peki, siz tuketebiliyor musunuz? Hayir! Oyleyse petrol bizim-
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dir. Himanizmde Batr'yla iligkimiz ve bagimiz iste budur. Oy-
leyse hangi 6ze donelim?

Eger irki 6zime donersem, rasizme (irkqilik), fasizme ve etnik
cahiliyeye dugar olurum. Bu ise irticai bir donustur. Ben, “Sanat
sadece lranlilarda vardir.” demek istemiyorum. Bilakis sunu de-
mek istiyorum: Tarih gostermistir ki ben sanatgiyim ve sanat da
yapmisim. Demek istiyorum ki ben insamim ve tarih de insan
oldugumu, kultar ve deha yaratici oldugumu gostermistir. Oy-
leyse eger donus irka olursa, bu rasizm olur, fasizm olur, na-
zizm olur, bir tir ahmakga cahiliye sovenizmi olur, bir tar yerli
nasyonalizme donus ve gelenekgi bakisin dar hisarlanna donius
olur. Bu, kavim ve kabile duraganligina donus demektir. Ben,
irka donmek istemiyorum, yerli klasik hisarlara donmek istemi-
yorum, insanlan kana ve topraga tapmaya surtuklemek istemi-
yorum. Yz yirmi dort bin peygamber gelip bu magrur ve kotu
dusunceli beseri mutlak guzellik sahibi Allah’a kulluga davet et-
mislerdir. Insan kulak vermiyor. $Simdi biz aydin olarak insam
tekrar topraga tapmaya m gagiralim? Bu nasil bir ¢agndir? Bu
6ze donus ¢agnsit midir? Hayir. Acaba kulturel ve manevi 6zu-
muze donus, belli bir donemde bir medeniyet, bir din ve bir
kultir halinde tecelli etmis midir? Bizim ¢ok eski bir 6ziimuz
var. Hehamenisiler, Sasaniler, Eskaniler donemlerine ait veya
onlardan onceki donemlere ait bir 6z! Bu 6zlere mi donelim? Bu
kisma lutfen daha ¢ok dikkat ediniz. Cunku soyleyeceklerim,
konuya iligkin son sdzlerimdir ve ¢ok hassastir. Bu 6z, eski bir
6zdur, kadim bir 6zdur. Uzun asirlann fasilasinin, kendileriyle
iliskimizi ve bagimiz1 kopardig 6zdur. Bu ¢ok eski Hehameni-
s1 6zamuz o6yle bir 6zdur ki tarihte tarihgiler, sosyologlar, bil-
ginler ve arkeologlar o 6zu kesfedebiliyor, okuyabiliyor, anlaya-
biliyor; fakat milletimiz, bu 6z11, kendi 6zu olarak hissetmiyor.
O donemin kahramanlan, sahsiyetleri, dehalan, iftihar araglan,
efsaneleri, halkimiz arasinda hayat, hareket ve dinamizm bula-
mamuglardir. Islam medeniyeti Islam’dan 6nceki 6ziimuzle son-
raki 6zimuzun arasina oyle bir fasila koymustur ki Islam’dan
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onceki 6ziimuz, yalnizca bilgin ve uzmanlar vasitasiyla muze ve
kataphanelerde gorilebilir ve incelenebilir olmugstur. Halkimi-
2in hafizasinda onlardan hicbir sey yoktur. Halkimiz arasinda
var olan yazih taglara, tarihi eserlere bakiniz. Halkimiz onlara
kars1 ne hissediyor? Onlan nasil taniyor? Halk bunlan cinlerin
yazdigini soylayor. Bu bile, aralarinda higbir bagin bulunmadi-
g agikea ortaya koymaktadir. Kisaca, s6z konusu ettigimiz ta-
rihsel 6ze donus, bir esek palanina donus degildir, tersine, biz-
zat toplumun ruh ve vicdanindaki mevcut 6ze donugtur. Bu 6z,
bir enerji kaynag ve maddesi gibi aydin tarafindan agiga ¢ika-
nilir, hayat ve hareket kazandinlr. Bu, canl bir ¢zdur. Bu 6z,
curumus kemiklere dayanan bir antikaya ait degildir; fitratimiz-
da var olan, ama hakkindaki bilgisizligimizin bizi ondan gafil
kildigy, bir baskasinin ¢ekim alanina ginnesinin kendisini meg-
hullestirdigi, manevi, insani ve ruhi degerlerimizin, kendi ruh
ve istidadimizin derin ihsasi temelinde bulunan bir 6zdur. Ha-
14 yasayan, hayat ve hareket sahibi bir 6z. Arkeolojinin 6lu bir
klasisizmi degildir. Bu 6z, halkin i¢inden ¢ikip gelen bir 6zdur.
Acaba bu 6z dini bir 6z mudur? Evet, Islami bir 6zdur. Peki,
hangi Islam? Hangi mezhep? Hangi Sia? Burada, evet burada di-
yorum, evet araliksiz soruyorum: Hangi $ia? Biliyoruz ki bu 6z;
son bin kuasur yiimizin universiteleri, edebiyati, ilmi, 6vingle-
ri, tarihi, medeniyeti ve dehasiyla ve ayni zamanda gesitli aske-
ri, riyazi, ilmi, astronomik, edebi ve irfani yetenekleriyle dunya-
da buyuk bir kaltar olarak tezahur etmistir. Bu 6zle bir Rone-
sans Avrupalisina karsi: “Ben buyuk Islam kaltartine bagh bir
bireyim.” diyebilirim. Ustelik benim i¢imde ve benim medeni-
yetimde bu adamlar, bu simalar, bu medeni sahsiyetler, hem de
bu dogum ve uretkenlik istidad1, oyle mi? Fakat sorun su: Han-
gi Islam, hangi mezhep? $u anda var olan mezhep ve din mi?
Su anda toplumda bilingsizce tekrarlanan din ve mezhep mi?
Egitiminin aranu olan seye, halkimizin inandig1, onunla yasa-
diy, amel ettigi ve higbir faydasi da olmayan, bilakis durgunlu-
gun, ¢okusun, gelenekgiligin, cehaletperestligin, bireyciligin,
cikarciligin, kibrin, gericiligin belirleyici etkenlerinden biri olan
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seye mi donus? Su anda din namina var olan sey, insanlan yal-
nizca fiili sorumluluklanndan degil, ayn1 zamanda dunyada
canl bir varlik olma duygusundan da uzaklastirmaktadir. Bu,
hassasiyetleri ve sorunlan, halkin tarafina ¢ekemeyen bir din-
dir. Bunun i¢in goriyoruz ki adam bin kilometrelik yoldan soy-
le yaziyor: “Beyefendi, benim buytik bir sikintim var, birkag
gandar sorunumun ¢6zumu i¢in mutalaada bulunuyorum; fa-
kat bir tarla ¢6zam bulamadim. Rica ediyorum, bu problemi
siz ¢ozin. Simdi onun probleminin ne olduguna bir bakin.
Adamin problemi su: Diyor ki Adem ile Havva ancak ilk insan-
lards; diger insanlar onlardan ¢ogalmiglardir dedigimizde, bu
durumda Adem ile Havva'min baci kardes olan ilk nesli, nasil
evlendi? Sanki su anda Adem ile Havva’min ¢ocuklan evlenmek
istiyorlar; ama evlenme dairesi zorluk ¢ikanyor ve is aksiyor!
Evet bu din oyle bir din anlayigidir ki sorunlan, idealleri, du-
sunceleri 6liim oncesinden 6lim sonrasina aktarmistir ve bu
dunyayla isi yoktur. Boyle bir din ile, insan her isi ahiret i¢in ya-
par. Ne gelisme evresinde, ne toplumsal hayat igerisinde, ne de
sorumluluklanm yerine getirirken dunya icin hicbir gorev his-
setmez. Bu oyle bir dindir ki toplumsal bilgi sahibi her aydin
ondan bizar olup kagar.

Tek kelimeyle soyliyorum: Bizim dayanagimiz Islami kulturel
ozamuzedir ve bu 6ze donusu kendimize siar edinmeliyiz.
Cunku bize butin o6zlerden daha yakin olan yegane 6z budur.
Su anda canl olan, yasayan, toplumun buinyesinde bir ruh, bir
hayat ve bir iman olarak varhigini surduren tek medeniyet ve
kaltar budur. Bu toplumda bir seyler yapmak isteyen aydina
hayat ve dinamizm verecek olan bu dzdur. Fakat Islam’, ¢oku-
sun sebebi olan, bilgisiz ve bilingsiz geleneklerin tekran bigi-
minden ¢ikanp bilgi ve biling veren, ilerici, muicadeleci, uyan-
dinc ve aydinlatici bir ideoloji haline getirmeliyiz. Boyle yap-
maliyiz ki dinli veya dinsiz aydin sorumlulugunun, 6ze dén-
mek ve 6zden hareket etmek i¢in kendisinden basladigi bu bi-
ling, canl ve toplumda var olan en derin manevi gergekligimi-
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zin ve hakiki insani sahsiyetimizin temeline dayansin, bu ser-
mayeden beslensin, kendi ayaklan ustinde dursun ve ayni za-
manda bir degisimle Islam’, toplumsal gelenek bi¢iminden, bir
ideoloji big¢imine, ogretimi yapilan ilmi bilgiler toplamindan bi-
lingli bir imana, sadece uhrevi sevap igin yapilan slogan, sem-
bol ve eylemler toplamindan, insam 6lim oncesinde sorumlu-
luk, hareket ve fedakarliga yonelten en buytk gug haline gelsin.
Ve buyuk bir 6zu ¢ikarma adina gelsin ki bu aydin toplumun
icinden biling ve ask ¢ikarsin ve bu nesilde o Promete mucize-
sini gergeklestirsin; biling ve imanin dogurdugu mucize, bu gug
sayesinde gerceklessin, donukluk ve taglasmishik ansizin hare-
kete, cehalet ise hemen bilgi ve bilince donugsun; birkag asirlik
¢okus ansizin bir dirilis halini alsin; boylece aydin (dindar olan
da olmayan da), kendi guglu, diri ve biling yukla 6ztine done-
rek Batr'min kultur somurgeciligine kars1 dursun ve din gucuy-
le uyusturulan toplumunu yine dinin gucuyle uyandinp hare-
kete gecirsin, uretken ve anlam yuklu bir insan kitlesine donus-
tarup ayaga kaldirsin; hem kendi medeniyet, kultur ve manevi
sahsiyetini surduren bir nesil olarak, hem de Tanr’nin atesini
yeryuzune getiren Prometeler olarak tecelli etsin.

Vesselam.

Vil
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Disuncelerin Kaderi

Bizim aramizda ‘dustincelerin kaderi’ de olduk¢a dramatiktir.
Dustince onciileri olup sonugta soyleyecek sozleri bulundugu-
nu iddia edenler, iki eski disman grup olup son yanm yuzyil-
dir birbirine dugerek en iyi firsatlan, bir hi¢ ugruna kopanlan
guraltulere heba etmiglerdir. Somirgecilerin perisanlik ve dagi-
nikligy, iki dunya savagsi arasinda kuresel hesaplarn alt ust olu-
su, Fagizmin dogusu, Ekim Devrimi, Amerika'nin sure gelen in-
zivasindan ¢ikist nedeniyle tum tutsak milletler firsati ganimet
bilip halklanmi uyandirmaya yéneldiler. Toplumsal birlik ve
butunluk temellerini, kendini bulma, kendini gerceklestirme,
milli anlayis ve empati, cesaret ruhunu canlandirma, elestirel
gorus, siyasal ve kulturel biling uzerine attilar. Halklannin ara-
sina donup onlann dilini tammaya, dertlerini hissetmeye, sami-
mi vicdanlanyla hemdem olmaya, toplumu olumsuz durum-
dan, savunma ve mevcut durumu kabullenme durumundan ya-
raticy, atilgan ve idealist hale donustirmeye, kendi mechul ve
donuk kulturel kaynaklarini ortaya gikararak, unutulmus milli
sahsiyet temellerine dayanarak, manevi giglerini seferber ede-
rek ve kendi din, millet ve tarihlerinin devrimci ve olumlu un-
surlanin ihya ederek anti emperyalist bir harekete, kurtulug
bahseden bir kiyama, derin ve koklu bir sosyal inkilaba zemin
hazirlamaya cahstilar. Oysa bu degerli firsat yillannda bizim ul-
kemizde emmelizm ile fekelizm -ki biri bilmedigi bir dini sa-
vunmak, digeri ise tamimadig bir ekolu yerlestirmek adina- mi-
de bulandinc kavgalar ve ¢irkin ¢ekismelere koyuldular. Han-
gisi galip gelse, neticesi bu halkin yenilgisi oluyordu. Hangisi
maglup olsa, belast bu topragin yakasimi birakmiyordu. Daha
kotusu suydu ki bu savas tek yonla olmadi ve oyle bir sekilde
cereyan etti ki hem bunlardan maglup olamin belasina dustyor-
duk, hem de digerinin kazandig1 zaferin darbesini yiyorduk!

19. yuzyihn ortasinda, yuzyil once, tam Avrupa devletlerinin
Asya ve Afrika’yr askeri agidan bagimh kildiktan sonra, siyasi,
ekonomik ve kulturel ¢adirlanm o topraklarda kurduklan ve
Avrupali aydin, dusunur ve yazarlann somurtuden soz ettikleri
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yillarda, Orta ve Bat1 Avrupa ile Ingiltere’de simfsal ¢atisma, is-
Gilerin kurtulus mucadelesi ve kapitalizmle savas vardi. Ozguar
toplum, insani esitlik, sosyalizm, sendikacilik, devletin reddi ve
simifsiz toplum dusincesi gindeme getiriliyordu. Sermaye Hir-
sizliktir, Felsefenin Yoksullugu, Yoksulluk Felsefesi, Kapital,
Ekonomi-Politige Giris turinden eserler yaziliyordu. Almanya,
Ingiltere ve Fransa, sendika ve sinif savagimina sahne oluyordu.
Sinif devriminden, halkin sahsiyetinden ve toplumsal mulkiyet-
ten bahsediliyordu. Islam ulkelerindeyse, birbiri ardina mehdi-
ler zuhur ediyordu. Iran’da yirmiser yil arayla iki mehdi gikiyor;
ikincisi, once peygamberligini sonra da bizzat ilahhigini ilan edi-
yordu!’” Mirza Ali Muhammed'in hilafeti uzerine tartigmalar ya-
piliyordu. Ezelilerle Bahailer arasindaki imamet savaglar, “Bab
Mehdi Kaim” meselesi ve onun Mirza Huseyin Ali Baha'nin pey-
gamberligini mujdelemesi, imamet, nabavvet ve ilahligin ‘birin-
ci nokta'da birlesmesi de giindemdeki konular arasindaydi. Bir
diger yerde, Seyh Ahmed lhsat'nin “misal alemi”ni kesfi ile ima-
mette dorduncu ruknu icat etmesi... Mehdilik iddiasinda bulu-
nan kisiye yakistirmak i¢in Envar-il Bihar'in serh ve rivayetle-
rini, Sianin On iki Imaminin 6zelliklerini, vasif ve belirtilerini
tespit amacina yonelik ¢abalar... Seyhlik, sufilik ve fikih arasin-
daki ¢ekisme... Dini yap1 meselesi... Babilerin Bahailerle sava-
si... Tam gehir ve koylerde savas, cihat, fedakarliklar, kan dok-
meler, bu tar soézler tzerine fikihc ve kelamcilar arasindaki tar-
tisma ve ¢atismalar... Bu karmasa ve gel gitler arasinda birden-
bire birkag fetvayla Mesrutiyet ilan edildi. Simgsek gibi gelip ruz-
gar gibi gecti ve Dunya Savagi koptu!

Otuz y1l 6nce lkinci Dunya Savasr'nin bagladigy, tam pisliklerin
birbirine kanstig1, emperyalist Bat'min kendi gtinahlartyla bo-
gustugu, fasizmin Avrupa'nin camna kastettigi donemde, Asya
ve Afrika can buluyordu. Her millet, agik, kararly, hatta silahl

ligingtir ki tam Avrupa'da Manifestonun yayinlandig ve ig¢i hareketinin do-
ruga trmandif1 gunlerde, Iran'da “lmam-1 Zaman” (Mehdi) ortaya ¢ikt! Hem
de aym1 gunlerde, bu Imam-1 Zaman oyunu, diger Islam ulkelerinin on yedi-
sinde tekrar sahneye konuldu!!
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ve yuz yuze bir cephede yaral ve perisan emperyalizme saldir-
yordu. Eski Uguncu Dinya'da® somurinun tarihi, sdomuaranin
turleri, hedefi, hilesi ve cinayetleri, zoraki antlagmalar, emper-
yalizmi kirma ve surme gibi meseleler gindemdeydi; lslam
Dunyasi'nda ise Seyyid Cemal'in siyasi ve kultirel olmak uzere
iki cephede suren Islam’in anti emperyalist ilerici bilinci genis
kitleleri seferber ediyordu. Bizim toplumumuzda tekrar ilan
edilmis en ustin siarlar ise dindarlann eliyle eski medreseleri
yeniden kusatmak, elden gitmis sarnk ve sakal diriltmek, tekke-
lere donmek, evlerde mersiyeler okumak, goguslerine vuran, sis
ve zincirlerle dovinen halkalar olusturmak, Islam’in namusunu
salt ortuye indirgemek, dini, Seyh Bahatnin Huldsatu’l-Hisab
ile Molla Abdullah’in Hasiye’sine, resaile, mekasibe, hayat1 ‘ko-
lelik ve 6zgtirluk’ bahsine, zorunlu ‘icare’ meselelerine, taharet
ve necaset bablarinin incelenmesine, ‘mevla’ ile ‘kole’ arasinda-
ki iliskide var olan ya da olmasi muhtemel sorunlann ¢6zamu-
ne geri gotirmekti! Ozet olarak, Seyyid Cemallerin slogani olan
1300 y1l 6nceye degil, 20 y1l 6nceye donus!

Kanaatimce, dinya ¢apindaki bu karmagik cephelesmelerle ve kutuplann si-
yasal iligkilerinin degisimiyle birlikte boyle adlandinp nitelendirmek delilsiz
ve anlamsizdir. Cunku Amerika ve Avrupa'y: kapitalist bir blok Rusya, Cin ve
Dogu Avrupa'’yr komunist blok olarak birbirinin karsiti olarak telakki ediyor
ve ne kapitalizm agamasina gelmis ne de kominizme baglanms Latin Ame-
rika, Asya ve Afrika'y1 Uganca Dinya (Tiers Monde) olarak adlandinyorlar-
du. Esasen bu gercegi onlar da itiraf ediyorlar. Fakat nasil bir itiraf? Aruik giz-
leyemedikleri gergekleri aldingsiz bir tutum ve yaklasimla yorumlayip ortaya
kovuyorlar. Bu, emperyalist ve somurgecinin degismeyen dilidir. Diyorlar ki:
“Bugun artik dunya iki blok degil, bilakis bes kutuptur. Amerika, Ameri-
ka’dan bagimsiz olarak Avrupa, Cin, Sovyetler ve baglantisiz ulkeler (ge¢mis-
te 3. Dunya).” Bu “besleme’nin bir gercek payr var;, bu bir “siyasal besle-
me”dir. Fakat oyle aldingsiz ve hilekarca bir demagoji yapiyorlar ki siyasal bir
gergegi, ‘bir toplumsal gergeklik’ olarak tevil etme yoluna gidiyorlar. Bu ze-
hir, Batil hileyle bal gibi gosterilmekte ve 6yle halkin sofrasina konulmakta-
dir. Aym seyi i¢ siyasal duzende de uyguluyorlar ve egemen teslisi, halkin
karsisinda her zaman tek bir sinif olan egemen uglemeyi, icerideki baghlan
araciligiyla siyasal, ekonomik ve itikad1 kanat arasinda dahili kapismalara da-
yanarak yadsiyor ve olumsuzluyorlar ki halkin simifsal bilincini korlegtirsin ve
cephelegmeleri darmadagn etsinler.
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Yenilikci Reformistler

Peki, bizim yenilik¢i reformistlerimiz ne yapti? Bir tar gancel
modern peygambercilik ve mehdilik oyunu... Vercavend Bun-
yad (Yukselmenin Temelleri) diye kitap yazip Cagin Kur'an
dediler. Imam Sadik’a reddiye olarak kitaplar yazdilar. Arapca
kelimelere ve Farsca alfabeye kargi surekli savastilar. Milletin fa-
kirliginin ve ¢okugsunun kaynag, tam sanssizhiklann, adaletsiz-
liklerin, halkin somuralap perisan edilisinin nedeni olarak da
Hafiz'in asikane beyitlerini, Sadi'nin siirini veya Mevlana'nin
Mesnevi'sini gorduler. “Kitap yakma genlikleri” duzenlediler.
Milletin 6zgurluk sian, devrimci hedefi ve toplumsal ilerlemesi
olarak da yazinin degistirilmesi (Fars alfabesinin yerine Latin al-
fabesini gecirnnek), cuma ganu yerine pazar ganunun tatil edil-
mesi ve toplumumuzda yer etmeye baslamis yabanci etkenleri
ve dis unsurlan gosterdiler. Arap¢a kokenli oldugunu tespit et-
tikleri lafizlar buyuk tehlikeydi. Oze déniis ve Iran karsii un-
surlarla mucadele adina yuruarlukte bulunan ve herkesin anladi-
g1 sozcukleri, halkin bin yillik konusma, edebiyat, kultur, tarih
ve iman dilini mahkam etmek ve toplumdan surnek, onun ye-
rine cin dilinin kelimelerini koymak; halkin talihsizliginin se-
bepleri olarak, tesettura, minberi, sakali, ortaya, hirkay: bil-
mek... Bin yillik ge¢mise sahip Aryai olmayan ve sonugta Aryai
soya sahip bize uygun olmayan bir kelimeyi telaffuz etmeyi sug
saymak... ‘Sirin’ yerine ‘selp’, ‘unsur’ yerine ‘ahgican’, ‘musta-
kim’ yerine ‘sthek?’, ‘daire’ yerine ‘gerdegi’ ve ‘mantik’ yerine
‘menter’ demek.. Butan bunlan toplumu islah etme, milleti kur-
tarma, 6zgurluk, halki ilerletme, kulturel dirilis, yabanciya kar-
s1 mucadele ve dis unsurlan kovma adina yapmak...!

Bilahere bu durgun atmosferde emperyalizmin, Dogu milletleri-
nin kualturel ve tarihi degerlerini, manevi ve dini sahsiyetini boz-
mak ve mahvetmek, kendi bireysel ve sosyal yasam formlarm
onlara yuklemek, onlarin sosyal, dusunsel ve zevksel derinlikle-
rine nufuz etmek igin ¢alistigy bugtnlerde, bizim kurtulus yolu-
muz, o yeni duasunceye sahip 1slahat¢i aydinin s6zayle sudur:
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“Batiliya teslim bombasim bu ortamda patlatalim. Bastan ayaga
Batihlasalim!™®

Siyasal Devrimci Solcular

Bizim o diger aydin kanadimiz, siyasal devrimci solculardir. Ba-
trda 19. yazyihn ikinci yansinin ve Dogu’da 20. yazyihn ikinci
yansinin sosyalizm hareketini kopyalayanlar... Onlar, felsefe ve
ilmin Tanm’y, Avrupa'mn Islam’ ve emperyalizmin milletlerin
varhgim kapi disan ettigi bir zamanda Islam’ korumak ve am-
meti savunmak i¢in sakal, sank ve ortuye sanlan ve dinyada te-
sadufen elde edilmis, Asya ve Afrika mahpuslanna ve Musla-
manlara nasip olmus 6zgurlugu, sakal, sank, vakif, ziyaret, si-
neye vurma ve aglamanin canlandinlmasina hasr edip “musi-
bet’e donustiren birkag saf kimseden ibaret degildi. Tabii ki
olu bir milletin dirilmesini, esir bir toplumun kurtulusunu, ge-
ri kalms ve somirgelesmis bir tulkenin ilerlemesini, siyasi bi-
ling, toplumsal gelisme, sorumluluk duygusu, taahhadu yerine
getirme, Gaba, cihat ve fedakarhikta degil, tersine saf, kolay ve
sarih olarak, o kabadayr Batih i¢in maymunca taklitler yapmak-
ta goren; ‘medeniyet’i kayitsizca veya cahilce ‘yenilikgilik’ olarak
anlayan; kot, bulucin, pantolon, manto, mini etek, rejim, dans,
stslenme, makyaj, gosteris, otomobil, mobilya, dekor, banka,
apartman, radyo, televizyon ve tiredi eda ve tavirlan ‘ilerleme’
sayan, ‘tiketimde ve formda yenilenme’yi ‘aretimde ve dusun-
cede uygarhk’ olarak taniyan veya tamitan; aynca bir Eskimo

Bu sozler, Mesrutiyetin destekgisi, ¢agdas tarihin somut bir simasl ve son bir
asirda yasadigimiz batun maceralann tam bir abidesi olan Allame Takiza-
de'nin methiyeleridir. Mirza Malkom Han'dan Takizade'ye kadar degisimci
reformist hareketleri ve Bau taklitgisi modern aydinlan dikkatle izleyebilirsi-
niz. Son ¢agda Dogu'nun, ozellikle Islam Dunyasimin en tehlikeli problemi
olan bu konunun iyice vuzuha kavusabilmesi i¢in bu bayik oyunculann
benzeri olup bu ¢agda aym ‘tip’i gizen, diger halki Musliman ulkelerde bu isi
baglatan ‘tip’lere de bakmak lazim. Yenilikgilik veya modernizm adina Islam’
emperyalizmin yolunun uzerinden bir kenara ¢ekmeye ¢alisan Hindistan Is-
lam reformcusu Sir Seyyid Ahmed Han, Atatark'an fikir babasi Ziya Gokalp,
Rusya’nin somurulen Musluman toplumunda Ahvendof... aym sekilde Kuzey
Afrika, Misir ve Irak'takiler gibi...
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Yenilik¢i Reformistler

Peki, bizim yenilik¢i reformistlerimiz ne yapt1? Bir tar guncel
modemn peygambercilik ve mehdilik oyunu... Vercavend Bun-
yad (Yukselmenin Temelleri) diye kitap yazip Cagin Kur'an
dediler. Imam Sadik’a reddiye olarak kitaplar yazdilar. Arapca
kelimelere ve Farsqa alfabeye karg1 surekli savagtilar. Milletin fa-
kirliginin ve ¢okasunun kaynagi, tim sanssizliklann, adaletsiz-
liklerin, halkin somuralup perisan edilisinin nedeni olarak da
Hafizin asikdne beyitlerini, Sadi'nin siirini veya Mevlana’nin
Mesnevi'sini gorduler. “Kitap yakma senlikleri” duzenlediler.
Milletin 6zgurluk sian, devrimci hedefi ve toplumsal ilerlemesi
olarak da yazinin degistirilmesi (Fars alfabesinin yerine Latin al-
fabesini gegirmek), cuma gunu yerine pazar gantnun tatil edil-
mesi ve toplumumuzda yer etmeye baglamis yabanci etkenleri
ve dis unsurlan gosterdiler. Arapg¢a kokenli oldugunu tespit et-
tikleri lafizlar biyuk tehlikeydi. Oze donis ve Iran karsiti un-
surlarla mucadele adina yururlikte bulunan ve herkesin anladi-
g1 sozcukleri, halkin bin yillik konusma, edebiyat, kaltur, tarih
ve iman dilini mahkam etmek ve toplumdan strnek, onun ye-
rine cin dilinin kelimelerini koymak; halkin talihsizliginin se-
bepleri olarak, tesetturd, minberi, sakali, ortayua, hirkay: bil-
mek... Bin yillik ge¢migse sahip Aryai olmayan ve sonugta Aryai
soya sahip bize uygun olmayan bir kelimeyi telaffuz etmeyi sug
saymak... ‘Sirin’ yerine ‘selp’, ‘unsur’ yerine ‘ahsican’, ‘musta-
kim’ yerine ‘sthek’, ‘daire’ yerine ‘gerdegl’ ve ‘mantik’ yerine
‘menter’ demek.. Butun bunlan toplumu islah etme, milleti kur-
tarma, 6zgurlik, halk ilerletme, kalturel dirilis, yabanciya kar-
s1 mucadele ve dis unsurlan kovma adina yapmak...!

Bilahere bu durgun atmosferde emperyalizmin, Dogu milletleri-
nin kulturel ve tarihi degerlerini, manevi ve dini sahsiyetini boz-
mak ve mahvetmek, kendi bireysel ve sosyal yasam formlanmi
onlara yuklemek, onlann sosyal, disunsel ve zevksel derinlikle-
rine nufuz etmek i¢in ¢alistig) bugunlerde, bizim kurtulus yolu-
muz, o yeni dasinceye sahip 1slahatg1 aydimin soziyle sudur:
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“Batiliya teslim bombasini bu ortamda patlatahm. Bastan ayaga
Batililasalim!™®

Siyasal Devrimci Solcular

Bizim o diger aydin kanadimiz, siyasal devrimci solculardir. Ba-
trda 19. yuzyihn ikinci yansinin ve Dogu’da 20. yuzyihn ikinci
yansinin sosyalizm hareketini kopyalayanlar... Onlar, felsefe ve
ilmin Tann’y:, Avrupa'min Islam ve emperyalizmin milletlerin
varligim kapi disan ettigi bir zamanda Islam korumak ve am-
meti savunmak igin sakal, sank ve ortuye sanlan ve dunyada te-
sadufen elde edilmis, Asya ve Afrika mahpuslanna ve Musla-
manlara nasip olmus 6zgurlugu, sakal, sank, vakif, ziyaret, si-
neye vurma ve aglamanin canlandinlmasina hasr edip “musi-
bet”e donusturen birkag saf kimseden ibaret degildi. Tabii ki
olua bir milletin dirilmesini, esir bir toplumun kurtulusunu, ge-
ri kalmis ve somurgelesmis bir ulkenin ilerlemesini, siyasi bi-
ling, toplumsal gelisme, sorumluluk duygusu, taahhudu yerine
getirme, ¢aba, cihat ve fedakarhikta degil, tersine saf, kolay ve
sarih olarak, o kabaday: Batili i¢in maymunca taklitler yapmak-
ta goren; ‘medeniyet’i kayitsizca veya cahilce ‘yenilikgilik’ olarak
anlayan; kot, bulucin, pantolon, manto, mini etek, rejim, dans,
suslenme, makyaj, gosteris, otomobil, mobilya, dekor, banka,
apartman, radyo, televizyon ve tiredi eda ve tavirlan ‘ilerleme’
sayan, ‘tuketimde ve formda yenilenme’yi ‘aretimde ve dusun-
cede uygarhk’ olarak taniyan veya tamitan; aynca bir Eskimo

Bu sozler, Mesrutiyetin destekgisi, ¢agdas tarihin somut bir simasi ve son bir
asirda yasadigimiz butun maceralann tam bir abidesi olan Allame Takiza-
de'nin methiyeleridir. Mirza Malkom Han'dan Takizade'ye kadar degisimci
refonmist hareketleri ve Bau taklit¢isi modern aydinlan dikkatle izleyebilirsi-
niz. Son ¢agda Dogu'nun, ozellikle Islam Dunyasimn en tehlikeli problemi
olan bu konunun iyice vuzuha kavusabilmesi i¢in bu buyuk oyunculann
benzeri olup bu ¢agda aym ‘tip'i ¢izen, diger halki Miusluman ulkelerde bu isi
baslatan ‘tip’lere de bakmak lazim. Yenilik¢ilik veya modernizm adina Islam’
emperyalizmin yolunun uzerinden bir kenara ¢ekmeye calisan Hindistan Is-
lam reforimcusu Sir Seyyid Ahmed Han, Atatark’an fikir babasi Ziya Gokalp,
Rusya'nin somurulen Musluman toplumunda Ahvendof... aym sekilde Kuzey
Afrika, Misir ve Irak'takiler gibi...
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vahsisinin bir hafta, hatta bir gun zarfinda ‘modern bir Ameri-
kaliya gevrilebildigini bilmeyen birkag ebleh veya hokkabazdan
da ibaret degildi! Cunku modernlik; geleneksel ve tabii ihracat
ve modem teknolojik ithalat, lanet olas1 antlasmalar, bozucu
dublaj filmler seyretmek, reklam bombardimani, Zen-i Raz
(Gunun Kadini) ve [ttilaat-i Banuvan gazetelerini okumak, yeni
taklitci tavirlar takinmak ve yeni tiketimlere yonelmek yoluyla
sekillenecek bir seydir; ister ¢abuk olsun, ister fazla.1® Ancak
medeniyet, dusunce gucunde olgunlagsma derecesidir; sofrasi
ise ruhun gorusy, derinligi ve letafeti, sosyal gelisme, insani bi-
lincin olusumu, sorumluluk duygusu, kulturel birikimin olgu-
su, dusansel ve itikadi sigrama, sahsiyetin bagimsizlig1, yarat-
cilik yetenegi, yeterlilik, segme ve ayirtetme gucu, ‘tarihi ve top-
lumsal vicdan’, ortak eylem ruhu, teshis ve yazgiy1 degistirme
istek ve yapiciligidir. Yani tek kelimeyle ideolojik bir devrim.
Bunlar; Christian Dior parfamleri, Manchester mallan ve “Bur-
da” katalogundaki fotomodeller yardimiyla elde edilmez. Cile
ister; is, eylem, sabir, cesaret, ruhi coskunluk, hakkiyla ¢alisma
ve ahlaki dogruluk ister... Fedakarlk; yoksulluklara, mahrumi-
yetlere katlanma, tehlikeyi goze alma, bilgi, samimiyet, takva,
bilim, haddinden fazla uyamiklik, akillilik, aza kanaat, bilingli-
lik, tehlikeye kars: kendinden feragat ister... Dugmandan kota-
luk, buyucuden zarar, dosttan haset!! gelebilecegini; hileleri,

10 “Gimin Kadimi” dergisinin yayinladig istatistikler soyle diyordu: “Son on yil
zarfinda Tahran’da moda kuruluslannn, guzellik salonlannin ve kuaforlerin
say1si besyuzii ge¢mis.” Buradan ¢ikan tuketim rakamim, kina, ruj, parfum,
oje, krem ve diger bircok 1vir zivir ureticisi rakamlan ile bir araya getirince,
kadinin modernlesmesi yolunda katedilen mesafeyi iyice tespit edebiliriz. Ya
medeniyet yolundaki mesafe? Utanilacak bir durum. Buralarda dikilen
madam elbiseleri, Hitachi kurku, Sokrat paltosu, vizon kurkler, muzon de
bute tarz1 giyinme, mini etek, hiyporn sortu, astarlayt orap, italyan ayakka-
by, La Martin ¢anta, Christian ruj, suslenme, ask uyandiran, bombosg ruyalar;
evet, giyinen, suslenen hareket eden madamlar, lutfen, biraz goziipek olma-
ya calisir misiniz? Evet, bu sizin 6zanuzden gelen bir istek degildir. Bu sizin
oziinuz mu? O, bizim seckin bacimiz degildir? Nig¢in? Canku kalibi degismis-
tir.

11 “De ki: “Karanlig1 yanp gelen aydinhgin Rabbine sigininm, yarattiklanmn
serrinden, her yam kaplayan karanhigin serrinden, dugumlere tfleyip kalple-
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cirkinlik ve hastaliktan aym zamanda dar goruslaluga de gor-
meyi gerektirir. Disandan emperyalizmin, iceriden eseklesme-
nin, bagin1 bagladigim bilerek, geri birakilmis hasta bir toplu-
mun kurtulusu ve uyandinlmasi igin yapilacak ¢agnya, olustu-
rulacak hareket ve dinamizme uygun ne varsa hepsini yapmay1
gerekli kilar!

Medeniyet: Musa'min yaptig1 is. O, esir, zelil, kolelige raz1 ve
aliskin, zavalh, daskan, paraya tapan, hakir ve bireysel ¢ikarla-
nn1 6nemseyen bir topluluktan boyle bir tarih yapti. Medeniyet:
Muhammed (as)in yapt is. Cehaletin, fakirligin ve bedevi
kinciligin egemen oldugu bir sahrada dagilmis vahsi bir toplu-
luktan, dinyamn dogu ve batisinin en buyuk emperyalist giic-
lerini darmadagin edenleri ve insan tarihinin butin medeniyet
ve kultar mimarlanm var etti.

Yenilik, modernlik, bir esya veya mal gibi disandan ithal edile-
bilir. Medeniyet ise tlkeye getirilebilecek bir ithal mal1 degildir.
Medeniyet; sirecegin, tohumunu serpecegin, koruyacagn, geli-
sip olgunlasinca urtnunu bigecegin bir tarladir. Medeniyetin
tohumu boylece medinede, sehirde atilir, ondan sonra boy atar,
filizlenir ve gelisir. Oyle Arap Yanmadasrmn dogusundaki Hire
Araplan, kuzeyindeki Gassaniler, giineyindeki Yemen kabilele-
ri gibi degil; tamamen Islam oncesinin gelismis uygarhklan olan
Dogu Roma ve Iran Sasanilerinin adab, gelenek ve adetlerini,
Yemen'in Sasaniler tarafindan eseklestirilmesini taklit etmekle
kendilerini diger Araplardan ayncalikh goruyorlardi. Kabile
soylulan, Husrev’e 6zgt saray tegrifat ve protokolleriyle, maska-
ra, yersiz ve anlamsiz karikaturler yapmak ve yoksul bir ulke-
de, Medain’deki Kisra sarayina oykunerek acemice ve tiksinti
verici susli ve efsanevi saraylar dikmek suretiyle bedevi ¢okis-
ten ve Arap vahsiliginden kurtulup Sasani ve Bizans ilerleme ve
uygarlik seviyesine yikselmis olduklarnin zannediyorlardi!

Evet, bu devrimci 6ncu kanat, aydin idi ve modernlik oyunu-
nun, medeniyet yapmaktan farkh bir sey oldugunu biliyordu.

re suphe sokanlann gerrinden ve haset ettigi zaman hasetginin serrinden.”
(113/Felak Suresi)
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Medeni olmak, somurgeciligin, asker, siyasi, ekonomik ve kul-
tarel tam boyutlanyla 6lumt demek iken modemlesmek, Bat1’-
nin kapitalizm kurduna yeni et olmak demektir.

Bu aydinlar biliyorlard: ki “Baticilik, garpzede olmak, Batrmin
carptign kisi olmak, Bat'ya benzeyen insan olmak, yani ‘Ba-
tr'min, bastan basa, kendi modern sanayi urunlerine agik bir mi-
de ve bogaz olmasi i¢in i¢ danyasim dusunsel ve insani igerik-
ten, ahlaki kisilikten yoksun biraktig1 bir insan olmak” demek-
tir. Bati, bu bos deriyi, algidan manken olmus bu ‘insancik’ bo-
yar, giydirir, Avrupa'da bile ge¢misi olmayan basmakalip tawvir
ve edalan onun uzerinde duzenler ki artik o, ‘0’ oldugunu ha-
yal etsin! Bazen de gostermelik elestiri adina tam inanmas: igin
onu, bir Batil, bir Avrupal,, Garply, koyu bir yabanci taklitgisi,
tipk1 Avrupalilar gibi dustinen, hisseden ve yasayan, her konu-
da onlan taklit eden, kendisi, ailesi, toplumu ve hukuameti Av-
rupanin pesinde olarak nitelendirir. Ne bayuk bir yalan! Tipki
insan gorunusla bir maymuna benzer. Insana oéykinen bu may-
mun Oyle bir hale gelmistir ki ‘kendi’ oldugu, kendisi olarak ya-
sadig ve yiyip igtigi zamanlan hatirlamaz. Ozinden uzaklagmig
taklit¢i bir hayvan seviyesine dustugunden, meczup, ‘mecnun’
(aliene) ve kurbanlik koyun olugundan, sadece ve sadece bas-
kalanmn tuketicisi olugundan haberdar dahi degildir. Gegmis-
ten nefretle kagiyor, istiyakla hal'e yoneliyor. Hal, tamamen
sahte ve Batr'min stsledigi sey oldugu i¢in o ahmak bir av ola-
rak kendi ayagiyla avciya dogru kosup onun tuzagina dasuyor.
Av, avciya tutkun ve ram oluyor:

Avcinin av pesinde kosusturmasi degildir tuhaf olan,
Tuhallik avin, avcinin pesinden kogmasidir! 12

12 Tipki Sordel'in meshur diyalektiginde oldugu gibi. Kulturel iligkileri ve psi-
kolojik durumuyla somurulen insanin seruveni, yerli ile Batih somurgecinin
iliskisini yansiir. Batih, somurulen ulusun, insani ve kulturel soylulugunu;
din1, tarih1 ve millt kimligini inkar eder. Somurulen ise bu al¢ahga karg: ¢1k-
maz; kargi ¢ikma adina, saldinya ugrayan kimligini gizler, daha ustun gordu-
ga somurgecinin kimligine oykunur. Guya boylece kendini somurgecinin,
emperyalistin oklanndan korumus olur!
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Bu grup biliyordu ki bu halkin kurtulus ve selamet yolu, ne tek-
kelere yonelmede; eziyet, iskence ve riyaziyatla ‘dindar goru-
nugla onciler’ olmaya 6zenmededir, ne de surekli Batr'dan ‘me-
deni goranuslu yenilikgilere 6zenmededir! Bu cenah, talihsizli-
gin asil kokenini bulmak gerektiginin, kurtulusun gergek yolu-
nu bulmak gerektiginin, toplumsal ilerlemenin gercek hedefini
tespit etmek gerektiginin de farkindayda.

Cok guzel; bunlar neyin nesidir? Dis emperyalizm, siyasal istib-
dat ve i¢ somuru, daha agikgas: Ingiliz petrol sirketleri ve kum-
panyalan, buyuk aile ve mulk sahipleri, taglasmis, zalim ve es-
ki feodalizm; koylu, isgi, proleter ve proleter olmayan gruplann
asil muhatab...

Fakat bunlar, bilmiyorum, bu akillanna, pismisliklerine, bilgi-
lerine, toplumsal mucadeledeki yazyillhik deneyimlerine rag-
men, ni¢in yemegi enseden yediler? Yani lokmay1 duzgun kal-
dinyor; ama her nedense bin bir guglik ve zahmetle, kafalan-
nin etrafindan, enselerinden dolastinp yuzlerinin obur tarafin-
dan dolandirarak agizlanna ulastinyorlar! Gorduk ki lokmay1
duzgun ve dogru kaldirdilar. Ve onlann z1ddina, agizlanna koy-
malan, ¢igneyip yutmalan ve boylece vicut hucre ve organlan-
nin bundan ihtiyaglanna gore gug, 1s1 ve hareket almas: gerek-
tigini biliyorlardi. Fakat bu ‘solcular’, hep zor ve gug olam se¢-
tiler, ter doktuler, batun guglerini ortaya koyup takatlerini tu-
kettiler, hicbir ¢abay: esirgemediler. Sicak, yagh, yumusak ve
hazir lokmay: kafalannmin ardindan dolastirarak agizlanna go-
tarmek istediklerinde, geceleri gezen siyah bir kedi pusu kuru-
yor, sigrayarak lokmayi kapip kagiyor. Bayimiz ise bos yere ¢ek-
tigi eziyet ve doktugu ter ile a¢ kaliyor. Meger bunlara “sol”
denmesi, bu agidanmuis, ‘o agidan’ degil! Yani buyak Fransiz
Devrimi’'nin yadigan terimle degil, Fars¢a anlamiyla sol. Her se-
ye tersinden bakma, hicbir seyi oldugu gibi gorememe ve bas-
ladigy her isi aynntiya bogup ¢ikmaza sokma anlaminda sol!

Somuryd, emperyalizm ve sinif kargiti olan bu solcular, halkimi-
21 “Han’a” kargi ¢agirdiklan miicadelede oncelikle, Tann'min ya-

kasina yapistilar, onun yoklugunu ispatlamaya galistilar. He-
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men ara vermeden bugun bilim agisindan varligi olmayan ru-
hun yakasina yapistilar. Daha sonra Peygamber’in (as),
Imam’in, Kur’an’in, Ali'nin ve Huseyin’in yakasina. Sonra milli-
yet ve ahlakin... Dediler ki din kavmi bir cahiliyet olup insanl-
gin maddi nedenler kargisindaki bilgisizliginin aranadar. Bu-
gunin bilimi, goge ¢ikmis ve Tanm’nin olmadigini gérmustur.
Kimya ise ruhun olmadigim ortaya koymustur. Yeni bilimsel
felsefe, dinin yalan, kiyametin sapik bir inang, namaz ve orucun
batil, Peygamber (as) ve Imamin bos, Islam’in Arap uydurmas,
Siiligin Iran aruna olduguna inanmaktadir. Bunlan atin bir ke-
nara. Ahlak, namus, takva, seref, gayret, iffet, mahrem ve na-
mahrem... Bunlann tamu, toplumsal, goreceli ve itibari gele-
neklerden olusan bir dizge olup simifsal ¢ikar iligkilerinden kay-
naklanir. lyilik, vicdan, manevi kutsallar ve insani hasletler ise
hep hurafedir. Kutsal olan higbir sey yoktur. Her sey degisken,
goreceli ve itibaridir ve daha derin bir tahlille her sey ekonomik
ve maddidir...

Ozetle, buna benzer felseft ve kelami konulardan soz ederler.
Hem de Meshed, Tebriz ve Isfahan’in koylu ¢iftgilerine, pazar
iscilerine, Iran’in koylulerine hitaben.

Toplumsal misyonlanm ve devrim uslerini bizim Muslaman
halkimiza, dindar milletimizin sosyal ruhuna ilk kez gostermek
ve onlarla konusmak istedikleri kitaplanna bakimz:

Diyalektik Materyalizm, Irfan ve Maddi Usul, Ruh da Maddidir,
Eski Yunan Felsefi Ekolleri, Dilbilimde Marksizm (Stalin’in teli-
fi), Tarihin Diyalektigi, Felsefenin Temel ilkeleri (Georges Polit-
zer'in eseri) ve buna benzer seyler. Sonugta bu grubun eylem ve
dusunceleriyle ilgili olarak halkimizin sahip oldugu genel yarg:
suydu: “Bunlar, dinsiz insanlardir. Allah’in, milletin, dinin, ah-
lakin, maneviyatin, batin mukaddesatin, batan oving kaynak-
lannin, gelenek ve goreneklerin dasmamdirlar. Tam hukam ve
inanglan yok eden, Allah’a, namusa, gelecege, serefe ve her ge-
ye karsi olan insanlardir! Onlann hedefi, dinimizi elimizden al-
mak ve onun yerine dinsizligi ‘ithal’ etmektir! Sonugta halkin
psikolojisine ve diline butin bu ‘bilimsel sosyoloji’ takipgilerin-
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den, ‘halk ideolojisi' davetgilerinden ve ‘halk¢ihik’ iddiasinda
bulunanlardan daha 4sina olan bir halk adamimin su yorumu
tutmustu: “Komu” Bat dilinde “Allah” anlaminadir..! “Nist” de
Farsca’da yok anlamina gelmektedir! Dolayistyla Komunist, “Al-
lah yok” demektir!

Bu, avamun yargisidir, diye mutlaka guleceksiniz. Evet, ama on-
lann asil ¢alisma zemini ve asil muhatabi bu avam degil midir?
Avam, yani halk, yani ‘kitle’, yani koyluler, isgiler, proleterler,
evsiz barksiz, daginik, yalin ayak, bas1 kabak kesimler! Iran hal-
kinin yuzde doksam giftgi ve koyludur. Yuzde doksam sehirli
proleter olan Alman halk: gibi degildir. Kilisenin inziva ruhunun
kinhp dinin toplumda bir kenara itilisinden ug asir, Rone-
sans'tan iki asir ve Buytk Fransiz Devrimi'nden bir asir sonra ge-
lisen sanayi kapitalizminin halk kitlesi degil, feodalizm veya din
doéneminin halk kitlesi. Neredesin ey degisen aydin? Ey solcu!?

Bu yuzdendi ki Muminabad koyune gidiyor, jandarma ve
agamn gozunden uzak bir yerden bakip koyluleri harman ba-
sinda top-luyordun. (Buraya kadar dogru gelmistin). Birkag fel-
sefi malumat1 ve hayli bilimsel ideolojik meseleleri ortaya koyan
birka¢ cumleden sonra kendi durumlanmn farkina vanyorlar-
di. Sen onlan 6yle tahrik ediyordun, 6yle seferber ediyordun ki
koyltlerin oraklanm, tirpan, kurek ve gekiglerini alip savasa ha-
z1r bir halde tarlalanndan ofke ve feryatla kosup senin pesinden
ilerlediklerini goruyorduk. Sen de onlarin 6nu sira kosuyordun.
Bir de gortiyorduk ki jandarma karakoluna dogru kosuyorsun.
Fakat biraz sonra anliyorduk ki.... Hayir! Olayda bir terslik var.
Onlar, senin pesine dugmuslerdir. Sen ise koyltlerin korkusun-
dan onlann kurek darbeleri altinda pestile dénme korkusun-
dan, kendini karakolun emniyetli kucagina atmigsin! Ta ki
‘koylulerin higmi'ndan ‘karakolun siginagrnda emniyet iginde
kalasin!

Sen onlara, agaya da jandarmaya da karsi oldugunu soyleme fir-
satin1 ne zaman buldun? Koéyly, senin dinsizliginin, Batr'dan ye-
ni donmus, tim babalann ¢ocuklarnim kendi yoluna gekerek,
namussuzluk yapip serbestge icki igmek igin miticadele eden
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aga ¢ocuklannin dinsizliginden ayn bir dinsizlik oldugunu kav-
rama firsatim ne zaman buldu? Geleneksel, koylu, Dogulu ve
Islami bir toplumda eger ise Tann’dan baslarsan, aga meselesi-
ne girmene firsat verilir mi?

Boylelikle bunlar da savas yillarini ve lkinci Dinya Savas: son-
rasin genellikle felsefe yapmalarla, kelami tartigmalarla, mantik
cekismeleriyle, bilimsel kavgalarla ve demogojilerle heder etti-
ler. Allah’i gonualden ¢ikarmak icin ¢abaladilar. Fakat agay1 koy-
den uzaklastirma firsati olmadi. Koylumuz ve ig¢imiz, namaz,
Kur’an, orug, Allah, Peygamber (as), Ali vb. konusunda gonla
yaralanmis ya da kuskuya dusaralmustur; ama ayni insanimiz,
somurgecilik realitesi, somuranun anlam, yoksullugun felsefe-
si ve kendi koleligi hakkinda higbir bilgi sahibi olamamuistir. Bi-
zim yazar ve ¢evirmenlerimiz, materyalizm, diyalektik, tarihi
determinizm, dilbilim, Berkeley teorisini ¢urttme, idealizm hu-
rafeleri, Allahn ve ruhun yoklugu ve ahlak teorileri hakkinda
cok¢a makale ve kitap yazip ¢evirmislerdir. Fakat halk i¢in ya-
yinlandig1 iddia edilen bilmem kag ytiz bin yaymn arasinda cid-
di bir Das Kapital gevirisine dahi rastlayamazsiniz. Iste bu ne-
denle halkimizin zihninde bu grubun tannsizhk ve dinsizligin-
den bagka bir iz kalmamistir. Bizim bunlara karsit distincede
olan aydinlanmiz, yirmi y1l 6ncesini geri getirme gabasinda ol-
malanna ragmen fazilet adina onlann bu durumundan g¢okga
yararlanmanin pesindedirler. Peki, ya solcular? Onlarnn kulak-
larina da diyalektik, materyalizm, dinin reddi, ekonominin asil-
l1g1, toplumun alt yapisi ve st yapisi gibi soyut, tartisihir, kapal
ve yabanc1 kavramlardan bir seyler gelmis. Hatta bazen kavra-
min asil anlamindan farkh bir bigimde. Ama temel meselelerin-
den olan sinifsiz toplumun nasil olusturulacag), ‘tam insan’ (ka-
mil insan), devlet kapitalizmi ve sosyalizm arasindaki fark hig
bilmiyorlar. Sendikalizm ve sosyalizm arasindaki fark, sosyaliz-
me ulagtirmasi muhtemel yollar, Asya tipi aretim tarzi, sanayi
kapitalizminde alinasyon, burjuvazinin yok edilmesi veya de-
gistirilmesi gibi meseleleri hi¢ bilmiyorlar, hatta adlarim bile
duymamislar. Burada boyle sozlerin veya konusmalann s6z ko-
nusu oldugundan haberdar bile degiller. Bir giin, “kamil insan”
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('homme total) hakkinda konusuyordum. Marksizm’e gonul
vermislerden biri tartismaya girmek istedi, ‘kamil insan’ dustn-
cesinin reddi i¢in girpindi. Ben i¢imden onun tavnna gulerken
mazlum seyhine de (Karl Marks) acidim. Canku bir seyh igin
fanatik ve akilsiz bir muritten daha tehlikeli, kinci ve silahh bir
dusman yoktur. Burada ortaya koydugum alinasyonla, birkag
yila kadar genellikle yerel Marksistler ve devrimciler, dini ve ir-
fani bir meseleyi gindeme getirdigimi samyorlardi. Fakat konu,
yuksek makamlar tarafindan dogrulaninca ellerini ben fakirden
cektiler.

Sunu demek istiyordum: Bugtn yanhs algilamalar donemi sona
ermistir. Bu donem tabii olup her insan, olgunlasma ve gelisme
seyrinde bu donemden geger. Psikologlar soyle der: Cocuk, bas-
langicta, mesela susuzlugunu belirtmek igin gesitli hareketler ya-
par, bin bir tarla hal igine girer, yuzlerce gesit el ayak ¢irpar, on-
larca gesit ses ¢ikanr, baginr. Her asamada onun fazladan hare-
ket, ses ve hallerinde azalma olur. Bu ses ve hareketlerin bosuna
oldugunu yavas yavas anlar ve onlan tekrarlamaz. Boylece iste-
digini elde etmek icin aglamak, tepinmek, az ses gikarmak ve ni-
hayet su sozcagunu telaffuz etmek gibi tek ses veya hareketi seg-
me donemine erisir. Toplum da boyledir. Toplum, tabii olayla-
nn bilimsel nedenlerini bulma veya mabuda inanma yoluyla sa-
yisiz ve kimi zaman da komik ‘yanls algilamalar asamasindan
gecerek, yavas yavas secimlerini ve yargilanm duzeltir, sonunda
tevhide ulagir. Omegin hastalandiginda, artik bugiin bunun fi-
lan yemekten zehirlenme sebebiyle oldugunu ve tedavisinin de
filan ilag oldugunu bilir. Dolayisiyla bugin artik ne pazartesi gu-
nunua ugursuz bilir, ne de on u¢ Safer gainana. Ne komsunun
yesil gozanu ugursuz addeder, ne amcasinin kansimnin keskin
bakisin ve ne de sabahlan sol taraftan kalkmay1. Toplumsal su-
recte de bir kavim boyle bir donemi gegirir. Bizim disimizda di-
ger milletlerin de boyle sertvenleri olmustur.

Rusya'nin buyuk reformcusu Buaytk Petro (Deli Petro), Hollan-
da'da tahsili sirasinda ileri bir uygarhg gorap yuregi Rusyanin
¢okusune yandiginda ve “Ne yapmali?” diye dusundugunde, bir-
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den Hollanda'nin boyle servet, is gug ve ilerleme sahibi olusu-
nun nedeninin su oldugunu kesfetti: Hollandal: insanlar, tertip-
li, ‘sahsiyet’ sahibi ve ‘uygar’ insanlardir. Her sabah, sakallanni
ustura ile tirag ediyor ve ‘temizliklerine ¢ok énem veriyorlar.
Bundan dolay: Petro, Rus toplumunun perisanlhk ve talihsizligi-
nin nedeni olarak, uzayan, hatta ayak timaklanmn altina kadar
uzanan sakallan gordu. Bu nedenle de tlkesine donup iktidan
ele gegirince, hain ve millet dismam sakallann kokunden kesil-
mesini emretti. Silahl1 polisler, 6zel makas ve usturalarla sokak
ve caddelere bu kagak sakallilan kovalamaya ve anti devrimci sa-
kalhlan tutuklamaya koyuldu. “Sakal Devrimi’nin atesi, tlke ¢a-
pinda tum toplumsal ve ekonomik simf ve katmanlarda, soylu-
larda, her turden esnafta hi¢bir aynm gozetilmeksizin ve partici-
lik yapilmaksizin acimasizca ve kelimenin tam anlamiyla ‘kesin’
bir sekilde her yan1 sard1. Ulkenin birgok genci, ruhani ve soylu
odaklanyla bir¢ok yoksulu bu ‘sakal’ devrimine kars: sert bir di-
renis gosterdiler. Canka bu devrim, dindarlara, agalara, zorba-
lara, siyasetcilere, soylulara, feodallere kars: degildi, yalnizca sa-
kallilara karsiydi. Rus ulusunun ilerici imparatoru ve buytik ba-
basinin saglam iradesinin tecellisi olan sakallan kokiunden kazi-
ma devriminde, toplumun kéhne ve gerici kiyafetlerini bir ¢irpi-
da degistiriyorlardi. Boylece birkag gunde, geri kalmis bir alke-
yi, Kuzey ya da Bati1 Avrupa’nin ileri sanayi ulkeleri seviyesine
yukseltiyorlardi. Her seddin kinlmasi gerekiyordu. Kinldi da.
Sonunda devrim zafere ulasty; sakallar kesildi ve toplumun gele-
neksel kiyafeti degistirildi. Fakat hicbir sey olmadu!

Bu devrimde Rusya halki, birkag fersah sakali elinden ¢ikardy,
fakat karsihginda hicbir sey elde edemedi! Belki bu sakal devri-
minin gozle gorualur izi ve gercek sonucu, birka¢ Hollanda tras
bicagi fimnasinin nasiplenmesidir. Bu kadar vesselam! Nimet ta-
mam!

Toplum ve Tarih

Ben, Jung ve Freud'un birey hakkinda soyledigi gibi toplumun
‘gaflet i¢inde bir vicdana (inconscience) sahip olduguna inani-
nm. By, Jung’un ve Durkheim’in birbirlerinden degisik anlam ve



OZEDONUS | ALl SERIATI 53

yorumlarla soz ettikleri toplumsal vicdandan, ma’seri vicdandan
farkh bir vicdandir. Burada so6zunu ettigim sey, sosyal birey de-
gil, toplumdur; bu toplum da bir ‘sahis’, yasayan, bilingli, dusu-
nen, duyarh, kendine 6zgu irade, iman ve sevgisi olan bir top-
lumdur. Toplum, bir bireyler toplulugu degil, bireysel unsurlar
bileskesidir. Her bileskenin, onu olusturan elemanlardan higbi-
rinde olmayan bagimsiz fiziksel ve kimyasal ozellikleri, kokusu,
rengi, tad1 oldugu gibi toplum da onu olusturan bireylerden hig-
birinde olmayan ozellikleri, halleri, kanun ve kaideleri olan bir
bilesiktir. Toplum iginde bireyler, yani bireysel vicdanlar, bir si-
nav veya bir sinema salonundaki topluluk gibi ya da bir bagka
yerde tesadufen bir araya gelmis bireyler degildir. Bir harman
kutlesi de degildir. Toplum, kisilerin toplami degil, kendisi bir
“kisi”dir, bir insandir ve insanin hucrelerinin bireyleridir. Onu
meydana getiren butin hucrelerden farkh bir birey, hayat, geg-
mis, hal, hareket, duygu ve ozelliklere sahip bir insani bireydir;
bu oézellikler, onun hiucrelerinden, viicudunun azalanndan ba-
gimsizdir. Benim toplumsal yapi olarak bildigim sey, ne ekono-
mi, ne inang, ne irade, ne de bir bagka ‘etken’dir; bilakis bir top-
lumun toplumsal altyapisi, o toplumun “sahsiyet”ini olusturan
maddi ve manevi unsurlann toplaminin bileskesinin olusum tar-
zindan ibarettir. Nasil ki bir birey, yalnizca serveti, isi, egitimi,
uretimi, gegmisi, soyu, irki, akidesi, iman ve gevresiyle tanina-
maz ve ancak bu etkenler toplam kemiyet ve keyfiyet olarak in-
celendikten sonra, onun sahsiyetini anlamak mumkin olursa,
bir toplum da dyledir. Eger tarihselciler (historistler) gibi yalmz-
ca tarihi tamimakla, Max Weber gibi yalnizca din ve dusunceyi
tammakla, Spengler gibi yalniz milli kulttra tamimakla, fagistler
gibi yalmzca irki tanimakla, Engels ve Stalinci Marksistler gibi
yalniz ekonomik yapiy1 tanimakla ve hatta sirf ekonomist bir go-
rus ile tammakla bir toplumu tanidigimiza inanirsak, bunun ¢ok
yuzeysel ve tek yonlu olacagina inanalim!

Toplumu tamimak, bu ‘ust insan’in ‘sahsiyet’ini tamimak demek-
tir veya daha dogru bir deyisle, bu ‘insan ustu’ toplum demek-
tir! Buna gore, zihinlerde bilimsel agidan daha ¢ok bireyler top-
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lulugunu ¢agnstiran “toplum-camia” kelimelerini kullanmak
yerine “cemaat” kelimesini kullanmamiz daha dogru olmaz m1?
Aynca bu kelime bizim Islami kultaramuzde bu iki kelimenin
yerine mesela soyle kullamlir: “Allah’in eli cemaat iledir. Cema-
atten uzak olmak seytana ozgudur, tipki suraden uzak olamin
kurda ait olmas gibi!” (Hz. Peygamber).

Kugkusuz cemaatin kisiligini olusturan etkenler, onun tabiaty,
irky, ekonomisi, sinif ve grup yapis, siyasal sistemi, dini, dili,
sanati, kurumlan, aretimi ve tarihinden baskas: degildir. Aym
zamanda bu etkenlerin higbiri diger etkenlerden soyutlanmis
olarak var olamaz. Omegin ‘aile’ kurumunu olusturan sey, hem
tarih, hem din, hem ekonomi, hem de cografi ¢evredir. Fakat
ayni zamanda ‘kisilik’, tek tek bu etkenlerden hicbiri de degil-
dir. Sulfurik asit, kakurt, oksijen ve hidrojenle var olur; fakat
ayni zamanda o ne yalmzca kukurt, ne oksijen, ne hidrojen,
hatta ne de bu u¢ elemanin kansimidir!13

Ben, tarihin bilimsel takdirine, tabiatta oldugu gibi, tarihteki sa-
bit ve somut bilimsel kanunlann varhigi anlaminda inanmakta-
yim. Buna yanhs olarak tarihi cebir diye anlam verilmistir; hal-
buki ne lafzen ve ne de manaca determinizm, cebir yani zorla-
macilik degil, belirleme ve takdirdir. Aynca sosyolojiye gore, her
toplumun, kendisine dayandig1 kesin kanunlann bulundugunu
da kabul etmekteyim. Fakat aynm zamanda her toplumun, her
toplumsal veya tarihsel olayin, tarih ya da sosyoloji ilminin ge-
nel yasalan ve temel esaslan gercevesinde izah ve yorumunu
yapmay: da bir tur tehlikeli avami genellestirme ve kaypak bir
tamel bakis olarak degerlendiriyorum. Zira bu sekilde bir genel-

13 Sosyal bireycilerin (bunlardan maksadim felseft, ahlak1 ve psikolojik bireyci-
lerdir, ama bu konu ayn bir konudur) gorusu o kadar temelsizdir ki onu gan-
deme getirmeye degmez. Onlara gore buyuk bir fizyolojist, Bethoven'in vi-
cudunu olusturan hucreleri tek tek inceleyip taniyarak Bethoven'i taniyaca-
g iddia edebilmelidir! Toplumun hukumet, din, aile, dil (temel kurumlar)
ve banka, bakanlk, posta, sigorta, emekli sandiph ve diger sosyal muesseseler
(ikincil kurumlar) gibi kurumlardan ibaret olduguna inanan kurumsalcilann
bakig1 da odur ki buyuk bir anatomi bilgini ve fizyoloji alimi, “Ben Einstein’in
vicudunun butun organlanni anatomik bir analize tabi tutarak onu tamya-
bilirim."” diye iddiada bulunabilmelidir.
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lestirme ve bakis, bir toplumun hakikatini tanimaya, genel ola-
rak ilme ve bilinmeyenleri arastinp kesfetmeye her etkenden da-
ha fazla darbe vurur. Bir de yaratici, gergegi goren, icatgl, ince
dusanen, aragtirmaci ruha sahip ve ¢o6zim bulan gergek¢i mug-
tehit aydinin yerine genel gecer kaliplan asamayan bir taklitgi
getirir. Bu taklitgi, kendi gevresi ve zamaninin degisken ve gesitli
gerceklerinin av1 olarak ge¢mistekilerin sozlerini tekrarlama,
kaldiramayacag agir yukleri sirtlanma ve zorlukla uygulamaya,
her tikel olguyu hemen tevil ve kiyasla ¢oztimlemeye baglar! Ya-
ni gergek bir arastinc yerine usulcti bir muitekellim olup ¢ikar.
Sonugta bilingsiz bir sekilde soyutlamalara muptela olur!

Burada aynca bireyi ve antropolojinin bilimsel kanunlanni tani-
ma meselesi soz konusudur. Kuskusuz insan bireyleri, gevre,
kalitim, gelisim ve birbirini izleyen yas merhalelerinin genel ve
sabit kanunlanna, fizyoloji ve psikolojinin genel esaslanna gore
dogar, buyur, yetisir, yasar ve olurler. Fakat sadece bu yasalar-
la; belli bir sahsin ‘gergek hakikatini’ olusturan sahsiyeti, ‘6zen-
le ve tam’ olarak agiklanamaz ve yorumlanamaz. Lenin, Tolstoy
ve Rasputin, toplumsal ¢evre, zaman, tarih, 1rk, sinifsal baglar
ve iklim gartlan itibariyle birbirlerine benzeyen, bireysel ve top-
lumsal kisiligi olusturan ortak 6gelere sahip kisiler olmalanna
ragmen birbirine uymayan, hatta zit dugen ug¢ sahsiyettir.

Benim “toplumsal kisilik” yani bir toplumun kisiligi olarak ad-
landirdigim sey, bir yandan bir ‘toplumsal bileske’den veya bir
‘toplumun bileskesi'nden ibaret iken, diger yandan onun 6zel-
liklerinden, yani onun varhigini diger toplumsal varhklardan
ayiran ozelliklerden ibarettir.

Ben bazi idealistler gibi bu ozellikleri gizemli fizikotesi bir ira-
deye veya tesaduf, irade ve segime vs. baglamak ve mesela
Bronthair'in “Zeka, nitelenmesi imkansiz, gorinmez, mechul ve
sirlarla ortula bir muammadir.” sozlerini tekrarlamak istemiyo-
rum. Benim sozum farkhdir. Ben, ‘bileskenin niteligi’ tizerinde
duruyorum. Analizi ve agiklamasi gug ise de imkansiz degildir.
Her ne kadar mevcut bilgilerimizle onu bilimsel bir analize tabi
tutamazsak da bu muhal degildir.
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Belirtmeliyim ki ben, tarih ve sosyoloji adina mevcut bilimsel
varhiga, yani insan toplumunun, temelleri uzerinde yasadig: ve
degisim gegirdigi sabit ve genel esaslara inanmaktayim. Yine bu
yasa ve esaslann, yani onceden yapilmis genellemelerin bilimsel
de olsa'* tikel bir durumda bir topluma yakistinlmas: ya da ta-
rihin bir donemindeki somut bir toplumun sosyal meselelerine
yamanmasinin, bizi tarih felsefesi veya sosyoloji bilimi diye ad-
landirdigimiz olgunun kusurlu veya gegersiz oldugu sonucuna
goturecegine inanmaktayim. Zira onlan sabit bir ilke ve kesin
bir delil olarak almis durumdayiz; hakikatleri ve olaylan onlara
vurup onlarla degerlendiririz, onlan olay ve olgularla degerlen-
dirmeyiz. Dahas), bu tutum, hi¢bir zaman 6nceki kanun ve ka-
liplara girmeyen yeni icatlara, ¢itkanmlara ya da orijinal sonug-
lara ulasamamamiza ve her zaman geg¢misi olmayan, tamamen
yeni bir olgu karsisinda yer almamiza ve onu inancimizin 6nce-
ki olgutleriyle uygulanabilir bir sekilde agiklamamiza, degistir-
memize veya tahrif etmemize sebep olur.

Yanilma tehlikesi, ‘tarih bilimi’ ve ‘sosyoloji bilimi'nden henuz
guglukle soz edilebildigini bildigimiz zaman daha fahis olur.
Her ne kadar somut nesnel bir toplum; bireylerden bir birey ve-
ya bir ‘tumel’in diger kriterlerinden bir kriter, tarih felsefesi ve
sosyoloji biliminin genel esaslanna tabi toplum anlaminda ise
de ayn1 zamanda bash bagina bir ‘sahsiyettir. Onu tamimak igin,
“toplum” adinda bir batunun bireylerinden biri olarak saydik-
tan sonra ‘sahsiyet’ olarak da telakki etmeliyiz.!> Su var ki, Gur-
vitch’in ifadesiyle: “Toplum degil, toplumlar vardir.”

14 Oyle ki tarih felsefesi ve sosyolojideki bu yontem, ilke ve kanunlann bilimsel
sihhatine ytizde ytiz inanalim ve emin olalim ki boyle seksiz suphesiz bir iti-
mat, tarih ve toplumda, saflik, gaflet, 6zellikle en muphem ve en kivrak sek-
linde olaylarin degiskenligi, kangiklig1, sayisizligy ve tuhafhigindan uzak degil-
dir! Bu nedenle de toplumsal gergeklikten gafil olmamak igin bu kullt usul ve
kanunlarn tevil ve yakigurmasiyla iktifa etmemek gerekir.

15 Sosyal psikoloji, sosyoloji ve antropoloji; bir sanatgiy1, bilimsel veya siyasal bir
kisiligi tanimak i¢in onun bireysel psikolojisini, hayat hikayesini, dusunsel,
duygusal, hatta fizyolojik 6zelliklerini incelemekten bizi mustagni kilmaz.
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Toplumsal ustyap: meselesi, sahih olmakla birlikte bi¢im ve ni-
telik yonunden farkhdir. Insan toplumu basit bir yap1 degildir
ki alta ekonomik bir temel aulmis olsun da ahlak, din, sanat,
dil, kisilikler, erdemler, dustinceler bilimler gibi insan ruhunun
butun farkh boyutlan ve sosyal tezahurlerin butiun karmagik
yonleri o ekonominin ustune kurulsun. Tersine bu un-surlann
toplami oyle birbirine gecmis, 6yle bir sekil ve olay meydana
getirmistir ki sosyal yap1 onu teskil etmektedir. Aym zamanda
da butin bu unsurlar, farkh ve uyumlu iktizalara sahip bir ‘mi-
za¢’ veya ‘cins’i olustururlar. Bu cins ve mizaci tanidiktan son-
ra, her sey, yani her yon, her boyut, her isaret ve eylem, her te-
zahur ve hareket bilinmeye, analiz edilmeye ve bir nedene da-
yah olarak ¢6zumlenmeye uygun hale gelir. Hatta son haddine
kadar, ¢ok guglu ihtimallerle 6ngoriide bulunulabilir ve gelecek
tahmin edilebilir, gelecege mudahale edilebilir. Oyle ki daha da
ileriye giderek, bilimi siyasetten, sosyolojiyi ideolojiden, tarihi
de sorumluluk ve hedeften ayirmak isteyen bilimselciligin hile-
kar ve katiksiz “takva” sorunu da ifsa edilebilir.!® Bu, amaglan
ve islerinin sonucu, kendi inang ekollerinin ve sosyal hedefleri-
nin hizmetinde bilim ve felsefeyi tahrif etmek olan grubun so-
rumlu bilimlerinden ve ilerici felsefelerinden baska bir seydir ki
bu da “yeni skolastisizm”dir.

Biz Tarihin Neresindeyiz?

Ben bu soruyu daima tekrarlamis; vatandasim ve dert ortagim
olan sadik aydinlara, Islam ulkesi olsun veya olmasin tum Ikin-
ci Dunya (eski Uguncu Dunya!) ulkelerine!” ¢ok ciddi olarak

16 Tarafsizlik, onyargisizlik ve ozgur bilimin kutsanmasi bilimin dokunulmaz
kalmasi igin degil, bilakis bilim adaminin inancimin gerektirdigi sorumluluk
ve mucadele derdinden bilgince feragat etmesi igindir.

17 Uguinca Dunya, artik tarihsel bir hatiradan bagka bir sey ifade etmemektedir.
Bugun iki dunyadan daha fazlas1 yoktur. Bunun disinda kalanlann hepsi,
isim, resim ve unvandaki farklilikur, bayrak ve ‘lafizlar’ farklihgidir! Suvari
dunyasi ile yayalar dunyasi veya yiyen suvari ve artik¢l suvari! Bunlar, zorba,
egemen, kaymag yiyen, kapitalist, para sahibi, esyalanim satip hammadde
alan, fiyat standartlanm, para piyasalarim duzenleyen, sinirlan, yazgilan ve
olaylan belirleyen, sanayilesmis danyanin sahipleri; otekiler ise ¢okmus, ti-
ketici, taklit¢i, sekilci, mars ve bayrak baghlannin dunyasina sahipler! Siya-
set, toplum ve hayatta nominalist degil, realist olmak gerek!
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sormusumdur: “Simdi biz neredeyiz?” Bu soru, basit bir soru
degildir; yalnizca bilimsel, felsefi ve tarihi bir mesele degil, bi-
lakis her seydir. Biz bir ekole inanmadan, bir ige el atmadan on-
ce, ilk olarak, “Yerytuzunun neresinde ve zamanin hangi done-
minde bulundugumuzu?” belirlemeliyiz.

Tarih surecinin hangi merhalesinde, toplumsal degisim evrele-
rinin hangi donum noktasinda oldugumuzu tespit etmeden; ile-
rici veya gerici, dogru veya yanhs, mamin veya maddeci, bag-
naz ya da fanatik gibi herhangi bir ideolojiyi takip etmek, keli-
menin gercek anlamiyla ‘yersiz’ olacak ve neticede her tutulan
yol bir yolsuzluk olacaktir. Siyasi ve sosyal bir eylemi, toplu-
mun kaderini, 1slah ve devrimi tesaduf ve ihtimale terk etmek-
tir! Bu, yiliny, suresini, hastalignin turana ve hatta hastalig hig
tammadan, teshis etmeden, higbir bulguya bakmadan herhangi
bir hastaya bir baska yerdeki yetenekli, bilgili, deneyimli, has-
tahigy teshis etmis ve uyguladigy tedaviden sonug almis bir dok-
toru taklit ederek, kendi hastasina da aym regeteyi yazmak gibi
bir seydir!

Bu actk meseleyi burada nicin s6z konusu ettigime hayret ede-
bilirsiniz? Canka 1850’li yillardaki Saint Simon, Proudhon,
Marks ve Engels’in muhatabiyla, 1950’li yillann Islam dunya-
sindaki toplumsal aydinlannin muhatab: arasinda hicbir ben-
zerlik yoktur.

Onlar, Alman, Fransiz ve Ingiliz; bunlar ise Iranl, Afgan, Tark
ve Araptir.

Onlar Batihdirlar, bunlar Dogulu!

Onlar, genellikle faydacilik ve ¢ikarciliga, ¢ikann birincil 6nem-
de olusu anlayisina dayali hesapg1 ve maslahatq bir goruse sa-
hip iken, bunlar, genellikle degercilige, degerin birincil 6nem-
de olusu prensibine dayali, duyarh ve hakikatperest bir ilgiye
sahiptirler.

Onlar sanayi proleteryasi; bunlar ise koylua ve proleter olmayan
ciftgilerdir.
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Orada “is¢i simif1” olusmus, toplumun buttun vucudunu kusat-
mus; genislik, derinlik ve tazyik elde etmis; kendi simifina 6zgu
kualtar, dil, alametler, semboller, adap, adet ve gelenekler ka-
zanmugtir. Burada da dagimik sanayi iscisi gruplar var. Cogun-
lukla bunlar ilk nesil is¢i olup onceleri ¢iftgi, amele ve kayla
olarak sehre gelmislerdir.

Orada, agr sanayi asamasina gelmisler; burada ise sanayi henuz
onlar i¢in sadece tuketimsel ve daha ¢ok ‘sembolik’l® bir anla-
ma sahiptir. Isin garip tarafi, gelirini onlann aldig1 birka¢ mon-
taj fabrikasi ya da adi ve degersiz tuketim maddesi ureten bir-
kag isyeri!

Orasl, burjuvaziden kapitalizme ve kapitalizmden nihat asama-
s1 olan emperyalizm ve somurgecilige ulasmigtir. Onlar esya
uretme asamasindan fabrika, hatta sermaye uretme asamasina
gelmiglerdir. Burada burjuvazi heniiz emekleme doneminde ve
parmakla sayilacak kadar olup ticari araglan Batih sirketlerin
elindedir.

Orada demokrasi ve liberalizm, kapitalizmle 6zsel uyumsuzluk-
lanndan dolay: fasizm turleriyle sonuglanmg ve onlar igin 6z-
gurlak, ticaret ozgurluga, kayitsiz sartsiz sermaye biriktirme
ozgurlagn ve gumruk kural, kanun ve baglanndan kurtulma
ozgurlugu anlamina gelmektedir. Burada kavga ve gurualtu ko-
paran mefhumlar, insanlik, ahlak, adalet isteme ve mukaddes
mefhumlardir.

Orada Ortagag geride birakilal G yuzyil olmus, burasi o ¢agin
ortasinda yastyor.

Orada Buyuk Fransiz Devrimi'nin ustiinden iki asir gegmisken
burada henuz Montesquiew'nun Kanunlann Ruhu adh kitabi-
nin tercimesi, aydin bilim adamlan icin derin, yeni ve uyandi-
nadir. Voltaire’in ansiklopedisinden henuz kimsenin haberi bi-
le yok.

18 Sembolik tuketim: Otomobil, televizyon, deniz sahili, Bati muzigi, dogum
gona kutlamalan, eglence salonlanna gitmek gibi gergekte bizim gogumuz
iin taketimi olmayan seyler. Bunlara katilmakla, bizi hor goren Bau ile, us-
tan insanlarla ortakhk hissediyoruz.
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Orada Ingiliz Sanayi Devrimi tizerinden iki asir ge¢mis. O asir-
da onlann slogani, “Kahrolsun makine!” idi. ls¢inin derdi, ma-
kinenin yayginlasmasindan kaynaklanan igsizlikti. Burada ise
ondan iki asir sonra makinizm, “Avrupa yapis1” veya “Avrupa
montaji” makinelerden ibaret! Issizlerin umidi de makinenin
gelmesinde!

Orada tahsilliler, toplumsal biling, elestirel bakis, halk¢i dustin-
ce, ideoloji ve ilgiye sahip, aristokrasi ve burjuvaziye karsit tu-
tum icinde ve az ¢ok huimanizm taraftan olan kimselerdir. Bu-
rada ise birkag yil fakulteye gidip gelen ve huzurda ve giyabi
imtihan olan, kidem hakki elde eden, not tutma isinden feragat
belgesi alip (bask: nushalannin yerini el yazis1 ve polikopi nus-
halannin almasi) onunla ‘devlet hizmetine giren, 6zel dost
meclis ve mahfillerinde bulunup makam ve para elde eden, es-
ki hacilann, daha eski Yahudilerin, kadim muflis esrafin yerine
gecen kimseler var.!?

Orada bir universite profesori kendi makamini General De Ga-
ulle’in makamindan daha ustun ve onurlu bilir. Buradaysa “Fa-
kilte mallannin korunup gozetilmesi ve temizliginden sorum-
lu genel mudurluk” makamina atanmaya bile razidir.

Orada siradan her birey, ortalama her gan “Ne Biliyorum?” tirun-
den de olsa bir cep kitabi dlgustinde bir seyler okur. Burada ise her
Iranly, butun bir y1l boyunca okumaya ¢ bes dakika vakit ayinr-
ken, degerli insanlar, universiteliler ve aydinlar sadece Guntin Ka-
dim ve ki Yolun Basinda gibi yayinlan mutalaa ederler!

Orada genel kultur o duzeydedir ki Massignon gibi bir dehanin
hem de Selman-1 Farisi hakkindaki yirmi sekiz yillik aragtirma-
s1, Fransiz tahsillisi ve entelektteli icin bir ‘konusma’dan ibaret-
tir. Burada ise Sil Musliiman olan degerli Iranhlar i¢in yapilan

19 Bazen bir doktor veya saglike1, bir koyde tek bagina koyun geleneksel dort
devlet memurunun, yani aga, din adami, jandarina ve sabikah silahl hirsizin
misyonunu guzelce, ustelik fazlasiyla yerine getirir. Sehirlerde ve yaylalarda
bu modern simf olugmadan 6nce gordugun guzel ev, imarh bahge ve paha bi-
¢ilmez yer igin “filan hacinin, filan hanin, filan Yahudinin” derlerdi. Simdiise
“falan doktorun, falan muhendisin, falain...” diyorlar. Tahranin yeni aris-
tokrat mahallelerine bakimz.
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Farsga terctimesi, 6yle karmagsik ve yabanci bir metindir ki eski
ve yeni hi¢bir bilim adaminin isine yaramaz.2°

Orada din, kilise kogelerinde yaslanmis, ¢okmus ve munzevi-
lesmistir. Dinin eski baghlan da pazar ginta disinda oray: ziya-
ret edip halini hatinni sormazlar. Burada toplumun nabzi, din
heyecaniyla atar. Toplum, iman atesiyle yanip tutusur. Bir tek
gunde verdigi sehit sayisi, son yanm asirdir din dis1 ideolojile-
rin verdigi toplam 6lu sayisindan ¢oktur.

Orada dini birey, vakif ve topluluklara karsi dini olmayan ha-
yirseverler, hayir kurumlan ve vakiflar ortaya gikabilirken bu-
rada, bu sozcuk ve terimler yuzde yuz dinidir. Hayir ve vakf is-
leri dinin tekelindedir. Cogunlukla dini olan hayir klinikleri,
gecmisi on yildan daha onceye gitmemesine ragmen nicelik ve
nitelikte, Iran'in Kizil Gunes ve Aslan kliniklerinden, Saghk Ba-
kanhgr'ndan ve sosyal hizmetler teskilatindan daha ¢oktur! Bu-
tan hayir kurumlan, genel vakiflar, adaklar, sadakalar vs. kargi-
sinda din dig1 (laik) yenilik¢ilerin sadece “Lions Kuluba” (¢o-
cuklann aslam!) var. Kokeni Amerika'da olan bir diger kulup
daha var; ama adin1 unutmusum!

Orada ciftgilik, sinai dretime bagh iken burada tam tersi! Ora-
da tarlalar ve koyler sehirlerin uydulan iken, burada sehirler
koylerin parazitleridirler. Mithendis Bazergan’in deyisiyle: “Her
ikisi de koy tarafindan uretilmis olan ekmegi ve zekay: tuketen
ve baskalastiran” birimlerdir, sehirler.

Orada ge¢mis, kutsal bir hatira ve tarihi bir donemdir. Burada
gecmis, simdi hazirdir ve klasisizm canhdir. Akis ve hareketi
vardir. Geg¢mis, halkimizin i¢inde yasadig1 bir zamandar!

20 Allame Takizade bu kitabin tercimesine muvaffak olsayd; derin ve agir ede-
" biyatgilar, fazillar ve muhakkiklar arasinda ¢evirmeninin makamini yuceltme,
boyle bir geviriyi takdir, boyle bir metni takdis ve boyle bir muellifi tazim
adina ne yanglar yapilir, ne 6duller verilir, ne serhler ve methiyeler dosenir,
ilim ve aragtirmanin degeri adina ne tarafsiz ve bilgince elestiriler yapilirdi!
Ama Ustat allame ve Mesrutiyetin énderinin yapmasi beklenen bu isi bir “ga-
rip geng” yapugl i¢in, kitabin yayim haberi 1344 yilinda Iran'da basilan ki-
taplann fihristine ahnmadi.
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Orada ¢ogunluk, ‘kendi ¢agr'nda yer almakta ve onlar igin sos-
yal zaman ve takvim zamamn birbirine uygun dasmektedir. Bu-
rada kendi asnyla muasir olanlar sinirh sayida ve bireyseldir.
Gergekte “yirminci yuzyil” ¢ogunluk i¢in bir ‘dis haber’ niteli-
gindedir veya matematiksel astrolojik bir sayidur.

Orada aydinlar, kendi halk, toplum ve kultuarlerini tanirlar. Bu-
rada ise aydinlar, bagkalan gibi halka yabancidir, halk da onla-
ra yabancidir. “Bunlar kimdir? Ne diyorlar? Ne istiyorlar? Ne
dasunuyorlar? Gergekte hangi dille konusuyorlar?” diye onlar
hakkinda saskinlik icindedirler.

Onlann manevi ve fikri ge¢misi, Aristo'dan Descartes’a kadar,
bizim ge¢misimiz, Ibrahim’den, Budha'dan, Zerdust'ten, Mu-
sa’dan, Muhammed'den (as), Ali'den... Ibn Sina, Gazali, Hafiz,
Mevlana ve Molla Sadra’ya... kadardur.

Onlann burjuvalan; ilerici, yenilikgi, kilise karsiti, devrimci ve
ozgurlak¢u aydinlardir. Bayuk Fransiz Devrimi onlann eseri-
dir. Bizim klasik burjuvazimiz, mescidin itaatkar sinirlan igeri-
sinde yer alan pazardir; modem burjuvazimiz ise dis sirketlere
teslim olmus bir pazardir!

Gunun Kadim orada, kendi 6zgurluk semeresi ve ilericilik gos-
tergesi olarak Nazilerin Paris’i iggaline kars: direnis hareketinde
verdigi sehitlerin sayisin1 hatirlar; profesor, yazar, ¢evirmen, mu-
zisyen, orkestra sefi, mucit, sosyal ve siyasal savagimct, halk hiz-
metkan ve bu tarden meseleleri hatirlarlar yani genellikle erkek-
lerin tekelinde olan 6viing kaynaklanna olabildigince daha ¢ok
katilma ¢abasi... Burada ise Gunun Kadini'nin, kendi ilerleme,
donusum ve ozgurlugunun tam bir gostergesi olarak verdigi,
kendi kurtulus hareketinde istedigi en hamaset dolu recezden ve
bu ozgurluk ve ilerlemeden elde ettigi zaferlerden soz ederken
ortaya koydugu gergek istatistik soyledir:2! “1958 yilindan 1968

21 Ona “verdikleri” seyden s6z etmiyorum. Deger belgesi, verdikleri degil, aldik-
landir. Bir bireye veya topluluga verdikleri hak, ona sahip olma liyakatinin
kazanildigimin gostergesi degil mi, diye soracaksimz. Bu nasil bir soru? Goru-
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yilina kadar gecen on yillik surede, Tahran'da tuvalet geregleri,
ruj ve oje gibi suslenme, guzellik ve makyaj malzemelerini satan
kuruluglann sayisi bes ytize ulasmigtir!” Margaret Astor, Christi-
an Dior ve Mazon Duham gibi kapitalistlerin gozleri aydin!??

Orada dusunce, inang, dunya gorusd, duygu ve hayatin aydin-
lik yolunu se¢me, siyasal, dini, felsefi, bilimsel, estetik ve sanat-
sal gorus, zevk ve sanatsal begeni tzerine eski ve yeni savasi,
modernizm ve klasisizm savasi s6z konusudur. Burada ise bazi-
lan garsaf ve pegeyi koruma derdine dugerken, diger bazilan da
super mini etek ile Batr'ya baglanma derdinde. Bu cenahta, sa-
kal ve salvara kars: vefakarlik sergilenirken diger cenahta ‘sakal-
sizhik’, ‘serserilik’ ve anlamsiz Bat1 muziginden zoraki zevk al-
ma. Bazilanmn, birkag ay Sen ve Times'in gevresinde donmek,
Ottival Meydam ve Eyfel Kulesi'ni temasa etmek ve yabancilan
gormek adina otuz yildir konustugu ana dili Farsga kelime ve
cumleleri ¢aresizce unutmasi ve Kasan ve Kirman halisim “Mo-
ket”in23 isim ve resminin hatin i¢in bir kenara atmasu. Isfahan’in
islenmis ve ona bakan sanatginin iki gozanu koér eden guzellik-
teki kumagin kadin hizmetginin hamam bohgas: yapmak. Seyh
Cam’in eskimis mezannin o olaganustu nakis islemelerini yont-

yorsunuz ki degil! Rasyonel olarak evet, ama pratik olarak hayir! Hakikat ba-
zen pratikle uyumlu olmayabilir. Oy sahibi olmak ile oy vermek her zaman
birbirini gerektirmez. Oylan olabilir; ama oyu veremeyebilirler. Tersi de ge-
cerlidir! Diyeceksiniz ki oy sahibi degillerse neyi verirler? Merhum Nima Yu-
sic'in deyisiyle: “Tum sozlerin cevabi yoktur!”

22 Tuketim sosyolojisi ve psikolojisinde benim “tuketimlerin gagngsim” adim
verdigim bir temel ilke vardir. Yani yeni bir taketim kalemi gelince berabe-
rinde bagka tuketim kalemlerini de getirir. Omegin bir is¢inin boynuna bir
kravat takin. Bu kravat onun boynunda tek bagina kalmaz; ¢cabucak berabe-
rinde papyon, melon sapka, ceket, pantolon, ¢orap ve ayakkab gibi seyleri
getirir. Kravat suratle sahibinin yulanni eline alir ve sigara verir. Ve ondan
sonra araliksiz sira otomobile ... ve daha baska seylere gelir. Suslenme arag
gereglerinin tuketimine denk gelen bu bes yuzlerle ifade edilebilecek olan ra-
kam, bagka tuketimler zincirinin de gostergesidir ki bu millt gelirin dikey ra-
kamuyla hesap edilse, korkung bir durum ¢ikar ortaya.

2 Dunya hah ulkesi olan Iran'in Senato Meclisi Ingiltere hahlanyla donatilmis-
ur!
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mak ve guzel fabrika ¢inileriyle kaplamak. Ondan sonra da ken-
di boyunlanm katir boncuklanyla stislemek ve esegin yem tor-
basini, yakinlanm ve bugtiniin modem aydin dostlanm karsila-
digr gorkemli kabul salonunun duvarina asarak dekore etmek,
ansizin antika mallarla ve klasik guzellikleriyle ilgilenmek. Ay-
rica Batih zenginlerin pratik misyonunu suursuzca taklit ederek
Amerikan ¢avuslanmn kanlanna ve Avrupali muteahbhitlere,
kumral sacli, mavi gozlu ve frengi sozlulerinin kerametiyle, bi-
zim boyanmis modern maymunlanmizin sanat kutbu, anlayis
ve maksat mercii, fikir ve zevk muftisii olmus olan cahil basi-
boslara 6ykunerek agikgozlu Isfahanhlann (Rustem ve Isfendi-
yarin fotografiyla, yani eski Dogu eserleriyle) bizim modemnle-
rimizin Bat'y1 tamdiklan kadar Dogu’'yu taniyan turistler igin
yaptiklan dokme bakir heykeli satin alip evin holunun duvar-
na asmak... Cazip “hanim™n bahge sokaginmin aptalca sesini,
Iranin asil ve orijinal klasik yerli sanat1 olarak telakki buyur-
mak ve onunla mutluluk beyaninda bulunmak, yani su: Ben, ai-
le bireylerimden ve tamidiklanmdan birkag kisi, disanya seya-
hat etmis olmalanna ve kendim de bugtiniin okumuslanindan
olmama ve yabanci dili Spiegel'den yedinci derse kadar okumus
olmama ragmen ben hala asaletimi korudum, kendilerini kay-
bedenlerin ve garpzede olmus olanlann tersine ben tam bir
Iranh olarak kaldim ve ben kendi asil kultiramti seviyorum!
Sanki satobiryan ve biftek gibi yemekler yerine kelle paga ¢or-
basini sevdikleri icin Frantz Fanon, Aimé Césaire, Sordel, Omer
Mevlud, Niyerere, Katip Yasin Morris'e, hatta Kurus, Daryus,
Keykavus, Cemsid ve Rustem’e minnettardir. Bazen de viskili
partilere istirak buyururlar. Milliyet, asalet, 6ze déntis, Batici-
likla miicadele; insan sagirtan modem Avrupa medeniyeti kar-
sisinda kendi zevk, fikir ve felsefe bagimsizhig icin savas, oyle
bir noktaya varmistir ki kursi?* altinda dahi oturmaya hazirdir-
lar. Hatta bazen oturuyorlar. Gelecek yildan itibaren de oturma
odalanna elektrikli kursti koyma ve ailelerinin gece oturmala-
nnda ¢ubuk tuttiirme niyetleri var!

24 Kursa: Geleneksel 1sinma sistemi. (Cev.)
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Orast Yunanin kulturel, akli, maddi, orgutsel, nesnelci, prag-
matik yapisina sahip; buras ise kulturel, ruhani, manevi, top-
lumsal ve degerperest 6znelci yapiya sahiptir.

Orasi oyle bir dinle mesguldur ki din, koleliktir; zayiflik, yok-
sulluk, ziiht ve dayak yemenin izahidir. Sembolu hagtir! Yani
zorba rejimin, Kayserin savag aracidir! Burada ise din, cihada
caginr; izzet, kudret, maddi yararlanma ve intikam almanin
adidir. Daginik bir zelil toplumu stiratle adalet isteyen, dinya-
nin yazgisini elinde tutan atilgan bir gtg haline getirir. Sembo-
la kiligtir, kihi¢ ve kitap!

Orada onlann gehidi, agikane hesaplar ugruna, 6zellikle kendisiy-
le Allah arasindaki 6zel bir durumdan dolay: kendini kurban et-
mistir (Mesih). Buranin Mesih'i, adaletsizlige kargi halkin kurtu-
lusu igin yaptigr kiyamda sehadete ermistir. Ozetle orada sehidin
katili Tanr’dir. Burada ise Yezit. Bu yuzden onlar, celladin Me-
sih’i izerinde dort mihla ¢armiha gerdigi daragacim takdis edip
dinlerinin sembolu olarak se¢mislerdir! Boyle bir is, bir $ii i¢in
korkungtur, inamlmazdir ve aym zamanda Mesih’in koyunlannin
sinirsiz sadeligini temsil eder. Mesela bir Sit'nin, kilic1 boynuna
asmasl, onu opmesi, Huseyniyelerin ve tekkelerin ustune dikme-
si ve Ali'nin Zulfikan yerine 1bn-i Mulcem'in zehirli kilicin1 ken-
di dini sembolu olarak tayin etmesi de bunun gibidir!

Orada din adami, Amerikan Bagkaninin bile gozlerini kamagti-
ran bir sarayda yasar, Elizabeth Taylor'un kalbini giim gam atti-
ran kadifeler giyer. O kadar buytk bir servete sahiptir ki yoksul-
lann fakirligine cani yanar. Burada ise Ayetullah Burucerdi, mu-
tevazi evinde bor¢lu olarak o6lur ve Kum ilim havzasinin kurucu-
su Hac1 Seyh Abdulkerim, her gece yahni yemeyi israf sayar.

Orada din adami, Bati somurgeciliginin ileri karakolu, burada
ise Bat1 somurgeciliginin kurban1 ve butun anti emperyalist ha-
reketlerin oncusudiir.

Orada Kardinal, halkin bagina tepeden inen bir makam iken,
burada (Ayetullah), halkin arasindan ¢ikan, halkin sectigi ve 6z-
gurce kabul ettigi makamdir.
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Orada kilise, ruhun yatak odasi, muminin dinlenme yeﬁdir.
Burada mescit boyle mi? Evet, burada mescit olmaktan gikmig
olanlar harig, mescit, butin halk hareket, devrim ve kiyamlan-
nin merkezi olmustur.

Orada kan olan gsaraptan soz edilirken, burada ates olan kandan
s0z edilmektedir.

Orada Pavlus “Aciktiginizda Allah’ arayin, ekmeginizin alinma-
sina sukredin ki sizi ‘son aksam yemegi’ sofrasinin basinda Tan-
rniz Mesih'in yan: bagina oturtsun.” diye vaazeder. Burada Ebu-
zer, inanilmaz bir ofkeyle soyle feryat eder: “Evinde yiyecek ek-
megi bulunmayan bir kimse nasil olur da kihc gekip halkin tze-
rine yarumez, sasanm. Peygamber (as) kesin bir dille ilan eder
ki “Maag (gegimi) olmayanin mead (ahireti) da yoktur.”

Orada koklu soyluluk, kati simifsal sistem, ileri duzeyde feoda-
lizm ve bu sosyal duzenin altyapisim olusturan din s6z konusu-
dur; burada ise soyluluk koksuzdur ve yeni olusmaktadir. Fe-
odalizm-ise gergekte yoktur; onun yerine Marks'in feodalizm
degil, “Asya tipi uretim tarz1” dedigi kendine 6zgu bir uretim
sistemi vardir. Din ise hep soyluluk ahlakiyla, simiflann ve siya-
sal kaynaklann kapanmasiyla duginsel ve bazen pratik muca-
dele icinde olmustur.

Orada kolelik, son yuzyila kadar toplumun yaygin bir simfim
olusturmus ve en buyuk uretim gucu olmustur. Hatta serflik,
son yuzylla dek (Rusya'da Ekim devrimine yakin zamanlara
dek) varhgin devam ettirmistir. Burada Islam, koleligin ilerle-
mesinin onune oyle bir engel koydu ve zeminini hukuki, eko-
nomik, ahlaki, sosyal ve dugunsel agidan dyle bir uygunsuz ha-
le getirdi ki onu kokunden kuruttu. Mogollar zamaninda tekrar
basladiysa da kesinlikle sosyal bir simif ve uretim gica bigimini
almadi ve genellikle 6n hizmet ve gesitli islerde degerlendirilme
kanadin tegkil etti. Islam kaltara ve Masluman alimler gosteri-
yor ki koleler, Islam’in 6zgur egitim ve ogretimi sayesinde ken-
dilerini hizla sadece o6zgur bir kisilik sahibi kilmams, aynca
toplumda siyast, kurumsal ve ilm1 otoriteler olarak da kabul et-
tirmis ve bu niteliklerin ¢ogunu elde etmislerdir. Islam’in ciha-



OZE DONUS | ALl SERIATI 67

n1 kugatan medeniyetinin zirve noktasinda, genellikle ilmt, fik-
hiyargi organlanni, dini kurumlan, hatta imameti, buyuk Islam
dinyasinda Mevali tstlenir; oyle ki Islam’in iktidar donemleri,
Mevalinin Araplara fikr1 ustunlik donemleridir!

Orada iki bin ui¢ yuz yildan fazla bir zamandir demokratik yo-
netime sahipler ve siyasal felsefe, devlette (politik) halkin soy-
luluguna, din dis1 egemen iktidara, millt ruha, felseft goruse,
maddi humanizme ve belediyecilik sistemine dayalidir. Burada
ise 2300 yi1l sonra dahi demokrasi kelimesi anlami belirsiz bir
Batili sozcuktur. Siyasal felsefesi, liderin soyluluguna, yukan-
dan ve din1 gug kaynagina, daima iman, din ve ruhani goruse
boyun egmis milliyet ruhuna, liderlik ve siyaset (non-politik)
temelli devlet duzenine dayalidr...

Orada kanun var, burada hikam.
Orada filozof var, burada peygamber.
Orada gergekgilik, burada ise hakikatperestlik!

Orada gayb dunyasinin duvan maddi dunyanin duvanna biti-
siktir. Olimpus ve Parnas daglannin ustunde tannlar istirahat
halindedirler. Burada ise gayb, maddi dunyadan ebediyet kadar
uzaktr. Tann, “Ars- ala’da, celal melekatunda ve sonsuzluk
iktidarindadir. Din duygusu, gaybi bir kutsallikla erisilmez bir
sir olup varhiga hakimdir.

Orada insan ile tannlar ve insan ile kahramanlar arasindaki ilis-
ki, en latif durumuyla bir ask ve estetik iliskisidir. Burada ise en
siradan durumuyla bile kuguk bir sonsuzun en buyik sonsuz
ile iliskisidir.

Orada tannlar, rahatlikla ve hizla yeryuzune iner, insan bigimi-
ni alirlar. Burada ise insanlar, kolaylikla ve suratle goge yukse-
lir, lahuti, maverai, insaniistfi, ilahi varliklar olurlar.

Orada din, insanlar ile tannlar arasindaki bir nevi rekabetten act
eker. Burada din, rahmetten, sevgiden, bagislama ve magfiret-
ten sahlanur,

Orada insansever, hiimanist Promethe, ilaht ategi gokten galar,
tannlann goztnden saklayarak yeryazune indirir. Burada ise
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Allah, bizzat ruhunu vahiyle Cebrail’e vererek (16/Nahl Suresi 2)
onu siradan bir insana, hatta ammi bir zata teslim eder, emanet
eder. O zat da insanlara belli ceza ve mukafat1 olan bir armagan
olarak takdim eder ve kabul ettirir. Promethe, gogun kutsal ate-
sini ¢almak sugundan dolayr Zeus tarafindan zincire vurulur;
yalmzlik, azap, kahir ve gazaba mahkdm olur. Burada ise Al-
lah’'in Promethesi, Allah diisman olan 1blis’in dostlaninca Nem-
rud’un atesine atilir. Kayserin ¢armihina gerilir. Kafkas daginda
ve Ebu Talib'in mahallesinde zindana atilir; iskence, ambargo
ve tecride tabi tutulurlar. Cahili egemen guglerin kahir, sargan
ve gazabi: Kaba kuvvet ve para, gecenin ve kigin dini, Allah’'in
atesinin dismani, Nemrud atesinin tutusturucusu!

Tarih Felsefesi ve Bilimi

Toplumu, bir ‘kisilik’ olarak telakki etmek; 19. yuzylda revag-
ta olan bireycilik ile toplumculuk taraftarlan arasindaki butun
geliskileri ve bugun o geliskilerin yerine gegen psikoloji (psiko-
lojizm) ile sosyoloji (sosyolojizm) arasindaki savasi ve ayrca
19. yuzyilda ekollerine vefali olan tarih felsefesi taraftarlan ile
gunumuz modern sosyoloji dunyasinda daha guglu bir sekilde
onlara kars: tavir alan, tarih ve sureg tayini konusunda vaz edi-
len her turla temel ve prensibi, asamay1 ve gelecek ongorusuna
vehim olarak degerlendiren muhalifleri arasindaki mucadeleyi
ortadan kaldirmaktadir. Oyle ki sosyolojinin bilimsel yasalan ve
tarih felsefesinin kesin esaslan adina veya inandiklar1 ekonomi,
yoksulluk ve agk, maddi ihtiyag ve yasam igin tabiatla mucade-
le, saldin ve savunma kanunu, i¢gidi, amag, sozlesme veya din
vs. kabilinden mutlak ve genel delillere dayanarak, her toplu-
mu, her tarihsel evreyi, her olay1 veya her sosyal, siyasal degisi-
mi tefsir ve tahlile -hakikatte tevil ve yonlendirmeye- tabi tut-
maya calisan bir kesimle; tarih ve topluma dair her turla esas,
prensip veya kanunu reddeden, Thomas Carlyle’in deyimiyle
tarihi, kahramanlarin iradesinin bir arunu kabul eden, toplumu
ise bagimsiz bir varlik ve yasayan nesnel bir hakikat olarak de-
gil de bireylerin matematiksel toplamindan ibaret itibari bir ol-
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gu, mecazi bir varlik, bir isim, soyut bir kavram olarak deger-
lendiren kesim arasindaki geliski ve savasi butunuyle ortadan
kaldirmaktadir.

Bir yandan bugin giindemde olan ¢ok esash bir sorun, 19. ytzy-
lin meshur tarih felsefesi ve sosyolojisinin, yani klasik Marksizm'in,
tarihsel hakikatlerden bir ¢ogunun ¢6zamlemesinde aciz veya en
azindan zayif kalmasidir. Cunka tarih biliminin ilerlemesi ve gu-
nimuzin tarihin gesitli ve karmagik boyutlanyla, Sorbon Uni-
versitesi sosyoloji profesori Raymond Aron’'un guzel ifadesiyle
Tarihsel Vicdanin Boyutlan? ile ilgili bilgi ve bilincinin genigle-
mesiyle birlikte, konu, ¢ok genis ve gesitli zeminlerde ortaya ko-
nulmustur; 6zellikle son yuzylda sadece buyuk kuguk, bilinen
bilinmeyen, mevcut olan ve olmayan butun toplumlarla ilgili
gecmisle mukayese edilemeyecek kadar genis olan bilgimiz de-
gil, aynca 19. yuzyilda “tarih oncesi” adiyla karanhk, mechul ve
kapal1 donemle?s ilgili bilgimiz de bugin fevkalade genislemis-
tir. Tarihsel sureg iginde yeni arkeolojinin ve ilkel toplumlar sos-
yolojisinin yardimiyla, sanat tarihi ve sanatsal eserler biliminin
gelismesiyle ve tas bilimi, jeoloji, yer tabakalan bilimi, fizik ve
kimya gibi ileri tabiat bilimlerinin ve modemn tekniklerin yardi-
muyla hayranhk uyandiran sonsuz tlke ve iklimler kegfolunmus-
tur. Oyle ki bu kegifler, tarih felsefesini alt ust etmis, telaglandir-
mus ve 19. yuzyil sosyolojisini aciz birakmusg, sarsmigtir. Canka
Levy Bruhl, Spencer, Taylor, Durkheim gibi buyik sosyolog, an-
tropolog ve etnologlar, (yazi, hatta elbise, evlenme ve aileden ve
belli toplumsal kurumlann bir¢ogunun kurulmasindan 6nceki)
ilkel ve vahsi toplumlarla ilgili olarak yaptiklan inceleme ve aras-
tirmalarla, “bedevi ruh™u ve “bedevi goris™a tanmima ¢abalanyla
modemn sosyolojiyi modern unsur ve bilgilerle tashih edebilmis-
lerdir; en azindan modem sosyolojiye daha fazla derinlik ve ba-
gimsizhik kazandirabilmislerdir. Tarihgiler de tarih 6ncesi miic-
mel ve muphem dénemin buayuk genisligi ve aydinlhigryla ve onu

25 R. Aron, Dimensions de la Conscience Historique.

26 Bu konuyla daha ¢ok fizyolojistler, arkeologlar ve etnologlar, kelimenin ha-
kiki anlamuiyla tarih bilginleri degil, tabii tarih bilginleri ilgilenmislerdir.
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takiben tarihin hakikatinin buldugu azamet ve hayret verici kar-
magikhkla ve tarihin boyutlannin ortaya koydugu cesitlilik ve
coklukla, 19. yuzyl “tarih gercekligi’nden kopanlmis 19. yuzyil
tarih felsefesinin mevcut bunyesinde kisirhk ve liyakatsizlik his-
sediyorlar. Ote yandan modern antropoloji, sosyoloji ve psiko-
loji, burokrasi ve makinenin dogusu, modern insan vicdaninin
bunalimi, kurumlann dagilmasi, batun baglann kopmasi tarih
ve topluma o kadar ¢ok kiraghk ve saskinhk kazandirmistir ki
19. yuzyihn sosyolojisi, kendi somut argaimanlan ve muayyen
yasalanyla insan ve toplum hayatinin yeni olaylannin ¢ogunu
acgiklamak ve analiz etmekten aciz kalmistir. Komiinizmden son-
ra fasizmin dogusu, o da komunizmin besiginde, Avrupa’nin
kalbinde, isci hareketinin zirvesinde, liberalizm, demokrasi, hu-
manizm, bilim, aydin goraslilak ve sosyalizmin gacunun zirve
noktasinda! Amerikan iktidan, kapitalizmin son yukselis kalesi
olan emperyalizme, sermayenin dogusu ve ekonomi savaglan
asamasina erismistir. Kural olarak ve diyalektik determinizm ge-
regi soz konusu asamanin, simdi antikapitalist devrim patlama-
siyla iceriden siddetle tehdit edilmesi gerekirdi. Aynca kendi ni-
hat olgunluk asamasina ulasan tez, kendi mantiksal ve 6zsel ik-
tizas1 geregi, antitezini, ‘proleterya hareketini’ ve komunizmi
kendi iginde beslemesi gerekirdi. Oysa tarihin determinizminin
ve diyalektigin kesin seyrinin tersine hicbir haber yok. Kapita-
lizm, onun uzerine oyle saglam ve guglu bir bigimde oturmus ki
Sayin Aron’un deyimiyle: “En iyimser Marksistler bile gelecek
bir yuzyilda bu tur bir olay beklemiyorlar.” Tarihi determinizm
ve diyalektik materyalizmden umit verici bir haber yok. Gordu-
gumuz kadanyla Amerika’nin dunyanin en ileri duzeydeki kapi-
talizmi olan, kapitalizmin evrensel kutbu olan sanayi kapitalizm
duzeninin i¢ sikintilan, proleter sinifin isyam, hafif solculuk ha-
reketi, simufsal sorunlar ve hatta sendikalizm degil, bilakis daha
ziyade, (eski Hint ve cahili Arap tura ¢okmus geleneksel duzen-
lerde gorulen, ama onlardan daha da kati olan sosyal hastalik
olarak) irk aynmcihgy, cinayet, dasmanlik, katihk, emniyetsizlik,
kin gatme, insanhgin ¢okusy, insan mahiyetinin yabancilasmasi
ve bozulmasi gibi sosyal, ahlaki ve insani sorunlardir.
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Kuzey Avrupa'da ozel mulkiyet sistemini koruduklan ve kapi-
talizm ve sanayi bakimindan ilerledikleri halde siddetinin zirve
noktasina yaklagmis olmas: gereken simfsal savas, en hafif sevi-
yesine dugmustuar. Sol egilimin de kamuoyunda bir cazibesi
yoktur. Toplumsal bang ve simfsal uyum, ongorilemeyecek
duzeyde gelismigtir. Oyle ki sadece toplum agisindan degil,
kendi partisi Sosyalist Parti'nin sagcilastig is¢i agisindan da du-
rum bu sekildedir. Ingiltere, ltalya, Fransa ve Almanya gibi Ba-
t1 Avrupa ulkelerinde yapilan siyasal istatistikler, savag sonrasi
yillardan bugtine degin solun gug ve nufuzunun artisinda du-
sug oldugunu ve yavag yavas durma noktasina geldigini goster-
mektedir. Fransa’da 1945 ve 1946 yillannin parlamentosu ile
yirmi y1l sonraki parlamentonun mukayesesi, siddetli bir dusa-
san oldugunu ortaya koymaktadir. Oyle ki besinci cumhurbas-
ka1 General De Gaulle zamaninda yapilan ve benim de gozle-
digim referandum ve segimlerde, is¢i mahallelerinin bazilarinda
ve sanayi igletmelerinin bulundugu baz yerlerde komunist par-
ti adaylan, bagimsiz adaylar veya merkez kanat adaylar, De Ga-
ulle’cu sagalar karsisinda yeniliyorlardl. Burada ben, bir isgi
mubhitinde bile bir adayin bireysel kisiliginin cazibesinin simf
ideolojisinden, hatta sendikal baghliktan daha guglu ve iz bira-
kic1 oldugunu hissediyordum. Nitekim biz bu durumu Ingilte-
re’de son yillann segimlerinde tecrube ettik.

Halk inanglan uzerine sosyolojik incelemeler yapmasiyla da bi-
linen Fransiz Sosyoloji Arastirmalan Bilim Merkezi'nin tavsiye-
si uzerine, sosyolog olarak ben, Togo halkindan ve siyasal bi-
limler uzmam olarak George Guivez, ekonomist Bay Mold, bas-
vurulacak kisi ve kurumlarda yardimc1 olmasi ve kilavuzluk et-
mesi i¢in de buyuk Lour Okulu asistanlanindan Fransiz bayan
Jacklyn Shezl ile bir arastirma grubunda profesorlerden birinin
secimine memur edildik. Amag, lkinci Danya Savasindan son-
ra Fransa'daki “siyasal yargi ve ekonomik refah” durumlanm in-
celemekti. Mold'un hazirladig) ekonomik degisimler tablosu ile
buna paralel Guivez'in hazirladig1 sag, merkez ve sol siyasal tu-



72 AU SERIATI | &ZE DONUS

tumlar tablosu tasavvur edilemeyecek kadar birbiriyle uyum-
luydu. Oyle ki siyasi ve ekonomik gostergeler, hep birbirini ta-
mamlamaktayd1.2” Ekonomik egri iyilesme ve olumlu gelisme-
ye dogru kaydikea, yani gegmise gore daha iyi bir yasam stan-
dard: saglandikga siyasi ibre de sagcilara dogru kaymis, ekono-
mik egri olumsuz ve yetersiz kosullara dogru kaydikga, siyast
ibre de solculara dogru kaymus... Boylece segimlerin sonucuna
yansiyan ekonomik gostergelerden hareketle sagc1 veya solcu
adaylann muhtemel zaferi hakkinda siyasal éngorude bulun-
mak tam olarak mumkaun idi.

Bugun kapitalizmin zorunlu is¢i devriminden ve sinifsal diya-
lektik savagtan kurtulusu i¢in tatmin edici kagis yolunun bu-
lunmasi meselesi; meshur deyimle kapitalizmin akhm bagina
getirmis olup bilimsel tehlike 6ngoérusuyle isciyi yenilemeye,
ona yalandan imkanlar vererek hayatta zenginlerin ¢ikarlanm
korumaya ve sonugta isgide refah, yararlanma, maddi ve ruhi
ilerleme gibi yalanci duygulan yerlestirmeye, karakter ve fitrat-
na pasiflik, yumusaklk ve muhafazakarhk ruhunu egemen kil-
maya ve bunlan yoksulluk, iskence ve zulme karsi isyan ve kin
duygulannin yerine oturtmaya; somuruldaginu zihnen algilasa
bile ruhen kendini yeni tuketimlere, her gun degisen ve zevk
veren modernizme raz1 kilmaya gahgir. Artik boyle bir is¢i, ken-
di elini ve ayagim baglayan zincirlere ve elinden her seyini al-
maya yonelik eylemlere karsi savasim adina higbir istek duy-
maz, duyumsamaz! O, artik hayau taksitlere bolunmus bir is¢i-
dir. Risk alamaz ve devrimci olamaz. Ayn1 zamanda proleterya
19. yuzyilda ongorulen “devrimci ruh’la uyumlu degildir. Bila-
kis anlagildig1 gibi onunla uyumsuzluk i¢indedir ve Spengler’in
de dogru anladigy gibi, “Avrupa, 19. yuzyihn ikinci yansina

27 Ben ve Guivez'in ug gunluk konusma metnimiz olan “Survol en Prison” kita-
binda, Lumumba'nin sehadetini muteakip, Paris kangikliklannndan kaynak-
lanan “yanhs anlama”(!) sebebiyle, Belgika el¢iliginin karsisinda Ftval mey-
danmindaki protesto gosterisinde tutuklanan diger yuzlerce kisiyle birlikte biz
ikimiz de site zindaninda hapsedilmistik. Bay Guivez, bu toplu eylemin geti-
rilerini ve boyutlarim1 da nakletmistir.
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oranla muhafazakarhga yonelmektedir.” Simfsal biling ve dev-
rimci isyanlar; kapitalistlerin ve onlara bagh sosyolog ve sosyal
psikologlann ruhsal ve ekonomik hileleriyle; aldatic1 ve saptin-
cl ideolojiler, demokrasi, liberalizm ve sendikalizm, halk ara-
sinda yayginlagan sahte alim gact duygusunun icadi, is¢i sini-
finda tuketim ve eglence hayatinin yayginlagmasi; eglence ku-
lapleri, plaj kurma, aristokratik bir ahgkanlk olan sinema ve ti-
yatroya gitme imkani, cinsel 6zgurlukler, burjuvaya 6zgu sanat-
sal ve estetik zevk ve egilimlerin icad: gibi gonul oksayic1 ris-
vetlerle ve nihayet sosyal guvenlik, degisik sigortalar, maas ve
calisma sartlanyla ilgili garantiler aracihgyla ortadan kalkiyor.

Marksizm ve Tarihin Seyri

Tarihin seyrini diyalektik determinizm temelinde Batr'nin ileri
burjuvazi ve sanayi kapitalizmi yontunde tayin eden ve orada sa-
nayi proleteryasimn kapitalizm karsit1 patlama ve devrimini ke-
sin bekleyen 19. yuzyl Marksizm'’inin 6ngoérisu, serap gibidir.
Bu Marksizm, tarihsel determinizm, diyalektik sureg, sosyaliz-
min bilimsel esaslan temelinde bekledigi seyi, kapitalizm bun-
yesinde ve Bati'min sanayi proleteryasinda degil, tersine mantik-
sal, bilimsel ve deterministik usal temelinde asla tasavvur olun-
mayan yerde, yani Asya ve Dogu Avrupa’da, feodalizmde, mun-
ferit geleneksel muhafazakar koylulerin ¢ehresinde musahede
etmis ve etmektedir.

Sanayi proleteryas! simfinin muhafazakarhg, Bat1 kapitalizmi-
nin esneklik ve bilgisi, Batr'da (simdi Rusya'da da) ‘egemen si-
nif olarak teknokrasi ve burokrasinin olusumu, Almanya ve
ltalya’da muammal nazizm ve fagizm hadisesi ve bunlann
Fransa, Ispanya ve Amerika'da yayihisi, Cin ve Cezayir -hatta
1905-1917 Devrim donemi sonrasi Rus- koylulerinin daha dev-
rimci olmalan gibi hususlarla, emperyalizm ve emperyalizm
karsiti savaslar meselesi, klasik Marksist tezlerin aksine goster-
migtir ki somurge tlkelerde toplumsal altyap1 ekonomi degil,
emperyalizmdir. Ekonomi oyle bir ustyapidir ki emperyalist
altyap: vasitasiyla agiklanmaktadir. Din de bir afyon, bir uyus-
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turucu madde olarak degil, Islam ulkelerinin, hatta Uzak Dogu
ve Orta Dogu ulkelerinin anti somurgeci hareketlerinde itici bir
gug olarak rol oynamistir. (Hint ve Cin Budistleri, Makarios Ha-
reketi, Turkiye’de Istiklal Savagi, Hindistan’in Musluman ve
Hindulan, Cezayir Muslimanlan, Kuzey Afrika Ulema Toplu-
lugu Hareketi, Cezayirli Musliman Ogrenciler Encumeni, Sey-
yid Cemal'in devrimci ve anti emperyalist hareketi, Ayetullah
Sirazi'min tatana haram kilma hareketi, Mesrutiyet Devrimi ve
piyasanin rola vs. gibi).

Modem fizikte Einstein’in izafiyet teorisi, Haizenberg'in “kesin-
ligin yoklugu” prensibi, matematikte ihtimaller ve buyuk say-
lar hesab1 ve onun beseri bilimlerin?® problemlerine genellen-
mesinden sonra materyalizmin bilimsel koklerinin sarsilmas,
Marksizm’in dunyasi igerisinde asker, siyasi ve ideolojik dus-
manhga dayah ¢ok yonlu bir savags: beraberinde getirdi. Bu du-
rum, ig¢i simifinin rehberligini elinde tutan ve somurulen ile so-
muren arasindaki derin ve mutlak dugmanlga sahip bulunan
aym sinif ve ayn1 ekolden iki unsur arasindaki zitlagmayn, onla-
nn her biriyle kapitalizmin dunya ¢apindaki kutuplan arasin-
daki zitlasmadan daha gok ve daha derin yapmugtir. Bir yandan
Rus komunizmi, Cin komunizminin tehlikesine karsi, Avrupa
kapitalizmiyle igbirligi yaparak “Avrupa Guvenligi” askeri pak-
tin1 olustururken -tabii ulke guvenligi ve ¢ikan meselesi, ide-
olojik menfaatlerden daha ustundur- diger yandan da devrimci
Cin komunizmi, Hindistan’a karsi CENTO Anlasmasi uyelerin-
den biriyle anlasma yapmaktadir. Diyalektik kesinlik, hem bi-
limsel sosyalizm ve tarihi determinizm nazanndan, “evrensel
bang™, daha da onemlisi kapitalizm ve evrensel emperyalizm ile
komunizm ve devrimci proleterya arasinda “bans iginde birlik-
te yasama” anlayisini savunmak, hem de evrensel ig¢i simfi kut-
bu tarafindan! Aynca Afrika'da, Arap ulkelerinde, hatta Latin
Amerika'da lkinci Dunya Savasindan sonraki 6zgurluk savagla-
rinda, nasyonalizmin komunizmin 6nune ge¢mesinden; felsefi

28 “Modern Medeniyet” izerine verdigim dersler.
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ve sanatsal a¢idan da dusince ve yaraticihgin realizm ve natu-
ralizmden ve genel olarak objektiflikten subjektiflige dogru bir
egilimi s6z konusu oldugundan; felseft, edebi ve sanatsal akim-
larda da siddetli bir subjektiviteye egilimden; modern insanin
cesitli ruhsal ve ahlaki yasam tezahurlerinde maddi alemden
“insant 6z"e donusunden ve felsefenin egsiztansiyalizm gibi bir
tar modern metafizik ve idealizme dénusunden bahsedilebilir.
19. yuzyil felsefi kaliplanimin alt ust olmasi, Kartezyen yaklagi-
min ganumuz gorug ve kulturinde dayaniksizlasmasi ve bir tar
maneviyata ihtiyag hasil olmas1 veya maneviyatta sapkin veya
saglam egilimlerin ortaya ¢ikmasi s6z konusu; ustelik bunlar
yalniz Batrda degil, komunist toplumda dahi gozlenmektedir.
Enternasyonalist komunist toplum i¢inde nasyonalizmin can-
lanmas: (Katliamlar, Macaristan Bagbakam Imre Nagy’nin yok
edilmesi, parlamentonun isgali, Cekoslovakya veya Macaris-
tan'in askeri yenilgisi...) ve Marks, ideolojilerin en buyuk dus-
mani oldugu halde Marksizm’e ideolojik bir ekol olarak inan-
mak gibi diger meseleler... Marksist sosyalizm ilkelerine, Mani-
festo, Kapital, Ekonomi-Po-litige Giris gibi yazihsinin ustunden
yuzylldan fazla zaman ge¢mis olan eserlere kargi fanatik bir
baghlik vs... Su yuzyilda modern toplum on asirdan daha fazla
bir degisim yasamugstir. “Her sey bir bagkalasim halindedir; de-
gismeyen tek sey, degisimin kendisidir.” seklindeki tek agik di-
yalektik ilke ile her tarla “dusince yenileme™nin Marksizm ve
is¢i sinifina ihanet, kapitalizme ise hizmet olduguna inanmak
arasindaki celiski, burada zikre deger bir husustur. Marks'n si-
nif sosyolojisinin kendi toplumunda uzerine dayandig “reka-
betci kapitalizmin” yok olmasi ve onun yerini tekelci, 6zellikle
esnek, bilgi, 6ngoru ve korunma kapitalizminin almasi 6nemli
bir konudur. Yeni simiflann ortaya cikist, 19. yuzyil sosyal simif-
laninin gekil ve tipinin degismesi... butun bunlan dusanmek ge-
rek: Marks ekolunun taninmis yorumcusu Henry Lofher'in ifa-
desiyle: “Buganun toplum ve insanim tanimak igin Marksizm
gereklidir; fakat yeterli degildir.”
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Aydinlann Sorumlulugu

Asya ve Afrika ulkelerinin aydinlannin bu meselelere asinahg;,
ne sadece tercume ve taklide dayal sosyal ve ideolojik zemin-
lerde kendi daimi tarzlanm ¢ok kuskulu kilmakta, ne de sade-
ce felsefi ve sosyal gorusu, dasunsel bir devrimi, hatta esash bir
degisimin zaruret ve aciliyetini gindeme getirmektedir. Bilakis
o aydinlann sorumlulugunu, toplumun distnen bir beyni ola-
rak, “halki kendi konumu i¢inde bilgilendirmek ve uyandir-
mak” gorevlerini yerine getirme noktasinda, ¢ok cidd1 ve zor
hale getirmektedir.

lkinci simf toplumlarda aydin olmak igin simdi sadece ve sade-
ce bir yabanc dili bilmek ve bir sozlikten yararlanabilmek ka-
fidir. Bununla beraber ilerici bir aydinla gerici bir egitimli ente-
lektuel arasindaki fark sudur: Biri, “su kitap ve makaleler”in
mutercimidir, digeri, “bu kitap ve makaleler”in miitercimi! Du-
rustge bakalim modemn ve gerici olanlara. Gerici; kendi elbise-
lerini, kihk kiyafetini koruyan, ge¢mis meselelere ve yasam bi-
cimine 6nem veren kimse. Modern ise kilik kiyafeti degisen, de-
ger yargilan ve yasam bicimi degigsen, fakat bunu ‘se¢me’ degil,
‘taklit’ esasina gore gerceklestiren kimsedir! Sorun, her ikisi i¢in
de ‘medenilesme’ degildir. llerici ile gerici savasgi, ‘tuketim’ ala-
nindadir. Dunya gorugleri, dusince ve duyarhiliklan, ruh, me-
saj ve hedefleri birbirinden etkilenmis, sapmus, birbirine kans-
mus, tiksindirici bir hal almistir. Kadinlar hamami kadin kuru-
luglanna, Hz. Abbas sofrasi yoksullara yardim amagh bahge
partileri ve gece toplantilanna, gogiis daglama ve gorba i¢me
meclisleri siyasi parti ve is¢i sendikalanna, kavgacihik edebi ten-
kitcilige, Kanber'in Kahvehanesi de Semiramis Caffe’ye donus-
mug! Ayetullah’in taklitgileri, Marks ve Plehanov'un taklitgisi!
Hz. Peygamber'in (as) “Her kim Kur'an kendi arzusuna gore
tefsir ederse atesteki yerini hazirlamis olur.” hadisine inanan es-
kinin nakilcileri, yeni dustinceleri istemenin dugmarn sosyalist-
ler olmuslar.

Her kim Mir-i Mir'in sarfin1 okursa
Yz kilidi, ytiz zinciri kirar.



OZEDONUS | ALl SERATI 77

musralannda ifadesini bulan seye inanan eski kuguk ogrenciler,
George Politzer'in Felsefenin Temel Ilkeleri kitabimi okuyup bu
kitab1 okumamus birisiyle arkadas olunca cuce filozof kesilip ar-
ik sefih ve yetersiz akillanyla birbirlerine bakmaya baglarlar. Ar-
tik dunyaymuis, insanlikmug, her sey faniymis; tarih mi? Bos ver.
Gunun insanhg m1? Onu da bos ver. Onlar, insan toplumunun
gelecegini avuglannin i¢i gibi agik ve aydinca bilirler! Bu tipler-
den biri kazara Avrupa’ya gitse, orada bir sure Iranh arkadasla-
nyla birlikte kalsa, pazar gunleri etli sebzeli ziyafetler duzenlese-
ler, Avrupah bacilanyla basbasa bir de kahve i¢seler, bir de B.
Russell veya Sartre biraz kanstinp okusalar, artik farkh su ve
topraktan gelme bir varhk olup ¢ikarlar. Hirlarlar, 1sinrlar, tek-
me savururlar. Eger, Allah gostermesin, gazetelerde Aimé
Césaire'ln son derece kaba konusan, utanmaz biri oldugunu
duysalar, cesaretin varsa, ondan birkag¢ adim ileri git bakalim!

‘Solcw’ aydin ile ‘gerici’ aydin arasindaki fark, birinin Islam’in
geleneksel dusunurlerini taklit edisinde, digerinin ise Avru-
panmn ilerici filozoflanm taklit edisinde degildir. Biri, Molla
Sadra’'min Esfarina hasiye dosenirken, digeri Georges'in ve Ple-
hanov’un yazilanni tercime eder. Aralanndaki fark sudur: Bi-
rincisi; bilgisiz, bilingsiz, taklitci, sahte, tarih ve gelenegin uru-
nu iken obura, guya bilgili, bilingli ve dusanurdur. Oysa aydin,
kelimenin tam anlamiyla elestirel bir goruse sahip kisidir; iste
bu kadar!

Cokunta yasamis geleneksel ulkelere ait butun toplumsal hare-
ketlerin yenilmesinin, bozulma ve sapmasinin sebebi sudur: Sa-
dece bilgili ve zamana asina, egitimli bir grup elit olarak toplu-
mun yazgisindan, yol ve geleceginden soz ediyorlardi. Genelin
egitimsizliginden dolayi, “halk kitlesinin vekilligi"'ne dayanarak
hareketlerin liderligini yurutenler bunlardi. Bunlann sosyal ka-
rakteri, isi gucu halk olan halk énderligiyle uyusmadig icin do-
gal olarak halkin irade ve iman 6z suyuyla beslenen bir hareke-
tin ruhu ve heyecany, filozof gecinen kitapzede ve yorumcu en-
telektuellerin beyninin urunu olan gercekdis ve soyut mantik,
hukuk ve akil kahplan igerisinde 6lar gider. Sonunda baskala-
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sarak “birkag bilgince s6z”e doner. Ya hareket tamamen bozu-
lur ya da “maslahat, ideoloji, strateji ve taktigin” aldatic1 sapka-
s1 ve aydinca kulahlar, milletin somura tutsakligim perginler.
Zaten “yeni somurgecilik” denilen sey, seckin entelekttellerin
kendi somurge milletlerinin somurilmesi kargisinda basarl ol-
mus hareketler icin meydana getirdikleri kaderden ibarettir.

Asya, Afrika ve Latin Amerika’da butun antiemperyalist halk kur-
tulus hareketlerini sinirlandiran ve ¢ogunun da icine dustugi
tehlike sudur: Avam, sokak halki, pazar halki, fabrika ve tarla in-
sanlar, Settar Han, Bakir Han, Seyh Ali, Mosyo Tebrizli finnc gi-
bi isimsiz, yuzti tozlu ve egitimsiz insanlann olusturdugu halk, si-
nirsiz fedakarliklar, temiz olumler, isimsiz nisansiz kahramanlik-
lanyla somuri ve zorbalig: eziyor; diagman kovulur kovulmaz, ci-
hat zamam dolar dolmaz ve yonetme siras1 gelir gelmez, 6murle-
rini kdyde ve fabrikada gegirmis ve savasg siperlerinde kanh yillar
tuketmis mucahitler artik dertsizlesirler. Tufeklerini birakip isle-
rine giderler. Bu durumda, bu tehlikeli ve kanl yillarda, Sen ve
Times nehirleri kiyisinda, Hollanda, Belcika ve Amerika'da ve di-
ger metropol ulkelerde zevku sefa suren, guvenlik icinde yasa-
yan, toplumlanina yabancilasan, halklarimin hareketine uzak ya-
sayan; doktor, mihendis, ekonomi uzmani, siyaset bilimci, sos-
yolog, programci ve hukukgu olan kimseler ulkeye donerler; he-
men 6nemli liderlik makamlarini iggal ederler. Sehitlerin kanla-
rin1 masa, otomobil, buyuk haklar ve sosyal imtiyazlara alet eder-
ler. Bilimsel konusmalannda, kongre ve seminerlerinde veya tek-
nik panellerinde, uzmanlik programlannda, sosyolojik ve felsefi
meseleleri topluma yedirmeye ¢alisirlar. Sonunda halk: ve muca-
hitleri hognut kilan sey, bu kokteyllerde, partilerde, gece toplan-
tilarinda, balolarda ve makamlarda Fransiz, Hollandali, Ingiliz ve
Belgikali yerine simdi isimleri ve dogum yerleri yerli olan kimse-
lerin oturmasidur.

Nitekim simdi Asya ve Afrika ulkelerinde yonetimi elinde bu-
lunduran baganh ve hakim antiemperyalist hareketlerin tanidik
simalan arasinda seckin entelektuel tipler goralmektedir. Bu
cok dusanulmesi gereken bir konudur. Bu problem, bir yandan
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entelektiellerin 6nderligine gelip oturduklan, bozulan, talihsiz-
liklere ugrayan hareketler igin bir deneyimi ortaya koyar. Cin-
ka bu entelektueller, bir toplumun milli degerlerinden veya s1-
nif bilincinden dogan zaferi muteakip ulkelerine gelip mucahit-
lerin ve halk kahramanlannin yerine oturmuslardir. Bu sorun,
ote yandan gelenekgi, ¢6zilmus ve durgun toplumlarda, ozel-
likle de ‘gegis donemi’ toplumlannda tam bir sorumluluk ustle-
nen aydinlar i¢in aydinhk yolda, Descartesg1 bir kuskunun za-
ruretini hayati ve ivedi kilmistur.

Suphesiz bugun aydin, Marks'n is¢i simifi hakkinda soyledigi
meshur s6ze binaen bir ‘evrensel simif'a doniasme halindedir.
Cunku aydinlann manevi yonanu ortaya koyan dunya gorusa,
dusunce, toplumsal ilgi ve degerler; Asya, Afrika, Avrupa ve
Amerika'daki butun aydin gruplar arasinda ya ortaktir ya da en
azindan benzerdir. Omegin realizmin diinya gorusy, agik, yeni
ve hareket vericidir. Onda bilimsel, ¢oziimlemeci ve mantiksal
gorus, halkel toplumsal egilim, anti somurgecilik, soyluluk kar-
sithg) ve nihayet insani degerler (humanizm) s6z konusudur.
Dolayisiyla dindar Dogu toplumundaki lkinci Dunyaya mensup
aydin i¢in de Avrupal aydin i¢in de ayni tamimlamay1 kabul et-
mek gerekir. Ama aym zamanda su nokta akilda tutulmahdir:
Toplumsal yazgiya katilmanin geregi toplumsal misyona katil-
mak degildir. Aydinlanmizin bu iki bagimsiz konu arasindaki
farkhilkla ilgili bilgisizligi, yargilarda, meseleleri gandeme getir-
me ve incelemede ve nihayet siyasal ve sosyal sorumluluk ve
mucadelelerde kendini gosteren pek ¢ok hata ve yenilgilerin
bas nedeni olmustur. lkinci Dunya ulkelerinin son yanm yaz-
yilimi olusturan siyasal ve sosyal degisimler tarihi, soz konusu
yenilgi ve hatalann ac1 hatiralanyla doludur.

Burada genel anlamyla ‘aydinlann misyonu’ ve 6zel anlamiyla
‘lkinci Dunya aydinlannin misyonu’ hakkinda konugabilme fir-
satina sahip degilim. Cunka bunun i¢in ayn bir konferansa ve-
ya konferanslara ihtiyag var. Fakat burada mecburen hatrlatma
geregi duydugum husus sudur: Bir yandan sosyal gelisim, hal-
kin siyasal uyanikhgy, partilerin varhgy, gagli ve ileri sendikaci-
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lik, demokratik tegkilatlann gucu, liberalizm ve demokrasinin
yuzeysel de olsa bir sekilde varhig, halkin ve memleketin yazgi-
sinin belirlendigi yerde millete mal olmus guvenilir ve bilgili ki-
siliklerin bulunusu, 6zgur, sivri dilli ve akilli basinin, durumla-
n kil kirk yararcasina gozlemleyen uyanik yazar ve elestirmen-
lerin varligy... Ote yandan kitlelerin nisbi refahi, maddi biriki-
mi, hayatl mahrumiyetlerin olmaysi; su, ekmek, huzur, konut,
giyim kusam, egitim 6gretim gibi oncelikli ihtiyaglarin olmay-
st ve her halukarda bir Avrupa toplumunun sekillenmesi, suna
yol agmugtir: (Dugunurler, filozoflar, dahiler, yani gercek kultur
ve hayat rehberleri, toplum ve medeniyetin hal ve geleceginin
yol ve gelenegini tayin edenlerden farkl) “entelektuellerin ge-
neli”, sosyal orgunun ayn bir panltisi olarak, toplumun gozu ve
15181, dayanag, tek dugunen beyni, bagka bir ifadeyle makamin
kaimi, naip, kayyim ve muitevelli olarak ortaya ¢ikamazlar. Ni-
tekim kor ve kotiriam bir toplumda entelektuel, butan bu un-
vanlara sahiptir.

Gorunuste bir ‘kilavuz’'un yaptig1 is ile ‘bastonla yol arayan’ ada-
min yaptig1 is benzer; ama asla bir degildir. “Ogretmen” kelime-
sinin tanimi, nerede olursaniz olun, birdir: “Cocuklara belli bir
dersin konulanmn 6greten kisi!” Ancak tamimi bir olmakla bir-
likte, sosyal imkanlan ¢ok olan bir metropolde 6gretmenlik ya-
pan ile geri kalmig, kus ugmaz, kervan ge¢mez bir koyde kit im-
kanlarla 6gretmenlik yapan meslektaglarn, 6grenci ve toplum
karsisindaki misyonlan asla birbirine benzemez.

Burada ag1k ve kesin bir celigkiye ulasiyoruz. Bir taraftan, aydin,
halkin yerine devrimci bir hareketin liderlik yazgisimi elinde
tutmamalidir; zira elinde tutarsa hareketi ya yenilgiye ugratir ya
da sapuinr. Ote yandan kiltirel egitimsizligin ve sosyal biling-
sizligin yaygin oldugu bir toplumda nispeten kultar ve biling
sahibi olan ve ustlendigi agir sorumlulugu ve her yonu gorup
taniyan kisi sadece aydin oldugu i¢in kor toplumda aydin, artik
yol klavuzu ve uzman degil, kendi toplumunun degnekgisidir.
Cezayir Ozgurlik Cephesi (FLN) mucahidlerinin 1961°de orta-
ya koyduklan plan, sorunun yansim hallediyor. Kugkusuz an-
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tiemperyalist hareket zafer kazandig), halk yabancilan veya ha-
inleri kovdugu ve hukumeti eline aldig1 zaman artik bir Kaltur
Bakanligim Settar Han'in eline, bir Planlama ve Ekonomi Ba-
kanlhgim Bakir Han'in ve Seyh Ali'nin eline birakamaz. Burasi
yapma, yaratma, insa etme yeridir ve dolayisiyla uzmanhk ister;
cesaret, fedakarlik, kahramanhk ve insanhktan is ¢itkmaz. Bu
nedenle Fransa, Almanya, Ingiltere veya Amerika'da yetismeli,
Cezayirli doktor, mihendis ve teknisyenler bulunmali; imanla-
n yoksa da para, otomobil, luks ev ve diger butun sosyal imti-
yazlarla ulkeye getirilmeli ve siperlerde aziz kanlanm feda ede-
rek ve can vererek yabanci dismamn pengesinden geri aldikla-
n seyleri bu yabanci vatandaglara teslim etmelidir. Fakat cephe-
deki mucahitler, tehlikeyi 6nceden hissettiler ve bu ‘zorunluluk’
ile o ‘tehlike’ arasinda uguncu sik olan ¢6zum yolunu o6nerdiler:
Toplumun yazgisim belirleyen hassas makamlar iki yonladuar.
Bunlardan biri; ideolojik boyutu olan yon belirleme, kalli yol,
cizgiyi tayin etme ve temel hedefleri ortaya koyma yonudur. Di-
geri ise icra boyutu olan teknik ve uzmanlk yonudir. Omegin
disisleri bakanhginda bu iki vecheden biri, politik boyuta sahip
olup bloklar karsisinda, uluslararas: iliskilerde ve rejimin genel
siyaset seyrini tayin etmede ulkenin siyasal tavir alma yonu; di-
geri ise diplomatik boyuta sahip olup uluslararasi protokol ku-
rallan, uluslararas1 hukuki ve siyasi antlasmalar, anlasma yap-
ma yontemleri ve siyasal bilimler ve uluslararas: haklarla ilgili
diger meseleler kabilinden teknik ve bilimsel yondar. Genel yol
belirleme, tavir alma, hedef tayini gibi seylerin s6z konusu ol-
dugu yerde bir mucahit getirilmelidir, uzman veya bilgin degil,
guavenilir ve bilingli bir mucahit. Teknik ve uzmanlik isteyen
yonu de bu mucahidin dogru ve yararh rehberligi altinda ¢ali-
san teknisyene verilmelidir. Milli hukumetin sahip olacag boy-
le akilhca ikili yaklasimda, daimi liderlik, surekli olarak somu-
ra ve zulme kargi mucadelede tum hayatlanm ortaya koyan sa-
mimi mucahitlerin gavenilir, gucla ve ihlash ellerinde olacak ve
uzmanlarla entelektieller, miuicahitlerin ellerinin enstriimamn ve
devrimcilerin hedeflerinin icra arac1 olacaklardir.
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Fakat toplum bu asamaya varmadan once, daha iyi bir ifadeyle
toplumun bu agamaya ulagmasl i¢in ne yapmali? Cokmus sosyal
ve manevi kaliplar iginde kor, fel¢li ve taslagms bir toplumda?

Bu asamada halk, henuz seckin entelektaellere kars: kendi ara-
sindan uyanik, bilgili, bilingli, kahraman ve namh mucahitler
¢ikaracak ve kendisi uyanisa ve harekete gegecek bir duzeye
ulasmamustir. Boyle bir merhalede, goren, bilen ve ‘soyleyecek
s6zu olan’, yalnizca entelektueldir. Tam bu sorunlara bakarak
lkinci Dunya aydinlannin misyonunun, hem ¢ok agir ve haya-
ti, hem de dogru tayin ve teshisi olduk¢a zor ve karmasik bir is
oldugunu bilmek gerekir.

Benim inancima gore, su veya bu toplumsal ekole inanmadan
ve ideolojik ihtilaflan aydin toplulugu iginde ele almadan once,
itiraf etmeli, hedef ve yol her ne olacaksa su ortak zeminde uz-
lasmahyz:

Birincisi: Halk, ruhunun derinliklerine kadar uyanmadik¢a ve
toplumsal bilgi ve biling vicdanina erismedikge, her ekol, her
hareket sonugsuz ve yalniz kalacakur.

lkincisi: Halk: sadece ve sadece halkin kendisi kurtarmah ve top-
lumsal hareketin 6nderligi de dogrudan halkin elinde olmahdur.
Halk ruhunun derinliklerine kadar, “kendine ait heyecan”, sosyal
hareket ve yaraticihga erismedikge ve kendi aralanndan kahra-
manlan ve liyakat sahibi sahsiyetleri, o soylu, samimi ve duaruast
simalanyla, Kur'an'in ¢ok guzel ve derin tabiriyle “Gmmi” kilma-
dik¢a ve kendi saflannin 6nune gegirmedikge, entelektuellerin
halka vekil ve kefil olmalan mumkun degildir. Yukandaki izaha
aykin bir sekilde baslayan hareketler, baglangigta zafer kazanabi-
lir; ama is zora, sorumlulugun agr yukune, para ve iktidara hu-
cum isine gelince tatmin edici bir basan elde edilemeyecektir.

Uguncusu: Entelektuellerin ve hatta aydinlann genellikle igine
dustugu zihinsel gafletin tersine, rasyonalizmin dogurdugu gaf-
let duganurlere 6zgudur. Spengler'in deyimiyle; gergekligin biz-
zat kendisiyle dogrudan temas etmek ve ona dokunmak yerine,
etrafinda donup duruyoruz. Kant¢ konularla, akli ve mantiksal
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ilkelerle, bilimsel yontemlerle gergeklikten bahsediyoruz. Onun
hakkinda giyaben yargida bulunuyor, onu analiz etmeye basl-
yor ve ondan kurallar ¢ikanyoruz. Boyle subjektif ve gerceklik-
ten uzak olarak elde ettigimiz bilgiyi esas alarak proje yapiyor
ve ¢alisiyoruz. Ondan sonra gercekligin pesine dustugumuzde
ondan ne kadar uzak oldugumuzu, ona ne kadar ¢ok yabanci
oldugumuzu, ona bozulmus ve tahrif edilmis sekilde eristigimi-
zi hissediyoruz. Fahig hatalarnin mayasim olusturan bilimselci ve
akilc1 yontemlerden birisi sudur: Biz zannediyoruz ki yoksullu-
gun, zulmun, ihtiyacin, toplumdaki siddetli geligkilerin, bir si1-
nifin gelisim egrisinin kendi takdir ettigi zirveye yiikselisinin,
cikarlar ¢atismasinin, istismar ve somurinun, tarihi determiniz-
min gereginin ve bu tur etkenlerin bizzat kendisi, toplumun zo-
runlu degisiminin, isyanin, patlamanin ve kesin bagkalasimin
nedeni olacaktir. Zihnimizde dusundugumuz zaman boyle so-
nuglara vanyoruz. Tamamen makul, mantiksal, rasyonel, delilli
ve yuzde yuz bilimsel sonuglar! Fakat maalesef realite onu her
zaman dogrulamiyor ve géruyoruz ki hareket ve isyanin sebebi
fakirlik degil, bilakis fakirlik hissidir. Toplumun simfsal uguru-
mu karsisinda mahrum simfin suuru, onu harekete gegiriyor.

Tarih1 Determinizm

Biz ‘tarihi determinizm’ sorununu seleflerimizin ‘kaza ve ilahi
kaderi anladiklan gibi anliyoruz. Bu, bir tur irade determiniz-
midir, fakat bunda Allah’in yerine tarih ge¢mistir, ilahi irade ye-
rine de uretim aracl! Her iki durumda da insan bir baskasimin
elinde iradesiz bir oyuncaktir ve kaderi kendi etkisi olmaksizin
belirlenmektedir. Tarihi determinizm de bu manay: ve hatta bu
“belirlenmislik” kelimesini beyan etmektedir. Her halukarda in-
san1 kendi yagam ve tarihini belirlemekten alikoyan ve onu dis-
layan her etken, sadece insana hakaret etmis olmakla ve onu
yalmzca kendi tabii sartlan icinde fizyolojik ve biyolojik ihti-
yaglanm zorunlu olarak kargilayan bir canh ve bir bitki seviye-
sine indirgemekle kalmaz, aym1 zamanda bizim ‘ihtiyar/irade’,
Batililann se¢im diye ifade ettikleri irade ve 6zgurlagun mantik-
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sal sonucu olan sorumlulugu, yani insan1 diger varhklardan ay:-
ran bu en buyuk fazileti ondan ¢ikanp atmus; ister istemez ha-
reket ve gelismeyi de toplumdan ve tarihten almus olur. Cokus
zamanlan tarihimizde tecruibe ettigimiz gibi kaza ve kadere, ila-
hi cebre, kesin ezeli yazgiya inancin yayginlasmasi butun top-
lumsal girisimlerimizi felg etti. Oyle ki Hint sufi gérusunin,
akilal Yunan felsefesinin, hilafet asnmin ve Mogollann ugursuz
zulum ortaminin ruhsal ve sosyal gereginin etkisi altinda, din
zihinlerimizde ve daha ¢ok da felsefi duisiincelerde, siirsel ve ir-
fani eserlerimizde so6z konusu olmustur ve boylece ta nereye ka-
dar tarihimizi durgunlasirmistir. Gurvitch’in deyimiyle de:
“Tarihi determinizme inanmak bir tur les olmakur.” Shandel'in
deyimiyle: “Tarihi feodalite doneminde yasayan bir Cin veya
Cin-Hindi koylusu, sosyalizmi gergeklestirmek igin silahina sa-
nldigy zaman tarihi determinizmi, kararh ayaklanmn altinda
defnedilmis bir insan haline getirmistir.”

Bu sorunu “Tarihi determinizme inanmiyorum” anlaminda or-
taya koymuyorum. Tersine sunu demek istiyorum: Insan sahip
oldugu gelisme, bilgi, biling ve irade 6l¢uistinde kendi iradesini
tarihin iradesi izerine koyabilir. Nitekim tabiat, bitki ve hayvan
dahi agik ve belirli bilimsel esaslar uyannca hayat ve hareket sa-
hibi olduklan halde insanin bilgi ve sanat iradesine nispeten ta-
bi olmaktadir. Ben, tarihi determinizmi sdyle yorumluyorum:
Insanlk tarihi ve toplumu, rastlant1 ve sagmaliga dayah degil-
dir; bilakis evrenin butun diger gerceklikleri gibi bilimsel esas-
lara (Kuran ifadesiyle degismez sunnetlere ve ayetlere) gore ha-
yat ve harekete sahiptir. Insan, bu yontem ve ilkeleri bilim yo-
luyla kesfettigi 6lgude, teknik yolla (ideoloji; ekonomik, kultu-
rel, sosyal ve siyasal planlama) bir kanunun yerine bir baska ka-
nunu segerek, yani bu iki gerceklik hakkindaki mevcut bilimsel
kanunlardan diledigini kullanarak onun tabii seyrini istedigi se-
kilde degistirebilir. Gelecek tarihin bilimsel 6ngérisuyle onun
tabil yazgisim ongorebilir ve onu kendi belirledigi istikamete
yonlendirebilir. Tipk: kendi tabii gelenegi veya 6zsel zorunlulu-
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guna gore yetisen ve meyve veren yabani bir agaci, onu taniyip
gidisatina mudahele etmek suretiyle degistirdigi, terbiye ettigi,
almak istedigi renk, sekil ve meyveyi aldig1 gibi yabani, ilkel ve
geri kalmis toplumuna da inandig1 6zel bigimi her tarihsel do-
nemde verebilir. Zira toplumun degisimi ve tarihin hareketi, in-
sanin “ihtiyar”1 ve tarihin “cebri’nin agik bir sonucudur.

Eger tarihi determinizm ve onun devrelerinin diyalektik ilerle-
yisine dayansalardi, Cin koylulerinin ¢ yuzyl sonra sosyalist
devrime erismeleri gerekirdi veya henuz ciftgilik asamasina
ulasmamug hatta aralarinda tarihin en eski toplumsal kurumla-
rindan olan siyaset kurumu dahi sekillenmemis olan gogebe ca-
hiliye Arap kabilelerinin, ileri bir ticari burjuvazi toplumuna,
cok gelismis sosyal kurumlara ve imparatorluk sathinda ve
uluslararasi duzeyde merkezi bir yonetim agamasina erigsmek ve
aymca insani ve evrensel degerlere, agik, genis ve degisken bir
dunya gorusune sahip zengin bir kulture kavusmak i¢in bin yl-
dan fazla beklemeleri gerekirdi!

Ister dinli, ister sekuler, ister sosyalist ve isterse liberal olalim;
insam ilahi yetenegiyle, yani ilim ve yaraticiikla kendi tarihsel
yazgisini degistirebilen mudahil ve etken bir irade olarak gor-
meliyiz. Yazgiy yaratabilen, meydana getirebilen, tarihi seyri is-
tedigi gibi degistirebilen tek bilgi budur. Bu toplumsal bilgi ve
bilince ulasmak i¢in, asla tarihin, burjuvazinin gelisip olgunlas-
masini ve Uretim araglannin gelismesini beklememek ve de sos-
yal devrimi, toplumdaki geligkinin deterministik siddetine ve
sinifsal antitezin olgunlasmasina baglamamak gerekir.?®

29 Diyeceksiniz ki tarihin belirleyiciligine inanmak, ig¢i simfim, higbir zaman
umitsizlige ve ruhsal bir yenilgiye maruz birakmayacak bir felsefeyle do-
natmaktadir; ¢unku o inangla iggi sinifi, kendisinin degismez tarihsel yazgisi-
nin kesinlikle zafer olduguna inanacakur. Evet bu, her turla cebrin olumlu
yonudur. Zamamn Imami'na inanmak, ilahi iradenin karan geregi kesin kur-
tulusa ve zulum ve somurunun ortadan kalkacagina inanmak, boyle bir umi-
di iginde banndirabilir. Ama bunun bir de bireysel sorumlulugu kaldirmak,
“tevekkul” ve insan iradesini ihaleye ¢ikartmak gibi olumsuz yonu vardir ki
o da bizim karg1 karsiya bulundugumuz bir sorundur.
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Her ilerleme veya devrimi uretim araglarinin zorunlu degisimine
ve tarihin diyalektik ¢atisma esasina dayah diyalektik seyrine
baglamak, bir tur maddi tevekkulu, fatalizmi ve isi bagkasina ha-
vale etmeyi dogurur ve aydinlan kaza kaderci yapar. Sosyolojik
bir gozle tarihi titiz bir bigimde incelemek, genelde henuz sana-
yi, proletarya simifi, hatta egemen sinif olarak burjuvazinin gelis-
mesi agamasina gelmemis, geri kalmus geleneksel Asya ve Afrika
toplumlarinin ileri devrimlerini daha aydin bir gozle analiz et-
mek, 19. yuzyilda dogru tam bilinmeyen su gergegi gosterecek-
tir: Hangi tarihsel devrede yasiyor olursa olsun bir toplumda in-
san, toplumsal bilgi ve bilince erisebilir ve simf kargiti gelismis
bir ideoloji ile donanmus olabilir. Bilgi ve biling, toplum ve tari-
hin nasil olmasi gerektiginin, sinifsal sartlar ve ideolojinin, yani
insanin nasil yasayacagimin ve toplumun nasil olusturulacag
tekniginin ve tek kelimeyle insanin, kendisi, toplumu ve tarihi
i¢in inandig) takdirin ilmi demektir.

Aydimin Misyonu
Su ug temel esasa inanmak gerekir:

Aydin entelektueller (tahsilliler, egitimliler), asil toplumsal ha-
reketin liderligini sinif asgamasinda surduremez ve halkin bizzat
vekilligiyle icra edemezler. Bilakis kitlenin iradesi bu ummi
kahramanlar ile bedenlesmigtir. Bunlar, kendi ruh, gorus ve ha-
reketlerini, fitri ve iradi saglamhklanni dogrudan dogruya top-
lumdan alirlar. Onlar halk kitlesinin kararli ve uretken derinlik-
lerinde kok salmiglardir.

Toplum bili¢lenmedikge, insani sahsiyetinin sahibi, simfsal ve
sosyal konumunun belirleyicisi bizzat kendisi olmadikga, fetva
ve baglilik yona bulunan dini ve ilmi sahsiyetleri taklit etme ve
onlara uyma asamasindan (ki bunlar ile halk arasinda murit ve
mursit, avam ve alim, cemaat ve imam iliskisi vardir) bizzat li-
deri ve bilingli planlayicisi olduklan sosyal ve siyasal gelismis-
lik asamasina yukselmedikce bu amag gerceklesmez.

Son olarak su bilgi 6nemlidir: Dogru, tam ve bilingli devrim ha-
reketini meydana getiren sey sadece simfsal somuranin, yok-
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sulluk, adaletsizlik ve ¢okusun varhig degil, bilakis sosyal ve s1-
nifsal vicdamn bu mevcut gergekleri hissetmesi ve onlarla ilgili
tam bir bilgi ve bilince sahip olmasidir. Yoksa hem tarihte hem
de cografyada ¢ok gorduk! Nice toplumlar goruyoruz ki yoksul-
lugu, somuruyu, geligkileri, sosyal ve simfsal aynhklan asirlar
boyu kendi bunyesinde banndirmislardir. Yine o kadar ok
toplum vardir ki onlann tarihi, ilk devrelerinden birinde dur-
mus olup binlerce yildir hareketsiz kalmislardir. Sanki o sosyo-
lojinin, bilimsel sosyalizmin ve tarih felsefesinin sozlerinden
higbiri ve diyalektik determinizmin seyri ve degisim ve donu-
sum ilkesi onlar i¢in hicbir gegerlilige sahip degildir.

Bu esaslardan hareketle, boyle toplumlara mensup bir aydinin
misyonu tek kelimeyle soyle ozetlenebilir: “Zamanin ve toplu-
mun bunyesinde bulunan uyumsuz gergeklikleri toplumun
duygu, bilgi ve bilincine ulagtirmak.”

Rousseau soyle demektedir: “Halka yol gostermeyiniz, onlann
sorumlulugunu tayin etmeyiniz, onlara sadece bakis agis1 ka-
zandinniz. Onlar kendi yollanm dogru bir sekilde bulacak ve
sorumluluklanm tamyacaklardir.”

Mesrutiyet Devriminin sonugsuz kalmasinin nedeni, énderlerin
topluma sosyal bir biling ve siyasi bir bakis agis1 kazandirmadan
onlara kurtulus yolu ve nihai ¢6zim sunmalanndan baska bir
sey degildi. Megsrutiyet Devriminden 6nce de sonra da bir daha
gorduk ki bilince erismemis ve devrim kulturtne sahip olma-
yan bir topluma devrim yuklemenin urunu, hedefine ulagma-
mus ileri sloganlar toplamindan bagska bir sey olmayacaktir.

Bizim en buyuk hatamiz sudur: llerici aydinlanmiz garbzede-
likten, Baticihktan, Bati ¢arpmughktan, alafrangacihktan soz
edince kendilerini unutuyorlar ve Baticihg salt kadin ve erkek-
ler cercevesinde tanitiyorlar. Bu kadin ve erkekler; suslenmeyi,
makyajl, giyim kusami, gindelik hayat tarzin, tavirlan, sosyal
bicimi ve gorgi kurallanm teshis etmeden, ayirmadan, se¢me-
den, maymunca ve oldugu gibi Avrupa’dan taklit yoluyla aktar-
mak olarak anhyorlar. Halbuki bu Baticilik faciasi ve Batr'y1 bi-
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lingsizce taklit trajedisi, devrimci ve solcu aydinlanmiz: da igi-
ne almaktadir. Bu tur Baticihk, garpzedelik, isi gucu eglence
olan, amagsiz ve tek kelimeyle ‘modemn tuketici’ Bat1 6zentisin-
den daha feci ve daha derin derecelerdedir.

O yenilik¢i kadin ve erkekler; Margo, Burda ve Paris Match vs.
dergilerini okurlar; Christian Dior’un ticaret merkezleri, onlann
sosyal tiplerini, felsefi, sanatsal ve insani goruglerini belirler ve
onlara teblig eder. Onlann varolus felsefesi, sadece ve sadece
Bat1 kapitalizminin gonderdigi mallan taketmektir. Zen-i Raz
(Gunun Kadini) ve Centilmen Adam dergileriyle yenilik, mo-
demnlik, uygarhk, gune uymak, ¢agdashk, egitim, yeni dusince
vs., gerisi bog laf. Bunlar, Bat'nin propaganda sistemleri sonu-
cu, butun tarihsel, kalturel, dinsel, ahlaki, milli, irki ve hatta in-
sani ozellik ve muhtevalan ortadan kaldinp onlan modemn ya-
pan ¢uramaus, taglasmig ve eski siradan arzu ve emellerden bas-
ka bir sey degildir. Yani 6yle bir insan ki elinden her seyini al-
muslar ve onu evrensel kapitalist sanayi uretim tezgahina tut-
kuyla yapismis bir iskembeye donusturmugler!

Iranh bir kadini Batihlagtirdiklan zaman onda 6yle bir degisim
meydana getiriyor ve onun toplumunda 6yle bir tesir birakiyor-
lar ki! Onceleri o, parmaklarina kirmiz1 kina yakarken simdi se-
defden sicak damga veya muhur mumu vuruyor. Kendi ‘fis-
taninu gikartip yerine mini etek ve kurk giydirdiler. Onu sosyal-
lestirdiler; yani sabahtan aksama kadar ‘satin alsin’ ve aksamdan
sabaha kadar da yeni satin alacaklanndan bahsetsin ve uretim-
deki rekabete tuketimde kiskanglikla cevap versin diye evinden
sokaga ve pazara yolladilar. Bunlann manifestosu nedir? Gunun
Kadmi! Sikintilan, Bay Mecit'in arani “yol aynm”lanna devam
etmek! Onun toplum iginde devaminin en buyuk seref goster-
gesi ve sebebi ise saglanm ¢ok ¢ekici bir bi¢imde ve oldukga gu-
zel iggen tarzinda baginin 6ntine dokmesi ve kendisine, dugun-
sel ve kulturel agidan gundelik kadinlann dunya gorusu ve ye-
ni dustuncesinde derin ve devaml etkiler birakan “enteresan bir
tip” vermesidir.
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Bu kokusmus dalganin zuhuru ve duble sinema televizyon nes-
linin gunluk artip ¢ogalmasinin, yeni tar feci bir toplumsal has-
tahk dalgas: oldugu dogrudur. Hem de entelektuel ve aydinla-
nn ¢ogunda yayginlasan “Baticihk” dalgas: oldugu gergegi. Fa-
kat aydinlann ve entelekttellerin garpzedeligi ¢ok ciddi olup
daha korkung bir bi¢imde milli bir facia ve derin bir sosyal felg
meydana getirmistir. Onlar ‘sey’ insanlar olmuslardir. Onlann
degisimi, modernizasyonu ve Baticihg sekildedir, maddededir.
Onlar cisimden bagka bir sey degildirler; boyle olmaya da Bati-
y1 secerken karar vermislerdir. Fakat bunlar ‘dusunce’dir de.
Dusunce fel¢ oldugy; analiz, ayirtetme ve segme yetenegini kay-
bettigi ve baskalannin tiketim aracis: haline geldigi zaman faci-
a, umitsizlige dusuricu ve kapkara bir facia demektir. Alinas-
yon tiirlerinin en kotusu olan “kulturel alinasyon” onlarda ger-
ceklesir. Cogumuzun yillardir saf ve duz bir bi¢imde hissettigi-
miz Sordel, Aimé Césaire ve Fanon'un diyalektigi bunlar hak-
kinda dogrudur. Somuru, bir millete nifuz etmenin, onun ken-
di kisiligini kabul ettigi surece kolay olmadigin tecrube etmis-
tir. Kultur ve tarih bir millette kisilik ve baghlik olusturur. Mil-
lete sirayet edebilmek i¢in onu tarihinden koparmak, kualturu-
ne yabancilastirmak gerekir. Boylece kendisini bos, sagma, an-
lamsiz, asaletten yoksun, koksuz ve kisiliksiz hissetmeye bagla-
yan o ulus, ister istemez kendisini, bilerek ya da bilmeyerek,
gozande kultar sahibi mutlak insani asalete, manevi ideal de-
gerlere ve mutlak kemale donugen Avrupa’ya yaklastinr, Avru-
pamn meftunu olur, kendisinden bikar. Avrupai hususiyetlere
ozenerek, Avrupa’nin sahsiyetine benzeyerek kendi asil hususi-
yetlerinden yoksunlugunu, kendi sahsiyet fakirligini ve kendi
sahsiyetinden uzaklagmighgin telafi eder. Su agik psikolojik bir
esastir: Kisiliksiz, soysuz, usak ruhlu ve mayasiz bir birey, dai-
ma ruhsal eksikligini yakinlasma, dalkavukluk ve taklitle dol-
durur. Kendini ve kendisine ait olan her seyi inkar etmek ve hor
gormek, kendisini ve ge¢misini hatirlatan her seyden kagmak
ve baskasina benzemek suretiyle, yeni sahsiyet, deger ve nitelik-
ler arar. Avrupa somurgeciligi, psikolojinin bu bilimsel esasim
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kesfederek engin tarihi ve zengin kulturu olan milletleri, bilim-
sel ve sosyolojik hilelerin lutuflanyla ¢ok kivrak bir sekilde ve
akillica igerikten yoksun birakmak igin gayret etti. Yeni yetigen
saf nesli de ge¢misten kopanp kulture yabancilagtirdiktan ve
kendinden uzaklastirdiktan sonra bu nesil, kendinde hicbir sey
bulamaz ve taniyamaz duruma geldi; zira artik kendi tarihini,
kultarany, butin manevi ve geleneksel degerlerini hor gorme-
ge basladi. Emperyalizm; onu yagmalama, somtirme, tasallut ve
esaret altina alma amacina erigtiginden dolayr artik yapacak
baska bir seyi kalmamigstir. Cunku artik o millet, olaganustu bir
kin ve nefret ile kendisine ait olan her seyi yerle bir etmek, de-
gismis din, ahlak ve asaletlerini horlamak igin ¢alismaya basla-
du Istiyak, cosku ve 1srarla kendisini Avrupalinin kucagna att1.
Kendinden bikkin bir sekilde, kendi kultirel, milli ve tarihsel
bagini gizleyerek, Avrupa’ya 6zgu hususiyetlere tevessiil ederek
ve emperyalizmin kendisine empoze etmeye ¢alistig1 degerlere
teslim olarak ortaya ¢ikti. Emperyalist tarafindan kultara ve ki-
siligi inkar edilen bu zat, saldinlarindan emin olmak igin em-
peryaliste benzeme ve ona siginma yoluna gitti. Iste Sordel ve
Cesaire’in somurgeci ile somurge arasindaki kulttrel ve insani
bag hakkinda kesfettikleri diyalektik budur. Tipki bir ¢ocugun
annesinin kucagindan itildiginde veya dayak yediginde, karsi
koymak igin yine annesine siginmasi ve onun kucagina atilma-
s1 gibi.

Bu toplumsal boyut, bizim vahdet-i viicutqu tasavvufumuzdaki
insan ile Allah arasindaki iliskide mumkun varlik ve zorunlu
varlik olarak bulunan diyalektik iligkinin ta kendisidir. Insan,
Allah’ tamdigy ve ilaht sifatlan izledigi olgude Allah’in mutlak
varlik ve yuce kemalini hisseder; Allah'in azamet, celal ve cema-
li karsisinda hayrete duser; O’na agk besler ve ibadet eder. Al-
lah'in sifatlannin, Allah’tan bagka bir varlik oldugunu, Zat-1 lla-
hi'den ayn bir ‘ben’ oldugunu inkar eder. Bu seyru suluk cerge-
vesinde artik kendisini bulamayacag; bir noktaya ulagir ve ken-
disine yabancilasir; Huseyin b. Mansur Hallag adiyla bir “sahs™
tanimaz ve ‘hep O’ olur ve kendisinin mutlak reddi demek olan
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“la” makamina ulasir ve tabii olarak hemen “illa”ya erisir ve “fe-
na” ile, O'na hulul ile kendisini “beka”ya ulastirir. “Beka bil-lah”
icin “fena fillah” irfani diyalektiktir. Eger bu formuldeki ‘kul’ ye-
rine ‘modern’i ve Allah’ yerine de Avrupa somurasunt koyar-
sak, iliskide bir fark olmaz ve sonu¢ da birdir. Sonugcta bu for-
mulde var olan fark, Allah ile emperyalist arasindaki farktir. Bu
iliskide, formulde goruldugn gibi, modemistin gozinde somu-
ri veya emperyalizm, ilahi tecelli, kutsiyet, cemal, celal ve yu-
celige sahiptir. Modemnist, ona karg1 kulun, Allah'in kullannin
z1ddina, mabudunun veya arg-1 kibriyasinin meleklerinin gon-
derdigi kulun, ubudiyet, taat ve zatina sahiptir.

Asimilasyon

Bundan o6nce asil, kendiliginden cosan ve yapan ge¢mise, koke,
degerlere ve manevi zenginlige sahip olan varliklar, bugin oyle
bir yoksulluk derecesine ulasmislardir ki Avrupa ile iliskiden ve
Avrupal sekle benzemekten bagka hicbir konuda kendi varlikla-
nni hissetmezler. Eger onlardan taklit, gosteris ve benzeme/asi-
milasyon nitelikleri alinirsa, mahiyetten yoksun bir varlik haline
gelirler. Kendilerini ‘medent’ sayarlar; ¢unka Avrupalinin yapti-
g1 ilk is, butan kulturleri yok edip gommek ve butun degerleri
inkar etmektir. Kualtar ve medeniyetin tek mamkun gekli, Avru-
pa maskesine sahip olmaktir. Avrupaliya benzeme pesinde olan,
kendisini medent hissediyor. Ama Avrupalinin kendisi onu asla
bu isim ve resimle tamimiyor. Onu medeni veya uygar (civilise)
degil, bilakis “asimile” diye isimlendiriyor. “Asimilasyon” da
benzer kilma anlamindadir; yani Avrupali olmay1p kendini Av-
rupaliya benzetme demektir. Avrupal ve Avrupali olmayan ara-
sindaki iliskinin mevcut diyalektiginde bu terimi, Peygamber’in
(as) su derin anlaml hadisinde hayretle gordum:

“Men tesebbehe bikavmin fehuve minhum” (Her kim bir kavme
benzerse, o da onlardandir.)

Yani her kim kendisini bir baska kavme benzetirse, artik o, ken-
di toplumuna degil, baska bir kavme baghdir; kendi kokunden
kopmus, kendisine yabancilasmis ve baskasinin aynasi olmus-
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tur. Iste ‘asimile’ hem lafiz, hem de mana yénuanden ‘muteseb-
bih’, yani benzeyendir.

Kendisini baskasina benzeten herkes, kendisinden kagcar, acele-
ci ve 1srarh bir bigimde kendisini inkar eder. Baglanm, hatta ta-
rihi ve toplumsal fitratin, sosyal ve kulturel mahiyetini gizler,
kendisini tahkir ederek kendisinden bir yabancinin kucagina ka-
car. En ytuce, en olgun ve en muhtegem olan o yabancida kendi
fenasiyla bekaya erismeye gahsir. Avrupal karsisinda asagilik
kompleksi hisseder. Her san sagh ve mavi gozluyu kendisiyle ay-
n1 toprakta dogan herkesten daha tstiin ve daha guzel bulur. O
yabancinin s6zanu veciz sdz olarak telakki eder. Onunla arka-
daghk etmeyi kendisi i¢in 6viing, onu taklit etmeyi kendi gelisi-
mi ve onun sozinu aktarmay: da kendi bilim ve fazileti sayar.
Kendi toplumunun din, gelenek, deger ve ozelliklerini asagila-
mak suretiyle, kendisini, “Ben istisnayim, ben onlardan uzagim,
onlardan kopmusum ve onlara yabanciyim,; size benziyorum, si-
zin gibi gorayor, hissediyor ve yasiyorum.” seklinde anlatir.
Toplumumuzda kim boyledir ve kimler boyledirler?

Ug yil énce bu konuyu yuzanct defadir bir baska agidan simf-
ta dile getirirken, ogrencilerden biri olan ve dersime dinleyici
olarak katilan kultur sekreteri Nasih Bey, konusmam esnasinda
bana bir noktay: hatirlatti. Gergi onun ortaya koymasindan son-
ra basit ve 6nemsiz bir nokta oldugu anlagilmisti, ama soyledi-
gi suydu:

Avrupahnin bizim gelenekgi halkimizla iliskisinde boyle bir ilis-
ki mevcut degildir. Eski tiplerimizden biri, bir Batul karsisinda
bulundugunda bu Batil, ister Amerikah bir yuzbasy, ister bir In-
giliz turist, ister Fransiz bir sanatq ve isterse bir Alman fabrika-
tor olsun, bizim gelenekgi tip, kendinde bir sahsiyetsizlik ve asa-
gihk hissetmez. Hatta onun aksine Batiliya hor baktigini ve onu
hafife aldigimi goruraz. Din, hayat, ahlak, insani ve manevi gele-
neksel nitelikler, yani ait oldugu degerler bakimindan kendisini
daha asil ve daha ustun bir konuma yerlestirir. Ozuniin asaleti-
ne inanir. Kendi kaltir ve maneviyatini meydana getiren butan
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degerlere saygn gosterir, kutsallik atfeder. Bu inancin mantiksal
sonucu olan taassup ve bu ruhun yansimasi olan sahsiyet, suna
sebep olur: O, kendisini Batih kargisinda bagimsiz ve kendisine
dayanip givenen, kendi ayaklannin tazerinde duran biri olarak
hisseder. Asla kendisini kaybetmez. Toplumunun adet, gelenek,
gorenek, din ve milliyetine karsi aydinlara ve yenilikgilere 6zgn
alay, asagilama ve tenkit yoluna giderek kendisini Batr'nin go-
zinde bir ‘istisna’ olarak gosterme ¢abasina girismez. Acele bir
istekle, Bat’'min tutum, tavir ve hareketlerini acemice ve tiksindi-
rici bir bigimde taklit eden bir ‘yeni kisilik’ ihdas etmez. Bau
usakhigim buradaki beylige tercih etmez. Batilinin arkadashgy,
onun i¢in éviing kaynag degildir. Onu tanimakla kendi hem-
sehri ve vatandaglanna buyukluk taslamaz, hava atmaz. Ana di-
linin zayifliP teranesini tutturmaz. Halkinin geleneklerine ya-
bancilasip kavram ve isimlerin, tarihi, dini ve kultirel sembolle-
rin telaffuzunu kasten yanls telaffuz etmeyi meslek edinmez.

Fakat New York'un zenci mahallelerinde, Paris'te veya
Londra'da iki ug yilhk kopekge bir hayatla, uguncu simif resto-
ranlarda yemek yemekle ve Batih hizmetgilerle flort etmekle ha-
va atmaz; buyukannesi Haci Bibi Gelin Aga’ya kopru basina git-
mek i¢in mini etek giydirme ve onun zulufla paskuluni at kuy-
rugu yaptirma telasina dusmez. Halasi Hac1 Rukiye'yi Audry
Hepburn gozlagu takmaya tesvik etmez. Anne babasinin belki
altmis yildir tzerinde yasadig: hal, kilim, yatak takim, silte ve
minder yastik turinden geyleri digan atmak gibi bir davranisin
icinde olmaz. Burda dergisinin 6nerdigi bi¢cimde evi Amerikan-
a1 bir stille doseme ve dekore etme derdine diismez. Kazara Ro-
nesanstan sonra dinin demode oldugunu duysa, omurlerini
dinle gegiren ve Ali’ye sevgi besleyen amca, dayi, baba ve buyik
babasinin duvanndan tim dini motifleri, tablolan indirip onla-
nn yerine Bat filmlerinde seyrettigi (zira Batr'da ikamet ettigi
surece gercek ve saghkl bir ailenin yasadig1 bir Avrupai daire-
nin kapisindan igeriye adimin atmamustir) evleri taklit ederek,
yatak odasi igin hazirladig) John Mansield’in posterini namaz
kilan babasinin kible duvanna asmaz. O, Avrupahlan hep oda-



94 AU SERIAT! | OZE DONUS

lanm disandan gelenlere pansiyon olarak veren yagh yalnz ka-
dinlardan ve Sark tipini seven Avrupali kizlardan ibaret bilen
biri degildir. lki yuzyildir Afrikalilar ile yasayan Avrupalilar, Af-
rika sanat ve estetigini begendigi i¢in ¢ocuklan susmalan igin
korkutacagin1 dugundugu “Lulu”nun heykeli oldugunu zanne-
den, odasinda karanhkta yalniz bagina kalmaktan korkan, ama
bir taraftan da mecburen hoslanmak durumunda olan annesi-
nin oturma odasina da zenci bir kadimin ¢iplak heykelini koy-
maz. Canki o, bu tur seylerin, “zamamn kadimi” olmak, “geng
kiz haberlerine” sahip olmak ve Orta¢ag'in yabanilik ve ilkelli-
ginden kurtulmak demek olduguna inanmis degildir!

Evet, bu durumlar, yani yukanda zikredilen hususlar, gelenek-
sel tiplerimize degil, modern entelektuellerimiz ve tasdikgileri-
mize 6zgudur. Bizim kadim halkimiz, ister avam, ister alim ol-
sun, bu tiksindirici bedbahtliklara dusmez. Bir aga, bir iftci, bir
koylu, bir pazarcy, bir esnaf, bir kabaday, bir filozof, bir alim,
bir edip, kendileri igin oyle bir kisilik ve soyluluga inanirlar ki
Avrupahy! butin parasina, gliciine ve sagaasina ragmen o sahsi-
yet ve asaletten yoksun bilir. Batr'da universite okumus profesor-
ler ise Dogu Dilleri'nde buyuklerin Farsga kitaplanni okumus
cice bir oryantalist gorseler, elleri ayaklan birbirine dolasir, he-
men onun i¢in bir sohbet meclisi, bir konferans vs. hazirlar ve
ona yakin olabilmek i¢in birbirleriyle adeta rekabet ederler.

Tahran’da, Bati'da taninmis Islambilimci ve Sit kaltarta uzmam
Sorbon Universitesi hocasi Profesor Henry Corbin ile Kum'da
felsefe muderrisi ve Kur'an mifessiri sayin Seyyid Muhammed
Huseyin Tabatabai ve diger eski ve yeni fazil ve bilginlerin
katilimiyla haftalik oturumlar duzenlenirdi. Tabatabai, Sokrat
gibi oturur, etrafimi saran 6grencilerle ders yapardi. Corbin ise
Islam ve Sia kaltaranun yarattigy bu buyuk dasunce ve tarla

derin duygu okyanusundan yudum yudum igen hog zevkli bir
faz1ldh.

Ona bu gahsiyet saglamligy ve fikir istiklalini hangi ruh ve gig
bahgetmistir? Bu, cehaletten kaynaklanan ulusal bir bagnazlik ve-
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ya bencillik degildir. O, kendisini felsefi dugtncelerden, insani
dehalardan, ahlaki maneviyatlardan, hayret verici irfani, sanatsal
ve estetik duyarhliklardan olusan buyuk bir tarih, medeniyet ve
paha bigilmez hazinelerin temsilcisi olarak goérur. Yani o, insan-
ik kulturanden bir daga dayanmaktadir. Simdi iki kultar kars:
karsiya gelmigtir: Tabatabal, asla Corbin’imsi biri degildir.

Ama bir de Islam hakkinda, annesinin nasihatlan, babasinin da-
yaklan ile 6grendigi taharet, abdest, namaz, hutbe ve mersiye
okuyanlann birkag kurusluk minberlerinden bagka bir sey bil-
meyen diplomal veya lisansh bir gencin su durumuna bakin. Bu
geng, edebiyat hakkinda da “Hasenek Vezirin Olima"nden, Ni-
zamiy-i Ariz'nin Cehar Makalesinden katiplik ve sairlik konu-
sundaki dordincu makaleden ve Sultan Mahmud’un dergahinin
hos zevkli dilencilerine ait birkag¢ kasideden bagka bir sey oku-
mamuigstir. Irfan adina birkag afyonkes, pis dervisin kiyafetinden
veya kafalan soylulugun kucaginda, kanlan 1sinci sirket ve ser-
vislerin elinde olan birkag kelek “fakir milyarder"den bagkasin
tanimaz. Tarih adina birkag han ve hocanin biyografisinden bas-
kasini bilmez. Kendisiyle ilgili boyle bir temel, boyle bir tanima
ve kendisine ait her sey ile Batr'ya gider. Orada tarihin, felsefe-
nin, bilimin, sanatin, buyuk insant kisiliklerin var oldugunu fark
edince, bunlar ile kendisinin tarih ve kultur olarak ‘sahip oldu-
gu’ seyleri tartar ve gorur: Farka bak, “Yol nereden nereye gel-
mig?” Ister istemez meczup olur ve kendisinden, 6zinden kagar.
Kultarel baglanni ve tarihsel mirasini yadsir. Kendisini 6zanden
stynlmug bir varlik, beyinsiz ve bos bir ceset; millet, din, mana,
gecmisine ait butin baglar adina ne varsa, hurafe, kotuluk ve al-
caklik olarak algilar. Bu gugsiz durumda, bu kota psikoloji igin-
de, Avrupa'nin parlak ve gugla kultaru kargisinda garesiz kendi
o6zunu inkar ederek Batili bir kisilige buranur ve 6ziine yabanci-
lagir. Avrupai sahsiyeti kendi 6ztinden bosalttig1 benligine butun
muhtevasiyla yerlestirir. Bu durumda kendi istek, deger, ol¢u,
nitelik ve ayirt edici ozellikleri yerine Batilinin istek, deger, ol¢u,
nitelik ve ozelliklerini hisseder hale gelir ve Avrupai bir sekle
‘donuserek’ girkinlesir; varlign ‘kendisi’ olmayan bir varliga do-
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ner. Bu degerler, ihtiyaglar, ilgiler, insani nitelikler sonucu oldu-
gu ve kendisi gercekte bagka tarihe, sosyal sartlara, kavme ve
kaltare bagh oldugu igin, tasimadig) hastahiklardan 1zdirap ge-
ken, sahip oldugu hastaliklardan dolay1 huzurlu bir insan olur.
O ayni zamanda zayiflama rejimi yapan bir aguir. Cile, 1zdirap, is,
ilkel tabiat ve ¢iftgilik toplumunda yasiyor; gida yetersizligi, sag-
liksizhik, rutubetli ve karanhk kulubeler, bedenlerinden hayat
belirtisini almig; kanlanndan kirmizihg, yanaklanndan kam go-
tarmusg; yuzleri sanhk hastaligy kaplamig, sarartmis ve gligsuz
dusarmustur. Aristokrat zevk ve burjuvazi estetigini taklit etmek
suretiyle kendisinde gece salonlanna, mureffeh ve rahat hayatla-
ra, zevku sefaya, yiyip i¢meye, dansa ve daimi ig birakmaya bagh
bir 1zdirap hissediyor. Los 1s1iklar, mehtapl geceler, hayali ve ro-
mantik vucutlar; ginduz is yapmaksizin uyuyup geceyi seher
vaktine kadar aile ve simf kuluplerinde ve diskolarda dans ede-
rek uyumadan gecirmenin isaretidir. Giderine yetecek kadar ma-
as almadan ¢ahsan bir 6gretmendir. A¢hgin, gozlerinden fer ve
yasam belirtisini aldig1 bir sinifta ders veriyor; derdi, hala ek-
mek, su, mesken, sicak giyecek, kis yakacag olan bir toplumda
yastyor. Bagin iki elinin arasina alip kendi kendine, hayat ve ev-
ren hakkinda dasundugu zaman, kendinde Kafka'a ¢ileleri his-
sediyor; burjuvazinin burukluklanmn, belirsiz azantuleri, hayali
bikkinhk ve ¢aresizlikleri, felsefi 1zdiraplan, butun istek ve arzu-
lan yerine gelmis, maddi hayatin butun yollannin sonuna kadar
varmus ve artik yeryuzunde hicbir zevk ve nimetin, gonlune ves-
vese vermedigi mutlak mustagni ve ruhsal bosluga dugar olmus,
gezip eglenen, faydalanan, eksiksiz, heyecansiz, rahat, dertsiz bir
hayattan kaynaklanan melankolik temayulleri kendinde duyum-
suyor.

Artik kendisi olmayip baskasini kendisi hisseden ya da bir var-
lik olmay1p bagkasini ‘kendi’ yerine hisseden varlik budur. Tip-
ki cin ve devin huldl ettigi ve artik kendisini hatirlamadig bir
delinin, bir divanenin butun sifat, ¢zellik, gorus ve arzulanmn,
hatta batin manevi mahiyetlerini kaybetmesi gibi. Onun insa-
ni kisiliginin yerine cinin kisiligi ge¢mistir.
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“Alinasyon” budur ve kulturel alinasyon diger tim alinasyon
turlerinden daha vahim ve tedavisi daha gug olandir. Asimile ve-
ya benzeyen, bagka bir toplumun kultarua ve o6zellikleri (karak-
ter) ile aline olmus kisidir. Bir sey vesilesiyle aline olan kisinin,
insani zat ile seysel zat arasinda var olan agik zitliktan dolayr has-
talanmis oldugu ¢abuk hissedilir. Tecrubeli bir psikiyatrist, psi-
kolojik hile ve ilaglar ile onu tedavi edebilir, kaybolmus kisiligi-
ni ona geri verebilir ve onu kendine getirebilir. Fakat bir bagka-
sinin sahsiyeti, kaltara ve manevi degerleri karsisinda ayna olan
kisiyi, sadece kendisi ve baskalari, bir deli, bir hasta ve kendini
kaybetmis bir sahsiyet vurgunu olarak telakki etmez, aynca bu
bagkalasim ve dontisimu bir yukselme olarak gorir ve ona on-
cekinden daha ¢ok baglanir. Bu bozulmanin, girkinlesmenin, bu
katurel ve tarihsel tenasahun mimkin oldugunca daha ¢ok ger-
ceklik bulmasi i¢in ciddi bir sekilde ¢alisir. Ozellikle de zamanin
sartlan ona yardim eder ve hatta emperyalizm de butun maddi
ve bilimsel guctiyle onu bu degisimde destekler.

Bir kultiran aynasi, baskasinin asimilesi olup bagkasimin ¢ekim
alamna giren kisi, sadece Avrupa medeniyetiyle donanmus bir
Avrupali olmak soyle dursun, medent bir Avrupaliya benzeyen
de olamaz. O “yan insan”dir, insan taklididir.

Tariht Kesinti

Insan nedir? Suphesiz bu sorunun cevabi, inandigimiz bilimsel
ve felsefi ekole bagh olarak farkh olacaktir. Fakat itikadi ekolu-
miz, her ne olursa olsun, din, humanizm, materyalizm, egzis-
tansiyalizm, felsefi radikalizm, individializm veya sosyalizm-
den hangisi olursa olsun, her halukarda ister istemez insanda su
ozelliklerin varligin kabul ederiz: Insan tarihin urantudur. Her
ne kadar tarihselcilik teorisini abartih bulsak da evrensel kaltur
sahibi (veya uzmanhgn siddetle bagkasimin tarihi ve kalturuyle
kangtirdig1) deha ve sahsiyetlerin, halkin geneli, toplumun sos-
yal vicdani, sosyal ozellikler, ruh, gorus, dunya gorusu, gele-
nekler ve nihayet bireyi toplumda var eden diger unsurlar, tari-
hin dranudurler. Bir birey, Schandel'in ifadesiyle: “Omrii bo-
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yunca yetismis degil, bilakis tarihi boyunca yetismistir.” Her in-
san bireyinin hakiki 6mru; reel dmru, yani yasadig yillar degil,
tarihidir. Bireyin kimliksel 6mru, tarihin, i¢inde ‘onu meydana
getirdigi’, ona miraslanni, mayalanm ve karakteristik ozellikle-
rini verdigi suredir. Bundan dolay: herkesin insani kisiligi, tari-
hinden aldigy karakteristik ozellikler toplulugudur. Insan, do-
gum gununden itibaren biuyameye baslayan bir aga¢ degil, bi-
lakis tarihinin derinliklerine kok salmis ve ta 6lum anina kadar
daima ondan beslenen bir agagtir.

Vurgulanmalidir ki emperyalizmin, ozellikle zengin bir tarihsel
birikim ve medeniyet ge¢misine sahip koklu toplumlarda yap-
g1 ilk is, mevcut nesli tarihinden koparmak olmustur. Emper-
yalizm bu iste o kadar baganh olmustur ki s6z konusu toplum-
larin yenilikgileri gegmisle tam iligkilerini kestiler ve ge¢misle-
rini tammaz oldular. Ge¢mislerini eskimis, ¢cokmus ve belirsiz
bir antika olmaktan baska bir sey olarak gormediler. Bu anlayis-
ta gecmiste hicbir sey yoktur; ge¢misi hatirlamak kabir kazici-
likla esdegerdir; olulerin giybetini yapmak ve kullenmis hurafe-
leri ortaya ¢ikarmak demektir; ge¢mise deger verme “irtica”, ya-
ni gelecekten ge¢mise donus anlamindadir. Halbuki emperya-
listler, olanca iman ve agklanyla ge¢mis eserlerini diriltmeye,
korumaya ve tanitmaya caligtilar. Hatta Napolyon Bonaparte'in
sevgilisinin i¢ camagirin1 dahi muazede sergiliyorlar. lkinci Dun-
ya Savagi yillannda Avrupa sehirleri bombalanirken tarihi mi-
raslanni can ve mallanni feda etme pahasina korumak i¢in mu-
cadele ettiler. Ge¢mis hatiralanni bomba yagmuru ve top mer-
mileri altinda muzelerden daglardaki siginaklara tagiyorlard.
Hatta birgok bilgin ve arastirmaci Sus, Baalbek, Cerrah ve Me-
zopotamya harabelerinde, yakici1 Arabistan, Misir ve Yemen ¢6l-
lerinde, Afrika, Turkistan ve Cin'de, dunyanin butun uzak ve
yakin noktalarinda, butan 6mruanu, eski eserleri ¢ikartma, meg-
hul hatlan kesfetme ve butiin milletlerin tarihinin ¢ehresini ta-
nima isinde harciyorlar. Onlardan bir kismi pes pese iki tg nesli
oémruna bu uzak harabelerde gegiriyordu. Bizim yan Batih ye-
nilikgilerimizin, yani her yerden eskilik ve ¢aramugluk kokusu
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veren emperyalizmin dranu asimilelerin durumu tam tersi bir
hal arz ediyor. Onlar, bu eserlerin bizi geri birakan ugursuz
eserler oldugunu kegfetmisler. Kendi soy ve tarihlerinden o ka-
dar bizarlar ki kendilerine bu iki seyi hatirlatan her seye nefret-
le dusmanlk besliyorlar. Asagihk kompleksini kendilerine ha-
tirlatan her seyi ortadan kaldirmaya veya gormezlikten gelmeye
ve inkar etmeye ¢ahsiyorlar. Tarihi de gelecegin karsity, ilerleme
ve gelisimin mubhalif faktoru olarak goruyorlar.

Bir yandan da kendi tarih ve kulturinden uzaklagtinlmis olan
halk kitleleri, gocebe, cahil, bedevi, kultarsuz ve medeniyetsiz
bir topluluk seviyesine dasmustur. Cinku Schandel'in deyisiyle
“Bireyi ilkel insandan ve bedeviden ayiran medent 6zelliklerden
biri, tarihi vicdana sahip olmak, tarihi bilmek ve sevmektir.” Ta-
rih yle derin ve yuce bir hakikattir ki onu ancak medent ve ile-
ri bir insanin incelikli duygusu ve olgunlasmis mantiksal dugin-
cesi anlayabilir. Ben, bu noktay: hac seferimde gozumle gordum.
Ne kadar korkung ve esef verici! Son birkag yilda Amerikanci
modernizm, bedeviler uzerine aniden o kadar yuklenmis ki pet-
rodolarlar, gimruk muafiyeti, ithal mallardan ozel vergiler alin-
mas! vs. Mekke ve Medine'yi Avrupa ve Amerikan kapitalizmi-
nin luks mallannin iki serbest pazan haline getirmis. Son sistem
sekiz silindirli, aristokrata 6zgu Chevrolet ve Chrysler otomobil-
ler... radyo, televizyon ve teypler ve binlerce tip liks mal... Mar-
garet Astor ve Christian Dior kozmetik urunleri... Ibrahim’in Ka-
be’sini, Peygamberin (as) Haremi'ni kendi i¢inde bogmus. Bir
tur Amerikan tipi sanayi burjuvazisi yasamini, bedevi bir toplu-
mun sehirli azinhg) arasinda vicuda getirmis. Bu azinhk igin-
deki kisiler, henuz gocebe olup ¢adirda yasama agamasindalar ve
kualturel duzeyleri cahiliye donemindeki gibidir. Bizim kendi
emburjuva modernist yeni tiplerimiz arasinda gordugumuz gibi
dis etkenlerin etkisiyle veya rastlanti sonucu kendini Bat tipi
luks tuketim yagsaminin i¢inde bulan bir bedevi, komik bir sekil-
de asin gidiyor ve merhum Ayetullah Zade-i Nuri’'nin deyimiyle;
“Geg kaldigy igin hizh gidiyor.” Mahrumiyet, geri kalmishk ve
yetersizlik dugimunu tuketim, satafat ve taklitte sagirtici bir mu-
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balaga ile ¢ozmeye ¢alisiyor. Bunlar, modemizme oncesi olma-
dan girisen bedevilerin ytiksek numunesidir. Hayatlan agik¢a
modemn burjuva tuketimini klasik uretim dizenine yuklemek-
ten ibarettir.3® Hirs, kin ve delice dismanlikla; buttun eski eser-
leri, Islam’n iftihar dolu tarihinin hatiralanm, hatta Islam Pey-
gamberinin (as) ve Hulefa-i Ragidinin 6zel ve sosyal hayatlannin
aziz nisanelerini yok etmeye yeltenmiglerdir.

Her kansg toprag insani duygu ve dasunceyle konusan Mekke
ve Medine gehirlerinde tarihin agirhgim onun fezasinda iken
kendi sinemiz uzerinde hissederiz, her yeri tarihin kilavuzlu-
guyla anlanz. O olaylar cogumuzun nesillerini meydana getir-
mis ve beseri dunyay! degistirmistir. Ben o gunleri yad ediyor,
onlann pesinden gidiyordum. Burasi, “Sa’b-i Ali"dir, Mescid-i
Haram'in yanindan Ebu Kubeys Dagi'na dogru giden dag yolu.
Yolun ilk basinda Ebu Sufyan'in evi var. llk donemegte Peygam-
berin (as) evi. Sonra Ebu Talib'in evi. Biraz ilerideki kose Fat-
ma’nin dogdugu yer. Yolun sonuna dogru Bilal'in Mescidi var.
Sokak, bu isaretlerden olusuyor. Bu sokaga girip yukanlara
dogru gittiginde, bin dort yuz yil oncesine gidiyorsun. Sanki
simdi peygamberligin baslangi¢ ganlerindeymissin gibi hissedi-
yorsun. Alinin geng, Ebu Talib'in ihtiyar, Hatice’nin fedakar,
Hz. Muhammed'in (as) olgun, sonralan hayranhk uyandinc: bir
yazgusi olacak olan Fatima'min henuz ufak bir kiz ¢gocugu oldu-
gunu, Bilal'i vs. hissediyorsun adeta. Bunlann yam sira Ebusuf-
yan', ciger yiyen Hind'i... Adeta o yoldan, su sokaktan gegiyor-
sun. Onlann gectigi, gidip geldigi yol ve sokaklar. Iste burada
tarihe gergekten dokunursun, tarihi gorarsun. Bu kadar eskimis
evler, bu kadar antik dekor, sus ve stillerle. Ne ac1 ki birkag yil
oncesine kadar bu eski stil ve usluplanni koruyan eski evleri
yerle bir etmis ve onlann ustune Amerikan tarz1 birkag kath
apartmanlar dikmisler; o apartmanlann altlanna da cesitli luks
Amerikan mallanm pazarlayan magazalar agmiglar. Eger bu so-

30 Bu, Gide, Massignon ve Goethe’nin hasretle yad ettikleri kdylerimizi, hurma-
liklanmiz1, ulkemizin meghur baglanni yerle bir eden seydir.
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kaktan gectiyseniz, radyo ve televizyon gibi elektronik esya sa-
tan magazalar, onun yanminda da baska magazalar vs. Bu yuksek
modemn binalann altinda Alinin dogdugu ev, Ebutalib’'in evi
var; Fauma’nin evi, Peygamberin (as) kendi evi var. Bir de so-
kagin kogsesinde Mescid-i Haram Meydani'nin yaninda kasten
yikilmis, halkin ¢oplugn haline gelmis, ama hala eski odalannin
kalintilan goérunen bir ev daha var. Sordum, burasi nedir, diye.
Son derece iftiharla ve dini basan duygusuyla soyle cevap ver-
diler: “Lanetli Eba Sufyan’in evi, onu ¢opluk yapmiglar.” Mek-
ke ve Medine’de boyle cahili bir modemizm! Bu sehirler, daha
ne zamana kadar var olan petrodolarlarla, olmayan tarih ve kul-
tur bilinciyle, gittikge erginlik kazanan delice ve tehlikeli mo-
dembazhk kompleksiyle, Washington ve New York gibi mo-
dem gehirler haline gelecek ve butun tarihi eserler, gokdelenle-
rin, otellerin, azametli mulk ve ilgili esraf saraylannin altina go-
miulecek!

Halbuki ltalya, butin zevk, taassup, sanat ve sermayesiyle Flo-
ransa sehrini oldugu gibi korumaya ¢alisiyor. Bizzat kendileri-
nin bagh bulunduklan modemizmin, orada toplumun tabii ya-
pisiny, tarihsel goruntusunu orselememesine dikkat ediyorlar.
Yikilan veya onanma ihtiya¢ duyan her sahsi evin dis gorunu-
sund, ev sahibi, kendi istedigi ve zevk duydugu bi¢imde yapma
yetkisine sahip degildir. Sehrin antik Roma dénemi yadigan
olan eski caddeleri su anki yuzeye gore asagida kaldig: halde,
eski dosenmis tas duzeniyle ve taglann arasinda yabani otlar ye-
sermis bigcimiyle durmaktadir, o caddelere de el vurmamislar-
dir. Baki'de ise Peygamber’in (as) buttin dostlannin, ailesinin ve
Islam’'in ilk doénemindeki seckin sahsiyetlerden bir¢ogunun
medfun oldugu bir mezarhk var. Bir gun askerler ususip na-
dastaki tarla gibi traktorle surduler. Isimleri bile yok ettiler! Ge-
rekcesi de “Islam’da mezara tapicilik olmamasi! Turbe olunca
ziyaretgiler gelir, ziyaret eder ve hatta operler.” Ansizin irkildim
ve Seyyid Kutub’un deyimiyle bunu “Amerikanci Islam” yapma-
sin diye dugandum. Avamdan olan baz1 hacilar, Kabe'yi, Pey-
gamber (as) Kabri'nin penceresini veya Ebubekir ve Omer’in
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penceresini 6punce rahatsiz oldular. Mollalar, mala gamruk uy-
gulamasi getirmek Islam'da haramdir diye (mutlaka Amerikan
mallarina) sinirlan serbest biraktilar, ta ki petrol gotarsunler,
petrol varillerini ucuz veya bedava ithal edilebilsinler, Islam’
korumak igin oralara traktor girmesin, onun yerine modern bir
bina ytikseltilsin! Artik Islam’da onca gunah tekrarlanmasin!3!

British Museum'da eski Iran eserleri kisminda buytk bir tag
uzerinde Islam oncesi doneme ait paha bigilmez kitabelerden
biri bulunmaktadir. O yillarda Pariste devre arkadasim olan
Profesor Nasir Bekal, bu tagi gorunce o kadar sagird1 ki bu nor-
mal veya siradan degildi! Dedi ki: “Biz kugukken diger Kirman-
lilar gibi yazliga gikardik ve Seyh Nimetullah Veli'nin dinlenme
bag1 bizim dolagma yerimizdi. Bir gin bir adam ¢ika geldi ve
‘Bu eskimis siyah tas, Seyh Hazretlerinin makamina layik degil-
dir!” dedi. Oradaki hayirsever bir grup da nefis mermerden bir
mezar tagl hazirladilar. Cok zaman ge¢meden o dokualmus eski
tag parcasini uzaga attilar. Halk, Seyhe gosterilen bu ustun say-
g ve kadirsinashiktan ¢ok memnun olmus ve mutluluk duy-
mustu. Artik kimse o degersiz tas parcasinin pesine dasmedi ve
o tag pargasi unutuldu. Oysa simdi burada oldugunu goruyo-
rum!” Insan, bedevi, ilkel ve kaltursuz olunca tarihin degerini
ve guzelligini anlayacak duygu ve dustinceden mahrum olur.

Tariht Vicdan

“Tarihi vicdan”, uygar bir ruha 6zguduar. Gomula asirlan, nesil-
leri ve sure giden bir ge¢misi hikaye eden bu eserleri korumak,
ihya etmek ve tamimak, sadece duygusal ve sanatsal bir deger

tasimaz, aym zamanda tarihsel akisin, kulturel baghiligin ve mil-
Ii ruhun devamhhgim saglar. Tarihsel sureklilik, mevcut kusa-

31 Mina Colunde sunu gordum: Mekke sehriyle baglanan kisimda birkag kath
binalar yapilmig ve yanda kalmis. Geri kalan yerler, taghk bir ¢ol gibi kalmus.
Nigin, dedim. Dediler ki bu binalar yapildiktan sonra mollalar ortaya ¢ikip
Peygamberin: “Mina’da bina olmaz.” buyurdugunu soylediler ve ingaat1 ya-
sakladilar. Meselenin ne oldugunu anladim ve aragtirdim ki bu dogru. Mek-
ke’deki bu yerler, sahislara ait. Diger yerler, ya sahipsizdir ya da sahipleri sa-
hipsiz! Ister istemez orada bina yapmak haram!
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gin, sahsiyetini buldugu ge¢misle bagim kurar. Emperyalizm,
cok karrnagsik ve ¢ok derin sosyolojik ve bilimsel gayretler icine
girmistir. Bu gayretlerle, medent Islam, Hint ve Cin ulkelerin-
deki kendi sozde medenilerini oyle yetistireye ¢ahstilar ki o
medentiler, ilerleme ve modernlesmeyi kendi gelenek ve tarihle-
rine z1t bilsin, gergekgilik ve ilericilik adina ge¢misi yok saysin
ve tarihlerini mahvetsin, kin ve nefretle kendi ge¢miglerinden
kagsinlar. Canku ge¢mise kin ve nefretle yaklasmak, ¢agdash-
gin ve yeni dasunmenin gostergesidir!

Isvigre’den Iran’a donuyordum; yoldagim, 1zmirli Turk bir 6g-
renciydi, Isvicre’de egitim gormug(!) bir ziraat muhendisiydi. Be-
nim i¢in bundan iyi bir yolculuk olabilir mi! Turkiye'nin mima-
risinin dini, kualtarel, siyasi ve sosyolojik agidan bence kapal
kalmus ince noktalarn, guzel Fransizca konusan gencin parmagy-
la aydinlanacak diye dugindum. Birka¢ gun suren beraberligi-
mizde bu cergevede onunla isim olmadigim anladim; zira onun
uzun bir hikayesi vardi. Istanbul’a vardigimizda askeri bir gegit
toreni yapilmakta oldugunu gorduk. Ne oluyor, diye sordum. O
geng, Turk ordusu, kurulusunun kirkinci yihm kutluyor, dedi.
Kirkinai asir my, diye sordugumda, gulerek hayir dedi, aklin ne-
rede? Kirkinci yil. Tekrar sordum: Kirkinci ne? Vurgulayarak de-
di ki kirkinai yil. Turkiye’nin tarihinden bu kadar habersiz oldu-
gum i¢in bana bilgince agiklamalar yapti: “Turkiye; ulkesi, top-
lumu, universitesi, medeniyeti, sosyal ve kalturel kurumlan, hu-
kameti ve ordusuyla kirk yil 6nce kurulmustur!” Aruk dayana-
madim. Yeni dogmus, yeni adam olmus, tarihi bir insan omra-
nan yansi olan bir millete mensup oldugunu zanneden bu
adamla birlikte oturinaya dayanamayip kactim! Sanki bu Kos-
tantiniyye'nin goga, en son buyuk hadiseyi hatirlatiyordu. Mila-
di 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmet'in ordusu, Dogu Roma Im-
paratorlugu'nun kalbi ve Ortagag'in en buytuk medeniyet mer-
kezlerinden biri olan bu sehrin kapilanndan iceriye girisi ve
Hristiyanli guglu Dogu Roma kultur ve uygarhgiyla birlikte bu
taraftan o tarafa atig1, sanki daha dunku hadiseymis gibi geldi ba-
na. Bu yilin, Ortagagin bitisi ve Bat1 i¢in yeni bir ¢cagin baglang-
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c1 olarak sayihsi, sanki dunmusg gibi. Kald1 ki bu yil bile Turki-
ye’nin eski Musluman ordusunun fiili kurulus yih degildir. Isvig-
re’de okumus bay mihendis, yann bu ulkenin aniversitelerinde
profesor veya tanm bakam olacak. Aydin tabakamn elitlerinden
sayilacak bu bay muhendis bilmiyor ki onun ordusu, insanlik ta-
rihine yon verecek bir bi¢cimde en buyuk tarihi askeri hamase-
tiyle alt1 asir once tesis edilmistir. Ondan sonra, Orta ve Yeni
Cag’da Batrnin en buyuk imparatorlugunu kurmus, butin Do-
gu Avrupa ve hatta Yunan'a hukmetmistir. Onun atalannin yap-
t1g1 muhtesem cami ve minareler, hala Yugoslavya, Bulgaristan,
Romanya ve Yunanistan'da onlann siyasi, kulturel ve dusunsel
nufuzunun buyuklugunu anlatmaktadir. Fransa ve ltalya’ya ka-
dar ilerlemis ve 18. yuzyilin sonu ve 19. yuzyil baglanna kadar
cok rahat bir bi¢cimde onu muhasara etmislerdir. Akdeniz'de en
buyuk deniz gucune sahip olmuslardir. Daha ne diyeyim ben?
Bundan 1000 y1l once Hagli Seferlerini ve Bati'min silahl kitlele-
rinin Islam tlkelerine saldinsim énlemislerdir. Uzerlerine cihat
ayetleri naksedilmis kili¢, kalkan, migfer ve toplan, Avrupamin
askerl muzelerinde sergilenmekte ve goérenleri hayrete dustir-
mektedir... Daha devam edeyim mi? Bugunku Bat'min dunyada
bir ad1 san1 olmadan ve Islam Dogu'da dogmadan 6nce bu top-
raklar Bizans'in ve Dogu Roma’nin medeniyet besigiydi. Bin yil
once bu millet, askeri gug, medeniyet, ilim, iman, kaltur, danya
imparatorlugu ve Akdeniz’deki mutlak hakimiyetiyle bir kartal
olup Dogu ve Batr'ya golgesini birakmug eski ve yeni medeni
danyamn dogusu ve batisi arasindaki simrda, Konstantiniy-
ye'nin siyah burglanna oturmus, Birinci Dinya Savasi'na kadar
Asya’min buyuk bir kisminin ve Avrupa'min en buyuk imparator-
luk gucu ve askeri giicu olmustur. Arabi, Yunam, Kuzey Afri-
ka'y1 ve bastan baga butun Dogu Avrupa’yr egemenligi altinda
tutmustur. 40 yil once, 6nden Bat'min askeri teknik hileleriyle,
arkadan Iranh ve Arap Muslumanlann hangerleriyle dize geliyor,
Arap topraklanm Ingilizler ondan alirken; Avrupa, Yunanistan,
Bulgaristan, Romanya ve Yugoslavya’y1 onun bunyesinden ayin-
yor ve onu dar bir alanla simrlandinyor. Ondan sonra Osmanh
Sultammnin emriyle, Avrupa'mn askeri, ekonomik, siyasal ve kuil-
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turel saldinlanna karsi, Islam imparatorlugunun gug ve azame-
tini savunmalan amaciyla, Bat'min modemn bilim ve askeri tek-
nigine hakim olsun ve yeni Avrupai bilimleri 6grensinler diye ve
bunlann yam sira Bat1 dili tahsili yapmak, Avrupa medeniyetini
tanimakla gorevlendirilmis Batic1 entelektuel gengler ve Ataturk
is basina geliyor. Daha sonra o buyuk diunya giacu zayifliyor; ge-
nis Osmanl Imparatorlugu yenik dusmus kuguk bir alkeye do-
nusturualuyor ve ona buttin Bati, Asya ve Afrika ulkelerinden sa-
dece Istanbul ve Ankara kaliyor! Sonra harfler, Latin harflerine
dénustaruldi. Ondan sonra bu yeni harflerle egitim goren yeni
nesil, tarihlerinin kirk yil 6nce basladigina inanmaya bashyor!
Buna gore Turk tarihi, Birinci Dunya Savasi'ndan itibaren, yani
maglup olup bolundukleri ve parcalandiktan, sonugta zaaf ve
hakarete ugradiklan vakitten baslamis oluyor! Ordu da ge¢mi-
sinde sahip oldugu o destanlara sahip tarihini, yenilgi aniyla bas-
latiyor! Ben bu ise sagtim kaldim!

Istanbul Kutuphanesi’ne gittim. Istanbul ki kultur, tarih ve ki-
tap dunyasinda ¢ok buyik bir sohreti var. lhtisam ve gtg dolu
Islami yuzyillar boyunca bir hazine hazirlamigtir. Gordum ki bu
kutuphanenin salonu, ge¢misin ihtisamim anlatiyor, fakat bu
genis salonun kiyisinda kogesinde el yazmas: eserleri inceleyen
birkag oryantalist var; fakat Turkiye'nin halkindan bir tek Fars-
ca bilen meshur merhum Ahmet Ategi gordum. Digerleri ise
onlann kisiligini, manevi ve kultirel ge¢mislerini olusturan bu
hazinelere sadece bakmaktalar. Biz ise Taht-1 Cemsid’in duvar-
lanindaki ¢ivi kitabelerine!

Anladim ki bu geng entelektuel muhendisi 6nce “Evet, senin ta-
rihin, sadece kirk yil éncesinden baglar.” diye bu ge¢mise ya-
bancilastirmak gerekti. Simdi sen kendini Cad, Togo, Kongo,
Guney Afrika Cumhuriyeti gibi yeni dogmus Afrika ulkelerinin
omru kadar yas: olan bir millet olarak m1 gorayorsun? O da ye-
nilgiyle baglayan bir tarih! Yani sen hi¢ yoksun, hi¢ olmadin!
Biz sana elbise giydirdik, hayat 6grettik. Dusunce, bilgi, dil, ki-
tap, universite, uygarlk... adina su anda sahip oldugun her sey,
bizim hediyemizdir.
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Dedim ki siz Muslimansimz. Ni¢in Cuma yerine Avrupalilar gi-
bi Pazar gununt hafta tatili yaptiniz? Yaptig: tahlil, ¢ok pigkin-
ceydi: “Cuma, Islami ve dini bir bayram ginudur, mukaddes-
tir. Eger Cumay tatil yapsaydilar, herkes, bu kutsal gunde eg-
lence, fisk ve fucura gitmek zorunda kalirdi. Cuma yerine Paza-
n tatil yaptilar ki tim bu eglence, fisk, fucur ve rezaletler Hris-
tiyanlann kutsal gununde yapilsin.”

Aydinlandim! Fakat zavall ben, Avrupa ekonomisiyle olan ilis-
kiler nedeniyle Cuma yerine Pazann hafta tatili yapildigini ve
boylece Islam ve Avrupa Pazarlan arasinda uyum saglandigim
zannediyordum. Fakat bunlann manevi ve dini analizlerini og-
renince sorunun ekonomik degil, Islami oldugunu anladim! Is-
lam’in bu cihat ulkesinde, Osmanl cengaverlerinin, bu tur eg-
lence ve rezilliklerle Hristiyanhk’tan kurnazca intikam alislanna
bir sevindim ki bilemezsiniz! Cuma yerine Pazan tatil yaptilar
ki tam bu eglence, fisk, fucur ve rezaletler Hristiyanlann kutsal
guninde yapilsin. Aydinlandim!

Avrupa’nin Yunan ogrencilerinin marifetiyle Yunanistan'da Ati-
na Ogrenciler Birligi'nin konuguydum. Onlan tammakla, ente-
lektuel ve aydin bir grup arasinda olacagim ve aziz Yunan tam
olarak tamyacagim diye mutluydum. Herkesin hakiki vatani,
dogdugu yer degildir, kultaradur. Ben ki yturegim, kalbim, gon-
ltum, Ibrahim’in evinin yam bagindadir. Dolayisiyla aklim Atina
Akademyasindadir. Ben bu sehri o kadar askla seviyorum ki
onun topragna ayak bastigitmda urperiyordum. Sanki ayagimin
alundaki tas, toprak degil; akil, kalp, goz ve kulaktr. Trenden
indigimde isgiler yolun kenannda toprag: kaziyorlardi. Yumu-
sak, nemli ve kahverengi toprag: disanya doktuklerinde ben 6y-
le merakhydim ki sanki mucizevi kutsal ve akil, estetik ve de-
hayla yogrulmus bir toprak. Bu isgiler, topraga nigin sayg: duy-
muyorlar diye hayret ettim! Atina'da sevimli ve samimi Yunanh
ogrenciler beni gevrelemis, “haberler"den ve “yeni meydana gel-
mis olaylar’dan soz ediyorlardi! Bende az ¢ok etkisi olmus Yu-
nan mitolojisinin Zeus, Promethe, Artemis, Geda, Atlas, Venus,
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Paris, Helen, Iyonya... gibi parlak sahsiyetler, sanki bende zuhur
ediyorlardi. Sanki kendimi onlann arasinda buluyordum. Olim-
pia’y1 gorme karanm yoktu. Her biri dunyanin dokuz sanatin-
dan birinin tanngasi olan Zeus'un dokuz kizinin bulundugu Pa-
mas dagin gormeye karar vermedim, goremedim. Sokrat ile hi-
kayeleri olan Delphia Tapinagini ziyaret etmeye de karar verme-
dim; Delphia’nin ilahlan, “Sokrat'in Atina halkinin en bilgini” ol-
duguna taniklik etmiglerdir. Sokrat nigin ruhaniler, filozoflar,
bilginler, sairler ve sanatgilar arasinda daha bilgili olarak bilmis-
lerdir? Sokrat, bunlarla hep sohbet eder. Sonunda Sokrat, bu so-
zun sumnin; “Onlann arasinda (Atinalilar) higbir sey bilmedigi-
ni bilenin sadece Sokrat oldugunu” anlar. Bundan dolay1 Delp-
hia tapinag) tannlan onu Atina halkinin en bilgini saymslardar!
Akademya, Eflatun’un icinde ders verdigi bahge! Bu sokaklar, bu
guzergahlar ki her kosesinde Sokrat ile Sofistler durmus konu-
suyorlar. Gengler etraflannda toplanmis. Ve Homer, kor bir ko-
le. Sokrat1 mahkum eden o umitsizlik mahkemesi... Cevreyi ku-
satan o daglar. Sanki gen¢ Demosthenos’un nazik sesini duyuyo-
rum: Dunyanin en gugla vekilleriyle kargilasmak ve mahkeme-
de ayaklar altina alinmis haklanni savunmak i¢in duvarlanna
konusma esnasinda cihetsiz agilan her el sayilmasin diye kili¢ so-
kulmus bir magarada tek bagina konugma alisirmalan yapmak-
ta. Zeus'un arzinin bu parlak ve gizemli gogi, o unla mitolojik
tannlann dinyasi ve o insan dostu aziz Promete. Promete ki in-
sana hizmet etmek, ask1 kolaylastirmak ve yeryuzu yasamini ay-
dinlatmak i¢in Kafkas daglanndaki yalmzlik ve koleligi gokteki
tannlik ululuguna tercih etmistir.

Tarihten daha ¢ok sevdigim bu mitolojilerde ne kadar hayret
verici dugunceler, guzellikler ve estetik hakikatler var. Bu mito-
lojiler heyecan, hatira ve agkla kalbimi titretiyor. Ben bu buyuk
kultur, felsefe, estetik ve deha okyanusuna dalarak onlara tarih
veya efsanelerden bir hikayeyi ya da sadece Yunanllara degil,
beseriyete gug, ovang ve sermaye veren ve hala vermeye devam
eden iftihar dolu o altin ¢agdan bir nisaneyi hirs ve sevkle sor-
dum. Onlar ya “Bilmiyoruz.” diyorlard: veya biri “Boyle bir ey
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duyuldu.” turinden nefes kesen bir cevap veriyordu; ardindan
hemen modemn caddelerden, sehrin orta yerinde dolagsma yeri
olan ¢ok guzel parktan ve Atina’nin en luks caddesi olan, ug yil-
dizhi otellerin, luks magazalann, simank kadinlann, yeni yetme
genglerin, sinemalann, restoranlann, diskolann ve dikkat geki-
ci her ne varsa orada toplandig1 Fosforyos'dan soz ediyorlard!
Bunlann da tarihlerini kirk yil 6nceden baglatan, yani yeni ul-
keyi Osmanh Imparatorlugundan ayiranlar ve Arap ulkeleri gi-
bi Yunanh bir Lawrence'in yardimiyla olsa gerek, bagimsizlikla-
nn1 bunlara verenler gibi oldugunu gérdum!

Sonra emperyalizmin asi! iilkesine gittim ve moderm Avrupa ge-
hirlerini ve modemlik, uygarlik, bilim, sanayi, ilerleme ve gele-
cekgiligin asil topragim gordim; anladim ki bu felsefeler hep bi-
zim igin bedbaht ulkelerin yan Avrupalilandir ve buralann ya-
nm aydinlanni boyle yapmiglardir. Yoksa Londra ve Paris asla
modem sehir degil, belki birer miize sehirdirler! Adeta her soka-
gin sonunda, hatta her noktasinda Fransiz direnisinin bir genci-
nin Alman nazileri eliyle topraga dusurilduga somut olarak go-
runuyordu. O duvann tustine o gencin ad1 ve nigani, bir kitabe
olarak asilmig ve hatirasi sonsuzlagtinlmigtir. Baglar, bahgeler,
gezi yerleri, meydanlar hep onlan mevcut nesle tanitan bir lev-
haylaonlann tarihsel sahsiyetlerinin abidelegen bir gostergesidir.
Orada antik Roma asnnin veya Ortagag'in ve melun dénemin
hatiras: kiliseleri, kopruleri, kohne duvarlan, harap ve viraneye
donmus yapilan, her seyi gozleri gibi koruyorlar. Boylece her kiz
ve erkek ogrenci tarihini, tarihindeki sahsiyetleri, kaltaranu, di-
nini iyi taniyor. Mimarhk, muhendislik fakulteleri ogrencileri
yol, yap1 ve kopruleri, politeknik fakultesi 6grencileri de eski ve
yazma felsefi ve edebi eserleri taniyorlar, miras kalan butun tari-
hi gozleme imkani buluyorlar, Hristiyanhigin tarihini, ge¢misini
ogreniyorlar. Bizim yan modemnist, i¢i bos neslimizin beynini ve
kalbini icten ve distan yikamglar. Batililar uzaya Apollo yollar-
ken ve atomu pargalarken burada havali sozlerle vakit gegiril-
mekete, filozofca gorugler ortaya atilmaktadir. Efendim, bu atom
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ve fuze caginda edebiyattan, dinden, tarihten ve bu konulardan
bahsetmek, gercekten oldukea... “Cagdas bilim” artik bunlan ra-
fa kaldirmisur, Realizm... Ekonomizm...

Sen burada oturmus laf ebeligi yapiyorsun ve... ustelik bakirci-
lar cargisinda! Tereciye tere satiyorsun! Higbirini tanimadigin
Einstein, Darwin, William James'in sozleriyle hi¢ tamimadigin
dine saldinyorsun. Oysa onlar dunyanin en dindar bilim adam-
landir. Sen onlann sozleriyle, tarihi gericilik, gelenegi eskimis-
lik, taassubu cehalet, edebiyat1 ise vehimler olarak kabul edi-
yorsun. Fakat onlar, tarihi insani sahsiyetin heyecan verici, ha-
rekete gegirici kaynag, gelenegi toplumsal ve kultirel kok, ta-
assubu ahlaki ve beseri prensip ve edebiyat1 hayatin ruhu ve
kendi uygarliklannin iftihar kaynag sayiyorlar. Standart kalip-
lar icinde sunduklan modermn medeniyet ve bilimi kendileri sa-
hip olmaktan ve anlamaktan bagka bizim tuketimimiz igin de
ihrag ediyorlar. Bu, onlann entelektiellerinin aydin olmasi ve
toplumlannin medenilesmesi igin, o ise tasdikgilerimizin yan
Avrupali olmas ve toplumlanmizin modemlesmesi igindir. Ya-
ni maneviyattan kopuk, Batil patronlara tutkun, yerli toplum-
da dis somurunun yolunu agan, Batr'nin bayuk sanayi ve kapi-
talizminin tuketim mallan i¢in toplumu pazar haline getirmede
yetenekli adamlar igin!

Bir yerde, bizlerden biri, “Oh ne gizel! Ne mutlu bana ki mo-
demnlestim.” dedigi zaman dedim ki: “Bat1 kapitalizmi; ‘Evet, ye-
ni bir tuketici buldum. diye biyik altindan gualuyor!”

Dogwda Tariht Ozt Tamuma ve Gegmis Hissi

Gegmisi hissetmek, ge¢mis duyarhiligina sahip olmak, tarihi 6z
tanimak, Dogu’ya 6zgu kulttirel ve sanatsal gorgu, gorus ve ru-
hun ayart edici yonlerinden biridir. Dogu sanati konusunda uz-

man olan ve ¢alismalaninda bu gergegi tespit etmig bulunan Is-
lam Mimari Sanat eserinin yazan Prof. Hugh'un3? bu tamkligy,

32 Hugh, Huner-i Mi’mari-i Islaml, Fars¢a’ya ¢ev. Dr. Perviz Vercavend.
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butin Dogunun manevi dustncesi i¢in genellestirilebilir. Bu
genellemeyi benim de katildigim College de France’daki arastir-
ma gruplannin birinde benim hocam, uluslararas: sosyolojinin
kuruculanndan biri Prof. Berque soyle agikhyordu:

“Klasisizm Dogu’da diridir, etkindir olaganustt bir canhlik, ha-
reket ve hararete sahiptir.”

Bu ozellikleri, toplumsal bunyemizin butininde hissediyoruz,
bu ruhun tecellilerini daima gértiyoruz; onun cesit gesit eserle-
ri, izleri toplumlanmizin samimi goénlunde doguyor ve biz
onunla surekli temas halindeyiz. Fakat maalesef Batr'nin yapay
gozluguyle bakan aydinlanmiz, bunlan teshisten acizdirler. Ya
bunlan gormuyorlar ve anlamiyorlar ya da yapay ve ¢ok yuzey-
sel bir modemist bakis agisiyla analiz etmeye kalkiyorlar. Bu da
yavan, amiyane ve nefret uyandinci oluyor. Evet, nefret verici!
Oyle bilingsiz bir bayagilik ki filozofca ve keskin bir bigimde
butun sorunlan tahlil ediyor, butun bilinmeyenleri bir ¢irpida
agikhga kavusturuyor! Evet, dusunun, bu kadar nefret verici!
Bizim derdimiz, halkimizin cehaleti ve egitimsizligi degil, aydi-
nimizin yan egitimliligidir, yanm bilgisidir. Gormeyen kisinin
onerisi, géren adamin onerisi kadar aciktir. Kor, ne baskasim
aldatan, ne de bagkasina aldanandir. Kendisini gotursun diye
elini baskasina, goren birine verir. Ama basim kaldinp kendisi-
ni en keskin goze sahip goren yanm kor ise caddenin ortasin-
dan gider ve bir otomobilin altina girer. Kendisine de bagkala-
nna da dert olur! Bakin, sosyolog, devrim uzmani ve ekol sahi-
bi olan Frantz Fanon, Cezayirli koyluler arasinda gozledigi din-
sel hurafelerden, genel cehaletten, kultursuzlukten, kat1 gele-
nekgilikten, fikri donukluktan, dar goruglulukten, ¢cagdas dun-
yay1 tanimamaktan, ¢agin ruhundan ve tarihsel cebirden uzak
olmaktan kaynaklanan irtical bir sorunu nasil ¢ézamluyor; 6n-
ce onlann tarihsel, sosyal ve psikolojik kokinu tanimak ve on-
dan sonra yargida bulunmak icin nasil ¢aba harciyor? Aslen Ce-
zayirli geng bir psikanalist ve psikiyatrist olan Fanon, Guney
Amerika'da ve Paris'te uzmanhk yapiyordu. Cezayir halkinin ki-
yamindan sonra onlarla butunlesti ve hatta Cezayir milliyetini
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kabul etti! (O esnada birkag¢ milyonluk Fransiz Komutinist Parti-
si lideri Maurice Thorez soyle ilan buyurmustu: “Cezayir bir
millet degil, olusum surecinde bir millettir.”33 Bu, ok atmay1 ve
hayvan avlamayi hatirlamak i¢in ¢ocuklanyla birlikte Afrika or-
manlannda zenci ¢ocuklan avlayan ve Paris'teki kansina: “Evet,
benim durumum iyi. Hepimiz iyiyiz ve mutluyuz! Ben, kope-
gim ve Arab’im hepimiz iyiyiz!” diye yazan General Argo, Gene-
ral Salan ve Sostel gibi insan yiyen barbar askerlere ve kapitalist
emperyalistlere 6zgtirliik berat1 vermek demektir!)

Fanon, Cezayir'de su toplumsal gergeklikle karsilasmistr: Ciftci
ve koylu halk, disandan korkar ve sonugta kendine kagis ruh
haline sahiptir. Ozellikle tammadiklan yeni bir ¢ehre ya da un-
surla karsilagtiklan zaman boyle oluyorlardi. Koye ilaglama,
saghk taramasi, oksinasyon, tedavi, asilama, bulasic1 hastalik-
larla mucadele icin gelen saghk ekipleri, beraberlerinde tablet
ve igneden baska higbir sey olmamasina ragmen genelde halkin
korkusuyla karsilagiyor ve halk onlara insan yiyen kurt gozuyle
bakiyordu. Istatistik¢i veya doktorlar, evlere gidip sorular sor-
duklannda, ¢ocuklanm gizliyorlar; inek, koyun, okuz, bag,
bahge ve topraklan hakkinda kasith olarak yanls bilgiler veri-
yorlardi. Hatta evlenme yil, yas), esiyle akrabalik durumu, ¢o-
cuklugunda gegirmis olmasi1 muhtemel hastaliklan, bahgesinin
genisligi, odalann sayisi, mutfak ihtiyaclan gibi arkasi gelmeyen
sorulara yanls rakamlar, ¢arpik ve uzak ihtimallerle cevap ver-
meye gayret ediyorlardi. Onlar igin asil mesele, onlann kendile-
rini daha az tanimasi ve kendilerini daha fazla gizleyebilmele-
riydi. Kendilerine ve hayatlanna sanki bir tilsim veriyorlardy;
bunu yapmaktaki amaglan, kendilerine mahrem goz ilismeme-

33 Onlann hepsi, bastan asag1 ayni kumastandirlar! Isme ve iddiaya aldanma-
mak lazim. Onlar, Enternasyonalizm ve Humanizme inansalar bile yine de
onlann ulkeleri tam uluslann kalbi olacakur. Onlar ana ulus, digerleri ise
usaklar, dostun sarayinin etrafindaki yapay uydulann eli altindaki kuguk kar-
desler! Eger onlardan biri kendi yorungesine donmek isterse, onu karsit ku-
tupla isbirligi halinde varlik dairesinden kovmak gerek. Su son geyrek yuz-
yilda yeteri derecede, hatta ¢ok daha fazla tecrube ettik ki bu gokyuzunun al-
tinda kendinden bagka bir dayanak yok ve buganun dininde Kabe ve putha-
ne aynu. Dolayisiyla sadece kendi kiblesine donerek namaz kilmahdir.
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si, hatta havanin kendilerini gormemesi ve baglannin agilmama-
sidir. Yoksa batil olur; anlamini, ruhunu, etkisini ve sayginhg-
n yitirirdi. (Bu ekipler, bu tur olaylan hemen hemen butian As-
ya ulkelerinde tecruibe etmislerdir. Bu ekiplerin kdye gelmesiy-
le halkin ¢ogunlugu, bela baslanindan defolunca, kafalan rahat
olarak evlerine ve yasamlanna doénerler diye ¢cocuk ve kadinla-
nn1 daga ve tarlaya yollar.) Saghk deneyleri i¢in kan almak ge-
rektiginde, facia daha beter bir musibete donusurdua! Halka
gore, “bunlann bizim kanimiz1 almak istediklerinden” artik hig
suphe yoktu. Daha aydin ve guzel dugunenleri ise sdyle derler-
di: “Bunlar, hastanelerde, savaglarda yarah askerlerine lazim ol-
dugu i¢in kammiz1 aliyorlar. I¢ip guglensinler diye ahyorlar.
Onlarda korku yok, din yok; temiz ve pis demeden bunlar ka-
nimiz1 icer veya satarlar...” Akillan bu kadanna ermeyen daha
karamsarlar ise soyle derlerdi: “Hayir, bunlann asil dugsancesi,
bizim viicudumuzda kan birakmamaktir. Onlar, bizim kanimi-
21 yok etmenin pesindeler. Guglenmekmis, ilagmis, tedavi et-
mekmis, yararliymig, satmakmug; bunlann hepsi lafta. Onlann
asil amaglan, bizim kanimiz1 almaktr. Bundan zevk aliyorlar,
mest oluyorlar. Kanimiz1 alip inceleyecekler. Nasil bir isle, na-
sil bir ilagla bizi erkekligimizden dusureceklerinin ve neslimizi
tiuketmenin hesabini yaparlar. Bizi dinden, serefimizden, namu-
sumuzdan ve yigitligimizden uzaklastirmanin ¢aresini bulmaya
cahsiyorlar. Bizi onlann usag1 olalim, yuk tasiyan hayvanlan
olalm diye ay1, maymun ve domuz haline getirmek istiyorlar.
Boylece hicbir sey anlamayalim, bunlara hi¢bir zaman tehlikeli
olmayalim, dasunmeksizin istedikleri her belayi, mal, can, din,
namus ve memleketimizin bagina getirelim. Bunlar dyle kumaz,
oyle uyanik ki! Nasil oluyor da bunlar bize misafir oluyor, ka-
din, ¢ocuk, mal ve halimizi dusanuyorlar? Halbuki bunlann
hayatlan sehirlerde ge¢misken bizim pesimize dugmugler. O
kadar insan 6ldiren bunlar, nasil oldu da 6yle dusinmeye bas-
ladilar! Bu hamamlan bizim i¢in yaptirmalannin mutlaka bir
hikmeti vardir: Belki de hi¢ kimse gusul abdestini tam almasin
diye; necis girelim ve daha necis bir sekilde disan ¢ikalim diye.
Bu hamamlarda temizlik ve necaset diye bir sey s6z konusu ol-
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masin diye. Hepimiz daima hayizli, daima cunup, namazsiz, ta-
haretsiz, bereketsiz kalalim diye... Bunu da yavas yavas soylu-
yorlar: Bu, su havzasi degildir, dustur. Eskisi gibi sabahlan er-
kekler, ikindileri kadinlar gitmesin. Batililar gibi, ¢agdaslanmiz
gibi kadinlarla erkekler, kizlarla oglanlar kansik gitsinler hama-
ma! Koylileri geri birakan, namusperestlikleri, taassuplandir.
Kadin ve erkek birlikte hamama gitsin! Goreceksiniz, bosuna
hazineyi harap etmediler, bosuna numara yapmadilar. Yoksa
dagin ardindaki Memedabad kalesinin hazinesinin Amerika,
Fransa ve Ingiltere’yle ne ilgisi vardi?”

Bu “toplumsal gidisat” karsisinda bulunan “yanm mafsalli” bir ay-
din sadece giiler! Bu ilkel, geri kalmis, barbar ve suursuz halkin
cahilligini ve bu ¢agdas, uygar, aydin entelekttelin bilgisini orta-
ya koyan aydinca bir kahkaha. Sonra, eger ¢ok htimanistse ytre-
gi yanar, kalbi sizlar, i¢i acir. Eger isinde biraz ciddi, hassas ve ka-
rarli ise kotu seyler soyler! Fakat Fanon sunu biliyor: Toplumda
hicbir “sosyal gidisat”, higbir grupsal, simifsal ve milli psikoloji
olay, higbir adet, hicbir duyarhlik ve reaksiyon yoktur ki man-
tiksal bir koku, sosyolojik ve tarihsel bir sebebi olmasin. Her ha-
lukarda bir sapma ve bir hastalik dahi bilimsel bir sorundur.

Sizinle herhangi bir ge¢misi olmayan, bag1 bulunmayan bir ¢o-
cuk, sokagin kosesine korumak i¢in bin bir zahmetle park etti-
giniz otomobilinizi ¢izse, kirletse veya yumruklasa kizarsimz.
Onun terbiyesiz, haylaz ve kot biri oldugunu soylersiniz. Hat-
ta bu ¢ocugun yaptig1 ise asil gostereceginiz tepki onu yakala-
y1ip bir gizel dovmektir. Eger yakalarsaniz duygulannizin sonu-
cu bu olacak. Nigin bu acaip muammal is, sizin basiniza geli-
yor? Neden bu ¢ocugun derinliklerinde koklu bir kinin ifadesi
olan boyle bir is size karsi yapilmistir? Hem de bu ¢ocukla bir
baginiz da yok, sizi daha 6nce gormemis, seklinizi semailinizi
gormemis, isminizi isitmemis! Boyle bir gocuk, mechul bir sah-
sa kars! intikam pesinde! Nigin? Neden? Bu mesele sizi kizdin-
yor. Aslinda dostluk sebepsiz olabilir; ama dugmanhgin sebep-
siz olmamasi lazim. Dolayisiyla bu ¢ocugun dusmanligr da se-
bepsiz olmasa gerek. Siz, o ¢ocuk igin bilinmeyen bir kisi degil-
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siniz. Sizi kendisini bildi bileli tamyor. O size olan kinini, an-
nesinden, babasindan, tim kavminden, hatta butun atalarindan
miras olarak almis. Siz onun tamimadig biri degilsiniz. Siz, o
“otomobil sahibi” beysiniz. Siz, o taninan unlu “Otomobilliler”
ailesindensiniz. Onun ve ailesinin geref ve haysiyetini surekli
horgoren, kaguk daguren, onlara hava atarak, kendisi, karisi ve
gocugu, onu ve anne babasini hep toza dumana bulayan aile-
densiniz. Onlar, siz gegiyorsunuz diye suarekli bineginizin
onunden bir kenara cekilen kimselerdir. Siz, onlann kanim
emerek onlan bedbaht yapan kan emicilersiniz. Babasi, karde-
si, amcaoglu, arkadaslan ve tamidiklan, hep sizin baba, kardes,
amcaoglu, arkadas ve tanidiklanmzin eli altinda ¢ahigmis, 1zdi-
rap ¢ekmis, adeta kan kusmus, a¢ kalmisg, azar, kota soz ve ku-
fur isitmigler. Onlar size hicbir zaman cevap verme cesaretini
gosterememigler, sizden hep korkmuglardir. Onlan kolayca
azarlayan sizlersiniz. Fabrikada, dairede, gars1 ve yonetimde
hep kanlanm emmis durmugsunuz. Iste bu, onlann baslarina
getirdiklerinizi birazcik olsun telafi etme firsatudir. Bu, Kabil za-
manindan simdiye kadar, birikmis olan eski ve kokla bir kin-
den kuguk bir yansimadir. Bu durumda eger siz meseleyi man-
tiksal bir analize tabi tutar ve onun kékenini bulursaniz, bu ¢o-
cugun sebepsiz kotulugunden ve insanlara eziyet etmesinden
dolayr ofkelenmemeniz, hatta hakkinmi almak igin intikaminda-
ki acziyeti karsisinda merhamet etmeniz mamkundur!

Fanon da bu sahsin tavrina, yani bu milletin sosyal vicdanina
boyle bir bakis agisiyla bakiyor. Bir kavmin sosyal vicdani veya
milli kisiligi, ipk bireyin hayati boyunca bigimlenen kisiligi gi-
bi, tarihinden kaynaklanan bir sosyalliktir. Bu yeni olandan ka-
¢1s, yabancidan urkme, i¢ine kapanma, goranmekten ve tanin-
maktan korkma, kendisinin en gizli kogelerine, eve, i¢ dunyaya
ve eski geleneklere siginma, hep kendisini daima dtusman saldi-
nisina, tehlikeye, yagmalama ve cinayete maruz hisseden bir
toplumun mantikli, tabii ve olumlu tepkisidir. Canli bunye,
kendisini bir felaket karsisinda hemen toparlayan ve koruyan
banyedir. Bu toplumun yaptig1 da tehlikeye karg: bir tar dogal
tepkidir. Tehlikeden kagip savunma o kadar olumludur ki duag-
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manin takip ve saldinsi, tam yenilik¢i yanm aydinin goztnde
gericiligin, cehaletin, biligsizligin, hurafeciligin gostergesi olan
bu duzensiz gidisat ve davranis big¢imi, yan modemn tam aydi-
nin gozunde sosyal bunyenin diriliginin, gugla varhgin, tehlike
ve saldinlara karg1 direng ve tepkinin gostergesi ve nihayet guic-
lu Fransiz somurgeciliginin, pes pege yuz yirmi y1l, kendi bilim,
ekonomi, kultar ve uygarlik giictiyle, temellerini ve kurumlan-
n1 alt ust etmeye, onun varligin yadsimaya, Fransiz toplumu
icinde yok etmeye ¢alistig1 bir toplumun manevi bagim- sizhig1-
nin bekasinin, tarihi kaltar ve kisiliginin ve milli mevcudiyeti-
nin ilelebet teminatidur.

Fransa’nin kumazca ve ¢ok yonlu olarak yuz yirmi yillik “Fran-
s1iz Cezayiri’ni meydana getirme ¢abasini ne tur bir etken bosa
¢ikard1? Hem de Avrupa'nin her sey, Afrika, Arap ve Islam ul-
kelerinin ise hi¢bir sey oldugu bir zamanda bu nasil olabildi?
Tabii ki tek kelimeyle “taassup”. Emperyalizmin, daha ilk adim-
da Islami veya gayri Islam1 tulkelere girisi ve nufuzu karsisinda,
celikten bir kale gibi buldugu taassup. O taassup ki bu somura
kargisinda ayakta durmus, magrur, saglam gelikten kalesinin
bur¢lannda gozetleyicilik yapmigtir. Somurgecilik, bu kalenin
tam kargisinda ve ayakta oldugunu biliyor, anliyordu. Emper-
yalizmi pis bir 1rk, saibeli bir grup ve tehlikeli bir yabanci ola-
rak goren taassup. Diganda Dogu medeniyetini kucaklayip ko-
kune bagl kalmaya ¢aligirken, emperyalizmin igeriye girmesine
de asla yol vermek istemez. Bu, ¢ok degisik turden tuzaklarim
gizleyebilen bir taassuptur. Somurgecilik ise birgok tuzakla, ye-
ni bir kusak yaratmak, insanlan 6zunden uzaklastirarak kendi
menfur 6ztne benzetmek igin ugras verir. Somurgecilik, onu
“kendi aydim” yapincaya kadar ne ona kulak verir, ne de onun-
la konusur. Iste bu nedenle yan Batillann (asimilelerin), yani
modemn aydinlann Dogu toplumlannda ilk is olarak “taassup ile
mucadele”yi se¢meleri tesadufi degildir. Mevcut ¢agin ¢ogu ay-
dinlannin 6ncusi merhum Takizade'nin 6vgtilerini okuyun!
Diger aydinlann olusturulmas: karar ve tasanminda ilk 6megi
teskil eden ve modemnistler silsilesinin basi olan Ermeni Mirza
Malkom Han'in mektup ve risalelerini inceleyin!
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Yenilikcilik

Aynca su Seyyid Cemal, Hemedan'in Esedabad koyunde yetis-
mis koylu, eski bir molla. Asya ve Afrika’nin buatun ilerici lider-
lerinden once, tehlikeyi vuku bulmadan hissedebilen din adamu.
Kendi yerli koku alma duyusu ve immi sahsiyetiyle bu modemn-
lik oyununun sonucunun ne olacaginin kokusunu aldi. Ahmak-
¢a ve aldatict modernizmin cicili bicili gértintasu altinda emper-
yalizmin acimasiz, korkung ve ¢irkin varliginin sakl oldugunu
sezdi. Ekonomik somurgeciligin, bir mendil i¢in bir gehri atese
veren pis burjuvazinin sultasinin varhgn hissetti. Asya ve Afri-
ka'da butun milletlerin, kendi mallanm satip ham madde alabil-
mesi veya goturebilmesi igin dinlerin, tarihlerin, asaletin, bagim-
sizhign, sahsiyetin ve kulturlerin yagmalanip yok edilmesi gerek!
Insanhign, para tapinaginin esiginde kurban edilmesi gerek. In-
san demek tuketici demektir! Baska da bir hi¢! Bu sekle doniis-
taralmus modem, yenilik¢i kadin ve erkekleri gormuyor musu-
nuz? Artik insan, bir ‘hayvan-1 nauk’ (konusan hayvan) degildir.
Dugsunen, segen, tasanmlayan veya yaratan bir hayvan degildir.
Artik insan hakkinda insanin yaptig tanimlamalar dogru degil-
dir. Insan, satin alan bir hayvandir.

Bu Seyyid Cemal'dir ki “onlann burada banka agmak istedigi-
ni!” duydugunda titreyip urperiyor ve zamanin segkin fikih¢isi
ve muftast olan Ayetullah Mirza Hasan $irazi’ye mektup yazi-
yor. Ondan yllar sonra, Afrika’nin uyanisindan, gézinu agma-
sindan, dinya antiemperyalist devrimlerinden, Batinin ekono-
mik emperyalizminin hilelerinin rezil risva olusundan sonra,
Afrika’nin ozgurlukeu sairi Schandel soyle diyor: “Fransiz ordu-
su Afrika'dan kovuldu; ama Fransiz somurgeciligi Afrika'dan
aynlmamistir... Afrika’da Fransiz somurgeciliginin kokunun
kazindiginin soylenebilmesi i¢in Lione Kredi Bankas'nin bu
topraklardan sokulup atilmas: gerekir.”

Bizim modemist aydinlanmizin, kendilerine ¢izilen program cer-
cevesinde agk, heyecan ve sevingle “gelenekgilik, din, ge¢mis ve
kendi 6ztine inanma”ya savas agma misyonu ustlenmeleri; bu sa-
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vasi da medeniyet, modemizm, ilericilik, ¢cagdas bilim, sanayi ¢a-
g1 adiyla halkin bellegine enjekte etmeye ¢alisarak kendi muftu-
lerine ve akildanelerine yol agma gayretleri tesaduf olmasa gerek-
tir. Zira “taassup” burcu ve kalesi, bu maslahatlardan yapilmgtir.
Sehrin, Bat1 kapitalizminin urettigi mallann serbest tuketim paza-
n olmasini, bu burg ve kaleler engellemektedir, iste bu gelenek-
¢i, dindar ve mutaassip cevreler, Bati mallanm asla tiketmez.
Kendi sehrinde, kendi evinde oturur, kendine 6zgi bir ruh ve
dustinceye sahiptir. Afrikali kadin, kendi halkalanni boynuna ta-
kar, kendi ipekli kumagim giyinir, eline ve sagina kendi ormani-
nin bitkisinin rengini verir, kinasin surer ve kendi mimari ura-
nu olan evinde yasar. Asyali erkek, kendi surusu, bag ve atiyla if-
tihar eder; kendi tarihine, atalanna, milli sahsiyetlerine, kulturel
degerlerine, dininden gelen gii¢ ve azamete dayanir. Hem o Afri-
kal1 kadin, hem de bu Asyali erkek, modernist misyona sahip hig-
bir Batili tuiccara bir tek dinanni dahi nasip etmez. O halde tuke-
tim sahasinin degisebilmesi i¢in modemlegtirilmeleri gerekir.
Cagdas dunya kapitalistlerinin urettiklerinin tuketicisi olmalan
i¢in zevklerinin mutlaka degismesi gerekir. Somurgeci kulturun
mabhir ellerinde dilenen bigime sokulabilmesi ve istenen bi¢imde
kullanilabilmesi i¢in; din, gelenek ve milli taassubun yok edilme-
si ve onun yerine kulturel, ideolojik htimanizm ve enternasyona-
lizmin konulmasi, boylece emperyalizm kalturinun mahir elle-
rinde yumusacik bir hamur gibi ram olmasi ve dolayisiyla emper-
yalizmin onu istedigi sekle donusturmesi gerekir!

Bu kadim molla Mirza $irazi, “kumpanya” sozunden korkuyor.
O Abdulkadir el-Cezairi ki sangin sag ve yesil gozden kagiyor.
Boylesi diinya gormemiglikler ve insandan kagislardir ki gelip
her seyi yeniden yapmak isteyen emperyalizmin 6nundeki en
buyik ve en mutaassip engeldir. Batr’y1 taklit eden modemist-
ler olusmali ki igerde Batr'min yoldaslan olugsun. Bu engelleri
yoldan kaldiracak modemistler, yenilikgiler ve taklitgiler uret-
mek gerekir. Yabancidan kagan ve Batiliyr yabani goren halki
arasinda yeni bir asimileyi olusturacak modemistler ¢ikarmak
lazim. Bat'min tercumani ve kilavuzu olup yerli halkin arasina



118 AL SERIATI | OzZE DONUS

kangabilen yeni modemistler yaratmak gerekir. Karanhk ve
ugursuzlugun tellallan! Zalimlerin amator irgatlan!

Schandel soyle diyor: “Afrikal yerlilerin elbiseleri yoktur. Em-
peryalistler normal yollarla onlarnn zevklerini degistiremez; do-
layrsiyla yerli halk kendi bez pargalanm uzerlerinden ¢ikanp it-
hal malh kumas ve bezleri 6rtinmezler. Oyleyse oraya énce ki-
lise gelmeli ve onlan Tann’nin ve Incil'in dinine inandirarak hi-
dayete erdirmeli! Bu durumda namus ve haya kavramlannin ne
anlama geldigini 6grenen Afrikali mecbur kalmali ve elbise giy-
meli! Butin bu cabalar, Longshair ile Manchester mensucat
urunlerinin Afrika’ya girigine uygun bir zemin hazirlayabilmek
icin sarfedilmektedir.” Tekelci kapitalizmin tezgahlan, en ustun
ve en yuksek bilimsel, psikolojik ve sosyolojik techizatla dona-
tilmigtir. Bazen bir milletin asirlardir kullandig1 geleneksel ige-
cekleri birka¢ gun zarfinda unuttugunu, bu igecekler yerine
Pepsiyi, Coca Colay1 kabul ettigini ve belli bir tarihten sonra ar-
tik ayran, limonata ve meyve suyuna katlanamaz duruma geldi-
gini goruyoruz! Bu kolay bir sey degildir.

1962 yilinda sosyoloji bolimiinde 6grenciydim. llan tahtasina
“Renault Sirketi” imzal ve mezun olan veya sosyoloji son simfin-
da okuyan ogrencileri bu sirkette ¢alismaya ¢agiran bir duyuru
asilmust1. Otomobil fabrikasi sosyolog anyordu! Hayretler i¢inde
kalmistim. Firma acaba ne yapacakt sosyologu? Gittim, olursa ig
bulmus olacak ve bursun psikolojik baskisindan kurtulacaktim;
olmazsa hi¢ degilse bu muammay ¢6zmus, merakimi gidermis
olacaktim. Sosyolog ile Renault otomobil arasindaki iligki neydi?
Cagn, belli bir gun belirlemisti. Belirlenen gunde “Halkla lligki-
ler Mudurlugu’nde bir mulakat yapilacakt. Karsimda piyasada
turu ¢ok olan, bilingsizce paray: har vurup harman savuran, ha-
vai bir tip bulacagimi zannediyordum. Ciinku kanlan, mayalan
ve makamlan, onlara biz aydin bilginlerle konusabilme hakkim
vermektedir. Kendi kendime: “Bu fabrikator, bizim gibi bilginle-
re zorlanmadan neyi rahatlikla soyleyebilir?” diyordum; “Butiin
sozleri, idari kurallar soyledir, is, ucret ve sartlar sunlardan iba-
rettir, gibi konulardir!” Her neyse, bu disunceler arasinda belir-
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lenen gunde fabrikaya vardim. Radyo, sinema ve televizyonun
psikolojik etkileri hakkinda yazan, sosyolojik tebliglerini ve ki-
taplanm okudugum bir profesorle kargilastim. Birkag yil once
emekli olarak universiteden aynlmis. Hatta ben, eger bu adam
olmugse mezanmn ziyaret etmeyi dugtintiyordum. Ama 6lmemis,
yastyordu! Ender bilimsel derinliklerine bir yol bulup o engin
tarladan birkag ¢igcek koparmak istedigimiz bu adam, simdi Re-
nault Sirketi’'nin “Halkla lligkiler ve Sosyal Isler Mudura” olarak
bizim ise alinmamuz i¢in istihdam edilmis!3*

Eski universite profesoru ve kapitalin sonradan gérme elemany,
“Bat1 kapitalizmine taze kanlar” vermek i¢in su agiklamayi yap-
t1: Liberalizm duzeninde, demokrasi, bilimselcilik, hiitmanizm,
ilericilik, aydinhk ¢ag, uygarlik, 6zgurluk, insanin bireysel hu-
kuku, realizm ve digerlerinde —ki bunlann tamu burjuvazi ¢a-
dinnin fuhus ¢ocuklandir— sosyolojinin kullamim yeri nedir ve
nerededir? Hoca, 6numuze bir dunya haritas: serdi. Bu harita
uzerinde, dunya ulkelerinde, farkh model ve renkteki Renault
arabalannin satig oranlan belirtiliyordu.3> Daha sonra milliyet-
lerimizi sordu. Milliyetimizi harita tizerindeki ‘Renault rengi’yle
tespit edip isaretledi, iste 0 zaman isimizin, bir bilgin, sosyoloji
alimi, bir antropoloji alimi degil, Renault saticihg1 oldugunu
fark ettik! Halkimiz arasinda gelecekte toplumumuzda bu fab-
rikanin urtnlerini alacak bir zemini hazirlamaku isimiz! Gori-
nusgte basit bir sorun. Fakat sorun, igsel olarak tarihsel, gelenek-
sel, kulturel, dini, sanatsal ve estetik etkenlerle ve de bireysel ve
toplumsal yagam bigimi, mimari, sehircilik siyasal ve ekonomik
meselelerle de tam olarak baglantihdir. Bilimselcilik temeline
dayal1 ve “Bilim bilim igindir.” espirisiyle bigimlenmis bilimsel
bir anlayigla lisansh agamasina geliyor ve bilimsellik gercevesine
girmis oluyoruz. Bu da engellerin kaldinlarak toplumda uygun
bir zeminin hazirlanmas i¢indir. Genelin begenisini ve zevkini

34 Bilimin neoskolastisizmi budur. Bilim Ortagag da kilisenin hizmetindeyken
simdi fabrikanin hizmetinde! Gerisi, “modern eseklestirme, modern somu-
ra"nun altyapisi demektir.

3 Sanayi burjuvazisinin dunya gorusanun bir érnegi ve dunyaya ve dunya
halklanna o dunya goérusuyle bakan bir goz.
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degistirip yerine yeni moday1 oturtmak. Adi gegen butin bu
faktorler de bilimsel, teknik ve sanatsal el islerini gerekli kilar!

Bu yolda elde edilen basan tablolanndan biri adina ve omek
olarak bilim adamlanmizin proje ve haritasim gosterdi. Bu ha-
ritada bir Afrika ulkesini gosterdi; 1950 yilinda, bu ulkenin bag-
kentinde oturan birkag siyasal ve ekonomik Fransiz somurgeci-
sinin arabasindan baska, hicbir yerinde hig¢bir markadan oto-
mobil bulunmuyordu. 1961 yilinda, yani 11 yil sonra somurge-
cilerin ilerici demokratik bir cumhuriyet, bayrak ve milli mars
bagisladiklan, topragi daglar ve ormanlarla kaph bu yeni dog-
mus ulkede daginik, gocebe kabileler yasiyordu. Henuz bura-
larda sehirler, caddeler, yol sebekeleri ve benzin istasyonlan
yoktu. Haritadan bu ulkede uzak bir bolgede bir dagin etegin-
de, birkag ciftgi eviyle, gevresinde kurulu birka¢ ¢adirdan olu-
san bir koyu gosterdi. Koyun ortasinda kabile reislerine ait ol-
dugu anlasilan ve diger evlere oranla daha gosterisli, daha ihti-
saml iki u¢ ev vardi. Sosyolog maharetiyle hazirlanan bu filmin
en ilging noktasi su idi: Ucra tilkedeki bu kabilenin iki aganin
evi ontne, 6vianmek igin ve ihtisam nisanesi olarak, at ve kope-
gin yerine altin seritleri ve fantazi 6zellikleri bulunan son mo-
del luks Renault otomobil “baglanmst1!”

Sosyologun fabrikayla ilgili mucizesi su idi: Bu dertli, okuma
yazma bilmeyen bedevi reisleri, dun atin guzelligi ve nal sakir-
tisindan ve kopeginin havlamasindan zevk ahiyorlardi. ‘Atlannin
sayis1, koyunlannin ¢oklugu, topraklanmn genisligi ve ekilebi-
lirligi, atalannin kahramanhgiyla évanup rekabet ediyorlardi.
Bu reisler, bugin “¢cagdas ve modem” olmuslardir. Artik Fran-
siz Renault otomobil sisteminden zevk aliyor ve onlann model-
leriyle rekabet ediyorlardi. Fransiz zevk ve estetigini benimsi-
yorlardl. Ne de olsa bu, ilericiligin, uygarhgin, gericilikten ve
barbarliktan kurtulusun gostergesi degil mi? Suphesiz kendisin-
den, ikbalinden ve memleketinin halinden ve ilerlemesinden
pek memnundurlar.

Minber ehlinin buyuklerinden olan sayin Aga Seyh Mudakkik
(Allah emsalini ¢ogaltsin ve 6mruntn uzunluguyla Musluman-
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lan faydalandirsin), bir gin bizim Meshed'de minberde soyle
buyuruyorlardi: “Ey halk! Hayatimzin kiymetini bilin! Allah’'in
size kolayca sagladig1 bu rahatlik ve nimetin sukrunu eda edin.
Zira din ve imaninizin bereketiyle sizi butun milletler arasinda
yuceltmis ve rahmete layik bir ummet yapmigtir! Ctinku Avru-
palilar, kufurlerinin cezasina ve sirklerinin belasina maruz kal-
mugslardir. Allah onlan petrol kuyulannda, komur, bakir, demir
ve kursun gibi maden ocaklannda ¢aligmak zorunda birakmig-
ur! Basibos, toz toprak, yag, kir ve pas icinde, olume es bir ha-
yat... Fabrikalarda yag, duman ve talihsizlikler i¢inde 1zdirap
cekerek makine yapar, ambalajlar ve buraya gonderirler! Bu di-
nin ve temiz imamlann bereketine bagvuralim ve onun kiyme-
tini bilelim! Bagimiza bos yere dert agmayalim, onlann el eme-
ginden rahatlikla yararlanalhim!”

Ben de “Allah'im! Hem bizim amellerimizin mukafatim ve kuf-
rumuzun cezasini elde edecegimiz, hem de onlann bu arastin-
c1 din ve imanin bereketini azicik tadacaklan gunu getir!” diye
gonulden dua ettim.

Emperyalizmin avlayacagi insanlan, yani “kendi fermani”na ita-
atkar ve tuketici yapmak istedigi insanlan nasil “asimile” ettigi
ve Asya ile Afrika ulkelerinde aydin hazirlama tarzinin ne oldu-
gu muammasini bilmek gerekir.

Jén Paul Sartre, Frantz Fanon’un Yenyiiziinin Lanetlileri 3¢ adl
kitabina yazdig giriste ve 1962 yilinda Kuzey Afrika Musliman
Ogrencileri Enctimeni'nin davetlisi olarak (Paris Saint Michelle
bulvannda) Muslumanlar lokantasinin salonunda verdigi kon-
feransta bunun formulunu ortaya koymustur.

Somiri ve Asimilasyon

Avrupalilann deyimiyle “asimileler”, Islam Peygamberinin (as)
tabiriyle “mutesebbihler” iki tiptirler: Biri avam, digeri havas.
Asimile avamdan kastim, dunun hacisidir; odas1 nemli, sivasi,
boya badanasi ve kiregleri dokiik bir evde yasar; kink dokuk bir

36 Les Damnés de la terre.
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masanin arkasinda oturur, evde imanla alakali ve su turden duy-
gu ifade eden isaret ve tablolar vardir: Sagim1 kazitmak, kirden
katmerlesmis takke takmak, dért fasilli uzun bir hirka ve bir i¢ ki-
yafet giyinmek, corapsiz bir ift ayakkabi veya pabug giymek, ki-
nali parmaklannin arasina doksandokuzluk bir tespih tutustur-
mak, top sakalim boyamak, gilsuyu dokunmek, akik tagh yuzuk
takmak ve mersiye ve dua okuyucusu veya taklit mercii olarak bi-
linen bir mollaya sirtimu dayamak. Bu molladan, necaset ve taha-
ret konusundaki titiz ve kapsamh Islam1 bilgileri, dua, taziye ve
mersiye turlerine ait sevaplan, faizin ger’i sartin satisina donisum
metoduyla ilgili fikhi yasalan vs. 6grenir. Hac1 bey, 30 yildir hiz-
metgiligini yapan falan Mirza’ya ayda 60 tumeni bile minnetle ve-
rirken, binlerce tumeni de buyuk aganin eliyle yapilan “mahalle
camisi’ne veya “sehrin meshur camisi’ne verir. Ramazanda ayn
ayn iftar sofralan duzenler: Bir gece mersiye ehline, bir gece ida-
re ehline ve bir gece de pazar ehline. Bir yil Kerbela'ya bir yil da
Mekke’ye gider. Hanimu iki kath “garsaf” ile ortulu haci hamim, si-
yah corap giyinir. Ayaginda halhal, kulaginda kupe, boynunda
gerdanhk, kolunda bilezikler ile bezelidir. Haftalik mersiyelere
hep gider. “Ebul-fazl Parti” sofrasina katilir. Gaybet, dua, nezir,
buyu, fal, sans, tilsim ve dugim konulu dini meclislere katihr...
Ve kiz1 da... Ne diyeyim? Siz biliyorsunuz.

Hamamin arkasindaki sokakta, her yil hacdan getirdikleri esya-
larla dolu, birkag cilt kitap, bir Kur'an, yedi cesit Mefatihtr’l-Ci-
nan, Hafiz Divani ve u¢ adet de Ameliye Risalesi’nin bulundu-
gu atalanndan kalma evde oturan bu aileyi taniyorsunuz. Iste
bu guvenilir, sanki gunes, ruhuna baglanmis mukaddes Haci
Aga, bugun bakiyorsunuz ki evini satmis ve Semiran tepesinde
gorkemli bir villa yaptirmis. Yaptig1 bir Amerika seyahatinde bir
petrol kralinin veya tnlu bir sanayicinin villasindaki sicak sulu
havuzu goérmis ve hemen aska gelmis, onu yapan mithendisi
bulup bu havuzun benzerinin kendi binasinin altina da yapilma-
sl i¢in onunla anlasma yapmis ve havuzu yaptirmis. Antika de-
gerdeki 16. Lui tarz1 mobilyalar ve ltalyan tarzi perdelerle evi
doserken dekorasyonunu da Fransiz tarziyla yaptirmis. Kendi-
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sini de bastan asag1 degistirmeye ¢alismis. Iran’daki Amerikan
dil kurslanna biraz devam etmig! Dis ulkelere de birkag kez gi-
dip gelmis! Ayet, mersiye, dua yerine 6grendigi kink dokuk ke-
limelerden olusan bir dil yapisini yerlestirmis. Yabanc: bir dil,
yani komik bir Amerikan lehgesi konusmakta. Kendisi ve evi,
uluslararasi mallar sergisi olmus; Kerbela’ya, Hz. Abbas’a ve di-
ger ziyaret yerlerine yaptig1 ziyaret yolculuklanm unutan hani-
my, ¢agdas ve moda elbiseler giyinmekte; ortunmede degil, agil-
mada kiziyla yangmaktadir. Namaz igin camiye gitmek, mersiye
dinlemek ve okumak yerine Abdurrahman Feramerziyi ve
Mecid Devami, Menugehr Muti ve digerleri gibi Mestdi ailesinin
butiin erkek ve kadin uyelerini, “taklit mercii” makamina yerles-
tirmistir. Dun bos zamanlannda Cevsen-i Kebir okurken bugun
belli bir program gercevesinde 1smarlama jestlerle mesgul ol-
maktadir. Cuma geceleri duzenledikleri mersiye meclisleri yeri-
ne milli televizyondaki sayin Feridun Ferruhzad'in ¢ok etkili ve
derin toplumsal programindan feyiz almaktadir. Onun, guzel bi-
g1 olduguna, ay gibi guldugune, Furag Ferruhzad'in kardesi
olduguna ve Almanya'da birkag yil kaldifina, iki agidan seksi
olan jest ve mimikleri bulunduguna, yani hem kadinlar igin,
hem de gunumuzin medeni erkekleri igin istifade edilebilir ol-
duguna iliskin beyanlanndan istifade etmektedir. Cahiliye do-
nemlerinde sebze pazannin kenannda “cevreyi” iki ug saat sey-
retmekten zevk alirken, simdi medeniyet ruhunu kavrayip ken-
disini “zamanin cebri’ne uydurabilmis ve kendisi, hanimi, ha-
mim kizi, evlerinde birkag saat siiren bir siislenme asamasindan
sonra Mehrabad Havaalanina gider. Gece yansina ug saat kala-
dan gece yansini ug saat gegene kadar ureticilerin eliyle insanlas-
tinlmus bir toplulugun arasinda bekler durur. Her ugak gurultu-
sunde, sanata ve sanatgiya olan agklanndan dolay1 ytrekten ge-
len qighklarla ayaga firlarlar! Acaba neyi bekliyorlar, kimi bekli-
yorlar? Rasenfikr (Aydin) ve Zen-i Seb (Gecenin Kadimi) gibi
dergilerin, kadinlara 6zgt yayinlanan gazetelerin aylar 6ncesin-
den verdigi haber: Nam salmis unlu bir sahsiyet Londra’dan Do-
gu'ya gidecek. Yolunun ustindeki Tahran Havaalaninda da ya-
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nm saat kalacak. Sanat ve sanatginin yuceltilmesi i¢in her tur or-
tam hazirlanmig. Bu neokolonyalizmin aracimi koyun gibi bura-
ya gondermigler. Tam da sunun gibi: Dun “hamledarlar” bunla-
n “huzun evlerine” (beytu’l-ahzan) gonderiyorlard: ve kendileri-
ni kese basi yapiyorlardi. Din dini siarlan yuceltme, tazim etme
adina; bugtin ise sanatsal iftihar kaynaklanni yuceltme adina...

Dedigim gibi bu “tuketim asimileleri”inin varhig bir faciadur; fa-
kat dert getirmekten daha ¢ok komik olan bir faciadir. Bunlar
sadece tuketicidir; teshis, ayirt etme, karar verme, se¢me, so-
runlan ¢6zumleme guctinden yoksun sozde insanlardir. Bunlar,
zamanin ¢ocugudur, durum ve vaziyetlerin bilingsiz urunudur.
Bunlar taklitgidirler; dun Ayetullah’in, bugin sanat¢inin taklit-
cisi! Bir Ameliye Risalesi veya Mago dergisi, hayatlannin seyri-
ni, sosyal ve insani tiplerini degistirebilmekte, hayatlannda be-
lirleyici faktor olabilmektedir. Bunlar dun tammadiklan din
i¢in sinelerini pargalarken, bugun bilmedikleri bir medeniyet
adina ayni geyleri yapmaktalar. Yani ne? Eger toplumu, bilgili
ve harikulade bir kisilik olarak ele alirsak, bunlar, onun maddi
uyeleridir. Yani toplumun lesi, cesedi. Dunya gorusleri, sosyal
tutkulan ve dusunceleri; mini etek, otomobil modeli, evin de-
korasyonu ve mobilyasinin markasi ve cinsi, binanin mimari
ozelligi, elbise modasi, suslenme, parfumeri ve taklitgilikten
esinlenen tiksindirici tutum, hal ve hareketlerdir. Hayatlan;
modemnlesme, yeniligi arama, yemek yeme, dinlenme, eglenme,
niteliklerinde degisiklikler yapma ve adice kurallar ve yuzeysel
adetler gelistirme gibi hususlarda miicadelelerde bulunma tze-
rine kuruludur. Gériip okudugumuz seyler, yenilerle eskiler
arasindaki savagtir. Yani eski tipi modemn tipe donustiurmenin
baytk ugrasi! Bu ugragin alani1 ne mi? Bu ugras, tiketim, sus
pus ve gundelik hayat tarzi alaninda surduralur! Bir kadim
Zen-i Raz (Gunun Kadini) dergisinin hidayetiyle Christian Di-
or muessesesine gotirup birkag saat sonra disan ¢ikartiyorlar!
Aruk bagtan asag1 Avrupali ¢agdag bir kadindir! ltalyan, Fran-
siz, Ingiliz, kangik... her tur modelin siparisini versinler...
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Bu acaip hizli ve ileri modemizasyon, iki sarttan daha fazlasin
istemiyor: Birincisi, biling ve kisilik sahibi olmamak. Ikincisi,
para ve imkanlara sahip olmak!

Aynca bir memleket, bu tarzda ve bu suratle yenilikg¢i yapilabi-
lir; yani klasik durumdan modem duruma getirilebilir. Moder-
nizm 6yle bir ihra¢ malidir ki on y1l 6nce deve, fayton, Ortagag
tarz1 sehirler, eski evler vb. gibi seylere sahip bir ulkeyi perde-
leri aralay1p on y1l sonra gorelim: Gokdelenler, apartmanlar, vil-
lalar, restoranlar, kafeler, luks magazalar ve luks hayat sahibi
insanlarla dolu bir gehir. Uluslararas: bir garaj dolusu model,
rengarenk dunya otomobilleri sergisi, radyolar, televizyonlar,
plajlar, modem kurumlar, guzellik salonlan, sanat kulupleri!
Dunya ¢apinda ve “butun Ortadogu'da emsalsiz” diskotekler,
dans etmeler!

Modemizm budur. Bu modemizmin, yani biz mazlum sade in-
sanlara “medeniyet” adina verdigi sey, aklimiz1 goziimiize getir-
mek olmustur. Halbuki medeniyet, toplumun kulttrel ve ma-
nevi gelisiminin, egitim, 6dullendirme, insani ruh ve goérugin
en yuksek derecesidir. Ilkel bir toplumu tamamen modemnles-
tirmek i¢in daha 6nce de belirttigim gibi, birkag saatlik ugras,
biraz imkan ve biraz da para oldu mu, yeterlidir. Fakat bireyi
medenilestirmek ideoloji, program, is, fedakarlk, tahammul,
sabur, eziyet, iskence, sosyal temel ve o6gelerde degisiklik, fikri
ve akidevi bir devrim gerektirir. Deger ve egilimlerin hareketli
ve diriltici bir dunya gorugine donusmesi, tek kelimeyle ide-
olojik devrim ile mumkundur.

Hire Araplan, medeni Iran’in asimileleri, Gassan Araplan da me-
deni Dogu Roma'nin asimileleri idi: Giyecek, yiyecek, hayat, bina
ve tegrifatla o ginun medeniyetinin tutum ve davraniglanm tak-
lit ediyorlard1. Kale ve hendeklerini dahi Sasanilerinkine benzer
yapiyorlardl. Ama butiin bunlara ragmen asla medeni olmamsg-
lardir. Yine de bedevi Araplara oranla, hatta Mekke’nin Kureys,
Taif, Sakif, Medine’nin Evs ve Hazreg, deve suti ve kertenkeley-
le beslenen Gifar ve Havazin kabilelerine oranla modernlesmede
oldukga ilerlemislerdi. Fakat medeniyet baska seydir. O, tiketim,
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giyim kusam ve guzellik gibi gergekliklerde bulunmaz. Bilakis
medeniyet; bakis, dustunce, dinya gorusu, letafet derecesi ve
duygu derinliginde, insani ve ahlaki baglarda, degerler sistemin-
de, din ve kulturan gug ve zenginliginde, yaratic1 yetenek ve sa-
natta, segme ve tahlil yetkinliginde aranmalidir. Modernizm tak-
lit yoluyla hizla gelisebilir;, ama medeniyet, bunun tam aksine,
“icten, 6zden gelen cogku”, taklitten uzak durma, yaraticihik sini-
rna 6zgun olarak varma ve bagimsiz bir teghis ile gerceklik bula-
bilir. Gassani ve Hire Araplan ne bir bedevi Arabidirlar, ne de
medeni Araptirlar; mutesebbih, yenilik¢i, modemnist bir asimile-
dirler. Biri Husrev'in, digeri Kayser'in taklitgisi!

Ama Islam’in fikri ve ideolojik hareketinde Cuindeb b. Cuinade
adinda yan vahsi bir ¢ol Arabim goruyoruz: Bu kisi, ¢olde yasa-
y1p yol kesen bir kabileye mensup. Butun dunyasi; putu, ken-
disi ve etrafindaki kabile tyelerinden ibaretti. Varolus dunyasi;
her yerde ufukla ve varlik aleminin sonuyla birlesen ¢evredeki
birka¢ meradan ibaretti. Hayat onun igin, zayif kabilelerle savas,
mucadele ve kavgadan, onlan yagmalamaktan ve onlardan inti-
kam almaktan ibarettir. Bu insan bir stire sonra Ebuzer-i Gifari
olmustur! O, Cundeb b. Cinade’likten Ebuzer-i Gifari olusuna
degin gecen yolda yuramustur. Develeri bunlar, ¢adirlan sun-
lar... Yiyecek ve giyecegi ile sus ve degerleri de bellidir. Bunlar
aynen kalmig, degismemistir; modemize olmamis, tuketim bi-
¢imi degismemis, kendisini hi¢ kimseye benzetmemis, asimile
olmamistir. Fakat medeni olmak; dusunce, bilgi, teshis, dunya
goruas, analiz, hayat, toplum ve dunyay degerlendirmede inki-
lap demektir. Bu inkilap, onun sosyal gidisat, siyasal cephesi ve
bireysel hayatindan agik¢a anlagilmaktadir.

Miladi yedinci asirda Arap Yanmadasi'nda ¢olde yasayan, bede-
vi, okuma yazma bilmeyen bir Arap, ne oldu da simdi Proud-
hon veya Dostoyevski gibi konusuyor. Sanki Buyuk Fransiz
Devrimini gegirmis bir devrimci aydin, sosyolog, ekonomist ve
antropolog; somura ve burjuvazi sorununu, siniflasma ve simf
teorisini, toplumun devrimci 6nder ve aydinlannin timunu bi-
liyor. Zengin sosyalist kulturinden haberdar. 18. yuzyildan,
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ozellikle 19. yuzyilin ilk yansindan bugtne kadar meydana ge-
len siyasi ve ideolojik simif ¢atigma ve kansikliklanna katilmig!
Sanki Dostoyevski gibi, toplumun genel sorumluluklanyla, bi-
reyin hakkin biliyormus gibi soyle diyor:

“Evinde ekmek bulamadig: halde yalin kili¢ butun halka karg
ayaklanmayan kimseye saganm!”

Medeniyet, insanda tekamile dayal bir inkilaptir. O, bir mal,
esya veya bir ihra¢ mallan toplam, 6zel bir sekil ve renk degil,
agkin bir cevher ve hakikattir. Elektrik, asfalt, otomobil, giye-
cek, yiyecek ve yap1 gibi Avrupai medeniyet faydalanni kendi
ulkelerine sokarak medeniyeti gerceklestirmek isteyenler, sup-
hesiz birkag y1l i¢inde goz alic1 baganlar elde ederler; fakat sa-
dece goz alic! Tam uyanik bah¢ivanlann yaptigi gibi. Bu tur
bahgivanlar, buyiik, gelismis ve meyve veren agaclan disandan
satin alip kendi gorak ve verimsiz topraklanna dikerler! Boyle-
ce olaganusti mucizevi ilerleme ve bagsanlara imza atarlar. Du-
nun ¢orak ve kirag bayin, bir bakmigsin, birden bire birkag giin
icinde yemyesil bir hurma bahgesi oluvermis; hatta meyve bile
vermig! Avrupa bahgelerinden daha cilveli ve Ortadogu da es-
siz! Dort gun sonra kokstiz, susuz, topraksiz aga¢ kuruyor! So-
run degil. Temsilcilik var. Taze agag ithal eder. Satin alir ve tek-
rar dikeriz. Daima meyve veren yeni agacimiz var! Evet, ama
daima onlardan agag¢ satin almahyiz!

Medeniyet, yeri surmek, ekime hazirlamak, suvarmak, tohum
ekmek, korumak, bakmak, budamak, ilaglamak ve yetigtirmek
demektir. Boyle meydana gelen bir bahge, ug dort yillik bir su-
re ister; zahmet, ¢alisma, sabur, irade, akil ve yetenek ister. Bu
isin yolu budur. Ama s6zu gegen sayin Mudakkik’in metodu,
yani tuketim ve ithal medeniyeti, medeniyet degil, pazardir!

Toprag ekime hazir hale getiren sey, bence ideolojidir. Devin-
gen bir dunya gorusu ve ortak bir hedef veya tek kelimeyle
“iman”dir. Toplumda hareketi, gucu, birlik ve eylemi meydana
getiren etken, imandir. Engin manev1 Hint kultara, Hristiyan-
lik, buyuk Islam medeniyeti ve modem Avrupa uygarlhig; bun-
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lann hepsi, fikri, milli ve dini hareketin aranudur. Nigin Is-
lam’dan sonra iki tg asir zarfinda siyasi, milli ve askeri yenilgi
alan lIran'da felsefi, bilimsel ve teknik sahalardaki dehalar yeti-
siyor ve butiin beseni tefekkur, duygu, edebiyat ve sanat alanla-
nnda Iranl buyuk adamlann adiyla ansiklopediler yazihyor ve
Iran dusuncesi, kualtur ve Islami ilimler alaninda, Ispanya’dan
Cin’e kadar o gunki dinyanin buttin medeni milletlerine, hat-
ta Ortagag ve Ronesans Avrupa’sina hukmediyor? Iran’'in bu et-
kisi ve etkileyici 6zelligi, nigin Sasani ve Askani Iran'inda olma-
mst1 da Islam’dan sonraki iki ¢ asirda olmustu?

Bazilan, medeniyeti yapan seyin felsefe, kultur, bilim, teknik,
edebiyat ve sanat oldugunu dusunmuglerdir. Bunlar tuhaf bir
zihinsel gafletle, sonucu sebep yerine gegirmislerdir. Bunlar,
hakiki medeniyetin zorunlu arunudur, sonucudur; bu buyuk
insani binanin malzemeleridir. Tarihte medeniyetin gercek mi-
marlan, ¢ogunlukla filozof, bilgin, sanat¢1 ve edebiyat¢i olma-
yan, hatta immi olan hareket 6nderleridir.

Medeniyeti boyle telakki etmek ve modernligin ytizeysel, genel-
likle hastalikh ve sapmig bir gorantusti olarak tamimak, sadece
sosyolojinin ve yeni medeniyet biliminin bir problemi degil, ay-
ni zamanda Avrupa medeniyetini alma esigindeki Avrupali ol-
mayan toplumlann gergek aydinlannin duygulaninda cok tehli-
keli bilimsel ve sosyal bir misyon meydana getirmektedir.

Dedim ki: “Avrupa disindaki toplumlann aydinlan!” Ama yazik!
Dedigim gibi: “Bu tuketim asimilelerinin varlig1, yani modernle-
sen avamin varhigy bir faciadir; fakat acikh olmaktan ziyade ko-
mik bir faciadir.” Ancak seckinlerin, yani entelektuiellerin, “ente-
lijansiya”mizin asimile olmas ise komik olmaktan daha ¢ok tra-
jik bir faciadir. Cunku onlar toplumun govdesiyken, bunlar bey-
nidir. Beynin aline olmas ise 6ldurucu ve mahvedicidir!

Su yan Avrupali avamin moderizasyon oyunu, bunlann (ente-
lektuellerin) kotuluklerinden biridir. Cunku segkinlerin ¢ogun-
lugu, lotaryenlikle unlu Mirza Malkom Han'in ugursuz zurriye-
tindendirler. Tim siyasal, sosyal, ekonomik ve ozellikle kultu-
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rel gehrelerinde belirginlesen, somurgecilere yollan agan, reh-
berlik eden, bu “cadi bahgesi”nin bah¢ivanhigini yapan ve Mu-
dakkiki medeniyetin yapicisi zarriyetin ¢ocuklan!

Aynca bunlar iki tiptirler:

Birincisi, gogunlugu olusturan gruptur: Bunlar, “Bat1 uygarhig-
nin buytisune kapilmig” sanh doktorun, yiizeysel ama tam un-
lendirdigi “akh bir kans havada” olanlardir. Bunlar kimlerdir?
Yan entelektueller! Doktor, mihendis, tniversite profesor, mil-
letvekili, hakim ve savcilar, gazeteciler, ¢evirmenler, sairler, ya-
zarlar ve diger idari ve birokratik kadrolan dolduran uzmanlar.
Isleri beyin ile olanlara Avrupa'da entelekttiel denilir. Ben, bura-
larda bunlan “onaylayicilar” olarak adlandinyorum, her halukar-
da iglerini bir egitim déoneminden sonra elde etmis kimseler.

Avam asimileleri ise, o Frengi avcinin yeni etidir; eli ayag bag-
I, itaatkar avlar. Onlar, Batrnin buyiitk modemlestirme sanati-
nin el is¢ileridir; fakat bunlar onun iscileridir, karanhk is¢i! Ba-
zen profesyonel ve bilen, bazen de amator ve bilgisiz olarak ola-
ya inanmislardir. Rene La Bum: “Islam ulkelerinde ge¢migle, Is-
lam’la, dini taassup ve kulturle miicadele etmek gerekir.” fikri-
ni onerdigi zaman bunlar, gecikmeksizin ise koyulurlar; bir Di-
dero, bir Luther, bir Emest Renan, bir Claude Bermard edasiyla
ortaya gikarlar. Bayuk bir sevk, heyecan ve cogkuyla! Ne filo-
zofca! Ne belesce! Hatta kendisinden maya katar! Yani taassup,
hurafe, din ve gericilikle mucadele yolunda bilim i¢in fedakar-
ik yapmak gerekir. Kahraman aydin oldu! Bak, Galileo ve Co-
pemnik ne 1zdiraplar gektiler? Bendeniz de tipki bunlar gibiyim!

Geleneksel bir toplumun modemn bir topluma dontgmesi ve
klasik bir uilkenin, Bati mallannin pazan olmas: gerektiginde, o
ulkelerde yuzlerce yeni is, uzmanhk, memuriyet, sorumluluk
ve teknik turleri bag gosterir. Yani “bu is igin yaratilmis insan-
lar"a ihtiyag vardur, iste “sozde entelektteller” yani “onaylayici-
lar” bunlardir.

lkinci grup, azinhg) tegkil etmektedir: Bunlar “aydin onaylayici-
lar"dir. Aydin, burada kendi 6zel anlamindadir. Yani sosyal, si-
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yasal bilgi ve bilince sahip, kendisini toplumun yazgisina bagh
hisseden, sosyal problemleri teshis ve belirtileri analiz edebilen,
toplumsal gidisat1 ve yannin tarihindeki konumu bilmeye ¢ah-
san, kaginilmaz olarak toplumun sorumlulugunu omuzlannda
hisseden, ister istemez dugstunce agisindan kendine 6zgu siyasal
ve sinifsal bir ekola tutan, tek kelime ile “zaman™ idrak eden
kimse anlaminda aydin.

Islam Peygamber’i (as) soyle buyuruyor: “Alimlerin mirekkebi,
sehitlerin kanindan faziletlidir.” Yine buyuruyor ki: “Alimler, Is-
railogullan peygamberlerinden daha hayirl bir ammettir.” Iste
sorumluluk ve biling sahibi olanlar bu alimlerdir. Allah’in ye-
min ettigi kalem ve yaz1 da boyle alimlere 6zgu olandir. Bunla-
rn isi, peygamberlerin misyonlan yolunda yaramektir. Sehitle-

rin kanina benzeyen ve sonugta olgulebilen bu yazarlann mu-
rekkebidir.

Hizmet ve Islah

Derslerimden birinde hizmet ve 1slah kavramlan ve buna bagh
olarak da “hizmet eden” ile “islah edici” arasindaki farki ele alan
bir konuyu isliyordum. Bu iki kavram genellikle birbirine e ve-
ya benzer sifat olarak kullanilir; halbuki bunlar, birbirinden ay-
n iki terimdir. Bazen birbirlerine zit sartlarda birbirlerine zit an-
lamlar tasiyabilirler. Yani mesela hizmet, yalmz islah etmekle
kalmaz, aynca ifsat eder ve ihanet eder. Bir tutukluyu 6zgurla-
gune kavusturmak, ona bir hizmettir. Ancak bu hizmet, sadece
kendisine degil, baskalanna da ihanetle sonuglanabilir. Bir be-
lediye bagkaninin faaliyet alam hizmetle simirhdir. Pasteur, Edi-
son, diger bilginler, mucitler ve kasifler, sadece hizmetcidir,
hizmet edendirler. Fakat Buda ile Aristo, Ali ile Ibn Sina, Mesih
ile Batlamyus, Robespierre ile Lavoisier, Bacon ile Newton veya
yazar ile doktor, filozof ile muhendis arasinda mutlak bir fark
vardir. Bireysel iligkiler ve dusunsel ¢abalannizla birisinin ya-
sam ve dasunce bigimini degistirerek onu bozulma ve ¢okusten
kurtanyorsunuz. Bazen de herhangi bir ihtiyacini karsihyor ve-
ya ona bir otomobil hediye ediyorsunuz ya da hayatindaki bir
sorununu zaman ve para harcayarak gideriyorsunuz. Bu iki is
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bir degildir. Soztiin burasinda, hayati 6nemi olan, basit fakat go-
gunlukla unuttugumuz temel bir noktay: belirteyim: “Her 1slah
edici, aym1 zamanda hizmetkardir. Fakat her hizmetkar, 1slah
edici degildir”.

Bilimlerde dahi béyle simiflandirmanin tam olarak bir ol¢uta
vardir; belki de en bayuk olgutti bilimlerdir. “Hizmetkar bilim-
ler”, olan insanla ilgiliyken, “islah edici bilimler”, olmasi gereken
insanla ilgilidir. Birinin “vakia” yani gerceklik ile, digerinin “ha-
kikat” ile isi vardir. Biri, insanin ilerlemesi, takviyesi, rahati ve
mutluluguyla ilgilenirken, digeri insanin tekamul, yucelik, rast
ve hareketiyle ilgilenir. Biri insanin hizmetgisiyken digeri klavu-
zu ve rehberidir. Birinin isi isgilik iken, digerininki yol gosterici-
lik, yani peygamberane bir gérevdir! Milletlerin yasam tarihinde
peygamberlerin misyonu ile bilginlerin rolii arasinda var olmusg
olan farkhlik buradadir. Bugtin de bu farkliig baska bir bigim-
de dustnurler arasinda goruyoruz. Ozguirluked, anti emperya-
list, sinif kargiti bagimsizhik hareketlerinin fikri onderleri ve ku-
ruculan baska; filozoflar, bilginler, edebiyatcilar, uzmanlar, ka-
sifler ve dahiler bagkadir. Cagimizda Seyyid Cemal, Mirza Hasan
Sirazi ve Gandhinin yaptig is birinci ture, Apollo'nun mucidi
Von Brown'un yaptig1 ikinci ture girer. Burada kelam1i problem-
lerimizden birini aynca agikliga kavusturabiliriz; o, dilimizde
coke¢a kullanilan, ancak genellikle belirsiz, kangik ve bazen de
yanhs kullanilan “aydin” ve “entelektuel” gibi terimlerin anlam-
lannin sinir tanmimazhg konusudur. Entelektiel®’, kavram ola-
rak, beyin isi yapan kisidir. Fars¢a’da bunu “tahsilkerde” (tahsil-
li, okumus, egitim gormug) sozcuguyle terctime etmekteyim.
Bugun higbir entelekttiel yoktur ki tahsilli (lettré) olmasin! Fakat
bu noktada bizim yanlhisimiz bu kavramin yerine rasenfikr (ay-
din) kavramini kullanmaktir ki bu asla dogru degildir. Cunku
entelektiel ile aydin arasinda anlam benzerligi ve birlikteligi
yoktur. Ancak, mantikgilann ifadesiyle bir agidan genel ve 6zel

Ben, bilinen iki terim, libre penseur (dzgur dugunceli) ile clairoyantin (aydin
goruglu) birbirine kanstinldigim ve ondan rtsenfikr (aydin) kavramimin ta-
retildigini ve onun da entelektiel karsihginda kullamldigim dasanayorum.
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iliskisi vardir; yani bazi tahsilliler (entelektueller) aydindir, baz
aydinlar da entelektueldir. Dolayisiyla bunun z1dd1 da dogru-
dur: Baz1 entelektueller (tahsilliler) aydin (rogenfikr) degildir,
bazi aydinlar da entelekttel degildir. Bu bakimdan seckin bir
grup olan “aydin” igin bagka bir tanimlama yapmak gerekir. Bu-
rada efradini cami ve agyanni mani bir tarif yapabilecek durum-
da degilim. Burada apagik gercek sudur: Aydin; bilince ermis ve
sonugta acik ve degistirici dunya gorugune sahip, idrak guct bu-
lunan, i¢inde yasadig1 zamanin ve toplumun durumlanm man-
tiksal tahlil kabiliyeti olan; onlara uygun mantikli ¢go6zamlemeler
getirebilen ve tarihi, sinifsal, milli ve begeri baghhk duygusuna,
somut sosyal gorus yonune, kendine 6zgu insani bilgiden dogan
sorumluluk hissine sahip bir dasunurduar. Kendini bilme, biling,
danyay: bilme, toplumu bilme, en ytce insani tara bilmedir; bu,
oyle bir bilmedir ki daha fazla tekamul etmis bireylerde daha
fazla ortaya ¢ikar. Bu, felsefe, tabii bilimler, insan ilimleri, sanat,
edebiyat ve diger uzmanlk alanlaninin bilgisi degildir. Bu, bir tar
ideolojik bilgi ve bilme; eskilerin tabiriyle hidayet istidadi, pey-
gamberlik bilinci ve rehberlik kokusudur. Bu bilgiye ancak pey-
gamberlere 6zgu yolu izleyenler sahip olabilir. Bu, Peygamberin
(as) deyimiyle: “Allah’in, dilediginin gonline dusardugu aydin-
lik” olan bir bilgi ve bilmedir. Kur'an'da ¢ogunlukla “Kitab” ile
birlikte Allah’in vergisi olarak belirtilen ve peygamberlerin insan
icin getirdigi hikmet budur.® Promethe’nin tannlar gogunden
kaginp kisin dondurucu karanhk ve soguguna dugar olmus in-
sanlara verdigi ates de bu aydinhgn ta kendisidir! Sokrat'n hep
soyledigi ve “Her kim ona sahip olursa tehlikelerden korunmus
olur.” dedigi ve talebelerinin de surekli aradig1; Pythagoras’un:
“Biz ona sahip degiliz, belki onu sevenleriz, onun dostlanyz.”
dedigi Sophia, bu bilim otesi bilgidir. Butun begeri milletler de
bu bilgi ve bilincin pesindedirler. Veda, Hindulann kutsal hik-
metidir. Hint-Avrupa dil grubunda ortak bir kullanima ve bakis
agisina sahip “Voir” de bu bilgi ve hikmettir. Lugat anlamiyla go-
rus ve akil olan Buda'min 6zel agaci Bodhi (6zel agag, Buda = o

38 Bkz. 2/Bakara Suresi 151, 269. (Cev.)
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gorusun sahibi) bu gorusun ta kendisidir. Zerdust'an sifat1 olan
“sipend”, kutsal veya beyaz akil anlamindadir (anlayis1 kit, dar
goruslu ve yuizeysel bakan ¢ikarc akil karsisinda). Bu akil daha
ustun bir sekilde pak ve aydindir. Bizim irfan kavramimiz da
egitim, bilim ve teknik 6tesi bir tanima ve bilmedir. Stuphesiz bi-
limler, bu bilginin gelisim, zenginlik ve giicine yardim edebilir-
ler; ama o, zorunlu olarak bu yolla elde edilemez. Bu bilgiyi hay-
ranlik uyandina bir bicimde elde eden ve buyuk hamleler ger-
ceklestirenler, tinli ve buytuk ummiler olmustur. Ormegin Ebu-
zer bu bilince sahipken, Ibn Sina ondan mahrumdur. Coban
Musa ona sahipken, filozof Philon ondan yoksundur. “Hareket”i
ayakta tutan bu bilim ustu bilgidir. Bu hareket, yeni bir toplumu
meydana getiren bir harekettir; bir hedefi olan, eylem halinde
bulunan ve canh bir bedene benzeyen bir toplum meydana geti-
ren hareket. Burada artik medeniyet olusmustur; insan bireyleri,
bu noktaya ulasinca kelimenin hakiki manasiyla “medeni” olur-
lar; fizik¢i, doktor, mithendis ve mimar olmamus, sehirlerinin,
evlerinin, elbiselerinin goranusunt degistirmemis olsalar da. Ze-
min, ileri medeniyet ve kualtarun butun sembol, gérunim ve
eserleri i¢in hazirlanmistir. Sadece “zaman”a ihtiyag vardir, uzun
olmayan bir zamana. Tarihi tammayan ve ge¢mis buytik mede-
niyetlerin olusumundan habersiz olan kimseler, geri kalmis, do-
nuk, hatta somurge ulkelere bakabilirler; o ulkeler, ¢agimizda,
ulusal, simifsal ve toplumsal bir ideolojiyi takip ederek bu dun-
yada kiyamet koparmis ve yanm asirdan az bir zamanda ¢ok
parlak bir ilerleme, gu¢ ve medeniyet seviyesine ulasmislardir.
ldeolojik bilgi, gugla bir ruh gibi, ¢okmus ve esir bir soyun, top-
lumun ve milletin 6lu kalibina akar. Ansizin bireysel mezarlar
harekete gecer. Hayat, hareket, degisim, donustm, yaraticilik,
deha, zeka, kultur, bilim, felsefe ve sanatta bir kiyamet kopanr.
Hakiki bir medeniyet, boyle meydana getirilir ve bir milletin
bagnndan figkinp gelir.

Bu insanliga’ 6zgu bilgi ve bilinci halka kim vermeli ve bu ruhu
bir milletin suskun ve gamh kabristanina hangi Israfil uflemeli-
dir? Hi¢ suphesiz aydin. Islam’daki “Hatemiyet”e ben su mana-
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w1 veriyorum: Simdiye kadar peygamberlerin toplumlan arasin-
da ustlendikleri misyonu devam ettirme gorevi, bundan sonra,
yani Hz. Muhammed'den (as) sonra aydinlanndir.

Aydinlar, bilim dallarindan birinde bilgi sahibi olmus kisiler de-
gil, bilakis “peygamberlik suuru”ndan nasiplenmis dugunurler-
dir. Mezopotamya'nin ¢okmus, putperest ve dagilmis gogebele-
rini yola koyan ve onlara en buyuk kadim maddi ve manevi me-
deniyet ve kultira inga eden bir yola yonelten biling. Firavunun
zillet ve esaretinde her seyi elinden alinmis bir vaziyette yasayan
yabanci millete kurtulus bagislayan ve onlan Filistin’in buyuk
ve guzel kulturiunin insacilan yapan biling. Roma toplumunun
kasvetli ve korkung yapisina, dehset verici gladyatér arenalan-
na, Sezarn karanlik zulim ve cinayet zindanlanna, insanhk do-
lu, hos ve huzur verici ruhu ufleyen; silah, kin ve kan tulkesini
yuce bir maneviyat, iman ve duygu ulkesine geviren biling. Ka-
ba, ad1 san1 bilinmeyen, kayip ve vahsi ¢6l bedevilerini en bu-
yuk dunya hareketinin, insanhk tarihinin en buyuk medeniyet
ve kultaranun kuruculan yapan biling. Insan ve toplumu degis-
tiren insana 6zgu ve bilim 6tesi bu biling, tabiat otesi kaynagin-
dan gegip oyle kendi hayat ve hareketini, yaratici ve toplum ya-
pict insani roltint devam ettirebilir. Bu agir ve tehlikeli misyo-
nu ustlenen ve yarnnin tarihinin dizginini elinde tutmasi gere-
kenler ise aydinlardir. Bu aydinlan mutlaka bilginler arasinda
aramak gerekmez. Aydimin belgesi, tahsil ve tasdik degildir. Bi-
limsel ve teknik bilgiler de degildir. Aydin igin aslolan, yuce de-
gerlere ve toplum bilgisine sahip olmak, yol arayabilmek, insa
yetenegini, hidayet ve hakikati tamimakur. Bu hakikatler, felse-
fi, bilimsel, sinai ve sanatsal mechulleri degil, tam tersine sosyal
gergekligi, zamany, sikintilan ve hareket, kurtulus ve olgunluk
yolunu anlamaktir. Akil ve teknik otesi ve aym zamanda top-
lum yapic1 ve medeniyet yaratici, hareket faktora, durgun bir
milletin sosyal ve fikri dirilisi olan bu 6zel bilgi ve bilinci simdi
de nispeten elde etmek mumkundur. Bilimsel bilgiyi bilim ote-
si bilgiden ayirmak, yani sosyal ve siyasal bilgiyi, diger bir de-
yimle yaraticilik ve rehberlik ideolojisi veya ilmini teghis etmek



OZE DONUS | ALl SERIATI 135

su anda da kolaydir. Her birimiz, ¢agdas, seckin simalan bu 6l-
cuye gore tahlil edebiliriz. Pasteur, Koch, Watt, Marconi,
Marks, Newton, Darwin, Einstein bir tarafta iken, Seyyid Ce-
mal, Abduh, Kevakibi, lkbal, Gandhi, Julius Niyerere, Aimé
Césaire, Fanon, Che Guevara, Omer Mevlud vb. diger tarafta.

Bu bilgi ve bilinci, bu harekete gegirici, ideal kazandinci ve ya-
ratac1 gorusu en genel anlamiyla ideoloji, insanin kendini bil-
mesi, toplumsal ve tarihsel bilgi ve biling, olgunluk ve rehber-
lik ilmi, devrimci ve degistirici biling, mektebi ve mesleki idrak,
ulkusel idrak ve toplumsal dirilis olarak adlandirmamiz mum-
kundur. Bu, bilimler ve teknikler otesi bir marifettir. Bu bilgi ve
biling, “imek”inde degil, “olmak”inda insana yoneliktir. Bu yuz-
den bunu ben hikmet, kutsal akil, peygamberane aydinlik ola-
rak adlandinyorum. Onun bilim otesi kutsallig1 da buradan gel-
mektedir. Bunun kolayligim seviyorum ve onu Eflatun’un tabi-
rini takip ederek ‘siyasal biling’ olarak adlandinyorum.

Eflatun diyor ki: “Insan siyasal bir hayvandir.” Bu s6z ¢ok derin
bir anlam i¢erigine sahiptir. Genellikle kendilerinin ‘metin sahi-
bi'nden daha iyi anladiklanni sananlar, kendi hayallerince bu
sozu ‘sosyal bir hayvan’ diye anlamlandinyorlar; ¢unku onlara
gore siyaset, ayaga dusen bir i, kotu ve ¢irkin bir ig; hile, zu-
lum, sulta pesinden gitme, halk: asagilama, gu¢ sahibi ve gin-
delik maddi islerdir. Dolayisiyla sosyal olmak, insanin fiili ve
insan1 hayvandan ayirteden en somut 6zellik olabilir. Bu neden-
le de gelip ustadin dusuncesinin zayif ve eksik yonunu degisti-
rerek ‘politik’ yerine ‘sosyal’ dediler. Halbuki Yunanca'da sosyal
ve siyasal kelimeleri, bagimsiz ve yaygin iki sdzcuktur. Hatta bu
iki Yunanca s6zcuk, bugin de Avrupa dillerinde kullamlmakta-
dir.

Sonra sosyal olmak insana 6zgu bir fiil degildir. Bal anlan, ka-
nincalar ve diger bir¢ok hayvan da ‘sosyal hayvan’dir. Hatta bal
ansl, insandan daha da sosyaldir. Aslinda insan adl yaratik tu-
rune 6zgu olan ozellik, ‘siyasal’ olmaktir. Siyaset, pis ve ¢irkin
manevralardan, ahlaksiz hilelerden, rakibi yenip koltugu kap-
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mak igin her ¢esit dolap ¢evirmekten ¢ok ote bir seydir. Siyaset,
hukamet olmanin 6tesinde halka tasallut etmek degildir. Siya-
set, bir topluluk ve gruba baglilik duygusu, bireyin ona karg
sorumluluk duygusu ve toplumsal yazgi karsisinda topluma
baglanma ve sahip ¢ikma isi, grupsal ve sosyal vicdana sahip ol-
mak, bireyin i¢inde yasadig1 sosyal hayat, hareket, ¢ile, ¢alisma
ve gidisata ortak olmak demektir. Heidegger'in deyimiyle: “Var
oldugunu bilen, alemdeki varhginin farkinda olan ve kendisini
varliga dusmis hisseden tek varlik insandir. Bu sebepledir ki
sadece insan, varoluscu anlamda “varlik” sozcugine sahiptir.
Hatta boyle bir sozu toplumda da varhik yerine almak mum-
kundur. Insan da birgok hayvan gibi ‘sosyal’dir, yani ‘toplum’da
yasamaktadir; fakat toplumda yasadigini bilen, sadece ve sade-
ce insandir. Yani insan, bagkalannin arasindaki varhiginin, bas-
kalanyla ortaklik ve iligkilerinin, kendisinin hiicrelerinden biri
olan, onunla canh oldugu ve anlam kazandig1 toplum sahsiye-
tinin varhginin farkindadir. Kanatime gore ‘siyaset’ diye adlan-
dinlan bu bilgi ve bilingtir. Bundan dolay: eger Eflatun’un mes-
hur s6ziinu “insan sosyal bir hayvandir.” anlamiyla degistirmek
istiyorsak, o takdirde “insan toplumsal bilgi ve biling sahibi, ya-
ni siyasal bir hayvandir” demeliyiz. Iste burada ‘aydin’in tam bir
tanimui igin yeni bir yardim alinabilir. Her halikarda en bilingli
insan, diusunen kimsedir. (Bilingsiz diusunenler karsisinda) Ay-
din, siyasi dusunurdur. Aydin, sifat olarak tam bu anlamdadir.
Yani nerede oldugunu bilen insan, kendi konumu hakkinda ay-
din bir bilgi ve bilince sahiptir. Bundan dolay1 kavramlann bey-
nimizi sekillendiren 6nceki anlamlanm birakirsak, diyebiliriz ki
hizmet ve 1slahi ve sosyolojik agidan fayda’ ve ‘deger’ terimleri-
ni birbirinden ayirmak suretiyle faydali ve hizmet eden bilim-
ler, insana ‘oldugu durum’uyla mutluluk, tabiata egemenlik ko-
numu, refah, tek kelimeyle saadet vermeye ¢alisir. Bu sorumlu-
lugu astlenen kimseler, genel anlamda entelektuel veya tahsilli-
lerdir. Ote yandan bu, siyasal biling adiyla bir tir 6zel “kendini
sosyal bilme”dir. Bu bilme, iman, ideoloji, toplumsal, mesleki,
insani, ulkuasel, milli ve sinifsal ekol seklinde tecelli ediyor ve
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“birey ve toplum insam” var olandan olmas gerekene gotirme-
ye calisiyor. Onun tam hedefi, huzur, rahathk, mutluluk ve ta-
biata hukmetme degil, tam tersine insamin hareket, devrim,
olgunluk ve manevi gucu ve kendine hukmetmesidir. Bilimler,
insany, tabiati kendine itaatkar diye muktedir kilmak isterler;
ideoloji, insan istedigi gibi yapmak igin irade, se¢me, iman ve
kendini bilme giiciinde oyle gelistirmeye ¢alisir. Ozgurluk ve
yazgisini bilimlerin gucuyle ‘tabiat’, ‘tarih’ ve ‘toplum’ zindanla-
nndan kurtaran insan, onu iman ve kendini bilme mucizesiyle
en zorlu zindandan, kendi zindanindan kurtanr ve boylece
kendi kendisini, toplumunun, tarihinin ve danyasimin yaratici-
st haline gelir. Yani insan, 6rnek ve reel insana, bir tur yan tan-
n olan hakiki insana yucelir. Boyle ilahi ve peygamberane mis-
yonu insan toplumunda ve tarihin akisi iginde ustlenen kimse-
ler gecmiste peygamberlerdi; vahiy ¢aginin sona erisinden son-
ra ise aydinlardir.

Aydin ve Entelektuel

Aydinlar, entelektuellerin tersine toplumda seckin sosyal statu-
ye sahip belli bir grup degildir. Aydinlar, entelektuellerin aksi-
ne sosyal tabaka ve sinif bakimindan kitlenin (masse), halkin
(peuple) ve avam tabakasinin (plebe) karsisinda veya kenannda
yer almazlar. Cunku aydinhk, aydin olus, belirli bir ‘sosyal
form’ degil, insanda beliren manevi bir niteliktir. Aydin, mutla-
ka entelektuiel ve bilgin olmak durumunda degildir. Entelektu-
el ve aydin arasinda genel ve 6zel boyutlanyla iki tar bag bulun-
maktadir. Entelekttel bilginin gorevi, hayat1 idare etmek, top-
lum gucuanu artirmak, refah seviyesini yukseltmek, kelimenin
tam anlamiyla insanin iyiligini temin etmek olarak tespit edile-
bilir. Aydinin misyonu, hayat1 organize etmek suretiyle toplu-
mun liderlik, olgunluk ve degisimini temin etmek; yani tek ke-
limeyle insam hakikatte olmasi gerekene ulagtirmakur. Bilgin,
siyasi olmayabilir, sosyal bilgiden ve zamani anlamaktan yok-
sun olabilir. Canku o, buyuk insan kervaninin bir kosesinde
kendi isiyle mesguldur ve uzmanlik gorevini yerine getirmekte-
dir. Bir cerrah, doktor veya teknisyen ya da kervanci, bu kerva-
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nin nereye gittigini veya gitmesi gerektigini bilmeksizin isini ya-
pabilir. Fakat aydin, kervanin dizginini elinde tutan, yani yone-
ticidir. Yol, konaklar, hedef, engel ve tehlikelerle mucadele, hal-
ki seferber etme, kervanin manevi butunluk ve uyumu, aydinin
sorumlulugundadir. (Siyasi olmak bu anlamdadir).

Yoksulluk, zulum, simfsal ¢atisma, somura, emperyalizm, iha-
net veya ¢okus gibi gercekliklerin bizzat varligy, bir toplumda
hareket, devrim ve degisim faktoru degildir. Aksine fakirlik, zu-
lum ve somura duygusu, hareket ve sosyal devrim meydana ge-
tirir ve toplumun vicdaninda sosyal hayatin aci tatl, ak kara
gercekliklerine karsi umumi bir biling olussun diye toplum,
kendi i¢indeki butun bu kompleks ve hastaliklan gizleyerek ka-
pali ve kiglik hayatim asirlarca surdurebilir. Nitekim tarihte ve
su anda oyle ¢ok toplumlar géruyoruz ki tarihin bir agamasin-
da durmuslardir; tarihin determinasyonu ve ‘sosyal zaman’
(temps social) oyle binlerce yil sabitlesmistir. Simdi Afrika,
Avustralya ve Asya'da tarih oncesi donemdeki gibi yasamim
surdaren pek ¢ok ilkel toplum vardir. Iste bu noktada aydin,
toplumun bir bilgi ve biling unsuru olarak sorumlu olur, so-
rumluluk tasir: Aydimin sorumlulugu ise ‘aydinlik’tir, aydin ol-
madur; 151k sagan bir yakumluluk ve sorumluluktur: “Bu ger-
ceklikleri halkin biling ve duyarhgna dahil etmek”, baska bir
ifadeyle “toplumu bilin¢lendirmek ve uyandirmakur.”

Tuketim taklidiyle, kitap okumayla, bilginleri, filozoflan ve sa-
natcilan tamimakla ve dunyanin bilim merkezlerinden birinde
ogrenim gormekle bilgin, sanatg, filozof veya uzman olunabi-
lir. Fakat aydin olmak, daha ilk adimda kendinden gelen cos-
ku, uretkenlik, se¢me ve kiyastan, kanitlama ve ¢ikarsama gu-
cunden, gerceklikler kargisinda yargida bulunmaktan ayn da-
sunilemez. Entelektuel, i¢inde yasadig topluma yabanci olabi-
lir. Nerede oldugunu, ‘kim’in i¢inde veya ‘kim’inle yasadigin
bilmeyebilir. Ancak aydinin en goze carpan ozelligi, toplumu-
nu gercek ve dosdogru tanimasi, halkiyla empati kurmasi, an-
lagmasi, zamanin tanimasi ve zamaninin istek, ihtiyag, 1zdirap
ve ideallerini hissetmesidir. Aydin her seyden 6nce “toplumu-
nun, tarihin hangi doneminde bulundugunu, baska bir ifadey-
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le toplumunun sosyal zamanimn ne oldugunu belirlemek” zo-
runda olan kimsedir.3°

Sosyolog ve tarihgi, entelektteldir. Bunlar, toplum ve tarihleri-
ni bilimsel ve akli olmak tuzere iki zeminde tanirlar. Fakat aydi-
nin tarih ve toplumunu tamma bigimi onlarla aym1 degildir.
Sosyolog, sosyal siniflara iligkin onlarca bilimsel tamm yapan
kimsedir. Sosyolog, simfsal degisimlerin tarihini okumus ve si-
nif psikolojisini de dunyanin unlu sosyologlannin teorileri te-
melinde 6grenmis kimsedir. Fakat aydin, kendi sosyal simifin
hissedebilen kisidir. Belirgin, dosdogru ve deneyime dayali bir
tanima duzeyine sahip olan kimsedir. Simif savasini sosyalist ki-
taplardan veya gecerli sosyolojik kitaplardan okumamustir; ama
bu savasimi vicdaninin derinliklerinde hisseder. Eti ve derisiyle
ona dokunur, onu duyumsar. Sosyologlar i¢in ‘kutle’ Marks’in,
Engels’in, Plehanov’'un, Lukassin ve digerlerinin ortaya koy-
duklan teorilerde so6z konusu olan ‘Masse’ s6zcagunun ¢evirisi-
dir. Fakat aydin, bu gergekleri halkin yazunde ve toplumun tu-
tumunda goren ve bilen kimsedir. Aydinin bilimsel kaynagy, so-
kak, carsi, pazar, is yeri, tarla, koy, toplumun adabi, kural ve
gelenekleri, dili ve konumudur. Onun tarihi tamiyis1 tarihginin
taniyisiyla bir degildir. Tarihgi, tarihin butun olay ve kisilerini
bilir, butin dayanaklan ve kaynaklan tamir. Tarihgi igin tarih;
icinde buayuk olaylann meydana geldigi, buyuk kahramanlann
cikug bir ‘gecmis'tir. Aydin i¢in ise tarih haldir, zinde ve hare-
ketlidir, canh ve halen akis halindedir. Aydin, tarihi, kendi top-
lum zemininde, halkinin tutum, séyleyis, dusunce, duygu, du-
yarlilik, gelenek ve goreneklerinde ve kendi ruhunun derinlik-
lerinde hisseder. Tarih, aydin igin ‘bos ¢aglar’ iginde unutul-
mus, reddedilmis ve gomulmus olgulann bir hatiras: degildir.
Tarih, aydin igin nesnellige, agikliga sahiptir, canl, sicak ve ha-
reket eden bir gerceklik ve eylemselliktir. Aydinin kendisi, top-
lumunun bakir i¢ alemi gibi tarihin aynen somutlasmasidir. Ay-
din igin tarih, birbiri ardinca gelen olaylar, zamansal ve krono-

3 Toplumsal zamam kavramaktan yoksun olmak, Ugancu Dunya hareketleri-
nin yenilgisinin en temel sebeplerinden biridir. Bu yenilginin basin1 da ente-
lektueller cekmistir.
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lojik donemler silsilesi degil, tersine fitrat, irk, milliyet, din ve
maneviyatinin mahiyetinin derinliklerinden fiskinp gelen, ne-
siller boyu devam eden ve hem kendisinde hem de toplumun-
da akmakta olan bir irmakur.

Entelektuel, yabanciya benzeyebilir ve 6regin toplumumuzda
bir modermist ve taslagmis bir murteci; donuk, geleneksel, kalit-
sal kaliplar iginde, kapal1 ve karanlik bir dunya gérusunde tut-
sak olabilir. Fakat aydin, bu iki zit ‘kalip’tan higbirine sigmaz.
Modemnlik ve geleneksellik, bize empoze edilen iki kaliptir. Bu
iki kalip, dis sartlarda ve irsi veya ithal etkenler vasitasiyla biling-
sizce, entelektuel veya avami kendi i¢inde tutar. Fakat aydin, bi-
lingli oldugu i¢in kendisi secer. Kendi kisiligini ve yapici unsur-
lanni tamdig) igin bilingsizce bir bagka kaliba girmez. Zaman,
zarureti ve mevcut durumu bildigi i¢in, gelenegin taglasmis, do-
nuk cercevesinde bulunmaz. Aydin, taklit etmez, alinti yapar.
Eger aydin o geleneksel ve eski uslerine donerse, bunu bilingli
yapar ve bu yaptigl, bir hedefe ulagmak i¢indir. Halbuki gerici,
gecmiste kalan, bilingsizlikten dolay1 bu uslerde kalmigtir. Elin-
de bastonu, sirtinda geleneksel elbisesi ile Gandhi, ¢okmus bir
Hint bedevisi degildir. Tersine o, Shakespeare okuyan Ingiliz
taklit¢isi centilmen ve entelektuel Hintliden daha ilerici ve daha
medenidir. Kwame Nekruma, New York'taki Birlesmis Milletler
toplantisina katilmak uzere geldiginde, basinda buytk bir sank,
uzerinde uzun bir entarisiyle ve yaninda kirmizi kulahlan ve Af-
rikamin yan vahsi bedevi stslemeleriyle arkadaslan oldugu hal-
de konusuyor. Bunu yapmasi, ceket pantolon giyinememesin-
den, papyon takamamasindan ve bulbul gibi Ingilizce konusa-
mamasindan dolayr degildi. Avrupali, Amerikal1 ve benzerleri-
nin: “Bunlar medent degiller, gorgii kurallan nedir, bilmiyorlar.”
demesinler diye, New York'ta toplanan Birlesmis Milletler top-
lantilanna katilmanin usulinu bilmeleri gerektigini gormezden
geldigi icin de degildi. Bu, Afrika ve Asyali asimile maymunlann
akillanna sigdiramadiklan bir davrans bi¢imidir. Fakat Avrupal
ve Amerikali, karsi karsiya oldugu gergegi goruyor ve hissediyor.
Sahsiyet, asalet, soyluluk, biling ve aydinhigin doruk noktasinda,
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zaman, medeniyet ve kualturu ileri derecede idrak etmenin zirve-
sinde Afrika’dan gelmis bir insam gérayor. Bu insan onun oyun-
cagl degildir, emperyalizmin oynattii maymun olmamistir. Bu
insan, baska bir insandir, kendisidir.

Bugunun medeni dunyasimn seckin toplumsal ve felsefi sahsi-
yetleri olan Nehru veya Radhakrishnan, Hint tipi beyaz salvar,
sank ve kiyafetleriyle Avrupa’ya geldikleri zaman,; “kultur ve me-
deniyetin, kendi insanina 6zgt oldugunu, insanligin onun igerik
ve formunu kabul etmekten baska bir yolunun bulunmadigin”
iddia eden Avrupa medeniyet ve kulturune, “yan vahsi veya
kohne Asya ve Afrika’yr kendisinin uygarlastirdigini” iddia eden
Bati'min kultur emperyalizmine sunu haber vermek istiyorlar:
“Hindistan'da, sizin bozuk, kangik, komik, sahte ve yabanc
kopyasi bir millet degil, bizzat kendisi deger, asalet, fazilet, ya-
sam ve evren hakkinda kendine 6zgn telakki ve goruslere sahip
ve bagimsiz insanlk ailesine mensup bir millet vardir. Hindis-
tan'da heyecan, dusince, duygu, estetik ve cogsku dolu bir kul-
tur vardir.” Krignan, Avrupa'da bir konferans verdiginde Baulla-
nn hazmedilmislerine sirtim1 dayamiyordu ki bu, Batili i¢in mi-
de bulandinc bir geydir. Bunun tam tersine Krisnan konugur-
ken yaratic1 ve bagimsiz dusunceyi dile getiren biri olarak goru-
layordu. Bu ise Avrupal i¢in degerli ve algakgonulluce bir sey-
dir. Cuankua gugly, iddial ve saldirgan Avrupa’nin her yonden
gelen tasallutuna ragmen bu Dogulu dusunurun duygu ve du-
suncesinde, Eski Yunan'dan modemn Avrupa’ya kadar akan de-
renin kokmus birikintisini gérmuyor; tersine o, cogkun, tagkin
ve berrak bir nehre bakiyor. Bu nehir, altin gibi olan Yunanin
yuzlerce fersah otesinden kaynaklanmuis, tarihin uzak toprakla-
rndan ge¢mis olup o buyuk ve derin Hint kultur okyanusuna
dokulmektedir. Onlann, beseri kulturan Parnas ve Olimpius te-
pelerinden kaynaklandigy ve Ronesans'tan sonra Batr'ya dokul-
dagunu ileri suren iddialan cahilce ve kendini begenmisce bir
iddiadir. Hatta Yunan da Dicle ve Firat nehirlerinin kollanindan
biridir ve giicant Dogu'da surekli uretken, gigla, sermayesi ta-
kenmeyen, cosan ve akan bir¢ok nehirden almigtir. Bat1 kaltur,
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felsefe ve medeniyetinin Dogu’ya girisi; burjuvazi Avrupa’nin ah-
laki donaniminin, din ticaretinin ve paraya tapiciliginin Lao Tsu,
Konfugyus, Mehavira, Veda, Budha, Zerdust, lbrahim, Yahya,
Hud, Nuh, Musa, Isa, Muhammed (as) ve Ali Dogu’suna, yani
kultuarel altyapisi ahlak olan, maddi medeniyet ruhu bu manevi-
yat dunyasi olan ve evrensel iktidar, sanayi, para ve gig soylulu-
gu saltanatinda ahlaka kurban, ruh ve manaya vefakar olmus bir
ulkeye gonderme derecesinde galing ve anlamsizdur.

Afrika'min Somargelestirilmesi

19. yuzyilda dunyanin tanik oldugu en buyuk olay, Asya ve Af-
rika'nin somurgelestirilmesidir. Maalesef biz, kultaramuzu, ken-
dini tanima kabiliyetimizi, dunya ve kendimizle ilgili anlayigimi-
z1 Avrupalidan aldigimiz igin bu olaydan gafil kalmigizdir. Hatta
19. yuzyilin sosyalist ve htiimanistlerinin edebiyat ve eserleri da-
hi insanlik tarihinin bu en korkung faciasindan etkilenmis degil-
dir. Butun varlik ve insanhig “Madam”in bos koltugunda goren
Lamartin gibi rezil romantistlerden ne beklenebilir? Fakat hayret
vericidir ki bu konuya yeni agilimlar getiren Saint Simon, Pro-
udhon, Marks, Engels, Plehanov ve J. Jares gibi hayatlann ve
varliklann zorbalik, ¢ikarcilik, somuru ve siniflar arasi iligkiyle
mucadeleye adadiklanm soyleyenler; teorilerini kapitalizmi yo-
ketmeye, insan yanhsi olmaya, is¢i simifimin kurtuluguna ve isgi
hukumetinin kuruluguna dayandirmis olan ve bencilce Batipe-
restlik hastaligindan, irksal cahili sapkinhklardan, mevhum he-
vai felsefe kurmalanndan ve burjuvazinin ikincil adetlerinden
olan bilimsel, edebi ve sanatsal hayalperestliklerden korunmus
olan dusunurler, aym zamanda “Fransiz igcilerinin direnigle-
ri’ne, 19. yazyilin medeniAvrupa emperyalizminin vahsice Mo-
golvari gaddar pencelerinde savunmasiz Afrika ve Asya milletle-
rinin yok olmas1 meselesinden daha fazla tevecciih ve hassasiyet
gostermislerdir.

Ben, sosyalizmi modern insanin en buyuk kesfi saysam da Ka-
pital'in, Ekonomi-Politige Girig'in ve anti Duhring’in yazildig
cagda Fransizlann Madagaskar’da bir tek ginde kirk bes bin ki-
siyi katletmelerini asla unutamam. Fransiz ordusu, Cezayir'in
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bagkenti el-Cezire'ye agikga savas ilan ettikten ve yakindan izle-
meleri i¢in medenti ve seckin kisileri davet ettikten sonra bom-
balamaya bagladi. Daha sonra da Cezayir'i isgal ederek bir mil-
leti kolelestirmek i¢in elinden geleni yapt:; kademeli bir sekilde
Cezayirli'nin varlik, tarih, kualtur, din, soy ve dilini yok etmeye
calisti. Fransa'nin devrimci demokratlan, burjuvazi diliyle soy-
le ilan ettiler: “Sen Nehri Paris'in kalbinden gegtigi gibi Akdeniz
Fransanin kalbinden ge¢mektedir.” Fransiz komunistleri de
Cezayir Komunist Partisinin, Fransa Komtnist Partisinin bir
subesi oldugunu; yani Cezayir'in, Fransa’nin bir subesi oldugu-
nu gerekce gostererek Fransa’nin kapitalist egemen somurgeci
simfinin bu pis ve canice iddiasini kabul ettiler. De Gaulleculer-
den daha kirli ve sagc1 olan Fransiz Sosyalist Partisi'nden soz et-
miyorum! Bu parti, 1956 yilinda Bat’'nin askeri isgali ve sosya-
lizmin silah gacuyle, Stveys Kanal'nin millilesmesine ve bura-
dan Ingiliz askerlerinin ¢ikanhsina engel olmak amaciyla Ingi-
liz ve Israil emperyalizmiyle isbirligi yaparak resmen Misir’a sal-
diran partidir. Ha sosyalist ha emperyalist... Yoksa Israil, lkinci
Dunya Savasi'nda kapitalizmle komunizmin zinasinin gayri
mesru ¢ocugu degil mi?

1958-1961 yillannda suna yakindan tanik oldum: Saf Fransiz
gengleri organlanndan birini felg etme pahasina Cezayir savagi-
na katilmak istemedikleri halde, alti milyon taraftan olan Fran-
s1iz Komunist Partisi, o canice emperyalist savagi protesto ve red-
detmekten kaginmistir. Hatta Cezayir komunistleri, 1954 Kasi-
minin basinda sehirlerde silahlan ellerine alan ve sehirlerde si-
lahli savasin basladiginin gostergesi olarak ilk bombalan patla-
tan milyonlarca dindar Cezayirlinin kiyamum resmi bildiriyle
mahkam ettiler. “Asin devrimci Marksistler”in bu antisomurge-
ci cihada katithmini yasakladilar ve agikga Kurtulus Cephesi
(FLN) mucahidlerine ve onlara bagh orduya (ALN) kufrettiler.
Onlan su tiksinti verici kliselesmis ifadelerle sugladilar: “Bunlar
devrim karsit1 kanatlann ve Arap feodallerinin kuklasi olan bir
avug gerici dinci anarsistlerdir...!”” Mourice Thorez da dedigim
gibi, askerlerin ve somurgeci kapitalistlerin pis ve saldirganca id-
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diasini resmen daha bilimsel bir yontem ve Marksist bir uslupla
tekrar etti. Aslinda tarih ve cografyada Cezayir adinda bir millet
yoktu ve yoktur. Fakat elbette olusum halindedir (Mersi!).
Marksizm'in, bilimsel sosyalizmin, tarihsel determinizmin, diya-
lektik, proletarya, devrim muhafizlan ve digerlerinin ideologlan
soyle tahlil yaptilar: “Avrupa kapitalizmi ve militarizminin esiri
olan Cezayir milleti ve diger somurge milletler, proleter sinif Av-
rupa’da devrim yapincaya ve kapitalizm ve burjuvaziyi yok ettik-
ten sonra yonetimi ele gegirinceye kadar sabretmelidirler. O za-
man artik biz meseleyi dost¢a ¢ozeriz. Cunka bu durumda s6-
murge ortadan kalkar ve siz de arzuladiginiz bagimsizliga kavu-
sursunuz.” Ingallah! Bizim Mezinanhlann deyisiyle, “Ne zaman?
“Olme esegim 6lme, yaz gelince yonca bigeyim!” Hasat zamani
cok uzak degil! Cunka Avrupa'da sosyologun kapitalizm ve bur-
juvazisinin uyaniklig, tarihginin cebri ve bang arama ruhu, bir-
likte yasama ve Marksist partilerin siyasal ve sendikal ¢aligmala-
nyla nasil tez ile antitezi uzlagtirdiklanm goérayoruz. Nasil her
ikisinin el ele, hemdert ve hemfikir olduklanni musahede ediyo-
ruz. Amerika'da ve Kuzey, Bat1 ve Orta Avrupa'da is¢i devrimin-
den, eski Marksist kitaplarda, bazi miting nutuklannda ve se-
cimlerin mevsimlik bildirgelerindeki ifadelerden baska higbir
yerde haber yok! Kurt ile koyun aym yalaktan su igiyor ve Ko-
miuinizm ile Kapitalizmin her ikisinin de agizlan burjuvazi torba-
sinda. Dogu'nun viranligindan, Asya ve Afrikanin yagmalanma-
sindan doldurulmus ve bayindir olmus olan torba ve ahir!

Kendi koylu ve isgilerini ¢aresiz birakanlar, bu aga, patron ve
fabrikatorlerdir. Bunlar, isgilere urunlerinden az pay verdikleri
icin isgiler tarafindan tehdit edilir; isciler arasinda hosnutsuz-
luk, isyan ve devrimci riskler siddetlenir. Fakat yol bagini tutan
silahli bir hirsiz grup, gugla bir gangster gete -ki bu ¢etenin, ka-
pital ve kann olagan iligkisi, retim ve is gergevesinde geliri s1-
nirh degildir- gece baskinlanyla, koy, banka veya ambarlan vu-
ruyor. Tepeden tirnaga para, gug ve zevke gark oluyor. Usakla-
n, sismanlaylp semizleyenleri, ig¢ileri ve butun etrafindakileri
hizaya getirir; “aga’nin selameti ve “mevcut guzel durumu’nun
devam etmesi i¢in el ayak kirarlar. Bu durumdaki is¢i ve patron
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iligkisi ile 6zel mulkiyetin normal ve mesru duzenindeki isgi ve
igveren iligkisini birbirine benzetmemiz, ¢ok safdillik olur.

Gegmigste butun Ingiliz is¢ilerinin uzun imza tomarlan ve genis
tezahuratlarla, askerlerini Asya ve Afrika’dan ¢cekmeye niyetlenen
Ingiliz hukumetine kars: itiraz ve protestoda bulunmalan bir
rastlanti degildir. Zira hukumetin bu isinin gergeklesmesi halin-
de iscilerin yagsam standard ve ucretleri tehdit altina giriyordu.

Marksist Batth Gorigan Somurgeciligi Tahlil Etmedeki Acizligi

Marksist Batil gortgin, ¢ozimlemekten aciz oldugu sey sudur:
Somurgecilik, tarihin determinasyonunda, sinifsal iligkide ve
normal kapitalizm duzeninde gegerli olan seyle ayn1 olmayan
kendine 6zgu diyalektik iligkilere sahiptir.

Somurgecilik, hem somurgeci ulkede isci ile sermaye sahibi ara-
sindaki simifsal ve diyalektik iligkiyi, hem de somurge tulkelerin
sosyal ve sinifsal sistemini degistirmistir. Ben bizzat kendim su-
nu gozlerimle goriyordum: Afrika'min somurgelesmesi ve Ceza-
yirin Fransa'ya bagimlihg, Fransiz toplumunun isgileri ve so-
murtlen mahrum siniflan igin de esash bir sorun ve yasamsal
bir gerekliliktir. Bedava sarap! Kilosu 15 riyalden uzum, kilosu
3 riyalden yer elmas, kilosu 8 riyalden muz, bedava dogal gaz
ve petrol... Fakat eger Afrika Afrika olsaydi, Cezayir de Cezayir
olsaydi, o artik izim sarabin sudan ucuz icemez, dunyanin en
pahali kenti Paris'te meyveyi, Muhammedabad koyunden daha
ucuza satin alamazdi. Eger o buyuk petrol okyanusu, o bakir
kauguk, kahve ve seker kamisi ormanlan ve Tanzanya'nin ra-
kipsiz elmasi, kapitalist Avrupa'nin elinden ¢iksa, Avrupa pro-
leteryasi da artik “Amburjuvaze” ve yeni tip olmazdi.

Marks'in bilmedigi bir diger nokta suydu: Marks, kapitalisti,
sermaye sahibini sismanlatip isciyi bundan mahrum birakan ge-
yin “artik deger” oldugunu zannediyordu. Artik deger, aynlma-
nin, uzmanlagmanin, is bélimunun ve makinanin urettigi bir
sey degildir ki kapitalizmi dogursun. Aksine bu kara sulugu da-
ha kanh ve besili yapan, sar, mavi, siyah, Masliman ve Hindu-
nun servet ve varlik kaynaklandir. Marks ve Engels zannediyor-
du ki Avrupa’da toplanan butiin servet, Avrupa proleteryasinin
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emeginin ve Bat1 uretim tezgahlanmin bir sonucudur. Halbuki
uretim degil, yagmayd1. Asya ve Afrika’yr somurmekti; Avrupa
iscisinin somuralmesi degil, Asya ve Latin Amerikanin petro-
luydu, Hindugin'in kauguguydu, Tanzanya elmasiydi, Brezil-
ya'nin kahvesiydi, Misirin keten ve pamuguydu ve beles bakir,
kursun, demir ve komur kaynaklanydi.

Olayin soyle ortaya giktigini dugtunun: Insan sever ve ekonomi
uzmani bir sosyalist, Iran petrolinu ¢ikartan bir Ingiliz sirketi-
ne ve sirketin hissedarlarna gelsin ve soyle desin: “Bu sagladi-
giniz kazang; bu isyerinde ¢alisanlann isinin bir sonucudur, si-
zin sermayelerinizin degil. Onlar da soyle delillendirmede bu-
lunsunlar: Biz, sermaye koymazsak, bu buyuk teknik tezgahla-
n burada isletmezsek ve... Is¢i ve sermaye arasindaki bu savas
ortaminda Bay McDawlyn de kosup desin: “Hayir, bu is tek tek
iscinin isi olmadig gibi, sadece kapitalizmin isi de degildir; tam
tersine bu mucizevi(!) kazang, toplumun veya toplumsal kisili-
gin ortak urunudur.” Bayim! Nigin olaymn ashm hi¢ kimse gun-
deme getirmiyor? Petrol sahibi!

Avrupa'daki sosyalist kapitalist savag, Nasreddin Hoca’nin yor-
gan1 misalidir. Sosyalist, uretim sanayi tezgahlanni ve sermaye-
lerini devlete birakalim, devlet uretsin, dagitsin ve alim satim da
onun eliyle gerceklessin, derken kapitalist soyle diyor: Hayr,
bunlar Ford, Opel, Rockefeller gibi 6zel sirketlerin elinde olsun.
Peki, bizim petrol, kauguk, elmas, bakir, kursun, demir, uran-
yum, pamuk, seker kamisi ve kahve sorunumuz ne oluyor? Hig!
Bu problem de mi gindeme gelmis? Avrupa'da siiren sosyalist ve
kapitalist catismasinda sorun, bu tretim kaynaklarninin ve ham-
maddelerin kimin oldugu noktasiyla ilgili degildir. Sorun, dev-
letin gikarmasi gerektigi ve tretimin bay Opel, Ford ve... tarafin-
dan yapilmasi gerektigi noktasinda dugumleniyor. Ag, yagma-
lanmig ve tahkir edilmis olan ben Asyali ve Afrikaliigin bu tiftik-
ten nasil bir kulah? Hi¢. Avrupa'da sosyalizm igbasina geldigin-
de, Bay Darsi’nin yerine sosyalist devletin Dig Ticaret Isler Reisi
gelir ve goturur! Ne fark eder? Aralanndaki fark sudur: Kapita-
list rejimde Avrupah kapitalistler kazancin ¢ogunu kendilerine
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ayinirlar ve sosyalist rejim, bu kazanci Avrupal isci simifina, ya-
ni topluma verir. Oyleyse Marksizm ile kapitalizm arasindaki ¢a-
tisma, toplum veya bireyi sahiplenme ihtilafiyla mu ilgilidir? Pe-
ki, biz Asyali ve Afrikalilar boyle yagmalanacak miy1z? Hayir! Is-
¢i, is bagina gelince size karsi tavir “daha iyi” olacak!

Sosyalizm ve Marksizm’in Bat'da kavrayamadig sey su idi: Bu-
yuk Avrupa kapitalizmini doguran, Avrupa proletaryasinin “so-
murulmesi” degil, Asya ve Afrika'nin “somurgelesmesi”dir. $oy-
le ki kendilerini Avrupal isgi ve igveren arasindaki iligkiyle si-
nirlamak yerine somuren ile somurtlen arasindaki iliskiyi orta-
ya koymalan gerekirdi. Bu, begeri, siniflar ustu ve cinayetkar bir
sorundur. Fakat kendilerini Avrupali is¢inin Avrupa burjuvazi-
si karsisindaki haklanni elde etmeyle sinirlandirdilar ve is¢inin
genel hognutsuzluguna ve beklenti duzeyini yiikseltmeye neden
oldular. Burada amag is¢iyi burjuvaziye kars1 devrime itmekti.
Sosyolojiyi ve hatta Marksist bilgi, tahlil ve 6ngéruleri bilen
burjuvazi de isgilere -emperyalizmin, altin selini bedava onun
eline verdigi- sahipsiz, fakat zengin Asya ve Afrika “yagma sof-
rasi”ndan duzenli pay verebildi, isci ucretlerini arttirabildi, is¢i-
yi sigortal yapabildi, sosyal guivence verebildi, ¢calisma saatleri-
ni azaltabildi ve ¢alisma sartlanm kolaylastirabildi. Gunbegun
artan sosyal, egitsel ve refah imkanlanni is¢ilerin ve ailelerinin
ellerine verebildi, plaj, sinema, kulap, disko, kabare, karnaval,
parti, sendika, grev hakki, buzdolabi, gaz, radyo, televizyon ve
otomobili yalanc1 satin alma gucinu ve sahte tuketim gacunu
isciye bagislayabildi; terminolojik anlamuiyla is¢iyi “emburjuva”
yapmaya bagladi. Onu “seytanin esegi olma” noktasindan refah,
lezzet, zevk ve bagimsizlik noktasina ulagtird1. Ta ki ig¢inin be-
yin ve belleginden kemirgen kugku kurtlan ¢iksin, ¢tkmistir da.
Nerede o ¢agdas Ingiliz, Fransiz ve Alman proleteryas1? 19. yuz-
yilin son ¢eyregine denk gelen Simon, Proudhon, Marks, Engels
ve J. Jares doneminin tehlikeli, sert, irgat, mahrum ve ofkeli
proleteryasi nerede? Lenin soyle diyordu: “Proleterya devrimci-
dir. Cunku devrim asamasinda elinde kaybedecek bir seyi ol-
mayan, yalnizca proleteryadir.” Bir noktaya kadar dogru séylu-
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yor. Fakat bugun kapitalizm, ona o kadar comertge davranmig
ve sofrasim genisce sermistir ki is¢i, kendisini, elindeki birgok
seyi gozden gikaracak bir riske asla atmaz. Bugun hepsi “kapi-
talizmin aklim bagina aldigim” kabul etmek noktasina gelmis-
lerdir. Yani artik o da Marks gibi ileriyi goruyor, simfsal sorun-
lan analiz ediyor ve cimri oldugu, is¢ileri i¢in su vermedigi gec-
misin tersine simdi:

Eger gonul ve el, deniz ve maden olursa,
Gonul ve el efendi olur.

Evet, ama bu buyuk comertliklerin, bol bol dagitmanin kayna-
g1 nereden? Bunlara nereden sahip olmaktadir? Nereden elde
etti? Nasil oluyor da onu “emburjuva” kildig: proleteryaya boy-
le gayet comertge verebiliyor? Bunlan yaparak proleteryay: dev-
rimcilikten uzaklagtinyor. Asil hedefi, 6zel mulkiyeti ortadan
kaldirmak, aretim araglarin ve sermayeyi sosyallestirmek, top-
luma mal etmek ve iktidan elde etmek olan proleterya, devrim
yerine grev, sendika, parti galigmalan ve sol adaylan demokra-
tik yoldan parlamentoya sokmak gibi seylere kanaat getirir ha-
le getirilmigstir. Marksistler, kapitalizmin akillanmasinin ve is¢i-
nin emburjuvazilesmesinin, ne onun bilingliliginin sonucu, ne
de mucadelelerin triinti oldugunu anlayamyorlar. Bu garip bir
sey. Bu somurgeciligin mucizesidir. Har vurup harman savur-
duklan hazineyi kendi aralannda teraziye vurup paylasiyorlar;
oyle ki ne sis yansin ne kebap. Marksin teorisine gore Avru-
pa'da devrim kaginilmazdi. Ama bu teori dogrulanmadi. Gergi
bu teori, ciddi, titiz, bilimsel ve 6zgul bir tahlile ihtiya¢ duy-
maktadir. Eger ortam, 18. ve 19. yuzyildaki cereyana uygun
olarak aynen devam etseydi; isverenin tutum ve davranisi, yasal
ve mesru kazang sahibi olarak aynen devam ettirilseydi, belki
bu teorinin dogru oldugu dusunulebilirdi. Cinku o durumda
kapitalizm, bu mesru kazancindan elde ettigi gugle isciye “em-
burjuva’ ortamini hazirlayacak bagislar yapmazdi. O takdirde
diyalektik determinizm kurallan kendisini tez-antitez gerceve-
sinde ortaya koyabilirdi. Marks, Dogu’ya karsi ekonomik ve
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kulturel somurgeciligin basladigi zeminde somirgecilik konu-
sunu bir dipnotla gecistirme yoluna gitti. Emperyalizmi de tari-
hi determinizm ve simifsal diyalektigin dogal hareket surecine
dahil etti. Bu durumda burjuva yasamaya devam edecek, anti-
burjuva tohum, yani proleterya burjuvazinin karninda bayuye-
cek; ama gunbegun ondan uzaklasacak ve sonunda devrimci bir
darbeyle burjuvaziyi icten patlatip dagitacak, ortadan kaldira-
cak. Afrika ve Asya'dan yagmalayarak yaydiklan yeni genis sof-
ralardan, bu 6z karsiinin bogazina o kadar attilar, atiyorlar ve
atacaklar ki artik tez-antitez arasindaki geligki, yerini benzeme-
ye, gatisma, yerini uzlasmaya birakti. Gorduk ki bunda basan
da saglandi. Schuwartz'in deyimiyle: “Artik bugun, en iyimser
Marksistler bile en azindan su gelecek yuzyl icinde Amerikan
proleterya sinifindan bir devrim beklememektedir.”

Schuwartz, P.S.Unun (Birlesik Sosyalistler Partisi) davetiyle bir
salonda konusuyordu. Schuwartz, (matematik alaninda seckin
bir bilimsel makama sahip olmanin disinda) o partinin buyuk
fikir onderlerindendi. Konferansin konusu: ‘Marksist duasunce-
nin yenilenmesi” idi. Dusunsel ve daha ¢ok da siyasal kisiligini
sevdigim, dusuncelerine susamis oldugum ve eserlerini arayip
okudugum i¢in konferansinda hazir bulunmugstum. Yeri gelin-
ce soyle dedim: “Size gore bu durumu hangi etken dogurmus
ve is¢iyi devrime erismeden once hatta devrime erismesin diye
doyurmugtur?” Cevap malumdu: Kapitalizmin bilin¢lenmesi ve
akillanmasi, proleteryayi hizaya getirmis, onu beslemis ve onu
“yan burjuva” yapmistir!

Eger bu sozleri, resmi bir Marksistten, yani temel isi dini delil,
gelenek, rivayet ve hadis ilmini korumak veya hilafetin lehine,
sapkin bid’atlerin ve cahili geleneklerin aleyhine agiklama yap-
mak ve tevil etmek olan “tanntamimazlik dini"nin kesislerinden
birinden duymus olsaydim, benim igin sindirilebilir olacakt1. Fa-
kat bu, Marksizm'’i ‘devlet dini’ olarak gérmeyen devrimci bir
dusunur olan Schuwartz'dir. O, Manifesto’yu gokten indirilen
inang esaslan olarak kabul etmiyor. Diyalektikte, her seyin degi-
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secegi ve her seyin izafi oldugu ilkesinde, teori ve pratikte
Marks" hatadan yoksun bilmek, Marksizm'i ebedi ve desteklen-
mis klasik metinler olarak telakki etmek ve 120 yil sonra gorus
yenilemeyi kufur saymak, evet bunlann hepsini yillardir bir ke-
nara atmis, bilingli ve samimi bir Mutezili Marksisttir. Simdi
ben, ayni kliselesmis tahlili ondan duyuyorum, Sorbon sinifla-
nnda sik sik isittigim seyi, Mourice Thorezun Komtnist Partisi-
nin tekrarladig) tekdize s6z ve yazilannda gordugum seyi! Kal-
kip gittim. Zalimler toplulugunda buyuk zalime kars: duran zu-
lum gormus biri gibi adaletten dem vurdum: Ne diyorsunuz siz?
Proleteryaya nimet veren, kapitalizmin comertligi degildir! Bat
burjuvazisini kapitalist, proleterini de burjuva yapan, somurge-
ciligin ta kendisidir. Proleteryay1 beslemek igin bizi soydular.
Dogu iscisi ve koylusu, proleterden alta dugmustar; Dogu taciri
ve maliki ise butiin mal, mulk, su, ambar, koyun ve at strtlerin-
den elinde bir ditkkan karartis1 ve banka borcundan baska bir
sey kalmayan kimsedir. Evet, Batrda proleter burjuvaya, burju-
va kapitaliste, kapitalist daha kapitaliste, trostler de kartele do-
nugsin diye Dogu taciri ve agasi boyle olmustur. Bati, dinyanin
petrol, altin ve kauguk sultani ve borsa, arz ve pazar hukumrani
olsun. Olmustur da. Son s6z sudur: Sizin is¢i ve isvereniniz tok
olmasini, bizim zengin yoksul hepimizin ag ve agik hale gelme-
mize bor¢ludur. Onlar Dogu’yu birlikte yagmalamislardur.

Adet oldugu uzere su diyalektik, Marksist, sosyolojik vb. ana-
lizlerden yararlanmak isteyerek ansizin sanki bir el bogazim
sikms gibi soyle dedi: “Benim higbir seyim yok ki giplak gerge-
gin bu oldugunu boyle rahat soyleyeyim.”

Dunyanin bu iki basinda meydana gelen bu iki zit sosyal ger-
cekligin nedensellik iligkisini dogru anlamamak, hicbir seyi
kavramamak anlamina gelir! Yani kelami, cedeli, nazari, hadis-
le ilgili konu ve tartigmalann giriftligi i¢inde kaybolmak, korel-
mek ve uzaklasmak demektir. Bugun begeri hayatin sosyal ku-
tuplan arasinda en bariz, en gugla ve en buyuk diyalektik iligki
budur., Yoksa dis belirleyici faktorlerden, Fransiz, Amerikan,
Ingiliz vs. toplumu adina emperyalizmin meydana getirdigi de-
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rin baghliklardan ayn ve soyut bir toplumun simirlan cergeve-
sinde iki simf arasindaki iligki degildir.

Eger somut nesnel bir simfsal gorasumuz varsa, “geleneksel Av-
rupai bir toplumda” iki zit kutup, proleterya ve burjuvazi degil-
dir. Bizim bakir ve tasimiz, kap kacagimiz s6z konusu olunca
onlar isbirlik¢i, sirdag ve kafadardir. Yani onlann birbiriyle sa-
vasl, bizim kap kacagimizin bolisumu uzerinedir. Somurgeci-
lik geldiginde bizi simiflara ayirmad. Zengin fakir, varlikh var-
liksiz, koylu efendi, isci isveren demeden hepimizi yagmalads;
memleketi talan etti. Birakalim o sismanlamak, yolunu bulmak,
usaklik etmek ve ikiyuzluluk yapmakla mesgul olan bir avug
kiymetsiz azinhigl! Onlar simf degil, sarudurler! Bizim avami,
saf yan aydinlanmiz ile yan Marksistlerimizin gozu, bunlann
bas, govde, kan ve tezgahina ilisince, Marksistge bir kesifte bu-
lunduklanm zannediyor ve sunu ilan ediyorlar: Ey insanlar!
Mujde! Burjuvazi dogmustur! Yenilikgilik, ilerleme, refah ve
devrimci gorusun ilerlemesi! Evet, yann da Buyuk Fransiz Dev-
rimi! Her kim bu gigirtkanlara, tellallara ve usaklara mubhalif
olursa gericidir, eski kafahdir ve feodal, dine dayali Ortagag re-
jimleri taraftandir! Her kim iki suslu, birkag gosterisli insandan,
yabana sirketlerin acenteligini yapanlardan ve gehirli yeni hal
ve tavirlara sahip kimselerden olugan bu yeni grubun ortaya ¢i-
kigini, burjuvazinin dogusu degil de, tersine yeni somurgecili-
gin kara lekesi ve pis artig1 olarak gorse, eski kafali, gegmige ta-
pan, “tlke ilerlemesine kars1” bir insan demektir. Bu demektir
ki boyle bir kisi, su karmagik bilimsel ve sosyolojik ilkeyi bilmi-
yor: Omegin jete binmek katir ve esege binmekten daha iyidir!
Sekiz silindirli Chrysler otomobil, hem killi esekten daha hizh
gider, hem onunla yolculuk daha rahattir, hem de o gercekte
daha iyidir! Canku:

1- Chrysler otomobil madenden yapilmigtir, esek ise deri, et ve
kemikten.

2- Chrysler otomobil, ... beygir giicuine sahiptir; halbuki esek,
esektir.
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3- Chrysler otomobile binen kisi yumusak kadife koltuklara
otururken, esege binen kisi, sert semere oturur ve hassas bolge-
lerini incitir!

4- Chrysler otomobile binen kisi, ruzgar, gunes ve yagmurdan
korunur. Halbuki esege binen, serbestge, apagik ve korunaksiz
hareket eder. Bu agik fark da dokuz ayn alt maddeye bolunebilir.

5- Chrysler otomobiline binen kisi, Tahran Meshed arasim 20
saatte alir. Halbuki en hizl liman egekleri iki aya yakin bir stre
yol giderler.

6- Hedefe ¢abuk varan kisi, islere daha ¢abuk ve daha iyi kavu-
sur. Oysa hedefe ge¢ varan kimse, islere daha ge¢ ve daha kot
erisir.

7- Zamamn yolda bosa gitmeyen kisinin, daha fazla secenek fir-
sati olur. Arta kalan zamanin1 da uretime, sosyal faaliyetlere,
ekonomik, siyasal ve kulturel olarak antiemperyalist ve simf
karsiti mucadeleye ayirabilir. Fakat esekle yolculuk yapan kisi,
surenin uzunlugu nedeniyle bu firsatlann timunu heder etmis
olur. Neticede...!

Boylece sen tut sekiz silindirli... otomobilin, dort ayakh, kill
esege olan ustunluguni, Boeing 707 jetinin 700 y1l 6nceki tah-
tirevanlardan iyi oldugunu on u¢ maddeye kadar sirala!

Bu yan eklemli, yanm dugumlt yan aydinlardan (sozde aydin-
lar) biri, benim gorusumu reddetmek ve burjuvazinin faziletini
ispatlamak i¢in bagimda feryat ederek “Hey, filan bey! Ey nime-
te sirt donen, ey nankor! Bu giydigin guzel ceket pantolon, bin-
digin otomobil, sa¢ini taradigin tarak, evinden universiteye bas-
ugin asfalt, her yerde kullandigin kagut, kalem, kitap, sehirler-
deki su, cadde, kanalizasyon ve digerlerinin hepsi kapitalizmin
kendinden menkul kerametlerindendir!” (Burjuvaziden kast1 da
yabanci mallar satan birkag tellal olup Batr'nin bizim asimilele-
rimize verdigi sas1 gozle, somurulmekte olan ulkelerdeki yeni
somurayu 18. asir Avrupa’sindaki ilerici burjuvazi olarak gor-
musta!) Ondan sonra zalim bir sistemin, koleligi gegmisten da-
ha vahsi bir sekilde nasil gergeklestirdigini anlatmaya baglar!
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Tuzu kullanip tuzlugu mu kinyorsun? Iranh Marksistin bu tur
tahlilinden yuzu kizarmis olan ben, tuhaf oldum, hayretler igin-
de kaldim! Ben, ilerici kapitalist rejimin guzellik ve nimetlerin-
de yuzerken nasil da nankorluk ediyormusum. Su bindigim
otomobil, her gun sa¢ kurutma makinesiyle sekil verdigim su
fonlu saglar ne oluyor peki? Bir anda gulme tuttu beni! Baktim
otomobilim bir ¢ift ayakkabi ve basim kel! En azindan bu iki
konuda kapitalizme borcum yok!

Marksizm ve Altyap: Analizi

Marksist teori ve kanunlarla analizi mumkun olmayan, hatta bu
olcutlerle dengesi kaybolan diger bir mesele, somiurge toplumlar-
daki “alt yap1” meselesidir. Marksizm, somurgeciligi, evrensel sa-
vas turunden bir olay veya gelip gecici bir iliski olarak telakki et-
tiginden dolayr ona (somurgecilige) kendi sosyolojisi ve ekono-
misinin i¢inde belirleyici bir etken olarak yer verememistir ve so-
nugcta toplumu mutlak farz etmis, somurge toplumunu, tabii bir
toplumla benzer ve es anlaml bilmis ve her ikisini esit lgude
kendi sosyolojisinin olgutu saymistir. Bu buyuk yanhghk, birbi-
rinden kopuk ve uzak analizler zincirinin bir sonucudur. Bu ytiz-
den bu tur analizler, zorunlu olarak beraberinde, vehimlere da-
yal1 6nyargilan ve sosyal ve siyasal olarak izlenen yoldaki hatala-
n getirmektedir. Tabiatiyla tutulan yol, bir seraptir ve terk edil-
mislikle sonuglanacakur. Fakat bizim izledigimiz yol, dosdogru
ve gercek tecrubelere dayanmaktadir. Ustelik bu tecrube, butun
Arap ve Islam ulkelerinde tekrarlanan bir tecrubedir.

Bu nazariyeyi destekleyen sey sudur: Uguncid Dunyanin so6-
murge ulkelerinden higbirinde (Asya, Afrika, Latin Amerika)
Marksistler bir is basaramamustir; ne bu ulkelerdeki savasimin
on cephesi olan dis emperyalizme karg1 savasta, ne de bu top-
lumun dahilinde gerceklesen sinifsal savasta. Eger bu toplumla-
nn bir kisminda baz1 Marksist kanatlar bir rol ustlenmislerse bi-
le bunlar ilk once donmus, gelenekperest veya resmi partinin
emir alan rehberliginin boyundurugundan kendilerini kurtar-
mis bolunme yanlisi kanatlar idi. lkincisi, bunlar asla antiem-



154 ALl SERIATI | OZE DONUS

peryalist savagin 6ncu safinda*® bulunmamuglardir. Biz bunlan
biliyor ve goriiyoruz. Bu, tarihten ¢ikanlan bir mesele degil, ter-
sine canli ve devam eden bir gercekliktir. Somiurge toplumlar-
da nasyonalizmin hem isin baginda hem de hareketin onderligi
noktasindaki onculugi Marksizm’i ge¢mistir. Diyeceksiniz ki
“Peki, Kuba'ya ne dersiniz?” Evet, uzaktan baktigimiz zaman
oyle gorunuyor. Fakat eger Batista donemini tamsak, devrim
oncesi Kiba’nin koministlerinin ve Komunist Parti'nin resmi
liderlerini bilsek, ustlendigi rolu bilsek, anti Batistaci ayaklan-
manin ilk kahramanlanni tanisak ve hatta Fidel Castro’nun ha-
reketin degisik asamalannda, 6zellikle isin basinda ve sona eri-
sinden ve liderligi elde ettikten sonra sahip oldugu dusuncenin
seyrini bilsek, iste o zaman radyo ve gazete haberleri aracihigy-
la Kuba'da Castroizm hareketi hakkinda sahip oldugumuz ge-
nel, belirsiz ve kiyasa dayal: tasvir duzelecektir.

Galiba Kuba Komunist Partisi genel sekreterinin Batista rejimin-
de devletin hassas pozisyonlanndan olan ekonomiyle ilgili bir
makam isgal ettiginden haberleri yok. Batista zamaninda Fidel
Castro'nun yargilansg, isin hakikatini aqiga qikarmaktadir: Cas-
tro bu yargilamisinda ‘komunist dugtincelere’ sahip olmakla sug-
lanmadh bile. Castro ve arkadaslan, bozguncular, serseri, bag-
naz, gerici ve cahil gengler, dis guglerin oyuncaklan, temelsiz
mayasiz anarsistler gibi devlet kalibina uygun kufur ve suglama-
larla itham edilerek yargilandilar. Bu esnada Kuba Komunist
Partisi, bunlann tutuklanip yargilamg karsisinda en ufak bir
tepki dahi gostermedi; zira tanimiyordu.

Tanimiyor muydu? Evet, Castro, is basina gelisinden ve devri-
min kesin zaferinden bir y1l sonra kendisine 6zg en 6nemli ve
en uzun konusmalanndan birinde sunu demisti:

“...Havana limanina ilk kez indigimizde bagkente hucum habe-
rimiz, butun ulkede yankilanmisti. Bu durum Komunist lider-
lerin kulagina vardiginda sordular: ‘Havana’ya saldin mi? Kim
bunlar?... Genelkurmaya saldirdigimiz ve buyuk kahramanimiz

40 Kendilerinin deyimiyle Avant garde.
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Kamyola, Genelkurmayin 6nlerinde sehit oldugu zaman, habe-
ri saptirarak getelerin komutanlanndan Kamyola, Genelkurmay
merkezinde 6lduruldu dediler. Bu haber, masa arkalarinda otu-
ran Komunist Parti'nin liderinin calisma masasinin arkasina
ulastiginda, tam bir sagkinlikla sordu: ‘Genelkurmay Bagkanl-
gna saldin m1? Ceteler mi? Kamyola m1? Bu geteler de neyin
nesi? Kamyola da nereden ¢ikt1? Che Guevara m1? ... Onlar ha-
beri yataklannda iken radyodan duyduklannda inanmaz bir
edayla: Che Geuvera m1? Che Geuvera da kim? Hangi Che Ge-
uvera? Bunlar hep... vs. dediler. Gazeteler “Fidel Castro....” di-
ye yazdiginda, haberi sokaktaki halkin dilinden almislardi. Son-
suz bir hayretle kendilerine sordular: Castro mu? O da kim? ...

“Kisacast bunlar devrimci simalardan hicbirini tanimiyorlard.
O gunlerde devrimin basladigindan hig haberleri yoktu. Sozan
kisas1 bunlar, kendi Marksist deger yargilanyla, kendi devrimci
tecrube ve bilgileri temelinde, kendi sinifsal diyalektikleri esas
uzere ve kendi tarihi determinizmlerini esas alarak su sonuca
ulasmislardi: Kuba toplumunda devrimin nesnel sartlan henuz
olusmus degildir. Kuba toplumu hentz patlama noktasina ulas-
mamustir. Henuz... Henuz... Henuz... Evet, devrime inanmadi-
lar. Devrim, oturduklan evlerin kapisinda ansizin ortaya ¢ikti-
ginda, mermiler ¢alisma odalannin camlanm salladiginda bile
inanmamuslardi. Onu alaya aliyorlardi. Onun hakikatini saptin-
yorlardi. Devrimi dogru analiz etmiyorlardi. Onlar ne devrimin
ilk kahramanlanndan birini taniyorlardi, ne de mucahitlerin sa-
de ve samimi gehrelerini. Bu mucahitler, Parti’nin siyasi havza-
lanindan ve ideolojik doktriner gruplanndan gelmemislerdi; se-
kerkamis: tarlalanndan, uzak koylerden gelmislerdi. Halk kitle-
lerinin arasindan ¢ikmis ve ellerine silah almislardi. Marksist
devrimci goruste bunlar; taslasmis, muhafazakar, devrimci ol-
mayan kimselerdir; siyasal bilgi ve bilingten, devrimci bir tah-
rik ve riskten yoksun kimselerdir. Onlann zanninca, bunlar her
zaman kuyrukturlar ve sonraki asamada sahneye ¢ikarlar. Bun-
lar cahil varliklardir. Yere baghdirlar, goge baghdirlar, koyla-
durler, ciftcidirler; proleter degildirler. Bu bireyci, munzevi,
toprakgt, dinci, tevekkulcu kisilere devrim i¢inde bir umit 15181



156 AU SERIATI | OZE DONUS

yoktur. Bunlann her biri, engin tarlada, ¢61 meydaninda tenini
mukaddes topragina baglamis ve gonluni kutsal gogune bagla-
mugtir. Onun Tann’ya ve topraga baghlg), daha ziyade atalara
ve agalara 6zgudur. Simf bilincine sahip degildir. Canka simif-
sal biling, birlikteligin, birlikte ¢alismanin aranudur. Oysa koy-
laler yalniz ve daginik ¢ahgirlar. Proleter ise birbirine kenetle-
nerek is yaparlar. Koylu, tarlasinda onda bir isini kendisi yapar
ve onda dokuzunda su, hava, yagmur, toprak ve gogun eli be-
lirleyicidir; onda dokuzu koylunun elinde degil, baska etkenle-
rin elindedir, Tann’nin elindedir. Toprag) tek basina surer, to-
humu tek bagina eker ve umidini Tann’ya baglayarak oturup
kalkar, temiz imamlann ve pak ruhlann inayetiyle hareket eder.
Eger gok ondan razi olur da yagmur gonderirse, emeginin kar-
sihgini alir. Eger kahreder de bela indirirse, emegini heba eder.
Dolu, sel, kuraklik, firtina, hastalik ve yildinm gelir; batun
emeklerini mahveder. Harman yapma noktasina kadar varsa,
yine harmanin sahibi degildir. Yildinm pusuda. Bundan dolay
koylu veya ciftci, kendisini isin yapicisi ve tretimin nedeni ola-
rak bilmez. Hareket ondan, bereket Allah’tandir. O, bu harma-
na baktuginda kendisini kuguk bir detay etken olarak gorar. Bu
harman1 Allah ona bagislamistir. Allah rezzakur, nzik gonde-
rendir. Onun ¢ahismasi bu nzki kazanmak igin bir neden degil-
dir; tersine Allah'in dilegidir. O yalmzca ilahi bagisin istihkaki-
ni elde etmelidir. Rizik, gaybin kereminin evindedir, kapisinda
bir kilit vardir. O kilidin anahtan ¢alismakur. Fakat her ¢alisa-
na nzik ambannin anahtanni vermezler, Hakkin, nzik gonde-
renin hosnutlugunu kazanmak gerekir.

Oyle ki koyla manukh degildir, duygusaldir; akli etkenlere da-
yanmaz, gaybi etkenlere dayanir. Kendi kisiligine, is, girisim ve
uretimine guvenmez. Tabiat kanunlan onun ve islerinin uzerin-
de ezici bir tasalluta sahiptir. Koyla tek bagina ¢alistigy igin si-
nifsal duyarlilik ve neticede sinifsal biling elde edememektedir.

Cunku onun gug¢ duvannmin disindaki dogal etkenler, isinde ve
emek urununde, kendisinin ¢alisma faktérinden daha etkilidir.
Vehimci, hurafeci, dindar ve tevekkulci yaklasima sahiptir.
Topragim kutsal saydigindan, toprak ile duygusal, sosyal, ahla-
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k1 ve dini bir bag kurar. Ama her halukarda bir seye sahiptir, o
da muhafazakarlikur. Sadece proleter devrimcidir. Proleterler
koylualerin aksine birlikte ¢ahsir, kenetlenirler. Birlikteliklerini
her gun daha da arttinrlar. Bir is yerinde, bir sanayi sitesinde
birkag bin kisi! Makineyle ¢alistiklan i¢in trinun tam etkeni ve
nedenidirler. Is ve aretim araglannin onlar i¢in hicbir kutsallig
yoktur. Bu araglara duygusal baghliklan yoktur; hatta onlardan
nefret ederler. Kaybedecek bir seyleri olmadigindan devrim
icinde gamsiz ve sonugta mutludurlar. Muhafazakar, bir seye
korumak i¢in sahip olan kimse iken, proleter, is giicinden bas-
ka bir seyi olmayan kimse demektir. Bu yuzden proleter, sinif-
sal siki butunlesmeye, coskuya ve netice itibariyle simfsal bilin-
ce sahiptir. Her gin teknik aracihigiyla 6ncekinden daha ¢ok so6-
murulayor (art1 deger). Proleter, mantikl ve akli bir hesapgi go-
ruse sahiptir. Makine ile ¢alistigy icin ilahi ve gaybi yardimlan
gozlemez ve onlara muhtag degildir. Tevekkul ve yalvarma ye-
rine kendisine ve isine dayanir. Hedefe ulasmak i¢in dusunur
ve hesap yapar. Makineye bagimh degildir. Proleter sinif, her
gun ¢ogalmakta ve daha fazla cogsmaktadir. Her gin daha birbi-
rini bilen, daha birbirine bagh ve her gun daha da hognutsuz ve
makine de onu her gun daha fazla somurmektedir.

Bilimsel sosyalizme inanan biz diyalektik Marksistlere; bulun-
dugumuz her bir tulkede, burjuvazinin gelip feodalizmi ortadan
kaldirmasy, sonra kendisinin gelismesi, makine sahibi olmasi,
rekabetci kapitalizmin ilerlemesi, kendi 6lum mikrobu olan
proleterya simifini cenininde beslemesi, bu ceninin her gun bi-
raz daha giglenmesi ve ansizin anasinin karnindan ¢ikacak gu-
ce kavusmas i¢in ve dokuz ay, dokuz gun, dokuz saat, dokuz
dakikaya erisince biz bilingli aydinlann meydana ¢itkmamiz, el-
leri kaldirmamiz, devrimin dadilik isinin eldivenini, kusagini,
onlagunu ve levazimim giydirmemiz ve de ondan sonra bebe-
gin egitimini, yetistirilmesini, sorumlulugunu ve dusman bela-
lanndan korunmasim ustlenmemiz i¢in sabretmek duser.

Fakat simdi akim degismis, Marksist papaganlann nutku kesil-
migtir! $imdi tufan karar vermis, meydana girmistir. Yavas ya-
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vas ilk mucahitleri bir kenara birakarak butun orgutsel, siyasal
ve sosyal mevkileri isgal etmisler. Son yolculuklanmda ugradi-
gim her koy ve sehirde eski mucahitlerin pesine dustum, dev-
rimci espirilerine tanikhk ettim. Onlar: “Ne yapiyorsunuz, ne
ile mesgulsunaz?” diye soruyordum. Hepsinin cevabi birbirine
benziyordu: “Hig, bizim artik bir isimiz yok! Komunistler bizi
geri plana itti.” $oyle diyorlar: “Siz gerekli toplumsal bilince sa-
hip degilsiniz. Devrimci yetenekten yoksunsunuz. Parti ogretisi
ve teskilat disiplinine sahip degilsiniz. Siz ideolojik egitim ve
stratejik deneyim gormemissiniz. $imdi imar asamasidir. Devri-
min yol bulmas: sathasidir. Kokusmus bir toplumda sosyalizm
binasini kurma asamasidir! Sizin devriniz gegti. Silahlanniz1 bi-
rakin ve islerinizin basina dénun. Seker kamisi ekin. Parti, dev-
rimin koruyucusu, proleteryanin rehberi ve sosyalizmin mima-
ndir.” Batin mucahitleri ve sadik yoldaslanmizi devrimde na-
mertge arka plana itmislerdir. Marksistlerin papagani isleri ele
gegirmistir. Onlar, Batista doneminde gunduzleri burolarda ve
devlet kurumlannda masa basinda g¢ahsiyorlardi. Geceleri de
cafe masalannin arkasinda bira igiyor ve devrim teorisinden
dem vuruyorlardi!

19. yuzyilin yansinda Marks'in Hegel ve diyalektiginin basina
getirdigi belay1, yirminci yuzyilin yansinda Nasyonalizm Mark-
sizm ve diyalektiginin bagina getirmistir. Onun diyalektigi ise
sudur: “Bu kulahi otekisinin (karsitinin, antitezinin) basindan
indirmistir!” Otobus, Batr’ya dogru hizla yol aliyordu, ta ki bur-
juvazi, kapitalizm ve rekabetgi sanayi kapitalizmi menzillerin-
den gegsin, yolunu muhalefet yonunde degistirsin ve burjuvazi
menziline varmadan patlasin. Burjuvazi, konagina erismeden
patladi. Hem de Dogu Avrupa'da, Asya’da ve sonuk ve unutul-
mus Afrika'da! Ustelik munferit dinsel, gelenekgi ve muhafaza-
kar donuk koylulerin eliyle! Kimler? Okuma yazma bilmeyen
kabileci bedevi siyahlar! Sair kokenli, sofi mesrep sanlar! O ya-
vas Cinli zayif kegisinin yaninda, Ingilizlerin Morris ve Juhan-
nesburg limanindan kendisi igin getirdigi esrar nesesinden sag-
maliyor. O sessiz Vietnamh tek basina piring ve kauguk tarla-
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sinda Budaci nirvanada gark olmus, derin cezbeye kapilmis!
Hatta Rus toplumunun koylileri servajlik asamasindan daha
dun yeni kurtulmug!

Peki, Batr’'da neler oldu? Herkes biliyor ki Komunizm ussunde,
komunist devrim esnasinda, sanayi ve rekabet kapitalizminin
gelisiminin zirve noktasinda fagizm dogdu!

Milliyetgilik, irk¢ilik, kirli cahili kavmiyet taassubu ve savag! Al-
man, Italyan ve Japon is¢i ve kapitalisti bir safta; Ingiliz emper-
yalizmi, Amerikan kapitalizmi ve Rus komunizmi ise kars: saf-
ta. Oyle mi? Hayir. Hepsi birbirine kangmus, tuhaf! Ne gortyo-
ruz? Japonlara, Hitler'e ve Mussolini’ye karsi Stalin, Roosewelt,
Churchill, Mao Tse-Tung ve Chang el ele, tokalasiyor ve afiyet-
le kadeh kaldinyorlar!

Hani proleterya simfi? Hani kapitalist simf? Sol kanat nerede?
Solculuk nerede? Sag el nerede? Sagcilik nerede? Dort yon bir-
birine kansmis: Yeryuza alti, gokyuzu sekiz olmug! Dogrulann
savag sesi bagka yerde duyuluyor. Hesap edilmeyen yerde si-
yahlar, sanlar, Muslumanlar, Araplar, barbarlar, koyluler ve ko-
leler; feodalizm, sosyalizmin eliyle ¢okmekte. Peki, bunlar kim?
Bunlar, bizim cesetlerimizi ¢igneyerek gecen, komunizm dun-
yasina, proleter diktatorluk rejimine silah tasimak i¢in Avru-
pa'da Einshower, Marshall Jokof ve Shadush’la birlikte gegit to-
renine katilan Bat1 kapitalistleridir!

Takdirle bal serbeti safraya déner
Badem yag1 kurulugu artinr.

Nasyonalizm ve Marksizm

Diyalektik, tarihin determinasyonu, sosyoloji, bilimsel sosya-
lizm, tarihi kesfetme metodu vs. hepsi ise yaramaz hale gelmis-
tir. Antropolojide yakine ve hakkalyakine, hatta aynelyakine
ulasmis olan ve kendileri i¢in her sey ¢6zumlenmis olan Mark-
sistler sagkin sagkin durdular. Kiyamet kopmustur. Yer goge,
gok yere donmustur! Artik sag elle sol ellerini birbirinden ay-
ramiyorlardi. Kotu alimler, sultanlann vaizleri, hilafet, Ehlistn-
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net velcemaat ve hak mezhebin maslahatlanna uygun durum,
devlet¢i Marksizmin tohumunu koruma... Halife, Emirulmiimi-
nin, Hz. Stalin insanhgn akilli 6gretmeninin sarabina bir ‘izm’
kanstirdilar ve onu ‘usul-i din’le birlestirdiler ve metne dipnot
yazma pazarni nassin oturinayan tevil, yorum ve tefsirlerine ya-
madilar.

Kendilerini modern skolastisizmin resmi tebligcisi, propagan-
disti, kayitsiz sartsiz savunucusu, papazi gérmeyen grup, ilk
esaslan yeniden gozden gecimne zorunlulugunu hissetti. Bu
cagda meydana gelen olay ve problemleri klasik olculerle tart-
mak olas1 degildir. Butin varsayimlar, ongoruler, beklentiler,
tabit gidisat, siyasal ve sosyal akimlar, hatta ekonomik ve simf-
sal espiriler degisime maruz kalmistir. Marks'in tamdig1 ve po-
litik ekonomik sosyolojisini onun hususiyetlerine dayandirarak
ortaya koydugu onceki rekabetgi kapitalizm son bulmakta ve
yerini yavas yavas yardimlasma ve uyum kapitalizmine birak-
maktadir. Modern ekonomide belirleyici ve hassas bir unsur
olan rekabet, giderek gizli ve agik kartel, trost ve ortak pazarlar
icinde ortadan kalkmigtir. Yerini bansa degil, isbirlikgilige ve is-
birlik¢ilerine birakmgtir. Sertnayeler birikiyor ve yeniyor. Dun-
yanin viicudunu kendi iginde siddetle sikan “bulasic1 bir kan-
ser” meydana getiriyorlar.

Dunyanin gehresi tamamen degismis ve 19. asir Marksizmi 6n-
gorulmemis bir sekilde degisime maruz kalan bunye tzerinde
usulsiz ve uygunsuz durmaktadir. Dar, kisa ve yamal! Bu ta-
raftan gektiginde obur taraf agiliyor, buray: ortmek istediginde
bagka bir yer agikta kaliyor. Oyleyse gorus yenilemek gerek! Ye-
nilediler de! Hepsi, hatta gorus yenilemeyi fahis bir kotuluk bi-
len geleneksel Marksist hukumetler dahi; bunlar mubhalifi soyle
sugluyorlar: Gorus yenilemek mi? Yani dinde bidat m1? Bidat?
Evet, dinde olmayan seyi dine dahil etmek!

Bans icinde birlikte yasamak ne demek? Yani kufuar ve dinin
anonim sirketini kurmak. Monoteizm ve politeizmi savunanlar,
birlikte yapmuglardir bunu. Kime kargs1? Ateistlere karsi! Sahip-
siz milletlere kars!
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Koyla devrimi ne demektir? Yani bu ulkelerde devrim yapan
koyluler, yeni kalkinmaya baslayan ulkelerde sanayi is¢isi grup-
lan, muhafazakar, mevcut durumlardan memnun ve var olan
duruma sukreden insanlardir. Bunlar, sosyalizmin komunizm-
den ayn bir sey oldugunu anlamalidirlar. Devlet kaldinlmama-
I, bilakis daha guglu ve daha sorumlu olmalidir. Dunya devri-
mi bir hayaldir, bir utopyadir. Gergek sahne, milliyet devrimi-
dir. Onu iceride gergeklestirip ihrag etmek gerekir. Sayisiz mul-
kiyetlerin kuguk ve perakende sermayelerinin millilestirilmesi...

Her halukarda gelenekgi ve klasik Marksist yontemlere bagh ku-
tuplar, yani oluyu taklit etmeyi ilelebet caiz gorenler ile agikga
dusunce yenilemeyi zorunlu goéren, bidati ilan edenler arasinda-
ki fark, sadece ilan ile takiyededir. Yoksa zamanin zorlamasi, si-
nifsal iligkilerin degisimi, ekonomik altyapy, siyasal kutuplar, 6n-
gorulen seylerin pratize edilmemesi veya ters tepmemesi gibi ko-
nulann giundeme gelmesi, her iki kanadin da klasik Marksizm’de
gorus yenilemeye gitmesine yol agmigtir. Oyle ki Fidel Castro, Le-
ninizm'i resmen ilan ettigi esnada agik¢a soyle diyordu: “Ben,
Marksizm’i goris yenileme olmaksizin anlamiyorum!”

Demem o ki Castro, bir Marksist olmadan 6nce bir nasyonalist-
tir. Marksist olmadan 6nce nasyonalist imis. Castro’nun siyast
sosyal ussunun aydinlanmasi igin bir karsilagtirma yapmak ge-
rekir. Onu Sukamo, Bin Bella, Nekrume, Lumumba, Niyerere
gibi antisomurgeciler ve Maurice Thorez, Togialti, Blecht, Go-
molka ve Kadhar gibi politikacilarla kargilagtinniz.

Sartre gibi dusunurler, Castro’yu, Suselph gibi resmi ideologlar-
dan daha iyi anlamislardir! Anti-emperyalist kahramanlar, Cas-
tro'yu, Bagdad'n darulhilafesinden tugra almis olan bilimsel
sosyalizmin meghur diyalektik¢ilerinden ve mutevellilerinden
daha ¢abuk tamimislardir!

Biliyorum; onun nasyonalist oldugunu ve nasyonalizmin lkinci
Dunya Savasi’nmdan sonra Afrika, Asya ve Latin Amerika'da
Marksizm’in éntine gegtigini ve ilerici ve 6nder bir konuma sa-
hip oldugu seklindeki gérasumu kabul etme noktasinda sizi te-
reddude sevk eden sey, nasyonalizmi statik kohne anlamiyla al-
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manizdir. Tabii, kolayca kabul etmemekte hakl olabilirsiniz!
Nasil olur da bir kan ve toprak taassubu olan 1rk¢1 ve milli his-
siyat, diyalektige dayah simfsal bir ideolojiden ve devrimci bi-
limsel sosyalizmden daha devrimci olabilir? Fakat siz 6nce nas-
yonalizmle ilgili onceki dusuncelerinizi kafamzdan silip atmali-
siniz. Ben bu kavrami burada boyle kullandigim i¢in degil, bi-
lakis artik bu anlama geldigi igin boyle yapmalisiniz; yani onla-
n silip atmalisiniz. Bugtin nasyonalizmin esaslan, toprak ve kan
asaleti, kavmi asabiyet, irka ve soya tapicilik, atalarla 6vinme ve
milli ustanluk arayiglan degildir. Nasyonalizm, zamanimizda
daha ¢ok bir diglama ve tepki gosterme, bir cevap verme kavra-
mudir, mutlak astunlik ve fazilet esasi degildir. Belki, zorunlu
bir kargithk ve diyalektik bir zorunluluktur.

Shandell'in deyisiyle: “Milliyet, milletin vacuda geldigi esnada
tahakkuk etmez, tam tersine milletin yok olma tehdidiyle kar-
silastigr anda gerceklesir.”

Sasani doneminin sonlannda Iran milliyeti yoktu. Arap Emevi
ve Abbasi saltanatlannin ona saldirdig), varligim yok etmeye
yoneldigi anda ortaya ¢ikti Iran nasyonalizmini, dis goru-
nusuyle tasavvur edildiginin tersine Iran’in bagimsizlik ¢aginda
degil, aksine ikinci, aguncu ve dérduncu yuzyllarda gormekte-
yiz. Butun sahnamelerin bu asirdan itibaren yaziya gegirilmig
olmasi bir raslant1 degildir. Ister askeri, ister kitlesel, ister kul-
turel, isterse edebi olsun, koklu milli hareketler ve buyuk milli
sahsiyetler bu donemlerde olusuyor.

Arap nasyonalizmi ise Emevi ve Abbast hilafetinde, Islam toplu-
muna; yabanci unsurlann girisiyle sistemin yok olma tehlike-
siyle yuzyuze geldigi ve Islam’in mantigiyla silahlanmis olan Is-
lami esitlik ve kitlesel kavmiyetgilik hareketinin saldinsina ug-
radig1 bir donemde bir ‘baul’ olarak programlanip yurarluge
konulmustur.

Heidegger soyle diyor: “Ben, yani benim hakiki varligim, top-
lumsal yasamda bireyin degisik butun hallerinde, diger birey, es-
ya ve iglerle iliskide yoktur. Sadece meydana gelen iki olay kar-



OZE DONUS | ALl SERIATI 163

sisinda benim hakiki varligim, bizzat kendim, yeni ‘ben’ gergek-
lesir: Birincisi ask, ikincisi 6lam!” Nigin? Canku 6lum beni yok
eder. Olum benin varligina yoneldiginde, ben varlik kazanir. As-
kin da boyle bir hedefi vardir. Agk, butun baglantilan, yani bire-
yin butun iliskilerini bireyden baskasina yoneltir. Bireyin meca-
zi varhg -ki bu bireyin irtibat varligidir- onun hakik1 varligimn
ortusa oldugu igin agk, bu értayu onun hakiki varhigimin yuzun-
den alip atmakla gergeklik bulur ve bana varhk verir:
Sen kendi, kendinin oruististin
Hafiz, aradan cekil.

Dolayisiyla neo-nasyonalizm, tek bagina var olan, bizatihi kaim
bir gerceklik degil, mantkh bir tepkidir, bir itirazdir, ¢catigmaci
diyalektik bir iliskide gerceklesir. Somurq, siyasal, ekonomik ve
kultarel emperyalizmin kara ve 6lumcul gehresi iginde, millet
adiyla tarihe, kulttre, maddi ve manevi kisilige sahip bir toplu-
ma saldinyor. Onun varolussal 6zelliklerini (karakterini), mahi-
yetini ve milli varligim yok etmeye ¢alisiyor. Servetini yagmali-
yor, tarihini o6ldurayor, kulturunu asagiliyor; niteliklerine,
adetlerine, dinine ve maneviyatina hukmediyor, onun bagim-
sizlik ve asaletini tegkil eden butuan insani ve sosyal renk, ozel-
lik ve boyutlanm felg ediyor. O kendisini insani icerikten, ma-
nevi sahsiyet ve sermayeden yoksun hissetmesi i¢in boyle yapi-
yor. Sonugta usakga, bukalemunca ve maymunca bir posta bu-
runsun. Milliyet veya millilik, bu esnada bir antitez, kahredici
bir hareket, bir tepki olarak ortaya ¢ikar. Oliimcil saldin kargi-
sinda ruh kazanir, hayat ve harekete kavusur ve boylece kendi-
sini de savunur, emperyalizmin oélduriact hamlesini kendisin-
den, kendi hareket ve varligindan uzaklastinr. Klasik nasyona-
lizm, bas ve boynun uzayip kalinlasmasi temelinde, bir kendini
begenme, kibirlenme, gururlanma, soyluluk taslama ve cahilce
bir gosteristir. Fakat bugtnun nasyonalizmi, bas ve boynunu
kolelik kemendiyle baglayan, bir kisilik, bir aile, bir sermaye ve
bir servete sahip iken simdi yoksulluk, cehalet ve taklide maruz
birakan, yan vahsi, geri kalmis ve ilerlemekte olan olarak adlan-
diran ag ve yardima muhtag, yasamak igin avug agmaya, yura-
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mek i¢in asdya muhtag... yapan o kara canavara kars1 uyanmig
insanin bagim kaldirmasidir.

Bunun her ikisi, gorunuste ve uzaktan birbirine benzemektedir.
Fakat isin i¢ yuzinde ve hakikatinde hicbir ortak yone sahip
degillerdir. Birisi, esirlige baskalding, kolelik boyundurugun-
dan kurtulma ve siyasal, kultiirel, manevi ve idari bagimsizlik
ve kurtulus ¢abasi; digeri ise ¢ok ¢irkin bir kendini begenme ce-
haleti! Eger 6zgurlukle bagimsizlig1, ulusal-kabileci tavir ve ha-
reketleri birbirinden ayirt edemezsek, o zaman saflik etmis, dar
kafahlik yapmis oluruz. Alman nazizmi ile ltalyan fasizmi ve
lkinci Dunya Savagindaki Paris “direnig” hareketiyle Stalingrad
savunma hareketi arasinda ne gibi bir benzerlik vardir?

Butin bunlann uzerine; burada benim nasyonalizm dedigim ve
Marksizm ile élgtugum sey, lkinci Dunyanin (eski Ugunci
Dunya) somirge uluslannin 6zgurluke¢ti ve antiemperyalist ha-
reketidir. Marksizm deyince de su anda dunyada var olan
Marksist disunce ve partileri kastediyorum. Onlar, Marksizm'i
resmen kendi ideolojileri olarak se¢mislerdir. Halkin onderligi-
ne talip olmuglardir. Kendilerini ilerici cenahlann en 6nunde,
halki savunan ve halk i¢in devrimci olan cenahin essizi, is¢i ve
koylulerin ideallerinin tecelligahi, halkin kurtancisi, sosyaliz-
min yaraticis), diyalektikle ve tarihin vs. bilimsel cebir felsefe-
siyle donanmug tek bilimsel sosyalist ekolun sahibi bilir ve nas-
yonalistleri butun bu meziyetlerden yoksun sayarlar; feodalist
egilimlere sahip, kurulu rejim degerlerine bagl, gerici, bilimsel,
sinifsal ve stratejik gorusten uzak, milli ve dini cogku ve hislere
dayal olmakla suglarlar. Fakat eger lafizlar savasini, guzel ve
gonul alic1 kavramlara baghhig: birakirsak, tartigma masasindan
kalkar ve tartisma kitaplanni kapatirsak, nesnel gergeklikler
sahnesine ve duyulur digsal dlgutler alanina donersek, yeni bi-
limsel esaslar temelinde, Descartes’'in deyimiyle, “Masanin tize-
rindeki kagitlan, kitaplan, aragtirma ve inceleme kaynaklarnni
elimizle tamamen stpurtr ve masay1 onlardan temizlersek”, ke-
lami tartigmalan, teorik dugunceleri, sofistik kiyaslan ve skolas-
tik miinazaralan bir kenara birakir, onun yerine nesnel gozlem
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ve karsilastirmaya yonelirsek, canh gerceklikler dairesinin ve
digsal olgular alaninin digina ¢tkmazsak, on yargilan ve hakikat-
lerle ilgili eski inanglan kafamizdan atarsak, dusundugumuz,
istidlal ve gikarsamada bulundugumuz ve iman ettigimiz seyin
tam tersini géruruz.

Butun Latin Amerika'da ge¢misi olan komunist partileri Castro-
izm hareketinin karsisinda goruyoruz. Siyasete asina, kitap
okuyan bir aydin bile bu partilerin seckin sahsiyetlerinden biri-
nin adin1 duymamugtir veya bunlann goérinen islerinden bir ha-
tiraya dahi sahip degildir. Iste bu, Amerika kitasim sallayan Che
Guevara ve Castronun adidur.

Kuzey Afrika'da Cezayir Komunist Partisini (Fransa’nin sube-
si!!) “Kurtulus Cephesi” ve onun “Kurtulus Ordusu” (ALN) ile
karsilagtinniz. Yine Fransiz somurgeciligine karsi silahli muca-
delede en hassas fikri ve pratik rolu ustlenen “Cezayir Muisliman
Ogrenciler Konseyi ni, tabelasindan bagka hicbir seyini gorme-
diginiz ve bilmediginiz Komunist Partisi'ne bagh “Genglik Orgu-
tw” ile karsilagtinniz! “Alimler Toplulugu”, Fransiz somiirgecili-
ginin ulkeye girisi karsisinda fikri, sosyal, kulturel ve askeri ci-
hat ilan ederek her taraftan setler ¢ekti ve halkin gonullerinde ilk
ozgurluk mesalesini tutusturdu. Bu hareketin tam 30 y1l savasan
Emir Abdulkadir gibi milli sahsiyetlerine bakiniz; Bin Bella, Bin
Hudde, Kerim Ebulkasim, Ayet Ahmet, Muammer Hayzer, Hu-
vari Bumedyen, Omer Mevlud* gibi milli sahsiyetlere, Frantz
Fanon, Katip Yasin, Zuhre Derif ve Cemile Bupasa gibi yazar ve
dusunarlere bakiniz. Hayret! Devrim ne kadar da semereli, ne
dehalar besleyici ve ne kadar da “adam” yetistiriyor!

*1 A. Camus'nun edebi ve fikri sahsiyetinin gelismesinde hatin sayilir pay1 olan
buytk edip ve dusunur, Fransiz edebiyat ve kultarunde ¢agdas Fransiz eles-
tirmen, yazar ve sairlerinin basvuru kaynag olan tartismasiz kutuplardan bi-
riydi, biridir. Bu son zamanlarda Cezayirli 6grencilerden bir grubun liderligi-
ni ustlenmisti. “Cephe” tarafindan kulturel devrimin yayginlagtinimasi, ma-
neviyatin diriltilmesi ve Cezayir egitim sistemini duzenlemekle gorevlendiril-
migti. Ordunun vahsi elleriyle dernegin toplanti yaptig salonda butun ogren-
cilerle birlikte hunharca olduruldua.



166 ALISERIATI | &ZE DONUS

Islam’a bakiniz; hemen ilk yirmi y1l i¢inde o derece aydinhk ¢eh-
reler doguyor ki bin yillik eski Iran’in bin yilinda nereye bakar-
saniz bakin onlardan birine rastlayamazsiniz. Enusirvan zama-
ninda ve ondan sonra birka¢ doktor ve bilge adina rasthyoruz,
ama bu daracik beyin ne de ¢abuk kéreliyor! Isimler hep yaban-
adir; Bahtisu vs. Justinyen’in Hristiyanhigindan korkup kagan
Dogu Romal bilginler buraya gelerek Ciindi Sapur Universitesi-
ni kurmuglardir; bunlar siyasi multecilerdir. Bizim ilk universi-
temizi de Yunanlilann kadim altin ¢aginda agmuglardur!?

Peki, Islam’dan sonra bu umitsiz ve kisir millet, 6yle nasil bir-
den agilip gelisti ve dunyada egsiz universiteler, medreseler ve
kutuphaneler kurdu? Begeri dlemde onca kesif ve kerametlerin
‘sahibi oldu? Ni¢in bu milletin bilimsel, sanatsal, dusunsel ve si-
yasal dehalannin sultasi, Cin’den Kuzey Afrika ve Guney Avru-
pa’ya kadar golgelerini dusurduler; etegi, Ortacag ve Ronesans
Avrupa’sinin ve modern Avrupa’nin kalbine kadar vardi? Yine
de devrim, dustunsel devrim; ruhu, kavmi, gorusa ve her seyi
degistiren iman, ideoloji! Gergek heyecan, dinamizm, yaratici-
lik, uretkenlik, kualtur ve medeniyeti yaratan sey!

Ne ayica bir dostluktur su Iranseverlerin dostlugu! Oldukga
cok... cok... evet! Islam’a dugsmanlik sebebiyle, Islam sonrasinin
bu kadar buyuk serimayelerinin, sahsiyet yetistirici iftiharlanmn
ve degerlerinin uzerine gegersizlik ¢izgisi ¢ekiyorlar. Bilinmeli-
dir ki Iran milleti hi¢bir zaman bu kadar parlamamis ve dunya-
nin itiraf ettigi boylesine canl ve mevcut bir belge, bugun ken-
di 6zsel deha, yaraticilik ve liyakat gucunden yoksundur. Bu ev-
rensel kultur ve medeniyeti asagiladiktan veya gizledikten son-
ra kavmiyet senedi ve eski iftiharlann pesinden kogmalan gere-
kiyor; ama kayda deger bir sey elde edemedikleri i¢in su sekil-
de laf ebeligi yapmalan gerekiyor: Evet, hayir oldu hem de ¢ok
oldu. Fakat lanetli Iskender alip kendisiyle birlikte Yunan’a go-
tarmus ve bizim bu goturulmuslerimizden sonra onca filozof,
sanatgl, bilgin ve edip ¢ikmis ve Yunan, Yunan olmustur. lyi de
peki bu konuda deliliniz nedir? Akil deliliyle! Yani Hehameni-
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s1, Agkani ve Sasani Iram gibi buyuk, namli, gugli ve medent
bir milletin hesaph ve kayda deger bir seyinin olmamas1 mum-
kun mu? Filozof, sair, dusunur, bilgin ve yazarinin olmamasi
olasi midir? Hayir! Oyleyse olmustur! Evet! lyi, goturmuslerdir
elbette! Bu Iskender veya Araplar goturrnuslerdir! Hatta buyuk
filozof, sair ve dahilerimizin ismini dahi serefsizler goturrnusgler-
dir. Pekiyi, simdi sizin teklifiniz nedir? Araplara ve Iskender’e
kotu seyler soyleyelim; ¢ocuklanmizi da kugukluklerinden iti-
baren bunlara kars: kin ve dugsmanlikla bayutelim ki bayuduk-
leri zaman onlan bugtne kimlerin dusuardagunu bilsinler; bir
daha Iskender, Omer ve Yezid b. Muhelleb’e aldanmasinlar ve
sadece eski buyuk kultarumuzun bakiyesi olan iyi fikir, iyi soz
ve iyi isle yasasinlar! Bravo!

Cezayir bagimsizhik ve kurtulus hareketinin milli sahsiyetleri
karsisinda Cezayir Komunist Partisinde ancak Bin Alisir var.
Vesselam! Onun da unu isinden degil, “Parti Genel Sekreterligi”
konumundan dolayidir! Omar Ozgan ve Henry Alog gibi kisi-
ler, ozgurluk¢u cephenin devrim hareketinin baslamasindan
sonra partiden kagtilar ve cepheye geldiler. Sadece oldukg¢a di-
yalektik¢i onculer olarak kaldilar ve bu yeni Marksist skolastik-
te sinifsal sorunlann, tarihi cebrin ve diger kelam dallarinin
Marksist analiziyle mesgul oldular.

Arap ulkelerinde bu iki kanadin durumu malumdur ve malum
idi. (Irak’ta sadece ug tip komunist parti vardi.) Fas'da: Bin
Merke, Hindistan’da: Ruy, Endonezya’da: Sukarno, Kara Afrika
ulkelerinden Tanzanya’da: Niyerere, Kenya'da: Jomo Kenyatta,
Gine’de: Kewan Nikrume, Kongo’da: Lumumbea.

Simdi sunu diyeceksiniz: Peki, nigin Uzak Dogu boyle degildir?
Dogrudur, boyle degildir. Fakat Uzak Dogu istisnasi, bu ger-
ceklikleri ortadan kaldirmaz, tam tersine bizi en az nigin boyle
oldugu konusunda duginmeye tesvik eder.

lkinci Dunya ulkeleri hakkinda uzmanlardan biri olan Andre
Martine, Islam ulkeleriyle ilgili bir teori ortaya koymustur. Bu
teoriyi, bu tlkelere benzer bir konuma sahip butun gayr-i Isla-



168 AU SERIATI | OZE DONUS

mi tlkeleri igine alacak sekilde genellestirmek ve su problemin
cevabi olarak telakki etmek mumkundur:

“Islam ulkelerinde Marksistler, su nedenle basansizliga ugramis
ve istedikleri ekonomik ve siyasi sartlar elverisli olmasina rag-
men bagan elde edememiglerdir: Kendi toplumsal gergeklikleri-
ni ve tarihlerinin ruhunu tam ve dogru incelemek ve toplumla-
rinin ne tar bir toplum oldugunu tamimaktan gafil kaldilar. Ay-
rica Marksistler, ise baslamak istedikleri yeri tanimalan gerekti-
gine dikkat etmeksizin Avrupa’da ogrendikleri butan Marksist
teoriler ve kuru yontemlerle yola ¢ikular. Bu nedenle de top-
lumlannin dinamik ve canh gergekligi, sosyal ruhu, temel ka-
rakteristik ozellikleri ve sosyal sartlan ile kendilerinin ithal te-
orileri arasinda uzlasma saglamaktan aciz kaldilar ve tum ¢aba-
lan yenilgiyle sonugland1.”

Halkimiz, Marksist bir ¢ehreyle ilgili nasil bir tasavvura sahip-
tir? Bat'ya 6zenen, oldukga Baticy, din, ahlak, maneviyat, edep
ve edebiyat karsiti tutucu iddia sahibi, epey bir “sey” bilen, ale-
min ve insanmin butin sorunlarnim kendisi igin hallolmus géren,
ama hayat1 da hep acilarla dolu bir geng¢!*? Tipk1 Erguvan gulu-
nun adim1 Hafiz ve Sadi’nin divanindan 6grenmis eski sairleri-
miz gibi. Onlar yazdiklan siirlerde, ince hislerle, sairane latif
mecaz, tesbih ve istiarelerle onlan kullanirlar. Fakat guzelligine
sahip olduklan asktan dolay1 sevgililerinin renk, yuz ve koku-
sunu aska benzettikleri o guller, milli bir bag ve bahcede gozle-
rinin 6nunde dursa tanimazlar, bah¢ivan onlara tanitsa dahi,
belki yine onlan kotu goérecekler. Bunlar, halkin sozctklerine
yabanci ‘sosyalist edebiyat’, ‘ilerici, demokratik ve poptler eser-

# Fakultede sinifimizin tembel ogrencilerinden birinin, Marksizm'in bilimsel ve
toplumsal yontemlerine agin baghhg: vardi. Benimle kargilagtiginda babasim
oldurmugum gibi ofkeyle bakiyor ve adeta sana selam vermem demek istiyor-
du. Bu arkadag karmasik duygular sahibi olsa gerek, diye dugundum. Cunkua
benim butun dunyada kimseyle mali, ailevi, cezai, cinayetsel bir ihtilafim
yoktur. Bunu kendilerine sormuslardi. Kendileri de soyle buyurmuslardi: Be-
nim arkadagim olan falan ogrenci, tarihi meseleleri diyalektik metodla analiz
etmiyor, aynca onun sinif gorasu de eksiktir!
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ler’ ile agk oyunu oynarlar. Bunlan da heyecan ve hislerle kul-
lanirlar. Fakat sokakta, pazarda, trende, is yerinde, koylerde,
kahvehanelerde, tekke ve mescitlerde halki gorduklerinde onla-
nn ter kokusundan tiksinir, burunlanm kapatir ve bu alt simf
insanlannin terbiyesizlik, pislik ve bilingsizliginden hayli rahat-
s1z olurlar. Onlara gore, “Bunlar avam tiplerdir. Hayvan gibi ya-
siyorlar, pislik ve bedbahtlik i¢inde yuzuyorlar. Ben anne baba-
my, evlerini satip sehrin su temiz ve ust simif mahallesine tasin-
maya razi etmek igin ¢ok 1srarc1 oldum. Su asagi mahallelerin
insanlan gekilecek gibi degiller. Buranin insanlan ise durust,
guvenilir ve medenidirler!”

Bu yarg), bilgin bir profesorun yargisidir. Bu bilgin, ilk kez or-
tunmeye karsi ¢ikiyor, ortunme aleyhine konferanslar veriyor,
makaleler yaziyor, kadinin 6zgurlugu ve erkekle esitligi konu-
sunda birgok istidlalde bulunuyor ve soyle diyordu: “Hasan be-
yin kiz kardesi hastadir!”

Cok populer(!) halk¢ aydinlardan biri, bagimda hep sunu soy-
lerdi: “Bayim, bu fildisi kuleden inmeli, halkin arasina, sokaga
inmeli. Aydin, halka dayanmiyor. Kitleyi tammiyor. Aydin,
subjektivitelerde, zihinsel duzlemde, soyut boyutlarda tutsak
kalmigtir. Mao diyor ki: Tam bir aydin, sudaki balik gibi kitle-
lerin i¢inde kivnlmalidir.” Unlu Rus yonetmen, “Leylekler de
Ugar” ve “Bir insanin Yazgisi” filmlerini yaptig1 zaman soyle di-
yor: “Geceleri bir mujik (Rus koylusu) ile sohbet etmeli ve
onunla yuzlerce sise votka devirnelisin ki onun tipini tam ola-
rak taniyabilesin.” Evet, bir aydin ayn1 zamanda bir rejisordur.
Isci ve koylu kitlesini bilinglendirinek ve onlara sinif bilinci ka-
zandirabilmek i¢in is¢i ve koyluyu bir rejisorden daha fazla ta-
nimak zorundayiz. Ben bu babanin “geviri” konustugunu bili-
yordum ve sadece bilimsel yaklasimlanndan da yararlamyor-
dum. Cunku onca takdisle ortaya ¢ikardig1 bu makul ve kendi-
sinden alinmis sozlerinin tamamindan sadece ‘votka i¢mek’le
amel duyuruyordu! Elbette mujikle degil, tam tersine Hotel Pa-
las'n kafesinde kendini yukumlu hisseden dert ortag: ve bilingli
dostlarla birlikte!
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Bir gun, o populer demokratik solcu bey, yeterli ol¢ude sif go-
rusi olmayan bana soyle ogut verdi: “Ben kendimizi tutahm da
agir oturakh gortnelim demiyorum. Fakat insan kendisini ¢ok da
one, ayak altina atmamalidir. Bu dgrencilere bu kadar yuz verme-
mek gerekir. Onlan kendi dava arkadaslanmiz zannetmemeliyiz.
Eger sen kendini mesafeli tutarsan, onlar da kendilerini mesafeli
tutarlar. Kald: ki sen onlann lideri degilsin. Eger isi ileriye gotu-
rursen, karsinda pervasizca sigara icecek kadar rahat davranirlar.
Boyle olunca da hocalik, basan ve karizma diye bir sey kalmaz;
oyle ki ders ve seminerlerine deger vermemeye baslarlar! Soyle
diyorlardr: Ogrencilerle gidiyor, onlann kantinlerinde, kafelerin-
de oturuyor ve onlarla inip kalkiyorsun! Evet, bu sozlerin senin
hakkinda gikanldigim biliyorum. Fakat burada énemli bir sey
var: Konugman bitince seni gevreliyorlar. Halbuki simirlar, mesa-
feler ve olculer muhafaza edilmelidir. Eger yasaklan, kutsallan
cignersen, artik insan i¢in geriye hicbir sey kalmaz. O zaman uni-
versite disindaki kurumlarda bile konusma yaptigim isitecegiz.
Dr. Nasr, Dr. Zeryab-1 Hoyl, Ustad Muhit-i Tabatabai gibi hatin
sayilir sahsiyetlerin ve universite profesorlerinin oralarda konus-
malar yaptiklan dogru olsa da sonugta oralar, her halukarda uni-
versite degil. Pazarcilar, isciler, avami tipler... her tirden insan
orada toplanir; bu ise senin bilimsel kisiligine darbe demektir.
Ogrenci benim karsimda gilmeye cesaret edemez (Hatta eger
ben saka yapmis olsam dahi cesaret edemez), korkarak veya ce-
kinerek selam verir. Karsimda alnindan terler bosamir. Seninle
soz edecek, benimle konusacak, benimle tartisacak; bir ben soy-
lerim bir o! Bdyle bir seye izin vermem ben. Bana bir milyon tu-
men dahi verseler, universite dis: yerlerde ve gayri resmi toplan-
tilarda asla konusmam, konferans vermem! Insan algalir boyle
yaparsa. Sen kendi kendinin koruyucusu olmalisin! Hatta birlik-
te cahstigimiz ve ayni sosyal haysiyet sahibi olan bizlerin de ko-
ruyucusu olmalisin. Ozellikle de bizim toplumumuzda ve bu
hadlerini bilmeyen, bu kapasitesiz insanlarla, kiguk bir gaflet du-
rumunda insanin kisiligi alt ast oluyor...”

Bu Konfugytisqu adabr muaseret kurallanni, aristokrasinin pis
kokusunun ytikseldigi ahlak ve adetleri, feodal ve saltanata da-
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yal bir toplumun bu adi miraslanni bu sosyaliste benzeyen
agizdan duydugumda sundan bagka ne diyebilirdim? Kardas!
Kisilik camdan bir sey mi ki bir darbeyle kinlsin? Kisilik ben-
deki zati bir nitelik, asalet, manevi ve ahlaki yuceliktir; bagkala-
nnin gozandeki vehim ve hayaller degildir. Sahsiyet abdest de-
gildir ki kuguk bir dalginhikla bozulsun. Eger boyle ise onu bu-
yuk bir dalginhikla boz gitsin!”

Benim Din Anlayisim

Oncelikle dinden ne anladigimu agiklamam gerekir. Ikincisi,
hem kendine 6zgu siyasal ve devrimci ruh nedeniyle, hem de
milletimizin tarih, kaltur, ruh, vicdan ve sosyal iliskilerini mey-
dana getirmesi, hayat ve harekete sahip olmasi nedeniyle Is-
lam’in, zamanimizin en ivedi ihtiyac1 sayilan iki hayati ve acil
toplumsal misyonu ¢agimizda ustlenebilecegini ne ile iddia ede-
bilirim:

1- Kendisinin dosdogru kulturel iliskisinin insasi. Ancak mo-
dern kultiramuzde ‘avam halk’ ile ‘aydin elitler’ arasinda orta-
ya ¢ikmis olan bogluk,** sadece patolojik toplumsal ve kulturel
bir facia degil, aym zamanda bilingli bilginlerin tum gayretleri-
nin korkun¢ mezarh@ ve ihtiyag sahibi ve tutkun halkin tam
arzulanmn gomuldugu yerdir. Bu bogluk ancak manevi deger-
lerimizden dogan gucli mayayla dolacaktir.

2- Kisisel ve entelektuel inang ne olursa olsun, su anki toplu-
mumuzun dindar bir toplum oldugunu daha ilk adimda itiraf
etmek gerekir. Maalesef aydin ve entelekttiellerimiz (modernler
ve eskiler degil), sosyal alanda tamamen farkl iki konuyu zihin-
-lerinde birbirine kanstirmiglardir. Biri ‘hakikat’, digeri ‘gercek-

#3 Kadim kultarumuzin ayncahg sudur: Bu havzalan besleyenler, en yuksek
bilimsel duzeylerde dahi asla Bauhlann deyimiyle, fikri ve ruhi bireyligin “fil-
disi kulesi"nde mahsur kalmazlar. Nitekim simdi de hissedilmektedir ki halk-
la bagim ve empatisini kesmemektedirler. Bir buyuk mugtehit, halkin ¢ok ra-
hat ulasacag bir yerdedir. Halkin 6zgur ve bagimsiz merciidir. Alim ile avam
arasindaki boyle bir bag, (kadim bilimlerin umumi yonunin olmamasina
dikkat gekerek) yalnizca alimin din sahibi ve dindar olmas: sebebiyle degil-
dir. Aynca bunda ¢ok onemli bir sinifsal sosyolojik etken de etkili olmustur.
Bu etkenden bahsedecegim. “Kevir"de de bahsetmistim.
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lik'tir. Benim hakikatten kastim, dogruluguna inandigimiz ve
‘soyle olmasi gerekir’ diye inandigimiz seydir. Gergeklikten kas-
tim ise ‘imek’ini kabul ettigimiz ve ‘var olduguna’ inandigimiz
seydir. lyi ve kotu, guzel ve ¢irkin, hak ve batil konusu, bir son-
raki asamadir ve zihinsel yargiyla ilgilidir. Baz1 durumlarda ha-
kikat ile gerceklik birbirleriyle uyumlu olabilir. Baska bir de-
yimle, bir isin gercekligi mutlak ve harici iken bir isin hakikati
nisbi ve teoriktir. Bir isin gercekligini bilen iki kisinin, onun ha-
kikati veya gecersizligi hakkinda birbirine karsit olmalan mum-
kundur. Avrupalilann bu iki kavrami birbirinden ayiran ¢ok
guzel iki terimi vardir. Biri, isin vakiasi, olam hakkindaki hu-
kum** (Bu nasildir?), digeri ise isin degeri hakkindaki hukum-
duar® (Bu iyi midir, kéta mudur?).

1lk asamada ben 6megin Mesnevr'yi okuyorum, kavramaya ¢a-
baliyorum. Yani Mesnevi’yi olusturan kultarun asil 6zanu 6g-
renmeye ¢alisiyorum. Gramer kurallanny, siir teknigini, mana
ve lafiz sanatini, butun lugat, kavram, ayet, hadis, nakil, sozler,
isaretler ve tarihle ilgili boyutlanm ve deginilen butun dini ve
edebi ozelliklerini kavramak i¢in ¢aba harciyorum. Siir metodu-
nu; metot ve beyanini, her agidan felsefi, dini, irfani ve zevksel
temayullerini titiz ve tam olarak incelemek istiyorum. Mogol
¢ag1 Iran’ini, Mevlana ¢aginin sosyal ruh ve kulturunu, Islami
bilgileri ve tasavvufu 6grenmeye galisiyorum. Mevlana ruhunun
cesitli boyutlannin ve kisiliginin olusumunda etkileri bulunan
kisilikleri -babasi, Sems-i Tebrizi, Ziyaa'l-Hak/Husameddin Ce-
lebi, Muhammed Zerger, Senai, Attar- taniyorum.

Burada birincil isimin ilk asgamasinin sonuna, yani Mevlana'nin
Mesnevi’sinin ‘olan’, gergegi hakkinda bir hukme ulasmis bulu-
nuyorum. Tek kelimeyle, onu ‘tanimig’ oluyorum. Bu asamada
‘ben’ bir arayamim ve kendisi, benim aragtirma konuma en ku-
¢uk mudahalede bile bulunmaz. Inanglanim, duygulanm ve be-
genim, tamamen durgun ve atildir. Bu faktorlerin en kuguk te-
cellisi beni kor ediyor. Benim burada sadece Bacon’in deyimiy-

#4 Jugement de fait

43 Jugement de valeur
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le: “Iki bilimsel gozim ve bir keskin bakisim” var ve ben akilli-
yim. Baska higbir sey! Burada ben, Mesnevi'yi tanimak igin ken-
disini tamamen bir kenara birakip sadece keskin, birkag boyut-
lu bakis ve anlayis kazanan ve mutalaa konusu gergekligin an-
lagilmasy, halli, tavzih ve tahlilinde islevsellestirilen gerekli bilgi
ve tecrubeleri elde eden baska biriyle is ortag olabilirim, ondan
yardim isteyebilir ve gorislerine itimat edebilirim. Her ne kadar
ben bir Islam sufisi olsam ve o, Epikiircu bir materyalist olsa da.

Ulastigimiz ve kendi arastirma konusunu kapsayan boylesine
yuksek bir esraf buldugumuz seyru siluktan sonra oturmaya,
kendimiz olmaya ve onun degerlendirmesini*¢ yapmaya hakki-
miz -kanimca gorevimiz- var. Degerlendirme, yani onun deger-
leri hakkinda yargida bulunma, onun 6zelliklerini aragtirma de-
gildir. Ozelliklerini arastirma, 6nceki asamada ifa edilmesi gere-
ken bir igtir. Bu noktadan itibaren kisinin felsefi, dini veya din
dis1 inanglaninin ve zevksel ve edebi ilgilerinin temeli ortaya ko-
nur. Cekilmelidir de. Cekilmemesi de mumkun degil. Kisinin
bilim ve misyonunun sonucu da degerlendirmede iyi ve kotu-
yu, hak ve batily, ¢irkin ve guzeli belirlemededir. Eger is, birin-
ci asamada, ‘bilim i¢in bilim’ ve ‘bilim adaminin tarafsizligy’ te-
zini savunanlann zannettikleri gibi kalir, kisir kalmig olur. Eger
alim, ‘deger’ tayin etmez, tamdig sey karsisinda mevzi almaz ve
hakikat veya batilini, kar veya zaranm ilan etmezse, peki kim-
ler boyle yapmalidir? Kor ve agina olmayan politikacilar, avam
ve mutaassiplar m1?

46 Maalesef bilimsel kavramlann tam bir sinin, bizim aydin ve entelektuellerimi-
zin dilinde bile agik degildir. Biz, o kavram ve terimlerin hepsini kapaly, belir-
siz ve karmagik hale getiriyoruz ve terimlerin (synonime) ve hatta ince ve “so-
mut” anlamlanmn zarif ruh ve ihtilafim tammiyoruz. Bu nedenle hem anlam-
lann aktanlmasiyla ve bilimsel, felsefi, edebi dusuncelerin ince beyaniyla meg-
gul olmak, bizim i¢in zor olmus, kotu anlays ve tabirlerle dolmus, hem de
herkes igin “Farsganin ustiin ve yeni anlamlann yiikuni tasimaya yeterli bir
yetenek ve sermayeye sahip olmadig ve incelik ve ozellikleri tasimaktan aciz
oldugu seklinde mevhum bir zan ortaya ¢ikarmustir. Ben, yalniz bu tezin yan-
lighgim ortaya koymakla kalmamig, ayni zamanda kullanilan ve tabii Farsca ile
(bazilaninin komik gtkanmlanyla degil) en derin ve en kivrak akli ve duygusal
kavramlann terciimesinin metinden dahi daha guzel olabilecegini ve Farsqaya
aktanlabilecegini birkag 6mekle pratik olarak gostermigim.
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Goruyorsunuz ki bu iki meshur grup arasinda kétu sunus ve
kangtirma sonucu ortaya ¢ikan bos ¢ekisme, bu ‘tertiple gin-
dem konusu olmamaktadir: Bilim, analiz, 6grenme, vakiay: ta-
nima ve ¢ozimleme gercevesiyle simirlanmahdir. Eger bilim, bir
degerlendirme yapmak isterse, olumlu veya olumsuz bir taraf
tutarsa, onaylar veya inkara girisirse bozulur, yabancilagir ve
cirkinlesir; kisisel inanglara veya belirlenmis ¢zel dini, siyasal ve
sosyal egilimlere alet olur; gergekligi bulmanmin onyargisiz dog-
ru yolunu takip etmek ve kendisinin ulasti1 asama ve sonugla-
ra varmak yerine, Ortagag felsefe, bilim ve sanat1 gibi bireylerin
veya toplumsal, dini, siyasal veya felsefi gruplann pesin inang
ve egilimlerinin, belirlenmis ve sabit hedefleri bulunan dini ve-
ya din kargit1 taassuplann o yone cektikleri bir merkep olur. De
La Cruva'min deyimiyle, “Bilim i¢in higbir afet, gonlun istedigi
sonuglan pesinen 1smarlamaktan daha olduructi ve daha sapti-
nc1 degildir. Her tur sorumluluk, beraberinde simirlamalar geti-
rir. Sorumluluk, 6zgurlagtn inkan demektir. Duinyada akil ve
bilim kadar 6zgurluge muhtag olan higbir varhik yoktur.”

Dunyada milyonlarca insan, cahillik, sosyal ¢okunt, maddi ve
manevi yoksulluk savaginda tutsaktir. Onlann yasam problem-
leri, felsefi ve bilimsel bilinmeyenler, varlik, araz, madde ve
enerji meseleleri degildir. Tam tersine onlar zincirlerini, paslan-
ny, hastaliklanni ve sosyal fosillerini nasil yok edeceklerini; mil-
letlerinin 6lu ve taglasmis bedenine nasil ruh ufleyeceklerini, na-
sil hayat ve hareket vereceklerini; yasamlann nasil meydana ge-
tireceklerini; geri kalmighktan nasil kurtulacaklanni; ne tur he-
defler tayin edeceklerini; ne gibi yollar izleyeceklerini, zamanin
somury, emperyalizm, kolelestirme ve al¢altmalarim nasil tani-
yacaklanni ve onlarla nasil bag edeceklerini bilmek istiyorlar...
Her halukarda insanlik, maddi refah, ozgurliik, gelisme, kultur
ve maneviyata muhtactir. lkinci Dinya’nin genis kitleleri ve her
iki dunyanin ikinci sinifi, s6z konusu seylere acilen ve hayati
olarak ihtiya¢ duymaktadir. Eger bilim, insanligain tgte ikisinin
hayatinin, insanin yazgisinin ve yarnmmn bagh bulundugu boy-
le bir konumda etegini toplar ve tarafsiz ve gorugsuz kalir da
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kendisini yol bulma, 6ngérme ve meselelere deger bigmekten
cekerse, o takdirde ne ige yarayacaktir? Bu takva ugursuz bir tak-
vadir. Bu dunyada hi¢bir varlik ‘bilim’ kadar sorumlu degildir.

Ogrenciyken buytik hocam, ustadim, fakultenin dekani olan Dr.
Feyyaz, beni bir Amerikaliyla tamstinp dedi ki: Meshed’de bir-
ka¢ gun kalarak yorenin tarihi eserlerini, yore halkimin kaltur,
din, edebiyat ve goreneklerini inceleyecek. Sen ona arkadashk
et.” Amerikan Harward Universitesini bitirmis ve Sark-Islam-
Iran kulturanun antropolojisi dalinda doktora yapmugti. Farsca
ogrenmisti. Iran’in kulturel antropolojisinin altyapisi olan Iran
edebiyat ve tasavvufunu da 6grenmisti. Fakat Mevlana'nin Mes-
nevi'sinden hoglanmamsti. Nedenini sordugumda, soyle agikla-
dr “Onda cinsel sapma var!” Sasirdim ve kendi kendime dedim
ki “Kesinlikle Mevlana sadece sana kota goranmustir. Yoksa be-
yinlerinin dar ve pis atmosferinde iki insan arasinda cinsel iligki-
den baska hicbir insani iliskiyi tanmimayan sorunlu, hastalikl,
kompleksli insanlann en igrenci bile Mevlana’ya bu suglamay
reva gormemistir! Bu herif sanki biraz fazlaca Amerikali!

Sonra isini agikladl. Uzun sure $iraz'da kaltarel antropoloji ile
mesgul olmus. Doktora tezi de bu idi. Hazirladig: kitabin bir bo-
limu de “Son Elli Yilda Siraz Halkimin Dini” idi. Siraz'da var o-
lan batun cami ve mescitleri gezmis, butun satunlanm saymugti.
Buttin minarelerin uzunlugunu, suslerini, sanatsal yonlerini,
rengini, bi¢im ve tarunu titiz bir sekilde tespit etmisti. Camile-
rin vakiflan, mezar durumlan, cemaat namazlan, halkin her ca-
miye gidis gelislerinin 6l¢usy, caminin dini programlan, $iraz’in
mevcut tekkeleri, mersiye meclisleri, ilah1 meclisleri, vaaz mec-
lisleri, sohbet toplantilan, dini heyetler, minber durumu, molla
ve 6grenci sayisi ve diger ytzlerce bilginin tamamun titizlikle in-
celemis ve istatistigini vermisti. Bir yigin bilgi! Iranh bir Muslu-
man olan benim i¢in de oldukga ¢ekici idi! Dedim ki bilimsel
egitim ve arastirma alani, halkimizin kulturel ve dini antropolo-
jisi olan bu uzman alimin goruasleri mutlaka kiymetli olacakutir.
Cevab1 benim igin ve butun entelektueller i¢in, 6zellikle aydin-
lar, hatta bizzat halk i¢in ¢ok degeri olan onlarca hassas soru zih-
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nimde artarda siralandi;, bu sorulann her biri o bilim adamina
arz olunmay1 ve onun tarafindan ¢ézilmeyi beklemektedir.

“Son yanm yuzyilda din bu mubhitte ne gibi bir degisime ugra-
di? Acaba geleneksel dine giren modernizm, bir adim ileri git-
mek midir yoksa bir sapma midir? Toplumun su anki sartlann-
da dinin olumlu mu yoksa olumsuz mu rola var? Harekete ge-
cirici mi yoksa uyusturucu mu?” Bu sorularin hepsinin cevabi
birdi -Elbette oldukg¢a filozof¢a bir guluimsemeyle ve kesin bir
bilgiyle-: “Yani bu sozler artik bir hayli eskimistir. Gunumiz
dunyasinda 20. yuzyilin bilimsel ruh ve gérusu i¢in sorun ¢o-
zalmustur. Bugin artik bilim yargida bulunmuyor. Yargida bu-
lunmak, felsefe, din ve siyasetin isidir. Bilimin isi realiteyi tahlil
etmek ve aciklamak, iliskileri ve fenomenleri kesfetmektir.”
Unmitsizlige dastum. Baktum, o da sozleri yanm yanm, tek par-
¢a, uzaktan isitip oyle bulgur yapan, yanm egitim ve yanm bi-
lincin tabiat1 geregi kesin, tutucu ve kibirli bir tavirla talepte bu-
lunan, “her sey kendileri i¢in aydinlanmis” olan bizim yan ba-
gimh entelektuellerimiz gibidir. Bu entelektueller, goras acik-
larken hig¢bir zaman “bilmiyorum, duastuntyorum, belki, gacla
ihtimalle, zayif ihtimalle vs...” gibi ifadeleri kullanmazlar.

Anatole France soyle demektedir: “Bilim adamy, ‘biliyorum’ ile
‘zannediyorum’ arasindaki farki bilen kimsedir”.

Ebt Hanife halktan ihtiyar bir kadimin kendisine sordugu bes
sorudan ugu i¢in “bilmiyorum” diyor. Kadin, her dini, ilmi, ta-
riht, fikhi, felsefi, tabii, ibbi ve 6zel sorusunu mahallenin yanm
hocasina sorup cevabini cebinde bulmaya ahsik oldugundan ve
hoca 6mrinde “bilmiyorum” demedigi i¢in bu duruma hayret
eder ve soyle der: “Ey bilgin imam! Sen beytilmalden camide
oturup ‘bilmiyorum’ demek igin mi para aliyorsun?” Imam soy-
le cevap verir: “Hayir baci! Beytilmalden bana verdikleri bu pa-
ra, bildiklerim i¢indir. Eger senin deyisinle bilmediklerim i¢in
bana para vermek isteselerdi, dinyanin butun serveti bile buna
kifayet etmezdi!”
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Islam’in Dogusu

Sosyolojideki malumatinin kaynagi, sayin Arya Par’an terciime
ettigi Zemine-i Camiasinasi ve dostga sohbetler olan elestirmen-
lerimden birini hatirladim. Bir konferansta soyle diyordum:

“Fransa’nin en buyuk ¢agdas sosyologu Prof. Gurvitch diyordu
ki: 19. yuzyilda bir sosyolog, sosyoloji ilminde 198 kanun kesfet-
misti! Fakat bugtin modern sosyoloji bile bir tek genel yasay: kes-
fettigini iddia etmez. Bilim ilerledik¢e daha mutevaz1 hale gel-
mektedir. Yirminci yuazyil sosyolojisi diger butun bilimlerden da-
ha mutevazidir. Oregin 6yle bir cevrede Hz. Muhammed'in (as)
ve Islam’in dogusu hakkinda gorus serd etmek, gerek tarihte sos-
yolojik verilerin gizli kalmasi, gerekse haberlerin eksik ve yeter-
siz olmas1 bakimindan sosyolojinin en karmasik sorunlanndan-
dir. Bu en azindan benim i¢in kolay bir is degildir, her ne kadar
benim egitim, arastirma ve tedrisimle manevi ve sosyal hayatim,
ug¢ alan olan tarih, sosyoloji ve Islambilim olsa da.”

Baktim, inlu elestirmen o6fkeyle ve “Bu budur; bundan baskasi
degildir.” diye bagirarak soyle buyurdular: “Hayir bayim! Bu-
gun sosyoloji tipki matematik gibidir. Yani 2x2=4 tariandendir.
Sosyoloji bir bilim olmustur, onun bir teknigi var. Batun sosyal
sorunlar ¢ozumlenmis ve agikliga kavusmustur. Omegin Mu-
hammed (as) ve Islam, kendi ¢evrelerindeki ekonomik ve mad-
di sartlarin zorlamasinin veya determine etmesinin urtnu ola-
rak ortaya gikmistir. Yani Mekke, ticaret kervanlannin yolu
uzerinde oldugu icin ekonomik altyap: degismisti. Buna bagh
olarak ve mecburen kilturel ve ideolojik tstyap: da degismisti.
Iste Muhammed (as) bu sartlarda ortaya ¢ikt ve Islam vicuda
geldi. Bir kahraman veya buyuk 6nder, tipki bayindir ve turet-
ken toprakta, su ve uygun hava sartlannda yetisen bir agag gibi
ileri ve degisen bir toplumda dogar. Mekke de ekonomik duru-
mun degismesinin ardindan ileri bir toplum olmustu. Eger ger-
cek bu degilse, nigin ilerleme, Medine’de veya Arabistan’in bir
baska yerinde meydana gelmedi?

Ondan sonra ben mahkam oldum ve ona Allah’a 1smarladik di-
yerek eve gittim! Evde kendi akilsizhigima yandim. On bes yildir
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bu sorunu dugtniyordum. Arap Cahiliye doneminin altindan
girip ustinden ¢ikmus, tek tek Arap kabilelerini incelemistim.
Tek tek Mekke ve Medine’nin onde gelen insanlann, kabile re-
islerini, butin Kureys ailelerini, Yanmada’nin butun sairleri,
tuccarlan, hikayeleri, edebiyati, gelenek, tarih, irk ve cografyasi-
ni, peygamberlik asnmin butin dunyasini, Peygamber'in (as) ga-
nu ganuane hayatini, tek tek aile bireylerini, ashabim ve dugman-
lanini, buttn hal ve hareketlerini, sézlerini, Islam tarihini ve Is-
lam mektebini aragtirmigtim. Bu konuyla ilgili binlerce sayfa ya-
21 yazmis, tercime yapmis, konferanslar vermistim. Gergek 6m-
ramun butun okumasini, butiin incelemesini, hatta butun bir
manevi hayatimy, u¢ temel olan sosyoloji, tarih ve bilime tahsis
etmigtim. Hala bu durumdayim. Burada buyuk, faz1l ve bilgili s-
lam alimlerinin 6grenciligini yaptim. Disanda birkag yil, Gur-
vitch, Aron, Massignon, Jack Berque, Baron $vayk ve Islambi-
limci Henry Masse gibi bilim adamlanna 6grenci oldum. Onlar-
la bir arada bulundum ve bir 6grenci olarak derslerini izledim.
Hiilasa buttin dolu ve bos zamanimi, dustince ve zikrimi bu me-
seleye ayinyordum. Ama buna ragmen Muhammed'in (as), nasil
boyle bir ¢evrede Muhammed (as) oldugunu ve Islam'in nigin
bu sartlarda Islam oldugunu anlayamamistim. Fakat onlar, ilko-
kul kitaplarinda “Mekke, ticaret kervanlannin yolu tuzerinde bu-
lunan bir sehirdi.” seklinde gecen belirsiz bir hususun bilgisine
sahip olmakla, ¢ozilmeyen meghul bir ‘n’ denklemini, evde Al-
lah’a 1smarladik denilecek kadar kisa bir zamanda bir ha ¢ekip
¢ozuverdiler ve cevaplanni merhamet buyurup gittiler!

(Islam’in gercekte Mekke'de degil, Medine’de dogdugu husu-
suyla ne isi var!)

Ve sen hey! Git kitap oku, geceler boyu hep uykusuzluk ¢ek. Bu
tarihten o tarihe, bu teoriden o teoriye, bu belgeden su belge-
ye...; kah farzet, kah reddet, kah hayret et ve kah gsoyle de:

“Eger Mekke, elverisli ortam ve yeni devrim hareket ve ideolo-
jisine muhtag idiyse ve Hz. Muhammed (as) ile Islam Mek-
ke’nin sosyal sartlanmin dranuyse, oyleyse ni¢in Mekke, bu bu-
yuk silkinig, kiyam ve direnis karsisinda taglik ve dikenlik bir
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ortam olmustu? Nigin on ug y1l surekli olarak mucadele sur-
musti? Ve onun sonucu nigin genellikle esir, kole ve gariban-
lardan olugsan yuz insandi, onlar da Habesistan ve Medine’ye
gocmustu? Ve de nigin Islam Hicret'ten, yani Mekke toplumu-
nu terkettikten sonra baslamist1?

Eger canli ve degisken ticari gevre, yeni olana agik ve degisimci
ise, peki, ni¢in bedevi kurumlardan olusan, ciftgilikle ugrasan,
donuk ve taslasmis Medine, bu buyuk diunya devriminin, ani
degisimin, toplumsal, kulturel, dini ve dugunsel bir kokun bes-
leyicisi oldu?

Eger Mekke, yol guzergahi oldugundan Muhammed (as) ve Ali
gibi dehalann ortaya ¢ikmasinin faktora ve nedeni ise, nigin bu
yolun baslangi¢ ve sonu olan Iran, Yemen ve Dogu Roma gibi
uygar ve kalkinmishgn dorugunda olan, sosyal ve kulturel gu-
ce sahip yerlerde boyle dehalar dogmadi? Sapur Zilektaf ve He-
raklius’'dan baska(!) bir deha neden ortaya ¢ikmadi?!

Eger kervan yolu ustinde bulunmak, boyle mucizeler ve kera-
metler olusturuyorsa, o takdirde dunyanin en buyuk deha ve
reformculanni Zider Kahvehanesi'nde bulmak gerekmez mi?!

Eger ileri ve uygar ¢evre, buyuk insanlar yaratiyorsa ve insani
deha ile toplum arasindaki iligki, yer ile meyve agaci arasindaki
iliskiye benziyorsa, bundan dolay1 da Muhamed (s) ve inkilap-
¢t arkadaglan baska bir yerde degil de Mekke'de yetismisler ise,
bu kiyasa gore bu durumun Medyen ve Konstantiniye’de (Allah
korusun) meydana gelmesi gerekmez miydi? Gorduk ki orada
Tan’nin bir esegi bile ¢tkmadi. Modern bilimin o temel kurali
geregince, dunyay1 degistiren ve tarih yaratan dahilerin geri kal-
mig topraklarda, bos ve korkung ¢ollerde yasayan bedevi top-
lumlar arasindan gitkmamasi, kalkinmis medent toplumlann si-
cak ve guglu bagnndan ¢ikmasi gerekirdi. Fakat gergek, hi¢ de
oyle degildir. Omegin Musa (as), Suayb’in (as) koyunlanm gu-
den ve yamal elbiseler giyen bir ¢obands, “Washington’la ilgisi
yoktu. Isa (as) yoksul, kimsesiz geng bir balik avcisiydi. Kizil-
deniz'in sessiz sahillerinden degil, yoksul ve kole insanlann ara-
sindan ¢ikmigti; Londra'yla ilgisi yoktu. Yetim Muhammed (as),
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Mekke halkinin koyunlanm guduyordu, élumcul ¢olden degil,
vahsi kabileler arasindan ¢ikmusty; Sorbon Universitesi'nden ve
Paris College de France’dan vs. ¢ikan insanlardan degildi. Ken-
di zamanlannda da Roma, Heliopolis, Nisabur, Belh ve Kons-
tantiniyye’den, Iran ve Roma’nin ileri halklan ve buyuk mede-
niyetleri arasindan ¢tkmamislard.

Butun bu acabalar bogunadir ve sosyolojiye vakif olmamanin,
diyalektige, maddi ve simfsal gorise sahip olmamanin alameti-
dir. Yoksa matematik gibi ¢ozulur: ki kere iki dort eder misali.
Kervan Mekke'den gegiyormus, toplumsal yapi degismis ve
onun icinden zorunlu olarak Muhammed (as), Ali, Omer, Ebu
Bekir, Ebuzer, Bilal dogmus. Kur'an gibi bir kitap, Nehcti’l-Be-
laga gibi bir hitabe, ¢ok yonla, dunyay: kaplayip etkileyen, kul-
tura besleyen, medeniyet ve tarih yaratan bir devrim, hemen on
veya yirmi u¢ yillik surede zuhur etmis. Bu kadar kolay ve ra-
hat m1? Evet bu kadar kolay ve rahat! Bugun bilimsel sosyoloji
‘diyalektik’ adl1 tam otomatik cihazla kullanilan bir seydir. Co-
zulemez olarak algiladigimiz bilinmeyenli her denklemi ¢ok ko-
layca ¢abucak ¢ozer. Sen altyapidan sozedersen, o da ustyapi-
dan bahseder! Senin cebine dusmus; cebinden ¢ikanp bir tara-
fa koymalisin. Cevap budur. Istersen ne oldugunu kavrama. Ne
onemi var? Cevap budur. Sen cevaplann hep standart, kalip ha-
linde, klise, tekduze ve fabrikasyon oldugunu gérmez misin?
Diyalektik materyalizmin tam otomatik elektronik teknigi!

Marksizm bdyle bir sey mi? Evet, gul ile bulbulin Marksizmi.
Aydin Olma Teknigi

20. yuzyilin bilimsel sosyolojisinin tniversitelerde ve yuksek
aragtirma kurumlannda hapsedilmis olmasi, buyuk talihsizlik-
tir. Siyantizmin (bilimcilik) kalesinde mahsur, amagsiz korkung
bir hastaliga ve bilgince bir inzivaya muptela olmustur. Akade-
mik hastanelere yatinlmis. Uzman ustatlar, onun bakimiyla
mesguller; halkin ziyaretini de yasaklamislar!

Prof. George Gurvitch, en buytk ¢agdas Fransiz sosyoloji dehasi
olan bu adam, Descartes Salonu'nda kesin ve ofkeli bir ifadeyle
soyle diyordu: “Sosyolojiyi siyasi hedeflere ulasmak i¢in arag yap-
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mamak gerekir. Sosyoloji, bir teknik olmamalidir. Her tur ideolo-
jik ilgi ve egilim, sosyolojiyi bozar. Bilimsel hakikati, toplumsal,
ekonomik ve siyasi maslahatlar i¢in kullanmamak, onlann hiz-
metine sokmamak gerek. Bilimsel sosyoloji, her tur bilimsel taah-
hutten annmalidir. Sosyologlar, meseleler hakkinda yargida bu-
lunmak ve deger bigmekten, yani iyi ve kotayu tayin etmekten,
kilavuzluktan, ényargida bulunmaktan, taraf olmaktan, cephe al-
maktan ve nihayet ‘inanca alet’ olmaktan, mesleki savunma ve
propoganda yapmaktan; siyasal, toplumsal, kulturel ve ekono-
mik hedefler belirlemekten mutlaka kaginmalidir. Eger bugan
sosyoloji i¢in bir misyon kabul edeceksek bu, her tarli misyonu
ustlenmeme misyonudur. Bilim, her tur bagdan bagimsiz olmak-
la kayith olmahdir. Bugun artik 19. yuzyl degildir ki sosyoloj,
magrur ve ham bir sekilde ideolojik ekoller, dini, sosyal ve siya-
sal gizgiler yapmaya yeltensin ve siyasetgilerin, partilerin, sosyal
siniflann ve milli duygulann hizmetgisi olsun.”

Ben, sosyolojinin bu tir bilimperestce ve dayanaksizca ¢ikarimla-
nn1 dunyanin ¢agdas sosyolojisinin bayuk énderlerinden birin-
den duydugumda titriyordum. Ruhumun derinliklerinde inang ve
bilim arasinda zorlu ve korkung bir muicadele basladi. Kusku ve
hayret, ruhumu pargaladi. Eger sorumluluk hissetmeseydim,; fel-
sefe ve din bilgimi salt kisisel zevkimin hukmtine, hayalimin de-
gerlendirmesine baglasaydim veya edebiyat ve sanat elestirmenli-
gine sevdal biri olsaydim, bu sozlerin olugturdugu tath hayal, ru-
humu ugurabilirdi. Yazarligim igin, aym1 zamanda bir hayat tar-
zim, hatta en iyi hayat tarzim olan yazarhgimin hatin icin bile ol-
sayd; su dinyanin bog ve agir yuka ile ahalisini umursamazdim.
Fakat ben, bagimsiz bir kisi degilim ve aynca benim toplumsal ve
sinifsal koklerim bana sorumluluk ytiklemektedir. Ulkeme empo-
ze edilmis olan bugunka yeni kaltur ve modemizm, milyonlarca
kabiliyeti kapali ve durgun koylere hapsetmis; disan ¢ikmanin,
universitelerin soylu kapilanindan iceri girmenin, bagka bir tilkede
yuksek tahsil ve ihtisas yapmanin yollarini onlara kapatmistir. Is-
te sz konusu bu milyonlarca kabiliyetten biri, ilahi latuf, talihin
yardimu ve egri garkin gafletiyle bu kapal kaleden kagip bir rast-
lant1 sonucu universite duvarim asabilmisti; hatta memleketin
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asilzadelerini, g6z nurlanini, modern sehir burjuvazisi sepetindeki
gulleri ve bazen modernlesmis feodalizmin aga ¢ocuklarnim dun-
yanin medeniyet, kultur, gug, servet, sanayi ve eglence merkezle-
rine goturen kervanin iginde kendisini ansizin bulabilmisti. Boyle
bir kisi, tedaviilden kaldinlan bir kagit paranin tedaviildeki para-
larla birlikte yanhshkla kullamhs: gibidir; caninin istedigini sege-
cek serbest vicdan ve 6zgur bir iradeye sahip degildir. O, maagini
halkin verdigi bir memurdur. Ben, bu sartlarda Iranh koéylulerin
parasini alan bir kdyluyam. Bugday ekmeyi bilmek, benim koy-
lum i¢in yigitlik destam1 yazmak demektir. Kéylimun hayattaki en
buyuk ideali, yillik zahireye sahip olmakur. Ben boyle bir halkin
arasindan; o buyuk medeniyet ve zengin kulttrden sonra simdi
yokluk, karanhk, achk, geri kalmishk ve medeniyetsizlikte diinya-
da unu yayilmis bir halkin arasindan geliyorum. Ben gidip birkag
yil sonra boynu kalin bir sekilde geri dondugumde sunu deme
hakkina asla sahip degilim: “Aslinda bu halk ile benim aramda ¢ok
mesafe var. Bu mutaassip, yobaz, algalmis Ortagag diniyle ben ne-
yi kavrayabilirim ki.” Ben, atom fizigi okudum ve plastik cerrahi-
yi iyi 6grendim. Modem egzistansiyalist felsefe, Durkheim sosyo-
lojisi, klasik senfoni ve bale, ruhsuz tiyatro, Camus'un absurdité
felsefesi, Katkamin derin umitsizligi, makine ¢aginin sanati, bu-
rokrasi, hippizmin isyani, teknik ltalyan filmlerinin surrealizmi,
caz, humanizm, modem 1irk¢1 nasyonalizm, konservatuar vs...
bunlar, hala onlann tarih, din ve geleneklerinin Ortacag’in karan-
lik hucrelerinde mahpusturlar. Hafiz'in siirini begenir, $ar ile Eba
Atadan zevk alir, Zerir yerine Ali'nin oglu Huseyin'i severler. Rus-
tem’e karsihk Ali b. Ebutalib’in destarum 6verler. Halkimizin kul-
turunde Avesta, Zend, Pazend, Dinkert, Erjenk, Sapurgan, Zer-
dust, Mani, Mazdek, Give, Gaderz, Keyumers, Kave ve Ferah-i
Izednin yerini Adem, Ibrahim, Ismail, Kuran, Muhammed (as),
Ali, Selman, Ebuzer, Nehculbelaga ve Ruhulkudus almigstir.
Iran’a dondugumde, dustnir, elestirmen, aydin, filozof, sanat-
¢1 ve “aydinlann putu” olmanin yontem ve tekniginin ne oldu-
gunu biliyordum.

Birincisi: Evrensel duzeyde faziletli allame ve kdmil arastirmaci
olmanin bir yontemi bulunmaktadir. Ustat Cemalzade bana
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“Bana bir harf ogretenin kolesi olurum.” soézinu ogretmisti. Bu
sozler gercekten insani kole yapiyor; kulun kulu, aym zamanda
ustatlann ustad: yapiyor! Siz beyefendi, bu Islami, ilmi 6ze sa-
hip yazar ve aragtirmacisiniz. Ben size kilavuzluk ediyorum,
hem dunyanin hem de ahiretin i¢inde bulundugu bir yol goste-
reyim! Dogruyu soylemek gerekirse, bir geng, once isim ve ek-
mek pesinde olur. Mayasiz ve hamursuz bos tandirla ugrasmak
ve eli bog hokkabazlik, yalanc sohretler, Arap ve Aceme el at-
ma pazanna dusmek gerekmez. Kitap dagimn, aragtirmanin,
eziyet ve ¢ilenin pesinde bir 6mur tuketmeye de gerek yok. In-
san, hem sayginligh olan bilimsel bir is yapmali, hem de satin
alma gucu olan bir bilimsel is tercih etmelidir. Bugun serh veya
Kur'an tefsiri yazma seferlerine ¢ikma gunu degildir. Baz1 din
adamlannin yaptig1 gibi hem Tann, hem hurma getiren isler ya-
pin. Ben, sizi baglamak istemiyorum, érnek olarak soyliiyorum.
Bu 6megi segmemin kisisel bir nedeni var. Cunku yillar 6nce
bir sure bu isin pesine dugmustum. Ama sikintilar, megguliyet-
ler izin vermedi. Daima ya kendim yapma ya da boyle kulturel
bir 6ze sahip ve arastirma ehli olan sayih kisilerden birinin bi-
tirmesini isteme diisincesinde olmustum. Bu tur bir ¢alisma,
tarihinin ¢ok hassas bir doneminde olan toplumumuzun tarihi,
edebiyati, 6zellikle de sosyoloji, din bilimi ve psikoloji ile ilgili
meseleleri i¢in bir hizmettir... Paris Milli Kutuphanesi'nin Dogu
boluminde Farsca ve Arapga elyazmalar; Mirza Ali Muhammed
Bab, Mirza Yahya Subhi Ezel ve Mirza Huseyin Ali Baha gibi Ba-
bilik ve Bahailigin taninmis sahsiyetleriyle ilgili belge, risale,
mektup, dua, kural, tefsir ve hitabe turunden bir¢ok dokiman
vardir. Eger siz, ozellikle Bab hakkinda derleme, tedvin, telif,
tashih, kargilastirma, hasiye ve serh hazirlamaya, hatta onlan
tam veya muhtasar olarak Fransizcaya gevirmeye gayret edebi-
lirseniz, hem onu ‘doktora’ tezi olarak sunabilirsiniz (Eger ister-
seniz ben sizi bu isle oldukga alakah bir profesorle tamstirinm)
hem de son doneminde Iran’in tarih ve kulturuyle ilgili agir bir
arastirma isi yapmis olursunuz. Bu isin degeri, hem dunya or-
yantalistleri, hem de Iranl fazllar, alimler ve arastirmacilar ara-
sinda hayal edilemez derecede buyuktir. Hulasa sevgili bayim,



184 ALISERIATI | OZE DONUS

bir adimda degerli, saygin, meshur bir allame ve aragtirmaci
olursun.

Sonraki ac1 tecriibelerim, o bilgenin, o filozofun dogru buyur-
dugunu gosterdi:

Gencin aynada gordugunt
Yasli, pismemis tuglada goriir.

Gordum ki hesap, yargi vs. ellerinde olup soze kulak veren akil-
lilar, pirin 6gudiunu inci gibi kulagina kupe yaptilar ve renkli
seccade yaptilar. Binlerce ulufe elde ettiler ve hem dunya hem
ahiret vurgunu yaptilar. Zamanimizin bilingli sairi Ehavan’in
(Umid) deyisiyle: “Zahmetsiz gidis gelislerle bir adim énde ol-
dular.” Ben mutaassip ve idealist koyld, zihinsel yapis: ve du-
yarlihg realizme, objektivizme, tarihi determinizme, zamanin
zorunlulugu ve ¢agin gereklerine yabanci bir adam: Zamanin
nabzini elinde tutan ve daima kulagimiza hayirhahga “Yolcula-
nn gittigi yoldan yurd.” camlesini minldanan pismis, gan gor-
mus, tecrubeli halk buyuklerinin aklinca gonla bana yandigin-
dan, 1slahatg1 bir dustunce yapisina sahipmisgesine veya halkin
en buiyugy, en akilhsiymiggasina gefkatli nasihatleri, akillica go-
nul yanmalan ve maslahatgiliklannin tersine ve tarih, toplum ve
hayattan figkinp gelen tecriibelerin 6zt olan “Rezil olmak iste-
miyorsan toplumun rengine uy.” darb1 meselinin tersine hare-
ket ettim ve Isa’nin (as) su s6ztune gonul bagladim: “Yolculan
cok olan yollardan yurtiyorsunuz. Gideni az olan yollardan gi-
din.” Idealistin su so6zune kulak verdim: “Genelin bildigi seye
muhalif ol.” Sonra o ¢ok derin, agir ve ilmi islerin yerine, Sel-
man-1 Pak kitabin1 tercime ettim ve hemen anladim ki guna-
miz dinyasinin en buyuk Islambilimcilerinden ve Islam sosyo-
loglanndan Prof. Luis Massignon’un yirmi yedi yillik aragtirma-
simn aruni olan bu kitap, agir, bilimsel ve arastirmaya dayal
degildir! Aydinlar, kitabin sirtindan hemen anladilar: “Ha! Sel-
man-1 Faristnin biyografisi! Dint bir kitap! Olmus, porsumus
irtica kitab1!” Alimler alimi, Islam’in hiiccetleri ise taharet ve ne-
caset yapmay: dahi bilmeyen dinsiz bir yabancinin, Hristiyan
dinli Batih bir Ermeni’nin, Resulullah’in (s) ashabindan Selman-
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1 Farisi hakkinda yazdig: bir kitab1 m1 okusunlar! Cogunlugu
ben hakir hakkinda iyi niyet sahibi olan fazillar, ehl-i minber ve
kitap da sukat buyurdular. Cunku ne soylemek istedigi asla an-
lagilir degildir. Kuguk bir azinhk ise soyle dediler: “llim ehli ol-
mayan, hadis nakletme icazetini almaksizin ve igtihat iznine sa-
hip olmaksizin dini islere kangan yabancilar ve Batic1 gengler
tarafindan Islam’in beyzasina bir zarar gelmesin.” Muhbir Sa-
dik'dan sunu duymuglar: “Kitabin girisinde mutercime ait su
yanm cumle vardir: “Cok problem var! Bu kitabin yaymlanma-
sinin hig yaran yok!”

Biri su getirdi, digeri toprak:

Onun uzerine ¢ektiler bir kepge bal¢ik

Bu Muhbir Sadik ise dint kitaplar yaynlayan bir kitap¢: idi; “go-
ragsuz”, dindar ve iyi bir adamdir. Bir y1l ugras sonucu Sel-
man’in gevirisini tamamladiktan sonra pak vicdanla ‘Selman-1
Pak’, Mirza Ali Muhammed Bab’a tercih ettim ve bir ntishasim
sofu bay Muhbir Sadik’in dukkanina gotiurdum. O da onu ben-
denizden aldi, sagim solunu sdyle bir kanstinp bakti. Sonra
dukkanin arka tarafina gectigini gordum. Cok gegmeden elle-
rinde birkag parga tasla donuverdi! O taglan terazinin bir kefe-
sine, ‘Selman-1 Pak’, Prof. Massignon ve bendenizi de diger ke-
fesine koydular! Olgtukten sonra soyle ilan buyurdular: “Hayir
hayir, beg alt1 tamen bile etmiyor! Evet evet, etmez!” Oturdum,
gariban gariban bagimi iki elimin arasina aldim, sigaramin du-
manlan arasinda gozlerimin 6ntuine Ustat Cemalzade’nin muvaf-
fak yagh simasi geldi. Cok giilmekten gozumden yas geldi.

lkincisi: Edebi elestiri, yeni siir, Marksizm, sol sosyoloji, yeni
edebiyat ve modemn sanat gibi yeni dogmus alanlarda meshur
bir aydin olmanin teknigi.

Bu isin teknigi, geleneksel, kalitsal ve tecribi bir yontemdir. Di-
niilimlerin 6grencileri ya yeteneksizlik veya ailevi sorun ve giig-
lukler nedeniyle saghkl bir egitim alamaz ve fakih, muhaddis,
bilge, filozof, usulcu, kelamci, mufessir, edip, gramerci seviye-
sine erisemezler. Makul veya menkulde bir ‘sey’ olabilirler, ister
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istemez minber isine yonelir ve Islami ilimleri tahsilden aciz
kaldiklan i¢in onlan teblig ve talime girisirler.*?

Abarttigimi sanmayin. Siz, dlimlerden, mugtehitlerden, fakih-
lerden ve taklit mercilerinden birinin minbere ¢ikip halka hitap
ettigini, halkla sohbet ettigini duydunuz mu? Minber onlarin
sanindan degildir. Onlann yeri mihraptir! Minber, Peygambe-
rin (as), Ali'nin, mevlithanlann ve mersiye okuyanlann yeridir,
Huccetulislamlar ile buyuk Ayetullahlann yeri degil!

Ozetle; dini ilimlerin talebeleri arasinda, yetenekleriyle, cok ci-
le cekerek, calisip doktora (ictihad) derecesine erigenler, halk-
tan kopup mihrabin yalmzhk gukurunda kaybolurlar. Onlann
toplumla butun iligkileri sadece cemata namaz kildirmaktan
ibarettir. Istihare, fetva cevabi, humus hesabi, zekat, imamin
payl, para toplama ve dagitma, taziye meclisi hatmi; ‘saygin’,
‘muhterem’, ‘serefli’, ‘mert’ vs. ailelerde nikah térenlerine katil-
ma gibi islerle ilgili olan kimselerle simirhdir.

Simdi medreselerden ayrilip tahsili terk etmis ve mecburen
mihrap yerine minberi segmek ve kavrayamadig), ezberleyeme-
digi hakikatleri halka 6gretmek zorunda kalmis bu bagansiz ta-
lebe, daha ilk adimda ‘pazar bulma’ sorunuyla kars: karsiya ka-
lir. O bagimsiz vakif, meclis ve tekkelerin yoneticisi aktif haci-
lann veya degisik meclislerdeki haci hanimlann geleneksellesen
haftalik, aylik veya mevsimlik dini toren ve toplantilaninin hep-
sine katilmak zorundadir. Kendisini hep yenilemek durumun-
dadir: Ses tonu, notada uyum, guzel sesle okuma, mahregleri
dazgun ¢ikarma, kalkale yapma, aglama sanatim1 bagarma, ha-
tim, dua vs. evet boyle binlerce hassas noktay: incelikle birbi-
rinden ayirtetmek, geleneksel standart kurallan igine sindirmek
i¢in ¢aba harcamak zorundadir. Sorun, ‘pazar bulma’ sorunu-
dur. Bauhlar, buna ‘kendini kitlelere lanse etme’ derler. Bunlar,
radyo, televizyon ve reklam filmlerinden de yararlanma yoluna

# [slam'in perisanhg) ve ¢okusunun ve de halkimizin dini yalan yanhs tamma-
sinin nedenlerinden biri, dini tamamen kusatacak sekilde ogrenmek isteyip
ogrenemeyen kisilerin agzindan dinlerini ogreniyor olmalandir. Eger yann
Kultar ve llimler Bakanhg), modern bilimin ustad, profesor ve 6gretmenleri-
ni, sadece bu refuze olmuslar arasindan istihdam etse durum ne olacak?
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gidemiyorlar. Omegin: “Bu y1l, mevlithan Asik Murad yihdr.
Sicak gozyasi, dertten inleme ve yalnizca degerli vaiz Cenab-1
Hayruzzakiri'nin yurek yakan mersiyeleriyle ¢okca aglama yih-
dir!” “Davetlerine kosunuz!” Pesin ve taksitle. Bir onluk meclisi
olan kimseler igin genel bir indirim!

Bu isler, onlann sanindan degildir! Her seyin, kendi turune has
bir yolu vardir.

Birinci asamada bir pozisyonun basini tutmak, birkag hatin sa-
yilir minber sahi olmak, ¢ok stkse sahibi olan ve bu iste kemik-
lesmis meshur vaizlerin minberlerinden birini zapt etmek ge-
rek. Meclist'nin (r) Ravzati'’s-Siiheda ve Asir Bihar'i, Suste-ri’nin
Mecalisu’l-Mi'minin’i, Seyyid Tavus'un Cenndtul-Hulud ve
Kesfu’l-Gimme Tufanu’l-Beka ve’l-Luhafu, Ibn Sehrasub Ma-
zenderaninin (k.s.) ... merhum Hac1 Molla Hasim’in Munteha-
batu't-Tevarih'i gibi cesitli kitaplan inceledikten sonra birkag
ravzayl ana iskelet yapiyorsun. Minber ehlinin sayili hutbelerin-
den bir hutbeyi secip onun uzerine oturtuyorsun. Ayetullah
Tebrizi ve Ayetullah Kasantnin divanlan ile dramatik birkag si-
iri de ezberlemek gerek... Bunlan da yerine gore uyumlu olarak
kullanmak gerek. Uyusuklugu gidermek igin (6ngoéru yerinde-
dir) birkag dini ve ahlaki kural da kiyidan koseden 6grenmeli
ve bunlan zaman zaman meclisteki duruma goére kullanmalisin.
Aynca meclisin uyusuklugunu dagitmak igin de dunyanin de-
gersizligini, para ve zenginligin anlamsizhgim, islerin adiligini,
olumun yakinhgini, hayatin inkanni, kabrin hatirlanmasin, sa-
bir, kanaat, tahammul, hikmet, yoksulluk ve hastalik gibi konu-
lan ihtiva eden on, on iki hikaye de bilmek zorundasin. Demet
demet birkag vurgulayici hitabet ctimlesi de kurmak durumun-
dasin. Boylece konusma ve hitabet metnin artik hazir demektir.
Butin bu gercekleri, rivayetleri, siirleri, temsilleri, hitabeleri bir
zincirin halkalan gibi pes pese siralaman ve ¢iktiginda ansizin
bir ‘patlama’ olacak olan zirveye dogru hizla ¢itkman ve ‘dini
otigs’e baslaman gerek. Bu ise “musibetin temelidir! Orasi, ar-
tik meclisi Kerbela yapman gereken bir yerdir; burada meclis-
ten bir seyir gozyas: almalisin, musibet zikrini yavags yavas ta-



188 AUSERIATI | OZE DONUS

mamlamali, ama gittikge sessizlesen acemiler gibi yapmamali-
sin. Bu cogskunun, kargasanin, aglamanin, bagirmanin, ferya-
din, kendinden ge¢menin, zaafin, doginmenin, kilg, sis ve bi-
cagn sinelere vurulusunun doruga eristigi ortamda, kilici tutu-
yor ve kesiyorsun! Yani cumleyi, son cimleyi, zihninizde ta-
mamlayin ve ruhunuzda somutlagtinn! Evet, bugtinkta Avrupa
sanatgilan sunu daha yeni kavramiglardir: “Sanatgi, butun isini
kendisi bitirmemeli, dinleyen veya okuyani pasif ve edilgen bir
ruh halinde, olumsuz bir durumda birakmamalisin; bilakis ba-
z1 noktalan tamamlamayarak okuyucuyu veya dinleyiciyi kendi
sanatina dogrudan mudahale ettirmelisin; boylece okuyucu ve-
ya dinleyicin, yuz ytze oldugu sanat eserine karsi sorumluluk
duygusuyla yaklagsin. Unlii Fransiz elestirmen Saint Buo'nun
ifadesiyle; “Guzel bir sanat eseri, sanatginin gekici ve okuyucu
veya dinleyicinin orsu alinda sekillenen kizarmis bir demir
pargasi gibidir.”

Iste bu yolla ¢cahisma metni hazirlanmis oldu. $Simdi “6zel gan-
ler” icin birka¢ mersiye hazirlamak gerekir: Imam Huseyin,
Sehzade Ali Ekber ve Sehzade Ali Asgar'in mersiyesi.*8 Peygam-
ber (as) ve Imam Caferi Sadik’la ilgili bir mersiye yok; ¢unku
bunlann vefati meclislik degildir. Peygamber (as) ve Imam Ha-
san'in vefatinda Peygamber’den (as) soz edilmemesi, bundan
dolay olsa gerektir. Bir yonuyle de hakldirlar!

Ikinci agama, piyesin hazirlanmasi ve telifinden sonra gelen tek-
rarlama asamasidir. Geleneksel elbiseler giyinilir ve bir hucrede
birkag¢ yastik karsiya konulur, bir aynanin karsisina gegilip

48 Nigin Sehzade diye dugunuyordum. Eger babalarindan dolay: ise, nigin ote-
kilerine boyle demiyorlar? Mesela Sehzade Hasan, Sehzade Huiseyn, Sehzade
Cevad... demiyorlar. Sonra anladim ki bu, annelerinden dolayrdir. Anneleri
Sehr Banu, Iran Padisahi Sasani Yezdigerd'in kizidir. Demek ki bu "Hayruzza-
kirin"ler, bu tebligciler, Huseyin b. Alimin devrimini teblig eden ve tamitan-
lar, Hitseyin b. Ali'nin ¢ocuklan igin bir 6rnek se¢iminde, Sehr Banu'yu Hii-
seyin'e, Yezdigerd'i Imam'a, Sasani padisahinin kizim Ali b. Ebutalib'in oglu-
na tercih etmigler! Hayret ettim! Minber ehlinin milli duygulan gercekten
takdire sayandir! Her ne yapuysam, Yezdigerd'in kiz1 bu Sehr Banu olayimi
kimden aldiklarim kavrayamadim. Cinki onun tarihi kaynagim bulamadim.
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onemli bir hutbeyi vakarla okumak i¢in metne giris yapilir: “Ey
insanlar! Ey hemsire! Ey pazarcy, tacir, facir! Kazanan Allahin
sevgilisidir. Dikkat, vesvese; konuyla uyumlu olarak el kol ha-
reketleri yapmaya dikkat etmek, parmaklanm konik yapmak,
sonra koninin ucunu gonuller goncasinin agzina isaretle yaklas-
tirmak ve ara vermeden koniyi agmak ve diger elini alana sok-
mak; bas, kas, goz, boyun, kafa ve diger organlann hareketleri-
nin belirlenmis rolleri ... munasebetsiz bir siir:

Benim su iddiam tamdir: $Sehrin vaizleri gibi
Minberde naz ve igve yapmiyorum!

Butun bu asamalarda model ise, sehrin veya memleketin tani-
nan ve sevilen vaizidir.

Ugiinct asama, tekrarlama isini tamamladiktan sonra gelen en
temel asamadir: “Mizansen!” Guzel, simdi her sey hazir! En iyi
mersiye, en iyi icra! Fakat halk nereden anlasin?

Avlanma yeri: Meclisin kurucusu: Alimler! Tum yerytzii cog-
rafyasi ve zaman tarihi sathinda, hesap, kitap, kayit ve sarta
bagh olmayan, 6zgiir olan sadece meclistir. Her yerden, her si-
niftan insanlar, beyefendiyi ziyaret etmek, beyefendinin mecli-
sinde hazir bulunup sevap kazanmak ve onun meclisindeki
mersiyeye katilmak i¢in gelmisler! Kim minbere ¢ikiyor ve ne-
ler soyluyor s6z konusu degil. Sehrin aliminin meclisine ilim
i¢in degil, sevap icin geliyorlar! Ise yeni baglayan bir mersiyeci,
meclis sahibinden izin almadan, meclisin en hararetli aninda,
kalabaligin ortasindan, yani 6zel ginlerde uygun bir atmosfer-
de adeta minbere ucarak cikar. llerleme, tn, ekmek, din ve
danyanin ilk basamaklanmn tirmanir. Bu meclisten bir bagka ali-
min meclisine, buradan bir diger beyefendinin mersiye meclisi-
ne kosar. Oradan bagka bir beyefendinin ve birka¢ “minber sa-
h1"nin menzilinin umum1 agt yerinden bir 1smarlamada bulu-
nuyor, bir de bakiyorsunuz, Ramazan ayinda veya Muharrem
aymnin ilk on gununde beyefendi, meshur bir vaiz olmus. Baglar
arasina bir bas getirmis oldu. Yavags yavas, meclis ve davet ku-
rucusu yapildi. Yavas yavas civar sehirlerin ‘muhteremleri’ gelip
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beyefendiyle tanigiyor ve onu davet etmeye baglyorlar. Fakat
her halukarda hicbiri Mazenderan neresidir, bilmez. Beylerin
yeni kesfettikleri toprak, Avustralyamn kesfinden sonra tas ko-
muru sayesinde yapilan en son cografi kesif. Iste bu, ‘lanse’ ol-
mak i¢in denenen en son metoddur.

Modem minbercilerimiz, onlann vekilleri olan kravath vaizleri-
miz de seleflerinin gelenegini izliyorlar: Bir konusma hazirla-
mak, gine uygun birka¢ mersiye derlemek. Elbette Mirza Mu-
hammed Taki Meclisi ve Molla Hasim Kazvini'nin yerine bugun
Jean P. Sartre, Albert Camus, Samuel Becket, Bertolt Brecht'in
vs. izinde olmak gerek.

Bir gazete soylesisinin, bir makalenin, 6zel on beg yirmi isim ve
otuz kirk diyalog s6zctugunden olusmus kisa bir tiyatro eserinin,
bir kitap elestirisi ve serhinin, bir biyografinin, edebi icerikten
yoksun hatal bir siir kitasinin tercumesi, hatta her halukarda
gunun modasina uygun isme sahip oldugu olgude yeterlidir.
Maksat, ondan geriye kalan roldur. Bu tercumelerin anlamsizli-
g\, aziz okuyuculan katinda, onun olaganistu tesir ve degerin-
den bir sey azaltmaz. Hele usttinde Brecht veya Becket'in ad1 ya-
z1liysa, bu tercame kitap igin kim “Anlayamadim.” demeye kal-
kisabilir? Okurken nasil “Vay be! Ne giizel!” dediklerini, ne ka-
dar derin ve filzolof¢a bir zevkle okuduklanm goérebilirsin. Muh-
temelen ¢ok guzel anlamlar icerdigini hissettikleri tabirleri ve
cumleleri tekrarlar, delil sayar ve yorumlarlar, gercekten gorme-
ye deger bir eser vs. diye. Gergekte ona tahammiil etmek ve onu
dinlemek can sikic1 bir durumdur! Buttin ginahlar dokalur. Bu
okuyucular da ¢evirmenin gunahina ortakurlar. Cevirmen, bil-
medigi bir metni ¢evirdiginde maksadi, o eseri okuyucusunun
okumasidir! Iste kimse zorluk ¢ekmiyor, yokus ¢ikmiyor, kimse
itiraz etmiyor ve her sey gaven ve huzur iginde duruyor.

lyi, guzel de bunlann “umum1i mersiye meclisi” neresidir? Der-
giler mi! Aile, kadin ve halk dergileri degil. Bunlar, adak tekke-
leri, heyetleri, sofralan ve mevsimlik mersiyelerdir. Bilgin bey-
lerin dergisi! Unla bir Baul bilim adamimin makalelerinden bi-
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rini terctime et, yeni bilginlerin dergisinde yayinla! Ondan son-
ra isin yok, onun telefonu, sunun araci, bunun kart,, sunlarla
miulakat: Ingallah muvaffak olursun. Onun yolu budur.

Ugunca Dinyali olursun. Nereden belli? Suradan: Kapiy: galdi-
lar, igeri girdiler, oturdular. Once pijamali, robdésambirh, mo-
bilyaya dayanmug, kutiphane kenannda jest yapmis, bahgede
durmus vaziyette birkag fotojenik fotografim ¢ekerler. Yani bu
demektir ki bunlar, bog zamanlarini evde gegiriyorlar; kuslar ve
guller ile ilgileniyorlar. Egzistansiyalist olmak istiyorsan kara
kediyle ¢ok ilgilen. Onlan seven ve takip eden okuyucular i¢in
o0zel hayatlanindaki ilgi ¢ekici noktalan bulur, yani tamitirlar. Bu
isler bittikten sonra soylesi baglar:

- Zamammzin bilingli bir yazan olarak sizin, Ugunci Dunyada
sanatginin sorumlulugu meselesini nasil tahlil ettiginizi bilmek
istiyoruz.

- Sorumlu bir sair (elbette sorumlu olmayan sairin sair olamaya-
cag1 aciktir) Nijerya'da aghik kasip kavururken, burjuvazi kalta-
rundn somut 6zelligi olan zihniyette ve feodal donemin somut
ozelligi olan idealizmde al¢alma hakkina sahip midir? Bildiginiz
gibi sanatta “seklin esas olugu” burjuvazinin bir hilesidir.+?

- Burjuvazi teorisi, problemleri butuncul olarak ortaya koya-
maz. Burjuva, ashinda soyut ve dinsel antidiyalektik bir goruge
sahiptir! Bu olgutlerle acaba modemn Iran Edebiyatimi karakter
sahibi...? Acaba Nima'nin “siirsel ortam1™...

Artik unun elenmis, elegin asilmig; ekmegin yagda ve zaman-
mizin aydin figurlerinden biri haline gelmigsin! Eger seleflerin
gibi birkag Arapca darbi meseli, birka¢ meshur ayeti, birkag
mutevatir hadisi, birkag fikhi, kelam1 ve usuli terimi ezberleyip
minberde uygun bir gekilde kullanma yetenegine sahipsen, yi-
ne seleflerin gibi lamba dumani yutma zahmetine katlanur, ta-

4 Burjuvazi demek, kot demektir! Kotu demek, biz ¢agdas aydinlann hosuna
gitmeyen, yani pratikte moda olmayan veya ge¢miste moda olup da demode
olmus olan her sey demektir.
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ninmis kimselerin isimlerini 6grenir ve Veba, Kirmizi ve Siyah,
Insan Insandir, Ahuna Muinzevileri, Cesur Nine gibi kitaplann
adim1 ezberlersen, agik zihinli olursun; “struktur, diyalektik,
imaj, siirin ortami, sorumluluk, proleterya, entelektuel, ...” gibi
ilim ve teknik ehlinin terimlerini, -elbette hepsini degil, zor
olanlarina gerek yok- yeterli miktarda ve ozellikle orijinal diliy-
le kullanir ve agiklarsan, Dr. Hezar Nani’nin deyimiyle: “Bunlar-
la, boyle bir kille, iki kulle oynarsan” ve eger bir de demeglerin-
de, bu kitaplann ve bu adamlann kisa ctimlelerinden kullana-
bilirsen, nur tsttune nur olur.

Ug Us

Zamanimizda olan sey budur. Toplumumuzun manevi kaynag
olan kimselerin sonu budur. Halkimiz da iman ve bilgisini bu
kimselerden alir. Gordugumuz gibi her ikisi de bastan asag1 aym
kumagtirlar. Eskiler ve yeniler, dinliler ve dinsizler, sagcilar ve sol-
cular, aydin dusunceliler ve karanlik dusunceliler aym cinstendir-
ler. Her iki grubun da hazirlanma ve kullanma tarz1 ayrudur.

Birinci us: Bilim, edebiyat, sanat ve kalem ehli olan ve her du-
rumda bu alanlarda mesgul olan herkes, mecburen bir golgeli-
ge siginmak ve bir tsse dayanmak zorundadir. Aksi takdirde bu
1ss1z ¢olde kor, yanmus, kaybolmus, adsiz, bagibos, yalmz ve ga-
rip kalacak, olecektir. Bu da bizim tarihimizin degismez kanu-
nudur. Kulttr, sanat ve edebiyatimizin derin ge¢misi, sair ha-
misi sultanlar, bezirganlar, haceganlar, koyluler ve ev sahipleri,
adsiz sanatgiyl, Beyhaki'nin deyimiyle, “Tutup cekiyor ve onla-
nn adim goklere gikanyordu.” Envert’nin maceras, bilgi ve sa-
nat ehli kargisinda, biri segilmesi gereken ikili bir yazg.

Eger bagini yukan kaldinrsan kavga gelir! Firdevsi gibi avare ve
korkak olman; dostlann gézunden gizlenmen, hikumete yal-
taklanip kelle paga suyu i¢gmen, otuz y1l devamli 1zdiraptan son-
ra mertlik, deha ve seref mukafatiyla aghik, kithk, yorgunluk ve
hastaliktan inlemen gerekir:

1ki gozum ve iki kulagim kusurlu hale geldi.
Zugurtluk ve yashilik guglendi.
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Sakin diinyada uzun kalma!
Yashlik ve yokluk musibettir.

Nihayet bu sekilde 6lmek zorunda kalrsin. Din bilgini, sehrin
buyuk fakihi, seriat muftusu Seyh Ebulkasim Gurgani de soyle
fetva verir: “Alim ve mukaddes bir insan iken dogru yolu terke-
dip émrunu dinsizler ve ategperestlerle sohbet ederek tuiketi-
yorsun. Bu durumda cenaze namazin kihinmaz.”

Su bizim siyasi tarihimiz ne tiksinti verici bir tiyatrodur. Uste-
lik ihtisam, gug, ilerleme, medeniyet ve kultaramuzin doru-
gundayken... Milletimizin buyuk adaminin kizi, sanatin dstun
zekasi ve insanligin viinci ‘mehirsiz’ kalir ve Ayaz gibi yagsh bir
adam, yesil ¢izgi ve gamzeler tizerine ve onun diger istidatlan,
Islam mucahidi, tevhidin bayraktan, Simenat puthanesinin fa-
tihi, Sokratin felsefesine, Riistem’in sehametine sahip olan Hz.
Sultan Gazi'nin mizaci tzerine duser; han ve hakanin yakin,
havas ve avamin sevgilisi, sairlerin ve yazarlann methine konu
olur!

Fakat bugin Enverflerin ¢ siginag ve yetistirme yurdu (hatta
genellikle dogumevi!) var.

Ikinci ws, dindir. Burada dinden kastim “bu ad1 tasiyan sey”den
ibarettir. Bas1 mihrap, tabani pazar olan bir hunidir. Dista koy-
luler; igte ise medrese, mescit, mihrap, minber, tekkeler, yas tu-
tan topluluklar, klasik burjuva sinify, tevarus edilen kultur, tak-
litgi gorus ve mutaassip tip...

Ugtincu s, entelijansiyadir! Aydin gruplan! Aydin ve entelijen-
siyadan kastim, “bu isimle var olan sey”den ibarettir. Bas: belli
olmay1p tabani universite olan bir koni... Digta bakanhklar; ig-
te ise dergiler, tiyatrolar, televizyon, seminer, kafeler, bira, gazi-
no, kumar, viski, yabanci diller, 6zel modemn burjuvazi sinifi,>°
ithal malh kaltur, taklit¢i gorus ve mutaassip tip.

0 Cunku bizim sadik ve sosyolog aydinlanimizin Avrupa sosyolojisini taklit
ederek varsaydiklan seyin tersine bizim modem burjuvazimizinaltyapisi mil-
It sermaye, uretim ve sanayi degildir. Bu yuzden burjuva psikolojisinin de bu
sinifta bir olgutu yoktur. Bilakis bu sinif, iki faktorun aranudur: Bu faktor-



194 AU SERIATI | &ZE DONUS

Nitekim ¢ yol agikardir. Her yolun baginda bir kitabe var. Bi-
rincisi keyif, ikincisi rahat, uguncusi mutluluk yolu. Utanilacak
bir yol ama yuzu sehre, baga, bahgeye dontk. Dorduncusu do-
nust olmayan bir yol.

Geng olan ve isim ve ekmek arayan herkesin, ilk adimda yapa-
cag is, toplumsal ussunt belirlemek olmahdir! (Kavramlann
burada 6zel anlamlan vardir). Bugin Enver'nin énunde iki yol
daha vardir: Eger 6zel mulku olan toprak par¢asinda gomulmek
istemiyorsa birinci yol.

lerden biri ‘aracilik’ ve digeri ‘tasdik’tir. Araciliktan kastim, disanda uretilen
ile ieride tuketilen arasindaki araciliktir. Ustlendikleri gorev, Bat1 sermayesi-
nin urettigi mallan yerli tuketicilere ulagtiran bir temsilciliktir. Kuskusuz bu
tuketici bizim toplumumuzdur. Tasdik¢ilerden kastim ise harici ve dahilt
tahsillilerdir; bunlar, Avrupa'da belli bir entelektuel simfi tegkil ederler; fakat
birdenbire Avrupai yenilesme (modernizasyon, teceddud) asamasina giren,
bu modernizasyon temeli uzerine yuzlerce yeni isle teknik, idari, sosyal ve
ekonomik ihtiyaglar uretilen (ki hepsi tuketim ve sekilde modernlesmenin
asl1 ekseni cevresindedir) geleneksel ulkelerde tabiatiyla bu diplomalilann ce-
vap vermesi gereken, ge¢misi olmayan uygun uzmanlk ve bilirkisiliklere sid-
detle ihtiyag duyarlar. Boyle toplumlarda bunlar, sosyal vaziyetten tam mana-
styla yararlanirlar. Hassas mevkileri isgal etme sansi ve ilerlemede ve yuksek
mertebelere ulasmada fevkalade hiz, modern diplomalilar (6zellikle daha uy-
gun diplomalilar) toplulugu arasinda genel gelirlerdeki hizli artis, ileri Batil
ulkelerdeki benzer topluluga gore oldukga fazladir. Seni bu teoriyi kabul et-
mede tereddiide sevk edebilecek sey sudur: Bu muteradif iki grubu gelismis
ve gelismekte olan toplumda aymi kefeye koymaktadir. Halbuki bir grup ve-
ya sinif ya da sosyal olguyu butununden, yani toplumun bunyesinden ayinp
soyut olarak incelememek gerekir. Bilakis onun bilimsel yolu, 6rnegin toplu-
mumuzun diplomahlanmn gelirini, halkin vergisi veya grubun ve sinifin (ig-
¢i, ciftci, kuguk arazi sahibi, sanatkar, pazarci vs...) gelirine oranim goz 6nu-
ne almamiz ve ondan sonra bu orani, ornegin Ingiliz ya da Fransiz toplumun-
daki benzer oranla karsilagtirmamiz ve sonuca gitmemizdir. Bu yuzden ben,
modernizasyon yolunda cinnet derecesinde hizla ilerleyen geleneksel top-
lumlardaki yuksek duzeyli veya uzman duzeyindeki diplomalilan kesin ola-
rak modern burjuva sayryorum, sosyolojik bakis agisiyla da tuketim araglan-
nin 6zel konusu olarak adlandinyorum. Aslinda modernizasyon, o araglann
amilleri (komprador) olan yeni tuketimler icat etmek demektir. Yeni tuketim-
ler diplomahlann amilleri olan yeni is ve uzmanhklar meydana getirir.
Bundan dolay: bu toplumlardaki burjuvazinin sosyolojik kokeni ve toplum-
sal konusu, Bat1 burjuvazisiyle aym olmadig gibi, bu entelektuellerin sosyal,
sosyolojik ve simfsal rolu de Batih entelektuellerinkinden tamamen farkhdur.
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lkinci yol sudur: O, rafizilik ve bid’at igeren curetkar beyitlerini,
Sahname’nin arkasindan temizlemek; Iran Arap savaginda veya
“Rustem’in mektubu” metninde, genel kamuoyunun dini vicda-
nin yaralamayacak ve genglerin itikadi sarsintiya maruz kalma-
lanna yol agmayacak ve $ahname’sini yayimdan once Seyh
Ebulkasim Gurgani'nin hizmetine goturecek 1slahatlar yapmak.
Bu, hem beyefendiye saygidir, hem de guizel bir maslahatur. Bir
yandan da gergekgi olursak, bu gerekli bir istir de. Ciinku ken-
dileri fakihtir ve altmis y1l kandil dumam yutmus, ustatlar gor-
mus, digandan dersler almis ve Islam’ daha iyi kavramistir. Ya
da sen Ebulkasim Firdevsi, Paj kalesinden bir koylusun. Senin
bilgilerin de mecusilerin dili olan Pehlevi dilinin bir 6zetinden
ibarettir. Mutalaalann ise Ebu Mansurt’nin Sahname’si, cahili ef-
saneler, Zerdusti, Mugi, Mihri ve ategperest Iranhlann tarihi, Gi-
ve, Guihderz, Rustem, Tehmine, Suhrab, Isfendiyar, Simurg, Ma-
zenderan'in Beyaz Devi’nin hal serhinden ibarettir!

Evet, Sehname’yi beyefendinin, gencin hizmetine gotur ve talih-
siz bas1 bir kenara birak ki beyefendi de onu versin, pazar muh-
teremlerinden, havza fazillanndan ya da cemaatin yoneldigi
imamlardan biri ona bir baksin. Yahut onu yayinlanabilir gore-
cekler ve sonugta Ali'ye 6vgii, Omer’e kinaye, Arab1 kotiileme,
Peygamber'in (as) ailesi ve Musliumanlann halifesi olan Abbasi-
lere kars1 kokulu sozler ve Sultan Mahmut Gazi'ye karsi ¢ok
ham pervasizliklar ortaya koyacaklar ve buna karsihik olarak
hey diyecekler, halifeleri, 6zellikle Hz. Resultin mubarek asha-
bin1 6vme sadedinde, bilhassa Seyhayn (Ebubekir ve Omer)i
metheden ve eski Iranhlan kotileyen, Zerdust din ve kulturu-
nu ve benzeri ikincil noktalan zemmeden iki t¢ yuz beyit oku.
Ya da bu, “fasit ve mufsit sapik kitap”tandir diyecekler ve uzak-
lara atacaklar ve buna kargilik size sunu tavsiye edecekler: Sa-
hip oldugun bu zevk, kalem, istidat ve incelikle Sehname’nin
yerine bir Omemmname veya Ebubekirname tanzim et de hem
dunyani hem de ahiretini kurtarasin! Dunya ahiretin tarlasidir;
maagi (dunyasi) olmayanin meadi (ahireti) da yoktur!
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Enveri, uguncu yolu da tuttu, sereflice bir yol! Hem isim ve s6h-
rete kavugabilir, yetisir, hem de ‘boynunu ve basin 6zgurce dik
tutabilir; felege nazlanabilir, yildizlara 6vunebilir’, insan, insan-
lik, millet, nesil, simdiki zaman, gelecek, akil, dugtunce, duygu,
bilim, sanat ve edebiyata kars1 ‘minnet’ iddiasinda bulunabilir.
Su var ki eger Enveri bilinen o iki yoldan gitmek istemese veya
gidemese ya da onun gitmesini, Allah ve hurmaya ulasmasin is-
temeseler Tahran’a gelebilir, iyi ¢ozim yollanyla aydinca mah-
fillerden birini bulabilir. Annma gusla yapabilir. Resmi hak
mezheple sereflenebilir ve yontnu belirginlestirebilir; dilini, il-
gili tavir ve tarzlanm o6grenebilir! Bundan sonra ekmegin pis-
mistir, pazann da sicak!

Hulasa yontem, Baba Tahir-i Uryan'in kerametler yontemidir:
“Kurt olarak aksamladim, Arap olarak sabahladim!” O kadar ki
semerinin ipekten oldugunu anladilar. Yani havana sahipler!
Sana asiklar! Her buyurdugun sagmaliga: “Ferman buyurdu-
nuz.” derler. Ister senin din ve duzenle ilgili bilgin tasavvufta
dervisin, Siilikte kasap Huseyin'in sang kadar olsun; isterse za-
man zaman tirag ettigin sakalin veya yersiz gegirmelerin gorin-
tusq, o biribirinden farkl ve birbirine zit diizenin en acik esas-
lan olsun; buna bir engel yok! Bu seylere 6zen gostermeyen ki-
si, bir ekold tanima ve dusinceye katilma seviyesinde degildir.
Cunki katilmanin esasi belirlenmis, sinirlan ¢izilmistir. Bilim-
sel, dusunsel ve ideolojik meseleler iistyap: meseleleridir. Altya-
py;, duyguy, egilim, teshis, maslahat, toplumsal ve simifsal basan-
lan elde etme ve koruma sorunudur. Burada ¢nemli olan, onla-
nn birbirlerini kavramalan ve birbirlerinin havasina sahip ol-
malandir. Bugtn bu adam, dergisinde onu elestirirken yann o,
kendi dergisinde bunu kétu bir elestiriye tabi tutar. Hep birlik-
te ¢agdas sanatgimizin, ozellikle de Ugiinci Dunya sanatcisinin
sorumlu olmasi gerektigine inanirlar. Sorumlu olan her kisiyi ya
cok pohpohlayip koltuguna iri bir karpuz verirler veya onu so-
rumluluktan uzak olarak vasiflandinrlar. Elbette bu arada daha
zarif ve daha romantik konular da s6z konusudur; fakat s6ztin
namusu bunu ortaya koymaya engel teskil etmektedir. Nitekim
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cok daha ince ve hissedilmeyen meseleler vardir ki uluslararas
hukuk agisindan bunlann incelenebilmesi igin yasal olarak elli
yilin gegmesi gerekir.

Peki, Enveri ne yapsin? Enveri mi? O, isini yapmugtir. Enveri’ler
“Ne yapayim?” derdine asla dugar olmamislardir ve olmazlar,
belki olmayacaklar da. De ki dyleyse Firdevsi ne yapsin? Ya Na-
sir Husrev? Bu ikisi i¢in de hentuz bir ¢are bulmus degilim. Sa-
kazade ve Ferdin’in bilimsel, edebi veya sanatsal is duzleminde,
bu buyulu ve goz ahc ugluden yararlanmaksizin bir yere yasla-
nilabilir. Tavsiyesiz, 6gutstiz, 6ndersiz ve yapay ortamlarda ni-
ce halk teghis ehlidir; fakat ya yuksek duzeylerde?

Veya yolculuga yeni ¢ikmug birinin elinden bir Takizade tutmal
ve onu allame, fazillar fazih ve edipler edibi yapmahdir. Kitabi-
nin bir nashasini sunarsin: Tashih, hagsiye, agik izahlar... Basil-
diginda, gok gegmez kitabin yilin kitabi, kendin yilin aragtirma-
cisl, cebin yihin cebi, telif ucretin yihn telif tcreti olur. Kitabin-
dan bin nusha bile, bir defada, pastorize sut ve yogurt ureten
orta duzeyde bir igyerini satin alabilir. Kitabim1 gozde bir yayi-
nevine verirler. Basilip yayinlandiktan sonra ilk elden bin tane-
sini “Kultur, Talim ve Terbiye Bakanlig1” alir. Cok gegmeden bir
yazar, bir arastirmaci olursun. “Kitabim elimde kalir!” diye
uzulmene gerek yok. Henuz tek nushasi satilmadan ikinci bas-
kis1 i¢in bir ‘para kaynagy’ ile kontrat yaparsin.

Ya da eger dunya ehli degil de, dert ehli isen ve din derdine sa-
“hipsen, kalemini din-i mubinin yayilmasina ve hak mezhep Ca-
ferilik yolunu teblige vakfet. Mubarek ayetlerden birkag tane
mubarek elyazmasi al, su ve ekmek lakaplarnm ihtiva eden bu
el yazmalanm Huccetulislam, Sikatulislam gibi gravur yap, pa-
zara ve muminlerin kalabalik bulunduklan yere dok. Birkag da
muhterem vaizlerin takdimi. Bir de su tavsiye: Minberde bu ki-
taptan birkag rivayet ve konu nakletsinler. Kendin de iki ‘Asa-
ra’ ve ‘Tasua’ minberini onun satigina vakfet. Arkadaslanna soy-
le, bin tanesini de onlar bir mecliste dagitsinlar. Ozet olarak, fa-
z1l bir tebligci, uzman bir muhaddis, guglt bir hatip, bilgin bir
yazar olmugsun. Ytce ziyaretgahlan ziyaret seferlerinde ve Ha-
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remeyn-i Serifeyn’in ziyaretinde senin isine yararlar; orada ilim
ehli, meclisler, havzalar ve kurumlar, hi¢ beklemedigin halde
seni davet ederler.

Eger bir kimse, “yolculan az olan bir yoldan gitmek” isterse ne
olacak? Eger isi kimsenin ekmegine, suyuna ilismemek, zarar
vermemek, 6regin “yontem bilim” veya Bahar'n Tarih-i Sistan
tashihi ise, Bahar'in kendi soztyle sanki hi¢ var olmamis gibi
“sukut kitlesi” olur. Eger isi ideoloji ve ¢agin sistematigiyle ilgi-
lenmekse o zaman firtina kopar! Her tg ussin de bombardima-
nina tutulur. Bir taraftan diger tarafa suralur. Her uguyle sugla-
nan bir toplulukta geliskili diye itham olunur. Eger aydin, gug-
lu ve antidarbeci bir kisilige sahip olsayds, ne batil olarak guglu
bir meyli olan, ne masa miknatisina kapilan, ne de taninmamug-
lik kompleksi ad ve sesine goturen aykin bir cinse sahip olsay-
di1 ve omrunu cihatta, sabirda, zor ve adaletsizlikle mucadelede
gecirseydi iftira bedeninde iz birakmazdi Butiin maslahatlan
nadide hakikatin ayaginda o kadar almist1 ki dizine tekfir dar-
besi gelmezdi. Bilimsel maya ve aydin kulturd, onu o kadar
gugla yapmistir ki ozel elestirmenlerin tekmesi, eski ve yeni
ilimlerin mutevellilerinin bakisiyla eli bosalmazdi... Oyle ise
onun ¢aresi sadece ve sadece namertliktir.

Cemaleddin Afgani ile ne yapilabilir? Ne masa aliyor, ne de
mihrap! Ne mubhtag olarak biliniyor, ne de dilenci. Ne bag: zor-
baligin ipine geliyor, ne de gonla altin bagina; ne hayatini ima-
nina bahgetmis bir adam, ne de bir an olsun sémurii ve zorba-
ligin yakasim birakmamig bir adam. Itham edilebilir.>! Ne de Is-
lam dunyasinin buytik muftisi Muhammed Abduh’un, talebe-
ligini itiraf ettigi ve Avrupah unlu dugintr Emest Renan'in ola-
ganusti dehasim hayretle 6vdugu kisiyi, bilim havzasimin bir
kag fazilinin veya Batr’'ya gitmis yan Avrupal birkag diplomali-
nin eliyle meydandan gikarmak ve soyle demek mumkundur:
Hayir, bu onun kan degildir. O, guzel zevk veren siyasi bir tip-

51 Cunku o zamanlar, modern teknik yoktu ki fotograflar montajlansin ve ofset
hilesiyle tarihi delil uydurulsun!
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tir. Cekiciligi, genclerin zevkine hitap etmesi, yeni meseleleri
gundeme getirmesi veya eski meseleleri yeni bir tarzda ginde-
me getinnesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa derinligi yoktur.
O kadar bilimsel 6ze sahip degildir. Elinin 6l¢uleri yok. Havza
gormemis. Bugunun dunyasinin bilimsel ruhundan ve zamanin
fikri cereyanlanindan habersizdir...»2

Peki, onu ne yapalim? Eziyetin nedenleri tuhaf olmus! Onun yo-
lu arzettigim sekildedir. Camur atip rezil etmek. O bir zagurt ve
cullu seyyittir. Avaredir. Ne minber, ne mihrap, ne grup, ne ma-
kam, ne dergi, ne gazete ne de higbir seye sahip! Bir kendisi, ag-
zinda dili ve parmaginda bes riyallik bir otomatik, vesselam! Bu
gorunuste iyi olanlann ve yarim mollalanin ona kisisel kinleri
var. Onun kisilik yapisi onlann kiskanglik ve asagihk komplek-
sini oyle incitmistir ki neredeyse bogulacaklar veya “arkadaslan
ve yardimcilan” olarak kalacaklar; diyoruz, halkin ve muminle-
rin arasina girsin ve desinler ki ha, malumdur beyefendi. Eger
dogru soyluyorlarsa, niye bugune, simdiye kadar onu 6ldurmne-
misler? Ni¢in onu énlemiyorlar? Onunla ge¢misten yakin olup
islere muttali olan kimseler derler ki Afgani, asla sunnet olma-
mig! Eger bu yalansa, niye resmen tekzip etmiyor? Neden eles-
tirmenlere cevap vermiyor? Nigin bu hususun gergekliginin ol-
madigini, temelsiz oldugunu agikg¢a gosteriniyor?

O zamanlar, 1910-1920li yillarda Farsca film, televizyon, Itti-
laat-1 Banavan, Zen-i Rz (Gunun Kadini) gazeteleri ve bu me-
seleler kendisi igin ¢6zumlenmis aydin yoktu ki Seyyid, bunlar
vasitasiyla sozli ve goruntulu olarak muhaliflerine dis kiracak
ve rezil edecek cevabim verebilsin. Cemaleddin Afgani yuzyl
once insanlann, olay dogru olmadigy, her tarla yuz-yuze muca-
deleden aciz olan dugmanlannin onu ezmek igin bu yola bas-
vurduklan konusunda tatmin olmas i¢in sebze meydanina ge-
lerek striptiz yapabilir miydi? Halk da inanglanm sayia ve ve-
himlerden aliyor. Suglamay isittikten sonra atina atlayarak Sey-
yid Cemal’in evine giden ve sahsen muayene eden kimdir?

32 Yani o meydandan ¢ikanlamaz ve onun igin boyle seyler soylenemez. (Cev.)
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O zamanlarda genelin yargilan karmakansik. Sunu diyecek
kimse yok: “Bayim, bu mesele dogrudur. Fakat stunnetin siyasal
inanglarla veya sosyal mucadelelerle, ideolojik, devrimsel ve an-
ti somurgecilige iliskin meselelerle ne gibi bir alakas var?” Ava-
min nazannda tahsilli veya tahsilsiz, sadece sunnet edilmis bir
kisi, antisomurgeci bir 6zgurlukeu olabilir.

Bu tahlil karsisinda ciddi ve ytiksek bir dusunur, yazar veya sa-
natqimin ikiden fazla secenegi yoktur: Ya guglu ve gug veren,
yazgisina olaganusti basanlar getiren, layik olsun olmasin her
iki durumda da haddinden fazla istihkak veren bu u¢ usten bi-
rine intisap etmek ya da halka intisap etmek ve kendine dayan-
mak. Bu durumda peyderpey gelen mahrumiyetler, kayboluslar,
sessiz yiginlar arasinda 6lum veya bos kavgalar arasinda yenil-
mek ve rezil olmak so6z konusu. Halk sanatin, distince derinli-
ginin ve deha yaraticithgimin degerini anlamali ve kiymetini tayin
etmelidir. Halk ya hayvanlar gibidir, ya dindardirlar ya da mo-
dernist: Birinci grubu, yolun durum ve konumlan sevk eder; di-
ger iki gruptan her biri ise taklit mercilerine, cemaat imamlan-
na, resmi muftulere ve belirli 6nculere sahiptirler. Bunlar, takip-
cileri igin inang esaslan ve fetvalar gikanrlar. Halkin boyle din
adamlanna bagh oldugu boyle bir ortamda, bu zamansiz 6ten
horoz, her taraftan ok yagmuruna hedef olur. Kufrine fetva ve-
rilir ve katli vacip gorilur. Delil: “Hasire’d-dunya ve'd-din. Zali-
ke huvell-husranu’l-mubin” (Dini de dinyasi da zarar gormus-
tar. Bu, apagik bir husrandir). Sistem, cahiliye donemindeki
Arap kabileciligi sistemi. Her kim Mekke'de yasamak istiyorsa,
ya Kureys'in itibar sahibi ailelerinden birinin mensubu olmahdir
ya da eger ¢olden, uzak ve yabanci bir kabile veya diyardan gel-
misse, garesiz bu soylu taifelerden birinin muttefiki veya seyhler-
den birinin dostu ya da Abdulmenaf Ogullannin efendilerinden
birinin: “Ben bu yabanciya eman verdim.” diye ilan etmesi gere-
kir veyahut da resmen kole olmasi gerekir ki kendisi ve halk
uzerinde onun yukumlulugt aydinhik olsun! Fakat eger biri ge-
lir ve derse ki “Ben ozgir bir insamm ve putkiran Ibrahim’in
Evinin yani basinda yasamak istiyorum. Ne Ebusufyan, Ebuce-
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hil ve Umeyye b. Halef gibi esraf ve zorbalarin yuku altina gire-
rim, ne de kendimi puthanenin perdedarlik ve sakiligine ada-
nm. Ne dort gun kervan develerinin pesine dugmus ve $am, Hi-
re, Gassan ve Iran'in birkag sehrine gozleri ilismis, birkag baldi-
n ¢iplak Iranh ugsak veya sinirda oturan yan yabanci Arapla ilig-
ki kurmus ve konusmus, sonra da Mekke’ye gelerek poz veren,
kiyidan koseden duyduklan kink dokuk sozcikleri bulgur ya-
pan ve bazi Farsca ve Rumca kelimeleri bedevilerin cehaletinden
yararlanarak miunasebetsizce ortaya atan kimselerin nazim geke-
rim, ne de Iran kahvehanelerinde duydugu Ristem ve Isfendiyar
mitolojilerinden bazilann her gun gelip Mescidulharam’'da, Ka-
be’nin yaninda, onlardan anlamayan ve zevk almayan Araplara
mubalagal bir sekilde nakleden bir ahmak olmak istiyorum.
Ben, kendim olmak istiyorum. Ne mukallit, ne esir, ne bagimli,
ne meczup, ne urkek, ne de... Yapamazsin! Burasi, Kureys'in
Mekke’sidir. Her kogesi bir puthane. Her ailenin 6z asaletini,
onurunu ve sosyal haysiyetini sembolize eden bir putu vardir.
Sen ise putsuz bir adamsin. Eger bir ittifakla kendini bu cahili
toplumun uslerinden birine baglamazsan ayakta duramazsin.
Zulufly, bahtsiz, ¢okmus, hayatinin en esash isi istimna olan her
muzaffer cocuk, senin yuiziine gamur atmak, suursuzluk tarafina
surilmus butin kompleksleri rahat¢a senin basina bosaltmak
icin kendisine izin verir; hem 6mriinde ilk defa kendisi kalmak,
varligim gostermek ister, hem de kadirsinas halk¢: ve algakgo-
nullu suvarilerin, kendisinin bas ve kulagina ellerini surmeleri-
ne ve ahirni bayindir hale getirmelerine izin verir.>3 Yulan uzun
olasy, ah otlanan guizel hayvan!

Bunlann hepsi dogru; fakat bu tug¢ Kureys taifesinden birinin
muittefiki olmak isteyen bir sanat1 veya dustnur, topluma, En-

33 Isyanai 6zgurlukeulerden birinin etrafini bir suria adam kusatmsg, ona tag ati-
yorlardi. Halk adina “kahrolsun falan!” diye baginyorlardi. O, onlara donerek
sogukkanl bir bicimde ve Sehristani lehgesiyle soyle dedi: “Benim icin ‘yagsa-
sin’ deyiniz, ¢unku eger ben yasamasaydim, onlar sizi adam yerine koymaz,
gelip bana kufrederek tas atasimz diye size para vermezlerdi! Oyleyse dua
ediniz ki ben var olayim.”
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veri, Ferruhi ve Ibn Sina’nin baktg gibi bakmistir. Bunlar, his-
sedilmeyen ama koklu, guglu ve samim1 bir sinifi tanimamuigslar-
dir veya i¢inde saglam bir sekilde yer alma ve o grupla antlas-
ma yapma yetenek ve liyakatindan yoksun kalmistir. Bu hangi
gruptur? Halk!

Sanmayn ki ben de devrimci, demokratik ve romantik duygu-
lara kapilmisim. Aydinlanmiz da bu kelimeyi abartih ve yakici
bir sekilde kullanmaktadirlar. Ancak onlar, bu noktada taklitgi
ve mutercimdirler. Avrupa’nin sosyalistleri ve siyasal solculan-
nin taklidini yapiyorlar. Halku siirler, sarkilar ve populer edebi
eserler aracihigiyla tamimaktadirlar. Kitle ve halk, onlann dil ve
duygusunda Batili sozcukler “demo, mass, people”a karsilik bir
sozcuktur. Yani amag Batil aydinlann sevdigi moda sozcukleri
kullanmakur. Oyle ki eskiye bagh ve ginumuzun mukallidi bir
sdirimiz, “saki, gonul ve agk” gibi kavramlarla asik¢ihik oynuyor.
Bunca baghlik ve zevkin sebebi, Hafiz, Mevlana ve Senat'ye oy-
kunmek, Divan, Mesnevi ve Hadika’nin etkisi altinda olmakuir.
Yoksa gergekte kalbini heyecanla ask tutmamigstir ve kendisi
‘gonul’ ve ‘sakimin derin ve maverai manasini idrak etmemistir.
Bu yuksek ve degerli kavramlar, onun idrak ve duygu alanina
sigmaz. Halk ve kitleden dem vuran sézde aydinimiz da bu tak-
lit¢i ruhsal vehme dugardir. Yoksa bu sozctklerin nesnel olgut-
lerini, sokak, pazar, is yeri, tarla, koy ve sehirlerde ifa etmez.
Eger onlarla yuzyuze gelirlerse suratlanm eksitir, binlerce do-
lambagh ve ince kelimelerle onlan maskara yapar veya of-pofla
etegini toplar ve oradan uzaklasur.

Ben, ‘halk’ dedigim zaman, sosyalist edebiyat, demokratik lite-
ratar, buyuk Fransiz Devrimi veya popiler ideolojiler yoluyla,
bilimsel ve sosyolojik bilinmeyen gibi onun nesnel, agik ve dis
olgutinu kesfetmede garesiz degilim. Benim halk ile -ilgili bil-
gim, ilm-i husali degil, ilm-i huzuridir, benim kendimle ilgili
bilgimdir. Her grup, bir topluluk vicdani, bir grup ruhu ve bir
‘biz’ duygusuna sahiptir, iste bu ‘biz’, ‘ben’de ‘halk’in ta kendi-
sidir. Bazilan sorumlu edebiyatin, halkin hizmetinde olmasu iti-
bariyle diger edebi tirlerden farkli oldugunu zannederler. De-
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nir ki “Edebiyat mutlaka siyasal ve sinifsal konuma, antikapita-
list ve antiemperyalist savasima yonelik hareket etmelidir. Ede-
biyat, guntin kangren olmus sorunlanndan, ustyapisal olaylar-
dan, mahkdm simifin bagimhihgindan s6z etmekten geri dura-
maz.” Cunku sorumlu edebiyat, halk: iginde bulundugu top-
lumsal kolelikten, gazete yazarlannin, mureffeh sanatcilann ve
beyzadelerin tekelinden kurtarmak icin halka yardim etmekte
kararhdir. Aferin! Buytk, etkili ve faydah bir karar! Hayati bir
zaruret, sahsi veya grupsal bir ihtiya¢ sebebiyle degil. Onlar
boyle bir durumda degillerdir; mutlu, rahat ve dertsizdirler.
Ahlaki bir zorunluluk temelinde insani bir is. Nefs-i levvame!

Bir kortin kuyu kenarinda oldugunu gortr de
Suskun oturursan gunahtir.

Fakat ben egemen sinifin burjuva aydim veya yerlesik aristok-
rat gocugu degilim ki sarayimin penceresinden zavalli halka
soyle bir bakayim, kanncalar gibi yerytizine dagilmus, telasla
kosusturan, ikide bir kirbag yiyen, benizleri solmus, yirtik elbi-
seler giyinmis, sade kerpig ev ve kulubelerde yasayan bu zavall
halki gortince i¢im yansin. Sonra dustneyim ki: “Bunlar da in-
sandirlar!” (Mersi!). Hemcinslerimin gugluk, aghk, darlik, si-
kint1 ve esaretiyle hemdem oldugum boéyle bir konumda bura-
da taht gibi bir koltukta, kugulu yastikta, Bati mesrubat kolek-
siyonunun yaninda oturayim ve tekrarlanan partilerin yol acti-
g1 sarhogluk aleminde, refah, bog zaman ve doygunluktan bik-
ma dleminde zevkler, nimetler ve sahip olmalann zirve noktasi-
na ulasayim; ondan sonra da felsefi umitsizlik, hayatin sagmali-
g1 ve boslukla ilgili olarak “Acaba varlik m1 mahiyetten once ge-
lir, yoksa mahiyet mi varhktan once? Acaba insan ‘mecbur’ mu-
dur, yoksa ‘muhtar’ mudir veya ugursuz yakici romantik duygu-
lara m1 dugardir? Gibi sorular etrafinda dusunce egzersizi yapa-
yim, ‘golgem’ veya altin selaleler ya da masum kanarya igin siir-
ler doseneyim!” Insan olmak, halkin arasina girip onlann safina
katilmam gerektigi ve onlan kavramaya, onlann 1zdiraplanna,
eziyetlerine, isteklerine ve ruhiyatina asina olmaya, sanatimin
gucuyle onlann hedeflerine giden yolda yardimci olmaya galig-
mam gerektigi hikmunu getiriyor.
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Ben bu sarayin tgtinci katinin penceresinin arkasinda veya bir
terasinda degilim. Ben bu caddelerin ortasinda kosusturan, o ka-
ra agizlara dokulen, kederler, perisanliklar, arzular, asklar, dert-
ler ve akideleriyle yasayan halktan biriyim. Benim 6yle bir so-
rumlulugum da yok. Ben halkla; sanat ve duygulanmin onlann
dikkatini ¢ekmesi i¢in anlagma yapiyorum, séztiniin benim i¢in
bir anlam1 yok. Her seyden 6nce ben kendim halkim. Toplum-
dan soz ettigim zaman yaklasim tarzim ve sanat tarzim agisindan
gercekgi ve nesnelci (realizm ve objektivizm) bir ¢izgi takip ede-
rim. Kendi i¢ dinyama yoneldigimde ve bireysel istek, duygu,
eziyet ve arzulanmla ilgilendigimde de gergek¢iyim. Kendisi
halktan biri olan bir kisinin, ruhunun biitun cilveleri ve dustn-
cesinin butun boyutlan halkin rengine sahiptir. Hatta aski, dun-
ya gorusu, felsefesi ve 6zel yasamiyla halkin rengine boyanmus-
tir. Koylu ve giftgilerimizin nagmeleri, icerik agisindan hep asi-
kane duygulardir, sorumsuz eserlerdir. Fakat daha ilk misrasin-
da agkini dile getirenin bir koyli oldugunu anlamayacak olan
kimdir? Onun somut, nesnel, yoresel ve simifsal hayatimin 6z,
butun boyut ve durumlan, bireysel ruhunun heyecan, tezahur
ve yansimalan ve gahsi arzulan iginde tecelli etmektedir.

Ben, ‘halk’ dedigim zaman, sosyalist romantizmin etkisi altinda,
utopik ve mitolojik bir siniftan s6z eden o burjuva entelektuelden
bagka birini kastediyorum. Bizzat kendi simfimdan s6z ediyo-
rum. O kadar orijinal ve olgusal bir simftan s6z ediyorum ki be-
nim varligim kadar, hatta varhgimdan da gugla bir simif. Halkin
varlik derecesi, sadece benim varlik derecemden>* daha guglu ve
soylu olmakla kalmiyor, ayn1 zamanda varhgimin strekliligini bi-
le bu simftan aliyorum. Halk, Kur'an terminolojisi ile konusmak
gerekirse “en-nas’tir, yani “mele” ve “muitrefler”e karsi olan halk;
“Firavun, Karun ve Bel'am-1 Baur” taifelerine kars: olanlar!%

>4 Bu noktada su notu da eklemem gerekir: Bu izahta kullandigim “ben” keli-
mesi, gramerdeki birinci tekil sahis zamiri degildir. Bendenize isaret, bu sa-
tirlann yazanna isaret degildir. Buradaki ‘ber’, felsefi ve sosyolojik anlammiyla
birinci tekil sahis zamiridir. Yani 'ben', halktan biri, bu ‘biz’den bir birey, bir
'butun'den 'parga’ demektir.

55 Acik bir simif sosyolojisi olan Kur'an sosyolojisinde toplum, daimi bir simftir
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Bu anlattiklanmdan ortaya ¢ikmaktadir ki halktan kastim reis-
ler ve nefisler degildir. “Hayvanlar gibi olan avam” bilkuvve de-
gerlere sahip olan ve bu degerleri dort somut saftan birini han-
gi yonde kabul edeceklerine bagh bulunan sézde insanlardir.
Normal durumda degerden yoksundurlar. Diyebilirsiniz ki:
“Hayr, ¢ahisiyorlar, zahmet cekiyorlar, uretiyorlar.” Evet, bun-
lar, onlann faydalandir, degerleri degil. Deger (valeur), fayda-
dan (utilité) farkhdir.

Her halukarda siyasetginin halki, sanatg1 ve yazann halk ile ay-
n seyi ifade etmez. Ben, aym zamanda onlann “Sanat adami,
kendisini bu ug usden birine dayamahdir. Bu soylu kabilelerden
biriyle anlasmahdir; yoksa isimsiz ve higlik 6lumu, onun alnin-
da yazihdir.” seklindeki yargilannin, acizlik ve halka yabancilik-
tan kaynaklandigim dusunuyorum. Ben, siyasi ve demokratik
nagmelerle halktan dem vurmayn, duygusal ve ttopik bir kurun-
tu sayryorum. Benim nazanmda halk, “6zgur ve asi bir sanatgi
veya yazann saglam dayanagi olabilen insanlann olusturdugu
toplum demektir. Yani hem bilgi, biling ve teshise erismis, hem
de siyasal, dini ve aydinca belirlenmis yaygin dayatmaci kaliplar-
dan higbirinde sekillenmemis toplum bireyleri” demektir.

Benim bu milletin gelecegi i¢in butun umidim, tam bu husus-
larla ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu milletin tiyesi insanlar,
6zgur, uyanik, yepyeni ve durust bir imana susamis kaliplann
ta kendisidir. Statiikodan cam sikilmis olan; dinin mevcut bigi-
miyle ikna edemedigi, onlann izleyecekleri bir yol ¢izemedigi
insanlar; dinsizlikten dolayr bilimsel bir gurur, havah bir eda,
kendilerini ilerici ve moderm goérme tutkusuna kapilmayanlar.
Bunlar, hala segme gucuntu kaybetmemislerdir. Bu gug onlann

ve egemen miirekkep simfi meydana getiren ug simif, ug sembolde gosteril-
mistir. Firavun: Egemen siyasal giig, Karun: Egemen ekonomik giig, Bel'am-
1 Baur: Egemen dini ve fikri gii¢. Resmi ruhaniler, resmi ideologlar ve kétu
entelektiiel, yazar ve alimler. Mahkam, hukmedilen, egemen olunan sinf ise
“nas=halk kitlesi=iyalullah”. Peygamberler, o ug taifeye kars: bu simfa bagh-
dir. Bu ug beden, Firavun, Karun ve Bel'am, sehrin kotu ve kor niyetli ug
temsilcisidir; Robert Merl'in “Sezif ve Olam” adh tiyatro eserindeki Sezif gibi
olan kimselerdir. (Bu konu aynca ileride islenmektedir.)
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en buyuk sermayesidir. Bunlar, tayin edilmis bir kalipta sekil-
lenmemis, standartlagtinlmis bir tip olmams ve bagkalannin
bakisiyla hizlanmamus aydinlardir. Gug ve kapital, onlann 6z-
gurlugunu, dusunsel ve manevi Kisiligini, kendine kul yapama-
mugtir. Onlar, din haline gelmis kalitimsal gelenek kaliplan igin-
de donmamusg; binalanny, ithal maly, taklitgi, sahte ve tercamey-
le iktibasgl modernizasyon temelleri tizerine dikmemislerdir.
Yalnizca bunlar, teshis imkan, gug ve ciretine sahiptirler. Top-
lumda giindeme gelen “yeni insan” veya “yeni s6z™u o iki yapay-
ik tipi tamyamaz ve onun gergek degerini (olumlu, olumsuz
veya goreceli) tayin edemezler: Biri; Sarf~1 Mir'i okuyarak yuz
kilit ve zinciri kirmis, Seyh Bahatnin Cami-i Abbast kitabini
miitalaa etmis; hatta ‘Esterten’i butun kipleriyle su gibi ¢ekebi-
len, din1 ilimler gormus ve yuzeysel ve dista kalam birakmus,
makul ve menkulu atlamis birinin boyle bir kitab1 gozden ge-
cirmeye veya boyle bir adami tammaya ihtiyac1 yoktur. Reddi-
ye yazmak i¢in belki onu inceleyebilir! Onda da hukmunu én-
ceden vermistir! lkinciler diyalektigin ytuzde yuz degismez bi-
limsel ol¢ut ve kurallan -kendisi 6yle zannediyor- konusunda
kendilerini doygun ve yeterli sayarlar. Bir kitab1 arka yuzunden
veya bir adami uzaktan uzaga mahktm edebilir. Onun sosyal ve
tarihsel kokenini diyalektik yontemin mucizesi ve ekonominin
her seyin temeli oldugu ilkesiyle ortaya ¢ikanr. Ve bu yeni ba-
kis ve dusunceyi inceleme ve aragtirmaya iten bir sey yok. Ta-
bii elestiri yazmak i¢in olursa baska!

Islam bilim kitabima bu iki cenahtan hicbiri bakmamustir bile.
Kitabin cildinin sirtina bakarak kesin yargilanm ve fetvalanm
ortaya koymuslardir. Bu cenahlardan birine dahil olan biri kita-
b1 gorince dedi ki: “Ne! Insan, merhum Haci Seyh Abbas'in Bi-
har, Kafi ve Kuhlu’l-Basar'ini birakip da gelsin ve Batia filan
doktor beyin kitabim1 m1 okusun? Bu adamlann ne olduklan ve
ne is yaptiklan malumdur.” Bir digeri de gorunce dedi ki: “Is-
lam! Him, evet, bir dindir! Din ise toplumun afyonudur. Dini,
gecmiste, isci ve ciftciler uyanmasin, onlann egemenlik, zulum,
zorbalik ve somurulerine katlansin, okumasi ve anlamasi olma-
sin diye para babalan icat etmiglerdir.”
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Ancak su uguncusu, ne Bihar ve Kuhlu'l-Basar ile yetinecek ka-
dar pismis, ne de dort tane terim ve iki tane ¢eviri makale ile do-
yacak kadar kapasitesiz, saf veya gosteris meraklisi aydindir. O
hig sabit sekilde durmamistir. Henuz hareket sahibidir, aramak-
tadir, dusunmekte ve tahlil etmektedir. O benim kitabim diger
her kitab agtig1 gibi agar; hatta benim kitabima reddiye igin de
boyle yapar. Okuyup anladiktan sonra yargisini ortaya koyan
kimse yalmzca odur. Bu tur kimseler, ortaya konan yargilan kul-
lanmak i¢in markal ureticilerden 6dung almazlar. Iste bunlar
halktir. Sanatginin, yazar ve teorisyenin muhatabi olan halkin da
elbette bir sozu vardir. Ben deneyimlerimle halkin, ¢ok uyanik,
bilgili, sadik ve samimi olduklan sonucuna vardim. Kutsallik
perdesiyle ortunse bile, kisinin er dogup dogmadiginin kokusu-
nu alacak kadar duyarlilik ve teshis yetenegine sahiptirler. Hig-
bir kabile ile ittifaki olmayan, isimlerinin kullamlmasi, sozlerinin
nakledilmesi, hatta onlara isaret edilmesi bile yasak olan Batih
sanatgilann, toplumun kagak sahsiyetleri olduklanm, her zaman
ve her yerde gizlendiklerini, buna kargihik kuguk simalann her
zaman ve her yerde ilmin uzun direklerinin baginda olduklanm
gorduk. Fakat halk, aydinlan kokusundan tamr. Halk, kendine
o6zgu bir koku, kendini tamima, fitr his, tehlikeyi teshis ve dus-
mani bilme ve benim “toplumsal israk” diye adlandirdigim sey
ile kendi yonunu bulur!

Bizim milletimiz hep boyle olmustur. Tarihe bakiniz. Zamam ta-
savvur ediniz. Bin kusur y1l 6nce Arabi ve Arabin din, edebiyat,
ruh, tarih, kualtar, soy ve topragini tammayan ve Pehlevice konu-
san bir millet... Birden Halit, Miisenna, Mesut, Yezid b. Mithelleb
o milletin basinda bitiyor ve “gel, Islam’a gir.” diyor... Allah, Ku-
ran, Muhammed (as), Ebubekir, Omer, Osman... Fatih orduyu
Omer gondermis, sonra Osman ve sonra da resmi hilafet yuzyil
Beni Umeyye'nin eline diismus... Ondan sonra da Abbasogullan
altmis y1l. Mescidlerin minber ve mihrablanndan ve hakimler,
kadilar, fakihler, yazarlar ve bilginlerin hepsi ayn seyi soyluyor-
lar. Bagtan da aym seyi teblig etmiglerdir. Fakat bu halk, o uyanik
beyni, o derin sezgisi olan, o gizli seyleri fark edebilen, cephele-
rin arkasindakini fark eden, aydinca yon tayin eden o6zellikleriyle
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idrak etmistir ki bu ¢agnmn altinda bir suret vardir. Halk perde
arkasi akimlan anlad1. Arabistan ¢ollerinde el cabukluguyla gegis-
tirilmek istenen ve usti kullenen, ortbas edilmek istenen mesele-
leri isitti. Belh, Buhara, Tus ve Maveratinnehir'den, bu cihangir
Islam ordusunun, bu sanklann, bu sakallann, bu minarelerin ar-
kasinda, kendi sehrinde, kendi kabilesi icinde, kendi dindagslan
arasinda mechul ve mahkum kalms olan bu yalniz ve garip ada-
mu tanidi ve hakkin onunla oldugunu bildi.

Bana Muhammed onder olsayd],
Eski dinden yeni dini alirdim.
Fakat bu kamburun’® isi egriydi,
Bu ytizden benimle hep kavgaliydi.

Onceki y1l, “Nereye Yaslanalm”adli kitabimi yaymnladigimda ve
“6ze donus” konusunu gundeme getirdigimde, modemnist ay-
dinlann, aleyhimde kopardiklan firtina ve gurulti ayyuka ¢ik-
mist1. Neredeyse ben, eskiye tapan bir gerici, gelecekten kagan
bir unsur, ilericilik karsit, gelenekgi, gegmise 6zlem duyan biri
olarak damgalanacaktim. Hatirliyorum, bazilan onu en buyuk
kesin mahkumiyet, agik sug, kesin dusus delilim olarak suna
buna gosteriyorlardi. Konunun aslina girmeden sadece o yaziy1
benim yazdigimi ispat etmeyi kafi géruyorlardu.

Dusuncelerin bizim toplumumuzda uzucu, ayni zamanda ko-
mik bir yazgis1 vardir. Yeni bir dusunce gundeme geldiginde
once hemen siddetle ve siiratle ona kars1 cikilir. Hi¢ kimse, o
yeni dusinceyi olumsuzlama ve reddetmede kendisini bagkala-
nndan geride gostermek istemez. Kendisini gostermenin en iyi
aracl, “Ben de adamim.” demenin en kolay ve kestirme yolu bu
olsa gerektir. Eger bu soztin temeli yoksa veya o adam saglam
degilse, bilimsel veya edebi teknik yonuyle bir yenilik getirme-
si istenmisse, o takdirde isi sahte demektir. Kendisi ve so6zii Ara-
bin kamis atacag: bir yere kadar gider. Lanetlenmis, kovulmus
veya en azindan unutulmus! Ama eger guglu ve eti yenilmez ol-
dugunu gosterir, diretir, sirim saglama alir ve hicbir seye tes-

56 Yani asnn.
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lim olmazsa ve dusuncesi de saglam bir 6ze ve temele sahipse,
ozellikle de bir maddi kaynak bulur ve siyahtan, beyazdan, sa-
ndan ve disaridan bir s6z nakliyle kendisini destekleyebilirse, o
zaman szl yerini bulur ve genel bir kabul gorur. Zafer ve ba-
sar1! Fakat once talihsizlik vardir. S6z moda olur. Moda olunca
soz, her tarafa yayilr, eskir, oyle cirkin, amiyane ve gundelik
hale gelir ki s6zun sahibi gelip istifa etmek zorunda kalir.

Bu irticai, dini ve eskiyi kutsayan “6ze donus” moda oldu. Zen-
cilerden iki ¢ makalenin gevirisi yapildi.

Dusuncenin durumu da burada tipki moda gibidir. Kaynak, va-
zeden ve savunana tdbi olur. Onun revagcta olusu, arz vitrinidir.
Nitekim Iranl bir terzi ve tasarimci, uzun bir etek tasarimi ya-
pip onda her turlu zevk, yenilik, sanat, guzellik ve orijinallik
sergilese, hi¢ kimse onun gerici oldugundan siphe etmiyordu.
Fakat onlar tasarladiklan igin ad1 maksi oluyor ve mini etegi ke-
sin yenilgiye ugratiyor.

Bizim modaci aydinlanimiz, Aimé Césaire ve Niyerere'nin de
6ze donulmesi gerektigine inandiklarim anladiklaninda, dogru
oldugundan kimse kusku duymadi. 1967 yili sonbahar mode-
linin s6ztt budur. O zaman is 6yle bir noktaya ulagmigtir ki
dunya gorusleri birkag caz vs. sayfasindan ve kiz okulunun ya-
ninda hava atmaktan ibaret olan fiyakah kodoslar, sanki fikirle-
rin moda dunyasindaki son kesiflerden dem vururlar; cadde ke-
narlarinda ve her kafe masasinin arkasinda, gazete sutunlarinda
bu kelimelerin gevis sesi yuikselirdi: Kendimizi tamimaliyiz. Av-
rupa’y: taklit garpzedeligi, kendi kultiramuze dayanma, kul-
tur, orijinalite, gelenegi diriltme vs.>’

Sonra aydinlar, yazarlar ve sanatcilar, ‘ya Allah’ diyerek yola ko-
yuldular; “Kendimizi tamyalim, kendisinden uzaklastigimiz

57 Fakat her iki gruptan bizim kadimlerimiz, bize yeni yeni ulasmakta olan
dusiince akimlanna yabancidirlar. Ug yil 6nce Meshed llimler Fakiiltesinde
“Kendinden Siynlma” ve “Kultara Atma” hakkinda bir konferans verdim.
Orada hazir bulunan ustat, telakki buyurdular ki: “Ben, 20. yizyilda, Apollo
caginda, Erdesir, Sapur, Kurug ve Daryus devirlerine donelim, demek istiyo-
rum.” Halbuki ben agiklikla irkgihgr mahkam etmistim.
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kultur ve dusuncemizin hakiki ruhuyla kendimize dénelim. Bu
is i¢in ne yapahm? Nereden baslayalim?

Karar almanin en duyarh agamasi, tarihin ve yazg tayininin do-
num noktas...

Mahalli danslanmizi derleyelim. Amiyane darbi meselleri, hika-
yeleri, ask masallanm aragtirahm, inceleyelim, derleyip yaymla-
yalim. Butun yerel gelenek, adet ve gorenekleri, dugun, yas,
bayram, oyun, yemek, kiyafet, gida, sus ve sporlar i¢in de kol-
leksiyon yapalim. Muharrem térenlerinde sergilenen geleneksel
tiyatro oyunlanndan olan “$Sebih-i Hur"u modemn teknikle, fa-
kat dramatik tarz ve gosterimini koruyarak tekrar ihya edip Si-
raz sanat senliginde sahneleyelim. Tiyatro, elit bir zimrenin te-
kelinde, genelin unuttugu bir sey. Allah etmesin, bu gidisle in-
sanlik tiyatrodan tamamiyle yoksun kalabilir. Kultur, sanat ve
medeniyetin gelecegi tiyatrosuz kalabilir! Kdinatin evrimi tiyat-
rodan yoksun surebilir. O halde tiyatroyu unutuldugu yerden
¢ikaralim ve kullanalim.

Yeni neslin, Baticithgn etkisi ile yabancilastigi, Avrupa kapitalist
makinizminin saldinsinin, milletimizin kitlelerinin ruh temsil-
cisi ve yasam tarihinin kitabesi olan entelektiiel ve bilingli taba-
kamizi idrakinden aciz kildig1 esek semerini, sus esyalan satan
luks magazalann ve bugtinin egitimli kadinlanmn guzellik sa-
lonlannin vitrinine koyalim ve fantastik, hayallere daldiran ve
dekorlanmis suslemelerle, Iran’in bugtunku asin mufrit lukstine
vurulmus neslin gorus alanina(!) yerlestirelim ki Avrupa mo-
dernizminin ve yeni makinizmin sasirtici gosterisinin zirvesin-
de kendini unutmasin. Esegin yem torbasini odalanmizin du-
varlanna stis namina asip sergileyelim. O sembolik(!), dili kapa-
I hayvanin heybesini misafir odasi1 duvanndaki tablonun yani-
na asahm. Bu olaganustu erkeksi hayvanin i¢i pamukla  doldu-
rulmus siluetini banyonun kenanna, kirmizi bakirdan yapih
tepsi, kap kacak, kazan gibi oyma sanat eseri olan geyleri de
apartmanin kapi ve duvarlanna, uzeri ipekten islemeli bir ¢ift
sahane papu¢ da Iran’in soylu, paha bigilmez sanat eserlerini
yuceltmek adina digerlerinin yanina asalim. Bir dizi katir bon-
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cugunu da tabii. Kendini tanimak, kendini bulmak hareketi ile
bu sembolik hayvan arasinda aydinlar ne tur bir iliski kurar,
bilmiyorum! Evet bir dizi katir boncugu, beni bagislayimz; hem
de en degersiz, egri bugru, kink dokuk bir dizi kaur boncugu-
nu, Madam Rukiye’nin narin boynuna takalim: Madam tepeden
timaga modemlesmis, hatta gilmesi, sizmesi, konusmasi, yu-
rumesi, oturmasi, jest ve mimikleri, sigara i¢mesi ve dumanin
savurmasltyla modemlesmis, hem de ok calisarak, zahmetler
cekerek. Oze donusun tek tabii ve hakiki durumu(!), ultramo-
dermn Amerikanvari binanin 6n strgult kapisinda bir kale bur-
cu ve bir gift... Amerikali ve Avrupali turistleri cekmek i¢in ho-
tel ve restoranlar yapalim. Kerbelalilann yaptig1 akik tash gu-
mus yuzugu onemli bir miktarda satin alahm ve kendi parma-
gimiza takalim ve de...

Bu tur kendini tamma ve 6ze donusten daha yuz agarticy, hatta
daha makul ve yararh Baticilik hangisidir?

Eger kendine donus, yerli kultara canlandirma, kendi toplu-
munun tarihsel ve manevi asaletine dayanma bu ise, merhum
Allame Takizade'nin garazkarane sianm ilan etmek gerek: “Tek
¢ozum yolu, tepeden timaga Batililagmamizdir.” Toplumumu-
zun son modemist ve aydinvari din muftusunun fetvasiyla “Ba-
trya teslim bombasini atip patlatalim.”

“Batililar her ne yapar ve soylerlerse kabul etmek zorunda degi-
liz; kendimiz dusunmek, Batililar kargisinda bagimsiz hareket
etmek zorundayiz.” slogan ise cehalet ve suursuzlugu mesru-
lagtirmak ve birtakim kimselerin Bati karsith@ igin urettikleri
sagma sozleri izah etmek igin yuz agartic1 bir bahane olmustur.
S6z konusu kimseler, Avrupa yagsam ve kulturtune karg: dugtin-
sel bagimsizhik ilam ve taklitten kurtulmanin, 6zgurluk beratin
elde etmek oldugunu veya okullarda egitim gormek ve arastir-
ma yapmak, insan bilimlerinin, 6zellikle sosyoloji, sosyal psiko-
loji, kulturel antropoloji, sanat ve edebiyatin gorus, teori ve
prensiplerini 6grenmek yerine, Farisi filmleri izlemeye gitme-
nin, Ferdin, Peri Gaffari, Zuhuri, Beyk Imanverdi gibi tiplerin
ilm1 incelemesi yoluyla toplumun derinligine, Iran’in sosyal psi-
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kultur ve dustincemizin hakiki ruhuyla kendimize dénelim. Bu
is icin ne yapalim? Nereden baslayalim?

Karar almanin en duyarl agsamasi, tarihin ve yazgi tayininin do-
num noktasl...

Mahalli danslanmizi derleyelim. Amiyane darbi meselleri, hika-
yeleri, ask masallanm aragtiralim, inceleyelim, derleyip yayinla-
yalim. Butun yerel gelenek, adet ve gorenekleri, dugun, yas,
bayram, oyun, yemek, kiyafet, gida, stis ve sporlar i¢in de kol-
leksiyon yapalim. Muharrem térenlerinde sergilenen geleneksel
tiyatro oyunlanndan olan “Sebth-i Hur"u modern teknikle, fa-
kat dramatik tarz ve gosterimini koruyarak tekrar ihya edip $i-
raz sanat senliginde sahneleyelim. Tiyatro, elit bir zamrenin te-
kelinde, genelin unuttugu bir sey. Allah etmesin, bu gidisle in-
sanlik tiyatrodan tamamiyle yoksun kalabilir. Kultir, sanat ve
medeniyetin gelecegi tiyatrosuz kalabilir! Kdinatin evrimi tiyat-
rodan yoksun surebilir. O halde tiyatroyu unutuldugu yerden
cikaralim ve kullanalim.

Yeni neslin, Baticihigin etkisi ile yabancilastigi, Avrupa kapitalist
makinizminin saldinsinin, milletimizin kitlelerinin ruh temsil-
cisi ve yasam tarihinin kitabesi olan entelektiiel ve bilingli taba-
kamizi idrakinden aciz kildig1 esek semerini, sus esyalan satan
luks magazalann ve bugtnin egitimli kadinlannin gazellik sa-
lonlannin vitrinine koyalim ve fantastik, hayallere daldiran ve
dekorlanmus suislemelerle, Iran’in buganku asin mufrit luksune
vurulmus neslin gorus alanina(!) yerlestirelim ki Avrupa mo-
demnizminin ve yeni makinizmin sasirtic1 gosterisinin zirvesin-
de kendini unutmasin. Esegin yem torbasin1 odalanmizin du-
varlanna siis namina asip sergileyelim. O sembolik(!), dili kapa-
Ii hayvanin heybesini misafir odasi duvanndaki tablonun yani-
na asalim. Bu olaganustu erkeksi hayvanin i¢i pamukla doldu-
rulmus siluetini banyonun kenanna, kirmizi bakirdan yapil
tepsi, kap kacak, kazan gibi oyma sanat eseri olan seyleri de
apartmanin kapi ve duvarlanna, tizeri ipekten iglemeli bir gift
sahane papug da lran’in soylu, paha bigilmez sanat eserlerini
yuceltmek adina digerlerinin yanina asahm. Bir dizi katir bon-
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cugunu da tabii. Kendini tanimak, kendini bulmak hareketi ile
bu sembolik hayvan arasinda aydinlar ne tur bir iliski kurar,
bilmiyorum! Evet bir dizi katir boncugu, beni bagislayiniz; hem
de en degersiz, egri bugra, kink dokuk bir dizi kaur boncugu-
nu, Madam Rukiye’'nin narin boynuna takalim: Madam tepeden
timaga modernlesmis, hatta gilmesi, suizmesi, konusmasi, yu-
rumesi, oturmasi, jest ve mimikleri, sigara i¢mesi ve dumanini
savurmasiyla modernlesmis, hem de ¢ok ¢ahsarak, zahmetler
cekerek. Oze donusun tek tabii ve hakiki durumu(!), ultramo-
dern Amerikanvari binanin 6n surguli kapisinda bir kale bur-
cu ve bir ¢ift... Amerikali ve Avrupali turistleri cekmek i¢in ho-
tel ve restoranlar yapalim. Kerbelallann yapug: akik tash gu-
mus yuzagi énemli bir miktarda satin alahhm ve kendi parma-
gimiza takalim ve de...

Bu tur kendini tanima ve 6ze donusten daha yuz agartici, hatta
daha makul ve yararli Baticihk hangisidir?

Eger kendine donus, yerli kultura canlandirma, kendi toplu-
munun tarihsel ve manevi asaletine dayanma bu ise, merhum
Allame Takizade’nin garazkarane sianni ilan etmek gerek: “Tek
¢6zum yolu, tepeden timaga Batililasmamizdir.” Toplumumu-
zun son modernist ve aydinvari din muftusunun fetvasiyla “Ba-
tr'ya teslim bombasinm atip patlatalim.”

“Batililar her ne yapar ve soylerlerse kabul etmek zorunda degi-
liz; kendimiz dusunmek, Batihlar karsisinda bagimsiz hareket
etmek zorundayiz.” slogani ise cehalet ve suursuzlugu mesru-
lasirmak ve birtakim kimselerin Bat karsithg i¢in urettikleri
sagma sozleri izah etmek i¢in yuz agartici bir bahane olmustur.
S6z konusu kimseler, Avrupa yasam ve kulturtine karg: dusin-
sel bagimsizlik ilam ve taklitten kurtulmanin, 6zgurluk beratim
elde etmek oldugunu veya okullarda egitim gérmek ve arastir-
ma yapmak, insan bilimlerinin, 6zellikle sosyoloji, sosyal psiko-
loji, kulturel antropoloji, sanat ve edebiyatin gorus, teori ve
prensiplerini 6grenmek yerine, Farisi filmleri izlemeye gitme-
nin, Ferdin, Peri Gaffari, Zuhuri, Beyk Imanverdi gibi tiplerin
ilmi incelemesi yoluyla toplumun derinligine, Iran’in sosyal psi-
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kolojisinin derinligine vasil olman, mesela “Adem ile Havva’ fil-
mini seyretmekle kurtanci bir gozle sanatsever olmanin kendi
insan soyunun ilk annesi olan Havva'y1 belden agag1 tanimamn,
Havva'mn Iran mitolojisine veya kendi milletinin dini kultura-
ne seni vakif kilmasinin, yer altindaki los, lalelerle suslu kafe-
lerde, halkin gercek ideal, basiret, karakter ve duyarhilk dolu
ruhunun derinliklerine nufuz etmenin yeterli oldugunu zanne-
diyorlar. Bu modern, fakat Bat1 karsiti modemistler, kendilerini
Avrupa ulku ve degerlerine inangsizhik hattinda gostermeye ¢a-
hgirlar. S6z konusu ulka ve degerler yonunde gorus sahibi
olanlan sozlerini anlamadan onlan mahkam eder ve Baticilik si-
lahina bagvurmakla itham eder ve kendilerince filozof¢a dusun-
celerini ortaya getirirler: “Biz, Avrupalilann dedigi her seyi tek-
rar edemeyiz.” Kazara Iran diginda bir yer hakkinda bir sayfa
veya bir cumlelik bir sey bilseler, hemen dile getirir ve zevkli
hale getirmeye ¢ahgirlar; fakat baskalannin sozinu ise iki ug ke-
limelik malumatla gegistirmek igin ¢aba harcarlar. Eger bu ¢a-
balan tutmazsa hemen gericilik, eskiye tapicilik, gelenekgilik ve
dincilik damgasi silahina sanlmanin gayreti icine girerler. Bu
modaci aydinlardan biri, benim birkag sayfalik ¢alismami su so6-
zun rehberligiyle elestirmisti: “Avrupali yazar ve dusunurlerin
tesirinde kalmamali. Onlann sosyolojik, ekonomik, kulturel ve
sanatsal konularda ortaya koyduklan geyleri kabul etmemeli.”
Benim giindeme getirdigim makinizme, burokrasiye, teknokra-
siye, kapitalizme ve ig¢i simfinin modern tutsakhigina saldinyy,
emperyalizmin siyasetcilerinin bir kaselik hilesi olarak ilan et-
migti. Ona gore kasith olarak boyle diyorlard: ki bizim gibi ge-
ri kalmug ulkelerde ilerleme, teknik ve makineden vazgegelim,
korkalim. Boyle beni filozof¢a uyandirmugti: Beyefendi, Zahi-
dan, Sistan ve Belucistan’da makine yok. Fakat makine olmal.
Kapitalizm Iran’da hayati bir durumdur. Kapitalizm sistemni ¢ok
ileridir!” Batililann sozlerini kabul etmemek gerektigi hususuna
dayali butun bu tavsiyeler, ginumuz dunyasinda gundemde
olan bu derin ve hassas meselelerdeki cehaletini; makinizm ile
makine arasindaki aynmi bile bilmemesini; ¢ok agik bir sekilde
modern medeniyetten bahsettigim ve Belucistan ve Sistan’dan
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degil, sikintilar, esaretler ve sapmalar uzerine sohbet ettigim
gercegini anlamamasini; dunyanin antiemperyalist, antisomur-
geci, buyuk 6zgurlukeu ve halkg: solcu gruplan ve aydinlann,
kapitalist emperyalizm ve somurgeciligin modemn vecheleri
olan makinizm, burokrasi ve teknokrasiyle mucadele ettikleri
gercegini ve teknokrasinin teknikten, burokrasinin de burodan
(idare) baska bir sey oldugunu bilmemesini ve bilimciligin
(ilimperestlik, bilim igin bilim) bilimden baska bir sey oldugu-
nu,’® nitekim nasyonalizme dugsman humanist bir dusunuruan,
nasyonun (millet) dismam olmadigini bilmemesini 6rtmek igin
hilekar bir bahanedir.

Bunlar, bu meselelere tamamen yabanci olduklan igin, ne onla-
rn bilimsel anlamini, ne sosyal kokenini ve ne de bu teorileri
kimlerin ortaya attigim bilmediklerinden dolay onlar i¢in en iyi
yuz agartici yol, “bilmiyorum” yerine celigkili bir bicimde “bu
sozlerin Avrupahlara ait oldugunu ve Avrupa’da kotanlan sozle-
ri kabul etmemek gerektigini” soylemeleridir. Onlar zannediyor-
lar ki Avrupa bir ekoldur. Karsisinda somut bir cephe agilmasi
gerekli olan bir ekol. Ben birkag sayfada, simfin Avrupa toplu-
munda yaygin olarak bilinen anlamini dile getirmek ve yeni bir
dustince ortaya koymak istedigimde ise hemen yerinden firlar:
“Hey!.. Bu teori filan kitabin falan sayfasinin bilmem kaginc sa-
tinnda Amerikali sosyologlar tarafindan ortaya konulmustur.
Dolayisiyla bu teoriyi nakledemezsin.” Hatta benim gorasumu
reddedebilmek i¢in baska bir sozi, Albert Mallet’nin eski lise ki-
tabindan® bulup nakletmistir. Konuyu dallandirdim. Nigin?
Cunku su s6z, butun ¢iplakligiyla benim gorasumu kanitlamak-
ta ve diger gorusleri ¢uratmektedir. Elestiren kisi sunu savunu-

58 0, benim siyantizme kargi muhalefetimi bilime karsithk zannetmisti. O bilmi-
yordu ki dunyada onunla siddetle mucadele eden en biyuk kanat, sosyalist-
lerdir. Siyantizm, bilimin asilligine, bagunsizhgina ve her tur toplumsal, siya-
sal ve sinifsal taahhiidden kaginmaya inanirken onlar bilimin ideolojik hedef-
lere ulagmada ve topluma hizmette kullamilmasina inamrlar.

3 Hatta Farsgada da eskimistir. Eserleri Sen Nehri kiyisinda ve Paris kaldinm
kitapgilarinda onu tenzilath kitaplarla mezata ¢ikarmiglar. Onun serisini dort
franka (6,5 timene) satin almistim.
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yor: Nasil oluyor da bu fakulte okumus, lisans yapmis beyefen-
di, kolay ve agik bir meseleyi anlamiyor. Ben onu reddetmek igin
neye basvursam o, goriisumun reddi igin onu arag olarak kulla-
niyor. Daha sonra anladim ki yabanci birinin cuamlesini bilmek-
le meshur birine anz olan zevk ve sevkten, bas ve ayaktan han-
gisini atacagin bilmemis ve bir Batilinin s6ziinden kagmamis ve
okuyuculan boyle bir faziletten mahrum birakamamistir!

Dustince, gorus ve sahsiyet konusundaki bu tur bir ihtilaf ve ce-
liski suradan kaynaklanmaktadir: Felsefi, bilimsel, sosyal ve sa-
natsal meseleler de aydinlanmiz arasinda tipki elbise, sis, hayat
adab1 gibi moda ve modaperestlik tarzinda reva¢ bulmaktadir.
Disanida yeni bir dusunce gindeme geliyor, lran’a siziyor ve
moda oluyor. Dil laklagi(!) bir muddet sonra demode olur ve
yerini yeni bir modaya birakur.

Bunlar, solculuk, sosyalizm, liberalizm, laiklik, rasyonalizm, rea-
lizm gibi meselelerin ve su son zamanlarda kultirel orijinalizme
inanmak, Baticilikla miucadele, kor ve tiksindirici Bat1 taklitcili-
ginden kendi tarihine, kultirune, milli ve manevi ashna ve asil
kisiligine donus gibi hususlar, sirf sag1 perma yaptirmak, etekle-
ri yukan ¢ekmek, genis paga, ince kas, otomobil, mobilya, ev de-
korasyonunu degistirmek, Hepburn gozlugua ve Japon stili tuva-
let ile olacak bir sey degildir. “Burda” terctime etmekle, Margari-
ta Astor ozel guzellik danismamyla yanm saat gortismekle ve bir
de fantazi ve romantik bir film seyretmekle degistirilecek seyler
degildir. Ne diyorum ben? Bu sorunlar, bilimsel meselelerden,
fizik ve kimya alanlanndan, tabiat bilimlerinden, teknik ve ma-
tematikten degildir ki ondan haber vermek, ondan malumat ge-
tirmek yeterli olsun. Bu sorunlar, dusinsel ve bilimsel cephele-
rinden baska, sadece hafiza ve bellekle iliskili olmayan, aynca bi-
reyin manevi karakteristigi, gorus turt, vicdam ve kisiligi ile de
baglantis1 bulunan insani ve ahlaki cephelere de sahiptir. Hasta-
ligin sebebi konusunda benim inancimin yanlishginin duzeltil-
mesi ve cehaletin bilime donusmesi i¢in mikrop ve isleviyle ilgili
bilgi elde etmem yeterlidir. Fakat sosyalist olmak igin turetim
araglan uzerindeki mulkiyetin bireyden alimp topluma dagl-
mas! gerektigini savunan teori tzerine bilim yapmak bu teoriyi
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bilmek, isin gorunen yuzudur. Gergekten isin dis yuzadur, giris-
tir. Bir sosyalist, hatta onun bakisi dahi sosyalisttir. Topluma,
halka, simiflara, gruplara, makamlara ve butun degerlere, daha
ne diyeyim, hatta renklere ve guzelliklere ¢zel bir sekilde bakar,
belki onlan goérur! Bir baska dinya gorusune sahiptir, sosyal gi-
disat1 belirgindir. Butun insani, sosyal, tarihi, hatta felsefi, bilim-
sel, edebi ve sanatsal sorunlan 6zel bir bakis ve gorusle bir pa-
muk hallacinin pamuk atmasi gibi iyi bir sekilde inceler. Yalniz
akh degil, kalbi de sosyalisttir. O, asla bir burjuva gibi ask pesin-
de kosmaz. Maddeci olmas1 mumkundur; fakat onun maddeci-
ligi, bir paracinin veya bir hayalperestin maddeciliginden farkh-
dir. Maddeci bir sosyalist, ahlaken gergek bir dindardir. Ekono-
miyi temel bilir. Bu dinyamin maddi ve ayni hayatimi, mevcut,
inamlabilir ve dayamlabilir tek gergeklik sayar; fakat yalmzca
dusuncede, digerleri igin: toplum. Pratikte ve ahlakta kars: safta
yer alir. Kendi ekonomisine ve maddi hayatina tek tannci bir za-
hit gibi bakar. Canimi ve malim kolaylikla feda edebilir. Neyin
karsihginda? 1lahi cennet ve mukafat karsiiginda mi1? Hayrr,
kendi ulkusu ugruna. Oyleyse o bir idealisttir: Maneviyatin asa-
letine ve maddiyatin degersizligine iman eden mumin. Bir sos-
yalistin dindar olmasi mumkundur. Fakat taptigy ilah, ovdugu
din, izledigi peygamber, sosyalist olmayan dindaslann inandik-
lanyla ayn degildir. Bilal, Abdurrahman b. Avf, Osman ve Ebu-
zer-i Gifari ayn1 zamanda ve ayni dine tabidirler. Fakat Allah
mefhumu, tevhit ve Hz. Muhammed'’in (as) risaletinin anlamu,
Bilal ve Ebuzer’in ruhunda bir turla, Osman ve Abdurrahman’in
dusuncesinde bagka turludir. Bu “iki Allah ve iki Islam” arasin-
daki aralik, Allah ile Yahova ve Islam ile Yahudilik arasindaki
aralik kadar genistir.

Paris Madlen Kilisesi Papazi i¢in Mesih, butun egemen ve huk-
medilen, yoneten ve yonetilen siniflar, kayser ve halk, zengin ve
yoksul, aga ve usak arasinda bans ve sevgi iginde bir arada ya-
samay1 saglamak amaciyla gelmistir. Fakat Mesih'in kendisi, ka-
yirmacilik, aynmcilik, zulim ve zorbaligin yerine kardeslik,
esitlik ve birligi temin etmek i¢in gelmistir. Bu ikisi ayni sey de-
gildir. Solculuk bir tur insan olmaktir. Kendine 6zgu bir vic-
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dana sahip olmaktir. Solculuk, ne Fransiz Devrimi'nde halkin
temsilcilerinin meclisin sol tarafina, sehzadeler, sermayedarlar
ve egrafin temsilcilerinin sag tarafa oturduklanmni, hep yorganin
ortasinda uyuyan kivirtici ve bastan savmaci ya da kararsiz, ira-
desiz ve zayif insanlann ise ortaya oturduklanm bilmektir. Sol-
culuk, ne bugunku dunyada kimlerin sol, kimlerin sag ve kim-
lerin iki kopru arasinda oldugunu bilmek, ne de onlann kitap-
lanm okumak ve yazilanni tercime etmektir.

1lim ve Amel Iligkisi

1961 yilinda Cezayir bagimsizigh aleyhinde, Hindistan, Cin ve
Afrika’'dan surulmus muflis Fransiz generallerin 6nculugunde
gizli bir ordu kurulmustu. O tantanal Fransiz Imparatorlugun-
dan geriye kendileri igin sadece Cezayir kalmisti. On bes yirmi
yaslan arasinda anne babasiz ve yoksul kalmig, ruhlannda yirti-
cilik, vahsilik, cinayet, sadizm ve artistligin gigla bir kompleks
olarak yer ettigi ve patlamaya hazir bomba olan esraftan Fransiz
gengleri bu orduya kaydolmuslardi. Bunlar kendi arunleri olan
De Gaulleuin sagcl rejimine dahi karsi qikiyorlardi. Hatta ona
birkag defa da suikast girisiminde bulundular. Bu ordunun mi-
litanlan, Musltman 6grencilerin restoranlanna plastik bombalar
atiyorlard1. Bir verem hastanesinde yillardir yatmakta olan yasl,
veremli Cezayirliler uzerine makinah tufeklerle ates agtilar ve
katliam yaptilar. Bunlann yaptig1 islerden biri de ozgarluke¢
Fransiz dusunur ve sahsiyetlerini tehdit etmek olmustur. Sar-
tre'in oturdugu apartmana iki kez bomba birakmislardi. Sorbon
Universitesi profesorlerinden George Gurvitch’i de 6lumle tehdit
etmiglerdi. Parolalan, ilk mektup bildiri, ikinci mektup uyan,
ugunci mektup idam seklindeydi. Yagh Gurvitch, Lenin ve
Trotsky'nin 1917 yilinda Rusya'da gerceklestirdikleri devrimde
yoldaslanndan biriydi; lkinci Dunya Savasi'nda yillarca fagizmin
takibi altinda kalan bir firaridir o. Onlardan ikinci mektubu, ya-
ni uyany1 da almigti. Kaleminden baska silah1 olmayan bir yasli-
ya uyan yapmislardi.%? Insani bir vicdan, bilim dostu bir duyar-

 Gurvitch, ikinci mektubu aldiktan bir gin sonra simfa geldi. Anlar, hayatinin
vahset dolu anlanydi. Hepimiz onun hayatindan endige ediyorduk. Her za-
manki gibi yavas, sakin, rahat ve olgun bir sekilde geldi ve tiribundeki masa-
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lihk ve 6grenciye has bir irade sahibi, kariyerine ve isine bagh bir
insan. Sorbon’daki her 1rk, din ve siyasi goriisten 6grenci ve ho-
calara karg1 esnek ve hoggorilu bir kisi. Gurvitch, bir giin gizli
orduyu elestiren bir yazi yazmigti. Bunun tzerine ézgurlukleri
desteklemek ve gizli orduya hayir demek icin bir boykot diizen-
lendi. Butun hocalar ve 6grenciler Sorbon Universitesi avlusun-
da renkleri ucuk, vicdanlan yaral olarak toplanmiglardi. Hatta
polis bile onlarla hemdert oldugunu gosteriyordu. Ansizin duy-
dum ki bu karara karg bir tek profesor sinifa girmis ve bakmis
ki ders salonunda bir tek 6grenci hazir bulunuyor, o da Ray-
mond Aron! Herkesin onay ile Marksizm’i Marks'in bizzat ken-
disinden daha iyi bilen kisi idi.

Bu zirve noktadaki bilimsel maya, ruhu degistiremezse o takdir-
de ondan bundan, genellikle de basit seyler arastiran ¢evirmen-
ler tarafindan se¢ilmis olan birka¢ makale veya piyes okumanin
ne etkisi olabilir ki?

Burada, Islami kulturimuizde s6z konusu olan ¢ok eski bir ko-
nunun gundeme geldigini gormekteyiz ki o da ilim amel iliski-
sidir. Buyuk alimlerimizin: “Ogrenci, felsefe ve ozgur akli tefek-
kur agsamasina varmadan once takva ve ahlakla ilgili esaslan
saglam bir sekilde 6grenip i¢sellestirmelidir ki sudan hercai tah-
rif¢i, temelsiz ve muitekebbir bir geveze ¢ikmasin!” seklindeki
inayetine bakmakta fayda vardir. Onlarin en derin bilgisi, ima-
nin bilgiden ayn oldugu hususundadir. Bu aynm, mumin, fa-
sik, munafik, alim ve bilgenin derecelerini belirlemektedir;
imansiz bilim adami, amelsiz alimdir. Imanin tammi, kalben
inanma ve dil ile ikrar, uzuvlar ile amel®! ve bilim, vicdan, hi-

sina oturdu. Sanki Sezann yadigan kuguk siyah deri ¢antasim tiribundeki
masasimn Uzerine koydu. Sonra o ¢antadan kuguk, kalin ve kararmig bir so-
pa cikardi. Halbuki onu, titrek ve yash eliyle bir kili¢ gibi heyecanla ¢ikarms-
t1. Soyle dedi: “Ben bu sopayla devrime katildim ve yine bu sopayla bunlarla
savaga gidecegim”. (Gurvitch’in bu s6zunu Sehit kardesimiz Ali Seriati nak-
letmemistir. Tumnak igindeki ifadeleri, bu sahneyi goren diger insanlar, Gur-
vitch'ten nakletmislerdir - Derleyen.)

61 Ahlak alimlerimizin, ozellikle Sii ulemamin amelle ilgili bilimsel, felsefi ve sos-

yolojik derinligi (amel konusu, Sia ve Sunnilik ve ozellikle Marcie firkasini
ayran farklardan biridir; ¢anku Murcie dini yalnizca kalple sinirlandirmakta
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dayet, kalp, tevfik, nur, fitrat, butin bunlan s6z konusu etmek-
tir. Yani iman esittir amel. Gercek iman budur. Meshur mesele,
kavram, kelime ve sloganlan sosyalist veya 6zgiirluk devrimci-
leri ve ilerici aydinlar arasinda kullamlan bicimiyle tekrarlamak,
sosyalist, devrimci ve aydin olmak igin yeterli gelmez. Boyle bu
isin kesin ve gercek sonucu, bu usulun su iki adami aldatmasi-
dir: Biri soze susamis, bir yol bulmaya ve bir ekolu bilmeye
muhtag olan, bu bilgisizlik ve temelsizlikle ig ige ihtiyag ve su-
suzlugun onlarda, boslukta ¢aldiklan davul sesleriyle (her ses-
den daha gur sedal sesler) serap olusturacag ve onlara ihtiya-
cin giderildigi ve kesinlige ulastigy seklindeki yalanci hissini
verdigi, mayasi az ve saf insanlardandir. Ikinci kisi de aldatla-
cakur. Belki de ilk kurban olacak, onun kendisi ve 6zu olacak!
Insanin dustnme, ilerleme ve bilgilenmesi igin hicbir afet bos
kesinlikten daha cokertici degildir. Gerekli olan her durumda
onun karsisina bir kesinlikle ¢ikarilmasi olasidir. Kisi bu nokta-
ya varnnca, baska bir ihtimali kabul etmez. Arastirma, inceleme
ve meraktan uzak kalmay tercih eder. Artik o, 6yle kesin bir
inang noktasina gelir ki “Bu budur; bagkas: yoktur.” der. Once
diger butin dusunceleri mutlak batil sayar, her yeni dusunceyi
pesinen mahkam eder. Onun bu noktada kalabilmesi i¢in du-
suncesinin bu kalipta dondurulmasi lazimdir. Fakat dustince ve
bilim, surekli olarak hareket, degisim ve gelisim halindedir. O
ise her guin daha fazla geri kalmakta, gerceklerden uzaklagmak-
ta ve yabancilasmaktadir. Insani ve bilimsel konular gindeme
gelip gercegin soylenmesine firsat birakmadan meseleyi sabit
mihenk tagiyla olcer ve ¢ozer. Ozgiirce ¢oziimleme, bilimsel ve
mantiksal ¢ikanma gore kabul etme, yeni sonuglara ulasma ve
bilinmeyenleri 6grenmeye galisma yerine olaylan kafasina gore
yorumlar. Butun amaci, olaylan kendi delillerine uydurmaktir.
Bilimsel ve sosyal arastirmaya yoneldiginde de bunu, bilinme-

ve ameli dinin tarifi disinda gonnektedir.) gunumuz felsefelerinin, ozellikle
pragmatizmin ve daha da ozellikle, (sadece ameli insani mahiyetin yaraticisi
bilen) egzistansiyalizmin yeni konulan ve Marks'in felsefe ve sosyolojisinde-
ki praksis meselesine bakildiginda anlagihr. Ben, “Kim zerre kadar hayr igler-
se kargihigim gorur, kim de zerre kadar ser islerse karsihigint gorur.” ayetinin
derinlemesine tefsirini Sartre’in su sozunde goriuyorum: “Insan, kendi mahi-
yet ve hakikatini amelde yaraur.”
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yen bir seyi kesfetmek veya gergekligi tamimak ve anlamak icin
degil, tersine kendi ol¢utlerini, deger yargilanm ve inang ilkele-
rini daha ¢ok kanitlamak igin yapar. Onceki inancimin hakkani-
yet ve kesinligini ortaya koyan karine, isaret ve misalleri bir ara-
ya getirme arayisinda kendi yaklagimim desteklemeye gayret
eder. Su var ki boyle bir kisi, cabucak dusunsel dogmatizm ve
donukluga miptela olur.

Ben, kendi partilerinin resmi yaymn orgam Humanite gazetesini
okumaya hicbir sekilde ragbet etmeyen bircok komunist 6gren-
ci goruyordum. Ozellikle siyasi veya sosyal gorusler guindeme
gelince tarafsiz (veya zahiren tarafsiz) Le Monde gazetesini ve
bagimsiz ilerici aydinlara bagh yaymn organlanm takip ediyor-
lard1. Cogunlukla bunun nedenini sordugumda bana “anlamh
bir giilumseme”yle cevap olarak “Evet, artik Humanite'nin yo-
nu, yargisi, sonug ¢tkarmas bellidir!” derlerdi.

Kotu anlayis, kavram veya tabirleri onlemek igin sunu agikla-
mam gerek: Ben, kesinlik ve inanca, agik, aydin ve somut bir
ekole sahip olmaya karsi degilim. Bilakis butun ¢abam bir eko-
le sahip olmakur. “Insan, tutucu bir hayvan demektir!” Butun
talihsizliklerimiz, eski neslimizin taglasmasi ve yeni neslimizin
“ne din ne de dinsizlik” sagmalhgindan kaynaklanmaktadir.
Yonsuz, ideolojisiz, itikaden prensipsiz, karaktersiz, taassup-
suz, hedefsiz; yani hi¢! Bu, onlann adi insan yapma programla-
ninda elde ettikleri parlak basannin(!) gostergesidir.

Fakat taslasmak ile inangh olmak arasinda fark vardir. Ben mu-
taassip bir dindar olabilirim ve ayn1 zamanda benim dinle ilgili
gorus, duyarhlik ve bilgim surekli iyilesme ve gelisme duru-
munda olabilir. Peygamberin (as) Selman ve Ebuzer hakkinda-
ki s6z1, dinin donuk, tekdiize ve sabit hiikiim ve kavramlardan
ibaret olmadigim gok guzel ortaya koymaktadir. Herkes, kendi
idrakinin derinligi ve kultirunun zenginligi oraninda bu ger-
cekten payina duseni alir ve bir noktaya erisir. Idrak ile erisile-
cek nokta ayni degildir; ikisi birbirinden fakh olabilir. Peygam-
ber (as) soyle buyuruyor: “Eger Selman’in hissettiklerini Ebuzer
bilse Selman oldurar!”
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Henry Le Fevre de bir Marksisttir. Ama onun bu ekole olan
inancy, asla onu durgunluga, dusunsel ve bilimsel bir dogmatiz-
me dusurmemigtir. Ozgur dusuncelilik, rasyonel yaratcilik, de-
gisen ve olgunlasan gorus; kayitsizlik, sorumsuzluk, nemela-
zimcilik, inangsizlik ve dini lakaythktan bagka bir seydir.

Bundan dolay1 sosyalist olmak yalnizca birkag tercime oku-
makla mimkun degildir; bilakis sosyalist, kendisini degistirme-
li, yetistirrneli ve bilgiden bagka, kendi vicdan ve ruhunu dahi
kendi iginde terbiye etmeli, gelistirmelidir. Agiktir ki Baticilikla
mucadele etmek, taklitten kurtulmak ve Batr'min kultir, dustun-
ce, plan, program, tasanm, 6greti, bireysel ve sosyal yasam bi-
¢imi, medeniyet formu ve kultur turane karsi bagimsiz olmak
da ancak cetin yollardan gecilerek ve ¢ok menziller kat ederek
ulasilabilecek bir asamadir.

Gergekten bir aydin olarak, Avrupa'y: taklit etmeyi mahkum
edebilen, Baticihg kendisinden atabilen, hakk: konusabilen ve
kendi 6z kultur ve tarihinden bahsedebilen kimse, su iki geli-
sim asamasini gercekten kat etmis kimsedir: Bu asamalardan bi-
rincisi, Avrupa kultur ve medeniyetini tam ve derinden tam-
mak; ikincisi ise kendi tarih, sosyoloji, kultur ve dinini tam ve
derinlemesine tammak.

Baticilikla mucadele igin Batr’y1 tamimak gerekir. Sahsiyet kay-
bina maruz kalmus, zillete dismus, maymunca ve simank tik-
sindirici hareketlere sahip, her turli kultarel ve manevi muhte-
vadan yoksun gelinlik ve tuvaletler icindeki gelincikler haline
gelmis ve yeni tuketimden bagka bir hunerleri olmayan kiz ve
erkek cocuklanmizin, erkek ve kadinlanmizin adet oldugu uze-
re ‘Alafranga’ olduklanni, Avrupa’yr taklit ettiklerini soyluyo-
ruz. Bunlan bizzat kendi kendileri hakkinda, kapitalizmin, eski
ve yeni somurgeciligin liksunun bahtsiz kurbanlan olduklan
yargisina sahiptirler. Somurgecilik, sadece kendi gercekligimizi
bize kotu tanmitmakla kalmiyor, aynca kendi medeniyet ve kul-
taranun gercekligini de bizim nazanmizda ¢irkin, sagma sapan,
anlamsiz ve yalanci gosteriyor. Zira insani, tammalannin niteli-
gi meydana getirir.
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Heidegger'in bir sozii vardir: “Bildigimiz her sey, varhgimizin
bir par¢asi olur.” Buguinuin tiksindirici Baticihik ve modernizm
hastahigindan kurtulmanin yolu, Batrnin ruh ve ¢ehresini haki-
ki olarak tamyip bilmektir. Akrep sokmasinin ilaci, akrebin
zehridir!

Bu derin ve denenmis bir diyalektik gercekliktir. Nigin Hintli,
Cezayirli, Vietnamli, Endonezyali ve Afrikali aydin ve entelek-
tueller Avrupal karsisinda kisiliklerini bizden daha iyi koru-
muslardir? Bir Hintli kiz, Avrupa dilleriyle konusup dusunebil-
mesine, Ingiliz, Fransiz, Belgikal ve Hollandalilarla hasir nesir
olmasina ragmen bir yandan Sorbon veya Cambridge’de veya
Paris Konservatuvar’'nda atom fizigi ya da muzik 6grenimi ya-
parken, bir yandan da iftiharla yerli Hint elbisesini giyinir. Ek-
sik tanima, uzak kalma ve vehimden kaynaklanan asagilik kom-
pleksi ve hayali ilkellik, onlan ¢ocukga bir taklide gotureme-
mistir. Belki de taklit¢i ve asimile birini gormek, Avrupalilar
icin tiksinti vericidir. Bir asiret veya koye gittigimizde, uzerinde
asiret veya koyluluk ozelligini tasiyan erkek ve kadina daha faz-
la sahsiyet takdir eder ve daha ok deger veririz. Yol kenannda
sofor ve yolcularla kurdugu iliskiler sonucunda terleyen, girpi-
nan, radyo istasyonlannin yerini bilen, yapay bir lehge, tavir ve
hareketlerle goze garpan, tufek gibi salvanyla 6numuzde bitive-
ren, koylunun esprilerini kugumseyip sehirli deyimler, sark: ve
turkilerle ortaya ¢ikarak kendisinin bu ilkeller gibi olmadigim
soylemeye ¢alisan; koyluyu anlayissiz, dunyadan habersiz, hat-
ta televizyon, takma kirpik, kabare, dans nedir asla bilmez ola-
rak asagilayan kahveci ¢iragina ne dersin? Igreng, mide bulan-
dina bir olgut ki Kerim Fekur, Bijen ve Tahran radyosunun di-
ger fantezi sanatcilan, mahalli nagmeler uretiyorlardi, Tahran
radyosunun diger fantezi okuyuculan, onu koylu sivesiyle oku-
yorlar: Allah, mazlum dinleyicilere guizel bir sabir versin!

Biz simdi tarihsel degisimde ve 6zellikle toplumsal bilingte, di-
ger ulkelerdeki benzer asamalara bakarak Spengler'in deyimiy-
le “karar yillan” diye adlandirabilecegimiz bir asamaya eristik.
Bu asama 0Oyle bir asamadir ki onda igte ve dista surekli tekrar-
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lanan, aydinlann kendilerine ve bagkalanna yoénelttigi “Ne yap-
mal1?” sorusu sorulmaktadir. Ben, genellikle yapildig: gibi, bir
test cevabi vererek ve hizli ve kesin bir formuil getirerek baska-
sin1 aldatma pahasina asla kendimi yuceltmek istemedim. Boy-
le bir davramnis, girkin, zararl, kendini 6ne ¢ikarmaya yonelik
bir aldatma seklidir. Bir aydin, hi¢bir zaman politikacilann di-
liyle konusma hakkina sahip degildir. Siyaseti meslek edinen
kisi, sahip oldugu sanatgivari istidatla, etkin bir gug, kesinlik ve
cazibeyle, baskalannin hep sdylemek isteyip de soyleme yetene-
gine sahip olmadiklan ve dinlemekten heyecan duyduklan s6z-
leri soyleyebilen kimsedir. Cogkulu ve heyecanl yuz ve sevgi-
nin sim da buradadir, politikacinin nihai hedefi ve butun bu
s6z ve konusmalann hedefi de budur.

Bilgi sosyolojisinde,5? bazi tiplerde gugli ve agik olan bu 6zel
yetenekten Ozellikle “siyasal koku alma”®? olarak bahsediliyor.

Gergek aydin, genel kabule ve gunun begenisine gore dustin-
mez. Aydin, gorus ve dusunceleri fethetme veya zapt etme du-
suncesinde olmadan 6nce kendi sosyal haysiyetini geri plana at-
ma pahasina bile olsa onlan duzeltme dusuncesindedir. Bu, ha-

AL

kik1 bir aydinin en ustun “fedakarhk ve ihlas” agamasidir.

Avrupai urunlerin tek tuketicileri olan avamin asimilasyonu,
toplumsal bir talihsizliktir. Fakat... mekte olan bir ulkede eski ve
yeni somurgeciligin sinai ve idari tezgahlanmin onanlip ¢ahsir
hale gelmesinin ve guiglenmesinin hizmetinde olan tahsillilerin

62 Sociologi de la connassance.

63 Bu, siyasi disunce, siyaset bilimi, siyasal ekol ve benzerlerinden farkh bir sey-
dir. Bir grup icinde bir bakiyorsunuz bir veya iki kisi kendi kendine 6ne ¢1-
kayor, sivriliyor ve digerlerine egemen duruma gegiyor; tedricen "islerin mer-
cii" ve "hal ve akd makami" oluyorlar. Mesela okulun bir sinifinda gemi ol-
dukca duzenli gidiyor. Cok ge¢meden ogrencilerden biri, kimse onu se¢me-
mis olmasina ragmen, hatta bazen istenmedigi halde butun isleri eline alyor:
Oncy, girisimci, plan programci vs. Yavas yavas bir bakiyorsunuz, hocalar,
resmi ogrenci temsilcileri bile sakallanm onun eline vermisler! Herif almis ba-
sin1 gidiyor! Digerlerinin tereddut, hosgoru, utanip sikilma ve nemelazimci-
Iigindan yararlanarak allem edip kallem edip gabuk karar veriyor ve nihayet
is basina gegiyor.
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veya diplomalilann, yani s6zde entelektuellerin asimilasyonu
buyuk bir toplumsal musibettir. Fakat aydin hakkinda yaptig-
miz tarifle, milletinin kurtancisi ve peygamberleri olan, toplum
bedeninin gozu, 15181 ve biling gucu, akletme kudreti mesabesin-
de bulunan aydinlann asimilasyonu, 6yle bir faciadir ki o facia-
da butin maddi ve manevi sermayeleriyle bir milletin élumu,
hayat, varhg ve yoklugu meselesi s6z konusudur.

Dedigim gibi aydinlann misyonu, halka liderlik, yoneticilik, si-
yasl, icrai ve inkilabi rehberlik yapmak degildir. Bu bizzat hal-
kin tekelinde olan ve halk meydana ¢ikmadikga baskasinin ve-
kaleten uistlenemeyecegi bir istir. Bir devrimin zafer asamasinda
en gozde aydin simalar, iyi liderler olmadiklanm gostermisler-
dir. Her yerde sadece aydinlann gehresini gordugum liderlikler-
de, kitlenin yoklugu tam olarak hissedilmistir. Umminin boslu-
gunu doktor, muhendis, filozof, yazar, sanat¢1 ve sair doldura-
maz. “Aydinin isi, toplum vicdamm uyandirmak, Kkitleleri bi-
linglendirmek, sosyal sartlann ideolojik ve mesleki analizini
yapmak, izlenecek yolu ortaya koymak, idealleri agiklamak;
sosyal, ahlaki ve kulturel yasamin duzenli ve duzensiz gergek-
liklerini halkin bilgi, suur ve duyarhilik alanina dahil etmek;
milletin tarih ve kulturandeki manevi ve fikri, gizli ve ham
enerji kaynaklanni ¢ikarmak ve nihayet kitlenin siyasal ve ide-
olojik egitim ve ogretimini ustlenmektir.”

Hayret ve inkarla “hepsi bu mu?” diyen kimseler, bunun ne de-
mek oldugunu bilmeyen kimselerdir. Evet, hepsi bu. Iste bu ka-
fidir.

Onlar butun yollan ve bozuk yollan programlar, birer birer yo-
rumlayip agiklar, her birinden aynntisiyla soz eder, el tutar,
adim adim ilerler ve kendilerine eziyet, bagskalanna zahmet ve-
rirler. Butun goralecekleri agag, dag, deniz, ¢ol, dere, ¢ay, 1ir-
mak, yayla, bulut, gok, gines, ay ve yildizdan ibaret sayan ve
tanitan 6gretmen, meyvesiz, sonugsuz bir is yapmus olur. Ogret-
men salt iki bakis kazandirmaly; ‘gérme’ ve ‘gitme’yi 6gretmeli-
dir. Boyle yaparsa is tamamdir. Bu, sadece 6gretmenin degil, ay-
n1 zamanda yola koyulmas gerekenlerin ve her ne varsa gorme-
si gerekenlerin isidir!
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Rousseau'nun su s6zu ok derindir: “Halka yol gostermeyin. On-
lar i¢in ig programi yapmayin. Halka kavramay: ogretin bakin o
zaman yolu kendisi bulacak ve isinin programm bizzat kendisi
duzenleyecektir!” Ekim Devrimi'nden oénce Tolstoy'un, Fransiz
Devrimi'nden 6nce Montesqiue, Rousseau, Voltaire ve Dide-
rot'’nun, Islam ulkelerinde dikta ve somurge karsiti uyams hare-
ketlerinde Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Kevakibi,
Naini ve Hasan el-Benna'min, Afrika dirilisinde Katip Yasin, Bin
Ibrahim, Frantz Fanon, Henry Aloug, Omer Mevlud ve Aimé
Césaire’in yaptiklan is, boyle bir isti. Bunlar devrimi kendi ¢agla-
nnin bilincinde olan toplumlannin vicdan ve idrakinde, halklan-
nin gorus ve bilincinde uyandirmis ve yerlestirmislerdir. Onlann
misyonunun tamami bundan ibarettir. Giiglii ve zengin devrimci
kulturden payina dugseni almayan her devrim, ansizin parlayp
bir ufurukle sonen bog ve igeriksiz bir heyecan kopugutne benzer.

“Aydinin asimilasyonu ne demektir? Bu sapma olaymnin derin
ve koklu bir analizi igin, bu simfin toplumsal olusum keyfiyeti-
ni tarihi ve sosyolojik agidan analiz etmek ve onun siyasal, za-
mansal ve kulturel sartlanm tammak gerekir.

Aydinin Flestirel Balas:

Esasen aydin, bir toplumun her kulturel ve sosyal degisim do-
neminde hangi ilgi ve egilimde olursa olsun, her halukarda eles-
tirel bir bakisa sahiptir. Bu tabirden kastim, aydimin éncelikle
bir mevcut duruma (statiiko) itiraz etmesi ve bu durumda kar-
sisinda ‘istenen durum’ olarak bildigi seyi mevcut durumun ye-
rine koymaya calismasidir.6*

Ortagag sonlannda burjuvazinin erginligi, dunya gorasunun
yayginlagmas, bilimin seyrinin o 6liim, o yok olus yonunden bu
tarafa dogru degisimi, feodalitenin ¢okusu, Katolik Kilisesi igin-
de Protestanizm hareketinin dogusu, humanizme ve Yunanin
ozgur mantiki ve akli dustncesine donus, Kilisenin dugtinsel ve
bilimsel baskisina kars: tepki kendi kendine Kilise kargit1 dugtin-

6 Eger o ilk itiraz asamasinda kalirsa bir anarsisttir: Aydin, baska bir seyin yam
sira bir anarsgisttir.
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sel ve bilimsel bir dalga viicuda getirdji; ki bu tepki, uzun stren
Hagh Savaslanmin ve ileri Islam toplumunun o6zgur kultir ve
medeniyetiyle temasin sonucu idi. Bununla birlikte Ortagagin
son donemlerinin kultur hisanmn burcunda parlayan yildizlar
diktiler, mevcut dini skolalardan bagimsiz bilimsel, felsefi, ede-
bi ve sanatsal bir akim kurdular. Bu kailtiirel akim, dini ve resmi
bilim adamlan grubu karsisinda somut bir dusunur ve bilginler
grubu dogurdu. Bunlar bugtinin deyimiyle entelektuel olarak
adlandinlrlar. Tarihsel agidan 17. yuzyihn, Ortagag doénemi
baskic1 ruhunun kesin sona erisi, yeni din digsi bilim ruhunun
egemenliginin yuzyih oldugu soylenebilir. Avrupah entelektuel
grubun belirginlesmesi, Avrupa toplumunun 6zgun, tabii ve
mantiksal sartlanindan kaynaklanmaktadir. Avrupali entelektuiel,
bu ozelliklerle olusan ve burjuvazi kiltir ve sininnin uzantisi
olan bir gruptur. Burjuvazi, Ortacag Avrupa’si satolannin dagi-
tilmasindan, Dogu'yla temas kurmaktan, uluslararas: ticaretin
yayginlasmasindan, Amerika ve Avustralyamn kesfedilmesi ve
somurgelesmesinden, diinya gemi tasimacihg agimin gelisme-
sinden ve cografi kesiflerden sonra hizla olgunlasmaya bagslad.
Burjuvazi, biri kilise, digeri feodalizm ile ona bagl dokunulmaz
koklu aristokrasi olan iki isbirlikgiyle sosyal, kulturel, ilerici ve
devrimci bir savasima basladi. Buyuk Fransiz Devrimi, kendisi-
ni bu hareketin, bu micadelenin bir parlamas: olarak gosterdi.
Bundan dolay1 Yeni Cag'daki Avrupa entelekttiel hareketi, Avru-
pa toplum ve ruhuna egemen guglu iki Gs olan feodalite ve Ka-
tolik Kilisesine bir tepki olarak gorilebilir. Sosyal vaziyet ve ta-
rihsel misyon, entelektiiele 6zgu olup onun butin ozelliklerini
izah etmektedir.

1- Kilise kargit1 egilim, “din dis1” gorus ve dini toplum, hayat ve
bilim sahnesinden kovarak mabetlerin dért duvan arasina hap-
setme ¢abasi: Bu, zorunlu ve rasyonel bir egilimdi; zira papa,
kendisini Tann’'nin yerytizindeki temsilcisi ve “Ruhulkudus”an
sahibi biliyordu. Buradan hareketle kendisini Mesih toplumu-
nun butun zevk, akil ve siyaset alanlanna, bireysel ve toplum-
sal her seyine hukmetmeye yetkili gorayordu. Bir yandan da
Avrupa, Hagh Savaslarinda alinan yenilgileri, Kilisenin hastali-
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gindan biliyordu. Ruhanilerin kétultuklerinin simr tammayist
nedeniyle butun o6zgur dusunceler, bilimsel icatlar acimasizca
ortadan kaldinliyordu. Kan igici engisizyon mahkemeleri, yavas
yavas bilginleri, dustnurleri, yeni dusuncelere sahip dindar ve
ruhanileri yok ediyordu. Mezhep catismalan, Avrupa’da acima-
siz katliam hareketlerini isleme koymustu. Oyle ki Barcelona'da
300.000 kisi kiligtan geciriliyor, Fransa’da Protestanlann katlin-
de daha da acimasiz katliam ve igskenceler sergileniyordu. Pro-
testanlann yok edilmesi ile mesgul olunurken kagislann artma-
st ve bu suretle islerin hep yuz uistu birakilmasiyla Fransiz top-
lum ve ekonomisi ¢okuntiye maruz kaliyordu. Dusuncelerin
mahkum edilmesi ve adam 6ldurme 6yle bir boyuta ulasmigst1 ki
bu noktada insanlik tarihi boyunca higbir toplumda, hatta en il-
kel topluluklarda bile bu duzeye vanlmamist;; bu duzeye yak-
lagilamamist1 bile. Boyle bir zeminde akil, bilim ve 6zgur du-
sunce ister istemez Kilise karsit1 bir tutum alacak, duyarhliginin
bir geregi olarak dinden bikacakt; dyle de oldu.

Bat1 dustinur ve aydinlannin bu yargsi, sadece Kilisenin korku-
lu engisizyonuna kars1 duyulan kin ve diismanlktan kaynaklan-
miyordu; ayni zamanda tarihsel, mantiksal ve 6zguin tecrubeleri
de onlan boyle bir tutum ve tavir sergilemeye sevketmistir. Bati,
Hristiyanlik'tan bin y1l 6nce medeniyet, kultir, sosyal guig ve 6z-
gur dusunceye sahip olup aydinhk bir ¢ag1 yasamis, tecrube et-
misti. Kadim Yunan ve Roma, Batr'nin bu altin tarihini meydana
getiriyorlardi. Bu aydinlik ¢ag, Hristiyanhigin tiranci egemen tu-
tum ve davramsinin baslamasiyla birlikte yerini karanhk, do-
nukluk, durgunluk ve zayiflik ¢ag1 olan Ortagaga birakt. Batr'da
dinin egemen oldugu bin yilda kultur, deha, 6zgurluk, bilimsel
ilerleme, edebiyat, sanat ve felsefe sondu. 15., 16. ve 17. yuzyil-
lann Ronesansi ve din dis1 ve dusunsel 6zguirluk ruhunun yeni-
den dirilmesiyle ve dolayisiyla Hristiyanhiga Bat1 toplumu uze-
rinden el ¢ektirilmesiyle Bat1 yeniden canlandi. Olaganustu bi-
limsel, disunsel ve verimli yuzt agilarak yeni bir medeniyet zu-
hur etti. Bu iki tecrtibe, mantiken su yargilan agik, kesin ve in-
kar edilemez bir esas olarak meydana ¢ikardr:
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1- Din ve medeniyet arasinda bir sebep-sonug iliskisi vardir. Bu
anlamda din, her ne zaman egemen olsa, medeniyet 6lur ve her
ne zaman bir kenara cekilse, medeniyet canlanr.

2- Ortagag'in Kilisesi, feodalizmin sosyal sisteminin manevi ve
kulturel kilavuzuydu. Papanin fetvasi, feodalin savasiyla mey-
dana gelen Hagh Savaglari, bu ikisinin dogrudan bagim guizelce
ortaya koymaktadir. Ozellikle Hristiyanliktan énce Bau, ulusal
bir hukumet, hatta imparatorluk sahibiydi. Duinyamn buyiik
bir bolumunde, degisik kavimlerden kurulu bir toplum vardi
ve bu toplum, bu imparatorlugun egemenligi altindaydi ve her
sey merkezi bir otoriteyle idare edilmekteydi. Eski Yunan ise
dinya demokratik hukumet tecribesini ortaya koymustu. Fa-
kat Hristiyanligin Avrupa’ya egemen duruma gegmesinden son-
ra merkezi otorite, yerini birbirinden farkl kiralhiklara birak-
migstl. Imparatorluk ve demokrasiden sonra feodalizmin dogu-
su, Bat'min ilkel tarihi doénemlerine fahis, gerici bir
donus sayilir. Evrensel, hareketli ve agik toplum ve dunya go-
rust, yerini feodalitenin dar, donuk ve hareketsiz dinya goru-
sune birakirken din de bu irticai degisimin etkeni ve savunucu-
su idi. Zira papa, Batr'da her zaman gerceklesmesi mumkun si-
yasi bir gu¢ olarak ulusalcihigin guglenmesinden ve tannsal oto-
ritenin yeryuzunden kalkmasindan her zaman dehsete kapil-
mugtir. Sosyolojik agidan feodal toplumsal sistem; milliyetci ve
atalara dayali gelenek ve 6vinmeler, kalitsal ve sabit toplumsal
iligkiler, toplumun aristokrasi ve halk diye ikiye ayrilmasi, ure-
tim ve tiiketim arasindaki sabit ve dengeli isleyisin yok olusu ve
netice olarak, ekonominin kapal olmast, sosyal alt yapinin dur-
gunlugu ve buna bagh olarak dunya gorustunun kapali olmasi,
dusunce ve duygunun donuklugu olarak tespit edilebilecek
esaslara dayalidir. Bu sistemin 6nce sebebi, sonra sonucu olan
Ortagag Hristiyanhg1 da boyle bir sosyal kihfin i¢inde sinirlan-
d1 ve taglasti. Tabiatiyla her dusince ve hareketin bakisi, Orta-
cag'in feodal kalibinda ortaya ¢ikt. Bu gergek, aydin igin su du-
sunceyi ortaya ¢ikarmistir: “Hakikatte din, feodalizmin tarihsel
doneminin toplumsal sartlannin bir uranudur. Insan, o sistem-
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de topraga bagh ve bagimhdir. O dénemin giftgisi de dindar in-
sandir.” Feodal simf, mevcut durumu agiklayip mesrulagtirmak
ve kutsallastirmak, insanlan yazgilannin ilahi belirleyiciligi ko-
nusunda ikna etmek ve bu dunyadaki fakirlik, eziyet ve esareti
obur dunyada telafi etme konusunda umutlandirmak igin dine
dayamyor. Olan da bu!

Bir taraftan papanin Tann'nin temsilcisi, Ruhulkudusun tasiy1-
as1 ve Kutsal Paul'un vekili oldugu iddiasy; diger taraftan da in-
san hayat1 igin, hayatin i¢gudu ve zevklerinin, maddi yasamun,
mal kazanma telasinin, insamin hedefi olmamasi; insanin hedefi-
nin onun Allah’lailigkisini yenilemesi seklindeki felsefeyi benim-
semek ve ilan etmek, su sonucu hazirhyordu: “Insan, dizginini
¢obanin eline vermesi gereken bir surudur.” Insani ve ruhaniye-
ti bu sekilde agiklama, boyle teklakki etme, Avrupa'nin maddi ve
manevi hayat1 igin ¢ok pahaliya mal olmustur. Ruhani baski, in-
sanlik tarihinde diger butun despotluklardan daha zarar verici
olmustur. Su siralarda Hristiyanlik adina kayserin isini kaysere
veriniz.” sozunu kullananlar, papa ve Ruhulkudus'un diger mu-
hafizlar ve ask, sevgi ve bang iddiacilan, Eski Roma Imparator-
lugunun siyasal kurumlanm tesis edenlerdir. Ozgur dustunen
aydinlar, boyle bir dini rejime kars, tabiatiyla halkin kurtulusu
i¢in “dinin siyasetten aynlmasi” ilkesini ortaya atmislardir. Dinin
siyasetten aynlmasi; aydinlan, ézgurlukguleri, filozoflan, dusu-
nurleri, bilgin ve yazarlan, sanat¢ilan, hatta halk kitlelerini ha-
yatin butiin islerine; zevk ve estetigine mudahele eden, toplumu
olumcul bir sitmaya maruz birakan, aklin 6ntine yuzlerce engel
ve tuzak ¢ikaran sert siyasal ve sosyal Kilise esaretinden bir de-
fada kurtanr. Katolik egemenlik ve baski altinda yasayan, surekli
katliam ve iskencelere maruz kalan dini azinhklara kurtulus ge-
tirir. Dehalan, 6zgtr disunce sahiplerini kurban eden engizis-
yon mahkemelerinden kurtanr. Bundan da 6nemlisi, Kilise du-
zeninde, siyasi haklan olmadig gibi Incil dili(!) olan Latince ye-
rine kendi milli dilleriyle yazma ve konugma hakkindan yoksun
olan milletlere, Roma Kilisesinin bu istilaci boyundurugundan
kurtulmalarina ve Hiristiyan Latin Imparatorluk yonetimi yerine
millt hukumetlerin ge¢mesine izin veriyordu.
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Katolik mezhebi; diunyay pis, gudileri Tann karsit,, maddi ha-
yat1 asagilik, bu dunyanin gazellik ve nimetlerini ¢irkin ve bo-
zucu kabul eder. Bu dinin asil ¢abasi, 6lum yolunda hayat fe-
da etmek, zahitligi, inzivaciligi, mistik sapkin ruhaniyeti, ice
yonelmeyi ve insanin Tann kargisinda kendisini bir kenara ¢ek-
mesini gerektiren bir maneviyatgihg dayatmak idi. Tabiatiyla
mantikh ve ilerici entelektuel hareket, dinin davetgisi oldugu
sapkin ahiretgiligin zayiflatic1 ve ¢okertici sonuglanm -ki din
onun tebligcisiydi- Ortagag Avrupasi’nin yoksul ve zayf toplu-
munda hissediyordu. Bu hareket, yere bagh ve gok karsit1 bir
tavirla bu dunyanin nesnel ve gercek hayatina, maddi gug ve
ilerlemeye birincil 6nem veriyordu. Kilisenin tabiat oteciligine
kars: tabiatgihik. Katoligin asin idealizmine karg: realizm.

Siyasal papalik rejimi, eski Roma Imparatorluk rejiminin tam
bir kopyasidir. Papa, sezann (kayser) ta kendisidir. Tag giyiyor.
Dunya saltanat hirkasin1 bedenine gegiriyor. Papa, Roma salta-
nat tahtina oturur, sezann senato tarafindan segilmesi gibi o da
kardinaller tarafindan segiliyor. Katolik kardinaller Roma’nin
senatorleri iken, Konsil meclisi de Senato meclisidir. Papaligin
ordusu, dinyada genis idari ve siyasi kurumlan ve mahkemele-
ri vardir. Avrupa’da laik siyasi ve milll yonetimlere mecburen
katlandig1 zaman dahi krallann Roma’ya gelip taglannm papanin
eliyle giymelerini kural haline getirdi. Hala baz1 devlet baskan-
lan secildikten sonra papanin elini 6pmekle mugerref oluyor ve
hukumet muhrunu Tann adina papanin elinden aldiklanm
ozellikle dunyaya gostermeye ¢alisiyorlar. Bu ise su anlama gel-
mektedir: Papa, kendi iddiasiyla tum Hiristiyan halkin ¢obam
olarak bakidir; Hiristiyan sultanlar, krallar ve cumhurbagkanla-
n, papanin kuklas: yoneticilerdir.

Pratikte ve teoride kayserin emperyalist ve baskici rejiminden
baska bir sey olmayan bu rejim, Mesih adina ve hukumet gucu-
nun, ustten asagiya dogru kullamlacag inanciyla Avrupa aydin-
lan ve ozgurlukgulerinin siyasal ve sosyal yonunu tayin etti. De-
mokrasi (hakim guicun asil kaynagi olarak halk yonetimi), nas-
yonalizm, milli bagimsizlik ve asalete, Katolik papaliga ve Hiris-
tiyan emperyalizme karg1 ulusun kendi kaderini, siyasal ve sos-
yal yapisini tayin etme 6zgurligune dayal yonetim demektir.
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Nasyonalizm, ilerici, 6zguirlukg¢u ve antiemperyalist bir hareket-
ti. Nasyonalizmin sloganlan: Siyasal ve milli bagimsizlik, Kato-
lik Kilisesinin sultasina karsi dini 6zgurluk, egitim ve 6gretim-
de, bilimsel, hatta dinsel ¢alismalarda ana dilin canlandinlmasy,
(Kilisenin Latincenin Tann'nin dili ve Incil'in Tann'nin kitab16
oldugu iddiasina kars1) Incil'in milli dillere tercime edilmesi,
Incil’i, Incil’in tek dili olan Latince konusunda halkin cehaletin-
den yararlanarak halki eseklestiren resmi ruhanilerin tekelin-
den ¢ikarmak ve butun 6zgur disunceler alanina yerlestirmek,
okullar agmak, kitap yayinlamak, dini teblig etmek ve hatta ¢o-
cuklan egitmek. Bu ¢agda nasyonalizm, antiemperyalist, an-
tidespotik bir savas aracy; 6zgurlukgu, ilerici ve kulturel bir ha-
reket idi.

Kilisenin isi, yalmzca halkin manevi ve ahlaki rehberligi degil-
di. Kilise, hayatin buttn islerine, hatta giindelik ailevi ve duy-
gusal sorunlanna dahi dogrudan ve zorla mudahale ederdi. Ki-
lise yonetiminde her seyin dini olmasi gerekir. Insanlarnn birin-
cil yasam haklanndan, sosyal, kulturel ve siyasal haklanndan
yararlanmasi, Katolik olmasina, resmi Kiliseyi taklit etmesine,
bu egemen diizenden sadir olan butun htukum, karar, 6greti, ta-
limat ve hatta dini olmayan emirleri kabul etmesine baghdur.
Yenicag Avrupa’sinin aydinlar grubunun niteliklerinden olan
toplumu ve sosyal hayat1 “din dis1 kilma” hareketi, ahlak ve in-
sanlik dig1 simirlamalara kars: gosterilen bir tepkidir. Hukumet
dint; sosyal ve idari kurumlar dini; egitim-ogretim sistemi dini;
felsefi, bilimsel, sanatsal ve edebi arastirmalann hepsi dini. Su
anlamda ki Katolik olmayanin siyasete katilma, kuguk de olsa
siyasal bir makama gelme hakki yoktur. Filozof ve bilgin, bu di-
nin, tabiat bilimlerinde, botanik, astronomi ve tipta koydugu
felsefi kaliplanin ve nazariyelerin bir adim bile disina ¢ikma
hakki sahip degildir. Ressam, Tevrat kissalanni; Isa’nin, Mer-
yem'in, meleklerin ve kutsallann resimlerini resmetmelidir.

% Incil'in asil dili Ibranice oldugu ve 1sa Aleyhisselam Latince bilmedigi halde
Ruhaniler, Roma dilini, eski Roma Imparatorlugu’nun butin siyasal ve kul-
turel kurumlanm Mesih'in ve Mesih'in Tann'sinin dili olarak ilan etti.
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Heykeltrag, model olarak yalmzca ruhanileri almahdir. Yazarlar,
Mesih ve Incil adina Aristovari uglu birlikleri sanat ve edebiyat-
ta, dini bir titizlikle dikkate almak zorundadirlar. Okullar, kili-
se ogretilerinin esaslanm kesin olarak Latin diliyle 6grencilere
ogretmelidir; bir 6grenci ancak Katolik olursa® egitim hakkina
sahiptir, diger din ve mezheplerin mensuplan, Kilisenin teke-
lindeki buttin sosyal haklardan mahrumdurlar.6?

Bu nedenle huikumet rejimini, idari tegkilat ve kurumlan, top-
lumsal kurum ve kuruluglan ve hayatin toplumdaki butun fark-
l1 boyutlanm laiklestirme hareketi, sosyal hayat1 insanilestirme
demektir. Yani bir toplumda yagsamak igin Katolik olma sart1 ye-
rine insan olma sartim1 getirmek. Bu durumda ozgurlukcu ve
humanist bir aydinin, cebren ve mantiken laik olmamasi mum-
kin degildir. Yani boyle bir aydinin laik olmanin disinda bir al-
ternatifi yoktur.

Aydin hareketinin gelisme, olgunlasma ve yetismesinin sosyal
zemini olan Ortagag Avrupa’s,, dedigim gibi iki sosyokulturel
usse, din ve feodalizme dayali bir toplumdur. Din ve feodalizm.
Katoliklik, Aristo felsefesi ile Eski Yunan-Roma putperestligi
kulturtnin Hristiyanlasmasindan ibaretti. Eski Bat1 gelenekle-
ri, yeni Dogu imam iginde korunarak, saglamlasmis ve daha
siddetli olarak kemiklesmistir. Oyle ki her yenilik, bid’at; her
bulus, kufur ve isyan olarak telakki ediliyor; her degisiklik, Ki-
lisenin siddetli korku ve tepkisine sebep oluyordu. Kilisenin,
cahili, aristokratik, kulturel ve fikri donukluk ve gelenekgilige
dugar oldugu boyle bir ruh, feodalitenin sosyal kalibina girmis-

% Hatta bugun bile Paris'te Kiliseye bagh ¢ocuk yuvalan ve kresler, pratikte Ka-
tolik olmayan gocuklan kabulden kaginmaktadirlar.

67 Hatta Kilise, butun Islam ulkelerinin Roma'da bir mescit yapma istegini sid-
detle reddediyordu! Islam ulkelerindeki ihtisamh kiliseler, Islam1 yonetimle-
rin dunya ¢apindaki giglerinin dorugunda bina edilmis veya restore edilmis-
tir, Islam halifeleri, kiliselerin korunmasi ve onanmi i¢in Maslamanlann bey-
talmalinden 6zel butge ayirmiglardir. Dini bir vergi olan zekat parasindan bi-
le diger dinlerin din1 mekanlannin yapimina harciyorlardi. Bu noktada Loui
Gardet'nin su s6zunun anlamim yakalamaktayiz: "Islami yonetim, Avrupat ve
onun Katolik anlamuyla siyasi dint bir rejim degildir."
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tir. Bu kahp ise, kapal,, donuk, durgun, gelenekgi, degisim ve
ilerleme karsiti, her yenilik ve hareketin dasmam bir diizendi.

Boyle bir toplumda aydimin tepkisi bellidir: Yenilik tutkusu ve
degisme hirsi ile ge¢misten ve gelenekten nefret. Bunca goster-
geler eskinin ve ge¢misin bekgisi ve her turlii yenilik ve hareke-
tin dagman olan dini mahkam etmekten ¢ikiyor.

Bilim, kilisenin hizmetgisiydi. Gorevi, ruhanilerin din adina or-
taya koyduklan donuk akideleri yorumlamak, agiklamak ve
megrulastirmakti. Bilim boylece kendiliginden durgunlagip tas-
lasmugti. Ozel dini gorus, bilimi hayat ve tabiattan uzaklastir-
mus, kelami ve metafizik tartigmalara, zihinsel ve soyut genelle-
me ve kiyaslamalara suruklemisti. Meshur dahi Saint Augus-
tin’in risalelerinden biri bu konu hakkinda idi: “Bir ignenin
ucunda ka¢ melek durabilir? Lahuti zat, nasuti zat ile nasil bir-
lesebilir? Ug bagimsiz zat, zat ile nasil birlesebilir? Ug bagimsiz
zat, ayn1 zamanda nasil bir basit zat olabilir?”

Aydinlar, bilimi bu esaretten kurtardilar. Fakat bilim, Yeni-
cag'da kendi kendine zindana mahkam oldu: Bin yillik esaret-
ten sonra din zindamndan kagmstir. Onunla ilgili sahip oldu-
gu yargi ve halin tabiat agikur. Ozellikle bu kurtulugtan sonra
ansizin devrimci ve hareketli bir sekilde ilerlemeye baglad.
Tekduize ve zifirl karanhkta gecen bin yildan sonra 17. yuzyil
‘akil’, 18. yuzyil ‘aydinhk’, 19. yuizyl ‘ideoloji’ ve 20. yuzyil
‘analiz’ yuzyih olarak adlandinld. Felsefi dehalar kendilerini ra-
hat¢a ortaya koydular. Avrupa, Kilisenin dustugsinden sonra Ki-
lise 6ncesi Yunan’a dontistit. Din zindaninda ve skolastik dii-
suncenin esiri olan bilim, basim1 Tevrat ve Incil niishalan, Pav-
los, Havariler ve kutsallann sozlerinden, killi alem ile evren
duvan otesinde arastirma yapmaktan ¢ikanp yerytuzune indi,
tabiat ve topluma geri dondui. Sonugsuz hakikat aragtirmasinm
bir kenara birakarak gucun verimli tarlasini aragtirmaya yonel-
di. Evreni tand, teknigi ve toplumu ortaya ¢ikardi. Tabiat, top-
lum ve tarih uzerinde guntin egemenligi artt1. Her gin bir ke-
sif, her guin bir bulus. Derken her sey degisti. Avrupa guglu ve
zengindi. Hayat bir baska heyecan ve ahenge burandu. Bilim,
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din adamlannin kapal hisanndan ¢ikt1 ve herkesin tercihine bi-
rakildi

Bilimcilik
Bilimin dinden kurtulusunu gosteren bunca olaganustu gug ve za-
fer, bunca gercek kesif ve kerametler, bilimciligi (siyantizm) do-

gurdu. Bilimin her seyden once gelmesi veya bilime tapicilik. Si-
yantizm, makul, mantiksal ve tabil ii¢ nedenden kaynaklanmugtx:

1- Sorumlulukla ilgili sahip oldugu ugursuz hatira. Bin yillik di-
ni émriinun bilim karsin hizmetkarhk ve esaret donemi sorum-
lulugu. Bilimin hakl olarak her turla yukumluiluk ve sorumlu-
luktan urkup kagmasi bundandi Yukumluluk ve sorumluluk,
onun igin esaret ve bilime bilim dis1 hedeflerin ytiklenmesi an-
lamina geliyordu. Bilim, hicbir gii¢, bana hedeflerini dikte ettir-
memeli, diyordu. Bana ustl belirlemek, yol haritas: ¢izmek, iz-
lenecek yol dayatmak; beni kutsallan, fizikétesini ve maslahat-
lan kabul etmekle sinirlandinr. Gergek su ki ben, 6zgur arays-
lar i¢indeyim; aklin guct, nedensellik temeli, manugin yol gos-
tericiligi, duyumsal gozlem yontemi, nesnel ve deneysel arastir-
ma ve Kkarsilastirmayla, munhasiran gerceklik sahasinda ozgur-
lik alanlanna ulasinm. Hedefim, bana “ulas, arastir!” dedikleri
seyleri aragtirmak degil. Bilim her seye yol gosterir. Asil olan bi-
limdir. Bilim sadece ve sadece bilim i¢indir. Bilim él¢utine uy-
gun dismeyen hicbir hayati istek, 6zgur istek degildir. Sagma-
liklar felsefesi, tumeller ve soyutlamalar konusu, 6rmeklendir-
me, kiyas metotlan ve skolastik aydinlanma, bilimi zihinsel ve-
himlerde bogulmaya suruakler. Bilim bu sekilde higbir bilinme-
yeni agiga ¢ikaramaz, tatmin edici ve titiz higbir sonuca ulasa-
maz. Varhgin tamel ve birincil hakikatleri, esyanin cevheri, is-
lerin nedenlerinin nedeni, gaybi ve metafizik meseleler, tanin-
maya, bilinmeye deger degildir; Aristo'nun hizmetinde bin yil
yerinde saymak, kisir kalmak artik yeter.

2- Bilimin zemini, tabiat ve olgusal gercekliktir. Calisma metodu;
duyusal gozlem, timevanm, nesnel ve deneysel inceleme ve kar-
silasirmadir. Hedefi de olaylar ve olgulan tanimak (cevheri, kun-
hu ve mahiyetin hakikatini degil) ve onlar arasindaki iliskileri an-



234 AU SERIATI | OZE DONUS

lamak ve nihayet onlann hayat, ilerleme ve gacun, hizmetin ve
insanin gergek ve ayni ihtiyaglannin giderilmesinin hizmetinde
(teknik) kullanilmasidir. Bilimin bu yeni psikolojik yapisi, onun
skolastisizme kars: diirtist ve hayati tepkisinden ibaretti.

3- Son olarak gurur. Seri ve hayret verici zafer ve galibiyetler,
tabiata egemen olmak, maddi dinyay: incelemek, tamimak ve
kullanmak, tabiatin buttin galip ve ezici guglerini mahkam et-
mek, bilimi magrur yapti. Bagunsizlik, kendine guven, dogru
teshis, aniden gelisen mucizevi buyuk basanlar ve buna karsihik
ne bilinmeyeni kesfedememis ve ne de sadece beserin maddi
hayat1 yolunda degil, aynca kendi seyru silok yolunda da bir
yere varamamus rakipleri olan irfan, din, ilk felsefe, kelam ilmi
ve digerlerinin zayiflik ve verimsizligi, kendiliginden gitgide su
yargiy1 dogurdu: Kutsalhig1 ve dokunulmazhig olan, sadece bi-
limdir; insanin bilgi kaynag yalnizca bilimdir. Bilimin bilmedi-
gi ve bilemedigi her ne varsa vehimdir. Bilimin s6za kesindir.
Bilimsel olmayan bir seyin hakikati da yoktur!

Bilimcilik, kendisini doguran asnn toplum, zaman, ruh ve kul-
taranun nesnel ve olgusal sartlannin mantiksal ve tabii sonucu
olan su u¢ yargidan bagkasi degildir: Bilim igin bilim; deneysel
gercekgilik ve bilimin tekelciligi. Bunlann her ¢t de skolastik
felsefeye karsi bir cevaptir.

Skolastisizm, akl yalnizca tabiat otesinde bulunan mutlak ha-
kikatler ve metafizik mucerretleri aragtirmaya mecbur ederken,
bilim soyle diyordu: Bu tabiatta gezmek ve duyulur gergekleri,
maddi olaylan, fizik yasalan kesfetmek gerekir. Skolastisizm:
“Metod, yalmizca Aristocu kiyasi zorunlu olarak izlemek, zihni
ve irfani seyleri kesfetmektir.” deyince, bilim cevap verir: “Ha-
yir, yalmzca deney, duyum, gerceklik ve gozlem...” Oyle bir
nokta ki Dr. Claude Bernard diyor ki: “Ben, Tann'nin varhgina,
ameliyat nesterimle O’na dokunmadik¢a inanmam.” Iste bu, bi-
limin tamamen sap1p dagittig1 noktadir. Kilise, Ruhulkudus'in
ilhamim, gercekleri bilmenin tek yolu olarak ilan edip akh kor,
bilimi de gereksiz sayinca bilim soyle diyor: “Senin kot kade-
rinden ve dinsel tutkulanndan ibret aldigimizda ve tarihin ta-
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nikhgina basvurdugumuzda tam ve dogru tanimanin tek yolu-
nun akilci tamma oldugu asikardir. Kesin ve inandinci olan tek
soz aklin sozudur.” Boylece yeni aydinlar, Ortagag'in din bilgin-
leri safinin karsisinda ayaga kalktilar; skolastisizme kargit olarak
mantiken ve mecburen siyantizme suruklendiler.

Yeni Avrupa aydinlannin simfsal kokeni, yeni burjuvazinin yeni
yetme devrimci sinifiydi. Oyle bir sinif ki Hagh savaglanndan,
yeni kara pargalannin kegfinden, Asya ve Afrika ile temastan, de-
niz ticareti yollanmn gelismesinden, uluslararas: ticaretin genis-
lemesinden, dunyanin zengin servet kaynaklanna saldindan
sonra merkezi Bat1 ve Kuzey Avrupa'da suratle dogdu ve hizla
gelisti. Burjuva, para, ticaret, sehirde yasama ve sanayinin insa-
nidir. Feodalite doneminin topraga bagli, tanmla ugrasan, hare-
ket ve yasama alam kisith ve simirh olan insanimin karsisinda
burjuva insam hareketli, degisken, kibirli, degisiklikleri kabul
eden, yenilik¢i, gelecege deger veren, arttirmak isteyen, az tutu-
cu, klasizm ve geleneklerden uzaklasan, soyluluk erdemlerinden
ve ahlaki kurallardan bikmig bir insandir. Burjuvanin ahlaki te-
meli ilerleme, hayat felsefesi ise maddi bagimsizlik, yeterlilik ve
tuketiciliktir. Ahlaki temeli fazilet ve hayat felsefesi maneviyat
oncelikli%® olan eski insan karsisinda, su da var ki burjuva insa-
n1 ahlaken ¢okmusse (ve burjuvazi kalttrinin yayilmasi da ah-
laki degerlerin ve insani, manevi asaletlerin ¢okustine bagh go-
rulmeliyse)®® de ilerleme yetenegi ve inang agisindan eski insan-
dan daha ustundur. (llerleme bizzat bir fazilet olsa da) dunyaci

% Burada gok derin bir sorun gindeme geliyor. Dinler, hikumet, hatta burju-
va simifinin olusumundan 6nceki donemde ortaya gikuklanndan dolay: do-
gal olarak bu tarihsel doneme 6zga ahlaki ruhu da ya baslangigta veya kendi
tarihsel degisim surecinde kabul etmislerdir.

% Ben bu noktada 19. ytizyil Alman "Ahlakgi Sosyalistler" ekolanin siddetli te-
siri altindayim. Bunlar, Hegel idealizmi temelinde burjuvazi karsit bir muca-
dele baslattilar. Bu mucadele, 6zellikle insamin manevi boyutuna dikkat gek-
meleri bakimindan ¢ok buytik bir ehemmiyete sahiptir. Bu ekolan kurucula-
11, Hegel'in ogrencileriydi ve onlardan biri de komunist ekol ve harekete bag-
lanmadan 6nce Marks'tL.
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ve ilerici Protestanligy Katolikligin karnindan doguran, feodaliz-
mi yok eden, irticaya kars1 6zgtirluk, demokrasi ve devrimci ru-
hu, hareketliligi, icat etmeyi, yeniligi, sinai hayati ve yeni maddi
ilerlemeyi Avrupa'da gerceklestiren, bu yetenek ve inangtir.

Bu cagda entelektuel, Avrupa burjuvazi simfimn dustinen bey-
ni sayilirdi. Her seyden 6nce entelektueller, din, feodalizm, do-
nukluk ve ge¢misin hurafeleriyle mucadele etti. Burjuvazi dev-
letinin yeni simifinin tim ozelliklerini tasiyorlard; hayattan yuz
cevirterek insanlara 6bur dunya cennetini vaat eden dine kars
bilim ve teknikle vaat edilen cenneti bu dunyada insa etmeye
cahsiyorlardi. Bir taraftan da burjuvazi, sosyal agidan ilerlemeyi
isteyen bir simf; dustunsel agidan mantikh, hareketli ve bilime
dayaly; ruhsal agidan oézgurlikgu ve soyluluk karsiti idi. Sosyal
karargahi burjuvazi simfi olan Avrupal entelektuel, sosyal ka-
rargahi feodalite esraflig1 olan ruhani bilim adamlanyla bilimsel
ve dusunsel bir kavgaya tutusmustu. Sonug olarak kendi zama-
ninin zorunlulugu ve gergek yargisi nedeniyle entelektuel, teh-
likeli bir tarihi misyon yuklendi. Entelektieli bu ‘ytirame hat-
ti'na ceken ve onda bu dusunsel ozellikleri vicuda getiren, bu
mantikh etkenlerdi. Gorayorsunuz ki bu ¢6zimlemede ne me-
tafizik konulara dayandim ne de zihinsel, subjektif ve soyut
idealistlik yontemine.

Simdi ittifakla bu gerceklige yonelerek denilebilir ki entelektu-
el ve daha 6zel anlaminda Avrupa disi ulkelerin aydinlan, mo-
dern Avrupa entelijansiyasinin kopya nushasidir. Cinku son
yuzyilda modernizasyon merhalesine, yani bireysel ve sosyal
hayatin Avrupai sekillerini taklit asamasina gelmistir. Bizim en-
telektuel ve aydinlanmiz, Avrupa entelektuel ve aydinlannin
dusunsel ve manevi hususiyetlerini, felsefi, bilimsel, toplumsal
ve dini yarg1 ve yonelimlerini bilingli veya bilingsizce almiglar-
dir. Oyle bir tarigmaya giriyoruz ki avamice somut goérusler,
mutlak dustince ve soyut teorilerin bileskesidir. Shandel'in de-
yimiyle, “Insani disunce, uzun tekdmil yolunun ¢ogunu kat et-
mis ve oyle bir noktaya ulagmistir ki orada insan soyle der: Bu
noktadan bakilinca soyledir, bagka bir bakisla boyle. Bu itibar-



OZE DONUS | ALl SERIATI 237

la ve su itibarla...” Bilim dilinin gostergelerinden biri de agikla-
ma yontemi ve niteligini, yucelik ve yuceltme niteliginden daha
fazla kullanmaktr. Cunku insan, goreceli dunya gorusunden
kurtulduktan sonra “mutlak dinya gorusu” esigine vanr. Insan
ilk olarak “nispet” (rolativite-gorelilik) kavramiyla tamgmstir.
Mutlak dusunce ve soyut gortis avamice yarginin belirtileri ola-
rak tespit edilebilir. Fakat bu, entelektuelin topladig1 bilimsel
verilerle bilim dis1 gorusu saglama aldigi anlamina alinmamali-
dir. Burada biz gorusun bilimsel birikimlerden baska bir sey ol-
dugu sorununu kamitlamak durumunda degiliz. Kendimizi kar-
masik zihinsel ve akli ¢itkanmlann ve mantiksal konulann igine
birakmak istemiyoruz. Her gun bir¢ok avam alimiyle’?iligki ha-
lindeyiz ve herkes bu segkin alimleri tanir! Bu alimler, 6murle-
rini simiflarda, kuttiphane ve yayinevlerinde kitap mutalaalany-
la gegirmis olmalanna ve ¢ok bilmelerine ragmen evren ve ha-
yat hakkinda sahip olduklan telakkiler bozuk, yuzeysel ve
avamca olup kainat ve toplumdaki renkler, programlar, sesler,
oykuler, ilging ve onemli olaylar kargisinda kor bir goz, sagir bir
kulak, bunak, kararmis ve donuk bir zihne sahiptirler. Bu tur
avam alimleri, Hac1 Seyh Mahmud Halebi'nin deyimiyle: “llmin
sonsuz denizidirler; ama bir parmak bogumu derinlikte bogu-
lurlar.” Avami alimler, eski ve yeni, her iki alim grubumuz ara-
sinda da ¢okc¢a bulunurlar. Varlik nedenleri de bu iki grup ara-
sindaki ozsel ve fitri benzerliktir. Her ikisi de taklitgidir, bag-
nazdir, zamanlannin ve cevrelerinin gergeklerine busbuttn ya-
bancidirlar. Dogmalara maruz kalmalan, alg: ve zihinlerine gem
vurmalan da tabii bir seydir. Modern bilim adamimiz fizik,
kimya, sosyoloji veya psikolojiden birkag ders okuyup ogren-
mekle, kainatin butun sirlanny, ruh, tarih, toplum ve insan ge-
leceginin bilinmeyenlerini bildigini zanneder ve dusunce salta-
natinin buyuklagu ve kesinliginin kendi zan, tavir ve sozlerin-
de bulundugunu dusunur. Oyle ki Einstein, Polang, Newton,
William James gibi bu bilimlerin ustun dehalan, ondan korku-
ya kapilirlar. Bizim eski tarza bagh alimimiz ise birkag dersle,

70 Halk hocasi, mahalli din adam1. (Cev.)
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Arap dili ve edebiyatini, eski Islamlastinlmis Yunan felsefe ve
mantigini, hukuk ve edebiyata iliskin meseleleri 6grendikten son-
ra kendisini eski ve yeni bilimlerin tasiyicisi, akli ve nakli ilimle-
ri kendinde toplayan(!), Islam'in hiicceti, Allah’in en buyik ayeti
ve Islam ve ruhaniyetin” en buyuk dayanag zannediyor.

Bilginlerimizin de tutuldugu bu amiyane mutlak disunme ve
soyut bakma ozelligi, sadece manevi bir sapma degildir ve psi-
kolojik bir sorun olarak veya metodolojide ve felsefede bilimsel
bir tartigma konusu olarak simirlandinlamaz. Cunku eger bugu-
nun hareket ve medeniyetini yapan seyin,’? 16. ve 17.yuzyil
Avrupa’sinin gorus ve dugunsel seyrinin degisimi oldugunu bi-
lirsek, eski ve yeni bilginlerimizin Ortagag’a ait gérasunun ne
dereceye kadar bizim bugunku sosyal ve kulturel taslasmishgi-
mizda rolunun oldugunu da anlayabiliriz.

Sozun Cografyasi

Taklitgi aydinlanmiz, eger tanidiklan, hatta inandiklan anlam-
lan, yeni ve taminmayan bir ifade i¢inde duyarlarsa onlan anla-
maktan aciz kalirlar. Eger o kavrami yabanci olmayan ve onla-
rn belirgin safinda yer almayan birinin dilinden duysalar, sas:-
nirlar ve reddetmeleri gereken seyi anlamadiklan igin de ¢eliski-
li sozler soylemeye, ¢ok liyakatsiz ve komik agiklamalar yapma-
ya ve gorugler serdetmeye maruz kalirlar. Ben “Sozun Cografya-
s1”73 adiyla bir konferans vermistim. S6zden kastim, karsilikl
konusma dilindeki 1stilahi anlamudir; yani ide, gorus, rey, tez,
yeni akide ve s6z.7* Shandel, tutucu bir pragmatist ve gercekgi

™ Bu tur bir telakki, Hristiyanhgin ve ozellikle Katolik Kilisesinin tezgahindan
Islam toplumuna sizmistir.

72 “Alt yap1 ve st yap1” meselesini igitmis olan bu yan aydinlar, feryat etmesin-
ler: Fikri goriisun degisimi bizzat Avrupai toplumun altyapisal faktorlerinin
sonucu idi. Bu faktorleri birkag sayfa once zikretmistim. Bu yargy, o sosyoloji
ilkesine aykin degildir. Canka yabanci Marksistlerden biri de ayn1 inanca sa-
hiptir.

3 Buguin bu ifadenin guzellik ve fesahati hakkinda kararsizim; fakat dinleyici ve
okuyuculann zihninde belig ve etkili olduguna inamyorum.

74 Tesadufen hem Araplar ve hem de Fransizlar bu s6zcugin muadili olarak ay-
m kavrami kullanmaktadirlar: “Kelime”.
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De la Shapel ile yaptig1 uzun ve etkili sureli tartismalar iginde
soyle demektedir: “Bizim kultirumuz, soyleyecek so6zu olan
kimselerin uranudur.”’>

Benim ifade ettigim sey sudur: Felsefi ve bilimsel zeminde giin-
deme getirilen sozler, sosyal ve siyasal duzlemlerde ortaya ko-
nulandan tamamen ayirt edilmelidir. Bilim ve felsefe planinda
bir “s6z™in hakikati s6z konusudur; onu bizzat telakki eder ve
bilimsel, mantiksal ve deneysel olgutlerle 6lger ve onun hakkin-
da su sekilde hukum verir: “Haktir, bauldir, mantikhdir, man-
tiksizdir, degerlidir, degersizdir vs.” Fakat toplum ve siyasette
sozun cografyasini da bu inceleme ve yargiya dogrudan kanstir-
malidir. Bu isten gaflet, telafisi mumkun olmayan talihsiz so-
nuglar dogurur. Oyle tam tamina bilimsel yargilar vardir ki
mutlak cehaletten veya cahilce yargidan daha fazla facia getirir-
ler. Bunun nedeni sudur: Biz, toplumda s6z konusu olan fikri
bir meseleyi ortaya koyarken sirf bilimsel bir tarzda onu incele-
misiz ve onun cografi veya zamansal boyutunu unutmusuz.

Defalarca benden, “Kisrevi'nin gorusleri hakkindaki yaklasimin
nedir?” diye sormuslardir. Genelde sorun bu sekilde giindeme
gelince, davanin iki tarafi da, yani Kisrevinin muhalifleri ve ta-
raftarlan, tek tek dusuncelerini ortaya koyarak farkl bilimsel,
mantiksal, tarihi ve felsefi delillerini onun gorusinun ispat ve-
ya iptali i¢in gosteriyorlar. Din, Islam, Allah, tarih, dilbilim, $ia,
tasavvuf kitaplan, Bahailik, Fars edebiyat, Hafiz, Sadi, Hayyam
vs. hakkindaki duguncelerini incelemis ve mantiksal degerlen-
dirmelerle somut bilimsel sonuglar elde etmiglerdir. Ornegin
Einsteinin izafiyet teorisi, Darwin’in evrim teorisi, Freudun cin-
sel gadunun asil olusu teorisi veya Adam Smith’in ekonomi po-
litik esaslan gibi. Halbuki toplum, canh, faal, bilingli, bilgili,
duyarh, dertleri olan, istek, iman ve arzu sahibi bir varlikur ve

75 1deé ve action, teori ve pratik arasindaki tezat ve uygunluk, derin ve ¢ok ola-
gelen bir tartismadir. Bu konu, bugun kelami ve felsefi konulann sinirlann-
dan cikarak pragmatizm ve egzistansiyalizm ekollerinin ortaya ¢ikisindan
sonra Hegel felsefesi ve onun izleyicisi olan Marks felsefesinde s6z konusu
olan seyden daha genis ve daha yakici olmugtur.



240 AUSERIATI | OZE DONUS

zamanda sinirly, yani belli bir 6murle simirhdir. Bir sahis gibidir,
insani bir sahsiyettir. Bedenlerden mutesekkil maddi bir surete
sahiptir. Psikologlardan birinin sosyolojiyi Physiologie Sociale
olarak adlandirmasi ve toplum igin hisseden, iradeli ve vicdan
sahibi canl bir ruh demesi ne kadar yerindedir.”¢ Hemen he-
men Louis Barrol'un L’Ame Collective ve Durkheim’in Consci-
ence Collective diye adlandirdiklan sey. Gergekte toplum, birey
degil; hakiki sahsiyet ve insani gergekliktir. Birey, bir hayvan-
dir. Sosyolojistlere gore birey, her seyini toplumdan alan bir
hayvandir. Bu, abartih bir goérustur. Insan, toplum iginde
yetigen ve her seyini toplumdan alan bir varlikur.

Her neyse, mesele sudur: Toplumda toplulugun butinunden
soyutlanmis higbir etkinligin gercekligi yoktur. Sosyal kurum-
lardan’” veya olaylardan ya da toplumun gergeklerinden birini

76 Gergi sadece sosyal fizyoloji, sosyoloji olamayacag gibi, insani fizyoloji de
antropoloji degildir.

7 Ben sahsen individualistlerin ve psikolojistlerin gorasunu, tecrit ve idealistli-
gin ol¢isunden ¢ok gorayorum. Canka toplumun bagimsiz, galip ve yetisti-
rici gercekligini bir “toplanma” duzeyine, bir “sekl”e veya “insan bireylerini
kapsayan bir kap” ya da daha ust derecelerde "bireylerden olusan toplumsal
organizasyon ve duzen" duzeyine indirgiyorlar. Ben o ytzden sosyolojistlerin
daha yaygn teorisini de kabul etmek istemiyorum: Bu teoride “insani haki-
kat”, Heidegger'in deyimiyle insanin zati ve hakik1 varlig1 existance authenti-
que”, yani “ben”, irfani ve varolusgu anlamuyla dikkate alhinmiyor. Toplum,
bireylerden bagimsiz bir topluluk degildir. Toplum, bireylerin matematiksel
toplamindan ibaret de degildir. Toplum, kan, gida, bi¢im ve hayat aldig hic-
relerin bileskesi olan bir vicuttur. Su farkla ki bu toplumsal bedende hucre-
ler de bizzat bilgi ve irade sahibidirler. Bu telakkide “bireyin sorumlulu-
gu’nun mana ve manug olacakur. Yoksa bireyi, toplumdan aldig seyin di-
sinda bir hi¢ saymak ve buna ragmen onu topluma karsi sorumlu kabul et-
mek agik ve komik bir celiskidir. Bu, “tabii cebr”e tabi olan ve tabiatla su, ha-
va ve topragin faktor ve sartlanmn bir geregi olarak meyvesinden sorumlu
bildigimiz agaca benzer. Halbuki belirlenim ve sorumluluk biribiriyle geliski-
lidir. Cunku ancak her tur etken ve sarta karsi kendi ozgur iradesiyle “sege-
bilen” kisi sorumludur. Mevlana'miz, kendine 6zgi beyan uslubuyla diyor ki:
“Siz tag1 kopege attigimzda, kopek, kafasini yaralayanin tag oldugunu gordi-
gu halde dogrudan size saldinr.” Hatta kopek, her zaman nedenin, sonugtan
sorumlu olmadigim da teshis eder. Cunku nedensellik iliskisi, sorumluluk
iliskisinden farkhdir ve tas ile sizin aramzda sadece siz bu isten sorumlusu-
nuz, zira sadece siz 6zgarluk ve ihtiyara sahipsiniz:
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secerek onu arastinp inceleyen sosyologlar veya antropoloji uz-
manlan, o inceledikleri konuyu, kisinin canl bedeninden bir
uzvu kesmek ve ondan sonra onu incelemek mesabesinde hare-
ket etmektedirler. Her sosyal sorun, ancak o toplumun i¢inde
ve kendi sosyal haysiyeti cercevesinde incelenebilir.

Hamamin gobek taginda herkes ¢iplak, agik, orttsiz ve elbisesiz
oldugundan hig kimseyi dogru durust tamimak mumkun degil-
dir. Ancak onlarn her birini yonetim masasimn ardinda, sinifta,
mihrapta, minberde ve pazarda gormek ve anlamak gerekir.

Su denilebilir ki toplumda (Durkheim'in tabiriyle) her sosyal
seyin kavranmasi, bu timel birlesigi olusturan ve onunla karsi-
ikl bag1 bulunan her seyin kavranmasina baghdir.

Bugun mubhalif veya taraftar olarak giindeme getirdigimiz ge¢mis
sosyal ve dini hususlardan bir¢ogunun “olgusal” anlamim idrak
etmekten su sebeple aciz kaliyoruz: Onu, kendisinin aynlmaz
pargast olan sosyal gevre, zamansal ortam, vicdan ve ruh ortami
olarak canl vicudundan aymnyoruz. Ona “bilimsel, soyut, ba-
gimsiz bir konu” gozayle bakiyoruz. Tesetturti nasil kavranz?
Teaddud-i zevcatin (gok eslilik) anlam ve duygusunu nasil anla-
nz? Bunlan ortaya ¢iktiklan déneme egemen olan ruhun, iginde
bi¢imlendigi toplumun ve telakki edildigi zamanin sartlannda
ele almaktan baska bir yol ve yontem mevcut mu? Moda gibi, gi-
yim kusam bigimleri cinsinden toplum belirtileri gibi basit sey-
ler bile ancak kendilerine 6zgti sosyal konum ve sartlar iginde
anlam kazamrlar. Aksi halde onlan inkar eder ve sosyal icerikle-
rini yok sayanz. Ornegin sakal uzatmak, toplumdan soyut bir
yaklasimla ele ahmrsa bir anlami olabilir mi? Sakal uzatmak,
sunnet gelenegimizde dine ve sevaba iliskin bir anlam igerigine
sahiptir. Latin Amerika'da devrimciligin bir ifadesi olan sakal,
Kuzey Amerika ve Avrupa’da felsefi isyankarhg simgeler, ilk iki-

Her ne kadar ok yaydan ciksa da
Akil sahipleri bunu ok¢udan bilir.

Bana gore birey ve toplum, aralannda daimi karsilikh sebep sonug iligkisi
bulunan iki “varhk’ur. Bu iki yonlu etkileme ve etkilenme, tipk: insan-tabiat
iliskisi gibi, birey ve toplumun varliksal gii¢ ve tesirinin 6lgusune baghdur.
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sinde yuceltilirken son ikisinde kinanir. Eger onu soyut ve ay-
nmsal bir konu olarak gorursek ister istemez siyasal, simfsal,
ideolojik, antiemperyalist, antiamerikanci, devrimci, solcu, Viet-
nam Savagi karsit1 anlamlara sahip bulunan Latin Amerikan Cas-
troculannin sakali hakkinda soyle bir tumevanma gidecegiz:
Castro karsiti papazlarla Castroculann sakalina, yani her ikisinin
21t temellerinin pis sakalina aym gozle bakacagz!

Karsit ve uyumlu iki saf arasindaki mantiksal ve bilimsel cetvel-
lerde ortaya konan sey, su gibi meseleler olacakur: Ornegin sa-
kal, erkegin mertliginin, erkekliginin gostergesidir. Sakal uzat-
mak, tabiat, huy ve yaratihs kanununun gerektirdigi sekilde
amel etmektir. Cunku eger sakal fazlalik olsayd, tabiat onu ¢1-
karmazd.. Sakal, bedenin tabii pargalanndan biridir. Sakali kes-
mek burnu kesmek gibidir... Kadin ile erkek arasindaki fark,
gorunugte sakallilik ve sakalsizlikta kendini gostermektedir. Sa-
kalim kesen kisinin bir tur kadinca egilimleri var demektir. De-
mek ki fizyolojik agidan onda disilik hormonlan erkeklik hor-
monlanndan daha gagludir. Sakal, guzeldir; insana vakar ve
guzellik kazandinr. Sakal uzatmak, kisiye suslenmek igin pek
¢ok imkan kazandinr. Tersine sakal karsitlan da sakal reddet-
me sadedinde bu tiirden deliller ve elegtiriler getiriyorlar. Go-
ruldugu gibi cekisme var! Degisik yer ve zamanlann sakal ve sa-
kallilann1 tammak i¢in bu tartigmalann ne yaran olacakur?
Onun manasini anlamak igin “sakalin cografyasi’na yonelmek
gerek. Eger sakali, kendi zaman ve mekan kalibindan, yani ta-
rihsel ve sosyal cografyasindan ¢ikanrsak, elde bir avug kildan
bagka bir sey yok demektir.

Benim “so6ztin cografyasi’ndan kastim sudur: Felsefi, bilimsel ve
edebi bir meselenin sihhat veya hastahgini mantik, deneyim ve
istidlal olgutleriyle belirlemek, ortaya gikarmak gerekir. Fakat
sosyal bir sorunun nerede ve ne zaman oldugunu 6grenmek ve
ondan sonra hakkinda karar vermek icap eder. Bilimlerde ko-
nular ya haktr ya da batil; fakat toplum ve siyasette bu kadar
kolay degildir. Cunku bu sorunla ¢agdas olan ve kargilikh ne-
densel iligkiler, kaginilmaz etkileme ve etkilenme bagintisi i¢in-
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de olan bagka sorunlar da vardir. Butiin harici delilleri ve gerek-
li konulan yine onlara dogrudan mudahale eden hukumlere
dondurmek sartur. Cunku bazen bizzat hakikat olan manukh
ve makul bir mesele, zemin ve zaman i¢inde kazandif degerle
batil hale gelebilir; bir hastalik, sapma, hatta bir fesat ve facia
olabilir. Bunun zidd1 olarak, kendi 6zu itibariyle hurafe olan;
mantiksiz, felsefi, bilimsel, edebl ve sanatsal gorus agisindan
dogru olmayan, hatta kétu ve girkin olan bir sorun, kendine 6z-
gu zaman ve zeminde olumlu ve yapici bir etken haline gelebi-
lir. Benim bu konuya bu kadar énem vermekteki amacim; du-
sunsel, ekolcu, sosyal, siyasal ve tarihsel olan ve Dogu ve Batr'da
gundeme gelmis buttin meseleleri anlamak degil, bilakis, daha
farkh bir sey yapmaktir. Aydinlann misyonu da toplumda bu
sorunlan gundeme tasimakur. Bundan dolay: aydinlar, bu me-
selelerin hepsini dogru tamimali ve bunlara kars tavir takinma-
lidirlar. Ote yandan su noktanin bilinmesi de bir zorunluluktur.
Cunki benim “soziin cografyas1” olarak adlandirdigim hususta
gosterdigimiz gaflet, toplumu hilekar ve bilingli Bati emperya-
lizmine oyle engelsiz ve puruizstiz agmistir ki bunu tammlamak
bile olduk¢a zordur! Bau, felsefi, bilimsel, edebi ve sanatsal ag-
dan gercekte savunulabilecek problemleri, surekli ters bir bi-
¢imde gundeme getirdigi icin savunmay: da engellemektedir.
Bu oyunda o, sadece bizim, “her soztin bir yeri ve her noktanin
bir makami oldugu’nun farkinda olmamamiz sebebiyle hep ba-
sanl olmustur.

Benim Kisrevi'ye elestirim, gorus ve eserlerine bakmadan once,
onun bu sorunlan gindeme getirmek i¢in sectigi zamanla ilgi-
lidir. Genellikle onun kitaplanm diger bilimsel veya edebi ki-
taplar gibi acip okuyor, dogru veya yanlhs olusu tizerinde dusu-
nuyorlar. Ama hi¢ kimse su sorunu duisinmityor: Bir millet, yil-
lar sonra dustinme hakkini, konusma ve 6zgurce karar verme
yetkisini elde etmistir. Uzun tarihi boyunca raslanti sonucu da
olsa boyle bir firsat eline pek az gegmistir. Bu firsatin elinden
cabucak ucup gideceginin de farkindadir. Boyle istisnai ve en-
der bir firsatta, her firsatta ortaya konulabilecek olan meselele-
ri gindeme getirmek hiyanettir.
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Anlatldigina gore Millt Sara Meclisi'nin oturumlanndan birin-
de hukumet bir tasan sunmustu. Oylamada ret ve kabul oylan
esitti. Oturum, oylamanin sonucu belli olsun diye vekillerden
birinin gelmesini bekliyordu. Tasarnin yazgsi, sadece bir kisi-
nin olumlu veya olumsuz oyuna baghydi. Dakikalar beklemey-
le gecti; fakat kimse gelmedi. Merhum Muderris, hiiktimete
muhalif kanadin lideriydi. Gozleri oturumda hazir bulunan ve
bag: ellerinin arasinda sekerleme yapan bir milletvekiline ilisti.
Tipki Aynuddevle’nin, “Adalethane” isteyen ve milletin temsil-
cilerini segmek isteyen Mesrutiyetcilere cevaben soyledigi sozde
tarif edilen vekillere benzer mukaddes bir esek. Aynuddevle,
Mesrutiyetcilere soyle demisti: “Saray, sizin isteginizle adaletha-
nenin teskiline ve Milli Meclisin kurulmasi i¢in vekillerin millet
tarafindan se¢ilmesine muvafakat etmektedir. Bir sartla ki vekil-
ler memleketin siyasal islerine hicbir surette kangmayacaklar.”
Elbette beklenen vekil hukumete taraftar olanlardandi. Kusku-
suz oyu da olumlu olacakti. Ancak tesaduf bu ya Muderris’e
baglydi. Muderris'in seyyitligine ve ruhani elbisesine karsi ok
saygih oldugundan onun dilegini de kabul etti. Uyanik Muder-
ris, hemen gidip onun yanina oturarak: “Bu isin ne zamana ka-
dar stirecegi belli degil. Ogle olmug! Meclis abdesthanesine gi-
dip, abdest alarak namaz kilip dénsek daha iyi olmaz mi1?” de-
di. Birlikte oturumu terk ederek abdesthanede abdest aldilar,
mukaddes esek namaza durunca, Muderris, oradan ¢ikt ve ka-
piy1arkasindan kapatti, suratle kendini meclise att1, oyunu kul-
land1 ve boylece huiktimetin tasansi bir oy eksikle reddedildi!
Isin bitmesinden sonra Muderris geri dondu ve kapiy1 agty, tath
Isfahan lehgesiyle kendi ahmak mahpusuna soyle dedi: “Bire
mumin! Kildigin neyin namaz1?”

Benim “bir s6zun cografyas1” dedigim sey budur. Namaz dinin
diregidir, en aziz ibadettir, Allah’la konugmadir. Vaktinde kili-
nan namazin da sevabu biliniyor. Fakat goruyorsunuz, eger boy-

le mutlak ve kutsal bir hakikati “zaman ve mekan” zarfindan
ayinr, ona felsefi, bilimsel ve dini bir mesele goziyle bakar ve
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onun sahip oldugu degerin geregine uygun olarak onunla amel
edersek, nasil bir yargiya sahip olacagiz?

Ama aldatan hep Muderris degildir. Eski ve yeni bilgin ve ay-
dinlanmizin ¢ogu da boyle hakikatperest kuru mukaddes vekil-
dir.

Nasyonalizm, 6zgurlukgu ve ilerici bir ekoldur. Gérdugumuz gi-
bi, nasyonalizm, Ortagag’in sonlannda degisik toplumlann milli
bagimsizligini, kulturel ve tarihi sahsiyetini ve manevi, siyasi ve
ekonomik asaletini sagladi. Milli kahraman ve rehberler, hep
vardirlar ve her zaman ve her yerde insanhigin en kutsal ¢ehresi-
dirler. Bu kaninin gerc¢ek oldugunu ispatlayan yuzlerce mantiki,
bilimsel, sosyal ve tarihi delil vardir. Nasyonalizm, genelde em-
peryalizm kargiti, saldirganhik karsity, ilerici ve milletlerin izzet
ve hayatinin en biytuk savunucusu olmustur. Fakat bu hayat ve-
ren akim, 20. yuzyilin baglannda Islam toplumlannda harekete
gecti ve dinya Muslumanlannin saldirma guicu olarak Dogu Av-
rupanin dizginlerini elinde tutan, Bat’ya ilerleyerek Avrupa'ya
zor anlar yasatan Osmanh Imparatorlugunu iginden pargaladi.
Iste 0 zaman her bir parga, Avrupa somurgeciliginin pence ve
dislerinde kolay bir lokum ve lokma oldu.

Bedbaht Araplar, buytk bir cogku ve arzuyla, kendilerine nas-
yonalizmi Ingiltere’den getirip hediye eden Ingiliz Lawrence’in
ag1z suyuna bakiyorlardi. Cok ge¢gmeden tek parga olan Islam
toplumunun her tarafina, nasyonalizm kazaninda pisen tarihi
ve sosyolojik konular, marslar, siirler, nagmeler ve felsefelet ya-
yildi. Aydinlanmiz ve 6zgurlukseverlerimiz, bu “sozin cograf-
yas1’m dusunmeksizin ve bu sozlerin ni¢in bu konum, zaman
ve mintikada boyle yayginlastuigini, birden bire aymi zaman ke-
sitinde, Lubnanhlar, Misirhlar, Irakhlar, Turkler, Hintliler, Ber-
beriler, Acemler ve butin Musliman milletlerin gozlerini ken-
di irklanna dogru hep birden nasil agtiklanni, Islam 6ncesi an-
tik donemlerini, ne oldu ki hep birden haurladiklanm dugstin-
meksizin bu s6zu, bu akimi, nasyonalizmi kabullendiler. Mus-
luman kili¢ sesinin Avrupa’nin ortalannda dunyay: sarsug bir
zamanda, hucum yapan ordunun kalbinden koparak cephe ge-
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risinde butun girtlaklar hep birlikte nigin baginp ¢aginyorlardi?
Pankubizm, Panlubnanizm, Panberberizm, Panarabizm,
Panturkizm....? Cok gegmeden Islam dunyasimin pan pan oldu-
gunu gorduk ve her ‘pan’ da Bat1 emperyalizminin bogazina du-
sen bir lokma. Turkiye, yelesiz, kansiz ve besinsiz kalan bir as-
lan gibi yalmz birakildi, buttun cephelerde yenildi. Battin Dogu
Avrupa'dan suruldu. Butin vicudu lokma lokma pargalandi
Butunuyle tarih, kultur ve dininden uzaklastinldi. Evrensel bir
super giu¢ makamindan, bir zurafanin (deve, okuz ve kaplan)
mizahi bir karikattria konumuna indi. Batan gug, kualtur ve ta-
rihinden elinde kalan sey ise milli gurur, Latin alfabesi, cuma
yerine pazann tatil edilmesi ve Mustafa Kemal idi.

Din, bilimperestlik, modemizasyon, demokrasi, liberalizm, bu-
tun bunlar, insanligin maddi ve manevi ilerlemesinin buytk ha-
kikatleri ve kutsal faktorleridir. Ve aym zamanda eger dogru ba-
karsak sunu da gorecegiz: Son iki yuzyihn Asya ve Afrika’si bu
sozlerden ¢ok buyuk sikintilar ¢ekmistir! O sozler o cografyada
hesabin s6zu iken bu cografyada bedava soz idi; evet ne yazik ki
‘bedava’. Hem de ah ¢ektiren bir beleslikte..! Bu sozler i¢in az m1
buyuk para cezalan odedik! Hepsi efsun, hepsi efsane!

Bir kuguk ¢ocugun hain velisi, cocugun mallanm gizlice kendi
uzerine aktarmak istedigi zaman, ¢ocugu aldatmak i¢in her za-
man ¢ok heyecanh bir siara, ilerici ve kutsal bir hakikat esasina
basvurur. Onu egitmek, yetistirmek, okutmak, refaha kavustur-
mak, ziyaret ve ibadetini gerceklestirmek, edebiyat ve sanat isle-
rine yonelmesini saglamak, dinini 6gretebilmek gibi hedefler gut-
tagunu vurgular. Adamin kullandig) bu ‘soz’lerden hangisi, soyut
olarak mutlak gercek degildir? Hangisi savunulamaz? Elbette
bunlara karg1 ¢tkmak, cehaletin, bedeviligin, ilkelligin hatta ah-
makhgin gostergesidir. Burada teslim edilmesi gereken sey sudur:
Bu sozlerin hakkaniyeti dahi, kurbanhg aldatiyor; onun bizzat
kendisi heyecan, istek, sevk, ciddiyet, faaliyet, hatta gosteris,
o6vung ve buyuk bir insani misyon gibi iman ve agkla onu izliyor;
hatta onu gergeklestirmek igin fedakarhktan kaginmiyor.
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Muslumanlar inanirlardi ki “Hariciler necistir, Hristiyanlar ka-
firdir; kafirle temas etmemek gerek, kafirin yemegi yenmez,
onunla dostluk, ahbaplik yapilamaz. Yahudi ve Hristiyanlan
dost edinmemek gerekir.” Hatta bir ara $ah Tahmasp zamanin-
da ¢ogunun zoruyla birkag¢ kuskulu Ingiliz tacire giris ve mula-
kat izni verildiginde, ¢ok ilging hassasiyet gosterilir. Onlar git-
tikten sonra Sah, “Bu necislerin ayaklannin bastig yerlerin top-
ragini, salon, koridor, merdiven ve alanlardan disanya atip ta
uzaklara dokun ve oralan yeniden duizenleyin.” diye emreder.

Ne yapmak gerek? Emperyalizm, bu milletin kalbine yerlesmis
olmali. Onu oradan ¢ikarmanin yolu nedir? Insani kardeslik!
Hurafelerle mticadele!

Ben, Yahudilere karsi Hiristiyanlarin vahsi ve asin kinlerinden
hep nefret etmisimdir. Birka¢ Yahudinin ortakhgiyla olusturu-
lan bir organizasyonun Mesih'i 6ldurdugunu(!) kabul ederek,
bir irkin tamamin Mesih'in katili saymak, o irkin butun nesil-
lerini tarih boyunca igskence ve hakaretlere maruz birakmak,
bin y1l kadar Yahudileri katletmekle mesgul olmak... Yahudi
karsit1 kini, Hiristiyan ¢ocuklann biling altina ve génlune yer-
lestirmek, insanhik disy, fasist bir hareket olan antisemitizmi via-
cuda getirmek... Bu dusince ahmakga ve vahsicedir. Omegin
biz lranllar, Ibn Milcem'’in veya Simr Zulcevsen’in Arap olma-
s1 nedeniyle, Arap 1rkina dugmanlik ve kini, inang ve Siiligimi-
zin bir pargasi ve geregi sayiyoruz.’® Butiin aydin ve insan se-
verler gibi ben de bir guin aydin bir papanin, Katolik Kilisesine
egemen olmasini, bu hurafe olan lekeyi Hiristiyanhk dininin
kucagindan kaldirmasin ve iki bin yillik ithamdan bir irki kur-
tarmasini istiyordum. Boyle bir arzu gergeklesti. Boyle aydin bir
papa, resmi konsili topladi. Bu meclis Roma'da dinya kardinal-
lerinden olusur ve Hiristiyanhk dinindeki butin mezheplerde
uyulacak en buyuk mevkidir. Bu konsil, birkag Yahudinin Me-
sih’i katlettigi varsayimindan hareketle butun Yahudilerin suglu

78 Bu misalin dogru olmadigim soylemeleri dogrudur; zira Ali ve Huseyin'in
kendileri de Arap'ti. Hayir, bu 6mek dogrudur; ¢unka Isa Mesih'in kendisi
de Yahudi irkindand.
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olmadiginy, hatta Mesih’in katlinde bu irkin parmaginin olma-
digim ilan etti. Devrimci ve insani bir karar! Hristiyanlk konsi-
lince; iki bin y1l 6nce gerceklesen Isa'min katledilmesi olayinda,
arastirmalar sonucu Yahudilerin gunahsiz oldugu tespit edildi
ve boylece Yahudiler beraat etti! Ben bu ‘s6z’u Filistin, Israil, Si-
yonizm ve Arap cografyasinda somuru, Islam, Hiristiyanlk, Ya-
hudilik, Beytulmukaddes, Stiveys Kanal, Nasir, Ben Goryan,
Amerika, Vatikan, Telaviv, Dogu, Bati, Kapitalizm, Sosyalizm,
Uguncu Dunya, bagimsizlik ve antiemperyalist ve 6zgurlukgi
hareketler vs. cografyasinda, miladi 1960 yillannda Papa lkinci
Jean’in agzindan duyuyorum. Duydugum zaman yakami su so-
runun elinden kurtaramadim: “Acaba Vatikan Konsili ve Pa-
panin fetvasi, Yahudi kavmini aklamak anlamina geliyor mu ve
su anda Filistin'de olanlarla, Bati'min Islam ve Filistin karsisin-
da Israil ile ve sonugta Huristiyanhk ve Yahudilik ile kurdugu
ozel iliskiyle irtibath midir?!”

Su ilke onemlidir: Felsefe ve bilimlerin aksine, toplum ve siya-
sette “bir dustincenin hak oldugu” aldatmasina kapilmamak ge-
rek. Bilakis onun sosyal kabini da 6l¢mek lazim. Kendisi bu ka-
sith hakikatlerin kurbam olan Hz. Emir (Ali), bunu su sade ve
milkemmel cumleyle ilan ediyor: “Kendisiyle batil kastedilen
hak bir so6z!” Haricilerin sian, ilerici ve mantiksal bir siardr:
“Muaviye'nin dusmesi gerekir. Cunku hukum,; birey, aile ve
belli bir irkin degil, Allah'indir. Muaviye’nin sian da kutsald:
“Kardes kavgasina son vermek ve Musliumanlann Kur’an’in gol-
gesinde birlik olmasini saglamak!” Ali'nin hilafetine kars: ¢ikan-
lann manug da yuzde yuz gergekgi, insani, 6zgurlukeu; tekel-
cilige, kabile soyluluguna, irksal veya ailevi imtiyazlara karsiy-
di. “Peygamber (as), Beni Hasim soyundandir. Beni Hasim so-
yundan olan Ali, onun yerine otursa, o zaman htitkumet bir so-
yun, bir ailenin tekelinde kalacaktir. Etnik, nesebi ve ailevi ola-
rak Beni Hasim, egemen olacak ve halk da onderlikten surekli
yoksun kalacaktir. Beni Hagim'den olan Peygamberin (as) hali-
fesi diger soylardan olsa, aile hukumetinin yerine Islam’in iste-
mis oldugu halk hukumeti is basinda olacak. Kan ve toprak fa-
ziletinin yerine onderligin belirtileri olan takva ve ilim fazileti
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gelecektir. Liderin segimi igin, biat ve gira temel prensibi mi
yoksa nesep, nasp ve vesayet prensibi mi daha ilerici, daha
halk¢1 ve daha Islamidir?”7®

Hangi aydin, bu ¢ikanmin sahihligi ve bu dustncenin mutlak
degeri hakkinda o tarihi toplumsal siyasal kilifindan soyutlana-
rak ele alindiginda tereddut gosterir? Ama bu insani, ilerici,
mantikh ve halk¢l temel prensibin, bir ¢ikis kapisi oldugunu,
bir basamak oldugunu gordik. Kalitimsal saltanat, irk¢ rejim,
diktatorlik, halkin hakkinin gasbi, maneviyatin yok edilmesi,
maddi ve dustinsel sermayelerin yagma edilmesi, insani ve dev-
rimci ruhun ortadan kaldinlmasi; ilk ve gercek Islami uygula-
manin, Ali déneminin sonuna kadar yapilan icraatin, 6zgurluk
ve ilericilik veren cephesinin degistirilmesi. Evet, butun bunlar
soz konusuydu. Ayaklar altina basamak yapilan sey, s6z konu-
su insanti, ileri, mantiki ve halk¢1 temeldi. Yani bir hak s6z, hak-
s1z bir cografyada ortaya kondugunda kendi Kkatili olur.

Mesele suydu: Kureys, dusmanlik sabikasindan dolayr Hz. Pey-
gamber'den (as) sonra iktidara ulasmak sansindan yoksundu.
Eger Ali, onderlik dizginini elinde tutsayd, insa ettigi toplum
ve siyasal sistemde Islam tarihinin siyasal ve sosyal ¢izgisi oyle
bir yone dogru olurdu ki halk biling ve rusde erisir, hicbir ze-
minde etnik soylulugun ve “kahitimsal hilafet”in diktatorlagu
canlanmazdi. Islam’in kendi 6z deyisiyle, kayserlik ve kisralik
(Roma’nin Sezar ve Iran’in Husrev rejimi) toplumdan tamamen
kalkard1. Bundan sonra sorumlu ve inkilap¢i 6nderlik zeminin-
de halk hep esit, birlik halinde adil imkanlara kavusur, biat ve
sQraya, yani ‘halk gorusune’ dayal yonetim sistemine ulasilirdi.
Bundan dolayr Beni Umeyye yonetimi i¢in ve Iran ve Roma'ya
6zg saltanat rejiminin Islam toplumunda yenilenmesi igin, ya-
ni bireysel ve irsi hukumetin canlanmasi i¢in ilk zemin olugtur-
ma isi, Ali'min bir kenara itilmesidir. Nasil? Demokrasi sloganiy-
la ve irsi ve ailevi yonetime mubhalefet sianyla!

7 Felsefi ve bilimsel zeminde s6z konusu edilen meselelerle farkhiliklardan bir
digeri sudur: “Bilimde, soyleyene degil, soze bakilmahdir; halbuki siyasette
once soyleyene, daha sonra da soze bakilmahdir!”
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Tarihi gerceklik gostermistir ki Islam’in ‘biat ve sara’ ilkesi, bi-
at ve gra esasinin Islam tarihinde ebediyyen ortadan kalkmasi-
na; aile yonetimiyle mucadele de o esnada, Islam toplumuna
6zgu sart ve durumlarda aile yonetiminin ihyasina zemin hazir-
layan araglar olmustur. Cunku Irsad Kurumunda verdigim
“Sosyolojide Ummet ve Imamet” ve Muhendisler Ocagr'nda irad
ettigim “Biat” konferanslannmda da soyledigim gibi, Uguncu
Dunya'min son yarnim yuzyildaki siyasal degisim ve devrimlerini
aragtirmak, bize sunu gosterecektir: Geri kalmis milletlerin ye-
nilikgi ve ilerici 6nderleri, dis emperyalizmi veya yerli diktator-
lugu kovduktan sonra Fransiz Devrimi'nin trtnti Bat1 demok-
rasisini taklit ettiler ve kendi idare bigimleri olarak iktibas etti-
ler. Simdi su gergek agikea ortaya gikmustir: Gerici adetlerin, ka-
t1 ekonomik sistemlerin ve cahili, insanhk dis1 sosyal iligkilerin
yaygin oldugu, halkin oy ve gorusune guglulerin egemen oldu-
gu, kitlenin sosyal olgunluktan, milli, sinifsal ve siyasal biling-
ten yoksun bulundugu bir atmosferde demokrasi slogan veya
butun halkin oylanmn yoénetimi bir aldatmacadan ibarettir. Al-
datmacadir; zira halk dismanlan, demokrasi perdesi altinda,
halk hareketinin ¢izgisini maniptile ediyor ve milletin somurge-
cilik ve istibdada karsi mucadelelerinde elde ettigi devrimci
urunlerin tamamini berbat ediyorlar.

Kelime ve terimlere aldanmamak gerek. Ozgurluk, halk, kitlenin
yonetimi, milletin butin bireylerinin oyu, demokratik segimler;
evet, bu kabil sozcukleri dedigim gibi sadece ve sadece zaman-
sal ve toplumsal baglaminda anlamlandirmak gerekir. Cunku
ad1 gegen sozcukler, aslinda ancak kendi baglamlarinda anlam
kazamiyorlar. Bu sozciklere mutlak ve soyut olarak hicbir anlam
verilemez. Bu kelimeler ancak bir toplumda ve bir toplumun
nesnel ve gergek sartlarinda bigim, duygu ve yon kazanabilirler.
Her siyasal ve sosyal cografyada, oraya 6zgu faal bir anlam kaza-
nir. Bunlar, merkezkag prensibi, yergekimi kanunu, maddenin
korunumu kanunu, dunyanin yuvarlakhg, ginesin merkeziligi,
kan dolasimi gibi her zaman ve yerde sabit ve somut bir anlama
sahip bulunan bilimsel kavramlara benzemez. Bir kalp cerrahy,
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kalbin butun sabit bagintilanm 6grendikten sonra cerrahi uygu-
lama igin; ister siyah Afrika’da, ister beyaz Avrupa’da, ister dinli
bir Dogu toplumunda, ister dinsiz bir Bat1 sanayi toplumunda,
ister Ortagag'da, isterse u¢ bin yilinda olsun sabit ve degismez
kurallanm degistirmeksizin aynen uygulamaya koyar. Fakat sos-
yoloji konusunda Avrupa’da sosyoloji 6grenimi goren birinin, -
jeoloji okumus arkadas: gibi- Iran’a dontisiinden sonra orada 6g-
rendiklerini kendi toplumunun 6zgin konumuna, sart ve duru-
muna bakmaksizin uygulamaya ¢alismasi ¢ok abestir; hem buna
hakk: da yoktur. Nigin doktorlann, tabii bilimler uzmanlannin
islerinin veya teknigin saglk ve titizligine herkes inandigy, sesini
cikarmadigy halde, belki de Amerika ve Avrupanin en iyi bilim
merkezlerinde doktoralanm yapmis olan birgok sosyolog, psiko-
log ve pedagogun yaptig is, 6rnegin bir koyde 6gretmenlik ya-
pan Samet Behrenginin isi alaya alimyor ve dogru gorulmuyor?
Cunku Profesor Gurvitch'in deyimiyle, “Toplum yoktur, bilakis
toplumlar vardir.” Bu su demektir: Bir toplumda ¢ok degerli ve
ileri eser ve tesirler birakan sey, bagka toplumlarda ugursuz bir
yikinti, perisanlik ve zarar veren bir sonugtan bagka bir sey ge-
tirmeyebilir.

Insanhk dis1 ve igreng Ingiliz somurgeciliginin, nasil oldu da
Iran’da, Mesrutiyet oncesi yillarda diktatorliuk kargiti, yasal ik-
tidar, halk oyu ve milletvekillerinin se¢imi ve 6zgurluk tarafta-
n olabildigi gibi ¢ok hassas bir konuyu neden hi¢bir aydimimiz
dusunmedi ve supheyle karsilamadi?

Yoksa maneviyat: teblig ve Islam’1 yayma kesin, agik ve yuce bir
hakikat degil mi? Fakat bir Musluman aydin Malezya'da yasasa,
Islami gorevi, onun fiilen Islam siarlanm tazim etmek yerine di-
ni propaganday: yasaklamaya girismesine hukmeder. Vah Is-
lam! Vay basimiza gelenlere! Bu Kur'an’lara kilig cekmeyi emre-
den Ali'dir!

Fransiz somurgeciliginin bilgin planlayicilanndan biri olan Re-
ne La Bum, Cezayir’i sosyolojik yonden inceledikten sonra su
sonuca vanr: “Cezayir birbirinden ayn iki somut irktan olusu-
yor. Fakat Islam’in kultur, iman, guglu tarih ve medeniyeti bu
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iki unsuru, Cezayir kendisini iki ayn irk olarak hissetmeyecek
sekilde birlestirmistir. Islam, vardigs her yerde; etnisite, toprak
ve kana dayah ozellikleri ve sinirlan yikmigtir.” Tarih bilimi,
sosyoloji, nasyonalizm, demokrasi, felsefe, bilim, aydinhk, me-
deniyet vs. silahlanyla donanmis somuirgecilik, aydinlan kisir-
lagtiran cadi kazam kelimeler ve Bat1 somurisine 6zgu buytle-
yici kavramlar kesfetti. Buna gore Cezayirliler, Arap ve Berberi
olmak tuzere iki irktan olusuyor. Rene La Bum, sosyolojik, kul-
turel, irksal, tarihi, psikolojik verilerle Kuzey Afrika Berberi ve
Araplan hakkinda yaptigy aragtirma sonucunda, “Berberilerin
kavmi iken, Araplann daha ¢ok dini” olduklanm fark etti. “Ya-
banciy1 kabul eden, gonline gore bir toplum” yaratmak igin, bu
bilimsel aragtirma temelinde bir ¢calisma programini Fransiz s6-
mirgeci gu¢ ve kurumlara takdim etti: “Berberiler arasinda nas-
yonalizm ekoltnui bayraklastirmak gerek.” Somurgeciler, Asya
ve Afrika’da giglu milli geleneklerle, Islam toplumlannda gug-
11 bir iman ve uyamk bir dini bilingle kargilastilar. Bu iki fak-
tor, amaglan, sosyal temelleri olan bir milletin ahlaki ve kultu-
rel yapisini yabanci bir otoriteyle degistirmek, onlan pazara so-
kabilmek, bireyi bagimsiz insani kisilikten gikanp, taklitgi, bos,
tuketici ve itaatkar insanlar haline getirmek olan emperyalist
muhteva ve sekle kars1 direng olusturdu. O zaman sémurgeci-
ler, neredeyse kilise karsiti butin kalturi Islam toplumlanna
soktular. O kultur ki kendi ulkelerinde feodalizmi, yogun Av-
rupa soylulugunu, uyutan diktatér Katolik Kilisesini, hak gasbi-
n1, hurafe ve vehimleri yok ederek Avrupa’yr sarsan, karanhk
Ortacag uzerine aydinlik ¢ag1 yeserten bir edebiyat ve felsefey-
di. Batr'nin kara sevdalis1 aydinlanmiz; din, ge¢mis, tarih, gele-
nek, yasam bigimi, adet ve kurallara kars: tuketimle savas hare-
ketine giristiler. Hem de Voltaire ve Didero’nun tavnm Islam
toplumuna getirdikleri zanmyla! Fakat mucadelelerinin trunu-
nun somurgecilige kaynak olma dogrultusunda gergeklestigini
gorduk. Ayn sekilde gorduk ki Fransiz Devrimi, ekonomik ge-
lismislik, bilimsel gelisme vs. derken, her durumda bir kisiligi
olan, kendi ayaklan tzerinde duran, kendisi dustinen, yapan,
secen ve kendisi olan toplumumuz, bir deve, 6kuz ve kaplan
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heykeline doénusti. Bu noktada son yuzyihn buyuk reformisti
Muhammed Abduh soyle demektedir: “Avrupa dinden kurtul-
du ve ilerledi, biz ise dinden kurtulduk; fakat geriledik.”

Mutlak dusuncelilik gérusunun ¢irkin ve sapkin etkilerinden
biri sudur: “Din” dedigimiz zaman kalli, soyut bir mefhumu ka-
bul ediyoruz demektir. “Dinsizlik” i¢in de aym sey gecerlidir.
Kanaatime gore Gurvitch’in “Bir tek toplum yoktur, toplumlar
vardir.” deyimine benzer bir bicimde “Din ve dinsizlik yoktur,
belki dinler ve dinsizlikler vardir.” demek daha dogrudur. Bir-
¢ok Avrupal ilerici dusunur vardir ki onlar dinsizdirler; fakat
bu, asla, dinsiz olan herkesin mutlaka ilerici dustunurlerden ol-
mas! anlamina gelmez. Buyuk alim ve dahilerin biyografilerin-
den genelde okulda iyi bir 6grenci olmadiklanm géruyoruz. El-
bette bunun aksini dugsunmek, yani her geri zekah ve bizi hayal
kinkligina ugratan ogrencimizin, kendini yannin dehalannin
bir pargasi saymasi da dogru degildir!

Sosyal kavramlar hep izafidir ve her zamansal ve sosyal ortam-
da kendine 6zgu farkh anlam igeriklerine sahiptirler. Avrupah
kadin, kultur ve toplumun gelismislik ve olgunlugundan birkag
kusak sonra 6zgurlesmistir. Onun 6zgurlug, felsefi, dusunsel,
sosyal ve hukuki bir mucadele ve fedakarhgin bir sonucudur.
O, ozgurlugunu bilgi ve kultur araciigiyla kazanmigtir. Bu ka-
dinin, Key¢i Acan’in 6zgurlestirdigi kadinla hicbir benzerligi
yoktur.

Avrupa’nin Kilise kargiti, din dig1 kultur ve bilimsel gorusun, ug
dort asirlik bir fikri ve bilimsel gayretle dolu bir aydinhk ge¢mi-
si vardir. Bu, Ronesans’in, Galile’lerin, Kopernik’lerin urtunudur.

Avrupal din dig1 laik aydin, eger dinsel bir tipin karsisinda yer
alirsa, yukandan agag tarafa bakma ve kendisini ondan birkag
asir onde hissetme hakkina sahip olur. Gergi asil goruglu bir ay-
din, dusunsel agidan al¢ak gonullu ve arastinc olur. Fakat bizim
toplumumuzda “gunes ¢arpmasi”yla ansizin din karsit1 bir aydin
olan filan gen¢, modern Avrupa felsefesi ve medeniyetini, ¢cagdas
sosyal ekolleri ve dusunce hareketlerini ona 6gretmeye ¢alisan
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(ama o 6grenmez) benim karsimda dyle bakiyor ki sanki Saint
Solpius Kilisesinin eski bir kesisi karsisindaki Didero’dur.

Modemistlerimiz nasil bir dini géruis bulmuglar? Onun meka-
nizmasl bellidir. Babasi, pazann ya bir hocas ya da okur yazar
olmayan bagnaz bir hacisidir. Annesi de vesveseli salvarh bir
Rukiye hala. Kuguklukten itibaren program su olmus: Sabahla-
n gunes dogmadan 6nce ninesi oglunun basinda durarak maru-
fu emredip munkeri nehyetmeye 6zgu bagirma, inleme, insaf ve
kufur oyunlanyla, tawirlarla oglunu daldigy guizel sabah uyku-
sundan uyandinr ki abdest alip sabah namazin1 kilsin. Oglu da
bir dunya ikrahla sansizligindan bikkin bir sekilde kalkip hela-
ya oturmus, defi hacet etmede. Yavasga gelen ayak seslerini his-
seder, gelen babasidir. Her giinku programi icabi tuvaletin ke-
narinda kulak misafiri oluyor: Oglu ibrik kullaniyor mu, dogru
durust taharetleniyor mu, yoksa Ermeni kopegi gibi ayakta m1
isiyor? Bunu anlama ¢abasinda. Zavalli ¢ocukcagiz, binbir turla
zahmet, rahatsizlik, ruhi 1zdirap ve korkuyla taharetlenir ve ab-
dest almak i¢in havuzun bagina gelir. Bu oda caminin arkasin-
da Munker Nekir uygulama sahnesini dikkatle izler. Namaza
durdugu zaman her harfi mahreciyle okur, yuregi titrer; yuzler-
ce defa “Veleddallin” igin dayak yediginin ac1 hatirasy, sirtina bir
titreme dusurur. Eger namazin rukunlerinden birini yanhs uy-
gulasa, vay haline! Tecvidi okumalarla namaz bitirip selam ve-
rince yine nefret ettirici homurdanma ve laklak: Bu namaz, bas-
siz govde oldu. Ne bir dua, ne Kur'an'dan bir sure okuma, ne
de tespih... Sakah giktig1 zaman sanssizhig) ikiye katlanir. Yuka-
n tukursen biyik, asag tukursen sakal. Eger bu ¢ocuk, kiz ise
eyvah! Evde erkek kardesi karsisinda gulmesi, neselenmesi, gu-
zel olmas, hatta kiz olmasi sugmus ve seriatin ziddiymis gibi
tutum ve tavir almalar. Kiz ¢ocugu, derslere katilamaz. Yaz1 yaz-
mak haramdir. Cunku kiz, fitne ve fesat aracidir; bir oglana
mektup yazabilir! Ne yapmasi lazim? Yuksek topuklu ayakkab:-
y1, seffaf corabi, sapkayi, aynayi, sturmeyi, tarag1 vs. gatida sak-
lar. Siyah ¢arsafa burtnup kalin gorap ve ayakkabisin giyer, ev-
den disan gikar. Korku ve din gevresinden uzaklasip rahat bir
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nefes alir. Bir takside veya kuytu bir sokak kosesinde veya he-
lada, binlerce mahcubiyetle dini simgeyi ¢ikanr, kendince 6z-
gurluk sembolunu giyinerek modem bir kadin haline gelir. Bir-
kag saat sonra, daha 6nce yaptiginin tersini bu defa dini minu-
kaya donmek icin yapar. Bir anda tahammult biter. Kompleks
giderme... Yirmi yilhk tikanma, bogulma, baski, hafakanin tela-
fisi: Tepki!

Burada din kargsiti gortagun, “bir halet-i ruhiye ve dugum” oldu-
gunu, bir reaksiyon oldugunu goéruiyoruz. Felsefe, bilim, mo-
dern kultur ve 18. ve 19. yuzyilin sosyal ve disunsel ekollerini
incelemek ve tamimak suretiyle ve ilerici burjuvazi hareketlerin,
realist egilimin, maddeci ve diyalektik mantik, materyalizm ve
htimanizmin etkisi altinda aydin ve dine kars: inangsiz olma-
mugtir; ibrik ve carsaf baskisi, onu aydin, modemist ve ozgir
yapmustir. Orada kadinin 6zgurlugu, yani onun sosyal, hukuki,
ruhsal ve dustinsel simrlamalardan kurtulmasi, se¢me 6zgurli-
gu, dusunme ozgurligu, yasama ozgurlugu, sevme ozgurlugu-
ne kavusmasi so6z konusu... Yani kadinin incindigi, eksik akilh,
zayif ve asagilhik bir varlik olarak goruldugu ve kolelestirildigi
donemi hatirlatan gelenek ve renklerden azade olmasi soz ko-
nusu. Burada ise kadinin 6zgurlugu, elbiseden, ortiden ve ge-
leneksel stis ve takilardan kurtulmasi ve kadinin sémurgeci
mallannin satildig bir ttiketim pazan olmasi demektir. Halbu-
ki gergekte bu ozgurligin, kadinin biling, ruh, kultur, idrak
gucu, dunya gorust, devrimci diistnce ve olmasi gereken degi-
simiyle higbir ilgisinin olmadig agikur. O 6zgurlugun gosterge-
si sudur: Kadin, erkek gibi sadece karar almak, se¢mek, inang
ve hassasiyetini ortaya koymakla kalmiyor, aynca erkek diize-
yinde karar alir, seger, inamir ve hisseder (erkek tuirinden degil,
bu bizim modemistlerimizin zannettigi seydir); kendi is, gidi-
sat, tutum, davrams ve dusiincesinde bunu izhar eder. Fakat bu
ozgurlugun gostergesi, kisisel agidan kadinin, Sen Deni, Pigal
ve Molen Ruj kadinlan gibi elbise giymesi, toplumsal agidan ise
benzin pompasi isgisi veya muhafizlik elbisesi giyinmesidir.
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Kadin, ¢eyizi hakkinda bir y1l boyunca heyecan, cosku, garultu
ve istekle konusur ve ¢ahsir. Baghk parasi miktan hakkinda ge-
ne calar; gelinlik elbisenin degeri, hediye mucevherler, nikih
gerecleri, dugun meclisinin bi¢imi hakkinda taassup sergiler.
Boyle bir kadin, hala kelimenin tam anlamiyla hem ruhsal hem
de sosyal agidan cariyedir. O, kisilik ve degerini hala erkegin
evine gitmesi kargiliginda belirlenen parayla olgiyor. Bu mik-
tar, erkegin onu alirken odedigi miktardir. Kadinin hala bir fi-
yat1 vardir. Bu fiyat da tipki kolelik ¢aginda pazarda alinip sati-
lan cariyenin fiyatinda oldugu gibi guzellik, gelisim, yas, bece-
ri, egitim duzeyi, aile ve kavmine gore belirlenir. Bagligin, res-
mi akit islemlerinin, fiyatin ve ciddi yasal simrlamalann, hedi-
ye goruntusu altinda ortaya getirilmesi so6z konusu. Butun bun-
lar, cariye ahs verisinden daha yaftah bigimlerde gerceklesir!

Bazilan, bu kayit ve sinirlamalann, kizin erkek evine gidisinden
sonra bir seyi onun ihtiyanna vermesi (onun iradesine teslimi-
yet; hevese kars1 temkin ve onun cinsel ihtiyacini karsilama) ve
onun evinden ¢tkmasi durumunda bir seyi (bekaret) kaybetme-
si, bu iki seye karsihk da erkegin bir sey, yani para vermek zo-
runda olmasi yuzunden oldugunu soylemektedirler. Eger edebi
kavramlan, demagojiyi, tevil tekniklerini bir tarafa birakirsak
cok agik bir gercek ortaya ¢ikar ki o da insani olanin parayla sa-
tin alinmasidir. Fakat insani olan, kadinla alakah oldugu igin,
ona karsihk erkek igin belirlenen sey ise rayig pazar parasidur.

Su da var: Kadimin kendisi itiraf etmekte ve toplum da inan-
maktadir ki bekaret, en yuksek fiyata sahiptir. Dul kadinin nar-
hy, yani rayi¢ bedeli dusuktur. Kocaya varmakla elinden oyle
kiymetli bir sey ¢ikanr ki kaginilmaz olarak fiyat1 da duger. Bu
fiyat dusugunti daha bastan bashg yiksek tutmakla telafi etme
yoluna gitmelidir. Bu, kadinin henuz cariye oldugunun veya
kendisini cariye gibi gordugtinin isareti olsa gerektir. Cariye gi-
bi dusuntir; bazilan gibi de bigudi, strme, kirpik, ruj ile 6zgiir-
luk elde edemez. Bu iglerin 6zgurlukle bir alakasinin olmadig
agiktir. Eskiden de pahali cariyeler yedi kalemle suslenirlerdi.
Kesin olan bir sey vardir ki bu numayislerin tamami, agagilan-
ma, geri kalmighk ve ikinci el olma kompleksinin gostergesidir.
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Keskin zekah ve dusinen bir kadin olan Matmazel Misen, Hii-
manite'nin muhabiri olarak Ortadogu’ya gitmisti. Donuste ona,
“Bu yolculuktan ne elde ettin?” diye sordum. Bana bu kisa seya-
hatinden edindigi kayda deger gozlemlerinden bahsetti ve sun-
lan anlatti: “Ben, her zaman guzel ve zarif bir Iran halisin1 oda-
ma sermeyi dusluyordum. Fakat Iran’da hali dokuma atélyeleri-
ni ve ayak basacagim halimin uizerindeki resmi gortuince butun
vicudumu bir urperti kapladi. Halilann bu guzel renkli kirmizi
gullerini, sangin kuguk kiz ¢ocuklannin yanaklanmn kirmizilag-
masindan kopya ediyorsunuz. Her hali ilmiginde bu orijinal ¢o-
cuklann zarif ve incecik parmaklannin varhg so6z konusudur.”
Bu romantik deyimin bana ait olmadiginm1 hemen belirtmeliyim.
Nemli bodrumlarda hali dokuyanlann ¢ahgirken minldandikla-
n sarkinin metninde gecen bu ifadeyi Fransizca okudu. Iran'da,
hali sehrinde buytiyen, halk: tamdigini iddia eden biri olarak
ben, bunlan defalarca isittigim halde ne dediklerini simdiye ka-
dar asla dustinme geregi duymadigim icin kendimden utandim.
Fakat bu Fars¢a bile bilmeyen Fransiz kadin, birkag¢ gunluk se-
yahatinde bu sarkinin tamamin ezberlemisti. Iste kadinin 6z-
gurluk ve ilerlemesinin anlam budur. Aym zamanda bize gore
surekli olarak zaaf, hamakat, simanklik ve yuzeysellikle i¢ ice
olan akillihk, akli keskin gorugliliik ve kadinca hassas letafet ve
inceligin korunmasinin anlami da budur. Sonra sunlan ilave et-
ti: “Benim icin cekici bir tecriibe de su olmustur: Amerika'dan
Avrupa'ya geldigimde, Avrupali kadinlann Amerikalilardan da-
ha guzel giyindiklerini ve modaperest olduklanm gérdim. Av-
rupa'dan Tahran'a gegtigimde, Tahranh kadinlan elbise, moda
ve suslenmede Avrupal kadinlardan daha asin buldum. Tah-
ran'dan sonra $iraz ve Abadan’a gittim. Buradaki modernist ka-
din azinhigimin da giyim ve modada Tahran'dan daha 6nde oldu-
gunu gordum.” Dedim ki: “Yolculugunu uzatabilsen ve bizim
Mezinan’a gidebilsen sana Muhammed Abadi'nin kizim gosterir-
dim. Bu kizin babas! terziydi. Kendisi de Tahran'a gitmis, Kuzey
Tahrann unla aristokratlanndan birinin evinde hizmetgilik
yapmis ve hasret gidermek, biraz haber almak i¢in koye don-
mus. Orada olacaktin da nasil oflayip pufladigini goérecektin!
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Koy kadinlannin yasantisim1 kugumseyerek, ah, diyordu, siz hep
ovaya gidip ellerinizle ot topluyor, sigir tezeklerine mi elliyorsu-
nuz? Bu adi ve kaba pamuklu elbiseleri mi giyiniyorsunuz? Bu el-
bise vicudunuzda kan mi birakir? Hact Hamim ve Bibi Aga'nin
kadinlanim gordum de kendilerini nimetten sayryor, adam yerine
koyuyorlardi. Giydikleri nohut rengi ¢arsaftan i¢im kalkiyor! Bu-
gun artik Tahran'da kimse mahalli elbise giyinmiyor. Eger giyi-
nen olsa koyli oldugu hemen anlagilir. Kéylu, vahsi kisilikli, or-
mandan inme! Tahran’da, bugtin artik koyde sorunlar s6ztim ona
hallolmus! Diyelim ki sokakta gidiyorum, gézim yabanci bir
adama ilisti, adam hosuma gitti. Gider dogrudan dogruya ona
soyle derim: “Bayim, bu gozlerinizi ne ile boyadimz? Siz ¢ok ge-
kici bir tipsiniz.” Ya da bir adam, sokakta yururken kargima giki-
yor ve soyle diyor: Hanimefendi, bu sehirde tek ve benzersiz ol-
dugunuzu size hi¢ soyleyen olmus muydu? Goénlim gonlinun
pesindedir, eviniz nerede acaba? Bu durumda o kisiye bir hani-
mefendi olarak tesekkur edersiniz. Buna aykin sozler koyluluk-
tur. “Gunun Kadin” (Zen-i Rz) dergisini de mi okumadinmiz? Bu
dergide dyle yazilar var ki bir kadin eline makas alir almaz en
ekstra modelden kendine elbise dikebilir, viicudunu gizellestire-
bilir. Allah bilir, sizin gazetede yayinlanan o kadinin siirinden de
haberiniz yok. Soyle diyor: “Erkeklerin igtahimi kabartahm diye
kadin olarak yaratildik!” Siz bu kalede mahsur kalms, gagdas
dunyadan bihabersiniz. Hepiniz gidin ders alin, okuma yazma
ogrenin ki Burda, Zen-i Roz, Ittiladt-1 Banuvan, Sinema, Aydin ve
Siyah u Sefid dergileri ve diger kitaplar size yasamay1 ogretip gos-
tersin. Insallah radyo ve televizyon gelirse, sizin pamuklu elbise,
bugday, inek, esek, at, arpa, kohne evler ve kinadan ibaret olan
dunyaniz yok olur; onlann yerini tayyor etek, ince gorap, muzik
bantlanyla transistorli radyo, teyp, sampuan vs. alir. Aynca bu-
rada banka agilir; oradan para alabilir ve magazadan istediginizi
satin alarak bu mutsuzluktan kendinizi kurtarabilirsiniz. Gunesin
dogusundan batisina kadar tarlada cahsmak, aksam yemegini ye-
dikten sonra tavuklar gibi uyumak, ne dunyadan ne de kendin-
den bir sey anlamadan yasamak. Boyle hayat olur mu? Kéyunde
kumarbaz, hirsiz, igkici ve fahiselerin olmamasindan dolay1 gon-
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lun hognut. Tarlanin yesil, baginin mamur, ambarlanmn doluy,
yagin, yuinun, peynirin ve pamugunun bereketli olusundan, elbi-
selerini kadininin dikmesinden ekmeginin tarladan, meyveleri-
nin bagdan, yiyecek katiginin sigir, koyun ve kiimesten gelmesin-
den olduk¢a memnunsun. Bunlara ek olarak atin, esegin ve de-
ven de var, dolayisiyla disanya ihtiyacin yok, ele giine muhtag de-
gilsin. Bunlar da laf m yani? Gidin insanlann bugtin nasil yasa-
diklanna bir bakin! Ne yiyecekler, ne elbiseler, ne refah, zevk,
keyf ve konforlar ama! Bu anlatilamaz da, tamimlanamaz da! Siz
bir sut inegine sahip olunca Allah’in diinya nimetlerinin tumunu
size verdigini zannediyorsunuz. Zen-i Rz (Gunun Kadim) dergi-
sinde soyle yaziyordu: Yabanci kadinlar gidip hamam gobeginde
yatiyor ve vicutlanna masaj yaptinyorlar ki tenleri yumusasin.
Kendi bedenlerinizin derisine bakin ki pamuklu kumas elbiseniz-
den renk almig! Elleriniz, devenin bacag gibi nasir baglamis! Ne
zamana kadar bu sekilde... istiyorsunuz?

Eger Muhammed Abadi’nin kizindan bahsettiysem, bu, moder-
nist aydinlanmizin geleneksel ve Islam1i toplumlardaki fikri tipi
ve sosyal rolunu masaya yatirmak istememdendir. Cinku on-
lar, o aydinlar guruhu, modemizmin onctleri, Avrupaciligin
tam semboludurler: O grubun modem asirdaki hazirhk tarzla-
nn1 Jean Paul Sartre’in dilinden aktardim. Yeni ortaya gikmis
bir kabile olup yuce atasi, Lotari sahibi Mirza Malkom Han’dur.
Onlann yetisme yeri “Efkan Egitme Encumeni”, yetismeleri ise
Hicri Semsi 14. yuzyihn baslangicina rastlar (yani H.$.
1300°'den itibaren). Bunlar bizim soframiza medeniyet yerine
modemizmi koydular ve bu ikisinin ayn1 sey olmadigini kendi-
leri anlamadilar ve birakmadilar ki biz de anlayalim. Islam top-
lumlannda, hatta bastan basa butun Asya ve Afrika’da bu ikisi-
nin son iki yaz yillk tarihi, bu anlamamanin bedelini ¢ok pa-
hali 6dedigimizin ve elde edemedigimiz sey yolunda neler ver-
digimizin kamudr.

Toplumumuzda Aydinin Sorumlulugu

Bizim buyuk talihsizligimiz, tiketici avamin asimilasyonu de-
gildir. Hatta teknik ve yeni dogmus mesguliyetlerde uzman
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olan entelektuel ve diplomahlanmizin asimilasyonu da degildir.
Buyuk talihsizlik, fikir 6nderligini ve toplumun ruh, kultur ve
imanina yon verme rehberligini elinde tutan aydinlann, yani
dusunurlerin asimilasyonudur. Onlar, din alimlerimizin vekili
olmus ve toplumumuzun siyasal, sosyal ve ulusal liderlerinin
yerine ge¢mislerdir.

Entelektuellerimizin 6grenim gormek icin Avrupa’ya gidip dok-
tor, muhendis, jeolog, plastik cerrah vs. olarak donmeleri gibi,
aydinlanmiz da sosyalist, fasist, egzistansiyalist, Marksist, radi-
kalist olarak geliyor ve toplumda ise koyuluyorlar!

Acikcailan etmek gerekir ki onlann yaptiklannin kot ve ugur-
suz sonuglanm ve onlann besledigi yikint1 ve perisanhiklan goz
ard1 ettigimizde yaptiklannin bir degeri varsa o da kendi sahis-
lanna ait bu unvanlann gengler arasinda isim, s6hret ve mevki
saghyor olmasidir. Maalesef burada aynen gontillerini hognut
etmenin pesindeler.

Bir gin bu yan aydin sahtekarlann kurbanlanndan, yani bu mo-
dern mollalar igin eski kutsal esegin muritlerinin roltini oynayan
genglerden birine su konudan bahsediyordum: Aydinin sorum-
lulugundan degil; bilakis aydinin mevcut toplumumuzdaki so-
rumlulugundan s6z etmek lazimdir. Bu iki prensip arasinda soy-
le bir fark vardir: Biri, soyut ve mutlaktir ve mecburen tumel, fel-
seft ve bilimsel bir konudur; digeri ise olgusal, reel ve tikel olup
nesnel ve pratik bir konudur. Misal olarak diyordum ki ben, di-
ger Avrupa'da 6grenim gormugler gibi BatI'dan donmus biriyim
ve ogrenim dalim da uygun ve zamamn, 6zellikle de aydinlann
cok dikkatini ¢eken bir alandir. $imdi Iran'a geldim. 1kili bir yol
ayimnminn basinda duruyorum,; ihanet ve hizmet de s6z konusu
degildir. Burada kimsenin tereddudu yok. Herkes yoluna gider.
Konu, bilingli ve 6zgur aydinlar ve vicdanlardir. Bu iki yol sudur:
Ya kendimi ya da halkimi segmem gerek!

Birinci yol: Ben bir yazar, ¢evirmen, sosyolog, ginumuz dunya-
sinin felsefi ve ideolojik akimlanyla edebi ve sanatsal ekollerini
bilen biriyim. Toplumumun miza¢ durumuna ortagim. J. Paul
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Sartre’in felsefi alandaki en derin ve girift eseri olan Varlik ve
Higlik kitabin tercime etmisim. Ispanyolcaya ¢evirenin itirafiy-
la “Bu kitaptaki ince anlamlan ve dusunsel guzellikleri, vefal
bir sekilde ve aydinca Fransizcadan gevirip aktarmak mumkin
degildir.” Diger bir ¢evirim de ¢agimizin buytik oryantalistlerin-
den olan Prof. Louis Massignon’un Halla¢ hakkinda yazdig1 Bir
Hayattaki Kisilik Egrisi adl kitabidir. Louis Bertolth, Durkheim
ve Holbouwaks'tan da birkag ¢eviri yaptim. Eger bunlan yayin-
lasam, sosyolojide Baba Tahirci bir hizla amel etsem, bir sosyo-
log kutup, bir dusuntir, bir egzistansiyalist olurum. Bunlar do-
nemimizin en yuce ve degerli unvanlandir.

Fakat su soru, beni bu sozler konusunda stipheye sevk ediyor:
“Bu sozler, mevcut toplumumuzun ve halkimizin hangi derdi-
ne derman olur?” Halkin dert, 1zdirap, ideal, din, kulttr ve sos-
yal vaziyetlerinin bu sozlerle higbir baglantisinin olmadig orta-
dadur. Bir de su vard:: Bizim Mezinan’a gideyim. Halki, kadin ve
erkek, efendi ve reaya, mumin ve fasik diye ayirmadan camide
toplayayim. Bat'dan dénmus bir aydin olarak, Bethoven'in Be-
sinci Senfonisi’yle Caykosvki'nin Altinci Senfonisi’'ni mukayese
edeyim. Abes tiyatrodan, Bacht'in beklentilerinden, Picasso'nun
kubizminden, hippizm hareketinin kulturel ve sosyal nedenle-
rinden bahsedeyim. Aydinlanmizin ve kitap okuyuculanmizin
Albert Camus'’yu egzistansiyalist sanmalan gibi yanhshklanm
soyleyeyim. Onlann dustnce dagarcigini Sartre ve Heidegger'e
yonelteyim. Sonug? Halkin vaktini heder etmek, halk: isinden
ve asindan alikoymak, her sey hakkinda kafasim1 kanstirmak.
Akl bir kans havada olan, bu s6zlerden bir sey anladigini, dun-
yanin derin ve modemn problemlerini bildigini zanneden baz1
gengleri kandirmak. Ama bir sey de kazaminm dogrusu: Baba!
Bizim bu hemgehrimiz ¢ok dolu! Bak nelerden soz ediyor! Biz
avamiz, bir sey anlamiyoruz. Fakat onun bizim bilip tamdig-
miz molla ve tahsillilerden olmadig da belli! Bizim gibi liyakat-
siz adamlar igin boyle bir insan, yazik! Onun yeri disan! Onlar,
boyle adamlann kadrini bilirler. Bak, bizim adlanm dahi duy-
madigimiz sahislardan bahsediyor!
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Halkin cehaletini kétuye kullanmak! Bugunku demokrat, ileri-
ci ve ozgurliukeu aydinla, bir grup bedbaht, esir ve a¢ insam
mescit ve tekkede toplayarak ahiretin mertebelerinden, cehen-
nemin tabakalanndan, agk ve sultkun yedi merhalesinden, ale-
min vahdet-i viicGdunun niteliginden, emir ve yaratilanlar ale-
minden, felsefi ve akli bircok konudan bahseden eski bir ke-
lamar ve sufi arasindaki fark nerededir? Higlikte. Fark, sozcuk-
lerde, jest, mimik ve hareketlerdedir. Yoksa halk igin yalan ye-
re Sanskritge veya Cince konusmamiz arasinda bir fark yok. Bir
sey, kimsenin derdiyle dertlenmiyorsa, artik “O sey nedir?”den
falan bahsetmenin bir geregi yok. Yakici ¢olde susuzluktan du-
dak ve damaklan kurumus ve 6lumu ¢ok yakinlannda hisseden
bir grup insana, ister Leyla ve Mecnun hikayesini, isterse Irlan-
da mezhep savasinin tarihini anlatalim, birdir, farketmez.

lkinci yol, benim kendimin hi¢ oldugumu séylemem (cihad-1
ekber) ve oncelikle halkla hangi yoldan iliski kurabilecegimi,
onlarla hangi dille konusacagimy; ikinci olarak, ne diyeyim ve
nasil diyeyim ki bana kulak versinler ve s6ziimui kabul etsinler,
sozlerimi kultir ve imanlanna yabanci, supheli, uzak ve kabul
edilmez olarak telakki etmesinler, onu gérmemdir.

Varsayalim ki ben, sosyal aragtirmalannin neticesinde su sonu-
ca vardim: I¢inde yasadigim bu Meshed sehri (halk, kitle, falan
sinif veya falan tabaka hakkinda genellemeler dokuma degil,
gozle gorulur, nesnel, hissedilir ve bilimsel bir mesele), bir zi-
yaret ve din sehridir (onun seckin sosyal yonu). Ug yuz bin nu-
fusu var. Bu sehre, her gun ortalama olarak ulkenin her nokta-
sindan sehirli, koylu, kabile mensubu, hatta aydinin elinin asla
ulasamayacag1 en uzak koselerden iki bin ziyaretci gelir. Aynca
bu dindarlann tamamina yakini, 6zellikle de s6z konusu ziya-
retciler ne kitap okur, ne bilimsel haber, yorum ve konulara ku-
lak verir, ne radyonun aydinlatmalanna ihtiya¢ duyar, ne sine-
ma ve tiyatroyla ilgilenir, ne de aydin ve bilgin tiplerle iligki ku-
rarlar. Yani tum bilgi kanallan adeta onlann yuzlerine kapan-
mis. Bunlann ¢ogu koylu, azi sehirli olmakla birlikte hepsi ge-
nis bir cografyadan, uzak memleketlerdendir. Onlann is gevre-
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sinde ve hayatinda sosyal birikim ve tekdtizelik yoktur. Bu da
onlann dusunsel durgunluk, ¢okuntii ve bilgisizliklerinin sebe-
bidir. Baska bir etken de kultirel agidan gelenekgi, is agisindan
da topraga bagh oluslandir. Onlan hareket ve heyecana gotu-
ren, toplanma ve taassuba geken, dig dagimikhigy ve ige kapan-
may1 birlik, merkeziyet ve ortakhiga donusturen yegane ruhsal
ve toplumsal cazibe, dindir.

Bunlar bizim bilinenlerimizdir. Hedefimiz nedir? Dedigim gibi
aydinin misyonu, halk kitlelerini bilin¢lendirmek, halkin ruh
ve disuncesinin devrimci ve sosyal egitimini saglamakutir. Bilin-
meyenimiz nedir? Biliyoruz ki bir birey veya toplumu egitime
tabi tutabilmek i¢in 6ncelikle onunla iliski kurma yolunu iyi
bilmek gerekir. lkinci olarak; onun kavrayis ve anlayis dilini,
yani onun kultir ve kisiligini tamimak gerekir. O halde bilinme-
yen sudur: Bu halkla, yani bu u¢ yuz bin nufus ve bu memle-
ketin derinliklerinden bu sehre dogru akan surekli ziyaretgiler
kervani ile hangi yolla iligki kurulabilir? Onlarla hangi dil ile
konusulmahdir: Din ile. Bu sehirdeki halk kitleleri, ev, cami ve
tekkelerde 6zel gun, hafta ve aylarda din adina bir araya geliyor-
lar. Burada halkla isi olan bir aydin veya bir sosyolog i¢in halk
arasinda olusan bu toplantilann hepsinin 6zel bir 6nemi vardar.
Bu oturum ve sohbetlere katilanlar hakkinda belki de yirmi bin
cesit tahminde bulunmak mumkundir. Ozellikle Sia, kendine
ozgu gelenegiyle bir parti ve organizasyon toplumudur. Bu
meclis ve sohbetlerde, guglu bir iman telkininde bulunulur.
Boylece sehirde, sehrin tumune dégsenmis bir boru ag1 misali bir
toplum olusur ve fesada ugramis bir sehri, (her ev veya mahal-
lesinde su ¢esmesi bulunan sehirlerden ¢ok farkl olan bir seh-
ri) kolayca 1slah eder. Fakat bu ziyaretgiler, bu ziyaretgah, halk
kitlelerinin randevusudur. Bunlann hicbir zaman ve hicbir se-
kilde birbiriyle irtibatlan yoktur. Ortalama her halk kitlesinden
bir birey; ister sehirli, ister koyly, isterse gocebe olsun mutlaka
bir defa Meshed’e gelir. Hem de bir turist, bir yolcu, bir tuccar
olarak degil, belki cosku ve heyecan dolu ve kabule hazir bir
ruh haliyle gelir. Eger bir aydin, bu dini ag1 (yaygn, irtibati
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kopmaz boru tertibati) etkileyebilir ve ona nufuz edebilirse bu
umumi ziyaret yerlerinin genel ziyaret zamanlannda, bilgi, bi-
ling ve aydinhk mayasim onlara aktarabilir; tipki kugucuk bir
noktadan kana kansan bir maya veya enerjinin hizla battun da-
marlarda gezindigi, yavas yavas hucrelere ulastig1 ve vacudu et-
kiledigi gibi buyuk bir etki birakabilir ve basan elde edebilir.
Cunku onun bu sézu toplumun en uzak noktalanna kadar si-
rayet eder ve halkin gonul ve dusuncesinin derinliklerine nufuz
eder. Bizim durgun, amagsiz, hedefsiz, bilingsiz toplumumuz
i¢in hayati ve ivedi oldugu 6lgude, aydin igin ¢etin olan bir is.

Ben aragtirmalanmla bu noktaya ulastiysam ve sonugta Sartre’in
ceviri kitaplan veya bos tiyatrodan bahsetmek yerine; halk kit-
lesinin ta kendisi olup ilgili olduklan tek metin, dua ve ziyaret-
name olan bu ziyaretgiler i¢in uydurma, hurafe, bozuk ve seme-
resiz binlerce metin arasindan “Islami dualann asil ve aydinlati-
c1 metinleri’ni segmem gerektigini ve ondan sonra onlan biling-
lendirecek kolay terctime ve tefsire baslamam gerektigini veya
kanh bir devrim, devrimci, irtica, istibdat, zulum ve dini sapma
karsit1 bir kiyam temelinde teskil olunan bu yirmi bin “dini cel-
se” i¢in sonukluk, donukluk, hurafe, zaaf, zillet ve yalanin hal-
kin zihnine dagildig ¢okertici, uyusturucu ve aldatic1 agtlar ye-
rine, tarihin asil metinlerini arastirmam ve 6zgurlik¢u ve hila-
fet karsit1 Sia’nin devrimci hareketi ve yonunin kiyam ve ruhu-
nun mektep ve felsefesinin hakikatini tammam gerektigini his-
settiysem, o halde tum bunlan yapmakta tereddut etmemeli-
yim. Gergi ben biliyorum ki o6ncelikle egzistansiyalizmi, Mark-
sizm’i, Sartre’1, Bacht1, Kiergekard’... taniyan modemn bir aydin
olarak taninacagim; ikinci olarak, dua kitab1 yazan, agit ve mer-
siye metinleri tedvin eden bir dini yazar olarak bilinecegim.
Kugkusuz Avrupa ekollerinden bahseden, modern sanat ve ede-
biyat elestirisi hakkinda bir geyler yazan bir “entelektiel”in po-
zisyonu ile dua metinleri duizenleyen bir “dini” yazann pozisyo-
nu ayni degildir!

Burada aydin kendisini unutmaldir. Kendisini terk, bu yola
adim atmann birincil sarudir. Burada Allah ile hurma birlikte
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istenemez; fakat bu yoldaslardan, zayif unsurlardan boyle olan
herhangi bir kimsenin pesine dusulebilir. Onlann en buyuk fe-
dakarlan, pak akideleri ugrunda ve halk i¢in hazirdirlar, hatta
canlanni dahi verirler; ama butin halkin bilmesi sartiyla! Bun-
lar 6zgurluk i¢in bir araya gelmis ve 6lumu samimi ve comert-
ce kargilayabilecek kadar cesaret gostermiglerdir. Fakat hangisi-
nin reis olacagi konusunda telasa kapilmislardir. Ebucehil’in hi-
kayesine bakalim: Dismam onun basini bedeninden ayirmak
i¢in uzerine ¢oktugunde, ondan tek ricasi, parmaklanyla goste-
rerek boynunun altindan kesmesiydi. Demisti ki: “Cunku basi-
m1 mizraga gecirdiginizde, butun baslardan daha uzun olsun.”

Peki, yazmak ve soylemekten maksat nedir? Halkin benim ay-
din, bilgin ve ilerici bir yazar oldugumu anlamas: m yoksa X ve
Y ismini tanimasi midir?

Ben boyle ikili bir yol aynmindaydim. Eger Sartre’in kitabin ya-
yinlarsam, bir Sartre uzman, bir filozof olurum. Ama onun ye-
rine, Ebuzer-i Gifari kitabin1 yayinladim, pespese bes baski yap-
t1. En az yuz bin kisi bu kitab1 okudu. Ebuzer, Hz. Peygamberin
(as) dostu, sahabisi, Ali'nin izleyicisidir; sevilen ve mukaddes
bir insandir. Halk ona ve onun sozune karsi dini bir inanca sa-
hiptir. Onun sozleri de kara sevda gibi halkin génlunun derin-
liklerine nufuz eder. Ebuzer kimdir? Buyuk bir inkilapgidir;
soyluluga, baskiya, zorbaliga, adam kayirmacihiga, yoksulluga
ve imtiyaza karsidir. Phroudhon’dan daha iyi konusan bir kim-
se. Hedef sudur: Bu halk uyansin ve dinin, onlara yutturulan ve
cikar igin aragsallastinlan bir sey olmadigin bilsin. Aynca haya-
tin da onlann yasadig1 hayat olmadiginm bilsin. Ebuzer’in su me-
sajin1 halka ulastiralim: “Evinde yiyecek ekmegi bulunmadig
halde insanlar uzerine yalinkili¢ yuirtameyen kisiye hayret ede-
rim.”80

8 Ebuzer'in bu sozunde ¢ok degerli ve derin iki nokta vardir. Biri sudur:
Ebuzer: “Mahrum, silahli ayaklanma yapabilir veya yapmalidir.” demiyor, bi-
lakis: “Nigin silahli kiyam yapmiyorsunuz, sastyorum.” diyor. Ikincisi sudur:
Ebuzer, “egemen duzen veyasimfa, yahut somurgecilere ve kapitalistlere” de-
gil, tersine “butun halka” diyor! Cunku eger benim evimde ekmegim yoksa,
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Fakat kugkusuz hem eski, hem de yeni uyeleri bir kalip gibi
olan bizim kitap okuyan toplumumuzda ben dinci bir yazar
oluyorum. Ebuzer'in kitabin1 yaymnlayan nerede, Sartre’in kita-
bini yayinlayan nerede? Lakin ben, halkimin dini, sosyal ve si-
nifsal uyanisi iin Ebuzer’i tamtmanin, egzistansiyalizm bahsin-
den, sayilan ¢ok da olsa kalip yargilardan, hatta topluma hakim
ruh telakkisinden daha etkili oldugunu fark ettiysem, korkma-
mam gerekir. Ulku ve halk yolunda haysiyetini gézden gikaran
kisiler, bu yolda canimi verenlerden daha degerlidir.

Aydinlanmiz, yazarlanmiz, ¢evirmenlerimiz, sairlerimiz ve du-
sunurlerimiz de modaperesttir ve yaygin akintida kulag atarlar;
cunku hizla gitmek ve dikkatleri bu suratle kendilerine ¢ekmek
isterler; halkin isi ¢ok. Oyle gorunuyor ki bu garesiz halk, tek-
rar fikni aldatmalara, kandirmacalara ve yeni murit oyunlanna
kapilmigtir. Yine bunlann ellerinin ifsa olmas: igin bu bedduah
halkin tizerinden bin yil daha ge¢melidir!

Perisanliklann asil nedeni, ne istibdat, ne somuru, ne de istis-
mardir. Bunlann hepsi sonugtur, iki sebep vardir:

1lki eseklestirme, ikincisi de eseklestirme! Su iki tur esekles-
tirme: Eski eseklestirme ve yeni eseklestirme!

Konunun Ozeti
Simdi sunu bilmek gerekir:

1- Siyasal ve sosyal meseleler, felsefi ve bilimsel meselelerin ak-
sine gorecelidir. Bir zaman diliminde 6l¢t1 olan, ilerici ve yapic1
etkiler birakan bir sey, bir bagska zaman diliminde ve bir baska
toplumda anlamsiz ve etkisiz olabilir; yikici ve ¢okertici etkiler
yapabilir.

2- Avrupa’nin toplum ve kulturunde, felsefi, sosyal ve siyasal
dusuncelerinde olan sey, Avrupa’nin tarihi faktérinun ve sos-
yal sartlannin tabil ve mantiksal bir uranudur. Onu farkh bir
tarih, kultur ve sosyal sartlara sahip bir topluma aktarmak, go-

bundan tam halk sorumludur ve o da bireyi olume mahkam etmektir! Dos-
toyevski'nin sozuyle, her ne zaman bir cinayet olursa, suskun olanlann eli de
o cinayete bulagmistir. Fakat bu iki sozun degerinin farkhilig agikur.
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runurde aldaticy, yuizeysel bakan gozler i¢in heyecanh ve yenice
oldugu olgude en iyi firsatlan, en iyi insani yetenekleri telef et-
mekten ve yerli asil deger ve sermayeleri telef etmekten bagka
bir uriin vermeyen bir istir.

3- Siyaset, bireyin bir gruba, bir topluma baglilik hissi,8! ona
karsi sorumluluk duygusu, bilinglendirme duygusu ve onun li-
derligine katihm, ilerici insanin ayina ézelligidir.

4- Aydin ne filozof, ne bilgin, ne yazar ne de sanatgidir. Aydin,
bilingli bir mutaassiptir. Kendi zamaninin ruhunu ve toplumun
ihtiyacin1 hisseder. Aydin, dugstnsel rehberlik gorusine sahip-
tir. Bu biling ve gorus, sosyal deneyim ve devrim pratigi seyrin-
de, soyut zihinsel dustnceler, felsefi ekolleri ve bilimsel dallan
inceleme ve 6grenmeden daha ok gergeklik ve gelisim saglayan
ozel bir biling ve gorustur. Ciinku aydin hareketi, tarihteki pey-
gamberler hareketinin takipgisidir. Yani toplumlann rehberleri
olup ¢ogunlukla tmmi olan peygamberlerin takipgileri. Diger
taraftan entelektueller de tarihteki bilgelerin, ediplerin ve bil-
ginlerin gelismis bir devamidirlar. Gtinumiizde de milletler ara-
sindaki imtiyazlara; diktatorluk, gasp, kolelik, bagimlilik ve ge-
ricilige kars1 devrimci ve 6zgurlikeu hareket onderlerinin mis-
yon ve saflan ile tarihteki Ibrahim, Musa, Muhammed (as) gibi
peygamberlerin getirdikleri mesaj arasinda benzerlikler bulabi-
lirsin. Cunku ¢agdas aydinin misyonu, peygamberlerin misyo-
nunun takipgisidir. Tipki bunun gibi gunumuz entelijansiyasi-
nin temsilcileri olan Hegel, Descartes, Kant, Pasteure, Heideg-
ger... ile Aristo, Eflatun, Demokritus, Batlamyus, Sokrat, Kindi,
lbn Sina, Ibn Rust, Gazali ve Molla Sadra gibi dusunur ve alim-
ler arasindaki fikri iliski de ¢ok agiktir.82 Aydinin 6zelligi olan

81 Bizim dilimizde “taassup” denen sey. Asabiyet kokunden gelir ki baglilik, tu-
tuculuk ve gu¢ demektir.

82 Denilebilir ki fakih, kelamci, usul alimi, Islam filozofu, arifi ve... ulema ve uz-
manlar safinda gormek gerek; Afgani, Kevakibi Abduh gibi kimseleri ise ay-
dinlar safinda. Islam Peygamberi onlar hakkinda soyle demektedir: “Alimler
peygamberlerin varisleridir!” Peygamber (as) onlan ge¢mis peygamberlerle
mukayese etmektedir: “Ummetimin alimleri, Beni Israil nebilerinden daha fa-
ziletlidir.” Dolaynsiyla alim, Islam literatarande hidayet bilgisi ve 6nderlik bi-
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rehberlik bilinci, hiiktimet baskanlig: degil, bilakis topluma ha-
reket verme ve yon belirleme anlamina gelir. Her aydinin top-
luma kars1 bireysel sorumlulugu vardir. Peygamberin (as): “He-
piniz gobansiniz ve hepiniz guttiklerinizden sorumlusunuz...”
sozu de bunu ifade etmektedir.

5- Toplumsal ve sosyal rehberlik, sadece mutlak bir is olmadi-
gindan ve her toplum, kendi nesnel sartlan, tarihsel agsamasi,
sosyal ruhu ve kultur cinsine bagh bulundugundan, 6zel bir ko-
numa sahiptir. Aydin,; fizik¢i, doktor veya filozofun tersine top-
lumsal ve ogretiyle ilgili genel esaslan bilerek; ozel, ileri ve yapi-
c1 bir zeminde bag gosteren sorunlara asina olarak aydin olamaz.
Cunku aydin, her seyden énce toplumunu, zamanini, halkinin
dilini iyi taniyan bilingli bir insan demektir. Dedigim gibi; aydin-
lar, tarihte peygamberlerin ustlendikleri roli devam ettirenler-
dir. Kur'anin, “Biz butun peygamberleri ancak kavimlerinin di-
liyle gonderdik.” ayeti su anlamdadir: Peygamber, kendi halki-
nin uyanis ve hidayetini ustlenmis oldugu i¢in onlann diliyle ko-
nugmahdir. Fakat ¢ogu mufessirin dedigi gibi “Omegin Musa
(as) Ibranice konusurdu, Hz. Muhammed (as) Arapga konusur-
du.” anlaminda degil. Yine mufessirlerin soyledigi gibi “Yahudi-
lere gonderilen bir peygamber Cince mi konugsacakt1?” anlamin-
da da degil. Bu ayetin kastettigi sudur: Peygamberler, birbirin-
den uzak duran, ¢ok felsefi ve bilimsel konusmalar yapan, hotel
palaslann kafelerinden gikma cesareti gosterip pazara, isgilerin
arasina, camiye, Muhammed Abad koyune adim atmayan ve gi-
yaplannda kendilerini seven ve vekaleten kendilerine yukumlu-
luk belirleyen gilekes halkin ne tur kiyafetlerinin olduguna, na-
sil bir simaya sahip olduguna, ne yaptigina ve ne dusundugune
bakmayan aydinlar gibi olmamgstir. Peygamber, ¢ok ilerici, sos-
yalist veya bagka tur bir aydin da degildir. Cunku saydigimz tip-
ler, kahveye, tekkeye, isci ve ¢iftci bir topluluga gitse, her iki ta-
raf da korku ve ihtiyatla susmak durumunda kalir. Halk, yaban-

lincine -ki emanet ilmi budur- sahip kimsedir. Bilginler ve uzmanlar ise top-
luma maya, kulturel ve medeni zenginlik verir; ruh, hareket ve yon kazandi-
nrlar: “Siz kullarin bakicilan ve sehirlerin rikanlerisiniz”.
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c1 bir bayn geldigini ve dikkatli olmak gerektigini dusunurken
o da yabanci ve ‘el’ olan bir topluluga geldigini ve bu toplulukla
hi¢bir benzerliginin bulunmadigin hisseder. Budur, kavmin di-
lini bilmenin ve halkin diliyle konusmanin anlami. Bu dil, for-
mel anlamda Farsca, lbranice ve Arapga degildir; bir milletin
kulturu ve fikri, ruhsal ve sosyal hassasiyetlerinin, ihtiyaglanmn,
1zdiraplanmn ve arzulannin 6zudur.

Mary Antuanet, 18. yuzyil Fransa’sinin devrimci halkinin diliy-
le konusur. Fakat halkin devrim yaptigini; ¢inku ekmegi olma-
digini rapor ettiklerinde, halkin konustugu Fransiz diliyle: “Kit-
lik veya bugday sikintisi sebebiyle ekmekleri yoksa biskuvi ve
cikolata yesinler.” der.

Kediver, Milli Sura Meclisi'ndeki Meshedli vekillerden biriydi.
Tahran’dan, onu secen halkin problem ve dertlerini dinlemek
amaciyla se¢im bolgesine gelmisti. Halk onun yaninda temel g1-
da maddelerinin pahalihigindan sikayet ediyordu. Bu ve benze-
ri maddelerin fiyati o kadar yukselmisti ki hayat ¢ekilmez hale
gelmisti. Kediver, hem sikayetlerin hakhligim vurgulamak, hem
de halkin derdi ile dertlendigini ve bu gergekleri kendisinin de
bildigini gostermek i¢in soyle dedi: “Gercekten de hayret verici
bir durumla karg1 karsiyayiz. Gida maddelerinin fiyati, sersem-
letici bir duzeyde. Bundan iki tg yil énce bize bir sise sampan-
ya, viski veya ui¢ yildizli Fransiz, Amerikan veya Ingiliz cin® ge-
tirip gesitli yemeklerle, hatta sarapta kizartilmis kebaplarla bir-
likte masamiza koyduklan zaman, her seferinde hesap iki yuz,
hadi kaziklamak istediklerinde iki yuz elli timen olurdu. Hal-
buki simdi bir duble yabanci igki ile birlikte ¢elo kebap veya
buryan turunden basit bir yemek yiyorsun, iki yuz elli timen-
lik hesap geliyor. Bunun i¢in de herkes iginden itiraz ediyor: Biz
alt1 bin timen maas aliyoruz. Fakat Tahran'da hayat sartlan Pa-
ris ve New York’tan daha pahal gibi. Bir de dugunun, biz mil-
letvekilleriyiz. Gidis gelislerimiz var. Gidenimiz gelenimiz var,
geceleyen misafirlerimiz var; yani bir meclis vekili halkin i¢in-

83 Bir tar alkolla igki. (Cev.)
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de olmak zorundadir. Siyasal ve sosyal bir insan olmaldir;
onun herkesle isi olur. Evine kapamp kapisim kitleyemez. Za-
hit degil, milletvekilidir. Birkag aylik maagimiz1 misafirimizin bir
gecesi i¢in harcamamz gerek, hem de bu yasam durumuyla ve si-
zin de nereye vardigim gérdugunuz genel gida pahalihgiyla.”

Goruyorsunuz ki her ikisi de Farsga konusma diliyle konusu-
yor, fakat iki ayn dalgadan! Her iki taraf da ayni kelimeleri kul-
laniyorlar. Fakat her bir s6zcugun, iki sosyal simfa, iki kulturel
ve ruhsal atmosfere bagh olan iki kisinin zihnindeki manasi,
duygusu ve ruhu baska baskadir. Bu dil hayat dilidir, edebiyat
dili degil!

Nice Hint ve Turk aym dili konusurken,

Nice iki Turk de yabanc: gibidir.

Birkag yil once felsefeyle ilgilenen ‘bay’in minber yontemi oyle
gelisti ki her mersiye okuyucusunun minberde okudugu metni
ezberliyor ve ona 6zgu hitap ve okuma geklini alip kendi mec-
lislerinde kullamyordu. Bay felsefeci, ulkenin asilleri ve 6nde
gelenlerinin meclislerinin hatibiydi. Bir zamanlar bu taklitgi
mersiyeci, Huzistan, Kirman ve Horasan'in yoksul bir koytine
gider. Meger binekleri iki u¢ esekten bagka bir sey olmayan yer-
lere gitmis. Oralarda aghk ve yoksulluktan gozlerinin feri kag-
mus insanlara soyle hitap ediyordu: “Ey insanlar, ey aristokrat-
lar, ey son model Crysler ve Chevrolet arabalarla boburlenerek
gegen ve yaya insanlann yuzune ve basina toz toprak ve sulu ¢a-
mur sigratan kimseler! Ey sigaralanmin kultnti yanm birakuk-
lan kebap tabagina bosaltanlar!”

Bu ulke halkinin, bu toplum ve zamanin halk: igin Avrupa ve
Amerika’dan konusan gunumuz aydim da o gozleri sagkin ace-
mi taklit¢i mevlithanlardandir.

6- Kultur, bir ulusun igerigi tarih boyunca hazirlanip sekillenen
manevi urunlerinin toplamidir. Kultire bu bigimi toplumun
ruh veya vicdam verir. Bundan dolay: her kultiurun dogrudan
dogruya kendisine 6zgu tarihi kaderi ve sosyal altyapisiyla kar-
sihikl sebep sonug iligkisi ve mantiksal bagy vardir. Birey, insa-
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ni kisiligini toplumun billurlasan kulturel o6zelliklerinden alan
bir hucredir; toplum hucresi. ‘Kendi’ olarak, 6z olarak, ben ola-
rak adlandinlan sey, bireyin vicdaninda olusan toplum kulturu-
nun yansimasindan baska bir sey degildir. Bu nedenle her bire-
yin bireysel kisiligi, kendi tarihsel yazgisi ve sosyal kurumlan
icinde egitilen unsurlar toplamindan olugmaktadir. Hatta muh-
temelen ‘biling’ ve ‘segme guctt’ de toplumun istedigi yondedir
ve bunlarda da toplumun mudahelesinden so6z edilebilir. “Bilin-
ce ve kendi kisiligini bulmaya yonelme” konusu, Hint mistisiz-
mi ve Hiristiyan ruhaniliginin iddiasinin tersine, tarihi bilinci,
toplumunun maddi ve manevi kurumlanni, yani kendi kultu-
rini tanmimakla yakindan ilgilidir. Bu yuzden kendi kulturtne
yabanci olan bir aydin, kendisine yabancidir; bagka bir kultur
baglaminda dustinen ve duyumsayan bir aydin, kendi hakiki
benligi yerine baskasinin benligi olarak hisseden bir ‘aline’dir.

7- Bir psikolog veya psikiyatrist; bir fizyolojist, cerrah ve doktor
gibi psikoloji biliminin genel yasalanm 6grenmekle en ufak bir
basan elde edebilecek bir kisi degildir. Bilakis o, oyle bir kisidir
ki kendi yargi, duygu, ¢6zum yolu ve karar ahsini, hasta bireyi-
ni (suje) tam bir inceleme temelinde ortaya koymal ve onu, gec-
misini, simdisini, miza¢ durumunu; bedensel, ruhsal, diistnsel,
cevresel, ailevi, irki ve irsi vaziyetini, hatta zevk egilimlerini,
mesguliyetlerini, inanglanni ve yasam bigimini inceledikten son-
ra tammahdir. Zira her birey, kendisinden sayisiz faktorler do-
gan ozelliklere sahiptir ve bu, her bireyde bir turludur. Psikoloji
agisindan ise ‘birey’ yok, bilakis ‘bireyler’ vardir. Sosyolojide de
toplum yok, bilakis toplumlar vardir. Her toplum, bir tarihe, ta-
bil ¢evreye, irka, toplumsal kurum bi¢imine, bireysel ve toplum-
sal iliski sekline, tarihsel degisim donemine, degisik din ve top-
lumlarla zaman zaman kulturel ve sosyal iligkilerine bagh olarak
ozel bir sosyal kisilige sahiptir. Bir aydinin, bu sosyal kisiligi ta-
nimadan bir sosyal ekolu se¢mesi, bir ¢6zim yolunu benimse-
mesi veya bir siyasi ve sosyolojik inanca iman etmesi anlamsiz-
dir; boyle bir sey facialara yol agar. Bu, tipki doktorun bir hasta-
ya, onu gormeden tedavisi i¢in regete yazmasina benzer. Boyle
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bir durumda biz, hastanin kim oldugunu, hastaliginin ne oldu-
gunu, nasil oldugunu, ne gibi maddi imkanlar ve ruhsal 6zellik-
lere sahip bulundugunu bilmiyoruz.

Gunumuz aydinlannin en acil ve en ¢etin misyonu, su karma-
sik ve sorunlu hakikatin pesine dugmektir: Bizi nigin ve nasil
boyle yapmiglar? Ondan 6nce su agik ve kesin temel gercegi ka-
bul etmelidir: Bugtine kadar ne dusinmussek ve ne sekilde gor-
mugsek, emperyalizm, boyle dusinmemizi ve boyle gormemizi
istediginden ve bunun i¢in ¢alistigindandir.

Yani bir tur “Descartesg1 stiphe.” Kendin hakkinda, 6zun hak-
kinda suphe; kendimizin goz, kulak, fikir, akil ve kalbimize kar-
s1 karamsarhk ve tereddut! Bu, o kadar kolay bir is de degildir.
Bir kitab1 veya tercimeyi incelemek ve bir yabanc: dil bilmekle
mumkun olmaz. Bu, kendinde, 6ztiinde devrimci bir eylemdir!

Biz Kag Tariht Kulturel Oze Sahibiz?
Bizim birkag ‘tarihi kultiirel’ 6zimuz var:

1- Eski Iran: Koklerini Hehamenisi, Eskani, Sasani tarihinde ve
Zerdustilik dininde bulabilecegimiz ve nihayet Iran-Aryai mito-
lojilerine baglayabilecegimiz milliyetcilik. Sus'ta gomulu bir 6z,
Cemsid ve Pasargad’in tahtinda ve kink sutunlarda kalan 6z.
Son olarak Sahname’de, sanatg, vatanperver ve gelenekgi Fir-
devsimin yetenek ve taassubun yardimiyla, tekrar kenarliga
bagladig1 6z.

Bu ilk kulturel 6z nasil bir seydir?
a) Iran toplumunun ilk kulturel ve milli bi¢imidir.
b) Iran tarih ve milliyetinin olustugu déneme iliskindir.

c) Mitolojik doneme baglanmaktadir; zira tarih oncesiyle kom-
sudur.

d) Siddetli bir milliyet tonu vardir. Her ne kadar Eskani ve Sa- .
sani Iran'inin kultarel Yunancihg (Hellenisation) bazi kulttrel

boyutlarda ve bazi siyasi sartlarda siddetle gorilmekteyse de

Iranin milli kisiligini degistirip bozmuyor, yabancilagtirmiyor

ve kulturel bagimsizhigini sarsmuyor.
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e) Milli cesaret, gug ve ustunlukle i¢ icedir. O dénemde siyasal
Iran, o zamanin medeni dunyasinin iki muktedir imparatorlu-
gundan biri idi ve imparatorlugunun genisligi Libya'dan Cin’e
buradan da Danub’a kadar uzanmisti.

f) Eski medeniyetimiz, insanhk tarihinin en ileri, en evrensel ve
en eski medeniyetlerinden biriydi. Mezopotamya medeniyetle-
rinin (Sumer, Akad, Babil, Asur) varisi, saldirgan Yunan ve Ro-
ma medeniyetlerinin rakibi ve nihayet Islam ile ¢cagdas Avrupa
medeniyetlerinin kurulusuna birgok yararliliklar sunan bir me-
deniyet.

g) Mitraizm, Zerdustilik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi dort
buytk dini hareketin sahibi. Bu dinler, tarihin meghur ve nu-
fuzlu dinleri arasinda sayilmistir. Mitraizm, Bati’'da Roma’ya ka-
dar, Mani dini Dogu'da Cin’e kadar gitmistir. Mani dini, guglu
felsefi temellere sahip, Mazdek dini devrimci ve saldirgan bir
sosyal ¢ehreye sahip olmustur. Zerdust dini, simfsal bir dizen
ve tanm ekonomisi temelinde, milli ve geleneksel bir ruha, ah-
laki ve dini bir goruge sahip bulunmustur.

h) Eski kulturumuz, birkag sinifsal gehreye, hatta ¢ok siddetli
‘kast’ géranumune sahip olmustur. Oyle ki onda milliyetin mane-
vi adet ve goreneklerinde bile kulttrel bir birlik guglukle hissedi-
lebilir. Dort kapali sinif olan soylular, koyluler (feodaller) -ruhani-
ler ve yazarlar- meslek erbabi ve teba arasindaki sinifsal mesafe,
hatta geliski, o 6l¢tide imis ki eger onlan ortak gorus, vicdan, kul-
tur ve ruh sahibi bir tek milleti olusturan unsurlar olarak tasav-
vur edersek uzaktan ve digandan bakmus, zihinsel ve soyut ge-
nelleme yapmis oluruz ki bu, dis gerceklikle uyusmaz. Cunku
bu siniflar birer gerceve i¢inde kalmigtir. Her simifin 6ntine sag-
lam kaleler, kocaman ve muhkem setler ¢ekilmistir. Birey hig-
bir sartla, kendi simifindan bir bagka simifa gecis yapamaz. Sinif-
lan birbirinden ayiran 6l¢ti, maddi yasam duizeyi, uretim arag-
lan ve big¢imi veya ekonomik hayattaki aligveris olmamigtir.
Tersine her simf, kendi bagina bagimsiz, kapah bir dunya, sos-
yal gelenekleri, hayat tarzlan, iliskileri; dinf, felsefi, bilimsel ve
tabiat otesi telakkileriyle karmasik bir simfti. Hatta kiyafetleri-
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nin bigimi ve yemekleri dahi farkliydi. Daha ne diyeyim? Her si1-
nifin konusma dili bile farkliyd1. Deri dili (eski Farsga) st sini-
fin dili, Avesta dili ise din adamlaninin diliydi. Bu milletin ortak
bir dili olmadig1 gibi, ortak bir yazis1 da mevcut degildi. Din
adamlannin yazis1 olan Avesta yazis1 diger simflann yazisiyla
uyusmazd1. Bu simifsal tekellesme istegi 6yle bir noktaya ulas-
must1 ki ortak bir muzik dahi meydana gelmemisti. Her birey,
ister istemez kendi simifi i¢in tayin edilen muizikle minldanacak,
soyleyecek, dinleyecek ve yetinecekti. “Sahhk sarkisi”, sah ve
sehzadelerin meclisine 6zguydu. ‘Surad’ (sarki, mars), asker ve
pehlivanlann muzigi, ‘baj’ mollalann muzigi, ‘terane’ tebanin ve
halk kitlelerinin muzigi.

Peki, hangi ortak etkenler, birbirinden bagimsiz ve birbirine ya-
banci bu sinifsal diinyalardan bir millet meydana getirir? Toprak,
kan, din, gegmis ve iktidarda ortaklik mi? Ruhsal yakinlik, fikri
ve i¢sel anlay1s kazandiran tek gugla bag dindir. Bu noktada de-
nilebilir ki birincisi dinin bizzat kendisi, belirli simfsal simirlarin
en guglu koruyucu, belirleyici ve mesrulagtina etkenidir. Ikinci-
si, Sasani yonetimi donemi ve padisahlan araciligiyla Zerdust di-
ni, gucla bir resmi ve milli din haline gelmigtir. Uguncusy; o ¢ag-
da bu din, egemenlik ve glicinun zirvesine erigmisti. lktidar ve
yonetim, bir dini rejimdir. $ehinsahlanin da mensubu oldugu
sehzade ve ordu komutanlan simifi uizerinde bile mubedlerin8*
sultasi vardi. Toplum duzenindeki manevi sultasi en asag) nokta-
ya kadar nufuz ettiginden iki gtiglt1 din olan Mani ve Mazdek din-
leri Iran’da ortaya gikti. Bu iki din, simgekler ¢akiyor, toplumun
buttn varhgim titretiyor; Bat'da Hiristiyanlik hergun artan oran-
da genisliyor, hatta Sasani bagkenti Medain'i bile kugatiyor. Buda
dini, Dogu’dan gelisip yayiliyor, hatta kendi kiblesini Belh’de in-
sa ediyor. Oyle ki Iran'n en biuiyuk hanedam olan Bermekiler,
Budizm’in koruyuculugunu ustlenmislerdir.

Eski Iran toplumunun bu homojen olmayan, hatta gatisan or-
ganlanndan, yani her biri ayn bir dil, ayn bir ¢izgi, ayn bir mu-

84 Zerdust din adamlan. (Cev.)
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zik ve sanat, ayn gelenek, adet, adap ve kurallar, ayn ekonomik
durum ve sosyal hayat, ayn bireysel ve kolektif haklar, hatta ay-
n kiyafet, suslenme, ev ve gidaya sahip olan simiflardan, milli-
yet adinda tek bir vicut olusturmaya galisan faktor, sehingahlik
esasl ve sehinsahin sahsina tapinma olmustur. Eski Iran'da sa-
ray katipleri ve siyasetgiler tarafindan emredilen yoldur bu. Bu-
nun metafizik ve dini izahi olarak tannsal 1siktan ve sehingah ile
onun nisanesi olan Ahuramazda arasindaki o6zel iliskiden soz
edilerek her simifin ayn bir eksen tuzere olup nefret eden ve ay-
nlip uzaklasan bir ¢izgide hareket ettigi bir toplumda, béyle or-
tak bir eksen meydana getirme geregi hissedilmistir. Oyle ki or-
tak temellerden olusan ‘milliyet’ yerine yalmzca bir ‘merkeziyet’
olusturulmustur. Yani ortak bir ruh yerine, ortak bir sah! Bir
millet ile bir imparatorluk arasindaki temel fark da iste bu nok-
tadadir. Bugiin nasyonalizm diye tamimlanan sey, gercekte da-
ha ¢ok bir merkeziyetciliktir. Bu sosyolojik siyasal gercekligi
biz, eski Iran’in gérunugtnun tam bir aynasi olan ve bu dénem-
de topluma hakim ruh halini ve gorusa gosteren Firdevsinin
Sahname’sinde agikga gorebiliriz.

Benim burada ifade etmek istedigim sey sudur: Dogrudur, an-
tik Iran kultury, bizim din, edebiyat, sanat ve diger birikimleri-
miz demektir. Dolayisiyla koklu, asil, ulu, muazzam, éviing
kaynagy kulturel ve manevi 6zlerimizden biri demektir! Fakat
burada bu kulturel 6zun nerede oldugu sorusu gindeme gel-
mektedir. Bu sorunun cevabi, bizim i¢in, bugtinku hayatimiz,
sosyal ve dustinsel sorumlulugumuz igin belirleyicidir. Stphe
yok ki bu parlak ve asil kultur, yalmzca tarihte vardir, top-
lumda degil!

Acaba aydin, bir tarih arastirmacis1 veya bir arkelog mudur,
yoksa bir sosyolog mu? Diyeceksiniz ki elbette sosyolog. Fakat
aydin, tarihin yardimim almaksizin tanima eyleminde buluna-
bilir mi? Kuskusuz hayir! Fakat kulturel tarih iki tarludur: Ba-
gimsiz tarih1 akim, bagiml tarihi akim.

Aydin, tarihe, bir tarihgi, bir arkeolog veya tarih éncesi donem-
ler arastirmacisinin bakuigi gibi bakmaz. Bir tarihgi veya tarih fi-
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lozofu i¢in tarih; onun biliminin konusu olup bagimsiz bir ha-
kikattir. Ona gore en ufak olaylar, en buyuk degisimler kadar,
en uzak zamanlarda en yakin zaman kadar 6nemlidir. Cinku
bunlardan her biri tarihi olusturan 6gelerden biridir. Onun he-
defi, tarihi gidisat1 kesfetmek ve tarihte meydana gelen degisim
ve donugumlerin sebep ve etkenlerini, ayrca hareketlerin yasa-
lanin1 bulmaktir.

Tarihgi, tarihi tammak ister. Onun i¢in bagimh ve bagimsizin,
canli ve 6lunun bir anlami yoktur. Onun i¢in, bir kdyun bir ko-
sesinde on bin yil 6nce yapilmis bir ¢omlek ile yedi bin yil on-
ce iki kisi arasinda mulkiyeti karsihkh degismis bir bag, ayni 6l-
cude degerlidir. Bunlardan her biri, onun asil isinin bir pargasi-
dir. O, sadece, ¢gaginin toplumunun, filan din, falan dil veya fi-
lan olay1 hatirlayip hatirlamamasini, simdiki zamana bir etkisi-
nin olup olmamasini disunmekle kalmaz, aynca belleklerden
gitmis, hatta hatiras: bile kalmamis seylere daha titiz bir yonelis
gosterir. Cunkd o seyler mechuldur. Onun ¢abasi, ge¢miste
kaybolmus her seyi bulmak ve tarihin tam karanhk koselerini
aydinlatmaktir. Hi¢ kimsenin bilmedigi seyler hakkinda bilgi
elde etmek, onun i¢in daha anlamli ve degerlidir. Tarihginin ih-
tiyaglan, kendine 6zgu hassasiyet ve hedefler uretir. Tarihgi,
butin émrunu bir tas kitabe tizerinde gegirebilir. Amact, o bi-
linmeyen yaziy1 okumak ve uzman arastincilarca da bilinmeyen
bir olayin baglantisimi kegfetmektir. Bir dil veya lehgenin degi-
sik metinleri uzerinde yillarca oyle ¢aligir ki iki bin y1l 6nce, or-
negin Semerkantta konusulan ve bugun tek bir kisinin dahi
kullanmadig, hatta higbir metinde de bulunmayan dili kesfede-
bilsin, anlayabilsin. Elbette tarih¢i bazen simdiki zamana da ge-
lir; ama bu gelisi, simdiki zamam tanimak i¢in degil, bilakis ta-
rihsel bir olayin ufak bir ipucunu yakalayabilmek i¢indir. Bu-
nun tersi de dogrudur. Bir sosyolog da tarihe yonelerek arasti-
nir. Sosyologun buradaki amac, tarihi tammak degil, belki su
anda toplumunda yasayan sosyal bir gercegin izinden giderek
olayin kokunu tarihte bulmak ve onu tahlil etmektir. Omegin,
carsaf giyinme meselesine tarihgiler, bir tarih belirtisine, filan
zaman ve yerde bir veya birka¢ dini, siyasi ve sinifsal etkiyle
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gerceklesmis, somut sartlar i¢inde ve zaman surecinde su degi-
simlere ugramus, filan zamanda kalkmistir veya vardir goziyle
bakarken bir sosyolog i¢in bu, var olan bir sosyal gercekliktir.
Sosyolog onu anlamaya, sosyal sartlar ile toplumun maddi ma-
nevi yapisi gercevesinde onu ¢ozumlemeye ¢alisir. Eger onun
toplumsal orijinalligi, tarihsel koklerini ve olusum nedenlerini
aragtirmay1 gerektiriyorsa tarih¢iden yararlanmaya da ¢alisir. Su
anki Avrupa toplumunda ortunme, bir Avrupa tarihi tarihgisi
i¢in tesettur veya ortunme, Avrupa tarihinde var oldugu i¢in
arastirilacak meselelerden biridir; fakat Avrupal sosyolog i¢in
bu, yok olmus bir istir.

Sosyolog, su anki Taht-1 Cemsid’i incelemeye; onun yap: duru-
munu, cinsini, direncini, yap: tarzini, yapisal malzemelerinin
terkip ve bilesim seklini, kendisi veya mimann tamir edebilece-
gi, ginumuz ailesinin oturup yasamasi i¢in hazirlayabilecegi ve-
ya manevi durumunu ortaya ¢ikarabilecegi ve halkin duygu ve
telakkisinin degerli bulabilecegi sekilde tanimaya ¢alisir. Fakat
tarihgi i¢in Taht-1 Cemsid, ortaya gikiginin baglangicindan gu-
numuze kadar devirler ve olaylar sureci iginde, zaman boyunca
akis1 olan tarihsel bir konudur. Tarihgi, bu zamandaki akis ta-
nimaya ¢alisir.85 Goruyorsunuz ki bu ikisi birbirine muhtagtir.
Fakat ayn1 zamanda ikisinin bilinen iki ¢aliyma alani ve konusu
vardir. Eger Taht-1 Cemsid bugtinin Farscasinda artik olmasay-
d1 ve temelden yok olsayd: veya Iskender yangininda tamamen
ortadan kalksaydi bu, tarihgi i¢in ayn1 zamanda tarihsel bir ger-
ceklik olurdu; yani her zaman var olan bir gergeklik. Fakat sos-
yolog i¢in yok olmus bir durumdur.

Dolayisiyla Eski Iran'in medeniyet ve kulturu, bagka bir ifadey-
le tarihsel gergekligi, tarihgi igin vardir ve var olacakur. Burada
var olma, ebedi ve yok olmaz bir var olmadir. Cunku tarihgi
icin, tarihte higbir sey yok olmaz. Fakat sosyolog i¢in, bir ger-
ceklik yok olmussa, toplumda yok demektir.

85 Shandel'in su s6zu belki kabul edilebilir: “Toplumu tarihgi zamanda, sosyolog
mekanda inceler.” Bu tarifte tarih, 6zel sosyal anlamuyla telakki edilmistir.
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Islam’in siyasal, sosyal ve kulturel kilici, Iran’da Hehamenisi ha-
nedaninin zaferiyle baglayan kulturel akisi kesintiye ugratti.
Boylece yeni Iran, eski kulturune o kadar yabancilasti ki Ebu
Muslim Horasan?’nin komutasindaki muazzam Horasanllar or-
dusunda Arap hilafetinin yazgisim belirleyen kili¢lar, zihinlerde
Horasan ordusundan bu topraklarda ¢ikmis olan Rustem Fe-
rehzad'in komutanhgyla ilgili en kuguk bir hatiraya sahip ol-
mamugtir, Islam ordusunun sian ve istegi, Islam adaletini yerles-
tirmek ve Sasani hanedaminin yonetimini degil, Hz. Muham-
med (as) hanedaninin yonetimini canlandirmaktir. $u iddiada
bulunulabilir ki biz Horasanllar, Islam’ siz Araplardan daha iyi
taniyor ve ona daha ¢ok deger veriyoruz. Biliyoruz ki Hora-
san'in fethi Osman ginlerinden Beni Umeyye'nin ilk zamanla-
rna, yani birinci asnn ikinci yansina kadar surmustur. Hora-
san'in Emevi kargsiti Islami hareketi ikinci asnn ilk yarisinda
baslamistir. Muhammed (as) ailesinin hakkin1 gaspedenlere
kars1t Muhammed (as) ailesi yonetimi igin harekete gegen Ebt
Muslim ordusu, Said b. Osman ve Yezid b. Mithelleb’in kilicina
teslim olan ikinci kusak insanlardir.

Seyhulislam’in Fedail-i Belh, Omer Nersahi'nin Tarih-i Buha-
ra’sl, Tarih-i Nisabur ve diger belde ve sahislarla ilgili kitaplar
incelediginde, onlann sunu anlattiklan goérulir: Islam'in hemen
birinci ve ikinci nesillerinde Maveratunnehr ve Horasan sehirle-
ri, Peygambere (as) ait ve Belh hakkinda rivayet edilen bir hadi-
sin guzel tabiriyle “Meshur Islam ulemasi, kadilar, muhaddisler,
kiraat alimleri, hatta zahitleri nar taneleri gibi cogkuyla fiskir-
mislardir.”

Bildigimiz kadanyla Eba Muslim zamanindan itibaren Islami
yonetimde Iranhlann nufuzu Araplara galebe galiyor ve uguncu
asrin bagindan (205 yih) itibaren Iranh Tahiri, Saffari, Samani,
Deylemi ve Al-i Zeyyar sulaleleri Iran’a hukmediyor; Iran’in Is-
lam oncesi kualturtuni tammamalan 6yle sonuglamyor ki “milli”
alimler, edipler ve tarihgilerimiz dahi son asnn yansinda ne ka-
dar ¢ahisiyor ve anyorlarsada bir sey bulamiyorlar. Samaniler ise
her seyden once Iran’in milliyetine ve gegmisine yakin alaka
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gosteriyorlard: ve herkesten daha bilingli idiler. Bu 6lu kultura
diriltmek igin yaptiklan is, kissalan, eski mitolojileri, yani $ah-
nameleri derlemektir. Daha ilging olan bir sey var ki boyle bir
ise koyulan bilgin, vatanperver dusunur ve uzmanlar dahi Peh-
levice bilmiyorlardi. Bu isin en buyik dehasi, $ahname'nin sa-
hibi Firdevsi dahi mutercimle ele alimyor.

Ben Irsad konferanslannda esasen Iran milliliginin Arap saldin-
sindan sonra olustugunu gostermistim. Son “millilesmis” (nati-
onalise) alimler de Ibn Sina ve Harezm1 gibi dunya ¢apinda da-
hilerin yerine eski Iran’da ilm1 ve edebi deger tasiyan bir ¢ehre
bulmak i¢in ¢ok ¢abaladilar; fakat bulamadilar. Afsin, Merda-
vic, korkung cani, acimasiz ve hokkabaz Mukanna gibi ihanet
hanlannin hareketlerinden ve Abbasi halifesinin diger oyuncak-
lanndan higbirinin milliyet motifi olamadigin ispat edemediler.
O oyuncaklar ki Abbasi hanedanhg yonetimlerinin bolgeye do-
nusu sebebiyle sade zavalli halki kendi oyuncag1 yapiyor ve
Arap halifenin zekice vesveseleriyle birbirlerinin canina kiyiyor
ve hazreti halifenin huzuruna birbirlerinin bagim goturayorlar-
di. Bunlann arasindan sadece Babek adinda bir adam ¢ikmisti
ki o hem halktan biriydi, hem de savasinda samimi, inangh ve
resit idi. Fakat o da son milli bilginlerin urettigi milli kahraman-
lann eliyle halifeye kurban edildi. O herkesin bildigi gibi Maz-
deki idi. Mazdekiler Musliimanlardan énce Zerdust dinine ve
Iran rejimine karsi ayaklanmiglardir.

Islam'dan sonra Iran’da siir soylemeyi baglatan ve Islam sonrasi
ilk Iran saraylan gevresinde yetisen ilk sairlerden higbirinin, fi-
kir, ruh, sanat ve hatta dil bakimindan Islam ¢ncesi bir sair ve
edip ile en kuguk bir benzerligi yoktur. Hatta onlann dil ve ya-
zilanm tamamen unutmuslardir. Bu dil, yaz1 hatt, din, kultar,
tarih ve medeniyet unutkanhg o kadar ileri idi ki Batil mustes-
rikler ¢ivi, Pehlevi ve Avestal yazilanm okuyabildikleri, halkin
cin ve ecinni yazis1 dedigi Daryus ve Kurus kitabelerini kesfet-
tikleri ve Dogubilimciligin bilimsel veya bilimsel olmayan mas-
lahatlara binaen Avrupa'da ise basladig1 zaman, evet o zaman
eski ahitlerin tamam birden kesfedildi!
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Aydm: 1deoloji Sahibi Bilingli Dusunur

Aydin, ne bir filozof, ne bir bilgin, ne bir dindar, ne bir irk¢1 ne
de bir milliyetgidir. Tabii ki bunlardan biri de olabilir. Aydin
icin asil olan sey ve bir ekolin saghkl ve hastalikli olusunun
delili veya bir inancin hak ve batil olusunun kaniti olarak aldi-
g1 sey; akli, felsefl, zihinsel ve bilimsel sorunlar, mantiksal de-
liller ve igraki ilhamlar degildir. Tek kelimeyle, aydinin toplu-
munun inang ve 6zgurluk altyapisi ve sorumlulugunun temeli,
halkina sosyal, milli, siifsal veya insani biling vermektir.

Her haltikarda aydin hakkinda hangi tanimi kabul edersek ede-
lim, su temel noktada ittifak etmeliyiz: Aydin, somut bir ideolo-
ji sahibi bilingli bir dugunurdur. Bu ideoloji, aydinin dunya go-
rugunden kaynaklanmakta ve yayilmaktadir. Burada ideoloji ile
ilgili konuya giremedigim gibi onun gesitli anlamlan tzerinde
duracak zamamm da yok. Ozellikle Marksist zihinlerde, Cas-
tronun deyimiyle “Marksist papaganlann” zihninde ideoloji
kavramy, sosyal sinif kavram gibi sabit ve tek bir anlam icerigi-
ne sahip degildir. Genelde ideoloji, sosyal bir sinifa 6zgu du-
sunsel ve itikadi bir 6greti zannedilir. Bu samda simf, kendisini
ideoloji vasitasiyla agiklar, mesrulastinr ve ideallerini, hareket
seyrini, yonunu, sinifsal miicadele bi¢imini ve nihayet kendi
hedeflerini tayin eder. Fakat bu kelimeyi genis bir sekilde bir
ulus i¢in de kullanmiglardir. Mesela Marks'in unlu kitabina Al-
man Ideolojisi (1deologie Allemande) adin1 vermesi oldukca an-
lamhidir. Bu noktada en ¢ok dikkat geken sey de Marks ile
Marksistler arasindaki yontem aynliklan ve siddetli dusunce
tartismalan olarak tespit edilebilir. Marksizm, sosyal konumu
ve Batr'nin dini dogmalanna benzeyen dusuncelerinden dolay1
hizla avamilik hastaligina tutulmaktadir. Bu hastahigin etkisi,
belli oldugu gibi, daha baslangigta, yani Marks henuz hayattay-
ken tum siddetiyle ortaya ¢ikmugtir. Marks da bunu farketmis
ve ondan siddetli sikinti duymustur. Nitekim bir kere kendisi
mutaassip muritlerinden bir gruba hitap ederken s6z konusu
muritler, onunla bir meselenin ‘Marksist izahr’ tizerinde siddetli
bir tartisma baglattiklannda, Marks, 6tkeyle soyle baginyordu:
“Ben Marks'im, Marksist degil!”
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Marks ile Marksizm arasindaki temel farklihk ve ihtilatlardan
biri ideoloji tizerinedir. Marks'in en buyik dusunsel karakteris-
tigi, onun ideolojiye temel ve mutlak olarak kars1 ¢ikmasidir.
Marksistler surekli olarak “Marks ideolojisinden bahsetseler de
Marks, ideolojiyi, ideologlann zihinsel urtinu olarak kabul
eder. Egemen simfa bagimh dusunurlerin olusturdugu sapkin
hain ideolojiden uzak durur, onunla ilgilenmez. Statukonun
izahy, tarihin tayini, toplum ve gelecekle ilgili plan ve program-
lar i¢in buna buttun varlhigiyla inanir. Her ideoloji, velev ki bu
ideoloji, egemen simfin dusunsel, ekonomik ve sosyal uslerine
karsit olan, somurgelesmis cilekes kitlenin simifsal ¢ikarlannin
savunucusu olan sosyalizm olsun, filozof ve aydinin urunu ol-
masi sebebiyle ve aynca istenen bir program olmasi, istenilen
bir inang olmas ve nihayet “soyle dusunmek, boyle davranmak,
su siarlara inanmak ve bu hedeflerin gerceklesmesi i¢in gayret
etmek gerek” demesi sebebiyle reddedilir. Iste Marks’a gore sos-
yalizm de boyle oldugu i¢in reddedilir ve ashinda bilimsel de de-
gildir. Aslinda ¢agdas sosyalizm ve komunizm ile, onderleri
Marks ve onun sosyalizmi arasinda soyle bir ihtilaf vardir: Cag-
daslar i¢in sosyalizm bir inang iken Marks i¢in, bir bilimdir. Bu
nedenle ¢agdaslara titopyaci denir. Yani sosyalist toplum, ulagil-
masi gereken erdemli bir toplumdur (titopya). Buttin humanist-
lerin, adalet arayicilanmin; esitlik, kardeslik ve halk 6zgurlugu
tutkunlannin acil arzusu; mahrum yiginlara, simfh zalim top-
lumlann esiri olmus insanlara kurtulus regeteleri sunmaktir.
Onlan yeryuzune indirmek gerekir. Simifh ve imtiyazh toplum,
zalim feodalizm, burjuvazi ve kapitalizm sisteminin yerine insa-
ni sosyalist sistem getirmek gerekir. Bu, onlann ideolojisidir,
onlann inandiklan inangtir. Fakat buna karsihk Marks, kendi
sosyalizmini ‘bilimsel’ sayiyor. Yani tarihin nesnel gercekligi;
inang, irade ve dusiincenin etki alamimin disinda kalan kendi
cebri yasalan temelinde, asama asama hareket eder, degisime
ugrar ve ister istemez bu erdemli sehre vanr.

Sosyalizm, gece aydinlansin, gecenin zulmetinden dogan karan-
lik, sapmalar, kayiplar ve mahrumiyetler ortadan kalksin diye in-
san bireyinin akil, zeka, kesif ve tekniginin urettigi bir lamba de-
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gildir. Sosyalizm, yann guines sisteminin hareketi temelinde zo-
runlu olarak dogacak olan gtinestir. Bu gtines gecenin buttin gug-
lerine, muhafizlarina, halkin gecekorlugu ve karanligindan yarar-
lananlara ragmen her yeri aydinlatacak ve diinyaya egemen ola-
caktir. Onlarin ideolojisi, lambamn yakilmasiyla gecenin aydin-
lanmas, kapitalizmin yikilmasiyla sosyalizmin yerlestirilmesi ge-
rektigini soyler. Fakat Marksizm, tarihin hareketinin duzenli ve
mantikli seyretmesiyle onun gerceklesmesini kesin gorur.

Ideologlann sosyalizmi bir 6neri, bilimsel sosyalizm ise bir 6n-
gorudur. O, ahlaken boyle yapmak gerektigini soylerken, bu,
“kural olarak soyle yapilmalidir.” der. Sosyalizm, onlar i¢in bir
bulus, bunun igin bir kesiftir. Marks, tarih kervamnn hareket
yasasin kesfettigini iddia etmektedir. Bu bilimsel kesif temelin-
de Marks, yolun baslangicinin mecburen sosyalizm olacagim
ortaya koymustur. Bundan dolayr Marks soyle demektedir:
“Halkin sosyalist ideolojiye inanmasi i¢in propaganda yapma-
mak gerekir. Toplumun degisim yasalarini ve tarih hareketini
kesfetme metodunu 6gretmek gerekir. Sosyalizm ideolojisi, hal-
ka dini bir iman vermek istiyor. Bilimsel sosyalizm, bilimsel bir
bilingtir. 1deoloji, zihinsel, 6znel ve zati i¢sel (subjectif) bir me-
sele iken, Marksizm nesnel ve zati digsal (objectif) bir durum-
dur. Biri hakikat, digeri gercektir.

Bu nedenle Marksizm sadece bir ideoloji olmamakla kalmiyor,
aynca o ideoloji kargit1 duguinsel bir ¢izgidir de. Marksizm,; ger-
cekte ne itikadi bir akim, ne ahlaki bir din, ne sosyal bir teknik,
ne felsefi bir akim, ne de mevcut sistemlerin yerine getirilmesi
istenen bir sistemdir. Marksizm, tek kelimeyle “tarih; kesfetme
yontemi”, tarihin hareket ¢izgisini bulma veya adim adim iler-
leyen belli asamalanm izleme metodudur. Yoldas: olan tarih,
kendi kendine son agamaya, yani sosyalizme erisir. Marksizm'i
bir ideoloji olarak kabul eden, yalmz onu tanimamis ve saptir-
mus olmakla kalmaz, aym zamanda ona karsit bir eylemde de
bulunmus olur. Bu, bir Darwinistin, “Darwinizm ideolojisi” de-
mesine veya bir matematik¢inin, “izafiyet ideolojisi” tabirini
kullanmasina benzer.
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Fakat her seye ragmen Marksizm bir ideolojidir. Cunkt 6nce-
likle ondokuzuncu yuzyihn ikinci yansinda sosyoloji, tarih bi-
limi ve psikolojinin, bir bilgin filozofun, butun yasalara ulasa-
bildigi bir noktaya eristigini iddia edebilmek, safliktir. Cagdas
sosyolog Gurvitch derslerinden birinde soyle diyordu: “Ondo-
kuzuncu yuzyilda bir sosyolog, sosyolojide 198 bilimsel kanun
kesfetmisti. Halbuki bugun sosyologlar, kesin bir genel kanun
kesfettigini iddia etmiyorlar. Bilim ilerledik¢e daha al¢akgonul-
lu oluyor ve yirminci yuzyilda sosyoloji diger butun bilimler-
den daha mutevazidir.” Bu itiraf, tarihi, nesnel ve bilimsel ger-
ceklik, toplumu ise diger maddi varliklar, tabii isaret ve olaylar
gibi kesin bilimsel yasalar ve mantiki iligkiler temelinde hayat,
hareket, gelisim, dogum ve 6lumu olan canh bir bunye olarak
gormeyen grubun gorusunun teyidi degildir. Bu grup, gecmise
ait ve bireylerle gruplann iradesinden dogmus olay ve gercek-
likleri ‘kesintisiz somut bir birlik’ haline getiren seyin, insan
zihni olduguna inanir. Yine onlar toplumu, bireylerin ve birey-
ler aras: iligkilerin bir araya toplanmasindan olusmus, fakat
kendini olusturan bireylerden bagimsiz somut bir birim olarak
gorurler.

Boyle bir teori, bugtin artik bilimsel bir renk tasimamaktadir ve
sadece toplum ve tarih hakkinda higbir bilgisi olmayan, hatta
aslinda bilimsel gorusten de yoksun olan kimseler tarafindan
ileri surulmektedir.

Gurvitch'in s6zi, tam aksine, 20. ytuzyil sosyologlannin tarih ve
toplumun somut gercekliginin bilimselligine olan ciddi inang-
lannin ve bilim adamlanmn, zayif faraziyelerini, temelsiz yargila-
nni, inamglanm ve ozellikle de kisisel, simfsal, toplumsal, dini,
milli ve irksal arzulanm toplum ve tarihe dayatmaktan ve ken-
di ¢ikarlanna ve keyiflerine gore bir tarih felsefesi ve sosyoloji
olusturmaktan sakindirdiklannmin gostergesidir.

Toplumun bilimsel yasalarim kesfeden, tarih hareketinin haki-
ki seyrini ortaya koyan ve ondan sonra hedeflerini bu bilimsel
veri ve bilgiler temeli uzerine oturtan dusunurun isi ile 6n
inanglan, ényargilan ve belirlenmis hedefleri temelinde, istedi-
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gi sekilde toplumun tahlilini ve tarihin hareket seyrini tayin et-
meye ¢ahisan dusunurun isi arasinda fark vardir.

Burada kotu anlayis ve bakis ifadesinden kaginmak igin sunu
soylemek zorundayim: Daha 6nce soyledigim gibi ben ne 6zguar
bilime inaniyorum ne de sorumlu bilime. Boyle inamislar, bili-
mi yararsiz kilmak demektir; kesif, bilgi ve dusunceyi halkin
hayatindan, insanhgin kurtulusundan; geri kalmig, mahrum ve
cehalet, yoksulluk, yeni somurgecilik ile sinifsal somurtunun
kurbani milletlerin yazgisindan uzaklastirmak demektir. Bu ise
bilimin yok edilmesi veya yabancilastinlmasidir. Bu tutum ve
tavirlar ayn1 zamanda bilimi 6zgun gerceklerden, tabiat1 bilim-
sel olarak tum gergekligiyle tanimaktan; tarih, toplum ve insani
bilmekten uzak tutmak anlamina gelir. Zira Kur'an’in tefsiri ko-
nusundaki meghur ¢ok derin ve metodik 1stilahla bir gergekligi
“reyle tefsir etmek”, bir reyin (gorus ve teori) ispat1 i¢in oldugu
olgude yararhdir. Fakat maslahat i¢in oldugu ol¢ude bilimsel
bilgi i¢in ve bir gercekligi gercek olarak tanimak icin zararhdir
ve “hakikat’e aykindir. S6z konusu gergeklik, ister tabii bir
olay, ister edebi ve sanatsal bir eser, isterse buytik bir insani ki-
silik olsun, fark etmez.

Biri, gercekligi maslahat igin feda eden; digeri, maslahau gercek-
lik i¢in feda eden bu iki yol arasinda, uguncu bir yol vardir: Bu
yol, maslahatin gercekligin geregine uyumudur. Yani bilime he-
defler tayin ederek yeni skolastik ¢ikarmayahm. Bugtn Batrnin
kapitalist sistemi ve tuketicilik dini, boyle yapmistir ve bilimi,
Kilisenin hizmetinden, kapitalin hizmetine kaydirmistir. Aynca
biz, bilimcilerin ve onlann destekgilerinin su bos ve bazen kasith
iddialanna da inanmiyoruz: “Birakahim, bilim, hedeflerini kendi-
si belirlesin ve gittigi yere bizi de gotursun.” Bir defa bilim reh-
ber degildir; hedef, yol secimi ve sonug almay belirlemez. Ugin-
cu yol, bilimsel hedeflerimizi ve hayati, manevi ve maddi masla-
hatlanmizi, 6zgur incelemelerden ve gayri miteahhidan aragtir-
malardan sonra ortaya koymamiz ve segmemizdir.

Dolayisiyla bilgin bir aydin, isini iki asamaya ayiran kisidir. O,
birinci asamada bir bilimcidir. Hi¢bir 6nyargisi, siyasi, simfsal
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ve dini vs. hi¢bir sorumlulugu yoktur. Tarih veya toplumu, on-
lann gergeklerine ulasmanin disinda hi¢bir maksadi olmadan
inceler. Higbir prensibi ispatlamaya ¢alismaz. Higbir belirli ve
sabit hedef veya sonuca ulagsma istegine sahip degildir. Tanimak
ve kesfetmek ister. Bu “Bilim, bilim igindir.” sloganiyla ifade
edilen siyantist asamadan sonra yazgisina ve ge¢misine kars in-
sanca sorumluluk duyar; sinif, toplum ve insan agamasina geri
doner. Onun ac ve isteklerini dusuniir. Bilimsel bir tanima ve
bilimin kegsfedilmis yasalan ile yasayan gercekler temeli uzerin-
de yol ve hedefini seger. Insanin 6zgur iradesini ve bilimsel ya-
salan, kendi insani, toplumsal ve sinifsal hedeflerini gergekles-
tirmek igin kullanir; iste bu ideolojidir. Bilimsel ideoloji, filozo-
fun zihninin Grunu, siyasetci ve liderin tabiatimin urettigi bir
sey degil, tersine bir tekniktir.

Evet, gercek bir ideoloji, ne bilimdir, ne felsefedir, ne eylemdir,
ne de ahlakur, tersine bir tekniktir. Teknik ile bilim arasinda ne
fark vardir? Teknikte hedef ve sonuca ulasmak oénce gelir ve
onu insan belirler. Bilimde ise teknigin aksine, sonug ve hedef
sonra gelir; onu da bilim tayin eder. Bu noktada insan bir kabul
ve etkilenme pozisyonundadir. Dis gergegin 6ztine boyun eger.
Onun en ufak bir mudahale yetkisi yoktur. Fakat teknik, insa-
nin tabiat yasalan uzerindeki isteklerinden olusur. Diger bir ta-
birle, istedigini elde etmek i¢in insanin bilgili ve bilingli iradesi
aracilig186 ile bilimin kullanilmasi. Bilim, insanin tabiati tanima
ve tabiatta var olan seyleri kesfetme gayretidir. Teknik, onun ta-
biat1 kullanmak ve tabiatta olmayani var etmek i¢in ¢aba harca-
masidir. Bu tamimlamayla ve kelimenin en 6zel anlamyla ide-
oloji, kelimenin en genel anlaminda tekniktir.

Bir botanikginin isi iki asamalidir. Bilimsel agsama, bitkisel yasa-
lan kesfetmek, bitki tarlerini tammak ve onlann cesitli tabii
sartlarla olan iligkilerini bilmek; ureme, buyiuime ve gelisme ku-

8 Bu bilginin deneysel olmasi mamkiindir. Ornegin su ve yel degirmeni yapmak
daima tecriibi bilgi olmustur. (Bir ¢ocuk, hareket, yercekimi, atmosfer vd. ile il-
gili fiziksel ve matematiksel hesaplamalan bilmeden bir ugurtma yapiyor ve
ucuruyor). Bu bilgi, bilimsel de olabilir. Modern ilerlemenin teknigi boyledir.
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rallannm 6grenmek, bitkilerin 6lmesi veya ¢ogalmasi ile, nicelik
ve nitelik ile olan bagintuisimi bulmak ve diger botanik ilmini
olusturan bilgilerin hepsini bilmekten ibarettir.

Onun isinin teknik ve pratik agamasi olan ikinci asama, farkh
yollar ve araglardan ibarettir. O, bu yol ve araglarla, bu bilim esa-
s1 uzere, tabiatta olmayan ve kendisinin elde etmek istedigi,8”
bitki konusundaki mevcut bilimsel yasalan degerlendirerek ta-
biatin nitelik ve nicelik ¢izgisine uygun olarak belirledigi sekli
ortaya ¢ikanr. Bir bilimsel kurali digerinin yerine gecirmekle
onun bilimsel ve tabi1 belirlenmigligini kirar ve insan ile teknigin
etkinligini onlara hissettirir. Omegin tabiatin belirlenmisliginin,
elma agaci olma ve yabani ve tad1 bozuk elmalar verme yonune
goturdugu bir fidam o, bu belirlenmislik yasalanm nesnel olarak
bilmek ve yeni bulus ve yontemleri bulmak suretiyle, bu belir-
lenmis ¢izgiyi degistirecek ve onu armut agaci olma yonune ve
yetismis anormal armutlar olma yéniine gevirecektir.

Bir aydinin isi de iki asamalidir, isinin bilimsel olan ilk asama-
sinda, ‘toplum’ adina agik, nesnel ve bilimsel gercekligi tamima-
ya, ‘tarih’ adina hareket, donusum, degisim, tekamul yasalann,
nesnel ve bilimsel akim gergekliginin fetret, ¢okus ve yukselme
etkenlerini kesfetmeye ¢abalar. Bu asamada tarih ve toplumu bi-
limsel bir gerceklikle tanimaktan baska higbir bagimhlik ve so-
rumlulugu yoktur. Bu noktada bir bilim adamu ile isbirligi igin-
dedir. Sosyal yasalar zincirini kesfettikten, tarihin degisim ve ha-
reket ¢izgisini yakaladiktan, tarihin belirlenmisligini, nitelik ve
niceligini idrak ettikten sonra bu bilimsel ve 6zgtin bilgi ve veri-
ler temelinde ideolojisini programlar. Kendi ideolojisi ise onun
insani, sosyal ve sinifsal hedef ve istekleri ile tarihi, tabii veya
sapmus Gizgisinden kendisine dogru goturen yollardan ibarettir.

Sanilamin aksine ideoloji; her zaman zihnin uruny, filozof ve
yazarn mizacinin urind, ruyalann ve utopik ideallerin tecellisi
olmay1p nesnel gerceklikten de uzak degildir. Her ne kadar gu-

87 Botanikgi, gullerden, otlardan, agaglardan ve meyvelerden, tabit halde bulun-
mayan, insan miidahalesiyle meydana gelen ve tabiatin sahip olamadig yeni
veya tekamiil etmis turler ortaya ¢ikarmugtur.
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numuzun uretilmis mevcut butun ideolojileri az veya ok boy-
le iseler de insan, insan olmas sebebiyle, yalmzca bilim yetene-
gine, tabiat ile toplumu algilama ve kavrama yetisine sahip de-
gil, buna ek olarak yaratma, icat etme, yon verme, yol gosterme
ve kullanma guicune de sahiptir. Ayn1 zamanda normal usti ve
tabiat otesi ihtiyaglara da sahiptir.88

Sozlerimi 6zetleyeyim:

1- Aydin, zorunlu olarak ne filozoftur, ne bilgin, ne sanatgi, ne
sosyolog, ne politikac1 ne de entelektueldir. Bilakis “sosyal yo-
nu ve grupsal baghlik duygusu olan, bu grup kargisinda insani
sorumluluk tasiyan bilingli bir insandir”.

2- Aydinin sorumlulugu meselesinin kendisi igin s6z konusu
oldugu bu grup, esasen insanlik dis1 meseleler karsisinda bulu-
nan bir gruptur. Bu grup, bilerek ya da bilmeden, bizim ¢ag-
mizda egemen azinlk karsisinda beseri toplumdan; ekonomik,
siyasi ve kulturel somuri karsisinda milletten; aynmcilik, so-
muri ve sinifsal duzen kargsisinda sikinty, ¢alisma ve mahrumi-
yet simfindan ibarettir.

3- Aydinin sorumlulugunun bu insani ve ahlaki kaydi su ne-
denledir: Sirf ortak ekonomik ve sosyal ¢ikarlar, bu yukumlu-
luk ve sorumlulugu temin edemez. Cinku bir aydin 6ncelikle
somurulmus simfin veya somurgelesmis toplumun bir orgam
olabilir (aydinlann ¢ogunlugu boéyledir). Buna ragmen ayni za-
manda o, topluma karsi1 sorumluluk duyar. Kahraman, dusu-
nur, yazar ve sanatgilann buyukleri, para babalannin, soylula-
nin ve feodallerin ¢ocuklan olmalanna ragmen, yaygin sinif olan
is¢i ve koylu simifina baglanmig ve bunlann énculuguyle ahla-
kin, goreli olmayan ahlakin mutlak ve ebedi bir esas1 olarak
kendi simiflanina karg: bag kaldirmiglar veya 6zgur insanlar, dig
somurgeciligin yahut i¢ diktatorlagun isgal ve zulmune ugramis

88 “Normal ustu ve tabiat otesi ihtiyaclar"dan maksadim, sirf bu terimin irfani ve
felseft anlarmiyla degildir; ayrica normal tabiatta olmayip da (sanat, sanayi, ze-
naat) veya sanat vasitasiyla yaratmak istedigi her sey, tabiat otesi isteklerinden
ibarettir. Ashinda insanin maddi isteklerinden bir¢ogu da bu tardendir.
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milletlerin bagimsizligy igin comertge canlanni vermislerdir.
Kendileri o ezilen milletin bir parcasi degil de somirgeci ulke-
nin bir pargasi olmalanna ragmen boyle davranmislardir. Gu-
numuzde Ingiltere, Fransa, ltalya ve Amerika’dan Ispanya’ya gi-
dip Ispanyol Cumhuriyeti’nin kurtulusu icin fasizme karsi sava-
san aydinlar ve ozgurlukguler ¢oktur. Avrupali, hatta Fransiz
olup, Cezayir Ulusal Kurtulus Cephesi'nde Fransiz somurgeci-
ligine karsi eyleme gegenler veya kendilerine 6zgu haklann te-
kellestirilmesi-ne kars1 ayaklanan zencilerle birlikte mucadele
veren beyazlar vardir. Bu, aydinin insani yonudur. Cunku ay-
din, somurulen bir toplumun veya ezilen bir simifin bir pargasi
da olsa, onu her sartta sorumluluguna vefal kilan sey; ekonomi
otesi degerlere kazang ve ¢ikardan daha fazla inanmas, yani ah-
lakh olmasidir. Cunku bir isci, bir koyla ve geri kalmis somur-
ge bir toplum orgam icin, 6zellikle de aydin bir unsur ise, su-
rekli kendi ekonomik ¢ikarlanm simifsal veya milli ¢ikarlann-
dan ayirma firsat1 ortaya ¢ikar. Onu boyle bir hainlikten aliko-
yan sey, ahlak; yani insani, yuce ve ebedi degerlerdir.

4- Gurvitch’in deyimi ile “bir toplum yok, bilakis toplumlar var
oldugundan dolay, ustelik eger sosyoloji biliminde matematik
ve fizik gibi kesin bilimlerin dikkat ve kesinligiyle butiin top-
lumlann, olaylann, sayisiz ve karmasik sosyal iliski ve sorunla-
nn saglam, sabit ve genel yasalar ve yontemler temelinde analiz
edilebilecegine, tarihin ve sosyal degisimlerin taninabilecegine,
hatta ongorulebilecegine inanilabilirse, sosyoloji bugun henuz
kesin, dakik ve tam bir bilim bi¢imini almadig i¢in de aydin, sa-
dece sosyal bilimlerin genel teori ve varsayimlanna dayanmamal
ve hissedilir sosyal gercekliklerin onlara uyarlanmasindan uzak
durmahdir. Bunun yerine, tarihi incelemek suretiyle, halkla ilis-
ki kurma, anlastna, empati kurma, grup veya sinif iligkileri kur-
ma, kurumlan, organizasyonlan, kulturu, dini ve milli 6zellikle-
ri, sosyal ruh, hassasiyet ve karakterleri, ekonomik ve sinifsal ya-
pilan incelemek suretiyle kendi toplumunu tam olarak tanima
yoluna gitmelidir. Bu, su demektir: Kendi toplumunun dinini
veya burjuva sinifim1 tammak icin sosyologlann veya sosyalistle-
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rin tanim ve goruslerini tercime etmek yerine, bilimsel bir go-
risle, tam mantiksal bir yorumla kendi dininin veya toplumun-
daki burjuvazi simfinin analizine girismelidir. Yani Avrupa sos-
yologlanyla sosyalistlerinin yaptiklan isi onlara ihtiyag duymak-
sizin kendisi yapabilmelidir. Sosyologlann yargi, analiz ve teori-
lerinin tercumesi ve taklidi, bizim toplumumuzda var olan ger-
ceklikten o olgude kovulmus ve sosyolojik olmayan bir yorum
olmus olur. Ancak ekolleri ve dustiinceleri tamimak bakimindan
sosyolojiyi 6grenmek, kendi toplumunu tam ve bagimsiz olarak
incelemek i¢in zorunlu ve vazgecilmezdir. Cunku eger Avrupa’yr
taklitten gikip dusunsel ve bilimsel bagimsizlig elde etmek isti-
yorsak, Avrupa’'nin ¢alisma yontemini 6grenmeli ve nasil ¢alisti-
gin1 dogru bir yaklagimla tanimali, anlamaya ¢alismaliyiz. Bu, as-
la Avrupalinin yarg: ve inanglanm kabul edip onun gibi davra-
nalim demek degildir. Hem bu iki olgu aym sey degildir. Nasil
ki stirekli bir doktordan nedenini sormadan regete almak ve ona
gore davranmak ile tip 6grenmek, muayene, teshis ve ilag kul-
lanma yontemini kavramak aym seyler degilse bu ikisi de aym
degildir. Uguncii bir sik daha vardir. O da doktora asla danisma-
mak gibi bir seydir. Bu, bagimsiz hareket etmek ve taklit¢i olma-
mak igin kendi kultur ve dustuncesine dayamp kocakan ilaglarn-
n1 kullanmakur. Birinci yol, Batihlasmis modemist aydinlanmi-
zin isidir. Ugunca yol ise uydurma dinlerin dusinme ve eylem
tarzidir! Tek yol; yeni bilimsel ve ideolojik ekolleri ve problem-
leri tarih, toplum, ekonomi ve siyaset zeminlerinde tanimak ve
ondan sonra bunlann tamamim unutup kendi toplum, tarih,
din, kaltar ve insaninin gergekligini, ‘yeni sosyolojik ve bilimsel
metod ve bakisla tam ve dogrudan tanima yolunda, bu birikim-
ler temelinde ¢6zum yollanm ortaya koyma, hedefleri tayin et-
me yolunda ¢abalamak, durustce tanimaya ¢alismaktir.

5- 1ki temel prensibe inang: “Toplumun tarihinin bilimsel belir-
lenmisligi ve insanin segme 6zgurlaga.” Bir fizik¢i veya botanik-
¢i gibi, toplum tarihinin nesnel gercekligi icinde mevcut yasala-
n tamma olgusande, o gercekligin bilimsel belirlenmisligine
hukmedebilir ve onlan kendi ideallerinin gergeklesmesi yonun-



290 AUSERIATI | OZE DONUS

de degerlendirebilir. Bilgili ve yaratici insan, bilimsel bir kanu-
nu eksiltme ve yaratmaya gug yetiremez. Bilakis bir kanunun
yerine bir baska kanunu koymak, gugleri ve dengeleri bilmek-
le, ister tabiatta, ister toplumda isterse bireyde olsun belirlen-
misligi kendi ‘secimine’ gevirebilir ve bunlann ¢izgilerini kolay-
ca degistirebilir. Insan, bilingli, yaratic1 ve idealist bir irade ola-
rak, olaganustu bir sekilde tabiatinin belirlenim seyrine ve se-
bep sonug iligkisine muidahale edebilir.

Tabiat veya toplumun mutlak belirleyiciligine inanmak: Oyle ki
insan bu belirlemenin mutlak uranudur. Bu belirleyiciligine
inang, Gurvitch’in deyimiyle ‘ceset olmak’tir. Kaza ve kadere,
insanin irade gucunu goz ardi ederek inanmak, insam yok say-
mak ve sorumlulugunu iptal etmektir.

Su notu da eklemek gerekir ki burada insandan mutlak olarak
bahsetmek anlamsizdir. Cunku bilimsel bir biling ve teknik bir
gug sahibi olmas hasebiyle bir ‘6zgur sebep’ olarak ¢evrenin be-
lirleyiciligine hukmedebilir ve toplum bigimini ve tarihsel gizgi-
sini belirleyici etkenlere ragmen degistirebilir. Yoksa bilgisiz ve
bilingsiz bir insan, sadece maddi ve sosyal sart ve etkenlerin
uranu tabii bir varhkur; rengini, tadini, bigimini, kilosonu ve
cinsini hi¢bir mudahelesi olmaksizin tabiattan alan bir kavun
gibidir. Bir kavun icin gereken seyler ise su, toprak, hava, mev-
sim ve tikel tabii olaylardir.

Mutlak belirlenmislige inanmanin, insam irade ve sorumluluk-
tan yoksun kildig ve bir ot veya hayvan derecesine dusurdugu
ol¢ude insanin mutlak ozgurluk ve iradesine inanmak ve onun
disinda kalan tabiat, toplum ve tarihte mevcut bilimsel kanun-
lan yok saymak ‘da insam bilimsel bilgi, biling ve teknik gugten
yoksun birakir, hayal dlemine ugurur, efsane tiretme ve felsefe
yapma édlemine surukler.

Tarihi belirlenmislik dogmatizmine, sosyal yapinin (structure
sociale) ve ekonomik altyapinin tek faktor oldugu saplantisina
inananlardan birgogu, insani onun urettigini kabul eder, irade
ve dustince faktorunu sebep degil, dis sebebin, tabiatin veya ta-
rihin ve ekonomik uretimin belirlemesinin bir sonucu sayarlar.
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Bu teorinin ispat1 i¢in de buyuk filozoflara, seckin dehalara, ya-
zar, dugunur, sanatg ve sairlere, toplumsal ve siyas! sahsiyet ve
kahramanlara; birer deha olan Aristo, Eflatun, Pythagoras, Kon-
fugyus ve Napolyon’a... dayamirlar. Bunlar, kendi sosyal gevre-
lerinde dugunuyor ve olaganustii sanat eseri ve buluslan ger-
ceklestiriyorlar. Aym zamanda toplumlan ile bunlar arasinda
ince bir nedensellik iligkisi de mevcuttur. Bunlann hayati, ne
tar toplumsal sartlarda, tretim bi¢iminde, toplumlanmn hangi
tarihi asamasinda, diinya goruglerinde, inang ve dusunsel deger
yargilannda, ahlaki olgulerinde, sanat eser ve uygulamalanmn
iceriginde somutlasmistir? Bu ¢6zumlemeden su sonucu ¢ikan-
yorlar: Buyuk, olaganustu felsefi ve sanatsal dehalann, sahsiyet-
lerin ve liderlerin guglu iradeleri, hep dis ¢evrenin urunudurler.

Mesele sudur: Dusunur, filozof, edip, sanatgi, zahit, ahlakg,
kahraman ve 6nder olmak bir sey; tarihgi, sosyolog ve antropo-
log olmak, bilimsel ve 6z anlamiyla baska bir seydir. “Ilk Ogret-
men” ve en buyuk akila filozoflardan biri olarak Aristo ve tari-
hin panldayan en gugli ruhlanndan olan Budha. Fakat her ikisi
de bedevi, yani ilkel insanlar gibi tabiatin kolesi ve tabiat olayla-
n kargisinda savunmasiz! 20. yuzyihn basit bir teknisyeni, o iki-
sinin s6zunu kavrayacak gugte olmamasina ragmen tabiat kargi-
sinda donanmustir ve tabiatin en guglu faktorlerini bile kullana-
bilmektedir. Bunun nedeni bellidir: Deha, felsefe, sanat ve ede-
biyat, tabiat karsisinda acizdirler. Atina bu buytuk sermaye ve
guglerle doludur. Fakat tabiatin en ufak bir kas ¢atisindan bile
titrer. Bu nedenle yan vahsi bir kabile gibidir. Tabiatin dizginle-
rini eline alan ve ona binen ise sadece fizik¢idir, ister bu fizikgi,
Sokrat'in talebeleri tarafindan ‘bilingsizlikle’, Homer'’in izleyicile-
ri tarafindan ‘zevksizlikle’ suglanacak birisi olsun. Ugurtma ya-
pip uguran bir ¢ocuk, Sokrat, Eflatun, Saint Augustine, Gazali,
Budha ve Lao Tzu'dan 6nce tabiata galip gelmistir.

Toplum da boyledir. Bir insan, bagimsiz bir neden olarak tarih-
sel ve toplumsal nedensellik zincirine katilabilir, toplum tzerin-
de ustunluk saglayabilir, toplumun tabii guglerini kendi yaran-
na kullanabilir ve onlann bigimini degistirebilir. Ctnku toplu-
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mu tanir. Bu bilimsel tanima esasina uygun olarak degistirme
teknigi, devrim, 1slahat ve tekamulu programlar ve bu programi
uygular. Toplumu olusturan gergek sosyal biling, ne felsefe, ne
fizik, ne kimya, ne tip, ne sanat, ne edebiyat, ne de siirdir.

6- Bu diyalektik gerceklik temelinde, belirlenmislik 6zgur segim,
insan cevre (tabiat veya toplum) veya Descartes'in deyimiyle ‘za-
tin i¢ dunyasi veya zihin (subject) ile zatin dis1 veya nesne (ob-
ject)nin kargihkhligr ve Kur'anin diliyle sunnet-insanlar; batun
insani, maddi, manevi, bireysel ve toplumsal sorunlar bir akis
icindedir. Aydin, bilingli bir iradeye sahiptir ve su gergegin de
farkindadir. Insanlar, tarihin bilimsel gicunu, sosyal hareket ve
hayatin bilimsel yasalanni, toplumsal kurumlan ne kadar ¢ok ta-
nir ve onlarla ilgili insani, sosyal ve sinifsal biling ne kadar ¢ok
gelismis ve bilimsel olursa onun uzerinde o kadar ¢ok hikim
olacaklardir. Boylece kendilerine zorla ytklenen tarihsel yazgiyr
ve toplumsal yapiy1 asabileceklerdir. Aynca fikri, sosyal, ahlaki,
siyasal ve simifsal kaderlerini olusturan nedenleri kendi bilingli,
yaraticl, yonetici ve idealist iradelerinin sonucu yapacaklardir.
Hem boylece, toplumu olusturan bilingsiz insanlar, toplumun
bilingli kuruculan olacaklardir. Bu temel prensip, kesin ve sinirh
bir bilimsel hakikatin ifadesi oldugu 6l¢ude, aydinin yolunu, ge-
nel ve daim1 sorumlulugunu belirler.8°

Istibdat, somiirgecilik ve bu tur acil ve hayati problemlerle mu-
cadele, aydinin nihai hedefini, mutlak ve ebedi sorumlulugunu

8 Burada aramizda yaygin olan “Toplum ve medeniyeti acaba edebiyatg, yazar
ve sair mi, yoksa doktor, fizik¢i, mucit, kasif ve muhendis mi yapar?” turun-
den meshur tarismamin anlamsizlig ortaya ¢ikmaktadir. Yeni bir toplumu,
toplumu taniyan, toplumun degisim ve olusum teknigini bilen ve ona gore
hareket eden kimseler insa eder. Islambilim adh kitabimda dedigim gibi, fel-
sefede ve Islam kelaminda karmagik, uzun, dolambagh ve anlasilmaz olarak
ele alinan zor ve gozulemez cebir ve ihtiyar sorunu, aslinda agik, gayet man-
ik, bilimsel, kabul edilebilir ve sarihtir. “Sunnet”, kesin ve degismez bir ka-
nundur. Maddi tabiatta ve insan toplumunda sebep ve sonucun bilimsel ka-
nunlan ve belirlenimsel iligkileri s6z konusudur. “Nas” (halk, beseni kitleler),
bilingli ve sorumlu bir iradedir; (sunnetin) belirleyici kanunlanmn bilingsiz
sonucu degildir; fakat o kanunlara kayith olmak sartiyla. “Emr beyne’l-em-
reyn” su anlamdadir: Nas+sunnet
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tayin etmez. Bu problemler zaten sonsuz ve mutlak gergeklikler
degildir; bilakis onun yol seyrinde 6ne ¢ikan facialar ve engel-
ler vardir. Bu engel ve facialan yok etmedikce hareketin deva-
m1 muhal oldugu i¢in onlan yok etmeye ¢abalar. Daha once ifa-
de ettigim ve mecburen gokga tekrarladigim o kulli temel pren-
sibin bir diger 6l¢utu sudur: “Ekonomi, temel bir prensiptir, he-
def degil.” %

Aydinin misyonu, toplumun siyasal liderligi degildir. Her ne
kadar bir siyasal onder, aydin olabilirse de bu boyledir. Aydimin
temel sorumlulugu, halka, mahkam ve somurge millete ve sini-
fa siyasal, sosyal ve sinifsal biling kazandirmakur.

Siniflar ustu konular olma niteligi tagiyan humanizm, milliyet-
cilik ve din, ortak bir bag olma bakimindan sosyal siniflan bir-
birine baglamakla birlikte sosyal biling ve duyarlihig: koreltmek-
te ve topluma hakim olan béluct duzeni gizleyen aldatici bir
ortu islevi gormektedir. Aydin, bunlarla yuzlesirken asagidaki
meseleleri goz 6nunde bulundurmahdir:

a) Humanizm, ‘plan ve aragtirma’ asamasi, sinifsal mucadele
agsamasindan sonra olan yuce bir gercekliktir. Simifsal asamadan

90 Dusuncede farkli, ama pratikte gorus birligiicinde oldugumuz kimseler var-
dir. Ekonomik iligkilerde de bunu gormek mumkundur. Iki kardes, babala-
nndan miras yoluyla bir ev almis. Her ikisi de bu evi yeniden yapmak istiyor
ve yeni evin havadar olmasini, 151k almasini, pencerelerinin 6zgur atmosfere
acilmasini, rahathk, huzur, sakinlik, 6zgirluk temin etmesini, i¢inde hayatin
ve refahin butun modem araclannin hazir olmasim; gasip, davaci, dert geti-
rici ve hirsiz birinin elinden uzak olmasini arzu ediyor. Nihayet biri boyle bir
evde hayatim surdurmeyi, digeri ise egitimini devam ettirmeyi hayal ediyor.
Cunka hammsiz ve kirada iyi yasanmadigina inanmaktadir. Oteki de ancak
boyle bir evde sorunsuz yasanabilecegine, cammn istedigini yapabilecegine
inanmaktadir. Biri boyle bir evde huzur bulacagni, 6megin ickisini yudum-
layacagini, digeri ise ogrenciligini boyle bir evde daha iyi yapabilecegini, or-
negin Mesnevi kitabin okuyabilecegini dusunuyor. Cok iyi! Fakat bu iki ay-
din geng kardes, tahribat, gasp, dert, sikinti, mulkiyet senedi, mirasta hak id-
dia edenler, binanin plan ve projesi, projeci, kadastrocu vs. derken evin ken-
disini unutmus ve birbirinin yakasina yapismus, cekisme, gurur, ovunme ve
numayisle birbirine soyle demis: “Git surdan, idealist dindar gerici!” “Git or-
dan, din karsiti materyalist modernist!”
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once humanizmin programlamp ortaya konmasi ve htimanizme
dayamlmasi, himanizm kargit1 bir aldatma veya cehalettir. Bu-
rada humanizm, antihimanist bir etken olmaktadir.

b) Milliyetgiligi, irk¢ilik (rasizm) ve topraga tapicilik (sovenizm)
hastaligindan uzak tutmak gerekir; zira milliyetgiligin karakte-
ri, bu hastaliklann yayilmasina elverislidir. Aynca milliyetciligi
nesnel, bilimsel ve insani temelleri uzerinde saglamlastirmak
gerekir. Milliyetgilik, sabit ve ebedi bir olgu degildir, diyalektik
bir olaydir. Bu anlamda nasyonalizm ortaya ¢iktig1 zaman yad-
sinir, gizlenir veya asagilanir. Kendisinin agagilanmasi, deger ve
faziletlerinin bir tur inkar edilip gizlenmesidir.

Yahudi ulusu, Bat1 Hiristiyan toplumunda varhginin ve varhk
degerlerinin inkar edildigi bir zamanda ortaya ¢ikti. Siyonizm,
zorunlu olarak ve mantiken antisemitizmin urunudur. Yahudi
milliyetgiligi, vahsi ve k¢ Israil fasizmi, kendisini nigin Do-
gu'da, ozellikle eski zamanlardan beri Yahudilerin gecim ve ig
yeri olan, yasam mekanlan olan Islam toplumlannda asla gos-
termemistir?

Iran tarihinde, Iran milliyetgiliginin Islam saldinsina kars: sondu-
gunu gorayoruz. Fakat Emevi saltanati doneminde ortaya ¢iki-
yor, canlaniyor. Cunku Islam’in, yalmizca dini dugtince ve inang-
la isi vardy; Iran’in sosyal ve siyasal bigimini, toplumsal ve birey-
sel iligkilerini degistirmek istiyordu. Halbuki Umeyyeogullan re-
jimi, Arapgilik ve ki 6vianmeye, milleti kugik gormeye, kultu-
rel degerleri ve milli ovungleri inkara, Iran tarihini 6ldurmeye da-
yaniyordu. Iran milleti, Arap milleti karsisinda sekillendi. Arap-
lar, Iran milliyetini yok etmeye ¢ahsirken aslinda yaratiyordu.

Milliyetgiligin mantiken bir ekol degil, diyalektik bir olay oldugu
hakikati, onu dunyanin simdiki sartlannda sémurgeci emperya-
lizme kars1 kulturel, dustnsel, ekonomik ve siyasi bigimde bir
antitez olarak ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle de egemen
mureffehler, nasyonalizmi kendi somurucu ¢ehrelerini 6rtmek ve
halk simfimin bilincini kéreltmek igin aldatict bir maske yaparak
ondan yararlanmaktadirlar. Bunun i¢in de emperyalizm ve so-
murgecilige kars1 mucadelede milliyetcilik ussanun mevzilerinde
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gerektigi gibi konuglanmahdir. Ciinkti guinimuzde milliyetcilik,
somurgecilik karsit1 bir olgu ve somuirgecilik de milliyetgilik kar-
sit1 bir olgudur. Aydin, kendi duyarl ve serefli gozleminde, su iki
tehlikeli mevziyi stirekli gozetim altinda tutmahdur:

1- Birincisi, anti emperyalist muicadele milli duzlemde surduga
halde simfsal mtcadelenin atesini alevlendirmek, ozgurlikeu
ve antisomurgeci butin guglerin birliginde nifak ve tefrika ¢1-
karma mesabesindedir. Cunku somurgecilik, bir milletin butun
varligini hedef alir. Bir toplumun butun boyut ve siniflanna sal-
dinr. Emperyalizm, bir topluma girebilmek i¢in o milletin igin-
deki bir tisse dayanir ve yapay bir dahili varlik ortaya koyar. Fa-
kat besinci sutunu, toplum veya asil bir sosyal simfin binasinin
dogal temelinin bedeni olarak almamak gerekir. Somurgecilik,
yalmzca halki yoksulluk, kolelik ve cehalete ugratmakla kal-
maz; ayn1 zamanda mulkiyet, burjuvazi ve milli uretimi de ¢o-
kuntu ve yokluga dogru surukler. Diger taraftan bir milletin
olumlu milli ézelliklerini ve din, kultur, tarih ve maneviyatim
ya inkar eder ya da bozar. Bundan dolay: butun sadik gugler;
her itikadi egilim, simfsal baghlk ve sosyal haysiyetle birlikte
zorla somurgeciligin karsisinda dururlar.

2- Aydinin denetlemesi gereken diger tehlikeli bir nokta da su-
dur: Batun millt guglerin ve sosyal siniflanin katilimiyla dis cep-
hede kendisini gosteren antisomuirgeci savasin sona ermesinden
sonra, bu cephede gosterdikleri manevi nufuza ve milli kutsal
boyuta sahip olan kanat ve sahsiyetler, antiemperyalist savas
sahnesinden simifsal savasin basladig i¢ sahneye donduklerinde
kendi toplumsal konumlanm gozetmeye, kendi onderliklerini
surdirmeye ve milli savagsta elde ettikleri 6zel mevki, parlak gec-
mis ve nufuza dayanarak, ozellikle de milli birligi, butin sosyal
gug ve simflann birlik baglanm koruma vurgusu yaparak simf
mucadelesinin ¢ikmasini 6nlemeye ¢alsirlar. Birlik, dig somur-
gecilik kargisinda hayati ve olumlu oldugu nispette i¢ somurtye
kars1 mucadelede zarar verici ve olumsuzdur.

Hindistan'in simdiki problemi iste budur. Ingiliz somurgeciligi-
nin kovulmasinda halkin yaninda savasan ve sahip olduklan
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kulturel erginlik ve seckin toplumsal konum nedeniyle, kendi-
liginden savasin 6n safinda yer alan ve tabii olarak Hint toplu-
munun milli, 6zgurluk¢u ve somuru karsiti gehre iginde ortaya
¢tkan Hint raca ve haceleri, toplum sathinda sinif muicadelesi-
nin bagladig), milyonlarca siyah halkin cehalet, yoksulluk ve
kithk i¢inde can verdigi ve racalann feci somurusunt ve tekel-
ciliklerini dusurmek ve mutlak imtiyazlann almak i¢in ayak-
landig1 simdilerde, kendilerini Ingiliz emperyalizmine karsi ve-
rilen savagta milli kahramanlannin, anti sémurgeci kutsal ¢eh-
relerinin ve 6zgarlik¢u 6nderlerinin karsisinda goruyorlar. Bu
asamada, somurinun butun siniflara karsi hamlesinde ortaya
ctkan ve toplumun mevcudiyetini ¢evreleyen milliyetgilik ve s1-
nifsal birlik duvan, baglan, bahgeleri, fabrikalan, mulkleri, ser-
mayeleri ve imtiyazlan gevreliyor.

Dis tehlikeye karsi zaferin kefili olan dini kardeslik ve vatandas-
lik, i¢ esitlige karg: iki kardesin esit olmamasini korumanin te-
minatidir. Din ve millilik, hakim ve mahkam, varhkl ve yoksul
arasinda yer aldig1 vakit, aldatic1 bir etken ve sakinlestirici bir
madde olur. Mahkam ile zindanci veya kole ile efendi, yakin
bag ile akraba arasinda yer alan her etken, mahkumun eli ayag:
uzerindeki bagka bir zincirdir ve kolenin boynuna baski yapan
yeni bir prangadir. Ne diyorum ben? Zincir mi? Pranga m1? El,
ayak ve boyun uzerinde mi? Hayir! Onun dusuncesi, ruhu, ak-
letmesi ve gorusu uzerinde. Onun kolelik ve esaretini bundan
daha iyi koruyan bagka bir faktor yoktur. Bir faktor ki onu esir
ve kole yapar ve yetistirir! Bir madde ki onun kanina ve beyni-
ne enjekte edilir.

Burada bir defa daha s6zuin cografyasi adiyla gindeme getirdik-
lerimi tekrarlamam gerekmektedir: Siyasal ve sosyal zeminlerde
bir dusuncenin veya toplumsal siann zaman zarfina ve sosyal
mekanina gore dusunulmesi gerekir ve bu temel prensibe ina-
narak, ekolleri ortaya koyma ve yollan gostermede bu tertibi
gozetmek gerekir.

1. Séomurunun, somurge toplumlann ulus karsiti ve ust sif
karsit1 olmasl ve sosyal altyapisal bir gerceklige sahip bulunma-
s1 yuzunden milliyetgilik, kulttrel degerlere, tarihsel gerceklige,
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somut ve bagimsiz milli varhiga dayanma adina en ivedi ve en
hayatl savasimda aydinin dayanagi olmahdir. Milliyetgilik,
mantiken somura ve emperyalizmin dranu diyalektik bir ger-
ceklik oldugu igin ona dayanmak, irticai duygularda cahilce
egoist 1rk¢ilik ve oviinglerden dogan idealist ve duygusal bir is
degil, bilakis mantiksal, bilimsel, nesnel ve tamamen ilerici bir
tavir almadir.

2. Antiemperyalist mucadelenin sona ermesinden ve sémuru-
nin tamamen kovulmasindan sonra derhal miuicadelenin bi¢imi
degistirilmeli ve ige ¢ekilmelidir. Milliyetciligin milli birlik ola-
rak devami, bu zamanda, dugmanin olmadig ve sehrin iginde
halk: aldatmak i¢in yapilan gigirtkanhklann oldugu bir sahne-
de, feryat etme ve kahramanlik turkuleri okuma seklinde orta-
ya ¢ikmaktadir! Bu asgamada mucadele, kendi milli seklinden si-
nifsal bicime doéntgmektedir. Yabanciya kars1 anlami olan “kar-
deslik” slogani, yerini “esitlik” sloganina birakmahdir.

3. Son agsamada humanizm giindeme geliyor.

Emperyalizme kars1 mucadele agamasinda htimanizmin giinde-
me gelmesi, somurgelesen millet ve somuruye ugramis sinif ile
kendisi bizzat insanhk dis1 bir ¢agn, dismanca ve diizenbaz bir
hatira olan somurgeci arasinda uzlasma yapmaya ¢agn ve ya-
kinhk haurlatmasidir.

Su noktay: bir inang ilkesi olarak kabul etmek gerekir: Nasil ki
“mill1 liderler”in milliyetciligin, ebedi bir bag ve 6lumsuz bir
ideal olduguna dair inanglan, antiemperyalist mucadele agama-
sinda hayati ve yaratici bir etken iken bu asamay1 gecip bagim-
sizhga eristikten sonra olumsuz, gerici ve ¢okertici bir boyut ka-
zanan bir slogan ise, sosyalist onderlerin sosyalizmin ereksel bir
hedef ve nihai bir ideal olduguna dair inanclan, simfsal muca-
dele agsamasinda yaratici ve hayati iken, sosyalizmin gergek is-
tikranndan sonra, beser tirinin manevi ve insani gelisiminin
surduralmesi 6nunde yikici bir engel olur.

Bana gore muicadelenin simifsal asamasindan sonra ortaya konul-
masi gereken humanizm, insanin tabiat ustti asaletine, onu tabi-
atta Tann gibi yapan ‘bilg{’, ‘se¢im’ ve ‘yaraticilik’ yetenegine bu
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¢ maveral boyutunda onun hakiki rust ve manevi tekamul yo-
lunu, tasavvuru imkansiz mutlak olgunluk anlaminda sonsuza
kadar gosteren bir ekolden ibarettir. Ancak su noktay defalarca
soylemigtim ki humanizm, simfsal, irksal ve ulusal sinirlarin
yokluguna inanmay gerektirir. Eger bugiinku sartlarda gunde-
me gelirse, su anda var olan insanlik dis1 geliski ve ¢atigmalann
gizlenmesinden bagka bir ise yaramayacakur. Insanhgn, felsefi
ve ahlaki catismalann tutsag oldugu ve dunyadasémuren ile so-
murtlen diye iki gergegin bulundugu bir ortamda “insan birli-
gi'ne cagirmak da ne demek oluyor? Somtren ve somurilen,
egemen ve mahkam, varlikh ve eli bos, medeni ve vahsi, metro-
politan ve yerli, siyah ve beyaz, Dogulu ve Batil, kapitalist ve is-
¢i, aga ve teba. Elbette tehlikeli bir aldatmaca, bir safsata ve ku-
runtu. Sonug: Bes yuiz milyon insanin kazancina kargilik bir mil-
yar besyuz milyon yerlinin zaran! Guglu kapitalist ortakligin,
gugsuz eli bos yoksullar tizerinde pengelerini birlestirmeleri!
Eger hiimanizme ulasmak i¢in (humanizmden baglarsak, surekli
ondan uzak kalmisiz), evet hiimanizme erismek icin halihazirda,
emperyalizm ve onun guglu somurgeciligi kargsisinda bulunan
milletlerin, milliyetgilik ve ondan sonra simifsal esitlikten ge¢me-
leri gerekir. Asagilanms irklann, kisiliginden siynlmug, kultar,
deger ve asaletten uzaklagmig milletlerin, insan olmadan hima-
nizme ulagsmalan mumkun degildir. Baslanggta yerlilerin de in-
san olmasi gerekir ki insan tiirt, nesnel ve olgusal olarak gercek-
lessin. Tarihin, ugursuz kélelik asirlannda, siyah irkin igkence-
ler alunda somuraldugy, kolelik zinciriyle baglandig ve cellat
somurgecinin kirba¢ ve kiliglan altinda inledigi donemlerde
bekledigi intikamci bir vaat edilen kurtanici Mesih ¢ehresiyle
Patris Lumumba ortaya ¢ikmugti. Yeryuzinu gozyasiyla yakan
Afrika, bu atlas ¢ehreyle titriyordu. Afrika, yeryiiziinun yanak-
larna surekli sicak bir gozyas: damlacigy damlatmigtir. Tipk: bir
kalp gibi. Kalp mi? Evet. Yoksa gorunuste gozyasiyla ayni1 m1? Bu
soruya, pek ¢ok gosterge, agk ve arzu dolu bir bigimde olumlu
cevap veriyordu: Dunya somurgeciligi can ¢ekismektedir, kapi-
talizme rakip gikmugtir. Kole dunyada, gelismis ayaklanmalar ve
kahraman milletler figkirarak ¢ikmusg ve esirlere iman ve umut ol-
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muslardir. Avrupa’nin 6zgur ve aydin nesli, burjuvazi cennetin-
de isyan etti. Hayat, gugluluk ve tuketicilik ile kirlenen din, bu-
tun felsefi, sanatsal ve kulturel hileleriyle kufre dusmustur. Fa-
kat hepsinden asil ve umit verici olan ise sudur: Afrika sarsilmus.
Kolelik, cehalet ve vahsilik yerine, hisim ve isyandan yeni yese-
ren ve koklesen ¢ahlar bitmektedir. Tarihin kole uretip ihrag
eden ulke yaptig1 topraklar, simdi devrim, 6zgurluk ve dusunce
uretip ihrag ediyor!

Thrag m1 ediyor? Evet, bu s6z anlamsiz degildir. Bazen ufak olay
veya belirtiler, buytik olaylann isaretleridir. Omrum boyunca
boyle azamet ve anlam yuklu bir olayla karsilagtigim hatirlami-
yorum. Yalniz Afrika’nin degil, belki yeryuzunde yeni bir mede-
niyet ve enfes bir kulturin dogusunu bana haber veren bir olay.
Evet, gordum ki “Avrupa medeniyetlerinin eyvan kongresi ¢o-
kuyor ve Bati'min atesgedesindeki ates sonuyor.”

Nasil? Ne zaman? Afrika Devrimi dergisinin Paris’e girisini ya-
sakladiklan gun! Paris'e mi? Evet, 6zgurlugun sehri ve Buyuk
Fransiz Devrimi'nin varisi, Insan Haklan Bildirgesinin yazan,
“ozgurluk, esitlik, kardeslik” sloganlanmin sahibi bir sehir! Su
anda hala dusunce, kalem, dil, din, parti, sendika ve yasam bi-
¢imi 6zgurluklerini koruyan bir gehir.

Saint German Dupre ve Saint Michell'in kesistigi yerde, buttun
muhtelif ve mubhalif siyasal, felsefi ve sosyal ekollerle karsilagir-
siniz. Bir yerde, Buytk Fransiz Devrimine ve cumhuriyet reji-
minin gelmesine mubhalif olan royalistler, yani “kralcilar™ He-
men yani baslannda siarlan “ne tann, ne kral, ne yasa” olan
anarsistler! Birazcik asagida komunistler! Kisim kisim; hepsi
birden! Tam gruplan birden! Stalinci komunistler, Kruggevci
komunistler, Brejnevci komunistler, enternasyonalist komu-
nistler, nasyonalist komunistler ve hemen yanlannda Mazdeist-
ler! Yani ne? “Doguculuga” siddetle tutkun olanlar! Hint Yoga
rejimlerini uygulayarak 20. yuzyilin paryalan olmak igin Yoga-
c1 tavirlar igine girenler, Hindu perhizlerini ve riyazetlerini uy-
gulayanlar. (Yani mutlak gercege baglanmakla meggul olup kat1
Descartesg1 akh atmuglar; hatta akh ug talakla bosamislar. Igki-
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siz siseden sisesiz icki istiyorlar. Hayranhk vadisinde! Metafizik
arayis icinde!) Diger bir kosede ot yiyiciler. Bu tarafta Ortacag'in
bagnaz Katolik rahipleri, yakacaklan bir murtet aramak icin
inang¢ denetiminde, kalpleri ¢carpiyor! Hemen yanlarinda 6zgur-
luk¢u aydin ruhani “Esprit” Katolik grubu! Bu grup, Cezayir
kurtulusu igin, pasaport yerine koltukta tabanca Fransa'ya ge-
len Arap teroristlerine dahi yardim ediyor, siginak saghyor ve
para veriyordu. Hatta hatirladigim kadanyla 1960 yilinda, he-
nuz Fransa’nin, Komunist Cin ile siyasal iligkisi yoktu; fakat 6z-
gurlukgu Paris, Cin'in, sadece her gun bizzat Paris’te Pekin Or-
gani gazetesini basma ve yayinlamasina degil, aynca Cinlilerin
Fransa'da basimevi ve kultur evine sahip olmalanna ve en kes-
kin, en devrimci dusuncelerinin propagandasim1 yapmalanna
izin vermisti!

Fakat “Afrika Devrimi”dergisini durdurdular. Afrika’dan Paris’e
girisini de yasakladilar! Bu karar, Paris’te kolay alinmad. Sup-
hesiz Fransa: Yarah vicdan ile utanmazhgm igine géommus,
utang terine bogulmus, iftihar dudaklarda susmus, erkekligini
yitirmis bir vucut, ilk defa boyle daraliyor ve Paris’i sikiyor, si-
kigtinyordu! Tabii ki Afrika Devriminden duydugu korku, gor-
dugu tehlike, s6zim ona zengin kultirel sermayesinden, Fran-
siz Devriminin 6zgurluk ve ruh bahseden degerlerinden 6nce
geliyordu. En agagihk diktatorlerin, kultursuz, insanhk ve du-
sunce dugmani zorbalann yapacag) ise ellerini bulastirmislardu.
Saltanatin 6zgur oldugu, Isa’ya rahathikla kufredilen, Cin Devri-
mi'nin propagandasi yapilan Fransa’ya ne olmustu da Afrika’ya
kars1 tahammul, buyukluk, genislik ve 6zgurlugunu kaybetmis
ve Afrika'nin soz ve dustincesinden dehsete kapilmisti. Fran-
sa'mn korkusu, Afrika devrim ve kargasalan degildi. Fransa bu-
nu kendi ulkesinin emniyeti i¢in engellemiyordu. Cunku bir
devrim konusmuyorsa, devrimin urettigi s6z asla tehlikeli ol-
maz. Her ayaklanma bu sekilde olursa, onu kanh bir bigimde
bastirmak da mumkundur. Kot kokan kirli ¢okelekten bagka
geriye bir sey de kalmaz; hatta bu ¢okelek kuguk bir zehirleme
de yapabilir ve bu da gegistirilebilir. Oyleyse korkunun nedeni
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nedir? Korku sundandir: Yerli, dile gelmis, konusuyor. “Adam
yiyen (!) vahsi zenci”, himanizm savunucusu Avrupalr'nin yok
olan veya kaybolmus vicdanina, unutulmus insani degerleri sa-
vunuyor! “Insan benzeri” Afrikali, mutlak medeniyet ve kaltur
sahibi ve bunu tekellestiren Avrupalilara insan olmanin, hem de
durust insan olmanin yontemini ilk ders olarak ogretiyorlar!
Koleler, sadece kendilerinden olanlara kargi degil, buna ilaveten
kendilerinden olanlan da kolelestirmis hocalara, bu yamyam
hocalara kars1 ayaklanmislar; amaglan onlan da ‘insan’ yapabil-
mek! Yalnizca kendilerini Avrupa emperyalizminden kurtar-
mak icin ayaklanmis degillerdi. Bir zamanlar insan olan ve so-
murunun kendisini bilen ve giglu bir hayvan sekline getirdigi,
cirkinlestirdigi, yabancilastirdig) ve somurgeci yaptig1 Avrupah-
ya da sifa versinler ve kaliplasmig insani mahiyetini kendisine
iade etsinler.

Bakiniz Afrika ne diyor:

“Bakin arkadaslar! Avrupa’nin hikayesi ebediyen sona ermistir.
Bir bagka hikaye aramak gerek. Avrupal olma vesvesesine ka-
ptlmazsak, bugun biz kendimiz her isi yapabilecek gugteyiz.

Arkadaslar! Avrupa igin, kendimiz igin ve insanhk igin de yeni
bir kabuk, yeni bir dugsince yaratilmah ve yeni bir insan inga
edilmelidir.” (Fanon)

Afrika, Avrupa’nin varhk binasini, dustnce, hayat, toplum ve
medeniyetini kokten ortaya koymustur. S6z, yalnizca ekonomi,
politika, milli kargasa, siniflar, uretim, gelir, ilerleme, zayiflik ve
achik cercevesinde degildi. Avrupa insanini mahkam ve onun
gorus, kultir ve medeniyetini alt ust etmekti. Avrupa’nin yenil-
gi ve aczini Avrupa'nin fetih ve gii¢ doneminde ilan etmekti. Af-
rika Devrimi, insan olmak, medeniyet, kultur, toplum, iage, ha-
yat, madde, ruh ve dinya gorusu gibi butun boyutlanyla Avru-
pa’y1 kovmak ve sonra silahsizlandirmak istiyordu. Yillardir Av-
rupanin sahip oldugunu iddia ettigi ve Avrupal olamayan ay-
dinlara ogrettigini varsaydig uygarhk, disunce, tarih ve insanli-
gin efendisi olma dizginlerini ondan alarak, Avrupalinin sona er-
diremeyecegi, daha baglangicta aciz oldugu misyonu elde etmek.
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Cunku “Avrupa daima insan kan1 dokmus, kesinlikle insamin
katli, degistirilmesi ve bozulmasindan ve insanlann ugte ikisini
kendi gikarlan dogrultusunda katletmekten bagka bir sey yap-
mamistir. Avrupa, her yerde insanhk adina, insam takibe ve is-
kenceye tabi tutmus ve onu buldugu yerde oldurmustur.”

Fransamin bu tehlikeli dusuncelerin yayilmasindan, kanunun
cignenmesi pahasina da olsa korkmaya hakk: vardir; zira bu
dustinceler, Avrupal vicdanin bilingli neslini kendi degerleri-
nin tamamina kars: inkarci yapiyor, onun kendi duygu derinli-
gi ve samimi iman i¢indeki vicdan ve varhigini hedef aliyor. Av-
rupal ¢ocuklann insani sadik bilinci, Adem’i Bat1 kapitalizm ve
sanayi cennetinde isyana itiyor. Rahathk, lezzet, zevk, faydalan-
ma ve guictin doruk noktasinda -ki orada Cennet gorevlileri, sa-
nat ve estetigin oksamasina, zaferin aldatmasina ve sarhosluk
nesesine dalmiglar- gozlerini ansizin agiyorlar ve ne kadar gir-
kince ¢iplak olduklanm ve utanmadiklanm géruyorlar! Tann-
lik iddiasinda bulunanlar, krallar, sahlar ve Cennet koruyucu-
lugunu ustlenenler i¢in boyle bir isyandan daha tehlikeli, daha
cidd1 ve daha koklu ne olabilir?! Iste boyle rahat, 6zgtir, her se-
yin elde edildigi Cennette tek yasak meyve, ‘gorus agacinin
meyvesi’ olan Afrika Devrimidir!

Aydin, mutlaka bir tahsilli, entelekttiel, resmi anlamiyla bilgin,
filozof, sosyolog ve tarih¢i olmak zorunda degildir. Aydin,
“kendisinin farkinda olan bir mutaassip”ur. Aydinin taassubu,
asabesi “kendisi’yle “kendisinden bagkasi’nin degisen ve hare-

91 By, (Bau toplumunun tehlikeyi defetmek ve dismamn hamlesinin yénunu
sapurmak i¢in gerekli gordugi) ekonomik hileler, sinifsal vergi vermeler, ya-
lana1 ve yuzeysel duygu, guvenlik ve refahlar olusturma, gegici gareler, uyus-
turucu maddeler ortaya koyma, tiketimci, zevk pesine disen ve partisel,. sen-
dikasal, felsefi, sanatsal, alunci, paraci savaslann pesinde olan din icat etme,
sayisiz hilekar ve aptalca eglenmeler ve bos bilgilere sahip olma ile dnune ge-
¢ilemeyen bir isyandir! Bu yuzdendir ki simf savagimini kontrol edebilen, gug-
lu devrimci proleterya simfinin devrimini 6nleyebilen Baul yetkililer, simdi
geng nesil ve tahsillilerinin, gittik¢e daha vahim ve siddetli olan, genisleyen
buatan Batih degerleri, hatta hayatin siradan seklini bile nefretle kovan isyanin-
dan boyle korkmus, aciz kaldig bu isyan karsisinda sadece inlemislerdir.
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ketli diyalektik mevziinde belirlenmektedir. Tabiata kars: taas-
subu ve asabesi insandir. Tabiat ve insanlik disi1 etkenler karsi-
sinda insan ve toplumu tutar; emperyalist kutup, irk¢ihk ve s6-
murgecilik karsisinda ise mahkQm, mazlum ve sémurulen sini-
fi. Aydin olmanin belirgin 6zelliklerinden biri, onun grup so-
rumlulugunun, grupsal baghligina kangmamasidir. Bu, su an-
lamdadir: Irksal, milli ve simfsal agidan herhangi bir gruba bagh
olabilir, fakat onun sorumlulugu, somurgelesen millet, somuru-
len simf ve insanlhiga kars: hissettigi sorumluluktur. Cunku ay-
dinin sorumlulugunun etkeni, ¢ikar ve ortak kazanglar degil,
‘deger’dir. Bu, insana 6zgli sonsuz ve mutlak ahlak esasidir. Bu
ahlak anlayis1 ise tarihin her doneminde, her sosyal sistemde,
ekonomik uretim tarzinda sabittir ve tarih ile tabiat 6tesi arasin-
da bir gergekliktir. Aydin, insanlik i¢in yaptigi mucadeleyi, irk-
cihik, kapitalizm, emperyalizm, somurgecilik, sinifsal somura
ve despotizme karsi surdurur. Aydin, sosyal ekoltinii, mucade-
le yon ve hedefini, felsefi ve dustunsel temeller tizerine konum-
landirmalidir. Bunlar, insani esitlik, 6zgurluk, adalet ve simifsal
birliktirler ve imtiyaz, tekelcilik, gasp ve zorbahiga karsi muca-
delede genel gecer ve ortak degerlerdir. Cunku bireylerin, grup-
lann, degisik din ve ekol takipgilerinin, hatta dunya millet, ta-
rih ve kulturlerinin her agamasinda fayda ve kazanglannin ¢o-
gunlugu bu sloganlarla saglanir. Fakat butun insanlann ok az
bir kism1 bilerek buna inanirlar. Bu siarlar, insanligin ortak si-
arlandir. Insanlik, tarih boyunca, dogru veya yanlis yollarla, de-
gisik din, ahlak, irfan, edebiyat, kitabe, yazi ve sanatla bu siar-
lan agiklamaya ve gergeklestirmek i¢in mucadele etmeye gaba-
lamistir. (Gergi azinhk da ona kars: bu siarlardan hep yararlan-
maya cahsmistir). Aydin, sosyal mucadelede despotluk ve em-
peryalizm karsit1 cephede ortak etkenlere, insanhgin olusturdu-
gu heyecan dolu ideal ve siarlardan olusan misyona dayanmali-
dir. Aydin, sinirly, sayih, aykin, gelisik dini, akli ve itikadi kale-
ler karsisinda durmaly; insanligin ortak temellerine dayanarak
uyanik, bilingli ve sadik gugleri sinirh dini, felsefi ve ekolcu ayi-
nmlar kalesinden disanya ¢ikarabilmelidir. Onlan insanhk dis1
saldirganlann ortak cephesine kars: ortak bir cephede, yani 6z-
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garluk, insani esitlik, adalet ve gelisme cephesinde toparlayabil-
melidir. Sadece onlar ortak bir cephe sahibi degiller mi? Somur-
geciler, emperyalistler, irkg¢ilar, mal ve zorbalik simufy, kendileri-
ni daima birbirine zit din ve ekol elbiseleri i¢inde gosterirler.
Fakat inancin onlar igin sadece bir dis elbise oldugunu, ashnda
higbir dini inang ve felsefeye bagli olmadiklanm gérmeyen uya-
nik ve goren goz olabilir mi? Bunlann sabit ve ortak itikadi te-
mel yontemleri; her din ve ekolu sadece kendi simiflannin ya-
ran igin kullanmakutir. Halk, farkh din ve ekollere inandig), ger-
cek ve dogru bir inanca sahip bulundugu halde ayn1 zamanda
ozgurluk, adalet, dogruluk ve hakikate imanda muttefik olmus-
tur. Halk karsit1 azinlik ise halkin farkh din ve ekollerine yalan-
c1 bir sevgi gosterirken istibdat, diktatorluk, baski, zulum, te-
kelcilik, somurt, hegemonya ve gasp konusunda birbirleriyle
ittifak etmislerdir.

Egemen simfin gruplarindan birinin, 6zel bir dini veya felsefi
inanca iman etmesi sebebiyle, birlikte hareket ettigi ve kendi si-
nifsal dokusunu meydana getiren gruplardan vazgegtigi ve on-
larla fikri meselelerde kavga ettigi kesinlikle gorulmemistir! -

Tam tersine itikadi zithklanna ragmen ¢ikarlan gerektirdiginde
daima el ele vermis, birbirlerini desteklemislerdir; hatta kendi
inanglanna mubhalif olanlarin yardimiyla aynm inanci paylastik-
lan insanlara kars1 savasa bile girismislerdir. Tarihi sire¢ ve
cografya arzi, her zaman ve her yerde boyle bir gercekligin gos-
tergesidir. Nitekim Hendek Savaginda Yahudiler ve Kureysliler,
Islam’a kars1 tek bir cephede ittifak ettiler ve Ibrahimi (millet)
ideoloji temeli uzerine kurulu tevhit hareketinin merkezi Medi-
ne'yi yerle bir etmeye ¢ahstilar. Kureys, putperestlik, sirkin or-
dusu ve Yahudiler... Yahudiler, sadece kendilerini lbrahim’in
varisi, Tanr’nin segtigi kavim, tevhit binasinin kurucusu ve ta-
rihin putkiran milleti olarak kabul ediyorlardi. Dun Hiristiyan-
likla Bat1 emperyalizminin isbirligi (Mesih ile kayser uzlasmast)
sonucu, basta Afrika kitasi olmak tuzere, duinyamn mazlum mil-
letlerinin sirtina pengelerini gegirmeleri ve onlan kolelestirme-
leri, bugun ise fesatla kansik iki sistem olan kapitalizm ve ko-
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munizmin dunyada varliklanm birlikte ve ortak olarak surdur-
meleri, bu gercegin hala gegerliligini korudugunu ve insan yaz-
gisina mudahale ettigini agik¢a gostermnektedir. Emperyalizmi,
somurgeciligi, sinifsal ¢atigmayi, burjuva hayatimi ve kapitalist
sisteme karsi olmay1 materyalizme hasretmek, fanatizmdir, dar
goruslulugun ta kendisidir. Esasen halklann ¢ogunlugunun or-
tak ¢ikarlan, adaletgilikleri, 6zgurluk talepleri, butun dogru ve
bilin¢li insanlann dikkatini ¢eker. Marksizm, sanki filan dini
grup gibi, pak ve insan olmayi, sadece kendi inang esaslanna
inananlara 6zgu bilir ve digerlerini hep kafir, necis, kam helal,
sapik ve cehennemlik gorur. Marksizmin 19. yuzyildan itibaren
hizh bir ilerleme surecinde oldugu dogrudur; fakat bu gercekli-
gi yanls analizle yanls sonuglara ulasmamak gerekir. Asya ve
Latin Amerika halklan sosyalizme ask ve ihtiyaglan sebebiyle
materyalizme degil, ona inanirlar.

Filozofca kitap okuyan Avrupal entelekttelin Marksizm’e egili-
mini bugunku Vietnam koéylulerinin ve diunku Alman isgileri-
nin egilimleriyle bir saymamak gerekir.

Materyalizm

Materyalizm, felsefi bir kuramdir. Materyalizmi, bugun bilimin
ulastigy kesin gerceklik olarak bilmektedirler; fakat bu, mater-
yalizme inananlann varsayimidir. Aslinda materyalizm ne bi-
limle, ne de ¢agla ilgilidir. Eski Yunan'da, hatta Arap cahiliye
doneminde®? materyalizm ve naturalizm zamanin kulturiyle ve

92 Islam Peygamberi’nin 6nune gelip bir 6lanun ¢arumus kemigini Hz. Peygam-
berin ve sahabesinin goza 6nunde elleriyle sikip ufalayan ve tozlanm havaya
ufleyerek “Sen mi diyorsun bunun tekrar dirilecegini?” diyen Arap, tam bir
bilingli materyalisttir. (Bu olay Kur'an'da vardir.) Bizim kultaramuz ve akide
tarihimizde ¢ok meshur olan dehriler, bu tarz dusinen felsefi firkalardan bi-
rinin izleyicileridir. Islami “Milel ve Nihal” ulemas: bunlan, “Allah” yerine
“Dehre” inananlar olarak tamimlar. Bildigimiz kadanyla dehr, bunlann alemin
butun olaylanmin “nedenler neden”i ve “ilk ilke”si olarak telakki ettikleri asir,
dunya ve zaman gibi anlamlara gelir. Biliyoruz ki Yunan'da da tabiat filozof-
lanndan bir grup, zaman anlaminda “chron”a inanirlard: (Chron sozcug, 1s-
ulahda chronologie veya vekayiu'l-eyyam ve kronometre ya da zaman olger
anlaminda kullanlir).
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akli ve bilimsel erginlik derecesiyle uyumlu ve farkh fikri teza-
hurlerde var olmustur. Bilimle de hicbir baglan bulunmaz. Ni-
tekim Kkasiflerin, bilimsel dehalann, bilimin ve modern bilimsel
dusuncenin kuruculannin tamamina yakini, Allah’a tapanlar-
dan olusuyordu; simdi de 6yledir. Eger bunlardan bir kism, Ki-
lise tarafindan tekfir ve afaroz edilmisse, bunun nedeni, diistin-
ce ozgurlugy, yeni dusunce ve hurafelere, kohne geleneklere,
sonugsuz ve taslasmis skolastisizme muhalefet idi. Kald1 ki Ki-
lise onlara dini duygudan yoksun olduklar, inangsiz olduklan
icin kars1 citkmg degildir. Ronesans’in oncileri, bugunku bili-
min temellerini atanlar, hatta modern bilimin oncilerinin ¢ogu
Tann'ya inanan ve tapan muvahhit insanlardir: R. Bacon, Fran-
cis Bacon, Descartes, Kant, Montesquieu, Volter, Jean Jacques
Rausseau, Galilleo, Pascal, Bergson, Darwin, William James
(pragmatizmin kurucusu), Einstein, Max Jaspers ve diger birgo-
gu, Tann'ya inanan monoteist dusunur ve bilim adamlandir.
Tabit bunlara Tann ve dinin kendi mantalitesi geregi dindar de-
nilemez; fakat onlar materyalizmin de karsisindadirlar; Hegel,
Meterling, hatta Jean Paul Sartre gibi.%® Bence adalet arayan, 6z-
gurlik¢u ve mazlum halk kitlelerinin kurtulusunun peginde -
olan dusunurlerin, 19. yuzyillda materyalizme ve din karsiti
mucadeleye suriuklenmelerinin sebebi, bilimsel arastirmalar da
degildi. (Cunka modem bilim arastirmacilan, materyalizme
inanmamaktadirlar.) Tersine Kilise ve egemen simifin siyasal ve
ekonomik yonlerinden birini olusturan din yetkililerinin halk
karsit1 yonlendirme ve uyusturma rolu; halki somurme, istis-
mar etme, ezme, durgunlagtirma ve pargalamayr koruma ve
yonlendirme icin egemen simifin mumessiliydi.

Her halukarda materyalizm, “ozel felsefi bir ekol™in teorik bir
inanaidir. Halbuki sosyalizm, bir insani ideal, bir hayati zaru-
rettir. Materyalizm, dustinirlerin ve bilginlerin ilgilenmeleri ge-

93 Insanin tabiatustii 6zgurluk ve faziletine inang, insarun yaratihgini, tim mad-
d1 esyamin yaratihsinin 21dd1 olarak goren Sartrein dugtuncesinde, materya-
lizm karsit1 bir meseledir. Sartre, sahip oldugu ruhsal, modem, egitsel ve
koklu dint seviyesiyle (kendisi bunu sozlerle de itiraf etmektedir) o inana
Heidegger'in egzistansiyalizminden almistir.
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reken bir konudur. Halbuki sosyalizm, insanin 6zguarlukg¢uluak,
hakgilik ve adaletgilik ulkusu surecinde aynmcilik, ¢ikarcilik,
tekelcilik ve imtiyaz1 yok etmeye, bireysel artirmacilik ve sinif-
sal sirki reddetmeye, insani tevhit binasina girmeye bir davettir;
nihayet tokluk ve aglik, bolluk ve mahrumiyet, insanlann mad-
di ve manevi nimetlerinde tekelcilik ve ortakhik zemininde or-
taya konan bir konudur. Ruhun varligini ispat veya inkar, mad-
denin veya enerjinin asil olusu ya da ne madde ne enerji olan
baska bir seyin asil olusu (Einstein’in karanlik odalar deneyiyle
ilgili teorisi) gibi meseleler; dis diinyaya iliskin bilgilerimizin
nesnel mi yoksa subjektif mi, gercek mi yoksa supheli veya zan-
ni mi gibi tartismalar; bilimin kanunlannin kesinlik ifade edip
etmeyecegi konusu (yeni indétermination veya fizikte kesinligin
yoklugu kurami); hayatin kaynaginin maddi olup olmadig
problemi; insanin 6lumden sonra fani mi yoksa baki mi oldu-
gu; duyulur varhklar aleminde gercekligin var olup olmadigy;
tabiat dunyasinin, yaratilmis m yoksa yaratilmamis m1 oldugu,
hadis mi yoksa kadim mi oldugu; insani ahlakin goreceli mi
yoksa mutlak m1 oldugu gibi meseleler, bilimin uzak bir gele-
cekte ¢cozmesi gereken ve su an icinde bulundugumuz zaman-
da ise sadece alimlerin ve filozoflann mesgul olmalan gereken
sorunlardir. Materyalist, idealist, dinli ve dinsiz dustunur ve bil-
ginler, tarih boyunca bu sorunlar etrafinda birbirlerine girdikle-
ri gibi, cekismelerini devam ettirmeli ve her biri kendi felsefi
inang ve teorilerini ispat sadedinde zamanin bilimlerine dayan-
‘maya calismalhdirlar; ola ki bir gin, yer ¢ekimi, dunyanin yu-
varlaklig1, atom ve telepatik gii¢ gibi sorunlar agiklik kazanur.

Sosyalizmde baska birtakim sorunlar da so6z konusudur. Acaba
birey mi asildir, yoksa toplum mu? Bireyin hukuku mu once-
liklidir, yoksa toplulugun hukuku mu? Tam da Proudhon’un®
deyimiyle “Mulkiyet, mulkiyete aykin oldugundan kovulmus-
tur.” mu, yoksa kovulmamis midir? Mulkiyeti kutsal hak sayan-
lar, onu bireye verdikleri halde sayisiz bireyden de cekip almig
olmuyorlar m1? Bireyin uretim uzerindeki mulkiyeti, tiketici-

94 “Mulkiyet Hirsizhikur” kitabindan.
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nin, yani toplumun yazgisin1 kendisine birakmak degil midir?
Bireysel mulkiyet, toplumu simfsal aynmciliga suruklemez mi?
Toplumda ekonomik mulkiyeti elinde bulunduran simf, milli
egemenligi ve siyasi onderligi de dolayli ya da dogrudan, acik-
ca veya gizlice eline gecirmeyecek mi? Ekonomik gug, degisik
sosyal gucleri kazanma etkeni degil midir? Buttn gucleri kendi
tekelinde bulundurdugu, tabiatiyla, hakim kurumlan kendi
usag1 haline getirdigi ve ruhani sinifla entelektuel sinifi kendi
nufuz alanina aldig boyle imtiyazh bir sosyal konumda egemen
sif, din, ahlak, sosyal iligkiler, inanclar, bilimler, felsefe, ede-
biyat ve sanati kendi ¢ikarlanm korumak, mevcut statiikoyu
megrulastirmak, kendi felsefi dunya gorusunu, edebi zevkini,
duygusunu, simfsal kaltarana ve imtiyazlanm dayatmak icin
saptirmaz m1? Acaba bireysel mulkiyet, artirmacilik, rekabet,
hirs, digerlerini mahrum birakma, maddecilik, paraya tapicilik;
butun manewi faziletleri, degerleri ve ihtiyaclan para putu esi-
ginde kurban etme ve insan kisiligini bozma durumlanm yay-
maz m1? Insanin butiin gug, imkan ve degerlerini paraya dayan-
dirmak; kultar, ahlak, bilim, hakikatperestlik ve estetigi, dini
duygu, inang ve hukumleri asagilamayi, zalimce kanunlar koy-
may1, toplumun butiin maddi ve manevi kanat, grup ve boyut-
lannin gelisimini engellemeyi ve bir sinifin kurtlasmasiny, bir si1-
nifin tilkilesmesini ve buyuk ¢ogunlugun olusturdugu simifin
da bir koyun suruasune (raiyye) dontsmesini saglamaz m1? Bu,
adalet, demokrasi, insani ozgurlukler ve beseri haklan bogma
ve mahvetme yonunde asin rkqilik, aristokrasi, egoizm, etno-
sentrizm, diktatorluk, istibdat ve “veraset dini” hastahiklanm
uretmez mi? Bu, sayisiz kabiliyet, yetenek ve dehalann 6lumu-
nu ve dagilmasim beraberinde getirmez mi? Putperestlik ve ko-
leligin cesitli tarlerinin halk kitlesi arasinda yayilmasina yol ac-
maz m1? Yalan séylemenin ¢irkinliginin ortadan kalkmasi, hile-
cilik, hak yeme, savas ¢ikarma, maddecilik, ekonominin uygu-
lamada ve yavas yavas da teoride, altyapy, asil, ereksel hedef,
hatta beseri hayat felsefesi olarak telakki edilmesiyle sonuglan-
maz m1? Bu, bir tek kelimeyle, gelisimde sonsuzluga gitme ka-
biliyetine sahip, madde ustu ti¢ gug olan bilgi, irade veya 6zgur-
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luk ve ihtiyar ve yaraticihga sahip ve bu yuzden de kendisini
“yan tann”® olarak goren, alemde ilahi sorumluluga sahip, ya-
ni Allah’'in 6zel emanetgisi, tabiatin yol gostericisi, kainatin
mahrum oldugu seyi yaratan ve tamamlayan insanin, evet bu
insanin tek gozla ekonomik bir hayvana donusturalmesi degil
midir?

Bu esaslara inanmak, asla ‘ilk felsefe’ zemininde 6zel bir inanca
sahip olmaya bagh degildir; zira bunlar, 6zel bilimsel, rasyonel,
metafizik ve hikmi varsayim ve teoriler degil, ortak insani esas-
lardur.

Marks, Sosyalizm ve Materyalizm

Marks, felsefi arastirmalar, bilimsel konular ve materyalizmde-
ki diyalektik yoluyla sinif felsefesine ve tarihin diyalektik belir-
lenimine ve ondan da sosyalizme ulasms degildir. Bilakis onun
temel nihai hedefi, sosyalizm, hatta ondan da once proleterya
sinifinin kurtulusu idi. Bu simif 19. yuzyilda feci bir sekilde so-
muraluyor ve insanlik digi sartlarda yagiyordu. Bu simif butun
bir Avrupa’da, 6zellikle Ingiltere, Fransa ve Almanya'da rekabet
kapitalizmine bagkaldirmisti. Evet bu, Marks'in temel nihai he-
defi idi. Bu amaca ulagmak i¢in sosyalizme yoneldi. Onu, felse-
fi ve mantiksal bi¢imde donatabilmek ve ona bir dunyagorasua,
bir inang dayanag) bulmak igin diyalektige ve materyalizme
muracaat etti. Tabil, dini ezdi. Cunku onun ¢ag ve tarihinin ta-
mamina yakin kisminda gigla olmanin, gicu kullanmanin
etkeni, dindi. Zira onun asrnnda ve butun tarihi ¢aglarda mev-
cut olan din, hep zalim ve tekelci olan mevcut statiikoyu dint
duygu ve inang araciligiyla mesrulagtiran gug faktoru idi. Bu
faktor, var olan ve olacak olan her seyin, Tann’'nin veya tannla-
nn istegi ile oldugunu, o tabiata her turlu elegtiri veya baskaldi-
nnin ilahi iradeye, gaybi dileme ve kadere kargi isyan oldugu il-
kesine inangla da mevcut durumu hakllagtinyordu.%6

Marks, Allah inkar etti; zira mevcut dinin Tanns, para sahiple-
rinin ve guglulerin dostu ve yardimaisidir. O Tanr’nin iradesi,

95 Tann benzeri. (Cev.)
96 Bu konuda daha genis bilgi i¢in Dine Karsi Din adh konferansima bakimz.
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halkin mutsuzluguyla, egemenlerin ise mutluluguyla ilgilenir.
Adaklar adayan, vakif kuran, yemek veren, kurban kesen, gor-
kemli tapinaklar yapan, dini kurumlara servet bagslayanlar ile,
yeryuzunde o Tann'nin iglerinin uygulayicilan olan ruhanilere
yardim edenler O’na daha yakindirlar. Boylece bu dunyada oldu-
gu gibi, 6bur dunyada da Cennetin en yuksek ve gorkemli saray-
lan, sut ve bal irmaklan kiyisindaki, Kevser havuzunun kenann-
daki en guzel yerler onlann olacak. Dusuk, adi ve maddi isleri ya-
panlar, hep koleler ve yiginlardir. Yiginlar, bu adi ekonomik ve
maddi iglerden vakit bulabilirlerse bos kaldiklan vakitlerde ruhi
inceliklere, dusunsel, dinsel ve ahlaki ytuce mertebeler kazanma-
ya, maneviyat1 tanimaya, irfan1 6grenmeye meyledebilirler. Boy-
lece Tanm'nin veya tannlann nzasin kazanmanin ve layik olma-
nin gayreti i¢ine girebilirler. Fakat bunu basarmalan ¢ok zordur.
Fakir insanlar, adi, maddi ve manevi tim imkanlardan yoksun
bir ailede dogmus ve egitimsiz buyumuglerdir. Daha ¢ocukluktan
itibaren hamallik yapmaya, koyun ve sigir otlatmaya, irgathiga git-
misler ve en dusuk hayvani sartlarda yasamiglardir. Surekli ek-
mek telaginda olmuslardir. Ruhlannin en yuce ve en buyuk ide-
alleri de en adi ve en hakir maddi ve ekonomik arzulardir. Zo-
runlu olarak manevi, ahlaki ve ruhani agidan da bozuk ve donuk
olmuglardir. Yoksulluk, cehalet ve esaretle yasadiklan igin ister
istemez surekli kufur, fesat, ruh ¢okuntisu ve sahsiyet duguklu-
gu ile bogusmuglardir. Her fazilet, maneviyat ve marifetten uzak
olan bu halk, Tann’nin yaninda nasil aziz olabilir!

Bu yuzden tarihe egemen dinlerde var olan Tann’'nin esraf ile
iligkisi, onlara dostluk ve 6dul veren boyutuna; koleler, reaya ve
kavmin rezil takimiyla iligkisi ise merhamet ve bagislama boyu-
tuna sahip olmustur. Bu, agik ve saglam bir tiimel kanundur. O,
herkesin yazgisini, her toplumun durumunu bu kanuna gore
tayin ve takdir eder. Kim hangi konumda ise, bu O'nun irade ve
istegidir. Cebren ve mantiken izzet i¢inde yasayanlar Tann'nin
azizleri, zillet i¢inde omur tiketenler de Tann’'nin zelilleridirler.

Yeniden dirilisi, ahireti inkar etti. Cunki ruhaniler simifinda
ahiret, oyle bir vade yeriydi ki mahrum, mazlum ve yagmalan-
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mus Kitlelerin haksizhik, zulum ve zillete, 6lume kadar katlan-
masini saghyordu. Bunu da 6lumden sonraki hayatta, o vaate-
dilen yerde tim bu zulmin, zarann ve yagmalanmig hakkin in-
tikamim yuz, belki bin katiyla alabilecegi umidiyle yapiyordu.
Dolayisiyla ahiret, halkin hem ruhsal kompleksini gidermede,
hem de hak ve adalet talebini 6lum sonrasina ertelemelerini
saglamada bir aragti. Bu ise zalimler, hak yiyenler, yagmacilar
ve halkin sirtina binenler i¢in ne buyuk bir nimet ve emniyetti!

Dini duyguyu siddetle reddetti. Canka bu duygu, tarih boyun-
ca mesela Avrupa sinif savaginda daima sosyal ve ekonomik ba-
kimdan, birbirine zit ve hasim olan iki sinif arasinda yakinlagti-
nicy, birlestirici, uzlagtinc: ve muhabbet dogurucu bir bag olu-
yordu. Bu ise, ¢elisen ve ¢atisan iki kutup arasinda yer alir. Bu
iki kutup arasinda meydana gelen her dusmanhg), haksiz pay-
lagimlan, iskenceci yagmalan iyi gostermeye ¢abalayan bir etke-
ni iyilestirerek ortak bir boyut, yakinhk bag, dert ortakhg,
hemfikirlik ve gonuldaghk meydana getirmigstir. Zalim ve maz-
lum arasinda hak alinmaksizin bans yapan; ¢alismayip yiyen ile
caligip yemeyen arasinda bang yapan her sebep ve etken zarar-
lidir. Suphesiz ki mahrumun aleyhine olan her zarar, egemenin
lehine bir kar olarak gecer. Bir tapinakta ve dini bir kutsal gun-
de isci, isverenin yanibaginda ihlas, heyecan ve ictenlikle otur-
mus, kendisi gibi Mesih’e yapilan igkencelere agladigini ve sev-
gi gosterdigini gorunce onu haksiz, acimasiz ve kani helal bir
dusman olarak degil; bilakis degerli, temiz ve sevimli bir din
kardesi olarak gormeye baslar. Eger onun hakiki ucretinden
elinde bir miktar oldugunun farkinda ise kolaylkla ona goz yu-
mar ve dindas ve gontuldas kardesini bagslar.

Milliyetgiligi de iki dugman simfa mensup iki birey arasinda va-
tandashk, sevgi ve gefkat bag, manevi, kulturel, tarihi ve milli
ortaklik bag1 kurdugu igin inkar etti. Ulusallik da din gibi ma-
nevi ortakhk olusturur ve bu ortaklhik icinde ekonomik ihtilaf-
lar ya tamamen ortadan kalkar veya hafifce hissedilir.

Materyalizmi kendi felsefi altyapisi; ekonomiyi tarihin butun
degisim ve donugtumlerinin, butin sosyal olusumlann temel
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faktoru; butun kultur, edebiyat, sanat, din, dusunce, inang,
dunya gorusu ve ahlaki faziletlerin altyapisi olarak kabul eder.
Boylece simifsal geligki faktorunun ve is¢i simifimn baglattigy mu-
cadele saikinin mutlak kalmasini; onun yaninda baska faktorle-
rin gindeme gelmesiyle mucadele sianmin diger siarlann 15181
aluinda kalmamasiny, ig¢i sinifinin, muicadelesinde belirledigi
hedeften bagka hi¢bir konuyu duginmemesini; ekonomik etke-
nin butun sosyal, manevi, itikadi ve ahlaki meseleleri meydana
getirdigi prensibinin guglenmesini; mutlak ve genel asaletin
saglanmasin ister.

“Tarihin belirlenmigligi"ni degismez bir yasa, bilimsel bir haki-
kat ve irade, sahsiyet, istek ve inanglann mudahale alam digin-
da nesnel bir gergeklik olarak ilan eder ve boylece esitlik iste-
yen, tekelciligin ve kapitalizmin maglubiyetini arzulayan, simf-
sal haklanna erigsmek, mevcut egemen sinifin dususu ve kendi
sinifinin yukselisi i¢in muicadeleye ¢ikmus olan isgi, kendi zafe-
rini ‘belirlenmis’ ve kesin bilecek, kendi zayifligim ve egemen
kapitalist stmifin gucunu gegici gorecek ve onun kesin ¢okusun-
den 6yle emin olacak ve onun yok olusuna 6yle inanacak ki ge-
lecek bahara ulasacak ve yannin gunesi dogacak. Eger simifsiz
toplumun gergeklesmesi ve sosyalizmin yerlesmesi, bu determi-
nizmin tersine, insanlann isteklerine, 6nderlerin, kahramanla-
nn ve siniflann gucune birakilsa, is¢inin beklentisinde kusku,
umitsizlik ve ihtimal s6z konusu olacaktir. Eger bir mucadele-
de veya bir zamanda yenilseydi ve dugman, toplumun yazgsi-
na musallat olsayds, bu fikir onda saglamlasirdi: “Onlar galip
geldiler. Biz is yapamayiz. Tarih boyunca onlar hep meydanda
olmuglardir, gelecekte de oyle olacaktir. Siyasal ve toplumsal
durum ve sartlar gostermektedir ki onlar hep egemendirler ve
oyle anlagilmaktadir ki onlann guig ve hegemonya temelleri
gunden gine daha saglam ve sarsilmaz olmaktadir. lktidann ve
paranin gucunu her zamanki gibi ellerinde tutmaktadirlar. Bu-
gun ilim ve teknik gucunu de ellerine almiglardir. Daha zeki,
daha akill ve daha bilgin de olmuslardir. Biz ise makinizmin
carklannin ¢amurunda ve onlann yapip 6rdugt burokratik
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orumcek aginda gegmis donemdekilerden daha fazla esir, elsiz
ayaksiz ve gigsuz olduk. Onlann akillica ve donaniml propa-
ganda tezgahlan, dogrudan ve dolayh olarak ashinda bizim du-
since tarzimzi kendi menfaatlerine donusturmektedirler. On-
lar bizi kendi ¢ikarlan dogrultusunda yasamaya suruklemekte-
dirler. Gucumuzun bu sinifi alt edecek noktaya erisecegini du-
sunmuyorum. Gug, bilim ve sanatla donanmig kapitalizmi her
gun bir lokma ekmek i¢in onlara dogru uzatigimiz bos elleri-
mizle alt etmemiz mumkun degildir. Simifsiz toplum(!) heyecan
vericidir, idealdir; fakat biz o guce sahip degiliz.”

“Tarihin belirlenmigligi”, butun bu tereddutlerin, zafiyetlerin,
umitsizliklerin, siyasal ve sosyolojik agiklama ve tahlillerin or-
taya konmasina ve mevcut sinifsal giiclerin degerlendirilmesine
firsat vermemektedir. Tarih, hareketini benim ve onun pazu gu-
cinden, gonul arzusundan ve dugstinsel tedbirinden bagimsiz
olarak genel diyalektik determinizm temelinde strdurur. Tari-
hin, komunal toplumu degistirerek feodalizme, onu da degisti-
rerek burjuvaziye, ondan da kapitalizme ulastifin1 goruyoruz.
Bu belirlenmiglik kanununa gére tarihin hareketinin sonu, zo-
runlu olarak sosyalizme ve sinifsiz topluma ulagacakur. Bu, ta-
rihin bir dilegi olarak gerceklesecektir. Bu, cebrin geregi ve de-
gisme kabul etmez tarihin gelenegidir. Is¢i simfi kapitalist simf
karsisinda durmuyor, mucadelesini kendi egilim ve karanyla
baglatmiyor, iyi dusunmek, dogru karar vermek, fedakarhk
yapmak, butun gugleri seferber etmek ve dusmanin giictine ga-
lebe galmak sartiyla muzaffer olmuyor; bu “egerler” tahakkuk
etmese Umitsiz olur. Sosyalizm zorunlu olarak gelisiyor, ister is-
temez buyudukge buyuyor ve kapitalizmi tipki kurdun agaci
yedigi gibi icten kemiriyor. Bunu yapmakla, kesin olarak uretim
anina ulasmay1 amaghyor!

Bilinmektedir ki Marksizm ekoluinun sisteminde sosyalizm, ta-
rihin determinizmi prensibinden; tarih, simifsal ¢atismadan; si-
nifsal catigma, diyalektik prensipten ¢ikar. Diyalektik prensip,
ekonominin asil olusu prensibine; ekonominin asil olusu pren-
sibi, tretim sistemine dayahdir. Uretim sistemi ise uretim araci-
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na ve butun bunlar da materyalizmin felsefi dunya goérugune
dayalidir! Suphesiz, bir dustince, eger bu 6zel rasyonel sistem
icinde mahsur kalirsa onu her birisi, digerinin pargasi olan bir
beden ve tarih, toplum, birey, alet, arag, uretim, kultur, sosyal
sistem vs. her gseyin birbirine bagh oldugu mantiksal bir neden-
sellik zinciri olarak gorecektir. Oyle ki her bir cebri ve ilmi ne-
den, sonra ile ilgili; cebri ve ilmi sonug ise onceyle ilgilidir. Do-
layisiyla birine inang, digerlerine inancin mantiki ve kaginilmaz
geregidir. Fakat eger bu dustince, kendisini bu égreti duzeninin
cercevesinden digsanya ¢ikarabilse, sorunlan birbirinden ayira-
bilecek, her birine bilimsel bir koken, mantiksal bir neden bu-
labilecektir. Bu halkalann gerekliliginden kurtulmak suretiyle
en azindan sunu hissedebilir: Somurtyu ve simifsal tahakkamu
algilamak, onu zalim olarak idrak etmek, onunla savagmak, onu
yok etmek igin fedakarhkta bulunmak ve hak, adalet ve insani
esitligi gerceklestirmek asla belli bir zamanla sinirlandinlamaz.
Se¢me, kader ve kainatin eski mi yeni mi oldugu gibi felsefenin
sorunlannin ¢ozumlenebilecegi gercegi de agikhiga kavusacak-
tir. Adalet ile zulum, esitlik ile imtiyazlilik, 6zgurluk ile istibdat,
uretim arag ve kaynaklan uzerinde mulkiyet hakk ile gasp ara-
sindaki mucadele simdiye kadar her yeri ve her zaman igine al-
mustir. Insanlar materyalist olmadiklanndan, bu yolda hi¢ can
verilmemis, kan dokulmemis, idealler i¢in kahramanlik ve tra-
jediler meydana gelmemis mi sanki? Isin gercegi sudur ashnda:
Kesin ve tam bir inceleme yaparak bu idealin gerceklesmemis
olmasinin, simfsal ve sosyal bilgisizlikten, toplumsal bilingsiz-
likten, halk kitlelerinin hukuki ve siyasi bilgisizliginden kay-
naklandig1 anlasilacaktir. Eger sen materyalist aydin, sosyalizmi
kendine 6zgu duinya gorusu temeline yerlestiriyor ve bununla
istedigin nihal hedefe erisiyorsan, dinli bir aydin da kendine 6z-
gu manevi dunya gorusu temelinde adalet, 6zgurlik ve insani
esitligi tesis edebilir. O, tabiatin canl ve makul bir sistem oldu-
gu ve mutlak bir iradenin tabiati kontrol ettigine inanir. Bu
kontrol sistemi, yani ilahi irade, tabiatta dakik ve degismez ku-
rallar, mantikl ve makul iligkiler, hesapli, uyumlu ve dengeli
hareketler ile nedensel baglar inga etmistir. Bunlarn her birinin
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nedenleri vardir. Dindar aydin suna inanir: Bayuk, hareketli ve
canh tabiatin yapisinin, her organi, her huicresi bir program ger-
cevesinde yaratilmis, kendisine ait yere titizlikle yerlestirilmis,
belirli bir gorevi ustlenmis ve bilinen bir yonde hareket etmek-
tedir. Tabiatin butunlagu icinde hicbir parca sagma olarak de-
gerlendirilemez. Higbir hareket igeriksiz, bog, anlamsiz ve rast-
lantisal degildir; bu nedenle bir les gibi, bilingsiz, anlamsiz, bos,
abes ve hedefsiz olamaz. Ozellikle modern bilimin ona yaklas-
tig1 oranda, tabiatin hareketlerinin mantikli olusu ve yapisinin
bilimsel olusu daha ¢ok anlasilmakta ve su tespite vanlmakta-
dir. Bu guzel, canl, hareketli ve girift duzende duzensizlik, ir-
kinlik, kangiklik, tesaduf ve abese yer yoktur. Tam bu noktada
daha acayip bir sey vardir ki sen materyalist; bilimin asaletine,
tabiatin butun sir, olgu ve hareketlerini ilmi, akli ve mantiki
olarak agiklama imkanina dayaniyor ve ondan soyle bir sonug
¢tkanyorsun: “O halde din ve Allah'in tabiattaki varhg bir ve-
himdir.” O, bilimin itirafiyla tabiattaki her seyin bilimsel, man-
tikli ve rasyonel oldugu deliline dayaniyor ve ondan tabiatin bi-
lim, mantik ve akil sahibi oldugu sonucuna vanyor.

Bu yolla goruyoruz ki bilimin ilerlemesiyle, Allah ile ilgili hura-
feci anlays, cahil zihinsel tasvir ve avami ve rasyonel olmayan
tanmima geriledigi ve bilim, mantiksal biling ve hakiki tabiat bi-
liminin artan aydinhig karsisinda Allah, 6znellikte renk kaybet-
tigi 6l¢tide onun nesnellikteki varhg gagleniyor ve tabiatta da-
ha dnce geliyor. Bu, yeni dugtinsel degisim seyrinin dahi tanik-
lik ettigi bir olgudur. Cunku ge¢miste Allah'in varhgim ispatla-
yanlar mollalar ve sufilerdi; ama bugin Allah’tan bahsedenler
bilginlerdir. Fiilen ilahi bilgeler, ruhani alimler, din mollalan ve
ibadethane yetkililerinin yerini fizikgiler, kimyacilar, biyologlar,
zoologlar, botanikgiler, psikologlar ve antropologlar almigtir.
Tabii olarak bu konuda bir sey gormek, bir soz isitmek i¢in goz-
ler ve kulaklar, mabetlerden, kilise ve manastirlardan laboratu-
arlara ve universitelere dogru cevrilmistir. Yani Allah ararken
bugtin oyle bir yere bakiyorlar ki daha 6nce bu ozel yer, Allah1
inkar edenlerin tekelci bakisinin gidip geldigi yerdi.
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Mantik, Bilgj, Biling ve Ereksel Hedefe Dayali Dinya Gorisa

Mantik, bilgi, biling ve ereksel hedef uzerine kurulmus, tesaduf
ve sagmaliga gegit vermeyen bir dunya gorusi; bu dunyanin
icinde yeri olan tarihi de daima diri ve mantikh bir gergeklik
haline getirir. Bu gerceklik, dustnirlerden bazilannin goérusi-
nun tersine, padisahlann heva ve heveslerinin, kahramanlann
iradesinin, kisilerin elinin hamurunun bir urana ve tesadifi
olaylar toplami degildir. Aynca s6z konusu gergeklik olarak ta-
rih, ne Napolyon'un zannettigi gibi “herkesin ittifak ettigi yalan-
lar butunu’nden ibarettir, ne de Thomas Carlyle’in “Bana kah-
ramani tarif edin, ben onun ¢aginin tarihini size tahmin ede-
yim.” sozunde ifade ettigi gibidir! Tersine tarih, daimi bir stireg-
tir; bu stireg, belirlenmis kanunlar, Kur'anin deyimiyle; “degis-
mez belirli sinnetler” esasina dayali somut bir hareket baglan-
gicina sahiptir. Kendi tabit seyri iginde belirli asamalardan ge-
cer; bilimsel bir guzergahla, inis ¢ikislarla, kivnla kivnla ve ya-
vaslayip hizlanarak ereksel nedene dogru veya en azindan kesin
oldugu tuzere “gidis yontune” dogru hareket eder. Bundan dola-
y1 tarih, insan tirinun omriinden, insan toplumunun biyogra-
fisinden ibarettir; baska bir ifadeyle “toplumsal y1l zaman1”dir
ve somut bilimsel yasalara sahiptir. Bu yasalar kesfedilerek tarih
bilimi tedvin edilebilir. Takvim zamaninin, sabit yasalara ve ne-
densellik ilkesine gore duzenlenen uyumlu hareketler mecmu-
asindan ibaret olmasi gibi sosyal zaman, yani tarih de begeri
toplumlann degisik hareketlerinin mantikli ve uyumlu buta-
nunden meydana gelmekte olup o nedenlerin sonucudur ve sa-
bit yasalara baghdir. Ayni sebeple de onun bilimsel analiz ve ir-
delenmesine girisilebilir, yasalannin kesfiyle genel harekat ve
uyumunun gidisat1 bulunabilir ve gelecek asamalar, hatta son-
raki olaylar tahmin edilebilir. |

Fakat bu yasalann ne oldugu, begeri toplumun kendi tarihi sey-
ri icinde nasil ve ne gibi etken ve nedenlere gore degisim yasa-
dig1 ve hangi asamalardan gegtigi ve gegecegi gibi hususlar, bi-
limin cevaplandirmasi gereken sorulardir. Tarihgilere ve sosyo-
loglara dugen, tarih ve toplumu tamyip bilmeyi; zan, sezgi ve
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zevkten, sahsi, milli, siyasi ve simfsal temayullerden, dini ve din
dis1 taassuplardan, 6nceki inanglardan ve on yargilardan mim-
kun oldugunca uzak tutmak, anndirmak ve mantiksal, bilimsel
ve nesnel temeller uzerinde saglam insa etmek; tarihgi ve sosyo-
logu da ogretisel, felsefi, edebi, sanatsal ve siirsel olandan bir
kenara gekerek kesin bilimlerin®” yamina yerlestirmektir.

Biliyoruz ki bayle bir i, birkag yuzyillik bilimsel ¢cabaya ve insa-
niilimlerin gelisimine muhtagtir. Zira fizik, kimya, tip, astrono-
mi vs. gibi bilimlerin kesin bilimler olarak adlandinldiklanm ve
bu dallardaki bilginlerin, dogrulugunu tecrube ve teknigin teyit
ettigi kesin ve ¢ok nesnel yasalara ulastiklanni, onlann bilimsel
bilgisinin o kadar olgusal ve hakiki oldugunu ve zan, zevk, inang
ve on yargidan uzak oldugunu ve dolayisiyla o bilginlerin gele-
cegi ongormeye kadir olduklanni, kendi bilim konulanna ege-
men olmaya ve boylece onu degistirmeye, tamamlamaya ve uy-
gulamaya; kendi irade, istek ve maslahatlarini ona empoze etme-
ye gug yetirebildiklerini gorayorsak, bu basanlar, 18., 19. ve 20.
yuzyilin dahi kasif, aragtinc: ve bilginlerinin aranu degildir. Ya-
ni Galilleo, Copernik, Newton, Edison, Pasteur, Dante, Koch,
Einstein, Polang ve Carlin isi degildir. Her ne kadar buyuk, par-
lak, kesif ve buluslann gogunlugu modem bilimi bu seviyeye ge-
tirmis ve simdiki gug ve saltanati olusturmussa da gergek, tabii
bilimlerin hayretler uyandiran butiin basanlannin, birkag bin yil
onceden beri surekli galismanin, bilginin ilerlemesi ve gelisme-
sinin bir urtant oldugu yénundedir. Kuskusuz bizden milyon-
larca 151k y1li uzak olan gezegen ve yildizlar arasindaki uzakhg
dakik olarak olgen veya Ay ve Merih'in cografi yapisim gizen
cagdas astronominin hayret veren zaferleri, sadece Apollo-12 ve
Luna’nin yapiminda emegi gecen La Place’in degil, en azindan
gecmisi Sumer ve Babil ¢agina kadar varan yildizlar hakkindaki
bilgi birikiminin urtanudur. Batlamyus'un, Sabiiler'in hatta tan-
nlanindan her birinin bir yildizda yeri olduguna ve tannlar tan-

97 Science exacte veya exact sciencein Turkge karsihg olan kesin bilim, mate-
matik, astronomi, mekanik, fizik, kimya gibi bilimleri ifade etmek i¢in kulla-
mlmaktadir. (Cev.)
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nsinin, yani Sems’in Gineg'de oturduguna inanan yedi bin yil
oncesi Mezapotamya Semsilerinin ortak oldugu ¢alismalarnn bir
semeresidir.

Buguan “kesin bilimler” olarak adlandinlmakta olan tabiat bilim-
leri, insanlhk toplumu ve medeniyetiyle birlikte dogmuslardir
ve en az yedi bin yillik kayith tarihe sahiptirler. Hepsi, sanatlar
gibi, dinden dogmustur. Insanin merak, aragtirma ve dusunce-
sinin baslangicinda iki temel faktorden s6z edilebilir: Diniistek-
ler ve maddi istekler. Insanlar bu iki faktorun etkisiyle aragtir-
ma ve gozlemlemeye, disunme ve tecriibeye yonelmislerdir.
Tabiat1 ve tabiattaki esyalann 6zelliklerini tanimak istemis; can-
sizlan, bitkileri, canlilan ve kendi vicut azalanm tanima yolu-
na gitmislerdir. Bu yolda bakislanni, ¢ogunlukla kendi dislann-
da olan seylere, 6zellikle de karsilaninda bulunan seylere yonelt-
mislerdir. Boyle olunca da kendisini unutan ve kendisini bilme-
yen bir seyirci durumuna dusmuglerdir. Simdi biz, insan hayat
ve medeniyetinde bu geligkilerin izlerini kolayca farkedebiliyo-
ruz. Insanlk, bir yanda atomu par¢aliyor, atom bombasi yapi-
yor, dunya liderligini eline gegirme savas1 veriyor; ama diger
yandan kendi hayatindaki en ufak sosyal, ahlaki ve ruhi sorunu
cozmekten aciz kahiyor. Bu konularda selefleri gibi yargilarda
bulunmak ve 6gut vermekten 6teye gidememekte, hatta selefle-
rinden de dugstk bir duzeyde kalmaktadirlar. Buyik antropo-
loglann itirafiyla, insanhk, ge¢misten daha geriye gitmis, benli-
gine egemen olmak konusunda ge¢mise gore daha da zayf bir
duruma dusmustur. Psikoloji, sosyoloji, etnoloji, dinbilim ve
tarihbilimi gibi insani bilimler, iki asirdan daha az bir zamandir
kendi bagimsiz konulanni bulmuglar; bilimsel ve ¢ozimlemeci
yonteme asina olmusglardir. Aynca henuz bilginlerin her birinin
belirli sinirlannin baginda birbirine girdikleri ve birakin o simir
ihtilaflanni, onlardan bir kisminin varhik ve konusallig, tered-
diide ve bazen de inkara konu olmustur!

Hala tarihin gergekliginin olup olmadigini veya insanin genel-
lestirici ve vehim ureten zihninin, ge¢misteki ayn ayn olaylar,
sahsiyetler ve toplumlar toplamini kendi iginde toplayarak “tek
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bir akim” zannedip zannetmedigi tartismasini yapan dusunur-
ler ¢oktur.

Bazilan tarihi, kesfedilmesi gereken nesnel, agik ve sonugta bi-
limsel bir gergeklik olarak degil, bilakis tarihginin yapug bir
“sanat” olarak tasavvur ederler. Hatta Emernef, tarihi, tarih¢inin-
minldandig bir “siir” olarak gorur! Bu tur tereddutler, diger in-
sani bilimlerde de vardir. Sosyologlar psikolojiyi kabul etmez-
ken, psikologlar da sosyolojiyi kabul etmezler; iki tarafin uzla-
simc1 thmhlan bile bir veya birka¢ konuyu kars: tarafa havale
etmeye zor yanasirlar.

Freud, Jung ve Adler’in ¢alismasi igin kabul edilen azamet, su-
nu anlatmaktadir: Sonsuz uzayda at kosturan ve yer ¢ekimine
boyun egdiren ¢agdas bilgin insan, ilk kez kendi i¢ine ayak bas-
tig1 zaman ruhsal kompleks gibi ruhun ¢ok kulli ve sade mese-
lelerinin en ilkelini kegfetmekten veya vicdanin iki veya ug ta-
bakasinin oldugunu kesfetmekten ne kadar heyecan duyuyor!

Tabiat bilimlerinden higbiri i¢in kurucudan s6z edilemez; ¢in-
ku onlann baslangici, uzak ve karanhk tarihin derinliklerinde,
felsefe, dusunce, din ve insan uygarhginda kaybolmustur. Fakat
en ozel anlamiyla insani bilimlerden bahsedildiginde, sosyolojiyi
Auguste Comte’un, tarih felsefesini (hentiz olmayan tarih ilmi de-
gil) de 1bn Haldun'un kurdugu konusunda ittifak halindedirler.

Her halukarda insani bilimler, onlann basinda da tarih ve sos-
yoloji, bilimsel boyut kazanmalanna ragmen ince ve kesin an-
lamiyla bilim olmaktan ¢ok uzaktirlar. Bu nedenle de onun en
temel sorunlan, oyle farkli, bazen de zit teoriler halinde agik-
lanmaktadir ki bu teoriler, degisik ekolleri meydana getirmek-
tedir. Bu fikri ekollerin ilmin agik, aydinhk ve sabit tabiatinin
is1ginda ortadan kalkmasi ve butun mutefekkirlerin, her itikad1
ve felsefi ilgi ve egilimle onun saglam bilimsel yasalara dayana-
bilmesi i¢in uzun yillar ge¢mesi gerekir.

Insan tirunin kaynagi, mensei Adem olarak ilan edilmistir:
Adem, birbirine z1t iki boyuta sahip bu varlik, kendisini bilme-
ye eristi; hatta Allah’in iradesi kargisinda bile “segmeye” kalkis-
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1 (isyan). Bu, Allah’in iradesinin tecellisi olan tabiata, egemen
nizama karsi insanin bagimsiz iradesinin itirafidir.”?8

Adem'’in Yaratihs: ve Cocuklannmin Kissasi

Adem’in yarauhgi kissasindan, dinlere 6zgiit hiimanizmi anla-
mak mumkundur: Yani insanin bir yonuyle tabiat (toprak) ile
akrabahgini, diger yoniiyle de Allah’'in ruhu (irade, biling, tabi-
at izerinde yaraticilik ve huikmetme gucu) ile yakinhigini. Ayn-
ca insanin varlik iradesi kargsisindaki sorumlulugunu, yeryu-
zundeki fitri tenakuzu ile diyalektik ve gelisimci hareketini ve
Allah ile benzerligini. Yani insanin bilgi, biling, se¢im ve yarati-
cthgin anlamak mumkundur.

Fakat Adem’in ¢ocuklannin kissasindan yerytiziinde insan ha-
yatindaki ilk savas ve celigki anlagilabilir. Yani Habil ile Kabil
kissasindan tarih felsefesi ¢ikanlabilir. Kabil, bir “cinsel sorun”
yuzunden, kardesi Habil'in evlenecegi kendi kizkardesinin gu-
zelligine asik oldugu i¢gin kardese ilk ihaneti, kin ve isyan, ilk
insan 6ldurmeyi, babaya ilk baskaldiny: ve Allah’a kars: ilk gu-
nahi gergeklestirmistir. Adem’in kizlanndan en guzelinin, Ha-
bil'in evlenecegi gelin aday1 olmasini Kabil kabul etmez. Adem,
davayi Allah’a havale eder ve soyle der: Herbiriniz, Allah igin bir
kurban se¢in. Hanginizin kurbam kabul edilirse o, Allahn
hukmuntn gostergesi olacak ve digeri ona boyun egecektir.

lki kardes de bunu kabul eder. Habil, sahibi oldugu suruden en
geng, en degerli, en besili olan kizil devesini Allah igin segti. Cift-
¢i olan Kabil, tarlasindan, dokulmus bir deste san basagi kurban
yerine getirdi. Deve ve basak kurban edildi. Habil'in kurbami ka-
bul edildi; ¢iinku Habil, kimsenin hakkina goz dikmedigi gibi
iman1 yolunda mal endisesi hissetmedi ve sahip oldugu seyin en
kiymetli ve en ustinunu segti, Rabb’ine kurban etti.

98 Allah’in iradesinden insan iradesinin bagimsizhigina inanma, bizi ikicilige, ya-
ni iki uknuma; birbirinden ayn olarak var olan iki iradeye (insamn iradesi,
Allah'in iradesi) inanmaya gotirmektedir. Ancak bu arada dinyann tevhidi
yok edilmemelidir. Insan iradesi Adem’de beliren ilahi iradenin bir parcasi-
dir. Bu nedenle insan iradesinin bagimsizhig bir gercek olmakla birlikte; ge-
ne ilahi iradenin bir tecellisidir.
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Kabil, bu duruma raz1 olmadi. Kendi lehine olmadig1 gerekge-
siyle Allah'in hukmuine kars: ¢ikt, tehdit ve saldinsin1 devam
ettirdi. Habil soyle dedi: “Yemin olsun ki sen, beni éldiirmek
icin elini bana uzatsan bile ben seni éldiirmek i¢in elimi sana
kaldirmam. Ciinkii ben, dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korka-
rim.” (5/Maide Suresi 28). Fakat Kabil, cinnet halindeydi, suurunu
yitirmisti. Habil'i ¢ole goturup gizlice 6ldurdu. Boylece ilk in-
san kany, insan eliyle topraga dokulmus oldu.

Bu kissa, ¢ogunlukla boyle nakledildigi gibi tarihi bir gercek
olay olarak anlasilir. 1ki kardesin ¢atismasini, Kabil'in kotu ka-
rakter ve arzusuna, Habil'in ise iyi fitratina baglarlar. Halbuki
her ikisinin “karakter”i de birdir; her ikisi de ayni anne ve ba-
badan dogmus, aym cevre tarafindan egitilmiglerdir. Henuz
farkl cevreler olugsmadig gibi, toplum da olusmadi) icin egi-
timde de bir farkhlik veya farklilasma yoktu. Bu kissanin bilim-
sel analizine ve manuki tahliline tesebbiis edenler, ondan su te-
mel yargiy1 ¢ikarmaktadirlar: Cinsel arzu ve gidu, cinayet ve
gunahin temel nedenidir. Tarihte ilk kan dokme, sehvetin ese-
ri olmustur.

Bu dogrudur; fakat su soru cevapsiz kalmaktadir: Kabil nigin
sehvetin avi olmugstur? Habil de guglu ellere sahip oldugu hal-
de ni¢in kardes kan1 dokmeye, ihanet ve giinaha meyletmemis-
tir? Bu z1t iki kardes, cevher olarak birdir. Ana baba ayni, egi-
tim ortamlan aym ve tabil gevreleri ayny; terbiye ekolleri ayni ve
tecrubeleri de aymidir. Peki, bu karakter, yaratihs ve davrams
z1thgr nereden kaynaklanmaktadir? Dolayisiyla bilimsel bir ba-
kis agisiyla bu iki farkli karakteri yonlendiren ve bu iki kardes-
te ortak olmayan faktor aragtinlmalhdir.

Bu arastirmada bu ikisinde ortak olmayan faktortin, is turleri,
ekonomik hayat durumu ve megguliyetleri oldugunu gériiyo-
ruz. Biri ¢oban, hayvancilik yapan, digeri ¢ift¢i. Bu farklilik,
uzerinde ¢ok¢a dugunulmeye degerdir.

Hayvancilik yapan insan ne demektir? Cadirda yasama ve kabi-
le caginin insany, ilkel insan, yani mulkiyetin henuz ortaya ¢ik-
madig1 donemlerin insan1 demektir. Bu donem 6yle bir donem
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ki insanlar, tabiatin kucaginda, topluca, kolektif bir bilingle 6z-
gurce yagsiyorlard1. Tabiatin herkese agik sofrasindan hep birlik-
te yiyorlardi. Uretim sistemi orman, irmak ve deniz aviydi. Ure-
tim kaynag}, comert ve bakir tabiatt. Tabiatiyla tabiat artnle-
rinden bagka bir sey uzerinde mulkiyet yoktur. Yani uretim
kaynag), bir bireyin tekelinde olup da digerinin mahrumiyeti
soz konusu degildir. Toplum ise simflardan degil, bireylerden
olusuyordu. Ekonomik siniflar, mulkiyet temelinde gekillenir.
Uretim kaynaklanyla ilgili olarak mulkiyet veya tekellesme,
uretim kaynaklanmn sinirh oldugu zamandan itibaren meyda-
na gelir. By, av ve hayvancilik (tabiatta bol ve 6zgur olarak var
olan hayvanlann evcillestirilmesi) bigiminden giftgilik sekline
donustagi zamandir. Ekilebilecek topraklar simirhdir ve dolayi-
siyla nehirler, denizler, ormanlar ve ¢oller gibi sinirsiz, ihtiyag-
tan fazla ve herkesin faydasina agik olmazdi. Deniz ve ormanda
yapilan avcilik ve ¢obanhk asamasinda uretim, uretici bireyin
gucuyle sinirhdir. Tanmsal uretim asamasinda ise aretim, tre-
tim kaynagiyla simrhdir. Yani tabiattaki tretim asamasinda bi-
rey, gicunin sinirlanm genigletmeye ¢ahsirken; tanmsal tre-
tim asamasinda kaynag genisletmek igin gayret eder. Ekilebilir
sinirh toprak, sayisiz bireylerin istifadesine sunulamaz. Bilakis
birinin payna bir sey dugerken digeri hisse alamaz. Iste mulki-
yetin biri yoksun, digeri sahip diye iki simf olugturmasinin se-
bebi budur. Bireylerden olusan toplum, boylece iki simiftan
meydana gelen bir toplum haline gelmistir. Peki, pay sahibi ol-
may1 veya mahrum olmay: belirleyen faktor nedir? Gug! Henuz
ne farkh felsefi, bilimsel ve etnik egilimler, ne de ekonomik ve
hukukt belgeler vardir. Sonralan gucu kamufle etmek igin kul-
lanilan ve hala bazilannin aldandig) degisik suslemeler henuz
ortada yoktur. Orman ve deniz avcihiginda bagkalanndan daha
bagsanh olanlar, ekilebilir sinirh topraklan gasbeden zorbalardir.
Bunlar ele gecirdikleri topraklann etrafina sinirlar ¢ekerek te-
keller olusturdular. Digerleri de bu simirlann digina itildiler.
Mulkiyet haktir; ama herkes kendisini kendi pay1 ve hakkiyla
sinirlamad1, mamkun ve var olan en fazla pay ele gecirmeye ¢a-
listy, gerekli ve makul olan hisseyle yetinmedi. Topraklann ih-
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tiyag, imkan ve idare edilebilecekten daha fazlasiyla zorba gru-
bun eline ge¢mesi ve zayif grubun ellerinin bog kalmasi da bu
nedenledir. Bu durumda 6zgur bireyler, toplumcu, genis ve si-
nirsiz tabiatta hareket edemiyor, yiyecegini her yerde arayami-
yor ve bulamiyordu. Iskan baglamistir; su ve topraklar tizerine
sinirlar gekilmis ve herkesin azik kaynag olan tarlalar sinirlarla
belirlenmigtir. Muilk sahipleri, kendi bireysel gu¢ ve ihtiyagla-
nndan fazla toprag ellerinde tuttuklan igin isgilere muhtagtir-
lar, is¢iler de ellerinde toprak olmadigindan azik ve ise muhtag-
urlar. Bu iki sinif arasindaki iligkiyi belirleyen, bu iki ihtiyactir.
Yeni bir durum ortaya gikar: Aziga, gegime ihtiyaci olan toprak-
siz insanin toprak sahibi ve azik kaynagini elinde bulunduran
tarafindan satin ahmsi. Simifl toplum; efendi ve kole, patron ve
raiyye, soylular ve halk, hikmeden ve hukmedilen, 6zgur ve
esir, bey ve hizmetgi, faziletli ve faziletsiz, temiz ve pis, usttiin
ik ve asa@y irk; faziletler, maneviyat, ruhsal yucelik, sanat, du-
sunce, duygu ve kulturle ig ice olan kimseler ve toplumda ba-
yagy, kuru ve ad1 isleri devam ettirmesi gereken kimseler...

Habil hayvancilikla ugragir. Yani insanin topraktan kurtulus ve
bagimsizlik agamasimin insanidir. Yani simfsiz, ilk ortakhik top-
lumuna bagh insan. Buytik tabiatin, toplumun mulku ve ortak
mali oldugu ¢ag; dyle bir mulk ki ¢ahsan sahip oluyor. Kabil
ciftgidir. Yani iskan ve toprakta bagimlhihk asamasinin, simfli
toplumun insany; bireyin bireyi somurmesi, bireysel mulkiyet
ve insanin insana hukmetme doneminin insani. Meyveyle dolu
buyuk bir bagdan o6zgurce yiyen ¢ocuklar, tabiatla ¢atisma ha-
lindedirler. Her birinin digeriyle iliskisi; kardeslik, esitlik, bang
ve ¢ikarlarda ortakliktan bagka bir iligki degildir. Fakat ¢ocuk-
lar, bir sofranin basina oturduklannda tabiatla olan ¢atigma yon
degistirir ve yerini birbiriyle olan ¢atigmaya birakir. Mal topla-
ma yolunda, manevi ideal ve faziletlerin yagmalanmasi, guce
meyletme, hirs, biriktirme istegi, para dugkunlugu, maddecilik,
hile, yalan, zorbalk, gasp, somuru, cinayet, kin, savas, insani
somurme, kolelik, somurgecilik, diktatorluk ve egemenlik bir-
birini kovalar. Habil, bireysel miilkiyetten once, ekonomik dus-
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man siniflann ve somiiriniin ortaya ¢tkmasindan 6nce sinifsiz
toplumun, ilk ortakhigin, insanin bangqil esitligi ve kardesligi-
nin semboludur. Kabil, simfl toplumun, 6zel mulkiyetin, kav-
gaal sinif diismanligl ve ¢atismasinin, insani toplumu bélmenin,
begeri kardesligin ekonomik dusmanlhga donismesinin ve ha-
kikatin ¢ikann ayaklan altinda ezilmesinin semboludur. Cinsel
gudunun, insan iliskilerinde ¢ok etkili olan ve Habil ile Kabil
iligkisinde de var olan guglu bir etken oldugu dogrudur. Fakat
ahlaki algahisin, gikarcihgin, sapkinhgin, kendini begenmenin
ve ¢okusun temel altyapis: farkhdir. Bu noktada su da soylen-
melidir: Cinsel i¢gtidi bu iki kardeste esittir ama yalmz Kabil'i
cinayete suruklemistir. Habil, kendisinin cinsel yonden ayiph
ve iktidarsiz oldugunu gosteren higbir belirti olmadig: halde ci-
nayet hastahgindan annd; seref, bans, sevgi ve imanini esas al-
di. Kabil'in, varligina iman ettigi Allah’a dahi ihanet etmesi ve
cobanlik, hayvancilik yapan Habil'in, toprak sahibi Kabil tara-
findan o6ldurulmesi, ilk ortakhik ve esitlik ¢aginin son bulmasi
ve tarihin tanm ve mulkiyet merhalesine girmnesi demektir. Bu
ise siniflann hiikkmetme zamam ve insanhgn z1t ve disman iki
kutba aynlma ¢ag1 demektir.

Insan, Habil'in, adaletin, kardegligin, 6zgurlugun ve esitligin 6l-
mesi ve Kabil'in, mulkiyetin, dagmanhgin, koleligin ve aynmci-
ligin kalmasiyla birlikte simdiki tarihine girer. Farkli her agama-
da imtiyaza dayah sistemi, sinifsal geligki ve ¢atismayi kollayan
bir tarih. Kabil, Habil'i 6ldurur. Zorba ve mal sahibi sinif, yok-
sun, gugsuz ve mulksuz simfin yazgisina egemen hale gelir.
Boylece Kabil sistemi, tarihe ve insanlhga hakim olur. Bireysel
cikar, toplumsal ¢ikara ustun gelir. Hepsi de Kabil ruhunun te-
zahurleri olan cinsel, siyasal ve ekonomik bencillikler, topluma
egemen olan sistemin ruhu haline gelir. Cinsel bencillikten kas-
tim, baskasinin namusuna goz dikmek, saldirnak ve bu konu-
da zorbalagmaktir. Siyasal ve ekonomik bencillik de boyledir.
Tarihe mal, mulk, hazine, servet yerlestiren Kabil'dir. Nitekim
harem kuruyor, malik oldugu gibi melik oluyor; hoca oldugu
gibi kan dokuyor. Bu, tekelcilik ruhu demektir; her seye sahip
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olma hirs1 demektir; herkesi mahrum etme, yoksun birakma,
yoksullagtirma hirs1 demektir.

Aciktr ki boyle bir sistemi korumak, Machiavelli’in de deyimiy-
le; “Sadece kurt olmakla mumkun degildir. Tilki de olmak ge-
rekir.” Kurt olmak, kilica, paraya (biri ibrisimden, digeri zafe-
randan) dayanmaktir. Tilki olmak ise dine ve bugtn oldugu gi-
bi ideolojiye dayanmak; buna ek olarak sanat, edebiyat, siir, fel-
sefe ve bilimden yardim istemek demektir.

Kilig, para, din! Bunlar, bir sinifin u¢ boyutudur. Oyle bir simf
ki tarihe hep egemen ola gelmistir. Ben oyle zannediyorum ki
teslis de bu somut, agik, nesnel teslisin zihinsel bir yansimasi-
dir. Allah birdir; bir zat, bir asil, bir gug ve bir merkezdir; fakat
u¢ ayn simada sinifsal teslisin yansimasidir. Egemen simif birdir;
bir sahsiyet, bir asil, bir gug ve bir ocaktir. Fakat ug degisik ¢eh-
rede, gug, para ve din! Yunan’da Zagre u¢ boyutu olan bir tan-
ndir. Hindistan’da Visnu da ug¢ boyuta sahiptir. Nihayet Ro-
ma’da da Meryem oglu Isa, ug boyutlu bir Tanndir: Baba, Ogul,
Ruhulkudis. Ucu bir, biri de i¢! Bu inang, bilim, mantik ve fel-
sefe acisindan tasavvur edilemez, kabul edilemez ve batildir.
Ancak butin bunlan yanhs ve koti anliyor ve sozun, evrenin
sahibi, yaraticisi, hakimi olan Allah gercevesinde oldugunu zan-
nediyoruz. Hangi peygamber veya dahi, bir olan Allah’in u¢ bo-
yut sahibi oldugunu soéylemis ki biz, bu s6zin mantigim red-
detmeye galisiyoruz? Soz, Kabili sinif etrafindadir. Birdir ve ug-
tur; ayn1 zamanda ugtur ve birdir. Ug boyuta yansiyan bir tan-
n. Ne kadar da dogru! Ug boyuta yansiyan bir sinif. Politik bo-
yut, ekonomik boyut ve dini boyut. Dizginci, sermayeci ve din-
ci! Ug tanenin bir, bir tanenin u¢ oldugunu anlamiyor musu-
nuz? Katolik mantigin ne kadar dogru oldugunu farketmiyor
musunuz? Bu ug boyut, tek bir bedende hep tarihe, Kabili top-
luma hukmetmistir. Ibrahimi dinlerde ve Kur'an’da, egemen si-
nifin bu u¢ boyutu, bu Kabili teslis, su ug sahsiyette gosterilmis-
tir: Firavun, Karun ve Belam Baur!

Coban peygamberlerin, halkin dirilisinin, uyamsinin, yeniden
ihya mucadelesinin keskin tarafi, dikkatle bu u¢ boyutlu tek be-
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dene yonelmistir. Bu peygamberlerin hareketinin ge¢misini ve
yazgisini okudugumuzda, bu ¢ cephenin peygamberlere kars:
durduklanni ve butin gugleriyle, onlann hareketini zorla en-
gellemeye gahstiklanni goruyoruz:®®

Mele, Mutrefin ve Ruhban.

Mele: Go6z ve ag1z dolduranlar! Segkinler! Ensesi kalin, gobegi
buyuk hantallar!

Mutrefin: Magrur ve gosterisli insanlar. Servete dayah bir goste-
ris ifadesiyle erkek bukalemunlar gibi halkin arasinda kabara-
rak yuruyenler! Servetlerinin kendilerini her tur sorumluluktan
muaf kildig1 kimseler!

Ruhban: Tapinaklann efendileri, dinlerin ruhanileri.

Fakat dinler hakkindaki genellemeci yarg, icﬁeolojiler hakkin-
daki genellemeci yargilar 6lgiisinde dogru degildir. Once han-
gi dinden soz ettigimizi tespit etmeli, ondan sonra o dinin sos-
yal rolu, yonu ve simfsal misyonu hakkinda hukum vermeliyiz.
Din ve tarih sosyolojisi, bana sunu gostermistir: Egemen dini ve
felsefi sistemler, insanlann sosyal sistemlerinin ve hayat tarzla-
nnin bir tezahtura olmustur. Toplumsal statiiko, din halini al-
mugtir. Bundan dolay1 da hakim dinin inang 6rgusu, sosyal ve
maddi sistemin tayin ettigi duzlemde gegerli bir inang olmus-
tur. Semavi ve ilahi hakikatler, yere ve insana 6zgu olgu ve ger-
cekliklerin bir tasviri olmustur.

Fransiz aydin yazar Robert Merle’in “Sezif” isimli piyesinde hikayenin sahsi-
yetleri, Eski Yunan tannlanndan alinmistir. Halk kahramam Sezif, olum ka-
lemini 6lim tannsimn elinden aliyor ve insanlara tannlar karsisinda genglik
bahgediyor. Fakat bu durumda halk i¢indeki patron segkinler, kole, koyla ve
ciftgilere boyun egdirmekte gugluk cekiyorlar. Bu yuzden Sezif katinda giri-
simde bulunarak Sezif'ten 6lam kalemini tekrar 6lim tannsina vermesini is-
tiyorlar; Sezife toplumun dizeni bozuldu, o nedenle bunu yapsan iyi olur di-
yorlar. Sezif bu durumu hayretle kargihyor ve diyor ki nasil olur da kendile-
ri de insan olan bu temsilciler, bunu benden isteyebiliyorlar? Tabii ki Sezif
olum kalemini 6lam tannsina vermiyor. Fakat temsilci segkinler, tannlarla is-
birligi yapip onlann aleti oluyor ve hileyle kalemi alip 6lum tannsina veriyor-
lar. Bu durum kargisinda Sezif inliyor: “Ah! Ben de zannediyordum ki batun
agalann ortak gikarlan vardir!” Egemen simfin bu temsilcileri de ug boyut idi-
ler: Biri esraf, biri ticcar ve biri de ruhani.
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Eski astronomi, yer merkezinin gevresinde donen birkag felegi
kapsayan kapal1 bir dairedir ve gok, sabit bir tabakalar sistemi-
dir. Her tabaka, kendinden bir ust akla tabi olup bir alt aklin
ustunde bulunur. Butun tabakalar ise en ust tabakaya (Fele-
ku’l-Eflak) ve onu duizenleyen Akillar Akl veya Kulli Akl'a tabi-
dir. Bu astronomik sekil, kapal1 toplumun sinifsal sisteminin ve
bu sistemin dongusel hareketinin kopyasidir.

Hangi Din?

Mevcut dinler, tarihe egemen dinler, daima ve istisnasiz egemen
sinifa alet olmus, egemen simifin ¢ boyutlu ¢ehresinden biri ol-
muglardir. Ruhani simuf, butiin toplumlarda toplumun ustunde
yer almigtir. Dinin rolu, egemen duizenin fikri ve itikadi agikla-
masin1 yapmak, egemen diizeni mesrulastirmak, mevcut stati-
koyu, simifsal ve tabii geliskiyi hakh kilmak ve belki her bireyin,
her grubun ve her sinifin, toplumun hiyerarsik yapisindaki ye-
rini tannsal gostermek olmustur. Kerry Leffin sozuyle: “Papaz-
lar, halki, Tann'nin koyunlan diye adlandinyorlar; ¢unku on-
lar, Tann tarafindan halkin ¢obanhgna atanmislar; dolayisiyla
halkin yun ve suttiinden yararlanabilirler.”®

Firavun, adamin bagini baglamis ve boynuna binmis; Karun ce-
bini bosaltmis; Belam Baur ise kulagina yumusak, sevgiyle ve
gonul oksayici bir sekilde minldanmakla, bu duruma katlan-
masl ve Petrus'un: “Topluma egemen diizeni kangtirmak iste-
yen her el, ilahi iradeye savas agmistir.” s6ziinde ifadesini bul-
dugu gibi bunu Tann’nin istegi olarak bilmesi igin onu ikna et-
mekle gorevli memur olmustur.

Bu dinin temel islevlerinden biri, sosyal durumu ezeli ve tannsal
gostermek iken; digeri, zalimden intikam almay, hakk: gercek-
lestirip adaleti yerlestirmeyi, gasp edeni mahkam etmeyi, haya-
tin refah1, maddi yeterliligi ve eziyet, sikint1, aghk, kolelik, esa-
ret ve eziyetten kurtulmay: hep élimden sonraya, obur diinya-
ya havale etmektir. Dinin bir diger islevi de dini torenleri, dint
onderligi ve ruhbanlann tekellerinde bulunan, halk ile Tann ve-

100 Kerry Leff: Incillerin Mefhumu, s. 46.
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ya tannlar arasindaki aracihig; halka karg: gtig elde etmek, halka
hukmetmek ve din adamlan tabakasini egemen simif safina yer-
lestirmek ve boylece diger iki kanatla iliskide zamaninin gerek-
lerine gore cesitli muameleler yapmak i¢in odaklandirmaktir.

Egemen sinifin manevi silahi olan tarihe egemen dinler, onun
guglu kollanndan birinin elinde ¢imento olmus; icinde celigki-
ler banndirmasina ragmen uyumlu bir sekilde insa edilmis ¢ok
kath bir bina gibi, simfli toplumu da uyumlu yapmislardir. Ko-
lelikte, feodalitede, ticarette, gesitli oligarsilerde, aristokrasiler-
de, imparatorluklarda, hatta farklh tonlardaki demokrasilerde
bile bu sistemleri ayakta tutmus ve onlara sureklilik kazandir-
mis; kivam ve devamhilik vermislerdir.

Tarihe egemen dinlerin tannlannin her biri, kendi kavimlerinin
babas1 ve yaraticisidirlar. Diger toplumlar, yabanci tannlann
cirkin ve basit yaratiklandir. Israilogullan Yehova'min ¢ocukla-
n, Yehova ise Kenanilerin diismamdir. Zeus, Yunanllann tann-
s1, Truva halkinin ve Berberilerin (Iranhlar!) dismani; Ahura-
mazda Iranlilar’in tannsi ve Eniran’in (Iranh olmayanlar) dus-
manidir. Nihayet Visnu dinya (Hint diinyasi) kolelik tannsidur.
Bagindan padisahlar, sehzade ve soylular, ellerinden komutan-
lar ve savasgilar, gogsinden Brahmanlar ve altindan halk kitle-
leri yaratilmistir. Aryal olmayan paryalar ise buisbutin pistirler.

Kadim dinlerde en genel anlamiyla Tann ve tannlar, somut ve
maddi bir sosyal altyapiya sahiptirler. Ger¢ekte dinlerin islevi,
topluma egemen statiikoya ve sosyal sisteme, evren ve tabiato-
tesi, ezell ve ebedi bir dayanak saglamak olmustur. Bu tannlar-
dan her biri, milli ve irksal soyluluk, birlik ve 6viinmenin gos-
tergesi (Zeus, Visnu, Yehova, Mesih, Ahuramazda vs.) veya top-
lumsal dualizmin (seneviyet, iki tannhlhk, hayir ve ser, iyilik ve
kotuluk), yani bir olan toplumun iki ayn ve hasim simifa aynl-
masinin semboli veya feodal sistemin, merkezi imparatorlu-
gun, birkag bagimsiz millet ve irki egemenligi altinda tutanlann
semboli olmugtur. Sorumlu tannlar duzeni, Yunan mitolojisi,
Roma, Veda, Mehrperestlik mitolojileri vs. gibi.

Putlardan her biri, her zaman 1rksal, kabilevi, sinifsal ve ailevi
hiyerarsinin gostergesi olmustur. llahlar diinyasi, degisik halka-
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lar sahibi ve ilahlar da seref, makam ve gug itibariyle birbirin-
den ayn olduklan zaman imtiyazlara dayal sistem, sinif ege-
menligi ve irksal ustunlakler de bu tannlara sadik olmak duru-
mundadir. Insanhk toplumu, irklar, simiflar ve klanlar bu tann-
lann yaratiklan ve baghlan olup onlann iradesiyle yonetilirler.
Bu bagimsiz insan birliklerden her biri, kendisine 6zgu bir tan-
nya baghdir. Dolayisiyla her iki dinyay1 zatinda toplamis olan
varlik ve duzene hakim bu evrensel sistemden disanya ¢ikamaz;
soy ve asalet gibi seylere dayah ustunluk, ayncalik, simifsal ¢a-
tisma ve her turlu imtiyaz gegici ve degisken bir durum olup
bunlan degistirmeye kalkisamazlar.

Dinlerin tannlan, hep milli, irksal, kabilevi, sinifsal ve ailevi
asaletlerin tabiatotesi sembolleri olmuglardir. Bu dinler, genel-
likle bir buyuk ve birkag kuguk tannya sahip olur; ogul, es, ak-
raba, hizmetci, usak vs. gibi. Kuguk tannlar, kendi 6zgurluk,
bagimsizlik ve egemenliklerinin devamu igin buyuk tannya bag-
lanirlar. Tannlar, gokyuzunde, yeryuzundeki sosyal sistemler
gibi bir sistem kurmuglardir. Her dinin tannsi ve tannlan oyle
bir ‘pantheon’ (tannlar toplulugu, merkezi tapinak) yaratiyor-
lard: ki bu pantheonun kendi kavmine, kabilesine ve olgunlas-
mus bigimiyle millet ve irkina 6zel ilgisi vardi. Buyuk tann, ken-
di kavmiyle ¢ok yakin iliskiler gelistirmistir. Baytk tannnin ta-
raftar ve tapicilan, genelde kendi ¢ocuklandir. Visnu, daha 6n-
ce isaret ettigimiz gibi kendi viicudundan Hintlileri yaratmistir.
Bu dinde, simf esitliginin veya paryanin asiller pozisyonuna
ge¢mesinin nereye kadar mumkun ya da imkansiz oldugunu
gorebilmekteyiz. Insanlar arasi esitligi savunan veya siniflar ara-
sindaki fark ve tezatlara itiraz eden biri, buyik tannnin bag ve
ayaklanm birlestirmeyi savunmus gibi olur! Bunu yapmak da
imkansiz bir seydir. Yunanlilar’s Promethe yaratmigtir. Yunanh-
lann buayuk tannsi Zeus, Girit'ten Yunanistan’a gelir ve gittikge
Yunanlilasir. Zeus, Promethe’yi, gokten ¢aldig ilahi atesi insana
(yani Yunanhlara) vermek sug¢undan dolay: cezalandirmak isti-
yor ve onu uzak bir ilkede, yani Kafkas daglannda zincire vu-
ruyor. Cinku bu yaratici tannnin esaret ve zincir cezasina, gur-
bet ve yalmzhk iskencesini de eklemek istiyor. Onun sturgun
yeri olarak da Saka’nin ortasinda bir yer segiyor!
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llkel totemizm asamasinda kabile bireyleri, kendi toteminin ¢o-
cuklan sayildiklan gibi, uygarlasmis tann tapiciik asamasinda
millet bireylerinin tannlan ile iligkileri baba ve evlat iliskisi ola-
rak izah edilmektedir. Visnu’'nun Hintlileri kendi viicudundan
nasil yarattigini gormustuk. Israilogullannin kendilerini resmen
Tann'nin g¢ocuklan ve Yehova'nin aziz ¢ocugu olarak kabul et-
tiklerini biliyoruz. Romalilar, tannlanm kendi sekillerinde ya-
parak tannlan ile irksal akrabaliklan i¢in zemin hazirlamislar-
dir. Hiristiyanlar, participation (katilim) vesilesiyle, Mesih'in eti
ve kani olan kutsal ekmek, yemek ve kutsanmis sarabi igmekle
ilah Mesih'in kandag1 ve 6zdesi haline geliyorlar. llahi ve beseri
olmak uzere iki unsura sahip olan lsa, Romali bir insandur; Isa
ayni zamanda tanndir, babadir ve Tann'nin ogludur. Cogun-
lukla bu dinlerde ve 6zellikle Hiristiyanlikta buytik tann, “Baba
ve Gokteki Babamiz” diye adlandinhr. Bu durum, bu tannlann
totemik kokenini hatira getirmektedir.™0*

104 Hiristiyan kegisleri, “ruh”tan, yani Tann'nin o ug tecellisinden biri olan Ru-
hulkudiis'den bir 11g1n tagiyicisi olduklanm soylerler. Bu nedenle onlara go-
re halk, Tann ile iliskide kendilerine basvurmalidir. Canku onlar, tagidiklan
ruhu dunyada dagitmakla gorevlidirler. Kendilerine verdikleri “ruhani” laka-
br buradan gelmektedir. Boyle bir lakap Islam'da yoktur; boyle bir simif Is-
lam’da olmamasina ragmen, yalmzca Siiler arasinda “ruhani, ruhaniyet” kul-
lamlmaktadir. Dugunursek, bu kullamimin yeni bir dugunceden kaynakland:-
gim gorebilecegiz. Boyle bir lakap eski dint ve edebi metinlerde kesinlikle
yoktur. Kuskusuz bu, Hiristiyanhiktan alinmigtir. Edindigim verilere gore, Sa-
feviler eliyle geldigine inamyorum. Cunka birgok merasim ve dini uygulama-
lar, sembol ve sloganlar da Safeviler kanalyla gelmistir. Sis, dovmeler, kilitle-
meler, zincirle doviinmeler ve mersiye gibi seyler (Hristiyanlann, Isa'min tazi-
yesinde ve Passionsunun igkenceler ravzasindaki mirakil ve misteri) iktibas
ettiler; ta ki Sia, her yonden (toren, mersiye, siarlar, mezhebi goruntuler vs.
bakimindan) Sunnilikten aynlsin ve hep savas halinde olduklan gayr-i Sit
Muslumanlarla ortak higbir yon hissetmesin. Safevilik 6ncesi Sia'nin, kendi
mezhebine has ozellikleri bulunmamaktadir. Siilerle Sunniler genelde tek
millet ve tek toplumu meydana getiriyorlardi. Birkag istisnai sorun harig, ara-
lannda itikadi, ameli ve ibadi alanlarda ortaklik s6z konusuydu. Fakat Safevi
Sia rejiminin kurulusundan sonra -Safevilerin asil dusmani da Sunnilik’ten zi-
yade Osmanl idi- Safeviler, dagmanlg) azaltan, birligi giglendiren ortak yo-
nu hemen ortadan kaldirmaya basladilar. $ia’mn, kendini ayn bir din sahib,
Ehl-i Sunnet'in de kendini ayn ve z1t bir din sahibi bilmesini istediler. Bu an-
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Binaenaleyh gormekteyiz ki buyuk ilahlar, kendi toplum ¢adirla-
nnin mihveri ve buyuk diregi olup toplumlanna kivam, devam
ve uyum kazandirmanin yan sira irk¢iliga, milliyetcilige, kanpe-
restlige, asaletcilige ve kavim ustunlugiine yonelten etken olmus-
lardir. Kendi medeniyet dorugunda buginun insamm kurtara-
mamis olan ugursuz cahiliye. Rasizm, fasizm, nazizm, siyonizm,
antisemitizm, aparteit, son otuz yilda milyonlarca insan oldur-
mustur. Bugun ise felsefe, antropoloji, fizyoloji, etnoloji, kultur-
bilimi, psikoloji ve tarihin yardimiyla, egemen simifa mensup bil-
gin ve yazarlar; “halklann esitsizligi” gibi pis bir hurafeyi dogal ve
bilimsel bir gerceklik olarak gosteriyorlar. Sadece usttin irki de-
gil, dusuk 1rk1 da aym pis hurafeye inandirmaktadirlar. Gegmiste
egemen sinifin dinleri boyle yapiyorlardi. Tannlar da insanligin
tefrikasinin, 6zsel ve tursel bolunusunun ispat araci idiler: ‘Biz
Yehova'nin sectigi milletiz, Tann'min azizleriyiz. Bizim tannmiz
mukaddes tanndir ve en iyi tanndir, iyilik tannsidir. Diger tann-
lar ser ve pislik yaratirlar. Biz buyuk tannnin ¢ocuklanyiz. Bizim

layisin da genis ¢apta gegerli hale getirildigi soylenebilir. Bu ¢abalardan biri,
dini torenlerde yeni bid'atlar uretmek, dini ge¢mis ve temelden yoksun ol-
masina ragmen, Dogu Avrupa dininin toren ve geleneklerinden birtakim
ozel semboller iktibas etmek olmustur. Bu suretle de Hiristiyanlarla, muste-
rek dasmanlan olan Osmanhlara kars1 samimi iliskilerini ve ortak ¢ikarlan-
m sardarmus oluyorlard:. Safevilerin mersiye okuma islerine bakan vezirle-
ri bile vardi. Bu vezirligin islerinden biri de Avrupa'dan dini teknikleri tak-
lit etmek ve almakt!! Kenarlannda muhtesem siirler yazilh olan siyah ve agik
perdelere bakin, kilise perdelerinin tam bir taklididir. Islam'da mekruh olan
semayilcilik ve tasvircilik, tamamen kutsal hagin ceridesidir. Bu cerideyi ta-
slyan gogse vurma grubu, bunun ne oldugunu ve nigin oldugunu bilmeden
tagimaktadir. Ayn1 zamanda buna buyuk bir 6nem vermekte ve taassup gos-
termekiedir. Her grubun haysiyeti, ceridesinin agirlik, sus, giriftlik ve paha-
sina baghdir. Ceride gekenlerin 6zel bir sahsiyet ve adlan vardir. Bu buyuk
dini misyonu yerine getirmek, herkesin yapacag bir is degildir; genellikle
onlar igin, bagkalan igin caiz olmayan “caiz”ler vardir. Cerideyi tagima bigi-
minde dahi degisiklik yapmamislardir. Tahminimce bu anlamda ne Fars¢a
ne de Arapga olan “ceride” sozcugu de, belki Latince’de hag, yani “croix” is-
minin Farsga veya Arapgalagmis telaffuzudur.

Islam'da ruhanimiz yok, alimimiz vardir. Alimin halkla iliskisi, kutsal ile
kutsal olmayan, mubarek ile mubarek olmayan, ruhani ile maddi, murit ile
mursit iligkisi degil; alim ile avam, uzman ile uzman olmayan iligkisidir.
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6zumuz, su ve topraginuz, kanimiz, yapimiz, varhgimizin tabia-
t1, maya ve dolumuz 6zeldir. Biz parlatilmig ayn kumasiz. Biz us-
tun bir soy, kutsal bir 6z, ilahi bir cevher, goksel bir kurum ve
Ahurai bir serefe sahibiz. Yeryuzinde Tanm’ya 6zgi gorev ve so-
rumlulugumuz var: Yeryuzu saltanati, yerytuzu ehline hukmetme,
bitin immet ve milletlere yol gosterme, dinyada Tann'nin ira-
desinin yerlesmesi ve diger butun tann ve dinlerin yoklugu. Biz
Tann’nin ¢ocuklanyiz; Tanr’nin soydasi ve akrabasiyiz. Digerleri
yabanc, agagilik, kotu ve pis tanrlann yaratiklan; topragin uran-
leri, hayvanlarla soydas ve 6zdestirler. Bizim irkin imtiyazi; diger
rklara astunlugumuz; diger irk, kavim, millet ve tmmetler tze-
rindeki egemenlik ve saltanatimiz bir iddia degildir, bir gasp ve
zorbalik eylemi degildir, tabiat dis1 ve zalimce degildir. Toprag-
muzin bereket, servet ve tabii sartlannin trunua de degildir; bila-
kis 6zimuzun ve yapimzin geregidir. Yehova, Tevrat'ta: “Ke-
nanogullanni Samogullan yani Yahudiler i¢in ebediyyen kole kil-
dim.” demiyor mu? “Onlann topragin size vaat ettim.” demiyor
mu? Biz Hint milleti, Visnu'nun 6z cevherinden yaratilmadik mi1?
Biz Iranllar, iyilik tannsi Ahuramazda’nin yarattig) ve sectigi var-
liklar degil miyiz? Oburleri, ser ve karanhk tanrisi Ehrimen’in ya-
rattiklan ve karanhgin unsurlan degil mi? Onlann sadece bizim
icin yasamalan gerekmiyor mu? Bu tannlar, milletin, kabilenin
gelismis bi¢imidir, tipk: milletlerin kabilenin gelismis sekli olma-
s1 gibi. Tarih boyunca dinler, farkh sancaklar dikerek, milletlerin
ve insani soylann ihtilaf, farklihk, uyumsuzluk ve esitsizligini
acikliyor ve pekistiriyorlardi. Irk ustunlugunu, gesitli grup, ka-
vim ve toplumlann birbirine yabancilagmasini ve sonugta emper-
yalizm, savag, gasp, istibdat ve tiranlig; bir milletin diger millet
veya milletler izerindeki siyasal, sosyal, dusunsel, dini ve ekono-
mik emperyalizmini, sistematik baskisini tabii, manukl, kutsal
ve ilahi olarak gosteriyorlardi. Bu yaptiklarim ilahi misyonun bir
geregi gordukleri igin kendilerini bununla gorevli bilmislerdir.
Diger kavimleri kolelestirmeyi, yok etmeyi, medeniyetleri kokten
cokertmeyi, sehir ve ibadethaneleri alt st etmeyi, insanlara kat-
liam uygulamayi, yabancilarin servetlerini yagmalamayi, kotu
irkh ve kotu cevherli Ehrimen’in kendi tannlanmn gokteki bu-
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yuk iradesinin sectigi cocuklan eliyle 6ldurulmesi olarak algila-
muslardir. Nigin hep tarihten bahsediyoruz? Yoksa simdi boyle
degil mi? Roma filozof, konsolos, senatér ve subaylan, kendileri-
ni Jupiter tarafindan goénderilmis kabul ediyor ve Roma medeni-
yetini, geri ve ilkel milletler arasinda yayiyorlard:. Jupiter olan Se-
zar'in gucuinu dinyada egemen kilmaya calisiyorlardi. Kendisi de
gokte tannlarla savas halinde olan Jupiter’in iradesi geregi kavim-
leri kolelestirmek, 1rk ve milletleri teslim almak igin gayret edi-
yorlardi. Dogu ve Batrnin butun gig ve saltanatlanm yikarak ye-
rine buyuk Dinya Roma Imparatorlugunu kurmanin pesindey-
diler. $imdi de papa, goksel Baba Mesih'in yonetimini dunyanin
dogu ve batisinda gergeklestirme gayreti i¢indedir. Somurgecilik,
hatta savas guctyle kafir milletleri Mesih’in iradesire teslim et-
mek ve putperest gogebe kabileleri, yeryuzune dagilmis vahsileri
Hristiyanhk kitlesine katmak, Tanm’nin koyunlan yapmak ve
hepsine ¢obanlik etmek ¢abasindadir. Siyonizm de Tann Yeho-
va'nin segtigi aziz ve ozel gorevi ustlenen Israilogullarna vaat et-
tigini gerceklestirmek icin Filistin’i vaatedilen toprak yapmstir.
Sem’tin, ilahi misyonun geregini yapmak icin Beyttlmakdis kat-
liamina girismisti. Yehova’ya yabanci ve lanetli olan kavmi, Filis-
tinlilerin kokunu kazimak istiyordu. Cinku Yehova kendi ¢o-
cuklannin butun yabancilara efendiligini takdir etmis ve Kenano-
gullann kendisine ebedi kolelik yapmaya mahkam etmistir. Be-
yaz 1rk, Kitab-1 Mukaddes’ten sunu okuyor: Buytk Tann ‘Tekvin’
bolumunde defalarca sunu tekrar ediyor: “Ben insan1 kendi sure-
timde, kendime benzer sekilde yarattim. Yeryuzunde bana ben-
zeyen insana kendi ruhumu ufledim. Kutsal duzende ve kutsal
toprakta kendisi gortyor ki buyuk Tanm’'nin, gokteki babamizin
yuzu beyazdir. Killan saf ve san, gozleri mavi, zayif ve uzun boy-
ludur. O nedenle bu siyahlann ‘insan’ olmadigina inanir: Bunla-
rin her seyleri gece karanhg gibi siyah, killan siyah, gozleri siyah,
kaslan siyah, viicutlan siyahtir. Sonra der ki: “Ben bunlann kani-
nin kirmizi olduguna inanmiyorum. Onlann kanlan murekkep
gibidir. Oyleyse bunlann neresi bizim buyik Tannmiza, gokteki
babamiza benzemektedir? Bunlar siyahin, karanhgin trunudur,
zulmetin cevherindendir. Tann, ruhunu asla bunlara tflememis-
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tir. Bunlar, insani ruh, seref ve fazilet, ilahi nur ve hidayet yete-
neginden mahrumdurlar. Bilim, medeniyet, irade, kultur, sanat,
teknik, ilerleme, sanayi, refah, dusunce, duygu, mantk ve akil-
dan; aynca din ve Tanr’y1 bilmeden yoksundurlar. Bunlar, Tan-
n’ya benzeyen insanlar degil, insana benzeyen hayvanlardir. Tan-
n, bizim babamizdir, bunlann babas degil!"193

Simdi, eger egemen dinin islevinin, simif toplumlannin mevcut
imtiyaz ve zulum sistemini hak ve ilahi gostermek oldugu dog-
ru ise, eger her simifin kendisine 6zgii bir tannya, her kavim ve
irkin kendisine 6zgu bir tannya, her aile ve soyun kendisine 6z-
gu bir tannya sahip oldugu ve irk¢iligy, aristokrasiyi, simif ayn-
caligin ve segkinciligi izah edip mesrulagtirdig, onu kokly, ta-
bif, ezeli, kutsal ve metafizik gosterdigi, ona iman ve itikad: zi-
hinlere naksettigi, kitlelerin teslimiyetini saglayan faktor oldu-
gu ve bu yuzden bilimsel sosyalizmin dini reddetmek suretiyle
bu faktoru felg etmeye, irksal ve simfsal aynmciligin metafizik-
sel din1 dayanak ve tuslerini egemen simif ve ustiin irktan gekip
almaya cahist1g1 dogru ise Islam, tevhidi ilan etmek, sirki reddet-
mek ve butun insanlann 1rksal kaynagimn bir oldugunu kabul
etmekle bu sistemi darmadagin etmeyi bagarmaktadr.

Benim Dinya Gorigim, Evrenin Manevi Bir Yorumuna Dayahdir

Bu noktada belirtmeliyim ki benim dunya goérusim, evrenin
manevi bir yorumuna dayalidir. Benim duistincemde varlik; bi-
lingsiz, hedefsiz, bos ve gereksiz bir madde duzenegi degil, ter-
sine diri, duyarly, bilingli, makul, iradeli, bilim, ideal ve yarat-
cilik guct olan bir yapidir. Bundan dolay: bir tabiat temelinde
uyumlu isaret ve ayetler toplulugundan, uyumlu bir bilimsel
sistemle olusmus ve agkin bir hedefe dogru gitmekte, bu ytce
hedefe dogru tekamul hareketi i¢inde bulunmaktadir.

Insan, bu tabiati meydana getiren unsurlardan ve bu buyuk vi-
cudun organlanndan biridir; bu sebeple bos, anlamsiz, hedefsiz,

105 Hristiyan bir yazar soyle akil yarutuyor: “Tann, Tevrat ve Incil'de: Ben, insam
kendi suretimde yarattim, diye defalarca tekrar ediyor. Nitekim biz, Tann
Mesih'in san sagh, yesil gozlu ve beyaz tenli oldugunu goruyoruz. O halde
siyah derililer insan olamazlar!”
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tesadufi ve abes olamaz. Insan, tabiatla siki iligkisi nedeniyle,
mecburen tabiatin hareket ve olgunluk ¢izgisi ile ve onun nihai
gayesiyle uyumlu olmak zorundadir. Cunku insan, tabiat varlk-
lannin tekamul silsilesinde en gelismis varhiktir; insamin varhk
misyonu agr, yaratihstaki sorumlulugu hassas ve getindir.

Benim itikadi ekoltiimde insan; Allah’in temsilcisi, yeryuzinde-
ki halifesi, vekili (2/Bakara Suresi 30), O’nun benzeri, O'nun ahla-
ki ozelliklerine sahip (30/Rum Suresi 30), O'nun emanetinin tagi-
yicis1 (33/Ahzab Suresi 72), gergekleri Allah vesilesiyle 6grenen
(2/Bakara Suresi 31), buyuk ve kuguk meleklerin ve butin varhgin
secde ettigi (2/Bakara Suresi 34) bir varhkutr. Kara, deniz, yer, gok,
hepsi insanin irade, ilim ve tekniginin hizmetindedir. Son ola-
rak insan, Allah’in zati yakinidir. Batun bu sembolik ifade ve te-
rimler toplami su hakikati ortaya koymaktadir ki buttin varhk
tezahtrleri arasinda Allah’in sahip oldugu dért mumtaz ozelli-
ge sahip yegéne varhk, insandir. S6z konusu dért 6zellik sun-
lardan olusmaktadir:

1- Bilgi ve biling

2- Irade (6zgurluk, ihtiyar, se¢me gucu)
3- 1deal

4- Yaratcihk

Bu ozellikler, insana tabiat karsisinda hakimiyet ve gug verdigi
olgude mutlak, insan ustu ve varliga egemen yaratici bilincin
iradesi, yani kendisinden hareket, duzen ve hayat ¢ikan ruh ve
suur karsisinda sorumluluk yuklemektedir. Insan, materyalizm,
determinizm, nattralizm ve sosyolojizmin insam gibi tabiat ve-
ya toplumda dis ¢evrenin ve maddi etkenlerin tesiriyle hareket
eden ve buna higbir sekilde mudahale edemeyen iradesiz bir ot
degildir. Insan, egzistansiyalizm, liberalizm, radikalizm ve hu-
manizmin insan gibi bu 61t maddi tabiat ve unsurlar duinyasin-
da avare, sorumsuz, garip, varliga yabanci, guzellik ve iyilikten
uzak kalan, bilingli bir 6zgur irade sahibi varhik da degildir.
Tersine insan, bilingli bir irade, se¢ebilme ve ayirtetme gucune,
cizgisini tesbit etme, yazgisinl yapma yetenegine sahiptir. Aym
zamanda varlik karsisinda sorumludur.
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Varlikta Allah’a inang, bana, tabiat1 bilingli bir sistem, mantikh
bir hedef sahibi olarak gormeyi ¢greten bir dunya goérusu ka-
zandinyor. Hissedilen kangiklik ve geligkileri nispeten ve zahi-
ren algilar, onlan o uyumlu makul gergege baglanm. Bu buyuk
mekanizma ve dizen i¢inde kendimi de anlaml, amach ve var-
ik felsefesi olan ve neticede ciddi ve sorumlu bir varlik olarak
hissederim.

Milli, etnik ve simfsal ozelliklerden uzak ve butun bir varhga
hukmeden, varhk dlemi kendisinin tek el ve tek zatinin impa-
ratorlugu olan ‘mutlak’ bir tek Allah’in oldugunu ilan etmede,
toplum felsefesi ve insanbilimi agisindan butun etnik simirlan,
sinifsal geligkileri, ailevi imtiyazlan, kana dayah ustunlukleri ve
birtakim haklan inkar etmek demektir. Tevhit, buyuk kuguk
cesitli buttin milli, simifsal ve irksal tannlan inkar etmek, dini
sistemleri, yani sirke dayal dinya goruslerini yok etmektir.
Toplumsal sirki, simflasmayn, irk ve kan ayinmlanm, butun fel-
sefesi ve dunya gorugleriyle yeryuzunde insanhk yasamindan,
ancak tevhit yok edebilir. Tevhit; bu halk karsit1, sahte ve dus-
man ilahlan ve tagutlan inkar etmek icin insandaki dini duygu-
lan, fizik otesi gergekleri, kainat1 yaratan, idare eden, bilgi ve
irade sahibi Allah" inkara asla yonelmez. Bilakis insanlan, diger
tannlan inkara ve yalmz O’na iman etmeye caginr.

Tevhit, insan1 maddi olmayan erdemlerden, yucelme arzulann-
dan ve ilah1 misyonundan soyutlamaz. Tevhit, insam ekonomik
bir hayvan derecesine indirgemez ve onun kainatin Yaraticisiy-
la olan bagim koparma yoluna basvurmaz, insamin Allah ile
olan ruhsal iliskisini kesintiye ugratmaz. Tevhit, insanda de-
gerin asaleti yerine, kazang ve ¢ikar asaletini oturtmaz. Tevhit,
tabiatta ebedilik arayan, olgunluk estetik ve hakikat asig1 Tan-
n benzeri insanin, hayvan gibi salt tuketim ve gug pesinde ko-
susturan bir seviyeye inmesine miusaade etmez. Tevhit; insana,
kor bir makina, hedefsiz, amagsiz, daginik, tesadufi ve sagma
hareketler toplam: olarak bakmaz. Insana, irade, hedef, biling,
bilgi, mantik ve yaraticihk sahibi, dusunur, bilgin, kemale dog-
ru hareket eden, guzellik ve duyarhlik sahibi bir varhk olarak
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bakar. Tevhit, toplumu 6lu ve sahipsiz elemanlardan ibaret de-
gil, bilakis diri, bilgili, bilingli ve kalp sahibi 6gelerden ibaret
bilir. Tevhit, toplumda, iyilikle kotulugu, guzellikle ¢irkinligi,
algakhkla yuceligi birbirinden ayinr. Tevhit, gizel ruh dalgala-
n karsisindaki sevgiyi hissettirerek kuvvetlendirir. Tevhit, kai-
natta hicbir zerrenin hareketinin sonugsuz, bosuna ve tesadufi
olmadig) (67/Mulk Suresi 3) gergegini de ogretir.

Boyle buyuk bir dunya imparatorlugunda, ilahlar taifesinin sul-
tas1 ve sonugta soya ve millete dayah imtiyazlar, ailevi ayncalik-
lar, hayali sinifsal ve grupsal onur ve faziletler, zor, gasp ve so-
murunun elindedir; ancak bu durum, gegici ve sapkindir. Bu
sistem asil ve semavi olmadig gibi degismez de degildir. Bilakis
bunlar gayri tabii, Allah’a karsit ve yok olmaya mahkamdur.
Bunlara teslim olmak, sirk sistemine teslim olmak demektir. Bir
sahsin, bir ailenin, bir simfin, bir irkin egemenligini kabul et-
mek demek, tek Allah'in mutlak egemenligine kars: ¢ikmak de-
mektir. Insan irklannda dikotomiyi, dualiteyi kabul etmek, in-
sanlik toplumunda farkhliklar iddia etmek veya bu iddiay: ka-
bul etmek, ikicilige tapicihigin belirtileridir. Bu dualizm, iki tur
sirkten kaynaklanmaktadir: Allah’a iligkin sirk ve insan irkinin
kaynagina iliskin sirk. Butun insanlann yaraticisy, bir ve aym
gugtur. Batun insanlann hakimi aynidir. Buttn insanlar ayn
babadan tureyip ¢ogalmislardir (49/Hucurat Suresi 13). Butun in-
sanlann soysal tabiati toprakur. llahi ruh butun insanlara uflen-
mistir ve Allah’in emaneti buttin insanlann elindedir (15/Hicr Su-
resi 29). Insan dikotomik bir varhkur. ki ziddin bileskesi, Allah
ve seytan, ruh ve balgik, Allahn ruhu ve kokmus balgik.
(15/Hicr Suresi 26). llerleme hareketini meydana getiren, insani
yapidaki bu tezat ve geliskidir. Begerin yaratihsinda var olan di-
yalektik budur. Balgik, ¢okelti topraga donusturultuyor, kuru
toprak hareket selinden dibe oturuyor, donuklasiyor ve tipki
pismis camur gibi sert ve tas gibi testi oluyor. Hi¢bir bitki bu
¢amurda bitmiyor. Zemini tastan ortu gibi kaphyor; tohum ve
fidanlan kendi icinde boguyor ve kovuyor. Allah, kétu kokan
bal¢ik ¢camurunu aldr: ‘Tez'. Kendi ruhundan ona ufledi: ‘Anti-
tez’. Bu iki geliski arasindaki stirekli savastan, hareket, savasim
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ve sorumluluk dogar ve insanin Allah’a dogru tekamulu ve gi-
disi (mutlak tekamuilin zirvesi) tahakkuk eder: ‘Sentez’.

Allah ile seytan arasindaki savas, alemde degil, tutusan insanda
vardir. Kendini bilme iradesi, yaraticihk gucu, bilgi ve teknik
ile; dunya, toplum ve insana egemen kanunlan tammak, kul-
lanmak ve tabiat ve insamin dogal ve belirlenmis gidisatina mu-
dahale etmek suretiyle diyalektik tezat ve hareketi agkin ideal-
ler ve tekamiile dogru yoneltebilir. Ayni sekilde kendi tabii tak-
dirine mudahale edebilir ve onu istedigi ve olmasi gereken bi-
¢imde degistirebilir. Burada, insandaki ‘sorumluluk’ meselesi
gandeme gelmektedir. Bu dunya gorusunde, materyalist dunya
gorusunde oldugu gibi, dunya, kor ve bilingsiz bir maddi sis-
tem degildir; insan da bu duzende ‘mahsur ve mecbur’ bir mad-
diolgu degildir. Dunya, egzistansiyalist dunya gorisunde oldu-
gu gibi insanin, i¢inde saskin, yazgisiz, siginaksiz, hedefsiz, an-
lam ve igerikten yoksun bir divane oldugu bedenlesmis bir ap-
tal degildir. Egzistansiyalizme gore sadece insanin kendisi ve
eylemi ona mahiyet ve anlam kazandinr. Kainat idrak ve irade-
den yoksun, kendi isiyle mesgul ve bilingsiz oldugundan so-
rumlu degildir. Fakat mecburen insamn bizzat kendisi kendisi-
ne ve se¢imine karsi sorumlu olmaktadir. Bu ise bos, desteksiz
ve dayanaksiz bir sorumluluktur. Cunku oéncelikle, manadan
yoksun olan insan, sorumluluktan da yoksundur. Ikincisi, as-
linda sorumluluk, nesnel deger ve gergeklikler temelinde tabi
olanin iradesi ile galip olanin iradesi arasindaki baglayici iliski-
dir. Oyle bir sorumluluk ki onda sorumlu sahis, kendisine kar-
st sorumludur ve kendi kendisini sorumlu kilmaktadir. Aynca
sorumluluk sorumlulukla ilgilidir. Sorumluluga konu olan de-
ger ve gerceklikler de kendisi vasitasiyla sorumlu tayin ediyor.
Ne olacak simdi? Mantiksal ve evrensel temellerden, nesnel ve
somut icra imkanindan yoksun, duygusal ve ahlaki bir mesele.

Evrensel tevhide dayali dunya goérusu, varliga egemen olan ya-
raticl, mantikly, gugly, bilgili ve bilingli bir iradeye inanmak de-
mektir. Beseri diyalektik dualite ise insanin bilgi, biling, irade
ve yaraticiligiyla hep “olus” sturecinde olan bir irade olduguna
inanmak demektir. Bu olusta, topraktan, topragin en algak se-
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viyesinden, balgigin en degersiz halinden, Allah’in en yuce zati-
na, sonsuzluga ek olarak ruhuna kadar ¢ok buyuk bir mesafe
vardir. Insanin eylemi ve davranisi, onun segimi ve tahakkuku
demektir. Bu dunya gorusunde ben hem materyalizm gibi insa-
nin yazgisina egemen olan tarihin determinizmine ve bilimsel
takdirine inaniyor ve tabiat ile insam nedensellik, mantik ve de-
gismez bilimsel kanunlara tabi nesnel ve maddi gerceklikler
olarak biliyorum, hem de egzistansiyalizm ve humanizm gibi
insan1 ayn1 zamanda irade ve kudret sahibi ve dolayisiyla so-
rumlu kabul ediyorum. Son tahlilde insanin sorumlulugu, ah-
laki, duygusal, zihinsel bir sorumluluk degil, bilakis objektif,
acik, manukh ve gercek bir sorumluluktur: Varhigin irade ve
vicdam karsisinda insanin sorumlulugu.

” o«

“Insanin insanla birligi”, “insanin tabiatla birligi” ve “insanin Ya-
raticiyla birligi’ni agiklayan ve ortaya koyan bu itikad1 delillerdir.

Bu tevhidi dinya gorusunde tarihin birligi de filizlenir. Her olay
ve hareketin makul, mantikh ve ilmi bir kulli harekete tabi ol-
dugu bu dunya gorusunde tarih, tesadufi, hedefsiz ve sebepsiz
olaylar ve olgular toplam: degildir. Tarih, kesik hareketler ve
kopuk halkalar toplami da degildir. Tarih, insan turunun oyle
mantiksal ve ilmi bir hareket seyridir ki belirli, agik, kesin, bi-
limsel yasalar temelinde, beseri tekdmuliin ideal durumunu
varhkta gergeklestirir.

Bu tarihte beseri toplumlar bir araya gelmis, bir sistem olustur-
mus, tabiatin hareketinden bagimsiz, kendinden 6nceki ve son-
raki toplumlann yaratihs gayesinden, yazgi ve eylemlerinden ha-
bersiz hayatim1 surduren ve sonra tesadufi veya iradi olaylarla
olen bireyler toplulugu degildirler. Her toplumun bilimsel bir
kaderi vardir (Her immetin belli bir suresi vardir. 7/A’raf Suresi
34). Toplumlann dogusu ve olusu, somut ereksel hedefi olan
kulli mantikh ve surekli bir hareket meydana getirir. Bu, tarihin
hareketidir. Insan tur, sonunu ve hayat seruvenini tarih i¢inde
balgiktan Allah’a kadar kat eder (95/Tin Suresi 1-8). Dolayisiyla ta-
rih; biyografinin, insan bireyinin “olus” bilimi oldugu gibi, insan
turtnun de “olus” bilimidir.
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Fanon'un!%® Vasiyetnamesi

Frantz Fanon, Engels'ten sonra tarihin gizli koselerini agiga ¢1-
karan ilk kisidir.

Jean Paul Sartre

Haydi arkadaglar, simdi birlikte karar verelim ve bu sahilden
uzaklasalim! I¢ine gomuldugumuz bu insafsiz uzun gecenin
duvanm yikip disan ¢ikalim. Yann tzerimize dogacak olan gu-
nes, bizi saglam, dustnceli ve cesur bulmahdir.

Vaktimizi bos laf, kisir cekisme ve maymunvari igreng taklitler-
le oldurmeyelim. Ulkesinin her sokak kivnminda, dinyanin
her kosesinde ve insan gordugu her yerde onu 6ldurmeye ¢ali-
sirken yine de hep insandan s6z eden su Avrupa’y: terk edelim.
Avrupa, asirlardir diger insanlann gelismesini durdurmus, on-
lan kendi amaglan ve zaferleri i¢in kullanmistir, adeta koleles-
tirmistir. Avrupa, dinyanin dizginini kabalikla, siddetle ve ha-
yasizca elinde tutup kendisini ar ve tevazu bagindan mustagni
kilmustir.

Kardesler! Bu Avrupa'min kuyruguna takilmaktan daha iyi bir
yol oldugu nasil idrak edilemez? Avrupa hep insandan, insan-
liktan s6z eder ve surekli tek derdinin insanin iyiligi oldugunu
bildirir; fakat bugun artik hepimiz biliyoruz ki onun her bir ba-
sansl igin insan ne iskenceler gormustur!

Bakin arkadaglar! Avrupa hikayesi ebediyen sona ermistir. Artik
baska bir hikdye aramaliyiz. Avrupal olma vesvesesine kapil-
mazsak, bugun biz her isi yapabilecek gugcteyiz. Avrupa, dyle
hizh bir delilik ve karmasa i¢ine dusmustur ki hicbir énder ve
higbir birey onu kontrol edemez. Avrupa korkung bir sersem-
likle yokluga dogru kosmaktadir. Avrupa’dan mumkun oldu-
gunca hizla uzaklagsmak gerek.

Bizim modellere, 6rmeklere ve planlara ihtiyacimiz oldugu ve
Avrupa'min bir¢ogumuz i¢in heyecan verici bir 6meklik tegkil

106 Cezayirli sosyolog dusunur.
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ettigi ve ovguye layik oldugu dogrudur; fakat bu taklidin bizi ne
tur istenmedik durumlara ve perisanhklara surtukledigini daha
once gormustuk. Avrupai tesebbusler, Avrupal nitelik ve Avru-
pai tarz, artik bundan sonra bizi aldatmamali ve yanhs yollara
sevk etmemelidir.

Avrupa'y1 taklit etmemeye karar vermeliyiz. Adimlanmiz1 yeni
bir yolda atmali, beynimizi yeni bir amag i¢in kullanmali ve Av-
rupanin yaratmaktan aciz kaldig kulli bir insan yaratmaya ca-
lismaliyiz!

Onemli olan, artik paydan, giglenme, artis, yol ve yontemler-
den s6z etmemektir. Burada konu, tabiata donus degildir. Bu-
rada soz konusu olan, insanlan eksik ve kusurlu yapacak bir
yola sevketmemek; kafalara, onlann mahvedecek ve bozacak
yontemler yiklememektedir. Insam ilerletme bahanesiyle dize
getirmemeli, kendisine ve kaderine yabancilastirmamal ve ol-
durmemelidir.

Hayir! Biz kimseye yetismek hevesinde degiliz; ama daima, ge-
ce gunduz insanla, butiin insanlarla birlikte yurimek istiyoruz.

Bu kervani devam ettirmemeli ve daha fazla uzatmamali; zira bu
durumda her saf kendisinden 6nceki safi guglukle gorecek, bir-
birini tammayan insanlar birbiriyle daha az karsilasacak ve bir-
birleriyle daha az konusacaklardir.

Ugtinct Diinya, insamin tarihini yeniden baslatmalidir. Bazen
Avrupa'nin da savundugu parlak dusunceleri bulunan tarih,
Avrupanin insana kars1 yaptig su korkung cinayetleri unut-
maz:

Insani ¢aligmanin hastalikh taksimi, insani birlikte yarilma, in-
sanlann daginikhg, simfsal ihtilaf, simflardan kaynaklanan
kanh ¢ekismeler, etnik kin ve nefretler, kolelik, somiira ve ozel-
likle bir buguk milyar insam perisan edip kendinden ayiran ¢o-
kus.

O halde arkadaslar! Avrupa’dan ilham alan, onun tarziyla kuru-
lan cesitli hukumet sekilleri, orgitleri ve toplumlar meydana
getirerek kendimizi Avrupamin kucagina atmayahm. Insanhk
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bizden, bu maskara ve bastan asag1 hayasiz taklidi beklemiyor,
baska bir yolu gozluyor. Eger Afrika’dan yeni bir Avrupa yarat-
mak, Latin Amerika’y1 baska bir Avrupa’ya donusturmek isti-
yorsak, o zaman ulkemizin yazgisini1 Avrupalilara teslim edelim;
zira onlar bu isi bizden daha iyi yapabileceklerdir. Yok, eger in-
sanligin ilerlemesini istiyorsak, eger insanlig1, Avrupa’nin gos-
terdiginden farkh olan bir hedefe ulastirmak istiyorsak, o za-
man yaratmaya girismemiz, kesfetmeye baglamamiz gerekir.
Eger milletimizin beklentisine cevap vermek istiyorsak, Avrupa
disinda bir yer aramahyiz. Hatta eger Avrupalilann beklentisine
de cevap vermek istiyorsak, kendileri i¢in dahi mide bulandin-
c1 olan toplum ve dustnce ideallerini kendilerine bile gonder-
memeliyiz.

Arkadagslar! Avrupa i¢gin, kendimiz igin ve insanlik i¢in yeni bir
kabuk, yeni bir dustunce ve yeni bir insan insa etmeliyiz.
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