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ONSOZ

Bu kitap, okurunu Islimn yayllmasindan 6nceki sosyal-siyasi
ortamdan, Peygamberimizin vefat1 ve sonrasinda gergeklesen ha-
dise ve tartigmalara, ardindan Emeviler, Abbésiler, Biiveyhiler ve
Safeviler gibi tarihin doniim noktalarinda rol alan devletler ek-
seninde yasanan gelismelere sahit olabilece§i bir seriivene gikar-
may1 amaglamaktadir. Elinizdeki aragtirma Siilik gibi, tarihi, din,
ideolojik, siyasi ve sosyolojik nedenleri bulunan bir akimin birkag
ciimle ya da hizli analizden ziyade uzun soluklu bir yolculuk ve
gok yonlii bir tahlille anlagilabilecegi tezini savunuyor. Eger okur
kitab: bagtan sona okumaya azmederse iste bu biitiinciil bakigin
betimledigi tutarh resmi zihninde canlandiracakur.

Kitap tesekkiil devrinden giiniimiize $ia farklilagmasinin bo-
yutlarini ve tarihi seyrini incelemektedir. Rasiillullah (s.a.v)'in ve-
fatinin hemen akabinde, Miisliimanlar arasinda meydana gelen
siyasi bir tartigma Islim tarihinin sekillenmesinde fazlasiyla be-
lirleyici olmugtur. Bu ihtilaf, hicri IIL. asirdan itibaren Sii akim-
larin negviinema bulmasina zemin hazirlamus ve giiniimiizde de

bilhassa Ortadoguda ciddi bir saha hikimiyeti tesis eden 6rgiitlii
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Sii yapilarin ideolojik/fikri tohumlarini ta o donemden atmustir.
Kitap Hz. Ali'yi sevmek ve ilk halife olmay1 digerlerinden daha
ok ona yakistirmak seklindeki duygusal Siilikle, giiniimiizde ko-
difiye edildigi ve bambagka bir renge biiriindiigii haliyle ve biitii-
niiyle Islimn bityiik anlatisina muhalif yeni bir iist anlatiy1 esas alan
mezhep temelli $iiligi keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmakeadr.

Aslinda Peygamber (s.a.v)'in vefatindan sonra Islim toplumu-
nun lidetliginin kime ait oldugu hususundaki tartigmalarin, niibii-
vvetten once Araplar ile Farslar arasindaki iligki bigimleri, otorite
tiirleri, iktidar kaynaklar: ve rekabetle de yakindan iliskisi vardur.
Elbette ki Farslar kadar olmasa da zaman iginde Islim toplumuna
dihil olan mubhtelif din ve gretilere mensup kavim ve cemaatler-
den Siaya yakinlik duyanlar da bu ekole degisen 6l¢iilerde kendi
renklerini katmiglar, Sianin kendine 6zgiiliiiinii saglayan birer
etken olmuglardir.

Sézlitkte “taraf, taraftar, partizan ve destekgi” gibi manalara ge-
len Sia tarih boyunca Islim iimmetinin gogunluguna karsi mu-
halif bir grup olarak varligin siirdiirmiigtiir. $ianin tabiatinda ta-
sidigr giiclii bin yila (Mehdici/Mesiyanik/Armagedoncu) geler
onu gelecege tasimis ve en biiyiik baskilara maruz kaldig1 d6nem-
lerde dahi bu azinlik baglanisin miintesiplerinin sabretmesini, di-
renmesini, kendilerini hakkin yegine temsilcisi olarak gérmesini
saglamustir. Segilmislik vurgusu ve aznhk psikolojisi en zor zaman-
larda bile Siiler'in inanglarina sikica baglanmasini ve birbirleriyle
yardimlagmasinmi saglayabilmigtir. Yenilgiye ugramis ve tarassuta
tabi tutulmusg bir ideolojinin varisleri olarak iizerlerinde tagidik-
lar1 ezilmislik duygusunu Islim tarihinin en miistesna dénemle-
rine ve en segkin temsilcilerine tin ederek agmaya ¢ahismglardir.

Giiniimiizde Islim diinyasindaki pek ok gelismeyi anlamak
ve anlamlandirmak i¢in Sii-Siinni iligkilerine odaklanmak kaginil-
maz bir mecburiyet halini almigtir. Yeni olarak algilanan ve mo-

dern gelismeler denilen pek ¢ok sey aslinda tarihin farkli bir formla
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tekerriir etmesinden ibarettir. Elinizdeki kitap Siiligin muhtasar
bir dini/siyasi tarihini, ana akim Islim'dan (Ehl-i siinnet vel ce-
maat'ten) inhiraf siirecini, temel iddia ve tezlerini ve Ehl-i siinnet
uleminin cevaplarini ele almaktadir. Caligma Ehl-i siinnet ve'l ce-
maat’i [slim’n ana yolu ve caddesi gérmekte, miistakil bir mez-
hep olarak degetlendirmemektedir. Sia’y1 ise muglak mesajlar, ay-
nk s6ylemler ve uzak tevillerle bu ana caddeden aynlan firkalardan
biri olarak tammlamaktadir. Bu sava gore Islim, Kur'dn ve risa-
letin temel mesajina ek olarak peygamberimizin tiim yakin arka-
daslarinin ve Islim {immetinin kahir ekseriyetinin (cemaat/kit-
lesel gogunluk) temsil ve nakli ile kesintisiz olarak varligini Ehl-i
siinnet yoluyla siirdiirmiigtiir.

Bundan étiirii Sii-Siinni dikotomisi Ehl-i siinnet’i gerek nii-
fus gerek niifuz agisindan $ia gibi bir azinhk mezhebi/ideolojisi,
olarak gérmemekte, $iiligi Ehl-i siinnet'ten, dolayisiyla da [slAm’in
temel esaslarindan bir sapma olarak gormektedir. Siradan $ii ta-
savvuru Peygamberimizin esleri ve dostlar1 da dihil zamaninda bit-
likte hareket ettigi tiim ashabin hain, giivenilmez, gasip ve diinya-
perest olduklary, giiniimiizde onlara tibi olan ve Islim diinyasinin
kahir ekseriyetini olugturan Miisliimanlarin da dogru yoldan na-
sipsiz olduklan diigiincesine dayanur. Sii literatiir bagindan sonuna
sahibeyi peygamberin damadina ve veliahdina (Allah’n tayin ve
peygamberin tebli ettigi masum imama) karg: girisilen miigterek
bir komplonun pargasi olmakla itham eder. Ilk iig halife ve pey-
gamberimizin esi basta olmak iizere Rastilullahin yol arkadasla-
rina hiirmet ve itibar1 esas alan her yaklagim Siiligin temellerinin
¢Okiisii manasina gelmektedir. Zira Siilik kendisini Hz. Alinin
hilafetinin (velayetinin/imimetinin) mesruiyeti ve hakkinin gasp
edildigi doktrini iizerine bina etmistir. Siiphesiz Sii gelenek igeri-
sinde-konjonktiirel olarak veya farkli motivasyonlatla bu anlayis:
tiimiiyle paylagmayan akimlar, liderler, ekoller bulunmaktaysa da



10 Abdulkadir Sen

genel anlamda bu gériiglerin modern dénem Siiligini sekillendit-
digini sdylemek haksizlik olmayacakur.

Alinin imimetinin Allah tarafindan belirlendigi inanc1 diger
tiim yaklagimlari ilihi rizaya muhalefet olarak kodlamak, onun hak-
kinin gasp edildigi inanc ise gayrisini gasip olarak gormek zorun-
dadir. Bu da gegmiste ne oldugu ve aslinda ne olmasi gerekeigi ile
ilgili yeni bir kurguyu gerekli kilmaktadir. Boylesine bir kurgunun
kusursuz olamayacagy, yani tarihin geriye dogru yeniden yazilmasi-
nin imkénsizhi Siiligin zamanla séylem degisikligine ve inang in-
sasina ugramasina da neden olmustur. Bagtan sona ni-tamam bir
mezhep olan Siilik tarih icinde defalarca tadil edilmistir. inancin
en temel hususlarinin yeniden diizenlenmesini esas alan bu elastiki
yapiya sahip olmayan Sii firkalar ise zamana yenik diigmiiglerdir.

Bu ¢aligma, Iran Islim Cumhuriyetiin (1979) giiniimiize ka-
dar gegirdigi tecriibeleri, Sii teo-politikasiny, Islim diinyasinda yii-
riietiigii Siilegtirme projelerini ve vekalet savaglarini, devrimcilerin
kendi eserlerinden ilham alarak devrime bakislarini inceleyen daha
genis bir ¢calismanin mukaddimesi niteligindedir. Aragtirmamizi
saglam temellere oturtmak ve giiniimiizdeki ¢atigmalara yon ve-
ren dini ve tarihi nedenleri saglikl ve derinlikli bir bicimde deger-
lendirme imkanini yakalamak agisindan, $ianin tarihi seyrini ve
gerekgelerini ayrintili bicimde incelemeyi zaruri gordiik. Boylece
Islim tarihinin ilk evrelerinden giiniimiize degin iki kamp arasin-
daki iligkilerin serencamini ve gegmiste yasanan tecriibelerle giinii-
miizdekiler arasindaki iliskileri nedensellik baglaminda daha sag-
likh mukayese imkinina sahip olacagz.

Tarihi anlamak giiniimiizii anlamanin, giiniimiizii anlamak ise
istikbale muzaf adimlara ilham kaynag olacak kavrayigin esasini
teskil etmektedir. Mezheplerin zaman i¢inde tesekkiil etmesine
neden olan goriis ayrihiklar dini metinler veya rivayetlerden zi-
yade siyasi bir muhtevaya sahiptir ve tahminlerin Stesinde tarihi ve
sosyolojik bir bagaji barindirir. Bu baglamda farkh dini mezhepler
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ile aldkali rivayetler, varsayimlar ya da sibite/hakikat kabul edilen
pek ¢ok hususun esasen o tarihsel dénem iginde yaganan ihtilaf-
larin ya da daha sonraki siireglerde tarihin geriye dogru inga edil-
digi anlayisin nesnesi oldugu ortadadir. Bu savlarin bir kisminin
hayal iiriinii, bir kismunin nispet edildigi kisilere ait olmayan s6z-
lerden ibaret oldugu da unutulmamalidir. Bu baglamda $ia igin-
deki firkalara nispet edilen goriislerin ve Ehl-i siinnet-Sia ayr1-
minda taraflarin birbirine y6nelik iddialarinin bazen §iz/istisnai
goriiglerin 6n plana gikarlmasindan kaynaklanmasi muhtemeldir.

Bu gabsmamuzda Sit olarak eanimladigymuz temel grup Isniaseriyye/
Imémiyye Siasidur. Siilikle alakal degerlendirmelerimizde kesin-
likle Siiligin asir1 ve saz gruplarina ait eserleri 6l¢ii almadik. Bir
dini kesime atfedilen goriislerin, o kesimin énciilerine déniik if-
tira ve yalan/yanls bilgilerden kaynakl olduguna sik¢a rastlanir.
Muhtelif dini gruplarin, hanedanliklarin ve gii¢ odaklarinin Islam
diinyasinda egemenlik hakk: iddia ettikleri ve bunun i¢in ¢atigtik-
lar1 tarihi siireglerde, itibar sahibi olan pek ¢ok ismi kendi ¢ikar
miicadelelerinde bir ara¢ olarak kullanmadiklarini diigiinmek na-
iflik olacaktir. Zira bu dénemlerde gerek iktidar miicadeleleri ge-
rekse fikhi-fikri tartigmalarda pek ok grubun, goriislerinin dogru-
luguna bir karine olmast amaciyla gesitli Islim biiyiiklerine ashnda
kendilerinden sidir olmayan s6zler nispet ettikleri bilinmektedir.

Islim tarihinde ya siyasi iktidar konusundaki ihtilaflar siyasi
mezhepleri olusturmug ve baz1 siyasi mezhepler daha sonra bi-
rer dini ekol haline biiriinmiis ya da kendine 6zgii yontemleriyle
bir ilim mirasi birakan 4limlerin takipgileri zamanla o ilmi miras
bir disipline déniistiirmiigtiir. Iktidar miicadeleleri zaman iginde
mezhebi rekabete biiriinmiig, muhtelif sultalar/iktidarlar donem-
sel olarak kendilerini destekleyen ilmi gevreleri beslemis ya da baz:
ilmi ekoller kendi iktidarini iiretmisgtir.

Dinin kendisi tarih boyunca yonetici tabakalarin gii¢ miica-
delesinde 6nemli bir ara¢ olagelmistir. Bu da siyasi erklerin dini
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inaniglar ¢ikarlarina uygun bigimde yorumlamasina yol agmis ya
da kendi din adam1 sinifin1 olugturmalarini beraberinde getirmis-
tir. Zaman zaman gesitli dini akim ve mezheplerin olusmasinda,
kimi zaman da zaten var olan bir ekoliin gelismesinde siyaset ol-
dukga belirleyici rol oynamustir. Ornegin Fonmi Devletinin kurulug
asamasinda Ismaililik etkili olurken, Ismiili diiiincenin zamanla
Finmi meliklerini “Allahin yeryliziindeki golgesi” olarak sunmasi
da Fitimi liderlerin megriiiyet arayiginin bir sonucudur. fran Islim
Cumbhuriyeti Sii dinamizmi ve kurgulanmug mitler iizerine kurul-
mugtur ve kisa siirede sadece franda degil tiim Islam diinyasinda Si
diigiinceyi etkilemis, Sii diinyada ise bilhassa veldyet-i fakih dokt-
rini iizerinden diger Sii alt mezhepleri eritircesine ciddi bir homo-
jenlesmeye neden olmugtur/olmaktadir. Bilhassa Irak, Liibnan ve
Yemendeki tarihsel Sii toplumlarda 1979 Devrimi sonrasinda bu
siireg agikir sekilde miigahede edilebilir.

Siiligin akidevi bir inang seklinde tebelliir edisi ve gelisimi an-
cak hicri III. asirda gergeklesmistir. Sii muhalefetlerin begeri ser-
mayesi temelde sonradan Miisliimanlagan ya da Miisliiman olma-
yip biiyiik bir ofke biriktiren Sisiniler vb. maglup topluluklarin
olugturdugu direnis ve aynlik refleksine dayali isyanlar olusturmus-
tur. Bu fenomenin sembolik sermayesi ise Ehl-i beyt'in iistiinliigii
ve yonetme hakki iizerinden saglanmustir.

Siilik iste bu maglup etno-kiiltiirel gelenekten ciddi oranda et-
kilenmigtir. Sisini Imparatorlugunun toz duman iginde ani ¢okiin-
titye ugramasinin ardindan olusan bu puslu havada sadece Islam
yayginlagmamusg, ayn1 zamanda giiglii bir tepkisellikle muhalif his-
ler besleyen magluplarin isyan dalgalar1 ve yeni kimliklere biirii-
nen goriiniimleri de yayilma zemini bulmustur.

Siilik meselesini dénemin siyasi ve sosyolojik kosullarindan ba-
gimsiz incelemeye doniik her girisim meseleye niifuz edememe,
olaylarin nedenselligiyle ilgili gerekli ayrimlar dikkatli yapamama
illetiyle malul olacaktir. Bagka bir ifadeyle bu inanigin seceresini
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¢ikarmay1 amaglayan her ¢alismanin, dénemin demografik/sosyal
durumunu dikkate almas: gerekir.

Genel olarak Sii topluluklann, ézelde ise giiniimiizde Iranin
Islim diinyasinin geri kalaniyla iletisimi yogun bir epistemolojik
anarsizm sorunuyla zehirlenmistir. Epistemolojik anarsizm bi-
limsel gergekligi ciiretkir bigimde sorgulamay esas alan bir yak-
lasimdir. Bu yaklagim “ne olsa gider” sloganiyla bilimsel yéntemle-
rin tiimiinii tartigmaya agar ve evrensel gercekligi mutlak bicimde
reddederek “epistemolojik dadaizm”in’ yolunu takip eder. $ii ha-
reketler gegmisten giiniimiize kendi digindaki Islim anlayigint
anarsizm tarziyla reddeden ve sabote eden bir bilgi birikimi or-
taya koymaktadir. Bu “tarih ve din” alaninda iizerinde uzlagilmig
metod ve bilgiyi reddeden anarsizm, asil Ortodoks inancin ken-
disi oldugunu yer yer ima gogunlukla da deklare ederek yeni bir
“gergekligi” kitlelere dayatmaktadir.

Sii otoriteler bu yaklagimlariyla kendi mezhebini Islim diinya-
sinda bir par¢alanma yaratmak igin kullanmaktadir. Tarihin de-
rinliklerinden dogan mezhebi ihtilaflar iktidar kanaliyla araliksiz
bir sekilde piyasaya siiriilmektedir. Ozellikle de halk kitlelerinin
zihinlerindeki tarih ve din algisi, cevabi olmayan ya da $ii litera-
tiirde -ihtiyaca binaen icat edilmis- cevaplan bulunan sorularla dii-
siince diinyalar alt iist edilerek kaotik bir ortam olusturmak klasik
Sii geleneginin alimetifarikasidir. Hakikat kararinin verilebilecegi
diinyevi mahkemenin artik kapandi1 sahibe dénemindeki baz:
olaylar giincellenerek giiniimiiz problemi haline getirilmektedir.
Sahibe arasinda hiikmii verilmis ve tarihin de sahitlik ettigi ha-
kikat ise aralarinda husumet ve rekabet iliskisi degil uhuvvet ve
muhabbet iliskisi oldugudur. Bu agidan bakildiginda $ii misyoner
gruplar igin verimli ortamlar zihinsel agidan bulanik gevrelerdir.

1 Uzerinde uzlagilmus, dillendirilmis ve kabul gormiis her gercekligin
fiitursuzca ve sorumluluk almadan siiphecilikle inkin.
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Sii-Siinni iligkilerini zehirleyen tarih hummasinin 6nemli bir
kaynag,, Irann kitleleri harekete gegirmek ve ulus devletini muha-
faza etmek igin mezhebi aragsallagtirdign ve tarihi olaylara, acilara
her yil agsure merasimlerinde resmi torenlerle anflar yapug séylem-
lerdir. Daha korkutucu olan ise bu tarihin gergekte artik tarih bile
olmaysi, yeniden tekerriir edigidir. William Faulknerin deyisiyle
“Gegmis asla 6lmiis degildir. Hatta ge¢mis, gegmis bile degildir.”

Hz. Hiiseyin'in Kerbeladda yagadi§: trajedi (hunharca gehit edi-
lisi) ve bu trajediyi duygularda canh tutmak i¢in Biiveyhiler dé-
neminden baglayarak giiniimiize kadar gelen ritiieller, anma gos-
terileri, kendini zincirlerle yaralamak ve diger dyinler Sii ruhuyla
ozdeslesmigtir. Muharrem etkinliklerinin genelde Siinni olan dis
diigmanlara karg kitlesel bir tepki olugturmak i¢in kullanimu geg-
migten giiniimiize kesintisizce siiregelmistir. Ideolojik ve hayal
tiriinii tarihsel kurgular zamanla gergek tarihin yerini almug, §i-
fahi bilgi kaynaklarindan edinilen efsanevi kirintilar siradan bir
franlinun iliklerine kadar isleyerek yagaminin bir parcasi haline
gelmistir. Sii alimlerin hatir1 say1lir bir kismui ise tarihi toplumun
afyonu yapmuglardir.

Bu ¢alisma, yukanda zikredilen konularin arka planina igik tut-
mak, tarihi ihtilaflarin ve Sii inang¢ umdelerinin fran Devleti ta-
rafindan nasil bir kaldiraca déniistiiriildiigiinii izah etmek iizere
kaleme alindi. Su agiktr ki, $ii teopolitigi ve tarihsel arka plan
anlagilmadan ne Iran ne de onun bélgesel politikalar1 kavranabi-
lir. Dolayisiyla agk-nefret ikilemine ve korii koriine fanatizme diig-
meden, Iran gercekligi ve Siilik realitesi somut bir sekilde mercek
altina alinmah ve tiim y6nleriyle tartiglmalidur.



ISLAM ONCESI ARAP-FARS ILISKILERI
VE IRAN’IN FETHI

Niibiivvetten 6nce Arap dlemi ve bu bolgelere miicavir alanlarda
Etiyopya (Habegistan) Krallig1, Sisini Imparatorlugu ve Roma
(Bizans) Imparatorlugu olmak iizere iig ayr1 gii¢ hiikiim siirmek-
teydi. Islimdan 6nceki déneme Romalilar ile Persler arasindaki
miicadele damgasini vurmug, Hz. Muhammed (s.av)in dogu-
mundan niibiivvetin ilk yarisina kadarki dénem ise Dogu Roma
Impararorlugu ile bu dénemde altin gagini yagayan Sasiniler arasin-
daki miicadele ve rekabete sahne olmustur. M.O. 53'te Pers ordu-
lar1 Harran civarinda 40 bin kisilik Roma ordusunu sadece 10 bin
kisilik bir birlikle yenmis ve en az 10 bin esir almugtir.! Bu savaglar
yizyllar boyu siirgit devam etmistir. Nihdyet Sisini Imparatorlugu
Anadolu'nun biiyiik bir kismina ek olarak Suriye ve Misir1 ele ge-
¢irmis, Imparator Herakleious (m.610-641) ancak air vergiler 5de-
mek kaydiyla saldirilar1 durdurabilmistir.? Sisaniler bu dénemde

1 Axworthy, fran Aklin Imparatorlugu Zerdiisten Giiniimiize Iran Tarihi,
60-61.
2 Apak, Anahatlanyla Islim Tarihi, C.4, s. 45.
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giiclerinin zirvesine qikarak Roma Imparatorlugu'nun kadim mer-
kezlerini, Suriye’yi, Antakya ve Iskenderiyeyi ele gegirmislerdir.

Boyle bir siirecte Mekkeli miigrikler ve yeni inancin miinte-
sibi Miisliimanlar da Roma ve Sisinilerin savaglarinda kargit
iki kutupta yer almiglardir. Mekkeli miigrikler Ehl-i kitap? inan-
cina mensup Bizansin, Meclisi Persler karsisindaki yenilgisini
inanglarinin dogruluguna bagliyor, ayn1 zamanda kendilerinin
Miisliimanlan aym gekilde yeneceklerini diisiiniiyorlardi. Bu tar-
tigmalara paralel olarak Rum siiresinin ilk dyetleri nizil olmug ve
nihayet imparator Heraklius hicri 620 yilinda Pers saldirilarin
piiskiirtmiis* ve Miisliimanlar da bu gelimeyle sevinmistir.> Bu
olay Peygamberimizin heniiz risaletle gorevlendirildigi erken dé-
nemde Sasini Imparatorlugu ile Rumlar arasinda yaganan gat-
manin Arap yarimadasinda da giindemde oldugunu ve yakindan
takip edildigini gostermektedir.

Fil siiresine konu olan olaylar zinciri ise bu bolgede etkin bir di-
ger giic olan, fakat sonraki dénemlerde Habesistan kontroliine giren
Yemen Kralligi'min Mekke'nin kontroliinii ele gecirme girigimidir.
Kurdnda aktarildigy iizere olay Mekke yakinlarinda cereyan eder
ve Kibe'yi ytkmaya ¢alisan Ebrehe isimli komutanin ordusu mag-
lup edilir. Tarihi kaynaklar bu donemde Siséni Imparatorlugu'nun,
Habes Kralligi'nin ve Roma Imparatorlugu'nun Arap ileminin
kontrolii noktasinda rekabet iginde olduklarin1 gostermektedir.
Roma Imparatorlugu cesitli Arap kabilelere 6n karakol gorevi ve-
rerek isbirligi yapmakta, Tenuhlar, Lahmiler ve Gassaniler gibi
pek ¢ok kabileden olugan bir tiir konfederasyonla bélgedeki ¢1-
karlarim1 korumaktayds. Araplar parali askerler ve vassal devletler

3 Yahudi ve Hristiyanlar
4 Hourani, Arap Halklan Tarihi, s. 32.
5 Rum Siresi, 1-6.
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olarak hem Sisinilere hem de Romalilara hizmet eden, edilgen
topluluklardi® Pers imparatorlugu’na ise dogu bolgesinin ve fran
cografyasinin en etkili giiclerinden biri olan Sisini Hanedanlig
egemen olmugtur. Sisanilerin artan saldinlanna karg1 Gassaniler,
Roma Imparatorlugu'yla ittifak kurmuglardir.” Sasiniler ise Arap
yarimadasinin kiy1 geritlerinde kendilerine miittefikler edinmis-
tir. Bu dénemde Romalilar Bat1 medeniyetini temsil ederken
Sasiniler Dogu'nun en ihtisamli devletidir. Habegliler de Sisiniler
de Bizanslilar da Arap ileminde giiglii kabileleri kontrol altina al-
mus ve her biri kendisine bolge siyasetini onun vasitasiyla dizayn
ettigi miittefikler bulmugtur.

Yine de Roma ve Sisini imparatorluklar: “antik diinyanin en
biiyiik iki giicii olmalarina ragmen, idare edebileceklerinden ¢ok
daha genis topraklara yayillmis ve zayiflamig” durumdadirlar.® Bu
imparatorluklarin Islim ordular kargisinda kisa siirede dagilma-
larinin bir nedeni Miisliimanlarin canh ve savag¢1 ruhuysa da di-
ger nedeni birbitleriyle girigtikleri harplerde yipranmis olmalar1
ve icinde bulunduklar1 yorgunluktur. Warwick Ball'n, deyimiyle
“birbirlerini tiiketircesine doviisen imparatorluklarm belini kirmaya,
Araplarin bir fiske vurmalari” yetmistir. Yine de Islimn bu fev-
kalide yiikselisini kiigiimseme egilimindeki miistesrik okumala-
rn tuzagina diiymemek gerekir.

Ballin dillendirdigi olgu, yani Fars ve Rumun birbirini yiprat-
masinin Isldmi fetihlere alan agtig olgusu hakikatten bir parga
ifade etse de bir par¢ay1 da galmakta ve Miisliimanlarin kisa sii-
rede elde ettigi zafer ve bagarilara golge diisiiriip onlar1 degerden

6  Axworthy, fran Aklin Imparatorlugu Zerdiig'ten Giiniimiize fran Tarihi,
101.

7  Ball, Arabistandan Oteye: Fenikeliler, Araplar ve Avrupanin Kesfi, s.
119.

8 Mansfield, Ortadogu Tarihi, 31.
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diisiirmektedir. Oysa Kisra Eniigirvin doneminde Sisini Devleti
hi¢ de zayif degildi. Birgok reformlar ile devlet giiclenmeye basla-
must1 ve biiyiik bir orduya hitkmediyordu. Ancak askeri giice rag-
men ugruna savagilacak akideden/inangtan ve kitleleri birbirine
baglayacak asabiyetten yoksundu. Genis halk kitleleri refahin ga-
zabina ugramug, Ibn Haldtin'un isaret ettigi “Zor zamanlar giiglii
insanlar yaratir. Giiglii insanlar iyi zamanlar getirir. Iyi zamanlar
zayif insanlar yaratir. Zayif insanlar zor zamanlar getirir” hitkmii
onlar iizerine de tahakkuk etmisti.

Bahsi gegen yabana giiglerin Arap dlemine tesir etmelerinin ya-
ninda Arap kabilelerin kendisine 6zgii bir 6zerkligi bulunmaktayda.
Her biri bir tiir sehir devleti hitkmiindeydi. Bu ézerklik Islim dini-
nin baglangigta giiclii bir imparatorlugun i¢ sorunu olarak gériin-
memesine, gézlerden irak bir sekilde yayillmasina zemin hazirlarmug
ve Islim’n ilk miintesiplerine dogal bir kalkan saglamstir. Yasam
sartlarinin ve cografi kosullarin zorlugu, su sikintisi ve biiyiik ¢oller
nedeniyle giiniimiizdeki Arap topraklarinda Islim’in dogusundan
once ¢ok biiyiik devletler ve medeniyetler kurulamamustir. Giiglia
bir imparatorlugun kontrolii altinda olmayiginin yani sira Mekke
gibi kutsal ve insan canina kiymanin haram kabul edildigi, koru-
nakli bir merkez olmast nedeniyle de Islim daveti uzun bir siire
Arap putperestler diginda hikim bir unsurun muhalefetiyle kargi-
lasmamustir. Bu izolasyon yeni inanigin miintesiplerinin bir siireli-
gine farkh baskin kiiltiitlerin etkisine ugramasini da engellemistir.

Sasaniler'in Arabistana yakin yetlerde Arap kabileleri kont-
rol etmeleri, kendilerini Araplara kars: iistiin ve onlarin efendisi
olarak gérmelerine neden olmaktaydi. Araplar da Farslar1 tak-
lic etmekte ve onlardan etkilenmektelerdi. Mekke Araplarindan

Nadr b. el-Haris, Hz. Muhammed (s.a.v)'in Kur4dn aracligiyla
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aktardigy kissalara Fars masallar1 ve hikayeleriyle kargilik vermek-
teydi’ Daginik kabileler halinde yasayan bedevi Araplarin tarih
sahnesine yekviicut bir giig olarak gtkmalar1, ancak Islim mesajt
ile miimkiin olmugtu. Farslar'in, Habegsliler'in ya da Bizanshlar'in
ileri karakolu olan ve iig iilkenin de niifuzu altina girmis bulunan
Arap ropraklar: Islimla birlikee bityiik bir giig olarak tarih sahne-
sine ¢iktl. O zamana dek Farslar'in tebaasi gibiydiler. Yakin kom-
sular1 olan Farslar sanatta, ekonomide, askeri ve sosyal alanlarda
Araplar'la kiyaslanmayacak bir seviyedeydiler. Islim dini boyle bir
siyasi atmosfer igcinde dogdu.

Araplar'in uzun yillar tahakkiimii alanda bulunduklar Farslar'a
H. 637 yilinda yaganan Kadisiye Savasiyla galip gelerek Hz.
Omer (r.a) doneminde Fars diyarini fethetmis olmalari, kendilerini
Araplardan her kategoride iistiin gormekte olan Farslar arasinda
dogal bir infial, hayal kirikkhigz ve hinca neden oldu. Fars edebiya-
tinda ve tarihi belgelerde Farslarin Arap tahakkiimiinii kabullen-
mediklerine ve kendilerini iistiin gordiiklerine dair bol miktarda
malzeme bulunmaktadir. Her firsatta bu kadim medeniyeti yeni-
den diriltmek i¢in sonu gelmeyen girisimlerde bulunmuslar, hii-
kiimranhg altinda bulunduklar1 Miisliiman devletlere isyan etmis-
lerdir. Diger bazi inanislarda oldugu gibi Zerdiistliikte de bulunan
mehdi inanis1 ve giiglii binyiler inaniglar sonu gelmez nihilist is-
yanlara neden olmugstur.

Biiyiik Pers Imparatorlugunun bag déndiiren giicii edebiyat ve
sanatta yakaladigy yiiksek seviyesi ve Fars ordulannin Roma'yr dahi
maglup edecek derecedeki kahramanhk ve bagarilarinin Farslar i¢in
bir 6viing kaynag olmasi dogaldi. Farsca genis bir cografyanin da

9 Ibn Hisam, Siret-i ibn Higam, 399.
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Lingua Francasiyd1.'® Tarihgiler Miisliimanlann Hz. Ebt Bekir ve
Hz. Omer (r.a) déneminde Farslarla savagmaktan gekindiklerini,
biiyiik oranda Irak ve $ami tercih etdklerini, zira diizenli ordulan
olan Farslar'in gozii kara savasgilar ve komutanlar yetistirmesiyle ma-
ruf olduklanni anlatmaktadurlar. Nitekim Iranin fethinde bityiik rol-
ler icra eden Miisenna b. Harise Islim ordusunu Farslarla savasa bir
siire ikna edememistir. Beliziirinin (6. 279/892) aktanmuna gore
Hz. Omer'in etkileyici konugmast ve savaga bizzat istirak edecegini
duyurmas: sonrasinda insanlar Farslarla savagmaya cesaret bulmus-
tur.'! Zaten bu dénemde iinlii Fars komutan Riistemin kahramanhk-
lan dillere destan olmustur. bn Kesirde gegen ve fran Sahi Yezdicerd
ile Islim Komutani Sad b. Ebi Vakkisin gonderdigi heyette yer alan
Nu'min b. Mukarrin arasinda gegen bir diyalog Farslarin Arap mil-
letine bakigina iliskin 6nemli ipuglar verir. Bu diyalogda Kisrdmun
Araplar agaplamasi dikkat gekicidir. “Ben” der Kisr3;
“Yeryiiziinde sizden daha yoksul, sayica daha az ve sizden
daha ge¢imsiz hicbir millet bilmiyorum. Biz, sizi sinir ka-
sabalarina terk eder, oradakiler de sizin iginizi bitirirlerdi.
Simdi Farslar’a kars:1 dikilmeyi akliniza koymug olmamali-
stniz. Sayinizin ¢oklugu sizi bize kars1 aldanisa siiriikleme-
sin. Eger agliktan dolay1 bu duruma gelmigseniz biz, bolluga
kavusuncaya kadar size yetecek gida veririz. Sizin sereflile-
rinize ikramda bulunur, sizi giydirir, baginiza da size yumu-

sak davranacak birini hiikiimdar yapariz."?

10  Arap tiiccarlar gittikleri denizagin iilkelerde yaygin kullanilan ortak dile
Lisan'ul Farang (Frenk Dili) derlerdi. ifade, zamanla Ingilizceye de gegerek
genis bir cografyada yaygin olarak kullanilan ortak diller i¢in kullanihr
olmustur.

11  Belazuri, Fiituhu'l-Biildan, 289.

12 IbnKesir, el-Bidiye ven-nihiye (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki),
9/626.
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Iran'a déniik ilk Islim akinlar1 634 yilinda baglamugtir. flk 6nce
Ebii Ubeyd es-Sekafi lidetligindeki bir ordu Sisani giiglerini mag-
lup etmis, ancak uzun siireli bagan saglayamamugtir. Uzun siiren
miicadele ve cenklerin ardindan nihayet Sad b. Ebi Vakkis liderli-
gindeki ordu baskent Tizflina (Mediin) girerek Sisini Devletine
son vermistir. Tekrar toparlanan Sisini gii¢leri 641 yilinda yasa-
nan Nihivend Savagi'nda tamamen imha edilmistir. fran sehirleri
Islam ororitesine Nihivend Savastyla girse de bélgede Fars milli-
yetgiligi ve kadim Pers inaniglarina dayali isyanlar uzun siire de-
vam etmis ve Abbisiler donemi de dihil olmak iizere dur durak
bilmemistir. ibn isfendiyﬁ.r “Tarib-i Taberistan” isimli eserinde, 9.
yuizylda; Islam’in iran topraklarini fethetmesinin iizerinden bir-
kag asir gegmis olmasina ragmen Iran'in bazi bdlgelerinde Meciisi
hanedanliklarinin hiikiim siirdiigiinii ve Miisliiman yéneticilere
kars1 isyanlar tertip ettiklerini sagkinlikla belirtir."®

Meciisi atesgedeleri Islim'in egemenligine ragmen uzun siire
yanmaya devam etmigtir. Araplarin fethettigi bélgeler arasinda
hig bir bélge ve halk kendi dilini Iranhlar kadar korumamustir.
Bu onlardaki baskin milli suurla yakindan ilgilidir. [slam, Sasani
Devletinin gehirlerini etkisi altina alsa da Iranin geleneksel inanis-
lar1 ve hatta paganizm, iilkenin kirsal y6relerinde 6zerk bir gekilde
uzun siire varh@in siirdiirmiigtiir.”* Giiniimiizde bile bu inanig-
larin miintesiplerinin Iran cografyasinin kirsal yorelerinde, birey-
sel Slgekte degil bilakis topluluklar halinde varligini hala siirdiirii-
yor olmasi sagirticidur. Iran‘in Bati bolgelerinde yagayan Ehl-i Hak

13 Ibn Isfendiyar, Tarih-i Taberistan, An Abridged Translation of History
of Tabaristan, Vol.2, 157.

14 Himeen-Anttla, The Last Pagans of Iraq: Ibn Wahshiyya and His
Nabatean Agriculture, s. 31.
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(Yaresan) Aleviler'inin dini inaniglarinda Zerdiistiligin'> hatin1 sa-
yilir etkisi bulunur. Tahran Enciimen-i Zerdiigtiyan'ina gére Iranin
batisinda, ge¢ donemde Miisliiman olan toplumlar iizerinde ciddi
Zerdiistilik alamet ve izleri vardir.'®

Hig siiphesiz Sasini Devleti ve Iran cografyasi her daim olum-
suz etkilerin Islim toplumuna yansidig bir cografya degildi. Hz.
Omer ve diger halifeler Islim devletinin en temel kurumlarini
olusturma siirecinde Fars tecriibelerinden ¢ok¢a faydalandilar. Cok
onemli hadis imamlarinin ¢ogu Fars kokenliydi. Sézlii kiiltiiriin
egemen oldugu Araplar yazih kiiltiiriin hatir sayilir bir kismim
da Farslardan kopyaladilar. Hatta Fars tecriibesinden faydalanma
siireci hendek savaginda Rasfilullahin Selman el-Farisi'nin takei-
gini uygulamasiyla baglamustir.

Miisliimanlar ile Farslar'in bu zorlu kargilagmasi zaten arka
plan1 bulunan ve yiizyillarca siirecek bir Arap-Fars gekismesinin
de fitilini ategler. Unlii tarih¢i Herodot, “Persler'in Asya'y ve bu-
rada yasayan barbarlar1'” kendi miilkleri olarak gérdiiklerine” de-
ginir."® Bilihare Islim'in kisa bir siirede giiglenerek biitiin Fars top-
raklarinin Islim devletinin egemenligine girmesi, Farslarda Biiyitk
Iskender'in istilasindan bile daha derin bir kirilmaya, kin ve nef-
rete sebebiyet vermistir. Fetihten 6nce bazi Arap beldelerine hiik-
meden, onlar1 kéleleri sayan Firisiler, fetihten sonra da Araplar

hor gérmeye baslamislar, onlar1 kafataslar1 deve yumurtasina

15  Mectsilik/Zerdiistilik, Zerdiist'iin teblig ettigi, monoteist bir teoloji igeren
inang ve diisiincelerin eski Iran inang ve gelenekleriyle mezcedilmesinden
olugan bir dindir. Bkz. Giindiiz Sinasi, Meciisilik, DIA, XXVTII, 279-
284.

16  Polat, “Giiniimiiz Iran Zerdiistiligi Uzerine Bir Aragtirma” 27.

17  Antik Grek'te Barbar Yunanca bilmeyen ve Yunanlar digindaki kavimlere
verilen ortak isimdi.

18 Herodotus, Herodot Tarihi, 7.
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benzeyen zayif asketlere benzetmislerdir.”® Arap topluluklarinin
onemli bir kisminin Sisini Devleti'nin egemenligi altinda bulun-
mastna ve hatta [ran’in fethi sirasinda Miisliiman ordularakars: sa-
vasin 6ncii kuvvetlerinin ¢ogunun Arap olmasina ragmen Fars ta-
hayyiiliinde Iran'in fethedilmesi Arap-Fars savagi olarak yer etmis
ve akide ikinci plandaymus gibi goriilmiistiir. Oysa ilk dénemde
Miisliimanlar ne Sisini ve Romanin ne Fars'in liikksiine, ne kiiltii-
riine veya miilkiine meyletmis ne de onlarin diinyevi satafat1 sem-
bolize eden giarlarini kiskanglikla temelliik etmislerdir. Bu agidan
Gokalp'in su degerlendirmesi son derece anlamlidir:
“Meshur bahar halisi askerler arasinda taksim edildi... Hz.
Omer, ayrica Kisrd b. Hiirmiiziin elbiselerini altin bilezik-
lerini Siirdkaya vermis, o da elbiseyi giymis ve miicevher-
leri kollarina takmig, omuzlarina kadar kollarin1 doldur-
mustu. Bu durum Hz. Peygamber (s.a.v.)in Mekkeden
Medine'ye hicret ederken kargilagtig Siirika'ya verdigi miijde
idi. Siirakanin bu halini gériince Hz. Omer, oyle demisti:
“Hiirmiiziin bileziklerini Beni Miidlic kabilesinden Siirika
b. Milik b. Cii'siimun kollarina taktiran Allaha hamdol-
sun.” Daha sonra da bu kiyafetleri giymemesini, satmasin
tavsiye etti. Bu iki olay da genelde yorumlandig: sekliyle be-
devi kiiltiiriin medeni kiiltiir ile kargilagmasinin goku de-
gildir. Hz. Omer (r.a) bir bilingle diger askerlere gostere
gostere bahar halis ve kral takilan gibi gosteris nesnelerini
ayaklar altina alarak Medinenin Mediin ile degistirilmeye-
cegini hatirlatmugtir.
Sii-Siinni ¢atigmasinin tabiatinda kadim dénemlerden giinii-

miize miras birakilan bir Arap-Fars gekismesi vardir. Tarih boyunca

19  Ebi Hanife ed-Dineveri, Isldm Tarihi, 177.
20  Gokalp, Irakm Fethi ve Islamlagma Siireci, 96.
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Siiligin temsilciligini Araplardan ¢ok Farslar'in veya Araplagmug
Farslarin yapmasi, 6nemli isyanlarin merkezinde Kiife, Horasan,
Merv gibi Iran topraklannin bulunmas: yalnizca tesadiifle agikla-
namaz. Zerdiigtiligin kadim medeniyet merkezleri $ii isyancilar
i¢in 0 dénemden giiniimiize hep bir kulugka ve yiiriitme merkezi
olmustur. “Dogudaki Emevi yonetimine karg1 ayaklanan Iranhlar,
sogunlukla ya yiizeysel olarak Miisliimandilar ya da hig degildiler.”!
Yeni Miisliiman olan toplumlara eski inaniglarinin bu denli et-
kide bulunmasi ve yaganan isyanlarin bir nedeni de hizh fetihler
sonucu Islim devletinin uzak sinirlarinda meydana gelen otorite
zaafi ve bagibogluktur. Islimn ilk dénem gekirdek kadrosunun bu
derece devasa biiyiikliikteki iilkelere hitkmedecek ne yetetli insan
giicii ne deneyimi ne de o zamanin sartlarinda tekimiil etmis siyasi
bir nizam vards Sii isyanlara destek veren sosyolojik kitleler ince-
lendiginde yogun bir Fars agirhig1 derhal goze ¢arpar. Sianin ortaya
ciktign sosyal-siyasal kogullara mutlak bir determinizm yiiklemek
ne derece ifrat olursa bu sartlar1 tamamen gozardi etmek de yine o
derece eksik kalacaktir. Eric Hoffer sosyal ve milliyetgi reflekslerin
zaman i¢inde dini bir hiiviyet kazanabilecegini ifade etmektedir.
“Bir kitle hareketi kolayca kendini bagka bir kitle hareke-
tine d6niistiirebilir. Dini bir hareket sosyal bir devrime veya
milliyetgi bir harekete donebilir; sosyal bir devrim militan
bir milliyetgilige ya da dini bir harekete d6niisebilir; mil-
liyetgi bir hareket sosyal bir devrim ya da dini bir hareket
halini alabilir."*
Tiim bu yagananlar arasinda belki su soruyu sormanin vakei
gelmistir: Eger Sisini Imparatorlugu bu kadar kisa siirede yikal-

masa ve Islim, Sisani ve Bizans topraklarinin 6nemli merkezlerini

21  Foltz, Iran Tarihi, 56.
22 Hoffer, Kesin inanghlar,32.
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daha tedrici bir siiregle ve hatta daha geg bir siirede fethetseydi yine
Siilik ortaya ¢ikar miydi? Ciksa bile bu kadar kitlesellesir miydi?

Hoffer “Aile, kabile, iilke ve benzer yaprya ozgii kolektif baglarm
zayflayyp ¢okmekte oldugu bir yer bulan kitle hareketi, derhal oraya
sokulur ve meyvelerini toplamaya baglar™ tespitinde bulunmakta-
dir. Sasini Imparatorlugunun toz duman iginde ani ¢Skiintiiye
ugramasinin ardindan olugan bu puslu havada sadece Islim yay-
ginlagmamus, ayn1 zamanda giiglii bir tepkisellikle muhalif hisler
besleyen magluplarin isyan dalgalan ve yeni kimliklere biiriinen
tezahiitleri de yayllma zemini bulmugstur. $iiligin alternatif-mu-
halif bir kitle hareketi olarak tarihteki ii¢ yiikselisi de gelenek-
sel yapinin ¢okeiigii puslu dénemlerdir. Mogol ve Hagh istilalar:
Sii yiikseligini dogurmus, Anadolu ve Iran topraklarinda bozulan
siyasi diizenin boslugunu Safeviler Devleti doldurmus, Islim diin-
yasinda yaganan i savaslar ve Arap Bahar1 sonras1 kargasa déne-
minde olugan boglugu ise Iran doldurmustur. Siiler bu yiikselis-
lerinin ilkinde Mogollar ve Hagllardan destek almus, ikincisinde
Osmanli'ya kars1 Avrupa iilkeleriyle isbirligine gitmis, iiiinciisiinde
ise hem Rusya hem de ABD ile agik-gizli ittifak iliskileri kurarak
Irak, Suriye, Liibnan ve Yemende giiglenmiglerdir.**

Giiniimiizde Siiligin Irani kokenlerine vurgu yapan Miisliiman
ve gayrimiislim aragtirmacilarin orany, aksini diigiinenlere kiyasla
oldukga fazladir. Ustelik bu sav farkh gekillerde yorumlansa da
Ali Seriati gibi ¢agdas Sii diisiiniirlerce de desteklenmektedir.”®
Tartigma daha gok bunun giiglii milliyeti duygularla geligen bi-
lingli bir programun iiriinii mii, yoksa dogal bir sonug mu oldugu

etrafinda donmektedir.

23 Hoffer, Kesin inanglilar,58.

24  Tiim busiireglerde ABD ve Rusya ile ittifaklanina iliskin ¢ok sayida belge,
kabul, anlagma ve anklamalar Iran ile ilgili kitabimizda mevcutrur.

25  Seriad, Ali, 394. flerleyen bsliimlerde bu sava iliski apklamalar verilecekrir.
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Siilik?® meselesini donemin siyasi ve sosyolojik kogullarindan
bagimsiz incelemeye doniik her bir girisim meseleye niifuz ede-
meme, olaylarin nedenselligiyle ilgili gerekli ayrimlar: dikkatli ya-
pamama illetiyle milul olacakuar. Oysa bu inanigin seceresini ¢1-
karmay1 amaglayan her ¢alismanin, dénemin demografik/sosyal
durumunu degerlendirmeye almasi gerekir. Emeviler doneminde
mevilinin®” niifus oram1 Arap Miisliimanlarin sayisin1 gegmis-
tir. Sayilarinin gokluguna, fetihlerde gosterdikleri yararhhklara ve
Islima baglihklar konusundaki samimiyetlerine ragmen Arap aris-
tokrasisini temsil eden Emeviler, mevaliye Araplar’a nispeten daha
temkinli bir muamele yapmustir. Bunun nedeni ise birgok kavmin
yildirim fetihlerinde Islim’a girmesine ragmen Isldm1 6ziimseme-
meleri ve en ufak bir siyasi sarsintida saf degistirmeleridir. Bunun
ilk &rnekleri irtidat hareketleridir. Bu kavimler eski inaniglarini
da idareci olduklar1 kamusal alanlara dayatma egilimine ve ihti-
maline sahiptiler. Hilifetin saltanata doniigmesi ve sultan-halife-
lerin diinya servetlerine tamahi Islim toplumunda ii¢ sintfin do-
gusuna neden olmustur:

Emevi sultanlar1 ve onlarin yakin akrabalari/biirokratlar

Emevi ailesi digindaki Araplar

Mevili

Bu ii¢ sinifin devlet imkéinlarindan ve hukukun ayricaliklarin-
dan istifade 6ncelikleri de bu siralamada oldugu gibi gerceklesmis-
tir. Hilifet makaminin dini ziihdden uzaklagarak iktidar hirsina
déniigtiigis Emeviler déneminde Islim inanigim zaten tam olarak
benimsememis bazi etnik gruplar muhalefetlerini giderek daha

fazla arttirmiglardir. Emevilerin meviliye siipheci yaklagimlarinin

26 Siiligin 6zet bir tarihi i¢in bkz. Heinz Halm, The Shiites: A Short History,
(New Jersey: Markus Wiener Pub, 2007)
27  Islamin ilk dénemlerinde Arap olmayan Miisliimanlara verilen isim.
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arkasinda da hakli nedenler vardir. Peygamberimizin vefatinin he-
men akabinde 6nemli Arap kabilelerin isyan1 Mekke ve Medine
ahalisi digindaki kabilelere yonelik hakli bir siipheciligi dogurmusg-
tur. Oyle ki Medine ve Mekke diginda neredeyse isyan etmeyen
bolge kalmamus, isyancilar Islam hilafetini kendilerinden haksizca
vergi toplayan bir krallik olarak telakki ettiklerini gostermislerdir.
Bu da onlarin Islim'a ancak onun giiglenmesi nedeniyle menfaat
i¢in boyun egdiklerini gostermektedir.

Hz. Ebii Bekirden itibaren Islim idaresi de Mekke ve Medine
bagta olmak iizere isyanlara istirak etmeyen kabileleri kilit mevki-
lere getirmis, mevili ve miirted hareketlere dahli olan kabileleri ise
giivenlik kaygisiyla iktidardan irak tutmayi yeglemistir. Farslar'la
uzun siiren savaslar ve gergeklesen isyanlar ise mevalinin dogal ola-
rak iist makamlara getirilmesinin makul olmadigimi gostermistir.
Devlet egemenliginin ve kritik makamlarin Isldm heniiz tam be-
nimsememis, lakin Islimin politik giiciine boyun egmis kimse-
lerin inisiyatifine terk edilmesi hakli olarak ihtiyatsiz bulunmus-
tur. Bu gerekgelerin de donemin siyasi kosullar1 degerlendirilirken
tiimden yok sayilmasi hatali olacakur.

Ehl-i beyt mensuplar1 bu yeni siyasi diizene karg1 muhalefetin
hikim sesi olmustur. Zaman i¢cinde Emevi idaresine kars1 muhale-
fetin kalesi ve giir sesi olan Ehl-i beyt taraftarlig1 iyi ve kotii niyetli
tiim muhaliflerin ve mevilinin umudu haline gelmis ve Emevilerden
intikam almak i¢in kullanilan bir araca ve bahaneye déniigmiistiir.
Evet, baslangigta yalnizca Al (r.a) taraftarh olan Hz. Ali'yi diger
ashabdan daha fazla seven ama tiim yonleriyle Ehl-i siinnet akide
ve uygulamalara tabi bulunan Siilik bidayetinde pek tabi Arap ori-
jinlidir. Ancak Ehl-i beyt sevgisi istasyonundan kalkan bu tren yol-
culugu boyunca pek muhtelif yiikler ve yolcular almus, rotasini ise
siirekli bicimde degistirmis, iste bu degisim ve doniisiim siiregle-

rinde biisbiitiin farkh bir firkaya déniigmiistiir. Bu déniisiimde en
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garpici etkiyi ise bu sefer Araplar degil Fars bakiyesi dini gruplar
ve kalabalik gayri Arap sosyoloji icra etmistir.

Emeviler ve Abbisiler dsneminde yaganan isyanlarin biiyiik go-
gunlugunda mevili gruplan bagat rol oynamustir. Louis Massignon,
Siilik ile orta sinif zanaatkirlarin siyasi duygulan arasindaki ilig-
kiyi vurgulamigtir. Bu sosyolojik anlayigin daha giiglii bir gekli,
muhtemelen Marksist tarihgilerin esetlerinde goriilebilir. Nitekim
Petrugevski, ¢iftgilerin, Siinni toprak aristokrasisine karg1 isyanla-
rina atifta bulunarak; giftciler, zanaatkirlar ve fakir gogebeler ara-
sitnda Mehdilik?® fikirlerine meyledilmesini, onlarin sosyal gelisme
konusundaki iimitleriyle bir uyum arz etmesine baglamaktadir. Bu
ziimreler arasinda Farslilar'in yogunlugu da kastedilerek béyle bir
degerlendirme yapilmus olabilir.””® Bu isyanlarda dini sdylemler 6n
planda olmasina ragmen, Ehl-i beyt imamlan gibi dini otoritesi
bilinen kimselerin de zaman zaman lidetlik ettigi bu miicadele-
ler temelde akide savagindan ¢ok bir adalet ve intikam savagtyds.
Gagdas Sii Sosyolog Ali Seriati, Beni Umeyye® dénemindeki tiim
isyanlarin, 6ziinde toplumsal ve siyasi nitelikte olduguna deginir.*'

Abbisiler'in Emevilere kars1 bagarisi ii¢ unsura dayaniyordu:
“Tebaa durumundaki bir halkin yabanci irktan miistevilere kargt
besledigi koklii nefret, Peygamber (ailesi) nesline duyulan tazim,

28  Siidiisiincede mehdilikle alikali genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Amini, Al-
fmam al-Mahdi: The Just Leader of Humanity. (Ansariyan Publications,
2004)

29  Benli, Fars-Sia Iliskisi, 38.

30 Emeviler Hianedanligina verilen isim. Hulefi-yi Risidin'den sonra 661-
750 yllan arasinda hiikiim siiren ilk Islim hanedan. Islim tarihinin bu
ilk hanedan-devleti, adin1 kurucusu Muiviye b. Ebii Siifyin'in mensup
oldugu Beni Umeyye (Umeyyeogullan, Emeviler) kabilesinden almustr.
Bkz. Ismail Yigit, Emeviler, DIA, XI, 104-108.

31  Seriat, Ali, 408.
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Siilik ve bir kurtarici veya mesih arzusu, beklentisi.’*? Hizh ve sid-
detli yayilan bir siyasi giig olarak Islim ulagtig bolgelerde askeri
ve siyasi direngleri tuzla buz etmis, ancak bu yeni inaniga ve onun
onciilerine igten ice biiyiik bir nefret besleyen milliyetgi ve dini di-
renci o denli zayiflatamamugtir. Dolayisiyla boyle bir ortamda do-
gan ve bu hikim siniftan memnun olmayan gayrimiislim ya da
goriiniirde slim'a girmis tebaa ile ilging tezahiirlerini gordiigii-
miiz Siilik ana muhalefet roliine biiriinmiistiir. Bu baglamda 6n-
ceden Sii olup Ehl-i siinnet akidesini benimseyen Prof. Dr. Miisi
el-Misevi dogal olarak sormaktadir: “$ia, ona nispet ettikleriyle
Imam’s gergekten seviyor mu, yoksa mubalefetini Ali'nin degerinin yii-
celigini, sahsinin bityiklagini, makaminin kadrini bogazlama paba-
sina yonetimi ele gecirmek ve kendi devletini kurmak icin mi yapt:?">
mevilinin hem Giiney Arabistan ve Irak hem de Yemen ve Iran'da
bulunan biiyiik gogunlugu daha Islim dini gelmeden evvel yiiriir-
liikte olan/gegmis rflerinin ve kadim Iran inanslarinin etkisin-
deydi. Akyol'a gére Siiler'in Giiney Arabistanda taraftar bulmala-
rinin nedeni, buralarin “sosyal tabakalagmanin gelismedigi, sef'in
olusmadiy, kabilenin “karizmatik topluluk” oldugu bir cografya”
olusuyla yakindan iliskilidir.* Benzer yorumlar alanin uzmanlan
arasinda yaygindir:
“Ihtilalci firkalarin gelisimini anlamak isteyecek tarihginin
her seyden 6nce bir Arab devrini miistakillen ele almasi
gerekecektir. Miigahede edecektir ki, fethedilen iilkelerde
Araplar arasinda dogan bu ihtilalci firkalar, her ne kadar
dini bir manzara gosterseler de, her seyden 6nce tamamen

siyasi bir gaye takip etmektedirler.”**

32 Viloten, Emevi Devrinde Arap Hékimiyeti Sia ve Mesih Akideleri, 22.

33 Misevi, Siada I Catisma, 46.

34 Akyol, Haricilik ve Sia islamda Devrimciligin Sosyolojik Kaynaklan, 157.
35  Vloten, Emevi Devrinde Arap Hékimiyeti Sia ve Mesib Akideleri, 67.



30 Abdulkadir $en

Islam hudutlar genisledikge gerek mevili gerekse de zummi top-
luluklar mubhtelif dini ve fikri cereyanlarin tagtyicilar1 oldular. Bu
dénem “kadim Iran ve Mectisilik/Mazdekgilik inaniginin Araplar
ve mevili tizerindeki etkisinin Islim 6ncesi doneme dayandigini”
gosteren ¢okga veri vardir.** Henry Corbin ve James Darmstester
gibi oryantalistler Sii ayriliklari, fran ve Arap kiiltiirlerinin zitlag-
masi geklinde yorumlar ve Iranlilarin destans ve mistik olana egi-
limleriyle Siizmin felsefi temelleri arasinda yakinlik oldugunu sa-
vunur.” Nevruzun bir Fars 4deti olarak Iran Islim Devrimine
ragmen hala tiim coskusu ile -dini bayramlar1 da golgede bira-
kacak sekilde- kutlanmas: fran halkinin bazi inanslarinin/gele-
neklerinin Fars/Mecisi®® koklerini daha belirgin sekilde ortaya
koymaktadir. “Eski fran'da 6len kral, din adam1 veya taninmug bir
kiginin ardindan yapilan yas tutma gelenegi de yine giiniimiizde
Siiler i¢in en 6nemli sahsiyet olan Hz. Hiiseyinin oliim y1l donii-
miinde yapilan ve matem ismi verilen torenlerle canh bir sekilde
devam etmektedir”*® Bu merasimler Fars asilli bir hanedan olan
Biiveyhiler déneminde baslatlmustir.

Farslar Islim sonrasinda da kavmiyetlerinin miistesna bir ko-
numa sahip olduguna inanmuglardir. $ii kaynaklar Ca'fer es-Sa-
dik'tan naklettikleri rivayetlerle Iranhlarin fslim bakimindan
Araplardan daha iistiin oldugunu savunurlar.* Nitekim baz Sii
ilimler Hz. Omeri Farslar konusunda diiymanca tutum sergile-
mekle itham eder ve ona déniik 6fkelerine dini dayanaklar bu-
lutlar. Mesela Safeviler doneminin biiyitk Sii alimi Meclisi, Hz.

Alinin hilifet hakkinin gasp edildigi ve sahibenin ileri gelenlerinin

36 Whatt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 41-45.

37  Indyet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 41.

38 Mihr, Felsefe-i Zertost, 19.

39  Topaloglu, $ianin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi, 202.
40  Iniyet, Cagdas Islimi Siyasi Diigiince,s. 67.
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tamamunin dinden ¢ikaigini iddia ettigi “Hakku'l-yakin” isimli ese-
rinde Hz. Omer'in Farslar'a dijgman olusuna iliskin miistakil bir
baslik agmigtir.* Meclisi; Hz. Peygamber (s.a.v)'in “Bizim destek-
gilerimiz ve kendisini bize adayanlar Farslardan ¢ikacakar.” sek-
linde bir hadisi oldugunu belirterek “Omer'in bu hadisi bildigi
i¢in peygambere muhalefet olsun diye Farslar'a diismanlik besle-
digini” iddia eder. Sia inanci i¢indeki Farsi gelenek ve ritiieller de
azimsanamayacak derecede goktur. Ozellikle erken dénem gulit
Sii cevreler (6rn. Keysiniyye) ruh gocii, ruhun ceza gekmesi, hulil
gibi dini diiiinceleri Maniheizmden* almigtir.”® Kendisi de bir
Ismiili akademisyen olan Daftary bu kadim Islim dig1 yorumla-
rin bir donem agir1 bulunsa da zaman iginde ana akim $ii tegek-
kiillerce emildigine deginir.*

Miistegrik Brockelmann; Sii muhalefetin temelde Iran etkisin-
deki meviliden kaynaklandigini, zaman iginde Sisinilerde var olan
tanrisal yetkilerle yénetme hakkina sahip Kisra'lik (Pehlevi Bagh)
fikrinin Islim’a akearilarak imamet teorisine déniigtiigiinii belirt-
mektedir.” Din olgusunun sulta/iktidar erki eliyle kurumsallag-
tirilmas ilk kez Ahameniler déneminde Hiikiimdar I. Erdesir’in,
Zerdiistiligin reformize edilmis hali olan Mani dinini iktidar nes-
nesi haline getirmesiyle gerceklesmistir.* Sisiniler d6neminde kral,
iyilik tanris1 (Ahura Mazda/Hiirmiiz) ile halk arasindaki bag

41  Medlisi, Haqqul Yageen: A Compendium of Twelver Shia Religious
Beliefs, s. 557.

42  III. Asirda Mani tarafindan tegkil edilen, diializm ve ruh gogii esasina
dayanan, giiniimiizde miintesibi bulunmayan frani bir din. Bkz. Sinasi
Giindiiz, Maniheizm, DIA, XXVII, 575-577.

43 Daftary, Sii Islim Tarihi, 5.62.

44  Daftary, Sii islam Tarihi, 5.63.

45  Brockelmann, History of the Arabic Written Tradition - Supplement
Volume 3, 5.210-215.

46 Adibelli, Dogu-Bat1 Yol Ayriminda fran, 51.
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kuran segilmis kisidir. Bu segkinlik kan bagyla krallarin ogulla-
rina geger." Esasen hiikiimdarlarin tebaanin isyan etmesini engel-
lemek icin ilahi yetki teorisini ortaya atmalar1 konusu ne Arap ne
Acem toplumlari ne de Bizans i¢in yeni ve bilinmeyen bir yol de-
gildi. Kisa siire iginde ayni anlayis Sia tarafindan ithal edilmistir.*®
Farslara ait soy efsanelerinde krallik kaninin 6nemli bir yeri vardir.
Bir kisi ancak atalan kral ise krallik iddiasinda bulunabilir. Hatta
atalariyla arasinda uzun bir zaman dilimi bulunsa bile bir kisi ken-
disini bir kral hanedanligina dayandirarak kisa siirede megruiyet
ve destekgi saglayabilirdi. Gskalp bu konuyu Irak'in Islimlagmas:
isimli eserinde su sekilde 6zetlemektedir:
“Kurus, Med kral Astyagenesin reddedilmis bir oglu, Sisin
da, Iskenderden énce hiikiim siirmiis Dara ailesinin bir
ferdi olarak gésterilir. IT. Kurug da (MO 558-530) Bibilce
yazihi iinlii silindirde hiikiimdarligim Farsin egemen sehri
Ansanda kral olan atalarina dayandirarak megriilagtirmig-
tir. Hahimenisler ile birlikte zikredilmesi gereken din olan
Zerdisstliigiin kurucusu olan Zerdiist'iin ilihi bir 151k ile se-
¢ilmis bir aile olan Ferahem ailesinin kiz1 ve Pur Vesespin'in
karisi olan Dugdova'ya gegmesi ve bu 15181n bir soy araciig
ile taginmasi bu siyasi gelenege dini bir boyut kazandirmugtur.
Bu siyasi-dini gelenek Islim fetihlerinden sonra Sisiniler'in
son sahi III. Yezdigerd'in kiz oldugu diisiiniilen Sehrband ile
Hz. Hiiseyin'in evlendigi iddiasinda ya da Biiveyhi tarihgile-
rinin Pers asill1 Biiveyhi siilalesini Sisini ailesine dayandir-
malarinda da kendini gésterir. Hanedanlik-gehingahlik dig1
siyasi halef-selef iliskisini anlamakta zorlanan Pers kiiltiirii,

47  Konu hakkinda aynnuli bilgi igin bkz. Nevval Cizgen, Iki Ulke iki Devrim:
Tiirkiye-ran, (Istanbul: Say Yay. 1994)
48 Ammara, Laiklik ve Dint Fanatizm Arasinda Islim Devleti, 34.
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Siilik, imimet, masumluk, seyyidlik gibi mefhumlar1 ihdas
ya da ihya etmekte zorlanmamugtir. ©

Tarihg¢i Herodot kendi déneminde on iki tanri inancinin
yaygin oldugunu, baslangigta sekiz olan tanrilarin Misirhlar ve
Yunanlilar tarafindan on ikiye akanldigini aktarir. Siilikte veh-
medilen imamlarin sayisinin on ikide tamamlanmasinin bu kadim
inanusla iliskili olup olmadify da arastirlmaya deger bir konudur.
Ayrica Hristiyanlikta 12 Havari, Yahudilikee 12 kabile, Kudiis'iin
12 kapisi, Stimerlerin 12 gezegen inanisi, eski Uygur takviminin
12 hayvanh olusu ve 12 bur¢ inamginda oldugu gibi 12 rakami-
nin kadim inaniglarda 6nemli bir yeri bulunur. Ana akim Islim
inaniginda ise 12 sayisina ozel bir 6nem atfedilmez. Vaziri'ye gore;
12 yiice sahsiyet, 72 sehit, Ismaililikeeki reenkarnasyon gibi pek
gok Sii inanig unsuru Maniheizmden Siilige gegmistir.®* MO IL
asirda Kral Kanisha'nin sarayinda yasayan Asvasgosa isimli bir
sair tarafindan ilk olarak anlatilan Budasef hikéyesi bu bakimdan
oldukga ilgi ¢ekicidir. Hikiye daha sonra Maniheizm'in ana me-
tinlerine aktarilmig ve VIL. yiizyilda ise 6nce Ibn Babaveyh daha
sonra ise Muhammed Meclisi tarafindan alintilanarak farkinda
olunmadan $ii literatiire sokulmugtur. Bu hikiyelerin Budizm
orijinli oldugu ise Sii literatiirde yiiz yillar boyunca fark edilme-
mistir.”> Sia arasinda Mehdi'nin Nevruz giinii zuhur edecegi® ve

Mehdi'nin Sisini Krah Yezdicerd'in neslinden olacag gibi diisiinceler

49  Gokalp, Irak'm Fethi ve Islimlagma Siireci, 85.

50 Herodotus, Herodot Tarihi, 190.

51  Vaziri, The Legendary Story of the Buddha in Iran: Buddbism in Iran, 43-
45.

52 Bkz. Vaziri, The Legendary Story of the Buddha in Iran: Buddbism in Iran,
43-45.

53  Kimil Siileyman, Yevmu'l-halis, 632.
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de Irni inanslann mezhebe etkilerindendir®* Siiligin bilginin batini
ve zihiri yonii oldugu ve ancak baskalarinin bilmedigini bilen az
say1da seckinin rehberliginde kurtulusa erisilebilecegine yénelik dii-

siinceler Pers ve Hind inanislarindan esinlenmistir. Bu baglamda

Gokalpin yorumlar: alintilanmaya degerdir.

“Bu dinlerin disinda ve iistiinde, Pers kiiltiirii, tipki Hind
ve kismen Cin bolgelerinde goriilen gnostik-mistik yakla-
simlardan miistagni kalamamigtir. Gnostisizm kendi ba-
sinabir din olmasa da dinleri etkileyici bir anlayis oldugunu
kimse inkir edemez. Gnostisizm, Yunanca bilgi anlamina
gelen “gnosis” (yvio) kelimesinden tiirer. Islim diinyasinda
daha ¢ok batinilik olarak anlagilan bu bilgi tiirii, herkese
malum olmayan, gizli, belli bir hiyerarsi ile aktarilan bilgi-
dir. Bu bilgi tecriibi bir bilgidir ve ¢ogu zaman diialist bir
karaktere sahiptir. Her sey iyi ve kétii, karanlik ve aydin-
lik, goriinen ve goriinmeyen seklinde ikiye ayrilir. Bu ayrim-
lar belli semboller ile ifade edilir. Ornegin ruh i1k, aydin-
lik iken, beden ya da madde karanhkur. Insanin karanliktan
aydinliga ¢ikmasi, kurtuluga ermesi igin belli ruhsal mistik
yolculuklarla ilerlemesi gerekir. Kurtulug, bagkalarinin bil-
medigini bilen az sayida seckin ermislerin rehberliginde ger-
geklesir. Gnostik dinlerde astronomi ve hurifilik ragbet go-
riir. Bu anlayis sadece Zerdiistliikte degil gesitli formlarda
Yahudilikte ve Hristiyanlikta da gézlemlenir. Islim fetihle-
rinden sonra da Irak bolgesinde fethin sonuglar1 olarak gé-
rebilecegimiz tiirden kendini Islim’a nispet eden bazi grup-

larda gnostik anlayislar kendini géstermistir.™

54
55

Meclisi, Bibdrii'l-envir, LI/164.
Gokalp, Irakn Fethi ve Islimlagma Sireci, 85.
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Bu inanis Siiligin soylemlerine de yansimugtir. Bu bakimdan $ia
insanlarin iki gesit camurdan yaratildigini iddia etmektedir: iyi ve
kotii gamur. Siinniler kotii gamurdan yaratlmigtir, Siiler ise seg-
kin bir topraktan. Buna gére bu iki topragin karigimindan baska
bir tiir gtkmustir ki, onlar da Siiler'in giinahkérlar1 olup bunlarin
topragina Siinni toprag1 karigmugtir. Siinniilerde goriilen salah ve
giivenilirlik ise onlarin topragina karisan Sia toprag etkisiyle ol-
dugunu ve kiyamet giinii Sia'nin giinah ve cezalarinin Siinnilere,
Siinnilerin hasenatlarinin ise Siilere verilecegini iddia ederler.*®

Mezhebi diigmanlig1 en temel ontolojik etkenlerle giiya izaha
kalkan bu anlayist da muhtemelen Meciisiligin diialist inancindan
ithal etmiglerdir. $iiligin Farslar tarafindan ¢ikarildig, tamamen
Farslara 6zgii oldugu, ana akim Sif inaniglarin temelde ve tama-
men Mectisilik ve diger kadim Irani inanuglardan esinlendigi go-
ritslerini ideolojik ve insaftan uzak bulmaktayiz. Bunun yaninda
Siiligin en 6nemli dini/akidevi kurallarinda bu inaniglarinin ba-
riz tesiri oldugu bizzat Sif ulemanin bir kismi tarafindan da kabul
edilmektedir. franhlarin Islimlagmastyla Islim’n Iranilesmesi sii-
regleri eg zamanlh gergeklesmistir. Siiligin Irani inaniglar, Mectisilik,
Maniheizm, Mazdekgilik, Yahudilik, Keldinilik®” ve muhtelif
Hristiyan mezheplerden hig etkilenmedigi ya da tamamen bun-
lar tarafindan sekillendirildigi yoniindeki agiric1 goriigler arasinda
en dengeli goriisiin su oldugu soylenebilir:

Ilk dénem Sii fikriyaty, agir1 gériislere sahip bir Yahudi oldugu
Kummi ve Nevbahti gibi Sii milel dlimlerince de kabul edilen Ibn
Sebe tarafindan tegekkiil ettirilmistir. Ibn Sebe'nin ardindan or-
taya ¢tkan Mugiriyye, Keysiniyye, Karmatiyye®® gibi asir1 (gulat)

56  Meclisi, Biharii'l-envir, (Miiessesetii’l-Vefd), V/248.

57  Sasini topraklannda yagayp Roma Karolik kilisesine bagh olan Hristiyanlar.

58  Karmatiler Ismaililerden kopan radikal bir Sii grup olarak uzun siire
Arabistan bélgesinde etkinlik kurmus ve hem Ismiililer hem de Abbisiler
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kollar ana akim Sii diisiinceden bagimsiz olarak Iran inanislarinin
yogun etkisi altinda kalmgtir. Mugiriyye tarafindan tertiplenen is-
yanlara katilan Irakli Arap kabilelerle (Becile, Kinde ve Idl agiret-
leri) Muhtir es-Sekafi isyanina katilan asiretler aymudir. Bu isyan-
lara asil insan giicii temin eden ise Irak Arimileri® ve Farslardan
olugan mevilidir.® Ancak bu agin fikirler zaman iginde Daftary'nin
de ifade ettigi gibi® ana akim Sia'y1 etki altina almustir. Sosyal ve
siyasi zaruretler, aligkanliklar, gelenekler ve kiiltiirler zamanla iti-
kada déniigmiistiir. Bu kadim inaniglar ana akim olusu, dss tesir-
lere daha kapali olmasi ve kendisine daha zor niifuz edilmesi ne-
deniyle Siinni inanca pek tesir etmemistir. Muhalif yapisi itibariyle
devamh gizlenme ihtiyaci duyan Siiligin yabanci unsurlar tarafin-
dan ¢esitli muhalif amaglarla kullanilmak istenmesi ve illegal ya-
pist nedeniyle kitlesini ve inanigin1 koruyacak/sekillendirecek bir
liderlik ve organizasyon yeteneginden mahrum olusu Sia'y1 ds te-
sirlere daha agik hale getirmis olmalidir.

Ahmed Emin “Fecrul Islim” isimli eserinde kadim Iran inani-
styla ilgili tafsilath agiklamalarda bulunduktan sonra Fars diisiin-
cesinin Islimin hem Sia hem de Ehl-i siinnet’in agir1 kollar1 iize-
rindeki tesirlerine deginmekte ve Siiligin sistematiklesmesinde
Mecisiligin ve Mazdekiligin oldukga giiglii bir etkisi oldugunu
belirtmektedir.®® Yargilari, genelleme ierdigi icin problemli olsa

bile ona gore Farslar Islim’1 kabul etmisler ama onu Fars boyasyla

ile gatigmuglardir.

59  Kadim, yan gogebe Bat1 Sdmi kavmi. Liibnan, Suriye ve Mezopotamyada
yasarmuslardir ve kendilerine 6zgii bir dilleri bulunur. Halen bazi lehgeleri
kullanilsa da Arimice yar 6lii diller kategorisindedir.

60  Tucker, Mahdis and Millenarians: Shiite Extremists In Early Muslim
Iraq, 55.

61  Daftary, $ii Islim Tarihi, 63.

62  Emin, Fecru'l-Islim, 166-182.
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boyarmuglardir. “Farslarin ¢ogu Miisliiman oldu.” der Ahmed Emin

ve devam eder:

“Bunlardan gogu Arapgay1 6grendi. ikinci yiizyilda bu
Farslardan bir kism1 Arapgay1 bir Arap evladi gibi konu-
suyordu. Fakat buna bakmadan akide ve inanglari, arzu ve
hurslari ile nazarlan itibari ile Araplar gibi degildiler. Onlar
Islﬁmiyet'i kabul edip onu Fars boyas: ile boyamuglar, eski
dinlerinin akide ve atalardan tevariis ettikleri 6rnekleri bi-
rakmamuglar, islﬁmiyet’i atalannin asirlarca inandign eski din-
lerinin miisamaha ettigi miktarda anlamiglar ve gengleri bu
akide tesirinde yetismis, bunlardan birgogu Arapga 6gren-
mis, fakat Fars hayal ve tasavvurunu ve milletinin iir, me-
sel ve hikmetlerini unutmamuglar idi. Bunun tabii bir tesiri
olmak iizere islﬁmiyet'e yeni &gretiler katilmug, dine yeni fi-
kirler karigmis idi ki bunlarin eseri sonradan goéziikmiis-
tiir. Bu yeni fikirlerin Islimiyete en agik bir surette gozii-

keni Siilik ve tasavvuftur’®

Mevilinin ¢ogu beraberinde eski inanis ve teamiillerini getir-

mis, dini ve kiiltiirel hafizalarin1 ise muhafaza etmiglerdir. Arap-

Fars ¢ekismesinin giiniimiizdeki belki de en net tezahiirii ve ka-

mit1 Arap $iiligi ile Fars Siiligi arasindaki rekabettir. Bu rekabet

giiniimiizde bile bélge siyasetini etkileyecek derecede giiglii bir

motivasyondur.%* Irak'taki Necef Havzasi, Arap Siiliginin mer-
kezi kabul edilirken, fran'daki Kum Havzas1 Fars Siiliginin mer-
kezidir. Kum sehrinin dini hiiviyeti modern déneme has degildir.
Kum kenti 12. yiizyilda dini bir havza olarak 6n plana gtkmaya

63

64

Tiim bu siireglerde ABD ve Rusya ile itdfaklanna iliskin gok sayida belge,

kabul, anlagma ve apklamalar Iran ile ilgili kitabimizda mevcuttur. Emin,
Fecru’ Islim, 168.

Arap ve Fars Siiligi rekabeti miistakil bir baglik alanda bu ¢aligmanin
ikinci cildinde incelenmistir.
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baglamigtir. Ondan 6nce $ii uleminin merkezi Necef sehriydi.
Safeviler dsnemindeyse Kum sehri dini bir merkez olarak cazibe
kazanmigtir.®® [ran‘a 1643-1713 yillar arasinda defalarca seyahat
eden Ingiliz tiiccar ve maceraperest Sir John Chardin hatiratinda
franm Kum sehrinden ‘din adamlarinin sehri” olarak bahsetmis-
tir.% Ama bu, Iran Siiliginin bu dénemde Necef'i de Kibe'den daha
miibarek bir yer telakki etmesinin éniinde engel degildir. Zaten
Necef, iranlilarin belleginde her zaman kutsal bir Fars beldesi ola-
rak kalmgtir. John Chardin 1600'lii yillarda gergeklestirdigi seya-
hatte Sah'in sarayinda yer alan su siiri seyahatnamesine aktarir:

Glorious City of Nedgef, fence thou art become the Manfion

of the Son of the Faith,

Thy Territory is become more honourable then the Country

of Zemzen and Mecca the Holy.

Nedgef is the true Kabeh for people that seek the Truth;

Because the Adamant of Religion has there his Habitation.*”

Terciimesi:

Yiice gehir Necef inancin evladinin (Hz. Hiiseyin) kégkii

Senin topragin zemzem beldesinden, kutsal Mekke'den

daha da gereflidir.

Hakikat arayan kimseler icin Necef gercek Kibe'dir.

Zira orasi Islimn kararh savunucusunun meskenidir.

Farslar kendilerini Araplardan iistiin gorseler de neseplerini Ehl-i

beyte dayandirma konusunu géz ardi etmemislerdi. Kanaatlerine

gore imidmet Hasandan degil Hiiseyin'in soyundan devam etme-

liydi. $ii kaynaklar Miisliimanlann Fars topraklanni fethinden sonra

65 Hiiseyin, Iran'da Devrim ve Karsi Devrim, 100.

66  Chardin, A Journey to Persia: Jean Chardin’s Portrait of a Seventeenth-
Century Empire, 410.

67  Chardin, A Journey to Persia: Jean Chardin’s Portrait of a Seventeenth-
Century Empire, 406.
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Hz. Hiiseyin'in Iran Hitkiimdan1 Yezdicerd'in esirlerle birlikte gelen
kizi Sehrbani ile evlendigine deginir.® Sehrband Hz. Hiiseyin'in
Kerbela faciasindan sag kalan oglu olan Imam Zeynelabidin'in
annesidir.® Bu evlilik Ehl-i beyt ile Fars Miisliimanlar arasindaki
iliskileri geligtirmis ve aym1 zamanda Farslarin Hiiseyin ahfadina
destegini arturmugtir. Dinin neden oldugu milliyet¢i ayrigma ve iki-
lilik Sehrbini-Hiiseyin evliligiyle son bulmus, din ile milliyetcilik
cem edilmigtir.” Veli Nasr'a gore bu evlilik Iran ile Siiligin evlili-
gini sembolize etmektedir.”* Kisraligin kutsal veraseti Ehl-i beyt
ile kurumsallagmugtir. Pek gok Iranli bu evlilik nedeniyle gurur du-
yar ve kendilerini Ehl-i beyte akraba telakki eder. Muhtemeldir ki
bu muhayyel karakterle”? kurulan akrabalik bagiyla” Farslarin bir
kismu siyasi yonetimin kutsal bir siilalede olmas: gerektigiyle™ il-

gili Mani ve Mazdek” inanglarinin yeniden diriltilmesi agisindan o

68  Kiileyni, Usul-u Kifi, C. 1-No 1262.

69  Ahmet Saim Klavuz, “Zeynelibidin’, DIA, XXXXIV, 365-366.

70  Kazvini, Safevi Tarihi, 9.

71 Nast, The Shia revival: How conflicts within Islam will shape the future, 63.

72 Boyce, Mary, Frantz ve Grenet, History of Zoroastrianism, Zoroastrianism
under Macedonian and Roman Rule, 151.

73 Modern aragtirmalara gore $iiligin tartijmasiz Kur'andan sonraki en
baglayicl eseri olarak kabul géren Kiileyni'nin hadis kitabinda da rivayet
edilen, Meclisi ve bagka Sii ilimler tarafindan savunusu yapilan Hz.
Hiiseyin-$ehrbani evliligi tarihi gergekliklerle de uyusmamakta, anakronik
ogeler tagimaktadir. Zira Imam Zeynel Abidin‘in dogum tarihi ile frann
fethi arasinda 20 yildan uzun siire vardir.

74  Eski Fars kiiltiir ve inamslannda kralin ayn1 zamanda tannmun yeryiiziindeki
temsilcisi oldugu, siyasi iradenin dini irade ile biitiinlestigi yoniindeki
bakis agilar1 dikkat gekicidir. Bu inanigin Siilikte mevhum 12 imama
yiiklenen kalitsal 6zniteliklerle yakin benzerligi oldukga ibretamizdir. $ia
tarihi icinde zaman zaman zuhur etmis bulunan, imamlann 8lmedikleri,
gaybete girdikleri ve gelecekte yeniden dirilecekleri yoniindeki “ricat “ve
“mehdiyyet” inaniginin izlerine Mectisilikte de rastlamak miimkiindiir.

75  Milittan sonra 5. yiizylda fran'da ortaya qikan diialist ve gnostik karakrerli
reformist dini hareket. Bkz. Kenan Has, “Mezdekiyye” DIA, XXIX,
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donemlerde kutsal Farsssiilalesi yerine Ehl-i beyt’i yetlestirmisler-
dir.”* Humeyni'nin en nemli takipgilerinden biri olan Mutahhari
gibi nadir isimler bu evliligin gercekligine kuskuyla yaklagsalar da
dini kaynaklarda bu rivayetlerin yer almasi bu kanaatin Iran hal-
kina yaygin bicimde sirayet etmesine neden olmustur.”

Siiler imimetin neden Hz. Hasan'in soyundan degil de Hz.
Hiiseyin'in soyundan devam ettigini agiklamak igin bu tiir zor-
lama tevillere girerken bir yandan da Hz. Hasan'in hata ettigini
soyletler. Pek ¢ok Sii kaynakta gecen bir rivayette Hz. Alinin oglu
Muhammed b. Hanefiyye ile Hz. Hiiseyin'in oglu Zeynelibidin
imimet konusunda gekisitler ve hakem olarak Haceriilesvede so-
rarlar. Haceriilesved dile gelir ve “Allaba andolsun ki imam sensin
(Zeynelabidin)” der. Bu uydurma oldugu son derece bariz hikiyeyi
aktaran Sii kaynaklann rivayetine gore Zeynelabidin amcasina o si-
rada g6yle der.“Hasan Muaviye'ye biat edince Allah imdmetin onun
soyundan degil de Hiiseyinin soyundan gelmesine karar verdi".
Burada iki sorun ortaya gikmaktadir ki ilki $ii akidede imamlar
hata etmezken Hasan'n hata isledigi kabul edilmistir. Digeri ise
Allah'm fikrini/iradesini degistirdigi yoniindeki beda inancidur.

Miistesrik Reinhart Dozy’ye gore “Sia gergegi ve 6zii bakimin-
dan Firisi bir firkadir. Firisi kokenli bir kimse halifenin segimle is
bagina gelmesini diisiinemezdi. Bu, ona yabana bir seydir. Onun
kolayca kavrayabilecegi yegine yontem veraset yoludur.” En ni-
hayetinde Islim 6ncesi tiim Ortadogu cografyas Pers himayesin-
deki Zerdiistilik ile Roma himayesindeki Hristiyanlik tarafindan

sekillendirilen kurumlar ve kimlikler iizerine bir yagam modeline

523-524.

76  Zeynelibidin, Mectisilerin Geri Déniisii: Iran Devrimi'nin Tarihi, Akidevi
ve Politik Boyutlari, 49.

77  Mutahhari, Khedemat-e Motegabel-e Eslim ve Iran fran ve Islam'in
Birbirine Kargilikhi Hizmetleri 98, 214.

78  Rayyis, islim'da Siyasi Diisiince Tarihi, 68.
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sahipti.”® Bu yasayis ve diisiiniiy tarzinin yeni Miisliiman olan
topluluklarca gabucak terk edildigini diisiinmek naiflik olacakar.
Eski dini/kiiltiirel desenlerin yeni inanisa karisip rengini verisi el-
bette ilk defa vuku bulan bir hadise de sayilmaz. Bundan 6nce yeni
inancin benzer bir d6niigiime konu olmasi, Hristiyanhigin Roma
Imparatorlugu’nca kabuliinde de yasanmustir. Ancak Islimi fe-
tihlerin evvela Sisini Devleti topraklarinda yasanmasi nedeniyle
Miisliimanlar ilk defa ve en yogun bigimde onlarin kurum ve kiil-
tiirleriyle kargilagmugtar.

Miisliimanlar Sisinilere ait siyasi, idari ve iktisadi kurumlardan
oldukga etkilenmiglerdir. fslim bu kurumlarin bir kismim kaldir-
mus, diger bir kismuini déniistiirmiistiir. Yine de Miisliiman top-
lumlann da tiim bu geleneklerden ve kiiltiir desenlerinden hig etki-
lenmedigi sdylenemez. Islim toplumunun ana damarindan aynlan
miinherif hareketler 6z kimliklerini muhafazada daha fazla zorlan-
muglar ve diger kiiltiirlerin onlar iizerinde daha gok tesiri olmustur.

Muhammed Surir Zeynelibidin, kadim fran dinlerini ince-
ler ve Mazdekgilik, Zerdiistilik, Maniheizm gibi farkh dini akim-
lan Siilikle kiyaslayarak muasir Siiligin Fars kiiltiiriinden ve geg-
mis Fars dini inaniglarindan izler tapdigini savunur.® Ebti Zehra
“Islaim’in gikisi ile son bulan Fars medeniyetinin de Siilige hatir1
sayilir oranda etki ettigini” iddia ederek sunlar1 ekler: “Reinhart
Pieter, Anne Dozy'nin de aralarinda bulundugu bir grup Avrupah
ilim adami “Sia mezhebinin temelinde Firisi bir egilim oldugu”
goriigiindedirler:

“Araplar hiir yasamaya, Farslar ise krallikla idare edilmeye ve
kralbgin veraset yoluyla Kral ailesine gegmesine algrmglard. Bu
nedenle halifenin segimle gelmesine bir anlam veremiyorlard.

79  Lapidus, Islim Toplumlan Tarihi, 37.
80  Zeynelibidin, Mecisilerin Geri Doniigii: Iran Devrimi'nin Tarihi, Akidevi
ve Politik Boyutlars, 51.
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Peygamber (sav) ahirete irtihal etmis ve arkasinda erkek evlat
birakmamusti. Oyleyse amcast oflu Ali b. Ebi Tlib ondan
sonra gelmeye daha layik idi. Dolayisiyla Ebi Bekir, Omer
ve Osman (r.a) gibi halifeler onun hakk: olan hilafeti gasp
yoluyla almuglards. Farslar kendi krallanna kutsal bir nazarla
bakmaya alismiglardi. Hz. Ali ve evlatlarina da aym nazarla
baktilar. imama itaatin onde gelen vazife oldugunu, ona ita-
atin Allaha itaat etmek oldugunu séylediler.” *'

Persler, kralin ayni zamanda kendisine tanr1 tarafindan hiikiim-
ranhk bahsedilmis 6zel bir zat olduguna inanmaktaydilar. Bunu
antik dénem tarihgisi Herodot'un kitabinda aktarilanlardan gor-
mek miimkiindiir. Tebaasinin 6nde gelenleri Ahimenis Imparatoru
Kyrosa gelerek sunlar1 soylemiglerdir: “Mademki Zeus, Astyages'i
devirip egemenligi Perslere ve insanlar arasmda da sana, Kyrosa bagis-
lads; mademki elimizdeki toprak kisir ve taslik, o balde yurdumuzu de-
gistirelim, gidip daha bereketli topraklar iizerinde yerlegelim.”* Kyros
ise onlara “toprag yumusak olan yerin adami sert olmaz, rabata als-
sirsamz savaggiliginizy yitirir, konformizme dalar kolelegirsiniz” sek-
linde yanut vermistir. Egemenligin tanrisallig: Farslarda oldugu gibi
Tiirklerde yaygindir. Kut inanig1 hitkiimdarin megriiyetini tanri-
dan aldif itikadina dayanmaktadir. Persler de egemenligi tanrisal
bir vergi olarak gérmekteydiler.

Islam’1 bir Arap daveti ve dini olarak telakki eden Farslarn di-
yarinda referansi kadim inaniglar olan pek ¢ok isyan gergekles-
migtir. Lapidus; fran'da vuku bulan Bihiferi (747-750)® isyaninin
Mazdaizm ile Islim'in bir sentezini olugturan dini bir firka tarafindan
baglatildigini ve Ebti Miislim el-Horasini tarafindan bastinldigim

81  Ebi Zehra, Islim'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 44.

82 Herodotus, Herodot Tarihi, s. 744.

83  Bihiferid b. Mahfervedin liderliginde Emeviler dsneminde baglatilan
bir isyan. Bihiferid, Meciisiligi Islim ile kangtirarak yeni bir dini form
olugturmayi planlamugtir.
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aktarir. Zerdiist rahipler bu isyanlarin kendilerine rakip inanigin
zaferine doniigmesinden endiseli olduklar i¢in Horasini'ye des-
tek vermekteydiler. Yine Islim ile Irani dini inanglar1 sentezleyen
bagka bir isyanin da Ebt Miislim el-Horasani'ye “Mehdi” sifat1 ve-
rilerek ve hulill inanigina vurgu yaparak Nisiburda Sindbid isimli
bir franli tarafindan baslatilmas: ilgi gekicidir.®* Birbirine zaman
zaman destek olan bu yerel dini nitelikli isyan kitalar1 birbirlerine
tam giiven besler goriinmiiyorlardi. Bu da Abbisi devletinin isini
kolaylastirryordu.

Siiligin olusumunda Zerdiistiligin Snemli etkisi olmakla birlikte
devrimci niteligi bulunan Mazdek inanit da Arap/Islim egemenli-
gine karg1 yapilan bagkaldinlarda 6nemli rol oynamustir.®® Sindbad’in
Islam ile Mazdekgilik karigim isyanina destek veren ordusunun 90
binden kalabalik oldugu kaydedilir.3 Bu isyanin ardindan Ishak et-
Tiirki liderliginde Ishakiler isyan1 yaganir. Ebéi Mukanna' el-Ho-
rasini isyaminda da Mazdekgilik ve Siiligin karigimi bir inanigin et-
kili oldugu bilinir.” “Huldl” # ve “Ricat™ inanigin1 benimseyen®
Mukanninin bu griislerinin Iran cografyasinda bu derece alici bul-
mas1, bu cografyanin mistik egilimine 6rnek gosterilebilir.” Genellikle

84  Lapidus, Islim Toplumlar: Tarihi, 131.

85  Niray Nasir, “Sisini Imparatorlugu’nun Devlet Yapis1 Uzerine Bir
Inceleme’, 5.

86  Lewis, Arabs in History, 111.

87  Lewis, Arabs in History, 112.

88  Ruhlarin bir bedenden 6tekine 6liim yoluyla gegecegi ve Ilihi zatin veya
stfatlarin yaratilmuglara gegebilecegi inanisidir. Genellikle Yahudilik,
Meciisilik ve Hinduizmde yaygin bir inanistir.

89  Olmiis kimselerin yarim kalmis misyonlarini tamamlamak iizere yeniden
diinyaya d6nebilecefine dair inanug. $iaya gore imamlann bazsinin yeryiiziine
geri donecegi ve cezalandiracady kimseleri tekrar diriltecegi inanci.

90 Mustafa Oz, “Mukanna el-Horasini’, DIA, XXXI, 124-125.

91  Islim egemenligindeki fran'da gergeklesen eski Fars inanislan motivasyonlu
isyanlar hakkinda ayrintil inceleme iin bkz. Yusuf Benli, Fars-Sia Hiskisi,
(Malatya: Nehir Yay. 2006)
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gayr-i Arap cevrelerde popiilerlik kazanan bahse konu bu isyanlann
temel hususiyetleri, tiitleri, nitelik ve nicelikleri nazar itibara alina-
rak Ehl-i beyt'in haklannin savunusunun, fetihleri sindirememis ke-
simlerin Islim egemenligiyle miicadelesine bir kilif olarak kullanul-
dig1 soylenebilir. Gerekge zulme kars1 isyan ve Ehl-i beyt'in haklan
olsa da isyanlar gercekte bagka degerlerin tasiyicisidur.

Meciisiligin inang temelleri arasinda yer alan “Sugyant” beklen-
tisinin $iadaki Mehdilik ile benzerliginin de Mehdiyet inaniginin
Iran cografyasinda bayraklastirilmasina katkida bulunmus olmast
muhtemeldir.”? Susyant, Avestada yer alan kehanetlere gore kiya-
met Oncesinde diinyaya gelerek adaleti yayacak kisi anlamina ge-
lir. Zerdiistiligin ilk elden kaynag ve kutsal kitab: olan Avestanin
“Ferverdin Yest” boliimiinde Sugyant'in geleceginden bahisler yer
alir.”® Kadim Pers inaniglarini yeniden diriltmeye yoénelik benzer
isyanlar tiim Iran ve Afganistana kadar uzanan cografyada ¢okea
yasanmistir. Abdiilkihir el-Bagdadi, “el-Fark Beyne'l-Firak” is-
mini verdigi eserinde “kargilagtig1 hicbir Meciisinin giiniin birinde
Zerdiistiligin ve Farslar'in yeniden egemen olacagina déniik inan-
cini yitirmedigine” deginir. Bu inanglarini canh tutmak amaciyla
Zerdiistiin kendisine inanan Belhli ilk Zerdiisti olan Kustisf’a
soyle dedigi nakledilir:“Miilk (hiikiimranhk), Farslardan Rumlar’a
ve Yunanllar'a gececek, sonra tekrar Farslara dénecektir. Sonra
Farslardan Araplar’a geecek, sonra tekrar Farslar'a donecektir™*,

Zerdiistiligin kutsal kitabi Avestanin Denkird béliimiinde
Araplar arasinda bir dinin gikarak Perslerden iktidar alacagy, ama
1200 yil sonra Persler'in yeniden kralliklarini geri alacaklar: ke-

haneti yer alir. Kurtarici inana ezilenlerin umudu, mehdicilik de

92 Boyce, Zertogtiyan Baverha ve Adab-1 Dini-yi Anhd, 152.

93  Khordeh Avesti-Ferverdin Yest, gev. Kavasji Kanga (Morrisville: Lulu,
2004), 5.129.

94  Bagdidi, el-Fark beyne'l-Firik: Mezhepler Arasindaki Farklar, 262.
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magluplarin ideolojisidir. Anin ideal oldugunu ya da en ideal ola-
nin (mutlak iyinin) hi¢bir zaman miimkiin olduguna inanmayan-
larin mehdi inanc1 ya siddetli degildir ya da makul bir diizeydedir.

Emeviler ve Abbisiler doneminde yaganan isyanlarin merke-
zinde Ali (r.a) taraftarh@ tonuna ek olarak fran Meciisiligi goze
carpmaktaydi. Sisiniler d6neminde zaten Bahreyn ve Yemen'de
giiclii bir Mectisi varlg vards. Islim ordularinin Iran cografya-
sin1 fethetmesinin ardindan Mecisi topluluklar bu iki iilkeye go¢
ettiler.” Bu bolgelerdeki Sii etkisi hatta Karmatilik ve Cirtdiyye
gibi agir1 kollarin kok bulmasi bu goglerle de ilintilidir. Sisini ba-
kiyesi bolgelerde, ozellikle de kirsalda yasayan halklar yiizyillar
boyunca Emevi ya da Abbisi olsun, Islimn egemenligine karg:
inatla direndiler.

Bizzat Sii otoriteler olan Kummi ve Nevbahtiye gore bile Eba
Muslim el-Horaséni'yi imam ve Mehdi olarak géren Ebii Miislimiyye
ve Rizimiyye miintesipleri ibadetlerin anlamsiz oldugunu savun-
makta ve her seyi miibah gormekteydiler.* Muhtemelen insanog-
luna cazip gelen diinya nimetlerinin tiimiiniin ortak oldugu gorii-
siinii Mani inancindan almuglards. Bu sebeple Islim alimleri onlara
“zndik” ismini taktr. Zindiklik o donemde “baal” Iran inanglari etki-
sindeki kimseleri vasfeden genel bir tanimlamayds. Omegin, onemli
Mani ve Mazdek eserlerini Arapgaya kazandiran bir isim olan Ibn
Mukaffa, Abbisi Halifesi Mansur tarafindan zindiklikla suglana-
rak idam edilmistir.” Zenidika ya da zindikhgin Maniheizmden
farki, genelde siyasi oluslariydi. Watt, zindikhigin miiphem ve seyyal

95 Boyce, Zertogtiydn Baverha ve Adab-1 Dini-yi Anbd, 189. Akt. Habip Demnir,
Horasanda Siilik: Shiism »n Khorasan (Doctoral dissertation, University
of Ankara, 2016), 5.46.

96 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitibu'l Makalit ve'l-Firak Firaku’s-Sia,
168.

97  Vaziri, The Legendary Story of the Buddha in Iran: Buddhism in Iran,
ss. 43-45.
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olusu nedeniyle daha sonraki donemde devleti tehdit eden baska
fikir akimlarina da bu ismin verildigini savunur.*®

Siiligin Meciisilik ve eski Fars dini-kiiltiirel mirasindan etkilen-
digine iliskin iddialar1 salt Stinni-Sii tartigmasinin bir tiriinii ola-
rak taraflarin birbirine yonelik ideolo jik su¢lamas: seklinde gérmek
yaniltic1 olabilir. Zira bu tartigmanin bir tarafi olmayan ¢ok sayida
Sii® ve Gayrimiislim tarihgi de bu gbriisii benimser.'® Ornegin
muasir Sii dlimlerden Ayetullah Kemal el- Haydari, Sii kiilliyatin
katilik arz ettigi yoniindeki yargilarin/inanigin gergegi yansittigin-
dan o derece kugkuludur ki, Sii hadis ve tefsir kaynaklarinda yer
alan rivayetlerin gogunun Meciisilik kaynakh oldugunu'® ve tas-
hih edilmesi gerektigini belirtmektedir.'> Barreau “Biitiin Diinya
Taribi” isimli eserinde bu konuyu gdyle izah eder: “Dogu'da Arap
ordular1 Sisini Persler’i kolaylikla egemenligi altina aldi. Bununla
birlikte, 6zgiinliigiinii korumak isteyen fran diinyasi, Siiligi kabul
etti ve Islim’1 biraz Iranlagtirds” %

Iran Islim Devriminden hemen énce Islim éncesi Pers kiil-
tiiriinii vurgulayarak Sahingah ($ahlarin Sahi) unvanim kullanan
fran Sahinin kadim Pers kiiltiiriinii, sembollerini ve taninmug ta-
rihi kahramanlar sahiplendigi bilinen bir husustur. Devrim son-
rasinda da fran halkina ézgii bu sahiplenme gelenegi devam etmis-
tir. Oyle ki giiniimiizde Iran'da tiirbesi bulunan ve Siiler tarafindan

98  Watt, Islim Diigiincesinin Tegekkiil Devri, 207.

99  Daftary, Sii Islim Tarihi, s. 63.

100 Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi II, Kurulus ve Yiikselis Yillar,
175.

101 Meciisilik ve Mazdek inaniginin taninmig Sii alimlere ait eserlerdeki
etkisini ve izini siiren detayh ve kapsaml bir aragtirma igin bkz. Henry
Corbin, Spiritual Body and Celestial Earth: from Mazdean Iran to Shi'ite
Iran, Vol. 107. Princeton University Press, 1989.

102 “Sii alimi Kemal Haydiriden Siileri Sok edecek hakikatler’, 14.10.2013,

wwwiyoutube.com/watch?v=1ktRLz8bCp4 (20.07.2019). QR, bkz: 480
103 Barreau, Biitiin Diinya Tarihi, 100.
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kendisine sayg1 duyulan isimlerden biri Ebi Liilii el-Mecist is-
miyle nam salan Ebi Lii'lii Firizdur. Mugire b. Su’be’nin Farslarla
yasanan savagta esir alip Medine'ye getirdigi Ebi Lii'lii el-Meciisi
el-Firtiz, Hz. Omer’i namaz esnasinda zehirli bir hangerle katleden
Fars asilh Mecisi bir askerdir.'® Bu kisi fran'da baz1 kesimlerce sa-
hiplenilerek kahramanlagtirilmakea, Kerbeli ayinlerinde kendisini
oven metsiyeler terenniim edilmekte,'® $ii mollalar da onu évgiiyle
yad etmekteditler.'® Tarihsel canlandirmanin (historical re-enact-
ment) en zengin iceriklerinin iiretildigi Asure merasimlerinde kit-
leler sadece Al (r.a) ve Hiiseyin'in hakkini gasp etmekle suglanan
sahibe ve Islim biiyiiklerine karg1 degil, aym1 zamanda bu Islim
biiyiiklerine saygi duyan tiim Ehl-i siinnet Miisliimanlara kars bi-
lenmekte ve tahkir edici ifadeler kullanmaktadirlar. Bu merasimler
oteden beri Sia agisindan bir gévde gosterisi ve mesajlarini yaydik-
lar1 bir propaganda araci olagelmistir. Giiniimiizde el- Mectisi'nin
tiirbesi Iran'in Kisin bélgesinde ziyaretgilerin ugrak yeridir.'"”
Ebli Zehra, ge¢misin en eski devirlerinden bu yana tiirlii fikri
ve felsefi akimlarin merkezi konumunda olan Irak ve kadim bir
medeniyet olan Pers kiiltiiriiniin Siiligin tesekkiiliinde ¢ok 6nemli
bir rol oynadigini 6ne siirer. Ona gore “Irak’ta hikim olan Fars ve
Keldani kiiltiiriiniin yam sira Yunan felsefesi ve Hint diigiinceleri
Siiligin besigi olarak kabul edilen Irak'ta mezhebin fikri tegekkiil ve

gelisimine etkide bulunmugtur."® Siilik iizerindeki Fars etkisinin

104 ibnii'l-Esir, islim Tarihi/el-Kimil f't-Tarih, III, 55.

105 “The great persian hero Abu Lulu (r.a) who killed umar ibn khattab
(La)} 7.02.2018, https://www.youtube.com/watch?v=CND6fx-Ko50
(20.07.2019). QR, bkz: 480

106 “Abululu Firoz a Muslim or Majoosi?’, 14.09.2015, https://www.youtube.
com/watch?v=nXRLIhUR004 (20.07.2019). QR, bkz: 480

107 https://www.youtube.com/shorts/7aKezqo2Waw https://www.
youtube.com/shorts/jdsxwDndsYM https://www.youtube.com

warch?v=4CcUCgYcomg QR, bkz: 480
108 Zehra, Islam’'da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 44.
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izlerini siiren fazlaca aragarmaya kargin gok az aragnrma Nebatilere'®
ait kiiltiirel ve dini formlarin gulit Sia tarafindan transfer edildigi
konusuyla ilgilenmigtir. Oysa bazi aragtirmacilar Farslarda belir-
gin sekilde var olan asabiyenin bir benzerinin Nebatilerde de var
oldugu ve gulit Siiler'in inaniglarinda Nebatilere ait fazlaca ma-
teryal bulundugunu belirtmekteditler.''® Yine de onlarin bu ina-
nisa etkilerinin kesafetini tam olarak kestirmek miimkiin degildir.

“Ebti’'l Hasan en-Nedvi, Farslarin 6zellikle de krallarin ko-
numu, krallik haklarinin veraset yoluyla nakli gibi inanis ve tu-
tumlarini Ehl-i beyt ve genel olarak Sahibe-i Kirim'a uyarladik-
lar1 kanaatindedir."! Sehristini, ‘el-Milel ve'n-nibal” isimli eserinde
Mecisilerin krallarini limlerin 4limi olarak gérdiiklerinden ve on-
lara“Miibez-i Mibezan” (ulu reis) unvani vererek dini bir kutsiyet
atfettiklerinden bahsetmektedir.!'? Bunlar hiikiimdarin diinyevi ik-
tidarii kutsama rolii iistlenirlerdi ve Sah'a tag giydirip egemenli-
gini onaylama gibi son derece 6nemli bir siyasi statiiye de sahipti.
113 Zaman i¢inde siyasi liderlerin dini yetkilerinin de bulundugu
tezinin bu inanistan ne derece etkilendigi hususu incelenmeye
degerdir. Niray, Emeviler déneminde Islim davasinin iktidarin
gii¢ miicadelesinde aragsallagtirilmasinin eski Zerdiisti inanigla-
rin Siilik ad1 altinda yeniden yapilandirilmasina neden olduguna
degindigi makalesinde bu durumun prensler, ordu mensuplari ve

din adamlan geklinde eski Fars sosyal yapisina benzer bir yapinin

109 Nebitfler giiniimiizdeki Urdiin topraklannda yasayan, Kuzey Arabistanl,
pagan, yerlesik bir halkt. Petra ismiyle taninan devisi tapmak sehrini
inga etmiglerdir.

110 Himeen-Anttila, The Last Pagans of Iraq: Ibn Wahshiyya and His
Nabatean Agriculture, 35.

111 Nedvi, ki Zit Tablo: Ehl-i Siinnet ile Sia Arasinda Sahibe-i Kiram
Tasvirleri Arasindaki Fark, 60.

112 Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, 218.

113  Altungok, Eski Iran'da Din ve Toplum, 47.
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Sii siyaset teorisini etkiledigini savunur.'* Bazi Zerdiisti kesim-
lerin Islam’1 Iranhlagtirmalar: bilingli bir program olsa da olmasa
da sonugta bu dogal bir isleyis olarak geligmistir ve iki inanig ara-
sinda belirli konularda ciddi oranda 6zdeglik meydana gelmistir.

Iktidarin kutsal bir aileden soy bagiyla devredildigi goriisii ote-
den beri, 6zellikle de eski Zerdiisti inaniga sahip Ahamenigler dé-
neminden bu yana Iran siyasetini etkilemistir. “Réthaniler” olarak
bilinen “din adamlar1 siify” iilke egemenliginde ciddi oranda soz
sahibi olmus ve bu din adamlan sinifinin siirekliligi Siilik yoluyla
Islam inanciyla birlestirilerek devam etmistir. “Farisiler'in, kral-
larin ildhi hakkini iyi bilmeleri, hatta uzun siire bunlarn, ilahla-
rin maddilesmis goriintiisii oldugunu diisiinmeleri” $ia iizerinde
etkide bulunmugtur."*® Julius Wellhausen ise kutsal aile diisiin-
cesi, monargsik peygamberlik inanisi gibi inanglarin Yahudilik ve
Hristiyanhktan Siilige gegtigini savunur.!’® Meciisi inamginda 1s-
rar eden bazi isimlerin Sii isyanlara destek verdigine d6niik refe-
ranslara 1932 yilinda yaymladigy “Sii Inang” (The Shiite Religion)
isimli eserinde Donaldson Dwight de deginir."'” Sia akidesinde
Hz. Isa'nin insanhgn giinahlarim silmek igin kendisini feda ettigi
inamug1 gibi Hristiyanliktan ihrag edilmig inaniglarda mevcutrur.
Ornegin Kuleyni Ebul Hasan Musa’ya (Imam Ruzi) dayandira-
rak soyle rivayet etmektedir: “Allah Siilere kizds ve beni ya kendimi
ya da onlari feda etmem konusunda serbest birakti. Allaba yemin ol-
sun ki ben kendimi feda ederek onlart kurtardim”

114 Niray, “Islimiyetten Once Olugan Sosyal Yapilarin Siilik Ad: Alunda
Islamiyete Yansimast’, 135, 144.

115 Rayyis, Islim'da Siyasi Diigiince Tarihi, 62.

116 Wellhausen, islimiyetin {lk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri,
148-149.

117 Dwight, The Shiite Religion: A History of Islam in Persia and Iraq
(Vol7, 5.189.

118 Kiileyni, Usul-u Kifi, c. 1, s. 438-Hadis No:669
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Geleneksel fran topraklan sayilan bélgelerin giiniimiizdeki fran
milli hudutlariyla sinirl tutulmasi yanilticr olacakair. Horasan is-
miyle anilan bblgeler de Iran'in ve Siiligin yatag: olmustur.' Zira
Siiligin yatag konumunda bulunan Irak da gegmis ¢aglardan gii-
niimiize fran egemenliginde ve Iran kiiltiirii altinda kalmugtir.
Oyle ki Irak topraklari Islim ordular: tarafindan fethedilmeden
once Bagdat'n hemen yakinlarindaki Mediin sehri tam 800 yil
Sasiniler egemenliginde kalmis ve onlara bagkentlik yapmustir.
Gegmis ve muastr fran yéneticilerinin tahayyiiliindeki Fars diyart
da bugiinkii siurlarinin ¢ok Gtesine uzanan Iran-zemin kavramuyla
tamimlanan cografi bolgedir. Irak Sisini Devletinin kalbiydi. Buray:
“Dil-i Iringehr” (Iran iilkesinin kalbi) olarak isimlendirmekteydi-
ler.'*® Miisliiman ordular Kadisiye Savagi'nda Pers ordularini Irak
bolgesinde hezimete ugratmuslardr.

Siiligin olusumuna katk: saglayan ve Siligin kokeninde Iran
kiiltiiriiniin olmadig: tezini savunanlarca sikhkla vurgulanan Sii
Arap topluluklarin 6nemli bir kisrmu da Sisiniler déneminde kont-
rol edilen Yemen'den gelen Araplardir. Zerdiistilik, Yemen'deki
Iran hikimiyeti déneminde Yemen'e de girmisti.“Yemenli kabile-
lerdeki karizmatik lider anlayisinin, Yemen bolgesini egemenlik-
leri altinda tuttuklar1 dénemde Perslerden etkilenerek olugmasi
pek muhtemeldir”*! Bu nazariyeler konuya iliskin diger agikla-
malan da istisna edemez. Watt, daha sonra Kifeye ve diger bolge-
lere yerlesen bu ilk d6nem Arap-Sii topluluklarin da Pers inang ve

119 Horasan dogudan Huttel (Tacikistan'da Kul'ab gevresi), Gur (Orta
Afganistan) ve kismen Sicistan (Sistan); giineyden Destiliit ve Kirmin
ile Rey arasindaki Fars topraklara; bandan Degtikevir'in ban kismi ve
Taberistan ile Ciirci kuzeyden de Tiirkmenistan'in bir boliimii, Harizm
ve Maveriiinnehir tarafindan gevrilmis genis bir alandir. Bkz. Osman
Cetin, “Horisin’, DIA, X VIII, 234-241.

120 Mustafa Demirci, “Sevad”, DIA, XXXV]I, 576-578.

121 Fatih Topaloglu, “Sianin Olusumunda Iran Kiiltiiriiniin Etkisi’, 114.
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kiiltiiriinden derinden etkilendiklerini ve $ianin tegekkiiliine katki
sagladiklarin belirtir'?? ve Abbasiler déneminde bile Kiife ve diger
Irak sehirlerinde goriiniirde Miisliiman olsa da ashnda Maniheist
olan topluluklarin bulunduguna deginir.’?* Siiligin 6ziinde Irani
tutumun varligim inkir eden ¢ogu aragtirmacinin diistiigii hata
franin Safeviler 6ncesinde kesinlikle Sii varlgindan habersiz ol-
dugu yanilgisidir. Oysa bu bakis agis1 Iran'n Ehl-i beyt biiyiikle-
rinin kabitlerine ev sahipligi yaptigs, baslangigta Sii motivasyona
sahip olan Ebt Miislim el-Horasini isyaninin ana karargihmin
fran oldugu, $ii diisiincenin Hicaz topraklarinda degil de Irak
ve Iran topraklarinda yeserdigi, uzun yillar boyunca Eyybilere
ve Selcuklular'a kargi savagan Hasan Sabbih'in Ismaili inaniginin
Irant merkez iis edindigini goz ard1 etmekeedir.

Cagdas Sii diisiiniir Ali Serfati, Siilikteki imimet anlayisinin
kadim Iran siyaset bilincinin bir kopyast oldugu gériisiindedir ve
bu gériisiinii soyle sekillendirmektedir. “Iranlilar'n Siilige ve Ali'ye
olan temayiiliiniin nedeni milliyetlerini korumak ya da Islim karsismda
bir firka olusturmak degildir. Iranh, Islam’m kendisine nigin yonelmisse
Siilige de o sebepten yonelmigtir"'?* Nitekim Seriatinin Iranhlarin Sit
kimliginin siyasi bir tepkisellikle baglantisini teyit ederken degin-
digi bir nokta gok mithimdir: “Ilhanlilar ve Mogollar doneminde
hak pesinde olanlarin ya da Aliallabilerin gektikleri zuliimden dolay
titkenmis ve adalete susamg kigiler oldugunu goriiyoruz. Ali onlarm
goziinde bir ilab, bir tanri, bir Aburamazda, bir adalet ve hak hiki-
met tanrist olarak canlanmaktadir)?> Seriatiye gore Iranh adalet

i¢in, adil ve hak hiiktimete sahip olmak i¢in Miisliiman olmus ve

122 Fatih Topaloglu, “Stanin Olusumunda fran Kiiltiiriiniin Etkisi’, 201.
123 W, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 225.

124 Seriad, Alj, 394.

125 Seriad, Ali, 394.
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bu iki esasi sadece Ali'nin hayatinda bulmugtur.’?-%” Halbuki asil
tartiyma gerektiren nokta Iran halkinin Siilige meylindeki amag-
larindan ziyade buna neden olan dinamiklerdir.

Siiligin Tanim

Mezhepler Tarihi“Peygamberimizin vefaindan sonra meydana
gelen toplumsal degisimin sonucunda dini ve siyasi gayelerle vii-
cut bulmus Islim diigiince ekollerini incelemek iizere dogan bir
bilimdir."® Gidilen yol, takip edilen izgi ve ekol anlamina gelen
“mezhep” kelimesi tarihte firka, milel, nihal, makalit gibi kavram-
larla da ifade edilmistir.'® Mezheplerin ortaya gikis1 konuyla ilgi-
lenen aragtirmacilar tarafindan siyasi ve ictimai nedenler geklinde
iki kategoride incelenmektedir. Islimin hizla hiikiimran oldugu
cografyalan asilardir etkisi altina alan dini goriislerin ve kokles-
mis dini/milli kurum ve gelenekler, bu toplumlarin Islim1 anlama
bigimi iizerinde ciddi etkide bulunmugtur.'*

Sia kelimesi sozliiklerde yardimcy, taraftar, tibi olan anlaminda
kullanihir. Terimsel/1stlahi anlamda $ia Hz. Ali'nin imameti konu-
sunda ittifak eden, ona biat eden ve Hz. Ali'nin Peygamber (sav)
tarafindan imam tayin edildigine inanan, ondan 6nce halife olanla-
rin gayri mesri yollarla hilifeti gasp ettikleri iddias1 tagiyan kimse-
lere verilen isimdir. Bu iddiaya gore “azmligr olusturdugu bilinen bir
grup, peygamberimizin Gadir-i Hum denilen bolgede Hz. Ali'yi kendi

halefi olarak segtigine inantyorlards ve bunlara Ali Siast (taraftarlary)

126  Seriati, Ali, 388.

127 O, bu sozleriyle bir yandan Sii kimligindeki Irani renklerin Siiligi
etkilemedigi tezini savunmay1 amaglarken 6te yandan diger tiim Islami
mirasi, sahibelerin tiimiinii ve Islimi tecriibeyi yeterli ve degerli 5rneklik
sunamamakla itham etmektedir.

128 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 5.

129 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 32.

130 Kautluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islim Mezhepleri, 18-28.
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denildi. Onlar Imamet meselesinin muallak birakilmasinin Allab'm
adalet ve litfuna sigmayacagm ditgiiniiyorlards.”!

Ehl-i siinnet-Sia ayriminin ilk dénemlerinde $ia kelimesi ne
fikhi ne de akidevi bir farklilagmaya isaret ediyordu. Hulefa-yi
Risidin déneminde Ali siasi yalniz kelime manasinda kullanila-
rak “Hz. Ali'yi tercih eden muhibbanlan” anlamina gelmekteydi.
Dini bir bakigi, formu ya da mezhebi ifade etmemekteydi. Hz. Ali,
Hz. Hiiseyin, Imam Zeynelibidin ya da Ca'fer es-Sidikin dini/
akidevi goriisleriyle diger halifelerin ve hatta Emevi sultanlarinin
dini goriigleri arasinda temel bir fark bulunmamaktayd. Kodifiye
edilmis mezhebi bir inanig olarak Sianin tarihine ideal bir baglan-
gi¢ araniyorsa, bu, IIL yiizy1l olmalidir. Zira bu dénem $ii siyasi
sdylemin ana akim Isldmi inanssla bityiik bir kinlma yasayarak“Ali
savunuculugundan” ¢ok farkli gayeler ve tezlerle yepyeni bir dini
form iiretmesine taniklik etmistir. Billtirlagan, serpilip gelisen, te-
melleri olugturulan Sii diisiince, yazili metinlerine de kavusmustur.

Tarih boyunca yasanan olaylar sonucu baglangigtaki bu kii-
¢iik ayrilik daha da derinleserek fikhi, akidevi, siyasi ve kiiltiirel
bir kol olarak Siiligin dogusuna neden olmus ve $ia, Islim diin-
yasinin geri kalanindan ayn bir inamg ve disipline déniigmiigtiir.
Siiligin akidevi bir inang seklinde tebelliir edisi ve gelisimi ancak
hicri IIL asirda gergeklesmistir. Siilikten riicti eden Irakh bilgin
Musa Musevi “Sia ve Siilik Miicddelesi” ismini verdigi eserde “Sia
ile Siilesme arasimdaki catisma, Siamn Imam Ali ve Ebl-i beyt sevgi-
sinden, Hulefa-yi Rasidin'i dogrudan; Imam Ali ve Ebl-i beyt'ini ise
dolayls olarak zemmetme ve kotilemeye sapmasiyla baglads” sozle-
riyle bu ahvile dikkat ¢ekmektedir.!2

“Sia “se-ye-a” kokiinden gelir ve misafiri ugurlamak-pesin-
den gitmek, bir kimsenin taraftari-yardimcisi olmak, ayrilmak,

131 Indyet, Cagdas Islimi Siyasi Diisiince, 19.
132 Miusevi, Siada I¢ Catigma, 13.
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farklilagmak” gibi anlamlar ifade eder.*® Muasir Sii dlimlerden
Tabatabai, Sianin 1stilahi anlamda “Peygamber (sav)’in halefi olma-
nin, Ali (r.a) ve soyunun 6zel hakki oldugunu diisiinen, Islami ilimler
ve kiiltiirde Ebl-i beyt okulunu takip eden kimseleri” ifade ettigini be-
lirtir.** Sia kelimesi Kur'an-1 Kerim'de de birkag yerde gegmekte-
dir. “Siiphesiz Firavun kavmini sialara boldi."* ayeti ile toplumun
hitkmedenlerce daha iyi yonetilmek ve kontrol edilmek amaciyla
gesitli topluluklara béliinmesine isaret edilir. Buradaki ‘Sialar’ ke-
limesi toplumsal smif ve kamplara isaret eder. Erken dénem $ii
kaynaklar Siiligi Ali (r.a) taraftarligs olarak tanimlamuglardir. $ii
ilimlerden Nevbahti ve Kumm{ye gore, $ia “Peygamber (sav)in
saghginda“Siatul Ali” diye isimlendirilen ve onun vefatindan sonra
da Hz. Alinin halife oldugunu ileri siirenlerin meydana getirdik-

leri bir firkadur."36

133 Onat ve Kutly, Islim Mezhepleri Tarihi, 159.

134 Onatve Kutlu, fslim Mezhepleri Tarihi, 160.

135 Kasas Siiresi-4.

136 Kummi-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitdbu'l Makilat ve'l-Firak Firaku’s-Sia,
15-17.



RASID HALIFELER DONEMI

Ik Halife'nin (Hz. Eba Bekir)
Segilmesi Siireci (632-634)

Hz. Muhammed (sav)'in vefatindan énce Islim devletinin si-
nirlar1 genislemis, Arap yarimadasindaki kabilelerin ¢ogu topluca
Miisliiman olmugtur. Rastlullah'n peygamberlik d6neminin gogu
Islam davetine karg1 direng gésterenlerle fikri, siyasi ve askeri mii-
cadele ile ge¢mis, ilk vahiyden itibaren Hz. Muhammed Islam top-
lumuna oncii olabilecek ve diger halklara da 6rneklik teskil ede-
cek gekirdek bir kadroyu egitmekle meggul olmustur. Insanlarin
dalga dalga Islim dinini benimsemesi ise ancak Medinede temel-
leri atilan Medine sehir devletinin en biiyiikk muhalefet merkezi
olan Mekkeyi fethetmesi ve civar bélgelerdeki Yahudi ve putpe-
restlerin Islim otoritesine boyun egmesinden sonra gergeklesmis-
tir. Putperest kabilelerin Islim'a girisi salt Islim inancin1 benim-
semeleri anlamina gelmemekteydi. Her birinin birbirinden farkli
motivasyon, ¢ikar ve nedenleri bulunmaktaydi Bazi topluluklar

Islim davetine yakinen ve samimiyetle inanmigt1. Fakat Islam’
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benimsemelerine ragmen toplumsal ve kiiltiirel déniisiimiin son
derece uzun ve zorlu bir siireg olmasi nedeniyle eski ddet, kiiltiir ve
inanslarinin tiimiinii terk etmemiglerdi. Diger bazi gruplar Islim
dininin en azindan Arap yarimadasinda hikim olacagim 6ngorii-
yor ve bu riizgirin karsisinda durmamak icin istemeyerek de olsa
Miisliiman gériiniiyordu. Giiglenen Islim devletinin imk4nlarin-
dan faydalanma amaa da bir bagka nedendi.

Tiim bunlara ek olarak hala eski dinini terk etmeyen ve bunu
da gizlemeyen topluluklar ve toplumlar da vard1. Arap ya da Acem
pek ¢ok topluluk tam anlamiyla Islim'in temel prensipleri husu-
sunda yetigtirilmemislerdi. Zaten biiyiik kitlelerin yeni bir inanca
gore sil bagtan bir yasam bicimine ve bakis agisina kavugmalan ve
egitilmeleri, sayet miimkiindiiyse bile, oldukga zor ve belki de ne-
siller boyu gaba gerektiren bir siirecti. Islim devletinin sinrlari-
nin giderek genislemesi, Miisliimanlarin biiyiik sorunlarla erken
karsilagmasina neden olurken siyasi krizleri de beraberinde ge-
tirdi. Hazirlik ve kulugka evresinde olan bu siyasikrizler ilk nce
Peygamber (sav)'in vefat1 ve Hz. Eba Bekir'in hilifeti dsneminde
ortaya ¢iktl. Peygamber (sav)in vefatindan sadece giinler sonra
Islim'a yeni girmis baz1 topluluklarin irtidat etmeleri' ve hatta
pek ¢ok sahte peygamberin zuhur etmesi, Islim'n bu toplumla-
rin kalbine tam anlamiyla yerlesmemis olduguna dair 6nemli bir
isaretti. Esasen kalben Miisliiman olmamus, Islim'n politik gii-
ciine boyun egmislerdi. Iste boyle bir siyasi atmosfer igerisinde
Peygamber (sav)in vefan biiyiik bir siyasi bosluga neden oldu.
Peygamber (sav) yasadigi donemde ashab (peygamberimizin ar-
kadas ve yirenleri) Peygamber'in (sav) bir giin dlecegi husiisunu
kabullenmek istememis, ondan sonra Islim toplumuna kimin li-
derlik edecegi meselesini tarhgmay1 4diba mugayir bulmuslards.

1 Islam din olarak kabul ettikten sonra terk etmek irtidat, terk edenler ise
miirted olarak tanimlanirlar.
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Oyle ki Peygamber'in (sav) vefat: iizerine Hz. Omer'in peygam-
ber 6ldii diyenin boynunu vuracag yéniindeki ofkeli ikigi® as-
habin Peygamber'in 6liimiinii beklemedikleri ve bu siyasi ortama
ciddi anlamda hazirliksiz yakalandiklarim gésterir.

Peygamber'in (sav) vefat: ile birlikte yeni halifenin nasil segile-
cegi husiisu tartiyma konusu oldu. Kur'an-1 Kerimde yeni halife
ile ilgili net bir ifadenin yer almamasi, durumu daha da zotlastirds.
Peygamberimiz de (sav) kendisinden sonra kimin halife olacag
konusunda herhangi bir gériis belirtmemis, bir emir de verme-
misti. Bu belirsizlik Peygamber (sav)in vefatinin hemen akabinde
Islim toplumuna kimin liderlik edecegi yoniinde tartigmalar1 be-
raberinde getirdi. En acil yoldan bir halife secilmesi gerekliligi or-
tadaydi. Zira her taraftan isyan ve irtidat haberleri gelmekteydi.
Lidersizligin toplumsal bir béliinmeye yol agmasi da son derece
sahici bir tehlikeydi. Eger Sia insanlarin imama itaat etmedikleri
her an ve her giin giinahta olduklarini savunuyorsa -ki savunu-
yor- bu durumda Hz. Ebi Bekir ve Omer (r.a) Sianin da inani-
sina gore en uygun olani yapmus ve bir an bile imamsiz gegirilme-
mesi i¢in bir imam se¢mistir.

Islim'dan 6nce Arap toplumu daginik kabilelerden olusuyordu.
Bu kabileler Bizans ve Sisiniler’in uzak karakollar1 roliinii oyna-
yan siyasi agidan silik topluluklardi. Ulusal ya da dini birlikten
yoksun bu topluluklarin tarih boyunca siyast lidetlikle ilgili edin-
dikleri kisith tecriibe ve anlaysglar Islim sonrasi dénemin yiikiinii
kaldiracak derinlikte degildi. Islim birbirinden farkh yiizlerce ka-
bileyi akide baguyla birlestirmesinin yaninda dini bir kimlik bilinci
de agilamigti. Bu, hem Arap yarimadasi i¢in hem de tiim diinya
i¢in akidenin ortak iist kimlik oldugu yeni bir siyasi tarz ve diizen,
alislmadik bir sui gerenis'ti®. Bu dini asabiyet peygamber déne-

2 Ibn Sad, Kitabii't-tabakati'l-kebir, 268.
3 Kendine has, nev-i sahsmna 6zgii.
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minde ve onun karizmatik lidetliginin golgesi altinda diger ton-
larin goriiniirligiinii tamamen silmese de bir nebze de olsa azalt-
mugt Zaten Islim, din digindaki kabile ve millet baglanni tamamen
silmeyi hedeflememis, bunlar bir zenginlik olarak tarif etmisti.

Araplar, Arap olmayanlar ve Islim’in kendilerine koruma verdigi
Gayrimiislim topluluklar (Zimmiler) Islim devletinin hikim otori-
tesi altinda yagtyorlardi. Peygamberin vefat1 sonrasinda doldurula-
mayacak bir siyasi bosluk olustu. Bu boglugu tam anlamuyla fizikte
kullanilan “entropi” kavramuyla agiklayabiliriz. Yeni siyasi-sosyolo-
jik kosullara uygun bir siyasi miras ve tecriibe bulunmamaktayd:.
[slim tarafindan miras birakilan siyasi suura ise toplumun tama-
minin hazir oldugu sdylenemezdi.

Islim toplumunun bir diger sosyolojik gercekligi ise Arap-
Acem farklihigiydi. Hem peygamberin soyundan gelmeleri nede-
niyle, hem Kur’4n'n ana dilinin Arapga olmasi ve hem de Islim
mesajina ilk tibi olup Islim'in ruhunu bizzat peygamberin rah-
le-i tedrisatindan gegerek 6grenme/6ziimseme imkéni yakalama-
lar1 nedeniyle Araplar kendilerini iistiin goriiyorlar, Arap olmayan
Miisliimanlarin bir kismi da onlar ayricalikli sayryordu. Zaman
icinde Emeviler dsneminde Arap egemen siyasi otoritelerin ken-
dilerine déniik ayrima politikalar: neticesinde mevali pek gok is-
yanun hazir kitasi haline geldi. Ozellikle de Abbisi devletinin ku-
rulmasi siirecinde ve Ehl-i beyt isyanlarinda mevili sosyal taban
olugturuyordu. Isyanlarin insan giicii ve beseri sermayesinin kihir
ekseriyeti tartigma kabul etmez bigimde meviliden olusmaktayds.
Ne var ki mevili ilk d6nem hilifet tartigmalarinda heniiz siyaseti
etkileyen bir unsur olmamigti. Zira siyasi yonii giiglii sahabeler
hal hayattaydi ve Islim toplumunun dini/kiiltiirel ve siyasi bag-
kenti hild Mekke ve Medinedeydi. Islim'in sinirlar1 genisledikge
merkezi otorite de Arap egemen demografi de degisti ve bu du-
rum da siyasetin merkezinin Araplar ve mevali arasinda paylasil-

maya ¢aligildin bir rekabeti tetikledi.
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Peygamber (sav) kendisinden sonra fslim toplumunun ba-
stna kimin gegecegi konusunu agmamus, agikhiga kavusgturmamusty,
Bu hususta Kur'an'in ve Siinnet'in ¢izmis oldugu birtakim genel
gergeveler, parametreler bulunuyordu. “Islim’n idare igin ‘Adalet,
Stira ve Miiminlerin emir sahiplerine hoglarina gitsin ya da git-
mesin itaat etmeleri’ seklinde ii¢ prensip ortaya koydugunu, an-
cak “liderin nasil segilmesi gerektigini ve idare seklinin ne oldugu
ile ilgili sekli konulara dair bir agtklamada bulunmadigin” belirten
Ebi Zehra, idarenin gekline ya da idarecilerin segilme yolu-yonte-
mine iligkin net bir yénergenin olmamasini gdyle agiklamaktadir:

“Toplumlarin ve milletlerin farkh kogullar1 oldugu, her farkli
kosulun kendi idari bi¢imini ortaya ¢ikardigi, ayni zamanda her
dénemin kendine has bir idare bi¢imi oldugu, dolayisiyla o déne-
min gartlarinda kesin nas/emir olarak kabul edilebilecek bir idare
diizeninin ortaya konulmasinin kisitlayici olacag...”

Peygamberimizin vefatindan sonra Islim toplumuna énciiliik
edebilecek yeterlilikte, bu hususta toplumsal tabam ve saygmhg
bulunan, ensar ve muhacirler olmak iizere iki ana grup dogal se-
yir icinde belirginlesti. ensardan Miisliimanlar o dénemde toplu-
mun ileri gelenlerinin genelde 6nemli konular1 karara baglamak
i¢in toplandiklar1 Sakifetii Beni Sdide bolgesinde bir araya geldi-
ler.” Ensar, Sad b. Ubide'nin Islim toplumunun lideri olmasin is-
tiyordu. Hz. Omer ve Hz. Ebdi Bekir (r.a)in da iginde bulundugu
muhacir Miisliimanlar ensardan Miisliimanlarin peygamberimiz-
den sonra Islim toplumuna énciilitk edecek kimsenin segimi igin
Sakifetii Beni Saide denilen toplant1 yerinde bir araya geldiklerini
haber alinca derhal oraya gittiler. Sii kaynaklar da bu toplantidan

4 Ebi Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Taribi, s. 32.
5  Ibn Higam, Siret-i Ibn Hisam, 412.



60 Abdulkadir Sen

ne Hz. Ebi Bekir ne de Hz. Omer (r.a)in haberdar olmadigim
teyit etmektedir.®

Siiler toplantiya neden Hz. Ali'nin davet edilmedigini sorarak
ona haksizhk yapilmis ya da bir komplo planlanmis intibai ver-
mektedirler. Oysa Seyhayn Hz. Ali Rasiilullahin cenazesini hazir-
lamakla meggulken onu bir takim tartigmalarla megsgul etmeme-
yerek iistiin bir ahlaki tutum sergilemislerdir. Bu sirada Hz. Ali
o dénemin temayiillerine uygun sekilde, peygamberimizin yakin
akrabalarindan olmasi hasebiyle defin iglemleriyle mesguldii. Eger
Hz. Ebt Bekir ve Omer Sakifede bir halife segilecegini bilselerdi
mutlaka yanlarina en yakin gérdiikleri ve sahabenin biiyiiklerin-
den olan kimseleri de alirlardi. Ama yalniz gittiklerini gériiyoruz.

Peygamber (sav) Mekkeden hicret ettiginde ona eslikeden mu-
hacitler niibiivvet boyunca onu desteklemis, birlikte pek gok savasa
katilrmug, Mekke doneminde iskence ve ambargolar sirasinda bile ona
destekten geri durmamuglardi. Kuranda ve pek ¢ok hadiste muha-
citlerden ovgiiyle s6z edilmekteydi’” Diger grup ise peygamberi-
miz Mekke'den ¢ikmak zorunda birakildiginda ona kucak agan ve
omiirlerinin sonuna kadar sahip olduklar: her seyi Peygamberimiz
ve muhacitlerle paylagan Medineli ensar (yardimalar) idi. Kur'an ve
hadislerde ensar igin de vgiiler bulunuyordu.® Gergekte Mekke
ve Medine arasinda Islim oncesi dénemde de bir rekabet vard:
ve Mekke Kibe'ye ev sahipligi yapti i¢in oranin halki iistiin tu-
tulurdu. Ensar ve mubhacirlere ek olarak Kureysli ve Kureysli ol-
mayan ayrimu da s6z konusuydu. Oyle ki Hz Peygamber'e diis-
manlik eden Ebi Siifyan, Peygamberimiz Taif e gidip orada diger
Araplar tarafindan taglandifz zaman bunu Kureys kimligine bir

6 Nehcii'l- Beliga, 223.
7 Tevbe Stiresi-100-117.
8 Hagr Siiresi- 9.
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saldir1 olarak agagilayici bulmus ve “Bir Kureysli Taif 'te tagland:.
Yaziklar olsun bize!” demistir.

Arap kabileler arasinda yaganan savaglar ve kabilevi iistiin-
likkleri 6n planda tutan edebi iiriinler (siirler, hicivler, deyimler)
Islim mesajindan hemen énce Arap toplumunda var olan mikro
milliyet¢iligin rnekleridir. Peygamberimiz doneminde bu milli-
yetgi duygularin tamamen silindigi sdylenemez. Islim toplumu-
nun biinyesinde hili bu mikro milliyeti diisiinceleri barindiriyor
olusuna en iyi 6rnek Evs ve Hazrec kabileleri arasinda yaganan ve
Peygamberimizin miidahale ettigi ¢atiymadir. Bedevi ve medeni
ayrimu da yine diger bir alt farklihk olarak Islim toplumunun do-
gasinda mevcuttu. Bunlara ek olarak Islim inancinin ilk varolus-
sal savag1 olan Bedir Savagr'na istirak edenler de Islim toplumu-
nun en hayirhlan siralamasinda piramidin en baginda yer aliyordu.
Zira Kur'an'da® ve hadislerde bu kisilerin digetlerine gére derece
bakimindan iistiinliiklerini bildiren isaretler bulunuyordu.

Burada 6ncelikli tartigma konusu kimin aday oldugu ya da hangi
adayin segilmesi gerektigi hususundan ¢ok, ensar ve muhacir ayri-
miyds. Evvela ¢6ziilmesi gereken konu iki kesimden hangisinin li-
derlik yapmasi gerektigiydi. Buna ek olarak ¢esitli kimselerin lider-
ligi ile ilgili farkl yaklagimlar da vardu. Bir grup yas, iistiinliik ve ilk
Miisliimanlardan olmas: gibi nedenlerle Hz. Eba Bekir'i tercih edi-
yordu. Mekke ve Medine déneminde Peygamberimizin (sav) Hz.
Eba Bekir'in faziletlerine dair bazi imalar ve agik hadisleri bilini-
yordu. Ancak Sakife toplantisinda Hz. Ebii Bekit'in hilafetini sa-
vunan ya da reddeden herhangi bir kimse zaten tartigilmaya ma-
hal birakilmayacak derecede agik oldugu igin Peygamber (sav)'in
hastalif1 esnasinda onu imam tayin etmesi ya da onunla birlikte

hicret etmesi gibi iistiinliiklerini delil getirmedi.

9 Al-i Imran Stiresi-121-127; Enfal Siresi-7-12.
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Diger grup, hilifetin ensarin hakk: oldugu, zira Peygamber
(sav) Mekkeden ¢ikarildiginda ve diismanlariyla karsi karsiya gel-
diginde ensarin ona sahip gikti, ev sahipligi yapip onu savunduk-
lar1 ve koruduklarim belirttiler. Hilafetin Kureyse ya da muhacit-
lere tahsis edilmesine karg1 gikular.

Bagka grup da hilafetin Peygamber (sav)'in ailesi olan Beni
Hagime ait olmasi gerektigini one siirdii. Bu grup, Ali b. Ebii
Tilibi hilifete namzet olarak gosteriyorlardi. Ciinkii Ali b. Eba
Tlib Peygamber'in her zaman yardimcis1 ve savunucusu olmus,
ilmi ve hikmeti ile 6ne gikmus, pek gok savasta cengaverligi ve sada-
kati ile Peygamber (sav)'in yaninda bulunmusg, Peygamber (sav)'in
kiziyla nikihlanmigt1. Ancak bu goriisii destekleyenler Sakife top-
lantisinda hazir degillerdi. Bahsi gegen toplant1 6nceden planlan-
mamis aniden gelismisti ve sahibe bir grubun tek bagina ileride
sorunlara neden olacak bir siyasi karar almasina engel olmaya ¢a-
listilar. Thtilaf eden her iki tarafin da hem seri hem de 6rfi ve man-
tiki delillere gore kurulmus bir bakis agis1 vardi.

Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer (r.a) basta olmak iizere bir kesim
siyasi atmosferin Kureys liderligini gerekli kildig1 fikrini savundu.
Bilakis eger Hz. Omer (r.a) Beni Sakifede hilifetin Kureyse ait
oldugu hususunu sabit kilmasayd: pek muhtemeldir ki hilafet bir
daha Hz. Ali'ye de gegmezdi. Zira Hz. Osman (r.a)aisyan eden-
ler sahibenin biiyiiklerinden olmasina ek olarak Kureys'ten ol-
dugu i¢in ona biat ettiler. O donemin sosyolojisi ve genel anlamda
Arap halkinin egilimi giiclii kabilelere itaati 5ngérmekte, salt say1
tistiinliigii tamamen anlamsiz olmasa da ilgili kabilenin sayginlig1
hususu 6ncelikli tercih nedeni kabul edilmekteydi.

Kureys boyunun diger Arap kavimlere liderligi konusunda bili-
nen bir tecriibe ve gelenegi de varda. Fil Vakasi sirasinda Kibe'nin

miidafaasi igin saldirgan Ebrehe ile goriigmeleri Kureysin bityiigii

ve peygamberimizin dedesi Abdulmuttalib yapmist. Abdulmuttalib
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ayrica Habesistan ve Roma yetkilileriyle Araplar'in onlarin iilke-
lerinde ticaret yapabilmelerine zemin hazirlayan anlagmalari ya-
pan Hasim'in torunuydu.'® Mekkedeki idari teskilatin zirvesinde
Kureys bulunuyordu. Peygamber Kureys soyundandi. Kendisine
ilk muhalefet edip savas aganlar Kureysli olsa da Hz. Muhammed'i
savunarak destekleyen ilk Miisliimanlar da Kureys'tendi. Buna ek
olarak Peygamberimizin, liderligin Kureys'ten olduguyla ilgili bir
hadisi de bulunuyordu.!!

Medine toplumu tarimla istigal ederken Mekke ticaretle mes-
guldii. Bu da Mekke ehlini lider pozisyona tagimaktayds. Ticareti
bilen Mekkeliler insan sarrafiyds, siyaseti gayet iyi biliyorlard,
bolge illerden ziraat yapanlarin mallarin yurt disina onlar gétiirii-
yor, kervan seyahatlerini, yaz ve kis ticaretini onlar kontrol ediyor,
dss iliskileri onlar organize ediyorlardi. Giiniimiizde bile Mekke
ehlinin karakteri ile Medine ehlinin ahlaki birbirinden ayirt edile-
cek derecede bariz bicimde farkhidir. Peygamberimizin Medineden
degil Mekkeden ¢ikmasi bile hem Mekkenin hem de Kureysin
garpia roliine iligkin dnemli bir kanittrr. Islim ancak Mekkenin
fethiyle birlikte diger Arap bélgelerine yayilmustir. Mekke'nin fethi
ve Kureygin (ve elbette Umeyyeogullar’nin) Islimla sereflenme-
leri sonras1 siyasi dengeler Islim lehine dramatik bigimde degis-
mistir. Kibe oradaydi. Kibedeki putlar yere yikilinca bir domino
etkisiyle tiim Araplar'in putlar1 da ard1 ardinca kirilmigta,

Ancak bazi Islim 4limleri bu hadisi Kureys hanedanliginin
tarih boyunca liderlik vasfinin bulundugu, ahisilagelmis duru-
mun bu oldugu yéniinde bir durum tespiti, bir tercih sebebi ve
gelecekte olacak olaylara déniik bir haber olarak ele aliyorlardsi.*
Zira Peygamberimiz bagka hadislerinde “Bagtmza Habesi (siyahi)

10  Vatandas, Hz. Mubammed'in Hayati ve Islam Daveti: Mekke Dinemi, 22.
11  Miisned, Hikim, Miistedrek.
12 Buhari, Ahkim, -2
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ve burnu kulags kesik bir kole, emir tayin edilse, -sizi Kurana uygun
bicimde yonettigi siirece- ona itaat ediniz”® buyurmaktaydi Bu ise
Kureys'in kalitsal bir liderlik hakkinin bulunmadi1 anlamina gel-
mekteydi. Sakife toplantisinda ii¢ aday 6n plana gtkmusti: Sad b.U-
bade, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer (r.a). Eger ashab Sad1 halife
segse kendisi Hazreg kabilesinden oldugu i¢in Evs kabilesi bu se-
¢imi kabul etmeyebilirdi. Evs'li bir kisinin de segilmesi benzer bir
mahzur tagtyordu. Hatta mescide gidip ensar’in halife segmek igin
toplandigin1 haber veren de bir Evsliydi. **

Hz Ebi Bekir toplantida Hz. Omer (r.a)n halife olmasin tek-
lif etti. Ancak“Omer, “Hayrr, bagimi kesseniz Ebi Bekire emir/lider
olamam. Bagimin kesilmesi bundan daha kolaydur, getir elini sana biat
ediyorum” deyip, Eba Bekir'in elini tutarak kendine dogru gekti.
Neticede Hz. Omer (r.a) baskin kisiligi, sayginlik ve liderligi ile
toplantinin yéniinii degistirecek bir adim atarak Hz. Ebi Bekire
biat ettigini bildirdi. Bundan sonraki su olaysa ashabin, 6zellikle
ensar'n biiyiikligiinii gosterisi bakimindan dikkar gekicidir. Iste
bu esnada ensardan biri Omere hitaben “Dur biraz bekle, énce
ben biat edeyim” dedi. Zira muhacitler, muhacirlerden birini ha-
life segerlerse, belki baz1 ensar'in kalbinde bir ¢esit eziklik olabi-
lirdi. Oysa ensar, muhacitlerden birini halife olarak benimserse,
buna meydan verilmeyecektir. Bu da ahlaki yiiceligin bir 6rnegidir.

Béylece ilk defa bu ensiri, sonra da biitiin diger Miisliimanlar
ihtilaf etmeden Ebi Bekir'e biat ettiler ve neticede Hz. Ebii Bekir
(r.a) Islim toplumunun lideri secildi.® Yalmz Sad b.Ubade (r.a.)
biat etmedi. Ebii Bekir, Sad'in biat1 i¢in 1srarda ve zorlamada bu-
lunmadi: “Mademki biat etmiyorsun, sen bilirsin” dedi. Bilihare

13 Bubhiri, Ahkim, 4; Ibn Mace, Cihad, 39.

14  Hamidullah, Islim Taribine Giris, 108.

15  Hamidullah, Islim Tarihine Giris, 109; Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal,
103.
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buradan herkes evine dagilds. Ikinci giin (yani Peygamberimiz
defnedildikten sonra) Eba Bekir mescide gelip minbere gikarak
"Miisliimanlara hitapta bulundu. Insanlar akin akin (30 binin iize-
rinde ashab) Hz. Eba Bekire biat etti.

Hz. Ebti Bekir daha 6nceden de peygamberin minberinde
halka hitab etmesi kendisine hak bilinen biriydi. Namaz kildir1-
lacaksa da ondan bagkasi kildirmazdi. O minbere kendisine biat-
ten aldigy giicle degil zaten sahip oldugu 6zgiin agirhk, peygam-
berin onu ve toplumu kendisinin riyasetine aligtirmig olmasi ve
halkin onu dogal olarak 6nder olarak kabullenmis olmasiyla gik-
mugtir. Peygamberimiz onu “yakin dostu™® olarak tarif etmis, Hz.
Eba Bekir'in kizi ve Rasilllullah’in esi Hz. Aigeyi, Eba Bekir'i ve
Hz. Omer’i insanlar arasinda en sevdikleri olarak siralams'” onu
cennetle miijdelemistir. Bu hitabi bize Hz. Eba Bekir'in bityiiklii-
giinii géstermektedir. Hz. Ebi Bekir (r.a) bu hutbede séyle demis-
tir.“Diin beni halife olarak segtiniz, oysa ben hilifet istemiyorum.
Bir bagkasini segebilirsiniz”. Bunu ii¢ giin Medine'nin her yerinde,
israrla soyledi” ** Boylece peygamberimizin hadis-i serifte haber
verdigi ve Ehl-i siinnet’in de bu hadisi baz alarak tammladiklar1
Hulefd-yi Rasidin donemi baglamug oldu.'®

Hz. Ebi Bekir hutbesinde Miisliimanlara séyle hitab etti:

“Ey insanlar! Baginiza gegmis olmam, ‘iginizde benden daha
iyisi yoktur’ demek degildir. Ancak, Kurn-1 Kerim nazil ol-
mus, Yiice Allah (cc)'niin elgisi dinin hiikiimlerini agiklamug

16  Buhiri- Fediilu's-Sahibe.

17  Miisnedii’s-$afii, nr 339. Nitekim Rastilullah ile aym hiicrede yatanlar
da onlardur.

18  Hamidullah, Islaim Taribine Giris, 115.

19  Peygamberimiz ashaba“bir meselede ihtilaf ettiginizde benim siinnetime
ve rasid halifelerin yol ve yontemlerine uyun” tavsiyesinde bulunmus ve
bagka bir hadiste de “kendisinden sonra kimil manada hilafetin 30 yil
siirecegini bildirmistir. (Miisned ve Ebii Daviid)
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ve bize aklin en iistiiniiniin takva oldugunu, akilsizhgin en
koyusunun da fisk oldugunu bildirmigtir. Sunu iyi biliniz
ki, sizin en kuvvetliniz, benim yanimda mazlumun hak-
kin1 kendisinden alincaya kadar en zayifinizdir. En zayifi-
niz da hakkini zalimden alincaya kadar benim yanimda en
kuvvetlinizdir. Ey insanlar! Ben ancak Yiice Allahn el¢isi-
nin yoluna tibiyim. Ben, aklima ve arzuma gore hareket
etmeye yetkili degilim. Su halde, eger ben iyilik edersem,
bana yardim ediniz; eger yoldan ¢ikarsam, beni dogru yola
¢agirimiz. Ben, kendi yerime sizden birinizin bu isi tizerine
almasini isterdim. Sayet siz, Rastlullah (sav)den bekledik-
lerinizi benden de beklerseniz, ben bunu yapamam (¢iinkii
ben peygamber degilim). Zira Yiice Allah, onu vahiy ile tak-
viye edip gondermistir.

Ben ise, sizler gibi hata eden bir insanim. Beni yalniz birakma-
yin. Bu s6ziimii sSyler ve kendimle sizler igin Yiice Allahtan
magfiret dilerim. Siiphe yok ki Yiice Allah, Kendi rzas1 i¢in
yapilmayan bir isi kabul etmez. Oyleyse amellerinizde Yiice
Allahin nzasim1 gozetiniz ve biliniz ki, Allahin nzas igin
yaptigimuiz bir amel, Allaha yapilmug bir itaattir; elde ettigi-
niz en biiyiik kazangtir; demekle miikellef oldugunuz bor-
cunuzu ddemektir; fani bir hayattan ebedi bir hayata, muh-
ta¢ oldugunuz zaman harcamak iizere azik géndermektir.
Ey Allahn kullan! Sizden evvel 6len kimselerden ibret ali-
niz ve onlarin halini diisiiniiniiz: Diin sizde idiler, bugiin ne-
rededirler? Hani o korkung ve zalim hiikiimdarlar? Hani o
savag meydanlarinda iin salan kahramanlar? Hani o yeryii-
ziinii senlendiren ve siisleyen sahlar, hanlar? Diinya hepsini alt
edip topraga gdmmiis ve viicutlar giiriiyiip toprak olmugtur.
Higbirisinden bir haber yok. Hepsi uzaklagip gitmis, hatta
isimleri bile unutulmugtur. Sanki hi¢ yoklarmus, diinyaya hi¢
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gelmemis gibidirler. Biitiin istek ve arzular1 kesilmis, sadece
giinahlarinin muhasebesi kalmgtir. Giderken amellerini de
beraber gotiirdiiler; diinyay: ise bagkalanina birakular. Bugiin
biz, onlarin yerine ge¢mis bulunuyoruz; eger gafil davranir-
sak, onlar gibi oluruz. Hani o giizel ve parlak yiizlii olanlar,
genglik ve zindeligine giivenenler? O genglik ve giizellik, bu-
giin toprak olmus; sevdikleri, zevk ve sefalari, onlar igin bir
hasret ve nedamete doniigmiistiir. Hani sehirleri inga edip
etrafina yiiksek surlar yapanlar? Hepsi gitmis ve kendilerin-
den sonra gelenlere birakmuglar ve kendileri karanlik kabit-
lerde yatarken, meskenleri yerle bir olmugtur. Onlardan bi-
rini goriiyor veya bir fisilt1 olsun isitiyor musunuz?

Ogullariniz, kardesleriniz, tanidiklariniz nerede? Hepsi de
ecelleri gelince oliime boyun egmis ve amellerinin misafiri
olarak bu diyari terk edip gitmislerdir; 6liimden sonraki
ebedi saadet veya sekavet yurtlarindan birine girmek iizere
stralarini almig bulunuyorlar. Sunu iyi biliniz ki, Yiice Allah
birdir; O'nun ortag: ve yarattiklarindan higbiri ile 6zel bir
bag1 yoktur; O, hi¢ kimseyi 6zel muameleye tibi tutmaz.
O'na kulluk edip emitlerine uymaktan baska, O'nun aza-
bina higbir sey engel olamaz. Biliniz ki, siz aciz ve giigsiiz
kullarsiniz. Yiice Allah'in katindaki sevaba, ancak O'na itaat
edip emitlerine uymakla erigebilirsiniz. Bir mutlu hayat ki,
sonu cehennemdir; o hayat mutlu degildir. Bir sikintihi ha-
yat ki, sonu cennettir; o hayat sikintili degildir. Kim Yiice
Allaha ve Rastiliine itaat ederse, o kimse dogru yolu bul-
mustur. Kim de onlara isyan ederse, agik bir sapikliga ve
saskinhga diigmiis olur. Size, Yiice Allah'tan korkup O'nun
azabindan korunmayi, Allahin size kilavuz kildig Islam di-
nine sarilmay: tavsiye ederim. Heva ve heveslerinize uyma-
yin; bunlara uymaktan, ofke ve ihtirastan korunan kimse
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felah bulur. Sakin bobiitlenip kibirlenmeyin. Topraktan ya-
ratlan ve tekrar topraga dénecek olan, sonra da kurtlar ta-
rafindan eti yenilen ve bugiin sag iken yarin 6len kimse ne
ile kibirlenir ki

Seyyid Emir Ali, Araplarin yas1 ve sayginh{n en fazla olan kim-
seyi lider segme konusundaki geleneksel 4detlerine dikkat gekerek
Hz. Ebi Bekir'in se¢ilmesinde de ayn1 yaklagimin etkili olduguna
deginmekte ve o dénemin sosyal durumuna isaret etmektedir.?’
Hz. Ebi Bekir'in Kureys soyundan gelmesi, Islim’1 segmedeki
onceligi, Restlullah (sav)e dostluk ve akrabalik konusundaki ya-
kinlig1, mal ve can ile Islima hizmetleri, Miisliiman topluma bas-
kanlik yapabilecek olgunlukta ve yasta goriilmesi, hicret esnasinda
peygamberimize yoldashk etmesi gibi 6zellikleri onun halife se-
¢ilmesinde etkili oldu.?? Daha sonra ise Mescid-i Nebevide tiim
Miisliimanlar Hz. Ebt Bekire biat etti. Neyse ki ashab kisa sii-
rede bu yeni oldugu kadar toplum agisindan beklenmedik krizin
tistesinden gelmis ve peygamberin yarenleri arasinda kimin halife
secilmesi gerektigine iliskin basit bir tartigma/ihtilaf diginda bir
ayrilik yasganmamugtar,

Sianin iist anlatisi ise ilk halifenin segilme siirecini biiyiik bir
kamplagma gibi sunarak Sianin kékenini Hz. Ebt Bekir (r.a) dé-
nemine dayandirma gayretindedir. Islim toplumunda tecriibe edi-
len en derin ayrilik hilifet konusunda m1 yaganmigtir? Hig siiphe-
siz bu sorunun cevab: “evet tir. Ancak soruyu “peki bu aynlik Hz.
Ebi Bekir'in hilifet segimindeki tartigma midir?’ seklinde degis-
tirdigimizde cevap kesinlikle “hayir” olacaktir. Bu savi destekleyen
en agik gosterge Sif inanista halifeligin tek megru varisi olan Hz.

20  Kandehlevi, Hayitii's-Sahibe, c. IV, ss. 239-245; Akt. Cetin, Hitabet ve
frsad, ss. 153-155.

21  Syed Ameer Ali, A Short History of the Saracens, 21.

22 Atalan, Cafer-i Sadik, 20.
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Ali'nin Hz. Osman (r.a) dénemine kadar onu elde etmek igin hig-
bir talepte bulunmamis olmasidir. Sianin Alimlerinden Tabersi de
Hz. Ali'nin daha ilk zamanda Hz. Ebii Bekir'e biat ettigini ifade
eder.?? Aksi bir goriisii savunanlarin Ali (r.a) ile Rigid Halifeler**
arasinda yagandigini iddia ettikleri iktidar miicadelesine iligkin
ilave kanitlar sunmalar1 gerekir. Ama maalesef bazi kitaplarinda
biat1 kabul etseler de bu sefer de baska bir uzak tevile giderler. Hz.
Ali'nin 6ldiiriilmemek icin kendisini ibadete verdigini, gerektiginde
ayakkabi gibi zelil(hasa) oldugunu savunurlar. »

Sahibe agisindan tamamen yeni olan bu krizin ¢6ziimii son
derece zotlu oldu ve ancak iki halifeden sonra iigiincii halife Hz.
Osman (r.a) déneminde yeniden sorunlarin ortaya ¢tkmasina ne-
den olacak sekilde ¢6ziildii. Hilifet'in ensarin hakk: oldugu ile
alakali goriis, ilerleyen dénemlerde revag bulmadi ve izleri silindi.
Ancak hilifetin aslinda Peygamber (sav)'in Ehl-i beyt’i olarak ta-
nimlanan Beni Hisime ait oldugu ve onlarin bu konuda éncelikli
olduklar: yoniindeki géris, ilerleyen donemlerde, 6zellikle de Hz.
Osman (r.a)1n hilifetindeki siyaset tarzi nedeniyle yeniden bas gos-
terecek tarngmalara konu oldu. Hilifet krizi Islim toplumunun
o anki birliginin tesisi igin ve o dénemdeki siyasi gelenege de uy-
gun bicimde bir el yordamuyla gegici olarak ¢6ziilmiigtii. Zira bu
donem parlamenter segimlerin, halk oylamasinin, kisacas: giinii-
miizdeki siyaset tarzlarinin ciri olmadigy/bilinmedigi bir d6nemdi.
Yalnizca Arap dleminde degil tiim diinyada kalitsal/veraset yoluyla
liderlik yaygind1 ve Arap toplumu icin de kabileler iistii bir otori-

tenin segilmesi meselesi oldukga yeni ve bilinmedik bir husustu.

23 Tabersi, el-Ihticc, 87.
24  Peygamberimizden sonraki ilk dért halife igin kullarulan genel isimlendirme.
25  Abbis el-Kummi, Beytu'l-ahzin,137.
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Hz. Ebii Bekirin halife segilmesi iizerine tartigmalar nispeten
dinmigtir. Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer (r.a) déneminde yiiriitii-
len bagarli politikalar, artan fetihler, devlet islerinin diizenli igle-
yisi, Hz. Omer (r.a)n adaleti ve Hz. Ebi Bekir'in Islim toplumu
igerisindeki agirh$ nedeniyle ikisinin hilifetine d6niik tartigmalar
son bulmugtur. Hz. Omer (r.a) déneminde artan fetihler ve ba-
sarilar, Iran ve Rum’larla yapilan gazlar hilifet tartigmalarini gol-
gede birakmigtir.?® Ali (r.a) bu siireg iginde Islim devletinde muh-
telif gorevler iistlenmis ve ilk halifelerin siyasi mesruiyetine iligkin
tarihi kayitlarda giindeme gelecek karakterde bir muhalefeti olma-
mugtir. Hz. Ali ilk ii¢ halife dsneminde onlarin ve devletin megrui-
yetini ve giivenligini sarsacak bir muhalefet gelistirmemis, halifele-
rin goriiglerine bagvurduklar: bir isim olmus, danigma meclisinin
bas 4zas1 olarak goriilmiigtiir.”

Islim tarihinin bu kritik dénemine iliskin Ehl-i siinnet’in ulag-
mus oldugu bu konsensiis Sia tarafindan gegersiz sayilmug ve iletle-
yen donemlerde Siiler diger tiim tarihi donemleri oldugu gibi bu
olaylar1 da kendi bakis agilarina gore yorumlamus ve yeniden yaz-
muglardir. Ehl-i siinnet’in tarih tasavvuru ile $ianin tasavvuru ta-
ban tabana zittir, Ehl-i siinnet sahibe neslini “Islim’in en hayirls
altin nesli sayarken Sia onlar1 Islim tarihinin en gerli nesli olarak
goriir; fisk, giinah ve irtidatla itham eder.?®

Mezhepler tarihi konusunda 6nemli bir otorite olan Ethem
Ruhi Figlah, Hz. Eba Bekir'in halife segilmesi ve daha sonra Hz.
Alinin kendisine biat etmesi hususlarini Siinni ve Sii kaynaklara
gore incelemistir. Figlali bu aragtirmalari ve degerlendirmeleri so-
nucunda Hz. Ebii Bekir'in halife segilmesinden bir siire sonra Hz.

26  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, s.36.

27  Demircan, Hz. Alinin Hilifet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay,
16.

28  Demirel, Takiyye: Sia Rivayet Kiiltiiriindeki Derin Paradoks, 152.
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Ali'nin de kendisine biat ettigini ve Islim toplumu iginde genel bir
kabuliin olugtugunu belirtir.*® Ehl-i siinnet ve Sia arasinda Hz.
Ali'hin Sakifetii Beni Siide toplantisinda kendisinin yokluguna
ragmen karar alinmasi nedeniyle sitemde bulundugu, ancak daha
sonra yalnizca birkag giin icinde Hz. Ebii Bekir'e biat ettigi husu-
sunda ittifak bulunur. Nehcii'l-Beligada Ali (r.a) kendisi de Hz.
Ebi Bekire kisa siirede biat ettigini ifade etmektedir.*

Sii dlimler Kummi ve Nevbahti de az bir kisim harig, insan-
larin gogunun Hz. Ebd Bekir (r.a) ve Hz. Omer'in hilifetinden
memnun olduklarini belirtir.”® Bu, Hz. Ali'nin imam olmasi ge-
rektigi yoniinde o dénemde ciddi bir muhalefetin olusmadigim
gosterir. Hig siiphesiz Kureys'in en zayif kabilesine mensup olan
Hz. Ebi Bekir'in Fedek arazisi* bagta olmak iizere bir dizi me-
selede, kabile asabiyetini uyandirma riskine ragmen net tavirlar
almasi onun sirtin agiret giiciine degil seri prensiplere dayadigi-
nin en biriz gostergesidir. Aksi halde onun en azindan Mekke ve
Medine civarinda bulunan Arap kabilelerle iliskilerinde daha uz-
lagmaci bir tavra sahip olmasi beklenmelidir. Eger onun siyasi ka-
rarlarinin -salt inang degerlerine baghlik merkezinde sekillendigi
yoniinde- tam bir konsensiis olmasayd: Fedek bagta olmak iizere
aldigy kararlara itiraz sesleri yiikselebilirdi.

Zaten ilk dénem tarih ve makalat eserlerinde Hz. Ebii Bekir
(ra) ve Hz. Omer'in hilifetinin megruiyetine iliskin kayda deger
bir elestiri ve isyanin bulundugunu gésteren higbir bilgi yoktur.

29  Figlah, imamiyye Sias, 45-51.

30  Nehciil-Beliga 62. Mektup s. 458.

31 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitibu'l Makilit vel-Firak Firaku’s-Sia,
96.

32  Hz.FitimaFedekarazisiiizerinde hak talep etmis ancak Hz. Ebii Bekir
“Peygamberler miras birakmazlar” hadisi geregi Fedek'i devlet miilkiyeti
yapmustir. Bu konuda detayh tartigmalar ileride gelecektir.



72 Abdulkadir Sen

Dolayisiyla Mekke ve Medine alinan kararlarda ve tercihlerde ka-
bile asabiyetinin son derece silik kaldi1 ve ashabin inang ve deger
merkezli hareket ettigi agikirdir. Hz. Eba Bekir Kureysin en za-
yif kabilesi olan Teym kabilesine mensuptu. Cihiliye Araplar bir
siitlerinde goyle soylemektedirler. “Herhangi bir meselede istisarede
bulunacaksak, Teym kabilesini ¢agirmayiz; eger istisarede bulunursak,
goriislerine onem vermeyiz” Boyle bir ismin toplumun kihir ekseri-
yetinin destegi olmasa halife segilmesi diisiiniilemez.

Peygamberimiz 6liim hastaligina yakalaninca, Buhiri'nin zik-
rettiine gore amcast Abbas, kardesinin oglu Hz. Ali'ye gidip ken-
disiyle konugtu. Ali'ye: “Peygamberimizin bu hastahiginda, vefat
edecegine delalet eden emareler goriiniiyor. Kendisinden sonra
kimin yerine gegecegini de soylemedi. Ikimiz kendisine gidelim,
hilifetin kime verilecegini soralim. Eger veraset yoluyla (miras si-
rasina gore) siilaledeki siraya gore intikal edecek derse, bunu 6g-
renmis oluruz. Hayir, bir bagkasi olacak der de isim tayin ederse,
ikimiz buna sahit oluruz” der. Ali “Ben gitmek istemiyorum, eger
Peygamberimiz hilifeti bize simdi vermezse, bundan sonra bize
onu kimse vermez” seklinde cevap verir.

Sia Hz. Omer'in Ebd Bekire biatin1 aceleye getirilmis bir biat
olarak gérmektedir. Oysa her emirin biatinda 6ne gikan bir kisi
elbette olacaktr. Hz. Ebt Bekir Sakifede halife se¢ilmesinin aka-
binde Medinede Mescid-i Nebevide halktan biat almistir, Bunun
aksinin diigiiniilmesi de zaten siyasetin tabiatina ve hayatin normal
akigina terstir. Eger Hz. Eba Bekir'in hilifetine doniik, seri ya da
siyasi bir itiraz veya muhalefet bulunsa, birkag sahibenin toplan-
mastyla segilen bir lideri halk kabul etmezdi. Hz. Eba Bekir'in ka-
bilesi en zayif kabilelerden biriydi. Eger Ali'yi Ebii Bekir'den daha

33  Hamidullah, Islam Taribine Giris, 104.
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ok benimseyip seviyorlardi ise onu segerlerdi Eba Bekir'i segtik-
lerine gore Ali hakkinda nas yoktu.

Pejgamberimiz Arap toplumunu kabile kiilririiniin Islim inan-
anin golgesi alanda etkisinin bir nebze azaldigs, Islim temelli daha
genis bir topluluk kimliginin baskinlagti bir hal iizere birakmust.
Ancak Araplarda kabile reisi segilirken liderin toplum iginde yas ve
sayginlik olarak ileri gelmesi 6nemli rol oynardi. Hz. Eba Bekir'in
halife segilisinde de hem yaginin diger sahibelerden biiyiik olusu-
nun hem de zaten Rastilullah hayattayken sahip oldugu sayginhk
ve itibar 6nemli rol oynamust. Her seyden evvel kendisi niibiivvet
oncesi désnemde Rasilullahin yakin arkadagydi. Mizaglar ve yas-
lan birbiriyle uyumluydu. Peygamberimize ilk inanan birkag kisi-
den biriydi. Birlikte savagmug, birlikte eza gekmis, birlikee a¢ kalmus,
beraber hicret etmiglerdi. Peygamberimiz ona Siddik ismi tak-
mus, kiz1 ile nikdhlanmig, Rabbimiz su dyet ile kendisini 6vmiigtii.

“Siz O'na (Peygamber'e) yardim etmezseniz, Allah O'na
yardim etmistir. Hani kifirler iki kisiden biri olarak O'nu
(Mekkeden) qkarrmslardy; ikisi magarada olduklannda arka-
dagina g6yle diyordu: ‘Hiizne kapilma, elbette Allah bizimle
beraberdir. Béylece Allah O'na ‘huzur ve giivenlik duygu-
sunu’ indirmisti, O'nu sizin gérmediginiz ordularla destek-
lemis, inkir edenlerin de kelimesini (inkir ¢agrilarini) al-
galtmugti. Oysa Allah'n kelimesi, yiice olandir. Allah iistiin
ve giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” *

Siiler Hz. Eba Bekir'in peygamberimiz ile birlikte hicret et-
mesini kabullenmek istemezler. Peygamberin yoldasi olma sere-
fini Hz. Ebii Bekirden alabilmek igin esitli yollara bagvururlar.
Bu baglamda az bir kesim S$ii lim peygamberimizle birlikte hic-
ret eden ve magara arkadaghg yapan kisinin Hz. Eba Bekir degil

34  Tevbe Siiresi-40.
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bir bagkasi oldugunu iddia ederken, kihir ekseriyeti bu kisinin Hz.
Eba Bekir oldugunu kabul ederek farkh bir tevil ile onun kadrini
diigiirmeye yeltenir. Siiler’'in diger iddiasi ise Peygamberimizin
hicret edecegi vakit Hz. Eba Bekir'i kendisini ihbar etmesin diye
yaninda gétiirdiigiidiir. Buna gore Peygamberimiz tam hicret igin
yola cikacakken Eba Bekir ile karsilagmustir. Ebii Bekir'in kendi-
sini Mekke miigriklerine sikdyet edeceginden endigelenince de onu
yanindan ayirmamak igin beraber hicret yoluna koyulmuglardir.
Opysa giivenilmeyen bir kisi ile hi¢ bir akilli kimse yolculuk etme-
yecegi gibi eger bir kisi Peygamberi miigriklere ihbar etmek istese
bunu zaten gerceklestirirdi. Hem Peygamberimiz magaradayken
ve miigrikler de tam techizath olarak onlarm yanindayken Hz. Ebi
Bekirde Siiler'in iddia ettigi gibi bir kotiiliik niyeti olsa o anda ba-
girir ve Hz. Peygamberimizi yine ihbar ederdi. Oksiirmesi ya da
aksirmasi dahi yeterdi.

Siiler'in diger iddiasi ise hicreti anlatan dyette Allahn sekineti
Hz. Ebi Bekir'in kalbine degil, Hz. Peygamber'in kalbine indit-
digidir. Buna delil olarak da ayette sekineyi “ikisinin iizerine” ye-
rine ‘onun iizerine” indirdik seklindeki ifadeyi gosteritler. Oysa 4ye-
tin bidayetinden itibaren zamirler hep tekil gelmektedir. Hz. Eba
Bekir (r.a) Rastilullah (s.a.v) hakkinda endiseye diiserek miigrikle-
rin ona zarar vereceginden korkmugken “Hiiziinlenme! Siiphesiz
ki Allah bizimle” diyerek onu teselli eden Rasiilullah'tir. Rastilullah
(s.a.v)'in kalbine sekinet zaten inmistir. Bu hitap onun korkmadi-
g1 ve dolayisiyla sekinete ihtiyag duyanin da o olmadigini zaten
gostermektedir. Sekinete asil ihtiyag duyan ise Hz. Eba Bekirdir.
Eger Rastilullah’ teskin edip ona “Hiiziinlenme! Siiphesiz Allah
bizimledir” diyen Hz. Ebii Bekir ise bu durumda da yine bura-
dan ona yeterince onur ve hayir gelirdi.

Bunlar Siiler'in Kur'an, Siinnet ve tarihi gercekliklere ragmen
iddialarini pekigtirmek ve desteklemek icin ne derece uzak tevillere
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giristiklerinin gostergesidir. Siiler peygamberle beraber hicret eden
Hz. Eba Bekire vgii ve sayghg ¢ok goriirken onunla seyahat
etmeyen Hz. Ali'ye 6vgii dizmek igin hikiyeler uydururlar. Hatta
Peygamberimizin Hz. Ebti Bekir'i hicrette yaninda gotiirmek is-
temedigini, ama yolda kargilaginca -kendisini ihbar eder endige-
siyle- mecburen yanina aldigini savunurlar. Ehl-i siinnet igerisinde
peygamberimizin dolayli ve hatta direk olarak Hz. Eba Bekir ve
Omer’in hilifetine isaret ettigi goriisiinii benimseyenler de bulun-
maktadir. Onlar su iki hadisi delil getirmekteditler.
“Kadinin biri Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)e bir
konuda destek almak iizere geldi. O da kadina gereken yar-
dimu yapip sualine cevap verdikten sonra tekrar gelmesini
emretti, Kadin, bir daha geldigimde sizi bulamazsam -ve-
fatin1 kastediyordu- demesi iizerine Rastilullah (s.a.v) soyle
buyurdu: “Beni bulamazsan Eba Bekir'e git™* Baska bir ha-
diste Rastilullah (s.a.v): “Benden sonra gelecek iki kisiye, yani
Eba Bekir ve Omere uyunuz” buyurmugtur
Peygamberimiz hastahg sirasinda mescitte yalnizca Hz. Eba
Bekit'in namaz kildirmasina izin vermistir.”” Gayet tabiidir ki ve-
fat oncesi kiigiik imimet biiyitk imimete delil olur. Sahabe ara-
sinda Hz. Ebii Bekirden daha iyi kuran okuyanlar olmasina rag-
men onun namaz kildirmakla gérevlendirilmesinde halifeligi i¢in
elbette bir isaret vardi.?® Nitekim eski ulemidan Imam Ahmed de
bu yorumu yapmugstir. Hz. Ebti Bekir'in Peygamberimizin hasta-
lig1 esnasinda namaz kildirdig1 konusunda Hristiyan vakaniviisle-
rin sahitligi, Siiler'in sahitliginden daha adildir. Siirt Vakayinamesi
(Kronigj) olarak bilinen etken dénem Siiryani eserinde Hiristiyanlann

35  Buhiri, Ashibii'n-Nebi,5; Miislim, Fedailii's-Sahabe, 10
36  Tirmizi, Menakib, 16; ibn Mace, Mukaddime,11.

37  Tirmizi, Menakib, 16; ibn Mace, Mukaddime,11.

38  Hallil, Kitibiis-Siinne, II, 301.
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goziinden olaylar aktarilmaktadir. Eserde Peygamberimizin vefa-
tindan 6nce Hz. Ebii Bekir'i namaz kildirmakla gorevlendirdigi
agik¢a ifade edilmektedir.
“Muhammed hasta diigtiikten sonra; inananlar ondan ha-
ber almak i¢in yanlanna geldiginde, Eba Bekir b. Kuhafe'ye
yerine namaz kildirmasi iin emir verdi.*

Ancak Sia Hz. Ebi Bekir'in mescitte miiminlere namaz kildir-
masini gizleme yénelimindedir. Bunun i¢in de Rastilullah’in vefatin-
dan hemen énce hazirladig Usime ordusunda Hz. Ebi Bekir ve
Omer'in asker olarak gorevlendirildigini, Rastilullahin Hz. Ali'nin
imam segilmesini kolaylagtirmak ve onlann muhtemel itirazin en-
gellemek icin Hz. Omer (r.a) ve Ebt Bekir'i Medine digina gikar-
mak i¢in planlama yaptigim savunmaktadirlar. Bu da Sia'nin bilgi
karmasgasi yaratmaya yonelik mesnetsiz iddialanndan bir digeridir.
Eger Peygamberimiz Hz. Eba Bekir'i Usime'nin ordusunda go-
revlendirdi ise onun hastalif1 zamaninda 12 giin mescitte namazi
kim kildirmigair? Hz. Ebii Bekir hem vakit namazlarim kildirp
hem de Medine diginda hazirlik yapan orduya nasil d4hil olabilir?

Sia Rasiilullah'in vefatina yakin dénemde tehiz edip hazir-
ladig Usime'nin ordusu konusunda da sahibeye iftira et-
mekredir. Iddialarina gére Rastlullah bu orduda Hz. Ebd
Bekir'i de askere almig, ancak o Rasfilullah'in vefat edece-
gini anlayinca Medineden uzaga giderek hilifeti elinden
kagirmamak amaciyla orduda yer almamugstir. Oysa haki-
kat boyle degildir. Bilakis Hz. Ebt Bekir bu orduda gérevli
degildi. Hz. Omer (r.a) ise gorevliydi ve Hz. Ebti Bekir ha-
life olmasina ragmen Usime'den Omer'in Medinede ken-
disine yardima olmak iizere kalmasi y6niinde izin almug-

ur. Aslinda peygamberimizden sonra halife secilerek Islim

39  Adday Ser. Siirt Vakayinamesi, 433.
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toplumunun fiili emiri olan Hz. Eba Bekir'in kendi emri
altindaki komutandan bir asker igin izin talep etmesi dahi

onun dikkat ve rikkatini gostermektedir. Ardindan Arap be-
devilerin dinden d6nerek isyan sancag1 agmasi neticesinde
Medine'nin biiyiik bir tehlike altina girdigi ve Islim ordu-
sunun bir siire seferini ertelemesi yéniindeki uyanlara gu
cevabt vermistir. “ Vallahi aslanlarin/yabani hayvanlarin ge-

lip beni kapacagim bilsem, Medinede benden bagka kimse
kalmasa da orduyu génderecegim. Ciinkii Usime'nin or-
dusuyla sefere gikmasini bizzat Rasilullah (s.a.v) emretti”
Burada dikkate deger bir diger husus vardir ki o da Usime ve
ordusunun Hz. Ebii Bekir'in hilifetine derhal itaat etmeleridir.
Eger $ia Hz. Ebt Bekir ve diger sahibilerin Peygamber ve Ali
(r.a) nezdindeki kiymetlerini inkir edip kadirlerini hige sayiyor
ve haklarinda gelen sarih taltifleri tahfif ediyor ise bu durumda
Peygamberin cenazesini bizzat defneden ve yine Rastilullah'in ve-
fatindan hemen 6nce ordu komutanhgna layik gordiigii Usime
icin ne der? Diisiiniin ki bir peygamber hazirlayacag: en son or-
duya genelkurmay bagkani olarak Usime'yi segmis, onu vmiistiir.
Ama Usime Hz. Alinin hilifetine destek vermemistir. Hem de
ordunun baginda olmasina ragmen. Ve Hz. Ebii Bekir'in emitle-
rini harfiyen yerine getirmistir. Bir anhgina Peygamberimizin Hz.
Ebi Bekire mescitte namaz kildirma gérevi vermedigini varsaysak
dahi Usime'nin bizzat Rastilullah tarafindan ordu komutam ola-
rak atandigim tiim Siiler kabul etmektedir. Peygamberimizin ordu
komutani olarak atadif kisinin Sia'nin Hz. Ali'nin imamligina ilis-
kin muhayyel delillerine ragmen Hz. Ebt Bekire itaat etmesi nasil
diisiiniilebilir? Peki ya Peygamberimizin bu évdiigii orduya san-
caktar olarak gorevlendirdigi Biireyde b. Husayb. Ustelik “ben ki-
min mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” hadisini en sahih kanal
ile rivayet eden de odur. Ancak o da Hz. Ali'nin velayetini hi¢bir
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zaman farz olarak gormemis, her daim Hz. Eba Bekir, Omer ve
Osman'in emri alunda gorevler almstir.

Hz Ali'nin heniiz olaylarin ilk giiniinden itibaren Hz. Ebt
Bekir'in hilifetine déniik bir itirazda bulunmamasin: Siiler ridde
savaglarinin olusturdugu tehlikeye baglamaktadirlar. Oysa ridde
olaylarinin Medine’ye yanstyip Usime ordusunun gonderilmesi ile
Hz. Peygamberin vefat1 arasinda iki haftalik bir siire vardur. Peki,
bu iki haftalik siire iginde Ali (r.a) Mescid-i Nebevide ya da bagka
bir yerde itirazda bulunmus mudur? Onun taraftarlariyla diger
ashab arasinda ufak bile olsa ¢atiyma ya da arbede yaganmig mi-
dir? Beni Umeyye olarak isimlendirip atalarinin giinahin1 kendi-
lerine fatura olarak kestikleri kimseler ve hatta $ii rivayetlere gore
Ebi Siifyan Hz. Ali'ye biat etmek isteyip**“istersen Medine'yi ath
adamlarla doldururum” demesine* ragmen Ali (r.a) dengeler bu
kadar da Sii anlatiya gore onun lehine ise neden itiraz etmemistir?

Hz. Ebi Bekir'in ridde olaylarinda aldig net tavir Islim iim-
metini biyiik bir tehlikeden korumugtur. Halife olarak ilk sina-
vinda bityiik muvaffakiyet gostermis, tehditleri bertaraf etmis, bo-
liinmelere engel olmus, Islam toplumunu bir arada tutmus, devletin
sinirlarini genigletmis, Rastlullah’in emanetine sahip gikmugtir.
Hz. Ebil Bekir'in zayif bir kabileye mensup olusu ve yapisi itiba-
riyle hilm sahibi olmas1 Arap kabileleri ona kars1 ciiretkir kildi ve
mezkir niteliklerini zaaf olarak degerlendirdiler. Oysa Islam, ka-
bilenin siyasetin en merkezinde oldugu bir dénem ve cografyada
yalnizca akidenin daha kritik rol oynadigini, oynamasi gerektigini
daha ilk bagtan Ebii Bekir (r.a) ile diger milletlere gésterdi. “Ebi
Bekir (r.a.), kemdlinin geregi olarak ve adaletin tecellisi igin yumusak-
lig1 ve sertligi birbirine mezcetmis ve tabiatnda sert olan tayin etmis-
tir. (Halid b. Velid'i ordu komutam olarak tayin etmesi gibi) ¢iinkii

40  Nehcii'l-Beliga, 5. Hutbe.
41 Miifid, On Iki Imam'm Hayat, 220.
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yalniz yumusaklik isi bozdugu gibi, yalmz sertlik de isi bozar.™* Ebt
Bekir (r.a) ise ridde olaylarina verdigi tepkiye bakilirsa kisisel ni-
telikleri, merhamet ve hilmi ile devlet yénetimini hi¢ de birbirine
karistirmamakeaydi. Hatta Omer (r.a)in dahi uzlasmac bir siya-
set tarzi onerdigi birkag meselede en sert tutumu kendisi goster-
misti.? Arkasinda giiglii bir kamuoyu destegi olmasa irtidat ha-
reketine kars1 cephe alamazdu.

Sia Hz. Ali'nin hakkinin tiim bu dénemler boyunca gasp edil-
digini savunarak tarihi geriye doniik inga etmektedir. Oysa tarihi
hakikatler her bir iddialarinin ardindan onlarin tezlerini riizga-
rin yeni ekilmis fidanlar1 koklerinden sokeiigii gibi sokmektedir.
Zira $iann higbir yalani ulu ¢marlar gibi kok tutmamus, her mev-
sim yeni yalanlar ekmek zorunda kalmiglardir. Hz. Ali'nin halife-
nin segilme siirecinde kendisine danigilmamasina igerledigi Ehl-i
siinnet kaynaklariyla da sabittir. Ancak bazi rivayetlere gore “Hz.
Ali, Hz. Eba Bekir'e biat edildigi haberini alir almaz, elbisesini
yarim yamalak giydigi halde evden kosarak gikmug ve gidip Hz.
Ebi Bekire biat etmistir."** Bazi rivayetlere gore ise Ali (r.a) Hz.
Fitima'nin vefatindan sonra biat gerceklestirmistir. Hz. Ali'nin o
siiregte mi yoksa daha geg bir vakitte mi biat ettigi hususunun -ki
Sia onun biat ettigini inkir etmiyor- bu sekilde tartigmali olmasi-
nin temel iki nedeni olmalidur.

[ki on binlerce sahibe ve ashabn biiyiikleri biat etmisken Hz.
Alibiat etmese de Hz. Eba Bekir'in halifeliginin mesruiyeti zarar
gbrmezdi. Bundan dolay1 ne Hz. Ali'nin ne de baskasinin biat edip
etmedigi meselesi o donemin 6nemli bir giindemi olmamugtir. Diger

42 Ibn Teymiyye, Minhacu'l-I'tidal i Nakdi Kelami Ehli'r-Rafdi vel I'tizal:
Siilik ve Mahiyeti, 156.
43 Usime ordusunun bekletilmesi ve zekit vermeseler dahi Arap kabilelerin

Miisliiman sayilmasi meseleleri.
44  Taberi, Tarih, 111, 207.
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husus ise bu konu 0 donemde sahabe arasinda tartigma olacak de-
recede giindem olmamus olacak ki detaylan da giiniimiize yansi-
mamugtir. Biat denilen hadise anlik olarak verilen bir s6z ya da el
ile bir tekitten ibarettir. Herkes i¢in ayn bir 6zel seramoni yapil-
madi1 gibi -giiniimiizdeki meclis yemini vs. gibi- bir kayit sistemi
de tutulmamugtir. Hatta Ali (r.a) kizint Hz. Omer (r.a) ile nikih-
layarak akraba olmug, ¢ocuklarina da Osman, Ebi Bekir ve Omer
isimlerini vermistir.*® Aralarinda siyasi ve dini ihtilaf bulunan kim-
selerin sonradan akrabalik iliskileri gelistirmeleri olacak is degildir.

Hz. Alinin Sii tezlere gére hilifet hakkini gasp eden Hz. Omer
(r.a) ile gatgmaya girmemesi bir yere kadar anlagilabilir. Peki, onun
bu catismasizlik halini bir adim Gteye gotiirerek Hz. Omer (r.a)
ile kizin1 nikihlamasi, onunla akraba olmas: tercih degil de nedir?
Ne Hz. Ali'nin, ne de Hz. Hasan ve Hiiseyin'in ilk ii¢ halifeye biat
ettikleriyle ilgili hi¢bir siiphe bulunmamaktadir. Nehcii'l-Beligada
gecen bir rivayete gore Ali (r.a) soyle sdylemektedir: “ister iyi ister
kétii olsun miiminleri yoneten, kdfire de haklarin veren. .. fey gelirle-
rini toplayan, diismanla savagan, yol givenligini saglayan, giigliiden
zaytfin hakkm alan bir yoneticiye ibtiyag vardw. Ta ki iyiler rahat
etsin ve kétiilerden yana da emin olunsun™® Eger Hz. Ali ilk dé-
nemde biat etmisse zaten mesele yoktur. Ancak eger alt1 ay sonra
biat etmisse demek ki biat etmesi igin baskiya ugramamstir. Zira
hig bir idareci kendisine isyan amaciyla biat etmedigi bilinen birini
baski altina almadan ve en kisa siirede -ki bu bir kag giinii gegme-
melidir- biat etmesini saglamadan terk etmez. Ilk giinlerde de aln
ay sonra da biat etse Hz. Ali hilifetin megruiyetini kabul etmistir.

45  Kerbeli Vakasi'nda Hz. Hiiseyin ile birlikte sehit edilen iki kardeginin
ismi Ebd Bekir ve Omerdir.
46  Nehcii'l-Belaga, s.82.
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Ehl-i Siinnet ile Sia Nezdinde
Hilafet-imimet Baglaminda Siyaset Teorisi

Rasil'iin vefatindan sonra Islim toplumundaki en temel ve ilk
aynlk dini megriliyetin siyasal organizasyonu sayilan hilifet/ima-
met meselesinde yasanmistir. Yaganan boliinmenin temelinde iki
kampin siyasi otoriteye yiikledigi birbirinden farkli anlamlar yat-
maktaydi. Zaman iginde siyaset teorisine y6nelik bakis, yasanan
bu ayrih agiklamak amaciyla yeniden diizenlenmis ve gesitli te-
oriler ile gerekgelendirilmistir.

Hz. Muhammed'in vefat1 sonrasinda Islim toplumuna énder-
lik edecek bir lider ihtiyacinin yaninda yeni liderin gérevlerinin ne
oldugu hususu da heniiz yeterince net degildi. Ashab arasinda yeni
lidere yiiklenen anlamin ne olacag ve hatta onun nasil isimlendi-
rilecegi hususunda birbirinden ayr1 gériisler bulunuyordu. Bu kisi
sadece siyasi lider mi olacakt1 yoksa ayni zamanda dini bir lider
mi olacakti? Eger dini bir lider olacaksa diger Miisliimanlar nez-
dinde dini konumu nasil belitlenecekti? Dinin hangi alanlarinda
s6z sahibi olacakti? hilifet makami kendisine fevkalbeger bir kut-
salhk bahsediyor muydu? Ya da zaten kutsal bir segilmis oldugu
icin mi halife olmugtu?

Kuran'da “hilafet” kelimesi bugiinkii anlamina gelecek sekilde
ne lafzen ne de terimsel anlamda kullanilmamugtir. Ancak “Hadis
kaynaklarinda hilifet kelimesiyle bilikte halife, imam, emir keli-
melerinin de yer aldif1 ve bunlarla, ileride olugacak terim anlamina
da zemin hazirlayabilecek sekilde devlet bagkani, yénetici, lider’
gibi anlamlarin kastedildigi goriiliir™ Ilk dénem Miisliimanlar
Kuran'da® insanin Allah'in yeryiiziindeki halifesi olarak tanimlan-
masina referansla Hz. Ebti Bekire“Allah’in halifesi” seklinde hitap

47  Casim Ava, “Hilifet, XVII, 546-553.
48  Bakara Stresi-30.
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etmeye bagladilar. Bunun iizerine Hz. Ebii Bekir (r.a) bu yanhs
kullanimin kendisine ve kendisinden sonra gelecek Islim liderle-
rine kutsal bir yetki atfetmek gibi sorunlu bir yaklagim dogurabi-
lecegi gerekgesiyle “Ben Allah'n halifesi degil, Rasalullab'm halifesi-
yim.” diyerek bu tabirin kullanimini reddetmistir.*

Ehl-i siinnet ulemasy, hilafeti ictihada agik fikhi bir mesele ola-
rak gérmekteydi. Halifenin Allah ve Rasilii tarafindan belirlen-
mesinin gerekliligini savunmuyorlar, kendisine fevkalbeger kalitsal
ve zniteliksel mana ve yetkiler de yiiklemiyorlardi. Oyle ki Hz.
Omer (r.a) zamaninda “Halife” kavramimn kullanimi da azalmus,
bunun yerine daha ¢ok siyast lidetlik y6niine vurgu yapilmak iizere
“Emiriil Mii'minin” (Inananlarin lideri) ifadesi tercih edilmeye
baslanmigt1. Yine de Ehl-i siinnet diigiincesine gore halifenin dini
yetkisinin/iistiinliigiiniin bulunmamasi dini gérev ve sorumlulu-
gunun yoklugu anlamma gelmiyordu. Halife Islim toplumunun
Islami diisturlara gore isleyisini saglamakla yiikiimliiydii. Ona tibi
olan halkin ise Kur'an ve Siinnete muhalif bir tutumu olmadikg¢a
ona itaat etmesi dini bir gereklilik sayilmaktayds.

Sii diisiinceye gore halife vasiyet ve veraset yoluyla segilir. Halifenin
Ehl-i beyt soyundan olmasi zorunlulugu vardir ve hilifet meselesi
akidevi bir meseledir. Hilifet kelimesinden ziyade “Imimet” kav-
ramunt tercih eden Siiler Hz. Ali'nin sehidetinden sonra “Imam”
kavramina kalitsal ve 6zniteliksel anlamlar yiiklemeye baglamig-
lardir. Ehl-i siinnete gore hilifet ile imdmet ayn1 manay1 ¢agris-
tirmaktadir. $ia ise hilifeti gayri megru yénetim, imimeti ise ilahi
ve megru yonetim olarak gérmektedir. Bununla Ali (r.a) dénemini
mesru diger dénemleri ise gayri mesru gostermeye galismaktadirlar.
Buna gore tipki niibiivvet/ peygamberlik gibi imimet ve hilifet ma-
kamlar1 da Allah ve Rasiilii tarafindan belirlenmis olmalidir. Zira

49  Miverdi, el-Ahkimu’s-Sultiniyye, 19.
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bu kadar 6nemli bir konumun kim tarafindan temsil edileceginin
Allah ve Rasilii tarafindan agik¢a belirlenmemesi diisiiniilemez.

Miisliimanlarin hayatlarinin her alanina hitkmeden ve her ko-
nuyla ilgili diizenlemeler getiren Islim dininin kimin lider ola-
cagl hususunu muallakta birakmis olmas: diisiiniilemez. Oysa
Hz. Muhammed'in kendisinden sonra bir peygamber gelmemesi
onu en biiyiik 6gretmen, en biiyiik peygamber, en kalic1 olan ge-
riatin mesajcist olmastyla ilgilidir. Onun son peygamber olugu bu
kemal sifatlarla ilgilidir ve bundan tiiriidiir ki kendisinden sonra
ne bir peygamber ne de dini tamamlama gorevi gérecek bir imam
gorevlendirilmemistir.

Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki temel ayrim noktasiburada bagla-
maktadir. Siiler imamlann, peygamberlerin gorevlerine benzer gorev
ve yetkilerinin bulundugu inanigim1 benimser, onlar1 tipki peygam-
berler gibi giinahsiz ve dini konularda yetkili gériir ve imamlarin
sozlerini hadis olarak kabul ederek seriat/yasa diizenlemede esas
alir. Bu baglamda imamlar hadislerin ravisi degil bizzat kaynag1-
dir. Bir imamin s6zii ile Hz. Muhammed'in sézii kaynakhk baki-
mindan ayn ve hatta Imam'in kavli sonradan geldigi iin neshe-
dicidir. Yani dinde Peygamberimizin siinnetini iptal ya da tashih
etmeye yetkilidir. Imimet de tipki niibiivvet gibi ilahi yetki ile ve-
rilir ve imamlarin bir kismu pek ¢ok peygamberden daha yiice ma-
kam sahibidir. Imamlar gecmisi ve gelecegi, Kuran ve Siinnet'in
gizli sirlarini/bitinini bilirler. Imamlarin sézleri tegri kaynagidir ve
rivayetleri dinin 6ziidiir. $ia hadis literatiiriinde Hz. Muhammede
atfedilen hadislerin oran1 %5 ile 7 arasindadir. Diger tiim rivayet-
ler imamlar tarafindan s6ylenen sozlerdir. > Meclisi Bihiru'l-Envar
isimli kitabinda s6yle demektedir.

Kanaatimizce ve bildigimiz kadariyla imamlarin peygamber-
letle ayni vasifta sayilmamalarinin tek nedeni peygamberlik

50 Demirel, Takiyye: $ia Rivayet Kiiltiiriindeki Derin Paradoks, 131.
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miihriine sahip olmamalandir. Yoksa esasen aralarinda bir
fark gdrmemekteyiz.>*

Daha 6nce bahsi gegtigi iizere Ehl-i siinnet inanigina gore hila-
fet meselesi ictihadi bir konudur ve secimle belitlenebilir. Ne var
ki $ia bu konuyu dinin temel esaslarindan biri olarak grmekte ve
imimete inanmay1 dinin tamamlayicis1 saymaktadur. Kiileyni, Hz.
Ali'nin hilifeti meselesini akidevi bir konu olarak géren pek ¢ok
rivayette bulunur. Bu rivayetlerden birinde soyle denilir: “Emirii’l
Miiminin imamdir. Sonra Hasan imamdyr. Sonra Hiiseyin imamdr.
Sonra Ali b. Hiiseyin imamdir. Sonra Mubammed b. Ali imamdar.
Bunu inkér eden Allah'm ve Rasaliintin bilinmesini inkdr etmis gibi
olur”>?> Siiler imimeti bir akide esas1 kabul ederek imamin tayi-
nini tipki nebilerin tayini gibi ilihi bir karara baglarlar. Buna gore
bir fert Islim'in ve imanin diger tiim hususlarini kabul edip inansa
dahi dinin esaslarindan ve“usiliid-din’in” en 6nemli konularindan
biri olan imimeti kabul etmedigi siirece miimin sayllamaz. Allame
Meclisi Hz. Ali'nin imimetini inkir edenin ve imamin diigma-

niyla birlik edenlerin Islim dairesinden giktigin1 savunmakeadr,

51  Meclisi, Bihariil-Envar, C., 5.82.

52  Kiileyni, Usul-u Kifj, c. 1-no 181.

53  Imam Ca'fer es-SadiKa atfedilen bu rivayete gore Ehl-i siinnetin, Hz.
Ali'nin imamhgim Hz. Eba Bekir, Omer ve Osman’in hilifetine tercih
etmemesi ve bilinen siralamay kabul etmesi dolaysiyla Islim dairesi disinda
tutulmas: gerekir. Zira Siiler haricinde hicbir kesim imimet nazariyesini
benimsememektedir. Ehl-i siinnet ile $ia nezdinde Hz. Muhammed ve
Ali (ra) disinda miigterek bir otorite bulunmamaktadir. imamete iligkin
benzer yaklagimlara Ismaili ve Imami Siiligin ana kaynaklannda siklikla
rastlamak miimkiindiir. Hatta Sii dini literatiiriin neredeyse yaris1 imdmet
konusuyla ilintilidir. Siilikte imamlara yiiklenen anlamlar ve imamlan
tanty1p kabul edip, onlara uymayanlann Miisliiman sayilmayacag hususu
agirihk degil normalite sayilmaktadir.

54  Meclisi, Bibarifl-envar (Daru Thyait-Turasil-Arabi), XXVII, 238.
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Sia'nin biiyiik ilimlerinden Ebii Ca'fer et-Tiisi imimeti inkir
etmenin tipki niibuvveti inkir etmek gibi kiifiir oldugunu savun-
maktadir.”® Nimetullah el-Ceziiri Nuru'l-Mubin isimli kitabinda
imimetin niibiivvetten daha énemli oldugunu savunmaktadir.®®
Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki fikri ¢atigmanin temelinde de bu
nazariye bulunur. Nitekim imimet meselesini bir akide konusu ha-
line getirmek Ehl-i siinnet’i, ya da $ii imamlar1 -Siada vasfedildigi
sekil ve ozelliklerle kabul etmeyen herkesi- Islim dairesi digina it-
melerine neden olur. En nihayetinde $ia, imimet teorisi ile hila-
feti ehliyet ve iimmetin segiminin etkili oldugu bir kurum haline
getirmeyi tercih etmemis, Emeviler'in saltanata déniigtiirdiikleri
hilafeti Ehl-i beyt'in Hz. Fitimadan gelen dikey soy bagina 6zgii
yeni bir saltanata déniistiirmeyi tercih etmistir. $ia bu agidan ba-
kildiginda hasmina (Emevilere) oldukga benzemektedir. Ismaili/
Sii aragtirmaci Daftary, $ia'nin imamlara bu iistiin vasiflan yakas-
tirmasinin arkasinda dinin i¢ hakikatlerini yalmiz onlarin bilebile-
cegi yoniindeki inanisin olduguna deginerek sunlar1 ekler:

“Sia'nin, onlar1 diger Miisliimanlardan ayiran 6zel bir din-
sel otorite kavrayislar1 da vards. Islimin dogrudan insan ak-
liyla anlagilamayan i¢ hakikatler barindirdigina inaniyorlards.
Bu nedenle dinsel bakimdan yetkin bir rehber ya da $ia'nin
geleneksel olarak tercih ettigi sekliyle imam ihtiyaci fark
etmislerdi. Sia'ya gore Peygamberin ailesi, yani Ehl-i beyt,
Islim ogretilerini izah etmenin tek yetkin kanalydi. $ia,
Peygamberin halefini, Miisliimanlarin ¢ogunlugunun algi-
ladign gibi Islami vahyin bekgisi ve immetin lideri olmanin

disinda, Islami mesajin yorumlanmasi ve izahiyla baglanah

55  Eba Cafer et-Ttsi, Telhisu's-$afi, C. 4, s. 131 (Darul Kutub-el Islimiyye,
Kum)
56  Ceziiri, en-Niru'l-mubin, 13.
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anahtar bir manevi islev olarak da gérmekteydi. Dahas1 Ali
taraftarlarinin, diger Miisliimanlarin aksine, diisiincelerinde
bireylerin kalitsal 6zniteliklerine daha fazla egilimliymis
gibi goriindiikleri de eklenebilir. Baz1 6zel niteliklerin ka-
litsal oldugu diisiincesi, elbette, seckin insan niteliklerinin
kabile soyuyla aktarildigina inanan Islam oncesi Araplarin
fikriyatina da uygundu”?

Ehl-i siinnet; imimet ve hilifet miiessesesinin babadan ogula ge-
cecek bir saltanat olmadiginy, ancak ehil ve yeterli her Miisliimanin
(herhangi bir ayrim yapilmaksizin) namzet olacag bir gorev ol-
dugu goriisiinii benimserler. Ehl-i siinnet istikrar, nizam ve kamu
menfaat ve maslahatini son derece 6nemser, karsit goriis sahipleri
ise bunu bir saltanat saymakta ve yalnizca Peygamberimizin so-
yundan gelen Fitimi ailesinin bu hakka sahip olduklar: tezini sa-
vunmaktadirlar. Bu soydan gelen kimsenin ¢ocuk olmasi, yeterlilik
sahibi olup olmamasi 6nemli degildir. Adalet ve emniyet konu-
sunda yukaridakine benzer tartigmalar yiiriittiikten sonra Hamid
Iniyet Gibb'in konuyla ilgili agiklamalarina yer vererek Siinni dii-
siincenin hilafetle ilgili sekli tariften ziyade prensip ve parametre
ortaya koyduguna deginir. Gibb 6zetle Siinni ulemiya gore hili-
fetin seriat hiikiimlerini muhafaza eden ve pratige aktarilmasina
ozen gosteren bir yonetim sekli olarak goriildiigiinii ve bunun uy-
gulanmasi bigiminde sonsuz gesitliligin olabilecegini belirtir.”® Bu
sonsuz gesitlilik zamana ve zeminin gerekliliklerine gére yeni si-
yaset tarzlarini olasi kilmaketadir.

Ehl-i siinnet Islim inaniginin, liderin ve liderligin vasif, gérev ve
sorumluluklarini belirledigini, bu ana cergeveye gore Islim toplu-
munun liderinin se¢imini iimmetin reyine biraktigini ve segilecek

lidere de manevi yetki ve anlamlar yiiklemedigini savunur. Ehl-i

57  Daftary, Sii Islim Tarihi, 47-48.
58  Iniyet, Cagdas Islimi Siyasi Diisiince, 35.
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siinnet inanigina gore Islim dini kemale ermis ve insanlara tas-
tamam bigimde teblig edilmistir. Islim toplumunun liderleri sa-
biteler konusunda diizenleme yetkisine sahip degildir. Bu konu-
daki tek yetkili Kur'an ve Allahin emirlerini insanlara teblig eden
Rastlullah'tir. Onun da emir ve yasaklarim belirten hadisler séy-
lenmis ve vefatiyla birlikte hadis kapis1 da kapanmugtir. Mecellenin
bir maddesinde bu husus “Mevridi nassda igtibada mesag yoktur” s6-
ziiyle ifadesini bulmustur.

Sia mezhebi vehmedilen imamlarin testi yetkisini onlarin ma-
sumiyetine baglamaktadir. Zira imamlarin tesri yetkisine sahip
olmalar1 i¢in ayricalikh 6zelliklerinin olmas: gerekir. Bunlardan
biri imamlarin, hem imam olmadan evvel hem de imam olduk-
tan sonra hem zahiren hem bitinen masum ve giinahsiz olmalar,
ikincisi ise Peygamber (s.a.v) ve Allah tarafindan gérevlendirilmis
olmalaridir. Imamlar giinah islemezler. Onlarin hatasiz ve giinah-
siz oluglar1 peygamberlerin “Ismet” sifatina benzer.® Muasir Sii
ilimlerden Mutahharf'ye gore “Imamlarla nebiler arasinda derece
ve kaynak bakimindan fark olsa da bilgi bakimindan aynidirlar."®
Imamiyye Siast “peygamberlerle masum imamlar1 birbirinden bir
tek vahiy alma bigimi ile ayirir: peygambetler seri hakikatleri va-

hiy yoluyla, imamlar ise ilham ve miras yoluyla kavrayabilirler.!

59  Bubakimdan ve rivayetlerdeki sunum agisindan peygamberimizin gahsiyeti
imamlarin sahsiyetine kiyasla oldukga silik kalmgtir. $ia imamlarinin
ismet sifatin1 haiz olduklar1 konusu hem Usili hem de Ahbiri Sii
ilimlerin ortak kanaatidir. Siada Hz. Muhammed'in konumu, imamlara
ve Hz. Ali'ye gore soniik kalir. Imamlarin Hz. Rasiilullahtan daha fazla
hadisi bulunur. Sii literatiirde Ali (r.a) ile Hz. Muhammed'in karizmatik
liderligi ve rolii adeta yer degistirmistir. Ali ismi Muhammed isminden
gok daha fazla kullanilir. Imamlarin rolleri hem diinyevi hem de uhrevidir
ve peygambetlerin gorevleri gibi birbirine kangikar.

60  Mutahhari, Hitemiyyet: Peygamberligin Sona Eris, 39-42.

61  Uyar, Ahbirilik: Imamiyye Siasindan Digiince Ekolleri, 55.
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Muasir Sia ulemidan Hiiseyin Fadlallah boyle bir goreve layik
olan kimselerin imam olmadan énce de giinah islememeleri gerek-
tigini ifade ederek bunun, onlarin imimetine halel getirecegi igin
imamlarin masum olduguna isaret etmektedir.?* Siiler daha son-
raki dénemlerde masumiyet 6zelligini 12 imama ek olarak Hz.
Fitma'ya da has kilmuglardir.® Sii inanig imam'a yetki ve masu-
miyet verirken Ehl-i siinnet ‘cemaat’e vurgu yapar ve Miisliiman
toplumun ortak akil ve kararinin esas oldugunu savunur. Bu an-
lamda Ehl-i siinnet'te liderlik sorgulanabilir, smirlanabilir ve de-
netlenebilir iken $iada diktatérliige alan agacak derecede liderlik
fetisizmi vardr.

Halifelik konusunda Ehl-i siinnet ile Sia arasinda yaganan fikri
miinakasa yalnizca halifenin nitelikleriyle ilgili degil, nasil segilecegi
hususuyla da ilintili bir tartigmadir. Zira Sia, halifeligin verasetle,
yani mirasgihk yoluyla ya da Peygamberimiz (s.a.v)in vasiyeti ile
elde edilebilen bir makam olduguna inanirken, Ehl-i siinnet biat
yoluyla; yani toplumsal oy ve kabul yolu ya da bilfiil is bagina geg-
mekle gergeklesecegine inanir. Bilfiil is bagina gegmek, giicii elde
etme yollarim kullanarak ve zaman zaman zorbalikla siyasi oto-
riteyi elde etme seklinde tezahiir eder. Ehl-i siinnet'te zorbahkla
dahi olsa yonetimi ele gegiren halifeye baghligin, daha biiyiik zarar
ve toplumsal bir kargasa olugmamasi, i¢ savas ve gegmiste yasanan
Kerbela gibi acilarin yaganmamas: igin -Islimi hiikiimleri uygu-
lamas sartiyla- daha salim ve makul yol oldugu gériisii hikimdir.
Ancak Ehl-i siinnet, iktidara gelen imamin Kur'an ve Siinnet'in
temel prensipleriyle ¢elisen eylemlerine itaat etmemeyi savuna-

rak halifeye itaati onlarin Kur'an ve Siinnete gére hitkmetmesiile

62 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 22.
63  Gélpmarli, On Dért Masum'un Hayan: Hz. Muhammed, Hz. Finma
ve On Iki imam, (Istanbul: Ensariyan Yay. 1998.)
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kayith tutar. Bu yaklagim Siinni limlerin toplumsal birlik ve em-
niyeti Snemsemeleri nedeniyle liderlere basit sebeplerle isyan et-
menin yol agacad1 kargagay1 6nleme hassasiyetinden kaynaklanur.

Hz. Omer’in Hilifeti (13-23/634-644)

Hz. Eb Bekir Miisliimanlarin i¢ biitiinliigiinii saglamak igin
bir dig diigman olarak Bizans1 ve Sisiniler’i hedef almistir. Hz.
Omer (r.a) ve Osman da bu siyaset tarzim siirdiirmiistiir. Hz.
Omer (r.a) Islim devletini 6nemli miiesseseletle donatmis, emek-
lilik sistemini getirmis, orduyu cenklere ve fetihlere seferber etmis,
zekat miiessesesini kurumsallagtirmug, valilerini ve biirokratlarini
sert kovusturmalardan gegirerek devlet ciddiyeti ile yonetmigtir.
Hz. Omer'in yonettigi devlet teskilatn merkeziyetgi bir yonetime
sahipti. Bir yandan Fedek isimli Islim devletinin devasa ciisse-
siyle kiyaslandiginda mali yonden kiymeti haiz olmayan bir bah-
geyi gasp etmekle (sanki kendi malina ¢evirmis gibi) suglanan Hz.
Ebii Bekir ve Omer var. Diger yandan tiim bu hizmetlere imza
atan Ebi Bekir ve Omer var. Hz. Eb Bekir halifelik hizmeti igin
kendisine baglanan giinliik iki dirhem maag1 da kabul etmemis,
hilafetinin ilk dé6neminde deve sagarak ge¢imine devam etmigtir.
Peygamberimiz onu ‘eger iimmetimden birine ilham edilecek olsa
bu Omer olurdu” ve “eger benden sonra bir peygamber gelecek
olsa bu muhakkak Omer olurdu™ sézleriyle goriiglerindeki isabet
nedeniyle 6vmiis, seytanin onun gordiigii vakit yolunu degistirdi-
gini"% bildirmigtir. Buna mukabil Hz. Omer muarizlarinin fke
nobetlerine ragmen bir imparatorlugun varligia son veren kisidir.
Diigmanlarinin olmasi gayet tabidir ve bu diigmanlarinin bir kis-
munin Ali sevgisi ise yalnizca Omer nefretini perdelemek igindir.

64  Bubhari, Kitibu Feziili Ashibin-Nebi, 6.
65  Tirmizi, Menikib, 18.
66  Buhari, Kitibu Feziili Ashabi'n-Nebi, 15.
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Hz. Omer'in hilifet doneminde (634-644) emitlerine ve vali-
lerine kars1 sert siyaseti ve adaleti hiikiimferma kilmak hususun-
daki hassasiyetine iliskin pek ¢ok tarihi bilgi mevcuttur. Mesela
Ortodoks bir Liibnanh tarihgi olan Corci Zeydan, Hz. Omer’in
Misir Valisi Amr b. As'in oglunu® bir Kiptiyi dévmesinden do-
lay1 gagirarak cezalandirdigini anlatir. Hz. Omer (r.a) dénemi tipks
Hz. Ebi Bekir (r.a) donemi gibi hilifet miiessesesinin Islam top-
lumunda genis kabul gordiigii, basarih ve giiglii liderligin, askeri ve
siyasi fetih ve yeniliklerin i¢ boliinmeleri engelledigi bir d6nemdir.
Giiglii liderlik nedeniyle ne mevilide hognutsuzluk bas gostermis
ne de Hz. Omer'in liderligi herhangi bir muhalefetle kargilagmustir.

Eba Lii'lii el-Firtiz isimli Mectsi bir Fars tarafindan yaralan-
mas iizerine hilifet secimi konusunda bir vasiyette bulunarak
Hz. Ali'nin de aralarinda bulundugu alts kisilik bir “Sdraya” hali-
feyi segme gorevi veren Hz. Omer® kendi ogluna da hilifete aday
olmay yasaklayarak meselenin siyasi verasete doniigmesini engel-
lemigtir. Oglu aleyhine bir algi olugmasini engellemek igin de “ben
onu acizlik ya da hainlik nedeniyle gérevinden azletmedim” diyerek
onu tezkiye etmistir.

1k iig halifeden hig biri hilafet gérevine namzet olmaya ehliyet
sahibi evlatlar1 ve akrabalar1 olmasina ragmen onlar i¢in bir siyasi
istikbal hazirlama amacina iltifat etmemistir.** Bu tutum onlar
hilifeti gasbeden hursli bir lider gibi lanse eden Sianin tezlerini
giiriitecek niteliktedir. Zira siddiklarin akhindan ilk ¢ikan sey ma-
kam sevgisidir. Kendisi igin liderlik hirs: gosterenin ayni hirsi ev-
ladiigin de gostermesi hem fitri bir gerceklik hem de tarihi bir va-
kiadur. Nitekim ilk halifenin se¢ilme siirecinde de Hz. Omer (r.a)

67  Zeydan, Islim Uygarliklar: Tarihi, C.I, 116-117.
68  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, 38.
69  Ebil-Hasen en-Nedvi, Iki Zit Tablo (Konya: Meva 2010), s.42.
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kendisini degil Hz. Eba Bekit'i onererek bu suglamalar1 gegersiz
kilacak bir tutum sergilemistir. Oysa toplumdaki agirlig1 ve bas-
kin karakteriyle Hz. Omer (r.a) ilk halife segiminde halifelige aday
olabilirdi. Hz. Omer sehit edildiginde Islim toplumu biiyiik bir
yasa bogulmugtur. Hz. Ali “keske 6z 6mriimiizden alip ona vere-
bilseydik” demitir. Yine Hz. Omer gasledilip kefenlendigi vakit
Hz. Ali onun yaninda durmug ve “Yeryiiziinde amel defterindeki
amelleriyle Allahn huzuruna gikmayi en ¢ok istedigim kisi bu ke-
fenlenmis adamdir™°

Hz. Omer (r.a) sfira iiyelerinden herhangi birinin 6n plana
¢ikmasini engellemek i¢in namazlar1 Suhaybin kildirmasini em-
retmistir. Boylece ne Hz. Osman (r.a) ne de baskas: lehine bir
hiikiimde bulunmamistir. Nihayetinde bu gtranin karariyla Hz.
Osman (r.a)n hilifet dnemi (644-656) baslamgtir. Halifeyi se-
cecek straigine Hz. Ali'yi dhil etmesi Hz. Aliye verdigi kiymeti
gosterirken, Hz. Ali'nin bu gorevi kabul etmesi onun hilifeti ka-
litsal bir hak degil ictihadi bir mesele olarak gordiigiiniin agik bir
isaretidir. Aksi halde Hz. Ali'nin bu heyetin karar vermesine de
bu heyetin verdigi karara da r1za gostermemesi, esasta da usulde
de bunu reddetmesi gerekirdi.

Hz. Ali gerek devlet islerinde gerekse de dini uygulamalar ko-
nusunda Hz. Ebi Bekir (r.a) ve Hz. Omer'in gelenegine sadik
kalmugtir. Onun kendisinden onceki halifelerin otorite ve uygula-
malarina muhalif olmadiginin en 6nemli kanit1 da Al (r.a) done-
minde Islim devletinde 6nceki siyasi ve dini gelenegi tashih edecek
devrim ve hatta reform niteliginde bir yapisal doniisiime gitme-
mis, var olan usulii siirdiirmiis olmasidir. Gériildiigii gibi ilk do-
nemde yasanan tartigmalarin ilk/dogrudan muhataplar ile son-

raki/dolayh muhataplarinin meseleye bakisi ve yaklagimi arasinda

70  ibn Sad, Tabakat, 111, 343,
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gormezden gelinemeyecek derecede bir farkhlik vardir. Bu da karsit
goriistekilerin $ii polemikgilerle tartigtiklarinda kendilerine giiglii
bir zemin sunmaktadur.

Hz. Omer’in kendisinden sonra halifeyi belirleme isini bir si-
raya birakmasi Ehl-i siinnet'te halifeyi denetleyecek bir meka-
nizma olarak bilinen “Ehl-i Hal ve'l Akd” kurumunun kéklesg-
mesine katki saglamgtir. Nitekim Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer
(r.a) hilifet donemleri boyunca kendilerine bir danigman meclisi
edinerek devlet ilerini yiiriitmiiglerdir. Bu meclisin en kidemli,
iiyelerinden biri de her daim Hz. Ali olmustur. Siiler Hz. Omer’i
Hz. Eba Bekir ile birlikte hilifeti gasp etmek, Fedek arazisini
Hz. Fitima'ya vermemek konusunda Hz. Eba Bekire destek ol-
mak, Hz. FAitima'nin evini yakmakla tehdit edip onun kaburgala-
rin1 kirmak, Hz. Ali'yi dévmek, hilifeti doneminde Hz. Aige ve
Hafsa'ya fazladan gegimlik vermek, teravih namazlarini cemaatle
kilmak, Fars milletine diigman olmak™ gibi fiillerle itham ederler.
Halbuki bu sekilde sugladiklan Hz. Omer Yemime Savas'nda 6z
kardesini oldiirdiigii halde Eb Meryem el-Hanefi'yi Basra kads-
ligiyla gérevlendirmistir.

Hz Omer peygamberin agik emrine ragmen hilifeti gasp ede-
cek olsaydigiiglii karakteri ve sert mizac1 nedeniyle bunu Hz. Ebii
Bekire vermez kendisi igin isterdi. Hz. Omer'in kardesi Zeyd b.
Hattab Yeméme Savagi'nda biiyiik kahramanlik gésteren bir cengi-
verdi. Hz. Omer (r.a) istese halife olacak hem itibar1 hem de giicii
de vardi. Gerek Sii ve Siinniler gerekse de Gayrimiislimler onun
adaletine ve ziihdiine sahitlik etmektedirler. Eger Hz. Omer (r.a)
cemaatle teravih namazini ihdas etmis ise, Ali (r.a) hilifeti déne-

minde neden onu kaldirmamugtir? Eger Hz. Omer (r.a) Hz. Aige

71  Siiler Hz.Omer'in Farslara ditiyman oldugunu iddia etmektedirler. Oysa
Hz. Omer (r.a) Selmin-1 Farisi'yi Medain'e vali olarak atarmstir.
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ve Hafsa'ya gegimlik vermigse ayni gegimligi Hz. Hasan, Hiiseyin
Selman ve digerlerine de vermigtir.

Sii kaynaklar dérdiincii yiizyldan itibiren Hz. Omer'in Iranh
Miisliimanlara ayrima bir politika giittiigiinii iddii etmeye bas-
lamuglardir.”?Allame Meclisi, Hz. Ali'nin hilafet hakkinin gasp
edildigi ve sahibenin ileri gelenlerinin tamaminin dinden gikt1-
gim iddia ettigi yiizlerce sayfahik Hakku'l-Yakin isimli eserinde
Hz. Omer'in Farslar'a diigman oluguna iligkin miistakil bir baghk
agmustir. Meclisi bu baghk alanda Hz. Peygamber (s.a.v)in “bi-
zim destekgilerimiz ve kendisini bize adayanlar Farslar'dan ¢kacak-
tir” seklinde bir hadisi oldugunu iddia etmekte ve Hz. Omer'in bu
hadisi bildigi i¢in peygambere muhalefet etmek i¢in Farslar’a diis-
manlk besledigini savunmaktadir.” Bilakis Halid b. Velid'in irti-
dat eden kavimlerle miicadelesi olmasa ve Hz. Ebii Bekir ve Omer
Iran’t feth etmese hil4 atege tapacak olan Farslar'in onlara minnet
duymas: gerekmez mi? Fars diyarini fetheden Hz. Omer (r.a) ile
Mecisiler'in savagt onun vefatindan sonra da devam etti ve giinii-
miize kadar onun kiymetli hatirasina savas agan Siiler bu vekilet

savagim Mecusilik ve Fars milliyet¢iligi adina hali siirdiiriiyorlar.

Hz. Osman (r.a) Dénemi

Hz Omer'in vefatindan sonra Miisliimanlarin o dénemki 6n-
ciilerinden olugan bir giranin kararniyla Hz. Osman (r.a) hilifete
segildi. Islim tarihgileri Hz. Osman (r.a)'n hilifet dénemini ilk ala
yil ve sonraki alt yil seklinde iki boliimde incelemiglerdir. Osman
(ra)mn ilk hilifet yillar1 Islim ordularimn Islim tarihinin en bii-
yiik fetihlerini gerceklegtirdigi donemdir. Islim devletinin sinirlar:

72 Iniyet, Gagdas Islimi Siyasi Diisiincesi, 67.

73  Majlisi, Muhammad Bagir, Haqqul Yageen A Compendium of Twelver
Shia Religious Beliefs Translation: Sayyid Athar Husain S. H. Rizvi Jafari
Propagation Centre, s. 557
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Gin ve Hindistan'a dayanmustir. Islim tarihinde Hz. Osman dé-
nemi mali refah ve zenginligin en iist seviyeye ¢iktigi donemdir.
Oyle ki idareciler ganimet ve zekit dagitacak fakir bulmakra giic-
liikk ¢ekmigtir.

Hz. Omer (r.a) déneminde baglayip Hz. Osman (r.a)mn ilk hila-
fet ddneminde devam eden yildirim fetihleri ¢Sken devletlerin ar-
dindan heniiz Islim’i tam benimsememis kalabalik kitleler birak-
mistir. Bu da merkezi idarenin tehdit algisiyla hareket etmesini
beraberinde getirmistir. Kitfe ve Misir gibi mevilinin yogun oldugu
uzak cografyalardan halklar iktidarda daha gok hak sahibi olmay:
talep etmekteydiler. Genis halk kitleleri Islim'in politik egemenli-
gine bas egmis ancak igsellestirmemisti. Rastilullah’ krallardan bir
kral olarak gérmiislerdi ve onun vefatindan sonra Islim devletine
vergi vermek istemediler. Hz. Ebii Bekir'in “andolsun Rastlullaha
dedikleri bir nal pargasin bile bana (Islim hilifetine) vermezlerse
onlarla savagirim” ifadeleri de bunu géostermektedir.

Hz. Ebii Bekir ve Omer déneminde Kureys, muhacir ve ensara
ek olarak Bedir ve diger gazvelere katilip gazi olanlar ve sahibe-
nin onde gelen isimlerinden miitesekkil iktidar yapis: fetihlerle
giiglenen Islam devletinin idaresi igin yetersiz kalmaya baglamig-
tir. Peygamberimizden hemen sonra gergeklesen irtidat hareket-
leri kimin gergekten iman edip kimin salt boyunduruk altina git-
digini tespit etmek ve gorevler dagitilirken segici olmak hususunda
ilk halifelere altin bir firsat sundu. Irtidat hareketlerine katilanlara
onemli gorevler verilmedi. Tiim risid halifeler valileri belirlerken
daha dnce ridde olaylarina katilmamis olmak, liyakat sahibi olmak,
Bedir Savagi'na istirak etmis olmak, peygamberimiz tarafindan
daha 6nce bir goreve tayin edilmis olmak, ensar veya muhacirler-
den olmak, Islim’a en zorlu zaman olan Mekke déneminde katil-

mis olmak gibi ana bir gerceveye gore hareket etmislerdir.
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Osman (r.a) da heniiz yakin dénemde irtidat eden kavimleri
kritik mevkilere getirmeyi uygun bulmamustir. Ancak biiyiik bir
imparatorluga doniisen hilafet devletinin y6netimi giderek zor-
lagmus, biirokratik bir hiyerarsinin kurulumu zaruri hale gelmis-
tir. Hz. Osman (r.a) kendisini topraklar ve tebaasi hizla biyiiyen
ancak yonetim bigimi bu gelisime adapte olamayan, donuk bir dev-
let idaresi ile kars karsiya bulmugtur. Kendisi bu siyasi kargasanin
miisebbibi olmadig1 gibi nihayetinde bunun magduru olmustur.
Yaptig1 bazi diizenlemeler ise gereken reformlar1 gergeklestirmek
igin yetersiz kalmustir. Bu siirecin anlatimina gegmeden bidayeten
sunu vurgulamak da énemlidir. Higbir sahabe Hz. Osman’in kat-
line dihil olmamus, buna destek olmamus, sevinmemistir. Dolayisiyla
mesru halifenin 6z tebaasi ya da peygamberimizin ashab tarafin-
dan katledildigi yoniindeki soylem kasitli, garezkar ve gergeklikle
iliskisiz bir séylemdir.

Hz. Osman’in idarede zayiflamasina yol agan olan bir etken de
yumusak huylu olugudur. Hz. Omer'in pek gok valiyi gérevinden
azlettigi ve tebaaya kars1 olumsuz tavir igcinde bulunan valilerini
halkin gozii 6niinde cezalandirdigy, kendi evladi da dihil olmak
lizere adaleti tesis etmek icin son derece sert tutumlar sergiledigi
bilinen bir husustur. Hz. Omer'e has bu idarecilikteki sertlik ve
kararlilik valilerin kendisine isyan etmesini engellemis, tebaanin
adalet duygusunu pekistirmis ve herhangi bir kisinin Islim hali-
fesinin adil tutumundan endige etmemesine neden olmustur. Hz.
Osman (r.a)n ise 5nlem alma ve cezalandirma noktasindaki yavas/
yumugsak tavri, fitne ve ihtilaflan arttirmigtir, Muhammed Salih

Ekinci'nin de dedigi gibi: ahlaksiz ve tiyneti bozuk insanlar zuliim
ve kétiilitkten hoslanmadiklar: gibi, adalet ve iyilikten de bikarlar.”

74  Ekindi, Taribte Metod ve Taribi Tetkikler Inginda Sababe Dinemi, 175.
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Nitekim Hz. Osman (r.a)'1n bu yumugak tutumu kendisini kat-
letmeye gelen Misirhlar evini kusatincaya kadar dahi kan dokiilme-
sin diye onlara kars1 yumugak tedbitler almasina neden olmustur.
Medine’yi kusatmaya gelen asilere karsi savagmaya hazir yiizlerce
sahibe bulunmasina ragmen Hz. Osman (r.a) bunlara izin ver-
memistir. Hz. Osman “bana itaati zorunlu goren herkese kesin em-
rim kiiclarin kinina sokmalaridir” diyerek asilere miidahaleyi kesin
sekilde reddetmis, hatta kendi kolelerine savagmayani azad ede-
cegini sdylemistir. Hz. Osman bir diktator degildi. Istese Misirlt
isyancilar1 ezerdi. Tarihte bilinen bir ¢atigma yaganmasina dahi
miisaade etmemistir. Bu onun yiiksek ahlak ve karakterinden ne-
set eden bir tavirdir ki peygamberin Medine'sinde kan dokenlerin
ilki olmak istememistir ve bu tutum ancak 6vgiiye degerdir. Hz.
Osman Medinede asileri nezaketle ikna etmeye ¢ahigirken kendi-
sine bagli yildirim ordular1 diinyanin dért bir yaninda fetihler ger-
geklestiriyor, efsanelesmis ordu ve komutanlan tarihe gomiiyordu.
Hz. Osman zayif ve yardimsiz kaldi igin degil Rastlullah'in bag-
kentinde kan dékenlerin ilki olmamak i¢in canini verdi.

Hz. Osman’in katledilmesinden hemen onceki siirecte Islim
toplumunda biiyiik ¢alkantlar ve siyasi buhranlar yaganmaya bagla-
mig, Emevi valilerine karg1 olugan nefret ve 6tke Hz. Osman (r.a)in
sahsina yonelmis, sahibeler arasinda da Hz. Osman (r.a)1n idaresi
ile alakal: elegtiri sesleri yiikselmeye baglamigtir. Hz. Ali pek gok
defa Hz. Osman (r.a)1 Emevi ailesi etkisi ile kararlar almama ko-
nusunda uyarmig, sahibenin 6nde gelen pek gok ismi Hz. Osman
(r.a) ile bu hususta defaatle goriigmeler gergeklestirmistir.”

Hz. Omer'in hilifeti dsneminde biiyiik sahibelerin Medine'yi
terk etmesine izin vermemesi onlarin tecriibe, bilgi ve toplum iize-

rindeki agirhklarindan faydalanmasi, idarede onlara danigmas: Hz.

75  ibnu'l-Esir el-Cezeri, Cami'ii'l-usil li-ehadisir-Resdl, 1. . s. 157.
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Omer'in kontrol giiciinii artirirken, Hz. Osman (r.a) sahibelerin
Islam diinyasinin egitli bolgelerine yayilmasina zaruri sartlar geregi
izin vermistir. Bdylece hem Medine'de sahabelerin olusturdugu ma-
nevi ve siyasi agirlik azalmig hem de sahibeler gittikleri bolgelerde
yeni olaylar ve yeni siireglerle kargilagmus, o bolgelerde halifeye y6-
nelik tenkit sesleri yiikselmistir. Figlah bunu Hz. Osman (r.a) dé-
neminde yasanan fitneleri, Peygamber (sav)de sonra nizamin de-
gismesi, yeni ihtiyaglarin belirmesi ve en 6nemlisi de Peygamber
(sav) devrini nakil ve rivayetletle 5grenmeye ve tanimaya bagla-
yan geng neslin niifuzunun artmasina baglar. Ayni zamanda Hz.
Osman (r.a)in yumusak idaresinden istifadeyle serbestge tagraya
¢ikan ashabin degisik inang ve kiiltiire sahip halklara kendi anla-
diklar1 ve gordiikleri kadaryla Islimiyet’i anlatnklarini ve bunun
da Islim toplumundaki fikri farkhiliklar1 derinlegtirdigini belirtir.”®

Miisliimanlara diigmanhk besleyen ya da heniiz Miisliiman ol-
mug, [slim'in temel siarlarin ve giizel ahlakin tam anlamuyla be-
nimsememis, Islimi prensipleri tam olarak igsellestirmemis bityiik
kitleler bu sahibelerin itibarindan faydalanmaya ¢aligmis ve mer-
kezi otoriteye isyan etmeye baglamulardir. Isyanlarin bagini daha
sonraki faaliyetleri gulit Siiligin ilk defa ¢ikmasina neden olan
Yahudi kokenli Abdullah b. Sebe” gorevden alinan ya da makam
talep ettigi halde kendisine makam verilmeyen bazi kimseler ve
iktidardan daha fazla pay talep eden kitleler ¢ekmistir.

Isyanalar Misir ve Basra gibi hilifer merkezinden uzak bél-
gelerde Hz. Osman (r.a) ve ynetimi hakkinda yalan itham ve if-
tiralarda bulunmus, devletin kronik problemlerinin sorumlulu-

gunu onun sahsina yiikleyerek valilerinin uygulamalarindan da

76  Figlal, Imamiyye Siast, 72.
77  Abdullah b. Sebeé'nin sahsiyeti, fikri ve faaliyetleri ilerleyen boliimlerde
detaylica ele almacakar.
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onu sorumlu tutmus, halka agik yerlerde okuduklar: bildirilerle
halki galeyana getirmistir. Hz. Osman (r.a)1n siyaset tarzina dair
itirazlar isyanlara neden olmus, nitekim 17 Haziran 656 tarihinde
Hz. Osman (r.a) Basra, Kiife ve Misirdan gelen asiler tarafindan
katledilmistir.”® Kirk giin hazin bir gekilde kusatma altinda tutu-
larak yiyecek ve suya erisimi ¢ogu zaman engellenen Hz. Osman
(r.a) katledildiginde kani o sirada okumakta oldugu Kur'an mus-
hafina damlamustir. Isyancilar Hz. Osman’in onlarla konugmast
neticesinde bahaneleri bosa ¢ikinca Medineden ¢ikip memleket-
lerine dénmiisler ancak kisa siire sonra bir mektubu bahane edip
geti donmiiglerdir. Farkli istikametlere giden isyancilarin tiimii aym
zamanda Medine'ye dénerek Hz. Osman katletmistir. Bu da ara-
larinda bir anlagma oldugunu gostermektedir.

Ashinda Hz. Osman (r.a) dénemindeki fitneler devasa bir alana
hizla yayilmis Miisliiman devletin merkezi idarede zayiflamasinin,
idem-i merkeziyet¢i bir yonetim tarzinin ise gevreden merkeze do-
niik itiraz ve isyan1 dogurmasinin sonucudur. Ganimetlerden ve ge-
nisleyip biiyiiyen devletin imkanlarindan daha fazla hak sahibi ol-
mak isteyen kabileler hasedkar bir politika izlemistir. Hz. Osman
(r.a)1n uzlagmaci ve agir1 miisamahakar tavri ile isyancilara kars
sert tedbirler almayis1 onlar1 daha da ciiretkir kilmis, Abdullah
Ibn Sebe gibi isimlerin ve diger bedevi kabilelerin isyar otoriteyi
sarsmugtir. Pek muhtemeldir ki Hz. Osman (r.a)n yerinde bir bag-
kasi da olsa yine bu derece hizh fetihler gergeklestiren bir devletin
kontrol problemi yasayacag diisiiniilebilirdi.

Hz Osmana yoneltilen suglamalara gelince bunlarin en bi-
lineni onun akrabalarini devlet makamlarina getirdigidir. Hz.
Osman (r.a) hilifet makaminda kontrolii tam olarak saglayabil-

mek ve giivenilir kimselere yetki vermek i¢in az sayida akrabasini

78  Ibn Kesir, El-Bidaye ven-Nihaye, X, 277-285.
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da devlet mevkilerinde gérevlendirmistir. Hz. Ali de aym1 kayg
ile Hz. Osman (r.a)dan daha fazla akrabasin1 géreve getirmis-
tir. Ustelik Hz. Osman’in hitkmettigi topraklar Hz. Ali'nin hiik-
mettigi devletten ¢ok daha biiyiik, Umeyyeogullarl da o dénem
Islim toplumunun en kalabalik ve niifuzlu kabilesidir. Hz. Osman
(ra)1n artan diigmanlarina kargi tedbir amaciyla m1 akrabalarini
-Hz Aliden az olmak iizere- kritik gorevlere getirdigi yoksa ak-
rabalarini goreve getirmesinin mi ona déniik diigmanlig artirdig
meselesi de siiphelidir.
Hz. Osman (r.a)in atadi valilerde sadakati mi yoksa emaneti
mi daha fazla gozettigi degerlendirilebilir elbette. Peki, grevlen-
dirdigi kimseler ehliyet sahibi degiller miydi? Hz. Osman (r.a)in
vali ve biirokratlar1 son derece basarili kimselerdi. Devletin sinir-
larini uzak cografyalara kadar uzattilar. Genel olarak onun atadig
valilerinin Hz. Ali'nin atadiklarindan daha bagarili olduklar1 da
alanin uzmanlarinin kabul ettigi bir husustur. Ancak goriildiigii
kadariyla-asil problem kontrolsiiz bityiiyen imparatorlugun iiret-
tigi alisilmadik ve sira digi problemler karsisinda onceki halifeler-
den bakiye kalan devlet sisteminin yetersizligidir. $ii anlati Hz.
Osman (r.a)n hilifetini hepten Umeyyeogullarinin golge iktidart
ve kabile yonetimi olarak lanse etmekteditler. Oysa bu algi da hem
Emeviler’i yikan Abbisiler'in hem de miistegriklerin miisterek ¢a-
balarinin bir sonucudur. Eger Hz. Osman (ra) Umeyyeogullari'm
resmi gorevli olarak atamak konusunda itham ediliyorsa tiim ha-
lifelere kiyasla en fazla Umeyyeogullarina mensup biirokrat ata-
yan bizzat peygamberimizdir.
“Osman (r.a)1n elestirilmesine neden olan bu durumu -ak-
rabalarini valilik gorevine getirmesini- yadirgayan... Siilere
cevaben Hz. Ali de kendi akrabalarini vali olarak atadigs ha-
tirlatihr. Buna gore durum esittir. Osman'in kendi akraba-
larini valilik gorevine getirmis olmasi olumsuz bir husus ise,
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Hz. Ali akrabalarini valilik makamina getirmis olmas: da
kendisi hakkinda yaralayic1 bir konudur. Ali hakkinda bir
olumsuzluk gériilmiiyorsa, Osman i¢in de ayn1 durum ge-

getlidir. Hatta Osman radiyallahu anh'm tayin etmis oldugu
valiler, Abdullah b. Abbas istisnasi ile Ali (r.a)in atadifs va-
lilerden daha faziletlidir.”

Siiler sanki Hz. Osman (r.a) bes Ummeyye kabilesine men-
sup valiyi bir anda atamig gibi yansitmaktadirlar. Oysa Hz. Osman
(r.a) bunlardan bazilarn azledip digerlerini gorevde birakmustir.
Vefat1 sirasinda ise yalnizca ii¢ Ummeyye valisi bulunmaktaydi®
Hz. Osman (r.a) kiigiikliigiinden itibaren evlathk olarak yetistir-
digi Muhammed b. Ebtt Huzeyfeyi tiim israrlarina ragmen vali-
lik gérevine getirmemistir. Hz. Osman (r.a) igki itigi i¢in bu tivey
evladini cezalandirmig ve o da bunu bir tiirlii iine sindirememis
ve en nihayetinde Hz. Osman (r.a)in katline giden yolda menfi
roller iistlenmistir.®! Onun akrabalarim kayirdigr iddialan biiyiitk
bir iftiradir. Bu konuda sézii erbabina birakmak yerinde olacaktir.
Ibn Teymiyye konuyu su sekilde izah etmekredir:

Ali (ra.)in valileri Osman (r.a.)in valilerinden daha fazla ken-

disine hiyanet ve isyan etmislerdir. Hatta bazlan Muaviyenin

tarafina gegtiler. Hz. Ali Ziyad b. Ebi Siifyin tayin etmis

O da Hiiseyin (r.a.)a kargi savagmugtir. Esteri Muhammed

b. Ebi Bekir'i tayin etmistir ki, Muaviye (r.a.) biitiin bun-

lardan hayirhdir. Ali (r.a.) da anne ve baba tarafindan olan

akrabalarini tayin etmistir. Amcas1 Abbas'in ogullar1 olan

Abdullah, Ubeydullah, Kusem ve Siimime'yi tayin ettigi gibi

Misira da iivey oglu Muhammed b. Ebi Bekr'i tayin etmistir.

79  El-Hamis, Sahabenin Yiizyiize Kaldig: Olaylar, 97
80  El-Hamis, Sahabenin Yiizyiize Kaldig1 Olaylar, 99.
81  Casim Ava, “Muhammed b. Ebtt Huzeyfe, DIA, XXX, 517.
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Imamiyye mensuplari, Al (r.a.), cocuklannin halife yapilmas:
icin emir vermistir, diyorlar. Hilbuki akrabalan bazi kiigitk
islere gorevlendirmek dogru degilse, hilafet gibi bir isle go-
revlendirmek nasil dogru olur? Osman (r.a.), akrabalarim
tayin etmesi hususunda Rastilullah (sallallahu aleyhi ve sel-
lem)’i misal almigtir. Ciinkii Rastilullah (sallallahu aleyhi ve
sellem), Attab b. Useyd el-Mevili'yi Mekkeye, Ebi Siifyan’
Mecrana, Hilid b. Said b. As'bir baska yere vali olarak tayin
etmistir. Hatta Velid b. Utbeyi de“Bir fasik size haber geti-
rince” dyeti ininceye kadar vali tayin etmigtir. Osman (r.a.):
“Ben Rastilullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in tayin ettikle-
rinden veya onlarin kabilelerinden olanlardan bagkasini vali
olarak tayini etmedim.” demistir. Eb Bekir ve Omer (r.a.)
da Rastilullahdan sonra ayn seyi yapmuglardir. Eba Bekir
(r.a.) Sam fethi i¢in Yezid b. Ebi Siify4n b. Harb tayin et-
mis, Omer de onu uygun gormiistiir. Bilahare Omer (ra.),
Muaviyeyi tayin etmistir. Rastilullah (sallallahu aleyhi ve
sellem)'in Umeyyeogullarini vali olarak tayini hususundaki
rivayetler de sahihtir. Biitiin bunlardan anlagihyor ki, sabit
nasla varid oldugu gibi Umeyyeogullar’ndan vali tayin et-
mek, hilifetin Higimogullar'ndan muayyen birisine mah-
sustur seklindeki iddiadan daha isabetlidir. Rastilullah (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) Hisimogullan'ndan yalmiz Ali (r.a.)1
Yemene vali, azadl kolesi Zeyd ve Ibn-i Ravha ile birlikte
de Cafer'i Mu'te harbine komutan olarak gorevlendirmis-
tir. Kald1 ki biz Osman'in (r.a.), masum oldugunu da iddia
etmiyoruz. Aksine Onun da hatalar1 olabilecegine inaniyo-
ruz. Fakat Allah (c.c.) onlar atfetmigstir. Rastilullah da Onu
cennetle miijdelemistir. Ama Rifizi o kadar agin gidiyor ki,
birinin hatalarini zorla iyilige cevirmeye ¢alsirken, cennetle
miijdelenen bir digerinin biitiin iyiliklerini unutuyor. Iste
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zuliim budur. Biitiin iimmet tevbe ile giinahlarin affedile-
cegi hususunda ittifak etmiglerdir. Hi¢ kimse de Osman ha-

talarindan dolay: tevbe etmemistir, diyemez.®

Hamdi Sahin “Iftiraya ugrayan Emeviler” kitabinda sunlart

aktarmaktadir:

“Osmanla ilgili bu durum, Sebeiler ve Siiler'in propagan-
dasindan dolay1 meshur hale gelmisse, Ali (radiyallahu an-
h)da kendi hilifetinde amcaoglu Kusem b. Abbas1 Mekke'ye,
Ubeydullah b. Abbas’1 Yemen'e, onlarin kardesi Abdullah b.
Abbas’ Basraya, iivey evlathg: ve esinin oglu Muhammed b.
Ebi Bekit'i Misira vali yapmugtir. Akrabasi ve kiz kardeginin
oglu Ca'de b. Hiibeyre'yi Horasan'a vali tayin etmistir. Aym
sekilde askerinin baginda oglu Muhammed b. Hanefiyye
vards, Ali'nin kendisi ise Kitfedeydi. Hicri 36. yildaki hacda
Abdullah b. Abbas, hicri 37. yilda Kusem b. Abbas, Hicri
38, yilda Ubeydullah b. Abbas ona vekil olmugtur. Bu ki-
siler, Osmanin Islam iilkelerinin tiimiinii yonetirken ata-
dig1 yoneticilerden daha ¢okeur. Ali (radiyallahu anh) ise
Muaviye ve Sam halki ona biat etmeyi reddettiginde sa-
dece Irak’, Dogu'yu ve Hicaz1 yénetiyordu. Misir'in onun
adma idaresi devam etmedi, Hicaz'in y6netimi de istikrara
kavugmadi. “#

“Kureys kabileleri icinde Abdugsemsogullarindan daha ¢ok
Allah Rasilii (sallallahu aleyhi ve sellem)'in valilerinin bu-
lundugu bir kabile bilmiyoruz. Zira onlarin sayis ¢okeu, li-
derlik ve sayginlik onlardaydi. Peygamber sallallahu aleyhi

ve sellem, Islim'n hikimiyeti i¢inde yeryiiziiniin en iistiin

82

83

Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidl i Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal:
Siilik ve Mahiye, 156.
Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 173.
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mekini Mekkeye Attab b. Esid b. Ebi'l-As b. Umeyyeyi
vali atadi. Necrana Eba Siifyan b. Harbii vali yapti. Halid
b. Said b. el-As1 da Miizhicogullar’'nin zekitlarina, San'a
ve Yemen'e yonetici atad: ve o, Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem)'in vefatina kadar bu goreve devam etti. Osman
b. Said b. el-As’ Teyma3, Hayber ve Arine kentlerine idareci
yaptr. Eban b. Said b. el-As1 bazi seriyyelerin bagina ko-
mutan tayin etti. Sonra Ali b. Hadrami'nin ardindan onu
Bahreyn'e vali atadi ve o da Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) vefat edinceye dek bu gérevine devam etti™®
Aslinda Emeviler ailesindeki akrabalik asabiyeti Arap cahili-
yesi déneminde de bilinen bir seydir. Zaten Arap toplumu bagh
bagina akrabalik ve kabile asabiyetinin giiglii oldugu bir toplum-
dur. Bu da Emevi ailesinin hilafet otoritesini gii¢ arayisinda arag-
sallagtir1p istismar etmesini beraberinde getirmistir. Ancak bunu
Ali ve Abbasogullar1 da yapmugtir. Hz. Ali'nin 6z kardesi Akil de
digerleri ve Abbasi Devleti de benzer seylerle suglanmustir.
Muhaliflerinin iddialarina gére Hz. Osman (r.a) muhtelif idari
gorevlere ve yaliliklere zaman zaman ehliyet sahibi olmayan akra-
balarini tayin etmistir.®® Oysa Hz. Osman (r.a)in akraba kay-
macihiyla suglanmasi tamamen bir S$ii retorigidir. Bu konularda
gogunlukla kinananin sugu yoktur. Hz. Ali Hz. Osmandan daha
fazla akrabasini vali yapmugstir. Bu y6ndeki istatistikler alanin uz-
manlarinca bilinmektedir. Kaldi ki Hz. Osman (r.a)in kabilesi
olan Umeyyeogullar'nin demografik gogunlugu diger tiim ka-
bilelere gore daha biiyiiktiir. Bu da onlarin iktidara ortaklik ora-
nin1 tabii bigcimde artirmugtir. Ridde olaylarinda ¢ok az kabilenin
Islim tizere sabit kalmas: halifelerin yalnizca Mekke, Medine ve

84  Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 154.
85  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nibal, s. 38.
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Taif 'ten yetkili atamasina neden olmustur. Iki halifenin de 6nceki
halifelere gore akrabalarim vali yapma egilimi giivenlik kaygisiyla
yakindan iligkilidir. Kiife bir isyan besigi oldugu i¢in oraya iki defa
kendi akrabalarindan vali atamugtur.

Hz. Muaviyelyi ise o degil Hz. Ebi Bekir (r.a) atarmg, Hz. Omer
(r.a)da yeniden valiligini onaylamugtir. Artan isyanlar ve boyundu-
ruk altina alinmasina ragmen Miisliiman devleti yrtkmak igin te-
tikte bekleyen kalabalik insan topluluklarinin arz ettigi tehditlere
kars: bir aksiilamel olarak “sadakat” vali segimlerinde “ehliyet” kri-
terini bir nebze de olsa zorlamugtir. Hz. Ali'nin Misira tayin ettigi
Muhammed b. Ebii Bekir hi¢ de bu konuma ehil olmamasina ve
Ali (r.a)da bunu bilmesine ragmen kendisini o makamda tutmus,
harp esnasinda degistirmek istemis ancak génderdigi yeni vali kat-
ledilmigtir. Hz. Ali'nin valiliklere tayin ettigi hangi akrabasi siya-
set alaninda uzmanlhk dersi almigtir da Hz. Osman (r.a)n valileri
bundan eksik kalmistir? Umeyyeogullarindan vali atama meselesi
ele alindiginda en fazla Umeyyeoglu kabilesinden vali atayanin Hz.
Rastilullah oldugu da hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Hz. Osman (r.a)mn valilerinden sadece yedisinin halife Osman
b. Affinla akrabalik baglar: vardi. Diger valiler de Kureys, Sakif
ve diger kabilelerdendi ve tiimii de sahibi idi. Risid halifeler dev-
rinde yonetim, sahabi olan kisilere, 6zellikle Kureys, Sakif ve en-
sardan olan sahibilere dayamyordu. Ensarin katihmi Ali b. Eba
Talibin hilifetinde giiclenmistir.®

Hz. Osman’in Kendi Asiretinden Atadigx Valiler

Muaviye b. Eb Siifyin (Sam) (Hz. Osman degil Hz. Omer
atamugtir. Hz. Osman gorevden almamustir)

Abdullah b. Sid b. Ebii Serh (Misir)

Velid b. Ukbe (Kiife-Ermenistan fatihi)

86  Sahin Emeviler ve Emevi Devleti, 113.
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Said b. el- As (Kiife)

Abdullah b. Amir (Basra-Horasan ve Sicistan fatihi, pey-
gamberimiz ona “asla susuz kalmayasin” diye dua etmistir)
Mervin b. Hakem (Bahreyn)

Ayni anda Emevi siilalesinden sadece iig vali gorevde kalmugtir.
Diger ikisi farkh zamanlarda goreve getirilmistir. Yani besi birden
ayn1 dénemde goreve getirilmemistir. Hz. Osman'in bu valilerine
bakildiginda her birinin Islim immetine bityiik hizmetleri oldugu
goriiliir. Hz. Muaviye ile ilgili baz: bilgiler onceki boliimlerde yer
almugtir. Said bin As Horasan ve Ciircin bélgelerini fetheden sa-
habidir. Kur'an’ toplayan 12 kisilik gtirada yer almigtir. Bu nedenle
her bir Sii hatim indirdiginde o da bu sevaptan hissedar olmakta-
dir. Kendisinin Hz. Hasan ve Hiiseyin ile omuz omuza katildi
harpler, yaptigy valilikler ve comertligi iinliidiir. Buna ragmen Hz.
Osman kendisini sikdyet edenlerin gonliinii hos tutup fitneyi en-
gellemek i¢in onu gérevinden azletmistir.

Hz Osmana yénelik suglamalardan bir digeri de akrabalan
arasinda Peygamber (s.a.v) déneminde Islim'dan irtidat eden ve
Peygamberin kendisine 6liim emri gikarttign Abdullah b. Sad b.
Ebii Serhi, Amr b. el-As'in yerine Misir'a vali tayin etmesidir. Siiler
Misir halkini raz1 etmek igin onu azledip onlarin istedigi kisiyi vali
tayin etmesine ragmen Hz. Osman (r.a)a yonelik haksiz itham-
larin siirdiirdiiler.

Opysa Abdullah b. Serh daha sonra iman etmis ve Peygamberimiz
de onun tevbesini kabul etmistir. Kendisi Kartaca'y1 fetheden,
Misir'in ve Kibris fethinde biiyiik kahramanliklar gosteren, Fenikede
Bizans donanmasim batiran komutandir. Bizans Imparatoru II.
Konstans onunla giristigi savagta canin1 ancak yarah olarak kur-
tarmugtir.®” Giiniimiizde bir devlette boyle fedakirliklar yapan bir

87  Mustafa Fayda, “Abdullah b. Sid b. Ebi Serh, DIA, I, 130-131.
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komutan muhakkak yiiksek devlet nigan1 alirdi. Buna ragmen onun
Hz. Osman (r.a)1n miistakbel katillerine, siirekli bigimde isyana
yeltenen kimselere yonelik sert tedbitleri Misir halkinin tepkisini
cekmis ve nihayetinde Hz. Osman (r.a)a karg1 isyan bayragini ilk
ceken de Misirhilar olmugtur.

Hz. Ali'nin Akrabalarindan Valileri
Abdullah b. Abbas (Basra )
Kusem b. Abbas b. Abdiilmuttalib (Mekke ve Taif)
Ubeydullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib ( Yemen ve Bahreyn)
Cade b. Hiibeyre b. Ebti Vehb (Horasan) Hz. Alinin Akrabasi
Temmam b. Abbas b. Abdiilmuttalib (Medine)
Ma'bad b. Abbas
Muhammed b. Ebii Bekir

Rasiilullah’in Emevilerden Atadig Valiler
Uteyb b. Said b. Ebii'l-As(Mekke)
Ebi Siifyan b. Harb (Hz. Muaviye'nin babasi, Necran)
Halid ibn Said el-Emevi (Beni Mezhec)
Eban ibn Said (Bahreyn)
Amr ibn Said el-Emevi (Hayber)
Hakem ibn Said (Savk)
Amr ibn As el-Emevi (Amman)

Osman ibn Said el-(Teyme)

Goriildigii gibi Hz. Ali hitkmettigi topraklar Hz. Osman’in
hitkmettigi topraklarin yarisina bile tekabiil etmezken kendi ak-
rabalarindan daha fazla vali atamustir. Ayrica Beni Umeyye ailesi-
nin hem niifus olarak hem de niifuz olarak Hz. Ali'nin mensup
oldugu Beni Higim ailesine kiyasla ¢ok daha kalabalik oldugu
gbzoniine ahmrsa Hz. Ali'nin akrabalarini vali atama konusunda
oransal olarak Hz. Osman’in bir ka¢ kat1 atama yaptg goriiliir.
Bu kiymetli halifeler zamanlarinin sartlar1 geregi bunu gerekli
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gormiisler ve donemlerinde yasayan ashab da onlara muvafakat
etmistir. Emevilerden en fazla valiyi ise niifus ve niifuz agisindan
onemleri ve 6nemli devlet adamlar yetistirmis olmalar1 gibi ne-
denlerle Rastilullah (s.a.s) atamugtir.

Osman (r.a)1n sahsi miilkiyet hususundaki sert tutumu ne-
deniyle fikri tartigmalara neden olan Eba Zer Gifari'yi Rebezeye
gondermesi de kirginliga neden olmustur. Tarihgiler Siiler'in siir-
giin olarak nitelendirdigi bu siirecin kogullarinin olduk¢a yumugak
olduguna isaret etmektedirler. Kendisine binek hayvanlar, ge¢in-
mesi i¢in yeterli destek, hizmetliler ve siiriiler tahsis edilmigtir.®®
Yine Siilerin zaman zaman kitabindan maslahatlarina uygun ri-
vayetleri segtikleri kendi tezlerine olmayanlar1 ise gérmezden gel-
dikleri Taberinin bir rivayetine gore Ebii Zer Peygamberimizin
kendisine “binalar Sel tepesine vardig vakit Medine'yi terket” tavsi-
yesinde bulundugunu séylemis ve Hz. Osmandan miisaade iste-
mistir. Ebil Zer (r.a) ziihdii, yalnizhig1 sevmesi, sert mizaci ve agik
sozliiliigii ve mitkemmeliyetgi yapisiyla yoneticilik vasiflarina sa-
hip degildi. Peygamberimiz kendisine “asla iki kisiye bile yonetici
olma” seklinde nasihat etmigti.

Rastilullah, Hz. Eba Zer ilk Miisliman oldugunda kendisine
Islamin1 gizlemesini nasihat etmis o ise Mekke'li miigriklere nispet
yaparcasina Miisliiman oldugunu séylemis ve ling edilmekten son
anda kurtulmugtur. Bu vasiflar mikro manada ¢ok kiymetli olsa
da yoneticilerin kitleleri sevk ve idare ederken yumugak ve mii-
samahakir davranmalar, onlar1 bazen taltif bazen tegvik ile mo-
tive etmeleri, kiigiik hatalar1 affedip tedrici bir sekilde degistire-
cek sabra sahip olmalari gerekir. Dolayisiyla Hz. Ebt Zer'in zithd
yoniinden kendi mizacina uygun olan yolu tercih etmekle beraber

fetvanin oldugu yerde takvay: tercih ettigini, lakin sahsi duygu ve

88  Abdullah Aydinh, “Ebt Zer ELGifar?’, DIA, X, 266-269.
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terciimelerini devlet idaresi igin esas yapmaya ¢aligtigini, bir nebze
de miikemmeliyetgi oldugu gérmekteyiz. Bu da zaman zaman kit-
leleri idare etme sorumlulugu sirtina yiiklenen idarecilerin takat
ve imkinlarinin fevkinde bir durumdu. Bu mizag ve tarz uyum-
suzlugu sorunlara neden olmaktaydi. Giiniimiizde Eba Zer'i 6t-
nek aldigini iddia eden Sii dyetullahlarin halkin gelirlerinin begte
birini jumus vergisi olarak alip devasa miilk ve sirketlere hiikkmet-
meleri, mescitlerin siislenmesiyle ilgili onun itirazlarini bir yana
atip $ii mabetleri abartih ve masrafh siislemelerle siislemeleri de
bir geliski 6rnegidir.

Hz Osman savaga ¢ikmarmug, savag onun kapisina gelmistir.
Fitneye neden olmamig, Misir ve Basradan ne idiigii belirsiz olan
bedevi kitleler fitneyi Medine'ye, Rasiiliin temiz sehrine getirmis-
lerdir. Misith isyancilarin ¢ogunun ismi de kimligi de imanlarin-
daki samimiyet ve hizmetleri de mechuldiir. Oysa Osman; Nebinin
damad, zinnureyn,® Nebinin kendisinin intikarnini almak ugruna
ashabdan Ridvan Biat1 aldig1, Mekke'ye elgi olarak génderdigi, her
daim Islim davast i¢in malini harcayan, ilk hicret eden ve ilk iman
edenler arasinda olan bir sahibedir. Simdi kimi kiminle kiyaslamak
dogrudur? Hz. Osman (r.a) Medinede kan dokiilmemesi, sahibe-
lerin savasta gehit olmamalari, savunmasiz sahibe hanimlarinin
mahremine dokunulmamas gibi maslahatlar geregi kendisini feda
etmigtir. Onun katli Hz. Hiiseyin'in katlinden daha biiyiik, onun
derecesi Hz. Hiiseyin'in derecesinden daha biiyiik, onun fedakar-
lig1 da Hz. Hiiseyin'in fedakarh@indan (savagmaya giicii yetmesine
ragmen kendisini feda etmesi ve Hz. Hiiseyin'in ise savagmasi ne-
deniyle) daha biiyiiktiir. Osman (r.a)1n katledilmesiyle iimmetin
aldig1 yara ve kayip da hig siiphesiz Hz. Hiiseyin'in katliyle iim-
metin aldif1 yaradan daha biiyiiktiir. Yillarca iimmete halifelik

89  Peygamberimizin iki kiziyla ard arda evledigi igin kendisine iki nur sahibi
anlaminda bu isim verilmigtir.
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etmis sahibenin en biiyiiklerinden biri olan Osman'in katliyle fi-
ili liderlik gérevinde bulunmayan Hz. Hiiseyin'in katlini iimme-
tin maslahatlarina gelen zarar bakimindan kiyaslamak da miim-
kiin degildir. Diger bir konu ise Islim iimmetinin bagina gelen en
biiyiik trajedi Hz. Osman'in hazin dolu katlidir. Kerbel4 da da-
hil diger hiiziinlerin sembollestirilip Peygamberimize iki defa da-
matlik yapan bu biiyiik sahabenin katlini basitlestirmek de kasith
bir sdylemin iiriiniidiir.

Siiler bunlara ek olarak Hz. Osman (r.a)1 Uhud Harbi'nden
kagmak, Bedir Savasi'na katilmamak, Ridvan Biati'na katilma-
makla suglamaktadirlar. Ancak “savagin kizigtif1 zor zamanlarda
Rastilullah’in arkasina sigimirdik. Zira igimizde diigmana en ya-
kin duran kisi Rasiilullah't’™ sézleriyle Peygamberimizin secaa-
tini 6ven Hz. Ali'ye bu yakigtirmalar1 yapmazlar. Peygamberimiz
onu bunlarla kinamamus ve kizlarini onunla nikihlamugtir. Bu sug-
lamalara dair reddiye Buhdri'de yer almaktadir:

Buna gére Misirli bir adam ile Abdullah b. Omer arasinda Hz.
Osman hakkinda su sekilde bir diyalog yasanmugtar.

Adam; “Osman’in Uhud giinii kagtigin1 biliyor musun?” diye
sordu. ibn Omer “Evet” dedi. “Peki, Bedir Harbinde bulunmadi-
g biliyor musun?” diye sordu. ibn Omer “Allahu ekber!” dedi ve
“Gel, sana bu meselelerin aslin1 agiklayayim” dedi.

Uhudgiinii savastan geri kagmasiyla konuya baglarsak; ben sahit-
lik ederim ki, Allah onu af ve magfiret eylemistir. Nitekim ayette
soyle buyrulmugtur: “(Ubudda) Iki toplulugun kars karsiya geldikleri
giin, sizden geri donenleri, kazandiklar: bazi seyler dolaysiyla seytan
onlarmn ayagim kaydirmak istemisti. Ama andolsun ki, Allah onlar:
affetti. Siiphesiz Allab, bagislayandir, yumusak olandw.” (Al-i Imran
Stresi-155) Bedir Harbi'ne katilmamig olmasina gelince; kendisi

90 Heysemi, Mecmau'z-Zevéid, 1X, 12.
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Rastilullahin damadiydi ve hanimi hastayd1.” Peygamber (s.a.s)
ona Bedire katilan kimselerin sevap ve ganimetten paymi miijde
vermisti. Buna gére Osman Bedire Peygamber (s.a.s)in emriyle
katilmamig ve bu savagta kendisine Rastilullah tarafindan pay ve-
rilmistir. Ridvan Biati'nda bulunmamasina gelince; Sayet Mekke
miigriklerine karst Osmindan daha kiymetli ve izzetli biri olsaydi
Peygamber (s.a.s) onun yerine onu gonderirdi””> Bundan do-
lay1 Rasiilullah (s.a.s) Osman’ gonderdi. Ridvan Biatt Osman’in
Mekke'ye gidisinden sonra yapildi. (Bu nedenle Osman hazir bu-
lunamads) Rastilullah (s.a.s) sag elini géstererek “Bu Osman'n eli”
diyerek onun biatiz1 sembolik olarak giyaben aldi. Bu agiklama-
lardan sonra Abdullah b. Omer (Misirhya) “Simdi al bunlari da
beraberinde gotiir!” diyerek onu azarlamugtir.”®

Rasilullah; Hz. Ebii Bekir, Omer ve Osman’la beraberinde bir
keresinde Uhud Dagina ¢ikmustir. Uhud Dagi'nda iken dag sarsil-
mus ve bunun iizerine peygamberimiz: Ey Uhud sakin ol! Zira se-

nin iizerinde bir peygamber, bir siddik ve iki sehit vardir™* demistir.

91  Bedir Harbi bir savastan ziyade kervanin éniiniin kesilmesi gibi baglangicta
zotlugu ve riski bilinmeyen bir operasyondu. Ashab ona katilip kanlmamakra
da muhayyer birakilmugti. Ridvan biat ise zaten onun inakaminin alinmas
igin yapilmustir.

92 YaniPeygamber (s.a.v) Osman yerine onu génderirdi. Peygamber sallallihu
aleyhi ve sellem‘in Mekkelilere Osman géndermesinin nedeni, Rastilullah
sallalldhu aleyhi ve sellem’in gelis sebebinin yalnizca umre ibadetini eda
etmek oldugunu goéstermek igindir. Ridvan biat1 Osman'in Mekke'ye
gidisinden sonra yapilmigtir. Bu biatte hazir bulunamarmugtir. Peygamber
sallallihu aleyhi ve sellem’in emri ile Mekke'ye gitmistir. Ayrica Ridvan
biati, Osman’in 6ldiiriilmiis oldugu haberi Peygamber sallallihu aleyhi
ve selleme ulaginca onun intikamum almak igin yapilmugtir. Peygamber
sallallihu aleyhi ve sellem -sayet gergekten &ldiiriilmiigse- Osman
radiyallihu anh'm inttkamini almak iizere ashabindan biat almistir. (El-
Hamis, Sahabenin Yiizyiize Kaldigi Olaylar, 109.)

93  Buharj, Kitibu Feziili Ashibi'n-Nebi, 7.

94  Buhiri, Kitibu Feziili Ashibin-Nebi 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned
111, 112.
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Bu baglamda alanda uzman isimlerden Muhammed Salih
Ekincinin agiklamalarina yer vermek anlamh olacaktir.

“Hz. Osman (radiyallahu anh)'n evini kugatip Islim’a kars1 ci-
nayete yeltenenler degisik gruplardan olusmaktadir. Bunlar1 su se-
kilde siniflandirabiliriz:

1. Dini meselelerde agiriya kagan, kiiiik meseleleri biiyii-
ten ve kiigiik hatalar1 ortadan kaldirma ugruna biiyitk
hatalar isleyen kimseler.

2. Daha 6nce Islima hizmette bulunmamus; ancak bagtan
itibaren Islima hizmette bulunup yaptiklar: cihat ve fe-
tihler karsiliginda megru bir sekilde ganimetlerden pay
alan Kureysliler'i kiskanip, ayn1 paylarin kendilerine de
verilmesini isteyenler.

3. Akrabalarina birtakim geri cezalarin tatbik edilmesin-
den dolay1 gocunmus ve bundan dolay: kalplerinde kin
ve nefret beslemis kimseler.

4. Abdullah b. Sebe gevresi tarafindan, cahilligi ve safhig
kullanilarak fitne, fesat ve bozuk inanca sevk edilen saf-
dil ve muhakemesi zayif tipler.

5. Hz Osman'dan biiyiik ol¢iide iyilik gériip yararlanmg;
ancak hi¢ hak etmedikleri yoneticilik ve reislik beklen-
tisi igerisinde olanlar. Bu kimseler, Hz. Osman'dan um-
duklarini bulamayinca onun yaptigs iyiliklere kars: nan-
korliikle karsilik verdiler.

6. Islami idap ve esaslara aykir1 davranislarindan dolays,
Hz. Osman tarafindan seri dlgiilere uygun bir sekilde
cezalandirilan kimseler. Hz. Osman tarafindan verilen
cezalar bu kimselerin Hz. Osman’a 6fkelenmelerine se-
bep oldu. Halbuki bu cezalar sayet Hz. Omer tarafin-
dan hatta daha siddetli bir sekilde verilmis olsaydi muh-

temelen riza gosterip itaat edeceklerdi.
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7. Cekici ama hikmetten yoksun bir hitabet ve zeki kabi-
liyetine dayanarak layik olmadiklar1 halde idareci olma
konusunda aceleci davranan ve zamani gelmeden tez el-
den isi elde etmeye kalkigan kimseler.

Hiildsi; Hz. Osman (r.a)n fitraten sahip oldugu sefkat
ve merhamet duygusu bir¢ok kimsenin ona karg: cesaret-
lenmesine sebep olmustur. S6z konusu kimseler arzula-
diklar1 hedeflere ulagmak icin onun bu sefkatini istismar
etmek istemiglerdir. O donemi iyice aragtirip inceledigi-
mizde Hz. Osman aleyhtarhginin iki ana nedene dayandi-
gim gormekteyiz:
Birinci Sebep: Daha 6nce Islim’a hizmetleri olmamus; an-
cak fetihlerde katkis1 olan, zeka ve gekici s6z sdyleme sanati
bakimindan bagkalarindan énde olan Araplar bu konularda
kendilerini imtiyazh gériiyorlardi. Bununla bitlikte, bu in-
sanlar arasinda faziletli kimseler vardi ve bunlar dine hiz-
met noktasinda éncii olan sahabeyi iistiin tutup haklarini
gozetiyorlardi. Aym zamanda niibiivvet dedigimiz hadisenin
gergeklesmesi; vahyin nazil olmasi ve meleklerin semadan
inmesi gibi harika olaylarin etkisini hali iizerlerinde tagi-
yor ve baska seyleri diigiinmiiyorlardi. Ne var ki bu olaga-
niistii cogku dénemi nihayete erip, eski hil unutulunca; te
yandan diigmanlar zayiflayip Miisliimanlarin diinya tizerin-
deki hikimiyetleri pekisince insanlardaki cihiliyye damar-
lar1 depresmeye baglad.

Yonetici tabakanin Kureysten veya muhacir ve ensardan ol-

masl nefislerine afir gelmeye baslad1. Araplardaki bu yap:

degisikligi ne yazik ki miisamahali, yumusak huylu, sefkatli,
iyiliksever bir kimse olan Hz. Osman dénemine denk geldi.

Aruk Araplar Hz. Osmanin tayin etti§i valilere itaat etme

konusunda gevsek davranuyor, gesitli memleketlerde agik¢a
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onlar: tenkit edip enufak hareketlerini bile itiraz konusu ya-
piyor ve Hz. Osmanin aleyhine var giigleriyle cahgiyorlarda.
Bu dedikodular yayildi ve Medine'ye kadar vardi. Medinede
dinden ve adaletten taviz vermeyen ve bu konuda hassas
olan sahibiler vardi. Bu sahibiler meselenin ¢ok vahim ve
ciddi oldugunu gériip durumu Hz. Osman‘a bildirdiler. Hz.
Osman da meseleyi aragtirmak iizere sehirlere elgiler gon-
derdi. Bunlardan ibn Omer, Muhammed b. Mesleme ve
Usime b. Zeyd farkli sehirlere gonderildi. Konuyu aragtir-
dilar. Ancak valilerin tenkidine sebep olacak herhangi bir
kusur bulamadilar. Durumu gérdiikleri sekilde rapor edip
Hz. Osman’a sundular. Fakat gehirlerdeki elestiri ve itiraz-
lar kesilmedi; yaygaralar devam etti.

Ustad Sadik Ibrahim Urctin; Islim toplumunun bagina ge-
len bu belay: giizel bir sekilde ifade etmektedir. $6yle diyor
Sadik Ibrahim: “Biiyiik zafer ve fetihlerin ve bunlarin be-
raberinde getirdigi bolluk, zenginlik ve konfor arttiric1 yeni
deneyimler ve gecim standartlarindaki yiikselisin, psikolojik
ve ahlaki agidan olumsuz sonuglarinin olmasi kaginilmazds.
Dolaysiyla hayat sartlarinin degismesiyle halkin karakte-
rinde de degisiklikler baglar. Bu ise milletlerin ve uluslarin
yasaminda, toplum ve devletlerin tarihlerinde kars1 karsiya
geldikleri ve 5demeleri gereken tabii bir bedeldir.” %

Hz. Ali (r.a) Dénemi, Cemel ve
Siffin Savaglar1 ve Hariciler

Hz. Osman déneminde cereyan eden olaylarda Medine'yi ku-
satmaya gelen Misir, Kiife ve Basrali isyancilar Hz. Aliye defa-

larca halife olmasi yoniinde teklif gétiirmesine ragmen kendisi bu

95  Ekindi,“Tarihte Metod ve Tarihi Tetkikler Inginda Sahabe Dénemi’, 179.
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tekliflere olumlu yanit vermemistir. Amcasinin oglu ibn Abbas
ve oglu Hz. Hasan babasina halifeligi kabul etmemesini tav-
siye etmistir. Hz. Ali'nin halifeligi kabul etmesi durumunda Hz.
Osman’in katliyle itham edileceginden gekinmistir. Isyancilar Hz.
Omer'in ogluna teklif gétiirmiisler ve o bunu reddetmistir. Hatta
onu dliimle tehdit etmisleridr. Hz. Ali'yi halife olmaya zorlamus-
lardir, Hz. Osman’ azledenler de Hz. Ali'yi halife olarak segenler
de Ehl-i Hal ve'l Akd degildir. Bu tercihleri yapacak yetki ve yet-
kinlikte kimseler degillerdir.

Hz. Ali Medinede yeniden ve daha fazla kan d6kiilmesinden
endise etmis ve iimmetin isini yiiriitme sorumlulugu altinda ezil-
digini hissetmistir. Hz. Osman (r.a)'n heniiz halife oldugu ve top-
lumsal isyanin tiim siddetiyle devam ettigi dsnemde Hz. Ali, mu-
haliflerince hilifet makamini gasp etmek igin komplo kurmakla
itham edilmigtir. Bu itham ve imalar Hz. Osman (r.a)in sehade-
tinden sonra Hz. Ali'nin onu katledenleri himaye ettigi ve hatta
bu cinayette dahli oldugu yé6niinde siyasi amagh propagandalara
neden olmustur. Oysa Ali (r.a) isyanlar sirasinda bir yandan isyan-
alar1 yatigtirmaya ¢alisirken 6te yandan Hz. Osman (r.a)1 isyana
neden olan siyaset tarzini terk etmeye, 6nlemler almaya, Emevi
etkisini azaltmaya davet etmistir. Hz. Ali ve diger pek ¢ok sahibe
isyancilar1 engellemeye ¢aligmus, yaganan arbedelerde yaralanan-
lar olmug,” fakat bir tiirlii isyan1 6nlemeyi bagaramamuglardr.

Islim ordular diinyanin mubhtelif bolgelerinde cihat vazifeleri
gordiigii icin zaten demografik agidan insan niifusunun az oldugu
Medinede fazla asker kalmamugtir. Bu sebeplere ragmen isyani en-
gellemeye matuf girisimlerin basarisiz olmasinin esas nedeni ise
Hz. Osman (r.a)n kan d6kmek istemeyisidir. Halife olarak isyan-

cilarla miicadele edip savagma tekliflerinin tiimiinii Hz. Osman

96  Ibnii'l-Esit, Islam Tarihi/el-Kamil fi't-Tarib, 183.
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(r.a) reddetmistir. Hz. Ali bu dsnemde Hz. Osman (r.a)'n siyaset
tarzini isyana neden olarak hatali gorse de bu, isyancilar1 destek-
ledigi anlamina gelmez. Nitekim o dénemde yasananlar1 detaylica
ele alan giivenilir tarihgilerin aktarimlary; olaylarin, ¢éziimlenmesi
son derece girift bir fitneye déniistiigiinii, bir yandan samimi eles-
tiri ve tepkiler bulunurken beri taraftan gii¢c miicadelesi yasandi-
gy, bilgi kaynaklarinin sagliksiz olmasi nedeniyle iletisim bozuk-
luklarnin ve provokasyonlarin oldugunu ve tiim bu kargasa icinde
Hz. Osman (r.a)1n sehit edildigini gostermektedir.

Hz. Ali Hz. Osman (r.a)'in olaylar kontrol edemeyisini elestirse
de bir siire sonra halife olacak ve onun déneminde olaylar tama-
men kontrolden gikacak ve Ali (r.a) kontrol ettigi topraklarin kihir
ekseriyetini kaybedecektir. Hig siiphe yok ki Hz. Osman (r.a)n
kars1 karstya kaldigy krizler Hz. Osman (r.a)1n ugrastigs sorunlarla
aynidir ve ikisi de yeni d6nemin siyasi problemlerini ¢6zmeye mu-
vaffak olamamak baglaminda ayni1 durumdadirlar. Disaridan eles-
tirmek ve uyarmak ile sorumluluk bazinda ve birgok devlet bilgi-
sine vakif olarak adim atmak aym seyler degildir.

Dolaystyla Hz. Osman (r.a)1 elestirenlerin elegtirilerinde isabet
ettigi hususu kanun ve nas degildir. Ayni vaziyete kendileri hiik-
metse belki daha biiyiik krizler de yasanabilirdi. Hz. Ali taraftar:
olarak gériinen bazi kimseler Hz. Osman (r.a)in katline dhil ol-
duklar1 gibi Hz. Ali'nin daha sonra ordusunda komutanlik yapan
Muhammed b. Ebi Bekir ve Ester gibi isimlerin olaylara dahli ve
tesiri net olarak bilinmektedir. Bu da Hz. Ali'ye yonelik diger asha-
bin hakh elegtirilerini beraberinde getirmistir. Ama daha énce Hz.
Osman (r.a) disaridan ve siirecin vehametini devlet yetkilisi degil
de disaridan gozlemci olarak gérenlerin -cogu isabetsiz- elestirile-
rine maruz kaldig1 gibi bu sefer de Ali (r.a) ayn elestirilere muha-
tap olmustur. Oysa vakianin keyfiyetini disaridakilerden daha ¢ok
takdir edenler devlet bilgisine, giiciine, snirhliklarina, tehditlere
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vakif olan devlet ricalidir. Hz. Osman (r.a)1n esi de olayda yara-
lanmug ve hiirmeti ¢ignenecek soz ve davraniglara maruz kalmig-
tir. Hem Hz. Muaviye hem de Hz. Osman (r.a) Kelb kabilesinden
evliydi. Kelb kabilesi Sam'da ¢ok giiglitydii ve Hz. Osman (r.a)n
intikamini geref meselesi yapmigti. Bununla bitlikte Hz. Osman
(r.a)1n direke katilleri arasinda sahibiler yoktur.

Siiler muhayyel Ali anlayislarinda Hz. Ali'ye talip olmadig1 ma-
kamlan yakigtirmakta, sdylemediklerini sdyletmekte, onu fevkalbe-
ser bir statiiye eristirmektedirler. Oysa Imam Aliyine S kaynak-
larda bizlere ulagan ¢ok sayida rivayete gore hilifeti kendi hakk:
ve gorevi olarak gérmemis, ancak hilifete talepkir olmugtur. Hz.
Ali kendisini zorla hilifete segmek isteyen Misitlilar ve digerle-
rine bizzat Sif kaynaklarda gegen bir séziinde soyle demektedir:

“Beni birakip, baskasini bulun. Ciinkii kars1 kargiya kaldig-
muz isin gesitli yonleri ve renkleri var. Boyle bir iste goniiller
kararh olamaz, akillar sebat edemez. Ufuklar, boydan boya
kara bulutlarla kaplanmus, yol gériinmez olmustur. Bilin ki,
egerkabul edersem, size bildigim gibi davramirim. Séyleyenin
soylemesinden, ayiplayanin kinamasindan ¢ekinmem. Eger
bana bu sorumlulugu vermekten vazgegerseniz, o zaman igi-
nizden biri gibiyim. Buyruk sahibi yapacaginiz kisinin em-
rini sizden daha fazla dinleyip itaat edecegimi umuyorum.
Benim size vezir olmam, emir olmamdan daha hayirhdir™’
Bagka bir rivayette ise Ali (r.a) halifenin veraset ve Allahn em-
riyle degil, stira ile olmas1 hususunu agik¢a kabul ederek soyle der:
“Siiphesiz Ebi Bekire, Omere, Osman’a biat edenler, onlara
biat ettikleri sekilde bana da biat ettiler. Orada bulunanla-
nn (baskasini) segme hakki olmadig gibi, bulunmayanin da

reddetme hakki yoktur. Siira, ancak muhacitlere ve ensara

97  Nehcii'l-Belaga, 93. Hutbe.
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aittir; onlar, toplanip birisine uyar ve imam olarak nitelen-
dirirse, bu Allah'in da hognut oldugu bir istir. Kim onlarin
hiikmiine razi olmayip kinayarak veya bidate uyarak onla-
rin iglerini terk ederse, onu geri gevirirler. Kabul etmezse,
miiminlerin yoluna tibi olmadig i¢in onunla savagirlar ve
dondiigii seyin vebalini de Allah, onun boynuna yiikler” %
Burada bir hususa dikkat cekmek énemlidir. Hz. Ali ile Cemel
ve Siffinde kendisiyle ihtilaf yasayan sahibe arasindaki sorunlar $ii-
Siinni meselesi degildir. O dénem Hz. Ali de d4hil herkes Ehl-i
siinnet oldugu gibi bu ihtilaflarda Hz. Ali'nin mutlak manada
hakli kabul edilmesi durumunda bile bundan Siiligin akidesi i¢in
bir delil ¢tkmaz. Hz Ali'nin ahliki, inanci ve durusu ile giiniimiiz
Stas1 arasindaki ugurumu anlamak i¢in sunlar1 sormak yeterlidir.
Hz. Ali hakki olan ve dahi Allah'in emri ve bu dinin de temeli
olan imimeti elde etmek i¢in neden miicadele etmedi? Hangi Sii
boyle bir durumda gidip Hz. Eba Bekire, sonra Omere ve sonra
da Osmana biat ederdi? Neden Rastilullah hicret ettiginde Hz.
Ali'yi degil de Eba Bekit'i yol arkadag1 edindi? Boyle kritik bir d-
nemegte, en zorlu yolculugunda Rastilullah'in yaninda Hz. Ali'nin
olmas insanlar nezdinde onun imimetine delil teskil etmez miydi?
Neden Rasiilullahin hastalif1 esnasinda Ali degil de Ebii Bekir
namazi kildirdi? Cemaate imamlik daha sonraki hilifete en bii-
yiik delil tegkil etmedi mi? Hangi $i, giiya kendisinden hilifeti
gasp eden ve esine vurdugu darbeyle onun ve gocugunun vefatina
neden olan biri ile kizin1 evlendirir?® Kendi ogluna onun ismini
verir? Ali (r.a) baska bir hutbesinde agik¢a halife olmak istemedi-
gini ifade etmektedir:

98  Nehcii'l-Beliga, 6. Mektup.

99  Siiler Hz. Omer'in Hz. Fiuma'y1 darb ettigini ve onun da bebegini
diigiirdiigiinii iddia ederler. Bu tutarsiz suglamalarla ilgili ilerleyen
boliimlerde yeterli agiklamalar yapilacaknr.
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Vallahi, hildfete ragbetim ve hitkmetmeye istegim yoktu.

Fakat bu is i¢in beni siz ¢agirdiniz, bu yiikii siz yiikledi-

niz! I§ bana verildigi zaman Allah'n kitabina baktim, bize

ne emredilmigse onunla hitkkmedip ona uydum. Rastilullah

(s:a.v)in bize siinnet olarak biraktigina uydum.”® ../ biat,

biat diye diye iizerime geldiniz de geldiniz. Ben elimi kapat-

tim siz agtiniz, elimi gektim siz yakaladiniz™®
Hz Ali Hz. Eba Bekire doniik biat i¢in de sunlan sdylemektedir:

“O kendisine tekrar bakilmaya gerek duyulmayan ve ken-

disi i¢in hayirli kimselerden izin istenmeye gerek duyulma-

yan tek biattir. O biat1 bozan ortaya gereksiz siiphe atmig

ve haksiz yere karalama yapmis olur”. 1

Hz Ali hilifete daha layik olmasina ragmen neden vazgegtigi
ile ilgili soruya verdigi cevapta da hilafetin onlara Allah tarafindan
bir emirle farz ve gérev kilindigina degil, kendilerinin de ona layik
olduguna deginmektedir.!”® Hz. Osman (r.a)n sehadetinden sonra
hilafet noktasinda goriis ayriliklar1 yagandi. Medine, Yemen, Misir
halki ile Rebia kabileleri Hz. Ali'yi, Mekke halkinin bir kismi ve
Basra halk: sahibenin ileri gelenlerinden Hz. Talha'y, Kife halk
da sahibelerin biiyiiklerinden Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in halasi-
nin oglu Hz. Ziibeyr'i halife yapmak istiyorlards.

Bussiirecte agere-i miibessereden olan Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr
Medineden Mekkeye destekgilerinin arasina gelmislerdi. Ama ka-
yitlarda onlarin halife olmak istedikleriyle ilgili -ki isteseler de bu
da caizdir- bir veri yoktur. Hz. Ziibeyr ilk halifenin se¢im siire-
cinde Hz Ebi Bekir'i degil Hz Ali'yi desteklemistir./* Dolayistyla

100 Nehciil-Belaga, 205. Hutbe.

101  Nehcii'l-Beliga, 93. ve 137. Hutbe

102  Nehcii'l-Belaga, I11. 8.

103  Nehcii'l-Beliga s. 242 164. Hutbe

104 Mehmet Efendioglu, “Ziibeyr b. Avvim), DIiA, XXXXIV, 522-524.
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onun halifelige asla bir hirs1 yoktu. Hz. Ziibeyr muhayyel $ii ta-
rihine gore Hz. Fitima'nin evi yakilacag) zaman Hz. Aliye des-
tek olmugtu. Talha ise onunla birlikte biiyiimiistii. Diyelim ki on-
larin amact halifelikti. Peki, Hz. Aise de mi halifelik pegindeydi?

Hz. Osman Hz. Fitima'nin enigtesidir. Hz. Osman'in torunlar
Hz. Hiiseyin'in kizlar1 Fitima ve Siikeyne ile evlenmistir. Siikeyne
Hz. Osman'in torunu Zeyd b. Omer ile evlenmistir. Ziibeyr de Hz.
Ali'nin de Hz. FAtma'nin da akrabasidir. Hz. Hiiseyin Talha b.
Ubeydullahin kiz: ile evlenmistir. Abdullah b. Ziibeyr Hz. Hasan'n
kizlarindan biriyle evlenmistir. Hz. Hasan Hz. Ebt Bekir'in toru-
nuyla evlenmistir. Hz. Omer Hz. Alinin kiz1 Ummii Giilsiim'le
evlenmigstir. Hz. Hasan'in kizlar1 Ziibeyr Rastilullah'in vefatindan
hemen sonra ilk halife segciminde Hz. Ali'nin segilmesini destek-
lemisti'® Ziibeyr b. Avwim Rastlullah’in en sevdigi esi olan Hz
Hatice'nin yegeniydi. Annesi Rastilullahin halasiydi.

Hayatinda hi¢ putlara tapmamus, cahiliye adetlerine meylet-
memis, ilk Miisliiman olanlar arasina girmistir. Islam kabul et-
tigi igin tiirlii iskencelere ugramus, Islim adma ilk kilig geken ve
Habesistan hicretine katilan bir sahibi olma gerefine nail olmugtu.
Hz Ziibeyr Rastlullahla birlikte Bedir, Uhud Hendek ve diger
tiim savaglara katlmigtir, Peygamberimiz iistlendigi zotlu gorevler-
deki iistiin bagar1 ve ozverileri nedeniyle“Her peygamberin bir hava-
risi vards. Benim havarim ise Zibeyrdir” buyurdu. Hz. Ziibeyr ilk
ti¢ halife dsneminde de pek ¢ok fethe katilmig ve birgok fedakar-
likta bulunmugtur. Peygamberimiz onu cennetle miijdelemistir.'%
Hz. Talha Rasilullah’in havarisi olarak bilinen ve agere-i miibegse-
reden biriydi. Miisliiman oldugu i¢in ¢okea iskenceye maruz kal-
muists. Rastlullahin katildigr tiim harplere igtirak etmisti. Uhud

105 Seyh Miifid, el-Emili, 50.
106 Mehmet Efendioglu, “Ziibeyr b. Avvim’, DIA, XXXXIV, 522-524.
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Harbinde Peygamberimiz onun sirtina basip tepeye tirmandig
icin “Talha’ya cennet vacip oldu” demistir. Olaylar Sii kaynaklarin
lanse ettigi gibi kabilecilik ya da liderlik savag: degildir.

Asil amaglart Hz. Osman'in katillerini cezalandirmakt. Medine
onlar icin giivenli degildi. Bu nedenle oradan gikarak Mekkeye
gittiler. Mekke'de halk hacdaydi. Hz. Osman'in ac1 haberi yiirek-
leri daglamug, sahibe ve halktan bes bin kisi yola gikarak katiller-
den intikam almaya azmetmisti. Ama amaglar1 Hz. Ali ile savag-
mak degildi. Savagmak isteseler Mekke'den Medine'ye yénelirlerdi.
Zira Misirh ve Basral isyana asiler zaten Medine'deydi. Bu ne-
denle Basrada kendilerine pek ¢ok destekg¢i bulup kuvvet topla-
dilar ve Irak'a dogru yo6neldiler. Basra'yr hareket merkezi segtiler.
Ayrica Hz. Osman’in katillerinden Hukeym bin Cebele Basraliyd:
ve “Kiigitk Cemel” denilen savagta onlari taraftarlariyla beraber 61-
diirdii. Olacaklardan da haberdar degillerdi. Insanlar bir ise giristi-
ler mi onun sonunu kendileri tayin edemez ve Allah'in takdir ettigi
kaderi yasarlar. Islerin bagini ve sonunu mutlak manada kontrol
eden yalnizca Allah'nrr. Isler istemedikleri yénde ve kontrolleri di-
sinda gelisti. Ayn1 durum Hz. Ali i¢in de gegerliydi.

Cemel ya da Basra muhalefeti olarak bilinen bu gruba Peygamberimizin
sevgili esi Hz. Aise liderlik etmekteydi. Hz. Aise ve digerleri Hz.
Osman (r.a)1n katillerinin cezalandirilmasini istiyor ve bunu Hz.
Ali'ye biatin 6n sart1 olarak one siiriiyorlardi. Yoksa amaglar1 di-
rekt bir savaga tutugmak degildi. Hz Alinin Kiafedeki temsilcisi
olam Eba Miisi el-Egari bile Hz. Ali'nin éncelikle Hz. Osman'in
intikarmini almasi gerektigini savunmus ve kendisine soylemistir.
Bazi sahibiler de diger sahibelerle istisare edilmeden Hz. Ali'ye
yapilan biati gegersiz sayiyorlardi. Zaten Ali (r.a) bile isyancilarin
baskilariyla ve sartlarin icbar edisi neticesinde halifeligi kabul et-
mis, bu sahibeler bu baski gartlarinin neticesinde biat etmis ve ba-
zis1 da zaten biat da etmemisti.
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Emevi ailesinden Yemen Valisi Mervin b. Hakem, Ya'la b.
Umeyye ve Basra Valisi Abdullah b. Amir de bu ittifaki destekli-
yordu. Esasen Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr, Hz. Osman (r.a)'mn si-
yasetini en fazla elegtiren kisilerin bagindaydilar. Ancak olaylarin
halifenin éliimiine neden olacak bir feliketle sonlanmasini elbette
tepkiyle karsiladilar. Hz. Osman elestirdikleri igin onun katledil-
digini diisiiniiyor ve sugluluk hissi duyuyorlardi. Hz. Talha hali-
feye tam destek vermeyisi nedeniyle yaptign ihmali ancak kaninin
temizleyecegine inanmaktayds.

Bu ittifakin Basrada toplanmas iizerine Ali (r.a) Basra’ya ys-
neldi ve iinlii Cemel Savagi yagandi. Hz. Ali sonugta halife segil-
misti ve mesru halife varken baskalarinin ordu toplayip, yargilama
ve cezalandirma yapmasini kendi otoritesine isyan olarak nitele-
mekteydi. Herkesin kendi bakis agisina gére kurulu bir yaklagimi
vardi ve buna gore ictihat etmislerdi. Ancak Hz. Ali Ehl-i siin-
nete gore hakka en yakin tarafken diger taraf da biulda degildi.
Her hata bitl olmadig: gibi her yanhshk da mutlak dalalet de-
gildir. Oyle olsa “Iki miimin grup aralarinda savagtiklarinda” aye-
tinde taraflann ikisi de miimin olarak tanimlanmazdi. Bu savagta
sahibelerden pek ¢ok kimseyle birlikte Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr
de sehit edildi!”

Baslangigta taraflar ¢esitli miizakereler yaparak sorunu savagma-
dan ¢6zmeye galismuglardi. Ancak geceleyin ansizin Ibn Sebe® yan-
lilarinin ve Basra ittifakinin kazanmasi durumunda Hz. Osman'in
katline istirak ettikleri i¢in cezalandirilacagim diisiinen suglu kit-
lelerin aym1 anda iki tarafa da saldirmasi neticesinde ordularin sa-

vasa tutugtuklan rivayet edilir. Basra ve Misirdan Medine'ye gelerek

107 Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihdl, s. 38.
108 Hz. Ali'ye agin1 sevgi ve benzer batil inanislar: ilk defa ortaya atan Yemen
asill eski bir Yahudi.
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Hz. Osmanikatleden isyanalann profillerine bakildiginda ashabin
bagarilarini, devlet mevkilerindeki konumlarini ve onlara valilikler
verilmesini kiskandiklar1 goriiliir. Bunlarin bir kismi Hz. Osmanin
bazi hata ya da giinahlar1 nedeniyle gorevden aldig kimseler, ba-
zilar1 ise bir makam bekleyip ona erisemeyenler bazilar ise dev-
leti bir pasta gibi goriip pay almak isteyenlerdi.

Onemli bir kismi Kureys egemenligini kabullenmedigi igin is-
yana tegebbiis etmis ve ceza olarak da siirgiine génderilmisti. Hz.
Osmana gelip itirazlarin dile getirdiklerinde Hz. Osman’n hacda
namazi cem etmesini, beytiilmile yani devlete ve halka ait develer
otlansin diye Medine diginda bir bélgeyi otlak yapmas: gibi ala-
kasiz gerekgeler sunmuglardi. Ciddi bir elestirileri yoktu sadece
marazlari, garezleri ve bahaneleri vardi. Yoksa Medinedeki ot-
lak, Misirdan gelen isyanclari neden ilgilendirsin ki? Amaglar ve
ajandalan1 devlet idaresinde ehil ve giivenilir olmadiklar i¢in sa-
hip olamadiklar: temsil hakkina erigmekti. Hz. Osman ise ken-
disinden 6nceki halifelerin yolunu takip etmis ve irtidat eden ya
da yeni Islim’a giren kabilelerinin temsilcilerini 6nemli mevkilere
getirmemistir.

Ornegin Malik el-Ester Kureysin devlet igindeki etkisinden
rahatsiz olan isimlerden biridir."”® Siiler'in kahraman olarak lanse
ettikleri Milik el-Ester’e atfedilen bir s6z bu baglamda gok 6nem-
lidir. Hz. Ali gesitli valiliklere kendi akrabalarini atadigy zaman
“Yemen Ubeydullah'in, Hicaz Kusem'in Basra Abdullah'in, Kife
Ali'nin. Oyleyse biz yash seyhi (6nceki halifeyi) nigin 6ldiirdiik?”
demistir."' Ibn Sebe Sasani Impararorlugu déneminde Yahudilerin
merkezi sayilan Babilde (Kife) ikamet etmekteydi ve Hz. Alinin

ordusunun Snemli bir kismi1 da Kifeliydi. Kimligini gizleyen

109 Ismail Yigit, “Osman” DIA, XXXIII, 438-443.
110 Taberi, Tarib-i Taberi, I11, 31.
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Meciisiler oldugu gibi kimligini gizleyen Yahudilerin de bu ¢ans-
malarda rolii olmasi muhtemeldir. Dolaysiyla Ibn Sebenin top-
lumsal bir tabanla iligkisi muhal degildir. O d6nem yalnizca Anbar
vilayetindeki Yahudi niifusunun 90 bin oldugu nakledilmektedir.

Cemel Vakasi'nda Hz. Alinin ordusundan bir kesim Hz.
Aisenin ordusuna saldirmugtir, Hz. Ali'nin saflannda muhtelif ajan-
dalara sahip saibeli ekipler bulunmaktaydi. Bunlarin da baginda
Hz. Aise'nin ordusunun zafer kazanmas: durumunda Hz. Osman
(r.a)n intikamini alacagindan endise eden katiller vardir. Nitekim
Hz. Ali'nin taraftar1 goriiniip sonradan biiyiik suglara imza atan
kimselere bakildiginda onun taraftar gériiniimiinde olan ¢ok sa-
yida provokatif ve tehlikeli ismin yer aldig1 goriiliir. Ornegin Hz.
Ali’yi sehit eden Ibn Miilcem baglangigta fanatik bir Ali tarafta-
rtydi. Daha sonra Hairicilere katilmigt.

Siffin Savagi'nda Hz. Ali safinda savagan Simr b. Zilcevsen
de Hz. Hiiseyin'in katlinde rol oynadu. Sii kitaplar da $imr bin
Zilcevsen'in Siffinde Hz. Ali'nin askerlerinden biri oldugunu ka-
bul eder.!!! fsldm tarihinde Hariciler olarak bilinen ve herkesi tek-
fir eden, biiyiik katliamlara ve fitnelere neden olan topluluk da
tamamen Hz. Ali taraftarlarindan olusuyordu. Hz. Osman'in kat-
linde rolii olan, ancak daha sonra Hz. Ali safinda 6nemli roller
icra eden Hurkus bin Ziiheyr ise bir kabileye siginmistir ve en son
Haricilerden olmugtur. Zaten Hz. Ali'yiistemedigi hilafeti semeye
icbar etmislerdir. Olaylar Hz. Alinin de kontroliinden ¢ikrmustir.

Bazi milel uzmanlar1 savagin Ibn Sebenin provokasyonu so-
nucu meydana geldigi yoniindeki iddialarin, aralarinda ¢ok sa-
yida sahibenin de yer aldig: iki tarafin da suglanmasini engelle-

mek amaciyla yapilan bir tevilden ibaret oldugunu iddia ederler.!*?

111 Seyh Ali el-Sahriidi, Miistedrekétu ilmi riclil-badis, IV, 220.
112 Apak, Anahatlartyla Islim Taribi, IV, 279.
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Buiddia ilk defa miistesrik Friedlaender tarafindan ortaya atlmus-
tir'’? ve Sia'min kékeninde bir Yahudi'nin, Ibn Sebe'nin etkisi bu-
lundugu fikrini kabullenmek istemeyen baz: Sii kitleler tarafindan
memnuniyetle karsilanp desteklenmistir. Gerekge olarak da ibn
Sebeden bahseden rivayetlerin ana kaynaginin Seyf b. Omer ol-
masin gostermekeediler. Oysa Ibn Sebe hakikati yalnizca Seyf b.
Omer'in rivayetine degil bagka rivayetlere de dayandig gibi, onun
tarihte yagamus bir sahsiyet oldugu, Sianin biiyiikleri tarafindan
da kabul gérmiistiir. Oysa Ibn Sebe Hz. Ali'nin ordusunda bulu-
nan tek Yemenli degildir. Orduda bariz bir Yemenli ve Iranl agr-
lig1 bulunmaktayd: ve onlar iktidarin Kureyste ve Mekke-Medine
ahalisinde olmasindan hognut da degillerdi.

Kimi tarihgiler Cemel Savagi'min Emevi-Kureys ¢atigmasindan
ibaret oldugunu iddia etmektedir ki bu iddiay1 yalanlayan pek ¢ok
veri bulunmaktadir. Hz. Aisenin kardesi Muhammed b. Ebi Bekir,
Ali (r.a) safinda yer almigtir. Emeviler'in biiyiiklerinden Mervin b.
Hakem savagtan 6nce Basra ittifakini desteklemeyi birakmig, Hz.
Osman (r.a)1n iki oglu da Hz. Ali'ye karsi savagmamugtir, Taninmug
pek gok Emevi vali de tarafsiz kalmay: tercih etmiglerdir. Yine de
Hz. Ali'nin vali tercihlerinde Hagimiler'i ve ensar1, Muaviye'nin ise
Kureys'i 6nceledigi ve Siffin Savasinda kargi karsiya gelmeden once
bazi Emevi 6nciilerinin Ali (r.a) karsisindaki ittifaki destekleyerek
savasa etkide bulunduklari ve Hz. Muaviye'nin bundan dolay: za-
man kazanmig oldugu da ortadadir. Ustad Said Nursi Cemel ve
Siffin Harpleri'ni birbirinden ayirmakta, her bir harbi kendi bag-
laminda degerlendirerek mitkemmel bir tespitte bulunmaktadur.
Ustad goyle demektedir:

113 Tucker, Mahdis and Millenarians: Shiite Extremists In Early Muslim Iragq,
55.
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“Hazret-i Ali, adalet-i mahziy esas edip Seyheyn zamanin-
daki gibi o esas iizerine gitmek i¢in igtihat etmis. Muinzlan
ise, Seyheyn zamanindaki safvet-i islﬁmiyye adalet-i mah-
ziya miisait idi; fakat miirur-u zamanla Islﬁmiyetleri zayif
mubhtelif akvam hayat-1 igtimaiyye-i Islimiyyeye girdikleri
i¢in, adalet-i mahzinin tatbikat1 ok miiskiil oldugundan,
‘Ehveniigserri ihtiyar’ denilen adalet-i nisbiyye esasi iizerine
igtihad ettiler. Miinakaga-i igtihadiyye siyasete girdigi i¢in mu-
harebeyi intag etmistir. Madem sirf lilldh igin ve Islimiyetin
menifii i¢in ictihat edilmis ve ictihattan muharebe tevelliit
etmis; elbette hem katil, hem maktul, ikisi de ehl-i cennet-
tir, ikisi de ehl-i sevaptir diyebiliriz. Her ne kadar Hazret-i
Ali'nin i¢tihadi musib ve mukabilindekilerin hata ise de, yine
azaba miistehak degiller. Ciinkii igtihad eden, hakki bulsa
iki sevap var; bulmazsa, bir nevi ibadet olan igtihad sevab:

olarak bir sevap alir, hatasindan mazurdur.”"**

Yukaridaki veciz ifadelerden anlagilan sudur ki Ali (r.a) daha
genel ve siimullii bir d6niigiim ve adaleti tesis edebilmek igin za-
mana ihtiyag duymus ve o zamani ve iktidar giiciinii elde edinceye
kadar bazi kebairden olmayan sorun ve cezalarin ¢6ziimiinii siya-
seten ertelemistir. Dahasi Hz. Osman (r.a)in katlinin agr siip-
helileri bulunsa da gergek suglularini tespit etmek miimkiin ol-
mamugtir. Ancak Hz. Aise, Hz. Muaviye ve cennetle miijdelenen
diger sahibeler ise derhal mutlak adaletin icra ve tatbikini talep
etmiglerdir. Iki taraf da ictihad etmis, Ali (r.a) igtihadinda isabet
etmigse de diger taraf da ecir almigtir. Zaten Kur'an Kerimde yer
alan ve “iki miimin kesim savagirlarsa aralarini bulun” iyet-i keri-

mesi de bazen savasan iki taifenin de miimin olabilecegini agik¢a

114 Said Nursi, Mektabat, 15. Mektup
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gostermekredir. Yine Ismaili kaynaklarda Hz. Ali ile taraftarlart
arasinda soyle bir diyalog gegmektedir:

Cemelde hayatin1 kaybedenler miigrik midir?

Hz. Ali: Onlar sirkten ayrihp uzaklagtilar, Peki, miinafiklar mu?
Ali: Miinafiklar Allah ¢ok az anarlar. Peki, onlarin durumu nedir?

Ali: Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir. Allah bizi onlara
karg1 savagta bagarih kild1.'*®

Hz. Ali'nin iktidar1 6niinde pek bir mini kalmadi§ gériilse de
bir siire sonra $amda ciddi bir etkinligi bulunan Muaviye b. Ebi
Siifyan, Hz. Alinin hilafetine biat etmeyi kabul etmemistir. Hz.
Muaviye biat i¢in 6n sart olarak Hz. Osman (r.a)'n katillerinin ce-
zalandirilmasini talep etmekteydi. Ustelik Hz. Osman (r.a)'in kat-
linin baz1 bas siiphelilerinin Hz. Ali (r.a) in ordusunda komutan
olusu isi igcinden gikilmaz bir hale getirmisti. Cemel Savag ile go-
riiniirde Hz. Ali'nin hilafetinin (656-661) 6niindeki énemli bir en-
gel ortadan kalksa da sahibenin biiyiiklerinden pek ¢ok kimsenin
sehit olmast Islim toplumundaki aynliklan daha da derinlegtirmis,
Miisliimanlar arasinda kan dékiilmesi yoniinde ilk 8rnek olmugtu.

Hz. Muaviye, Hz. Osman (r.a)in kaninin yerde kaldigy, intika-
minin alinmasi, katillerinin bulunup cezalandinlmas: gerektigi yo-
niinde 1srarda bulunarak Hz. Ali'nin bu hususta yavas davrandi-
g savunuyordu. Gergekten de Hz. Muaviye Hz. Osman (r.a)in
katlinde rol oynadi bilinen ii¢ ismi de zaman i¢inde 6ldiirmiistiir.
Bunlar Muhammed b. Ebii Huzeyfe, Muhammed b. Ebi Bekir ve
Milik el Esterdir. Hz. Muaviye'ye bu siirecte Hz. Osman (r.a)1n
Misir Valisi iken gorevden uzaklastirmug oldugu Amr b. el-As des-
tek verdi. Hz. Ali'nin 6z kardesi Akil b. Eba Talib Siffin Savaginda

115 Kid: Numan el-Magribi, Serhu’l-ahbir (Miiessesetii'n-Nesri'l-Islimi),
1/399.
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0z agabeyine karg1 savagtr."'® Taraflar hicretin 37. yihnda (miladi
657) Siffin Savagi'nda birbirleriyle kargilagtilar.

Siffin Savaginda Hz. Ali'nin ordusu galibiyete yakinken Amr
b. el-As'in 6nerisiyle Hz. Muaviyenin ordusu Kur'in mushafini
(Sam mushafi) bes mizrak yardimuyla havaya kaldirarak'” Kur'inin
yasanan ihtilafta hakem olmasi ¢agrisini yaptilar. Bunun iizerine
orduda kargi cephedeki Miisliimanlara kargt savagma konusunda
isteksizlik olugtu. Boylece Hz. Ali'yi sorunun hakem vasitasiyla
¢oziilmesine ikna etmis oldular.

Cemel ve Siffin Harpleri'ni hak ve batilin keskin ¢izgilerle ay-
ristig1 iki tarafin savagi olarak gormek en basit tabirle hakk: temel-
den inkir etmektir. En basta bu iki savasta da ashab ikiye degil
tice boliinmiigtiir. Sahibenin 6nemli bir kismu iki tarafi da destek-
lememigtir. Sahibenin biiyiiklerinden Sid b. Ebi Vakkas tarafsiz
kalmugtir. Mesele iman-kiifiir savagi olsa sahibe taraf siz kalmazds,
mesele bir tarafin giines gibi apagik hakh oldugu bir ihtilaf olsa
ashab ¢atismaya bigine kalmazdi. Sorun bir tarafin digerine ale-
nen zuliim ve saldirganlik ettigi bir haksizlik olsa ashab saldirgan
tarafa kargt mazlum tarafa destek olurdu.

Sonraki siireclerde Hz. Ali'nin yakin amcaoglu (dolayisiyla
Peygamberimizin de amcaoglu) Abdullah b. Abbas da ondan ay-
rilarak Medine'ye ¢ekilmistir. Cesitli kaynaklara gore Hz. Ali'nin
ordusunda yer alan Egas b. Kays, Hz. Ali'ye savagi durdurmasi i¢in
israr etmis ve “bu savas kardesin kardesi vurdugu bir savastir, bu
savagtan Milik el-Ester faydalaniyor” demistir. Peygamberimizden
rivayet edilen hadisler ve Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar: ele alan

116 ibn Higam, Siret-i ibn Hisam,
117 Ebd Hanife ed-Dineveri, Islim Taribi Cev. Ibrahim Tiifekgi (Istanbul:
Hivda Yay. 2007), s. 241.
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dyetler savagan iki tarafa kiyasla savasa katilmayip fimeden uzak ol-
may tercih eden ashabin en isabetli taraf oldugunu géstermektedir.

Hz. Ali Nehrevan Savagi'nda Haricilere karsi zafer kazandi-
ginda tebessiim edip secde ederek haklilifindan emin oldugunu
izhar etmis, Cemel Harbi sonras: gehit olan ashabin biiyiiklerini
goriince aglams,"'® Siffinde ise tiziintiisiinii belirtmigtir. Birgok Sii
kitapta Hz. Ali'nin Cemel Savagi'nda akan kanlar neticesinde Hz.
Hasan'a helak oldum dedigini ve olaylarin bu raddeye varacagim
bilmiyordum dedigini rivayet ederler.'"® Hz. Hasan da babasina
“baba ben sana hilfeti alma ve savasa tutusma demedim mi? Diye
hatirlatmada bulundugu da $ii kaynaklarca dogrulanmaktacdir.
12 Imam Siiligi kaynaklarinda da ayni rivayetler yer almakeadir.
Ali (r.a) hi¢ bir zaman hig bir diigmanin: sirk ya da miinafiklikla
itham etmemistir. O siirekli “Onlar bizim emrimize itaat etmeyen
kardeslerimizdir” derdi.'® Sii ilimler Hz. Ali'nin ve diger imam-
larin sahibelerle ilgili tiim olumlu agiklamalarina takiyye yaptik-
lar1 savunmasiyla cevap vermektedirler. Sii alimler de takiyye ina-
nis1 nedeniyle seriatin bir¢ok hitkkmiiniin karmakarigik oldugunu
ve anlagilmasinin (yani dogru olanla takiyye olanin ayirt edilme-
sinin) son derece giiclestigini, ifade etmekteditler. '*!

Siffin hadisesi ile alakali en fazla giindem edilen vaka Kur'in'in
muzraklara takilmasi meselesidir. $if retorik hadiseyi ¢arpitarak ve
detay vermeden karikatiirize ederek aktarmaktadir. Sanki o d6-
nemde Kur'dn ince kigittan mamul matbu gibi kitap halindeydi
de sahifeleri yirtip saygisizlik yapmuslar gibi bir alg1 olugturulmak-
tadir. Oysa hakikatte sanduka i¢inde olan $Sam mushafi ellerinde

118 Mehmet Efendioglu, “Ziibeyr b. Avwwim’, TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/zubeyr-b-avvam (13.02.2024).

119 Kessi, Ricdlu'l-Kessi (Miiessesetii’l-Alemt), 284; el-Meclisi, Bihdrii'l-envir
(Diru Thyii't-Turisil-Arabi), 47/356.

120 el-Himyeri el-Kummi, Kurbu'l-Isnid, 94.

121 Yasuf el-Bahrini, el-Haddikun-nidira (Beyrut: Diru’l-Edva), 5,8.



Bir Din Kurgulamak 129

bulunan en uzun arag olan mizraklarla havaya kaldirilmis ve ta-
raflarin aralanindaki meselede Kuran1 hakem etmeleri daveti ya-
pilmustir. Catisan taraflarin sulh igin Kurdnin hakemligine davet
edilmesinde ay1planacak bir durum olmadig gibi eger Al (r.a) ve
savagtn iki tarafi da bunu ayiplasalar hakemlik ¢cagrisina uymazlard,

Ehl-i siinnet sahibelerin adaletine inanir ve Hz. Muaviye ile
Ali (r.a) ihtilafinda da biiyiik oranda Ali (r.a) lehine tutum ser-
giler. Onunla Yezid'i de ayr1 tutar. Neden olmasin ki? Siiler Hz.
Ali ile ona karg1 savagan kardegi Akil'i bir mi tutarlar? Hz. Ali ile
onun halifeligini kabul etmeyen Abbas1 ayn1 m1 sayarlar? Siinni
cografya bastanbasa dolagildiginda Yezid ismine rastlamak miim-
kiin degildir. Yezid'in Hz. Hiiseyinin katlindeki rolii Ehl-i siinnet
topluluklar nezdinde mahkiim edilmis ve ¢ocuklarina bu ismi ver-
mekten sakinmuglardir. Ancak Sii topluluklar ¢ocuklarina Osman,
Omer, Ebt Bekir ve Aise ismi vermezler. Bununla birlikte Hz.
Ali'nin hakl oldugunu kabule ragmen Ehl-i siinnet Hz. Muaviye
aleyhine de agir sozler soylemekten sakinmugtir.

Hz. Muaviye ile ilgili tarihi siireg ile tarihsel anlati birbirine
uymamaktadir. Kendi d6nemindeki aktorler onu hayirlayad edip
onun ordusunda fetihlere kaalmugtir. Hz. Muaviye ordusunda gok¢a
sahibe savagmus ve sehit olmustur. Ornegin Sianin Ali'nin en bii-
yiik destekgisi olarak lanse ettigi Hz. Eba Zer Hz. Muaviye'nin
komutasinda Anadolu fetihlerine ve Kibris fethine katilmugtur.
Istanbulda medfun Ebt Eyyiib el-Ensiri yine Hz. Muaviye tara-
findan génderilen orduya kalip Istanbul kusatmasina istirak et-
mistir, Hz. Rastlullah'in halasi Ummii Haram (hala sultan) da
Hz. Muaviye déneminde fetihlere katilmistir. Bunlar agik olgu ve
realitelerdir. Ancak ote yandan sonradan gelen tarihgilerin onun
aleyhine sozleri vardir. Bu s6z ve iddialar sonradan yapilan de-
gerlendirmelerin bir sonucudur. Birini kétii olarak tanitmak igin
bir kotiiliigii de yeter bir kétii iftira da ancak iyi olarak y4d edil-
mek zordur ve ¢ok¢a iyiligi cem etmek gerekir. Bu baglamda Ehl-i
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siinnet, sahibeyi kutsamaya degil onlar hakkinda adil ve dengeli ol-
maya davet etmektedir. Sahibeyi tenkit ayn tekfir ise ayn seylerdir.

Hz. Muaviye Peygamber (s.a.v)in vahiy kitipligi gérevini icra et-
mis, ayn1 zamnanda [slimi biiyiik hizmetler yapmugtir. Peygamberimiz
Muaviye'nin kiz kardesi ile evlidir ki bundan otiirii Hz. Muaviye
iimmmetin days1 sayihr. Hz Ali'nin amcaoglu Hz. Abbas Hz.
Muaviyenin kesinlikle fakih oldugunu belirtmistir. Hz. Muaviye
Arabn dort dahisinden biridir ve diger iiciinii de kendi yanina
almigtir. Hz. Muaviye, Amr b. El-As, Mugire b. Siibe ve Ziyid b.
Ebihdir. Hz. Muaviye kendisinden 6nceki halifeleri kendisinden
kesinlikle iistiin gordiigiinii her firsatta dile getirmis, Hz. Ali ile
aralarinda yazilacak anlagma metnine 6nce Hz. Ali'nin isminin
yazilmasiny, zira onun daha iistiin oldugunu kendisi soylemistir.
Sahibe arasinda hafiz olan az sayida kisiden biridir ve 40 yil bo-
yunca Bizans oyunlarina karst Samda Isldm diinyasinmn sinir ko-
rumasini saglamigtir. Sam'da higbir zaman isyan, béliinme, kar-
gasa yaganmamigtir.

Sia'nin siirekli biginde Hz. Muaviye ve Yezid'i hedef almas:
aslinda Ebdi Bekir ve Omer’i yipratmak igin yol bulma gabasidir.
Ehl-i siinnet bu hususta Peygamberimiz (sav)den rivayet edilen
“Ashabima sévmeyin. Allaha yemin olsun ki sizden biriniz Uhud
Dag kadar alun infak etse de, onlarin ne bir avucuna ne de yarisina
ulagabilir” hadisine uymaktayken.'”> Humeyni ‘el-Cihdd'ul-Ekber”
isimli kitabinda Muaviye'yi su sekilde tanimlamaktaydi: “Muaviye
40 yil boyunca toplumun bagkanligini yapmis ama diinya laneti ve
ahiret azabindan bagka hicbir sey kazanmamugtir”'

Sam halkindan bazi cahiller Hz Ali aleyhine haddi agacak soz-

ler etmislerse Kiife halkinin da bunlarin benzerini Hz Muaviye ve

122 Buhiri, Ashibii-n Nebi, 22. Miislim, Fedailu-s Sahabe, 140. Ebi Davud,
Siinnet, 10
123 Humeyni, Cihidu'n-nefs ev el-cihidu'l-ekber, s. 48
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ona destek veren sahabeler i¢in yaptiklan unutulmamalidir. Bu in-
sanlar birbirine kilig gekmisler ama birbirini kafir olarak gérme-
mislerdir. Birbirine kilig cekenlerin birbirine 6vgii diizmesi de bek-
lenemez. Bu Hz Muaviye taraftarlarindan beklenemeyecegi gibi
Hz Ali taraftarlarindan da beklenemez. Her savas ve ¢atigmanin
holiganlar1 vardir. Ancak Hz. Muaviyenin bu ¢atigmalarda Hz.
Ali'yi iistiin gordiigiinii kabul ettigi ¢ok sayida rivayet mevcuttur.

Hakemler anlagma metnini yazacaklar1 vakit Hz. Muaviye
“Ali benden iistiindiir. Onun ismini benden énce yazin” demistir.
Kendisine "Ali mi iistiindiir yoksa sen mi? Diye soruldugunda el-
bette Ali” demistir. Peki, neden ona biat etmiyorsun denildiginde
de amcaoglu Osman'in vahsice ve haksiz yere katledildigini, 5nce-
likle onun katillerinin cezalandirilmasini talep ettigini belirtmistir.
Hz. Muaviye 6z akrabasi olan Hz. Osman’in katilleri cezalandiril-
madan Hz. Ali'ye itaati biiyiik bir utang olarak gérmiistiir. Burada
akrabalik hamasetinin yaninda bagka dinamikler de devreye gir-
mistir. Hz. Osman'in esi Niile Bint Ferifisa son derece zeki, asa-
let sahibi ve sair niteligi olan bir hanimefendiydi. Aslen Kelb ka-
bilesinden olan Naile Hz. Osman’in katli esnasinda kétii muamele
ve sozlere maruz kalmus, esi gozleri oniinde katledilmis ve iki par-
mag da kokten koparilmistir. Kendisi hem Samda bulunan ve
Araplar arasinda en kalabalik niifusa sahip asiretler arasinda olan
Kelb kabilesine hem de Hz. Osman'in akrabasi Hz. Muaviyeye
son derece etkili ve beligat yiiklii bir mektup yazarak esinin ve ha-
lifenin intikaminin alinmasini talep etmistir. Hz. Osman'in kanl
gémlegini ve kendisinin kopan parmaklarin1 da $am'a géndermis-
tir. Mektup Dimagk Mescidi'nde halka okunmus, halifenin kanl
gomlegi ve esinin parmaklar1 da mescit kapisina bir yil asilmugtir.
Halk intikam yemini etmistir.

Mesele Hz. Muaviye'nin de kontroliinden ¢ikmuig, Kelb kabile-

sinin ve genel olarak da Hz. Osman seven herkesin temel meselesi
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bir onur meselesi olarak telakki edilmis, geri doniilemez bir olgu
olarak degerlendirilmigtir. Hz. Al ise halifenin katlinde bag zanh
olan Sevdan bin Humranin o giin Medinede 6ldiiriilmiig olma-
sint intikarmun alinmig olmast olarak kabul etmitir. Intikam iste-
yen diger ashabi hem sartlarin buna uygun olmadig hem de katil-
lerin kim oldugunun belli olmadig1 hususunda ikna edememistir.
Katil zanhlarinin miithim bir kismimin Hz. Ali'nin taraftar1 gorii-
niimiinde olmast isleri ¢oziimsiiz hale getirmistir. Hz. Muaviye'nin
esas amaa hilifet degil Hz. Osman'in katillerinin cezalandirilma-
styd1. Bundan é&tiirii 0 Cemel Savagi'ni destekleyen hig bir adim
atmamugtir.

Hz Muaviye taraftarlar1 onu hem ¢ok seviyordu hem de Hz
Muaviye biiyitk bir askeri dehaya sahipti. Hz Ali ilimliydi, cen-
gaverdi ancak Hz Muaviye askeri ve siyasi bir kisilige sahipti. Hz
Ali kendi ordu ve tebaasina hikim degildi. Taraftarlar siirekli bi-
¢imde ondan aynlmakta, gofu zaman emrine itaat etmemektelerdi.
Hz. Ali'nin idaresindeki bolgeler agirlikla itaatsizligiyle iinlii Kife
halkindan olusuyordu.

Samda ise ne bir isyan, ne bir asayis bozuklugu vard. Oyle ki
Bizans Imparatorlugu, Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasindaki savaga
ragmen Hz. Muaviye'nin cenkleri sonucu ellerinden ¢ikmus olan
Sam geri almak i¢in girisimde bulunmaya cesaret dahi edememis-
lerdi. Bunun bir nedeni de Hz. Muaviye'nin deha sahibi bir devlet
adamu olusudur. Heniiz kiigitk yastan itibaren bir prens ve lider
olarak yetistirilmigti. Bir giin babasi ‘oglum Araplara efendi ola-
cak” dediginde annesi Hind “eger yalnizca Araplara efendi olacaksa
simdi olsiin” demigtir. Hz. Muaviye savasta giiglii taraf olmasina
ragmen Hz. Hasan ile sulh yolunu segmistir. Hz Muaviye Islim
tarihinde ilk profesyonel orduyu kuran vali ve halifedir. Kendisi
40 yil Roma Imptaratorlugu’yla karada ve denizde harp etmis,
Islim’in en biiyiik diismanina karg: ribat gérevini ifa etmigtir. Hz.
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Muaviye tiim sahibiler arasinda Kur'in1 tamamen hifzeden az sa-
yida isimden biriydi.

Neticede iki taraftan da birer hakem gorevlendirilmesi gerek-
mekteydi. Hz. Ali yanhlar1 sahibenin biiyiiklerinden Ebd Misa
el-Egariyi tercih ettiler.”* Hz. Muaviye tarafi ise Amr b. el-As1
hakem olarak gérevlendirdi. Bunun iizerine Amr b. el-As ve Eba
Miusi El-Egari bir araya geldiler ve taraflarin ikisinin de hilifetten
azledilmesi konusunda uzlastilar. Cesitli tarihi kaynaklarda Amr
b. el-As'in bu karar siirecinde zekice bir plan yaptig1 ve Ebtt Miisi
el-Egaryi kandirdign da iddia edilir. Ancak ilk dénem tarihgiler
bunun daha fazla kan dokiilmesini engellemek amaciyla yapilan
bir tercih ve ictihaddan ibaret oldugunu belirtirler.'” Bagka riva-
yetlerde ise herhangi bir hile olmadigy, yalnizca harbin dondurul-
duguna deginilir. Gergekte olan sey tahkim olay1 neticesinde Hz.
Ali'nin Kiifede Hz. Muaviye'nin ise Sam'da halife olmasi ve kendi
pozisyonlarini savaga devam etmeden siirdiirmeleridir. Ortada bir
hile de yoktur. Her iki tarafin da ordulariyla birlikte kendi bélge-
lerine ¢ekilmeleri de bunu desteklemektedir. Aksi halde Ali (r.a)
once Kur'inn (ya da en basitiyle hakemlerin) hakemligine riza
gostermis, verilen karar kendi aleyhine olunca onu reddetmis sa-
yilir. Bu da Hz. Ali'nin sanina yaragmaz.

Bu olay Ali (r.a) taraftarlari arasinda bir béliinmeye neden oldu
ve Miisliiman toplum Hariciler ismiyle bilinen iigiincii bir kesime
béliindii. Hariciler hitkmiin ancak Allah tarafindan verilecegini sa-
vunarak hilifet gibi 6nemli bir hususta Hz. Ali'nin hakemligi kabul
etmesi nedeniyle kiifre girdigi iddiasinda bulundular.”® Hariciler
daha sonra Hz. Alinin Hz. Muaviye'ye karg1 miicadelesini sekteye
ugratacak ve onu katline varan siirece kadar mesgul edeceklerdi.

124 Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, s. 115.
125 Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, s. 39.
126 Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, C.1, s5.125-127.
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Hiariciler Nehrevan Savagi gibi pek ¢ok harpte kendilerine biiyiik
darbeler vuran Hz. Ali'nin 6ldiiriilmesi gerektigine hitkmederek
ona, Hz. Muaviye'ye ve Amr b. As'a suikast tertip ettiler. Diger su-
ikastlar bagarisiz olurken Abdurrahman b. Miilcem tarafindan Hz.
Ali'ye diizenlenen suikast bagarili oldu ve Ali (r.a) sabah nama-
zinda zehirli bir hangerle yaralanarak sehit edildi.'"” Hz. Muaviye
de kendisine yapilan suikasttan yarah olarak kurtuldu.
Rastilullah (s.a.v) bazi hadislerde Harici toplumunun 6zellik-
lerine deginir. Islim Alimleri Peygamber (s.a.v)in Hariciligin zu-
hur etmesinden 6nce agikladig baz1 habetleri/olgulari esas alarak
Peygamber (s.a.v)in tavsif ettigi grubun Hirici grubu oldugu ve
bunlarin Islim {immetinin genelini Islim dist goriip tekfir ederek
bu vasiflara uyduklarini belirtirler. Hariciler aym1 zamanda bedevi
bir topluluk olup baks agilar1 son derece ¢apsiz, derinliksiz ve hik-
metsizdir. Bu diiz bakis agis1 Hariciler'in dini konular1 yiizeysel ele
almalarini ve enine boyuna ince degetlendirmeler yapmaktan uzak
olduklarim gostermektedir. Nitekim Buhiri ve Miislimde gegen
bir hadiste bir bedevinin Peygamber (s.a.v)e gelerek onun yakasin-
dan tuttugu ve kendisini rahatsiz edecek derecede kaba bir sekilde
“Yaziklar olsun sana! Ey Allab'm Rasili adil ol!” dedigi anlatilmakta-
dir. Peygamber (s.a.v) iste bu sahus hakkinda goyle buyurmaktadr:
“Huveysiranin soyundan (burada soyundan ifadesi ile ka-
sit onun geleneginden ve ahlikindandir) yle insanlar ge-
lecekler ki; onlarin suyu da huyu da aym boyledir. Onlar
Kur’an okuyacaklar ama okuduklar1 Kur'an képriiciik ke-

miklerinden agafiya inmeyecek, kalplerine islemeyecektir.

Onlar okun aw1 delip gtktign gibi dinden gikacaklardir”'?

127 ibn- Kesir, el-Bidiye ve'n-nihiye, X1, 14.
128 Buhiri, Fedailu-1 Kur'an, 36; Muslim, Zekit, 143; Eba Davud, Siinnet,
31
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Hariciler'i, diger fikralardan ayiran bariz ozelliklerinden biri
dyetlerin ve hadislerin zihirine ve gekline takilmalari, dyet ve ha-
dislerin hikmeti, arka plani ve manasina 6nem vermemeleri, lafiz
anlamina gore hiikiim ¢ikarmalaridir. Bu baglamda Hariciler, bii-
yiik giinah isleyen herkesin aslinda kifir oldugunu, Hz. Ali'nin de
tahkimi kabul etmesi neticesinde kifir oldugunu iddia etmiglerdir.
“Allah'tan bagka kimse hiikiim veremez” s6ziiyle Hz. Ali'nin beger
tarafindan yapilan tahkime zorunlu sartlar neticesinde ve biiyiik
oranda hiir iradesi olmamasina ragmen icbaren riza gdstermesine
atifta bulunmakta ve Hz. Ali'yi kifir olarak kabul etmektedirler.
Hz. Ali“Allah’tan bagka kimse hiikiim veremez” diyerek kendisini
tekfir eden Haricilere “Kelimetu hakkin uride bihe'l-batil” (Bu soy-
lediginiz hak bir sdzdiir, fakat kastettiginiz ve amagladiginiz biul-
dir) seklinde kargilik vermistir.!® Ibni Teymiyye Hariciler'i su se-
kilde vasfetmektedir:

“Hariciler Miisliimanlan tekfir ilk eden ilk taifedir. Onlar
Miisliimanlar1 giinahlardan dolay: tekfir ederler. Onlara
kendi bid'atlar1 hususunda muhalefet edenleri de tekfir eder-
ler. Onlarin kanini ve mahim helal sayarlar”'*

Eba Zehra, “Cafer es-Sadik” isimli eserinde, Hariciler ile Gulat
Siiler'in bazi hususlarda uzlagtiklarini ve benzer refleksler gos-
terdiklerini aktarir. Ona gére Ehl-i beyte taraftar oldugunu id-
dia edenlerin bir kismi, “imama uyan ve onu taniyan kimseye her
sey miibahtir, artik hicbir sey haram degildir” derler. Hariciler ise
Hz. Osman (r.a), Ali, Talha, Ziibeyr ve Emeviler'in zalimlerin-
den uzaklagan kimselere her seyin miibah oldugunu iddia eder-
ler. Bu baglamda iki taraf da kendi gériisiine uyanlarin giinahtan

arindigin iddia eder.

129 Sehristani, El-Milel Ven-Nihal, s. 117.
130 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava I11, 279.
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Hicri 130 yilinda Medine'yi isgal eden Hariciler'in lideri Eba
Hamza eg-Serri, Medine halkina y6nelik hitabinda onlar1 agagila-

mus, halkin sehri ele gegiren taraftarlarini “yeni yetme toy delikan-
lilar ve kat1 bedeviler” olarak nitelendirdiklerini, ancak Hiriciler'in
“gengliklerine ragmen olgun insanlar olduklarim” iddia etmistir."!
Aslinda bu konugma tarihi bir vesika niteligindedir. Bu tarihi kissa
Hiaricilik akiminin ¢ollerde ve vahalarda yasayan bedeviler arasin-
dan giktiginy, medenti bir akim olmadigim da gostermektedir. Zira
Hiriciler goriislerinde rikkat ve derinlik sahibi degildirler. Kat,
sert ve yiizeyselditler. 1*?

Aslinda Islim(da ilk defa ortaya gikan siyasi firka Hariciliktir ve
onlara diger Miisliimanlar: tekfir etmeleri, hem Ali (r.a) hem de
Hz. Muaviye taraftarlarini kifir gormeleri ve yoneticiye kars1 hu-
rug etmeleri nedeniyle Hérici denmistir. Bu bile bagli bagina Ali
(r.a) ve Hz. Muaviye taraftarlarinin birbirini tekfir etmediginin en
bariz delili sayihir. Aksi olsaydi ve zaten tiim taraflar birbirini tekfir
ediyor olsalard: bu iigiincii tarafa Harici ismi verilmezdi. Onlardan
once ihtilaf edenlere Harici denirdi. Hakikatte Hariciler'le Siiler
ayn1 megrebi, ayn1 yolu takip ederler. Ancak Hariciler akidelerini
asikar bir bicimde ilan ederken Siiler bu ciirete sahip degillerdir
ve inanglarini gizlerler. Iki taife de Miisliimanlarin genelini tekfir

etme konusunda ayni tutumdadirlar.'*?

Hz. Hasan Déonemi

Siiler tarafindan yamltic1 ve gerege mugayir olarak ilkini Siiler'in
digerini ise Siinniler'in halifesi olarak lanse ettikleri Ali (r.a) ve Hz.

131  Ibnii'l-Esir, el-Kamil (Diru'l-Kitibil-Arabi), 6/685.

132 Giiniimiizde Islim toplumlarinin gogunu tekfir eden DAIS 6rgiitiiniin
de Hiriciler'le benzer 6zellikler tasidigi ve ayni zamanda genglerden
miitegekkil, sert, yiizeysel ve sloganik olusu ilgi ekici bir benzetliktir.

133  Fikru't-Tekfir inde’s-Sia, Abdulmelik es-Safii, s. 2. Irak,
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Muaviye arasinda yasanan halifelik ¢ekismesinde d6nemin sosyal
ve siyasi kosullarinin etkisi biiyiiktiir. Nitekim bu gekisme siireg-
lerinde ensar-muhacir ayrilif, Kureysli-Kureysli olmayan farkh-
lig1, Hagimi-Umeyye ayriligi ve Abbisiler'in kurulug agamasinda
da Fiumi®*-Abbisi ayrihginin fevkalide etkisi olmugtur. Hz.
Hasandan sonra $ia arasinda hilafetin Hasaniligi ve Hiiseyiniligi
de tartisma konusu olmustur. Keza Islim topraklarinin gok genis
arazilerde yayilip dénemin sartlarinda kontrol edilmesi gii¢ olacak
seklinde biiyiimesi de olaylara etki etmistir.

Hz. Muaviye Hz. Ali'nin hilifetini ncelikle kabul etmemis ve
Hz. Ali'nin hilifetine yalnizca Medinelilerin onay verdigini, oysa
Islim immetinin Sam'a kadar yayilmus genis bir cografyada bu-
lundugunu ve bu bolgelerin temsilcilerinin ve ileri gelenlerinin de
halifenin segilmesi siirecine dahil olmas: gerektigini 6ne siirmiis-
tiir. Ayrica akrabasi olan Hz. Osman (r.a)n katillerinin cezalan-
dinlmasini da sart olarak sunmugtur. Gergekten de Hz. Ali'nin
halife segilmesi olaganiistii ve olagan dis1 sartlarda, genis bir biat
ve kabul olmadan, istisare siiregleri de saghkh yiiriitiilmeden alin-
mus bir karar, Hz. Ali'nin kargasay1 sona erdirmek amaciyla mec-
buren kabul ettigi bir gérevdi.’*> Buna ragmen Al (r.a) Mekke ve
Medinede mukim ashabin onayinun bir halife segmek igin yeterli
oldugunu savunmugtur. Konu iizerine ilahi bir emir ve yasak bu-
lunmadig igin iki tarafin da goriisii mesru ve igtihada dayahdur.

Hz. Ai§e, Hz. Talha ve Ziibeyr'in de Hz. Ali'nin hilifetine
biat etmemeleri Hz. Ali'nin halifeli§i iizerinde diger halifelerde ol-
dugu gibi bir sahibe konsensiisii (icma) olusmasini engellemistir.

Toplumsal kabul esas alindiginda Hz. Ebt Bekir, Omer ve Osman'a

134 Burada kastedilen Fotimi devleti degil Hz. Fitma ile Hz. Alinin evlatlan
olan Fitimi soyudur.

135 Al (r.a) $ii kaynak Nehcii'l-Beligada kendisine biatin zorla yapildigini,
zaruri sartlar alunda kabul ettigini belirtmektedir.
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yonelik biat Hz. Ali'ye ynelik biatten ¢ok daha fazla tabana yayil-
mugtrr. Tlk ii¢ halifeye yonelik biat tam bir toplumsal miitabakan
yansitmaketadir. Béylece Islim topraklar bir yanda Hz. Ali'nin di-
ger tarafta Hz. Muaviye'nin halifeliginde iki par¢aya boliinmiistiir.

Hz. Alinin sehadetinden hemen sonra halk Hz. Hasana biat
etmistir. Bagta Kiife halki olmak iizere ona biat edenlerin bir kismu
Muaviye ile savagmasini da sart kogmugtur. O ise Muaviye ile sa-
vagmay1 planlasa da bunun bir kosul olarak 6ne siiriilmesini red-
detmistir. Nihayetinde hilafetini ilan eden Hz. Muaviyeye karsi
sefer hazirliklarim1 tamamlayan Hz. Hasan Iraka gelmis ve fakat
Hz. Hasan'n etrafina toplanan, kendisini savasa tegvik eden ve al-
dign kararlarda epey de miiessir hale gelen Kiife Siiler'i”® onu yal-
niz birakmustir.

Askeri dengelerin aleyhine oldugunu géren Hz. Hasan, Hz.
Muaviye ile miizakerelere baglamis ve bir siire sonra bazi sartlar
karsihiginda ona biat etmistir. Bdylece Emeviler devri baglams-
tir. Bu olay, yani Hz. Hasan'm Hz. Muaviye'ye biat edisi bizatihi
kendisinin Sianin tezlerini kokiinden ceffelkalem ¢iiriitmesi an-
lamuna gelmekte, Hz. Muaviye'nin halifeliginin mesru oldugunu
ve aradaki ihtilafin akidevi degil siyasi oldugunu gostermektedir.
Hz. Hasan, Cemel ve Siffin Savaslari’'nda babasinin yaninda yer
almugti. Bazi kaynaklarda Hz. Hasan'in savaga pek istekli olmadig
soylenmektedir. Buna cevap veren $ii bir yazar, s6z konusu riva-
yetlerin garazh tarihgi ve yazarlar tarafindan uyduruldugu kanaa-
tindedir.*” Ancak onun degerlendirmeleri de mezhep taassubu-

nun izlerini tagimaktadr.

136 Buradaki Siilerden kasit aralarinda niyet ve akidesini gizleyen ve gizli
bir ajandaya sahip gruplar, Arap diiymam Farslar, Hz. Hasan'1 éne siiriip
iktidardan pay kapmak isteyen kabileler olmakla beraber Hz. Hasan
taraftarlan anlaminda kullanilmugtir. Yoksa o dénemde bugiinkii firka
olarak Siilik yoktu.

137 Demircan, Islim’'m Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, 30.
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“Hasan, bir giin sonra hazirlanmis olan orduyu alarak
Hz. Alinin yanina gitmek iizere harekete gecti. Ordu, Hz.
Ali'nin yanma ulagtiktan sonra hareket emri verildiginde
Hz. Hasan, babasinin yanina giderek, “Babacigim! Osman
oldiiriildiikten sonra insanlar senin yanina gelip bu isi ka-
bul etmeni istediklerinde, diger vilayetlerden biitiin insanla-
r1n itaatleri sana ulagmadan bu teklifi kabul etmemeni soy-
ledim. Ziibeyr ve Talha'nin, Ai;e ile beraber Basra'ya dogru
hareket ettikleri haberi sana geldiginde Medine'ye déniip
evinde oturmani soyledim. Osman muhasara edildiginde
Medineden ayrilmant tavsiye ettim. Oldiiriiliirse sen orada
olmayacaktin. Bunlarin hig birisinde benim goriigiimii kabul
etmedin.” diyerek sitem etti. Hz. Ali ona.“Biitiin vilayetler-
den insanlarin itaat ettikleri haberinin gelmesini beklemem
hususuna gelince, biat sadece Haremeyn'de hazir olan en-
sar ve muhacirlerindir. Eger onlar birisine raz1 olup is ona
teslim ederlerse biitiin insanlara razi olmak ve isi teslim et-
mek olur. Evime doniip oturmama gelince, eger dénseydim
déniisiim immete ihanet olurdu. Ummet arasinda ayrihgin
meydana gelmesinden ve iimmetin birliginin dagilmasindan
emin olamazdim Osman muhasara edildiginde oradan ayril-
mama gelince buna nasil imkinim olurdu? Insanlar Osman’
kusatnklar: gibi beni de kugatmuslardi. Ogulcugum! Senden
daha iyi bildigim seyler hususunda pesimi birak!” dedi.’*®
Hasan (r.a) goriildiigii gibi bagindan itibaren savay taraftan
olmamus, kendisi de ilk yetki sahibi oldugunda Hz. Muaviye ile
anlagma yolunu tercih etmigtir. Hz. Hasan, Osman déneminde

Afrika bolgesindeki fetihlere katilmig, Taberistan seferlerine de

138 Demircan, Islim’'m Ik Asrinda Iktidar Miicadelesi,31.
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istirak etmistir.’*® Hz. Hasan, Hz. Osman (r.a) muhasara edildi-
ginde kendisine destek olmak iizere evine gidenlerden biridir.'*
Hz. Hasan ile Hz. Muaviye arasindaki anlagma hicri 41 yilinda
gergeklesmis, bu yila “‘cemaat yili/birlik beraberlik yili” ismi veril-
mis, Rastlullahn “Benim bu oglum seyyiddir. Allah iki Miisliman
toplulugu onun vesilesiyle barigtiracaktr™*! hadisi bir mucize ola-
rak gergeklesmistir. Bu hadis ayn1 zamanda savagan iki tarafin da
Miisliiman oldugunu teyit etmektedir.

Anlagma bir siirelifine savas1 durdursa da gelecekte Hz. Hiiseyin
ile Yezid b. Muaviye arasinda yeniden savas ¢ikmasina neden oldu.
Ashna bakilirsa Hz. Muaviye'nin hilifetini kabul ederek Medine'ye
yetlesen Hz. Hasan ve Hiiseyin bu anlagma ile bir yandan Ali
(r.a) soyunun ve taraftarlarinin can ve mal giivenligini garanti al-
tina alirken 6te yandan da hilifet meselesinin akidevi bir nas ol-
madiginy, bilakis ictihadi bir konu oldugunu géstermis oluyordu.

Hz. Ali de Hz. Eba Bekir (r.a) ve Hz. Omer® biat ederek ve
yeni halifenin segilece§i stirada bir iiye olmay1 kabul ederek hila-
fet meselesinin oylama sonucu ¢6ziilebilecegini zimnen kabul et-
misti. Zira Allah tarafindan sadece Ehl-i beyte ézgii kilinan bir hak
ve gorevin oylamaya sunulmas: diisiiniilemez. Yaninda bazi riva-
yetlere gore 18 bazisina gére ise 70 bin silahli adam bulunan Hz.
Hasan'in hilifeti kifir birine birakmasi nasil diigiiniilebilir? Allahin
genis arzinda dolagsa, bagka diyarlara hicret etse ama Muaviyeye
biat etmese olmaz miydi? Bu da onun Hz. Muaviye'yi Miisliiman
olarak gordiigiiniin agik delilidir. Siiler Hz Muaviyeye ne derece
hakaret ederlerse ona biat eden Hz. Hasan ve Hiiseyin'i de o de-
rece kotiilemis olacaklardir.

139 Demircan, Islim'm flk Asrinda Iktidar Miicadelesi, 29-42.

140 1bn Sad, Tabakitiy'l-Kiibrd, I11, 71; Ibn Kuteybe, el-imime ve's-Siyase,
Akt. Adnan Demircan, s.44

141 Buhiri, Sulh, 9.
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Rézi 4l-i Yasin tarafindan yazilan ve Hamanei tarafindan gerhi
yapilan “Imam Hasan'in Barig1” isimli eserde Hz. Hasan'in Hz.
Muaviye'ye biat etmesiyle alakali yersiz ve temelsiz agiklamalar
yapimakta, Hasanin Ehl-i beyt'in emniyet ve gelecegi i¢in barig
yolunu setigi iddia edilmektedir.** Oysa eger Ehl-i beyt'in gele-
cegi ve soyu bir tehlikeden kurtarilacaksa bu zaman Hz. Hasanin
emrinde on binlerce askerin olmasina ragmen Muaviye ile anlag-
ug1 zaman degil, Hz. Hiiseyin tiim Ehl-i beyt iiyeleri ile birlikte
¢6lde yapayalniz ve savunmasiz iken iginde oldugu durumdur. Eger
Yezid Hz. Hiiseyin'in hasta oglu Zeynelibidin (r.a)1 katletmek is-
tese soy kesilecekti. Sia'ya gore Hz. Hasan 18 bin kisi kendisine
destek vermesine ragmen iimmet zarar gérmesin diye savagma-
mustir, Hz. Ali Rastilullah vefat ettigi giin kendisini destekleyen
42 kisi bulsa savasacakti, Hz.Hiiseyin ise 70 kisiyle savag: tercih
etmistir. Bu geliskileri anlamak miimkiin degildir.

Imam Hasan'm Barst isimli kitabinda Yisin, Hz. Muaviyenin
de Hz. Hasan'in da savas olmasi durumunda Sam ordusunun Hz.
Hasan ordusuna karg1 zafer kazanacagini bildigini belirtmekte-
dir."* Ustelik buna ragmen Hz. Muaviye Hz. Hasana barig yap-
mast durumunda istedigi tiim sartlara razi oldugunu bildirmigtir.
Muzaffer olacagini bilen bir hiikiimdarin kendisine savag agan mu-
halifine istedigi tiim sartlan kars: tarafin belirlemesine razi oldugu
halde barig teklif etmesi ve sonra da bu barisa riayet etmesi an-
cak 6viilecek bir seydir ve tarihte de bunun emsali nadir bulunur.

Sii literatiierde Hz. Hasan'in Muaviye (r.a)a biat ettigi an-
cak Hz. Hiiseyin'in etmedigi gibi bir algi da vardir. Béylece Hz.
Hasan ile Hz. Hiiseyin'in tarz ve misyonunun farkli oldugunu ima

142 Razi Al-i Yasin, Imam Hasan'm Barisi (Ayetullah Seyyid Ali Hamanef'nin
Dipnotlanyla), 19.

143  Razi Al-i Yisin, Imam Hasan'm Barist (Ayerullah Seyyid Ali Hamanef'nin
Dipnotlanyla), 19.
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etmektedirler. Hz. Hiiseyin'in baglangigta Muaviye'ye biat edip
onun vefatindan sonra Yezide isyan etmesini agiklamak onun hig
biat etmedigini iddia etmekten daha zordur. Bundan dolay: biat
olgusunu Hz. Hasan'a has kilma egilimleri vardir.

Sii miielliflerin Hz. Hasan'in ve Hz. Ali'nin ordusuna déniik
tasvirleri, kalbi hastalikh, ¢cabucak satin alinabilen, dinarin ve dirhe-
min (paranin pulun) kullar, sézlerine riayet etmeyen, giivenilmez
cahiller siiriisiine isaret etmektedir. Nitekim Hz. Hasan'in taraf-
tarlarinin Hz. Muaviye tarafindan tiirlii diinyevi tekliflerle cabucak
kandiriip hizlica bertaraf edildigini kendileri ifade etmektedirler.'*
Eserlerinde bir yandan Imam Hasan'in barigini bir strateji dehast
olarak sunmakta, hikmet numunesi olarak géstermekte (hig siip-
hesiz 6yledir), diger yandan ise onu giivenlik kaygilar1 nedeniyle
kendisine ihanet eden giivenilmez asketlerinin icine bile ¢ikama-
yan, mecburiyet nedeniyle baris yapan biri olarak sunmaktadirlar.!*

Hz. Ali'nin ilk halifelere biat etmesi, onlarla miigavere etmesi
ve onlara her firsatta yillar boyunca destek olmasi hikmetle ve iim-
metin maslahatim g6zetmek olarak degetlendirilmekte ancak aym
tavr1 gosteren sahibenin ekseri ise irtidat ve peygamberin mirasim
¢ignemekle itham edilmektedir. Yine sira Hz. Hasan'in Hz. Muaviye
ile yaptig, giin gibi acik olan ve ne tarihin ne dost ve diigmanin
ne de Sianin inkir etmedigi anlagmaya gelince acemi terziler yine
alelacele hikmet elbisesi dikmeye ¢aligmaktadir. Hz. Hasan'in an-
lagmasi peygamberimiz tarafindan 6viilmiistiir ve onun tavri her
zaman hikmet iizere olmugtur. Bunun i¢in acemi terzilerin dik-
tigi hikmet elbisesine de hacet yoktur.

144 Razi Al-i Yisin, Imam Hasan'm Barist (Ayetullah Seyyid Ali Hamaneinin
Dipnotlanyla), 19.

145 Razi Al-i Yasin, Imam Hasan'm Barist (Ayetullah Seyyid Ali Hamanefnin
Dipnotlanyla), 286.
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Siiler'in bir kism1 Hz. Muaviyenin Hz. Hasan'1 zehitlettigini
savunmaktadirlar. Buna iliskin ise hi¢bir kanut, kabul ve saglam ri-
vayet yoktur. Eger Hasan1 6z esi Ca'de bnt. Eg'as zehirleyerek kat-
letmis ise bu bilgiyi kim edinmistir? Eger bu bilgi dogru ise neden
kisas uygulanmamugtir? Eger kisas uygulamaya imkin yoktu de-
nilirse ipki Hz. Hiiseyin'in katillerinin intikaminin alindig gibi
orgiitsel ydntemler ve suikastlerle intikam alinamaz muydi? Siiler
Hz. Hiiseyin'in Hz. Hasana kendisini kimin zehirledigini sordu-
gunu ancak cevap alamadigini rivayet ederler. Hz. Hasana kendi-
sini zehirleyenin kim oldugu soruldugunda soyle demigstir.

“Eger diisiindiigiim kimse ise Allah zaten intikamimu daha
siddetli sekilde alacaktir. Ama eger tahmin ettigim kisi de-
gilse sugsuz birini benim yerine 6ldiirmenizi asla istemem™*

Sii alim Muhammed Asif el-Muhseni, Hz. Hasan'in zehitlen-
digi meselesini sabit olmadigini ifade etmektedir.’*” Bu da goster-
mektedir ki Hz. Hasan gaybi bilmedigi gibi kendisini zehirleyen
kimseyi de bilmemekteydi. Isin ilging yan: ise Hz. Hasann ka-
tilinin Hz. Muaviye olduguyla ilgili Sii kaynaklarda hi¢ bir riva-
yet yoktur. Siiler bin yili agkin bir siire 6nce gerceklesen bir olay
tizerinden spekiilasyon yapmaktadirlar. Oysa Rabbimiz Kur4inda
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diigme; giinkii kulak, géz
ve kalb, bunlarin hepsi ondan sorumludur™* buyurmaktadir. Peki,
sahabe hakkinda bilgiyi kim bilmektedir?

Siiler Hz. Alinin peygamber tarafindan kendisine yazdirilan
bir kitaba sahip oldugunu ve bu kitapta “Hz. Fitima, Hasan ve
Hiiseyin'in nasil sehit edilecegi, insanlarin Hz. Hasan'a s6z verip

nasil onu yar1 yolda birakacaklarini, Hz. Eba Bekir ve Omer’in ne

146 Ibn Asikir, Téribu Dimagk, VII, 389-390.
147 Seyh Muhammed Asaf, Mereatu bihari'l-envar, 11, 151.
148 Isra Siresi-36.
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kadar halife kalacaklarinin” yazili oldugunu savunurlar.”*® Onlara
gore bu kitapta Cemel ve Siffin savag, Talha ve Ziibeyr'in Hz.
Ali'ye karg: savasacaklari, Hz. Muaviye ve Nehrevan Savagi ve bu
savaglarda kimlerin kimin safinda oldugu bilgisi mevcuttur. Hz.
Hiiseyin'in katledilecegini bile bile Kerbeld'ya gitmesi kabul edi-
lebilir bir sey degildir. Hz. Ali'nin peygamberin soyu kesilmesin
diye birgok savasa Hasan ve Hiiseyini katmadigim savunan Siiler
Hz. Hiiseyinin savunmasiz kadin ve ¢ocuklardan olugan 70 kisiyi
bile bile sehadete gotiirdiigiinii séylemek ona biiyiik bir iftiradir.

Gegmisi, gelecegi, ne zaman ve nerede 6lecegini bildigini iddia
ettikleri imam neden katilini, Hz. Hiiseyin de neden 6z abisinin ka-
tilini bilememigtir? Siiler en muteber hadis eserlerinde “Imamlarin
bir kisinin yiiziine baktiginda onun iman ehli mi yoksa nifak ehli
mi oldugunu” bildigini'*® savunmaktayken ne Hz. Hasan kendi-
sini zehirleyen esini, ne Hz. Hiiseyin kendisine ihanet eden ta-
kipgilerini, ne Ali (r.a) kendisinden ayrilan haricileri bilememistir.

Cogu imam tuzaklara diisiiriilmiis ve sehit edilmigtir de bunu
bilememigtir. Sayet Hz. Muaviye Hz. Hasan1 6ldiirmek istese Sii
ilimlerin tiimiiniin ittifakina gore askeri agidan iistiin konumda
oldugu sirada onunla anlagma yapmazd. Sayet eger Hz. Muaviye
kendisine tehdit arz eden bir hasmini zehirlemek istese, onunla an-
lagip ona biat eden Hz. Hasan1 degil bu anlagsmadan razi olmadi-
gim gayet asikir ifade eden Hz. Hiiseyini zehirlemez miydi? Faili
mechul her cinayet ya da ansizin gelen her 6liimde bas siipheli ola-
rak gordiikleri Hz. Muaviye biiyiik bir devlete hitkmetmesine rag-
men Ehl-i beyt ile her ihtilafinda anlagma yolunu tercih etmistir.

149 Siileym b. Kays, Kitdbii Sileym, s. 229, Hadis No:66.
150 Kiileyni, Usul-u Kafi, I, 223.
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Ali (r.a) ve Hz. Hasan’in Géziinden
Kendi Taraftarlarinin Portresi

Kendi Sialari'na (taraftarlarina) Ali (r.a) ve diger Ehl-i beyt bii-
yiiklerinin goziinden baktigimizda karsimiza insan kalitesi, sada-
kat, istikrar ve fikri tutarhhk agisindan i¢ agic1 bir tablo ¢tkmamak-
tadir. Bu boliimde Siiler'in Hz. Ali'nin hutbelerini ihtiva ettigini
savunduklar1 Nehcii'l-Beliga adh eser basta olmak iizere yalmzca
Sii kaynaklardan alintilar yapacagiz.

Taraftarlan ¢ogunlukla imamlara hitkmetme egilimindeydi.
Imamlara baglliklar: ilim iizere degil duygu iizerine bina olun-
mustu; astr1 sevgiye ve diismanlara agir1 nefrete dayah bir fanatizm
ozel ajandalarin da tesiriyle kolaylikla ziddina dénebiliyor, sevgi
nefrete inkilap edebiliyordu. Zira dlgiisiiz sevenin 6l¢iisiiz nefreti
olur. Haddini agan ziddina déner. Bunu Hz. Ali'yi cebren hilifete
zorlayan Misir ve Basralilardan, tahkim karar1 sonrasi ona diis-
manlik eden, hatta onu tehdit eden Hiricilerden, Hz. Hasan'n
Hz. Muaviye ile barig anlagmasi yapip ona biat etmesine verilen
tepkilerden de gorebiliyoruz. Siifydn b. Ebi Leyli isimli bir taraf-
tar1 Hz. Hasan'in yanina gidip ona“Selam sana ey Miiminleri zelil
eden adam!” diye hitap etmistir.”! Anlagma sonras1 Hz. Hasana
0z taraftarlar1 hiicum etmis, onu belinden yaralamuslar, hatta ken-
disi Mediine yarali vaziyette gétiiriilmiigtiir.”®* Hz. Hasan'in ¢adi-
nna girip altindaki seccadeyi ¢ekmis, iistiindeki elbiseyi yirtmus-
lardir. Atina kirbag vurup ona hakaretler etmiglerdir.

Goriildiigii gibi hem Ali (r.a) hem de Hz. Hasan ilim ve hik-
metle degil daha ziyade hamaset ve hissiyatla destekleyen tutarsiz
bir kitleye sahiptiler. Hatta meselelere Ali (r.a) ve Hz. Hasan'in
bakng: gibi bakmamakta, onlarin kendilerine yiiklediklerinden

151 Seyyid el-Hui, Mutemu ricéli’l-hadis, IX, 156.
152 Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 88.
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ziyade anlamlar yiiklemekte, onlarin yorum ve tevillerini, tedbir
ve tefsirlerini kabullenmemektedirler. Onlar1 destek olmak iizere
Kife'ye kendileri davet etmisler, sonra sozlerinden avdet etmisler
ve onlara bugz ve adavet etmislerdir. Bundan étiiriidiir ki hem Ali
(ra) hem de Hz. Hasan anlagma yaptiklan vakit kifirlikle itham
edilmiglerdir. Onlar1 en fazla eziyete dugar edenler yine onlara en
fazla destek olur gibi gériinenler olmugtur. EI-Kifide gectigi iizere
Hz. Ali s6yle demistir:
“Kendi taraftarlarimi (Sia'mi1) ayrigtiracak olsam, onlarin
sozde taraftar olmaktan 6te bir sey olmadiklarini gorii-
riim. Onlar1 imtihana tabi tutsam, ancak miirtet oldukla-
rin1 goriiriim. Onlari sinay1p denemeye kalksam binde biri
kurtulamaz.">*

Bir bagka yerde Hz. Al taraftarlarina soyle seslenmektedir:
“Ey adam olmayan adam suretleri! Cocuk akillilar! Kadin
akallilar! Isterdim ki sizi hig gérmemis, hig tanimamus ola-
yim. Yemin olsun ki Allah’a, sizi tanimak pismanlik getirdi,
hiiziin getirdi. Allah canimizi alsin! Kalbimi irinle, gégsiimii
kinle doldurdunuz. Beni yudum yudum, lokma lokma yedi-
niz, bitirdiniz. isyan ederek, yiiz iistii birakarak diigiincele-
rimi ifsat ettiniz. Ve en nihayetinde Kureysliler, Ebt T4libin
oglu cesur bir adam, ama savas bilgisi yok. Itaat edilmeye-
nin kendine ait goriisii olmaz ki... demeye bagladilar.” ¢

Miiminlerin Emiri, kendisine yardim etmeyenlerin ihmaline

dair goyle buyurmuglardur:
“..Ey govdeleri toplu ama diisiinceleri daginik olan insanlar!
Sézleriniz sert taglan yumugatir fakat davraniglanniz diigman-
lan tamahlandinir. Toplantlarda gdyle boyle konusuyorsunuz

153 Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 8/338
154 Nehcii'l-Belaga, s. 70-71.
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ama savas ciktiginda sagma sapan seyler soyliiyor, savastan
kagiyorsunuz. Sizi ¢agiranin daveti bir yere varmaz. Sizin
igin eziyete katlananin yiiregi huzur bulmaz. Bahaneleriniz,
sapikhiklannizdir. Benden savagi ertelememi istersiniz, borg-
lunun (mazereti olmadan) borcunu ertelemek istemesi gibi.
Korkak insan zulmii engelleyemez. Hak, ¢aligmadan elde
edilemez. Evinizi kaybettikten sonra nereyi korumak ister-
siniz? Ve acaba benden sonra hangi imamla savaga gidersi-
niz? Allah’a andolsun ki, sizin aldattigimiz gercekten aldatl-
mugtir. Sizin yardimunizla zafer kazanan, (kumar oynarken)
en nasipsiz olup da ¢ok kazanmus olan insan gibidir. Allah'a
yemin olsun, 6yle bir giine diigmiisiim ki, sozlerinize inan-
muyorum, yardiminiza tamah etmiyorum. Allah benimle sizi
birbirimizden ayirsin. Sizin yerinize en iyi olan1 bana ver-
sin. Keske sizden on kisiye sahip olacagima, Beni Furas b.
Ganem kabilesinden bir kisiye sahip olsaydim."*

Benzer bir tabloyu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in taraftarla-
rinda da gérmek miimkiindiir. Hasan (r.a)da kendisini yiiziistii
birakan Siiler icin $oyle demistir:

“Allah’a and olsun ki Muaviye'nin, bana bunlardan daha fazla
hayrinin oldugunu gériiyorum. Bunlar benim taraftarim ol-
duklarini séylemelerine ragmen beni 6ldiirmek istediler, ma-
limu aldilar. Vallahi kanimi dokiilmekten sakinip da ailemi
koruyacak destegi Muaviyeden almam, bunlarin beni 6l-
diirmesinden ve ailemin zayi olmasindan daha hayirhdur.'*
“Sii el-Mestidinin aktardigina gére Hz. Hasan, Muaviye ile

yaptig1 anlagmadan sonraki hitabinda sunlar1 soylemistir:

155 El-Miifid, On Iki Imam’m Hayats, 285.
156 Tabersi, el-hticdc, 1,10.
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Ey Kife halki! Sizin karsimizda su ii¢ seyden 6tiirii bile ak-
lim bagimdan gidiyor: ‘Babami katletmeniz, malim1 yagma-
lamaniz ve karnim1 desmeniz... Bilin ki ben Muaviyeye biat
ettim. Siz de artik Muaviyeyi dinleyip ona itaat edin!™ '’
Hiiseyin (r.a) $ia’ya yonelik bedduasinda sunlar séylemistir:

“Allahim, onlar1 yerin bereketlerinden mahrum et, onlar1
parga parca et. Onlari firkalara bol, tefrikaya bog, asla yone-
ticilerini onlardan razi etme, ¢iinkii onlar bizi yardim etmek
iizere davet ettiler ve sonra da kogup bize kargi savagtilar. '8
Ancak sizler tipki gekirge yavrulan gibi ¢cabucak bize biat
ettiniz ve kelebekler gibi biata iisiistiiniiz, Sonra da biatinizi
ahmakga ve sapikga bozdunuz. Bu iimmetin tagutlan peri-
san olsun. .. Dikkat edin! Allah'in laneti saglamlagtirdiktan
sonra yeminlerini bozan, Allah1 kendilerine kefil yaptiktan
sonra sdziinden donen zalimlerin iizerine olsun.

Baska bir seferinde de onlara hisp edip bedduada bulunmugtur:
“Fakat sizler bize biat etmekte gekirge yavrulan gibi aceleci
davrandiniz, kelebekler gibi iisiistiiniiz. Sonra da biati boz-
dunuz... Ve sonra yine sizler, bizi yiiziistii yardimsiz bira-

kip katlediyorsunuz. Dikkat edin! Allahn laneti zalimle-

rin iizerine olsun!” *°

Bagka bir rivayette Ali (r.a) taraftarlanna goyle seslenmektedir:
“Vallahi, bu (diigman) toplum bitlda birlesirken, sizin hak
yolunda ayriliga diigmeniz kalpleri 6ldiiriir ve gam-hiiziin
verir insana. Diigman oklarina hedef olurken yiizleriniz ¢it-
kin olsun, kalpleriniz gamla hiiziinle dolsun. Mallariniz yag-
malanuyor, siz yagmalamiyor, savasmiyorsunuz. Allaha isyan

157 Ebiil-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali Mesudi, Muruc ez-zebeb:/ 345/956,
158 Meclisi, Biharu'l-envir, XXXXV, 43.
159 Tabersi, El-Thticdc, II, 24.
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ediyorlar, siz raz1 oluyorsunuz. Sicak yaz giinlerinde onla-
rin istiine yiiriimenizi emrettigim zaman “Su anda hava
sicak, bize biraz miihlet-zaman ver de su sicak giinler ge¢-
sin.” dediniz. Kigin iizerlerine yiiriimenizi emrettigimde ise,
“Bugiinler hava ok soguk, bize biraz miihlet-zaman ver de
su soguklar gegsin.” dediniz. Sizler ki sicak ve soguktan (bu
kadar 6ziir ve bahanelerle) kagiyorsunuz; Allaha yemin olsun
ki (savas meydanlarinda) kiligtan daha ¢ok/hizli kagarsiniz.
Ey mertlere benzeyen namertler, gocuklar gibi (kiigiik) akal-
lar, yeni zifafa giren kadinlar gibi (her seyi tozpembe goren)
akillar! Keske sizi gérmeseydim, keske sizi tammasaydim.
Vallahi sizi taniyigim pismanhikla, gam ve hiiziinlii sonug-
lands. Allah sizi 8ldiirsiin, kalbimi kanla, gonliimii-gégsiimii
ofkeyle doldurdunuz, her nefeste/solukta bana yudum yu-
dum derd/gam i¢irdiniz. Bana isyan ederek, beni yardim-

s1z birakarak reyimi-tedbirimi bozdunuz."®
Bizzat Sia'nin muteber kaynaklarinda yer alan rivayetler ince-
lendiginde Ali (r.a) bagta olmak iizere imamlann degerlendirmele-
rine gore kendi donemlerindeki $ia su sekilde tanimlanabilir. Sia;
korkak, s6ziine giivenilmez, ahdini bozan, ¢abuk vesveseye diisen,
kararsiz, dirayet ve sabirdan yoksun, aceleci, heyecanls, kit beyinli,
duygusal, giivenilmez, parayla gabucak satin alinabilen, efsane ve
masallara inanan, lider kiiltiine bagli, deger merkezli olmaktan zi-
yade lider merkezli bir kitledir. Hz. Ali d6neminde dahi kendisini
“Ali taraftar/Siasi” olarak lanse edenler aslinda Hz. Ali'nin ba-
kis ve mefkirelerinden uzakta, hevasina gére hareket eden kim-

seler olmuglardir.

160 Nehcii'l-Beldga s. 68. 27. Hutbe.



150 Abdulkadir $en

Giiniimiiz Sii-Siinni Iligkilerini Dikte Eden Travma:
Kerbela Hadisesi (680)

Hz. Hasan'in vefatinin ardindan Ali taraftarlari Hz. Hiiseyin'i
mesru halife olarak taniyacaklanna iliskin bir mektup yazarak ken-
disini Kiifeye'®! davet etmiglerdir. Hz. Hiiseyin, abisi Hz. Hasan'in
Hz. Muaviye ile yapmis oldugu anlagmay: bozmamay tercih et-
migtir. Ancak Hz. Muaviye'nin oglu Yezid'i veliaht tayin etmesi
iizerine, Hiiseyin anlagmanin bizatihi Muaviye tarafindan bozul-
dugunu kabul etmis ve kendi otoritesini tesis etmek iizere hazirlik-
lara baglamugtir. Hz. Hiiseyin, Hz Muaviye'nin halife olusuna de-
gil hilifeti saltanata d6niigtiirmesine kars1 gtkmigtir Bu baglamda
Hz. Hiiseyin kuzeni Miislim b. Akili durumu gézlemlemek ve
destekgilerini orgiitlemek iizere Kafe'ye gondermistir ve kendisi
de Kiifeli Siiler'in davetine icabet ederek maiyeti ile birlikte yola
koyulmugtur. Oz kardesi Muhammed el- Hanefiyye ona destek
vermemis, Yezide biat etmis ve Hiiseyine Kiife'ye gitmemesini tav-
siye etmigtir. Sahibeden birgok kisi Hz. Hiiseyini uyarmugtir. Oz
amcaogullar Yezid'e biat etmiglerdir. $ii kitaplar bir yandan Hz.
Omer ve oglunu Ehl-i beyt muhalifi olarak gosterirken 6te yan-
dan da su rivayette bulunmaktadir. Hz. Omer’in oglu Abdullah b.
Omer, Hz. Hiiseyin'in Irak'a gidecegini 6grenince onu engellemeye
¢aligmus, ona Peygamberimiz seni nerenden Sperdi diye sormusg ve
Rastilullahin Hz. Hiiseyin'i optiigii yerden ii¢ defa onu 6pmiistiir.
Sonra da kendisine sen gehit olacaksin demistir.'¢?

Kife halki Hz. Hiiseyin'i desteklemek bir yana onun elgisini bile

savunmaktan aciz kalmig, Miislim durumu Hz. Hiiseyine rapor

161 8. yiizylda dini bir merkez olarak Kife ve donemin Sii kimligi igin bkz.
Haider, Najam. The Origins of the Shi‘a: Identity, Ritual, and Sacred
Space in Eighth-Century Kifa. Cambridge University Press, 2011.

162 Seyh Sadiik, Emalis-Sadak, 131.
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edemeden sehit edilmistir. Kife yakinlarina geldiginde ise bizzat
kendisini davet edenler tarafindan yalnizh§a terk edilmis, yardimsiz
birakilmig ve sonunda da az sayida takipgisinin cansiperine miida-
faasina ragmen Emevi ordusu tarafindan nihik yere katledilmistir.
Hz. Hiiseyin'in bag1 kesilmis aile efrad: ve hasta yataginda yatan
oglu Ali Zeynelabidin ise katledilmemistir. Kendisine biat eden
18.000 kisi biatin1 bozmusg, yardima gelmemistir. Sianin biiyiik
ilimlerinden Ayetullahil-uzma Muhsin Emin de Hz. Hiiseyin'i
asil katledenlerin onu yiiziistii birakan“Sia’si” oldugu konusunda

muvafakat etmektedir.!¢?

Kdfe Siiler'i daha sonra bu hatalan nedeniyle Siileyman b. Surad
el Huz4i liderliginde “Tevbekarlar” isimli bir hareket olusturmus
ve Emevi ordusuyla zaman zaman ¢atigmalar yagamiglardir.'®*
Tevvabin isyan1 hicretin 65. senesinde Abdulmelik b. Mervin ta-
rafindan bastirllmigtir. Kitlesel hareketleri giiglendiren 6nemli un-
surlardan biri de sugluluk duygusudur. Siilik miintesiplerine sii-
rekli bicimde bir sugluluk ve yetersizlik duygusu agilamaktadr. 21.
yiizyilda yasayan bir Sii bile matem térenlerinde kendisini d6vdii-
giinde ashnda Hiiseyin'in katledilisinde kendi pay1 oldugunu, ya
da tam anlamiyla onun intikaminin alinmamasi ve onun vaadinin
(mehdji) gerceklesmemesinde kendisinin de sug ve sorumlulugu ol-
dugunu diisiiniir. Kerbela faciasi sonrasi ortaya ¢ikan Tevvibin is-
yaninda da ayni giidiileri gérmek miimkiindiir.

Kerbelida Hz. Hiiseyin ile omuz omuza savaganlar arasinda
Ebi Bekir ve Omer de vardi. Bunlar Hz. Hasan'in bu iki sahabeyi
gok sevdigi igin kendilerine isimlerini verdigi gocuklariyd.. Tkisi de
sehit oldular. Hz. Ali'nin kendilerine sevgisi nedeniyle Ebti Bekir
ve Osman isimleri verdigi iki ogluyla beraber, Ca'fer, el-Abbas ve

163 Muhsin Emin Es-Sia beyne-el Hak vel-Evham,26.
164 Daftary, Sii Islam Tarihi, 53.



152 Abdulkadir Sen

Muhammed isimli ogullar, Hz. Hasan'in da Ebi Bekir, Abdullah
ve Kisim isimli ogullar1 ve bagka Ehl-i beyt soyundan kimseler
Kerbelida sehit edilmiglerdir.'® Zeynelibidin Hz. Omere say-
gist nedeniyle bir gocuguna Omer ismi vermistir. ' Misi Kizim
bir kizina Aise'®” Al el- Niki de bir kizina Aise ismi vermistir.163

Hz. Hasan'in oglu Hasan bir ¢ocuguna Talha ismini vermistir.

imamlarin Cocuklarina Verdigi Isimler

Hz. Ali ——  Ebubekir, Omer, Osman
Hz. Hasan ——  Omer

fmam Zeynelabidin —>  Omer, Osman

Imam Ca'fer es-Sidik ——  Ayse

Imam Musa el-Kizim ——>  Omer, Ayse

Imam Ali er-Riza —> Ayse

Imam Nakiel-Hidi —— Ayse

Nevbahti ve Kummi Hz. Hiiseyin (r.a)1n sehadetinden sonra

yasanan kafa kangikligini s6yle aktarirlar:

“Hz. Hiiseyin dldiiriiliince taraftarlarinin bir kismi sagkin-
liga diistii ve dedi ki, Hasan ile Hiiseyin'in islerine bir tiirlii
akil erdiremedik. Hasan'in yardimailarinin ¢oklugu ve giic-
lidliigiine ragmen savasmaya cesaret edemeyerek Muaviye
ile anlagmasi ve (hilifeti) ona teslim etmesi dogru, gerekli
ve isabetli idiyse, Hiiseyin'in yardimcilarinin azhg ve giig-
siizliigiine ragmen, ¢ok sayida yardimcisi bulunan Yezid b.
Muaviye ile kendisi ve taraftarlarinin tamaminin 6ldiiriil-
mesine kadar savagmasi (hatadir), biuldir ve gereksizdir.

Ciinkii Hiiseyin bu durumda Muaviye ile savagmaktan

165
166
167
168

Miifid, On Iki Imam'm Hayat1, 445.
Miifid, On Iki Imam'm Hayat, 464.
Miifid, On Iki Imam’in Hayat1, 534.
Miifid, On Iki Imam'm Hayat1, 586.



Bir Din Kurgulamak 153

kaginan Hasan'a gére Yezid ile savagmaktan kaginmasi sulh
talebinde bulunmasi ve bir anlagmaya girismesi noktalarin-
dan ¢ok daha mazur idi"%°

Siiler bir yandan Hz. Ali'nin Hz. Hiiseyin, Yezid'in katlede-
cegini -ki Yezid degil onun gonderdigi ordu ve onun izni olmadan
sehit etmistir- bildigini, Rastlullah (s.a.v)in bunu haber verdigini
savunurken 6te yandan da Hz. Ali'nin Hz. Hasan ve Hiiseyin se-
hit olurlar da peygamberin soyu tiikenir endisesiyle savaglara sok-
madigini iddia edetler. Oysa Hz. Hasan'in da Hiiseyin'in de fitne
doénemi vuku buldugunda evlatlar1 vardi. Yani onlarin 6liimii ile
soy kesilmiyordu. Eger Ali (r.a) gelecegin gaybim biliyor ise ne-
den onlarin éliimiinden korksun ki? Tarihi kayitlar mazlum ola-
rak sehit edilen Hz. Hiiseyin'in katlinde rol oynayanlarin merkezi
idareden bagimsiz bir sekilde davrandiklarim géstermekeedir. Sii
kaynaklarda da Hz. Hiiseyin'in Yezid'i Ubeydullahtan daha yumu-
sak huylu gérdiigiinii ve bu nedenle Sam'a yénelip kendisiyle gé-
riigmeyi tercih ettigini dogrulamaktadirlar.”® Meseleyi ele alirken
Yezid'i yasanan bu vahim cinayetten masum gostermeye ¢alisan
ve onu tamamen ve tek suglu olarak ve kifir bir adam olarak lanse
eden agir1 iki goriis her zaman var olmustur. Sii eserler de Yezid'in
yasanan hadiseden son derece pisman oldugu, Hz. Hiiseyin'in
¢ocuguna saygi ve ikramdan geri kalmadigim, onlar déneminde
Zeynelabidin'in en itibarh kimse oldugunu kabul etmektedir.'”*

Hz. Hiiseyin'in 6z kardesi Muhammed el-Hanefiyye bile onun
kiyamina destek vermemis ve Yezide biat etmeyi tercih etmistir.
Ehl-i siinnet bu konuda da adaletli ve dlgiilii olmay tercih etmis,
Hz. Hiiseyin'in mazlum olarak sehit edildigini kabul etmis ve

169 Demirel, Takiyye: Sia Rivayet Kiltiriindeki Derin Paradoks, 122.
170  Serif el-Murtaza, Tenzibii'l- Enbiya, 229.
171 Tabersi, I'lamu’l-vera, 205.
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cogunluk itibariyle Yezid'i de temize gikarmamustir. Yezid ise Hz.
Hiiseyin'in evlatlarina iyi muamelede bulunmusg, Hiiseyin'i katle-
denleri azarlayarak onu 6ldiirmelerini degil engellemelerini em-
rettigini savunmugtur. Yezid'in Hz. Hiiseyin'in evladina hiirmeti
ve onlara -imkini1 olmasina ragmen- zarar vermemesi de bunu
gostermektedir.'”?

Buna ragmen Ehl-i siinnet onu tarih 6niinde mahkiim etmis,
higbir bebege ve hicbir koleye dahi Yezid ismi verilmemis, sahsi-
yeti ddeme terk edilmistir. Imam Ahmed Ibn Hanbel séyle demis-
tir “ Yezid'e ne s6ver ne de onu severiz". Zaten bunun bir faydasi
da yoktur. Zira Peygamberimiz “miimin lanet edici ve séviicii de-
gildir” buyurmustur. Buna ragmen Ehl-i siinnet Allah adina mah-
keme kurup onu yargilamaya da girisgmemistir. Eger aralarindaki
¢atigma siyasi degil inangla ilgili olsayd: Yezid ordusu Ehl-i beyte
diigman miinafiklar olsayd: Zeynelabidini katletmekte hig tered-
diit etmezlerdi. Buna ragmen ellerine yeryiiziiniin en temiz ev-
ladinin kanini bulagtirmalari onlara utang ve vebal olarak yeter.

Tiim Ehl-i siinnet cografyasinda cografyasinda insanlar ¢ocuk-
larina Yezid ismi vermeyi tercih etmemis, selefe doniik dualara
dahil edilmemis, kendisine sempati beslenmemis, mesru bir ha-
life olarak kabul edilmemistir. Bir babanin evladi nedeniyle sugla-
namayacag1 hukuki karinesi geregi Yezid nedeniyle Hz. Muaviye
de suglanmamus, yalnizca hilifeti evladina birakma karar bagla-
minda biiyiik bir hata igledigi bir sahibeye y6nelik takinilmasi ge-
reken edep ve adap gergevesinde dile getirilmistir.

Muaviye (r.a) hilifeti ogluna devrettiginde Hz. Hiiseyini katlet-
sin diye bunu yapmamugtir. Bunu yapacak olsa kendisi yapabilecek

172 Mesela $ia'mn biiyiik alimlerdinden Seyh Miifid kendi kitabinda Yezid'in
Hz. Hiiseyin'in katledilmesine tepki gésterdigini, Hz. Hiiseyin'in ailesine
iyl davrandigim itiraf etmektedir. Muhammed b. Numan el-Miifid, On
Iki Imam'm Hayats, 445.
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kudretteydi. Hasan1 o zehirlemigse Hiiseyin'i de zehirlemeye ya
da katletmeye giicii yeterdi. Hig kimse gaybi bilmedigi gibi o da
bunu bilemezdi. Belki bilse asla onu veliaht tayin etmezdi. Kardesi
Akil Hz. Ali'ye kars1 savastig1 icin ve en dnemli valilerinden biri
miirted oldugu i¢in Ali'yi kinamayan, kendisine ihanet eden taraf-
tarlar1 nedeniyle Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyini suglamayan, Ci'fer’i
Kezz3b'”* nedeniyle babasini suglamayan Ehl-i siinnet ilimleri bu
konuda da ayn1 dengeli tavr1 gostermis ve kitlelerizararh ofke no-
betlerinin mahsurlarindan korumay: tercih etmistir.

Hz. Ali'nin Misir Valisi olarak atadigt Muhammed b. Ebi
Huzeyfe, yine Misir Valisi ve evlathgt Muhammed b. Ebi Bekir,
Cezire Valisi Milik el-Ester'in Hz. Osman’in katlinde rolleri ol-
mugtur. Hz. Ali'nin Farise atadi1 Valisi Ziyad b. Ebi Siifyan Hz.
Muaviye ile anlagma yapmug, Ahvaza atadigi Hureyt b. Risid en-
Nici daha sonra dinden déniip Hristiyanlarla isbirligi yapmustir.
Hz. Ali'nin Fars ve Kirman bélgesine vali olarak atadigy Ziyad b.
Ebi Siifyinin oglu Ubeydullah Hz. Hiiseyini katletmistir. Hz.
Ali bunlar: bilemedigi ve sorumlu olmadig: gibi Hz. Muaviye de
gaybdan sorumlu tutulamaz. Hz. Muaviye ordunun, Sam halki-
nin ve halkin ekserisinin oglu Yezide destek verdigini biliyordu.
Hilifeti ona tevdi etmemesi durumunda taraflarin kanl bir ¢atig-
maya girecegini diisiiniiyor ve bunu engellemek istiyordu. Ashab
arasinda ona karg1 gikanlar oldugu gibi onu destekleyenler de vardi

Kerbela hadisesi, tipk1 Hz. Osman (r.a)1n sehit edilmesi, Siffin
ve Cemel Savaslari’'nda 6nde gelen pek ok sahibenin gehadeti gibi
Islim iimmetinde derin yaralara neden olmustur. Kerbel faciast
Yezid iktidarini deviren umumi bir isyan intic etmese de Yezid'in

173 Ashnda 11. Imam'in kardesinin hak ettigi isim Caferi Zekidir. Ancak
Mehdi'nin hi¢ dogmadigim soyledigi igin 12 Imam Siileri ona yalana
manasinda Kezzib demislerdir. Oysa mehdi hi¢ dogmamustir ve 11.
Imam evlenmemistir.



156 Abdulkadir Sen

zaten nakis olan megruiyetine biiyiik zarar vermistir. Giiniimiizde
Kerbeld hadisesi ile alakal Sii hafizasi Siinni hafizasindan ¢ok daha
canli ve ofkeli bir vaziyettedir. $ii 6zne bu olay1 menkibevi bir iis-
lupla ve tiim teferruatiyla anlatarak giiniimiizdeki muhalifleriyle
Hz. Hiiseyin'in katillerini eglegtirir. Sii topluluklarin mazlumiye-
tini ifade etmek ve tarihi bir perspektife koymak i¢in Kerbela ve
sahibe dénemindeki ac1 olaylarin dile dolanmasi, giiniimiiz ¢atig-
malarinda giindeme getirilmesi modern Sii sdylemde sabit bir tema
haline gelmigtir. Oysa tarih bir 6vgii ve sévgii malzemesi degil bir
hakikat aynasi olarak gériilmelidir. Tarih bir suikast silah1 degildir.
“Hig siiphe yoktur ki “Osman (r.a.)1n éldiiriilmesiyle iimmet
arasinda dogan fesat ve diigmanlik, Hiiseyin (r.a.)in oldii-
riillmesiyle iimmette meydana gelen fesat ve diigmanliktan
daha biiyiiktiir. Hem de Osman (r.a.) ilk Miisliimanlardan
olan, haksiz olarak halifelikten alinmas istenen ve bu hak-
sizhig1 kabul etmeyen mazlum bir halifedir. Aym1 zamanda
nefsi i¢in ¢arpismaya girismeyen ve sehit edilinceye kadar
sabreden bir zittr. ...Hiiseyin ise sehit edildiginde heniiz
halife degildi.""*
Elbette bir halkin kendisine biat ettikleri, yillarca iimmete
imamlik eden bir halifenin sehadeti iimmet igin daha biiyiik
bir musibettir. Eger Hiiseyin ile Osman (r.a) arasinda bir
kiyas yapilacaksa bagindan itibaren peygamberimize iman
eden, ordularini donatan, hicret eden, Peygamberimizin sirf
kendisine bir kotiilitk yapildig1 duyumu iizerine tiim asha-
bindan 6liim biat1 aldi, hepsini kendisinin intikarmunu almak
iizere feda etmeye hazirlandigy, gézbebegi kizlarini kendi-
siyle evlendirdigi Osman faziletler itibariyle daha iistiindiir.

174  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tiddl fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal: Siilik
ve Mabhiyeti, 54.
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Hz Ali'nin bityiik oglu Ali b. Zeynelabidin zithd hayatini ter-
cih ettigi icin Emevi siyaseti agisindan tehdit olarak algilanmamus-
tir. Ancak Hz. Ali'nin Beni Hanife kabilesine mensup bir cariye-
den olan oglu Muhammed b. Hanefiyye siyasi faaliyetlere girismeyi
ve iivey kardesinin intikamini almay: tercih etmigtir. Buna rag-
men Muhammed b. Hanefiyye'nin Sii kitle i¢inde 6nemsizlesti-
rilmesi de gayet manidardir. Soy bagmnin babadan ogula gectigi
Arap toplumunda annesi Sehrbinii isimli fran'h bir cariye olan
Zeynelibidine verilen 6nem hicbir zaman el-Hanefiyye'ye veril-
memistir. Bu da $iilik igine har¢ edilen Fars kani olgusuna isaret
eden bagka bir delildir.

Gerek Sii gerekse de Siinni kaynaklarda Hz. Hiiseyin'in seha-
deti ve Kerbeli Vakasi'yla ilgili $ii retoriklerin neredeyse tamami
Ebd Mihnef Lut b. Yahya isimli hadis uyduran ve Rafizi/Sii ola-
rak tamimlanan bir menkibecinin hikiyelerine dayanmaktadur. Ebt
Mihnef her gizli bilgiye vakif, herkesin zihninden gegenleri okuya-
bilen, her kuytuda gerceklesen olay ve konusmay1 ve her mektu-
bun ayrintisin bilen bir figure goriiniimii vermektedir. Anlattig
hikayeler birbiriyle uyumsuz ve geliskilidir. $ii ilimler onun i bii-
tiinliige sahip olmayan hikiyelerine mantksal bir zemin kazandir-
mak i¢in biiyiik ¢aba harcamuglardir. Siiler Kerbela hadisesini diinii,
giinii ve gelecegi sekillendiren bir tarihsel travmaya gevirmekte, sii-
rekli diri tuttuklar1 tarihsel hafiza ile kitleleri motive edip kinini
dinlegtiren nesiller yetigtirmektedirler. Gergekten de Sianin nere-
deyse tiim isyanlarinda ortaya gikan nihilizm ve Iran-Irak Savag
sirasinda franli genglerin 6liim tarlalarina kogarak gitmelerinin ig-
giidiisel agiklamasini ¢ok az kisi Hoffer'm 6rnegiyle anlatabilirdi.

Hitler seksen milyon Almana iiniformalar giydirerek, onlara
muhtegem ve kanl bir kahramanlik operasi oynatmustir...
Londra halki bomba yagmuru altinda kahramanca hareket
etmisti, ¢iinkii Churchill onlara kahraman rolii bigmisti.
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Bunlar kahramanlik rollerini, biiyiik bir seyirci toplulugu
-atalar ve gelecek kugsaklar- 6niinde, yanan bir diinya seh-
rinin alevleriyle aydinlanmus bir sahnede, top patlamasi ve
bomba isliklarindan meydana gelen bir miizik esliginde,

oynamuslardir.”®

175 Hoffer, Kesin Inanghlar, 90.
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Imimi (12 Imamci/Caferi) Siiler baslangigta Hz. Hiiseyin
soyundan gelen imamlar1 kabul etmislerdir. Kerbeld faciasindan
sag kurtulan ve hayati boyunca siyasetten uzak kalan, Medinede
ibadete yonelen Ali b. el-Hiiseyin Zeynelabidinin Siiler'in megru
imami1 olduguna iliskin bu gériis zaman i¢inde diger $ii dii-
siincelere galip gelecek ve en genis tabanh $ii kesimi teskil ede-
cektir. Zeynelibidin'in hayat1 boyunca siyasetten uzak kalmasi
amcast Muhammed b. Hanefiyyenin $ia arasinda daha etkili ol-
masina neden olmus ve Muhtir es-Sakafi isyaninin kendi adina
degil de genel olarak Beni Hisim adina gergeklesmesine yol ag-
mugtir. Zeynelibidin'in 6liimii iizerine yerine sirasiyla oglu Imam
Muhammed Bakir ve ardindan da onun oglu Ca'fer-i Sidik ge¢-
mistir. Bu iki imam yagamlar1 boyunca siyasetle istigal etmemele-
rine ragmen babalarinin aksine sadece ibadetle degil Islim hukuku
ile de ilgilenmisler ve onlarin pek ok griisii Imimiyye Stas'nin
dini goriislerine zemin hazirlamustur.

Sia arasinda yaganan boliinmelerin temelinde hilafet ve liderlik

sorunu yatmaktadir. Bu béliinmelerin en erken donemde yaganani
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Hz. Ali'nin halefinin kimler oldugu meselesidir. Hz. Ali'nin Hz.
Fitima'dan dogan evlatlart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in 6liimiin-
den sonra Hanefiyye kabilesinden olan “Hevla” isimli esinden diin-
yaya gelen Muhammed b. Hanefiyye'yi Imam sayan Siiler FAumi
Siiler ile ayrilik yasamgtir. flerleyen dénemlerde ise Hz. Alinin
amcasinin oglu Hz. Abbasn soyundan gelenler de Beni Hisim
kabilesinin kanindan olduklar: i¢in Ehl-i beyt kabul edilmis ve on-
larin soyundan gelen bazi isimler de imam olarak kabul edilmis-
tir. Bu da akrabalik ¢esitliligine gére Sii firklarin gesitlilige ugra-
masina neden olmustur.

Tarih boyunca varligin siirdiiren ve 6nemli derecede kitleselle-
sen iig Sii akim vardir. Bunlar niifus ve niifuzuna gére Imamiyye/12
fmam Siiligi, Zeydilik ve Ismaliliktir. Ibn Sebe ve Muhtir es-Se-
kafi gibi agir1 goriisteki Siilere ragmen baslangigta Ali taraftarlar
tek bir ana gruptu. Hilafetin Ali (r.a) ve onun soyundan gelenlere
has bir konum oldugunu iddia etseler de bu goriisler heniiz ne sis-
tematik hale gelmis, ne de bu siyasi ihtilif agin1 firkalara ragmen
Ali yanhlarinin dini anlayiglar itibariyle farklilagmasina neden ol-
mustu. Imimet nazariyesi de giiniimiizdeki kadar sistematik hale
gelmemisti. Mesele dini bir kurumdan ziyade Al (r.a) muhibban-
larina kimin liderlik edecegiyle ilgili bir tartigmadan ibaretti. Imam
kabul ettikleri Ehl-i beyt liderlerine tibi olanlara Imamiler denili-
yordu. Kaynaklar Ca'fer es-Sadik déneminde dahi Imamiyye ola-
rak isimlendirilen bir grup olmadig gibi Imimiyye mezhebinin
heniiz ortaya gtkmadigini géstermektedir.! Cafer es-Sadik'in ve-
fatindan hemen sonra taraftarlar béliinmiis, bir kismi onun 6lme-
digini ve yakin zamanda mehdi olarak geri gelecegini savunmus-
tur. Bu da imamlarin sayisinin heniiz 12 olarak sistemlesmedigini

gostermektedir.

1 Bozan, Imimiyyenin Imimet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, 98.
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Bu ana grubun ismﬁiliyye, Zeydiyye ve 12 Imam/ Isnﬁaseriyye
seklinde farklilasmasi, ilerleyen dénemlerde kimin imam kabul
edilecegi hususunda yasanan ihtilaflar sonucunda gergeklesti.
Muhtir'in 67 yilindaki isyanindan sonra yaklagik yarim asir bo-
yunca Ehl-i beyt kaynakli herhangi bir isyan hareketi goriilmedi.
Imam Zeyd'in kiyamindan hemen evvel ortaya ¢ikan Mugire b.
Said el-icli, Beyin b. Semin et-Temimi ve Ebi Mansiir hareketleri,
hareketin bagim cekenlerin Islim oncesi inan¢ ve diigiinceleri sa-
vunmalar sebebiyle kabul gérmedi.? Bu olay ayni zamanda Ehl-i
beyt nimina gikarlan pek ¢ok kiyamda zindiklarin, Meciisiler'in
ve Batiniler'in roliine iliskin ilging bir veridir.

Imamiler Hz. Aliden sonra strastyla Hz. Hiiseyin, Ali Zeynelabidin,
Muhammed Bikir ve Cafer es-Sidiks Imam olarak kabul ettiler.
Imam Caffer heniiz hayatta iken amcasinin oglu (Imam Bakir'in
kardesinin oglu) Imam Zeyd b. Ali Zeynelabidin ayr1 bir eko-
liin temsilcisi olarak 6n plana gikti. Bu da Siiligin en biiyiik ikinci
kolu olan Zeydiligin dogusuna yol agt1. Zeydiligin ortaya gikisi
ayn1 zamanda imamlarin Allah tarafindan segilip vasiyet ve vera-
set yoluyla géreve geldigi inanigim da gegersiz kilmaktadir. Zira
Ca'fer es-Sadikin amcaoglu bile onun iméimetini kabul etmemis-
tir. Imam Zeyd 122 yilinda Kafede Emeviler'e karsi baglattigs ki-
yam sonucunda sehit edildi. Ca'fer es-Sidik'in vefatindan sonra
Imamiler, oglu [smail’i destekleyenlerle Miisi Kizim1 destekle-
yenler arasinda béliindii. Ismail'i destekleyenler Siiligin Ismaili
kolunu olugtururken geri kalan grup ise Misa Kizim1 ve ardin-
dan da sirasiyla Ali er-Rizi, Muhammed el-Cevat, Ali el-Hadj,
Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi'yi imam olarak gordii-

ler. 12. imam Muhammed'in kaybolmasi iizerine imimet silsilesi

2 Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, 36.
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son bulmus oldu ve bu ayni zamanda Imaimiyye Sias'na 12 Imam/

Isniageriyye Siasi denilmesine neden oldu.

Imamiyye-12 imam Siiligi/Isniageriyye Ekolii

Siiler, Siiligin kokenini Hz. Peygamber (s.a.v)in vefatina ka-
dar uzatsalar da, Siilik mezhebi Islim tarihinin Hz. Osman (r.a)
zamaninda meydana gelen fitne ve imtihanlarin gélgesinde zu-
hur etmistir? Siiler Hicri I. asirda Emevi-Hasimi ¢ekismesinin
iiriinii olan pek ¢ok olay: Siilikle iliskilendirmislerdir.“Siilik kendi-
sini en saygin mezhep olarak gosterebilmek igin bir taribi anlayss diret-
mis ve bu, diger Miislimanlarm algilarini da derinden etkilemistir.™
Sia kelimenin dar manasiyla bir seyin fanatik taraftar1 demektir.
Fanatiklik ilim, deger ve anlam eksenli degil, duygu eksenlidir. Her
fanatik hareket tapinmanin ¢egitli tarzlarim kullanarak miintesip-
lerini sahislara agir1 tazime yoneltir. Bu agir1 sevgi zamanla tapin-
maya varabilir ve muhaliflerine y6nelik ise agir1 seytanlagtirmay:
beraberinde getirir. $ia bir grup insan, firka, taraftar anlamlarina
gelmektedir. Kur'anda kavram su sekilde gegmektedir:

“Gergek su ki, dinlerini parga par¢a edip kendileri de (sia-
lasanlar) gruplasanlar, sen hig bir seyde onlardan degilsin.
Onlarin isi ancak Allah'adir. Sonra O, islemekte oldukla-
rin1 kendilerine haber verecektir.” Gergek su ki, Firavun
yeryiiziinde (Misir'da) biiyiiklenmis ve oranin halkini birta-
kim firkalara (gialara) ayirip bélmiigtii; onlardan bir bélii-
miinii giigten diisiiriiyor, erkek gocuklarini bogazlayip ka-
dinlarim diri birakiyordu. Ciinkii o, bozgunculardands.®

Ebii Zehra, islimda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 46.
Onat-Sénmez, [slim Mezhepleri Tarihi, 161.
En'am Stiresi-159.

Kasas Stiresi-4.

[N 2 I~ V)



Bir Din Kurgulamak 163

Bu ayetlerde $ia gruplagma, hiziplesme manalanna gelmektedir.
Insanlar genellikle bir diisiince ya da duygu etrafinda kenetlenir ve
partizanhk yaparlar. Habip Demir, bu agidan Siiligi siyasi, hissi ve
itikadi olarak iige ayirmigtir.” Duygusallik akli baglardan alir, ge-
riye adeta saf bir gocuk kalir. Siilik akil degil duygu mezhebidir.

Esasen bir diizeltme ile sunu da eklemek miimkiindiir: Literatiirde
firka mezhepten daha olumsuz bir manada béliiciiliik/tefrika anla-
munda kullanilir. Bu nedenle Siaya firka denilmesi daha isabetlidir.
Ancak mezhep kavramu galat-1 meshur olmugtur. Ehl-i siinnet bir
firka ya da mezhep degildir. Ehl-i siinnet Islim’in ana gbvdesi, ana
caddesidir. Dolayisiyla Siiligi Ehl-i siinnet ile esit bir alternatif ya
da rakip gibi degerlendirmek Islim iimmetininin yiizde Yundan
azini1 olusturan $ia’ya gereginden fazla anlam yiiklemek demek-
tir. Kullanilmas gereken dogru terim ana akim Islim ve ayriikg
firkalar olmahdir. Siiler Miisliimanlarin geneline Vahhabi ve tek-
firci diyerek inaniglarina yalmzca az bir kitlenin kars1 gikt1gy inti-
bai vermeye ¢alismaktadirlar. Oysa Ehl-i siinnet'in d6rt mezhebi
de Siiligin giiniimiizdeki tezahiirii olan Réfiziligi Miisliiman ka-
tegorisinde degerlendirmemektedir.

Dini bir diisiinceye doniigmeden evvel Siilik siyasi bir ihtilaf-
tan ibaretti. Hz. Ali'nin halife olmasi gerektigi yoniindeki erken
donem tartigmalarda hi¢ kimse bunun dini bir viicubiyet oldugu
iddiasim dile getirmemisti. Fakat ilerleyen dénemlerde giderek
daha fazla izole olan ve kontrolsiiz gruplara béliinen Sia firkalan
zaman i¢inde kendi tarihlerini kurguladiklar gibi yeni ve farkh bir
dini anlayis1 da formiilize ettiler. Her Sii grup tarihte gercekte ne
oldugu ya da -kurguladiklar1 inang bigimine uygun olmasi ve bir
tutarsizhk arz etmemesi igin- ne olmug olmasi gerektigi yoniinde
bir kurgu iiretti. Bu siiregte “izah edilemeyen her seyi izah eden

7  Demir, Horasanda Siilik: Shiism in Khorasan, 38.
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bir anahtar rolii” oynayan takiyye® miiessesesinin teorik ¢erge-
vesi de pratik uygulamalar da &tekilestirilen Miisliiman ¢ogunluga
karg1 incelikle tasarlanmig ve muhtelif maskelerle tatbik edilmis-
tir? Thtilaf ana akim Sii diigiincede bile Kur'an'n sahibe tara-
findan tahrif edildiginin savunulabilecegi'® bir savrulmaya kadar
gitmistir.'" Ehl-i siinnet Miisliiman olmayanlan 6teki olarak al-
gilarken Sia Ehl-i siinnet’i 6teki olarak algilamugtir. Siiler'in Siinni
Miisliimanlan Siilestirmek amaciyla kurduklan onlarca TV kanali
ve internet sitesi varken ve bu amagla yiizlerce kitap hazirlamigken
Hiristiyan, Yahudi ve diger inangsizlar: Islim'a davet etmeyi amag-
layan hig bir ¢aligmalar yokeur.

Siiligin giiniimiizde Islim cografyasinda en fazla miintesibi
bulunan akimu Isniageriyye/Imamiyye Siasidir. Imimiyye giinii-
miizde Sia igerisinde Ortodoks bir hikimiyet kurmugtur. Zeydiyye
ve Ismaiililige ek olarak tarihten silinmis veya giiniimiizde ¢ok
az miintesibi bulunan Sii gruplar da ge¢miste carpici etki alan-
lar1 edinmigler, ancak zamanla zayiflamiglardir. Caferiler olarak
da bilinen imimiler Ali (r.a) ile ilgili Ehl-i siinnet kaynaklarinda
da ¢okga yer alan ve ovgii iceren hadis ve hadiseleri esas alarak
Peygamber (s.a.v)in ismen Hz. Ali'yi kendisinden sonra imam

olarak gorevlendirdigine inanirlar. Onlara gore Ali (r.a) ve sonra

8 Takuyye kelimesi “vikiye” ve korunmak, sakinmak anlamina gelen itteka
fiilinden tiiretilmistir. Takvd da ayni1 kokeen iiretilmis bir kavramdir. Bir
tehditten korunmak, dikkat etmek anlamina gelir. Bkz. ibn Manzr,
Lisinu'l-arab, Beyrut: Der Sadr, 1990, 15. C. Vky mad, s. 17/401.

9  “Serdar Demirel - $iada Hadis 1 - $ia Dosyast Seminerleri”15.11.2015,
https://www.youtube.com/watch?v=MccX2NwbTVw (20.07.2019).
QR, bkz: 480

10  Taminmus Sif 4lim Haa Mirza Hiiseyin b Muhammed Takiyyuddin-Nuri
Et-Tabersi Kur'in'n tahrif edildigine iliskin savunusunu yaptig1 bir kitap
hazirlamstir. Bkz .“Fasl-ul-Hitab fi ispati Tahrifi Kitab-i Rabbil-Erbab”

11  Karatag, Siada ve Siinni Kaynaklarda Kur'in Tarihi, 230.
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gelen imamlara da imamlik gérevlerinin kendilerine tevdi edildigj,
kendisine vasiyet edilenler anlaminda Evsty’ ismi verilir. Topluma
liderlik yapmak iizere gorevlendirilen 12 imama kendisine vasi-
yet edilenler anlaminda ‘Evsiy4’ ismi verilir. 12. Imam igin “hite-
mii'l-evsiyd” denilmigtir. Buna gére Hz. Ali, kendisinden sonra
ogullarini ve ondan sonra da Hz. FAtima'nin soyundan gelen ve
her biri onceki imam tarafindan gorevlendirilen kimseleri imam
tayin etmistir. Bu baglamda $fa, Hz. Ali'nin nas yoluyla; yani ke-
sinligi siiphe gotiirmeyecek ve Miisliiman bir kimsenin kabul et-
memesi durumunda dinden gikaca kat'iyette delillerle Islim ha-
lifesi olarak secildigini iddia eder.

Ehl-i beyt taraftarlan ile digetleri arasinda yaganan hiikiimranhk
miicadeleleri zamanla dini bir hiiviyete ve ¢ekismeye biiriinmiigtiir.
Siilik ondan sonraki donemde asirlar boyunca yeryiiziindeki zulmii
ve kotiiliigii bir tek Sii imamlarin yeryiiziine egemen olmasinin
durdurabilecegini, Ehl-i beyte biiyiik zuliim ve hakaretlerde bulu-
nuldugunu, biitiin bunlarin intikaminin zamam geldiginde $ii bir
imamun iktidar olmastyla alinacagini, Peygamber (s.a.v)in esasen
Hz. Ali'yi dini naslar, yani kesinligi siiphe getirmeyecek emirletle
kendi yerine tayin ettigini, fakat sahibelerin ¢ogunun -ki burada
kastettikleri Hz. Omer, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Osman (r.a) ve on-
lara destek verenlerdir- bu emre muhalefet ettiklerini yaymaya ve
bu diigiince ve motivasyon ile kendi aralarinda bir ziimrelesmeye
gitmeye baslamuslardir. Peygamberimizin cenaze namazini yalnizca
16 kisinin kildirdig yorumuyla o dénemdeki tiim Miisliimanlar
itham eder, sahibelerin birkag1 hari¢ tiimiinii Peygamberin em-
rini ¢ignedikleri yorumuyla tekfir ederler. Tarih iginde ise Siilik
mubhtelif kollara ayrilmis ve baghca Ismailiyye, Zeydiyye olarak
bilinen gesitli ana akimlara béliinmiistiir. Ismiiliyye, Zeydiyye ve
Isniageriyyenin yaninda Siiligin bu ii¢ firka tarafindan da agir1 ola-
rak kabul edilen bir takim kollar1 gelisim gostermistir.
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Imamet konusundaki ihtilaf biitiinciil bir sekilde sadece Ehl-i
siinnet ile Sia arasinda yaganmaz. Bilakis Imimiyye Sia'sinin sa-
vundugu biiyiik anlatiyla karsit anlatilar yine en bagta Siilik i¢in-
den neget etmistir. Hem imimetin ne anlama geldigi ve imamin
yetki ve gorevleri hem de kimin imam oldugu hususunda $iiler'in
tarihte onlarca firkaya boliinmesine neden olan pek ¢ok ihtilaf bu-
lunur. Ayni dénemde kardegler ve akrabalar arasindaimimetle il-
gili ihtilaflar yasanmugtir. En temel ihtilaf ise Imamiyye Siasi ile
Zeydiyye Siasi arasindaki ayrihker. Imam Zeyd, halifenin sahsi-
nin degil 6zelliklerinin/vasiflarinin Peygamber (s.a.v) tarafindan
haber verildigini diisiiniirken; imﬁmiyye Stas, hilafet gibi bir ma-
kama kimin gegeceginin ihmal edilmis olamayacagmni, boyle bir go-
reve namzet olacak kimsenin yalnizca vasiflannin degil bizzat ken-
disinin de tayin edilecegini iddia eder.

Imamiyye mezhebinin gesitli gruplara bliinmesinde en nemli
etken imamlarin kim oldugu hususundaki ihtilaftir. Siiler Ca'fer
es-Sidik iizerinde ittifak etmigler ve onu imam olarak kabul etmis-
lerdir. Ancak Ca'fer es-Sidik'tan sonra ihtilaflar meydana gelmis,
Ismiililer onun oglu imam Ismil'i lider kabul ederken Imimiyye
de Ca'fer es-Sadik’tan sonra diger oglu Misi el-Kizim1 imam ka-
bul etmigtir. Ca'fer es-Sidik'in éliimiinden sonra bes imam daha
Imimi Siiler'in liderligini iistlenmistir. 12. Imam Samarrada gay-
bet haline girinceye kadar Ca'fer es-Sidik'in yolundan gidenlere
Ca'feriyye ya da Imimiyye ismi veriliyordu. 12. imam'in kaybolugu
ve onun Mehdi olarak ricatini (d6niisiinii) beklemeleri Imimiyye
firkasinin Isndageriyye (On ikiciler) ismiyle taninmasina neden
oldu. imﬁmiyye Siasi'na gore 12. Imam Muhammed el-Mehdi,
Bagdat'in 60 kilometre kuzeyinde bulunan Samarrada gaybete
girdi; yani uzun bir siire gizlendi. Onlara gore “Imamin” icinde
bulundugu gaybet durumu, hayatinin tehlikede olmas: sebebiyle
Allah tarafindan verilen bir karardi ve o liizum gérdiiii siirece bu
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devam edecekti. Siaya gére 12. imam heniiz gocukken babasi Sia
taraftarlarini ¢afirarak onu tamitmugtir.’> Muasir $ii dlimlerden
Ahmet el-Hatib 2012 yilinda yaymladigs ve 12 imam Siiliginin
temellerini sarsan elestirilerde bulundugu 50 maddelik manifesto-
sunda 12 imam diigiincesinin ashnin olmadigin, 11. imam’in bir
oglunun olmadiginy, ancak Ca'feriyye Siasi'nin yagadig krizi agmak
amactyla ona bir evlat isnat ettiklerini belirtmektedir.'?

Ancak tiim bu itirazlara kargin Sia, 12 imam konusundaki kat:
inanuslann siirdiirmeye devam etti. Buna gére daha sonra ise“imam”
ortaya ¢ikacak ve diinyanin kontroliinii ele alarak adalet ve esitlik
tesis edecektir.!* Giiniimiizde 12 Imam Siiliginin himiligini ya-
pan Iran Islim Cumbhuriyeti i¢ ve dis siyasetini Mehdi'nin®® gele-
rek diinyay: kurtaracag: inancina gore belirlemekte ve bunun igin
gabalamakeadir. '® 12. Imam Muhammed bir giin babasinin evinde

bulunan bodruma girmis ve bir daha da gikmammugtir. Isniageriyye

12 Gélpmarh, Tarih Boyunca Islim Mezhebleri ve $iilik, 521.

13 Ebn Hussein, “Ex-Twelver scholar Ahmad Al Katib destroyed the core of
Twelverism’, 16.09.2014, http://forum.twelvershia.net/general-sunni-vs-

shia/ex-twelver-scholar-ahmad-al-katib-destroyed-the-core-of-twelverism

(28.07.2019).

14 Uyar, Ahbirilik: Imimiyye Siasindan Diigiince Ekolleri, 33.

15 Bu meseleS iii inanigin 6nemli esaslarindan biri olan ricat akidesi ile de
iliskilidir. Ricat akidesine gére Samarrada kayip Imam tekrar oradan
¢ikacakur ve diger firkalarin gaglar boyu Miisliimanlardan (Siilerden)
gasbettikleri haklarini onlara iade edecektir. Inanisa gére bu imam hali
yasamakta ve yas1 1150 yih gegmektedir. Tiim kiinat1 o yonetmektedir.
Sii aragirmact Ahmet el-Kitib 11. Imam Hasan el-Askerinin ashnda
ardinda higbir ¢ocuk birakmadigini, soyunun kesildigini, fakat krize
giren Siamin kendisine bir evlat isnat ederek mezhebi, i¢inde bulundugu
krizden gikardiklanni savunmakeadir. Bkz. EL-Katib, Cagdas Islim Siyaset
Sisteminde Anayasal Mesriiiyet, gev. Siimeyra Ozkan, Istanbul: Mana
Yay. s. 129.

16  Iran Islim Cumburiyeti Anayasasi, gev. Omer Okumug (Istanbul: Kayithan
Yay. 1980), s. 21.
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mensuplar1 12. Imarmin zamani geldiginde gikacagini ve yeryiiziinii
adaletle dolduracaginy, Siiler'in gasbedilmis haklarini onlara jade
edecegini iddia eder. 12. Imamin 6lmedigini iddia edenler haddi-
zatinda Siiligin en 6nemli temel inang esaslarindan biri hakkinda
yasadig1 soku agmak icin bunu ortaya atmuglardir. Zira Sii inang
sistemine gore yeryiiziiniin megru bir imamdan mahrum kalmas:
diisiiniilemez. Bu nedenle imamin aslinda 6lmedigini, fakat bir
gaybet ve gizlilik haline biiriinerek yeryiiziindeki igleri kontrole

devam ettigini iddia etmislerdir.

Zeydiyye

Ismailiyye zaman iginde siyasi giiciinii yitirse de Zeydiyye ve
Imamiyye kurduklari devlet ve orgiitler ile Islim diinyasindaki si-
yasete etkide bulunmaya devam etmigtir. $Sianin en genis tabanh
kollarindan bir digeri Zeydilik'tir. Ancak Zeydilik genel olarak
bakildiginda $ii bir mezhep olarak degerlendirilemez. Bir mez-
hebin Sii, sayilabilmesi igin oncelikle imdmet inamgina sahip ol-
mast gerekir. Zeydilik'teki imam diigiincesi ile $iilikteki imamet
tasavvuru birbirinden oldukga farkhidir. Sahibe konusunda da ba-
riz bir farklihik s6z konusudur. Dolaystyla kavramsal olarak ve Ali
sevgisi nedeniyle onlara Ali Sias1 dense de baz1 kollar1 harig onla-
rin Ehl-i siinnet ve Sia diginda iigiincii ve farkl bir ekol olduklar:
tespiti daha isabetli olacaktir. Zeydiyye mezhebinin miintesipleri
giiniimiizde agirlikh olarak Yemen'de yagamaktadir. Yemen niifu-
sunun énemli bir kismuni olugturan Zeydiler'in bir kismi 1990’h
yillar sonrasinda Iran etkisiyle Isniageriyye Sia'sina temayiil gos-
termeye baglasa da halen Yemen toplumunun iigte birlik kisminda
Zeydilik yaygindir. Zeydilik, Ehl-i siinnete en yakin olan mezhep-
tir. Biiyiik oranda Sifii fikhindan ve Mu'tezile'den etkilenmis olan
Zeydiler'i pek ok mezhep tarihgisi Siinni mezhepler arasinda say-
maktadir. Ancak Zeydiyye icinde “Caridiyye” ve“Yakabiyye” isimli
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iki kol agir1 $ia 6begi olarak nitelendirilmekte ve erken dénem $ii
ilimler de onlann Gulit-1 $ia'dan saymaktadirlar.'”

Giiniimiizde Yemende faaliyet gosteren Ensirullah Hareketi
(Hisiler) iste bu diisiincededir. Sia igerisinde Hz. Ali'nin Allah'in
emri ve Peygamberin de acik ilaniyla imam olarak segildigi yo-
niindeki biiyiik anlatiya kargit anlat1 sadece Ehl-i siinnet'ten de-
gil Zeydiyyeden de gelir. Zeydiler Peygamber (s.a.v)'in ashabim
tekfir etmezler. Sadece Hz. Ali'nin diger ashaba iistiinliigiinii sa-
vunurlar. Nitekim Hz. Ali'nin pek ¢ok sahibeden daha iistiin ol-
dugu kanaatinde olan bir kesim bulunsa da Ehl-i siinnet fazilet
bakimindan sirasiyla Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman (r.a)
ve Hz. Alinin geldigini savunur. Bununla birlikte Zeydiler, Hz.
Ali'nin hilfetlerini kabul etmis oldugu Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman (r.a)a sayg gosterirler.'® Imam Zeyd'in dini goriis-
leri Ehl-i siinnet’in genel kabulleriyle uyumlu oldugu igin Ca'fer
es-Sidik’tan sonra onun da ilmi gelenegine uymayan Sii gruplar
Imam Zeyd'i ve Zeydiyye ekoliinii hedef almuslardur.

Ca'fer es-Sidik heniiz hayatta iken amcasinin oglu (Imam Balar'm
kardesinin oglu) Imam Zeyd bin Ali Zeynelibidin ayr1 bir ekoliin
temsilcisi olarak 6n plana ¢ikrmugtir. Bu da Siiligin en biiyiik ikinci
kolu olan Zeydiligin dogusuna neden olmugtur. imam Zeyd, 122
yihinda Kafede, Hisam b. Abdiilmelike karsi baglattig: Islami mii-
cadelesinde katledilmistir. Imam Zeyd'in Kifede taraftarlan ile bir-
likte Emevi lidetlerine kars: direnisine Ehl-i siinnet’in biiyiik ilimi
Imim- Azam Eba Hanife (6.150/767) ve Mu'tezile ilimi Visil
b. Ati destek vermistir. Ebis Hanife Imam Zeyd'e direnisi 6rgiit-
lemesi i¢in gahsi servetinden destekte bulunmus ve Imam Zeyd'in

17  Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitibu'l Makilit vel-Firak Firaku’s-Sia,
181.
18  Sehristani, El-Milel Ven-Nihal, 147-150.
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cikisin1 “Peygamber (s.a.v)in Bedir giinii yaptif miicadele”ye ben-
zetmigtir."’ Bagdadi, Imam Ebt Hanife'nin Zeyd b. Ali'ye 30 bin
dirhem destek génderdigini kaydeder.”® Burada kendisine 15.000
Kifeli'nin biat ettigi, Mediin, Basra, Visit, Musul, Horasan, Rey,
Ciircin ve Arap yarimadasindan biat edenletle bitlikte bu sayinin
40.000e ulastig1 nakledilmektedir.

Imam Zeyd'in dini gériisleri Ehl-i siinnet'in genel kabulle-
riyle uyumlu oldugu Ca'fer es-Sidik'tan sonra onun da ilmi gele-
negine uymayan Sii gruplar Zeydiyye ekoliinii hedef almuglardur.
Imam Zeyd Mu'tezilenin kurucusu Vasil b. Atddan ders almig ve
Zeydiyye Mu'tezileden ciddi oranda etkilenmistir. fmam Zeyd,
halifenin Hz. Aliden sonra Fitimi, yani Hz. Fitima'nin soyundan
gelmesi, Hisimi soyundan olmasi, takva sahibi, 4li ve cémert ol-
mast gerektigi gibi hususlar siralar. Zeydiler ilk ii¢ halifenin hila-
fetini megru gérmelerine ragmen Peygamberimizin (s.a.v) direkt
ismiyle olmasa bile halifeyi sahip olmasi gereken ozellikletle tayin
ettigini, bu 6zellikler siralandiginda dogal olarak Hz. Alinin hili-
fete daha layik oldugunu? savunurlar. Imam Zeyde gére bir kisi
kendisinden daha hayirli ve ehil kimseler bulunmasina ragmen
Islim toplumu tarafindan emir ve halife kabul edilmisse onun
hilafeti megrudur.

Bu konu akaid ve kelam kitaplarinin imiamet bahsinde efdal
varken mefduliin imamli§1 caiz midir meselesi etrafinda incelenir.
Imam Zeyd b. Ali, imamin gaip olmasi fikrini reddetmis, imam-
lik iddiasinda olan kisinin halktan ve toplumdan gizli olamayaca-
gin1, imimetini agik¢a ortaya koyup talepte bulunmasi gerektigini
belirtmistir. Bu, ayn1 zamanda Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz.

19  Ebi Zehra, Islim'da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, 52.

20  Bagdidi, el-Fark beynel-Firik: Mezhepler Arasindaki Farklar, 36.

21  Diger sahibeye ssvmeden yalnizca Hz. Ali'ye iistiinliik tanimalan nedeniyle
Zeydiyye ekoliine “Tafdililik” de denmistir.
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Osman (r.a) gibi sahibe efendilerimizin Hz. Aliden daha fazla hak
sahibi olmadiklarini, yalniz Miisliimanlarin maslahati icabi onlarin
hilifetine riza gosterildigi, hilifetlerinin sahih ve megru olduguna
doniik bir kabuldiir.”? Bu baglamda halifeyi tayin etmek “Ehl-il
Hal ve'l- Akd” olarak bilinen islim toplumunun erdemli, 6ncii ve
hikmetli liderlerinin sorumlulugundadir ve karar onlarindur.

Imam Zeyd'in Emevi liderlere kars1 savaginda, ordusunda bir
boliinme yaganmis ve ordusunda bulunan bir kesim ona Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer (r.a) hakkindaki gériisiinii sormugtur. O da
Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer (r.a) hakkinda olumlu gériigler sarf
ettikten sonra onlarla alakah hayirdan bagka bir sey bilmedigini, an-
cak Harra giiniinde Medine’yi yagmalamalari, Kibe'yi mancinikla
atese tutmalar gibi nedenlerle ve Hz. Hiiseyini 6ldiirmeleri dola-
yisiyla Emevilere kars1 savastigini soylemistir.”? Bunun iizerine bir
grup Sii, Imam Zeydden ayrilmugtir. Ayrilanlara reddedenler, ay-
rilanlar anlaminda “Réfizi” denmigtir. Ehl-i siinnet bazi firkalarim
hari¢ tutarak Zeydiyye'yi Ehl-i siinnete yakin saymaktadir. Bu go-
riige Sii Alimler Kummi ve Nevbahti de muvafakat etmektedir.?*

Ismaililer/Batmilik

Siiligin giiniimiizde 12 imam Siiliginden ve Zeydilik'ten sonra
en fazla miintesibi olan kolu Ismaililiktir. Bu ¢aligmada giiniimiiz-
deki yaygin Sii diisiinceden; Imimiyye Sta'sindan ayr1 bir dokt-
rine sahip olmasina ragmen Ismililigi de ele almamizin nedeni iki
mezhebe de ilham veren kaynaklarin, uyguladiklar1 yéntem ve s6y-

lemlerin pek ¢ogunun benzesmesi ve aralarindaki ruh akrabahg-
dur. Ismaili Siiler kendilerini Ca'fer es-Sadik'n oglu Ismiile nispet

22 Atalan, Cafer-i Sidik, 26.

23 Abdulkahir el-Bagdadi, El Fark beynel Firak, 36.

24  Kummi-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitabu'l Makilit ve'l-Firak Firakus-Sia,
184.
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ederler. Ca'fer es-Sidik'a kadar Sii imamlar hususunda 12 imam/
Isniageriyye Siasi ile ittifak etseler de Cafer es-Sadik'n oglu husu-
sunda ayriliga diiserler. 12 Imam Siasi, Ca'fer es-Sadik'tan sonra
imamligin, oglu Maisi Kizim'a ait oldugunu kabul eder. Ismiililer
ise Cafer es-Sidikn, oglu Ismiil'i kendi yerine Imam tayin etti-
gini, daha sonra Imimetin, Ismail'in oglu Muhammed el-Mektiima
gegtigine inanirlar. Mektiim'dan sonra Imimet Ca'fer Musaddik'a,
daha sonra Muhammed el-Habib'e, ondan sonra Kuzey Afrikada
¢ikip Magribe hitkmeden Muhammed el-Mehdi'ye gegmis ve son
olarak Fatimi Devleti'nin kurucusu Ismaililerin imami olmustur.

Imémi Siiler'le, Ismaili Siiler arasindaki ayrilik Ca'fer es-Sadik
dénemine dek uzanir. Buna gore Ca'fer es-Sadik 148/765 yilinda
vefat etmeden nce oglu Ismiil’i halef olarak ilan eder. Ne var ki
Ismail babasindan 6nce &liir. Ismail'in babasindan evvel 8liimii
Ca'feri/Imimiler de dahil tiim Siiler arasinda ciddi bir dini kug-
kuya ve buhrana neden olur. Ciinkii Siiler, imamlarin asla yanil-
mayacagina ve gelecegi de bildigine itikad ederler. Neredeyse pey-
gamber derecesinde goriilen; giinahsiz, hatasiz, gelecekteki olaylar
hakkinda da bilgi sahibi oldugu kabul edilen ve sevk-i ilihi ile ha-
reket ettigine inanilan bir “Imam’in” kendisinden hemen 6nce 6le-
cek oglunu imam tayin etmesi hususu mezhebin temellerini sarsar.

Ca'fer es-Sadik'in da bir siire sonra Slmesi iizerine Siiler ok
sayida gruba ayrilirlar. Imami Siiler, Ca'fer es-Sidik'n diger oglu
olan Misi b. Cafer (Miisi Kizim) igin Ca'fer es-Sidik'tan mii-
zevver hadisler naklederek” onun imam oldugunu iddia ederek
krizi asarlar. Buna gére Ca'fer es-Sidik'a, yerine vefat eden olu

Ismiil'i degil Misi b. Cafer’i imam tayin etmistir.”® Ismiil’in

25  Siiinamga gére imamlann sézleri de Peygamberin hadisi gibi nastir. Bu
nedenle hem hadis olarak nitelenditilitler hem de kat'i hiikiim bildiritler.
26 Kiileyni, Usul-u Kafi, C. 1-No 735-736.
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imam olduguna inanan 6n Ismiili gruplar ise birbirinden farkh
firkalara béliiniirler. Bir grup, Imam Ismail'in olmedigine ve ki-
yamete yakin bir zamanda Mehdi olarak geri gelecegine inanan
Ismaili Siler'i olugturur. Bunlar imamet silsilesini yedinci imam
déneminde sonlandirdiklar1 ve Ismaili inanusta yedi sayisina ézel
bir atfta bulunuldugu i¢in bu mezhebe “yediciler” ismi de veril-
migtir. Ana Ismiili grup Ca'fer es-Sadik'n oglu Ismiil'in Slmedi-
gini, bilakis Abbisi tehlikesinden onu korumak amaciyla Ca'fer
es-Sadikin, onun &ldiigiinii siyaseten duyurdugunu iddia edetler.”
Bu ana grup Ismiililer Foami Devleti'nin son halifesinin iki oglu
Nizir ve Miistali'yi desteklemek hususunda béliiniinceye kadar
6n-Ismiili mezhebinin ana govdesini tegkil eder.

Imam Ebt Ca'fer Muhammed b. Ali el-Bakir, Hicri 114 yilinda
vefat ettifinde taraftarlan ikiye boliindii. Taraftarlarinin ¢ogunlugu
onun gegici bir siireligine gaybete girdigini ve geri dénecegini dii-
siiniirken uzun siire ricat etmemesi iizerine onlardan bir grup Hz.
Hasan'in torununun oglu olan Nefsu'z-Zekiyye'yi (Muhammed b.
Abdullah) imam olarak kabul etti. Béylece Hz. Hiiseyin'in soyun-
dan gelenlere imamet hakk: veren $ia Hz. Hasan soyuna da imi-
metilayik géren Hasani kola ayrilmig oldu. Sii dlimler Hiiseyin'in
annesine ¢ekerek Rastilullahin nurundan beslendigini, Hasan'n
ise Ali'nin nurundan beslendigini bu nedenle imdmetin Hasan'in
soyundan degil Ali'nin soyundan devam ettigi seklinde agiklarlar.

Opysa pek ¢ok rivayet gostermektedir ki Peygamberimize sek-
len de ahlaken de en fazla benzeyen Hz. Hasan'di. Rastlullahin
vefatindan bir siire sonra Hz. Ali ve Hz. Eb Bekir mescitten ¢ik-
ugn sirada Hz. Hasan ile kargilagtilar. Hz. Eba Bekir Hasan'1 boy-
nuna alarak sevdi ve saka yaparak “Vallahi bu ¢ocuk Aliden ¢ok
Rastlullah’a benziyor” Hz. Ali de giiliiyordu. Yine Siiler ikisi de

27  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, s. 159.
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seyyid olmasina ve Hasan'in Hiiseyinden biiyiik olmasi hasebiyle
daha iistiin olmasina ragmen neden imimetin Hiiseyin'in soyun-
dan devam ettigini peygamberligin Musa'nin soyundan degil de
Harun'un soyundan devam ettigi seklinde zorlama tevillerle agik-
larlar. Imam Bakir’t takip edenlerin biiyiik gogunlugu ise Ca'fer
es-Sadik ismiyle nam salan ve Ehl-i siinnet tarafindan da biiyitk
saygt goren Ca'fer es-Sidika tibi oldular. Ca'fer liimiinden once
oglu [smail'in imam oldugunu duyurdu, fakat Ismail babasindan
once oldii.

Bu olay biiyiik kargasaya neden oldu. Kisa siire sonra Ca'fer
es-Sidik da vefatedince bazi taraftarlar1 Ca'ffer es-Sidik'in 6lmedi-
gini ve gaybete gekildigini, mehdi olarak geri donecegini iddia eder.
Bazilar1 ise kendisinden énce dlen oglu Ismiil'in gaip mehdi oldu-
gunu savundu. Digerleri ise bu duruma hayret eder ve bu sagkinhk-
lar1 nedeniyle “Hayretiyye” firkas1 dogar. Diger bir kisim imimetin
burada durdugunu (vakif ettigini) iddia ederek “Vaksfiyye” (durdu-
ranlar) ismini alir?® Bundan sonra Ca'fer es-Sidik'n ii¢ oglu da
ayni zamanda imimet iddiasinda bulunur ki bu durum ihtilaflar1
daha da artinir. Peki, imamin Allah tarafindan segildigi bilinmesine
ragmen nasil olur da Cafer es-Sidikin 6z ogullar1 imamet husu-
sunda cephelesir? Bu da ayr1 bir doktrinsel tartigmaya neden olur.

Ca'fer es-Sadikn en biiyiik oglu Ismiilin hilifete ve Imimete
hak sahibi oldugunu savunan Ismaili Stiler, bu goriigleri ile Imimet’in
Miuisi Kizim'a gegtigini savunan Imimilerden ayrilirlar. Bu ayrilik,
tarihin ileriki dénemlerinde iki ayn taifenin birbitleriyle fikri mii-
cadeleye girismesine de neden olur. Zaman i¢inde iki farkl mez-
hebe ve birbirinden ¢ok farkh fikhi &gretilere sahip iki ekole dénii-
sen bu ayrihk baslangicta sadece kimin imam olmasi gerektigi ile

ilgili basit bir ihtilaftan ibaretti. Bu sarih ihtilafin bulaniklagarak

28  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, 157.
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karmagiklagmas ve ¢ok farkli dini anlaysglara sahip iki ayn ekole
doniigmesi aym zamanda Siiligin dini dinamizmine isarettir. $if
kaynaklar da Hz. Ali'ye sevgi ve sempati besleyen kimselerin ¢o-
gunun ondan dnceki halifeleri iistiin gordiigiinii ve imimetlerini
kabul ettiklerini itiraf eder. Hatta yine Sii kaynaklar Siffinde Hz.
Al ile birlikte savaganlarin Hz. Ebdi Bekir ve Omer'in halifeligine
saygi ile yaklagtiklarini belirtirler.”

Siilik, Ehl-i siinnet inanc1 gibi statik degil dinamik, seyyal ve
degiskendir. Sii siyasi liderler mezhebin bu devingen/akiskan ve
elastiki yapisim her tiirlii siyasi ittifak ve girisimi mesrulagtiracak
bir avantaj olarak devamli kullanmuglardir. Daftary bu durumu su
ciimlelerle ifade etmektedir:“Her Sii cemaat kendi en eski tarihine
iliskin ayr1 bir 6z-imaj ve alg: gelistirdi; kendi iddialarini rasyonel-
lestirdi ve kendi onderliginin ve imam soyunun otoritesini, diger Sii
cemaatlerin benzer iddialarim1 diglayacak sekilde megrulagtirdi.™

Ismiili Siiler, imamlar olmadig igin uzun bir fetret déneminde
imama dini ve siyasi agidan vekilet etme gorevi iistlenen diiler/
davetgiler aracihiyla galiymalarin siirdiiriirler. Miistakil bir mez-
hebe doniisen Ismaililer Siiligin tarihteki en siyasi ve dinamik ko-
lunu temsil ederler ve gesitli devletler kurarlar. Ismaililer, Siiligin
siyasal anlamda en hursli ve aktivist kanadini ifade etmekteydiler.
Biiveyhiler, Safeviler ve Iran Islim Devrimi'yle birlikte bu faal/et-
kin tutum Imaimiyye Stasi'na gegmistir.

Ismaili hareket Arabistan ve Bahreyn'de Karmatilerin, Tunus'ta
Faumilerin, Suriye ve Iran'da Hashasilerin ve modern dénemlerde
de Hindistanda Agahan cemaatinin yiikselisine yol agt1.*' Bu ha-

nedanliklarin saf Islimi anlayigtan ziyade eski Fars inanslariyla

29  Murtezi Ebu'l-Hiiseyin, es-Sifi, 114; Tabersi, Hatimetw|-miistedrek, V,
18.

30 Daftary, Sii islim Tarihi, s.18.

31  Goldschmidt-Davidson, Kisa Ortadogu Tarihi, 126.
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Yahudilik'te bulunan dini inaruglari Islam ile birlestirdikleri goriil-
mektedir.> Bahreyn, Irak, Suriye gibi bolgelere bir dénem hiik-
meden ve Islim tarihinde zararh etkileri ile bilinen Karmatiler de
Isméiliyye Siasina mensuptu. Giiniimiizde pek cok terdr Srgiitiiniin
ilham kaynag olarak kabul edilen ve Ingilizce Assasins (suikastgi-
lar) kelimesinin kendisinden tiiredigi Hashagiler de Ismiiliydiler.
Hagshagsilerin bilhassa Selcuklularin son déneminde, Hagh savag-
lar1 ve Mogol istilasinda pek ¢ok taninmig Islim énciisiinii, devlet
adamini ve Ehl-i siinnet ilimini suikastlarla katlettikleri bilinmek-
tedir. Ozellikle Suriyede gézlerden uzak bolgelerdeki kalelerde hii-
kiim siiren Haghagiler, Hagh savaglar1 sirasinda Islim toplumuna
biiyiik zararlar verdiler.

Ismaililer pek ¢ok Islimi kaynakta ayni zamanda Bauniler
olarak isimlendirilir. Onlara Bitini isminin verilmesinin sebebi
imamlarinin gizli olabilecegini kabul etmeleridir. Onlara gore imam
gizli olabilir, tiim Islam diinyasini gizli bir imam yonetebilir ve var-
g agiklamasi gerekmez. Imamin bu gizliligi, yani Baunilik hali
dolayisiyla onlara Bitini ismi verilmistir. Ayni zamanda Kur'an'in ve
Siinnet'in bir z4hiri/goriinen ¢ehresi bir de bitini/gizli y6nii oldu-
gunu iddia ederler. Baz1 sifi gruplarin Kur'4n ve Siinnet'in zihiri
yoniinii avamun bilebilecegi ancak bitini ilme yalmizca ilimde de-
rinlegmis olanlarin; seyhlerin, kutuplarin ve kendisine lediinni ilim
verilmis olanlarin sahip olacaklarini iddia etmeleri gibi Ismaililer
de bitini ilimlerde bir tek imamlarin uzmanlagabileceklerini iddia
ederler. Bu da onlarin Kur'an ve Siinnete pek ¢ok aykir1 ve aligil-
madik anlamlar yiiklemelerine ve bu anlamlatla seriat ihdas etme-
lerine sebep olmustur. Ismaili firkanin Hindistan, iran, Pakistan
gibi bolgelerdeki Meciisilik, Budizm ve diger mistik inanglardan
ciddi oranda etkilendigi bilinir. Ozellikle Karmatilik, Bermekilik

32 Imadiiddin Halil, islim’in Tarih Yorumu, 87.
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gibi 6n Ismiili gruplarin inanislarinda bu etkilerin yogun izlerini
siirmek miimkiindiir.

“Ismaililere “Biuniler” ismi verilmesinin bir sebebi de gizlilige
ve takiyye anlayisina ok 6nem gostermeleridir. Oyle ki kendilerini
gizledikge ve takiyye yaptik¢a daha fazla sevap elde etmis ve dinde
daha derinlesmis olacaklarim iddia ederler. Ismiililer tarih boyunca
bu gizlilik politikalar1 nedeniyle Islim diinyasin geri kalan ile
biitiinlesmemislerdir. Kendilerine her zaman siipheyle bakilmig
ve kendileri de her zaman 6tekilere diigman goziiyle bakmuglardr.
Bu baglamda gizliligi o derece ileri gotiirmiislerdir ki giiniimiizde
Ismiililer'in en 6nemli kaynaklari olarak sayilan pek ¢ok eserin ya-
zan bile net bigcimde bilinmemektedir. Hatta birtakim eserlerine
giiniimiizde rastlanmamakta, ana kaynaklarini gizli tutmalar ile
bilinmektedirler. Muhammed Ebti Zehra “Ihvan-1 Safi Risdleleri”
ismiyle iinlenen ve pek ¢ok ilim dalin ve derin felsefi diigiinceleri
igeren risaleleri yazanlarin Ismaili olduklarini, ancak bu risalelerin
yazimuna katilan yazarlarin, dlimlerin isimlerini belirtmediklerini
anlatr.®® Biuni inangta gizli bir tegkilat olan Thvin-1 Safi grubu
tarafindan yazilan risalelerin odaklandig1 konularin baginda déne-
min baskic1 y6netimlerinin durumunun yaninda ruh gégii ve di-
ger bitini meseleler gelir.*

33 Ebi Zehra, Islim'da Siyasi ve Itikidi Mezhepler Tarihi, 61.
34 Iniyet, Cagdas Islimi Siyasi Diisiince, 27.






SIA'NIN TEMEL IDDIA VE INANISLARI
VE EHL-i SUNNET’IN CEVAPLARI

imﬁmiyye’nin Bazi Temel Kaynaklar

Siiligin temellerini olusturan “Kiitib-i Erbaa” (dort kitap)
isimli hadis kiilliyatim derleyen, taninmus ii¢ Sii ilim adamindan
Kuleyni fran’in Rey sehrinde, Seyh Saduk Kum kentinde, Ebt
Cafer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tisi (6. 460/1067) de
Tasta dogmugtur. Siiligin Imamilik kolu, Biiveyhiler idaresi do-
neminde canhilik kazanmustir. $iiligin en 6nemli eserlerinden sa-
yilan dért kitaptan iigii Biiveyhiler déneminde kaleme alinmugtur.
Buna gére Sia mezhebinin temellerinin esasen hicri III. asirda atil-
digx rahathkla sdylenebilir.

Imimiyye mezhebine gore hadis ve rivayet kitaplari ayni za-
manda fikih kitaplan olarak kabul edilmektedir. Mezhebin dért
ana kayna@ bulunur: Bunlara “Kiitiib-i Erbaa” ismi verilir. Tipki
Ehl-i siinnet inancindaki en 6nemli hadis kitaplarini iceren
Kiitiib-i Sitte (6 kitap) gibi $ianin da Kiitiib-i Erbaa's1 (4 kitap)
mevcuttur. Bu kitaplarin ilki en itibarli ve kadim olani Ebii Ca'fer
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Muhammed b. Yakub el-Kiileyniye (6. 329) ait “el-Kafi” isimli eser-
dir. Siiler el-Kafi'nin $ia mezhebindeki yerini ve degerini Sahih-i
Buhiri'nin Ehl-i siinnet'teki yeri ve degeri ile kiyaslar. Siiler El-
Kifi'nin Mehdi tarafindan onaylanarak negredildigine inanirlar.
fran Islim Cumbhuriyeti dini mercii, Ayetullah Ali el-Hamaney'e
ait resmi internet sitesi ‘Abna” $if diinyanin en 6nemli hadis otori-
tesi olan Kiileyninin “El-K4fi” eserini su sekilde tanimlamaktadir:
“Yiice Allah, bu kitab: yirmi senede yazmasini miiyesser kildu.
Diinyanin gesitli bolgelerindeki Sii Miisliimanlar, kendileri
icin dinin her alaninda yeterli (kifi) gelecek bir kitap yaz-
masint istiyorlardi. Ciinkii Kiileyni, goriis aligverisinde bu-
lunacagi, miizakere edecegi, ilmine giivenilen zatla (kayip
Mehdi) goriisiiyordu. Bazi ilimler, Kiileyni'nin el-Kafi'yi
Kiim'e! (Hz. Mehdiye) arz ettigi ve Imam'in da bu ese-
rin giizel oldugunu belirttigi ve: “Siamuz i¢in kafidit” de-
digi inancindadirlar”

Ancak giiniimiizde Siiler Mehdi'ye sunulmus ve kendisinin de
Kifi deyip onayladign hadis kitab1 da dihil diger hadis kitaplarinda
kendilerini zora sokan hadisleri hemen inkar edip zayif ya da uy-
durma oldugunu sdyleyerek tartismalardan siyrilmay: yol belle-
miglerdir. O zaman Mehdi mi hata etmistir? Isin ilging kismu ise
bu eserde Hz. Hiiseyin'den yalnizca bir hadis rivayet edilmis ol-
masidur. Tkinci kaynak “Men 1a yabdurubii'l-fakih” isimli kitaptir.
Siduk lakabi ile anilan Ebii Cafer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin
b. Miisi b. Babaveyh el-Kummi (381-991) tarafindan kaleme ali-
nan bu kitap Isndageriyye'nin en 6nemli kaynaklarindan ikincisidir.

1  Siiler son imamlannin hili hayatta olduguna isaret etmek icin ona yagayan
anlaminda “el-Kiim” sifani yakigarmuglardir.
2 Ehlibeyt Haber Ajansi,"Sianin Kafi ve Usul-u Kafi Kitaplar, 22.12.2014,

http://tr.abna?4.com/setvice/important/archive/2014/12/22/660092/
storyhtml (28.07.2019).
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Diger iki 5nemli kaynak ise Isniageriyyenin en 6nemli ilim adam-
larindan Eba Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. Al et-Tiist'ye (385-
460) ait olan iki kitaptir. Bunlar ““Tehzibiil-ahkim (fi serhil-Muk-
nia) ve el-Istibsir (& ma'htiilife mine'l-ahbar)” isimli esetleridir.
Ancak et- Tiisi ‘nin rivayetlerinin pek ¢ogunda isnatlar tam degil-
dir ve baz1 hadislerin rivayet zincirinde ciddi kopukluklar mevcut-
tur? Eba Cafer et- Tisi Bagdat'ta yasadigi dénemde ilk ii¢ ha-
lifeye hakaretle suglanmis ve yargilanmistir.* $ia'nin en nemli
kitaplarindan biri olan, Hz. Alinin hutbelerinden miirekkeb ol-
dugu iddii edilen “Beligatin Yolu” anlamina gelen“Nehcii'l-Beliga”
isimli kitapta hicbir muttasil senet yoktur. Hutbelerin ¢ogu ig bii-
tiinliige, konu biitiinliifiine ve uslup uyumuna sahip degildir

Nehcii'l-Beligada Hz. Ali'ye atfedilen hutbelere bakildiginda
bunlarin Hz. Ali'nin terbiyesine yakismadi$1, hakaretamiz ifadele-
rin ve fazlaca s6vgii ve lanetin yer aldig1 bu hutbelerin onun adina
uyduruldugu hemen agiga gikacaknir. Oncelikle Sii hadis kitaplart
Nehcii'l-Beligada gecen hutbe ve sézlerin ¢ok azini ihtiva etmek-
tedir. Nasil oluyor ki bir mezhebin temel hadis kitaplar1 o mezhe-
bin en biiyiik imam kabul ettigi Hz. Ali'nin hutbelerini ihtiva et-
miyor? Nasil oluyor da Nehcii'l-Beligada imam akidesi ve sayisi
hi¢ gegmiyor da yalnizca birkag imama deginiliyor. Bunlar imam-
larin on ikiye tamamlanmasinin da geg bir tarihte gerceklestigi-
nin agik delillerindendir.

Hz. Ali'ye atfedilen bu rivayetlerde Siiligin temel tezleriyle ge-
lisen, en temel akideleri ile uyumlu olmayan anlatilarin yaninda
onun sayginhgina yakigmayacak ifade ve hakaretler de yer almak-
tadir. Mesela bu rivayetlerden birinde Ali (r.a) Esasa “Allabm ve

3 Muhammed, Ebti Zehri.“Imam Ca'fer Sadik’, 226.
4 Laoust, [slimda Ayrilikgt Goriigler, 197-199.
5  Giiltekin, Siada Hadis ve Nehciil-Beldga, 349-352.
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lanet edenlerin laneti sana ey dokumact oglu dokumac, ey kéfir oglu
miindfik. Andolsun Allaha ki O, seni iki kere tutsak etti; bir keresinde
kéfirdin, bir keresinde Miisliiman...” demektedir. Giiltekin bu ha-

disi naklederken 6nemli tespitlerde bulunmaktadr:

“Esas Hz. Ali'nin kayinbabasidir. Egas Sii kaynaklarda hep
elestirilen ve miinafiklardan olduguna isaret edilen bir kim-
sedir. Ancak Eg'as Hz. Ali'den 6nce de, onun zamaninda da
valilik yapmus, Siffin vak'asinda yardim i¢in yanina cagirdign
ve ordusu igerisinde komutanhk gérevi verdigi bir kimse-
dir. Sayet miinafik oldugu kesin olarak biliniyor idiyse bu
bir celiski degil midir? Miinafiklig1 sonradan belli olduysa
ve Hz. Alinin kendisine bu sekilde/agir hakaretler etme-
sini gerektirecek kadar kotii birisi idiyse neden Ali (r.a) onu
yanindan uzaklagnrmamugtir? Sayet askerler igerisinde ok
taraftarlan oldugu icin dokunulamadiysa ve iddia edildigi
gibi Hz. Ali'nin hangerlenmesi iizerine Ibn Miilcem tebrik
eden, sevincini izhar eden bir s6z sdyledigi duyulduysa Hz.
Hasan neden onun kiziyla evlendi, evliligini devam ettirdi
ki 6liimiinde de bu haniminin sorumlulugu oldugu sdylen-
mektedir. Bu evlilik onun miinafikligindan énce gergekles-
mig bir hata idi denilebilir. Ancak Hz. Ali'nin éliimiinden
kirk giin sonra dlen Egasin cenaze namazin1 Hz. Hasan kil-
dirmustir. Bu durumda izahi miimkiin olmayan bir ¢eliski
ortaya ¢ikmaktadir. “Ali (r.a) birine, “Ey igreng herif, ey fa-
sik!” diyen bir adam hakkinda goyle demistir: “Bu sézler ir-
kin sézlerdir. Bunlarin bir cezasi vardir. Kimse bunlar1 ag-
zina almasin, sonra aliskanlik yapar.” Ali (r.a) yine“Samlilar
kifir oldular diyen birisine de, "C")yle demeyiniz, belki fi-

stk ve zalim oldular deyiniz’ diyerek uyarida bulunmugtur

6

Nebcii'l-Belaga, 351.



Bir Din Kurgulamak 183

Cirkin s6z soylemek konusunda bu kadar hassas olan Hz.
Ali'nin kendi valisi, komutani ve diiniirii olan sahibeden
birisine bu sekilde hakaret etmesi ¢eliskili bir durumdur.
Hz. Peygamber'in miinafiklarin lideri olan bir adamu bile
ne kadar sabirla idare ettigi malumdur. Onun terbiyesinde
biiyiiyen bir zatin da dyle olmasi beklenir.” Es'as Siler ta-
rafindan kendisine yéneltilen biitiin bu ithamlara ragmen
oliimiine kadar Hz. Ali'nin yaninda kalmig, Muaviye tara-
fina gegmemis ve Kifede olmiistiir. Oysa Hz. Ali'nin kar-
desi Akil Hz. Ali'yi terketmis ve Muaviye'nin tarafina geg-
mistir. Ancak Sii kaynaklarda Egasn kizinin (Ca'de), Hz.
Hasan'in éliimiinden sorumlu tutulmasinin da etkisiyle
Sia'nin Es'as hakkinda nefrete déniigen bu tavrinin, rivayet-
lere olumsuz olarak yansimig olmasi muhtemeldir. Bu se-
beple Hz. Alinin Esas hakkinda pek de normal olmayan
bu sozleri ihtiyatla kargilanmalidir.”

Sia'nin en eski eseri olarak bilinen Siileym b. Kays el-Hilili'ye

ait “Kitabis-Sileym” seklinde meghur olmug es- Sakife adh bir ki-

tab1 vardir. Sahibelere doniik sebbu setm igeren rivayetleri barin-

diran ve Imimiyye Siasi'na gore muteber goriilen bir eserdir ve

onu, kendisinden sadece Eban b. Ebi Ayyis rivayet etmistir.® Sii
kaynaklar Siileym'in Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve onla-
rin evlatlariyla géristiigiinii iddia etmekeeditler. ibn Nedim, “El-
Fibrist” isimli eserinde Siileym'den bahsederek onun Haccic déne-

minde hakkinda ¢ikarilan bir 6liim ferman iizerine Iran'a kagtigi

ve kitabin 6liimiinden sonra nesretmesi icin Ebin b. Ebi Ayyisa

teslim ettigine deginir.” “Sii miielliflerden Ibnii’'l-Gadairi, ibn

Giiltekin, Siada Hadis ve Nehcii'l-Beliga, 327-328.
Abdulaziz Nur Veli, Sia ve Taribi Riva yetler, 62-63.
Ibnii'n-Nedim, El-Fibrist, 271.
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Diviid el-Hilli (6. 707/1307) ve Allime Hilli (6. 726/1325) gibi
rical alaninda 6nemli bir yere sahip olan isimler Kitabii's Siileym
uydurma olarak degerlendirmislerdir”.'°

Muasir Sii ilimlerden Ahmed el-Kitib de kitapta yer alan riva-
yetlerin ya senet zincirinin olmadi1 ya da senette yer alan ravilerin
giivenilir olmadigini, bu sebeple kitabin herhangi bir kiymetinin
olmadigim sSylemektedir." Siileym, kitabinda, kirk yagindayken
Siffin Savagi'na katildigini yazmugtir. Buna gére o, hicretten iig sene
once dogmustur. Ciinkii Siffin Savag1 h. 37 senesindeydi. Bununla
birlikte sahibe ve Muhadramiin arasinda da zikredilmemistir. Bu
durum, onun hayali bir sahsiyet olabilecegi y6niinde siipheye se-
bep olmugtur. '* Konu hakkinda uzman isimlerin ¢ogu kitabin da
sahsiyetin de uydurma oldugunu ifade etmekteditler.

Gadir-i Hum Olay:

Hilafet miiessesesini ilihi bir gérevlendirme ile imarnlara verile-
cek bir makam olarak goren Siiler bu goriislerini desteklemek ama-
ayla gesitli dyet ve hadisler 6ne siirerler. Ne var ki bu argiimanlar
imimet gibi dinin temeli sayilacak kadar ulvi bir mesele i¢in hig de
minidar ve giiclii deliller degildir. $ia'nin bu konuda 6ne siirdiigii
birtakim deliller vardir ki bu delillerin bir kismi1 Ehl-i siinnet ve
diger muhalifler ve hatta Zeydiyye tarafindan dahi tartigmali ka-
bul edilir. Siiligin Zeydiyye kolu ve Ehl-i siinnet, $ianin daha 6n-
ceki boliimlerde kismen deginilen bu delillerinin bir kismini kay-
nagin sahihligi noktasinda, diger kismini ise bu delillerden ilgili
yorumun/anlamin gikanhp gikarilamayacag hususunda reddeder.

10  Mehmet Nur Akdogan, “Kitibu Siileym b. Kays ve Kaynakhk Degeri”, 1-22.

11  Ahmed el-Kitib, The Development of Shiite Political Thought: From Shura
to Wilayat Al Faqib, 69.

12 Abdulaziz Nur Veli, Sia ve Taribi Rivayetler, 62-63.
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Stiler Hz. Ali'yle ilgili Ehl-i siinnet kaynaklarinda da gegen
birtakim hadisleri ve 6vgiileri delil getirmekteditler. Bunlar ara-
sinda en bilineni “Gadir-i Hum” denilen vakiadir. Iddialarina gére
Rastlullah vefat vaktinin yaklagtigim biliyor ve ahirete irtihali 6n-
cesinde Hz. Ali'yi iimmetin imamu olarak ilan etmek istiyor ancak
ashabindan 6nde gelenlerinin ézellikle de Hz. Eb Bekir (r.a) ve
Omer'in buna itiraz etmelerinden de -hasa- cekiniyordu. Peygamber
(s-a.v), bu gérevini yerine getirmekte tereddiit edince Cebrail (a.s)
Peygamber'e (s.a.v) gelerek Hz. Aliyi insanlara halife segmesini ve
bunu insanlara ilan etmesini sahibelerin liderlik hirsindan kork-
mamastm sdyledi ve su dyet inzal olundu:

“Ey Peygamber, Rabbinin sana indirdigi (emitleri) tebli§ et.
Eger (bu gérevi) yapmazsan, Allah tarafindan sana verilen
elgilik vazifesini yerine getirmemis olursun. Allah seni in-
sanlarin (zararlarindan) koruyacakur. Siiphesiz, Allah, ka-
firler topluluguna hidiyet etmez."?

CGagdas $ii alimlerden Muhammed Hiiseyin Fadlallah bu
iyeti Hz. Ali'nin velayet hakkina iliskin bir kifi delil olarak kabul
eder.® Oysa bu 4yetler her ne kadar Rastlullaha inzal olunsa bile
asil muhatabi tiim miiminlerdir. Davetgiler peygamberlerin varis-
leridir. Bu 4yeti oldugu gibi baglamindan kopararak ele alirsak bu
durumda asagidaki ayette “kitabi arkalarma atanlar da kitap veri-
len peygamberler” sayilacakurr.

Hani kitap verilenlerden: ‘Onu mutlaka insanlara agiklaya-
caksiniz, onu gizlemeyeceksiniz diye kesin s6z almugti. Fakat
onlar, bunu arkalarina attilar ve ona karsihk az bir degeri
satin aldilar. O aldiklan1 sey ne kotiidiir.'®

13 Maiide Siresi- 67.

14  Fadlallah, Min Vahyi'l Kuran, VIII, 30. Ders; Mutahhari, Materyalizme
Egilim Nedenleri, 138-139.

15  Ali Imran Saresi-187.



186 Abdulkadir Sen

Ayetlerin 6ncesine bakildiginda baglaminda asil hedefin Yahudi
ve Hristiyanlar oldugu da anlagilacaktir. Peygamber (s.a.v) o sene
hac vazifesini yerine getirdikten sonra Medineye dogru yola ko-
yulmugtu. Vedi haca1 doniisii (18 Zilhicce 10/17 Mart 632) son
derece sicak ve bunaltic1 bir giinde konaklamaya elverisli olmama-
sina ve seferlerde mutad olmamasina ragmen Mekke ile Medine
arasinda bulunan Gadir-i Hum denilen bir mevkide ashabi 6nemli
bir konugsma yapmak iizere bir araya toplamustir. Rastilullah Hz.
Ali'yi yanina alarak kendisi oturdugu halde onu ayaga kaldirmus
ve soyle buyurmustur:

“Artik 6liim bana yaklastyor ve 6liim davetine icabet etmem
yakinlagti. Sizden yakin zamanda aynlacagim. Sizlere ken-
dilerine tutundugunuz zaman asla sapikliga diismeyecegi-
niz eyler birakiyorum. Bunlar Allah'in kitab: ve benim Ehl-i
beytimdir. Bu ikisi kiyamete kadar birbirinden ayrilmaya-
caktir” buyurdu ve devam ederek insanlara “Ben size, sizin
kendi canlarinizdan daha 6nemli ve evla degil miyim?” dedi.
Sahibe efendilerimiz Allah'a and olsun ki bu dogrudur.’ de-
diler. Bunun ardindan Peygamberimiz (s.a.v) Hz. Ali'nin ko-
lunu kaldird: ve soyle dedi: “Ben her kimin mevlasi isem Ali
de onun mevlasidir. Allahim! Ali'ye dost olana dost, Ali'ye
diigman olana diigman ol. Ali'ye yardim edene yardim et.
Ali'yi yardimsiz birakan yardimsiz birak™s.

Bunun iizerine Sia'ya gére “Bugiin size dininizi kemale erdir-
dim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam’s se-
¢ip-begendim™’ dyeti nazil olmus, ashabin 6nde gelenleri Hz. Ali'yi

tebrik etmistir. Din ancak Ali'nin halife ilan edilmesi ile tamam

16  Bu rivayet $ii kaynaklarinda gegen eklemeler ve tahrife maruz kalmg
rivayettir. Sondaki Ali'ye dost olan dost ona diisman olana diigman ol
kismu eklemedir.

17 Maide Siresi-3.
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olmugtur. $ia buradaki “veli” kavramini emir, lider, halife, mirasg
olarak kabul eder ve Hz. Ali'nin Miisliimanlarin halifesi tayin edil-
digine inanir. Boylece “veli” kelimesini arzu ettigi bicimde daralta-
rak Peygamberimizden Hz. Ali'ye tevariis eden bir yonetim hakki
olarak gériir. Bu nedenle bes vakit ezanin sonuna “Ali Veliyullah”
ibaresini ekler. Siiler her yil Zilhiccenin 18. gecesini Hz. Alinin
halife tayin edilmesi nedeniyle Gadir-i Hum Bayramu olarak kut-
larlar. Bu giinde kurbanlar kesilir, senlikler yapilir ve akrabalar zi-
yaret edilir.

Gadir-i Hum olayiyla ilgili Sii kaynaklarda birbirinden farkls,
fakat temelde Hz. Ali'nin“Veli” ve“Emir” tayin edildigi ile ilgili pek
¢ok rivayet bulunur, ancak Ehl-i siinnet kaynaklarinda olay halife
tayini olarak nakledilmez.'® Ehl-i siinnet kaynaklarinin bu riva-
yeti dzgiiven ile nakletmesi, gizlememesi, onlarin ilmi nesnelligi-
nin de bir isaretidir. Zira $ia'da yaygin retorik Ehl-i siinnet tarih
ve hadis kiilliyatinin Emeviler déneminde siyasi amaglara uygun
sekilde tahrif edildigi yoniindeyken bu ¢aligmada Siamin gorii-
niirde tezlerine delil olarak gordiikleri bu rivayete ek pek ¢ok ri-
vayetin Siinni kaynaklarda yer aldigina zaman zaman deginilecek-
tir. Siinni ulema bu rivayetlerden Peygamber (s.a.v)in, Hz. Alinin
dostu oldugu anlamini cikarmakea ve Rastilullah'n Hz. Ali'nin de-
recesine bir 6vgiisii olarak kabul etmektedir.“Sii geleneginin zen-
gin ve genis rivayetlerle detayh bir sekilde anlattigy Gadir-i Hum
olayr ibn Hisim, Ibn Sad, Taberi gibi ilk devir miielliflerince ya
hig zikredilmemis yahut Rasiil-i Ekrem’in konugmasina yer veril-

meden, sadece orada konakladigindan s6z edilmistir"'®

18  Tirmizi, Menakib,19-20; ibn Mace, Mukaddime, 1; Ahmed b. Hanbel,
Miisned 1/84, 4/28.
19 Ethem Ruhi Figlah, “Gadir-i Hum', XIII, 279-280.
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Faglaly, Sakife toplantisinda ya da daha sonra Hz. Ali'nin bizzat
Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan imam ve halife tayin edildigi yo-
niindeki muahhar $iiiddialannin s6z konusu edilmedigine dikkat
ceker®® Zaten Sia'ya gore 100 bini askin sahibenin® hazir bulun-
dugu Gadir-i Humda Hz. Ali'nin Peygamber'in emriyle halife se-
¢ilmesine ragmen, daha sonra Hz. Eb{ Bekit'in halife olmasi ve ne
onun ne de Hz. Omer'in hilifet déneminde higbir ¢atisma yasan-
mamast olas1 gériinmemektedir. Miide siiresi 67. ayet kendisin-
den dnce gelen dyetin baglamindan koparilmadan incelendiginde
Yahudi, Hristiyan ve miigriklerle alakali kusurlari, onlarin inang-
larini tahrif ettiklerini agikga ifade etmesi yoniinde bir mesaj ol-
dugu goriilecektir. Ayrica bu ayet Siiler'in iddia ettigi gibi Gadir-i
Hum yolunda degil Vedi haca sirasinda Arefe gecesi nazil olmus-
tur. Sahih-i Buhiride de bu boyledir. Ancak Suyiiti, Bagdadi gibi
hadis konusunda sahihayn gibi giivenilir goriilmeyen ilimler riva-
yet yeri ve zamani olarak Gadir-i Hum demiglerdir.

Herhangi bir meselede Siiler ¢ok zayif ve uydurma bile olsa
lehlerine gordiikleri hadisleri kabul ederken son derece meshur
ve sahih olan hadisleri ise aleyhlerinde gordiiklerinde reddederler.
Kendilerine en giivenilir kitaplarindan delil getirdiginizde ve ilgili
rivayetler savunulabilir olmadiginda derhal kitaplarindaki rivayet-
lerin tiimiiniin sahih olmadigini savunurlar. Ancak tartigma digin-
daki koseptlerde bu kitaplara da rivayetlere de kesin bilgi olarak
bakar ve inanirlar. Ancak eserlerine bakildiginda esekten rivayet

20  Ethem Ruhi Figlah, Imamiyye Sias, 45-51.

21  Siikaynaklar Gadir-i Hum'da yiiz bin sahibenin hazir bulundugunu iddia
eder. Oysa erken Islim tarihinde bu kadar sahibenin bir arada oldugu tek
olay Veda haccidir. Gadir-i Hum olay ise Medine’ye doniiste yasanmus,
Mekke ya da diger bolgelerde yasayan sahibeler memleketlerine ulagmak
igin aynlmus, sadece Medinede mukim sahibiler Gadir-i Hum'da hazir

bulunmustur. Bu da sayilarinin en fazla on bini agkin oldugunu gésterir.
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etmekten de ¢ekinmedikleri goriiliir. En muteber kitaplar1 olan

Kifide agagidaki rivayet yer almaktadir.
Rivayet edilir ki, Emirii'l-Miiminin (Imam Ali) aleyhisselam
sOyle buyurmuglardir: “Bu esek dile gelip Rastilullah (sal-
lallahu aleyhi ve alih) ile konugstu ve dedi ki: “Anam-babam
sana feda olsun. Babam, babasindan, o da biiyiik babasin-
dan, o da kendi babasindan naklen bana anlatt1 ki, o Nuh
(aleyhisselam) ile gemideymis ve Nuh (aleyhisselam) kal-
kip onun sagrim sivazlayarak séyle demis: “Bu esegin neslin-
den bir egek gelecek ki, ona peygamberlerin efendisi ve so-
nuncusu binecektir.” Beni o esek eden Allaha hamd olsun.”

Sii anlatida gerek Hz. Ali'nin halife segilmeyisi ve hakkinin
gasp edildigi iddiasi, gerekse de Kerbeli hadisesi ve sonrasinda
yasanan olaylarin aktariminda gergek tarih ile efsaneler birbirine
karigmaktadir. Oysa mesele siimullii olarak ele alindiginda ve tiim
kaynaklar ilmi bir titzlikle tetkik edildiginde hakikatin mahcup bir
edayla zuhur ettigi goriiliir.

Hakikatin kaderidir bu. Hakikat yerinden dogrulana kadar
yalan diinyay1 dolagir. Yalan ani ve hizhidir, hakikat yavastir. Yalan
kisadir, hakikat uzundur. Bu tipki suna benzer: Zehirlemek ko-
lay iyilestirmek zordur. Zehirlemek hizh tedavi yavastir, yikmak
hizh ve kolay insa etmek yavas vee zordur. Zulmetmek hizh hak-
kini vermek yavagstir. Zanna sevk etmek kolay zanni bertaraf et-
mek zordur. Bu nedenle bir seyin hakikatinin kiinhiine varmak
ancak ayrintih tetkikle miimkiin oluyor.

Siinni anlatida oldukg¢a farkhi yorumlanan olayin tarihi ger-
gekliklere uygun ash ise su sekilde cereyan etmistir: Veda hacci-
nin yapildig1 y1l Ali (r.a) Rastilullah tarafindan Yemene gaza igin
goénderilmis, yanina verilen ashab ile birlikte Yemen'de bazi fetih-
ler gerceklestirmistir. Bu fetihler esnasinda alinan ganimetle bera-
ber déniis yoluna koyulmustur. Hz. Ali, peygamberimiz ve ashaba
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erken yetismek icin 6nden yola ¢ikmus, ordu agirhiklarini ve ga-
nimetleri de gorevli tayin ettigi bir komutanina emanet etmis-
tir. Komutan daha sonra ganimetler arasinda bulunan kumaglan
askerlere pay etmistir. Hz. Ali askerlerin Mekke'ye vardiklarinda
kumagslar1 giyinmis olduklarini gérdiigiinde peygamberimizin
izni olmadan yapilan bu taksimatin dogru olmadigina hitkmede-
rek askerlerin derhal elbiseleri ¢ikarmalarini emretmistir. Bu du-
rum askerlerin hosuna gitmemis ve Hz. Ali'yi sikiyet etmislerdir.
22 Nitekim Hz. Ali'nin Yemen seferi sonrasi ganimet elbiselerini
izinsiz giyen askerlere sert tavir gostermesi ve onlarin da bundan
dolay1 onu Rasiilullah’a sikiyet etmesi hususu $ii alimler tarafin-
dan da kabul gérmektedir.??

Ali (r.a) ifk hadisesi sirasinda Rasiilullaha “sana bagka es mi
yok?” mealinde ve tamamen onu teskin etmek amaci tagiyan bir
ifade kullanmustir. Bu ifade de hem Hz. Aise’yi yaralamig, hem de
Kur'4n'n sahitligi ile Hz. Aige'nin bu iftiralardan masum oldugu be-
yan edilince Hz. Aise’yi sevenler tarafindan iiziintiiyle kargilanms,
Ali (r.a)da mahcup olmugtur. Hem bu hadise hem de Yemen'deki
tasarruflar1 nedeniyle kendi askerlerinin sikiyetleri nedeniyle Ali
(r.a) aleyhine bir kamuoyu olugmugtur. Konugmalarin artmas,
Ali (r.a) aleyhine sikdyetlerin fazlalagmasi iizerine Rastlullah Hz.
Ali'yi taltif ve te'kid etmeyi gerekli gormiistiir. Bylece onun aley-
hine sikdyet ve hognutsuzluklar son bulmugtur. Humeyni Kesfii'l-
Esrir kitabinda“Peygamberimizin gérevini hakkiyla yerine getire-
medigini, sayet getirseydi Islim timmetinin pargalanmayacagini”

savunmaktadir. Oysa sahibe s6yle demistir peygamberimiz bize

22 Buhiri, el-Megazi’, 64/63; ibn Hacer, Fethi'l-Béri, VIII, 65; Radani,
Cem'ul-fevd'id, 111, 376-377
23  Mutahhari, Isldam Devrimi, 72.
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dinimizle ilgili her seyi anlatti. Hatta tuvalet adabin bile. Irili ufakh
hi¢ bir sey birakmad1 demistir.**

Gadir-i Hum konugmasinin Mekke'de degil de Medine yo-
lunda yapilmasinin nedeni de tartigmanin ve saiyalarin taraf ve
muhataplarinin Medine ehli olmasidir. Zira Ali (r.a) ile birlikte
Yemen seferine katilanlar Medine ehliydi?® Medineliler’i ilgilen-
diren bir husus Mekkeliler'in giindemine sokulmamustir. Siiler
Gadir-i Hum hutbesine ashabdan yiiz bin kisinin sahitlik etti-
gini iddia etmektedirler. Oysa Vedi haccina katilanlarin tamamu
bile yaklagik yiiz bin ya da bunun biraz iistiindedir. Hac sonunda
sayilar1 binleri bulan Mekkeli ahali memleketlerinde kalmus, civar
bolgelerden ve Taiften gelenler de geri donmiislerdir. Geriye yal-
nizca Medineli haclar kalmigtir. Siinni limler imimet kavrami-
nin merkeziligini Sii ve Siinni kaynaklarda gok az yer tutmus ol-
mastnin altini gizerek giindeme getirmektedir.

Sii dlimler imimet gibi dinin esasi olarak gordiikleri bir inan-
cin imamlarinin neden Kur'dnda yer almadi yoniindeki elegtiri-
lere de eger Allah bu hiikiimleri agik sekilde indirse yonetim ar-
zusunda olanlarin Kur'in'1 tahrif edecegi seklinde agiklamaktadir.
Humeyni de bu goriisii paylagmaktadir?® Bu gerekge ile Allahin da
ashaba karsi takiyye yaptigim iddia etmekteditler. Esasinda $ianin
tiim akidesi sahih olan hadislerin yanhs yorumlanmas: ve sahih
olmayan hadislerin istihdam edilmesiyle belirlenmistir ki bu delil-
lerde kiilli bir itikad sistemi olugturmak basli bagina problemlidir.

Bu yorumu yapanlar birer birer ¢iiriiyen sahte delillerinin ye-
rine yenilerini ikame edebilmek ve uydurma tarih zincirinin za-

yif yerlerinden tek tek kirilmasina engel olmak iizere muhayyel

24 Humeyni, Kegfu'l-esrar, 138.
25  Ensar ve muhacirler.
26 Humeyni, Kegfu'l-esrar, 122.
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hikéyelerine bir ilmek daha baglamaya tegebbiis etmisler ve Gadir-i
Hum bélgesinin tiim hacilarin memleketlerine ayrilma noktasi ol-
dugunu iddia etmiglerdir. Oysa“Cuhfe” denilen bu bolge Mekke'ye
250 km uzaktadir. Bu kadar uzak bir yer nasil olur da hacilarin ay-
rilma noktast olabilir? Burasi hem Taifli haalar i¢in hem de Mekke
kirsalindaki hacilar iin ters istikamettir. Bu iddialarinin nedeni ise
Gadir-i Hum'a gahit olanlarin sayisin1 100 bin gésteren sahte an-
latiyr desteklemektir. Yani hacilarin aslinda dagilmadigini ima et-
mektir. Ciinkii dogal olarak peygamberin neden boyle 6nemli bir
aciklamay1 Mekkede degil de hacilarin dagildig bir vakitte yaptig
giindeme gelecektir. Sayet gercekten sayin yiiz bin oldugunu ka-
bul edersek bu durumda da bu kadar biiyiik bir toplulugun sahit
oldugu bir vasiyete aykir1 davranilmasinin gergege aykir1 oldugu
dogal olarak giindeme gelmektedir.

Sia hadiste gegen “Mevld” ifadesinin imimet ve liderlik oldugunu
savunmakta ve Hz. Ali'nin hilifetinin ildhi emir ile sabit oldugu
yoniindeki anlatilarina delil olarak kullanmaktadirlar. Gériiniigte
piiriizsiiz olan bu hikaye i¢inde ciddi sorunlar ve ihtilaflar barin-
dirmakta, hakikatin kayda deger bir kismin1 gizlemekte, olay ve
olgular1 kavram ve sdylemleri ¢arpitmakta, dyetleri zaman ve bag-
lamindan kopararak hadiseyi bir ideolojiye hizmet ettirmektedir.
Hadisin devaminda gegen ve Siiler tarafindan eklenen “ona dost
olan bana ona diisman olana diisman ol” kisminda ise arkadas-
lik ve dostluk diigmanhigin zitt1 olarak kullanilmagtir ki bu da veli
kelimesini lider degil dost olarak almak icin ekstra bir sebeptir.

Oncelikle akla u sorular gelmektedir. Kendisine verilen peygam-
berlik gorevini yerine getirmek icin en zayif zamaninda 6z akraba-
lar1 da d4hil olmak iizere herkesle miicadele eden Peygamber, yan
baginda kendisine tibi olmug ve bir¢ok savagta bu dava ugruna can-
larini sunmug 100 binin iizerine ashabi olmasina ragmen hakikati
gizler mi? Hakkun tebligi s6z konusu oldugunda Peygamberimize
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6z ashabindan ya da diigmanlarindan korkmasi ve gercegi ketmet-
mesi yaragir m1? Peygamberimiz bu kadar miihim bir ilan1 neden
herkesin bir araya geldigi ve dikkatlerin de en iist derecede konus-
masina yoneldigi Veda hutbesinde degil de Medine'ye déniis yo-
lunda yaptr? Siiler Hz. Alinin Kiafe halkina hitaplarinda Gadir
hadisini delil olarak kullandigin1 6ne siirmektedirler.

Ali neden Gadir hadisini Sakife olayinda hiiccet olarak kul-
lanmadi da Kiifede kullandi? Eger bir hadis ve hadise delil ola-
rak kullanilacaksa bunun i¢in en gerekli zaman ve yer ilk halife-
nin segildigi zaman ve yerdir. Yiiz bin sahibenin isittigi ve Hz.
Ali'nin resmen ve agik¢a halife/imam ilan edildigi bir konugma-
nin Rasilullah’in vefatinin hemen akabinde unutulmas: ve dik-
kate alinmamasi, Allah'in agik bir emri olarak sunulan bu imime-
tin Hz. Aliden alinip baskasimna verilmesi miimkiin miidiir? Hz.
Ali'den gelen onca rivayete ve hatta Siiler'in rivayet ettigi hadis-
lere ragmen Hz. Ali bu hadisi hig bir yerde kullanmamustir. Oysa
Siilere gére Hz. Ali en fazla imimet konusunda haksizhiga ugra-
mugtir ve onun her platformda hakkini savunmak i¢in bu hadisi
delil getirmesi gerekirdi. Bilakis Hz. Ali Nehcii'l-Beligada halkin
da imamu segebilecegini belirtmekte ve s6yle demektedir.“Sayet in-
sanlar bir araya gelip birini seger ve ona imam derlerse bu Allahn
rizasina uygundur”?’ Hz. Hasan'in torunu Hasan mevl4 hadisin-
den hilifetin kastedilmedigini soylemistir.®

Gadir-i Hum olayinin neden vuku bulduguyla ilgili bu ¢ar-
pitmaya ek olarak bir diger ¢arpitma ise Peygamberimizin ver-
digi mesaja yapilan eklemeler-cikarmalar, gergekte neyi kastetti-
gine doniik spekiilasyonlar iizerine yapilmustir. Siiler'in iddiasina

gore Peygamberimiz burada gecen“mevld” ifadesi ile siyasi liderligi

27  Nehcii'l-Beliga, c3, 5.7
28  Recep Uslu, “Hasan b. Hasan b. Ali” DIA, XVI, 324.
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kastetmis, ancak bunu bilmesine ragmen ashab onun emir ve va-
siyetine ihanet ederek bagkasini halife segmistir.

Oncelikle sayet Rastlullah Hz. Ali'nin kendisinden sonra ha-
life olmasini emretmeyi murad etseydi, onlarca anlami bulunan
mevla kelimesi gibi karmagik bir ifade kullanmaz, direk “benden
sonra basiniza yonetici, emir, halife ve imam olarak Ali'yi yetki-
lendiriyorum” seklinde sarih bir ifade kullanird1. Anlagilir, 6zlii ve
nezih konustugu i¢in kendisine “Cevimiu’l-kelim” sifati verilen
Peygamberimizin s6zii miibhem olmaktan uzaktir. Onun hadis-
lerinin ana karakteri sade ve anlagilir olmasidir. Hele hele dinin
temeli sayilabilecek konularda anlagilmayacak, kapali ve tevriyeli
ifadeler kullamilmasi miimkiin degildir. Siiler'in Hz. Ali'nin ilk ha-
life olmas: gerektigini ispat etmeleri durumunda da ondan son-
raki 11 imamin imametini ispat eden delilleri yoktur. Bu konuda
onlarin delilleri ile Ehl-i siinnet’in bakig agis1 arasindaki fark ha-
sirdan yamal bir ¢uvalin farki ile ince dokunmug bir parg¢a gibidir.

Sekaleyn Hadisi

Sia, Peygamberimizin Gadir-i Humda ashaba hitap ettiginde
onlara gdyle dedigini iddia eder: “Ben size sekaleyn (ki agirlik, iki
yol azig1) biraktyorum Allah'm kitabs ve Itret'im (Ebl-i beyt'im)” Ehl-i
siinnet kaynaklarinda da farkh versiyonlarla rivayet edilen bu hadise
dayanarak Siiler bu hadisi ile Rastilullahin Hz. Ali'nin imimetine
isaret ettigini savunmakrtadirlar. Oncelikle hadisin Siiler'in iddia et-
tikleri metin ile geldigini varsayalim. Bu durumda Rastilullah iim-
metine Kur’n1 (Biiyiik yol az1§1 ve emanet) ve Ehl-i beyt’i (Kiigiik
yol azig1 ve emanet) birakmus olsun.

Siiler Kurdn'in tahrif edildigini savunarak biiyiik emaneti ip-
tal etmektedirler. Biiyiikk emanetin iptal edildigi bir vasatta kii-
¢itk emanetin bir 6nemi kalmayacakur. Kiigiik agirhga/ema-
nete gelirsek daha 6nce de agiklandig iizere Rasiilullahin Ehl-i
beyt’i onlarin iddia ettikleri gibi Ali (r.a) ve ailesinden ibaret degil
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Peygamberimizin esleri ve hatta Hz. Abbas'r. Siiler bilingli bir
tercih ve kasith bir ¢arpitma ile Ehl-i beyt'i az bir kimse ile sinir-
lama egilimindeditler. Ciinkii Abbas, Akil ve digerleri Hz. Ali'nin
velayetine destek olmamiglardir.

Peygamberimizin kendisini takip ederek sapkinliktan koruna-
cagimizi vasiyet ettigi kisileri Hz. Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin
ile sinirladigimizi diigiinelim. Rastilullahin vefatindan yalnizca alta
ay sonra gogen Hz. FAima'nin iimmete yol gostericilik ve irsad ola-
rak nasil bir etkisi olmugtur? Hatta Sianin en énemli hadis kiilli-
yat1 olan Kiitiib-i Erbaada Hz. Fitmadan tek bir hadis bile riva-
yet edilmemistir. Ummeti nasil bir sapkinliktan korumustur? Si
hadis kaynaklarinda bile Hz. Fiimadan o derece az rivayet gel-
mistir ki herhangi bir konuda yonlendirici rolii neredeyse yoktur.
Siiler Peygamberimizin bu emrinde yer alan biiyiik emaneti yani
Kur'in'1 Ehl-i siinnet'ten almiglardir. Zira Siiler'in Kur4n1 kendi-
lerine ulagtiran sahih bir rivayet zinciri yoktur. Kurin1 toplay1p
gogaltan Hz. Osman ve diger ashabdir. Biiyiik emanette kendile-
rine uyduklar1 Ehl-i siinnete kiigiik emanet olan siinnette de uy-
salar zaten sorun kalmayacakur.

Dr. Muhammed Ali es-Salus sekaleyn hadisinin senet ve metin
olarak sahih oldugunu, ancak Kur'dn'a sarilmanin yaninda siinne-
tin ifade edildigini, siinnetin yerine Ehl-i beyt ve itrenin gegirildigi
sekiz rivayetin de senet yoniinden zayif oldugunu tespit ettigini
belirtmekte ve sunlar1 sdylemektedir:

“Ehl-i beyte mensup olan ve Siilesen kimseler hem kendileri
saprig hem de baskalanm saptirmuslardir. Islim’a ve Miisliimanlara
tuzak kuranlarin geneli, Ehl-i beyt’i kendisi igin koruyucu bir kal-
kan olarak gormiistiir. Ehl-i beyte mensup Siilesmis kimseler diin-

yevi menfaatler adina cesaretlendirilmektedir.”

29  Sallbi, Siilik ve Rafizilik, 107.



196 Abdulkadir Sen

Hadiste “Iz temessektum bihii” ifadesi ise tekil olarak gelmis-
tir. Eger hadiste ikisine de itaat emredilse bihima ifadesi kullani-
lird1. Bu da Peygamberimizin Islim'in en son miiracaat kaynag: ve
tartigmasiz tek hakemi olan kitabina yani Kurina isaret etmek-
tedir. Hadisler de ancak Kur4na uygun olmakla degerlendirilir-
ler. Yapilan gesitli aragtirmalar sekaleyn hadisinin ii¢ rivayetinin de
sthhatine yonelik siiphe oldugunu géstermektedir. Peygamberimiz
{immetine bagka kimselere ve bagka konulara da sarilmalarin1 em-
retmistir. Ornegin Rastilullah s6yle buyurmugtur:

“Sizlere Allah'tan korkmay, baginiza Habegli bir kole bile
gelse ona itaat etmenizi tavsiye ederim. Zira benden sonra
yasayacak olanlariniz ¢ok yakinda pek ¢ok ihtilafa sahiy ola-
caktrr. Benim siinnetime; dogru yolu bulan, hidayete erdiril-
mis risid halifelerin yoluna sarilin. Bunlara az1 dislerinizle
yapisir gibi simsik1 yapigin”

Yine Rastil, immete Ammar'in yolunu, ibn Mes'id'un yolunu
tavsiye etmistir. Ayet—i kerimede de “ensar, muhacirler ve onlara ih-
san ile uyanlar” buyrulmugtur. Bu emitlerin hi¢ biri de Kurn ve
Siinnet’in 6niine gegirilemez.

Sii kaynaklarda da sekaleyn hadisi Ehl-i siinnetin bakigina uygun
olarak rivayet edilmis ve “her kim benim menhecimden ve siinne-
timden yiiz evirirse benden degildir” demistir.*! Imamlarin birgo-
gundan aym rivayetler gelmistir.”> Mesela bir rivayette soyle gegmek-
tedir: “Hz. Ebu’l-Hasan Misi (Imam Masi b. Cafer el-Kizim)

30  Tirmizi, Ilim Babi, 16; Ebi Davud, Siinnet Babs, 5.

31  Ornegin Kifinin ikinci cildinde “femen ragibe an minhici ve sunnetiy
fe leyse minni” ifadesi kullaniirken “itra” gegmemekeedir. Ilk cildinde ise
kitap ve siinnet hari¢ her sey reddedilmistir. Yine itrati gegmemektedir.
Yine Kifi'de kim Allahin kitabini ve siinneti terk ederse demektedir. Bkz.
KAifj, c.2, Niyet Baby, s, 85

32 Kiileyni, Usul-u Kifi, c.1,5.208.
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aleyhisselam’a dedim ki:"Acaba Allahin kitabinda ve Peygamberinin
siinnetinde her sey yer aliyor mu? Yoksa siz de kendinizden baz
seyler mi sdyliiyorsunuz?” Buyurdular ki: “Bilakis, her sey Allah'in
kitabinda ve Peygamberi'nin siinnetinde yer almigtir”® Tiim bu
Sii yorumlar ayn1 zamanda Kur'in'n agik nassina da aykiridur.
Rabbimiz bir hususta anlagmazhga diistiigiimiizde hakem ola-
rak “Allah ve Rasiilii'nii (siinneti) tayin etmemiz gerektigini™* ve
“Allah ve Rasilii bir hususta hiikiim verdiginde Miiminlerin isit-
tik ve itaat ettik®> demelerini emretmistir. Bu dyetlerde itra ne ha-
kem ne de gari (hiikiim koyucu) olarak zikredilmemistir.

Peygamberimizle en uzun zaman gegiren, onun hadislerini biz-
lere aktaran, onu bize en giizel bigcimde tarif edenler hig siiphesiz
onun esleridir. Hz. Fitima'dan ise ne Ehl-i siinnet ne de Sia kay-
naklarinda ¢ok az istisna diginda herhangi bir rivayet gelmemistir.
Ehl-i beyt'in dogru yola yonlendiriciligi Rasiliin hadislerinin ak-
tarilmasi suretiyledir. Kald: ki Rasiilullah en yakindan taniyan-
lar olarak onun egleri ve yakinlari dinin 6ziine yonelik en ufak bir
sapmaya elbette miidahale etmigler ve boylece dinin dogru anla-
silmasinin garantérii olmuglardir. Ehl-i siinnet kaynaklannda se-
kaleyn hadisi farkh varyantlarla gegmektedir. Eba Said el-Hud-
riden rivayet edilen bir hadise gore Rastilullah ashabina Kurana
sarilmay1 ve Ehl-i beyt'inin hak, seref ve hukukunu da gézetmeyi
tavsiye etmistir.® Yine bagka bir rivayette de Rastilullah Kurina
sarilmay1 emretmis, ardindan da ii¢ defa aile bireylerinin hakkinin
gozetilmesini salik vermistir. Vefat vakti yaklasan herkesin yapa-
cag gibi o da iimmetine aile fertlerine sahip ¢ikilmasini ve onlara
sayg1 ve ihtiram gosterilmesini tavsiye etmistir.

33  Kiileyni, Usul-u Kdfi, c.1,s.191.
34  Ahzib Siresi-36.

35 Nisa Siiresi-59.

36  Miislim, Fediilii-s Sahibe, 36.
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Ancak Ehl-i siinnet’in tartigmasiz olarak kabul ettigi rivayet-
lerde Peygamberimiz Sekaleyn’i Kur'an ve Siinnet olarak tasvif et-
mistir. Zaten Islim dininin tabiatina uygun olan da budur. Bunun
aksi bir tutum hem siinneti iptal edip 6nemini golgeler hem de
fertlere bagh olmamas: gereken din ve akideyi sahuslarin tasarru-
funa teslim etmis olur. Hadisin bu sekildeki rivayetleri aym za-
manda Kur'4n ile de uyumludur. Zira Allah, iyetlerde Allah'a ve
Rasiilii'neitaat edin demektedir. Kurinda Allaha ve Rasiiliine itaat
edin emri vardir ancak Allah'a ve Ehl-i beyt'ime itaat edin diye bir
dyet hi¢ gegmez. Kur'an Allah'n ipine simsiki sarilin buyurmak-
tadir. Allah'in ipi 6lmez, imamlar ise 6liimliidiir. Imamlarin say1s
¢oktur, Allahin ipi Kur'4n tektir.

Sadaka Ayeti ve Velayet Kavramu

Siiler'in Hz. Alinin imimetine dair getirdikleri bir diger de-
lil su dyettir:

(Ey Miiminler!) Sizin gercek veliniz (dost ve yardimciniz)
ancak Allah ve O'nun Rasiiliidiir; bir de (Allah'in emirle-
rine) boyun egerek namazi dosdogru kilan ve zekit veren
miiminlerdir.”

Iddialarina gére giiniin birinde bir dilenci miskin, peygam-
berimizin mescidine gelerek halktan sadaka istemis, ashab na-
mazda oldugu i¢in onun bu istegine yanit vermeyince o “Allahim!
Peygamberinin mescidine geldim ve bana hig kimse bir sey ver-
medi, Sahid ol Ya Rab!” Demistir. Bunu duyan Ali (r.a) ritkkiida
oldugu halde parmagini isaret etmis ve adam da gelip parmagin-
daki yiiziigii almigtir. Akabinde de bu dyet inzal olmustur.

Oncelikle burada ifade yalnizca Hz. Ali'ye hasredilemez. Zira

iyet“namaz kilan, riikil eden ve zekit veren miiminlerdit” seklinde

37  Maide Stresi-55
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cogul gelmistir. Siiler'in dyetin sigasinin ¢ogul olusuna iliskin agik-
lamalariilgingtir. Onlara gére Allah Hisimoglullar1 disgindakilerin
Ali'nin hilifetine tepki gostermemeleri i¢in dyeti gogul sigasiyla gon-
dermis ve hasa takiyye yapmustir. Hz. Ali ve diger ashabin namaz
kilarken bagka hicbir seye iltifat etmedikleri, hatta bu yiice vasif-
larindan dolay1 onlara suikast yapan sinsi diigmanlarin kendilerini
namazda iken sehit ettikleri bilinen bir husustur. $ia dyette kaste-
dilen kisiyi zorla Hz. Ali yapmak istedigi igin ayette gegen“rakitin/
ritk(i edenler” ifadesini hil olarak anlamaktadir. Ancak buna gore
dyet riikd ederken namaz kilan ve zekit veren birinden bahsedilmis
olur ki bu anlatim iislubu Arapga'da meluf olmayan bir iisluptur.

Hz. Ali'nin namazda oldugu halde bu tiir bir harekette bulun-
mast, digaridaki adamin bedduasina kulak kabartmasi ve sonra da
ona yiiziidiinii isaret etmesi namazininin sthhatine halel getirecegi
gibi, sahsin da kendisine isaret eden kisinin yiiziigiinii almasini is-
tedigini cabucak anlamasi ve kolayhkla ¢ikarmasi da akla mantiga
uymamaktadir. Riikii esnasinda bagka islerle mesgul olup kulak
kabartmak da Hz. Ali'nin sanina yaragmaz. Kald: ki Ali (r.a) bu
donemde son derece fakir oldugu igin ona zekit gorevi diigme-
mekteydi. Sif kaynaklarda da gectigi iizere:*®

Hz. Ali Hz. Fitima ile evlenecegi vakit maddi imkini olmadig
icin mihir olarak vermesi i¢in Hz. Osman Hz. Ali'ye bir yiiziik
hediye etmigtir. O da bu ecirden faydalanmig olmalidir. Ayette ge-
cen ifade ise zekita isaret etmektedir. Ehl-i siinnet limleri bu ha-
disin Ali (r.a) hakkinda nazil oldugu yéniindeki rivayetin olduk¢a
zayif ve saibeli oldugunda ittifak etmistir.® Sia ise bu yeti degil
dyetin -iddia ettikleri gekliyle- niizul sebebini delil getirmistir. Bu

38  Meclisi, Bihdrii'l-envir, XXXXIII, 2.
39  Opysariiki sirasinda sadaka hadisini reddeden ¢ok sayida 4lim vardur.
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konuda Ibn Teymiyye nemli bazi yorumlar dermeyin etmigtir ki
onlar s6yle 6zetlenmigtir:
“Birincisi, dyet cemi sigastyla kullanilmagtir. Ali ise miifred-
dir. “Vehum raki’iin” daki “vav” hal bildiren “vav” degildir.
Eger durum bildiren hal vav: olsaydi zekitin namazda ve
riikd halinde verilmesi gerekecekti. Ikincisi, burada bir me-
dih vardir. Medih ise vacip veya miistehap olan bir igten do-
lay1 yapilir. Namaz kilarken zekiti1 vermek ise ittifak ile na-
mazda bir mesguliyet oldugu i¢in ne vacip ne miistehaptir.
C")vgiiye de layik degildir. U(;iincﬁsﬁ, Rasiilullah (sallallahu
aleyhi ve sellem) zamaninda Ali (r.a.)in verecek zekit1 ve
yiiziigii de yoktu. Farz edelim yiiziigii varmus peki yiiziik
neyin zekitidir! Fakihlerin ¢ogu da yliziigiin zekita tabi ol-
madigin sdyliiyorlar Siilere gore yiiziigii dilenciye vermistir.
Medih ise zekdtin hemen verilmesi iizerine yapilmigtir."*
Ayetin Sii ananesinde serdedilen garpitilmis yorumuna
kargin hakiki agiklama ve tefsiri ise su gekildedir: Bedir harbin-
den sonra Beni Kaynuka Yahudileri miinafiklarin reisi Abdullah
b. Ubey b. Selill ile isbitligi yaparak Peygamberimize verdikleri
ahde ihanet etmigler, Ubade b. Simit'i de kendi taraflarina ¢ek-
meye calismiglardir. O ise ahdine bagh kalmistir. Bunun iizerine
su iyetler nazil olmustur.
“Ey iman edenler, Yahudi ve Hristiyanlar1 dostlar (veliler)
edinmeyin; onlar birbirlerinin dostudurlar. Sizden onlar
kim dost edinirse, (Ubey B. Selil gibi) kuskusuz onlardan-

dir. Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna hidayet vermez.

40 fbn Teymiyye, Minhacul T'tidal fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal:
Siilik ve Mahiyet, 46
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Sizin dostunuz (veliniz), ancak Allah, O'nun elgisi, riikil
ediciler olarak namaz kilan ve zekiti veren miiminlerdir.""
Siiler ise birbiriyle baglantih olan bu 4yetleri baglamindan ko-
parmakta, kelimeleri yatagindan kopararak tahrif etmeye yelten-
mekteditler. Ne var ki Kur'4n her tiirlii geytanin yaklagmasindan
korunmugtur. Ancak onu tahrife imkin bulamayanlar zihinlerdeki
Kur'4n algisini ve zihinlerdeki manayi tahrife ¢aligmuglardir. Olayin
gergeklesme sekliyle ilgili Sii rivayetleri de birbiriyle ¢elismektedir.
Oncelikle tasadduk mekini geligkilidir. “Bir rivayette olay
Peygamberimizin evinde, digerinde onun meclisinde, digerinde
Mescid-i Nebevide bir digerinde ise Mescid-i Haramda gergek-
lesmistir. Diger ¢eliski ise tasadduk edilen sey hakkindadir ki: Bir
rivayette bu yliziiktiir, digerinde hatemdir. Ayrica bir rivayette al-
tindir, digerinde giimiigtiir. Dolayisiyla bu 4yetin nerede ve kimin
i¢in inzal oldugu hususu bizatihi delile muhta¢tir"#* Hz. Aliye
ve onun imimetine delil olmas: diigiiniilemez. Zira delile ihtiyag
duyan sey delil degildir
Siiligin inancinda en merkezi nokta saydigs “velayet” kavrami-
nin mahiyeti de Sianin zihin diinyasini anlamak agisindan 6nem-
lidir. Sia Kur'dn ve Siinnet'te arzu ettigi delilleri bulamayinca ke-
lime ve kavramlar1 murad ettigi anlamlara gelmeye zorlamus, tevil
ve tahrif yontemleriyle gegersiz iddialarina dayanak yapmaya ¢a-
ligmugtir. Mevla kavramu su gekilde ifade edilmektedir:
Veli szliikte“yardim eden, koruyan; yardim edilen, korunan”
anlamlanna gelir. Kelimenin gogulu olan evliy4 Tiirkgede te-
kil anlamda da kullanilir.”® Veli ¢ok anlamli bir kavramdir.
Kur4nda su anlamlarda kullanilmustir: Evlat, akraba olmayan

41  Maide Siresi-51.

42 hutps://wwwyoutube.com/watchv=]KOu39WOwtY QR, bkz: 480
43 Siileyman Uludag, “Veli’ DIA, XXXXIII, 25-28.
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arkadas, yakin kimse, rab, ilah, erkek evlat, bitilda dost, hak
yolda dost, birini kélelikten kurtaran kimse, sirdag/dost.*

Veli itaat eden, yakinlagan anlamindadir.®®

“Mevla” kelimesi Kurin1 Kerimde mubhtelif anlamlarda
kullamlmaktadir: Bir dyette su sekilde gegmektedir: “Iste
boyle; ¢iinkii Allab, iman edenlerin velisidir; kéfirlerin ise, velisi
yoktur.* Eger bu dyeti $ianin kelimeye yiikledigi manaya
gore alirsak bu durumda anlam su sekilde olacakur: “Allah
iman edenlerin lideri/emiri, halifesidir.” Bagka bir iyette de
cehennem kifirlerin mevlisi olarak nitelendirilmistir. ‘Artik
bugiin sizden herbangi bir fidye alimmaz ve inkdr edenlerden
de... Barmma yeriniz ategtir, sizin veliniz (size yarasan dost)

odur; O ne kétii bir gidis yeridir¥
Eger mevla kelimesi lider ve halife ise cehennem kifirlerin li-
deri ve halifesi midir? Miide siiresinde gegen ve Siiler'in delil ola-
rak kullandig1 yette gegen veliniz ifadesi Siiler'in kelimeyi hususi
olarak bir manaya gelmesi i¢in icbar ettikleri “y6netici” anlamina
gelirse mana su sekilde degisecektir. “sizin yoneticiniz/emir ve li-
deriniz ancak Allah, Rasdlii ve... Miiminlerdir” Bu ise olduk¢a
sagma bir yorumdur. Allah Miiminlerin lideri degil yaratan: ve
yardimcisidir. Bagka dyetlerde veli rab/ilah anlamina gelmektedir:
“De ki: “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?>” De ki: “Allab’tir” De ki:
“Oyleyse, O'nu birakip kendilerine bile yarar da, zarar da saglamaya
giig yetiremeyen birtakim veliler mi (tanrilar) edindiniz>**® Oyleyse
Ali (r.a) hasa miiminlerin tanris1 midir? Bagka dyetlerde ise “veli”

olma durumu Hz. Ali'ye 6zel degil miiminlerin tiimiine tesmil

44  Mukitil b. Siileyman, Kur’4n Terimleri Sézliigii, 75.

45  Seyyid Serif Ciircani, Arapga - Tiirkge terimler Sozliigii, 247.
46 Muhammed Siresi-11.

47 Hadid Saresi-15.

48 Rad Siiresi-16.
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edilmektedir. Peygamberimiz Rum kralina, Pers kralina, Habes
kralina ve bircok Arap kabile liderine ve site devletlerinin lider-
lerine Islim’a davet mekeuplar1 gondermistir. Hig birine “ Veli” is-
miyle hitap etmemistir.

“Allah, iman edenlerin velisidir (dostu ve destekgisi). Onlar1
karanliklardan nura ¢ikarir; inkir edenlerin velileri ise tagut'tur.
Onlani nurdan karanhklara cikanirlar, Iste onlar, atesin halkidir-
lar, onda siiresiz kalacaklardir®

Siiler Allaha veli olan kulun ancak giinahsiz olabilecegini iddia
etmektedirler. Oysa Kur'in boyle bir sart kosmamakta, hata eden-
lerin de velayete dihil olacagini belirtmektedir. Allah bile veli ola-
rak taltif ettigi miiminlerden ve ashabdan giinahsiz ve masum ol-
malan sart1 kogmazken peygambere veli olan kimse neden masum
olsun ki? Ornegin Rabbimiz Uhud Harbi'nde bozulmaya yiiz tu-
tan sahibe ordusu i¢in, bu olumsuz durumlarina ragmen Allahn
onlarin velisi oldugunu belirtmektedir.

“Hani sizden iki takim (panige kapilarak) ¢oziilmeye yiiz tut-
mugtu. Halbuki Allah onlarin yardimasi idi. Miiminler, yalniz
Allah’a tevekkiil etsinler.”*

Sia'da masum imam hata etmez, unutmaz, cahil kalmaz ve gii-
nah iglemez. Oysa Allah Hz. Adem'i yeryiiziine halife kilmig ama
o hata ettigj icin cennetten diinyaya indirilmigtir. Hz. Musa, Hizir
(aleyhiselam)a “unuttugum i¢in beni yargilama” demistir. Bu da
peygambetlerin unutabilecegine delildir. Hz. Ibrahim “Din (ceza)
giinii hatalarims bagislayacagint umdugum da Odur;” diye dua etmis-
tir. Hz. Musa kasten olmadan bir yumruk neticesinde bir adami
oldiirdiigii zaman “Rabbim ben kendime zulmettim beni bagsla”
diye dua etmigtir.

49  Bakara Siresi-257.
50  Al-i Imran Siiresi-122.
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Hz. Yunus; “Allabim ben nefsine zulmedenlerden oldum” diyerek
istigfar etmistir. Rabbimiz Hz. Davud i¢in “Ey Davud biz seni
halife kildik” demistir. Ancak Davud Peygamber bir konuda ka-
dihik yaparken mahkeme kararinda hata etmis, oglu Siileyman ise
daha adil bir hiikiim vermistir. Nehcii'l-Beliga'da soyle demektedir:
“Ardmdan iki rekat namaz kilmak ve Allab'tan afiyet (bagislanma) di-
lemek firsats verilen giinah, beni izmez"™ Yine Imam Zeynelabidin
Sahife-i Seccidiye olarak bilinen dualarinda da “Allahim giinah is-
leyip de affettigin en kétii kul ben degilim” demektedir.>?

Ehl-i Beyt Tartigmalar: ve Aba/Kisi Hadisi

Sia ile Ehl-i siinnet arasindaki tartigmalardan birisi de Ehl-i
beyt hususudur. Ehl-i beyt'in gergekte kimlerden olustugu hususu
Peygamber (sav)den sonraki Risidi hilifet doneminde ¢ok fazla
tartisilmamug olsa bile daha sonraki tarihi donemlerde Sia tarafin-
dan siklikla tartigila gelmigtir. $ia, Ehl-i beyt'in yalnizca Hz. Al,
Fitima, Hasan ve Hiiseyin oldugu gériisiinii savunmakta ve abi
hadisi olarak bilinen su rivayeti delil getirmektedir.

“Rastilullah esi Ummii Selemenin evinde iken “Ey Ehl-i
beyt, gergekten Allah, sizden kiri (giinah ve ¢irkinligi) gi-
dermck ve sizi tertemiz kilmak ister.””> Mealindeki yet
nazil olmugtur. Bunun iizerine Rastilullah Hz. Ali, Hz.
Fiuma Hz. Hasan ve Hiiseyin'i abasinin altina almig ve
“Allah’im! Iste benim Ehl-i beytim bunlardir. Bunlarin ku-
surlarini gider ve kendilerini tertemiz yap’ buyurmustur. Bu
sirada “Ya Rasilullah! Ben de dihil miyim? diye soran esi

51  Radi,S. Nehcii'l-Beliga, Imam Ali'nin Hutbeleri, Mektuplari, Hikmetli
Sézleri, gevKadri Celik.

52 Mir Seccad Karakus, Zeynelabidin Sahife-I Seccadiye, 175.

53  Ahzab Siresi-33.
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Ummii Seleme'ye ise “sen yerinde dur. Sen de hayir ile bir-
liktesin” buyurmugtur.

Siiler bu hadisi gostererek Ehl-i beyt’i yalmizca Ali, FAnma, Hasan
ve Hiiseyin ile sinirlamak isterler. Ne biiyiik ¢ikmazdir ki bu hadisi
rivayet eden de onlarin Ehl-i beyte diigman olarak lanse ettikleri
Hz. Aise'dir.5* Bu hadis Ehl-i beyte dahil olanlarin sayisint daralt-
mamakta, bilakis genisletmektedir. Hadis'te bu kimseler diginda-
kiler Ehl-i beyte dihil degildir denilmemektedir. Ornegin “Benim
bu oglum seyyiddir ve umulur ki Allah onun vasitasiyla iki taifeyi
barigtirir” Hadisi Hz. Hasan'in seyyid oldugunu ifade ederken sey-
yidligi Hiiseyinden almamaktadir. Peki, Rasiilullah’in diger kizlar1
neden Ehl-i beyt statiisiinden ¢ikarilmaktadir? Peygamberimizin
“bunlar diginda hig bir Ehl-i beyt'im yoktur” diye bir hadisi var
m1? Peygamberimizin diger kizlar1 Ehl-i beyt degil midir? Oysa
bizzat $ii kitaplar1 Rastilullah'in bir giin Ali, Hamza ve Ca'feri de
Ehl-i beyt'ten saydigin1 belirtmistir.”

Oncelikle bu 4yet ab4 hadisi ve hadisesinden sonra nazil ol-
mugtur. Siiler ilgili dyetin bagin1 gézlerden irak tutmakta, sonunu
ise mezkiir rivayet ile birlestirerek kendilerine delil kilmaktadir-
lar. Insanlara Hz. Yusuf'un kardeglerinin yapug: gibi hakiki bir
gomlek ve sahte bir kanla geliyorlar ve hakki batila karigtirp on-
lar1 kandiriyorlar. Oysa 4yetin biitiiniine bakildiginda peygambe-
rimizin eslerine hitap vardir ve tertemiz kilinmak istenenler ziim-
resinde birinci sinif da onlardir.

“Ey Peygamberin kadinlan, siz kadinlardan herhangi biri (gibi)
degilsiniz; eger sakimyorsaniz, artik s6zii gekicilikle sdyleme-
yin ki, sonra kalbinde hastalik bulunan kimse tamah eder.
Sozii maruf bir tarzda sdyleyin. Evlerinizde vakarla-oturun

54  Tirmizi, Menakib, 31.
55  Seyh Sadiik, el-Hisdl, 1/203.
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(evlerinizi karargih edinin), ilk cahiliye (kadinlari)nun siis-
lerini agiga vurmast gibi, siz de siislerinizi agiga vurmayin;
namazi dosdogru kilin, zekit1 verin, Allah'a ve el¢isine itaat
edin. Ey Ehl-i beyt, gergekten Allah, sizden kiri (giinah ve
¢irkinligi) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.”

Rabbimiz Kurinda Peygamberin eglerini agik¢a “Ehl-i beyt”
olarak isimlendirirken Allahn bu isimlendirmesine ragmen on-
lar1 kim hangi hak ve delille Ehl-i beyt statiisiinden ¢ikarabilir ki?
Siiler yalnizca bu dort kisinin abi altina alinmasini delil géstere-
rek Ehl-i beyt statiisiinii onlara has kilmak istemekteditler. Oysa
Peygamberimizin damadi (Ali) ile esini (Ummii Seleme) aymi
abanin altina sokmasi zaten diigiiniilemez. Hangi birimiz esimiz
ile mahrem bir erkegin ayni abinin/battaniyenin altina girmesine
riza gosterir ki?

Ehl-i siinnet, Ehl-i beyt hususunda Kurn-1 Kerim ve Siinnet'te
yer alan rivayetlere gore hitkiimde bulunmakra ve Peygamber (s.a.v)in
ailesini Ehl-i beyt'ten saymaktadir. Buna gore Peygamberimizin
Ehl-i beyt’i 6ncelikli olarak onun egleridir. Hz. Ali, Fitima, Hasan
ve Hiiseyin ise Rasiilullahin bu hadisiyle Ehl-i beyte dihil edilmis-
lerdir. Nitekim tathir 4yeti de Kur’an-1 Kerim'de Ehl-i beyt ifade-
sinin gectigi diger dyetler ve Arap dili de bunu dogrulamaktadir.
Bu iyetlerde kullanilan ¢ogul sigalar yalnizca Hz. FAtimaya hitab
edilmediginin agik gostergesidir. Siiler baz1 hadislerde Rastilullahn
eslerinin de tertemiz ve masum olduklarina oldugunu geliskili ola-
rak rivayet ederler.”’

Siiligin Ehl-i beyt olgusunu yalnizca Hz. Fitima ve ailesine has-
retmesi kelimeleri yatagindan gikararak hig bir ilmi delil ile izah

56  Ahzib Siresi-32-33.
57  Meclisi, Bibdri'l-envar, LXXXVII, 84; Ebt Ca'fer et-Ttsi, Misbdhu'l-
miitehecced, 280.
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miimkiin olmayan zorlama bir yaklagimdir. Oysa Ehl-i siinnet ina-
nig1 ispat igin zorlama delil ve tevillere ihtiyag duyulmayan sadelikte
bir mesaja sahiptir. Siiler igerisinde bile birine ehlin nasil diye so-
ruldugunda hig biri esini devre dis1 birakip damadim, torunlarim
ve kizim iyidir demez. Bu konuda Kur'an, Siinnet, Cahiliye Arap
siitleri ve dilde ¢ok¢a bagka delil de bulunmaktadir. Diinyadaki
tiim topluluklarda bir kimseye “Ehlin nasil” diye bir soru yonel-
tildiginde o kisi bu sorudan kastedilenin damadi ve torunlarin-
dan dnce esinin ve gocuklar1 oldugunu anlar. Buna gegitli dyet-
lerle misal getirebiliriz: Mesela dyet-i kerimede “Béylelikle Musa,
siireyi tamamlayp ailesiyle birlikte yola koyulunca, Tur tarafmda bir
ates gordii. Ailesine: ‘Durun, gercekten bir ates gordiim; umarim on-
dan ya bir haber ya da 1ssnmaniz igin bir kor pargast getiririm™® de-
diginde esinden bagkasina hitap etmemistir.

Hz Yusuf'u harama davet eden Aziz'in esi 0 anda igeri giren
Azize “Ebline kétiliik isteyenin, zindana atilmaktan veya act bir azap-
tan baska cezast ne olabilir>® dediginde yine ‘ehl” ifadesi kullan-
mustir. Hz. Peygambere Rabbimiz T4hi siiresinde soyle emret-
migtir: “Ebline namazi emret. Kendin de ona sabirla devam et. Biz
senden rizik istemiyoruz. Seni biz riziklandirtyoruz. Sonug takva (sa-
hipleri) nindir.”®

Yine Kur4n-1 Kerimde Hz. Lut hakkinda gdyle buyrulmakta-
dir: “Bunun iizerine biz, karist diginda onu ve ailesini kurtardik; o
(karist) ise (helake ugrayanlar arasmda) geride kalanlardandi™' Bu
sekilde Rabbimiz esin de Ehl-i beyt Ehl-i beyt i¢inde olacagin
agikga ifade ederek Lut (as)in karisinin ehlinden kurtarilmayan-
lar arasinda oldugunu beyan etmektedir.

58 Taha Siresi-10.
59  Yusuf Saresi-25.
60 Ta-Ha Saresi-132.
61  Arif Stiresi-83.
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Melekler Hz. Ibrahim ve ailesine evlat miijdesi vermek iizere on-
lan ziyaret ettiklerinde ona ve esine selam vererek oyle demislerdir.
“Dediler ki: Allahn emrine mi sagtyorsun? Allahn rah-
meti ve bereketleri sizin iizerinizdedir, ey ev halki siiphesiz

O, oviilmeye layik olandir, Mecid'tir."®

Rabbimiz yine Rastilullaha hitab ettigi bu dyette de onun es-
lerinden Ehl-i beyt olarak bahsetmektedir:

“Hani sen, Miiminleri savagmak icin elverisli yerlere yer-
lestirmek i¢in evinden erkenden ayrilmistin. Allah isiten-
dir, bilendir."?

Rastlullah Hz. Aise ve diger eslerinin hiicrelerini ziyaret edip
“Esselamu aleykum ya eble’l-beyt” diye onlara selam vermis, bagka
bir olayda da Hz. Abbas1 da Ehl-i beyt kategorisine sokmugtur.5*
Sia oncelikle kimin Ehl-i beyt oldugu hususunu tahrif etmekte,
ardindan da bu tahrif iizerine yeni bir diisiince bina etmeye ¢alig-
maktadir. Ahzab saresinde gecen “Ey Ehl-i beyt Allab sizden kiri/
pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak ister” mealindeki dyetin Hz.
Ali, Hz. Fiuima, Hasan ve Hiiseyinin masum olduklarina delil
oldugu yéniindeki Sii iddialar1 da hakikatten nasipsiz iddialar-
dir. Oncelikle Ehl-i beyt ayni zamanda Rasilullah'in zevceleri ol-
dugu i¢in bu 4yet masumiyet ifade edecekse onlar1 da kapsamalidur.
Bunun i¢in ab4 hadisine ihtiyag yoktur, zira zaten dyet onlar1 mu-
hatab almugtir. Siniyen gesitli ayetlerde ashabin geri kalan 6nemli
bir kismu igin de ayni ifadeler kullanilmigtir. Mesela Rabbimiz
Kiba Mescidi'nin miidavimleri i¢in “Onda, armmay icten-arzula-
yan adamlar vardir. Allab armanlar: sever” Bedir Harbine kati-
lanlar icin de g6yle buyrulmaktadir:

62 Hud Stiresi-73.

63  Al-i Imran Saresi-121.

64  imam Ahmed b. Hanbel el-Miisned, 279.
65  Tevbe Siiresi-108.
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“Hani kendisinden bir giivenlik olarak sizi bir uyuklama
biiriiyordu. Sizi kendisiyle tertemiz kilmak, sizden seyta-
nin pisliklerini (rics) gidermek, kalplerinizin iistiinde (gii-
ven ve kararlihk duygusunu) pekistirmek ve bununla ayak-
larimiz1 (arz iizerinde) saglamlagtirmak igin size gokten su
indiriyordu."

Tiim bu dyetler ricsten (pislik) temizlenmenin ve kétiiliigiin gi-
derilmesinin insam1 mutlak masum yapmadig gibi bu vasfin yal-
nizca birkag kisiye hasredilmesinin de miimkiin olmadigim gos-
termektedir. Siiler dini tebli§ yetkisinin yalnizca masum ve temiz
olanlara has bir gérev ve yetki oldugunu savunurken de bu dyeti
delil getirmektedirler. Buna gére Allah Ehl-i beyt'in biiyiigii olan
Hz. Ali'yi temizlemis, arindirmig ve masum kidmugtir. Bu nedenle
Rastlullah'tan sonra bu dini teblig etme yetkisi de onundur. Oysa
Ali (r.a) Siiler'in kendisine atfettigi bir duasinda kendisini masum
ve giinahsiz gérmedigi anlagilmaktadir. Kendisi 6yle demektedir:

“Allah'im senin benden daha iyi bildigin giinahlarim af-
fet. Sayet yeniden giinaha diigersem beni bagisla. Allah'im
nefsime dair s6z verdigim lakin vefa gostermedigimi bildi-
gin giinahlarimi da bagsla... Allahim! Yanl bakss, yanhs
s0z, kalp sehveti ve dil siirgmesi gibi hatalarimi bagsla. ¢’

Eger dini teblig etmek icin yalnizca masum biri yetki sa-
hibi ise 0 durumda teblig vazifesi de son imamla beraber
bitmigtir ve Sii limlerin dini teblig konusunda yiiriittiik-
leri ¢abalar mesru degildir. O zaman Peygamberimiz neden
dini teblig etmesi i¢in Musab b. Umeyr'i Medineye, Muaz
b. Cebel'i Yemen'e gondermistir? Onlar da masum mudur?

Dini yalniz masumlardan alacaksak her sehre bir masum

66  Enfal Stresi-11.
67  Nehcii'l-Beliga, 104.



210 Abdulkadir Sen

imam gerekir ya da masumluk sadece abi ile midir? Oyleyse
Nebinin kendi abisi ile kefenledigi miinafik Abdullah b.
Seltill masum mu olmugtur? Sianin Ehl-i beyt'i masum ve
uyulmaya deger tek otorite kilmaya doniik istihdam ettigi
bir diger delili ise su ayettir: “De ki: ‘Ben buna kargt yakin-
likta sevgi diginda sizden hig bir ticret istemiyorum.®

Bu 4yet ittifakla Mekke'de nazil olmugtur. Bu dénemde ise
Rasiilullah'in kizi Hz. Fitima Ali (r.a) ile heniiz evlenme-
migtir bile. Dolayisiyla bu 4yetin Hz. Ali'ye isaret etmesi
miimkiin degildir. Hasan ve Hiiseyin ise hicretten sirasiyla
ii¢ ve dort yil sonra diinyaya gelmislerdir. Dolayisiyla ayet-
lerin onlar1 isaret etmesi de diisiiniilemez. Ayetin esas ma-
nast ise Peygamberimizin Mekke miigriklerine aralarindaki
akrabahk hukukuna riayet ederek diigmanlik ve kin konu-
sunda haddi agmamalarini istemesi, boylece davetini ulagt1-
r1p kargilikli iletisim kurabilecekleri makul bir zemin bulma,
akrabaliktan miitevellid bir sevgi ve sayg1 ¢agrisidur.

Eger burada kasit akrabalik hakk: nedeniyle yakinlik degil de
akrabalara sevgi olsaydi ‘el meveddete fil kurba” yerine ‘el meved-
dete li zevil kurba” olmas: gerekirdi. Sayet burada akrabahk hak-
kina hiirmet yerine akrabalara sevgi ve hiirmet kastedilse elbette
Peygamberimizin yakin akrabalar olan, iki kizinin esi olan da-
madi Hz. Osman (r.a)da, onun eglerinin babalar1 olan Hz. Omer
(r.a) ve Ebi Bekir de bu sinifa girerlerdi. Peygamberimizin Ehl-i
beyt'ini sevmek onlara seriatin iizerinde bir yetki tanimak degil-
dir. Burada kastedilen sey onlarin hak ve sereflerinin 4li tutulmas,
peygamber ahfadi olmalar1 nedeniyle onlara d6niik saygisizhk-

larin peygamberi incitecegini gozeterek nebiye hiirmeten onlara

68  Sira Siiresi-23.



Bir Din Kurgulamak 211

hiirmet edilmesidir. Zira her insan yakinlarinin itibarin1 gézetir
ve yakinlarinin hak, hukuk, seref ve itibarin1 gézetmeye en layik
olan kisidir Peygamberimiz. Yoksa buradan kasit Siiler'in kastet-
tigi egemenlik hakkini onlara has kilmak olmadi: gibi onlar gii-
nahsiz da degillerdir.

Peygamber ahfadindan olup da bu dinden yiiz gevirenler de var-
dir. Siiler'in Ca'fer-i Kezzab ismi verdikleri sahuis Hz. Hiiseyin'in
torunu degil midir? Siiler imam Hasan el-Askerinin kardesi olan
ve kendisi de Ehl-i beyt soyuna dayanan Ca'fer’i terk edip Ehl-i
beyt ile alakasi olmayan Osman ibn Said'i vekil ve sefir olarak ta-
kip etmiglerdir. Peki ya Ebi Leheb? Akrabahk bag: iman bagina
tabidir. Rastlullah s6yle buyurmustur: “kendisini ameli geride bi-
rakan bir kimseyi nesebi one gkarmaz."® Ayetin tamarmna bakug-
mizda ise Kur'dn'nm muradi daha net anlagilacaktir:

"i;te Allah, iman edip salih amellerde bulunan kullarina
boyle miijde vermektedir. De ki: ‘Ben buna kars1 yakinhkta
sevgi disinda sizden hig bir iicret istemiyorum. Kim bir iyi-
lik kazanirsa, biz ondaki iyiligi arttinriz. Gergekten Allah,
bagislayandr, siikredene karsihgim verendir.”

Menzile Hadisi

Sianin Hz. Ali'nin imimetine yonelik en 6nemli delillerinden
biri de “Menzile Hadisi” olarak bilinen hadis-i seriftir. Buna gére
Rasiilullah (s.a.v) Tebiik (h.9) seferine ¢ikarken ordunun bagina
Hz. Ebi Bekir’i imam tayin etmis ve Medinede Muhammed b.
Mesleme’yi emir olarak birakmugtir. Hz. Ali ise Peygamber (s.a.v)
Tebiik'te kaldig1 miiddet igerisinde Ehl-i beyt'in igleri ile alikadar
olmast igin yetkilendirilmigtir. Zira Ali (r.a) Peygamber (s.a.v)in

69  Miislim, Zikir, 38.
70  Sira Siresi-23.
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akrabasi ve kiziyla evli olmasi nedeniyle onun ailesi ile ilgilenmeye
en layik/miinasip kisidir. Miinafiklar bunu firsat bilerek Ali (r.a)
hakkinda ileri geri konugmaya ve onu incitmeye basladilar. Hz.
Ali'nin Rastlullaha yiik oldugunu, bu nedenle de onu geride bi-
raktigim dillendiriyorlard: Ali (r.a) Medinede yalmizca hastalarin,
yashlarin, ¢ocuk ve kadinlarin kaldigim goriince cengiver tabiati
bu durumu kaldiramamus, silahini alarak savagtan geri kalmamak
iizere Medine'ye 3 mil uzaklikta bulunan Cif bolgesinde Rastilullah
(s.a.v)'in ordusuna yetigmistir.

Peygamberimize “beni kadmlar ve gocuklarla birlikte geride mi
birakiyorsun” seklinde sitemde bulununca Rastlullah Hz. Ali'ye
sOyle demistir: “Ey Ali! Senin benim yanimdaki konumun (yani
menzilen) Harun'un Musa'min yamndaki konumu gibidir. Ancak
benden sonra peygamber gelmeyecektir.”* Béylece Hz. Musanin Tur
Dagi'na gikmak iizere kavminden aynldifi zaman yerine kardesi
Hz. Harun'u birakmas: gibi Rasiilullah (s.a.v) Hz. Ali'ye verdigi
gorevin de son derece nemli bir gorev olduguna isaret etmis ve
onu taltif etmigtir. Siiler bu hadisi delil getirerek Hz. Alinin de
peygamberlik hari¢ Rasilullah ile aym misyona sahip oldugunu
iddiaya yeltenmislerdir. Siiler kiyas: seriatta bir delil olarak kabul
etmedikleri ve caiz gérmedikleri halde” Hz. Alinin hilfetine la-
huti bir gomlek giydirebilmek i¢in kendi kendileriyle gelismekte
ve kiyasa bagvurmaktadirlar.

Bununla birlikte tarih kaynaklari Hz. Harunun Hz. Musadan
sonra degil, once vefat ettigini bildirmektedir. Dolayisiyla Hz.
Harun ve Hz. Musa kiyaslamasinin imimet konusunda gegetli ol-
mayacag agiktir. Bu yorumu tarihi kaynaklar da reddetmektedir.

71  Buhid, Kitibii Fediili Ashabii'n-Nebi, 9; Tirmizi, Menakib, 20; ibn
Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 170.
72 Muhammed Hiiseyin Kagsifiilgita, Ca'feri Mezhebi ve Esaslar1, 62.
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Harun, Musadan sonra halife olmus degildir. Ondan uzun yillar
once vefat etmistir. Dolayisiyla Hz. Harun, Hz. Musa'nin yerine
imam olarak miras¢1 olmamugtir. Sii miiellifler de Hz. Harunun Hz.
Musa'dan evvel vefat ettigini kabul etmekteditler.”” Peygamberimiz
sayet kendisinden sonra onun yerine siyasi agidan varis olmasin
murad etmis olsayd1 Hz. Ali'yi Hz. Harun yerine Hz. Musa'dan
sonra srilogullar’nin lideri olan Hz. Yiiga'ya benzetirdi.

Sianin 6nde gelen ilimlerinden Seyh Miifid Hz. Musa'nin va-
sisinin Hz. Harun degil de Yaga b. Niin oldugunu kendi kitabinda
kabul etmektedir.” Seyh Tiisi de bunu kitabinda zikretmektedir.”
Oyleyse Harun hadisi dogal olarak Sianin kendi kendini ilzam et-
tigi bir rivayettir. Rastilullah (s.a.v) Hz. Ali'yi, Hz. Musanin ya-
nindaki yardimaisi ve kardesi Hz. Harun'a benzetmesi ve onun
roliine atifta bulunup kendisini taltif etmesi Hz. Ali'nin hilife-
tine degil, Hz. Ebi Bekir'in hilfet ve imimetine bir delildir. Zira
kendisinden sonra Israilogullari’nin lideri Yasa b. Niin oldugu igin
Rastilullah dogal olarak Hz. Ali'yi kendisinin hemen ardindan
halife olma yolunu kapatmugtir. Yani Musadan sonra Harun yé-
netici olmadig gibi Hz. Rastlullah (s.a.v)den sonra da Ali (r.a)
emir olmamugtir. Ayrica Rastilullah bu seferden sonra Medine'ye
geri dondiigii i¢in Hz. Ali'nin yoneticiligi sona ermigtir. Zira asil
olan gelince vekil olanin vekilligi diiger.

Eger Rastilullah Hz. Aliyi taltif etmek igin onu Hz. Haruna
benzetmigse aym sekilde Hz. Ebti Bekir'i Bedir esitlerine mua-
mele konusunda goriis serdettigi vakit Hz. ibrahim ve Hz. Isa’ya,
Hz. Omer'i ise Hz. Nuh'a ve Hz. Musa’ya benzetmistir. Ancak
Ehl-i siinnet bu 6vgiiler iizerinden hilifet hakkina dair bir delil

73  Ibn Bibeveyh, Meani'l-abbar, 75.
74  Miifid, On Iki Imam'm Hayats, 17.
75  Seyh Tsi, Ibtiydru ma'rifetir-rical el-ma'raf bi-ricalil-Kessi, 1,108.
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devsirmeye tamah etmemistir.”® Hz. Ali'nin Medinede yetkili ki-

linmasina gelince Rastilullah'in bagka sahibeleri de zaman zaman

valilik ve emirlikle gorevlendirdigi vaki olmugtur:

“Hz Rastilullah Ali (r.a) diginda da Medine'ye vekiller ata-
mugtir. Birinin sirff Medine'ye vekil olarak birakilmas biraki-
lan kisinin Rastilullah'tan sonra Miisliimanlarin yegine ha-
lifesi olacag anlamina gelmez. Buna ek olarak, Hz. Ali'nin
Medineye vekil birakilmast son vekalet degildir. Ornegin
Rasiil Veda haccinda Medine’ye ondan bagkasini vekil bi-
rakmugstir. Sunu da gériiyoruz ki Rastilullah hac emiri ola-
rak Hz. Eba Bekir'i belirlemis ve yine namaz emirligine de
husiisen onu gorevli kilmugtir.””

Abdullah ibni Ummii Mektim'u, Beni Siileym Gazvesinde
Gifar kabilesinden Siba b. Urtufeyi Siiveyk Gazvesi'nde Besir
b. Abdulmiinzir’i, Beni Miistalik Gazvesinde Ebti Zer'i,
Hudeybiye ve Hayber Savaginda Niimeyle b. Abdulleys,
Umretiil-kaza esnasinda Uveyf b. el-Edbet’i, Mekkenin fet-
hinde Giilsiim b. Hiiseyin, Ved4 haccinda Eba Diicine'yi
Medine'ye vali olarak atamugtir. Bu konuda Ali (r.a) ne ilk
ne de sondur. Aslinda bu atama Rasilullahin komutan ye-
tisgtirmede uyguladigs bir sistemdi. Kendisi Hz. Ebii Bekir'i
hac emri tayin etti§i gibi ayn1 zamanda namaz kildirma gg-

revini de sadece ona vermistir.”7®

Bu konuda Muhammed Salldbinin son derece isabetli tespit-

lerine yer vermek yerinde olacaktir:

76
77
78

Sallabi, Siilik ve Rafizilik, 116.
Hadir, Summe ebsartw’l-hakika, 215.
Sallibi, $iilik ve Rafizilik, 115.
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“Peygamber (sallallahu aleybi ve sellem) bu savasta Ali'yi bii-
tiin Medine ahalisi igin degil; 6zellikle kendi Ehl-i beyt’ igin
halef olarak birakmusti. Nitekim Ibn Cerir, Ibn Kesir vb.
siyer ulemis1 bu savagta Medine'de vali olan kimsenin Ali
b. Ebi Tilib degil Muhammed b. Mesleme oldugunu ifade
etmektedir. Peygamber (sallalléhu aleybi ve sellem)in Aliyi
Medinede birakmasinin onun i¢in menkibe oldugunu nasil
anlayabiliriz? Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) kendi
yerine halife olarak Ali'yi birakip gitmesi gerekirken, Alinin
aglayarak Rastilullahin pesinden gittigini gériiyoruz. Bu du-
rumu biz anlayabildigimiz halde Ali (radiyallibu anb) an-
layamamug mudir? Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)'in
kendi yerine Medinede Ali'yi birakmig olmasi onun igin bir
menkibe olmus olsayd, Ali pesinden gitmez ve Peygamber
(sallallahu aleybi ve sellem)'in kendisini halife olarak birakip
gittigini anlardr.””

Sia i¢in de iddialarini ispatlamak bagli bagina bir sorun
haline gelmistir. Peygamberimiz Bedir ve Uhud Gazveleri'nde,
Veda haccinda Medine'ye Hz. Ali'yi emir olarak biraksa Ali (r.a)
bu gazvelere katilamaz. Gazvelere katilan ashab évgiiyii hak eder.
Onlara katilma gerefine nail olan Ali (r.a) bu sefer de Medine'ye
emir olma niteliginden yoksun olmus ve bu seref bagkasmna na-
sip olmus olur. Bu durumda da bagkas: da Peygamberimiz savas-
tayken Medine'ye vali oldugu i¢in halifelife hak kazanmug say1-
labilir. Medineye vali olmak da savaglardaki cengiverlik de bash
bagina hilifet igin delil degildir. Ali hem Nehcii'l-Beliga hem de
Seyh Miifid'in el-Irsid eserinde® kendisine yapilan biatin kendi-
sinden oncekilere yapilan biatile aym sart ve hukuka sahip oldugunu

79  Sallibi, Siilik ve Rafizilik, 233.
80  Miifid, On Iki Imam'm Hayati, 251.
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sdylemigtir. Kendisine biatin megruiyetini ve ona itaatin gereklili-
gini kendisine verilen ilihi bir hak olarak gérmemekte, biat eden-
lerin verdigi sozii tutmalar gerekliligine baglamaktadir.

Miibihale Vak’as:

Sia'nin Hz. Alinin imimetine iligkin en giiglii gérdiigii bir diger
delil de miibihale dyetidir. Necran Hristiyanlar1 adina Rasiilullah
ziyaret eden bir heyet Peygamberimiz ile gesitli akide konular1
iizerine tartigmalar gergeklestirmis, nihayetinde teslis®! inaniginin
hak oldugunu iddia etmislerdir. Bunun iizerine Peygamberimiz
Hz. Isa ile alakali hatali itikatlar1 konusunda Kur'an'in diliyle ve
Allah'in buyruguyla dogrunun agiga ¢ikmasi ve yalancinin da he-
lak olmasi iizerine lanetlesmek iizere onlara meydan okumugtur.
Peygamberimiz yanina Hz. Ali, Hz. Finma, Hz. Hasan ve Hiiseyin'i
alarak mescide gitmis, ancak Hristiyanlar “bir peygamberle lanet-
lesip gekisen topluluklarin sonunda helak olacag:” kanunu nede-
niyle lanetlesmekten igtinap etmislerdir. Bu olay Kurdnda su se-
kilde anlatlmaktadir:

“Aruk sana gelen bunca ilimden sonra, onun hakkinda se-
ninle ¢ekisip-tartigmalara girisirlerse’ de ki: ‘Gelin, gocukla-
rimiz1 ve ¢ocuklarinizi, kadinlarimizi ve kadinlariniz, ken-
dimizi ve kendinizi ¢agiralim; sonra kargilikh lanetleselim
de Allah'in lanetini yalan sdyleyenlerin iistiine kilalim."”

Siiler bu 4yette gegen ¢ocuklanin Hz. Hasan ve Hiiseyin, ka-
dinlarin Hz. Fitima, kendimizin (enfusena) ise Ali (r.a) oldu-
gunu, dyetin Hz. Ali'nin nefsi ile Hz. Rastlullah'in nefsini bir tut-
tugunu, aym 6z oldugunu iddia etmekteditler. Eger Rastilullah'n
ozii ile Hz. Alinin 6zii aymi ise bu durumda Ali (r.a) giinahsiz ve

81  Baba, ogul ve kutsal ruhtan olusan iigleme inamg.
82  Al-i Imran Siresi- 61.
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masum olmalidir. Oysa bu iddia (nefislerimiz/nefisler) kavraminin
Kur"4n'in diger dyetlerinde gegtigi kullanimlara zittir. Mesela nefis
kelimesi “Evlere girdiginiz vakit, Allah tarafindan kutlu, giizel bir ya-
sama dilegi olarak nefislerinize (birbirinize) selam verin.®> Ayetinde
birbirinize/kardeslerinize/ev sahiplerine seklinde ifade edilmistir.
Kendi kendinize selam veriniz anlami kast edilmemuistir.

Bakara siiresi 84. iyette de “enfiisekum” ifadesi birbiriniz anla-
mina gelmektedir. “Hani sizden nefislerinizin (birbirinizin) kanin
dokmeyin, birbirinizi yurtlarimzdan gtkarmaym’ diye misak almis-
tik. Sonra sizler bunu onaylamistimz, hala (buna) sabitlik ediyorsu-
nuz® Tevbe siiresi 128 dyette ise ‘enfiisekum” ifadesi aranizdan/
sizin kiiltiir ve sosyal tabaninizdan anlaminda kullanilmaktadir.
“Andolsun ki size nefislerinizden (aramzdan/iginizden) dyle bir pey-
gamber gelmigtir ki...” Eger ‘enfiisekum” ifadesi ile nefisler esit ve
bir tutulacaksa bu durumda bu ayete gére haga Peygamberimizin
nefsinin Mekkeli miisriklerin nefsi ile ayn1 6zden oldugu anlam
¢ikacaktir. Peygamberimiz miigrik bir topluma génderilmistir.
Siiler'in bir iddias1 da Peygamberimizin lanetlesmeye en sevdikle-
rini gétiirdiigii hususudur ki Rastilullah giinah isleyen yetiskinler
yerine giinahsiz ¢ocuklar1 gotiirerek meseledeki ciddiyetini goster-
mis, Hz. Fiima'y1 da yanuna almigtir. Ciinkii Hz. Hiiseyin o za-
man heniiz kiigiiciik bir gocuktu.

Necran ile Medine arasi son derece uzakti ve hizli bir at siiriisii
ile bile giinler siirerdi. Necran heyeti yaklagik 60 kisiydi ve arala-
rinda da kadin yoktu. Dolayisiyla peygamberimiz esleriyle lanetles-
meye katilsa da onlarin egleri yanlarinda olmayacakti. Bu nedenle
Rastilullah da yakinlar: arasindan kimseleri lanetlesme igin segti.

83  Nur Siresi- 61.
84  Bakara Siiresi-84.
85  Tevbe Stiresi-128.
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Diger eslerini gotiirse bu sefer de onlarin ¢ocuklar1 olmadigi igin
kizini, damadini ve torunlarini segti. Hele hele torunun bir dede
i¢in ne kadar kiymetli oldugu diisiiniildiigiinde Rastlullah biri-
cik torunlarini lanetlesmeye katarak ne kadar net ve inangh oldu-
gunu géstermekteydi. Zira Rasilullah'in soyu oglundan degil kiz1
Fitima iizerinden yayillmstir ve Peygamberimiz soyunu temsil
eden kimseleri lanetlesmeye gétiirerek net tutumunu gostermis-
tir. Ailelerin tiimiiniin lanetlesme sirasinda hazir bulunmalar ge-
rekmez. Bir insan ailesi uzakta da olsa yine de onun iizerine ye-
min edip lanetlesebilir ve insanlar haksiz olduklarinda bundan da
cekinirler. Rastilullah'tan gelen sahih bir rivayette de “Eger lanet-
lesmeye katilsalard1 dondiiklerinde ailelerini helak olmus bulur-
lard1” buyrulmaktadr.

Esasen ayette “haydi siz Ehl-i beyt'inizi ben de Ehl-i beyt'imi
getireyim, ya da siz kadin ve gocuklarinizi ben de masum kadin
ve ¢ocuklarimi getireyim” denmemektedir. Bir kere bu 4yetin Ehl-i
beyte delalet ettigi hususu dogru degildir. Eger Hz. Ali, Hz. Faitima
ve ¢ocuklar1 Ehl-i beyte dihil edilecekse -ki Ehl-i siinnete gére da-
hildirler- bunun delili bu 4yet degil sahih kaynaklarimizda gegen
aba hadisidir. O hadis kendilerini Ehl-i beyte d4hil etmistir ama di-
gerlerini gtkarmamugtir. Yani eksiltme degil artirma rolii gérmiistiir.

Kirtas Hadisesi

Siiler Rastilullah'in vefatindan birkag giin 6nce meydana gelen
bir hadiseyi giindeme getirerek ashabn ileri gelenlerini zan altinda
birakmaya ¢alismakeadirlar. Sii iist anlatiya gore Peygamberimiz
sonunda vefat edecegi hastaliga yakalandiginda, yaninda bulunan
ashabdan kigit kalem isteyerek soyle buyurmustur: “Bana kagit
kalem getiriniz; size benden sonra asla yolunuzu sasirtmayacak bir
yazi yazayim (vasiyette bulunayim).” Bunun iizerine Hz. Omer (r.a)
“Rastilullah’in hastahig: artmgtir. Elimizde Kur'an ve Siinnet var.
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Onlar bizi hakka hidayet eder” diyerek Rastilullah'in istirahat etti-
rilmesi ve zahmet etmemesini istemistir. Peygamberimizin bu ta-
lebini duyan ashab arasinda kgt ve kalem getirmek konusunda
bir kararsizhk ve tartisma meydana gelmis, kargilikh tarigmalarda
ses yiikselince Rastilullah soyle buyurmustur: “Yammdan kalk:
mz; benim yammda tartisma olmaz. Beni kendi halimde birakiniz.”

Sia bu hadiseyi esas alarak Rastilullahin o esnada Hz. Ali'nin
halife olmasini vasiyet edecegini, bunu sezen Hz. Omer'in ise bunu
engellemek icin olaya miidahale edip kigit getirilmesini engelle-
digini savunmaktadir. Siiler kendisine iftira edebilmek amaciyla
kendi imamlarina yakigtirdiklar seyi -gaybi bilme yetisini- bu se-
fer de Hz. Omere verirler ve onun Peygamberimizin ne yazaca-
gim bildigini ve bu nedenle yazilmasina engel oldugunu savunur-
lar. Bu basit bir niyet okumaktan da 6te tam anlamiyla karanhg:
taslamadir. Bununla Hz. Omer'in Rasilullahin emrine isyan et-
tigi sugclamasi yapmaktadirlar.

Hz. Ali de Hudeybiye giinii Peygamberimizin emrine ragmen
isminin baginda yer alan Allah'in Rasilii ifadesini silmemistir. Hz.
Ali Hudeybiyede nasil ki Rastilullah’a saygisi nedeniyle onun em-
rini yerine getirmekten igtinab ve hayi etmis ise Hz. Omer (r.a)
da yine Rasile sevgisinden ve onun sekerat aninda rahatsiz edil-
mesini istemeyisinden 6tiirii kalem getirilmesin diye bir yaklagim
sergilemistir. Zira Rastlullah bes defa kendinden ge¢mis, agla-
makta olan Hz. Hasan ve Hiiseyini bile taniyamayarak kim ol-
duklarini sormustur.

Rivayeti yapan ise 0 zaman heniiz bir ¢ocuk olan Ibn Abbas'tir.
Ashabin biiyiiklerinin miidahil oldugu bir meselede karar ve ey-
lemlerin de aktorii yine yas¢a biiyiik olanlar olacaktir. Bu mesele
ashab arasinda da bir soruna, ihtilafa vs. neden olmamus, hi¢ kimse
de birbirini suglamamugtir. Bu girisimler Siiligin bir bilgi karga-
sast yaratarak hakikati gizleme, gercegin itibarim diisiirerek yalan
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propagandalarin 6niinii agmak igin gereken zemini olugturma ga-
balarinin en bariz 6rneklerinden biridir.

Isldm inancinin tertemiz yolundan bariz bir sapmay ifade eden
ve Islam’in geffaf ve basit gagrisini ve tarihini karmagik bir entrikalar
dizesi gibi sunan bu muhayyel anlat1 zayif dimaglar iizerinde Siilik
lehine goriinen etkileri olugtursa da Islimn temel prensipleriyle
catigmaktadir. Génderdigi dini yarim birakmak ve onun ulagtiril-
masi elzem olan mesajlarini inananlara ulagtir/a/mamak Allah'in
sanina yarasmadig1 gibi Rabbimiz yiice kitabinda goyle buyur-
maktadir. “Bugiin size dininizi kemdle erdirdim, iizerinizdeki nime-
timi tamamladim ve size din olarak Islim’s segip-begendim.™® Allah
“seni insanlardan korur” demesine ragmen Rasilullah yazmak-
tan kim engelleyebilirdi ki?

Bu iddialar Islim'in kemale ermis bir din oldugu gercegini inkir
etmeyi beraberinde getirmektedir. Eger din kemile ermis ise ne
imamlara, ne vasiyete ne de haga ashabin peygamberimizi yaz-
maktan men ettigi bir vasiyete ihtiyag yoktur. Peygamberimiz 23
sene iimmetin ihtilafa diigmemesi i¢in gereken seyi yazmarmus da
son dakikada mi yazmugtir? Peygamberimizin Hz. Alinin hilife-
tini Gadir-i Hum'da binlerce kiginin huzurunda ilan etmesiile Hz.
Aise'nin odasinda bulunan 8-10 kisiye bunu tekrar soylemesi ki-
yaslanamaz. Sayet o odada bulunan bir kag kisi Hz. Ali'ye isyan
ettilerse de gadir'de isiten herkesin Hz. Ali'nin velayetini savun-
masi gerekmez miydi? Siiler bir yandan Hz. Omer'in Kirtas ha-
disesinde Peygamberimiz hakkinda sayikliyor ifadesi kullanarak
adabin diginda s6z sarf ettigini iddia ederken, kendi kitaplarinda
Hz. Hatice ve Hz. Fitima hakkinda benzer ve hatta daha adir ri-

vayetlere yer verirler. “Daha sonra vahiy kesildi. Hz. Peygamber

86  Maide Stresi-3.
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(s.a.v) bu durum kargisinda ¢ok telaglandi. Hatice ona dedi ki:
“Muhakkak Rabbin seni ¢ok nahos gérmiis ve bugz etmigtir."®

Kirtas hadisi ile alakah Sii iddialar hakikat ile spekiilasyonlarin
kasith olarak birbirine karigtirlarak masals: bir tonda sunulma-
sindan ibarettir. Peygamberimiz bu olaydan sonra dért giin daha
yasamus ve bu siirecte Hz. Ebii Bekir'i namaz kildirmasi i¢in gé-
revlendirmigtir. Hatta Rastlullah bizzat mescidi ziyaret etmis ve
Ebi Bekir'in namaz kidirdigini ve ashabin da onun ardinda saf
tuttuklarini goriip tebessiim edecek derecede de iyilesme goster-
migtir. Oyle ki onun iyilestigini goren Hz. Ebi Bekir kendisinden
Medine'nin dig mahallelerinden birinde oturan egini uzun zaman-
dir ziyaret etmedigini belirterek izin istemis, bu nedenle de onun
vefat aninda yaninda olamamugtir. Yazmak istese bunu sonra da
yazabilirdi. Sia'nin iddiasina gore yazmaktan engellendigi vasiyeti
ashaba ilan da edebilirdi. Sayet onun insanlara ulagtirmak istedigi
ve bununla miikellef oldugu bir mesaji olsa bunu kullarin engelle-
yebilecegini diisiinmek ancak peygamber ve Allah tasavvurundaki
ciddi sorunlarla miimkiindiir.

Usimeordusunu techizedip sefere akmasini emreden, mescidde
namaz kildirmak iizere Hz. Ebii Bekir'i gérevlendiren peygamberin
bir mithim vasiyeti yazdirmay1 murad ederken Hz. Omer'in onu
engelledigi itham tutarsizdir. Hudeybiye vakiasanindan biliyoruz
ki Hz. Ali Rasillah'in 6zel kalemi roliinde de bulunmugtur. Peki,
peygamberimiz béyle bir emir buyurdugunda neden o ne olursa
olsun emri yerine getirip kendisine kalem ve kigit getirmemistir?

Siiler peygamberimizin Hz. Aige'nin evinde ve onun gogsiine
bagin1 koymus halde vefat ettigini bilmekteditler. Tarihi kayitlar
da bunu inkir etmemektedir. Nitekim peygambetler vefat ettik-
leri yerde defnedildikleri igin Rasiilullahn kabri de Hz. Aise'nin

87 Mazenderini, Mendkibu Ali Ebi Talib, 1, 74.
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hiicresinde bulunmaktadir. Eger onun son nefesinde yaninda olan
kisinin Hz. Aise degil de Ali (r.a) oldugunu iddia ediyorlar ise
Hz. Ali'nin Rasiilullah'in yazdirmak isteyip de yazdir/a/madigim
iddia ettikleri metnin ne oldugunu kendisine sormalar1 ve bunu
rivayet etmis olmasi gerekmez miydi? Oysa bizzat $ii kaynaklar
Peygamberimizin son vasiyetinin Yahudi ve Hristiyanlarin Arap
yarimadasindan ¢ikarilmasi oldugunu kabul etmektedir. Eger
Rastlullah (s.a.s) Hz. Ali'nin imimetini kigida yazacak olsayd:
ve bundan -haga- engellenmis olsayd1 son vasiyetinde Yahudiler
ve Hiristiyanlarin ¢ikarilmasi yerine ya da bununla birlikte Hz.
Ali'nin imam olmasin1 yine sdyleyebilirdi®® Ayrica Siiler'in Gadir-i
Hum vakas1 baglaminda delil olarak kullandiklar1 Miide 67. dyet
ashinda onlarin Kirtas hadisesi ile ilgili tezlerini yalanlamaktadr.
“Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
(bu gorevini) yapmayacak olursan, O'nun el¢iligini teblig
etmemis olursun.”®
Eger Peygamberimiz Hz. Ali'nin imdmetini 100 bin kiginin hu-
zurunda Gadir-i Hum'da ilan etmigse birkag kisinin bulundugu
odasinda yapacag ilana gerek yokeur.

Fedek Arazisi

Sii anlatinin hiiziinlii bir ihanet hikiyesi mahiyetine biiriindii-
rerek kitlelerini motive etmede aragsallagtirdiklar: diger bir rivayet
ise Fedek arazisi meselesidir. Fedek Medine'ye yaklagik 150 km me-
safede (giiniimiizdeki ismi Hait) Hayber Yahudilerinin yasadig
bir bolgeydi. Rasiilullah Hayber Savagi'ndan sonra Muhayyisa b.
Mes'tid"u bolgeye gonderdi. Bélge halk: savagsiz bir sekilde teslim
oldu ve Fedek arazisinin yarisini Islim devletine vermeyi kabul etti.

88  Tsi, Kitabu'l-emdli, 606-607; Meclisi, Bihdri'l-envar, XVIII, 144.
89 Miide-67.
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Rastilullah buradan elde edilen gelirleri yolculara, misafirleri agr-
lamaya ve ailesinin masraflarina harcads. Siilere gore Rasiilullah'in
vefatindan hemen sonra Hz. FAtima'nin Fedek arazisini talep et-
mek iizere Hz. Eba Bekire gitmis ancak Hz. Eba Bekir'in “Biz
peygamberler miras birakmayz, bizim biraktiklarimz sadakadi™°
hadisini bizzat Peygamberimizden duydugunu belirterek Fedek
arazisini kendisine vermemistir.

Hz. Fiuma da biiyiik bir haksizhiga ugradigini savunarak pey-
gamberlerin miras birakabileceklerine delil olarak gérdiigii yet-
leri okuyarak ¢evresinden hakkinin alinmasin talep etmistir. Ehl-i
siinnet kaynaklan Fedek arazisini talep edenin yalnizca Hz. Fitima
olmadigmi aym zamanda Peygamberimizin diger eslerinin de ayn
talepte bulundugunu ancak Hz. Aigenin yine ayn1 hadisi delil ge-
tirdigini rivayet etmislerdir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Hz. Aige de Hz. Ebii Bekir
de Hz. Fitima'dan esirgedikleri bir hakk:; Fedek gibi kiymetli bir
araziyi kendilerine almarmus ya da faydalanmamuglardir. Bu ithamlar
sahibeyi bir avug toprak icin birbirine diigen kimseler olarak sun-
maktadir. Eger Fedek miras arazisi ise bundan Peygamberimizin
eslerine de 6nemli bir miktar diisecektir. Dolayisiyla verilen hii-
kiim diinyalik agidan peygamberimizin diger eglerini ve Hz. Aise’yi
etkilemektedir. Eger Fedek arazisi miras ise bunda peygamberi-
mizin diger kizlarinin ve eglerinin de hakk: vardi. Eger hibe ise
Peygamberimizin yalmizca bir kizina hibede bulunup digerle-
rini bundan mahrum kilmasi onun adalet ve sanina yaragmaz.
Peygamberimiz malinin 6nemli bir kismini bir ogluna miras bira-
kirken digerlerine esit taksim etmeyen bir adam bu taksime ken-
disini gahit tutmak istediginde §oyle buyurmugtur: “Allab’tan kor-
kun ve mallarimzi evlatlarimz arasinda esit dagitin. Ben zulme sabit

90  Buhiri, Megizi, 14, Humus,1.
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olmam.™ Ayrica amcast Hz. Abbas da Fedek arazisinden hak sa-
hibiydi. Ama onun béyle bir davada taraf olmadig: bilinmektedir.
Ehl-i Siinnete gore Fedek konusunda ne zulme ugrayan ne de
zulmeden vardir. Fedek arazisi iizerindeki tartigmalar Hz. Fiimayr
bir peygamber olan babasinin vefatinin ardindan miilk derdine
diigmiis gibi gostermektedir. Hz. Fitma'nin babasinin vefatinin ar-
dindan Fedek arazisinde hak iddia etmek iizere Peygamberimizin
eslerine ya da bir bagkasina degil de dogrudan Hz. Ebii Bekire git-
mesi onun megruiyetini tanidif1 anlamina gelmektedir. Eger 6yle
olmasayds, yani Fitima, Hz. Ebt Bekir'in Hz. Ali'nin Allah ve
Rasilii tarafindan kendisine verilmis bir gorevi ve hakki olan ha-
lifeligi gasp ettigine inansayd bir parca topragin degil bu hilifet
gasbinin iadesini 6ncelikle talep ederdi. Siiler'in Hz. Ali'ye ait ol-
duguna inandiklar1 Nehciil-Beliga eserinde de Hz. Ebii Bekir'in
Fedek konusunda Hz. FAima'y1 memnun edip karsilikh rizalag-
tiklar: ifade edilmektedir. %2
Siiler Hz. Ebii Bekir ve diger ashabin miras konusundaki kara-
rinin kasith ve hatali oldugunu savunarak bazi dyetleri delil olarak
getirmekteditler. Sonradan istihdam ettikleri bu delilleri de biza-
tihi Hz. Fitma'nin delil olarak kullandigini iddia edetler:
Siileyman, Davud’a miras¢1 oldu ve dedi ki: ‘Ey insanlar, bize
kuglarin konugma dili &gretildi ve bize her seyden (bol bir
nimet) verildi. Gergekten bu, agik bir iistiinliiktiir.*?

‘Dogrusu ben, arkamdan gelecek yakinlarim adina kor-
kuya kapildim, benim karim bir kisir (kadin)dir. Artik bana
kendi katindan bir yardimc1 armagan et"Bana miras¢1 olsun.

91  Buhari, nr. 2926; Miislim, nr. 1758.
92  Kemileddin el-Bahrini, Serhu Nehcii'l-Belaga,101.
93  Neml Siiresi-16.
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Yakupogullar'na da miras¢1 olsun. Rabbim, onu (kendisin-
den) raz1 olunan(lardan) kil:**

Siiler bu iki dyette gegen miras¢1 ifadelerinin mal mirasgisi ol-
dugunu iddia ederlerken Ehl-i siinnet buradan kastedilenin dava
ve misyon mirasi oldugunu savunmaktadirlar. Kur'an'-1 Kerim pey-
gamberlerin sahip olduklar diinyalik mallarla alakali bir bilgi ver-
medigi gibi (Hz. Siileyman’a verilen miilk harig) peygamberlerin
de vefatlar1 yaklagtigy vakit geride birakacaklar1 mali dert edinme-
leri kendilerine yaragmaz. Bir peygamberin sahip oldugu mallari,
ev, binek ve siiriileri ogluna miras biraktiginin Kur'dn'da dile geti-
rilmesinin immete ne faydasi vardir? Peygambertler disinda diin-
yevilesmis beser dahi eger kendisine miras¢1 olacak evladi yok ve
mali da ¢ok olsa dahi vefat1 sonrast malini kime miras birakaca-
gin1 hiiziinlendiren bir sorun etmez.

Aslen bir kimseyi iizecek sey malinin mirasgisiz kalmas: degil
-ki zaten vefat edince bir kiymeti de kalmayacak- soyunun devam
etmesi istegi ve ebter olmak iiziintiisiidiir. Peygamberler miras bi-
rakmazlar. Onlarin mirasi ilim ve hikmettir. Boylece hi¢bir beser
neredeyse hepsinin ortak sozii “biz ticret istemiyoruz” olan peygam-
berleri mal ve servet biriktirmekle itham etmesinler. Onlara manevi
giiglerini diinyevi menfaat ile cem ettiler yoniinde suglama da ya-
pilamaz. Nitekim Sii 4lim Kuleyni de el-K4fi isimli eserinde Hz.
Davud'un peygambetlerin ilmine varis oldugunu ve Siileyman’in
da Davud'a varis oldugunu dogrulamaktadir.* $iiler'in su rivayeti
de bunu dogrulamaktadir:

Ebii'l-Bahteri'den, dedi ki: Hz. Ebti Abdullah (Imam Ca'fer
Sadik) aleyhisselam séyle buyurdular: “Alimler peygamberle-
rin varisleridir. Ciinkii peygamberler miras olarak dirhem ve

dinar birakmamuglardir, aksine s6zlerinden bir kisim sozleri

94  Meryem Siiresi-5-6.
95  Kiileyni, Usulii Kéfi, c, 1, 5.596-597
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miras birakmuglardir. Kim ondan bir sey almugsa, biiyiik bir
pay almis demektir. O halde su ilminize bakn, onu kim-
den ahyorsunuz? Ciinkii her halefin doneminde biz Ehl-i
beyt'ten, ondan (dinden) agirilarin tahriflerini, batil ehlinin
uyduruklarini ve cahillerin yorumlarini ayiklayan adil kim-
seler bulunmakeadir.” %

Peygamberimiz vefat edecegini anlamig, ashaba tavsiyelerde bu-
lunmugtur. Fedek meselesini de agikliga kavusturup bir mal tak-
siminde bulunmasi ya da vasiyette bulunmasi gerekmez miydi?
Bu vasiyet ile ilgili iyetlerin ve emirlerin bir geregi degil midir?
Hz. Zekeriyanin duasinin gegtigi ayette hem kendisine hem de
Yakupogullan'na miras¢1 olsun ifadesi ise onun dava ve peygamber-
ligi kastettigini ve nihayetinde Yahyanin onun kabul edilmis duasi
oldugu agikea gériiliir. Burada kastedilen peygamberlik ve hikmettir.

Hz. Davud ise ¢okg¢a evladi oldugu hem Miisliiman hem de
diger Ehl-i kitap kaynaklarinda sabit olmasina ragmen nasil olur
da mirasg1 kaygisi olabilir? Ama bu evlatlar1 iginde yalnizca ken-
disine Siileyman’in mirasg1 olusu ise yine misyonu nedeniyledir.
Bir peygambere ancak onun yolundan giden salih kimseler mi-
ras¢1 olur. Cok fazla gocugu olan Davud Peygamber diger evlatla-
rint mirastan mahrum mu etmistir ki yalnizca Siileyman ona mi-
ras¢t olsun? Bu adil de olmaz. Mirasin Kuran'da dava ve misyon
anlaminda kullamldigina bir delil de su yettir:

Sonra kullarimizdan segtiklerimizi kitaba varis kildik.
Onlardan kimi kendilerine zulmedenlerdir, kimi orta yolu
tutar, kimi de Allah'n izniyle iyi iglerde 6nciidiir. Iste bii-
yiik liituf budur.”

96 Kiileyni, Usulii Kdfl, c, 1, s.-131, 45 nolu hadis
97  Faar Siiresi-32.
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Peygamberlerin ekserisi davetleri kargilig1 bir iicret talep etme-
dikleri ve davetleriyle meggul olmalar1 nedeniyle diinyevi mesgale-
letle de ilgilenmedikleri i¢in zenginlesmemislerdir. Onlarin diinya-
lik malin1 geriye birakma kaygisi tagimalan muhaldir. Peygambetler
insanlarin malinin zekitom da almazlar. Zekit insanlarin mali-
nin kiridir. Allah zekat ile mal temizler. Peygambetlerin mallarin
zekatin1 almamalar1 ve buna talip de olmamalar: onlarin sanina
daha uygun oldugu gibi davetleri karsihginda higbir diinyevi men-
faat gézetmediklerini tiim insanlara gosterme ve samimi bir sekilde
yalnizca hakka davet ettiklerini ispat bakimindan onlarin ahlakina
daha uygundur. Bu baglamda Rastilullah géyle buyurmustur. “Al-i
Mubammed zekét almamalidir. Zekat ancak insanlarin kirleridir™®

Ibn Battil, Buhiri girihi Miihelleb b. Ebii Sufre'nin (6.435/1044)
soyle dedigini nakleder:

“Sadaka Hz. Peygambere ve iline ancak insanlarin kir-
leri olmas: sebebiyle haram kilinmigtir, ¢iinkii sadaka al-
mak ziil ve diiskiinliik mertebesidir. Zira Hz. Peygamber
‘Ustteki el alttaki elden hayirhdir’ séziiyle veren eli iistiin,
alan eli algak kilmigtir. Peygamber ve ili, ziilden, diiskiin-
litkten, Allah'tan baskasina boyun egmek ve muhtag olmak-
tan miinezzehtirler."”

Sonugta hem Hz. Ebt Bekir hem de Hz. Fitima Fedek ko-
nusunda bir igtihadda bulunmuslar, ikisi de dogru bildikleri igti-
hadda israr etmislerdir. Ashab da bu igtihada ortak olup Hz. Ebii
Bekir'in reyini desteklemistir. Fedeki gasbettigine iligkin suglanan

halifeler onu kendi miilkleri yapmamus, gelirinden sahsen istifade

98 Miislim, Zekit, 161.

99  Ebiil-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battil el-Bekri Ibn Battl el-
Kurtubi, Serbu Sabibi’l-Bubdri, thk. Ebt Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii'r-Riigd, ts), 3: 541. Akt: Arangiil, M. Kirin Zekata Nisbed
ve Bunun Fikhi Yansimalari. Bilimname, 2019(38), 591-636.
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etmemisler, Ali (r.a) da oranin statiisiinii aynen ilk ii¢ halifenin
yaptigi gibi korumusgtur. Hz. Hasan, Hz. Muaviye ile anlagma-
sinda kendisinden pek ¢ok hediyeler, topraklar ve bagka imtiyaz-
lar almasina ragmen Fedek meselesini dile getirmemistir. Oysa bir
evlat icin annesinin gasp edilen hakkini almak kadar biiyiik bir se-
ref nadir bulunur.

Tabersi el-Thticic isimli eserinde Hz. Fitima Hz. Aliye sitem
etmekte ve onu kendisini savunamakla itham etmis ve onu Allaha
ve Peygambere sikiyet etmekle tehdit etmigtir. Sii eserlerde Hz.
Ali'yi korkudan cenin gibi gizlenmek, ortiinmek ve hatta giinii-
miiz tabiriyle deve kusu gibi bagin1 kuma gémmekle suglamaktadir
ki hig¢ siiphesiz bu rivayetler hem Hz. Ali hem de Hz. Fitimaya
biiyiik iftiradir. '®

Hz. Ali de, Hasan da Fedek arazisinin idaresini ellerine almus,
ancak hig biri bunu miras hakki olarak gérmemislerdir. Eger dyle
olsaydi bu miras hakkindan Hz. Fitima'nin kizt Ummii Giilsiim
yoluyla Hz. Omer (r.a) da, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in diger evlat-
lar1 da hak sahibi olurlardi. Oysa onlar yalnizca bu konuda de-
gil Siiler'in ilk halifeleri elestirdigi her konuda geleneksel pratik-
lere bagh kalmglardir. Hz. FAtima ile Hz. Eba Bekir (r.a) Fedek
arazisinin tasarrufunun Rastlullah'in uygulamasiyla ayni bigimde
olmasi konusunda muvafakat ettiler. $ii kaynaklara gére de Hz.
Fitima bu tasarrufa razi1 oldu. Bu uygulama Ali (r.a) dihil diger
halifeler tarafindan da aynen devam ettirildi.'

Siiler bu olay1 ve baska bir hadisi delil getirerek Seyhayn1 (Hz
Eb Bekir ve Omer'i) tshmet altina almak ve itibarlarini zedele-
mek istemektedirler. Sii rivayetlere gore Hz. Fitima Fedek arazisi

iizerine yaganan tartigmadan sonra Hz. Ebii Bekire biat etmemis,

100 Tabersi, el-Thticac, 107.
101 Ibni'l-Meysem, Serhu Nehcii'l-Beldga, V, 107.
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Hz. Omer (r.a) evine giderek Hz. Fiima ve Hz. Ali'nin evlerini
yikmak ve yakmakla onlar1 tehdit etmistir. Bu sirada Hz. Omer
(r.a) kapiy1 tekmelemis ve kapinin Hz. FAaima'nin gogsiine garp-
mas1 sonucu Mubhsin isismli gocuguna gebe olan Hz. Fitima kar-
nindaki bebegini diisiirmiistiir. Kaburga kemiginin kirilmasi ne-
deniyle de alt1 ay sonra vefat etmistir.

Mesela Seyh Miifid, el-Irsad isimli kitabinda Hz. Ali'nin 28 ¢o-
cugunun ismi arasinda Muhsin’i saymamakta ve ardindan da baz1
Siiler'in Hz. FAuma'nin ¢ocugunu kaybettigiyle ilgili rivayette bu-
lunduklanmn: ifade etmektedir. Bu da onun déneminde bu gériigiin
Sia igerisinde yaygin olmadigim géostermektedir. Bir yalanin siirekli
tekrar edilmesi durumunda gercek sanlacag: cihetinden Kerbeld
merasimlerinde siirekli tekrarlanan bu iddialar $ii dimaglarda aksi
miimkiin olmayan sabit hakiik olarak telakki edilmektedir.

Peygamberimiz kendisinden sonra Ehl-i beyt'ten ilk vefat edip
kendisine kavugacak kisinin Hz. Fitima olacagim miijdelemistir.
Bu durumda Hz. Fitma ¢ocugunu kaybetmemistir. Eger ¢ocu-
gunu diisiirse bu durumda bu hadisle ¢eligki yasanacaktr. Hz.
Fitma'min kaburga kemiginin kinldigryla ilgili rivayeti Sii kaynak-
larda ilk aktaran Siileym b. Kays el Hililidir. Oysa kendisi olaya
sahitlik de etmemigtir. Bu olayla ilgili Sii rivayetlerin tiimii $ia'min
usiillerine gore de sahih degildir. Hz. Alinin Hz. Omer (r.a) tara-
findan siiriiklenerek mescide goriitiiliip biat ettirildigi iddiasi Ali
(r.a) ile savagan Hariciler ve diger muhaliflerinin Hz. Ali'yi tahkir
etmek amacyla sdyledikleri bir iftiranin, $ia tarafindan satin alin-
masindan ibarettir. Nitekim mubhalifleri Hz. Ali'yi kiigiik diigiir-
mek i¢in bu tiir sdylemlere bagvurmuglardir.'> Oysa Al (r.a) kendi

102  Nebhcii'l-Beldga 28. Mektup s. 396
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dilinden biat ettigini zaten $ii kaynaklardan Nehcii'l-Beligada
ifade etmektedir.'®

Siiler hem bu olay1 hem de Fedek arazisini giindeme getirip
olaylan agagidaki rivayetle birlestirerek iki risidi halifeye kin kus-
makta ve onlann affedilmeyecek bir ciiriim isledikleri tezini sa-
vunmaktadirlar. Buna gére Rastilullah (s.a.v) soyle buyurmugtur:
“Fatima benim bir parcamdir, onu sevindiren beni sevindirmis, onu
iizen de beni tizmiis olur™*

Siiler Hz. Ebt Bekir ve Omer'in Hz. Fiuma'y: iizerek aslinda
Rastilullah’ iizdiiklerini iddia ederek onlara tin etmekteditler.
Onlara gére Fitima giinahlardan arindirilmis ve masumdur. Oysa
Rasiilullah bir hadisinde “Eger kizim Fitima bile hirsizhik yaparsa
onu cezalandirinm” buyurmus, bagka bir hadisinde de “Ey Fitima!
Sakin babam peygamberdir diye kendine giivenme. Kiyamet giinii
seni ben bile koruyamam” buyurarak onun hatasiz ve masum ol-
madigin ifade etmistir.

Bu hadis ashinda Hz. Ali'yi konu edinmektedir. Hz. Ali Ebt
Cehil'in kizi ile evlenmek istediginde Hz. FAtima bundan ¢ok mii-
teessir olmus ve Rasilullah da buna iiziilmiigtiir. Bunun iizerine
Rastilullah Hz. Ali'ye bu sekilde uyarida bulunmugtur. Diger bir
mesele ise Hz. Ali ile Hz. Fitma arasinda yaganan tarigmadir. Hz.
Ali'nin en sevdigi lakabi olan Ebii Turib ismi ona Rastilullah tara-
findan verilmistir. Bir giin Hz. Fitima'y1 ziyaret eden Rastilullah
onu miiteessir gormiis, Ali nerede diye de sormustur. Hz. Fitima
tartistiklarini ve Alinin evden giktigini sdylemistir. Rastilullah
mescidde uyuyan Hz. Ali'nin kiyafetlerine ve sagina-bagina toprak

kangtigim gériince ona “topragin babasi” manasinda “Eba Turab”

103  Nebhcii'l-Beliga 28. Mektup s. 458, 62. Mektup
104 Bubhiri, Kitibii Feziili Ashibii-n-Nebi, 12; Miislim, Fedailii-s-Sahabe,
93
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ismini vermistir. Bu durumda Hz. FAtima'y1 iizen ilk kisi Hz. Ali
olmaktadir. Evet, Fitima'y1 iizen Allah Rastilii'nii iizer. Ama bu
ancak Hz. Fima hakli is eve onu iizen de haksiz ise gegerlidir.
Opysa Hz. Ebt Bekir Hz. Fitima ile her daim saygmn bir iliski kur-
mugtur. Vefatindan once hasta diistiigiinde Hz Fatima ile ilgile-
nen kisi Hz Ebii Bekir'in egi Esma Bint Umeys'tir.

Hz Faima'nin gocugunu Hz. Omerden aldig1 darbe neticesinde
diisiirdiigii iddias1 uydurmadir. $ii kaynaklarda da olay muhtelif
bicimlerde anlatilmakta, 6rnegin baska bir rivayette Hz. Fitima'nin
Hz. Omer'in emriyle Kunfiiz tarafindan kirbaglanmasi netice-
sinde bebegini diisiirdiigii rivayet edilmektedir. Sanki o d6nemde
gelik kapt varmis da Hz. Omer (r.a) tekme vurarak kapiy1 Hz.
Fitima'ya ¢arpmus gibi yaratic bir hayal iiriinii bu masalsi anlati-
mun gergeklikle hicbir ilgisi yoktur. Oysa bizzat Sii kaynaklar Hz.
Ali'nin evinin kapisinin palmiye agacindan oldugunu aktarmakta-
dir.'® Hz. Ali Siiler'in kendi kitaplarinda Hz. Fitima'nin evinin
kapisinin olmadigini bunun yerine evlerinin agag dallarinda iba-
ret oldugunu belirtmektedir.'° Hz.Ali yine $ii kaynaklarda soyle
demistir: Biz Muhammed (s.a.v)'in Ehl-i beyt'iyiz. Evlerimizin
tavani, duvari ve ortiileri olmaz. Evlerimizin sadece hurma dallan
olur™” Palmiye agaglan takiyye icabi sert bir kapiya mi1 doniis-
miistiir? Hz Omer, Zehranin gogsiinii degil Kisra'nin gégsiinii
kirmugtir. Ofkeleri de bundandir.

Sii kaynaklara gére Rastilullah'in vefatindan sonra Hz. Fitima
sadece 75 giin yasadi. Hz. Fitima Persembe, Cuma ve Pazartesi
giinleri Uhud Savagi'nin oldugu bolgeye gelir ve Rastilullah'in ani-
larinin oldugu bu yerleri ziyaret ederdi.'®® Kaburga kemigi kirilan

105 Meclisi, Bihdriil-envar, XX V111, s. 175
106 Seyh Sadik, el-Hisdl, IT, 373.

107 Seyh Sadik, el-Hisdl, I1, 373.

108 Furu Minel-K4fi, 228.
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ve bebegini diisiiren bir annenin o dénemdeki tibbi sartlarda hele
hele bu yaralarindan dolay: sehit olan birinin yiiriiyerek bir saat-
ten uzak olan bu mesafeyi haftada iig giin gitmesi mantifa uygun
degildir. Daha sahih rivayetler ise Hz. Fiima'nin Mubhsin isimli
gocugunu daha énceleri heniiz Rastlullah hayatta iken kaybetmis
olmasidir. Zaten ¢ocugun isminin heniiz dogmadan konulmas: da
miimkiin degildir. Ali (r.a) ile Hz. Omer (r.a) arasinda kisasa ilis-
kin bir davalagma da olmamstr.

Bu konuda serd edilebilecek bir bagka delil de sudur: Sia'nin
en eski eseri sayilan Kitabii's-Siileym'de gecen bir rivayette Hz.
Ali soyle demektedir. “Rasilullab eger yeterli destek¢i bulursam ima-
met igin savagmam, yoksa Hz. Ebi Bekire biat etmemi ve boylece
kantms korumami emretti”.'® Bu rivayet dogru kabul edildiginde
Rastilullahin bu emrini icra etmeyerek Hz. Finma'nin kaburga
kemiklerinin kirthp ¢ocugunu diisiirmesine neden olan Hz. Ali
(hasa) olmaktadir. Bu rivayet ve buna benzer ancak farkl rivayet-
ler baska birgok kitapta da yer almaktadr.

Haydar lakaph Hz. Ali'nin kendi evladini katleden ve esini de
déven Hz. Ebii Bekir ve Omer'e biat etmesi, kizi Ummii Giilsiim
ile nikihlamas, intikam almamasi Hz. Ali'nin serefine en biiyiitk
hakarettir ve bu iddia Hz. Ali'nin kadrini bogazlama pahasina
mezhebi doktrini ayakta tutma ¢abasinin bir iiriiniidiir. Bilakis
Hz. Fiuma'nin biricik istegini ilk reddeden Hz. Ebd Bekir de-
gil Hz. Rastilullahtar. Hz. FAima Peygamberimizden ona ev isle-
rinde yardima olacak bir hizmetgi tahsis etmesini rica etmis, an-
cak Rastilullah onun bu istegini reddetmistir."'® Hz. Ebii Bekir

109 Ebda Sadik Siileym b. Kays, Kitabii Sileym, s. 230, Hadis No:67.

110 Buhari, Kitabii Feziili Ashibii-n-Nebj, 9.
Sii Alim Muhammed Hidi el-Mizenderini de bu rivayete temas etmistir.
Ve siibutuna iligkin bir giiphe serd etmemistir. Serhu Furai'l-Kéfi, 111, 178.
Ayrica bkz. Seyyid Ibn Tavis, et-Tardif fi ma'rifeti mezahibi't-tavaif, 542.
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Hz.Fitma'y1 iizmiis ise kendisinin iizerine kuma getirmek isteyen
Ali (ra) da onu iizmiistiir. Sif dlimlerinde rivayetine gore Hz. Ali
bagka bir evlilik yapmak istemis ancak Rasilullah da Hz. Ali'nin
bu evlilik niyeti nedeniyle iiziilmiis ve raz1 olmamugtir.!!!

Ashab arasindan da birbirine kizanlar olmug, Hz. Hiiseyin de
Hz. Hasan'a Hz. Muaviye ile anlagtif1 igin kizmugtir ve iiziilmiig-
tiir. Sahdbe de bizler gibi insandir. Birbirini sever de kizabilir de.
Allah onlardan raz: olmugken onlarin birbirine kirgin olmasinin
zarar1 yoktur. Hz. Ali goriildiigii kadariyla bu miras hakk: konu-
sunda sevgili esinin {iziilmesinden miiteessir olmus, esler arasin-
daki sevgi ve sayg geregince ancak esinin vefatinin akabinde Hz.
Ebi Bekir'e agiktan biat etmis, 6ncesinde ise onun génliinii yara-
lar endigesiyle uzak durmugtur. Ancak Ali (r.a) alt1 ay sonra biat
etse bile gayri resmi olarak zaten Hz. Ebi Bekir'in hilifetini ka-
bul etmis, ridde isyanina karg1 miicadeleye katilmgtir.

Buraya kadar incelendiginde Sianin temel tezlerinin hem
Rastlullah (s.a.v)e hem de ashaba yonelik asikir suglama ve téh-
met igerdigi goriilmektedir ki bunlar g6yle siralayabiliriz.

Allah ve Rasiiliine acziyet suglamas

Rastilullah’in fesahatinin olmadig iddiasi

Islom'in tamamlanmadi iftirast

Sahibeye fehimsizlik ve ihanet iftirasi

Hz Ali'ye korkaklik, siniklik ve acziyet ithami

Hz Alinin hakk: ketmettigi ve takiyye yaptig1 iddiasi
Ashabn Rastlullahin emri hilafina davrandifa suglamas
Ashabin miigterek bir komployla Allah'in emrini ¢ignedigi

suglamasi

111 Muhammed Cevid Mugniyye, el-Hiiseyin ve Betaletii Kerbald, 421.
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Hz. Omer’in, Hz. Ali'nin Kizi Ummii Giilsiim ile Evliligi

Sianin ¢izmek istedigi ¢arpik tabloya ragmen Ali (r.a) kizim
Hz. Omer (ra) ile nikihlamgtir. Sia bu evliligi agiklanmast zor
bir olgu olarak gordiigii i¢in tiirlii tevillerle gizlemek, ¢arpitmak
ve gozlerden 1rak tutmaya ¢aligmaktadir. Ca'fer es-Sadika iftira
ederek Hz. Omer (ra) ile Hz. Alinin kizinin evliligi hakkinda
“O, bizim gasp edilen namusumuzdur™'*? seklinde bir rivayet uy-
durmaktalar. Oysa bu rivayeti dillerine dolayanlara kendi namus-
lar1 gasp edilirse ne yapacaklar soruldugunda“6liimii buna tercih
edeceklerini” agik¢a sdylerler. $ia bu tez ile aslinda Hz. Ali'yi aciz
gostermekredir.

Gergeklikten kopuk efsanevi Sii anlatilarda tonlarca agirlik-
taki Hayber kapisini isaret parmagiyla kaldirip semaya atan, elin-
deki Ziilfikar kilic1 ile efsanelesen Ali nasil olur da 6z kizs Ummii
Giilsiim kendisinin ve babasinin rizasi diginda evlendirilirken ses-
siz kalabilir? Bu 6ncelikle misl-i ni-mesbik bir surette zikrettikleri
ve medh u seni ile dvgiide agirya kagtiklar1 Hz. Ali'ye hakarettir.
Siiler Hz. Omer'in Hz. Ali'ye tiirlii haksizliklar yaptigun soylerler.
Hatta vehmettikleri anlatilarinda Hz. Omer Hz. FAtima'min kati-
lidir. Ama yine onun intikami Mecisi olan Eba Liilii almgtir.
O Aliyi ise bir yerde agir1 aciz gosterirlerken bir yandan da abar-
tih 6vgiilerle soyle overler.

Benim Pir'im sih-1 merdan Ali'dir

Sefiller carina yeten Haydar'dir

Kapi-y1 Hayberi sahadet parmagiyla

Kaldirip 4sumina atan Haydardhr... dost

Haydar Haydar Haydar Pir'im Alidir

Siiler bir yandan Ali'yi yerin ve gogiin yonetimini yiiriiten, kili-

ayla 4sumim pargalayan bir cengiver olarak sunarken 6te yandan

112 Kiileyni, Usul'u Kifi, V, 346; Meclisi, Bibdrii'l-Envar, XX XXII, 106.
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onu boyununa bir ip baglanarak zorla Hz. Ebii Bekir'e biat ettiril-
mek iizere mescide siiriiklenen aciz biri olarak gostermekteditler.
Hikayenin bu béliimiinde Ali bagkalar: tarafindan déviiliip kir-
baglanan eginin bile intikamini alamamakta, iistiine bir de kizini
onlarla evlendirmektedir. Hatta Ali evine saldirildig: vakit evini
birakip kagmus olarak lanse edilmektedir.

Siiler bir yandan Hz. Ali'yi savaglardaki cesareti, Peygamber
Efendimizin hicret edecegi vakit yataginda uyumak iizere onu seg-
mesi konusunda cesaretiyle 6verken, diger yandan da Hz. Ali'nin
gelecegi gorebildigini, imamlarinn tiimiiniin ne zaman 6lecegini
bildigini savunurlar. Hz. Ali eger gelecegi goriiyorduysa dyleyse
Rastilullah'in yataginda uyudugunda da savaglarda cengiverce
diigman arasina daldifinda da dlmeyecegini ve kendisine bir za-
rar gelmeyecegini biliyordu. Bu durumda bu vasiflar1 onun igin
bir 6viing kaynag olamaz. Ama bizler onun gelecegi gormedigine
ve buna ragmen 6liim korkusu tagimadan cengiverce savastigina
Ehl-i siinnet olarak inaniriz.

Bu evlilik de Sianin kifir ve gasip olarak gordiikleri Hz. Omer'i
tezkiye etmektedir. Eger Omer ve Osman kifir ise Miisliiman bir
hanimin, hele ki Peygamberimizin 6z kizinin kifir biriyle nikih-
lanmasi nasil kabul edilebilir? Rabbimiz yiice Kurinda soyle bu-
yurmaktadir: “Koti kadmlar, koti erkeklere; kotii erkekler, kotii ka-
dmlara; iyi ve temiz erkekler, iyi ve temiz kadmlara (yaragr)” 113

Bu 4yet hem Nebinin egleri, hem onun iki damadi Hz. Osman
(r.a) ve Ali igin, hem de Hz. Omer (r.a) ile Ummii Giilsiim'iin ev-
liligi i¢in gegerli bir isarettir. Siiler'in bir kismu ise bu evliligi tiim
tarihi hakikatine ragmen inkir etmeyi tercih etmis, Hz. Omer'in
aslinda Ummii Giilsiim kihigina giren bir seytan/cin ile evlendigini
iddia etmigtir. Oysa sonradan ¢ikan bu sagma savunmalar1 bizatihi

113 Nir Saresi-26.
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Sii kaynaklar yalanlamaktadir. Ebii Ca'fer et-Tisi kitabinda “Hz
Onmer vefat ettiginde Hz. Ali'nin onu iddet beklemek iizere evine
gotiirdiigiinii” dogrulamaktadur.**

Sii ilim Kutbiiddin el-Réivendi, bu evliligin tiim tezlerini ¢okert-
tigini bildigi icin Hz. Omer'in Ummii Giilsiim ile degil Necran's
bir Yahudi cin/seytan ile ile evlendigini” savunmaktadir.''*> Ne ga-
riptir ki Hz. Ali'nin kizinin Hz. Omer ile evlenmesini engelleye-
rek Hz. Omer ile evlenen cin bu fedakirligina ragmen Sii de ol-
mamustir. Hz. Ali'nin Ebt Bekir, Omer ve Osman, Hz. Hasan'n
Omer, Miisi b. Cafer'in Aise isminde ¢ocuklarinin bulunmas:
adeta Siaya onlarin yapug bir reddiyedir.!'® Hz. Omer (r.a) Hz.
Ali'nin kizz Ummii Gilsiim ile Muaviye b. Mervan b. el-Hakem
ise Ali b. Ebd Talibin kizi Ramle ile evlenmis, Hiiseyin b. Ali b.
Ebt Talib, Ummii ishak bind Talha b. Ubeydillah et-Teymi ile
evlenmig, Hz. Hz. Ebi Bekir Siddik'in torunu Hafsa ile evlen-
mistir. $ia Mervin b. el- Hakem ve nesli i¢in “lanetli aga¢” diyor.
Bununla aslinda Hz. Ali'nin 6z kizin1 lanetlemis oluyorlar.'”

Ikinci sahit olarak anilan Sii Zeyniiddin el-Amili der ki: “Nebi
aleyhisselam kizini, Osman’la evlendirdi. Bir kizini da Ebiil As ile
evlendirdi. O ikisi de Hisimogullarindan degildi. Ay sekilde,
Hz. Ali kizs Ummii Giilsiim'ii Omer ile evlendirdi. Abdullah
b. Amr b. Osman, Finma Binti Hiiseyin ile evlendi. Musab b.
Ziibeyr, Fitma'nin kiz kardesi Sekine ile evlendi. Onlarin hig biri
de Beni Hisimden degildi."'® Hiiseyin b. Ali Hz. Osman'in to-

114  Seyh Nasiriiddin et-Tisi, el-Istibsar, 111, 352.

115 Kutbeddin er-Rivendi, el-Hardic ve'l-cerdib, 11, 826.

116 Kesfu'l-Gumme fi Ma'rifetil-Eimme, 2/67; el-Mufid, el- Irsad, s. 248.
el-frsad, s. 248. 119 A.g.e., 2/302., Kesfu'l-Gumme fi Ma'ifetil-Eimme,
3/29. Ake. Osman El-Hamis, O, 5.104.

117 Osman el-Hamis, Kalpten Kalbe, 108.

118 Thsan flahi Zahir, Sia ve Siinnet, 86.
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runu ile Fitima bint. Hiiseyin Hz. Osman’in torunu Abdullahla
evlenmistir. Cocuklan ¢ok yakigikh oldugu i¢in ‘el-dibic” ismi al-
mustir. Hz. Hiiseyin'in kizlan Ziibeyr b. Avwim’in ogullanyla evlen-
migtir. Hz. Hiiseyin Hz. Talhanin kizs Ummii Ishak ile evlenmistir.

Sia’'nin Sahibe Tasviri

Ehl4i siinnet kaynaklarinda Ehl-i beyt'e verilen 6zel 6nem ve
faziletlerine iliskin 6zel bir vurgu hemen goze garpar. Pek ¢ok ha-
dis kaynaginda Al (r.a) ile ilgili ¢ok sayida rivayet yer alir. Bu riva-
yetlerde Hz. Ali'nin ve Ehl-i beyt'in faziletlerinden s6z edilmekte
ve iistiinliikleri acik¢a dile getirilmektedir. Oysa Sia kaynaklarinda
Hz. Ebi Bekir, Omer ve Osman (r.a) ile alakali benzer olumlu ifa-
deleri gérmek miimkiin degildir. Daha da 6tesi $ia kaynaklarinda
Hz. Omer (r.a) ve Hz. Ebii Bekir (r.a) bagta olmak iizere bir ka¢
sahibe diginda neredeyse tiim sahibeler Peygamber (s.a.v)den
sonra onun mirasina ihanet etmis olarak kabul edilirler.

Siiler ise sahibeye sovebilmek ve onlan tekfir edebilmek igin
oncelikle onlarin kahir ekseriyetini gesitli mesnetsiz siiphe ve sug-
lamalar serd ederek sahibe statiisiinden gikarmaktadirlar. Ehl-i
siinnet ilimleri, Ehl-i beyt imamlarin1 ve Ehl-i beyt'ten Hz. Alj,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin gibi kimseleri oviicii, faziletlerini ik-
rar edici hadisleri ve rivayetleri biiyiik bir cesiret ve 6zgiiven ile
gizleme geregi duymadan kaynaklarina almuglardir. Bu, aym za-
manda Ehl-i siinnet’in sahibeler arasinda herhangi bir fark gozet-
meksizin tiimiiniin faziletini teslim etme yoniindeki tutumuna ilis-
kin nesnel durusunu gostermektedir. Ancak Sianin temel eserleri
Peygamberimizin yakin arkadas ve akrabalar1 hususunda ayni gé-
riite degildir. El-Kiileyni'nin “Furu-ul Kafi” isimli eserinde Ca'fer
es-Siadik'tan yaptig1 bir rivayet soyledir: “Peygamber (s.a.v)den
sonra iig kisi disinda insanlar dinden dondiiler. O g kisi kimdir diye
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sorulunca, Miktad b. el-Esved, Ebis Zer el-Gifari ve Selman el-Farisi
demektedir” '

Allah'n kitabinda kendilerine sahitlik ettigi, kendilerini temize
cikardig, cennetlere yerlestirecegini vaad edip hatalarindan t6v-
belerini makbul saydig1 ashaba tin etmek oncelikle Allah'in gaybi

ilmini ve iradesini yok saymaktir. Oysa Allah vaadinden caymaz.
Zira Allihii Teili onlar hakkinda goyle buyurmustur:

“Ama Rasil ve onunla birlikte olan miiminler, mallariyla ve
canlanyla cihat ettiler; iste biitiin hayirlar onlarindir ve kur-
tulusa erenler onlardir. Allah onlar igin, siiresiz kalacaklari,
altindan 1rmaklar akan cennetler hazirlads. Iste bityiik kur-
tulus ve mutluluk’ budur."?

“Muhammed, Allah'n el¢isidir. Ve onunla birlikte olan-
lar kifirlere kars: zorlu, kendi aralarinda merhametlidirler.
Onlar, ritkd edenler, secde edenler olarak gériirsiin; onlar,
Allah'tan bir fazl (liituf ve ihsan) ve hosnutluk arayip-is-
terler. Belirtileri, secde izinden yiizlerindedir. iste onlarin
Tevrat'taki vasiflar1 budur: Incildeki vasiflar ise: Sanki bir
ekin; filizini ¢ikarmig, derken onu kuvvetlendirmis, der-
ken kalinlagmis, sonra saplar iizerinde dogrulup-boy at-
mus (ki bu,) ekicilerin hosuna gider. (Bu 6rnek,) Onunla
kafirleri 6fkelendirmek iindir. Allah, iglerinden iman edip
salih amellerde bulunanlara bir magfiret ve biiyiik bir ecir

vaadetmigtir.”*!

One gegen mubhacirler ve ensar ile onlara giizellikle uyan-
lar; Allah onlardan hognut olmustur, onlar da O'ndan hos-
nut olmuglardir ve (Allah) onlara, iginde ebedi kalacaklar,

119 Kiileyni, Usul-u Kafi, I, 115.
120 Tevbe Stiresi -88-89.
121 Fetih Saresi -29.
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altindan 1rmaklar akan cennetler hazirlamustir. Iste bityiik
‘kurtulus ve mutluluk’ budur.'?

“Andolsun Allah, Peygamberin, muhacitlerin ve ensarin
iizerine tevbe ihsan etti. Ki onlar iglerinde bir béliimiiniin
kalbi nerdeyse kaymak iizereykenona giigliik saatinde tabi
oldular. Sonra onlarin tevbelerini kabul etti. Ciinkii O, on-
lara (karst) ¢ok sefkatlidir, cok esirgeyicidir.”??

Iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda cihat eden-
ler ile (hicret edenleri) barindiranlar ve yardim edenler, iste
gercek miimin olanlar bunlardir. Onlar i¢in bir bagislanma
ve iistiin bir rizik vardir.'*

Andolsun, Allah sana o agacin altinda biat ederlerken mii-
minlerden razi olmustur, kalplerinde olani bilmis ve boylece
iizerlerine giiven duygusu ve huzur’ indirmistir ve onlara ya-
kin bir fethi sevap (kargilik) olarak vermistir. '*
Andolsun, siz giigsiiz iken Allah size Bedirde yardimiyla
zafer verdi. Su halde Allah'tan sakinin, O'na siikredebilesi-
niz. Sen miiminlere: ‘Rabbinizin size meleklerden indiril-
mis ii¢ bin kisiyle yardim-iletmesi size yetmez mi? diyor-
dun. Allah bunu (yardimi) size ancak bir miijde olsun ve
kalpleriniz bununla tatmin bulsun diye yapti. ‘Yardim ve za-
fer’ (nusret) ancak iistiin ve giiglii, hiikiim ve hikmet sahibi
olan Allah'in katindandir.'?

Iki toplulugun (Uhudda) karsi karsiya geldikleri giin, siz-
den geri donenleri, kazandiklar1 bazi seyler dolayisiyla sey-

tan onlarin ayagim kaydirmak istemisti. Ama andolsun ki,

Tevbe Stiresi -100.
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126

Tevbe Stiresi -117.

Enfal Stiresi -74.

Fetih Stiresi -18.

Al-i Imran Stresi 124-126.
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Allah onlar affetti. Siiphesiz Allah, bagislayandir, yumu-
sak olandir.'”

Ey iman edenler, Allah'in iizerinizdeki nimetini hatirlayin.
Hani size ordular gelmisti; boylece biz de onlarin iizerine,
bir riizgar ve sizin gérmediginiz ordular géndermistik. Allah,
yaptiklarinizi gérendir.'?® Allah, inkir edenleri kin ve fke-
leriyle geri gevirdi, onlar hig bir hayra varamadilar. Savagta
Allah (yardima ve zafer nasib edici olarak) mii‘minlere yetti.

Allah ¢ok giigliidiir, iistiin ve galib olandir.'®

Hz. Hasan ve Hiiseyin ne ensar ne de muhacitlerdendir. Ciinkii

Mekke doneminde ve hicrette heniiz dogmamuslardi. Hasan ve

Hiiseyin Tevbe siiresi yiiziincii iyette gecen ensar ve muhacirlere

tibi olanlardandir. Takip edilenin giinah isleme ihtimali varsa tabi

olan masum olmaz. Allah Ridvan agacinin altinda biat eden as-

habdan razi olmustur. Rasilullah (s.a.v) ashabin derecesini ifade

ederken s6yle buyurmaktadur:

“Insanlarin en hayirlilar benin ¢agimda yasayanlardir. Sonra
onlari takip eden tabiindir. Sonra da onlar1 takip eden te-
be-i tabiindir.®° Onlara sayg gostermek babindan benim
hakkirmi gozetin.”*! “Muhammed (s.a.v)'in ashabina seb (ha-
karet) etmeyiniz. Ciinkii onlardan birinin bir saatlik (bir

miiddetlik) ameli, sizden birinizin bir émiirlitk amelinden

daha faziletlidir. 132
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Al-i Imran Saresi 155.

Ahzib Stresi 9.

Ahzib Stresi 25.

Buhari, $ehidit 9, Kitabii Feziili Ashibin-Nebi 1, Rikak 7, Eymin 27;
Miislim, Feziilu's-Sahabe, 214, (2535); Tirmiz, Fiten 45, (2222), Sehadit
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Bu Ayetleri demografik acidan ele alsak da yine Sianin tavri-
nin Kur'inn 6ziine aykir oldugu agikar olacaktir. Habesistana ilk
hicret edenler 108 kisidir. Hicretin ilk yilinda Medine'ye 90 iize-
rinde sahibe hicret etmistir. Bedir Harbi'ne 310 sahibi katilmg-
tir. Ridvan biatina 1400 sahibe katilmigtir. Uhud Savagina 700
sahibi katilmistir, Hendek Gazvesi'ne katilanlarin sayisi ise 3000
kisiydi. Yukarida tiim bu gruplan Allah'in affettigi, hatalarini ort-
tiigii, onore ettigi ya da taltif ettigi ile ilgili dyetler yer almaktadur.
Bu kimseler arasindaki tekrarlan ¢ikarsak dahi ¢ok sayida sahabi
Allah tarafindan taltif edilmistir. Bu da $ia'nin ashab ile ilgili tu-
tumunun Kur'sn naslariyla nasil ¢elistiginin en agik gostergesidir.

Peygamberimizin ashabina benim yoluma ve benim risid ha-
lifelerimin yoluna sikica sariliniz'** tavsiyesinde bulunmustur.
Rastlullah’in ashabinin tiimiiniin dinden déndiigiinii savunmak
ve onlara adi insanlara bile yakigtirlmayacak vasiflar yakigtirarak
iftira etmek gercekte Rastlullah'in sahsina ve davetine hakaret et-
mek demektir. Eger o iyi olsa dostlar1 ve inananlar1 da iyi olurdu,
o bagarih olsaydi davasi ve daveti saglam temellere dayanir ve on-
dan sonra hemen bozulmazdi yoniinde siifli bir im4 icermektedir.
Peygamberimiz de sdyle buyurmugtur:

“Ashabim konusunda Allah'tan korkunuz, Allah'tan kor-
kunuz. Benden sonra onlar1 hedef almayn. Ciinkii onlar1
seven ancak beni sevdigi i¢in onlar1 sever. Onlara diigman-
lik eden de ancak bana bugz ettigi i¢in onlara da bugzeder.
Ashabima eziyet eden bana eziyet etmis olur. Bana aziyet eden
de Allah'in rizasin1 muhalif davranmug olur. Allah ise kendi
rizasina muhalif davranan pek yakinda yaka paga eder.”3*

133 Ibn Mice, nr. 2363.
134 Tirmizi 5/696.
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Sahibe bu dinin kapisidir. Insanlar ancak o kapidan Islim’a gi-
retler. Onlan yipratmak dini yipratip kapiyr kirmakar. Bu dini bize
ulagtiranlar ashabdir. Imam Milik ashab: kétiilemeyi Rastilullah’
kotiilemekle es tutmugtur. Onu agiktan ve dogrudan kétiileyeme-
yince bu sefer onun ashabini, akraba ve dostlarin1 kétiilemiglerdir
ki onun igin de kétii bir sohret olugsun. Sayet bir kisi iyi ise yakin
cevresi de iyi olur. 1** Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda Hz. Ali'nin
¢ocuklar1 ve torunlar1 arasindan ¢ok sayida ravi bulunmaktadr.
Bu kisilerin sayis1 800'ii gegmeketedir.

Hatib el-Bagdidi de Eb Ziir'adan su s6zii nakleder:
“Rastlullah (s.a.v)'in ashabina kétii soz sdyleyen birisini gé-
riirsen bil ki o zindiktir. Gergek su ki bize gore Rasiilullah
(s.a.v) ve Kurin-1 Kerim haktir. Bu Kuran1 ve siinnetleri
bize ancak Rasiilullah (s.a.v)in ashabi ulagtirmigtir. Onlar
(ashabi kétiileyenler) ise ancak, Kitap ve Siinnet'i iptal et-
mek i¢in bizim sahitlerimizi yipratmak istiyorlar. Onlara
soyledikleri kendilerine yakigir. Onlar zindiktirlar. %

Ibn Teymiyye de ashab i¢in“Onlar1 yipratmak, dini yipratmak-
tir” der.”” Hatib el-Bagdidsi, sahibenin adaletiyle ilgili sozleri zik-
rettikten sonra sdyle demistir:

“Biitiin bunlar, sahibeye kars1 giizel konugmay, adaletine ve
temizligine laf etmemeyi gerektirir. Iglerine kadar her sey-
lerini bilen Allihii Teil4, onlarin adaletini ifade etmigken
halktan birilerinin de bunu ifade etmesine ihtiyaglar1 yok-
tur. Su var ki, bir kisi ihtiyac1 olmayan bir seyi ancak giinah
kastiyla islerse ve bundan baskasina tevil yoluyla bir ¢ikis
da bulunmazsa o zaman adaletinin diigtiigiine hitkmedilir.

135 Abdulaziz Nur Veli, $ia ve Taribi Rivayetler, 32.
136 Abdulaziz Nur Veli, Sia ve Taribi Riviyetler, 32.
137 Abdulaziz Nur Veli, Sia ve Taribi Rivéyetler, 32.
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Allahii Teila ise onlar1 bundan beri kilmistir ve onlarin,
katindaki degerini yiikseltmigtir. Sayet Allah (c.c)den ve
Rasilii'nden, zikrettigimiz naslar olmasaydi bile onlarin;
hicret, cihad, yardim, emek ve mal harcama gibi Allah yo-
lunda] babalarini ve evlatlarin1 6ldiirmeleri, dindeki sami-
miyetleri ve iman kuvveti gibi halleri, onlarin adaletine hiik-
metmeyi temizliklerine ve onlann kendilerinden sonra gelen
biitiin adil ve temiz kisilerden iistiin olduklarina inanmay:
gerektirirdi. Bu, biitiin dlimlerin ve soziine itibar edilen fa-
kihlerin goriigiidiir.*®

Sianin ashabin ¢ehresine yonelik ¢izdigi bu kara tabloyu
yalmizca Kur’an ve sozlii siinnet degil fiili siinnet ve ta-
rih de yalanlamaktadir. En zor dénemlerinde Allah'in kal-
bine huzur ve giivenlik duygusunu indirdigi kisi Hz. Eba
Bekirdir, Allahin Rastilii'n dilinden “Allab bizimle” sozle-
riyle telkinde bulunmasim saglayarak destegini irade bu-
yurdugu kisi de Rasil ile birlikte Ebii Bekirdir. Allah'n
giiniin birinde kendi Rasiilii'ne ihanet edecegini bildigi bir
kisiye bu tezkiyelerle Kurinda 6vgiide bulunmas elbette
disiiniilemez. Yalmzca bu iyet dahi Hz. Eba Bekir'in ge-
lecekte de Allah ve Rasiilii'niin yolundan sagmadan yiirii-
yecegini agik¢a gostermektedir. Hz. Ebii Bekir'in hilifetini
biul géren Hz. Omer ve Osman’in hilifetini de baul goriir
ve o donemde yapilan tiim hayirlar1 -Kur’in'm toplanmasi-
da dahil siiphe altina koyar. Boyle diisiinenler Rastilullahin
benden sonra en hayirli nesil dedigi nesli en biiyiik zulmii
destekleyen aktérler ya da en azindan seyirciler olarak go-
riir. Onlarin cihadini gasp ve icbar sanur, siinneti iptal eder,

hayirlarim yok sayar.

138 Abdulaziz Nur Veli, Sia ve Taribi Rivdyetler, 32.
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Sia ise Allahin tezkiye ettigi kisiye tin etmekte, haksiz itham ve
yalanciiddialarla onun aleyhine siipheler olusturmaktadir. Bu ifti-
ralariyla ayni sekilde peygamberimizin yoldas, damat ve es segme
konusundaki isabet ve hikmetini de sorgulayip ona da hakarette
bulunmaktadirlar. Oysa Peygamberimiz ne Hz. Eba Bekir’i hic-
rette, hicret oncesinde ve sonrasinda yoldas ve sirdag edinerek,
ne Hz. Osman (r.a) ile iki kizin1 da nikihlayarak, ne Hz. Aise ve
Hafsa ile evlenerek, ne de Hz. Ali'ye kizini nikihlayarak isabetsiz-
lik etmistir. Onun tercihlerinin tiimii hikmetlidir. Hangi isi hik-
metten yoksundur ki bu isleri de olsun?

Sia'anin temel tezlerine gére Hz. Muhammed'in hayat1 bir ba-
sarisizhk hikayesidir. Her Miisliimanin kizi igin salih bir eg, ken-
disi igin saliha bir hanim aradi1, hayatinin en 6nemli kararlarin-
dan biri olan evlilik kararinda ince eleyip sik dokudugu bilinir. Her
isi vahiyle diizenlenen, atacagi adimlarda muhtemel hata olugacag:
vakit uyarilan, tehlike ve tehditlere kars: siirekli murakabe edilen
Nebi'nin eglerini segtiginde bu hususiyetlerden uzak oldugu na-
sil kabul edilebilir? Tarihin sahitligine gelince deriz ki: Ummetin
sancagim cihanin her yerine ulagtiranlar ashabdr.

Allah, i¢inizden iman edenlere ve salih amellerde bulunan-
lara vaadetmigtir: Hig siiphesiz onlardan dncekileri nasil gii¢
ve iktidar sahibi’ kildiysa, onlar1 da yeryiiziinde gii¢ ve ik-
tidar sahibi’ kilacak, kendileri i¢in se¢ip begendigi dinlerini
kendilerine yerlesik kilip saglamlastiracak ve onlar1 korku-
larindan sonra giivenlige gevirecektir. Onlar, yalnizca bana
ibadet edetler ve bana hig bir seyi ortak kogmazlar. Kim
bundan sonra inkAr ederse, iste onlar fasiktir.!*

“iman edenler, hicret edenler ve Allah yolunda cihat eden-

ler ile (hicret edenleri) barindiranlar ve yardim edenler, iste

139 Nir Siresi-55.



Bir Din Kurgulamak 245

gercek miimin olanlar bunlardir. Onlar igin bir bagislanma
ve iistiin bir rizik vardir%

Bu iyetler ilk d6rt halifenin hilifetinin megru oldugunun deli-
lidir. Zira Allahn bu vaadi ancak onlar zamaninda gergeklesmis
ve Miisliimanlar ancak onlar zamaninda giiven ve iktidara eris-
mislerdir. Din ancak onlar déneminde ve irtidat eden kavimlerin
de maglubiyete ugratilmasiyla temkin kazanmustir. Allah'n “insan-
lar igin gtkardmus en bayirlt 4mmmet™!” olarak 6vdiigii ilk nesil on-
lardir ve yine “sizi insanlar iginde vasat ve adil bir topluluk kiddik™**
iyetine de onlar mazhar olmustur. Allah onlar1 Peygamberimize
kars1 da 6vmekte ve “Ey Nebi! Allah ve sana tabi olan miminler sana
yeter”*} buyurmustur. Allah hem ge¢misi, hem de gelecegi ve tiim
gaybu bilendir. Allah, sahibe arasindan ensar ve muhaciri gergek
miiminler ve liitfa erigenler olarak tarif etmis ve Kur'an, Tevrat ve
Incilde onlardan évgiiyle s6z etmistir. Cehennemi hak eden kim-
selerden Allah'in évgiiyle s6z etmesi diigiiniilemez.

Bu, aym zamanda onun gayb: bilmesini ve “Alim” sifaim1 da
tekzip eden bir yaklagimdir. Bu 4yeti kerimeler ashabin muvaf-
fak ve muzaffer oldugunu, Allah'in yardim ve inayetine nail ol-
dugunu gostermektedir. Yoksa Sia icerisinden kim ve hangi dev-
let tarihte Bizans'n ve Sisiniler’in topraklarina hitkmetmis, bir
ucu Cin ve Hindistan diger ucu Avrupaya uzanan bir devlet ku-
rup Ispanyaya ve Fransa kirsallarina kadar fetihler gergeklestirmis,
Hristiyan, Budist ve diger dinlerden topluluklarin mallarina, bel-
delerine ve saraylarina mirasg1 olmustur? Bilakis bu hayirlara nail

olanlar ve cihat etmekle serefyab olanlar ashab ve Ehl-i siinnet'tir.

140 Enfal Stiresi-74.

141 Ali Imran Siresi-110.
142 Bakara Siiresi-143.
143 Enfal Stresi-64.
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“Bugiin size dininizi kemdle erdirdim, tizerinizdeki nimetimi ta-
mamladim ve size din olarak Islim’ secip-begendim'** iyeti goster-
mektedir ki bu din kemale ermis ve amacina ulagmigtir. Bu din;
savaslar, bedeller, miicadeleler, ambargolar, mallardan, canlardan
ve evlatlardan eksilmekle kemale ermis ve biitiin bu bedelleri 6de-
yerek bu dini pek ¢ok dyette ve hadiste isaret edildigi gibi her ki-
taya ulastirarak sancagin1 goklerde dalgalandiranlar da ashib-1
kirdmdir, Ehl-i siinnet'tir. Dolayisiyla dinin bagariya ulagip kitle-
lere ulagmasi ve diigmanlarini ve diigman ideolojileri yerle yeksan
etmesi ancak onlarin eliyle olmus ve bunlarin tiimii ashabin ada-
let ve istikametine de delildir. Sia ise tarihi boyunca kiigiik gikar
catigmalan hari¢ kifirlerle cenk etmemis, her dem Ehl-i siinnete
kars: onlarla isbirligi etmistir. Sianin bityiik dlimlerinden oldugu
halde Ehl-i siinnete intisab ettigi icin hapsedilen Ayetulah Burkei
sOyle soylemektedir:

Ashab savaglarda yakinlarini sehit verdi, 6z kardegleri ve
babalariyla savasti, yaraladi ve yaralandi. Bunlar bir oyun
ya da tiyatro degil gercek ve ciddi imtihanlardi. Omer (r.a)
Uhud Savagi'nda 21 kikig yarasi aldi ve buna ragmen sebat
etti. Bunlar saka degil. Gergek savag ve kilig yaras. '

Sia arasinda nadir de olsa Hz. Peygamber’in ashabinin savas-
larin en zor sartlarinda dahi onu terketmedigini ikrar edenler de
vardir., (")megin muasir Sii 4lim Fadlallah, Huneyn giinii pek ¢ok
kisinin savas meydaninda bozulmaya yiiz tuttugu sirada Hz. Ebii
Bekir, Omer gibi ashabin Peygamber'in yanindan aynlmadigin be-

liremektedir.'* Ancak Hamaney rejimi ve Hizbullah onu bu s&z-

144 Maide Stresi-3.

145 htps://wwwyoutube.com/watch?v=SYOMSVIo5x4 sahibe savaslara
katild: yaralar ald1 bunlar saka degildi Allah akibetini bildigi kimselere
dua eder mi? QR, bkz: 480

146 Fadlallah, islim ve Kuvvetin Manng, 162.
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leri nedeniyle yalnizliga mahkim edip cemiyetten tard etmistir.

Nitekim Ali (r.a) da Sianin en 6nemli kaynaklanndan olan Nehcii'l-

Beligada gectigi iizere onlar1 goyle tasvir etmistir:
“ Ben, Muhammed (s.a.a)'in ashabini gordiim, fakat sizin
aramizda onlara benzer kisi gérmedim. Onlar saglar1 da-
gilmis, toza topraga bulanmig bir hilde geceleri sabahlara
kadar secde ve kiyam ederlerdi. Bazen alinlarini, bazen de
yanaklarini topraga dayarlardi. Kiyametin zikri gegtiginde
ates iizerinde durur gibi olurlardi. Uzun secdelerden alin-
lar, kegi dizleri gibi nasirlagmisti. Allah amldiginda, azap
korkusundan ve sevap iimidiyle riizgirh havada sallanan
agac gibi titrerler, gdmleklerinin yakalar1 1slanacak kadar
gozyasi dokerlerdi.'"

Peygamberimizin Ehl-i beyt'ine yonelik sevgi bir mezhebe has
kilinamaz. Bilakis sevginin dl¢iisii kendisine muhabbet duyulan kim-
selere benzemek, onlar1 razi olmadiklar1 agir1 Svgiilerle insaniistii
kilmamak, onlarin yagam ve inang bi¢imine uygun yasamakur. Bu
baglamda Ehl-i siinnet inang, akide, 6l¢ii ve vasatyolu temsil etme
yéniinden Ehl-i beyt'i temsil etmeye daha layiktir. Rabbimiz kita-
binda sevginin tibi olmay: gerektirdigini bildirmektedir.

“De ki: ‘Eger siz Allah seviyorsamiz bana uyun; Allah da
sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah bagislayandur,
esirgeyendir.”*®

Hz Ali ve Ehl-i beyte tabi oldugunu sdyleyip Kur'4nn yolunu
yol edinmeyenler, Ali sevgisinden bahsedip Ali'siz bir Alevilik be-
nimseyenlerin iddialan gegersizdir. Bunlann durumu dinlerini tahrif

etmis olduklan halde Hz. Ibrahim'in mesajinin mirasqlan oldugunu

147 Nebcii'l-Belaga, 97. Hutbe, 5.152.
148 Al-i Imran Siiresi-31.
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iddia eden Yahudi ve Hristiyanlara benzer. Oysa Rabbimiz onla-
rin iddialann gegersizlestirerek oyle buyurmakeadir.
“Dogrusu, insanlarin Ibrahim'e en yakin olani, ona uyan-
lar ve bu peygamber ile iman edenlerdir. Allah, miiminle-
rin velisidir."*

Bundan kastedilen kuru bir sevgi iddiasinin gegerli olmadig,
ancak kendisine sevgi duyulanin yagantisi ve inanciyla uyumlu bir
sevginin anlaml olacagidur. $iilik bir yandan Ali (r.a) sevgisini sa-
dece kendi taraftarlarina has kilarak tekellestirme egiliminde, ote
yandan da ashabi ve onlara tabi olan Miisliimanlarin genelini ka-
ralayarak hak ehli olmay: tekellestirmektedir. Eger Siilik Ali'nin
taraftar1 demek ise asil Sia Ehl-i siinnet'tir. Zira Ali'yi muhalifle-
rine kars1 hakli gérmektedir. Ehl-i siinnet'in cumhuru hem Siffin
hem de Cemel Vakalarinda Hz. Alinin daha isabetli oldugunu
kabul etmektedir.

Ehl-i siinnet akidesini benimseyen Sii 4lim Miisa el-Miisevinin
de dedigi gibi Hz. Alinin hilifete daha layik olmasina ragmen as-
habin bagkalarini halife setigini sdylemek ile hilifetin onun hakk:
oldugu ve hak etmeyen kimselerin bu hakk: zulmen gasp ettikle-
rini sdylemek arasinda bariz bir fark vardir.!*® Eger sorun gegmiste
kimin halife oldugu ve ama aslinda kimin olmas: gerekeigi ile ilgili
olsayd: mesele ¢abucak ¢6ziiliirdii. Ancak gegmiste yasanan ihti-
laflar giiniimiize hakem edinip Miisliimanlarin genelini tekfir et-
mek, en sahih referanslar olan Kur'4n ve Siinnet etrafinda siiphe
bulutlar1 olugturmak sorunu ¢éziimsiizlegtirmektedir.

Hz. Ali'nin de hem sozleri hem de eylemleriyle gosterip ispatla-
dig1 gibi ashab ile miinasebeti, hakkini gasp eden hasimlarla savas
degil, hisim, dost ve yarenleriyle omuz omuza irtidat hareketlerine,

149 Ali Imran Siresi-68.
150 Miasi el-Misevi, Siada I¢ Catisma, 25.
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Bizans ve Sasini tehdidine karg1 miicadele manzarasi arz etmekte-
dir. Hz. Omer (r.a) Hz. Ali'yi Medinede birakip Kudiise gitmistir.
Hz. Omer'in Sam ziyaretinde de dikkat gekici bir husus vardur:
Hz. Omer (r.a) ile Al (r.a) arasinda tam bir giiven olmasa, hilifet
konusunda da kesin bir ihtlaf olsaydi Hz. Omer'in Medinede, bas-
kentte Hz. Ali'yi birakip az bir toplulukla beraber ordusuz olarak
Sam'a gitmesi nasil miimkiin olabilirdi. Hangi yonetici en biiyiik
siyasi rakibine bagkentini emanet edip de uzak diyarlara seyahate
gikmugtir? Hem de yanmna az bir koruma alarak. Bu da arada bir
rekabet ve gekisme olmadiginin en bariz gostergesidir.

Sia'nin Ali (r.a) taraftan olarak kabul ettigi ve hatta kendi kay-
naklanndan rivayet ettikleri hadislerde dinden dénmeyen birkag sa-
habi arasinda zikrettikleri sahabilerden Ebti Zer, Selman, Mikdat
ve Ammar, Ebt Eyyib el-Ensiri gibi sahibelerin diger risid ha-
lifeletle higbir ihtilafi olmamugtir. Ebi Eyytib el-Ensiri, Yezid b.
Muaviye komutasinda diizenlenen Istanbul kusatmasina kaul-
mis, cenaze namazini da yine Yezid b. Muaviye kildirmugtir.”* Bu
da her ne kadar aralarinda ihtilaf ve ¢ekismeler olsa da sahibenin
bu meseleyi iman ve akide konusu yapmadigini géstermektedir.

Bahsi gegen sahibeler Hz. Ebt Bekir ve Omer déneminde ge-
sitli gorevler almustir. Selman, Hz. Omer (r.a) déneminde hem
Medaiin'in fethine katilmig hem de vali olarak atanmigtir. Ammar
b. Yasir, Hz. Omer’in Kiife Valiligini yapmustur. Usime Hz. Eba
Bekir déneminde ordu komutanhg: ve muhtelif dénemlerde de
birgok gorev ifa etmistir. Ebi Zer el Gifiri, Hz. Omer’le birlikte
Kudiis fethine, Hz. Amr b. As ile birlikte Misir fethine katilmus,
Hz. Muaviye emrinde de gérevler iistlenmistir.”> Mikdat Hz.

Omer (r.a) déneminde ona danigmanlik yapmig ve Misir fethine

151 Hiiseyin Algiil, “Ebé Eyyib El-Ensari, DIA, X, 123-125.
152 Abdullah Aydinl,“Ebd Zer el-Gifari’, DA, X, 266-269.
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katilmis, Hz. Muaviye emrinde Kibris Savagi'na istirak etmistir.'>>
Hz. Omer (r.a) hem Hz. Hasan hem de Hiiseyine 5 biner dinar

maas baglamus, onlarin durumlarim daima gozetmistir.'>*

Tk ti¢ halifenin hilifetinde de giiniimiize yanstyan, eski ve yeni
tarih kitaplarina konu olan, dostun ya da diigmanin rivayet ettigi
bir ¢atigma, miinakasa ve tartisma yaganmamus, herhangi bir is-
tikrarsizhk olugmamugtir. Devlet ve iimmet isleri diizene girmis,
hig biri ardinda kendisiyle kinanacaklar1 mal birakmamus, evlat-
larmna istikbal hazirlama gayretine girismemis, kendisiyle kinana-
caklan bir kétiiliige bulasmamustir. Ali (r.a) hilifetleri boyunca
lic imama da danigmanlik yapmugtir. Sii eserler Hz. Ali'nin Hz.
Ebu Bekir ve diger halifelere biat ettigini, onlardan hediye aldi-
gin, onlarla istisare ve toplant1 yapip emirlerine teslim oldugunu
kabul etmektedirler.'>

Ashab arasinda Sii tahayyiilde yer aldig sekilde bir diigmanh-
gin olmadiginin en 6nemli ispatlarindan biri de sudur. Seyhayn’in
(Hz Ebi Bekir ve Omer) 12 yil siiren hilafeti déneminde ne Hz.
Aliye ne de akrabalarina yénelik hicbir rahatsizhik verilmemis ve
Hz. Ali iki halifenin vefatindan sonra bile toplum i¢inde son de-
rece itibarhi olmugtur. Onun ne ailesine ne de sahsiyetine doniik
higbir yaralama ve zarar verme girisimi yasganmamstir. Hz. Ali
ridde savaglarina katilmig ve Beni Hanife kabilesinden Havle bint
Ca'fer el-Hanefiyye isimli esi ile bu savagin akabinde evlenmistir.

Hz. Ali Fitima (r.a)dan sonra 7 evlilik yapmis ve 30 ¢ocugu
olmustur. Siiler'in dramatize ettigi gibi toplumdan ve y6netimden
izole edilmis, fakitlik ve yalnizhiga terk edilmis, esi Hz. Fitima zul-
men katledildigi i¢in 6miir boyu isdirap ¢ekmis biri degildi. Bu

153 Mustafa Ertiirk, “Mikdid b. Amr’, DIA, XXX, 49-50
154 Demircan, Islém'm Ik Asrinda Iktidar Miicadelesi, 29.
155 Halebi, Takribu'l-mearif, 220.
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kadar evliligi finanse etmek igin toplumsal bir roliiniin ve geli-
rinin de olmasi gerekirdi. Hz. Ali en yiiksek devlet adami maagi
almugtir. Demek ki Ali (r.a) ridde savaglarinda Hz. Ebt Bekir'in
emrinde savagmustir. Hz. Hiiseyin, Sasini Sahi III. Yezdicerd'in
kiz1 Sehrbin ile Hz. Omer'in izni ve destegi ile evlenmistir. Zira
Sehrbinii Mescid-i Nebevi'ye esir olarak getirilmis ve esirleri tak-
sim yetkisi ise halifeden bagkasina ait degildir."* Ali (r.a) halife ol-
madign 22 yilda kimin arkasinda cuma namaz, bayram namaz kil-
mugtir? Hig cihat etmemis midir?

Hz. Ali'nin Hz. Omer'in hilifetini mesru gérdiigiinii ve her
daim ona danigmanlik yaparak yardimc oldugunu gosteren pek
¢ok delilden biri de $ia'nin Hz. Aliye atfettigi Nehcii'l-Beliga isimli
eserdir. Eserde Hz. Ali'nin ilk halifeleri mesru gérdiigiinii goste-
ren pek ¢ok delilden biri de su rivayettir.

“Omer, Iran seferine bizzat gitmek istedigi zaman, ona bu-
yurdular ki: Bil ki bu igin iistiinliigii, ne goklukladir, ne az-
likla. Bu, Allah'in izhar ettigi Allah dinidir; ordu da O'nun
hazirladigy, O'nun yardim ettigi, O'nun ordusu. Boylece va-
racag yere varmustir; dogacag gibi dogmustur. Biz Allah'in
vaadine giivenmekteyiz; Allah da vaadini yerine getirir; or-
dusuna yardimadir. Buyruk sahibi, boncuk dizilen ipe ben-
zer; boncuklar o iplige dizilir; onlari, o iplik bir araya ge-
tirir. iplik koparsa diizen bozulur, boncuklar dagilir-gider;
tam olarak asla dizilemezler. Arap bugiin azliksa da Islim
kuvvetiyle cokluktur, birbirini destekleyiste, birlikte iistiin-
diir. Sen degirmen taginin mili ol, savas degirmenini Arapla

dondiir; onlar: savas atesine sok, sen savasa girme. Ciinkii

156 Bu evlilik etrafinda baz siipheler olmakla beraber $ia anlatis evliligin
Hz. Omer'in izniyle oldugunu géstermektedir. Siinni kaynaklarda boyle

bir rivayet yer almamaktadr.
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sen, buradan ¢ikarsan civardaki Araplar itaatten bag ceker-
ler; ardina attigin sey, yoneldigin seyden daha 6nemli olur.
Arap olmayanlar sana bakinca, bu derler, Arabn kokii; onu
kestiniz soktiiniiz mii, esenlige kavusursunuz. Bu diigiince
de sana daha fazla saldirmalarina, seni ortadan kaldirmaya
aligmalarina sebep olur. Onlarin once gelmelerini istemi-
yorsun ya, noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah senden
ziyade istemez bunu; senin istemedigini defetmeye de giicii
yeter O'nun. Sayilarinin fazla oldugunu sdylemene gelince:
Biz bundan 6nce, sayimizin gokluguyla degil, Allahin nus-
ratina, yardimina giivenerek savagirdik.”>’

Kummi tefsirinde Hz. Ebii Bekir ve Omer'in Halid b Velid'i
gorevlendirerek Hz. Aliyi 6ldiirmeye niyetlendigini, ancak Allahin
Ebi Bekir'in kalbinden bu istegi kaldirarak Hz. Ali'yi korudugunu
iddia etmektedir."*® Buna gore onlar Hz. Ali'yi namazda éldiirmeye
niyetlenmislerdir. Oysa devlete hikim olan halife birini 6ldiirmek
istese onu insanlarin icinde degil gizli yapardi ve buna da giig yeti-
rirdi. Simdi bir Nehcii'l-Beligada gegen ilk rivayete bir de Kummi
tefsirindeki bu rivayete bakalim. Hangisini dogru kabul edelim?

Sia'nin ashaba sévme ve onlar1 sevmekten mahrum olma bah-
tsizhgini en giizel ifade eden Cibirden aktarilan su rivayettir. Hz.
Aise’ye bazi insanlarin Rastilullah'n ashabina dil uzatuklarini,
hatta Hz. Ebi Bekir (r.a) ve Omer’i bile hedef aldiklarin1 sordu-
lar. O goyle cevap verdi: “Hz Ebi Bekir ve Omer'in vefatryla amel-
leri kesildi. Ancak Allab onlarin amel defterinin kapanmas: (ecrinin
kesilmesini) istemedi.>® Ehl-i siinnet ashab konusunda her daim ih-
tiyath ve saygili bir tavir sergilemistir. Omer b. Abdulaziz sahibe

157 Nebcii'l-Belaga, 146.

158 Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummit, II, 158.

159 Eba’l-Huseyn Muhammed b. el-Muzaffer b. Misi b. Isi el-Bezziz el-
Bagdadi Ibnu'l-Muzaffer el-Bezziz, Garibu Hadis-il-imim Milik b.
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arasinda cereyan eden olaylarla ilgili ategli bir bigimde tartisan bir
grubu uyararak onlara s6yle demistir: “Allab sizin ellerinizi o mi-
bareklerin kanna bulastirmady, dillerinizi de bulagtirmaym”.

Risid halifelerin iigii ile Ali (r.a) arasinda hayali bir diigmanlik
tasavvur ederek sahte bir tarih inga edenlerin kargilagtiklar: ilk ve
en ¢etin engel bizatihi Hz. Alidir. Hz. Ali yillar siiren hilifet do-
nemlerine ragmen onlara ne isyan etmis ne de aleyhlerine bir s6z
kendisinden sadir olmustur. $ii muhayyile ashabin birbiriyle hu-
kukunu franh prenslerin ve devletlilerinin birbirlerine karg: yiiriit-
tiikkleri entrikalar penceresinden degerlendirmistir. Sisini elitleri-
nin gii¢ ve iktidar hirsinin neden oldugu ¢ekismelere aligkin olan
bu ruh hali, peygamberin tedrisatindan gegen ashabin birbirine
karg1 samimi dostluk ve sevgisini kavramakta giiclitk gekmistir.

Eger Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali arasinda hilafet ko-
nusunda bir rekabet olsa bu mutlaka Rastilullah'in vefat1 6ncesin-
deki iligkilerine yansir ve bu iligkilerini de bir sekilde zehirlerdi.
Peygamberimiz de bunu engellemek i¢in Hz. Ali'yi tartigilmaz bi-
gimde 6n plana gikarirken Hz. Ebti Bekir ve Omer'in toplum igin-
deki rollerini ise zayiflatirdi. Ama biz Rastilullah1 Hz. Ebi Bekir'in
kiz1 Hz. Ai§e'nin evinde son giinlerini gegirirken, onun kucaginda
vefat ederken ve yaninda da bu iki sahabe varken gormekteyiz.

Siiler ashabin 6nde gelenlerinden Hz. Ebi Bekir’, Omer'i ve
digerlerini miigrik olan akrabalariyla ayiplarlar. Ancak s6z konusu
kendi taraftarlan oldugunda boyle davranmazlar. Ornegin Hz. Aliyi
savagta Muaviye'nin tarafina gegen kardesi Akil ile Selméin-1 Firisi'yi
iman etmeyen babas ve ailesi ile Abbas1 geg iman etmis olusu ile
kinayip zemmetmezken, ashab: bu hususlarda kinayarak tam bir
gifte standart uygularlar. Bu konuda Ibn Teymiyye soyle demistir:

Enes - Ibnu'l-Muzaffer el-Bezziz, thk. Ebi Abdilbari Rudi b. Halid el-
Ceziiri (Riyad: yy., 1418/1997), sy 182.
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“Hakli veya haksiz olarak Siiler'in zemmettikleri higbir
kimse yok ki ondan daha berbat olan: aralarinda olma-
sin. Yine Siiler'in medhettikleri bir kimse olursa, mutlaka
Hiaricilerin medhettikleri ondan daha hayirl olur. Rifiziler,
Ehl-i beyte dijymanlk eden Nevisibdan daha kétii olmakla
beraber, Rifiziler'in kifir veya fasik dedikleri kimseler, neva-
sibin kifir veya fasik dedikleri kimselerden daha tistiindiir-
ler. Ehl-i siinnete gelince: Onlar biitiin miiminlerin dostu-
durlar. Bilerek ve adaletli konusurlar. Allah (c.c.)niin Ehl-i
beyte nasip ettigi hukuklarina riayet ederler."®
Hz Ali'nin ilk halifelere biat etmesi, onlarla miisavere etmesi ve
onlara her firsatta yillar boyunca destek olmasi hikmetle ve iimme-
tin maslahatim1 gézetmek olarak degerlendirilmekte. Ancak aym
tavr1 gosteren sahibenin ekseri ise irtidat ve peygamberin mira-
sin1 ¢ignemekle itham edilmektedir. Yine sira Hz. Hasan'n Hz.
Muaviye ile giines gibi agik olan ve ne tarihin ne dost ve diigmanin
ne de Sianin inkir edebildigi anlagmaya gelince acemi terziler yine
alelacele hikmet elbisesi dikmeye ¢aligmaktadir. Hz. Hasan'in an-
lasmas1 Peygamberimiz tarafindan 6viilmiigtiir ve onun tavr1 her
zaman hikmet iizere olmugtur. Bunun igin acemi terzilerin diktigi
hikmet elbisesine de hacet yoktur. Ancak onlarin bu yaman gelis-
kileri dikkatsiz ve sag1 gozlerden bile kagmamakta, olusturduk-
lar1 gifte standart tiim giplakligiyla ilim ehline agikir olmaktadr.

S6z konusu Meciisi Hiirmiizin!!

oldugunda onun Miisliiman
oldugu i¢in gegmisiyle suglanamayacagini iddia eden Siiler, yil-
larca Allah Rasiilii'ne hizmet eden, Islim akidesini kabul ettikleri

i¢in cefa ve eza goren, ag ve susuz kalan, 6z akrabalariyla savagip

160 ibn Teymiyye, Minhacul 'tidil fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizil:
Siilik ve Mahiyeti, 55.
161 Hz. Omer'in katlinde Meciisi Ebii Lii'lii ile igbirligi yapmakla suglanan

Fars komutan.
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diyarlarindan hicret eden mubhacirleri de ensar1 da 6dedikleri be-
dellere ve yararliliklarina ragmen gegmisiyle suglamakeadir. Ustelik
yiice kitabimizda Allah'in onlardan razi oldugu ve onlar ile nebiye
destek oldugu yéniinde birgok dyetle sabit olan sahitlige ragmen
Sianin her firsatta diger ashabin biiyiiklerinden iistiin tuttuklari
Hz. Hasan ve Hiiseyin ne muhacir ne de ensar statiisiindedirler.
Opysa kendilerine tin ettikleri Hulefa-yi Rasidin, Kur'anin muha-
cirlerle ilgili dyetlerinde tezkiye edilmislerdir.
“One gegen muhacirler ve ensar ile onlara giizellikle uyan-
lar; Allah onlardan hosnut olmustur, onlar da O'ndan hosg-
nut olmuglardir ve (Allah) onlara, i¢inde ebedi kalacaklar,
altindan rmaklar akan cennetler hazirlamugtir. Iste bityiik
‘kurtulug ve mutluluk’ budur.¢2
Eger Peygamberimizin niibiivvet siiresince en zorlu giinleri ya-
sadig, en biiyiik tehditlere maruz kaldig1 en megakkatli gecen hic-
ret yolculugunda, Islim tarihinde takvime bile ilham kaynag olan
bu kritik agamada ona yarenlik eden kisi Hz. Eba Bekir degil de
Ali (r.a) ya da baskas: olsayd: sadece bu yolculugu bile ona seref
ve referans olarak yeterli goriitlerdi. Bunu her platformda ifade
eder, iizerine siir ve efsaneler inga ederlerdi. Ancak iki cihan ser-
veri bu yolculukta eskiden beri kendisine sirdag ve yoldas olan ve
ona ilk inananlardan Ebi Bekir (r.a)1 segmistir. Allah (c.c) rah-
met ve desteginin ikisinin yaninda oldugunu ifade ederek yine Hz.
Ebii Bekir'i segmistir. Seyhiilislim Ibn Teymiyye'nin de dedigi gibi:
Siiler'in Ali (r.a.) hakkinda iddia ettikleri hi¢bir giizel sifat yok-
tur ki, O'nun arkadaglar1 olan seyhaynda -Ebi Bekir ve Omer- ol-

masin.'®® Hicreti konu alan bu dyet Hz. Ebti Bekir'i 6vmektedir:

162 Tevbe Siresi-100.
163  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidal fi Nakdi Kelami Eblir-Rafdi vel I'tizal: Siilik
ve Mabiyeti, 53.
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“...Hani kifirler iki kisiden biri olarak O'nu (Mekkeden) ¢1-
karmuglards; ikisi magarada olduklarinda arkadagina soyle
diyordu: ‘Hiizne kapilma, elbette Allah bizimle beraberdir.
Béylece Allah O'na ‘huzur ve giivenlik duygusunu’ indir-
misti, O'nu sizin gérmediginiz ordularla desteklemis, inkar
edenlerin de kelimesini (inkir ¢agrlarini) al¢altmugt1. Oysa
Allah'in kelimesi, yiice olandir. Allah iistiin ve giigliidiir, hii-
kiim ve hikmet sahibidir.” 1

“Andolsun, Allah, sana o agacin altinda biat ederlerken mii-
minlerden razi1 olmustur, kalplerinde olani bilmis ve boylece
tizerlerine giiven duygusu ve huzur’ indirmistir ve onlara ya-
kin bir fethi sevap (kargilik) olarak vermistir.” '

Bu ve benzeri pek ¢ok dyetler Allahn Rastilullaha biat eden as-
haba déniik degismez tezkiyesi ve onlarin ruhlarini teslim edinceye
dek Allahn onlar tarif ettigi hal iizere, -yani hak yolunda sebat-
kir ve Allah'in rizasin1 bozacak amellerden de uzak- olduklarina
acikga isaret etmektedir. Zira Allahn rizasi kullardan herhangi
birinin rizas1 gibi degildir. Allah kullarin gelecegini ve miistakbel
akibetlerini de bildigi icin gelecekte irtidat edecek kimseler igin bu
tiir bir tezkiye ifadesi kullanmaz. Ehl-i siinnet, ashabi takdir eder-
ken $ia onlan tezyif ve tekfir etmektedir. Yiice Allah Medinedeki
Miisliimanlardan (ensar) 6vgii ile bahsederken, hemen sonraki
dyetlerde adeta Sia'nin ashab hakkindaki tutumunu yermektedir.

“Kendilerinden énce o yurdu (Medine'yi) hazirlayip imam
(goniillerine) yerlestirenler ise, hicret edenleri sevetler ve
onlara verilen geylerden dolay1 iglerinde bir ihtiyag (arzusu)
duymazlar. Kendilerinde bir agiklik (ihtiyag) olsa bile (kar-

deslerini) 6z nefislerine tercih ederler. Kim nefsinin cimri

164 Tevbe Stresi-40.
165 Feth Stresi-18.
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ve bencil tutkularindan’ korunmussa, iste onlar felah (kur-
tulus) bulanlardir. Bir de onlardan sonra gelenler, derler
ki: ‘Rabbimiz, bizi ve bizden énce iman etmis olan kardes-
lerimizi bagisla ve kalplerimizde iman edenlere kars:1 bir
kin birakma. Rabbimiz, gercekten sen gok sefkatlisin, ok
esirgeyicisin.

Bu 4yetler ise Peygamberimizin giizide ashabi hakkinda dikkatli
davranan, onlar1 giinahsiz gérmedigi i¢in onlar i¢in bagislanma di-
leyen, kendilerinden 6ncekilere dua eden ve onlara yénelik kalp-
lerde kin ve nefret olugmamast igin aralarindaki ihtilaflara dalma-
yan 6te yandan iki cihan serverine yoldaghk ve yarenlik etmeleriyle
elde ettikleri seref ve derece dolayisiyla aralarindaki ihtilaflar: di-
line dolamaktan sakinan Ehl-i siinnet’in bu tutumunun daha adil
ve isabetli oldugunu gostermektedir. $ia ise Allahn yiice kitabinda
ovdiigii ashaba tin etmekte, onlar hakkinda bagislanma dilemek
bir yana onlar1 lanetlemekte, lanetlemeyi kurumsal bir ritiiel ha-
line getirmekte, iman edenlere kars1 kalplerinde bulunan kini ze-
hitli bir aga¢ gibi koklestirip yesertmektedir.

Imam Sa'binin de ifade ettigi gibi Yahudiler Hz. Musa'nin ar-
kadaglarini, Hristiyanlar Hz. Isa’nin havarilerini kendi dinlerinin
en kiymetlileri gériirken Sia Hz. Rasiilullahin arkadaglarini dini-
mizin en serlileri olarak tasvif etmektedir.'” Oysa Peygamberimiz
soyle buyurmaktadir: “Insanlarn en hayrlilart benim asrimda ya-
sayanlar, sonra onlar: takib edenler sonra da onlar takib eden nesil-
dir”’168 Tk donem Siialimlerin Islam, Rastlullah, Ali (r.a) ve ashab
hakkinda gizdikleri tabloya bakildiginda nesnel bir okuyucu onla-

rin kendi mezheplerini savunmaktan ziyade sanki Islim’n altin1

166 Hagr Siresi-9-10.
167 Sabtni, Safvetii't-tefasir, I11, 333.
168 Bubhari, Kitibu Feziili Ashibi'n-Nebi, 62.
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oyup itibarin1 diisiirmek i¢in ¢cabaladiklarini zanneder. Zerdiistilik
dinini yeniden diriltmek, Islim suyu ile sondiiriilen Mectisi ates-
gedelerini yeniden alevlendirmek ve Sasini iktidarim geri getirmek
hevesinde olan kesimlerin bu dénemdeki asil amaglan Aliyi sev-
mek degil Omere bugzetmekti. Ali sevgilerini Iran’i fetheden Omer
nefretlerine perde yapmaktaydilar. Meciisi atesgedelerinin sénen

atesini ashaba doniik haset odunlariyla harlamak istemekteydiler.

Sia’nin Ashabi Tekfiri

Sia'y1 tarif edebilecek en 6z kelimeler muhtemelen 6fke nobed
ve kin miiptelalig1 kavramlan olur. Inam;larlm ashaba, peygam-
berin eglerine, Islim biyiiklerine sévgii, hakaret, istihza ve nefret
iizerine bina etmiglerdir. Intikam alircasina ve hassaten 6viilmeye
deger amellerine hased ederek.'*® Cizdikleri sahibe tasvirleri mag-
lup ve ezilmis Sisini/Fars irkgihiginin muarizlarina déniik hissi-
yatin1 yansitmaktadur. Siiler imimet akidesini kabul etmeyenleri
kesinlikle miimin olarak gérmezler. Gayri tekfir etmek konu-
sunda her hangi bir firkanin Siilik ile kiyaslanamayacag da or-
tadadir. Imami/Sii akide temelde kendi digindaki tiim firkalart
hatta diger Sii firkalan bile tekfir iizerine kuruludur. Bu konuda
yazar1 eski bir Sii olan ve eski ve yeni dénem Sii ilimlerin eserle-
rinden yiizlerce kaynak vererek hazirlanan “Sii Diigiince Igindeki
Tekfircilik” isimli kitaba miiracaat edilebilir.'”°

Sia en muteber eserlerinde yer alan tehlikeli fikirleri, ashaba ha-
karet iceren pasajlar1 ve Kur'in'n tahrifine yénelik tefsir yorumlanm
silse inanc1 ortadan kalkacaktir. Bunlari silmesi durumunda kendi

kitlesine yeni bir sey sunamayacaktr. Bunlar1 saklamadiginda ise

169 Thsan [lahi Zahir, Sia ve Siinnet, 46.
170 Fikru Tekfir Indes Sia, Abdulmelik es-Safii, Irak.
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bu sefer Islim {immetinin geri kalaruyla iliskileri zedelenecektir.
Bu durumda ¢arnagar bir sekilde takiyye yolunu kullanmaktadr.

Mezhepler arasi yakinlagma sdylemleri de bu yolun ana taktik-
lerinden biridir. Siiler mezhepler arasi yakinlagma sdylemlerinden
ve projelerinden bir kag tiirlii fayda saglamakeadirlar. Oncelikle
bu yolla Islim {immetinin %10'u gibi bir azinhg olugturan mez-
heplerini Ehli siinnet ile esit bir statiiye getirmeye ¢ahgmaktadir-
lar. Siyasi ve ideolo jik kamplagma ile ulagamayacaklar1 hedeflerine
ulagarak Ehl-i siinnet kitleler arasinda mezheplerinin propagan-
dasin yapabilecekleri bir zemin yaratmakta, eger buna muvaffak
olamazlarsa en azindan Siinni kitlelerde ideolojik kargasa ve kafa
karigiklify saglamaya gayret etmektedirler.

Sii kaynaklarda -ve hemen hemen tiim kaynaklarinda- Ehl-i
siinnet Miisliimanlar1 kifir olarak gérdiiklerine iliskin yiizlerce
degil binlerce rivayet yer almaktadir. Siiler sahibeyi ve Ehl-i siin-
net’i Miisliiman olarak gériiyor mu seklindeki sorulara da elbette
goriiyor yamti vermektedirler. Oysa onlar bununla Huctirat siire-
sindeki su dyeti kastedetler.

Bedeviler, iman ettik’ dediler. De ki: ‘Siz iman etmediniz; an-
cak ‘Islim (miisliiman veya teslim) olduk deyin. iman heniiz kalp-
lerinize girmis degildir.'”*

Bunun Sii kitaplarindaki pek ¢ok delillerinden biri de Ca'fer
Kisifulgitdnin su ifadeleridir; “Miisliiman ve miisriklerden ebl-i iman
olmayanlara sovmek en faziletli amellerdendir”'”? Ayetullah Uzma
Mirza Cevid Tebrizi, “Ehl-i siinnet'in Hz. Ali'nin velayetini ka-
bul etmedigi igin amellerinin tiimiiniin bosa gidecegini ve cehen-

nemlik olacagini” belirtmektedir.'”?

171 Hucfiirat Siresi-14.

172 Serh'ul Kavaid Cafer Kisiful Gita, s. c.1, s. 235

173 Irsadut Tilib ila talliki alil Mekasib, Mirza Cevid Tebrizi. C.1, s. 220.
Cevad Tebrizi Ayecullah Humeyni'nin de aralannda bulundugu énemli
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Sia'nin diline doladig kimselerin baginda Hz. Aise gelmekte-
dir. Sia miiminlerin annesine kin ve nefrette haddi agmakta, Hz.
Aise annemizin iffetine dil uzatmaktadir. Bunun nedeni ise Cemel
Savagi'na istirak etmesidir. Sianin biiyiiklerinden Muhammed
Bikur el-Meclisi, Hz. Aige hakkinda ifk hidisesi nedeniyle zina
ithaminda bulunmakta ve s6yle demektedir: “Mehdi ortaya ¢ik-
tig1 zaman Aiseyi diriltecek ve ona had cezast wygulayacakt” 7417

Rabbimiz Hz. Agenin iffetine sahitlik ettigi ve ona tin eden-
leri tedib ettigi dyet-i kerimenin devaminda soyle buyurmaktadir.
“Eger iman edenlerden iseniz, bunun gibisine bir daba ebeden don-
memeniz icin Allab size 6giit vermektedir”.'’® Bu dyet de gostermek-
tedir ki Sia bu amele yeniden yeltenecektir ve bu ayet adeta Hz.
Aise’yi cennetle cehennem arasinda bir ¢izgi kilmaktadir. Ona if-
tira edenler azaba diigar kilinacaklardir. Zira ayetin baginda goyle
denilmektedir: “Eger Allab'm diinyada ve abirette iizerinizde fazl
ve rabmeti olmasayds, icine daldiginiz dedikodudan dolay: size bi-
yiik bir azap dokunurdy’.

Meclisi'nin “Hakku'l-Yakin” eserinin biiyiik kismu hilifet me-
selesiyle ilgilidir ve sahibenin 6nde gelenlerini tekfir eden onlarca
rivayete yer verilmektedir. Kitapta sahibenin biiyiiklerine ve Hz.

Aise'ye yonelik agir itham ve sebb i setme'”’, yer yer lanet”® ve

miktarda devrim liderinin hocasidir. 2006 yilinda vefat etttiginde Iran
devleti onun igin ulusal yas ilan etmistir. Hiiseyin Fadlallahin Hz. Omer'in
Hz. FAtima'nin kaburga kemiklerini kirdig yéniindeki iddialann uydurma
oldugu yoniindels agklamasi sonrasi onu tekfir eden ii¢ ayetullahtan biridir.

174 Majlisi, Baqir, Haqqul Yageen A Compendium of Twelver Shia Religious
Beliefs Allamah Muhammad Bagqir Majlisi (r.a.) Translation: Sayyid Athar
Husain S. H. Rizvi Jafari Propagation Centre, s. 631.

175 Majlisi, s. 247.

176 Nir Suresi-17.

177 Majlisi, s. 519.

178 Majlisi, s. 392.
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beddualara, Hz. Osman (r.a)'in Islim'” yolundan saptigna iligkin
ok sayida aktarim bulunur. Bu rivayetler mezhebi gerginligi her
zaman canh tutmaktadir. Giiniimiiz Iran liderleri devrimin mez-
hebi bir ajandasinin olmadigina vurgu yapmak amaciyla dil ucuyla
Hz. Aise’ye hakaretin yanlis oldugunu soyleseler de“alg: gergeklik-
tir” kaidesince bu algilarin giiniimiizdeki $ii-Siinni iligkilerini be-
lirlemedeki kritik roliinii de Sii 4limlerin ve liderlerin bir iiriinii
oldugu gergekligi ortadadir.

Sia'nin biiyiik dlimlerinden ve en 6nemli miifessiri sayilan el-
Kummi Hz. Aise’yi Peygamberimizden sonra hasa Talha ile ev-
lenmekle itham etmekte® Receb el-Bersi ise onu bagkalariyla zina
etmekle itham etmektedirler.!®! Ca'fer es-Sadik'a, Imam Kézim,
Ali er-Riza, Ali el-HAdi ve Hasan el-Askeri'nin Aige isimli kizlar1
vardi. Her yoniiyle bu imamlara uymayi vacip géren Siiler'in ka-
gun kizinin ismi Aisedir?

Hz Aise'ye iftira edenler dolayh degil, bilakis direkt olarak
Nebinin seref ve iffetine dil uzatmaktadirlar. Zira iki cihan efen-
disinin kotii oldugu bilinen ya da gelecekte kendisinden kétiilitk
sadir olacagy Allah tarafindan bilinen bir kadini nikihinda tut-
mast diigiiniilemez. Hz. Aige ise hakkinda inen iyetlerle temize
¢ikarilmig, onun hakkinda konugan miinafiklar rezil ve zelil edil-
mis, hata ile bu zanna kapilan Miisliimanlar ise siddetli bir sekilde
ikaz edilmistir. Yiice Rabbimiz bu konuda goyle buyurmakeadir:

“Kotii kadinlar, kétii erkeklere; kotii erkekler, kotii kadin-

lara; iyi ve temiz erkekler, iyi ve temiz kadinlara (yaragir).

179 Majlisi, s. 392.

180 Kummi, Tefsiru’l-Kummi 2/377. Akt. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten
Sia’ya Kalpten Kalbe, 48.

181 Mesariku'l-Envir, s. 86 “Aise, kocasina ihanet ederek zinidan kirk dinar
toplamis (kazanmis) ve bunlar1 Ali'ye kin duyanlara dagitmugtir” Ake.
Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 48.
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Bunlar, onlarin demekte olduklarindan uzaktirlar. Bunlar
icin bir bagislanma ve kerim (iistiin) bir nizik vardir."#
Rabbimiz peygamber eslerine seslenerek onlar1 diinya ve ahi-
ret arasinda tercih yapmak iizere muhayyer birakmugtir. Hz. Aige
basta olmak iizere onlar da diinyay: degil ahireti talep edip seg-
miglerdir. Bu 4yet bile Hz. Aise'nin tercihini yaptigini ve miijdeye
de nail oldugunu géstermektedir. Rastlullah iste bu nedenden
btiirii vefat edecegi son giinlerini Hz. Aise'nin odasinda gegirmis
ve oraya defnedilmistir.
Ey peygamber, eslerine soyle: ‘Eger diinya hayatini ve onun
siislii-gekiciligini istiyorsaniz, gelin sizi yararlandirayim ve
giizel bir tarzda sizi salivereyim.Eger siz Allah}, Rasiiliinii ve
ahiret yurdunu istiyorsaniz artik hig siiphesiz Allah, i¢iniz-

’183

den giizellikte bulunanlar igin biiyiik bir ecir hazirlamstir!

Peygamberimizden rivayet edilen bir hadise gére de Hz. Aige
Rastilullah’in cennetteki esidir. Peygamberimize kendisi i¢in erkek-
lerden en kiymetli kimsenin kim oldugu soruldugunda™® Hz. Eba
Bekir, hamimlardan en kiymetlinin kim oldugu soruldugundaysa
Aise demitir."® Hz. Ali'nin oglu Muhammed el-Hanefiyye soyle
buyurmugtur: Babama Allah Rasiliine en yakin kisi kisi kimdi

186

diye sordugumda bana “Ebii Bekirdi” demistir.

182 Nur Siiresi-26

183 Ahzib Siiresi-28-28

184 Peygamberimiz mubhtelif yerlerde muhtelif sahabeleri birbirine denk
bigimde évmiistiir. Hatta onunla kargilagan herkes onun en ziyade kendisini
sevdigini diisiinmiigtiir. Bir Rastlullah bir sahabesinin bir yéniinii digerinin
ise baska bir vasfini vmiistiir. Dolayisiyla diger sahabelere yonelik sevgi,
onore etme ve taltif ifadeleri birbiriyle gelismemektedir.

185 Buhiri, Kitibu Feziili Ashibi'n-Nebi, 66 (HN 3662); Miislim, Fezalilu's-
sahibe, 1(HN. 2384).

186 Buhiri, Kitibu Feziili Ashibin-Nebi, 69 (HN. 3671)



Bir Din Kurgulamak 263

Sia Kur'an'in “Kiifriin nde gelenleriyle savagin™®’ yéniindeki
emrini de tersten anlamug ve “Islimin 6nde gelenleriyle savaga teb-
dil etmigtir. Bu amagla Hz. Eba Bekir ve Omer basta olmak iizere
ashabin izzet ve serefini hedef almigtir. Ashabin 6nde gelenlerine
terekkiiz etmelerinin nedeni ise tiim sahibeyi tohmet altinda bi-
rakmakutir. Zira $iaya gore Peygamberimizin vefatindan sonra iig
sahibe diginda tiimii dinden ¢ikip miirted olmugtur.'®® Kuleyniden
gelen bir rivayete gore Imam Bakur soyle demistir: Peygamber'in
vefatindan sonra tiim insanlar miirted olup dinden ¢ikalar, ancak
ii¢ kisi sebat etti. Kendisine bunlar kimlerdir diye soruldugu vakit;
Mikdid, Ebt Zer ve Selmin'dir dedi.'® Siiler Peygamberimizden
sonra 4 kisi hari¢ herkesin irtidat ettigine inanirlar.'*® Ama bu ki-
siler arasinda Hasan ve Hiiseyin'i anmazlar. Bu da bir ¢eligkidir.

Bir kere bu hadis o kiymetli imama bir iftiradir. Eger dogru ka-
bul edilirse Hz. Ali'nin gocuklar1 Hasan ve Hiiseyin'in ve $ianin
kendisinden birgok rivayette bulundugu Cabir b. Abdullahn da
kifir oldugu anlamina gelir ki $ia'nin aleyhine bir delil olmus olur.

Sahibeye yonelik hakaret ve tekfiri igeren yaklagimlar giinii-
miizde bazi Iranl yetkililerin ve Sii ilimlerin iddia ettikleri gibi
istisnai aginhklar degil, bilakis $ia'nin akidesinin bir geregi ve kit-
lelerin 6fkelerini diri tutmalari i¢in kullanilan yaygin bir inamgtir.
Kendisinden sahibenin biiyiiklerini diline doladig, onlar1 agik-
tan ya da ima yoluyla tekfir etmeyen meshur ya da sakh her hangi
bir Sii dlimden bahsetmek de pek miimkiin degildir. Burada bun-
lara bazi 6rnekler vermekle yetinecegiz. Direkt kendi eserlerin-
den yaptigimuz bu iktibaslari ciltler dolusu kitaba sigdirmak da

187 Tevbe Siiresi-12

188 Kiileyni, Usul-u Kifi, C1- Hadis No 189, s. 192.

189 Kiileyni, Usul-u Kafi, /245.

190 Ayyasi, Tefsirul-Ayydsi, I, 223; Seyyid Hasim el-Bahrani, el-Levdmiu'n-
naraniyye, 145; Seyyid Haisim el-Bahrini, el-Burhan fi tefsiril-Kurén,
1/699.
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miimkiin degildir. Unlii bir ilimleri Toysarkéni kitabinda sun-

lar1 séylemektedir:
“Bil ki “Allah’in laneti onlarin iizerine olsun onlara lanet
etmek i¢in en iyi ve miinasip yer zaman ve durum tuva-
lette oldugun zamandir. Her def-i hacet yaptiginda, her is-
tibra ve taheretinde kalbini tamamen (lanete) yonlendire-
rek, soyle de: Allahim! Omere sonra Ebii Bekir ve Omere
sonra Osman ve Omere sonra Muaviye ve Omer'e sonra
Yezid ve Omere sonra Ibn Ziyid ve Omere sonra ibn
Sad ve Omere sonra Semmer ve Omer'e sonra askerleri ve
Omere lanet et! Allah'im, Aise'ye, Hafsa'ya, Hinde, Ummii
Hakeme lanet et! Onlarin amellerine razi olanlara da kiya-
mete dek lanet et!"!

Sii dlimler Kur'dn'n bazi dyetlerini de tevil ve tahrif ederek as-
haba diigmanhga bir delil olarak ele almuglardur. Sii miifessir Kummi
“Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarim disman kildik.
(Bunlar), aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar™? dye-
tini su gekilde tefsir etmektedir: “Génderilen hicbir nebi yoktur ki,
émmetinin arasinda ona eziyet edip, kendisinden sonra insanlar: yol-
dan gtkaran iki seytan bulunmasm. Nub aleybisseldm’n iki (seytan)
arkadagsina gelince; oglu ve karisidir... Mubammed'in iki (seytan) ar-
kadasina gelince; cubter (Ebii Bekir) ve zureyktir (Omer).” %2

Kuleyni, “Iman edip sonra inkir edenleri, sonra yine iman edip
tekrar inkdr edenleri, sonra da inkdrlarmm artiranlar: Allab ne
bagislayacak, ne de onlart dogru yola iletecektir” dyeti hakkinda
Ebi Abdullahdan rivayet ediyor “Bu ayet isin baginda Nebi
aleyhisselima iman eden falan ve falan hakkinda nazil oldu.
Sonra kendilerine velayet ilan edilince kifir oldular. Zira

191 Muhammed Nebi Toysarkani, Ledlil-ahbar, 4/92.
192 Enam Siresi-112
193 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, c.1 s.214.
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Nebi aleyhisselim soyle buyurmugtu: “Ben kimin mevlds
isem, Ali de onun mevldsidir” Sonra emirii’l-mii'minine biat
edince yine iman etmis oldular. Allah Rasilii diinyadan ay-
rild: ve biati ikrar etmedikleri igin kifir oldular. Daha sonra
Ali aleyhisselima biat edenleri, kendiler i¢in biata ¢agirmalan
sebebiyle kiifiitleri katlandi. Bu kimseler kendilerinde iman-
dan higbir sey kalmamus olanlardir.” EI-Kifi'nin sarihi,“falan
ve falan’dan maksadin, Hz. Ebéi Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman (radiyallihu anhiim) oldugunu beyan etmistir."**
Baz uzmanlar ashaba diigmanlik ve setmetme konusunda Ahbari
ulemi ile Usidli ulema arasinda, eski ve yeni Sii ilimler arasinda
fark oldugunu, Usiili ve yeni ilimlerin ashaba hakaret etmedikle-
rini savunmakeadirlar. Bu hakikati yansitmamakeadir. Giiniimiizde
Sia'nin kihir ekseriyeti Usilli yolu tercih etmektedir ve Ahbiriligin
bir temsilcisi bile kalmarmgtir. fran lideri Humeyni'nin eserleri as-
haba hakaret ve tekfir iceren pasajlarla doludur. Bunlardan bit-
kagina gdyle 6rnek verebiliriz. Humeyni Kegfii'l-Esréar isimli kita-
binda gdyle demektedir:
Bunlar (Ebi Bekir ve Omer) i¢in Kur'dn'in agik dyetlerine
aykir1 davranmak nemli bir mesele degildir. Hatta imamun
ismi Kurin'da agik¢a yazsa yine inkar ederlerdi.'
“Bizim burada Seyhayn (Ebti Bekir ve Omer) ile Kur'ina
muhalefet etmeleri ile ilahin hiikiimlerini oyuncak etmele-
riyle, kendi kafalarina gére haram ve helal belirlemeleri ile
Hz. Peygamber'in evladina ve kizi1 FAtima'ya kars: giristik-
leri zuliimlerle bir isimiz yok. Fakat onlarin Allahn dini-

nin hiikiimlerini bilmediklerine isaret etmek istiyoruz."%

194 Ihsan ilahi Zahir, Sia ve Siinnet, 46.
195 Humeyni, Kegfu'l-Esrar, 124.
196 Humeyni, Kegfu'l-Esrar, 126.



266 Abdulkadir Sen

Yine kitabin bagka bir boliimiinde Humeyni, Hz. Ebt Bekir
(r.a) ve Hz. Omer (r.a) hakkinda soyle demistir:
“Béyle cahil, béyle ahmak kimseler, bdyle acimasiz ve zalim

insanlar imimet makaminda bulunmaya layik degiller.”**

“Gergek su ki; onlar Rasilullah sallallahu aleyhi ve selleme
hakkini ve gercek degerini vermemislerdir... O peygamber ki
onlar1 irgad etmek, onlar1 hidayete yonlendirmek igin tiirlii
musibetlere gogiis gererek tahammiil gosterdi. Diinyaya
gozlerini yumdugunda kulaklarinda Ibnii'l-Hattabin ifti-
raya dayah, kiifiir ve zindiklik amellerinden kaynaklanan

sozleri yankilaniyordu.”®

Humeyni Kegfii'l-Esrar kitabinin Farsga ve orijinal baskisinda

Hz. Omer (r.a) igin “kiifiir ve zindikliktan neget eden sézlerin sa-

hibi” ifadeleri kullanmaktadir.'”® Bunlar mezhepgi diismanligin

Sianin 6nde gelen bir ismi olan Humeyni'ye 6yle olmasini umdut-

dugu garip gériislerdir. Humeyni ve benzerlerini bin yil énceden

tahlil eden ibn Teymiyye ise sunlar1 sdylemekredir:

“Rastilullah (s.a.v) ashabindan birini tahkir eden kimseyi
gordiigiinde bil ki o zindiktr. Ciinkii bizim nezdimizde
Rastilullah (s.a.v) de haktir; Kurdn da haktir. Onlarin tek
amaa kitabi ve siinneti iptal etmek icin sahitlerimizi cerh
etmektir. Asil cerhedilmeye layik olan ise kendileridir. Onlar
birer zindikar.”?®

Iran dini lideri Hamaney'in serh ettigi Imam Hasan'm Barust

isimli eserde Hz. Muaviye icin seytani zeka sahibi, desiseci, mal

197

198

199
200

Humeyni, Kegfii'l-Esrar, 127. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia’ya
Kalpten Kalbe, 46.

Humeyni, Kegfii'l-Esrir, s. 137. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet ten Sia’ya
Kalpten Kalbe, 46.

Humeyni, Kesfii'l-Esrir, 119.

Ibn Teymiyye, Minbacul I'tidal fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal, 6.
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diiskiinii, riigvetci olarak tasvir edilmektedir.”! Rastilullahin vahiy
katibi ve birgok beldeleri fetheden bu biiyiik sahibeye y6nelik ne
Hz. Alinin ne de ona bizzat muhalefet eden diger ashabin boy-
lesine hadsiz bir tutumu olmamgtir. Hamaney ve Humeyninin
bu haktan nasipsiz ve ahlaktan fakir yaklagimlar: ile yine Hz.
Ali'nin onlarin kaynaklarinda rivayet edilen tutumu ne kadar da
birbirine zittir: Siiler'in en temel kaynaklarindan olan Nehcii'l-
Belagadaki bir rivayete gore Ali (r.a) Siffin Savagi sirasinda Hz.
Muaviye (r.a) ve Sam ordusuna sévenlerin bu tavrindan hoglan-
mamus ve $oyle demistir:
“Ben sizin, séviiciilerden olmamizdan hoglanmam... Onlara
sovmek yerine amel ve durumlarim ortaya koymaniz daha
iyi olur... Soyle deyin: Allahim, onlarin da canlarim koru,
bizim de canlarimiz1 koru. Onlarla aramizi uzlagtir...””
Hz. Ali de Hz. Muaviye ve ordusunu asla kifir olarak gérme-
mistir. Mesela $ii Zeydiligin en onemli kaynaklarindan birinde
Hz. Ali kendisine sorulan “Cemel ve Siffine katilanlar kifir mi
oldu? Sorusuna“hayir onlar bize isyan eden kardeslerimizdir” ce-
vab1 vermistir.2® Hz Ali Cemelde kendisine kagr1 savagan Mervin
b. Hakem'in biatin1 kabul etmis ve Mervin Mekke'ye yetlesmis-
tir.2® Hz. Ali'nin kendisi ile savasanlara yeniden kelime-i sehadet
getirtip tevbe ettirdigi goriilmemistir.
Siiler ashaba sévmenin ve Ali'yi sevmenin insani -giinah iglese
dahi- cehennem azabindan koruyacagina inanirlar. Bu baglamda
ilimlerinden gelen rivayetler ilgi gekicidir: El-Kegsi, Ca'ferden su

siiri rivayet ediyor:

201 Raizi il-i Yisin, Imam Hasan'm Barist (Ayecullah Seyyid Ali Hamanei'nin
Dipnotlanyla), 320.

202  Nebcii'l-Belaga, 323.

203 Zeyd b. Ali, Miisnedii Zeyd, 410.

204 irfan Aycan“Mervin I, DIA, XXIX, 225-227.
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Dirilme giinii insanlarin bayrag

Bes olacak ve dordii helak olacak komutan: put olan ile
Firavun olan

Ve bu iimmetin zalim Simirisi bir de dinden sapan hileci...
Adj, algak bir kole

Bir bayrak da vardir ki komutan-1 Haydar... Dogdugu za-
man giines gibidir

Bunun iizerine Ca'fer es-Sidik “bu siiri kim sdyledi?” diye so-
rar ve kendisine: “Seyid Muhammed el-Himyeri." Cevabx verilir.
Cafer es-Sidik “Allah ona rahmet etsin” der. Bunun iizerine ken-
disine: “Vallahi ben onu sarap icerken gérdiim” denilince Ca'fer
soyle karsilik verir: “Allah ona rahmet etsin. Bu is (icki igmek),
Ali'yi seven birini Allahn affetmemesi i¢in O'na kars: (islenmis
onemli) bir sey degildir.”?®

Yasin es-Savvif'n Omer'in katledilis bayramu giinii hakkin-
daki kasidesi Iran'da?® olduk¢a meshurdur.

“Bagir arkadag! Bu, Fitma'nin bayramu,
Omer'in desilen karmyla sevinmenin bayramu.
Oyle bir giin ki bu, azgin iblis seslendi,

ins ve cinnin sapkinlar1 huzurunda

Fasiklarin reisi 6liip gitti bugiin...””

Sii alim Meclisi, “Gérdiiniiz mii haber verin; Lat ve Uzza'y1 ve
iiciincii (put) olan Menat1 (herbangi bir giigleri var m1)"?*%® dyeti
hakkinda bunlarin aslinda Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve iigiincii
halife Hz. Osman oldugunu savunmaktadir.*®® Yine Zeyniiddin

205 1Ihsan flahi Zahir, Sia ve Sinnet, 45.

206 Siiler Hz. Omer'in katledildigi giinii bayram olarak kutlamakeadirlar.

207 Osman el-Hamis, Ebl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 48; Ikdud-Durer
fi Bakri Batni Omer s 9-12

208 Necm Siiresi-19-20.

209 Meclisi, Bibaru'l-Envar, LXXXXVI, 48.
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Nebiti soyle demektedir: “Ebii Bekir, boynunda put asih oldugu

ve secdelerini put iizerine yaptig1 halde Rasilullahin ardinda na-
maz kilardi?® “Omer b. el-Hattib, gériiniiste Islim’1 izhar edip
kiifriinii gizleyen bir kifir idi” demistir.*"! Bu ithamlarin 6ncelikle
Nebi'ye hakaret manasina geldigi asikirdir. Onceleri Sii iken Ehl-i
siinnet akidesini benimseyen Hindistanl 4lim Emir Muhsinii'l
Miilk $ia'nin i¢inde bulundugu ruh halini s6yle ifade etmektedir:

“Aslinda $ia'nin sahibe-i kirdim hakkindaki inanci, Peygam-
berimizin suglanmasi anlamina gelir. Bu akideleri duyan
herkesin i¢inde Islim konusunda siipheler uyanir. Zira
Peygamberimize iman edenlerin zahiren gériiniimleri ha-
ri¢ inanglarinda samimi olmadiklarina ve aslinda kifir ol-
duklanna ve peygamberimizden hemen sonra irtidat ettikle-
rine inanan hig kimse niibiivveti hakkiyla tasdik edemez ki.
Sayet o peygamberlik iddiasinda samimi olsayd: sdyledik-
leri etkili olurdu ve inananlan samimi olurdu. En azindan

ona inanan birkag yiiz kisi imamlarinda sebat gosteriridi’.?*2

Ashabin birkag1 harig tiimiinii tekfir eden Siiler iimmetin geri

kalanini da tereddiitsiiz bir gekilde tekfir etmektedir. Sadiik is-

miyle namlanan ibn Babaveyh el-Kummi, goyle der:

“Miiminlerin Emiri Ali b. TAlibin ve ondan sonraki imamla-
rin imimetini inkar eden kisi hakkindaki itikadimiz onlarin
biitiin peygamberlerin peygamberligini inkir eden kimseler
gibi olduklandir. Hz. Alinin imimetini kabul edip de ondan
sonraki imamlardan birini inkir eden kisi hakkindaki itika-
dimiz ise biitiin peygambetleri kabul edip de Muhammed
(s.aa.v) peygamberligini inkar eden kisi gibidir."*®

210
211
212
213

Nimecullah el-Cezairi, el-Envarun-Numaniyye, 1, 53.
Allame Zeynudin en-Nebiti, es-Sirdtu'l-Mustakim, 111, 129.
Emir Mubhsindl Miilk, el-Ayat el-Beyyinat, 38.

Seyh Saduk, el-I'tikadat fi dini'l-Imamiyye, 104
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Opysa Allah ashabi pek ¢ok dyette Gvmiis ve tezkiye etmigtir.

Allah soyle buyurmakeadir: “Onlar, seni aldatmak isterlerse, siiphe-

siz Allab sana yeter. O, seni yardimyla ve miiminlerle destekledi.

7214

Bu ayette de gegtigi tizere Allab'm kendileriyle Rasaliini destekledigi

miiminler kimdir?

Necef'in son yiizyildaki mercii Ebi'l-K4sim el-Hii ise bir fet-
vasinda sunlar ifade etmektedir.

“Onlarin (yani mubhaliflerin) kiifiirlerinde hi¢bir siiphe bu-
lunmamaktadir. Ciinkii velayetin ve imamlarin bir tekinin
bile inkir edilmesi, imamlardan bagkasinin halifeligine ina-
nilmasi veya cebr vb. hurafe inaniglara sahip olunmas: kiifrii
ve zindikhig gerekli kilar. Velayeti inkir edenin kiifrii konu-
sundaki zahir miitevatir haberler buna delalet etmektedir,?"®

Seyyid-i Azam, Imad-i Akvam, ilimler ilimi, fakihlerin taci,
dinin ve milletin reisi, akli ve nakli bilgileri cem eden, feri mesele-
leri ve asillan tehzib eden gibi lakaplarla amlan®® allimeleri Seyyid
Abdullah Sebber ise soyle demektedir:

“Nasibi olmayan, inat ve taassup gostermeyen diger muhalifler
hakkinda ise, Seyyid Murtaza gibi biitiin Imimiyye onlarin
diinya ve ahirette kifir olduklar goriigiindedir. Cogunlugun
iizerinde bulundugu en meshur gériige gore onlar ahirette

”217

ebediyyen kifir olan kimselerdir.

“Hz. Nuh (a.s)n gemisine, kopegi ve domuzu aldi ama haram-

zAdeleri almadi. Nasibi ise haramzadeden daha gerlidir.

218

214
215
216
217
218

Enfil Siresi-62.

Abdullah el-Mevsili, Hakikatus Sia Hetta la Nenhadia, 48.

Abdullah el-Mevsili, Hakikatus Sia Hetta la Nenhadia, 42.

Seyyid Abdullah Sebber, Hakku'l-Yakin fi Ma'rifeti Usiilid-Din, 510.
Meclisi, Bibdrii'l-Envar, XXVII, 236.
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“Kiyamet giiniinde bizim giamiz hari¢ insanlar analanmn isim-
leriyle gagrlacak, stamiz ise dogumlari temiz (nesepleri sahih) ol-
dugu icin babalarinin isimleriyle ¢agrilacak” "

Sianin diger 6nemli ilim adamlarindan el-Kummi séyle
demektedir:

“Siiphesiz ki Allah adaletli davranmayy, iyilik yapmayi ve
akrabay: goriip gozetmeyi emreder. Her tiitlii hayisizhig,
kotiiliigii ve azginhgn yasaklar. Diigiiniip ders almaniz igin
size boyle 6giit verir. (Nahl 90) dyeti hakkinda Burada: ih-
san Hz. Alj, ¢irkin isler-fahga Eba Bekir, fenalik-miinker
Omer ve azginlik-bagiy de Osman'dir.” 2

Sia'nin biiyiik ilim adamlarindan el-Meclisi Hz. Ali'ye atfede-
rek soyle bir rivayette bulunmaktadr:

“Ebt Bekir ve Omer'in ikisi de kifirdir ve o ikisini seven
de kifirdir"*

El-Merasinin “Ibkiku’l Hak” adli kitabinda gegtigine gore de
soyle derler:

“Allahim Muhammede ve Muhammed'in ili ve ailesine
salat et ve Kureys'in iki putu, iki cibti, iki tagutu ve onlarin
kizlarina lanet et"*?

Burada Kureysin iki putu ve iki kizlan sozleriyle Hz. Ebii Bekir,
Hz. Omer, Hz. Aise ve Hz. Hafsay1 kast etmekeedirler.

Sii kaynaklarda ne ii¢ halifeye bir 6vii, ne bir dua vardir. Hig
bir halifenin ismi gegtiginde onlara radiyallihu anhiim demezler
ve hi¢ birini hz. gibi sifatlarla vmezler. Hig birinden hayir sadir
oldugunu diisiinmedikleri gibi onlar igin hayir dua da etmezler.
Isimlerini zikretmemek, agizlarma almamak ve zikrettiklerinde

219 Abdullah Sebber, Tesliyetu'l-Fuad fi Beyéni'l-Mevt vel Mead, 162.
220 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/388.

221 Meclisi, Biharii'l-envir, LXIX, 137-138.

222 Necefl, Ibkaku'l-hakk, 337.
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hz ve r.a. ifadeleri kullanmadiklar1 gériilmesin diye onlardan bi-
rinci ikinci ve tigiincii halife olarak bahsedetler. Burada dogal ola-
rak Sia'nin hi¢ bir sahabe i¢in 6viicii bir ifadesinin olup olmadig
giindeme gelmektedir. Klasik kaynaklarinda onlarnn bir kag1 ha-
ri¢ ashabin hi¢birini Miisliiman kabul etmediklerini ve bu nedenle
hig biri hakkinda 6vgii icerecek ifadelerinin olmadigim gordiik.

Sia’nin Tarih Algis:

Her topluluk ve ideoloji gibi Siilik de mesruiyetini ispat et-
mek i¢in ¢esitli yéntemlere dayanir. Bagvurulan yontemlerin en
bariz olam ise inancina saglam bir kok aramakur. Bunu gergek-
lestirmek icin tarih yeniden kurgulanur. Siiler bir mesruiyet arayis
gayesiyle kendilerini direk Peygamberimize ve Al (r.a) ile irtibat-
landirmaya ¢aligmaktadirlar. Hatta literatiirdeki baz: Sii rivayet-
ler ge¢mis peygamberlerin Hz. Ali'nin imametini kabul ettiklerini,
hatta Hz. Yunus'un bu velayeti kabul etmedigi iin bir ceza olarak
balik karnina hapsedildigini savunmaktadir. > $ii miiellifler mez-
heplerine bir kék bulmak maksadiyla secerelerini Hz. Muhammed
dénemine dek uzatmakta ve Siiligin Hz. Peygamber déneminde
de var oldugunu iddia etmekteditler. Siiligin peygamberle irtibat-
landirilmasi anakronizmdir. Siiler mezheplerinin ana akima al-
ternatif bir sapma olmadigim bilakis Ortodoks anlayis: temsil et-
tiklerini ve $iiligin bizatihi Rastilullah déneminde var oldugunu
iddia ederek koklerini Rastilullahin rahmet ve ilim pinariyla su-
landigim ima ve iddia ederler. Tarihlerinin gok eskiye dayandigim
ve nevzuhur olmadiklar1 yéniindeki iddialarini bir kayitla dogru-
lamak miimkiindiir ki o da sudur: Siilik Hz. Peygamberden énce
de var olan Meciisilik ve diger inanislarin Islim elbisesi giymis ha-

lidir. Sitik Hz. Rastilullab’tan da 6nceye aittir. [slim iimmetinin

223 Nimetullah Cezairi, El-Envérun-Numaniyye, 1,25.
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yalnizca ilmi, manevi ve ahlaki olarak degil siyasi ve sosyal ola-
rak da bélen ve dumura ugratan bu inanig peygamberden de 6n-
cesine, Mecsilik ve Sisini terekesi inaniglara dayanmaktadir. Bu
bakimdan Ahmed b. Hanbele nispet edilen bir darb-1 mesel ak-
tarilmaya degerdir:

Imam Ahmed b. Hanbel Sii ilimlerle miinazara icin bir mes-
citte bulugmak iizere s6zlegir. Vakti geldiginde mescite giren Ahmed
bin. Hanbel, gcikardig ayakkabilarini eline alir. Kendisine “ayakka-
bilarim kapida birakabilirsin” diyen kimselere déniip, duydugum
kadanyla Siiler Peygamberimizin devrinde camilerden ayakkab:
galiyorlard: der. Orada bulunan ve miinazara i¢in gelen Sii alim-
ler,“iftira ediyorsun, Peygamberimizin déneminde Siiler yoktu ki
ayakkabi ¢alsinlar” diye itirazda bulunurlar. Ahmed b. Hanbel ise
onlara: “Sayet Rasiilullah doneminde Siiler yoktuysa 6yleyse siz
nereden tiirediniz?” der ve tartigma bitmistir deyip ayrilir.

Siilik her dénem kendisini peygamber zamanina uzatacak bir
kok ve akidesini de Kur4n ve Siinnetten ispatlayabilecek delil ara-
yisinda olmugtur. Oysa bilinen ve tiim makul kesimlerce iizerinde
ictifak edilen Islim tarihi ve ashab ile kavgali oldugu halde bunu
gergeklestirmesi ancak miizevver bir tarih ingasiyla miimkiindiir.
Klasik Iran ve Sta mantg Islim’in zafer olarak kabul ettigi baga-
rilara sevinip onlarla éviinmez. Miisliimanlarin Islim fetihleri de-
digi fiituhata onlar Arap savaslar1 ve Arap akinlar1 ismi veritler ve
Hulefi-yi Rasidin'in Islim adina girigtikleri zaferleri milliyetgi bir
istilaya denk tutarlar.

Hamid inﬁyet; Siiler ile Siinniler'in tarih anlayiglannun Hulefa-yi
Risidin'den sonras: itibariyle ac1 bir hikdye oldugunda ittifak et-
tigine degindikten sonra Siinniler'in o dénemden sonraki akisi

ideal devletten uzaklagan bir akis olarak gériirken Siiler'in ise ideal
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devlete dogru bir akis olarak gérdiiklerine deginmektedir.**“Daha
iyi bir gelecek umudunu saglamadan simdiki zamanu sahici bir se-
kilde gozden diigiirmek imkansizdir??* Siiler Imam Mehdinin
gelerek diinyay1 zuliimlerden aydinliga ¢ikaracagina iliskin giiglii
bir inang ile motive olmaktadirlar. Bu durum Giesen ve Junge ta-
rafindan tarihsel hafiza igin yapilan siniflandirma modellerinden
tigiinciisii ile uyum gosterir:
“Bu modelde gegmis ve bugiin arasindaki iliski tersine gevri-
lir. Burada ge¢misteki daha iist ve altin bir ¢ag ile daha agag:
ve diisiis icindeki ‘bugiin arasinda’ bir kopukluk oldugu ve
gerileme yasandig varsayilir. lyi eski idealler ve erdemler
terk edilmis; yerlerini giiriime, kirlenme, yozlagma ve sug al-
mustir -kotii ve hatta yikia bir kopusu sadece dogal koklere
veya geleneksel erdemlere radikal bir déniis engelleyebilir.”?
Tarih miitehassislar: tarihi sahsiyetler ve olaylarla alakali 6v-
giide ve yergide ifrata varan haberlere ihtiyatla yaklagirlar. $if ri-
vayetlerin ekserisi ise agir1 6vgii ya da agir1 lanet ile adeta 6zdes-
lesmis partizan tutumlardan ibarettir. Sii rivayet kiiltiiriinde dl¢ii
ve itidal nadirattandir. Bireyler ve olgular keskin sinirlarla birbi-
rinden ayrilir ve ifrat ve tefrite varan soylemlerle degerlendirmeye
tibi tutulur. Abdulaziz Muhammede gére Siiler se¢meci bir ta-
rih anlayisiyla kendi mantik ve gikarlarina uygun diisen rivayet-
leri tercih edip digerlerini yok saymuglardir. Bu parcaci tarih an-
layistyla da biitiinciil bir yaklagim ve bilgiye sahip olmayan zayif
inangh kimseleri etkilemeyi amaglamus, kendi sdylemlerine uygun
bir hikdye yazmuglardir. Abdulaziz Muhammed Siiler’in tarihi

224 Iniyet, Cagdas Islami Siyasi Digiince, 51.

225 Hoffer, Kesin inanglilar, 93.

226 Gerard Delanty, Engin Isin, Taribsel Sosyoloji: Temeller ve Tartismalar,
536.
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rivayetletle ilgili tutumunu kendisinin bazi uyarilarini maddeler

halinde s6yle 6zetlemistir:

1

Birinci asirda Siiler'in ilgisi, ya kendi inanglariyla bag-
lantili olaylarla sinirl kalmug ya da Kiife ve Iraka has-
redilmistir. Nitekim onlar, bu bélgelerde gerceklesmis
olaylarin biiyiik bir kismini nakletmislerdir. Ciinkii bu
bélgeler, Siiligin merkezidir ve prensipleri ile hareketleri
buralardan dogmustur.

Sia'nin tarihi rivayetlerinde, sahih rivayetlerle de uyusan
bazi durumlar gériiriiz. Fakat bunlarin durumu dogru
haberi seytinlardan kulak hirsizhig1 yoluyla alarak yiiz-
lerce yalani igine karistiran khinlerin durumuna benzer.
Gulit1 Sia, bazi hakikatleri, hevalarina uygun gelecek
sekilde degistirmek suretiyle suistimal etmistir.

Gulit1 Sia, sahih rivayetlerdeki 6zet seklindeki ve hile
karigtirmaya uygun gordiikleri yerleri, inang ve mezhep-
lerine hizmet etmek kaygisiyla suistimal etmigtir.
Kaynaklarda, kotkung derecede ¢ok Sii rivayet bulunmakradir.
Kaynaklarin istifade ettigi Sii rivayetlerin sayis1 cok ol-
mastna ragmen bu rivayetler, saf ve katigiksiz $if kaynak-
larin naklettigi rivayetlerden daha ehvendir.

. Tarihteki ¢ogu olayda rivayetlerin Sii kaynaklara da-

yanmasinin belki de en 6nemli sebebi, bu olaylarin ta-
rihi silsilesini $ia'min sundugu gibi sunabilen rivayetle-

rin bulunmayisidur.

. Islim tarihine Sia tarafindan bu sekilde karalama ve hi-

lelerin karigtirilmasi, eski ve yeni tarih yazarlarim da et-
kilemistir. Nitekim ravileri $Sii olmadig: halde Sii rivayet-
leriyle uyum iginde olan ve zayif yollardan nakledilmis

rivayetler goriirsiin. Bunlarin, $ii rivayetlerden etkilen-

mesi, uzak bir ihtimal degildir.
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9. Tarihteki meshur olaylarin sithhatinden emin olmak igin
kaynaklara miiracaat etmek zaruridir. Ciinkii her mes-
hur olan, sahih degildir.

10.Agir1 olmayan Siiler'in rivayetlerinde de Siilik etkisi ol-
dugu bilinmektedir. Ciinkii onlar da agir1 olmamalarina
ragmen mezheplerine uygun rivayetleri nakletmislerdir.”

Gergek su ki hadis ilminde var olan ve sahihi uydurma ve za-
yiftan ayiran cerh ve tadil sistemi tarih alaninda isletilmemistir. Bu
nedenle tarihi rivayetler asl itibariyle siipheye, carpitmaya, ideolo-
jik okumaya ve siyasi entrikalara alet edilmeye ziyadesiyle yatkin-
dur. Siiler hadis kitaplarinda aradiklar: delilleri bulamadiklari icin
agirhkh olarak akidedelerini tarih kitaplarindan derledikleri ya da
mana ve baglamim garpittiklar: rivayetlerle savunurlar. Cogu za-
man tarih yoktur tarihgi vardir kaidesi cari olmugtur. Bu siipheli
konumlarina ragmen tarihi ashabin ahlak ve adaletine sahit tut-
mak sakincalidir. Tarih ¢ogu zaman gegmisler aleyhine yalanci sa-
hitlik yapmugtir. Tarihi yazanlar tarihi yapanlara sadik kalmamustir.
Tarihin tahrifi hakikatin, gegmisin ve gelecegin hakikatinin tahri-
fidir. Kesinligi siiphe gotiirmeyen Kur'in ve sahih Siinnet'in tez-
kiye ettigi ashabi yalanci bir sahit olarak tarihin -bir de $ia tarih-
gileri gibi en meskiik kanadiyla- tezyif etmek siiphe ile hakikati
izale etmeye doniik beyhude bir girisimdir. Haberleri kesin olam
(Kur'an ve sahih Siinnet’i) Nasiriiddin Tiisi ve benzeri Sii ulemi
ve tarihgiler gibi Mogol krallarina danigmanlik edenlerin haber-
leri iptal edemez. Kiyamete kadar Kur'an var olacak ve yine kiya-
mete dek onun erdemlerini beyan ettigi ashaba déniik sahitligi de
payidar olacakur. Bu hususa dikkat ¢eken Hamdi Sahin soyle bir
aciklama yapmaktadir:

227 Abdulaziz Nur Veli, Sia ve Taribi Rivdyetler, 331.
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“Kurdn-1 Kerim'in ve hadislerin Miisliimanlarin yaninda
ozel bir yeri oldugundan bu tahrifin icerdigi biiyiik teh-
like, immetin ilimlerinin biiyiik kismini bu gabalara kargt
koymaya, sahtesini ortaya qikarmaya ve sahiplerini arasti-
rip sorgulamaya itmigtir. Hadis-i seriflerin 6zel hukuki bir
onemi bulundugundan Allah Teil, hadislerin sahihini za-
yifindan ve uydurmasindan ayirip gikaracak kimseler nasip
ederken, kaynaklarinin ¢okluguna ve gesitliligine kargilik ta-
rih ilminin tabiati, alanmnin genisligi, ilgilendigi asirlarin ¢ok-
lugu ve rivayetlerin bollugu, tiim tahrif ve uydurma girigim-
lerinin takip edilmesinin 6niinde engel olarak kalmigtir.”??
Osman el-Hamis Sianin tarihi kendi misyonuna uyumlu bir
sekilde yeniden inga etme siirecinde kullandig1 yontemleri birkag
baslik altinda siralamugtar:
1. Uydurma ve yalan:
2. Carpitma maksadiyla tarihi olay iizerinde ekleme ya da
eksiltmede bulunmalarz:
Olaylarin asilsiz yorumlara tabi tutulmas::
Hata ve kusurlarin 6ne gikarilmas::
Tarihi olaylan desteklemek iizere siir sanatinin kullarulmasi

6. Asli olmayan kitap ve risaleler uydurulmasi®®

DAl

Sia rivayetlerde de meghul ve asilsiz1 6ncelemekte, savundugu
tarihi gahsiyetler noktasinda da muteber ashaba karg1 eskiyalar: ve
fitnecileri tercih etmektedir. Saglam dururken zayifi, adil durur-
ken zalimi, sireti temiz ve gerefli ashab dururken de Hz. Osman
(r.a)n katline karisan Misirh asiler ve Sisini hanedaninin intika-
min1 almaya ve anisin1 yagatmaya galisan Kife ehli gibi ne idiigii
belirsiz kimselerin tarafin1 tutmak Sianin haktan ve hakikatten

228 Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 33.
229 Osman el-Hamis, Sahabenin Yiizyiize Kaldig: Olaylar, 32-33
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yana ne derece fukara oldugunu gostermektedir. Kiifeyi Medine'ye,
Fars artin ve Islim’ sindirememis bir kesim olan mevaliyi? ensar
ve mubhacirlere, atesperest Eba Lii'li'yii Hz. Omere, Kerbeldy
Kibe'ye ve en nihayetinde gegmisten giiniimiize Mogollari, Haghlan,
Portekizleri, Batililari, Ruslar1 Ehl-i siinnet Miisliimanlara tercih
etmektedir.

Islim muanizlarinin da tarih boyunca Sia'yr kendi siyasi ve sos-
yal amaglan1 dogrultusunda kullandiklarini gériiyoruz. Tarih ki-
taplar1 ve gorsel belgeler Sii liderlerin dig goriiniimlerine ve s6zde
vahdeti destekleyen tutumlarina ragmen gergekte iclerinde gizle-
dikleri ajandalara ait sahneleri bizim i¢in saklamugtir. Tarihin her
déneminde Islim diigmanlarinin ¢irkin emellerine evlatlik etmis-
lerdir. Tarihin her doneminde ve her meselede yanlis tarafta olan
Sia'nin giiniimiizdeki siyasi tutumunda isabet etmesi zaten diigii-
niilemez. Zira yanhs referanslara sahip hayat dogru yasanmaz. $ia
ne tarihte ne de giiniimiizde Ehl-i siinnet ile ne muaraza-i bilhuruf
(ilmi miinakaga) ile ne de muharebe-i bissiiytif (mertge bir cenk)
ile kars1 karsiya gelememis, ya tarihsel yalanlara ya da gayrimiis-
lim diigmanlara sirti1 dayayarak kagak giires yapmustur.

Hadis alanindaki cerh ve tadil sistemi tarihi rivayetlere yapil-
madigindan dolay: tarihin bir d6nemini ¢arpitmayi esas edinmis
uydurma rivayetler kolaylikla tarih kitaplarinda yer bulmugtur.
Taberi gibi ilimlerin kendi donemlerinde tedaviilde olan tiim ri-
vayetleri kitaplarina almasi ve bunlarin muhakemesini ise okurlara
birakmasi da sorunu derinlegtirmistir. Taberi, kitabinin mukaddi-
mesinde kitabinda eski topluluk ve kisiler hakkinda yer verdigi ri-
vayetlerden okur tarafindan hos karsilanmayan, isitenin kerih go-
recei tiirden rivayetlerin kendisi tarafindan ihdas edilmediginin

bilinmesini (bir tarih¢i mantigiyla) kendi doneminde tedaviilde

230 Burada mevilinin tiimii degil siyaseten Islam’a girenler kastedilmektedir.
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olan ve rivayet edilen habetleri aktardigini, bunlarin muhakemesi
ve dogrusunun uydurma olanindan ayngtirilmasi isinin ise okura
ait oldugunu 1srarla vurgulamgtir.!

Taberi tarihi bir din kitab: olmadig gibi, rivayetler de hadis ya
da dini rivayetler degildir. Ilmin ve tarihgiligin namusu geregi bu
ilimler goriiniirde kendi dini, siyasi ya da ideolojik tutumlarinin
hilafina da olsa rivayetleri eserlerine almakla kinanmamal, bilakis
bununla takdir edilmelidir. 2*2

Ebibekir Sifil, $ia ile ilgili kaleme aldig1 eserinde Sia'nun tarihi
ve rivayetleri carpitmadaki metoduna isaret ederek birkag mad-
deye yer vermektedir:

a. Bizim kaynaklarimizda olmamasina ragmen, varmus iz-
lenimini uyandiriyorlar.

b. Bizim kaynaklanmizda farkly, kendi kaynaklarinda farkl
lafizlarla yer aldig1 halde, kendi kaynaklarindaki lafz:
zikredip, referanslar arasinda bizim kaynaklarimizi da
zikrediyorlar.

¢. Bizim kaynaklarimizda bulunan ancak sened bakimin-
dan problemli olan rivayetleri sahih gibi telakki ve tak-
dim ediyorlar... 3

Siiler ile ihtilaflar1 minimize etmek igin ihtiya¢ duyulan kri-

teryum maalesef bulunmamaktadur. Zira Siilik siirekli ihti-

laf noktalarini kagtyarak mezhebi takviye etmekte, Kur'an
ve Siinnet noktasinda bulugulmasini ise bizzat bu ikisinin

231 Taber, Taribu'l-Umem ve'l-Miiluk/ Milletler ve Hiskiimdarlar Taribi. 1,8

232 Bununla beraber Taberi'nin eserlerinde ciddi oranda Sii kaynakli uydurma
rivayet ve Rafizi ravi bulunmaktadir. Kitaptaki rivayetler incelenirken,
vefatina yakin dénemde Bagdat'ta Sii iktidarinin hikim oldugu, eserin
tamarmundan ziyade ilgili ravilerin giivenilitligine gore rivayetlerin alinmasi
ya da atilmasi daha dogrudur.

233 Sifil, Istanbul Celseleri-1 Sia'nn Pesdver Geceleri Isimli Kitabma Reddiye,
22,
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altin1 oyup giivenilirliklerini zedeleyerek engellemektedir.
Tarih ise $iilik agisindan istedikleri yone rahatga siirdiikleri
bir savag at gibidir. Siiler kendileri aleyhine olan sahih hadis-
leri bile tshmet altina birakirken 6te yandan kiyida kosede
kalmig uydurma s6z ve rivayetleri sapasaglam birer delilmis
gibi sunmaktadir. Oysa Sia'ya gore ancak Ehl-i beytin, ced-
lerinden, yani imamlardan rivayet ettikleri hadisler sahih-
tir, gerisi asla delil kabul edilmez.”** Oysa hem eserlerinde
yer alan hadislerin ¢ogu boyle degildir hem de bu durumda
Ehl-i siinnet kaynaklarini delil kabul etmemeleri gerekir.

Siiligin tarihsel siireg icerisinde yagadig1 merkezkag degisim ve
déniigiimii anlamak ve bu akimin nasil bu derecede dinamik ola-
bildigini gozlemleyebilmek igin imimet ile alakal1 goriigleri son
derece 6nemlidir. Imamlar ve vasiler Islim'da peygamber sozii ve
kanun hitkmiinde sayilacak yeni hiikiimler getirebiliyor ise Islim
seriatinin statik degil dinamik olmas: gerekir. Buradaki statik-di-
namik ayrimun agiklarken, Islam’in zamanin ve zeminin gereklilik-
lerine uygun yorumlanmasindan degil, IslAm’in esas kanunlarinin
zaman igerisinde yenileri ihdas edilerek ya da eklenerek genisletil-
mesi ya da daraltilmasi hususundan bahsetmekteyiz.

Bu baglamda zaman iginde Siilik yeni goriislere agik hale gel-
mis ve Siilikte -bu kitabin de 6nemli bir konusu olarak tarihi iz-
lence icinde sik sik referanslarla dikkat ¢ekilecek olan- din ingas:
siireci gergeklesmistir. Bu degisim mezhebin ilk donem miintesip-
leri ile son dénem miintesipleri arasindaki farki ortaya koymak-
tadir. Zira Siilikle ilgili bundan sadece yiiz yil oncesindeki bakig
agisinin bile bugiinkii tabloyu yansitmayaca$ ortadadir.* $iilik
denildiginde kavramin gegmiste yaptig1 ¢agrisimla giiniimiizde

234 Kasifiilgita, Caferi Mezhebi ve Esaslar1, 62.
235 Unalan, Sta'da Hadis Ustilii, 206.
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yaptig1 ¢agrisim baskalagmaktadir. Siilik denildiginde kavramin
gegmiste yaptif1 ¢agrisimla giiniimiizde yaptig ¢agrisim farkh-
lagmaktadir. Bu baglamda Siiligin siireg igerisinde ciddi i¢ dénii-
simler yasadig bilinmektedir ki Iran devrimiyle birlikte bu do-
niigiim hizlanmugtir.

Muasir Sii dlimlerden Mutahhari, Safeviler doneminde Sii din
adamlarina molla, akund ve seyh ismi verilmedigini, Sii din adam-
larina has bu unvan ve kiyafetlerin muasir donemde ortaya gikt1-
g1 belirtir. Mutahhari ayni sekilde rihullah kelimesinin de son
derece yeni bir kelime oldugunu ve ruh-beden, diinya-ahiret, z3-
hir-mana tiiriinden bir ayrima gittikleri igin, Hristiyanlarin kendi
din bilginlerinin diinya nimetlerini terk etmesini zorunlu kilarak
onlara riihiniyytin demelerinden ilhamla, $ii din adamlarinin da
bazisinin rithaniler olarak isimlendirildigini soyler.”® Molla keli-
mesi mevlinin bozulmus seklidir. Akund kelimesi ise aga (efendi)
ve hande (okumus) kelimesinin bozulmug halidir. Mezkir kavram-
larin sonradan Sia inanigina eklendigi gibi Velayet-i Fakih Kurumu
gibi pek ¢ok dini kurum da son derece modern yeniliklerdir.

Siiligin imimet anlayisi da yiizyllar igcinde degisim gostermistir.
Esasen akidevi bir konu olan ve dinin degismezleri arasinda bu-
lunan imimet doktrini tarih i¢inde radikal déniisiime ugramustir.
Baslangigta Hz. Hasan'in gocuklarinin da Imam olabilecegi savu-
nulurken daha sonra imimet nedeni anlagilmayacak bir bigcimde
Hz. Hiiseyin'in soyuna has kilinmug, yine 12. Imam ile birlikte de
son bulmustur. Yedi Imame1/Ismaili ve Zeydi inamga ek olarak
ok sayida baska imimet teorisi de neset etmistir.

Sia'da bariz bir sekilde gozlemlenen bir diger din ingis ornegi
ise humus vergisi meselesidir. Sii fikhina gére sadece dini faaliyet-

ler i¢in kullanilmas: gereken humus vergisi, zaman i¢inde uleméinin

236 Mutahhari, s. 93
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sahsi miilkii statiisiine biiriinmiis ve bu da $ii ulemiy: tipki Orta
Cag Kilisesi 6rnegindeki gibi servet sahibi aristokratlar haline ge-
tirmigtir. Oysa humus sadece cihat esnasinda alinmaktadir ve hig-
bir Sif imamn humus aldigyla ilgili delil yoktur. Pek ¢ok Sii ilim
humus vergisinin zaruretine inanmamaktadir™’ Sja Kurinda zekat
emri gegmesine ragmen zekit yerine humus vergisini gegirmek-
tedir. Oysa ne Peygamberimizin ne de ilk d6nem Sii ilimlerin ve
imamlarin herhangi bir kimseden humus aldig1 vaki olmamasina
ragmen humus vergisi olgusu kurumsallagmigtir. Oysa Rabbimiz
soyle buyurmaktadir:
Namazi dosdogru kilin, zekit1 verin; 6nceden kendiniz i¢in
hayir olarak neyi takdim ederseniz, onu Allah katinda bula-
caksiniz. Siiphesiz Allah, yaptiklarimzi gorendir. 28
Zekit Kurinda 30 dyette gegmekte, ayn1 manaya gelen sadaka
ise 12 yette gegmektedir. Béylece Kurinda 42 yerde zekat veril-
mesi zikredilirken humus yalnizca bir yerde ve sadece ganimet mah
hakkinda yer almaktadir. Buna ragmen Sii diinyada zekita he-
men hemen hi¢ vurgu yer almazken adeta tiim inang humus ver-
gisi lizerine inga edilmistir. Siiler humus nedeniyle mallari, muta
nedeniyle irzlar1 ve takiyye nedeniyle de sidklar1 konusunda sii-
rekli zarara ugratilmaktadirlar. Zira farz olan zekit kirkta bir iken
Sii alimler tiim kazancin begte birini humus olarak almaktadirlar.

237 Bunlar goyle siralanabilir. Muhakkik el-Hilli, Necmeddin Ca'fer b. el-
Hasan (6. 676h.),133 Yahyi b. Sa'id el-Hilli (. 690h.), sekizinci yiizylda
yasamus el-Hasan b. el-Mutahhar el-Hilli, Tkinci Sehit (6. 966h.), el-
Erdebili (6.993h.), Allime Silar, 11. yiizyihin baslarinda vefat etmis olan
Muhammed Ali Tabétabii. Akt. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia’ya
Kalpten Kalbe, 118.

238 Bakara, Siiresi-110.
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Takiyye

Sianin gergek inanglannun tespit edilemesini zotlagtiran en 6nemli
neden sahip olduklar: takiyye inanigidir. Takiyye kelimesi “vikaye”
ve korunmak, sakinmak anlamina gelen“itteka” fiilinden tiiretilmis-
tir.?»® Takva da aym kékten iiretilmis bir kavramdir.** Bir tehdit-
ten korunmak, dikkat etmek anlamina gelir. Demirel'in ifadesiyle
Siilikte “Takiyye miiessesesinin teorik gergevesi de pratik uygula-
malar1 da 6tekilestirilen Miisliiman ¢ogunluga kars1 kurgulanmug
ve uygulanmustir. Sianin 6nde gelen imamlarindan Ibn Bibaveyh
sOyle demektedir: “Takiyye vaciptir, el-Kiim (Beklenen Mehdi) ¢1-
kana kadar takiyyeyi kaldirmak caiz degildir. Kim ki, Mehdi zu-
hur etmeden takiyyeyi terkederse muhakkak ki Allah'in dininden
ve Imamiyye dininden gikmus olur. Boylece Allah'a, Rasiiliine ve
Imamlar'a muhilefet etmis olur.?*

Takiyye izah edilemeyen her seyi izah eden bir anahtar rolii
oynamustir.*** $iamin gergek inanglarinin tespit edilememesinin
en onemli nedeni sahip olduklar: takiyye inanigidir. Bu meyanda
Serdar Demirel'in yerinde tespitleri alintilanmaya degerdir:

“Diinya Miisliimanlarinin kahir ekseriyetini Siinni toplum-
lar tegkil eder. Bu gogunlugun arasinda mukim olan ve mez-
hebinin 6gretilerini 6nemseyen azinhk Sii toplumlar: ta-
kiyye fikhinin bir geregi olarak digerleriyle iliskilerinde gift
dilli, gok anlam katmanh iliskiler ve diyaloglar gelistirmekte-

dir. Bu da zamanla ana akim Miisliimanlari arasinda onlara

239 Riagb el-Isfahani, Kuran Kavramlar: Sozligi, Cev. Mustafa Yildiz (Istanbul:
Cira Yay. 2012),s.1197.

240 Ibn Manzir, Lisanu'l-arab, 15. C. Vky mad, s. 17/401.

241 TIbn Babeveyh, I'tikadat, fi-dinil-Imamiyye, 108.

242 “Serdar Demirel - $iada Hadis 1 - Sia Dosyas: Seminerleri’, 15.11.2015,

https:/ /www.youtube.com/watch?v=MccX2NwbTVw (20.07.2019).
QR, bkz: 480
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karg giiven bunalimi meydana getirmektedir. imamlardan
takiyyeyi emreden ve takiyye pratiklerini megrulastiran ri-
vayetler baglayic1 hadis metinleri olarak Sia hadis kiilliya-
tinda durduklarimiiddetge Siiler'in takiyyesi, Stinniler'in de
giiven bunalimi bitmeyecektir. Diin oldugu gibi ¢agdas Sia
ulemisi da bu dini metinlerin ngérdiigii takiyyenin gerge-
vesini kitaplarinda onaylamakta ve makul géstermektedir.
Bu da kargihkh diyaloglarda hangi s6z ve amelin samimi ve
icten gelinerek yapildigy ile hangilerinin takiyye baglaminda
sergilendigi hususunda siipheleri canh tutacakar. Dolayisiyla
takiyye Siadaki muhtevasiyla iki ekol arasindaki iligkileti ze-
hirleyen bir fikih kaidesi olarak diinii meggul ettigi gibi bu-
giinii ve gelecegi de meggul edecektir.**

Sianin Imimiyye nazariyesinin en biiyiik ¢ikmazlarindan biri
belki de imam olarak kabul edilen pek ¢ok ismin yasadig1 d6nemde
siyaset ve politika ile ilgilenmemis olmasi, hilifet makamina talip
olmamasi ve kendilerine béyle bir gérevin tevdi edildigi hususunda
herhangi bir gériis veya beyanlariin bulunmamasidir. imimiyye
mezhebi takipgileri Cafer es-Sidikin halifelige namzet olmamasi
ve bu konuda herhangi bir beyaninin bulunmamasi hususunu, ima-
min ‘takiyye’ gériigiine dayandirir. Siiligin ¢esitli kollar: tarafindan
kabul edilen takiyye, avam bireylerin ve ilim adamlarinin dini ba-
kig ve yaklagimini gizlemesi olarak ele alinmstir.

Buna gore bir miimin inandig baz1 seyleri baski, zuliim ve isken-
celerden endise etmesi sebebiyle ve Islim dinine daha fazla hizmet
edebilmek amaciyla gizleyebilir. Yalan séyledigi agiga ciktiginda ise
bunu takiyye geregi séyledigini belirterek isin icinden stynhr.>** Bu
baglamda imamlara atfertikleri szler de bulunmakrtadir. Ornegin

243 Demirel, Takiyye: Sia Rivayet Kiltiiriindeki Derin Paradoks, 113-114
244 Sehristani, El-Milel Ven-Nihal, 152.
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“Takiyye benim ve atalarimin dinidir.” seklinde Ca'fer es-Sidik’a at-
fedilen s6z bunlardan biridir. Onlara gore Ca'fer es-Sidik ve diger
bazi Sii imamlar takiyye goriisii dolaysiyla bask: ve iskence endi-
sesi ya da Islim inancina daveti daha iyi yayabilmek amacyla hili-
fete namzet olmamuglardir. Su Sii rivayet de onlarin Ca'fer es-Sa-
dik adina icat ettikleri rivayetlerdendir.

Ziirire bin Ayenden, dedi ki: Hz. Ebi Cafer (Irmm Muhammed
Bikir) aleyhisselam’a bir konuda soru sordum. O da beni yanit-
ladi. Sonra bagka biri geldi, ona ise bana verdigi cevaptan farkh
bir cevap verdi. Daha sonra bagska biri geldi, ona da bana ve arka-
dagima verdigi cevaptan farkli bir cevap verdi. Bu iki kisi ayrilinca
dedim ki: “Ey Rasilullab'n oglu, bu iki kisi Irak eblinden ve sizin si-
alarmizdandilar. Gelip sana soru sordular, ama siz ber birine dige-
rine verdigin cevaptan farkls bir cevap verdiniz!” Buyurdular ki: “Ey
Ziirare, bu bizim i¢in daba bayirly, bizim ve sizin bekamz igin daha
koruyucudur. Eger bir goriis etrafinda igtima ederseniz, bununla in-
sanlar bize baglligimzi dogrulatirlar, bu da bizim ve sizin bekamz
kisaltr.” Ziirire diyor; sonralar1 Hz. Eba Abdullah (imam Ca'fer
Sadik) aleyhisselam’a da: “Sialarinizs eger mizraklara karst veya ate-
sin dzerine siirseniz dabi kesinlikle giderler, ama buna ragmen onlar
sizin yammzdan farkl goriglerle ayrilirlar!” dedim. Bunun iizerine
o0 da bana babasinin cevabina benzer bir cevap verdi.*

Islim kaynaklari Ca'fer es-Sidik'n ayaklanma ve isyan faali-
yetlerine sicak bakmadigini ve “siyasetten miimkiin mertebe uzak
durarak kendisini tamamen ilmi faaliyetlere vermis oldugunu ve
hayat1 boyunca Abbisi Devletine karsi herhangi bir isyana karis-
madigin” gostermektedir.?* Cafer es-Siadik belki de tiim imamlar
arasinda en rahat siyasi ortama sahip kisilerdendi. Takiyyeye hig

de ihtiyac1 olmamasina ragmen neredeyse tiim takiyye rivayetleri

245 Kiileyni, Usulii Kaf, 1, 193.
246 Atalan, Cafer-i Sadik, 32.
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kendisine dayandinlmustir. Kendisini takiyye yapmakla ve takiyyeyi
emretmekle sugladiklar1 Ca'fer es-Sidik bu dénemde Medinede
binlerce talebeye desler vermekteydi. Bu da gostermektedir ki“Ehl-i
beyt'in dini takiyye degil takvadir">¥
Sia'ya gore Cafer es-Sadik soyle demistir: “taksyye dinin onda
dokuzudur” Imam Muhammed Bikr ise “Agtkta onlara karigin, giz-
lide ise onlara mubalefet edin, emirlere ise cocuklar gibi uyun” Yine
Ca'fer es-Sadik “taktyye her zaruret halinde gecerlidir” demistir.2*
Ehl-i siinnet ise kitlesel bir nifaka yol agacak bu yolu daima ka-

pali tutmugtur. Gergek ve anlik bir 6liim tehdidi olmamasi duru-
munda takiyyeyi caiz gormemekle birlikte dlimlerin ve peygam-
berlerin takiyye yapmasi da asla onlara yakigtirilmamus, takiyye
caiz goriildiigii yerlerde de Miisliimanlara degil kifirlere yapilmak
iizere kayitlandinlmugtir. Bu baglamda gegitli dyetler de bu manada
takiyyeyi yasaklamaktadir:

Oyleyse sen emrolundugun seyi agikga syle ve miigriklere

aldirig etme.*®

“Allah'in indirdigi kitaptan bir seyi gézard: edip saklayan-

lar ve onunla degeri az (bir seyi) satin alanlar; onlarin ye-

dikleri, karinlarinda ategten bagkasi degildir. Allah kiyamet

giinii onlarla konugmaz ve onlar1 arindirmaz. Ve onlar i¢in

aa bir azap vardir?®

“Hani kitap verilenlerden:‘Onu mutlaka insanlara agiklaya-

caksinuz, onu gizlemeyeceksiniz' diye kesin s6z almugti. Fakat

247 Minhicii's-Siinne, Seyhulislim ibn Teymiyye'ye ait bir s6z.

248 Ehl-isiinnet, o miibarek zatlann bu sézleri asla sdylemediginde ve onlara
iftira edildigine itikad eder.

249 Hicr Siiresi-94.

250 Bakara Siresi 174.
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onlar, bunu arkalarina attilar ve ona kargilik az bir degeri
satin aldilar. O aldiklar ey ne kotiidiir.?*!

Mustafa Oz, takiyye inaniginin kurumsallagmasinin nedenine
iliskin sunlar1 sdylemektedir:

“Siiligin baslangictan beri siyaset agirhkli bir mezhep olmas,
iktidarda kaldiklar1 dénemlerde bile arzularinin tam anla-
miyla gerceklesmemesi psikolojik bir ¢okiintiiye yol agrmus,
bu yiizden meydana gelen siyasal ve sosyal tatminsizlik ta-
kiyye yontemiyle kontrol altina alinabilmisti. Seyyid Ahmed
Kestrevi $ianin benimsedigi takiyye ilkesiyle insanlar1 yalan-
cihiga sevkettigini ileri siirmiistiir. Takiyyenin $ia tarafindan
6zel icerikli bir ilke haline getirilmesi diger Islim mezhep-
lerince bir kusur kabul edilip elestirilmis, diiriistliigii orta-
dan kaldiran bir unsur diye nitelendirilmistir. Bu degerlen-
dirmeye baz1 sarkiyatgilar da katlmigtir™>
Peygamberimiz de bir hadiste s6yle buyurmaktadir:

“Sizi yalan soylemekten men ediyorum; zira yalan s6yle-

mek giinaha, giinah da kisiyi atege gotiiriir. Bir kisi yalan

sdyleye syleye nihayet Allah indinde yalana “kezzab” ola-
rak yazilir"?

Ca'fer es-Sadik siyasetten uzak yasantisi ile Abbasiler'in étke-
sini iizerine gekmemeyi tercih etmigti. Bu da onun izinden giden
Imamiyye Sia'sinin gok uzun bir siire siyasi miicadelelerde ihtiyatl
bir yol izlemesine neden oldu. Imimiyye Sias1 Ca'fer es-Sadik'in si-
yasetten uzak tutumunu takiyye inanci ile formiilize etti. Takiyye,
kendisini ve cemaatini korumak igin Sii liderlerin ve avamin dini

goriislerini gizlemeleri ve statiikoya gére davranmalarini 6neren

251 Al-i Imrén Saresi 187.
252 Mustafa Oz, “Ca'fer-i Sadik’, DIA; VII, 1-3.
253 Buhiri, “Edeb’, 69: Miislim, “Birr”, 102.
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dini gériisiin adiydi. Giiniimiizde Iran tarafindan temsil edilen
Imamiyye taraftarlarinin siyasi sdylemlerinin ve gergek niyetlerinin
tam anlagilamamasi ve vahdet séylemlerine ragmen eylemleri ara-
sindaki tenakuzun nedeni iste bu takiyye gériisiine dayanmaktadr.

Ca'fer es-Sidik aym1 zamanda kendi déneminde Ehl-i beyt ta-
raftarlarinca icra edilen iki biiyiik kiyam hareketine de destek ver-
memigtir. Zeyd b. Ali, Muhammed en-Nefsiiz-Zekiyye ve Ibrahim
b. Abdullah kiyamina katilmamug, ayn1 zamanda bu dénemde ken-
disini isyana davet eden ve kendisine destek sozii veren kimselerin
de ¢agrilarina olumlu yanit vermemistir.** Ehl-i beyt imamlari-
nin Abbisiler désneminde kendisini Alevi olarak tanimlayan an-
cak sapkin diigiincelere sahip olan isyanlar: desteklemedikleri bi-
linir» Bu Ehl-i beyt imamlarinin yagamlar sirasinda kendilerini
onlara nispet eden, fakat diisiince ve yasayis agisindan onlardan
ok uzaklara diigmiis sapkin gruplarin varligina da bir isarettir.

Ote yandan takiyye farz ise neden Hz. Hiiseyin takiyye yo-
lunu izlememistir? Neden Hz. Alinin oglu Muhammed el-Ha-
nefiyye, Imam Zeyd, Muhtir es-Sekafi, Akil ve digerleri takiyye
yapmamugtir?

Caffer es-Sidik, amcasi ve gocukluk arkadagi Imam Zeyd'in
Emevi Halifesi Higim b. Abdiilmelik déneminde hilifet iddia-
styla giristigi miicadelede katlediliini gozleriyle miisahede etmis-
tir. Abbasi Devleti kurulduktan sonra da Ehl-i beyt mensubu pek
¢ok 6nciiniin katliam, kovugturma, siirgiin ve hapse maruz kahgin
miisahede eden Ca'fer es-Sidikin siyasetten uzaklagtif goriilmek-
tedir. Onun siyasetten uzaklagmasinda bu dénemlerdeki yasanti ve
tecriibeler etkili olmugtur. Abbasi halifesi Ebii Ca'fer el-Mansir,
Ehl-i beyt ve Ca'fer es-Sidik kargitlarinin iftiralar1 nedeniyle Ca'fer

254  Acalan, Ca'fer-i Sadik, 39.
255  Fadlallah, Islam ve Kuvvetin Mantij, 250.



Bir Din Kurgulamak 289

es-Sidik1 huzuruna ¢agirmug, agir ithamlarda bulunarak halk: ken-
disine karg1 kigkirtmakla suglamigtir. Ca'fer es-Sadik ise Emeviler
iktidarindan hazzetmemesine ve kendilerinin Ehl-i beyt mensupla-
rina ySnelik pek ¢ok zuliimde bulunmalarina ragmen onlara kargi
ayaklanmadigini belirterek, akrabahk baglari bulunan Abbisilere
kars1 neden ayaklanacagini sormustur. Bunun iizerine Halife Ebii
Ca'fer el-Mansiir mutmain olmug ve Cafer es-Sidik1 ikramlarda
bulunarak geri gondermistir.?®

Ne var ki itibarh Sii mezhepler tarihi dlimlerinin bu kanaatle-
rine ragmen Iran Islim Devrimi'nin éncii isimlerinden Bihisti gibi
isimler takiyyenin Ca'fer es-Sidikin yolu-y6éntemi oldugu kanaa-
tini tagimaktadirlar.?” Iran devriminin énciilerinin tiimii takiyye
inamgim benimsediklerini ilan etmektedirler. Buna ragmen onlarin
kabul edip uyguladiklarini ilan ettikleri bir gériisii onlar nimina
reddetmek tutarh olmayacakar. Ornegin devrimin en tanmnan isim-
lerinden Bihisti, Abbisi déneminde Harun er-Resid zamaninda
devletin iist diizey memurlarindan olan Ali Ibn Yektin'in takiyye
yaptigim ve Siinniler gibi abdest alarak onlardan gériindiigiinii,
Siilik i¢in biiyiik hizmetlerde bulundugunu aktararak devrimin
yeni nesline takiyyeyi bir yéntem olarak en iyi sekilde kullanma-
larin salik vermektedir.”® Siinni tarihgilerin Mogol Hiikiimdar
Hiilagt'ya Abbisi halifesi Mu'tasim-Billdh'n 6ldiiriilmesi igin tav-
siyede bulunmak %° ve Mogollara destek olmakla itham ettikleri
Sii 4lim ve Mogollarin Veziri Hice Nasiriiddin Tiisi (6. 672/1274
hakkinda Humeyninin soyledikleri kayda degerdir: “Eger Islim
ve Miisliimanlar icin gercek bir zafere neden olacaksa bir kisinin

256 Ebt Zehra, Imam Ca'fer Sadik. 212.

257 Hiiseyin Behesti, Kurdnda Mustazaf, 25.

258 Hiiseyin Behesti, Kurdnda Mustazaf, 150.

259  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidal fi Nakdi Kelami Ehblir-Rafdi vel I'tizal: Siilik
ve Mabhiyeti, 270.
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sultanlarmn arasina girmesinde bir beis yoktur. Tipks Ali b. Yektin ve
Nasiriiddin Tisi gibi.”°

Sii dlimlerden Kigsifiilgitd Siiler'in takiyye amaciyla Ehl-i siin-
net'in yaptig1 tiim ibadetleri onlar gibi yapabileceklerini ve onlara
benzeyebileceklerini ve boylece sevap elde edeceklerini savunur.*!
Kisifiilgitd bunu ifade ederken “Miiminlerin onlarm eziyetinden
korunmalari icin” ifadeleriyle de Ehl-i siinnet’i miimin gérmedi-
gini asikir etmektedir.

Siilikte bir tedbir olarak kabul edilen takiyye o derece pekis-
tirilmigtir ki bir yagam bicimine donmiistiir ve kitlelerin ahlaki
haline gelmistir. Alimlerinin immeti aldatmak igin yaristig: bir
inamigin halkina da giiven kalmamugtir. Seriati, Sia'daki takiyye
goriisiiniin zamanla bir taktikten ¢ikip bir erdem haline geldigini
ve bunun sahsiyetin yok olusuna neden olduguna deginerek eles-
tirmektedir.”®? Takiyye kurumu Akman siyaset bilimci Elisabeth
Noelle-Neumann tarafindan sistemlestirlen bir kavram olan “sus-
kunluk sarmalina” ok benzemektedir. Buna gore bir kisi inana
toplumsal kabul gérmediginde toplumun geneline uyar, ancak
inanc1 toplumsal kabul gordiigiinde ya da politik olarak giiglen-
diginde agiktan ifade eder. Siiler de giiglendikleri d6nemlerde yaz-
diklar1 eserlerinde daha cesur iddialarda bulunarak gergek akide-
lerini izhar etmiglerdir.

Sia'min fran ve Humeyni'ye muhalefetiyle bilinen Sirizi ekolii
ise Iran rejiminin ve mollalarin takiyye anlayiginin Siiligin gergek
kimligini zedeledigini, Siinnilere doniik takiyye nedeniyle Siiler'in
kafasinin karigtigim iddia etmekte ve kendilerini ikiyiizliiliikle
itham etmektedir. Sia'da ise takiyye direkt Ehl-i siinnete karsi

260 Humeyni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 91.
261 Kaigsifulgitd, Kagifilgita, I, 301.
262  Seriati, Ali, 446.
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yapilir. Siiler takiyyenin tanimi konusunda da takiyye yapmakta-
dirlar. Nitekim “Seyh Miifid, takiyye kavraming; “Din ve diinya ig-
lerinde bir zarar gelmesi endisesi hisil olursa, insanin hakki giz-
lemesi, inancin1 saklamasi ve muhaliflere belli etmemesi” olarak
tarumlar.”® Mubhaliflerden kasit genel olarak Sii literatiirde Ehl-i
siinnet'tir. Ancak $ii alimler Berger'in “tanimdan kaginma” kavra-
mina uygun olarak “muhalifler” kavramiyla Siinniler’i kastetmek
ancak bunu agiklamamaktadirlar. Boylece Ehl-i siinnet yerine mu-
halifler diyerek de takiyye yapmaktadirlar.

“Bahsedilen korkunun objektif kriterlerle belitlenmis bir korku
olmaktan ¢ok subjeketif tevillere ve kisisel hissiyata dayanmas: ta-
kiyyeyi bir davranis bicimine doniigtiirmektedir. Mezhep igi dina-
mikler takiyyeyi ortaya qkarnrken ana akim Miisliimanlar arasinda
azinhk olarak yasayan Sia'nin azinhk psikolojiyle takiyyeyi kendi-
sine alan agmak imkaim kildigin1 soyleyebiliriz.”* Tanimdan ka-
¢inma ve takiyyenin en net rneklerinden biri su olaydir.

“Serif el-Murtazi'nin 436/1044 yilinda vefatinin ardindan
yerini, halefi olarak Tusi almugtur. [lmi faaliyetlerine devam
eden Tusi'ye bu siralarda Seyhii't-tiife unvani verilmistir.
408/1017 yilindan 448/1056'ya kadar 40 yil Bagdat'ta ka-
lan ve ¢ok sayida talebe yetistirip 45 eser telif eden Tasi,
448/1056 yilindan sonra sikintlli giinler gekmistir. O, el-Mis-
bih adli eserindeki Asure giinii duasinda yer alan “Allahim!
Sen zilimlerin ilkine, sonra ikincisine, sonra iigiinciisiine,
sonra dordiinciisiine, besinci olarak Yezid b. Muaviye'ye
ebeden linet et” ifadeleri delil gosterilerek sahibeye sov-

diigii iddiastyla donemin Abbasi halifesine sikiyet edilmistir.

263 Miifid, Tashih el-I'tikdd, 137; Demirel, Takiyye: Sia Rivayet Kiltirindeki
Derin Paradoks, 19.
264 Demirel, Takiyye: Sia Riviyet Kiltiirindeki Derin Paradoks, 20.
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Halife bu sikiyet iizerine Tisi'yi ¢agirarak ifadesini almug,
o eserle ilgili iddialar1 kabul etmeyerek asil niyetinin zalim-
lerin ilkinden kastinin Habil'i 6ldiiren Kabil; ikincisinin,
Silih (a.s.)in devesini kesen Kudir; iigiinciisiiniin, Yahyi
b. Zekeriyydy: 6ldiiren Beni Israil'in azgnlari; dérdiincii-
siiniin de Hz. Ali'yi 6ldiiren Abdurrahman b. Miilcem ol-
dugunu anlatmugtir. Tasi, bu beyanindan sonra Abbisi ha-
lifesi tarafindan serbest birakilmigtir”

Miisliimanlara karg: takiyye inaniginin ashab ve Rasiilullah
nezdinde bir delili ve karsilig1 yoktur. Nitekim erken dénemdeki
Sii dlimler, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve digetleri takiyyeye bagvurma-
muglar, muhalifleriyle agik bir bicimde miicadele etmislerdir. Bu da
takiyye inaniginin da $ia'ya sonradan ilistirildigini gostermektedir.
“Ehl-i siinnet fikhinda takiyye kifitlere kars1 yapilir. Zira bir ki-
siyi kiifiir s6zii sdylemeye, dinden gikaracak bir amelde bulunmaya
zorlayacak kisinin Miisliiman olmas: diisiiniilemez.

Bu baglamda giinahlardan korunmus Hz. Muhammed (s.a.s)
takiyye yapmaz, ¢iinkii O takiyye yaptiginda hakikatle hakikat
olmayan birbirine karigir, dinde bir muglakhik meydana gelir.”*
Opysa $iada durum bundan farkhdr. Sii imamlardan rivayet edi-
len pek ¢ok geliskili s6z mezhebin sabitelerinin birbirine karigma-
sini, hakkin bitila giydirilmesini, neyin takiyye neyin ise gergek ol-
dugu yéniinde akillara durgunluk veren bir kargaganin olugmasina
neden olmaktadir. Incelenen kisinin inang ve gériislerinin tespi-
tinde takiyye insan1 ¢ok garip bir agmaza siiriikler. Soyle ki, or-
negin Hz. Ali, Sianin hosuna giden bir s6zii séylediginde ya ta-
kiyye yaptig1 i¢in béyle sdylemisse? Keza bagka bir sey dediginde
ya takiyye yapmigsa? Bu takiyye diisiincesi insan1 bu agidan ciddi
bir siipheye sevketmektedir

265 Demirel, Takiyye: Sia Rivayet Kiiltiirindeki Derin Paradoks, 18.
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Takiyyeyi Ehl-i siinnet kimselerin yaninda $ia fikhina gére de-
gil Siinni fikhina gore abdest almak ile 6rneklendiren.?®® Humeyni
Mogol istilasi sirasinda Miisliimanlar: katleden Hiiligti'ya destek

veren Nasiriiddin Tiisi ve Ibn Yaktin'den ovgiiyle bahsetmekte, on-

larin Siinni gibi goriinerek ya da takiyye yaparak biiyiik hizmet

verdiklerini savunmaktadir.?’

“Ehl-i siinnet fikhinda takiyye kifitlere karsi yapilir. Zira
bir kisiyi kiifiir szii sdylemeye, dinden qikaracak bir amelde
bulunmaya zorlayacak kisinin Miisliiman olmas: diisiiniile-
mez. Ayetullah Humeyni ise takiyyeyi; insanin kanini, ma-
lin1 ve 1rzin1 yahut bagkasinin mal ve 1rzin1 korumasi igin
vakanin aksine bir hiikiim vermesi, seriata muhalif amelde
bulunmasi olarak tammlar. Buna da ilging bir 6rnek verir.
Sia'ya gore abdest alinirken el dirseklerden asagiya dogru yi-

kanur, ayaklara da mesh edilir. Siinnilerde ise, el parmaklar-
dan dirseklere dogru yrkanir, ayaklar da yikanur.” 28

Humeyni de er-Resiil isimli kitabinda sunlar1 sylemektedir:

“Bir kisinin takiyye yapmasinin caiz olugu kendi caniya da
baskasinin canna iliskin korkuya bagh degildir. Kisi gii-
venlik i¢inde olsa bile takiyye yapabilir. Bilakis baz1 mas-
lahat ve gikarlar mubhaliflere (Siinniler'e) takiyye tapmasini
gerekli kalabilir.*°

266
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Humeyni, Kegfu'l Esrar, 133; Demirel, Taktyye: Sia Rivayet Kiiltiirindeki
Derin Paradoks, 19.

Osman el-Hamis, Ebl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 67 hii ykumetul
Islimiyye 142 arapga Ayrica sunlan dile getirmekeedir: “Insanlar, Islama
biiyiik hizmetler sunmus olan Nasiriiddin et-Tiisi Hoca ve benzerlerinin
kaybedilmesinden tiirii de biiyiik bir hiisran hissine kapilmaktadirlar’67
Humeyni, Kegfw'l Esrar, 133. Akt. Demirel, Takeyye Sia Rivayet Kiiltiiriinde
Derin Paradoks, 20.

Humeyni, Er-Rasdil, II, 201.



294 Abdulkadir $en

Takiyye $ia ile Ehl-i siinnet arasinda samimi ve diiriist bir ya-
kinlagmay: imkansiz hale getirmektedir. $Sia'nin akidesine gore
takiyye ancak Imam Mehdinin zuhuruyla ortadan kalkacakur.
Zaman zaman gii¢lendiklerinde takiyyeye muhalif amelde bulun-
salar bile Siiler Mehdinin zuhuruna kadar bu tavirlarini inanglan
geregi siirdiireceklerdir. $if 4lim Sadik’tan s6yle rivayet edilmistir:

“Takayye vaciptir. Takiyyeyi terk eden namaz terketmis me-
sabesindedir... Takiyye vaciptir, Kiim (Mehdi) ¢ikana dek
kaldirilmasi ciiz degildir. Onun gikisindan énce takiyyeyi
kim terk ederse, Allah'n dininden ve imﬁmiyye'nin dinin-
den ¢ikmig; Allah'a, Rasiilii'ne ve imamlara muhilefet et-
mis olur."?”°

Ayetulah Hif'ye gore de zarar ihtimali bulundugu durumda
takiyye vaciptir. Onlarla (yani Siinniler’le) bitlikte namaz kilmak
ise zarar ihtimali olmamakla birlikte miistehabdir.””! Emeviler d6-
neminde gergeklesen isyanlar, Hz. Hiiseyin'in katli, Muhtir Es-
Sakafi ve Tevvibin isyan: ele alindiginda takiyye diisiincesinin de
Siiligin ilk merhalesinde olmadigy, sonralan inanca eklendigi go-
riiliir. Eger Takiyye vacip olsaydi ilk dénem Siiler kanli baskilarla
katledilecek gekilde isyan etmez, toplu olarak ya da ferden iktidar-
lara kars1 gelmezlerdi.“Sia’ya gore siyasi ve dini otorite olarak ima-
min konumuyla peygamberin konumu arasinda bir fark yokeur.
Bu yiizden imamin bulunmadig: ve imamin olmadig: bir y6neti-
min mesru bir yonetim olmasi s6z konusu degildir.”> Mehmet
Dalkilig konuyla ilgili sunlar: séyler:

“Bir Sii kendisiyle ayn1 inanc1 paylagmayan bir toplumda
takiyye yapmak zorunda birakan sey, bizzat bu inangtir.

270 Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin, Risaletii'l-I'tikadat, 104.
271 El-Hui, Stratin-Necat fi Ecvibeti'l-Istiftadt, 11, 79.
272 Demirel, Takiyye: Sia Rivayet Kiiltiiriindeki Derin Paradoks, 36.
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O, hazir veya gaip imama inanmakla bulundugu toplumu
gayr-i mesru kabul etmekte, en iyimser ifadeyle o idare ve
yonetimi gercek imama ait bir hakki gasp eden ve bu ne-
denle de her hiliikirda zalim ve giinahkar bir idare olarak
tasavvur etmektedir. Bunun en tipik ifadesi, Siiler'in bizzat
Peygamber (s.a.s)'in sahibesi olan ilk ii¢ halifeyi Hz. Al
(ra)a ait olduklarin ileri siirdiikleri bir hakk: ‘gasp eden”
zalimler olarak nitelemis olmalaridir. Bir idare ve yonetim,
“hak gasp etmis gayr-i mesru bir idare” ise, bu durumda
bir Sitnin o idareyle tam bir ¢atigma ve kavga halinde ol-
mast kagiilmazdir. Iste mevcut yénetimleri “gayr-i megru”
ve ‘gasp edici” olarak gorme ahskanhg), Sif'yi “imama inan-
mak” seklinde kaliplastirilabilecek inancini takiyye tavriyla

gizlemek zorunda birakmugtir.”?”

Imamet

Aragtirmanin konusu agisindan olduk¢a ehemmiyet arz eden
Ehl-i siinnet ve Siada “Imdmet” ve “Mdsumiyet” kavramlarinin te-
rim olarak mahiyetlerini ortaya koymadan ve $iiligin gelisimi ag1-
sindan islevlerine deginmeden gegmek eksiklik olacaktir. Siiler
diinya islerinin diizene girmesi ve dinin gerekliliklerinin yerine ge-
tirilmesi i¢in bir imamin olmasini vacip gériir, bir ferdin zamani-
nin imamini tammadan 8lmesi durumunda kifir olarak vefat ede-
cegini savunurlar. Oysa pek ¢ok imam ya toplumdan gizlenmis,
ya da imamlik iddiasinda bulunmamustir. Insanlar ulagilabilir ol-
mayan, gizlenen ya da zihiren imamlik iddias1 olmayan birine na-

sil biat etsin? Imimiyye Siast “Ey imdn edenler! Allaba itaat edin.

273 Mehmet Dalkilig, “Sembolik Anlatimin Siyasal Bir Arag Olarak Islev
sellesmesi ve Bitini Mezheplerde Gizli Dil” V' (2005), Sayr: 2, s. 132-
133; Humeyni, Er-Resail, 185, 41
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Peygambere ve sizden olan idarecilere de (ilii’l-emr) itaat edin?"*

emrindeki iilii'l-emr’in Ehl-i beyt imamlar1 oldugunda ittifak et-

mistir.””> Kifide gegen bir hadiste ise soyle rivayet edilmektedir:
“Bize birden gok kisi Imam Muhammed Bakar veya Ca'fer
es-Sadik (aleyhisselim)dan birinin soyle dedigini anlatti-
lar:?7¢ Kisi (kul) Allah’y, Rasilii'nii, biitiin imamlar1 ve za-
maninin imamini tanimadan, meselelerini zamanin ima-
mina gotiirmeden ve verdigi karara teslim olmadan gergek
miimin olamaz. Ardindan Imam séyle buyurdu: “Bir insan
ilk imami tanimadan son imami tantyabilir mi?"’?

Oncelikle Sia bu dyeti eksik naklederek aleyhlerine olan bir hu-
susu gizleme egilimindedir. iyet kimil metniyle goyledir:

Ey iman edenler, Allaha itaat edin; elgiye itaat edin ve siz-
den olan emir sahiplerine de. Eger bir seyde anlasmazhga
diigerseniz, artk onu Allah’a ve elgisine déndiiriin. Sayet
Allaha ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz. Bu, hayirli ve
sonug bakimindan daha giizeldir.

Bu dyet $ianin iddia ettigi gibi lehlerine degil aleyhlerine bir de-
lildir. Allah i¢in “Allaba itaat edin; elgiye itaat edin ve imamlara itaat
edin” demek hi¢ de zor degildir. Mirasin taksimiyle ilgili ayrintih
bilgiler veren Kur'4n dinin temeli olan imimetle ilgili neden hi¢-
bir isarette bulunmamustir? Ayette ise “iilii’l-emr” ifadesi gegmekee-
dir. Ulii'l-emr “emir sahipleri, limler ve amirler” manasinda ¢ogul
bir kaliptir ve Miisliimanlarin iglerinde sorumlu olan herkesi kap-
samaktadir. Alimler emir sahibi olmak konusunda yéneticilerden

274 Nisa Stiresi- 59.

275 Fadlallah, Min Vahyil Kuran, VII, 30. Ders; Mutahhari, Materyalizme
Egilim Nedenleri, 200-202.

276 Siiler Peygamber Efendimizden gok uzun dénem sonra yagarnis imamlannin
sozlerini de hadis olarak naklederler.

277 Kiileyni, Usul-u K4fi, I, 362.
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evladir. Ciinkii yoneticiler yonetmekle ilgilenirken (ona odaklanur-
ken) alimler yapilan islerin Allah'in emitlerine uygun olup olma-
digiyla ilgilenirler. Ayette Allaha itaat edin, Rastilii'ne itaat edin
denildikten sonra “iiliil-emt” i¢in yeniden itaat edin denilmeme-
sinde de ince bir niikte vardir. Yoneticilere itaat mutlak emir de-
gildir. Onlar ancak Kur'4n ve Siinnete uygun davranirlarsa onlara
itaat farzdir. Eger burada“iilii'l-emr” imam olsa ona da itaat mutlak
goriillmemistir ki Sii akidede imama itaat Allaha itaat ile denkeir.

Diger bir mesele ise dyetin devamunda gecen su ifadelerdir:
“Eger bir seyde anlasmazliga diiserseniz, arttk onu Allaba ve elgisine
dondiiriin” Oncelikle yette bir ihtilaf oldugunda bunu Allah'a ve
Rasiilii'ne gétiirmek 6ncelikli kabul edilmistir. Temel ihtilaf nok-
tamiz olan imimet meselesini Allahn kitab: ve Rasiilii'n siinne-
tine gotiirdiigiimiizde oralarda sarih bir delil olmadigin zaten gor-
mekteyiz. Oysa en azindan dyetin bu kisminda imam ifadesinin
gegmesi gerekirdi ki Sia’ya delil olsun.

Sia Kurinda gecen “imam” kelimesini aratarak isine gelenleri
kendi amacina matuf olarak delil olarak kullanmaktadir. $imdi

Kurdnda imam kavraminin gegtigi dyetleri inceleyebiliriz.

o Anlamsal
ye Kargihig
Opysa bundan 6nce de bir rehber ve rahmet Rehber-

(imam) olarak Musa'nin kitab: gelmisti.(Ah- | | .
kif-12) kicap

Vaktiyle rabbi Ibrahim’i baz1 sozlerle sinay1p
da ibrihim onlar1 eksiksiz yerine getirince, | Peygamber-
“Ben seni insanlara dnder (imam) yapaca- | Onder

gim” buyurmugtu. (Bakara-124)
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Rabbinden gelmis agik bir delile dayanan
kimse (hig otekiler gibi olur mu)? Bu delili de
rabbinden gelen bir sahit izliyor; ayrica on-

bir haksizliga ugramayacaklar. (Isra-71)

dan 6nce de bir 6nder ve rahmet (imam) ola- KI;EP'

rak Musa'nin kitabi var. Iste bunlar ona ina- renber

nirlar; gesitli gruplardan onu inkir edenlerin

varacafi yer ise cehennem atesidir. (Hud-17)

Siiphesiz biz, oliileri biz diriltiriz; onlarin 6n-

den takdim ettiklerini ve eserlerini biz yaza- Kita

r1z. Biz her seyi, apagik bir kitapta (imamda) P

tesbit edip korumusuz. (Yasin-12)

Onlar, “Ey rabbimiz!” derler, “Bize mutluluk

getirecek esler ve gocuklar bahset; bizi gii- Onci

nahtan sakinanlara 6ncii (imam) yap!” (Fur-

kan-74)

Her insan toplulugunu 6nderleriyle (imam- Tabi

lariyla) birlikte ¢agiracagimiz o giinde kimle- olunanlar

rin amel defterleri sagindan verilirse iste on- (Miisliiman

lar amel defterlerini okuyacaklar ve en kiigitk .
yada kafir)

Eyke halk: da gergekten bir zalimler toplulu-
gu idi. Biz onlarin da cezasini verdik. Bu iki

Yol-patika,

dirirlarsa, bu durumda kiifriin 6nderleriyle
¢arpisin. (Tevbe-12)

sehir agik¢a bilinen bir yol (imam) iizerinde- | giizergih
dir. (Hicr-79)

Ve eger antlagmalardan sonra, yine yeminle-

rini bozarlarsa ve dininize hing besleyip sal- Onder
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Onlar1, emrimiz uyarinca dogru yolu goste-
ren 6nderler yaptik ve kendilerine hayirli isler
yapmay1, namaz kilip zekat vermeyi vahyet- Onder
tik. Onlar, bize hep kulluk ettiler. (Enbi-
ya-73)

Opysa biz o iilkede giigsiiz diigiiriilenlere lu-
tufta bulunmak, onlar1 6nderler yapmak, on-

lar: (iilkelerinin) varisleri kilmak istiyorduk. Onder
(Kasas-5)

Sabredip iyetlerimize kesin olarak iman et-

tikleri zaman, onlarin i¢inden, buyrugumuzla Rehber

dogru yolu gésteren rehberler gikardik. (Sec-
de-24)

Goriildiigii gibi bu 4yetlerin hig birinde Allah Islim imme-

tine Sianin iddia ettigi gibi bir imam gonderecegini ifade etme-
mistir. Bunlar ge¢mis toplulukladan, peygamberlerden, rehber
olarak indirilen kitaplardan bahsetmektedir. imam kavram ba-
zisinda kitap, bazisinda peygamber, bazisinda 6nder, bazen kiif-
riin 6nciisii, bazen de gogul 6ncii ve davetgiler anlaminda kullanil-
mugtir. Bunlar genel anlamlardir ve has olarak imamete delil teskil
edemez. Siiler'in vehmettikleri 12 imama yonelik delil bulma ¢a-
resizlikleri o derece derindir ki bu onlar1 uzak yorum ve tevillere
sevk etmekte, yanardag ve ateste su arar gibi ¢aresizce bir vadiden
digerine siiritklenmektedirler. Baz: Sii alimler Hz. Musa'nin asa-
sin1 taga vurdugunu ve ondan 12 ¢esmenin aktigim ve bunun 12
imama dalalet ettigini sdylerken bazilar1 da Ismil'in soyundan 12
secilmisin ¢ikacagina iligkin Tevrat'ta gegen 4yetlerin imimate de-
lil oldugunu savunmaktadirlar.
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Humeyni “Dinin kemdle ermesi, tebligin gerceklesmesi, imamet
sayesindedir”*® iddiasiyla Sii olmayan tiim Miisliimanlarin dinini
eksik gérmektedir. Bu inanista peygamber misyonunu tamamla-
mak agisindan yetersiz sayihr. Ona gore din tamama ermemis-
tir ve imamlar dini tamama erdirmek i¢in ardi ardina gelmekte-
dirler. Oyleyse 12 imamdan bu yana 1200 yildir imamin gaybete
gekilmesiyle immet binl yolda midir? Imami tanimadi iin in-
sanlar dinden nakis oluyor da dyleyse neden imam gikip kendini
tamitmiyor? Varolan imamlarin ¢ogu ya ¢ocuktu ya da Sia onla-
rin takiyye yapip imimetlerini gizlediklerini iddia ediyor. Kendini
gizleyen, iddiasim saklayan ya da kendi gaybette olan bir kisinin
imamet fonksiyonu olur mu? Varsa halk bunu nasil anlasin? Oysa
Islam bes sey iizerine bina edilmistir. Bunlar arasinda imamet yok-
tur. Sia'ya gore ise imimet olmazsa tiimii biul olur.

Allahii Teald “Bir konuda ayriliga digtigiiniizde onu Allaba ve
Rasaliine gotirin™” buyururken imimetten bahsetmemistir. “Eger
Allab’s seviyorsamz bana uyun ki Allab da sizi sevsin ve giinablarmizi
bagislasin™ buyururken imamlara uymaya deginmemis, “Her kim
Allaba ve Rasiliine kars: gelirse onun igin ebedi kalacagt cehennem
azabt vardr™! buyururken imamlara itaatten gikanlara deginme-
mistir. “Allab ve Rasalii, bir ise hitkmettigi zaman, mimin bir erkek
ve miimin bir kadmn igin o iste kendi isteklerine gore segme hakkt yok-
tur. Kim Allaba ve Rasiliine isyan ederse, artik gercekten o, apagtk
bir sapiklikla sapmistir 2 buyurdugu vakit yine imamlarin hitkiim
ve egemenligi hakkinda hicbir emirde bulunmamgtir. Humeyni bu
meyanda sunlan sdylemektedir: Sia'ya gére Ehl-i beyt'in imimetini

278 Humeyni, Kesfir'l-Esrir, 154. Akt. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet’ten
Sia’ya Kalpten Kalbe, 79.

279 Nisa Siresi-59.

280 Al-i imran Siresi-31.

281 Cin Siresi-23.

282 Ahzib Stiresi-36.
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kabul edip buna iman etmek amellerin kabul edilmesinin sarti-
dir.?® Kafide gegen bir diger rivayet de soyledir:
“Ebii Abdullah (Ca'fer es-Sidik aleyhisselim)a Nebimiz (sal-
lallzhii aleyhi ve 4lihi)den sonraki imamlan sordum. Buyurdu
ki: «Once Emiriil-Mii'minin (Ali b. Eb T4lib) imamd,
sonra Hasan imam oldu, sonra Hiiseyin imam oldu, sonra
Ali b. Hiiseyin imam oldu. Sonra Muhammed b. Al (aley-
himusselim) imam oldu. Kim inkir ederse Allah Tebireke
ve Teald'y1 ve Rasilii (sallallahu aleyhi ve alihi)yi tanimay:
inkér etmis gibi olur» Dedim ki: Sonra sen mi imam oldun?
Sana kurban olayim. Bu soruyu iig kere yénelttikten sonra
Imam bana su karsilig1 verdi: Allah Tebireke ve Tealinn
yeryiiziindeki sahitlerinden biri olasin diye sana anlattim.”*
Imamiyye Siast imamlarin sirasiyla agagidaki gibi oldugunu ve
bu kimselerin imimetine iman etmeyenin dinin temelini redde-
decegini savunmaktadirlar.
Ali b. Ebt Tilib (6. 40/661)
Hasan b. Al (6. 49/669)
Hiiseyin b. Ali (6. 61/680)
Ali Zeynelabidin (5. 94/713)
Muhammed el-Bikir (6. 114/733)
Caffer es-Sadik (6. 148/765)
Miisi el-Kizim (6. 183/799)
Ali er-Rizi (6.203/818)
Muhammed et-Taki el-Cevad (6. 220/835)
Ali en-Naki el-Hadi (6. 254/868)
Hasan b. Ali el-Askeri (6. 260/874)
Muhammed el-Mehdi el-Muntazir (d. 255 /869)

283 Humeyni, Cihl Hedis, 760.
284 Kiileyni, Usul-u Kifi I, 362.
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Sii muhayyilede imdmet peygamberlikten iistiin ve neredeyse
ilahhiga yakin nitelikleri ifade etmektedir. Bir varligin ya da sahsin
kendisi ile ilahlik iddia edecegi her sifati imamlara atfetmiglerdir.
Imamlara yiiklenen mana dikkatle incelendiginde onlann Hahiments
krallarina benzer bir rol yiiklendigi goze carpar. “Hahdmenis kral-
larina, Iranda tanri olarak tapiimads ve onlara tanrisal bir koken at-
fedilmedi. Ancak tanri, mesruiyet kaynag olarak bilindi. Daryusun
Abura Mazda'nmn izniyle sab olduguna iman edildi"?®

“El-Tdkad, isimli eserinde Kumlu Ibni Babaveyh sunlan sdylemistir:

“Bizim inanamiza gére Miiminlerin Emiri Ali b. Eba Télibin
imamligin inkir eden kisinin durumu biitiin peygamber-
leri inkir eden kimsenin durumu gibidir. Ali b. Eba Talibin
imamhgim kabul etmekle birlikte ondan sonraki imamlar-
berleri kabul edip son peygamberin niibiivvetini inkir ede-
nin durumu gibidir.”%

Bu durumda Ali (r.a) kendisi oncelikle kendi imamligini inkér
etmis ve hilafeti ilk ii¢ halifeye birakmig sayilir ki bu yorumlar
once onlara yénelik bir suglamadir. $ia'min biiyiik dlimlerinden
Ni'metullah el-Cezairi, isi daha ileri gétiiriip sunlar1 séylemistir:

“Biz bu adamlarla (imimeti kabul etmeyenlerle) tek iliha,
peygambere ve imamlara inanma meselesinde ortak yone
sahip degiliz. Ciinkii bu adamlar rabbimiz Allah, peygam-
berimiz Muhammed, Ebii Bekir ve Omer'in ise onun ha-
lifesi olduguna inanmaktadirlar. Biz ise bdyle bir rabbe ve
boyle bir peygambere inanmiyoruz. Peygamberinin hali-
fesi Ebai Bekir olan bir Rab bizim rabbimiz olmadig: gibi
boylesi bir peygamber de bizim peygamberimiz degildir.”’

285 Gokalp, Irak'm Fethi ve Islimlagma Siireci, 83.
286 Sallibi, Siilik ve Rafizilik, 35.
287 Sallibi, Siilik ve Rafizilik, 36.
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Sia imamlar1 zaman zaman peygamberlerden deiistiin tutar ve
onlar etrafinda sekillenmis bir tiir taping kiiltii olugturur. Ornegin
Ayetullah Humeyni soyle demekeedir: “Imamlarimizin ne bir nebi-
nin ne de yakmlastirdlmig bir melegin ulasamayacag makamlars var-
dir’8 Siamin en muteber hadis kitab: sayilan ve Kiitiib-i Erbaa
(dort kitap) adi verilen hadis kiilliyatinin en degetlisi olan el-Kii-
leyni'nin ‘el-Kdfi” isimli eserinde imamlarin ge¢misi, gelecegi ve ne
zaman Oleceklerini bildigi ile ilgili pek ok hadis bulunur. Kitapta
“Imamlarin gegmis tiim peygamber ve nebilerin sahip oldugu ilme
vikif olduklart’, “Allah tarafindan segildikleri’, “bir seyi bilmek is-
terlerse bilecekleri’, “ne zaman isterlerse o zaman 6lecekleri’, “olan-
lar1 ve olacaklar: bilecekleri”“higbir seyin imamlara gizli kalmaya-
cagr®® gibi esitli baghklar®® altinda $ii teolojide imamlara verilen
olaganiistii niteliklere iliskin onlarca rivayet siralamr. Oysa vakia
bu nazariyeyi gegersiz kilmustir.

Yine bir rivayette soyle ifade edilmistir. Allah bana ii¢ seyi verdi
Ali onlara ortaktir ama Ali'ye ii¢ sey verdi ben onlarda Aliye or-
tak degilim... Nebi (s.a.v) buyurdu ki:“Bana ig sey verildi, Ali bu
seylerde bana ortaktir. Ali'ye iig sey verildi, ben bunlarda ona or-
tak degilim.” Denildi ki: “Ya Rastilallah, Ali'nin sana ortak oldugu
ti¢ sey ne?” Dedi ki: “Hamd sancag benimdir, Ali de onun himi-
lidir. Kevser benimdir, Ali onun sikisidir. Cennet ve cehennem be-
nimdir, Ali de onlar1 taksim edicidir. Ali'ye verilen, benim ise ortak
olamadigim ii¢ sey ise sunlardir: Ali'ye cesaret verilmistir, bana ise

boyle bir sey verilmemistir. Ona es olarak Fitima verilmistir, bana

288 Humeyni, Vilayeti Fagih, Hukumet Islami, (Farsga metin), 40.

289  Aslinda bu rivayet Siilik ansindan son derece ciddi bir akmaza déniigmiigtiir.
Nitekim babast tarafindan imam olarak segildigini iddia ettikleri Imam
Ebt Cafer'in oglu Ismiilin babasindan énce vefat etmesi Siilik iginde
yeni bir tartigmay: tetiklemistir.

290 Kiileyni, Usul-u Kafi, I, No 180.
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ise onun gibisi verilmemistir. Ona Hasan ve Hiiseyin (aleyhimes-
selam) evlat olarak verilmistit, bana ise boyle bir sey verilmemis-
tir"?! Sifler Hz. Adem’in Hz. Ali'nin imimetine hased ettigi igin
cennetten kanldigini, ancak ardindan Ali, Hasan ve Hiiseyin'in
isimleri ile Allaha dua ettigi iin affedildigini savunurlar. 2 Siiler
yine Hz. Ali'nin ve Ehl-i beyt'in velayetini kabul etmeyen sula-
rin aal oldugunu,®? imimeti kabul etmeyen kuglarin sesinin gir-
kin oldugunu ve imimeti kabul etmeyen karpuzun tadinin ac1 ol-
dugunu savunmaktadir

Eger Imamlar her seyi biliyorlar ise neden Hz. Hasan kendi-
sine once biat eden Kiife halkinin sonradan ona ihanet edecegini
bilemedi? Eger Imamlara bilgi zaten gaybden geliyor ise neden Hz.
Hiiseyin Miislim b. Akil'i Kiife hakkinda bilgi getirmesi igin gén-
derdi? Neden Hz. Hasan kendisine s6z verdigi zaman Muaviye'nin
sbziinii tutmayacagun bilemedi ve neden Al (ra) Amr b. Asn hi-
lesini (!) géremedi? Sii eserler Hz Hiiseyin'in Kerbelida kendisi
ile ileride birlikte savasip sehit oldugu Abdullah bin Ali'ye lanet
okudugunu savunular.”** Gelecekte sehit olacagin bildigi bir kisiye
lanet okur muydu? Kendi doneminde halkin kihir ekseriyetinin
Hz. Ali'yi tamimaktan ve onun halife oldugu gergeginden gafil kal-
diklarini var sayalim. Hz. Ali neden 6z komutanlanni taniyamadi?
Birbiri ardina ona ihanet ettiler. Sayisi binleri bulan bir topluluk
Hitricileri olusturup ondan ayrildilar. Nedeni Hz. Alinin etiyle,
kemigiyle bir beser olmasi, gayb bilgisine muttali olmamasidir.

Ehl-i siinnet inaniginda bize lazim olan tiim bilgiler Kur4n'dadur.
Rabbimiz séyle buyurmustur.

291 Ceziird, el-Envirun-Numdniyye, 1, 17.

292 Ayyisi, Tefsiru'l-Ayyasi, 1, 59.

293 Kiileyni, Furdaul-kdfi, IX, 390.

294  Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, 1, 359; Medlisi, Bibérii'l-envar, XIII, 308.
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“Yemin olsun ki biz, bu Kur’dn'da insanlar i¢in gerekli her ko-
nuyu gesitli iislup ve orneklerle agikladik. Ne var ki insan, gergek-
ler karsisinda kavga ve tartigmaya pek diigkiindiir.”

Siilik imdmet niibiivvetin bir pargas olarak gérmekte ve imamnla-
nn helali haram kilma yetkisi oldugunu savunmaktadir. $ii mefkire
imamlarla peygamberler arasinda derece farki bulunsa da imam-
larin gegmis peygamberlerden iistiin olabilecegini, imamlarla pey-
gamberler arasindaki farklann temelinde peygamberlerin vahiy me-
legini gorebilerek vahiy aldiklarini, imamlarin ise sadece bunlar1
duyabildigine inanur. Ehl-i siinnet inanigina gére Peygamber (s.a.v)
son peygamber olarak risaleti teblig etmis ve Islim seriat: tama-
muna erdirilmistir. “Bugiin size dininizi kemdle erdirdim ve Islam’
sizin igin din olarak sectim.” Ayeti ile Islim'in tamama erdirildigi
ve eksiksiz bir gekilde insanlara tebli§ edildigi hiikmolunmustur.
Klasik $ii inani§ insanlarin tiimiiniin zina evladi oldugunu sadece
imimete inananlarin nesebinin sahih oldugunu savunur. Bu Siamun
en 6nemli hadis kaynag olan el-Kéfide gegen bir rivayettir.”* Ehl-i
siinnet'in tarihsel seyir icinde seri yasalarda bir degisim ve donii-
siime ugramadi@ bilinir. Ancak imamlar ve vasilere atfedilen gé-
rev ve yetkiler zaman i¢inde Siilikte déniigiime neden olmugtur.
Muhammed Ebii Zehra sunlara deginmektedir:

“Siilere gore imamlar, Hz. Peygamber (s.a.v)'in seriat
strlarini kendilerine emanet ettigi vasiler yani miras¢1-
lardir. Peygamber (s.a.v) bu sirlarin tiimiinii agiklama-
mustir. Kendi zamaninin gerektirdigi sirlar agiklamug,
kendisinden sonraki zamanlarin gerektirdigi sirlar1 da

evsiyaya (imamlara) emanet etmistir. Bunlar zamam ge-

lince o sirlan1 insanlara agiklayacaklardr.

295 Maide Siiresi-3.
296 Kiileyni, Furawl-kifi, 1, 239; Ceziiri, el-Envarun-Numdaniyye, I1, 168.
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Evsiyanin soyledigi her sey Islim seriandir. Bunlarin
sozleri Risaleti tamamladigs i¢in her soyledikleri dinde
seriattir, yasadir ve Hz. Peygamber (s.a.v)in hadisi de-
gerindedir. Ciinkii bunlar1 Hz. Peygamber (s.a.v)in ken-
dilerine verdigi emanete dayandirirlar ve kendilerine ve-
rilen yetki ile konugurlar.

Imamlar umumi hiikiimleri tahsis edebilir, mutlak olan
hiikiimleri mukayyid yapabilirler.”*”

Her yeni gelen imamin s6zlerinin seriat kabul edildigi, imam-
larin s6z ve ikrarinin hadis olarak isimlendirilip onlara uymanin
farz kilindig1 bir inanigin sabit kalmasi miimkiin miidiir? Elbette
bu tiir bir inang ve akide Hz. Muhammed'e indirilen, onun iim-
mete tastamam olarak teblig ettigi ve kemdle eren, akide, helal ve
haramlar1 tamamen ve net olarak ortaya gikip z3hir olan Islam gibi
degisiklik ve tahriften korunmus olamaz. Bir duvar gibi olur ki her
gelen ya bir ekleme yapar ya da bir tugla kapip gétiiriir. Sonunda
geriye diizensiz bir harabe kalir. Iste Siilik boyledir. “Cagdas alim-
lerinden biri olan Muhammed Hiiseyin el-Kasifiigit (6.1376h)
sunlar1 soyler:

“Tedricilik hikmeti bazi hiikiimlerin agiklanip bazilarinin
gizlenmesini gerektirmistir. Fakat (Hz. Peygamber) -Allahn
selamu iizerine olsun- bunlar, vasilerinden birisine emanet
etmistir. Her bir vasi, bunlar;; umum-husus, mutlak-mukay-
yet, miicmel-miibeyyen vb. hikmete gére uygun zamanda
nesretmesi maksadiyla bir sonrakine bildirir. Peygamber
(s.awv) umum ifade eden bir sey zikredebilir. Bunu tah-
sis eden sey ise onun yasamundan belli bir siire sonra zik-

redilebilir. Tahsis etme 6zelligi tasiyan bu hususu kendisi

297 Ebti Zehra, Islimda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 4.



Bir Din Kurgulamak 307

kesinlikle zikretmemis, ama vakti gelince agiklanmasi igin

vasisine emanet birakmus olabilir.” 28

Miistesrik Vloten de bu konuya dikkat ¢ekerek Sia'da din in-
sasinin devamina iligkin s6yle demektedir:

“Kanaat getirilmisti ki, Muhammed'in beser iistii bilgisi ki
bununla O, Allahn iradesine gére hiikiim verme iktida-
rina sahipti, Peygamber'in vefatiyla varligin1 kaybedemezdi,
Peygamber onu, bir ¢esit ruhani miras olarak kendi nesline
birakmus olmaliyds. Bu kimselerde, begeri ilimler tarzinda ik-
tisap edilmemis fakat dogrudan dogruya tam marifet men-
baindan alinmus bir ilmin bulunduguna inanihyordu. Halife
Hisam'in, Valisi Yusuf ibn Omere yazdiklarini okuyalim:”
“Kifeliler'in su Ev Halki'na (Peygamber'in Evi'ne) goster-
dikleri sevgiyi, onlar1 ¢ikardiklar layik olmadiklar1 mevkii
biliyorsun. [Kifeliler] onlara itaati kendilerine farz kilmakea,
dini vecibelerini ancak onlarin tefsirine gore yerine getirmek-
tedirler. Hatta onlara, istikbal bilgisi isnat etmektedirler.’?*

Imimi Siiler imamlarin masum olmas: gerektigine katiyyen

inanirlar. Peygamberler disinda hi¢ kimse giinahlardan 4ri ve ma-

sum kabul edilemedigi gibi, insanin daima hata yapma potansi-

yeli vardir. Kimin halife olacag ilhi bir emirle belirlenmedigi i¢in

dogal olarak se¢im, sira ya da igtihad yollarindan biri ya da tii-

miiniin birlikte icra edilmesi ile gergeklesir. Peygamberimizin bazi

islere emir tayin ettigi kimselerin de bazi hatalara diistiigii vaki ol-

mugstur. Siiler bir yandan Ehl-i beyt'in giinahsiz ve hatasiz oldu-

gunu kabul ederken 6te yandan Hz. Hasan ve Hiiseyinin ¢ocuk-

larinin birbirleriyle ihtilaflar yasayip tartigtiklarimi savunurlar>®

298

299
300

Asl'l-Sia, 77. Ake. Osman el-Hamis, Ebl-i Siinnet'ten Sia'ya Kalpten Kalbe,

76.
Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hékimiyeti Sia ve Mesib Akideleri, 72.
Kiileyni, Usalu’l-Kéfi, XLVII, 180.
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Nasil olur da nebinin sorumlu tayin ettigi imamlar/emitler gii-
nah isler de Sia'nin imamlar1 masum olur? Ne Miisliimanlarin
islerini idare edecek kimselerde mutlak adalet ve ismet aranir ne
de bu miimkiindiir.

Esasen Ehl-i siinnet $iiler'in imamlara yiikledigi misyonu
Kurina yiikler. Sia ise Kur'dnin misyonunu imamlara yiiklemis
olur. Peygamber neden son el¢idir? Bu din neden son dindir? Bu
dini son din olmaya layik kilan sey tahrif edilmeyen bir kitaba sa-
hip olmasidir. Bu da elimizdedir. Aklimiz da kalbimiz de yol gés-
terenimiz de bu kitaptir. Nefes almaz, yemez igmez, bunlar yapa-
bilmek igin egilip biikiilmez ve taviz vermez. Ofkelenmez ki hata
etsin ¢ok sevmez ki gozii korelsin. Zaaflar1 yoktur ki diigman kul-
lansin. Duygulari yoktur ki gece farkh giindiiz farkli olsun. Siiler
bir yandan Ehl-i beyt'in giinahsiz ve hatasiz oldugunu kabul eder-
ken 6te yandan Hz. Hasan ve Hiiseyin'in ¢ocuklarinin birbirle-
riyle ihtilaflar yasay1p tartigtiklarini savunurlar.®

Siiler masum imamlarin sézlerini de hadis olarak gérmektedir-
ler. Oysa Sia hadis kaynaklarn masum olduguna inandiklan imam-
lardan masum olmadiklan kesin olan raviler tarafindan nakledildigi
i¢in kaynaklarin masumiyetinden bahsetmek miimkiin degildir.>*
Siiler ancak pevgamberden ve ehl-i beyt aracihifiyla, saglam bir se-
net zinciriyle gelen rivayetleri gecerli kabul edetler.*® Oysa Sii lite-
ratiirde bu niteliklere haiz hadis bulmak samanlikta igne aramaya
benzer. Zira hadis kitaplarinin ekserisinde senet zinciri yokeur.

Eger 12 imam diigiincesi bagindan itibaren Sii diisiincede yer
alsayd: -ki pek ¢ok erken dénem eserde yer almamaktadir- &y-

leyse neden her bir imam vefat ettikten sonra onun mehdi oldugu

301 Kiileyni, Usalu’l-Kéfi, 46/180.
302 Sui¢mez, Sia Hadis Taribi, 112.
303 Tabatabai. Islimda Kuran, 60.
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iddia edilsin ki? Neden Ca'fer es-Sidik'tan sonra kimin imam ola-
cag1 hususunda ihtilaf yasandi? Neden Imam Zeyd imamet iddia
etti? Ehl-i siinnet ve Zeydiler Miisliiman topluma liderlik yapa-
cak kisinin goriiniir olmasi, nesebinin ve sahsiyetinin bilinmesi-
nin gerekli oldugu inanigini tagir. Ancak Imamiyye ve Ismailiyye
Stasi'na goére imam yiiziinii géstermek ya da Miisliiman toplum
arasinda bulunmak zorunda degildir. Imami Siiler ile Ismaili Siiler
arasinda entelektiiel ve mezhebi tartigmalara sik rastlanmasa da
Zeydi Miisliimanlar ile Ismaililer arasinda ciddi dokerinsel fark-

lihklar ve tartigmalar yaganmugtar.>*

Imam gizlenerek de topluluga megru sayilan bir liderlik yapabi-
lir. Allah'n imamet gibi bir makam hakkinda iimmeti gerekli bilgi
ve yonlendirmeden mahrum birakmayacagim iddia eden $ia icin
en 6nemli ve alt ¢izilmesi gereken soru/n/lardan biri de neden
Ali (r.a) ve Hz. Hasan'in kisa siireli liderligi disinda higbir imama
iimmete liderlik etmenin nasip olmadig hususudur. Zira gorev-
leri iimmete liderlik yapmak, yol géstermek, onlarin diinya isle-
rini sevk ve idare etmek oldugu iddia edilen hi¢bir imam, iimme-
tin geneline ve hatta Ali (r.a) ve Hz. Hasan disinda bir gehirde bile
olsa bir topluluga liderlik yapamarmugtir. Hatta 12. Imam Mehdi
heniiz liderlik yapacak vasiflara erigmeden bir ¢ocukken gaybete
gekilmigtir.3%

Siiler diinya islerinin diizene girmesi, ihtilaf ve kargagalann sona
ermesi igin bir imama ihtiya¢ oldugunu ve bunun da Allah tara-

findan nas ile belirlenmesi neticesinde gergeklesebilecegini iddia

304 Yemeneyerlesen ancak aslen Hazarh olan Zeydi bir ilimin 1308de yazdign
ve Ismiili/Banni inanig: elestirdigi bir kitap: Muhammed b. Hasan ed-
Deylemi Deylemi, (v.711/1311), Beydnu mezhebi'l-Batmiyye ve butlanub.
Yaymnlayan R. Strothmann. [yy, ty.] (Istanbul : Matbaatiid-Devle, 1938)
s. 137.

305 Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islimda Sia, 216.
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etmekteditler. Oysa hilifetleri nas ile belirlenmeyen ilk ii¢ halife
déneminde Hz. Osman (r.a)'n hilifetinin son aylar1 hari¢ tam bir
huzur ve istikrar varken Al (r.a) d6neminde maalesef savas ve ih-
tilaflar bag gostermistir.

Bu baglamda Ehl-i siinnet ulemis: genel anlamda dort ha-
life dénemini ve ona bir istisna olarak ve sembolik tarzda Omer
b. Abdiilaziz d6nemini gergek/risid halifelik d6nemi kabul eder-
ken, geri kalan donemleri megruiyetten naks olarak telakki ederler.
Yine de tarihte Islim toplumunun ideal ya da ideale yakin gordiigii
halife ve yéneticiler elbette vardir. Ehl-i siinnet'in Islim tarihinde
iktidara gelen tiim halifeleri megru gérmedigi, bilakis zaman za-
man mal, can, nesil ve namus giivenligi nedeniyle bunun 6nemine
atif yaparak bazi kimselerin iktidarini zorunlu bigcimde istemeden
de olsa kabullenmis oldugunu séylemek miimkiindiir. Ehl-i siin-
net'in megru hilifetle ilgili goriisii, Peygamber (s.a.v)den nakledi-
len su hadise dayandirilmaktadr.

“Halifelik benden sonra 30 yildir. Sonra herkesin hirsla sarila-
cag bir iktidar dénemi gelir.?%

Tki mezhebin hilifet miiessesesini sadece yetkileri, gorevleri ve
iktidara gelis sekli yéniiyle tartismadiklari, 5nemli bir farkliigin da
hil giiniimiiz Sii-Siinni miinasebetlerini ve Iran'in politikalarin
etkiledigini vurgulamak yerinde olacaktir. Bu husus emniyet, eh-
liyet ve adalet arasindaki iliski ve oncelik meselesidir. Islim diin-
yasinn kihir ekseriyetini olugturan, tarih boyunca pek gok devlet-
ler kuran, -makro anlamda - Miisliimanlar ve diger tiim &tekilerle
siyasi miinasebetleri belirleme konusunda liderlik eden Ehl-i siin-
net dogal olarak iggallerin ve meydan okuyuslarin da direkt mu-
hatab: olmugtur. Hagli savaglarindan da Mogol istilalarindan da

306 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Siinnet, 8
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dogrudan etkilenen ana akim Isldm toplumu olan Ehl-i siinnet'in
ozellikle de kaos donemlerinde yagadiklar1 travmalar, hilafet miies-
sesesi hususunda emniyeti 6ncelemelerini beraberinde getirmistir.

Sii kitleler siirekli muhalif pozisyonda olmalari nedeniyle hak
arayis1 ve adaleti 6n planda tutmuglardir. Hagh meydan okuma-
larina karg1 miicadele eden halifelerin ne derece adil olduklar ko-
nusu Siinni ulemi agisindan liiks bir tartigma ve talep seklinde
goriilmiistiir. Eger Islim kurallarina gére hitkmediyorlar ise onla-
rin toplumsal hayati ifsad etmeyecek derecedeki haksiz uygulama-
larina tahammiil gosterilmesi, aksi halde diizenin bozulmasi du-
rumunda canlarin ve namuslarin tehdit altina girerek daha fazla
zararin vuku bulacag: konusu giindem edilmistir. Zira Kur'4n ve
Siinnet'te “yaradana isyanda yaratilana itaat yoktur” ilkesini haber
veren pek ¢ok delil bulunur?” Dolayisiyla Siinni ulemi emniyet
hassasiyeti nedeniyle hitkiimdara isyan etmeyi Islimi kanunlan uy-
gulamamasiyla sinirlandirirken, $ii ulem3 basit bile olsa haksiz-
liga karg1 isyam 6n planda tutmug ve Ali soyundan gelmeyenlerin
de zaten mesru olmadi tezini savunmugtur. Ehl-i siinnet igin is-
tikrir, nizam ve kamu maslahati son derece 6ncelikli kabul edil-
mistir. Selguklu ve Osmanli Devletleri de bu gelenege dayanmustir.

Hilafet makami konusunda Ehli siinnet ve Zeydiyye mezhebi,
Sii Imimiyye mezhebinden farkli griise sahiptir. Imimiyye mez-
hebi herhangi bir kimsenin halifelik iddiasinin olmamasi, imimet
gorevini yiiriitmemesi, insanlar tarafindan béyle kabul edilmemesi
halinde bile dar bir gergevede baglilari/tibileri arasinda imam ka-
bul edilebilecegini savunur. Bunun nedeni imam kabul ettikleri
bazi kimselerin bebek olmasi, ¢ogu imamin bunu dile getirme-

mesi ve imamlarin toplumda imam olarak kabul gérmemesidir. Bu

307 Nisa Siiresi-59; Ankebiit Stresi- 8; Lokman Siiresi-15; Buhiri, ‘Ahid’,

1; Miislim, “Imare”, 39.
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baglamda kendisine az bir kitle dahi gizliden gizliye baghhk beya-
ninda bulunursa o kisiyi imam kabul ederler. Ancak Zeydiyye mez-
hebi ve Islim alimlerinin biiyiik bir gogunlugu bu konuda farkh
goriise sahiptir. Onlar halifenin hilifet makamina talip olmasini
ve bunu fiilen yiiriitiiyor olmasin sart kogarlar.

Imamiyye ve Ismiiliyye mezhebi bu gériigleriyle esasen dokt-
rinsel bir krizi agmaya ¢ahgirlar. Zira direke ilahi kararla imam ola-
rak gorevlendirildigini iddia ettikleri Al (r.a) bu gérevi almamus;
Hz. Hasan, Muaviyeye biat etmis, Ca'fer es-Sadik bilfiil yoneti-
cilikten ve siyasetten uzak durmugtur. Oysa imam kabul edilen
kimselerin tiim diinya Miisliimanlarim1 y6netme gorev ve yetkisi
vardir. Ne var ki $ii imamlarin hicbiri boyle bir konuma gelme-
mistir. Bu da $ianin imamin imamlg i¢in herkesin ona itaat et-
mesi zorunlulugunu esnetmelerine neden olmugtur.

Sia Hz. Ali'nin, Hz. Fitima'nin esi olmasi ve Allah Rasiilii'niin
amcasinin oglu olmast nedeniyle imimete digetlerinden daha la-
yik oldugunu iddia etmekteditler. Oysa imimet konusu bu man-
tikla ele alindiginda, hilifete Hz. Ali'nin degil efendimizin amcasi
olan Hz. Abbas'in gegmesi gerekmektedir. Ciinkii amca bir kisiye
gore amcaoglundan daha yakin ve o dénemdeki diinya gelenekle-
rine ve adetlerine gére de varis olma bakimindan daha yetkili olan
kisidir. Bu hem akrabahktaki yakinlik derecesi ile ilgilidir, hem de
amcanin yaginin biiyiik olmastyla iligkilidir. Oysa Islim'da istiin-
liik nesebe ve akrabaliga gére degil, ilme ve takvaya gore belirlen-
mektedir. Bununla birlikte diger sahibelerle de kiyaslama yapildi-
ginda Peygamber (s.a.v) hem Hz. Ebt Bekir'in kizi1 Hz. Aise ile
hem de Hz. Omer'in kiz1 Hz. Hafsa ile evlenmistir ve onlarla ak-
raba olmugtur. Aym sekilde Rastilullah (s.a.v) Hz. Osman (r.a)a
bir kizim degil iki kizini nikihlamistir. Bu nedenle Hz. Osman
(ra) Zinnureyn lakabin almgtr.
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Peygamber ile ashabi arasinda esasinda bir hasimlik oldugu ve
Hz. Ali'nin de bizzat onun tarafindan imam olarak atandif tezini
savunmak igin tiim bunlardan daha giiglii kanitlara ve daha gimil
bir teoriye ihtiya¢ bulunuyor. Siamin Hz. Ali'nin Allah ve Rasilii
tarafindan halife se¢ildigi yoniindeki iddialan bu agidan celiskilidir.
Zira Allah ve Rasiliiniin kendisini gérevlendirmesi durumunda
Hz. Ali'nin bu gorev ve haktan kaginmasi olas degildir. Ne o ne
de onun taraftarlari mesele ictihadi bir mesele olmasa halifelik hak-
ki1 savagmadan teslim etmezlerdi. Kendisine tevdi edilen halife-
lik hak ve gorevini Hz. Ebt Bekir (r.a) ve Hz. Omer'e vermek ve
bir de onlara damigmanlik yapmak, Hz. Ali'nin Allah tarafindan
verilen gorevi yerine getirmedigi anlamina gelirdi.

Nitekim Imam Taberi'nin aktardig bir rivayete gére Hz. Ali
(ra)'in, hilifetin kendi hakki oldugu ve Peygamber (s.a.v) tarafin-
dan vasiyet ve emir yoluyla ona gegtigi yoniindeki iddialar giirii-
tecek bir sozii bulunmaktadir. Buna gore Ali (r.a) “Eger Rasalullah
(s.a.v) bize bir vasiyet birakms olsayds, onun icin oliinceye dek mii-
cadele ederdik.” buyurmustur.’®® Hz. Ali'ye atfedilen sézleri ihtiva
eden Nehcit'l-Beldga isimli eserde Iran fethine bizzat katlmak is-
teyen Hz. Omere Ali (r.a) engel olmustur. Bu konudaki sozleri
kayda degerdir: “Sen Araplarin kékiisiin. Senin tehlikeye girmen
tiim Miisliimanlarin tehlikeye girmesidir.***"® Hz. Ali'nin $ia'nin
temel iddialarinda yer alan suglamalara gére kendi hakkin: gaspet-
mis, esi Hz. FAtma'nin éliimiine neden olmus, kendisine zulmet-
mis Hz. Omer (r.a) ve Hz. Ebt Bekire danigmanlik yapip des-
tek olmasi, hatta kizin1 Hz. Omer (r.a) ile nikdhlayip evlatlarina

Omer ve Ebii Bekir ismi vermesi diisiiniilemez. Bu ancak korkak,

308 Atalan, Ca'fer-i Sadik, 21.
309 Miifid, On Iki Imam'm Hayats, 220.
310 Nehcii'l-Beliga, 146.
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sinik, zayif karakterli kimselerin tutumu olur ki Hz. Ali'ye bu va-
siflar1 yakigtirmak miimkiin degildir.

Hz. Ali'ye 6liim d6segindeyken kendisinden sonra kimi segmeleri
gerektigi hususu sorulmus, fakat Ali (r.a) bu konuda Miisliimanlan
muhayyer birakmig, herhangi bir emir ya da yasaklamada bulun-
mamugstir. Kendisine “Senden sonra oglun Hasan'a biat edelim mi?”
seklinde bir soru yoneltildigindeyse “Sizden ne bunu isterim ne de
bundan men ederim, kendi kararinizi kendiniz verin.” diyerek on-
lar1 bu konuda muhayyer birakmugtir. Tiim bunlar Hz. Ali'nin de
hilifet meselesini bir nas ve emir olarak degil, Miisliimanlarin i¢-
tihadina birakilmus bir husus olarak gérdiigiinii gostermektedir.®!!

Imémetin Allah ve Rasilii tarafindan Hz. Aliye tevdi edildigi
iddiasin1 savunanlar agisindan en 6nemli ¢ikmazlardan biri Hz.
Ali'nin Hz. Ebt Bekir (r.a) ve Hz. Omer'in hilifetini kabul ettigi
hususudur. Nitekim Hz. Ali, Hz. Ebd Bekir (r.a) ve Hz. Omer’'in
hilifeti doneminde kendileriyle hem akrabalik iliskileri gelistirmis
hem danigma meclislerinde bulunmus ve onlara yardima olmus-
tur. Hz. Ali, Hz. Eba Bekir (r.a) ile akraba oldugu gibi Hz. Eba
Bekir'in torunu, Sia'nin besinci imami1 Muhammed Bikar ile ev-
liydi. Ehl-i beyt mensuplariyla risid halifeler arasindaki akraba-
lik baglar tercih ile kurulan (evlilik) akrabahk baglariydi. Hz. Ali
6z evladina Ebti Bekir ismi vermigti.*'> Oysa giiniimiiz Sii diin-
yasinda ne Ebiti Bekir ne de Omer ismine rastlamak asla miim-
kiin degildir. Ne Ehl-i siinnet ne Siilik kaynaklarinda ne de ob-
jektif tarihi kaynaklarda Hz. Ali'nin, Hz. Eba Bekir (r.a) ve Hz.
Omer (r.a) ile gatigtigy, onlara karst halk: kigkirttigs ya da gatigma
ile ilgili bir hazirhk yaptigina iliskin higbir rivayetin olmamasi son

derece 6nemlidir.

311 Atalan, Ca'fer-i Sadik, 22.
312 AliMuhammed Sallabi, Halife Hz. Ali: Hayats, Sabsiyeti ve Dénemi,157.
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Bununla birlikte Hz. Osman (r.a)in hilifeti sirasinda da Hz.
Al, hilafetin siiranin isi oldugunu kabul etmistir. Zira kendisi Hz.
Omer'den sonra halife secimini gerceklestiren alt kisilik meclisin
bir iiyesi olmay1 kabul etmistir. Bu baglamda sorulmas: gereken
soru sudur; Allah ve Rasiilii'niin hiikiim verdigi ve Islim'da akide
ve “usiiliid-din” esas1 olarak kabul edilecek derecede kat’i bir ko-
nuda Ali (r.a) siraya nasil razi olmugtur? Ya da Ali (r.a) hilafet ile
ilgili hakkindan neden, hangi yetkiyle vazgegmistir?

Ali (r.a) uzun yillar boyunca kadilik yapan Siireyh'i kadilik go-
revinde tutmaya devam etmistir. Eger imamet dinin bir hitkmii ise
ona 6nce seri kadi'nin baglanmasi gerekmez miydi? Eger kad1 di-
nin temelini inkir edip ihmal ederse halk ne yapsin? Gegmisinde
imimet gibi bir meselede Hz. Ali'ye itaat etmeyen birini kadi-
likta tutmak nasil miimkiin olabilir?*** Humeyni'ye gére Ali (r.a)
bes yillik hilafetine ragmen kendisini gorevden almaya gii¢ yeti-
rememistir.>'* Bu durumda da sual gudur: Nasil bir halife kendi
emrindeki kadiy1 gorevden alamaz? Eger buna bile giicii yetmi-
yorsa nasil bagka bir orduya savas agabilir? Siiler Hz. Ali'nin Kad1
Siireyhi gérevden almamasini Muta nikihini serbest birakmamasi
gibi meseleleri onun giiciiniin yetmedigine ve aciz oldugu soyle-
miyle tevil ederler.’”®

Siiler Hz. Ali'nin yeterli destekgi bulmadig i¢in Sakifede Hz.
Eba Bekir'in halifeligine isyan etmedigini savunurlar. Ama aym
Siiler Hz. Omer'in destekgilerinden ve siyasi pozisyonunun sag-
lamhgindan ¢ekindigi i¢in Hz. Ali'yi halife adaylarinin oldugu
stiraya almak zorunda kaldigina da deginirler. Hz. Ebd Bekir ve

313 Kad: Siireyh ancak bir mahkemede Hz. Omer (r.a) aleyhine hiikiim
vermesi neticesinde kad1 olarak atanmugtir. Siikrii Ozen, “Kadi Siireyh’,
DIA, XXIV, 119-121.

314 Humeyni, Kitab-1 Vilayeti Fagih, (Fars¢a), 55.

315 Ceziiri, el-Envirun-Numaniyye, 11, 362.
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Omer yllar siiren hilifet dsnemlerinde Hz. Ali'yi hig zayiflatma-
muglardir. Sonra Hz. Ali Hz. Osman’in vefatindan sonra yine bir
anda giiglenir. Ama halife olduktan sonra giiciinii yine kaybeder
ve eski halifelerin yanhs uygulamalarini degistiremez. Hatta Hz.
Omer'in atadigs Kadi Siireyh’i bile gorevden alamayacak kadar za-
yif bir halifedir. Bu inigli-cikish gii¢ profilinin ¢eliskilerle dolu ol-
dugu agikirdur.

Sii iist anlatn Hz. Eba Bekir (r.a) ve diger ashabin Peygam-
berimizin kendilerine y6nelik emirlerini ¢ignediklerini, makampe-
restlik ve diinya tamihi nedeniyle agik naslara ragmen onun hak-
kini gasbettiklerini iddia eder. Sianin biiyiik limlerinden Meclisi
“Hakkw'l-Yakin” isimli eserinde Hz. Eb Bekire Mescid-i Nebevide
ilk biat eden kimsenin geytan oldugunu ve onun ardindan tiim
seytanlarin ve insanlarin ona biat ettigini belirtir.*'® Aslen Sii olan
Iranli Ahmed el-Kesrevi sunlar1 séylemistir:

“Peygamberin 6liimiinden sonra Miisliimanlarin irtidat
edip dinden giktiklarimi séylemeleri yalan ve iftira konu-
sunda bu insanlarin ne kadar cesaretli olduklarin1 goster-
mektedir. Adama sormazlar mi, bagkalar yalanlarken pey-
gambere inanan, onu destekleyen, bu konuda bin bir tiirlii
iskence ve sikintiya maruz kalanlar nasil olurda Hz. Eba
Bekir'in halifeligi igin dinlerinden dénerler?! Kétii niyeli
bir iki kisiyi kabul etmemek mi yoksa sayilan yiizleri ge-
¢en samimi Miisliimanlarin dinden ¢tkmasi m1 daha ko-
lay ve daha mantikli? Bu konuda bir cevabiniz varsa bize
de sdyleyin!™"7

316 Meclisi, Haqqul Yageen: A Compendium of Twelver Shia Religious
Beliefs, 315.
317 Muhammed Salim, Simme Ebsartiil-Hakikate, 130.
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Iran devriminin 6ncii liderlerinin tiimii sahibenin Hz. Alinin
i 318
)

hakkini gasbettigi gériisiindedir. Humeyni,*'® olay ve olgulari nes-
nellikle ele alir goriinen Ali Seriati ve diger bilinen lidetler de bu
ozcii goriisii destekleyerek sahibeyi Hz. Ali'nin hakkini naslara ve
emirlere ragmen gasp etmekle suglarlar. Meclisi, Hz. Eba Bekir'in
Hz. Ali'nin suikast ile katledilmesi emri verdigini ancak bunu ger-
geklestiremedigini de kitabina almigtir >

Alimlerinin ve liderlerinin yiiz yillar boyunca sahibenin kihir
ekseriyetini ihanetle su¢lamalannin gesitli sonuglar1 olmugtur. Vasat
bir Sii tasavvurunda Peygamberimizin egleri ve dostlar1 da d4hil za-
maninda birlikte hareket ettigi tiim ashabin hain, giivenilmez, ga-
sip, diinyaperest ve miirted olduklari, giiniimiizde onlara tibi olan
ve Islam diinyasinin kihir ekseriyetini olusturan Miisliimanlarin
da dogru yoldan nasipsiz olduklar1 inancinin yerlesmesine zemin
hazirlamugtir. $ii literatiir bagindan sonuna sahibeyi Peygamber'in
damadina ve veliahdina kars: girigilen miisterek bir komplonun
pargast olmakla itham eder. Bu aym zamanda Peygamberimizin
es segiminde de, hicret ve miicadele gibi durumlarda dost ve y3-
ren segiminde de bagarisiz ve hatta yer yer korkak davranan sinik
bir kisilik oldugu imasi icermektedir.

Hicri birinci asirda hilifete hak sahibi olmak konusunda Hz.
Ali'yi tercih edenlere Alevi, Hz. Osman (r.a)1 6nceleyenlere ise
Osmini denirdi. Bu da Hz. Ali'nin istiinliigiinii degil hilifete
daha ehliyet ve hak sahibi oldugunu iddia etmek demekti. Ancak
daha sonra imimet akidevi bir hiiviyete biiriinmiig ve imamlarin
Ali (ra)in soyundan bir kisiye ait yetki oldugu ve son imam olan

Mehdinin de d6rt yardimasinin bulundugu inanisi zuhur etmigtir.

318 Humeyni, Islim Fikbinda Devlet, 54.
319 Medlisi, Haqqul Yageen: A Compendium of Twelver Shia Religious
Beliefs, 319.
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“Ilk kez imimetin on bir kisiye 6zgii oldugunu dile getiren
kisi Seytan et-Tak isimli birisidir. Siiler bu adama Miimin
et-Tak lakabim vermislerdir. Zeyd b. Ali, onun bu yéndeki
propagandasim duyunca bu adamla goriistii. Kendisine:
“Duyduguma gore Muhammed (a.s.) ehlinden kendisine
itaatin farz oldugunu soyledigin kisiler varmig?” dedi. Seytan
et-Tak: “Evet dogrudur, baban Ali b. Hasan bunlardan biri-
sidit.” Zeyd b. Ali: “Babam bana sicak lokma verirken onu
sogutur dyle verirdi. Sicak bir lokma beni yakmasin diye
bu kadar 6zen gosteren birisi cehennemde yanmayayim
diye bana acimaz mu1?” Seytan: “Inkir edersin diye sana ha-
ber vermeyi uygun gormedi. Ciinkii inkAr ettiginde sana ge-

faat edemezdi*?°
Sianin en sahih ve en iinlii ravilerinden olan, Imam Ca'fer ve
babasi Muhammed Bikir'n 6grencisi Ziirire b. Ayen vefatindan
once halasina “Kur'in mushafin1 kendisine vermesini ister ve gog-
siine basarak Ey halacigim. Sahit ol ki benim bu kitaptan baska

imamim yoktur.*?!

Bu rivayetler de gostermektedir ki imamlarin
en yakinlarindakiler bile onlar1 Sianin giiniimiizde telakki ettigi
sekliyle imam olarak kabul etmemekteydi. O miibarek sahsiyetle-
rin de zaten boyle bir iddiasi yoktu.

Imamlann 6liimiinden sonra her seferinde bir kitlenin onla-
rin Slmedigini, gékyiiziine ¢ikarildiklarini, zamam geldiginde geri
déneceklerini iddia etmeleri Siilikte 12 imam inancinin sonra-
dan peydah edildigini géstermektedir. Nitekim Siiler ilk olarak
Hz. Ali'nin 6lmedigini iddia etmis, benzer iddialar Muhammed
Nefsii'z-Zekiyye ve Ismiil icin de tekrarlanmgtir. Aym bigimde

yedinci Imam Ismail son imam olarak kabul edilip, Mehdi oldugu

320 Muhammed Ali Sallabi, Siilik ve Rafizilik, 186.
321 Er-Tisi, Ma'rifetur Ricdl, I,373.
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iddia edilmistir. Benzer durumlar Zeydiyye i¢in de s6z konusu-
dur. Siiler Ehl-i siinnet kaynaklarinda gecen bazi hadisleri de kendi
tezlerini desteklemek i¢in istthdam etmislerdir. Bunlarin en mes-

huru ise su hadistir.

“Bu din, hepsi Kureysten gelecek olan on iki halifeye kadar
aziz ve giiglii olacakur.” Rasiilullah (aleyhissalatii vesselim)a
soruldu: “Sonra ne olacak?”“Sonra herc (fitne ve kargasa) ge-

lecek!” diye cevap verdi.**

Bu hadis Siiler'in kendi aralarinda bile sayisinda ittifak etme-
dikleri, 5-7-8-11-13 gibi geliskili rakamlarla ifade ettikleri imimete
delil teskil etmemektedir. Siiler Siinni kaynaklarda yer alan 12 ha-
life hadisini esas alarak bir delil haline getirmeye ¢alimaktadir-
lar. Oysa pek ¢ok $ii rivayette imamlarin sayis1 12 degil 13'tiir.*?
Oncelikle bu hadiste Sianin kendi 1stilahina uygun olmayan bi-
¢imde imam degil halife tanimlamasi yapilmaktadr. Siinni litera-
tiiriinde imimet ve hilifet kelimeleri eg anlamh oldugu halde Sii
esetlerinde imimet megru devlet bagkanhgy, hilifet ise fiili yénetim
icin kullanilmig ve degisen sartlara gore icerigi degismistir. Dogal
olarak rivayetlerde gegen “imam” kelimesinin de mana ile rivayet
olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Devlet bagkaninin imam olarak nitelenmesinin Emeviler dé-
neminde gerceklestigi goriisiinii dikkate almamiz durumunda,
Sia'nin imimet fikrinin Emevilikten de etkilendigini ileri siirebi-
liriz. Nitekim $ia inancinda imimetin babadan ogula gegisinde

Emeviler'in saltanata gegisinin de etkisi oldugu ifade edilmistir™**

322 Bubhiri, Ahkim, 51; Miislim, Imaret 5; Tirmizi, Fiten, 46.

323 Kiileyni, el-Kifi, I, No:531-534.

324 Sui¢mez, Sia Hadis Taribi, 189; Mustafa Oz - Avni ilhan, “imam”, DiA,
XXII, 202; Mehmet Akif Aydin, “imam”, DIA, XXII, 203-204; ilyas
Canikli, Hilafet Kavram ile Ilgili Hadislerin Tetkiki, 2; Mahfuz Séylemez,
“Ahmet el-Kitip’, Islamiyat, cilt 1, say1 4, s. 216.
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Islam tarihinde hitkmeden halifelerin hizh bir tasnife tibi tutul-

mastyla yine de Sif iddialar1 gegersiz kilmak miimkiindiir. Ornegin

Ibn Hacer bu hadisi su sekilde serh etmistir:
“Once Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman (r.a) ve Ali
(ra) halife olmugtur. Sonra halkin onay: ile Hz. Muaviye,
daha sonra da Yezid, Abdulmelik ve dért oglu bir de
Omer b. Abdiilaziz yonetici olmugtur” Hz. Eba Bekir ile
Omer b. Abdiilaziz dénemine kadar 14 halife gelmistir.
Bunlardan Muaviye b. Yezid ile Mervan b. Hakem'in hila-

325

fetleri ok kisa siirmiis ve sahih degildir.
Dolayisiyla ilgili hadis $ii anlatinin tam tersine de tevil edilip
yorumlanabilir. 12 kisinin imamlik edecegi ile ilgili hadiste baz1 ri-
vayetlerde tiimiiniin Kureys'ten oldugu (ravi bu kisimdan emin ol-
madigin belirtmektedir) baska yerde ise sadece ikisinin Kureysten
olacagr da rivayet edilmektedir. Tiim bu kargasa ve geliskiler icinde
bu hadisin bir inancin akidesinin temel siitunu olan 12 imama de-
lil olmas1 sz konusu olamaz. Imamet gibi dinin esasi sayilan bir
meselenin ise yoruma agik ve siipheli, kaynag1 da zayif hadislerle
degil kat'i delilletle ispat1 gerekir. Oysa 12 halife ile ilgili hadiste
kimlerin kastedildigini bilmek miimkiin degildir. Bu mesele tipk:
Ashib-1 Kehf kissasindaki kimselerin isimlerine benzemektedir.
Eger bunlan bilmemizde bir fayda olsa zaten Rastlullah bunu bize
aktarirdi. Mahiyeti bizlere kapali olan bir hadis ise dinin en temel
akidesi icin delil olamaz.

Cocuk imamlar Sorunu

12 imam inamginin karsilagtifs en biiyiik krizlerden bir digeri
ise gocuk imamlar meselesidir. Bazi imamlar heniiz tuvalet ihtiya-
cin1 bile gideremiyorken imam olarak kabul edilmistir. Bu problem

325 Muhammed Ali Sallabi, Siilik ve Rafizilik, 87.
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Siiler'in imamlarin tanrisal bir bilgiyle, melekler yahut riiya ve il-
ham benzeri bir yolla 6zel olarak lediinni ilimle bilgilendirildikleri
yoniinde agirt inanglarin dogumuna neden olmustur. Siiler'in do-
kuzuncu Imami Cevad et-Taki babasi Ali er-Riz vefat ettiginde
heniiz 7 yasindaydi.’® Onuncu Imam Ali el-Hidi babasi vefat et-
tiginde 7 yasindayd1. Nitekim Siiler'in beklenen on ikinci imam
da gaybete girdiginde heniiz bir sabiydi. Heniiz 7 yasinda olan,
diinyaya, dine ve topluma dair hicbir bilgi ve birikimi de olma-
yan bir gocugun imam olarak kabul edilebilmesinin formiilii an-
cak ona tanrisal yiiklemelerin yapilacag: inanisidir. Yani imamlar
gocuk bile olsalar biiyiidiikleri vakit Allah onlara gegmisin ve ge-
lecegin ilmini 6zel bir bagss olarak vermelidir. Peki, bu imamlarin
ocukluklan déneminde toplumu kim yonetmistir? Bu ¢ocuklarin
etrafinda Sbeklenen bir takim gii¢ gruplan onlann kutsal kanindan
otiirii sahip olduklar: iktidar megruiyetinden istifade etmislerdir.

Hasan el-Askeri'nin 6z kardesi Ca'fer, abisinin bir varisi ve ev-
lad1 olmadan vefat ettigini ilan ederek Siilerden biat toplamis,
Sianin 6nemli bir kism1 da ona tibi olmugtur. Ancak sonradan
Imamiyye Siasi onu Ca'fer-i Kezzib (Yalanai Ca'fer) olarak isim-
lendirmistir. Bu da imimetinanisina ve 12. Imam Mehd#nin var-

ligina 6z amcasinin bile inanmadigim gostermektedir.

Mehdilik

Imﬁmiyye Sias’'na gére 11. imam Hasan b. Ali el-Askeri, oglu
Muhammed el-Mehdiyi kendi vefatina kadar olan zaman zar-
finda yakinlarindan pek ¢ok kisiye géstermis ve onun kendisi-
nin vasisi, yani kendisinden sonraki imam oldugunu bildirmistir.
Siiler Mehdinin yarim kalmig Islam davasim nihayete erdirecegini,
adaleti tam olarak tesis edecegini savunmaktadirlar. Bu agidan Sii

326 Miifid, On Iki Imam'm Hayati, 556.



322 Abdulkadir Sen

tahayyiilde din kemale ermemis, hatta Kur'dn da tahrif edilmis,
gercek Kurani giin yiiziine gikaracak kisi de Mehdidir. Bu konuda
Humeyni goyle soylemistir:
“Peygamberlerin bepsi adalet kurallarins saglamlastirmak igin
gelmigler, fakat basarils olamamglardy. Hatta beseriyetin 1s-
labt igin gelmis olan peygamberlerin sonuncusu Mubammed
bile basarils olamamustir. Bu konuda bagsarils olacak kisi, bek-
lenen Mehdidir.*?

Eger dinin tamamlanmasi ve Islim’in toplumsal faydalarinin
tezahiir etmesi imam ve Mehdi'nin varhgiyla kayith ise o vakit
elimizdeki Kur4n ve Siinnet bizim i¢in yeterli degildir ve din ta-
mama ermemistir. Mehdi yiizlerce yildir ctkmadigina gére 6nceki
nesiller de simdiki nesiller de Mehdi'nin yoklugu nedeniyle bu ha-
yirlardan mahrum kalmiglardr.

On birinci Imam Hasan el-Askeri 28 yasinda geride bir ev-
lat birakmadan vefat etmigtir. Onun bu ani liimii Sia arasinda
yeni bir kargasaya daha neden olmus, iige boliinen Siilerden bir
kismi1 onun 6lmedigini ve Mehdi oldugunu ya da goge yiikseldi-
gini savunmus, digerleri Siiler arasinda sonradan Ca'fer el-Kezzib
(Yalana Ca'fer) olarak bilinen agabeyine tabi olmus, bir boliimii
ise gizli bir evladi oldugunu savunmustur. $iilik daha sonraki do-
nemlerde son imamin kisir olmasi nedeniyle biiyiik bir krize gir-
mis ve Imam sayisinin onunla sona erdigini ve 12 oldugunu be-
nimsemistir. Esasinda hem 12 imam rivayetleri hem de mehdi ve
sefirlik inaniglar1 Sia'nin bir mezhep olarak hayatta kalma diirtii-
siiniin bir sonucudur. $ii alimler i¢in kisir olan 11. imamin soyunu

yasatmak mezhebi yasatmakla denk tutulmugstur. Son imamin

327 Humeyninin Mehdi'nin dogumu miinasebetiyle hicri 15 Saban 1400
tarihinde yapilan kutlamada yapmis oldugu konusmanin bir béliimii.
(Bkz. Nehcu Humeyni, s. 6). Akt. Hamis, O, 5.79.
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kisir olugu nemli bir mikear Sif'yi hayret ve sagkinhga diigiirmiis,
omiir boyunca savunduklari mezheple ilgili ellerinde yelden gayn
bir sey kalmamugtir.

Son imamin kisir olmasi ve halkin bilmedigi bir ¢ocugunun
Mehdi olarak belirlenmesi biiyiik bir kargasaya neden olmus, baz1
Siiler buna bir ¢6ziim bulmak amaciyla kendisine bir ¢ocuk nis-
pet etmistir. Uydurulan masals: hikiye gayet ilgi ¢ekicidir ve Fars
tahayyiiliiniin en zarif gelerini iizerinde tagimaktadir. Buna gore
dénemin Roma Imparatoru Kayser oglu Semua'nin (gergekte
boyle biri yok) Nergis isimli bir kiz1 vardi.*® Nergis bir gece rii-
yasinda Hz. Isa’y1 gordii ve Isa ona kendisinin Mehdi'nin annesi
oldugunu bildirerek Irak'a gitmesini emretti. Nergis kendisini bir
cariye kiligina sokarak bir kervanin pesine takild: ve Iraka geldi.
Hasan el-Askeri onun Allah tarafindan yénlendirildiginden ha-
berdar oldugu i¢in kolesi Kifur'u limana géndererek onu satin al-
masini istedi. Nergis boylece imamun esi oldu ve imamin kendi-
sinden bir evladi oldu.

Sembolik ve ¢eliskili 6gelerle dolu olan bu hikiyede Nergis’i
satan kéle tiiccarinin ismi Yezid oglu Omerdir.? Siiler bununla
nefret objesine doniigtiirdiikleri Hz. Omer (r.a) ve Yezid'i de aga-
gilamaktadirlar. Oysa ne Roma imparatorunun Nergis isimli bir
kiz1 vardir ne de yle bir Roma imparatoru vardir. Babasi Nergis'i
evlendirmek isterken yaganan sarayin siitunlarinin ¢6kmesi ve ya-
sanan sarsint1 gibi olaganiistii olaylarin hig biri de kayitlarda yo-
kur. Nergis hikiyede cariye kiligina girmistir ki o dénemde bir ca-
riye kiligina girmek i¢in makul bir hikiye uydurmak gerekir ki bu

da Syle basit degildir. Cariye, ne namusuna ne de iradesine sahip

328 Miifid, On Iki Imam'n Hayati, 604.
329 ibn Bibeveyh, Kemaliid-din ve temamii'n-ni'me, Dinin Kemali, 492.
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gikamaz, Nergis Irak'a sefer yapan bir kervana takilip yola koyul-
mugtur. Oysa kervanin Iraka gittigini bilmesi de imkansizdur.
Siiler'in 11. imama bir evlat isnat etmek i¢in uydurduklan bu
hikiyenin bu kismina sahit olan kisi bir kéle ve imamin Hekime
isimli halasidir. Oysa aslinda Hasan el-Askerinin Hekime isimli
bir halas1 da yoktur. Mesela Sianin biiyiik alimi seyh Miifid 9.
Imam Muhammed Takinin ¢ocuklarinin isimlerini zikrederken
Hekime isimli bir kizindan bahsetmemektedir.*® Hekime'den
bagka baz1 hayali isimler de heniiz gocukken Imam Mehdt'yi gor-
diiklerini iddia etmislerdir ki hi¢biri de muteber ve taninan isim-
ler degildir. **' On Birinci Imam'in kardesi Ca'fer agabeyinin evla-
dinin olmadigim savunmus ve Siadan biat toplamigtir. Bu konuda
Osman el-Hamis sunlar1 aktarmakeadir:
“Mehdinin varhg ile ilgili siipheler heniiz dogum tarihiyle
ilgili ihtilaflarla baglamgtir. Bir goriise gore babasinin vefa-
tindan sekiz ay sonra; diger bir goriige gore babasinin vefa-
tindan 6nce 252 yilinda; bir bagka goriige gore 255 yilinda
dérdiincii bir goriise gore 256 yilinda; ayrica 257 yilinda, 258
yilinda, 8 Zilkadede, 8 Sabanda, 15 Saban'da, 15 Ramazanda
diinyaya geldigi seklinde farkh goriisler ileri siiriilmiigtiir.**2
Mehdi'nin annesinin varlig1 da ismi de meghul ve ihtilafli-
dir. Onun isminin “Sevsen, Nergis, Sakil, Miileyke, Himt,
Hakime, Reyhane; ayrica siyahi bir cariye oldugu; hiir bir
kadin olup adinin Meryem oldugu da séylenmistir. Sonug
olarak annesinin kim oldugu belli degildir” ***

330 Miifid, On Iki Imam'm Hayats, 574.

331 Ibn Bibeveyh, Kemaliid-din ve temamiin-nime, Dinin Kemali, 497.

332 Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 90-91.

333  Ikmalud-Din, 419; Meclisi, Bibaru'l-Envar, L1, 15, 360; Kesfu Gumme,
2/475. Akt. Osman el-Hamis, 5.90-91
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Siiler dogdugu bile bu kadar siipheli birinin Mehdi olarak ge-
leceginekitleleri inandirmak i¢in bulduklar1 tiim delil ve isaretleri
bu biiyiik anlatiy1 beslemek ve desteklemek iizere istihdam et-
mislerdir. Bazen karanhkta odun toplarken yanlslikla yilan tutan
oduncular gibi farkh dinlerdeki inanglar1 ya da ileride aleyhlerine
olacak rivayetleri de eserlerine almuglardir. Ornegin Sianin meh-
disinin ismi de babasinin ismi de Sii rivayetlerde belirtilen isim-
lere uymamaktadhr.

Sii 4lim Nimetullah Ceziiri bu baglamda goyle bir hadis ak-
tarmaktadur: 3*“Iki gruptan da (hem Siinni hem de Sii) rivayet edil-
mektedir ki Nebi (s.a.s) buyurdu ki, “Sayet diinyada bir giin kalsa bile
Allah o giinii mubakkak uzatir ve Ebl-i beyt'imden ismi ismim babast-
mn ismi de babammn ismi olan birini diinyaya gonderir’. Oysa Sianin
mehdisinin ismi Muhammed iken -ki hi¢ dogmadig; icin bu da
dogru degil- babasinin ismi ise Abdullah degil Hasan el-Askeridir.
Mehdi etrafindaki bu siipheler $ii ilimleri de hayretler iginde bi-
rakegtir. Oyle ki geliskilerle dolu mezheplerini savunabilmek
ve makul agiklamalar getirebilmek icin felsefeyle istigal eder hale
gelmislerdir. Siiler'in felsefede ilerlemesinin bir nedeni de muh-
temelen budur. Kimin bu derece ¢eliskilerle dolu inanig1 olursa
muhakkak filozof olur. Bu baglamda Sii 4lim “imam Mehdi'nin
isminin hadislerdeki isme uymamasinin nemli bir sorun oldu-
gunu belirtmektedir.**

Dogum tarihi belli olmayan, annesinin ismi belli olmayan, kendi
devrinde bilinmeyen, 6z amcasinin bile tamimadig, hi¢ kimsenin
ne dogumuna sahit oldugu ne de kendisini gordiigii bir Mehds...
Sii kaynaklar Hasen el-Askeri'nin oliimiin tarihini kaydetmis-
ler ancak Mehdinin dogumu tarihini kaydetmemislerdir ve bu

334 Ceziiri, Envirun-Numaniyye, I1, 65.
335 Erdebili, Kegful Gumme fi-Ma'rifeti’ el-E'imme, 111, 235.
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nedenle Sii kaynaklarda onun dogumuyla ilgili alt1 ayr tarih ve-
rilmekeedir. Sii kaynaklara gore imamlarla alakah gelen rivayetler
karmagik ve kaotikrir. Oyle ki aralarinda ciddi ihtilaf ve ztliklar
bulunur. Hig bir rivayet yoktur ki onun aksi ya da onunla bir se-
kilde gelisen bagka bir rivayet de olmasin. Bu geligkileri anlamlan-
dirip anlayamadiklan igin pek ¢ok $ii dlimin Siilikten ayrildikla-
rim1 da kabul ederler.”*® Yiizlerce yildir imam yoksa hikimiyet ve
imimet de namazdan ve hacdan énemli ise imam nerede ve bu
imamin ne faydasi vardir? Bu agidan $ii muhayyilesinde viicut bu-
lan Mehdi adeta atl bir su kuyusu gibidir. Ondan faydalanan yok-
tur. Esasinda Hasan el-Askeri sonrasi Imamiyye 14 firkaya bsliin-
miistiir. Ehl-i siinnet akidesine gegenler diginda bunlarin tiimii $ii
firkalardir. Bu Sia agisindan alt gizilmesi gereken bir soru/n/dur.
Eger Mehdiyet hakkinda kesin bir nas varsa bunlarin ihtilaf
etmemesi gerekirdi. Mehdi'nin -sayet dogmus olsaydi- tibilerini
bu kadar pargalara béliinecek kadar dalalet iginde birakmasi da
sasirticidir. Gergekte ise gézlerden gaip olan mevcut olsa da gaip-
tir. Siiler Allah'in immeti imamsiz birakmayacagini, Rastlullah'in
vefatindan sonra muhakkak bir imamin gonderilmesi gerektigini,
bunun aksinin insanlhiga zuliim olacagim savunmaktadirlar. Oysa
onlarin 12. imami ve mehdileri 1200 yildir ayni1 seyi yapmustir ve
gaybete ekilmistir. Ehl-i siinnet ise dinin tamamlandiginy, Islim'n
iki mesalesi olan Kur'4n ve Siinnet'in hiiccet olarak yeterli oldu-
guna inanmaktadir. Osman el-Hamis Mehdi'nin ardindaki bu sir
perdesini aralamakta ve $ia'nin onun varh@im ispatlamak i¢in or-
taya koydugu ¢abalara drnekler vermektedir.
“Bu geliskilerden kurtulabilmek adina en-Niri et-Taber-
siden ilging bir agiklama gelmistir. “Mehdi'nin annesi, ba-

zen Sevsen, bazen Reyhane olarak adlandirilan Miileykedir.

336 ‘Tisi, Tehzibu'l-abkdm, Mukaddime, ilk satirlar.
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Sakil ve Nergis de ona ait isimlerdendir.” Fakat et-Tabersi;
Hint, Hakime, Meryem isimlerini, bu kadinin bazen hiir
kadin, bazen de koéle oldugunu; zaman zaman beyaz tenli,
zaman zaman da siyahi oldugunu; biri karninda biri yan ta-
rafinda olmak iizere Mehdi'ye iki kez hamile kaldiginy; biri
normal yoldan, biri de uylugundan olmak iizere Mehdi'yi
iki kez diinyaya getirdigini ve Mehdinin sekiz kez diinyaya
geldigini unutmus goriinmektedir.” **’

Onun ne zaman zuhur edecegi de karigiktir. Sii rivayetlere gore
bazen otuz iki yaginda, bazen elli bir yaginda bazen otuzlu yas-
larda bir geng olarak zuhur edecektir. Onun hiikmii bazi rivayet-
lerde 19, bazisinda 7 bazisinda 70 yildir. *® Usilii Kifi'de soyle bir
rivayet gecmektedir. “Allah imamn zuburunu 70 yil sonra olarak
tayin etmisti. Ancak Hiiseyin (r.a.) katledildiginde Allab'm yeryiizii
ebline gazabt arttt. Bu nedenle Mehdinin zuburunu 140 yil erteledi”.
39 Bu rivayet hem tarihi tutturamamis hem de Allahin fikrinin/
iradesinin degisecegi yoniindeki beda inanigin1 desteklemektedir.
Aslinda bir rivayette 7 digerinde 70 denildigi i¢in Sii dlimler ara-
daki tenakuzu gidermek icin Allah her bir yili on yila uzatir 70’
tamamlar demiglerdir.

Muhammed Bikir es-Sadr ““Bu konuda gok sayida rivayet var-
dir. Fakat igerik bakimindan bu rivayetler birbiriyle oldukga geligki-
lidir. Hatta bu rivayetler bir¢ok miiellifi hayrete ve saskinhga sevk
etmistir>** demektedir. Yine $ii ilim el-Miifid'in rivayetine gére

sOyle denmektedir: “Ebd Ca'ferden duydum ki Nefsii'z-Zekiyye'nin

337 Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten Sia'ya Kalpten, 90-91.

338 Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet’ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 90-91.

339 Kiileyni, Usulii Kafi, I, 139.

340 Tarihu mi Bade’z-Zuhur, s. 433. Akt. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten
Sia’ya Kalpten Kalbe, 90-91.
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oldirilmesiyle Mehdinin zuburu arasmda en fazla on bes gece var-

dir.**! Bu siirede Mehdi zuhur etmeyince bu sefer de ikinci bir

Nefsii'’z-Zekiyye oldugunu ve buradan kastedilenin o oldugunu
soylemilerdir. Nefzii'z-Zekiyye hicri 140 yiinda sehit edilmistir.
Olen pek gok imamin ardindan onun aslinda Mehdi oldugu, ol-
medigi ve yakin zamanda zuhur edecegi iddia edilerek siyasi bek-

lentiler yiiksek ve canh tutulmaya ¢ahigilmistir. Mehdinin etrafinda
asagida bir kismini siralayacagimiz gokea siiphe bulunmaktadr:

1.
2.

N oW AW

10.

11.
12.
13.

Dogduguna iliskin delil yoktur.

Dogmus ise ona itaat etmenin viicubiyetine dair de-
lil yokeur.

Gériinmemesi hakkinda delil yoktur

Ismini anmanin haram olusunun delili yoktur

Sii firkalarin gogu ona inanmamakeadir

Ehl-i beyt'ten ¢ogu kisi Mehdilik iddiasinda bulunmugtur
Hasan el-Askeri sonrasi Sia gok gesitli kollara ayrilmus-
tir. Mehdi'nin ismine iligkin kat’i delil varsa neden bu
kadar ¢ok kola ayrildilar?

Mehdi'nin 11. mi yoksa 12. imam olduguna iliskin kar-
gasa vardir. Imamlanin sayis1 bazi rivayetlerde on iig ola-
rak gegmektedir.

Mehdi'nin ismi baz rivayetlerde “ismi miijdelenen Mehdi”
ile uyusmamaktadir

Cikisryla ilgili farkl zamanlar verilmis ve sonra ¢ikma-
mus, gikacagi haber verilen vakit siirekli degismistir.
Gaybet siiresi simirlandirilmig ama geri gelmemistir
Ca'fer es-Sadikin Mehdi olduguyla ilgili rivayetler
Miisi b. Ca'fer'in Mehdi olusuyla ilgili hadisler

341 Eba Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'min el-Hirisi el-
Ukberi-El-Miifid, Kitabul irsad, s. 360.
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14. Mehdinin Ali b. Miisi er-Rizi oldugu rivayetleri
15. Mehdinin dogdugunu savunan halasi Hakime'nin as-
linda hi¢ dogmamgtir >

Baslangicta ismi Imimiyye olan mezhep zaman igerisinde donii-
siime ugrayarak 12 Imamalik (Isniageriyye) ismini almigtir. Bunun
nedeni 11. imamun ¢ocugunun olmamasi nedeniyle ona bir evlat
uydurmalan ve bdylece mezhebi ayakta tutma ¢abasidir. Boylece
imimet 12de durunca mezhep de bu ismi almstir. Ancak 12 imam
isminden 6nce imimetin beginci imamda durdugunu sdyleyenlere
besgiler yedinci imam olan Ismiil ile son bulduguna inananlara da
yediciler ismi verilmistir. Erken donemde Muhammed b. el Hasan
el-Saffar el-Kummi (6.903) tarafindan yazilan Besdirud-Deracit
ve yine Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Barki (6.
893) tarafindan yazilan Sii eserlerde Imam Mehdi'nin gaybete gi-
recegi inanigina yer verilmemistir. Bu inanis ilk defa Muhammed

b. Ali b. Bibaveyh (6. 999) d6neminde giindeme getirilmigtir.>*
On birinci imamin vefatindan hemen sonra $ia igerisinde iki
yeni inanig ortaya ¢ikrmigtir. Bunlar Mehdi adina dini liderlerin
otorite kullanmasi, Mehdi'den yetki nakli ile humus vergisi topla-
maktir. Humus vergisinin bagindan giiniimiize yiizyllar boyunca
gokea suiistimal edildigine ¢okga 6rnek vardir. Mehdi adina yetki
kullananlarin ilki sefirlerdir. Sefirlik kurumu yakin zamanda or-
taya cikmasi beklenen Mehdinin giin yiiziine gtkmamas: iizerine
yasanan inang krizini agmak i¢in icad edilmis kullanigh bir argii-
mandir. Cocuksu inaniglarin ardindan son derece makul rasyona-
liteler gikabilir. Sia'nin ¢ocuk imamlara Allah'in lediinni bir ilim
verdigi, Allahn zaman zaman irade degistirdigi, 5lmiis kimselerin

342 Bu listenin bir kismu Seyh Halid el Visabinin video derslerinden
derlenmigtir.

343 Kitab al-Mahasin written by Abu Jafar Ahmad bin Muhammad bin
Khalid al-Bargi (d. 893)
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goge yiikseltildigi, dogmamis Mehdi'nin sirdaba gizlendigi ve gay-
bete gekildigi gibi inanislar1 amaca uygunluk bakimindan son de-
rece iglevseldir ve bu sagma inaniglarin ardinda da bir tiir sinsilik
saklanmaktadir. Bunlar $ia'nin bir mezhep olarak beka sorununu
¢ozmesi icin son derece nemli rol iistlenmigtir.

Humus vergilerine talip olan birgok kisi kendisini boylece sefir
olarak lanse etmis, Mehdiden geldigini iddia ettikleri sahte mek-
tuplarla bir siire Sii kitleleri oyalamay1 ve sahte bir umut bahsedip
kontrol etmeyi bagarmuglardir. Ardindan bu yetkiyi en giimullii ge-
kilde kullanan kisi de Humeynidir. $iiler'in dogdugundan ve yiiz-
lerce yildir hayatta oldugundan emin olduklar: Mehdi'nin dogumu
da, ismi de siiphelidir.

Sefirlik

Sii anlatiya gore babasinin vefat: iizerine, gaybete giren imam,
ashabi ile irtibat kurmalar igin gorevi elgilerine -ya da diger bir
isimlendirme ile niiblerine- “siiferii’l-erbaa” (en-niivvabii'l-erbaa)
devretmistir. Inaniga gére 12.imam ile gériigmek Sianin geneline
degil sadece dort sefire nasip olmugtur.*** Kendisi 2023 yih itiba-
riyle yasamakrtadir ve yagt 1178 dir. Kaynaklar Imam Ca'fer déne-
minde ne 12 imam, ne Evsiy4 ne de Siifer4 inamiginin bulunmadigim
gostermektedir.’*® Bu inanglar mezhebe daha sonraki dénemlerde
ihtiyag durumunda girmis ve sistematiklegmistir. Cagdas $ii mii-
tefekkir Ahmed el-Kitib de bu goriistedir.**

12 Imam Siiligine gére diinyanin imamsiz kalmasi miim-
kiin degildir. Bu nedenle Imam Muhammed gaybete girse bile
Miisliimanlari, yardimcilar1 (Sefirler/Siiferd/Niivvab) araciligiyla

344 Tabatabai, Tim Boyutlanyla Islam'da Sia, 216.
345 Bozan, Imimiyyenin Imimet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, 98.

346 https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettinkaraman/ahmed-el-
ktib-2018700 QR, bkz: 480
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yonetmeye devam etmistir. 12. Imam Muhammed gizlendikten
sonra Sii diinyay: bir siire yag ticareti yaptig1 igin semmam (yagc1)
olarak nam salan Osman b. Said el-Amiri (5. 260) y6netmis, bu
sirada gizlenen imam ile goriiserek onun direktiflerini destekgile-
rine bildirmistir. Aslinda bu son derece kullanigh bir fikirdi. Bir
imam dogdu bazi kimseler onu gordii ama o gizlendi.

flk sefirin ismi, dogum tarihi ve 6liim tarihi etrafindaki siiphe
ve geliskiler nedeniyle hayali bir sahis oldugu yoniinde siipheler var-
dir. ikinci sefir, Osman’in oglu Ebt Ca'fer Muhammed b. Osman
el-Amiridir. (6. 305/917) imamun iiciincii sefiri, Ebt Sehl Ismail
b. Ali en-Nevbahtidir. (Hiiseyin Ibn Rah) (6.310/922). Ondan
sonra da sefirlik gorev ve yetkisi kendi ailesinden Eba-1 Kisim
Hiiseyin b. Rith en-Nevbahti'ye (Ali ibn Muhammed) gegmistir.**
Bu vekillerin tiimii de Bagdat'ta yagamugtir. Imam Mehdi'nin dér-
diincii vekili Riah en-Nevbahti sliimiinden kisa siire énce Imam
Mehdiden bir bilgi notu alir ve bu mektupta artik hig kimsenin
Mehdi ile gériigemeyecegini, Mehdi'nin zamani geldiginde ortaya
¢ikincaya kadar biiyiik gaybete girecegini bildirmigtir. Buna gére
artk Imam Mehdi diinyaya Mehdi olarak geri déniinceye kadar
hi¢ kimse gaybetteki imam ile iletigim kuramayacak, Sii topluma
alimler liderlik edecektir. Imam ile iletisim kesilmistir ve imamin
biiyiik gaybete girmesi $ii diinyay: lidersiz birakmugtir.#

Sii topluma imam adina ilimlerin liderlik etmesi Siilik icinde
ilimlerin dini-siyasi otoritesinin giiclenmesini beraberinde getirmis-
tir. Giiniimiizde Iran ve diger Sii bslgelerde Alimlerin siyaseten de
giiclii olmalari ve Iran siyasetinin en énemli kurumu olan Veliyet-i
Fakih anlayiginin gelismesi iste bu tarihi siirecin sonucudur. Zira
Sianin temel iddiasina gore imamlar tiim diinya Miisliimanlarinin
liderligini yapmak iizere Allah tarafindan gérevlendirilmiglerdir.

347 Ebiil Fazl izzeti, Devrimci Islim ve Islim Devrimi, 123.
348 Uyar, Ahbirilik: Imimiyye Stasindan Diisiince Ekolleri, 35.
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Ne var ki imamlar tarihin hi¢bir doneminde ne bir devlet bag-
kanh yapmus ne de bir beylik idare etmistir. Yalmzca Al (r.a) 5
y1l hildfet gorevi ifa etmis ve bu yillar da savag ve kargasa ile gegtigi
i¢in kimil manada miitemekkin olamamugtir. Hz. Hasan'in hilafet
siiresi ise yalnizca 6 aydir. Onun diginda higbir imam insanlarin is
ve idarelerini ifa edecek sekilde iktidara sahip olmamugtir. 1178 yil-
dan beri herhangi bir imamin gelmedigi diinya Miisliimanlarinin
sorununu kim ¢6zecektir? Bu siyasi sakincilik Sia igin biiyiik bir
krizdir ve bu kriz ancak Humeyninin devrimiyle birlikte nispe-
ten Veldyet-i Fakih Kurumu aracilifiyla ¢6ziilmiigtiir.

Sii miiellif Kuleyni kitabinin bir béliimiinde pek ¢ok hadis ri-
vayet ederek “Yeryiiziiniin imamsiz kalamayacagim ve bir an bile
imamsiz kalirsa batacagin” akranrken*® 6te yandan Hz. Ibrahim'in
nebi olmasina ragmen imam olmadigmni ve bir siire sonra kendisine
imimet verildigini®*® savunmaktadir. Boylece imimet ile niibiiv-
veti karigtirdign gibi Ibrahim imam ve hiiccet degilken kimin hiic-
cet ve imam olaca§ hususunda da agikir bir geliskiye diigmektedir.

Daha fazla siirdiiriilmesi miimkiin olmayan, siipheleri celbe-
den ve Mehdi'nin déniiiiniin gecikmesiyle bitlikte krize giren se-
firlik dordiincii sefir ile bitmigtir. Son sefir yalana sefirlerin ¢1-
kacag ile ilgili uyanlarda da bulunmugtur. Sefirlik kurumu ciddi
bir servete hitkmettigi i¢in Hallic1 Mansiir, Ebi Diilef el-Kitib,
Nusayriligin kurucusu Muhammed b. Nusayr gibi bir¢ok yalanci
sefir zuhur etmistir. Bu yalanc sefirler diginda kendilerine sefir
demeseler de pek ¢ok kisi Mehdsi ile ya gercekte, ya bir magarada
ya da riiya yoluyla goriistiiklerini iddia ederek itibar ve megruiyet
devsirmeye ¢alismigtir.

Bu kisilerin en bilindik 6rnegi ise Mehdi ile bulugtugunu id-
dia eden Sah Ismaildir. Gériildiigii gibi sefirlik kurumu suistimale

349  Kileyni, Usuli Kafi, 30, 453-455.
350 Kileyni, Usulii Kafi, 13, 411.
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son derece agik, sonradan icat edilmis bir anlayigin tiriiniidiir. Sii
miiellif Nevbahti Imimiyye Siast'n1 inceledigi boliimlerde sefirlere
hig yer vermemistir. Bu da sefirligin de sonradan inamsa eklendi-
gini gostermektedir. Sianin en sahih olarak gordiigii hadis kitab:
el-Kafi sefitlerle aym1 donemde yazilmig olmasina ragmen iginde
sefitlerden higbir rivayet barindirmamaktadir. Sefirler taraftarla-
rina Imam Mehdt'nin dilinden mektuplar yazip emirler génder-
migtir ki bu mektup ve emitlerin metinleri de yoktur. Bunlarin
Mehdiye ait oldugunu ispat etmek de miimkiin degildir.

Matemler ve Sii Mabedler

Siiler her yil Muharrem ayinda caddelerde genis kortejler olug-
turarak yiiriiyiigler diizenler ve bu merasimlerde Hz. Hiiseyin'in
katline empati kurmak amaciyla sine ve sirtlarin1 déverler. Bu
merasimlerde ¢ogunlukla ilk ii¢ halifeyi, miiminlerin annesi Hz.
Aise'yi ve ashabin diger biiyiiklerini de hedef alan ve onlara haka-
retlerin edildigi mersiyeler okurlar. Tiim resmi yalanlamalara rag-
men herhangi bir aragnrmac internet ortaminda yapacag kiigiik
bir aragtirmada bile ashaba lanet okunan ¢ok sayida resmi tore-
nin kayitlarina ulagabilir.

Siiler'in duygular cogturan, insan ruhunun bam tellerine do-
kunan ve bireyleri ciig u huriiga getiren Hiiseyin ve Ali mersiyele-
rinin yaninda Hz. Rasilullah’1 6ven kayda deger bir sanatinin ol-
mamas! gagilacak bir seydir. Rastlullah onlarin ne sitlerinde, ne
musikilerinde, ne hadis kitaplarinda, ne fikih eserlerinde 6zne ol-
madig1 gibi onun hayatim1 kaleme alan esetler telif etme nokta-
sinda da kisir kalmuglardur.

Rastilullahn birlikte yiyip ictigi, beraber savas ve gazalara ka-
tildigy, birlikte hicret edip beraberce diigiin ve cenazelere katildig,
kendilerine kiz verip kendilerine damat oldugu, bitlikte sefere ve
zafere yiiriidiigii yarenlerinin tiimiinii, kisacas1 Peygamberimizin
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hayat seriiveninde adim adim onunla bitlikte yiiriiyen yarenlerini
ve sosyal cevresini kifir gérdiikten sonra hangi malzeme ile hangi
aktorlere atif yaparak onun siyerini yazacaklar ki? Sii siyer yazimi
temelde sundan ibarettir:

Hz. Rasilullah dogdu,

Hz. Rasilullah peygamber oldu.

Ali Miisliiman oldu

Ali hicrette Rastlullah'in yataginda uyudu

Ali giinesin yoriingesini degistirdi

Ali ritkd esnasinda dilenciye sadaka verdi

Ali Rastilullahin halefi segildi

Peygamber vefat etti.

Matem merasimleri Biiveyhiler doneminden itibaren $ia icine
girmis hurafelerdendir. Sii 4dlimler bu konuda bagin1 Muhsin
Emin’in ¢ektigi ve matem merasimlerini bidat kabul eden isla-
hatg1 ekol ve Abdiilhiiseyin Sidik'in bagini ¢ektigi muhafazakir
ekol arasinda ikiye béliinmiigtiir.’* Abdiilhiiseyin Seref Misevi
‘el-Mecilisu'l-Fahira fi Meitimi'l-Itrati't-Tahira” isimli eserinde
Peygamberimizin Hz. Hamza'nin gehadeti iizerine gozyas1 dok-
mesi iizerinden kiyasla $ia'nin bu tiir ritiiellerini megru gosterme
arayigina girigmistir.*>?

Siiler yine Rastlullah'in vefat eden oglu Ibrahim igin de aym
delili getirmekteditler. Oysa Peygamberimiz yalnizca gézyas1 d5k-
mis, ne bagirip ¢agirarak feryad u figan etmis ne de kendisini dov-
miistiir. Kendisi bu fetvay: kiyas yoluyla vermistir. Oysa Siada
kiyas bir istidlal yolu olarak kabul edilmez. Bu hususta limle-

rinden el-Meclisi, en-Niiri ve el-Burticerdi, Rastlullahtan goyle

351 Abdullah b. Abdiilaziz, Hz. Hiiseyin'in Katlinin Perde Arkas, 66.
352 Abdulhiiseyin Serifuddin el-Miisevi, el-Mecdlisu'l-Fahira fi Medtimi'l-
Itrati't-Tabira, 11.
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buyurdugunu rivayet etmislerdir: “Allah'in bugz ettigi iki ses; mu-
sibet anindaki yakinma ve seving aninda ¢ikanlan ses, yani agit ve
sarkidir**® Agit yakmanin yasaklandigina iligkin Sii rivayetlerin
yaninda Ehl-i siinnet hadis kaynaklarinda da gelen pek gok uyar
bulunmaktadur.

Sii kaynaklarda Hz. Aliden yapilan bir rivayete gore: “Ug sey
cahiliye amellerindendir. Insanlar kiyamet kopana kadar bu amel-
lere devam edetler: Yildizlardan yagmur dilemek, soy-sopa sévmek,
oliilere agit yakmak.” Bu rivayetlerden biri de el-Kiileyninin Eba
Abdullah'tan (Imam Ci'fer) naklettigi su séziidiir: “Oliiniin ardin-
dan bagirip ¢agirmak iyi ve yerinde bir davranis degildir. Ancak
insanlar bunu bilmiyorlar. Sabir daha hayirhidir™** Siiler ise Hz.
Ali'nin kendisi hakkinda uyarida bulundugu iki cahiliye detine
de sahiptir. Matem merasimleri ve Rastilullah'in egleri ve ashabin
da iginde oldugu soya sopa sévmek. Ayetullah Humeyni matem
merasimleriyle ilgili sunlar1 sdylemektedir.

“Bizi 1400 yildir muhafaza eden bu minbetler, sine dovme-
ler, gozyaslar1 ve agit okuyuculardir. Matem merasimleri,
Hz. Hiiseyin'in mektebini ihya etmek i¢in birer mitingdir.***

Ne Peygamberimiz ne de ashab Beni Israil'in katlettigi, testere
ile kestigi peygambertler icin yas tutmamustir. Esasinda Siiler'in
matem merasimleri ve bu merasimlerde her akil insani rahatsiz
edecek sekilde kendilerini ve evlatlarin1 déverek aglamalar ve kan

akitmalar1 gibi ritiieller Hz. Zeynep'in onlara kars1 kabul olmus

353 Meclisi, Biharu'l-Envar, LXXXII, 101; Nri, Mustedreku'l-Vesail, 1, 144;
Buriicerdi, Camiu Ehddisis-Sia, II1, 486'da tahric etmistir.

Bu lafizla Haa Huseyn Buriicerdi, Cami'u Ehddisi's-Sia, III, 372de tahric etmistir.
Ake. Abdullah b. Abdiilaziz, Hz. Hiiseyin'in Katlinin Perde Arkast, 66.

354 Kiileyni, Usul-u Kafi, III, 226.

355  Yilmaz, Imam Hiiseyin'in Yasgilar: Gelenekten Giiniimiize Irandaki Sii
Matem Merasimlerinde Meddablar, 27.
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bedduasidir denilebilir. Zira Kerbela giinii Hz. Zeynep onlan
azarlayarak Siilere soyle beddua etmistir: “Hiingiir hiingiir agliyor
musunuz? Vallahi ¢ok aglaym az gilin. Bu isin (Kerbeld) utang ve
rezaletine bulagtiniz.>>

Ne biiyiik ironidir ki Peygamberimizin sevgili esine iftira ve ha-
karette bulunan Siilere Allah masum hanimlarin iffetine dil uza-
tanlara verilen cezay: kendi elleriyle uygulatmaktadir. Malumdur
ki iffetli kadnlara zina iftirast atmanin Islim'da had cezas sopalan-
makur, Bu maddi cezanin yaninda onlarin sahitliginin kabul edil-
memesi ve lanetlenmeleri de manevi bir cezadir. Onlar her mera-
simde kendilerini kirbaglar ve zincitlerle déverek hem goriiniim
olarak insan onuruna yaragmayacak derekelere diigmekte hem de
kendi kendilerine had cezasi uygulamaktadirlar. Sahitliklerine ve
sozlerine giivenilmeyecegi ise zaten Sianin takiyye nedeniyle ta-
rih boyunca bizzat ispatladigy bir vakiadr.

Sianin imamlara ait mezarlara verdigi olaganiistii 6nem, me-
zarlardaki abartih ve ¢ogu zaman altin ve diger miicevherlerin kul-
laldig siislemeler ve bu mekiénlara yapilan ziyaretlerin hac sta-
tiisiinde dini ibadet sayilmasi gibi inanislarin hig birinin Islami
referansi yoktur. Ehl-i siinnet kaynaklarinda Hz. Muhammed'in
kabri de dihil kabirlerin ibadetgih statiisiine getirilmesi yasaklan-
mus, ii¢ mescid; (Mescid-i Harim, Mescid-i Nebevi ve Mecsid-i
Aksa) disinda higbir dini mekininin dini bir ibadet kastiyla ziya-
ret edilemeyecegi vurgulanmigtir. Ehl-i siinnet inancina gore dini
amaglarla ziyaret edilecek ii¢ mescit bulunmaktadir. Rastlullah
(s.av) sdyle buyurmustur: “Sadece su g mescide (ibadet ama-
ayla) seyahat edilir: Mescid-i Hardm, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksa.?” Ancak bu durum Sia nezdinde farkhidur.

356 Esed Haydar, Mea'l-Hiiseyin fi nehdatih, 295.
357 Buhiri, Mescidii Mekke 1, 6; Miislim, Hac 415, 511.
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Sia ise imamlann kabirlerini birer hac ve ibadet mekani ha-
line getirmekte, kitleleri motive etmek, sevk ve idare etmek ama-
atyla tarihsel hafizay1 canli tutmaya ¢aligmakeadir. 11 imamun, Hz.
Fitma'nin ve hili yasadigina inanilan Imam Mehdi'nin her daim
bir Sii'yi murakabe ettigi inanis1 Sianin en merkezi inanglarindan
biridir. Siiler Hz. Fitima'y1 da Hz. Meryem ile 6zdeslestirmisler
ve ona da bir kutsallik vermiglerdir.

“Hig siiphesiz ki alaylarini, resmi gegitlerini, ritiiellerini ve
torenlerini sahnelerken bir kitle hareketi, herkesin kalbinde
bir duygu uyandirir. En akh baginda kisi bile, etkileyici bir
kitle temagasinin havasina kendisini kaptirir. Hem seyreden-
lerde hem de torene kanlanlarda bir nege, bir igine sigamama
duygusu belirir. Térenin kudreti ve ihtisami kargisinda hiis-
rana ugramus kisilerin, kendi kendine yeten kisilerden daha
fazla duygulanmasi miimkiindiir"*®

Eski Iran'da milattan 6nce 900 yilinda iktidara gelen Meciisi
Keyiniler hanedanliginin haksizca katledilen oglu Siyaviis ile Hz.
Hiiseyin hikiyesi 6zdeslestirilmistir. Efsaneye gore Keykubadn
oglu Siyaviig haksiz yere rakibi Efrasiyab tarafindan acimasizca
katledilir. Zerdiistler Siyaviige mersiyeler yazmgtir ve her yil 6liim
yil déniimiinde pek ¢ok ritiieller ile anma merasimleri diizenler-
ler. Bu matemlerde kan akitilir, sag ve bag gekistirilip insanlar be-
denlerini doverek kendilerine zarar veritler. Bu merasimleri sah-
neleyen pek ¢ok arkeolojik bulug da yapilmigtir. Bu merasimler
Budistler arasinda da yaygindir. Kerbeld matemlerinin Deylem
bolgesinden gelerek Abbasi hilifetini gasbeden Biiveyhiler tarafin-
dan ilk defa organize edilmistir.**® Kendini zincirle dovmek, ates

358 Hoffer, Keskin Inanghlar,
359 Daryaee, Malekzadeh, The performance of pain and remembrance in late
ancient Iran. The Silk Road, 12, 57-64.
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iizerinde qiplak ayakla yiiriimek ve benzeri ritiieller bagka agnos-
tik inamiglarda da mevcuttur. Bu tiir agit ve merasimlerin bizzat
Peygamberimiz tarafindan yasaklandify dikkate alindiginda tiim
Islim diinyasinda yalnizca Sii cografyada yaygin olmasi Meciisi
kékenine iligkin 6nemli bir veridir.
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Hartmann Schedel (1440-1514). Nuremberg Chronicle, Ortagag Avrupa’sinda

Almanya'dan bir gorsel
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Katolik Hristiyan inanisinda da giinahlar1 nedeniyle kendini
doviip kirbaglamak yaygindir. Hatta 13. yiizyidlda Papa Clement
VI (1349) kendini dévme ritiiellerinin agir1 bir hal almasi nede-
niyle bir fetva yaymnlayarak bunu lanetlemis ve yasaklamistir. Bu
tiir ritiieller giiniimiizde bile italya, Ispanya, Hindistan ve yerli
Amerikallar arasinda yaygindur. Siilik bu ritiielleri bu yerel inanig-
lardan kopyalayarak Hz. Hiiseyin'i anma merasimlerine déniistiir-
miistiir. Bu tiir merasimlere neredeyse tiim pagan topluluklarda ve
Mecisilikte de rastlamak miimkiindiir. Giiniimiizde Tayvan'da ve
Cin'in baz1 bélgelerinde Tayland'in Puket bolgesinde gergeklesti-
rilen merasimleri y6resel kiyafetler ayirt edici olmasa Kerbelddaki
ayinlerle pekila karigtirilabilir.

Ramazan aylan Sii diinyada son derece soniik gegerken Muharrem
ay1 biiyiik bir cogkunluk yaratir. Ramazan'in yerine Muharrem(in,
Kibe'nin yerine Necef'in, Rastlullah’in yerine Ali'nin, peygam-
berligin yerine imimetin, zekit yerine humusun yerlestirildigi ve
esas olanlarin sonradan ihdas edilenlerin golgesinde eritildigi bir
kiiliir Sii gehirlerde hayalet gibi dolasmaktadir. Iran Devrimi'nin
onemli isimlerinden Murtaza Mutahhari $ii havzalarinda Kur'an
ilimlerinde uzmanlagmis kimselerin agliktan &leceklerini, igsiz ka-
lacaklarin itibar ve saygihgin yitirecegini ancak binlerce kisinin
serhleriyle beraber Usal'ii Kifiye'yi yazmay bildigini belirtir.*®® Bu
durum Sii diinyada Kurna gereken 6nemin verilmedigini ve Sii
ilimlere ait efsanelerle biitiinlegmis kitaplarin onun yerini aldig-
nin 6nemli bir géstergesidir.

Sii lidetler ve din adamlar: igin bu kutsal kabul edilen mekan
ve makamlar kullanigh birer araca déniistiiriilmekte, pragmatik ga-
yeler i¢in dini emir ve yasaklar g6z ardi edilmektedir. Oysa kendi
kaynaklarinda Hz. Alinin kabrinin yerden yiiksek yapilmadigy,

360 Mutahhari, Nakdu'|-Fikriddini, 77-78.
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diizlestirildigi*' bilgisi yer almakta $ii hadis kitaplarinda mezarla-
nn ihtigamh binalar haline getirilmesi ve mescit insa edilip namaz
kilinmas: yasaklanmistir.* Hilifeti déneminde Medine'ye hiikme-
den Hz. Ali'nin ne kendi esi Hz. Fitima ne de Peygamberimizin
sade kabitlerine miidahalede bulunmadigy, oralar1 mescide gevir-
medigi, oralan hac ve benzeri bir lahuti mana yiikleyerek ziyaret
etmedigi bilinmektedir.
Bu baglamda Sahin’in yerinde ve miihim tespitleri alintila-
maya degerdir:
“Siilik varligini bagladigs kavram ve olaylari siklikla tekrar-
lamak suretiyle miintesipleri nezdinde diri bir durug ve ber-
rak bir biling gelistirmeyi hedefler. Siiler'in 1srarh bir gekilde
tarihe bu anlamda yolculuk yaptiklarini, 6zellikle var olugla-
rim1 acilann giiglii sekilde sembolize edildigi tarihi olaylarla
irtibatlandirarak olugturduklan gériilmektedir. Siiler'in bu
tavri1 Vamik Volkan'in segilmis travma kavramuyla kargi-
layabiliriz. O, bu terimi, “bir grubun atalarinin bagina ge-
len bir felaketin kolektif anisin1 tanimlamak iizere kullanur.
Segilmis travma gogu yasamlan boyunca asla bir araya gel-
meyecek olan binlerce ya da milyonlarca bireyin aym etnik,
dini, ulusal ya da ideolojik gruba ait olmaya dayah yogun
bir aynilik duygusuyla birbirlerine baglanmus olan bir genis
grubun siddetli bir ortak kayipla ve umursamazlik duygu-
suyla yiizlesmesine, bir bagka grubun kurbani olmasina ya
da paylagilmus al¢alma ve incinme duygularina yol agan bir
olayin zihinsel tasarimudr. Segilmis travma, anlanlan hikiye
ve ¢ocuklarin babalarin: taklit etmelerinden daha fazla bir
seydir. Se¢ilmis travmada aktarilmak istenen temel duygu,

361 Kiileyni, Usul-u Kafi, I, 458.
362 Kiileyni, Usul-u Kéfi, I, No 735-736; I1I, 228, 390.
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dzbenlik imgeleridir. Orselenen grupta farkli ebeveynler tiim
incinmis 6zbenlik imgelerini, aymi olaya génderme yaparak
ocuklarina aktardiklar igin paylagilmg bir trajedi imgesi
gelisir. Grubun yeni bir kugag, atalarinin 6rselenmesine ait
bu imgeyi paylasarak birbirleriyle kaynagirlar. Zamanla ger-
gek trajedinin zihinsel tasarimu, genis grup kimliginin temel
belirteci haline gelir. Paylagilms, 6rseleyici bir olayin zihin-
sel tasarimy, segilmis bir 6rselenme haline geldiginde olaya
iliskin gercek dykii, artik 6zel bir anlam tagimaz. Burada te-
mel olan sey, belirtecin goriinmeyen giiciiniin, grup iiyeleri-
nin tarih araabgyla siirekli bir ayrulik duygusunda bir arada
tutunmasidir. “Segilmis zafer” ve “seilmis travma’, Volkan'a
gore genis grup kimligini olugturan yedi “ilmik'ten altinci-
sidir. Segilmis zafer, bir grubun iiyelerinde bagarihi olma ve
baska grup tizerinde zafer kazanma duygusu yaratan olay-
lar i¢in de kullanilir. Gerek segilmis zaferler gerekse de se-
¢ilmis travmalar bebeklikten itibaren ideti anne siitiiyle
beraber ¢ocuk tarafindan igilir. Yani, segilmis zaferler ve se-
¢ilmis travmalar ¢ocuk biiyiidiikge ebeveynin bilingli ve bi-
ling dis1 konugmalari, 6ykiileri, ninnileri ritiielleri ve daha
sonra egitim ve toplumsal festivallerle sarki ve torenletle in-

sanin i¢ diinyasina alinmaya devam eder”’®
Siiler cesitli yerlesim merkezlerinde kendilerine bir kék inga et-
mek gayesiyle tiirbeler inga etmekte ve bunlar1 imamlara ve saygin
kisiliklere mal etmektedirler. Bu muhayyel tiirbelerden ilki mezar
yeri belli olmayan Hz. Ali'nin kabridir. $iiler'in Hz. Alinin mezar
olarak gosterdikleri yer mesnedsiz bir tahminden ibarettir. Sii dlim

Seyh Miifid'in el-Irsad kitabinda aktardigina gore Harun er-Resid

363  Sahin, Siilerin Goziiyle Sinniler: Ilk Dénem Sii Kaynaklarda Siinni Algist,
42.
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bir av sirasinda ceylanlarin bir tepeye sigindigim ve kopeklerin on-
lara yanagamadigini gérmiis, oray1 kazmalarini emredince de yer-
den bir levha giktigin1 ve levhada “Burast Nub Peygamberin Ebii
Talib oglu Ali'ye aywrdigs yerdir” yazildigim gordii*** Pegiver Geceleri
isimli Sii propaganda kitabinda ise levhanin Siiryénice oldugu ve
Hz. Nuhun bu mezar1 700 yil 6nce yazdirdigs yazmaktadir ki
Harun er-Resid ile Hz. Nuh arasindaki zaman dilimi tiim kay-
naklarin ortalamasina gére bile iki bin yildan daha uzun bir siire-
dir. Bir kere Hz. Musa'nin yagamu bile milattan 6nce 13007lere da-
yanmaktadir ki bu bile bagh bagina bu iddiay1 yalanlamaktadur.*®®

Harun er-Resid bir Siinnidir. $iiler'in Hz. Ali'nin kabrinin ye-
rini bir muarizlan aracihi@iyla ve ona bir keramet isnat ederek tes-
pit etmeleri de ayrica gariptir. Afganistan'n Mezar-1 Serif (Belh)
kentinde yer alan Ali (r.a) kabri de ona ait degildir. Yine Samda
yer aldigini iddia ederek ugruna bir milyon Suriyeli Miisliimani
katlettikleri Seyyide Zeyneb Tiirbesi de aslen Misir'dadur. Sii ma-
bedlerin bu denli ihtisamli olugunun arkasinda da yine devlet ge-
leneginin dine yansimasi ve sekilcilik vardir. Zira bir seyin 6zii
ne denli zayiflarsa ambalaj ve gekli o kadar 6n olana ¢ikar. Uzak
Asyadaki Budist tapinaklarda gozlemlenen altin islemeler, ihti-
samh kolonlar ve kubbeler, rengirenk siislemeler Sii mabedler ta-

rafindan kopyalanmugtir.
Kur’an’in Tahrif Edildigi Inana
Ana akim Imimiyye'ye mensup Sii dlimler tarih boyunca mu-

teber hadis kaynaklarinda Kur'dn'n tahrif edildigiyle ilgili ¢ok¢a
rivayetin bulundugunu inkir etmezler. Ancak baz: Sii dlimler bu

364 Miifid, On Iki Imam'n Hayats, 55.
365 Sifil, Istanbul Celseleri-1 Sia'mn Pesaver Geceleri Isimli Kitabma Reddiye,
68.
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rivayetleri zayif goriirler ve Kur'inn tahrif edilmedigine inanir-
lar.*® Ne var ki bu iddialar onlarin en sahih kitaplarinda yer alir
ve bazi kesimlerce siddetle savunulur. Sii eserlerde Kur'in'in tahrif
edildigiyle ilgili 1200 hadis rivayet edilmistir.*” Baz ilimler bu sa-
yiy1 iki bine qikarmakeadir.® Sii 4lim Ayetullah Kemal el-Haydari
bu rivayetlerin 200'iiniin Sia hadis usuliine gére sahih oldugunu,
hatta bu rivayetlerin Hz. Ali'nin imameti ile ilgili hadislerden de
daha sahih ve daha fazla oldugunu belirterek $ianin i¢ geliskisine
dikkat cekmektedir. Bu yondeki hadislerin goklugu onlar agisin-
dan haberin tevatiir derecesine erismesine neden olmugtur. Siiler
Imam Ca'fer-i S4dik'tan yapnklan miizevver bir rivayete gore onun
soyle dedigini savunmaktadirlar:
“Fitima aleyhisselam’in mushafi da bizim yanimizdadir. Onlar
ne bilsinler ki, Fitima'nin mushafi nedir?” Ravi der, ben de-
dim ki: “Fitima aleyhasselam’in mushafi nedir?” Buyurdular
ki: “O bu Kur'inmizin ii¢ kati kadar olan bir kitaptir. Allah'a
yemin olsun ki, onda Kur’dninizdan bir harf bile yoktur.?®
Esas itibariyle Kur'dnin tahrif edildigine inanmadan Sii ol-
mak ve $iiligin temel doktrinlerini savunmak miimkiin degildir.
Zira imimet gibi dinin en esas siitunu kabul edilen bir akidenin
Kurinda gegmemesi, Sianin bir biitiin olarak toplu bir ihanetle
itham ettigi ensar ve muhacire ve ferden ferda ashabin 6nce gelen-
lerine y6nelik Kur'an sahitlikleri ancak Kur'in'n tahrif edildigiid-
diasiyla cevaplanabilir. Kurinda sogan ve sarimsak bile gegmekte
ancak imimet gegmemektedir. Kur'dn'da hiidhiid kusu bile iki

366 Karatay, Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Taribi, 230.

367  hups://www.youtube.com/watchév=porjVInimHk Ayetullah Kemal el-
Haydari QR, bkz: 480

368 Omegin Nureddin el-Tabersi, Faslu'l-Hitap kitabinda bu iddiadadur.

369 Kiileyni, Usul-u Kifi, I, 405, Hadis No: 630
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defa gegmekte ama Sia'nin akidesinin en temel siitunu olan ima-
met hi¢ gegmemektedir.

Hem Hz. Ebi Bekir hem de kizi Hz. Aise Kuran'da amilir-
ken hig bir Sii imama yer verilmemistir. Allahn bu iimmeti di-
nin en temel diregi olan imimet bilgisinden yoksun ve imamdan
da mahrum birakng diisiiniilemez. Kurin'da zina edenin cezalan-
dirilacagy, faiz yiyenin cezalandinlacags konular yer alirken ima-
metin kendisi hi¢ gegmedigi gibi imimeti inkir edenin hiikkmii de
gegmemektedir.

Kur'4n Siiler'in -hisi- Peygamberimizin emitlerine muhalefet
edip ondan sonra onun mirasina ihanet ettiklerini savundugu as-
hab tarafindan toplatilmig, gogaltlmis ve nakledilmigtir. Ehl-i siin-
net ashab'in tek tek masum olduklanni savunmaz ancak onlarin
toplu olarak bir batilda karar kilmayacaklar1 da sabittir. O halde
Sia kendilerini en agir ithamlarla sugladign ve kiifiir damgasi vur-
dugu ashabin nakline nasil giiveniyor? Osman el-Hamis'in sordugu
soruyu soralim: Siiler'in Hafsa, Verge, Kilina veya ed-Diriye ka-
dar varan senedleri nerede?*”

Siiler'in elinde bulunan ve zaman zaman tahrif edildigi siip-
hesini hortlatarak inkira yeltendikleri Kur'an ancak Hz. Osman
(r.a) tarafindan toplanmug ve tiim kiraatler Siinni kurralar tarafin-
dan nakledilmistir.>”* Siiler buna ek olarak hadis ve tefsir usulle-
rini de Ehl-i siinnet'ten almugtr. $ii miifessitlerin en erken yazilar
hicri 3. ylizyilda yazilmigtir 2 $ii gruplarin tiimiine bakildiginda
usul, fikih, hadis metodolojisi, siyer ve diger Islimi bilim alanla-
rinda Ehl-i siinnet’e bagimh olduklan, kendi original kaynaklanmin

370 Osman el-Hamis, Ebl-i Siinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 24.
371 ‘Tabatabai, Islimda Kuran, 135-146.
372 Tabatabai, Islimda Kuran, 61.
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son derece kisith oldugu gériiliir. Sia'ya gore Kur'an tevatiiren gel-
memistir zira Miisliiman saydiklar1 sahibe sayisi bile bir kagtir

Sia'nin taninmig ilimlerinden Hiiseyin b. Muhammed Taki
en-Niri et-Tabersi Kurin-1 Kerim'in degistirilmesi bahsinde bir
kitap telif etmigtir. Telif ettigi kitabmn ismini ise “Faslu’l-Hitap Fi
Isbati Tabrif-i Kitab-i Rabbil Erbab” (Rablerin Rabbi'nin Kitab’'nin
Tahrif Edildigini Ispatta Son Séz) koymustur.?”> Tabersi bu kitabt
telif etmesine ragmen Siiler onun Necef 'teki kutsal bolgelerine gé-
miilmesine izin vermekten geri durmamuglardir. Niri et-Tabersi
kaleme aldig “el-Thticac” isimli diger bir eserinde, Hz. Omer’in
diger sahibe efendilerimizle bitlikte Kur'’an-1 Kerim'i agik¢a tah-
rif ettigini ve Kur’in-1 Kerim'in orijinal halinin bir tek Hz. Alide
bulundugunu iddia etmektedir. Et-Tabersi, Hz. Ali'nin Kur'dn-1
Kerim'in orijinal haline“el-K4im” ismini verdigi ve 12. imamin ot-
taya giktif1 zaman agiklayacagim dile getirmekte, buna dair bir ri-
vayette bulunmaktadr.

Seyh Mubhsin el-Kisi olarak bilinen $ii miifessir, Sianin seg-
kin miifessitlerinden olan biiyiik bir miifessirden sunu nakleder:
“Ebii Ca'fer dedi ki: “Allah'in kitabinda bir noksanhk veya ziyade
olmasayds, akhselim i¢in hakkimiz gizli kalmazd. Kiimimiz (bek-
lenen Mehdi) kiyam etseydi, Kur'4n onu dogrulardi®* Bu, aym
zamanda gizli imamin giiniimiiz itibariyle bile ortaya ¢tkmamasi
nedeniyle Kurin-1 Kerim'in tam halinin Siiler'in elinde de bu-
lunmadigna iligkin bir kabuldiir. Seyh Gizzi, $ii ulemanin bu ki-
tab1 1srarla gizleyip utanmasini sagilacak bir sey olarak gérmekte
ve bu kitabin imamlarin hadislerinden bagka bir bir gey icerme-

digini sdylemekte ve ‘Gyleyse neden akidenizi gizliyorsunuz?” diye

373 Bkz. Et-Tabersi Faslul Hutab fi ispati Tabrifi Kitabi Rabbil Erbab.
374 Es-Safi, Muhsin el Kisi 6. Mukaddime 10.s Tahran Akt. ihsan, ilah,
Zahir, Sia ve Siinnet, s. 86.
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sormaktadir. Sia'nin en 6nemli hadis kitabi olan Kiileyni'nin ‘el-
Kafi” isimli eserde Kur'n'in tahrif edildigiyle ilgili yirminin iize-
rinde rivayet bulunmaketadir. ran devrimi lideri Ayetullah Humeyni
de “Kegfir'l-Esrar” isimli iinlii kitabinda sahabeyi Kur'an tahrif et-
mekle suglayarak sunlar1 sdylemektedir:
“O kimseler (Sahibeler) i¢in Hz. Ali'nin hilifetine dela-
let eden ayetleri Kurin'dan gikarmak kolay oldu. Aymi ge-
kilde semavi kitabr tahrif etmek ve Kur'am diinya ehlinin
goziinden tamimen uzaklasgtirmak onlar iin kolay oldu”*”
Humeyni Imimet meselesinin Kurin ve siinnet naslariyla ke-
sinlesen Islim’in esaslarindan biri oldugunu agiklamakea ve kitabi-
nun biiyiik béliimiinii bu konuya ayirmakeadir, Ayetullah Humeyni
kitabinda Hz. Ebi Bekir, Omer ve Osman’in diger sahibelerle bir-
likte Kur'an'in agik pek gok yetine muhalefet ettiklerini iddia et-
mektedir.”’* Humeyni de esetlerinde Kur'in'n tahrif edildigini sa-
vunmakta ve goyle sdylemektedir:
“Sayet Kur'an imamun ismini agikga zikretseydi, Islim’a ve
Kur'ina sirf diinyahk ve riyaset elde etmek igin baglanmus,
Kur'in iizerinden kétii emellerini gergeklestirme arzusunda
olan kisiler Kur’dn'dan imamla alakal olacak ayetleri silmeye
ve semavi kitabi tahrif etmeye yeltenebilitlerdi. Bu durumda

bu utang kiyamet giiniine kadar, ebediyen Miisliimanlarin
tizerinde kalir, Yahudilerin ve Hristiyanlarin kitaplarinin ba-

stna gelen hadiseleri Miisliimanlar da yagardi”’
Muhammed b. Yakup el-Kiileyni “Usul-u Kdfi” isimli eserinde

“Kurann Tamamim Ancak Imamlar Cem Etmistir” baghg al-

tinda imam Ca'fer'in Kurdn-1 Kerim'in Allah'in indirdigi sekli ile

375 Humeyni, Kesfii'l-Esrir, 114.
376 Humeyni, Kesfii'l-Esrir, 122-124.
377 Humeyni, Kesfii'l Esrar, 122.
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tamamen toplandiginin yalan oldugunu, Kur'an'n tahrif edildigini,
sadece Ali b. Ebii TAlib'in ve ondan sonraki imamlarin Kur4n ta-
mamen ezbetlediklerini iddia etmektedir.’”® El-Kiileyni bu iddia-
sina destek olarak imam Ebi Caferden baska bir rivayet naklet-
mekte ve rivayette, “Hig kimse vasilerden baskastmin Kuran't zabiri
ve bdtn ile cem ettigini iddia edemez” demektedir. Burada vasiler
s6zii ile kastedilen Sia'nin 12 imamudir.

Sii alimler Kur'in'in tahrif edildi§j iizetine kitap yazan ilimlerini
zemmetmek yerine 5vmekte ve ne onlarla ne de sdyledikleriyle arala-
rina herhangi bir mesafe koymamakeadirlar. Ornegin “Faslii'l-Hitib
Fi Isbat Tahrif-i Kitab Rabbi’l-Erbib” kitabinin yazar Hiiseyin b.
Muhammedi't-Takiyyi'n-Nari't-Tabersi (1320/1902) $ia'nin son
yiizyildaki en iinlii 4limi Kasifiilgitd tarafindan abartih bicimde
oviilmektedir.”® Kisifiilgitd Kurin'in tahrif edildigi yoniinde ki-
tap yazip bunun i¢in $ia'min hadis kaynaklarindan 600'ii askin ri-
vayeti delil olarak kullanan Seyh Niiri et-Tabersi i¢in “Allah yarat-
tiklarma tecelli etseydi iste bu benim nurumdur derdi” sézleriyle
ovgiide bulunmaktadir?®® Oysa Rastilullah $ian'in iddiasina gore
iimmetine iki emanet birakmugtir. Biri kiiciik emanet olan imimet,
digeri ise biiyiik emanet olan Kur'in'dir. Peki, Sekaleyn hadisinde
gegen kiigiik sekli (Ehl-i beyt'in dini otoritesi) inkar edenler kifir

378 Kiileyni, Usul-u Kifi, I, 184.

379 Kayiiilgits, en-Niri et-Tabersi hakkinda séyle demigtir: “Fakih ve
muhaddislerin biiyiik 4limi, pak imamlann rivayetlerini bir arada derleyen,
oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin sahibi, Allah'in yakin bilgiyi ifade
eden hiicceti.. Analar arnk béyle evlatlar dogurmuyor... Meshur fazilet
erbab1 onun gerisinde kalmustir. Kimse onun fazilet ve serefine erisemez.
Takva sahibi ve bagr1 yaruk biridir. Gégiin melekleri bile onun takvasina
begeniyle bakarlar. O &yle biridir ki, Allah, yaramklanna tecelli edecek
olsa igte bu benim nurum der. Osman el-Hamis, Ehl-i siinnet'ten Sia’ya
Kalpten Kalbe, 27.

380 Akt. Osman el-Hamis, Ehl-i sinnet'ten Sia’ya Kalpten Kalbe, 29.
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oluyor da neden biiyiik sekl'in (Kur'an'in) tahrif edildigini dillen-
dirip onun itibarim diigiirenler kifir olmuyor?

Sii Sadtik Ibn Bibaveyh el-Kummi, kitabinda sunu nakleder:
Rasalullab (s.a.v)'i soyle derken isittim: “Kityamet Ginii iig sey Allaba
cc. sikd yetgi olarak gelir, Mushaf, Mescid (Kabe) ve Ebl-i beyt. Mushaf
diyecek ki: “Ya Rabbi! Beni yaktilar ve parcaladilar, Mecsid diyecek ki
Ya Rab beni atil biraktilar. Ebl-i beyt ise diyecek ki Allab'im bizi kat-
lettiler, kovup siirdiiler.®

Tabersinin, biitiin Siiler tarafindan dayanak gsterilen “el-th-
ticic” adli kitabinda, Sianin Kurin-1 Kerim itikadina ve Allah'in
onlardan, onlarin da Allah'tan raz1 oldugu sahibenin biiyiiklerine
olan kinine delalet eden su rivayeti, anlattiklarimizin hepsinden
daha agikir. Bu Sii ilim s6yle der:

“Ebti Zer el-Gafiriden gelen bir rivayete gére, Rastilullah
aleyhisselim vefat edince Hz. Ali, Kur'dn1 cem etti ve onu
muhacir ile ensara getirdi. Rasiilullah aleyhisselimn vasi-
yet ettigi sekilde onlara Kur'in arz etti. Ebii Bekir ve Omer
ilk sayfasinda ashabi kétiileyen dyetler gikinca Omer atilds
ve soyle dedi: “Ya Ali! Onu al gotiir, bizim ona ihtiyacimiz
yok.” Ali aleyhisselim onu ald1 ve oradan ayrildi. Sonra,
kurra olan Zeyd b. Sabit geldi ve Omer ona soyle dedi: “Ali
bize, muhacir ve ensar1 kotiileyen dyetlerin bulundugu bir
Kur'an getirdi. Biz bir Kur'n telif etmek ve ondan muhacir
ve ensar1 kétiileyen seyleri akarmak istiyoruz.” Zeyd bunu
kabul etti ve dedi ki: “Sayet ben istediginiz sekilde Kuran
yazmay bitirsem ve Ali de tedvin ettigi Kur’4n1 ortaya ¢1-
karsa, tiim yaptiklariniz boga gitmis olmaz m1?” Omer dedi
ki: “Peki gare nedir?” Zeyd: “Careyi siz daha iyi bilirsiniz”

deyince Omer: “Onu 6ldiirmek ve ondan kurtulmaktan

381 Seyh Sadiik, el-Hisdl, 175.
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baska ¢are yoktur.” Halid b. Velid'in eliyle onu 6ldiirmek
istedi ama Halid buna giig yetiremedi. Omer halife olunca
Ali aleyhisselim'dan Kur'in istediler ki, ellerindekiyle de-
gistirsinler. Omer dedi ki: “Ey Eba Hasan! Ebii Bekir'e ge-
tirdigin Kurin1 getirirsen onu cem ederiz.” Bunun iizerine
Ali aleyhisselim: “Heyhat! Buna bir yol yoktur. Ben onu
Ebi Bekire aleyhinize delil olmasi, kiyamet giiniinde:“Bizim
bundan haberimiz yoktu” demeyin diye getirdim. Yanimda
olan Kurdna soyumdan olan vasiler ve temiz olanlar doku-
nabilir” dedi. Omer dedi ki: “Onun agiga ¢ikmast igin bir va-
kit var midir?” Ali aleyhisselim cevap verdi: “Evet, benim
soyumndan, K4im ortaya ¢iktiginda onu agiklar ve insanlar
ona y6nlendirir."®

Giiniimiizde Sii 4limlerin kihir ekseriyeti Kur’an'n iki kapak
arasinda elimize ulagan kitap oldugunu ve tahrif edilmedigini ka-
bullenmektedirler. Ancak bunu séylemenin bir maliyeti vardur. Sii
kaynaklarda Kur'ann tahrif edildigile ilgili iki bine yakin hadis
bulunmaktadir. Imamet ile ilgili ise bunun yarisi kadar bile hadis
yoktur. Bir mezhebin hadis kiilliyatindan iki bin hadisi o mezhe-
bin bizzat taraftarlar1 reddediyor ise artik o mezhepten s6z edi-
lebilir mi? O zaman imimet ile ilgili hadislere nasil itimad edile-
cektir? Eger Peygamberimiz iimmete iki emanet (Kur'an ve Ehl-i
beyt) birakmigsa ve bu emanetin en miihim olani tahrif edilmigse
o zaman kii¢iik emanete nasil inanilsin?

Sia yiizyillar boyu iste bu dig1 tath ici a1 fikirleri savunmus,
ancak gergekte bu iddialarin 6nce kendisine ait en merkezi akidenin
altim oydugunun farkina ¢ok ge¢ varmustir. Giiniimiizde ise $ianin
aslinda Kur'an'in tahrif edilmedigi yolundaki diizeltmeleri viraji
alinamayacak derecede bir sapmanin viraj alma ¢abasindan ibarettir.

382 Ihsan lahi Zahir, Sia ve Siinnet, 86-87.



Bir Din Kurgulamak 351

Bu gergekten hareketle Siiler Kurdnn tahrif edildigi yoniindeki
yiizlerce rivayete ragmen 6z gelenekleri ve hadis kitaplariyla savagma
pahasina bu goriislerinden riicu etmislerdir. $ia'nin ayn1 zamanda
hem Kur'dnn iki kapak arasinda olan ve bize kadar ulagan kitap
olduguna iman edip hem de onu rivayet eden sahibeyi giivenilir
olmamak bir yana kifir saymas: biiyiik bir tutarsizhktir. Bu da
onlarin &zensiz ve kati nakilcilik (fideizme) anlayiginin ne denli
geliskili ve mahsurlu oldugunun en bariz gostergelerinden biridir.






SIILIGIN TARIHSEL SURECTE GELISiMi
VE ASIRI Sif AKIMLARIN ETKIiSi

Asir1 Sii Gruplar (Gulat1 Sia) ve Abdullah ibn Sebe

Siilik'le ilgili aragirmalarda Ehl-i siinnet ulemasinin konuyu
iki ayr1 d6nem olarak inceledigini belirtmek yerinde olacakar. Hz.
Ali'nin hilifete digerlerinden daha layik ve fazilet bakimindan Hz.
Omer (r.a) ve Hz. Ebii Bekirden iistiin oldugu gériisiinii savu-
nan ‘Tafdili’ Siiler Ehl-i siinnet tarafindan Miisliiman gériilmekte
ve bu bakis agilan igtihadi (dinin temel konularindan sayilmayan
goriis farkliliklari) bir konu olarak telakki edilmekrtedir. Ilk do-
nem alimler arasinda Ali (r.a) sevgisi nedeniyle $ii olarak nitele-
nen Ehl-i siinnet ilimleri de bulunur. Hz. Ebii Bekir ve Omer'in
Hz. Aliden iistiin oldugunu savunan Serik b. Abdullah bunlar-
dan biridir. Ehl-i siinnet ilimlerin cerh ve tadil siireglerinde Sii
egilimi olmasina ragmen muteber gordiikleri dlimler de bulunur.

Eger onlarin $iiligi akidevi bir sapma seklindeki giiniimiiz
Siiligi gibi olsa ya da dyle degetlendirilseydi $iilik konusunda en
sert kanattayer alan ilimlerden biri olan Zehebi kendisini giivenilir
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gormezdi.! Ancak Siiligin tarihsel siireg igerisinde bir mezhebe do-
niigmesi, mezheplerinin merkezine imimeti yerlestirmeleri, imam-
larinin masum oldugu gériisiinii dile getirmeleri, takiyye, mut'a
nikahi, sahibe efendilerimize yonelik tekfire varan inaniglar neti-
cesinde Siilik ciddi bir doniigiime ugramistir. Bu baglamda Ehl-i
siinnet alimleri Ali (r.a) donemindeki Ali Sias1 (Ali taraftarlari)
ile Hz. Ali'den sonraki dénemlerde bir mezhebe ve akidevi bir
olguya doéniisen Siilik arasinda fark gézetmekteditler. Zamanla
Siiligin inanc1 da tarihsel kurgusu da déniisiime ugramustir. Albert
Houvrani, Siile’rin zaman i¢inde kendi tarihlerini olugturduklariny,
tarihte neler oldugu ve neler olmus olmas: gerektigine dair kendi
goriislerini gelistirdiklerine deginmektedir.

Hz. Osmana karg1 isyanlar: tetikleyen kimselerin en iinliisii
Siilik agisindan son derece nemli bir isim olan Abdullah b. Sebedir.
Unlii Islam tarihgisi Ibn Cerir et-Taberi, Abdullah b. Sebe’nin
Sanali bir Yahudi aileden geldigini, annesinin ise siyahi bir kole
oldugunu aktarir’> Muhtemelen bir dénem Yemen'i zapt eden,
Etiyopya ve Uganda bolgesinden gelen siyahi Falaga Yahudilerin
soyundandir. Osman (r.a) déneminde Miisliiman oldugunu ilan
eden Abdullah b. Sebe; Basra, Sam, Musir gibi pek ¢ok bolgede se-
yahatler gerceklestirerek halki Hz. Osman (r.a)a kars: kiskirtmus,
Hz. Muhammed (s.a.v)'in kiyamete yakin bir dénemde yeniden
zuhur edecegi iddiasin1 ortaya atmugtir. Ayni zamanda Hz. Alinin
iktidara daha layik oldugu yoniindeki inana da yayginlagtirmgtar.

Muhammed Ebii Zehra, Sa'bi ve Ibni Hazm el-Endiiliisi'nin
Siiligin kokeninde Yahudiligin de etkili oldugu ile ilgili goriislerine
yer vermekte ve bu baglamda Abdullah b. Sebe'nin Yahudi kékenli
olmasini delil getirmektedir. Aym zamanda “Siilik ve Yahudilik

1 Mehmet Ali Sénmez, “Serik b. Abdullah” DiA, XXXIX, 5-6.
2 Hourani, Arap Halklar: Tarihi, s. 226.
3 Ethem Ruhi Figlal, “Abdullah b. Sebe’, DIA, I, 133-134.
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arasinda imamlarin ve Hz. Ali'nin yasiyor oldugu ve bir zaman
sonra tekrar geri dénecegi y6niinde inang ile Yahudilerin Ilyas
(a.s)1n ve Harun (a.s)1n su ana kadar diri olduklar1” yéniindeki
inanglan arasinda bir iliski oldugunu ileri siirmektedir. Ebii Zehra
biitiin bunlara deginirken ayni zamanda ilk dénem Siiler'inin ve
ithmh Siiler'in, Abdullah b. Sebe’yi degil bir $ii, Miisliiman dahi
saymadiklarini belirtir, giiniimiizdeki baz Siiler'in Abdullah b.
Sebe’yi benimsemelerini de yadirgar.*

Siinni ve Sii kaynaklarda Abdullah b. Sebe'nin Ali (r.a) konu-
sunda ilk agirihga giden kisi oldugu yéniinde farkh rivayetler bulun-
makla birlikte ismi ve kiinyesi hususunda ihtilaf edilmistir. Onemli
olan husus hem Ehl-i siinnet hem de Sii ilimlerin aktarimlarina
gore Ali (r.a) heniiz hayattayken kendisi hakkinda, kendisinin de
tasvip etmedigi sekilde agiriiga kagan kimselerin varligidir’ Hz.
Ali'nin imimetinin farz oldugunu ileri siiren ilk kimsenin Ibn Sebe
oldugu seklindeki kayitlar sadece Siinni eserlerde degil $ii kay-
nak eserlerde de mevcuttur. $ia arasinda en itibarli milel miiellif-
leri olarak bilinen erken dénem Sii mezhep tarihgileri Kummi ve
Nevbahti, ibn Sebe'nin tarihte Ali (r.a) hususunda agirihga giden
ilk kisi oldugunu kabul etmektedir. Nevbahti, Ibn Sebe'nin ilk ii¢
sahibeye dil uzattigini ve takiyye inancini ortaya attiginy, nihaye-
tinde Hz. Ali'nin onu Med4ine siirdiigiinii aktarmakta ve kendi-
sinin Yahudi oldugunu, Yahudilikteki inanislar1 da Islim’a tagid-
gim belirtmektedir.®

Sia'nin en biiyiik rical dlimlerinden biri kabul ettigi el-Kessi iki
onemli tespit yapmaktadir ki ikisi de itiraf niteligindedir. Kessi baz1
ilim erbabinin Abdullah Ibn Sebe'nin Yahudi asilli oldugunu, Ali

4 Ebi Zehra, Islimda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 44.

5 Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siast, 66.

6 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu'l Makalat ve'l-Firak Firaku's-Sia,
95.
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taraftan oldugunu zikrettklerine deginir. Yahudi iken Hz Musanin
vasisi Yiiga b. Ntin hakkinda agin sozler soyledigi gibi, Rastilullahin
vefatindan sonra da Ali hakkinda béyle sézler soyledigini, Ali'nin
imimetinin farz oldugunu dillendirip Ali'nin diigmanlanindan beri
oldugunu agik¢a ortaya koyan ve muhaliflerini tekfir eden ilk kisi
oldugunu sdylemistir. Kessi devamla” bundan dolayr muhaliflerin
Siiligin Yahadilik orijinli oldugu sdylediklerine deginir.”

Bu bilgiler i1ginda Ibn Sebe portresinin Sii tarih kaynaklannda
da aynirolii iistlendigi anlagilmaktadir. Kutluay, tarihte $ii fikriya-
tnt ilk gikaranin Ibn Sebe oldugu hususunda ittifak olduguna de-
ginir.® Gulit-1 Sia'nin gikist Abdullah b. Sebe'nin taraftarlarina da-
yanmaktadir. Abdullah b. Sebe bazi kadim dinlerde yer alan hulil
inanigin1 benimsemis, davetini yapmug ve Allah'n insan viicuduna
girmesi nazariyesi ile Hz. Ali'yi ilah mertebesine gikarmistir. Hz.
Ali'nin imimetinin farziyyetini ilk ilan eden de yine Abdullah b.
Sebedir.” Daha sonra kendisini Muhtir es- Sekafi, Keysiniyye ve
Hattabiyye ekolleri takip etmis ve belirli oranda kendisinden etki-
lenmislerdir. Miistakil bir mezhep ve gériis olarak Sianin olugma
siirecini tamamlayis1 Keysiniyye firkastyla miimkiin olmugtur.'

Ibn'i Sebenin varhg inkir etme politikast Sii Alimlerin ya-
kin tarihte miistegriklerden 6grendikleri bir yéntemdir. Tarihsel
veriler ortaya ¢ikinca, dini tartigmalar sirasinda Siiligin membaina
doniik siipheler belirginlesip inkir edilemez boyutta eski dini ina-
nislara ve Yahudi kékenli Ibn-i Sebe’ye dayandirilinca Sii limler
ecdatlarinin tarih boyunca varligini kabul ettigi Ibn-i Sebe'nin ta-

rihsel mevcudiyetini tartigmaya agmaya baglamuglardir. Abdullah

7 Seyh Tusi, Ihtiydru ma'rifetir-rical el-maraf bi-ricalil-Kegsi, 1, 108.

8  Kutluay, Taribte ve Giiniimiizde Islim Mezhepleri, 49.

9  Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitabu'| Makalit ve'l-Firak Firaku's-Sia,
98.

10  Ziyauddin Rayyis, Islim'da Siyasi Diigiince Tarihi, 71.
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b. Sebenin ismi $ii kaynaklarda gokga gegmektedir.!! Ancak Sii
biiyiiklere ait tarihsel metinler Ibn-i Sebe'nin varligin kabul ettigi
i¢in onun varhigim tiimden inkir etmek oldukga yeni bir savunma
yontemidir. Tarihgilerin ve milel 4limlerinin dénemin mezhep-
sel inanglaniyla ilgili gizdikleri gergeve birbiriyle uyumludur. Sii ve
Siinni mezhep tarihgilerinin verileri de ana hatlariyla aym semay1
ortaya gikarmakeadir.

Gerek Siinni gerekse de $ii literatiirde ad1 gegen firkalarin ne-
redeyse tiimii ismini liderlerinden alir. Tarihte ve giiniimiizde
Nusayriligin var oldugunu kabul edip Nusayr isminde bir kigi-
nin varligim reddetmekle, ismﬁililigin var oldugunu kabul edip
Ismailin varligini reddetmekle Sebeiyyenin varligint kabul edip
Ibn Sebeyi reddetmek aymi seydir. Her bir firkanin kendi bani-
sinin adiyla anildig1 bir diizlemde firkanin kurucusunu inkir et-
mek ancak hakikati ¢arpitma gayretinin bir tezahiirii olarak ka-
bul edilebilir. Erken dénemde $ia'nin biiyiiklerinden Seyh Tusi
Marifetii’r-Ricdl kitabinda Ibn-i Sebe'nin varligin kabul etmistir.

En erken donem Sii milel miiellifleri olan Kummi ve Nevbahti
de Ibn-i Sebeye 6zel baghklar agarak onun Siilige Isriiliyat bulas-
tirdigin1 ve Hz. Ali'nin onunla miicadelesini agik¢a kabul etmis-
lerdir. Sii tarih¢i (Mirhund Muhammed b Handgah) “Ravzatii’s-
Safi” adli kitabinda Abdullah Ibni Sebe'nin Misirda Hz. Osman
(r.a)a yonelik muhalefetin giiglii oldugunu gérdiigii zaman Misir'a
yonelip orada faaliyetlerini yiiriimigiinii, insanlar1 aldatmaya bag-
ladigin belirtmektedir.'? El-Kessi -Siilerce 4. masum imam olan-
Zeynelabidin Al b. el Hiiseyinden soyle rivayet etmektedir:

11  Besir el-Mazderini, Miisnedii Ebi Basir, 159; Seyyid Abdullah Siibber,
Mesabihu'l-envar, 369; Seyh Muhammed Asaf, Mucemu'l-ehadisil-mu'tebera,
I, 156.

12 Mirhund Muhammed b Handsah, Ravdatus Safa, 11, 292, Ake. thsan
Tlahi Zahir, Sia ve Siinnet, 28.
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“Allah, bize atfederek yalan uydurna lanet etsin. Abdullah
b. Sebe’yi hatirladim bedenimdeki tiim tiiylerim diken di-
ken oldu. O ¢ok biiyiik biir iddiada bulundu. Vallahi Ali an-
cak Allah’n salih bir kuluydu ve Rasiliin de kardesiydi” '*

Giiniimiizde ise bazi Siiler “Ibn Sebe'nin tek bagina bu kadar
insam kigkirtmayr bagarmasinin makul olmadig” yorumuyla ve
Sebeiyye isimli bir firkanin da varhgma ragmen onu inkér etmekte-
ditler. Oysa tarihteki biiyiik degisimler, biiyiik inkilap ya da fitneler
pek ¢ok kisinin miisterek gabasiyla ortaya ¢iktigr gibi, ismi en mes-
hur olanlarla anilir hale gelmistir. Birinci Diinya Savagi'nin gikigina
neden olan adam Gavrilo Princip zaten olusan sartlar1 harekete
gegirmistir. $ia igerisinden gikarak Siilik'te koklii sapmalara neden
olan isimler de vardir. Omegm Bahiiligin kurucusu; Bahiullah,
Hagshisiligin kurucusu Hasan Sabbah, Diirziligin kurucusu Ali
ibn Ahmed, Nusayriligin kurucusu Hiiseyin b. Himdin-1 Hasibi
gibi isimler tek baslarina yarattiklan etkiyle koklii sapmalara neden
olmuslardir. Insanlarin ¢ogunun yeni iman ettigi ve Islim akidesi-
nin heniiz yayginlasmadig1 bir dsnemde bu tarz kitlesel isyan ha-
reketlerini tetiklemek gayet kolaydir. Islim'in yeni fethettigi cog-
rafyalarda yeni siyasi ve dini akima muhalif genis kitleleri harekete
gegirmek i¢in yalnizca bir kivileim yeter.

Siiler Ibn Sebe'nin Yahudi asilli bir Sif olarak tarihi bir sahsi-
yet oldugunu inkir etmek yerine onun biul fikirlerinin Sia'ya il-
ham kayna@ olup olmadigini agiklamalidir. Tarihi bir sahsiyet
olarak varlig1 ve yagadig1 sabit olan Ibn Sebe'nin varhgiu bir anlk
yok saysak bile, ona atfedilen hulill, recat, beda, $ii tasavvurdaki
bi¢imiyle mehdiyyet gibi inaniglar $ia'nin iliklerine kadar ilemis-
tir. Muasir Sii miiellifler Abdullah b. Sebe'nin varligini inkir etme
yolunu miistesriklerden 6grenmislerdir. Boylece $ia igin biiyiik bir

13 Seyh Tusi, Ihtiydru ma'rifetir-rical el-ma’rif bi-ricali'l-Kessi, 1, 108.
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bas agr1st olan Yahudi asilli ibni Sebe'nin aslinda tarihte var olma-

yan hayali bir sahsiyet oldugunu iddia etmeye yeltenmislerdir. Bu
konuda Ebibekir Sifil'in ifadeleri alintiya degerdi:

“Abdullah b. Sebe' diye birinin hi¢ yagamadigin soyleyen-
lerin, éncelikle Julius Wellhausen, Leone Caetani, Bernard
Lewis gibi bir kisim oryantalistler oldugunu, $ia mezhebi-
nin/itikadinin olusumunda daha baska dini, sosyal, kiiltii-
rel ve tarihi olaylarin rol oynadigini ileri siirerek bu zatin
varligim reddettiklerini biliyoruz. R.A. Nicholson, M.T.
Houtsma gibi bagka bir kisim oryantalistlerin ise, Abdullah
b. Sebe'nin varligini inkir eden oryantalistlerin goriislerini
reddederek bu zatin muhayyel bir figiir degil tarihsel bir
sahsiyet olduguna dile getirdikleri ve sunduklar1 malumdur.
... Kiitiib-i Erbaa denilen dért temel kitapta dahi Abdullah
b. Sebe” ismi gegmektedir, dolayisiyla boyle bir zatin varhig
Sii kaynaklar agisindan sabittir.'*

Sianin biiyiik dlimlerinden el-Kummi, el-Makdlifinda Hz.

Ali'nin imamligim kabul etmenin farz oldugunu ve ahir zamanda

Hz. Ali'nin yeniden yeryiiziine dénecegini ilk sdyleyenin, Hz. Eba
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman (r.a) ve diger sahibelere ilk haka-
ret edenin Abdullah b. Sebe oldugunu kabul etmektedir.”” Siinni
ilimlerden eg-Sehristini, Ibn Sebe hakkinda, “onun Hz. Ali'nin

imamhginin kat’i oldugunu ilk defa séyleyen kimse oldugunu, ibn

Sebe taraftarlarinin olugturdugu Sebeiyye firkasinin tarihte ilk kez

“gaybet” ve “ricat” goriisiinii ortaya gikaran firka oldugunu ve Ibn

14

15

Sifil, Istanbul Celseleri-1 Sia’mn Pesaver Geceleri Isimli Kitabma Reddiye,
74; Sifil, Ihya ve insa, 358 vd. Muhammed Hiiseyin et-Tebatebai de
bunlardandir. Bkz. Tefsirul-Mizan, IX. 269 (Tevbe, 29-35).
Kummi-Nevbahti, $ii Firkalar: Kitabu'| Makalat ve'l-Firak Firaku's-Sia,
18.



360 Abdulkadir Sen

Sebenin aslen bir Yahudi oldugunu” belirtir."® Ehl-i siinnet dlimleri
Islim tarihinde Tecsim goriisiinii'” ilk dile getiren kimsenin Siiler
arasindan gtkngini iddia etmektedir. Amr b. Surahbil Abdullah b.
Sebeden soyle bir rivayette bulunmaktadir:
“Ali oldirildi dendigi zaman Ibn Sebe'nin soyle dedigini isittik:
‘Bize onun beynini bir kdse iginde getirirseniz dahi yine onun
oliimiinii dogrulamayiz. O gokten inip yeryiziniin her buca-
§na hitkmetmeden olme yecektir”'®
Siiligin Sebeiyyeden sonra agir1 bir diger kolu da Guribiyye
koludur. Guribiyye Arap¢ada kargaya verilen isimdir. Bu firka
Ali (r.a) ile Hz. Muhammed (s.a.v)'in fiziki benzerliginin bir kar-
ganin diger siyah kargaya benzerligi kadar agik oldugunu, bu ne-
denle Cebrail'in vahiy getirirken yanhghkla Ali (r.a) yerine Hz.
Muhammede getirdigini iddia eder. Hem Hz. Muhammed (s.a.v)
hem de Hz. Ali'nin fiziki 6zelliklerini tiim detaylariyla anlatan
semiil kitaplarinda ikisinin fiziki agidan birbirlerinden farklili-
gina deginilir. Aym zamanda niibiivvet ilk defa Hz. Muhammed
(s.av)e geldiginde kendisi 40 yagindayken Ali (r.a) heniiz 9 ya-
sinda idi. 9 yaginda bir kisinin heniiz bulug ¢agma bile ermemis
oldugu diisiiniildiigiinde dahi 40 yagindaki birine benzemesinin
ve kangtirlmasinin miimkiin olmayacag asikrdir. Burada genel
anlamda Sia'min Sebeiyye, Gurabiyye ve Keysiniyye gibi Sii kolla-
rin1 agir1 olarak gordiiklerini ve onlara agir1/sapkin Sia anlaminda
Gulit $ia isimlendirmesi yaptiklarini belirtmek gerekmektedir.'?
Agir1 gulit gevreler $ii imamlarin yakin gevresini o denli et-
kisi alana almustir ki Imam Ca'fer oglu Ismaili bile Ebai Hattib

16  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, 165-166.

17  Allahi bir insana ya da bir mahlitka benzetme goriigii.

18  Bagdadi, El-Fark Beyn'el Firak, 213.

19 Kummi-Nevbaht, $ii Firkalar: Kitabu'| Makadldt ve'l-Firak Firaku's-Sia,
148.
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isimli agir1 Sifnin tesirinden kurtaramamugtir. Sii rical alimi Tisi
bir olayda Cafer es-Sidik'in Hattibiyye kurucusuna “kéfir” diye ha-
karet ederek oglu ile iliskisini kesmesini istemistir.’ Ebii Zehraya
gore Siilik'te cifir ilminden® ilk bahseden de Hattibiyye ekoliidiir.
Hattabiyye ekolii cifir inancina ek olarak beda goriisiinii de savun-
mustur. Bu itikadlan ile Sianin tegekkiil siirecinde oldukga ¢arpici
bir etkiye neden olmuglardir. Zira giiniimiizde Siiligin esaslarin-
dan kabul edilen gériislerinden biri imamlarin gaybi bilgiye mut-
tali olduklar hususudur. Gaybi bilgiye muttali olmanin en bilinen
yollarindan biri ise cifirdir. Yani imamlar kendilerine gayb ve ve-
raset yoluyla ulagtig iddia edilen bir tiir ilim ile -kelimeler ve sa-
yilarin ilmiyle- bilinmeyeni, gaipte gerceklesecek hadiseleri bilit-
ler. Iddia edilen bu iistiinliik Sii imamlann itibarinin ve kitlelerin
kendilerine baglihiginin artmasina neden olmustur.”

Sia'nin agin kollarindan neget ederek zaman iginde farkh bir dini
kitaba sihip yeni bir dine déniien bir akim da Bahiilikeir. Bahiler
Sianin“Sehlik” isimli bir tarikatindan neget etmistir.” Giiniimiizde
Israilde kutsal tapmaklar, Hindistan, fran ve Avrupada miintesip-
leri bulunan Bahiiligin gkt yer Iran'n Siraz bolgesidir. Mirza
Muhammed es-Sirizi tarafindan ortaya atilan Bahailik, Fars bsl-
gesinden destekgi toplamaya baglamugtir. Es-Sirazi 1850 yihinda
idam edilmis ancak Bahiilik inanc1 devam etmistir. Ondan sonra
yerine en 6nemli talebesi Bahullah gegmis ve Bahiullah ‘el-Kita-
bir'l-Akdes” (en kutsal kitap) ismiyle bilinen Bahiligin dini kita-
bin1 yazmugtir. Her yil Rizvan Bayramu olarak isimlendirdikleri bir

20  Ebt Cafer Muhammed b. Hasen b. Ali Tsi, Ibtiyaru ma'rifeti’r-rical, 612.

21  Her harfin bir matematiksel degerinin oldugunu ve bu harflerden
miitegekkil ciimlelerin gelecekte yaganacak bazi olaylara 151k tutacagiru
iddia eden nazariye.

22 Ebi Zehri.“Imam Cafer Sadik’, 226.

23 Onat-Sénmez, Islim Mezhepleri Tarihi, 211.
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bayram kutlayan Bahéiler'in kurucusu Mirza Ali Muhammed es-
Sirazi aslen Isniageriyye inancindadir.

Kadiyanilik olarak bilinen ve Mirza Gulim Ahmed tarafindan
ortaya atilan dini gérils de Hindistanda ortaya ¢ikmig ve Bahéilik
ile ortak ozellikler tagimistir. Hem Bahéilik hem de Kadiyénilik
diisiincesi igerisinde eski Meciisilik ve Mazdek inancina dair pek
ok 6getinin bulunmas sagirtic1 degildir. Mehdilik diigiincesi en
yogun bicimde Sia kaynaklarinda savunulmus ve pek ¢ok aykin
akimun tarih boyunca temel motivasyonu olmugtur.

Tiim bu sayilan $if firkalar diginda, Siilikte Zeydiyye'nin kol-
lar1 olmasina karsin, Zeydiyye'den kabul edilmeyen ve Gulit-
Sia sinifina giren Cirtidiyye,* Beteriyye, Naimiyye, Yakdbiyye,
Siileymaniyye, Mugribiyye, Muhammediyye, Naviisiyye, Semitiyye,
Fanmiyye, Vikifiyye, Hayretiyye, Hattabiyye, Nusayrilik ve Diirzilik
de Sia'nin kollar1 arasindadir. Menhus tarihi iyice incelendiginde

goriilecektir ki Rifizilik biitiin kétii gruplarin ssginagidir.®

Ebi Ishik Muhtir b. Ebi Ubeyd b. Mes‘iid es-Sekafi
(6. 67/687)

Sii diisiince igerisinde yayginlagan agirihik yanhs: goriislerin
bigimlenmesinde ¢ok 6nemli rol oynayanlardan biri de Muhtir
es-Sekaf'dir. Onceleri Harici? diigiincede olan ve bir siire bun-
dan dolay hapis yatan Muhtir es-Sekafi, hayatinin bir déneminde
Abdullah b. Ziibeyre destek vermis, Kerbela hadisesi iizerine Ali
taraftarhig fikrine kapilarak Hz. Hiiseyin'in intikamini almaya
and i¢migti. Muhtir es-Sekafi Sianin uzun siiren sessizliginin ve

soniikliigiiniin ardindan kayda deger bir isyan dalgas: baglatarak

24  Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitdbu'| Makélat vel-Firak Firaku's-Sia,
180.

25  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidal fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal: Siilik
ve Mabiyeti, 58.

26  Haricilikle ilgili maliimat ¢alismanin ilerleyen béliimlerinde verilecektir.
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basarili olan ilk isimdir. Es-Sekafi isyan1 o d6neme kadar Emeviler’i
yoneten ve ayricalikh konumlar1 bulunan Arap yéneticilere kargi
denk/ esit sartlar talep eden ve sayilar1 da Arap Miisliimanlar1 ge-
¢en meviliden biiyiik destek almugtir.

Emeviler déneminde mevilinin énemli bir kism1 koylerden
sehre go¢ etmis ve bu da tarimsal gelirlerin dramatik bigimde azal-
masina neden olmugtur.”’ $ehirlerde istihdam imkinimna kavuga-
mayan bu kitleler arasinda devlete yonelik hognutsuzluklar bag
gostermis ve zaman i¢inde devlet karsit1 her harekete -buna Sii
hareketler de dihildir- destek olmaya hazir iimitsiz bir kitle ne-
set etmistir. Cogunlukla Iran ve Irak ehlinden olugan mevili, zaten
mevcut statiikoyu temsil eden Emevilere ofkeliydi.?® Emeviler'in
Arap merkezli siyaseti ve yildirim fetihleri (blitzkrieg) netice-
sinde Isldm toplumu biinyesine d4hil olan kalabalik mevili ve
Gayrimiislim topluluklar Abbisi Devletinin kurulmasina giden
yolda uygun kosullarin olusmasina neden olan tepkiyi yaratmust1.

Mubhtir es-Sekafi Kafe sehrine yerleserek, Hz. Ali'nin Hz.
Fitima diginda evlendigi Beni Hanife kabilesine mensup “Havle”
isimli esinden olan ¢ocugu Muhammed el- Hanefiyye adina davette
bulunmaya baglamistir. Gergek halife olan Muhammed el-Hane-
fiye tarafindan Hz. Hiiseyin'in intikarmuni almakla gorevlendiril-
digi, Hanefiyye'nin Islam’ yeryiiziinde hikim kilarak yenileyecek
ve zuliimle dolan diinyay1 yeniden adalet ile dolduracak olan, bek-
lenen “Mehdi” oldugu gériisiinii ortaya atmustir. Muhtirn bu fi-
kitleri Arap ayrnmahgindan® bunalan, bir kurtarici bekleyen, bir

27  https://www.youtube.com/watch?v=86s-011nO14 QR, bkz: 480
28  Brockelmann, History of the Arabic Written Tradition - Supplement

Volume 3, s.219.

29  Emeviler doneminde mevili Araplar'dan ahinmayan ama sadece kendiletinden
alinan vergilerden ve hukukun isleyisi sirasinda mevili aleyhine yaganan
adaletsizliklerden sikyetgiydi. Ancak mevlinin énemli bir kismi Islam
igsellestirmemis, gesitli sapkin dini inaniglann tagtyrciligini da yapmgtar.
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kismi da Mecisi Farslardan olan ve Islim'a diigmanlik besleyen
mevilinin dikkatini gekmekte gecikmemigtir.

Muhammed el-Hanefiye'nin, miiteaddit kereler Muhtir es-Sekafi
ile bir iliskisinin olmadigini ilan etmesine ragmen® Hz. Hiiseyin
yanhlannin intikam hirst Muhtir es-Sekafi'ye destek vermelerine
neden olmustur. Muhtir es-Sekafi de Hz. Hiiseyin'in katlinde
dahli oldugu bilinen ve Kerbeld katliamina istirak eden sembol
isimleri 6ldiirmesi ile itibarina itibar katmugtir. Muhtir'in bizatihi
el-Hanefiye tarafindan desteklenip, onun duasiyla mansir oldugu
yoniinde sdylentiler bir sel gibi akmaya ve sehirlerin tiim sokakla-
rina su gibi sizmaya baglamagtar.

Ordusuyla birlikte Sam’a geldiginde Mervinogullannin egemen-
liginden rahatsizlik duyan Tay kabilesinin liderlerinden Umeyr b.
el-Hubib ile aralarinda gegen diyalog olduk¢a ¢arpicidir. Umeyr
kendisine “Arap olmayan ordusuyla Samlilar’a kars1 nasil savagaca-
gim sordugunda Muhtir cevaben savaggilarinin “Fars’in at iizerin-
den inmeyen, aticilikta sohret yapmus ileri gelenlerinin gocuklar”
olduguyla 6viinmiistiir.** Bu kisilerin ¢ogu Arapga konugami-
yordu. Sekafi isyan1 bu yéniiyle mevali, Meciisi 6geler ve Emevi/
Mervini iktidara muhalif Arap kabilelerin ittifakinin bir sonucu-
dur. Vloten bu konuda su tespitleri yapmaktadr:

Fakat Muhtir'in zamaninda, Sianin epey bir kismint tesir al-
tinda birakan bagka gesit fikirler de goriiyoruz. Aslinda gay-
r4 Arab ¢evrelerde ifadesini bulan bu fikirler, eski Iranhlann
gnostik unsurlarla karigmus, belki de eski Babilonya dinin-
den gelen, kendi megrii krallarina yaptiklar1 herkesge ma-
lum ibadetin bir kalintis1 gibi gériinmektedir. *2

30 Ragyp es-Sercini, Rasulullah'n (S.A.V.) Dogumundan Giinimiize Islam
Tarihi, s.217

31  Dineveri, islim Tarihi, 340.

32 Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti Sia ve Mesib Akideleri, 67.
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Fikirleri Sia i¢inde ilk defa dini bir mezhebe doniigen isim
Mubhtir es-Sekafidir. Onun goriislerinin giiniimiiz Sii diisiincesinde
de hatin1 sayilir etkisinin bulundugunu séylemek yanhs olmayacak-
tir. Erken dénem Sia tarihgileri Kummi ve Nevbahti, Muhtir'in
Ali (r.a) hakkinda Ibn Sebe yanlilarina benzer ve hatta daha girkin
yakistirmalar yaparak agiriya gittigini belirtirler.® Muhtir es-Se-
kafinin 6liimiiniin ardindan takipgileri Keysiniyye isimli firkayr
meydana getirmigtir. Keysiniyye firkass mensuplarinin bir kismi
Muhammed b. Hanefiyye'nin oliimii sonrasi hayal kirikhigina ug-
ramig ve kendisinin bir siire sonra dénecek “mehdi” oldugunu id-
dia etmiglerdir>*

Siada gaybet goriisiiniin ilk ortaya ¢ikist Hanefiyye'nin oliimii
sonrasinda gergeklemistir. Muhtir es-Sekafi seciyeli-kafiyeli hutbe-
ler vererek insanlara, kendisine vahiy geldigi imas1 yapmus ve gele-
cege iliskin kehanetlerde bulunmustur.* Hz. Hasan déneminde,
amcasi olan Mediin valisine Hz. Hasan1 tutuklayip Muaviye'ye
teslim etmesini ve boylece gokga 6diil alacagimi mektupla bildiren
Muhtir bir anda Ehl-i beyt savunucusu roliine biiriinmiigtiir.

Muhtir bagta olmak tizere gesitli Sii liderler bir¢ok topluluk ara-
sina kendi casuslarin yerlegtirmislerdir. Bazi zamanlar bu casusla-
r1yla edindikleri gizli goriinen bilgileri muhaliflerine ya da yandas-
larina haber verdiklerinde onlarin gayb: bildigi yoniinde bir inang
olugmaktaydi. Ancak bu kehanetler gergeklesmediginde “Allahin
kararin degistirdigi” seklinde te'vile gitmis ve bu da zamanla $iada

33  Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitibu'l Makilat ve'l-Firak Firaku’s-Sia,

106.
34 Kummi-Nevbaht, $ii Firkalar: Kitibu'l Makilit vel-Firak Firaku's-Sia,
113.

35 Bagdadi, el-Fark beynel-Firik: Mezhepler Arasindaki Farklar, 46.
36  Belazuri, Ensabal-Egréf, 29.
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yer alan “beda™ goriiiine zemin hazirlamustir. Siiler yasadiklar1
hezimetleri ve siyas bagarisizliklar1 agtklamak ve makullegtirmek
adina beda goriisiinii icat etmiglerdir.

Sia zaman iginde kendisini Islim toplumunun geri kalanin-
dan giderek daha fazla soyutlamaya baglamistir. Muhtir es-Se-
kafinin gergeklesmeyen kehanetlerini agiklamak i¢in kullandig
“beda” goriisii zamanla hemen hemen her Sii firkay: etkilemis-
tir. Aymi bigimde onun imamlik miiessesesi ve mehdilik diisiin-
cesi de gelecek Sii kusaklann $iiligi kodifiye etmesine olanak sag-
lamistir.® Giiniimiizde ilging olan ise bizzat Sii kitaplarinda yer
alan rivayetlerde “yazdig1 bir mektupla amcasina Hz. Hasan1 Hz.
Muaviye'ye teslim etmeleri durumunda gok para kazanacaklarim”
bildirip ihanet teklifinde bulunan Muhtir'i Gvmeleri ve onunla il-
gili filmler hazirlamalaridir.®

Emeviler d6neminde iktidardan gayr-i memnun mubhalif kitle-
ler ve hatta Ehli Kitap'tan (Yahudilik ve Hristiyanlk) Islim’a ge¢-
mis gibi goriinenler Islim’1 tahrif etmek ya da iktidarla hesaplas-
mak i¢in dénemin ana muhalefeti sayilan Ehl-i beyt mensuplarina
yakinhk gostermisler ve Ehl-i beyt sevgisini siyast ihtiras ve emel-
lerine ulasmak maksadiyla aragsallagtirmiglardir. Gulit $ia'min*
ortaya giktig hicri II. asirda pek gok Ehl-i beyt imaminin alenen

37  Allah'in (c.c) bazi kararlarim tebdil ya da iptal etmesi inanug1.

38  Her ne kadar Ehl-i Siinnet diisiincesi icinde de Mehdilik gériisii olsa da
bunun bir beklenti olarak en giiglii tezahiirii Siada gozlemlenebilir. Sia,
imamlan tanr1 derecesine gikarmasa da insani boyuttan uzaklagtirmaya
baslamigtir. Muhtir Es Sekafi'nin yolunu siirdiiren Keysaniler aym
zamanda ruhlann tenisiihiinii kabul etmis, bir ruhun baska bir cesede
gegmesi seklinde tezahiir eden tenisiih inancini muhtemelen Maniheizm
ve Hinduizm'den 8diing almustar.

39  Serif El Murtaza, Tenzih'ul Enbiya, 222.

40  Ana akim $ii gelenegine gore bile agir1 ve sapkin fikirlere sahip olan Sii

gruplar.
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kendilerini reddetmesine ragmen hili onlara baghhgini ilan eden
ve onlar nimina faaliyet yiiriiten kimseler bulunur.

Imamlar askeri-siyasi otorite ve caydiriar giigten mahrum ol-
malar1 nedeniyle bunlarin faaliyetlerini engellemeye muvaffak ola-
mamuglar, sadece kendileri nimina faaliyet gésterdikleri yoniindeki
propagandalarimi reddetmekle yetinmislerdir. Ne var ki bir donem
bu goriisler ok fazla taraftar bulmasa bile tarihin ilerleyen donem-
lerinde mubhtelif firkalarin goriiglerinin ortaya ¢ikmasina neden ol-
mus ve bu dar gercevedeki goriisler ana akim Sia'y1 etkilemigtir.

Kitle iletisim araglarinin bulunmadig genis bir cografyada ya-
sanan bu siyasi/ideolo jik kamplagmalarin imamlarin kontroliinde
oldugu iddia edilemez. Ehl-i beyt imamlarinin kendi adlarini kul-
lanarak agir1 fikirler yayan Gulit-1 $ia'ya doniik tepkilerine iligkin
pek ok kayit bulunur. Kendisi de bir Fitimi ve $ii olan Kadi Eba
Hanife en-Nu'min, Hattibiyye firkasi lideri Ebi Hattab el-Esedi
i¢in sunlar1 sdylemektedir:

“Ebt Hattab, imam Ca'fer b. Muhammed ¢aginda onun da-
vetgilerindendi. Tipki Mugire b. Said* gibi o da inkira sap-
mug, kendisinin peygamber oldugunu, Ca'fer es-Sidik'in da
Tanr1 oldugunu ileri siirmiigtiir. Ca'fer es-Sadik bu adamin
faaliyetlerini duyunca her yéreye mektup yazmig ve kendisi
ile bir iligkisi olmadigim bildirmistir."#

Bazi Ehl-i beyt mensuplariyla Gulit1 $ia ve hatta zindik mu-
halifler arasinda Abbisi Devletinin kurulma siirecinde ve diger
isyanlarda oldugu gibi mutualist ve simbiyotik bir iliski de s6z

41  Mubhtir es-Sekafi ve Muhammed el-Hanefiyye olay1 bunun en bariz
ornegidir. Muhammed el-Hanefiyye defaatle Muhtir'in kendisini temsil
etmedigini bildirse de Muhtir kendisini ona atfetmeyi siirdiirmiistiir.

42  Burada ismi gecen Mugire b. Said, gulit1 $iadan sayilan ve Allah
hakkinda putperestlige varan gériigleri olan bir Sii'dir. Bu kisi de fmam
Ca'fer ddneminde ortaya gikmug, Cafer es-Sidikn ve babasi Muhammed
Bikir'in davetgisi oldugunu iddia ederek kendisine taraftar toplamustir.

43 Ebi Zehra. “Imam Ca'fer Sadik’, 226.
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konusu olmugtur, Gulit Sianin Imam Ca'fer doneminde ona ait
olmayan sézleri ona isnat ederek fikri bir kargasaya neden olduk-
lan ve imamin karizmatik roliinden menfaat elde etmeye ¢alignkla-
rina yonelik bilgilerin de pek ¢ogu yine Sii kaynaklarda gegmekte-
dir.* Ca'fer es-Sidik kendisini Imam olmaya gagiran Ebt Miislim
el-Horasini'ye sunlar1 sdylemistir: “Sen benim adamlarimdan/da-
vetgilerimden biri degilsin. Zaman da benim zamamm degildir™*
Giiniimiizde muasir Siilige atfedilen birtakim agin1 fikirlerin,
tarihi siireg icerisinde Ali (r.a) taraftarlarina yapilan siddetli bas-
kilarin bir neticesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Ehl-i
beyt ve Ali (r.a) taraftarlar1 Emeviler dsneminde ugradiklan sid-
detlibaski ve kogusturmalar neticesinde kapali kapilar ardinda 6t-
giitlenmis ve organize olmugtur. Dolayisiyla inang ve fikitleri geffaf
tartisma ortamindan uzakta, tarafgirlik duygulanyla olgunlagmustir.
Hz. Hiiseyin basta olmak iizere katledilen ya da tahammiil-
fersi eziyete dugar kilinan Islim biiyiiklerinin intikaminin alin-
mast hususu bu dénemde en 6nemli motivasyon kaynag olmustur.
“Herhangi bir dini-politik hareket kendi kabuguna ¢ekildiginde ya
da yeraltina gekilmeye zorlandiginda kendisini, 6tekilestirdigi mu-
hayyel bir diigman iizerinden tanimlama yoluna gider."* Sia'nin
genel psikolojisi Eric Hoffer'in Kesin Inanglilar kitabinda isaret et-
tigi “hiisrana ugrayanlar” kavramiyla anlamak miimkiindjir.
“Varolugsumuzu sekillendiren giigleri genellikle kendi disi-
mizda arama egilimine sahibizdir. Basarimizin ve bagarisiz-
ligimizin nedenlerini ¢evremize baglamaktan kaginmayiz.
Bundan dolays, doygunluk hissi olan insanlar bunun iyi bir
diinya oldugunu diisiiniip onu aynen korumak, hiisrana ug-
ramus kisilerse bu diinyay temelden degistirmek isterler.”’

44  Resul Caferiyan, Mdsum Imamlarn Fikri ve Siyasi Hayats, 212.

45  Sehristani, El-Milel Ve'n-Nihal, 147.

46  Kummi-Nevbaht, Sii Firkalar: Kitibu'l Makalit ve'l-Firak Firaku’s-Sia, 12.
47  Hoffer, Kesin inanghlar, 20.



Bir Din Kurgulamak 369

Ehl-i siinnet gerek genis kitlelere erisim anlaminda, gerek
Gayrimiislim diinyaya karst Miisliimanlarin tek ve en etkili oto-
rite ve temsilcisi olmak gerekse de iktidar1 elinde tutmasi agisin-
dan doygunluk hissi gayet yiiksek iken Sia ideolojik basarisizlik-
lan itibariyle hiisrana ugramustir ve tiim sorunlarin kaynagini ise
kendi disinda gérmekte ve sorumlulugu dis diinyaya yiiklemekte-
dir. Aym sekilde yaganan tiim bu aclar ideal bir kurtaria (mehdi)
ve ideal bir d6nem beklentisini de giiglendirmis, bu beklentiye d-
niik fikirler Siiligin olusmasinda hatir1 sayihir etkide bulunmugtur.
Insanlar tarafindan idare edilen herhangi bir hiikiimetin miikem-
mel olabilecegi beklentisi bir kandirmacadan ibarettir.*®

Ehl-i beyt'in mutedil imamlarinin kontroliinden ve geffaf tartig-
malardan uzakta, baski altinda ve zuliim sonucunda tegekkiil eden
bu fikirlerin ¢ogu, imamlara atfedilen hayal iiriinii kurgulardir ve
nihilist firkalann kék bulup yayilmasina neden olmustur. Bastirilan
nihilist isyanlar sonucu yiiz yillar siiren intikam bilenmis ve gii-
niimiizde siyaseti etkileyecek derecede giiglii bir mobilize kayna-
gina déniigmiigtiir. Bask: altina alinan kesimlerin zaman iginde bir
kurtarici beklentisi i¢ine girdigi, Mehdiyet ve imimet gibi goriisle-
rin de bu baskilar neticesinde sekillendigi sdylenebilir. Mehdinin
gelisine zemin hazirlama amaa Iran'n giiniimiizde pek gok il-
kede orgiitlii yapilan egitmesine neden olmaktadir. Goriildiigii
gibi bundan 12 asir once sekillenen dini inaniglar tarih boyunca
ve giiniimiizde fran cografyasindaki iktidarlarin kesintisiz bir bi-
¢imde siyasi tarzlarina etkide bulunmaktadur.

Sia'nin, onlar1 diger Miisliimanlardan ayiran 6zel bir din-
sel otorite kavrayislar1 da vards. Islimin dogrudan insan ak-
liyla anlagilamayan i¢ hakikatler barindirdigina inaniyorlard.
Bu nedenle dinsel bakimdan yetkin bir rehber ya da Sia'nin

48  Wiley, Irak Siileri, 181.
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geleneksel olarak tercih ettigi sekliyle imam ihtiyacim fark
etmislerdi. S$ia, Peygamberin halefini, Miisliimanlarin ¢o-
gunlugunun algiladig: gibi Islimi vahyin bekgisi ve iimmetin
lideri olmanin diginda, Islimi mesajin yorumlanmast ve iza-
hiyla baglantili anahtar bir manevi islev olarak da gérmek-
teydi. Dahasi Al taraftarlarinin, diger Miisliimanlarin ak-
sine, diiiincelerinde bireylerin kalitsal 6zniteliklerine daha
fazla egilimliymis gibi goriindiikleri de eklenebilir. Baz1 6zel
niteliklerin kalitsal oldugu diisiincesi, elbette, seckin insan
niteliklerinin kabile soyuyla aktarildigina inanan Islim 6n-
cesi Araplarin fikriyatina da uygundu.*

Sia zaman iginde Islim toplumunun geri kalanindan kendisini
giderek daha fazla soyutlamaya bagladi. Muhtir Es-Sakafinin ger-
ceklesmeyen kehanetlerini agiklamak icin kullandig: “beda” goriisii
zaman iginde hemen her Sii firkay: etkiledi. Stanin Imamiyye fir-
kasina gore Allah 6lmiis kimselerin bir kismin1 6ldiikleri surette
diinyaya geri getirecektir ve boylece bir boliik yiikseltilecek, diger
boliik ise alcaltilacak, hakli ve haksiz kimseler ortaya ¢ikacakur.
Sia bu inaniga “ricat” ismi vermektedir.”® Ayni bigimde imamlik
miiessesesi ve mehdilik diisiincesi de gelecek Sii kusaklarin Siiligi
kodifiye etmesine olanak saglad:.

[lk dénem agr1 gulit Siiler arasinda yayginlagan ve imamin 6z
niteliklerine inanarak onun otoritesini kabullenmenin kurtulusa
neden olacag diisiincesi zaman iginde seriatin hukuk ve ibadet
yonlerinin daha 6nemsiz kabul edilmesine zemin hazirlamigtir.
Buna gére ¢ok fazla dindar olmasa bile ancak dogru imama bag-
lananlar ve onun ismet sifatina inananlar cennete gireceklerdir ve

geri kalanlar imamin otoritesini kabul etmedikleri igin ibadet de

49  Daftary, Sii Islam Tarihi, 48.
50  Sentiirk, Kuran'm Siinni ve Sii Yorumu, 47.
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etseler Miisliiman sayilmayacaklardir. Bu da zaman iginde $iada
Islim'in goriiniir (zihiri) kurallarii 6nemsizlestirdigi igin bitini
anlayisin yayginlagmasina neden olmugtur. Dinin agik hiikiimle-
rini flulagtiran, berrak delilleri bulandiran Batiniligin adeta Sii fir-
kalara has bir gériis halinde yayilmasinin temelinde iki dinamik-

ten sOz etmek miimkiindiir.

1. Hz Ali ve Ehl-i beyt mensuplarinin dini ve siyasi otorite ve
yetkisini ortaya koyan agik dyet ve hadislerin olmayist Ali
taraftarlarinin zaman iginde bu gériislerini destekleyebile-
cek dyet ve hadisleri tevil etmelerine ve uzak yorumlara gi-
rismelerine neden olmus ve bu Islim'in anlagilmasinda bir
yontem olarak kéklesmistir.

2. Siiler imamlara sadece kendilerinde bulunacak ve peygam-
berlige de yakin sayilacak 6znitelikler atfetmiglerdir. Imamlar
giinahsizdir ve baz1 imamlar peygambetlerden de iistiin bir
konuma gelebilitler. Zira peygamberler Allah tarafinda ken-
dilerine verilen vahiy, gorev ve ayricalikla iistiin bir makama
gelmis, diger bir ifade ile bu makam onlara bahsedilmistir.
Ancak imamlar vahiy almadan bu makama gelebilmekte-
dirler. Siiler imamlarin dinin gizli sirlarina vakif oldugunu
ve seriatta degisiklikler yapma yetkisine sahip oldugunu id-
dia etmektedirler ki bu da zaman icinde Isldm Alimlerinin
genelinin tizerinde ittifak ettigi dini yorumlarin hilafina ga-
rip ve aykin dini yorumlar gelismesine zemin hazitlamigtar.

Batnilige ilisikin pek ¢ok retorik ve eylemin Siinni sifi tari-

katlarin bir kisminda da var oldugu bilinen bir gergektir. Ancak
onemli miktarda sifi dlim ve tarikat bu fikriyatlara karg1 net bir
durus da géstermistir. Yine bazi bu stfi tarikatlarin frani ve Ali-
mesrep kokenleriyle ilgili de gokga galigma yapilmistir. Bu duruma

onceleri Siinni ike sonradan mezhep degistiren Safevi tarikat1 en
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giizel rnek olsa da tek degildir. Dolayisiyla hikiye yine baga don-
mekte ve Sii egilimlerin etkisine dayanmaktadir.

Dini bir diigiinceye doniigmeden énce Siilik siyasi bir ihtilaftan
ibaretti. Hz. Alinin Halife olmas: gerektigi yoniindeki erken do-
nem retorikte bu konunun dini bir vucubiyet oldugu iddias: yay-
gin degildir. Imam Zeyd kiyamu esnasinda kendisine destek ve-
renlerin Seyhayn (Hz. Ebd Bekir (r.a) ve Hz. Omer) hakkinda
kendisine soru sormalari iizerine Emeviler'i ilk halifelerin mira-
sina ihanet etmekle suglamig ve ilk halifeleri iyilikle yad etmistir.
Imam Zeyd'in kiyamina Hariciler'in, Imam Ebt Hanife'nin ve
diger Ehl-i siinnet onciilerinin® destek vermis olmasi ilk dénem
Siiliginin mezhebi kimligine iligkin 6nemli bir isarettir. flk donem
Siiliginde Ehl-i siinnet’ten bariz bir aynlik s6z konusu degildir. Eger
Imam Zeyd, Hulefa-yi Risidin ve Hz. Aise i¢in olumsuz goriis-
lere sahip olsa Ehl-i siinnet’in biiyitk imami1 Ebd Hanife'nin ona
destek vermesi s6z konusu olmazdi. Ancak ilerleyen dénemlerde
giderek daha fazla izole olan ve kontrolsiiz gruplara béliinen Sia
firkalar1 zaman iginde kendi tarihlerini kurguladiklar: gibi yeni ve
farkli bir dini anlayis1 da formiilize etmislerdir.

Gulat Sii firkalarin énemli bir kismi Isldm seriatinin kurallanna
ek olarak 6rfi kural ve uygulamalari da kaldirmaya yeltenmislerdir.
Dini ibadetleri ortadan kaldiran, yasal evlilik kurumunu kadinlann
ortaklify fikriyle ilga eden, resmi ve toplumsal kanun ve kurum-
lara kars: gelen bu anarsist kitleleri en giizel ifade eden kavramlar-
dan biri “Antinomyanizm” kelimesidir. Mutlak anargizm, zindik-
lik ya da ibahilik olarak da terciime edilebilir. Bu agidan gulat $ii
firkalarin mitkemmellige ulagma sdylemiyle giindeme getirdikleri
inansslar stifizmi de etkilemistir ve Yahudilikte her tiirlii haramin
¢ignenmesini miibah goren Frankizm, Hinduizmde cinsel taciz

51  Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, 36,148.
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ve agiriklan mitkemmeliyete ulagma yolu olarak géren Tantra ile
benzerlikler géstermekeedir.

Kife benzeri isyanlarda gergeklesenin aksine ilk dénem siyasi
otorite elde eden $ii hareketler genelde Arapgaya vakif olmayan
mevili olarak bilinen gruplar iizerinden yayginlagmustir. Bunlar
genelde kirsal bolgelerde etkinlerdi. Zira ancak merkezi hiikii-
mete uzak gevrelerde, muhalif giicler rahat hareket edebilir ve ya-
pacaklar1 davet ¢aligmalar: tikibattan kurtulabilirdi. Bu diisiince-
ler, Siiler'i derinden etkilemis olmaliydi.®® Iran ve Irak merkezli
bu Sii hareketlerin zaman i¢inde kadim inanglarina ait inaniglar
ile Islim birbirine karigtirarak yeni bir dini form iirettikleri bi-
linmektedir. Arap ileminin tersine bu dénemde Iran ve Irak gok
farkli milletlerin ve dini diigiincelerin vatam konumundadir ve
Hz. Muhammed'in ve dért biiyiik halifenin tedrisatindan gegen
Araplarin hilafina yeni Miisliiman olan milletler sahih dini anla-
yis hususunda egitimsiz kalmugslardir. Ayrica Mekke, Medine ve
Sam gibi ana ilim merkezlerine uzak olmalar1 nedeniyle de aykir
dini goriislerin Islimi inanisa bu bélgelerde niifuz etmesi daha da
kolaylagmigtir

Kife'nin Siiligin Geligimindeki Rolii ve Onemi

Kife ilk kuruldugunda bélgeye 20 bin Giineyli ve Kuzeyli
Arap yerlestirilirken Hz. Omer (r.a) déneminde vergi toplamak
amaciyla Osman b. Huneyf tarafindan yapilan bir sayimda ¢o-
gunlugu Kafenin kirsali olan Sevid bolgesinden olmak iizere 550

bin mevali, isaretlenerek kayit altina alinmigtir.>* Bu da Kdfedeki
frani yetlilerin agirhgm gozler oniine sermektedir. Buradaki yerel

52  Burada ozellikle adalet geregi bu fikriyatin Sia'nin genelinde degil gulat
Siada yer aldigim ifade etmek zaruridir.

53  Baran, Biiyiik Selguklu Ve Eyyubilerde Siyaset Eksenli Siinni Faaliyetler, 32.

54  Belazuri, Fiitahu'l Biildan, 314.
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akimlara miitemayil Abbisi hareketinin etkisiyle Kiiffe merkezli
gnostik, Mazdeki ve Maniheist akimlarin agir1 Sii gevrelerle kay-
nagmas1 neticesinde bu akimlar ve kitleler Iran iglerine dogru da
yayihm gostermiglerdir.®® Kife Siiligin kulucka makinesidir. Bu
makineye konulan mevili, Meciisi, Mazdek¢i yumurtalar Siiligin
birbirinden renkli civcivlerini gikarmstir. Siiligin giiglii bir poli-
tik itiraz sdylemi olarak ortaya ¢ikmasini saglayan asil dinamik,
Arap kargitlari, yerel kadim inaniglarin mensuplari ve iktidardan
pay sahibi olmak isteyen Giineyli Arap kabilelerin tesis ettikleri
menhus izdivagtir. Bu bakimdan Siilik bir tiir iktidar yiiriiyiisii-
diir. Kutsal olan bir iktidara (Islim’a) muhalefet de ancak kutsal bir
gerekge ve soylemle gerceklesmelidir. Aslinda Kiife halkinin Ehl-i
beyt mensuplar1 nezdinde sézlerini tutmamalari ve her seferinde
onlar yiiziistii birakmalar1 bakimindan kétii bir gohretleri vardi.
Kiife halki bundan 6nce Hz. Ali'yi yiiziistii birakmis, Hz. Hasana
biat ettikten sonra i§ savagmaya geldiginde ona destek vermemis-
lerdi. Hz. Hiiseyin baz: taraftarlarinca bu konuda énceden uyaril-
mustt. Burada Vloten'in tespitini alintilamakta yarar gérmekteyiz.
“Tahsisatlarini aldiklar hiikiimetin baskisi altinda, Kafeliler,
ne zaman $ii dailer kendilerine ¢agrida bulunsalar, yaptik-
lar1 beyani unutuvermis goriiniiyorlardi. Muhtir, meviliye,
kendilerininkinin aymisi haklar verdigi andan itibaren onu
terk edivermislerdir. Bu sehirli halkin asi ve fitneci tabiati,
kendilerini kopekler gibi 6ldiiren su seytan Haricilerle harb
etmekten kaginmalari, nihayet kendi arazilerinin (sevid),
bunlar1’Kureys'in bahgesi’ diye isimlendiren mevaliler tara-
findan isletiliyor oldugunu gorme korkusu: Iste Kifeliler'in
Alevilere gosterdikleri sicak karsilamay: izah edecek miihim

amiller bunlardir.*®

55  Avcu, Islam'm Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 41.
56  Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hékimiyeti Sia ve Mesib Akideleri, 67.



Bir Din Kurgulamak 375

Kufeye go¢ etmis olan mevilinin dért farkh sosyal tabam
vards. Birinci grubu, sehre yerlestirilen Arap kabilelere hiz-
met etmek i¢in g6¢ etmis olan zanaatkirlar ve tiiccarlar olug-
turuyordu. Bunlar baglandiklar: kabilelerin neredeyse ba-
gimsiz ve dzgiir iiyeleri olmuslards. Ikinci grubu savaglarda
tutsak edilen, ancak Islima girerek 6zgiirliigiinii kazanan ki-
siler olugturuyordu. Ugiincii grupta tarimla ugragmay: eko-
nomik bulmadiklar i¢in go¢ eden yetli toprak sahipleri ve
koyliiler yer aliyordu. Dérdiincii grup ise Fars aristokrasi-
sinden geldigi iddiasiyla kendisine 6zel bir statii elde etmeye
¢alisan kiigiik bir azinliktr. Gériildiigii gibi Kiife kozmopo-
lit bir yap1 arz ediyordu. Farkh milletlerden, kiiltiirlerden ve
dinlerden insanlar burada toplanmiglards. Lakin sehir yeni
kurulmus oldugu i¢in kendine ait bir kiiltiirel gegmisi yoktu.
Gériiniirde Giineyli ve Kuzeyli Arap kabileleri baglangigta
sehirde hikimdi. Ancak bu iki kabile grubu ¢ok farkh sos-
yokiiltiirel gevrelerden geliyordu. Ustelik 5teden beri birbit-
leriyle de rekabet halindelerdi. ki kabile grubu arasindaki
rekabet tarihte ilk kez Siffin Savaginda ortaya gikmusti. Bu
savagtan sonra Kuzeyli Araplarin 6nemli bir kismu Hariciler
olarak tarih sahnesinde goriiniir hale gelmiglerdi. “Giineyli
Arap kabileleri ise kendi siyasi geleceklerini Ali (r.a) ve Ehl-i
beyt soyundan gelecek olan bir liderde goriiyorlardi,” Kitfe'ye
g6¢ eden mevili, sehirdeki iki Arap kabile grubundan bi-
rinin ya da daha kiigiik Arap kabilelerinden birisinin bo-
yundurugu altina girmek zorundayd:. Boylece onlar, ilgili
kabilenin bir iiyesi oluyor ve baglandiklar1 kabileye nispet
ediliyorlard:. Baglangicta mevilinin Araplara denk olmayan
bu yeni sosyal statiiye ses gikarmadiklar ve sessiz kaldiklari
goriilmektedir. Ancak saysal olarak ¢ogalip dzgiivenleri art-
tik¢a onlar da kiiltiirel, siyasi ve ekonomik miicadeleye dahil
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olacaklardir. Emevi Devleti kabile asabiyetine dayali bir y6-
netim anlayisin1 benimsedigi i¢in mevilinin taleplerini kar-
stlamasi beklenemezdi. Bu sartlarda onlar hak ve taleplerini
Emevi karsit1 hareketler ile dillendirmek zorunda kaldilar.
Mevilinin Kiifedeki siyasi miicadelede ilk defa gériiniir ol-
dugu olay Muhtir es-Sakafi isyanidir. Muhtir, bu olayda
Islim tarihinde ilk kez meviliden de bir komutan atarms
ve onlar1 miistakil bir grup olarak dikkate almigtir. Kuzeyli
ve Giineyli Arap kabilelerinin itirazlarina ragmen Muhtir,
geri adim atmamus, neticede bazi Arap yandaslarim kaybet-
mek zorunda kalmugtir. Bu olaydan sonra mevili, Kifedeki
gii¢ dengesinde her gecen giin alanini genisleterek daha da
goriiniir hale gelmistir.”’

Kife'ye ilk yerlestirilen Kuzeyli ve Giineyli Arap kabilelerin
onemli bir kismi Hz. Ebil Bekir'in hilifet devletinde zekit ver-
meyi Kureyse zekit vermek olarak addederek ridde olaylarina ka-
tilanlards. Bunlarin bakiyeleri Hz. Omer (r.a) déneminde Kiife ve
Basra'ya yetlestirilmislerdi. Bu kabileler Hz. Osman (r.a)in sehit
edilmesinde ve akabinde Hz. Ali'nin halife olmasinda da bagrol-
deydiler. Temim ve Bekr kabilesi gibi Kuzeyli Arap kabileler iler-
leyen dénemlerde Ali davasini iktidar miicadelesine alet edecekler-
dir. Irtidat eden topluluklar ¢agdas dsnemde baz1 Sii ve miistegrik
yazarlarin iddia ettigi gibi yalmzca vergi 6dememek ya da Hz. Eba
Bekir'in hilifetini tanimamak niyetinde degillerdi. Bu kabileler
yogun Fars etkisi alundalardi. Bahreyndeki Bekr b. Viil kabilesi
Sasini Devletine bir heyet génderip Islim halifesine kars1 savag-

mak iizere baglarina Miinzir b. Nu'mén1 emir tayin etmesini talep

57  Avcu, Idam'm Ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 42.
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etmeleri, Sisini Devleti'nin Bahreyne ve Arap yarimadasinin igle-

rine kadar genis bir niifuz alanina sahip oldugunu gostermektedir. >

“Baglangigta Kureys'in hikimiyetine kars: birlikte hareket
eden bu iki kabile grubu Hz. Ali'nin halife secilmesiyle bir-
likte hedeflerine ulagmig ve Al ile birlikte iktidara ortak ol-
mustu. Hz. Ali'nin baskenti Medine'den Kitfe'ye tasimasi bu
iki kabile grubunun zaferinin onay olarak okunabilir. Ancak
bu merhaleden sonra iki kabile, devletin asli unsuru olma
noktasinda kendi aralarinda bir rekabet baglatmus, bu re-
kabet Siffin savaginda Kuzeyli Arap kabilelerinin Hariciler
olarak Ali (r.a) saflarindan ayrigmalariyla neticelenmistir.
Béylece Hz. Ali'nin yaninda sadece Giineyli Arap kabileleri
kalmugtir. Ote yandan Hz. Ali'nin bir Harici tarafindan sehit
edilmesi ve yerine gecen oglu Hz. Hasan'in anlasarak hili-
feti Emevilere birakmast ile birlikte Islim tarihinde yeni bir
siireg baglamigtir. Emeviler'in kabile asabiyetine dayali y6-
netim anlayslar;, Hz. Ali'yi destekleyen Kiife ve Basradaki
Arap kabilelerine karsi gelistirdikleri baskic1 ve otekilesti-
rici politikalar, zamanla bu kabile mensuplarinda, 6zellikle
de Giineyli Arap kabilelerinde, Ali (r.a) doneminde yasa-
diklar1 kisa ama mutlu giinlere 6zlemi artirmigtir. Bu psi-
koloji, beraberinde Ali (r.a) déneminin idealize edilmesi ve
basta Al (r.a) olmak iizere Ehl-i beyt ve Hisimi soyunun
kutsallagtirilmas: siirecini baglatmigtir.”®®

“Gulit1 Sianin ortaya giktiga I. hicri asrin ikinci yan-
sinda Kifedeki genel durum soyleydi: Hem Kuzeyli hem
de Giineyli Arap kabileleri Emeviler'in 6tekilestirici ve in-

tikam aliar politikalarina maruz kaliyorlardi. Bu durum

58
59

Gokalp, Irak'm Fethi ve Islimlagma Siireci, 78.
Avcu, Islam'n Ik Marjinalleri Gulatt Sia, 42.
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kargisinda bir yanda Ali (r.a) soyundan siyasi bir kurtaric1
figiir bekleyen ve bu liderin ortaya ¢ikmasi iin ¢abalayan,
lakin bu yondeki her girisimi basarisizhkla sonuglanmag
olan Giineyli Arap kabileleri bulunmaktaydi. Diger yanda
ise Hariciler olarak ayrismig ve siyasi hedeflerine ulagama-
mus; kurtulusunu Emevi iktidarinin y1ikihiginda géren ve bu
yondeki hemen her siyasi muhalefet hareketine potansiyel
olarak destek verebilecek Kuzeyli Arap kabileleri vardi. Bu
iki kabile grubunu birbirine yaklastiran husus, her ikisi-
nin de Emevi iktidarindan memnun olmamasiydi. Ancak
bu kabileler arasindaki rekabet ortami da potansiyel ola-
rak devam ediyordu. Mevili ise baslangicta 6zellikle bu iki
kabilenin boyundurugu ve kontrolii alunda gézitkiiyordu.
Ancak her gegen giin artan niifuslar ve yeni sosyokiiltiirel
ve politik duruma aligmanin verdigi ozgiivenle ilk firsatta

sosyal ve kiiltiirel hak talep edecekleri uygun zamam kollu-
yorlardi. 65/685 yilinda Kafede Emevilere karsi isyan eden
Muhtir es-Sekafi onlara aradiklar firsati verecekti®..."-
Goriildiigi gibi Kufe, iig farkh sosyokiiltiirel gevrenin gele-
cekle ilgili farkli hayallerine ev sahipligi yapan ana merkez
idi. Gulit-1 Sia boyle bir sosyokiiltiirel cevrede ve ortamda
nesvunema buldu. Gelecek boliimde izah edecegimiz gibi,
baglangigta agirlikh olarak Giineyli Arap kabilelerinin sos-
yokiiltiirel muhayyilelerine dayanan ilk Sii fikitler, mevali-
nin devreye girmesiyle mitolojik ve menkibevi yonde bir ge-
lisim seyri izledi. Boylece ortaya, tipki Kiife sehri ve insan1
gibi kozmopolit ve senkretik bir Siilik g1kt O, kaynag iti-
bariyle Arap muhayyilesine dayaniyordu. Ancak mevalinin
devreye girmesiyle birlikte bu $iiligin, zengin Ortadogu ve

60  Avcu, Islim'm Ik Marjinalleri Gulat-1 Sia, 45.
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Fars kiiltiiriiniin senkretik anlayislar: iizerinden okunmasi
uzun siirmedi.” ¢
Imamlarin kendilerinden en fazla hadis rivayet edilenleri dmiir-
lerinin ¢ok az kismim Kiifede gecirmelerine ragmen ravilerinin ki-
hir ekseriyeti Kafelidir. Bu da imamlar hakkinda hadis uydurul-
dugunun bariz bir gostergesidir. Imamlarin yagadiklar1 yerler su
sekildedir:
Hz Ali - Mekke 22 yil, Medine 36, Kife 4 yil
Hz Hasan - Medine 42 yil. Kiife 5 yil
Hz Hiiseyin - Medine 51 yil, Kife 5 y1l
Ali b. el-Hiiseyin - Medine 56 yil, Kafe birkag giin
Muhammed b. Al el-Bikir - Medine 57 yil, Kafe 0
Ca'fer b. Muhammed es-Sadik - Medine 68 yil, Kiife 0%
Siiler Ca'fer es-Sidika atfettikleri sahte kitaplarla esrarengiz ilim-
ler, simgeklerin hiitkmii, ebced hesab gibi kitaplar telif etmekteydi.
Bu kitaplar onlarin maigetine kaynak olmustu.®? Kadim inanilar-
dan neset eden birtakim masallary, efsaneleri, ilging hikiye ve bil-
gileri Imam Cafer markasi ve imzasiyla piyasaya qkarmaktaydilar.
Ibn-i Teymiyyenin de dedigi gibi bu kaynaksiz ve mesnetsiz
nakil modas: Kiife ve tiim Irak halkina o denli sirayet etmisti ki
Imam Milik (r.a.) talebelerine “Irak ehlinin hadislerini Ehl-i ki-
tabin habetleriyle denk tutunuz. Onlar1 ne reddediniz ve ne de

yalanlayiniz.” demistir.* Zira menkibeciler hadis uydururken

61  Avcu, Islam'm Ik Marjinalleri Gulat-t Sia, 45.

62  Bu ravilerin bashcalan: Ziirare b. Ayen, Burayd b. Muaviye, Ebi Basir,
Muhammed b. Miislim, Cébir el-Ca'fi, Higim b. el-Hakem, Higdm b.
Silim, Miimin veya Seytinu't-Tak vd. Osman el-Hamis, Ehl-i Siinnet'ten
Sia’ya Kalpten Kalbe, 71.

63  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidal fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal: Siilk
ve Mabiyeti, 66.

64  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidal fi Nakdi Kelami Ehlir-Rafdi vel I'tizal: Siilk
ve Mabiyeti, 67.
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Rifiziler hem hadis hem de 4yet uydurutlar. Irakin bu dénemde
bir yalan, fitne ve efsane menbai olduguna iligskin su hikiye gayet
manidardir. Kendisine Medinede kirk giinde dért yiiz hadis din-
ledigini, oysa bu kadar hadisi Irak'ta bir oturumda dinledigini soy-
leyen birine Imam Malik soyle yanit vermistir: “Bizim sizinki gibi
bir darbhanemiz yok. Oyle bir darbhaneniz var ki gece basyor giin-
diz dagitryorsunuz.®

Sia’nin Tarihteki U Yiikselisi

Sia Isldm tarihinde siyasi agidan iig bityiik yiikselis dénemi ya-
samugtir. Bu ii¢ yiikselisteki Sii ve Siinni iligkilerinin yasadig1 pa-
ralel kader oldukga ¢arpiadir. Her bir siyasi yiikselis donemi fik-
ri-entelektiiel bir canlilif da beraberinde getirmistir. Ama $ia'nin
her yiikselisinde de harici giicler 6nemli oranda etkili olmustur.
Bir dsnem Haglilar ve Mogollar, bir donem Portekizler ve Avrupa
iilkeleri, giiniimiizde ise Rusya ve ABD'nin Islim diinyasi iginde
azinhk bir grup olan Siiler'e destek vererek ¢ogunlugun hilafina
onlan gii¢lendirdikleri gériilmektedir. Elbette bunun gesitli dina-
mikleri vardi ancak dis etkiler bu dinamiklerin giin yiiziine ¢ik-
masina imkin saglamustir. Islimi medreselerin zayifladig, siyasi
kaosun hikim oldugu puslu havalarda $ii hareketlenmeler hiz-
lanmugtir. Aragtirmacilar onuncu ylizyih “Sii ast1” olarak gérmek-
tedir. Bu dénemde Misir‘da Ihsidiler (935-969), Diyarbakir'da
Kiirtler ve Kuzeybat Iran haricinde Islim diinyas: biitiiniiyle Sii
hanedanlarin yonetimi altindayd1.% $ii tahakkiimiiniin tiim ideo-
lojik yetersizligine ragmen siirdiiriilmesinin arka planinda bir kag
dinamik bulunmaktadir:

65  Ibn Teymiyye, Minhacul I'tidal fi Nakdi Kelami Eblir-Rafdi vel I'tizal: Siilk
ve Mabhiyeti, 67.

66  Hamilton, The Caliphate and the Arab States A History of the Crusades,
86.



Bir Din Kurgulamak 381

Humus

Dxs giiglerin destegi

Giiglii milliyetgi motivasyon
Dss diinyaya kapalilik
Duygusallik ve étke

Sia'nin ii¢ yiikselisinde Zeydiler'in Yemen'de kurduklar1 yone-
timlere ve 1962 yilinda varlig1 son bulan Miitevekkili Devletine
yer verilmemistir. Zaman zaman iktidar miicadelelerine sahne olsa
bile giiniimiizde Iran etkisi nedeniyle Yemen'deki Zeydiler ile Ehl-i
siinnet arasinda yaganan ¢atisma diginda mezhep temelli biiyiik ¢a-
tismalar yasanmamus ve Zeydiler pek cok mezhep tarihgisine gére
Siinni kabul edilmigtir. Taberistan ve Kuzey Afrika gibi bélgelerde
kurulan Sii hanedanliklar Islim diinyasinin genelini ve hatta Sii
topluluklarin tamamin etkisi altina almadig igin ¢arpiar degildir.

Tarihi vasfeden en meshur ifadelerden biri“Tarih tekerriirden
ibarettir” soziidiir. Tarihin gesitli evrelerinde yasanan gelismele-
rin ya da ayn1 donemde diinyanin farkli bolgelerinde yasanan pek
gok tecriibenin aym sosyal-siyasi kosullar neticesinde gergekles-
tigi ve tarihin bu baglamda bazi kanunlarinin oldugu siklikla dile
getirilir. Medeniyetlerin yiikselisinde ve diisiisiinde, muhtelif top-
lumsal ve dini tesekkiillerin ¢atigmalarinda, kullanmig olduklart
araglarda ve retoriklerde, zaferlerin ve maglubiyetlerin neden ve
kosullarinda ayn1 zamanda tiim bunlarin sonuglarinda son derece
ilging ve dikkat gekici benzerlikler bulunur. Bu kanunlar Islim ta-
rihi i¢in de gegerlidir.

Bu aragtirmamizda tarihi pek ok siirecin, kurumun ve olayin
ele alinmasiyla beraber Ehl-i siinnet ile $ia arasindaki iligkilerin
tarihsel seyrinin incelenmesinin en 6nemli nedeni de iste bu te-
kerriir kurali ve aks siirecidir. Bu baglamda giiniimiizdeki gelis-
meleri ve Iran'n Isldm diinyasindaki Siilestirme (teseyyit) politi-

kalar: ile biitiin bu politikalarin bélgemizde, 6zellikle son ¢eyrek
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asirda yaganan ¢atigmalardaki etkisini inceleyen bir galigma ige-
risinde konunun tarihsel boyutunu ele almamanin eksiklik ola-
cagi diisiindiik. Giiniimiizde ¢atigma hatlarinin en baginda yer
alan ve taraftarlarini Irak, Suriye ve Yemen gibi savas bolgelerinde
verilen “kutsal miicadele”ye yénlendiren $ii dlim ve liderlerin sik-
likla bagvurdugu yontem, tarihi analojileri kullanmak ve bugiin-
ciilitk tuzagina diigmektir.

Muhammed Surtir Zeynelabidin, III. asirda ortaya ¢ikarak dev-
letlegen Sii firkalara dikkat gekerek ii¢ devletin de ¢ikig déneminin
ortalama olarak ayni tarihlerde olduguna isaret eder. Bu dénem-
ler Iranin fethinden sonrasina rastlar ve Iran kaynakh hareketle-
rin, bu olusum ve devletlerin temelinde fevkalide etkisi bulunur.
Karmatiler 260, Fitimiler 296 ve Biiveyhiler 334 yilinda tarih
sahnesine gtkmugtir. Ubeydi/Fatimiler 296/909 yilinda Magrip'te
boy géstermis ve 566/1171 yilinda Seldhaddin-i Eyyiibi déne-
minde ortadan kaldirilincaya kadar bélgede Mecisilikle karigik
pek ¢ok inanc1 yaymuglardir. Her bir devlet bulundugu dénemde
Mazdekgilik ve Zerdiigtilik gibi inanuslar ile karigik olarak Ehl-i
beyt savunuculugu yapmuglardir.

Surtir, biitiin bunlarin bir tesadiif olmadigin diisiiniir. Yahya
b. el-Hiiseyin tarafindan 901 yilinda Yemende kurulan “Kdstmiyye
Devleti’; Ehl-i beyt mensuplar tarafindan kurulan ilk devlettir.5’
Zeydi inamgtaki bu ilk Ehl-i beyt hiikiimdarliginin dini/akidevi
goriisleri diger $ii gruplar ve mezheplerden ¢ok ayr1 olmasi nede-
niyle $ianin tarih icerisindeki déniigiimii agisindan incelenmeye
degerdir.”® Simdi Fitimi Devleti ve ayn1 dénemde ¢ikan Sii hare-
ketleri, Sia'nin ilk yiikselis d6nemi olarak tasnif edip inceleyebiliriz.

67  Ismail Yigit,“"Yahya b. Hiiseyin es-Sanini’, DIA, XLIII, 254-255.
68 Muhammed Suriir Zeynelibidin, Mecisilerin Geri Déniisii: Iran Devriminin
Tarihi, Akidevi ve Politik Boyutlars, 93.
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Sia'nin ikinci yiikselisi Safeviler doneminde gergeklesmis, iigiincii
yiikselis ise giiniimiizdeki Iran Devleti’yle yasanan yiikseligtir.

Islam diinyasinda Ehl-i siinnete gore ciddi bir azinhk olan, fa-
kat biitiin Islim alemi icinde en biiyiik ve en aktif azinhk olan
Siiler Islim tarihinde ilk 6nce birbirine yakin tarihlerde Biiveyhiler
ve Fitimiler doneminde giiglenmislerdir. Fitimilerden sonra kur-
duklar gegitli beylikler, kiigiik devletler ya da Abbasiler gibi dev-
letler iizerindeki niifuzlar1 sayesinde zaman zaman giiglenen
Siiler, Fitimilerden sonra biiyiik bir yenilgi almislar ve uzun bir
siire tarih sahnesinden silinmislerdir. Sultan Alparslan’in gorev-
lendirdigi Nizimiilmiilk, Sii yayilmacilig1 engellemek i¢in 6nemli
merkezler ve Nizimiye Medreselerini kurmus, 6zellikle bu med-
reselerden ¢ok sayida ilim adamu yetigmistir. Ismaili tehdidin ¢a-
pn1 Nizimiilmiilk gibi erken dénemde anlayan devlet adamlari-
nin sayisi fazla degildir. Dahasi onun kurdugu medreseleri sadece
Ismaili davegilerin neden oldugu teolojik kargasa ve siiphelere bir
cevap niteliginde okumak da yaniltic1 ve eksik olacaktir. Onun inga
ettigi egitim gelenegi Hagli savaglar sirasinda olaganiistii yararh-
liklar gésteren lider ve alimlerin yetismesini saglamustir. Bu bag-
lamda onun i¢in Arnold Toynbee tarafindan Ibn Haldiin'a yakig-
tirilan su ifadeyi®® kullanabiliriz. “Nizimiilmiilk kendi déneminde
kendi 4sumininin tek yildizidr.”

Sii devletlerin ikinci yiikselisi 1500 yilindan itibaren Sah
Ismail” liderligindeki Safeviler ile gergeklesmistir. Bu aym zamanda

69  Toynbee-Somervell, A Study of History, Vol. 3, s. 321.

70  Tam ismi Ebil-Muzaffer b. Haydar es-Safavi olan Sah Ismail, 17 Temmuz
1487 yihinda Erdebil de dogmustur. Anne tarafindan Akkoyunlu hiikiimdar
Uzun Hasan'n torunudur. Sah Ismiil, Siinni bir gegmise sahipken
kimligindeki Ehl-i beyt ve Alevilik vurgusunun giilii olmasi nedeniyle
zaman iginde Siilegen Safevi tarikatinin lideri $eyh Haydarn ogludur.
Safevi Devletine/hanedanligina adin1 veren Sah/Seyh Safiyyiiddin-i
Erdebili, Azeri ve Siinni bir tarikat lideriydi.
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Emevilere yonelik isyan hareketleriyle baglayan Sia-Farisi ittifaki-
nin kemile ulastig1 ve meyvesini verdigi dénemdir. Yavuz Sultan
Selim, Caldiranda Safeviler’i agir bir maglubiyete ugratmamus ol-
sayd1 giiniimiizde Anadolu da dhil olmak iizere genis bir cograf-
yada Siilik egemen olabilirdi. Bu bakimdan Caldiran Savag tarihin
mecriin degistirmistir. Nitekim Safeviler'in Iran'a egemen olduk-
lar1 1501 yilinda Iran'n gok 6nemli merkezlerinde Siinniler gogun-
luktaydi. Ancak yiiriittiigii genis déniisiim ve asimilasyon politi-
kalar1 kapsaminda Sah Ismiil, bslgede bulunan Siinni tebaay1 ve
ilimleri kirmay1 ve siirgiin etmeyi, nihayetinde bagtanbasa Iran
cografyasini, Azerbaycan1 ve Afganistana kadar ulagan genis bir
alani Siilestirmeyi bagarmugtir. Sii diinyanin iigiincii yiikselisi ise
1979 yilindaki Iran Islim Devrimi ile gergeklesmistir. Her bir yiik-
selis bolgesel ¢atigmalara ve hatta dig isgallere zemin hazirlamgtir.



SIILER’IN iISLAM TARIHINDEKi ROLU
VE BU DONEMLERE BAKIS

Emeviler Dénemi (661-750)

Tarihin belki de iizeri en fazla sis perdesiyle kaph dénemlerin-
den biri Emeviler donemidir. $ii iist anlat1 6zellikle Hz. Osman
(r.2) d6neminden itibaren Islim'n Umeyyeogullar'nin iktidar dev-
sirmek icin aragsallagtirdiklan, tahrif ve tahrip ettikleri bir vasitaya,
Peygamberimizin kurdugu devletin ise kabile saltanatina déniig-
tiigiinii savunmakeadirlar. Ehl-i siinnet ise Islim'in kabileler ya da
devletler tarafindan degistirilemeyecegini, her ne kadar Emeviler'in
saltanat anlayis1 hatali olsa da Emevi y6netimi hakkinda adaletli
olmak gerektigini savunur.

Emeviler Islim devletinin sinirlarini tarihin gordiigii en genis
siirlara ulagtirmuglar, kitlelerin sahih Islim anlayisini edinmeleri
icin pek ¢ok yenilige imza atmuglardir. Oysa onlara yonelik ezberci
ve yiizeysel, cogu zaman da kasith ve garezkir okumalar bu devletin
pek ¢ok giizel niteligine sahip halifelerini gormezden gelmekte, ba-

sarilanni kiiciimsemekte ya da gormemekete, onlar1 diigmanlarinin
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goziinden okumaktadir. Okurun burada dikkatli olmas: ve far-
kinda olmadan kitlelerin kanina igirilen ve Emevi Islim’1 gibi ha-
kikatten ve bilgiden yoksun suglamalarin kasith bir karalamanin
sonucu olup olmadigim iyi gézlemlemelidir.

Cin'den Hinde, Avrupadan Asya ve Afrikaya tarihin gordiigii
en genis Islim devletinin tam olarak hangi halif esi kétiiydii? Tiimii
mii? Tam olarak hangi d6nemi alaca karanhk ve rezildi? Her do-
nemi mi? Tam olarak hangi vilayetinde hangi valileri kotiiydii
her vilayetinde ve her valisi mi? Hig siiphesiz bu tiirden indirge-
meci yaklagimlar biiyiik resmi gormiis olmanin hazzin1 yagamak
adma kolayc ve islevsel olsa da hakikati katletmektedir. Emeviler
s6z konusu oldugunda sagirtic1 olan bir diger husus ise Endiiliis
Emeviler'inin sanki Emevi Devletinin devami degilmis gibi alg:-
lanmasidir. Oysa kan da aymidir gelenek de.

Son birkag yiizyilda islim tarihine ilgi duyan miistegriklerin,
Siilerle birlikte giristikleri miisterek tarih yazim projesi Ehl-i siin-
net kitlelerde bile ciddi tahribatlara yol agmus, tarihin ¢arpitilma-
sinda olduk¢a 6nemli bir rol oynamugtir. Son yiiz yillardaki Emevi
karalamalar1 Sia tarafindan tarih kaynaklarimiza sokulan sahte if-
tiralar1 giin yiiziine ¢ikarmak suretiyle ya da hakikatlerin ters yiiz
edilisiyle yiiriitiilmektedir. Boylelikle ok kan doken zalim” anla-
mina gelen Seffih ismiyle meshur Abbisi devletinin ilk kral ta-
rafindan yazilan yalan tarih, oryantalistlerin ¢abasiyla ikinci kez
tahrif edilmektedir. Oysa Emevi tarihi konusunda ne ¢ok kan
dokenlerin (Seffah ve Abbisiler), ne Mes'adi ve Yakibi gibi Sii/
Rifizi tarihgilerin ne de oryantalistlerin sahitligi makbul degildir.
Araplarin da ifade ettigi gibi: “Tarihini galiplerin yazdig1 yenik
devlete eyvahlar olsun.”

Emeviler muarizlan tarafindan zulmetmekle suglanmglardir.
Opysa Abbisiler’in ilk dénemleri istatistiksel olarak en aa katli-

amlarin yasandigi dénemlerdir ve bu agidan Emevi dénemiyle
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kiyaslanamaz bile. Abbisi devrimine destek veren genis kitleler
uzun siire kan emip pismanlik kusmugtur. Emeviler hilifeti sal-
tana gevirmekle kinanmig ise Abbisiler hilifeti saltanat eyleme-
misler midir? Emeviler Ali soyuna zulmetmekle kinanmiglar da
Abbisiler Ali evladim tiirlii savaglarla katletmemis midir? Emeviler
Islam'in gehresini degistirmekle suglanmuglar -ki Islim degistirilip
tahrif edilme zaafindan miinezzehtir- Abbasiler Mutezili fikirler-
den etkilenerek zindika fikirleri ve felsefeyle Islim'n en temel aki-
desine kast etmemigler midir?

Emeviler dogru ya da yanlis hangi sugla su¢lanmglarsa Abbisi
Devletinde ondan daha fazlas: gergeklesmistir. Ozellikle Tiirkiyede
birtakim Alici (Hz Ali'nin ahlik, ibadetleri ve akidesiyle de hi¢
alakasi olmayan) kesimler tarafindan kullanilan “Emevi Islam’t” ta-
biri genel manada Islimn ana akimini hedef alan Ehl-i siinnet’i
tohmet altina sokmaya ¢alisan garezkir bir kavramdir. Tiim inang
diinyalar1 Zerdiigtilik-Mazdekeilik kadim batl inaniglarin Islim
elbisesi giydirilmesinden miirekkep olan bu kitlelerin Islim'in en
temel siitunlarin1 yikmaya déniik kasitlar1 da dikkatli gézler igin
sir degildir. Siiler birinci ve ikinci asirdaki Miisliimanlarin, sahibe
ve tibiinin siirekli hadis uydurmakla suglarken kendilerine ait
ligiincii ve dérdiincii asirda tedvin edilmis kitaplarina ve Mekke/
Medine ehlini birakip Kiifede iiretilen fabrikasyon inaniglara ina-
nilmasini talep ediyorlar.

Herkesin istedigi eseri yazmakta serbest oldugu, gulat $iilik de
dihil olmak iizere her agin grubun fikirlerini bir sekilde yaymaya
firsat buldugu Emeviler doneminde Ehl-i siinnet’in hadislerinin
uyduruldugu iddias: sefihge bir lakird: ve ezberden éte bir sey de-
gildir. Sanki yazilan her sey bandrollii olmak zorunda ve devletin
de bir sansiir kurumu varmig havasi yaratilarak Emeviler'in herseyi
control edip islerine gelmeyen kisimlari tahirf ettikleri sdylemi dii-
siinme yetisi zayif kimseleri etkileyebilir ancak ilmi bir tarafi yoktur.
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Siiler Umeyyeogullan ile Higimogullan arasinda 6nceden beri
var olan rekabetin Islim tarihini déniigtiirdiigiinii savunur ve bu
goriislerini takviye edecek rivayetler uydururlar. Bunlardan en iin-
lisii de Hagim ve Abdugsems’in aslinda birbirine ikiz dogdugu,
aralarimin ancak kiligla ayrildigy yoniindeki efsanedir. Buna gére
ebeler bu siyam ikizi kardesleri birbirinden kili ile ayirmug ve araya
diigmanlik ve kin anlamiyla sembollegen kan girmistir. Oysa o d6-
nemde siyam ikizlerinin kiligla ayrilmasi sonunda hayatta kalma-
lar1 miimkiin degildir. Bu efsanevi anlatlar tarihi geriye dogru
inga etmenin zengin 6rneklerinden sayilmalidir. Yine onlar Ebii
Siifyin'in cebren Miisliiman oldugunu ve kalben Islim’ kabul et-
medigini savunurlar. Oysa Eba Siifydn Miisliiman olduktan sonra
pek ¢ok savasa istirak edip biiyiik yararhliklar gostermistir. Hatta
Yermiik Savaginda bir ok géziinii kor ettiginde soyle demistir:
“Yillardsr hakikati gsrmedin, simdi gorsen ne olur gormesen ne olur?”

“Islam tarihinin bu déneminde Emevilerle Hagimiler ara-
sinda meydana gelen bazi hadiseler, gogu tarihgi tarafindan
tamamen kabilecilik duygusunun tezahiirii olarak miitalaa
edilmisse de goriildiigii gibi Higimogullar'ndan olan iki
onemli isim, Hz. Abbasin ¢ocuklan Ubeydullah ve Abdullah,
Emevi hanedaninin kurucusu Muaviyenin lehine sonugla-
nabilecek bir tavir takinmuglardur. Islim tarihinin ilk déne-
mindeki gelismelerde kabileciligin etkisinin 6nemini inkér
etmemekle birlikte, gelismelerde baska etkenlerin payin1 da
unutmamak gerekir.”

Aslinda bu mesele $ia tarafindan tarihimize miras birakilan ve
ihtiyath olunmasi gereken tek 6n yarg: degildir, tarihin bu d6nemi-
nin ele alinig bigiminde daha pek ok kaliplagmis 6nyarglar da var-

dir. Giiniimiizde olugan olumsuz Emevi algis1 Sianin, Sisaniler’in

1 Demircan, Islim'm Ik Asrinda Iktidar Miicadelesi, 42.
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yikilmasindan ve Bizans'n 6nemli topraklanni kaybetmesinden
dolay1 hayal kinkhigina ugrayan Meciisi ve diger kadim inanigla-
rin mensuplarinin, Abbisiler'in ve miistegriklerin miigterek ¢aba-
stnin iiriiniidiir. Abbasiler'in Emevilere yonelik harpleri sirasinda
yalmzca Emevi 6nciilerini katlettiklerini diisiinenler yaniliyorlar,
bilakis alimlerini de katlettiler. Yalnizca Emevilere ait devleti y1-
kip yaktiklarini zannedenler yanihiyorlar zira kitaplarim ve kiitiip-
hanelerini de yakular.

Her yeni gelenin eskiyi kotiilemesinin bir temayiil ve 6tf haline
geldigi tarihi hakikat Emevi-Abbisi ¢ekismesinde de ciri olmus
ve yeni mukteditler eskinin iyiliklerini inkir etmis kotiiliiklerini
bayraklagtirmis, faziletlerini gizlemis ve devr-i sabik yaratmustir.
Abbasi Devletinin Meciisi, Sii ve zindiklardan da bolca istifade
ettigi isyam1 neticesinde yrkilip yagmalanan Emeviler'in mamur ge-
hirlerinin harabeleri ve yanginlardan yiikselen toz duman arasin-
dan sisli bir hikiye de tiiretilmistir. Bu hikidye Emevilere ait hi¢-
bir hayr1 kabul etmeyen ve tiim kotii fiilleri de onlar iizerine cem
eden tarafli ve garazkir bir hikiyedir.

Siiler 80 yillik Emeviler dénemine neredeyse bin yillik kétii-
litk sigdirmus, onlarin kurusuyla beraber yagini da aymi atege atmus,
Muaviye b. Yezid ve Omer b. Abdiilaziz gibi erdem sahibi halife-
lere ragmen hepsini koétiilitkte esitlemistir. Girigilen bu miiside-
mede Omer b. Abdiilaziz adeta kadr-i kiymeti yitip giden diirr-i
yekta gibi unutulmaya mahkiim kilinmis, yikilan Emevi imajinin
enkaz altinda ademe (yokluk ve yalnizli§a) terk edilmistir. Terciime
faaliyetletlerinin de Abbasiler d6neminde baslatildigin savunarak
Emeviler'i dis diinyaya kapah bir devlet olarak gosteren bakis agist
da temelde sorunludur. Abbisilerden daha genis cografyalan yone-
ten bir devletin terciime meselesine ve diger kiiltiirlerdeki eserlere

ilgisiz kalacagim diisiinmek art niyet degilse de cehalettir.
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“Tarihgilerin anlatimina gére, muhalefet liderleri (Abbasiler)
de Umeyyeogullar'nin aksine tertemiz havarilerdir.> Gergekte
Emeviler'e karg1 bir devrim hareketi gergeklestiren Abbasi Devletinin
ikinci bir devrimi de biinyesindeki gayri Islimi topluluklari temiz-
lemekle yaptig1, Abbisiler dsneminde baslayan zindik isyanlarinda
ve Bermekiler gibi onemli paralel devlet yapilanmalarinin tasfi-
yesinde goriiyoruz ve buna dair miilahazalar eserimizin ilerleyen
boliimlerinde ele alinacakuir. Eger gergekten Umeyyeogullarinin
Peygambere diigmanliginin kékeninde agiret diismanhg olsayd
bu durum Haisimogullar'nin da tamamen asiret kimligiyle hare-
ket etmelerine neden olurdu.

Aralarindaki bu reaksiyoner iliski iki kabileyi keskin sinirlarla
ayirirdi. Oysa Peygamber'in Umeyyeogullar arasindan inananlari
oldugu gibi kendi asiretinden; Hisimogullan arasindan da diigman-
lar1 vardi. Eba TAlibin Peygambere sahip gikisi salt akrabalik bag
ile ilgili degildi. Ayn1 zamanda Peygamber'in babasi Abdullahin
onu kendisine emanet edisi etkiliydi. Oyle olsaydi Ebii Talibden
daha fazla Peygambere diiskiin olan ve agiret baglarina 6nem ve-
ren Ebil Leheb neden ona diigman olsun ki? Bu konuda son de-
rece kiymetli bir ¢caligma yapan Prof. Dr. Hamdi $ahin’in kanaat-
leri gayet mithimdir:

“Mervan b. Hakem, Emevi ailesinin bitligini tekrar sagla-
may1 bagardi, Sam ve Misirda hikimiyetlerini geri aldi. Ama
onu da éliimiinden sonra algak ve adi nesepli olarak nitelen-
dirdiler. Oliimiinii de tuhaf ve anormal hale getirdiler. Zira
karis1 onu kendi yastigiyla bogarak 6ldiirmiistii. Onun ar-
dindan oglu Abdiilmelik b. Mervan geldi. Benzersiz yete-
nekleriyle kendi liderligi altinda iimmetin birligini yeniden

sagladi. Mubhalifleri, o hayattayken emellerini gerceklestirme

2 Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 29.
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imkan1 bulamadilar. Bu yiizden devleti yikildiktan sonra ta-
rihini karigik haberlerin ve ¢eliskili rivayetlerin bir karigimi
seklinde ortaya koydular. Zira o cémertti ama cimriligin-
den dolay1 ona “Rashu’l-Hacer/Tagin Teri” lakabini verdiler.
O saygideger biriydi ama onu kétii ag1z kokusundan dolay:
“Ebi’z-Zibban/Sineklerin Babas” geklinde lakaplandirdilar.
Sineklerin bu yiizden agzinin yanina ugramadigini, yoksa
hemen oldiigiinii iddia ettiler.” O fakih ve lim biriydi fa-
kat halife secildigi haberi kendisine geldiginde ona Mushaf’
kapattirip “Bu, seninle son goriismemiz” dedirttiler” Yine
Abdullah b. Ziibeyr devrinde Sam'daki Miisliimanlar1 hac
yapmaktan men ettigini ve Kibe yerine tavaf etmeleri i¢in
Kubbetii's-Sahra Camii'ni inga ettigini ileri siirdiiler. Para
basmak ve Arapgalastirmak gibi medeni baganlarina gelince;
onlar1 degersiz, basit sebeplere bagliyorlar veya gerekgelerini
sahsi gerekgelere déniistiiriiyorlar.” 3

Siilere gére Rasiilullah daha heniiz Yezid bir ¢ocukken to-
runu Hiiseyin'i katledecegini bilmekteydi ve bunu da ashaba du-
yurmustu. Bu iddialarina dayanak olarak gu hadisi uydurmuglar-
dir: “Allah gok yaralayan ve lanetgi Yezid'e hayr vermesin! Iyi bilin
ki, bana sevdigim Hiiseyin'in liim haberi verildi, bana onun toprag
getirildi ve katili gosterildi. Dikkat edin! O bir toplulugun arasinda
oldariliir, onlar da ona yardim etmezlerse Allah onlari cezalandirir”
* Ne ilgingtir ki o vakte dek ne Ali (r.a) oglunu 6ldiirecek olan
Yezid'e iligkin bir girisimde bulunmugtur ne de Hz. Hasan kar-
desini katledecek kisinin babasina biat etmekten igtinap etmistir.

Yine aslinda kendi inaniglarini ve tarih kurgularini yalanla-

yan bagka bir rivayette de Rastillulah’a soyle bir s6z isnad edetler:

3 Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 24.
4 Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 32.
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“Ummetimin idaresi, Umeyyeogullarindan YezId denilen bir adam
gatlak agincaya kadar adalete uygun devam eder”® Bu hadisi sa-
hih kabul etmemiz durumunda hem ilk ii¢ halifenin hem de Hz.
Muaviye'nin hilifetinin mesri olmasi gerekir. Zira adalet mesru-
iyetsiz olmaz. Mesrii olmayan da zaten adil degildir. Ancak buna
ragmen Siiler Hz. Muaviye aleyhine hadis uydurmaktan da geri
durmamuglardir. Bunlardan biri de su rivayettir:

“Muaviye’yi benim su minberimde hutbe verirken gordiigii-

niizde 6ldiiriin."“Bu iimmetin idaresi gok dograyan, biiyitk

girtlakl, yiyen ama doymayan kisiye gegmedikge giinler ve

geceler bitmez. Allah ona bakmaz, gokte kendisini affede-

cek, yerde yardim edecek olmadik¢a 6lmez. O, Muaviye'dir.

Allah'n, emrini yerine getirecegini anladim.™

Oysa Hz. Muaviye Islim devletinin siirlarini birkag kitaya
genislettikten ve Peygamberimizin Kibris'1 fethedecek Miisliiman
ordu hakkindaki miijdeye de nail olmadan vefat etmemis, bu s6zde
hadisteki kehanet de vuku bulmamigtir. Muaviye (r.a) yardimsiz
da kalmamugtr. Rastlullah “Ummetin bir kisminin denizde cibat
edecegini ve o kimselerin affedilmis olduklarmi” miijdelemistir ve ilk
deniz cihadini da Hz. Muaviye gergeklestirmistir. Siiler peki ne-
den Peygamberimizin bu emrine ragmen Hz. Muaviyeyi oldiir-
memistir? Hasan neden Peygamberimizin emrini ¢igneyip (hisi)
ona biat etmigtir?
Emeviler'le ilgili politik tutumuna Hz. Aliden kehanet yo-

luyla mesned arayanlar arasinda Iran Islim Devrimi'nin 6nde ge-

len isimlerinden, Humeyni'nin manevi evlad: hitkmiinde olan ve

Felsefe alaninda ¢aliymalan bulunan Mutahhariyi gérmek oldukga

5  Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 31.
6 Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 31.
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sagirtiaidir. Siiler felsefe ve mantik konusunda derinlegmiglerdir.
Mutahhari soyle demektedir:
“Hz. Ali, Islim Emeviler'in elinde altiist olmus bir gemiye
benzeyecek, icindekiler hep dékiilecek ve sahibinin elinde
gemiden bagka bir sey kalmayacak demistir.”

Islim ile sereflenmeden 6nce Evs ve Hazreg kabileleri Buas sa-
vaslar1 denilen mikro milliyet¢i harplerde birbitlerini kirp gegir-
mislerdi. Aralarinda siir ve edebiyata konu olacak derecede biiyiitk
bir kin vard1. Yahudiler demografik zayfliklanna ragmen bu iki ka-
bile arasindaki gekismeden istifade ederek Medine'de niifuslarinin
fevkinde bir niifuza erigmislerdi. Medine siyasetine hitkmediyor-
lards. Islim ile sereflendiklerinde bu diigmanlik yerini Yahudilerin
kiskandig1 ve zaman zaman da tahrik yoluyla atesini harlamak ve
alevlendirmek istedikleri bir kardeslige doniistii. Nitekim Rabbimiz
bu durumu bize séyle haber vermektedir:

“Ve onlarin kalblerini uzlagtirdi. Sen, yeryiiziindekilerin tii-
miinii harcasaydin bile, onlarin kalblerini uzlagtiramazdin. Ama
Allah, aralarim bulup onlar1 uzlagtirdi. Ciinkii O, iistiin ve giiglii
olandir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Evs ve Hazre¢ arasinda o kadar savaga neden olan kadim diis-
manhg1 sona erdiren Islim’in, iki amcaoglu asiretin arasindaki diis-
manhig1 sona erdirmedigini iddia etmek abestir. Oysa Islim onlar1
kardes kilmug, savaslarda &z agiretlerine karg1 savagmuglar ve kan-
lan birbirine karigmugtir.

Emeviler déneminde mevilinin politik tutumlar1 incelendi-
ginde isyankir ayaklanma ateglerinin sermayesi oldugu derhal
goze arpar. mevilinin bir kism1 organik bir sekilde Miisliiman
olsa da 6nemli bir kismu yildirim fetihleri (Blitzkrieg) neticesinde

7  Mutahhari, Islim Devrimi, 53.
8 Enfal Siresi-63.
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politik olarak Islim olmugtur. Kiife tiim isyankar hareketlerin ku-
lugkas vazifesi gormiistiir. Din-i Islim igsellestiremeyen bu kim-
selerin siirekli bir bicimde isyana yeltendikleri, kendilerini basti-
ran Emevi idaresine diigmanlik besledikleri, gii¢ ve imkinlarinin
yettigi Slciide Emeviler aleyhine yalan ve iftira kampanyalan yii-
riittiikleri gézden kagirlmamalidur.

Muasir Siiler ise her firsatta kadim inaniglarinin sancag ile
isyana yeltenen ve Islim’1 ancak otorite olarak mecburen kabul
ederken, ona gercek manada iman getirmeyen mevili topluluk-
larla yaganan bu ¢atigmalar1 farkl: bir t6hmet ortiisii ile 6rtme
egilimindeditler. Onlara gére Emeviler daha fazla vergi (cizye)
alabilmek i¢in Miisliiman olan topluluklarin Miisliimanligini ka-
bul etmemislerdir. Oysa en cahil kimseler bile Islim devletinin
Gayrimiislimlerden aldig cizyenin Miisliimanlardan tahsil edilen
vergi tiirleri olan zekit ve Gsiirden kat kat daha diisiik oldugunu
bilir. Garezkér ve tarafli Sii hitabet ise kitlelerin Islim konusun-
daki kisir marifetini bir silaha doniistiirmektedir.

Emevilere yénelik Batili bakis agist Islim toplumlarini tipki
Avrupadaki gibi siniflara bolmek, aristokrasi ve alt siif miicade-
lesinden tutun da iktidar ve servetin paylasimi yoniindeki Marksist
okumalara iligkin kliseleri dar bir gémlegin sisman adama giydiril-
mesi gibi Miisliiman diinyaya giydirmek seklindeydi. Oryantalistler
yeni kesfettikleri Dogu’yu zihin semalarinda anlamlandirip uygun
bir zemine oturtmak i¢in kendi kiiltiirlerinden bolca kavram, an-
lam ve tanim ihrag ettiler. Kulaga hos gelen bu tek tipgi siuflan-
dirmalarin Islim diinyasindaki Islimdan bihaber aydin/lanama-
mus/larca miigterisi boldu. Oysa giiniimiizde toplumlarin yonelim
ve seriivenlerinin biricik oldugu, birbirinden farkli hikiye ve di-
namiklere sahip olduklary, gizgisel bir ilerleme mantiinin gegerli
olmadigini gosteren yiginla akademik aragtirma bulunmaktadr.

En fazla Siiler arasinda miisteri bulan bu sarkiyat¢i analizlerin
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gegersizligini laiklik tartigmalariyla kiyaslayabiliriz. Batida laikligi
ortaya gikarip zafere eristiren sart ve tecriibelerin gogu Islim diin-
yasinda hi¢ yasanmamustir. Ancak laiklige iliskin 6n kabuller de
Islim diinyasina icbaren kabul ettirilmek istenmekredir.

Opysa Peygamberimize kars1 en biiyiik diismanlig1 gergeklesti-
renler Umeyyeogullar1 degil Hisimogullariydi. Her bir panayira
giderek “Muhammed eger dogru sozlii ve hayirh bir kimse olsayd:
akrabalar1 onu terk etmezdi” dediklerinde Peygamberimize diger
diigmanlarinin veremedigi ezay1 onlar verdi. Kurinda Rastile diis-
manlif1 ile en net bigcimde yerilen kisi onun amcasi Ebii Leheb de-
gil midir? Onun ogullar1 da Peygamberimize her tiirlii ezay1 reva
gérmiistﬁr.

Peygamberimizin diger amcas1 Abbas b. Abdiilmuttalib ve Hz.
Ali'nin kardesi Akil de Peygamberimize kars1 Bedirde savasan-
lar arasindaydi. Buna mukabil Hz. Osman (r.a), Hz. Omer, Hz.
Ebi Bekir ve diger bircok kimse ve Emevilerden pek ¢ok kimse
de Rastllulah'in saflarinda 6z akrabalarina karg: savagmuglardur. Ik
Miisliimanlar arasinda da Emevi ailesinden gok sayida kisi mevcut-
tur. Eba Siifyan hicbir zaman Peygambere diigmanlik baglaminda
ne Ebi Leheb ne de Ebii Cehil ile kiyaslanamaz. Peygamberimiz
Mekkeyi fethettiginde onu taltif etmis ve onun evine sigmanlara
dokunulmamas: gerektigini duyurmustur. Rastilullah onu komu-
tan, oglu Muaviye'yi ise vahiy kitibi yapmugtir. Hz. Muaviye'nin
kiz kardesi Ummii Habibe Rasilullah ile evli oldugu icin kendisi
Miiminlerin dayisi sayilmugtir. Eger Beni Umeyye ile Beni Hasim
arasinda bahsedildigi derecede garpic1 bir ¢atigma olsayd: bile hil-
fetin bu iki akraba aile disinda baska bir aileye, Hz. Eba Bekir'in
mensubu oldugu Teym kabilesine ge¢mesine engel olmak i¢in olsa

bile isbirligi yaparlardi. Araplarin soyle bir meshur s6zii vardr:
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“Ben, kardesim ve amcaoglum diismana karg1 savaginz. Diismam

yenersek ben ve kardegim amcaoglumla savagirniz. Amcaoglumu ye-
nersek ben kardegimle savagirim!”

S6z konusu Hiirmiizan oldugunda onun Islima gegmis ol-

dugu i¢in suglanamayacagim iddia eden Siiler sahibenin ensarim

da muhacirini de Islim’a girmelerine, 5dedikleri bedellere ve yarar-
lihklarina ragmen ge¢misiyle suglamaktadir.“Bu yiizden élme se-
bebini 6grenemedikleri her 6len kisiyi katletmekle ilgili Muaviye

(ra)1 suglamglardir.

“Islimi fetihler, Emeviler déneminde genislemis, dogumun
en uzagindaki Cin sinirlariyla batinin en uzapndaki Endiiliis
yurdu ve Giiney Fransa arasini, giineyde Nobyadan kuzeyde
Kiigiik Asya'ya (Anadolu) kadar topraklar1 kapsar hale gel-
mis ve Bizanshlar'in saygin bagkenti Kostantiniye'yi tehdit
edip defalarca kugatmigtir.™°

Bu konuyu Prof. Dr. Hamdi Sahin su sekilde ifade etmektedir:

“Ayni zaman siirecinde diger mevililer ise Pers kavmiyet-
giliklerini ve Araplarin kendilerini yenip iistiin gelmelerine
kars1 kinlerini muhafaza ettiler. Bu yiizden Islim kiiltiiri,
diisiincesi ve medeni mirasinin ihtiva ettigi tiim degerler iize-
rinden Araplar'n Islimi yapisin1 vurmay: hedefleyen kg1
ve sosyal bir hareket olan suiibiyye toplulugunu olusturdu-
lar. Bu hareketin sabit tek derdi.“Araplar’in tarihlerini tah-
rif edip bozmak, gizli entrikalar ¢evirmek, Araplar'in ay1p-
lartyla ilgili haberleri ahp eksiklikleriyle ilgili haberleri 6ne
qikanp aragtirmak suretiyle Islim dininin ve diigiincesinin
Araplar’in gevresine yerlestirdigi 151k hilesini girkinlegtirme
haline geldi. Ilimlerin tedvin asrinda gelisip biiyiimesi, bu

9
10

Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 22.
Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 27.
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suiibiyye hareketinin tehlikesini artirds, tarih, edebiyat ve
nesep ilminin tedvinine kotii etkileri oldu. Suiibiler, mesa-
lib (Araplar’in ay1p ve kusurlari) kitaplar1 yazmada 6ne ge¢-
tiler, Araplarin, kabile ve sahsiyetlerinin trajedilerinden is-
tedikleri her seyi bu eserlerde topladilar.! 12
Islim tarihinin belli bir béliimiinii 6zelde geri kalanini da ge-
nel olarak kirletme, karalama ve ¢ehresini kara gosterme husu-
sunda Siiler'in egitim aldiklan bir diger mektep ise Oryantalizmdir.
Sasini Devletini yikan, Bizans diyarinin miihim merkezlerini fet-
heden, Cin ve Hint sinirlarina kadar Islam’ gotiirenler Emevilerdir.
Emeviler Hristiyan Bizansin “baba, ogul ve kutsal ruh” iigleme-
sine qu§1 islim dinarina “Allah'u Ahad, Allah'u Samed, lem yelid
ve lem ytled” yazarak cevap vermislerdir.’> Kendilerine yonelik
kitlesel dijgmanliklardan ve miigterek komplolardan yana sagkin
olmamak gerekir. Endiiliis'te goz kamagtiric1 bir devleti kuran ve
yuzyllarca Avrupalilarla miicadele eden Emevilere Banlilar'in mer-
siye dizmesini beklemek naiflik olacaktir. Batida yayinlanan film,
dizi ve kitaplarda Emeviler son derece olumsuz bir portre ile set-
gilenirken Abbisiler abartih bigimde 6viilmektedir. Diigman diis-
mana mevlid okumaz. Oryantalistler Siilere i¢inden ¢ikilamaz ola-
rak gordiikleri pek ¢ok yerde gikis gostermis, giiglii retorikleri ile
onlara hakikatin ters yiiz edilis siirecinde 6gretmenlik etmislerdir.
“Sarkiyatgilik hareketi, Bat1 emperyalizminin Islim diinya-
sin1 ele gegirmesine refakat etmis, her iki neden de oryanta-

listlerin eserleriyle yetisen veya onlarin yontemlerini izleyen

baz1 aydinlanmizda bir tiir kiiltiirel bagymhlik olugturmugtur.

11  Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 40
12 Yine de Suubi olarak tanimlanan herkesin ayn1 zihniyette olmadigim,
Arap milliyetciligine hakh tepkilerin de varoldugunu ifade etmek gerekir.

13 https://www.youtube.com/watch?v=86s-0l11nOI4 Allah birdir. Allah
Sameddir. Dogmarmustir ve dogrulmamugtir. QR, bkz: 480
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Emevi tarihinin de bir pargasi oldugu Islim tarihi hakkinda
bazi sarkiyatgilarin incelemelerinin, ¢esitli sebeplerden do-
lay1 genel olarak biiyitk miktarda gizli entrika ¢evirme ve
tahrif girisimlerini icerecegi beklenen bir seydi. Bu oryan-
talistlerin Miisliiman ve Arap dgrencilerinin incelemeleride
ayn1 yolu takip etti. Bu yiizden Emeviler hakkindaki eser-
leri, onlara iliskin birgok haksizlik, zuliim ve garpitma go-
riintiileri tagir hale geldi."*

Sia'nin Omer (r.a) nefretini fran Sasini Devletini yerle yeksan
etmesinden 6tiirii olugan ¢ogu Iran asilli mevilinin iftira ve t&h-
metleriyle aciklarken, ayni 6fkenin Iran'in gerikalan bolgelerini ta-
mamen zapt edip yoneten ve birgok isyani bastiran Emevilere teb-
dil ve tesmil edildigini goz ard1 edemeyiz.

“Oryantalistlerin yazilarinda Miisliiman okuyucuyu ilk
sok edecek sey, belki de bizzat Peygamber (s.a.v)in hadis-
lerine kars: kiistahlik edip saldirmalarinin yaninda baz
biiyiik sahabilerin hayatini ele alirken kullandiklar1 neza-
ketsiz ve sert iisluptur. Burada sunu belirtmemiz iyi olur:
Miistegrikler, Islimn bu biiyiik sembol sahsiyetlerini aci-
masizca elestirmelerinde mirasimiz ve kaynaklarimiz i¢inde
buldugumuz mevililerin, Hariciler'in ve Sudbilerin anla-

timlarina dayaniyorlar’®

Abbisiler Dénemi (750-1258)

Emeviler iktidar: sirasinda Islim diinyasinda hilifete Emeviler'in
degil Ali (r.a) soyundan gelen Hasimiler'in layik ve ehil oldugu dii-
siincesine sahip genis bir kitle sessiz kalmusti. Emeviler'in haksiz

uygulamalarindan memnuniyetsiz olan, fakat Emevi karsithginda

14  Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 96.
15  Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, 96.
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ideolojik bir ton bulunmayan bu Islimi unsurlar Emevi yonetimi
doéneminde isyan edecek yeterli kuvvet bulamadiklar i¢in isyana
kalkismamuglardi. Bazi Emevi meliklerinin uygulamalari toplumda
rahatsizifa neden olmaktaydi. Buyruk altindakilerin ¢arnagar
bu haksizlig1 kabullenisi sonucu olugan bu uyum uzun siirmedi.
Emeviler Devleti hizla ¢6ziilme temayiilii gsteriyor, igten ige bir
isyan dalgasi merkezi yonetimin zayif oldugu bolgelerde feveran
ediyordu. Emeviler'in zayiflamasiyla birlikte Ehl-i beyt'in Hasani
ve Hiiseyini koluna ek olarak Hz. Peygamber (s.a.v)'in amcasi
Abbas'in soyundan gelen Abbisiler iktidar: ele gecirmek igin ha-
rekete gegtiler.

Hicri 1207l yillar Emevi iktidarinin giderek zayifladig: ve her
bolgede pargalanmalarin bag gosterdigi bir dsnemdi. Bu dénemde
Al taraftarlannun tiim kiyamlannin bastinlmasina ragmen Emeviler
Devletinde yozlagma, mevilide olusan rahatsizlik ve Emevi ai-
lesi iginde yaganan ihtilaflar ve kronik kaoslar, can gekisen devle-
tin ufuktaki cenazesinin en bariz belirtileriydi. Emevi Devleti ik-
tidardan gayri memnun kesimlerin fazlalig1 nedeniyle zayiflamist:
ve siingii {istiinde duruyordu. Ustiine bir de i kavgalarla bogus-
malari, bu durumu pekistirmigti. Sisini ve Bizans bagta olmak
lizere gesitli imparatorluklardan genis topraklar fethedilmis, bu
bolgelerde yasayan Gayrimiislimler ve donmeler Miisliimanlara
kin bilemeye baglamis, Emevi Devleti'ni yrtkmak i¢in firsat kollar
olmugtu. Miisliimanlardan intikam almak i¢in tetikte bekleyen
ciddi bir Meciisi kitle pusuda bekliyordu, puslu havay: bekleyen
bu Mecisi kurtlar ise $ia postuna ¢oktan biiriinmiigtii. Emeviler'in
bir kargasa ortamu ile bogusmalar1 Ali taraftarlara yeniden bir
iimit ve sevk kazandirdi ve nihayet bir dizi toplantinin netice-
sinde yeni hamleler yapmaya karar verdiler. Medine civarlarindaki
Ebvi yakinlarinda, 125 yilinda toplanan Beni Higim ailesi 6nde
gelenleri Hz. Hasan'in torununun oglu Muhammed b. Abdullah
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en-Nefsii’z-Zekiyye'yi (Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Yezid)
yeni doéneme iliskin hazirhklar yapmak iizere segtiler. Bu donem
ayn1 zamanda Ali (r.a) soyundan gelenlerle Abbas soyundan ge-
lenler arasinda da bir miicadele dénemidir.

Hicri 99 yilinda Emevi Halifesi Siileyman b. Abdulmelik’i zi-
yarete giden Abdullah b. Muhammed b. Hanefiyye Sam'da hasta-
lanir ve vefat eder. Takipgileri kendisini Emevi halifesinin zehitle-
digini iddia edetler ve intikamini almak iizere hazirhklara baglarlar.
Bu hazirhk evresi 129 yilina kadar siirer. Otuz yil boyunca plan-
lanan tiim 6rgiitlenme ¢alismalar1 Emeviler tarafindan agiga cika-
rilir ve sert cezalandirmalarla hareketin direnci kirilir.'® Ancak ge-
lecekte Abbasi Devleti'ni kuracak bu orgiitlenme, lider ve hareket
metodunda degisiklikler yapar.

Nihiyet 129 yilinda Iran'in Horisin kentinde dogmug olan
Fars kékenli, Ebi Miislim el-Horasini ismiyle bilinen bir diinin
Merv bolgesinde halki orgiitlemesiyle riizgir tersine déner. Ebii
Miislim el-Horas4ni gittigi Iran kentlerinde Abbisiler adina des-
tek toplamak hususunda son derece basarili olur ve bir dizi siyasi
hamle gerceklestiren Ali taraftarlar1 kisa siirede Kiife'yi (132) ele
gegirir. Emeviler yavas yavas zayiflayip tamamen silinip gitmelerine
kadar rakiplerine gektirdikleri her tiirlii eziyeti kendileri de gek-
mek durumunda kalirlar. Ancak intikamin dozunu kagiran, ara-
larinda ciddi oranda zindigin da kangtigs ihtilalciler ve yagmacilar
mezarlardan ¢ikardiklar: cesetlere bile eziyet ederler ve Emevile're
ait tek bir dikili tag birakmazlar. Abbasiler'in Emevilere doniik
katliam ve soykirimi Emevi halifelerinin kemiklerinin mezarla-
rindan ¢ikanlip yakilmasina ve bebeklerin ve kadinlarin bile kat-
ledilmesine varmugtir. Oyle ki yalnizca I. Abdurrahman toplu ki-
yimlardan kagabilen az sayida hanedan iiyesi ile birlikte Endiiliise

16  Ragp es-Sercini, Rasulullab'm (S.AV.) Dogumundan Giniimiize Islam
Tarihi, s.2
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ulagarak Endiiliis Emevi Devleti'ni kurar. Abbasiler katliamdan
sonra Emevi hanedan iiyelerine qikardiklan affa giivenerek teslim
olan 80 kisiyi de katletmislerdir.

Uzun siiredir taraftarlarina “er-Riz3” lakaph peygamber soyun-
dan bir lider adina faaliyet gosterdikleri propagandasi yapan Ebi
Miislim el-Horaséni, Kife zaferinin ardindan bu gizli imamin or-
taya gkmasinin zamaninin geldigini ilan eder. Onemli bir kesim
Muhammed b. Abdullah Nefsii’z-Zekiyye ya da Ali soyundan bir
halife beklentisi igindeyken Hz. Abbas'n soyundan gelen Ibrahim
b. Muhammed'in kardesi Ebii’l-Abbas es-Seffih, Kife Cimiinde
hicri 136/754 yiinda halifeligini ilan eder.'” Diger tiim isyanlar
gibi Abbisi isyaninin da temelinde Irak'in olusu sagirtic1 degildir.
Abbisiler Irak’ hareketlerinin merkezi olarak gérmekteydiler ve
“Sevidii'l-ayn” (goz bebeginin siyahi) olarak isimlendirmekteydiler.'®

Baslangigta halifenin Hz. Ali'nin soyundan degil de amcas
Abbas'in soyundan olmasina sagiran ve iiziilen Siiler yine de bir
Sii devletin dogusuna sevinirler. Ne var ki $ia kisa siire sonra yeni
bir béliinme ve sok yasayacaktir. Abbasi Devletinin yeni hikim-
leri zaman i¢inde Peygamber Efendimizin amcas1 Abbasn Hz.
Aliden daha fazla Peygamberimize yakin oldugunu iddia etmeye
ve nihayet Ehl-i siinnet kimliklerini izhar etmeye baslarlar.’ Bu da
Siilige bir mezhep degil de Ehl-i beyt muhibbanhg; olarak bakan
giiglii bir akimin varhginin baska bir gostergesidir. Abbisiler'in,
Sia'nin beklentileri ile uyusmayan politikalar: ve hilifet maka-
muna Hz. Hasan'n soyundan olan Muhammed Nefsii’z-Zekiyye'yi

17 Zeydan, Islim Uygarliklar: Tarihi, 1, 140.

18  Mustafa Demirci “Sevid” DIA, XXX VI, 576-578.

19  Burada kastedilen Ehl-i siinnet kimlik, o dénemdeki agir1 inangtaki
Siiler'in beklentileri diginda ana akim Islimi kimligi benimsemis olanlar1
ifade etmektedir. O dénemde heniiz Ehl-i siinnet kargisinda alternatif ve
farkh bir mezhep olarak $iilik disiplinize edilmemistir.
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gegirmemeleri iizerine Ali taraftarlarinin bir kismai Muhammed
Nefsii'’z-Zekiyye, diger bir kism1 ise Ca'fer es-Sidik'in takipgisi
olur. Bu dénem ayni1 zamanda imimetin Hz. Fitima soyundan
gelenlere has oldugu yoniinde yogun bir FAimi vurgusunun gii¢
kazanmasina neden olur. Yasadiklar1 hayal kirikhg nedeniyle son-
raki donemlerde yalniz Ali (r.a) ve Hz. FAtima evliliginden dogan
dikey akrabalik zincirine bagh olan kimselere imamet yakigtirihir.
Muhammed b. Nefsii'z-Zekiyye, Seffah'in lidetligini kabul etmeye-
rek kardesi Ibrahim’le birlikte isyan eder ve 145 yilinda Medinede
yasanan savasta, Ramazan ayinda katledilir.”!

Seffah’n hilafeti sadece ii¢ yil siirer ve hilifet makarmna Seffahin
kardesi Ebd Manstir gecer. Fars topraklarinin fethedilmesinden
sonra ve Emevi yonetimi déneminde Araplarin egemenliginde
olan Farslar, Abbasi Devletinin kurulugundan sonra yaklagik 10
yil boyunca yeni devlet iizerinde etkinlik kurar. Bu periyodda hil-
fet makamu Fars komutanlarin elinde bir oyuncak, halife de esir
hiikmiindedir. Bir siire sonra ise Halife Mansiir, bundan rahatsiz
olarak iktidar1 gercek anlamda eline almaya ¢alisir. Bu da Fars et-
kinliginin mimar1 olan Ebi Miislim el-Horasant ile arasinin bo-
zulmasina neden olur.

Ebii Miislim el-Horésani eski Fars ve Meciisi inamiglar1 da Siilige
kattigr gerekgesiyle Islim'dan gikmug olarak sayihr. Eba Miislim
ve taraftarlarinin Irani inanislara Islim'dan ziyade olan temayiil-
leri siipheden varestedir ve bu nedenle kendisi meskik bir karak-
terdir. Ayrica Halife Mansir, Eba Miislim el-Horasini'nin hilafet
iddiasindaki Ali (r.a) soyunun 6nde gelenlerine destek verecegin-
den de endise duyar. Nitekim 137 yilinda Halife Manstir, isyana

yeltenen Ebii Miislim el-Horasini'yi 6ldiirtiir. Ebti Miislim'in

20  Akdevelioglu, Iranda Dis Politikanm Etnik Dinsel Temelleri, 27.
21  Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi’, DIA, XXX, 487-488.
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oliimiinde de yine ayni1 hikiye tekerriir eder ve onun taraftarlan
Manstr'un Ebd Miislimi degil aslinda onun kiligina girmis bir
seytam Oldiirdiigiinii iddia eder. Ebti Miislim el- Horasini'nin
Abbisi Devletini kurmak igin gosterdigi 6zveri bazi yorumculara
gore hilifetin Araplar'dan alinip Acemlere verilmesini hedeflemis-
tir. Muhtemelen Eb{i Miislim, es-Seffih1 bir donem tiim devleti
ele gegirinceye dek kukla olarak halife kabul etmistir.

Bu bakimdan Ali davasinin suistimal ediliginin en biiyiik 6t-
negi Abbasi Devletidir. Nitekim sonraki donemlerde isyan etme
girisimleri onun bu niyetinin bir sonucu olarak okunabilir. Bu gii¢
miicadelesi nedeniyle Halife Mansiir doneminde eski Farisi an‘ane,
gelenek ve inanislara sahip kitlelerce yonetilen pek gok isyan sokiin
eder. Bu isyan atesini séndiirmek igin kan dalgalar1 su gibi akitilir
ve kirmiz1 6liim (kan) ilag olarak kullanihr. Onun 6liimiiyle birlikte
intikamini almak ve Abbisiler Devleti'ni yikip Acem-Mecisi ina-
nis1 hikim kilmak igin ilk isyan1 onun arkadagi Sindbdd/Sunbaz
¢ikarir. Eba Miislim el-Horasini éldiiriilmeden énce onu tek as-
keri yetkili kilmgtir. Nisdbur ve Rey'de etkili olan Sindbad isyan:
Abbisiler tarafindan kirmizi éliimle bastirilir?? Sindbad bu se-
ferinde Kibe'yi ytkmaya yemin ederek Mekke'nin iizerine yiirii-
meye azmetmistir. Bu da Abbasi devrimindeki Mazdekg¢i-Meciisi
etkiyi gostermesi agisindan manidardir. Sindbad isyan1 daha yeni
savusturulmustur ki isyan1 bastirmakla gérevlendirilen Cevher b.
Merrar zafer sonrasi ¢ok giicleninde devlete bayrak agar. Dénem
biraz giiglenenin isyan tertipleyebilecegi bir d6nemdir. Sii Meciisi
unsurlar da devletin bu zaafin1 pek ala fark etmis olmalilar.

Abbisiler doneminde patlak veren isyanlardan biri de Hind-

Iran inanglariyla Sii mezhebini harmanlayarak yeni bir mezhep

22 Taberi, Tarib-i Taberi, VII, 495.
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¢ikaran Babek tarafindan baglatilan isyandir.”? Abbasi Devleti bu
isyan1 bastirmak igin on binlerce askerini kaybeder.”* Ebii Miislim
destekgiligiyle yine Meciisi ve Mazdekgi fikirlere sahip kimselerin
gergeklestirdigi Mukanna isyan1 da Halife Mehdi d6neminde bas-
arilir ve liderleri Mukanni éldiiriiliir.?® Isyan ¢ok uzun siirer ve
ok zor sartlarda bastrihir. Rivendiye hareketi Ebii Miislim el-Ho-
rasini’yi manevi 6ncii ilan eder ve onun ruhunun lidetleri olan
Mukanni'ya huldl ettigine inanir. Abbisiler'in ilk dénemlerinde
Rivendiye isyanina ek olarak baska bolgelerde de Mectisiler isyana
girisir ve baz1 bolgeleri ele gegirirler.?® Islim egemenligine girmis
olmalarina ragmen Farslar'n bir kismu Iran'in fethinden 200 yil
sonra gibi ge¢ bir dénemde bile hili giiglii isyanlar ¢ikaracak ka-
dar Meciisi inancina sadikur. Fars milliyetciligi hili destek géren
bir akim olarak varligini siirdiirmektedir. Bu giiglii akim Siiligin
kiiltiirel ve entelektiiel gelisimine etki edecek ve gulit $ia'min iginde
biiyiidiigii yatak olacakur.

Halife Mu'tasim déneminde yildiz1 parlayan bir diger isim de
Iranh komutan Afsindir. Afsin, Abbisiler déneminde ordu ko-
mutani olarak Bizans yenilgiye ugratmis ve nimina nam katms-
tir. Ancak daha sonralan evinde Mecisilikle ilgili eserler bulunur
ve ashinda Islim1 kabul etmedigini gésteren pek gok sirr1 ifsa olur.
Mahkemede yargilanan Afsin bu suglamalar1 reddetmek yerine
te'vil ederek kendisini savunur. Ancak mahkeme onun miilhid ol-

duguna hiikmeder ve 6ldiiriiliir.”

23 X. yya kadar ortaya ¢ikan $ii karakterli hareketler hakkinda aynnah
incelemeler igin bkz. Mehmet Azimli, Hz. Ali Neslinin Isyanlan. X. Yizyla
Kadar Sii Karakterli Hareketler.

24 Dozy-Pieter, Tarib-i Idlamiyet, 206.

25  Ibnii'l-Esir, Islam Taribi/el-Kamil fi't-Tarib V1, 52.

26  Dineveri, Islam Taribi, 417.

27  Dozy-Pieter, Tarih-i Islamiyet, 195.
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Sii literatiirii dikkatli bir sekilde tetkik eden aragtirmacilar,
Ali (r.a) ile Emeviler arasinda yaganan ¢atigmalar: kabilecilige ve
Emeviler'in Islim1 tam olarak benimsememis olduklarina bag-
ladiklarim g6rmektedir. $ia'ya gore Hz. Ali'nin imimetini inkir
eden Beni Umeyye bunu kabilecilik asabiyeti ile yapmugtir, Peki,
birakin imimeti $iay1 da kabul etmeyen amcaogullar1 Abbisiler
neden béyle davranmustir? Ya da Muhammed b. Hanefi'ye neden
Hz. Hiiseyin'in imimetini kabul etmemistir? Zeyd b. Ali neden
kardesi Imam Bakir'n imimetini kabul etmemigtir?

Imamlarin gogu da 6z kardegleriyle imimet konusunda reka-
bete girigmistir. Sii literatiirde ve tarih kitaplarinda Emeviler'in
esasen Mekke'nin Fethi'nden sonra mecbur kaldiklar icin Islim’a
girdikleri ve Islim’ hicbir zaman sindirememis olduklar1 yéniin-
deki yorumlar oldukga fazladir. Ancak Peygamber (s.a.v)'in amcasi
Abbas'in soyundan gelen, Hisimiler'in bir kolu olan Abbisiler’in
Ehl-i beyt ve Hz. Ali'nin torunlarina yaptiklar iskenceler ile ilgili
¢ok fazla yorum yapilmadig dikkatlerden kagmaz. Oysa bu do-
nemde Abbisiler'in Islim’t tam anlamuyla igsellestirmemis olduk-
lariyla ilgili herhangi bir yorumda da bulunmadiklar1 gériilmek-
tedir. Nitekim yaganan biitiin bu olaylar 0 dénemde yaganan pek
ok haksizhgn itikadi meseleler degil, iktidar miicadelesinden kay-
nakli oldugunu gosterir.

Abbisiler doneminde Fars/Sia etkisi en ¢ok Halife Harun
Resid’in ogullan arasindaki iktidar miicadelesi esnasinda hissedil-
migtir. fktidara ilk gegen ve annesi Arap asilli olan Emin, Fars et-
kisini kirmaya ¢aligirken”® Emin'den yonetimi devralan ve annesi

Horasan asilli olan Me'miin déneminde iktidarda yogun bir Fars

etkisi goriilmiis ve dolayh olarak Sia, hanedana kisith olsa da sirayet

28 Hakki Dursun Yildiz, “Emin’, DiA, XI, 112-114.
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edebilmistir. Halife Me'miin, babasinin saghginda Horasan vali-
ligi yapmig ve Horasan asilli veziri Fazl b. Sehl, yine Horasan asilli
komutan Afsin gibi devlet adamlarinin etkisinde kalmgtir. Abisi
Emine isyan eden Me'miin, isyaninin ilk d6neminde Horasandaki
Sii kitlenin destegini alabilmek i¢in “Imam Me'min” adin dahi kul-
lanmugtir. Hatta Meé'miin'un bu tavirlan Siiler’i cesiretlendirmis ve
hilafeti doneminde Kiife ve Mekke'de $ii ayaklanmalar yaganmugtir.
Memiln, isi bir kademe daha ileri gotiirmiis, Arap ve Tiirk devlet
erkininin baskisindan gekinip devlet bagkentini Horasann Merv
kentine tagimug, kendine veliaht olarak 8. Ali er-Rizd'y1 ilin etmis,
Siilik alimetlerini tagimaya baglamugtir. * Fakat Halife Me'man'un
akil hocasi Fazl b. Sehl'in* 6ldiiriilmesi sonucu bu Fars/$ia etkisi
kirilmig, Halife Me'miin sonrast iktidara gelen Mu'tasim Billih dé-
neminde ise yerini Tiitk kokenlilerin baskin etkisine birakmugtir.
Tiirk insanindaki Abb4si sempatisi ve Emevi diigmanliginin te-
melinde de bu motivasyon yatmaktadr.

Abbasi devrimi $ii akimlara ek olarak, Ehl-i beyt mensuplari-
nin ve mevalinin destek verdigi bir devrimdir ama en nihayetinde
Emevilere kars1 bir Sii yenilik getirmemis, sosyolojik bir gergeklik
olan Ehl-i siinnet anlayis1 sonugta baskin karakter olmugtur. Hz.
Ali'nin kiyamindan Hz. Hiiseyin'in kiyamina dek Ehl-i beyt men-
suplarinin direnisi Ehl-i siinnet’in direnisi ve ortak mirasi sayilmus-
tir. Bu devrimsel hareketler Ehl-i siinnet tarafindan sahiplenilmis-
tir. Bunlarin Sii kiyamlar geklinde lanse edilmesi hatahidir. Imam
Zeyd'in kiyamina Visil b. Ati ve Imam Ebt Hanife ciddi destek
vermistir. Ca'fer es-Sidikn sagliginda ona en biiyiik destegi ve-
ren kimselerin Sii kimligi ve hatta o dénemde bir Sii kimligin var

olup olmadig1 hususu son derece tartigmaya acik konulardir. Hz.

29  Nahide Bozkurt,“Me'min’, DIA, XXIX, 101-104.
30 Hakki Dursun Yildiz, “Fazl b. Sehl”, DIA, XII, 275-276.
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Ali'nin Misir valisi ve en yakin adamlanndan biri olan Muhammed
b. Ebil Bekir'in oglu Kisim Ehl-i siinnet’in en kiymetli alimlerin-

den ve tibiinin en hayirlilarindan sayillmstir.

Biiveyhiler

Sii bir hanedanlik olan Biiveyhiler, 310/932 yilindan 447/1055e
kadar Iran ve Irak’a hitkmetmiglerdir. Bir Farisi olan Ebti Su'ca
Biiveyh'in ii¢ oglu Iran'in muhtelif sehirlerinde beylikler kurmus-
lardir. Baglangigta Abbisi halifesine itaat bildiren Farsi bir aile
olan Biiveyhogullar1 334 yilinda Iraki ele gegirerek Abbasi Halifesi
el-Miistekfi Billih' tahttan indirip hal etmis ve gézlerine mil gek-
tirmigtir. Daha sonra Muti“lillih lakabiyla Ebii'l-Kasim Fazl1 hila-
fet gorevine getirmislerdir. Fazl, tabir yerindeyse “yatagindan ote”
(mi4 verdu seririh) her yetkisini Biiveyhi hanedanh@ina devreder.
Bagdat $ii mezhebinin temel doktrinlerini belirlemeleri i¢in Sii
ilimler agisindan rahatlikla ekip hasad edebilecekleri miimbit bir
araziye doniisiir.

Bundan sonraki on yillar boyunca Bagdat dahil kontrolleri al-
tindaki tiim bélgelere Siiligi dayatmaya baglamiglardir. Yine de
Biiveyhiler'in $iilik dayatmalarinin Safeviler ya da Fatimiler gibi
basarili oldugu séylenemez Bunun en 6nemli nedeni Siinni diin-
yay1 kargilarina almak yerine halifenin destegi ile Siinni diinyanin
imkénlarindan faydalanma amaglaridir. Atalarinin biiyitk Sasini
Hiikiimdar1 Behrim-1 Gir *' oldugunu sdyleyen Biiveyhiler,
Fars inaniglarim ve milliyetgiligini egemen kilmaya ¢ahgmuglardir.
Biiveyhiler Siaya altin ¢agini yasama firsati sunmuglar ve Sianin
mezhebi olarak yayilip sistematiklesmesinin oniinii agmuglardur.

Giiniimiizde Isniaseriyye Caferiler'in nezdinde ¢ok 6nemli bir

31 Ibnii'l-Esir, Islim Tarihi/el-Kamil fi't-Tarih s. 220.
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dyin haline gelen Muharrem matemleri ilk defa Biiveyhiler déne-
minde icra edilmeye baglanmigtir?? Buna ragmen iktidar1 da Sii
imamlara vermemislerdir. Biiveyhi Sultan1 Muizuddevle Ahmet'in
iktidar1 Ali soyundan gelen bir kisiye devretme niyetinde oldugu,
ancak maiyetinin onu engelledigi rivayet edilir. Kendisine su tav-
siyede bulunmuglardir:
“Sen ve sana tabi olanlar, su an ehil olmadigina inandigimz
bir halifeyle berabersiniz. Sana tabi olanlara, onu 6ldiirme-
lerini emrettigin an, onun kanini helal addeder ve hemen
oldiiriirler. Oysaki Ali soyundan birini bu makama otur-
tursan taraftarlarin, onun hak halife olduguna inandiklar1
i¢in seni 6ldiirmesini istedigi anda onun s6ziinii dinlerler.*®
Halife K4im'in (1031-1075) ¢agristyla Biiyiik Selguklu Hakani
Tugrul Bey Bagdat'a girerek Biiveyhiler'in egemenligine son ver-
mistir.>* Bu sirada Misir'a hikim olan Fitimiler kisa bir siire sonra
Misir'in diger bolgelerini ve Liibnan’a uzanan bélgeleri de kontrol
eder. Niifuz alanim hizla genisleten Fitimiler, daha sonra Bagdata
davetgiler gondermeye baglar. Bagdat'a gelen davetgilerin en meshuru
el-Miieyyed-Fid-din Hibetullah eg-$irizidir. El-Miieyyed ismiyle
bilinen eg-$irazi kisa siire iginde Abbasi Devletinin 6nemli askeri
komutanlanndan Arslan el-Besasiriyi etkiler. Besisiri, Fiimi halife-
sine mektup yazarak baghligini duyurur ve destek ister.?* O da gii¢
pesindedir ve Fitimi destegiyle muradina erigecegini ummaktadir.
Besisiri, Biiveyhiler'in Selguklular tarafindan yikilip Abbasi halife-

sinin Sii Biiveyhi hanedanhiginin kontroliinden kurtarilmasindan

32 Muhammed Surir Zeynelibidin, Meciisilerin Geri Déniisii: Iran
Devrimi'nin Tarihi, Akidevi ve Politik Boyutlan, 75.

33  Baran, Biiyiik Selcuklu Ve Eyyubilerde Siyaset Eksenli Siinni Faaliyetler, 36.

34  Karadeniz, fran Tarihi(1700-1925 ), 39

35  Ibnii'l-Esir, Islim Tarihi/el-Kimil fit-Tarih, s. 465.
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ii¢ y1l sonra Bagdat'ta Fatimiler'in destegiyle darbe yapar ve Siinni
Halife Kiim Biemrillih} alagagy eder.® Hutbeler Fitimi Devleti
adina okunmaya baslar, Bagdat'n her yaninda Ismiili ritiieller yay-
ginlagir. Ezan degistirilir ve Misirdaki gibi ezana “Hayyd ali hay-
ri’l-amel ” sozii ilave edilir.

Komutan Besisiri, Siiligi kabul edip Fitimiler adina ¢alis-
maya bagladiktan sonra Sadrazam Ebii-l Kisim’1 yakalarms ve
tiim Bagdathlar’a ibret olacak gekilde katletmis, Halife ise Irak'in
bugiin el-Anbar olarak bilinen bolgesinde zindana hapsedilmistir.
Abbist hilafeti 1058 yilinda Selguklu Komutani Artuk Bey tara-
findan yeniden kurtarilacak ve Fitimi destekgileri Bagdat'tan siirii-
leceklerdir. Bu sekilde Tugrul Bey vesilesiyle Bagdat yeniden Siinni
Abbisi hilifeti kontroliine gegmis, Fitimiler'in Selguklu siyaseti de
iflas etmistir.’”” Selguklular aym zamanda Bagdat ¢atigmalarinda
Fatmi ve Sii Ismaili davetgilerin ne denli tehlikeli olduklarim fark
eder ve sonraki dénemlerde Ismaili Fitimiler ve Haghasilere karg:
miicadele ederler. Osmanli Devletine kadar uzanan bu kargihkh
catiyma dénemi Caldiran Savagi'nda zirveye ulagir.

Mogol Istilast

Siiler Mogol istilas: siirecinde istilacilarla kader birligi yap-
mug, Mogollar ise Islim ilemine yayilmus bulunan bir azin-
lik olarak $ia'min sahip oldugu imkénlardan istifade etmislerdi.
Ornegin Sia'nun biiyiik ilimleri Ibn Yakin ve Nasiriiddin Tasinin
Mogollarla iliskisi ve Abbasi halifeligi ¢atis1 altinda inancin1 giz-
leyerek bir siire hizmet etmesi buna 6rnek verilebilir. Sii 4limle-
rin Mogollarla isbirligi yaptig1 y6niindeki kanaatlerin olusmasi-
nin en 6nemli sebebi Nasiriiddin Tasinin uzun yillar Hiiligti'ya

36 Ibn Kesir. el-Bidiye ven-Nihaye, C. 12. Bolim,4 .
37 Oggiidenli, Seluklular I. Cilt: Biiyitk Selguklu Devleti Tarihi (1040-
1157), 110.
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vezirlik yapmas1® ve heniiz o dénemde Bagdat ahalisinden baz

kimselerin Ibn Alkaminin orduyu zayiflatmaya yénelik bir tu-

tum ve plan iginde oldugu® suglamalar gésterilir. $ii tarihgilerin

bazis1 bu iddialar1 yalanlasa da digerleri ibn Alkaminin yaptigin

kabul etmekte ve bunu Sii siyaset felsefesine gére gayri megru bir

y6netimi devirme miicadelesi olarak gérmektedir.* Mesel4 Abbas

Ikbal Astiyani bunlardandir. Bu konuyu ele alan Sahin'in aktarim-

lar1 son derece 6nemlidir:

38
39

41

Sii siyaset teorisinde onemli isler goren geleneksel gaybet
kiiltiirii, $ia'nuin siyasetle arasindaki iligkiyi yeniden gozden
gecirme imkim vermigtir. $ii diisiince ekollerinden Usililigin
ilk sistematik kurucusu kabul edilen Seyh Miifide yiiklenen
teori, yeni anlamuyla siyasi otoriteyle istenilen iliski diizeyini
kurmay1 kolaylagtirmustir. flhanlilar déneminde Siiler'in
temsilciligini tistlenen Ibn Taviisun bu tavr, siyasetle uz-
lagmanun bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii Ibn
Tavils, gayri mesru kabul ettigi Abbisilerden gelen ifta ve
vezaret gibi bircok onemli gérev teklifini kabul etmezken,
[lhanhlarin teklifini kabul etmistir. Onun ilhanlilardan yana
tavir almasinda Bagdat'n diigmesi sonrasinda Alkaminin si-
yasetteki agirhginun etkili oldugu ifade edilebilir. #

Humeyni bu iliski bigcimini 6vmekte ve §oyle demektedir:

“Takayye sartlar: fakihin sultanlarin meclisine girmesini ge-
rekli, kilarsa ve bu durumda Islim’in sureti zarar gorecekse
oliimiine de neden olsa bundan kaginmalidir. Ancak Ali b.

Yaktin ve Nasiriidddin Tasi (Allah onlara rahmet eylesin)

Fazlullah, Camiu't-tevarib (Ilhanllar Kism), 34-54.

Fazlullah, Camiu't-tevarib (Ithanllar Kismi), Ismail, 33.
Cezairi, el-Envdrun-Numaniyye (Tebriz/Iran baskis1) II, 269.
Sahin, Ilhanlilar Déneminde Siilik, 87.
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gibi kafile i¢cinde (Ehl-i siinnet)* yiiriitecekleri bu girigim-

leri Miisliimanlara bilinen faydalar1 verecekse bu baskadir.”
Nimetullah Ceziiri kitabinda Abbisi iktidarma sizms Sif ve-
zir Ali b. Yakein'in bilingli bir gekilde Ehl-i siinnet mahkdmlarin
iizerine hapishane tavamini yiktirarak 500 Miisliimani katletti-
gini agiklamaktadir. Yaktin yaptin konusunda vicdanim rahatlat-
mak i¢cin Imam Kizim'a mektup yazmus, o ise Ehl-i Siinnet’in ka-
minun diyetinin bir kegi bile etmeyecegini, yine de her biri i¢in bir
kegi kesmesi gerektigini* bildirmigtir.** Siinni tarihgilerin Mogol
Hiikiimdar1 Hiiligt'ya Abbisi Halifesi Miista’sim-Billdh'n 6ldii-
riilmesi igin tavsiyede bulunmak* ve Mogollar'a destek olmakla
itham ettikleri Sii lim ve Mogollar'in veziri Hice Nasiriiddin
Tusi (8. 672/1274)" hakkinda Humeyni'nin séyledikleri kayda
degerdir: “Eger Islam ve Mislimanlar igin gergek bir zafere neden
olacaksa bir kisinin sultanlarin arasma girmesinde bir beis yoktur.
Tipks Ali b. Yektin ve Nasiriddin Tusi gibi."” Nimetullah Cezairi
Abbisiler déneminde Siiligini gizleyerek Siinni gibi goriinen Ali
b. Yaktin'in hapishane duvarlarim yikarak 500 Siinni mahkiimu
oldiirerek bir tasla iki kus vurdugundan ovgiiyle s6z etmektedi.
Béylece Yaktin hem Siinniler’i 6ldiirmiis hem de katliam Siinni
halifenin sorumlulugundaki hapishanede oldugu igin halifenin iti-

bar1 da zedelenmigtir.*®

42 Burada Humeyninin Ehl-i Siinneti kast ettigi gayet agikirdir. Zira Ali
b. Yaktin Ehl-i Siinnet arasina karigarak icerden faaliyet gosteren $ia
biiyiiklerindendir.

43 Humeyni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 144.

44  Cezairi, el-Envdrun-Numaniyye (Tebriz/Iran baskisi) I, 308.

45  Imam Kazim'in boyle bir fetva verdigi iddias en basta o miibarek zata
Sianin bir iftirasidir.

46  Ibn Teymiyye, Minhacw'l-I'tiddl, s 156.

47 Ayemllah Humeyni, Islamic Government: Governance of the Jurist, 91.

48  Ceziiri, el-Enviru'n-Numaniyye (Tebriz/Iran baskisi) II, 269.
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Mogol hint tiim Islim 4lemini yakip yikarken $ia tarihinin en
biiyiik 4limi olan Tiisi ona vezitlik yapmaktaydi. Sia'nin en biiyitk
ve velud ilimlerinden olan Nasiriiddin Tasi 1258 yilinda Mogol
istilicilariyla isbirligi yapmus* ve Irakn onlarin eline diigmesinde
biiyiik rol oynamistr. Hem Tisi hem de Ibn Taviis gibi Sii 4lim-
ler verdikleri fetvalarda Mogollar'a karst direnisi haram sayarak
Abbisi tebaasini ikiye bolmiiglerdir. Abbasi Veziri ibn Alkami
Abbisiler'in yerine Sii bir devlet kurabilmek amaciyla Mogol ha-
nina mektuplar géndermis ve en sonunda Bagdat'in anahtarlarimi
ona vermisti. [bn Alkami Abbisi Halifesi Miista'simin vezirligini
yapmaktaydi. Mogollarn (Ilhanllar) Dogu'ya dogru ilerlemeye
bagladiklan dénemde Ibn Alkami vezirlik yetkilerini de kullanarak
Mogollarla iletisim kurup gizli bir anlagma yapmusti. ibn Alkami
planini ii¢ agamali olarak icra etmisti:

“Ilk 6nce Abbasi halifesine ordudaki asker sayisini azalt-
mast i¢in ikna eden vezir ayn1 zamanda 6denekleri keserek
ve askerlerin isimlerini divandan ¢ikararak bu siireci hizlan-
dirmustir, Daha sonra Ilhanlilarla anlagan Ibn Alkami on-
lar1 Abbasi Devletini istila etmeye tegvik ve davet etti. Ibn
Alkami son olarak halifenin ulem4, devlet ricali ve maiyeti
ile birlikte Hiildgh Han ile savagmadan teslim olmasina ikna
etti. Ve boylece teslim olmak iizere sehirden gikan binlerce
ilim ve devlet ricali katledildi.*°

Sii Vezir Ibn Alkami ise katliamdan kurtulmak bir yana {lhank
devletinde vezirlik makamina getirildi. Ne var ki bu gérevinde uzun
siire kalmadi ve Mogollarin “kendi kavmine ihanet eden bize de
ihanet eder” yoniindeki genel siyaseti geregi Ibn Alkami Mogollar'n

49 Mohammadjavad Ardalan, The Life and Work Of a Grand Ayatollah
in Historical Contex, s. 127
50  Sallabi, Siilik ve Rafizilik, 11.
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alay konusu oldu ve sefil bir sekilde 6liinceye dek agagilayict mu-

amelelere maruz kaldi. $ahin bu dénemi sdyle agiklamaktadir:
“Siiler igin Ilhanhlar dénemi, Fatimiler ve Biiveyhilerden
sonra, yénetimde insiyatifi elde ettikleri 6nemli bir d6nem-
dir. Bunun farkinda olan Siiler, lhanl yoneticilerinin et-
rafin1 sarmaya, yonetim ve vakif islerine el atmaya; devlet
toplannlannda devamh bulunmaya baglamglardur. Siiler, y6-
netimdeki etkinliklerini artirmak i¢in, kadilik, devatdarhk,
bekgilik ve benzeri hizmetleri deruhte etmiglerdir. Hiiligh
déneminde korunma elde eden Siiler, 6zellikle Gizin Hin
zamaninda artan bir niifuza sahip olmustur. Bu dénemde
Hz. Ali'nin torunlarina ait “Dirii’s-Siyade” kurulmugtur™"

Abbisi halifesinin toplumsal ve siyasi hakikatlerden kopuk

bir saray hayat yagadig ve bir Sii olan Ibn Alkami'ye giivendigi

goriilmektedir:
“Ciinkii o, uyumlu bir toplumsal yap arz ettigini diisiindiigii
tebaasinin arasinda ciddi ¢oziilmelerin oldugunu goreme-
mistir. Ornegin Bedreddin Lii'lii (657/1259), Hiiligiinun
kendisine tabi olmasi gerektigini bildiren emri ulasinca o,
bu durum ve Bagdat bekleyen tehlikeler hakkinda bilgi
vermek amaciyla halifeye mektuplar géndermistir. Ancak
bu mektuplar, Alkami tarafindan engellendigi i¢in Halife
Miista’sim’a ulagmamugtir.>

Ayni, Vezir Alkami'nin Mogol istilasindaki roliinii soyle

nakletmektedir:
“Kusatma sonrasi vezir Alkami, Hiiligiinun huzuruna gikip
kendi hayatini garantiye aldiktan sonra dénmiigtiir. Hiilagg,
halifeyi, Selguklular'in yaptigx gibi, hilifette birakacaginy;

51  Sahin, flhanlilar Déneminde Siilik, 113.
52  Sahin, flhanlilar Déneminde Siilik, 76.
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kizim halifenin oglu Ebii Bekir ile evlendirmek istedigini
sOylemistir. Bunun iizerine halife ii¢ oglu ile birlikte, be-
raberinde kadilarin, sanatkirlarin ve tiiccarlarin olugtur-
dugu b. iki yiiz kisi ile Hiiligi'nun huzuruna gikmak igin
Bagdat'tan aynlmugtir. Hiiligd, halifeyi iyi karsilamug, hal-
kin silah birakmasi ve sayim igin sehirden ¢ikmalar1 konu-
sunda ondan talepte bulunmugtur. Halifenin yaptig1 davet
iizere insanlar, silah birakip sehrin disina ¢ikinca tamami
oldiiriilmiigtiir>* Dénemin bazi kaynaklarina gére, Bagdat
diigtiigiinde Siinni hatipler, imamlar, hafizlar 6ldiiriilmiig;
mescitler yagmalanmug ve aylarca kapali kalmistir. Siinnilere
biiyiik eza verilirken Siiler'in biiyiik bir mescit inga etme-

. . . . . . "54
sine 1Z1n ver11m1§t1r.

Sahin bundan sonraki gelismeleri su sekilde tarif etmektedir:

“Ilhanlilar’la birlikte siyasetle kurulan iliski diizeyi degis-
migtir. Bu degisimi Ibn Tivista da gérmek miimkiindiir.
Ciinkii Bagdat'in diigmesinden sonra Hiiligt'nun “Kifir fa-
kat adil sultan mi, yoksa Miisliiman ama zalim sultan m
daha iistiindiir?” sorusuna mecliste bulunan 4limler cevap
vermekte tereddiit ettiklerinde Ibn Taviis eline kalemi alip,
“Kifir ama adil sultan daha tistiindiir.” seklinde cevap vere-
rek, Abbasiler Miisliiman olsalar da, ézellikle Siiler'in hak-
lari1 korumada basarisiz oldugunu, bir yonetimin mes-
ruiyetinin dinle dogrudan alakah olmadigini ifade ederek
Abbisilerden esirgedigi yakinlg: Ilhanhlara gostermistir.
Aynca Mogollar'in Bagdat kugatmasina tepki olarak halkin

53

Ciizcini, a.g.e., II, 194-95; Ebil'Fida, a.g.e., III, 203, Ayni, ag.e.. I. 172;
Zehebi, Diivel, s. 361; Ibn Tagriberdi, a.g.e., VII, 49; Suyut, age, s. 523;
Ebii'l-Fida, a.g.e,, I1I, 193; Kalkasendi, Medsir, II, 91; Ibnii'l- imad, a.ge.,
II1, 271. Akt. Sahin, H.s 76

54  Sahin, Ilhanlilar Déneminde Siilik, 76.
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giydigi siyah elbiseleri kaldirip yesil renkli elbiseler giyerek,
halkin bu tepkisinin oniine gegmeye ¢aligmus, bir anlamda
[lhanh idaresine megruiyet kazandirmustir. Boylece de tiim
din ve mezheplere ayn1 mesafede durmayi prensip edinen
Mogollar nezdinde. Siiligin bir adim 6ne ¢ikmasina katki
saglamugtir.” siyasi degisim Siilere iki 6nemli firsat sunmusg-
tur. Birisi; uzun siiredir bekledikleri Siinnilerden intikam
alma firsaty; digeri, medeniyet agisindan kendileri kadar ge-
lismemis yeni ySnetimi kiiltiirel zenginliklerinin karizmasi
altinda ezme firsatidir. Siilere gére, her ne kadar bu toprak-
larda Araplar bulunuyorsa da, aslinda burasi Fars toprak-
laridir ve burada Ilhanlilar'n, siyasi alanda s6z soyleyecek
yetkisi olmayan“Bedevilerden ve Arabistan ¢él geleneklerin-
den” ziyade Farslilar’a ihtiyaglar1 oldugu agiktir.>

Tiim bunlar $ia'nin Mogol istilasi siirecindeki roliiniin gercege

yakin bir fotografini veriyor.
Iran “cihad: olmayan Islim toplulugu” nitelemesine masadak

olmugtur

Fatimiler ve Ehl-i Beyt Soyunun
Siyasi/Sembolik Onemi (910-1171)

Tarihte kurulan en biiyiik Ismaili devlet FAumilerdir. Kuzey
Afrikadaki Kayravan'in Ismiili bir dii (davetgi/ propagandist) olan
Ebi Abdullah es-Sii tarafindan ele gegirilmesinden bir siire sonra
Ismaililer Ubeydullah el-Mehdi'ye biat ederler. Boylece Fatimiler
iktidar1 hicri III. yiizyilhin sonlarinda Ubeydullah el-Mehdi'nin
halifeligini ilan etmesiyle Magrip'te baslar. Ilk 6nce Ubeydullah
el-Mehdiden miilhem “Ubeydi” ismini alan FAtimiler Devleti bir

55  Sahin, Thanlilar Déneminde Siilik, 119-120.
56  Sahin, Ilhanlilar Doneminde Siilik, 123.
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siire sonra Misir'a dogru genisler ve birkag asir boyunca Misir'a
hiikmeder. Fitimiler 1171 yihnda varligina Selshaddin-i Eyybi ta-
rafindan son verilene kadar Sii Isméililer'in himiligini yaparak ik-
tidarini siirdiiriir. Giiniimiiz imﬁmiyye Siileri, Ismﬁilﬂigi ana akim
Siilikten bir inhiraf olarak kabul ettigi i¢cin Fitimiler Devleti'ni ta-
rihi agidan sahiplenmezler. $ia ile ilgili aragtirma yapan pek ¢ok
yazar Sii imamlarin direnis ve iktidar tecriibesini de uzun bir fet-
ret doneminden sonra Safeviler déneminde yeniden baglatitlar.
Safevileri Islimi liderlik konusunda yetkin ve megru griirler.”’
Pek gok Islam tarihgisi tarafindan rivayet edilen ve “Kisa
Ortadogu Taribi” isimli kitabinda Davidson tarafindan da 6nemli
bulundugu i¢in aktarilan iinlii bir olay, Ali (r.a) soyuna intisap et-
menin [slim tarihinde siyasi niifuz elde etme hustisunda ne ka-
dar etkili ve bagvurulan bir yontem olduguna iliskin ilging bir or-
nektir. Gizlenmig halife el-Mehdi adina anonim davette bulunan
bir grup Ismaili davergi, Eba Abdullah es-Sii liderliginde Kuzey
Afrika'ya gider ve halka Ehl-i beyt soyundan geldiklerini anlatir.
Hz. Hasan'in oglu Hasan sirf Peygamberimizin neslinden oldugu
icin kendisine sayg1 duyan bir Rifizl'yi azarlayarak “Eger Rastl-i
Ekreme olan yakinhigimdan dolay1 emirlige daha layik oldugumu
zannediyorsan yamliyorsun. Ciinkii onun i¢in namaz, zekat, orug
gibi ibadetler emirlikten daha efdaldi” demistir.”® Ancak buna rag-
men Islim toplumlarinda ibadetleri yerine getirmese dahi Ehl-i
beyt soyuna suiistimal edilebilecek derecede ilgi ve saygi vardur.
Bolge halkinin Ehl-i beyt sempatisi nedeniyle burada etkinlik kur-
makta zorlanmayan ilk Ubeydi 6ncii kollar, bir siire sonra Tunus

merkezli Ubeydi Devleti'ni kurar.

57  Hiiseyin, Islim Diinyasina Siyasi Bakglar, 254.
58  Recep Uslu,“Hasan b. Hasan b. Ali” DIA, XVI, 324.
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Daha sonra Fitimi ismini alacak olan Ubeydiler, Tunusun tiim
Islim diinyasini kapsayan bir devletin temelinin atlmast igin faz-
laca uzak oldugu kanaatine varirlar. Bir siire sonra Fitimi Generali
Cevher Es-Sikalli (6.381/992) Misirdaki siyasi kargasadan fayda-
lanur ve 969 yilinda herhangi bir direnisle karsilasmadan Misira
girer. 4. Fatmi halifesi ve 14. Ismaili Imam el-Muiz-Lidinillih bir
siire sonra maiyetiyle birlikte Misir'a gecer. Misirda Finmi Halifesi
Muizi kargilayan ulemi heyeti, Muizden Hz. Ali'nin soyundan
geldigini kanitlamasini ister. Muiz kilicin1 gekip “Iste benim sece-
rem!” der. Daha sonra kalabaligin iistiine altin serper ve soyle ses-
lenir: “Iste bu da kamtim!” Muiz, Misir halkina bir yandan silaht
gosterip korkutmus, diger yandan da paray: ve serveti gostererek
onlar1 susturmugtur.>®

Sallibi, Tunus ve Fas'ta egemen olan Ubeydiler’in, burada
“Ismailiyye mezhebine karst olanlara biiyiik zuliimler gergekles-
tirdiklerini, Ehl-i siinnet diigiincesini ve Imam Milik'in mezhe-
bine gore fetva vermeyi yasakladiklarini, Ehl-i siinnet'e ait kitaplari
imha ettiklerini” anlatir. O dénemde Ehl-i siinnet inanigina gore
ibadet etmeyi dahi yasaklayan Fitmi halifesini zemmetmesi ne-
deniyle bizzat Foumi Halifesi Muiz tarafindan sorgulanan imam
Ibnii'’n-Nablusi, gorevlendirilen bir Yahudi tarafindan derisi yiizii-
lerek korkung sekilde katledilir. Nablusi bir fetvasinda bir elinde
on ok bulunsa bunlardan dokuzunu Fitimilere birini Rumlara
karg kullanmalisin” yéniinde fetva vermis, bu fetvasinin ardindan
yakalanarak agag bir kafes icinde Misir'a génderilmistir. Nablusi
derisinin yiiziilmesi esnasinda dahi metanetini korumus, liimii
cesaretten de biiyiik bir asaletle kargilamis ve “(Giinaha batms)

ne kadar ilke varsa bepsini kiyamet giiniinden énce ya heldk etmis

59  Goldschmidt-Davidson, Kisa Ortadogu Tarihi, 128.
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veya onlart getin bir sekilde azaba ugratmis olacagiz. Bu, kitapta ya-
zilidsir™ dyetini okumustur.

Zehebi, Fitimi Devletinin kurucusu el-Mehdi'nin emriyle d5-
nemin biiyiik 4limleri Ibnii'l-Berdum ve Ibn Hudayl'm iskenceyle
oldiiriildiigiine deginir. Bayram namazim $ii inamga gore kildir-
madi icin alim ve fakih el-Hubli iskenceye ugrar ve susuzluk-
tan Sliinceye kadar giinesin oniinde ¢olde bagh olarak bekleti-
lir.® Bu siireg igerisinde Fas bolgesindeki Ehl-i siinnet limleri
Ubeydi-Fitimi Devletinin resmi ideolojisine kars1 ilmi ¢aligma-
larla savunma yapmuglardir. Bununla bitlikte iki mezhebin yanh-
lar1 arasinda zaman zaman ¢atigmalar da yaganmustir. Ehl-i siin-
net limleri bu d6nemde Ehl-isiinnet doktrinini savunan pek gok
eser negrederek Ismaililer'in niifuzunu kirmaya cahgmglardir.®?

Kuzey Afrikadan Misira gegen Fitimi halifesi, Afrikanin li-
derligini de Emir Muiz b. Badis es-Senhaci'ye birakir. Bir miiddet
sonra Emir Senhaci, Miliki fakihlerin ¢aligmalari sonucunda Ehl-i
siinnet itikadina gecis yapar. Senhaci bir siire Ehl-i siinnet itika-
dina gegtigini gizler ve iyice giiclendikten sonra 435 yilinda Ehl-i
siinnet kimligini ortaya koyarak Kuzey Afrikadaki bitini itikadi
yasaklar. Halife Muiz, es-Senhaci'yi tehdit etse de bagarili olamaz.
Boylece Kuzey Afrika Ubeydi/Fitimiler'in egemenliginden gikar.

Giiniimiize kadar varli§1 devam eden el-Ezher Universitesi, Misir’1
Fatimiler adina ele geciren komutan Cevher es-Sikilli tarafindan $ii
davetgi ve ilim adamlarinun yetigtirilmesi amaciyla hicri 361 yilhinda

60  Isra Siresi-58.

61  Sallabi, Eyyibiler Devleti: Selahaddin Eyytibi ve Kudiisiin Yeniden Fethi,
150.

62 Sallibi, Eyyibiler Devleti: Selahaddin Eyybi ve Kudiisiin Yeniden Fethi,
147-149.
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kurulur.®® Fiumiler Ezherde yetisen Ismiili davetgileri tiim Islam
diinyasina gondererek sebep olduklar siyasi kargasaya ek olarak
fikri bir kargasa da gikarirlar. Nitekim Biiveyhiler'in Selguklular
tarafindan alagay edilmesinden birkag yil sonra Bagdat1 ele gegi-
ren komutan Besisiri bir Ismiili davetci tarafindan devsirilmis-
tir. Ismaili davegiler son derece basarih propaganda yapmuslardir.

Sultan Alparslan 455 yilinda Selguklu tahtina gegtiginde
“Nizimiilmiilk” ismiyle bilinen Hasan b. Ali b. Ishak et-Tastye
(6.485/1092) Ismiili tehditle askeri ve siyasi agidan miicadele
etme emri verir. Nizimiilmiilk, Selguklu Devleti sinitlar igerisinde
propaganda faaliyetlerini yiiriiten Sii Ismailileri engellemek igin
Nizimiye Medreselerini (459/1067) insa ettirir. Bu dénem aym
zamanda Nizimiye ile el-Ezher Medreselerinin kargilikh miica-
dele d6nemidir. Nizimiye Medreselerinde $ii yayilmacihigina karst
duracak Ehl-i siinnet alimleri ve davetgileri yetisirken Misirdaki
el-Ezher Medresesinde ise Ismili mezhebini yaymak igin yetisti-
rilen propagandacilar egitim goriir.** Bu dénem Imam Gazzili (6.
505/1111) gibi alimlerin $ii propagandacilara kars ilmi miicadele
donemidir.®® Nizimiye Medreseleri Sifii mezhebine bagh ilim-
ler yetistirmistir. Nizimiye Medreseleri ayn1 zamanda Niireddin
Zengi ve Eyytibiler Devletinin de isini kolaylagtirip Haglilara karsi
bagarili olmalarini sadlar, zira Islim aleminde uzun nesiller siirecek
ilmi bir miras birakir. Nreddin ve Seldhaddin’in kadrolarinin pek
¢ogu Nizimiye Medreselerinde yetisir. Nizimiye Medreselerinin
ilk hocasi olan Ebii Ishak es-Sirazi bu medreselerin Islim diinya-

sindaki etkisinden &viingle s6z eder:

63  Sallibi, Eyyibiler Devleti: Selahaddin Eyyibi ve Kudiisiin Yeniden Fethi,
163.

64  Sallibi, Selguklular, 170.

65  Sallabi, Selguklular, 171-203.
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“Horasana gittim. Hangi sehre, hangi koye gittiysem ora-
nin kadisi, miiftiisii ya da hatibi benim 6grencim ya da
arkadagimd1.”®

Nizimiilmiilk ayn1 zamanda ¢ok sayida eserin telif edilme-
sini saglayarak Islam diinyasinda dagtir, fran ve Suriye'de orgiit-
lenen Hasan Sabbih ve taraftarlarinin zayiflanlmasi hususunda
pek ¢ok askeri tedbir alir. Bu baglamda Fitimi Devletinin tarih
sahnesinden silinmesinde Sultan Alparslan’in ve bu gorevi tevdi
ettigi Nizimiilmiilk'iin ¢ok biiyiik etkisi bulunur. Nizimiilmiilk,
Ismiili bir suikastqr tarafindan (1092) hangerlenerek éldiiriiliir.
Meliksah da aym yil kasim ayinda yine siipheli bir sekilde ve muh-
temelen yine bir Ismiili suikast1 tarafindan katledilir. Tarihi ka-
yitlar Selguklular'in zayiflamasinda Ismiili suikastgilarin hatirt sa-
yilir bir etkisinin oldugunu géstermektedir.”

Sii Fitimilerle Siinni Miisliimanlarin uzun siire diigmanhga
dayali olan iliskileri, Nireddin Zengi (1193-1211) déneminde
bir nebze diizelmeye baglar. $afii mezhebine mensup bir Siinni
olan Fitmi Veziri Ibn Salar'n, iliskilerin iyilesmesinde gérmez-
den gelinemeyecek bir etkisi olur. Fitimiler Haghlarin kendile-
rine déniik saldirilarindan iirkerler ve artan Hagli akinlarina karg1
Zengiler ile askeri ittifak kurmak isterler.® Haglilar Askalin’
(1153) Faumilerden alip ele gegirir. Misir i karigikhklarla bogu-
surken kontrolsiiz Ismaili/ Bitni gruplar iilke iginde ve diginda giig
kazanmaya baglar. Fitimi halifeler, vezirlerin ve gii¢lii komutanla-
rin elinde oyuncaga déniisiir, Fitimi Devleti Haghlar icin kolay bir
lokma haline gelir. Artan Hagh saldinlanna karsi Nareddin Zengi
harekete gecerek Esediiddin Sirkiith el-Mansiir (6.564/1169) ve

66  Sallibi, Eyytbiler Devleti: Selahaddin Eyytibi ve Kudiisiin Yeniden Fethi

67  Ozgiidenli, Selquklular I. Cilt: Biiyiik Selguklu Devleti Tarihi (1040-
1157), 223.

68  Ittiadul Hunefa 3/302 Sallabi 175.
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Sirkithun yegeni Selihaddin-i Eyytbi (1138-1193) liderligindeki
orduyu Misir'a gonderir.

Tlerleyen dénemlerde Selihaddin-i Eyyabi ve amcas: Sirkith
Misirda yonetimi ele gegirecektir. Selihaddin-i Eyytibi ve amcast
Sirkiihun Misir'a akini, bu sefer de hayir s6z konusu oldugunda
kotiiriim, fitne ve gser zamaninda ise ding ve atik olan Siiler'in
Haglilardan destek istemesi nedeniyle Fitimiler'le yaganan uzun
siireli miicadelelerle gecer. Bu miicadeleler birkag yil siirer, zaman
zaman Zengiler kontrol ettikleri beldelerden geri ¢ekilmek zo-
runda kalir.

Haghlarin Krali Amoriden destek isteyerek Zengi akinlarim
durduran FAtimi Halifesi Adid-Lidinillah (1160-1171) Haghlarin
Misir't istila etmesi iizerine bigare kalarak Zengilerden yardim is-
ter. Nireddin Zengi'ye yazdig1 ve igine -giiglii bir yardim talebine
ve bicarelige sembol olusu agisindan- kadinlarin saglarini da koy-
dugu mektupta sunlan sdyler:“Sarayimdaki kadmlar bile senden,
kendilerini Frenklerden kurtarman istiyorlar”®® Bunun iizerine
Niireddin Zengi Misir'a destek igin bir ordu gonderir. Esediiddin
Sirkiih bir siire Halife Adid'in bagveziri olur. Sirkiih vefat edince
yerine Selihaddin-i Eyytibi gecer.

Fatimi devletinin iyice zayiflamasi ve Hagh tehdidinin de azal-
mast iizerine Ntiruddin Zengi defalarca Selihaddin-i Eyytbiden
Fitimi hilifetine son vermesini ister. Ancak Selihaddin gartlarin
uygun olmamasi nedeniyle Fitimi hilifetine hemen son vermez
ve bunu zamana yayar. Kaynaklar Selshaddin-i Eyybi'nin Fitimi
hilifetine son vermek i¢in tedrici bir yol segtigini ve bir plan dog-
rultusunda bu isi zamana yaydigim bildirir. Bu planin hazirlan-
masinda Kadi Fazil'dan destek alir. Selihaddin ilk 6nce Misir ka-
muoyunu buna hazirlar. Tedrici bir sekilde Sii kadilar1 azleder ve

69  Sallibi, el-Cihid vel-Tecdid, 202.
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davet meclislerini kaldirarak Siilik mezhebinin esaslarin1 Misirda
ortadan kaldirmaya baglar.”

Nihayet 1169 yilinin Zilhicce ayinin ilk Cuma hutbesinde
Hulefi-yi Rasidin Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman (ra)
ve Hz. Ali'nin isimleri hutbede okunur ve imam “Allab'im Adid-
Lidinillab’s 1slab eyle”diyerek hutbeyi sona erdirir. Kihirede kadi-
lik mevkiine Siinni fakih Isa el-Hakkini getirilir ve tiim Misi‘da
Safii kadilar gorev almaya baglar. Hicri 569 yilinda Selihaddin-i
Eyyabi Fitimi Devleti adina hutbe okutulmasini tamamen dur-
durur ve Muharrem ayinun ikinci haftasi Abbasi Halifesi el-Miis-
tencip Billih adina hutbe okutulur. Béylece Fitimiler iktidar1 bir
daha geri dsSnmemek iizere tarih sahnesinden silinir ve Seldhaddin
yiizlerce yil siiren Fitimi sorununun ¢oziimiinde nasibdar olur.”
Hagshasilerle baglantili bazi kesimlerin Misirda FAtimi Devleti'ni ye-
niden diriltmek amaciyla kurduklan gizli érgiitlenme de Seldhaddin
tarafindan agia gikarilir ve bu plana igtirak eden lidetler asilir. Bu
olay ayn1 zamanda Selihaddin-i Eyyabinin Bitinilerle savaginin
da baglamasi demektir.”?

Fanmi Halifesi Miistansir-Billih 487/1094 yilinda vefat edince
iki oglu arasinda imamet hususunda ihdlif ba gosterir. Ismaililer'in
bir kolu Miistansir'in biiyiik oglu Nizir'1 imimete hak sahibi gé-
riirken diger grup kiiciik ogul Tayyibi Miista'li'yi destekler. Nizir;
askeri dehas, istihbarat teskilati, cesareti ve felsefi derinligiyle nam
salan Hasan Sabbih tarafindan desteklendigi icin Niziriyye Firkasi
Irak ve Suriyede genis bir taban bulur. Pek ¢ok Nizir taraftan

70  Sallibi, Eyytibiler Devlet: Selahaddin Eyyiibi ve Kudiisiin Yeniden Fethi,
207.

71  Salldbi, Eyyibiler Devleti: Selahaddin Eyyibi ve Kudiisiin Yeniden Fethi,
208.

72  Sallibi, Eyyabiler Devleti: Selahaddin Eyytibi ve Kudiisiin Yeniden Fethi,
215.
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[smails, iilkeyi terk eder ve bir kism1 da iran—Irak—Suriye hattinda
etkinligi bulunan Hasan Sabbihiin (1090-1124) teskilatina sif-
nir. Tayyibi Miistalinin egemenligindeki Misir Fitimileri ile Nizari
Ismaililer arasinda miicadele baglar.

Askeri dehasi ve orgiitleme basarisiyla 6n plana gikan Hasan
Sabbih, Irann Rey sehrinde dogmus ve Ismiili inanci benimse-
mistir.”> Bir donem ii¢ yilligina Misirda yasayan ve bu siiregte
Fatimi halifesiyle de goriigen Sabbéh, daha sonra Fars diyarina dé-
ner ve burada kendi hareketini kurar. Kendisine Alamit gibi ¢ok
sayida muhkem kaleler edinen Hasan Sabbih kisa siirede Iran'in
biiyiik bir boliimiinii ele gegirir, Hazar Denizi'ne kadar uzanan ge-
nis cografyada kontrolii saglar. Alamiit Kalesi her yoniiyle muh-
kem ve diisman ordularinin ulagmasi son derece zor olan bir ka-
ledir. Nitekim kale ¢ok uzun yillar boyunca gizemini koruyacak,
Mogollar tarafindan ele gegirilinceye kadar Ismiili davetin ve sui-
kastgilarin karargihi olarak kullanilacak, Haghisiler Selguklu sul-
tanlarina ve onde gelen liderlerine kars1 pek ¢ok suikast1 buradan
tertip edecektir. O dénemde Fitimi Devletinin yrkilmasi nedeniyle
Misirdan gé eden biiyiik kitleler Sam, Hama ve Humus gibi bsl-
gelerde yogunlagmis ve bu da Hashisiler'in insan kaynag soru-
nunu ortadan kaldirmigtir. Masyif Kalesi'ni ele gegiren Ismiililer
ok uzun bir siire boyunca bu kaleyi tipki Alamiit Kalesi gibi ka-
rargih yapmuglardur.

Sii Ismiililer agisindan Selshaddin-i Eyytibi nefret edilen bir
isimdir. Zira Selihaddin, Ismaililer’in tarihte gormiis oldugu en ih-
tigamh devlet olan Fiamiler iktidarina son veren kisidir. Selihaddin,
Faumi davetgiler ve ilim adamlarini yetistirmek iizere kurulan
Ezher'in misyon ve miifredatim1 Siinni limler yetistirmek iizere
degistirmis, Cuma hutbelerini $ii adetlerine gore degil Ehl-i siinnet

73  Abdiilkerim Ozaydm, “Hasan Sabbih”, DIiA, X VI, 347-350.
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kurallarina gére ve Abbisi halifesi adina verdirmeye baglamistir.
Fitmilere ait olan saraylara Siinni emirler, kadilik makamlarina
Siinni fakihler getirmigtir. Fitimilere ait bayramlari ilga etmis, pa-
ralar1 yok etmis, miilkleri ganimet edinmis, servetlerini Niireddin
Zengi'ye gobndermis ve Fitimilere ait dini kitaplar1 yakup kiillerini
Mukattam Dagr'na atarmugtur.

Seyhii'l-Cebel (Daglann Seyhi) ismiyle nam kazanan Rigidiiddin
Sinin el-Bastiyi (6.589/1193) Sam bélgesindeki taraftarlarini
komuta etmek iizere gorevlendiren Alamirt’taki Niziri imdmeti,
devletin siurlarini $am’a dogru genisletmeyi amaghyordu. Masyaf
Kalesini karargih olarak kullanan Haghisi lideri Risidiiddin
Sinin, Fiumi Devletine de diigmand, ancak yakin diigman ad-
dettigi Selihaddin’i 6nceliyordu. Buradan Selihaddin'e iki suikast
gergeklestirmis, fakat bagarili olamamugtir, Seldhaddin bu suikastla-
rin akabinde Sam'da bulunan, Kehf ve Masyif kaleleri gibi [smaili
merkezlere yonelik saldirilar baglatmus ve nihayetinde Ismaililer'in
giiciinii kirmugtir. Lewis'in sozleriyle Ismaililer'in hikimiyet alan-
lar1 olan kaleler bile zaman igerisinde fetihlere boyun egerek ale-
lade emirlikler halini almus; miiritleriyse koyliilerden ve tacirlerden
meydana gelen kiigiik ve uysal cemaatlerden ibaret, pek ¢oklarinin
icinde azinlhkta kalmug bir tarik haline gelmistir.”* Haghasiler hi¢-
bir zaman miistakil bir devlet kurmaya muvaffak olamamig, mar-
jinal bir orgiit olarak faaliyet géstermislerdir.

Ismailiyye Siasi giiniimiizde aguhikh olarak Hindistan ve Pakistan
bolgesinde bulunmakla birlikte Suriyenin Hama ve Sam bélgele-
rinde de Ismiiliyye Stas'min Niziri kolunun miintesipleri bulun-
maktadur. Diinyada birkag milyon niifusa sahip olan bu topluluk-
lar XIX. yiizyldan giiniimiize Aga Hanlar olarak isimlendirilen
kalitsal liderlerin 6nciiliik ettrigi Niziri Ismaililerdir.” Ismaili

74  Lewis, Alamiit Kalesi ve Hasan El Sabbah, 103.
75  Daftary, Sii Islim Tarihi, 8.
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Siiler yillik gelitlerinin begte birini (Humus) Aga Han ailesine
odemektedirler. Aga Han ailesi genelde Avrupada yasamakea, XX.
yiizylin bagindan itibaren Avrupah kadinlarla evlilik idet siirdiir-
mekete ve litks yasamlanyla dikkat gekmektedirler. Ismiili Siiler'in
giiniimiizdeki liderligini besinci Aga Han $ah Kerim el-Hiiseyini
yiiriitmektedir. Kendisi diinyanin sayili zenginleri arasinda bulu-
nan bir igadamudir.”®

Bermekiler ve Karmatiler

Bermekiler (750-803) isimlerini fran'in Belh bslgesinde Budist
bir rahip olan Hald b. Bermek'ten alirlar.” Halid b. Bermek,
Abbisi Halifesi Seffah ile yakin dostluk kurmug ve ilerleyen dé-
nemlerde Bermeki ailesi Abbasi halifelerine vezitlik gérevlerinde
bulunmuglardir. Bilim ve sanata destekleriyle bilinen Bermekiler
ailesi, Abbisi Devleti'nde higbir aileye nasip olmayan bir miilk ve
saltanata hikim olmuglardir. Fars kékenli Bermeki ailesi eski inanug-
larinin pek ¢ogunu muhafaza ederek Harun er-Resid déneminde
devlete niifuz etmeye ¢aligmig ve Abbisiler'in maddi gelirlerinin
pek goguna hitkmetmeye baglamuglardir. Bu yoniiyle Bermeki ai-
lesi adeta devlet iginde paralel bir devlet olmay: bagarmustir.

Ozellikle Harun er-Resid doneminde devletin pek gok kade-
mesini ele gegiren Iran asilli Bermekiler fazlaca dikkat gekmekte
ve diljgmanlan artmaktayd. Bermeki ailesinin tiimi, iktidarin ger-
cekte kendinde olmadigini ve kendisinin sadece bir kukla oldu-
gunu diigiinen Harun er-Resid’in emriyle hicri 187 yilinda bir ge-
cede alagag edildiler. Abbasi yonetimi iizerinde $ii, Farisi, Tiirk ve

76  Nizariligin Mogol istilis: sonrasinda gegirdigi déniigiimler ve Ismaili
demografi igin bkz., Zahide Ay. Ortagag Iraninda ve Anadolusunda Siilik
izlerinin arka plam: Alamit sonrast Nizari Ismaililigi (13-15. yizyillar).
Onsoz Yay. 2012.

77  Vaziri, The Legendary Story of the Buddha in Iran: Buddhism in Iran,
43-45.
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hatta yer yer Meciisi egilimlere sahip kisi ve yonetimlerin bu de-
rece etkili olmasinin temel nedeni vezaret sistemidir. Halifeler is-
lerin yiiriitme ve idaresini neredeyse tamamen vezitlerin eline b1-
rakmugtir. Bermeki ailesinin halifeden de daha biiyiik bir gii¢ ve
servete erigmesi de bu tutumla alakalidir.

Ibn Kesir gibi bazi tarihgiler Bermekiler'in yok edilmelerine eski
goriiglerini izhar etmeleri ve bu konuda artik Islim’1 reddedecek
derecede asikir faaliyet yiiriitmeye baglamalarini gerekge goster-
mektedir.”® Montgomery, Bermekilerin Farshlar'la yakin iliskile-
rine deginmektedir.” Bu ayn1 zamanda Abbisiler'in kurulus yil-
larinda 6nemli katkilar1 olan Ebéi Miislim el-Horasininin devlete
yetlestirmis oldugu Iran kaynakh ailelerin zayiflanlmas1 ve devletin
Araplagtirlmasi siirecinin de nihayete ermesi anlamina gelmekte-
dir. Zira Iran asill biirokrat ve askerlerin Abbasi Devletinde ar-
tan niifuzu ve 6zellikle de Siilik ve Irani inanslarini gizlememe-
leri Siinni ve Arap kimlikteki Abbasi Devleti'nde tepkilere neden
olmugtur. Zira Bermekiler Sii inanisa sahiptiler. Corci Zeydan
Zinetii'l-mecdlis isimli Fars¢a eserden nakilde bulunarak Bermekiler
ile Harun er-Resid arasindaki miicadeleye deginmektedir. Zeydan
bu siirecte Bermekiler'in esasen Fars asilli olduklarindan, iktida-
rin yavas yavas Araplardan Farslar'in eline gegtiginden ve niifuzu
Bermekiler'in ele gegirdiklerinden bahsetmektedir.*

Onceleri Sabii® olan sonradan Ismaililige gegen Hamdin
Karmat tarafindan Kifede kurulan Karmatiler (870-983) bir
déneme damgasimi vurmug muhalif bir $if orgiittiir. Baslangigta
Ismailiyye Siasrnin bir kolu olarak ortaya ¢ikan Karmatiler, ilerleyen
dénemlerinde Ismaili Foumi Devletinin de otoritesini reddetmigler

78  Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihiye, X, Boliim, 5

79  Waty, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 211.

80  Corci Zeydan, Islim Uygarliklar: Tarihi, 444.

81 Mecisilik ve Yahidilik karigimi, yildizlar kutsal géren bir inans.
Giiniimiizde az sayida miintesibi bulunmaktadir.
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ve bir siire sonra komiinal yagamu tercih etmis ve hatta pek ¢ok
kaynakea Isldm tarihindeki ilk komiinist hareket olarak tanimlan-
muslardir. Ktfe'de tebariiz eden Karmatiler, Bahreyn ve fran'da giig-
lenmisler ve eski Mazdek inaniglarin bir kismini yayginlagtirmaya
baglamuglardir. Ozellikle mallarin ortakligi hususunu eski Meciisi
ve Mazdek inanigindan almig olmalar1 muhtemeldir.

Karmatiler ayrica o donemde Iran cografyasinda yaygin ol-
dugu iizere Nevruz ve Mihrican giinlerinde orug tutarlard1®
Muasir Sii bilginlerden Gélpnarh, isméililigin “eski Hind-iran ve
Keldanistan inanglariyla, felsefeyle yogrulmus bir inang tagidigim”
savunmaktadir. Ancak Imamiyye Stas'ni benzer elegtirilerden muaf
tutmaktadir.® Sii Alimler Kummi ve Nevbahti de Karmatiler'in
Hristiyanlardan aldiklar: teslis inancini inaniglarina kattiklarini
belirtmektedirler.®* Abbasilere kars hicri 277 (Miladi 890) yi-
linda isyana girisen Karmatiler'in lideri Hamdan Karmat isyanin
bastirilmas sonucu 6ldiiriilmiis, yalniz taraftarlarindan Eba Said
el-Cenibi, hicri 286/899 yilinda Ahsa'y: ele gegirerek ilk kez bir
bélgeyi kontrol altina almiglardir. Karmatiler daha sonra Bahreyn,
Ahsi, Yemen, Umman, Sam ve Irak'in bir béliimiinii ele gegirerek
devletlegmislerdir.

Karmatiler kisa bir siire icinde Islim diinyasinin pek gok bél-
gesinde kaosa neden olmus, hacca giden kafilelerin yolunu keserek
katliamlar gergeklestirmislerdir.* 930 yiinda Haceriilesved'i yerin-
den sokiip gotiirmiigler™” ve yirmi yila yakin bir siire boyunca elle-
rinde tutmuglardir. Ancak Abbist halifesinin yiiklii bir miktar fidye

82  Ibnii'l-Esir, Islim Tarihi/el-Kimil fi't-Tarih, 375.

83  Golpnarly, Tarih Boyunca Islim Mezhebleri ve Siilik, 88.

84 Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar: Kitibu'l Makilit ve'l-Firak Firaku’s-Sia,
204.

85  Sabri Hizmetli, “Karmatiler” DIA, XXIV, 510-514.

86  Ibnii'l-Esir, Islim Tarihi/el-Kimil fit-Tarih, 458.

87  ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihiye, XI, 5. Bsliim, 2. Fasil.
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Sdemesi sonucu Haceriilesved'i iade etmiglerdir.?® Karmatiler'in
liderlerinden Siileyman b. Hasan, Satiirn ve Jiipiter yildizlannin
Merihe yaklagtig1 senede ¢ikacak bir adamun yeryiiziinde biiyiik
bir hiikiimranhk kuracaf yoniindeki Meciisi kehanetini dile ge-
tirmis ve isyanlarinda bunu motivasyon kaynag olarak kullanmus-
tir. Ancak iktidar sadece yedi yil siirmiigtiir.®

Ibn Battiita, Karmatilerin Haceriilesved'i kagirmalari ve bin-
lerce haciyr katledip zemzem kuyusuna atmalarinin o dénemde
Fitumi Devletinin dahi nefretini celp ettigini belirtmektedir.”
Fatimi Devletinin Misir1 ele gegirmesi iizerine Karmatiler'le
Fatumi Devleti arasindaki miicadele daha da belirginlesmistir.”
Fakat bu kavga fikri-dini bir miicadeleden ok, bir gikar ¢atig-
mast olarak degerlendirilebilir. Abbasi halifesi Karmatiler kargi-
sinda garesiz kalinca Selguklulardan destek istemis ve Selguklu
Sultani Meliksah, Artuk Bey'i Karmatiler'in iizerine gondererek

varliklarina son vermistir.?

Osmanli-Safevi Miicadelesi Baglaminda
Sii-Siinni Rekabeti

Islim tarihinde Siiler ile Ehl-i siinnet arasindaki en ciddi ¢a-
tigmalarin yagandign ikinci dénem 1501 yilinda Irana egemen
olan Sah Ismaiil liderligindeki Safeviler donemidir. Siiler'in ye-
dinci imaminin (Misé el-Kizim) soyundan oldugunu iddia eden
[smail es-Safevi, Safeviler Devletini Timur'dan sonra Anadolu ve

fran'da hiikiim siiren Akkoyunlularn kahintilarina ek olarak pek

88  Daftary, Sii Islam Tarihi, 159.

89  Bagdadi, El-Fark Beynel Firak, 200.

90  Battiita, Ibn Bartiita Seyahatnamesi, 854.

91  Sabri Hizmetli, "Karmatiler” DIA, XXIV, 510-514.

92  A.C.S.Peacock, The Great Seljuk Empire, Edinburgh University Press,
Year: 2015 s. 61.
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ok boy tarafindan kontrol edilen bolgelerde kurmug ve bu devlet
1722 yilina dek ayakta kalmustir.

Safiyiiddin Erdebili tarafindan Erdebilde Siinni bir tarikat ola-
rak kurulan Safevi dergihi bolgedeki Tiirk boylarinin destegi ile
zamanla giiclenmistir. Timur'un da c6mert yardimlar: sayesinde
Erdebil, Papanin ikamet ettigi Vatikana benzer bir hiiviyete ka-
vusmugtur.” Osmanli Devleti bu tarikatin Ehl-i siinnet’in sabite-
lerine de ters olan inaniglarindan bihaber olacak ki her yil “Cerag
Akgesi” isimli kiymetli hediyeler ve destek gondererek tarikati
desteklemislerdir.

Safevi tarikati baglangigta Siinni gériiniimde bir tarikatti.
Sifiligin bitin yollarina sapmis olmalari Siilige meyletmelerini ko-
laylagtirdi. Zaten bazi siifi tarikatlar iizerindeki Banl Hint ve Iran
etkisi alanin uzmanlan tarafindan bilinen bir husustur. Safevi ta-
rikatina giren miiritler belirli bir siire sonra “halife” adiyla mem-
leketlerine tekrar geriye gonderiliyordu. Déndiikten sonra da bu
halifelerin memleketlerinde yaptiklar1 propagandalar ozellikle
Osmanli’'nin merkeziyetgilik sisteminin agik verdigi yerlerde et-
kili oluyordu® Safeviler kurduklar siyasi ve dini nizam ile adeta
sinir tamimayan bir otorite olmuglardi. Hinz; Safevi orgiitlenme-
sini heniiz tarikat boyutundayken bile Komiinistlere, Fagistlere
ve Nazilere benzetmekte, Sovyetler digindaki Komiinistler nasil
Rusyaya bagliysa Iran disindaki Siiler de o gekilde Safevi dergi-
hina baghydi, demektedir.”

Karakoyunlularla aras1 bozulan Safevi tarikat1 lideri Seyh
Ciineyd Erdebilden siirgiin edilerek (1549) Osmanh topraklanna
girdi. Elgileri vasitasiyla Sultan IL. Murat'tan yurt istedi. Ancak

93 Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd: XV. Yiizyilda Iran'm Milli Bir Devlet
Haline Yiikseligi, 10.

94  Koyuncu, Osmanls Devletinde Sia, 45.

95  Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Ciineyd: XV. Yizylda Iran'm Milli Bir Devlet
Haline Yiikselisi, 11.
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Osmanl iginde kargasa gikarip iktidar planlar1 yaptigr agiga ¢1-
kinca II. Murat'in “Bir tahta iki padisah sigmaz” cevab ile redde-
dildi.*® Ciineyd buradan Osmanli'nin en énemli diigmani sayilan
Karamanogullan Beyligi topraklanna gecti. Burada da iktidan degijs-
tirmek yonlii faaliyetleri asikir olunca donemin limlerinden Seyh
Abdullatif ile yapti: bir tartismada ashaba saygisizlik etmesi neti-
cesinde Seyh Abdullatif tarafindan amacinin “sofuluk degil sultan-
lik oldugu” yoniinde Karaman Beyi Ibrahime sikiyet edilmistir.””

Safeviler'in Sii mezhebe dayah siyasetleri, Osmanli bagta olmak
iizere gevre devletler ve beyliklere tehlike arz etmeye baglamug, Iran
Siinniler'ine uygulanan asimilasyon politikalar: tepki gekmistir.
Tarihi kaynaklar, Safevi tehdidinin Osmanli Devletini rahatsiz et-
mesinin heniiz Safevi Devleti'nin kurulmasindan énceye dayandi-
gin1 gosterir. Osmanl tarihgisi Agik Pagazide, eserinde Anadolu’ya
gelen Safevi tarikat1 Seyhi Seyh Ciineyd'in burada Seyh Abdullatif
el- Makdisi ile sahibe hususunda tartigngina deginir.”® Donemin
Osmanh Padisahi II. Murat, Seyh Ciineyd'in Anadoluda gikardig
fikri miinakasalardan fazlasiyla rahatsiz olur.”

Bu dénemde Erdebil dergihinin Anadolu’daki miiritleri ken-
dilerine neden Hacca giderek Peygamberimizi ziyaret etmek ye-
rine Erdebile gidip Safevi seyhlerini ziyaret ettikleri soruldugunda
“Biz oliiye degil diriye gideriz.” cevab veritler.'® Bu, o donem-
deki Kizilbag miiritlerin, seyhlerine yiikledikleri manaya isaret
eden 6nemli bir veridir. Anadoluya Sii propagandacilar génderen

Safeviler bolgeyi egemenligi altina almaya ¢aligir. Osmanli Devleti
bu dénemde bir yandan Safevilere karsi askeri onlemler alirken 6te

96 Koyuncu, Osmanli Devletinde Sia, 45.

97  Halac Monferid, Azerbaycan'da Siilik s. 98.

98  Agsikpasazide, Tevarib-i dl-i Osman, 2050.

99  Saray, “Tiirk-fran lligkileri’, Atatiirk Kiiltir Dil ve Tarib Yitks., 1999, s.
19.

100 Miineccimbasi Ahmet Dede, Miineccimbag: Taribi, 268.
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yandan ulemi araciliiyla Ehl-i siinnet’in himisi roliine uygun bi-
¢imde cesitli fetva ve negriyatlar yayinlar, davetgiler ve miinazaralar
yoluyla Kizilbashk ve $iilik diisiincesiyle miicadele eder. Osmanl
Devleti'nin iletleyen donemlerde aldig1 5nlemlerden biri de Safevi
tarikatinin biiyiik Seyhi Seyh Ciineyd'in Siinni olan torunlarint
Sam miiftiisii yapmak ve bazilarina da Anadoluda Kazaskerlik
makami vermek olur.'!

Osmanli Devleti Sia ile miisidemesinde zaman zaman karan
kilica verdirse de gesitli negriyat ve fetvalarla da Sia'ya karst miica-
dele etmistir. XVI. yiizyil seyhiilislimlarindan Ebissuud Efendi
Sta ile ilgili soyle demektedir: “..bu taife ol yetmis d¢ firkanmn ha-
lis birinden degildir. Her birinden bir miktar ser ve fesad alip, kendi-
leri hevalarmca ibtiyar ettikleri kiifr i bidatlere ilbak edip, bir mez-
heb-i kiifr i daldlet ibtira eylemiglerdir...'** Ancak bu dini sapmanin
Sah Ismailden 6nce de basladigna iligkin Monferid'in su alintist
Snemlidir:

“Sah Ismailden énceki devirlerdeki faaliyetlerde agir1 goriig-
lerin oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Hunci, Safevilere
yonelik cok sert elestirilerde bulunmaktadir. O Seyh Haydar
hakkinda: “Seytan ruhlu Haydar, utang verici bir hayat yagi-
yor ve Rumda yasayanlarin yardimiyla hareket ediyor. Seyh
Haydar1ya su da batirarak ya da diri diri yakmak lazimdar”
diyor ve ekliyordu: “Rum, Talis ve Karacadag taraflarindan
gelenler onu mabud olarak gériiyor, namazi terk ederek ona
secde ediyorlardi. Seyh, Bibek Hiirremi kanunlarina daya-
narak onlara Ibihiye talimi veriyordu.%

101 Gélpmarh, On Dért Méasum'un Hayati: Hz. Mubammed, Hz. Fitima ve
On Iki Imam, 182.

102 Koyuncu, Osmanlt Devletinde Sia, 82.

103 Azerbaycanda $iilik, 98 Monferid, Mohacerat-e Uleméy-e Sia ez Cebel-e
Amil be Iran, s.97; Hunci, Tarib-i Alem Aray-i Emini, 5.76. 290 Hunci,
Tarib-i Alem Aray-i Emini, 5.80-82.
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Sah Ismaiil nesebini diger pek ok Sii devlet adaminin ddeti
iizerine Ehl-i beyte dayandirsa da soyunun Peygamber soyuyla
bitlestigi yoniindeki nesep baglarin tarihgiler tespit edememis-
tir. Tarihgiler Safeviler'in soylarini o dénemin politik kosullar1 ve
amaglan dogrultusunda Peygamberimize dayandirmak igin sahte
nesep uydurduklanmi belirtmektedirler.! Uzungarsili, Sah Ismiil'in
soyunun Tiirk oldugunu kaydetmekle birlikte ayn1 goriigtedir ve
onlarin”.. .siyasetlerine alet olmak iizere yayinladiklar silsilenime-
lerine gore kendilerini Sidit-1 Hiiseyiniyyeden (Hz. Hiiseyin'in
evlatlanindan) gésterdiklerini” belirtmektedir. Bu sekilde diinyevi
otoritelerine lahutilik katma yoluna bagvurmuglardur.

Sah Ismiil déneminde yasayarak pek ¢ok seyahatinde Saha
eslik eden iinlii Safevi tarihgisi Mir Yahya b. Abdullatif Hiiseyini
el-Kazvini (miladi 1481-1555/ hicri 886-963), Sah Ismiil'in so-
yunun Sianin yedinci Imami Misi el-Kazim'a dayandigini ve ken-
disinin Seyyid oldugunu belirtir.!® Sah'in ¢agdas1 olan Kazvini, Sah
Ismail'in icraatlarinin tiimiinii Kur'an ve Siinnet ile te'vil eden ki-
taplar yazmasina ve uzun dénem ona hizmet etmesine ragmen bir
siire sonra Siinnilige gectigi gerekgesiyle Safevi Devleti tarafindan
idam edilmigtir. Son d6nem Sii bilginlerden Goélpinarh, Safeviler'in
Sii kitlenin destegini almak amaciyla kendilerini Seyyid olarak ta-
nittiklarini belirtmektedir.'%

Baz aragtrmaalara gére Sah Ismiil bilindigi gibi aslen 12 imam
Sias’'na mensup olmadi gibi soy seceresinde Kiirtlitk de bulun-
maktadir.'” Ancak Safevi hanedanliginda bulunan Tiirkliik ve

104  $ah, Safvetiis-Safada Safiyyiiddin-i Erdebili'nin Hayats, Tasavvufi Goriigleri
ve Menkibeleri, 22.

105 Kazvini, Safevi Tarihi, 19.

106 Gélpmarl, On Dért Méasumun Hayats: Hz. Mubammed, Hz. Fitima ve
On Iki Imam,173.

107 Algar, Islim Devriminin Kokleri, 22.
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Kiirtliige ek olarak Safeviler kendileri i¢in soylarini Misa Kdzim'a
dayandiran sahte bir gecere uydurmuglardir.“Sah Ismail'in, ceddi-
nin on iki imamin yedincisi olan Misi el-K4zim vasitasi ile Hz.
Peygamber'e kadar ulasgtig1 (Seyyidlik) iddias1 gergekligi siipheli
de olsa Safeviyyeye biiyiik bir itibar kazandirmisti. O dénemdeki
ulema ise Sah Ismail ve neslinin, neseb-i tahire olan Ehl-i beyt ile
higbir ilgisi bulunmadigim diisiinmekteydi.'®® Safeviler'in esasen
Kiirt olduklari, ancak zaman iginde destekgi tabanlarinin daha zi-
yade Tiirkmenlerden miitegekkil olmasi nedeniyle Tiirklestikleri
de iddia edilir.

Timur'un 1405 yilinda 6lmesi iizerine geride biraktigi impa-
ratorluk, kiigiik devletgiklere boliiniir. Boliinen bu devletgikler
Karakoyunlu ve Akkoyunlu Tiirkmenler gibi aralarinda ihtilaflar
bulunan gogebe asiretlerce kurulan beyliklere doniisiir. 1447-1460
yillar arasinda baglangigta Giircistan ve civarindaki Hristiyan bol-
gelere akinlar diizenleyen Erdebil tarikati postnisini Seyh Ciineyd,
Timur'un bakiyesi olan topraklarda olugan boslugu doldurmaya
karar verir ve tarikatindaki miiritleri bolgede siyasi birlik saglamak
iizere savaga davet eder. Bu dénemde Karakoyunlularca korunan
Safevi ailesi, Sii Tiirkmenler'in baglarina taktiklar1 12 imamu tem-
silen 12 dilimli ayirt edici kizil sapka nedeniyle “Kizilbag” olarak
tamimlanmaya baglanir.'® Kizilbaghk Siilik'ten ayr1 bir Alevilik yo-
rumudur ve zil itibariyle siyasi bir isimdir.

Karakoyunlu Tirkmenler, Sii Kizilbaglarin himiligini yapar
ve zaman zaman Siinni olan Akkoyunlularla ¢atigmalar yaganr.
Yaganan ¢atigmalar sirasinda Safevi ailesinden pek ¢ok kisi dldiirii-
liir ve heniiz bir ¢ocuk olan Isméil aramalardan siyrilip Anadolu'da
Kizilbaglarca baglatilan mubhtelif isyanlara istirak etmeyi bagarr.

108 Koyuncu, Osmanlt Devletinde Sia, 45.
109 Uzungarsih-Karal, Osmanl Tarihi, 111, 223.
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Akkoyunlular Devleti 1501 yilinda hezimete ugratli, Ismail 13
yasindayken Azerbaycan'da kurulan Safevi Devleti'nin lideri kabul
edilir ve Tebrize gidip sahligint ilan eder.® Sah Ismail“Siilik, Siinni
Mehdicilik, Budizm ve Zerdiistiligi birlestirerek” yeni bir mezhep

1 ve 12 Imam Siiligini devletin resmi mezhebi ola-

formu yaratir
rak kabul ederek sert bir de-Siinnizasyon've/veya Siilestirme kam-
panyasina girisir. Sah 6z annesi de dihil Siilige gegmeyen sayisiz
Siinni'yi katletmigtir. $ah yazdig bir siirde “Ali'yi asla insan ola-
rak gérme, o ilahtir” diyecek derecede tiim Islim mezhepleri kis-
tasina gore sirk olan siirler yaziyordu.!2

Sii yazar Ahmet el-Kitib, Sah Ismail'in “Bir magarada imam
Mehdi ile goriistiigiinii ve Mehdi'nin ona dini yetki ve mesruiyet
verdigini iddia ettigini” belirtmektedir. !> Miiritleri Erdebil seyh-
lerinin tanrisal yetkileri ve kutsallif tevariis yoluyla aldiklarna
inanmakeayd. Ilhi sir ve ilahi hikmetin seyhlerine peygamberden
soy bagiyla gegtigine inaniyorlardi.“Seyh Ciineyd, oglu Haydar ve
onun da oglu Sah Ismiil -gahsi bazi meziyetleri olmakla beraber-
liderliklerini ve bagarilarini miiritlerinin bu telakkilerine borglu-
durlar.’** Sah'in bu iddialarinin kendi déneminde dini ve kiiltiirel
agidan epey zenginlik arz eden ve Siiligin muhtelif tonlarina ev sa-
hipligi yapan Anadolu ve Iran cografyasinda vox populi’yi'®® fethe-
dip etkisi altina aldif1 goriiniiyor.""® Onun bu etkisinde Tiirk bey-
likleriyle iyi iliskileri de etkili olmugtur. Sah, Hatai ismiyle Tiirkge

110 Goldschmidt-Davidson, Kisa Ortadogu Taribi, 202,203.

111 Lapidus, Islim Toplumlar: Taribi, 395.

112 Vladimir Minorsky, The Poetry of Shah Ismail I. (Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, 1942). 10(4), 1006-1053.5.27.

113 Ahmed el-Katib, Cagdas Islam Siyaset Sisteminde Anayasal Mesrdiyet, 120.

114 Ekinci, Sah Ismail ve Inang Diinyasi, 30.

115 Latince “Halkin sesi ve hissi”

116 Genelde Tiirkler iizerinde, 5zelde de Osmanlilar déneminde $i cereyan
ve isyanlar hakkinda aynintah bilgi igin bkz. Tahir Harimi Balcioglu ve
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siitler yazacak derecede Anadolu hamurundan etkilenmis, bu kiil-
tiir havzasinda yetigmistir. Monferid bu dénemdeki dini havay
sOyle 6zetlemektedir:
“Safevi donemi ilimleri halka, Mehdi'nin gelmesi i¢in gere-
ken zeminin hazirlanmas: gerektigine ve aslinda bu zeminin
de Safevi Devletinin varlig1 ile miimkiin olabilecegini anlati-
yorlardi. Bu amag i¢in, gesitli rivayetleri ve bir takim hadis-
leri kendilerine dayanak noktasi olarak aliyorlardi. Béylece
aralarindan bazilar1 Safevi Devleti'ni bir mehdi devleti ola-
rak algilamaya baglamigti. Bu noktada Safevi Devleti, olmast
beklenen mehdi devletine 6nciilitk ederek Siiler'in arzu ve
isteklerinin yerine gelmesi iin gereken zemini hazirlaya-
cakt1. Yine onlara gére bu devlet, Mehdinin zuhuruna kadar
devam edecek ve netice itibariyla Mehdi'ye baglanacaku...
Sah'lara hatta bu nedenle, Safevi sahinin gaib imamin na-
ibi olarak gériilmesi ve Safevilerde Hatemii'lMiictebidin veya
Miictebid ez-Zemani olgusunun ortaya ¢ikmasi bu diigiin-
cenin bir sonucudur”'’
fran topraklarini ele gegirmeden énce Safeviler, Alevi Tiirkmen
boylarindan destek almuglar, bélgedeki muhtelif inanglardaki $ii
agiretler Sah Ismail’i pir olarak kabullenmekte tereddiit etme-
miglerdir. Bu boylar dini inanig bakimindan 12 imam Siiligi'nin
dahi Islim digt saydig1 baz1 kiiltiir ve geleneklerin etkisiyle kari-
stk inanglara sahiptiler.
Safeviler Iran iizerinde kontrolii saglayip daha sonra Irak ve di-
ger bolgeleri ele gegirir ve niifuz alanlarnin1 Giircistana kadar genis-
letir. Esasen biiyiik oranda Siinni olan ve tarih boyunca pek gok

Hilmi Ulken, Tirk Tarihinde Mezhep Cereyanlars, (Kanaat Kitabevi, 1940)
117 Monferid, Mohacerat-e Ulemdy-¢ Sia ez Cebel-e Amil be Iran, s.97; Ahmadov,
Azerbaycanda Siiligin Yaydma Siireci,
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Siinni 4limin yetigtigi bolge olan Iran kisa bir siire iginde biiyiik
oranda Ehl-i siinnet Miisliimanlardan arindirilir. Liibnanda ken-
disiyle yaptigimiz miilakatta Sii alim Ayetullah Subhi Tufeyli, Sah
Ismail'in tek seferde sadece Tebriz ahalisinden on binin iizerinde
Siinni Miisliiman: katlettigini belirtmektedir."'® Bundan énceki
siireglerde Siiler Islim diinyasinda FAamiler Devleti ve Biiveyhiler
Hanedanlif ile giiciiniin doruklarina ulagmus, ancak ne Fiumiler
ne de Biiveyhiler biitiin giig ve iktidarlarina ragmen Siinni olan
halkin inancini degistirmeye muktedir olamarmuglardi. Ancak 1501
yilinda Ismail es-Safevi liderliginde kurulan Safeviler, Azerbaycan,
Tacikistan ve Afganistanin bir boliimiine uzanan genis bir cog-
rafyada Siinni halklar: siirmiigler”® ya da inanglarini icbaren de-
gistirmislerdir. Bu de-Siinnizasyon’ politikalar1 kapsaminda ¢ok
ciddi katliamlar yapilir.

Savaglardaki basarisinin bir kismini gaddarhiginin verdigi
nama borglu olan Sah Ismail, Seybini Devletinin hiikiimdar:
Muhammed Seybini Hanl maglup edip kafatasindan kadeh bile
yapmugtir. ran'n Siilestirilmesi Osmanh Devleti ile Safevi Devleti
arasinda meydana gelen jeopolitik rekabetin sonucunda gercek-
lesen bir olgudur. Siurlarimin bir ucunda Siinni Osmanly, diger
ucunda Siinni Ozbekler ve bir tarafinda ise Babiir Sahlig bulu-
nan Iran, Sii diigiinceyi tutunum ideolojisi olarak semistir. I.P.
Petrugevski, V.E. Minorsky, N.D. Mikluho-Maklay gibi arastir-
macilar “XIV-XV. yiizyillarda Iran'da Siiler'in azinlikta oldukla-
rin1 gosteriyorlar. Feodalite ve sehir ahalisinin énemli kismu Siinni
idi. Mazenderan ve Gilan Sii emirlikleri disinda Siinnilik Iran'da
tiim devlet olusumlarinda hikim dini mezhepti:? Sah Ismailin

118 Bu gahgma kapsarrunda $ii lider Subhi Tufeyti ile bir réportaj gergeldestintmigrir.
119 Suraiya Faroghi, The Ottoman Empire and The World Around It, Vol.7,

59.
120 Efendiyev, Azerbaycan Safeviler Devleti, (Bakii: Azernegr, 1993), 5.89.
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fran'daki Siilestirme politikalarimi sadece siyasi erkin kararlarina
baglamak eksik olacaktir. Bilakis Sii Seyhiilislimlarin da yasanan-
larda ciddi rolii vardir. Sah'a bu megruiyeti veren de onlardir. Sah
Ismail biitiin Iran’s Siilige gegirmek igin yeterli dini kadrolar1 bu-
lamamugtir. Coziimii Giiney Liibnan (Cebeli Liibnan), Bahreyn ve
Trak'tan Sii ulemay: fran'a getirmekte bulmugtur.'2!

Sah, Iran1 12 Imam Siiligi baglaminda dini homojenlestirmeye
ve Siiligi tutunum ideolojisine déniistiirmeye karar verdiginde bu
adumu atmugtir. Ne var ki bu da Iran'da 12 Imam Siiligi'nin yay-
gin olmayisiyla ilgili degil, Sah'in yiiriittiigii asimilasyon politika-
sinin bityiikliigiiyle iliskilidir. Zira Seyhlik ve Sahlik makamin
cem edip gahsinda toplayan Sah Ismiil tiim bir toplumu 12 Imam
Siiligine gegirmesinin yaninda Aleviler'i de asimile etmis, ayni za-
manda Azerbaycan ve Afganistan’a varan genis bir cografyada ide-
olojik savas yiiriitmiigtiir.

Dogal olarak daha fazla Sii 4lim ve davetgiye ihtiyag¢ duymus,
hem de béylece Irant 12 Imam Siiliginin himisi ve merkezi haline
getirerek giiciine gii¢ katmayi planlamugtir. Cebel-i Amil bagta ol-
mak iizere Sah Ismiil déneminde Liibnan'dan Sii ilimlerin fran'a
transfer edilmesinin 6nemli bir nedeni de 0 dénemde Liibnan'daki
Sii limlerin yeterli finansal kaynaginin olmayisiydi. Ekonomik
agidan oldukga iyi firsatlar sunan Iran'a go¢ etmek onlar agisin-
dan cazip bir segenekti. Zira Liibnan'n genelinde yasanan fakir-
lik Sii uleminin ikta sahiplerinin verdigi basit gecimlige muhtag
olmasina neden olmugtu.'?

Safeviler déneminde Liibnan'dan fran'a gé¢ eden Sii ulema bir-

kag aileye mensuptu. En bilinen isim ise Niireddin Hiiseyin b. Ali

121 Goldschmidt-Davidson, Kisa Ortadogu Taribi, 203.
122 Rodger Shanahan, Shia of Lebanon: Clans, Parties and Clerics, 139.
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el- Kereki'ydi.'”® Diger isim ise Bahiiiddin el—Amili'ydi. Bu aile-
ler 120 yil boyunca Safeviler Devletinde 6nemli dini mevkilere
geldiler ancak (Arap asilli olmalar1 nedeniyle) siyasi bir gii¢ edi-

124

necek makamlara getirilmediler.”** Liibnandan go¢ eden bir diger
isim olan Meclisi ise $ah doneminde itibar gérdii ve bagmiiftiiliik
makamina kadar yiikseldi. Sah ulemi sinifin1 yabancilardan sege-
rek ayni zamanda ran kékenli uleménin iktidarina géz dikmesini
engellemis olmaktaydi. Sah Ismail Irak ve Cebel-i Litbnan'dan Sii
ilimleri halk: Siilestirme politikallarina destek olmalart igin fran'a
davet etmesinin ardindaki esas motivasyon bu Siilestirme siiregle-
rinde Kizilbaghgin s6zlii sdyleminin yeterli olmayacag endisesiydi.

“Dil ve Sembolik Iktidar isimli ¢alismasinda Bourdie dilin, onu
iyi kullanamayanlara nispetle kullanicilarina nasil iktidar bahsetti-
gini irdeler.'” Liibnan'dan Sah tarafindan getirilen Sii din adam-
lar1 da giiphesiz Iran'da halkin genelinde olmayan ve kendilerine
minevi bir iktidar sunan bir anahtara, Arapga'ya sahiptiler. Arap¢a
bu dénemde bir dilden daha fazlasiyd:. Inanca agilan kapi, Kur'an1
ve Islim gercek anlamda anlamanin anahtariydi. Ulemanin elde et-
tigi etkinlikte soylarim1 peygambere dayandirmalarinin ve dini yet-

kinliklerinin yaninda Arapganin hatir1 sayilir bir etkisi olmustur.

123 Seyh Nureddin Ali b. Abdi'l-Al Amili Kereki. (h.940 / m.1533) Bu
sahs, Muhakkik Kerekiveya Muhakkik Sani olarak bilinmektedir. Sam'n
Cebel-i Amil bolgesinin Kerek koyiindendir. $am limlerinden olan
Kereki bir miiddet Irak-1 Arabdaiilim tahsil etmis sonra Safeviler'in daveti
iizerine Azerbaycan'a gelmistir. Caf eri mezhebinin giiclenmesine 6nayak
olmus ve sonradan Seyhiilislimhk mevkiine yiikselmis, hatta muhaliflerin
iilkeden qkanlmasim isteyecek kadar yoneticiler iizerinde etkin olmustur.
Uygulamalanndaki aginlik sebebiyle kendisine “Sii mezhebinin kurucusu
iinvam verilmigtir. (Akt. Shah1 Ahmadov, Azerbaycanda Siiligin Yayidma
Siireci, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2005, Mohacerat-e Ulemaiy-e
Sia ez Cebel-e Amil be Iran, 5.121-122.)

124 Shanahan, Shia of Lebanon: Clans, Parties and Clerics, 141.

125 Pierre Bourdieu, Language and symbolic power.
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Sahip olduklari itibar, onlarin Sah'n mezhepgi siyasetinin paydas:
olmalarini saglamustur.

Kizilbas ve Alevi kimlikler de Sah Ismiilin 12 Imam Siiligini
dayatmast sonucunda asimile olmuglardir. Iran'da ilk siimulllu Sii
medreseyi de Liibnan'dan Iran'a gi¢ eden Ali el-Kereki kurmus-
tur.” Bundan sonraki dért yiizy\ boyunca Iran, Siiligin resmi mez-
hep olarak kabul edildigi tek ulus devlet olarak varhigin siirdiire-
cektir. Sah Ismail'in iktidarim kabul etmeyen fakat daha sonraki
adimlariyla Sah'in oglu olan Tahmasb1 destekleyerek ona megru-
iyet veren ilk isim Seyh Ali b. Hiiseyin b. Abdiilali El-Kerekidi.
(1465-1533) Tahmasb, Kerekiye Sianin kurallarim devlet iginde
isletmesi igin alan agmig, buna kargsilik Kereki de ona megruiyet
zemini saglamustir.'”” Yine de Sii uleminin, Sahlarin dini kutsiyet-
leriyle ilgili tiimden aym kanaatte olmadiklarini ilave etmek gere-
kir. Zira Ahmet Erdebili (8liimii 1526) gibi baz1 Sii alimler, Sah
Abbasa hitkiimranh@inin ilihi bir hakkin iiriinii olmadigin ve
Islamiyet'in yararina hizmet eder beklentisiyle ona bu yetkinin ve-
rildigini hatirlatmgtir.’® Ahmet Erdebili gibi isimler Safevi devle-
tinin dini yetkisine serh diisen ender kisilerdendir. Ulem4 umumi-
yetle devletin buyrugu altinda hizmet vermis, bagimsiz bir kimlik
gelistirememistir. Ulemanin bagimsiz kimlik gelistirmesi Kagarlar
déneminde vuku bulmugtur.

Baslangigta Sia, Safeviler'in siyasiamaglan dogrultusunda ve on-
larin izin verdikleri oranda siyasal zeminde yer bulmustur. Ancak
zaman i¢inde fakihlerin devlet bagkanina megruiyet verme yetkisi,
sonraki asirlar boyunca ézelde Iran'da, genelde ise $iada ulemi-ii-
meri iligkisini etkileyecek ve ulemaya siyasette etkin bir belitleyici

126 Lapidus, Islim Toplumlar: Tarihi, 407.
127 Ahmedel-Katib, Cagdas Islim Siyaset Sisteminde Anayasal Megriiyet, 118.
128 Behesti, Kur'in'da Miistazaf, 55.
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rol bahgedecektir. Cagdas Sii diisiiniirlerden Seriati, Safeviler'in $ii
ulema ile girigtikleri bu megruiyet iligkisini sert bir gekilde elegti-
ren isimlerden biridir.

Zihnindeki imidmet anlayiginin geleneksel-tarihi baglamda an-
lagilan imamet ile aym olmadigim kitaplarinda defaatle tekrar et-
mektedir. Seriati: “Anne Baba Biz Sugluyuz” isimli kitabinda sunlan
sOylemektedir: “Sia'nin ne adaleti adalete yarar ne imimeti imam-
lig1n isine gelir. Imameti Sah Abbas'in kismeti olurken, adaleti de
zulmiine let olmugtur."? Bu sézleriyle o, ayn1 zamanda imame-
tin zaman i¢inde sultanlar tarafindan nasil da kullanigh bir ens-
triiman olarak kullamldigina deginmektedir. Onun “Anne Baba
Biz Sugluyuz” isimli eseri tam tegekkiillii bir toplumsal yapisokiim
iken “Ali Siast ve Safevi Siast” isimli eseri de bagarih bir tarihi ya-
pisokiimdiir. Seriati yeterli dini bilgi ve durusa sahip olan ulemi
ile yetersiz ve ihliss1z olmasina ragmen sarik ve ciibbe giyen kim-
seleri ayirmaktaydi.'®

XVl.yiizylda Dogu topraklannin ¢goguna hitkmeden Osmanllar’la
Safeviler bir gii¢ miicadelesine girisir. Safevi Devleti'nin, kurulugun-
dan itibaren Osmanl ile siyasi rekabete ve mezhebi ¢atismaya da-
yali bir iligkisi olmugtur.“Her iki devlet de birbirini Sii veya Siinni
olarak damgalayarak, halkin i sorunlar yerine y6niinii disa gevir-
mesini saglamaya ¢aligmigstir.” ®? Ne var ki Safevi Devleti bu po-
litikasin1 séylemde birakmamug, tiim fran cografyasim katliam ve
asimilasyon politikalariyla Ispanya'daki Engizisyon mantalitesine
benzer bir tarzla Siilestirmiglerdir. Ali Serfati Sah Ismail iktida-
rinin ilk dénemlerinde Kizilbaglarin sokaklarda gezerek Hz. Eba

129 Seriati, Anne Baba Biz Sugluyuz, 71.
130 Algar, Islém Devriminin Kokleri, 128.
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Bekir, Hz. Omer (r.a) ve Hz. Osman (r.a)'a sévmeyenleri kiligtan
gegirdiklerine deginmektedir.*!

Anadolu’ya epey Sii propagandaa yollayan Sah Ismail, bu sayede
Anadolu’yu yonetimi altina almak istemekteydi. $ah, Sia mezhe-
bini Anadoluda yaymaya gahgiyordu. Akkoyunlular'dan Azebaycani
alan Sah Ismail, 1509da Bagdat’ ele gegirdi. 1510 yilinda Ozbek
Han Sibani’yi Merv yakinlarinda agr bir yenilgiye ugratarak si-
nitlarin1 Ceyhun Nehrine kadar genisletti. Safeviler'in bu faaliyet-
leri sonucu 1511 yihinda Anadoluda Sahkulu Isyam gikti. Safevi
Devleti'nin Yavuz Sultan Selime karsi Osmanh taht igin miicadele
veren kardesi Sehzade Ahmed ve sonrasinda da Ahmed'in oglu
Murad’a destek vermesi Osmanl Devleti'ne agik¢a savas ilani ola-
rak yorumlanir. 1511de Anadoluda gikan “Sahkulu” ayaklanma-
sinda Safeviler'in rolii Osmanli-Safevi iliskilerinde bardag: tagiran
son damla olur.? Bu isyandan hemen énce Sah Ismiil, birkag defa
Osmanh topraklarina tacizlerde bulunur ve Sah yanllar Tokat’
ele gecirerek Sah adina hutbe okuturlar.'”® Osmanh padisahi da
buna karsilik frana sefer diizenler, ancak Sah Ismiil ile kargilagmaz.

Yavuz Sultan Selim, Sah Ismaile gonderdigi bir mektupta sun-
lar1 soylemistir:

“Davete icabet edip uzun yollar1 kat’ ile memleketine gir-
dik; fakat sen meydanda gériinmiiyorsun. Padisahlarin el-
lerindeki memleket onlann nikihhs: gibidir; erkek ve yigit
olanlar kendisinden bagkasinin elini ona dokundurtmazlar;
hilbuki bunca giindiir askerimle memleketine girip yiirii-
yorum, hila senden bir haber yok. Seni korkutmamak i¢in
askerimden kirk bin kisiyi ayirp Sivasla Kayseri arasinda

131 Seriati, Ali Siast Safevi, 45
132 Karadeniz, Iran Taribi (1700-1925) A47.
133 Uzungarsih-Karal, Osmanlt Tarihi, 111, 222-223.
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biraktim; hasma miiriivwet ancak bu kadar olur. Bundan
sonra da saklanip gozitkmezsen erkeklik sana haramdr,
migfer yerine yagmak ve zirh yerine ¢adir (arsaf) ihtiyar
eyleyip serdarlik ve sahlik sevdasindan vaz gegesin.”

Yavuzun $ah'a yazdigy bir bagka mektup ise ¢atigmanin inang
temellerine 151k tutmaktadr:

“Badriler’i perisan ettikten sonra sark vilayetlerine musal-
lat oldunuz. Zindiklig1 miilhitlikle bitlegtirerek bunca fitne-
ler gikardiniz. Seyhayn-i miikerremin (Hz. Eba Bekir (r.a)
ve Hz. Omer)e setm etmenizin (hakaret etmenizin) ve di-
ger fesatliklarinizin katli icap ettirdigine fetva verilmistir.
Safer'de oraya tevecciih edecegim. Kilica yapismazdan ev-
vel Islim teklifi, seriat hitkmiidiir. Tevbe ve istigfar ediniz:
atlarimizin ayaklarinin bastif1 yerleri geri veriniz. Boyle yap-
mazsaniz zorbalikla aldiginiz memleket askerlerimiz tara-
findan zapt olunacaktir.’**

Sadece iki iilkenin sinirlarim degil, Sah [smail'in kendisini ye-
nilmez ve kutsal bir lider olarak gosterdigi inang projesinin de s1-
nirlarini ¢gizen kader savags1 23 Agustos 1514'te gergeklesmistir.
Yavuz Sultan Selim ordularini Kizilbas ordunun iizerine gonde-
rerek onlarin birligini dagitts, ordularin bertaraf etti, karargihla-
rin1 kizila boyadi ve onlar1 gobansiz bir siirii gibi dort bir yana da-
gittr. Sah ise esini de geride birakarak Tebrize kagmustir. Safeviler
bu yenilgiden sonra bir siire pasifize olacaklardir. Zira Safeviler,
Sah Ismiil'in mehdiyetine ve hatta bazilar1 onun ildhi giiglerine
iman ediyorlardi. Sah Ismiil'in tarihgisi Kazvini, eserinde ondan
“Hazret-i Ala Novvabi Kamyan” olarak bahsetmektedir.”®> Bu

134 Koyuncu, Osmanlt Devletinde Sia, 48-49.
135 Kazvini, Safevi Tarihi, 28.
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kavram Sah Ismailin kayip olan 12. imamn niibi oldugu anla-
mina gelmektedir.

Dénemin sairleri Sah'in kahramanliklarini anlatan uzun man-
zum destanlar yazdilar. Kisa siirede gergeklestirdigi baganlarla bunu
hak ediyordu. Bu tiirden giiglerle donatilmus bir kisi yenilmez ol-
maliydi. Caldiran Savagi, dini bir muhtevaya biiriindiirdiigii diin-
yevi iktidanyla hiikiimranlig altindaki Siinni kitleleri zorla boyun-
duruk altina alip Sii engizisyonlar1 kuran Sah Ismail'in yenilmezlik
mitini ortadan kaldirarak Safeviler'in motivasyonunu kird: ve on-
lar1 hayal kirikhigina ugratti.

Galdiran Savagi'nda Sah'in komutani olan Durmug Han Ustacalu
Sahia séyle bir mesaj gondermistir: “Tebrize ulasmaya ¢alisin.
Osmanlilardan kurtarabileceklerimi kurtarmaya ¢alisryorum. Ciinkii
bu sefer Hazret (Hz. Ali) bize yardim etmeye gelmedi.™ Caldiran
Savaginda Osmanh ordusunun istiinlitk saglamasinda en belir-
leyici etken, ordunun Avrupa tarzi yeniliklere uyum saglamasi ve
sahip oldugu top ve ates giiciiydii. Nitekim Safevi tarihgileri de
-direnisini kayda deger bir bicimde belig ifadelerle abarttiklari-
Sah ordusunun belini asil kiranin top giicii olduguna deginir."*’

Kendisi de $ii bir yazar olan Golpmarls, giiniimiiz Sii-Siinni
tartiymasinda Safevi-Osmanli rekabetinin énemli bir etkisi oldu-
gunu ve Safeviler'in Osmanli Devleti i¢inde karigikhiklar ¢ikarmak
amacyla ciddi girisimlerde bulundugunu belirtir."*® Bunun ya-
ninda Sah Ismiil ve Sah Abbas Safevi doneminde 1588-1629 yi-
linda giiciiniin doruklarmna ulagan Fars Devleti, Osmanlilar'a kars:
Batlilardan destek alir.®® Nitekim Portekizliler ile Safevi Devleti

136 Ekinci, Sah Ismail ve Inang Diinyas,148.

137 Hasan-1 Rumlu, Absenii't-Tevarib. Sah Ismail Tarihi. 2004.

138 Gélpmarli, On Dért Mésum'un Hayats: Hz. Mubammed, Hz. Fitima ve
On Iki Imam, 181.

139 Abbas Maleki, Iran’s Relations with Western Europe, 192.
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arasinda Osmanhlar'a karg: ittifak yapmak hususunda gegitli ya-
zigmalar mevcuttur. Sah Ismaiil, dénemin Portekiz krali Alfanso

De Albukuerque’ye yazdigi'* mektupta Osmanli Devletine karsi
isbirligi teklif eder. Sah Abbas es-Safevi zamaninda (1588-1629)
Sir Anthony ve Sir Robert Shitley'in Sah Abbas'n 6nde gelen

miistesarlarind1.

141

Bu dénem pek ¢ok Batili heyetin siklikla Iran’t ziyaret ede-
rek giiclii iliskiler gelistirdigi bir donemdir. Fransiz seyyah
John Chardin'in bu ikili iligkilere 151tk tutan énemli hatirat1
giiniimiize dek ulagmstir. Batih aragtirmaci Paul Kennedy,
Safeviler'in bu dénemde Batililarla isbirligine son derece
istekli olduklarina deginerek Sah Abbas'in Bat1 iilkeleri ile
Osmanli'ya karg: igbirligini, Fransa'min kapitiilasyon hakki
karsihginda Kutsal Roma Imparatorlugu’'na karst “kafir
Osmanl” ile yaptif isbitligine benzetir.'** Pek ¢ok Avrupa
iilkesi Istanbul'a karst Abbas'tan yardim almak igin Isfahan'a
elciler géndermigtir. Osmanl’'min son dénem tarihgilerinden
Uzungargili, Sah Abbas ile Avrupalilar arasinda Osmanli'ya
karg1 kurulan ittifaktan bahsederek sunlar1 akearir:} “Sah
Abbas 1562de Ispanya ve Portekiz Krali Filip ve Alman
Imparatoru Rudolf ile Osmanlilar aleyhine ittifak etmek
iizere gonderilen heyetletle de uzlagti. Osmanl’nin bu si-
rada hem Celali isyanlariyla hem de Avusturya seferi ile

mesgul olmasini firsat gérmekteydi.’

140

141

142
143
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1598 yilinda Ingiliz tiiccar ve maceraperestler Sir Anthony ve
Sir Robert Sherley, Iran ile Avrupa iliskilerinin yapilan anlagma-
larla gelismesine katk saglarlar.1** Bu dénemde Ispanya, Portekiz,
Fransa, Ingiltere ve Hollanda, Sah Abbasin sarayinda elgiler bu-
lundurur. Sir Robert Shetley, Sah I. Abbasn ordusunu giiglen-
direcek reformlarin yapilmasinda ve Osmanli yenigerileriyle boy
olgiisecek giice ulagmasinda kritik rol oynar.!** Safevi Devleti'nin
kurulusuyla baslayan bu gii¢ miicadelesi bu ¢aga damgasini vura-
cak ve nihayet diger asrin ortalarina dogru taraflarin birbirinin do-
gal simirlarim kabullendigi anlagmalarla dinginlesecektir.

Safevi Devleti'nin kurulugundan itibaren Osmanh Devleti ile
ciddi bir ¢ekisme baglamistir. Osmanh Devleti, Safeviler'in Iran
ve Azerbaycan cografyasini silah zoruyla $iilestirme politikasina
kars cikimugtir. Iki devletin hakimiyet alanlarinin birbirine miicavir
olusu, aralarindaki dijgmanlig da kériiklemigtir. Safevi Devletinin
yayilmaa politikalari, Anadolu topraklarinda pek ok Kizilbag is-
yanina neden olmasa belki de bu iki devlet daha bariggil bir iligki
geligtirebilirdi. Ancak iki giic de kendisini Islim diinyasinn lideri
olarak gérmiis, Osmanli Devleti kendini Siinniligin, Safeviler ise
Siiligin himisi seklinde konurnlandirmugtir. Osmanhlar'in Nahgivan,
Erivan, Giircistan, $irvan, Karaba§, Luristan ve Tebriz gibi bol-
gelerdeki Siinniler'in himiligini yapmalar1 ve Safevi Devletini bu
bélgelerdeki niifuzunu arttirmanin 6niinde engel olarak gérme-
leri, gerginligi siirekli artirmugtar.

“Kizilbas taifesi (Allah onlari zelil etsin) atesten suleleri mu-
sibet dolu kizil kiilahlarindan diinyaya firlatmigtir, zamanin
Meciisiler’i gibi ateg korlarin1 baglarina kaldirmuglar, mavi

144 Lapidus, Islam Toplumlar Taribi, 401.
145 Mansfield, Ortadogu Taribi, 205.
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hirkalariyla diinyay1 duman alti etmislerdir ve ateste kalan
mil o topraklarda goriinmeye baglamugtir.!*

Kiipeli'nin de aktardig gibi baslangigta iki devlet arasindaki
miicadelede mezhebi kimlik basat rol oynasa da “yiiz elli ydlik bir
savag siirecinin bitiining izah etmek icin bu agiklama yeterli degil-
dir. Taraflarin miicadelesi daba en bagstan itibaren dini oldugu ka-
dar siyasal, jeopolitik ve ekonomik konularla da alakaliyds. Iki devlet
Kafkasyadan Basra’ya kadar uzanan genis bir bat boyunca birbirine
siyasal ve bolgesel iistinliik saglamaya ¢aligrken aym zamanda sa-
bip olduklart ekonomik silablars da birbirlerine karst kullanmaktan
gekinmiyorlardi.”™ Bu bolgelerdeki Tiirk boylar1 Osmanhlardan
Safevi asimilasyonuna kars1 destek talep etmistir. Bununla bir-
likte Safeviler'in Osmanhlara kars1 Batihlar’la yaptiklar ittifakla-
rin da karsilhikli diigmanh@in artmasinda kayda deger tesiri vardur.
Safevi birlikleri siklikla Osmanh garnizonlarini hedef alrmug, taraf-
lar arasinda uzun siire devam eden husumet 23 Agustos 1514'te
Van Gélii'niin dogusunda bulunan Caldiran Ovasi'nda vuku bu-
lan ve Safeviler'in Osmanh ordular karsisinda agir maglubiyet ya-
sadig1 Caldiran Savag'na neden olmustur. Sah Ismiil'in Siilegtirme
politikalarmin Osmanh Devletine dogru genislemesini engelle-
yen en onemli bariyer Kiirt beylikler olmustur. Nitekim Kiirtler,
Seldhaddin-i Eyyibinin liderliginde ve Nireddin Zenginin des-
tegiyle Fiumiler déneminde de Sah Ismiil déneminde de Sii
Ismaililigin yayilmasinin 6niinde Selguklu ve Zengiler devletiyle
ittifak eden 6nemli bir gii¢ ve engel olmuglardr.

Safeviler, Siinni karsit1 politikalarim1 o denli ileri gétiirmiigler-
dir ki hutbelerde Islim’in ilk iig halifesine lanet okumay det ha-

line getirmislerdir. ITI. Murat doneminde Osmanli ile Safeviler

146  Geng, Iranh Tarihgilerin Kaleminden Caldiran, 65.
147 Kiipeli, Osmanli-Safevi Miinasebetleri, 282.
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arasinda yaganan savaslardan sonra 21 Mart 1590 yilinda imzala-
nan Istanbul Anlagmasi'nda Giircistan, Sirvan, Karabag, Tebriz ve
Luristan'in Osmanlilara birakilmasina ek olarak Safeviler'in hut-
belerde ilk ii¢ halifeyi ve Hz. Aise’yi lanetlememeyi'*® taahbhiit et-
meleri"* oldukga dikkat gekicidir."® Giiniimiizde baz Sii yazar-
larin iddialarinin aksine Safevi Devleti'nin ilk ii¢ halifeye ve Hz.
Aise’ye sovmeleri hususu bazi agir1 kesimlerin uygulamas: degil
resmi bir gelenekti.

Ne var ki bu siyasi bir sembolizmden &te dini kdkenleri olan
bir uygulamayds. Zira Siiler imamlarindan Hz. Aise'ye lanet ve tan
igeren hadisler rivayet etmislerdi. Ibn BabaveyhIlelii’s-gerai” isimli
eserinde “Imam Mehd#'nin zuhur ettigi zaman Fitma'nin intika-
mint almak igin Aigeyi diriltip idam edecegi' rivayetine yer ver-
mektedir. Sta'nin Imamiyye firkasina gére Allah Slmiis kimselerin
bir kismun1 6ldiikleri surette diinyaya geri getirecektir ve boylece
bir boliik yiikseltilecek, diger boliik ise algaltilacak, hakli ve haksiz
kimseler ortaya gikacaktir. $ia bu inaniga “Ricat” ismi vermekte-
dir."2 Bu baglamda kiyamet giiniine yakin Imam Mehdi Hz. Aige’yi
dirilterek ona zina ettigi gerekgesiyle had cezasi uygulayacakur.

Burada deginilmesi gereken 6nemli bir konu giiniimiizde
Osmanli Devletine yoneltilen Alevi/Kizilbag katliami iddialar-
dir. Safevi-Osmanh ¢atigmalar sirasinda 40 bin Alevinin katle-
dildigi yoniindeki suglamalarin tarihi olduk¢a yenidir ve bunlar

higbir zaman provokatif bir iddiadan Steye gecememigstir. Bilakis

148 Suraiya Faroghi, The Ottoman Empire and The World Around It, Vol.7,
61.

149 Uzungargih-Karal, Osmanli Tarihi, 111, 76.

150 Laoust, Islimda Ayrilikgt Goriisler, 310.

151 Meclisi, Haqqul Yageen: A Compendium of Twelver Shia Religious
Beliefs, 631.

152 Sentiirk, Kuran'm Siinni ve Sii Yorumu, 47.
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Osmanli ordusunun bu dénemde hatir1 sayilir bir kismini Bekeagi-
Aleviler olugturmaktaydi. Yenicerilerin Bektasi kimligi ise zaten
bilinen bir husustur.

Daha da ilging olan 0 dénemde Anadoluda bulunan Avrupal
gezginlerin esetlerinde de bu tiir bir bilgi ya da iddiaya rastlamak
miimkiin degildir. Erken dénem tarih anlatilarinda da bu tiir bir
olaydan bahsedilmez. Nitekim Anadolu’nun niifusunun olduk¢a
seyrek oldugu XVI. yiizyilda 40 bin kisinin katledilmesi birkag
biiyiik sehrin tamamen yikimi anlamina gelir ki bu tiir bir olayin
devlet argivlerine konu olmasi, miras ve tapu kayitlar gibi islemlere
yansimast gerekir. Iran kaynaklarinda da bu tiir bir iddianin yer al-
mamasi bunun hayali bir kurgu oldugunu géstermektedir. Tarihgi
Robert Mantran bu konudaki iddialarin efsanevi séylemler oldu-
gunu “1513 ya da 1514 yilinda 40 bin asinin kirilmas: efsanesini
destekleyen higbir kanit yoktur elimizde...” ifadesiyle aktarir.'>*

Bu iddianin bir zayif yanida Caldiran Muharebesinden ve pesi
sira devam eden Osmanli-Safevi savaglarindan sonra, Safeviler'in
kiskirtmalariyla Osmanl topraklarinda gok sayida isyan gercek-
lesmesine ragmen Anadolu niifusunun hatir1 sayilir bir kismi-
nin hili Alevi/Bektagi kimligine sahip olmasidir. Oysa Iran cog-
rafyasinda neredeyse hi¢ Alevi kalmamug, Aleviler zorla 12 Imam
Siiligi'ne gegise mecbur birakilmigtir. Giiniimiizde de Irandaki
Alevi azinh@in cemevi agmasina izin verilmemektedir. Osmanl’'nin
Siinnilegtirme politikasindan kagan Alevi Tiirkmenler'in kimligi-
nin Safeviler'in Siilegtirme politikasinda erimis olmasi da tarihin
baska bir cilvesidir.

Yavuz Sultan Selim déneminde ortaya atilan katliam iddia-

larinin bir donem Tiirkiye'de de siyasi kamplasma baglaminda

153  Mantran, , Osmanli Imparatorlugu Taribi II, Kurulus ve Yiikselis Yillars,
174.
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suistimal edildigi goriilmektedir. Cemal Sener ve Miyase flknur,
Tiirkiyede Alevilik-Siinnilik kamplasmasinin derinlestigi ve bun-
dan karanhk kesimlerin istifade ettigi bir dsnemde Cumbhuriyet
Gazetesine yazdiklar1 “Seriat ve Alevilik” isimli ortak makalede
sunlar belirtmektedirler:
“Yavuz Safevi Devletinin gelismesi ve Anadolu halkinin
Safevilere destegi kargisinda iki segenekle kars kargiya kal-
mistt. Ya Anadoluda Safevi yayilmasina géz yumacakei
Yahud da bu gidise dur diyecekti. O zaman da Alevi-Sii
inancina kargt. .. Emevi Miisliimanlig olan Hanefiligi sege-
cekti.’™* Nitekim Syle yapti... Anadolu halkinin Islimi yo-
rumu olan Alevilige savag baslatti. Anadolu halkina karst
Arap Miisliimanligina sarayin ve iilkenin kapilarini sonuna
kadar agt1. Arap ulemisi Osmanli sarayini ve haremini is-
gal etti. Tiirkge konugulmasi yasakland. Tiirkler ve Tiirklitk
asagilands. Tiirklere adeta hayvan muamelesi yapilds... fran
seferi Anadoludaki 40 bin Alevi'nin kirimi ile bagladi”'**
Goriildiigii gibi son derece kat1 bir ideolojik bagnazlikla ka-
leme alinmig bu yazida Osmanli sarayina Arap uleminin
yetlestirildigi, Tiirkgenin yasaklandig: gibi tarihi gerceklik-
letle asla uyugmayan bilgiler 40 bin Alevinin katledildigi id-
diasiyla bitlikte siyasi bir amaca matuf olarak verilmekte-
dir. 40 bin Alevinin katledildigi iddias: da ancak Osmanl
sarayinda Tiirk¢e'nin yasaklandig iddias1 kadar ciddiye ali-
nabilir. Safevi-Osmanl savag1 giiniimiizde bile Tiirkiye'deki
Aleviler'in Safevilere yakinlik hissetmesine neden olmakta ve

154 Burada Hanefl mezhebinin kurucusu olan fmam Ebé Hanifenin Emevilere
karsi Imam Zeyd'e destek verdigi ve Emevilere muhalefeti nedeniyle
hapiste zehirlenmesi suretiyle vefat ettigini hatirlatmak faydah olacakar.

155  Sener-ilknur, Alevilik ve Seriat,
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bu “siyasal aidiyetin dinsel alana tahvil edilmesi isi de fran'in
istahin1 kabartmaktadir*%

Oysa gergekte yasanan Osmanli Devletinin bagka bir iilke adina
isyana bagvuran asileri cezalandirmasindan ibarettir. Sah Ismail
Osmanl iginde isyanlar1 destekleyip tesvik etse de bagarisiz olan
bu Kizilbags asilere siginma hakk: vermemis ve Osmanl ile bir mu-
harebeden kaginmugtir. Ancak kendisi adina isyan ettikleri sultanin
onlar yiiziistii birakmasina ragmen Anadoludaki Kizilbaglar za-
man zaman bu tiirden isyanlar gergeklestirmistir. Tunceli, Erzincan
ve Tokat’ igine alan Nur Ali Halife isyan1 da bizzat Sah Ismiil'in
emriyle gergeklesmis, isyancilar Tokat atese vermis, Anadoluda
tiirlii katliamlar gerceklestirmiglerdir. **”

Sah Abbas, 1523 yilinda Bagdat, Musul ve Diyarbakir’
Osmanlilardan ele gegirmistir. Bu siiregte Siinnilige karsi diigman-
ligin agikga ortaya koyan Sah Abbas, Siinniligin en 6nemli dlimle-
rinden Hanefi mezhebinin kurucusu Ebii Hanife'nin ve baz1 se¢-
kin Siinni alimlerin mezarlarini yikmis, camileri kapatmugtir. Pek
¢ok Siinni Miisliiman Bagdat’1 terk etmistir. Bu dénemde Osmanh
ordusu ayn1 zamanda Suriye igindeki Diirzi isyancilar tarafindan
tehdit edilmigtir.'*® Mercidibik (1516) ve Ridaniye (1517) Savasi
ile Osmanli Devleti bolgede egemenlik kurmustur. Bagdat is-
gal eden (1624) Sah Abbas giigleri, Osmanli Devleti tarafindan
1638(de bir kez daha yenilgiye ugratilmstir.

Sii dlimlerden Kadi Nurullah Siisteri®®®, Sah Ismail igin “Allah

Sab Ismail'in mezarim nurlandirsm, o Ebis Hanife'nin kabrini deserek

156 Ozcan, Yolda Ca'feri Olmamin Sosyolojik Anlam: Alevilik Ca'ferilik
Tliskisi 7(4).s. 5.

157 Koyuncu, Osmanli Devleti'nde Sia, 82.

158 Laoust, Islimda Ayrilik¢r Goriigler, 311-312.

159 Siigteri Sianin tarihteki en biiyiik ilimlerinden biridir. Bibiir Devletinde
kendisini Siinni olarak tamitip Siilik adina faaliyetler yaptig ortaya gikinca



Bir Din Kurgulamak 451

kemiklerini gikards ve yakti, mezar yerini de necaset yerine (tuvalet)
gevirdi” demektedir.'® Anabile, Sultan IV. Murat'n Aralik 1638 y1-
linda Bagdat geri aldigini, Safeviler tarafindan imha edilen Imam
Ebti Hanife, Abdiilkidir Geylini ve Siihreverdi gibi Islim biiyiik-
lerinin kabirlerini yeniden yaptirdigini anlatir. Bu siiregte Siiler'in
Bagdat, Kerbel ve Necef'teki tiirbelerine dokunulmayip sayg:
gosterildigine de deginir. Béylece Bagdat Osmanllar'in, Erivan da
Safeviler'in kontroliinde kalmgstir.'®! Sultan Murat Bagdat’ ziya-
retinde Miasi Kizim'n tiirbesini de ziyaret ederek'®” imamlara
Ehl-i siinnet’in de sayg1 duydugunu gostermistir. Kanuni Sultan
Siileyman’in 1554 yilinda Nahgivan seferine gikmadan 6nce Iran
Sahi Tahmaspa yazdig1 mektup da Safeviler'in mezhepgi politi-
kalarin siirdiirdiiklerini géstermektedir:
“I¢inde sdylenenlere uyulmas gereken bu mekeup size eri-
since bilinsin ki sen, sana bagli olan ve boyun egen Rafiziler
ve dinsizlerle, kétii ve fesatq1 kimselerle din kurallarini de-
gistirip seriat1 alaya almakta ve saygideger iki ulu seyhe
(Ebii Bekir ve Omer) sovmektesin. Bu yaptiklarinizin dért
mezhepge de kiifiir ve sapiklik oldugu kesinlikle tespit edil-
migtir. Uygunsuz yolda bulundugunuz iin Islim bilginleri
ve din seyhleri -Allah onlar1 kiyamet saatine kadar ayakta
tutsun- kaninizin miibah ve malimizin helal olduguna fet-
valar vermiglerdir. Simdi Muhammed Mustafadan selam
ve imdat dileyerek sizin {izerinize gelinmistir. Sapik mez-

hebinizde ve gercek dis1 inancinizda direndiginiz takdirde

Babiir Sultam Cihangir tarafindan 6ldiiriilmiigtiir. Bu nedenle Siiler
kendisine “iigiincii gehit” unvani vermistir.

160 Nirillih b. Muhammed Sah el-Mar'asi es-Siisteri, Mesd ibii'n-Nevdstb, 1,
366.

161 Laoust, Islimda Ayrilikgi Goriigler, 313.

162 Uzungarsili-Karal, Osmanl: Taribi, 111, 333.
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yararsiz viicudunuzun ortadan kaldinlmasi i¢in ulu Tanr'min
inayet ile harekete gecilmistir. Elbette ki kili¢ kullanmadan
6nce sizi tovbe edip Islim'a donmeye gagirmak siinnettir.
Iste bu sebeple uyulmas: gereken bu ferman sana gonde-
rildi ve karigik perisan haliniz oldugu gibi bildirildi. Simdi
erkeklik davasinda olanlara korkaklikla kadin gibi meydan-
dan kagip gizlenmek diismez, kana susamus erkek aslanlar
ve erkek gibi 6¢ alan yigitler yetlerine gekildikten sonra, bir
béliik sapkinin éniine diisiip ilemlerin yaratiasinin ema-
netleri olan acizlerin, reaya ve halkin mallarim yagma edip
ellerinden almaya ve tahrip etmeye cesaret ile soy ve sopla-
ri1 kurutmaya galigmak, Islim toplumundan olup kiyamet
giiniine inananlara yakismaz. Eger kalbindei iman isigindan
bir damla ve vicdaninin bahgesinde din inanglarindan taze
bir yaprak olsun var ise Islima uy ve simdiye kadar yapu-

gin sapkinhiga, dinsizlige ve alcakhiga tovbe kil."3
Sah I. Abbas'tan sonra Safeviler yavag ama karsi konulamaz
bir diisiis egrisine girip giderek daha fazla zayiflamaya ve ekono-
mik buhranlarla bogusmaya basladi. XVIIL yiizyila gelindiginde
Safevi yonetimi olduk¢a zayiflamig haldeyken 1722 yilinda baz:
Afgan agiretler Isfahan ele gecirdi. Bu dénemde Safevi Siiler hem
siyasi hem de entelektiiel olarak ¢okiisteydi. Safeviler Azerbaycan
daglarinda devletlerini ilk kurduklar1 bolgelere gekildiler. Burast
onlarin anavatantydi. Osmanh Devleti ile Iran arasinda kurulmug
olan 90 yillik ateskes bozuldu ve Osmanh Devleti Iran'da 6nemli
merkezleri ele gegiren Afganhlarla da isbirligi yaptr. Iran toprak-
lary; Ruslar, Osmanlilar, Afganlilar ve zayif diisiiriilmiis Safeviler

arasinda béliistiiriildii.

163 Koyuncu, Osmanlt Devleti'nde Sia, 50.
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Yasananlar fran'da biiyiik bir hayal kirikhigina sebep olmusgtu.
Iranl ve Tiirk agiretler 1729 yilinda Nidir Afsar Sah (N4dir Kuli
Beg) adli biiyiik Iranl savagei liderliginde yeniden birlesti. Nadir
Sah 1736da Sah III. Abbasi tahttan indirerek kendi hanedanli-
gim ikame etti ve Hindistanin ¢ogunu ele geirip biiyiik bir hii-
kiimranlik kurdu. 1739 yilinda Yeni Delhi'ye girerek Miisliiman
Babiir iilkesini iggal eden Nidir $ah buradan giiniimiizdeki de-
geri 20 trilyon dolar1 gegen oranda altin ve degerli esyay Iran'a ge-
tirdi. Nidir Sah'in Hindistan'da gergeklestirdigi yikim ve katliamlar
Ingilizlerin kolaylikla Hindistandaki Miisliiman Devleti ele gegir-
mesini de kolaylastird. Babiirler'in ¢6kiisiinde son dénemde dev-
lete egemen olan Sii vezir ve hanedanhklarin yaninda $ii vezir Asaf
Jah'in da etkisi tartigma konusudur. Zira Asaf Babiir Sah'inin em-
rini yerine getirmeyip Sii Nidir Sah'a karsi savagmamugtir. Askerd
bagarilar1 ve dehasina kargin yénetim ve adilete 5nem vermemesi
nedeniyle ihtisamli zaferleri kahci olmadi ve Nidir $ah 1747de
kendi askerleri tarafindan 6ldiiriildii. Pek ¢ok tarih¢i Nadir Sah'in
biiyiik bir imparator ve bir diinya fatihi olmasini engelleyen en
onemli etkenin Siiler’i Siinnilige gecirmek yoniindeki girigimleri
oldugunu soyler.'*

Bu tarihi dénem igerisinde en dikkat ¢ekici hususlardan biri
Nadir Sahin 1742de Osmanli'ya yaptug tekliftir. Yaptig: teklife
gore Siilik ve Siinnilik arasindaki diigmanhklara baris yoluyla ¢5-
ziim getirmeyi amaglamaktaydi. Nidir Sah kendisini Islamin vah-
detgisi suretinde gostermekte ve prestijinin artmasini planlamak-
tayds. Teklif, Osmanli'nin Isndaseriyye Imamiligini Ca'ferilik ismi
alnda Hanefilik, Milikilik, Safiilik ve Hanbelilik mezheplerine
ek olarak beginci fikhi mezhep kabul etmesi ve Mescid-i Harim'da
Isndageriye’ye 6zel bir mihrabin tahsis edilmesini iceriyordu. Nadir

164 Goldschmidt-Davidson, Kisa Ortadogu Tarihi, 20.
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Sah tarafindan yapilan bu ustaca teklif Osmanh tarafindan enine

165

boyuna incelendi'® ve Siiligin Islim diinyasinda sizma ve megru-

iyet bulma amaci tagpidig1 degerlendirildikten sonra Seyhiilislim’in
verdigi bir fetvaya dayanarak reddedildi."®® Ancak farkl kaynaklar
Nadir $ah'in bu amacinda samimi olduguna ve ciddi ¢abalar or-
taya koyarak risk aldigina deginir.’’

Nidir Sah Irak seferine aknginda yaninda gotiirdiigii Iran, Afgan,
Belh ve Buhara ulemasiyla mezhep meselesini Osmanli heyetiyle
miizakere etmek istemis, fakat muvaffak olamamustir.'® Ashaba
lanet okuma gelenegini ilk yasaklayan ise Nadir Sah'tir.'® Nadir
Sah, Siiligi siyasi ve akidevi kimliginden arindirarak Caferiyye'yi
dort mezhebe ek olarak besinci mezhep seklinde sunma projesine
ne Osmanli ulemisi ne de Sii ulemi muvafakat etmedi. Nadir
Sah'in Sah Ismiil'in sistemlegtirdigi Sii anlayigin bid'at olduguna
iliskin kanaati oldugu da iddia edilir.'”® N4dir'in Osmanlidan ta-
lebi oldukga ciddi bir fedakirlik icermekteydi. Sia'nin siyasi tezle-
rinden ricat anlamina gelen bu teklif Caferi mezhebini dort mez-
heple esitliyor ve salt fikhi bir ekol olarak gériiyordu ki bunun
kabul edilmemesi belki de tarihteki en biiyiik firsatlardan birinin
kagirilmasi anlamma gelmekteydi. Ancak Nidit'in bu ¢abasinda
muvaffak olmayiginin esas nedeni Osmanh Devletinin teklife si-
cak bakmamasindan ziyade Nadir'in 6liimiiyle sonuglanacak da-
hili Sii muhalefetti.

165 Uzungarsih-Karal, Osmanls Tarihi, 111, 234.
166 Laoust, Islimda Ayriikgt Goriigler, 317.
167 Karadeniz, Iran Taribi (1700-1925),147.

168 Karadeniz, Iran Tarihi (1700-1925), 171.

169 Iniyet, Cagdas Islimi Siyasi Diisiince, 78.

170 Algar, Islam and Revolution: Writings and Declarations of Imam Khomeini,
31-33.
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Bu ¢aligmamizda baslangicindan Safeviler donemine kadar
Siiligin tegekkiiliinii, 6zet bir tarihini, temel inang ve akidesini
ve Ehl-i siinnet'in bunlara yaklagimini incelemis bulunuyoruz.
Bu galisma giiniimiizde liderligini Iran'n yiiriittiigii Sii diinyanin
Kagarlar déneminden itibaren giiniimiize kadar gerek Ehl-i siin-
net gerekse de diger topluluklarla ve Bati iilkelerle iligkilerini in-
celeyen ikinci bir gahgmaya temel teskil etmektedir. Siiligin temel
inang ve yaklagimlar1 kendisine bir 6teki olarak Ehl-i siinnet’i gor-
mesine neden olmakta ve nevi sahsina miinhasir bir i¢ ve dis poli-
tika iiretmesini gerektirmektedir. Caligmada da goriildiigii iizere
Siilik kendisini Ehl-i siinnete alternatif olarak gormekte ve siyaset-
ten, inanca, hadisten tarihe hemen her konuda farkh bir disiplin ve
teori iiretme mecburiyetinde hissetmektedir. Bunu saglayabilme-
nin en temel yolunun mevcut iist anlatinin yikilmas ve yalanlan-
masi, Islim tarihi bagta olmak iizere tiim ilmi mirasin itibarsiz-
lagtinhip zaafh bigimde sunulmasi, karalanmasi ve ideal Sgretinin
ve mutlak hakikatin ise Siilik oldugunun ortaya konulmas oldu-
guna inanmaktadr.
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Siilik teolojik yapis: geregi 6zel bir mehdi inanigina sahiptir ki
bu yaklagim mutlak manada $ii devletlerin karakterine dikte et-
mekte, onlan belirli bir sdylem, iligki ve patikaya sevk etmektedir.
Bu da ge¢miste ve giiniimiizde Sii devletlerin tiimiiniin politika ve
onceliklerinin benzegmesine neden olmaktadir. Zira Siilikte dev-
let nazariyesi, otoritenin tiirleri ve ka r1, yOnetici erkin mes-
ruiyet Slgiisii gibi konular 6nceden belirlenmis ve verili gelere
dayanmaktadir. Siinni diigiince ise bazi temel sabitelere sahip ol-
makla beraber daha esnek ve zamana/zemine adapte olabilen bir
yaptya sahiptir. Muhalif, miinherif ve marjinal bir mezhep olmasi
nedeniyle Siilik yabanci akimlardan, bitini firkalardan daha fazla
etkilenmis, temel metinlere yaklagimi da Islamin ana élgiilerin-
den farklilagmig ve temel hedefi mezhebin mesru oldugunu ispat
gayretine doniigmiistiir. Diger tiim azinlik gruplarinda ve fana-
tik yapilarda oldugu gibi mitkemmel bir gelecek tahayyiilii, ideal-
den uzak bir asr-1 saadet anlayisi ve kiymetli azinhik diigiincesi ile
kimlik inga etmis ve taraftarlarini bir arada tutmaya ¢aligmustir.

Agik ve anlagilir Islam kaynaklary, tarihsel veriler ve Islim iim-
metinin ezici gogunlugunun kendisi iizere oldugu Islim gelenegi ve
kiiltiirii Sif diigiincenin temel tezlerini tekzip ettigi i¢in Siilik ger-
gek bilginin kendilerinde oldugu ve ancak havvasin (6zel bir se¢-
kin elitin) hakikatin bilgisine erigebilecegini savunmugtur. Kendi
gayrinda var olmayan gizli/biuni bilgilere ve derin bakislara sa-
hip oldugu iddiasina girigmis, agik ve zahir delillerle mezhebini
te'yid ve takviye edemeyeceginden &tiirii uzak ve ayrik yorumlara
dalmugtir. Varligini ikame edebilmek amaciyla tarihi tahrif etmek
de dihil pek gok kullansh yola yonelen Siilik niifuzunu artirabil-
mek amaciyla Haghlar, Mogollar, Portekizliler ve giiniimiizde de
ABD, Rusya ve Batih iilkelerle Ehl-i siinnet ¢ogunluga kars: gizli
veya asikdr isbirlikleri gelistirmistir.

Sia Islam tarihinde siyasi agidan iig biiyiik yiikselis donemi ya-
samustr. Bu tig yiikseligteki Sif ve Siinni iliskilerinin yagadig paralel
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kader oldukga garpicidir. Her bir siyasi yiikselis donemi fikri-en-
telektiiel bir canlih$ da beraberinde getirmistir. Ama Sianin her
yiikselisinde harici giigler 6nemli oranda etkili olmustur. Bir dé-
nem Haghlar ve Mogollar, bir dsnem Portekizliler ve Avrupa iilke-
leri, giiniimiizde ise Rusya ve ABD'nin Islim diinyas: i¢inde azin-
lik bir grup olan Siilere destek vererek ¢ogunlugun hilafina onlan
giiglendirdikleri gériilmektedir. Elbette bunun gesitli i¢ dinamik-
leri vardir ancak dis etkiler bu dinamiklerin giin yiiziine ¢ikma-
sina imkin saglamustir. Islimimedreselerin zayifladigy, siyasi kao-
sun hikim oldugu puslu havalarda $ii hareketlenmeler hizlanmugtir.

Siiligin alternatif-muhalif bir kitle hareketi olarak tarihteki ii¢
yiikselisi de geleneksel Siinni yapinin ¢oktiigii/ zayrfladigr puslu
donemlerdir. Mogol ve Hagh istilalan $ii yiikseligini dogurmus,
Anadolu ve Iran topraklannda bozulan siyasi diizenin yarattg: bos-
lugu Safevi Devleti doldurmug, Islim diinyasinda yaganan i¢ sa-
vaslar ve Arap Bahar1 sonrasi kargasa déneminde olusan boslugu
ise Iran doldurmugstur. Siiler bu yiikselislerinin ilkinde Mogollar
ve Haglilardan destek almus, ikincisinde Osmanlr'ya kars1 Avrupa
iilkeleriyle isbirligine gitmis, iigiinciisiinde ise hem Rusya hem de
ABD ile agik-gizli ittifak iligkileri kurarak Irak, Suriye, Liibnan ve
Yemen'de ciddi manada gii¢ kazanmuglardr.

Bu ittifaklar zaruri olarak Iran'in ve Siiler'in bahsi gegen istilact
giiglerle dost olduklar1 anlamina gelmemektedir. Siyasetin dogasi
devletlerin birbirinin dostu olmadigini, ancak ¢ikarlarinin uyus-
tugu olgiide birbirlerini destekleyip yekdigerine alan agtiklarim
gostermektedir. Hatta aym zamanda iki devletin ya da merkezin
pek ¢ok alanda isbirligi yaparken diger birgok alanda rekabet ve
hatta miicadele i¢inde olduklar1 da gériilebilir. Bahsi gegen gii¢-
ler Sii azinhkla gikarlarimin uyustugu ve her ikisinin de asil tehdit
olarak gérdiigii Ehl-i siinnet Miisliimanlara kars1 fonksiyonel ve
operasyonel bir iliski geligtirmigtir.
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