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ONSO2

Insanligin var olugundan beri din-toplum iligkileri, her zaman
iist diizeyde ilgi ceken konularin baginda yer almigtir. Bu ilginin te-
melinde, dinin toplumu etkileyen ‘gizemli’, ‘sirli’, muazzam bir giice
sahip olmasi gercegi yatar. Din, insanhik tarihinin baglangicindan
itibaren bireysel ve toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasini olustura-
rak, insan iligkilerinin ve bu iligkilerden sekillenen toplumsal yaprmn
belirlenmesinde en etkin unsurlardan biri olmugtur.

Modern donemlere gelinceye kadar, insanli§in bu sirl giicii sor-
gulamadan su veya bu sekilde kabullendigi farz edilir. Ancak teknolo-
jik yeniliklerle birlikte diinyevilesme siirecinin hzlandig1 bir siireg
olan Batili modernligin iirettigi Aydinlanma ve Pozitivizm gibi ma-
teryalist paradigmalar, geleneksel din tutumlanimin sorgulanmasina
yol agtr. Bu siirecte yasanan mzh toplumsal degisimler sonucunda
din, kamusal alandan bireysel alana tagmmsg, toplumsal simif yapilar
alt-iist olmug, devlet yapilan imparatorluklardan uluscu yapilara
dogru evrim gegirmigtir.

Iste Batv'da toplumsal degisimlerin zirvede oldugu on dokuzuncu
yiizyihin ortalanndan sonlarina dogru din sosyolojisinin de temelleri
atilmig oldu. Bu alamin ortaya ¢ikmasmda toplumsal sorunlar karsi-
sinda dinin roliiniin ne oldugunu anlama g¢abasi kugkusuz etkili ol-
mugtu.

Dini kaynakh toplumsal olaylar, diin oldugu gibi bugiin de insan-
larin ilgisini ¢ekmeye devam ediyor. Bu ilginin bir devamu olarak,
Tiirkiye’de son 20 yildan beri, iiniversitelerin sosyal bilim alanlarinda
Din Sosyolojisi disiplinine iist diizeyde ragbet gosterildigine tamk
olmaktayiz. Bu durum, gercekte toplumsal talebin iiniversitedeki
yansimasidan bagka bir sey degildir.

Din Sosyolojisi, olduk¢a dinamik bir bilimdir; olaylarin farkhlag-
masina ve konjoktiire bagh olarak yenilenmek ve kapsayict olmak



durumundadir. Tiirkiye'de halen gelisimini siirdiirme ¢abasinda olan
Din Sosyolojisinde zaman zaman farkh kaynak arayislarmmn oldugu
bir gercektir. Calismammz kendi miitevazi simirlar icinde, bir nebze de
olsa, bu arayisin sonucunda ortaya ¢iknugtir.

Din Sosyolojisinin, ilk olarak Bati’da ortaya ¢ikan bir disiplin ol-
mast nedeniyle ilgili tarihsel siirecin igleniginde Bati'daki gelisimin
kaydedilmesi kagiulmazdir. Bununla birlikte Islam diinyasmdan
ozellikle Ibn Haldun'un teorisine odaklanmay: ihmal etmedik. Eserin
bunun digindaki béliimleri, modern Din Sosyolojisinin ana baghklar:-
m icermektedir. Konularin daha iyi anlagilmasim saglamak amaciyla,
hemen her béliim giriginde ilgili sosyolojik teorilerin 6zlii bir anlat:-
mina yer verdik. Gerek konu baghklarimn belirlenmesinde ve gerekse
orneklerin se¢iminde yerellige 6zen gostermeye caligtik. Bu durumun
calismarmizin istifade edilebilirligini artirdigr kamsindayz.

Lisans diizeyindeki ders notlarumzin bir iiriinii olarak ortaya ¢i1-
kan bu ¢aligma, oncelikli olarak, Din Sosyolojisi 6grencileri hedeflene-
rek kaleme alindi. Bununla birlikte din-toplum iligkilerine dair sistem-
li bilgi edinmek isteyen her diizeyden okuyucunun da sorularina kar-
silik bulabilecegini diisiinmekteyiz.

Galigmanin sekillenmesinde ve konularin agihminda -lisans ve li-
sansiistii- her seviyeden 0grencilerimizin onemli katkilar: oldu. Bu
nedenle tesekkiir etmem gerekecek gahislarin baginda, derslerimize
katk: saglayan 6grencilerimiz gelmektedir. Metin iizerinde ilk okuma-
y1 Pinar INCE, son okumay: Nebiye Seyma GUNER ve Dog.Dr. Vejdi
BILGIN yapti. Katkilar: igin her ii¢ meslektasima da tegekkiirlerimi
sunmak benim icin zevkli bir gorevdir. Eserin yayimmnda gosterdikleri
ozverili desteklerinden dolayi Dora Yaynevi ¢ahiganlarim da burada
giikranla anmam gerekir.

Prof. Dr. Abdurrahman KURT
Subat 2011, BURSA
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BiRINCi BOLOM
SOSYOLOJi BiLiMi

A- DUSUNCE TARIHINDE TOPLUM ve INSAN

Insan bir toplum iginde yasadig) igin temelde sosyal bir var-
hiktir. O, beseri karakterini de toplum iginde edinir; toplum
hayat1 olmadikga insanin bu karakterini gelistiremeyecegi agik-
tir. Sosyoloiji literatiiriinde vahsi hayvanlar tarafindan kagiriip
biiyiitiilen ¢ocuklarla ilgili hadiseler bunun agik 6rnekleridir.
Diinyanin muhtelif yerlerinde meydana gelen bu tiir olaylarda
¢ocuklar, konusma, yiiriime, sosyal hayata intibak etme husus-
larinda toplum iginde yagayan normal gocuklarin sosyallesme
vasiflarindan higbirini gosterememistir. Esasinda toplumdan
ayrildiklarinda veya tecrit edilip hiicrelere hapsedildiklerinde
yetiskinlerin de -sosyal melekelerini tamamen yitirmeseler bile-
6nemli dl¢lide kayiplar yasamasi kaginilmazdur.

Toplum hayatindan uzakta, tek basina yasayan miinzevi in-
san modeli muhayyel bir konu olarak ¢ok eski roman tiirii kur-
gu eserlerde goriilebilir. Mesela Endiiliislii Islam filozofu ibn
Tufeyl (1106-1186) Hayy b. Yakzan adli felsefi eserinde, 1ss1z bir
adada tek bagsina, tabiatla bas basa yasayan miinzevi insanin
hayatin1 ve zihni gelisimini ele alir. Benzer sekilde Daniel
Defoe (1660-1731), Robinson Crusoe adli romaninda bu tiir bir
kahramanin seriivenini anlatir.!

Islam diisiiniirii ibn Bacce (1085-1138) Miitevahhid (Yalniz
Insan) isimli eserinde “insanlardan kagabildigin olglide kagar-
ken, akil yetisini gelistirmeye ¢alismalisin,” diisiincesini telkin
eder. En dogru yasam bi¢iminin miinzevilik oldugunu séyleyen
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Ibn Bacce’ye gore “Birey toplumdan miimkiin oldugu dlgiide
uzak durmali, kaginilmaz haller disinda toplumla temas kur-
mamalidir.” Bununla birlikte ibn Bacce gergekte insanlarin her
zaman miinzevi hayat yasamasin talep eden bir individiialist
(bireyci) degildi. O, ¢ok agik bir sekilde, inzivanin 6zii geregi iyi
olmadigini belirtmekte; yalnizhig1 ya da toplumdan uzaklasma-
y1 dogal olmayan bir durumdan kaynaklanan bir zorunluluk ve
ara-durum olarak gérmekteydi. Tipki Farabi gibi, erdemli insa-
nin bozuk toplumlarda degil, varsa erdemli sehirlere hicret
ederek oralarda yasamasini tavsiye etmekteydi.?

ibn Bacce’den etkilenen ibn Riigd (1126-1198) de Eflatun’un
Devletine yazdig: serhte soyle der: “Mevcut (olumsuz) devlette
filizlenecek olan bir ‘fikir insant’, vahsi tabiattin vahsi hayvan-
lar arasinda yasayan bir kimse gibidir. Onlarla ayru yirtic1 faali-
yetin icinde bulunmasi elbette zorunlu degildir fakat yirticilarin
hedefi olmamanin da bir yolunu bulmasi gerekecektir.” Bunun
yolu, biiyiik 6lgiide tecrit edilmis bir hayat: tercih etmektir. Ne
var ki, bu durumda en yiiksek yetkinlik elde edilemeyecektir.
Zira bu yetkinlik ancak ideal devlette elde edilebilir.3

Kuskusuz Ibn Riigd de bir bireyci degildi. Zira miinzevi bir-
insan, akli ve ruhi yeteneklerini ne kadar gelistirirse gelistirsin,
kendi igine kapanmus ferdiyet seviyesinden topluma katk: sag-
layan sosyal bir birey ya da sahsiyet seviyesine ulasamayacak-
tir. Genel olarak filozoflar, insanin, yaratiligi itibariyle medeni
oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Aristo insanin toplumsal
niteligini zoon politikon (sosyal varlik) tabiriyle ifade ederken
Islam bilgini ibn Haldun ise ‘toplumsal hayat zorunludur’ de-
mektedir. Dolayisiyla insanlar igin tabii olan toplumsal hayattir.

ibn Miskeveyh’in (951-1030) igaret ettigi gibi fert, mutlulu-
ga ulagsmak igin birgok kisinin bulundugu bir sehirde yasamak
zorundadir. Her insan fitraten bir digerine muhtagtir. Bu yiiz-
den o, insanlarla iyi iliskiler kurmak ve onlar igten sevmek
zorundadir. Ciinkii insanlar onun 6ziinii ve insanhigini tamam-
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lar, o da &tekiler igin ayn1 seyi yapar. ibn Miskeveyh’e gore
erdemi (fazilet) ziihtte, insanlardan uzaklasarak daglardaki
magaralara veya c¢ollerdeki manastirlara g¢ekilmekte goérenler
erdemlerden hi¢ birini elde edemezler. Biz beseri erdemleri
insanlarla bir arada bulunmak ve onlarin sikintilarina katlan-
makla 6greniriz.4

Aydinlanma déneminin Ingiliz toplum kuramcisi Thomas
Hobbes (1588-1679), toplumun, insan tabiatindan dogmadigin;
dogal olarak esit olan insanlarin, neredeyse birbirlerini diisman
olarak goérdiikleri igin, toplu halde yasama egilimleri olmadig:
kanisindadir. Hobbes’un iinlii Homo homini lupus-Insan insamn
kurdudur 6zdeyisi; insanlarin baslangigta, kendilerine olan gii-
vensizlikleri nedeniyle daginik yasama egilimlerine isaret eder.
Bununla birlikte, riskli alanlarda yasayan kimselerin daha fazla
gug, iktidar ve zenginlik elde etmek igin siirekli bir ¢atisma
icinde olmalari, toplumsal biitiinlesmenin zorunlulugunu orta-
ya ¢ikarmustir. Dolayisiyla, Hobbes i¢in toplum, dogal bir nite-
lik tagimaksizin, insan tabiatinin zorunlu kildig: bir s6zlesme-
den dogar. S6zlesmeye, karsilikli goérev ve sorumluluga daya-
nan biitiinlesme ihtiyaci, toplumsal barisi korumak igin insanla-
r1 devlet diizeyinde orglitlesmeye kadar gotiirebilmistir.>

Fransiz Aydinlanmasi’'nin toplumsal filozofu J.J. Rousseau
(1712-1778) Toplumsal Sizlesme’de (Social Contract),é toplumun
bir sézlesme tizerine kuruldugunu belirtmekle birlikte, toplum-
sal s6zlesmenin insan tabiatindan dogmadig), aksine insan ta-
biatim degistirdigi goriisiindedir. Tesadiifen kendisini, toplu-
mun igerisinde bulan insan, psikolojik bir degisim siireci yasar.
Toplumsal verilerin niteligine gore insan davraniglar1 hatta
kisiligi bile degisim gosterir. Her fert, toplum iradesinin istiin
yonetimi altinda kisiligini ve gliclinii birlestirerek biitiiniin
boliinmez bir pargasi haline gelir. Rousseau’ya gore bu birlesme
sonucunda, herkesin 6zel benliginin topluluk iginde erimesiyle
ortaya kolektif bir benlik, bir ortak kudret ¢ikar ki, bunun adi
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‘genel irade’dir.” Goriislerinin berrak ve tutarh olmayisiyla
elestirilen Rousseau, diger XVIIIL. yiizyil filozoflar1 gibi, toplum-
sal gercegi oldugu gibi degil de olmas: gerektigi gibi ele alms-
tir.

Toplumlar felsefi agidan inceleyen bu genel anlayisin bir
olciide disina ¢kmayr basarabilen Fransiz disiiniir
Montesquieu (1869-1755), gdzlemcilige 6nem vermis ve incele-
digi 6zel konulardan genellemelere gitmemeye ¢alismistir. Ol-
masi gerekenin degil, gercekte var olanin arastirilmasinin gere-
gine inanan Montesquieu Kanunlanin Ruhu’nda, toplumsal ku-
rumlarin ve yasalarin; cografi sartlar, iklim, yagsam tarzi, din ve
ekonomik yap: ile iligkilerini ortaya ¢ikarmaya ve olaylarin
nedenlerine inmeye ¢alismistir. Buna ragmen o da, toplumsal
goriislerini tarih felsefesinin ¢ergevesi disina ¢itkaramamustir.

B- SOSYOLOJiYi HAZIRLAYAN GELISMELER

Sosyoloji kelimesi Latince ‘toplum’ ve ‘birliktelik’” anlamina
gelen socius ve ‘bilgi’ anlamina gelen logos kelimelerinin birlesti-
rilmesiyle ortaya ¢ikmug bir terimdir. Dilimizde ilkin Arapga
olarak ictimaiyat ve ilm-i i¢tima tarzinda adlandirilmistir. Gii-
niimiizde ise ‘toplumbilimi’ ve daha yaygin bigimiyle ‘sosyolo-
ji’ terimi kullanilmaktadur.

Toplumla ilgili olan tek bilim elbette sadece sosyoloji degil-
dir. Bu nedenle ‘sosyoloji'yi ‘toplum bilimi’ olarak nitelemek
eksik bir tanimlama olsa gerektir. O, olsa olsa toplumbilimle-
rinden biridir; tipki hukukun, siyaset biliminin hatta tarih ve
digerlerinin birer ‘toplum bilimi’ olarak nitelendirilebilecekleri
gibi. Toplum bilimi kavram, insani1 ve toplumu inceleyen bi-
limler kiimesinin hepsine atfedilebilecek bir genelleme olabilir.
Sosyoloji, ¢ok daha zengin ve derin bir muhtevaya sahiptir; ¢ok
daha cetrefilli, cok daha garpici, ¢ok daha vaat edici ve ¢ok daha
seriiven dolu bir giizergdhtir. Zor okunan, ama egsiz heyecan-
larla ve doyumlarla dolu bir yol haritasidir sosyoloji.?
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Toplumu ve toplumsal olaylarin bilimsel incelenmesini ko-
nu edinen sosyoloji, geng bir bilim dahdir. Bilindigi lizere felse-
fe, baslangicta bir¢ok bilime semsiye olmustu. Felsefenin bu
konumu sosyolojiyle iliskisi agisindan sdyle formiile edilebilir:
Biitiin bilimlerin temeli felsefedir. Sosyoloji felsefenin kardegi, tarih ise
sosyolojinin sergiizest-i hayatidir. Bilim dallarinin felsefeden ayri-
larak miistakil hale gelmeleri ¢ok erken donemlerde baslamis-
tir. Sirasiyla fizik, astronomi, biyoloji ve tip ilimleri, Eflatun
déneminde matematik, yenigaglarda tarih, iktisat, sanat ve psi-
koloji, sosyoloji gibi diger kiiltiir bilimleri felsefeden ayrilmis-
lardir. Asagida detayh olarak goriilecegi lizere sanayilesme,
modernlesme, niifusun daha 6nceki ytiizyillara gére katlanarak
artisl, felsefenin ‘a priori’ ve pesin hiikiimle hareket etmesi,
insanlarin yeni diizene intibakin1 saglama gibi nedenler sosyo-
lojinin miistakil bir brang halinde ortaya ¢ikmasini saglamustir.

Sosyolojinin bilimsel bir disiplin olarak gelismesi ve felse-
feden ayrilmasi XIX. ylizyihin baginda Bat1 toplumlarinda mey-
dana gelen hizli degismelerle birlikte baslamistir. Gergekte
XVIIL. yiizyildan bu yana, kitlesel sosyal doniisiimler ¢aginda
yagiyoruz. iki yiiz yillik bir zaman dilimi iginde ¢ok kapsamh
toplumsal degisimler olmustur. Bu degisimler, hizin1 azaltaca-
gna gittikge artirmistir. Aslinda, Bat1 Avrupa’dan kaynaklanan
bu degismelerin etkisi bugiin kiiresel boyutlara ulagsmistir. Bun-
larin 6zii, XVIIL. ve XIX. ylizyill Avrupa’sinin iki biiyiik devrimi
olarak tanimlanan hareketlerinde ve tiim diinyada yasanilan
niifus patlamasinda aranmalidir.

Devrimlerden birincisi, hem kendine 6zgii bir olaylar dizisi
hem de modern siyasal doniiglimlerin simgesi haline gelen 1789
Fransiz devrimidir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan gelismeler,
insan iligkilerini biiyiik Olgilide etkilemistir; ciftgiler, derebeyi
efendilerine bagkaldirmig, aristokrasi, saray ve hanedanlar,
kismen din adamlar1 imtiyazlarin1 kaybetmistir. Kendilerine
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burjuvazi (bourgeoisie) adi1 verilen esnaf ve zanaatkarlar ise
kuvvetli bir ziimre haline gelmistir.

1789 Fransiz devrimiyle Avrupa, tarihinde ilk kez 6zgiirliik,
esitlik ve kardeslik idealleri iizerine kurulu bir toplumsal diizen
meydana getirmek igin geleneksel diizenin yikihigina sahit ol-
mugstur. Devrimcilerin idealleri bugiin bile layikiyla anlagilma-
mis olmasina ragmen, kiiresel bir siyasal degisim iklimi olus-
turmuslardir. Bugiin diinya iizerinde, gergek siyasal ¢ehresi ne
olursa olsun demokratik oldugunu ildn etmeyen pek az devlet
vardir. By, insanlik tarihinde tamamiyla yeni bir geligimdir. Ik
dénemlerde klasik Yunan ve Roma cumhuriyetlerinin var ola-
geldigi dogrudur. Ancak bunlar ender olaylard: ve her birinde
yurttaglart olusturanlar niifusun azinhiglydi. Cogunluk ise seg-
kin yurttas gruplarinin ayricaliklarindan yoksun, kéleler ve
digerleriydi.

Kokleri XVIIL. yiizyil Britanya’sina kadar uzanan ve XIX.
ylizyilda biitiin Bat1 Avrupa ve Birlesik Amerika’ya kadar yayi-
lan bir dizi teknik yeniliklerin ortaya qikisy, ikinci biiyiik devrimdir.
Yeni teknik icatlar, genis ¢aph sosyo-ekonomik degisiklikleri de
beraberinde getirmistir. Kii¢lik kasabalar ortadan kalkmus, ye-
rine hava kirliligini teneffiis etmeye baslayan biiyiik kentler
kurulmustur. XIX. yilizyilldan 6nce sehirlesmenin en fazla oldu-
gu toplumlarda bile sehir ve kasabalarda yasayanlarin niifusu-
nun yiizde onunu gegmedigi hesaplanmustir. Sanayilesmeyle
birlikte aileler topraklarindan ayrilmaya zorlanmig, kadinlar
erkeklerin yarn sira fabrika ve maden igletmelerinde son derece
kotii sartlar altinda, az bir licretle uzun siire ¢aligtirilmiglardir.
Fabrikadaki isine ek olarak ev islerinin ¢ogu ile de bas etmek
zorunda kalan isci sinifi ailelerindeki kadinlarin biyiik bir bo-
limiiniin omuzlarindaki yiik ¢ok agirdi. Bu arada, evinden
uzaktaki isyerine gidip gelen ebeveynlerin, ¢ocuklarini ne ya-
pacaklar1 sorunu ortaya ¢ikt1. Birgok anne ve baba, evlerini otel
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gibi kullanir oldular. Bu durumda g¢ocuklar 6zellikle babalarini
aylar sonra ancak gorebiliyorlard.

Geleneklere bagh toplum formlarini ortadan kaldiran et-
kenlerin basinda kentlesme ve sanayilesme bulunsa bile bunlar-
la baglantil ve burada anlatilmaya deger bir liglincii fenomen
daha vardir. Bu da XVIIL yiizyildan itibaren gittikce artmaya
baslayan niifus sayisidir. Hz. Isa’nin dogdugu yillarda yeryii-
ziinde 300 milyondan daha az insanin yasadig1 tahmin edil-
mektedir. Toplam say1 XVIIIL. yiizyila kadar oldukg¢a yavas fakat
kararl bir bigimde artmis ve diinya niifusu bu siire i¢inde belki
de tam iki katina ¢ikmugtir. O glinden bu yana herkesin duymus
oldugu niifus patlamas: diye bir fenomen s6z konusudur. Bugiin,
diinyada 7 milyara yakin insan yagiyor. Insanlik tarihinin bii-
ylik boliimiinde, dogum ve 6liim oranlar1 arasinda genel bir
denge buluna gelmis olmakla birlikte, ortalama yasam stiresi-
nin artmasi ve ¢ocuk 6liim oranlarindaki dramatik diisiis, bu
miithis niifus artisinin iki 6nemli nedenidir. Anthony Giddens’e
gore, son iki yiizyll 6ncesine kadar ortalama insan omrii otuz
besi pek gecmemekteydi. Oliim, genellikle yaghlarin bagina
gelen bir olay degildi. Savaslar, saghk kosullarinin yetersizligi
ve Ozellikle su kaynaklarindaki kirliliginin salgin hastaliklarin
kroniklesmesine yol agmasi yiiziinden, 6lim riski gliniimiize
gore ¢ok daha fazlaydi. Cevre saglig: bilinci ve bazi belli bash
bulagic1 hastaliklarin tibbi agidan tamamen kontrol altina alin-
mastyla mevcut duruma gelindi.? Toplumsal korunma endisesi
ve daha iyi bir diinyada yasama arzusu, bilim adamlarini, top-
lumsal konular1 aragtirmaya sevk etti. Iste bunlarin tamamy,
sosyolojinin ortaya ¢ikisinin arka planinda yer alan temel moti-
vasyonu olusturur.

C- SOSYOLOJININ KONUSU

Sosyoloji, insan iligkilerini bilimsel olarak inceleyen bir disip-
lindir. Daha genel anlamda, sosyoloji, toplum igindeki bireyi,
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gruplarn, kurumlari, bunlar arasindaki iliski ve etkilesimleri ve
toplumsal sorunlar: tasvir edici (deskriptif) ve objektif tarzda
inceleyen bir disiplindir.

Sosyologlar toplum, toplumsal kurumlar ve insan iliskileri
tizerinde gahisan kisilerdir. Herkes bir toplum igerisinde yasa-
digina gore toplumsal olaylar ve insan iligkilerinden haberdar
olabilmek igin ayrica farkh bir bilim dalinin gerekli olup olma-
mas! konusunda bir soru akla gelebilir. Gergekten bu konular
siradan insanlara yabanci degildir. Bir toplumun iiyesi olarak
insanlar birbirlerini anlayabilirler. Bununla birlikte sosyologlar,
bazen ¢ok basit olan agiklamalan inceleyip sonunda hemen
herkesin kabul edebilecegi toplumsal gercekleri ortaya koyar-
lar.

Sosyologlarin yaptig: ise bir 6rnek olarak intihar inceleme-
leri verilebilir. Sosyoloji, biitiin insan davranislarinin kaliplagmig
oldugunu, kabul eder. Kaliplagmis davramig (davranig oriintiisii-
patterned conduct), kisaca, insanlar arasinda diizenli olarak
yinelenen tek bigimli hareket ve uygulamalar olarak tanimlana-
bilir.”® Insanlar sabah olunca yiizlerini yikarlar, giinde ii¢ 6giin
yemek yerler, ulusal marslar: galinirken sayg: durusunda bulu-
nurlar vs.. Mademki insan davranislar1 kaliplasmstir, 6yleyse
intihar vakasindaki davranig kalib1 nedir? Bir tek intihar olay:
kaliplasmis bir davranis degildir. Cilinkii muhatabi bir tek kisi-
dir. Ne var ki bu, diger olaylardan bagimsiz bir bigcimde incele-
nemez. Clinkii kisiyi intihara iten bir¢ok toplumsal neden olabi-
lir. Diinyada her yil binlerce insan intihar etmektedir. Iste sos-
yologlar belirli intihar olaylar1 hakkindaki benzerlikleri ortaya
cikarmaya ve intihar sebepleri hakkinda bilgiler toplayarak
genel sonuglara ulasmaya ¢alismaktadirlar.

Boylece sosyologlarin gorevinin, siradan insanlarin gore-
medigi davrarus kalibini ortaya ¢ikarmak oldugu anlagilir. Bu
ornekteki davrarnig kaliby, intihar eden insanlarin ge¢misleriyle
ilgili olabilir. Sosyologlar bu konuyla ilgili su sorular sorabilir-
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ler: Gengler mi yoksa yashlar mu daha ¢ok intihar girisiminde
bulunurlar? Hangi din mensuplarinda intihar daha yaygindir?
Intihar olaylarinda inanglarin rolii nedir? Sosyal gruplara kati-
lanlarda m1 yoksa tek basina yasamayi tercih etmis kisilerde mi
intiharlar daha yaygindir. Bu ve benzer sorularin cevabi intihar
girisiminde bulunan kisilerin 6zelliklerini ortaya koyabilir. O
halde Sosyolog Gurvitcs’in sdyledigi gibi, “Sosyal olgular, he-
men gidilip toplaruverecek kir gigekleri degildir”, ancak belirli
gozlem ve islemlerden sonra sosyal olgularin isleyis diizenleri
ortaya ¢ikarilabilir.

Sosyologlar bazen ¢ok girift ve istisnai konularla da ugrasir-
lar. Mesela bir ABD'li sosyolog, dliim hadisesinin kisinin iginde
bulundugu sosyal durumdan etkilendigi fikrindeydi. Bu nedenle,
o6nemli sosyal giinlerde, mesela bayramlarda ve kendi dogum
glinlerinde insanlarin 6lme ihtimallerinin daha fazla olup ol-
madigini bulmak istedi. Muhtelif birgok insan grubunu aragtir-
diktan sonra “6liim kaymasi” diye bir etken kesfetti. Baz1 6zel
glnlerinde insanlarin 6lme ihtimallerinin azaldig1 sonucuna
ulasti. Eger oliimler lizerinde toplumsal etki yoksa insanlar do-
gum giinlerinin oldugu aylarda da diger aylarda da 6lecekler-
dir. Fakat onun bulgularina gore insanlar, dogduklar1 aylarda
daha az dlmektedirler. Oliim kaymasini tam olarak ispat etmek
gercekten son derece giriftti. Bu, biiyilik 6l¢lide yaraticiligl ve
bazi basit istatistik yontemlerini kullanmay: gerektiriyordu."

Sosyolojik Muhayyile

Toplum ve toplumsal fenomenler ¢ogu defa kenarlart olmayan
bir ag gibidir. Sosyoloji o agla birlikte, o agin ilmiklerini, do-
kusunu, birbiriyle kesisme ve ayrilma noktalarini ve ag: be-
lirleyen ‘diizen’in sirrin1 bulmaya ¢alisir. Bu noktadan hare-
ketle Inkeles (1964), sosyolojiyi, insanin toplumsal hayatini
karakterize eden ‘diizeni’ bulmaya ve onu anlamaya galisan
bir birim olarak tarif eder. Sosyoloji bu anlamda ‘6te’yi kur-
calar. Sadece goriineni degil, goriinenle birlikte goériinenin
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otesini merak eder. C. Wright Mills bunun ancak sosyolojik
muhayyile (sociological imagination- sosyolojik bakis agis1)
| ile miimkiin olacagin séyler.”

D- SOSYOLOJIDE ARASTIRMA YONTEMLERI

Sosyolojik yontemle ilgili bu genel agiklamalarin disinda,
yaklasim farklarimi dikkate alarak nicel (kantitatif) veya nitel
(kalitatif) aragtirma yontemlerinden bahsedilebilir.

1. Nicel (Kantitatif) Yontem

Nicel yontem istatistiksel '6l<;ek, analiz ve kismen de olsa
sebep-sonug iligkisine dayah agiklamayi ifade eder.

Nicel yontem icinde en yaygin veri toplama yolu,
surveylerdir. Survey yazili anket formlariyla, telefonla veya yiiz
yiize goriigmelerle, internet, gazete, dergi gibi yaygin iletigim
araglanyla, ev ziyaretleriyle, vb. yontemlerle uygulanan ve ¢ok
sayida insandan bilgi toplamaya elverisli, gozlemsel, tanimlay:-
c1 bir aragtirma teknigidir. Bu tiir aragtirmalar daha ¢ok insanla-
rin belli konulardaki tutumlari, inanglari, kanilari, beklentileri,
tercihleri, vb. konusunda genel egilimleri ve 6zellikleri ortaya
¢ikarmaya yonelik olarak yapilir. Aragtirma evrenini temsil
edebilecek bir 6rneklemden elde edilen bilgi ve bulgular, kore-
lasyon ve ¢ok degiskenli analizler aracihigiyla degerlendirmeye
tabi tutulur.

Niceliksel yaklasim daha ¢ok sayida kisiyi kapsar, uygula-
ma ve degerlendirme kolaylklar1 saglar. Elde edilen sayisal
veriler istatistik analizlerden gegirilerek, objektif ve giivenilir
sonuglara ulagilir. Niceliksel bulgular, sorunlarin saptanmasi,
degiskenler arasindaki baglantilarin belirlenmesi agisindan
yararl bilgiler sunar. Ancak sorunlarin ‘ne’ ve ‘ne kadar’ oldu-
gunu gostermekle birlikte, sorunun baglamini ve ardindaki
anlami, bagka deyisle ‘neden’ sorusunun derinlikli cevabini
vermez.
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Insanlarin tutum ve inanglarini, beklenti ve tercihlerini, te-
mayiillerini belirlemeye iligkin bir arastirma, ‘ne’ ve ‘ne kadar’
sorularini cevaplayan niceliksel ile ‘neden’ ve ‘nasil’1 agiklayan
niteliksel verilere dayanir. Kurumlarda yetkinlik belirleme ¢a-
lismalar: niceliksel ve niteliksel aragtirma bulgularina dayanur.
Niceliksel bulgularin dayandig: giivenli ve gegerli bilgilerin
ardindaki gerceklere ulasmak istendiginde niteliksel yontemler
devreye girer. Her iki yontemin birlikte ve birbirini tamamlay:-
a bigcimde kullanilmasi, daha kapsamli ve anlamli sonuglara
ulasilmasini saglar.”

2. Nitel (Kalitatif) Yontem

Niteliksel aragtirma yontemleri resmin biitiiniiyle ilgili bilgi
toplamak, ‘neden’ ve ‘nasil’a ulasmak igin kullanilir. Bu tiir
yontemlerle, toplumsal eylemlerin anlamlarini yorumlamaya
yonelik sistematik g6zlemdir. Burada toplumsal eylem, olay ya
da olgu katilimci gozlem ve goriisme teknigi ile anlagilmaya calisi-
lir.

Niteliksel veri toplamanin goriisme, odak (focus) grup, et-
nografya (alan arastirmasi), 6rnek olay ve tarihsel aragtirma
(histografya) gibi degisik tiirleri vardir.

a) Odak Grup: Grup Gériigmesi

Is ortamlarinda, yetkinlik belirleme galigmalarinda en sik
kullanilan niteliksel arastirma yoéntemlerinden biri, odak grup-
larda yiiriitiilen derinlemesine goriigme teknikleridir. Arastirilan
konuyla ilgili kisiler arasindan segilen temsili bir grupla birlikte
yiliriitiiliir. Boylece aymi konuyla ilgili farkli bakis agilari, fikir-
ler, degerlendirmeler ve yasantilardan derlenen zengin bir ige-
rik elde edilir. En az 6, en fazla 12 kisiden olusacak gruplar
ideal goriilmektedir. S6zgelimi birden fazla arastirmaci ile fark-
i odak gruplarn olusturulabilir ve her bir grupla birden fazla
goriisme yapilabilir. Bu uygulamalarda titiz bir yontem bilgisi
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ve becerisine 6zen gosterilmemesi, uygulamanin serbest sdylesi
formatina yakin bir bi¢imde yiiriitiilmesi, bulgulardan beklenen
analizlerin elde edilmesini engeller ve sonuglardaki yamnlg:
payin artirabilir. ™

b) Alan Aragtirmas: (Etnografik Aragtirma)

Alan aragtirmasi terimi, hemen hemen ‘etnografik aragtir-
ma’ ya da ‘etnografi’ ile ayr1 anlamda kullanilmaktadir. Etnog-
rafya, antropoloji biliminin alt dalin1 olusturmaktadir. Bu neden-
le, 6nce sosyolojinin 6nemli bir komsu disiplini olan antropolo-
jiden bahsetmek istiyoruz.

Genel antropoloji disiplini dért ana alt disiplini kapsamak-
tadir. Sosyallkiiltiirel, arkeolojik, biyolojik/fiziksel ve linguistik ant-
ropoloji. Antropologlarin biiyiik bir bdliimii, kiiltiirel antropo-
loji alaninda uzmanlasmigtir. Amerikan antropolojisi yaklasik
bir ylizy1l 6nce, Kuzey Amerika yerlilerinin tarih ve kiiltiiriine
olan ilgiden kaynaklanmistir. Bunun sonucu olarak yerlilerin
kokenleri, gesitleri, adetleri, toplumsal yasam, dil ve fiziksel
Ozellikleri incelenmigtir.

Genel antropoloji, insan biyolojisinin, psikolojisinin, toplu-
mun ve kiiltiiriin temellerini arastirir ve aralarindaki iligkileri
inceler. Genellikle, toplumun ve kiiltiiriin temellerini inceleyen,
toplumsal ve kiiltiirel farkliliklar1 betimleyen antropoloji dalina
kiiltiirel (sosyal) antropoloji ad verilir.

Toplumlar ve kiiltiirleri inceleyen kiiltiirel antropolojinin de
etnografya ve etnoloji adinda iki cephesi vardir. ‘Insanlarin
portresi’ anlamina gelen etnografya alan caligmasi lizerine te-
mellenir ve tikel bir grup, toplum ya da kiiltiiriin -gelenek ve
goreneklerin, inanglarin- ‘etno-resmini’ tasvir eder, kéken ya da
kaynagin inceler. Tasvir, egzotik bir bolgede yasayan kiigiik bir
kabile de olabilir, orta sinif bir banliyddeki bir okulun herhangi
bir sinifi da.
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Etnografik alan aragtirmasinin popiiler imaji, uzaktaki eri-
silmez ve egzotik insanlarla 6zdeslesmistir. Etnograflar, gele-
neksel kiigiik topluluklar iginde yasayarak, katilimci-gdzlem
yontemiyle, yerel davrams, inang, adet, akrabalik iliskileri, top-
lumsal yasam, iktisadi faaliyet, siyaset ve dini incelerler. Antro-
polojik perspektif, iktisat ya da siyaset biliminkinden koklii bir
bicimde farklidir. Bu iki disiplin ulusal ve resmi orgiitler ve
daha c¢ok seckinler {izerinde odaklamir. Oysa antropologlarin
geleneksel olarak inceledikleri gruplar, goreli yoksul ve giigsiiz-
ler olmuglardir.

Etnograflar genellikle besin kithgi, beslenme yetersizligi ve
yoksullugun gesitli gériiniimleriyle kars1 karsiya bulunan in-
sanlara yonelik ayrimci uygulamalar1 goézlemlerler. Kentlesme-
nin, kalkinma gorevlilerinin, hiikiimet ve din gorevlilerinin,
turistlerin ve siyasal olaylar gibi pek ¢ok etkenin yerel cemaat-
ler tizerindeki etkilerini arastirmak da onlarin ilgi alanlari igin-
dedir.

Kiiltiirel antropolojinin diger cephesi etnolojidir. Kiiltiirle-
raras1 kargilastirma iizerine temellenen etnoloji, etnografinin
farkh toplumlardan derledigi veri ve sonuglar inceler ve kargi-
lagtirir. Bir diger ifadeyle, etnografik verilerin, kiiltiiriin, irkla-
rin kékeninin ve yeryiiziine yayihsinin kargilagtirmali incelen-
mesidir. Etnografya ile etnoloji arasindaki ayrimin zaman za-
man ortadan kalktigini da belirtmemiz gerekir.

Modern antropologlar etnografyanin bir uzmanhk dal ola-
rak yerlesmesini, antropolog Bronislaw Malinowski'nin
1915’'lerde Melanezya Adalarinda yaptig1 oncii ¢alisma ile bas-
latirlar. Antropologlar, kiiltiirlerin yalitilmis olmadigini; koylii-
lerin bolgesel, ulusal ve diinya olaylarina gittikge artan olgiide
katildiklarini kabul ederler.

Sosyoloji ile XX. ylizyiin baslarindan itibaren sosyolojiden
ayrilmaya baslayan antropoloji arasinda yakin bir iligki vardir.
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E. Durkheim gibi ilk toplum aragtirmacilarinin en azindan bir
kismi, hem sosyolojinin hem de antropolojinin kurucular ara-
sindaydilar. Durkheim, basit ve karmagsik toplumlar: karsilasti-
rarak modern uluslardaki intihar oranlari ile Avustralya yerlile-
rinin dinlerini incelemisti.

Her iki disiplin arasinda temel farkliliklar: sdyle gosterebili-
riz: Etnograflarin inceledigi toplulugun tiim {yeleriyle goriis-
meleri, sosyologlarin ise bir 6rneklem kullanmalari, temel fark-
lardan birisidir. Keza etnograflar survey teknigi igerisinde mii-
lakata yer verirken, sosyologlar bazen miildkata da yer vermek-
le birlikte gogunlukla anket uygularlar.

o) Tarihsel Kargilagtirmal Aragtirma

Genellikle niteliksel kabul edilen bu tiir arastirmalar, geg-
mis tarihi ddnemlerdeki toplumlar sosyal hayatini inceler (56z-
gelimi Weber’in ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ isimli
eseri). Son zamanlarda tarihsel aragtirmalarda niceliksel analiz
kullanma egilimi artmaktadir.

E- SOSYOLOJIK YONTEMIN GENEL OZELLIGI

Cok genel olarak belirtmek gerekirse, sosyoloji normatif ve
siibjektif olmayip objektif, deneysel (empirik) ve tasvir edici
(deskriptif) bir bilimdir.

Sosyal ilimler arasinda deger yargilari ile normatif hiikiim-
lerden vazgecemeyen, hatta bunlar1 sistemlerinin omurgasi
haline getiren bir seri disiplinler yer almaktadir. Ornegin hukuk
ilmi ve pedagoiji, felsefi disiplinler arasinda da ahlak ve estetik
gibi. Bu ilimlerin 6ziinii deger yarglar teskil ettigi icin kendile-
rine normatif disiplinler ad1 verilmektedir. Sosyolojinin mahiyeti
ile ilgili ilk tespitlerden birisi, onun normatif bir ilim dali olma-
digidir, yani sosyoloji ‘olmasi gereken’le degil, bizzat ‘olan’la
ilgilenir. Olan durumu izah eden 6nermeye tasviri, olmasi gere-
ken durumu izah edene de normatif denir. Ornegin, ‘Tiirkiye’de
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sehirlesme birgok yerde hild gecekondu seklindedir’ 6nermesi,
tasviri; ‘Tiirkiye’de sehirlesme siirecinde gecekondulara miisa-
ade edilmemelidir’ 6nermesi ise normatiftir.

Objektiflik sorunu baglangicindan beri, sosyal bilimlerdeki
yontem tartigmalarinin baginda yer almistir. Objektifligin kars:-
tinin, genellikle, arastirmacinin veri toplar ve yorumlarken
kisisel yargilarindan kurtulamamas: seklinde tanimlanan siib-
jektiflik oldugu kabul edilir. Siibjektifligin veriyi garpittigi, dola-
yisiyla gegerliligini azalttig1 diisiiniiliir. Sosyal bilimler iginde
ozellikle sosyoloiji, siibjektiflik tehlikesini ortadan kaldirabilmek
icin genellikle dlgiilebilir ve karsilastinilabilir veriler toplamaya
agirhk vermistir.’¢ Gergekte bilim adamlari, belirli bir sosyo-
kiiltiirel ortama ait kimselerdir. Dolayisiyla sosyal gergekligi
algilar ve yorumlarken kaginilmaz olarak bazi 6nkabullerle ve
onyargilarla yola ¢ikar. Ote yandan sosyal gergeklik, fotografin
gercegi temsil etmesi gibi, tam olarak temsil edilemez. Sosyal
problemleri, bir astronomun giines tutulmasini veya bir biyologun
farelere yapmig olduu agilar: gozlemesi kabilinden objektif bir
sekilde incelemek de miimkiin degildir.” Her seye ragmen
sosyal fenomenleri arastiran kimselerin elden geldigince diirist
ve tarafsiz olmasi beklenir.

Sosyolojinin bir diger 6nemli 6zelligi, empirik bir bilim ol-
masidir. Baz1 sosyologlara goére sosyoloji bir milletin sosyal
hayatinda olup bitenleri sadece deneye dayanarak meydana
cikartabilir. Sosyolog, toplumsal olaylar1 incelemek maksadiyla
bir yolculuga ¢ikmalidir. Ancak béyle bir faaliyetle bir kimse
cesitli bolge ve ziimrelere mensup diger kimselerle karsilasabi-
lir. Aksamlar1 onlarla beraber oturup sohbet etmek miimkiin-
diir, onlar1 calisirken evde, tarlada, tezgahin basinda, dinlenme
glnleri ve bayramlarda gozetlemek olasidir. Ancak sosyoloj,
higbir zaman fizik, kimya ve fizyoloji anlaminda deneysel bir
bilim degildir. Sosyologun laboratuar1 toplumdur. Onun ince-
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lemesinde, fizik laboratuarinda oldugu gibi baslanilan deneyi
durdurup tekrar etmek miimkiin degildir.'®

Ayrica, sosyal bilimlerin degerlendirmeleri baz1 genel so-
nuglar: icermekle birlikte ekseriyetle mekdna, zamana ve top-
lum yapilarina gore itibarilik gosterir.”® Basit ve kolay genelle-
meler bizi geligkili sonuglara gétiirebilir. Bat1 diisiincesi, Batili
olmayan toplumlarin yerel 6zelliklerine yalnizca uzak kalmakla
hatta Avrupa merkezci bir bakisla ¢ogu kereler ters diismekle
kalmamug, aym1 zamanda spesifik sosyolojik kuramlar bu top-
lumlarin bugiin kars1 karsiya kaldigr ¢ogu sorunu da agikla-
makta yetersiz kalmistir. Ayru sekilde sosyologlarin, basta din,
evlilik, aile ve sosyal tabakalasma olmak iizere birgok sosyal
olay1 agiklama girisimlerinde bir iilkeden digerine derin yakla-
sim farklarinin oldugu goériiliir. Batili sosyolojik yaklagimlarin
dayandig: varsayimlar ve arastirmalar, Batili olmayan toplum-
larin sosyal realitelerine yabancidir.

Nihayet sosyal bilim, doga bilimleri 6lgiisiinde kesinlige sa-
hip olmadig igin de gorecelidir. Fenomenlerle ilgilenen pozitif
bir bilim de olmasi nedeniyle, sosyolojiden ¢ogu defa abartih
roller beklenir. Oysa sosyolojinin sinirlar: belirlidir ve beklenil-
digi kesin ¢6ziimler sunmas! da kolay degildir. Sosyal yapilar
¢ok defa kesin sinurlarla ¢izilmis olmadigindan bunlarin sekille-
ri ile aidiyetlerini agik¢a belirtmek her zaman kolay degildir. Bir
yerdeki insan grubunu tarnimlamaya yonelik ‘orta tabaka’,
‘liimpen sinuf’, ‘biiylik sehir zihniyeti’ gibi kavramlarla ifade
etmek istedigimiz olaylar, asla bir siyasi partinin iiyeligi veya
bir dernege mensubiyeti gibi kolaylikla tespit edilemez. Bunlar
intisap edilen veya edilmeyen kapali teskildtlar veya serbestce
girilip ¢ikilan dernekler veya vatandashk gibi kategoriler degil-
dir. Bir insanin orta tabakaya mensup olup olmadig1 onun sahsi
durumunu belirten resmi belgelerde yazili degildir. Onun taba-
kasini tayin eden etkenlerin basinda mesleki statiisii, ekonomik
durumu, yasama tarzi gelir; bunun disinda bir de kendisini bu
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sosyal tabakaya dahil olarak farz edip etmemesi gibi 6znel bir
kistas da vardir. Ekonomik durum, gelir kaynag itibariyle tipik
hayat standardi olarak diisiiniilen orta tabaka da sabit olmayip,
komsu toplum tabakalarinin her iki tarafina dogru hareket et-
mektedir. Her seye ragmen sosyoloji, ‘orta tabaka’, ‘sehirliler’,
‘limpen sinuf’, ‘'koyliiler’ vb. kavramlar: ortaya atmaya yetkili-
dir. Bu kavramlar olmaksizin toplumsal tabakalar1 kavrama
imkani ortadan kalkar. Bunlar kaygan muhtevalarina ragmen
somut ve elle tutulur gergekliklerdir.?0

Sosyolojik Diisiinmek

Sosyolojik diisiinme sanatinin saglayacagl temel hizmetin
her birimizi daha duyarlh kimak oldugunu soyleyebiliriz;
duygularimiz1 keskinlestirebilir, gozlerimizi daha fazla aga-
bilir, 6yle ki simdiye kadar mevcut olan ancak gériinmeyen
insanlik durumlarini kesfedebiliriz. Bu sanat1 6grenip onda
ustalasan birey kuskusuz daha az manipiile edilebilir, disar1-
dan gelen baski ve dayatmalar karsisinda yikilmaz hale gele-
bilir ve daha az konformist olabilir.

Sosyolojik diisiinmek ¢evremizdeki insanlari, onlarin istek ve
kaygilarini, acilarimi biraz daha iyi anlamamizi amaglar. O
zaman belki biz onlardaki insani 6zii daha iyi goriir ve ken-
dimiz igin istedigimizi onlar i¢in de istemeye baglar; kendi-
mizin sahip olmaktan hognut oldugumuz seylere sahip olma
haklarina, yani tercih ettikleri hayat tarzini se¢me ve uygu-
lama, kendi hayat projelerini belirleme, kendilerini tanimla-
ma ve hepsinden 6nemlisi onurlarini, izzet ve gereflerini ko-
ruma haklarina daha fazla sayg gosteririz. Nihayet sosyolo-
jik disiinme, aramizdaki karsiikli anlayis ve saygiya daya-
nan dayamismayi, acilara birlikte gogiis germe ve kétiiliikleri
ortaklasa alt etme konusundaki birlikteligi pekistirebilir.

Sosyolojik diisiinmek ayrica hoslanmadigimiz ya da kusku
duydugumuz icin kendimizden uzak tuttugumuz insanlarin
hayat tarzlarini empati yaparak anlamamiza da yardima ola-
bilir. Bizden farkli hayat tarzlarinin mantigina ve anlamina
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niifuz eden bir kavrayis pekala ‘biz’ ve ‘6tekiler/onlar’ arasi-
na ¢ekilmis sinurlarin sézde asilmazhg: lizerine yeniden dii-
sinmemize ve bu sinirin kaderimiz olarak onceden ¢izilmis
niteliginden kusku duymamiza neden olabilir. Bu yeni anla-
yis, korku ve zitlagsmanin yerine hoggoriiyli koyabilecegin-
den, belki de ‘Gteki’ ile iletisimimizi 6ncekinden daha kolay
hale getirecek ve ¢ok biiyiik bir ihtimalle karsilikl1 anlasmaya
yol agacaktir. !
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iIKINCi BOLOM
DIN SOSYOLOJISININ KONUSU
ve YONTEMI

A- SOSYOLOJIK AGIDAN DIN

[nsann tutum ve davranislarin, insanlar arasi iligkileri, top-
lumsal hayati belirleyen temel bir kurum olarak insanhgin bas-
langicindan beri siirekli varhigin siirdiiren din, her devirde
basta diisiiniirler ve toplumbilimciler olmak iizere herkesin ilgi
odag1 olmustur. Kurucu sosyologlarin ¢alismalarinda neredey-
se merkezi bir konumda oldugu igin gergekte sosyolojinin, din
sosyolojisi olarak ortaya ¢iktigin1 séylemek abart1 sayillmaz. A.
Comte ve E. Durkheim’dan baslayarak kurucu sosyologlarin sik
stk din konusuna egilmeleri ve bu konuda kendi teorilerini

gelistirmeye calismalar1 bunu gosterir.!

Kurucu sosyologlarin dine olan yogun ilgileri, 6teden beri
din olarak bilinen kurum hakkinda birtakim tartigmalar1 da
beraberinde getirmistir. Kurucu sosyologlar, dénemlerinin mo-
da akimlan olan Aydinlanma ve Pozitivist felsefe gibi ‘ilahi
kaynaklr’ din kargiti gercevelerin etkisinde kalarak dine biitiin-
ciil degil tikel agidan bakmalari, sorunun temel kaynagin olus-
turmustur, denilebilir.

Sosyal kavramlarin sinirlarinin belirlenmesinde ve tanim-
lanmasinda her zaman bir gligliik olabilir ve tartisma yasanabi-
lir. Tartigma, sosyal bir kavram olan din tanimlarinda da bazen
ortaya cikabilir. Tipk: klasiklegen fil analojisinde oldugu gibi,
bir fili tarif eden ~kuyrugunu tutan birinin onun bir halat, bir
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diger tarafina dokunan digerinin bir duvar, bacagini tutan bir
baskasinin da bir agag gibi oldugunu iddia eden- kér adamlarin
oykiisiindekine benzer sekilde sosyal ya da psikolojik din agik-
lamalari, engin bir konuyu tikel bakis agilarindan ve sinirh ko-
numlardan tahlil ederler.

Dogrusu, din hakkinda ilk soru, bizim ona nereden bakti-
gimizla ilgili olmahdir. Zira gézlem noktasi, goriisleri, mesele-
leri ve verileri belirleyecektir. Biz dini, -hatta diinyayi- ancak
belirli bir bakis agisiyla anlayabiliriz ve gorecegimiz sey kagi-
nilmaz olarak bizim kendi bakis agimizin bir sonucu olacaktir.
Din hakkindaki farklhliklarimiz, baglam ve perspektiften kay-
naklanan bu temel farkhiliklarin sonuglaridir. Yetismemizde
etkili olan dinimiz, modern psikoloji ya da sosyoloji disiplinleri
aracihgiyla ya da Asyall geleneklerin Ogretileri baglaminda
goriindiigiinde tamamen farkl 1siklar halinde ortaya ¢ikar.

Din, tam olarak herkesin gorebilecegi bir yerde duran ba-
gimsiz bir mesele degil, ilgilinin, onun belirli tezahiirleriyle
irtibatli olmay sectigi bir terimdir. Size gore din sosyal bir hadi-
se ise, o takdirde din, géziiniiziin gérdiigii o sosyal hadiseden
ibarettir; ama size gére din merhamet ve sevgi ya da Tanri'ya
kulluk ise, o zaman bu algilar size bagka veriler yaratacaktir.
Dolayisiyla toplumlarin sosyo-kiiltiirel ve inang durumlarina,
tanim1 yapan kimsenin siibjektif duygu ve-diinya goriigiine
bagh olarak farklilagsan din tarumlar1 vardir.2

Din (e’d-Din-religion) tiim tarih boyunca oldukga farkh se-
killerde kullarilmustir. Religion kelimesi, Latince religio’dan
gelmektedir. Bu, Roma donemlerinde ‘téren/usul’, baghhk™ ya
da ‘dikkatli olmak’, ‘sakinmak’4 gibi anlamlarda kullanilmak-
taydi. Bu durumda din, bir kutsala baglanarak arinma, kendisi-
ni ibadete verme, téren ve yortulara katima anlamindadir.
Tiirkgede kullandigimiz ‘din’, Arapga asilli bir mastar-isimdir.
idare etmek, yonetmek, itaat etmek, boyun egmek, ibadet et-

mek, sakinmak gibi anlamlara sahiptir.
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‘Diinya dinleri’'ne dair kitaplarin ortaya ¢tkmaya basladigi
XVIL yiizyila kadar din, varhig) taninan biitiin dogaiistii inang
sistemlerine isaret etmekteydi. Daha sonra, XIX. yiizyil filozof-
lar1 dini sanat, politika ve diger insani sembol sistemlerinin
yaninda, kiiltiir ve tecriibenin 6zel, biricik alani olarak yorum-
lamaya basladi. Din sézciigiiniin popiiler kullanimlar1 kavra-
ma, pozitif ya da negatif deger yargisi yiikleme egilimindedir.
Vasat kimseler i¢in o, halen kendi dinlerini ya da reddettiklerini
ifade eder. Bundan dolay1 din ‘camiye gitme’, ‘orug¢ tutma’,
‘Kur’an’a inanma’, ‘zikir’, ‘biiyiiklere sayg1’, ‘’komsuyu sevme’,
hatta ‘bir yagsam tarz1’ olmasinin yarnu sira karsitlari igin de mar-
jinal bir disiince bigimi, ‘sosyal gosteri’, ‘para diiskiinligi’,
‘fanatizm’, ya da ‘beyin yikama’dir. Din, ‘bir Tanr1’ya tapinma’
oldugu kadar insanlara ‘duygusal bir destek’ temin eden bir
sistemdir de.

Buna karsilik, kargilagtirmali din bilimi, hem tarihsel kiiltiir-
lerin gesitliligine ve hem de herhangi tek bir gelenekteki dini
agiklama bigimlerine uygun bir tamimlamay: kabul etmeyen
dikkat ¢ekici farkhiliklar ortaya gikarmistir. Muhtelif Budizm
sekilleri gibi, herhangi bir ilah nosyonuna dayanmayan dinler
de vardir. Farkh dini kiiltiirlerin varligy kadar farkh dindarhk
tiirlerinin olabilecegi sonucunu ¢ikarmak hig¢ de zor degildir.
Din, ahlakilik oldugu kadar ayn1 zamanda vect halidir, tapinma
oldugu kadar ayni1 zamanda aydinlanmadir, diinya sistemleriy-
le ahenk icinde yasama oldugu kadar ayn1 zamanda giinahkar
bir diinyadan kurtulmadir. Dinin ne ‘olmas: gerektigi'yle ilgili
felsefi ya da dini deger yargilarindan biitiiniiyle bagimsiz ve
salt kiiltiirlerarasi tarihi bir inceleme zemininde dinin ne ‘oldu-

gu’ hakkinda genelleme yapmak bir hayli zordur.®

1. Sosyolojik Din Tanimlan

Bir¢ok Batih akademisyen, dini, ©6zsel (substantive/
essentialist) ve iglevsel (functional) olmak lizere genel olarak iki
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kategoride tanimlama ya da tasvir etme egilimindedir. Buna
son yillarda politetik tanimlamalarin da ilave edildigi goriil-
mektedir.

Ozsel tanimlamalar dinin igerigi ya da 6ziiyle ilgili karak-
terleri icerir. Bu 6z ¢ogunlukla, duyularimizla tecriibe edeme-
yecegimiz ya da zihnimizle idrak edebilecegimiz olaganiistii
fenomenlere iliskin insani inanca dayanur.

Islevsel taumlar ise dinin bireylere ya da topluma sagladig1
farz edilen yararlar tasvir eder. S6zgelimi, bazi islevsel tanim-
lar dini, hayata anlam veren tamamen insan etkinligi olarak
tarif eder.

Basitge ifade edersek, 6zsel tanimlar dinin ne oldugunu; is-

levsel taimlar ise dinin ne yaptigm bize anlatir.”

Bu her iki tanum, monotetik (tek y6nlii) ve aralarinda kesin
sinurlar gizerek birbirlerini diglayia iken politetik tanimlamalar,
aksine ¢ok yonlii ve kapsayicidir. $imdi bu din tanumlarina birz
daha yakindan bakabiliriz.

a) Ozsel Tanimlar

Kutsal, agkin, ilahi ve tabiatiistii gibi gercek 6zii ve igerigi
agisindan yapilan din tanimlarina 6zsel tamimlar (substantive-
essentialist) denir. Bu tanima odaklananlara goére din, biitiiniiy-
le 6zle ilgilidir: Tanriya, manevi giiclere ya da ‘kutsal’ olarak
bilinen seylere iman edenlerin bir dini vardir; inanmayanlarin
ise yoktur.

Dinin 6zsel bir tanimin1 kabul etmek, Tanr, Kutsal, Haki-
kat, Sir, Giig, Ruh, Tabiat-iistii, Tecriibe-6tesi Gercek, Miiteal ve
Gergek gibi agkin bir varhiga isaret eden inanglar sistemini ka-
bul etmek demektir. Ozsel bakis agisindan din, tamamen kendi
diinyamiz1 anlama gabasi olup, gergekte sosyal ya da psikolojik
yasantimizla ilgisi olmayan spekiilatif bir girisimdir. Alman din
bilimcisi Rudolf Otto (1869-1937)'nun din kutsalin tecriibesidir®
tarzindaki tanimin1 buna 6rnek olarak gosterebiliriz.
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Ozsel taimlar dini, insanin Tanm’ya, manevi giiglere ya da
‘kutsal’ olarak bilinen seylere inanmasiyla sinirh goriip bu
inancin sosyal ve psikolojik hayattaki yansimalarini yadsidikla-
r1; onun ahlaki, estetik, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel tezahiirle-
rini kapsamadig} icin ‘dar tanimlar’ olarak degerlendirilirler.

Dolayisiyla bu tiir tanimlar, tebligci ya da misyoner dinler
icin kabul edilebilirlikten uzaktir. Zira kutsal olan ile gercekles-
tirilen nitelikli bir tecriibe, sadece insanin kendisiyle sinirh
kalmaz, mutlaka diger insanlara da sirayet eder. Insanlarin
birbirini etkilemesiyle bu tecriibeler objektiflesir (objectivization)
ve bireyler lizerinde hakimiyet kuran bir olgu haline gelir. Sa-
dece bireylerce hissedilen siibjektif bir tecriibe olarak kaldig: ve
somutlasip objektiflesmedigi siirece higbir din toplum {izerinde
etkili olamaz.? Dinin tam anlatimi, dncelikle deruni tecriibenin
(iman-siibjektif din) kontroliinii gerektirmekle beraber, s6z
konusu tecriibenin anlagilmasi, ancak onun objektif boyutunun
agiklanmasiyla miimkiin olabilir. Din, insan tabiatinin en yiice
anlamlarina ¢agr1 ve en diisiik disavurumlarn igin bagislayici
kaynak olarak davramglarinin ¢ogunun arkasinda itici bir giig
olagelmistir.

Esasen, sadece dinin degil, hicbir tecriibenin biitiiniiyle fert-
lere inhisar edip kalmasi neredeyse imkansizdir; siibjektif tec-
riibeler, ister istemez fertleri asmak ya da dis diinyadaki varlk-
larla temasa ge¢mek durumundadir. Dini inanglar, kapah bir
kap igerisinde duran sivi1 bir madde gibi degildirler; mutlaka
disa yansiyarak insan eylemlerine yon verirler. Tipki bir gigek
gibi... Cicek koku nesreder. Ar1 ondan bal 6zii alir ve oldukga
faydali bir yiyecek imal eder. Biz, ¢igekten ilag veya parfiim
yapabiliriz. Bunlar gigegin objektif gergekligidir. Ama baglan-
gicta cicegin bizim duygusal diinyamiza hitap etmis olmasi
onun siibjektif gergekligidir.!®

Cok daha gelismis ve karmagik bir yapida bulunan dini tec-
riibenin siibjektif bireyselligi kadar bireyi asan objektif ve sos-
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yal karakteri de 6nem arz eder. Bu yiizden neredeyse biitiin
dinler, inang, diisiince ve tasavvurlar ilizerinde sekillenmekle
birlikte, genellikle, sadece “insan ile Tanr1 arasindaki mahrem
iliski” bigiminde sinirh kalmamus, aksine her din, dig diinyaya
inang, renk, duygu, tavir ve davramsg bigimleri olarak yansimigtir.
Dini inanglar, bir yandan sosyo-ekonomik hayati derinden etki-
lerken diger yandan yasanan toplum gergeginin belirgin izlerini
tagir. Geleneksel dinler veya ahldki sistemler (6rnegin
Konfiigyiis Ogretisi) kiiltiirel olarak belirlenmis davranislarin
belli bagh kurumlagmis kaynaklarin olugturur.

Gergekte din, 6zsel ve asli akidesiyle birlikte, insan ve top-
lum igin bir hayat rehberi ve toplumsal iliskileri diizenleyen bir
deniz feneri gibidir. Din, fayda saglamayacagin bile bile birey-
lerin tecriibe etmek zorunda kaldiklar: bir olgu degildir.

b) islevsel Tanimlar

Islevsel tanimlara odaklananlara gére din, diinyevi gorii-
niiglerine; insan ve toplum iizerindeki sosyal ve psikolojik etki-
lerine gére taimlanir. Insanin inang sistemi, hem toplumsal
yasantisinda hem de psikolojik yasantisinda belirli bir rol oy-
nuyorsa o bir dindir, boyle bir etkisi yoksa (felsefe gibi) bagka
bir sey olarak goriiliir. Sozgelimi islevsel tanimlama, dini, bir
toplumu birlestiren ya da bir kimsenin &liim korkularini yatigti-
ran bir sey olarak tanimlar.

Bu durumda din, gergekte ulhiyetin veya kutsalin bir kis-
mini paylagmak veya onlara katilmaktan gok bir giivenlik me-
kanizmasidir. Din, sézgelimi, bireylerin saldirganlik duygulari-
n1 6nliiyor ve sosyallesmelerine olumlu katk: saghyorsa dindar-
hik, politik iktidarlar tarafindan arzu edilen bir 6zellik olabilir
ve bu istikamette politikalar tiretilebilir.

Bu tiirden islevsel tanimlamalari1 kabul etme, 6zsel tanim-
lamalarla karsilastirildiginda, dinin dogas ve kaynaginu radikal
sosyolojik olarak anlama demektir. Islevselci bakis agisindan
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din, bizim diinyamiz1 agiklamaktan daha ¢ok, ister bizi toplum-
sal olarak birbirimize baglayarak isterse de psikolojik ve duy-
gusal olarak destekleyerek olsun, hayatimizi siirdiirmeye yar-
dim etmek igin vardir. S6zgelimi ibadet ve ritiieller bizi bir ce-
maat halinde bir araya getirmek ya da kaos durumunda akil ve
ruh sagligimizi korumak igin yapilir.

Dini biitiiniiyle pragmatik iglevleri agisindan ele aldig1 igin
indirgemeci olan bu yaklasima gore din, gergekte uliihiyetin
veya kutsalin bir kismin1 paylasmak veya onlara katilmaktan
¢ok, fert ve toplum igin iglevsel bir giivenlik kapakg¢ig1; toplum-
sal dayanigsma veya gerilimi hafifletme aracidir.

Basta Comte ve Durkheim olmak iizere, sosyolojinin dogus
doéneminde birgok sosyolog, dine karsi pragmatist tutum be-
nimsemiglerdi: Eger din bir destek, bir gii¢ ve bir rahatlama, bir
gliven saghyorsa, diger bir deyisle, yasam igin yararhysa din ve
degeri gergekti. Din, bireylere sagladig: psikolojik destegin yani
sira, ayn1 zamanda toplumun diizenine, birligine ve siirekliligi-
ne yardimci oldugu igin deger ifade etmekteydi

Koklerini Durkheim’da bulan, T. Parson ve R. K. Merton
gibi sosyologlarin gelistirdigi yapisal islevselci kuramcilarda
goze carpan 6zellik, daha ¢ok, sosyal diizen, sosyal biitiinlegme
ve sosyal ¢atisma, sosyal degisme gibi toplumsal farklilasmaya
dinin katkis1 meselesinin 6n planda olmasidir. Parsons’a gore
din, sosyallestirme, mesrulastirma ve anlamlandirma gibi spesi-
fik biitiinlestirici fonksiyonu sayesinde insanin hayal kirikhgi-
nin (frustration), yasadigi ¢atisma ve engellenmelerin iistesin-
den gelmesine yardimci olur. Bu baglamda din, deger koyucu
(normatif) bir inang sistemi olarak temel bir entegrasyon fakto-
riidiir. G. Lenski de dinlerin insani varolugun temel problemle-
rini ¢6zme vasitalari oldugunu belirtir.!!

Keza bir dine ait inang ve tasavvurlar, bir taraftan o dinin

mii‘'minlerini birlestirici bir rol oynarken, diger taraftan aym
mekani, ocagl paylasan insanlarin, inang farkhiliklarindan dola-
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y1 kars1 karsiya gelmelerine de yol agabilir. Bununla birlikte
dinlerin biitiinlestirici niteligi daha belirgindir.

Ana basliklariyla 6zetlemek gerekirse islevselcilere gore din
dogaiistii, agkin ve miiteal bir ulGhiyet kavrami tasimaktan
daha ¢ok;

> fert ve toplum igin islevsel bir giivenlik kapakgigl, top-
lumsal diizen, dayanisma ve degismeyi saglama ve ge-
rektigi hallerde gerilimi hafifletme aracidir. Dolayisiy-
la din, bireylere sagladig psikolojik destegin yan sira,
ayn1 zamanda toplumun diizenine, birligine, siireklili-
gine ve degisimine yardimci oldugu igin deger ifade
etmektedir,

» insani anlamlandirmayla ilgili bir eylem ve ruhun kur-
tulusu igin bir girisimdir,

» sosyallestirme, megsrulagtirma ve anlamlandirma gibi
biitiinlestirici iglevi sayesinde insanin hayal kirikligi-
nin, yasadigl ¢catisma ve engellenmelerin iistesinden
gelmesine yardimci olur. Bir baska deyisle insani
varolusun temel problemlerini ¢6zme vasitasidir,

> din “ortak hafiza”dir'?, daginik kitleleri ‘ortak bir bi-
ling” igerisinde bir araya toplar ve kimliklerini disa vu-
rabilecekleri bir referans kaynag) saglar,

> toplumsal diizen ve biitiinlesmenin yanu sira kimi du-
rumlarda toplumsal farklilasma ve ayrisma nedeni de
olabilir.

Her seye ragmen dinin sirf islevsel agiklamasi, dine digari-
dan bakanlarin goriisiinii yansitirken dinin iginde olanlarinkini
ihmal eder. Dinin, sadece bir islev veya salt bir giivenlik kapak-
¢1g1, toplumsal dayamigma araci ya da gerilimi hafifletici ve
bireyleri sosyallestirici bir etken olarak goriilmesi, dini yeterin-
ce anlatmaz.
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¢) Cok Yonlii Kapsayici (Polythetic) Tanimlar

Karsgilikh birbirini diglayan yukaridaki tanimlarin sosyolojik
olarak tartisilabilir oldugu agiktir. Bunlarin her biri tek yonlii
(monothetic) oldugu igin dinin dogasi hakkinda farkl bakis
agilarin1 temsil eder. Her ne kadar bir kisinin her iki tanimu
birden kabul etmesi miimkiinse de gergekte bu kategorik ta-
nimlamay1 yapanlar ¢ogunlukla birine odaklanarak digerini
dislama egilimindedirler. Su ana kadar s6ylenilenlerden anlasi-
lacag) iizere, 6nceki tanimlarin temel problemi, bizim dini ol-
dugunu diisiindiigiimiiz drmekleri diglamalari, diisiinmedikle-
rimizi de dahil etmis olmalaridir. Monotetik tanimlar, sosyal
realite farkh oldugu igin kesinlikle tatmin edici bir sinir gize-
mezler.

Iste bu elegtirilerin cevabi, dini monotetik degil politetik ta-
nimlamadadir. Politetik din, din tanimi konusunda yetersiz
kalan 6zsel ve iglevsel din tanimlarina alternatif olarak ortaya
cikmusgtir.

Gergekte politetik anlayis, bir sistemin tanimini yapmaktan
¢ok, o sistemin din olup olmadigimi anlamak igin bir kriterin
ortaya konulmasidir. Buna goére neyin dini olup olmadigina
karar verilir. S6zgelimi,

» Tanri vb. kutsallara yonelik merkezi ilgi ve inanglar,

» bu tiir inanglara dayanan ahlédki kodlarin ihlali duru-
munda dogaiistii miieyyideler,

> diinyevi unsurlarin kutsal ve profan halinde
dikotomik ayrigmasi,

» diinyevi varligin siradanhgindan kurtulusa dogru bir
yonelim,

> dini pratikler,

> bir kutsal metin ya da aym sekilde yiiceltilen sozlii ge-
lenekler,

» ruhbanlik ya da uzman dinti elit,
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» manevi bir toplulukta biitiinlesme, aidiyet hissi
gibi unsurlarin tamami olmasa bile bir kismu din kabul edilebi-
lecek bir sistemde goriilebilir.

Kuskusuz, Budizm de bu 6lgiilere gore bir din olarak gorii-
liir. Zira her ne kadar Tanri'ya benzer bir varlik merkezi bir
konumda degilse de Budizm, empirik olarak agiklanamayan
inanglara, ahlaki bir kurala, bir kutsal metin ve uzman elite
dayalidir. Diger dinler, bu 6zelliklere tek tek sahip olmayabilir,
ancak onlar1 6nemli miktarda paylastiklarindan din olarak ka-
bul edilebilirler. Mesela kabilevi topluluklarin dinleri ruhban ya
da uzman bir dini elite ve kutsal metne sahip olmayabilirler,
bununla birlikte realiteyi kutsal ve profan bigiminde ayristirip,
Tanr’'ya benzer varliklar1 merkezi konumda gorebilirler.

Politetik yaklasim, 6zsel ve islevsel yaklagimlar1 da kapsa-
yan daha genel bir yaklasimdir. Bu yaklasimun iistiinliikleri,
monotetik yaklasimin eksiklerini yansitir. Politetik yaklasim,
olusabilecek problemlerden sakinarak higbir kesin sinir ¢izmez,
ancak diger taraftan bir¢ok belirsizlige yol agar. Burada dini
fenomenin sinirlariyla ilgili bir problemle yiiz yiize gelmekte-
yiz. Mesela din olarak kabul edilebilecek bir sistem, listedeki
o6zelliklerin ne kadarini1 kapsayabilir? Bunlarin ¢ogunlugu mu
yoksa bir tanesi mi gereklidir? Eger boyleyse, o takdirde bir
veya daha ¢ok Ozelligi biinyesinde barindiran milliyetgilik,
komiinizm vb. diinyevi olusum ve fikir akimlarinin da din sayi-
lip sayllamayacag; tartigilabilir.’®

Nitekim teistik olmayan inang sistemlerinin, milliyetgilik,
komiinizm gibi sekiiler diisiince ve ayinlerin, dine doniist{igii-
nii ileri siiren ya da bunu bir olgu olarak tespit eden din sosyo-
loglan var. Birkag sosyologun tanimlarinda, din kavraminin bu
sekilde genisletildigi goriliir.

Bunun gibi, sosyolojinin, dinin yerine konulmasi anlaminda
sosyolojik din kavramiyla konuya yeni ve farkl bir agilim getiren
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din sosyologlar1 da goriilir. Sozgelimi A. Comte ve E.
Durkheim’in toplumu bagimsiz bir 6zne haline getiren din

anlayislar1 bunun 6rmekleridir.'4

Ozetlersek, Bazi Batili akademisyenler genellikle dini, islev-
sel ve 6zsel olmak lizere, iki kategoride tanimlama egiliminde-
dirler. Islevsel tanimlama, dinin fertlere ya da topluma sagladi-
g1 farz edilen yararlar tasvir eder ve dinin ne yapti§1 ya da ne ige
yaradi§r; 6zsel tanimlama ise dinin igerigi ya da oziiyle ilgili
karakterleri igerir ve dinin ne oldugu iizerine yogunlagir. Bu iki
tanim da monotetik (tek yonlii) ve aralarinda kesin sinirlar gize-
rek birbirlerini dislayicidirlar. Dinin sirf islevsel agiklamasi,
dine digaridan bakanlarin goriigiinii yansitirken, dinin iginde
olanlarinkini ihmal eder. ilahi kaynagini ve 6ziinii reddederek
dinin, sadece bir islev veya salt bir giivenlik kapakg¢ig, toplum-
sal dayanigma araci veya gerilimi hafifletici, bireyleri sosyalles-
tirici bir etken olarak goriilmesi onu yeterince anlatmaz.

Diger taraftan, objektif ve toplumsal niteligini dikkate al-
maksizin dini sadece kutsal ile bireysel tecriibeye indirgeyen
ozsel tanimlamalar da tek tarafh goriiniime sahiptir. Ozsel ta-
nimlar dini, insanin Tanrr'ya, manevi giiglere ya da ‘kutsal’
olarak bilinen seylere inanmasiyla sinirh goriip bu inancin sos-
yal ve psikolojik hayattaki yansimalarini yadsidiklar;; onun
ahlaki, estetik, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel tezahiirlerini kap-
samadiklar1 i¢in dar tamimlar olarak degerlendirilir. Fertler
tarafindan sadece siibjektif bir tecriibe olarak hissedilen ama dis
diinyada somutlagip objektiflesemeyen bir din toplum {izerinde
etkili olamaz.

Politetik tanimlamalar ise tersine ¢ok yonlii ve kapsayicidir-
lar. Din tamimu konusunda yetersiz kalan 6zsel ve islevsel din
tanimlarina alternatif olarak beliren politetik anlayis, bir siste-
min tanumini yapmaktan ¢ok, o sistemin din olup olmadigini
anlamak igin bir kriterin ortaya konulmasidir. Ancak bu yakla-
simin da elestirilebilecek taraflar1 bulunmaktadir. En biiyiik
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eksikligi ise -kutsal ya da sekiiler- dini olarak degerlendirilebi-
lecek her fenomenin dini olabilecegini kabul etmesidir.

Sonugta her ii¢ kategori de en azindan bir yoniiyle elestiri-
lebilir gériinmektedir. Dolayisiyla dine igeriden bakarak onu
kutsal ya da ilahi kaynag: agisindan degerlendiren din sosyo-
loglan ve din bilimcilerinin yaklasimlar: bize gére daha biitiin-
ciil bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Zira dine igeriden bakan
din sosyologlari, dinin ilahi kaynagini dikkate alarak aymn za-
manda dinin 6zsel ve islevsel goriiniimlerini de degerlendir-
meye tabi tutmuglardir.

Her haliikarda bir din, sosyolojik bakis agisindan ii¢ karak-
teristigi itibariyle teshis edilebilir. Bunlardan birincisi inanglar
ve inanilan alanin ya da iman alaninin niteligidir. Ikincisi ibadet,
ayin ve ritiiellerdir. Ugiincii unsur ise, ayni inang topluluguna
mensup olma (aidiyet) duygusudur.

2. llahi Kaynak ve Islevsel Nitelikleri Agisindan Dine Bakig

Biiyiik Olgiide kurucu g¢izgiyi izleyen Batih sosyologlarin
¢ogu dini, insanin yaratti1 bir fenomen olarak goriir. Gorece
daha az sayidaki sosyolog ise dini degisimleri Tanri’nin irade-
sinin sonuglar ya da canh bir kozmosun yansimalari olarak
degerlendirir. Kat1 sosyolojik agiklamalar, ¢ogunlukla insani ve
sosyal sartlara vurgu yapsalar da sosyoloji ve diger sosyal bi-
limler, Fransiz A. Comte’un bu disipline sosyoloji adim1 verdi-
ginden beri algakgoniilliiliik yolunda uzun bir mesafe kat et-
mislerdir. Bu siirecte pozitivizmin biiyiilii kdsesi ¢atlamis, pozi-
tivizm kan kaybetmeye baglamistir.

Nitekim artik meseleye kitabi dinler agisindan, dinin sosyal
yansimalarini dikkate alarak daha biitiinciil bakabilen klasik
din sosyologlar1 da mevcuttur. Mesela, dini inancin sosyal ha-
yata yansiyan tezahiirleri, Emnest Troeltsch (1865-1923), Joachim
Wach (1889-1955), Gabriel Le Bras (1891-1970), Gustave
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Mensching (1901-1978) ve Charles Y. Glock’un ¢aligmalarinda
belirgin sekilde goriiliir.’

Bu gergevede dnce Almanya’da, sosyolojik tarzi Hiristiyan
sosyal ahlak gelisimine uyarlamaya ¢alisan yaklasimlar ortaya
¢iktl. Protestan bir Alman teologu da olan E. Troeltsch, Bati
Hiristiyanhiginin tarihsel bir agiklamasi ve izahi olan The Social
Teaching of the Christian Churches (Hiristiyan Kiliselerinin Sosyal
Ogretisi) 1912’de yaynladi. Sosyal 6greti, igir agic1 bir galig-
maydi, zira bu, sosyolojik tarzin, Hiristiyan sosyal ahlak gelisi-
mi ve Kilise tarihi diislincesine uyarlanmasinda temel bir yak-
lagimdi.

Bir diger Alman din sosyologu Joachim Wach, din sosyolo-
jisinin gorevinin dinin mahiyetini ve dogasini arastirmak olma-
diginin farkindadir. Ona gére dinin gercek mahiyeti, i¢sel dini
yasantida aranmali ve onun sosyal tezahiirleriyle aynilestiril-
memelidir. Zira “dinin sosyal yapisi tiiretilmistir, onun asil
karakteri degildir. ... Din, biitiin insanhgin beslendigi ve tiim
goriiniimlerin kendisine dayandig1 engin bir kaynaktir ki, bu
da kiginin Tann ile iligkisidir.”

Wach, dini tecriibenin, ‘teorik anlatim: akide (doktrin)’,
‘pratik anlatim: ibadet’ ve ‘sosyolojik anlatim: dini cemaat’ ol-
mak iizere i¢ sekilde objektiflestigini'” belirtir. Bir bagka deyisle
Wach, dini; akide, ibadet ve dini grupta (cemaat) tezahiir eden
sosyal entegrasyonun bir faktorii olarak gériyor.

Cagdas sosyologlardan Charles Y. Glock, Wach'in iiglii di-
ni tecriibe tanimini operasyonallestirmis ve ‘dini inang’, ‘dini
pratikler’, ‘dini tecriibe’, ‘dini bilgi’ ve ‘etkileme’* boyutu olmak
tizere bes boyutlu dindarhk (din) tipolojisi Onermigtir.!8
Glock’un dindarlik tipolojisinde de dini inang merkezi konum-
dadur.

Fransa’da dini sosyoloji geleneginin bir kismi, sosyografya
adi1 verilen modelden 6nemli Slgiide yararlanmigtir. Sosyog-
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rafya bolge, yas, cinsiyet, egitim, sosyal sinif vb. degiskenler ile
kilise iiyelerinin korelasyonunu gosteren bir yontemdir. Bu
aragtirma yontemini kullanarak ¢aligmalarini gergeklestiren
dini sosyoloji akiminin belki de en 6nemli temsilcisi G. Le
Bras’tir. Le Bras, ‘yasayan din’i ortaya ¢ikarmak niyetiyle Kato-
likligin haritasim1 ¢ikarmaya yonelik sorusturma baslatmis ve
incelemesini kiliseye katilimin sosyal diizeyleri iizerinde derin-
lesmisgtir.1?

insanllgm anlaml bir Tanrisal cevheri baglangigtan beri tec-
riibe etmeyi siirdiirdiigiinii belirten Alman din bilimcisi G.
Mensching, sirf sosyo-kiiltiirel kosullara indirgemeksizin, ilahi
kaynagini da dikkate alarak dinin sosyo-kiiltiirel baglamla etki-
lesimini ortaya koydu.2? Dinin ayirt edici bir karakteri oldugu-
nu vurgulayan Alman teolog ve din tarihgisi Rudolph Otto,
ancak dindar insanlarin bir dini yeterli diizeyde inceleyebilece-
gi konusundaki tartismanin ¢ok &tesine gegti ve bir ¢aligmasin-
da okuyucularina hitap ederek dini tecriibeyi derinden hisset-
mek iizere onlardan zihinlerini yonlendirmelerini talep etti.!
Rumen fenomenolog Mircea Eliade (1907-1986), hem bir dine
mensup olunmadikga dinin 6ziiniin anlagilamayacagini ve hem
de sosyo-kiiltiirel baglamin diginda dinin agkin bir 6ziiniin
oldugunu belirtti.

Artik dini inceleyen Batili gagdas sosyologlarin birgogunun,
bir kilisenin ya da tapinagin iiyesi oldugu ifade edilmektedir.
Kalplerinde, bazi dinsel inanglarin digerlerine gore ilahi gerge-
ge daha yakin oldugu inancini tagiyan bu sosyologlar, objektif-
ligi gerektiren kendi mesleki yiikiimliiliikleriyle kisisel inanglar1
arasinda acaba nasil bir denge kurabilirler?

Bu sorunun cevabi, A. Giddens’in “dindar bir sosyolog” di-
ye nitelendirdigi Robert ]J. Wuthnow’dan gelmektedir.
Wuthnow, arastirmalarini agitkga hem bir sosyolog hem de Hi-
ristiyan kimligiyle yaptigin1 belirtmektedir. Toplumsal degis-
menin kiliseyi ve onun iiyelerini nasil etkiledigini anlama ¢aba-
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sinda olan Wuthnow’un aragtirma konusunu kilise iiyeleriyle
yapilan goriismeler olusturmaktadir. Bu gériismelerin sonu-
cunda ortaya ¢ikan gergek, (Baptist, Prebisteryen vb. Protestan
mezhepleri gibi) Hiristiyan mezheplerini birbirinden ayiran
sinirlarin ortadan kalkmasidir. Hiristiyanhigin kiiresellesmesiy-
le birlikte farkli mezheplere mensup Hiristiyanlar diinyadaki
diger Hiristiyan kardesleriyle akraba olduklarinin farkina vari-
yorlar. Wuthnow, kilise mensuplarinin ‘kiiresel diisiinmek ve
yerel olarak hareket etmek’ istediklerine inanmaktadir. Yani
onlar, diinyadaki diger Hiristiyanlarla ortak bir kimlik olug-
turma pesinde kosmakta, ayn1 zamanda bu dostga iligkiyi he-
men yakindaki benzer inanista olan kisilerle kurmanin yollarini
aramaktadirlar. Ona gore dini kurumlarin canh kalabilmesinin
tek yolu ‘insanlara giiglii bir cemaat duygusu agilamaktir’.22

Bu tiirden ¢alismalarin, dini bakis ile sosyolojik bakis ara-
sinda denge kurmaya c¢alstiklar1 sdylenebilir. Bunlarin din
sosyolojisi ¢aligmalarinda dini bakisi ‘"dominant bir unsur’ ola-
rak one gikardig icin sosyolojik bakis: golgeledigi ve sosyoloji
kuramindan uzaklastig1 goriisii, kaginilmaz bir sekilde sosyolo-
jinin dar bir pozitivizm ile sinirlandirilmasini hakhlagtirabilir.

Dine sirf sosyolojik, psikolojik agidan olabildigi kadar bun-
larla birlikte onun ilahi kaynagim dikkate alarak kugkusuz ige-
riden de bakilabilir. Sosyologun, din fenomenine -dini ya da
sosyolojik- hangi agidan baktig1 zaten ¢ogu defa agik¢a ya da
bazen satir aralarinda ortaya ¢ikar. Bu konuda objektiflik, uygu-
lamada neredeyse hig goriilmez. Yukar: adi gegen sosyologlarin
digerlerinden en 6nemli farki, dinin kaynagini sadece sosyo-
kiiltiirel baglama indirgememis olmalaridir. Bir baska ifadeyle
sosyolog dinin kaynagi olarak ya sirf sosyo-kiiltiirel olgulari
gorecek ya da sosyo-kiiltiirel olgular1 da dislamadan dogaiistii,
ylice bir Yaraticr'y: dikkate alarak dini fenomenleri bu agidan
yorumlayacaktir. Kuskusuz din sosyologu tercihini kendisi
yapacaktir.
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Dolayisiyla bahsedilen paradigmada, her ikisi de diinyay:
kavramada ve anlam vermede bize yardimci oldugu igin din ile
sosyoloji arasinda bir ¢atisma s6z konusu degildir. Mesela, iba-
det Tanri'ya bireysel yakinhig: getirdigi gibi, aymi zamanda
toplum iiyelerini biitiinlestiren ya da diinyevi sorunlar kolay-
lagtiran bir fenomen olarak da degerlendirilebilir.

Kisacasi, Amerika ve Avrupa’daki bahsedilen gelismelerin
genel karakteristigi, bunlarin dine igeriden bakislar olmasidir.
Iceriden bakarak ama ortalama bir objektiflikten ayrilmaksizin
dini aciklamaya tegebbiis eden ¢alismalarin sosyolojik yontem-
den uzaklastigini ileri siirmenin tek tarafl bir bakis agisi oldugu
karnusindayiz. interdisipliner galigmalarin revagta oldugu gag-
mizda, kendilerinden kisaca s6z ettigimiz ¢agdas din bilimcile-
rinin ve din sosyologlarinin dine dair goriislerini bir kenara
atmak sosyal bilim mantigina uygun olmayabilir.

B- DIN SOSYOLOJISININ KONUSU

Din sosyolojisi esas itibariyle dinin mahiyeti ile degil —zira
dinin mabhiyeti (6zii), teoloji/kelamin konusudur- dinle baglan-
tih toplumsal davramsin olusumu ve etkileriyle ilgilenen bir
disiplindir. Din ve toplumu, din ve toplumsal iliskileri ilgilen-
dirdigi siirece din sosyolojisi igin ‘yasaklanmug’ bir arastirma
alani yoktur. Dini eylem kapsamli bir fenomendir. Bunun aras-
tirllmasi, dini olanin sosyal y6niinii i¢ine aldig1 gibi, dini ku-
rumlarin analizi ve dinin sosyal hayatla kargilikli etkilegimini
de icine alir.

Dolayisiyla din, sosyal bir fenomen oldugu siirece din sos-
yologlarinin ilgi alanina girer. Din sosyolojisinin objesi, insanla-
rin din kaynakh sosyal davranislaridir. Bagka bir sekilde ifade
edersek, din sosyolojisi insanlarin din ile baglantili sosyal dav-
raniglarini arastirma konusu edinir. Din sosyolojisi bunu nor-
matif olmaksizin empirik ve objektif olarak deskriptif bir tarzda
gergeklestirir.
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Bu bilimin amaci, sosyal fenomen olarak dini olaylar ele
almak suretiyle, dinin toplumsal yoniinii, din ve toplumun,
toplumsal olgularin karsilikli etkilesimini ve dini gruplar ince-
lemek ve bdylece dinin toplum hayatindaki yeri ve 6nemini
tespit etmektir.

Din sosyolojisi tabirini ilk olarak kullanan Durkheim, din
sosyolojisi ile ilgili 6nemli galigmalardan biri olan ‘Din Feno-
meninin Tanimt’ (1899) adl makalesinde sosyolojik agidan din
konusunu ele almigtir.?? Sistematik din sosyolojisinin kurucusu
olarak kabul edilen M. Weber'le birlikte din, din-toplum iligki-
lerinin arastirilmasinda bagimsiz degisken olarak yerini almaya
baglamusgtir.

Kurulusundan giiniimiize gelinceye kadar birbirinden ge-
nellikle farkll din sosyolojisi alanlar1 ortaya ¢ikmustir. Biz bunla-
r1 klasik ve ¢agdas yaklasimlar olarak iki kategoride degerlen-
direcegiz. Klasik yaklagimlar, din sosyolojisinin dogusundan
196011 yillara kadar olan zaman dilimini; ¢agdas yaklagimlar ise
icinde bulundugumuz dénem, Bati‘daki arastirmalar1 kapsa-
maktadur.

1. Klasik Yaklagimlar

a) Dinlerin ortaya ¢ikisinin sosyal nedenlerini aragtiranlar.

Bu konu 6zellikle XIX. yiizyilda 6n plandaydi. H. Spencer,
B. Taylor, K. Marx, E. Durkheim genellikle dinlerin ortaya ¢iki-
sinin sosyal nedenleri iizerinde durmuslardir.

b) igeriden bakarak dinlerin sosyal ve diinyevi goriiniimlerini
arastiranlar.

E. Troeltsch, ]J. Wach, G. Mensching ve G. Le Bras bu akimin
Bati'da ilk Once zikredilebilecek isimleridir. Bunlardan Le
Bras’nin arastirmasi, kilise gruplarinin sosyal ve dini hayatin
arastirma konusu edinmistir.
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c) Din ile diinyevi (profan) toplum arasindaki karsilikh etki-
lesimi konu edinenler.

Bu konu XX. yiizyihn basinda Weber tarafindan ele alindi
ve Troeltsch tarafindan siirdiiriildii.24

d) Dine kollektif yanilgi, siniflar1 sémiirme araci, diinyadan
kagma ¢abasi, acilari rahatlatmaya yarayacak telafi mekanizma-
st olarak bakanlar.

Marksist sosyologlar bu gériisiin temsilcileridirler.

2. Gagdas Yaklagimlar

Yukaridaki tarihsel ayrismanin disinda dine fenomenolojik
ve antropolojik (kiiltiir) agidan bakan iki ¢agdas yaklasimdan
da s6z edebiliriz.

a) Fenomenolojik Yaklagim

Gagdas din sosyoloijisi, semiotik (gdstergebilim)’, hermend-
tik ve fenomenolojiden ciddi olarak tegvik gordii. Ozellikle
Husserl’'in geylerin aslina donme gagrisi, sosyologlarin bilgi kay-
naklarini sorgulamalarina neden oldu. Seylerin aslina donme
¢agrisy, bize benimsetilen gorme, algilama bigimlerimizi, di-
stincelerimizi, kiiltiiriimiizii sorgulama, askiya alma ¢agrisiydi.
BOylece nesnelerin 6zii, evrensel mahiyetleri, fenomenlerin
arkasindaki ozler daha iyi anlagilabilecekti.> Din1 aragtirmalar
alaninda fenomenoloji, gerek ‘ardindaki’ Mutlak Hakikati ge-
rekse onun sosyal yansimalar iizerindeki tiim diinyevi etkileri
paranteze alan (epoché-bracketing) kutsala yonelik deskriptif bir
yaklasim olarak ortaya ¢ikti. Bu fenomenolojik yaklasim, ¢o-
gunlukla, ilahiyat disindaki gevrelerde sekiiler bir yonelimi
cesaretlendirdi.

Bununla birlikte fenomenolojinin paranteze alma yaklagimu,
din iizerindeki sekiiler ve sosyal etkileri sinirsizca sorgulamaya
basladiginda, karsit bir durum ortaya ¢ikmus ve sekiilerizm
teorilerinin yanlhishgin ileri siiren yeni teoriler ortaya atilmusgtir.
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Peter Berger, fenomenolojik yaklasimi ilk defa sistemlestiren
sosyologlardan bir tanesidir. Onun beslendigi kaynaklarin ba-
sinda Weber, Durkheim, Marx, George H. Mead ve W. L
Thomas gibi diigiiniirlerin eserleri ile teoloji gelmektedir.2¢

Fenomenolojik yaklagimin bir diger temsilcisi ise dinin
oziinii dikkate alarak sosyal tezahiirlerine odaklanan J.
Wach'dir. Goriiniirde, Wach ile Berger arasinda dine bakigsta
farklilik vardir. Wach dine igerden; Berger ise disaridan bakan
bir kimse konumundadir. Berger, sosyolojik arastirmada ‘me-
todolojik bir ateizm’i savunmaktadir. Ona gore sosyolojik ya da
teolojik bir determinizme kaymamanin en giivenli yolu budur
ve boyle bir ateizm topyekin bir ateizm olarak anlagilmamali-
dir.?” Wach’in yazilari ve Berger’le ilgili boyle bir agiklama dik-
kate alindiginda, dine fenomenolojik bakisin indirgemecilikten
uzak kalmaya g¢alistig1 sdylenebilir. Ancak bizzat fenomenoloji,
indirgemeciligi elestiren bir karaktere sahip olsa da, bu agidan
dini degerlendiren din sosyologlarinin zaman zaman indirge-
meci bir tutum sergiledikleri de bir gercektir.

Dinin hayata anlam kazandirmak ve sosyal diizeni megrulag-
tirmak gibi biligsel (kognitif) fonksiyonlarinin oldugunu kabul
etme, fenomenolojik bakis agisinin temel varsayimidir. Berger’'e
gore din, insanin basina gelen olaylari, yasadig1 sikintilar1 ve
sefaletleri agiklayip anlamlandirabilecegi (teodise) ‘bir maku-
liyet catis1” olarak iglev goriir. Din, giindelik, siradan hayatin
sinirlarinda yer alan marjinal durumlar ve tecriibeleri mesru-
lagtirir. Uyku ve riiyalar, 6liim, afetler, savas, sosyal karigiklik,
ani degisiklikler, 1stirap ¢ekme ve kétiiliik bunlar arasinda yer
alir. Bu gibi durumlarin dini agitklamasina Berger, Weber'i izle-
yerek, teodise adini verir. Teodisenin rolii, anomiyle miicadele
etmektir. Din, insanlhk tarihi boyunca anomiye kars: en etkili
siperlerden biri olagelmistir.2® Din, bdylece bir teodise imkani
sunarak insanlar1 kaosa ve isyana diismekten korur; tiim bunla-
rin bir hikmet ve sebebinin oldugunu diisiinmelerini saglar.
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b) Kiiltiirel Din Sosyolojisi

Kiiltiirel (antropolojik) din sosyolojisi yapisal islevselcilik dii-
siincesinin hakim oldugu 1970'lerden sonra ortaya ¢ikmus bir
akimdir. Antropolojik yaklagim, 6nceki donemlerin pozitivist
ve kurumlar merkezli bakis agisina bir alternatif olarak goriile-
bilir. Bu akimin 6nciileri, Clifford Geertz, Mary Douglas, Robert
J. Wuthnow, Daniel Bell ve Robert N. Bellah’tir. Kiiltiirel din
sosyologlari, disiplinler ve entellektiiel gelenekler arasi alisiimig
sinirlara aldiris etmezler. Onlara gore sosyoloji, ilgili biitiin
disiplinler ile iliskiye girmeli ve bunu yaparken 6zerkligini ve
bagimsizligini kaybetmek gibi bir endiseye kapilmamalidir.
Sosyal ve diniolaylar1 anlamaya ¢alisirken, farkl sebeplerle bile
olsa teoloji ve dinden bir seyler 6grenmeye agik olan bu sosyo-
loglar, din ve sosyoloji arasindaki iliskiyi rekabet ve diigmanlik
olarak tanimazlar. Kiiltiirel din sosyolojisinin dine bakigin
belirleyen kavramlar; kiiltiir, mdnd, sembol, tecriibe, anlama ve
iletisimdir. Kiiltiir penceresinden bakildiginda higbir sey ‘kiiltii-
rel’ hale geldikten sonra artik ‘oldugu gibi’ degildir. Her sey
kendisine digsaridan yiiklenilen bir anlami ifade etmektedir.?

Sosyal antropolog C. Geertz, Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din
(1966) adli makalesinde dini, kiiltiirel sistemin bir pargasi ola-
rak, insanlar1 etkileyen bir semboller sistemi olarak goriir.
Geertz, din fenomenologlarina benzer sekilde dini sembollerin
anlamlandirma ve mesrulastirma islevine dikkat ceker. insanlar
diinyay: anlaml ve diizenli olarak gérmek isterler. Dinin, diin-
yay1 kaosa siiriikleyen hiisran, istirap (suffering) ve kétiiliik/ser
(evil) vb. tecriibelere, esitsizlik ve adaletsizliklere ahlaki bir
anlam yiikledigini; kotiiliik ve gerrin sadece goriiniir durumlar
oldugunu; daha genis bir agidan bakildiginda anlaml bir 6riin-
tiye elverisli bulunduklarimi goéstermeye c¢ahsir. Kuskusuz,
bunun gergeklestirildigi en yaygin yol, bu diinyadaki adaletsiz-
liklerin gelecek diinyada karsilanacag diisiincesidir.®
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Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Dini semboller ve dolayi-
styla kiiltiir, din igerisinde 6nemli bir yer tutmakla birlikte din,
biitiiniiyle sembol ve kiiltiirden ibaret degildir. Aksi takdirde
boyle bir tespit indirgemeci bir din anlayisi olmaktan &teye
gecmeyecektir.

Sembollerin Onemi

Sembol bir goriis, bir seyin temsili, bir gesit proje ya da ne
yapilacagini gosteren bir enstriiman olabilir. Din sosyologu
Hamilton bunu trafik isaretleri 6rnegi ile agikhga kavustur-
maktadir: Kirmizi 151k, yolumuzdan gegen trafigin neden
olacag1 potansiyel tehlikeyle karsilasabilecegimiz durum
hakkinda bize bir seyler sdyler. Ayn1 zamanda verdigi tali-
matlarla gidilecek yolun ydniine isaret ederek bizim belli bir
yolda seyretmemizi saglar. O, hem bir durumu temsil eder
hem de ayn1 zamanda belli davranislarin ortaya ¢ikmasi igin
diinyay: etkiler. Ayn sekilde dini semboller de diinyay: yo-
rumlar ve aym zamanda onu sekillendirirler; egilimleri belli
bicimde davranmaya yonlendirip belli haleti ruhiyeye yol
acarak sosyal diinyay: bigcimlendirirler. Keza, ibadet edenleri
agwbagh, saygin vb. kimseler yapabilir; onlarda sonsuz mutlu-
luk, seving ve heyecan hasil edebilirler.3!

Genel bir degerlendirme ile ifade etmek gerekirse, birgok
din bilimcisinin, din ve toplum iliskilerindeki karmagik yapinin
dogru bir sekilde anlagilmas! yoniinde son derece titizlik gos-
terdigi acgiktir. Ancak, bireylerin i¢ diinyalariyla da baglantili
oldugu icin dini olgularin anlasilmas: her zaman kolay olma-
maktadir. Hatta degerlendirmelerin yiizeysel ya da 6n yargih
olmasi durumunda, yanhs ve hatali tanimlamalar da ortaya
¢ikabilmektedir.

Nitekim Aydinlanmacilarla baglayip 1789 Fransiz ihtilaliyle
zirveye ulasan din karsithginin da etkisiyle dini olaylarla ilgili
pek ¢ok hatal anlayis ve agiklamalara siiriiklenenler olmustur.
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Marx, Comte, Durkheim, Freud ve islam soz konusu oldugun-
da Weber, bunun tipik érnekleridir.

Ozellikle Comte, Durkheim ve takipgilerinin, kendi ¢agla-
rindaki pozitivist ve kat1 sosyolojizm akiminin etkisiyle ilahi
kaynakli dine kars! tepkisel bir tavir sergilemekle birlikte din-
merkezli bir diinyadan kendilerini kurtaramadiklar1 sdylenebi-
lir. Ne var ki, onlarin din mefhumu, sadece, bir yeryiizii cenneti
yaratmada yararlanilacak bir aksesuar goriiniimiindedir. Onla-
rin galigmalari, dini tecriibenin nasil objektiflestigini gdsterme-
leri bakimindan yine de dikkate degerdir.

Adi gegen gozlemciler ve benzerleri, din ve toplum arasin-
daki karsilikli iligkileri determinist bir tarzda anlayarak, basta
din olmak {izere tiim ruhani ve manevi gelismeleri sosyo-
ekonomik sartlarin bir sonucu olarak goérmek istemigslerdir.
Sosyolojinin, donemin modas! bilimsel materyalizmin biiyiik
6lgiide egemen oldugu bir iklimde gelismis olmasindan dolay:
ilk donem teorisyenlerinin ¢ogunun sosyolojileri 6zellikle de-
terminist ve indirgemeci olmustur. '

Toplumsal sartlar ve faktorleri ortaya ¢ikarmaya galisirken,
metafizik ve psikolojik unsurlari diglayip, her durumda, sosyal
olaylarin sebeplerini yine baska sosyal olaylarda gérme, daha
dogrusu, sosyal olay ve olgular yine sirf sosyal olaylarla agik-
lama tegebbiisii eksik kalmaya mahkémdur. Hele din gibi do-
gatistii, kutsal bir mahiyete sahip bulanan toplumsal bir olgu
sirf sosyo-ekonomik faktorlerle izah edilemez. Dini olay ya da
kurumlarin mengeinde toplumsal faktorler ne kadar etkili olur-
sa olsun, onlarin ortaya ¢ikisin1 ve gelisimini, ilahi kaynagin
gormeksizin, sadece sosyal teorilerle izah etmeye ¢alismak de-
terminist ve indirgemeci bir tutum olacaktir.
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Olgek Fenomenleri Yaratir

Din, insanlarin tecriibe alanina girdigi andan itibaren kiiltii-
rel bir obje halini almakta ve toplumsal degismeyle kargsilikli
etkilesim igerisine girmektedir. Mircea Eliade’in da belirttigi
gibi, hi¢bir zaman ‘saf’ (pure) sekilde ‘katiksiz’ dini fenomen-
ler bulunmamaktadir; begeri bir fenomen olarak toplumsal
olmasi sebebiyle onun filolojik, ekonomik ve kiiltiirel vs.
yonleri vardir. Ancak dini tecriibelerin toplumsalligin1 kabul
etmek, onlarin din-dis1 davranig bigimlerine indirgenebilirli-
gine isaret etmez. Biz modern bilimin su temel ilkelerinden
birini asla gézden kagirmamalyiz: Olgek fenomenleri yaratir.
... Dini tecriibeyi toplum olaylarina ve onun sosyal fonksi-
yonlarina indirgemeye kalkismak veya onlarin basit bir so-
nucu olarak gérmek istemek, fili yalnizca mikroskop altinda
inceleyerek onu yeterince tanidigimi iddia etmeye benzeye-
cektir. Fili tamiyabilmek igin elbette mikroskoba ihtiyag var-
dir ama mikroskobun sundugu bilgi, fili biitiiniiyle tanima-
miza imkan vermez. Mikroskop, biitiin ¢okhiicreli organiz-
malarin yap1 ve mekanizmasini gosterir. Halbuki ¢ok hiicreli
organizmalarin hepsinde yap1 ve mekanizma aynudir. Fil de
kesinlikle ¢okhiicreli bir organizmadir, fakat o, biitiiniiyle ve
sadece ¢okhiicreli bir organizmadan mu ibarettir? Mikrosko-
bu ol¢ek aldigimizda, cevap vermek igin tereddiit edebiliriz.
En azindan fili zoolojik bir fenomen olarak gosterme {istiin-
liigiine sahip olan insani goriis 6l¢egi durumunda ise, cevap
hakkinda herhangi bir siiphe olamaz32. Su halde, fili, ancak fil
olarak idrak etmek gerektigi gibi dini de ancak spesifik bir
dini olay olarak inceledigimizde tam olarak kavrayabiliriz.

C- DiN SOSYOLOJiSINDE YONTEM

Din sosyolojisi, hem din bilimlerinin hem de genel sosyolo-
jinin bir pargasini olusturur. Kurucusu olarak Max Muiiller
(1823-1900)'in adinin gegctigi din bilimlerinin (dinler bilimi) ¢ikig
noktasi, din olayinin anlam iizerinde bir aragtirmadir. Bu ne-
denle din bilimleri, ilahiyat bilimlerini ve din felsefesini disari-
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da birakarak dinler tarihi, din psikolojisi, din fenomenolojisi ve din
sosyolojisini igine alir. Buna din etnolojisi ve din antropolojisi gibi
sosyal bilimleri de dahil edenler vardir. Din felsefesi, a priori ve
normatif olup tiimdengelim metodunu esas aldig1 halde din
bilimleri hicbir spekiilatif amag giitmez ve empiriktir.

Din sosyolojisinin yontemi igerisinde genel sosyolojinin
vasiflama (description), karsilastirma (comparison) ve agiklama
(explanation) tarzindaki tgli ilkenin 6nemli bir yeri vardir®3.
Din sosyolojisi empirik bir bilim oldugu igin onun vasiflayici
ozelligi ilk sirada gelir.

Vasiflama, olaylarin gézlemlenmesi (observation) anlamina
da gelir. Sosyolojide dogrudan ve dolayh olmak iizere iki tiirlii
gozlem vardir. Dogrudan gézlem, anket, miildkat, monografi,”
gibi tekniklerle giincel dini olaylarin dogrudan dogruya goz-
lemlenmesi demektir.

Dolayll gozleme gelince, biliyoruz ki din sosyolojisi sadece
glincel toplumlarin dini hayatiyla ilgilenmez. Gegmis toplumla-
rin kaynagini dinden alan sosyal iliskilerinin ve toplumsal ku-
rumlarinin aragtirilmas: da onun ilgi alan igerisindedir. Bu tiir
arastirmalari din sosyolojisi, dolayh gzlem y6ntemiyle gergek-
lestirmektedir.” Bunu gegmigle ilgili bir vasiflama olarak tanim-
layabiliriz. Gegmiste yasanmis dini-sosyal olay ve olgular: aras-
tiran bir din sosyologu, tarihi kaynaklar, belgeler (arsiv belgele-
ri, mahkeme sicilleri, tereke defterleri, fetvalar, mezar taslari),
anitlar, sanat abideleri, masallar, menkibeler, sarkilar, destanlar,
siirler vb.nin yani sira bagkalarinin duyup, goriip yazdiklarina
dayanir. Din sosyologunun, tarihi yontemle ¢aligmasin siirdii-
riirken bagta kiiltiirel antroploji, dinler tarihi ve psikoloji olmak
iizere, tarih, etnoloiji, folklor, hukuk, ahlak, ildhiyat, cografya vs.
gibi tiim begeri bilimlerden yararlandigini belirtmek gerekir.

Sosyoloji, sadece istatistik veya sosyolojik tasvir anlamini

ifade eden sosyografi demek degildir. Sosyoloji, ancak vasifla-
dig1 olgulan karsilastinp agiklamalara gittigi, olaylar arasinda
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sebep-sonug¢ bagi kurabildigi ve hatta kanunlara erigebildigi
6l¢lide amacina erigebilmis sayilabilir. Sosyoloji, olaylar:1 sosyal
baglamlar: igerisinde biitiin olarak ele alir ve tek tek olaylar1 bu
biitiiniin pargalar: olarak degerlendirir. Bilimsel arastirmalarin
dogrulugunu anlayabilmek igin de onu baska arastirma sonug-
lariyla kargilagtirmak gerekir. Belli bir zaman ve mekanda yii-
riirliikte ve gecerlikte olan bir olayin 6zeliklerini anlamak igin
en iyi yol, onu bagka zaman ve mekanda rastlanan olgularla
mukayese etmektir. Bu mukayese, benzerlikler (comparison)
kadar zithiklar (contrast) agisindan da yapilabilir.

Vasiflayici sosyolojiye bagh olarak yapilacak olan karsilas-
tirmalar: bir agiklama ve degerlendirme izlemelidir. Olaylarin
dis goriiniimlerinden anlam dolu biitiinlere niifuz etmek, 6ze
inmek demek olan anlayis ve buna bagh olarak ortaya ¢ikacak
aciklama ve yorum bir¢ok 6nemli sonuca erigmeyi miimkiin
kilar.

Sosyal fenomen dini nitelikli oldugu zaman, ‘anlama’ daha
da 6nem kazanir. Gergekte, dini davranigin, sembol, térenler ve
teskilatlarin engin ve derin birer 6z ve i¢ manalar1 bulunmakta-
dir. Bu bakimdan din sosyologu dini inanglar, gruplar, cemaat-
ler ve dinden kaynagimi alan ya da dini bir renk tasiyan tiim
sosyal olaylar1 biitiin i¢ manalariyla anlamak ve degerlendir-
mek zorundadir.3* Mesel3, islami bir kurum olan ‘ezanr’ ele
alalim. Ezan, giizel sesli miiezzinlerin ahenkli sesleriyle, giinde
bes vakit mii’'minleri namaza, duaya ve arinmaya ¢agiran kut-
sal bir ¢agridir. Ezanin bu kutsal igerigi, islami diigiincede bir
anlam ve agiklik kazanabilir. Ezandaki melodiye bakarak onun
bir sarki oldugunu diisiinmek sosyolojik bir korliik olur.

Bazen sosyal olgu ya da olay, zahiren anlasilmayacak kadar
karmasik ve i¢ ige ge¢mis olabilir. Boyle durumlarda sosyolog-
dan, 6n yargilardan uzak, objektif bir tarzda, olayin bagh bu-
lundugu biitiine yonelmesi ve Weber’in yorumlayict anlama
(verstehende) yontemi geregince ilgili din mensuplarinin kendi
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kurumlari ve davranislari hakkindaki 6znel goriislerine basvu-
rarak fenomeni agiklamasi beklenir.3

Eylemin i¢ anlamlarina da niifuz ederek dogru bir sekilde
anlasilmasi igin agiklama safhasinda yapilacak ilk is, sosyal olgu-
lar: tiir ve tiplere ayirmaktir. Birbirine benzeyen olaylar1 ayni
kategorilerde toplamak suretiyle belirli tipler olusturulabilir.
ilkel dinler, ¢ok tanrili dinler, tek tanrili dinler, ulusal dinler,
evrensel dinler vs. gibi.. Islam bilginleri daha gok Hak dinler,
batil dinler ayrimini yapmuglardir. Sehristani ve ibn Hazm gibi
bazi Islam bilginleri Hak dinlere el-Milel, ikincilere en-Nihal
adin1 vermigtir.

Sosyal olgularin tiir ve tiplere ayrilmasindan sonra sebepli-
lik asamasina gegilir. S6z konusu toplumsal nedenler, bazen
olaya etki yapan faktorleri, bazen de elverisli sartlari, maddi ve psi-
kolojik unsurlari, basit imkdnlar: gosterir.3¢ Sosyoloji, hicbir zaman
tek sebepli izah yanilgisina diismeksizin, din dahil tiim sosyal
olay ve olgularda toplumsal ve psikolojik sartlari/unsurlar géz
6niinde bulundurmak durumundadir.
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OCUNCO BOLOM
DiN SOSYOLOJiSiNiN TARIHGESI

Sosyoloji, XIX. yiizy1ilin basinda felsefeden ayrilip toplumsal
olaylar1 kendi yontemleriyle inceleyen bir bilim dal olarak
ortaya ¢iktiginda, aym1 zamanda din ve toplumla iliskili yogun
bilgileri de icermekteydi. Din sosyolojisinin bir bilim dali olarak
XIX. ylizyiin sonlarinda dogusu genellikle Durkheim ile basla-
tilsa da toplum ve dine dair arastirmalarin tarihi kuskusuz gok
eskidir.

A- ANTIK YUNAN'DA DiN ve TOPLUM

Din ve toplumla ilgili kaynaklarin, kutsal metinlerin digin-
da, Ik ¢ag Yunan felsefesine kadar uzandig gériiliir. Ik ¢ag
Yunan felsefesinde, bugiinkiilere yakin denebilecek olgiide,
dogrudan toplum hakkinda olmasa bile, din hakkinda diisiince-
lere rastlanr.

Bunlar arasinda haklarinda yeterli malumat olmamakla bir-
likte, ilk sirada zikredilebilecek Ksenophanes (Xenophanes),
cok tanrili dinlerdeki iman konusunu, Efesli Heraklit ise ibadet
ve dini torenleri incelemigtir.

M.O. 450'lerde Sofistler olarak bilinen grup, kendilerinden
onceki felsefecilerin aksine, bakiglarini fizik ve metafizik konu-
lardan ¢ok, insan ve topluma gevirmigler; ‘insan her seyin &lgii-
sidiir’ ilkesine dayanarak ilim, ahldk ve dinin insani kaynakla-
rini aragtirmuglardir.
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Atina’da dogan ve son derece akilli, dindar, samimi, agtk
sozlii, bir kimse olan Sokrates, dini egilimlerine ve genglik {ize-
rindeki olumlu etkisine ragmen, devletin tanrilarini inkar ettigi,
yeni tanrilara tapindig: ve gengligi bozdugu iddiasiyla aleyhin-
de agilan davada ve sonunda baldiran zehiriyle 6liime mahk{m
edildi (M.O. 349). En basta gelen suglamalardan biri, tanritan-
mazlikt1 (atheism). O, genel olarak, kentin tanrilarina inanma-
mak, yeni tanrlar icat ederek gengligin ahlakin1 bozmakla sug-
laniyordu.!

Eflatun’da (M.O. 427-347) din sosyolojisi bakimindan ol-
dukga orijinal goriislere rasthyoruz. Eflatun (Platon), din ve
toplum olaylarini gesitli sekillerde incelemis ve onlarin birbiriy-
le olan iligkilerini en kiigiik teferruatina kadar géstermeyi de-
nemistir. Eflatun Her seyin olgiisii Tanridiwr diyerek sisteminin
temeline dini yerlestirmistir. O, tasarladigi toplum diizeninin
dinsiz yasayamayacagina inamyordu. Devlet (Politeia) isimli
eserinde, genglerin egitiminde dinin yerini belirttikten sonra,
zamanin egitim sistemlerinde uygulanan din dgretimini elesti-
riyor ve yeni bir egitim ve dgretimin hangi ilkelere dayanmasi
gerektigini gosteriyordu. Yasalar (Nomoi)inda ise, giiniin top-
lumsal sartlarina uygun bir devlet anayasasinin planin gizdik-
ten sonrakoydugu kanunlarin yalniz maddi miieyyideler degil,
aksine belki ondan daha fazla bir sekilde manevi miieyyidelerle
tutunabilecegini, bunu da ancak dinin verebilecegini soyliiyor-
du. Ona gore dinsizligin asil sebebi halktan degil, iyi egitilme-
mig, ylice degerlerle donanimli olmayan filozoflardan gelmek-
teydi.2

O, dinsizlige gotiiren Materyalist felsefeye kars: Spiritiialist
bir felsefe kurmak gerektigini belirterek, fikir tarihinde ilk ola-
rak saglam bir ilahiyat (Theologic) sistemi kurmustur. Ona gore
ilahiyatin birinci vazifesi Tanrinin varligini ispat etmektir. Ikinci-
si, Tanrinin insanlarla ilgilendigini ve bu nedenle de higbir kim-
senin yaptiklarinin yanina kar kalmayacagini gostermektir. Ve
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nihayet, sadece bir takim yalvarma veya bagislarla Tanrlarin
kazanmilamayacagini ve herkesin kendi hareketinden sorumlu
tutulacagin belirtmektir. Boylece Eflatun, itikat, amel ve miiey-
yidenin 6nemini dile getirmekte ve bunlarin bir toplumun var-
lik sartlarinin temelini tegkil ettigini soylemektedir.3

Platon’un dgrencisi olan Aristoteles (M.0.384-322), birgok
ozelligi yaninda metafizikle de ilgilenmistir. Din hakkindaki
goriislerini daha gok psikolojik ve metafizik temellere dayandi-
ran Aristoteles’in Tanr1 anlayisinin, gerek Yunan gerekse Hiris-
tiyan ve Islam filozoflar: iizerinde oldukga etkili oldugu bilin-
mektedir. Ortagag Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan teologlar
Aristo'dan biiyiik 6l¢iide yararlanmiglardir.*

Deneysel sosyolojinin dnciileri arasinda goésterilen Aristote-
les’e gore bir insanin erdemli olmasi, bunu davramisa dokme-
siyle ortaya ¢ikar. Bir insanda iyi huy bulundugu halde, bu
objektiflesmedikge iyilige doniismeyebilir. ‘Nasil Olimpiyatlar-
da en giizellere ve giigliilere degil, yarisanlara tag giydiriliyorsa
(¢linkii kazananlar onlarin arasindan ¢ikar), ayn1 sekilde ya-
samdaki iyi ve giizel insanlardan ancak dogru olarak eylemde
bulunanlar bagarili olurlar.’

Sosyal bir varlik olan insanin toplumsal hayatin disinda tek
basina yagsamasinin miimkiin olmadigini belirtmek tizere Aris-
toteles, “Anthropos Zoon Politikon” deyimini kullanmustir.
Buna goére, insan ancak bir polis’te, bir kent-devletinde yasarsa
iyilige ulasabilir.¢

Ailenin temel sosyal birlik oldugu iizerinde 1srarla duran
Aristoteles, genel olarak toplumu, dogma, biiyiime ve 6liim
kanunlarina tabi canl bir organizma olarak gormiistiir ki bu,
“Biyolojik Ekol” diye bilinen modern sosyoloji mektebinin top-
lumu canh bir organizma olarak algilayan goriislerine 6nciiliik
etmistir.”
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Antik Caglardan Hiristiyan Ortagaga gelindiginde, biri mis-
tik digeri skolastik olmak {iizere iki farkl diinya goriisiiniin,
donemin toplum goriislerinin gergevesini olusturdugu séylene-
bilir. Saint Augustin (354-430) ile Saint Thomas (1225-1274) bu
iki goriisiin dikkat gekici iki temsilcisidir. Mistik goriisiin tem-
silciligini yapan S. Augustin’e gére, iginde yasadigimiz diinya
sitelerinin gelip gegiciligine karsilik, goriilmeyen ve ebedi olan
obiir alemdeki site gergek sitedir. Bu diinyada Tanri’nin sevgi-
sini kazanan kigi, Tanri sitesinin hemsehrisi demektir ve O'nun
sofrasinda yemek yer. S. Augustin’in, 6zellikle Tanr: Sitesi adl1
eseriyle, modern Avrupa devletlerinin olusumuna biiyiik etki-
sinin oldugu da bilinmektedir.

B- [SLAM DUNYASINDA DIN ve TOPLUM

Islam diinyasinin, Hiristiyan Ortagag ile kargilagtirildiginda
oldukga zengin kaynaklara sahip oldugu gériiliir. Genel olarak
tiim Islami bilimlerin, din sosyolojisi agisindan miimbit birer
kaynak oluguna ilaveten bir¢ok Islam aliminin gériigleri ayrica
miinferiden ele alip incelemeyi fazlasiyla haketmektedir.
Baslicalarini ismen zikretmek gerekirse, Farabi, ibn Miskeveyh,
Gazali, Maverdi, Sehristani, ibn Riigd, ibn Bacce, ibn Hazm, ibn
Haldun ve ibn Teymiye iglerinde en dikkat gekici olanlaridir.
S6z konusu adlimlerden Farabi’den kisaca s6z ederken bizi daha
cok ilgilendirdigini diigiindiigiimiiz Ibn Haldun’un sosyolojik
teorilerini genisge incelemek amacinday:z.

1. Farabi

Klasik kaynaklarda daha ¢ok EbG Nasir diye taninan ve
Tiirkistan’in Farab bolgesinden olan Farabi'nin (890-950),
Sam’da giindiiziin bir bahgivan olarak ¢alisirken gece bekgi
feneriyle kendini felsefi eserleri okumaya verdigi sdylenir.t

Farabi'nin biiyiik ol¢lide Eflatun’dan etkilendigi bilinmek-
tedir. Onun alanimuzla ilgili goriisleri arasinda “erdemli (fazil)
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toplum”, “erdemli (fazil) olmayan toplum” tiplemesi dikkate
degerdir. Bununla ilgili goriislerini, es-Siyasetii’l-Medeniyye ve
Arau Ehli’l-Medineti’l-Fazila isimli iki eserinde serdetmistir. Er-
demli sehir, iyi ya da mutlu hayatin elde edilmeye ¢alisildig1 ve
erdemlerin tomurcuklanip ¢igek agtigi bir sehirdir. Erdemli
olmayan halihazirdaki sehirlerin halklar ise, kendi mutlulukla-
r1 bedeni haz ve zevklere dayandigindan, bedenlerinin esare-
tinden kurtulamazlar.?

Farabi’'nin siyaset kuraminda evrensel kozmik diizen, ideal
devlet ve dogru ¢alisan bir organizma arasinda siki bir benzer-
lik kurulmaktadir. O, miikemmel toplumsal hayatin, evrensel
kozmik modelin mikro diizeyde, saghkh igleyen bir organiz-
manin da makro diizeyde bir tiir yansimas! oldugunu diisiin-
mektedir. Bu analojinin hedefi dyle anlasilmaktadir ki, siyasal
hayatta ‘yonetici'nin konumunu belirlemek ve 6nemini vurgu-
lamaktir. Evrende amir unsur, Tanri; bedende kalp;, erdemli
toplumda ise reistir (yonetici). Ozellikle ilk-bagkanin (er-reis el-
evvel) erdemli toplumdaki yeri, Tanri'nin evren karsisindaki
konumuna benzer. Tanri, nasil biitiin var olanlarin en yetkin ve
en etkin olani ise, erdemli toplumun bagkani da toplumsal ala-
nin en miikemmel varhigidir.

Bu sebeple yoneticiler erdemler bakimindan digerlerinin
hepsinden iistiin olmaldir. Kendisine Allah tarafindan bahgsedi-
len peygamberi giice ilave olarak, Platon’un fiolozof-krall su
vasiflara sahip olmahdir: Zeka, kuvvetli hafiza, keskin kavrays,
bilgi aski, yeme-icme ve cinsel yasamda itidal, dogruluk sevgi-
si, ululuk, adalet agki, sebat ve cesaret; ayrica fiziki insicam ve
glizel konusma."

Farabi, erdemli toplumda Islamiyet’in esitlikgi, evrensel di-
ni nitelikli toplum anlayisin1 hdakim kilmak istemektedir. Zira
gercek mutluluga ancak bu toplumda erisilir. O, toplumun
yukaridan asagiya dogru islah edilebilecegini diisiindiigii icin
yonetici sinifina deger verir. Ciinkii bir aydinlar aristokrasisinin
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yonetecegi erdemli toplum da alim ve fazilet sahibi kisilerden
olusacaktir. Farabi, hiikiimdarin Peygamberin izinde ve hikme-
ti bilen bir kimse olmas! gerektigini belirterek, peygamberlik ve
dinin toplum hayatindaki 6nemini vurgulamistir. Bu toplum
ideal bir toplum olmakla birlikte o, bunun gergeklesebilecegine
inanmaktadir.

2. Ibn Haldun

Tunus dogumlu ibn Haldun (1332-1406), daha ¢ok Mukad-
dime isimli eseriyle taminmustir. O, Mukaddime’de yeni ilmin
adinin ilmii’l-umran oldugunu soéyliiyor. Agik bir sekilde tanim-
lanmamakla birlikte umran kavramu, iktisadi yapiyla dogrudan
iligkilidir. Imar, imaret, mamure, mimar ve tamir kelimeleri ile
aym kokten tiireyen umran, genel olarak, bayindir olma, abad
olma, uygarlk ve toplumsal kalkinma gibi anlamlara gelmek-
tedir. Bu yiizden kavram, genellikle, uygarlik, sehir hayati ve
toplumsal kalkinma olarak algilanmugtir.»?

ibn Haldun’un Mukaddime’deki yontemi ana bagliklariyla
sOyle gosterilebilir:

» Dongiisel/cevrimsel (cyclical) tarih anlayisina sahiptir.

» Fiziksel yasalarla toplumsal yasalar arasinda benzerlik
kurar.

» Tarihi rivayetleri ve olaylar akil siizgecinden gegire-
rek yorumlar.

Sosyal bir tarihgi olarak ibn Haldun, siyasal egemenliklerin
kaynaklarini ve isleyis siireglerini objektif bir tavirla inceler.
Onun igin asil sorun, insan iradesinden bagimsiz olarak kendi-
liginden meydana gelen dongiisel bir olguyu agiklamak ve bu
diizenli akigin nedenlerini belirlemektir. Toplumsal hayat dogal
bir olgudur. Yasayis tarzlari, 6zellikle cografi ortamin ve ikli-
min sartlarina bagh olarak sekillenmektedir.!3
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Bu gergevede bir uygarligin gelenekleri, aile ve kabile haya-
t1, hanedanlarin dogusuna neden olan iistiinliikler, toplumsal
farkliliklar, insanlarin gegimlerini siirdiirmek igin yaptiklar
ugraglar, iiretim bigimleri, kirsal-kentsel yasayis tarzlarinin
insanlarin sosyal karakterlerine, din-ahlak ve biyolojik yapilari-
na etkileri, kisacasi toplum yapisinda meydana gelen tiim de-
gismeler onun iizerinde durdugu sosyolojik konulardir.

ibn Haldun, maddeyi bigimlendiren fizik kanunlarla top-
lumsal olaylarin kanunlar arasinda bir benzerlik gormektedir.
Bir bagka deyisle maddede oldugu gibi toplum hayatinin da bir
tabiatimn (kanun) oldugunu diigiinmektedir." Burada ‘tabiat’
kavramu bir degismezligi, siirekliligi ve ilkeyi ifade etmektedir.
Gergekte dlemde her sey bir degisim igerisinde olmakla birlikte
bu degisimler, hicbir zaman degismeyen bir diizen, nizam igeri-
sinde ve siireklilik gosteren belirli ilkeler gercevesinde meydana
gelmektedir. O, ilkelerdeki degismezligi vurgulayan iinli “diin,
bugiine suyun suya benzemesinden daha ¢ok benzer” soziinii bu
baglamda zikreder. S6z konusu siireklilik ve degismezlik sebe-
biyle, sosyal kanunlar kargisinda insan iradesinin etkisizligini
belirtmek iizere Muaviye’nin miilke (saltanata) kavusmasin
ornek gosterir. Yani, o sirada sosyal sartlar 6yle bir noktaya
gelmisti ki, Dort Halife’den sonra yonetime kim gelirse gelsin
saltanata gegmek zorunda kalacaktu.

Onun sik sik kullandig1 ‘zati araz’, ‘sosyal hallerin tabiat:” ve
‘siinnetullah’ gibi kavramlar, sosyal olaylari bigimlendiren temel
ilkelerin degismezligini gosterir. Mesela, her ii¢genin i¢ agilar:-
nin toplaminin iki dik agiya esitligini ‘zati araz’ kavramuyla
aciklar. Bir geometri kuralinda zikrettigi tabiri, sosyal olaylara
istikamet veren ilkelerin niteligini anlatirken aynen kullanma-
sinin nedeni, sosyal olaylarda da benzer oranda bir kesinligin
ve diizenin var olduguna inanmasindandir. Toplumsal olayla-
rin olusumuna yonelik kesinlik belirten goriislerinden dolay:
ibn Haldun’u determinist olmakla itham edenler de olmustur.!4



70 Din Sosyolojisi

Bunlara iliveten Ibn Haldun, akilci ve gdzleme dayanan bir
aragtirma ruhuna sahiptir; insan diisiincesinin, bilimlerin, sa-
natlarin, devletlerin gelismelerini, 6rf ve adetlerde goriilen de-
gismeleri genellikle akla ve gozleme dayanarak agiklar; akli
olmayan ve goézlemlere dayanmayan tarihsel aktarimlardan
kaginir.’s

ibn Haldun, insanin zayif, temelde cahil ve ben-merkezci
olmasina karsilik Allah’in ona diigiinme yetenegi ve el giicii (el-
fikr ve’l-yed) bahsettigini sdyler. O, toplumu, insanin zayifligini
teldfi amaciyla insanlar tarafindan bilinglice olusturulmus bir
yap1 olarak goriir. Gida ve beslenme, savunma ve giivenlik ihtiyac-
lar1 insanlarin bir arada yasamalarini gerekli kilan en 6nemli
etkenlerdir. 56z konusu ihtiyaglar, ayn1 zamanda toplumsal
igboliimiinii de gerekli kilmaktadir. insan tek bagina yagayabil-
seydi, neredeyse kendisine yetebilecek asgari gidayi bile temin
edemezdi.’¢

Mukaddime, sosyolojik agidan énemli bilgiler igerse de o,
biitiiniiyle bir sosyoloji kaynagi degildir; sosyoloji kadar, ant-
ropoloji, tarih, siyaset ve hukuk felsefesi, dinler tarihi agisindan
da degerli bir kaynaktir. Biz burada Mukaddime’den belirledi-
gimiz bazi sosyolojik alanlar iizerinde duracagz.

a) Asabiyet

‘Asabe’ sozliikte ‘baba tarafindan olan akrabalar’ anlamina
gelmektedir. Kelime cahiliye doneminde, bir kimsenin kendi
soyundan gelen akrabalarini, daha genel olarak kabile liyelerini
hakli haksiz hemen her meselede savunmas: ve bu hususta
birlesmeleri gerektigi anlamini ifade etmekteydi.

Islam 6ncesi kullaniminda tamamen irk¢t bir anlam tagi-
makla birlikte Ibn Haldun, bu kavramun igeriginin Islam’la bir-
likte doniistiigii kamisindadir. Sézciigiin, ilk anlamini su cahili-
ye siirinde bulabiliriz: “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine
yardim et.” Cahiliye asabiyesinde ‘kardeg’, genellikle soydas ve
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kandag olani ifade eder. Bir hadis de ayru ciimleyle baglamakla
birlikte bu kandashgi degil, din kardesligini ifade eder ve zalim
kardese yardimci olmaktan ise onun zulmiinii engellemeyi
kasteder.!”

Onun teorisinde asabiyet, tipki insanin dogasinda bulunan
ve yeri geldiginde islevsel olan ‘gadab’, ‘sehvet’ ve ’miilkiyet
duygusu gibi, kaginilmaz ve tabii bir giidiidiir. Bu duygu, tarihi
sosyal hadiselerin olusumunda temel etkenlerden biri olarak
sosyal biinyenin adeta ¢imentosu ya da onu ayakta tutan bere-
ketli bir enerji kaynagidir. Bu enerjinin varligiyla miilk, yani
devlet tesis edilirken, dinamizmini kaybederek s6nmesi halinde
ise miilk de ¢dkmektedir.!® Asabiyet, devleti kuran, dinin ya-
yilmasini saglayan ve herhangi bir sosyal hareketi gerceklesti-
ren temel giidiilerdendir. Asabiyenin amacinin bizzat miilk
oldugunu sdyleyen ibn Haldun, asabiyeyi mesrulastirmada
dini terminolojiye bagvurur:

Biitiiniiyle diinya ve diinya halleri, ahiret i¢in bir binek ve va-
sitadir. Vasitadan mahrum olan, maksada ulagmaktan da mah-
rum olur. Sari, insammn bir fiilini kétiiler veya onu yasaklarsa
ya da onun terk edilmesini tegvik ederse, onun bundan maksa-
di, s6z konusu fiilin tamamen ihmal edilmesi veya kokiinden
sokiiliip atilmas:, o fiilin viicuda gelmesine esas tegkil eden do-
gal duygularmn ve giiclerin ige yaramaz hale getirilmesi degil-
dir. Onun maksads, o fiilleri ve giicleri hak olan hedeflere yo-
neltmek icin son haddine kadar gayret sarf etmektir. 9

Mukaddime’de asabiyet, nesep ve sebep asabiyeti olmak iizere
iki sekilde ele alinir. Asabiyet, esas itibariyle soy (nesep) birli-
ginden kaynaklandigindan ayni soydan gelenler arasinda orga-
nik yakinlik arttikga asabiyet giiglenir. Buna karsilik bu yakinlik
aileden baslayarak asirete, kabileye dogru yayildik¢a asabiyet
de zayiflar.

ibn Haldun, asabiyetin kaynagini énce nesepte ve akraba-

likta, yani kandashk ve soydashkta gormektedir. Ancak arala-
rinda kan ve soy bag: bulunanlar arasinda tam bir dayanigma
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s0z konusu olur. Kisi, imdada kogma ve yardimlasma gibi sila-i
rahmi gerektiren durumlarda nesebe son derece ihtiyag¢ duyar.
Ayni soydan gelenler birbiri igin her ¢esit fedakarhga katlanur,
gerektiginde birbiri ugrunda savasir ve 6liimii goze alirlar. Baga
bir bela geldigi zaman, sila-i rahmin geregi hisim ve akrabadan
yardim istenir. Ciinkii kisi bir yakinina saldirildig1 ya da hak-
sizlik yapildig1 zaman sanki kendi basina gelmigcesine icinde
bir rahatsizlik hisseder ve tabii bir egilimle o saldiriy1 ve haksiz-
lig1 Snlemeye galigir.2? Tabii olan bu bag, aksiyon ve eyleme
yonelik bir potansiyel tagimaktadir.

Onun teorisinde kan bagi 6nemli olmakla birlikte, asabiye
sadece kan bagina dayanmaz. Soy birligine dayanan nesep asa-
biyetinin disinda, herhangi bir soy bag: olmaksizin, (azatl, kar-
deslik, anlagsmali, devsirme gibi) cesitli yollarla olusan ve yine
bir topluluk dayanigmasina yol agan sebep asabiyeti de vardir. Z.
Fahri Findikoglu'na gére Ibn Haldun, bu kelimeyle nesep bag-
larinin giiglii oldugu yerlerde nesep asabiyetini, baska yerlerde
ise dini, duygusal ve iilkiisel sebep asabiyetini kastetmektedir.2!
H. Ziya Ulken'e gore ise asabiyet, en dar sekli ile kan bagindan
baslayip sebebi akrabaliktan manevi bir bagla biitiin Miislii-
manlar1 kucaklayan ‘Islam iimmeti’ kavramini da igerisinde
barindirmaktadir. Nitekim asabiyet, Mukaddime'nin ikinci bo-
limiinde bedevilerdeki kan bag, {igiincii boliimde miilkiin
temeli, dordiincii boliimde ise sehirlerin sosyal bag: olarak ele
alinmaktadir.22

Dolayisiyla ibn Haldun’un irkg1 bir teori geligtirmedigi soy-
lenebilir. O, “asabiyet sadece nesep birliginden (akrabaliktan) veya
ona tekabiil eden bir seyden meydana gelir” demek suretiyle 1rkgi
teorilerden ayrilir. Ayni soydan gelme inancina dayal asabiyet
yaninda bir de sebebi ya da itibari (hiikmi, psikolojik) asabiyet
vardir ki bu, kan bagina dayanmaksizin olusan bir asabiyettir.
Onun ifadesiyle, “Nesep (soy) vehmi (itibari, manevi, psikolo-
jik, imaginary) bir seydir ve gercekligi de yoktur.”?
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b) Din-Asabiyet iliskisi

Ibn Haldun, modern sosyologlardan asirlarca énce toplum-
sal olaylar arasindaki dinamik yapili karsilikli etkilesime dikkat
ceker. O, asabiyet-din iligkisini de tek tarafh ele almayp, her iki
olgunun karsilikh olarak birbirlerine tesir ettigini belirtir.

Ibn Haldun’a gore asabiyet, siyasetin yani sira dini alanda
da 6nemli iglevlere sahiptir. Peygamberlik, devlet kurma, dine
davet gibi insanlarla ilgili her hususta asabiyete ihtiya¢ vardir.
Hadis-i serifte gectigi lizere, “Allah (c.c), halkimin himayesine sahip
bulunmayan hicbir peygamber gondermemigtir’. Demek ki pey-
gamberler, kendilerini diismanlarindan koruyacak bir asabiyete
sahip olmuslardir. Mukaddime’nin iigiincii boliimiiniin altinci
maddesinin, “Dine Davet Asabiyet Olmaksizin Hayatiyetini Siirdii-
remez” bashgiyla baslamasi, bu durumun biitiin tebligcileri
ihata ettigini gostermektedir. Peygamberler, kavim ve kabile
desteginden mahrum kaldiklar1 zaman zor anlar yasamuslar-
dir.# Nitekim Kur’an, Hz. LGt’un kabilesi karsisinda boyle bir
sikint1 yagsadigini haber verir.2s

Din1 6nderin toplumsal degismeyi gerceklestirebilmesi igin
gliclii bir asabiyete dayanmak zorunda kahsg: gibi, aym gekilde
asabiyet de dinamizmini siirdiirebilmesi igin dine dayanmak ve
din tarafindan desteklenmek zorundadir. Mukaddime’de “dini
rengin, (stbga-y1 din) kan bag ile birbirlerine bagh bulunanlarin
arasindaki rekabeti ve hasedi ortadan kaldirarak yonleri sadece Hakk'a
gevirecegi”; onlari bir ideal ve inang etrafinda biitiinlestirecegi
ifade edilmektedir. Boylelikle biitiinlesmeyi saglayan bir toplu-
luk, biiyiik hanedanliklar1 alt etmeyi basarabilecektir. Ciinkii
kardesligi tesis ederek kabileler arasindaki menfaat gatigmalari,
kan davalan gibi toplumsal ¢6ziilmeye neden olabilecek olum-
suz tutum ve davranislar1 bertaraf etme diisiincesi de dinin
amaglar: arasindadur.

Cahiliye déneminde bir birlik olusturamayan Araplar, Is-
lamiyet sayesinde biitiinleserek giiglii devletler kurmayi ba-
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sarmuglardir. Ibn Haldun’a goére bir devlet, sayica kendisine
denk veya kuvvet bakimindan kendisinden daha giiglii olanlara
ancak din sayesinde galip gelebilir. Ote yandan “dini rengin”
degistigi ve bozuldugu zamanlarda da egemenlik ¢oziiliip gi-
der.2

¢) Bedevilik-Hadarilik

ibn Haldun, toplumlari ‘bedevi’ ve ‘hadari’ olarak iki gruba
ayirir. Bedv-bedavet, sozliikte ‘ortaya ¢ikmak, bir nesnenin ilk
once ortaya ¢ikan tarafi, sahrada oturmak’ anlamlarina gelir-
ken, ehl-i bedv; ‘sahranisin, kirda yasayan, ¢adir hayat1 yasayan,
gocmen’ demektir. Hadar- hadaret, ‘hazir olmak’, ehl-i hadar-
hadari ise ‘sehirde oturan, gocebe olmayan, yerlesik’ demektir.
Bedeviler, magaralarda, ormanlarda, sahrada ve ¢adirda, yurt-
larda, obalarda, koylerde ve kiigiik yerlesim merkezlerinde
hayatlarin siirdiiren kimselerdir. Bedevi olmak igin gogebe ve
gocmen olmak sart degildir. Yerlesik hayat siiren bedeviler de
az degildir. Hadariler ise sehirlerde oturan, yerlesik kimseler-
dir. Tiim toplumlar baglangigta bedevi olup hadari hayat son-
radan ortaya ¢itkmugtir. Hadarilik, bedeviligin agamal bir sekil-
de degismesinden ve gelismesinden meydana gelmistir. Boyle
bir degisimle bedevi hayat yine tamamen ortadan kalkmamus,
tersine hadari hayatla yan yana, ama farkl kiiltiirel degerlerle
varligini devam ettirmistir.

Her iki toplum arasinda, iiretim-tiiketim tarzlar, yonetim tarz-
lar1 ve din, karakter yapilar1 bakimindan farkliliklar bulunmakta-
dir. Ibn Haldun’a gére bir toplum temel ihtiyag¢ maddeleriyle
(zaruriyyat) yetinmek zorunda ise bedevi; bunlarin disinda
kalan normal (haciyat) ve liiks (kemaliyat) tiiketim evresindey-
se hadaridir. Liiks, konfor, fantezi, bolluk igindeki bir hayat
tarz1 ve toplumsal igb6liimii hadari toplumun genel 6zelligi-
dir.

Bedevilerin yonetim tarzi, esitlik¢i yapidadir. Baslarinda bir
‘reis’ olmakla birlikte bu reis, digerlerinden ¢ok ayricalikli de-
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gildir. Reisin, askeri ve emniyet teskilatina sahip bir devleti
yoktur. Onemli kararlar mutlaka istisareyle alinir. Gerektiginde
kabilenin tiim fertleri reisin etrafinda birlegerek gézii pek cesur
birer asker oluverirler. Hadari toplumun baginda ise ‘melik’
vardir. Hiikiimdarin kanunu, askeri ve emniyet teskilat1 bulu-
nan, sinirlari belirli kurumsallagmis bir devleti vardir.28

Cesaret agisindan kargilastirildiginda, iginde yasadiklari
fiziki ve sosyo-kiiltiirel ¢evrenin tesirleriyle bedeviler, hadari-
lerden daha dayanikli ve cesurdurlar. Bunun nedenlerinden
birisi, hadarilerin kendi giivenliklerini kurumsal yapilara havale
etmekten dogan tembellikleridir. Hadariler, nimet ve refah
denizine dalmiglar, mallarin1 ve canlarini savunma isini emni-
yet giiclerine havale ederek kendilerini kusatan surlarin ve kale
duvarlarinin arkasinda gaflet uykusuna dalmuglardir.?® [kinci
neden, bedevilerin siddet ve cezaya dayali egitsel ve hukuki
diizenin etkisine maruz kalmamig olmalaridir. Hukuki diizenin
siddet ve ceza yontemiyle ayakta tutulmaya galigilmas: duru-
munda hadarilerin metanet ve mukavemeti tiimden yok olur.
Siddet ve baskiyla tatbik edilen egitim de 6grencilerin metane-
tinden ¢ok sey eksiltir.®

iktisadi ve sosyal etkenler?, iiretim ve tiiketim bigimleri, ka-
tegorik olarak, bedevi-hadari tarzinda sadece toplumsal yapiy1
degil ayn1 zamanda toplumlarin bedensel, zihinsel, dini ve ahliki
karakterlerini de dogrudan etkilemektedir.3? Cesitli yiyecek
maddelerinden mahrum olarak verimsiz alanlarda yasayan
bedeviler, genellikle verimli ovalarda bolluk iginde yasayanlara
gore daha insicamli viicutlara ve ahlaka sahip olurlar. “Kirlarda
yasayan halkin renkleri daha saf, bedenleri daha temiz, viicut
yapilar1 daha insicamli ve daha giizel, ahlaklar ifrat ve tefritten
daha uzak ve bir seyi idrak konusunda zihinleri daha keskin-
dir” .3

ibn Haldun, ‘fitrat’ hadisini g0z oniinde tutarak, sosyal re-
fahin hazciligl, tembelligi ve cinsel sapmalari iliretmesinden
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otiirii hadarilere goére bedevilerin hayra daha yakin olduklarin

soyler ve bunun sebebini de sdyle agiklar:
Kigi ilk fitrat1 iizerine bulunursa, kendisine gelen geyleri kabu-
le hazir bir durumda olur, hayir veya ger onun iizerinde yerle-
sir. Hayir veya serre ait iki huydan biri hangi dl¢iide nefse ge-
lir ve yerlegirse, nefs digerinden o olciide uzaklagms olur. ...
Hadariler, gesit cesit haz ve zevklerle, diinyevi schvet ve arzu-
lar i¢inde bulunmakla, maddi ¢ikarlara yonelmekle, bircok huy
ve gerle nefisleri kirlenmigtir. Ancak sadece zaruri ihtiyag
maddeleriyle gecinen, refah, liiks ve konfor igerisinde yagama-
yan bedeviler ‘ilk fitrata’ ve ‘tabiata’ daha yakmn olduklarindan
hadarilere nispetle kotii huylar onlarda daha azdir.>

Her iki grup arasinda ahlaki yonden goériilen bu farklihgin
kaynag, gercekte ekonomik ve politik kosullardir. Ekonomik
kosullarin bozuk, ticari hayatin 6lgiisiiz, liretimin ve tiiketimin
dengesiz, gelir dagilimin gayri adil oldugu, kar getiren ve ka-
zang temin eden kaynaklarin adilane paylasiimadigi toplum-
larda saglam bir ahldki hayatin bulunmasina imkan yoktur.
Giinkii iktisadi alandaki bozukluk, ahlaki ¢okiintiiyii dogurur.
Aymn sekilde iktisadi alanin dogrulugu ve diiriistliigii benzer
bir ahlaki yapiy1 dogurur.

Ibn Haldun’un déngiisel teorisine gére, sehirlerde yasayan-
lar, belli bir asamadan sonra, bedevilerin bilmedikleri tiirden
liikks tiiketim maddelerini kullanmaya bagslarlar. Bu durum son
haddine ulastiginda, bedensel arzu ve gehvetlerini tatmin etme
gldiisii, insanlarin baslica hedefleri arasinda yer alir ve boyle-
likle insanlar hem dini hem de diinyevi olarak istikametlerini
yitirirler.

Biitiin bunlarin sebebi, hadaret ve refahta goriilen ifrattir.
Bu gibi seyler, iktisadi hayat1 ve umran ifsat eden etkenlerdir.
Sehir halki, aligkanlik haline getirdigi liiks tiiketim maddelerine
ulagmak ve nefsani arzularini tatmin etmek igin ger olan renklere
boyamir, olumsuz sekillere biiriiniirler. Bu yiizden fisk, ser, sah-
tekarlik, her tiirli hile ve kurnazhiga bagvurarak ihtiyaglarin
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gidermeye cahlisirlar. Béyle kimselerin yalana, dolana, kumar-
bazhga, adam kandirmaya ve ¢arpmaya, hirsizliga, yalan yere
yemin etme arsizligina, tefecilige karsi ciiretli olduklar1 ve goz-
lerini kirpmadan bunlarn igledikleri goriiliir. Onlar refahtan
gelen arzu ve hazlarin sonucu olarak her tiirlii fisk ve ahlaksiz-
lig1 icra ederken namusu ve haysiyeti bir tarafa birakirlar. Boyle
hareket ettik¢ce bahsedilen hususlar onlardan ¢ogunun adeti,
huyu ve karakteri haline gelir. Artik sehir denizi, koti ahlakh
rezil ve adi kisilerle ¢alkanir durur. Sayet bu durum bir sehirde
veya millette ¢ogalir ve yayginlasirsa, onun harap olmas: ve
inkiraza ugramas! (bozulmasi) i¢in Allah’tan izin ¢ikar® ve o
sehir medeniyeti ¢okiise gegerek bir giin daha giiclii asabiye ve
ahlaki gayeleri olan isgalciler tarafindan ele gegirilir.3

ibn Haldun liiks ve refah igerisindeki yasayislar1 nedeniyle
yoneticilerin yozlagsmasini (inkiraz) bir siirde anlatilan ipek
bocegi analojisiyle agiklar: “Ipek bocegi dnce agimi érer, sonra
orgiisiinii kemale erdirdiginde, ordiigii agin merkezinde ters
cevrilip yok olur, gider.”?’

d) Devlet Teorisi ve Din

Mukaddime’de ‘devlet’ kavrami zaman zaman kullanil-
makla beraber ayni anlamda ‘miilk’ daha siklikla kullanilir. Her
iki kavram da ‘gii¢’, ‘kudret’ belirtir. Miilk kelimesinin koékiin-
den gelen melek, melik, malik, melike gibi kelimeler de gli¢ ve
iktidar anlamu igerir.

Ibn Haldun, devletin ortaya ¢ikigini insanlardaki saldirganlik
duygusuyla agiklar. Insanlar kendi haklariyla yetinip bagkalari-
nin hak ve hukukunu ihlal etme yetenegine sahip olmasalardi,
bdyle bir kuruma ihtiya¢ duyulmayabilirdi. Ne var ki, yaratilig:
geregi (fitraten) bencil olan insan, kendi haklariyla yetinmeyip
bagkasinin hukukunu gigneyebilecek yapidadir. Hukuk ihlalleri
bireysel oldugu kadar, toplumsal ve ulusal diizlemde de geger-
lidir. Bu yilizden o, “devletsiz umramin olmayacagini” soyler.
Umranin ortaya ¢ikigi da otoriteye ve dolayisiyla devlete bagh-
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dir. insan, otoriteye gereksinim duyan tek canhdir; otorite ol-
mazsa anarsi ve diizensizlik hiikiim siirer, insandaki saldirgan-
hik giidiileri 6ne geger. Otorite ise asabiyeleri sayesinde gli¢ ve
cesaretleri ile onu elde etmeyi basaran topluluklara aittir.

Onun ‘tavirlar teorisi’ (etvaru’d-devle) denilen agamali dev-
let teorisine gore, bir devlet genellikle su bes asamadan gecer:
Fetih (zafer), yonetimde tekellesme (infirad bi’l mecd, istibdat),
zirve donemi olan rahatlik ve refah, kanaat-baris (miisaleme) ve
sonuncusu agirilik, israf (tebzir, sagip savurma) ve ¢okiis.

ibn Haldun din, ahlak ve asabiye kavramlarini merkeze ala-
rak devletin agamalarini degerlendirir. Fetih doneminde, otorite-
yi kullanmada 6nceden oldugu gibi, kendisini silah arkadasla-
rindan farkh bir konumda gérmeyen; ‘esitler arasinda birinci’
olan ve yonetimi de ¢ogunlugun onayina dayanan reis, ikinci
asama olan istibdat doneminde olduk¢a farklhlagir. Yoneticinin
farkhilasmamasimi Ibn Haldun, psikolojik bir analiz yaparak
teelliih (ilahlasma) kavramiyla agiklar. Yonetimde tekellesmenin
basladig1 bu dénemde hiikiimdar, artik toplulugu tek basina
yonetmeye baslar ve eski arkadaslarinin yerine baska milletler-
den taraftar ve devsirmeler edinmeye 6nem verir. Boylelikle,
kendisini hicbir zaman elestirmeyen, mutlak itaatkar olan bii-
rokrat ve parali askerlerin destegini satin alir. Hiikiimdarin
diicar oldugu gurur ve kibir, bagka birinin yénetime katilmasi-
na ve ortak olmasina engeldir. Bu tiirden bir psikolojik yoneli-
me giren yonetici, kendisinde adeta tanrisal bir giic vehmetme-
ye bagslar (teelliih, bencillik).

Rahatlik ve refah doneminde bedevilerin yasadig: getin hayat
sartlar1 degismis; asabiyetleri gevsemis; onlarin yerini liiks ve
konforlu bir yasam tarzi almigtir. Bunu izleyen Kanaat ve barig
doneminde hiikiimdar, bitiin komsu devletlerle baris iginde
yasamaya ¢ahsir. Ne var ki toplum, komsu tilkelerden gelen
saldirilarla artik kan kaybetmeye baglamistir. Ve nihayet agirilik
ve israf doneminde asabiyete dayali sadakat yerini, artik ordu ve
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biirokrasinin satin alinan destegine birakmugstir. Bu iki grubun
desteginin siirmesi icin hiikimdar vergileri artirmak zorunda-
dir. Artinlan vergi 6deneklerine karsilik bir kesimin yasadigi
konfor ve liiks, fiziksel zafiyet ve kétii huylarin yayilmasina yol
acar. Boylelikle devlet igten ige ¢oziilmeye baglar.®

Omrii ne kadar uzun olursa olsun her devletin bir kurulug
dénemi vardir. Kurulusu bilinmeyen higbir devlet yoktur. Bu,
daha 6nce bdyle bir devletin mevcut olmadigini gésterdigi gibi,
onun belirli bir dénemden sonra ortadan kalkacagini1 da goste-
rir. Nitekim onun doénemindeki devletlerin higbirisi bugiin
mevcut degildir. Devletlerin tipki canli organizmalar gibi do-
gan, bliyliyen ve dlen varliklar oldugunu ileri siirdiigii i¢in onu,
organizmact ad1 verilen sosyolojik kuramcilar arasinda goster-
mek miimkiindiir.

Ibn Haldun bir hanedanin geligim siirecini “Sahuslar gibi
devletlerin de tabii émiirleri bulunduguna dair” baghkh bd-
liimde tasvir eder. Bir hanedanin hayat siiresi her biri 40’ar yil
olmak lizere normalde ii¢ nesli gegmez.3°

Ik nesilde zor hayat sartlari, asabiye, cesaret, sertlik ve oto-
rite ortakhig1 gibi bedevi hayatin 6zellikleri hala korunmugtur.
Ikinci nesilde insanlarin konumlan, miilkiin etkisi altinda bede-
vilikten sehir hayatina, zorlu bir miicadeleden rahathk ve bol-
luga, otoritede ortakliktan otokrasiye dogru degismistir. Ugiin-
cii nesil ise —ilk neslin hatirasin1 yasatan ikinci neslin aksine-
bedevi hayat1 sanki hi¢ yasamamus gibi tiimiiyle unutmustur.
Liiks ve bolluk i¢inde asabiye tiimiiyle ¢oziilmiistiir.*

Daha giivenli ve liiks hadari hayat kogullarinin aksine, ha-
yatin daha riskli ve gecinme kaynaklarinin yetersiz oldugu
bedevilerde sosyal dayamisma ruhu oldukga giigliidiir. Bu du-
rumun dogal sonucu olarak, gii¢ degisim dengesini kabilelerin
lehine goren Ibn Haldun, diyalektik bir mantikla, giiriiyen se-
hirlerin, onlara adeta taze kan saglayan kabilelerce ele gegirile-
cegini ileri siirmektedir.#!
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Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: ibn Haldun’'un Mukad-
dimesi sosyolojiden psikolojiye, antropolojiden felsefeye, tarih-
ten egitime kadar sosyal bilimlerin neredeyse tamamini kapsa-
yan bir enginlige sahiptir. Onun XV. asrin sonlarinda kulland:-
g1, ilmii’l-umran, asabiyet, asalet, bedevilik-hadarilik, devletin
tavirlari, emek gibi pek ¢ok kavram ve konu baghginin birgok
sosyologun ve sosyal bilimcinin kuraminda ilham kaynag: ol-
dugu acgiktir. O, ilerlemeci anlayis yerine dongiisel tarih anlayi-
sin1 benimseyerek teorilerini gozlemlerine ve yasanms gergek-
liklere dayandirmig olmasi nedeniyle de giiniimiiz sosyal bilim
zihniyetinden hi¢ de asagida goriilemeyecek objektif tutuma
sahip bir diistiniirdiir.

C- MODERN BATI'DA SOSYOLOJIK DUSUNCENIN
DOGUSU ve DIN

Sosyoloji, ismini Comte’den almis olmakla birlikte, sosyolo-
jiyi kuranlar arasinda ilk 6nce hocasi, Saint Simon (1760-
1825)'un ad1 geger. Toplumu, siirekli hareketliligi icinde incele-
yecek olan bilim, Simon’un toplumsal fizyoloji, insani bilim ya da
ozgiirliik bilimi adin verdigi sosyolojidir. Ozel miilkiyet karsith-
g1, emek ve emekgiye deger atfetmesi, bagkalarinin sirtindan
kazanan rantiyecileri diglamasy; simif ¢atismalar: toplumlarin
evrimine y6n veren motor gorevi gormesi vb. goriislerinden
dolay1 Simon, sosyalizmin o6nciisii olarak da goriilmektedir.
Cemil Meri¢ onu “ilk sosyolog, ilk sosyalist’ olarak niteler.+
Simon‘un pozitivist fikirlerine 6grencisi Comte tarafindan agi-
lim kazandirilmistur.

1. Auguste Comte ve Sosyolojisi

XIX. yiizy1l ve onu temsil eden pozitivist felsefe XVIII. yiiz-
yilin asin akileiligina bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Bu eko-
liin en 6nde gelen temsilcisi, Auguste Comte (1798-1857)'dur.
O, genel sosyolojiyle oldugu kadar din ve toplumla da ilgilen-
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migtir. Pozitif [Imihal, Pozitif Felsefe Dersleri, Pozitif Siyaset Sistemi
zikredilebilecek 6nemli eserlerindendir.

Comte, diger tabii bilimler gibi sosyolojiyi de statik ve dina-
mik olarak ikiye ayirmstir. Sosyal statik, toplumsal diizeni ince-
lemede kullanilacak bir diizen kurami (ordre), sosyal dinamik ise
to;')lumsal gelismeyi incelemede kullanilacak bir ilerleme (te-
kamdiil-progress) kuramudir. Statik sosyoloji, toplumsal birlik ve
uyumu inceler. Cilinkii toplumsal olgular bir birlik iginde birbir-
lerine baglidirlar. Béylece statik sosyoloji, belirli bir zaman kesi-
ti icerisinde bir yandan bir iliskiler biitiinii halinde toplumsal
yapiy: (toplumsal anatomi) incelerken 6te yandan da toplumsal
birlik ve uyumu (social consensus) saglayan aile, okul gibi ku-
rumlar incelemektedir.* Aile, ilk toplumsal unsurdur ve top-
lumsal birligin temelini olugturur. Comte, toplumsal birligi ve
uyumu, tabii bilimlerde oldugu gibi canli bir organizma olarak
inceledigi icin sosyal hayatta aileyi, ferdi uzviyeti olusturan
‘hiicre’lere benzetmektedir.#

Comte, bir toplumun fotografin1 ¢eker gibi, toplumlar: be-
lirli bir zaman kesiti iginde ele alan statik sosyolojiden, insanhgin
gelismesini inceleyecek dinamik sosyolojiye geger. Dinamik sos-
yoloji, insanhgin tarih boyunca gelismesinin incelenmesidir.
Toplumlarin bir anlik kesiti degil, bir kameranin olaylar1 yan-
sitmasi gibi toplumsal siirecin agiklanmasidir.

Gerek statik sosyal gerekse dinamik sosyalin temel unsuru
dindir. Ona goére toplumu meydana getiren li¢ temel vardir:
Aile, devlet ve din. Bunlar olmadan bir toplum kurulamaz. Top-
lum diizeninin tam veya eksik, iyi veya kotli olmasi bunlar
arasindaki dengeye baghdir. Béylece din, aile ve devlet gibi,
toplu halde yasayan insan igin gerekli bir kurumdur. Nerede
insan toplumu varsa orada bir din vardir. Comte, kurmay: ta-
sarladig1 pozitif toplumun pozitivist bir dini olacagin ileri sii-
rerek bir ‘Pozitif llmihal' bile yazmustir. Bu kitapta, toplum ve
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din miinasebetleri, dinin tamimi, dinin toplum hayatindaki rolii
inceden inceye ele alinmugtir.

a) Ug Hal Yasasi

Dinamik y6ntemle toplumlarin zorunlu olarak birbiri ardi-
na kat ettigi asamalar ele alinir. Bu asamalarin onun diisiince-
sindeki ad1 “li¢ hal yasas1” dir. Bunlar sirasiyla, teolojik, metafizik
ve pozitif haldir.

Teolojik donemde insan, evrendeki olaylarin degismez yasa-
larla degil, insanlarinkine benzeyen iradeler tarafindan yonetil-
digine inanur. Bilgi yetersizligi yiiziinden, evrendeki her olgu,
olay veya egyay: tabiatiistii varliklarin ya da tanrlarn isi, ey-
lemi olarak agiklanmaya ¢alisilir. Devrin belirgin 6zelligi olay-
larin arkasindaki Tanri iradesinin aragtirilmasidir.

Metafizik donemde tim olaylar1 agiklamada, tanri fikrinin ye-
rine tabiat kuvveti, cevher, erdem, 62giirliik, esitlik gibi niteligi belli
olmayan soyut manevi giicler ge¢mistir ve insan diislincesi evren-
deki her seyi bu soyut giiglere gore belirlemeye calisir.

Pozitif donem, agiklamalarin goézlenen olgular arasindaki
baglantilar1 gosterir bir hal aldig1 pozitif ya da bilimsel agama-
dir. Ulasamayacag) gergekleri (evrenin olusumu, Tanri) ve ne-
denleri bir yana birakan insan, artik gézlem ve deney yoluyla
somut varliklar1 incelemeye yonelir. Baska bir deyisle kendine
goriinen gercek hakkinda bilgi edinmeye ¢alisir.

Yasadigr toplumun bunalim iginde oldugunu diisiinen
Comte’a gore, dinsel ve askeri sifatlarla temayiiz eden toplum
yapis! kaybolmakta ve bilimsel nitelikleri agir basan bir toplum
ortaya ¢ikmaktadir.

Comte, birinci hali, insan zekasinin zorunlu baslangi¢ nokta-
si; tkinci hali, eski ile yeni arasinda bir ara devre; iigiincii hali ise
diisiincenin kesin ve degismez hali kabul eder.
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b) Comte’un Elestirisi

Sosyolojiyi bir tarih felsefesi olarak ele alan Comte, kendine
6zgii bir tarihsel gelisimle ulastifi Avrupa toplumsal diizeni-
nin, tim toplumlar igin gegerli olacag) yolundaki genellemesi
ve insanlik dini ad1 altinda oldukg¢a metafizik, soyut ve belirsiz
yeni bir diisiince sistemi olusturmaya c¢alismasi nedeniyle ¢ag-
das sosyologlarin elestirisini ¢ekmistir.

Comte, Ihtilal sonras1 Fransa’sinin icine diistiigli buhran
kavram kargasasinda, zihni anarside buluyordu ve pozitivist
felsefenin, biitiin zihinleri egitmesi halinde diinyanin diizelece-
gini umuyordu. Bu umut, saf bir hayal olarak kaldi. Aym yiiz-
yilin sonunda Pozitivist felsefe de temelini yitirdi. Kalan sadece
pozitif metot prensipleriydi. Oysa Comte bile bunlar1 kendi
sistemini inga ederken uygulayabilmis degildi. Netice itibariyle
o, her tiirlii metafizigin imkansizligim ve olaylarin kesin bir
determinizme tabi oldugunu iddia ederek bir toplum bilimi
yerine bir sosyal felsefe bina etmisti. Giinlimiiz diinyasinda
dine doniis egilimlerindeki artis, Comte’un tahlilinin, higbir
zaman ve mekan sinirlamasina tabi olmaksizin gegerli olan
mutlak bir gerceklik olmaktan ¢ok, kendisinin ve zamaninin
entellektiiel ve felsefi ¢evresinin bir iriini oldugunu goster-
mektedir.

Genellikle, Comte’dan beri gelen pozitivist bir anlayisla,
deney dis1 bilgi kaynaklarinin temin ettigi bilgiye bilgi denme-
mesinin, gercekte, dogru bilgiye ulasmakta aklin potansiyel
gliclini simurladigl sdylenebilir. Sadece deneysel bilgilere ilim
deyip bunun disinda akhin ilkelerine dayali diger akli ilimleri
de icine alan -metafizik olsun ya da olmasin- her tiirli bilgiyi
bilimsel kabul etmeyisi, pozitivizmin ciddi bir ¢ikmazidir.

Bilim, metafiziksel bir varlik olan aklin iiriini oldugu igin,
bizzat kendisinin de 6zii itibariyle metafizik; dolayisiyla boyle
bir aklin sahibi insanin da metafiziksel bir varlik oldugu ileri
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stiriilebilir. Bu nedenle pozitivizmin, imani ilim disi, sagma ve
bos saymasinin kisir déngiiye yol agtig1 sdylenebilir.

2. Evrimci Din Teorileri

XIX. asrin sonlarinda goriilen ve pozitizimle de baglantisi
olan rasyonalist cerceveden bir tanesi evrimciliktir. Dini diisiin-
cenin gelisimini yorumlayan Darwin’in (1859) Tiirlerin Orijini
(The Origin of Species)'ininden sonra dini fikirlerin izleri simdi,
agikga ilk donemlerin “ilkel” toplumlarina dayandirildi. Antro-
poloji, -0 zamanlar kabilevi kiiltiirlerin incelemesine ve insan
kokenlerinin yeniden insasina dayanan yeni bir bilim- arkaik
zihniyete yonelik ¢alismalarda dinin baslangiciyla ilgili sayisiz
teori ve spekiilasyonlar iiretti. Ornegin, 1871'de Edward B.
Tylor (1832-1917) tarafindan ileri siiriilen iinlii animizm teorisi,
dinin atalar ruhuna ve spritiiel kabul edilen varliklara inanma
ile bagladig1 varsayiminda bulundu.?> S6zgelimi animist inangh
Solomon Adalar yerlileri, 6lmiis cetlerinin kdpek balig: seklin-
de diinyaya dondiiklerine inanirlar ve bundan dolay: da képek
baliklarina tanrisal bir giig atfederler.

James G. Frazer'in (1854-1941) teorisi, donemin tipik bir ev-
rimci siralamasindan ibaretti: Insanlar ilkénce biiyii anlayisi,
(bliyli giivenilir olmadiginda) tanrilarin 6fkesini dindirmek
amaciyla kurban ve kefaret 6deme ve daha sonra bilim aracih-
giyla diinya ile anlaml iliski kurdular.

Max Miillerin (1832-1900) naturizm (dogacilik) teorisi ise,
dini duygunun kaynaginin korkulan doga giiglerine inanmakla
basladigini iddia etmigtir. Diger bir deyisle, naturizm, dogal
cevrede ihtisamindan korkulan ve igerisinde ruhlarin bulundu-
guna inarulan gfiglerin tanrilagtiriimasi demektir. Insanlar, gok
guriiltiisii, yanardag, yildirim, firtina, ay, yildiz, giines ve ay
tutulmasi, deniz, irmak gibi biiyilik doga unsurlar1 ve olaylar
karsisinda hayret, hayranlik, korku ve sayginhik duyduklarin-
dan onlara tapinmaya baslamiglardir. Iste naturistlere gore
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insanhgin ilk dini, ruhlarla donatildigina inanilan tabiat giigle-
rine tapinma seklinde ortaya ¢ikmustir.

Esasen Tylor'in animizm ve Miiller'in naturizm varsayim
dogrultusunda, basitin karmasiktan kronolojik olarak 6nce
geldigi goriisii, yanhs bulundugu icin, daha sonra etnologlar
tarafindan terk edilmistir. Ciinkii ilkel toplumlarin ileri toplum-
lardan daha az karmasik olmadiklar1 bilinmektedir. Dinlerin
mengeini animizm, naturizm ve biiyii gibi metafizik olgularda
arayarak dinlerin tekamiiliinii vurgulayan s6z konusu teoriler
genelde pozitivistik bir karaktere sahiptirler. Pozitivist nazari-
yelerin en ragbette oldugu dénemlerde bile onlara karg1 ¢ikan
monoteist yaklagimlar olmustur.
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DORDUNCO BOLUM
DiYALEKTiIK DUSUNCE ve DIN

Diyalektik kavraminu ilk kez kullanan W. F. Hegel (1770-
1881)’dir. Bu kavram, bir kargilikl: iligkiler olgusunu ya da etki-
tepki siirecini belirtir. Evrendeki her sey, her nesne kendi biinye-
sinde kendi negatifini veya karsitin1 yasatir. Yani her varlik cift
kutupludur; iyiler ve kétiiler, fakirler ve zenginler, erkekler ve
disiler, yoneticiler ve y6netilenler gibi.

Hegel’in diyalektik var olus teorisine gore madde, dogatistii
evrensel diisiinceden tiiremistir; evrende madde olarak goriilen
nesneler evrensel bir diigiincenin gorintiileridir. Tek mutlak var-
ik olan evrensel diisiince, bir farkhlagma ve celisme siireciyle
cisimlerde gerceklesecektir. Diyalektik bir nitelik tasiyan bu
olusumda her gergek, tez-antitez-sentez asamalarindan gegecek
ve sentez agsamasinda nitelik bakimindan degismis, biitiiniiyle
yeni bir gercek olarak karsimiza ¢ikacaktir. Bu-sentez, bir fitrat
diyalektigi icinde, biinyesinde daima kendi karsit1 ve geligkisini
tasiyan yeni bir tez olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ve bu olusum
sonsuza dek devam edip gidecektir.! Madde ve varhgin diisiin-
ceden ¢iktigim iddia ettigi icin Hegel, idealist (diisiinsel evrene
oncelik taniyan) bir kimse olarak yorumlanmaktadir.

A- KARL MARX ve DIN

Alman toplum kuramcis1 Karl Marx (1818-1883), Hegel'in
celisme olgusunu biitiiniiyle kabul etmekle birlikte, onun yon-
teminin bigimsel goriiniimiinii tiimiiyle degistirmistir. Madde-
nin diisiinceden dogdugunu varsayan Hegel'in idealist diyalek-
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tigi Marks’ta, diisiinceyi maddeden ya da evrensel ilkeyi doga-
dan (dolayisiyla insandan) ilireten maddeci diyalektige dondis-
tlirmektedir.

Marksin yazilarinda goriilen dinle baglantih sosyolojik
alanlar sunlardir:

1. Alt Yapi-Ust Yapi lligkileri

Marks’in ekonomik hayat ile diger sosyal kurumlarin iliski-
sine dair goriisleri oldukg¢a dikkat gekicidir.

Marksist sosyologlarca kullanilan altyap: (base) ve iist yapi
(superstructure) kavramlari, Marks’in bu konudaki goriislerinin
yorumlanmasinda anahtar rol oynamaktadir. Genel anlamda
ekonomi alt yapiy1 olusturur. Ekonomiyi ii¢ unsur belirlemektedir:
Iggiler, iiretim araglart (hem hizmetlerin yiiriimesi hem de bu
hizmetlerin yapildig1 vasitalar) ve calismadan bagkalarinin
emegini elinde tutan patronlar.

Devlet, aile gibi kurumlar ile toplumda etkili din, sanat, bi-
lim, felsefe, ahlak, gelenek-gorenek gibi ideoloji tiirleri ve de-
gerler ise iist yap1y: teskil eder.

Bu yoruma goére din, toplumsal ‘ilist yapiun’ bir bigimidir
(form), toplumun temel ekonomik yapis: iizerine kurulu top-
lumsal iligkilerin bir ‘aynasi’ ya da “yansimasidir.” Mark-
sizm’de alt yapi ile iist yap1 arasinda belirgin bir ekonomik
determinizm iligkisi kurularak, genellikle istyapimin altyap:
tarafindan belirlendigi ileri siiriiliir. Altyapinin istyapiy: tayin
etmesi, hukuk, gelenek-gorenek, din ve inanglar gibi styap:
karakterlerinin, biiylik Olglide egemen sosyal simifin ekonomik
¢tkarlaninca belirlenmesi anlamimna gelir. Ancak bu goriisiin
Marks’a ait olusu tartigma konusudur.
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2. Yabancilagma (Alienation)

Yabancilagma, genel olarak, toplumdan ayriimayi, toplum-
sal tatminsizligi, sosyal kurumlarin katihg) kargisinda giigstiz-
lik duygusu gibi anlamlar ¢agristirmakla beraber Marks'in
terminolojisinde 6zel anlamlar igermektedir.

Marx ilk eseri Elyazmalari’'nda, ‘liretim araglarimin miilkles-
tirilmesi'nden dogan bazi dengesizliklerin psikolojik boyutlar
tizerinde durmus, miilkiyet dagilimindaki ‘dengesizliklerin’ ve
‘asirt uzmanlasmanin insan varhgi tlizerindeki olumsuz etkile-
rine dikkat ¢ekmistir. Bu durum, bireyin kendi 6z varhgindan
styrilarak yabancilagmasina sebep olmaktadir. Is¢i emeginin
karsihig1 olan arti degerine (plus value/surplus product) sahip
olmadig! icin iiriinii kendine yabancilagsmustir. ‘Art1 deger’ kav-
ramin1 Marx soyle agiklamaktadir: Bir is glinii iginde isgiler,
isverenin kendilerine emek bedeli olarak 6dedikleri miktardan
daha fazlasin liretmektedirler. Aradaki fark ‘arti deger’ olup
buna igveren el koymaktadir.”

Bundan dolayr emegin iiriinii, emegin karsisina yabana bir
sey; lireticisinden bagimsiz bir gii¢, bir nesne olarak dikilir. Bir
grup kapitalistin bagkalarinin meydana getirdigi triinii kendi-
lerine mal etmesi yabancilasmanin kaynagidir. Somiiriilen isgi
boylece bir makinenin sadece bir ¢arki durumuna indirgendi-
ginden yaptig1 is, kendisi icin, tiksinti verici bir angarya niteligi
kazanmustir.

Marks’a gore yabancilasmanin dort 6zel tezahiirii vardir.
Uriiniine kapitalistlerce el konulup kendi denetiminden ¢ikma-
st nedeniyle isgi, ilk olarak, emeginin iiriiniine; artik, dis zorunlu-
luklarla yaptig1 isinden igsel tatmin duymadig) igin isgi, iiretim
eylemine; bu iki goriiniim, 6zellikle insani vasiflara ait tretim
faaliyetinden —zira bu durum sadece insanin vasfidir- kendisini
mahrum ettigi igin isci kendi tiirsel/ insani 6ziine ve son olarak,
kapitalizmin, insani iligkileri market (pazar) iliskisine doniis-
tiirmesi nedeniyle, isgiler birbirine yabancilasmstir. Insanlar
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birbirlerini birey olmaktan ¢ok is¢i ya da kapitalist olarak mad-
delesmis nesneler olarak gérmeye baglarlar.? '

Marx, dini, 6zel miilkiyeti ve isb6liimiinii kolayca suglaya-
bilmesini miimkiin kildig1 igin yabancilagsma teorisine biiyiik
6nem vermistir. Clinkii Marks’da din, emek ve isbdliimii, ya-
bancilasmanin bir ifadesidir.

Marksizm’e gore, dini inanglarin malzemesini, insani ya-
bancilasma olugturdugu igin, diinya hayat1 yaganabilir ve den-
geli hale geldiginde din ortadan kaybolacaktir. Marksistler,
toplumsal ayrismanin sémiiriicii bir sinifin varhgindan kaynak-
landigim séylerler. Somiiriilenler, yabancilasanlardir, dolayisiy-
la onlarin dinsel 1ztirabi, “bir yandan gergek 1ztirabin digavuru-
mu, bir yandan da gergek 1ztiraba karsi bir protestodur”. Bu
konuda egemen sinifin iglevi, kolevari bagimlihg: siirdiirme-

dir.?

3. Dinin Sosyal Kaynagi

Ekonomik faaliyetin tiim sosyal faaliyetlerin temel belirleyi-
cisi olarak goriilmesi ve insanhgin tarih boyunca bu ¢atisma
olgusu iginde yasadiginin ileri siiriilmesi, Marksist sosyolojinin
iki temel varsayimidir. Ekonomik giidiiler aile, din, hukuk,
sanat, edebiyat, bilim ve ahlak gibi tiim yapilar1 sekillendirir.
Marx, ekonomik kaynaklarin ¢ogunun sayil ellerde toplandigi
ve geri kalan toplumun bu azinhk zengin sinif i¢in ¢alismaya
mahki{m olarak onlarin insafina terk edildigi bir liretim bigimi-
nin tarih boyunca var oldugunu ileri siirmiistiir. Toplumlar,
somiiren miilk sahipleri ve somiiriilen ¢alisanlar olarak daima
birbirleriyle ¢atigan iki sinifa ayrilmugtir.

Marksist terminoloji, dini formlar1 sosyo-ekonomik alt ya-
pinin -6zellikle simiflar arasindaki iligkilerin- yansimalar1 veya
tezahiirleri olarak aciklama egilimindedir. Uretim siirecinin
dogas! ve iiretim siirecine katilan baslica toplumsal giigler ara-
sindaki iligkiler, dinin ortaya ¢iktig1 sartlar1 olusturur. Sosya-
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lizm 6ncesi toplumlarda insanlar, daha 6nce agiklandig) lizere,
kendi iiretimlerinin sonuglarina oldugu gibi birbirlerine de
yabancilasirlar.

Iste Marksizm’e gore dinsel inanglar ve pratikler bylesine
yaygin bir yabancilasma igerisinde yiikselirler.* Bu durumda
yabancilagma dinin kaynagini tegkil eder.> Boylelikle din, hem
genis kapsamli yabancilasmanin isaretidir, hem de toplumsal
yapidaki dengesizliklerin devam etmesini saglayan bir “afyon’;
yabancilasma siirecinde toplumsalliktan mahrum olan, ezilen
ve somiiriilen sinifin teselli bulmak amaciyla icat ettigi bir "tela-

fi mekanizmasidir’.

Din, bu tiir isleviyle, 6liimden sonra sonsuz bir mutluluk
cenneti vaat ederek baski altinda duyulan acilarin azalmasina
ve bdylece hayatin daha gekilebilir olmasina hizmet eder. Aa
¢eken insanlar kendilerini daha iyi bir diinyanin bekledigi inan-
ciyla hareket ederek istiraplarimin dindigini diisiiniirler. Bu
anlamda din, ‘afyon’dur ve gekilen acilar1 uyusturur; 6liimden
sonra kurtulus vaat ederek, 1stirap ¢ekmeyi ustiinliik sayarak
ve doga-listii yardim lmidi vererek, somiiriilenin 1stirabin
dindirir.

Kisacasi din, sosyal yagam kogullarinin sundugundan daha
iyi bir diinya beklentisi gereksiniminden dogar. Din, bu kosul-
larla ilgili umutsuzluga hayali bir ¢6zlimdyiir, sikintilar diinya-
sindan bir siginaktir. Marks'in meshur ifadesiyle séylemek ge-
rekirse, “Din bastirilmig yaratigin derinden soluklanigi
(insight), kalpsiz bir diinyanmin kalbidir, tipki ruhsuz bir duru-
mun ruhu oldugu gibi. O, halklarin afyonudur”.

Diger taraftan din, sosyal giigsiizliikten dogmakla birlikte
ayn1 zamanda bir sosyal kontrol stratejisi de olabilir. Bir toplu-
mun egemen fikirleri, yonetici sinufin fikirleri oldugu i¢in dini
ideoloji, gii¢ ve statii tarafindan devam ettirilir, b6ylelikle din,
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bu tiir otoritenin statii artirici, kendi ¢ikarlan igin yonlendirici

bir sembolii olur.”

4. Dinin Gikarlara Alet Edilmesi

Marks’in yasadig1 donemde Bati1 Avrupa, Hiristiyan kapita-
listlerin yol agtig1 vahset sahneleriyle doludur. Marx bunlan
temel eseri Kapital’de isveren Hiristiyanlarin, dini kendi ¢ikarla-
r1 i¢in nasil kullandiklarini yasanmis 6rneklerle bikip usanma-
dan, uzun uzun anlatir. Ingiltere’nin kirsal bélgelerinde Pazar
glnii evinin bahgesinde galisan bir is¢i, Pazar giiniiniin kutsal-
ligimi ihlal ettigi gerekgesiyle hapse atilabiliyordu. Yine aym
isci, dinsel nedenlerle de olsa bir Pazar giinii fabrikasina gel-
medigi zaman bu defa ‘s6zlesmeyi bozdu’ diye cezalandirilabi-
liyordu. Zevklerine diigkiin baz1 kutsal kisiler ve parlamenter-
ler gifte standart uygulayarak islerine geldiginde, iscileri Pazar
glinii de ¢alistirmakta hi¢bir sakinca gérmiiyorlardi.®

Peygamber Musa, “Harman doéven okiiziin agzi1 baglan-
maz,”? dedigi halde Almanya’daki hiimanist Hiristiyanlar aksi-
ne, un ogiitmede kullandiklar: serflerin boyunlarina, elleriyle
agizlarina un koymasinlar diye, genis tahta halkalar gegiriyor-
lard1.’? Kapitalizm, vardiyal olarak giinde yaklasik 12 saat gali-
san 9 ile 12 yas arasi ¢ocuklar ile Marks'in “beyaz koleler” de-
digi geng kizlarin omuzlarinda, bazen onlarin dliimleri pahasi-
na acimasizca yiikselmeye devam ediyordu.™

Toplumsal yasamuin biitiin alanlarinda aslan pay1 aracilara
diismekteydi. Ekonomide banker ve tiiccarlar, isin kaymagin
aliyorlarken, hukukta avukatlar miisterilerini yoluyorlardi; bir
somiirii arac1 haline gelen dinde de rahipler peygamberleri arka
plana iterek insanlar1 somiirmeye ¢ahsiyorlardi.
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B- MARKS'IN DiN GORUSUNUN ELESTIRISI

Marks’in 1883’de 6liimiinden bu yana, eserleri etrafinda ¢o-
gu elestirel olan hayli kabarik bir literatiir gelistirilmistir. Onun
sadece din goriisii degil, toplumsal degisim ve sinif gatigmala-
niyla ilgili goriigleri de ciddi bir sekilde elestirilmistir. Bu yiiz-
den ilk olarak bu hususa kisaca degindikten sonra, din goriisii-
niin elestirisine yer verecegiz.

1. Toplumsal Degisim ve Sinif Gatigmalan

Marks’a gore toplumlarin evrimi lineer (¢izgisel-yatay) de-
gil, diyalektik bir nitelik tagir. llkel komiinizm, kéleci, feodal, kapi-
talist ve sosyalist toplum tiirleri bu tarihsel evrimin sirasiyla beg
agsamasini olusturur.”?

Mamafih gelismeler, sinif miicadelesine ve sosyal degisme-
ye dayah bu semanin, diger toplumlar sdyle dursun, Bat1 top-
lumlari igin bile ihtilafli oldugunu ortaya koymustur. Kapitalist
toplumlarda sosyal ¢6ziilme ve kutuplasma ile kapitalizmin
¢okecegine ya da isci simifinin gittikce fakirlesecegine dair her-
hangi bir isaret de goriilmemektedir. Ustelik sosyalist toplum-
larin giliniimiizde ¢6ziilme siirecine girerek birer birer ortadan
kaybolmaya baglamasi, Marks’in s6z konusu teorisinin eksikli-
gini ya da yanlishgini gostermektedir. Marks’in “kapitalizmin
mezar kazicilar1” olarak diislindiigii Avrupal isgiler giinii-
miizde fakirlesmemis, aksine gelir diizeyleri artmis; yasam
standartlar: yiikselmis; el emegine dayal ya da mavi yakal emek
glciiniin yerine el emegine dayanmayan ya da beyaz yakal is glicli
goreceli olarak gelmistir. Yani aradan yiiz yili askin bir zaman
gecmis olmasina ragmen mezar hala kazilmay1 beklemektedir.'?

Bati’da, Marks’in diisiindiigii devrimsel doniisiim hareket-
leri ve sinif ¢atigmalari, XIX. yiizyilin karakteristigi olan medeni,
siyasal ve sosyal haklardan miitesekkil g tiir vatandaglik hakkimn
gelismesiyle gittikge daha da yumusamustir. Bunlardan ilki olan
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medeni haklar, kanun oniinde esitligi saglayan haklar demeti-
dir. Ikincisi, her seyden once evrensel anlamda se¢gme-segilme ve
siyasal parti kurma hakki olan siyasal haklardir. Ugiinciisii ise
igsizlik tazminati, saghk yardimlar, toplu pazarlik gibi sosyal
guvenlik haklandir. Bunlarin igerisinde bilhassa siyasal hakla-
rin, gelismis lilkelerde yayginlasmasi, iscilere parlamenter sis-
temde ¢ikarlarini temsil etme imkani saglamak suretiyle, kapi-
talist siufin giiciinii sinirlamada 6nemli rol oynamustir. Birlikte
ele alindiginda bu gelismelerin, sinif ¢atigmalarin1 géze ¢arpar
bigimde degistirdigi sdylenebilir.!4

2. Ekonomik Determinizm ve Din

Ekonomik alt yapinin iirettigi bir telafi mekanizmasi ve af-
yon olarak tanimlanan Marks’in din tahlilinin éncelikle tek taraf-
i ve genelleme hatalariyla dolu oldugunu belirtmek gerekir.
Marx emekg¢i siniflarin somiiriildiiklerinin farkina varmasini,
yani sinf bilincinin gelismesini engelledigi diislincesiyle dini
afyon olarak nitelemektedir. Ona gore dinsiz olunca sinf bilinci
rahatlikla gelismektedir. Oysa isyanlarin ¢ogu inangh, dindar
toplumlarda gelismektedir. Turner’in belirttigi lizere din, sos-
yal dezavantaj ve geliskileri sabir ve teselli tavsiye ederek yatis-
tirsa da ¢ogunlukla daha anlamli yasam ugruna “devrimci bir
durumun”5 olugmasina yol agabilir. Nitekim Islam diinyasinda
emperyalizme kars1 kurtulus miicadelesinin iginde yer almig
birgok yerli din hareketi bu durumun bariz 6mekleridir.'¢

Ikincisi, Marks'in maddecilik anlayis1 yani fikir, diigiince ve
diger ruhi egilimlerin dogrudan dogruya maddi kosullarin bir
sonucu olarak goriilmesi,'” bilimsellikten uzak ve determinist
bir yaklasgimdir. Maddenin diisiinceden dogdugunu varsayan
Hegel'in idealist diyalektigi Marks’ta diisiinceyi maddeden ya
da evrensel ilkeyi dogadan (dolayisiyla insandan) ilireten mad-
deci diyalektige doniismekte ve Marks'in deyimiyle; “basasag:
yiiriiyen diyalektik diisiince bundan béyle ayaklar: lizerinde”



Dlyalektik Dasunce ve Din 97

durmaktadir. Ancak bu, sadece bir varsayimdir ve bu tiirden
her varsayim gibi sonsuza dek tartigmaya agiktir.’® Aslinda
onun sisteminde insan, yaratic kabul edilen maddenin {iriinii-
diir.”” Boylece insan, ddeta maddenin hakimiyeti altina sokula-
rak ondan asag: tutulmustur.

Ugiinciisii, Marksizm, isci sinifinin bilinglenmesini saglamak
amaciyla, sosyal ve ekonomik kosullar1 diizeltme yerine daha
da kotiilesmesi yoniinde bir tavra sahiptir. Zira kosullar kotii-
lestikge, ‘bicak kemige dayanacak’ ve ancak o zaman tiim isgiler
devrimi gergeklestirmek amaciyla gii¢ birligi yapacaklardir.?
Bu tavir, sosyal hayata oldukga vahsi bir sekilde yansiyabilecek
bir tavirdir. Diger taraftan Marksistlerin, yeryiiziinde gergek
adalet ‘kralligini’ yaratacak olanlarn, talihsiz yoksullarin yar-
dimina kosan gercek merhametlilerin dindarlar degil, kendile-
rinin oldugunu iddia etmeleri?! s6z konusu tavirla bir geligki
arz eder.

Ve nihayet, dinleri elestiren Marksizm, sonugta kendisinin
de bir din gibi dogmatizme doniigtiigiinii bilmezden gelir. Ta-
rihin sonucunu tahmin eden ve ayni zamanda da is¢i hareketi-
nin mutlaka egemenligi eline gegirecegini ileri siiren bir diinya
goriisiiniin, her ne kadar kendisini “bilimsel sosyalizm” olarak
adlandirsa da, bilimsellikten uzak, kehanetten baska bir sey
olmadig1 sdylenebilir. Bundan dolayr Marksl, Yahudi-Hiris-
tiyan efsanesinin yalnizca bir temsilcisi ya da “sekiiler bir pey-
gamber” olarak gorenler bulunmugtur.?

3. Marx Savunulan

Marx, dinin tamamen karsisinda olan bir kimse olarak bi-
linse de onun din analizine farkl yaklasanlar da vardir. Gergek-
te ¢cok az sayida alt-yap1 ve iistyapr savunucusu degerlere ilis-
kin determinist yaklasimi benimserken; ¢ogunluk Marx ve
Engels’in asla bu doktrine sahip olmadigini iddia etmistir. Son
donem Marksistlerine gore Marx, insan emegini toplumsal faa-
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liyetin temeli olarak diisiinmekle birlikte, listyap1 unsurlarinin,
altyapidan nispeten bagimsiz ve kendi gelisim kanunlarina
sahip oldugunu, hatta ilistyapinin altyapiyla karsilikh etkilesim
halinde bulundugunu ya da tek tarafh olarak altyapiya tesir
ettigini ileri siirmiigtiir. Boylece onlar, iistyap1 unsurlarinin,
altyapinin varhk sartlar1 olarak goriilmesi gerektigini iddia
ederek ekonomik determinizmden biraz daha uzaklagmuglar-

dir.3

Sosyolog B. Tumer, Marksizm’i peygamberce ve mesihi
sayma girisimlerini “isteksiz bir Marks"1, Hiristiyan cemaatinin
icine geri ¢cekmeye yonelik ¢abalar” olarak gormekle birlikte,
onun din ¢6ziimlemesinin militanca degil, elestirel oldugunu
belirttir. Turner, Marks’in Hiristiyanhk yorumunun ¢ogu kez
siddetli olsa bile elestirilerini kurumsallasmis dine yo6nelttigini
soyler: Bir tanesi evlilik disi olmak iizere sekiz ¢ocuk babasi
olan ve 40 y1l siiren evlilik hayat1 bulunan Marx, Protestanlik ve
kapitalizmin yol agtig1 cinselligin kurumsallasmasina saldirma-
y1 zorunlu gormiigtiir.2¢ Dolayisiyla Marks'in din elegtirisi de
aynen boyledir, onun kurumsal dini elestirmesi, kendisinin din
ile bir sorununun oldugunu goéstermez.

Eski Marksistlerden R. Garaudy ise Marksizm'in din gorii-
stiniin “Din halkin afyonudur”, séziine tahsis edilmemesi ge-
rektigini soyler. Ona gore bu formiil, belirli bir tarihi donemde
yasanilan bir tecriibeyi 6zetledigi icin her zaman ve her yerde
dinin gecerli bir tanimu1 sayilamaz. Garaudy, Marx savunusunu
daha ileri gotiirerek; Marks'in 1843’te heniiz 25 yasinda iken o
sirada gevresindeki ¢ogu insan gibi Feuerbach’c1 oldugundan,
Feuerbach'in formiillerinin bir ifadesi olarak bunu yazdiginy;
oysa 1846’da “dini ¢oOkiintii bir yoniiyle gercek ¢okiintiiniin
ifadesidir’ diyerek Feuerbach tenkid ettigini iddia eder.?> O,
Marks’in séyleminin, konjonktiirel oldugu igin, kendi dénemi
ve gevresi igerisinde degerlendirilmesinin zorunluluguna isaret
etmektedir. Zira o d6nem, kapitalizmin yiikselen dénemidir.
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Ozetlersek, farkh goriigler ileri siiriilse de Marx, dini alt ya-
pi-list yapi iligkileri ve yabancilasma kavramlarindan yola ¢ika-
rak acgiklamustir. Onun teorisinde bir list yap1 kurumu olarak
din, egemen sinifin sémiirdiigii insanlarin yabancilasmasi esna-
sinda ortaya ¢ikar. Ona gore basta din ve devlet olmak iizere
tim iistyapr kurumlarnt insanlar1 yabancilastirmaktadir. Dinsel
inanglar ve pratikler, insanlarin yabancilastig: bir siirecte yiik-
selmeye devam ederler. Din, hem genis kapsaml yabancilas-
manun bir isaretidir hem de toplumsal yapidaki dengesizlikler
ve esitsizliklerin devam etmesini saglayan bir ‘afyon’dur.
Marksistler dini, nihai anlamda yeryiiziindeki yurtsuzlugumu-
zu cennette teldfi edecegimize inandigimiz bir mekanizma ola-
rak goriirler.

Ne var ki Marksizm'in din elestirisi, modernlesme ve dola-
yistyla sanayilesmenin sikintilarinin énemli boyutlara ulastig
dénemde Avrupa’da yasanan olaylarin bir elestirisinden ibaret-
tir. Dolayisiyla tikel bir durumun bagka donem ve cografyalara
da gecgerli kilinarak genellestirilmesi kabul edilebilir olmaktan
uzaktir.
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BESINCi BOLOM

ISLEVSEL DIN SOSYOLOJiSi:
EMILE DURKHEIM

A- DURKHEIM’IN DIiN SOSYOLOJiSi

Her ne kadar Comte sosyolojiye unvan veren diisiiniir olsa
da Durkheim’t (1858-1917) ve onun ¢agdasi olan Max Weber’i
(1864-1920) din sosyolojisinin kurucusu olarak belirlemek daha
uygun olacaktir. Comte, 6zellikle ortaya attig1 ii¢ hal yasasi ile
sosyolojik yontemle kolaylikla bagdastirilamayacak kadar spe-
kiilatif bir degerlendirmede bulunurken, ‘din sosyolojisi’ kav-
ramini ilk kez kullanan Durkheim ve onun c¢agdasi Weber,
kendilerine 6zgii yontemleri nedeniyle kurucu unvanini daha
¢ok hak etmektedirler. Burada 6ncelikle kavramin ilk kullanicisi
Durkheim’in din sosyolojisi, kapsamh bir degerlendirmeye tabi
tutulacaktir.

Durkheim, Fransa’da ikinci imparatorluk ve qu‘mcii Cum-
huriyet donemi gibi siyasi, askeri ve sosyal kargasalarla dolu
calkantih bir gegis doneminde yasadi. Bu dénemde halk kamp-
lara boliinmiis, biitiin ortak inang ve degerler tartisma konusu
yapilmaya baslanmisti. Genel kani, toplumun kokli bir ahlik
buhram gegirmekte olduguydu.

Durkheim’i sosyoloji ile ilgilenmeye sevk etmis olan 6nemli
sebeplerden birisi Fransa'nin ve genel olarak Bati diinyasinin
evvelki ylizyll sonunda gegcirdigi bu biiyiik ahlaki buhrandir.
S6z konusu buhranla ilgili olarak o, Meslek Ahléik: isimli eserini
yazdi. 1893'de Toplumsal Isbéliimii Uzerine isimli eseriyle doktor
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unvanini kazandi. Bir y1l sonra Sosyolojik Metodun Kurallari'ny;
1897’de intihar olaylarinin sosyolojik agiklanmasina ayirdigi ve
istatistik metodunun sosyolojik arastirmalara uygulanmasinda
ilk 6mek kabul edilen Intihari yayinladi Kendi kurdugu
“Anneé Sociologigue” (1898) adli dergide Din Fenomeninin Tanim
adl1 makalesini yayinladi. Nihayet 1912 yilinda Dini Hayatin
Iptidai Sekilleri baghkl iki ciltlik eserini yayinlamustir ki, bazila-
rina gore bu eser, onun olgunluk ¢aginin en basarih mahsulle-
rinden biridir, bazilarina goére de, bizzat kendi metodolojik
ilkelerine aykir: olarak gelistirdigi ve sonug olarak da metafizik
bir soruna sosyolojik bir cevap bulmaya c¢ahstig: talihsiz bir
eserdir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, din ve topluma dair yazila-
rin izleri flkgag Yunan felsefesine kadar uzanmaktadir. Bunun
yaninda kutsal metinler ve peygamber sozleri de digerleri ara-
sinda ayni1 konuya genisce yer veriyordu. Ne var ki, bunlar
belirli yontemi olan bir disiplin altinda gergeklesmiyordu. Mo-
dernlesmenin bir iiriinii olarak sosyal bilimlerde ihtisas alanla-
rinin sinirlarinin gizilmesiyle, XIX. yiizyilin sonlarinda sistema-
tik din sosyolojisinin de temelleri atilmis oldu. Bu temele ilk
hara koyan, kavramun ilk kullanani olarak Durkheim idi.
Durkheim, ilk harc1 koymakla kalmadi, temellerin yiikselmesi-
ne de katki sagladi. O, seleflerinden farkl olarak, 6ncelikle sos-
yolojik yontemin ilkelerini belirleyerek ise bagladi Asagida
goriilecegi lizere, tiim toplumsal olaylarin arka planinda top-
lumsal sartlarin yattigina iliskin genel ve de indirgemeci bir
cerceve ¢izdi. Sosyal olgulara, kendi deger yargilarimizdan
bagimsiz bir ‘sey’ olarak yaklasilmasi gerektigini ileri siirerek
objektiflik kavramini sosyolojiye monte etti. O, zaman zaman
siibjektif bir tutum icerisinde goziikmekle birlikte elinden gel-
digince bu gergeveye sadik kaldu.

Durkheim, dine disaridan bakiyordu ve indirgemeci bir tu-
tum takinmist1. Bat1’da yaygin bir okunma agina sahip olsa da
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bu yiizden birgok din bilgini onun indirgemeciligini kinamigti.

Mesela, J. Wach, dini ve sosyal degerleri karistiran pozitivizmi

nedeniyle Durkheim’i su climlelerle elestirdi:
Durkheim, din fenomenini oldugundan farkh tevil etme arzu-
suna kendisini ¢ok kaptrdig1 icin, dinin kfikenlerine iligkin te-
orileri yeterli dlgiide sonuglanmamigtir. Insanhgin goriinme-
yen bir dogaiistii diizenin gergek varligina olan inancvm kabul
etmeyisi, kendisinin ciddi yorum hatalarina diigmesine yol
acmgtir.!

Mamafih sosyal teori etkisini gosteriyordu ve 1960’larin
sonlarinda Mary Douglas, Victor Turner, Peter Berger, Louis
Dumont, Clifford Geertz, Robert Bellah ve Claude Levi-Strauss
gibi yeni Durkheimcilar ortaya ¢ikti. Yeni-Durkheimcilarin
kabul edilebilirligi, onlarin sadece din bilimlerinde ihtiyag du-
yulan teoriyi saglamis olmalarindan degil, ayn1 zamanda genel-
likle kavramlastirmalarinin reddedici bir tarzda din karsiti ya
da saldirganca indirgemeci olmamasindan kaynaklaniyordu.
Boylelikle, akademik din bilimi bakis agisindan, dinin nihai
atifsal gergekligi sorununa uygun bir sekilde sayg1 gosterildi ya
da din kargithklari paranteze alind1.2 Bu durumun, sosyal bilim-
lerde kendilerine y6nelik bir ilginin olusmasinda katki sagladi-
g1 agiktir.

B- DIN ve TOPLUM GORUSU

1. Din Tanimi

E. Tylor ve Max Miiller gibi etnologlarin animist natiirist-
dogac: teorisine yonelik elestirileri onun, dini fenomenleri radi-
kal sosyolojik olarak yorumlamasina neden olmus ve dini,
kollektif degerlerin bir ifadesi olarak tamamen sosyal bir olay
seklinde degerlendirmistir.

Durkheim’in din taniminy, islevsel tanimin ilk 6rnegi olarak

zikretmek geleneksellesmis gibidir. “Sosyal olgular ancak sos-
yal olgularla agiklanabilir” seklindeki metodolojik ilkesiyle
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uyumlu olarak dini tamamen sosyal bir olgu olarak goriir.
Durkheim dinin, hem bilim alaninin disina konulamayacak
hem de g6z ard1 edilemeyecek kadar giiglii bir kiiltiir formu
oldugunu diisiindiigii igin dini fenomene radikal sosyolojik bir
tanum getirdi:
Din, kutsal seylerle ilgili —emredilmis ve yasaklanmig- bir
inanglar ve pratikler manzumesidir. Bu inang ve pratikler, on-
lart kabul eden kimseleri kilise denen manevi bir topluluk ha-
linde bir araya getirir. Din fikri, kilise fikrinden ayrilamaz.

O, bu tarumda dinin bir kilise etrafinda fertleri bir araya
toplayan bir dayanisma unsuru oldugunun altin1 ¢izmektedir.3
‘Kilise’ burada bir ibadet mekani olmaktan ¢ok, bir dine inanan
dini cemaati, Islami terminoloji ile sdylersek ‘iimmeti’ ¢agris-
tirmaktadir. inananlarini bir araya getirerek bir topluluk olug-
turmayan herhangi bir din disiiniilemez.* Her dinde objektif
olarak gozlemi yapilabilecek unsurlar da zaten bunlardir.

Durkheim, efsaneler, hikdyeler, mezhepler ve tarikatlardan
arinmus olarak dinin en orijinal, en saf ve basit haliyle ilkel top-
luluklarda bulunacag kanaatiyle Avustralya yerlilerinin Totem
inanglarini incelemis; dinin kaynagini1 agiklamak lizere totemizm
kavramini kullanmustir. Totem, klan veya ona benzer bir grubun
manevi olarak bizzat akraba olduguna inandig1 bir hayvan
veya bitki soyudur. O, grubun kendi varliginin ve geleneginin
alemi ya da bayrag: olur. Durkheim, Aborijin klanlarinin her
birinin sadece kendilerine ait totemik varliklara sahip olmadik-
larin, fakat daha da 6nemlisi, toplumda bu varliklarin simgele-
rinin en kutsal seyler oldugunu ileri siirdii. Bir totem, kendi ig
niteligi nedeniyle degil —onlar belirli bocek totemleri gibi ekse-
riya gosterigsiz ve kisiliksizdirler- ama kabilenin kimligine isa-
ret eden sembolik islevi nedeniyle kutsaldir. Bu kutsal objeleri
(kabile hayatinda onlardan daha saygiya layik hicbir sey yoktu)
Durkheim, bizatihi grubun kendi kimligiyle yiiklii olmasi1 ne-
deniyle gergek bir giiciin somutlastirilmas: olarak goérdii.
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Totemle Ozdeslesme

Her klan ya da kabilenin bir totemi vardir. Kabile fertleri dini
ayin ve merasimlerde, totemleri gibi siislenmeye, giyinmeye,
saglarini onun tiiyleri veya bag biciminde yapmaya, jestlerini
taklit etmeye 6zen gosterirler. Ancak totemlerinin etlerini
yemeleri kabile iiyelerine yasaktir. Hindularin inek etini ha-
ram saymalarinin nedeni, bugiinkii dinlerinden 6nce onu to-
tem olarak kabul etmelerinden ve Tanri’min inege huldl ettigi
inancindandir.é Cahiliye Araplari’'nda Beni Kilab, Beni Kelb
(Koépek Ogullar1), Beni Sa’leb (Tilki Ogullar1) vb. kabile isim-
lerinin totemizmle baglantis1 kurulabilir. Giiniimiiz Orta As-
ya Tiirkmenlerinde “tire” denilen boylarda da bu tiirden iz-
leri hdla canh bir sekilde gérmek miimkiindiir. Yedi-sekiz
biiyiik tireden bir tanesi olan “Teke”nin alt boylar arasinda
yer alag $agallar (Cakallar), Tilki, Gancik, Okiiz, Diiv (Deve),
Gagsal vb. bunun yasayan 6rnekleridir.

Durkheim’a goére toplum, kendi icinde kutsallik tasidigin-
dan inancin ve tapinmann konusudur. Ozellikle totemcilikte
insan farkina varmadan kendi toplumuna tapinir. Totemcilik
disinda ise toplum, inanglarin ortaya ¢ikmasina ve gelismesine
yardimci olur. Dini ayin ve toérenler, bireyi kendinden gegirir;
birey torenlerin coskusuyla tanriya giden yolu bulur, ayin ve
torenler sayesinde giinliik hayatin sikintilarin1 unutarak olaga-
niisti duygular yasar. Bu vecd fenomeni, dinlerin ortaya ¢ik-
masina yol agan psiko-sosyal bir siirecin prototipidir.”

Durkheim dinin iglevselligi lizerinde odaklandig: igin dini
tecriilbenin daha 6zel unsurlariyla ilgilenmemistir. Inang ve
ibadetle olan ilgisi de onlarin sadece birer sosyal olgu olarak
goriilmesinden Gteye ge¢mez. Onun tamiminda kutsal, temel
eleman olarak goriilmesine ragmen ‘agkinlik’ ifade etmez. Kut-
sal, daha ¢ok ‘kutsal cemaat’ olarak profan/diinyevi topluma
kars1 bir kategori olarak nitelenmistir.?
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Kisacasi kutsal konusunda Durkheim, meseleyi oldukga ba-
site indirgeyerek Tanr kavraminin yerine toplumu koymakta
ya da en azindan, insanlardan miitesekkil olan bu ‘sosyal iligki-
ler ag1'na gereginden fazla, olaganiistii bir gii¢ vehmetmekte-
dir.?

2. Ortak Biling

Durkheim’in topluma atfettigi kutsallik, kendisini ortak bi-
ling (collective conseience) kavramini iiretmeye sevketmistir.
Ortak biling, onun kuraminda merkezi bir kavram olarak aga-
gida goriilecegi iizere, din, sosyal dayamsma, sosyal ¢6ziilme
ve intihar gibi sosyal olgularla ¢ok yakindaniligkilidir.

Ortak biling, nitelik agisindan bireysel bilingten farkhdir o,
ortak duygu ve inang diinyasindan kaynaklanan birlikteliktir.
Bu biling, bireylerin i¢inde bulundugu 6zel kosullardan bagim-
sizdir, bireyler gegici, o ise siireklidir. Bizi kendimize 6zgii ve
bagkalarindan farkh kilan, bizi biz yapan bireysel biling, bir
kimsenin mali olan nesnenin sahibinin biitlin tasarruflarina
bagimli olmasi gibi, o da ortak bilince bagimlidir.!®

Ortak biling, bir toplumun biitiin bireylerinin kisiligine is-
lemig, onu ait oldugu grupla tek viicut haline sokmus hisler ve
inanglarla ilgilidir. Biitlin temel deger yargilarimiz, inanglari-
miz, grubun kaderiyle ilgili istek ve endigelerimiz hep ‘ortak
biling” ya da ‘tasavvurlar’ kategorisine girer.

Cemaat halinde toplu ayin ve ibadetler, bireylerde ortak bir
biling yaratarak bir¢ok sosyal uygulamanin kutsal nitelik ka-
zanmasina yol agabilir. Haddi zatinda topluluklarin ortak bilin-
ci yansitic1 ve ona kutsal nitelik kazandiric1 6zelligi daima var-
dir. Sekiiler toplumlar bile esitlik, 6zgiirliik ve demokrasi gibi
kavramlara kutsallik atfederler. Durkheim, 1789 Fransiz devri-
mi sirasinda bireylerin bu tiir dinsel coskuya kapilarak mabhi-
yetleri itibariyle sekiiler olan ‘vatanperverlik, 6zgiirliik, esitlik,



Islevsel Din Sosyolojisi: Emile Durkhelm 107

kardeslik ve akil’ gibi kavramlarin kutsal seylere doniigtiiriil-
diigiinii anlatir.”

Ortak Bilincin Terciimani: Yahya Kemal

Yahya Kemal (1884-1958) siirlerinde, toplumsal bir duyarlili-
gin gostergesi olmak bakimindan, Islami ibadetlerin ortak
bilinci yansitici yonlerine odaklanmir. O, toplumun ruhunu
dinlemis ve hislerini cogkuyla dile getirmigtir. Biiyiileyici bir
zaman ve mekan tasavvuru iginde Siileymaniye’de Bir Bayram
Sabah isimli giiri, inancin ve tekbirlerin sagladig kollektif
coskuyu yansitir:

Dini bir, génlii bir, imam bir insan yigim

Goriiyor varhgimin bir yere toplandi§im

Biiyiik Allah’t anarken bir agizdan herkes

Nice bin dalgal tekbir oluyor tek bir ses

Sair ruh ordularinin varligini derinden temasa ederek Siiley-
maniye’de gecmisi, gelecegi ve simdiyi ‘an’da hisseder. Bu
diinyadan ayrilmis kimselerin de o bayram sabahinda saflar
arasinda olabilecegini diigiiniir. Sehir gehir, iilke iilke gezer
ve Van’dan, Beyazit'tan, Caldiran’dan ve Mohag'tan askerler
gelir, toplar atilir. Sair, bir bir gevirdigi tarih sayfalarindaki
biitiin olup biteni Siileymaniye cemaatinin saflarinda eristigi
ortak bir ruh biitiinliigii icinde seyreder:

Ulu mébed! Seni ancak bu sabah anliyorum;
Ben de bir vdrisin olmakla bugiin magrarum;
Bir zaman hendesden dbide zannettimdi;
Kubben altinda bu cumhura bakarken gimdi,
Senlerden beri riiyada goriip 6zledigim
Cedlerin magfiret iklimine girmis gibiyim.
XXXX XXXX  XXXXX

Ulu mabedde karigtim vatamn birligine

Cok siikiir Tanri’ya gordiim, bu saatlerde yine
Yagsayanlarla beraber bulunan ervah
Doludur gonliim giklarla bu bayram sabah.??
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3. Toplum ve Yasaklarin Kdkeni

Durkheim’in ortak biling ve kutsal toplum kavramlari, me-
kanik dayanigmali toplum tiiriinde tam olarak kendilerini agiga
vururlar. Once ‘mekanik dayanigmali toplum’ ve onun karsti,
daha dogrusu gelismisi olan ‘organik dayarigsmal toplum’ ta-
nimlarina goz atalim.

Mekanik dayamgmal: toplum, en basit tanimiyla, ayrisan de-
gil bircok yonden birbirine benzeyen insanlardan olusan bir
toplum tiiriidiir. Benzerlik din ve mezhepler dahil hayatin her
alaninda egemendir. Birbirlerine benzeyen varhklarin daya-
nismasi tam bir uyum ve birlesme seklinde ortaya ¢ikar. Daya-
nigma, insanlarin birbirlerine benzestigi oranda artar. Bu top-
lum tiirdi, toplumun devamini saglayan ilk sosyal birliktir. Bi-
reysel bilincin, bir malin sahibinin biitiin tasarruflarina bagimh
olmasi gibi, ortak bilince biitiin yonleriyle tam bagiml olmasi,
mekanik dayarnismal toplumlara 6zgiidiir. Bu dayanismanin
¢ok gelismis oldugu toplumlarda birey kendinin sahibi degil-
dir; tam anlamiyla toplumun istedigi gibi kullandig1 bir nesne-
dir.

Buna karsilik, toplumsal isbdliimiiniin gelismesi sonucunda
olusan organik dayamgmali toplum tiirii tiimden baska nitelikte-
dir. Ilki, bireylerin birbirlerine benzemesini gerektirirken, bu
tarz bir dayamisma onlarin birbirlerinden farklh olmalarimi ge-
rektirir. Birinci tiirde, kisiler iradelerini ortak irade iginde erit-
mis iken bu tiirde kisiler 6zgiir bireysel iradeye sahiptirler.!3

Ortak biling, mekanik dayarismah toplumlarda giiglii ol-
makla birlikte belli diizeyde organik dayamismali toplumlarda
da mevcuttur. Hangi tiir toplumda olursa olsun, islenen bir sug
ortak bilinci yaralar. Aslinda islenen her sug, topluma yani kut-
sala yapilan saygisizhktir. Bundan dolay: ortak duygular ne
kadar yogun ise, islenen suca karsi o kadar yogun tepki goste-
rirler. Ortak bilincin zirve yaptig1 mekanik dayanigmali toplum-
larda suga verilen cezalarin siddetli olmasinin nedeni, ortak
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duygularin yogunlugudur.! Gelismis bir isboliimiine ve niifus
yogunluguna sahip, daha kozmopolit ve liberal olan organik
dayamgmal toplumlar ise ortak bilingleri zamanla gevsemis ol-
dugundan ¢ok sert cezaya bagvurmazlar.

4. Din Gériigiiniin Elegtirisi

Durkheim’in din goriisiine yonelik elestirileri ana bashklar
halinde soyle 6zetlenebilir:

» O, yerli halki bizzat dogrudan gdzleme tabi tutmaksi-
zin, etnologlarin yazilarim1 yorumlamak suretiyle, to-
temizmden c¢ikardigi sonuglar biitiin dinlere tesmil
etmistir. Bliylik dinlerdeki her seyin s6z konusu ilkel
6mekte mevcut oldugunu iddia ederek, bagka hicbir
dini incelemeye gerek duymadan ortaya atilan kap-
samh bir din teorisi hatalarla dolu bir varsayim ve
stibjektif bir degerlendirme olmaktan 6teye ge¢mez.

» O, “toplumsal bir olayin sebebi yine toplumsaldir”
diyerek son derece metafizik bir soruna, psikolojiyi de
dislamak suretiyle sosyolojik bir izah getirmis; dini,
biitiiniiyle toplumsal sartlarin bir sonucu olarak gor-
miistiir. Toplumsal olgularin agiklanisinda psikolojik
analizlerden ka¢inmak miimkiin degildir.'”> Sosyal
baglami olmakla birlikte din, her seyden dnce, ilahi
bir sistemdir. Comte gibi Durkheim da dini, biitiiniiy-
le toplumsal bir olgu kabul ettigi i¢in tam bir sosyolo-
jizm yapmustir. Dini arastirmalar1 sadece sosyolojik ya
da Freud gibi psikolojik sartlara indirgemek, dini 6zel
konusundan uzaklastirmak anlamina gelir.

» Durkheim din ile ilgili iddiasini, neredeyse tiimiiyle
Avustralya yerlilerinin totemciligine dayandirmustir.
Oysa Avustralya totemizmi, son derece kendine 6zgii
bir totemciliktir. Orada rastlanan bir¢ok dini 6zellik,
ne bu kitada ne de diger yerlerdeki totemciliklerde
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goriliir. Oradan ¢ikarilacak sonuglar tiim totemizm
icin gegerli olmadig1 gibi biiyiik dinler igin zaten ge-
cerli olamaz.

Bu belirsizliklere bakarak Durkheim’in ulagmak istedigi so-
nucu daha aragtirmaya baslamadan 6nce kafasina koydugu,
sonra da son derece ince, tutarl, etrafl, fakat olgularca destek-
lenmeyen yorumlara giristigi diisiiniilebilir.

Yine de Durkheim’in intihar teorisi, din goriisiiniin aksine
olgusal gercekliklere istinat etmektedir. O, resmi belgelerden
yola ¢ikarak Bati Avrupa’min mubhtelif bolgelerinde vuku bul-
mus on binlerce intihar istatistiklerinden ¢ikardig1 sosyolojik
yorumlarla, sorunun din ile baglantisin1 ortaya koymus ve béy-
lece sosyolojide bir ilki baglatmistir. Konunun giincele de hitap
eden 6nemi nedeniyle, burada Intihar'1m1 esas alarak, teorisinin
kapsamh bir 6zetini sunacagiz.

C- INTIHAR TEORISi

Intihar konusunda Bati Avrupa iilkelerinin resmi kaytla-
rindan on binlerce veriyi arastirdiktan sonra Durkheim, bencil
(egoist), elcil (digergam) ve anomik (kuralsizlik-diizensizlik)
olmak iizere iig gesit intihar oldugu sonucuna vardi. Intihar,
genellikle, bireyin ait oldugu sosyal gruplara uyum derecesiyle
ilgilidir.

Bencil intihar, organik dayarugmali toplumlarda bireyin din,
aile ve ara gruplarindan soyutlandig1 zamanlarda sosyal bagla-
rin ve ortak bilincin giderek zayiflamasi sebebiyle asir1 bireyci-
likten kaynaklanan bir intihar tiirtidiir.'® Eger birey ait oldugu
sosyal gruplara uyum saglayamamigsa o kisi stres donemlerin-
de destek gormeyecek ve intihara agik hale gelebilecektir. Inti-
har, bireyin dine, aileye, siyasal topluma olan baghhgiyla ters
orantih olarak degismektedir. Bireyi siki baglarla kusatan top-
lum ve din, sahip oldugu metafizik gii¢ nedeniyle insanlarin
yaptiklarini, digtindiiklerini ve davramiglarini etkilemektedir.!”
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Diger taraftan grubundan soyutlanmak yerine onlara asir1
derecede uyum gostermek ve baglanmak da bir risk olusturabi-
lir. Grup ¢ok 6nemli olursa bireysel hayat daha az énemli olur.
Grup baghhg: nedeniyle bireysel hayati 6nemsiz gorerek inti-
har edenlere Durkheim digergam intiharlar adin1 verdi.® II. Diin-
ya savasinda Kamikaze gorevleriyle ugarak tilkeleri igin intihar
etmenin seref olduguna inanan Japon pilotlar1 ya da belirli he-
deflere kilitlenen ‘canli bombalar’ bu tiiriin 6rneklerindendir.
Asin bireylesme intihara gotiirdiigii gibi, yeterince bireylese-
meme de ayni sonuglar1 dogurur.

Anomik intiharlar ise biiyiik bir servet ya da statii kaybinin
yasandig1 sosyo-ekonomik bunalimlar ya da birdenbire kavugulan
refah ortamn sonucu meydana gelen intiharlardir. Ekonomik
dalgalanmalar ve ailevi pargalanmalar (6megin bosanmalar),
bireyin yasam kosullarini1 ve manevi degerlerini altiist eder. Boyle
durumlarda intiharin asil nedeni, normsuzluktan kaynaklanan
bu kargasa halidir. Bu tiir intihar, daha ¢ok organik toplumlar-
da iktisadi yapinin bozuldugu iktisadi depresyon ya da ani
refah donemlerinde ortaya ¢ikar.

Her ii¢ intihar tiirii dikkate alindiginda, intiharin, bireylerin
icinde yer aldiklar1 gruplarina baghlk ya da ayrnlk &lgiisiiyle
ters orantili isleyen bir olgu oldugu sdylenebilir.

Demografik Degiskenler Agisindan intiharlar

Durkheim, bekarlara gore evlilerde; ¢ocuksuz evlilere gore-
cocuklu evlilerde; az ¢ocuklulara gore ¢ok ¢ocuklularda; Pro-
testanlara gore Katoliklerde; erkeklere gore kadinlarda; zen-
ginlere gore fakirlerde; sehirlilere gore koyliilerde; daha yiik-
sek diizeyde egitimli olanlara gore daha az egitim gormiis-
lerde; askerlere gore sivillerde intihar oraninin daha diisiik
oldugunu tespit etmistir.®

Genel olarak intihar ¢ocukluk dénemlerinde ¢ok seyrek olup
yas ilerledikge artig gostermektedir. Sinirsel ve akli hastalik-
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lar kadinlarda daha fazla goériildiigii halde kendini 6ldiiren
bir kadina kargilik dort erkek intihar etmektedir. Evlilik hem
kadinlar hem de erkekler igin bir sakinim saglamakta, ancak
belirli bir yastan sonra sakinim, evlilikten ¢ok ¢ocuklara bagh
olmaktadir. Cocuk sayis: arttikga intihar egilimi diismekte;
¢ocuksuz annelerde artis gostermektedir. Genel itibariyle aile
biiyiikligii diizenli olarak arttik¢a intiharlar azalmaktadir.
Bu, intiharin Malthusgulugun kurucusu tarafindan 6ngoériil-
memis bir durum oldugunu gostermektedir. Malthus’un aile
biiyiikliigiiniin, genel menfaat agisindan zorunlu olarak si-
rurlandirilmas1 goriisti, “insanlarda yasama istegini azaltacak
olgiide olumsuz bir duruma yol agmaktadir”. Cok tiyeli aileler bir
likks, yalmzca varliklilarin sahip olmasi gereken bir gey ol-
mak soyle dursun, tam tersine giinliik yasamin vazgegilmez
bir gerekliligidir. Insan ne denli yoksul olursa olsun hatta
yalmizca kisisel yarar agisindan bile, diinyaya getirebilecegi
¢ocuklarin bir boliimiiniin yerine maddi varlik edinmek is-
temesi, yatirimlarin en kétiisii olur.20

D- DIN ve INTIHAR ILiSKisSi

Biraz once gectigi lizere aile, siyasal toplum ile birlikte din,
intihara kargi sakinim olusturmaktadir. Dinin cemaat halinde
ya da bireysel tarzda yasanma bigimleri de sakinim agisindan
farkli sonuglar iiretmektedir. Ornegin Durkheim’in bulgularina
gore, Avrupa’da Protestanlar arasinda intihar olaylari, diger
Hiristiyan dinsel topluluklarindan ¢ok daha fazladir. Aradaki
fark en az % 20 ile en gok % 300 arasinda degismektedir.?!

Azinlikta olmalar disinda, intihar agisindan kargsilagtirma-
larinin yapilabildigi her yerde Protestanlarin Katoliklerden ¢ok
daha fazla oranda intihar etmelerinin nedeni Durkheim’e goére
bu iki dinsel diizenin cemaatgi ya da bireyci bir nitelige sahip
olmasinda aranmalidir. “Oysa her ikisi de intihar1 aymi kesinlik-
le yasaklamaktadir; son derece agir manevi cezalarla cezalan-
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dirmakla kalmamakta, her ikisi de mezardan 6tede insanlarin
gunahlarindan dolay1 cezalandirilacaklar1 yeni bir yasamin
basladigimi 6gretmektedir. Protestanhk da tipki Katoliklik gibi,
intihar1 bu tiir glinahlar arasinda saymaktadir. Her iki inangta
da bu tiir yasaklamalar kutsal niteliktedir, ikazlar dogru dii-
sinme yolunun mantiksal sonuglar1 olarak sunulmamakta,
tersine dogrudan dogruya Tanri’'nin buyrugu sayilmaktadir”.2

1. Protestan-Katolik Farki

Her iki din mensubunun inanglar1 farkh olmadigina goére
demek ki aralarinda daha genel nitelikte farkliliklar bulunmak-
tadir. Durkheim’e gére bunun iki temel nedeni vardur:

a) Bireysel ya da Ortak Din Anlayis

Katoliklik, idealist bir din olmas: sebebiyle akla ve diisiin-
ceye Yahudilikten ¢ok daha fazla yer vermekle birlikte Katolik,
inancim 6nceden hazirlanmis olarak bulup herhangi bir irdele-
meden gegirmeksizin kabul eder. Hatta bu inancin lizerine da-
yandirildig1 kaynak metinleri incelemesi yasaklanmis oldugu
i¢in, inancinu tarihsel bir denetimden bile gecirmez.

Protestan ise biiyiik 6l¢iide kendi inancin1 kendisi olustur-
maktadir. Incil eline verilmekte ve ona iliskin hi¢bir yorum
kendisine benimsetilmeye ¢alisilmamaktadir. Yeniden diizenle-
nen bu inancin yapisi bu dinsel bireyciligi agikga gostermeltedir.
Protestanlik, Kutsal Kitab1 6zgiir irdelemeyi ve bireyselligi ok
daha genis 6lgiide kabul etmektedir. Daha diinyevilesmis, bi-
reysel diisiinceye daha ¢ok yer vermis bulunan Protestanlarin,
Katoliklere gore daha az biitiinlesmis bir kiliselerinin ve daha az
sayida ortak inang ve uygulamalarimn olusunun boéyle bir sonucu
kendiliginden dogurdugu séylenebilir.

b) Hiyerargik Dini Orgiitlenmenin Niteligi

Protestan din adamlari, Ingiltere disinda higbir yerde hiye-
rarsik orgilitlenme iginde degildirler; herhangi bir inanan gibi
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papazin da tek kaynagi kendisi ve kendi vicdamidir. Papaz,
inananlar topluluguna goére daha ¢ok 6grenim gormiis bir kila-
vuzdur; ama degismez, kural koyucu higbir 6zel yetkisi yoktur.

2. Anglikan Kilisesinin Farki

Protestan iilkeler i¢inde intiharlarin en az oldugu iilke Ingil-
tere’dir. Durkheim bu durumu daha ¢ok Anglikan kilisesinin
etkisiyle agiklar:

a) Biitiinlegmis Kilise

Ingiltere’de diigiince ve is yagsamindaki hareketlilik baska
yerlerdekinden daha az olmadig1 halde Anglikan kilisesinin di-

ger Protestan kiliselere gore ¢ok daha biitiinlesmis bir durumda
oldugu goriilmektedir.

b) Dinsel Gelenekgilik

Ingiltere’de tiim geleneklerle birlikte dinsel geleneklere de
sayginin ne denli yaygin ve giiglii oldugu bilinmektedir. Cok
glclii gelenekgilik ise bireysel etkinlikleri her zaman az ya da
cok sinirlar. Ingiltere’yi bireysel 6zgiirliigiin klasik iilkesi say-
mak ahgkanlik olsa da orada bireylerin 6zgiir irdelemesine
kapali inang¢ ve uygulamalarin oldugunu gosteren birgok kant
var. Her seyden 6nce o dénemde, Ingiltere’de dini hiikiimler
¢ogunlukla yasayla yaptirima baglanmustir: Pazar ayinine ka-
tilmay1 zorunlu kilan, pazar giinii alkol satisim1 ve Kutsal Kitap-
ta yer alan kisiliklerin sahnede temsilini yasaklayan, yakin za-
mana degin her milletvekilinin dinsel inanc1 oldugunu belirt-
mesini isteyen yasalar gibi.

¢) Din Gorevlileri Hiyerarsisi ve Sayisi

Biitiin Protestan mezhepleri iginde din goérevlilerinin hiye-
rarsik orgiitlendigi tek mezhep Anglikan mezhebidir. Bu orgiit-
lenis, dinsel alanda ¢ok belirgin bir bireycilikle bagdasmayan
bir biitiinliigii de anlatmaktadir. Bundan bagka Ingiltere’nin din
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gorevlilerini sayisinin en ¢ok oldugu Protestan iilkesi olmasi da
ilgi cekicidir.

Din gorevlilerinin sayisi, 6nemsiz bir ayrinti, dinlerin dahili
nitelikleriyle iligkisiz, yiizeysel bir 6zellik degildir. Her yerde
Katolik din gorevlilerinin, Protestan din gorevlilerinden daha
¢ok olmasi bunun kanitidir. Bu, neden Katoliklerin Protestanla-
ra gore daha az intihar ettiginin de gostergesidir ayni zamanda.
Din gorevlisi, inancin ve dinsel uygulamalarin dogal organidir
ve bu ozelligi ile bagska her organ gibi islevi arttikga zorunlu
olarak gogalir. Dinsel yasam ne kadar yogun ise, onu yonetecek
o kadar ¢ok kisiye ihtiya¢ duyar. Yorumu birey vicdanina bira-
kilmamig kural ve inanglar ne kadar ¢oksa onlarin anlamini
bildirecek o kadar ¢ok yetkili kisi gerekli olacaktir; bir baska
yonden de bu yetkililerin sayis1 arttikga, bireyi ¢ok daha yakin-
dan kusatmakta ve daha biiyiik 6l¢iide sinirlamaktadir. Protes-
tanhgin ingiltere’de kara Avrupa’sindaki etkilerini gosterme-
mesi, burada dinsel toplumun ¢ok daha giiglii bigcimde orgiit-
lenmis olmasindan ve béylece Katolik kilisesine benzemesinden

dolayidir.

Avrupa’daki Yahudilere gelince, bunlarda intihar egilimi her
zaman Protestanlardakinden daha azdir; daha az farkla da olsa
genellikle Katoliklerinkinden de azdir. Yahudilerin baska dinsel
topluluklara goére daha yiiksek oranlarda kentlerde yasadiklar:
ve zihinsel mesleklerde ¢alistiklar1 da g6z ardi edilmemelidir.
Buna ragmen onun zamaninda Batida en az intihar goriilen
dinsel topluluk Yahudilerdir. Durkheim’e gore bunun iki ana
nedeni vardir: Azinliklarin i¢ denetimi ve toplumsal denetim
mekanizmalarinin siklig1 ve ortak diismana karsi dayamisma ve
tiirdes, homojen cemaat hayati. 2

Durkheim eserinde, dinlerin intihar girisimlerine kars:1 ge-
tirdigi miieyyidelere de yer verir. Hiristiyanhk gelir gelmez
intihar1 resmen yasaklamistir. Degisik donem ve toplumlarda
Hiristiyanlar, bazen intihar eden sahsa cenaze téreni diizenle-
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memisler, bazen de gesitli cezalar uygulamiglardir. Tiim eseri
boyunca Islam’a yer vermeyen Durkheim, sadece bir paragrafta
intiharin Miisliiman’a siddetle yasaklandigini séyle belirtir:
..highir sey, Islam uygarliginmin genel ruhuna intihardan daha
ters diigemez; ciinkii biitiin erdemlerin iistiinde tutulan gsey
Tanrisal istege kesinlikle uyma, her seye sabirla katlanma sag-
layan uysal tevekkiildiir. Boyun egmeme, bag kaldirma davra-
mig1 olan intiharin, bu bakimdan, temel ddevde agr bir kusur
sayilmasi dogaldir.>
Ayrica o burada, intihar1 engelleyici Islami kodlar olarak
birkag ayete de atifta bulunur.z

Durkheim’a gore, dinin bireyleri kusatici, denetleyici ve bir-
lik-biitlinliigili saglayic1 yapisi intihar1 engellemede iglevsel olsa
da dinin fertlerde olusturdugu psikolojik duygu intihar1 engel-
lemede yeterli degildir. O, dinin iyilik¢i etkisinin onun 6zel
niteliginden; birbiriyle biitiinlesmis bir toplum olusturma &zelli-
ginden kaynaklanmis oldugu goriisiindedir. Yine de o, inang ve
dogmalarin ikinci derecede 6nemli oldugunu kabul eder.?”

Durkheim, organik dayamigmanin giderek gelistigi bireyci
toplumlarda ortak bilincin tiimiiyle yitirilmemesi geregini sa-
vunur ve yeni bir ahlak anlayisimin gerekliligini vurgular. Din
bireyi siki sikiya kavrayacak olgiide gii¢lii bir kurum oldugu
takdirde onu intihara kars1 koruyabilir.?®

Durkheim, din gériisiinde ne kadar stibjektif bir tutum ige-
risinde olmus ve spekiilatif agiklamalara ne kadar yer vermis
ise intihar teorisinde o kadar objektif bir tutum sergilemis ve
olgusal gercekliklere dayanmustir. Her ne kadar, burada da
yontemi geregi kat1 bir sosyolojizm yapmus olsa da bu ¢aligma-
styla yeni bir qigir agmis ve modern sosyolojinin ilk drnegini
sunmugtur, denilebilir. Intihar teorisi, sadece yerel intiharlarin
sosyal nedenleri hakkinda bilgi vermekle kalmiyor ayni za-
manda Protestanlasma egilimlerinin akibeti hakkinda uyarilari
da ima ediyor.
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ALTINCI BOLOM

SISTEMATIK DIN SOSYOLOJisi:
MAX WEBER

Din sosyolojisi kavramini ilk kullanan sosyologun Emile
Durkheim oldugunu daha 6nce belirtmistik. Onun ¢agdas1 Max
Weber (1864-1920)le birlikte din sosyolojisinin dini karakterli
sosyal davranislarin ve gruplagsmalarin daha sistematik bir tipo-
lojisini gergeklestirdigi goriiliir. Bu yiizden o, ilk sistematik din
sosyolojisinin kurucusu olarak goriilebilir.!

Weber, sosyoloiji tarihi igerisinde Dilthey ve Rickert’tan ge-
len bir etkiyle ‘anlayici sosyoloji’ olarak nitelenen gelenegi ol-
gunlastirmig ve ayn1 zamanda diger toplum olaylar gibi dini
olaylara da birer ‘ideal tip’ olarak anlayic1 yontemini arastirma-
larinda uygulamay1 denemistir.2 Béylelikle Weber, din sosyolo-
jisinde dini karakterli toplumsal eylemi anlamaya ve tarimla-
maya yonelik genel bir kavramsal gerceve ¢izmistir. Onun din-
toplum iliskisine y6nelik goriislerine gegmeden 6nce, din sos-
yolojisinde 6nemli bir yer tutan anlayic: sosyoloji ve ideal tipler
yontemine deginmenin yararlh olacagini diisiinmekteyiz.

Weber'in sosyoloijisi, toplumsal eylemler ve bu eylemlerin
icerdigi anlamlar {izerine kurulmustur. Eylem, davramstan
farkl olarak, anlam ve niyet icerdiginden eylemi yapan kisinin
(aktor) goziinde 6znel bir anlam tagimaktadir. Ona gore davra-
nug, aktoriin bir anlam yiiklemedigi (g6z kirpma gibi) sadece
fiziksel bir harekettir. Weber’in amaci, her aktorin, bir anlam
ve niyet iceren sosyal eylemine kendi verdigi anlami kavramak-
tir. Bu, onun anlayic (verstehende) sosyoloji dedigi seydir.
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Boyle bir yontem ile aragtirmaci, 6ncelikle kendisini akt6rlerin
yerine koyarak, onlarin eylemleriyle amaglarinin ve niyetlerinin
ne oldugunu anlama ¢abasindadir.2 Namazin ne oldugunu
bilmeyen bir toplumda, goriiniir bir sekilde namaz kilan bir
Miisliimanin namaz esnasindaki davraniginin anlami, ancak
kendi niyetini agiga vuran ifadeleriyle anlagilabilir. Ciinkii niyet
ve eylem ayrilmaz bir sekilde birbirine baghdir. Weber, bunun-
la da yetinmeyerek, eylemin nedensel izahinin yapilmasin1 da
istemektedir.# Sosyolojik analiz, ancak, eylemlerin aktérler igin
ifade ettigi anlam bilindikten sonra yapilabilir. Zira agiklamak
icin 6nce anlamak, yani bireyin eylemindeki niyeti bilmek géere-
kir.

Weber, toplumsal eylemlerin dogru ve kolayca anlasilabil-
mesi igin ideal tip yontemine bagvurur. Buradaki ‘ideal’, nor-
matif olmaktan ziyade ‘saf’ ya da 'soyut' anlaminda olup her-
hangi bir deger yargisiyla ilgili degildir. Analitik amaglarla, din
onderleri igin oldugu gibi ahlaksizlik tipleri igin de ideal tipler
soyut olarak insa edilebilir. Bu, ne peygamberlerin ne de ahlak-
sizliklarin yiicelestirilmesi anlamina gelir, ne de ideal bir yasam
big¢iminin temsilcileri olarak taklit edilmeleri gerektigini anlatir.

Buna karsilik, toplumsal olgularda tipik olmayan &zellikler
ise digarida birakilmustir. Ideal tipler hakkinda fikir yiiriitmenin
en iyi yolu, onlar1 soyut ‘fikir tipleri’ olarak diisiinmektir; yani
sosyologun, gercek diinyaya iliskin en akilc1 6geleri secerek
kendi kafasinda kurguladig: bir seydir. Bir baska deyisle ideal
tip, bir amag olmaktan ¢ok belirgin bir olgunun tespiti ve anla-
silmasi igin bir arag niteligi tasiyan, zihinsel bir kurgudur. Ger-
¢ek diinyadaki nesnesine, kavramsal safligiyla tamamen muta-
bik olmasa da ona uygun olacak tarzda akilc1 yontemlerle olus-
turulmustur.5 Omegin, ‘nebilik’ (prophethood) birgok dinde
goriiliir, ancak her dinde nebiligin sekli, yeri, alam1 degisiktir.
Ayn sekilde ‘biirokratlasma’ ideal tip olarak kullamilmaya mii-
sait bir yapidir, fakat Osmanllarin ‘patrimonyal (saltanata da-
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yah)" biirokrasisiyle modern devletin ‘rasyonel’ biirokrasisi
arasinda 6nemli farklar vardir. Cergeveyi sistemlere tatbik etti-
gimizde farklar belirir.

Weber, ideal tipler olarak toplumsal eylem tipleri, iktidar,
din ve uygarlik gibi tipler &nerir. ideal tipe bir rnek olmasi
agisinda onun megru otorite hakkindaki ideal tipleri gosterilebi-
lir. Weber, mesru otorite tiplerini geleneksel, karizmatik ve
yasal olmak tizere ii¢ ideal tip ile tamimlaya galigir.

» Geleneksel Otorite. Oteden beri gelen geleneklere uy-
gun olarak yonetimde bulunanlarin ‘kutsal’ oldugu
inanci, geleneksel egemenligin mesrulugunu saglar.
En somut 6rmegini feodal yapida bulan bu otorite ti-
pinde, yonetici konumundaki patriyarkin (padisah-
kral) ve patrimonyal (saltanatg1) prensin keyfilik alan
bile gelenekler tarafindan belirlenmistir.

» Karizmatik Otorite. Karizmanin (charisma) s6zciik an-
lami ‘Tann vergisi’dir. Olaganiistii ve Tanr vergisi ki-
siligin otoritesi, yani olaganiistii niteliklerinin oldu-
guna inanilan bir kimsenin siyasal diizenine mutlak
baghlik ve giivene dayanan otoritedir. Peygamberle-
rin otoritesi, kahramanlhgiyla iinlenen komutanun ya
da siyasal parti liderinin otoritesi boyledir. Karizmatik
onder, belirli bir toplumun tarihsel, ekonomik, top-
lumsal ve kiiltiirel kogullarinin hazirladig) belirli bir
ortamun insamdir, ait oldugu toplum ve ortamdan ay-
n diigiiniilemez. Weber, karizmatik kahramanlar: ve
peygamberleri tarihin gercek devrimci giigleri olarak
goriir. Bu otorite kurucuyu izleyen sakirtler tarafin-
dan ¢ogunlukla rutinlestirilir. Kurucunun sézleri buy-
ruk, gelenek ve ayin haline gelir.

» Yasalara Dayanan Otorite. Yasalarin gegerliligine ve
akilal (rasyonel) kurallara dayanan yodnetim giiciine
baglanmadir. Atanarak ya da segilerek is bagina gelen
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yoneticiler, akilc1 kurallara uygun davrandiklar siire-
ce megrudurlar. Kanun 6niinde esit olan yonetilenler
ise yoneticilere degil gercekte akilci kurallara yani
hukuka itaat etmekle yiikiimliidiirler. Aym yiikiimlii-
lik, cagdas toplumun tiim kuruluslari, siyasal partile-
ri ve Uiniversiteleri igin de gegerlidir.

A- WEBER’E GORE DIN ve TOPLUM

1. Dinin lglevi

Weber dini, “insani anlamlandirmayla ilgili bir eylem” ola-
rak tanimlarken, esasinda onun iyi ve kotii talihle ilgili
teodiseler iireten bir fenomen oldugunu diisiiniir. Teodise, ev-
rendeki kotiiliiglin/serrin, her seye giicli yeten Tanrinin sinirsiz
hikmet ve adaleti ile uzlastirilarak agiklanma girisimidir. Bu
sekilde kétii talih, 6lim, cile, ser gibi temel insani problemler
anlamh bir hale getirilerek makuliyet cercevesine yerlestirilir.
O, dini, mahrumiyet ile temellendiren teorileri elestirmekle
birlikte, Hiristiyan inancinda 6nemli bir yeri olan ‘gile gek-
me’nin (suffering-1stirap) dini ahldkta sagladig1 degisim ile
dolayh bir iliskinin bulundugunu diisiiniir.¢

Ona gore din, hayatin giigliik ve adaletsizligine koktenci bir
kargiliktir; bu giigliik ve adaletsizlikleri anlaml hale getirmeye
calisarak insanlari, bunlarin iistesinden gelmeye ve karsilastik-
larinda kendilerini daha giivende hissetmeye muktedir kilar.
Boylece din, diinyay:1 anlaml ve diizenli hale getirir. Talihliler
iyi talihlerine layiktirlar, kotii talihliler de kaderlerine layiktirlar
ya da bu maddi diinyada sadece gegici olarak talihsizdirler,
obiir diinyada miikafatlarina kavusacaklardir.

Sosyal tarih alanindan hareket eden Weber’in ¢alismalar,
daha ¢ok, dini sistemin dini olmayan alanlara (profan) etkilerini
belirlemeyi dener. Bunu konu edinen iinlii arastirmasi Protestan
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Ahldki ve Kapitalizm’in Ruhu 1905’de yaymnlanur. Din sosyolojisi
agisindan t¢ temel konusu sunlardir:

» Dini fikirlerin ekonomik davraniga etkisini aragtir-
mak,
» Sosyal tabaka ile dini fikirler arasindaki iliskinin tes-
piti,
» Bati kiiltiiriiniin kendine 6zgii 6zelliklerini tespit et-
mek ve agiklamak.
O, bunu yaparken, Bati'nin rasyonel gériintiisiinii daha iyi
ortaya koyabilmek igin, olumsuz anlamlar yiikledigi Dogu’dan
da karsithik (contrast) tarzinda s6z eder.

2. Din ve Ekonomi

Dini fikirlerin ekonomik davranista etkili oldugu tezi sebe-
biyle Weber’i, Karl Marks’in anti tezi olarak goérenler olmustur.
Ancak Weber, asagida da goriilecegi lizere, sadece dinin sosyo-
ekonomik yapiya degil, sosyo-ekonomik yapinin da din tize-
rinde etkisinin oldugunu belirtir. O, bu konuda Protestan Ahléik:
teziyle ilinlenmistir. Protestan Ahldki kavraminin, ashnda,
Kalvin’in “Insanin 6devi, Tanri’nin iinii igin cahgmak ve yeryii-
ziinde Tanrr’'nin kralligin1 kurmaktir,” s6ziinden miilhem oldu-
gu da belirtilir.

Weber’e gore bazi dinsel inanglar bir ekonomik zihniyetin
dogusunda da rol oynayabilir. Bu agidan Protestan (Ozellikle
Kalvinist) ahlaki ile kokleri XVI. yiizyila kadar uzanan kapita-
list diislince arasinda bir baglanti vardir. Kalvinist Protestan
ahlakinin kapitalizmi ortaya ¢ikardigini séyler. Gergekten Pro-
testan Ogretinin 6ziine gore, insanlar diinyevi zevklerden sa-
kinmal ve Tanr’'nin egemenligini artirmak igin ¢aba gosterme-
lidirler. Zenginlikler birikmeli, fakat zevk ve doyum yerine,
Tanr’'nin egemenligini kanitlayic1 bir dogrultuda, diger insan-
larin ¢ikar1 ve mutlulugu icin kullanilmalidir. Weber’e goére bu
tlir inanglar, bir ekonomik anlayis ve tutumu belirlemekte, ser-
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maye birikimi, yatirnm ve girisim gibi kapitalizme 6zgii davra-
ruglar1 agiklamaktadir.

Kapitalizm’in hareket noktasi, meslegini diisiinme, “irras-
yonel olarak kendini meslegine adama”dir. Bu meslek anlayisi-
nin kaynaginda dini tasarim oldugu agiktir. Weberyen teoride
cahisma, Tann tarafindan verilen temel bir dini gorev, bir ‘mes-
lek’ (vocation) ya da ‘cagrt’ (Ing. calling, Alm. beruf) olarak algi-
lanur. O, “Tanr1’y1 yiiceltme ve bireyin ruhunu koruma” igin bir
gorevdir. Bu gorevin inkan ise ilahi bir yaptirima ve ebedi bir
kinamaya yol agar.” S6zciigiin Arapga ve Tiirk¢edeki kullanimi
da benzer bir anlama sahiptir. ‘Meslek’ ile ayn1 kokten gelen
‘stilik’ mastarn ya da ‘seyr-i siiliik’ deyimi ‘erdemli bir yola ya
da tasavvufa girme’ anlaminda biitiiniiyle mistik bir kavram-
dir.®

Bati'da yapilan arastirmalarda, insanlarin, genelde islerine
ylice bir gorev, bir meslek olarak bakma egiliminde oldugu
goriilmiigtiir. Insanlar, igleri araciigiyla bir anlam arayigina
girebilirler. Is ve meslek, ogu defa aym anlamda kullaniimakla
birlikte aralarinda bir niians bulundugu séylenebilir. Yaptigi-
muz ise deger verip bir anlam ve amag yiikledigimiz zaman ona
meslegimiz olarak bakabiliriz.

Ilk Protestanlara gore meslek ugragisi Tanri’'nin verdigi bir
6dev, daha dogrusu tek o6devdir. ilk dénemlerde Protestan
konsilinin miinzevi tarikatlar1 yasaklamasi, biiyiik ihtimalle,
diinyevi ¢alismanin bireye Tanr’’'mn emri olarak kabul edilme-
sindendir.

Kapitalist ruhun gelismesinin belirleyicisi, Kalvinizm, puri-
tanizm (asketik hareket taraftarlig1)® ve kismen pietizm!? olarak
sekillenmis olan asketik Protestanhktir. Weber’'de asketizm (ri-
yazet- ziihd ahlaki), diinyada basaril olabilmek igin zevk ve
sefadan vazgecip basa gelen her tiirlii sikintiya katlanma, diin-
ya ugruna ¢ile cekme ahlakidir. Bir bagka deyisle asketizm ma-
nastir hiicrelerinden meslek hayatina taginmakta ve diinyevi
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ahlaka egemen olmaktadir. inanmus bir Kalvinist ve Piiriten’in,
devamh ¢alismay1 Tanri’'mn emri ve dini arinmishgin vasitasi
olarak benimsemesi sebebiyle Kalvinizm ve Puritanizm kapita-
list ruhun tasiyicis1 olmustur. Ancak, zamanla kapitalist ruh,
gelismesini tamamladiktan sonra bu dini dayanagindan vaz-
gecmis; demir kafese doniigsen biirokratik ve sekiiler bir diinyaya
adim atilmistir. Modern diinyada dinsel ¢ileciligin ruhu kafes-
ten kagmustir. Simdi mekanik temellere dayanan muzaffer kapi-
talizmin, baslangicta manivela islevi géren dinsel gilecilige artik
ihtiyac1 yoktur. “Mesleki 6dev diisiincesi, bir zamanlarin dinsel
diisiince igeriginin yerini almistir." Bdylece modern sekiiler
toplum, diinyamn biiyiisiinden kurtulma (desenchantment) sii-
recine girmigtir.

Sekiilerlesme siirecinde biiyliden kurtulan modern kapita-
list toplumu, Turner, makine gibi deruni anlam, deger ve duy-
gudan yoksun, akilc1 prosediirle isleyen kalpsiz ve ruhsuz gark-
lar olarak tasvir eder. Bu betimleme, aym1 zamanda Marks'in
‘yabancilasma’ kuraminin da dogrulanmasidir. Aslinda Weber,
Protestanhigin paradoksal bir sekilde sekiilerlesmenin yolunu
actigindan ve bu vesileyle kendi 6liim fermanim yazmus oldu-
gundan haberdardi. Protestanlik biiyiiyii ortadan kaldirarak,
ritiiel ve sembolizmin 6nemini sinirlayarak ve kutsal ile sekiiler
olanin arasini agik bir sekilde ayirarak eski kutsal evrenini yik-
mug; Ortagag insanin biiyiisel ve ayinsel elbiselerinden soymus-
tu. Askin bir Tanr’'nin hasyet uyandiran yiiceligine vurgu ya-
parken sema ile yer arasindaki bagi koparmustir.2 Béylesine bir
siirecin yasanmas! yolunda bir niyeti olmasa da Protestanlik,
nihai anlamda, pazarin acimasiz giiglerinin 6niinde degerlerin-
den soyunmus homo-economicus’un ortaya ¢ikmasi igin istem
dis1 olarak gerekli zemini olusturmustur. Kisacasi Protestanl-
gin Ozsel niteligi, kapitalizm ve dolayisiyla sekiilerlesmeye yol
a¢mugtir, denilebilir.
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3. Sosyal Tabaka-Din llikisi
a) Dinin Kok Saldig1 Sosyal Tabaka

Weberci bakis agisina gore din, mubhtelif sosyal siniflarin
etik ve ideolojik ydnelimlerini yansitir. Sézgelimi Cin'de, M.O.
bir kag¢ asir oncesinden baglayip 1912 yilina gelinceye kadar
devlet dini olarak taninan Konfiigyiisgiiliik alimlerin, ediplerin,
biirokratlarin, prenslerin ve imparatorluk ailesinin diigiincele-
rini; erken Budizm dilenci zahit ve rahiplerin goriigiinii ve Ya-
hudilik bir azinhk kiiltiiriiniin fikirlerini temsil eder. Huristi-
yanhik gelistikge, Hiristiyan olmanin hangi anlama geldigiyle
ilgili fikirleri, ¢ok farkh sosyal siif tiirlerinin ¢ikarlarin1 yan-
sitmugtir. Boylece Hiristiyanlik, onun sosyal ve ekonomik haya-
timin nasil konumlandigina bagh olarak, uhrevi, diinyevi veya
her ikisinin birlesimi haline gelmistir. Kurtulus, gelecek teléfisi,
glinah ve hatta dini miitevazilik gibi kavramlar belirli sosyal
siniflar igin tabii iken digerleri igin degildir. Weber'in en iyi
bilinen ayrimlar arasinda imtiyazsizlar (bundan dolay1 kurtulu-
saihtiya¢ duyanlar) ile imtiyazhlar (halihazirda ‘doymus’ olduk-
larindan bir kurtulusa ihtiyag duymayanlar) arasinda olanlar-
dir.13

Weber'e gore baslangigtan beri, kadim Hiristiyanhk bir ge-
hirli zanaatkarlar diniydi. Toplumun orta ve ortanin daha asag
kisimlarini olusturan bu imtiyazsiz simiflar, hem kéyliiler hem
de imtiyazh elitlerin aksine dindar insanlardan tegsekkiil edi-
yordu. Weber bunun nedenlerini s6yle izah eder:

Her seyden once, orta siniflar, 6zellikle sehir esnafi veya
kiigiik tiiccar sinifinin doga ile daha az iliskisinin oldugu agik-
tir. Dolayisiyla dogamin akil dis1 giiglerini etkilemek igin koylii-
lerin aksine biiyiiye bagimli degillerdir. Koyliiler dogayla ya-
kindan kusatildiklarindan g¢evrelerinde bulunan irrasyonel
glglerin (biiyiiniin) acilen kontrol altina alinmasin isteme te-
mayiiliindedirler.
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Ikincisi, sanatkar ¢alisma esnasinda tefekkiir i¢in daha ¢ok
zaman ve imkana sahip olacaktir. Fabrikalardaki uzman isgile-
rin, dini veya mezhebi egilimlerden daha fazla etkilenmesinin
sebebi budur.!4

Ozetle belirtmek gerekirse, ayrmi zamanda rasyonel ekono-
mik amag¢ pesinde kosan orta tabaka ve daha asagisinda yer
alan sehirliler dinin gergek tasiyicilaridir. Sehirli alt tabakalar
ise, kendilerine 6zgii dini fikirler gelistirme egiliminde olmakla
birlikte asag1 orta sinif liderlerinin ve vaizlerinin misyonerce
¢abalarindan oldukga etkilenirler.

b) imtiyazl Siniflarda Din

Weber'in, dini tutum ve davranislar agisindan, genellikle,
olumsuz anlamlar yiikledigi imtiyazli-seckinlerden savag¢g1 ve
asillerin ahlaki davramislarinda dinin bir etkisi yoktur. Onlarda
goriilebilecek dindarhik izleri, seytam defetme, savasta ildhi
yardimi saglama ve 6liim mukadder olursa savasgilarin cenne-
tine girme diisiincesiyle sinirhh gériinmektedir. Weber, subay ve
biirokratlarin da dini egilimlerinin genellikle az oldugu karni-
sindadir; onlar, esasinda, diizenin siirdiiriilmesine, disiplin ve
emniyetin saglanmasina matuf faydali bir enstriiman olarak
diisiiniirler dini. Kurtulus ihtiyac1 imtiyazsiz siniflara aittir.
‘Doymug’ ve imtiyazh bir tabakaya dénmiis olduklarindan
savascilara, biirokratlara ve ¢ok zenginlere kurtulus ihtiyac
uzak ve yabancidir. Toplumsal ve ekonomik sikinti, tek neden
olmamakla birlikte kurtulus inanglarinin 6nemli bir kaynagidir.
Diger seylerin esit oldugu durumlarda sosyo-ekonomik olarak
belirgin ayricaliklar1 bulunan siniflar kurtulus (din) diisiincele-
rini gelistirme konusunda ¢ok zor ikna edilirler. Onlarin dinle
iligkisi, daha ¢ok yasam tarzlarin1 ve mevkilerini megsrulagtirma
gorevini dine devretmekle simirhdir, denilebilir.

Weber'e gore peygamberler hep ezilen simiflardan ¢ikmadi-
g1 gibi, hep onlarin temsilcisi de olmamgtir. Ustelik peygam-
berlerin doktrinlerinin muhtevasi, agirlikl olarak ezilen sinifla-
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rin entellektiiel ufuklarindan tiiretilmis de degildir. Bununla
birlikte ezilenler bir kurtariciya ve peygambere muhtactirlar;
talihliler, zenginler, yoneticiler boyle bir ihtiyag iginde degildir-
ler. Bu yiizden kurtaric1 dinler, daha talihsiz toplumsal tabaka-
lar arasinda yer bulmustur.

Imtiyazli siruflarin s6z konusu nitelikleri sebebiyle biitiin
kurtuluscu dinlerde servet ve iktidarlara yonelik giivensizlik
hdkimdir. Peygamberler ve din 6nderleri, doymus ve kayirilmig
tabakalarda kurtulma arzusunun zayif oldugunu biliyorlard.
Efendi tabakalar, kurtulus dinleri agisindan daha az sadiktilar.
Gergekte rasyonel bir dinsel ahlakin gelismesinin toplumsal
kokleri, sadece peygamberler doneminde degil tim zamanlarda
¢ogunlukla daha asag) siniflarda bulunmaktadir.

B- WEBER'IN iSLAM GORUSU ve ELESTIRISI

Islam’a dair yazilarini tamamlayamadan 81diigii ileri siiriil-
se de Weber'in yayinlarinda Miisliimanlarla ilgili az sayida ve
dagimik bir bigimde bilgiler bulunmaktadir. Bunlara baktigi-
mizda Weber’in, tiim rasyonellikleri biinyesinde bulunduran
kapitalizmin zemin hazirlayicilar: olarak, serbest pazar, rasyonel
teknoloji, rasyonel hukuk, otonom sehirler ve bunlarin ortaya ¢ikar-
dig1 burjuva stmfim gérdiigiinii tespit edebiliriz. Ona gore kapi-
talizmin zemin hazirlayicilar1 olan séz konusu olgular islam
toplumlarinda yer edinememistir. Bunlar biitiiniiyle Bat1 top-
lumlarina ait degerlerdir. islam diinyasinda onlarin yerini dini
hukuk ve is diinyasindaki devlet miidahalesi almigtir. Bir bagka se-
kilde ifade edersek, islam toplumlarinin karakteristik 6zelligi,
sehir hayatimn ve siyasal istikrarin yoklugu —var olan gehirler miiste-
bit kral ya da padisahin askeri karargdhdir- dini ve keyfi hukukun
gecerliligi ve ticarette siirekli devlet miidahalesinin varli§idir 15

Ayrica Weber, tek giidiisel dili, ‘askeri giidiiler’ olan Islam’in,
ilk ortaya ¢ikisinda, sehirli aydinlarin degil, ganimet, fetih ve
cinsel arzularimi tatmin beklentisiyle motive edilmis disiplinli
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savasgilardan olusan bir bedevi silahgorlar dini oldugunu iddia
eder.

Weber, aslinda, genel anlamda dine y6nelik indirgemeci bir
durumu benimseme izlenimini verecek tarzda dini, sirf ‘sosyal’
ya da ‘mahrumiyet’ gibi psikolojik faktérlerle irtibatlandirma
fikrini izale etmede dikkatlidir. O, her firsatta Comte,
Durkheim ve benzerlerine ait sosyolojik yaklagimin, dini biitii-
niiyle agiklayamayacagini belirterek dini diisiincenin, sadece
maddi durum ve sosyal grup ¢ikarlarinin yansimasi oldugu
tezini reddeder.'¢ Buna ragmen, Islam yaklasimi, tamamen siib-
jektif olumsuz yargilardan olugmaktadir. O, Islam Peygamberi
Hz. Muhammed’e de bir kisim oryantalistin bildik olumsuz
atiflarini tekrarlayip durur.

Dini inancin ortaya ¢ikisina ait yaklasim bigimi teorik yaru
ile zirveye Weber’de ulagmig goriinmekle beraber, islam Weber
tahlilinde zincirin en zayif halkasi olarak kalmigtir. Islam konu-
sunda onun siibjektifligi, esasinda, diger bir¢ok batili tarihgi ve
arastirmaci ile paylastig1 ortak noktadir.

Islam’in ortaya gikigiyla ilgili Weber yorumlarinin elegtiril-
mesi gereken yonlerini séyle siralayabiliriz:

Ilk olarak, dini i¢sellestirme konusunda koyliiler ile askeri
sinifa olumsuz anlamlar yiikleyen Weber’in temel ¢ikmazlarin-
dan birisi, islam1 “bedevi savaggilarin” dini olarak gormek
istemesidir. Islam’in ilk déneminde ve ondan daha éncesinde,
Mekkeli orta siflarin toplumdaki hakimiyetiyle ilgili argii-
manlar1 burada tekrarlamaya gerek duymuyoruz. Ancak onun
liderligi, bedevilerden degil, Mekke'nin orta Olgekli ticaret
elitinden gelmisti. Weber, Miisliiman savag¢inin roliinii biitii-
niiyle abartmist: ve muhtemelen orta sinif tiiccarlarin ilk ddnem
Islam’in degerlerini sekillendirmedeki éneminden habersizdi."”
Oysa ilk sirada orta simif tiiccarlar1 olmak iizere, daha zayif
kimseler, koleler ve bedeviler hep birlikte Islam’in tagiyicisi
olmuslardir. Bu siralamada, tiiccarlarin her zaman bagsta, goge-
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be bedevilerin ise sonlarda oldugunu séylemek, dinin ortaya
ciktigy siniflar icin Weber’in ileri siirdiigii genel tez ile de
uyusmaktadir.

Ikincisi, Islam &ncesi Arabistan soya bagh kabilevi ittifak sis-
temine sahip oldugu halde Islami toplum, etnik k&kenleri asan
ve iman birligi etrafinda gekillenen yeni bir olugumdu. Islam’in
benimsenmesi, eski gelenekleri terk etme ve atalarin inanglarina
ve ddetlerine sadakatsizlik anlamina geliyordu. Bu nedenle Hz.
Peygamber, islam”1 i¢sellestirememelerinden otiirii, baz1 bede-
vileri askeri seferlere katmakta zorlanmisti. Halbuki Weber,
bunlan biitiiniiyle gérmezden gelir ve bizzat islam’in, kendisi-
ne saf, icten ve sirf gikar giidiisiiyle baglanma arasinda bir ay-
rim yapip yapmadig! sorusunu sormaz; aksine gégebe savasgi-
larin sirf ganimet beklentisiyle Islam’a baglandiklarim ima
eder. Ashinda Kur’an, hadis ve diger ilk dénem biyografik ka-
yitlar, insanlarin Islam’a gikar ve niifuz saglama diigiincesiyle
intisaplarina karsi Peygamber ve ashabinin, siirekli olarak
diismanliklarimi koruduklarin1 gostermistir. Bizzat Kur’an ve
hadis, mii’min (inanan), kafir (dogrudan inanmayan) ve miina-
fik (cikar giidiistiyle Islam”1 benimsemis goriinen faydac iki-
ylizliller) ayrimi yapar® ve sirf gikar giidiisiiyle Miisliman
goriinen miinafiklara giiglii ve etkili suglamalar yoneltir.

Nihayet Weber'in, bir ideal tip olarak soyut Islami giidii-
lenme (motivasyon) hakkinda konustugu sdylenemez. Islam
hakkindaki iddialar1 ¢ogunlukla 6nyargilardan olusmaktadir.
Sosyolojiye 6nemli agilimlar kazandiran bu sahsin, Turner’in da
isaret ettigi gibi, tutarlilik sorunuyla mall bir kimse oldugunu
da unutmamak gerekir. [slAim s6z konusu oldugunda Weber,
kendisinin ortaya attif1 anlayict sosyolojisinin ilkelerini yine
kendisi yikarak ilging bir tutarsizlik sergilemistir.
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Sosyolog Turner’in Weber Elestirisi

Weber'in, ilk Islam’a hikim olan giidiileri yorumlarken hayli zayf
kaldig1 konusunda giiphe yoktur. “Economy and Society”'nin
Islamla ilgilenen paragraflar: akla kigisel husumet ve diismanlik
getiriyor. Bir Islam elestirisi olarak Weber'in sosyolojisi XIX. yiiz-
yul ve daha dncesinin biitiin ideolojik ényargilarim yansitir. Avru-
pa iistiinliigii donemine kadar Islim, Hiristiyanhk igin baghca bir
askeri ve ahlaki tehdit olugturuyordu. Ciinkii Islim, Huristiyanhk
inancimn giiglii ve etkin bir alternatifi idi. Islim’in yayilmasim
aciklamak i¢in Hiristiyan teoloji, Isléam’m bagarisim, Miisliimanla-
rin giddetinin, sehvete diiskiinliigiiniin ve hileye bagvurmalarimn
iiriinii oldugunu gosteren savunmaci bir kuram geligtirdi. Islim ve
Huristiyanhk arasindaki ekonomik ve askeri dengenin degismesiyle
Islam’m kétiiliigii ile ilgili Ortagag teorisi de degigti, ama altinda
yatan tutuculuk ve cinsellik temalari varli§im siirdiirdii."?
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YEDINCi BOLOM
SOSYALLESME, KiMLiK ve DIN

A- SOSYALLESME ve DIN

1. Dini Sosyallesme

‘Sosyal’ kavrammnin tiiretildigi Latince socius'un anlamu
‘toplum’ ve ‘birliktelik’tir. Nasil davranilacagin1 6grenme ve
birarada olma yetenegi, yani sosyalite yetenegi insanda dogus-
tan vardir. Insan biyolojik bir organizma oldugu kadar aym
zamanda sosyal bir varlik, bir kiiltiir tasiyicis1 ve i¢cinde yasadi-
g1 toplumun bir tiriiniidiir. Bir toplumun yagam bigimleriyle
birlikte o toplumda yasamak igin gereken bilgi ve degerler,
kisilerin iginde yer aldiklar1 gruplar araciligiyla bireye aktarihr.
Bu bilgi ve degerlerin i¢sellestirilmesiyle birey belli bir toplu-
mun liyesi olma niteligini kazanur.

Bu bakimdan sosyallesme (sosyalizasyon), bir toplumun
kendi diinya goriisiinii, davranus modellerini, inanglarini, gele-
nek ve goreneklerini liyelerine aktarmak suretiyle yaygin bir
kisilik tipini olusturma siirecidir. Bu kisilik tipinin temelleri
daha ¢ocugun diinyaya geldigi andan itibaren atilmaya baglanir
ve dmiir boyu devam eder. Bir bagka ifadeyle sosyallesme, kisi-
nin ¢evresindekilerle arasindaki etkilesim siirecidir. Bundan
mahrum olan kigilerin insani niteliklerini korumalar ya da
gelistirmeleri oldukg¢a giiglesir.!

S6z konusu kisilik tipinin olusumunda ve bireyin ¢evresin-
dekilerle etkilesiminde dini 6gelerin yer almasi durumunda



134 Din Sosyolgjisi

ortaya ¢ikan sosyallesmeye dini sosyallesme denilebilir. Dini
sosyallesme bireyin kendi toplumuna ait dini kiiltiir unsurlar-
ni, sembol ve degerlerini alip kendi kisiligine mal ederek dini
kisiliginin ya da kimliginin olusum siirecidir. Bu, gergekte kisi-
lerin dini kimliklerini ve sahsiyectlerini kazanmalarindan ibaret
bir stiregtir.

Kuskusuz ¢ocugun gelecekteki kisiliginin ve kimliginin te-
melinin atildigy ilk yer aile kurumudur. Yeni dogan bebek igin
dini sosyallesme siirecinin ilk temsilcisi, ailesidir. Din1 kimligin
temelleri daha ¢ocuk diinyaya geldigi andan itibaren ailede
atilmaya baglanir. S6zgelimi Miisliiman bir ailede bir gocuk
diinyaya geldiginde sag kulagina ‘ezan’, sol kulagina ‘kamet’
okunur, ait oldugu kiiltiire ve aile gelenegine uygun bir isim
konur. Maddi imkanlar elverisli ise onun i¢in ‘akika’ ad1 verilen
bir kurban kesilir. Cocuk erkekse belirli bir yasa geldiginde
mutlaka silinnet edilir. Hiristiyan bir kiiltiirde dogan bir ¢ocuk
i¢in ise ‘vaftiz’ toreni 6nemlidir. Kisacasi konusulan dil, inang-
lar, kiiltiir, tiim deger ve normlar aileye yeni katilan bireylere
aktarabilmek i¢in ebeveynler yogun ¢aba gosterirler. Hatta
Miisliiman aileler, evliliklerinden askere ugurlama torenlerine
varincaya kadar tiim hayat evrelerinde yetiskin ¢ocuklarina
yonelik ilgilerini siirdiiriirler.

Aile, sosyallestirme siirecindeki islevi nedeniyle belli bir di-
ni kimligi ¢ocuga aktararak ona toplum igerisinde bir statii sag-
lar. Onun mekansal ve toplumsal konumu gocugun iligki kura-
bilecegi gevreleri belirlemekte 6nemli rol oynar. Ailenin kirsal-
kentsel, egitimli-egitimsiz, beyaz-zenci, Miisliiman-Yahudi,
dindar-ateist kategorilerinden birinde olusu, ¢ocugun taniyabi-
lecegi kisiler kadar gidebilecegi okullari, evlenme sanslarini, es
secimlerini, is hayatlarin1 ve din y6nelimini etkiler. Aile ile bir-
likte akraba gruplari, okul, arkadaslari, kitap ve din egitim
merkezleri, cami vb. dini kurumlar, kitle iletisim araglar1 ve
diger pek ¢ok kisinin yer aldig: kiiciik ¢emberler ve iligkiler,
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kimligin olusumunda pay sahibi olarak, ona nasil bir ‘iyi gocuk’
olunacagim gostermede etkili olurlar.2

Iste bireyler, sosyallesme siireglerinde, daha gocukluk yilla-
rindan itibaren hem yakin sosyal gevresinin telkinleri hem de
siire¢ igerisinde kendi istek ve iradeleriyle bir kimlik sahibi
olurlar.

Kimlik kavrami analizlerinde benlik kavrami, temel basa-
maklardan birisini olusturdugu igin, burada 6ncelikle sosyal-
lesme-benlik iliskisini degerlendirmemiz faydal olacaktir

2. Sosyallesme ve Benlik (Toplumsal Kimlik)

Kisiligin temel dgelerinden sayilan benlik, sosyallesme sii-
recinde bireyin tecriibeleriyle olusan sosyal bir yapidir. Sosyal-
lesme siirecinde bireyin kendi hakkindaki duygu ve anlayis
kadar gevresindeki diger insanlarin onun hakkindaki kanaatleri
de 6nemli yer tutar.

Kendilerine sembolik etkilesimciler ad: verilen kuramcilar,
benlik gelisiminde sosyal etkilesimin 6nemine deginmektedir-
ler. Onlara gore benlik, 6nceden verili olmayip sosyal bir yap-
dir ve ancak -dil, jest ve mimikler gibi- anlaml semboller araci-
Iigiyla karsilikli insani iligkiler cercevesinde ortaya ¢ikar. Top-
lumsal benligin olusum agamalarin inceleyen G. Herbert Mead
(1863-1931) insanin, g¢evresinin ve iligkilerinin sosyal bir iiriinii
oldugunu belirtir.?

Benlik kavraminin sosyal etkilesimin bir triinii oldugu gé-
riisiinii seslendiren bir bagka sosyolog Charles Cooley’e (1864-
1929)'dir. Cooley, ayna benlik (looking-glass self) kavramim
kullanarak benligin sosyal bir siire¢ olduguna isaret eder. Buna
gore bagkalarinin bize yansiyan tavir ve hareketleri kendimize
yansitilan1 gordiigiimiiz aynaya benzer. Benligimiz de bu yan-
simaya gore gelisir; baskalarina nasil goriindiiglimiizii diigtiniir
ve bunun sonucunda edindigimiz yargiya goére benligimizi
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olustururuz. Yakin sosyal gevremizdeki deger verip takdir etti-
gimiz kimselerden aldigimiz mesaj ve imajlar olduk¢a 6nemli-
dir.

Benligimizin korunmasi bagkalarinin onayina bu denli bag-
lantili oldugu igin onlarin beklentilerine uymaya ve hakkimizda
ne diisiindiiklerini anlamaya c¢alisiriz. Digerlerinin hareketle-
rinden neyin yansidigini gorebilir ve kendimiz hakkinda bilgi
sahibi olabiliriz.*

Kuskusuz benligimiz, biitiiniiyle bagkalarinin kendimizle
ilgili imajlarin1 bize yansitmalarina bagh degildir. lyi bir geli-
simle elde edilebilecek saghkl bir kisilik, olumsuz yargilamala-
rin benligimizi etkilemesini 6nleyebilir. Kisinin kendini gelig-
tirmesi, iyi goriinmesi, gevreye olumlu mesajlar vermesi, olum-
lu geri bildirimler almasimi saglayabilir. Yine de olumsuz yan-
sitmalardan ka¢indigimiz i¢in ¢evremizdeki insanlarin beklenti-
lerine uymaya calisiriz. Yansitmanin benligimiz {izerindeki
6nemi nedeniyle bagta ailemiz ve yakin ¢evremiz olmak iizere
dini, siyasi, mesleki vb. aidiyet gruplarimiza yoneliriz ve boyle-
likle aidiyet ya da referans gruplarimiz iginde, 6z-saygimizi
yliksek tutmaya ¢alisiriz.

Boylelikle benligimiz ve toplumsalin etkilesiminden top-
lumsal kimliklerimiz ortaya ¢ikmaktadir. Kimlik kavrami, bu
anlamda bireysel ve sosyal olanin bir araya getirildigi bir anlam
icerigine sahiptir.

B- DINi KiMLIK
1. Kimlik Kavrami

Kimlik s6zciigii, aynilik (6zdeslik) ve siirekliligi iceren Latin-
ce ‘identites’ kokiinden gelen uzun bir tarihi oldugu halde po-
piiler kullanimini ilk olarak Batr’da XX. yiizyilin baslarinda elde

etmigti. Hemen hemen aymi dénemlerde Tiirkgede hiiviyet’
(s6zgelimi hiiviyet clizdani) seklinde kullanima sahipti.
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Kavram olarak kimlik, 6nce psikoloji ve sosyal psikoloji
alaninda ele alinms, 1980’lerden itibaren ise kimligin olusu-
munda bireyin kendisiyle birlikte toplumun da etkili oldugu-
nun fark edilmesiyle sosyoloji ve sosyal antropoloji icinde aras-
tirma konusu yapilmaya baslanmustir.

Kimlik duygumuz tek par¢adan olusmaz. Kimligin, birbi-
riyle kesisen bireysel ve toplumsal 6geleri vardir. Bu bakimdan
kimlik kavrami, bireysel, kolektif ve kamusal olmak iizere ii¢
kategoride ele alinabilir.

Birgok sosyolog igin bireysel kimlik kavrami, haddi zatinda
celigkilidir. Toplumsal cinsiyet ve akrabalig: bir kenara birakir-
sak, bir insanin kim oldugu tamamiyla toplumsal siirectir ve
bireysel kimlik 6ziinde toplumsaldir. Bununla birlikte, her ne
kadar biyolojik miras ve toplumsal hayat arasindaki etkilesim
araciligiyla kurgulanmis olsa da igsellestirilen kisisel 6zellikleri
yansitir. Kollektif kimlik kavramu iiyelik, sinirlar ve grup etkinlik-
lerinin ilizerinde uzlagilmis tanimina génderme yapmaktadir.
Kimligin bu ilk iki boyutu ya birey ya da grup tarafindan yap:-
lan degerlendirmelere dayarurken, kamusal kimlik kavrami, dig
kamunun sosyal hareket aktorlerinin etkilerini igermektedir.s
Her seye kargin bireysel kimligin kollektif ve kamusal kimlikle-
rin gekirdegini olusturdugunu séyleyebiliriz.

Islevsel agidan bakildiginda kimlikler, kaos’un karsit anla-
muni igererek, giivenlik ve istikrar durumlarini ifade ederler.
Boylelikle bir kimsenin kimligi, sabit bir dayanak noktasin
teskil eder ve toplumsal ¢atisma ve uyum ya da toplumsal farkl:-
lagma ve biitiinlesme durumlarinda bariz bir sekilde ortaya ¢1-
kar.s

Toplumda yasayan bir birey olarak, digerleri tarafindan go-
riilmek, dinlenmek, dikkat edilmek, ilgi gérmek ve var oldu-
gumuzun bilinmesini isteriz. Baz1 hallerde negatif bir kimligin
bile tercih edilebilir olmasinin temelinde bu gergek yatar. “Beni
gormezlikten gelmeyin; bana kizin, elestirin ama hi¢ olmazsa
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fark ettiginizi gosterin”, tarz1 konusmalar bunu yansitir. Gele-
neksel toplumda yeri ve konumu belirgin olan ferdin, modern
donemde bagkalar: tarafindan fark edilme sorunu yasadig:
aciktir. Bir insanin toplumda hemcinsleri tarafindan fark edil-
meden yasamaya mecbur edilmesi, ona verilebilecek en biiyiik
ceza olabilir. Modern insan, bilingli bir sekilde kendisini gor-
meyi reddeden insanlara kars1 kimligi sayesinde goriiniir ol-
mak istemektedir.”

2. Dini Kimlik ve Yansitma

Kimlik, ¢ocugun cesitli kisileri model alarak kendi benligini
kurmasiyla baglar ve sosyallesme siirecinde sekillenir. Cocuk
ilk referans sistemlerini ve 6zdeslesme modellerini ailede ve
yakin sosyal ¢evresinde bulur.? Bu bakimdan kimlik, sosyal bir
olgu ve dinamik bir siiregtir.

Yukarida da belirttigimiz gibi, kimlik kavrami, dogal bir ve-
ri olmay1p sosyolojik olarak olusturulmug ve kurulmug bir karak-
tere sahiptir.? Etnik kimlik dahil genellikle kimligin ontolojik,
Ozsel bir gergekligi yoktur; neredeyse tiim kimlikler, kisiler
veya gruplar arasi iliskilerden olusan bir inga liriiniidiir.

Bu yiizden sosyolojik gelenekte kimlik kurami, sembolik etki-
lesimcilikle irtibatlandirilir. Buna gore verili olmayan ‘benlik’ bir
sosyal yap triiniidiir. Bireysel kimlik duygusunun baslangici
olarak goriilebilecek Cooley’in ‘ayna benligi'nin olusumu da
benzer bir siirece isaret eder. Biz kendimizi bagkalarinin bize
kars1 bakislar1 ve s6ylemleriyle yansitiyoruz. Bagka bir sekilde
ifade edersek, sosyal ¢evremizde yer alanlarin bize bakis ve
degerlendirmeleri yakinlik derecesine gore belirli 6lciide benli-
gimiz ve dolayisiyla kimligimiz tizerinde gii¢lii bir etki birak-
maktadir.

Bu yiizden insanlar1 dini agidan olumlu ya da olumsuz eti-
ketlendirmelerin onlarin dini kimliklerin olusumunda etkili
oldugu su gotiirmez bir gergektir. Dindar, ateist, dinsiz vb.
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tiirden etiketlerle yaftalanma durumlarinda, genglerin ve 6zel-
likle de gocuklarin bu séylemler dogrultusunda egilim ve tavir
sergileyecekleri agiktir.

Dindar kimliklerin olusumunda benligin Allah‘in isimlerini
ve sifatlarin1 yansitici bir aynalik yetenegine sahip olmasi da
olduk¢a 6nemlidir. Dindar kisi Allah’in isim ve sifatlarini yan-
sittig1 Olclide, ancak ‘Allah’in ahlaky’ ile ahlaklanabilir (Tahalluk
bi ahlakillah). Allah’in ahldkiyla ahldklanmay: bagarabilen fert,
ayni zamanda Allah'in boyasi® ile benligini ve kimligini sekil-
lendiren kimsedir.

Diger taraftan, bizim tercihlerimiz dogrultusunda, bu defa
bagkalarinin bize aynalik yapmasi da ahlaki kimligimizin sekil-
lenmesinde etkili olabilir. Lokman Hekim‘in “Bu ahldki nasil
elde ettiniz?” sorusuna verdigi cevap, sosyal ¢evrenin aynalik
islevini gosteriyor: “Insanlara baktim; onlardaki iyilikleri aldim,
kotiiliikleri reddettim.” Mevlana Celalettin Rumi‘nin, ”iyi dostu
olamn aynaya ihtiyaci olmaz,” s6zii de bu baglamda degerlendiri-
lebilir.

O halde dini kimligin olusumunda g farkh sosyolojik
aynalamanin faaliyette oldugunu soyleyebiliriz: a) Cooley’ci
anlamda ayna benlik, b) Allah’in isim ve sifatlarina aynalik
yapma, c) bagkalarinin bireye aynalik yapmasi. Bu iiglia
aynalama, daha bir¢ok uzant:1 ve agilimlariyla birlikte dini kim-
ligin inga siireglerini sekillendirebilir.

3. Dini Kimlikler ve Sosyo-Kiiltiirel Siiregler

Her diinya goriisii, arzuladig: insan tipini yetistirmek {iize-
re, belli bash unsurlarin 6nemine dikkat ¢eker. Bunlar bir top-
lumun olusumunu saglayan temel yap1 taslaridir. Sosyo-
kiiltiirel yapinin temel unsurlari olarak bilinen zihniyet, aile,
hukuk, ahidk, iktisat, din, edebi ve estetik durum gibi deger ve ku-
rumlar, sosyal ¢evreyi de igerisine alarak bireysel ve toplumsal
kimliklerin gekillenisinde 6nemli dlgiide etkilidirler.
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Biz, dini kimligi belirleyen sosyo-kiiltiirel siirecler de denilebi-
lecek bu unsurlar, zihniyet, davramsg ve eylemler, fiziksel goriiniim
ve sosyal gevre bagliklar1 altinda ele alip Islami kodlar agisindan
bir degerlendirmeye tabi tutacagiz.

a) Zihniyet ve Davraniglar

Bir toplumsal yap1yi olugturan tiim sistemler, aslinda belirli
bir zihniyet igerisinde sekillenir. Genel sisteme ait alt sistemle-
rin farkh zihniyet, ideal ve diisiince temelinde sekillenmesi ise,
ister istemez catisma ve kaosa yol acar. Daha dogrusu sosyo-
kiiltiirel yapinin temel unsurlari, ortak ve homojen bir zihniyet
etrafinda o6riilmedigi durumlarda alt sistemlerden olusan ku-
rumlar arasinda anomi ve dengesizlik durumu belirir.

Toplumsal kurumlarin belirli, ortak bir zihniyet iginde faa-
liyette bulunmas! toplumsal diizen icin son derece 6nemlidir.
Kurumlar farkli zihniyetlerde olup mesela politik bir sistem
olarak demokrasinin benimsendigi bir toplumda, siyaset kuru-
munun disindaki bir kurum, demokrasi yerine baska bir yone-
tim bigimini savundugunda, kurumlar aras: ¢atisma kaginilmaz
hale gelir.

Her bireysel eylem ve toplumsal sistemin temelinde belirli
bir zihni boyut bulunur. Kelime-i tevhid ya da sahadet Islami
zihniyet ve kimlik degisiminin goéniil ve dil baglaminda bir
formiilasyonudur. Bu sz, bir Yaratic1 ve O’nun elgisine olan
iman1 belirtmesine ilaveten, sosyolojik olarak, Miisliiman kim-
liginin temel zihniyet kodlarin ifsa etmekte; bagkalarinin din-
sizliginin aksine, Miisliiman topluma katilmay: ifade etmekte-
dir.

Hz. Peygamber, neredeyse tiim risalet gorevi boyunca ka-
ranhig1 ¢agristiran cahiliye zihniyetiyle miicadele etmis; ortak
bir zihniyet etrafinda sekillenen bir Miisliiman kimligi tesis
etmeye calismugtir. Kur‘an, “Bir topluluk kendini (zihniyetini,
diinya goriigiinii) degistirmedikce Allah onlar1 degistirmez”"" ayetiy-
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le, toplumsal degisimde kollektif zihniyetin 6nemine isaret
etmektedir.

Belirli bir tutum ve zihniyet ¢ercevesinde sekillenen eylem
ve davranislar ise zihniyet boyutunun digsalmig boyutudur.

b) Fiziksel Goriiniim

Dig goriiniim, kimligi tek bagina biitiiniiyle belirlemese bile,
bir kimsenin kimligi, onun fiziksel goriiniimiinden bagimsiz
degildir. Kiyafetlerimiz, sag ve sakal sekillerimiz, aksesuar ola-
rak kullandigimiz gesitli simgeler, hatta dilimize dékiilen s6z-
ciikler, kimliklerimizde dini bir renk olup olmadigin1 gostere-
cek kadar etkili olabilirler.

¢) Sosyal Cevre

Insan, bagta begeri karakterinin gogunlugu olmak iizere kiil-
tiirel niteliklerini sosyal bir ¢evrede elde eder. Cevre kavram,
insan davramglarin etkileyip genetik olmayan biitiin etmenleri
igine alr. Insanin gevresini fiziksel ve sosyal olmak iizere iki ki-
simda ele alabiliriz. Besin, hava, sicaklik, 151k, atmosfer basinci,
tiim organizmay kusatan fiziksel ¢evreyi; ferdi kusatan toplum,
inanglar, orf ve adetler, gelenek ve gorenekler, sosyo-kiiltiirel
gevreyi olusturur.

Insan kisiliginin gelisiminde kaltsal (genetik) ve gevresel
sartlar, hicbir zaman tek tarafli degil, birlikte ve ig ice islemek-
tedir. Su hadis kisiligin ve kimligin gelisiminde kalitsal ve gev-
resel sartlara birlikte dikkat ¢ekmektedir:“Her dogan ¢ocuk, fitrat
iizere dogar, konugmaya bagladi§inda ebeveyni onu Yahudi, Hiristi-
yan ya da miigrik olarak yetigtirir. 12

Irsiyet ya da kaliim, organizmanin yapisiu belirlemekte;
insani durumda belirli 6l¢iide karakter ve zekdsi1 da etkile-
mektedir. Kuskusuz ¢evre, olmayan bir seyi yaratmis degildir.
O, sadece fitratimizda olan seyi agiga cikarmakta ve sekil ver-
mektedir. Birer ¢evre unsuru olarak toprak, giines ve su, karpuz
¢ekirdeginden incir agaci ¢ikarma yetenegine sahip degildir.
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Bazi kimselerin ‘gok iyi ailelerden geldikleri'nden, ‘asalet’ten ve
‘kan1 bozuk olmak’tan s6z edilmesi, kalitimin 6nemine igaret
eder. Bundan dolay: evlilikte ‘kiifiiv-denklik’ problemine, yani
aym sosyo-ekonomik ve kiiltiirel gruptan gelmis olmaya bazi
aileler ¢ok 6nem verir. Soyluluk yoéniinden birbirlerinin dengi
sayilmadiklar: igin baz1 genglerin evlenmeleri engellenir.’® Bu-
nunla birlikte, insamin diinya goriisii sosyal bir ¢evrede sekil-
lenmektedir. ‘Uziim iiziime baka baka kararir’, ‘Bana arkadasi-
n1 sdyle sana kim oldugunu sdyleyeyim’ gibi atas6zleri, sosyal
cevrenin onemine dikkat cekmektedir.

Sosyal g¢evrenin uzantisi olarak belli bir zihniyet etrafinda
kurumsallagma ve tegkildtlanma, bir kiiltiirii asirdan asira aktarma
islevine sahip olabilir.’* Hz. Peygamber’in Hicreti esnasinda ilk
yaptig1 islerin basinda 6nce Kuba ve daha sonra Medine’de
birer mescit gelmesi olduk¢a anlamlidir. Bu mescitler, bir ibadet
mabhalli olmalarina ilaveten ayn1 zamanda toplumsal meselele-
rin goriisiildiigi birer toplant:, zekat ve sadakalarin dagitildig:
sosyal giivenlik ve egitim faaliyetlerinin (Suffe) yiriitiildigi
egitim merkezleriydi.
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Kimlik ve Mabet

Ister mescit isterse havra ya da kilise tiiriinden olsun tiim
mabet ve tapinaklar, gegmisten giiniimiize bir inang ve kiil-
tlriin kimlik yansiticilan olarak algilanmustir. Tarihin her
doneminde fatihler, fethin bir sembolii olarak, fethettikleri
topraklarda genellikle bir mabet inga etmiglerdir. Bu, islam
fatihleri igin de gegerlidir. islam sehirlerinin bir cami ve onun
miigtemilat: etrafinda konumlanmasinin sebebi, onun kimlik
belirleyici bir nitelige sahip olmasindandir. New York’ta
11/2001’de bombalanan Ikiz Kuleler’e yakin bir yerde yapil-
masi planlanan cami igin bugiinlerde Amerikan toplumunun
adeta ikiye boliinmiis olmas1 bunun bariz bir 6rmegidir. Her
ne kadar “tartismalar caminin yerine odaklanmis gibi goriin-
se de asil mesele, ABD toplumunun 6niimiizdeki yillarda na-
sil bir kimlige sahip olmak istedigi ile ilgili: ABD iddia ettigi
gibi Miisliiman kimlige de agik ¢ok kiiltiirlii bir toplum mu
olacak, yoksa Miisliiman kimligi disarida tutarak yola devam
m1 edecek?” Tartismada gesitli siyasi miildhazalar da yer al-
makla birlikte temel sorun ABD’nin kimligiyle ilgili gériinii-
yor. Amerikan kimligi Islam’1 da iilkedeki mesru kimlikler-
den birisi olarak kendine katacak m1? Yoksa islam’1 ve Miis-
limanlar: toplum digina iterek, bu kesimlerin ABD toplumu
ve devletindeki etkisi engellenmeye mi ¢alisilacak?®
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SEKiziNCi BOLUM
TOPLUMSAL DEGISME ve DIN

Sosyolojinin dikkat g¢ekici alanlarindan birini, toplumsal
yapilarin degisimi sorunu olugturur. ‘Toplumsal degisim’ teri-
minin muglak bir deyim oldugunu bastan vurgulamamz gere-
kir.

Kavram, bazen farkli toplumsal siniflar arasindaki dengede
meydana gelen degisiklikleri anlatmak iizere dar bir anlamda;
bazen de sosyo-ekonomik-kiiltiirel ve siyasal yapida meydana
gelen kokli degisiklikleri ifade etmek lizere ¢ok daha genis bir
anlamda kullanilir.

Genel olarak, toplumsal degismeyi (social change) toplum ya-
pisinin temel alanlarinda (ekonomi, siyaset, egitim, aile, kiiltiir
ve inanglar), tabakalasma veya sosyal tegkilatlanma durumla-
rinda, toplum kiiltiiriinde ortaya ¢ikan kokli degisiklikler ve
farkliliklar olarak tanimlamak miimkiindyir.

Buna gore toplumsal degisme, belirli bir zaman ve mekan-
da bir toplum yapisinda incelenebilen ve gozlenebilen bir de-
gismedir. Degisme, her toplumun temel bir karakteristigidir.
Higbir toplum hareketsiz degildir. Toplumsal degisme farkl hiz
ve boyutlarda da olsa her toplumda gozlenen bir siiregtir. Gele-
neksel ve kapali toplumlarda degisme daha yavas bir sekilde
olurken, agik ve endiistriyel toplumlarda daha hizh bir bigimde
gergeklesir.

Zaman igerisinde her sey degismektedir. Popiiler deyisle,
‘degismeyen bir sey varsa o da degisimin kendisidir’. Higbir
sahada bugiinkii konum diinkiiniin ayru degildir. Ozellikle
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sanayilesme, enformasyon ve teknolojik alanda ortaya ¢ikan
gelismeler, hizh niifus artigi, rekabet, kentlesme, kitle iletisim,
bilisim ve ulasim araglarinin yayginhk kazanmasi giiniimiiz
toplumlarinin geleneksel yapisini, kiiltiiriinii ve diinya goriisii-
nii derinden etkilemekte; tiim toplumlarin geleneksel dini
inang, norm, deger ve kurumlarinda koklii degisimler goézlen-
mektedir.

A- TOPLUMSAL DEGiSME KURAMLARI

Toplumsal degisim modellerinin bir kismi ‘modernlesme’
(modernization) kuramu gibi dogrusal (lineer), bir kismu da don-
giiseldir (cyclical). XIV. yiizyihn sosyal tarihgisi ibn Haldun’un
‘bedevi ve hadari’ anlatis1 yahut sosyolog Pareto’nun ‘seckinle-
rin dolasimi’ teorisi bunun tipik 6rnekleridir. Bu sekilde ayr-
muin diginda, degisimin i¢ etkenlerini vurgulayan ve toplumu,
¢ogu zaman ‘biiylime’, ‘evrim’ ve ‘cliriime’ gibi organik egreti-
lemeler kullanarak betimleyen modellerle dis etkenleri 6ne ¢ika-
ran ve ‘6diing alma’, ‘yayilma’ ya da ‘Oykiinme’ gibi terimler
kullanan modeller arasinda bir ayrim gézetmek de faydal ola-
bilir.

Burada toplumsal degisimle ilgili kuramlardan 6ne ¢ikan su
li¢ kurami degerlendirecegiz: Yapisal-islevselci, catigma, yiikse-
lis ve gékﬁ§ kuramlari.

1. Yapisal-iglevselci Kuram

Yapisal-islevselci kuram (Structural-Functionalism), top-
lumsal degisimi toplumlarin gegirdikleri evrim iginde yeni is-
levlerin ortaya ¢ikmasi ve insanhigin bunlarla uyum ve biitiin-
lesmesi olarak goriir.!

A. Comte’un pozitivist sosyoloji anlayis1 ve onu takip eden
H. Spencer’in (1820-1903) “toplumsal evrim” ilkesi, yapisal-
islevselci goriisiin temel toplumsal degisim tanimini igerir. fler-
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lemeci toplumbilimciler, sosyal degismeyi alt seviyelerden daha
iist seviyelere dogru akan asamalar seklinde kavradilar.

Comte, uygarligin incelenmesine kendi pozitivist yontemini
uyguladi, biitiin kiiltiirlerin her zaman iginden gececekleri tek
bicimli bir asamalar dizisi (teolojik, metafizik ve pozitif) 6nerdi.
Caligmalarinda diizen ve ilerleme, statik sosyal ve dinamik
sosyal kavramlarina yer verdi. En sonunda evrimci bir anlayisla
yeni insanlik dinine gegis yapt.

Spencer, liberal bireyselci ideoloji ile Darwinizmin “en
uyumlunun hayatta kalabilmesi” kuralim1i Charles Darwin’den
(1809-1882) daha 6nce toplumsal yasam ve siyasete zaten ak-
tarmistr.2 Onun onerdigi liberal toplumsal siyaset, toplumsal
evrim yasalarina uygun olarak bireylerin gelismesine imkan
taninmasini ve devletin bu dogal evrim siireglerine hicbir sekil-
de miidahale etmemesini 6ngérmekteydi.

Buna gore toplum ve toplumsal kurumlar, ¢evrelerine
uyum saglamak igin yapisal farkhlasma siirecinden gegerek
evrimsel degisim gegirirler. Evrim, belirli bir yéne dogru, dog-
rusal, siirekli ve kaginilmazdir. Toplumsal kurumlar homojen,
basit yapilardan heterojen ve karmasik yapilara; toplumlar da
savagql, barbar siyasi yapilardan bangq yapilara dogru
evrilmektedir. Zira endiistriyel isboliimii, teknolojik gelisme ve
uzmanlasma, barisgi bir toplum diizenini gerektirmektedir. Bu
teorinin modern-endiistriyel toplum diizenini yticelttigi agiktir.
S6z konusu modernist yaklasima gore, modern toplumlarda
siyasi savaglarin yerini ekonomik kalkinma savaslar1 alacagin-
dan toplumlar biitiin enerjilerini savasa degil barisa harcaya-
caklard1.?

Toplumsal evrimi belirleyen iki siireg, yapisal farkhilasma
ve islevsel uyumdur. E. Durkheim, modern toplumun gelisme-
sini anlatirken “toplumsal igboliimii” iizerinden sekillenen ve
toplumdaki farkli iglev ve mesleklere karsiik gelen “sosyal fark-
hlagma” kavramini kullanir. Toplumda niifusun artmasi, hiz-
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metlerin ¢esitlenmesi ve farklh kisiler tarafindan yerine getiril-
mesi ihtiyacimi dogurur. Bu da (benzerlerin dayamismas: olan
mekanik dayamigsmali) geleneksel toplumdan tedricen daha
karmasik (organik dayanigmali) modern topluma gegisi saglar.
Geleneksel toplumda niifus az, isboliimii asgari diizeydedir ve
bireycilik goriilmez. Niifusun ¢ok ve igbdliimiiniin ileri diizey-
de oldugu modern toplumda ise bireyselcilik artar, gelenekler
6nemini kaybeder, ihtisaslasma hizlanir ve din evrensellesir.

M. Weber, ‘evrim’ terimini kullanmama egiliminde olmakla
birlikte, yine de diinya tarihini, biirokrasi ve kapitalizm gibi
daha karmasik ve gayrisahsi Orgiitlenme bigimlerine dogru
giden tedrici, ama geri déndiiriilemez bir yonelim olarak deger-
lendirmektedir.* Buna bagh olarak toplumsal doniisiimii Bati
toplumlarindaki rasyonellesme ve kapitalistlesme siireci olarak
tanimlamaktadir. Weber’'e gore feodal ve kapitalizm 6ncesi
toplumdan modern topluma gegis, bireylerin eylemlerine atfet-
tikleri anlamlardaki degisim ile belirlenir. Bireyler eylemlerini
6nceki toplumda daha ¢ok dogru-yanhs, iyi-kétii, giizel-girkin
gibi normatif deger yargilar1 ve gelenekler iizerinden gercekles-
tirirken, modern toplumdaki birey daha ¢ok sonuglarin kendi-
sine saglayacag1 “fayday1” hesaplayarak eylemlerini yonlendi-
rir. Ortacagin geleneksel toplumlarinda degerler, daha ¢ok din
veya karizmatik sahsiyetler tarafindan yodnlendirilirken, mo-
dern toplumda degerlerin etki ve sonuglarinin rasyonel hesap-
lanmas! 6nemlidir. Modern toplumda siyasi otorite, dine veya
krallarin isteklerine degil, formel, rasyonel ve hukuki kurallara
baghdir. Sonug olarak Weber'de toplumsal degisim anlayst,
gelenekselden moderne dogru bir gelisme ve evrimdir.’

Buna mukabil Alman sosyolog Ferdinand Tdnnies, ilerle-
meci bir anlayigin yerine toplumsal o6rgiitlenmenin iki kargit
tipini olusturdu: Cemaat (gemeinschaft) ve Cemiyet (Gesellschaft).
Cemaatin genel 6zellikleri, toplumsal iradenin kirsal kesimde
uyumla, halk gelenekleriyle, gorenekleriyle ve dinle belirlen-
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mesidir. Bireyler “ben” duygusuyla degil “biz” duygusuyla
hareket etmektedirler. Cemiyetin genel 6zelligi ise, toplumsal
iradenin sehirde s6zlesmeyle, yasamayla ve kamuoyuyla belir-
mesidir. Kent hayat1 ve gesellschaft, siradan insani ¢okiintiiye
siiriikledigi icin Tonnies boyle bir gelismeyi endiseyle deger-
lendirmigtir.  Gesellschaft uygarhgina doniisen kiiltiir,
gemeinschaft kiiltiiriinii tekrar gelistiremezse bu degisim, kiil-
tiiriin kendisinin yok olmasi anlamina gelecektir. Ne var ki
Tonnies, toplumsal orgiitlenmenin ideal tiplerini ¢iziyordu:
tarihsel olarak bir tipin yerine digerinin gectigini diisiinmekle
beraber bu degisime bir ilerleme anlayis1 yakistirmadi, tersine
gelecege endise ve hatta biraz dehsetle bakti O,
gemeinschaft’in zorunlu olarak ortadan kalkacagi kanisinda
degildi. Bu olasiliktan korkmakla birlikte, ¢agdas kiiltiire uyum
saglayan yeni kurumlar sayesinde gemeinschaft'in gesellschaft
icinde varhgin siirdiirebilecegini umuyordu.

2. Gatigma Kurami

Toplumsal degisme kuramlar igerisinde diyalektik model-
ler olarak da nitelenen diger bir yaklasim, Marks'in gatisma
kuramidir. Marks'a gore toplumsal degismenin nedeni, liretim
bicimi ve giiglerine bagh olarak toplumu meydana getiren sinf-
lar arasindaki ¢atismadir. Sosyal siniflarin temeli, ekonomideki
tiretim iliskilerine uzanur. Uretim araglarimin denetim ve miilki-
yetini elinde tutanlar bir sinifi ve sadece onlarin isine bagimh
olanlar diger sinif1 tegkil ederler. Diyalektik modeldeki gelisme
yasasina gore, her varlik veya olay karsitin1 ve kendi geliskisini
biinyesinde tasidigindan tiretim iligkileri iki siuf arasinda bir
catigmaya sebep olacaktir. Uretim araglarina sahip olanlar, isgi-
lerin iiriinlerini ellerinde tutarak onlar1 sémiirmeleri bir diger
ifadeyle giiciin toplum igindeki adaletsiz dagilim: bu ¢atismayn
kaginilmaz kilar. Ekonomik giicii olmayanlar bu giice kavus-
mak igin, lretim giiglerini elinde tutanlar ise bunu kaptirma-
mak icin siirekli ¢atisacaklardir. Giice sahip olmayanlar giig-
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lendigi zaman ise, bu kez baskalar1 ekonomik giicii onlardan
almak i¢in miicadele edecektir.

Toplum, bu siniflar aras! ¢atismalar bakimindan birbiri ar-
dindan gelen komiinal, kéleci, feodal, kapitalist ve sosyalist asama-
lardan geger: Her asamada ¢atisan siniflar degismistir. Bu ¢a-
tisma kapitalist toplumda tiretim araglarina sahip olan burjuva
sinif ile emegini satan veya kiralayan emek¢i sinif arasinda
gerceklesir. Yiikselen kapitalist sinif, feodal aristokrasinin ha-
kimiyetine son verdi; gelecekte ise ayri sekilde isci sinifi
(proleterya) onlarin yerini alacaktir.

Ona gore, toplumsal tarih somiiren ve somiiriilen siniflar
arasindaki ¢atigmanin hikdyesidir. Simif miicadelesi, tarihin
hareket halindeki giiciidiir (motor of history). Sonunda sinifla-
rin ve dolayisiyla ¢atismamin ortadan kalkmasi ile toplum den-
geye ulagir. Dolayisiyla Marx, toplumsal degisimi, hem evrim-
sel bir siireg, hem de sinifsal miicadele ve ¢atismanin en son
¢oziilme asamasinda radikal bir doniim veya devrim olarak
aciklar.¢

3. Evrimci Modelin Elestirisi

Toplumlarin evrimlesme siirecini Darwin’in “dogal ayik-
lanma” varsayimiyla esdeger géren evrimci modelin ileri stir-
diigii gibi degisim tek dogrultulu (unilineer) degildir; tarihe
‘tek yonlii’ bir yol diye bakilamaz. Toplumlar siirekli gelisme-
yip zaman zaman ‘geri ¢ekilme'ler ve ¢6ziilmeler yagamaktadir-
lar. Tek ¢izgili bir ilerleme olsaydi, bugiin geleneksel ve kirsal
toplumlarin yerini modern kent toplumlar alirdu.

Evrimci model, tek-cizgili dogrusallik gibi yanhs bir varsa-
ymmu giliclendirmekte ve degisim siirecini sanki bir toplumun
yapmas: gereken tek sey asansdre adimimi atmakmisgasina,
kayip giden adeta otomatik olarak sekillenen bir asamalar dizisi
gibi gostermektir. Oysa ‘asansor modeli’ de denebilecek tek ¢izgi-
li dogrusallik yerine ¢ok ¢izgili dogrusal degisim modellerin-
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den de bahsedilebilir. Ulkeler zamanla farkl sistemlere sahip
olmakta bazen mevcut sistem yikilarak bir 6ncekine doniig
yapabilmektedir. S6zgelimi Sovyet Sosyalist rejimi yikilinca,
Ruslar ve diger Sovyet iilkeleri biiyiik bir ¢ogunlukla kapitalist
sisteme donmiiglerdir.

Ayrica higbir toplum diinyanin geri kalanindan yalitilmus
bir halde degildir. Uygulamada, kiiltiirler arasi kargilagsmalarin
kiskirttig1 bir¢ok toplumsal degisim 6mekleri bulunabilir. Bun-
larin basinda da fetihler gelir. Antropologlar, bu siireci tartis-
mak igin ‘kiiltiirleme’ kavramini gelistirmislerdir. ‘Kiiltiirlesme
(acculturation)’, iki farkh sistemin arasindaki iligkiyi ve kiiltiirel
aligverigi anlatmak igin kullanilirken kiiltiirleme, iligki halinde
bulunan iki kiiltiirel sistemden egemen olanin, kendine ait de-
gerleri ve anlamlan digerine aktarmasi, onu ‘kiiltiirlemesidir’.”
Somiirgeci Avrupal iilkeler, Asya ve Afrika'daki kolonilerinde,
konusma dili olarak kendi iilkelerinin dilini sémiirgelerine
baski sonucu dayatmuslardir. Tarihin muhtelif donemlerinde,
kendi resmi egitim sistemlerini, din ve inanglarin1 da bu top-
lumlara benimsetmeye ¢ahsan isgalciler goriilmiistiir. Biitiin bu
durumlarda yeni gelenler geleneksel seckinleri bir kenara itmis-
lerdir.

Son olarak sunu da s6ylemek gerekir: Toplumlarin basit, il-
kel ve savasqi yapilardan gelismis ve barigg1 yapilara dogru
evrildigi diislincesi, tarihsel gercekliklerle uyusmamaktadir.
Toplumsal eylemin veya kiiltiirel bagintilarin halihazirdaki
goriiniimlerinin gerisindeki yapisal formlan agiga ¢ikarmay,
daha dogrusu kegfetmeyi hedefleyen yapisalcilik kurama (striik-
tiiralizm), modern endiistriyel toplumu yiicelten, toplumsal
yapilarda evrimci anlayisi benimseyen yapisal-islevselciligin
tam kargisinda konumlanir. Ozellikle ilkel toplumlarla uygar
toplumlar arasinda kurulan kargithklar, yapisalciig: gelistiren
antropolog Claude Levi-Strauss’un Yaban Diigiince (The Savage
Mind, 1962) adh eseriyle sarsilmistir. Bu eser ilkel diye nitele-
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nen toplumlarin somut seylere iliskin bir bilimi oldugunu ve
kozmosla ilintili toplumsal bir gergeklik olan mitlerin basit
inanglar olarak kiigiimsenmemesi gerektigini vurgulamustir.
Yani insan zihni her toplum tiiriinde aynidir ve benzer islevlere
sahiptir.?

4. Yiikselis ve Gokiis (Organizmaci) Kuramlan

Yiikselis ve ¢6kiis kuramlari, ¢cogu kez canl organizmasina
benzettikleri toplumlarin dogduklari, biiyiiylip gelistikleri ve
en sonunda yaslanip oldiiklerini ve yerlerini bir bagkalarinin
aldigim1 savunduklari igin dongiisel yaklagimlar adin1 da al-
maktadirlar.

Organizmaci modelin 6nciilerinden sayilan ibn Haldun,
sosyal degismeyi, ‘'umran’, ‘asabiyet’ ve ‘tavirlar’ teorisiyle acik-
lamaktadir. Ibn Haldun’un ”devletin asamalar1” goriisii ile
sosyolog Pareto’'nun “elitlerin dolagimi” kavrami arasinda
6nemli benzerlikler bulunmaktadir.

Bir yoniiyle dongiisel, bir bagka yoniiyle ilerlemeci sayilabi-
lecek Sosyal tarihgi A. Toynbee, uygarliklarin dogus ve ¢okiis-
lerini agtklamaya ¢alisirken organizmacihig! dinamik bir unsur
olarak kullanir. Uygarliklar canl organizmalar gibi dogar, bii-
yiir, gliglenir ve olgunlagirlar. Olgunlagsma esnasinda bir katilik
ortaya cikar. Bu katilik, toplum herhangi bir meydan okumayla
kargilasincaya kadar devam eder. Onun “"Meydan Okuma ve
Kars1 Koyma” (Challenge and Response) kuramina gore biiyiik
uygarliklar, buna boyun egmez ve karsi koyarsa, yeni bir di-
namizm kazanarak gelismesini stirdtiriir.

B- TOPLUMSAL DEGISME KARSISINDA DiN

Din ve toplumsal degisme iliskilerinde din genellikle iki z1t
yonli bir isleve sahiptir: O, bir yoniiyle toplumsal degismeye
engel teskil eden bir faktor olarak karsimiza gikarken, bir bagka
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yoniiyle de toplumsal degismenin temel faktorii veya motor
glicii olarak kendini gosterir.

1. Toplumsal Degigmeyi Engelleyici Faktér Olarak Din

Temsilcileri arasinda Durkheim’in da oldugu bir gériise go-
re din, baz1 durumlarda istikrari, gelenegi ve statiikoyu devam
ettirme araci olabilir. Dini sirf bir ‘istikrar faktorii’ olarak deger-
lendirenler onun toplumsal degismeyi engelledigini ileri siirer-
ler.

Dinin, bir ‘istikrar faktorii’ olarak degerlendirilmesinden
yola ¢ikan Marksist sosyologlar ise dini diisiinceyi, gergek se-
bepler olarak goérdiikleri ekonomik faktorlerin yansimasi olarak
diisiindiikleri igin dinin toplumsal degismenin etkin bir faktorii
olmayacagini, hatta onun toplumsal degismeye set ¢eken bir
toplumsal gii¢ oldugunu iddia ederler. Onlara gore egemen
siniflarin egemenlik araci olan din, toplumsal degismeye karsi
glicli bir frendir.®

Weber de, tipki Marx gibi, Protestanlik disindaki dinlerin
toplumun mevcut toplumsal ve ekonomik diizeninin hakl ¢1-
karilmas1 ve mesrulastirilmasina hizmet ettigini ifade eder.
Ormnegin, ruhun farkh kimliklerle birgok kez diinyaya geldigi
bigcimindeki Hindu Karma inanci, asagida detaylica goriilecegi
tizere, halkin toplumsal hiyerarsideki konumunu mesrulagtir-
maya hizmet etmekte ve su anki hayatlarinda sanssiz olanlara
gelecek hayatlarinda daha iyi konumda olacaklar1 umudunu
vermektedir.10

2. Toplumsal Degigsme Faktdrii Olarak Din

Toplumsal degisimde diistincelerin, 6zellikle inang sistem-
leri ya da ideolojilerin rolii, degismenin nedenleri arasinda sik-
¢a zikredilen bir konudur. Din, sosyal davranis i¢in bir moti-
vasyon ve olaylarin akisi lizerinde bir diisiinmedir. Bir toplu-
mun dini yapisi, zaman ve duruma gore toplumsal degisimle-
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rin manivelas: olabilecegi gibi, yukarida belirttigimiz gibi, bazi
durumlarda gelenegi ve statiikoyu devam ettiren bir istikrar
araci da olabilir.

Weber, toplumsal degisme konusunda Protestan inang ve
degerlerin 6nemine vurgu yaparak, Avrupa'da gelisen akilc
kapitalizmin, temellerini Protestan ahlikindan aldigini ileri
siirer. Gergekte Weber, kapitalizmin yiikselisini John Calvin’in
(1509-1574) doktrinlerine baglamaktadir. Onun doktrininin
merkezinde kader (predestination) anlayisi yer almaktadir. Bu
inang, kisinin nihai kaderinin dogmadan 6nce kurtulusa ermis
veya lanetlenmis olarak belirlenmesidir. Kisinin nasil davran-
dig1 fark etmez; onun kaderi kararlastirilmistir ve degistirile-
mez. Bu kader agmazinin ¢6ziimii; rahmetten yoksunlugu yan-
sitan kugkulardan dolayi bireyin segilmis birisi oldugunu var-
sayarak, ‘yogun diinyevi faaliyetler’ alanina yonelik Tanri'min
‘cagrisi’na icabet etmektir. Disiplinli bir ¢calisma, basar ve yiik-
sek performans, Tann tarafindan segilmisligin ancak bir goster-
gesidir. Biitiin bunlar, refaha kavugsmanin vasiflar1 olmaktan
¢ok kuskularin giderilmesine yoneliktir.

Ote yandan din, sosyo-ekonomik hayatin diginda, yerel ya
da uluslararasi alanda da degisimi tetikleyen 6nemli bir etken
olabilir. Kilisenin uluslararasi alandaki etkinligi, komiinist re-
jimlerin ¢okiisiiniin sembol isimleri arasinda yer alan II. John
Paul déneminde daha da belirginlesmistir. 1979 yilinda Pa-
pa’nin ziyaret ettigi her iilkede ciddi siyasi dalgalanmalarin,
devrimlerin yasanmasi, bir tesadiif eseri degildi.!' Keza giini-
miizde kilisenin, Hiristiyan Demokratlar vb. isimlerle bircok Bati
iilkesinde bizzat parti kurdugu ya da segim bolgelerindeki
adaylardan kendi taraftarlarini destekledigi herkesin maliGmu-
dur.2 Biitiin bunlar kilise liderlerinin hem ulusal hem de ulus-
lararasi doniigiimleri etkileyebilecek hassas alanlar: tespit yete-
negini goéstermektedir.
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3. Toplumsal Degigimi Etkileyen Dini Faktorler

a) Karizmatik Liderler

Kuskusuz toplumsal degisimin saglanmasinda karizmatik
liderlerin rolii 6nemlidir. Weber, toplumsal degisimde kariz-
manin roliine deginerek bunun “tarihin 6zel bir yaratic1 devrim
glicli” oldugunu 6ne siirmiistiir. Ona gore karizmatik kahra-
manlar ve peygamber tarihin gergek devrimci giigleridir.

Karizmanin (charisma) s6zciik anlamu "Tanr1 vergisi"dir.
Peygamberlerin otoritesi, kahramanhgiyla linlenen komutanin
ya da siyasal parti liderinin otoritesi boyledir. Bu tiir bir otorite,
¢ogu kez kabullenilmis kurumsal gergevenin disinda, yeni ve
meydan okuyucu olarak goériiliir. Karizmatik liderler, ¢ogun-
lukla dindardir. Din, karizmatik lidere ayn1 zamanda bir otorite
temeli saglar.

Etkili bir lider ¢ogu kez mevcut sosyal diizeni elestirmesi-
nin yani sira karizmatik giiciinden dolay1 bagkalarini1 yeni bir
hedefe dogru motive edip yonlendirebilir. Cogunlukla ayru
zamanda dini liderler de olan karizmatik liderler, toplumdaki
anomik durumun tizerine odaklanarak, daha anlamh bir diinya
icin katalizor gorevi iistlenebilirler. Bunlar beklenmedik anda
ortaya ¢ikarlar ve genellikle devrimsel nitelikte sonuglara yol
agabilirler.?

Weber, dinin toplumsal degisme iizerindeki etkisini agik-
lamak tizere dini onderleri peygamber ve rahip olmak iizere iki
siufa ayirmugtir. Rahip, kurumsallagmig bir diizenin devamina
yonelik isleyen bir sistemin parcasin olusturur. Peygamber ise,
geleneksel bir gevrede giiglii bir reformcu veya devrimci olarak
gelisme ve degismeyi gerceklestirme misyonu ile hareket eder;
yeni ve orijinal dini tecriibesi ile yerlesik, geleneksel modele
meydan okur ve basarili oldugunda elestirdigi geleneksel kiil-
tiir lizerinde koklii degisimler gerceklestirir. Peygamberi ka-
rizmanin toplumsal degisimi saglayici islevi 6zellikle ilk do-
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nemlerde belirgindir. Yeni dini cemaat, peygamberin getirdigi
mesajin diinya goriisii ¢ercevesinde kendi yapilanmasin ta-
mamlayip kurumsallastik¢a, ilk donemlerin devrimci heyecaru
giderek azalir. Zira kurumsallasma, gelenek, diizen ve istikrarin
yaru sira duraganlasmay: da beraberinde getirir. Weber bu sii-
rece “karizmammn rutinizasyonu” adin1 vermektedir.!4

Ilk d5nemde 6nemli bir degisim kaynag: olarak karsimiza
¢ikan din, kurumsallasip geleneksellesmesine kosut olarak ¢o-
gunlukla muhafazakar bir yapiya biiriiniir. Ortaya ¢ikan sorun-
lar1 ¢6zmeye yonelik ictihatlar yine de yenilik¢i yapinin deva-
mini saglayic bir isleve sahiptir. Bununla birlikte bu siiregte
ictihat faaliyetleri de dinamizmini yitirebilir. Nitekim Islam
diinyasinda belirli bir ddnemden sonra ‘igtihat kapisi’nin kapal
oldugu gerekgesiyle taklitgilik yerlesmis ve boylece gelenekgi
egilimlere siiriiklenen toplum o6zellikle hukuk sahasinda ¢o6-
ziilmesi zor 6nemli problemlerle kars: karsiya kalmstir.

Karizmatik liderlik konusunda sosyal bilimciyi bekleyen
tehlike, toplumsal degisimin tek bir “biiyiik adam” (great man)
imajina indirgenmesiyle degisim konusunda etkili olan diger
faktorlerin hesaba katilmamasidir. Sosyolojik bir kavram olan
karizmatik lider, “biiyiik adam”1 da ¢agrnistirmaktadir. Ancak
ikinci kavrami ¢ogunlukla tarihgiler ve biyografi yazarlar kul-
lanmaktadir. Onlar “biiyiik-adam” kuramini ortaya atarak giig-
lii liderlerin onderlik ettigi toplumsal hareketlerin, toplumsal
degisimlerin 6nemli bir kaynagi oldugunu ileri siirerler. Cagdas
sosyologlar ise yapisalc1 paradigma (diisiince sistemi) iginde
kalarak bu yaklasimi reddederler ve tarihi, bireylerin yaptigin-
dan ¢ok, toplumsal kosullarin bireyleri ortaya ¢ikardigi gorii-
stinii benimserler. Bu nedenle tarihin biiyiik adam kuram: sos-
yal ve kiiltiirel degismenin evrensel bir agiklamas: olarak alin-
mamalidir. Her biiyiik reformcunun basarisi, elverisli toplumsal
sartlara baghdir.’> Alperenler, kahramanlar, diktatorler gibi
kisiler 6nemli degismeleri etkileyen birer aragtir. Bunlar elveris-
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li kosullardan yararlanmak suretiyle, gesitli propaganda ve
baski araglar kullanarak yiginlar: etkilemislerdir.

Onemli Liderler ve Toplumsal Yap1

Onemli kisilerin yaratti1 sosyal degisim, onlar: ortaya gika-
ran arka plandaki toplumsal sartlar dikkate alindiginda daha
iyi anlagilacaktir. Fatih Sultan Mehmet, Bizans Imparatorlu-
gu’'nun miadinin dolmus olmasindan dolay1 onun egemenli-
gine son verdi. Daha 6nce defalarca denenmesine kargin boy-
le bir girisim basarili olamamigt1. Hatta 13. asrin baginda son
Hagh seferleri esnasinda Latinler’in Istanbul’u iggalinden bile
bahsedilir. Ibn Haldun’un terminolojisiyle sdylemek gerekir-
se, artik Bizans, sosyal biitiinliik ve dayarusma ruhunu kay-
betmis, toplumsal yonden ¢okiisiin son noktalarina gelmisti.
Eger Fatih Sultan Mehmet degil de bir bagkas: olsayd: bunu
yine basarabilecekti. Bunun gibi, II. Diinya savasi sadece
Adolf Hitler’in kisilik ve hirslarina baglanamaz. Hitler olay-
larin akisimi kesinlikle etkilemistir ama eger o zamanin Al-
manya’sindaki sosyo-ekonomik ve etnik sorunlar olmasayd:
o asla giiclenemeyebilirdi. Eger ayni kisilik ve diisiincelere
sahip olan biri, farkl bir toplum ya da dénemde ortaya ¢ik-
mis olsayd:r onun tarih iizerindeki etkisi, bir hapishanede
yatmasindan 6teye gecmeyecekti.

Dolayisiyla toplumsal degisimde kollektif hareketlerin etki-
lerinin agiklanmas: ve ¢oziimlenmesi daha kolaydir. Kollektif
davramg kavram, toplumsal kosullar1 degistirmek icin halkin
gerceklestirdigi ortak girisimleri anlatmaktadir. Biiyiik toplum-
sal hareketler, toplumsal degisimlerin en 6nemli itici gligleri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

b) Dini inang ve Pratiklerin Niteligi

Bir dinin diinya ve ahiret yonelimine iliskin icerdigi ilkeler,
insanlarin bu ilkelere gore sergiledigi tutum ve davranuslar
toplumsal degisim karsisinda dinin iglevini gosterir.
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Konuya Islam agisindan bakilirsa, toplumsal degismeyi bir
olgu olarak kabul eden Kur’an’in, degisimin temel aktorii ola-
rak toplumu gordiigii anlagilir.’s6 Onun toplumsal ilkeleri kast
sistemini yadsimakta, tiim insanlar1 temel insan haklarindan
yararlanmalar1 agisindan bir taragin disleri gibi miisavi gor-
mektedir. Kur’an toplumsal degismenin kaynaklandig: farkh-
liklar1 ve igboliimiinii de ¢ok dogal kargilar.”

Weber bu hususta Protestanligi onceleyen bir genelleme
yapar. Onun agisindan 6zellikle Protestanhik bu diinyaya yone-
lik (this worldly) bir din oldugu igin toplumsal degisime yol
aciyorken, ote diinyaya yonelik (other worldly) diger dinler
degisime imkan tanimamaktadir. Elbette biitiin dinler béylesine
kategorik bir ayrima tabi tutulamaz. Mesela, islam'in tarihsel
gelisimine bakildiginda, bu dinin toplumsal degisimleri yon-
lendirmede ne kadar etkin oldugu anlagilir. Ozellikle kurtulug
savaglarinda ve direnis hareketlerinde Islami tegkilatlarin di-
namizmi, savaglarin kazanilmasinda temel etkenler arasinda
goriilir.

Yine de herhangi bir inang sistemi, Tanr tarafindan verilen
ve kontrol edilen bir sosyal diinyay, insanoglunun daha yasa-
nabilir kilmaya yonelik ¢abalarini kader-i ilahiyeye kars: gel-
mekle esdeger goriiyorsa burada degisim ihtimali, kuskusuz
yok denecek kadar azdir. Bu tiir dinler, sosyal yapinin, kiginin
gecmisteki eylemlerinin sonucu oldugunu vurguladiklar igin,
mevcut diizeni mesrulastirarak sosyal degismeyi engellemek-
tedir.18

Bu sistemin klasik 6rmegine Hindistan’da rastlanur. Hindis-
tan’in kast sisteminde dogan bir fert, dini sistem geregi, dmiir
boyu aym kast i¢inde kalmak zorundadir. Kastin1 degistirme
hak ve imkani hig yoktur. Ayn kasttan es seger ve bu kast igin-
de oliir. Her kastin alabilecegi egitim ve yapabilecegi meslek
tiirleri vardir. Hinduizm’de kastlarin toplumsal akiskanhigin-
dan son derece sakinildigindan orada mevcut sosyal organizas-
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yon degismeden kalmigtir. S6z konusu dinin sosyal yapi karsi-
sinda hicbir elestiri getirmemesi, biinyesindeki Karma ve
Samsara inancindan kaynaklanur.

Tanrsal kaynakhh kanun olan Karma (Dharma), bir sebep-
sonu¢ kanunudur. Hinduizme gore, insan sonu olmayan bir
tenasiih/ruhgogii (samsara, reencarnation) zinciri igerisinde gidip
gelmektedir. Buna gore 6liim, bir yokluk degil, bir halden dige-
rine gegistir. Insan, gegmiste ne yapmigsa gelecekte onun karsi-
ligin1 gérecektir. Insanin gegmisi, bugiin kendisiyle kars: karsi-
yadir. Bugiiniin meyveleri yarin alinacaktir. Iyiden iyi, kotiiden
kotii gikacaktir.!? Kisacasi insanlar, su anki hayatlarinda ortaya
koyduklan performansla bir sonraki yasam bigimlerini tayin
ederler. Bunun igin her Hintli tekrar diinyaya geliste iyi amel-
lerle gelecekteki hayatimi garanti altina almaya ¢ahsir.

Kast sistemini ve tenasuh inancini temel alan Hinduizm dii-
siincesi, dogal olarak sosyo-ekonomik yapiy1 dogrudan etkile-
mistir. Halihazirdaki yasantida kast degistirmenin imkansiz
goriildiigii Hint diisiincesinde bir kisi ancak bir sonraki dogu-
munda kast degistirebilir. Insanlar &nceki yagamlarindaki
olumlu ya da olumsuz fiillerine uygun olarak su anki kastlarda
diinyaya gelmislerdir. Kasta sadece dogumla girilebildiginden
sosyal siniflar organizasyonu iginde hi¢ kimse kendi arzusuna
gore yiikselip algalamaz. Bunlarin hepsi, metafizik goériiniim
altinda hak edilen bir kader olarak diisiiniildiigiinden sosyal
hayatin esitsizliklerine katlanilmaktadir.20

Bu doktrinler yiiziinden, servetin esit olmayan taksiminden
ileri gelen sosyal farklar1 ortadan kaldiracak yeni bir sistem
kurmak olduk¢a giiglesmistir. Bir sahsin tekrar diinyaya geli-
sinde, daha evvelki hayatinda isledigi fiillere karsi ceza olarak
fakir yaratildigina bir kere inanildi mi, bu diinyadaki durumu-
nu degistirmek igin yapacak bir sey kalmamaktadir.?! Ustelik
hi¢ kimse, asag1 kastlar karsisinda sosyal bir tutum da benim-
seyemez. Sosyal sartlar1 diizeltmeye kalkmak demek, Karma ve
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Samsara arasindaki iliskilerde hakim olan kanunlarin ebedi
sistemine miidahale etmek demektir. Kast gorevinin ifasi, mii-
teakip dogumlarda daha iyi sosyal sartlar icinde daha yiiksek
bir kasta gotiiriir.

Hinduizm, kast sistemini getirmek suretiyle insan haklari-
nin en 6nemlilerinden birisi olan bireysel ¢abayla statii elde
etmek hakkini yok etmis ve yukar: dogru sosyal hareketliligi
engellemistir. Bu kat1 yap1 Hindistan’da ¢ok uzun siire egemen
oldugu icin Mahatma Gandhi dénemine gelinceye kadar, sosyal
problemler ve sosyal reformlar giindeme getirilememistir.

Giinimiiz Hindistan’inda Kast Sistemi

Merkezden uzak bolgelerde, tore cinayetlerini andirircasina,
agag) kastlardan bir kizla evlenmek lizere yazigan bir gencin
yakinlar tarafindan demiryoluna atilarak oldiiriilmesi; artik
giderek azalsa da olen kocasiyla birlikte geride kalan esin
yakilmasi vb. haberler bugiin bile Hindu medyasinda yer bu-
labilmektedir. Bu toplumda sosyal etkilesim nedeniyle bazi
Hintli Miisliimanlar arasinda da kast evlilik sistemi gegerlili-
gini korumaktadir.

Buna karsin, giliniimiizde kastin kat1 kurallarinin disina ¢ika-
rak kendilerine yeni ufuklar ¢izen Hintliler de yok degil. Ar-
tik kastin kisitlayici etkisinden kurtulmay: basarabilen yeni
isadamlar1 ortaya ¢ikmakta, kast sisteminin kiillerinden yeni
bir tiiccar sinifi dogmaktadir. Oysa onlarin biiyiikbabalarinin
Hindu tapinaklarina girmesine ve daha yiiksek kastlardaki
insanlarin yaninda durmasina izin verilmiyordu. Giiney
Hindistan’da asag1 bir kastin {iyeleri artik hor goriilen vasif-
siz igciler olmaktan ¢ikip zengin isadamlarina doniismesi,
kast sisteminin tilkenin gogu kesiminde ekonomik kalkinma-
y1 nasil engelledigine énemli ipuglar1 sunuyor. Giiniimiizde
Hindistan’in giineyi, lilkenin geri kalan kesiminden sosyo-
ekonomik yonden ¢ok daha hizli bir sekilde gelisiyor. Gii-
neyde yasayanlar daha ¢ok para kazanuiyor, egitim seviyeleri
daha yiiksek ve daha ¢ok yasiyorlar. Son elli yil iginde kast
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sisteminin ¢6kmesi, buna etki eden 6nemli bir faktordiir.
Hint Anayasasl, binlerce y1l Hint yasamina hitkkmeden ve bir
sosyal hiyerarsi olusturan kast1 ortadan kaldird: ve en dipte-
kilerin yiikselmesini saglamak igin bir kota sistemi koydu.
Yine de goézlemcilere gore, list tabakalarin hayatin ¢ogu ala-
ninda s6z sahibi oldugu kast ayrimi devam etmektedir.2

Hinduizm 6megi disinda, giiniimiizde sinif sisteminin im-
kanlarindan da yararlanan Hiristiyan ve Miisliimanlara ait bir-
¢ok dini hareket, bu diinyay: degistirmeye yonelik yogun arayis
ve ¢aba igerisinde goriiniiyorlar. Hz. Isa'nin yeryiiziine tekrar
gelecegine inanan basta Mooncular olmak iizere kimi Hiristiyan
dini gruplar, bunun igin ‘Tanr’’'min Yeryiiziindeki Kralligi'min
kurulmasi siirecini baglatmig goriiniiyorlar. Birgok Miisliiman
dini grup ve tarikat da egitim, zikir, yayn, ticaret vb. yollarla
neredeyse tiim diinyada etkin faaliyet icerisindedir. Bu 6rnek-
ler, dini inanglarin niteliklerinin toplumsal degisimlerin olusu-
munda ne kadar 6nemli oldugunun gostergesidir.

¢) Dinin Toplum Karsisinda Konumlanma Bigimleri

Dinin toplum karsisinda konumlanma bigimleriyle ilgili bu-
rada tamimamiz gereken kavramlar; ‘resmi din’, ‘halk dini’,
‘yaygin din’ ya da ‘paralel din’dir. Bir toplumda dini birlik ve
cemaatler toplum i¢indeki konumuna gore bunlardan bir tane-
siyle isimlendirilebilirler.

Resmi din, dinin temel kaynaklarina bagh kitabi ya da
ulema din anlayisidir. Buna Siinni Islam (sahih doktrin anla-
minda Ortodoks din) da denilebilir. Din1 kurumlar tarafindan
diizenlenen tiim inang ve pratikler resmi din kapsamindadir.
Bu tiir din ayn1 zamanda devletin kontroliinde olan dindir.

Resmi din ile kastedilenin ve ana gelenegin disinda kalan
ve daha ¢ok dede kiiltii, batil inang, hurafe vb. halk inang ve
uygulamalarini igeren heterodoks yapilar ¢ogunlukla Halk dini
(folk religion) olarak isimlendirilir. Dini kurumlarin kontroliin-
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de olmayan inang ve pratiklere yaygin din (common religion)
de denilir.

Paralel din ise devletin denetiminde olmaksizin illegal dini
orgiitlenmelerdir. Kavram daha ¢ok, eski Sovyetlerdeki sistem
karsit1 illegal dini orgiitler icin kullanilmigtir.

Dinin, resmi organlarin disinda, ayr1 ve farkh bir kurum
olarak goriildiigii toplumlarda, onun toplumun diger katman-
lariyla biitlinlesme (entegrasyon) ihtimali daha az, toplumsal
degisimde bagimsiz bir faktor olma ihtimali ise daha fazladir.
Sozgelimi, devletle resmi ve gayri resmi baglar1 olan Ingiliz
Kilisesi’'ni mevcut sisteme kars1 koyacak bir kurum olarak gor-
mek oldukga zordur.

Toplumun genis kesimine muhalif egilimler igindeki tari-
katlar, toplumsal degisimi saglamada daha belirgin role sahip
olabilirler. Bunlar genellikle toplumun ug¢ noktalar1 olarak nite-
lendirilirler ve toplumun degisiminden kaybedecek fazla seyle-
ri olmadig: icin sadece muhalif olarak kalmazlar, degisim igin
bizzat ¢aba gosterirler. Ote yandan, tarikat olsun ya da olmasin,
niifuz ettigi toplum ve diger alanlarla yakin bir iligki igerisinde
olan din, statiiko ile koalisyona girerek degisimi onlemede
onemli bir unsur tegkil edebilir.3

Bir¢ok 6rnekte de goriilebilecegi lizere, devlet sistemi igeri-
sinde kendine yer bulan ve aleni bir baskiya maruz kalmayan
bir din, muhalif vasfimi biiyiik 6lgiide yitirerek, uyumlu ve uy-
sal bir konumda goriinmektedir. Bu uyum ve uysalligin alter-
natif din anlayiglarinin ortaya ¢ikisindaki etkenlerden biri ol-
dugu sdylenebilir.

| Sovyetler Birliginde Din

Din, 6zellikle baskici rejimler altinda paralel konumda faali-
yetini siirdiirebilir. Bu bakimdan dini grup ve tarikatlarin
toplumla olan iligkisi, komiinizm 6ncesi ve sonrasi Rus hin-
terlandinda ilging bir goriiniim sergiler. 1917 Bolsevik Dev-
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riminden 6nce devlet destegini arkasina alarak rakiplerini
bertaraf eden Rusya’daki dini tekeller sistemin igerisinde
uyumlu ve uysal bir gériiniime sahipti. XX. ylizyiin baginda,
Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan, Tiirkmenis-
tan ve Ozbekistan niifusunun % 95'i Miisliiman’dy; Letonya-
lilarin % 90’1 Roma Katolik’iydi ve gelecekteki Sovyet Birli-
gini olusturan diger 8 devletin niifusu % 73 oraninda Orto-
doks’tu. Ancak adeta kis uykusuna yatms goriinen bu giiglii
din mensuplari, Rus Devrimiyle birlikte barig¢il uyusukluk-
larindan siyrildilar. Zira Devrimi izleyen i¢ savasta, dini
gruplar asin siddetin kurbanlar1 olmuslardi. Bolsevikler,
kontra-devrimci aktivitenin kaynaklar1 olarak kiliseleri, ma-
nastirlar1 ve din adamlarini hedef aldilar. Dinti liderler, papaz
ve rahipler siireg icerisinde ¢ogunlukla oéldiiriildiiler. Sovyet
rejimi biraz daha yerlestikge dini bertaraf etme tegebbiisleri
daha sistematik hale geldi ve Komiinist parti, dini liderleri
hapse atarak, ateizm propagandasi igin yogun bir kampan-
yaya giristi. Sovyetler saldirilarin1 her bdlgenin egemen din-
leri, 6zellikle Islam iizerine yogunlagtirdi. Potansiyel milli-
yetci muhalefet kaynag olarak Islam'a siddetle saldiran Sov-
yet yonetimine kars1 paralel Islam, biitiin Sovyet dénemi bo-
yunca, biraz hasar goérse de yeraltinda kalarak varhgin siir-
diirdii. Komiinist Parti'nin politik gii¢ kaybiyla birlikte Miis-
liiman liderler islami usuller hakkinda halk: egitmek iizere
glglerini yeniden organize etmeye basladilar. Bu ortak ve
diizenli gabalar, sabik Sovyet Birligi'nin tarihsel tiim Islami
bolgelerinde -yogun baski ve karsi dgretimin sonuglarindan
dogan kayiplarim1 tamamuyla telafi etmemis olsalar da- bii-
yiik 6lgiide meyvelerini vermis goriiliiyor.2*

d) Dini Uyeligin Toplumsal Statiisii

Dini teskilatlar, sosyal tabakalasma sistemiyle yakindan
iligkili olabilir. Tim resmi dini tegkilatlar, kilise, cemaat ve tari-
katlar igin gegerli degilse de resmi olanlar, daha ¢ok iist tabaka
gruplarindan olusan iiyelere sahip olmaya; tarikatlarda ise da-
ha az imtiyazh gruplarn kendi saflarina katmaya yonelik bir
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egilim s6z konusudur. Buna paralel olarak, mevcut sosyal dii-
zenin ayni zamanda kendi liyelerinin ¢ikarlarina hizmet etme-
sinden dolay: dini itiraz ve protestolarin resmi dini tegkilatlar-
dan gelmesi ihtimal digidir.

Resmi dini teskilatlarin toplumdaki egemen gruplarla iligki-
lendirildigi ve toplumda gelir dagilimi memnuniyetsizliginin
yasandig1 yerlerde tarikat ve cemaatler dislanmis, gelir dagilim
adaletsizligine maruz kalmis kimselerin sikintilarini disa vur-
mada bir arag olarak goriiliir ve bu da toplumsal degisimi etki-
ler.

e) Yeni Dini Hareketler

Din ve toplumsal degisim arasindaki iliskiyi etkileyen fak-
torlerden birisi de yeni dini hareketlerdir. 1960 ve 1970’lerde
ABD’de yeni dini hareketlerin biiyiimesine iliskin a¢iklamalar-
dan birisi, toplumsal degisim igin bagka yollarin bulunmama-
stydl. Yeni dini hareketler, tarikat ve cemaatler, baska yollarin
bulunmamasi durumunda, toplumda degisim igin alternatif yol
islevine sahip olabilirler. Bununla ilgili olarak baz1 sosyal bilim-
ciler, toplumun i¢inde bulundugu hosnutsuzluk ve hayal kirik-
liginin insanlar1 degisime y6nelttigini ileri siirmektedirler.2s

4. Toplumsal Degismenin Din Uzerindeki Etkileri

Sosyolojik agidan, toplumsal degismenin din iizerindeki et-
kilerinden de bahsetmek miimkiindiir. Dinin ildhi boyutunu
inkar eden sosyal determinizm taraftarlari, toplumsal degisim-
din iliskisinden yola ¢ikarak dini tamamen toplumsal degisme-
nin bir driinii olarak goriirler. Kuskusuz, ilahi bir dinin ortaya
¢ikisinda sosyal sartlar, esas unsur olmayip sadece tali bir un-
surdur. Toplumsal degismenin din iizerindeki etkilerine baka-
rak deterministik bir yaklasimla dini, sosyal degismelerin salt
bir sonucu olarak gérmek, dinin oldugundan biitiiniiyle farkh
ve yanlis anlagilmasina yol agar.
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Diger taftan bazi din yorumcular ise bu defa toplumsal de-
gismenin roliinii gérmezden gelmektedirler. Inanan birey agi-
sindan din biitiiniiyle ilahi kaynakl olmakla birlikte dinin top-
lumsal sartlarla olan iliskisini goz ardi1 etmek de olas: degildir.

Belli bir kiiltiirde ve belli bir lisan iginde insana ulagan di-
nin sosyal baglami ¢ok belirgindir. Her seyden once dinler,
6nde gelen din sosyologlarinin tespitlerine gore, sehirli toplum-
lara 6zgii sosyal degisimlerin yasandigi kriz dénemlerinde
ortaya ¢ikmaktadur.

Insanlik tarihinin dini gelisim dénemlerine goz atildiginda
dinlerin diizenli baris ve huzur ortaminin yerine toplumsal
kangikhikla karakterize olduklari; toplumla ilgili en 6nemli fi-
kirlerin de bu tiir sosyal buhran zamanlarinda ortaya ¢iktig1
anlagilir. Cin’de Konfiigyiis'giiliigiin ortaya ¢ikisi ve yerlesmesi,
hizli bir sosyal degisme, diizensizlik ve hatta feodal prenslikle-
rin ¢atisma doneminde olft1u5tu. Misir ve civarinda Firavunlar
zincirinin despot ve keyfi uygulamalarinin yol agtigi zulmiin
zirvede oldugu bir anda Hz. Musa ile yeni bir dinin zuhur et-
mesi kayda degerdir. Hiristiyanlik da Kudiis'te emperyalist
Roma somiirge y6netimi altinda ezilen ve bir kurtaric1 beklenti-
si igerisinde olan Yahudi toplumunun bunalimh bir déneminde
dogmustur.2

Toplumsal degisimin din lizerindeki etkilerini izleyebilmek
amaciyla, bir 6rmek olusturmasi agisindan ilk islam toplumunu
burada mercek altina alacagiz.

C- TOPLUMSAL DEGISME ve iSLAMIYET

Islam’in ortaya ¢ikigi, bedevilik kiiltiiriindeki kat1 cemaat
baglarinin egemen oldugu kabile dayanismasinin gevseyerek,
rekabete dayal ticari ortamda, sehir toplumlarina 6zgii birey-
selligin bag gostermesiyle paralellik arz eder. islam tarihi kay-
naklarina bakilirsa, yaklasik bir buguk asirdan beri Mekke, be-
devi toplumdan sehirli hadari topluma déniigiimiin sancilarini
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¢ekmekteydi. Diger bir ifadeyle Mekke toplumu, kendi stan-
dartlan 6lgiisiinde toplumsal buhran yasamaktaydi. Mekke’nin
finans ve ticaret merkezi olarak gelismesiyle birlikte, bedevi
toplumun gecmisteki ahlaki standartlarinin artik eskisi kadar
iyi islemedigi agikti. Bir¢ok bakimdan kabile ve soy tegkildti
hald kuvvetliydi, ama bazi yonlerden de kisiler hisimlik bagla-
rin1 umursamamakta tereddiit gostermiyorlard.

Mekke’'nin Islam &ncesine ait bu sosyolojik gériiniimiiniin,
dini disiincenin dogusuna dair Weber argiimaniyla uyum
halinde oldugunu belirtebiliriz. Weber, toplumsal ve ekonomik
gugliikleri, asla tek kaynak degilse de, kurtulus inanglarinin
etkili bir kaynag1 olarak goriir. Ona gore her kurtulus ihtiyac,
bir kisim sikinti ve rahatsizhiklarin ifadesidir. Din1 diisiince,
esas itibariyle, hayatin tehlikelerle dolu (precarious) olusunun
ve belirsizliginin bir sonucu ortaya ¢ikar. Bundan dolayi o, ha-
yat1 tehlikelerle dolu ve riskli gérme egiliminde olmayan ve
herhangi bir sosyal veya ekonomik sikint: igerisinde bulunma-
yan ist tabaka mensuplarimin, kurtulus fikrini gelistirmeyi
glgliikle kabul edeceklerini sdyler.?”

Boylesine bir sosyal yapi, bir¢ok insanin daha anlamh ve
diizenli bir diinyada yasama arzusunu kamgilamig olmalidir.
Burada sosyolojik olarak Islam’in kabul edilmesindeki faktorle-
rin biitiinciil agidan agiklanmasi, toplumsal degisme-islam ilig-
kisini belirlememizde katk: saglayacaktir. Bu nedenle buhran
donemlerinde anlaml diizen arayisinin etkisini test atmak
amaciyla ilk Miisliimanlarin sosyo-ekonomik durumlarin ele
almay: diisiiniiyoruz. Sosyo-ekonomik ve demografik degis-
kenler agisindan ilk Miisliimanlarin biyografilerini gézden ge-
girmek, Islam’la birlikte baglayan toplumsal degisime ayak
uyduran insanlarin sosyal durumlar1 hakkinda bilgi edinmemi-
zi de saglayacaktir.
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1. Sosyo-Ekonomik ve Demografik Agidan llk Mislimanlar

Islami davetin ilk birkag yilinda miisliiman olan ve kaynak-
larda en ¢ok ismi gecen 46 sahabe biyografisiyle ilgili arastir-
mamizda® ismi gegenlerin neredeyse tamaminin sehirli ve go-
gunlugunun, 31 yagin altinda iken Islam’a giren gengler oldu-
gunu tespit ettik. 35’in iizerinde iken Islam’a giren sadece iig
sahabe bulunmaktadir: Rasulullah’in esi Hz. Hatice (55),
Hagimilerden Ubeyde (50) ile Teym ogullarindan Hz. Ebu Bekir
(38), bu esnada en yash olanlardir. Bu durum, dine doniis ve
hidayet olaylarinin 17. yagtan sonra arttigini; 40. yagtan sonra
¢ok azaldigimi gosteren modern aragtirmalarla ortiismektedir.2?

Sonuglara cinsiyet agisindan bakildiginda, Rasulullah’in
kizlar1 ve cariyeler (7 kisi) de dahil toplam 16 kadina karsilik 30
erkegin Islam’1 kabul ettigi goriiliir. Ancak, &zellikle egleriyle
beraber bazi1 kadinlarin da Islam’1 benimsedikleri halde, bunla-
rin gesitli nedenlerle kayitlara ge¢gmemis olabilecegi diisiiniil-
diigiinde kadin sayisinin ¢ok da az olmadig: ortaya ¢ikar. Yine
de diger iki biiyiik Kitabi din de dahil dinlerin ilk mensuplari-
nin ¢ogunlugunu her zaman erkeklerin olusturdugu bir gergek-
tir. Kadinlar, gelenegi ve halihazirdaki inanglarini siirdiirmede
daha muhafazakar davraniyor olmalilar. Modern arastirmalar-
da kadinlarin, mevcut din hakkindaki lehte tutum ve pratikle-
rinin belirli yaslardan sonra erkeklere gore daha yiiksek oranda
¢ikmasi da bunu dogrulamaktadir.

Hiirliik ve kolelik agisindan bakildiginda, ilk Miisliimanla-
rin arasinda 7’si cariye olmak tlizere toplam 13 kdle goriilmek-
tedir. Kole sayisi, toplam sayimn yaklagik dortte biridir ki bu,
ilk Miisliimanlar arasinda kolelerin daima azinhkta kaldig:
anlamina gelir. Ustelik onlarin, genel niifus igerisinde % gibi
yiiksek oranda temsil edilme olasiliklar1 diisiik olacag: igin
buradaki koéle-hiir orani, toplam niifusun higbir zaman esit bir
temsili sayillamaz. Genel olarak Mekke’de kole sayisinun hiirlere
nispetle daha az olugu tartigilmaz bir gergektir. islam tarihi
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kaynaklarinda koéle olarak siirekli ayri sahislarin isminin geg-
mesinden de toplumdaki kole sayisinin azhigini gikartabiliriz.

Yeni dini benimseyenlerin ¢ogunlugunun genglerden olus-
tugunu yukarida belirtmistik. Bunlarin bir kismi, en niifuzlu
soylara mensup ailelerin; ¢gogunlugu da orta halli ailelerin geng
gocuklariydi. Varlikh olsalar bile geng olmalar: hasebiyle, onla-
rin iktisadi yonden ailelerine bagimliliklar1 hdla devam etmek-
teydi. Birgogu, miisliiman oldugu i¢in basta Mekke mele’inden
(ileri gelenler) olan ebeveynleri olmak iizere, sosyal ¢evresiyle
6nemli problemler yasamisti.

Az sayidaki kole ve azathlarin disinda, Kureysli Miisliiman-
larin, 6nemli bir boliimii orta halli kimselerdi. Ebu Bekir,
Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan, Ebu Ubeyde b. el-Cerrah gibi
varlikli olan sahabe de vardi ama heniiz geng ve azinhkta ol-
duklan igin muhtemelen, onlarin ailelerine bagimliliklar1 hala
sirmekteydi. Maddi gii¢ ve niifuzlari, Mekke ileri gelenleri
Olgiisiinde olmay1p, onlara gore daha zayif konumdaydilar.

Mekke’de sayilar1 cok da olmayan ilk sahabiler, islam"1 ter-
cih ettikleri esnada, sosyal konumlar itibariyle ti¢ farkli gruba
ayrilmaktaydi: Onemli kabile liderlerinin birinci dereceden
yakinlar1 olan gengler, orta sinf ticaret erbabi ve Mekkelilerin
zulmii altinda bulunan ve bir kismi kéle statiisiinde olan az
sayida yabancilar.®

Karsimiza ¢ikan panorama, baslangigtan beri, kadim Hiris-
tiyanhik’in sehirli bir zanaatkarlar dini oldugunu belirten
Weber'in teziyle de uyugmaktadir. Geng ve orta siniflarin Is-
lam’a katihm coskusunu, bedevilerle imtiyazh elitlerin, aym
diizeyde yasamadiklar: agiktir. Esasen, Hz. Muhammed'in ¢ag-
risina kargi ¢ikan imtiyazlhi Mekkeli elitlerden Ebu Siifyan ve el-
Hakem b. Ebi’l-As’in disinda higbirisi daha sonra da Miisliiman-
hig1 kabul etmemistir. Bu duruma toplumsal gelisme agisindan
baktigimizda, igerisinde Hz. Hatice gibi Kitab-1 Mukaddes'i etiit
edebilecek seviyede bilgili kimselerin bulundugu agirhkh ola-
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rak bir orta tabaka/alt orta tabaka Islam’inin dikkate deger bir
gelisme oldugunu séyleyebiliriz.

Ozetlemek gerekirse, Islam’in tagiyicilari bakimindan 6n
plana ¢ikan ilk 6zelligi, onun temelde bir geng insanlar hareketi
olusuydu. Ikincisi bu din, en biiyiik destegini, kendileriyle yu-
karidakiler arasindaki esitsizligin farkina varip, imkanlarinin
kit oldugunu hissetmeye baslayan orta halli kimselerden almig-
t1. Halihazirdaki toplumda hi¢ imkaninin ve hakkinin bulun-
madigin bilen kole ve zayiflarin destegi ise isin tabiatinin gere-
gi daha sonra gelmekteydi. Baska bir sekilde ifade edersek,
koleler ve ekonomik olarak ¢ok yetersiz siniflar, 6teki biiyiik
dinlerde oldugu gibi, Islim’in ilk siradaki tagiyicilar1 degillerdi.
Fakat ezilenler veya sikint1 tehdidi altindakiler, muhtemelen bir
kurtariciya ve peygambere daha ¢ok ihtiya¢ duymuslardi. Bu
ylizden, mazlum haklarinin korunmasi meselesi, peygamberle-
rin doktrinlerinin muhtevasinda, énemli 6lgiide, kendisine yer
bulmustu.

ilk Sehit: Azath bir Cift

Genglerle birlikte kole ve zayiflar, kiiglik yagamlarin1 ahenkli
bir sekilde bolen ilahi cagriva kars: biiyiiklenerek kulaklarin
tikamamuslardi. Ciinki adil ve anlamh bir diinyada yasama
thtivacini, en fazla kole ve zayiflar hissetmiy olmalivdilar.
Hayatin tehlikelerle dolu olugunun ve belirsizliginin onlar
gok daha fazla etkilemesi nedenivle, korkung iskenceler pa-
hasina veni ogretiyi kabullenmekte ve H.. Peveamberi sa-
vunmakta ¢ok ar./ulu davrandilar ve yeni konumlarini sabur-
la muhafaza ettiler. islam’'da verilen ilk sehit unvanini, azath
bir kile olan Hz. Siimeyye ile kocas: Yasir'in kazanmasi an-
lamhidir. Hz. Peygamber, kole ve zayiflarin samimi destegini
hi¢bir zaman unutmadi; diger Miisliimanlarla onlar arasinda
herhangi bir ayrim yapmaksizin, yeri geldiginde iglerinden
birini ordu komutanhgy, valilik vb. gorevlere atamakta higbir
zaman tereddiit gostermedi.
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2 Islam’in Benimsenmesinde Etkili Olan Dini ve Sosyal Faktorler

G. Menching’dan yararlanarak® Islam’in benimsenmesini
kolaylastiran dini ve sosyal faktorleri, ‘Dini-Ahlaki Etkenlerin
Rolii’ ve ‘Sosyo-Politik ve Ekonomik Etkenlerin Rolii’ geklinde
iki baghk altinda toplayabiliriz.

a) Dini-Ahliki Etkenlerin Roli

Islam peygamberi Hz. Muhammed'in insanlara teblig ettigi
vahyin en son ve yegéine hakikat oldugu inanci, Islam’in be-
nimsenmesinde temel faktorlerden biri oldugu séylenebilir.

Islam kendisinin sadece son din oldugunu ilin etmekle
kalmad: ayni zamanda, basta Hz. Musa ve [sa olmak iizere
daha 6nceki peygamberleri benimsedigini ve onlarin getirdigi
dinlere yapilan insani miidahaleleri tashih edici bir konuma
sahip oldugunu da duyurdu.

Sadece Hz. Muhammed’in son peygamber ve Islam’in son
din oldugu iddias: tarihsel agidan biiyiik ve ildhi kaynakl ol-
dugunu ileri siiren bagka bir dinin ortaya ¢ikisiyla tekzip edi-
lememistir. Bu hakikat, Miisliimanlarda bilingli veya bilingsiz
olarak gurur uyandirir ve diger dinlere baglanmaktan veya din
degistirmekten onlar1 korudugu gibi, diger dinlerle temas ha-
linde kendilerine miithis bir mukavemet saglar ve iistiinliik
duygusu verir.

Bir diger faktor, Islam 6gretisinin ve pratiginin sadeligidir.
Islam, kelami anlamda yiiksek seviyelerde bir iddia ortaya
koymaz. Islam’in “Allah’tan bagka ilah yoktur, Hz. Muhammed
onun kulu ve resuliidiir” 6gretisini Hiristiyanhgin teslis inanci-
nin yanina koyarsak, bunun insanlarin Islam’a yonelmeleri
hususunda 6nemli bir 6zellik oldugunu anlariz.

Ayni sekilde, Islam’in talepleri biiyiik bir caba gdsterilme-
den kolaylikla gerceklestirilebilecek sadeliktedir. islam, diinye-
vi ya da uhrevi her konuda ‘kolaylik’ ilkesini getirmis ve giigle-
rinin yetmeyecegi seyleri gercgeklestiremediklerinden dolay:



Toplumsal Degisme ve Din 171

inananlarin sorumlu tutulmayacagini belirtmistir. islam, Hiris-
tiyanhkta oldugu gibi ulasamayacaklar1 idealleri insanlardan
istemez. Hiristiyanlk, ortalama Hiristiyanlarin degil (ruhban
hayat1 gibi) sadece azizlerin ulasabilecekleri ahldki hedefler
koyarken, Islam’da herkes tarafindan gergeklestirilebilir orta-
lama bir ahlak bulunur.

b) Sosyo-Politik ve Ekonomik Etkenlerin Rolii

islam’in ortaya cikisi, din-devlet iligkileri agisindan, diger
dinlerden farklihk gosterir. Diger diinya dinleri, genellikle,
icinde dogduklar1 devletlerle baslangictan itibaren uzun bir
siire devam eden gatigmaya girmislerdi. Islam’da ise dogdugu
sehirde bir devlet olmadig) igin béyle bir ¢atisma hi¢ yasanma-
di. Bélgede bulunan muhalif Arap kabileleri de ¢ok kisa bir
zaman dilimi iginde zaten bertaraf edilmisti. Dolayisiyla Orta-
cag Hiristiyanliginda Papa ile Kayser arasinda oldugu gibi Is-
lam’da din-devlet miicadelesi goriilmedi. Diizenli devlet yerine
kabile sisteminin egemen oldugu bir toplumsal yapida Hz.
Muhammed, Medine déneminin daha ilk giinlerinden itibaren
tamamen bagimsiz bir hukuk diizeni ve devlet yonetimi de
kurdu ve bu devleti kendi 6greti ve ilkeleri dogrultusunda ge-
killendirdi. Devlet, bir taraftan islam toplumunun ihtiyag duy-
dugu koruma ve giivenligi saglarken diger taraftan sosyal des-
tek uygulamalariyla insanlarin kalplerini kazandi. Din ile bir-
likte, ayn1 zamanda, sosyal, siyasi ve ekonomik ihtiyaglar1 kar-
silayan bir devlete tabi olmak, insanlar igin ¢ok cazip goriilmiis-

Ticaret sinifinin, Medine’de tesekkiil eden ve ilkeleri bulu-
nan yeni toplumda gelecegi gormesi de 6nemli bir etken sayila-
bilir. Baz1 kimseler, ticari yetenek ve kapasitelerini bu devletin
hiikiimranlig1 altinda daha iyi gerceklestireceklerine inanmiyor-
lardi. Islam devletinin sagladig: ekonomik menfaatler yaninda,
giiclii Bizans ve Iran’a karsi sagladig: siyasi ve ticari giivenligin
etkisi de goz ard1 edilmemelidir.
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Keza, biitiin inananlarin esit ve kardes olduguna iliskin Is-
lami ilkeler, sosyal konumlarn itibariyle farkh gruplarn bir araya
getirmis ve onlar1 immet ad1 verilen ideal bir manevi cemaatte
kaynasmalarina yol agmugti. Islam toplumunun sosyal yapist
tammmlanmak istendiginde, bunun igin kardeslik-uhuvvet kelime-
sinden daha uygun bir kavram olmayabilir. islam toplumu
fertleri arasinda, onlarin herhangi bir boy ya da topluluga bagh-
hiklarinin yerini ‘yedek’ olarak alabilecek sarsiimaz bir kardes-
lik bag1 vardir. Bu kardeglik, Islam toplumu ile sézgelimi Hiris-
tiyan toplumunu birbirinden ayiran ¢ok 6nemli bir 6zelliktir.
Hiristiyan toplumunda da ‘isa’da kardeslik’ ad1 altinda bir bir-
lik s6z konusudur, ancak gergekte Hiristiyan Cemaati mensup-
larinin seviye farki ortadadir. Islam &ncesi Arap kabile hayatin-
da var olan kisi dokunulmazhg1 daha kuvvetli bir sekilde islam
toplumu iginde tesis edilmis; kardeslik uygulamasinin bir gere-
gi olarak hayirseverlik, yardimseverlik ve zekat emredilmistir.

Kisacasi islam’in, evrensel kardeslik ilkesi tizerinde temel-
lenen limmet bilincine sahip dini bir cemaat tipi olarak toplu-
luklar etkiledigi s6ylenebilir.

3. Toplumsal Degisimde Dini Yorumun Onemi

Bizans, Habesistan ve Sasani gibi donemin biiyiik impara-
torluklarina komsu olan putperest Arabistan’in Hicaz bolgesin-
de, Miladi VII. yiizyilda (610) Hz. Muhammed'in evrensel mis-
yonu &nderliginde, ortaya gikan islamiyet, kisa siirede dogdu-
gu topraklan asarak Avrupa, Orta Asya ve Hindistan’a kadar
uzanan biiyiik bir cografyada dini ve toplumsal hareketin bas-
lamasina yol agt. Bu cografyada Islamiyet’le birlikte sadece
inang birligine dayah bir immet olusmadi, aym1 zamanda varh-
g1 ve etkisi gliniimiize kadar uzanan istikrarh ve diizenli bir
Islam medeniyeti de viicuda geldi.

Islam medeniyeti, en dikkat gekici ivmeyi 6zellikle ilk iig
asirda gergeklestirmekle birlikte Islam’in ilk ortaya gikis done-
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mi olarak Hz. Peygamber dénemi, toplumsal degisimler baki-
mindan biiyiik bir 6nemi haizdir. Mekke’de risaletle gérevlen-
dirilen Hz. Muhammed son on yili Medine’de olmak iizere
toplam 23 yilda Islam dini etrafinda kenetlenen yeni bir toplu-
lugun olusumunu gergeklestirdi.

Bu dénem sadece bir teblig dénemi degil, ayn1 zamanda Is-
lam toplumunun ana dokusunun olusturuldugu bir kurulus
donemiydi. Aristokratlarin (mele’) geleneksel dinlerine, diinya
goriislerine ve hayat tarzlarina kars1 bir toplumsal elestiri ve
protesto seklinde ortaya gikan Islam dini, yeni bir gelisme do-
nemi baslatmisti. Medine déneminde biitiin Arabistan, Hz.
Peygamber onderligindeki yeni olusumun niifuz dairesine gir-
mis; artik, Islam dininin ana karakteri, ilkeleri ve dokusu ta-
mamen ortaya ¢ikmugti. Getirdigi ilkeleriyle Islam; bireysel ve
toplumsal sorumluluklara, toplumsal yardimlasma ve daya-
nismaya, diinyanin sonu ve ahiret hayatina dair 6nemli uyarilar
icermekteydi. Sirf dini planda Islamiyet, animist, politeist inang
ve uygulamalarin yer aldig1 bir dini yapidan tek Allah inancina
ve O’'nun iradesine teslimiyete dayali monotesit bir sisteme
gegisi ifade etmekteydi. Fakat degisim, ayn1 zamanda kiiltiirel,
siyasal ve toplumsal alanlar gibi hayatin 6teki vechelerini de
kapsamaktaydi. Bu degisim bir bakima, ‘cahiliye’ diye adlandi-
rilan donemden ‘medeniyet’ dénemine bir intikali anlatmak-
taydi. Boylece ‘s6zlii kiiltiir'e dayah kabile diizeninden ‘kitabi
kiiltiir'e dayali iimmet yapisindaki bir medeniyete adim atil-
migt1.32

flk yillarda toplumsal degisimlerin manivelasi durumun-
daki Islam dini, ortaya gikigindan yaklagik dért-bes asir sonra
(Miladi XXII. asir) ‘igtihat kapisinin kapah oldugu’ ileri siiriilen
durgunluk dénemine gelinceye kadar degisimlere yonelik di-
namik konumunu devam ettirmistir. Gergekte Islam hukuku,
durgun ve donmus bir hukuk degildir. Osmanllarin son do-
nemlerine ait hukuk diizenlemesi olan Mecelle’de yer alan;
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“Zamamn degisimi ile hiikiimlerin degisimi inkdr olunamaz”, “Me-
sakkat kolaylagtirmay: gerektirir” (Mecelle 17), “Zaruretler, yasak
olan seyleri miibah kilar” (Mecelle 21), “Mani ortadan kalkti§inda
yasaklanmig olan geri déner” gibi ilkeler’, Islam hukukunun di-
namik yapisinin agik bir belirtisidir. Zaten hayata ayak uydura-
rak ona yén vermek amacinda olan Islam hukukunun en énem-
li 6zelliklerinden birisi esnek (miirunet) bir yapiya sahip olusu-
dur.®* Ancak esnek yapis1 onun hicbir zaman degismeyen “te-
mel 6z ve ilkeleri”"nin olmadig1 anlamina gelmez. ‘Onun esnek
bir yapisi vardir’ demek, ‘bu temel 6ziin, farkll ortamlara gore
farkh sekiller almasidir’, demektir. Bu yiizden Islam‘in inang ve
ibadetlere iliskin temel 6zii sabit ve degismez kaldig1 halde
insani iligkiler alaninda daha ilk yillardan itibaren sosyal sartla-
ra gore uygulamalarin gergeklestirildigi bir vakiadir.

Kutsal metinler, tipki hukuk metinleri gibi, lafzi ve teleolo-
jik yorumlamaya tabi tutulabilirler. Lafzi yorum (harfi, gra-
matikal-literal interpretation), yonteminin ayiric1 6zelligi, metnin
sozlerinden hareketle yorum yapilmasi degil, metnin sézleri ile
bagh kalinmasi ve onun disina ¢ikilmamasidir. Agiktir ki bu
yontemde, dilbilgisi kurallar1 ve kelimelerin s6zliik anlamlar:
6nemli bir rol oynar.

Teleolojik yorum (amagsal, fonksiyonel) yénteminde, me-
tin olayin yorumlanmasina 1sik tutar ama onun yaninda, ilke-
nin amaci, 6zellikle zamanin ihtiyaglar1 ve devrin telakkileri
hi¢bir zaman gézden uzak tutulmaz. Zira bir hukuk ilkesi, ya-
sayan bir diizen olmak dolayisiyla her neslin ve her devrin
ihtiyaglarina cevap vermek zorundadir. Bu da kanun koyucu-
nun belli bir zamandaki diisiincesini degil, kanunun amag ve
ruhunun (ratio legis) dikkate alinmasiu gerektirir. Kisacasi,
ilkeler uygulandigi zamanin ihtiyaglarina gére yorumlanir.3

Islami ilkeler taabbiidi ve muameldt alan1 olmak tizere iki ka-
tegoride ele alinabilir. Taabbiidi olanlar, dogrudan itikat, inang
ve ibadetlerle; muamelat ise insanlar arasindaki iligkilerle ilgili
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ilkelerdir. Taabbudi ilkeler, dinin degismeyen sabit ilkeleri iken
muamelat, zamanin sartlarinin da gozetildigi ictihat alarudir.
Dogrusu bu alan, islam hukukunda gerekge olarak ‘maslahat’
kavramuyla belirtilen teleolojik yorumun dogrudan uygulanabi-
lecegi bir alandur.

Toplumsal $Sartlan Dikkate Alan Halife

Ikinci Halife Omer’in, ortaya gikan yeni toplumsal sorunlar:
Kur’an’in mesajina ve ruhuna ters diismeden ¢6zmek mak-
sadiyla amagsal yoruma bagvurdugu bilinmektedir. Bu tavir,
Kur’an veya Siinnet’in her hiikmiiniin gerisinde, onun varlk
sebebinin, bu hiikmii ilham etmis olan prensibin ve tatbik
edildigi tarihi sartlarin aragtiriip bulunmasini gerektirir. Ag-
ik yiiziinden hirsizlik yapmak zorunda kalan koéleyi degil de
onu a¢ birakmis olan koéle sahibini cezalandirmak suretiyle
Hz. Omer, Kur'an’in ruhuna sadik kalmak icin sosyal adalet
ilkelerine bagh kalmistir. Bu durumla ilgili olarak Hz.
Omer’in bagka uygulamalarin1 da érnek gosterebiliriz. O, Su-
riye topraklarini fethettiginde, savasan gazilerin “Hz. Pey-
gamber’in Hayber’in fethinden sonra ganimeti paylastirmasi
gibi arazinin kendilerine dagitiimas1” istegini ayn1 anlayisla,
geri ¢evirmistir. Ciinkii ortadaki tarihi durum eskisinden ta-
mamen farkliydi: Zengin Suriye topraklarini askerlerine tem-
lik etmek, bir asker ve toprak aristokrasisi, bir gesit derebey-
lik meydana getirmek, toplumun geri kalanlarini ise mahru-
miyet icerisinde birakmak demek olacakt1.3”

Hz. Omer’in Uliilemir sifatiyla, bosanma, miiellefe-i kuliib ve
evlenme gibi konularda oldukga radikal kararlar aldig1 bi-
linmektedir. Bir bagka olay da Huzeyfe b. el-Yaman ile ilgili-
dir. Kur’an’da, Miisliiman erkeklerin Ehli Kitap kadinlariyla
evlenmelerine izin verilmesine ragmen Halife Omer, Medain
valisi Huzeyfe’den, Yahudi karisim1 bosamasini istemisgtir.
“Halife’nin bu y6ndeki emrini yerine getirmeden 6nce Hu-
zeyfe, kendisine bir mektup yazarak ehli kitap kadinlariyla
evlenmenin heldl mi haram mi oldugunu bildirmesini, aksi




176 Din Sosyolqjisi

takdirde karisin1 bosamayacagini bildirmistir. Bunun iizerine
Halife; “Hayir, bu evlilik helaldir; fakat ecnebi kadinlar tath
dilli olup aldaticidirlar; sayet siz, onlarla evliligi kabul eder-
seniz, bu kadinlar sizin karilariniza istiin gelirler” diye kar-
sihk vermistir. Bunun iizerine Huzeyfe karisin1 bosamak zo-
runda kalmigtir.®
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DOKUZUNCU BOLUM
MODERNiIZM, SEKULERiZM ve DIN

A- MODERNLESME

1. Modernligin Ortaya Gikig

Kapitalizm ile modernlik kavramlarini ekseriya birlikte kul-
laninz. Kapitalizmin kokleri Protestanhga dayandirilsa da ileri
derecede endiistriyel kapitalizm, seyyal (akiskan) ve g¢ogulcu
sosyal yapl, yeni sosyal siniflar, yeni meslekler, yeni endiistri ve
hizmetler ile sehir merkezlerinde filizlenen yogun niifus artisini
iireten gli¢lii modernlestirici unsurlarla birlikte ortaya ¢ikmustir.

Modernite, modern kapitalist-endiistriyel devletin gelisimi-
ne paralel olarak geleneksel diizenin ziddini; ilerlemenin, eko-
nomik ve idari rasyonalizasyonun ve sosyal diinyanin farkl-
lagmasini ifade etmektedir. Modernizm, bu durumun diisiince
diizeyinde felsefi olarak formiile edilmesi ve mesrulastirilmasi-
dir. Bati-dis1 toplumlarin s6z konusu duruma ulagma siireci ise
modernlesme (modernization) olarak adlandirilmgtir.!

Genel anlamda modernlesme kavrami, 6nce Avrupa’da bas-
layan ve sonradan neredeyse biitiin diinyay: etkisi altina alan
bireysellesme, sekiilerlesme, endiistrilesme, kiiltiirel farkhilasma,
kentlesme, biirokratiklesme ve rasyonellesme siireglerini anlatan
toplumsal yasam ve orglitlenme bicimlerine isaret eder2 Mo-
dernlesme bir siirece, modernizm ise ideolojik bir yapiya isaret
etmektedir.

Modern dénemin geleneksel donemin yerini alarak yeni an-
layis ve becerileri yansittig1 belirtilir. W. W. Rostow tiim sanayi
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oncesi toplumlar1 aym kategoriye dahil ederek geleneksel toplum
olarak adlandirir. Geleneksel toplumlar, aralarindaki farklilik-
lara ragmen, aslinda verimlilik diizeyleri diisiik olan, eski tek-
nolojiler kullanan ve yetersiz iletisim igindeki tarim toplumla-
ridir. Burada toplumsal yap1 oldukga geleneksel ve hiyerarsiktir
ve ¢ok az toplumsal hareketlilik vardir. Bu toplumlar, gelenek-

sel dinlere ve “kadercilige” uygun gii¢lii akrabalik baglarina
dayanurlar.?

Gegmiste elde edilen pratik ve varsayimlara giivenmenin
yetersizligini akla getiren ve geleneksel topluma gore rasyonel
bir evreyi belirten modernite terimi, Ortagag ve antik zamanlar
sonrasi donemi ifade etmek igin kullanilmig bir s6zciiktiir. Bu-
nunla birlikte gelenekselcilik, modernite ve postmodernite gibi
siiregleri, simirlar1 kesin hatlarla belirlenmis donemler olarak
diisiinmemek gerekir. Her ne kadar modernite kavrami kendi-
sinden onceki zihinsel gelenekten kesin bir kopusa isaret etse
de klasik donemin bazi 6zellikleri, geleneksel kiiltiiriin 6nemli
baz gizgileri hila yagamaya devam etmektedir. Mesela, Ingilte-
re kraligesi giiniimiizde hem dinin hem devletin basi olarak
sembolik de olsa varligini siirdiirmektedir.

a) Modemiteyle Baglantili Siiregler

‘Modernite’ (modernlik), XVIIIL. yiizyilda Aydinlanma’yla
birlikte Bat1’da kullanilmaya baglayan bir terim olmakla birlikte
kokleri, Rénesans ve Reformasyona, hatta kapitalizmin ¢ekirde-
gini olusturan Bati'min biiyiik cografi kegsiflerine kadar uzatila-
bilir.

Ronesans ve onu takip eden Reform hareketi, Avrupa’da
biiyiik kesiflerle neredeyse ayni doneme rastlayan iki 6nemli
olaydir. Rénesans'ta once sanatta ve daha sonra toplumsal
hayat1 ihata edecek sekilde, (ge¢misteki otoritelerin diisiince ve
yorum kaliplarinin disina ¢ikamayan) ‘skolastik’ anlayis verini,
‘otoritelerden bagimsiz olmay: isteyen’ bir anlayisa birakmustir.
Artik insan biiyiik bir organizmanin bir organi degil; agirlik
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merkezi kendinde olan bir kiigiik diinya (mikrokosmos), kendine
gore giicii olan bir bireydir. Boylelikle din adamlarinin ve kili-
senin halk iizerindeki otoritesi sarsilmig, Ortagag’in evrensel
semasini kirilmigtir.

Reform ise, Martin Luther'in "tek Tanr", "tek Kitap", "tek
Bagislayic1” seklindeki li¢ temel savi ile baglar. O, her bir Hiris-
tiyan'in kiliseye degil, dogrudan dogruya Tanrr'ya yonelmesi
ve dayanagimi onda aramasi gerektigini ileri siirmek suretiyle
Roma Kilisesi'nin otoritesine temelden karsi ¢ikmis oluyordu.
Weber, Reform'un dini ve siyasi boyutunun yaninda bir de
ekonomik boyutunun oldugunu belirtir. Protestanlik bu siirecte
isi ve is hayatim1 kutsallastirmig; diinyadan kagan insan ideali
yerine her seyden 6nce selameti diinyada arayan bir insan idea-
lini taraftarlarina telkin ederek kapitalizmin temellerini hazir-
lamugtir.

Bu iki olaydan sonra Avrupa'daki en 6nemli diisiinsel do-
nem, Aydinlanmadir. Locke, Hume, Voltaire, Rousseau, Kant
gibi  diigiiniirlerin  temsilciligini  yaptigni =~ Aydinlanma
(Enlightenment, Aufklarung), dinin ve dogmanin etkisine karsi
cikan ve bunlarin yerine pratik yasamda daha akla dayah bir
yaklasimi hakim kilmay: arzu eden diisiiniirlerin temsil ettigi
fikir akimidir. Aydinlanma, XVIIL yiizyil Avrupa diisiincesinde
insanin kendi aklindan baska bir yol gostericisinin olmadiginin
ileri siiriilmesidir. Aydinlanma Felsefesinin baslca ozelligi,
metafizik disiince yerine laik bir diinya goriisiinii kendine
temel yapmasidir. Dolayisiyla bizatihi din kavrami ya da ku-
rumsallagmis din, Aydinlanmacilara gore, insan aklinin dogru-
lar1 yerine kendi dogmatik dogrularini ikame edip dayattig1
icin kabul edilemez.

b) Farkl1 Modernlikler

Modernlesmenin genel olarak politik, kiiltiirel, ekonomik
ve sosyal olmak lizere dért boyutundan s6z edilebilir>:
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Politik modernlegme, siyasi partiler, parlamento, oy kullanma
hakk: gibi katihmc karar mekanizmalarimi destekleyen temel
kurumlarin gelisimini igerir.

Ekonomik modernlesme, sanayilesmenin disinda artan is bo-
limii, yonetim tekniklerinin kullanimi, gelismis teknoloji ve
ticari imkanlarin gelisimi gibi 6nemli ekonomik degisimlerle
Ozdegslestirilir.

Sosyal modernlesme, artan okuryazarhgl, kentlesmeyi, top-
lumsal farkhlasmayi, biirokratiklesmeyi ve geleneksel otoritenin
gerilemesini igerir.

Kiiltiirel modernlesme, genel olarak aydinlanma gelenegini,
hiimanizmi, rasyonellik ve pozitivizmi, din-bilim g¢atismasin,
bilimin hakimiyetini, sekiilarizasyonu, insan merkezciligini
(antropo-centrik), tabiatin insan tarafindan denetim ve egemen-
ligini ve milliyetgi ideolojilere baglilig1 gosterir.

‘Modernlik projesi’ de, esas olarak, sekiilerlik, bireyselcilik ve
akilciliktan olugan tglii sacayag) lizerinde kuruludur. Avrupa’da
Ronesans ve Reform olaylarindan sonra devreye giren Aydin-
lanma gelenegi, pozitivizm ve hiimanizm gibi din karsit1 gerge-
veler, modernlik projesiyle yakindan iliskilidir.

Modernlik projesinin igerigi sabit kalmayip bir¢ok asama-
dan gegerek giiniimiize ulasmig ve modernitenin dine kars: bir
proje oldugu tespiti az ok esnemistir. Yine de modernlesmeyle
ilintili tanumlarin neredeyse tamamunin, dini diisiincenin alanini
daralticiisleve sahip oldugu s6ylenebilir.s

2. Modernlik Elestirisi

Modern araglarin bir¢ogu artik sorgulanamaz ve yadsina-
maz bir sekilde hayatimizda yerini almis durumdadir. Diinya
gorislerimize bagh olarak farklh modernlik algilarimiz olus-
makta ve bu algilarimiza gére konumumuzu belirlemekteyiz.
Modernligin farkh yonleri bulundugu igin bizim burada konu
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edindigimiz modernlesme, sadece yabancilasma ve anomiye
yol acan hegemonik modernlesmedir.

Agiktir ki modernite, bir yandan XIX. yiizyilin anahtar ke-
limeleri olan kiiltiir, sanat ve demokrasinin anlamlarini déniis-
tiirmede etkili olurken diger yandan yabancilasma, anomi ve he-
gemonya kavramlarina géndermede bulunur.”

Aydinlarin ve muhtemelen de genis halk kitlelerinin zihin-
lerinde modernligin belirli bir yer edinmesini saglayan baslca
6zelliklerinden biri, modernligin kendinden 6nce gelenlerden
sadece farkhh degil ama ayn1 zamanda onlardan iistiin oldugu
varsayimidir. Modern iistiinliik varsayiminin kokii, en azindan
XVIIL. yiizyildan beri Bat1 diigiincesine egemen olan ilerleme
diisiincesine dayanmaktadir. Ancak bu tiirden bir goriisiin
sosyal bilimcilerin hatta tarih dahil herhangi bir empirik bilimin
referans gercevesi iginde yeri yoktur. ilerleme empirik olarak
kanitlanamaz.?

Modernlik projesi, toplum ve tarihin tek dogrusal bir ¢izgi-
de gelistigi onciiliinden hareketle belli bir insan, toplum bigimi
ve tarih anlayisini amaglamugtir.® Kiiltiirel alanda insan merkez-
ci (antropo-centrik) bir anlayisla, tabiatin insan tarafindan dene-
tim ve egemenligini, her yonden tek tiplesmeyi hedefleyen mo-
dernlik, modern biirokrasinin ‘demir kafes’leri igine hapsedilen
ve boylelikle kolayca denetim altina alinan insan kiimeleri
dretmistir. Bu bunaltic1 iklimde ‘ekonomi’, ‘sanat’, ‘bilim’ ve
‘sanayi’ ilerledikge, yeteri olgiide geleneksel ahldki degerlere
yer verilmemesi nedeniyle, toplu intihar ve sug sayilar1 da art-
maktadir.

Aralarinda 6nemli sosyal bilimcilerin bulundugu Frankfurt
Okulu'na ait ‘elestirel teori'nin ana hedefi, modern toplumun
egemenlik bicimlerinin ‘elestirel’ bir analiziydi. Bu gelenek
biirokrasi, teknoloji, medya ve devletin her yere sizan ve baskici
glgleri ortasinda bogulan bireyin adeta 6zgiirliik ighigiydi.10
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Modernite kuramy, ilerlemeci, geriye ¢evrilemeyen, her top-
lum igin zorunlu asamalar: belirttigi i¢in, Avrupa'da 6ne siirii-
len pek ¢ok toplumsal degisme kurami gibi, ¢ogu kez
deterministik bir kuram olarak diigiiniilmektedir. Buna bagh
olarak, Batili bir ideoloji halinde gelisen modernlik projesinin
beraberinde getirdigi materyalizm ve tiiketim gilginhg) ile gele-
neksel toplumlarin kiiltiirel kodlarim1 zayiflattigl, toplumun
¢oziilmesine, aile parcalanmasina, koksiizliige, yuvasizhiga ve
yabancilasmaya yol actig: ileri siiriilmektedir.’t P. Berger ve
meslektaglarinin moderniteyi sorgulayan dikkat gekici eserleri
The Homeless Mind’da modernite sadece geleneksel toplumlarda
degil Bati’da da ahlaki normlar ve kiiltiirel degerleri agir bir
tahribatla kars1 karsiya birakmig; kimlik, onur ve iffet duygu-
sunun kaybina ve moral degerlerin erozyonuna neden olmus-
tur. Bu siireg, dinin bir siginak, koruyucu bir yuva olma 6zelli-
gini de yaralamigtir.2

Manevi ve kiiltiirel boyutu dikkate alinmaksizin gelismenin
sadece niceliksel ve istatistiksel olarak Olgiilemeyecegi agiktir.
Dolayisiyla geleneksel toplumlarda oldugu kadar Bati diinya-
sinda da meydana gelen degismeler modernitenin sinirlann,
basarilarin1 ve 6nkabullerini tekrar diisiinmeyi gerekli kilmigtir.
Gelismeyi sadece ekonomik biiyiime ile esitleyerek insan varl-
gin kiiltiirel, ahlaki ve ruhsal boyutlarini ihmal eden ya da
gormezden gelen Bati modernliginin ve gelisme ideolojisinin
‘tek boyutlu ve tek bigimli’, ‘homojenlestirici’, ‘mekanistik’ ve
‘indirgemeci’ niteligi, giiniimiiz Bat1 diinyasinda da elestiril-
mektedir.?

Kisacasi modernlesme, Batidaki gelismeye dayandinldig:
icin etnosentrik bir gelisim modelidir. Dolayisiyla modernles-
me, aslinda az gelismislik ve bagimlilikla sonuglanarak hakga
bir siire¢ olmadigindan, kendiliginden endiistriyel gelisimi ve
sosyal haklarin esit dagilimin1 da dogurmaz.!4
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Modernlesmenin toplumsal sonuglari, Weberci Protestan
¢alisma ahlaki ve dolayisiyla sekiilerlesme ile dogrudan baglan-
tilidir. Bu yilizden asagidaki baghkta sekiilerlesmeyi degerlendi-
recegiz.

B- SEKULERLESME

1. Sekiilerizm Kurami

‘Sekiilerlesme’ asir/devir ve diinya anlamini tasiyan Latince
saeculum’dan gelmektedir. Kavram ilk defa Protestan ve Kato-
likler arasinda uzun yillar siiren din savaglarindan hemen sonra
kilisenin mallarinin, diinyevi otoriteye teslim edilmesi esnasin-
da kullanuld:. ilk kullanimlarinda sekiilerlesme, tamamen tasvi-
ri ve degerden bagimsiz bir anlamdaydi. Zamanla, yerine gére
olumlu, yerine gore de olumsuz, oldukga deger yiiklii ideolojik
bir kavram haline geldi. Kiliseyle baglar1 olan ¢evrelerde ona
‘Hiristiyanlktan uzaklagma’, ‘dinsizlesme’ gibi nitelendirmeler-
le saldirilirken, ruhban karsiti ¢evrelerde ise modern insanin
dini vesayetlerden kurtulusu olarak degerlendiriliyordu.

Bu her iki ideolojik yaklasim bigimini, Marksist ve Hiristi-
yan goriis agilarindan ayr1 ayn esinlenen din sosyologlarinin
¢alismalarinda gézlemlemek miimkiindiir.'> Marksist din sos-
yologlar: sekiilerlesme siirecini bir gelisme olarak goriiyorken,
Hiristiyan goriislerinden etkilenenler siireci bir ¢oziilme olarak
degerlendiriyorlardi.

Oysa deneysel bir olgu deger-bagimh bir tutumla ele alin-
madan da tasvir edilebilir. Mesela sekiilerlesmenin gerilemekte
oldugu kanisinda olan Peter Berger kavrami, toplum ve kiiltiir
alanlarimin dini kurumlar ve sembollerin egemenliginden ¢ikarima
siireci®® olarak taniumlar. Bu tanim, dini sembol, doktrin ve ku-
rumlarin toplumda itibar ve otoritesini kaybederek dinin geri-
lemesi siirecine igaret eder.
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Kuramin hélihazirdaki savunucularindan Bryan Wilson
(1926-2004) ise sekiilerizmi kisaca, dinsel diigiinceler, pratikler ve
kurumlarin 6nemini yitirme siireci olarak tamimlar."”

Baska tanimlar1 da g6z 6niinde tutarak kavrami, basta insa-
nin zihni olmak tizere bireysel ve toplumsal hayatta dinin etki-
sinin azalmasi; insani, toplumu ve kdinat1 din-dis1 olarak gérme
siireci seklinde tanimlayabiliriz.

Sekiilerlesme tipki kilise ile devletin ayrilmasinda oldugu
gibi, dinselligin daha 6nceki niifuz alanlarindan tahliye edilme-
sinde kendini agik¢a gosterir. Sanat, felsefe ve edebiyatta dini
iceriklerin kaybolusu ve hepsinden 6nemlisi, bilimin 6zerk ve
tamamen sekiiler bakis agisiyla yiikselisinde gozlenebildigi gibi
bu siireg, kiiltiirel ve diisiinsel hayatin tamamini etkisi altina
alir. Ustelik sekiilerlesmenin ayn1 zamanda 6znel bir yan da
vardir. Nasil toplum ve kiiltiiriin sekiilerlesmesi s6z konusuy-
sa, aym sekilde bilincin de sekiilerlesmesi s6z konusudur.!®

Sekiilerlesme kavramini sosyolojide ilk kullanan Weber, di-
nin modern 6ncesi toplumlara ait bir diinya goriigii oldugunu,
modern toplumun yiikselmesiyle de sekiilerlesmenin kaginil-
maz olacagin ileri siirer. Weber’e gore toplumlar sanayilesir-
ken daha rasyonel, mantikl diisiinme ve organizasyon bigimle-
rini benimsemek zorunda kalir ve din gibi geleneksel otorite
kaynaklar bir kenara itilir.”?

Modernlesmeyle birlikte dinin marjinallesecegini ya da ta-
mamen kaybolacagini iddia eden sekiilerlesme teorisi, zorlayici
bir teori olmasina ragmen uzunca bir zaman birgok sosyolojik
arastirmanin ideal modeli oldu. Berger ve arkadaslar: teorile-
rinde dine agirlikh olarak yer verdikleri halde, yine de sekiiler-
lesme teorisinin gegerliligine olan inanglarin siirdiirdiiler. An-
cak, 1996’ya gelindiginde Berger, kendi sekiilerlesme tezinde
yanildigin itiraf etti. Onunla birlikte sekiilerlesme olgusu etra-
findaki tartismalarda yeni bir asamaya gelindi.



Modernizm, Sekulerizm ve Din 187

Bugiin Bat1 eksenli sosyoloji literatiiriinde, sekiilerlesme-din
iliskisinde ti¢ farkl tezin savunuldugu goriilmektedir.

Birinci tez, sekiilerlesme tezi adiyla iinlenen eski paradig-
madir. Buna goére modernite, mutlak surette sekiilerlesmeyi
doguracak ve nihayette dinin yok olmasina yol agacaktir. “Ne
kadar modernlesme, o kadar sekiilerlesme” seklinde 6zetlenebi-
lecek bu tez, yaklasik li¢ asirdir sosyal bilimciler ve entelektiiel-
ler arasinda yaygin séylem olarak kullanildi. Sekiilerlesme tezi
halen Bryan Wilson (6. 2004), Karel Dobbelear ve Steve Bruce gibi
Avrupa kokenli baz1 sosyologlar tarafindan yiiksek sesle savu-
nulmaktadir.?

Ikinci tez, sekiilerlesme tezine karsi kutsalin vazgegilmezli-
gini savunan yeni paradigmadir. Buna goére, sekiilerlesme tezi-
nin savunular artik terk edilmelidir. Ciinkii ti¢ asirdir dini yok
edecegi sOylenilen modernite, bugiine kadar bunu gergeklesti-
remedigi gibi, bazilarina gére, modernitenin doruk noktasina
ulastigimiz su giinlerde din her zamankinden daha kuvvetlidir.
Peter Berger, Rodney Stark, Daniell Bell ve Jeffrey Hadden (6. 2003)
gibi daha ¢ok Amerika kékenli sosyologlarca savunulan bu yeni
paradigmaya gore, modernitenin din ile uyusmazhg) tezi dogru
degildi.?

Din giiniimiizde kurumsal yapidan uzaklagsa bile ve ma-
betlere devamlilikta bir diisiis olsa da insanlar, dine kurumsal
bir aidiyetle bagh olmaksizin, tabiatiistii alana (Tanr1’ya) inang-
larini devam ettirmektedirler. Ingiliz sosyolog Grace Davie, bu
durumu ait olmadan inanma kavramiyla karsilamaktadir.22

Ugiincii tez ise din ve modernitenin karsilikli olarak birbirini
etkiledigini savunur. Bu teze gore din, popiiler kiiltiirdeki go-
riiniirligiinii kaybetmemis, fakat arttk moderniteden ve sekii-
lerlesme olgusundan da nasibini almigtir. Conrad Oswalt'in
Secular Steeples (Sekiiler Can Kuleleri) isimli eseri bu tiir bir
etkilesimi agiklamaktadir.?3
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Her seye ragmen modernlik, evrimci/pozitivist bir 6nyar-
giyla, gelenegin devami olarak gordiigi dinin, islev ve gegerli-
ligini bir sekilde yitirecegini varsaymaktadir. Weber’in iinlii
metaforunda, manastirin kapisini garpip ¢iktiktan sonra diin-
yevi olaylarin piyasasina dogru genis adimlarla yiiriimeye bas-
layan din ele alinmaktadir. 2 Manastirlardan piyasalara dals,
nihai anlamda sekiilerlesme denizinin dalgalariyla bogusma
anlamina gelir. Piyasa adaminin dalgalar1 asma ihtimali olsa bile,
dalgalarin onu bilinmedik, yabanc sahillere siiriikleme ihtimali
¢ok daha fazladir.

Manastirlarda Bilim ve Teknoloji

Swatos ve Christiano Avrupa'da inang ¢aginin 6nemli bir de-
lili olarak gosterilen ve "6biir diinyaya yonelik sade bir ha-
yat" anlamina gelen manastir hayatindaki sekiiler yapilara
dikkat ¢ekerler: "Bilim, tip ve tarim tarihinde bir¢ok yeniligin
manastirlardan tiiremesi konusunda sekiilerlesme fikrinin ne
diisiindiigiinii pek bilemiyoruz. Ama mesela gen uzmam
Mendel bir kesisti; ilk elektrik denemelerinden bazilar1 kesis-
ler tarafindan yapilmisti. Eger manastirlar bu diinyaya o ka-
dar yiiz gevirdilerse o zaman bu ilgi nereden geliyordu? Ma-
nastirlar sadece kutsal kitaplara degil, sekiiler kitaplara da
aginaydilar. (...) Bu kurumlar Aristo ve diger Yunan filozof
ve bilim adamlarinin ana depolariyd:”.>

2. Sekiilerizm Teorisinin Elestirisi

Sekiilerlesme teorisinin ana temasi gayet nettir: Modern-
lesmeyle hem toplumsal seviyede hem de bireyin zihninde
(bilincinde) din gerileyecektir. 1700’lerin basinda deist filozof
Woolston, 200 yil i¢inde Hiristiyanhigin tamamen ortadan kal-
kacagin soyliiyordu. Voltaire’nin 6ngoriisii ise 50 yilla sinirhy-
di. Fakat bunlar tamamen birer tahminden ibaretti ve ¢ok geg-
meden yanls varsayimlar oldugu ortaya ¢ikmugti.2¢
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Kuramin elestirisinde her seyden 6nce ge¢mis yiizyil-
larin daha dindar oldugu ve giiniimiize dogru geldik-
¢e bunun azaldig: diisiincesinin tarihi olarak yanhsh-
gmn ortaya konulmas! énemli rol oynamustir.

Bir bagka 6nemli veri ise, dindarhigin eski yapisindan
farkhlagsa bile gerek biiyiik dinler altinda ve gerekse
kiigiik kiiltler halinde hayatiyetini devam ettirdigi ve
inanma duygusunun yok olacagina dair bir isaretin
goriilmemesidir. Aksine modernlesme, sekiilerlesme
karsit1 birgok tepkisel giiglii hareketin ortaya ¢ikmasi-
na yol agmaktadur.

J. Hadden, sekiilerlesme teorisinin sistematik bir tah-
lilden gegirilmedigi, onun teoriden ¢ok bir doktrin ol-
dugu ve birbirleriyle baglantil bir sistematik 6nerme-
ler grubu olmaktan ¢ok, sorgulanmadan kutsallagtiri-
lan bir ideolojiyi temsil ettigi kanisindadir.?”

David Martin, sekiilerlesme fikrinin kendi iginde tu-
tarsiz oldugunu vurgulayarak bunun kuramsal ol-
maktan ¢ok ideolojik ve polemiksel iglevler iistlendi-
gini belirtir.28

Rodney Stark, sekiilerlesme teorisini bir ‘kehanet’
olarak nitelendirmekte ve bazi sekiilerlesme tezi sa-
vunucularinin gergeklerden kagmak igin tanimlan
keyfi sekilde kullandiklarin ileri siirmektedir.

Robert Towler’a gore sekiilerlesme teorileri, dinin sa-
dece kurumsal, resmi sekli lizerine yogunlasarak, di-
nin ¢okiisiinden bahsetmekte ve dini kurumlarin
kontroliinde olmayan 'yaygin din'in varhgini goz ardi
etmektedirler. Sayet modern Bat1 toplumlarinda 'yay-
gin din' varhigin siirdiirmeseydi, sekiilerlesme tezle-
rinin dogrulugundan s6z edilebilirdi.?®

Sonug¢ olarak dinin sosyal kurumlar iizerinde etkisinin
azaldigim1 sdylemek miimkiinse de, o6zellikle dinin birey ve
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toplum {lizerinde etkin oldugu yadsinamaz bir gergektir. Ku-
rumsal yapilarda dinin zayiflamasina karsin kurumsalligin
disinda yaygin dini formlar ortaya ¢ikmaktadir. Bati’da kilise
tiyeliginde diislis olmakla birlikte, Davie'nin kavramuyla ait
olmadan inanan insanlarin sayisinda bir artiy s6z konusudur.
Bununla birlikte José Casanova’nin inanmadan ait olan kavrami
da¥® goérmezlikten gelinmemelidir. Bugiin Batr’da pek ¢ok kim-
se, dini inanglar1 olmadiklar1 halde sosyal ve kiiltiirel nedenler-
le dini gruplara katilmaktadirlar.3!

Burada sunu da s6ylemek gerekir: Sekiilerlesmeye elestirel
yaklasanlarin lizerinde durduklar1 noktalardan biri olan dini
canlanma ve dine doniis olaylari, sekiilerlesmenin kesin olma-
diginin bir kanut1 olarak gosterilmektedir. Bu dogru olabilir, ne
var ki, sekiilerizm elestirileri higbir seyin degismedigi, her seyin
eskisi gibi oldugu, 6yle ya da boyle bir sekiilerlesmenin mey-
dana gelmedigi, hatta dindarhgin da degismeyen bir olgu ol-
dugu seklinde bir iddia da tasimamaktadir. Su nokta gayet
nettir: Biiylik yerlesim merkezlerinin ortaya ¢ikis1 ile dini ku-
rumlara diizenli ve aktif olarak katilanlarin sayisindaki diisiis
arasinda en azindan Avrupa baglaminda bir iligki bulunmakta-
dir. Ama sartlar1 Avrupa'dan farkli olan Amerika'da muhteme-
len boyle bir diisiis yoktur.3?

Sonug olarak dinin resmi sosyal kurumlar iizerindeki etki-
sinin azaldigini s6ylemek miimkiinse de, 6zellikle mikro sosyo-
lojik planda dinin hald birey ve toplum iizerinde etkin oldugu
bir gergektir.

3. Dinin Yikseligi

Kuskusuz diinya 60’l1 yillardan itibaren sekiilerlesme teo-
risyenlerin varsayimlarinin aksine farkli bir kulvara girmis;
insanlar ¢ogunlukla ildhi ya da kismen insani dinsel olusumlarin
icerisinde yer almiglardir. Sekiilerlesmenin sonu geldigi elbette
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soylenemez; bu bir siirectir ve diinyanin bizatihi ayrilmaz bir
pargasi olarak varhigin siirdiirmektedir.

Bununla birlikte sosyal bilimlere ait birgok aragtirma, tiim
diinyada dinin yiikselisine isaret etmektedir. Bugiin, artik dinin
sosyal alandan silinip yok olmas: yerine, ‘direnisinden’, ‘yiikse-
lisinden’, ‘kutsalin’¥?® ya da ‘Tanr’’'mn’ dramatik doniisiinden?,
pozitivizmin kutsal kasesinin kirihsindan ve sekiilerizmin mar-
jinalliginden s6z edilmektedir.

Buglin yiiz yiize gelinen kiiresel dini manzara, dinin diinya
¢apindaki s6z konusu yiikselisinin nedenlerinin neler olabilece-
gi sorusunu da beraberinde getirmektedir. Bize gére bunun iki
temel nedeni vardir. Bunlardan ilki, insanlhigin tarih boyu tecrii-
be ederek kesinlik atfettigi degerlerin bugiin modernite tarafin-
dan erozyona ugratilmis olmasidir. Toplumsal degerlerin
6zlimsenmesiyle olusan kisiliklerine yonelik bir saldir1 ve tehdit
olarak algiladiklar: yeni durum karsisinda insanlar, ‘kimlikleri-
ni onarma’ ve ‘koruma’ ihtiyacinin bir ifadesi olarak ecdattan
kalma bir altin ¢agin 6zlemini dile getirmektedirler.?

Ikinci neden, inang ve degerleri hige sayilan genis halk kitle-
lerinin, sekiiler elitlerin kiiltiiriine yonelik sosyal mesafesinin
uzakligidir. Halk kitleleri, 6zellikle de gocuklarinin egitiminde
inang ve degerleri hedef alindiginda son derece rahatsiz olmak-
tadirlar. Bu yilizden baz1 dini hareketler, -dini motivasyonlar
¢ok kuvvetli olmasa da- sekiiler eliti ve onlarin kiltiirlerini
benimsemeyen insanlardan zaman zaman ragbet gorebilmek-
tedirler.%

Din Hayatimizda Ne Kadar Onemlidir?

2002 yilinda gergeklestirilen bir arastirmada, 44 iilkeden segi-
len 6meklem gruplarina “Din hayatimizda ne kadar 6nemli-
dir?” sorusu yoneltilmis ve katiimcilarin dort sikli “gok
6nemli, biraz 6nemli, ¢ok 6nemli degil ve hi¢ 6nemli degil”
cevap kategorilerinden birini isaretlemeleri istenmistir. Sa-
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nayilesmis tilkeler arasinda en yiiksek oranda “dinin hayat-
larinda ¢ok 6nemli yerinin bulundugunu” séyleyen, yiizde
59 ile ABD halki olmusgtur. Bu, kendilerine ait 100 dolarlik
banknotlarin bir yiiziinde “Tanr1’ya giiveniyoruz” ibaresinin
yer aldig1 ABD’liler igin sasilacak bir durum degil. Sanayi-
lesmis diger iilkeler arasinda Britanya’da dini hayatlarinin
merkezine koyanlarin orani yiizde 33 olarak ¢ikarken, bu
oran Kanada’da yiizde 30, Almanya’da yiizde 21’dir. Sanayi-
lesmis iilkeler arasinda en diisiik katilim Japonya (yiizde 12)
ve Fransa’da (ylizde 11) gerceklesmistir.

“Dinin hayatlarinda ¢ok énemli yerinin bulundugunu” séy-
leyenlerin orani islam iilkelerinde daha yiiksek. Islam iilkele-
ri arasinda da en yiiksek oran, yiizde 97 ile Senegal ve % 95
ile Endenozya’ya; en diisiik oran, yiizde 65 ile Tiirkiye ve
yiizde 35 ile eski bir Sovyet iilkesi olan Ozbekistan’a ait.””

Boylelikle modernite, sonuglar itibariyle bir yandan sekii-
lerlesmeye diger yandan tepkisel tarzda kimi zaman fundamen-
talist ve kimi zaman da postmodernist diisiince akimlarinin
ortaya ¢tkmasina yol agmistir. $imdi moderniteye tepkisel ola-
rak ortaya ¢ikan akimlardan fundamentalizm sorununa goéz
atalim.

C- FUNDAMENTALIZM

1. Fundamentalizmin Ortaya Gikigi

Fundamentalizm kelimesi, ilk olarak 1910'dan 1915 yilina
kadar zengin dindarlarin finanse ettigi The Fundamentals: A
Testimony to the Truth (Esaslar: Gergegin Tanikhig1) adi altinda
nesredilen on iki kitapgik dizisiyle ortaya ¢ikmustir. The
Fundamentals, Kutsal Kitab'in (Bible) yanilmazhig1 ve diinyanin
glinahkarhgindan dolay1 Isa Mesih'in yeryiiziine gelmesinin
yakin olusu gibi konular1 savunurken, Hiristiyanliktan sapma-
lar1 da biiyiik ¢apta kinamaktadir.
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The Fundamentals’dan bu yana kavram etrafinda bir hayli li-
teratiir olusmustur. Onlardan en dikkat ¢ekici olanlardan bir
tanesi de 1991-95 yillar1 arasinda bir vakfin birkag milyon dolar-
lik finansmaniyla Chicago Universitesi tarafindan bes cilt ha-
linde yaymnlanan Fundamentalism serisidir. Biitlin bunlar,
fundamentalizmin ender bir olgu olmadiginin gostergesidir.>

Fundamental kelimesi ingilizce sozliikte ‘esas, temel, esasli,
asli, temele ait, birinci’ gibi anlamlara gelir. Fundamentalizm ise
‘Protestanhik’ta asir1 tutuculuk ve Kitab-1 Mukaddes'i harfi har-
fine tefsir etme’ olarak tanimlanir.%

Genel olarak fundamentalizm; ilerlemenin, sosyal evrimin,
modemizmin ve liberalizmin gelecegin dalgas! olarak selam-
landig1 bir sirada, modern sekiiler diinyanin neden oldugu
toplumsal degisimlere bir tepki olarak, Hiristiyanhgin temel
ilkelerini savunmak amaciyla Amerikali Protestan Evanjelikler
arasinda ortaya ¢ikan dinsel hareketleri nitelemek igin kullani-
lan bir kavramdir.4! Bununla birlikte, zamanla, dinin temel me-
tinlerine ya da temellerine geri donmeyi isteyen tiim hareketler
i¢in etiket bir kavram olarak kullanilir olmustur.

Baslangigta teolojik anlam igerigine sahip olan kavramin an-
lam kiimesi, zaman gegctikge, siyasal iktidarin ele gegirilmesi
projeleriyle baglantili hale gelmis ve her hangi bir ideolojiye,
dine, dogmatik sekilde inanma ve bu inancimi disaridakilere
dayatma seklinde kullanilir olmustur. Kelime zaman iginde
teolojik bir terim olmaktan ¢iktig1 gibi, dinle ilgisi olmayan,
dinin toplumsal roliinii azaltmaya hatta ortadan kaldirmaya
yonelik kimi sekiiler diisiince sistemlerini de kapsayacak sekil-
de anlam kaymasina ugramugtir. Bu yeni haliyle fundamen-
talizm, dinsel ya da ideolojik fanatizm kavramiyla neredeyse es
anlamli hale gelmistir.4

Kisacasi, kavram, herhangi bir doktrine siki bir bigimde
baghlik, korii koriine inan¢ ve bagkalarina kendi dogrularini
dayatma ve ¢ogunlukla da asir1 dini hareketleri ima ederek,



194 Din Sosyolgjisi

dini bir ¢agrisim zinciri ile birlikte zihinlerde anlam bulur. Bu
durumda fundamentalizm, dini teslimiyete vurgu yapan ve
dinin temel esaslarin1 sosyal hayata egemen kilmay1 amaglayan
bir ‘dirilis hareketi’dir.43

Oyle anlagihyor ki, kavram ilk ortaya gikisindan bu yana
6nemli bir anlam genislemesine ve kaymasina maruz kalmstir.
Onun bu haliyle alinip basgka kiiltiirlerdeki hareketleri tanim-
lamada kullanilmasi oldukga sorunlu olacaktir. Zira kavram, ilk
olarak Hiristiyan bir kiiltiirde Hiristiyan gruplar1 nitelemek
lizere ortaya ¢tkmugtir. Kiiltiirel ortam farkhligi, kavramin ye-
rindeliginin belirlenmesinde énemli rol oynar. Ornegin, bir
Hiristiyan'in kutsal kitabim1 savunmasiyla bir Miisliiman’in
kendi kutsal metnini savunmasi ayn1 diizlemde degerlendirile-
bilecek iki tavir degildir. Daha agik bir ifadeyle, teolojik statiile-
ri ve orijinallikleri agisindan Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an-1 Ke-
rim farkl goriiniimlere sahiptir. Bir Hiristiyanin, 6zellikle Eski
Ahit’'te gegen ve tarihsel ve antropolojik geliskiler iceren birgok
anlatim karsisinda ¢ogu defa sessiz kalmasi beklenir. Onlan
savunmaya kalkmasi, irrasyonel bir tavir olarak anlagilabilir.
Zaten fundamentalizm kavraminin igeriginde yer alan 6nerme-
lerden bir tanesi de ‘Kitab-1 Mukaddes’in yanilmazhigim sa-
vunma’dir. Oysa Kur’an-1 Kerim, teolojik statiisii ve orijinalligi
agisindan ¢ok daha agik ve kolay anlasilabilir bir konumdadir.
Bu durumda fundamentalizm kelimesi, Kur’an-1 Kerim savu-
nusunu etiketlendirmede islevsiz kalacaktir.

2. Fundamentalizmin Sosyal Kékenleri

Modernlesme bazi bakimlardan sekiilerlesmeye neden
olurken, sekiilerlesme karsit1 birgok gii¢lii hareketin de dogma-
sina yol agmaktadir. Gergekten de fundamentalizm, moder-
niteden duyulan endigenin ve sekiilerlesmeye olan tepkinin bir
yansimasi olarak kendini gostermektedir.



Modernizm, Sekulerizm ve Din 195

Modemlesme siirecinde bilim, teknoloji, yiiksek egitim ve
diger gelismelere ragmen, Kuzey Amerika’da fundamentalizmi
doguran iki temel sosyal faktorden s6z etmek miimkiinddir.

Bunlardan ilki, modern sekiiler diinyanin gidisatindan du-
yulan endigedir. Her nerede olursa olsun, modernlesme ve
sekiilerlesmeye bagl olarak hizla degisen diinyada ahlaki deger
sistemlerinin ve toplumsal yapilarin ¢oziilmesi ciddi bir tehli-
kedir. Bu durumda fundamentalizm, modernizm nedeniyle
tehdit altindaki kimligin korunmas: ve kayip kimligin yeniden
ihyasu ile ilgili din bir olusumdur, denilebilir.

Ikincisi, toplumun manevi degerleri hakkinda olugan giiphe-
dir. ABD’de yapilan arastirmalarda fundamentalizmin sosyal
kaynaklarini daha iyi kavramanin bir yolunun, bu siipheye
bakmak oldugu belirtilir. Ad1 gegen toplumda, liberal ytiiksek
egitim diizeyi ve dinlerin ve etnisitelerin cografik karigimi gibi
bazi sosyal faktorler, manevi degerlere yonelik siiphenin dog-
masinda etkili olmustur. Kolejlere giden gengler, temel toplu-
luklariyla baglarimi koparip yeni deger segenekleriyle karsilas-
tiklar: igin, zamanla temel manevi degerlerini umursamadilar.
Bunun sonucu olarak cinsellik tavirlarinda yeni 6zgiirliikler,
degisen cinsiyet rolleri, dinler arasi artan evlilik oranlari, bir¢ok
insanin ilk ¢ocukluk yillarindan itibaren 6grendigi degerlere
karsit igliyordu.#

Bu vb. degisimler, bir¢ok fundamentalist i¢in acitk ¢ikarim-
lardr: Genglerin kontra-kiiltiirel yasam tarzlarim1 deneyimleyen
farkh renklilikleri, agir1 muhafazakarlar tarafindan muhalefetle
karsiland.

Bununla birlikte fenomen, indirgemeci bir anlayisla sadece
sosyal veya siyasi sartlarin bir sonucu olarak da goriilmemeli-
dir. S6zgelimi, psikolojik yéonden fundamentalizme bakildigin-
da, elestiriye kapalilik, ya hep ya hig tarzi ‘siyah-beyaz’ diigiin-
ce yapisi gibi olgularin bu tiirden gruplarda ortak oldugu gorii-
liir. Fundamentalistlerin, kendiliklerini (self) ‘bagimli’ oldugu
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kimselerden ayiramadiklari ve heniiz anneye bagimlilik siire-
cindeki bir ¢ocuk gibi, bagkalarina bagiml kisisel gelisim diize-
yine sahip olduklari belirtilir.45

1950’lerde Henry S. Commagare, fundamentalist karakter
tahliline girigerek, Amerikan toplumunda fundamentalistleri iki
yiizliilik ve sathilikle suglamaktaydi: “Onlar dista manevi bir
sov sunuyorlardi ama imanlarini giliglendirmeye yonelik bir
deneyimde bulunmuyorlardi. Fundamentalizm, yapmacik ta-
virll, sdylem itibariyle yakinmaci ve olumsuz vaaz vermeyi,
gerici politik manevray! ve zaman zaman militanca patlamalar:
cesaretlendiren bir goriistii.” Commagare’in analizinden on yil
sonra, tarih¢i Richard Hofstadter, fundamentalizmin moder-
nitenin egemen gii¢lerine miithis ve militan bir reaksiyonu tem-
sil ettigini yazarak, rizki gibi, “imanindan endige eden” ve “nef-
retle yasamak” inanglarinin bir pargasi olan “militan bir zihni-
yet tipinde” kok saldigin ileri siirdii.*

O halde dini fundamentalistleri, giiniin toplumsal sartlarini
ve tedriciligi dikkate almaksizin dinin temel kaynaklarin1 oku-
mada literal ve sert bir yontem benimseyen; modernligin olum-
suz vechelerine karsi nefreti imanlarinin bir pargasi olarak go-
ren ve bazen militan bir zihniyete biiriinen kimseler olarak
tanimlamak miimkiindiir.

Fundamentalizm ve Modemite

Fundamentalizm, tipik olarak modernitenin kahredici/bu-
naltic1 oldugu yerde ortaya ¢ikar. C6ziim, kutsal metnin ve
ilahi kurallarin kesinligine bir doniis formunda goriniir.
Fundamentalist, sekiilerlesmenin yol a¢tig1 kaosa kars, tabia-
tiistii kesinligin, masumiyetin ve otoritenin dil uzatilmasina
muhalefet eder; sekiiler ahlikin miiphemligine karsi, dini
esaslarin kesin anlamlarini siddetle seslendirir. Genel olarak,
fundamentalistlerin hepsi muhtelif mutlaklara iman eder,
fakat hepsi de modern davrarnus ve diisiincenin kontrol edi-
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lemez karmasikhigina karsi ge¢misten ¢itler (barikat) yaratan
benzer sosyo-kiiltiirel islevlere sahiptir.+?

Peter Berger ve arkadaslari, modernlesmenin insani biling
tizerindeki etkilerinin kapsamli bir analizini sunarak, biirok-
rasi, teknoloji ve gogulculugun daha bol maddi konfor kadar
kagimilmaz bir sekilde hognutsuzluga hatta yurtsuzluga yol
actigini savundular.*® Onlar fundamentalizmin, ¢ogunlukla
6zel alan iginde bir anlam insa etmeye ¢alisan, aksi takdirde
evrenin kaosa diisecegini iddia eden moderniyete kars! bir
reaksiyon oldugunu ima ederler. Sosyolog J. D. Hunter ise
fundamentalizmi “kimligini modern diinya diizenine muka-
vemet etmekten alan temelde bir dini cemaat” olarak deger-
lendirir.*

3. Fundamentalizmin Temel Ozellikleri

Amerika'da ortaya ¢ikan fundamentalizmin temel karakter-
leri, Literalizm, Millenarizm ve Pietizm'dir.

Literalizm, metnin biitiinliyle dis anlamina bagh ve harfi-
yen sadik kalarak okuma tiirlidiir. Fundamentalistler, Kitab-1
Mukaddes'in literal (lafzi, harfi) okunmasini, anlagilmasini ve
uygulanmasini isterler. Temel dini metinlere geri ddSnme 6zlemi
icindedirler ve boyle bir okuma bigiminden ¢ikarilan 6gretilerin
toplumsal, ekonomik ya da siyasal hayata uygulanmasini 6ne-
rirler.

Bu gruplar, ayn1 zamanda millenaristtirler. Siirekli ‘Mesih’
beklentileri icindedirler: Isa Mesih en kisa zamanda diinyaya
gelecek ve ‘Bin Yillik Tanr Kralligi'm kuracaktir. Fundamen-
talist Hiristiyanlara gore Bin Yilhk Tanrsal Kralligi kurmak
lizere Isa'min tekrar yeryiiziine gelebilmesi i¢in diinyanin Hiris-
tiyanlagtirilmas1 gerekmektedir. Onlar, hem Isa Mesih'in gelisi-
ni hem de diinyanin sona dogru gidisini, kiyamet aldmetleri
olarak yorumladiklar1 Armegedon’ inanciyla da desteklemekte-
dirler.%
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Onlarin bir diger 6zelligi de pietist oluglaridir. Latince din-
dar anlamindaki ‘pius’ kelimesinden gelen ‘pietizm’, XVII ve
XVIIL yiizyildan itibaren Protestanliga kendine 6zgii bir sekil
veren dindarlik hareketidir. Pietizmin amaci, ilk Hiristiyanhk
ruhunu yeniden canlandirmaktir. Yedinci Giin Adventizmi®'
gibi fundamentalist gruplar, isa Mesih ve ilk Hiristiyanlar za-
maninda olmadig halde sonradan Hiristiyanhga sokulan 'pa-
zar ayini’, ‘cocuk vaftizi’ ve ‘yilbagi kutlamasi’ gibi pek ¢ok
uygulamaya savas agmuslardir. Yedinci Gilin Adventistlerine
gore Noel, siislii gam ve hediyelesmeler tamamen putperest
adetidir ve esas itibariyle de Isa'nin gergek dogum giinii bilin-
memektedir. Ancak onlar, Isa'min kurtaric olusunu hatirlattig1
ve biitiin diinyaya yayilmis oldugu igin yilbagini yine de kut-
lamaktadirlar.52

4. Bati Digi Diinyada Fundamentalizm

Yukarida belirtildigi lizere kavram, onceleri Hiristiyan-
lik’taki Evanjelik Protestan egilimler igin kullanuldig: halde’,
kendisini dinin savunucusu olarak algilayan farkh dinde, farkh
cografyada, farkh sosyo-politik sartlarda ortaya ¢ikan pek ok
dini hareket, birgok medya kurulusu ve bilim adami tarafindan
fundamentalist kategorisine konmustur.

Boylelikle kavram 1970’lerden sonra kiiresellesmenin de et-
kisiyle, Hiristiyanlik disinda zaman zaman islam, Yahudilik,
Budizm ve Hinduizm igin de kullanildig1 gériilmektedir. Islam
diinyasinda Miisliimanlig1 ilk dénemlerin ‘katiksiz’ Islam’ina
déndiirme girisimlerini temsil eden Vahhabilik ve Selefiye ile
birlikte bir 6l¢lide Modernizm akiminin, disaridan genellikle bu
sifatlarla etiketlendirildikleri sdylenebilir. Oysa bu akimlar
kendilerini nadiren fundamentalist ya da radikal olarak tanim-
larken ¢ogunlukla bir fikir hareketi ya da aktivist olarak nite-
lendirirler.
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Giinlimiizde modern sekiiler gelismelere bagh olarak
Selefilik yeni bir dil gelistirmistir. Kur’an mesajina literal baglhilik
ve kiiltiirel Bat1 karsith§i, buglinkii Yeni-Selefiligi tarumlayan iki
temel unsurdur. Yeni-Selefiler’in temsil ettigi kat1 Islam anlay:-
sinin beslendigi kaynaklarin basinda Selefilik ya da Vahhabilik
diisiincesi gelir. Bir¢ok Arap iilkesinde resmi doktrini olusturan
Vahhabiligin kokeni XVIL yiizyila kadar gider. Ozgiin metinlere
ve Asr-1 Saadet'teki bagimsiz ve saf toplum modeline donme
fikrini temsil eden Selefilik ise XIX. yiizyil sonunda Cemaleddin
Afgani'yle (1838-1897) ortaya c¢ikmug bir dini akimdir.
Vahhabilik’ten de esinlenen Selefiligin izleri XIII. yilizyila kadar
gotiiriilebilir. Bu yiizyilda ibn Teymiye (1263-1328) gibi yazar-
lar, ‘es-Selefii’s-Salihiyn’e (6nceki Salihler) yani Peygamber’in
arkadaslar1 ve hemen sonraki izleyicilere atifta bulunmusglar-
dir.»

Yeni-Selefiler

O. Roy’a gore Selefiler, zararsiz olsa bile saf gelenege ilave
edilen her seyi terk edilmesi gereken bid'at (yenilik) olarak
damgalarlar. Tasavvufa karsidirlar. Toplumsal sorunlara
karsi ¢ogunlukla ilgisizdirler; demokrasi, parti, secimlere ka-
tip oy kullanma, belediye nikahi, sendika gibi Batili sosyo-
politik kurumlar ve tiim Bat1 etkisini reddederler. Bu redde-
dis, dogmatik ya da bazen militanca olabilir. Onlar dini insa-
nilestiren bir unsur olarak goérdiikleri kiiltiir kavramina da
kargidirlar. Selefilerin amaci, ‘gercek Islam’a déniigtiir. Bu
anlamda Selefilik, mii’'minin imanini aritma ve davraniglarini
bizzat kiiltiir fikrinden kopuk ve yasaklar biitiiniine indir-
gemek isteyen bir kiiltiirsiizlestirme etkeni olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu yilizden, Miisliiman diinyanin geleneksel
kiiltiirel tarihi karsisinda en azindan suskun kalarak ilgisiz
kalmakta ya da boyle bir goriintiiyle pasif bir muhalefet ser-
gilemektedir. En iyi ihtimalle bu tarih, Selefilige hicbir sey
katmamustir; en kotii ihtimalle, yolsuzluk ve gerilemeden
ibarettir. Kiiltlirel din karsitliklar1 nedeniyle Selefiler, sistemli
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bir bigcimde yerel halk Islami'na saldirmaktadirlar. Her tiir
tlirbe ziyaretini kinamakta ve Peygamber’in dogumun kut-
lanmasina (mevlit) bile karsi ¢ikmaktadirlar. Sufiligi, zikir
halkalarin, ilahilerin enstriiman esliginde sdylenmesini red-
detmektedirler. Bizzat kiltiir kavramini reddettikleri igin,
Islami bir sanat anlayis1 oldugu halde, Selefi bir sanatgi, ro-
manct neredeyse hi¢ goriilmez. Miisliimanlar, ¢ogunlukla,
gocmen olarak gittikleri yeni iilkelerin biitiin haklarina sahip
(s6zgelimi hem Miisliiman hem Fransiz vatandasi) vatandas-
lar1 olmak istedikleri halde radikaller her tiirlii vatandaghgi
reddetmektedirler.>

5. Anti-Fundamentalizm

Fundamentalizm, modernlesmeye bir tepki olarak belir-
mekle birlikte, kendisi de tepkisel tutum ve davranislara maruz
kalmaktadir. Fundemantalizm karsithig1 ve korkusu artik diin-
yanin bir¢ok bolgesinde, insan haklar ihlallerine yol agacak
6l¢ciide, 6nemli bir olgu haline gelmistir.

Fundamentalizm korkusu, ¢ogu zaman, fundamentalist-
lerin militanca sdylemlerinden, siddet iceren yontemlerinden ve
diktator liderlik 6érneklerinden kaynaklanmaktadir. Bu korku
Oyle bir noktaya ulagmustir ki, artik fundamentalizme kars
miicadele, gerek kiiresel bir olgu halini almasi ve gerekse ideo-
lojik yapist nedeniyle, Soguk Savas donemi ile rekabet eder hale
gelmistir. Soguk Savas yillarinda komiinistler ‘hiir diinya’nin
yani Bati'nin seytani diismanlar1 olarak damgalanirken, ‘demir
perde iilkeleri’ olarak adlandirilan Sovyetlerin dagilmasini mii-
teakiben, ‘dini milliyetgiler’ dikkatleri {izerlerine ¢ekmeye bas-
ladilar. Dini milliyetgiler karsilarindakileri ‘ser giigler’ veya
‘seytanin elgileri’ olarak tanimlarken, sekiiler yazarlar da onlar-
dan ‘fundamentalistler’ seklinde s6z etmekte, hatta bazen ‘kin-
dar’ ve ‘neo-nazi’ sifatlarini uygun gérmektedirler.5

Juergensmeyer asir1 bir hal alan bu diismanhg), gercek disi
bir fundamentalizm korkusunu ifade edecek tarzda fundafobi;
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bu korkunun ve nefretin patolojik degil, 6zel olaylarin tahrik
ettigi normal bir tavir olmasi durumunda da anti-fundamen-
talizm kavramiyla tanimlamay: tercih etmektedir. Zira korku,
yerinde veya yersiz olsun, her iki durumda da karg: taraf kav-
rama normatif, kiiglik disiiriicii, yargilayici bir anlam yiikleye-
rek “din savunucularini son derece kindar bir sekilde funda-
mentalistler olarak” tanimlamaktadir. Kavramlara tarafsiz yak-
lagsmasi gereken akademik gevrelerde bile, ona gore, bu konuda
bilimsel ahldka uyulmamakta ve fundamentalistler anti-
modernist bir dini hareket olarak nitelendirilmektedirler.>

Fundamentalizm fobisinin insan haklar ihlaliyle ilgili en
belirgin sonucu, politik arenada goriilmektedir. Modern y6ne-
timlerin zaman zaman fundamentalizm fobisinden yararlandik-
lar1 bir gergektir. 1990’larin baslarinda Bosna’da kéy ve kasaba-
lar1 imha edip Miisliimanlar: katlederek ‘etnik temizlik’ gergek-
lestiren Sirp milliyetgileri ‘Bosnali Miisliimanlarin fundamen-
talist bir Islami devlet kuracagl’ mazeretine sigimiyorlardi. On-
lara gore bu fundamentalistler, Avrupa’y1 kusatmak igin Bos-
na’y1 kullanacaklardi.’ Ayr sdylem, Israilli liderler tarafindan
Filistinlileri imha etme ya da en azindan sinir dis1 etme eylemi-
ni mazur gostermek icin de kullanilmaktadir.’8

6. Kiltirel Eklemlenme

Fundamentalizm, modernligin sonuglarina bir tepki olarak
belirmekle birlikte, modernligi biitiiniiyle degil, bir secime tabi
tutarak reddediyor. Fundamentalistlerin basit¢ce anti-modern
oldugunu séylemek, onlarin ayni zamanda, biiyiik 6l¢iide, mo-
dern olduklarini 1skalamaktir.?

Oysa bu hareket, modernlesmeye ragmen degil, modern-
lesme sayesinde bir bagka deyisle modernizmin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikti. Modernizm o6ncesinde fundamentalizm
denilen bir olgu yoktu. Ustelik modernlesme; kentlesme ve
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teknoloji, kolay seyahat ve iletisim imkanlan araciligiyla onun
kaynaklarina da katki saglamaktadir.

Fundamentalist hareketler, modern sekiiler diinyanin he-
men yani basinda, neredeyse onun ayrilmaz bir pargasiymisga-
sina onunla birlikte var olduguna gore, burada, onlara karsi
nasil bir tutum sergilenebilecegi sorusu akla gelebilir. Hemen
belirtelim ki, bireyin dokunulmazhigina ve toplumsal yapiya
yonelik siddet, saldiri, alay ve hakaret icermeyen her tiirlii dii-
siince ve etkinligin artik normal kabul edilmesi gereken bir
diinyada yagiyoruz. insanlar toplumsal dokunun kabul edeme-
yecegi tiirden olumsuz davranus, fiil ve eylemlerin iginde bu-
lunmadiklari siirece, 6zgiirce diisiiniip hareket edebilmelidirler.
Ancak her toplum, toplumsal dokuyu zedeleyecek, tahrip ede-
cek her tiirlii ideolojik olusumu ve eylemi, ayn1 zamanda engel-
leme ya da onu topluma faydal: hale getirme ¢abasi igine girer.

iste tam da bu noktada kimi sosyal bilimciler, modern bir
olgu olan fundamentalizmin esigi gegerek, zararli olmaya bas-
ladiginda, islevsel bir anlayisla, topluma uyarlanabilecegine
dair kiiltiirel eklemlenme kuramini giindeme getirmislerdir.
Ideolojik hareketlerin toplumsal yapiya uyarlanmasi konusun-
da gelistirilen kiiltiirel eklemlenme (cultural articulation) ku-
ramina gore, ideolojik hareketler uygun sosyal zeminlerde ken-
dine yer bulur ve sosyal gevresiyle bir eklemlenme siirecinde
kendine 6zgii bir sekil ve muhteva kazanir. Eklemlenme, ideoloji
ile sosyal yap: arasinda bir uyuma ya da denklige isaret eder,
boylelikle ideolojinin devamu igin yeterli kaynaklara ulasilmis
olur.e

Buna gore ideolojik toplumsal bir hareket analiz edilirken
icsel dinamiklerin yaninda sosyal gevre sartlar1 da dikkate
alinmalidir. Toplumsal hareketlerin basarili ve kalic1 olmalari
bazi gevresel sartlara uyum gostermelerine baghdir. slam diin-
yasinda dini metinleri toplumsal sartlar1 dikkate almadan
literal yorumlama tarzlariyla bilinen yeni-Selefilerin bazen top-
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lumsal yapiya gore de tavir belirledikleri goriiliir. Mesela Ar-
navutluk’daki Selefiler, Arnavut geleneginde kesin evlenme
gelenegi kabul edildigi icin, ‘yedi gobek’ olarak tanimlanan
akraba evliliginden biiylik olgiide kaginmaktadirlar. Yine de
toplumsal sartlar1 dikkate almaksizin, zaman zaman gelenegin
sinirlarin1 zorlayanlar da goriilebilmektedir. Mesela Selefi bir
gencin, evlilik teklifini reddeden dayisinin kizimi 6ldiirmesi
toplumda biiylik yanki uyandirmig ve bu durum, yeni-
Selefilerin imajin1 kdkten sarsmugtir.6!

Aslinda oradaki Selefiler ilk on yilda, bugiine nazaran, sert
bir goriiniim sergilemekteydiler. Onceleri bir Selefi'nin namaz
sonras! cemaatle tespih gekmesi, Hanefi mezhebine gére namaz
kilmasi, mevlide katilmasi, hele kravat takmasi s6z konusu
olamazdi. Bahsedilen hususlara bugiin hayatlarinda yer verme-
leri, yeri geldiginde giinliik siyasetle ilgilenmeleri, onlarin top-
lumsal hayata eklemlenme ¢abasi iginde olduklarinin gosterge-
sidir. Bunun sonucu olarak Arnavutluk selefiligi, ¢evresel sart-
lar tarafindan doniistiiriilerek radikalligi gittikce esneme egili-
mine girmigtir.62

Armnavutluk o6rnegi de gosteriyor ki, -ister dini isterse
sekiiler olsun- toplumsal yapiy:1 tehdit etmeye baslayan tiim
toplumsal hareketlerin, eklemlenme siireciyle, topluma monte
edilmesi miimkiin olabilir. Eklemlenme siireci is bulma, egitim,
politika, sportif etkinlikler gibi etkilesimi ve yeniden kazanimi
amaglayan organizasyonlar igerebilir.
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ONUNCU BOLOM
POSTMODERHNiIZM ve DIiN

A- POSTMODERNIZM

1. Genel Olarak Postmodernizm Kavrami

Postmodernite (modern sonrasi), moderniteyi takip eden
dénemi ifade etmek igin kullanilan bir terimdir. Baslangic1 bi-
lim alaninda Kuantum fiziginin dogusuna kadar gétiiriilebilirse
de kavram ilk olarak 1960l yillarda sanatta ve mimarideki yeni
egilimleri tarumlamak igin kullanilmistir. Postmodernizmi,
kendinden 6nceki modernizmden bir kopus olarak goérenlerin
yaninda gelenek (gegmis), modern ve postmodern kavramlarinin
her birinin periyodik dénemler olabilecegini 6ne siirenler de
olmustur.

Seyir (gosteri) toplumu olarak da isimlendirilen postmoder-
nizm, post 6nekinden kaynaklanan bir sonralik, bir bagkaldiri
anlamu tagimaktadir. Herhangi bir tanima indirgenemeyecek bir
karmagikliga, diizensizlige sahipse de gergekte postmodernizm,
moderniteden kesin bir kopusu degil, ona belirli bir mesafeden
radikal bir ig elegtirel siireci veya onunla bir hesaplasmay: ifade
etmektedir.

Simiilasyon

Baudrillard, ¢agdas yasamda hicbir seyin ashnin olmadigini
ve her seyin bir simiilasyon oldugunu belirterek, ash yerine
gostergeleri konulmus bir gercekten so6z eder. Bu simiilas-
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yon, gercegin tiim gostergelerine sahip, gercegin tiim asama-
larina kisa devre yaptiran kusursuz, programlanabilen gos-
tergeleri kanserli hiicreler gibi ¢ogaltarak dort bir yana savu-
ran bir makine gibidir. Ve gercek bir daha asla geri donme-
yecektir. Onun yerini her tiirlii hayali ve ger¢cek ayrimindan
yoksun bir hiper-gercek almugtir. Her yerde tuhaf bir sekilde
orijinaline benzeyen bir evrende yasiyoruz. Harl harl kendi
ikizlerini lireten seyler daha alimh hale getirilmektedir. Tipki
‘funeral homes’in (cenaze isleriyle ilgili sirket) definden 6nce
oli yiizlerine makyajla, modelin canliyken sahip oldugu tiim
6zellikleri vermeye galisarak, onu gergeginden daha dogal ve
miitebessim hale getirmesi gibi.

Simiilasyon, hep nesnenin Gtesine gecmeye, onu agmaya ¢a-
lismakla birlikte onun nesnenin ruhunu 6ldiirdiigii, en azin-
dan zayiflattig1 da bir gergektir. Her seyin gostergeler halin-
de iiretilmesinin bir sonucu olarak kiiltiiriin fotokopilesme-
sine deginen Baudrillard, bu siire¢ igerisinde her tiirlii kate-
gorinin ozgllligiinii kaybederek gériintiiye doniigtiiriildii-
glinii sdyler. Bu anlamda postmodern kiiltiir, isaret eden ile
isaret edilen arasindaki mesafeyi ¢okertmek suretiyle seylere
yonelik askin bakis agilarin1 da zorlamustir. Bir tanrisal giig,
ikona ya da simiilakrlar geklinde g¢ogaltildiginda; imgeler
bir giiclin 6zelliklerine sahip olabilmekte midir? Kim bilir
belki de kendi ihtisam ve gekiciliklerini kattiklar1 bu ilahi gii-
ciin ortadan kalkmasina neden olmaktadir?!

Postmodernlik genellikle su goriiniimlerde ortaya ¢ikar:

a) Postmodern ¢agda iletisim kurumlarinin yogun bigimde
imaj liretimi sonucu, hiper ‘iist’ gergeklik ile gerceklik karigmus,
yapay liretimler gercek gibi algilanmaya baslamistir. Bu durum
dini diisiinceyi de etkilemis; mutlak gergekligin yerini taklit ya
da yapay gerceklikler almistir. Gergekte postmodernizmin te-
mel paradigmasi, mutlak bir gergekligin olmadigidir. Tiim top-
lumsal yasam, gergeklerin degil taklitlerin, modellerin, saf im-
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gelerin (zihinsel kurgularin) ve temsillerin denetimi altina
alinmugtir. Postmodern yasantilardan s6z edebilirsek, kuskusuz
bu yasantilarin ortak paydasi, kavramlarin degerlerini, degerle-
rin de, gercekliklerini yitirdigi ve her seyin seyire/gosteriye do-
niistligli “biiyiiden arinmg bir diinya”dir.2

b) Postmodern ¢agda sosyal simiflarin yagsama bigimleri bir-
birine karismig, sosyal hiyerarsi bozulmus ve gegiskenlik art-
mugtir. Farkli referans gruplarina mensup kimselerin yasama
bigimlerinin birbirine karigmasiyla, oldukga farkli tutum ve
davranislar sergileyen bireyler ortaya ¢ikmigtir. Yeri ve zamani
geldiginde, dini inang ve ibadetlerini diizenli olarak ifa eden
gayet modern kiyafetli bayanlar goriiliirken; saginin tek telini
bile gostermedigi halde asir1 makyajli bayanlar da toplumsal
hayatin bir gergegi haline gelmistir.

¢) Modern diinyada kat: ve siki1 yapilar, tutarhliklar s6z ko-
nusu iken postmodern ¢agda ¢ogulculuk ve hoggorii 6ne ¢iki-
yor. Omegin feministler seslerini duyurabiliyor, dzellikle Ba-
tI'da sapkin davranislara iliskin 6rgiitlenmeler toplumda kabul
gormeye bashyor. Postmodern ¢agda ‘her sey her seyle gidiyor’.
Teknoloji harikas! bir aracin lizerinde ‘Allah’a emanet’ yazmasi,
Burger King’'in Ramazan ayinda ‘Pastirmali Sultan Burger’ ver-
mesi bunun gostergesidir.?

2. Postmodern Diinyada Din

‘Meta anlati- iist-anlati’lara (grand narrative) inanilmazlik
seklinde ortaya ¢ikan postmodernizm, moderniteyi oldugu
kadar din merkezli okumalar1 da elestirel bir gozle ele alir; ge-
leneksel Incil okumalarinin evrensellik, biitiinliik ve diger yo-
rumlara {stiinliik iddiasini reddeder.

Postmodern yaklagim, biitiin dinsel okumalarin gii¢ bagimli
ve konjonktiirel okumalar oldugunu iddia eder. Kendi okuma-
lar1 da dahil her tiir okumanin bir giig iliskisini yansittigin ve
higbir Incil okumasinin masum olmadigini, aksine her bir oku-
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manin belli bir ideolojik arka plani barindirdigin1 savunur. Ge-
leneksel okumalarin tiimiiniin sémiirgeciligi, koleciligi, kadinin
asagllanmasini ve egemen siniflarin giicini hukukilestiren
megrulastiric bir zemin tegkil ettigini vurgulayan bu yaklasim,
alternatif okuma bigimleri gelistirir.

Dinsel mesajlar: basit masallar haline indirgeyen ve giinliik
yasam diinyasin1 kiiltiirel farklilasma suretiyle yok etmekle
tehdit eden postmodernizmle biitiin dinlerin sorunlu olacag:
asikardir. Dolayisiyla postmodernlesme siirecinin bir¢ok agidan
bir sekiilerlesme siireci oldugunu anlamak 6nemlidir. Ciinkii
diinyadaki biitiin dinsel agiklamalar1 yalnizca ‘biiyiik anlatilar’
olarak goren; her seyin mubah oldugunu (anything goes) vurgu-
layan ve son olarak da her seyin gegici oldugunu alaya bir ge-
kilde benimseyen postmodern kiiltiir elestirisinden dinlerin
kendilerini korumalar1 gligtiir. Postmodernist felsefe, tek bir
biiyiik anlatiyabaglanmay imkansizlagtirmaktadir.

Diger taraftan, paradoksal olarak, postmodernizm, diinyay:
yeniden biiyiilii hale getirmek istemekte ve dine doniislere
imkadn tamimaktadir. Farklh bakis agisina sahip postmodernist
diisiiniirler (6rnegin Daniel Bell, F. Jameson) dini, modernligin
kirilgan hale getirdigi toplumsal gercekligi onarmamn ¢aresi olarak
gormektedirler. Onlar, dinlerin gergeklik séylemlerini dikkate
almaksizin Tanrisal tecriibenin bireyin ve toplumun yasanti-
sinda on plana ¢ikardig etik degerlere 6nem verirler. Moder-
nizmin dinsel hakikati dislayan tutumuna karsilik postmoder-
nizmin etnik-dinsel koklere doniis, ge¢misle baglarin siirdii-
riilmesi, kutsal, geleneksel lizerinde yeniden odaklanma gibi
icerimleri Miisliman entellektieller arasinda olduk¢a anlaml
bulunmusgtur.’

Bati’da modemnist akim, idealist ve materyalist olarak iki
kol halinde var olagelmistir. Materyalist kol, din karsisinda
devrimci bir tavir takinirken, idealist kol daha ziyade evrimci
ve toleransh bir yaklasim sergilemistir. Postmodernistler ise
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mutlak-relativist bir yaklasimdan hareketle dine kars1 toleransh
olmuglardir.¢

Modernist projenin bagarisizhginin seslendirilmesini tist-
lenmis gibi goriinen postmodernist sdylem, ayn1 zamanda ge-
lenekle iliskisinde de modernizmden ayrilmaktadir. Moder-
nizm igin ‘Gteki’ gelenek iken, postmodernizm igin ‘Gteki’
modemnizmdir. Genel olarak modernitenin tahrip ettigi cogul-
culuk, farkhlik, yerel 6ykiiler, tarihler ve kimliklerden yana bir
tercihi vurgular.’

Her seye ragmen bu sdylem de ig¢ tutarsizlik ve yaygin go-
recelestirme egiliminden dolay:1 sorunludur. Mutlak ¢ogulculuk
ve goreceligin diisiinceyi nihilizmin kor sokagina siiriiklemesi
kaginilmazdir.

B- COGULCULUK

1. Genel Olarak Gogulculuk Kavrami

Cogulculuk (Pluralism), gesitli diinya goriisleri ve deger sis-
temlerinin baris iginde birlikte yasayabilmesi anlaminda sekii-
lerlikle iligkilendirilse de -glinkii modern toplumda sekiilerlik
ve ¢ogulculuk birbirini kuvvetlendirici bir 6zellige sahiptir-
daha ¢ok postmodernizmle birlikte anilan bir kavramdir.

Cogulculuk genel olarak, etnik gruplari, siyasi ideolojileri,
ekonomik teorileri, cinsiyetleri, dini gruplar1 kapsayan bir kav-
ramdir. Farkhh toplum kesimlerinin diigiince, inang, ifade ve
orgiitlenme o6zgiirliiglinii savunarak dini, iktisadi ve kiiltiirel
yonden farkh topluluklar arasinda giiciin yaygin bir sekilde
dagilimin1 6ngoériir. Boylece farkh dilsel, etnik, dinsel ya da
irksal grup ve cemaatlere b6liinmiis olan toplumlara da ¢ogulcu
toplumlar ad1 verilir.?

Sosyolojik agidan hosgorii ve ¢cogulculuk, Bati’da ilk olarak
yeni dini hareketlerle birlikte ortaya ¢ikmis; son zamanlarda
tartisma, oradaki baska inang topluluklarina, biiyiik 6lgiide de
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Yahudilik ve Islam’a kaymustir. Onceleri Avrupa’da bu tiir ko-
nularda karar veren gerceve bildik bir sekilde hep Yahudi-
Hiristiyan diisiincesiydi. Ne var ki milenyum déniimiinde or-
taya cikan iki gelisme, bu iistiinliige meydan okumaya basla-
mugtir; bunlardan birisi, alternatif etik gevreleri olan topluklarin
gelisidir. Digeri ise din kargisinda kendilerini sekiiler sayan
Avrupalilarin artan oranlaridir. Her iki durum da ister istemez
¢ogulcu diinya taleplerinin artigina yol agmustir.’

2. Farkh Dini/Kiltiirel Geleneklerin Birlikteligi

Kiiresellesen diinyada, bir din mensubunun, 6teki olarak
gordiigi diger din mensuplarina kars: takinabilecegi tavir, dis-
layicilik, kapsayicihik ve cogulculuk olmak iizere ii¢ kategoriden
biri iginde degerlendirilebilir.!0

a) Diglayicilik (Exclusivism)

Bu yaklagima gore sadece tek bir dogru din vardir ve bu
dogru dinin disinda olan tiim dinsel gelenekler ve inanglar
yanhstir. Tanri’'nin rizasina ve dolayisiyla kurtulusa ulasmak
igin tlim insanlarin bu dogru dini benimseyip onun gereklerini
yerine getirmeleri gerekir. Hemen hemen her dinsel gelenekte
bu gériisii savunanlarin bulundugu gériiliir. Ornegin, diglayici
anlayistaki Hiristiyanlara gore Tanrr'ya ve kurtulusa gotiiren
tek yol Isa-Mesih ve kiliseden gegmektedir. Bu gériisii savunan-
lar iddialarin su iki Incil sdziine dayandirmaktadirlar: “isa, ben
tek yol, tek hakikat ve tek yasamum, ben araci olmadik¢a kimse
Baba’ya gelemez dedi” (Yuhanna, 14/6). “Baska hi¢ kimse igin
kurtulus yoktur. Ciinkii gégiin altinda, insanlar arasinda bizi
kurtarabilecek verilmis bagka bir ad yoktur”.!! Onlara gore
Incil'le kargilasmayan veya onu kabul etmeyenlerin gogunlu-
gunu, Tann ebedi cezaya garptiracaktir. 2

Miisliimanlara gore ise Hz. Muhammed vasitasiyla teblig
edilen Islam, insanlar1 Allah’a ve kurtulusa ulagtiran tek mutlak
yoldur. Bu dinin disinda olanlar i¢in kurtulusa erme ve cennete
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girme s6z konusu degildir. Bu goriisii savunanlar iddialarin
Kur’an’in su ayetlerine dayandirmaktadirlar:
Allah katinda din Islam’dir.”3; Kim islam’dan baska bir
din ararsa, ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette kay-
bedenlerden olacaktir.'¥; Bugiin sizin igin dininizi mi-
kemmellestirdim ve size olan nimetimi tamamladim ve
sizin icin din olarak Islam’1 segtim.!5

b) Kapsayicilik (Inclusivism)

Dislayic1 kategoride yer alanlara gére mensup olunan din,
hakikati en dogru ve en eksiksiz olarak temsil eder. Bununla
birlikte diger baz1 dinlerin de hakikati, eksik de olsa temsil ih-
timali vardir. Buna gore tek bir mutlak hakikat ve dogru vardir
ve bu dogrunun bulundugu dinsel gelenek, digerlerinden iis-
tliindiir. Diger dini geleneklerdeki dogru ve giizel seylerse, bu
tek ve mutlak dogrunun yansimalaridir.

¢) Dini Cogulculuk

Cagimizda ¢ogulculugun en goéze ¢arpan alanlarindan birisi
hi¢ kuskusuz dini alandaki ¢ogulculuktur. Bu anlamda ¢ogul-
culuk, dinler arasinda herhangi bir ayrim yapmadan, tiim din-
lerin kaynak, dogruluk, ahlaki ilke ve hidayet noktalar1 agisin-
dan esit bir statiiye sahip olmalar1 anlaminda bir hakikat, ‘din-
sel esitgilik’ olarak tanimlanabilir."?

Bununla birlikte boyle bir tarum, ideal hatta iitopik bir ta-
nimlama olup uygulanabilir géziikmemektedir. Gergekte ¢o-
gulculuk, dini hayat1 yasamanin ve bir tek ilahi gercegin farkh
yollar1 bulundugu i¢in bir¢ok dinin gegerli oldugunu kabul
ederek bir arada yasamay: saygiya deger bulma diisiincesidir.'®

Cogulcu anlayisa gore her din Tanr1'ya ulasmada kendi yo-
lunu takip edecektir. Burada kisiye diisen gorev, sadece diger
dinlere basit anlamda sayg: duymakla kalmayip ayni1 zamanda
onlarin da Tanrr'ya ulasmada birer yol oldugunu kabul etmek-
tir. Esas itibariyle gogulcu bir yaklagim, biitiinleyici bir atmosfer
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icinde, her birinin digerinden 6grenilecek yonleri bulunan din-
ler arasinda bir diyalog faaliyetidir.

Cogulculugun 6nde gelen temsilcilerinden Hiristiyan ilahi-
yat¢1 John Hick’e gore her dinde zorunlu olarak bir yiice varlik
vardir ve bu her dinde ortaktir. Tanr algilayisimizdaki farklihk
her dinin degisik tanrlara sahip olmasindan degil, fakat bizim
insan ve dolayisiyla sinirh bir algllama kapasitesine sahip ol-
mamiz hasebiyle bu yiice varligi farkl algilamamizdan kaynak-
lanmaktadir. Her din, bu ylice varliga ulasma gayreti icindedir
ve her din mensubu sonugta kurtulusa erecektir.

Hick, teorisini agiklarken goékkusag! analojisine bagvurur:
11ahi 15181 yansitan ilahi dinler, tipki giines 1giklarinin yeryiizii
atmosferi tarafindan muhtesem bir tayfa doniistiiriilmesiyle
olusan gokkusaginin renkleri gibidir. “Onlarin hepsi, bir tek 151-
gm parcalaridir”® Hick, ¢ogulcu bakis agis1 i¢in Mevlana
Celaleddin Rumi’nin kendi déneminin dinleri hakkinda s6yle-
digi su sézden daha iyi bir 6rnek olamayacag) kanisindadir:
“Lambalar farkh fakat 151k aymi igiktir. O oteden gelmektedir.”20 Kus-
kusuz, Mevldna bununla tim dinlerin kaynaginin baslangigta
Islam oldugu yolundaki Islami goriisii kastetmis olmalidir.

Cogulculuk ister bir firsat olarak, isterse bir tehdit unsuru
olarak goériilsiin, onun sosyal bir realite olarak sosyal bilimlerde
kendine bir yer buldugunda kugsku yok. Ancak farkh dinlerin
ve din mensuplarinin varhigini kabul edip, onlara hoggériilii
davranmak ayrn bir olay, bu dinlerin sahip oldugu birkag ahlaki
ilkeye ve ortak noktaya bakarak, hepsinin de esit oldugunu ileri
stirmek ayr1 bir olaydir. Her ne kadar ¢ogulculugu benimseyen-
ler, dinler arasinda fark goézetmeyi dogru bulmuyorlarsa da,
herhangi bir samimi din mensubunun biitiin dinlerin esit oldu-
gunu kabul etmesi, kendi dininin safligina, biricikligine, yega-
neligine golge diisiireceginden dolayr miimkiin gériinmemek-
tedir.2!
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Cogulcu bir diinya, iginde goreceli bir yaklagimi barindirdi-
gindan, insanin ‘kesinlik-emin olma’ arayisin1 zorlastirmakta,
inang yerine siipheciligi tesvik etmektedir. Postmodernist bir
yapida dini ¢ogulculuk, mutlak gergeklik iddialarinin her za-
man bir sekilde riske girdigi bir pazaryeri olusturur.?? Insan,
birgok dinin sanki bir marketi, pazar yerini andirircasina yaris-
tigin1 ne kadar ¢ok hissederse, bunlardan birinin dogru, diger-
lerinin yanhg olduguna karar vermesi o kadar zorlagir. Boyle
bir goriintii, biitiin ddetler ve inanglarin i¢inde higbir evrensel-
lik ihtimali bulunmayan 6znel bir konuma indirgendigi hiper-
gorececilik tiriidir.2?

Mezheplerin mi ittifaki, Yoksa Dinlerin mi?

Her seyin i¢ ice gegctigi postmodern kiiresel diinyada, dinle-
rin farkliligr daha derinden hissedilmekte ve bu durum, ge-
leneklerin ve dinlerin birbirine bakisin1 da dogrudan etkile-
mektedir. Bugiin artik dinler, diinya kiiltiirel sistemi iginde,
mutlak gerceklige ya da degerlere sahip oldugunu iddia
eden rakip diinya dinlerine sahip olmanin agik sorunlarini
yasamaktadir. Koklii bir kiiresel dinler birlesmesi ihtimali de
ufukta goriinmemektedir. Batili arastirmalar, gercegin farkh
versiyonlarin olusturan ayni dinin kiliseleri arasinda bile bir
anlagma saglamanin ¢ok zor oldugunu géstermektedir. Is-
lam diinyasinda ise Hiristiyan kiliselerinde oldugu gibi -
marjinal gruplar bir kenara birakilirsa- belirgin bir mabet ay-
rim1 yoktur. Kiliseye paralel olarak mezhepler g6z 6niinde
bulunduruldugunda, temel olmayan meselelerin disinda be-
lirgin bir farkh yapilanmadan bahsetmek kolay goriinme-
mektedir. Ustelik son yillarda gesitli sosyo-kiiltiirel ve politik
faktorlerin etkisiyle Islamiyetin, mezhepler iistii bir
tistkimlik olusturucu niteliginin belirgin isaretlerini gérmek
miimkiindiir.
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ca) Cogulculuk ve Rasyonel Tercih Kuram

Iannaccone, Stark, Bainbridge, Finke ve Stephen Warner gibi
cagdas sosyologlarin ortaya attigy dini piyasalar/marketler
(dine ekonomik yaklasim-religious economies) yaklasimi, ¢ogulcu
ortamlardaki dini rekabetin dini biiyiimeye yol actigim1 savu-
nur.% Uye bulmak icin aralarinda rekabet etmeleri ve iiyelerinin
kimi ihtiyaglarim karsilamak igin yogun ¢aba sarf etmeleri ne-
deniyle dini gruplar, ‘ticari firma’lara, hedef kitleleri de “mali-
yet-kdr analizi” yapan miisterilere benzetilmistir. Bahsedilen
sosyologlara gore dinler, taraftar toplamak igin birbirleriyle
rekabet eden orgiitler olarak anlagilabilir. Bu sirada olusan re-
kabet, modern toplumdaki dini baghlig: artiric1 bir isleve sahip-
tir.26

Bu ekonomik modelin en 6nemli bilesenlerinden biri, top-
lumsal hayat1 ve insan davranigini anlamak ve agiklamak tizere
gelistirilen rasyonel tercih kuramidir. Toplumsal hayat1 birey-
lerin rasyonel segim ve tercihlerine dayanarak agiklamaya te-
sebbiis eden kuram, daha sonra dini davramg1 agiklamak ama-
ayla dine uygulanmgtir. Bu, dini aktivitenin arz-yanhst (a
supply-side) ya da dinin en giizel bir sekilde arz edilmesi anali-
zini sunar. Buna gore organizasyonlar1 ne denli fazla tercih
imkaru varsa, o denli fazla cevap olacaktir. Tercih eksikligi —
s6zgelimi baskin bir resmi dinf kurumun disinda bagkalar1 yok-
sa- dinf aktivitenin azalmasiyla sonuglanir.?’

Adi gegen teorisyenlere gore, ¢ogulcu ortamlardaki dinf re-
kabet dini biiylimeye yol agmaktadir. Dini piyasa ne kadar
cogulcu ve rekabetgi ise dini katilim da o kadar yiiksek olmak-
tadir. Rekabetin olusabilmesi ve insanlarin 6zgiir tercih yapa-
bilmeleri, kuskusuz, ¢ogulcu bir toplumsal yapiy:1 gerektirir.
Dini piyasalarda siirdiiriilen dini etkinlikler ile dini ¢ogulculuk
arasinda son derece yakin, fakat karmasik bir iliski s6z konusu-
dur. Bu sosyologlara gére dini piyasa ne kadar ¢ogulcu ve re-
kabetgi ise dini katiim da o kadar yiiksek ve verimli olacaktir.
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Serbest piyasa bir monopolden daha verimlidir ve bu durum,
herhangi bir iiriin i¢in ne kadar gergekse, dinin tiiketimi igin de
o kadar gergektir2® Cogulcu bir yapida insanlar, inandiklar:
dini tipki pazardaki bir miisteri gibi, aragtirir, inceler ve eger
begenirlerse o dinin esaslarina baglanirlar. Yapmis olduklar:
tercihler degismez degildir. Insanlar, dini kimliklerini ve dini
inanglarin1 her zaman degistirme hakkina sahiptirler. Bu du-
rumda dini firmalar da daha fazla miisteri bulabilmek igin ge-
nellikle pazara ¢ok sayida iiriin sunma gayreti igine girerler.?

Dini piyasalar yaklagimini benimseyen teorisyenler destekgi
kazanmaya yonelik rekabetin her bir dini grubu daha sik1 ¢a-
lismaya sevk edecegi inancindadirlar. Dolayisiyla herhangi bir
isletme gibi dinler, rekabet edebilmek i¢in giliglerini rasyonalize
etmek zorundadirlar. Bagaril bir dini grup, rekabet igin ¢ok iyi
orgiitlenmeli, diinyada yayilmak igin “etkili satis temsilcileri”
olan belagatli vaizlere sahip olmali, cazip bir iiriin gibi paket-
lenmis inang ve ritiieller 6nermeli ve etkili pazarlama teknikleri
gelistirmelidir.®

Ne var ki, rekabetin dini biiylimeye yol agtigimi ve din igin
iyi oldugunu savunan aragtirmalar, aksini savunanlara gore
daha yeni ve marjinal konumdadir. Birgok sosyolog bunun
olumsuz etkilerine dikkat ¢ekmis ve hakikati gorecelilestirme
etkisinden dolay1 dini inancin temelini sarsacagini varsaymis-
tir.3

Gergekte dini marketler yaklasimi, insanlarin bir esya alir-
muscasina farkl dinler arasindan bir se¢im yaptig1 konusundaki
diisiincelerinde abartiya kagmaktadir. Gelisen gesitlilik ve reka-
betin egemen bir din agisindan ne kadar fayda saglayacag: ko-
nusu tartismalidir. Daha ¢ok ABD’de gozlemlenen bu yaklasi-
min din kavraminin igini bogaltacag1 agiktir. Insanlarin gogun-
lugu dinsiz, ateist ya da ‘ait olmadan inanan’ kimselerden olus-
tugu vakit dini marketler yaklasimi daha dogru bir anlam ifade
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edebilir. Yoksa dinini belirlemis ve bir dinin i¢cinde demir atmg
kimseler i¢in herhangi bir cazibesi yoktur.

cb) Cogulculugun Sinirlart

Berger, Amerika toplum diizenini, dini ¢ogulculugu ku-
rumsallagtirmada basarili bulur. Gergekten de baslangicindan
itibaren farkh inang ve dinlerle baris iginde yasayan islam top-
lumlarinin aksine din savaglarinin ve dini baskilarin 6rmekleriy-
le dolu Bat1 tarihi géz 6niine alindiginda, bir tiir ‘dini market’
goriinimiindeki Amerika’da farkh gruplarin nasil bir arada
baris igerisinde yasadiklar1 oldukga dikkat ¢ekicidir. Berger'e
gore Amerikan dili, bu dini ¢ogulculugun bizzat gostergesidir.
Mesela, insanlarin dini inanglarini belirtmek igin kullandiklari
‘Benim dini tercihim Presbiteryenlik’tir’; ‘Ben Miisliimanim’;
‘Ben Budizm’e girdim’ gibi ifadelerin bugiin artik ¢ogu cevre-
lerde kii¢limseyici bir tutumla karsilanmamasi dini ¢ogulculun
toplumda kazandig1 yerin bir gostergesidir.32

Dogrusu, bazi gevrelerce ¢ogulcu bir diinyanin olusumuna
yonelik entelektiiel ya da siyasal bir ¢aba sarfedilse de yasani-
lan olaylara bakildiginda, insanlar1 6tekilestirme ve ayrimci
tutumlarin, az ya da ¢ok, ge¢miste oldugu gibi giliniimiizde de
birgok Bati iilkesinde devam ettigi anlagiliyor. Insanlar, Bati
diinyasinda hosgorii ve ¢ogulculugun uygulanabilirligi konu-
sunda iyimserligi ortadan kaldiran bir¢ok deneyimle yiiz yiize
gelebiliyorlar. Avrupa Mahkemeleri, din o6zgiirliigii ile ilgili
kararlar1 nadiren degistirmek suretiyle ulus devlete karsi de
facto giiglii bir saygi tutumu sergiliyorlar.’?

Bu olaylarin diger din mensuplar: arasinda giinlimiizde en
¢ok da Miisliimanlan etkiledigi bir gercek. Her seyden &nce
bazi Avrupa lilkelerinde yasayan Miisliimanlar, 6teden beri din
egitimi alaninda genel firsat esitligine sahip olmadiklar1 gibi,
Yahudi azinhklara taninan haklar diizeyinde de bir esitlige
sahip degiller. Miisliiman topluluktan ¢ok daha az yogunlukta
bulunmalarina ragmen Yahudi azinlik ingiltere, Galler ve Fran-
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sa’da Miisliimanlara taninmayan bir ayricalikla 6nemli sayida
okullara sahipler. Miisliimanlar cihetinden béyle bir eksiklik,
bagortiisii taktiklar igin resmi sisteme girmelerine izin verilme-
yen dgrencilerin gidecek baska yerlerinin olmadig) bagortiisii
meselesinde hayati bir faktor haline gelmektedir.3

Islamofobinin yol agtig1 sorunlar, ayrimciligin ortaya gikigin-
da bir bagka faktor olarak goriinmektedir. Bu kavram, ‘yabanci
diismanhgi’'ni ifade eden xenophobianin uzantisi olarak gelisti-
rilmistir. Fobi (fobia) psikolojideki kullamimuyla ‘yersiz ve akil
disi korku’ demektir. Bu korku, kiside korkulan uyaricidan
kaginmaya yonelik neredeyse karsi konulmaz bir arzu da
uyandirir. Kaginmanin miimkiin olmamas: halinde yogun bir
kayg1 ve panik tepkisi alevlenir.

Buna gore Islamofobi kavrami, Miisliiman kimlikli insanlara
yonelik yabanci diismanhigini ya da korkusunu belirtir. Yabanci
diismanlig1 ve korkusu, fiziksel, etnik veya kiiltiirel 6zellikleri
itibariyle ‘farkll’ goriilen ve yabanci etkilerin kendi safliklarin
bozacagindan endise duyulan kisi ya da gruplara yonelik bir
antipatidir.35> Cevrelerinde bir cami, ezan sesi, minare gibi dini
sembollerin veya kendileri gibi giyinmeyen ‘ortiilii’ insanlarin
bulunusuy, Islam fobisi tagiyan kimselerin gériiniirde 6zgiiven-
lerinin sarsilmasina; yetersizlik ve hayal kirikhig1 gibi asagilan-
mighk hissine kapilmalarina yol agmaktadir.3

7 milyonluk toplam niifus iginde 300 bin Miislimanin ya-
sadig1 Isvicre’de Kasim 2009'da gergeklestirilen minare referan-
dumunun sonuglari, bu durumun bariz bir gostergesidir. Yak-
lagik % 57’lik bir oranla Isvigre toplumu, -iilkelerinde neredeyse
hepsi sembolik diizeyde ¢ok kiiciik ebath olan sadece dért mi-
nare bulundugu halde- bundan sonra minare goriintiisiine kat-
lanamayacaklar1 yoniinde goriis belirtmislerdir. Minare yasag-
na ‘evet’ diyenlerin 6nemli bir bdliimiinii, diisiik egitimliler,
koy ve kasabalarda yasayanlar, kendilerini dindar addedenler
ve kadinlar olusturmaktadir. Isvicre’deki bu yasaklama tavrinin
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soni.xglan, insanlarin diger etnik kokenlileri artik bir din men-
subu (religious) olarak algiladiklarini da ortaya koymustur. Séz-
gelimi eskiden Tiirk, Bosnak, Arap vs. olarak bilinen etnik ko-
kenleriyle degil de dogrudan Miisliiman olarak isimlendiril-
mektedirler. Bir diger ifadeyle dini kimlikler, etnik kimliklerin
yerine ge¢mis goriinmektedir.

Minare yapimi bahanesiyle Miisliiman kargithg), Isvigre ile
sinirhh kalmamis ve ¢ok gegmeden diger Batili iilkelere de sig-
rama egilimi sergilemistir. Mesela, Almanya’nin Fransa sinirina
yakin bir sanayi kentinde (V6lklingen), ‘yabanci diismanlari’nin
ve ‘gigirtkan basin’in akin etmesi igin her sey hazir goriiniiyor-
du! Misliiman bir cemaat, camiye gevirdikleri bir sinemanin
¢atisina bir minare ve ti¢ kubbe insa etmek i¢in bagvuruda bu-
lundu. Aymn eyalette faaliyet bulunan sagci bir parti, gegen sene
Isvigre’de gikarilan minare yasagindan cesaret alarak konunun
lizerine gitti ve 8 metre yiiksekliginde planlanan minareye “Is-
lam’in slinglisii” yakistirmasini yaparak ingasin1 engelledi.?”

Baz1 aragtirmacilar “Islam tehlikesi” olarak ifade edilen bir
“efsane”nin giderek Bati1 diinyasinin giindemine girmekte ol-
duguna dikkat gekiyof]ar. Her ne kadar 1989'da 28 yillik Berlin
Duvari’'min yikiisi ya da 11 Eyliil 2001’"de New York Diinya
Ticaret Merkezi'nin bulundugu ikiz kulelere yapilan saldirilarla
bu efsanenin ortaya ¢iktig1 diisiiniilse de Bat1 diinyasinda bu-
nun izleri ¢ok daha gerilere gétiiriilebilir. Kur’an, ilk defa
1141’de bir piskopos tarafindan Latinceye ¢evrilirken boyle bir
girisimin amaci, kugkusuz objektif bir aragtirma degil, islam’in
batil bir din oldugunu goéstermektir. Yine de 11 Eyliil olayinin
Islamofobiye olan etkisi yadsinamaz. Bu tarihten itibaren Miis-
liman topluluklara yoénelik, istenmeyen olaylarin sayisinda
artis gézlenmistir. 2005’de Danimarka ve ondan bir sene sonra
Norveg¢'teki karikatiir krizleri, havaalanlarinda Miisliimanlara
yonelik ayrimci hareketler, minare referandumu, bunlar ara-
sinda ilk akla gelenlerdir. Kuskusuz yerel diizeydeki bu tiirden
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olaylar, yabanci diismanliginin kériiklenmesine, Huntington’un
medeniyetler ¢catigmasi tezinin canlandirilmasina ve dolayisiyla
cokkiiltiirliiliik projesinin s6zde kaldig: izleniminin dogmasina
yol agmaktadir.

Ote yandan Tiirkiye’'nin Avrupa Birliginden giin alacag:
glniin arefesinde gece yaris1 (19 Aralik 2004) Danimarka’nin
bagkenti Kopenhag’'da ¢giplak denizkiz1 heykeli kimligi belirsiz
kimseler tarafindan kara ¢arsafa sokulmus ve bununla ‘Tiirki-
ye'yi Avrupa Birligine alirsaniz Avrupali kadinlar bu hale gelir’
mesaji verilmek istenmistir. Almanya ve Fransa’da neo-nazi ve
fasistler, zaman zaman, Tiirkler’e yonelik kundaklama faaliyet-
lerine girismektedirler. Kuskusuz siirecin etkileri Tiirkiye’de de
sancilara yol agmakta; yabancilara gayri miilk satislarina ve
baz: ticari kuruluslarin 6zellestiriimesine yonelik sert tepkiler
gosterilmektedir.

Anlagihyor ki, gokkiiltiirliliik bugiin kaginilmaz bir olay
degildir. Kimi yerlerde kismen ¢ogulcu siyasetler denenmis ve
degerlendirilmis olmakla beraber bu, her zaman siirdiiriilme-
migtir. Mesela 1997’de Kaliforniya Eyaleti 6zgiin dillerin diizen-
li 6gretiminden vazgecti. Hollanda 1990’dan itibaren gé¢menle-
ri i¢in aym seyi yapti. Olumsuz tecriibelerden yararlanan
ABD’de bugiin, olumlu faaliyet programlarinin ahlaki uygun-
lugunu reddeden asir1 liberaller nedeniyle cokkiiltiirliiliik kar-
sit1 bir akim mevcuttur.3

Cogulcu yapinin ve kiiresellesmenin bir sonucu olarak beli-
ren sorunlardan bir tanesi de asagidaki alt bashkta ele alacag:-
miz yeni din gorinimli hareketlerdir. Toplumsal yasamin
sekiilerlesmesi ve dinin 6zellesmesiyle birlikte farkli din men-
suplarinin ortak sosyal hayat: paylasabilme imkani dogmustur.
Bir yandan senkretizm siireci neticesinde yeni dini inang ve
ibadet formlar1 dogarken 6te yandan geleneksel dinlerin sosyal
ve psikolojik fonksiyonlarini icra etmeyi amaglayan ‘sivil din’
gibi dine benzer yapilar zuhur etmeye baslamigtir.?®
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C- YENi DiNI HAREKETLER

Yeni dini hareketler, kismen Avrupa kiliselerinin nisbi oto-
ritesine ve Avrupa toplumlarinin irettigi bagka alternatiflere
bagh olarak zamanla evrilen bir olgudur. Avrupa’da Diinya
Savagsi sonrasi donem iki agidan kararh degisime sahit oldu:
Hiristiyanhigin etkisindeki belirgin zayiflayis ve hizl bir sekilde
ylkselen alternatif imkanlar. Yeni bir milenyum veya yeni bir
cag fikri, yirmi birinci yiizyila girerken bu karmagik evriliglere
ayrica bir etken olmugtur.4

II. Diinya Savasinu takip eden yillarda, ¢agin basindan beri
gittikce hizlanan yogun toplumsal degisimlerin bir sonucu ola-
rak, basta Avrupa’da ve bir ‘dinler marketi'ne benzeyen
ABD’de, daha sonra da neredeyse tiim diinyada, bir¢ok ‘dini
gorinimli’ hareket ortaya ¢ikmustir. Ashinda bu akimlarin
6nemli bir boliimiiniin yeni olmadig1, hatta bazilarinin kokleri-
nin Hiristiyanlktan da eskiye dayandigi, ama Bat1 kiyilarina
yabanci oldugu da ileri siiriiliir. Buna gére kavram, son dénem-
lerde yasanan hizli toplumsal degisimlerle birlikte sik¢a giin-
deme gelmistir. Yeni dinler, ¢izgi dis1 olduklarindan tuhaf ve
gizemli kabul edilirler. Toplumun biiyiik bir kism1 bunlar: kus-
ku ve kaygiyla kargilar, ¢iinkii ana dinin 6gretisinden ayridir-
lar.¢

2000°1li yillardan itibaren Tiirkiye, Balkanlar ve Orta Asya
Tirk Cumhuriyetlerinde de faaliyetlerini hizlandiran bu akim-
larin bir¢ogu, bilhassa Uzakdogu kdkenli olanlar1 yoga ve me-
ditasyon uygulamakta, reenkarnasyona (ruh gogii) inanmakta-
dirlar. Bilhassa yoga ve meditasyonu, kendilerini tanitici bir
arag olarak kullanarak diinya goriiglerini onlar araciigiyla he-
def kitlelerine benimsetmeye ¢aligmaktadirlar. S6zgelimi, yoga
sirasinda yiiksek sesle sdylenilen “i¢inizdeki hayvani kesfedin”
tlirlinden mesajlar, agik¢a reenkarnasyonla ilintilidir.

Yeni dinler hakkinda genis bir sosyoloji literatiirii mevcut-
tur. Sosyolojik gaba, sayisal olarak ¢ok sinirl olan bu gruplara
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yoneltilen orantisiz ilgiyi hesaba katmak durumundadir. Gele-
neksel din formlarindan farkh olarak ortaya ¢ikmus olan yeni
dini hareketlerin, ister dindar isterse sekiiler olsun, Avrupa
zihnini kanigtiracag: agiktir. Sekiiler Avrupalilara gére bu hare-
ketler, sekiilerlesmeyi tehdit edici bir gelisme olarak, rasyonali-
tenin kabullerine meydan okumaktadir; geleneksel dindarlara
gore ise Hiristiyan Ogretiye kaygilandiric1 alternatifler boca
etmektedir.*2 Sosyolog Wilson’a gére de bu durum, geleneksel
dinin 6nemini kaybetmesi anlaminda sekiilerlesmenin bir kani-
tidir.®

1. Tanimlama Sorunu

Yeni dini hareket (new religious movement) kavram,
1950’lerde ileri diizeyde sanayilesmis sekiiler Bat1 toplumlarin-
da ve 1970’lerden itibaren de diinyanin bir¢ok bélgesinde yay-
gin bir ilgiye muhatap olan ve séylemlerinde coskun bir dini,
ruhi, felsefi yasant1 vaat eden farkl olusumlar ifade etmek igin
kullanilmaktadir.*

Bu akimlarin, farkh sekillerde isimlendirildigi goriilmekte-
dir. Bat’da ana Hiristiyan gruplar: ifade etmek icin genel olarak
confession (mezhep) veya church (kilise), bagimsiz kilise; bazen de
ABD’deki Protestan gruplan ifade etmek tlizere denomination
(mezhep) kavramlar1 kullanilmaktadir. Esoterik ve Yeni Gnostik
Diinya Gériigleri ve Dinleri (Teosofi, Antroposofi, Spiritizm, Giil
Hag1 vb. i¢in); Psiko-Organizasyonlar (Scientology, Friedrichshof
Hareketi vb. igin) gibi isimlendirilmeler de yapilmaktadir. Yeni
akimlar, bazen tarafl ve siibjektif olarak, cults veya destructive
cults (yikici dini cereyanlar) seklinde de nitelendirilmektedir.

Tiirkiye’de yeni dini akimlar, genellikle hareket, grup, ekol,
akim, tarikat ve mezhep gibi kelimelerle isimlendirilmektedir.
Yeni akimlarin tiimiinii kargilamak {izere tiim diinyada yeni
dinler veya yeni dini hareketler kavramlari da kullaniimaktadir.*5
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Yeni dini hareketler, genel olarak, teolojik ve akademik bakis
agilariyla tanimlanmaya c¢alisilmaktadir. Teolojik tanimlama,
yerlesik din gercevesinden bakarak bu hareketleri sekt (sect) ya
da kiilt (cult) olarak isimlendirme egilimindedir. Teolojik bakis,
olumsuz yoénlerine atif yapmak suretiyle s6z konusu olguyu
gizlilik, dolandiricilik, hilekarlk, insanlar1 aldatma ve kandir-
ma, liyelerinin beyinlerin yikama, liyelerinin aklini ipotek altina
alma, heterodoks ve sapkin bir kiilt olma gibi 6zelliklerle nite-
lemistir. Bu tiir olumsuz goriiniimlere sahip olmanin Gtesinde
onlardan bazilarinin uyusturucu ticareti, silah kagak¢ihgi, ¢o-
cuklara tecaviiz ve iliyelerini intihara tesvik etme gibi ¢irkin
islere bulagtiklari da ileri siiriilmiigtiir.*

Teolojik tanimlamanin merkezinde onlarin sapkin ve
heteredoks bir kiilt oldugu nitelemesi vardir. Cogu insana gore
’kiilt” kavramu, asagilayici bir etiket iken ‘din’, saygiy1 ve yasal-
ig1 belirten bir kavramdir. Din bilimciler onaylamasa da Ba-
ti'da bu kavramlar genellikle sdyle tanimlanmaktadir: Kiilt,
kiigiik, tuhaf, ezoterik, tehlikeli ve yasal olmayan kiigiik bir dini
gruptur. Sekt, farkh inanglar ve ritiielleri ile yerlesik ana dini
govdeden ayrilmus, yasal ya da yasal olmayan kiigiik dini grup-
lardir. Kiilt kadar tehlikeli ve tuhaf kabul edilmezler.+

Akademik tamimlama ise ¢ogunlukla ‘zararl’, “yikicl’ gibi
asagilayici ve yargilayici bir ¢agrisimi igeren teolojik tanimlama
yerine, daha tarafsiz ve objektif bir tavir icinde onlarin ortaya
ciktig1 ‘yer’ ve ‘zaman’1*® ya da kendi isimlendirmelerini dikka-
te alarak semsiye bir kavram olan ‘yeni dinler’ ya da ‘yeni dini
akimlar’ kavraminu tercih etmekte ve bu gercevede tipoloji de-
nemelerine girismektedirler. Bununla birlikte kimi uzman ve
akademik yorumcular, yeni dini gruplar1 tanimlamak igin ‘sekt’
ve ‘kiilt’ gibi kavramlarin yani sira ‘tarihsel olmayan dinler’, ‘ana
yoldan saprug dinler’ ve ‘marjinal dini akimlar’ gibi kavramlar1 da
kullanmaktadirlar.*
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Bununla birlikte kiilt kavrami yukarida anlatildig) iizere
resmi din anlayis1 karsisinda asagilayici ve yargilayici bir gagri-
simu yansittig1 icin, kimi yeni dini akimlar su siralar bundan
kurtulma miicadelesi veriyorlar. S6zgelimi Scientology, vergi
indiriminden yararlanma, toplumsal sayginhk kazanma ve
dislanmighktan kurtulma gibi bir¢ok nedenden 6tiirii bir din
olarak kabul edilmek igin uluslararas: kulis faaliyetlerde bulu-
nuyor.®

Yeni dini akimlarin ne 6lgiide bir din olup olmadig1 konusu
din bilimcileri arasinda tartisila gelen bir konudur.5! Cok farkh
din tasnifleri olmakla birlikte dinleri, genellikle, ildhi/kitabi din-
ler, biiyiik Asya gelenekleri ve pagan dinleri seklinde li¢ genel ka-
tegoride ele almak mimkiindiir. Bu tasnifin igerisinde yeni
dinlerin nerede yer bulabilecegi konusu son derece tartismal-
dir. Onlar, sayilar itibariyle istatistiksel bir 5Sneme sahip olmak-
la birlikte, bir¢ogu yas itibariyle li¢ nesil gegmesine ragmen hala
geleneksel bir dine doniisememistir. Bir ahldki sistem halinde
kurumsallagsmadiklar1 ve geleneksellesmedikleri siirece de tar-
tisma devam edecege benzemektedir.

Bugiinlerde bazi akimlarin din olup olmadigi konusunun
kimi Batili mahkemelere dava konusu olarak geldigi gozlen-
mektedir. Sézgelimi Hindu-Hiristiyan inanglarinin bir karma-
sindan ibaret olan Scientology ile ilgili 1993 yilinda Italyan
mahkemelerinden farklh kararlar gikmugtir.52

Bununla birlikte toplu intiharlara yol acan (Halkin Tapina-
g1, Glines Mabedi Cennet Kapisi, The Branch Davidians), silah
tliccarhg1 yapan gayri mesru cinsel iligkileri onaylayan (The
Branch Davidians), Seytami kutsayan (Satanizm), sivil halki
bombalayarak teror eylemlerine karisan (Aum Shinrikyo) sap-
kin gruplarin akademik tanimlarda bir din kategorisinde deger-
lendirilmeleri hig siiphesiz din tarumlariyla bir tezat tegkil ede-
cektir.
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2. Yeni Dini Hareketler Tipolojisi

Yeni dini hareketlere yonelik gelistirilen tipolojiler, tam
kapsayic1 olmamakla birlikte yine de s6z konusu akimlar, séy-
lemleri veya temsil ettikleri dini konumlar1 bakimindan gesitli
sekillerde degerlendirilebilirler. Biz burada detaya girmeden
belli bash tipolojilere temas edecegiz.

a) Kokenleri ve Gelenekleri Bakimindan Yeni Akimlar

Konuyla ilgili tipolojilerden en yaygin olani, dini gelenekle-
ri ve kokenleri agisindan James A. Beckford tarafindan yapilan
tasniftir. Buna gore yeni dini hareketler, Asya, Uzak Dogu kokenli
olanlar ve Hiristiyan biinyesi iginde ortaya gikanlar seklinde iki
kategoride ele alinabilir. Asya’min Hint agirhikh felsefi ve mistik
gelenegine dayali hareketler ilk kategoriyi olustururken, Hiris-
tiyan kokenli olmakla birlikte daha sonra yeni ve farkh 6gretiler
etrafinda bir araya gelen -pietistik-evanjelik, pentekostal-
karizmatik ve binyila-apokaliptik gelenekler- kilise ve Kitab-1
Mukaddes geleneginden ayrilan -Scientology- Batih akimlar
ikinci kategoride yer alirlar.s

b) Diialistik ve Monistik Agidan Yeni Akimlar

Thomas Robbins ve meslektaglar1 yeni akimlar diialistik ve
monistik seklinde ikiye ayirirlar. Dialistik olanlar, Moonculuk
ve Tanr’'nin Cocuklar1 gibi gruplar igerir. Bunlar geleneksel
ahlaki mutlakgihig: kat1 bir sekilde tasdik etmekle birlikte
sekiiler alan ile kutsali birbirinden ayirarak hem Tanr:i, hem
insan merkezli bir ahlaki diializmi benimserler.* Bunlar bazen
sivil din sektleri olarak da adlandirilir.5®> Monistik akimlar ise
Meher Baba, Scientology, Hare Krishna ve Divine Light Mission gibi
gruplari kapsar. Ikinciler, mutlak metafizik birligin oldugu bir
evren goriisii icinde, maddi diinyaya golgesel (epifenomenal)
bir mahiyet yiikleyerek, hayat:1 bazi ilahi kurallar gergevesinde
diizenleme konusunda 1srarhdirlar.%
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¢) Diinya Tutumlar1 A¢isindan Yeni Akimlar

Roy Wallis diinya tutumlarina gore bu akimlan, diinyay:
reddeden sekt tipi hareketler, diinyay: tasdik edenler ve diinya ile
uzlaganlar kiilt gruplar olarak ii¢ kisimda degerlendirir.5”

Diinyay: reddeden (world-rejecting) sekt tipi gruplar digerle-
rine gore belirgin sekilde dindar olup sekiiler yapilanmay red-
dederler. Bir Tann (bu bir put da olabilir) kavramina ve tavizsiz
ahlaki prensiplere sahiptirler, dis diinya ile sinirh iligki iginde-
dirler. Guru, mesih veya peygamber gibi benimsenen bir éndere
hizmeti 6n plana alirlar. Sicak bir grup ortamu iginde bulunan
iiyeler birbirlerine oldukga baghdirlar. Harekete katilan iiyeler,
kisa bir siire sonra aile ve arkadas ¢evrelerinden ayrilirlar. Ha-
rekete katihm yeniden dogus anlamina gelmektedir. Liderler
iyeler i¢in manevi bir baba, iiyeler de kardes sayilir. Bu grubun
tipik temsilcileri, Hare Krishna, Moonculuk ve Tanri'mn Cocuklar:
gibi akimlardir.

Diinyay: tasdik edenler (world affirming), diinyay: reddeden
hareketlerin karsisindan yer alirlar ve geleneksel olarak dinle
6zdeslesen ozelliklerin birgoguna sahip degillerdir. Bir teoloji
veya ahlak sistemleri, hatta ibadet yerleri ve toplu ibadet anla-
yislar1 yoktur. Inanglar bireysel temeldedir. Diinya ile baglarini
koparmadan insanlara fiziki, zihni ve ruhi potansiyellerini ag-
ma ve kullanma tekniklerini 6gretme iddiasindadirlar. Diinyay1
reddedenlerin aksine, mevcut sosyal diizeni adaletsiz gormez-
ler. Transcendental Meditation, Nichiren Shoshu ve Scientology gibi
akimlar bu grubun tipik temsilcileridir.5

Asyal1 bir¢ok dini akim Bati’da taraftar edinmek amaciyla
baglamsallagmakta (contextualised), yani yer edinmek istedigi
diinya ve kiiltiire dogal goriinen deger sistemlerine uyumlu
hale gelmektedir. S6zgelimi Transcendental Meditation ve Hare
Krishna gibi Hindistan kaynakl baz1 akimlar, Batili din ve kiil-
tlrin koklerinden uzaklasan geng insanlarin ihtiyaglarina gore
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dikkatli bir sekilde baglamsallastirilmis, yani uyarlanmis bir
din tiirii haline gelmislerdir.>

Diinya ile uzlagan (world accommodating) gruplar ise mane-
vi ve diinyevi olan arasinda bir ayrim yaparlar. Baz1 sosyolog-
lara gore bunlar kiilt tipi gruplardir. Din, sosyal bir olgu olarak
yorumlanmaktan daha ¢ok deruni (igsel) hayat1 harekete geci-
ren bir gli¢, enerji olarak anlasilir. Protestolar1 diinya ve toplu-
ma yonelmekten ziyade Bati’daki mevcut dini kurumlar iizeri-
ne yogunlagir. Neo-Pentecostalism veya Charismatic Renewal
Movement bu grubun 6érmeklerindendir.¢

Biiyiik diinya dinlerinde oldugu gibi, baz1 hareketleri diin-
ya tutumlarn agisindan belirli bir kategori iginde degerlendir-
mek her zaman kolay degildir. S6zgelimi Saghk, Mutluluk ve
Kutsallik (Health, Happy and Holy) ya da kisaca 3HO olarak
bilinen hareket ile ilahi Isik Misyonu (Divine Light Mission) ha-
reketi Wallis'in tipolojisindeki tig tipin de 6zelliklerini tasimak-
tadir. Saghk, Mutluluk ve Kutsallik Hareketi (3HO), bir taraftan
diinyaya kars1 mesafeli dururken, diger taraftan saghk, mutlu-
luk gibi kisisel gelisim saglayacak teknikler kullanir. Bu hareket
ayni zamanda dis diinyay: reddeden hareketlerin baz: 6zellikle-
rini de tasir. S6zgelimi, acik bir tanr anlayisina sahiptir; liyeleri
farkh bir sekilde beyaz giysi ve tiirban giyerler; geleneksel evli-
lik ve ig hayat ile alternatif bir yasgam tarzinin unsurlarin bir-
lestirirler; vejetaryendirler ve icki, sigara ve uyusturucu kul-
lanmazIlar.¢!

3. Yeni Akimlann Ortaya Gikmasin Saglayan Sosyal Faktorler

Her yeni olgu belli bir cografyada ve belli bir zaman dili-
minde, belli nedenlerle ortaya ¢ikar. Kokenleri farkl dini gele-
neklere uzanan yeni dini hareketlerin ileri diizeyde sanayiles-
mis sekiiler Bati toplumlarinda ortaya cikisi, XX. yiizyildaki
carpici sosyo-ekonomik ve siyasi gelismelerle ilintilidir. Sosyal
olaylar sebepsiz ve kokstiz bir sekilde aniden ortaya ¢ikmamak-
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tadir. Her olayin bir tohum, toprak altinda filizlenme ve gelisim
siireci vardir. Sosyal olaylarin ortaya ¢ikis: tahlil edilirken tarihi
arka planin, dogum siirecinin dikkate alinmasi gerekir.

Bu nedenle onlarin ortaya ¢ikisinin izlerini, modernlesme,
sekiilerlesme, Reformasyon ve Aydinlanma gibi Kita Avru-
pa’sinda yasanan bes asirlik tecriibede aramak miimkiindiir.
Bunlarin bir devami niteliginde XX. yiizyilda ortaya ¢ikan kok-
li sosyo-ekonomik ve siyasi degisimler, yeni olusumlarir tuzu
biberi olmustur. Bilindigi lizere bu yiizyil genel olarak modern-
lesme yolunda hizli degismelerin yasandig1 bir déonem olarak
tarihi siiregte yerini almistir. Bu yilizyilda iki diinya savasinin
yapmis oldugu tahribat, komiinizm tehdidine ve kapitalizmin
ylkselmesine paralel olarak materyalist diisiincenin yaygin-
lasmas1 ve bunlara yonelik tepkiler 6nemli degisim ve doénii-
sliim siirecinin isareti olmustur. Dolayisiyla yeni dini hareketle-
rin ortaya ¢ikisinda, modernlesme siirecinin yol agtig1 etki zin-
ciriyle olusan asagidaki faktorlerden s6z edilebilir.

a) Mahrumiyet Hissine Karsilik ikame Aile

Hizl1 toplumsal degisim siirecinde toplumsal yapida farkli-
lasmalarin olugmasi ve bazen anlam krizlerinin yasanmas: ka-
¢inilmazdir. Modernlesme siirecinde toplumsal davraniglari
diizenleyen geleneksel norm ve degerlerin 6nemini yitirmesi,
geleneksel anlam diinyasinin sarsilmasi ciddi sikintilar1 da be-
raberinde getirmistir. Bireycilik ve bencillik egiliminin yiiksel-
mesi, ahlaki belirsizlik, materyalist bakis agisinin yayginlagmasi
ve gittikge artan intihar olaylari, yasanan anlam krizinin agik
gostergeleridir.s2

Insanhigin baslangigtan beri tecriibe ederek kesinlik atfettigi
degerler artik, modernite tarafindan rahatsizlik verecek diizey-
de tehdit edilmekte, hayat, kutsalla olan bagindan soyutlan-
maktadir. Bunun sonucunda, diinyanin dort bir yerinde bulu-
nan binlerce dini grup, kentsel kaos ve hareketliligin ortasinda,
kendi yeteneklerine gore insanlara alternatif aile ve kikler sagla-
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yacak ¢ekim giiciine sahip olabilir;> yabancilastigim hisseden
bireylere bir rehberlik ve insani sicaklik sunan ‘ikame bir aile’
islevi gorebilir.

Onceleri din ve gelenek, ahlaki standartlar1 belirliyorken,
sonradan bu fonksiyonu iistlenen modern mekanik ve biirokra-
tik araglarin insani iligkileri gayri sahsilestirmesi, ‘ben’ degil
‘biz’ duygusuyla hareket eden, yiiz ylize iliskilerin egemen
oldugu cemaat benzeri olusumlara ilgiyi artirmistir. Zira bu tiir
gruplar, tahripkdr modern hayat sartlarina kars: bir siire de olsa
siginabilinecek gilivenli bir ‘adacik’ olarak algilanmaktadir.s

Bu durumda yeni dini hareketleri, etkisi giderek azalan ge-
leneksel din ve aile kurumunun biraktig1 bosluklar1 doldurma-
ya ¢alisan olusumlar olarak gérmek miimkiindiir. Bu hareketle-
rin ortaya ¢ikmasinda, modern insanin yasadig1 anlam krizi,
bireycilik, yalmzlasma, yabancilasma ve mahrumiyet (yoksunluk)
duygularina karsi, dayamsma temelli cemaatgiligin ve kolektiviz-
min yiikselisinin etkisi olduk¢a 6nemlidir.6

b) Diglanmighga Karg1 Oz-Saygt

Bir 6z-saygiya sahip olmak, kendisinin degerli olduguna
inanmak, digerlerince begenildigi duygusunu tasimak, hemen
hemen tiim insanlar i¢in énemli bir ihtiyactir. Bu ihtiyacin do-
yurulmasi ise sosyal piramitte, en azindan ¢ok asagilarda bu-
lunmamaya baghdir. Sosyal pramidin asagisinda yer alan dam-
gal kisi veya gruplar igin 6z-saygilarini yiikseltmek veya ko-
rumak giiglesir. Olumsuz bir gsekilde etiketlenmek, damgali
olmak (stigmatizasyon), digerlerinden olumsuz tepkiler almay:
icerdigi Olglide, 6z-saygiy1 diisiiriir. Dahasi, 6nyargilarin hedefi
konumundaki gruplar bir siire sonra 6nyargilarn ‘destekler’
yonde davranabilirler. Ayrimciigin yaygin oldugu toplumlar-
da gocuk veya ergenlerin kendi aidiyet gruplarina yonelmeleri,
iste bu 6z-saygilarini koruma ve yiikseltme diigiincesiyle agik-
lanabilir. Genig toplumdan kendisi hakkinda olumlu mesaj ve
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imajlar alamayan gengler, destek bulma ve olumlu tepkiler
alma olasihginin yiiksek oldugu aidiyet grubuna yonelmekte ve
boylece 6z-saygisini yiikseltmeye caligmaktadir. Cemaatgiligin
ve gettolasmanin dislanan gruplarda yaygin olmasi bu noktayla
iligkilidir.e

¢) Karizmatik Liderlik

ideolojik bir dayanak olmaksizin bir kiiltiin, tarikatin, hatta
dinin ortaya ¢ikmasi ddeta imkansizdir. Her yeni dini olusum,
tiyelerini kutsal ya da spritiiel bir otorite ve bir ideoloji etrafin-
da toplayarak ortaya ¢ikar. Bu yiizden yeni dini hareketlerin
ortaya ¢ikmasinda, karizmatik bir liderin 6nderliginde grup
dinamigini giiclendiren ideoloji ve diinya goriigii de 6nemli bir
faktordiir.s”

Geleneksel dinden kopan insanlar, mutlak hakikati getirdi-
gine inandiklan ayriksi, karizmatik bir iistadin etrafinda, sik1 bir
bagla birbirlerine baglanarak, alternatif aile birlikleri halinde
glgclii bir cemaat olusturmaktadirlar. Hareketlerinde kutsal iis-
tat, kurtulug regetesi ve kurtulmug aile gibi pek ¢ok o6zellik goze
carpar. Insaniistii giigleriyle insanhgin tiim problemlerini ¢oze-
cegine inanilan karizmatik liderler, bazen mehdi veya Mesih
kimligine biriinmiis sahsiyetler olarak goriiniirler. Hareketin
tiyeleri liderlerini genellikle baba olarak tanimlarken grup, sicak
ve samimi ¢agrigimlari olan ‘aile’ kavramiyla isimlendirilmek-
tedir. S6zgelimi Moonculuk kendisini birlegik aile olarak da tak-
dim eder. Kendilerini 6nceleri Tanrimn Cocuklar: (Children of
God) olarak tamitan David Beng grubu, son zamanlarda sevgi
ailesi nitelemesiyle kendilerini tanimlamaktadirlar.s

Karizmatik lider, hem kurucu ve kaynak hem de yeni ideo-
lojinin yorumcusu oldugundan kendisine tam bir bagimhilik ve
adanmiglik beklenir. Buna karsilik bazi akimlar, her tiirlii begeri
organizasyonu reddederek karizmatik liderligi kabul etmezler.
Onun yerine kendilerini bir cemaat olarak segilmis kimseler
olarak goriirler. S6zgelimi Yahova Sahitleri -olduk¢a yaygin ve
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detayl tegkildti olan bir yayinevini kurduklarin1 kabul etmele-
rine ragmen- higbir teskildta sahip olmadiklarinda israr ederler.
Ayn sekilde Quakerlar ve Christadelphianlar da ¢ok kiigiik bir
resmi liderlikle yetinirler. Bu akimlar, otoriteye ve ruhban sini-
fina karsidir; onlarin muhalefeti kilise tegkilati kadar kilise 6g-
retilerine de yoneliktir.s°

d) Sosyal Hareketlilik igin Alternatif Yol

Bu hareketler, birok seyden mahrum oldugunu diisiinen
kimselere, baska yollarin bulunmamasi durumunda, degisim
i¢in alternatif yol olarak islev gorebilir. Toplumun iginde bulun-
dugu hosnutsuzluk ve hayal kirikhig), kagimilmaz bir sekilde
insanlar1 degisime yoneltecektir. Daha Once gectigi lizere,
ABD’de yeni dini hareketlerin biiylimesine iliskin agiklamalar-
dan birisi, toplumsal degisim igin baska yollarin bulunmama-
styd. Ilk etapta bagvurulan siyasi protesto ve gosteriler bu tale-
bin bir gostergesidir, fakat bunlar etkisiz kalinca baz: yeni dini
hareketler degisimin yeni bir yolu olarak goriilmiistiir. Eger
sekiiler yontemler kullanarak degisim gerceklestirilemiyorsa
dini alternatiften sonug¢ elde etme ihtimali olabilecektir. Bu
gruplar, Amerikan hayat tarzin1 degistirebilmis géziikmiiyorsa
da, degisim igin baska yollarin yetersizliginin goériilmesini sag-
lamas1 bakimindan 6nemlidirler.”

e) Senkretik ve Eklektik Olugumlar

Sekiiler ve ¢ogulcu diinya goriisii, farkl ve karma yapilarin
ortaya ¢ikmasinda olduk¢a miisait bir zemindir. Kendisini bos-
lukta hisseden kimseler, insan davramsglarini kisitlayan gele-
neksel bir din yerine olabildigince 6zglir ve hedonist bir diinya
vaat eden; hicbir davrarnis sinirlamasi olmayan, her seyi yerle-
sik toplumun akigina birakan ve davranislarin sergilenmesinde
oldukca gevsek goriinen ve karma yapilardan olusan bu grup-
lar1 tercih etmis olabilirler. Bylece hem istedikleri gibi 6zgtirce
yasayarak hem de bir grup icinde kalarak dini ihtiyaglarim
karsilama duygularini tatmin etmis olabilirler. Bu yiizden yeni



Postmodemizm ve Din 233

dini hareketler, senkretik ve eklektik yapilar halinde sekiiler bir
goriiniim sergilemekte; 6gretilerini de liyelerinin anlayabilecegi
ozgiirliikgii ve cogu defa sekiiler bir dille ifade etmektedirler.”

Din sosyolojisinde yeni kullanilmaya baglanan lego kuram,
bahsedilen akimlarin senkretik ve eklektik yapilarin1 ortaya
koyar. Bu kurama gore insanlar, ¢ok sayida par¢adan olusan
lego setini bir araya getirerek anlamh bir resme doniistiiren
cocuklar gibi, farkli dini materyaller secerek kendilerine ait yeni
bir din olusturuyorlar. Bazen bir kimse s6zgelimi hem Katolik
hem Budist olabiliyor. Geleneksel dinler, paket halinde bir tek
par¢a sunup se¢me imkarni vermedigi halde, yeni olusumlar,
cesitli dinlerden derledikleri cesitli parcalarla modern insami
cezbetmeye ¢aligmaktadirlar.

Sosyolog Hervieu-Léger, farkl dinlerden inanglan igselles-
tiren kimseleri nitelendirmek {izere bricolage kavramindan ya-
rarlanir. Wuthnow da ayni durumu yamali boh¢a (patchwork
religion) ismiyle glindeme getirmistir. Bu arastirmalar, insanla-
rin farkh dini geleneklerden kendilerince parga par¢a unsurlar
secerek mevcut mezheplerle pek de uyusmayan bir din profili
olusturduklarin belirlemistir.”

‘Kendinde-ruhanilik’ kavramiyla nitelenen ve ‘kendini-
gerceklestirme’ vurgusuyla bilinen New Age (Yeni Cag) 6zilinde
materyalist degildir ve insamin tatmini ve sorumlulugu konu-
sunda geleneksel kiliselerle ittifak halindedir. Fakat onun -dig
bir otoriteye gerek duymamasi ve ‘ben’ ile ‘kendini-
gerceklestirme’ {izerindeki vurgusundan dolayi- ruhsalliginin
aldig: sekil, Hiristiyan 6gretisine son derece aykiridir. O kadar
ki, biitiin Hiristiyanlar olmasa bile, daha muhafazakar Hiristi-
yan bir grup, New Age’1 sadece bir diisman olarak degil aym
zamanda modern diinyadaki kétiiligiin bas kaynag: olarak
goriir.

Yeni akimlarin pek ¢ogunun ortak yam, kadir-i mutlak bir
Tanr’'nin varligini inkardir. Scientology, Teosofi vb.lerine gore,
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evrendeki her sey evrim yoluyla tesadiifen meydana gelmistir;
Tann denilen sey de kozmik bir enerjiden ibarettir. Onlar
ahiretin bir form degisikligiyle bu diinyada yasanacag inanciy-
la, cennet ve cehennemi de kabul etmemektedirler.74

Bu ylizden bir¢ok yeni akim, sekiiler olusumlar halinde be-
lirmektedir. Kurtulusu diinyadan el-etek ¢ekmekte degil de
tabiatlistii ezoterik veya gizemli (occult) vasitalar1 kullanarak
diinyay1 bizim menfaatlerimiz yoniinde harekete gegirmeyi
planlayan manipiilasyonist (yonlendirici) nitelikli dini hareketler,
mevcut sekiiler kiiltiire daha fazla uyum saglamaktadir. Kurtu-
lus anlayiglar1 biiyiik dinlerinkinden farklh oldugu igin onlar
uzun Oomrii, mutlulugu, saghkh yasami ve hatta 6liimsuizliik
duygusunu kurtulus olarak degerlendirmektedirler. Ogretileri-
ni ¢ogunlukla metafizik bir dille takdim etmekle birlikte,
sekiiler, bireyci ve haza (hedonist) karakterli olduklarindan
dolay1 kendi yontemlerini dini terminoloji ile ifade etmeyi de
pek fazla tercih etmemektedirler.”

f) Din Tercihinde Rasyonellik

Insanlarin mevcut inanglarini birakip nigin yeni bir dine ka-
tildiklaniyla ilgili olarak Batr'da yapilan agiklamalardan biri,
dinin ekonomik modeli ya da dini marketler yaklasimi olarak da
bilinen rasyonel se¢cim kuramina dayali olarudir. Buna gore insan-
lar, ‘/homo economicus’un tanimina uygun olarak attiklar1 her
adimda, soyledikleri her s6zde ‘maliyet-kar analizi’ yaparak
rasyonel tercihlerde bulunmaktadirlar. Din1 hareketlere katilan
insanlar, ‘arz-talep iligkisi’ gercevesinde -barinma, yeme igme
vb. ihtiyaglarin temininde oldugu gibi- bu hareketlerde bir sey-
ler bulmakta; hareketler de iiyelerine bir seyler sunmaktadir.?¢
Manevi sorunlarda da ekonomide oldugu gibi, talebi karsila-
mak igin arz yiikselir. Ulke liderligindeki bosluk, Tanrr'yla si-
cak temasa gectigini ya da aydinlanmayla kestirme iligkiler
icinde oldugunu ilan eden ayriks: (eccentric) karizmatik karak-
terlerle doldurulma siirecine girebilir. Cogunlukla kisisel geli-
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sim merkezlerinde boy gosteren bu ayriksi karizmatik liderler
(guru), miiritleri tarafindan ‘egsiz hikmet ve gii¢ sahibi kimse-
ler’ olarak goriiliirler. Onlar gelmekte olan bir feldketten insan-
lar1 koruyabilecek olan yegéane bir kahin, bir kurtarici roliinde-
dirler.”7

g) Sosyal Agin Etkisi

‘Sosyal iliskiler agl’, yeni dini hareketlerin liye bulmasinda
bir bagka faktérdiir. insanlar bir hareketin mesajini almaya
ideolojik olarak hazir olduklarinda, ‘yaygin iligkiler ag1’ icinde
bu hareketlere katilabilirler.”® Kisisel gelisim merkezlerinde
yoga ve meditasyon esliginde gergeklestirilen toplantilara yay-
gin iligkiler ag1 sonucunda katilimlar, gogu defa bu tiir akimlara
tiyelikle sonuglanabilmektedir.

h) Toplumsal Taban

Toplumsal tabanlar: agisindan incelendiginde yeni dini ha-
reketlerin lyelerinin, -giliniimiiz diinyasinin karmagik sorunla-
rina kesin ¢oziimler arayan sabirsiz genglige yabanci ve aldatici
goriinen- yerlesik dine kars1 saldirgan bir tavra, deneyimsiz
olduklar! i¢in mantik hatalar1 yapmaya ve daha coskun olmaya
egilimli, orta ya da iist orta sinif genglerden olustugu goriiliir.
Bu genglerin bir ortak 6zelligi de yeni inang sistemiyle birlikte
yeniden dogduklarini ileri siirmeleridir. Cogunun hedef kitlesi
15-25 yas arasi gengler oldugu i¢in s6z konusu hareketler bazen
genglik dinleri veya genclik tarikatlan olarak da adlandiriimakta-
dir.”® New Age (Yeni Cag), Satanism, Scientology, Moonculuk ve
Uzakdogu mengseli Hare Krishna, Ananda Marga, Transcendental
Meditation, Divine Light Mission, Brahma Kumaris ve Osho Hareke-
ti akimlar gibi akimlar, agirhkl olarak lise-liniversite ¢agindaki
genglere yonelik faaliyet yiirtitiirler.8

Bunun sonucu olarak onlar, genellikle dini motivasyonlar

¢ok kuvvetli olmayan ama metafizik arayis icindeki gengler
tarafindan tercih edilmektedir. Materyalist bir hayat tarzindan
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tatmin olmama durumu, 6zellikle Dogu kaynakh akimlara kati-
lanlarin temel motivasyonlarindan birisini olusturmaktadir.#!

Aslinda s6z konusu hareketlerin bireylere cazip gelmesinde
baslangicta grup inanglarinin pek de 6nemi yoktur. Giyim,
tabu, dil ve degerler skalas1 gibi dis sembollerle birlikte, grubun
degerleriyle kimliklenmenin bir isareti olarak iman ve grubun
inanglar1 ancak tedricen kesfedilebilir.82

Yeni dini hareketlerin iginde zamanla yaslanan ikinci nesle
mensup kimseler oldugu kadar, bazen yoksullar1 (Rastafar-
yanizm) ve kasabalilar1 (Hare Krishna) da gérmek miimkiin-
diir.83

4. Kiyamet Beklentisi ve Toplu Intiharlar

Bir¢ok yeni dini akim kiyametin yakin zamanda kopacagina
inanmaktadir. Apokaliptiki (kiyametin kopacag: inanci) bekle-
yislerinden dolayi, vuku bulacagina inandiklar1 olaylara karg:
da bir takim 6nlemler almaktadirlar. Bunlardan bir kismi, uzay-
lilarin UFQO’larla yeryiiziine gelerek kendilerini kiyametin deh-
setinden koruyacagina inamirken, bazilari ise beklenen kiyame-
tin dehgetini yasamamak igin toplu intiharlara bagvurmakta ve
sonra tekrar dirilerek eski hayatlarina doneceklerine inanmak-
tadir.8

Genellikle apokaliptik inang sebebiyle ortaya ¢ikan taraftar
oliimleri ve intihar olaylarinin artigi, yeni dini akimlarin tanin-
masini kolaylagtirmigtir. Tiirkiye’de Satanist gruplar, baz1 geng
liyelerinin 1998 yilinda intihar etmeleriyle taninmaya baslasa
da Bati, bu tiir intiharlarla ¢ok daha 6nce glindeme gelmisti.

Toplu Oliim ve intiharlar

Toplu intiharlarin en meshuru 1978 yilinda ABD’de yasan-
mustl. Halkin Tapinag: (People’s Temple) olarak bilinen gru-
bun 914 liyesi Jonestown’da topluca intihar etmisti. Silah de-
poladiklari, liderleri Jim Jones’un adinin seks skandallarina
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kanigtig1 gibi kamuoyundaki iddialarin yaninda onlarin inti-
harinda apokaliptik inancin agirhkh yeri varda.

Jonestown trajedisini 1993’de bir bagka trajedi izledi. Kahra-
manin adi bu kez The Branch Davidians’'in (Kral David Tarika-
t1) kurucusu David Koresh’di. Apokaliptik s6ylemlere agirlik
veren Koresh, vaazlarinda artik diinyanin sonunun yaklasti-
g, ebedi kurtulusa ulagmak igin 6liime hazir olmak gerek-
tigini vurguluyordu. Aslinda o, bir silah tiiccariydi. Resmi
yetkililer, silah depolandig1 iddialarim1 aragtirmak {izere
1993’de gruba baskin yaptilar. Cikan ¢atismada teslim olma-
ya zorlandilar ama Koresh'in teslim olmaya hig niyeti yoktu.
Isa’nin bedenlenmis (reenkarnasyon) bir hali olduguna inan-
dig1 igin, kendisinin Mesih’le ayni tarihlerde 6lmesinin gok
isabetli olacagini diigiindii. Bu durumda hem de Isa ile ayr
yasta 33 yasinda 6lecekti. Uzun siiren kusatmanin ardindan
D. Koresh de dahil olmak tizere 20’si gocuk 80’den fazla grup
liyesi 61d1i.%

Ogretilerine apokaliptik sdylem hakim olan akimlardan
Fransiz Solar Temple (Giines Mabedi Tarikat1) liyesi 53 kisi
1994’de isvicre’de ve Heaven’s Gate (Cennet Kapis) liyesi 39
kisi 1997'de Amerika’da topluca intihar etti. Benzeri olaylar
Uzakdogu’da da yasandi. 1985 yilinda Filipinler’de bir tari-
katin 68 liyesi ayn1 anda intihar etti. 1987’de Giiney Kore’de
bir fabrikanin g¢atisinda intihar eden 33 is¢inin cesedi bulun-
du.?’

Bazi akimlar (s6zgelimi Solaryenler) liye kazanmak amaciy-
la baslangicta diizenledikleri seks ya da eglence partileriyle
gliindeme gelmektedirler. Haz ve intihar ya da insan katletme
baglaminda en ¢ok adindan bahsedilen akim ise Satanizm’dir.
Yeterli ol¢lide taninmadig halde Tiirkiye’de -sik olmasa bile-
zaman zaman giindeme gelen bu akima genel hatlariyla de-
ginmek istiyoruz.
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5. Satanizm

Satanizm hakkinda ilk bilgiler, XVIL yiizyihn ikinci yar-
sinda Fransa kraliyet sarayinda sekstiel ritiiel ve ¢ocuk 6ldiirme
tarzinda icra edilen kara ayinle (black mass) ilgilidir. Modern
anlamda Satanizm, XX. yiizyilin baslarinda Ingiltere’de ortaya
¢ikmus ve o glinden beri birbirinden ¢ok farkh satanist gruplar
gorilmiistiir.

a) Satanizmin Ortaya Cikis1 ve Temel Karakteristigi

Satanizm, Yahudi-Hiristiyan tahakkiimiine ve 6zellikle de
Hiristiyanhga kars1 baslatilan reaksiyoner bir tepki hareketidir.
Bir diger ifadeyle Satanizm, Seytanin (Lucifer) en 6nemli 6zelli-
gi olan muhalefet ve bagkaldiriy: esas alarak dinin ve Tanri’min
karsisinda olanin, seytanin ve onun temsil ettigi seyin yaninda
yer alma hareketidir.8® Genel olarak Satanizm, erkek eksenli bir
harekettir ve kadinlar daha ¢ok cinsel bir obje olarak algilanur.
Kutsadiklar1 “kara ayin”de grup iiyeleri, cogunlukla partnerle-
riyle cinsel iliskiye girmektedirler.®

Satanizmin temel disiincelerinden birisi, ‘insanin tanrili-
gr’dir. Onun beslendigi kaynaklar arasinda yer alan okkiiltist’
Aleister Crowley’e gore ‘insandan bagka Tanm yoktur. Insan
kendi 6zel kanununa gore yasama hakkina sahiptir. Neo-
satanist gruplarin anahtar slogani, ‘ne istiyorsan yap, o senin
kanunun olsun’ sézciigiidiir. Birey ve grup igin bir gii¢ beklen-
tisi icinde olan satanizmde bireysel ‘ben’in sinirlarinin agilma-
sina 6nem verilir. Bunu gergeklestirmek i¢in zevk ve seksiiel
fantezilere de bagvurulur. Kurumlara karsitlik, diismanlardan
nefret etme ve intikam duygusu, seks ve zevke diiskiinliik,
onlar belirleyen temel etmenlerdendir.

Crowley’in fikirlerini 6nemli dl¢lide kabul eden A. Szander
LaVey, Satanist ayinlerinde sadece leopar derisiyle ortiilii ¢iplak
bir kadin1 sunak (altar) olarak kullanmustir. O, insanin gergek
tabiatinin bir sehvet diiskiinliigii, gurur, hedonizm ve inatgilik
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gibi medeniyetin gelismesine imkan veren 6zelliklerden ibaret
oldugunu iddia eder. LaVey, sembol olarak ‘Baphomet’ adi
verilen kegi kafasi geklinde, ters gevrilmis beg koseli yildizi
se¢mistir. Burada kegi, hem seytan1 hem de sehveti temsil et-
mektedir.®

b) Satanistler ve Seytana Tapanlar

LaVey (1930-1997) tarafindan 1966’da olusturuldugu belirti-
len Satanizm daha ¢ok bir felsefeye benzemektedir. LaVey,
inanglarinin temel ilkelerini ana hatlariyla gésteren The Satanic
Bible'1 (Seytani Incil, Kara Incil) kaleme almugtir. Bu kitap, bii-
yiik dlciide Kilise ve Incil’e bir tepki olarak ve onlar1 sorgulayici
bir iislupla yazilmg; Incil’de var olan emir, tavsiye ve uyarila-
rin neredeyse tam tersi bir yol haritas: belirlenmistir. S6zgelimi
“Tevekkiil ve yetinme yerine sonsuz kisisel tatmin icin ¢alis”,
“Obiir yanagini donme, intikam al” gibi ilkeler, Incil gretileri-
nin tam zit kutbunda yer alir.

Satanistlerin zihniyetinde Seytan sembolik bir role sahiptir.
Seytan, fiziksel, zihinsel ve duygusal doyuma ulagtiran tiim
glinahlar1 sembolize eder. Onlar, insani davramgin en degerlisi
olarak benlik doyumunu kabul ederler. Seytani bir zekdy: ve
yasam tarzinu ihtiyag olarak gorerek, seytani bir karaktere bii-
riinmeye; kendi egolarini besleyerek, kisisel gelisim saglamaya
calisirlar. Bu yiizden bencil bir karakter ve hedonist bir yasam
tarz1 sergilerler. Yoksullara iyilik yapmay: hor goriirlerken,
glice sarilirlar. Giicii ve giigliileri yliceltmek, yoksullara ve za-
yiflara lanet etmek temel ilkelerindendir.”

Onlarin sug sayilan davranis bigimleriyle ilgileri ¢ok azdur.
LaVey, insanlarin dldiiriilmesinin, tecaviiziin bir su¢ oldugunu
belirtir. insan kurbaru gibi tahrip edici ve iirkiitiicii motifler
semboliktir ve ayin esnasinda kendi kendini tatmin islevi goriir.

Bu tiir satanistlerden farkh olarak Seytana tapanlar ise gesitli
sug fiillerini isleyen kimselerdir. Bunlar, kendileri igin sug isle-



240 Din Sosyolojisi

yecek bir birlik kurmak ve ayrn1 zamanda geng kizlarla tarus-
mak amacinda olan kiigiik ¢caph ergen gruplaridir. Bu ergenler,
karanhk ormanlar ve kabristanlarda bulugarak bir uzuvlarin
sakatlarlar, birbirlerine tecaviiz ederler ve uyusturucu kullanir-
lar.

Gozlemcilere gore Seytana tapanlar, ¢ocukluklarinda agir
travma gegirmis kimselerdir. Onlardan bir kismi farkl olmalari
nedeniyle okulda alaya maruz birakilmis, bazisi cinsel tacize
ugramus, bir kismi da ebeveynlerinden birini kaybetmisti. Do-
layisiyla, birilerine gore, onlarin glivensizligi ‘Seytani gliciin’
taahhiitleriyle bertaraf edilmigti.

Satanizmin Seytana tapanlarla mukayesesi, Hiristiyanhgin
Engizisyonla mukayesesi gibidir. Dolayisiyla iki tiir Satanizm-
den so6z edilebilir: Seytan karakterini benimseyen Satanistler ve
Seytana tapmanlar. Satanistler, Seytani karakter ve yasama deger
veren kimselerdir. Satanizmde kisi, bizzat kendisinin ‘tan-
ri’sidir. Gergekte Satanistlere gore ne Tanri, ne cennet, ne de
cehennem vardir. Keza Satanizmde Seytan, pagan giig, cinsel-
lik, duygusallik ve iktidar imgesinden gelir.

Seytana tapanlar ise en yiice bir gii¢ olarak, bir tanr olarak
Seytana tapmaktadirlar. $eytana tapinanlar arasinda, gesitli
ritiiellerin yar sira, kurban olarak, geng kizlarin ve daha siklik-
la hayvanlarin kanlarinin dékiilmesi ve 6ldiiriilmesi kabilinden
siddet iceren enstantaneler de goriiliir. Onlar bazen kurban
olarak kendi kanlarin1 ya da bir hayvan kanmini akitirlar, bazen
daha kétiisiinii de yapabilirler.®® Oysa Satanistler, deyim yerin-
deyse, bir ideoloji hareketi olarak Seytam benimserler ve Seytan
gibi benliklerini merkeze yerlestirirler.

Onemine binaen sunu vurgulamamz gerekir: ki tiir Sata-
nizm arasinda agik bir farkhihk bulunsa da bu durum, yaniltici
olmamalidir. Zira zararsizmg gibi goriinen satanistler, sug fiil-
lerini tasvip etmeseler bile, agikga seytan ile 6zdeslesme ¢abasi
icindedirler. Tahrip edici ve yikia fiillerin sembolik kabul edil-
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mesi ya da bunlarin insanin kendi kendini tatmin etmesini sag-
layan bir arag olarak goriilmesi, sonugta ¢ok fazla bir seyi degis-
tirmez. Ustelik onlarin deger verdigi Seytan bir iyilik melegi de
degil.

Ister Satanist, isterse Seytana ibadet edenler olsun her iki
olusumun da ortak tarafi, Hiristiyanhga tepkisel olarak ¢ikmug
yeni bir kutsallik ya da spiritiiellik arayisinin bir sonucu gorii-
niimiinde olmalaridir.

Haziran 1998 tarihinden itibaren intihar ve cinayet olaylar:
ile Tiirkiye’de giindeme gelen Satanizm ile Seytana tapanlar
arasinda bir ayrim yapilmadig gibi, bu durumun taraftarlarin-
ca da tam olarak bilinmedigi sdylenebilir.

Tiirkiye’de bu akima meyledenler arasinda, daha ¢ok anne
ve baba sevgi ve ilgisinden yoksun kalmis pargalanmis aile
cocuklari, huzuru ailesinde degil, baska yerlerde arayan, gevre-
si tarafindan diglanan ve kendilerine koklii bir dini egitim ve-
rilmeyen gengler bulunmaktadir. Baz1 gengler de kiz veya erkek
arkadaslarinin kandirmasiyla farkinda olmadan ya da internet
araciligiyla Satanizmin tuzagina diismektedirler.>

Yeni dinlerin ortaya ¢ikisinda etkili olan 6nemli olgulardan
bir digeri de kiiresellesmedir. Bu yiizden kiiresellesme-din ilis-
kisi gelecek boliimiin konusunu olusturacaktir.
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ONBIRINCi BOLOM
KORESELLESME ve DIN

A- KURESEL DUNYANIN ORTAYA GIKISI

Ilk olarak 1960’larda ortaya gikmakla birlikte 1980’lerin
ikinci yarnisindan itibaren sosyologlarin ilgi alamina giren ve
artik tiim diinyanin kullandig klise bir kavram haline gelen
kiiresellesme (Ing. globalization, Fr. mondialization, Ar.
alemiyye), muglak ve ¢cok degisken bir kavramdur.

Modemitenin bir iiriinii olarak kiiresellesme; sehirlesme,
rasyonalite ve pazar ekonomisi gibi modern degerlerin medya,
hukuk, din, ekonomi ve aile gibi kurumlar iizerinde diinya
capinda yaptig1 degisimlere isaret etmektedir.! Diinya ¢apinda
yayginlasan kapitalist ekonomi, bilim, teknoloji, saghk, egitim,
ulasim ve medya sistemleri, kiiresellesmenin gostergelerinden-
dir.?

Genel anlamuyla, “hepimizin tek bir diinyada yasadiinz teziy-
le ilintili”? olan kiiresellesme, hem diinyanin kii¢lilmesine hem
de bir biitiin olarak tek bir diinya bilincinin artmasina génder-
me yapar.? Buna gore kiiresellesme, bir¢ok teknik imkan vasita-
siyla diinyanin goziimiizde kiiglilmesi, adeta sikistirilmasidir.
Iletisim ve bilisim araglar1 araciigiyla diinya adeta kiigiik bir
koye dondiigii igin, herkes diinyada olup bitenlerden aninda
haberdar olmakta; askeri, siyasal ve mali-ekonomik olarak, en
azindan duygusal ve diisiinsel planda etkilenmektedir.

Diinyanin gegirdigi biiyiik teknolojik devrimlerin kiiresel-
lesmedeki rolii agiktir. Uygarlik tarihinin, baslangigtan giinii-
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miize gelinceye degin tarim devrimi, endiistri devrimi ve ileti-
sim-bilisim devrimi (biyo teknoloji, uzay ¢agi) olmak iizere iig
biiyiik devrim gegcirdigi sdylenebilir.

XVIIL yiizyildaki endiistri devrimi siirecini miiteakiben XX.
ylizyihin ortalarindan itibaren diinyamizin yeni bir déneme,
iletisim-bilisim ¢agina girmistir. Iste bu dénem biiyiik Slgiide
kiiresellesmenin varligimi hissettirmeye basladigi donemdir.
Hletisim teknolojisi devrimi (telefon) ile bilisim teknolojisi devrimi-
nin (bilgisayar, internet) kiiresellesmede ¢ok 6nemli etkisi ol-
mugstur. Telefon ve internet aracihigiyla her an diinyanin birgok
yerine erismek ve haberlesmek artik miimkiin ve bunun sonucu
olarak zaman ve mekan daraltilip kiigiiltiilebilmektedir.

Sovyetler Birligi'nin ¢6kmesi olgusunun ve soguk savasin®
bitmesinin de kiiresellesme hizinin artisindaki rolii kugkusuz
onemlidir.

Kiiresel bir diinyada yasadigimizi her gecen giin daha fazla
hissediyoruz. Gegmisle giiniimiizdeki farklihklar gozle goriliir
bir sekilde karsimizda durmaktadir. Diinya ticaretinin bugiinkii
diizeyi, eskisinden ¢ok daha fazla ve ¢ok daha kapsamhdir. En
biiyiik farkhlk, finans ve sermayenin akig diizeyinde goriilii-
yor. Eskisinden biitiiniiyle farkh olarak bugiinkii diinya eko-
nomisi elektronik paraya gore ayarlanmustir. Yeni kiiresel elekt-
ronik ekonomide finansman yoéneticileri, bankalar, biyiik sir-
ketler, biiyiik miktarlarda sermayeyi tek bir tusu tiklayarak
diinyanin bir ucundan &biir ucuna aktarabiliyorlar ve bu hare-
ketleriyle kaya gibi saglam goriinen ekonomilerin tiim istikra-
rin1 bozabiliyorlar. Kiiresel doviz pazarlarinda her giin bir tril-
yon dolardan ¢ok daha fazlas1 alinip satihyor ve el degistiriyor.¢

Bu arada gida ve giyim iiriinlerinin hizli dolasimi ya da
fast-food restoranlarinda ayr tiirden yenen yemekler yiiziin-
den -farkh cografya, etnik koken ve kiiltiirlere mensup oldugu
halde- dis goriiniimleri itibariyle birbirine benzeyen insan say-
sinda artis gozlenmektedir.



Kuresellesme ve Din 249

Kiiresellesme ekonomik alanda oldugu kadar dini alanda
da kendini hissettiriyor. Dinlerini ve kiiltiirlerini bagka toprak-
larda yayma amacinda olan gesitli din mensuplarinin ve egitim
kurumlarinin yollan birgok yabanci iilkede birbiriyle kesisiyor
ve boylelikle ¢ikis yolu olarak kiiltiirler aras1 diyalog ¢alismala-
r1 hiz kazaniyor. Bir televaizin ya da televaizenin kalabalik din-
leyicilerle dolu genis kilise salonlarinda Ingilizce sundugu gér-
sel igerige sahip vaazlar, sekiz on dile cevrilerek, uydu ya da
kablolu yayin araciligiyla televizyonlarda gosterime giriyor.

Diinyanin farkh cografyalarinda olduklar1 halde, ayni etnik
kokene ya da ayrnu dine mensup olan insanlar, kardes oldukla-
rin1 simdi yeniden kesfediyorlar. Diinyanin bir¢ok yerinde yerel
merkezlerin farkl tonlarda renklerini yansitan camiler, Gayri-
miislim diinyada ya da eski Sovyetler Birliginin Miisliiman
lilkelerinde birbiri ardinca ibadete agihyor. Sézgelimi, Istan-
bul’daki Sultan Ahmet Camiinin ya da Yemen’deki bir caminin
tipatip benzerini Orta Asya’nin muhtelif iilkelerinde ayrn1 kent
merkezlerinde bir arada bulabiliyorsunuz. Bir dini lider, diin-
yanin bir¢ok bolgesinde taraftar edinebiliyor. Biitiin bunlar,
kiiresellesen diinyanin bir iiriinii olarak 6niimiizde duruyor.

1. Siireci Bir Umut Olarak Gérme ve Din

Kiiresel kiiltlirden umutlu olanlara gore, gittikce sikisan ve
kiigiilen diinyada insanlar1 kusatan duvarlar birer birer ortadan
kalkmakta, yayginlagan iletisim, ulasim ve bilgiye erigim kay-
naklar: aracihgiyla yerel degerler ve paradigmalar yerini daha
genel ve evrensel degerlere birakmaktadir. Insanlari sarmala-
yan kaos, adaletsizlik, achk, fakirlik, siddet, sug, terdr, egitim-
sizlik ve inan¢ noksanhg: gibi toplumsal sorunlar yalnizca bu
sorunlardan muzdarip olanlar1 degil, hemen her toplumu ilgi-
lendiren hususlar olarak goriilmekte ve bunlarin istesinden
gelebilecek uluslararasi kalic1 ¢6ziim yollar1 aranmaktadir.’
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Boylelikle diinyanin kiiltiirel bir sivil topluma kavusacag:
ve daha bariscil hale gelecegi umulmaktadir. Sosyolog Daniéle
Hervieu-Léger, bu durumu nitelemek iizere “insan haklarinin
evrenselligi” kavramini kullanmaktadir. insan haklar iizerine
olusacak bir evrensel fikir birliginin bize daha bariscil bir diinya
sunacagin limit etmek makul goziikmektedir.?

Kiiresellesmenin bu yiizii, postmodernist anlayisla uyumlu
olarak, kiiltiirler arasinda oriili kat1 duvarlarin asilabilecegine;
farkh inang, kiiltiir ve yasama bigimlerinin eskisinden ¢ok daha
kolay bir sekilde anlayisla karsilanabilecegine isaret ediyor.

Keza kiiresellesmeyle birlikte dinin 6neminin daha da artti-
g1 soylenebilir. Dinin insanlar1 ¢ok daha biiyiik 6l¢lide bir araya
getirme ve sosyal baglar yaratma kapasitesi, bu siiregte onun
glclinii artirmustir. Bir lisan, bir ideoloji ve bir diinya goriisii
olarak din, daginik da olsa, genis bir alana yayilarak hedefleri-
ne ulasmaya ¢alismaktadir. Bilisim ¢ag1, uluslararas: mesafelere
ulagmada dini hareketlere simdiye kadar goriilmemis imkanlar
saglamaktadir. Bugiin kablolu yayin ve uydu iletisim teknoloji-
leri, dini programlarin ¢ok farkli ve uzak mesafedeki tilkelere
yayilmasina izin vermektedir. Internetin yiikselisi, yeni bir on-
line dini literatiiriin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilmaktadir.
Buna bagl olarak kitle iletisim araclari, ilahiyat egitiminin ki-
resellesmesini ge¢mistekine gore ¢ok daha etkin bir sekilde
tesvik etmektedir.®

Kiiresellesme ve ¢ogulculuk yan yana, bir arada var olan iki
olgudur. Bu birliktelik sebebiyle her iki olgu, sik¢a birbirinin
kosulu ya da sonucu gibi algilanabilmektedir.’® Farkl inang ve
kiiltiirler, ¢ogulcu toplumlarda aymi mekénlan birbirleriyle
saygil bir sekilde paylasacak; istenmedik tutum ve davranislar
eskisine gore daha kolay tolere edilebilecektir. Orug tutmadig:
icin Olesiye doviilen 6grenciler, kiiresel kentlerin tiniversitele-
rinde muhtemelen goriilmeyecek; birbirine biitiiniiyle yabanci
diisiince ve yasam bicimleri ayri anfileri paylasabilecektir.
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Kuskusuz bu tiirden gelismeler, 6zgiir ve ¢ogulcu ortamlarn
akla getirmektedir.

Din, rasyonel bir tarzda organize olabilirse ¢ogulcu yapiy:
firsata donigtiirebilir. Tek bir dini inang tarafindan karakterize
edilen geleneksel toplumlarda, ister istemez benimsenen dini
goriisler, ¢cogulcu toplumlarda piyasaya sunulmakta ve potan-
siyel alicilara aktariima geregini duymaktadir. Her ne kadar
aksini iddia edenler olsa da ‘dini Piyasalar/marketler (religious
economies)’ yaklasgimini savunan teorisyenlere gore, ¢ogulcu
ortamlardaki dini rekabet dini biiylimeye yol agmaktadir.

Son olarak sunu soyleyebiliriz: Kiiresel olgulara bir tepki
olarak, kiiresellesme tarafindan tehdit edildigi diisiiniilen kim-
likleri koruma amaciyla yerel kiiltiirlere, geleneklere ve dini
inanglara siginma, sahiplenme ve onlan eskiden oldugundan
daha canh bir sekilde yiiriirliige koyma girisimleri ortaya ¢ik-
maktadir. Boylelikle kiiresellesmenin bir uzantisi olarak her
alanda yerellesme (glokallesme) etkinliklerinden yerel din de
etkilenecektir. Dini alanda gelisen misyoner kiiresel olaylar
karsisinda yerel dinler daha fazla ragbet gorebileceklerdir. S6z-
gelimi bir Islam iilkesinde misyoner faaliyetlerinin hizlansi,
orada islam dinine y&nelime canlilik kazandirabilir.

2. Siiregten Kayg Duyma ve Din

Kiiresellesme, tarafsiz bir sekilde gelismediginden ve so-
nuglar1 bakimindan tamamen hayirh bir olay gibi gériinmedi-
ginden bazi korku ve kaygilart da beraberinde tasimaktadir. Bu
korku ve kaygilarin nedenlerini su basliklar altinda siralayabili-
riz:

a) Risk ve Belirsizlikler Diinyas1

Kiiresellesmenin toplumsal sonuglarini agiklarken en ¢ok
‘risk’, 'belirsizlik’, 'giivensizlik’, ‘esitsizlik’, 'kaygy’, ‘toplumsal
¢oziilme’, 'hegemonik gii¢’ vb. kavramlara bagvurulmasi, siire-
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ce duyulan korkularin kanit1 gibidir. Kiiresel modern toplum-
larda bireyler, 6zgiirliigiin bir bedeli olarak daha ¢ok risk ve
belirsizlikle karsi karsiyadir. Sadece bireyler degil, tiim temel
kurumlar (aile, devlet, hukuk, egitim, kiiltiir) gibi din de kiire-
sellesme siirecinde belirsizliklerle dolu bir diinyadadir.

Kiiresellesme karsisinda dinin durumu degerlendirildigin-
de, onun eskisinden ¢ok daha farkh ortamlarda can sikici soru-
larla kars1 karsiya kalacagini séylemek miimkiindiir. Her sey-
den once din, kiiresellesmenin hakim motifleri ve onun icatla-
riyla ¢ok yakindan irtibath olan teknolojiler tarafindan tehdit
edilmektedir.”

Aydinlanma diisiincesi aklin, bilimin ve teknolojinin geli-
simine paralel olarak insanoglunun diinya iizerindeki kontro-
liiniin ¢ok daha artacagim iddia etmesine ragmen, diinya gide-
rek daha ¢ok kontrolden gikmaktadir. Eskiden kolaylikla kont-
rol edebildigimiz ve genellikle istedigimiz gibi sekillendirebil-
digimiz diinya, Giddens’in ifadesiyle, “Elimizden Kayip Giden
bir Diinya”ya donilismekte ve “kat1 olan her sey buharlasmak-
tadir”. Kontrol edilebilirligi azalan ve kaygan zeminlerde mev-
zilenen diinya(lar)da dinin egemenliginin de zayiflama olasilig1
artacak; buna bagh olarak ¢ogulcu diinya goriisleri 6nplana
¢ikacaktir. Ancak risk ve belirsizliklerin dine doniisler i¢in yeni
firsatlar da sunabilecegi unutulmamahdir.

b) Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel istila

Sosyo-ekonomik ve politik agidan bakildiginda kiiresellesme
siirecinin, Batilh hegemonik modern yapilarin ve davranis oriin-
tiilerinin yayginlasmasina ve biitiin diinyay1 egemenligi altina
almasina neden oldugunu séylemek miimkiindiir. IMF, NATO,
BM ve AB gibi modern birliklerin kiiresellesme siirecinde ge-
lismekte olan ve az gelismis tilkeleri sosyo-ekonomik, kiiltiirel
ve politik yonden bir nesne (slave) durumuna getirme olasilig1
goz ardi edilemez. Salt ekonomik hegemonya ile varhigin siir-
diiremeyeceginin bilincinde goriinen kiiresel 6zne, gelismekte
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olan ve az gelismis iilkelerde insan haklari, kadin haklari, ¢ocuk
haklar1 ve demokrasi baglaminda giindem belirleyici temalarla
etkinligini yayma ve kendini mesrulastirma ¢abasi i¢indedir.!?

Siyasi, askeri ve ekonomik {istiinliigii elinde tutan hege-
monyac gliglerin, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yeni bir diinya
tesis etmeye koyulmalari, bir¢ok yerde sosyo-politik ve ekono-
mik diizenin sarsilmasina, istikrarsizhga, kaos ve gerginlige
neden olmugtur.

Kiiltiirel agidan kiiresellesmenin, Amerikan kiiltiir emper-
yalizmini yansitan Mcdonaldlagtirma siirecini gelismekte olan
toplumlarin belleklerine kazittig1 anlasilir. Bu olgu, Bat1 Avrupa
ve Kuzey Amerika diginda yagayan bir¢ok insamin géziinde,
rahatsiz edici derecede -tek siiper gii¢ olarak kiiresel diizende
ekonomik, kiiltiirel ve askeri konumuyla sagladig1 hakimiyet-
ten dolayl- Amerikanlastirma damgasi tasimaktadir. Siireg,
¢ogu defa kendiliginden gelismiyor; hegemonyac giigler kapi-
talist sistemi ayakta tutabilmek amaciyla uluslararas: kiiresel
ekonomik diizene ayak uydurup hizaya gelmeleri igin birgok
tilkeyi ekonomik ablukaya almakta ve kapilarini McDonald’s’a
acmayan lilkeler ciddi sekilde cezalandiriimaktadir. S6zgelimi,
petrol iireten tilkelerin iiriinlerini satisa sunabilmeleri igin pa-
zar darbogazlarini agabilmeleri, biiyiik 6lglide boyle bir uyuma
bagh kiinmugtir. Ornek sadece McDonald’s ve petrol ile sinirh
olmay1p diger bazi firma ve iiriinler i¢in de gegerlidir.

Kiiresel Uriinlere Bir Guru Tepkisi

Cok uluslu sirketlerin triinlerine kars: baslatilan yerel pro-
testolarda dini liderlerin agirhginin 6nemli oldugu anlasili-
yor. Mesela Hindistan’da bir yoga gurusu, kiiresellesmeye
kars1 milli gurur ve geleneksel degerler barindiran bir mesaj
tastyor. Cok uluslu sirketlerin Hindistan’da yeri olmadigin
soyleyen guru, Hindistan'in kendi kiiltiiriiyle yogrulmasi
gerektigini belirtiyor ve “Hintli olun. Hint dillerini konusun.
Hint kiyafetleri giyin. Hint igecekleri icin”, diyor. S6z konusu
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guru, Coca-Cola ve hamburger gibi yabanci mallarin Hint
ruhunu kirletip zayiflattigini; Diinya Saghk Orgiitii'niin ise
Amerikan ilag firmalarimin biiyiik bir tuzag) oldugunu da
sozlerine ekliyor. Hindistan'in en popiiler milli eglencelerin-
den kriket bile “ickiye ve ponpon kizlara ilgi duymaya tesvik
eden, Ingiltere’den ithal bir spor” diye onun elestirilerinden
nasibini aliyor.?

¢) Homojenlesme, Hegemonlagma ve Asimilasyon

Kiiresellesme kavramy, ister istemez, homojenlesme, hegemon-
lagma ve dolayisiyla asimile edilme kavramlarini ¢agristiriyor.
Bugiin “hava alan kiiltiirii” denilen kiiltiirel kiiresellesmenin,
tim diinyay:1 etkileyerek farkli medeniyetlerin zenginliklerini
homojenlestirip siradan hale getirmesinden endise ediliyor.™

Kiiresellesmeyle birlikte toplumlar arasinda benzerlikler
artmaktadir. Asag:1 yukar her on yilda bir daha benzer hale
geliyoruz. Homojenlesme (tiirdeslesme) artan benzerlik demek-
tir. Buna eglik eden diger kavram ise belirli bir iilke ya da belirli
bir medeniyette giiciin paradoksal odaklanmasim ifade eden
hegemonlagmadir.

Bu egilim, az sayida iilkenin orantisiz kiiresel giice sahip
olmasim1 beraberinde tagimaktadir. S6zgelimi, gilinlimiizde
insanlar XIX. ylizylin sonunda oldugundan daha benzer bir
bicimde giyinmektedirler (homojenlesme). Fakat kiiresellesen
giyim kodlar1 baskin bir sekilde Bati giyim kodlandir
(hegemonlagma).'* Ali Mazrui'nin séyledigi gibi,

Bati kiiltiiriiniin en kotii yonleri bile diinya ¢capinda bir prestij
elde ediyor. Bir zamanlar alkoliin etkisinden arinmg Miislii-
man toplumlar: gimdi gittikce artan alkolizm ile ugragiyorlar.
Cinli elitler Kentucky Fried Chicken ve McDonald’s hambur-
gerlerine teslim oluyorlar. Ve Mahatma Gandhi'nin iilkesi
niikleer giicii elde etmeye karar veriyor.16

Boylelikle, emperyalistler tarafindan homojen ve tiirdes ha-
le getirilen topluluklar kiiltiir emperyalizminin kiskacina daha
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kolay diismektedirler. “Giigliiniin giinahlar1 giiciin itibarimin
bir kisminin nedenidir” 6nermesi, gli¢ ve glicliiniin egemen
kiiltiiriin evrensellesmesindeki 6nemini vurguluyor.

d) Mikro milliyetgilik ve Dini Bagliliklarda Artig

Kiiresellesmeyle birlikte ama kiiresellesmeyi y6nlendirmek
isteyen giiclerin denetiminden bagimsiz, kendiliginden tepkisel
olarak ortaya ¢ikan milliyetgilik ya da dini baghlik egilimlerin-
de bir artis gozlenmektedir. Cogu defa da kiiresellesmeyi yon-
lendirmek isteyen giigler, gittikleri iilkelerde elverisli firsatlar
yakaladiklarinda, mikro-milliyetgilik ve mikro-dini baghliklar:
tahrik etmektedirler. Boylece farkh kiiltiirel unsurlar tasidigini
iddia eden milliyet, irk, boy, dil, dini grup ve mezheplerin her
birinin, iginde yasadig1 daha biiyiik toplumun siyasal orgit-
lenmesinden ayri, bir siyasi 6zerklik talebi tesvik edilmekte-
dir.V

Kisacas: kiiresellesmeden endise duyanlar, diinyaya veril-
mek istenen yeni diizeni ve gelinen noktayi, 6zellikle gelir dagi-
liminda can yakici bir adaletsizlige yol agmasi bakimindan gay-
ri ahlaki bulmaktadirlar.’® figing olan, kiiresellesmeye y&nelik
tepkileri iceren karsit tutumun da ironik bir bigimde kiiresel bir
hale gelmesidir."

3. Kiiresel Sorunlara Ortak Dini G6ziim Arayiglan

Kiiresellesmeye yoneltilen itirazlarin basinda, bu olgunun
diinya ¢apinda gozlenen bir adaletsizlige yol agtig1 iddias1 gel-
mektedir. Zenginlerin yoksullar1 sémiirdiigii bir sistem olarak
algilanan mevcut kiiresel yapi, kiiresellesme olgusunu bir ahlak
sorunu haline getirmektedir.0

Gergekten de zengin ve fakir arasindaki ekonomik makas,
her gecen giin daha da agilmaktadir. Bu durumda diinya dinle-
rinin Oziinde var olan adalet fikrinin, kiiresel esitsizliklerin
asilmas! yolunda bir erdemlilik imkanini ifade ettigi diigiiniile-
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bilir. Kiiresellesme siirecinin aym zamanda farkh dini kiiltiirle-
rin evrensellesmesi siirecine yol agtigimi diigiiniirsek, diinya
dinleri arasinda olusacak ortak platformun, kiiresellesme siire-
cine manevi bir boyut katmasi umulabilir.2! Nitekim son yillar-
da etikle ilgili kiiresel boyutta tartismalarin yapilmas: dikkat
cekicidir.

B- KURESELLESMENIN BOYUTLARI

1. Siyasal Boyut

Kiiresellesme, paradoksal bir gekilde, ulusal kimliklerin
varligin siirdiirmekle birlikte uluslarin birbirine bagimli oldu-
gu tek bir sosyal diinya olgusuna isaret eder. Bu baglamda
Roland Robertson, iiniversalizmin (evrenselcilik) partikiilarizas-
yonundan (tikellesme) ve partikiilarizmin {iniversalizminden
s6z etmektedir. Burada tiniversalizm, diinyay: tek bir diinya,
tek bir mekan yapmak; partikiilarizm ise farkl kimliklere sahip
olmak anlamina gelmektedir.22 Buna gore ulusal toplumlar,
kiiresel toplumlar sistemi i¢inde baglica aktorler olarak varlikla-
rini siirdiirecekler, fakat artik kimliklerin tek belirleyicisi olma-
yacaklardir.

Bugiin kiiresellesme, ‘diinyay1 denetleme’ ve istemedigi ge-
lismeler karsisinda baska tilkelere miidahale hakkinin bulun-
duguna inanan Amerika Birlesik Devletleri'nin adeta siyasal
liderligi seklinde bir seyir izliyor.23

Kiiresellesmenin olumsuz sonuglarindan en 6nemlisi, ba-
gimsiz ulus devletlerin egemenliklerinin tehlikede olmasidir.
Bir yandan Amerika Birlesik Devletlerinin egemenligi, ote
yandan devletler istii orglitlenmelerin énem kazanmasi ve
AIHM, Avrupa Birligi gibi olusumlar, ulus devletlerin egemen-
lik haklarini tehdit etmektedir.

Bunun sonucu olarak ulus devletin uluslararas: alanda ha-
reket edebilme yetenegi kisitlanmakta; dogalar1 geregi dinler,
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ulus devletleri asarak kiiresel aktérler konumuna gelebilmekte-
ler. Misyoner dinler, ge¢miste oldugundan, 6teki toplumlarda
¢ok daha belirgin gériinmektedirler.

Gergekten de ‘kiiresellesme ¢agi'nda adeta milliyetgilik an-
layislarinin simirlari zorlaniyor ve geleneksel milliyetgiler degi-
simin boyutlarin1 biraz da sasirmis olduklar1 halde endiseyle
izliyorlar. Elbette milliyetgiligin sonu gelmedi. Milliyetgilik hala
kiiresellesmeye kars: direng noktas: olmaya devam ediyor, ama
milliyetgiligi olusturan geleneksel kiiltlir kodlar1 da ister iste-
mez degisime ugruyor ya da degismek zorunda kahyor. Ulus-
lararas: karsilasmalarda milli marslarinin egliginde sportif mii-
sabakalara katilan milli takimlarin sporcu profili, bu degisimin
bariz yansimasidir. Artik bir¢ok milli takim, farklh uyruklan
olan ve farkl etnik kdkenlerden gelen sporcular da iginde ba-
rindirmaktadir.

2. Ekonomik ve Kiiltiirel Boyut

Uluslararas1 sermayenin dolasimi, kiiresellesmenin ekono-
mik boyutunu olusturmaktadir. Basta ABD’li sirketler olmak
lizere uluslararasi sermaye zincirleme bir sekilde birbirine baglh
olarak biitiin tilkelere girmis, borsa yayginlagmistir. Uluslarara-
s1 sermaye birbiriyle o kadar baglantilidir ki, New York’da veya
Tokyo’da yasanan bir kriz, tiim diinyaya sok dalgalar géndere-
bilmektedir. Bir¢ok kiiresel olguda oldugu gibi, diinya ekono-
misini kontrol eden giigler orantisiz bir sekilde Batilidir. Bunlar
ABD, Japonya, Almanya, ingiltere, Fransa, Kanada ve Ital-
ya’dan olusan G-7 iilkeleridir. ABD’nin lokomotifi oldugu yeni
diinya diizeninin kiiresel ekonomisi, uluslararasi sermayenin
egemenligi yoluyla sermayenin tekellesmesine yol agmakta ve
bunun sonucunda yoksullar daha fazla yoksullagirken zengin-
ler daha da zenginlesmektedir.?¢
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Kiiltiirel alanda kiiresellesme, basta din, dil, yasam tarzi
olmak lizere Bati'ya ait kiiltiirel degerlerin medya ve diger kitle
iletisim araglariyla tiim diinyayi etkilemesine yol agmustir.

a) Popiiler Tiiketim Kiiltiirii

Kiiresel popiiler kiiltiir tiiriinii tamimlayan en iyi 6rmekler-
den biri olarak, Benjamin Barber’in kavramlagtirdigi McDiinya
(McWorld) aligkanliklar1 gosterilebilir. fletigim, eglence ve tica-
ret yoluyla bir araya gelmis McDiinya pariltili, renkli bir gele-
cek, her yerde insanlar1 hizh miizikleriyle (MTV), hizh bilgisa-
yarlariyla (Macintosh), hizli yemekleriyle (McDonald’s) biiyii-
leyen; uluslan tiirdes bir kiiresel lunaparka girmeye iten, enteg-
rasyon isteyerek saldiriya ge¢mis ekonomik, teknolojik ve eko-
lojik giigleri temsil etmektedir.

Cihad ve McDiinya

Barber’in kullaniminda Cihad, ¢ogu diinya dinlerinde bulu-
nabilen, modernlik kargit1 tim akimlari, kdktenci muhalefe-
tin genel bicimlerini temsil etmek lizere bagsvurulan bir kav-
ramdir.2®> Bu anlamda teknolojiye, pop kiiltiiriine, her tiirlii
yapay sosyal igbirligine; vahsi kapitalizme, kisacas1 modern-
ligin yol agtig1 tiim sorunlara kars: bir miicadeleyi kapsar.
Bununla birlikte bugiinkii Cihad anlayisi, McDiinyaya yal-
nizca bagkaldirmayip ayni zamanda ona arka g¢ikarken
McDiinya da yalmzca Cihad:i tehdit etmez, paradoksal bir
sekilde onu yaratir ve destekler. Karsit kutuplar temsil edi-
yormus gibi goriinse de aralarinda diyalektik bir iligki bulu-
nan bu her iki diinya goriisii gercekte birbirini besleyici bir
nitelige sahiptir. Barber’a goére her iki diinya goriisiinii ta-
nimlayan egilimleri, bazen ayni iilkede ve ayn1 anda gérmek
miimkiindiir. Iranh tutucular bir kulaklaryla kendilerini
kutsal savasa gagiran mollalar1 dinlerken diger taraftan da
uydudan Amerikan dizilerine kulak kabartmaktadirlar. Or-
todoks Hasidler, neo-naziler ve kendilerine yesil popgular
denilen bazi Islami gruplar, mesajlarinu yeni nesillere aktara-
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bilmek amaciyla rock ve simdiler de hiphop danslar esligin-
de rap miizigi kullanmakta; asiri siyasal akimlar internet
| lizerinden sanal komplolar kurmaktadirlar.2¢

Batihilasma kategorisinde yeri en saglam olan kiiltiir tiirii
McDiinyadir ve neredeyse tamami basta Amerika olmak lizere
Bat1 kaynaklhidir.?” Diinyanin her tarafinda Bati etkisinde kalan
geng kusak, Amerikan miizigi esliginde dans etmekte, ayakla-
rina, Nike-Adidas gibi Amerikan ayakkabilari, altlarina blue-
jean-Lewis-Wrangler gibi Amerikan kotlar istlerine de Ameri-
kan dUniversiteleri ve diger tiiketim {iriinleriyle ilgili (kasith
yazim hatalar igeren) mesajlar yazili benzer marka tigortler
giymektedir. Daha yaghlar televizyonda Amerikan sitkomlarini
seyretmekte ve Amerikan filmlerine gitmektedir. Geng yash
birgok insan McDonald’s, Burger King gibi Amerikan hambur-
gerleriyle beslenmekte; Coca Cola-Pepsi Cola gibi Amerikan
mesrubat1 ve Malbora gibi Amerikan sigaralar1 igmektedir.
Boylece tek diize bir tiiketim kiiltiirii egemen olmakta; bu kiiltdr,
firma ve marka bazinda tiim diinyaya dikte edilmektedir.

Ne var ki, Amerikan popiiler kiiltiiriiniin tiiketimi, sadece
ekonomik degil ayn1 zamanda kiiltiirel bir hegemonik paket
icerisinde yeni inang ve degerleri de beraberinde tasimaktadir.
Berger’e gore Rock miizik bunun igin iyi bir 6rnektir. Rock mii-
zigin cazibesi sadece yiiksek sesin, ritmik melodinin veya ¢ilgin
dans seklinin tercih edilmesinden kaynaklanmamaktadir. Ayni
zamanda kendini ifade etme, dogallik, cinsel 6zgiirliik ve belki
de hepsinden daha 6nemlisi gelenege karsi muhalefeti semboli-
ze etmektedir.2® Keza hamburgerle birlikte insanlar, ayn1 za-
manda onun ambalajlanmis paketiyle gelen Amerikan inang ve
degerlerini de aldiklari igin bilerek veya bilmeyerek kiiltiir em-
peryalizmine maruz kalmaktadirlar.

‘Amerikanlasma paradigmasi’'na daha 6zel bir 6rmek, G.
Ritzer’in rasyonellesmis sermaye, yogun tlretim, dagitim, pa-
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zarlama ve tiiketim bigimlerinin diinyanin her yerinde, 6nceki
diger tiirleri fethettigini ileri sliren ‘McDonaldlasma’ tezidir.?
XX. ylizyl Amerika’sindaki en etkili gelismelerden birisi olan
McDonald’s, isim hakkini satin almis ¢ok sayida taklidiyle bir-
likte neredeyse tiim diinyada taninabilir bir sembole doniis-
mugtir.

Kutsal bir eglence kurumu haline gelmis gibi goriinen
McDonaldlastirma olgusunun yankilari, ABD smurlarinin ve
fast-food isinin gok Otesine ge¢mis; genis bir yelpazede giinliik
isleri, eglenceyi ve yasam bigimini her gegen giin daha fazla
etkileyen bir fenomen haline gelmistir.*® Hatta McDonald’s ve
Burger King, Kntucky Fried Chicken gibi tiirevlerinin etkileri
gazete diinyasina da yayimstir. Ritzer’in séyledigine gore,
USA TODAY’in basaris1 birgok gazetenin, édmegin daha kisa
yazilar ve renkli hava haritalar1 basmasina yol agmistir. USA
TODAY vb.leri bir tiir ordévr (okuyucularina bir tablet ya da
hamburger verircesine haberleri ¢ok kiiglik pargalara bdlen,
gorselligi onplanda tutan renkli resimler, komik olaylar, Giizin
Abla vb. késeleri olan) ya da tabloid gazete (bulvar gazetesi)
olarak tanimlanabilirler.?

Sonug olarak, fast-food. restoranlarinin uzun, zevkle yenen,
sohbet edilen bir yemek siiresine uygun olmayan niteligi aile
baglari, cinsellik ve degerler {izerinde olumsuz etkiler yaratma
egilimindedir. Bu tiirden mekanlar baglarken besmele ¢cekmeye
ve bitirildiginde dua yapmaya hi¢ uygun olmayan bir atmosfe- .
re sahiptir. Verimlilik ve hesaphlik amacindaki biirokratik,
akilci ve tiirdes fast-food iliski bigimleri, sosyal yasama yansi-
makta ve akildis1 yapilar1 da beraberinde tagimaktadir. Bu tiir-
den iliskiler, Weber’in ‘demir kafes’ nitelemesini haklilastirarak,
akilcilik adina insanlar1 adeta insanhktan ¢ikarmakta; kat1 bii-

. rokratik ve hiyerarsik yapilar igerisinde onlarin mekanik bir
somun haline gelmelerini kolaylastirmaktadir.
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b) Geng Isadamlan ve Entelektiiel Kuliip Kiiltiirii

Yukarida bahsedilen tekdiize kiiresel kiiltiir, sadece popii-
ler kiiltiir ve tiiketim alanlariyla siurh kalmamugtir. Adin yilhik
Diinya Ekonomi Zirvesi'nin yapildig: liiks dinlenme merkezi
Davos’tan alan ve geng¢ profesyonel is adamlarini nitelemek
tizere kavramlastirilan Davos kiiltiirii de kiiresel bir tekdiize
yasam bicimini anlatmaktadir. Kiiresel ekonomik siirecin ta-
mamlayici bir pargasi olarak kiiresellesen ve ana tasiyicisi ulus-
lararasi ticaret olan bu kiiltiir, ¢agdas is hayatinin aksesuarlari-
ny, belirli davranig bigimlerini dikte etmektedir. Davos kiiltiirii-
niin aktorleri, benzer becerilerinin yaninda aym1 zamanda bir-
birleri gibi giyinmekte, ayn jargonu kullanmakta, gerilim or-
tamlarini aynu tiir esprilerle agmakta ve Ingilizce konusmakta-
dirlar. Bu kiiltiirel 6zelliklerin gogu Bat1 (genellikle Amerikan)
kokenli oldugundan, bu ortama farkh kiiltiirlerden dahil olan
bireyler, s6z konusu davranig kaliplarin1 6grenebilmeleri igin
bir sosyallesme siirecinden gegmek zorundadirlar.3?

Bu kiiltiir, sadece uluslararasi ticaretin yapildig: ofisler, yo-
netim kurulu salonlar1 ve otel siiitleri ile simirh kalmamakta;
yasam bigimlerine ve deger yargilarina kadar tasinmaktadir.
Dolayisiyla ¢agdas is diinyasinin ¢ilgin adimlari, isadamlarinin
6zel ugraslarina, bos zaman etkinliklerine ve aile hayatlarina
kadar taginmaktadir. Is diinyasindaki geng profesyonel
(yuppie)® stili, viicut gelistirme salonlarindan aile hayatina ka-
dar her yerde kendini géstermektedir.

S6z konusu kiiltiiriin merkez noktas! is diinyas: olmakla
birlikte birgok iist diizey meslek mensuplar1 da bundan etkile-
nebilmektedir. Peter Berger, temelde elit kiiltiirii olan ‘Fakiilte
Kuliibii Kiiltiirii’ kavramiyla Davos kiiltiiriiniin entelektiiel izdi-
siimiinii glindeme getirmektedir. Her ne kadar is diinyas! tara-
findan etkilenmis ise de bu tiiriin ana tasiyicilari, akademik
diinya, sivil toplum orgiitleri, sosyo-kiiltiire] misyon {istlenen
(Birlesmis Milletler Teskilati gibi) ¢okuluslu kurumlardir. S6z-
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gelimi Davos kiiltiirii Orta Asya veya Uzak Dogu’da bilgisayar
sistemleri satiyorsa Fakiilte Kuliibii kiiltiirii de orada aile plan-
lamasini, feminizmi veya gevreciligi organize etmekte; kendi
inang ve degerlerini egitim sistemi, gesitli terapi merkezleri,
think-tank kurumlar1 ve bazi medya kuruluslari kanaliyla yay-
maktadir.??

Asagida da deginecegimiz gibi, bu kuliip kiiltiirii, birgok
lilkede Evanjelik misyonerligin destekgiligini de yapmaktadir.

3. Dini Boyut
a) Dini Yayilmaciligin Artig:

Basta Hiristiyanhk, islam ve Budizm olmak iizere gesitli
dinlerden dini cemaatlerin kendilerine miintesipler bulmak
amaciyla neredeyse tiim yer kiirede hareket halinde olmalari,
kiiresellesmenin en ¢ok hissedilen boyutlarindan bir tanesidir.
Budizm, ruhi ve igsel gelisim seanslar1 ve sportif yoga etkinlik-
leriyle oldukga sekiiler gériiniimde tiim diinyada uygun zemin
arayisini siirdiiriirken, sadece kendi etnik ve inang gruplarina
hitap eden Musevilik ‘’koser’ damgali iiriinleriyle, hangi dinden
olursa olsun, yiyecekler konusunda sinirli davranmak isteyen
insanlarin ihtiyacini karsilamaya hizmet ediyor. Bugiin Miis-
liman d{ilkelere ait olmayan ugaklarla yapilan seyahatlerde
‘halal meat (helal et)’ s6zciigiinii sik¢a duyabilirsiniz.

Kiiresellesme siirecinde belli bagh dinler, misyonlarini bas-
ka kiiltiirlere tasimak iizere kiiresellesmenin tiim imkanlarin-
dan rasyonel tarzda yararlanuyorlar. Adeta kiiresel dini market-
ler haline gelen sabik Sovyet mirasgisi olan iilkeler, Evanjelik,
Advenist ve Yahova Sahidi gibi Hiristiyan gruplar, Tiirkiye’den
bazi tarikat ve cemaatler, Pakistan’dan Teblig cemaati liyeleri
ve ¢ok etkili goriinmeseler de Arap iilkelerinden gelen
Vahhabiler igin dinlerinin mesajlarini iletmeye uygun alanlar
goriiniimiindedir. Baz1 Islami organizasyonlar, kiiresel Miislii-
man aglar: nitelemesini hak edecek 6l¢iide kiiresel bir aktor go-
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riiniimiindedir. T.C. Diyanet Vakfi'min disinda bagka diger
cemaat vakiflarinin ve onlarin destekledigi okullarin Tiirkiye
disindaki faaliyetleri bu resmi dogrulamaktadur.

Her ne kadar dinlerine yeni miintesipler ¢ekmeyi amacla-
masalar da Evanjelikler’in faaliyetlerine benzer bir durum, Si-
yonizm igin de gegerlidir. Yahudi siyasal diislincesini ve fana-
tizmini ifade eden ve ortaya ¢ikisindan yaklasik yarim asir son-
ra Filistin’de bir Yahudi devletinin olusumuyla meyvesini ver-
mis olan Siyonizm de giinlimiizde énemli bir giictiir. Diinyanin
biitiin gliglii {ilkelerinde 6nemli baski gruplar1 bulunan Siyo-
nistler, ellerinde tuttuklar1 medya ve sermaye imkanlari, think-
tank kuruluslariyla, kendi Siyonist ¢ikarlar1 dogrultusunda
diinya diizenini sekillendirmeye yonelik ¢aba sarfetmekte ve
bunda 6nemli oranda basar: saglamaktadirlar.®

Yine de bu siirecin genelde evrensel dinler, 6zelde ise kiire-
sellesmeyi yonlendiren Bati lehine bir durum yarattigs; kilisenin
bunu, ekiimenizm iddiasini biitiin diinyaya tesmil etme siireci
olarak gordiigii ve biitlin yeryiiziinii misyonerlik eyleminin
etkinlik alani olarak kullandig1 bilinmektedir. Giiniimiizde
Hiristiyanhigin Evanjelik yorumu, bir taraftan ABD i¢ ve dig
siyasetinde etkili olurken, diger taraftan kiiresel misyon etkin-
liklerinde 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar agisindan kiiresellesme,
biitlin diinyaya misyonun gétiiriilmesine imkan veren bir sii-
regtir.s

Orta Asya’da Evanjelik Hareketlilik

Sovyetler Birliginin dagilmasiyla birlikte Evanjelistler, bir¢ok
eski Sovyet lilkesi ve onlara komsu olan bdlgelerde derhal
harekete gectiler. Onlarin etkinliklerinde Bat1 medyasi ve Ba-
tih gli¢ odaklarinin 6nemli katkisinin oldugu agiktir. Bu giig
odaklari, tiim diinyanun dikkatini radikal islam’a gekiyorken,
kendisine bos alan bulan Hiristiyan Fundamentalistler hizla
yayilma firsatin1 yakahyorlar.% Evanjelikler, gesitli Amerikan
vakiflarinin ciddi destekleri altinda gittikleri iilkelere kiiltii-
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rel bir devrim de gotiirmekte ve oralarda gesitli sosyal islev-
ler icra etmektedirler. Bizim go6zlemlerimize gore, 6zellikle
geng kadin misyonerler, bugiin bazi Tiirki Cumhuriyetlerde
oldugu gibi, ilkel kdy sartlarinda ya da kentlerde bir aile ya-
ninda en az iki yil kalarak, kadin-erkek iligkilerinde, ¢ocukla-
rin yetistirilmesi ve egitimlerinde, geleneksel hiyerarsik ya-
piya yonelik tutumlarda kokli degisimlere neden olmakta-
dirlar. {1k etapta dini misyonlarin gizledikleri igin ebeveyn-
lerin giivenini kazanarak kiiltiirel etkinliklerini gergeklesti-
ren misyonerler, zeki ve basarih gordiikleri ilkégretim me-
zunlan ¢ocuklarin ABD’de egitim gormelerini saglamakta-
dirlar. Evanjelik iken Islam’i secen ABD’li geng bir kadinla
Tirkmenistan’da evlenen Tiirk uyruklu geng bir egitimcinin
anlattigina gore Evanjelik misyonerler, iilkelerindeki vakf-
larca sosyal ve ekonomik yoénden ciddi boyutlarda destek-
lenmekte ve gorevlerini tamamlayip dondiiklerinde muzaf-
fer bir ordunun kahraman askerleriymisgesine karsilama to6-
renlerine muhatap olmaktadirlar. Evanjelik misyonerlerin
glicli, hem ilkelerindeki giiglii vakiflarin hem de gittikleri
tilkelerdeki biiyiik uluslararasi resmi kurumlarin destegi al-
tinda, serbest bir sekilde faaliyetlerini yiiriitmelerinden kay-
naklanmaktadir. Sozgelimi bazi Tiirki Cumhuriyetlerdeki
Birlesmig Milletler ve Peace Corps tiiriinden tegkilatlarin, resmi
gorev tanimlarinda olmadig: halde misyonerlik faaliyetlerine
odaklik yaptig1 konusu, oralarda bir fisilt1 halinde kulaktan
kulaga dolagsmaktadir.

Cesitli sosyo-ekonomik ve politik faktorlerle olusan
Evanjelik Protestanligin kiiresel giicii, diger dinamik din1 hare-
ketlerle, mesela Islami hareketlerle kargilagtirildiginda gayet iyi
bir sekilde goriiliir. Islami hareketler sadece Islam iilkeleri veya
bagka tilkelerde yasayan Miisliiman azinlklarla sinirh kalirken,
Evanjelik Protestanlhik diinyanin bir¢ok yerinde yabancisi oldu-
gu, hatta ¢ogunlukla da hi¢ taninmadig1 cografyalarda daha
rahat ve serbest hareket etme 6zgiirliine sahiptir.’’
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Dolayisiyla, Islami cemaat ve organizasyonlarin Evanje-
liklere gére daha simirli konumlari, Islam iilkelerinin gorece
diisiik ekonomik giicii ve onlarin bir¢ok iilkede misyonerlere
gore daha kisith sartlarda, bazen devlet baskisi altinda faaliyet
gostermeleriyle agiklanabilir. Giiniimiizde Islam diinyasi, agik
bir sekilde kiiresel gii¢ dengesinde zayif bir konumdadir. Bu-
nunla birlikte —okulda duay: destekleme, kiirtajin kolaylagsma-
sina karg1 olma, aile kurumunu ve degerlerini savunma, sapkin
cinsel iligkilere karsi olma gibi- birgok Islami deger, Miisliiman
olmayan toplumlarca da paylasiimaktadir.

b) Dini Degisim ve Etkilenmenin Artis:

XX. ylizyihin 6nemli olaylarindan biri, birgok Miisliiman
toplumun hukuk diizenlemeleri, egitim, alfabe, takvim, tatil
glnleri, giyim kodlar1 vb. agisindan kiiltiirel Batililagmasi, dige-
ri de paradoksal bigcimde daha yakin zamanda Bat1 diinyasinin
demografik Islamlagmasidir. Bu yiizyilin ilk yarisinda, Miislii-
man diinyasimin kiiltiirel Batililagmasinin temelleri atilmusg;
Osmanh imparatorlugu ¢okmiis; -Kano’dan Karagi'ye, Kahi-
re’den Kuala Lumpur’a, Dakar'dan Cakarta’ya- yaklasik tigte
ikisinin de 6teden beri devam eden somiirgelestirilmesi tamam-
lanmugtir.38

Kiiltiirel Batihlasmanin ya da modemlesmenin bir bagka
vechesi de aile sosyolojisi etrafinda donmektedir. Miisliimanlar
birgok yerde bu alanda da sosyolojik evrimi izleme egiliminde-
dirler: Dogurganhk oraminin disiisii, ¢ekirdek aileye gecis,
kizlarin egitim diizeyinin erkeklerinkiyle esit, hatta onlardan
daha iistiin hale gelmesi, esler arasindaki yas ve egitim farkinin
azalmasi, poligam hayatin monogamiye doniismesi.?

XX. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren ise, hem Bat1'ya Miis-
liiman gogciinde hem de Batr’da Islam dinine gegislerde bir artis
goriildii. Su anda sadece Bat1 Avrupa’da, hepsi kalifiye olma-
makla birlikte, 10 milyon kadar Miisliman yasamakta;
Marseilles’ten Miinih’e camiler goriilmektedir. Almanya Fede-
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ral Cumhuriyeti 1965'lerden sonra Tiirk isgilerinin ithalinin
ayni zamanda miiezzin ve minarelerin Alman sehirlerinde
kendilerini kabul ettirmelerine bir davet oldugunun farkina
vardi. Fransa’da islam, Katoliklik’ten sonra en ¢ok sayida ina-
nani olan ikinci dindir. Ingiltere’de bazi Miisliimanlar kendi
Islami parlamentolarini tecriibe etmekte, digerleri Miisliiman
okullar igin devlet destegi talep etmektedirler. Diinyanin en ¢ok
Miisliimana sahip iilkesi (Endonezya) ile komsu olan Avustral-
ya, kendi siyasal yapisi iginde islami olgunun farkina vardi.®

Sadece Birlesik Devletlerde binden fazla cami ve merkezin
ve Miisliiman sivil toplum orgiitlerinin bulunmasi, Bat1 diinya-
sinin demografik Islamlagmasinin bir diger gostergesidir. Adi
gecen lilkede 6 milyondan fazla Amerikal Miisliiman bulun-
makta ve bu say1 giin gectikge etkili bir sekilde artmaktadir.
Birlesik Devletlerdeki Yahudilerin sayisini agan Islam, giinii-
miizde Kuzey Amerika ve Ingiltere’de en hizh biiyiiyen din
konumundadir. XX. yiizyilda Bati1 diinyasi, bir Yahudi-
Hiristiyan (Judeo-Christian) medeniyeti olarak tanimlanmasina
karsin bu biiyiime hiziyla Islam, yakin bir gelecekte tiim Batr'da
Hiristiyanhktan sonra ikinci 6énemli ibrahimi din olarak Yahu-
diligin yerini alabilir.

Miisliiman Diinyanin Kiiltiirel Batililagmasi, Bat1'nin
Demografik islamlagmasi

Ali Mazrui’ye gére, Miisliiman diinyanin kiiltiirel Batililag-
masl, paradoksal olarak, Bati'min demografik islamlasmasr
nin arkasindaki nedenlerden biridir: Miisliimanlarin kiiltiirel
Batililagmasi, ‘beyin gogli'ne katkida bulunmakta, bu gog,
Miisliiman profesyonel ve uzmanlar1 kendi iilkelerinden Ku-
zey Amerika ve Avrupa Birligi'ndeki is ve egitim kurumlari-
na dogru ¢ekmektedir. Batinin eski resmi imparatorluklar
demografik karsi-girisi serbest biraktilar. Diinyadaki en kali-
fiye Mislimanlarin bazilar1 Avrupa veya Kuzey Ameri-
ka’daki profesyonel pozisyonlar tarafindan gekildiler. Bu an-
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lamda yirminci ylizyilin ikinci yarisindaki Miisliiman diin-
yasin kiiltiirel batillasmasi, yirminci ytlizyilin ikinci yari-
sindaki Batinin demografik Islamlagmasina hazirlanmasinin
bir pargasiyds.#!

Islam bir fetih ya da kitlesel bir din degistirme bigiminde de-
gil, Miisliiman topluluklarinis ya da daha iyi yasam kosulla-
r talebiyle nihai olarak Batr'ya yerlesmistir. Yerli islam’in
gesitliligini hemen hemen tiim renk tonlariyla Bati'da da
gormek miimkiindiir. Bati medeniyetine islam ve Miislii-
manlarin kargi-niifuz edisi, kendi bagina Bat1 hegemonyasin
sona erdirecek degildir. Fakat Batr’daki Islami varlik, dnemli
bir 6lgekte uzun siiredir devam eden kiiltiirel homojenlesme
tekerlegini tersine gevirmeye baslayabilir. Diinya sahnesinde
yeni bir ahldki analiz gelistikce degerler karismaya baslaya-
cak, zevkler rekabet edecek, perspektifler iliskiye girecektir.*

¢) Batida islami Gériiniim

slami gruplarin nispeten agik konumlari, kiiresellesen is-
lam’in gesitliligini daha net bir sekilde gormeyi saglar. Roy’a
gore Batr'da iki tiir Islami anlayigin egemenliginden soz edilebi-
lir: ‘Maneviyatg1 ve hiimanist Islam’, ‘yeni-fundamentalizm’ ya
da ‘radikal ve militan enternasyonalizm’.#3 Biz daha kabul edi-
lebilir oldugunu diigiinerek, burada yine Roy’un gozlemlerin-
den yararlanarak ‘thml Islam’ ve ‘yeni-Selefilik’ kavramlarini
kullanmayn tercih ettik.

Iml Islam, iislup, yontem ve gériinim agisindan radikal
olandan ¢ok farklhdir. Baz1 imamlarin vaazlar1 ve bazi geng
Miisliimanlarla yapilan sdylesiler, radikal islam’in karamsar
goriislerinde bulunmayan bir hiimanizmde israrh oldugunu
gostermektedir. Bu, reforma tabi tutulmus bir Islam degildir,
¢linkii hem dogmaya hem de tefsir ve fikih kiilliyatina sahip
¢ikilmakta ve higbir sekilde itiraz edilmemektedir. S6z konusu
olan sey, sadece Islam’in temel direklerine gosterilen saygi de-
gil, aym1 zamanda selamet ve mutluluk erekliligi (amag) gerge-
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vesinde pratik bir ahlak arayigidir. Islam’1 bunalim ve 1stirabin
devas! oldugu inanciyla insanlarin bireysel problemlerine ¢6-
ziim aramadir. Bu yiizden kisisel gelisme, olgunluk ve saygin-
bk arayiginda 1srar, temel bir seyir gizgisi olusturmaktadr. Is-
lam, mutlulugun ve kendine vasil olmanin anahtaridir. ‘Kendi-
lik kiiltiirii’ Miisliman diinyaya girmis olur bdylece. Ustelik
iman gibi etige yapilan referans, hem Hiristiyanlara hem de laik
militanlara hitap etme imkani verir; ¢linkii onlar da kendilerini
etik ve hiimanizm terimleriyle ifade etme egilimindedirler.#

Cemaati Kaybetmemeye Yonelik Iliml1 Soylem

Yeni-Selefiler, husun ve kubuh ad: verilen kelami tartismanin
Maturidi ¢izgisinde yer alarak; “Allah insanlara faydali ol-
dugu icin bir seyi emretmistir” ya da “insanlara zararl oldu-
gu icin yasaklamistir” diislincesindedirler. Bu ¢ercevede
olusturulan didaktik metinler ¢ogu zaman belirli bir sahistan
gelen ve bir davranis tercihini konu alan somut sorulardan
yola gikar. Bununla ilgili olarak Roy, merkezi Giiney Afri-
ka’da olan bir internet sitesinden*s alintiladig1 su 6rmegi ve-
rir: Amerikal geng bir beyaz kadin bir Pakistanl ile yasadig:
nikahsiz birliktelikten bir ¢ocuk sahibi olmustur ve miistak-
bel kayinpederinin agik izni olmaksizin, ¢ocugunun babasiy-
la evlenip evlenemeyecegini bilmek istemektedir. Sorunun
cevabi, suglayicl ve dislayici olmaktan uzaktir: “Bu, iyi bir
sey degildir, ama nikdhla diizeltilmesi tercih edilir’. Cok
farkli ilimli ve muhafazakar internet sitelerinde verilen fetva-
larin degismez bir genel egilimidir bu. Gergek bir toplumsal
zeminde ¢ok daha ciddi yargilara konu olabilecek durumlar-
da soruyu soranlar giinah isledikleri gerekgesiyle kinanmaz-
lar; zaten her tiir yasal yaptirimin disinda olduklarindan do-
lay1 kabul edilebilir ¢dziimler aranir. Imamlar cemaatlerini
kaybetmemek amaciyla mii‘mini ikna etmek ve ilahi cezalar:
hatirlatmak veya kinamaktan ya da tutuculuktan 6teye giden
bir sdylem tutturmak zorunda olduklarini biliyorlar.*
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Yeni-Selefilerin temsil ettigi radikal Islam’a gelince, onun
beslendigi kaynaklarin basinda Selefilik ya da Vahhabilik (k6-
keni XVII. yiizyila kadar giden ve birgok Arap iilkesinde resmi
doktrin olan dini akim) diisiincesi gelir. Yeni-Selefiligi tanumla-
yan iki unsur vardir: Vahhabiligin i¢inde dogdugu Hanbeli
geleneginde oldugu gibi Kur'an mesajina literal-harfi baglihk
ve kiiltiirel Bat1 aleyhtarlig1.

Roy, selefi sitelerinde her tiir kiiltiir transferini kinayan bir-
¢ok agiklamanin goriildiigiinii belirtmektedir. Bati'ya 6zgu
sosyallesme bigimlerinden sakinilmasi ikazinda bulunurlar.
Bununla birlikte bahsedilen siteler her tiir kiiltiirel ya da tarih-
sel yananlamdan bosaltilmis nesneleri, bigimleri, teknikleri ve
davramglari alirlar. Roy’a gore Yeni-Selefilerin fast-food diinya-
sina miikemmel bir gekilde uyarlanmalar1 paradoks olusturur.
Hamburger kiiltiirel olarak yansizdir, hicbir tarihi atifta bu-
lunmaz, helal olmasi yeterlidir. Batil1 bir ortamda Islami ilkelere
uygunluk kosuluyla, giindelik yasam diizenlenir; her taraftan
alinma tariflerle olusturulan kiiresel bir mutfak icat edilebilir
(ayn1 mutfakta hem spagetti, hem sugi ve hem de doner servisi
yapilabilir); ¢ok ¢esitli gardiroplardan alarak ya da bunlarin
kullanimini degistirerek Islami tarzda giyinilebilir. S6zgelimi
Tiirk ya da Avrupal ‘bacilar’in yagmur yagmadig! zamanlarda
da viicutlarinin tamamim 6rtmek igin giydikleri yagmurluklar,
giysi kullaniminin degistirilmesine iyi bir 6rnektir.

Bir kiiltiirsiizlesme aktorii olan yeni-Selefilik, her tiir etnik,
kiiltiirel, dilsel farklilasmanin 6tesinde mekdni daha ¢ok inter-
net siteleri olan hayali ve soyut bir immete atifta bulunmakta-
dir. Ummet artik somut bir toprak pargasiyla ortaya ¢ikmamak-
tadir. Bu siteler, kendini koksiizlesmis hisseden ya da en azin-
dan ulus istii bir kimlik arayisinda olan bir kitleye hitap etmek-
tedir.+
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4. Ekolojik Boyut

Kiiresellesmenin sonuglarindan bir tanesi de diinyanin kii-
resel ¢caplh dogal ve imal edilmis risklerle kars1 karsiya kalmig
olmasidir. Dogal risk, doganin sabitliklerinden gelen risktir.
Gegmisten giiniimiize gelinceye kadar insanlar, hasadin kétii
gecmesi, sel baskinlari, salgin hastalklar ya da aghklar gibi
dogadan gelen risklerden dolay: kaygi duyuyorlardi. Cok yakin
tarihlerde yerkiirede meydana gelen siddetli sel, deprem ve
tsunami feldketleri, kiiresel iklim degisiminin etkisini akla ge-
tirmektedir.¥® 1970'lerin ortalarinda diinyamin kiiresel bir so-
guma evresinde oldugu ileri siiriiliirken giiniimiizde iklim de-
gisim uzmanlari, kiiresel 1sinmanin yasandigina ve buna karsi
6nlemler alinmasi gerektigine inanmaktadir.

Iginde yasadigimiz evrenin karsilastigi cevre felaketleri,
Kur'an’a gore, “Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar yiiziinden”
meydana gelmektedir.#? Artik biz kendimizin neden oldugu
risklerin digsaridan gelenler kadar (hatta daha fazla) tehlikeli
oldugu bir diinyada yagiyoruz. Ustelik bu risklerin bir kismi,
kiiresel ekolojik risk, niikleer tirmanma ya da diinya ekonomi-
sinin ¢6kmesi gibi biiyiik felaketlere yol agabilecek niteliktedir.

Risklerle dolu olan diinya, risklerin fazlalig1 nispetinde ka-
¢mnilmaz olarak dini canlanmayi besleyecektir. Ne var ki, ekolo-
jinin din ile baglantis1 sadece dogal risklerin fazlahgiyla irtibath
degildir. Asagida goriilecegi iizere dinlerin dogal gevreye ilis-
kin degerler manzumesi, kiiresel etik arayislarinda temel refe-
ranslar1 olusturmaktadir. Belirli bir habitat icine yerlesmis her
bir topluluk igin yagadiklar1 dogal gevre, sirf bir cografik alan
degil, kendisine sirlar ve derin anlamlar yiiklenilen bir ‘anava-
tan’1 bazen ‘Anadolu’yu ifade eder. Islam Peygamberi Hz. Mu-
hammed'in ifadesiyle, “Diinya ahiretin tarlasidir”, yani maddi ve
manevi gidalarimizi, ebedilik enerjimizi yiiklendigimiz yerdir
diinya...
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Dolayisiyla ekoloji ve din arasindaki mutabakat rastlanti
degildir. Cevreye iliskin dini ve ahlaki degerler, kiiresel diizey-
de senkronize edilebilecek evrensel davraniglarin bina edilebi-
lecegi referans kaynaklaridr.

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, kiiresellesme
cok farkh boyutlarda gerceklesen bir olgudur. Siyasi diizlemde
Birlesik Amerika ve Bati kaynakli olmasi, Ingilizcenin hizh bir
sekilde yayginlasmasi, ekonomik diizlemde uluslararasi serma-
yenin egemenligi, kiiltlirel diizlemde bir yandan tekdiize bir
tiiketim kiiltiirii dikte edilirken 6te yandan kiiltiir farkliligi olan
her gruba ayr siyasal 6zerklik verilmesi egilimi® ve ekolojik
risklerin artis1 bunlar arasindadir.

Iglerinden de iki 6zellik 6ne ¢ikmaktadir: Basta ABD ve Bati
kaynakh olmas: ve dil olarak Ingilizcenin kullanilmas:. Kiiresel-
lesmenin farkh yizlerinin ABD ve Bati kaynakh olmasi, bu
goriintiilerin her birisinin ABD emperyalizminin eserleri oldu-
gu seklinde suglamalar: giindeme getirmektedir. Buna ek ola-
rak Evanjelik Protestanlig1 da bir sémiirii arac1 seklinde goren-
ler bulunmaktadir. Kiiresellesmenin kendiligindenligi ya da
Bat1 kaynakh ideolojik bir yapinin iiriinii olup olmadig 6teden
beri tartigilan bir konudur.

XXI. ytlizyilda insan irki XIX. yiizyila gore diinya dillerini
daha kolay 6grenmektedir. Ancak kiiresel diller orantisiz ve
hegemonik bir sekilde Avrupaldir. Ozellikle ingilizce, Fransiz-
ca ve daha az 8lgekte Ispanyolcadir. Arapga bir diinya dili ola-
rak giiclii bir iddiada bulunsa da bu, kismen [slam’in kiiresel-
lesmesi, kismen de [slam’in ibadet dili olmasi sebebiyledir.”
Her seye kargin Ingilizcenin tiim diinyadaki yaygin etkinligi
agiktir. Bugiin begensek de begenmesek de bu dilin kurguladig:
bir diinyada yasiyoruz. Uluslararasi ekonomi, teknoloji, bilim-
sel, hatta dinsel iletisim dili olmas! onun yayginhginin nedenle-
ridir. Tim diinyada milyonlarca insan, séziinii ettigimiz bu
kiiresel iletisimde kendilerine yer bulmak amaciyla Ingilizce
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ogreniyor. Bir dili 6grenmek ve daha sonra kullanmak o kadar
da masum bir sey olmayabilir. Bu, Ingilizce drmeginde oldugu
gibi, asir1 derecede maddi maliyeti gerektirecektir. Ayrica her
dil, onu konusan kisinin bilincinde kendisine ait degerlere,
anlayislara ve hakikatle ilgili yeni yaklasimlara yol agacaktir.52

Siirecte sadece ABD degil 6zellikle Orta Dogu ve Orta As-
ya’da 6nemli bir aktdr olan Tiirkiye de kiiresel yayginhgin
gelistiren bir {ilke konumundadir. 1990’ yillarin ilk yarisindan
itibaren Bakii, Askabat gibi merkezlerin varoslarinda bulunan
evlerin agik pencerelerinden hareketli enstriimanlar egliginde
popiiler Tiirkge sarkilarin sokaga tasan nameleri duyulmaya
baglamasi bunun belirtisidir. O giinlerden giiniimiize gelindi-
ginde bu tiirden enstantanelerle karsilasmak olaganlasmus,
bunlar hayatin siradan davranisg oriintiileri haline gelmistir.
Bugiin artik Balkanlarin, Orta Asya’nin bir¢ok merkezi sehrinde
Istanbul Tiirkgesini aksansiz konusabilen geng kadin ve erkek-
ler Tiirkiye ile baglantil ticari ve egitsel iliski icerisindeler. Ora-
lardaki onemli merkezlerden gelen insanlar, haftanin hemen
her giiniinde sefer yapan yerel ya da Tiirk Hava Yollanyla Is-
tanbul’a gelmekte, béylece ¢ok sayida kiiltiirel ve ticari unsurla-
r1 kendi llkelerine tagimaktadirlar. Bu tiirden iliskiler, sadece
Tiirk dilini 6grenmekte degil ¢ocuklara verilen isimlere varin-
caya kadar tiim hayat tarzlarinda kendini hissettirmektedir.
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