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ONSOZ

Bu kitap dort aene gOriisin meydana gelirdiyi bir te-
mel #rerine insa edilmis fikirieri {hiivae etmektedir,

Bu temel goriiglerden birincisi, bir cemiyette, hasile ar-
tigine temin edecek (emek, sermaye, tabiat varlig gibi) mad-.
di fakidrierin en uygun Olgilerle vuky bulan koordinasyo-
nu ile, bunu ftemin eden tegkildtlanme ve rasyonel zihniyel
gibi fikri unsurlor arasinda mevcut ahengin, o cemiyetin
sosyal gelismesini temin bakwmundan kdfi olmadige fikridir.
Bundan otiri sadece maddi ve maddeci goriise vonelik fikri
unsurlar qrasinda ohenkli bir birlegim kurulmasiny yeterli
bulabilen sosyal ilimcilerin, hatie liberal temayiillii olsaler
bile, Marz'dan mahiyet itibarile dedil, fakat ancak derece
jerk: ile eyrilan Eimseler saylabilecekleri ifade edilebilir.

Su halde, bizim benimsemis oldugumus ve kitabin %o-
nusunw da iizerine bina ettigimiz fikrve gore, maddi istih-
sal faktérlerinin en milkemmel tertibi ile, sadece biyle bir
teriibin devamini saglomaye yinelmis filod Rkiiltir unsurlo-
11 araswnde ehenkli bir koordinasyon lesisini gozeten bir ni-
zamnlama, ancok kisa wedeli ve dar giriislii bir sosyal woli-
tikadan dlham cimaidadyr ve morel unsurlarin iglirakini
tam mdndsile dikkale almadikga, uaun vedede ifldsa mah-
kamdur. Cunkii, béyle bir sosyal politika, saglem bir imi
prensibi, yanié biitin sosyal ve iklisadi unsurlar arasmda op-
timal bir koordinesyon safloma prensibini, moral unsurig-
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rin da bu koordinasyona dahil edilmeleri zarurefini idrGk
seviyesine kadar iokip edemeyen ve bir nokiadan sonra ilmi
davranigtan ayriling hatastn igleyebilen bir politikadr.

Kitapta kabul edilmig bulunan ve miidafaa edilen ikin-
ci ana fikir, (ahldkPnin, cemiyelten cemiyete ve zamann
sartlaria gore dedisen mitsahhas tatbikating ragmen) her
cemiyet igin gegerii insan tabiatindan ve cemiyetin ihtiyag-
Iarndan dofan miicerret prensiplerin, Isldmi deder hiikiim-
leri ecwsindan . yaplacak bir tahlilinin asle geriye dénig'd
ifade etmeyeceyi fikridir. Bununle ifade etmek istedifimiz
gercek, maddi Rillir unsurlarinda meseld elekirik igtghndan
gaz limbasma, otomobilden Kefn: arabasing gecisin geriye
donily olarak vesiflandirtimas: ldzumune rdgmen, mdanevi
riltitr unsurlorinda ilerilik ve gerilik vasiflorimin 2gmanc
bagh olmadigr gercegidir. Mazide, bal: dleminde demokrasi-
nin ik wdeonlari 1215 lerde, ancak pek sbriik bir gekil-
de Ingilterede girebiliyoruz. Halbuki, Islém Peygamberinin,
kadinlare da rey hakkr tonivmek suretile, Cumhurreisi secme
usuliinii, daha VII nci asir@a ortaya koydudunu miisahode
ediyoruz,

Sosyolofi bize, dint kwymet Rikiinleri kargistnda onlart
bir realile dlarak kabul eden bir miigahit gibi davranma
mecburiyetini yiikledigine gore, hic cekinmeden ifade ede-
biliriz ki, efer bu gin dikty rejimi ile idare edilen bazt Is-
ldm ilkeleri, mazideki mdnevi kultiirlerinden itham alarak,
killienmis kwymel hikiimlerini yeniden canlandirip, killtir-
lerinin Seilnde thevcutl olan demokrasi nizamunc gert dime-
eek olurlnrsa, bunun bir gerileme harekeli saydanmiyacad
en agikc Dir gercekdir.

iste, kitgpla tizerinde durulan dgincd apa fikir, [sid-
min hem biitdn zamenlar ve mekdnlar icin deder fasiyan,
hem de maddi ve mdneri latminleri dengeleyen wve muie-
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savvuflar tarafindan cok iyi iglenmis bulunan sliimsiz fel-
sefesini, yani oz’'iinid, muamelita ait lafz kalttr halinde kar-
simira ctkan sekil unsurundan ayumaenin ve laikligi de biin-
yesinde thitve eden bu dz'iin degerini sosyolofi ve hattd sos--
yai psikoloji gorigleri ile ortaya koymanin, buginkd Tir-
kiyve'nin biinyesi acistndan son derece émem ve deder tast-
digt fikridir. Bu fikir zaruri olarek, kendi kiiltitriimiizit,
yand Tirk - Islgm manevi Eiltirinid, batvmn ve komiinist
blok’un killturieri ile mukayese nofctasina bizi getirecek ve
kendi Kiilliirimiigin cok agik olan dstinliiginii lakdir id-
rakine ulagmamiza yardim edecektir.

Dordiinci olarak, kitap, Kuramn baz dyetlerinin sos-
yolojik bir goriisle tefsir edilmesinin faydalr ve halia zarur?
oldugu goritsiine dayendiridlmagtir. Seahsi yorumiarvnizde
Arepea bilenlerin yardimlarina, sirf lisan bilgisi bakvmnn-
dan muracaal edilmis, fekat sosyoclojilc mdndlandirma fara-
frmtzdan yepimaytyr. Bizim gériigdmiize gére, Kur'ann, fert
ve cemiyelt miinasebellieri bakimindan ilefsirinde sosyologla-
ra ditgen vazifeler vardir. Nasil ki, bitkilerin, asilayic: riiz-
ghiriaria codaldiklerint daha VII nei asirda belirten dyetle-
rin tefsirinde de ancak botanikgiler bagarily olabilirdi. Bu-
nun gibi; fert ve cemiyet mitnasebetierint idgtlendiren dyet-
leri tefsir etme igsinde de dini konulari tetkik etmis sosyo-
loglara gorev diigliginii kabul efmek zarureti vardwr. Ko-
nunun iim dis: oldujuny one siirmek yersizdir. Din sosyo-
lojisi her memlekette sosyolojinin bir dalr olarak mevcut-
tur ve bir cok batr kaynaklarnnde baz: deder hiikiimlieri-
nin izaht bakvmandan Incil’e miiracaat edilmektedir. Kald:
ki, balv’de din sosyolojisi fert ve ecemiyel miinasebelini sos-
yolojik bir yorumly Incilde arama ve bu yorumu dini hi-
kiimlerle kwyaslama igine yeterince aldka gostermemigse, olsa
olse, Incilin bu tirlil yorumlara milsail, zengin bir i¢ ma-
naya yelerince sahip olmayisinin, bu aléka 2ayifliginin se-
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bebini teskil etligi ijade edilebilir. Yoksae, defer hilkimle-
ri, genellikle hem dini mengelidir, hem de sosyolofinin ana
kconularindan biridir. Bundan otiri, fert ve cemiyet miina-
sebeti bolrmundan ic ozellifi son derece ilgi cgekict olan
Kurann sosyolojik bakunmdan yorumu, bizim icin ke¢mal-
maz bir ilmi tecessiisiin neticesini tegkil etmigtir.

Gergi, kitabm birinci baskisma nazaran hayli gentgle-
tilmig olan bu tkinci baskisinde, Isldm: deha ziyade sekli bir
tarzda ele alma aliskantifing schip olanlar: incitmekilen ka-
einmae hususunda azami goyret sarfeditmigtir. Meseld birin-
ci baskida, sadece bir yerde Isidm peygamberinin isminden
once chazrets kelimesine her nasisa yer verilmemig olmast
dolainsile gifehen yapumas olan ikazlar, bu defa gozénunde
tutulmugtur. Fakaf, hemen belirtilmesi gerekir ki, dikkatli
okuyucularm ok iyl farkedecekieri gibi, bu kitap bastan
sona kadar, Istdmiyetin 6xine fimi bir bokigla bekmakion
duyulan biiyiik bir hayrenhfin ifadesidir, Béyle bir fakdir
seviyesing ilmi acrdan yonelebilmiy bir yazann (dliimsiiz bir
dkidey: miidefae eden ve midafaas: §imdiye kadar sosyal
itimlerin buluglar: ile daima dodrulanms, itaesdik edilmis
olan) Isldm Peygamberinin ismine ildve elmek lzumunu
duyacadn hic bir bilyiiltiici sifat yoktur., Okuyucularn bunu
simdiden bilmeleri, Isldman sekli Ozelliklerini degil, fokat
Gziinii pe cevherini ele alon bu kitab:, kendi zihiniyeileri agi-
uindan okunmaya deder bulup bulmayacakiaring peginen bir
karar vermeleri bekimundan de herhalde faydalr olacakirr,

Aslinde bu 0z, bitdn insenliin aldkastmr cekmeye "ld-
yiktr. Qitnkil, tarihcllerin insanhik tarihini, icinde Dulundu-
Jumuz cag miistesne olmak iizere, hepsi gegmigte kolan ve
yasanip idrdk edilmis bulunan belirli gaflara iaksim etiik-
leri maldimdur. Ancak, tarikin akwginy, insernn insan {ara-
findan hor gorildigi, istismar edildiffi ve hatia haksiz yere
oldirdldadt bir ik cag de, biitin bu itatbikaiwm terkedile-
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rek insanlar arasindae sadece igbirlifine yer verilen chakiki
insandik safhast diyebilecedimiz ikinci ve son ¢af olmak
tzere ikili Dir tasnif haolinde ele almak isteseydik ve sirf
gercek manada insanhfa yonelme kriterine gére bir tarihi
caglar taksimatt yapma arzusuna kepisaydik, herhalde bii-
tiin insaniik dlemi olarak, hild birinci ¢afden ikinciye ge-
cemediffimizi iliraf mecburiyetinde kalwrdik. Gergi, ikinci
cafa ‘bir vary ‘olarak gosterebilecedimiz Isidm killtdiriiniin
saj ve asli dederlerinin ortaye kondudu ve benimsendidgi bir
devir idrék edilmig, fakat bu devir manlesef kisa siirmiis ve
meveii kalmaghwr, Béylece, kendi dinlerindeki fevhid (yani
butuniak) Akidesini zaten bormug ve hdngt sistemde olur-
larse olsunlar, istismar elmekien ve edilmeklen kurtulome-
mig olan diger dinlere mensup topluluidafdan bagka, Isldm
toplulukilar: da yer, yer, Istdmun biitinliik dkidesinden iba-
ret olan ozuni, sosyal hayotinki tatbikal: itibariyle ya ken-
diliklerinden terketmis, ya da terketmek mecburiyetinde
birakdmiglarder.

Igte, bu kitap, s6x konusu olan Islami ozil, liklije uy-
gunlugu ve dinyevi terdkkiye paralelliji agrisindan, tasar-
vufi goriiglere gore ve sosyolojik bir tefsirle degerlendirme
gayesini giitmektedir. Bu bakimdan Isldrun dziine vdkif bu-
lunan ve onun tasavvufl gercedini takdir edebilen kimseler
tarafindan kitabmn, Ri¢ olmazse okunmaye defer bulunaca-
gt #indt ediyorum. Mamafi Isidm’s wmilnhasiren cennet'e
ulagmek igin bir vastte sayaniann, dinya ve ahiret ayirt-
minin sun’i bir eymrim oldugunw idrdk edemeyenlerin, ce-
miyetlerin igldhime bizrat insaw’ tn isldh edilmesi problemin-
den apeyrt bir mesele olarak disiinebilenlerin ve ilmi iler-
lemenin mdanewvt ilerleme ile birlikie olmadan da insanltjo
hayir gelirebilecegini zannedenlerin ve bu tirlii ditgiince ve
zanlornt s@bit fikirler holinde muhafezaye azmetmis olan-
larin, kitabt okumaya zahmet etmemelerini tavsiye ederim.
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Kitep, Kubbegit: Akademik Cemiyetinde verdifim iki
konferansin genigletilmesinden meydana geldidi icin, bana
bu vesileyi bahseden sz konusu cemiyetin mensuplaring ie-
gekkir borcluyum. Kezq sualler lertiplemek sureiile, bang
actk goriinen bazi noktglarda okuyucyu icin konuyu miip-
frem birakmaokian kurtulmoeme yordun eden biitin sory sd-~
hiplerine miitesekkirim. Ayrica, kitebin basilmasint temin
eden Kulgla da tegekkiirlerimi ifade etmek isterim.

Amiran KURTKAN



GiRisS

Elinizde bulunan bu kitapta statik -tatbiki aragtirma
usullerine yer verilmis degildir. Cinkii, kitap, fert ve cemi-
yet miinasebetlerinin din sosyolojisi agsmdan iglenmesi ga-
yesile yazilmmsg cldufundan, dini mengeli kiymet hiikimieri-
nin tahliline dayandirilnug ve bu tahlilin dogru olarak va-
pilabilmesi igin Kur’an hilkiimlerinin tasavvufi bir gorisle
ele alinmas zarureti hasil olmustur. Kur’amn din sosyoloji-
st bakumundan fetkiki, bilhassa Islamiyetin Sziini tegkil eden
birlik (biitiinlik) akidesinin aynen mutasavwiflann izahla-
rina uygun bir gekilde Kur'anda yer aldifl hususuna miiga-
hede etmemize imkin vermistir. Bu miisahade neticesinde
tasavvufun, is4m felsefesi olmaktan ziyade, aym zamanda,
dogrudan dogruyas Kur'anin hiik{imierini ve islamin oziinit
aksetiiren bir tefsir akinu oldugu neticesi hasi! clmugtur.

- 8u izahattan da anlagidifit gibi, kitabin hazirlanmasin-
da Islamiyetin Tasavvufi derinlifinden habersiz bulunan
mimin fertlerin fikrine miiracaat ederek elde edecegim ce-
vaplar tatbiki arastirma usulieri ile igleyebilmem miimkiin
degildi. Keza, fert ve cemiyet miinasebetlerini ilgilendiren
meseleleri ve meseld 1aikligi mimhasiran Hiristiyvan mengeli
Batili yazarlann tesiri altinda idrik eden, fakat kendi milli
kiilltliriintin' kiymet hikiimlerine gére onu degerlendirip
kendl orijinal kanastine varamarus bulanan bazi aydinla-
mimzin  dugincelerine dayanan herhangi bir aragtirma-
dan, (bir anketten) de fayda bekleyemezdim. S6ziinii ettigim
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bu her iki gurubu tegkil eden ferilerin hi¢ biri benim g&-
ritg ufkumu genigletebiiecek bir tesir ve role sahip clamasz-
lardi. Habta, bu kitabin konusuyla ilgili. digiineelerimi dog-
ru bir istikamete yoneltip saglam bir muhakeme zineciri ku-
rabilme tegebbilsiine giristiZim zaman, kendimi de, bir ia-
raftan islamin ve Kurann (ic ménasm: &rten) ciz ména-
stnin gimdiye kadar tesiri altinda kalmmg bir fert ve difer
taraftan da Balilt diisiince akimlarnndan genly dlglide tesir
almug bir aydin olarak kabul ettim ve ilk is olmak {izere,
tapk1 Descartes’in metodolojik misilinde oldugn gibi, elma
sepetindeki clirilk elmalar: saglamlarndan aywrabilmek igin
once sepetl bogaltmak gerektigini idrik etiim. Boylece zih-
nimi bu konudaki sathi inanc¢larmla, yabanc -kiiltirler-
den edindigim tesirlere gdre sekillenmis ilmi telékkilerimin
hepsinden imkan nisbetinde bosaltmaya ¢aligtim,

Gergi, bu bosaltmanmin bir hndudu oldugunu biliyor - ve
bu noktada Descarter’den ayriliyordum. Iste bundan 3tiri
séblt sebep - netice miinasebetlerinin her yerde ve her zaman
ilim oldugunu ve buna ulagma yolunun ise her cemiyette
ve her kiilltlirde ayni metodoloji clmasm gerektigini hi¢ bir
zaman hatirimdan cikarmadim,

Butlin bu hususlar gdzéniine alnarak Kitapta denen-
mig olan usul, fiziki ilimlerdeki tecriibe kRavrammma vakilas-
- tarllmag bir tarzda, tarihi tekerriiriere (yani tekrarlanan se-
- bep - netice minasebetlerine} tathik edilen aktif miisahade
vsutiidiir. 3u usulli takip edebilmek icin Islim Peygambe-
rinin mensup oldufu Arap Cemiyeti dahil olmak lizere, ¢e-
sitli cemiyetlerdelki ve onlara ait sosyal ilimlerdeki degisme-
ler bakumndan, tarihe, nce bir pasif miigahade sahast ols-
rak baktim. Bu bakig, hi¢ bir idave edici fikr'in (hi¢ bir
faragiyenin) ;g1 altinda, her hangi bir sabit sebhep - neti-
. ce minasebeti arama cehdine dayanmayan pasif bir balig-
tr. Boyle, pasif bir milsahadeden sonra cemiyetteki defis-
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meler kargisinda sosyel ilimierde meydana gelen degismele-
rin aldig istikametin hir tefsirini yapmak imkanmi elde
ettim ve- bu tefsirle birlikte, XX nci asirda ortaya qkan
sosyal gelisgme kavrammmin, ménevi ve maddi hedefier ara-
smndaki ahengi ve cemiyetteki bittlinlesmeyi, pirlizsiiz bir
sosyallesmenin vazgecilmez sartlan olarak one sirdfigiini
dikkate alip, haz tarthi caflardaki ve zamanmimzdaki stir-
tiigmelerin bn ahenksizlikten dogabilecefi sezgisine ulag-
tim. Bu sezgi, cemiyet ve insan miinasebetini . dliglinmeme
yol acta ve insamn ger¢gek méndda insan (vani, hayvani
egoizmini frenleyebilmis insan) olabildigi dl¢lide, cemivetin
de anargiden uzak ve atomiarna ayrilma durumundan kur-
tuimusg, gercek manada cemiyet olabildigi diislincesini bana
telkin eden Tirk- Islam Tasavvuf felsefesindeki cemiyeii
kendinde bulan insen kavramim dikkate almaya beni sev-
Ketti. :
Bundan sonra, Isldm olan ve olmgyan biitéin eemiyet-
lerdeki sosyal realiteyi izah eden gdriiglerin gectrdifi de-
gismelerl yeniden miligahade ederken, artik tarihi caglan
hir faragziyenin s1¥r altinda sktif bir tefsir ve muhakeme
ile degerlendirdim. Bdéylece, tarih karsisinds, fiziki miiga-
hade yapan bir tecriibect gibi, aktif bir tutum (yanhi hadi-
seleri faraziye acisindan secip degerlendirmeye imkan veren
bir tutum} takmnabilme imkénmm elde ettim. Milsahedeleri-
. min neticesi kitapta izah edilmig ve ulaghifim kanaat (ka-
nun vazil ve kanunu tatbik edenler de dahil olranalc {izere)
insanlarin genellikle, gergek ménida insan olma ahlakina
ve hem tablatin, hem de sosyal dlemin sirlanm ilim yolile
bulma cehdine sahip bulundugu cemiyetlerde, tavhid (vani
cemiveiin bllunligl) inancimun yer edebildigi sleiide, laik
hukukun da IslAmi 8= (yani tevhid &kidesni) kuvveden
- fille gecirmekten bagka bir sey vapmadifi ve béylece ista-

min, Ozl itibarile, laik hukukia tam méinésile paralel ola-
bildigi fikrinden ibaret olmustur.



Gerel, kitapta takip etmis oldufum wve esasini yukari-
da izah ettigim metod, iki bakimdan tenkid edilebilir.

Evveld, bu metodun esas itibarile tarihin tefsirine da-
yandign ve tathiki aragtirmadan ziyade doktrinel bir muha-
kemeden ibaret olma karakterini tasidigy, ikinci olarak da,
bu tefsirin, bunca tenkidlere maruz kalmigs olan «tabii hKu-
kuk» doktrininin yeniden canlendirilmasi neticesine ulagmsg
bir tefsir oldugu one siriilebilir.

‘Bu muhtemel tenkidlerden evveld birincisinin cevabim
verebilmek icin sosyolojideki statik ve tatbiki arastirmals-
Tin kudretlerinin hangit hududa kadar uzanabildigini sorma-
hyiz. Tatbiki - Statik aragtirma metodunu (bunun, her der-
de deva oldugn kanaatini mutaassip bir kanaat halinde ta-
siyarak) benimsemis bulunan bazi aydinlarumsz, genellikle
Bati Aviupa ve Amerikan sosyolojisinde géze carpan ve yine
aynl sosyoloji cevrelerinin difer bazi mensuplarmes noksan-
iart helirtilen bu metodu asin dlelide benimseyerek nazari-
doktrinel tohakeme usiliinil sosyolojiden ¢ekip atma tema-
yiilline Xkendilerini kaptirmis olabilirler. Igte, bu tirlh da-
sunen sosyal ilimeilerimizin kullandifim metoda karsm ta-
kinabilecekleri glipheci tavr énleyebilmek i¢in onlara yine
statik aragtirma metodlarnha biyiik bir vukufla hikim cl-
mug bir Amerikall sosyolofun (Sorokin'le isbiriigi vapabi-
lecek kadar aym 2zamanda nazari calisms sahasinda da
emek sarfetmis) Carle C. Zimmermanin baz ciimlelerile
cevap vermek istivorum. Adi gecen sosyolog, bundan on
sene dnce Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesince davet
edilmis ve ikinci suufta verdigi (sonradan kitap halinde
bastirlan) derslerini terclime etme firsali da bana verilmisg-
tl. Fakiilteler Matbaasinda, Iktisat Fakiiltesi nesriyatr ara-
sinda basthirlan ve «Yeni Sosyoloji Dersleri» ismini tagiyan
bu kitapta Zimmerman (sf. 91 de) su fikirleri 6ne slirmek-
tedir,
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«XX nei ylizylda fiziki ilimler, yeni hipotezler geligtir-
di, 18kin, eskilerin iyi taraflarima dokunmadi Bir dogru ciz-
g, artik iki nokta arasindaki en kisa uzakhk degildir. Fa-
Kat biz cetvel ve gényeleri, uyduklan her yerde, kullanma-
€a devam ediycruz. Sosyolojide buna benzer bir degigiklik
heniiz gerceklesmemistir. Tek ¢lzgl {istilnde gelismecel sos-
yal defisme hipotezlérinin actk hatalarirun yarattif hayal
kinkhgl sehebiyle, sosyolojinin tnde gelen cifirlarivle he-
men biisbiitiin statik bir sosyolojiye dBndigili iddia edilmek-
tedir, XIX neu asnn gelismeel ve defismect sosyolojisindeé
dogru sayilan ne varsa yigin halinde terkedildi. Ingilizecede
denildifi gibi, bebek, yikandifl suyla birlikte atildiy

Biylece defigmeyi izah eden nazari sosyclojinin, yani
cemiyetin blitiniindeki degismelerl sadece statik bir meto-
doloji ile kavranmasi miimkin olmayan tefsir ve izah ko-
nularn olarak goren ve metod bilgisinin kolaylifina kiyas-
la son derece zor olan akli muhakemenin (sosyolojiden hic
bir zaman koparilmasi mimkiin olmayan bu zor ve gerefli
isin) mudafaasim yaparken . Zimmermen su fikirleri naklet-
mektedir -

«XX nci asrm cemiyeti ¢ok karmagik ve sagsirticidar,
Bu durum, bir ¢ok.sosyologun, biiyiik meselelerden kagin-
mas1 neticesini dogurmustur. Bu gibi kimseler, olup biteni
a¢iklamakls ugragacak yerde yalmz sosyologlar icin yapil-
mis bir sosyoloji'yve yonelmjgslerdir. Bu, yalmz sosyologlar
icin yapilrmg sosyolofimin hir ¢ok hususiyetleri vardir. Bil-
hassa agiri muglakhk; sym diginceler i¢in durmadan yeni
kelimeier yaratmak; ayiklanmadikea yeni bir gey ifade et-
meyen ve akit kargtiran matematik modeller ve karisik is-
tatistikier kullanmak; son olarak, daha keolay bir ig olan,
icinde yagamlan durumun tasvirine kayarak, degisme gibi
problemlerden (bunlarnn nazari izahindan) kacinmak»s (st
91).

11



Su halde, bu tip sosyoloji, tapki agir bir problemin ce-
birle ¢izliimiine henzeyen, fakat matematigin tatbik edile-
miyecegi (metod’dan ziyade muhakemenin rol oynayacagl)
meselelerde dciz kalan «zahmeisiz sosyolojindir,

Zimmer'man'a gire (si. 92}. «Baz1 memleketler gimdi
artik Armerika’dan almis olduklan sosyolojinin diigik kali-
tesinden sikéyet etmektedirler. Su veya bu sebepten XX nei
asirda sosycloglarnn ¢ofu, hemen tamamen tasvirei yapr
sosyolojisivie ilgllenmis ve daha zor bir sahs olan sosyal de-
glgmeleri ihmal etmigtir. Bu, bir bagka bakimdan, hayatin
daima hareket ve degisme halinde olmasi yiiziinden, yasa-
van gercefe dokunmadify i¢in yanhsg bir sosyolojiye kandi-
rihg demektir, Cemiyet icin bundan cikan netice, iyi bir
sosyolojinin bu ¢etin asn ele alista, insana saglayabilecegi
dnderlifin eksik kalmg olmasidir.»

Zimmerman'in kitabmny yazdig) tarihten sonra nazari
sosyolojiye tekrar bir genel yénelis ortayva ciknmstif. O hal-
de, sosyal degigsmelerin hemen- her yerde biitéinlikten uzak-
lagma, parcalanma ve cemiyette adetd bir atomize olma te-
meyiilii seklinde karsimiza ciktifn XX nei asrm son yilla-
nnda nazarl sosyolojiye ve bilhassa sosyal biitiinlegmeyle
veya (daha genis bir cer¢eve icinde ele alinmrsa) sosyal ge-
lismeyle ilgili olmak Uzere istikbale ydneltilmis teorik izah.
ve tasarilara yeniden dinme temayiiliiniin ortaya okmg
olmas1 sevindiriei bir isarettir. Bu, nazari izah ve tasanlara
yonelme temayilinin canlamsi, sosyolojinin hem asli fonk-
gsiyonlanndan biri ve en onemlisi olan, tarihten ilham alicy
nazari muhskemeden hic bir zamsan koparlsmiyacagi,
hem de, cemiyet ilminin, ghldki’nin diginda kahp, ahl3ki’-
ye yinelen izahlardan ve tasanlardan miistakil olamuyaca-
gim ortaya koymug bulunmaktadir. Bu noktada muhtemel
ikinei itiraz konusuna gelmis olmaktayiz.

Kitapta kullandifrm metoda yapilmasi muhtemel olan
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ikinci itiraz, simdiye kadar baz tenkitlere méruz kalms
bulunan fabii hukuk doktrinini yehiden ele almmg ve adetd
mildafas efmiy olmama yéneltilebilir. Gergi, bu itiraz, gorii-
niiste dogru ve haklidir

Fakat, su noktayr hemen helirtmem gerekir ki, az ev-
vel stz konusu edilen «sosyal gelismer kavram son yillarn
sosyolo]i Iiteratiirinde sik sik rastlanan kavramlardan biri
olup, ferdi gelisme ile cemiyetin gelismesini paralel hale
getirme, yani hem fert, hem cemiyet i¢in daba iyi ve &dil
gartlar: safiama, rasyonelligi. arttirarak maddi kiiltiir un-
surlarinda bir serpilmeye imkén verirken bundan biitiin sos-
yal simifilarin méakul bir Slciide ve adilane bir gekilde fayda-
lanmalarim ve orfa simifiagmayl temin etme ve bu netice-
nin husuliinii kolaylagtirmak fizere insamin yaraticaihgim
arttiracak mahiyette beger! miinasebetlerl (yani maddi ve
ménevi hedefler arasinda denge saflayan, hirini &tekine
feda etmeyen miinasebetleri) tesvik etme gibi unsuriari
blinyesinde toplayan bir kavram olarak ele alinmaktadir,
Dosyal gelisme KRavrammm tahlil ederken bu unsurlarl ele
alan sosyologlar, ister istemez cemiyetin her zamana ve me-
kana tatbik edilebilecek durumda ve cemiyet olarak deva-
nunl ve butdinligini saglamaya yarayacak mahiyeite olan
bir takim ahlaki deger hitkiimlerine dayandii gercegini de
kabul etmektedirler. Aksi vaki olsayd, cemiyet hayatml
yasamaya ni¢in devam ettifimiz sorusuna méakul bir cevap
bulabilmek hakikaten miigkil) olurgu.

Gergi, tarihte, meseld orta cafin feodal cemiyetinde
veya Igcl smifimn heniiz tegkilatlanmadig) ik sinai Kapi-
talim devri cemiyetlerinde sathi veya gériiniigte kalan bir
butunlesme vardi. Fakat bu biitiinlegmeyi saglayan kiymet
hitkiumleri, biitlin sosyal tabakalar bakimindan, insanla ce-
miyeti” aym bitlin'lin ki vechesi telakki etmeyen kiymet
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hiikﬁmieriydi ve bu cemiyetler ¢dziiliis sebeplerini kendi ig-
lerinde ihiiva eden sistemlere dayanan cemiyetlerdi.

Su halde, her cemiyete ve her zamana tatbik kabiliyeti
olan ve maddi hedeflerle méné hedeflerini dengeli bir hale
getiren bir defer hikimleri sistemi bulabilme cehdi, sosyo-
lojivi ahlaki’ye yaklagtiran® (ve ilimden uzaklagtiran) bir
temayiil olmayip, tam tersine olarak onu biitiin zamenia-
rin ve mekanlarin sosyal geligme sartlarinin mustexrek ve
soyut dzini bulmaya ve bunu somut cemiyetlerin gartlar:
ile kiyaslayarak bir gelisme ve sosyal planlame politikasl
cizmeye muktedir kilabilecek vz bu vash ile de onu fiziki
ilimlerin karakterine yaklagtirarak pozitif ilim haline geti-
rebilecelt bir cehd, bir gayret ve atilim olarak vasiflandiri-
labilir.

Nitekim, son zamanlarda sosyal gelisme kavranmnl ig-
leyven ve fert ile cemiyet arasinde bir shengin kurulmas:-
na imkan vererek ferdin yaraticihfimn, maddi doyguniuk
noktasindan sonra da devamim saglayacak manevi hedet-
lerin dnemini belirten fikirler, artik sosyolojinin (hic ol-
mazsa sosyal gelisme kavramumn fahliline hasredilmig me-
tinler i¢inde) tabii hukuk fikrinin eskisi gibi hor goriil-
medigi bir saha haline geldi§ini gdstermektedir.

Kald: ki, tabii hukuk doktrinine simdiye kadar yapi-
lan itirazlarin genellikle bati mengeli olmasi da bizi ayri-
ca. diiglinmeye sevkedebilecek dnemdedir. Acaba nigin biy-
le olmustur? Gerei dokirinin kurucusu ve geligtiricisi du-
‘romundaki sosyologlarn da, batili olduklari dne siriilebi-
lirse de, Dogwda, bilhassa Islam &leminde, bdyle bir fikri
gosyolojik bir nazariye olarak Gne siirmeye lhiiya¢ olma-
dift meydandadir. Clinkli hu nazariye ve ohun miidafaa ede-
bilecepi kiymet hiiklimleri zaten, cemiyetin, bitlin insan-
IiZin ve hatta kadinatin bir biitiin teskil ettigl esasmng da-
yanan tevhid Akidesini temel fikir halinde (bir Iman kai-
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desi olarak) igleyen ve tevhide aykiri hukuku tabil hukuk
saymayan [slAmiyetin oziinde mevcuttur. Béyle olunca, Is-
lam aleminde ancak Kur'anin tevhidle ilgili #zlinii ortaya
koyan, tefsir edip deferlendiren mutasavvuflar yetismis, fa-
kat onlar bu fikr: kKendi nazariyeleri olarak &éne siirme-
miglerdir,

Tevhide dayali clmaktan gikarilargk tahrif edilmis olan
Hiristiyanhgm bbyle bir akidesi olmadifi icin, Bati’da. bu
fikri dne slirme vazifesini baz sosyocloglar ylikienmigler, fa-
kat cemiyete mal olmug kiymet hilkfimleri halinde, din’den
kuvvet almayan tabili- hukuk fikrini zamanila bizzat batih
sosyologlarin kendileri de tenkid eder hale gelebilmiglerdir.
Boiyle bir fikrin Bat: dleminde asirlar boyunca tenkid edil-
mesi pek tabiidir. Cimki, Hristivan Bati, uzun ‘miiddet
milli bilnyeler i¢cinde sumf istlsmarinin yer aldig1 ve daha
sonralari milletleraras: istismarin baslatildigi (ahtakla ilig-
kisiz) bir liberal felsefenin hakim oldufu bir alemdir. Hal-
buki, tevaid akidesinde en miicerret ve en gergek ifadesini
bulan ve gelisen sosyal ilimlerin buluslan ile somut (mi-
sahhas) ispatlara kavugan tabli hukuk dokirini Batr ale-
mi tarafindan son bir Ka¢ asirdan beri benimsenmis. olsay-
di, milletleraras istismarlardan elbette vazgecilmesi gere-
kirdi. Batt 8lemi, istismara devanu tercih etmigtir.

Su bhalde, bu fikrin Dogulu mittefekkirler, bilhassa
Tiirk - Islam miivehhitleri tarafindan baglatilmasina liizune
olmadif1 halde, bizzat onlar tarafindan gelistirilebilmesi se-
bepsiz degildir. THirk - Isldm miivehhitleri (yani tevhide da-
yanan tabil bmkuku miidafaa eden Tiuk dustiniirleri) bu
fikri iglerken bir taraftan sosyoloji ile Sosyal Psikolofi'yi,
diger taraftan da sosyal miinasebetler aleminde olmas: té-
zim gelen ile olen’in migahadesini birlegtirmiglerdir. Sosyo-
10]1 flemindeki son anlayis enginligi kargpisinda, artik mii-
vehhitlerin bu her jki birlestirmeé hiinerini hayranihkla tak-
dir etmekten baska yapabilecek isimiz yoktur.
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Tiirk - Islam miivehhitleri gercekten sosyoloji dlemi ile
sosyal psikoloji dlemini birléstiren bir gortis ufkunu gozle-
rimizin Oniline sermiglerdir. Onlar, scsyal miinasebetler ve
teskilatisr ag olarak tarif etiifimiz cemiyetin ve cemiyet-
teki biitiin miinasebetlerin, o minasebetlerde miispet veya
menfi tezahidrleri hissedilen ve onlardan aym zamanda te-
sir alan insan wpsikolojisinin genel vasiflan ele alinmadan
islah edilemivecefini ortays koymuglardir, O halde, cemi-
veti gercek ménfide cemiyet yapabilmenin en o6nemli sarty
insan-t hayvan durumundaki yarabiklan gergelr mdndda
insan yapabllmektir. |

Fakat, acaba insani oldugu gibi ele almak gerektigi
halde, onu olmasi lazim geldigi gibi diiginmek ilme aykiri
bir davrams defil midir? Bu sualin cevabl insanin gercgek
hiviyetini feghis meselesinde toplanmaktadir. Eger insan,
meseld “Freud'un izah eftiffi gibi sirf gehvet'e thbl ise ve
sehvet ayni sosyolofun ifadelendirdigi gibl (para, mevki ve
difer) butin maddl hazlan igine alan genel bir temayiil
olarak tarif edilirse, yani Kisa bir deyigle, insan, sadece in-
san-1 hayvan ise, onu, olmasi lazim geldigi gibi ele almak
bogunadir. Aksi durum gegerli oldugu takdirde, yanl, Insan
zaten gercek manida insan (madde ve ménd hedeflerini
dengelegtirmis insan) durumunda jse, o zaman da, o e€sa-
‘sen, olmas) lazim geldigi gibidir ve hi¢c bir problem séz ko-
nusu degildir,

Ancak, Tiirk - Islam miivehhitleri insanda her iki tema-
yliliin (egoizm ve digergdmlifin, madde ve mani hedefleri-
ne yénelme istefinin) birer kuvve halinde meveut cldugu-
nu ve olan’in bu kuvvelerden kismen fiile gegmis, gercek-
lesmis kismy aksettirdifini, olmasi. lézim gelen’in ise, miisait
ortamda gerceklesecek kuvve'den lbaret oldufunu tne siir-
mektedirler. O halde, bir taraftan bu ortam’l yaratmak, di-
ger taraftan insandaki sosyallesme Kuvvesini, biitlin cemi-
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yeti kendinde bulabilecegi derecede fiile inkalap ettirmek bir
terbiye ve siyaset igidir ve olan, pek8ld olmas: ldzim gelen
haline g¢evrilebilir. Bu ¢evirig, ilimle iligkisiz ve sadece ah-
1aki bir mesele degil, fiili bir sosyal meseledir ve tam mana-
sile ilmidir.

Aksini iddia edebilmek icin fiziki ilimlerde de olmasi
lazim gelen’e yOnelmekten vazgegmemiz gerekirdi. Hangi
miitehassis, olan’i, meseld sel feiiketini sadece tetkik et-
mekle kalip, olmast 1&zm gelen’e gcevirmekten, meseld, ba-
raj insa etmeye ytnelmekten kactmir? Hangi fizikei veya
teknoloji uzmani, fahiattaki elektrik enerjisi kaynaklarim
saddece tespil etmekie yetinlp, onlar1 enerji tireticileri hali-
ne cevirmektern vaz gecehilir?

Su halde, sosyal ilimler de insan tabiafindaki gergek
insan olma EKuvvesini islemeli ve insani evveid kendi mille-
tl, sonra da (milletleraras1 saygl ve sevgi esaslarmin ger-
ceklegmesi nispetinde) bitiin insanhk igin hayirh bir un-
sur haline getirme gayretini géstermelidir. By, bir terbiye
igidir ve bu terbiyenin iglenebilmesinde tevhid akidesi son
derece guclil bir soyut prensip olup, onun somut realite
parcalarmmda ispat1 pogitif ilimlerin igidir. Bundan &tiirii,
‘bu ilimlerin 11 altinda belirli hale getirilecek olan somut
hukuk kaideleri, soyut tevhid gercefini aksettirdigi nispet-
te 14ik hukuk, Islami &z’e¢ sddik kalmus, hatta anu ispat et-
mis ve ya,ns1tm]§ olacaktir,

Bu kitapta muamelatla ilgili Kur an s@relerinin Islam
Peygamberinin, kendi hayat siiresi icinde dahi, sosyal ha-
yatin Icaplaring gére degistirilebildigi, fakat, Kur'anin tev-
hidden ibaret olan dziiniin ezeli ve ebedi gergek olarak sos-
yal méanada en miikemmel nizamlayier rolinii oynayabile-
¢ek bir iman prensibi oldugu fikri iglenmigtir. Bu manada
KRur'anin getirdigi gercek, ebedidir, Mamafi, yine bu ki-
tapta, Kur'andaki (sonradan, bagka stirelerle) hiikiimleri
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deigtirilen muameldt sfivelerinin dahi, belki hukuk olarak
degil, fakat bir tefsir zemini olarak lafizlariun aynen mu-
hafaza edilmesi zaruretini artaya koyan izahlar yapiumig ve
bu strelerin i¢ ménilarnmn ancak bu lafiz kilify icinden ¢1-
karilabilecek manalar oldugu belirtilmigtir. Kuramn bu 1a-
fiz kilifi degigtirilseydi, sonradan mutasavviflar tarafindan
tefsir edilen bu lafiz kihifina bagh ménéd hazinesi de birlikte
kaybolur ve ortaya konamazdi O halde, bu mand hazinesi-
nin, mutasavviflar tarafindan, lafiz kbhfi yarcdimile acik-
lanmast, zamamn sartlan icabi, muamelat nizamlayicisi ola-
rak hiikiimsiiz hale gelen; meseld teaddidi zevcat (poliga-
m) gibi kavramlan ifade eden 14fzin, hatta istikbalde dahi
metin olarak muhafazasinin garantisi olmakta ve bir kag
incil'e sahip bulunan Hiristlyanhkian farkh olarak Islémi-
yetin depistirilemeyen tek Kkitaplh din olmasmdali gergedi
de en mikemmel bir tarzda izah eimekiedir. -

Son olarak kitabm bir bahsinde genig dleiide fikirlerini
aktardigum Tiirk - Islém miivehhitlerine bir sosyolog siiatile
egilirken fam manasile iimi hareket ebtigimi, iman ve din
konusunda kendi ksnaatlerimi bu ise hig kengtirmayarak
tamamen objekiif davrancdigum belirbmeliyim. Okuyucu, ki-
tab1 okumaya devam ettikge hatta miivehhitleri tetkik et-
mezden evvel tahayyill ettifim yiice bir dlemde var clan,
k&inattan ve insandan ayn ve tamamen miicerret Allah ta-
savvurunu dahi bir kenars birakabildifimi ve bu miicerret
kuvve'nin kismen miigahhaslagmast, yani Allahin tezahiiri-
nd her yerde bulabilme fikrini isledigimi goérecekiir.

"Béyle bir neticeye ulagmamda rol oynayan Tiirk - Islam
kitltiiréniin  biitlin diinyada esi bulunmayan biiyilik dligu-
niivlerinin fikirlerini nakil ve tefsir etfigim satirlar, Kur'a-
nin dig manasina bagh kalan kimseleri gagirtip, bu fikirle-
ri ilk bakigte kiifiir telikki ederlerse, Yunus Emre'nin su
msralarm hatirlamalarim kendilerinden. rica ederim. Ger-
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¢ekten Yunus, tevhid . hakikatine ulagtktan sonra, artik
tatminkar bulmadif eski, sathl inanclann kastederek soy-
le demektedir :

Unutfum din diyanet kald: benden
Bu ne mezhepdiiriir dinden iceri
Dinin ferkedenin kiifirdiir isi

Bu ne Kiifirdilr imandan iceri.

Bu kitap, Tiirk - Islim miivehidlerinin fikirlerinden ge-
nig Slglide istifade edilerek yazmimustir, Islamn 13iklik ka-
rakterini bdyle bir istifadeden mahrum kalarak izaha yo-
nelebilmem kaf'fyyen miimkin olamaszdi. Tiirk - Islim mii-
vehhitlerinin fikirlerini bir rehber gibi kullanmama rag-

men, eger onlan gerektifi kadar iyl kullanamavmssam, bii-
tin kusur benimdir. Fakat, okuyucu bu kitapta herhangi
bir kiymet bulabilirse, onun tamam, Tiirk « Islﬁm kiltiira-
nin tasavvufla ilgili fikir semalarinda parlayan biiyiik yil-
dizlara aittir. Hig bir kiiltiirde emsali bulunmayan o parlak
yudizlarin igaret ettiklerl yoldan yiirlimeye gayret sarfetti-
Eim igin memnun ve miisterih olugum ise, bu kitah: yaz-
makia elde eltigim tek bilylik kazanctir.

19



!
KONUYA AiT KISA BiR ACIKLAMA

Otedenberi Tiwk aydnlarnm,, batihlagma ve diigiince
hiirriyetine yonelme temayiillerini Islamla ve Islam’: da
diinyevi terakky, ilim ve 18iklik ile zit grme ve gosterme ha-
tasina diugebildikleri bilinen bir gergekiir. Fakat bu konuda
zihinlerde belfren ve bazi fikir catigmelarmn temelinde de
yver alat tereddiitler yersizdir ve tasavvidi gorils acisindan
Islamn tefsitini muvafiakivetle basarmus olan Tirk - islam
dliglintirierinin ve ondara ait kaynaklarn yeterince deger-
lendirilmemis olmasindan dogmaktadir,

A) Kilapta guidillen g ispat hedefi

Iste, bu etidil hazilamakla glittiigiimiiz gaye, Tirk -Is-
lam kfiltiriingn bilhassa tasavvuf erbabinca iglenmis olan
kKiymet hiiktimlierine ve prensiplerine dayanarak yukanda
50z konusu edilen tereddiil ve anlagmazliklarl ortadan kaf-
dirabilme hedefine varmaktan ibaretiir. Bu hedefe varma
yolunda gosterecefimiz her gayret ve atacagimiz her tefsir
ve muhakeme adimm su gercekleri ortaya koymamza imkan
verecektir :

a) Fvvela, fert ve cemivel miinasebetleri bakumndan
l4iklik anlansimn Islamin kendi dziinde meveut oldufunu
gistermeye cahgacaglz, Ustelik Tstami 6z'tin, fert ve cemi-
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yet miinasebetlerini her zaman icin en miikemmel tarzda
nizamlayiel bir esasa dayandignim gésterecegiz.

b) Ikinei olarak, 1Atk hukukun da zaten fstami ozl
kanunlagtirdifr takdirde sosyal gelismeye imkéin verehildi-
#inl belirtecedis. :

¢) Uglinet elarak, bu kanaate bizi ulagtirabilecek Is-
lami anlayisin ancak tasavvuit bir tefsirle ulasiian Kur’an
hiikiimlerinde, dabha dofrusu Kuramm bir 14fz kilif icinde
(kutudaki mucevher gibi)} gizli olan ic minfsinda ve bazen
aciktan acifa ifade edilen diy méndsinda meveut oldugu
gergegine varacak ve bu gercegin tevhid (birlk, blitiinlik,
teklik) dkidesi oldugunu belirtecegis.

Bunu belirtmekie giittiigiimiiz gaye Islam’in dztind tes-
kil eden bu &kidenin irmkin vereeefi kiymet hiikitmlerin.
den bir sosyal kuvvet olarak faydalanilmas: zaruretine da-
yanmaktadir., Kiymet hiikiimleri, sosyal hayatin sekillendi-
rilmesinde son derece etkill olan sosyal kuvvetlerdir. Wite-
kim, meseld, memleketimizde aile planlamasim yiirittenierin
basarih olmak i¢in gocuksuzlufun ekillica davrams oldugu
kanaatini bir kiymet hiikmll halinde orta ve yukar: taba-
kalardaki eilelere dahi sirayet ettirdikieri ve bu ftemayiiliin
mazlesef yayginlagmasim ancak- béylece temin edebildikieri
bilinmektedir. O halde, belirli tutumlann yayginlasmis tu-
tumlar haline gecebilmesinde Islémi dkidelerin imkan wve-
recegi, bltimleghirici kiymet hiiklimleri de rol oynayabilir-
ler. Ustelik Islami &kideler sosyal biinyeyi kuvvetlendivme-
leri itibarile modern sosyolojinin bazi prensiplerine de tam
méanasile uygundurlar. Bundan §tiirii, bu bilylik sosyal kuv-
vetin, yanhg anlagilan laiklik kavram ve cag disi kalma
korkulan ugruna heba edilmesi her halde son derece hatal
bir hareket olacaktir. Madenlerin, mmtildiklarmn gamen uza-
malarindan lbaret tabiat kanunu hangi ¢agda bulunmus
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olursa olsun, bu giin i¢cin dahi gecetli oldugu ve ¢ag digl
sayilamayacaf gibt bitlinlik akidesi de hem islanmun o6zii-
"nii tegkil etmektedir, hem de 7 nei asirda ortaya konmasi-
na ragmen, ¢cag digi sayllmasi asla mimkiin degildir.

B) FEavramlarm gercek mandlariin fagidijt onem

fslamin modern ¢aglara igk tutabilecek ve buna rag-
rhen laiklik anlayigile zit dilgmeyecek deferdeki tevhid aki-
desinin islenmesinde rol oymyan tasavvuai akimumn baz
mensuplarinea, din ve diinya i¢in calisma prensiplerinin
birbirine paralel olan ve aym hedefe birlikte yaklagmayl te-
min eden hakiki istikametinden zaman zaman uzaklagbiril-
daih, bir lokma bir hirka ile yetinme veya bir kaseye ¢ekilip
halvete girme telakkileri gibi yanhs bam tefsirlerle fertler:
hareketsiz hale getirici bir hiiviyete bilrlind{irildagl bir
gercektir, Atatiirk'iin kapattag1r bam tekkeler, fubhug, esrar-
keglik, asker kacakeihifi ve tembellik kaynagl haline gele-
rek tasavvuf vollle Isldnun cevherini igleyen birer terbiye
okulu olmakian ciknms milesseselerdi. O tasavvuf ki, ferde
Kuranin Szinii (yani fevhid diiglincesini) en mukaddes
terbiye Akidesi olarak asilarken onu dinya iginde ahireti
ve cokluk icinde teklifi (yani ¢ok olan maddi girliintiler
dleminde tek ve ebedi olan Allaha ait kuvveyi) gorebilme
yetenegi fle pliclendirmektedir. Igte, bunun icindir ki, din-
ya, ahiret, riyazed, halvet ve diger bir cok tasavvufi kav-
ramlann, hic bir yanly tefsir istikametine sapmadan idra-
kine varabilmis ve boylece Islamin dziine yol bularak din-
darbikla dinya hedeflerini ig.ice yerlestirebilmig ve g¢okluk
icinde (vani cemiyette) Allahla halvet haline gecebilmenin,
bévlece biitiin cemniyeti kendinde bulabilmenin idrékine ula-
sabilmis biiyiik Tiirk mutasavvatlarinn fikirlerl anlasuma-
den islamin birbirine paralel olan laiklik ile maddi ve méa-
nevi ilerleme kavramlarim gercek degerleri ile gdriip gds-
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Lerebilmek miimkiin degildir. Nitekim, bu tiirlii kavramlar-
dan birini ve meseld halvet kavrammn simdilik mevzuumy-
zu heniiz tanitma safhasinda bulunuyorken, bir misal ola-
rak ele alip, cok deferli Tiirk - islim mutasavvufi Niyazii
Misri tarafindan nagl tefsir edildifini kisaca izah edersek,
lalk cemiyet ile dindar cemiyetin, diinya icin calisma ile
ahiret igin ¢caligmanm nasil tek bir terbiye cercevesi icin-
de aynilagtiriidi) ve maddi- diinyevi tlerlemenin bu mana-
da 8zliniin nig¢in Islémda meveut oldugu gercegini kavrars
ve tasavvuf Kavraminm laiklik konusundan ayrilamuyacak
kadar bu konunun ‘Ig.mde yer aldigim anlamig oluruz,

Niyazi Misri'nin dogru ve yanhs halvet keavramilarm
birbirinden ayirt etme gayesini giiden su misralarmma dik-
kat edelim :

Bu halveie bakma, gizdf, zevk i sefa halvetiedir
Halvetle kil igini sdf, ndr u ziyd halvettedir:

Birinci musra’daki ilk halvet kelimesi ile Niyégzi, haki-
ki anlammdan saptiniarak acemilik safhasindaki tasavvuf
taliplerinin veys kaba sofularin yaptiklar gibi dsrt duvar
arasma kaparnip, dinyaden el etek gekmek .geklindé tefsir
edtlen halvet kavramma temas etmektedir. Niyazi, cemiyet-
ten aynhp kendi i¢ine kapanma halvetini bog laftan ibaret
telakki ederek, bununla ne bir minevi yiikselise ve ne de
maddi tatmine ulagilamiyacafin imé etmekte, «bu halvete
bakma, bunun dsferi yokturs d;mek istemekledir,

Halbuki, ilk rmisrada kmllamlan ikinei halvet kelimesi,
halvet kavrarmamn hakiki anlamemn  ifade etmektedir ki,
Misr’ye gbre bitiin (maddi ve ménevl) zevk ve sefi onda-
dir., Zaten, insan, sosyal bir yaratik olduguna gdre, maddi

(1) Bk: Nivazi Divam, Istonbul Masvif Maotbaas:, sf. 147,
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- halvetin tam ménésile gergekleétirilebilecegirﬁ iddia etmek,
hakikaten bog Jaffar.

O halds, gergek (veya minevi ve fikrl) halvel kavram
ile kastedilen mé&nd nedir? Ayni bilylik Mutasavvif bagka
bir siirinde bu méndyi goylece agikhyor :

Halvette eitim rihleti, kesretie buldum vohdeti
Blzarde dizdiim. halveli, rdz u geb’im iyd i berdt *

Bovlece Niyagzil Misri'nin ifade ebmek istedigi fikir, hal-
vetin drt duvar arasins gekilmek olmadifi, Allahla birleg-
menin ve biyle bir yalmizhk ve mghremiyet haline gecgebjl-
menin ancak kesret (gokluk) aleminde (veya cemiyetie).
olabilecegi fikri olup, bu fikrin temelinde yafan prensip
vahdetd viicut (viieudun tekligl) prensibidir. Allahm kuv-
veden (yani gdrimmezlik halindeki potansiyel kudret duru-
mundan) kismen iiile gecerek insan, bitki ve hayvan gibi,
ya da cansiz cisimler gibl mazharlarda (guhur veya agga
cikma yerierinde} belirmesi, fakat bu beliren alemin o kuv-
veden {0 polansiyel giig'ten) hemen hemen hi¢ bir sey k-
siltemiyecek kadar bliyilk olan kudret gahibinin varhfina
igaret tegkil etmesi fikv, insarin Allalm kendi icinde bul-
mas: ve kendi maddi varhgmndan, ashi olan ménevi vaili-
fima ve Allah’a goc (yvanl rihlet) etmesi gerektipi diislince-
sine yol agmaktadir.. Bu ménevi géciin (bu nmhletin) yolu,
ferdin ¢okiukta (vani kesrette) tekiifi (vani vahdeti veya
Allahan kuvve halindeki gicinil) gérmesi ve kiminle, hangi
miinasebete girerse girsin, hangi mazharla hangi neviden
bir alig-verfs yaparsa yapsm Hak'la, ahg- verly yapliim
bllebilmesi, kalabalik ortasinda ve ig hayat: iginde (Hasar'-
da) halvet kurmasidir ki, béyle bir diiglince seviyesine ula-

(2) Bk: Niyaxl Divam, sf. 177.
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san insanin hem ahiret icin diinya faaliyetlerini terketme-
sine lizum kalmasz, hem de hig¢ bir ferde kobillik yapabil-
mesi milmkiin olmaz,

Canlh ve cansiz biitiin mazharlara, bdylece, onlan Al-
lah kuvvesinde ve 0 kuvveyi de kendinde bularak, gerektigi
tarzda muamele eden insanlardsn kurulu bir cemiyet, Is-
lammn 6z6 olan tevhid &kidesirie uydugu igin Misrl’ye gére
maddi refah ve manevi saadete ulasarak ghindilizing ve ge-
cesini -berat gecest ve bayram giinii haline getirebilir. Iste,
Misri'nin izahina gére ruz u seh'in (yani glndiiz ve gece-
nin) bir insan icin veya bir cemiyet icin iyd i berad (bay-
ram giinii gibi sevingli ve berad kandili gibi 1mkh) olabil-
mesi, ancak topluluk icinde yapilacak halvet ibadeti (yani
vahdet goriigii egzersizi) ile miimkiin clabilir.

O halde, bir cemiyetin veya ferdin, dinde zorlama ile
(yani zullimle) bdyle bir neticeye ulagabilmesi muimkiin de-
gildir. Clinkii, bagkalarma zulmedebilen fertlerin ve cemi-
yvetlerin zaten kendilerinde vahdet inanei yoktur. Ger¢i in-
san bu ménevi gigii (bu rihleti) tamamliadify zaman, te-
savvuf aniayipna goére, Allahla vuslat eder ve vuslat anla-
rinda (adeté tanrilagarak) bitiin kainati Hak vicudu ha-
linde kendine mal edebilir. Fakat, bu glizel neticeye inan-
mayani gna zorlamak bir zulimdur.

iste, Islamin telkin ettifi bu en yliksek seviyeye ula-
gan bir mutasavvif olarak Mismii'nin sarfeitigi sozler son de-
rece dikkate defer mahiyettedir. Misri, ¢okluk 3lemindeki
(vani kesrettekl) bidliinmeye bir giirinde,

Ue bolilkten di¢ boliik dohi boliinmiis ey hoca
Biri kdfir, biri mil'min, birl ehli inkiydd s

(3) Bk: Aym Divan, sf. 53.
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diye igaret ettikten sonra, hak vilcudu ile vuslat halindeki
hissiyatin: dile getirdigi bagka bir siirinde su sozieri kale-
me allyor

Bu cihéran halkinn bir bir yolum ugrar benim
Cem edip bunce kumas bir bezistan olurum
Geh Nasdrd, geh Yohudf, gani Terse, geh Mecds
Géhi gia, gah olur siinni Miiselman olyrum

Halbuki Kuran, Misllimam Mislliman olmayandan ds-
tiin tutmug, tevhidi bilenle bilmeyenin aym olamayscagimi
ifade etmisfir. |

Q halde, acaba vahdet-i viicut akidesini benimseyen
Misri, Islamn Gstliinliigiing inkér nu etmektedir? Asla. is-
lam Peygamberine gdyle sesleniyor ;

Sen ol Sultan kevneysin ki mahlik
Senin medhinde dcizler Muhammed *

islam Peygamberini kevneyn'in, yani iki kevn Alemi-
nin (yahut iki cihanm veya dinya ve ahiretin) suliani ola-
rak vasiflandiran bir mutasavvif, nasil olur da'islam'in tis-
tinlliging idrak edemez? O din ki, zorla inang asillamanmn
kargisindadir, O din ki, billin dinlerin bir oldugunn, hepsi-
nin vahdet (yani birlik, teklik) fikrini asilamak tlizere gion-
derlldiging, fakat Islamivetten bagka diferlerinin sonradan
tahrif edilerelr beneil duygularla vahdet anlayisindan kas-
ten uzaklagtinldigim belirtmekiedir.

O halde, Misri’ye gore tevhid dini olan Islﬁﬁl, elhefte
en uUstin dindir. Daha dogrusu tahrif edilmemis olan tek

(4) Ayni divan, sf. 10-109.
{5) Aym divan, sf 57
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ve hakiki dindir. Fakat bu istinliik hic bir zorlamayi mesg-
ru kilmaz., Gergi, her geyin kendi zddi ile anlagilmas: ba-
Kimmdan, iyi ve kotii biitin mazharlarin meveudiyeti ge-
reklidir,. Ne var ki, bunlarnn iyilik ve kitiliikleri nisbi ol-
dugu gibi, vahdet tegkil etmeleri bagka sey, bu vahdetin
suuruna ermeleri de bagka geydir. Difer fertleri kendisin-
den asafl tubacak kadar vahdet suurundan mshrum fért-
lerin, bagka cemiyetleri istismar edecek kadar Zslami idrak-
ten yoksun olan ve sontinda bunun kefaretini ddemeye mah-
kim bulunan cemiyetlerin varhgl bir gercek olduuna ve
bunlar zorla Isldama celbedebilmek mimkiin ve muvabik
olmacifing gore, Vvapilacak ig, evveld , milli hukuklara ve |
daha sonra da milletlerarast hukuka Islamun 6zl olan vah-
det ahiayigmi resmen asiayabilmek ve bu gaye igin resmi
hukuku bir vasita olarzak kullanabilmelktir.

iste, fslam peygamberi bu vasitaya miiracaat etmis ve
resmi hukuku dini prensiplere dayandirrmgtir. Ne var ki Is-
larmmn ozlinii tegkil eden vahdet anlayig: biitiin cemiyetlerin
. ve billin zamanlann, cemiyet hayatt diginda yagamalan
miimkiin olmayan insanlarm i¢in asli hukuki temel oldugu
halde, onurn tatbikatimin zaman ve mekin sartlarna gire
farkh resmi kanunlarla kismen gerceklesmesi ve bu yeter-
s5iz mevzuahin hukuk saylarak, tarihi caglar hoyunca bir
¢ok cemivetlerde mesrii telakki edilmesi, laiklik ve Islam
miinasebetlerinin  kavramlmasinda bazi Kimselerin gorilg
netligini zedeleyebilmistir.

O halde, meselenin ayrntili olarak ele  alinabilmesi,
1aikligin ve islama ait tasavvufi tefsirlerin, aym konuya da-
hil edilmesi zaruretini ortaya cikarmakfadir. Biz, tasavvuf.
felsefesinin izah ettigi Islami vahdet gériigi ve laiklik anla-
y151 unsurlanndan itk énee birincisini ele almakla konumu-
zun tahliline girmek istiyoruz. Ciinki, Islami hitkliumlerin
dziinde yer glan vahdet dkidesinin tasavvuftaki tefsiri, sat-
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hi anlayiglardan daha fazle derinlife sahiptir ve konumu-
zun temel taslarindan birini tegkil etmektedir.

Boyle olmakla beraber, Istam’a modern I3ik mevzuatin
kendilizinden vuku bulah gelismesinin temelinde yer veren
ve cemiyet hayatinin en miilkemmel gekilde nizamlanmasi
icin vazgecgilmez bir dayanak vazifesini géren Vahdet pren-
stbinin insani bir prensip olduguru ve Islamdan evvelki ki-
tébi dinlerin tahrif edilmemis asmllannds ve bir ¢ok felsefi
akimlarda da meveui bulundugunu ifade edebiliriz, Zaten,
boyle oldugu (yani sosyal bir prensip oldugu ve cemiyet ha-
yatinin vaz gecilmez ana nizama hiivivetini tasidign) icin-
- dir ki, konumuzun tasavvuf ve vahdet prensibine iligkin olan
unstirunu iglemeden, laiklik unsurunun tzhliline girmevi
uygun gormiyoruz.
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11

ISLAMI VE TASAVVUFi VAHDET PRENSIBI VE
XX. ASRA AIT ILMi GERCEKLER

Konumuzun bu birinci unsurunu igleyebilmek i¢in ta-
savvuf felsefesini ve bilhassa viicudun birligi (vahdet-i vi-
cut) doktrinini sosyolojik teorilerle ve XX, asirdaki nazari
ve tatbiki durumla karstlaghirmak ve tasavvufl hakkinda sos-
yolojik acidan bir anlayiga varabilmek istiyoruz. Bu maksa-
din temini i¢in konuyu agafidaki sorularin- cevaplarin ve-
rebilecek gekilde ele almamiz gerekecektir.

A) Tasavvuf nedir? Islami ve Islamdan ayn kiiltiir-
lerde girilen sekillert fle hangi bakimdan ozde ve ruhta
aynl kalmig, hangi bakimlardan gelistirilmis ve tevhid aki-
desi ile hangi tezi éne strmiistiir?

B) Kendini bilme yolile cemiyeti tammanmn Islamiyet-
teki dini izalu nedir?

C) PFerdi psikoloji ile cemiyet realitesi arasindaki bag-
il izah eden nazari ve fathiki sosyolojinin ve sosyal psi-

kolojinin buluglara nelerdir? Bu buluglar hangi bakimdan
ve ne suretle biitiineii gorigi dogrulamaktadir?

D) Yukandaki ii¢ soruya tasavvuf felsefesindeki tev-
hid akidesi ile sosyolojideki nazari ve tatbiki denemelerin
neticeleri arasmda bir bakima paraleliik oldugunu ifade
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edeni cevaplar verebilmigsek, bu cevaplarmn 111 aitinda be-
lirl hale gelen hiikim ve kanaatimiz felsefi bir ifadeden
mi ibarettir, yoksa mutasavwiflarnn iddia ettikleri gibi ilmi
(ve hattd tecriibi manfda ilmi) sayllabilecek Yir percegin
ifadesi midir? Felsefi bir ifade sayimas dzmsa ne mani-
da felsefi, ilmi hir hakikab olarak tefsir edilmesi gerekiyor-
$a ne manéda Imidir?

E) Nibayet tasavvuf terbiyesinin XX, asirda saflaya-
bilecegi sosyal faydalar nelerdir?

Simdi, bu sorular. ele alip bunlarin cevaplar {izetinde
durabiliriz. 1k olarak birinei soruyn ele almamz ve bu so-
ruyu tevhid ve tasavvuf mefhumlanmn aydinlatilmasi me-
selesine tahsis efmis olmamiz, daha sonraki izahlanmizn
rahatlikla takip edilebilmesi bakimmdan Iézumiudur.

A} Dasavouf nedir?

Birinci sorumuz, tasavvufun ne oldugu, islimdan &nce-
ki ve sonraki durumu itibarile ne bakimdan aym Kkaldipa
ve ne bakumdan geligtifi, bu gelisme sonunds miikemmel-
legtirdigi tevhid fkidesi ile nasl bir tez dne .siirmiis oldu-
gu hususlanna iligkin bulunuyordr. O halde, tasavvufu
Tiirk - isldm kiiltiirlindeki anlayise gore tarif ve izah ede-
rek konumuza girebiliriz.,

1 — Tiirk - Isldm kiltirindelki tusaﬁvuf enlays:

Tasavvufun tatifine giren uwnsurlarin en agilk ve kat’i
bir dille ifade edilmig seklini Yunus'da bulmak mitmkiin-
dur. Yunus's gire tasavvuf (yani lediin ilmi), kendini bil-
me ilmidir. Fakat kendini laykile bilmek icin evveld tabil
ve sosyal ilimleri bilmek gereklidir. Mamafi bu kadan ye-
terli degildir. Bunun icin Yurus® |

(6) Yunus Emre Divam, A, B. Golpmarh, Altn Kitaplar Yaywevi, Ist.
1971, st. 264.
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Ilim, ilim bilmektir
Ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin
Ya nice okumaokir

diyor. Burada, ilk misradaki illm kelimesi, tablat ve sosyal
hayat nizaminim kanunlam diyebilecegimiz bir takim fgizli
sirlarin ¢bziilmesine hizmet eden miisbet ilimlexi ifade et-

mektedir,

Bu miishet ilimlerin hakikatlerine wulagabilmenin yolu
elbette kendini yok edebilmek’tir. Mamafi bu vok olus, mad-
di ménada bir yok olus defildir. Fakat, insan (realiteden
ilham alarak) dofra bir faraziye kurabilmeli ve 'bu farazi-
yenin dogrulugunu yoklayabilmek icin yapacag tecriibeler-
de kendi his ve temayiillerini, pegin hiikiimlerini yok ede-
bilmeli ve efer sosyal realifeyi ineeliyorsa, hattd kendini
dahi kiilli bir nizama tibi saymali ve tecriibe konusu olan
diger birimlerle - birlikte kendini de, diferlerinden farksiz
hir birim olarak objektif bir gbzle inceliyebilmelidir.

. Boyle bir inceleme iginin yapilabilmesi kolay degildir.
ilim yapan insamn kendini yok etmesi, elbette higakia veya
iabanca ile vuku bulmagz. Fakat bu is, beiki ondan da zor
bir igtir. '

Bir ¢cok metodolojistler, tn fikirleri, sevgi ve temayiille-
ri yok edig zaruretini farkh kavramlar kullanarak izeh ef-
miglerdir. Meseld, Bacon, hayaletler kavramm kullanmmstir,
O’na gire, ilim adam: realiteyi objektif olarak goirebilmek
icin kabile hayaletlerini, magara, ¢argt ve tiyetro hayalet-
letini vok etmelidir. Kabile hayaletleri insanim kendi ecinsi-
ne ve.nev’ine ait pesin hitkiimiere’ Bacon’un verdifi isim-
dir. Magara hayaletleri insaiin aldi@y kiiltiir ve terbiyeden
dogan hayaletlerdir. Tipk: bir magaraya giren gilines isugl-
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mn o magaradaki girinti ve gikinfilari haz golge oyunlar:
ile oldugundan farkli gostermesi gibi zarnan, ¢ag ve mes-
lek oOzellikleri de inganm zilmine girerek g&rig agisim ob-
jektiflikien uzaklagtiran tesirler yaratir, Car; hayaletlerl
lisan piyasasinda tutunmus kelimelerin, mefhumlarm, asli
gercekleri gormemizi engelleyen tesirlerine verilen isimdir.
Nihayet, tivatro hayaletleri ise Bacon'a giore felsefi dokirin
ve ideolojilerden gelen ve iyi rol yapan, giizel konugan bir
aktori sevip, haksiz oldugn halde onun temsil ettifi ka-
rakteri hakh gérmemiz gibi, ideolojilerin yanlig tesirlerine
mAiruz kaimamzdan dofan pesin hilkiimlerdir. Igte ilim ada-
m gercekie meveut olmayan bltiin bu hayallerin birer ha-
yal oldugunu blmeli, pesin hilkiimlerini dldiiverek gercepe
giplak gizle bakabilmelidir «

Boylece fabii ve sosyal realitelerin sirmni ¢dzen insan,
sadece bir intizarmri meveudiyetini fark edebilir;, fakat, So-
rakin’in de belirttigi gibi®, bu intizamn ic¢ biinyesine (ha-
kiki sebebine) niifuz edemez. Mesela Hidrojen ve Oksijen’in
muayyen gartlar altinda daima sw’yu viicuda getirdiklerini,
demirin daima bir cekicilik alam meydana getirdigini an-
lar, bunun daima bdyle oldufunu ve bundan sonra da bdy-
le olacafi fark eder, fakat nicin bdyle oldugunu kegfede-
mez. -

Su halde, tabiat kanunlariuu ve sosyal intizamlari bi-
rer sir olarak ¢dzen insan, bu sirrm icinde bagka kir sir-
rn gigli oldugunu farkeder ve o i¢ swrxin ise yine, bir ba-
kima, kendini yok etinekle bilinebilecefini anlar. Madem ki

(f) Z. F. Findikoflu, Metodoloji Naziriveleri, Fakfilteler Matbaas,, Istan-
bul 1961, sf. 158-160. .

(8) Bk: Pitirim A, Sorokin, Causal - Functional and Logico - Meaning-
ful Intergration «System, Change and Conflict> kitabe i¢inde (Elited
by : N, J. Demerath and Richard A. Peterson), The Free Press, New-

york, 1967, s 106.
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tabiatin dig sirlarim (kendini de tabiats dahil ederek) c¢b-
zebilmek jktidar insanda mevcufiur, o halde insan, kendi
ic varhim §grenip, kendini bildigi takdirde, bittiin kiinat
da, onu halkeden Allahi da bilebilir, iste Yunus'un ilim ken-
adin bilmektir demesinin sebebi budur. Bu ilim, mutasavvii-
lara gore ilm-i lediin'dlir ve bunda mesafe alabilmenin yolu
da yine kendini yok edebilmekiir, Fakat bu manada ken-
dini yok edis, birincisinden ¢ok daha zor oldugu i¢in WNi-
yagii Misri ilmi-lediin’de. basan elde etmenin glicliifline
soylece igaret etmektedir?®

Cin nefsini bilen Kkigi Allahy bilirmis
By mdandye yok bende ildcum nola ¢&rem?

Gorunmeyen bir realitenin ilmi olur mu? Elbette ol-
maz. Fakat, kendini bilmenin Allah: ve Kiinati bilmekle
veyz Allaihn bilmenin ise kendini ve kiinata bilmekle miim-
kiin olacagimi ifade eden Niyazii Misri bir bagka slirinde
Allahin dig -yiztini, chs vechesini veya tezahiir eden (girii~
nen) mazharlarm (yani tezahiir mahallerini) her geyde ve
her.yerde gdrebilmenin miimkiin. oldugunu §uylece ifsa
ediyor

Arife esyade esmd goriinilr
Cimle esmdda musemmdi giriiniir
Bu Niyaziden de Mevid goriinilr
Adem isen semme weghuzlam bul
Kande baksan ol giizel Allah: bul

Boylece vardifimiz neticergn oluyor; Islim mutasavvii-
larina gire, biitiin kiinat semme vechullah'tir, yani, Allah
dedigimiz kuvve'nin fiile gegmesile hilk olunmus Allaha ait

(9) NiydzZl Divanz, g 11T,
(1) Niy#zi Divam, =f. 103,
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tezahiirler Alemidir. Kuvve'den fiile gecmezden evvelki hil,
Allahin gortmnezlik duramundaki nokial - kiibra halidir. O
nokta, madde olarak kiiclktiir,  fakat ménd (yani kuvve,
ya da potansiyel gile) olarak ¢ok bilyiikliir, kiibra'dwr, O
aynl zamanda cemiyyeti - kijbra'dir, Clinkii, bir nokta ha-
linde iken, kendine olan agkt ile cosup tastus, Kuvveden
fiile gecmigtir, Biylece biitiin mazhariar alemi, bitiin ce-
miyetier, bu noktanmn, gértinmeziik halinden zuhur haline
(maddi hir gérliniig haline) gecmesile meydans gelmistir,
Nasil kiicliclik bir tohumda bilyiik bir afacin sekil, renk,
meyva gibi Ozellikleri gozle gbriilemiyecek bir kuyve halin-
de mevcutsa, noktai-kibra’daki kuvyve de BHyledir. Fakat
o, tohumdan farkli -olarak bir zekd ve irade kuvvesidir ve
~iradesile lnsmen fiile gegmis ve bdylece goriinen kiinat hilk
olunmugtur. O halde, biitiin tezahiirler o tek olan kayna-
gm dis vechesidir (dig yliziidir), Kaynak birdir. Ing gorin-
tiilerde cokiuk (Kesret) varsa da hepsinin asiliarz tektir,
Ancak tek olan denizin ¢ok dalgall oluguna bakip, gelip ge-
¢icl olan o dalgalara varhik isnat etmeksizin hepsinin tek-
lik (yani tevhid) denizinden fbaret bulimduklarim gérebil-
mek i¢in saglam bir ménevi gz lazmdir. Nitekim Niyazt
style diyor.it

Noktai kiibra
Géremez amd
Gizlidir 2iri

Ciimleden zdt:

Iste, bu gorig, idrik ve anlayiy kapasitesl ile birlikte
o nokta (vani kendinden tagarak biitliin kainat halindé ya-
yilma kuvvesi} insan’a eméinet edilmistir. Bundan ébiiri
insan, emanete hiyanel etmeme) ve ona layik oldugunu is-
pat etmelidir, |

sl

(11) Nivzl Divany, sf. 88.
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Simdi, bu ispatm nasil yapilabilecefi meselesi {{zerinde
durmamez gerekiyor. Bu ispatin yaplabilmesinde geriatin
yikledigi fiili ibadet vazifelerinin elbelbe terbiyevi bir Stie-
mi vardir. Fakat bu ibadetler biltiin mazharlara karst du-
yulan gefkat, dogruluk ve vicdan hissi e (yani tasavvuf
zevki {le) fakvive edilmemisse ve kendini yok etme fiili ile
tamamlanmamssa, koru ibadet, sofuluk taslamak icin be-
lirt khklara bGrinen kaba sofularin giydikleri sof’a ben-
zer, yani igreti bir hiiviyeti ifade eder. Misri bu {lirlit so-
fulara soyle seslenmekiediy 32 |

Gel ey soft gthar sofu kil insdf
Ko sfret diizmegi ki igint s6f
Riyd ite bu dmril ndzenini

Nice bir sarf edip edersin isréf

Halbuki, bagkalarmmmn camm kendi cam gibi gbren, ta-
biat hazinelerinin israfindan kendi viicadunu israf ediyor-
mug gibi ici sizlayan ve bagkalarna gelen haksiz eziyel ve
istismarlaréan kendine gelmiscesine miiteessir olan insan,
bu kdipal varhgm (kendi maddi vilcudu da dahil olmask
uzere) Allgha ait gdrerek kendini yok edebilirse, mutasav-
wnflara gire vileudun azas: olarak Sllip, beyni olms idriki-
ne vanr ve o kiilli viseudu istediii gibl kullanma ve yakin-
dan tamma jktidaring erigir, Yani o insan, ba kiilli viicu-
dun her azasimn ugradift haksiz muamele ve eziyetin id-
ralkdni alan hir kidli -beyin durumuna yiikselmigtir. Nite—
kim Misti soyle diyor =

Bulan cemiyyeti - kitbrd olur sdf
Viicudu olur enmn (ha) de (kéfy

{12) Niyizi Divan, =f. 67,
(13} Nigiz Divam, sf, 68,
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Diliyle eylemez déviyt- merdi
Goniilde himmmetidir (nun) ile (Kaf)
Olur zdfs bu meveudatin ol can
Oluptur kevn ana G=4 vii evsif

O halde, Niyazii Msri’ye gdre biitiin mazharlarm hali
ile hallenen ve biylece cemiyyeti- kilbrénin (en biiyiik ce-
miyet olan kiinatin) wvarhfim kendinde bulan insamin vii-
cudu (ha) ile (k&f), yani Hak viicudu veya kiinat olur. Bu
viicudu (yani bu kevn alemini, bu kainati) tegkil eden bii-
tliin varliklar ise kiilli beyin durtununa yiikselmis bulunan
bdyle bir insamin viicudundaki 8zilar gibidir. O halde, o in-
san (ha) ile (k&f) durumuna gelinis (vani Hak olmus) ve
onun hiikmeime kudreti de biitlin &leme sirayet etmistir.
Misti’ye gére bu durumda bulungn bir kimse kuru laf ile
mertlik davas: etmez. Mertlik divisim génlil himmeti ile
yapar. Goniilden himmet ederek (nun) ile (kaf) hitkmiine
tabi kulip Zéin dedigi (yanj ol emrini verdigi) her is olur.

Iste, cemiyyeti- kiibraya veya tevhid biitinligline eri-
sebilmek igin ilk gart sevgi'dir, vicdan'dir, adalet’dir ve
kendini yok ederek vahdet suuruna ermektir. Bundan cika-
rilmas1 gereken bir netice ise, vasat insanlarm dahi hangi
fopluluk icinde, hangt dlclide olursa olstm bm duyguya ve
bu idrike sahip olmak ve haksiz egoizmlerini yok edebil-
mek sartile kismen gevrelerine hiikmedebilir hale gelecek-
leri neticesidir. Onlann hiikmetme giicii halkin arzusuna
ve nzasmma dayawmr. Bu manevi seviyeye erismeksizin hal-
ka hiikmeden diktatéirlerin hilkmetme durumn icin ise Mis-
i agonilsiiz olan ikbali nidersiny sbzlerini sarfetmektedir.

Fakat biz goniilden gelen hilkmeime giicine ait misil-
leri daha-sonrg ele slacagimz tecriibi sosyolojinin bulusla-
rt ile flgii izahlarinmza rakarak, cemiyyeti- kiibra olma-
nin, yani vahdet biiflinliginiin idrakine ermenin sadece
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felsefi bir goriig olmadif ve bunun tatbhikatimn Islami-
yette de miigahade edildigini belirtmeliyiz.

Gergekten Islam’da tasavvuf Hz Muhammed'le baslar.
Baz1 Kimselerin bunu kabul etmemelerine ragmen islam
Peygamberinin bir ¢ok hadislerl bu gercei bell etmektedir.
Mesela, kul'un Allah’a tam ménisile yakiagmasim kurbu -
nevafil gartina tabi tutmug clmas bu gercegi gistermekte-
dir. Clinkidi kurbu - nevafil, insanin, kendi varhfiun nafile
veya fazla oldugunu aniayacak kadar Allah’la kurbiyet (ya-
ni yakinhk) tesis etmesi demektir ki, bu da ferdin Allan'da
fena bulmasi ve fiziki tliimle 8lmeden evvel kul olarak, bir
idréle oliimii fle 6liip Hak olarak dirilmesi minisim belirtir,

Keza bir ¢ok ayetler tasavvuf fikrini ve tevhid akidesi-
_ni ifade etmektedir. Meseld bir sirede «Allah iki denizi ko-
yuverdi, bunlay birbirleri ile karsilagirlar, aralarinda bir
ortii vardir, bibirlerine tagmaziar» denilmektedir ¢, Tasav-
vufta bu iki denizden biri Hakkiyet ve diferi de H4lkiyet
denizidir. Aralarindaki $rtil, vahdet gortisiinden haberi ol-
mayan kimselerin Halkiyet denizine baktiklari zaman gir-
diklerl ve onu Hakkiyet denizinden sun'i olarak anrdig-
ni farketmediklerl, insan, hayvan, daf, tas, esya gibi per-
delerin hepsidir. Su halde, bu iki denizin birbirine karig-
masme imkan yoktur. Ciinkii deniz bir tanedir ve tasavvif
erbabi ona baktift zaman her varhi hakkiyvetten ibaret go-
riir. Vahdet &kidesinden haberi olmayanlara gdre ise bun-
larin hepsi halkiyet denigidir, yani hilk olunmus ve Alish-
tan ayr birer viicut kazanmsg varitklardir, O halde, bu per-

de kalkmadikea ild denizin bir olarak giriilmesi miimkiin
degildir.

Igte, bu perdeyl kaldirmanm yolu, mesels Muhyiddin-

(14) Bk: Rahman stresi.
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Arabi'ye gbre vilcudun bir oldufunu ve bunun da Hak vil-
endu olduguny kabul etmekdir . Bu kabul ve kirdk duru-
muna ulssabilmek ise, bir taraftan ghlik ve viedan garti-
nin yerine getirilmesine, difer taraftan da lediin ilmi vasi-
- tasile vapilacak .tatbiki aragtirmalara ihtivac gosterir. Bu
arastrmalar ve tecriibi calismalar, insanm Kendi viieudu ile
birlikte biitiin viicutlarm Hak varlifina dahil oldufunu fa-
raziye olarak bilmek (ilmel yakiyn veya bilig), pasif tec-
ritbe ile gérmek (aynel yakiyn veya goriig) ve akilf tecril-
be ile biKiil yasamak (vani hakkel yakiyn veya olug) saf-
halarmi* geeirmekten iharet bir usule dayamir. Tasavvuf
erbapina gire vahdeti - viieud’u ispat eden bu usul tama-
men ilmi, hem de teeriibi ménida ilmi bir usuldiir. Ma-
mati, bunun ne ménada iimi, ne méinada felsefl telakki edil-
mesi gerektigi hususu ayn b1r sorumuza cevap tegkil ede-

cektir.
2 — Yabanct kiltiirlerdeki Tasavvuf anlayig !

Eskiden Hindistan'da Brehinen, Misir'da Hermes mez-
heplerinin di§ yiizlerinden baska bir de i¢ yiizleri vard ki,
bu lediin-ilmimi gizli olarak derece derece yalmz miirit
ve miintesiplere verirlerdi. Bunun konusu tasavvuitan bag-
ka bir gey degildi!. Dinin pantelzme déndiigti cagda ezeli,
kendiliginden var olan bir Allahim varhfma inamlmg, buna
Brahma ismi verilmistir. Brahma mezhebi, blitiin egyanin
ezeli baglangiel, yaratiessy, koruyucusu olan kuvvet ile in-
san ruhunun birligini midataa etmis, fakat buna ragmen
insanlari sert bir tabekalagmaya marz boraktigl igin vah-
det diiglincesinin tam bir idrikine vasil olamamgtir,

(15} Bk: Ismail Fenmi, Vahdeti Vijeut ve Muhyiddini Arabi, Orhaniye

Matbaasy, 1928.
(16) Bk: Yunus Fmre, Silik Bolimil 163 ve devamu keza Bk Mehmet
‘ Nutl Semseddin, Miftah -iill- kufib, Yaylactk Matkasns, Ist, 1968,

(17) Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Vatan Mathaas1 1924, sf. 4-6.
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Keza eski Misir’da da lediin ilmine sahip bulunan gi-
zide kimselerin tevhid akidesine inandiklan Maspero tara-
findan vesikalara dayamlarak ispat edilmigtir 28,

 Eski Yunan’da tasavvufun énciisii olarak Fisagoru gé-
riiyoruz, Sokrat, Platon ve Aristo gibi diginiirler, tasav-
vufla ilgili fikirleri dolayisile Fisagor'u tasdik ve takdir et-
miglerdir. Sokrai, insamn her seyden .evvel kendini bilme-
sini tavsive etmis, Platon da gozle goriilen viicut &lemine
gikabilen seylerin, Allahin - ezeli sifatlanndan ibaret olduk-
larm ve Allah vitendundan ayrl bir viieuda mahk olma-
diklarim belirtmigtir **,

Museviyette Allah’m Musa'ya ateg suretinde' gériinme-
51, Allah1 gdrmenin bir surete muhtag oldugu fikrini tel-
kin etmektedir. Nitekim Tasavvufta da kendi benligini yok
etmedikge insanin Allah1 géremiyecefi fikri meveuttur.

Haristiyanlikta tasavvufla ilgill fikirlerl Denys'de gérii-
yoruz. Denys, Hakka ulagmak ig¢in insamn kendini yok et-
mesi gerektigini midafaa etmis ve bu gayenin tem:m icin
bir takim usuller vaz etmigti.

BY Kendini Bilme Yolile Cemueti Tammanm
Istemiyelteki Izaht

Biitiin itikadi hiikfimlerin dzimde Kur'an’mn dile getir-
digi gergek, tasavvufun ele aldifl vahdet #kidesinden bag-
ka bir gey degildir. Bu anlamda tasavvufun konusu olan
vahdet, felsefe degildir, fakat dofrudan dofruya dini olan
bir kiymet hiikmiidiir, Bu itibarla, tasavvufun konusu is-
lanun ¢z olup, herhangi mutasavvifin kendi muhayyilesi-

ni ve zekdsint igleterek One strdiigi bir felsefi farazive ol-
maktan ¢ok uzakiir.

(18) Bk: Mehmet Ali Aynfi, aynt eser, sf. 30-31,
(19) Bk: Mehmet Al Ayni, aym eser, =f, 116,
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O halde halk arasinda tasavvufa nicin felsefe denii-
- mektedir? Ciinkii o, iki bakimdan felsefi bir izah ve dii-
giince olarak vasiflandimimeasma imkan veren hususiyetlere
sahiptir. Evvels, Islamdan énce dziinde vahdet &kidesi bu-
lunmayan veya bulunup da tahrif edilmis olan dinlerin hé-
kim bulundugu zamanlarda dahi, insan, kendi zekésile vah-

det &kidesini ezeli ve ebedi bir gercek olarak digtnebilmig-
tir, Boyle bir diigiinceden dofan tasavvuii ifadelerin ding-

nas olmaylp olsa olsa felsefi diigtince ielikki edilebilecedi
meydandadr.

ikinei olarak, Islamivetin shhwrundan sonra dahi vah-
det, Rur'anda bir iman Akidesi olarak vaz.edilmis ve onu
yasarak idrik etmenin yollary da gdsterilmig, fakat, vah-
det idrékine yasaysralk ulasabilme kudretini gdsteremeyen
fertlerin nazarnnda, bu kudrete erigmig kimselerce dne sii-
rillenler (bu arada mesela Enel- Hak diyebilent Mansur gibi
mutasavniflarn ifadeleri) olsa olsa felsefi diisiince (veya
daha kotlimser bir ihtimalle) k#fir telakki edilebiimistir.

Halbuki, vahdef ve Allahla, vahdeti-viicut'a iman va-
sitasile vuslat imkarni, Kuranmin bir ¢ok fyetlerinde kapalt
bir dille ve baz Ayetlerinde ise agiktan aciga ifade edilmig-
tir. Bu &yetlerin hepsini burada ele almanuza imkén olma-
makla beraber, hi¢ degilse bazlarmna igaret etmemiz uygun
olacaktir, Ciinkil sosyologlarm ittifakls kabul ettikleri bir
gercek, kuymef hiiklimlerimizin hemen hemen genellikle
dini mensgeli olmalarnn gercegidir. © halde, zacaba Vahdet
fikri Ruranda meveut mudur?

Rur'anin ilk sfiresi olan Fetihd, gu ciimlelerden mey-
dana gslmis bir siaredir 2¢

(20) Bk: Hasan Basri Cantay, Kur'an’t Hukim ve Mealt Kerim Ismail
Akghin Mathasst, Jstanbul, 1953,
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«Yalmz sana ibadet (kulluk) ederiz, yaintz senden yar-
- dim isteriz. Bizi dogru yola, nimet verdiklerinin yoluna
ilet. Gazaba ugrayanlarinkine, sapiklarinkine degils.

Mahiyetinin tetkikinden de anlagilacag gibi, bu sire
bir dua, temenni ve yalvariqn felkin ve tilim eden bir si-
redir. O halde bu yalvang dile getirecek olanlar bu sii-
reyi ve dolayisile Kur'ani okuyan ve zaten mii’min duru-
munda bulunan kimselerdir. Miisliman clmayan bir kim-
senin bu duay tekrarleyarak, suz konusu yvalvaris: dile ge-
thrmeyecefi meydandadir,

Madem ki, «bizi dogru yols flef» duasim Kur'an oku-
yan wiii'minler benimseyecektir ve onlar da zaten Isldma
iletilmis kimselerdir, o halde, Allah, isldimlarin iginde de
rahmaniyettekiler ve rahimiyettekiler (en ictekiler) olmak
tizere iki gurubu ayirmakta ve Islamm §zii olan dogru yola
(rahimiyete, yani vahdete, inannus mukarrepler gurubuna)
lletilmek hususunda talepte bulunmaya bitin mirminleri
tegvik etmekiedir, Vahdet’i kavramg olanlarin nazarmda
gerci €l ~Palihs siresi bir umumilik ihtiva etmektedir. Boy-
le bix mii'min wyalmz senden yardim isterizs derken, biz
sozii ile blitin insanhg kasdeder. Clinkit o, sadece mil'min-
‘lerin degil, fakat Allah’a fman: olmayan fertlerin dahi yar-
dim istedikieri her varhfmn ashnda Allahm maghar (zubhur
mahalh kudretini ortays clkarma yeri) oldugn ve dolayi-
sile inkarellsrm da (hettd Alah’sa iman etmekle beraber on-
dan baginsiz samlan varliklara ayn hiiviyetler taniyan)'
vahdetten habersiz mii'minlerin de, para, mevki, kadn ve
diger bir ok sevlere taparcasiha baflanitken ve insanlar-
dan yardim isterken, Allahin mazharlarmdan ve béyiece
ashnda yine Allah'tan yardun Istemis ve O’na fapmis ol-
dukilarmi goériir. Fakat miivehhit (vani vahdef’e inanms
fert), onlann bu gercegi bilme nimetinden mahrum olduk-
larmmy kavrar. O halde, bu dua, biitdin mi'minlerin, hatta
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pblitim insanlarn bu gercek imana (bu nimete) ulagsmalan
ve en i¢ mevkideki rahimiyet gurubuna gegebilmeleri igin
yapiian bir duadir.

Mamafi, vahdet gergefi, Kur'anin hazy sirelerinde daha
da agik bir dille ifade edilmigtir, Mesels El - Bakara stre-
sinin 7 nel ayeti® aynen giyledir :

«wAllah, onlarin falplert distiine de kulaklars dstiine de
miiktir basmis, gozlerinin tizerine bir de perde celkemistir.
En Uiyik azap onigrindiry

Yine Bakara’mn 18 nci ayefl ise sGyledir :

«Onlar bir sirll safrlor, bir siri dilsizler, bir siri
korierdirs

Bu iki dyette tevhidden haberi olmayan fertlerin méni
kulaklamnm safir ve manevi gézlerinin perdeli olmas dola-
yisile ev, kiy, yol, tarla, ekin, insan gibi cesitl mazharla-
rn gériinfiglintin bir perde oldugunu, onlarm gercek varhik-
Jarinin Allah varhg ile kdim ve zuhurlanmn Allah'tan ol
dufunu idrak etmeksizin, bu seylere baktiklarl zaman Hak-
k1 goremeyisleri, o mazharlarn sesinde Hak sesini, hatta
kendi dillerinde dahi Hak lisarunmn dite geldiffini farketme-
visleri belirtilmektedir, Yunus, bu gercegi soylece ifade et~
mektedir :

«By sozlevin ashin bilen, gel, de, bu s6z2 nerden gelir
Soz astim anlomayen, sanir bu sz benden gelir
Séz karadan ckian dedil, yamp okumakian dedit,
By ylriyen holkton dedil, Hilik dvdaimndan geliry #*

{21) Bundan sonra iévhidi Hade eden ve buraya kaydedilmis oln biitiin
Avefler Hasan Basri Contay'in Mealen terciimesinden alnmmshr,

(22) Abdiilbaki Gélpmarh, Yunus Emre, Hayatr ve Biitlin Siirleri, altn
Mathaasy, Istanbul 1872, =f. 272
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Iste, mazharlar ilemindeki bu bitGnligd idrik etme-
yen ve kendini bagkalarindan ayirarak haksiz menfaat ce-
henneminin 1zdiraplanna ugrayanlarin kalbi, bundan o64iiri
Kurana gire ategle knzdintmg sert bir tag gibidir, Nitekim,
Bakara siresinin 24 ncii dyeti soyle der

Sk o afegten ki, onun tultanaft (odunu, ¢wasi)
insanle o tagtu, O (Ateg) kdfirler igin hazrlanmgtirs

Kafir, kiifiirde olan demektir. Kiifr kelimesl ise Tann-
ya ortak kosma anlamina gelir. Bu itibarla giriinen mad-
di &lemin, biitiin mazhatrlar: ile Allamn her yerde tezahiir
eden tek varlik oldufunu gisteren alametlerle doiu oldugu-
nu idrék edemeyen insan, mazharlara Allah'tan ayr ve ba-
gimsiz birer varhk isnat ettigi zaman Allah’a ey kosan bir
kiifr ehli durumuna diismektedir. Béyle bir insan, génliln-
de bir ihtiras cehennemi tagyabilir. Glinkii o, vahdet ger-
ceginden habersiz ve bagkalarimi kendinden ayrit birer var-
hk sayan bir bencildir. Bu zanm, onun, mesry olmayan -
menfaatier safiama efilimine kaptimasmu ve bagkalar ile
haksiz miicadeleye girmesini kolaylagtinr. Iste, Rurana
gire, bagkalarim kendi gibi bilmeyen usammn kalbi, sert bir
tagtan farksizdir ve bu tag, haksiz menfaat isteklerinin
alevienmesi iie kizimig, kor haline gelmiglir., Bu kzgmn ate-
sin zarari yine onu tasiyan insamn Kendisine olur ve Ei-
Bakara stiresinin 24 ncii 4yetinde insan’a ancak Kafirley
(vani Allah’a es kogan ve kidinat, hakikat ile gor{ip, onds
Hak varhgimi teshis edemeyen kimseler) icin hazrianrmg
olan bu ategten sakinmas: tavsiye edilmekiedir.

Mamafi, aym1 s@ivrenin (El-Bsakara sresinin) 27 nei
aAyeti mazhariar dlemindeki farkh giriinfislerin bitigtiril-
mesi ve bu dlemin bir biikin olarak goirilmesi zaruretini
daha aqik bir lisanla sdylece bhelirtmektedir : |

«O (fasiklar) ki, Allalun (kifaplamnda Mulbiammede
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iman etmeleri hakkindaki) afid ve emrini onu tekid de et-
tikten sonra bozarlar. Allahin birlegtirilmesini emrettigi geyi
(histmhk ratitelarim, cemiyet birlifini, peygamlere fman-
da birlesmeyi) keserler, yerylziinde bozgunculuk yaparlar.
Iste onlar hiisrine (maddt ve ménevi en biiviik zarara) ug-
rayanlarm ta kendileridir.»

Bu ayette, Allghin birlestirilmesini emrettidi gseyt ke-
sen kimseler olarak sbzii gecen fasiklar, Allahin yasak etti-
£i geyi yapanlardir. Bu birlesme hususundaki- emir, aym
zamands Allahin ahid ettigi bir bhusustur. Emir, bhirgeyi
yapmasl hususunda bir kimseye s@ylenen 2orlayic: sozdir.
Yani emirde, zorlayictizk karakteri vardir. Halbuki afiid, bir
igl dstline alip sbz werme, taghhiil etme anlammna gelir, O
halde, tevhid &kidesi agisindan, bu dyette mithim olan hu-
sus, Allahin hem emri verip hem ona uyma durumunu
taahh{id etmis oimasidir. Bu zhid, mazhariarm wve hiitin
kainatin halkedilisinde, vahdet &kidesinin dofrulugunu (fi-
ziki ve sosyal balmlardan) tasdik eden ozeiliklerin, Fiziki
ve sosyal realitelere zaten bahgedilmis olmasi demektir. Al-
lah, kuvve ‘halindeki giliciinii kismen harcayip mazharlar
haline inkildp ettirvirken, tevhide aykir davraniginm maddi
ve minevi zararinl mazhar olarak sineye ¢ekmeyi faghhiid
etmig, buna mukabil aym zamanda sonsuz bir kuvve ola-
rak da, tevhide uygun davranmayl ve bu davramsm seme-
relerini toplamayl mazharlara emretmis tek varliktar. Emri
veren'in, emir alan’in ve emrin kendisinin (yani tabiat ve
sosyal hayat kanunlarinim) hep aym gercekte (Hak varh-
ginda) birlegmesi, hem sirenin tevhidi agiklayan dzellifinj
tegkil etmelkte, hem de tevhidin sosyal dlemde dahi, bir ta-
biat kanunu kat’iyeli ile cérl oldufunu gistermektedir. Vah-
det’i dhstindiiren bir nizamin atom'dan kfinata kadar ge-
nigietilebilecek realite parcalamnda ne dereceye kadar mii-
sahade edilmis veya edilmekte oldufu hususunu aciklama,
ya da minakaga etme seldéhiyefi fiziki ilim sahasinin men-
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suplarna aittir. Fakatb, sosyal realitede bu gergegin bir ¢ok
guruplarda ispats yapilmaktadir, Isletme i¢i begeri miina-
sebetlerin blitinlik yarstict moral tatinine ve demokratik
lider tipine ihtivac gdstermesinden bagks, plinlama, reform
ve henzeri sosyal degigtirme gayretletinin de hegarl {athi-
kinin, tophilukts mutlaka bir fikir ve gaye vahdetinin mev-
cudiyetine dayanmast hususu sosyolojisinin, kabul ettigi ger-
geklerdir. Bu gart, en kiiglifiinden en hiiyliftine kadar (vani
bir caligma ekibinden biitiin hir cemiyet gurubuna kadar)'
hangi guruplarda gerceklegmigse, orada hekikaten madd?
ve manevi tatmin de gerceltlegmektedir, Aksi takdirde mad-
di ve ménevi zarann ortaya ¢ikaca¥ husosu, yine sosyal
ilimlerin ftasdik ettikleri bir gercektir.

Fakat, acaba insan biitlin ilimlerin konusuonu tegkil
eden realite parcalarnda vahdeti telkih eden bir nizaimn
meveudiyetini farketmekle biltlinkik idrakine tam olarak
ulasmis saylabilir mi? Bua realiteleri esma (isim) olarak stz
konusu eden Bakara sfiresinin 33 nei: iyetinde biitiin es-
malarn (bunlar ister Hakka ait isim ve vasiflar olarak dii-
sfiniilsin, ister hakkim mazharlanng ait realitelerin  ilmi
olarak ele almsin} hepsinin sirom bilen varhfin sadece
gercerc méndde msen oldupun belirtilmisgtir, Cinkl, biyle
bir fert, sadece kendi varhfmin digindaki realitelerin degil,
fakat aym zamanda ddem yvani gercek insgn esmasinin
{(veya realifesinin} dahi ilmine vékif oldugu icin, Xkend:
yoklugunu anlayabiimig ve vahdet goriisét fle kendi viicut
perdesini dahi kaldirip kendinde Hskln gérebilmis oldufu
fcin Kulr’ana gire secdeve lMyiktir, Nitekim, E! - Fatihe sQ-
resinin «yalinz suna ibadel ¢ve secde) ederizs ifadesini dile
getiren Ayetine mukabil, Bakare sGresinin 34 neli avetinde
«Meleklere Adem icin secde edin demistil» ifadesinin yer
almig olmasi bundan Btiiridir. Hatta yetin devaminda ba
secdeden (bu hiirmet ve riayetl gostermekien) kaginania-
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mn iblis tabiath olarak tamiiinng olmas da son derece {lgi
cekicidir.

Bu seviyeye ulagabilmis olan gergek ménida insan bii-
tiin zamanlara ve mekénlara sirayet eden bir yiice varlk-
‘1z vnslat ederek her zamana ve her mekéing niifuz edebile-
cek hale gelir. Fakat boyle bir Vuslatin veya Hak’la hal-
vel haline gecigin cemiyet haystindan yiz cevirmek sure-
tile gerceklestirilecefine dair hic bir kayit Rur'ands meveut
depildir. Tam tersine olarak Rur'an, insana, yiiziinii nere-
ye donse orada Hak varlfm girerek Allahle boylece hal-
vet haline gecebilecefini ihtar etmektedir. Seyyid Nesimi,
Kur'amin bu deger hilkmiinii su musralarla ifade etmekte-
dir# :

«Halvet § Erbain e kimse irismedi Haka
ZiEhd'il seléha eyl iden, fikr-{ muhdle dilgmeginy

Su halde, insan, her yerde ve her seyde Hak varhfin:
gdren gercek insan mevkiine yikseldifl zaman, onun an-
cak adi, ddem olarak Kalir, kendi, Hak cevherinden ibaret
oldugunu anlar. Bu takdirde onun hak cevherine dahil var-
Iiksiz bir ihatali suur olarak, aym cevhere dahil oldukiar-
m 1drak etmis biitiin nebiler ve velilerle zaman ve mekan
istiraki icinde, zamansiz ve mekéinsiz veya her zamana ve
mekana sirayef etmis bir nlu varhk ha:hne gecmesi duru-
mu gerceklesmigtir. Boyle bir kimse fcin Adem esmasi (yani
insan realitesi) artik sadece bir isimdir, fakat o ismin ve
one ait reslite dleminin gergek bilgisi ancak gercek ddemin
ulagabilecefi zamansiehik ve mekinsizlik idrikidir Nesimf
bunu goyle ifade ediyor :

—  cm—

(23) Bk: Seyvid I'Tasimi Divanmdan Seomeler, Hanrlayan: Xemwal Edib
Kirkgiioflu, Bagbakanlk Kiiltlir Miistegarhi, Tivk Kuitilm Kaynak
Eserlerl, Milt Efitim Basimevi, Istanbul, 1973, sf. 201
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Gergi muhit-i @zamem, ddem adumdur, ddemem,

Dér ile kiin - fe - dn benem, ben bu mekidna sifmazam
Cén ile hem cihéin benem, dehr ile hem - zemdn benem
Gor bu latifeyi ki ben, dehr-ii 2emance sifmazam

Iste, insanmin (fakat gercek ménfida insanmin) secdeye
layik gorilmesi bu yiizdendir. Ciinkii 0, Hak cevherinden
ibaret oldugunu anlamis, gecmisgte, halde ve istikbalde Hak
varlifinda birlegmig biitiin veliler ve nebilerle birlikte ezel-
den ebede uzanan bir idrék kudreti ile zamamn ve meka-
nin kayitlarindan kurtulmug, kah Misri, kadh Mevléna, kih
Nesimi kahbindan gériinen, fakat serapa ruhian ve méni-
dan ibaret olan agk idraki haline gelmistir, Bundan o&tiirii
Nesimi kendi yagsadifi zamanda Nesimi olarak gorinddgi-
nii, fakat, mazide Kureysi olarak de, Hasimi olarak da zu-
hur edenin, kalp itibarile kendisinden bagka gibi goriinse
de, hep ayni agk cevheri oldugunu soylece dile getirmek-
fedir * ! o

Gerct bu giin Nesimiyem, Hasimiyem, Eurcysiyem
Bundaen wludur Qyelim, dyet i sina aidmazam

Boylece ohun ifade etmek istedigi husus maddesi ile
bir mekdna ve zamana sifan gercek insan’in, méné vechesi
ile biitiin zamanlara ve mekiniara sitayet edebildifi ger-
cegidir. Gerci, Seyyid Nesimi Divanindan secmeler Kitabr-
mn 145 neci sahifesindeki aciklamada «Bu giin Nesimi diye
anilmakts isem de Hagim ogullari' soyundan, kureys oyma-
gmdanim» geklinde bir yorum yer almig bulunmaktadir.
Fakaf, tazsavenf bakimindan boyle bir yorumu defru bul-
marmza ve buna dayanarak Nesiminin Arap asilli oldufuna

(24) Bk: BSeyyid Nesimi Divanmindan Segmeler, sf. 143,
{25} Bk: Seyyid Nesimi Divamnden Secmeler sf. 143
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hilkmetmemize imkan yoktur. Clnkil yalmz Nesimi defil,
fakat hemen biitiin miivehhitler, zamansizhk ve mekénsiz-
hik idrakini dile getirmiglerdir. Onlarnn Allah kuvveginden
maddeye inkilap ederek geldikleri bu dlem yine Hak Alemi-
dir. Fakat bunu idrik edemeyenlers bu husus izah edildigi
zaman bu alemin Dost {f olusunu onlar anlayamadiklar
icin Yunus’a gire bu anlatiy sanki kug dili ile vuku bulmus
gibidir :

Ben bir aceb il’e geldim, kimse halitn bilmez benim
Ben siylerim, ben dinlerim, kimse dilim bilmez benim
Benim dilim kus ditidir, benim dim dost ilidir

Ben biilbiiliim dost gitliimdiir, bilin, giliim solmaz benim

O halde, bu mertebeye erebilen ve Hakla vuslat ede-
bilmis olan bir tevhid e¢hl icin, ne ayr ayri duraklar, ne
de ayr ayr1 mekanlar yoktur. Clinkii bdyle bir gahis biitiin
mekénlara dal budak salan bir his kudretine ermigtir Fa-
kat bunn, vahdet ger¢efinden habersiz Kisilere haber wver-
digi zaman onlarn bu gercegt idrik edebllmeleri igin ken-
di bulundugu yere gelmeleri .(tevhid %atbikati ile her yer-
de Hak'ki gordiikleri Hak iline ulagmalarn) gerektifini Yu-
nus goylece ifade etmektedir :

Ne Turum var ne durafiim, hic yerde yoktur Kararim
Hakk'a miindedt elmeye belli yerim olmaz benim

Sor durdugum yeri bana, gelirsen gésterem - sana

Bir zerrece Hak'lan ayrt gdzlim nesne gormez benim

Bylece mekansizlik idrakini veya her mekana yayima
giiclinit ifade ettikien sonre, biitlin zamanlara sirayet gii-
clinit de Yunus séylece dile getirmektedir :

Aklin ererse sor bang, ben evvelde nerde idim
Diler isen deyiverem, ezell vatanda idim
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«Kaalic bel» stiylenmeden, tertip dilzen eylenmeden
Hek’'ten ayrt degil idim, ol ulu divande idim
Eyyup ile derde esir iniledim cektim cefd

Beikiys ile Taht dizere milhr-i Sileyman'da idim
Yunus tle balth veni cekti deme yutty bile
Zekeryd'la kachim bile, Nk ile Tufanda idim
Ismaile caldum bicek, bicak bana kir etmedi

Hak beni azfd eyledi, kog¢ e kurbaenda idim
Yusuf ile ben kuyuda yatiim cefd cektim bile
Y&'kub ile cok agiadim bulunce figanda idim
Merac gecesi Ahmed'in dondtirdiim arsta nalimn
Uveys ile urdum tac: Mansurla urganda idim

Ali ile urdum kiic, Omer fle adl eyledim

On sekiz yil Kefdadrnde Homza'yla meydanda idim .

Malatya’da doBan, &z be 8z Tlirk olan ve Xkisa bir miid-
det Misirda yagarmig olmiasi dolayisile Misri Ginvanmm alan
Niyazii Misri ise blitlin zamanlara yayilma kudretini soyle-
ce ifade etmektedir o

Egerci siret-i Gharda geldim &lem-i miilke

Ne mdaziyim ne miistakbel, her dman dnesiyim bven
Ne Misri'yem, ne MehdTyem, ne Isd’yem, ne insGnem
B yanan daimi sgem’in veli pervanesiyim ben.

igte, ne Misrlyim, ne IsAyim diyebilen insan, hem Mis-
riyim, hem Is8yim diyebilecek kudrete ulagrmstar.

Bu duruma gelebilen fert, 4dem esmasinin ilmine vi-
kif oimug ve bu vasf ile blitiin mazharlardan listin ve sec-
deya layik oldufunu ispat edebilmistir. Gergi insan, genel

olarak (Bakara siresinin 33 neli Ayetinde séz konusu edi-

(26) Bk: A, Gilpmarli, Yunus Emre « Hayatt ve Stidleri, sf 202-203,

F.: 4 B : 49



len) biitiin islinlerin, yari Allzhin sifatlarmn aksettiren bi-
tin realitelerin ve onlara aif, botanik, zooloji, kozmograf-
ya... ve biitiin ilimlerin esasina vakif olabilecek kabiliyette-
dir. Fakat kendi ménevi varhfmm ilmini liyikile bileme-
digi takdirde, séz konusu Ayette belirtilen gercek insan du-
rumuns gecemesz. Igte, insan realitesinin esasma nifuz ede-
bilmek, XKur'am, mictehidlerin anladiklan ilimle idrak et-
menin degil, ilm-i ilahi’yi (yagayp tecriibe ederek) bilme-
nin bir neticesidir. Bundan &tiirli Niyazi |

Benim ilmdm katinda miictehidler &eciz olduler
Veli, ilim-i flahinin dell divdnesiyim ben

demektedir. Bu, yagayarak billg, tanr sifatlari miictehid’-
in nazariye olarak bilisinden tamamen farkhdir ve adem
realitesine niifuz edcbilme basans, ashnda biitlin realite-
lerin i¢ swrlarna niifuz edis imkinmm veren bir bagandir.
Boyle bir kimse, daha ditnyada iken cennet hayatuun
icindedir. O, her yerde Hakk gdrtr. §u halde bu goriis me-
kansiz ve istikametsizdir, Dahs dogrusy, biitin mekanlar-
da ve ydnlerde céri olan bir goriistlir. Boylece kalbi yumu-
gamtg, eski, tag sertligini kaybetmis, gsefkat ve sevgi hisleri
biitin muhitine sirayet etmigtir, Haksiz menfast duygula-
rimin bir alev gibi tesir ederek tagtan bir kalbi kizdirma-
sile hasl olan cehennem 1zdiraln, boyle bir tevhid ehli icin
asla s6z konusu degildir, Ger¢i Bakara’nin 24 ncii ayetinde
tas kelimesine kalp olmak fzere bir i¢ méni verdik, ama,
tevhidden habersiz fertlerin yagadiklam cehennem hayatim
tavsif eden bu mananm hic de hatah bir yakigtirma olma-
difn Bakera sfiresinin 74 nci &yetinde acikea belli olmak-
tadwr, Avet gdvledir : "

«Sonrs bunun arkasindan yine kalpleriniz katilasia,
Simdi o, tas gibi, yahut daha kafr, clinkidi tagin oylesi var-
dir ki, yanlip ondan su figkiary
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Su halde, insan, kesretten arindif nispette kalhi yu-
musar ve goruntiste tipki bagka insanlar gibi olan, fakat
nefsi ile yaphifi miicadelede bagan kazanarak tevhid iki-
desinin manasim kavrarms ve Hak varhi1 ile vuslat etmig
insanin, secde edilmeye 141k gercek insasn oldugunu ispat
seviyesine yiikselir. - Bu yumusama, her yerde ve her maz-
harda hakki gdrme ve her an yiiziinii hekks dénerek vah-
det jbadetl yapma aligkanhgindan dogar. Kur'ana gire bu
aligkanlif elde edis, ihsan mertebesine yiikseligtir., Bakara
sliresinin 112 nci 4yeti bunu géylece belirtir :

«Hawir, kim (taat ve amelinde) «ifisan» mertebesine
ylikselerek, yiizinii (kendini} tas tamam Allaha fesiim eder-
se, igte ona Rabbi katinda (amelinin) ecri (olarak cennet)
vardir. Onlara hi¢ bir korku yoktur, onlar mahzun da ol-
mazlar.n»

Bu fyette stz kohusu edilen «ihsan» kavram Hasan
Basri Caniay tarafindan (bir hadis'e dayanilarak) soylece
agiklanmstir : «ihsan, Allaha, onu gdriiyormussun gibi iba-
det etmekligindir.» ' I

O halde, acaba, taat ve amelde ihsan mertebesine yuk-
selme nasil olur? Bu soruhun cevabinl vermezden evvel bir
noktays igaret etmek zorundayim. Isaret etmek istedigim
husus, Hasan Basri Cantay'mn &yettekl «ylizinie kelimesi
hakkinda vermis oldugu dip not’la ilgilidir. Cantay, Avetin
metnini kaydederken yiziini kelimesinden sonra parantez
acarak «iendind» kelimesini yerlestirmis ve bu il&veyi izah
etme maksadile verdiZi dipnotia da «parganin zikredilme-
si biitlinYin iradesi demektirs mandsma gelmek iizere «zikr-i
cliz, irade-i kiil kabilindendir» izahmi kaydetmistir. Paran-
tez icinde bazi, i¢c manéiar ve tefsirlerle genisgletilmis sekli
bir tarafa hirakilarak orijinal hali ile ele alimdifr takdirde
ayet soyledir :
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«Hayr, kim ihsan mertebesine ylikselerek, ylizind tas-
tamam Allaha teslim ederse igte ona Rabbi katinda ecri var-
dir. Onlara hi¢ bir korku yokiur. Onlar mahzin da olmaz-
lar.»n

Bu asli hali ile ayet, ihsan meriebesine yiikselmeyi za-
ten butiin taat ve amellerin temeli saymakia ve bundan
stirit aynca taat ve amel soziinii fekrarlamaya (vani met-
ne eklemeye) lizum hissettirmemektedir, Clinkil, ihsan, ya-
ni Allaha onu goriiyormug gibi ibadet etmek, vahdet’e inan-
makla olur. Bdyle- bir inang seviyesine.ylikselen insan, me-
seld mali ibadet yvaparken (vani alt tabakadaki fertiere,
onlarmn hakk: olan mali yardirm aktarirken) bu yardim
alanm da, verenin de, Hak varhifindan ibaret oldugunu id-
rak eder ve kendine baktigl zaman da, kendisinden yardim
gdrene baktifl zaman da, hep aym vahdet idrakine verarak
ibadetini Allah1 gdriircesine yapar. Bu takdirde onun, ne
yaptifi yvardimdan gurur duymasi ve ne de minnet bekle-
mesi miimkiin clmaz. Boiyle clunca da, orfada ne taat ve
amel idiagi ve ne de bunlan yapanm cennet bekleyisi ka-
hr, Biitlin ibadetler ask ibadeti haline gelir” ve ibadet, biz-
zat mikifatin kendisi olur. ' ,

O halde, ayette, bu davramgin ecri {miikafaty) olaTak
soz konusu edilen husus nedir? Ayetin {lgil kisrm bu soru-
muzun cevabinm vermektedir :

«Onlara hig bir korku yoktur. Onlar mahzun da ol-
mazlar.» '

Evel, cennet hayatini diinyadan itibaren baslatan bu
mitkafat, fertleri vahdet idréaki ile terbiye edilmig bir cemi-
yette, alt - list tezadini, sen - ben kavgalarmi ve bilitiin aym-
hklarn yok ederek, hi¢ bhir ferdin, hi¢ kimseden, hi¢ bir zu-
lim veya giddet ve ayaklanma harcketinden korkmasina ve
mahzun olmasina imkén vermeyen bir emniyet ve saadet
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atmosferl yaratir, Boyle bir cemiyette, vergi daireleri vergi-
sini son kuruguna kadar seve seve ddemek igin kosan mii-
kelleflerle dolup tasar. Bbyle bir cemiyetie hig bir gizli teg-
kilas, hi¢ bir menfast tuzafy ile fertleri iffal edemez Boyle
bir cemiyette hi¢ bir kutuplagma, dagilma ve istismar kal-
maz, | :

Igte, bu meticenin ortaya ¢ikabilmesi igin ferdin, gos,
kulak gibi uzuvlaria ziynetlenmis yifiziini, Hakka yonelt-
- mesl, yani goziindeki, kulagindaki perdeleri kaldirarak, ken-
dinden ayn gordiigli vatandaglarini kendisile birlikte Hak
vilcuduna mensup ve aym Vahdet realitesinde kaynagmug
halde hissedebibmesi ve biitiin ihsaslarnni bu ménada Al-

laha ieslim etmesi lizimdir, Bu feslimiyet, ancak vahdet
inancl ve terbiyesi ile olur,

Fakat burada cennet miikifal: ve kendini Allaha ¥o-
nelime geklinde paranieg i¢i izahlarla Cantay tarafindan ve-
rilen i¢ mindnm dnemini inkér etmiyoruz. Elbette, &vetin -
hem ig, hem d13 méanisi pek tabil olarak =6z konusudur.
Baz &yetlerde vahdet 8kidesini belirten husus dig ménd ola-
rak gize ¢arpmakta, bazlannds ise bu bir ic ménd hiviye-
tine biriinmektedir. Bu ayetie ise tevhid acikea, yani dye-
tin dig mbnésmda gize carpmaktadir. Clinkdl, feslim demek,
vermek demektir. Ve ferdin, gordiigii, isittigi ve cesitli du-
yulari ile anlayp hissettifi her seyi Allaha vermesi yani
onlarin bafimsz gibhi girinen varhklarmin ashnda Hak
varhgina aif oldugunu teslim etmesi, hem de kendi duyula-
It ve duyu organlarmi dahi aym teslim ameliyesi ile Hak-
ka izafe etmesi 1azim gelmekiedir. Demek ki, siziinii etti-
gimiz ayet, dig mindm itibarile acikca vahdet akidesini éne
surmekte, fakai Cantay tarafindan parantez ici ilavelerle

ona verllen i¢ méné dahi yine de ¢ok faydalt bir jzaha im-
kin vermektedir. ,

Su halde, vahdet akidesini ancak i¢c ménismda ihtiva
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eden Ayeilerin de aym ameliyeye tabi tutulmam ve dis ma-
nadan ibaret olan dar gorigle iktifa edilmetnesi gereklidir,
Sirast gelmigken, baz: misallerle bu hususu agiklameak iste-
memizin sebebi, bu sekilde hem i¢c hem dig méan&lar iti-
barile ele ahndiklars zaman, hemen hemen biitiin stirelerin
tevhid fikrini isleyen &yetler ihtiva ettiklerini belirtmek
icindir. Fakat, he yazmk Ki, bir ¢ok sirelerde, ayetlerin sa-
dece dis ménéis: iizerinde durnlmasim isteyen kimseler, ig
manimn aciklanmas: halinde binu yadirgamaktadirlar.

Mesela, En Ndir stresinin 31 nci ayetinin i¢ ménd ih-
fiva eden (yani vahdet gorlisii bakimmndan ele alinabilecek
olan) kismu goyledir: «Mi'min kadmiara da sdyle: Gozle-
rini' sakingmlar, wzlanm korusunlar, ziynetlerini a¢masin-
lar.» ' ~

- ic mana itibarile kedin Revramu, gdzi sokimmak, a2t
Lorumak ve ziynetleri agmamak (Orttillk tutmak) ifadeleri,
bunlaym dis ménalarmdan farkhdir.

Gézit salinmek, gorilen mazharlara, Hak varhgmdan
bagimsiz varhklar ispat ederek buna gore onlarl géirme ha-
tasindan kacinmak anlaming gelmekte ve tevhidi ifade et-
mekiedir. |

Irzt korumek da, i¢ méndda biitinitik idealini ve inan-
e pargalayacak olan, Hak varhgma yabancilagmg fert ve
gruplarin tesirlerine karm korunmak ve bittiinligi muha-
faza etmek anlsrmna gelir. Su balde bir milletin, milli bli-
tinliigiinii parcalayics kuvvetlere (bunlar zahiren “islam
hiiviyetini tagisalar da hakikatte milli birligi parcalamaya
cahstiklan ve Vahdet Akidesine veya Islémin tzilne yaban-
- ellagmig olduklar icin)- karsi koyma .ve onlardan korunms
vazifesi, tevhid bakimundan ezt korumae kavramma gir-
mektedir. |

Kadwm (ve disl) kavram, i¢c ménis itibarile bir kae¢-
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gekilde tefsir edilmigtir. Bir ¢ok ayetler, her insamn bir
cifti ihtiva ettifi fikrini Islemektedir. Bu cift ise, digi ve
tabi durumda olinas1 gereken ten varhg@l (maddi varhik) ile
ong niifuz etmig olan ruh varhgl (ménevi varhk) olarak ifa-
de edilebilir, -

Nitekim, Ez-ziimer siresinin 6 nc1 ayefinde géyle de-
nilmektedir : «Sizi bir kigiden yaratth O, sonra ondan da
esini meydana getirdinr

Burada Hssan Basti Cantaym kullandif kigi kelimesi,
Kur'anin aslinda nefsin vdhidetin yani (fek nefs) olarak geg-
mektedir, Nefs kelimesinin manis nedir? Bu kelimenin ruh
méanasina geldigi ve nefg’in i¢inde bulundugu cesede dahi nefs
mankalii olmas dolayisile nefs adi verildigi miitercim Asun
Efendi'nin Okyanus terclimesindeki «N - F - S» maddesinde
kaydedilmigtir. (Nitekim, «her nefs &limu tadicidu» ifa-
desinde de tadan gey tqime fillinden sonra varh@ devam
eden (veva devam etmesi pereken) bir sey- olarak belirtil-
diginden, Olimi tadan nefs, vicui degil, fakat (8liim ola-
yinin idrdkini f{agiyan) ruh olarak belirtilmiz olmaktadir,
Cilnxkil 6liim olay ile viichdun 'canliiktan gkmasi ayni za-
mana rastlamaktadir, Bu duruma gire, slimi tadan var-
hgin sadece viicut varhigi oldugu nasi iddia edilebilir?),

Gergi nefs tabirinin Okyanus’ta ruf olarak ménéiand-
rilmig olmas, lik bakista, okyanustaki bu méné ile kelime-
nin tasavvuftaki méinést arasmda bir tezat cldugu hissini
‘vercbilir, Fakat aslinda hi¢ bir tezat yoktur, Qinkil tasav-
vufta da nefsi emméire'den nefsi s&fiyeye kadar siralanan
blitiin mertebeleri ile nefs lerbiyesi, viicudun degil, fakat
ruhun ferbiyesini, (yani ruhun viicuda hakim olma gayesi-
le- gecirdigi merhaleleri) ifadde eder, Voksa, viicldun terbi-
yesi, olsa olsa jimnastikle mitmkiindiir. Emmére nefs, vii-
cidun isteklerine &kirii koriine tabi olan ve bu bakmmdan
viteat gibi hiiviyetlenen ruhtur. Fakat yine de ruhtur. Bu
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itibarla nefsi emméreye yapilan azarlamalar dikkate ahinir-
sa, Kur'andaki ikaz ifadelerinin viicida defil, muhakkak ki
ruha yoneltilmis oldugu farkedilir. Zaten mutasavviiiar bun-
dan &tiirit, hayvanlarda da mevcut olan wviicut dimdj: ile
rvhun tasidigl kalli aklz bir tutmamuslar ve birbirinden ta-
‘mamen ayr ménilarda kullanmglardr,

Aynl Ayette Cantay'n s6z konusu ettigi «Yarattis ke-
lHmesi de Kur'anda .«hélk ettin seklinde ifade edilmigtir.
Yine, Okyanusun «H - I; - K» maddesinde hélk etmie fiiline
verilen ménanmm «ash ve misdli olmayan bir geyi ibda et-
mekn ve «bir nesneden bir nesneyi peydd eimeks jeklinde
ifade edildigi goriilmektedir. Bu duruama gdre, bitin var-
hklarin tek bir varliktan, yani Allahin enerjiye ve maddeye
cevrilebilecek (gozle gdriimez derecede) yofun bir kuavve
halindeki varlgmdan halk olundugu Rur'anda agikes ifa-
de edilmis olmaktadir. Su halde, ibdg, yeni bir trnek (bir
dig ozellik veya ciglasrmg bir yeni misdl) crtaya koymak-
tadir., Yaratma bu mindda sbz konusudur. O émekle disa
vuran (tezzhiir eden) madde ise, baglangici itibarile, ya-
ratma fiillinin degil, bir kuvve’den peyda edilmenin, yani
hdlk etme fiilinin konusu olabilir. Nitekim Rur’anda da bu
ifade kullamlmaghir.

Bir Bagka stirede ise su sozler yer almaktadir: «Kenh-
dilerinden ve dasha bilemeyecekleri nice seylerden biitiin
ciftleri yaratan miinezzehtirs (SGre 36, ayet 36).

Buradaki ayetlerden birincisinde «Sizi bir kigiden ya-
ratti O» hitabmnda, siz tibiri ile, insamn gelip ge¢ici olma-
yan hakiki varhgt kasdedllmektedlr Su haldé, riitin in-
sanlarin ruhlar tek bir ruhtan kaynak almyg ve Allah kuv-
vesinin madde haline dénmesinden hasil olan giuvde, Tuha
es olarak halkedilmistir. Madde’nin ash olan ruhun govde-
yve dghil edildigini belirten 38 nci strenin 72 n¢i dyeti dik-
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kate aliarsa, sonradan halkedilen ve disi olan eg, insanmn
maddi varhii ve ruhu da ondan énce var olan ve ans rah-
minde iken ona niifuz eden ve her zaman ona hikim ol-
masl gereken erkek estir. Yoksa Kur'anm, kadinlari daima
hakimiyet altmda tutmayl telkin eden sfireleri hi¢ bir za-
man erkegin kadin tizerinde zulmetme hakkim. depsl, fakat
ruhun her zaman gbvdeye hdkim olmast gerektifini ifade
etmektedir. Efer ¢ift clarak yaratiis kan ve koca anla-
mina gelecek gekilde kadim ve erkedi ifade efseydi (yani,
sadece ve mutlaka bunu belirtmekte olsaydh), cinsi kudreti
olmayan kimselerin Kur’an hiikiimlerinin diginda kalmala-
1 gerekirdi,

- Blitiin ciftleri yaratan’m bizzat kendisi ise ¢ift: olmak-
tan miinezzehtir. Clinkit O, biitiin mazharlarin ash ve mu-
tasartifi olan tek varhkiir. Cift olus nisbidir, yani insan vi-
cuduna nispeile ruh ve insan ruhuna nispetle viicut, estir.
Mutlak varbk icin cift olma durumunun 36z konusu edile-
miyecegi ise pek tabiidir. Biitiin kiinatin maddesi de méni-~
st da O'nun tezahiiridilr ve O’'ndan basgka bir varlik yoktur
ki O'na es olabilsin.

Keadwm kavrammn jkinei bir ménis: (Kumr'ana ve mn-
tasavvuflara gore} tebae’dir. Bu ménida erkek kavram: da
idarect ziimrey! ifade edecektir. Kurtanin, 24 ncil stresinin
26 nct Ayetindeki hitkmii, mutasavviflarm bu yénde yaprmis
olduklar tefsirlerin dogrulufunu tasdik etmektedir: «Kati
kadinlar R&tii erkekiere, kdtii erkekler kétii kadiniara, te-
miz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz ka-
dinlara» Cantay ayetin sonuna parantez iginde cyakijirs
kelimesini eklemigtir. Ciinkii, &yet, iyl kathnlar ivi erkek-
ler igindir, onlarla bergberdir, onlara I&yktyr ménasih ifa-
de etmektedir. Boylece nasiseniz dyle idare edilirsiniz sbzii
ile, Islam Peygamberinin bir hadis cercevesi icinde ifade et-
mek istedifi gercegi dile getirmektedir. Yoksa, Kur'an'mn,
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koétil kacdins disen iyl erkefin veya kotii erkefe digen iyl
kadimn hemen ayrilmasim tavsiye etmesi gerekirdi. ¥Hal-
buki, bir ¢ok ayetler sabir ve itidal tavsiye etmekte, aile
bagimun coziilmesinden (bilhassa gocuklar igin) dogacak
kotii neticelerin ortaya cikmasi bdylece onlenilmek isten-
mektedir. Buna mukabil yukandaki &yet, adetd determi-
nizm ihtiva eden kat'i bir lisanla ifade edilmigtir. Bu kat’i--
yet, vahdet terbiyesinin yerlesmedigi cemiyetlerde, bu ter-
biye ile yetismemilg idarecilerin ig bagina gegecegini, yami
kbtil tebaaya kotil idarecinin isabet edecefini ve kotu ida-
recilerin is baginda kalabildipi llkelerde tebaanm da mut-
laka daha kétililegecedini ifade etmektedir. Keza gyet, insan-
daki vihi ve ahlaki bozuklufun viicudun sthhatini de mut-
laka menfi yénde etkileyecegi manasini dahi tasimaktadir,

Mevlana, Mesnevi'de, zihinlere biitUnlik ideali agilayan
fikir tohumlarim ekebilen fertleri ger¢ek er kigi olarak va-
siflandirmaktadir, Cinkfi onlar, Tann ile olan ahitlerine
pagh kalan ve tevhidi yeghne hayat gorigii olarak benim-
seyip bagkalarma da benimsefmeye cahgan kimselerdir. Vah-
det fikrine yabanci olan idareci ise Meviana'ya gore, 11za
gegen ve 1rzma gectigi bitlin'd paramparca eden bir esek
gibidir. Mevlana, boyle bir egegl, kendine iist makam olarak
kabu! eden bir cemiyvetin halini, bir hikdye ile anlatir. Hi-
kAyeden alimacak ibret’e gore, koth idarecinin zararlarini
" hafifleterek onun liderlifine katlanan bilirokrat hizmetkér-
lar sinifinn meveut oldugu bir iitkede vaziyet vahim olma-
vabilirse de, biyle bir hizmetkir symfin ortadan cekildigi
hallerde, parcalayic liderin zararim tebaa gekecektir =*. Mev-
land'va gore, vahdet anlasqgmdari mahrum olan her idare-
¢i, akil erlifinden uzak kalmig kisidir, Mevlana, Mesnevi'de

(27y Blk: Mevlina, Mesrevt, ¢ilt: V. Sark ~ Islam Klasikleri No, I Maa=-
rif Basimewi, Ist. 1956, sf. 111-118.
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«Bsek erligini azall, akil erlifini ¢cofalts ** nasihatim verir
ve kiyafet, tahsil ve gisterisgli davramsg sahibi olmakla 1yi
bir kilavuz (iyi bir lider) olma gartlarinin yerine gelmis ol-
mayacagm soylece belirtir :

«Bir adam sakalla erkek olsaydi, keginin de sakali var,
tiiyli var, 0 da adam olurdu. Halbuki o keci, kotlt bir kila-
vuz olur, kendisine wuyanlan, ancak kasap'a ceker géti-
rﬁrn 22

O halde, mutasavviflarm da kotii idarecilerin bozulmug
cemiyetlere miinasip ve ¢ cemiyetlerin karakteristifi oldu-
21 hususundaki Kur'an hiikmiine uygun tefsir ve izahlan
vardir. Bu izahlarda kadin kavramm agikea tebaa méndsin-
da ve erkek ise lider ve Kilevuz anlammda ele alinmakta-
dir, '

Bu izahattan sonra ziynel yeri ve ziynel tabirlerinin
de i¢ méanas (vani tevhidi aksettiren yinil) acitkhga kavug-
megktadir. Hakiki manada ziynet verleri asla bilek, gerdan
gibi yerler olamaz. Oralara takilan tas ve médenlerin ky-
meti arz ve talebe baghdir. Herhangi birinin bol kaynagl
bulundugu ve piyasaya sliriildiifii takdirde, en kiymetli' ziy-
het taslt veya madeni Kiymetfen diigebilir, Fakat, insanin
hakikt ziynet yerleri, beynl ve onu tagyan basi ile ginlii-
dir. Bunun icindir ki, El-a'raf sQresinin 31 nci dyetinde
cher meseit huzurunda ziynetinizi alins denilmigtir (Can-
tay, mealen fercume, cilt I, gf. 219). Bu Ayette mescide go-
tilrlilmest istenen ziynetler tabiri ile, givim kusam ve taki
esyasinm kastedilmedigi meydandadir. Mescif, ibadet yeri-
dir ve orada temiz bir kiyafetten bagka hi¢ bir gasterise 1l-
zum olmadift muhakkaktir. Ciinkil, mescitte ingan, sirf Al-

(28) Bk: Meviéna, Memevi, cilt: V. sf. 242.
(29) Bk: Mevlina, Mesnevi cilt: V. sf, 273
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lah diigiincesi ile dolmak suretile Allahin huzuruna varnug
olur. Allalin, kendi huzurundaki insanda . gbrmek istevece-
5 ziynetler ise, manevi kiymeti haiz olan Allah agki ve Al-
lah dilgiincesidir. Zihninde bu diiglince ve gonliinde bu agk
mevcut olmayan insan, en iyi elbiseleri ve en gilizel siis eg-
yalar: ile mescide gelse bile yine de gercek 'ménada ziy-
netli degildir. Zaten, baz1 hédislerde de belirtildigi gibi, Al-
lah, miuminlerin dis giriiniislerine degil, kalplerine ve ni-
yetlerine bakar. Mii'minin zlynetleri, génliindeki Allah agku,
vatan ve millet sevgisi ile zihnindeki ilimler ve temiz qii-
slincelerdir. Su halde, mi'minin hakiki ziynet yerleri basi
ve ginlildir, Ciinkii en kiymetli Hak hediyeleri Kur'anda,
en ¢ok siikre layk olarak tanitianlardir. Bit ok ayetler-
de, her defassinda, mi‘mine verilen kulgklar, giozler ve gb-
ntiller zikredilerek arkasindan, bunlar icin az gikredildifl
belirtilmekiedir. Meseld Es -secde stresinin 9 neu ayetinde
«Sizin igin kulaklar, gézler, goniller yarattz Ne az giikre-
dersiniz» denilmektedir.

Su halde, perdeleri kaldirilan kulak, goz ve gonil, in-
samn, értiller icinde gizli olan hakiki ziynetleridir. Ciinkil,
insan, onlarin perdelerini kaldirarak erisecefi tevhid anla-
yist sayesinde gonilinii birlik agkina ve zibnini de vahdet
diiglincesine acabilivr ve bundan dofacak bitin maddi ve
manevi istifadelere (ziynetlere kavugurcasina)} ulagarak, gik-
retmesi gerekent bir hale gelebilir. Demek ki, bu uzuvlarin
hirlife yabanct fikir ve fesirlere kapal tutulmasy lazimdir
ve ortiinme kavrarmmn ifade etiigl ic ménd budur,

Fakat, g6z konusu ettifimiz Avetin gerl kalan kismm,
simdiye kadar izaha ¢aligtifinmz kisnm ile beraber ckuyacak
olursak, sonraki ciimlelerin, dyetin daha gziyade diz méni-
sim belirttigini anlanz. Clinkii, adyetin (En - nur siresi, iyet
31) gert kalan kisiminda, fiziki min&da ortiinmenin ne tarz-
da ifa edilecepi acikea belirtilmigtir. O halde, bir él¢iide fi-
ziki értiinmenin de Islami emirlerden biri oldugu asikbrdir,
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Ne var ki, bu emirlerin, hir iman akidesi olmaktan zi-
yade mugmeldt hilkmi oldugu, bu itibarla zamanin ve ime-
kinin gartlarna gire tefsir edilmesi gerektigl hususu de
El - Ahzap shresinin 59 ncu ayetinden ¢ok agk bir sekiide
sGylece ortaya cikmaktachr :

«Ey peygamber, zeveelerine, kiglarma ve mivminierin
kadinlarina dig elbiselerinden {stlerine giymelerini sdyle.
Bu onlarm tanihp, eza edilmemelerine daha uygundur.»

Cantay (Cilt IL sf. 723 de) bu sire icin.verdigi dip
notta, ezilarihdan sakimlacak fertlerin mimmanklar oldufu-
nu belirtmigtir, Mamafi, mii'min erkek icin dahi, onun bii-
tiin" Iyi. niyetine ragmen tahrik sebebi tegkil edebilecek bir
aciklik hududu vardir ve bu hududu asan kadn, bizezat ken-
disi vahdet akidesinl ¢ifnemis ve cemiyette bir takim ak-
sakhiklarin ortaya ¢ikmasmda, aile ve cemiyet biitiinliigii-
nim bozulmasinda, ¥o! oynanmg olur, -

Iste, bu hududu gizen veya cizmesi gereken hukuk za-
manmn sartlarine gdre tedrici olarak defismesi gereken 6rf
ve fidetler ve onlan kanunlagtirma fonksiyonuna sahip olan
laik hukukiur. Her devirde l&ik hukukun ve orflerle ddetle-
rin ¢izdifi rnormal agklik derecesini agan fertler cemiyetin
bitlinlegtirilmesi esasindan ibaret olan islami Oz'¢ (yani
‘Vahdet akidesine) de aykirt hareket eden kimselerdir. Buna
mukabil, zamamn sartlarina gore defisen orf ve adetlere
uyarak Kur'andaki &rtimme Syetlerinin (muamelitia ilgili
sayiimas1 gereken) hiikiimlerinin, gliniimiiziin icaplan ge-
regince digina gikilmasy (meseld kadinlarin bag acik gezme-
leri) halinde, bu durumu Islima aykiri davramsg saymaya
imkan yoktur.

Bu fikrimizin dogrulugunu ispat edebilmek icin su so-
ruyu sormamuz yetecekiir : Harp teknolojisinin, tibbm ve
sinai teknigin son derece gelistigi 20 nci asirda, kadin nigin
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hayata atildi? Cilnkil, sosyal bilnyede meydana gelen degig-
meler bunu gerektirmigti, Osmanh cemiyetinde I nci Cihan
Herbinden sonra kadinlarn drtiinme &adetlerinde meydana
gelen hafifleme harbin tesirlerinden ileri gelmigtl, Harp,
erkeklerin biraktigr bir cok islerde (o igleri, teknolojik iler-
lemenin sagladhifi kolayhk sayesinde kadinlarin da yapabil-
mesi. dolayisile) kadin is giictniin istihdamuni tegvik etmig
ve ig hayatina giren kadin prodiktif olabilmek i¢in eski or--
tinme tatbikatina sia sikaya baghhg terkederek, adetler-
de tedrici bir degigmeye yol acrugti. Cemiyetin, bu-degisme-
ye kargt gelmeyigi, kadin ig gleline ve onun i3 esnasmda
értiinme dolayisite kisitlantms olmamast gereken- verimiili-
gine duyulan ihtiyacin bir neticesiydi. ‘

inas dartilfinunwnun (yani kizlar icin Universitenin)
acilmag ve zamanla Kuzlarin énce ayri, sonra erkek arka-
daglar ile bir arada yilksek tahsil yapmalar da aym ihti-
yactan dofmustur, Efer, harp teknolojisinin ilerlemesi ve
sildhlann daha tesirli hale gegmesl neticesinde, kalitell kiz
ogrenclierin de doktor clarak yetigtirilmeleri gerekmisse, bu
gereffi ortaya gikaran gartlann elbette oritmme gdetlerine
de tesir etmeleri gerekecektir. Aksine hareket edilmesini
hic bir yarah askerin (en asir? muhafazakir dahi olsa) te-
daviye muhtac oldugu anda tasvip etmesi beklenemez Ka-
din dokfor, yarall erin gdgsiinii ve sirtim1 dinleyecek, nab-
zini tutacak, gerekirse onun viicudunun en mahrem yerle:
rini dahi acip ameliyat edecek ve biltin bunlan yapmas:
onun vazifesi,. yaraliun hakki, memleketin ve milletin men-
faati icaln olacaktir.

O halde, her cafda devamh olarak defigen sosyal rea-
Utenin sartlarm gérmemezlikten gelerek, Kur'andaki ayet-
lerin muamelatla ilgii dis minilarim Hz. Muhammed za-
maninda oldugu gibi anlamak ve tevhid &kidesi agisindan
hic bir tefsire tabi tutmamsk, biiyiik bir hatadir. Bu tur-
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lii tefsirleri yapabilme hususunda ise, sadece ildhiyat konu-
sunde bilgi sahibi olmanin yetmeyecefi bhilinmelidir, Scsyal
tealilenin degigen sartlanna milli vahdeti temin gayesile
nifuz edebilmek icin ikiisal, sosyoloji, sosyal siyaset ve
maliye gibi ilimlerde ihtisasa ihtiyvag vardor, Clinkii, sadece
harp hall degil, fakat iktisadi biliylime ve sosyal gelisme
icin yapilan sivil kalkinma miicadelesi de, bir ¢ok husus-
larda, dzellikle iktisat, sosyoloji ve maliye ilimlerinin gdster-
digi istikamette ve zamamn gartlanna uygun bir vahdet te-
mini politikasmi gerektirmektedir. Bdyle bir politika, zaru-
Il olarak laik ilimlerle ilahiyat ilimleri sahasindaki uzman-
lann ighirligini gerektirecektir. Bunun en agik misalini mali
tedbitler sahasindan verebilmek miimkiindiir, Eger, kapita-
lizmin hentiz tarih sshnesine gilkmadif, parahm pars ya-
ratma fonksiyonunun bu giinkii dlclilere varmadifn ve ali-
st tezedinin gunimiizdeki kadar ¢nemli olmadigl VII nci
asirda bu tezady hafifletici olmak tizere Xuranda vaz edi-
len mali muamelét hilklimlerl, ildhivatclammizin hilad sa-
dece lafzen iizerine egildikleri bir konu tegkil ederse, Kur'a-
nm 6zu, kalibina feda edilivor demektir. Halbuki VII nci
asir i¢in son derece tatminkér olan o lafz kilifi icindeki &z,
vahdet 6ziidiir ve onun bu giinkii cemiyete tatbik edilebil-
mesi icin mutlaks sosyal realitenin sosyolojik ve ekonomik
bakimlardan tetkiki ile buna uygun mali mevzuai meydana
getirilmesine ihtiya¢ vardir, Bu bakimdan cesitli sosyal ilim
sahalarinda mitehassis fertlerin hizmetlerine litzum gorii-
lecezi pek tabiidir. Fakat, hemen su hususe isaret ctmek
gerekir ki, bu konuda bhaganh bir tatbikata ulasilabilmesi
icin, islﬁ.mm 0z’(ine vakif bulunan, ve onu cemiyete iyi bir
sekilde hazmettirilebilen Ilahiyateilars cok biliylik bir ihti-
ya¢ vardir. Cunkit, hi¢c bir cemiyetie, yamh hukukun mi-
kemmeHigi tek basmsa adaletin saglanmasy hususunda bir
garanti teskil edemez. Kanun maddelerinde meveut adalet,
milcerrel adalet’tir. Bu miicerret adaletin cemiyetteki tat-
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bikatta adetd goézle gorulircesine miigahhaslagabilmesi, ka-
nunlar vaz edenlerin, onlar: tatbik edenlerin, aksakhk halle-
rinde mahkemelerde gahitlik yapanlarin, vergi ddeyen, ver-
giyi tahsil ve kontrol edenlerin ahlaki davraniglanina bagli-
dir. Kanundaki miicerret adaleiin daima miigahhaslagabil-
digi inancinin ve béylece, mahkemeye ve butlin deviet me-
kanizmasma itimat ve saygmmn tegekkiil edebilmesi husu-
sunda Isldmiyet gibl vahdet kidesine dayanan hir din, hi¢
siiphesiz en bilylik sosyal kuvvetiir ve bir terbiye &leti ola-
rak ancak onun dziinii kavrayp kavratabilen ildhiyat sa-
hast mensuplarim elinde miisabhaslagmig adaleti temin
fonksiyonunu ifa edebiliv. -B&yle bir bagan saglanamadifi
takdirde Kuranda kawnthh mél miikellefiyetlerini yerine
getirmekle viedanen huziura eren vatandasin vergi kagirma
faaliyetinden. ménen huzursuz olabilmesini temine yaraya-
cak hic hir garanti meveut defildir. Vahdet-i vicul terbi-
yesi, adaleti miigahhas hale getirmede en giivenilir sosyal
ic kovvel hususiyetine sahiptir ve Kur’anmin bitin sirele-
rinde bunu ack veya kapsh bir gekilde ifade eden ve Isla-
mi deger hiikiimlerinin temelini tegkil eden Ayefler vardir.

Bu ayetlerden bilhassa Ademle ilgili claniarm i¢ ve dig
ménalarl, sosyolojik bakimdan son derece ilgi cekicidir. Ciin-
kil dogumundan itiharen cemiyet havatindan uzaklagtinls-
rak vahsi hayvanlar tarafindan yetigtixilen insan yavrular:-
nin sosyoel médndda insan sayilmadiklanm biliyoruz, Boyle
bir havatr yasamak zorunda kalan insan yavrusu, cemiyef-
ten uzak oldugn ve sosyallesme imkémmn eide edemecigi icin
seklen insan olmasina ragmen, hayvandan farksiz kalma-
ya mahk(m olmaktadir. Zaien, sosyolojide mukavele feorisi
bu sebeple tenkid edilmektedir.

" Cemiyetin, insanlar tarafindan bir mukavele (bir and-
lasma) ile mevdana getirilmis oldugunu kabul edehiimeye
hakikaten imkén yokfur. Cinkil, cemiyetin ve cemiyet ha-
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yatinin mevcul olmadifi yerde, bittiin kavramlar gibi hak
ve vazife kavramlan da idrik edilemez. Bu kavramlarm id-
rak edilemedigi yerde ise, baz haklarn Amme rahathg icin
RKisitlanmasa ve insanlann, haz vazifelerl, genel menfaat

ufruna yliklenmek tizere bir mukavele yaparak topluluk kur-
malar da soz konusu edilemesz;

Halbuki, Kuranm bir ¢ok Ayetlerinde Ademden bahsedi-
Hr. Acaba, ayetlerde (yaradihgimin tipkr Isa gibi oldngu, yani,
biyolojik ménéda bir dofum séz konusu olmaksizin yarstil-
difa belirtilen) -Adewr’in, tek bir insan olarak, insandan yana
bombos bir diinyaya indirildigi mi stz konusu edilmekie-
dir? Yoksa «Allah, dag tas yaratti» derken, «bir tek dag,
bir tek tag yaratti» demek istenilmedigi gibi,. Adem keli-
mesi ile de hazi dyetlerde insan nevi ve insan cemiyveli, di-
ger baz ayetlerde ise Adem Peygamber mi kastediimekie-
dir? Efer, Isldmi Inanca gbre, insanlar Adem peygamber
indirilmezden evvel tipki arn ve karmea cemiyetleri gibi ce-
miyetler halinde yaratilmiglarsa, 4demle (yani insanla) il-
gili olan bir ¢ok dyetlerde vahdet (yan! cemiyetin biitiinlii-
gh) ve ferdin cemiyetien ayrilmarizgh gerceklerinin belirtil-
diffini kabul etmemiz lazim gelecektir. Clinkii, bu takdirde,
Islamiyette, insam ve cemiveti ayni ve tek bir realitenin,
birbirinden ayrimasi imkénsiz iki yiizii gibi tanitan Bir
akidenin varhifm kabu! etmek gerekecektir.

Bu inancm, bir defer hiikmii olarak da Islam cemi-
yetlerinde meveut olmasimin, sosyolojik bakimdan ifade ede-
cefl mand dnem tagr. Ciinkii, bu defer hiikmii, cemiyeti,
tnceden ayr ayrl yasayan insanlar tarafindan meydana
getirilmig sun’i bir realite olarak tamtan mukavele teorisP-
nin hatall gorfiginden uzak bir cemiyet anlayisim ortaya
koymaktadir. Keza bu inang, bir ¢ak cemiyetler halinde yer
yuziinde yasama mecburiyeti kendilerine yiiklenen insania-
1 yasak seye yonelmekten ve ilahi nizama itsatsizlik etmek-
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ten otiri cezalandirilarak diinyays indirilmig fertler duru-
munda gésterdiginden, onlann rubdni alemden beri nizam
ve vazife duygusu ile yikimld ve sorumluluk sahibi. sosyel
parlikler olarak oéne siirer. Boylece bu inang, insani, men-
sup oldugu hiitin’e, bir viicudun hitcresi gibi guursuzco da-
hil kabul etmediginden, uzviyetei teorinin hatali gériigin-
den de uzak kalabilmis olur. Ustelik bu inang, cemiyetin
ve cemiyet hayatinin, ména dleminden itibaren mevcut ol-
dugunu belirtmekle, biitinligi temin teklifinin, kan ve 1rk
veraberilfini temsil eden vlicutlara degil, mefkire. beraber-
ligine ulagabilecek zihinlere ve ruhlara yinelilmig bir tek-
lif oldugunu ifade eder. |

Fakat yine bu inang¢, méanevi yikimlillagl hice saya-
rak bu yizden madde glemine indirilen insanlarn kir magdl-
de ve hir mand ciftinden (bir erkek ve bir digiden) olusmug
halde yaratildiklamni, (zaruri olarak, maddi mehiyettekl
kan yakinhklarina gérve bir arada yasayp g¢ogalarak milg-
terek kiiltiir gelistirmek suretile) milletler ve kabileler ha-’
line getirildikierini belli eden Hucurat sfresinin 13 ncii aye-
tindeki milliyet realitesile de uygun ddser.

Ozet olarak ifade edersek ddem kelimesinin biitlin in-
_sanlan ifade edecek tarzda genel bir mand tagimeasi, bu gin
sosyolojinin inkar edilemez gercekler halinde one stirdiigis
winson'in sosyalliffiv ve «milll bitliinlik realitesinin kaginil-
mazhdn hususlanm igldmi bakundan da dogrulayan ky-
met hitkiimlerinin varhgiu bize ifade edecektir,

Gerci bu tiirlil Jnymet hiikiimlerinin, dini mengell ol-
mak ve ilmi bir ispatin nelicesini teskil etmemek bzellikle-
rini tasiyacail tabidir. Fakat bu hususts iki gercefe igarel
edilmesi uygun olur. S

ik olarak isaret etmemiz gereken gergek, cerniyetin ve
ferdin birbirlerine olan tabliyetinin (yani kargihkl bagim-
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hhginin) lmen miigahade edilmesine ragmen insanin ve ce.
miyetin baslangie noktas: igin, bu bagmmihlifin tatminkdr
bir sosyolojik izahinin XX, asirda dahi yapilamaims olma-
sidir. Eger Kur'anda ddem kelimesinin, bir ¢ok yerlerde, sa-
dece inson miandsinda Rullamldipn ortaya konabilirse, fert
ve cemivet beraberlifinin basiangicn aciklama hususunda
ilimdeki noksanliga kargihk, bu noktayl hic olmazsa dint
ménada One siiren bir IslAmi hilkmiin varhf sdz konusu
edilebilecektir. Bu  takdirde sosyal telkdmiiliin baslangic
noktasimda insanlarn yeryiiziine, sosyal varhkiar olarak
(yani cemiyet halinde) indirildifini, sospal insenin goril-
diigit her yerde, mutlaka cemiyetin de var oldufunu ve bi-
nun diginda, seklen insana benzeyen, fakat gerektlgt gibi
sosyallesmis olmayan mahhiklarm da ayn zamanda ‘mev-
cut olabilecegini ve bn mahliklarin ancak hayvan saylabi-
lecegini imé -eden izshlarin Kur'anda meveut kshul edil-
-mesi gerekecekiir. Boyle bir ifade fert ve cemiyet bagimh-
hgmn sonradan ortaya ¢kmis bir netice olmacdifim dne
stirmest hakimindan kiymet tagir. Clinkii, sosyolojide de ce-
miyetin insan wifim méanising gelmedifi, fakat insanlar
arasl sosyal miinasebetler, nizam ve tegkilitlar ag mani-
sma geldigi bitinmektedir. Keza sosyoclojide dogumdan iti-
baren cemiyet hayatimn digndaki insanm hayven sayiima-
s1 perektigi de kabul edilmektedir,

Fert ve cemiyet arasindaki bu bagimhhfin gercek in-
sanbik tarihinin baglangieindan beri meveut oldugunu dind
bir kiymet hiikmnii olarak kabul eftigimiz takdirde de. in-
sanlarm wvohder halinde olma Xkarakterini ifade eden dini
menseli hitkmiin, fert ve cemivetin, ayni realitenin iki yiizii
oldugunu one siren modern sosyoloji ile tam bir uygunluk
arzettifini tasdik etmemiz lazim gelecektir.

Ikinet olarck su hususu da hatirlamamiz gerekir: biz-
ler, sosyolojide {gofu dini mensli olan) kiymet hitkiimleri-
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nin nicin var olduklanni zaten soramiyoruz. Yani punu sor-
mak sosyolojinin vazifesi degildir. Olsa olsa, kiymel hikiim-
lerinin nasid hilkiumler nldukla.mn ve ne gibi tesirier ya-
rathklarm sorabiliriz, Eger, Ruramin Ademle ilgili Ayetie-
rinin ic manin (hatta bazi dyetlerde acikian a@fs belirii-
len dis manast) tipkl {1k yaradibstan beri karinca cemiyet-
lerinde veya arl cemiyetlerinde oldugu gibi insanin da insan
olarak varh@nn filk tezahiiriiniin cemiyetler (fakat irade
ve mes’uliyet sahibi varhklamn cemiyetleri) halinde belir-
diginl anlamamiza imkan veriyorsa, bu ifadenin bize agila-
yacapl terbiyevi tesir elbetie gok Onemlidir. Ciinkii, bu te-
sir, her birimizin, cemiyetten ayn olarak var olamiyacagi-
mz1 idrak etmemize imkin verecek ve birlik fikrinin 2ihin-
lerde koklegmesini temin eden kiymet hiikiimlerinin be-
nimsenmesine yol acacaktir.

" Béyle bir anlayiss ulasabildifimiz takdirde, Adem Pey-
gambere ve onun nesline karg, bazm kimselerin zihinlerin-
de beliren (kardegler aras:’ evlenme ve bunun bir peygam-
ber tarafindan hog karsilanmasi glipbesinden dogan) fered-
dittler de ortadan kalkims olacakbir. Bu tereddiitlerin orta-
dan kalkmas: ile, kardegler arasi evlenme yasafl hakknda
biitiin peygamberierm getirdifi agik hilkiimlerle, insanhgin
Adem Peygamberden degil, fakat, insarn wminfsina gelen
adem nev'inden tliredifi hususundaki hilkmiin zithk arzet-
mekten uzak oldufu kanaati de kuvvetienecektir.

Gergekten mukaddes kitaplarda, kardegler aras1 evien-
menin yasak edilmiy olmas: gercegi ile, Adem Peygamber

~ devrinde boyle bir yasafm meveut olmamasi hususunu bag-

dagtmabﬂn eye imkan yoktur. Ciinkii, difer dinlerdeki bu
yasaga ragmen Adem Peygamber devrinde hdyle bir yasak
olma.dlgi kabul edilirse, Kur ancla. belirtilen iki dnemli esas
cifnenmis olacakiir.
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Bu esasiardan birineisi her devirde dinin aym ve tek
olmas ve bunun da vehdet dini olan Isldmiyet olarak jsim-
lendirilmesi, ikincisi ise Allahun tevhid'den ibaret ana ka-
nununda hi¢ bir degigiklik olmamasidir. O halde, Islam pey-
gamberinden evvelki peygamberlerin getirdifi dinler (tahrif
edilmemis hikiimleri ile ele alindiklar takdirde) &z baki-
mindan Isldmi hikiimlerden asla farklt olmamak icap eder,

Nitekim, Faliwr stresinin 43 ncii iyetinde §0yle denil-
mektedir : «Onlar dahe evvelki (immet)ler (hakkkinda cari
olan) kanundan bagkasmi mi bekliyorlar? (Hayir) sen Al-
lahin ‘kanununda asla bir degisiklik bulamazsin, Sen Alla-
hin kanununda asla bir doneklik de bulamazsin [Qantay,
mesalen terctimest, Cilt IL., sf. 746). Keza, El - Enbiy siire-
sinin 92 nci dyetinde de 5:3371& denilmektedir (Cantay m.t.
cilt II., sf. 563) : aHaIﬂylcat su (tevhid ve Isidm dini) hir
tek din olarak sizin dininizdir. Ben de sizin Rabbinizim. O
- halde bagkasina defil, bana kulluk, edin.»

Bu ayetflerin acik hiikiimleri, Allamn kanununda (yani
tevhidden ibaret isiimi &z’de) hic bir degisiklik olmacift
hususunu aciklamaktadir. Allahun kanununu tevhid etmek
demek, bitlin tarihi devirlerin tahrif edilmemis olan geriat-
larmmn {yani muameldt hikiimlerinin} devrin sartlarna
gore eemiyeti biitlinlestirici olan vahdet’den ibaret &ziiaiin
aym oidugunu ve bu dziin tabiat kanunlar: ile de ¢atigma-
digum ortays koymsk ve buna inanmak demektir.

O halde, Adem Peypamber devrindeki seriatm, tahiat
kanunlarina aykirn olmameak bakimandan tasimas: gereken
dzellik ile, Isldm Peygamherine ait olenn aym ozelligl
arasinda hig bir fark yoktur. Yani bunlamn her ikisi de
Allahin ortaya koydugu sosyal! kanunlar olarak, yine Allahin
vaz ettigi tabiat kanunlarnna aykim clamaszlar. Ciinki tabii

realitenin Allah’t baska, sosyal realitenin Allahn bas;,ka de-
gildir,
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Su halde, nasil erkek ve diglyi ¢ift ¢ift halkeden, yani
kadin ve erkek sayisini asafl yukarl denk olarak devam et-
tiren tabiat kanunu, evlilikie monogamiyi (tek kadmla ev-
1iligl) perektirmisse ve Kur'an ve diger kitaplar dahi sogyal
nizamla ilgili hiikiimlerinde agik veya dolayh ifadelerle bu-
nu dofrulanmmglarsa, ayni gekilde kardegler arast evlenmenin
neslin sihhatini bozmasindan ibaret iebiat kanunu da. hi¢
bir devrin seriaty ile ¢atisamaz. Yani, Adem Peygamber de
dahil olmak. iizere biitin peygamberierin getirdifi dini ka-
nunlar, bu tablat kanununu ¢igneyemezler, daha degrusu
¢ignememiglerdir. Aksini iddia etmek, «Aliafuin karnununda
dénekiik bulamazsin» ifadesine ters diiger. Yani Allahin
hém tabiat nizarmni bu tarzda bir kanuna &bl tutmasm,
hemn de Adem Peygamber zamannda ona ters diigecek bir
seriat hilkmil indirmesi beklenemes. 5

Bundan dturii, isthm Peygamberinin vaz eitigi vesa-
gin (yani kardegler arasi evlenme yasaginim) Adem Peygam-
ber zamamnda meveut olmadifini, fakat' bu noksanhfn
mahzurlu olamiyacagmi, ¢iinkti Adem devrinin geriatinin
sonradan degistirildigini veya kaldirildifini 6ne strmek dzui
itibarile Allahin kanununun (vahdet arzederek) her devir-
de meveut ve ayn oldupu esasini inkdr etmek olur. Uste-
ik bu #zin tabiat kanunlar ile vahdet teskil ettifini de
inkér etmek olur,

Bu itibarla, insan méanésma gelen ddem’in ve cemiyel’-
in baglangiclariin bir oldugunu ve "adem peygamberin son-
radan bir hidayet¢i olarak indirildigini belirten Islami hii-
kiimlerin varhigiun ortaya koyabilirsek, bu konudaki biitiin
tereddiitler oriadan kalkacaktir.

O halde simdi, Ademle ilgll baz ayetlerin (cemiyet
halinde yaradihg fikrini telkin etmek suretile) vahdet inan-
cin dile getiren i¢ ve diy méndlarna egilebiliriz. .Bundan
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sonraki izahlanmizda Adem kelimesinin ilk harfini kiigiik
(4) olarak yazdifamiz zaman, insan méanisima gelen adem’i
ve bilylik (A) harfi kullanarak yazdifimz zaman da Adem
Peygamberi kasdetmig olacagiz- Gergi Arap alfabesinde boy-
le bir ayinm yoktur. ‘Bu ayiripun meveui olmayigl, sareler-
de Adem’e yapilan «sen ve eginy hitaplanmn, Adeni Pey-
gambpere degil, fakat insanm hakiki varhgi olan ruh varigi-
na yoneltildifi hususundaki (biraz sonra izah edecck oldu-
Fumuz) fikrimizi dogrulamaktadir. Boylece her adem’e (her
insana) hitap eden bam Ayetlerde insanin hakiki varhg
olan ruhunu {ruha itaat etmesi gerken bir e durumunda-
ki) madde varlyma hikim kilmasi ve cnun ayarticl tegvik-
lerine (gayri -mesru ve haram fiillere yonelme tegvikine)
uymamas nasihat edilmektedir. Eger, arap alfabesinde, bii-
viik ve Kkiiglik harfler ayimm olsaydi, sirelerin hi¢ bir i¢
méni ifade etmedigi ve sen hitabinin yalmz Adem Peygam-
beri, (esin hitabinm da sadece Havva’y) hedef aldifl Ke-
sinlik kazanirdl. Ayrice Kur'anda soz konusu edilen ddem’-
in esi de, halk arasinda Havva olarazk belirtilen gahis ol-
saydl (sadece ve mutlaka o olsaydi) Kuar’anmin hic olmazsa,
bir tek ayetinde Havva isminin zikredilmig olmasy gerekir-
di. Fakat, Kur'anda bir ¢ok kadin isimieri zikredildigi hal-
de, Havva ismi bir kere olsun zikrediimig degildir. Bu da,
esin ifadesinin sadece Havvg manasina yorumlanmasint oh-
leme gayesinden dogrus olabilir. Su halde, Arap alfabesin-
de bityiik ve Kiiclik harf aymmminin meveut olmayigt ve
‘Havva'min hi¢ anilmayisi da ddem kelimesinin, hem Adem
Peygamberin ismi, hem de (hiitiin insanlan temsil etmek
{izere) insan manisina kullanilmis oldufunu ve ayetlerin ic
méandlara da sship bulunduklarm kesinlikle ifade etmek-
tedir.

Bu kisa agklamadan sonra Kuramn vehdet prensibi-
ne uygun bir &zeilikle, cemiyetler halinde yaradihs: imé
eden ayetlerinin i¢ ve dig mindlan fizerinde dilglinebiliriz.
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Ilk olarak, yaradiligin &nce ruhlar halinde gergeklegti-
tigini belirteri El-a’raf stresinin II nci fyetine igaret ede.
lim (Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim,
cilt 1., sf. 216). Bu ayette sdyle denilmektedir: «3izi ev-
veld yarattik, sonra size suret verdik.» Burada sizi kKelime-
si ile ifade edilen ménanm tek tek diinyaya gelen fertlerin
toplarminin  ¢oklugu dolaysile c¢oful olarak kullamimadifi
cok acik bir gergektir. Clinklt, tek tek fertlerin yaradiligin-
da, ana rahminde evveld surefin (yani viicudun) tegekkiil
etmeye baglatildi: ve ona sonradan ruh ve can verildigi bi-
linmektedir. Halbuki, yukaridaki ayette sizi tébiri ile bir.
méanevi varliklar toplulufuna hitap edilmekte ve bu toplu-
hgun evvela yaratildigi (ruhlar halinde bir cemiyet. tegkil
edecek tarzda halkedildifi) ve sonra madde Alemine (yhe
topluca) suretler (vicutlar) icerisinde indirildigi ifade edil-
mekiedir,

Su halde, Kur’'ana, gére insanlar ruhlar halinde fopluca
yvaratimiglardir. Ruhlara has olan bu cemiyet hayalinda,
insanlarin, kendilerinde gizli (yani ruh varhklarn icinde ve
rubla drtiili) bir kuvve halindeki madde varhgmm tahrik
edip, mes’uliyetsizlik ve nizama itaatsizlik temayiillerine sev-
kedebilecek kdtilliige meyilli nefs'in aldaimasma kanmgma-
lar i¢in onlara yapilan ildhi nasihat, T4 -hi stresinin 117.
ayetinde (Cantay Cilt II., sf. 544) sbyle belirtilmektedir :

«Sakin sizi cennetten clkarmasim o, sonra zahmete dii-
Sersin.» ' -

117. 4yetteki hitap, itk bakigta Adem Peygambere, ken-
disi ve egi Havva kastedilerek yapilan bir hitap gibidir, Fa-
kat, dyette, «siziv cennetten cakarmasin denildizi halde, Ayet,
wzahmete diigersiny kelimelerile bitmektedir. Efer hu sdz-
ler Adem Peygambere (Havva ile ikisi kastedilerek) yapu-
mi§ olsaydi, cennetten cikanbp, ver yizii hayatina mah-
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kim edildikten sonra Havva'mn hi¢c zahmet cekmemesi ve
biitiin ¢aligma ylikiiniin Adem’in omuszlarna binrnesi gere-
kirdi. GUnkii ayette zeahmele diigersiniz denilmerekte, zah-
mete digersin denilmekiedir. Halbuki dilinya hayatinda her
iki cingin (kacdinin ve erkegin) nasil bir zahmet yiikii altin-
+da olddikiar: meydandadir. Zakmet (ruha ait #izdinti yikin-
den farkh olarak) maddi bir mesakkat oldugu icin, bu ke-’
ilme, wiicudun karsilagacagl zorlugu ifade etmekte ve siz
konusu Ayette (Ademrin ve Havva'min degil) her insanda
meveut olan ruh ve vilent ¢iftinin ifade edildigi de agiga
cikrmg olmakiadir. Bdylece zahmete diigersin ifadesindeki
hitap, tek varhiga yoneltllmlghr ve 0 da insanin viicut var-
Lifidar.

O halde, ayet, bir kigiye (yani insanhf: temsilen tek
bir insang) hitap efmekte, fakat bu hitap biitiin insanlan
hedef tutmaktadir, Sizi yamilimasmm nasihat), insarmin hem
ruh, hem de (mekénsizhk ileminde heniiz ruhla ortilit bir
kuvve halinde olan) madde varhifma bu ikisinin de aldan-
¢1 yaratiizta olmalar: sebebile) yspilan bir ihtardir. Ba iki
Gzellifi ile 'her insan, kendi varlifinda, bir cifti ihtiva et-
mektedir. Bundan &tird El-a’raf sfiresinin 22 nei ayetin-
de konu, gbylece ele almr: (Aynl eser, cilt I, sf.. 218},

«Igte bu suretle ikisini de aldatarak (o agactan yeme-
ye) tenezziil ettirdi. Agfac(in meyvasin)i tattiklan (yani
heveslerine kamlarak nizamz uymayr terkettikleri) . ands
ise, o ¢irkin yerleri kendilerine acihverdi.»

Bu agilig, Kurandaki ifadeye gore ruh varhf He Br-
tillti olan maddi kuvvenin aciga gkaam ve insamin bir mad-
di kallp haline gegmesidix. Bu durumda arfik insandaki
madde varlifimn ortaya ¢ikip méni: varhfimn gizli kalma-
'¢1 gereken bir orfamda yenl bir hayat haslamustar.

Mes'uliyet ve nizamla karakterlenen ruhlar Alemindeki
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bu cennet hayatim bozan insanlara yaplan su ilahi hitap
da onlarn yer ylziine cemiyetler halinde indirildiklerini

gostermektedir : (Bakara sfresi, &yet 38).

«{Evet, tyle) dedik: Hepiniz oradan inin, sonre size
benden bir hidayet(ci rehber) gelir de kim benim ¢ hida-
yetimin izince giderse arfik onlara hig bir korku (ve tehli-
ke) yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir.» (Aym

eser, cilt 1., sf. 20).

Hidayetci rehber, ancak bir peygamber olabilir. Her
peygamberin bir topluluga génderildifi de bilinen bir ger-
cektir. 11k Peygamber, Adern’in gosterecegi yol ise, diinya
hayatinda madde kahbinin icine girmis olan her insandeki
gizli varlgi (ménd varhfim) geligtirebilmektir. O halde,
Kur'an, insanin ve kainatin olusunu ne sirf maddi, ne de
miinhasiran ménevi bir izaha dayandirmamstir. Insenda-
ki baden ve ruh gibi, kainati halkeden kudretin madde ve
ménd cepheleri de, aym realitenin iki ayn gériintgldir.
Hepsinin ash olan tek varhk (yani Allah), ne sadece mad-
de ve ne de shdece méanadr, fakat bu iki dzellifin her iki-
sini birden ihtiva etmektedir. Bundan 6tiri, kiinat halin-
de kismen madde’ve dinlismezden evvel, Allahin muazzam
olan maddi kudreti, gok kiigilk bir nokta'da yogunlagmig-
f1r. Bu sonsuz varhk, maddi serpilme kudretinin kiiciik bir
kismum kéinat halinde agifa gkarnmus olsa da, Kur'anda
kiinatin olustmun ne miinhasiran maddeci ve ne de sirf
méaneviyatel bir izahlas ele alinmig oldugu dne slirdlemez.

Bakara sfresinin 38 nci dyetindeki inin hitaby da son
derece aciktir ve Arapcadaki ikiniz inin hitabmndan tama-
men farkh olarak bir cemiyete (hatta cemiyetlere) yapalmg
bir hitaptir. Bu inigin, tek tek fertlerin zaman iginde diin-
yaya geliglerindeki coklugu ifade ettifi de digunilemez.
Ciinkii, Bakara stresinin 36 nc¢i ayetinde, inig filli, Arapga-
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kim edildikten sonra Havva'nin hi¢ zahmet cekmemesi ve
biitiin ¢alisma ylikiiniin Adem’in omuzlarima binmesi gere-
kirdi. Cunkii dyette zahmele diigersiniz denilmemekte, zakh-
mete diigersin denilmektedir. Halbuki diinya hayatinda her
iki cinsin (kadinin ve erkegin) nasil bir zahmet yiikil aitin-
+da olduklar: meydandadir. Zakimet (ruha ait dziinti yikin-
den farkh olarak) maddi bir megakkat oldugu icin, bu ke-’
ilme, viicudun Xkarsilasacagl zorlufu ifade etmekte ve siz
konusu ayette (Adem’in ve Havva’min degil) her insanda
meveut olan ruh ve vicut ciftinin ifade edildifi de aciga
cikrmg olmaktadir. Boylece zahmete digersin ifadesindeki
hitap, tek varhga yoneltllmlgtlr ve 0 da insamin viicut var-
Ligdrr,

O halde, ayet, bir kisiye (yani insanhg temsilen tek
bir-insana) hitap etmekte, fakat bu hitap biitiin insanlan
hedef tutmaktadir. Sizi yaniltmasin nasihati, insanin hem
ruh, hem de (mek&nsizhk aleminde heniiz ruhla drtiilii bir
kuvve halinde olan) madde varhgma bu ikisinin de sldani-
¢1 yaratihsta olmalar1 sehebile) yapilan bir ihtardir. Bu iki
ozellifi ile 'her insan, kendi varhifinda, bir cifti ihtiva et-
mektedir. Bundan 6tlird El-a'raf sfiresinin 22 nci ayetin-
de konu, sbylece ele almir: (Ayni eser, ¢ilt T, sf.- 218).

«Igte bu suretle ikisini de aldatarak (0. apactan yeme-
ye) tenezziil ettirdi. AZagc(in meyvasin)1 tattiklan (yani
heveslerine kapilarak nizama uymay1 terkettikleri) . anda
ise, o ¢irkin yerleri kendilerine agiliverdi.»

Bu acilis, Kurandaki ifadeye gore ruh varhg 1le or-
tilil olan maddi kuvvenin acifa gkaam ve insamn bir mad-
di kalip haline gegmesidir. Bu.durumda artik insandaki
madde varhgimn ortaya ¢ikip méani. varlifimn gizli kalma-
81 gereken bir ortamda yeni bir hayat baglamustir,

Mes'uliyet ve nizamla karakterlenen ruhlar alemindeki
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bu cennet hayatim bozan insaniara yapilan su ilahi hitap
da onlarn yer yiiziine cemiyetler halinde indirildiklerini
gostermektedir : (Bakara sfresi, ayet 38).

«(BEvet, 0yle) dedik: Hepiniz oradan inin, sonre size
benden bir hidayet(ci rehber) gelir de kim benim o hida-
yetimin izince giderse artik onlara hig¢ bir korku (ve tehli-
ke) yoktur. Onlar mahzun da olacak deglllerdlr » (Aynl
eser, cilt 1., sf. 20). -

Hidayet¢i rehber, ancak bir peygamber olabilir. Her
peygamberin bir topluluga génderildifi de bilinen bir ger-
cektir. ilk Peygamber, Adem’in gosterecegi yol ise, diunya
hayatinda madde kahbmin icine girmis olan her insandaki
gizli varlifi (mini varhfim) geligiirebilmektir. O halde,
Kur'an, insan’in ve kéinatin olusunu ne sirf maddi, ne de
miinhasiran manevi bir izaha dayandirmamgtir. Insanda-
ki beden ve ruh gibi, kainati halkeden kudretin madde ve
méndé cepheleri de, aym realitenin iki ayn gériintglidur.
Hepsinin ash olan tek varhk (yani Allah), ne sadece mad-
de ve ne de siddece manadir, fakat bu iki ozelliZin her iki-
sini birden ihtiva etmektedir. Bundan otird, kainat halin-
de kismen madde’ye doniismezden evvel, Allahin muazzam
olan maddi kudreti, ¢ok kiigiik bir nokta’da yogunlasmis-
{1r. Bu sonsuz varhk, maddi serpilme kudretinin kigciik bir
kismum kainat halinde agiga ¢ikarmus olsa da, Kuranda
kiinatin olusunun ne miinhasiran maddeci ve ne de sirf
maneviyatc1 bir izahla ele alinmg oldugu one stirtilemez.

Bakara slresinin 238 nci ayetindeki imin hitabr da son
derece aciktir ve Arapcadaki ikiniz inin hitabindan tama-
men farkh olarak bir cemiyete (hatta cemiyetlere) yapilmig
bir hitaptir. Bu inigin, tek tek fertlerin zaman icinde duin-
yvaya gelislerindeki coklugu ffade ettigi de dusunillemez.
Ciinkii, Bakara siresinin 36 nci dyetinde, inig filli, Arapca-
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da ikiden fazla ferde ait fiil emrini ifade eden gekle uygun
olarak kullanunmustir. Eger, dyette gecen «kKiminiz Kiminize
diisman olarak buradan inin» ifadesindeki dismaniik ik¥’
varlik icin s6z konusu edilseydi inin emri ikiden fazla var-
1 muhatap olarak alacak tarzda kullanilmazdi, O halde,
bu dismanhigin Adem ve Havda icin sz konusu edilmis ol-
masl miimkiin degildir. Keza, insanin ruzh ve madde varl-
Fmin da, devamli diigmanhf sz konusu edilemez.” Clinkii
insan, gercek mdndda insan olabilme gayretinde basariya
erdigi zaman, ruh ve madde ahengine ulagabilir. Su halde,
yukaridaki ifadeler, insanlarin madde aleminde ortaya ciki-
sinin mhilletler halinde geiceklestigini ve bu durumun zaruri
olarak bazi dilgmanlklara da yol acacagim ortaya koymak-
tadir. Hidayet ile kastedilen mana ise, dogru yolu, (yani bir-
ilk ve biitinlik yolunu) gosteren Peygamberlerdir. Demek
ki, Adem Peygamberin, insan cemiyetlerinin ilk halk edi-
lisi sirasinda ortaya ¢ikmadigl, fakat sonradan, bir hidayet-
¢i olarak gonderildifi agik bir gercektir.

Adem Peygamberin neslinden gelenlerin, Kur'anda, ilk
cemiyetlerin ahalisinden ayr olarak zikredilinig olduklar:
da dikkati cekmekftedir. Nitekim, Meryem shresinin pes
pese gelen bir cok ayetlerinde ayni soydan gelen peygam-
berler {(en son Idris s6z konusu edilerek) methedildikten son-
ra bu peygamberlerin miigterek olan lstinliik vasiflar: §6y-
lece tarif edilmektedir. (Meryem shresi, ayet 58, Cantay n
mealen tercumesi, cilt 11, sf. 526)

«iste bunlar, Allahin kendilerine nimetler verdigi pey-
gamberlerden, Adem’in zilrriyetinden, Nuh ile beraber tagt-
diklarimuzdan, Ivrahim ile Ismail’in neslinden, hidayele er-
dirdifimiz ve se¢tigimiz kimselerdendir.»

Iyi bir tarif, ‘o tarifin simuliine giren seylerin miigte-
rek unsurlarinin hepsini toplar ve tarifin tamamen disinda
kalanlara ait olan vasiflar: ise digta birakir.
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Yukaridaki tarifte, Ademin zirriyetinden .olug vasfi, s0z
konusu edilen peygamberlerin diger sec¢kinlik vasiflan lle
birlikte sayilmugtir. Boylece, tarifte, evvelki ayetlerde adlari
gecen peygamberlerin sadece kendi aralarnda, (sirf kendi-
leri icin) ortak olan ve kendilerinden bagka sahisiardan
farkh olan vasiflar belirtilmigtir, O halde, tipki, Ibrahim’in
ve Ismail’in neslinden oclug gibi, Adem Peygamberin zlirri-
yelinden gelis dahi bu peygamberleri difger insanlardan
ayrteden iistiin bir ozellik olarak tarife alinmgtir, Eger
Adem Peygamber, biitiin insanlarin miigterek atasi olsayds,
yukaridaki peygamberlerin tstiinliik vasiflar tarif edilirken
Adem’in zirriyetinden gelme 6zelliklerini belirtmeye elbette
liizum kalmazdi. Cilinkil bu takdirde Adem’in zirriyetinden
gelis, bu peygamberlerin imansiz fertlerle dahi, miigterek
ozelligi olacag icin, bu vasfin, sdzli gecen peygamberlere
ait seckinlik vasiflarmin yani sira zikredilmesi abes olur-
du. Halbuki Kuran tahrif edilmemig bir kitap oldugu igin,
aynen (indirildigi gibi), yani llizuinsuz ve abes ifadelerden
arinrms bir halde, muhafaza edilmistir. '

O halde, Adem peygamber, cemiyet hayat1 yasayan, fa-
kat, vahdet inancina sahip olmadiklan icin insan-: hayvan
olarak anilmaya layik bulunan mahidklardan kurulu bir
“cemiyete, hidayet rehberi olarak sonradan indirilmis ve bun-
dah o6tiirii kendini yalmez hissetmigtir. ‘

Ademt'in iniginden énceki devrin insanlan gériinig iti-
bariie, killi bir vicuda, iri ve kuvvetli pencelere sahip ol-
mus bulunabilirler. Lakin onlari insan-1 hayvan saymamit-
zin sebebi, ne iri vilcutlarindan ve ne de saglam pengele-
rinden otlirii defildir. Viicutlarimn bu tirlit oSzelliklere sa-
hip olusu, belki heniiz mukemmel aletleri geligtirmedikleri
ve sadece adele gucline dayanmak zorunda kaldiklan igin-
dir. Fakat onlar, akillarint (tabiatla yapacaklari mucadele-
ye verecek yerde) birbirleri ile miicadele i¢in kullandiklamn
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ve birlik inancini benimseyemedikleri icin, insaen-t hayvan
olarak isimiendirilmeye layik bir seviyede kalmmglardir.. '

Iste, Kurana gére bu giniin ve her devrin insam icin
aynm hidayet ihtiyaci mevcuttur, Vahdet fikri, bunun icin
Kur'anda hem kapal olarak, hem de yer yer acikca belir-
tilmig ve Kur'anin kiyamete kadar -birlik’ inancina cagiran
bir hidayet 15181 olabilmesi icin asla tahrif edilmeyecegi de
mijdelenmigtir. O halde, bu glintin insani, Adem Peygam-
ber’den Onceki devrin insan-: hayven’i gibl iri penceli ve kilh
viicutlu olmayabilir. Hatta giizel kiyafetler icinde gezip, na-
zik bir lisanla da konugabilir. Fakat biittin bu 6zeliklere rag-
. men, bagkalarina haks:z yere 1zdirap verehiliyorsa, caligtir-
dif1 insanlann hakkin: gaspedebiliyor, zararh tesekkiillerce
vatana hiyanet etme karsiifinda desteklenerek milletine
ihanet edebiliyor ve devlete olan vergi borcunu ddemeyerek
~topladifn serveti vicdaninda hi¢ bir s1z2 duhmadan rahatca
hareayabilyorsa, ocnun, Adem éncesi devrinin iri penceli in-
san-1 hayvanindan hi¢ bir farki yoktur. Belki pencenin ve
haksiz miicadelénin gekli ve nevi degismis, fakat vahdet
gercegini cigneme reahtes1 aynen muhafaza edilmis demek-
tir. -

O halde, insan- hayvanliktan kurtulma cehdi her dev-
rin problemidir. Bunun i¢in de Kur'anin ménasin: en ince
ayrinfilan ile ortaya koymak gerektir. Nitekim, Ez - ziimer
suresinin 18 nci ayetinde (Cantay, m.t. Cilt IX., sf. 793)
sO0yle denilmektedir : :

« (O kullarim ki} onlar, stze dikkatle kulak verirler de
onun en giizeline uyarlar. Iste bunlar Allahin kendilerine
hidayet ettigi kimselerdir. iste bunlar temiz akil sahibi olan-
larin t4 kendileridir.»

O halde Kur'anin ne i¢ manas: iizerinde diisiinenleri
kimamaya hakkimz vardir, ne de hem i¢ hem dig minélan
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jhtiva etmesi bakimindan Kur'ana kusur bulabiliriz, Insan-
lara akillarinca hitap etmek zarureti, bdyle bir mana ikili-
ligini gerekli kilmigtir, Clinkd, ilimlerin ysterince geligmedi-
gi geemis yiiz yillarda i¢ ménémn ve bilhassa blittinlik aki-
desinin ilmi bakimdan izah gilic ve hatta imké&nsiz olmusg-
tur. Biitiinlesmenin fiilen mevcut olmamast, (insanlarin bir-
birlerini famamlayan farkll kabiliyetlere sahip olmalarinda
ifadesini bulan) kuzve halindeki fonksiyonel biltinliigin de
mevecut olmadigl manasina gelmemekiedir. Kuvve halindeki
bu bitiinliigin fiili biitinlegme haline gegebilmesi i¢in, in-
sanlarin ilimde ve teknikte ilerlemeleri gerekmigtir.

XX. ylizyilda, bizler, sosyal realitede meveut fiziki, en-
tellelctilel ve moral giiclerin en uygun bir tarzda bir araya
geldikleri zaman en miikemmel sosyal, ekonomik ve psiko-
lojik neticeleri hasil edecek kuvve halindeki giigler oldugu-
nu biliyoruz,

Keza sosyal hayatin merkezi bir plinlamaya tabi tutul-
masindan elde edilecek faydalarin, sosyal realitenin bitin-
liik arzedici karakterinden dogan bir netice oldugunu da
biliyoruz. XX. ylizynlda, sosyal ilimlerde, biitiinel gorigin
her sahada kabul edildigini ortaya koyan bir inkisaf goze
carpmaktadir. O halde, kiymet hiikiimlerimize ve (biiyuk
diigliniirlerimiz tarafindan iglenmis olan) ménevi degerleri-
mize temel tegkil eden bltinlik ve birlik prensibine dayali
ayetlerin i¢ manasmi, glinlimuzde, sofsyolojik bakimdan ra-
hathkla yorumlayabilecek durumda bulunuyoruz demektir,
Kaldi ki, evvelce de bazlarina isaret etmig oldufumuz gibi,
Kur'ann bir cok Ayetleri, Kiymet hikiimlerimize temel tes-
kil edecek olan birlik ve bGtianliik fikrini, zaten (yorumla-
maya dahi liizum gostermeksizin) agiktan agfa ifade et-
mektedirler. Bu Ayetlerin sadece El Bakara stresinden alin-
mis i¢ tanesine daha isaret ederek bu konuyu kapatabili-
riz,
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«Mesrik da Allahindir, magrp da, Onun icin nereye
(hangi semte) déner, yonelirseniz, Allahmn yuzi (kiblesi)
iste oradadir. Siiphe yok ki Allah Vasi'dir, hakkiyle bilici-
dir» (El-Bakara, &yet 115). «Hakikati bilmeyenler (veya
bilip de bilmezlenenler: —Ne olur, Allah bizimle (senin
Hak Peygamber olduguna dair yuzytlize bir) soylesse, ko-
nugsa, yahut (bu babda) bize bir ayet (mucize) gelse de-
diler. Onlardan evvelkiler de tipki onlarn soyledikleri gibt
sOylemis (ler)di. Kalpleri birbirine ne kadar da benzemis..
Biz, hakikatleri iyice bilmek isteyenlere ayetlerimizi apagik
géstermisizdirs (El- Bakara, Ayet 118).

«Dinde zorlama yoktur. Hakikat, iman ile kifr apacik
meydana cilkmmgtir. Artik kim geytam famimayip da Allaha
iman ederse, o, muhakkak ki, kopmasi (mimkiin olmayan)
en saflam Kulpa yapismastir. Allah hakkiyle' igitici, (her
seyi) kemdliyle bilicidir» (El - Bakara, ayet 256).

Bu ayetlerden, kiblenin degistirilmesi dolayisile inen
115 nci ayette, doguda ve batida goriinen her geyin Allaha.
ait (yani Allahin mazhar1l) oldugu ve insan (eger tevhidin
hakikatini anlamigsa) ne yana donse, orada Allahin ytziiy-
le (mutasavwviflarin tabirince semme vechuilah ile) karsila-
sacagi belirtilmektedir. $u halde, Allahin bu gériinen maz-
harlardan (bu Kkiinattan) baska bir dig yuzi (bir zuhur
. yeri) yoktur. Fakat, bu ifade hi¢ bir zaman naturalist van-
teizm ile ayn gey depildir. Clinkii bu ayet asla, Allah kuv-
vesinin tamamen kuvveden fiile gecerek bitip tiikendigini,
bu Hak viicuduna dénenden fazla bir kuvve'nin meveut ol-
madigin ifade etmemektedir. Buna mukabil, Kur'an biitin
kKainatin hasil olmasile, o kuvveden eksilen glcun bir har-
dal tanesi kadar dahi olimmadigini ifade etmekte ve Allahin
sonsuzlufunu dile getirmektedir. Sonsuz olan Allah kuvve-
sinden bu kiinat haline gecen kisrmun eksilmesile geriye ka-
lan kuvve yine sonsuzdur. O halde Vahdet-i vicut fikrinin,
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tabiath Allah, Allah’t tabiat olarak izah eden naturalist
panteizm’le hi¢c bir iligkisi yoktur.

115 nci ve 116 nci ayetlerin ifadesine gore Allah her .
elden igler, her gozden goérur ve her kulaktan isitir. Igle-
nen, goriilen ve igitilen de O’dur, daha dogrusu O'ndandir,
Allahin, bu kevn Alemi (kdinat) gibi bir dlemin mazharla-
rmdan bagka herhangi bir viicutla, insanlarin karsgisina ge-
¢ip, onlarla yiizylze konusmasi, ya da kendi elile onlardan
. intikam almasi mitmkiin' degildir. Fakat, bu madde alemi-
nin bitinii ile Allaha ait olugu, insanin kendi iradesine sa-
hip olmadif1 anlamina da.gelmez. Yani bu ayetteki ifade,
kaderiyecilil olarak isimlendirilen disiince tarzindan da ta-
mamen farklhidir. Ciinkli, Kur'an son derece realist bir go-
rliigle kisas prensibini getirmekte ve kotii fiillerin, diinyada
kisas, ahiret hayatinda da uhrevi ceza ile karsithk gorece-
gini belirtmektedir. O halde, iyiligin iyilikle ve kotiiligiin
kotliliikle karsihk gormesi ve bu genel kaidenin zamamn
sartlarina goére degigen hiiklimlerle garanti altina alinmast
itibarile Kur'anin kaderle ilgili gorigii bir umumi sebep -
netice miinasebeti olup temelinde vahdetin bogulmasmdan
dogacak menfi neticeleri ifade eden bir determinizm vardir.
Fakat ferdin, bir viicudun hiicresi gibi guursuz ve mes’uli-
vetsiz kabul edilmesine imkén veren bir fE?‘d’I. kader anla-
visl Kur'anda yer almis degildir, |

256 nc1 ayette yer alan «dinde zorlama yokiur» ifade-
si, biitiin fertlerin Isldanin 6ziine inanmalanna Allahin ihti-
yacl olmadifini, fakat bu inanca insanlarin ve cemiyetlerin
muhtac olduklarim belirtir. Kim, kendi siiphelerine ve sap-
tincilarina uymayip da birlik akidesinin dofruluguna iman
ederse, 0, kopmast miimkiin olmayan bir kulpa yapigmis,
vani kevn aleminin biitiinliiginii' idrak etmis olur. Bu idra-
kin, baz kimselerin zannettikleri gibi hulul ve ittihad (gir-
me ve birlesme) olarak da tefsiri miimkiin degildir. ClinkQ
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madde kalibina donmiis (maddelegmig)y Allah kuvves! ile
madde haline. dénmemis kuvve deposu, farkl geyler depil-
dir ki, birbirinden farklh ve ayr1 iki seyden birinin digeri-
ne girmesi ve halkiyelle Hokkiyet’in bu manada birlesmesi
s0z konusu edilebilsin. Ashinda Vahdet haline varig, bir bir-
lesme olmdyip zaten mevcut birligi idrdk durumunae varig-
tir. Bundan otiru bu idrakin, ilk planda gerceklestirilebi-
lecegl saha, asla milletler aras: realite olmayip milli reali-
tedir., Ciunkii insan aym dili, aym san’at;, aym ta-
rihi ve ayni inanci paylagtifi ve kendileri ile karsihikl an-
layig ve beraberlik duygularini duydugu kimselerle vahdet
halinde oldufunun  idradkine varabilir. Nitekim Hucurat si-
resinin 13 ncii ayeti milli birlik realitesini acikca ifade et~
mektedir. Ne var ki, milll birlik duygusu dinlerinde tevhid
akidesi mevcut olmayan milletlerde menfaat esasina dayali
oldugu ve daima yok olma tehlikesine méaruz bulundugu
halde, din’in bu ékideye dayah oldugu milletlerde menfaat-
ten annma ve hatta butiin mezhep ayrihklarim dahi orta-
dan kaldirabilme idrdkine dayanmaktadir. Bundan &turi
Islimin hi¢ defismeyen 6ziinde bu &zii koruyabilmek igin
zaten 18iklik esasinim mevcut oldugu gercegini gérmemesz-
likten gelerek 1aiklik ufruna bu oziin heba edilmesi, isiama
-bagh milletlerin, milliyet duygulanmn saglamlastiriimas:
bakimindan maruz kaldiklan ve kalabilecekleri en biiyiik
sosyal kayiptir.

Kendini bilme yolile cemiyeti tanimanin Kur'anda yer
alan Islami kwymet hiikimieri itibarile stirelerden alinrmg
.daha da fazla misllerle izahi miimkiindiir. Fakat biz bu
izahlarla yetinerek, cemiyeti, kendini bilerek tanimamn sos-
yoloji ve sosyal psikkoloji ydniinden yapilan izahimn tet-
kikine gegiyoruz. Mamafi, buraya kadar sfreler iizerinde
durugumuz sosyolojinin asla inkir edemiyecegi bir gercepfin,
yani kiymet hukiimlerinin genellikle dini menseli olusunun,
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sosyologlarca tereddiiisiiz kabul edﬂrrn§ olmasindan Gtiri-
diir.

C) Nazari ve tatbiki sosyolofideki ve Sosyal Psikoloji-
deki izah - .

Kendxm tamma ve cemiyeti tanuma yolile sosyal vakia-
lar: izah eden doktrinlerin ana hatlar1 nelerdir? Bu dokt-
rinler nasil bir inkisaf gecirmiglerdir ve 20 nci esirda han-
gi noktaya ulasiimagtir?

1 — Nazari ve Tatbiki Sosyoloji Goriigler: :

Nazari sosyolojide, gerek wuzviyeici- mukaveleci ve ge-
rekse psikolojist - sesyolofist teori guruplamn, fert ve cetniyet
miinasebetini farkh goriiglerle ele almig bulunmaktadirlar.

a) Nuozeri Sosyolojideki Izahlar

izahlanmiza fert ve cemiyet miinasebetini ele alan uz-
viyetei ve mukaveleci teorilerin fikirleri ile baglamanuz Is-
lam kiiltiirtindeki vahdet akidesinin, cemiyeti biitiinlegtir-
me bakimmndan tagidifit kiymeti daha iyi takdir etmemize
imkén verebilecektir, Acaba bu ékide, sbzi gegen teorile-
Tin fert ve cemiyet miinasebeti konusundaki izahlanna ki-
yasla hangi bakimdan tam bir Gstlnlik tasimakta ve buna
dayanan orfler, nicin sosyal biinyeye saflamhk vermekte-
Gir? ‘

Bu sorunun cevabim verebilmek icin «uzviyei¢i ve mu-
kaveleci teorilerin ana hatlarim kisaca hatirlatmanuz gere-
keecektir, Bilindigi gibi uzviyetci teori, cemiyeti bir uzviyete
benzetmekte ve cemiyete biitiinlik kazandirma ugruna. fer-
di, bir hiicre kadar guursuz ve iradesiz bir cemiyet - tdbii
olarak farzetme yoluna gitmektedir, Bu teoriye gOre her
cemiyet bir uzviyet gibi olup, bir kiilli beyin'e sahiptir ve
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bu killi alel, killi ruh veya gtup ruhu, cemiyete ait olup
cemiyetier arasindaki farkhihfin izahim tegkil etmecxtedir,
Ferdin cemiyet karsisinda sadece alici olmayip, aym za-
manda verici durumda oldugu pgercegini ihmal eden hu teo-
rinin, fertlerin fonksiyon ve rollerini sifira indirmekle dis-
tigl hata», onemi kiiciimsenecek bir hata defildir. Boyle
‘bir izaln bir benzetme olarak kullanilabilse dahi, ilmi bir
izah olarak kiymet ifade etmeyecepi her tiirlil tereddiidiin
dtesindedir. |

«Mukaveleci teoriye gore ise, cemiyet, fertlerin anlaga-
rak meydana getirdikleri bir butindiir. O halde, bu teori-
yve gore de cemiyetten once ve ondan ayr durumda var ola-
bilen ferfler diugtintilmektedir ve cemiyet onlarn anlagma-
larmmin (mukaveleye girismelerinin) bir mahsuliidiir. Halbu-
ki, cemiyetten koparnlarak ayn biiylimily vahgi cocuklara
ait vak’alar, ferdin, begeri tabiatiu dahi cemiyete borg¢lu ol-
dugunu gostermektedir. Keza, cemiyet icinde dogan ve bii-
yiiyen insan yavrusunun hayvanliktan kurtularak begeri
varhk olabilmek i¢in, cemiyet hayat: icinde bir sosyalizas-
yon vetiresi gecirmeye mecbur olduZu» da bilinen bir ger-
ceklir, '

«O halde, her ikisi de realiteye zit isfikametlerden ba-
kan bu iki zit nazariyenin hic¢ biri fert ve cemiyet biutin-
HiglinG izahs muktedir olacak bir prensip (bir 4kide) one
sirememektedirler. Halbuki modern sosyoloji, bltinlesme-
nin faydalarini’ ispat etmektedir. O kadar ki, sosyal gelis-
menin en Onemli gartlam ancak bitinlesmenin gergekles-
mesini temine yarayabilecek mahiyette olan stibjektif ve
objektif sartiardir.»

«Osmanh devietinin yiikselme devri’ sosyal Minyesi
Tiirk - Islam kiiltiirtiniin deger hiikkiimlerine dayall bir sos-
val biinye olarak bu deger hiikiimlerinin ve bunlarin gelig-
tirdigi Orf ve adetlerin temelinde fert ve cemiyet biitiinleg-
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mesini temin eden tevhid 3kidesine yer vermigtir. Bu &Kki-
denin uzviyetci teoriden iistin olan tarafi gudur ki, bu an-
layisa ve bu imana dayali deger hilkkmiine goére, artik cemi-
yetlerin her birinin bir uzviyet veya tek bir killi beyin ya
da kiilli ruh olarak diagiinilmesine liizum dlmaksizin, ger-
cek mandda insan olabilen, yani, vicdan, sevgi ve fedakar-.
11k hislerile kendi varhfm biitiin'in varhginda yok olmug
kabul edebilen (boyle bir idrak ve anlayisa varabilen) fert,
adetd cemiyetin biitiin fzdlarinn méruz kaldify haksiz mua-
melelerin 1zdirabini  duyabilen bir kiilli beyin haline geg-
mekte ve boylece ferdin cemiyete dahil olmasi geklinde mi-
sahade edilen z8hiri gorlinisin altmda cemiyetin fertie
gizli oldugu gercegi belirmektedir.

Iste bunun icindir ki, demokrasinin ¢zelliklerine sahip
olmayan yikselme devri Osmanli idaresinin hi¢ bir zaman
diktatorliigiin 6zelliklerine de sahip olmaygi, sadece rejim-
deki degigiklikle asla bir cemiyetin tam ménéasile reforme
edilemiyecegini gestermekiedir, O halde, tek tek bitin fert-
lerin, aym zamanda endilerine bir fikr? vehdet idrakini
agilayacak bir kiymet hiiktimleri sisteminin miiesseselesmis
tesirlerine maruz bulunmast zarureti vardir., Bu zaruret,
Tiirk - Islam kiltiiriiniin, vahdet idrikine dayanan Vakif-
lar, mali yardimlagsmalar ve benzeri buitlin miiesseseler yolu
ile ferde astladif kiymet hiikiimlerinin hayati onemini» %
ortaya koyabilmis ve uzviyetc¢i teorinin bir teori olarak fiili
bir deger ifade etmemesine mukabil vahdet dkidesinin tat-
bikattaki degerini agikea igpat edebilmigtir.

Uzviyelgi ve mukaveleci goruglerden baska, psikolofist
ve sosyolojist gorigler de nazari.sosyoloji sahasinda fert ve
cemiyet miinasebetini igleyen fikirleri dne stirmig bulun-
maktadir. |

(30) Bk: A. Kurtken, Genel Sosyoloji, Ikt Fak. Negriyati, Fakilteler
Matbaast fst. 1976 (ikinci Bask) sf. 205-207,
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Sosyolojide sosyal realiteyl kendini tanima yolile izah
usuliine psikolojist, cemiyeti tanuma yolile izah usuliine de
sosyolofist izah denir. Aslinda psikolojist ve sosyolojist izah-
lar arasinda sadece bir usul fark: vardir ve bu sebeple ara-
larmdaki-hudut hatt pek vazih degildir.

Psikoloist teorilerin en eskisi biitiin egyamn icinde ruh
bulundugu fikrini savunan animizm’dir. Ruhun asli cevher
oldugunu miidafaa eden snimizm tabiattaki ve cemiyette-
ki her hareketi bu ruhi kudretle izah eder. Fakat bu na-
sil bir kudrettir? Sorokin, Manu kanunlarndan séyle bir
dini ifade nakletmekiedir: «Hareket zihinden figkirir, zi-
hin, bhedenle ilgili hareketin de tegvik edicisidir. Kiinat
Zat’'a dayanir. ClinkaG zat (self veya nefs) surete biiriin-
mug (cisimlenmis) hareketli ruhlarm irtibatim saglar 3.
Yine Sorokin, eski Hint kitaplarindan biri olan Ubanisad’-
dan 56yle bir ifade nakletmektedir: «Hislerin &tesinde
maddeler vardir. Maddelerin Gfesinde akil vardir. Biiyiik
olan O Zat (the great self) idrdkin &tesindedir. Ses'den,
temas’dan, gekil'den, Oliim’den, tatma’dan, koku’dan, bag-
langig ve son’dan miinezzeh ve ebedi olan O'na erigen, bii-
yuk'in de dtesinde degismez bir varhiktir ve ¢litmtin men-
genesinden kurtulmugtur. (Bdyle bir nefs) gecmisgin ve ge-'
lecegin sahibidir (lord’udur). Bundan otiri artik ona hi¢
bir korku yoktur.»

Sorokin, Eflatun’un, Aristo'nun, Stoiklerin ve Kkilise pe-
derlerinin 0ne stirdiikleri. doktrinlerde insarun biitiin cemi-
yeti anlayabilmek icin evveld kendini anlamasi gerektipi’
gercefine igaret etfiklerini belirtmektedir. Iste boylece ken-
di kendini tetkik ederek sosyal miinasebetleri ve sosyal rea-
liteyi anlama usuliine sosyolojide introspective usul denir.

(31) Bk: Sorokin, Comperpc}rary Sociological Theories, Harper and
Row Publishers, Newyork, 1964, sf. 601.
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Fakat, acabs buradaki kendi (yani self) tAbiri ile neyi kas-
tediyoruz? ' '

Intropective unsullin sosyal vakialar: i¢ glidiilerle izah
eden miintesipleri self veya kendi veva nefs tabiri ile basit
seviveden i¢ giidileri anladilar. Gergekien, insan-1 kémil
olamamis ve insan-1 hayvar’biktan tamamen Kurtulamamisg
durumadaki fertler-arasinda cereyan eden sosyal miinasebet-
lerin anlasiimasinda onlarin izahlar faydall olmugtur. Me-
sels, Freud, biitiin sosyal miinasebetlerin saiki olarak gehvet
ic glidiisiinti ele almistir. Fakat, onun nazarnda blitlin sev-
giler sehvettir. Tarde, taklit i¢ glidiisini ele almughir, fakat
ona gore, de taklit i¢ gldiisiiniin tesirinden uzak kalan he-
men hemen hic bir hareket yoktur, Su halde biitlin bu psi-
kolojist sosyologlar (meseleyi tasavvuf tabirleri ile izah et-
mek istersek) nefs tadbirinden, basit —maddi isteklere mag-
lup olmaktan kultulamamig nefsi— emmareyi anlamakta-
dirlar. insanlarin biiyiik ekseriyeti bu durumda oldugu i¢in
‘baz psikolojistier nefs mefhumunu gehvet i¢ gldisine tahi
nefs olarak tavsif ederken, listelik sehvet tabiri ile de hipk:
tasavvuf dilinde oldugu gibi diinya nesnelerini ba§ tact etme
ic gldislinG kastederken gayet haklh hareket etmisler-
dir 2. | | -

Fakat introspective usuliin (yani kendi kendini tantma
yolile sosyal dlemi anlama metodunun) tasavvuf erbabin-
dan olan miintesipleri ise nefs tébiri ile zat veya nefs-i sa-
fiye mertebesine ulasmis ve Allahla vuslat etmis insani an-
lamaktadirlar. insamn bdyle bir nefs terbiyesine ulagmasi
ile kAinaty ve cemiveti nasil idrik ettigi ve bu idrékin ta-

savvufta ne manada ilim sayiudifns hususuna yeniden do-
necegiz. Clinkii, tasavvuf erbabi da introspective usulden,

(32) Bk: A. Kurtkan, Cenel Sosyoloji, 1kt Fak. Negriyah, Fakilteler ’
Mathaas:, Ist. 1974, sf. 58-62,
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kainat1 ve cemiyeti insan psikolojisi ile izah etme metodu-
nu anlamakta iseler de, bu artik gercek méanida insamn
psikolojisidir ki tasavvufa gire o insan kiinafi viicut ola-
rak benimseyebilmigtir.

Mukabil usulil teskil .eden doktrinler, ferdi psikolojile-
rin ancak cemiyetin bitiiniinii, cemiyete ait vasiflari anla-
makla kavranabilecegi tezini mudafaa eden sosyolopst teo-
rilexdir,

Ilimler tasnifine psikolojiyi dahil etmeyen ve biyoloji-
den sonraki yere hemen sosyolojiyi yerlestiren Auguste
Comte’a gore ictimailik tabiati (bir kuvve halinde) insan-
da mevcuttur. Ve bu kuvve, aile icinde hayata gézierini a¢an
cocukta hemen serpilmeye baglar. Bundan &tiirii, ictimaj
biitiin'tin hiicreleri fertler degil, ailelerdir. Tam méinasile
ferdi olan kuvvet, yalmz fiziki kuvvettir. Silﬁhsm ve Aletsiz
olarak o dahi bir ise yaramaz

Aile hayatinda egoizmin difergamhfa ve sevgi hisleri-
ne déndiigiinii belirten Comie’a gore insamin hayvandan
ayrilan tarafi-ictimailigini kuvvetlendiren digergamhk ah-
lakidir.

Hayatmm birinei (yani pozitivist) devresinde insan du-
sincesinin;

— Dinij,

— Belsefi,

-~ Pozitivist (veya ilmi),
izah safhalan gecirdifine isaret eden, dini ve felsefi izah-
lar terkedilmedikge pozilif ilme ulagilammyacagim ifade eden
Comte, hayatlmn ikinei safhasmda adeta bizzat bir din tek-

lif¢cisi haline gelmlgtlr Herkesin haskalart icin yasamasini
temin edecek olan bu din, insanhk dini’dir.
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Bazi diigliniirlere gére Comte, hayatinn ilk safhasinda
ne kadar bitylikse, ikinci safhasinda o kadar acinacak hal-
dé ve tezat icindedir. Fakat, durum biraz dikkatle miisaha-
de edilirse, ortada hi¢c bir tezat oclmadifl anlasihr., Cunki,
pozitivizme bagh kaldig1 safhada Comte ilme, hem de tecrii-
bi ilme hiirmet gdésteren pozitivist bir ilim adamdir, Ger-
ci hayatimin ikinei safhasinda onu bir din teklifgisi kilifin-
da goriiyoruz, ama, teklif ettigi din, elle tutulan, gbdzle go-
rillen ve tipk: ilmi bir realite gihi miigahadesi miimkiin olan
insanlik aleminin fanriagtinldigy bir dindir. Comte, insan-
g1 tapilacak bir realite olarak gérmekle Tanrnyr gokten
yere indiriyor ve dini de pozitiflestirerek goriilen bir tan-
riya olan ibadet haline getirmis oluyordu. Bu durumda me-
sela, biitlin insanlhik &lemini (kainatla birlikte) Hak viicu-
du olarak géren Yunus Emre’nin su rmisralarinl onun yaz-
diginm bilmeseydik de Comte’un yazdigim sdyleselerdi yadir-
gamazdik. Zira bliylik Tirk mutavassifi Yunus soyle di-
yor 3% ;

Ben oy’ yerde gorduim
Ne isterim gok yiiziinde
Benim yizim yerde gereic
Bana rahmet yerden yagar.

FTabii Comte’dan farkli olarak Yunus burada, Hak viicu-
dunun beyni kabul ettigi Tapduk Emre’sini kastediyor ve
biitiin kdinat1 (Allahla vuslat etmis olan) miirgidinin 6z
viicudu gibi gordigi icin ilihi rahmeti de gokfen degil,
Taptuk’un sereflendirdigi yer yiizinden bekliyordu.

‘Tanr insanliktir demekle Tanmny: gokyiiziinden yere in-
diren Auguste Comte da, ne kadar ilim’den din’e dénmus
olmak isnadina maruz kalrsa kalsin, onun dini ilme béen-

(33) Bk: Yunus Emre Divan, sf. 370.
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-zemektedir ve gbzle goriilen, elle tutulan ve miigahade edi-
len bir relalitenin dini olarak pozivitizmine tam manasile
uymaktadir .

Boylece Comte, insam anlayabilmek icin insanhg: anla-
mak gerektifini 6ne siirerek sosyolojist bir izah tarz giit-
mus oluyordu. Sosyolojist bir izah tarz glidenlerden difer
~ bazlari kollektif suura fert #istii bir varhk taniyan neo-
pozitivist okulun kurucusu Roberty ve ayrica Durkheim,
Gumplowiez ve formalist okul mensuplaridir. Bunlann hep-
sinin fikirlerinin miisterek olan noktast ferdi - psikoloji'nin
tili bir dnem tasidigl ve sosyal vakianin ancak cemiyete ait
gekillerin ve miiesseselerin ve bunlara hakim olan kollektif
suurun bilinmesi ile anlasilabilecegi fikridir. Sosyolojistier,
boylece kollektif suuru ve sosyal sekilleri sosyal realitenin
1zahinda tek faktdr olarak ele glmakla metafizik bir diistin-
ceye saplanms bulunuyorlardi.

13 ncu asrin sonlarinda ve 20 nci asrin baslarinda bazi
- sosyologlar sosyolojiyi tecriibi bir ilim haline getirme gay-
retlerine girigmiglerdir ki bunlar, statik metodlafs kullanan
ve faydali neticeler elde eden tecriibeci ve milsahadeci sos-
yologlardir, Fakat, Amerikah sosyolog Carle C. Zimmefman,
bizzat kendisi de statik metodiart ve tecriibi usulleri ehli-
yetle kulianan bir kimse olmasina rafmen her seyi statik
ve tecriibi usullerin sumullii bir sekilde sosyoloji sahasina,
tatbikinden beklemenin bir hevesten ibaret oldugunu ifade -
etmektedir. Acaba nigin? Ciinki cemiyet giriftlik arzeden
bir bitiindiir. Sosyal realite bir degil, bir ¢cok - faktdrlere
tabldir ve onlarla karsilikh tesir miinasebetleri halindedir.
Bundan otiirii biitlin bir cemiyet realitesine tatbiki mitim-
kiin olan hi¢c bir sumullii tecritbe metodu yoktur. Sosyolo-

(34) Bk: Nurettin Qazi K8semihal, Sosyoloji Tarihi. Remazi Kitabevi, Ist.
1968, sf. 165-1686.
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jide teerlibi metodun tatbiki ancak mahdut realite parga-
lar1 icin sbz konusudur, Fakat biitiin zamanlara ve mekan-
lara ait biitiin sosyal realiteleri temsile kadir bir tipik rea-
lite parcdsuu bulabilmek gercekten gigtiir.

Keza statik sosyolojiye mensup sekilei mektep &zéla~
rnn yapmak istedikleri gibi, migahhas olan cemiyet ha-
yatini ve sosyal miinasebetleri, miieerret sosyal sekillere veya
kaliplara sokabilmek de miimkiin degildir.

Bundan otiirii Zimmerman, sosyoloji eereyanlarinin
biitiin tarih boyunca bir ilerlemeyi temsil etmekie oldukla-
rinl iddia edemiyecegimizi dne slriyor. O'na gére «S0syolo-
ji sahasmdaki yeni fikirler ve ¢ifirlar hakikatin kesfedilme-
sindeki safhalar gibi degil de, defisen modalar gibi birbiri-
nin pesi sira»- gelmiglerdir. Zimmerman'a gore «Newton’dan
Einstein’e kadar fizik sahasindaki inkigai, hakikatin yeni
kegiflerle agiklanmasmdan ibaret asli bir inkigaftir.» Halbu-
ki sosyoloji sahasinda (Avrupali veya Amerikall olsun) bi-
tiin yeni nazariyeler ve diigiince mekiepleri her on veya on
bes senede bir, muntazaman bir zirveden digerine gecerek
birbirlerinin yerini almis bulunmaktadirlatr.s

Yine Zimmerman’a gore «bu miinakaga ile ilgili bagka
bir goiiis acist statik sosyoloji sahasinda yazl yazan sosyo-
loglarin hayale uygun diisecek basit bir anahtar arameakta
olmalandir. Bunlar umumi teori, her tarafta tatbiki kabil
plan mefhumu veya bir matematik model gibi kelimeler kui-
lanyorlar. Sosyal hayatin (cok defa) bu tiirlli basit naki-
katlere irca edilememesi milmkindiir» %

Zimmermanin sosyoloji doktrinleri hakkinda &ne siirdii-
gii (bu doktrinlerin daima bir zirveden diferine gegtikleri

(35) Bk: Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri, Ceviren: A
Kurtkan, Fakiilteler Matbaasi, Ist. 1964, sf. 97.
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hakkindaki) iddiasim1 dogrulayan diger bir fiili gercek son
zamanlarda gestalt sosyolojisinin ortaya atilmasmnda ifade-
sini bulmaktadir. Bir zamanlar biitiin cemiyeti bir uzviye-
te benzeten uzviyetgi doktrin ©One siiriiimliy ve sonralan
hakh olarak tenkid edilmisti. Fakat 20 nci asirda Gegtalt
teorisini (yani biitiincii gériigit) benimseyenler cemiyeti bir
uzviyet gibi olmasa da yine bir biitlin olarak kabul etmek-
te ve munferit miiesseselerin ve sosyal vakialarin ancak
icinde yer aldiklar: biitiindeki durumlarn goz oninde bulun-
durularak ve o biitlin ile birlikte ele alinmak suretile an-
lagilabilecegini helirtmekteédirler. Biitiineli goriisii 6ne sfii-
renlere gore, iki cemiyetin yapisinda' aymi unsurlar mev-
cut olsa da, o unsurlann bir araya gelis tarzlar1 ve birlege-
rek meydana getirdikleri cemiyet vahdeti, bir cemiyetten
diferine fark edebilir. Bundan &tirlt her sosyal unsur (tip-
ki aym notalarn farklit melodiler iginde farkh méanalar ka-
zanmalarl gibi) farklh cemiyetlerde cok degigik hiiviyetlére
blirtinebilir. O halde cemiyeti ve onu teskil eden sosyal un-
surlarl anlayabilmenin yolu, bu unsuriard bir vahdetin (bir
blitiinun) pargast gézil ile bakabilmektir.

Goértliiyor ki, Zimmer'man'm belirttigi gibi modern sos-
yoloji devresini tetkik ettigimiz zaman, gercekien devamh
bir surette bir zirveden digerine gecigs ve yine otekine do-
nis durumunu misahade ediyoruz. Bir zamanlar tenkit
edilen ugviyetei doktrinin benirasedigi biitlinca goriisiin
(fertleri cemivet icinde guursuz birer hiicre gibi gdsteren
sivri noktalar: g1derﬂd1kten sonra) fert ve cemiyet ahengi-
ni gdézdnlinde tutan bir cereyan olarak yeni bir hiiviyetle
sosyoloji doktrinleri sahasinda yeniden sahneye cikmasi bu
gerceZi teyit etmekiedir, Mamafi, 20 nci asirda tecriibi sos-
yoloji denemelerinin de genellikle blitlincii gériis acisini te-
vit eden neticeler verdiklerini ifade edebilirie.

b) - Tecrubi Sosyoloji ve Biitiinci goriis :
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Sosyal realiteyi aragtiran tecrubi sosyolojinin -ortaya
koydugu belli basli buluglar nelerdir ve bu buluglar hangi
bakimdan ve ne suretle biitlineti goriisi dogrulamaktadir-
lar? Bu soruyu bilhassa sanayi sosyolojisi ve igletmeler ici
beseri minasebetler gibi ilim sahalarmmn tecriibi ver11en-
ne dayanarak ctevaplandirabilecegimi saniyorum,

11k defa Birlesik Amerika’da baglatilan sanayi sosyolo-
jisi denemelerinin tam teferruatim burada ele alacak degi-
liz. Bizim uzerinde durmak istedifimiz husus, Bacon tara-
findan ©ne siiriilen var levhas, yok levhas: gibi teeriibi me-
todlarin kullanildifi bu denemelerin, istihsalde verim arti-
simin dayandigi ve prodiiktivite artigl neticesinin var oldu-
gu her hédisede varlifini muhafaza eden faktérilt bulabil-
mek hedefine yoneldifi ve neticede isletme igindeki is¢i - ida-
reci ayriigini hafifleten biitincii gérils felsefesini benimse-
yen idareeci guruplarimin verimin arttinlmasim temin ede-
bildikleri gerceZini ortaya koydugudur.” Hawthorne’da bas-
latilan ve istihsalin verimligini arttirma hedefini gliden bu
tecriibelerde bir grup igei digerlerinden tecrit edilerek, pay-
dos milddetleri, sigin siddeti gibi cesitli hususlarda alina-
cak tedbirlerden dénce, bu iggilerin fikirlerine miiracaat edil-
mis ve idarecilerle is¢iler arasmda bir grup - tesanidil be-
lirmigtir. Boylece, birbirini takip eden ¢esitli tecrubelerde
ig yverinin (isiklar: arttirma, azaltma gibi) -fiziki sartiarm-
da ve calisma ve paydos slreleri gibi ig sartlarinda birbiri-
ne zit durumlar yaratildifi halde her seferinde prodiiktivi-
tedeki artisin temel faktorli olan tek sartin, iscilerle tec-
riibeyi sevk ve idare edenler arasinda grup tesantdii ve bir-
lik duygusu yaratan manevi fatmin faktéri oldugu anla-
silmastir .

(36) Bk: Frank Miller, Sanayi BSosyolojisi, Ceviren: A. Kurtkan, Sos-
volofi Konferanslar Serisi, 1kt. Fak. Ners.
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Igletme i¢i beseri miinasebetleri inceleyen ilimler bu
gercefi (yani grup tesaniidiiniin verimliligi arttirmada mii-
essir oldugu gercegini) teyid etmektedir. Grup icinde orta-
ya cikan otokratik, liberai ve demokratik liderlik tiplerin-
den en uygun olammn sonuncusu oldugu tespit edilmistir.
Otoriteye dayanan liderligin mevcut oldugu gruplarda ka-
rar fonksiyonu liderde, liberal liderligin buiundugu gruplar-
da ise karar fonksiyonu girigkin fertlerde toplanmaktadir.
Otoriter liderlerin miisamahasiz ve tahakkiim temayiiline
sahip, Iiberal liderlerin ise gurubun icinden baz fertierin
fikirlerini dikkate alinaya miitemayil olduklar, buna mu:
kabil, demokratik liderlerin, kararlarin miimkiin meriebe
grubun biitiinG farafindan ahnmasina dikkat ettikleri ve
madunlarinn fikir, his ve ihtiya¢larim dikkate aldiklar: icin
grubun verimlilifini uzun vadede en fazla arttiran lider
tipi olduklari mbgahade ve tecriibelerle tespit edilmig-
tir 3T, .

Keza iist ve alt kademelerdeki idarecilerin birbirierile ve
memurlaria olan minasebetlerindeki anlasmaziiklan orta-
dan kaldirabilmek i¢in sahsi hislerini bagkalarindan sakla-
ma efiliminin yok edildifi bir tecriibi metod son zamaniar-
da geligtirilmis bulunmaktadir. Bu metod, aldkall sahisla-
rin bir araya getirilip duygu ve diigiincelerini karsihkh ola-
‘rak afiklamalari esasina dayanmakta ve bdylece vek cok
yanhg anlayiglarin ortadan kalkmasile bu fertlerin, demok-.
ratik anlayigh, insaneil ve etraflarile kolay geginen ve bdy-
lece gurubun bitiinlik duygusunun pekismesine hizmet
edebilen kimseler haline gelirilmesi mimkin olmakta-
dir %8,

(37) Bk: A. Baransel, gayri resmi gruplar ve liderlik, (Organizasyonla-
rnh begerd yonii kitabi iginde), Derleyenler: T. Tagiuri- A. Baransel,
cilt T, Hilsniitabiat Mathaas:, Ist. 1968, sf 356-357.

(38) Bk: Osman Telimen, Yiiksek Sevk ve Idarede «Duyarlik Egitimi»
nin katkis: ve sagladifn yarar, Istanbul Sapayi Odasi Dergisi, sayt: 94,
st 1%,
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Amerikall pofestr McCleland, bagar: arzusu'nun ve bag-
kalarmin hedeflerine yonelmis olme'nmin iktisadi buytme-
nin psikolojik sarti oldugunu tarihi migahederle de takvi-
ye edilmis bir metodla 1spatlamaktad1r O'na gére basari
arzusy, bir geyi iktidar, sevgl veya kar saglammg olmak i¢in
degil, fakat suf iyi yapmig olmak igin yapmak istefidir.
Su halde biitiin. gahsi menfaatierden arnmug bir duygu ola-
rak tarif edlien basamn arzusu, bir milli basar1 mistigi ha-
linde popiilerlik kazandigl zaman ikiisadi biiylmenin temel
sartim teskil etmekte, ¢iinkil fert ve cemiyeti ayni realite-
nin iki vechesi haline- gefirmekKtedir. Boyle bhir cemiyette
fert, bagkalarmin hislerini anlamays ve bagkalarinin arzu-
larim en iyi gekilde tatmine de amade bir hale gelmek-

tedir 2°,

Goriiliiyor ki tecriibi sosyolojinin de (rriﬁg,ahade alti-
na alinmas1 miimkiin) realite pargalan {izexrindeki calismala-
rimn verdigi netice, biitinlilk duygusu'nun faydali neticele-
rinin ve fert ile cemiyetin paralel olan menfaatlerinin. is-

patindan ibarettir,

Buraya kadar sosyoloji dokirinlerini ve tecriibl sosyolo-
ji gahg.maianmn pazilarini géz Oniine aldik ve bunlarn.
Dbiitiines gérig’ti teyid eden hiiviyetlerini tamtmaya ¢als-
tik. Bylece ulagthifimz netice bir gok ekollerin, teorilerin
ve tecriibi calismalarin bir bakuma vahdet fikrini igledikle-
ri, fakat, bilhassa teorilerin bir dereceye kadar ‘metafizik
seviyede kaldiklarl neticesidir.

2 — Sosyal - Psikolofi gﬁrz:isle?i :
Bu goriigleri agikliyabilmek icin Sosyal- Psikolojinin

(3) Bl: David C. Me. Clelland, Changng Values for Progress, <Educa-
tion and the Development of Nations» kitatn iginde, Syracuse Uni-

versity Press, Newyork, 1963, sf. 60-78.



evveld ferdi psikoloji ile olan iligkisini belirtmehym Bu ilig-
kinin acikligini temin eden ti¢ sebep ¢ ;

-— Bosyal Psikolojinin de ferdi psikoloji gibi ferdi dav-
ramglarla ilgilenerek bunlara ait kanunlari bulmaya g¢alig-
mas1 ve bu vesileyle sosya? motlvasyon (ictimai saiklenme)
ve sosyal idrazk ve ogrenmenm tabil oldugu esaslar: tespite
yonelmesi,

— Ferdl psikoloji gibi, insani bir sosyal varlik olarak
ele ahsl ve miicerret (yani cemiyetle alékasi kesilmig) bir
ferdin mevcudiyetini hic bir zaman bir veri olarak kabul
etmeyisi,

- — Sosyal realiteden daha basit realitelerdeki miinase-
bet sahalari ile sosyal munasebet sahasi arasindaki farkin
devamhilik ve tedricilik arzeden bir derece farki oldufunu
kabul etmesi ve ferdi psikoloji’den sosyal psikolojiye geci-
sin de boyle bir derecelenme 1gmde yver aldigim tespit et-
mig bulunmasidar.

O halde, miicerret ferdin tabiat kuvvetleri kar,g.mmda-
Ki davramig ile, sosyal bir saha icindeki davramigi arasin-
da kat'i bir hudut hatt: meveut olmadif1 i¢indir ki, ferd: -
psikoloji ile sosyal psikolofi sahalanmn ayn iki ilmin ko-
nusu olabilecekleri kadar birbirinden miistakil sahalar ol-
madiklar1 muhakkaktir. Ne var ki, kitle haberlesme vasita-
lannnin  geligbirildigi (kitleler c¢ag olarak isimlendirilen)
XX. asirda, sosyal psikoloji bazi hususiyetleri itibarile, ge-
nel psikolojiyi geride birakacak kadar bitylik bir dnem ka-
zanmighir. Bundan o6tlril bu noktaya biraz sonra ™ tekrar
donmemiz gerekecektir.

(40) Bk: David Krech and Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji - Na-
zariye ve Problemler, Geviren: Erol Giingér, Istanbul Universitesi,
Edebiyat Fak. Yaymm1 Baha Matbaas:, ist. 1965 sf. 7 ve sonras:.
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Ferdi psikoloji ile sosyal psikolojinin birbirinden tama-
men ayrl sahalar olammyacaklari hususundaki bu miilaha-
zalardan sonra sosyal psikoloji ile sosyolojinin munasebeti-

ni ele alabiliriz.

a) Sosyal Psikolojfi ve Sosyoloji Miinusebeli &

Sosyal psikolojinin Genel Sosyoloji ile sahalar: itibarile
kat’i hudutlarla ayrilmig bir ilim olarak gosterilebilmesi
miimkiin, degildir. Gergi, sosyoloji literatiirinde sosyal va-
kialarin izahim yaparken sirf ferdi -psikolejiyi ast faktor-
ler sahasl olarak ele alan psikolojist’lere ve bunun tam ak-
sine olmak 1iizere sosyal realitenin o&zelliklerine ferdi- psi-
koloji’yi tayin eden faktor vasfim tamyan sosyolofist’lere ait
doktrinler mevcuttur. Fakat, hi¢ bir sosyolojist teori, ferdi -
psikolojileri dikkate almaksizin sosyal realiteyi tam olarak
izah edemez. Keza, hic bir psikolojist teorinin de sosyoloji-
nin baghica konusu olan Kkarsihkh tesir miinasebetleri ve
kiiltiir oOzelliklerini incelemeden, bir cemiyette yaygin olan
sahsiyet tipinin psikolojik ozelliklerini anlayabilmesi miim-
kiin degildir. Gerci her cemiyet, (iyl ve kéti, dofru ve yan-
Iig standartlarn ile belirlenmis normlar vasitasile) fertlerden
talep ettigi bir yaygin tipi, gahsiyet olarak sekillendirir. Fa-
kat, bu sahsiyet tipinin tegekkiillinde, cemiyette hékim olan
kiiltiiriin rolii inkér edilemez. .

Bundan otiiril, ferdi, sosyal ve kiiltiirel kategorilerin,
siper - organik vakialar 3ileminin birbirinden ayrilmasi
miimkiin olmayan ii¢ vechesi oldugunu belirten Sorckin, bu
ayrilamamazlik d&urumunun, bashca su gerceklerde agiga
cktigny ifade etmektedir # :

Her seyden evvel ferdi zekd ile sosyal biinyenin gelis-

(41) Bk: Pitivim A. Sorokin, Society, Culture and Personality, Cooper
sguare Pnblishers, Newyork, 1962, sf. 343-345.
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migligi arasmnda gize ¢arpan birlikte vuku bulus ozellifi ve
ferdi egolarin, grubun biinyesine uygun bir tarzda sekilien-
mesi hususlari acik birer ger¢ek olarak karsimza ¢ikmak-
tadir.

Fertlerin, icinde yasadiklar1i gruplar tarafindan fiilen
idare edildikleri de bilinen bir gercektir. Ustelik, insanmn
felsefi, dini, ahlék], hukuk}, estetik ve hatta ilmi deger hii-
kiimleri de icinde yagsacdigr kiltiir Aleminin tarif ve telakki-
lerine gore gekillenmektedir. Deger hiikiimlerimizin cemivye-
timizde hakim bulunan kiltiriin ézelliklerine gore gekillen-
mes1 gu gerceklerle birlikte gbze carpmaktadir ¢z :

— Insanm zihni gelismesi begeri karsihkh tesir miina-
sebetlerl meveut olmaksizin imkansizdir, Clinkli potansiyel
zekd bir tablat bafisi sayilabilse de, bunun islenmesile or-
taya ¢ikan fiill zekd miihim bir kismu itibarile kazamims
bir neticedir+* :

— Tecrube ve kitltiir birikimi de nesiller arasindaki
tesir miinasebetinin mevcudiyetini gerekli kilar. Bu meka-
hizmanin tam olarak isleyebilmesi lisan ve yazt denilen va-
sitalarim kullamimasinda nesiller aras: irtibatin kesilmesi-
ni Onleyecek tedbirlerin alinmasina ihtiyac hissettirir,

— Dofru ve yanlis, normal ve anormal ayirimlarinn
yapilabilmesi de ancak kollektif tecriibe ile kazamlan bir
zihni yapr ile miimkiindiir. Aksi takdirde iyinin ve norma-
lin leiisii fertten ferde degigsecegi igin, m@terek bir deger
hiikiimleri sistemi kurulamaz

— Suurlu bir zihni hayatin ortaya ¢ikabilmesi, daimi

{42) Bk: Sorokin, ayn: eser, sf. 344 ve sonras.

{43) Bk: Amiran Kurtkan, Egitim Yolu ile Kalkmmanmn Esaslar:( ikti-
sat Fakiltesi Negriyati, Fakiilteler Matbaas:, {stanbul, 1972, st 1-318,
(bilhassa bk: sf. 1-40).
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surette degigen bir sosyo - kiiltiirel ¢evrenin devaml tegvik-
leri sayesinde miimkiin olabilir, insan zihni, insamn kendi
cevresine intibak etmesinden sonra, sabit ve gelismesiz bir
ic giidiisel mekanizmaya teslim olmaktan ancak bu sutetle
kurtulablhr

— Gergi, sosyo - kiiltiirel cevrenin devamh surette de-
gismesi, cemiyet karsisinda sadece alict durumunda olar:
sehsiyet tipinin,. cemiyete ve kiiltlire yeni unsurlar katabi-
len ferdiyet haline ge¢mesile .miimkiindiir+, Fakat, fer-
diyet mertebesine erigmis mistesna fertlerin tahsil, genel-
lestirme, sentez yapma ve yeniden yaratma melekeleri, an-
cak cemiyet hayatmn ve kiltGriin sagladifr karsihkli te-
sir miinasebetlerile mitmkiindiir.

— Keza, lisanin ortaya ¢ikmas1 ve Kendilifinden vuku
bulan bir geilsmeye méaruz kalmasi ancak cemivyetin, kiil-
tiiriin ve bununla ilgili olarak karsilikh tesir miinasebetle-
rinin gelismesile miimkiindiir. Bir teknik vasita hangi ‘ce-
miyette icat edilmiy ve isimlendirilmigse bagka cemiyetlerin
lisanlarina da o isimle girmesi muhtemeldir.

— Nihayet icatlarin da, bir taraftan zihni ve Xkiilttrel
tekamiliin bir kaynagl ‘olmalanna mukabil, teskilatlr ve
farkhlagms bir cemiyet olmadan tegvik gormeyecekleri hat-
ta ortaya cikamiyacaklait ifade edilebilir.

Goriilayor ki, ferdi, sosyal ve kiltirel dligince ve mu-
nasebet sahalari, asbinda birbirlerinden ayrnimasi mimkiin
olmayan sghalardrr. Zaten cemiyeti dedisen bir sosyal mii-
nasebetler ve teskildtlar adr olarak tarif ettigimize gire®,

(44) Blk: A, Kurtkan, Genel Sosyoloji, Iktisat Fakiiltesi Negriyati, Fa-
kitlteler Matbaas:, Istanbul, 1974, si 142-149.

(45) Bk: R. M. Maclver - Charles H. Page, Cemiyet, cilt: I, 1000 Temet
Fser, Ceviren: Amiran Kurtkan, Milli Efitim Basunevi, Istanbul, 1969,
sf. 9.
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onun degigebilmesi, yeni icat, sentez, tahlil ve tefsirlere
muktedir fertlerin boyle bir zihni seviye ve tegebbiiscii bir
psikolofik durum kazanabilmeleri yine cemiyetin ve kiiltii-
rin sagladifl dayanaklarla miimkiin olmaktadir. Bundan
étiirll sosyolofi ve sosyal psikolofi (bir madalyonun iki yiizi
gibi) aym realitenin birbirlerinden ayrﬂm%l mimkiin ol-
mayan iki vechesidir.

Madem ki, éemiyeti, defisen bir sosyal miinasebetler
ve tegkilatlar afi olarak tarif ediyoruz, o halde insan fiziki
varhgl ile ve psikolojik yapisy ile degil, fakat giristiZi mii-
nasebetlerle cemiyete dahil samlmaktadlr Yoksa, yeni ku-
rulan bir fabrikann bulundugu bir yeni iskdn mahallinde
lojmanlarim fabrika mitstahdemleri tarafindan, bir tatil gi-
niinden itibaren isgal edildigini farzedersek, soézii gecen ta-
til giniinde herkes. evinde oturup ahg- veris miinasebetle-
rine dahi girigmedigi takdirde bu iskén mahallinde bir in-
san toplulugu mevcuttur, fakat cemiyet mevecut degildir.
Clinkii cemiyeti tegkil eden begeri unsur insanlarin biyolo-
jik varhkiarl olmayip, sosyal varliklandir, yani sosyal! mii-
nasebet vecheleridir. Fakat, ferdi psikolojiler gerek biyle
bir kiiglik cemiyetin baslangie amnda, gerek biiyiik olan
milli ve siyasi cemiyetin devamu siiresince, ancak cemiye-
te ait bir ¢evre garir olarak dikkate ahnabilir. Ciinkii «ce-
miyet» dedifimiz cbu tegkilat afrmn bir mil}i biititnlik ve
bir siyasi gergeve icinde devam ettirilebilmesi, cemaatvari
biz suurunun da varligina ihtiyac hissettirir. Anecak, bu
suur, fertlerde teker teker stibjektif bir karakter kazanan
bir duyguya dayandigina gire, ferdin kendi psikolojik rea-
litesi sosyal miinasebetlere tesir ederek diglagtigi zaman bu
duygu, cemiyetin i¢ sosyal biinye oOzellifi olarak karsimza
cikmakte, fakat ferdi - psikoloji realitesi icinde meveut bir
kuvve olarak dikkate alindigl takdirde cemiyetin bir dig cev-
re sartint tegkil etmektedir. Cilinkii, ferdi -psikolojilerde bhi-
rikmig sevgi, nefret, ayrihk ve beraberlik duygularn. kuvve-
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den fiile gegip, sosyal miinasebet ve tegkilat agina fiilen te-
sir etmedigi muddetce, bu tegkildtm (yani cemiyet aginin),
disgindadir ve onun bir ¢evre sartim tegkil etmektedir.
Mamafi, bunun (miisbet veya menil méanéda) mida-
hale edilmis ve deZistiriimis veya defistirilebilir mahiyet-
te bir biinyevi sart veya faktor oldugu ifade edilebilir. Giin-
ki, cemiyetin sevk ve idare politikasini yiirtitenler, baz
tedbirlerle kin ve nefret duyguiarmi, insanlar - birlegtirici
bir duygu olan milliyet -duygusu haline inkilap ettirebilir-
ler ve biylece ferdl psikolojilerde kargumiza g¢ikan bu cevre
sartira 1sldh edilmis bir cevre sarti haline getirebilirler» 4,
Fakat, ferdi ruh halleri ¢ok defa kollekiilf davreniglarin
tesiri altina girmekie ve bu durum sosyal psikolojinin, kit-
lelerin istikametlendirilmes] bakumndan onem kazanmasin-
da rcl oynamaktachr, Bu ifademiz kitleler ¢ag1 olarak isinr
lendirilen XX. aswirda, sosyal psikolojinin oneminin gittikce
artmasindaki sebepleri diigiinmeye bizi sevkedebilecek ma-
hiyettedir. o
Gercekten, XX. asirda Kitlelerin miigterek arzu ve ira-
deleri pek cok hallerde siyasi otoritelerin megri hikiimran-
Ik selahiyetlerini dahi baskl altina alabilen bir kudret de-
recesine ulasmaktadir. Kisleler Psikolojisi ismini tastyan Ki-
tabmdaki baz fikirlerine istirak edilmesi miimkiin olmasa
da Giistav Lebon’un adr gegen kitabinda yer alan miiléha-
zalarm bir ¢ogundaki hakikat paya pek buyuktir ve sosyal
psikolojinin dnemini kafi derecede idréik etmemize yol aca-
bilecek mahiyettedir. '
Giistav Lebon’a gore, siyasi otoriteler, yazarlar ve sos-
yal ilimeiler, gittikge biiyilyen bu yeni kuvvet karsisinda
sasking donmiis vaziyette olup, ménevi ve ahldki kuvvet-
lerden yarcdim istemektedirler. Cinki{i XX nci asir ilim asn
olmakla beraber, «ilim bize (sadece) hakikati, yahut, hig

(46) Bk: A. Xurtkan, Genecl Sosycloji, sf. 131- ve sonrasy
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olmazsa zekimizea anlagilmas1 mimkin miinasebetleri 6g-
retmeyi vaad etti, Ilim bize hi¢c bir zaman, ne sulh ne de
saadet getirecegini vaad etmedi. Hislerimize kars: pek bii-
yuk ve sarsumaz bir kayitsizhg: olan ilim, feryatiarimiz igit-
mez ve onun ylktlgl bog hayalleri de hi¢ bir "sey yerine ge-
tiremez. Bitlin milletlerde, kitlelerin hékimiyetlerinin git-
Yikge ve siir'atle genisledigini gosteren umumi belirtiler var.
Bize ne getirirse getirsin, ona katlanmak zorundayiz. Sév-
mek, saymak bogunadir. Kitlelerin iktidar mevkiine gecme-
leri, batr medeniyetinin belki son duraklarindan birini tes-
kil edecek, yeni cemiyetlerin fiskimsindan onceki anarsi de-
virlerine dogru bir doniisiin ifadesi olacaktir. Tarih gosteri-
yor ki, cemiyetin demir zirhi mesabesinde olan manevi ve
ahlaki kuvvetler tesirlerini kaybettikleri vakit ...... kalaba-
‘liklarin elile o cemiyetin nihai tasfiye muamelesi yapmr
Medeniyetler simdiye kadar kiicitk bir fikir aristokrasisi ta-
rafindan meydana getirilmis ve idare olunmustur. Asla Kkit-
leler tarafindan degil, kalabalikiar yaimz wvikict kuvvete
sahiptirler. Bunlarnn Ustinliigii ve hakimiyetleri her vakit
bir kargagalik ve diizensizlik ifade eder. Bir medeniyetin
-sabit kaideleri, bir disiplini olmasa i icap eder. Bir medeniyet,
insiyaklarn hak;rniyetmden akhin hakimiyeti devrine gecis,
gelecéfi Onceden gérmek ve yuksek bir irfan ve kiiltiir se-
vivesinde buiunmak gibi, kendi kendine terkedilmis olan
kitlelerin asla erisemeyicefi sartlan gerektirir. Tamamile
tahrip edici olan kudretleriyle kitleler, zayif diigmiis vicut-
larin yahut cesetlerin ¢liriimesini hizlandiran mikroplar gibi
tesir ederler. Bir medeniyetin yapisr ciiriiyiince, ‘ kitleler
onun yikilmasim cabuklastirirlar..Iste, bu zamanda onlarn
rolleri meydana. ¢ikar. Bir siire i¢in, adedin, kemdyetin kor
kuvveti, tarihin- biricik felsefesi haline gelir» *7,

(47) Bk: Giistave Lebon, Kitleler Fsikolofisi, Ceviren: Selshaddin De-
mirkan, Yagmur Yaymevi, Istanbul 1974, (2. bask:) st. 25,
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Mamafi, Giistav Lebonla gore Kitleler sadece cani hivi-
yeti ile ortaya cikmazlar. Fazilet ve kahramanhk hilviyeti
ile beliren kalabaliklar da vardir ve bunlar, ancak ruhlari-
na ilkah edilen miispet tesir tohumlarmin filizlenmesile ha-
rekete gecen hayirhah Kitlelerdir. Nitekim, Gustav Lehon
sozlerine soyle devam etmektedir :

«Dlinyaya hikim olanlar; dinlerin ve imparatorlukla-
rin kurucularl, bitin jnanclarn peygamberleri, meghur
devlet adamlan ve bunlarin yaninda daha miitevazi insan
topluluklanmmn reisleri, kitlelerin ruhlarn hakkinda, insiyé-
ki, fakat cok zaman gayet kat'i bir bilgiye sahip psikolog-
lardir (ama psikolog olduklanndan habersizdirler). Bunlar,
kitlelerin ruhunu iyi tamdaklamndan onlara kolayhkla hé-

kim olmuslardirs 5,

O halde, radyo, televizyon, matbuat gibi vasitalarn
amme efkan yaratma konusunda son derece biiylik bir kud-
ret kazanmug olduklam kitle haberlesme c¢adt denilen ¢agi-
mmzda, belirli fikirlerin kitle psikolojisi yaratacak sgekilde,
bir iilkenin her tarafina sirayet ettirilmesi mumkundur
Bundan stiirti, zamanimizda bu teknikleri ve bunlarla isle-
tilen kitle haberlesme oxganizasyonlarni ellerinde bulundu-
ran gruplar, klikler, siyast ve sosyal glicler {otaliterlegme te-
mayiiliine de kapilabilmektedirler, Kitle haberiesme aracgla-~
n vasitasile-yapilan tek tarafh telkinlerle fertlerin kalabalik
gruplar halinde, ayn $arzda diislinen ve davranan Kkitleler
haline getirilmelerine sosyal efitim denilmektedir. Asrimi-
zm en goze carpan oOzelliklerinden biri sosyal egitimin res-

mi egitimden daha biiyiik bir fesir kudretine erismis olma-
51d1r Ciinkii, sosyal efitim sayesinde belirli bir sahsiyet ti-
pinin yaygmnhk kazanmasim temin imkam ortaya cikmak-
tadir, Sosyal teknikteki. merkezilesme, haberlerin ve yorum-

(48) Bk: Giistave Lebon, aynt eser, sf. 26-27,
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larin aym otoriteler tarafindan ayn: anda bitin bir mem-
leket sathina wlagtinlabilmesi, hiirriyet ve hiir cemiyet kav-
ramlan iizerine de yeniden egilmemizi gerekiirecek kadar
Snem kazanmgtir +°, '

Bovlece, derin bir ¢alkant: devresi olan asrimizda in-
sanlan yeniden gekillendiren fektérler defismistir. Az =2vvel
s6z konusu ettigimiz matbuat, radyo ve, televizyon gibl va-
sitalann merkezilegmesi evvelce gok faraflt ve tesadiifi olan’
tesitlerin ftek tarafl:, tek istikametli, tesadiifililcten uzak ve
maksatll: tesirier haline geg¢mesinde rol oynamugtir. Teknik-
teki merkezilegme, askerl cihazlar bakimindan en iistiin se-
viyeye varan ve savasba listiinliglin sadece teknikteki ile-
rilikten ibaret olmayip, ileri teknolojiye sahip vasitalari kul-
lanacak askeri personelin aynm. zamanda tasidigyl yturek ve
cesaret meselesi de oldugu hususunu érterek, daha ziyade
teknik iktidarlarinia dne siiren bir kag¢ devletin elinde, diin-
yaya hiikmetme .iktidarinin toplanmasi neticesini de ver-
mistir.

O halde, sosyal psikoloji, hilhassa -kitlelerin yaygm psi-
kolojisi agisindan ele alindif1 zaman, gelismekte olan az ge-
lismis lilkeler halkinin genis méndda egitimi meselesi ile
de yakindan 1ilgili bulunmaktddir. Clinkii, hi¢ bir sosyal iler-
leme, hi¢ bir iktisadi, askeri ve ictimai basari, sadece mad-
di gartlarnn elveriglilifinden dofan bir netice olarak kabul
edilemez. Her bagarida ve bagarisizliktz maddi ve ménevi
faktérlerin rolini birlikte aramak gerektigi i¢indir ki, mo-
ral sartlarin ve maddi imkanlarin normal veya anormal de-
recelenmeler arzettigi zamanlardaki koellektif . davramslarin
tahlili faydal olacaktir, Fakat, bu konuya girmezden once,
inang, tutum ve davramig kavramlarini ele almamz uy-
gundur,

149) Bk: Earl Mannheim, Essays on Saciclogy and Social Psychology,
Routledge and Kegan Paul Ltd. Londra 1966, sf. 256-276.
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Sosyal psikolojinin sahasi, ferdi organizmamnn, mensup
oldugu sosyal gruba tabilyeti hususundaki terclibe ve dav-
raniglaridir. Su halde, bir ferdin davraniglari, inanglari ve
tutumlan ile yakindan aldkalbidir. Mamafi, ferdi hareketler
dajma gruba ait sosyal hareketlerle cevrelenmis olarak or-
taya cikarlar. Inanc ve tutumlarin davranig haline gecis
tarzi, bu bakimdan son derece ilgi ¢ekicidir.

Inane, «ferdin dinyastnin bir vechesine ait idrik ve bil-
gilerin devamli bir organizasyonus olarak tarif edilmekte-
dir. O halde, inan¢, sahsin cegitli objeler hakkindaki bilgi
ve kanaatlerinin tesir kudretleri ve karsihkh tesir miinase-
betleri itibarile cegitli sdikienmeler, heyecanlanmalar, id-
rékler ve ogrenisler bakimindan bir tertibinin tegekkul et-
mesi ile ortayva gikar. Ancak, inanglar ve tutumiar, saik-
lenme, heyecan, idrik ve dgrenme vetirelerinin devamh su-
rette tesiri altinda bulunmaktadir ve bunlarin bir anlik te-'
sirleri ile ferdin scosyal davramigin: tahlil edebilmek mum-
kiin olmadifa gibi, dogru da degildir. Zaten, inanglar ve
tutumlan, ferdin dis diinyadan gelen saiklenme, heyecan-
landirma, idrak ettirme ve 6gretme tesirlerine ait devamli
birer organizasyon olarak tarif etmemizin sebebi de budur,

Tutum, «ferdin dinyasinin bir vechesine ait motivas-
yonel (saiklendiricl), feheyyiici (heyecanlandirier), ddréki
vetirelerin ve 6grenme vetirelerinin devamli bir organizas-
yonudur ¢, Su halde inang ve tuium hakkindaki torif-
lerin kargiastrilmasinden da anlagilacagl gibi, inanglar sa-
dece idrak ve bilgi yolile tegekkiil etmeleri itibarile, tutum-
lardan daha genis bir cerceveye sahiptirler. Belirli idrak ve
ggrenme vetirelerine dayanmalari bakimindan  tutumlar, -
inang cercevesinin kapsam i¢ine girmekle beraber, onlar-

(50) Bu tarifler igin bk: David Krech ve Richard S. Grutchfielde ayne
eser, sf. 188.
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dan daha dar ve daha spesifik bir ruhi dimyanin gercek-
leridir. Cinkd bir tutumun ortaya ¢ikabilmesi i¢in idrik
ve Ogrenme vetirelerinden bagka, sdiklenme ve heyecanlan-
ma vetirelerinin de iglemesi gerekmektedir. Boyle olduguna
gére ferdin belirli tutumlar: benimsemesine yol acan her
realitede, bu tutumu kapsayan bir inanc sdz konusudur.
Yani butin tutumlorn inaenclar sehasy icine girdigi soy-
lenebilir. Buna mukabil inanglar, tutumlarin bir unsuru, bir
paercast olarak vasiflandiridomazlar.

Inacglamn baglica iki zelligl, kitle haberlesme araclar
vasitasile, belirli felsefi ve ideolojik akimlarin Xkitlelere be-
nimsetilebildigi bir «kitle haberlesme ¢afi» icin oldukea bii-
yik bir dnem tagimaktadwr. Inanclarin bu iki Szelligi sun-
lardir :

Ik olarak, objektif vakialar ve gerceklerle inanclar ara-
sinda tam bir korrelasyon (karsihkli miinasebet) meveut
olmayabilir. Yani, bir vakiaya inanmsak icin o vakianin ob-
Jektif olarak miisahadesi sart degildir,

Ikinci olerak, inanclarin kuvvetlilik derecesinin dahi
objektif vakialara uygunluk dereceleri nispetinde olmas: ge-
rekmez.

Bu bakumdan, uydurma hikiimler, hezeyanlar ve pesin
kanaatler, iyi bir propagands ile pekila kitleleri psikolojik
bakiumdan tesiri altina alabilir. Bu suretle yayginlik kaza-
nan inanclar bundan 6tiirii cemiyetler icin 6nemli sosyal
problemler doguracak zararh davramglara yol acabilirler b,

Inaglarin ve tutumlarin meydana gelmelerine ve defis-
melerine tesir eden faktdrler iki grupta miitalaa edilebilir-
ler. Bunlar :

(51) Bk: Krech ve Grutchfield, aym eser, sf. 189,
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— Kiiltiirel faktgrler ve,
— Fonksiyonel faktdrlerdir.

Bunlardan kiiltiirel faktérler, ferdin mensup bulundugu
kiiltiir cevresinin ondan talep ettifi standart davramglarl
{ayine yarayan inang ve tutumlarn yaratan faktorlerdir.
Boylece kiiltiirel muhit, sahsiyei tipini sekillendirici bir ka-
rakter tagimaktadir. Bundan otirii, kiiltiir muhitleri degis-
tikce inan¢ ve tutumlarda ve sahsiyet tipinde de degisik-
likierin mevcudiyeti géze carpar. Gogebe killtlirtine sahip
bir cemiyetle, yerlesik bir cemiyette hakim olan inan¢ ve
tutumlann, sahsiyet tipinin birbirine tipatip aygun olmasi
miimkiin degildir.

+ Kiiltiirel faktorlerle fonksiyonel faktorleri birbirinden
kat’i olarak ayirabilmek-hemen hemen imkénsizdir, Fonk-
siyonel faktorler insam belirli fonksiyonlara sevkeden, yani
belirli davramglarla fonksiyonel bir baglantiya sahip bulu-
nan ferdi ihtiyaglar, ferdi istek ve heyecanlar gibi faktor-
lexdir.

Boylece inanc ve tutumlarmn inkisafimn ve davramsla-
ra su veya bu tarzda tesir ediginin hem kiiltiire! ve hem de
fonksiyonel faktorlerden ileri geldifini belirttikten sonra
devraniglarin kisaca tetkikine gegebiliriz.

Davrams dinamigi ile alékal agiklamalarda eski ve yent
psikolojilerin bu konuda meveut ayrihklanna isaret edil-
mektedir, Davranigin tarifi bakimindan dahi, eski ve vyeni
yaklagimlar arasinda biyilkk bir farkhlik vardir. Eski psi-
koloji, biinye (yap) psikolofisi olarak vasiflandirilacak ka-
rakterde idi. Boylece o, (yani eski psikoloji) tecriibeyi (ya
da olay1) parcalara ayrimm$ vaziyetie ele aliyor ve tipkt uz-
vivet yapisim tetkik ederken, uzviyeti pargalayan tesrihci
(otopsi uzmaru) gibi hareket ediyordu. Béyle bir psikolojik
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metodu takip eden psikolog, meseld menfaat birliklerindeki
birlesmeleri incelerken biitiin'ii pargalara aymlmg vaziyet-
te ele ahr ve sonra da o parcalar arasindaki miinasebetleri
inceler. '

Daha sonraki nispeten yeni psikoloji devresinde, artik
psikolojinin inceleme konusu, biinyevi oclmaktan ziyade
fonksiyoneldir. Fonksiyonel psikoloji, sosyal miinasebetin be-
lirli fonksiyonlarinm: bulup .karmaya caligir, Bdylece ferdin
muayyen objelerle girigtifi miinasebetlerde, objelerin fert
tizerindeki tesirini ve ferdin objelerden aldifn tesire gore
girigtigi hareketleri tetkik eder. Su halde, dinamik psikolo-
§i, cesitli objeler arasindeki miinasebeti ve bu miinasebetin
davraniglar uzerindeki tesirini incelerken, olaydaki cesitli
unsurlan katiyven statik olarak incelememekte, fakat onlar
arasmdaki dinamik miinasebeti tetkik eimektedir. Bu ka-
rakterleri dikkate alindig1 takdirde eski psikolojiye, hisler
psikolojfisi diyebilmek miimkim oldugu halde, yeni psikolo-
jiye verilmesi gereken isim muharrikler psikolojis?’dir ==,

Bu inkisaf, netice itibarile psikolojinin davranmg tahlil-
leri'nde ifadesini bulmug ve hoylece psikoloji, sosyal temas-
tarin tetkikine dayanir hale gelmis, yani stetik suur kavra-
m1, psikolojik izahlar bakimindan eski énemini kaybetmis,
bundan davrenis kavramma dogru bir donis vuku bulmus-
tur,

Hatta suur'un yeniden tarif edilmesinin gerekmis oldu-
Zunu ifade edebilmek miimkiindiir. Baz1 psikologlara (me-
seld Prof. James’e) gére suurun statik bir cevher olarak te-
1akki edilmesi dogru degildir. O, daha ziyade akan bir ir-
maga benzemektedir (veya onu dalgalanan bir denize ben-

{52) Bk: . George Herbert Mead, On Social Psychology (Selected Papers),
Edited by: Anselm Strauss, The University of Chicago Press, Chi-
cago, 1964, sf. 65-67.
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zetmek miimkiindiir). Asli cevheri devamli sureite bir hal-
ien bir hale gecme Kkarakteri ile karakterlenmektedir ve bu
halden - hale gecisler, sosyal hayatta edinilen bir tecriibe-
den bir diferine gecigten ibarettir. Gegis, miinasebetin ken-
disidir, Fakat, her geciste (yani her miinasebette) mdruz
kaldirmiz tesirler bizim, bizzat ne yapmayr tasariemamiza
da bagli olmakiadir. Meseld bir kitabin bir sahifesini okur-
ken edindigimiz intibal zihni bir muhakemeden gecirir, ora-
daki fikri kendi diiglincemize gore tefsir eder, bununla il-
rili kelime ve kavramiar: daha sonraki satirlarda gimdiden
yakalamaya calisinz. Su halde ,0 yakalamak istedifimiz ve
yakaladifimiz kelimenin bulundugu yere geldifimiz zaman,
muhakememizi ona gore igletebilmeye coktan hazir hale gel-
mig bulunmaktayizdir.

Boyle olunca, dig tesirin bizim davramsimiz iize-
rindeki izi bir dereceye kadar bizim ona mukabele edis (ce-
vap werig) tarmmiza ve cevabirmzin mahiyetine bagh olmak-
tadir. Clinkli verdifimiz cevap (yani dis tesiri tefsir etme
ve karsilama davramsimm?z) Kismen dis tesirin goriinen-ézel-
liklerinden, fakat kismen de bizim hafiza imajlarnmzla ka-
rakterienen diigtincelerimizden gekil almaktadr.

iste, s@ik’le, onun karsihfim tegkil eden cevep arasin-
daki bu miinasebhet, davranmg psikolojisinin bashca inceie-
me konusunu teskil etmektedir. Mamafi, davramg kavrami-
nin belli basit iki goris agzsmdan ele aZmdzgzm ifade et-
mek mitmkiindiir. .

Bunlardan birincisi, saik - cevap muUnasebetini distan
dikkate alma usulii olup, sosyal psikolojide buna objektif
usul denilmektedir. Bu usule uydugumuz takdirde sadece
harekelin kendisini dikkale addmamiz ve guuru ihmal etme-
miz gerekecektir. Clinkil, hareket, goézle goriiliir derecede
objektiftife sahip oldugu halde, guur, objektif bir nesne de-
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gildir. Watson tarafindan - bilhassa temsil edilen bu usul
hayvanlara ait davraniglarn tetkikine dayandirilarak gelig-
mig, sonralar1 insanlar icin de tatbik' edilir hale gelmis ve
saril: refleks kavramima bu suretle ulagilmshir,

Sartli refleks aragiirmalan ile {in yapmig olan Pavlov
tecriibelerini bir képek iizerinde baglatmigtr. Kopegin gore-
bilecegi ve kokusunu alabilecegi bir mesafeye bir parca et
birakiyor ve kopegin agzindaki ifrazat hiicreleri her sefe-
rinde ¢igneme igin salgl yapar hale geliyordu. Kopek bu
duruma iyice ahsgtiktan sonra Pavlov, képefe et getirdigin-
de ayni zamanda bir zii calmaya basglamis ve daha sonraki
tecriibelerde et kenulmadig ve kodpek etl gérmedifi ve ko-
kusunu almadify halde, zil sesi ile sartlandinloms .oldugu
i¢in, zil sesini igitmekle salyasy birikmeye ba.glar hale gel-
mis bulunuyordu |

Su halde, garth refleks olaylariin misahadesi ile ge-
ligtirilen ve daha sonralan insanlara da tatbik edilen objek-
tif metod, belirli sartlar altinda ferdin tavir ve davranigla-
ring tesir eden muharrikleri bulma. esasina dayanmaktadir,
Dikkat edilen husus, ferdin his ve diisinceleri degil, hare-
ketleri olmaktadir.

. Bu metoda baz dikta rejimlerinde saniklara tatbik edi-
Ien sorugturmalarda da yer verilebilmektedir. Meseld, bu tiir
sorugturmalarm bazilannds yargic miitemadiyen yalanlar
uydurup, samgin yakmlarnm, dostlarinin, akrabalarinin
sahte imzalarm ihtiva eden tutanaklari ona gdsterir. Ya-
kinlarina su veya bu tarzda ifade verdikleri takdirde samgm
kurtulabilecegini bildirerek bu ifadeleri samifa dinletir ve
onu, istenildigi gibi konugacak duruma gelecek gekilde sart-
Jandnr. %3, Bundan sonra samPmn verecegi ifade artik -onun

(53) Bk: Kenan Ozhn'kmen, Kzl Sorusturma, Ortadogu Gazetesi, 22
Subat 1975.
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iradesi diginda meydana gelen bir sarth refleksten bagka bir
sey degildir. :

. Davranig kavramim ele alis metodlarindan ikincisi (§im-
diye ‘kadar Jzah ettigimiz ve suurn fhmal ederek’ sadece
saik - cevap 'miinasebetini dig goriiniigii itibarile miisahade
esasina dayandigmm belirttigimiz objektif metoddan farkh
olarak) miinasebetin dis vechesinden bagka, i¢ vechesini de,
yani suurda meydana gelmis ve gelecek olan deger hiikiim-
lerini de birlikte dikkate alan bir metoddur. Su halde, bu
ikinei metodda da saik - cevap miinasebetinin objektif veg-
hesi ihmal edilmemektedir, Zaten davramg dinamigi, bu konu
ile yakindan 4lgili oldwgu i¢in, s6z konusu objektif veche-
nin ihmal edilmesi miamkiin degildir, Ne var ki, Profesor
Dewey tarafindan gelistirilen bu ikinei metodda suura da
dnem verilmekte ve suurdaki faaliyet, saik - cevap miinase-
beti ile atbag1 giden bir aladke gosterilerek takip edilmekte-
dir.

Ancak, bu noktada Prof. James'le birlikte bizim, icinde
bulundudumuz sosyal tecritbeler dinyasindan apayr:, «§UuUr»
denilen bir varlijin meveut olup olmadigint sormaliyiz.

Clinkii, béyle bir sorunun cevabimin kat'i olarak mis-
pet cevap olabilecegi gliphelidir. Mead’e gire ve modern
sosyologlaia gire, herhangi bir ferdin davraniyi, ancek onun
mensup oldudu biltin sosyal grubun davrants hudutlar:
icinde anlaglabilir, Bundan otiiril, grubun organize hare-
ketini tek tek fertlerin hareketleri acgisindan izah etmek
miimkiin degilse de, ferdin hareketini organize gurubun ha-
reketi acisindan izah etme tegebbiisiine girigebiliriz. Bu, bii-
tiin'ii parcalarla degu fakat parcalarl biitlinle izah etmek
demektir.

Su halde, ferdi sosyal hareket = satk + cevap formii-
lii, yanlig bir formiildiir. Clinkii, sosyal harekel, kargihklh
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miinasebete gegen sahislarin belirli bir vakia dolayisile bir-
birleri karsismda yer aldiklan ve karsilaghiklar noktada
fertlerin suuruna girer, fakat vakiamn degerlendirilisi her
fert icin farkh olup, fertlerin o tecriibe ile, evvelki ve son-
raki tecriibeleri arasinda yer alir, Iki ferde ait tecriibelerin
tarihcesinin kesigtigi nokta vak’anmin vuku buldugu .andir,
Su halde, bu nokta, farkh bakimlardan ve farkli surette bu
iki serinin her ikisine de cevap vermektedir. Mead’e gire
Dutun sosyal hareket ve vakialarin hi¢c birisi kendi kendine
var olmaya muktedir olmaksiein, devam eden bir sosyal bii-
tiine ail hareketliligin parcaleridir. O halde, onlann hig bi-
risi kendi kendine dikhkate alinamae ve anlagplamaz. Bu bii-
tin’lin icerisine giren-her ferdi mahiyetteki saik - cevap mii-
nasebetinin ferdi guurlar agisindan izalm, noksan bir izah-
tir ve sosyal psikoloji, devam eden (dinamik) bir sosyal
prosesler biitiinlinden hareketle saik-cevap miinasebetini,
izaha tegebbiis ettigl icin davramiggr bir ilimdir. Fakat, fer-
din i¢ alemindeki tecriibeyi, yani saik - cevap miinaseheti-
nin ferdin siibjektif Alemine rastlayan kismum goérmemez-
likten gelmesi bakimindan davranis¢r olmayan bir dlim-.
dir 34,

Ancak, bu ifadelere bakarak sosyal psikolojinin cemiyet
tizerinde ferdin ‘tesirini inkar.eden bir ilim oldufu netice-
sine varmamaliyiz. Az evvel 50zli gegen Mead, her sahsin
kendi cemaatinin degismesinde bir istiraki ve bir rolii ol-
dugunu kabul efmektedir. Bu bakindan ferdin tetkikine
ancak cemiyetin tetkikinden sonra gecilebilecegini. tne sii-
-ren Comte’n tenkid etmektedir, O halde, ferdin terbiyesi yo-
lile cemiyetin 1s1ah1 en objektivist disiiniirlerin.dahi inkara
kolay kolay tegebbls edemiyecekleri bir gergektir.

Mamafi, sosyal psikoloji ve ferdi terbiye arasindaki mii-

(34) Bk: George Herbert Mead, aynt eser, sf, 115-121.
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nasehete yeniden dénmek {izere simdi Mead'in orijinalitesi
olarak belirtilen bazi fikirlerin hakikatte, Jark - - Islam -kla-
siklerinde eskiden beri islenmis, fikirler olduklar: gercegine
igaret etmek istiyorum. Mesela Mead'deki bu orijinal nokta-
lardan bhirine az evvel isaret etmistik. O, hakikaten ¢ok bii-
yiik bir vukuifla, bir taraftan ferdin cemiyete olan tesirini
ele almakta, fakat difer taraftan da ferdi ancak cemiyet
dedigimiz biitiin’tin bir parcasi olarak, o biitiine ait {zellik-
lerle izah etme tegebbiisiinde bulunmaktadir, Ustelik zaman

konusunda batililarca orijinal telakki edilen fikirler tne sii-
rerek realitenin daima gimdiki zamande meveut oldugunu
belirtmigtir, O'na gore mazi, sart t4yin eden Oyle. bir saf-
haya isaret eder ki, o safha, gelip gecmis olan simdiki hal-
dir. RKeza bu, gelip geemis olan simdiki hal, istikbalde or-
taya cikacgk olan hile bizi -simdiden tesir iktidarina sahip
kilan istikbaldeki simdiki hel’dir. O halde, czaman», bir ba-
kima yoktur. Fakat mekin “igerisinde oldugu gibi zaman
buutu icerisinde de tek bir bitin vardir. Nitekim, istikbal-
-deki he?r yenilik, méazideki bir yenilige muhtagtir 3,

Bu fikirler, séz -konusu ettifimiz batil: dasiiniirden ¢ok
bnce, sark - islam Kklasikleri tarafmdan oOne slrilmiigtiir.
Meseld, Muhyiddin Ibn Arabi® (veya kisaca Muhyiddin’t Ara-
bi) Sosyoloji dlemi ile sosyal psikoloji ve ferdi psikoloji 2lem-
lerini bir bakima birlestirebilmistir. Omer Riza Dofrul’a
gbre «Muhyiddin Ibn Arabf, altme ve yedinci asirda -fel-
sefe ile tasavvuf arasmdaki imtizacin en yiiksek érnegi sa-
yilir... Eserlerinde bir ¢ok felsefi gortglere... tesadlif edilir,
O kadar ki, bunlar1 okurken onu... akli, nazari ve mantiki
istidtal sahibi bir filozof saymak miimkiindiir» . Bu ka-

(55) Bk: Mead, aym e¢ser, sf. VII - XXV.

(56) Bk: Omer Riza Dogrul, Islimiyetin Geligtirdigi Tasavvuf, Ahmet
Halit Kitabevi, Istanbul 1948, sf. 105,
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rakterl ile Muhyiddin’i Suhreverdi'nin ii¢lii tasnifindeki
uctineil katogeriye dahil etmek lazimdir. Ciinki, fert ve ce-
miyet ve Keza ferdi psikoloji ve sosyal pstkoloji minasebet-
lerile (Isldmdaki vahdet prensibi-ag¢isindan) alikadar olan
kimseler, Suhreverdi'ye gore ¢ gruba aynimaktadimlar,’
Buniardan bir kism, sadece ilahiyata dalan fakat arastin-
cihffy zayif olan kimselerdir. Bazilan aragtiricilign kuvvetli,
fakat ilahi zevk ve miisahade halleri zayif olan kimselerdir.
Uglinci grup ise zevki ve akli bakimlardan ilimce #nceki
her iki gruptan da fistin colan kimselerdir ki, bunlarin sa-
yis1 pek azdir. Iste, Suhreverdi'nin bu tasnifine gére Muh-
yiddin’in Gglncll gruba dahil edilmesi uygundur .

Kur'anin bir ¢ok ayetlerinde belirtilen ve istamin ézit
olan tevhid akidesine gore zaman ve mekdn ancak gelip ge-
cici olan kesret (yani cokluk) Alemindeki mazharlar icin
s0z konusudur. Fakat, fertler icinde nokta-i kitbra'nin agl-
g1 neticesinde hasil olan alemin biitiinliiginG anlayan ve
bir idrak inkilabi ile, o noktayla (yani Allah kuvvesi ile)
vuslat edebllen miistesna fertler, kendilerini fert olarak id-
rak etme pakuimndan yokluk haline gecip, biitiin kainat ola-
rak hissetme halile dirilirler ve béylece biitlintiigiin idrakine
varirlar. Bundan o6tiirii onlar ezell ve ebedi olan bitdn’iin
bir varliksiz -4z@’si olarak bir idrak dliimii ile slmiis ve Hak
olarak varlik kazanmig», bévlece zamansiz ve mekinsiz hale
gelmis ve cemiyeti kendilerinde bulinuglardir.

Zamansiz ve mekansiz olan bitiin’iin her zamana ve her
mekana sirayet eden iradesi (tabiat kanunlari halinde) bii-
tun manasebetlerin mazharlarina igcten ve distan hikim ola-
rak oniara belirli psikolojik ve maddi vasiflan1 vermis, bu
vasiflal1 tatmin eden objektif miiesseseler halinde de zuhur
etmek suretile sosyal nizama ve mekéna i¢ten ve distan nii-

(87) Bk: Omer Riza Dojrul, aym eser, sf. 103,
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fuz etmigtir. Bu niifuz edis durumunu Muhyiddin teslis
(ticleme) kaidesi ile jzah etmektedir. Alemin ve biitin sos-
yal hayatin (miiesseseleri ve meveut nizamu ile) var olugu
Teklik akidesine uygun olarak cereyan etmigtir. Mamafi,
Muhyiddin’e gore bu is, aym zamanda teslis (licleme) veti-
resi ile gerceklegmigtir >, $oyle ki, herhangi varhgin
veya milessesenin ortaya ¢rkabilmesi igin bunu ortaya ¢1-
karma kuvvesinden ibaret asli verlife, onun iradesine ve ol
emrine (yani olmayi-temin eden sosyal ve tabii ‘kanunlara)
ihtivac vardir. Su hale gdre «yaratanin Gelil birligi» ie
eyaratilan’in gl birligin aym seydir. «Eger ol emrine (yani
sosyal ve tabii kanunlarin zorlaywcl hiikmiine) karsi, o-se-
yin kendi nefsinde var olmak kuvvesi olmasaydi yaratila-
mazdi» Su halde her gey, once yok iken yaratlhg emri olan-
tabii nizam tespit edilince kendini halk etti, veya Hak, kuv-
ve halindeki birlikten, madde Alemindeki zahirl ¢okluk hali-
ne gecti®. Boylece mazharlarm Hak viicudundan bagka-
s1 olmayip, bir biitiin tegkil ettifini idrik eden fert, bun-
dan otira Hak vilcudunun kiilll beyni durumunea gelebil-
mektedir. '

O halde, sosyal ve tabii hayatin ilmi kanunlar, Allahin
kendi kendine verdigi emir ile (serbest ve hudutsuz olan)
Kendi iradesini, bir nizam altima almasidir. Ve emn veren
irade, verilen emir (yani tabii ve sosyal intizam) 've niha-
yet emre méruz kalan ve uyarn mazharlex (veya kesret —Vam
cokluk—-- dlemi) hep aym ezell ve ebedi varhktir.

Muhyiddin’in bu izahatindan sonra Karl Mennheim’-
in kendi kendisine sordugu bir sorunun hakhhfim aniama-
miz kolaylasacaktir. Mannheim, bu soruyu éne sirmezden

(58} Bk: Mubyiddin-i Arabf, Fusus iil -~ Hikem, Qeviren: Nuri Geng-
osman, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1964, sf. 173,

{59) Bk: Muhyiddin, aym eser, sf. 174.
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bnce, bazl gerceklere igaret ederek diyor ki «Psikoloji fert-
le, sanki onun davramsinin nihai kaynagi, onunla kalan
bir kaynakmis gibi aldkadar olur, Sosyoloji ise ferdin tu-
tumlanni ve hareketlerini, onlarin nihal tiyin edicisi ob-
jektif miiesseséler, onlarn fonksiyonian ve fertten talep et-
tigi seylermis gibi inceler». Sosyoloji ile psikoloji arasinda-~
ki pu ziddiyete. igaret ettikten ve her iki izah tarzinin kisie-
hfim imi ettikten sonra Mannheimrin sordugu soru su-
dur: «Ferdin ruhi hareketine bu derece kuvvetle mukabil
tesir yapar, hatta onu asli istikametinden depistiren bu ob-
jektif miiesseseler nelerdir? Bu Sosyal miiesseseler metafi-
ziksel varliklar, maddilegmis miihasebetler midir? veya nihat
tahlilde bunlar dahi mahiyetleri itibarile siibjektif ve psi-
kolojik midirler?» Bu soruyu ortaya attiktan sonra Mann-
heim, onu g§oyle cevaplandirmaktadir: «Ben, bu ihtimalle-
rin her iKisinin de dogru olduguna kaniim. Birbirine =t
clan bu isnatlann birlikte meveudiyetinin dogru bir tahli-
i, problemin hallini ihtiva eder»

Iste Muhyiddin ve onu takip eden mutasavvufiar, bu
ihtimallerin her ikisinin de dofru oldugunu Mannheim’in
bhu soruyu ortays atmasindan ¢ok evvel ifade ettiler. Hatta
onlar, miiesseseler gibi maddilesmis unsurlarin ve biitiin
- maddi &lemin slibjektif bir koke sahip oldugunu Muhyid-
din’in belirttigi Vahdet Teorisini, yine onun vukufla ¢ne
stirdigi tlichiliik icinde ele alarak bizzat yasamig oldukla-
rim gosterdiler. Boylece, irade eden Xkuvve {le birlegirken
Kl beyin durumuna gectiklerini, fakat mazhar sifatile ira-
‘deyi (veya emri) yerine getirirken de kendi hareketlerini
ve kendi tabiatlarzm halketme guciine sahip olarak karak-
terlenmis oldukiarini anlayip, biitiin tabii ve sosyal miina-
sebetlérde alan, veren ve almip verilewin kihniine nifuz

(60) Bk: Karl Mannheim,. aym eser, sf. 240,
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ettiler ve bu niifuz psikolojisine biitlin kainatin tek bir bi-
tiinliik halinde sigrug oldugunu gordiiler. Onlarin ulaghik-
lari bu idrak seviyvesinde adeti bir kiili-beyin durumuna
gecmis olmalan tevhid &kidesi ile uzviyetei doktrin’in ayni
mahiyette oldugunu disiinmemize yol agmamalidir. Gunkdy,
fert ve cemiyet miinasebetinde ferde hi¢ bir rol tammayan .
uzviyetei doktrin hakh tenkitlere maruz kalmgtir. Ger cek-
ten, cemiyetin bir uzviyete veya kiilli akla benzetilmesi ha-
tahdir. Zira «Yapraklann agaglara veya hiicrelerin viicu-
da ait olmalar gibl cemiyete ait oldufumuzu sGylemek ya-
mlticidir. Hakikatte cemiyet, bizzat fertler hakiki varliklar
olmadikca pek az mana ifade edebilir. Uzviyetel benzetme
edebi ve fikri bakimdan ne kadar faydaya sahip olursa ol-
sun bizim diiglincemizde sosyal hayattaki esas miinasebe-
tin, Cemiyetle fert arasindaki miinasebetin bir izah1 olma-
malidir. Clinkii, (tipk: aksi goriigi femsil eden ve cemiyeti
ihma!l eden mukavele teorisi gibi bu doktrin de) minasebe-~
tin bir tarafim (ferdi) inkéar etmektedir ®.

Halbuki, Islami tevhid 4kidesinde fert, bir yapragm
agaca, bir hiicrenin viicuda ait olmasina benzer bir tarzda
cemiyete ait degildir. Siiperego (list - benlik) karakterlerini
kendine asli karakter halinde benimseyerek siri tevhid (bi-
tanliik) duslincesinden ibaret bir duruma gegen ferdin, kai-
natin ve sosyal hayatin ana nizamim emreden kuvve ile bir-
legmislik idraki sbz konusudur. Bu idrak gereklestigi andan
itibaren o fert, emri veren ve emre tibi olan taraflari tes-
kil etmekten baska, emrin konusu olan fiil ve muamelét
da benligine alacak sekilde li¢ tarafli bir ihata glict ile bu-
tiin varhk alemini kaplar. Mutasavviflara gére bu durum-
da artik o, hemn miinasebetin hem de miinasebete girigen ta-
raflapn hepsinin ashn teskil ettiginin idrakine varmakta
ve boylece, zaman ve mekén kayitlarindan siyriimaktadir.

(61) Rk: R. M. Maciver - Charles H. Page, Cemiyet, <ilt: I, sf. 71-72.
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Modern sosyologlar ve psikologlar, sosyolojiyi, psikcloji-
yi ve sosyal psikolojiyi bir taraftan ayn ayri ihtisas saha-
lar olarak ele ahrken, difer tarafian bu ayrihigin imkéin-
sizhgim: farkederek aralarmna birer siur cizpisi ¢izmeye
mukiedir olmaksizin, bu ilimleri tek bir ihata gemberi icin-
de birlestirme gayretlerine girigmis olmasalard:, kendi kiii-
tur kaynaklarimizda islenmis olan bu fikirleri belki de sa-
dece bir iman akidesi olarak kabul eder ve burada onlar-
danr bahsetmeye Hizum gdérmezdik. Fakat bu konuda bata
fikir alemi fezatlar icinde hocalamakta ve zamar, Zaman
z1t goruglerin metafizik bir tefsirden baska hic bir tefsirle
birlestirilerniyece¥i itiraf edilmektedir. Difer taraftan fer-
din, cemiyet birlifini kendinde bulmasini, kendi ideal ve
fikir alemine dahil etmesini.saglayacak bir terbiye ile sos-
yal bitlnlesme’yl temin ihtiyacimn giddetle hissedilinesi de
XX. asir cemiyetierinde 6nemle iizerinde durulan konular-
dan birini tegkil etmektedir. Bu sebeple kitle psikolojisinin
¢ok defa tahripkadr neticeler dogurdugu bir asra mensup bir
cemiyet Uyesi olarak bu konunun dnemini takdir etmek zo-
runda bulunuyoruz demektir.

b) Davranig Dinamigi, Cemiyete Uyumun Sariloan ve
Uyumsuzluk Problemnleri :

Motivasyon meselesi, davrahisin sebeplerine inis mese-
lesidir. Boylece motivasyon (yani saiklenme veya davram-
§in iticl kuvveti) davraniglarin belirli sekillerde ortaya cik-
masml gerektiren itici kuvvetleri anlama hususunda sos-
yal psikolojiye birgok vazifeler yiikleyen bir konudur.

Acabs, fertleri belirli davranislarla belirli hedetlere yo-
nelmeye iten kuvvetler daima aym midir? Ayni hedefler kar-
sismda itici kuvvetlerin fertten ferde degigmesi milmkiin de-
gil midir? Veya aym itici kuvvetlerin fertlere ve gevreye
gore degisen farklhh hedeflere yonelmis tesirler ifa etmesi
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beklenemez mi? Bu sorularin ilmi bir gekilde ele alinabil-
mesi ancak bazi genellemeler yapmak suretile mitukindur.
Bu genellemeler gercevesi icinde ele alinmasi ‘gereken dav-
ranmis kavrarm ferdin topyekun (molar) davranmgindir. Top-
yekin davramsin ayit edicl iki vasfi vardir :

Bu vestflardan birincisi, davramigl meydana getiren ih-
tiyaclar, heyecanlar, bu ihtiyac ve heyecanlarla olugan di-
siinceler, diisincelerin olgunlagmas ile ortaya cikan idrdk-
ler ve hareketler gibi biitin davranig unsurlarint ihtive et-
mesi’dir.

Vastflardan ikincisi ise, hareketin devami siresince un-
surlardaii kuvvet derecesi farkliikclan halinde ortaya cikan
muhitelif safhalarm hepsinin tek bir istikamete gore karak-
terlenmeleri vashidir. Bbylece davranlg dinamiginde safhala-
rin sonuna yaklasdikea hedefe de yaklasilmakta ve hedefe
ulagidifida meveut gerginlik ortadan kalkmaktadir. Krech
ve Crutchfield’e gore davranig dinamifini tetkik ederken
ele ahnmas: gereken tahlil iinitesi budur ve bu unite (yani
ferdin topyekin davramigl) oOrf, ddet, taklit, telkin ve mies-
seselerin ancak dolayli bir gekilde tesiri altindadir *.

Su halde, ferdin davramgl, daima ihtiyaclarla ve hedef-
lerle ilgili bir davramg olmaktadir. Ferdin cemiyete nyumu-
nu temin eden sartlar ve uwyumsuzluk yaratan problemier
ferdin topyekiin davramsinin istikrazsizlik halinden istikrar
haline gecis prosesi ile ilgili prensipler cercevesinde ele al-
nabxlecek mahiyettedir. |

Herhangi bir anda cemiyet igindeki herhangi bir fer-
din psikolojik bakimdan gerginlik ‘meydana getiren bir mu-
vazenesiziik (hedef ile vasitalar arasi uyumsuziuk) halinde
bulunmaié miimkiindiir, Muvazenesizlik halleri kulturlere,

(62) Bk: Krech ve Crutchfield, aym eser, sf. 34.
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cemiyetlere, sosyal gruplara oldufu kadar insan tabiatina
gore de fertten ferde defisen oOzellikler gisterir. Mamafi
biitiln gerginlik yaratan saiklerin baglica dért sebepien dog-
dugunu ifade edebilmek milmkilndir. Bunlar :

— Maddi (fiziki) cevrenin yetersiziigi,
— Biyolojik yapmin yetersizligi,
— Psikolojik yapinin elverigsizligi ve,

— Sosyal ¢evrenin misait olmayan ozellikleri,
seklinde ifade edilebilir.

Su halde, fert, bu engellerden herhangi biri dolayisile
hedefine erigemedifi takdirde bir takim yollara mfiracaat
ederek davramiginy bu yeni usullerle yeniden organize eder.
Bu yeniden intibak ¢arelerinin bazilann (Krech ve Crutch-:
fieid’e gore) iyi, bazilan kéti intibak yollaridur .,

Iyi Intibak Cesitleri :

Gayretin teksifi (yofunlagtirimast) ve alternatif he-
deflerden birinin asil hedef yerine ikdmesi iyi intibak yol-
lan1 olarak gostemlmektedlr ki, bunlardan birincisinde fert,
elde edemedigi hedefe ulagmak igin maddi veya, sosyal cev-
renin kotd tesirlerini izale etmek ya da psikolojik durumu-
na kuvvetlendirmek suretile daha yogun bir gekilde calisip
hedefe varr. {kinci iyl intibak yolu, ilk hedefin yerini ala-
bilecek ikinci bir hedef secimi olup, cahiiliginden utanan
bir ev kadmnin yetiskinler efitimi kurslanndan faydalan-
‘mas: veya fazla kitap okumak suretile bilgilerini arttirma-
s1 buna .misal olarak gosterilebilir.

Koti Intibak Cesitleri -

Bunlar, bashcs. sekiz kategoride ele ahnabilir *.

(63) Bk: Xrech ve Crutchfield aynt eser, sf, 81,
(64) Bk: Krech ve Crutchfield, aynt eser, sf. 61-67.
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Saldirma .

Tatminsizlikten dogan gerginligi ortadan kaldirmak i¢in
yapilan saldirgan hareketler, saldirma fiilini tegkil ederier.
Saldirma yolile gerginligin kaldiriimasimn iyl bir intibak
volu olmadigl muhakkaktir.

Gertleme .

Gerileme kavrami belirli bir hedefe ulagmak Uzere be-
lirli bir vasita ile tatmin edilemeyen heyecanlarin ondan
daha geri bir vasita ile tatmin edilmesi hélidir. Bu konu-
da, gelismis bir oyuncakla tatmin etiilme imknin bulama-
yip, oyun zevklerini degnek gibi oyuncaklaria tatmin eden
cocuklara ait miisahadeler dogru miséller olarak kabul edi-
lebilir. Fakat Krech ve Crutchfield bu konuda su climleyi
de izahlarina ilave etmektedirler; «Meseld kidinata mantiki
bir manj bulmaya caligirken frustrasyona ugrayan bir alim,
genclipindeki dini inanglara donebilir.» .

Burada gerileme kavramumin, hedef olarak gosterilen.
gayeye gore degigen karakterini yeniden hatirlatmamizda.
fayda vardir, Eger, vasitanin miikemmellifi objektif Kistas-
larla 8lclilebilecek neviden ise (meseld gocuklarin oyuncaX-
lari misalindeki, kurularak kendi, kendine igleyen bir oyun-
cak yerine elle kullanilan ve igletilen daha iptidai bir oyun-
caga gecls halinde oldugu gibi) herkesce kabul edilebilecek
bir gerilemenin mevcudiyeti rahatlikla séz konusu edilebi-
lir,

Fakat, kainata mantiki bir mana bulmaya qahglrken'
ilimden dine gecisin hedefe ulagma bakimindan mutlaka bir
gerilemeyi ifade ettifini Krech ve Cruichifeld hangi objek-
tif dl¢ii ile, hangi tecriibe ve ikna olma durumundan sonra

(65) Bk: Krech ve Crutchﬁeld,r ayni eser, sf. 63.
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ortaya atiyorlar? Halbuki, onlarin gerileme oldugunu iddia
ettikleri bu gecis icin Tirk - Islam miivehhitleri (Mevlana,
Yunus ve diger muvehhitler) bir ilerleme, tabiat kanunlax
halinde beliren dis siwrlarin temelindeki i¢ sirr1 ¢6zme ve
daha kolay olan tabii ve sosyal ilinmilerden daha zor olan bir
ilme (kendini bilme ilmine) gecis ve Kainati, her Alimin
yvapamiyacag: sekilde daha gic ve daha.semereli bir-ihéta
giiell ile kavrayis olarak bahsediyorlar. Bdylece maddi un-
surlara has teklik (aym ayrilik) halinden biyolojik vahdet
alemine (yani canl hicreler dlemine), canh hiicrelerin ay-
riik halinden suurlu varhfin bitinlegtirici olan psikolofik
vahdet alemine ve buradan da ayn ayrn ferdi suurlarin
meydana getirdigi moral baglarla ortaya cikan sosyal vah-
det Aleminin idrakine varan ve miusahadeleri orada kalan
ilme karsilik, lediin ilmine “(yani kendini bilme ilmine)
mensup olan mutasavvuflar, sosyal grup idrakierini de tek-
lik halleri olarak birlestiren Hak realitesine yiikseldiklerini
éne siirityorlar. Ustelik onlar bu realite seviyesinin insan te-
rafinden migahadesi ve anlagmast milmkin bir hedef ol-
~dugunu belirtiyor ve bu miigsahedeyi tipki fiziki, biyolojik
ve sosyal realiteleri inceleyen Aalimlerin kendi &n yargilar-
ni terketme manadsimda kendilerini bir bakima yok etmeleri
gibi, varliklarmin ve diger varhklarin ¢okluk halindeki ayr
ayrt zahiri gbriniislerini hatali bir gérils clarak terkedip
yvok ederek cemiyeti de, ferdi de, ayni tek realitenin iki vec-
hesi olarak yasayip tanima ve hislerle anlama tecriibesi ve
mugahedesi olarak vasifiandiriyorlar. Béylece onlar, psiko-
lojist ve sosyolojist goriislerin tek tarafhihfindan uzak bir
blitlinitik miisahadesine vardiklarm iddia ediyoriar.
Mutasavviflarin kendilerini bu anlamda Hak varlifinda
yok edip, biitlin vicudun (veya Xkéinatin) bitinligd idra-
kird elde ederek, hem cemiyeti hem ferdi suurlulugu nasi
miuigahade edebildiklerini bizler anlayamiyoruz. Cinkii, on-
larin bu miigahedeyi yapabilmek icin girigtikleri objektiflik
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cehdini (yani kendimijzi yok farz edebilme cehdini) goste-
remiyor ve hem cemiyete, hem de ferdi suurlara birlestirici
bir géris ve anlayigla niifuz edemiyoruz. Bu tecrlibeyi yapa-
bilseydik, mutasavviflarin hiikiimlerinin dogru ya da yan-
lig oldugunu seldhiyetle one siirebilirdik,

Su ha.lcle, kiiltliriimiizdeki bu deger hilkmint ancak bir
iman akidesi olarak benimseyebiliyoruz. Eger Islamin teme-
lini teskil eden bu vahdet akidesi, biitiin diger dinlerde de
(ilk sekillerinde oldugu gibi) tahrif edilmeden birakilsayd:
ve bat: dleminde dini bu kadar ileri bir kainat idréki sevi-
védinde bir ilmi (hatta fecrubi} anlayis derecesile ele-alabil-
me durumnuna yﬁkselmié fertler, (Tirk - Islam Mivehhidle-
1i gibi) eserler vermis ve bati kiiltirine bu yonden ildve-
ler yapmuis olsalard:, ‘ad: gegen sosyal psikoloji uzmanlari-
nin ,uzerinde durdugumuz cimleyi kullanmalan miimkiin
olamazd:, Bu takdirde onlar bizzat denevemedikleri bir mii-
sahadeyl gerileme clarak tavsif edemiyeceklerini herhalde
idrak ederlerdi.

Kacinma :

Hedefe ulasma hususunda tatminsizlikten dogan ger-
ginligin giderilmesi yollanindan biri de hedeften kaginma’-.
cir. Mesela, eski, itibarini, maddi giizelligini ve sthretini kay-
beden, yaglanmg bir artist, sinema diinyasina ait meemua-
lan okumaktan ve film seyretmekten vaz gegerek ciftlik
hayatini tercih edebilir.

Bastirma :
- Ferdin, tatmin edilmemis ihtiyacimi unutmasma bas-
tirma denilmektedir, Bilhassa o6rf ve adetlere aykiri davra-

1§ temgyﬁlleri ve istekler, bastirilmaya mahkimdur,
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Yiiceltme :

Basfmlan (tatmin edilmemis) Ihtiyaclarin, fipki yolu
kapatilan bir nehrin, bagka bir yoldan akmasi gibi, bagka
faaliyet sahalarindaki caligmalara ve bunlardan dofan tat-
.Ininlere donmesi haline yiliceltme denilir. Bu durumda bu-
lunan fert, bu ikinci faaliyvet sahasinl ylceltmekte ve tat-
'min edilmemis duygularini, ¢ok daha yice tatmin duygula-
r1 ile telafi etme cihetine gitmektedir. Freud, butin maddi
istekleri «gehvet» olarak isimlendirmekte ve (cinsi olan ve
olmayan) her tirll' sehvet (yani maddi tatmin) duygusu-
nun tatmin edilmemesinden dofan gerginligin, uzak ve il-
gisiz faalivet dallarinda aciga cikabilecegini belirtmektedir.

Yiiceltme konusunda éne siiriilen bu fikirler elbette
dogrudur. Fakat, yluceltmenin her zaman bir kdlé iniibak
cegiddi olarak tamtilmasit ve boyle kabul edilmesi dogru de-
gildir. Bu itibarla fikirlerini burada naklettigimiz "yazarlar
(Krech ve Crutchfield), yliceltmenin’ faydali ve hatta zaru-
1l oldugu hallere dair miséller de vermis olsalardi, izahlarl
daha tatminkar olurdu,

Nitekim, milletlerin hayatinda harp hali ve kalkinma
icin tasarrufa girme slreleri ve fertlerin hayatinda da teh-
sil yulari, hep yiiceltme mekanizmasimn iyi bir intibak
fonksiyonunu ifa edigine dair misaller olarak one siiriilebi-
lir. Mamafi, bu mekanizmanin kismen sulh devrelerinde is-
letilmesi ve bunu agilayict bir terbiye ile nesillerin yetisti-
rilmesi her halde milli mukadderati tiyin edecek &nemde-
dir.

Harp yillarinda bu ehemmiyetin derecesi cok daha be-
lirli hale gelir. Cinki, harp, ferdi davramglarda biiyiik de-
gisikliklerin meydana geldigi bir donemdir, Béylece harp ha-
linde grup -i¢i ihtilaflarin Gnemi artar. Sulh zemamna ait
benligin harp zamanine ait benlik haline gecisi eskidenberi
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meveut sosyal deffer sistemlerinden farkl, ferdi deger sis-
temlerinin ortaya ¢ikmasina meydan verir. Bundan otirt
harp zamanlarinda psikologlar siiper-ego (ego -ideal) ko
nusu lizerine egilmek l{izumunu hissederler ve fedakarlikta
istirak prensibinin yaygmnlastirlabilmesi icin din adamlarl
ve ahlik cemiyetleri ile igbirlifi yapmaya y&nelirler *¢. Es-
Kiden cemiyete intibak edemeyen patolojik ve normlardan
sapma, gisteren tipler, harp zamam cemiyetine gayet iyi in-
tibak ederler. Clinkili, efer fertler, daha sulh zamamndan
itibaren ego - ideal sahibi kimseler haline celmelerini temin
edecek bir yliceltme terbiyesine maéaruz birakilmannsglarsa,
harp cemiyeti derhal hasta bir cemiyet Haline gelir ve pa-
tolojik tiplerin boyle bir cemiyete intibaklar: bilhassa kolay-
lagir. Diger fertler de mniliesselegmis normlara aykiri davre-
nislart devamli surette miugsahade ederek edindikleri taze
tecriibelerin tesirine maruz kalrlar ve harp hali benlifi'ni
olugtururlar. '

Aktilegtirme, Aksetlirme

Ferdin rasyonel bir tutumla, elde edemedifi hedeflerin
cizip olmayan, kot ve sakat taraflarim diiglinerek, o he-
deflerden samimi clarak vaz gecip eskiden daha az cazip
gériinen hedeflere (isteyerek ve begenerek) yodnelmsine ak-
lilegtirme denir. Aksettirme halinde ise fert, hedefe ulaga-
mayisinin kabahatini bagkalarinda bulmak suretile gergin-
likten. kurtulur. Simifin1 gegemeyen G8rencinin kabahati ho-
calarda bulmasi buna bir misdl tegkil edebilir,

Ice Kapanma :

Bu Idurumda, tatmin edilmemis arzular kargisinda hiil-
ya kurmak suretile hedefe ulagma cehdine girigilmesi s6z
konusudur. Meseld yatiriim fonlarn kit olan az gelismis bir

(66) Bk: Karl Mannheim, aym aser, sf. 243-249,
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iilkenin, gelisme hedeflerine bir tiirlii ulagamamas: kargl- -
sinda ruhi gerginliklere maruz kalan bir idareci, gelismis
ilkelerin cok miktarda beserl kapitale (egilmis insan gii-
ciine) sahip olduklarim gérerek, egitim yatirumlarmi aritir-
mak suretile memleketi kalkindirma hiilyalarma dalabilir.
Bu takdirde egitim ve egitim digt yatinmlarin (ig yerlerinin
eleman ve elemaniarin i bulma taleplerinin denklegmesine
imkin verecek bir tarzda) dengeli olmasi gercegini unutan
ve reel diinya ile iligkisini kesen bu idareci hayal aleminde
aldigy kararlaria memlekete zarar verebilir.

Aynlagtirma

istenilen hedefe ulasamayis hallerinde hasil olan ger-
ginligi gidermenin yollarindan biri de ferdin kendisini bas-
ka sahuslarla aymlastirmasidir. Belirli bir futbol takimim
tutan kimse kendini onlarla aynilagiirir ve takimmin attig:
her golde, sosyal hayattaki ezikliinden kurtulup ferahlar,
tuttugu takumn gol yedigi hallerde ise kendisi gibi uztlen
diger taraftarlarla kendini aynilagtirarak tiziintisiini dagt-
mann caresini bulur. Fakat, gerginligi ortadan kaldirmaya
varayan bu yollarin icinde, bir sosyal terbiye ile harp ve
sulh zamanlarinda faydali olabilecek yiliceltme hali istisna
edilirse hi¢ birinin iyi ve normal yollar oclmadigl sgylene-
‘hilir,

c) Cemiyete Uyum ve Yiiceltme Konusunda Birkag
Muldheza »

Burada, yiiceltme konusunu diger intibak yollarindan
ayirt ederek iizerinde biraz daha derinlemesine durmak is-
tiyoruz. Ciinki, yiiceltmenin koti veya iyl bir intibak gekl
oldugunu ifade edebilmek i¢in, erigilemeyen hedefleri mut-
laka erisilmesi veya vazgecilmesi gereken gayeler olarak kat’i
bir teshise tébi tutabilmemiz gerekmektedir. Eger erigileme-
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yen hedel ferdi, onun yerine yliceltilen hedef milli ise, eri-
silemeyen hedef wmaddi buna mukabil yiceltilen méanevi
veya bunlardan birincisi grup éhtildflarina meydan verebile-
cek mahiyette, ikincisi (yani yliceltilen ise gruplar pekis-
tirici (ve consensus temin edici). bir hedef ise, yuceltmenin
kot bir uyum gekli oldugunu nasil iddia. edebiliriz? '

Boyle bir iddia en materyalist ilimler tarafindan bile
tasdik .edilemez. Nitekim, iktisat ilmi gibi maddi ihtiyac ve
kaynaklarla ilgili ilimlerde bile, bir hedefe ulagmaktan iradi
bir sekilde vaz gecis (faiz nazariyeleri konusunda oldugu
gibi) kisa vadeli bir tatminin uzun vadede elde edilecek bir
menfaati ylceltme ugruna terki olarak ele ahnabilmekte,
hatta reform ve. pidnlama tekniklerinin bir bakima buna
benzeyen birer vaz gecis ayarlamalar: teknolojisi clarak anla-
sildig1 bilinmektedir,

Gercekten, fasarruf ve faiz gibi konulardan bagka re-
form ve planlama konulart bu bakimdan uzerlerinde ¢ok
daha oOnemle durulabilecek birer mesele olarak karsimmza
cikmaktadirlar. Clinkii, gerek reform, gerek planlama kav-
ramiarimn her ikisi de consensus ({ikir ve davranig birligi)
kavrami ile ¢ok yalkindan ilgilidir. Bunlarnn her ikisi de bir
taraftan cemiyetin ve sosyal davramsglarin merkezi bir oto-
rite tarafindan kontrol’iind, diger taraftan da cemiyetin bir
bakimma fikri bzrle§me (consensus) haline gelmesini gerekti-
ren kavramlardir. Hangi cemzyette fikri beraberlik az, ihti-
ldf fazla ise orada merkezi otoritenin kontrol giicii zayf
olur. Aksine olarak fikri biitiinlesmenin kuvvetli oldugr ce-
miyetlerde ise komtrol imkdn ve gucunun kuvwvetll olacadt
ifade edilebiiir. ‘

Reform’da ve plﬁnlamada nicin fikri birlesmeye ihtiyag
vardair? Ciinkil bir reform =zt olabilen (minakasall olmasr
muhtemel bulunan) hedeflerden birini yicelten ve digerle-
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rinden vaz gegilmesini gerektiren bir faalivettir, Boyiece re-
form, bu ylceltmeyi yapamayan ve hususi menfaatierini
bir hedef olarak benimsemekten vaz gegemeyen guruplann
diger guruplarla fikri ayrihk haline ge¢mesine yol agabilen
_bir projeye dayamr. Iste bu projenin gerceklesebilmesi ve
reformun bagaril olarak tatbik edilebilmesi icin bitiin gu-
ruplarin, bir cok hususi menfaat hedefleri yerine reformun
gosterdigi hedefi yiiceltme hususunda fikri beraberlik hali-
ne gecmeleri zarureti vardir,

Ikinei sosyal kontrol metodu clan. planlamada dahi. ce-
;miyetle belirli bir fikri vahdet derecesinin mevcut oldugu
farzedilerek plénlama islemine girigilir. Yani, plan, cemiye-.
tin biitiin guruplannin ve biitiin fertlerinin neyi nelere ter-
cih ettikleri hususunda iyice anlagsmig glduklan faraziyesi-
ne dayamr *. Boyle bir cemiyet, bir bakima, ana meseleler-
de cemaatgi biz duygusunu paylasan fertlerden ve gruplar-
dan. tegekkill eden bir cemiyettir veya héyle olmalidir ki,
pianlama bagarili olabilsin. ‘ :

Mesela planlama otoritelerinin dengeli iktisadi gelismie-
yi temin i¢in yiiksek tahsil veren sosyzl ilim branglarinda.
yeni kayitlann kisitlanmasim on goérdikleri bir iilkede, ka-
bilivetsiz fertler bu bransglara girmek hususunda israr et-
memefidirter. Clinki, bdyle davrandiklar takdirde sahsi he-
deflerine ulagmaktan vaz gecerek planlr milli kalkimina he--
defini yiiceltme hususunda bagan gésterememis olurlar.

Gergi, boyle bir davramsa zorlanmak bir bakima ferdi
hirriyetlerden fedakirhk etmeye mecbur tutulmak demek-
tir. Fakat milli garanti ve emniyet icin planli kalkinma ga-
yesinin gergeklegtirilmesi zaruridir. Bu da her kiiciik gury-
bun ve her ferdin umumi menfaatlere baghhfim gerektirir.
Bu takdirdedir ki, planlamada basar saglamak mimkiin

(87) Bk: Jessie Bernard, American ° Community Behavior, The Dryden:
Press Publishers, Newyork 1950, sf. §09-619. '
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olur. Fakat, cemiyet, hi¢ biri umumi menfaatleri benimse-
mis olmayan tali guruplara ayrilmis durumda ise, planin
basaril: olarak tatbiki imkansizdir. Jessie Bernard planla-
mayl garanii icin mi, yoksa hirriyel icin mi yaptigimizi
sormakta ve ikisine de sahip olmayacak durumda isek, fa-
kat birini veya digerini secmemiz gerekiyorsa, garanti ve
emniyet saglayan planlamay sectifimiz takdirde bunun de- -
rin manah temel ahldki problemiere (onjardan aynlamysa-
cak derecede) baghiifmi bilmemiz gerektlgme isaret et-
mektedir ©.

Su halde, tutum ve davranglarimza tesir eden iktisa-
di tedbirler gibi objektif sartlarla, stibjektif tutumiar ara-
'sinda siki bir bag vardir. Bu itibarla, en objektivist bir ilim
adaminin dahi, hallan moral terbiyesi problemine aldkasiz
kalabilmesi miimkiin degildir. Béyle bir terbiye, hatta suur-
suz bir kitle olan kalebalik ismini verdigimiz tegkilatsiz gu-
rubun dahi, suurunu bliylik dlglide kaybetmig fertlerden iba-
ret hale gecmesini engeller. Gerci bir ¢ok sosyologlar kala-
balifin (ling kalabaliklarinda oldugu gibi) tahrikle cosmus
ve sirf heyecana dayanan bir karakter kazanmmugs bir grup
oldugunda ittifak ederler. Fakat, en heyecan verici vak’a-
larda bile, kalabahfin 4z&lan boyle bir terbiye ile evveice
yetigtirilmig, sogukkanl: ve itidalli bir mizaca kavusturul-
mus kimseler oldugu fakdirde, kalabahk, heyecanla siiriik-
lenen bir siirit durumuna gegcmemektedir. Clunkii, kollektif
karsihkh tesir miinasebetlerinde insanlarin durumu, sirt-
nun glidiilmesine benzetilemez. Bazl hallerde kalabahk &z4-
larimn ferdi, terbiyevi yapilari heyecana galip gelmelerini
saglayabilmektedir ¢,

(6B) Bk: Jessic Bernard, American Community Behavior, the Dryden
Press Publishers, Newyork 1950, sf. 615

{69) Bk: Sherif and Sherif, An Outline of Social Psychology, Harper and
Row Publishers, Newyork 1956, sf. 358.
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iste, biitéin bu sebeplerden &tiirii moral terbiye, hem
ferdi saadetin, hem de milli refah ve istiinligin sosyal psi-
koloji ile aladkah bulunan en dnemli sartim tegkil etmekte-
dir.

d) Tutumlar ve Moral Egitim :

Davranig sosyolojisinde objektif metoda sadik kahndi:
ve belirli sarilar altinda insanmn davramglarina tesir eden
muharrikleri bulma hedefi glidiildligii takdirde hareketin
sadece digtan miigahade edildifini evvelce belirtmistik.

Fakat, suuru tamamen ihmal eden bu metoddan ayn
olarak, miinasebetin dis vechesinden baska, i¢ vechesini de
(vani suurda meydana gelmis ve gelecek clan deger hii-
kiimlerini de) dikkate alan ikinei bir objektif metodun in-
san davramgim tetkik bakimindan daha elverigli oldugu
muhakkaktir. gunkﬁ az evvel de belirttigimiz gibi, en he-
yecanl kalabahklarda .bile, evvelce aldiklan terbiye dolayi-
sile belirli deger hiiklimlerini benimsemis fertlerin siivli -ha-
line gegmedikleri bilinmektedir. Yani, insan, iyi terbiye edil-
digi takdirde, sakat bir deger hiitkmii ile herhangi bir n.en-
faat karsiifinda gartlandirlabilecek bir yaratik degildiz,

Mamafi Insanlann maddi menfaatle sartlandirma hare-
ketlerine mukavemet edebilecek kadar, psikolojik bakimdan -
hir olup olmadiklan meselesi iizerinde ayrica durulabilir,
insanlarin maddi ihtiyag ve temayiileri dolayisile hiir ol-
madiklarim, maddi menfaatlerinin istibdadina tébi oldukla-
i one sliren baz psikologlara kargl, Ziya Gokalp su fi-
kirleri one slirmektedir : -

«Filhakika insan achk, susuzluk ilh, gibi bir takim ic-
barlarn tesiri altindadir. Fakat, ¢ ay oru¢ tutanlan... in-
tihar maksadl ile aylarca yemek yemeyenleri gérmiiyor mu-
yuz? Arzularing hakim olan bu insanlar gibi, heyecanlan-

F.:9- 129



na karsi hiikiimran bulunan insanlar da vardir. Revaki fi-
lozoflarda, Budist tariki- diinyalarda, Torehim Edhem gibi
eévliyalarda sekinetin (yani heyecansizhfin) en yuksek dere-
celerini gdriiyoruz. Bu vakialar gosteriyor ki, insanda uzvi
temayiillerden bagka, ictimal temayiiler de vardir. Bu icti-
mai temayiiller mefkfireler (lilkiiler) le mefhumlar (kavram-
lar) dir. insan, dini, ahlaki, bedii mefk(relerile uzvi teha-
liikklerini (istekle atilmalarmmi) yenebilir ARklf mefhumlar:
ile siretine (ic alemine) mak(l istikametler verebilir. Iste
insanmn bu iki tiirlii ictimai temayiiller sayesinde arzulari-
na ve heyecanlarina galip ve hakim olmasma irdde ndmi
verilir. :

fnsamn arzu ettifi seyl yapmamasina men fi irade, arzu
etmedigi geyi yapmasina miispet irdde adlanm verebiliriz. -
frade, ya bir mefkdrenin, yahut bir mefhumun, uzvi tema-
yiillere galebesidir.. Insanda 7uhi humyet’m birinei dere-
cesi olan irdde bu suretle husule gelir. Fakat insan bazen
bir isi yapacagl zaman iki yahut daha giyade mefkirelerin
tesiri altinda da kalabilir. O zaman bu mefkirelerden han-
gisini digerine tercih etmek l4zim geldifi hakkinda bir mi-
savere icrasina liizum hésu olur. Bu derini tezekkir (ic
alemde, bir kac¢ tilkiiyh karslagtuma ve karara varma) ne-
ticesinde, bir mefkilre digerine (veya digerlerine) fercih
olunur ki, bu hale de ihtiyar nam verilir. Iste rahi hiirri-
yetin ikinci derecesi de ihtiyar hdletinden ibarettir.

insant rdhen Riir yapan, bir tarafian mefkirelere, di-
der taraftan akla mdlik olmasidir. Mefkireleri idrdk eden
ruhi melekemize vicdan adr verilir. Demek ki, insam ruhi
hiirriyete sahip kilan vieden ile akiddir, Insan, cemiyelten
aldigh bu iki rihi meleke sayesindedir ki ruhu uzvi tema-
ytilerine galebe calarak, uzviyetine karst tamamile miista-
kil bir vaziyete girer. Demek ki, insan, diinyaya gelirken,
rithi bir hiirriyet iktidarimi haiz olerak gelmez. Bu iktidar:
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cemiyetten alr (Yani bu bir terbiye igidir). O halde, insa-
mn rihi hiirriyeti ildnihdye (hudutsuz olarak) artabilir.
Blyuk kahramanlarn ve dahileri viicuda getiren, igte dera-
ni hiirriyetin bu yliksek dereceleridir» . °

Fakat, insanmin rithi hiirriyeti cemiyetten almas: vakia-
s1, her zaman gerceklesmez. Ihtiyar, yani bir ka¢ tane ve
birbirine zit olabilecek mefkGreleri bir hiirriyet atmosferi
icinde karsilastirip istedigini secme hakk: ancak hir cemi-
yetlerde rastlanan bir hakfr.

Mamafi, cemiyetin ferde verebilecefi bn hiirriyet, an-
cak, farkh mefkGrelerin mahiyetleri ashndan hi¢ saptiril-
madan. ve parlak ideolojik edebiyatla tek tarafli olarak siis-
lenmeden izah edilerek verilmelidir ki, fert tercihini yanii-
madan yapabilsin. Bu bakimdan ylikselme devri Osmanh
cemiyeti gercekten.ideal vasiflara sahip bir cemivetti.

e) Yukselme devri Osmanlt Cemiyeti ve Bugunku
Turkzye icin Ornek olabilme vasfe :

Yiukselme devri Osmanli cerniyetini bu bakimdan ideal
saymamizin sebebi, bir taraftan tam bir viedan hirriyeti-
nin saglanmasi, fakat vicdan hiirriveti ve ferdl ihtiyriligin
hikim clmasina ragmen ilhak edilen {ilkeler halkinmn Tiirk -
Islam kiiltiiriiniin deger hiikiimlerini tercih etmeleridir. Bir
¢cok yerlerde Tirk ordusu adetd beklenmistir. Servaj siste-
minin hakim oldugu ve hiirriyetlerih genig &lciide ksitlan-
mg -bulundugu Balkan iilkelerinde oldugu gibi Tiirk - Islim
kultiriinin fertlere her thrlli hirriyeti bahgeden ve istis-
mardan azami dlgiide uzak kalan tatbikat:, halkin bu kiil-
tiirin deger hliklumlerini ihtiyari olarak se¢mesini temin

(70) Bk: Ziya Gtkalp, Yeni Tiirkiye'nin Hedcfleri, Hikmet Tanyunun
bir incelemesile, Hiir Basmm Yayinevi, Ankara 1855, sf. 51.54,
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ediyordu. Ciinkii Osmanli idarecileri Tiirk - Islam kiilttirii-
niin tevhid akidesiné dayanan adalet- ilkelerini agllayan bir
moral ‘terbiyeye tdbi tutularak yetigtiriliyorlardi. Bundan
tiiril, rejimin, demokrasi olmamasma ragmen diktatdrlik
haline donmeyisi cok ilgi cekicidir. Bu neticede, cemiyeéin
sistem olarak wsldhindan dnce ve ayrt bir mesele olarai mo-
ral terbiye verilmek suretile fertlerin isldh: meselesinin hal-
ledilmig olmas rol .oynuyordu. BRilhassa kadilar, yiikselme
devrinde «&diléne hitkiimleri, her hususta kdtiiliiklere aman
vermeyen ciddi kontrolleri ile yalmz Musliman tebaa uze-
rinde. defFil, aym zamanda Hiristiyan tebaa arasinda da Os-
manh idaresine karsi biiylik bir baZlhhk' ve sempati yarat-
maga muvaffak olmuslard:s, Bu -hususlan ¢ok kiymetli ta-
rihi vesaik mahiyetinde bulunan kad sicillerinde adim adim
takip etmek miimdiindiir. Bu hal, Hiristiyan halki hi¢ bir
 tazvike tdbi tutulmadan kendi arzulariyla, yavas yavag da-
vAlarinl, sosyal mesele ve miigkiillerini kadi elile halletme-
ye sevketmistir. O derece ki, bilhassa metrkezden uzak bulu-
nan Anadolunun i¢c kisimlarindaki Hiristivanlarin isldm di-
ninin hemen hemen hiitiin sosyal kaidelerini kabul ettikle-
rine, hi¢c olmazsa bunlan benimsediklerine acike¢a sahit olu-
yoruzn» .

Burada bizim Hade etmek istedifimiz fikir, . Istimin,
evvelce sosyal miinasebetleri hukuk olarak da nizamlams
bulunan muameldt hilkGimlerinin miikemmiellifini bugiin
icin miidafaa etmek degildir. Tam tersine olarak, bu mi-
kemmelliZi .sadece Islamin, her devrin sartlarna gire hu-
kuka ve milli terbiyeye inikas etmesi gereken Tevhid aki-
desinden ibaret olan 8zinde buldugumuzu ve bu terbiyeye

,

(71) Bl: Sinasi Alhnda¥, Osmanlilarda Kadidarin Seldhiyet ve Vazifele-
ri hakkimmda, VI. Tirk Tarih Kongresi, Tirk Tarih Kurumu Basim-
evi, Ankara 1967, sf. 353-354, Keza bk: A. Rurtkan, Efitim Yoluile
Kalkinmanin Esaslar: sf, 162,
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bu giin de muhtag oldugumuzu ifade etmek istiyoruz VIL
nci astn Islam cemiyetleri icin son derece faydah olan ve
Orta Caga, Modern demokrasi cafiun vasiflarimi asilayan
(insap haklar,, monogami ve diger kadin haklari gibi) ce-
sitli haklar getiren Islami muamelat hiikiimleri, kelime, ke-
lime, bu giniin Tirk cemiyeti icin kanun hiiviyvetini tag:-
yacak ozellikte degildir. Fakat, bu hiikiimlerin daiinde yer
alan gercek, zengin - fakir, kadin - erkek, hiir- kdle ayrilikla-
rn: tevhid fkidesinde (cemiyetin bir bitiin tegkil ettigi fik-
rinde)} gideren terbiyevi prensiptir ki, bu prensibin moral
bir egitim faaliyeti gercevesi iginde bu giin de felsefi ve ah-
laki acidan, sosyal ilimlerin bulgular: ile de takviye edile-.
‘rex asilanmasi lazimdar, Dinin, sosyologlareca bir i¢-kuvvet
olarak kabul edilmesi, tevhide dayall orf ve adetierimize
bundan 8tOrd her zaman bagl kalmamlm gerektirmekte-
dir.

Gergl, ashnda 1aiklik prensibini ima eden Islamlyet bu
6zelligine ragmen, Islami 62'iin - (yam tevhid &kidesinin)
ezell ve ebedl bir gergek olarak, biitiin vicdanlarda, ihtiyari
tercihe mazhar olacafm éne strmiistiir. Ancak, 1aik huku-
kun bu 6ze sdcik olarak, biitinliigil saglamak ilizere zengin,
takir, kadin - erkek, alt - Ust tezatlarmui ortadan kaldiraeak
adil hiikiimleri ihtiva eden kanunlar halinde tespiti ve ka-
nunlarin hakkaniyetle tatbiki dahi, kanun vaz edenlerin ve .
onlart tatbik eden hakimlerin, biitinllik ahidk asilayan mo-
ral bir terbiyeye tabi tutulmus olmalarina baghdir., Ciinki,
«mahkeme kararlarina itimat motifi, sosyalizasyon (yani
sosyal nizama intibak) sisteminin temin ettigi bir girdi ola-
rak ro! oynar ve mukabilinde adalet denilen hastla (veya
out - put) ortaya gikar. Su halde, cemiyet hayatinda kanun,
yazih bir hukuk kaynag olarak tek bagmna hic bir kiymet
ifade etmez. Onun, cemiyeti gercekten hir sosyal’ grup ha-
line getirebilmesi (yani biitlinlestirebilmesi) her geyden ev-
vel mahkemelerin, iddialarl degerlendirme, rolleri tiyin ve
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tefsir edebilme ve fertlerde mahkeme kararlaring itimat mo-
tifini hasil edebilme kudretlerine ihtiyac hissettirmelktedir.
Bu ihtiyac yerine getirilmedigi takdirde, yazh kanunlar ne
kadar miikemmel olurlarsa clsunlar, cemiyetin tek bir gu-
rup halinde biitiinlesmesinde kendilerinden beklenen rolii
ifa edebilmelerine imkan yoktur. Bundan &tiirll, mahkerne-
ye itimat motifi'ni sarsan tutumlar vé hatali yargilar, ce-
miyet dedifimiz toplulugun butunlugunu parcalayan en
tehlikeli tutumlardirs ™,

Su halde, cemaatci terbiye tatb:ka,tmm terkedildigi XX,
asiy Turk1yesmde bu terbiyeyi yeniden asilamak mecburi-
yetindeyiz. Laik hukukun birlik ve blittnliik temin edici Is-
lAmi 6zt kuvveden fiile gegirebilmesi ve bu isi zamamn
§art1anna gore ifd. etmek {izere laik kalmasi, dinin butun-
lestirici fonksiyonunun igler hale gecebilmesinin en hilyiik
garantisidir. Fakat bu garantinin de igleyebilir hale gelebil-
mesi icin geng nesillerin birlik ve biitiinliik akidesini agila-
yan bir moral efitime tabi. tutulmalar: gereklidir.

Boyle bir egitim evveld, okullardaki ehldk ve felsefe
derslerinin muhtevast igine Milli Vahdet felsefesi ve bu-
tiinlestirici ahlak konulanmn cok genis bir gerceve iginde
- dahil edilmeleri suretile verilebilir. -

Bundan' bagka, 6grencilerin bilhassa giinlitkk hayatlarin-
daki rniigahedelerle, 6grendikleri nazari ahldk prensiplerini
fiili hayatta tespit ve tatbik edebilmelerini temin etmek tze-
re yaz aylarmda memleket gezilerini de kapsayan izcilik
kurslarina benzeyen moral egitim kurslarina t&bi tutulmala-
1 favdalidir. Bu #iirli kurslarnn tatbik edilecegi kamplar,
cocuklarimiza hem cesiti mahrumiyet bélgelerini tammak
ve 0 bélgeler halking fiilen ¢alisarak yardimel olmak imkéan-

(12) Bk: A. Kurtkan, Genel Sosyoloji, sf. 194-185.
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lanm vermeli; hem de anargik unsurlar haline gecmelerini
bdylece engelieyebilmelidir.

Mamalfi, biyle bir tatbikatin bagsarih olabilmesi icin son
derece kaliteli ogretmenlere ihtiyag vardir. Eger liselerimiz-
de felsefe ve ahlak derslerinde &frencilere en maktil felse-
fenin maddiyatcilik ve en gegerli ahldkn, maddi tatmin pe-
sinde kogmaktan ibaret oldufunu agilayan &gretmenler
mevcutsa, boyle bir ogretmen kadrosu ile bu ise kalkisma-
mn hi¢ bir faydasi olmayacagl meydandadir. Kamp yerle-
rindeki tatbiki kurslarda ve ders yi icindeki felsefi ve ah-
12ki tedrisatta mutlaka modern sosyal ilimleri bilen ve bii-
tin bu ilimlerde dogrulugu tasdik edilmig biitliinlesme (en-
tegration) konusunu ve maddi - mdnevi hedefleri (sosyal ge-
itgme’ye imkén verecek sekilde) dengelegtirme politikasim
telkin edebilecek durumda olan, modern sosyal ilim goriig-
leri {le micehhez 6gretmenler kullamlmah ve tek tarafh ide-
010]1161‘18 §artland1r1lrru§ ogretmenler bu igten uzak tutul-
mahdir.

Stz konusu edilen sartlar yerine getirilerek tatbik edil-
digi takdirde boyle bir manevi efitim politikas: asagidaki
Taydalari saglayacaktxr :

Ewela, boyle bir egitimin geng nesillerimizi §E§1t-ll
gruplar hzline bodlerek birbirine dusiiren fakat buna rag-
men Yunus ve Mevldna gibi tevhid felsefesi acismdan isla-
‘m1 tefsir eden diigliniirlerin fikirlerini bir paravan gibi kul-
lanarak beynelmilelcilik asilayan maksath telkinlere karm
uyank hale getirecegi séylenebilir. Boyle bir egitime tabi
tutulan ve kendi kiiltiirinin fikir adamlarim layikile anla-
yabilen gencler ¢ok iyi idrak edeceklerdir ki, Vahdet Akide-
sinin evveld milli ¢apta tatbik edilmesi @Wzimdir, Milli bii-
tinlesme safhasim idrik edememis bir milletin, bu tarlil
telkinlerle milletler aras1 birlik ugrona kendini atélete ve
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koér bir giivene teslim etmesi, ahmakhktan bagka bir §ey de-
Bildir. Bitinlik idealinin millefler arast lgiide tam méand-
sile tatbik edilebilmesi, - diger milletlerin ayn1 iyl ntyeti
gostermelerine baghdir. O halde yapilacak ilk ig, milli bii-
tiinliigl temin etmektir. -

Ikinci_ olarak bbyle bir egitim, dindarhkla milliyeteili-
gin paralelligini ispata yarayacaktir. Cinki, gercek manf-
da dindarhgn tevhid dkidesine (hirlik, biitiinliik idealine)
imandan ibaret oldugunu anlayan ve bu akidenin sosyai ge-
lisme agsindan saglayabilecegi faydamn cesitli sosyal ilim- -
ler tarafindan tasdik edildigini géren &grenci, milhyetglh-
'#in, milli ¢apta bu idealin tahakkukuna imkin veren bir
akim olarak dindarlhkla aym gey oldugunu idrék edecektir.
Boylece, milli kalkinmamizin gerceklestirilmesi konusunda
dine afirlik veren ve milli toreye agulic veren gruplar
arasindaki ayrilifin: da, satihta kalan bir ayrihk oldugu id-
tik edilecek, asilda ve ©z'de bu gruplarin ayni idealde
birlesen gruplar olduklarn anlaguacaktlr Ciinkil, hoyle bir
genclik, cok iyi idrik edebilecektir ki, Islé,mlyete ilk girdik-
leri capda Tiirklerin Tevhid'den ibaret islami imam rahat-
likla kabul etmelerine ragmen, sosyal muameldt bakimin-
dan Islami hitkimlere degil, fakat kendi torelerine sadik
kalmalar, Tiirk Téresinin (insan haklari, kadin - erkek esit-
ligi, zengin -fakir dengelesmesi bakimiarmdan) tevhidi za-
ten, cok ileri bir seviyede gerceklestirmiy olmasindan iler:
geliyordu. Boylece, mezhep, mk ve ibadetin gekli ozellikle-
ri gibi ayimer teferruat (Tiirk kiiltiirinin Isldm’dan alip
isledigi ve bilyiik Tirk mutesavviflar: yardunile en miikem-
mel sekilde tefsir ettigi) tevhid akidesinin suurlara nifuz
etmesile silinecek ve kiiltiirel kaynagma gerceklegtirilecek-

tir.

Uciincii olarak, boyle bir ménevi efitim, herp zaman-
lanndaki bitiinlesme hilini sulh zamanlarmnda da gercek-

136



lestirmek lizere miicadele kavramimn (harp hali gibi) dig
muhitle olan agik mueadele tiplerinden bagka, (insanmn ken-
di kendisi ile, normail sulh zamanlarinda dahi yaptifn) ka-
pah miicadele tipine de ghmil oldugu gerceginin anlasiima- -
.sma yardimc: olacaktir. Ogrenciler en zor miicadelenin ve
‘bagimsizhgin, bu micadele ve bu bagimsizitk oldugunu,
haksiz istekleri putlagtirmaktan kurtulma yolunda yaptik-
lan mitcadelede fert, fert bagariya ulagan milletlerin, bey-
nelmilel sahada -da baganh olmaya namszet bulunduklarini
anlayacaklardir. Mamafi, bunun, bir lokma - bir hirke pren-
sibine baglanmak demek olmadifim, cahsmanin ve kazan-
mamn, hayir igin harcama ve cemiyeti yliceltme miikellefi-
yetinin tabii bir neticesi oldufunu, fakat kazancin ve mad-
di vasitalann sadece vasita olduklarinm idrak ‘edilmesi ge-
rektigini ve onlarn goye mertebesine cikarmamn ruhi bakim-
-dan patolojik bir hal oldugunu 6greneceklerdir.

Biyle bir terbiye ile techiz edilmig bir ferdin, sadece
milliyet¢ilik idealini benimsemekle kalmayacag, fakat bu
ideali (tevhid &kidesi agisindan, yani isldmm -6zii itibarile)"
dindarlik ideali -ile i¢ i¢e yerlegtirebilmek hususunda basa-
rih olacagl muhakkaktir. Bu takdirde,, harpte vatan icin
dlmek, boyle bir terbiye ile yetismis bir fert icin ték sehit-
lik yolu olmaktan ¢ikacak ve o, sulhte, mutasavviflarn izah
eftikleri &liimle &lip (yani maddeyi pu‘sla§t1ran ego’vu 6l-
diriip) ego- Ideal’e kavugmak suretile, mevki, para, kadin,
servet, statii gibi hi¢ bir put’a aldanmayan, hi¢ bir menfaat-
le satin almamayan bir ferdiyet gilicline ulasip, tek ideal
olarak vatan’a, millet’e ve Allah’a yénelmenin yolunu bhula-
cak ve bu yoénelislerin ayri ayn yollara liizum hissettirme-
digini anlayarak, (pavlovun képegi gibi) menfaatle sartlan-
diridma -seviyesizlifine hi¢ bir zaman diigmeyecektir.

Bu terbiye, eski ahilik tegkilatinda, eshaf loncalarnda,
tasavvuf lerbiyesi veren miiesseselerde tatbik ediliyordu ve
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Osmanl Yiikselme devri, bu tatbikatin hic bir bozulmaya
maruz kalmadan ylratéldiigi bir tarihi devirdi. Fakat, aca-
ba XX. asir icin hala bunun dnemini belirtmek, miibalagall
bir mildafaya girismis olmak degil midir?

XX, asir gibl sosyal cozillme tehlikesinin biitlin cemi-
yetlerde hissedilmeye baglandil, maddi hedeflere gore or-
gahize olmug Komiinist Partilerin dah: programlarna, in-
sanlan devamh surette celbedebilmenin vasitasi olarak ada- .
let, egitlik gibi ménevi sloganlar ilave etme zaruretini his-
settikleri bir asirda boyle bir soru yersizdir. Mamafi, Kisa
zamanda, maddi hedeflere ulagma a¢isindan biyuk bir ham-
le yapabilmig bir millet olan Japon milletinin ménevi egiti-
me verdigi tnem, bu hususta en agk fiili delil olarak gos-
terilebilir. Bundan o&tiirii Japonyadaki moral terbiye tathi-
katini, fizerinde durmaya defer bir misil olarak ele alma-

¥1 uygun gortiyoruz.

) Bugiinkii Japonya Misgli :

Kaliforniya Universitesi opretim iiyelerinden Thomas
P. Rohlen, bir makalesinde, Japonyadaki méneviyat egitimi-
nin yeniden dirilen milliyeteilik akim olmaktan da Otede
«Japonlar icin tam ménésile hayati bir mahiyet tasiyan in-
san efitimi ve ruhu ile ilgili meselelere uyumun ¢ok: yeni
hir tezahiiri» oldugunu belirtmektedir »*. Gergekten, son yil-
larda yayginlik kazanan méneviyat efitimi, 1945 den beri
goze carpan Amerikan kiltlir emperyalizminin Japon okul-
larinda milliyetei egitimi zayiflatmas: karsisinda haikin ve
firmalann bu ihtiyaci, baska bir yoldan tatmin etmeleri

slarak vasiflandiriabilir.

(73) Bk: Thomas P. Rohlen, Bir Japon Bankesmda Maneviyat Egitimi,
Ceviren: Dog. Dr. Turan Yazgan, Tére Dergisi, sayt: 44-45, Qcak,
Subat, 1975, sf. 29-53. )
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Rohlen, agagl yukar mdneviyat egitimi olarak terciime
edilebilecek olan ve Japonca Seishin Kyooitku ismini tasiyan
bu efitim tarzinin, son yillarda Japonyada banka memur-
larn gibi maddi ig hayatinin icinde yer alan fertlere dahi
tatbik edilecek kadar yaygmlagtinldiZini belirtmekte ve bu-
nun bir taraftan ferdin, milli blitlin icerisinde sosyalize ol-
masmi ve diger taraftan da psikolojik tatmin ve saadete
ulagmasin temin eden bir olgunlagtirma efitimi oldugunu
ifade etmektedir. Bu metodla egitime t4bi tutulan bir ban-
ka memurlan gurubu ile birlikte sozii gecen egitimin bii-
t{lin safhalaring 1969 da Gc¢ ay. sfire ile istirak etme imka-
it bulan Rohlen’e gore, egitim programm dért safhall .ola-
rak ylirtitiilmekte ve kursiyerlerin millete kars: olan ‘mes’u-
liyetlerini, sirketlerine olan hizmet ve sadakatleriyle yerine
getirmeye sevkedilmeleri hedefini giiden méneviyat egttimi
biylece is cevresine ve millete duyulan sevgiyl kursiyerlete
i¢ ice olarak tamitma ve tattirma gayesini glitmektedir,

Birinei safha, Rohlen’e gdre, bir manastirda yapilan
miigahedelerden ibaret bulunmaktaydi. Bu konuda ig yerle-
ri ile mesai birlifi yapan manastirlarda, boyle egitimler icin
takvim c¢ok defa tamamen dolu bulunmakta ve talepler an-
cak ilerideki tarihlerde karsilanabiimektedir . Bu tatbikat
esnasinda kursiyerler sofuk bir salonda oturmak, lezzetsiz
vemekler yemek ve disiplin altinda, izdirap verici bir yor-
gunlukla bedeni isler yapmak mecburiyetine tabi tutulmak-
tadirlar. Bir budist tapmagmun rahipleri ile birlikte yapi-
lan bu tatbikat (Zen Tatbikati) sonunda kursiyerlerin al-
ciklan tesir, Rohlen tarafindan sdylece Ozetlenmektedir :

«Kursiyerlerden bir kac1 kendileri (yani kendi tabiatla-
n) veya Zen tecriitbesinin tabiati hakkinda ogrendiklerinin

{(74) Bk: Rochlen, aym makale, sf. 32 (Bundan sonraki hiitiin iktibaslar
ayn! makaleden vaptlimstir.)
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yarattif1 tesir altinda bulunurken, bir ¢oklarn mabetie efi-
tim yapan gen¢ Zen rahiplerinin kendilerini hasredislerinin
ve gsasmaz disiplinlerinin derin tesiri altinda kalacakti. Ba-
zilan ise c¢ok uzgun olduklari  veya depresyon gecirdikleri
zaman, bu rahiplerin' sapmaz ve sagmaz, basit yasayislari-
m hatirlayacakty. Irfen (Allahi Tamma), bencil olmamae ve
diger Zen kavramlar:, artik iki glin gectikten -sonra, bag-
langifta olduklart kadar anlagilmaz deZildi. Rohlen’e gore
bu Zen Tapinaklarinda ﬂvaplla.n ve mineviyat egitiminin hi-
rinei safhasim tegkil eéden tatbikatin sagladigyn fayda &zet
olarak ruhu, 1zdiraplara karst kuvvetlendirmek ve 1zdiraba
katlanmanm biitin sikintisimin sadece isin bastangi¢ satha-
st icin s6z konusu olabilecegini o6gretebilmekien ibaretti.

Tatbikatin ikinci sefhastnl askeri Uslere yapilan ziya-
retler tegkil etmekteydi. Bu maksatla gidilen ts'de harpte.
yararhk yaparak oOlen subaylarin biraktiklar hatira defter-
leri, sahsi egya ve difer yadiglrlarin sergilendigi bir miize
kurulmustu. Intihar pilotlar ve .harpte &len difer subaylar
hakkinda yaptigl «bir saatlik takrir icinde miizenin mudii-
rii intihar pilotlam izerindeki izlemini anlatti ve bunlar-
dan ahnacak derslerin geng Japon neslini modern Japonya-
da barns icinde yagatabilecegini sdyledi.» Muze Miidtri, Ka-
mikazeler Japonlarin en iyvileriydi diye s6zli neticeye bagla-
di. Onlar Japonyanin miidafaasinin tehlikede oldugunu en
iyi bilenlerdi ve buna mﬁmen sorusuz, sebepsiz, cok kere son
olarak ailelerini veya. dostlarmi gérmek firsatim bile elde
edemeden blilme goniilliiydiiler. Intihar pilotlarinin arkadas-
liklan hakkinda yaygin bir garki vardir ve erikler cigek ac-
t1f1 zaman asla bulasamiyacaklari gercefini ifade eder.»
Miize Miidurtiniin bir bahar sabahinda hatirlattgn bu ani-
lardan sonra Amerikal: miisahit Rohlen’e gére «kursiyer-
ler, takrir bitti&i zaman sessizce aghyorlardi»

Tatbikatin ikinci safhasi olan askeri Uis ziyaretleri, as-
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Keri okul GZrencilerinin sikn talimleri ile kendi viicutlari-
nin hamhfinu da mukayese etme imkamm kursiyeriere ver-
dikten sonra, tatbikatta onlarin edinmeleri gereken ders
50yle ozetleniyordu :

«Hi¢ kimse hog olmayan geyieri tecriibe etmeyi armi
etmez, fakat hog olmayan geyler hayatin bir parcasidiriar
ve tzdirap cekmeksizin baganlabilen hic bir seyin ménés:
yoktur. Bu giintin ferdiyet¢iligi bu gergegi ihmal eder. Ko-
layhikla bog bir benciliife diniigebilir. Edajima®daki
insanlar ferdiyetcilifin ve bagimsizligin bir gesidine’ sahip-
tirler ki, bunlarin odak noktasim zevk pesinde kogmak de-
gil, - wvetana hizmet etmek gérevi tegkil eder. Bu glinki' tale-
be hareketlerinde gorilen eksiklik, onlarin, cemiyeti ‘daha
lyiye gotlirmek icin gerekli olan fedakirhktan ve disiplin-
den bihaber oluslandir, Derhal kendi aralarinda miicadele-’
ye baslamaktadiriars, O halde, yapilacak is, gen¢ nesli zevk
pesinde kogma idealinden kurtanp, vatan icin fedakiarhk
idealine sevkedecek bir moral egitim programim viiriitebil-
mektir.

Tatbikatm Uciinctt sefhast (Rohlen’in jzahlarina gdre)
bir genclik merkezinde misafir edilen guruba uygulanan ve
diplomea, nam, sohref ve mevki gibi, cemiyetin verdigi sta-
tillerden tectit etme {soyutlama) tatbikatidir. Rotoo
denilen bu tatblkatl Rohlen gbyle tasvir etmektedir; Kursi-
yerler «Japon hiikGmetinin destegindeki bir genghk merke-
zinde iki gin kaldl. Sabahin erken saatlerinde kursiyerle-
re, gehre mmeleri ve sehrin sfkinlerinden ig temin etmele-
ri talimat1 verildi. Talimat, evden eve gitmek ve parasiz ola-
rak ‘yvapilacak is istemektis. Neticede «bir ev veya diikkdna
girmelerine muisaade edilip, kendilerine is verilinceye kadar,
her biri, normal olarak iki veya ii¢ kere reddedilmigtin

Bu tatbikat, miracaat ettikleri evlerin ve diikk&nlann
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sahiplerine isimlerinden ve is talep ettlklermden bagka her-
hangi bir vasiflarimi bildirmekten men edilmis olan kursi-
yerlerm iki hususta moral terbiyeye maéaruz b:ra,kﬂmalanm

temin etmisti :

Evveld, kursiyerler, cemiyette duyduklan giivenin biz-
zat cemiyetin kendilerine verdifi unvanlara ve gevre sart-
larina dayall oldugunu kegfetmis ve cemiyetten ayri olarak
né kadar az bir kiymet tagiyabileceklerini anlamsglardi.

Ikinei olarak da, iyl kabul gordiikleri evierde, verilen
isin nev’i ne olursa olsum, igi yapmaktan zevk aldiklarni
farkettiler ve anladilar ki; «bir isi esas itibariyle iyidir veya
kstudir, tatmin edicidir veya degildir dive iddia ederek
geri cevirmek glictiir, Zevk, mevzuun sartlarma ve gerek-
tirdigi davramgslara gore degisen, fakat daima meveut olan
bir geydir.y . :

. Tatbikatin dérdincit sa.fhasz sabir yirliylisli ismini ta-
simaktayd:. Yirmi beg millik olan bu tahammiil yiiriiylsi
bir.parkin cevresinde yapiliyordu ve herhangi serinlik ve-
rici mesrubat igmek yasaklanrmsti, Yiiriiyiige belirli bir me-
safeye kadar, kursiyerlerin gruplar halinde ve daha sonra
ise teker teker devam etmeleri sart koguluyordu.

Rohler, yuriiyligten bitkin hale geldigi ve.-bundan daha
fazlasina hi¢ kimsenin devam edemiyecegi diigiincesine ka-
pildig1 andaki hissiyatm: gu sekilde dile getirmektedir: «Bi-
tig cizgisi lizerinde, bir afacin gdlgesinde yizi koyun uzan-
mig alty veya sekiz kursiyerin baygin oldufunu kegfetmek
canlandird1 ve cesaret verdi. Ben de onlarla birlikte orada
uzanabilirdim» Bu duygu, bir ¢ok kursiyerin, hayatlarirun
daha sonraki safhalarinda, herhangl bir milli hedefe ulag-
mak icin grup halinde topluca miicadeleye girigtikleri sa-
halarda, zamanla tek basina kaldiklariu hissetmenin 1zdi-
rabmna maruz bulunduklannda, aym gekilde, en kotii sart-
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lar altinda, yilmadan miicadele vermis ve hedefe ulagsms
clan seleflerden ilham almalarmsa yol agacak bir duygu hii-
viyetini tasiyordu, Rohlen, sézlerine sbyle devam etmekte-
dir: «Glnler sonra, maddi wzdiraplanin hatiras: donuklag-
trikga, muvaffakiyetimden dolayl gurur duymaya ve yirmi bes
millik yiiriiyGsii tamamiamani, kafama koydugum her seyi
yapabilecegimin ispata olarak g@rmeye bagladim»

Su halde, tatbikatin bu dordincii safhasimin kuarsiyer-
lere saglachgy diger bir fayda, mukavemetten vaz gecerek
bir an evvel maddi zevk ve istirahate kavusmanin o-an icin
verdigi hazzin cabuk gececegi, muvafakiyetsizlikten dogan
minevi acinin ise devam edecefi gerceginin idrik edilme-
sinden ibare{ bulunuyordu,

Buraya kadar fizerinde durdugumuz hususlardan cika-
rilmas) miimkiin olan neticeleri bir ka¢ noktada toplayabi-
liriz .

Psikoloji, Sosyoloji ve Sosyal Psikoloji llimleri Arasinda
Halb’i Hudutlar Yoktur

Her geyden evvel, sosyal psikolojinin Sosyolojiden ve
Genel Psikoloji‘den kat’i huduatlaria ayirt edilmesi miimkiin
olmayan bir realiteyi inceleyen bir ilim oldugunu ifade et-
meliyiz. Bu ifademiz tatbiki arastirmalarin da dogruladig:
bir gercegin ifadesidir ve bundan 6tiirii her sosyal psikolo-
ji uzmanm, bir dereceye kadar ferdi psikoloji ve sosyoloji sa-
halarina da el atmak mecburiyetindedir.

Fert ve Cemiyel Realiteleri Bir Biitiindiir :

Bundan cikanlmast gercken ikinei bir netice, biitiin
varlik aleminin siibjektif ve objektif vecheleri ile bir biitiin
(bir vahdet) tegkil ettigi neticesidir. Bu vahdet, uzviyetci
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ve mukaveleci dedigimiz zit doktrinlere taraftar olanlamn
sandiklarindan cok farkll olarak fert ve cemiyet minasebe-
tinde tek taraflh (yani sadece ferde veya munhasiran ce-
miyete agirhk veren) b1r miinasebet degildir. Bu miinase-
bet Modern Sosyolojinin ve psikolojinin belirttigi gibl ferdi
psikoloji ile cemiyet problemlerinin ancak birlikte anlagla-
bilecegi gercefini ortaya koyan bir milnasebettir.

Ferdin Isldh: ve Cemiyetin Sosyal Gelismesi Ayni
Redlitenin Ikz“ Yiziidiir :

Madem ki bir ferde gore siibjektif olan alem, bir bag-
kast icin dis Alemdir ve madem ki birbirinden habersiz sitb-
jektif alemlerin aym deger hiikiimlerini aym imanla benim-
semis olmamalart sosyal zithk ve catigmalara yol acmakta
ve bu da sosyal gelismenin en mihim gartlarindan biri olan
butunleg,me yi énlemektedir, o halde, fertlere ait siibjektif
realitelere bir moral terbiye ile nifuz etme politikasinin' (ah-
15ki oldugu kadar) ilmi bir politika oldufu hususunun en
acik bir gercek olarak kabul edilmesi zaruridir,

Rendi Kiiltiir Degerlerimize Yeniden Dinily Turk
Cemiyeti I¢in Yeni Bir Hamle Olacaklr :

Fertlerin siibjektif alemlerine bir moral terbiye ile nit-
fuz etme politikasirun odak noktasi, bizim icin (tipka Os-
manh  Yiikselme Devri Tiirk Cemiyetinde oldugu gibi) mad-
di ve méanevi hedefler arasinda denge kuran ve maddi he-
defleri, cemiyet ugruna fedakérhk yapmamn (yani ménevi
tatmine' ulagsmenin :bir vasitast (bu, yiikselise ermenin bir
basama$1) olarak tanitan Tirk-Islam XKiitlranin tevhid
akidesinden ibaret deger hilkmii olmahdir. Ciinkii Mevlana'-
nin da belirttifi gibi «bu maddi -zevklerin, arzularin hepsi
bir merdivene benzer. Merdiven basamaklan oturup kalma-
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ga elverigli degildir; iizerine basip gecmek icin yapulomg-
tars 3,

D) «Kendini bilme yolile, cemz’yétz‘ tanima» usulii tlms
bir usul miudir? -

«Ilim kendin bilmektir» diyen Yunus Emre’ye gore,
kendini bilme ilmi, kendt yoklugunu bilme veya kendi za-
hiri varbfimn hakikatte Allah varhf (yani Hak viicudu)'
icinde bulundugunu, fakat maddi mahiyetteki biitiin Hak
vicudunu hilk eden kuvve'nin bizzat insana emanet edil-
mig oldufunu bilmektir. Bir mimarn zihninde nast imar
edecegi biitlin bina suretieri bir kuvve halinde mevcutsa
insanda da oOyle bir Hak cevheri vardir, Mutasavwflann
kintii - kenz (gizli hazine) dedikleri o éevher sayesinde in-
san, fiziki ilimleri ve lediin ilimlerini, sanki o ilimlerin ger-
ceklerini bizzat kendisi vaz etmiggesine idrak edebilme gii-
cune sahip olmaktadir. Yine o kuvve sayesinde insan. kendi
basit seviyeden i¢ gldiilerine (baglangicta belki giigliikle,
Takat sonralari meharetle ve kolayhkla) hakim olarak yu-
kar seviyeden neis karakterleri ile vasiflanmakta ve sirf o
kuvve’den (sirf o ask ve diigiinceden) ibaret hale gelerek
bittiin kainatin kiilli beyni olabilmektedir.

Mutasamﬂara gore, bunda muvaffak olabilmenin yolu
bir. taraftan ahlaki ve vicdani, fakat diger taraftan.da ilmt
bir yoldur. Sadece ahlaki ve vicdanl davrams, insamm séz
konusu kuvve'den ibaret oldugunu idrdk mertebesine ulag-

mas) i¢in yeterli degildir. O halde bu yol acaba ne ménada
ilmi bir yoldur?

Mutasavviflarin eserlerinden ve giirlerinden anlagildig-

{75) Bk: Mevléna, Fih-i Mafih, Ceviren: Meliha Ulker, Maarif Vekile-
d Yaym, Sark - Islam Rlasikleri, No.: 28, Maarif Basimevi, Istan-
bul, 1954, sf, 96
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na gore, kiilli beyin mertebesine ylikselmeye muvaifak olan
.insan, Hakkin kudretini iktisap eder ve Hak viicudu diye
isimlendirilen bu maddi slemdeki biitiin mazharlara tasar-
ruf edebilme iktidarim kazanir ve Allahin yeryliziindeXi ha-
lifesi olur. Ancak, bu halifelifin Yavuz Sultan Selim zama-
ninda Arab Aleminden Tiirklere gecen ve Cumhuriyet dev-
_rinde ilga edilen hilifet olmadifins soylemeye hacet yoktur.
. Ciinkil Islamiyette ruhbanhk mevcué olmayip ferdin Hakk:
kendinde bulmast ve bbylece veryliziinde Allahin halifesi
olmas1 tamamen vicdani ve slibjektif bir haldir.

Bu neticeye ulasabilen fert bir tecriibe yapmakta, ken-
disinin ve biitiin diger fertlerin fiillerini, stfatlarmm ve vii-
cutlarm, (ash olmayan) birer hayalet olarak kabul edip,
bunlarin hepsinin Hakka ait olduklar1 inancim benimsemek-
tedir, Yani fiilleri, sifatlan ve viicutlan fena etmekfe. yok
etmektedir. Bu fena mertebelerini tamamlayan kimse arfik-
butiin kainata dal budak salms tek bir viicut olarak méne-
vi bir diriligle dirilmeye hak kazanmig ve en son verdigini
en &énce alarak evveld biittin vicutlara, sonra o viicutlann
hiitiin sifatlarina ve nihayet fiillerine bir kil beyin gibi
tasarruf edebilir hale gelmistir. Bu durumdaki bir ferdin
tasarruf giicii, heniiz i¢ giidiilerine t&abi durumda olmakla
beraber kendini bilme tecriibesini bagarma azminde olan
bir kimse icin bir pasif miisahadedir. O kimse, nefsini tani-
ma tecriibesinde muvaffak olmus bulunan bir irgad edici-
nin mazhariara nasil tasarruf edebildigini goralgi zaman, .
bu tasarruf giiclinfin bir kuvve halinde biitiin insanlarda
meveut oldugu goriiglinit (tipkr Claude Bernardin idare edict
fikir ismini verdigi) faraziye gibi benimser ve dahs sonra
dikkatini bu farazivenin (bu idare edici fikrin) 15181 altin-
da vapacafl aktif tecriibelere yoneltir.

Ancak, bu tecriibelerin bagarlabilmesi, insanin bizzab
kendini ve biitin diger mazharlam yok edebilmesine bagh-
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dir. Bu yok edis, (yani énceden edinilmig, bu kesret veya
cokluk hayéllerinin ifna ediligi) son derece zordur. Netice-
de, fert, bizzat kendisinin de dahil oldugu maddi kesret
(vani.cokluk) &leminin, aslinda bir teklik (yvani vahdet)
dlemi oldugunu veya Hak viicudundan ibaret bulundufunu
anladifl zaman kendisi de o viicudun kiilli beyni olmus
veya HakK'la oyle bir vuslata ermistir ki, tipk:- su’daki hid-
rojen gibi hidrojen olarak dlmiis, su olarak dirilmis (yani
kul olarak bir vahdet idraki ile varhfim Hakka vermis ve
Hak olarak varhk kazanrmg) kendisi gibi, bu kuvveye hirer
varliksiz varhk halinde katilnmg miistesna fertlerle (Yunus-
lar, Mevlanalar, Semslerle) birlikte bir kurbu - nevafil (ken-
dini yok edecek kadar yakmhk) meclisinin varhksxz Azast
haline gehmigtir,

Iste, bu vuslat anlarinda Hak olduklarini, yani fert ola-
rak gortinmelerine ragmen hakikatte biitiin varlik alemi ©l-
duklarini hisseden mutasavviflarin bir ¢ok sézleri ve musra-
lar1 bundan &6tiri son derece fddiahdir. Meselad Izniki veya
diger unvani ile Egref ogluy Rimi §6yle sesleniyor :

Ne Rimiyim ne Ienik?
Benim ol daim-iil bdki
Goriindtim siret@ insdn

Buradaki «suretin sbziiniin mahiyetini Misrinin su mus-
ralarmdan anlayabilmek mitmkiindiir s,

Ademin vechesinde Hakk: gérmédi Iblis lain
Suretd gordigii bir sekli- miinakkes neylesin

(76), Bk: Niyfzl Divam, Istanbul Maarif Matbaas:, sf. 132.
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Yunus Emre’nin su misralan ise ne kadar dugimduri-
cli bir méni tagimaktadir 2.

Evvel kadim dnden sona 2evali yok sultan ben'im
Yedi iklime hiltkmedip diri tulan subhan ben’im .
Ben bu yeri yaratinca yer dstine g6k, durunce

Ulu deniz meve urunca Nith’e tufan veren ben’tm
Dur dedim gbklere durdu gokler dahi karar kiud:.
Yiiz bin tirlit ddem geldi getirip gideren ben’im
Yusuf ile ¢aha inen ieraziye oltin uran

Kefesini basaduran BMisrin 18st sultan ben’im

Sifi ile sifi olan s&fi ile sdfi ben’im

Bel badlayp taat eden ol kerim-i rahman ben’im
Kaftan kafa hitkmeyleyen divieri hiltkmiine koyan
Yele binip seyran kian bu miilke Siileyman ben’im
Yunus dedil bunu diyen, kudret dilidir soyleyen
Réfir ola inenmayan, evvel dhir heman ben’im

Bu duruma gelebilen mutasavwif, artik tecriibeyi bitir-
mis ve faraziyenin (yani, Hak kuvvesinin insana verilmig
bir emanet oldugu, biitlin aleme hiikmetme, kiainat1 ve ce-
miyeti kendi viicudu gibi tammsa kudretinin insanda bu-
lundugu faraziyesinin) bir gergek oldugunu, duygulan ile
butun kdinata dal budak salarak ispat etmigtir.

O halde son sdziimiiz su olmalidir; madem ki bu ispa-
t1 yapabilmek herkesin harci olmayan, kendini ve diger ha-
yalleri yok edig fiiline jhtiya¢ hissettirmektedir, buna mu-
vaffak olamadifmmiza gore, bizim tasavvuf’dan felsefe ola-

e

(77) Bk: Yunus Emre Divani, sf 199, (Mutasavvuflann bu farz glirle-
rinde <bens sbziinii sarfedenin (varhfmr hek biitiinliiflinde yok
eden veya zaten yok oldufunu idrak eden) ferdin kendisl defil,

fakat onun agandan konugan Hak varhg oldugu ifade edilmekte-
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rak bahsetmemizden daha tabii ne olabilir? Tasavvufun ko-
nusu olan tecritbe, hic bir zamean biitiin cemiyetlerin ve bis
tun insanbgin bir genel femayille t&biiyetinin ispat: de-
gildir ve bu bakimdan da herkes tarafindan ilmi bir faaly
yet sayilabilmesini gerektirecek bir genellik vash yoktur,

Fakat, bu tecriibeyi yapabilen ve bu tecriibede muvai-
fak olabilen insan igin tasavvuf bir tatbiki (hatta en haki-
ki ménésile tecriibi) ilimdir ve tecriibi ilimlerin de en zoru
ve fakat en verimli olamdir. Ciinkili, bu tecriibede basar ka-
zanan insan, kendisinin zahiren cemiyet icinde goriinmesi-
ne rafmen, cemiyetin kendisinde oldugu idrakine ve ispa-
tina ulasabilmektedir. Bu idrdk, Kuramin manisin: derin-

lemesine anlayanlara gére ayri zamanda dinidir ve Isldmn
temel tasidir.

E) Tasavvuf Terbiyesinin Saiflayabilecedi Sosyal
Faydalar : '

Su halde, tasavvufun ve tasavvuf terbiyesinin XX, asir-
da saflam ve degerli bir kiiltir kaynagi olarak Tiirkiye'ye
ve Islam Alemine, hatta milleflerarast mithasebetler baki-
mindan biitiin diinyaya saglayabilecegi faydalar vardir.

1 — Ibadetin Sosyallestiritmesi :

Evvela, tasavvnf terbivesi dyle bir ibadet fikrini telkin
etmektedir ki, bu ibadet, ferdin koégeye cekilmeksizin, ce-
miyet icindeki giinlik c¢alismalanm devam ettirirken yapa-
bilecefi tecriibelere ihtiyag gostermektedir. Hatta bu tecrii-
helerin ve kendi kendini ahstirmalarnn mutlak surette ce-
miyet hayat: icinde yapimasi gerekmektedir. Ciinkd, ben-
lik - merkezli olug, ferdin ham tabiatinda meveut ' olmakla
beraber bu duygunun egoizm haline dénmesi cemiyet haya-
tinda gerceklegmektedir ve ferdin, cemiyet itinde kendi ag-
r1 egoizmini yok etmesi i¢in gerekli bir terbiye sistemt mev-
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cut olmadikea hatall ve tek tarafli &n fikirlerin terkedil-
mesine imkan yoktur. Iste tasavvuf erbabinca gelistirilen
Isiami tefsirler, temelinde fikxi bir ibadet olan boyle bir ter-
biyeyi agilayic1 mahiyettedir. O halde, fikii olan bu ibadet
sosyal ve ekonomik faaliyetle hagdasan bir ibaretiir.

9 — Milli ve Milletleraras: istismarlarm Onlenmesi .

Ikinei olarak, cemiyet icinde yapilan bu tatbikatin (veya
terbiyevi egzersizin), egoizmin zmdd olan digergbmhk anla-
ki fertlere astlamast bakinundan, fertlerin (haita cemi-
yetlerin) sosyallesmesini, karsihkh miinasebetlere daha Iyi
intibak etmesini ve biitiinlesmesini temin edebilecek tesir-
lere de sahip oldugu ifade edilebilir. Mamafi, milietleraras:
miinasebetlerde ayni prensibin bagar: ile tatbiki, ancak, her .
cemiyet kendi fertlerine bu terbiyeyi tam olarak agilachk-
tan sonra miimkiin olabilecektir,

Bu ikinei safhada, kendini bilme veya kendini tamima
kavraminin tatbik sahas: elbette biitiin milletler adlemi ola-
_bilir. Nitekim, Ruranda Islam Peygamberine vahyedilen ve
insanlarin (cemiyetler halinde) birbirlerini tarmumalart igin
kavimlere (ve milletlere) aymlmug kilindiklarmi agikca
bildiren hitap, bu gercegi ifade etmektedir. Bu ikinel adum-
da milletlerin birbirini ve biitlin milletler toplulugunu ta-
nimasi, ashnda kendini tarmuma yolunda gergeklestirilmesi
gereken ikinci hamleyi tegkil etmektedir. Bu adim atama-
yan milletlerin, yani bagka milletleri (kendini tamreasing)’
tammakta basarl saglayamarmis ve istismar politikasim ter-
kedememis milletlerin bugiin i¢inde bulunduklar: méanevi
cOkiintii, vahdet prensibinin milletierarasi sahada da biitiin
milletlerce kabul ve tatbikinin ne derece faydali olabilece-
gini gostermektedir. |

Bagka milletlerin hakkim asirlarcir té.mmayan bat1 ale-
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minin bu ginkii durumu bunun en acik misalidir. fstismar-
€1 baz1 komiinist iilkeler de ayn1 konuda gosterilebilecek di-
ger bir misaldir. Cezayirli bir diglinir (Malik binnebi) ba-
tih miistemleke idareleri ve miistemlekeei milletler hakkin-
da sunlar yaziyor

«Mistemleke ahalisi konusunda en kiigiik ahléki bir
endige tagimayan miistemleke idaresi, en sonunda milli en-
digelexden de siyriimaktadir...» «Ve kopmalar, ifsadlar, suis-
timaller, ihanetler Avrupada her giin biraz daha cogalmak-
ta ve yayumaktadir. Adalet, zecri bir tenkil vasitasi olarak
miistemlekelerde kullamldikea, miistemlekecinin vatannda
da kiymetten dismektedir. Secimler, miistemiekelerde oyun-
cak haline getirildikce, Avrupa’da medeni hayati igfal et-
‘mek zevki gerinmeye baslamagtir. Miistemlekelinin viedam-
na eziyet edildikce, hic bir vicdana kars, artik saygl hissi
kalmamaktadim =, _

O halde, batimin manevi kiiltiirtinii kendine mal etme-
ye temayiil eden, Islam ruhundan uzakiagmmsg, islam iilkele-
11, ellerindeki pirlantayr brakip, cakil taslarma ragbet eden
Kimseler durumuna diisme tehlikesindedirler. Bundan 6tii-
rii, ayn yazar, bu noktada su hakli tavsiyeyi one siirmek-
tedir :

«Her ne olursa olsun, icinde bulundugu kaosta, kendir
sine rehberlik etmek tizere, Islam dtinyas, kendisinin digin-
daki 151klan almayacaktir. Herhalde Xargikhgs bu kadar
yaklagmig, anlasmazhfa bu Kadar ulasmis bulunan bir baty
dinyasindan hi¢ almayacaktir, Isldm diinyasi, kendi 6z kay-

naklarini kegfetmek i¢in, yeni yollar aramak mecburiyetin-
dedir» .

{78) Bk: Malik Binnebi (Malek Bennabi), Islam Davas: (Vocation de

L'Isldm), Fransizeadan geviren: Ergun GSze, Ahmet Sait Matbaas:,
fstanbul 1967, sf. 122-125. ‘

{79) DBk: Maik Binnebi, aym eser, sf. 126.
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Ay tavsiyeye, batih diiginirlerin eserlerinde de rast-
lanilmaktadir, Nitekim, Prof. Jacques Austruy, «Islam Face
au developpement économique» ismini tagiyan ve Dr. Agih
Oktay Giiner tarafindan, «Kapitalizim, Marksizm ve Islam»
adile dilimize ¢evrilen eserinde soyle demektedir :

«Bizim icin her geyden ¢nce su hususu tespit etmek
esas olacaktir; Islam’in iktisadi geligmesi ancak tekdmulei
bir ménada yoneltilebllir ve bu muhtesem canli kudret,
Ruranm gziinde meveutturs .,

+ Yine Kuranmn &ziinde mevecut olan ve milletierin ‘kar-
silikl1 olarak birbirlerini tamrken kendilerini tanums olma~
lar1 esasim getiren prensip de, milletleraras: iktisadi istis-
mara hic bir surette yer vermeyen bir prensiptir. Her mil-
let, bagka milletlerin hakkina saygl gosterecek kadar, bir-
lik terbiyesini kendi milli toplulugu icinde gergeklegtirebil-
digi zaman, fertler, millet olarak da, kendilerinin bagka mil-
letlerden ayn ve iistiin olduklart ényargisim ferkedebilecek
ve istismara yer vermeyen milletlerarast miinasebetlere gi-
rigerek, sosyallesmenin listlin bir seviyesine ulagabilecekler-
dir. Fakat, bir milli - cemiyet iginde vahdet (yani birlik igin-
de hayatiyet) fikr}, fertler tarafindan idrdk edilmedikce ve
biitiin milletler vahdet anlayisina ulagmadikea, vahdet pren-
sibinin insanhk &lemine tatbiki miimkiin degildir. Bu tak-
dirde, bbyle bir egoizm ve istismar diinyasinda tek bir mil-
letin millet olarak varhpim insanhk ideali ile kaynastinp
vahdet anlayisina ulagmasindan, milletierarasi miinasebet-.
lerde hic bir karsilikhh fayda hasﬂ olma,ya.ca*l meydanda-
dir,

Su balde, vahdet prensibinin bitin fertler ve biitdn

(80) Jacques Austruy, Kapitalizm, Marksizm ve Islam, Ceviren: Dr. Agdh
Oktay Gimer, Eulbe Yayinlan, No.: 3, Ayyiidiz Matbaas;, Ankara,
1974, sf. 92, )
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. milletlerce, milli ve milletleraras: dlelilerde satha safha ger-
cekiestirilmesi halinde, tasavvuf terbiyest, diinya sulhiniin
temini bakimundan da XX. asrn muhta¢ oldugu bir terbi-
yedir. Ancak, bu terbiye, biitlin milletler tarafindan henim-
sendifi takdirdedir ki, harpfe esirlere ve sivil halka insani
muamele tatbikatimn benimsenmesinden,  harplerin ve mil-
letieraras istismarlarim terkine kadar gerceklesecek olan bii-
tin tatbikatin temelinde milletlerarasi birlik icinde hayati-
yel idrdkinin koklesebilmesi miimkiin olur

3 — Jahsiyetin Geligtirilmesi @

Uglincii olarak, vahdet akidesinin ve buna dayanan ter-
biye sisteminin, fek tek fertleri, varlhklarim1 millet bitiin-
liglinde yok etme epzersizine tahi tutmaya tesvik etmesi-
nin, galisi tegebbiisd, ilmi aragtirma cehdini ve her tiirli
ferdiyeti - gelistirme imkanlarm: kisitlamak soyle dursun,

- bilakis kuvvetlendirdigi ifade edilmelidir. Cinkii, Islamin

ozl olan vahdet akidesini en miikemmel bir tarzda isleyen
Tiirk - islam disiinirlerine goére, insamin kudretinin isareti,
Allahin emanetinin insanda olmasidir, Akl ve tasarruf (veya
hiikmetme) giicli, bu emanetin unsurisndir. O halde, insan,
emanete hiyanel etmemek ve kendisindeki potanmyel glich,
gizli bir hazineyi meydana cikarircasing hakikaten kendine
mal edebilmek ve bunun icin de tabiats hiitkmetmek Gzere
tabii nizam tegkil eden tabiat sirlarimi ve méanevi sirlan
¢ozmek i¢in gayret sarfetmek mecburiyetindedir, Bu kuv-
ve, Allahtan intikal eden ve Oma ait olan bir emanet ol-
duguna gdre, bu potansiyel giicii tam méanssile kuvveden
fijle gecirebilen insan i¢in, Isldimin ve onu tefsir eden ta-
savvuiun mujdeledigl maddi ve minevi bagarilarin hi¢ bir
liberal tegvikin ulaganmyacaf kadar bilyiik oldugu muhak-
kaktir. Ustelik, vahdet anlajisim benimseyebilmis insan, bu
miijdelerin ifade ettigi tstlinliik seviyesine ulastigt zaman
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s6z konusu bagariy: ve onun semerelerini sirf kendine mal
etme egoizmini de ¢oktan terketmis olur.’

4 — Sosyal Him ve Din Paralelliffinin Saglanmas: :

Dérdiincii olarak, XX, asrin gelisen sosyal ilimlerinin
(birlik icinde hayatiyet esasmu belirten) vahdet prensibini,
nazari ve milcerret (soyut) bir prensip halinden cikarip,
tatbiki ve somut durumlara indirmekte basar sagladigl da
bir gercektlr. Boyle bir bagari, ilim ve din paralellifinin en
saglam ispat1 olmustur. Bu gexrcegin bir ¢ok misallerle iza-
m miimkiin olmakla beraber, mevzuumuzu fazla genislet-
memek icin, sadece is¢i ve igveren arasinda ficret seviyesi
acisindan gerekli olan uzlagma mecburiyetinin iimi bakim-
dan izahiha kisaca temas edebiliriz. -

Sosyal siyaset anlayigi, icretin, gerek keyfi olarak ¢ok
ditgiik, gerek grevlere bagvurularak rasigele ¢ok yuksek bir
seviyede tespitinin, bizzat bu tespiti zorlayanlara zarar ge-
tirici mahiyette neticeler verdigini ortaya koymaktadir. Ue-
retin agin derecede diigliriilmesine muvaffak olabilen isve-
renlerin kendi mamullerinin satin alicist durumundaki kala-
bahk isci kiltlesinin satin alma glictini kisitlamak suretile,
bindikleri dali keser duruma gelecekleri ifade edilehilir,
Buna karsiik, iieret seviyesinin agima olglide yiikseltilmesini
saplayabilen isci kiitleleri ise, Onemli bir maliyet unsuru
olan ticretlerdeki yiikseligin fiyatlara tesir ederek bizzat
kendi iicretlerinin hakiki satin alima gliclinii diislirmesi gibi,
hosa gitmeyen bir netice vermesini goze almak mecburiye-
tindedirler. O halde, iicret, ne sadece iscilerin ve ne de sirf
igverenlerin egoizmine terki caiz olmayan ve birlik icinde
hayatiyet prensibinin dofrulugunu ispata yarayacak bir
ekonomik tahlil ve hesaplama sonunda, biitiin cemiyeti tat-
min edecek bir seviyede tespiti gereken bir maliyet unsuru
ve bir gelir kaynagidir.
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Bu misalin bize ilham etmesi gereken fikir, caligma ve
caligtirma sartlarmin tam kolelik ve servaj rejiminden. iic-
retli i3 minasehetierl safhasina gelininceye kadar gecirdigi
muamelat degismelerinin her asir ve her cemiyet i¢in -mii-
cerret tevhid 2kidesinin mutlaka, ilmi yoldan, muamelitla
ilgili hukuki hiikiimlere musahhas bir istikamet (zaman ve
mekana gore somut bir yon) vermesi gerektifi fikridir.

Meseld, ziraat sahasmdaki isci-isveren miinasebetleri-
nin yukselme devri Osmanli cemiyetinde, her .iki tarafi ve
cemiyetin biitliniinii tatmin eden (has, timar ve zeamet gibi)
dirlik miessesesi hiikimlerine gére nizamlandifl ve bu ni-
zamin Avrupada servaj rejiminin hékim oldugu bir cagda,
Tirk - Islam kiiltiiriinde, toprakla ilgili sosyal smiflari en
miikemmel bir tarzda kaynagihirdiga bir gercektir. Dirlik
miiessesesi, hoylece (yiikselme devrindeki bir cok milessese.
gibi ve onlarla birlikte) Islamn oziinii tegkil eden vahdet
akidesini zihinlere agilama hususunda adeid geni§ ménéda
bir egitim fonksiyonu ifa etmigtir 3

~ Bu giin, piyasa ekonomisinin farkia bir anlam kazandi-
&1 XX, asir Tirkiyesinde en uygun kanunlar ¢ikarilarak bii-
farz toprag igleyenlerin iicret ve hayat gartlamn yine tevhid
prensibine en miikemmel gekilde uygun bir hale getirilebi-
lir. Ancak, tasavvur ettigimiz bu tirli miikemmel kanuniar,
dirlik oritinden farklh muameldt hiikiimlerini ihtiva etseler
de, dirlik &rfi ile aralarinda 6z ve mind bakimindan her-
hangi bir fark oldugunu iddia edebilmeye imkén clmaya-
caktir,

(8f) Bk: A, Kurtkan, Sosyclojik Agidan Efitim Yoluile Kalkmmanin
Esaslar, Jktisat Fakiiltesi Nesriyat, Fakiilteler Matbaas:, istanbul,
1972, sf. 146-166.
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5 — Tasavvufun igledifi dini dkideler ile sosyal
ilimlerdeki bazr kavramlann miinasebetinin
anlagimast ..

Mademki, biitiincit goriigin modern sosyal. ilimlerin
tefsir ve izahlarina belirli bir tarzda girmis oldugunu belir-
tiyoruz, o halde, onu ayn zamanda nicin Kuramm 6z ola-
rak (Islami bir anlayigla da) incelemek zaruretini hissedi-
yoruz? Bu soruya verilebilecek cevaplar .bir ka¢ noktada
toplamamiz mimkiindir :

a) Her geyden evvel belirtilmesi gereken husus, bi-
tiincii gériigiin ilmen ve hatta felsefi olarak éne slriilme-
sinden cok evvel, dini ve tasavvufi bir anlayi§la ele alimgi-
min bilinen bir gercek oldugudur. Bu méanida bir ¢ok kiy-
.met hiikimlerinin dini bir koke sahip olduklan da bilin-
mektedir. Demokrasinin bir siyasi sistem olarak fam anla-
miyla oriaya ckmesindan ¢ok evvel insan haklari, hiirri-
yet, adalet ve esitlik kavramlari (hi¢ biri ilmi menseli ol-
mayip) hepsi de dini bir koke sahip olan ‘kiymet hiiktimleri
halinde ortaya cikrmsglardir. Koklerinin dini olmasi, laiklik.
anlayisinin hakim oldugu bir cagda, bu kiymet hikiumle-
rinin deferden diigmelerini hi¢ bir surette gereklirmis de-
gildir. S

b) Madem ki, kdkleri dini olan kiymet hiikiimleri, mé-
nevi kiltliriimiiziin birer unsuru olarak bir sosyal i¢c kuv-
vet tegkil etmekiedirler, o halde, dinlerin de muspet veya
menfi anlamda tesirli olabilen bir sosyal ickuvvet oldugu-
nu kabul etmemiz gerekecektir. Boyle olunca laiklik anlay:-
sinl bir kiymet hiikmii olarak kendi blinyesi iginde ihtiva
.eden ve etmeyen dinler arasinda biyiik bir farklihk oldu-
gu da acik bir gercektir.

c¢) Isl&rmn hakiki hitviyetini anlamayan, tasavvufi tef-
sirlerin énemini kdglimseyen ve Islamm laiklife aykir bula-
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rak onu biitiin deger hukiimleri ile diinya hayati icin 1li-
zumsuz bulup bir kenara atmak isteyenler de bizzat bu id-
dialanm ispat i¢cin cirpinirken, menfi manada ve tenkid ka-
bilinden de olsa, Islamiyete o kadar fazla Gnem vermekte
ve onunla o derecede fazla aldkadar olmaktadirlar ki, onla-
.rin bu aladkalan dahi, dinin sosyal bir i¢ - kuvvet oldugunun
en acik ispatidir.

. d) Feodalite devrinde de (zoraki) bir biitiinlesme var-
di. Fakat bu, tevhid veya biitiinliik anlayisiun pekistirici
bir 6z roliinfi oynadig; kendzhgmden vuku bulmug bir bii-
tiinlesme degildi ve bundan otiirii Islami kiymet hiikiimle-
rinin tahrif edilmedigi devirlerin Isldm cemiyetlerinde géze
carpan biitlinlesmeden “farkhyd, Madde ve mani hedefleri
arasinda bir ghenk tesisine ve orta simiflagmaya yol acan
bu kiymet hiikiimieri ile Islammn bu yénde tefsir ve izah
sosyal ilimler igin degerh bir tetkik malzemem tegkil et-
meXktedir, :

e) Cemiyeti bu derece biitiinlegtirebilen lnymet hi-
kiimlerini biinyesinde tasiyan bir dinin, modern mevzuatia
nigin paralel bir istikameti gosterdigi boylece ortaya konul-
‘duktan sonra onun ldik anlayig kargisindaki durumunun bu
anlayisa cephe almak geklinde heliremeyecegi de kendilifin-
den ortaya cikmakitadir ve Islimun mutasavviflar tarafin-
dan tefsirl bu konuda rol oynamig bulunmaktadir. Degisik
olan batun séz ve ifade kalhplarina ragmen, modern cemi-
yetlerin laik hukukundaki muamelét hiikiimlerinin XX neci
asirda Islami Oz’e sadik ve buna ragmen 1ldik olabilecekle-
ri’ agilk bir gercektir, Vahdet prensibi® ve onunla ilgili ta-

(82) Tevhit diiglincesinin buradaki tasavvufi izfhu geriata baplt ve EKur-
an’in sadece dig méndsma sidik bulunan ve ayrica vahdet prensi-
bini de tek olan Allch diigiincesi halinde benimseyen kimseler ta-
rafindan yadirganabilir. Gergi eAllahtan bagka tann yokturs inana

- pek tabil ki mutasavwiflar tarafindan da kabul edilmigtir. Nitekim
Yunus:
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savvufl tefsirler hakkinda bu kisa izahattan sonra, Istami
Oz'iin mezhep ihtilaflanni ve mezheplesmeyi -Onleyici ka-
rakierini belirtip ayrica Atatiirk inkildplan ile Isldmun 6zit
arasindaki paralellife de, (butin bu hususlarn aydinliga
kavugmasinda tasavvufi tefsirlerin roltind belirterek) isa-

ret etmemiz uygun olacaktir,

6 — Mezheplesmenin ve mezhep ihtildflarinin
dnienmesi

Evvelce misal olarak ele aldifimiz ¢esitli Ayetlerin ma-
hiyetine ve tasavvufi fikirlerin derinlifine biraz olsun ni-
fuz edebilen bir kimsenin, IislAm 4leminde ve Islamiyete
‘bagh milletlerde mezhep ayrihklarmin asla meydana gel-
memesi gerektigini kolaylikls idrak edebilecefi meydanda-
dir. O halde, mezhep ihtilaflarn nasl ortaya cikmigiir? Ev-
veld bu sorunun cevabin: verebilirsek, hem tasavvufi tef--
sir ve anlayisin deferini daha iyi takdir edebilecek bir du-.
ruma gelir, hem de, Turk miliyetciliginin Islamia alékall
olmamas) gerektigini miidafaa eden kimselerin, milll biittin-
ligtimiizii bozan ve kokii Arap tarihindeki vak’alara dayan-
masina ragmen bu gilin fiilen Tirk milletini gruplara bo-
len mezheplesme realitesinin yine islamin oziine sanlmak

 Hak Calabmm Hak Calabmn,
Sencileyin yok Calabmm
Yunus Divam, sf. 310
demektedir. Fakat bu ifidenin senden baska Allah yok méanisina
geldifi kadar, senden bagka birsey yok ménisina da geldigi agik-
tir. O halde, tasavvufl anlayisa gire, bhighbir gey tek bagma Allah
degildir, fakat hergey Allahandir, Allah’a ait kuvve’nin fille geg-
mesinden hisl olmadir. Bu minada hergsey, bir biitlin'e dahildir.
Nitekim Yunus Pmre baska bir siivinde soyle demektedir:
On sekiz bin Alem halk:, climlesi bir icinde
Kimse yok bir'den artik, soylenir bir i¢inde
(aym divan, sf. 399).
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suretile giderilecefi gercefini idr&k etmelerine imkén wver-
mis oluruz. '

Halen memleketirmzde en mihim mezhep ayrihfmin
Siinnilik - Alevilik ayinm seklinde belirdifi maliimdur, Yi-
ne maltundur ki, Isldm peygamberi zamamnda ve dért ha-
life devrinde mezhepler heniéiz yoktu. Hz, Ali'nin sehit edil-
mesi lzerine hilafete bilyuk oglu Hz, Hasan se¢imle gecmis
ise de onun emir oldugu bblge, Islim Aleminin bir Kismina,
inhisar ediyordu. Clinkii, halkin bir béliimii, secimle is ba-
sina gelen Hz. Hasan’a karst Muaviye tarafindan kandiri-
Jp kigkirtilmmgti. Hz, Hasan son derece yumugak huylu
sulhsever bir kimse olmasina rafgmen, Muaviyeyi boliicilik--
ten vazgecirebilmek icin carpigmak zorunda kaldh. Lakin
topladigr ordu ile Muaviye iizerine yiurimekte iken boliicii
fikirlerin kendi askerlerine de bulagmig oldugunu, askerle-
rin kendisine ok atmalari {izerine anladi ve bos yere kan
dokiilmesine gotnlél razi olmadigimdan istifa etti. Bundan
faydalanan Muaviye, rilgvet ve sindirme tedbirlerine bas
vurarak bu makama kendisi gecti. Cumhurreisligi degil. fa-
kat saltanata dayanan hikimdarlik yapmak njyetindeydi
ve hile ile Hz. Hasan1 zehirletti. igte, o zamana kadar mev-
cut olmaysn mezhepler, yavag yavas bu siralarda meydana
cikt:. Muaviye oOliince saltanat mevkiine oglu Yezid gecti
O da, babas:t gihi Cami minberlerinde Hz., Ali'ye ve evlatla-
rna sovdiirmeye bagladi. Ne diinyevi, ne dini halifelikle hic
bir ilgisi yoktu. Diinyevi halifelik mevkiine hak sahibi ol-
mayist Islém kiiltiiriintin sart kostugu gibi secimle is basi-
na gelmis olmamasindar dofuyordu. Isldm’'m en giiZide sa-
hislarina sdvdiirmesi de, uhrevi halifelifin gerektirdigi ma-
nevi seviyeden c¢ok digiik bir seviyvede oldugunu acgikea or-
taya koyuyordu. Yezid'den sonra ig bagina gelenler de aym
sekilde saltanat siirerek Arap ve IslAm hiikliimdarn oldular,
Muaviye'riin actif1 devre fetref devri isminin verilmesi, onun
en nefret edilen bir sahis olmasindandir. Muaviyenin devri
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olan Emeviler Saltanat1 devrinde resmi Islam toplulugunda
hi¢ bir ahlaki ve dini temel kalmarms, IslAmin 6zii adeta
unutulmus veya unutturulmug ve Islamiyet sekli-ibadet-
lerden baska bir ménd ifade etmez hale gelmigti. Efer ehl-i
beyt (yani peygamberin ev halkindan olan damadi Hz. Ali
ve ondan diinyaya gelen forunlari) ve Islarmn 6ziine hak-
kile vakif bulunan bu gahislarin yefbistirdifi kimselerin fe-
dakarea gayretleri ve himmetleri olmasaydi ihtimal ki Eme-
viler isldm alemini daha siddetli bir bozgunluga ugratacak-
d1. Emevi facialarinin en igreng ve korkuneu, Hz. Huseyin’-
in Yezid farafindan Kerbeld’da gehit edilmesiydi. Bu dev-
rede Emeviler tarafindan Mekke ve Medinenin tahrip edil-
mesi, peygamberin ashabimn (yani peygamber tarafindan
yetistirilen kimselerin) o¢ldiriilmeleri veya esir edilmeleri,
Ehli Beyt’e ve bu arada Hz Hiiseyin’e yapilan algakca zu-
1{tm, Emevilerin almina silinmez bir lanet damgasi basmg-
1. '

iste Si¢ gurubunun (yani taraftarlar gurubunun, daha
dogrusu Hz Ali'ye tarafter olanlarin) miifthis bir intikam
arzusuyla ortaya cikip, gittikce kalabaliklagsmasinda butin
bu hadiseler sebep olmustu. $ia, taraftar manfsina ge-
len bir kelimedir ve gercek $ii gurup, bu hakimdan gercek
Islam’ bilen ve miidafas eden herkesi igine ahr ve almah-
dir. Cunkl asil ehl-i siinnet (yani Allahun emirlerini ve pey-
gamberin tutumunu tam bir:anlayigla takip edebilen kim-
seler) zaten Muaviye'nin degil, ancak Hz. Ali'nin taraftari
olabilirler. Bundan otirii baglangicta, ehl-i stnnet ve Al
Sia’s1 (Ali taraftarlari, yani Aleviler) birbirinin aym goris-
te ve anlayista olan biliinmemis bir gurup halinde idi. Ehl-
Stiinnet’in imamlarindan hepsi Hz. -Ali'nin Gstiinltigtinid ka-
bul eden zatlar olduklarindan Ehl-i beyt’ten yararlanmig-
lar ve onlarla iftihar etmisglerdi, Bu sebeple Siinn?
vani ehli siinnet). ve Alevi (yani ehli Ali veya Ali Sia’sy)
diye bir mezhep ayrihgr olamaz ve olmamahdir. Prof. Seh-

160



benderzade'ye gbére buniarn her ikisi de Isliam seriatinn
‘kaynag) olan dbrt delil- (edillei erbaa - yani é&yet, hadis, ic-
mae-1 iimmel ve kiyas-i Fukeha) ile 4mel eden islamlard:,
Yine §ehbenderzide’ye gére Slinntlerin (yani islam siinne-
tine bagh olanlarin) ilk ve en mesghur imam: sayilan Hasan
Bagri, Imam- Alinin yetistirdifi bir kimsedir, Ehl-i stinne-
tin hepsi- ehil-i beyt’den istifade etmisler ve onlarin manevi
ilmi ile yetismiglerdir. Meseld Ebu - Hanife, imam- Cafer
Sadik’in yetistirmesi olup canm bahasina ehl-i beyt’in iistiin-
liiklerini ifade etmekten asla cekinmernis, bu yiizden zin-
danda olmiistiir. Imam-1 Ahmed Ibni Hambel aym gekiide
yetlgrmg, ehl-i beyt sevgi ve bilgisini tasiyan bir kimseydi.
Imam-1 S&fii’nin Arafat hutbeleri diistiniiliirse Hz. Ali'nin
ve ehl-i heyt’in kadir ve kiymetini onun kadar eandan dven
kimseye rastgelinmemigtir, Keza, Imam-1 Malik hakkinda
da aymi miitealalar meveuttur %,

Su halde, ehl-i siinnet’i (yani siinnilii) ve Al Sia’si
(yani Aleviligi) esas itibarile birbirinden ayirt etmek miim-
kiin degildir. Ve bundan ¢ikan zarurl sonug; her kim ki
Stnni’dir yani ehl-i siinnettir, zarureten Alevidir, yani Al
sia’sidir, her kim ki, Ali'ye mensup ve taraftardir, zarure-
ten ehl-i sinet’dir. Tekrar edelim ki, hurada, Hz. Ali’ye ve
ehl- beyte bagh ve taraftar ménésina ahnan Sia, bii-
thn muslimanlarin da ehld beyt’e ve Ali’ye sevgi ve bagh-
hklan sebebile, Muslimanhktan ve dolayisile Siinnilikten
ayn olarak miitalda olunamaz. Ciinkii Siinniler dahi ehl-
beyt'i ve All’yl ustin tutarlar ve onlara baglhidirlar. Zaten,

Islam, vahdet dinidir ve bollinmelere, pargalanmalara asla
musait degildir,

O haide, acaba amelde, (vani ibadetin yapihs sekille-

(83) Biitin bu.izahlar jcin bk: Prof. Jehbenderzide Ahmed Hilmi, Islam
Tarihi, eilt: IL Hilmet Matbaasi, Istanbul, 1327° (1911).
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rinde) tabi oldugumuz dért mezhep olan Hanefi, Hambeli,
Séfii ve Mdliki mezhepleri, Hz, Ali'den sonra tatbikata ko--
nulmus olduklar: halde Isldm fikhina gére nigin uygun go-
rilmiisierdir? Burada hemen su hususa isaret edelim ki, yu-
karidaki dordiinden baska ve sonradan tiireyen Ismailiye,
Cebriye, Kaderiye, Mutezile ve saire gibi mezheplerin hepm
islameca reddedilmis ve aslinda vahdet 6ziine bagh islam
milletlerini bolmek i¢cin harekete gegen dig kaynakh tah-
riklerle beslenmiglerdir. Islammn hakikati ile bagdagmaysan
bu mezheplerin «parcala ve hilkmets politikasini glden dig
kaynaklardan gelen tesirlerle nasil dogurulup, gelistirildigi
hususunda hayli negriyat meveut cldugu igin ®* burada bu
konuya girecek degiliz. Bizim asil lzerinde durmak istedi-
gimiz husus, Isldm fikhing gére uygun gorilen {ve ibadet
usullerinin ayri ayr1 tefsirlerinden dogan) doért mezhebin
(yani Hanifi, Hambeli, Safil ve Maliki mezheplerinin) dahi;
gercekten mezhep hiiviyetine sahip olup olmadiklari husu-
sudur. Bunlarin gercekten mezhep olup olmadiklarim anla-
yabilmek icin, doZus sebepleri Uizerinde durmamiz gereke-
cektir.

Muaviyenin saltanat devrinde, kendisinin, diinya isle-
rinde vukufsuz olduktan bagka, Islami kaideleri tefsir husu-
sunda da kabiliyetli olmayigi sebebile, ¢esitli memleketlerde
o memileketler halkinin bazi hususlardaki tereddiitlerini or-
tadan kaldirmak icin ibadet sekillerinin (ibadet amelinin).
nasil yapilacagil hususunu fefsir igini buna ehil baz1 kimse-
lerin ifa etmeleri gerekmigti.

(84) Bu hususta bilhassa Bk: M. Resid Kza El Hiiseyin, Islam’da birlik
ve Fikih mezhepleri - Mezahlbin telfiki ve isldmin bir noktava cem’
ceviren: Ahmed Hamdi Akseki, Diyanet Isleri Bgk, Negriyati, An-
kora, 1974, Keza bk: Muhammed A, Eb{i Zehra, Isldmda siyasi ve
jtikddl mezhepler tarihi, cevirenler: E. R, Figlah ve O. Eskicioglu,
Yagmur Yaymn, Istanbul 1970. ,
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Dort mezhebin ortaya c¢ikmasi bu gekilde vuku bul-
du. Bu fertler, devietten maas alan memurlar durumunda
olmayip, fahri olarak hizmiet eden kimselerdi. Ancak mez-
hep, zehap’dan (yani zan, sani) kékiinden gelen bir keli-
medir ve kelime manidsimin da ortaya koydugu gibi, ibade-
tin, hangi sektlde yapiimas: ile en .dofru ve makbul sekle
ulagilmug olacagl hususuna ait bir fikih gorligiidir ve Iman-
I ilgili bir oOzelligi yoktur.- Bu konuda fikir beyanina sela-
hiyetli bir otorite’ye gore, Islamda amel ve ibadet bahisleri
fikxh ilmine aittir ve fikah, Allahin teklif ettifi ibadetlerle
miikellef olan yetigkin fertlerin bilmeleri gereken hiik{imle-
rin izahidir. Tste z&hiren mezhep kurmus gibi gériinen bu
daort zatin, daha ziyade ictihat¢l ve fakih (fikthel) 6lmala-
rr yonunden, (ayriiklan iman itibarile degil, fakat sadece
ibadetin gekil ozelliklerini anlayis itibarile oldugu icin) bun-
‘lann yoluna (mezhep yerme) ictihat demek daha dogru
olur 4,

IslAm camiasimin ¢ok kiiglik bir grup oldugu baslan-
g1c devresinde bir tek ferdin (Meseld Hz. Muhammedin, Hz.
Ali'min}) izahlarmmi bitin camiamn takip edebilmesi imkani
vardl. Fakat cemaat biyldikten ve genig bir sahay: kaplar
hale geldikten sonra bu imkan ortadan kalkommug ve ihadet
sekillerinin nas:l olacagl hususu farkh izahlara konu teskil
edebilmisti. Boylece ortaya cikan dort ictihat, gekille 11gili
bir cok tefsirieri bakimundan birbirlerinden ayrimislardir
(Mesela Hanifilerde dis kaplatma halinde abdestin ve do-
layisile namazin sihhati bozuiur. Halbuki Safiilerde kaplama
digler abdestin ve namazin sthhatini bozmaz.).

- Goruluyor ki, biitiin bu ietihatlar, ibadetin gekhne ve
hangi seklin muteber oldugu hususuria yinelmis zanlar veya

(85) Bk: Haer Zhni, El-Muhtasarat, Kanaat Matbas:, Istanbul 1339
(1923}, sf. 3-4. -
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zehaplardir. Halbuki ibadetin sekl, miinakasalara misait
bir milsahhas goriintge sahip oldugu halde, ibadetite gizii
olan &z her tiirlii mimakaganin &tesinde kalan ihlds ve ift-
san’dir. Bu da vahdet idraki ve her yerde Hakk: (yani Al-
lahin isieyisini) gormek ve biylece yaptifi ibadeti dahi ken-
dine isnat etmeyecek kadar aredan ¢ikabilmek yoludur..

Sen ¢tkarsen araden
Heman kalir Yaradan

diyen mutasavvif sair Usktdarh Hisim'in ifade etmek iste-
digi gercek budur. Su halde, ibadetin gayesi, ferdin bizzat
kendisinin aradan ctkabilmesi ve her geyi hak'tan ibaret go-
rebilmesidir. Insan, boyle bir hedefe yoneldigi zaman, artik
ne yaphg: ibadetin seklen kusursuz olmasindan &tiird bir-
tatmin duyabilir ve ne de sekli-hatalan icin kaygilanarak
tatminsizlik duygusuna maruz kalabilir.  Zaten mutasavvit-
lara gore namazlar, niyaziar (yanl yalvarmalar) ve secde-
ler (siicut) hep, aradan ¢ikabilme, veya kendini ve herkesi
Hak varhgina dahil edebilme ve bdylece egoizmi terkede-
bilme gayesine ydnelmis hareketlerdir. Gaybi'yi yetigtiren
ve;

Nemaznle niyaznle sictdun

Kamu mohveylemek icindir viicadun

diyen Dil-i Dénd yazari mutasavvif Torahim Efendinin de
ifade ettigi gibi, namazin dua ve secdeleri gekil bakimin-
dan ne kadar tam ve miikemmel olursa olsun, namazi kilan
fert mutlaka egolzmini yok edebilmeli ve kendini vatandas-
jarmdan ayr tutma aligkanhfim terkedebilmelidir. Bu ma-
nada vilendu yok etmek, egoizmi yok etmektir ve bunda
muvaffak olunmadikea yapilan sekilei ibadetin 0z yoktur
ve boylé bir ibadet, sekil bakinundan ne kadar mitkemmel

olursa olsun makbul degildix.
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Islamiyet; sekil’e o kadar az ehemmiyet atfeden, buna
mukabil vahdet’den ibaret Islami Oz'e o kadar cok énem ve-
ren bir dindir ki, mi’minleri gekilcilikten men etmek igin
onlarin kiblelerini dahi degistirebilmis ve bu maksatla inen
ayette her yerin kible ve her ydniin kible - yénii-olabilece-
#ini ifade edebilmigtir.

Iste, ibadetin 6z0nii vehdet idrdkine vang olarak anla-
Yan ve bu anlaylgm Kur’ana uygunlugunu ¢ok -iyi izah eden
mutasavviflar ibadette kabul edilen sekil farklihklarindan
dogan mezhep aynihiklarmmin ustiinde ve dtesinde kalmaya
ve buna rafmen Islém en bilyfik bir vukufla anlamaya
muvaffak olabilmislerdir. Bundan 6tirG tasavvuf terbiyesi,
bu terbiye ile yetisen herkese, bagkalarimn (kendi ikna olug
durumlarna gore) ifa ettikleri amel gekillerini hog karsila-
ma ve hdylece kahp ve suref titizlifinden armp 6z’e nifuz
edebilmme imkmni verecek kudrete erigmig bir iman asila-
maktadir ki, bu iman, mezhep ayriliklanmn Onemsizligini
bitin acikhgy ile idrak ettirebilme giicline sahiptir,

7 — Cumhuriyet Inkidaplar ile Islammn Ozii Arasmdaki
Paralelligin Aciklide Kavugmast :

Tasavvuf terbiyesi, Cumhuriyet devrindeki bazi ink:ilaplar
ile Isldmin 6zi arasindaki paralelligi de bitdn vuzuhu ile
ortaya koyabilecek gilictedir. Bu glicli ispat eden en agik de-
lil, her seyden evvel inkilaplarin getirdigi demokrasiye do-
niis hareketidir. Mamafi bundan baska biitiin sosyal siya-
set ve sosyal gUvehlik mevzuati, gelir vergisi ve difer méli
mevzuat, kooperatifciliZzi tegvik hareketleri ve kadin. hakla-
r1 gereyant gibi gesitll tedbirlerle gerceklegtiren ve alt - iist,
kadin - erkek, ayirumunt ve istikbalinden emin olan - olmayan .
fertler arasindaki (vahdeti bozan) aynliklan giderici ma-
hiyetteki sosyal degismeler, Cumhuriyet inkilaplannm, is-
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jamim &z'ime ne derecede uygun oldufunu gosteren delil-
lerdir. Bundan otiirii, Hz. Muhammedin zamaninda muame-
1at siirelerinde o zamamn sartlarina gore vaz edilmis olan,
cemiyeti biitiinlegtirici 8z, su veya bu ‘derecede basarili ol-
mak Uzere bir ¢ok sahalarda Cumhuriyet devri hiikimetle-
ri tarafindan XX nci asrm Tiirk cemiyetinin sartiarina go-
re tatbik edilmis ve muameldtin laik kanunlarla gercekies-
firilen bu veniden kanunlagtirilmasi hareketi, surelerin
lafz'dan ibaret kahbina degil, fakat ¢z'line sadik kalinmasi-
n saglayabilmigtir. Mamafi, bu ménada dikkate alinabile-
cek olan Isldmun 62iine sadakat meselesi, bizzat Islamiyetin
oziinde 1aiklik esasimin bulunup bulunmad:ifl hususupa go-
re tef{sire miisait bir meseledir ve kitabin bundan sonraki
kisminda konuyu bu bakimdan iglememiz lazim gelecektir.
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1N
SOSYOLOJIK BAKIMDAN LAIKLIK VE iSLAM

Laiklik kavrammmn sosyolojik goriis a¢isindan bir tah-
lilini yapahilinek ve bu tahlilin.sif1 altinda, Tiirkiye'deki
durumu tetkik edebilmek icin, her geyden evvel Laiklik mef-
hurmunun mana ve muhtevast fizerinde durmak mecburiye-
tindeviz.

A) Laiklik tariflerindekt farklilifm «Islamz ozn
karsisnde yoit olugu

Laiklik tarifleri, baz: ifade farkhliklarina ragmen, esas
itibarile iki gurupta toplanmaktadir :

Birinci guruba giren tariflerde laikligin esas vasfi din
ve dinya islerinin ayrilisi olmaktadir.

Ikinci guruba giren tariflerde ise, tam aksine ‘olmak
“lizere, din hiirriyeti, 14ikligin asli vasfi olarak ele alinmak-
tar ve devlete, vatandagin bu hiirriyetini koruma vamfesi yuk-
Jetilmektedir,

Bize gore (eger laiklik miizakerelerinde sz konusu edi-
len din Islamiyet ise) birbirine =zt gibi gériinen yukanda-
ki gruplara giren tariflerin her hangi biri ele ahndign ve
'sosyolcmk bir tahlile tibi tutuldufu zaman fikirlerin aym

kapiya ciktiklan ve aralarinda hic bir tezat olmadigi.anla-
silabilir.
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Bunu izah edebilmek i¢in. 12ikligi din hiirriyeti mana-
sinda kabul edenlerin ve mesela Ali Fuat Baggil'in farifini
ele glarak meseleyl miitalda etmeye baglayabiliriz.

Basgil’e gore en kisa ifadesi ile laiklik, din hirriyetini
ve bundan dogan vatandas hakkim korumaktir®*. Devlet
Iaik ise din hiirriyetini ve dindar vatandast her cegit teca-
viize karst korumak zorundadir. Yoksa, laik kelimesi, meg-
rutiyet devrinde tefsir edﬂdigl gibi 14 - dinf manéasina gelen
bir kelime deglldlr

Su halde, laiklik konusu zaruri olarak sahsin din hir-
riyeti ile devletin otoriie ve hukuku arasinda bir karslas-
tirma yapmamz ve bir neticeye varmamiz gerektirmekte-
dir. Madem ki laiklik, cemiyet halinde tegkilatlanmg ola-
rak yasayan insanlar icin, her iirlii tecaviizlere Kargl ko-
runmasl zaruri olan din hiirriyeti ménéasina gelmektedir ve
madem ki, bu hiirriveti koruma hususunda en yliksek mer-
ci ve otorite, devlet mereii ve devlet otoritesidir, dini hi-
kiimler (ibadetten baska) sosyal muamelidta da s&mil ol-
dudu cihetle, dini hiikkiimlerle devlete ait (diinyevi miieyyi-
deleri ihtiva eden) kanuniar catigtify takdirde, devlet hiz-
zat kendisi 13ikligi nasil garanti altina alabilecek ve dini
haklar her tirtd tecaviizden nasil koruyabilecektir?

 Bu mesele bizi zaruri olarak, din, devlet ve hukuk mef-
humlarn {izerinde durmaya sevketmektedir. Hukuk, ‘Tirk
hukuk liferatiiriinde ¢ok eskiden beri benimsenmis bir an-
layiga gore cemiyet fertlerinin muamelelerinde tatbike mec-
bur olduklar (yani diinyevi bir miieyyide ‘ile uymak mec-
buriyetinde birakildiklar) kaidelerin biitiind olarak tarif
edilirse #* Sosyal miinasebetlerde dinin muameldta ait hu-

(88) Bk: Ali Fust Basgil, Din Nedir ve Din Hiirriyeti, Fakiilteler Mat-
baast, Istanbul, 1954,
(87) Bk: Ahmed Suayip, Hukuk-u Idare, 1912, sf. § ve sonras:
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kiimleri ile hukuki hiikimler arasindaki iligkiyi, kargiikli
minasebette bulunan A ve B gahislari bakimindan sekil
1 de goruldiigi gibi gosterebilmek miimkiingiir.

Muasrelita ait huluks Afikitniter tahas

-1 B gahsina git
weddnt higinier

Aofeas:

A snhisang ot .
vicdani hikidler
EahasL

Bt dind highiisler aalias - 3
Slgmelile ait Pint ve nukuit mikimterin intibak sahase

Sekil : 1

Sekildeki hukuki hiikiimlerin miieyyide cemberi (yani
H cemberi) ile dinin muamelat hikiimierine ait D ¢embe-
rinin Intibak halinde bulunduklar: i¢i taranmig sahaya gi-
ren muameleler i¢in hi¢ bir ihtilaf s6z konusu degildir. Me-
sela, dinin adam dldiirene tatbik ettifi kisas k&idesi devle-
tin kendi kanunlarinda da aynen benimsenmis ise, 5ldiir-
me ve oldiirilme seklinde ortaya cikan sosyal miinasebetin
tdbi oldugu dini ve hukuki mieyyideler aymdir ve hi¢ bir
intibaksizilk hali meveut degildir.

Fakat, insanlar aras: sosyal miinasebetlerin bazilary dini
hukiimlerde bagks ve hukuki hiikiimlerde bagka hal sekil-
lerine baglanmsg ve farkihi surette nizam altina alinmigsa
bu takdirde, dini hikiimler hukuki, hiikiimlerden aynliyor
demektir. Meseld, Kur'an’daki’ bir slirenin miras meseleleri"
konusunda mirasci durumubnda bulunan kiz ve erkek evlit-
‘lar arasinda kiza erkefin yamn hissesini miras hakkr olarak
taniyan hitkmiinil, medeni kanunumuzun esitlik getiren
hiikmii ile karsilastirirsak, aradaki farklibk acikea goze car-
pacaktir. Bu takdirde, dini hitkmiin tatbikini talep eden bir
erkek kardegle, aksini isteyen bir kiz kardes arasindaki mi-
ras taksimi muamelesinde Medeni Kanun hiikiimlerini tat-
bik eden devletin, ferde =it din hiirriyetini koruma vazife-
sini ifada kusur etmedigini dugilinebilmemiz neé manida
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dogru sayilabilir? Hatta, Medeni Kanun hiikminin tatbi-
kinden karii duruma gecen kiz kardesin tam bir mi’'min
psikolojisi ile vicdani bakimdan kendini mes’ul hissetmesi,
kanunun tatbikinden zararli duruma gecen erkek mirasci-
nin ise, resmi hukuka riayetkir vatandas psikolojisi ile yiik-
lii olmas1 ve dini hukukun degil medeni hukukun tiatbik
edilmis olmasindan (maddeten zararlh dwruma diismesine
ragmen) ruhen tatmin edilmis, ancak bu tatmine mii'min
olarak degil, vatandasg olarak ulagmmsg bulunmasi miimkiin-
diir. _ '

Boyle bir durum séz konusu oldugu takdirde din, ken-
disinden beklenen en miihim fonksiyonlardan birini ifa ede-
mez hale gelmektedir. Bu fonksiyon, sosyal miinasebet ha-
linde tecelli eden veya edebilecek bir kuvve tegkil eden dav-
ranig psikolojisini isldh fonksiyonudur. Isldmiyette. «Allah
sizin niyetlerinize bakar» hadisinde ifadesini bulan bu pren-
sibin” hedefi, esas itibariyle herseyden evvel ferdin davra-
niglarimin temelinde yatan ruhi, fikrl ve ahl8ki cepheyi 1s-
1ah etmek, hatta kotii disiinceleri dahi zihni mesguliyet
sahasmin digsinda birakarak, sosyal miinasebetlerin islahin-
da terbiyevi bir fonksiyon ifa edebilmektir, Gergl (Sekil 1)
de de gorildiugi gibi, ferdin kendi digilince ve davrangla-
11 hakkmdaki viedani hitkmil, bu diigiince kuvveden fiile
gecirilmemisgse, resini hukukun, hattz dinin muamelat hi-
kiimlerinin- sahas1 digindadir. Fakat, dinin manevi mueyyi-
desj bu sahaya( yani dis 8lemde hig bir tezahtirl gorilme-
yen, lakin fiili tezahlrlerin temelinde yer alan) ruhi ve
ahlaki (ya da viedani) hiikiimler sahasina kadar uzamr ve
efer Hukuk ve Din arasinda sosyal miinasebetlerin tanzi-
mi bakinundan intibak durumu yoksa, devletin koydugu
hukuk kaidelerine en fazla riayetkir-olan bir fert bile (mu’-
min psikolojisini tasidigr takdirde) hukuk agisindan mi-
kemmel vatandas olmasina ragmen, ruhen tatminsizlik bu-
nalimlarina maruz kalabilir, '
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O halde, madem ki l4ikligi «din hiirriyetinin ve bundan
dogan vatandas haklarinin devlet tarafindan korunmas»
diye tarif ediyoruz ve madem ki bu kudreti, bu selahiyeti
ve bu vazifeyi tasiyan devletin aym zamanda bizzat hukuk
inga etme fonksiyonuna da sahip bulundugunu biliyoruz,
bn takdirde, zihinlerimize takilmas: muhtemel ¢lan sorula-
11 sOviece siralamamiz gerekecektir

1 — Cemiyet cdevaml: olarak gelisme halinde oldugu-
na gore gelisen sosyal miinasebetleri (degistirilmesi her za-
man mumkin olan) hukuki mevzuatla degil de, dinin tes-
bit ettigi kiidelerle nizamlamaya kalkarsak din ve deviet
uyusmazligy ne gibi neticeler verebilir?

2 — Bu neticelerin zarrall olabilecek mahiyeti kars-
sinda dinin, resmi kanunlara ne manida teme! tegkil etti-
ginin tefsiri hususunda séylenebilecek sozler nelerdir? -

3 — Eger hiyle bir tefsir imk&m ve boyle bir elasti-
kiyet Isldmun bizzat kendisinde mevcutsa, bu mevcudiyeti
isbat eden sosyolojik ve tarihi deliller nelerdir ve simdiye
kadar bunlar nig¢in yeterince dikkate ahnmarustir?

Boyle bir &z, Islaimn bizzat kendisinde mevcut olup, Is-
lama her devrin laik hukukuna (bir ménida) temel teg-
kil edebilecek bir ic kuvvet (veya temel kuvvet) karakteris-
+jgini bahgediyorse, bu kuvvetin ne ménada temel teskil
etmekte ocldugunu ve bu bakimdan laiklik prensibinin ifa-
de ettifi onem itibariyle Islam cemiyetleri ile islamin di-
sinda kalan cemiyetler arasmdaki farkin neden ibaret bu-
lundugunu ayrica ele almamiz gerekecektir.

Sorularimiz1 boylece tesbit ettikten sonra, teker, teker
bunlarin cevaplan {izerinde durabiliriz. -



1 — Dint kdideler ve dedigen sosyal hayat .

Evveld birinei soruyu ele alahm. Bu sorunun- cevabini
verebilmek icin dinin tesbit ettigi kaideler soztinin ifade
edebilecegi mandyr sarahate kavugturmak zorundayiz. Eger,
bu kaideleri soz konusu ederken kasdettigimiz husus, Keli-
me, kelime Kur'anda ifadesini bulan ve sosyal muame-
lati nizamlayan hilkiimler ise, bu hikiimierin buginki,
sosyal realite icin yetersiz oldugunu ifade etmekte hi¢ bir
hata payy yoktur. Devamlh surette geligen cemiyeii, bu ge-
lisme elastikiyetini ifade edecek tarzda noktalarla ¢izilmis
bir cemberle ve buna ait sosyal miinasebetieri cevreleyen
dini kaideleri sabit ve sert bir yazihh miieyyide gemberiyle
gosterirsek, A tarihi aninda yeterli olan dini kaideler cem-
berinin B tarihi Aminda yetersiz hale gelecegini bir gekille
belirtebilmis oluruz. Bu sabit cember, resmi hukuk da olabi-
lir. Ciinkli yazili devlet kanunlan da, digina ¢ikilamayan
sert ve sabit birer miieyyide cemberidirler. Fakat o gemberi
Kinp yenisini yapmak mimkiindiir. Buna mukabil, efer is-
kolastik bir zihniyetle, dini hukukun muamelata ait kaide-
lerine, kapali, sert ve sabit bir méni atfedersek, bu tirlu
kaidelere hic bir elastikiyet tamrpadifumez icin.devletin din
hiiriyetini koruma fonksivonu bundan elbette zarar gore-
cektir.

A 1erihinde B iarihauce
neierli haldeki pelersic hale gelen
dhﬂ hakuk dini Rukut
Snspal munosebet
dumm'r '
sakasip Ak Sowai mertaseber sehasnn
~enrakd drrmreir

Sekil : 2
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2 — Isldm dini resmi kanmzl}zsra ne mandda temel
ieskil edebzlzr?

0 ha.lde meseleyi ikinci sorumuzda ortaya atllan gorag
agisindan ele almak ve Islamun 14ik kanunlara ne méanéda
temel tegkil etmesi gerektifi hususunu dusunmek mechu-
riyetindeyiz

Temel tegkil etmesi mutlaka lazun mdir sorusuna Hu-
kuk Sosyolojisi acisindan verilmesi gereken cevap «evetb» ce-
vabl olmahdir. Cunkii, biz istesek ‘de, istemesek de, dinimiz,
Orf ve adetlerimizin kaynagidir. Yazili kanuniarin ise en
fazla sihhatli ve saglam temelli olanlart yazisiz hukukun
tahkim edilmesi suretile ortaya konan Xkanunlardir. Gergi,
az geligmiy ve gelismekte olan iilkelerin bilhassa mekanik
yoldan ani sicramalar yapma ihtiyacinda olduklan ve bu se-
beple kanun yolu ile miiesseseler yaratip bunlar yardim: ile
gelismelerini gerceklestirmek zorunlulufunu hissettikleri bi-
linen bir gercekiir. Fakat, bu tiurlil tilkelerin, hukuki reform-
larla mekanik yoldan ulagmak istedikleri gelismislik sevi-
yesine kolay kolay ulasamadiklar, clinkid biyle bir ilerle-
menin saglam bir zémin ve dayanaktan mahrum oldugu da
bilinen bir gergektir. O halde, din mitessesesini de icine
alan ictimai unsur da sosyal hayatumszls ilgili olup uzvi ola-
rak gelisen miiesseselerden-sadece biri olan hukukinin me-
‘kanik bir karaktere biirlinebilme higviyeti kargisinda Snemi
hi¢ de kiiglimsenemiyecek bir varlik halinde mevcudiyetini
hissettirmektedir ®s.

Béylé olduguna gore, su meseleyi aynca digiinmek
mecburiyetmdeylz Acaba, yazmsiz hukukun temelini tegkil
eden dini 0z, IslAm’da gercekten kuvvetli bir temel oldugu

{38) Bk Z. F. Findikogluy, Hukuk Sesyolojisi, Fsmail Al..gun Matbaasn,
Istanbul,. 1958, sf. 49. )
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halde bu temel ihmal edildi#i icin mi iktisadi ve sosyal ge-
lismiglik durumuna ulagamadik, yoksa, boyle bir temel mev-
cut olmadigr icin mi yazill kanunlarinuzl milesseselerimize
hayatiyet a§1layacah bir mtikemmellige ulagtiramadik? Me-
seleyi boyle bir gériig a¢isindan ele alma noktasmna geldigi-
mizde, birinci ihtimale gercek karakteristigi tanimaya te-
mayUl etmemizden daha tabil hi¢ bir sey olamaz. ' Cink{,
dikkatimizi Islamun dziine yénelttigimiz zaman, onda, butin
modern devletlerin resmi hukuklaring temel olarak tamma-
va meylettikleri iki ana prensibin zaten meveut oldugunu
gérilyoruz. Bu prensipler : )

a) Dini hikiimlerin' muamelata ait teferruatim deviet.
tarafindan inga edilen hukuktan ayr kabul etme ve mua-
meldta (cafin hususiyetlerine goére inga edilmis olan) res-
mi hukukun hakimiyetini tanima,

b) Buna ragmen, resmi hikuku cemiyele butlinlitk
ruhu kazandiracak Islami tevhid akidesi'nin (birlik iginde
hayatiyet formiiliiniin) adetd resmi bir tatbikati halinde
gelistirme prensipleridir.

Bunlardan birincisinin (vani Islamun zinde meveut.
olan ve muameldta ait dini teferruatin ¢agin hususiyetleri-
ne gére insa edilen resmi hukuka tabi olmasindan ve resmi
hukukun gelismesi kargisinda dini muameldt hukukunun,
kalip olarak, énemi ve ‘'mer'iyetini kaybetmesinden ibaret
bulunan esasin) ne minada vaz edilmis oldugu hususunu
daha sonraki izahlarimizds, teferruatli olarak ele alacagiz.
Fakat burada onemle Uzerinde durmamlz gereken husus,

ikinei prensiptir.

Gercekten, modern devletlerin mevzuatim tetkik ede-
cek olursak 20 nci asrin bitiin resmi hukuk donelerinin
dziinde ve ruhunda tevhid (yani birlik i¢inde hayatiyet)
akidesini buluyoruz. Aym zamanda Isldmun 6z ve ruhu
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olan tevhid, cesitli dinlere mensup olan ilkelerde, resmi
hukukun temelinde yer almakta veya aldifa dugiintilmekte-
dir. Yani bitiin iilkelerde, bizzat devletler tarafindan inga
edilen hukukun (hatta devletler arasi hukukun) guttligi
gaye cemiyeti (gesitli guruplari, miiesseseleri ve miinase-
betleri acisindan) biitinlige kavusturabilmek ve bir biitiin
olarak ona bir hayatiyet kazandirabilmektir, Her devlet buna

muvaffak olmasa da hic olmazsa muvaffak olma iddizsin-
dadir.

Iste, bu ruhun ve bu &ziin Islamiyet tarafmdan dahs
VII nci asirda (aynntilan zamanin sartlarina gére) vaz edil-

mis olan belli bagh tatbiki- kaideleri agag1 yukar: su konula-
n icine almaktadir :

— ictimai yardimlagma ve orta simifa dahil olma hak-
larn,

— Insan heklan ve demokrasi,

— Kan giitmenin ilgas)

—= Ic¢ki, kumar ve ribamin men'i suretile bunlardan do-
gan zararlarin dnlenmesi,
— Ihtikéra karsi miicadele,

— Dul ve yetim haklarimin himayesi,

— Kadin haklarimin taninmasi,

(poligaminin monogamiye dénmesi, boganmalarm tahdide
tabi olmas:, kadimin dlen kocasina ait terekeye dahil bir mal
Ssayumasmmn dnlenmesi, hukuk ve mal divilarinda kadin -
erkek esitligi, kadinin caligma ve ¢aligarak kazandifim ken-
dine allkoyma hakki, mal ve miilke varis olabilme ve serve-
tine istedigi gibi tasarruf edebilme hakk: ve bunlara ben-
zeyen bir cok ha,k'lar. bu arada sayiabilir.),

Simdi, su mesele fizerinde 'dﬁsﬁnelim: Bu haklardan
meseld, kadimmn kocasimn terekesine dahil bir mal sayilma-
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sinl onleme hakkrmin bu giin icin ifade ettigi fiili deger
nedir? Bu d’e@er, kadinin ‘sahsiyet kazandig1l ve kendini ge-
listirme imkamru buldugu bir ¢ok cemiyetlerde. bu gin igin
fiili énemini coktan kaybetmigtir. O halde, Kur’anin bu kii-
devi vaz eden ve muamelita iliskin bulunan srelerinin ctim-
le climle ve kelime kelime tatbik degerini 20 nci asirda da
aynen muhafaza e@en bir hukuki gergeve (bir kanun hik--
miil) sifatile tagidi hemen ‘hemen hi¢ bir énem séz konu-’
su degildir. Yani, meseleyi 2 Nolu seklimizin ifade ettigi
mand itibarile izah etmek istersek sosyal realite kadin -er-
kek esitligi bakimmdan Kur'amn bu hikmunu temsil eden
kapali dairenin disina tagrmsg, kadn - erkek aynhim tevhid
blitinliiginde eritmis ve bu Kutr'ani hilkmiin bir s62 ka-.
bt olarak tasidify degeri geride birakacdk kadar esitlik is-
tikametinde ilerlemigtir.

Boyle olduguna goére, resmi hukuka temel tegkil etmesi
gerken dini 6z de Kuranm cimleleri degil, tevhide daya-
.nan ruhu, yani cizdigi istikamet olmustur.

Su halde, Islarn resmi hukuka temel tegkil eden un-
surinu. §6z kalib1 halindeki rouamelata ait sGrelerde ara-
mak * yersizdir. Bu arayigin bir yandan cahiller tarafin-
dan, diger yandan da ilim adamlan tarafindan yapiidigl go-
riillmektedir. Cahil, cahilligi sebebile mazur goriilebilirse de
ilim adammin mazur gorilmesi dogru degildir, Clinkd, cahil
fert belki Hz. Muhammede olan hissi sevgisinin (yani id-
Thkten dogmayan ham bir sevginin) fesiri aliimnda O'nun ki-
tabmin muamelat hitkiimlerini teskil eden bitiin ciimlele-
rini, kelime kelime, her devrin kanunu olarak kabul edecek
 kadar sAfiyvane bir sekilde Hz. Muhammede baghhk gdste-
rirken ashinda ona ve onun dininin 0zi olan tevhid akide-
sine zarar verdiginin farkinda deglildir. Fakat, aydin bir fert
(hele sosyolojiyi etiid etmis bir ilim adamm) Hz. Muham-
medin hic¢ bir devirde modas1 gecmeyectk bir akideyi dinin
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temel unsuru yapabilen-en muktedir bir sosyolog gibi tasidi-
&1 mi degeri bile bile, dine kars yapacafl hilcumlar: as-
Iinda hu akideye ydneitemiyor ise bhunum sebebi, -bir don ki-
sot durumuna diigmekiense, kolay yola sapip, tenkidlerini
dinin basglangic halindeki Islami devre ait muamelit hii-
kiimnlerinin bu giine uymadifi hususuna yéneltmekle isin
icinden- siyrilimak istemesidir. Bu takdirde, boyle bir tenki-
din temelinde ya nefret, ya da yari-cahillik faktdrlerini
aramak gerekecektir.

O halde, konumuzu bu noktaya gelirirken ikinei soru-
muzun. cevabim da verebilecek hale gelmis bulunuyoruz de-
mektir. Devamll degigme halinde olan cemiyetteki sosyal
miinasebetleri muamelatla ilgili ayetlerin sadece 1afz ile
tanzime Xkalktifinmz ve bunu yaparken devletin dini hiirri-
yeti garanti altina aPma fonksiyonunu ancak bu suretle ba-.
garabilecegini zannettigimiz takdirde, madem ki bir cok
mahzuriar ortaya cikabilecek ve bu zannimizin hatah oldu-
gunu bize gosterebilecektir, o halde, islami &2'iin yesmi ka-
nunlarg ne manida temel tegkil ettiffini aciklamarmz ge-
rekmektedir. .

Boyle hir agiklamay maksada uygun bir sekilde yapa-
bilmemiz i¢in sosyel dedigme™nin karbkterini kisaca belirt-
memiz gerekir. |

XTX. yiizynil sosyologlarimin, sosyal degismenin tek isti-
kamet giiden (linear) bir defisme oldufunu #ne siirenr ba-
sit izahlannin ne kadar hatal oldugu cafinuzda anlasl-
mig bulunmaktadir. Clinki, tek istikametli defisme teorile-
ri, defigmenin bir hedef noktasina ulagacagy fikrini (mese-
1a Marx'in diigiindiigd gibi, komiinist cemivete varimskla
nihai hedefe variimis .olacagy fikrini) getirmekie, degisme-
~ nin devamlihifim inkhr eime hatasum iglemiglerdi. Bviece

bu teoriler, cizdikleri ideal model'in erigilebilir ve erigildik-
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ten sonra muhafaza- edilebilir bir model oldugunu ileri sir-
mekle alternatif sosyal giiclerin bu durumu yeniden boza-
bileeegini hesa.ba katmaymglavdir,

ideolojik bir saplentiya sahip olmamak §a.r‘r.1yle XX, yle-
yilda, sosyologlarin rahatce kabul edebilecekleri bir gergek
varsa, o da, sosyal degagmenm (Sorokin’in belirttifi gibi),
devri ve ritmik oldugn hususudur. Ne var ki, bu ritmin,
muntazam olmayan inis ¢ikiglara sahip ve degisen bir ritm
oldugu ifade edilebilir, Carle C. Zimmerman'a gére, XX nci
yiizyalin bilylik sosyologlarindan Sorokin’in sosyal degisme
hak¥kindaki izahlar, batililanin simdiye kadar geligtirmisg ol-
duklart en-tatmin edicl degisme teorisini fegkil etmektedir.

«Sosyolojik hudutlar teorisi, Sorokin’in sosyal defigme
hakkindali fikirlerinin esasiu tegkil efmektedir. Bu fikir

Aristo'nun itidal! teorisine kadar dayanan eski bir fikirdir.

Sorokin’e gtre, hi¢ bir sey, 'tek bir istikamette, nihayetsiz
olarak ilerleyemez. Zamanla, bir unsure bir istikamete iten
kuvvetler kendilerini isba haline getirirler ve zayflatiriar,
Ve muhalif kuvvetler gittikce daha fazla inzibat altina gi-
revek kudret kazamrlars ®. Sorokin, kitltlirlerin maddeci ve
1kr1 (veya minevl) safhalardan gectifini ve ménevi safha-
da {1c1ea1;iona,l phase) defismenin daha yavag, yenilik arzu-

sunun zayif oldufunu ifade eder. Bu safha insaniarin sa-.

dece ebedi varh® diigiindiikleri ve bu diiginme esnasmda
tabii ve fiziki realitelerle fligkilerini keserek icatlara ve ye-
~ niliklere $nem vermedikieri bir safhadir. Bundan 6tiird bu

safha, kiinatia her olayin, mutlak varbpin tasarrufunda
kabul edildigi bir safha oldugundan, ferflerin biitlin eneri
ve faaliyetleri mutlak varhfa ydnelmigtir. Su halde kiiltii-
- riin ménevi dzellifinin afirhk kazandifl bu safha dimyevi
(89) Bk: Carle C.‘Zimmerman, ¥eni Sosyoloji Dersleri, Iktisat Fakiltesi

Negriyaty, Fakilteler Mathaast, Istanbul 1964, sf. 28.
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aldkalarn azalip, uhrevi ilgilerin arttifl bir satha karakte-
rini tagimaktadir.

Bunun tam aksini tegkil eden kiltilr safhasi,, maddeei
(sensate) kiltiir sathasidir. Bu safhada insaniarin biltln il-
gileri basit, maddi hazlara yoneliktir, Fiziki ve tahii reali-
te devaml suretfe incelenir ve yeni ieatlaria teknolojinin
gelismesi refah seviyesini hizla yiikseltir. Mamafi, teknolo-
jide onemli bir ilerleme olmadifl takdirde dahl, maddl gasp
imkénini veren harpler ve siyasi miicadeleler yardum ile de
bu hizh degisme ortaya c¢ikabilir. Bu devrede, fistlin insan
modeli, maddi tatminde zirveye ulagabilmiy olan insandir.

Sorokin bu ki kiltir iipi arasmnda mutavassit bir fip
olarak ideal kiiltiiriin (Sorokin'in ifadesi ile idealistik kiil-
tiiriin) meveut oldugunu ifade eder ®,

Gerci idealistik kiiltlir iki miifrit tip arasinds, nispe-
ten dengeli bir kGlilirel safha teskil etmektedir. Fakat -
Sorokin, Islim kiilltiiriiniin kendi ménevi degerleri ile mey-
dana getirdigl ideal tipi, gerektifi kadar ele almamaktechr.
Boéylece bu miénevi deferlerin dejenere cldugu reel kiiltirel
durnmlardan da numuneler alarak bunlar mﬁcerret ve
" jdeat Islam Kkiittiirii ile mukayese etmemigtir.

Sorokin’in tarifine gdre, mAneviyaten (Ideational) kiil-
tiir devresi, ferdin, dig &lemdeki seylerin cofundan ‘elind
cektigi ve kendi zevkini kendi i¢c aleminde buldugu bir kiil-
tiir devresidir. Bati’daki manastiriarin disiplini ve manastir
mensuplarimn disiplinli hayat tarm, dig dlemden kendini
cekisin herhalde ¢ok uygun bir misili olabilir. Fakat, {sla-
l'!‘ll}’&tll’.!; ménevi degerlerinin ve bunlara dayanan kiymet
hiikiimlerinin tam méanésile dofru olarak anla§11d1g1 ve tat-

-

(90) Pitirim A. Sorokin, Social and Cultural Dymeanics, American Bun’k Co.
Newyotk 1941, eilt: IV, sf. 423-428-5638-570.
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bik edildifi devrelerde islam kiiltiirtiniin bdyle bir terbiyeyi
hic bir zaman aglamacdip: kesinlikle bilinmektedir. Islam
kdltlird ie ve dig Alemler arasinda ideal bir biitinlik ku-
ran, maddeyi bit noktadan sonra (yani vasat dlglide {atmin
seviyesinden sonra) méni hedeflerine yilikselmek i¢in bir
vasita haline getirerek sosyal adalsti gerceklesgtiren ve biy-
lece varhkh fertlerin’ maddi fedakfirhktan dofan méanevi
~ tatmini ile alt tabakalarin maddi imkéna kavusmalarl ara-
sinda bir paralellik meydana getiren wve Allahla basbaga
kalmanm ancak ildht kuvve'nin Kismen maddeye déniigerek
acifa ¢k madde Aleminde ve cemiyet icinde (her geyde
ve herkesde) Hakkin gorinigini idrék etmekle mimkiin
olacagim telkin eden bir ideal kiiltiir sistemi olmusgtur.

‘Islami defer hitkiimleri bu ideal kiiltiir sisteminin aym
zamanda fabi bir sistem oldufunu ne siirmektedir. Cemi-
yet hayatinda fert ve cemiyet, madde ve mdnd bUtinlagi
tabiat kanunu Ekadar kat' bir biatlnliktir ve bundan uzak-
lagan cemiyetlerin -ugradifs bozgun Islimi hiikiimlere gire
bu kacmilmagz tabil nizamdan ayrimanin neticesidir.

Hiristiyanhktaki ve Musevilikteki Havva - Adem macera-
sin, Havvamin adim bile zikretmeden &demy’in (yani insa-
min) i¢ ve dig, madde ve ménd ciftlerinin ahenkli birlegimi
olarak, ayrintili bir i¢ méné zenginli¥i ile takdim eden ve
insanin halk ediligi ile cemiyetin halk ediliginin birlikte
vaku buldugunu imi eden EKur'ana gore insan igin $abil
hayat ancek sosyal hayattir. O halde madde ve ménd he-
deflerini dengelestirebilmis cemivet modeli {abif olan, fakat
buna ragmen ideal diye fantilan en tam sosyallegmenin ger-
ceklestidi bir modeldir. Adalet, egitlik, birlik, bittiinliile ve
her tiirlid insan haklarn gibi, Islami defer hiikiimlerinin
dogru olarak anlaglamadigi, drf ve adetler halinde benim-
senemedigi ve kanunlara aktariamadifii cemiyetierde, tabii
olmayan (hatall) scsyallesme halleri o kadar yaygindir ki,
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talar arasinda. {meseld A ve B noktalarn arasinda) tek bir
jstikamet boyunca ilerleyis (lnear degigme) varsa da, bu
istikamet filli hayattsa devaml olarak muhafaza edileme-
mektedir. Su halde, zaman cizgisi ile cakisrmg vaziyette olan.
(yani zamamn akig da gosterenm) ideal madde - mana
ahengine tekabiil eden yaiay cizginin altinda ve listiinde
yer alan dalgah bir fiili degigmenin mevcudiyeti goze carp-
maktadir. Ciinkii degisme temayiilii, yukarideki ve agafida-
ki bam huduilerdan geri donmekte ve yeniden ideal! denge
durumuna yoénelme vuku bulmaktadir.

ideal killtiir sentezinden, her iki istikametie (yani mad-
deci ve maneviyaten kiiltiir modelleri istikametinde) amri
uzaklagmalardan sonra yine denge durumuna donis, defis-
menin devri oldugunnu gdsterir. XIX. ylzyil sosyologlarnm
gannettikleri gibi hudut ¢izgilerini agan bir gekilde denge-
den uzaklagma hali, ideal’e degil, ideal olmayans ydnelme-
dir ve bu uzaklasma devam ettigi-takdirde Kkiiltiiriin ¢Okii-
sii, kagimilmaz bir netice olacaktir. |

 Simdi, Sekil 3 deki A ve B nokialar: arasinda goze ¢ar-
pan degismeyi, Islamiyetten evvelki ve Islém peygamberi
devrindeki Szellikleri yansitan ve ideal denge’ye yoneligi tem-
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sil eden bir degisme olarak, ayrintih bir gekilde ele alahm,
Boyle bir durumu belirimek ic¢in ¢izecefimiz sekilde defig-
‘me istikameti tek yoniii olacakltir. Fakat bu durum, tarihi
akisin sadece bir dinemini ele almig olmamizin bir netice-
sini tegkil eimekte olup, degigmenin tarih boyunca devri ol-
ma karakterine zit diismez. Hatia bu tek istikameite vuku
bulan degigme dahi dalgall olabilir. Bu takdirde istikameti
gosteren c¢izgl, ideal denge durumuna yoOnelme: gartlanm,
onun altmda ve Gstiinde meydana gelen dalgalanmalar da
bu sartlardan ifrath ve tefritli uzaklasmalar - {emsil edecek-
tir. Sekil 4, bu hususta bize bir fikir verebilir. Seklimizde
degisme istikameti, bitiin miiesseseler icin tek bir cizgi ha-
linde deBil, faka} cegitli- konulan ayrinth olarak gosterebil-
mek i¢in paralel gizgiler halinde belirtilmistir. Sekil 4, Isia-
mi z'iin (Islima ait deger hik{umlerinin ve onlart hepsi-
nin temelindeki vahdet hiilkmiiniin) resmi kanuniara,
orflere ve &detiere ne méndda temel tegkil edebilecegini gos- -
terme gayesini tagimakiadir,

Sekil : &

Sekil 4 de de gorilldigi gibi, bu temeli teskil eden esas,
dini. hiikiimlerin . kaliplar olmaylp ruhu ve 6z, yani gos-
termekte oldugu istikameftir. Bu istikamet ise tevhid (yani
biitiinlik iginde hayatiyvet) prensibine gére cizllmest mitm-
kiun bir istikametiir. '
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vukandaki sekilde tek bir istikametin ferdkki gibi go-
zitkmesi bizi yamlimemalidir, Hakikatte (dalgal gizgilerin
de ifade eitipi gibi) gerceklestirilmesi gereken fifli istika-
met zammana gore farklr olabilir. Bu itibarla burada mi-
dafaa edilen fikir, 19 ncu asrm dodrusel dedigme teorileri-
nin- éne siirdigiinden tamamen farklr bir fikirdir». Asinda
_terakki, bize gore, hic bir istikamete sahip defildir veya ge-
sitli istikametiere yonelebilen (hatta zat istikametlere gece-
bilen) oyle Wir degismedir ki, madde ve mdnd hedeflerini
zamanm ve mekinn sartlarmm elverdigi nispette uzlagh-
rabilmekte ve bdylece maddi artigl ancak minad etrafinda
birlegme ‘ve bir biitin tegkil etme idraki ile telif ederek ger-
ceklestirilebilmektedir, i ’,

Nitekim, Marzn temel faktér olaral belirtmesine rag-
men, ekonomik faktér biitiin zamanlarn ve mekanlann ce-

miyetleri icin gerekli sayilabilecek tek temel olmayip, sos-

yal smuftarm birhirlerini istismar ettikleri ve biylece mad-
de- minA ahengini bozarak birlik icinde hayatiyet temelini
dinamitiemis olduklar: sarsintil bir sosyal ¢agm (yani 19
necu asnn} spesifik bir problemidir. Bilhassa 19 ncu aswrda
ortaya cikan istismar ve bundan dogan alt - st tezad, mad-
de ve mind hedeflerini uzlastiricl birlik (vahdet) &kidesin-
de ifadesini bulan miisterék temeldeki bir sarsmtin 19
neu asir batl Avrupasimnda yizeye cikmmg bulunan bir teza-
nirfdiir, Bu iemelin zedelenisi, bagka asirlarda ve cemiyet-
lerde, bagka sekillerde de tezahir edebilir. Meseld holgeler
arast adaletsizlik ve dengesizlikler, milletler arasi farklihik

ve istismarlar, kadin - erkek haklar: egitsizligi, insan haklar: '
konusundaki kisitlamalar gibi o trlii gekillerde tezahiir ede-
bilir ki, bunlann her biri satihta (veya chy yiizeyde) birbi-
vinden farkll gbrimen, fakat dzde ve ruhta, ayni temele ha-
tall oturuslarin yarsttifn mahzuriardan dofan problewmler-
dir. Su halde, madde ve mana ahengini terhine yarayan ve
boylece sahsi menfaatlerle birlige alb menfaatleri uzlagtir- -
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maya imkan veren goriigii temel terakki prensibi olarak éne
slirerken, terfkkiyi zamanm sgartlarina gire deffigsen, fakat
ozde ve ruhta sabit kalan bir hedefe yinelimig ve tek isti-
kametli teorilerden ayrlmis oluyoruz. Ciinki belirli bir dev-
rede muayyen bir cemiyeite bir istikamette ifrata gidigin
mahzurlarr belirdifi ve yeni, zorlayim sosyal kuvvetler or-
taya cikiig zarnan terikkinin zahiri istikametinin ap aym
bir yone gevrilmesi gerekse de, sz kohusu ettigimiz madde -
méand. ahenginin tesisi b cevirisi zaruri kihyorsa, ferakki -
devam ediyor demektir» ©°,

Bu bakimdan Islamin tevhidle ilgili olan miicerrel Ozil,
ruhu ve istikameti mutlak bir mansd tagsisa da, nisbi ve tat-
biki olan miigahhas hiiviyetinin zamana ve mekéna gize de-
fismesi gerekmektedir. Meseld, bu istikameti Ykadmn - erkek
esitligi bakimmdan ele alirken kadin haklarmm islim’dan
onceki Arap cemiyetine nazaran Islami Arap cemiyetinde
alabildigine arfiirilmg olmasina bakarak her cemiyette ve
her zamanda kadin haklarmmn aritinlmasimdan ibaret bir
istikamet olarak tefsir etmek hatahdir. Az evvel de belirt-
mig cldugumuz gibi muamelit: tanzim eden Kur'dni hikim-
lerin gisterdigi istikamet miicerret tevhid istikameti olup,
sosyal hayatiyetin biitlinliikle mimkin olabildigi esasmndan
-ilham alan bir §z mangya yénelmistir. Bu bakimdan miicer-
ret olan bu 6z ménd, miigahhas cemiyetlerin bazilarnnda,
hatta bazl hususiarda kadm haklarim kisiflamay dahi ge-
rektirebilir. Efer bir cemiyette kadin haklar: bazi bakimlar-
dan asin dicude geniglemigse ve bundan aile biitinliigd ve
cemiyetin pekigikligi ve hayatiyeti bakirndan mahzurlu
neticeler ortaya cikmaya baglamigsa, Medeni Kanun’a konu-
lan bir madde ile kachnin aile ve cemiyet blitinliigtinii teh-

(89} Bk: A. Kurtkasn, Genel Sosyoloji, Iktisat Fak, Nesriyat:, Fatih Geng-
likk Vakf: Matbaa Igletmesl 1977, (2. basky), sf. 277-278.
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likeye sokabilecek bazi agmm haklar hatia irenlg:nebilir.
Medeni Kanun’a béyle bir madde konulmakla bu resmi ka-
nun tevhid Akidesine uygun bir istikamete doéndirilmus,
resmi ve dini hukukun &6z( ve Tuhu paralel hale getirilmis
olur; Boyle olunca da ferdin iyi vatandaghk ve dindarhk an-
layiglar arasinde, muamelatla ilgili hilkfimler bakirmndan
dahi bir paralellik hasil olacagi icin ruhi tatminsiglikk hal-
Ieri ortadan kalktif gibi devietin din hiirriyetini garanti al-
tina almaktan’ ibaret olan laiklik fonksiyonu da tem mi-

nasile ifa edilimis clur.

Kisaca belirtmek istersek, boyle 1aik bir cemiyetie mua-
melatla 1lgili hususlagrda Islamin éziind tegkil eden tevhid
istikameti ile resmi kanunlarn sosyal hayat icin cizdigi is-
tikamet birbirine intibak ettiribmiy veva resmi hukuk Isla-
mi temel iizerine oturtulimug demektir. '

_Fakat, tslamm muamelatla ilgii miigabhas (yani 1sig-
mi- Arap Cemiyeti)’nde tatbik edilen hiikiimlerden hagre-’
ketle buniar, (iginde dogduklar: cemniyetin magiden gelen
biinyevi hususiyetleri ile kargilagtirarak) bir istikamet ci-
zen hilkiimler olarak tefsir edip, bu istikametin mahiyetini
aciklama ve degerlendirme faallyetine girigirken, acaba ken-
ditigimizden bir gayretkeglik mi gdsteriyoruz, yoksa, boyle
bir tefsire bizi zorlayan biinyevl vasiflar bizzat Islam'in ken-
disinde mi mevcuttur?

3 Istami Oxdin resmi hukukae temel olubilecedine
dair sosyolojik ve tarihi deliller ;

Boylece, daha evvel siraladifmz sorulardan Ugtinciisii-
ne temas etmis oluyoruz, Sorumuzu kisaca tekrarlayahim;
acaba boyle bir tefsire milsait olug karakterl Islimin bizzat
kendisinde meveut mudur? Efer mevcutsa, bu meveudiyeti
jspat eden sosyolojik ve tarihi deliller nelerdir ve gimdiye
kadar nigin gerekiifi nispette dikkate alinmms deZillerdir?
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@) Fonksiyonel eyrima ve szyasa - Riiltiirel bitiinlegme

zarureti ;

Hepirniz ¢ok iyi biliyoruz ki, Islém Peygamberi, iginde
bulundugn cemiyeti sivasi bakimdan biitiinlegtirme gayret-
lerine girismis ve bu sebeple hem dini, hem de diinyevi H-
derlik fonkisyonlarinin her ikisini de kendi fizerine alvms-
tir. Fakat o, aym zamands, bu fonksiyonel kaynagmmshk
halini muvakkaten siirdiirme garuretini idrak eden bir kim-
se olarak, istikbalin IslAm cemiyetlerinde biitiin miiessese-
lerde oldugu gibi din ve devlet miiesseselerinde de hir fonk-
siyonel aymlma ve speslalizasyona gecisin zaruretini idrik
etmis ve bu gegisi kolaylaghmne:r numuneleri de hizgat hayat-
taki davraniglar ile tarihe mal etmigtir.

Acaba, béyle bir spesialize olug imkéimm kendi dev:rm-
de tam ménfsile gergeklegtirmediZi icin Hz. Muhammedi
tenkid etmeniz dogru mudur?  Elpette defildir. Cimkd o
fAni viieudu ile &yle bir tarthi devreye mensuptur ki, o dev—
rede, giinyadaki biiyilk aile ve kabile guruplarimn meven-
diveti hissedilmekte ve bunlarnn bir siyasi birlik ve kiilti-
rel biitiinlik hzlinde kaynagtiriimasi zaruretl mevcul bu-
lunmakia, diger taraftan birbiri ile kaynagrig vazivette
olan ve heniiz ayrilip spesialize olmamg -bulunan miiesse-
selerin ayrlip hususilesinesi, kendi karakteristik fonksiyon-
laym kazanmast zarureti hissedilmektedir. Bu iki gelisme
zaturetini 5 NMoJdu sekildeki gibi gostersbilmemiz mimkim-
air.

- islém - Arap cemiyetinin dini ve dinyevi lderl clan
.’[slém Peygamberini iki vazifenin bzrden aynt zamenda ifa-
51 igi beklemekteydi.

Bunlardan birincisi, dinin butﬂnlegtlrme vasfmdan ya-
rarlanarak kabileler arast kinlerl yok etimek ve Istim po-
tasinda devlet biitlinliigline yol acacak bir kiiltiirel ve si-
vast kaynasmayr gerceklestirmek igiydi.
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Sekil: 5

ikincisi ise, birbiri ile kaynagmis halde bulunan dint.
ve diinyevi miiesseselerin birbirinden ayri olmas: gerektigl-
ni, fakat, fertler arasi karsibkli sevgi ve saygl esasinl asgi-—
layan birlik iginde hayatiyet prensibi’'nin her iki muiessese-
yi icten ve derinden baglayan bir i¢ kuvvet oldufunu hem
dini hem diinyevi lider olarak faaliyet gosterdigi hayat sit-
resi boyunca ispat etmek isinden ibaretti.

Isldm Peygamberinin pekigbirici bir mand etrafinda bir-
legtirme ve fonkisyonel bakimdan ayrilme vetirelerinin is-
leyigini baslatma ve hizlandirma konusundsa ne derece mu-
vaffakiyetli bir lder oldugu hususu her tirli tereddidiin
dizinda kalan agik bir gercektir. Parlak Islim medeniyeti
bu birlesinenin ve bu ayrilmanmn gercekiestiricisi olarak ebe-
diyen dini liderli¥ini ve hayalina inhisar eden terbiye stire-
si icin ise diinyevi liderlifini jlan eden Islam Peygamberi-
nin bagarisimi ispat eden en agik delildir. Hz, Muhammed
¢ok iyi biliyordu ki, dinin ideal olarak tanmiyip gisterdigi iyvi
davranislarl halkin hilyiik ekseriyetine mal etmek sadece
dini mileyyidelerle bhasarlacak bir ig degildir. Cinki, iyi
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davramglari benimseyen ideal grup, reel'in kalabahf ya-
ninda pek kticiik kaiabilir ve ideali hedef tutmanin fayda-
sinl ispat edemiyvecek kadar ezilebilir, O halde, dinin telkin.
ettifi davramslarden dofacak iyi neticelerin dinya haya-
tinda ispat1 dahi diinyevi miieyyidelere muhtacti, Bu ispats
yapabilecek fertlerin kendi ferdiyetlerini bir varhk olarak
gosterechilmeleri igin

Bir taraeftan ferdin cemaatvari aile ve kabile hiikmi
gsahs) icinde eriyip yok olmus hiiviyetinden saayrihp kendisi-
‘ne ait bir hiivivet koganmak tizere onu, keadisine dini ve
diinyevi haklar ve mes'uliyetler ylikleyerek Allahin ve dev-
let kanunlanmn kargsinda tek hagina mrakmak,

Dijger taraftan, resmi hukukun ve dini muamelit hi-
kiimlerinin dzde ve ménida tagidiklam paralellik sayesinde
iyl ve dofru davrami® hem Allalnn, hem devietin teveccii-
hiine ve himayesine layik gdstererek ferdi iyilife ve dogru-
luga tegvik ederken dini ve diinyevi miieyyide ve miika-
fetlar: ¢(bir terbiyevi slire boyynca) bir arada kullanmak ge-
rekivordu. _

Iste, islam Peygamberi kendi zamaminin tarihi ve sos-
yolojik sartlarindan dofan bu zorlaync tesirler altinda :

1 — Deviet mitessesine hayatiyet kazandirabilme husu-
sunda dind,

2 — Dinin devarmim temin hususunda ise devleti,
vasita Kilmak suretile dinl ve diinyevi lideriikleri sirf kendi
hayatina inhisar eden bir ferbiyevi siire boyunca kendi sah-
smmda birlegtirmig, fakat, dunyevi liderligi ile dini Hderlik
vasfimi hi¢ bir zaman birbirine kangtirmamstir.

D) Bey'al milessesesi ve hildfet :
Bunun en sarih delillerinden biri bey’at miiessesesini
getirmis olmasmdir, Bir dini lder olarak Islanmun 8zde ve
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ruhta ihtiva ettiffi. hususiyetin diinya hayeti i¢in getirece-
gi faydalar: ortaya kKoyduktan sonra bu prensiplere ozde sa-
dik kalarak diinyevi igleri de idare etmek tizere liderlife
namszet oldufunu éne siriip bu hususta (kadmlar da dahil
olmak fizere) biitiin yetiskin fertlerin bey’atini (yani ken-
disine rey vermelerini) talep etrmis olmas:t O'nun din ve diin-
ya iglérini syn telakkl eftigini gostermektedir. O dini lider
olarak hi¢ kimsenin reyine miiracaat etmeksizin lderligini
ilan etrhistir. Getirdifl dinin iman ve i'tikat hiiktimlerini ve
tevhid akidesini hie bir devirde hi¢c bir reforma ihtiyag his-
settirmeyecek ebedi bir gercek olarak one stirmigtiir. Buna
mukabil, bu dinin dinyevi muamelft meselelerinde de bil-
" tiinliik icinde sosyal varhk ve devambbk kazanma esasing
dayanan prensiplerine sacdik kalarak, yani ruhta ve Bzde
islgmn cizdigi istikamete uyarak, fakat gamanm sartlarna
obre defisen diinyevi kanunlar yaparak insanlara din hilr-
riyeti icinde devlet hayafa vaad edip, secilmeyi arzu etmekle
ve secilerek diinyevi liderlife gelmekle, Miklik esasini be-
nimsediZini belli etmistir. , ' |

Corci Zeydan, halife intihabimin Cumhuriyet rejiininde-
ki secim usuliiniin aym oldugunu, ¢linkii halifenin halk ta-
rafindan kayitsiz sartsiz intihap olundufunu belirttikten
sonra, halifeye beyat etmenin, biitiin meselelerin idaresin-
de halifeyl vekil tayin etmek demek oldufunu ifade etmek-
tedir. O'na gdre «Ataplar bir emir'e bey’at ettiklerl zaman
ahidde (andlagmada) payder (yani saglam) olacaklarma.
delil makaminda, olmak iizere ellerini ¢ emirin ellerine ko-
yarak ahg veriste yapilan harekete nrlisabih (o harekete
benzer) bir harekette bulunduklarndan# halifeye bey'at,
tipkr bir bey akdi (abm satun andlagmasi) gibi dinyevi

-

(30) Bk: Core Zeydan, fslim Medeniyeti Tarihi, elit: I, sf. 186, Dogan
Giineg Yaymlari, No. 16. ‘
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miinasebetlere has bir karakier tasimaktadir. Yine Corci
Zeydan'a gore Hz. Ali dilim yataiinda iken kendisine «Hz.
Hasan'a hey'at edelitn mi?» diye sordukiarindz, «Size buau
ne tavsiye ederim, ne yapmayiumz derim» cevabinda hulun-
mak surefile halifeye bey’atin, idare edilecek olan halkin
kendi kanaatine gére kendi cumhurreisini secme haklam
kullanmea fiilinden ibaret oldugunu’ belli etmigtir. Mamafi,
Corci Zeydan, hilafetin babadan ogula intikalinin Muaviye
tarafindan baglatildigini da géylece belirtmektedir: «Muavi-
ye diger devleilere bakarak onlarda saltanatmn’ irs- tarikiyle
intikal ettifini gorince hildfetin kendi nesline hasrim dii-
gindiin *, |

Su halde islAm’m ashnda, diinyevi iglerin idaresinde
halkin. vekaleti makamindan ibaret olan hildiet, se¢im esa-
stna dayah olan ve irsen intikal etmesi miimkiin olmayan
bir siyasi ve idari makamdl. Dini bakimdan halife olmak ise
Allahin yerylziindeki wvekili olmak demekéir ki, mutasav-:
viflara ve Kur'ana goére, bu vekéleti en biiyiik seldhiyet ve
iktidaria 1f8 eden Hz. Muhammedden bagka biitin devirler-
- de bu makann iggal eden feriler vardir ve bunlar zaman za-
man. Allahla vuslat hallerinde o makanun verdigi ildbi kud-
reti Eullanabilen kimselerdir. O halde, her iki nev'i hiléfe-
tin Hz. Ali'nin sahsinda birlesmis olmasi bu hususta bir fi-
kir karmasikhigima diismemize sebep olmamahdar,

Nitekim Hz. Mubammed kendisinden sonra dini bakun
dan bitin ilmine varis gahis olarak cegitli hadislerinde ye-
geni Ali'yi gistermis, buna mukabil kendisi edebiyete intikal
ettikten sonra yine O'nun keydugu usuliere uyularak yzpi-
lan secim sonunda dinyevi liderlife FEbubekir -secilmistir.
Ebubekirin ve ondan sonra gelen diinyevi liderlerin haiiie
tmvamin tamimalar: bizi gagirtmamahdir. Ciinkil halife, Al-

(91) Blk: CurcilZeydan, aym eser, sf. 185
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lahin ahlak ile ahlaklanmig olan, Allahin yeryiigiindeki tero-
gileisi durumunds bulunan insan demektir. Tasavvul zevki-
ni ve zhlakim benimseyerek kendini islah eden . her insan
halife olabilir ve tasavvuf goériisit agisindan yer ylzinde
ayra ands pek cok halife bulunabilir. Bu itibarla halifeilk
miiessesesinin dini hiiviyetinin nast! olup da siyasi bir hi-
viyetle birlegik bir ménf tasir hale getirildifi hususu, bagh
bagma bir taribi ve sosyolojik aragtirma konusi: tegkil ede-

cek kadar onemlidir.

Corcl Zeydan'a gbre Abbasi halifelerinin Misn’da bulu-
‘nan sonuncust, Sultan Selim’le Istanbul'a gellp, halifelifi
alenen ve kendi rizasile Osmanl hanedamna terk etmigtir.
Yine Corci Zeydan'a gire evvelee cismini bakimdan hiiki-
met etme iktidarim temsil eden Halifelik, zaten Hiilag(’nun
Bagdad istildsmdan itibaren bu sifatt tamamen kaybederek
halifenin- «vazifesi yalmz kendine miiracaat eden hiltkim-
darlarin memuriyetini tasdike minhasir olmak Uzere bir
nevi reisi -rukfint hiikmiine girmisgti». Bylece, Sultan Se-
lim, ruhani reisligin. diinyevi liderler tarafindan halksizea
gashl ihtimalini ortedan kaldirarak «hir insan hey'at veya
veraset tarikiyle miisliunanlarin riyasetine gectipi icin «is-
14m Peygamberinine rubfniyyet ve mineviyyatina halef ol-
mak lzin gelmeyecefini ve siyadetin (yani efendilifin),
hadimiyyetien {vam hizmetten) ibaret oldufunu meydana
koydupu igin - «Isldm &lemine biiylik bir hizmette bulun-
mugtu . Clinkil onun bu hareketi, diinyevi lide:?igin hic ol-
mazsa livakat esasing dayandirilmasuu ifade ediyor ve Is-
1amin Gziindeki demokrasiye yeniden bir yvonelisi femsil edi-
yordu. Fakat, o, aym zamanda dini liderlige de (ehliyetini
tasdik ettirerek) nail olma tegebbiisiine gecmistir,

Ancak, Ayasofya camiinde bu maksatla toplanan mec-

{2 Corei Zeydan, aym eser, sk 163.
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liste, Sultan Selim’in bu husustaki istidadinm ortaya kon-
masL ve halifelige ménen de hak sahibi oldufu hususunun
tasdikine dair merasimle rubfni bakumdan da halife ilan
edilmesi, manevi hiiviyeti ile gergekten biyle bir seviyede
oldugunun herhalde hic bir surette kat’i ispatini teskil ede-
mez. Etse de Islamda ruhani mertebelerin aleni olmayis,
bu ispati zaten Ilzumsuz ve hikimsitz kilar, Ustelik by ra-
heni mevkiin babadan ofula intikali de Islamiyetle asia
bagdasacak mahiyette degildir, ' *

- Gergi hiléfet, Sultan Abditthamid’in hatiratinds bhelirt-
tigi gibi * Osmanh Padisahlarimn zaman zaman Islam Lle-
mine potanstyel bir kuvvef olarak dayanma imkimm buls-
bilecekleri ve IslAm topraklarm miistemleke edinmis dev-
letleri dahi tedirgin edebilecekleri bir siyasi dayanak rolini
oynayabilmisgfir, ' .

Fakat, 20 nci asnn gartlar: Abdiilhamid devrinden col
farkiidir. Eger, Islam kiiltirline sidik kaldaklan igin en
kuvvetll olduklari zamanlarda bile hi¢c bir milleti istismar
etmemig olan Islam milletleri, farkh kiiltiir degerlerine sa-
hip milletlerin muhtemel tecaviiglerine karg bir bitin tes-
kil etmek zorunda kalirlarsa, miiracaat edeeekleri kaynagti-
ricr kudret her halde, bundan biyle hic bir zaman bir hali-
fenin gahsiyetinden ibaret olamiyacaktir. 20 nci asir, bii
tin milletlerin bu derecede somut ve fani elan birlegtiric
unsurlann kaynsgtirma kudretinden ilHam alammyacailan
kadar mucerret (Soyut) kiiltiir degerleri etrafinda’ organize
olma temayllii gdsterdikleri bir amrdir. O halde, Istaoun,
birlegtirici, kaynaghirie: ve sosyal gelismeye zemin hazirlay:-
<1 mahiyetie ve haia dirilifini muhafazs etmekie ve edecek

(93) Bk: Sultan .Abdﬁlhanﬂd'in Hatra Defteri, Sadelestiren ve yayina
hanrlayan: Jsmet Bozdag, Tercliman Gazotesi Tefrilws , No, 8-T,
13 Aralik 1974,
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olan dliimsiiz felsefi dururken, fani ve miigahhas unsurla-
nn birlestirme gilicinden medet ummak «herhalde demok-
rat rublu olmast gereken 20 nci asrin ve daha sonrakl asir-
larin Isléam alemi icin, hig bir surette tatminkdr olmaya-
caktir. Bu demokrat ruh ve onunla atbags giden 1iklik fe-.
mayiilil zaten Islam felsefesinin milletlere drnek gosterdigi
kendi 62 mahdir ve Hz. Muhammedin sadece Islam &dlemine
. @epil, biitlin diinyaya hirzktifl en deferli sosyal mirasfir.

¢) Maedine Site Devlelinin Ana-Yasast -

Hoystta iken Medine Site Devletinin anayasasmi mus-
lim ve gayrimiislim hemsehrileri ile birlikte vaz etmek ve
bu anayasada zaman zaman defisiklikler yapmak suretile
de Hz. Muhammed din ve diinya iglerini. birbirinden tama-
men ayn1 teldkki ettifinin en bhriz delillerinden birini ver-
mistir. Profesér Hamicdullah bu anayasa hakkinda gunlari
yazmaktadir : ‘ :

«Hz, Muhammed Miisimlere ve gayri miislimlere dams-
t: ve hepsi bir site - devleti halinde tegkildtlanmeak tzere Hz,
Enes’in evinde toplandilar. Anayasa resmen bir kafida ya-
z1ld1. Bu metnin tamarmnmn bize kadar gelmis olmasi blyiik
bir bahtiyarhktir. Bu vesiks sadece ilk islam devletinin ana-
yasasi olmakla kalmamskta, aynl zamanda biitin diinyada’
yaml il anayasayl teskil efmektedir. Aristo, Konficyis,
Kavtiliya’mn ¢alismalan, hilkiimdarlar tarafindan vaz: edil-
mig anayasalar degildir. Buniar sadece prensler ve sivast
ilimler ialebeleri icin Sfrenim vasitatarpdir. Aristo'nun yaz-
rug oldufu Atina Anayasesi dahi, bu site devletinin, daha
ziyade tarihi bir tasvirinden baska bir gey degildir» ™.

Medine site devletine ait anayasa ise resmi ve siyas

(34) Bk: Hamidullah, js}im Peygamberi, Ceviren: M. Said Mutlu, Irfan
Yavmevi, Ist, 1967, sf. 122, .

194



bir vesikadir ve 25 nci maddesinde din hiuriyetini acik bir
_ifade ile gbylece dile getirir: «Benit Avi Vahudileri Miv-
minlerle birlikte bhir immet te.g.k}l ederler. Yahudilerin din.
leri kendilerine, Mit’minlerin dinleri kendilerinedir» **.

Fakat, bir Islam devletine febaa olan gayri miislimie-
rin dinieri ne ménida kendilerine aiitir? Cilinki, heniiz
devietin siyasi hudutlant igindeki cesitli guruplarn birlik
icinde hayatiyet prensibini sarsmasindan’ dogacak mahzur-
lat o devirde .ilmen- ispat edilmig degildir. Ustelik 1is-
Hm Peygamberi gayri - mislimleri de kendi topluluguna ala--
bilmek i¢in tevhid prensibinin sosyal faydalarint ispat mec-
buriyetinde oldugu bir siyasi liderlik devresini aym zamane-
.da dini lider olarak yiiriitmek zorunda kalmighr. O halde
onun, kendi devletinin siyasi hudutlan icinde vergi miikel-
lefiyet] vazife ve suusunu agilamakian, itk 6n yargisim ter-
_ kettirme tatbikatina kadar, blitlin icraata ile, islamdan bas-
ka dinlere mensup olanlarm da sosyal muarelelerde tevhid
prensibine hic¢ bir surette aykin diigmeyecek tarzda davran-
malarni mtemesl ve muamelatin nizamltanmasi hususunda
onlar: belirli konularda Isldmi hitkiimlere tabi tutmus ol-
mas1 pek tabiidir. O halde, ¥ahudilerin kendilerine ait olan
{yani icrada serbest olduklari) kendi dinleri ancak biitin.-
1Ggi bozmayan ihadet usullerine ve bunlarla ilgili manevi
tatmin hurriyetine iligkin bulunmsaktadir, Yoksa, muamelt-
la ilgili sureleri Miislim tebas icin dahi, Islimi éz'iin kuv-
veden fiile gecirilmesi maksadile, zamamn gartlarl ican de-
gistiren bir dinin peygamberinin bir siyasi lider olarak bas-
ka tirlil hareket etmesi heklenemezdi. :

d) Hilkmi dejistirilen muameldt sureleri :

Islamiveite bazi hallerde muameldtia ilgili meselelere
ait Kur'an hikimlerinde dahi deZisiklikler yapilmig ve &n-

(93) .Bk: Hamidullah aym eser, sf. 132,

195



ceki bazi ayetler sonraki dyetlerle hilkiimsiiz kihmmugtir. Bu
duruim, Islamiyetin muamelat hitkiiolerini zamanin gartla-
ring gore defistirme prensibini kabui etmis oldugunu ghs-
termektedir. ’ |

Nitekim, islamda poligami’den monogami'ye gecis bu
suretie vidon bulmugtur, Kadin haklar: ile ilgili surelere bir
gbz atmak bu hususta kafi derecede fikir verebilir. En Nisa
Stresinin 3 neii dyetinde (bir erkegin otuz kadinla dahi ev-
Ienechildifi) o zamanki Arap cemiyeiine bu konuda bir hu-
dutlama getiren gu hiikiim vardir :

«Helal olan kadmlardan ikiger, {icer, dorder olmak lize-
re nikih edin. Sayet adalel yapamayacaginizdan endige eder-
seniz, 0 zaman bir tane, yahut malik oldugunuz cariye ile
sktifa edin. Bu {tek zevee veya cariye) sizin (Hakdan) eg-
rilip sapmamaziza daha yakindirs . Daha sonraki 128 nctl
ayette ise, bu konuda adalet saglamamn imkansizhgl goyle-
ce belirtilmektedir : |

«Kadinlar arasmda adalef (ve musavat) icra etmenize
ne kadar hirs giosterseniz asla glic yetiremezsiniz» *7, $u hal-
de, bu dyet ashinda monogamiyi gelirmig olmaktadir.

Gercekten, manevi sevgide esitligin saglanmasi veya 6l-
¢iliip ispat edilmesi imkAnsizdir. Aym ayet bu hiikiimlerin
vaz'imdan evvel alinmis =Zevcelerin en az sevilen durumda
olanindan da hi¢ olmazsa biishiitiin yiiz ¢evrilmemesi mec-
burivetini getirtmektedir.

Madem ki, ayetler, zamana gore degisen hiikimleri ge-
tirebilmistir, su halde, acaba, Kuramn ebediyen hi¢ degis-
meksizin korunacafim dne siren bhir sitresini ve bununla

(38) Bk: Kurin- Hékim ve Medlt Kertm (Hasan Basri Cantay), Is-
mail Akgin Matbass, Istanbul, 1953, eilt: I, sf. 118,
(973 Bk: Kuran-: Hikim ve Meil-i Kerim (H. B, Qantay) cilt: I, sf. 145.
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ilgili islami inanglan nasil degerlendirmemiz ve ne gibi bir
kiymet hitkmime baglamamz gerekmektedir?

Nitekim, 15 nci sOrenin 9 ncu dyeti su climlelerden
ibaretiir :

«Kur’ am biz indirdik biz. Onun Icaruyucularl da gtiphe-
siz ki bizizn #,

O halde, ger¢ek Islami inanca gbre Allah neyi koruya-
caktir? Hz. Muhammedin yagadir zamanmn sartlarnna gore
indirilmis muamelit blikUmlerinin dis manas1 itibarile ifa-
de ettifi kaideleri mi ebedi nizamlayie1 olarak koruyacak-
tir? Boyle olsaydt, acaba Hz. Muhgmmed zamarinds onla-
rim bazilar: degigtirilir miydi? Keza boyle olsaydi, vani Kur'a-
nin (Allak tarafindan} korinacagy vaad edilen ‘hitkiimieri,
sirelerin sadece lafz kah clsaydi, bam Ayetlerde gt ifa-
deler kuilamldifr halde, istikbalin cemiyetlerird de nizamia-
yic1 mahiyetteki diger bazl ayetlere zamanin sartlarina gére
yorumlanabilecek eldstiki ifadeler bahgedilir miydi? Nitekim
baz1 ayetlerde mesela méali meseleler- (zekdtin 1/40 olmas
gibi) son derece kati’ ifadelerle nizamlandif halde, difer
bazt ayetlerde zamanin sartlanna gére yorumlanmaya mii-
sait esnek ifadeler kullanmiinugtir. Et - Tevbe stresinin 103
ncil dyetd, bu turld, esnek ifadeli dyetierden biri sayiiabilir,
Ayetin metni (H. B. Cantay’in mealen tercizmesmde cilt 1,
sf.- 269 da) sdvledir ;

«WOnlann mallarindan bir sedake ol ki, bununla kendi-
lerini (glinahlarindan) femizlemis, bununle onlari(n hase-
natim) bcrsksﬁmz.dirmts (kendilerini muhlisler mertebesine
ylukseltmig) olasinn.

(93) Bk: Kurin- Hah::m ve Mefl-i Kerim (Hasan Bnsri Cantay), I=-
mail Akgiin Matbaas), Istanbul, 1958, eilt: 1I, sf. 444. )
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Hasan Basri Cantay'in, parantez ici ilavelerle ayete
verdigi i¢c mind, sadakanin miinhasiran uvhrevi miikafat va-
sitas: olarak if4 edecegi fonksiyonu ortaya koymakiadir.
Halbuki ayetin son derece acik olan dig médnés1, sadakamn
‘hem wuhrevi, hem de diinyevi bereketini ifade etmektedir.
Zaten bereket kelimesi Ailah’mn. thsdm minasina geldigi gibi,
bolluk anlaminz da gelinektedir. Sadaka Kelimesinin ise,
AHahin hognutlugu icin muhta¢ olanlar yararina yapuan
her tiirli iktisadi kiymet aktarmasim ifade ettigi bilinmek-
tedir, | ‘

S6zii gecen Ayetin, vergi kanunlannmn, sosyal adaletl
saplama vasitasi olarak kullanildai@y XX. astm mali mevzuati
ile sadakd kavranu arasinda bir iligki kurmamiza yarayabi-
lecelr! muhakkaktir, ¢ilinkil Allahin hognutlufu - (Kur'amn
bir ¢ok ayetlerinde agikea ifade edilen vahdet-i viieut ger- |
cegl agsindan ele almdifi takdirde) kullann hognutlugu-
dur. Bu da ancak, ali-{ist tezadim (yasamlan asnn sosyal
ve iktisadi sartlar itibarile) gidermeye muktedir olabilecek
pir vergileme politikasim ifade eder.

Meseleyl XX. yiizylin sartlarn bakimindan ele almak
istersek, sabit nispetli istami vergilerin ve hatta Isiam Pey-
gamberi zamanmnda esnek ifadeli ayetlerin petirdigi imkan-
jardan yararlenilmak suretile ytiriitiilen mali tatbikatm bu
oiiniin problemleri agsindan yetersiz oldugunu riigehade
edebiliriz. Gercekien, zenginin malindan (ve sermayesin-
den) hastl olan gelirin adil bir vergileme lle temizlenebil-
mesl meselesi, artan gelir dilimlerine tekabll eden nispet-
lerin tdyini ve bu artan nispetlerin tatbikinden dogacak
milli bereketin (milli gelir arfisimn) hesaplanmas: meseli¢-
sidir. Bu da ancak (yukan gelir dilimlerine gikildik¢a ar-
tan) miterakki nispetlerle halledilebilecek bir meseledir,
Cinkii, XX. asirda, sosyal tabakalagmsa piramitlerinde mu-
sahade edilen sosyal mesafe (yvani tabandaki ve zirvedeki

198



ailelerin gelirleri arasmda mevé:ut fark), VIL asnn tabaka-
lagma piramitlerindeki sosyal mesaieye nazaran ¢ok daha
buyltk olmays misaittir.

Orta c¢aglamn tehlikelerle yiiklii kervan licaretinin ye-
rini, modern ulagthirma vasitalarile yapilan hizh ve kiirh ti-
caret almighr, Orta ¢aflarm kiiciik sanayi igletmelerinden
- farkli olarak, cagimrzda, modern istihsal teknolojisini kulla-
nharak ham maddeyl ve dolaysile nakit sermayeyi stratle
mamill madde haline ceviren ve ser! halinde imalat yapan
dev sanayi igletmeleri géze carpmaktadw. Bu isletmelerin
mamiilleri, modern ulastirma teknolojisi savesinde, en uzak
yerlere dashi slir'atle sevkedilebilmekte, satilip yeniden na-
kit sermaye haline déniisebilmektedir, Iktisadi sirkiildsyon-
da gize ¢arpan bu hacim ye shir'at fazlahgl, yukan tabaka-
nm gelirini  arttirmakia ve piramidin yukan kisimlarm,
safrasini bogaltmaya mecbur -kalan bir gemi gibi temizlige-
muhtac hale getirmektedir. Bu temizlik yapilmadigyl takdir-
de, yukay tabakanin elinde toplanan sermayenin hem gés-
teris istihlaki ve sefahat yolile ¢ tabaka mensuplarinl ma-
nen kirletmesi, hem de alt ve orta tabakalann azalan satin
alma gilicli deoleyisile siriim buhranlarinin ortaya cikmas:
ve alt - list tezadirun isci verimlilifini azaltmas dolayisile de
sermayenin bereketsiz' hale gelmesi miimkiindir.

O haide, Ef-Tevbe slresinin 103 ncii Ayetinde belirti-
len trmzz!eme ve berekeillendirme zaruveti, her devir .igin
gecerlidir, Ne var ki, bu iki ameliyenin, XX. asir gartlan
hakimindan gerceklegtirilebilmesi, VII. asrin sadakza (yan!
méli kiymet-aktarimasy) tedbirieri ile (ve sadece bu tedbir-
lerle) mimkiin olamaz. Zatenh, ¢afimmzda, alt gelir grupla-
ninin vergi 6deme kudreti ile yukan tabakadaki fertlerin
vergi iktidar: arasmda, cok bilyilk bir fark aldugu hllmen
bir gercektir.

Bu gercedi, iktisat ilnﬂndelq azatan nihai feydae teorisi
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ile gayet iyi izah edebilmek miimkindiir. Gergekten insan-
larin gelirleri arttikca nihai gelir diliminin safladigl tat-
minlerden dogan zevk ve fayda her artan dilimde gitiikce
azalir. Alt tabakadaki diigik gelir sahibi ferdi, her gin an-
cak icecefi kadar (yani meseld bir kova kadar) su tedarik
edebilen bir fert gibi diiginelim. Bu fert, elindeki suyu, an-
cak susuziukten dlmemek lizere iemek i¢in harcamak zo-
rundadir. Buna ildveten ikinei bir kova suyu daha bulunan
diger bir ferdin, bu su ile yemek pisirmesi, Giglnci kKova-
nin camasiy vikamaya, dordiineiisiiniin ev iglerine harcan-
mast mimkiindir, Butin bunlara ilaveten bir kova daha
suyu olan bir ferdin her giin bu beginei kova suyu serin-
lemek gayesile bahceye serpmesi hekKlenebilir. Cimki, gin-
lik su varidali bu kadar fezla olan fert icin besinci kova
su, hesapsizea harcanacak kadar onemsiz Ihtiyaclara tahsis
edilecektir, | |

igte, her kova suyun her gin iki lfresini vergi olarak
alan sabit oranhi bir vergileme, farkl sosyal tabakalardaki
fertlerin giinlitk varidati arasimmdaki fark az oldugu zaman
Adil olabilse dahi, bu farkin ¢ok cldugu halierde adaletli
sayllamaz. Cinkii beg kovahk su varidaty sahibinden her
giin ahnacak on lifre suyun onemi ¢ok azdir. Buna muka-
bil bir kova su varhgina sahip olan ferdin varidatindan
eksilecek olan iki litre (eksikligine tahammiil edilemeyecek
 kadar) hayati 6nem tagsiyan bir tatminin ortadan kaldril-
masin ifade eder. Meseleyl basitlestirmek icin su misilini
ele aldik. Fakat, para geliri farkhhiklan icin dahi vergile-
mede adalet femini bakimmndan ayni hususa dikkat edil-
mesi gerekecegi tabiidir.

Kur'anin baz ayetlerinde bundan ofarti esnek ifadeler
kullamlmigtir. Yine bhundan &tirii Ei - Tevbe sfresinin 103
ncii ayetinde, adetd bir planlama s6z konusn edilmighir,
Ayette peygambere sanki gbyle bir hitap dile getirilmis ol-
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maktadir : «Oyle bir vergi al ki, (yani vergileme politika-
s o gekilde yiiriit ki) hem iist tabakada biriken fazla ser-
vet, o fertleri ménen kirletip, israfa, tembellige, bencillige,
koti harcamalara ve sefahata sevketmeml, hem de alt ta-
bakanm-sosyal adalet yetersizlipi dolayisile gevkini azaltap,
cahgma verimliligini diistirmesin. Keza, 'bu vergileme. iist
tabakadan, liizumundan fazla Kiymet aktarimasma da se-
bep olmasin ve yatinim yaparak ig imkénlan yaratacak olan
bu tabakaya mensup fertleri tamnamen engelleylp, bu yoldan
- da milli gelirin bereketini azaltmasin, :

Su halde XX. asrin modern méill mevzuaty, asgaeri ge-
¢t indirimi ve miiterakkilile gibi gelir vergisi tedbirleri iyi
kullamlii@ takdirde, Islamiyetin prensiplerini tam manéasi-
le yerine getirmekte basanli olabilir. Bu basanyl elde ede-
bilenn bir laik mevzuat, I4ik oimasma ragmen Islamidir:
Ciunktl, Kur'anin beiki lafz kalihna degil, fakat o kahbm
icinde yer almig olan vahdet ikidesinden ibaret §z'e uygun-
dur.

Gergl stz konusu ettifimiz siredeki hitap, yani femiz-
leyici ve bereketliendirici mali tatbikatla halkl 1slih etme
emri, bir peygamber olan Hz Muhammed’e onu bit idarect
gibi dikkate alan bir emir halinde yéneltilmigtir. Fakat Is-
lam Peygamberi dind ve diinyevi liderlikler], kendi hayatma
inhisar eden terbiyevi bir sfire boyunca zaruri olarsk ken-
dinde toplamig oldugu igin, yukandaki Ayet, onu dilnyevi
liderlife hazirlayici bir hitap olarak indirilmigtir. O halde,
bu hitap, Kur'anda laik anlayisin meveut olmadifimy 1 gos-
termektedir? Bu soruya hig cekinmeden hayir cevabhl veri-
lebilir, Clink{, Eg - $4ra siiresinin 7 nei ayetinde (H. B. Can-
tay M. T., cilt II, sf. 834 de) sdyle denilmektedir :

«ehirlerin anas (halki)yna ve etrafinda bulunaniarg,
gelecek fehltkeleri haber vermen igin ve hakkmmda hic bir
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siiphe bulunmayan o toplanma giinliniin dehsgetiyle korkut-
man igin sana bbyle Arabga bir Kur'an vahy ettik.»

" Diger baz1 ayetlerde biitiin insanhga indirilmig bir hi-
dayet rehberi olarak gdsterilmesine ragmen, yukandaki ayet-
te Islam Peygamberi nicin Mekke ve civarmdaki cemiyete
rehberlikle vazifelendirilmis olarak tanitilmaktadir? Clinki
Kur'an hem vahdet akidesini, sosyal gelismenin {emel fak-
16rd olarak bitin cemiyetler icin tamtirken sabit bir se-
bep - netice munasebetini sz konusu etmekte, hem de bu-
nun biitiinlestiriel bir inang, bir 4kide olarak evveld her ce-
miyetin kendi bilinyesi i¢inde baslatilmasi zaruretine isaret
etinektedir. Kurana gére Mekke gehri tevhid &kidesini uh-
‘revi ve diinyevi saadet ve refahin temeli olarak fanitan’ 1b-
rahimm Peygamberin zamanmnda da minevi temizlifin ve
maddi bereketin intisarna sahne olmugtur. Aym ilaht akide,
islam Peygamberine de Mekke'de indirilmis oldugu igin,
Kurana gire Islam devletinin -ve medeniyetinin parlayaca-
&1, Mekke civarmndaki (Medine dahil) biitiin sehirler halki
tevhid Akidesi tatbikatimin gizle goriillir semerelerinin mii-
sahedesine imkan verecek bhir pilot bBélge gibidir. Islim Pey-
gamberinin, tevhid akidesini sosyal hayata fatbik eden bir
idareci olarak Mekke ve civarindaki Arap cemiyetini bir pi-
Iot bélge gibi kalkindirrmg olmasma ragmen, EKuran be
kalkinmay! bir tabiat kanunu mahiyetindeki laik bir teme-
le, bir sebep - netice miinasebetine oturtmaktadir, O kadar
ki, vahdet &kidesine bunun Allahin emri c¢ldugunu bilime-
den uyan, boylece bir birlerini 1slah ve birbirlerine yardim
eden fertlerden kurulu cemiyetlerin, imandan yoksun dahi
olsalar, memleketlerinin helidk edilmeyecegi Hid sresinin
117 nei velinde agik bir sekilde ifade edilmigiir (Cantay,
cilt I, sf. 343). : ,

«Senin Rabbin, ehalisi birbirini 1sléh edip dururken de
o memleketleri sirf girk yiizlinden helék edecek degildi ya»
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O halde, Kur'amin Allah tarafindan korunhacagim vaad
ettiZi sey, tahrif edilmemesi bakimmdan Kuramn lafz Xa-
fib1 olmalkla beraber, her cemiyette ve her zaman, bir fabiat
kanunu kat'iyeii ile, iglerligini muhafaza etmesi bakimindan
da bu lafz kallbimn icindeki éz'dir. Bu 6Z'liin bir iman aki-
desi olarak benimsenmedigi memileketlerde ise ahalinin bir-
birini 1sl&h temayiliindin uzun slire muhafaza edilmesi glig-
lesinekie ve maddeci kiiltirler bundan Stiirii, neticede mut-
laka cokiintiiye mehkimn olmaktachrlar.

Ashnda, biitiin srelerin ézitnde tevhid gercegi vardir.
Biitiin mesele o stirenin hangl sosyal sartlar altinda belirli
bir hikmi getirdigini anlayabilmektedir. Bu anleyiga varil-
digr takdirde Kuram okuyan fert, onun streleri ve ayetle-
1i icindeki §z1 okumug ve boylece streye gercek manada
vakuf pevdi etmig olur, Eger, Kur'an blitlin sosyal gartlar
altinda istikbalde de meéydana gelecek muameieleri nizam-
layicl muamelat hiikiimlerini vaz etmis olsaydi, onun bir kag
vilz sahifeye sifdirilmasi nasil miimkiin olabilirdi?

Nitekim, Kur'andaki bir benzetmeye gére, biitlin deniz-
ler miirekkep olsaydi, boyle bir Kur'amn yazilmas: i¢in kafi
gelemezdi. Hz. Muhammedin ve biitiin peygamberlerin getir-
dikleri kitaplarin tahrif edilmedik durumda-olan ilk gekii-
Terinin sadece tevhid prensibinin, zamanmn gartlarnsa ve sos-
val dertlerine gdre sunulmusg bir kiagilk numunesi oldugu-
nu Mevlana cok-giizel izah ediyor : |

«Hafiz, Kur'ani bilerek okuyorsa Tanmnin diger kifa-
bini (yani Kur'anin &zinil, tevhidi) nigin kabui etmiyor?
Kuran okuyan birine anlatfim ki; Kur'an Taenrnin sizleri
icin deniz miirekkep olsa, bir misli de ona ildve edilse sbz-
ler bitmeden denizler tilikenirdi (Sure 18, ayet 109) buyu-
ruyor. Kur’an elli dirthem miirekkeple yazilabilir. Bu, Tanr-
mn ilminden (tevhidden) bir isarei, bir pargadir ve onun
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biitiin bilgisi bundan. ibaret defitair. Bir attar bir kafit par-
casma ili¢ sarsa, sen, biitin ditkkdn bunun iginde der mi-
sin? Bu, aptallik olur. Nihayet,-Musa, Isa ve daha bagkala-
‘11 zamanmnda da Kuran- vardi. Hak kelami mevcuttu. Fa-
kat, Arapca degildi» *, Su halde strelerin lafz Kiin iginde-
ki vahdet, biitiin zamaniarin ve mekinlarin sosyal dertlerni-
ne deva olsa da bizzat lafz kihfi her asrm sosyal devas: de-
gildir. Fakat i¢c minanm ¢dziilmesi icin bu kilifin da avnen
muhafazasl gerekmektedir.

Mevlana, slirelerin ic manisinm dis manisindan ne ka-
dar farkh oldugunu bizzat kendi nasihatleri ile de belli et-
mistir. Kur'andaki értiinme Ayetlerine ragmen, Fih-i Mafih’-
te, karisinl baskalanndan kiskahan ve normalden fazla ka-
panmasl hususunda asin titizlik gosteren hir sahsa su na-
sihat1 vermektedir :

«hdeseld bir ekmek al, koltuZunun alima koy ve insan-
larim gormnesine méani ol. Efer sen, ben buny insanlore ver-
meyecedint, vermek soyle dursun bﬁstermeyeceg"im bile der-
sen, ekmek ucuzlufundan, bollufundan sokakiera afilnug
olsa ve kdpekler bile onu yemese, sen boyle girilmesgine
mini olmaya basiaynea, bitiin insanlar enu gérmek iste-
vip, senin arkenda dolagir dururlar ve, biz elbetie, o sakie-
digan ve gormemizi istemedifin ekmegi gormek isteriz dive,
ya birini araya kor yalvarirlar, yahuat da onu zorla almak is-
terler. Sen o ekmegi bilhassa, bir yil yanunde seklasan, gos-
termemek ve vermemekte asin gitsen, insanlarin da buna
kars istefl ve slakasi haddini agar. Citinkil insanlar men
edildikleri seve kars: haris oclurlar. Sen, ne kadar kadin’a
‘kendini sakla, drtiin diye emretsen, kendini gdsterme arau-
su onda 0 hispetie fazlailagir. Halkta da gizlendiZinden do-
lay: o kadiu gormek temayiilit ¢ kadar artar. Su halde, sen

(99} Bk: Mevlina, Fh.-i Mafih, sf, 123-124,
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Boylece, Mevland'ya gére, insan, kiinatin cevherini gé-
remezse ve tevhid gercegini idrik edemezse, Kur'amn bii-
tiin muamelat hijkiimlerini okusa dahi onlann ic méanasi-
m, (kAinattaki, tabii ve sosyal ilimlerin de ortaya koydugu
gercegi muayyen bir zamaimn gartlarina gére bir nizam kur-
mak iizere, Kur'anm o hiiklimlerinde dile getirilmis ve so-
mutlaghirilzmg bir 6z halinde) goremez. Bu, viicut pencere-
sinden, belki Kur'an gozligil ile kiinata bakabilir, fakat
g@irmesi gereken seyi fark edemez. Mevlana bu hususta da.
aciklama yaparak soyle diyor :

«lki seye giilecefim geliyor : Biri, zencinin parmakls-
nmn ucunu siyaha bhoyamasi, digeri de bir kérin diganyn
seyretmek igin pencereden basm disariya gikarmasichr, Iste
onlar da tipki boyledirler. I¢ gozleri kér olanlar, bu viieut
penceresinden baslarim gikarirlar, Sanki ne gorecekler®s,

O halde, Mevldnd'nun ifade etmek istedigi gercelk, Eur'a-
run Jzlini giremeyenlerin, kiinatin ve insanin da ozind
gdremiyecekleri gercegidir. Béyleleri devlet kanunlarim hige
sayarak vergi borcunu devletten Xkacinip, difer taraftan na-
maz kilan, orug tutan insanlardir ki, hakiki namazmn tevhid
gercegi karmisinda efilmek ve orucun, haksiz egoizmin teg-
viklerinden uzak durmak oldufunu iddk edemiezler. Bunun
icindir ki, Hz. Muohammed baglangicta dinsiz bir iktidarn
da, iktidarsiz bir dinin de diinya nizamumn ve cemiyet ha-
yatinin sldhinda tesirsiz kalacafim idrik eden-bir keskin
zekd olarak sosyal miinasebetleri sadece uhrevi ceza ve mii-
kéfata bafglamakla kalmawmg, fakat, diinyevi kanunlaria
da nizamlama ve dini de devieti de (her ikisine birden te-
mel tegkil eden) bir z mand Gzerine insa etme kudretini
gosterebilmistir. Bu 6z ménd, tevhid akidesidir.

Bundan 6tiirlt, tevhid zihniyetinden mahrum bulunan
diger dinier séz konusu cidugu zaman devletin din hiitriye-
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oturmus, iki tarafta bu gérmek ve goriilmek arzasunun rag-
betini arttinyor ve bununla da onu isldh ettigini zannedi-
yorsun. Bu yaptifin sey, fesatgihm te kendisidir. Onda efer
kot bir isi yvapmamak cevheri varsa, séen méani oisan da ol-
masan da, 0 gizel yaradiligina, temiz ve iyi huyuna uya-
caktir. Sen merak etme. Akhni, igini, ghcilinii karghrma.
Bunun aksine de olsa, 0 yine, kendi bildigi yolda gidecek-
~ tir. Ona méni olmak, muhakkak ki ragbetini arttirmaktan
" bagka bir seye yaramazs %, '

‘Acaba, insanin, saklamlacak kadar kiymetli olan varh-
g1, dig goriiniigit midir? Mevland’ya gire Kur'anin bir oz,
bir cevheri oldugu gibi, insanin da bir 6z, bir cevheri var-
dir. Hatta biitin khinat (gormesini bilen igin) bu cevherin
dislasnug yilzidlir. Fakat marifet, Kuramn da, insanin da,
kiinatin da, i¢. yilzlinii gérebilmektir. Iste insanin, khinat-
ta neyi temsil ettiini bilen Kimse insandaki o cevheri (o i¢
viizii) digtan goérilr ve insann fiil ve davratuglarnndan or-
taya gikan ahlékinda onu teghis eder. Bu i¢ varhk, insanin
hakiki varlif ve ona ait glzellik de hakiki giizelligidir. Bunu
gorebilen icin, maddi ortiller hig bir geyi gizleyemez. Bunu
géremeyen icin de, maddi agtkhk hi¢ bir ip ucu tegkil ede-
mez. Mevland bu gergegi belirtmek iizere sbzlerine gbylece -
devam etmektedir : |

«Bu adamiar; Bi¥ Semseliin Tebrizi'yi grdik; evel
efendt, biz onu gérditk diyorlar. Ey ahlaksiglar; onu nerede
gordiiniiz? Bir evin dam: lizerinde duran deveyi gormeyen
adam; ben ifne delifini gérdim ve ona iplik gecirdim di-
yor» ', Su halde bu insanlar Sems'in ancak dig kahbm
zérmekte ve ona ahléksizhik isnat etmektedirler. Eger cnun
ic méndsindan haberli . olsalardl ona nasil dil uzatabitiz-

lerdi? -

(100 Blk: Mevland, aym eser, sf. 132-133,
(101) Bk: Mevlind, aym eser, sf. 133.
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tini korumaktan ibaret olan laiklik fonksivonunu if& edebi-
lip edememesz hususundaki defer hilkkmii ile tamamen tev-
hid dini olan Islémiyetm tébi oldugu defer hilkkmii aym de-
Bildir. Islamm 6ziinde ve temelinde zaten 20 nci asirda bii-
tin resmi hukuk kiideleri lle tesisine ¢cahgllan sosyal méa-
nida bilitiinliik idealinden baska bir sosyal ruh yoktur, Me-
seld, sosyal adalet ve yardmtlasma miikellefiyetini sadece
Musevilere tahsis eden, kolelik’ durumuna dilsmeyi sadece
Museviler i¢in men eden ve daha bir ¢ok hiikiimleri ile wk
ayirmi esasina dayanan bir din hiiviyetini tasiyan Musevi-
lik, veya Ahdi Atik’in bir beld oldugunu ll&n eden, fakat
onun yerine gececek hic bir yeni sistem getirmedigi igin
her Hiristiyan millete ait basar: kazanmis sistemi, goriisii
ve felsefeyl Hhristiyanhga mal etmekten bagka bir progra-
ma sahip olmayan Hiristiyanhk veya insanhf kastiara ay:-
rarak parcalayan ve tenasiih &kidesine dayandiih i¢in daha
evvel dinyays gelip fena ameller yapmmg bir sahsin bu fena
amelleri dolayisile fakir olarak diinyaya dondirildigi esa-
-S1n1 vaz eden ve her $iirlit ictimai yardimlagma tatbikatim
men eden Hindu dininin 20 nci asrin modern resmi mev-
zuali jle saflanmak istenen hedefleri hedef olarak &teden
beri benimsemis ve tahrif edilmemis dinler clduklarim id-
dia edebilmeye Imkan var rmdir? ==

B) Soyut lstémi Oz ve Somut Resmi Hukuk

O halde, Islémn bizzat kendisinde meveut olup, onz
her devrin resmi hukukunid teme! fegkil edebilecek bir ic
kuvvet kazandiran karakteristigin islam Cemiyetleri ile Is-
lammn disinda kalan cemiyetler arasinda iaiklik’ acisindan
bir fark yaratip yaratmadifl sorusuna verecefimiz cevap,

(102) Mirza Besiriiddin ve Mahmud Ahmed, Islimiyet ve Yeni Diinya Ni-
zeml, geviren: Pinasi Siker, Ayyildiz Matbaasi, 1959, Ankara, sf
18362,
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béyle bir farkin mevcut ve islam Cemiyetlexi lehine oldugu

cevabix., Clinkil, jsldnun temelini tegkil eden &kide 20 nei
" asir mevzuatimn biitdin ileri cemiyetlerde rmhunu ve mina-
sint tegkil eden ikide ile aymidir ve bundan Otirdl resmi
kanunlann bu dini dkidenin ;@ tam méanidsile aksettire-
bilmek icin sosyal ihiiyaglara gbre zaman zaman Islémn
gosterdigi istikamette degigtirvilmeler: hem devletin 1&iklik
fonksiyonunu ifa edebilmesi hem de Kuranin ozune sadik
kalmmis olmasy bakimundan menfi degil, bil'akis mtispet
defer hiikiimierine yol acabilececek bir icraaitm.

Netice itibarile, biitiin bu izahlardan sonra islﬁmiﬁetin
nicin evrensel olma iddiasinda bulhindugu da agkhfa ka-
vugmaktadir. Hachi zihniyetini tagiyan batiblarin taraf tut-
malarna karsihk, Hz, Muhammed hepsini kendi topluiugu-
ne glan kiymet hiltkimleri dne siirmiis ve tarafsiz bir gah-
siyet olarak, kendisini anlayabilen biitin gontillerde yer tut-
masinl bilmigtir. Onun kurdugu din, dofdugu topraklar {ize-
. rinde sonu gelmesz gibi gorimen bir kavim ve kahile davas,
anargik bir.siyasi gevre ve koyu bir cahiliyet ile kargilas-
mmgtir, Islamiyetin otorite ve nizam ihtiyacim temine ko-
valmas1 ve siyasi miiesseseye ¢l atmasi bu ihtiyactan dog-
mug ve hayirll neticeler vermistir.



rv
NETICE

Su halde, Islamiyetini getirdigi isik, onun oziinde mev-
cut olan tevhid (yani' biitiin kiinatin ve insanhgm Allaln
aksettiren tek bir bililin tegkil etmesi fikri) siyast hayata
nifuz ettifi zaman vesmi hukuku anarsiye siiriiklemek gby-
le dursun, milletleraras: sulhiin dahi gerceklesmesine hiz-
met edebilecek karakterde oldugn icindir ki, dini ahlikia
miicehhez devlet adamlarimin siyaset sahasina da niifuz
edip zamammn gartlarma gére resmi hukuku inga edip degis-
tirebildikleri islAm medeniyeti cag, dini ahlakin siyasete bir
taassup ve tecaviiz halinde niifuz etmedifini, istenersk ve
begenilerek dahil edildigini gdsteren bir caf olmustur. Hz.
Muhammed hi¢ bir zaman Isl4m olmayanlann dinine zor-
la tecaviiz etmemis, fakat cesitli memleketlerdeki Islimia-
T dind hifrriyetini ellerinden almak isteyenlere karsy harp
etmigtir. Yoksa, Miisliiman dugmam batihlarm ve yar cahil
kimselerin iddia ettikleri gibi Islamiyette asla taassup ve te-
caviiz yoktur. Bu husus bir ¢cok batih yazarlar ve diisliniir-
ler tarafindan da ifade ve itiraf edilmigtir 1oz,

Ne var ki, Huristiyan yazarlarin dini taassubundan bag-
ka sxyasz. bir taassup da IslMmiyete camur sivama gayesini

{108) Meselﬁ Bk Jﬁun Davenport, Hz. Muharmomed ve Km’ an-: Kerim,
- Amedi Mathaml Ist, 1928, ceviren: Riza Dogrul
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bir hedef olarak benimsemigtir. Kasdettifimiz siyasi taas-
sup, dilglince ve -I;lk&l'lﬂl sadece madde ve menfasite ara-
yan, bu yiizden Islimin ménevi defetlerini hor giren ma-
teryalist taassuptur. Bu diiglince qairni taassup olarak va-
siflandirmamizin sebebi, maddi goriigleri mutlak olarak ha-
kikat, buna aykin goriigii bati telakki ¢tmelerinden dogan
bir dliigmaniik giitmeleridir.

Iste, gerek dint ve gevek siyasi teassuba karsi korun-
mak icin alinacak tedbir laikliktir. Léik bir nizam kurul-
dugu takdirde insanlig1 en fazla ylikseliebilecek, birlegtire-
bilecek ve diigmanhkiars yok edebilecek, ahldkiyat islam ah-
lakiyaticht. Kur'ana gére bu ahlbkiyat: teblif eden Hz. Mu-
hammed, bundan &tiiri biitiin Alemlere rahmet clarak gon-
derilmigtir. Nitekim Sorbon Profestrlerinden Regls Blachére
bu ifadeyl sarih olarak nesretmekiedir . Ju halde Kur'a-
nin Arapca indirilmesi sadece bu lisanin her tirlil izahlar
yapmaya miisait (mutasarrif) bir lisan olmasindan dolayr-
dir. Yoksa bitin alemi tevhid fkidesinde birlegtirme hede-
fini gliden Rur'amn Araplara mahsus bir din vag ettiging
ileri stirmek safdiltik olur.

islamin, dint mahiyetteki ablakiyatindan yani fiil, ha-
reket ve miinasebet tarz ve gekillerinin t&bi oldugu hiikum-
lerden devlet kuvveti ile miieyyidelenmis olanlarm hukuku
viicuda getirir. Ptikddi maehiyetteki Kur'an hiikiimleri ise
Koramn viedanla ilgili olan (tamamen ménevi) kismdir.
Su halde, islamda Tikih adm alan hukukun, tevhidi tel-
kin eden Islami ahladktan ayn bir yeri ve mahiyeti yokiur.
Geemiste boyle oldufu gibi bu giin de biyledir. Cagimzda
da sosyal ‘bir nizam olarsk hukukun bu ménida Islami ah-
laktan ayn ve kendine has bir mevcudiyeti yoktur,

(108) Bk: Regis Blachere, Tirkler .ve Miislimanlk, geviren: smail Ha-
rai Damgmend, Okat Yaymlari, Istanbul 1959.
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Mamafi, bu giinkii jhtiyaclat ve bunlari dofuran reali-
teler tamamile defismigtir. Islamda su bir kaidedir ki, za-
mann degismesi ile dinin amel ahkéina (yani muamel2t
hitkiimleri) de defigir *°. Din ile devlef miinasebetlell ise
Islam dininin i’tikddi hiikiimlerinden olmayip, sirf ameli
ahkémindandir (yani muameldt hiiklimleri arasindadar).
Baglangictan beri din ile devlet, bazx gartlar altinda (Suudi
Arabistan, Cezayir, Fas ve Tunus’da oldugu gibi) birlesmiy .
ve birlesik gitmig olabilir. Isiamiyette din ilé devletin birlesg-
mesini icap etfiren, hatta devletin tamamile dini bir mahi-
vel almasini emreden hiikiimier bulunabilir. Madem ki di-
yoruz, bu hiikiimler $'tikfdi depil, amelidir ve madem ki dl-
nin ameli hiklimleri (dine aft dzln korunabilmesi icin) za-
manin ve hayat sartlarinun degisinesile defigir, o halde, gec-
migte oldugu gibi bu giin de din ile devletin birlegmesi 1&-
zim gelmez. Cinkil zaman ve sartlar defigmistir. Binaena-
leyh, degigen zamanm ve hayat gartlannm icabima gore ha-
reket etmeye, dinin her ameli meselesi gibi bu meseleyi de
sosyal realifenin gartlan allmda miitalde ve halletmeve
mecburuz demektir.

. Fakat, acaba biitiin bu izahlarmmizdan cikarilmasi ge-
reken netice, (Islimin 6ziinde zaten 4jklik oldufu cihetle)
dimmya isleri ile inanc meseleleri arasmdaki ayrlifin maht-
yetl leabl, idarecilerin dindarlk vasfindan mahrum olma-
larmin Rhi¢ bir mahzur tegkil etméyecegi hususu mudur?

Bu soruyu ortaya atarken dinder kelimesi ile sadece is-
larmn dziine (yani tevhid akidesine) sdik olma hususunu
kastediyoruz. Yoksa, namaz ve orug gibi ferdi ibadetlere ve

(105) Blk: Mecellel Ahkim Adliye Matbea OCamaniye, Istanbul] 1308,
sf. 2T, Madde: 39, «Ezmammn tagayyirit ile ashkdsmmn tagayyiirii inkar
olunamazs; keza bk: Osman Ogtirk, Osmenh Hukuk Tarihinde
Mecelle, {sl3mf ilimler Aragtuma Vakfi Nesrivath, Ist., 1973.
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buniarin bilhassa sekle ait Gzelliklerine (ibadet thldsiu arka
plana atarak) titizlikle baglhilik gésterme halini, dindarlifm
sadece fathiki teferruatr: olarak kabul ediyor ve bu thrid
dindarlimn cemiyet menfaatlerini dofrudan dofruya alaka-
dar etmekten zivade, ferdi viedanlen ilgllendirdifi kanaati-
ni tagiyoruz, Hafta, bu teferruata ait gekli dzelliklere fazla
énem verilmesinin (tevhid dini olmasina ragmen) isldm di-
nine mensup kiitleleri, islim Peygamberinin asla uygun gbr-
medi&i tarzda, cesitli mezheplere bagh guruplar halinde
parcalanma durumuna disiirdigii flkrini de famyoruz.

Sorumuzun mahiyetini bu gekilde acikladiktan sonra,
ona verecefimiz cevap, bir bakima «evet», bir bakima «he-
yir» cevabi clabilir, Mamafi, bu cevaplarin her ikisinin de .
aym gergegi dile getivecegini ifade edebiliriz.

Soruya evet cevabi verilebilir ve devlet veya idare adam-
larinin dindar clup olmamalarmun dinya igleri bakimindsn
farketmeyeceZi belirfilebilir, CUnkii sosyal ilimler zaten, ic-
timai hayatiyefin birlik prensibinde oldugu gerg¢eginin ispa-
tinda o kadar bilyiik bir basan elde etmislerdir ki, kendi-
lerini o ilimlerle techiz etmig olmasi ve yine mispet ilim-
lerle yetigtirilmis bir miitehassis elemanlar kadrosu'nu is-
tihdam etmesi gereken idareciler sadece ilmi hakikatlere sé-
dik kaldiklan ve bu vash kendi yardimeilarmda da gbdrebil-
' dikleri takdirde aynt zamands Islimin Sziine sddik kalmig
olacaklar ve hoylece dindar olup olmamalart énemsiz telak-
ki edilebilgcektir.

Fakat, su noktanin da dikkatten uzak tutulmamsas: ge-
rekir; insamn ilimle techiz edilmesi baska sey, ilmi cemiyet
haymna kullanmas) bagka geydir. Kendist belirli bir sahada
yetigmis ve bagka sahalarm uzmanlar durumunds olan
kimseleri de erarinde kullanabilecegl -bir mevkie gelmis bu-
inan bir idareci, ayn: zamanda tevhid &kidesine iman et-
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mig bir dindar ise, miisahhas {somut) vak’alarda ve misal-
lerde gigli olan soyut gercegi hem ilim yolile idrik eder,
hem de ettirebilir. Bilgisini, grubuna veya sahsina ait men-
fastleri lehine istismar edemez, Iiim adamma ve ilimle mii-
cehhez siyaset ve idare adamna yakisan bir asiline tarai-
sizhk, inkil&pvari ilmi ilerlemeleri sahneye koyan yirminci
asrin, aydm smifa yiikledigi serefli bir mecburiyettir, Ciin-
kii yirmici asir, bir ¢gok meselelerde hangi tedbirlerin dogra,
hangllerinin yanhg oldugn hususunun ancak fhiisas erbah
aydmlar tarafindan anlasilabileceii derecede giriftlesmis
teknoloji ve ileri ekonoml cemiyetlerinin goze c¢arptif bir
asirdir. Halkin biliylik ekseriyeti, ilmini kdtiye kullanan ih-
tisas erbabinm igbirligi {le pekild aldatilabilir, gruplar ve
milletler istismar edilebilir. Ranunlarn eldstikiyetinden fay-
dalanan kétil niyetli hakimler tarafindan, halkin mahkeme-
ye itimnat motifi yok edilebilir ve en biiyiik, en kudretli bir-
legtiriei faktér olan hukuk, ige yaramaz hale getirilebilir.
Bu durumda, sadece ilim sahibi olmmak, hatta tevhid pren-
sibinin ilmen dofru kabul edildifini bilmek yetersiz nlup,
0 prensibe gdniil vermis olmak dzimdir ki, bu vasif ancak
gercelc manada dindarhikia elde edilebilacek bir vasiftir.
Diger tarafian, tevhid prensibine ilimden mahrum fer-
din goniil vermesi ve-bdylece gercek ménfda dindarbk vas-
fina kavusmasi da, ancak o ferdi (sahsen) ménevi tatmine
ulagtirabilse dahi, bundan cemiyetin saglayacain istifide az
olacaktir. Aym prensibi 1Imi gergeklerde gériip kavrayan, fa-
kat kend! gahst veya grubu ile ilgii menfadtr 56z konusu
oldugu zaman ¢ prensibin ilmi hakikafimr giirmemezlikten
gelebilen (imindan yoksun) ilim adamlarinm ve idarecile-
rin tevhid gercegini c¢egiili realile parcalarindz miigahade
etmelerinden de hir fayda hasil olmayacakiir. 8
Su halde, birlik iginde bayatiyet gercefiini, iimi olarak
izah ve ispat edebilen mi’min ve aydm fert, IstAmi skidele-
re gore butiin halkin bey’at etmesi (yani idaresi altina gir-
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mek Igin kendigine muvafakat etmesi)’ gereken d&yle bir
tabii liderdir ki, onun idaresi ayni zamanda halka tevhid
prensibinin faydalarim izah ve ispat ederek &greten bir lda-
yedir ve o fert, kendisi de adetd din dgreticisi durumunda
pbulunan ve kendi sahsindz (Jaik bir idare i¢inde iken dahi)
gayr: - resmi dini liderlik ve resmi idarecilik vasiflarin bir-
 legtirebilen hir kimsedir. :

Iste, Hz. Muhammedin islamda ruhbanhk olmadigini,
yani ruhbanlifin bir makam ve miiessese olarak Islamiyet-
te bir yeri bulunmadifim belirtmesi, buna mukabil, her tiir-
1i ilmi faaliyeti alabildigine tegvik etmesi bu yuzdendir.
isl8m Peygamberi ¢ok iyl biliyordu ki, Islamin dzii, bitin
ilimlerin cesitli yollardan ispat edecekleri bir prensiptir. O
halde, onu ispai edebilen ve bizzat Kkendisinin agri egoiz-
mini tevhid gexceginde yok edebilen fert, siyasi lider de
olsa, onun kurdufu laik idare, aslinda Isldmun Gziine tam
méanisile sadik bir idere olacakiir. -

Bundan &tiirii, Kuramn bir ¢ok 4yetlerinde, insanm
kendi kitabmi okumaya bizzat kendisinin yeterli oldugu be-
lirtilmigiir. Bu kitap, biitiin kainattix ve bu okume ancak
ilimle mimklndiir. Insan, (eger muktedir olabilitse) onu
Hak olarak genel hatlatile yazan ve kul olarak okuyan kil-
1i beyne dahil oldufunu idrak eder ve bu dimyadaki faali-
yetlerinde igin &hirine varmaden (yani sonuna erigmeden)
evvel kendi kitabim okur, Gerci Kur'anda bu okumsa fifli-
nin ahirivette vuku bulacap bildirilmig ise de, tasavvuf ehli,
ahiret kavramins sadece fiziki Sliimden sonraki hayat: de-
#il, ditnyadaki flillerin diinyada verdigi, ahirdeki (yani igin
sonundaki) neticeleri de dahil etmektedirler. Nitekim Mev-
14nA, Fih- Mafih'de, ahiret ve akibet (igin sonu) kavrem-
larn:, fiziki Sliitclen dnceki ve sonzraki hayaty ayirt etmek-
sizin ayni anlamds kullanmaktadir 0.

(106} Bk Mevlina, ayni eser, sf. 158159,
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Su halde, tasavvui agisindan, insanmm kendi kitabim
isin ahirinden evvel okuyabilmesi ancak ilimle ohar ki, bu
ilim de sadece fiziki ve sosyal ilimlerden ibaret olmay:p,
aym zamanda «kendini bilme» ilmidir. Boyle bir ilmi sevi-
yeye sahip blrer hakiki mi'min durumundsz olmayan kirnse-
lerin kendi kitaplarimu okuyusu, ancak isin sonunda, zarara
ngradiktan ve cemiyete de zarar verdikten sonra vuku bu-
lan hir ekuyustur. ‘

iste, hemen her devirde ve her cemiyette insanlarin
maddi menfaate tapanlarnm nilffusin onemli bir kKsmiru
teskil etigi bir gergek oldufuna gbre, blitlinligd bozan za-
rarl: hareketlexi yapanlarm ferbiye olmalan i¢in (hele bu
fertler birer idareci ise) iglerin sonunu idrak etmeierini hek-
lemeye hi¢c kimse tahammil edemez. Bundan otiirii Iaik ka-
nunlarin mieyyidelerini kullavmmak zarureti en ka¢imlmaz
bir zaruretiir. Fakat, kanun koyucu da, kanunu tatbik eden
icraci ve icraattaki ihtildflax: halle memur edilen hakim de
insandir, Eger hunlar, sadece dig goriiniigleri itibarile insan
durumunds iseler, ezilen mazlum fertlenn adalet ihtiyaci-
nin garantisi ne olacakir?

Su halde, 1darecilerin tevhid akidesine giéniilden bagh
birer miivehhit (yani tevhid ehli) olarak terbiye edilmis ol-
malan bundan o6tiiri son derece faydaldir ve l4iklik pren-
sibine de asla aykin degildir, Bu durumdaki idareciler flme
saygill ve bilgili olduklam nispette fiilen dini lider durumu-
na gecmeve (yani tevhid akidesinin gercekligini ilmen gé-
rip géstermeye) mukiedir kimselerdir. Onlarin ne imam
ciippesine ve ne de sanga ihtiyaclan yoktur, Fakat yvaptik-
lan 13, namaz ve orucun usul ve kaidelerini 6Zretmekten
cok daha dnemli olan tevhidin gerceklifini ispat edebilme
ve dolayl gekiide dfretebilme igidir. Bu ispata cesitli saha-
larda ilmi izahlarla vapabilecek miitehassis fertleri etrafina
toplayan ve icraatimin gerekgelerinin hakh oldugunu ortaya
koyabilen siyasetci veya idareei fert, isgal eftifi mevkide
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galmak iizere yeniden v mevkie getirilme ve oraya layik go-
riilme konusunda hi¢ bir ihtirasa sahip olmasa da mille-
tin ithmadina 14k olmug ve Is baginda kalmasi hususunda
milli destegl kazanms durumdadir, Yiiksek mevkilere geg-
mek sugm birhirleri ile milcadele eden menfaateilerin defil,
fakat bu tiirlii idarecilerin !s basina getirildigl memileketler-
de segmen kiitlesi, kendisine lider olarak se¢mek istedigi
mitvehhid ferde (veya fertlere) davramglan 11& sanki gln-
lar1 demek isteyecektir :

«Bitlin cemiyetin dert ve 1zchrabim (bir killli beyin
glbi) hisseden ilim, adalet ve iman sahibi idareci,’ ey din-
yevi liderligini ifs ederken, bize tedbirleri ile, Islémun Ozi-
niin gerceklifini ispat edehilecek ve bbylece ym zamanda
en miikemme! bir manevi lider gibi vazife girecek kemaéle er-
mig insan, ey, dindarlify 14ikliZine ve 14ikligi dindarhfma
gblge dilglirmeyen hakiki mi'min, sana uygun gérdifumiiz
mevkie gecmek ve onu muhafaza etmek hususunda en ufak
bir ihiirasa sahip olmadigin: bildigimiz halde (ve zaten buna
emin oldugumuz icin), seni secmemize, imkin vermeni
istiyoruz. Cinkii, senin ‘aydmlatignla biz, biitiin icras-
tin sirasinda, sana oylesine bafh ve senden bagka butin
kaynaklardan gelecek fesirlere kargt Oylesine kendimizi or-
tiirticit bir duruma geldik ki, senin stzlerinden ve staleri-
ne uyguu dligen icraatindan edindiglmiz miispet tesirler,
mans rahimi halinde olan dimaglanmza ve kalplem:nize
Allah, millet, vatan ve ilim agia telkin eden birer manevi
tohum gibi serpildi. O tohumlarn gelismesi ile her birimiz-
den (hayirh eviftlar gibi) en iyi faaliyefler dogacak ve biz,
senden (ve senin gibilerden) bagka, biitlin tesir kaynakla-
rina karg 5rtiill kalan ve teaddudu zeveatl (poligamiyl)
bu méanada, dért grup halinde sana baglhihfimiz olarak an-

layan temiz zevceler gibi olacafnz.
By, 4dil ve diriist icraat: fle bizlere Kur'anm i¢ mana-

sim reten gercek mi'min, ey, kedin da erkek de olsa, ha-
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kiki er kisi olan fert, bizler, kadin da erkek de olsak dobri
zeveeyi temsil eden ve gelip gecici oimayip mesruluk sifa-
tindan da hi¢ bir zaman ayr diigmeyen Allah, millet, vatan
ve ilim agkimtzla senden gelen tesirlere kalplerimizin ve di-
maflanmizin blitin mahremiyetini agmlg olan kimseleriz 17,

{107} Aslinda bu di‘irt grubun tek'e irea edilmesinin ve tek zaveeyle ye-
tiniliesinin  Allah'in  istefime uygun oldufu hususu Eurin'm En
Nisd stiresinde belirtilmektedir. Biylece Kmr'én, hem dig méndis:
itlbariyle monogomiyi (tek kadinla evlillk wmiiessesesini) getirmek-
te, hem de vatan, millet ve ilim sgllamnn aslnda Allah askindan -
bagska birgey olmedifimun idrikine vartlmasmi, yani dért grubun
teke inmecini istemcktedir. Bu bir idrgk igidir ve bu idebk vatan,
millet, ilim kavramlarindan Allah  kavramina, vahdet prensibinin
gisterdigi yoldan vukubulen manevi bir gidigle miimkiin olur. Bu
manevi- gidls sonunda insen, ilmin de bir nevi Allah vuslat oldu-
dugunu anlar. Nitekim Yunus Emre, ‘bu gidisi gergeklegtirme hu-
susundeki igtiyakmu dile getirdiff bir siirinde génliine ercek va-
tan’in (yeni Alfah'in} muhabbeti doldufiinu helirterek size bas-

layip, o gergek vatana ménevi bir seferle (bir idrik yeleulugu ile)
gidip, ona ulaghktan sonra, artik ondan geriye doniig (yani tekrar
idriksizlife ge¢isd olmayacagimt su pusralarls ifade etmekiedir:

Diigtit gonliime hiibbiil vatan

Gidem hey dost deyl deyi

Anda varan kaltr heman

Kalam hey dost deyi devi... .
Mamafi, asil mengeinin ve dolaysiyla gergek vataniur gergeL mil-
letinin ve ilminin Allah kwvvesinden ibaret oldugunu herkesin id-
rék edebilmesing imkin olmedif igindir ki, insanlamn en biiyilk ve
ebedt baghliklarim1  Alak’a, vatan'a, millete ve ilim'e  yineltmis
olma dwrumlamna gére bu dértlii  fasnifle ele almmalarvt zarureti
vardir. Kadina. veya erkefe duyulan sevgi-pgelip gegicl olduftu ve
bazen megru olmamak vasfma da bitrlinebildigi igin, bu dért grup,
Eurin’da bege gikarilmamgbir, Bu giirde Yimus'un cofrafi méni-
da vatan sevgisint hor gordiigii de zannedilmemeldir. Tamh tersine
olarak insan, evveld millet, vatan ve llim aslana miipteld olmamug-
sa, ba mukzaddes ve milgahhas deferlere sadakatini ispat edeme-
migse, miicerret Allah 3gkina zaten layik defildir ve gergek vatan'a

manevi bir idrikle sefer yapabilmesi de g¢ok giig, hatta imk&nsiz-
-
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Kuranda trtinme emrini dile getiren ve mi'min kadmila-
rim ziynet yerlexini kapatmalarn hilkmiing ijhtive eden sire-
nin (30re 24, &yet 31) hakiki mé&nisim ancak genin sayen-
- de kavradik. Heoimizin ménen sana zevee oldufumuzu ve
senden: bagka kaynaklardan gelecek tesirlere Ortélii oltnast
gercken gergek ménéda giynet yerlerimizin de dimsglarimsz
ve goniilleximiz oldugunu anladik. |

By, tevhid bilgisinin ve onu’ teyil eden miispet ilminin
nurlar: ile kalplerimizi aydiniatan ve goniillerimizin derin-
liginde vaktile bizi kin ve ihtiras alevieri ile yaknug haksiz
menfaal cehennemimizi (giineg sifina maruz bHir mum gibi)
stniiklestiren miivehhit, senin tevhid ve ilim giinesinden
yayilan nuriz, kin ve ihfiraslarimzin ménasizhgim anladik,
Bunu ghlachgimiz andan beri, islim Peygamberine ait bir
hédisin de ic méndsm anlivor ve cehennemden tevhid ehli:
mii'mine hitaben viikselen ve onun ilminin nuru ile sénme
istegini dile getiven yalvarizin ne demek oldugwnu kavra-
yabiliyoruz, Liitfen sendeki ilm ve tevhid gimesinin isinla-
Tina hepimizi maruz birskmak {izere, o yitksek mevkie geg
ve orada kal ki, alacagin tedbir ve karariarm ve bitdn ic-
raztmin tesirleri ile Allah agky, vatan ve millet sevgisi ve
Iim igtiyak halinde EKalplerimize ve dimaglarinmza niifuz
edebilmen mimkin olsun.

Bu dort gruba dahil fertler clarak, =zenin aydmlatma-
Tarmia ategl stniiklesen kendi gontillerimizdeki ihtiras ce-
hennemlerimizden, her birimiz, igte bunurn icin sana sesle-
niyor ve bir hadisi tekraxhivaraX diyoruz ki,

«By mi’min, gir. Senin nurun benim afegimi  séhdiir-
diin 2%, " '

(108). Bu hidis igin bk: Mevlina, Fihe-l Magih, sf. 194,
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