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Rahman ve Rahim Allah'in adiyla

Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun. (O) Rahman’dir,
Rahim’dir. Din gununun sahibidir. (Y4 Rabbi), Ancak
sana kulluk eder, ancak senden yardim isteriz. Bizi dogru
yola ilet. Nimet verdigin kimselerin yoluna. Kendilerine
gazabedilmis olanlarin ve sapmislarin yoluna degil.
(Fatiha, 1,7)

Rabbimiz, unutur ya da yanlirsak bizi sorumlu tutma!
Rabbimiz bize, bizden oncekilere yukledigin gibi agir yuk
yukleme! Rabb'imiz, bize guciumuzin yetmedigi sey-
leri yukleme! Bizi affet, bizi bagisla, bize aci! Sen bizim
mevlamizsin! Kafirler toplumuna karsi bize yardim eyle!
(Bakara, 286)






Onsoz

Vahiy Islamr'nin kulttiran bir unsuru, parcasi haline gelmis
ve bu ozelligiyle kendisini bir din olarak ortaya koymus sekli
ile, Vahiyle bildirilen sekli arasindaki ayrim, hi¢ kuskusuz sa-
dece bu calismada gundeme gelmis degildir. Islam alimi sifatim
hakkiyla tasiyan gecmisin butun sahsiyetleri, degisik sekillerde
bu konuya deginmisler ve Tecdid/Ihya ad1 alundaki calismalar
da buna delil olmustur. Ornegin, Veliyullah Dehlevi, Islam’la
muslimanin tarihinin birbirine kanstinlmayip, ayrilmasi gerek-
tigini aciklamustir. Cunkd Islam’in tarihinde sadece Islam ol-
masina karsilik (aslinda Islam’in tarihinden bahsetmek de pek
mumkun degildir. Zira Islam hig bir sekilde degismiyor, dini
ile bugiint ayn degil ki, tarihi olsun) muslimanin tarihinde
[slam’da dahil olmak tizere Islam dis: seyler de mevcuttur. Bu-
nun delili olarak Islam Tarihi ismiyle yaymlanmus bir kitaba bak-
mak yeter de artar bile. Cunkii gorulir ki o tarihte, Islam olma-
yan, hatta [slam’a karsi olan ¢ok seyler vardir ve biitin bunlar
[slam Tarihi adi alunda anlaulir durur. Dehlevinin s6zkonusu
ayrimi daha sonra sistemli bir sekilde Sehid Seyyid Kutup ta-
rafindan da yeniden ele alinip ayrintih bir sekilde ortaya kon-
mustur. O, bu calismasiyla muslimanin tarihinin, Islam’a ma-
ledilemeyecegini gostermistir.
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VAHIYDEN KULTURE

Cogu zaman ifade edildigi gibi parlak, sanh bir ge¢mise sa-
hip bir toplumun mensuplariyiz. Ancak ge¢misin parlakhigi-
nin Rabbiimize kars: bir kul olarak sahip oldugumuz sorum-
luluk agisindan bir anlam ifade etmedigini bilmemiz gerekir.
Daha da ¢nemlisi parlak, sanl ortuler altinda karanlik, sansiz
noktalar ¢zellikle dikkate alinmalidir ki bu calismanin amaci
da kismen bu olmustur boylelikle sarhos, uyusuk distinceler
uyandinlabilsin. Bu sathada Tarihimize hakaret edildigi itham-
nin bir anlami yoktur. Amag tarihe hakaret olmadig gibi, onu
allayip, pullamakta degildir. Eger Resulullah (sav)in getirdik-
lerine aracisiz, perdesiz, dogrudan erisebiliyor, inaniyor ve ya-
styorsak, gecmisin bizim basimizi dondirecek guzel, orjinal sey-
lerini aramaya ihtiyacimiz yoktur. Hatta belki de uyanik olup,
helak olanlarin akibetine ugramamak icin, ozellikle olumsuz
seyleri bulup, ortaya ¢ikarmak ve onlardan ders almak gerek-
mektedir. Nihayet Kitabullah'taki kissalarin genellikle olumsuz
ozelliklere sahip toplumlarla ilgili olmas1 bu itibarla daha bir
anlam ifade etmektedir.

Tarihin, kulttrin dogrularin degil, onlarin tstindeki mut-
lak dogrulan elde etmek ve boylelikle vahiyde anlamini bulan
Musluman olabilmek i¢in ge¢misi ve bize biraktig1 mirasini sor-
gulamak zorundayiz. Bu miras yanlis olmayabilir. Aynen ka-
bulii ve yasanmasi durumunda hidayete eristirebilir, ancak ya
dogru degilse?!...
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Birinci Bolum
VAHIY’'DEN KULTUR’E GECISIN SARTLARI






A-Tarihi Sartlar

Koyliler (bedeviler) “Inandik” dediler. De ki: “Siz inanma-
diniz, fakat Islam olduk” deyin. (Ciinku iman gontilden olur...
[slam ise itaat ederek bansa girmek, savasi birakmakur. Savast
birakmakla Islam olup guvene girdiniz.) Fakat heniiz iman
kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve Elgisine itaat ederseniz
(Allah), yaptiklannmzdan hicbir seyi eksiltmez. Allah ¢ok ba-
gislayan, cok esirgeyendir.

Mu'minler onlardir ki Allah’a ve Restlune inandilar, sonra
suphe etmediler. Allah yolunda mallanyla, canlanyla savastilar.
Iste (iman iddiasinda) dogru olanlar onlardir. (Hucurat/14, 15)

Vahiy Islam’inin farkl sart ve nedenlerle degisiklige ugraya-
rak Kultir haline gelmesinde fetih hareketleri onemli rol oynar.
Bununla ilgili olarak 6zellikle ilk zamanlarda ve kisa stre iceri-
sinde musltimanlar lehine kaydedilen fetihlerin etkinligi, son-
rakilerle kiyaslanamayacak kadar farkl ve buyuktir. Islam’in
bir anda diinyanin en buytik devleti haline gelmesiyle Vahiy
[slamrnin 6zelliklerine uygun iman ve yasanu sahiplerinin,
yeni katilimlar sonunda musltiman toplum icerisinde azinliga
dusmeleri problemlerin ilkini ve en 6nemli nedenini olusturur.
Vahiy'den Kultur'e gecisin ilk nedeni durumundaki fetihlerin
gelisim ve sonuclan genel hatlanyla soyledir:

15



VAHIYDEN KULTURE

Fetihler ve Kitleler

Kureys aristokratlanmn, sayilan birkaci gecmeyen musliiman-
lara kars: her tirla zulim ve baskiyr uyguladigy bir donemde
Resulullah (sav), inanclarinda sebat etmeleri sartiyla musliman-
lara Iran ve Bizans'in hazinelerini vadeder.! “Sabredin, Allah va-
adini yerine getirecektir. Oyle ki bir yolcu tek basina Allah’tan
baska hic bir seyden korkmadan San’a'dan Hadramevt'e kadar
gidebilecek”? der.

Beseri olctlerle dusunuldugunde icinde bulunulan o gunku
olumsuz sartlar acisindan hayali olan bu sozler, en tartisil-
maz gercek oldugunu ceyrek asir bile gecmeden gosterecek,
Fars ordular1 kumandam Rustem’in karsisina elci olarak ¢i-
kan musliman, Resalullah (sav)n vaadine olan sonsuz gu-
ven ve samimiyetiyle Ristem’in yuzune “Peygamberimiz bize
sizin topraklannizi vadetti.”® diye haykiracaktir. Vaad gercek-
lesir. Dunun her turli zuliim ve baskisi alundaki miisliitman-
lar1 bugiinun fatihleri, diinyanin efendileri olurlar. Degisim ta-
kip edilemeyecek kadar hizlidir ve bu hiz bir ¢cok problemlere
gebedir. Degisimin 6nemli safhalarina gelince.

Mekke Donemi olarak bilinen 13 yillik sure icerisinde miis-
lumanlarin sayisi sinirh kalir, fazla degismez. Ancak bu done-
min muslumanlar, gelecekteki Islam toplumunun temelini
olustururlar. Hicretten bir muddet sonra siyasi ve ekonomik
olarak guclenen Islam bir ¢cok insan1 cezbeder. Bedirde 300 ci-
vannda sahabeyle kufre karsi ¢ikan Resalullah (sav), bundan
yedi yil sonra Veda Haccinda 100.000'i agkin muslumana hi-
tap eder. Kuskusuz bu kadar hizli cogalma ve genislemenin ge-
tirdigi problemler de bir o kadar buyuk olur. Bunun ilk isareti
irtidad olaylandur. Kisisel menfaatleri nedeniyle musliiman olan-
lann bir cogu Resalullah (sav)'in vefatiyla birlikte eski dinlerine

' Ibn Ishak, 195: Mevdudi, 1/123-2/208: Hamidullah, 1/30
¢ Buhari, Menakib, 4/180, 239: Misned, 4/257-6/395
* Belazuri, 2/31.
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VAHIY'DEN KULTUR'E GECISIN SARTLARI

donuverirler. Ancak Islam cemaatinin eksenini olusturan az sa-
yidaki seckin sahabenin isabetli karar ve hareketleriyle bu prob-
lem halledilir. Géruntste de bir daha a¢iga ¢ikmaz. Fakat sonug
itibariyle gercek hicte oyle degildir. Cunku o zamandan sonra
cesitli menfaatler geregi Islam’a dahil olanlar, menfaatleri sona
erse dahi irtidad etmezler. Her turla dalavere ve entrikalanna
[slam ortist alunda devam ederler.

Muslimanlar ¢ok erken bir donemde, binlerce yillik gec-
migse sahip medeniyet ve kulturlerle kars: karsiya gelirler. Mus-
luman ordulan Misir, Irak, Fars onlerinde gortinduklerinde bu
bolgelerde pagan toplumlann inanclariyla, Yunan Felsefesinin
kaynastig1 Iskenderiye, Harran, Nusaybin, Antakya'daki okul-
lar ve Hint, Fars, Yunan Felsefesinin kaynastigi Cundisapur
okulu faaliyetlerine hala devam etmekteydi. 10’u askin dil ve
bir o kadar degisik dine ise mensuplan tarafindan konusulup
inanilmaktaydi. Bu bolge insanlarnnin musltumanlarla olan sa-
vaslannda maglup olmalan bir muddet sonra galip tarafin di-
nini benimsemelerine yol acar.

Sahabe Enes b. Malik, Islam’in ilk devriyle ilgili olarak “Ba-
zen 6yle olurdu ki, bir kimse dinyalik isteyerek muslumanliga
girerdi. Fakat Islam’a girince aruk musliimanlik ona dunyadan
da, duinya uzerindekilerden de sevimli gelirdi.”* der. Fakat bu
durum fetih hareketlerinin basdénduriictt bir hizla devam et-
tigi donem icin gecerliligini kaybeder. Artik Islam’a girenlerin
bircogu bunu sadece ismen gerceklestirir. I¢lerinde eski inang
ve diistince bicimlerini devam ettirenler oldukca cok olur. Us-
telik bu durum, Musluman ordulan, insanlan Islam’a girme
hususunda zorlamadiklan halde gerceklesir. Ctunki fethedilen
bolgelerdeki gayri muslimler belirli bir sorumlulugu (cizye ver-
mek) yerine getirmek sartiyla kendi dinlerinde kalabiliyorlardu.
Ancak musluman olmanin cazibesi fazlayd: ve insanlar gercek
anlamiyla bilmeseler bile musluman ismini almay1 tercih edi-
yorlard1 Bircok kisi samimi niyetlerle musliiman olma amaci

*  Muslim, Fedail, 7/74.
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tasimakla birlikte, yillardir inanip yasadiklari eski inanglarini
tamamuyla terkedemezler. Dinden bugtine aktardiklar bircok
inan¢ ve yasant1 bicimini de Islam ortist alunda devam etti-
rirler. Bunlar, cogu zamanda bilingsiz sekilde gerceklesir. Su iki
omek bu insanlarin muslumanliklarinin durumunu gostermesi
acisindan oldukca 6nemlidir; Hz. Omer’in hilafeti sirasinda, ko-
yunlarini gutmesi icin bir ¢cobanla anlasan musluman, gorevi
karsiliginda ¢obana kansini vadeder ve sonradan soruldugunda
da yaptiginin yanlis oldugu konusunda bilgi sahibi olmadigim
soyler.” Yine ayn1 dénemde o¢len ve yikanip defnedilmek icin
elbiseleri ¢ikarilan bir kadinin boynunda Ha¢ bulunur.®

Islam1 gercek anlamiyla bilmeden musluman ismini alan-
larin yanisira, degisik amaclar pesinde kosturanlar da bulunur.
Bunlar Islam’a dusmanliklar1 nedeniyle sirf artniyetlerle Miisli-
man gorunilp Islam1 icten yikmaya calisanlardir. Islam éncesi
donemde gii¢ ve yetkiyi ellerinde bulunduran, liks ve sorum-
suz bir hayatin mensubu olan bu kisiler, Islam’la birlikte hak-
siz sekilde elde ettikleri imkanlarini kaybedince Islam’a dogru-
dan kars1 koymak yerine onu icten ¢okertmeyi planlar ve taktik
geregi musliiman gorunmek kararina varrlar. Cevrelerindeki
insanlari, kendilerinin muslimanhgna inandirdiktan sonra da
asil amagclarin1 uygulamaya gecerler. Farslilar Mazdek ve Zer-
dust dininin 6zelliklerini, Yahudiler Talmud’un ve tahrif edil-
mis Tevratin hikayelerini, Hiristiyanlar Incil'in hikaye ve yo-
rumlarini, Pagan toplumlar Putperetligin o6zelliklerini kitleler
dizeyinde anlam bulan Islam’a tasimakta adeta yansirlar. Mus-
luman goérunme ihtiyact hissedip, her tirlu [slam dis seye ina-
nip yasamaya devam eden bu insanlarin durumunu gostermesi
acisindan Abdullah b. Miibarek’in su sozleri olduk¢a anlamli-
dir: “Yahudilerin ve Hiristiyanlarin sozlerini naklediyoruz. Ama
Cehmiyyenin sozlerini nakledemiyoruz.”

> Fecrul Islam, 158
o Tefsir Usalu, 260.
7 Teymiye, 2/153
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Fetih hareketlerinin getirdigi sartlarin bazi problemlere yol
acacagini farkedenler olur. Hz. Omer bunlardandir ve Mislu-
manlar adina tzuntuye kapilmaktan kendisini alamaz. Problem-
lerin asil sebebi olarak fetih hareketleri gorulur. Ancak genel
anlamiyla cihaddan vazgecilemez. Ciinku yeryuzinde Allah’'tan
baska hi¢ bir gug, sulta veya huktim sahibi tanimamanin ilanu,
aksini iddia edenlerin ise hakikat1 gérmelerini saglayan cihad,
musluman olmanin gereklerindendir. Hi¢ kimse tahmin veya
varsayimlardan hareket ederek musliman olmasina ragmen
cihaddan vazgecemezdi. Ve cihadin bir bolimunu olusturan
savas fetihlerle sonuclamyor, fetihler ise baz1 problemlere yol
aciyordu. Bunda fetihler kadar toplumsal buytimenin pay1 da ol-
dukga buyuktu. Konuylailgili olarak Hz. Omer'in tavn oldukga
onemlidir. Fars fethedilip Sah’in hazineleri ve ailesiyle birlikte
bircok Farsli Medine’ye getirildiginde Hz. Omer “Allahim bu
Celula esirlerinin kadinlarindan olacak cocuklarin serrinden sana
sigiminm.”® diye dua etmekten, o zaman ¢ogu kisinin anlaya-
madig1 bir korkuya kapilmaktan kendisini alamaz. Zaman Hz.
Omer’i hakli cikanr. Celula esirlerinde simgelestirilen Islam’a
sonradan dahil olan kitleler insanlarin anlayis bicimlerindeki
Islam’ her gin biraz daha kangtinrlar, anlamim degistirirler.
Tarihgilerin kaydettigine gore Hz. Omer’i korkutan Celula esir-
lerinin ¢ocuklan Siffin savasinda karsihikh saflarda yer alirlar?

Toplumlar ve Islam

Cok farkh inanclara sahip bazi toplumlarin, muslimanlarla
olan savaslarinin sonrasinda Islam kabul etmeleri, bu insan-
larin duistince, inang ve yasanularinda ilging bir Islam anlayisi
olusmasina neden olur. Elbetteki bir insanin yillarca taraftan ol-
dugu inancim bir anda tamamaiyla terketmesini beklemek mtum-
kun degildir. Ozellikle toplum halinde din degistirmelerinde bu

8 Fecril-Islam, 159: Numani, 1/195
®  Fecril Islam, 159.
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durum daha gecerlidir. Ancka insan fert olarak dasunup, ak-
ledip, arastirarak din degistirirse, eski inancini buyuk oranda
terketmesi beklenebilir. Bunun en acik 6rmegi Sahabedir. On-
lar, olabilecek en tam ve gizel sekliyle Islam’a girip, muslu-
man olmanin sorumluluklanm yerine getirirler. Buna ragmen,
bazen onlarda bile eski inan¢lannin kalintilan goérultr. Ancak
onlann, sonrakilerden farki, hatalannin (cahiliye kalintilarinin)
aciga ¢iktugl durumlarda Restlullah (sav)1in mudahalesiyle bu
yanlislanndan aninda vazgecmeleridir.

Calismamizin konusu, Kultur Islamrnin olusumu ve onu
olusturan sartlardir. Ancak bu stirecin biitiitn unsurlarim ince-
lemek bu kitabin ve yazanmn kapasitesini olduk¢a asar. Islam’a
giren butun kavimleri, Islami donemlerine tasidiklan eskiye ait
butiin 6zellikleriyle birlikte incelemek, bu sartlar altinda im-
kansiz gorunuyor. Fakat icinde yasadigimiz toplum ve inancini
ilgilendirmesi agisindan Turk ve buna yakin 6zelliklere sahip
Fars toplumlanmn Islam’a girislerini ve Islam anlayislarin 6r-
nek olarak ele almak konuya buyuk oranda agiklik kazandira-
caktr. Ancak bu da sadece genel hatlanyla olacaktr.

Turk ve Fars toplumlarmin Islam’a gegislerini ve getirdiklerini
incelemeye gecmeden once uzerinde durulmasi gereken 6nemli
bir nokta vardir. O da sudur; Turkiye’'de yasayan ve Turk gelene-
giyle yetismis kisiler olarak “Tarihi diisman Iran”a kars: antipati
duyulmasi normal kabul edilebilir. Tabiki gelenek kaliplar ice-
risinde. Ctinkii insanin normal sartlarda gelenek kaliplanmi kir-
masl ve eger hakikat gelenegin bildirdiginin az veya cok degisigi
ise, bunu farketmesi cok zordur. Bu nedenle Farslilarin Islam’a
girisleri ve Sia’yla kaynasmalanni agiklarken gosterilen deliller,
baz kisileri yanlis anlayislara surtikleyebilir. Bu kisiler “Tarihi
Dusman”a karsi kullanilabilecek malzeme bulduklan hevesine
kapilabilirler. Ancak unutulmamalidir ki, bu bolimde anlati-
lan Farshlar, butin boyutlaryla tarihin butun Farslisim kapsa-
maz. Bu nedenle eger geleneksel bir tavirla ve “Dort Hak mez-
hep” anlayisinin tesvikiyle asagilanmaya, Islam’dan dislanmaya
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calisilan butun Sia’yla ilgili yargilar burada verilen bilgilerle te-
mellendirilmeye calisilirsa bu aldatici olur. Zira burada belirt-
tiklerimiz icten pazarhklarla Islam’a girmis gibi gorinen ve Sia
ismiyle kendisini mesru gostermeye calisan Farshilann ozellik-
leridir. Yoksa, bir Islam mezhebi olarak, hakkinda nass bulun-
mayan konularda yapilan ictihadlar sonrasinda olusan Sia de-
gildir. Buna ragmen Sia’y1 elestirebilmek icin malzeme bulma
hevesinde olup, Rafizilerin, Ismaililer’in, Diirziler'in vs. 6zellik-
lerini Sia ismi alunda zikredip “Iste Sia budur” diyenler Islam
acisindan degerlendirildiginde bir ¢ikmaza girmislerdir. Ciinku
o firkalan Sialastinp, “Sia budur” diyenlerin, bu sekilde Sia’y1 da
[slam mezhebi firkas: kabul edip, “Islam budur” demeleri ge-
rekir. Bu dusiincenin ikinci boliimiine hemen karsi cikilacak-
ur. Cunku ise gelmemektedir. Cifte standart tercih edilmekte-
dir. Evet yukandaki ifadenin ikinci bolamu yanlistir ancak aym
sekilde birinci bolumu de.

Fars ve Sia ile ilgili soylediklerimiz, Turklerle ilgili bolum
icin de aynen gecerlidir. Okuyucu bu hususlan dikkate alirsa,
ilgili bolumleri okudugunda gercegi daha iyi gorebilecektir.
Yoksa kendini aldatmaktan baska birsey yapmis olmayacaktir.

Islam Oncesi ve Sonrasiyla
Toplumlar ve Ozellikleri

1- Fars Toplumu: Fars, miladi 7. yuzyilda siyasi yonden bazi
problemlerle icicedir. Bizans'la olan savaslar, onu askeri agidan
oldukeca yipratmistir. Ancak buna ragmen, kultur ve medeniye-
tinin en olgun doénemini yasamaktadir. Muslimanlar Restlullah
(sav)1n vefatindan 10 y1l sonra Fars tilkesinin simirlarina daya-
nurlar. Bir muddet sonra da Fars tilkesi Islam devletinin hakimi-
yetine gecer. Ancak bu degisimde maglup taraf, askeri yonuyle
Farstir. Kultir ve medeniyet acisindan durum bambaska bir
nitelige sahiptir. Savas alanlannda askeri giicinun son nefesini
veren Fars, dusunce, inang ve felsefede varligini buttin guctyle
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devam ettirir; hatta daha da geliserek. Ancak bu gelisme, ashin-
dan farkl bir yapi icerisinde; musluman toplumunda ve “miis-
lumanim” diyen insanlarin kafasinda gerceklesir.

Gecmisin Yunan'inda kokla bir felsefi kultur vardi. Yunan-
lilar farkli toplumlarin duisince bigimlerini dustince potasinda
eriterek, kendi kimligini kazidig felsefi bir sistem olusturmus
ve bu sistem zamanin insanlarinin dastince kiblesi, haline gel-
misti. Yunan'in bu mirasi daha sonra Bizans’a gecer. Obur yanda
bu kultirun mensuplariyla cok eskiden beri savas alanlarinda
karsilasan Farshlar, kendilerine 6zgu bir kulttr olusturmaya ca-
lisirlar. Zamanla da bunu basanirlar. Zerdiist dini Fars kiilturi-
nun olusumunda 6nemli bir etken olur. Felsefi yon ise, Yunan
felsefesine alternatif olarak kurulmus olan Cundisapur oku-
lundaki c¢alismalarla tamamlanmaya cahisilir. Sonugta 7. yuz-
yila gelindiginde Fars ve Bizans gibi iki super devletin yani-
sira, bunlarin kulturleri de insanlarin hayranlik ve ilgilerinin
muhatabi olur. Boylesi 6zelliklere sahip Fars'n, savas alaninda
muslimanlara yenilse bile, kulturinde de aym akibete ugra-
masl gerceklesmez. Bundan dolayidir ki, Farslla yapilan savas-
lar sonucunda elde edilen ganimetler Medine’ye getirildiginde
Hz. Omer’in aglamasi ve muslumanlarin gelecegi ile ilgili endi-
seleri, Islam acisindan buytk tehlikenin ¢nceden farkedilmesi
ve bunun ifadesi olur. O yice zat, askeri zafer sonucunda sevi-
nip sukur secdesine kapanmasi gerekirken, aglamis ellerini acip
dua ederek, bu kavmin serrinin Muslumanlara verecegi zarar1
defetmesini Allah’tan dilemisti. Hz. Omer’in korkusu maalesef
gerceklesir, hem de cok kisa bir surede.

Insan psikolojik yapisi geregi genellikle guglu olana karsi
ilgi duyar. Gugli olanin dogru ve hakl oldugu anlayisi, dusin-
cede yer etmistir. Elbetteki yanlis bir dasuncedir bu. Ancak pra-
tikle gercek her zaman birlesmez. Bu 6zellik nedeniyle Kadisiye
Savasrmin yenilgisinden sonra, Farshlarin bazilar, guclu, galip
Miislimanlara meyleder ve bu fatih insanlarin dini oldugu icin
Islam1 benimserler. Ancak bunlarin yanusira, Islam™ galip tara-
fin dini oldugu icin degil de, hak din oldugu icin iman edip
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benimseyenler de vardir. Fakat bu sonuncular azinlikta kalirlar.
Cogunlugu Islam1 galip tarafin dini oldugu icin benimseyen-
ler olusturur. Bunlar yeni mensubu olduklan dinin 6zellikle-
rinden inanmakta ve yasamakta zorlandiklar 6zellikleri degis-
tirip, kendilerini Islam’a degil, Islam1 kendilerine uydururlar.
Boylelikle Farshinin kafasina ozgii bir Islam olusur.'

Ancak bunun daha da koétusti vardir. O da, eski gug, imkan
ve konumlarni kaybeden Farshilar'in bir kismi sirf guigsuz ol-
duklan icin firsatim bulduklarinda musliumanlardan intikam
almak amaciyla, taktik geregi muisluman olmus gibi goruniur-
ler. Bunlar, Kadislye Savasinda askeri acidan teslim bayragimi
cektikleri halde inancta aym bayrag: cekmeyen, cogunlugu es-
kiden idari gorevlerde bulunan kisilerdir. Onlarin icten pazar-
ikl sahte muslimanliklar1 uzun vadeli taktik geregi olusur
ve ona gore tavir takinirlar. Bunlar kendilerini kamufle ede-
bilmek, asil ytzlerini gizleyebilmek i¢in Islami 6rtuye burtin-
meye Ozen gosterirler. Bazan zihd ve takva, bazen Hz. Ali ve
evladi hayranlig, bazen de felsefe-hikmet renkleri icerisinde
kendilerini gizlemeyi basarirlar. Bu taktiklerin trtnlerini de
bir muddet sonra elde etmeye baslarlar. Degisen sekil altinda
degismeyen bir 6z olusur; o da Islam dismanligidir. Intikam-
larini, muslumanlarin inanclarim bozmak, itikadlarina stuphe
ve yabanci unsurlar katmakla elde etmeye calisirlar. Bunu ger-
ceklestirebilmek icin de, akla hayale gelmedik her numaray:
uygulamaya calisirlar.

19 “Onlar Islamiyeti kabul edip onu Fars boyasi ile boyamislar, eski din-

lerinin akide ve atalardan tevarus ettikleri 6rnekleri birakmamuslar,
[slamiyeti atalarinin asirlarca inandig1 eski dinlerinin musamaha et-
tigi miktarda anlamuslar ve gencleri bu akide tesirinde yetismis, bun-
lardan bir cogu Arapca ogrenmis fakat Fars hayal ve tasavvurunu ve
milletinin siir, mesel ve hikmetlerini unutmamis idi. Bunun tabii bir
tesiri olmak tzere Islamiyete yeni ogretiler karistirilmis, dine yeni fi-
kirler karismus idi ki bunlarin eseri sonradan gozikmustur. Bu yeni
fikirlerin Islamiyette en acik bir surette gozikeni Siilik ve tasavvuf-
tur.” Fecritl Islam, 165: Ayrica Bkz.: Esed, 362: Islam Medeniyeti,
113: Lewis, 84: Kramers, 1017.
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Farisilerin bir kesiminin Islam’1 reddetmesinde en énemli
faktor, kendilerini diger kavimlerden ustun gormelerini sagla-
yan kavmiyetcilikleri olur. Emevilerin Arapc¢iligi da bunu tes-
vik eder. Farslilar sistemli ve olduk¢a koklu devlet gelenegine
sahip olmalar1 nedeniyle, kendilerini efendi konumunda gor-
meye alisiktirlar. Dunyanin efendisi olmak icin yaratildiklarina
inanirlar. Bu bakis agisiyla, ¢olde yasayan, hi¢ bir zaman duzenli
bir teskilatlan ve devletleri olmamus, felsefe ve medeniyetten
mahrum Araplar'in degil kendilerinden tstin oldugunu kabul
etmek karsilastirlmaya bile raz1 olamazlar. Ancak ne gariptir
ki asagy gordukleri, koleleri kabul ettikleri Araplar, yepyeni bir
dinle toparlanir, diinyaya meydan okur ve Farisileri efendilik
tahtindan indirirler. Dunin efendileri bugiin esir olarak mua-
mele gorur, dunun degerli taslarla suslt tahtlarinda, saraylarda
oturanlar bugiiniin siradan insanlan olurlar. Iste Farsh bunu
hazmedemez. Madem ki diinyanin efendisi olmaya sadece ken-
dileri layikur, oyleyse bu gerceklesmeli ve dyle devam etmelidir.
Simdilik bu statiyt kaybetmis gorinseler dahi, sonunda arzu-
lan gerceklesmelidir. Bu amagla da taktik geregi galip dusma-
nin rengine burinme ihtiyaci hissederler.!!

" “Darius’'un ve Xerxes'in magrur torunlan kendi ulusal varliklannin ta-

rihi surekliligini, dunle bugiin arasindaki, bu bigak keser gibi aniden
koparilan organik bagi unutmazdi. En derin karakterini Zend dininin
borak dualizminde ve onun enasir-1 erbaa’yr -hava, su, ates ve top-
rak- yucelten panteistik tapinmasinda bulan bir halk simdi apansiz,
[slam’in yalin ve tavizsiz tevhid anlayisiyla, mutlak tutkusuyla karst
karsiya geliyordu. Iki kultir arasindaki bu ani gegis Iranlilann derin-
lere kok salmis kavmi asabiyetlerini Islam'in kavimler tstit kavram-
lanyla yatisuramayacak kadar sert ve ¢etindi. Bunun icin, gorunuste
yeni dini hizla ve gonulluce kabul etmelerine ragmen Islami dusun-
cenin zaferini bilincaltinda Iran’in ulusal yenilgisiyle 6zdeslestiriyor-
lardi.” Esed, 362.

Ibn Hazm “el-Fisal” adli eserinde su hususlan zikretmektedir: “Bu grup-
lardan cogunun, Islam dininden ¢ikis sebebi su idi: Farslar (iranlilar)
genis bir tlkeye sahiptiler. Butiin milletler uzerinde nufuzlan vards,
kendilerini ¢cok begenirlerdi. Kendilerini “hur”ler ve diger insanlan
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Farisiler yuzyillarca sonra bile kendilerinin diger insanlar-
dan ustun olduklan inancim kaybetmezler. Firsat bulduklar
her konumda da bunu a¢iga vururlar. Kadisiye'de, Sa'd b. Ebi
Vakkasin komutasindaki Islam ordularinin karsisina Kiufur or-
dusunun komutani olarak Rustem c¢ikar. O, o gun ve o sartlar
altinda kufrun temsilcisi ve basidir. Muslumanlar bunu boyle
bilip ona gore davranirlar. Ancak 3 yuzyil sonra, Kitabina bes-
mele ve dualarla baslayan, musliuman olmakla 6viunen Firdevsi,
Rustem’i 6rmek kahraman, yuce sahsiyet olarak anmaktan ce-
kinmez.!? O, meshur siirleriyle eski Fars kimligini koruma ve
canlandirma gorevini ustlenip, bunu gorev bilerek ¢alismala-
rina devam eder. Hatta su bile soylenebilir ki, Farsin mahalli
gelenek ve goreneklerini bir butun haline getirip sistemlestirme
isini, Islam rengi alunda basarmaya calisir ve basarir da. Boyle-
likle sistemli, butiin bir Fars kultiri olusur.!?

dakendilerine “kole” kabul ediyorlardi. Cok kugumsedikleri Araplar
tarafindan devletlerinin yok edilmesi onlara ¢ok agir geldi. Buyuk bir
felakete ugramus gibi oldular. Bu nedenle cogu zaman Islam’a kars: tu-
zaklar kurdular ve savastilar. Her seferinde de Allah Teala hakki galip
getirdi. Farslardan bazilar1 gorinuste Musluman oldu. Ehl-i Beyt'i sev-
diklerini ve Hz. Ali’'ye yapilan zuliimlere kars: ¢iktiklanm iddia ede-
rek Siileri kendilerine cekmeye calistilar. Nihayet onlan Islam gerce-
vesinin disina ¢ikardilar.” Siyasi Mezhepler, 17.

“Iranlilar Arap hakimiyeti altina girince, her tirlu firsattan istifade
edip bu hakimiyeti ytkmaya ugrasmuslar, hatta maksatlarim tahak-
kuk ettirebilmek icin, bir cogu zahiren Musliman olmuslardi.” Cer-
rahoglu, 1/387.

12 Firdevsi, 1/328 ve devami: Numani, 1/158-181.

13 Firdevsi’nin Sehnamesi, eski Fars kultirinu diriltme ve sistemlestirme
amacinda olan bir eserdir. Bunu Islami érti alunda gerceklestirmeye
calismus ve basarih da olmustur. Sehnamenin bu 6zellikleriyle ilgili
olarak Su Boyu Ovalan’nda guizel ve énemli bir makale vardir. Ilgili-
ler icin yararh olacakur.

“Sasani devrinin kuvvetli izleri, Islam istilasi ile hemen ortadan kalk-
mamus, Misliman Iranhlar arasinda da asirlarca yasamustir. Sehir
halky, istilalara ve kitallere, eski yerli an’aneleri ve ictimai kadrolan
yeni dinin icaplarina uydurarak buyik nisbette saklamaya muvaffak
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Farslimin diismanlik ve saldinlarinin hedefini, diismani ol-
duklar1 dinin merkezi olusturur; Yani Kur'an ve Sunnet. Kuran’i
degistirmeye, ona alternatif Kur’an’lar(!) olusturmaya calisan-
lar bile olur."* Ancak ilahi kanun geregi® bunu basaramazlar.
Bu sefer calismalarinin yontnua biraz degistirip, Kur'an'in in-
sanlar tarafindan gorunen-dis (zahir), gizli-gorinmeyen (batin)
anlamlan oldugu anlayisini temel alarak, konunun boyutunu
degistirip, yayginlastirirlar. Bu alanda yalniz da degildirler. Ya-
hudiler birinci derecede yardimcilar olurlar. Her turla sapik,
yanlis, batl bilgiyi Kur'an'in batin anlami diye cahil insanlara
sunmaya baslarlar. Calismalar dylesi boyutlara ulasir ki, Mis-
luman kimligi altinda Allah’in varhig ve sifatlarini bile tartisma
konusu haline getirirler. Bunun sonucunda olusan inan¢ kaosu
icerisinde, butin boyutlaryla Zerdist olanlar bile kendilerini
Musluman olarak lanse etmeyi basarirlar. Varhiklarim da uzun
stre devam ettirirler. Bunlarin gercek kimliklerini bilen muslu-
manlar, musliiman olmadiklarini belritmek icin onlara Zindik
ismini verirler. Bunlarin bir kismu H. 165/M.782-H.170/M.786.
yillarinda takip edilerek yakalanip oldurilurler.'® Ancak onlar
bu sona kadar yapacaklarini yapip, halkin inanclarina bir¢cok
[slam dis1 unsuru katmay1 basanirlar. Halkin bunlara kanmas
cok kolay olur, cunki iclerinde Kelamci sifatim alacak kadar
[slami konularla ilgilenip, belirli bilgi birikimini elde edenler
vardir. Bagdadi bu tur kelamcilarin isimlerini uzun listeler ha-
linde siralar.!” Aynca yonetimin tst basamaklarina kadar ¢ik-
may1 basaranlar da olur. Davalarin1 bu makamlardayken yturu-
turler.'® Bu gruba girenlerin asil etkisi Islami 6zellikler tasiyan

olmuslardir.” (Fuat Képrulwnun notu) Islam Medeniyeti, 113: Ay-
nca: Bammat, 310: Watt, 213.
4 Hadis Tarihi, 197, 198: Cerrahoglu, 2/379: Islam Felsefesi, 22, 23.
“O zikri (Kur'an) biz indirdik ve O'nun koruyucusu elbette biziz.”
(el-Hicr, 15/9)
16 Watt, 216.
17 Hadis Tarihi, 119.
18 Tevhid, 82.
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sultanligin yapisin1 tamamiyla degistirmek biciminde gorulur.
Tarihgilerin kaydettigine gore muslumanlar ilk defa Hz. Omer
déneminde Fars'in yonetim o6zelliklerinden etkilenmeye baslar-
lar.'® Ancak bu ilk etkiler bir anlamda, Fars'n yénetim tecri-
belerinden yararlanmak biciminde gerceklesir. Bu nedenle de
olumsuz ozellikler aramak yersizdir. Ancak zamanla etkinin
sekli ve karekteri degisir. Islam tehdit eder boyutlara ulasir.

Fars'n kendisine gorunur disman kabul ettigi Emevi yo-
netimine karsi, muhalif calismalan basanya ulasir. Emevi salta-
natinin yikilip, Abbasi saltanatinin kurulmasinda etkin rol alir-
lar. Abbasi yoneticileri, saltanatlannin devamin biiyik oranda
Farslr'ya sempatik gorunmeye bagh oldugunu dustinirler. On-
lara sirin goranebilmek icin herseyi yaparlar. Her ne kadar
Farslrlar istedikleri seye tam anlamiyla ulasamamislarsa da,
onlar da bir middet Abbasi yonetimine destek verirler.” An-
cak ne zaman ki, Abbasi yoneticileri kukla durumuna duasup,
yetki ve gugclerini kaybetmek korkusuyla gizli ve sistemli ola-
rak Farsilara karsi tutum ve davranislar gelistirmeye baglarlar,
iste 0 zaman kalplerdeki dusmanlik tekrar aciga cikar. Fakat bu
arada Farshilarin kaybettigi birsey olur. Karsilarina 6ncekilerden
daha guclu bir diisman ¢ikar. Bu diasman gtig, Abbasiler’i des-
tekleyen Turklerdir. Farisiler taktik degistirmek geregi duyarlar;
Turkleri etki altina alip, boylelikle davalanmi daha iyi yurtte-
bileceklerine inanirlar. Yani calisma alam belirlenmis olur. Bu,
Turkleri ele gecirmek, eger gerceklesmezse, zayiflatmak ama-
cyla dejenere etmek olur.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Fars medeniyet ve inancini
diriltmek amaciyla calisanlann faaliyetleri hep Islam 6rtusu al-
tinda da olmaz. Genellikle boyle olmakla birlikte firsatim bul-
duklannda asil kimliklerini gostermekten cekinmedikleri za-
manlar da olur. Ornegin, Me'mun’un yénetime gecisinden sonra
Farshlardan bir kismi kendi asil devletlerini kurmay: denerler.

19

Islam Medeniyeti, 25
% Hudari, 188: Yurdaydin, 23: Bammat, 107.
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Eski Fars dustince ve inanciyla hareket ederler.?! Bunlarin ya-
nisira inang¢ ve dusuncelerini saklama geregi duymadan ken-
dilerini oldugu gibi ortaya koyanlar da olur. Bunlar varliklarinm
bugtine kadar devam ettirirler. Bugiin dahi Iran'da 9000 civa-
rinda Mecusi Farisi yasamaktadir.?? Ancak bunlarin miusliman-
larin inanclarina bir zarar olmamustir. Ciinkt onlar digerleri
gibi IslamX icten ¢okertmeyi dusinmemisler, Islam boyasiyla
boyanma ihtiyaci da hissetmemislerdir. Gériinen dusmanin ise
tehlikesi pek olmaz.

Fars-Sia kaynasmast: Ez-Zeheb?'nin, genel kabul goren tes-
bitinde oldugu gibi aslinda bazi ufak ayrliklara ragmen, sahabe
arasinda ciddi ayriliklar aciga ¢itkmamustir.2? Sahabe arasindaki
ayriliklarin en 6nemlisinin ve ilkinin, Resalullah (sav)'in vefa-
tindan sonra, halife seciminde agiga ¢iktig soylenirse de, bu
gercek anlamda ayrlik degil, belki sadece biraz sert gecen bir
tartismadr; istisari bir tartisma. Bu tartismalar ayriliklann ilki
sayma egiliminde olanlar Islam’daki ilk buytik boliinmenin ta-
raftarlarindan olan Sia’nin tarihini de bu ayrihiga dayandirmaya
cahsirlar. Bunlar zoraki yorumlardir. Gergekte ilk ciddi ayriik
Muaviye'nin Hz. Ali'ye biat etmeyip baskaldirmasiyla gercekle-
sir.>* Bunu ise Haricilerin baskaldirisi takip eder. Onceden de
belirtildigi gibi bu ayriliklarin temelinde, Islam’in getirdigi sart-
lara alisamayp, cahiliye donemi hukmiinu ve 6zelliklerini arzu-
layan kisilerin tavirlari yer alir. Bu tavirlar Islami bicimde aciga
cikip u¢ degisik egilim icinde kendine yer bulur.?

Emeviler'in saltanati olusturmalar ve genel durumu belir-
ler duruma gelmeleri, Hz. Ali taraftarlarini muhalefete iter. Bir
muhalefet anlayisi icerisinde gelisen bu grup daha sonra Emevi
mubhalefetinin genel karekteri haline gelir. Farshlarin Islam’a

21 Lewis, 122: Furon, 113.

22 Hitt, 2/552, 553.

2 Hadis Tarihi, 106.

#  Olleary, 65: Ehl-i Sunnet, 7.
3 Watt, 50
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gecmeleri veya oyle gorinmeye calismalarindan Sia’ya ve di-
ger gruplara gecmemizin nedeni, konular arasinda dogrudan
ilginin zamanla olusmasindadir. Cinki Emevi dénemi mu-
halefeti olan Sia ile Islam’a muhalif olan ve dismanliklarini o
gunku muslimanlarin siyasi temsilcisi goriinen Emeviler'e yo-
nelten Farslrlar arasinda bir muddet sonra yakinlasmalar bas-
lar. 1k ilgi birbirlerinden tamamuyla farkli 6zellikte olmalarina
ragmen Emevi mubhalifligi konusundaki ortak o6zelliklerinden
kaynaklanir. Baslangicta aralaninda sahabe veya daha sonra
tabiun’'un seckinlerinden bir ¢cogunun da bulundugu Sia ha-
reketi, Ehl-i Beyt taraftarligi biciminde agiga ¢ikip, Islami ka-
rektere sahip 6zelligiyle Islam dis1 uygulamalara karst muhalif
bir egilim olur. Onun bu 6zelligi Emevi muhalifligi biciminde
aciga cikar, cuinku statikoyu Emevi yonetimi temsil etmekte-
dir. Bu sekli ve ozelikleriyle $ia hareketi mesru karektere sa-
hip bir harekettir. Ote yanda Emevi muhalifi olan Farshilar ise,
Islami 6zelliklere sahip olmayan, hatta Islam karsithgini temel
ozellikleri haline getirmis kisilerdir. Onlarin bu ozelligi ise,
muhalifliklerinin gayri mesru olmasina yol acar. Farshlar aci-
sindan kendi asil kimliklerini koruyarak muhalifliklerini stir-
durebilmek ve davalarim yurttebilmek igin bir tek yol vardir;
o da mesru muhalefeti temsil eden hareketin rengine burtn-
mek. Yani Sialasmak. Islami 6zelligi nedeniyle Sia'nin 6zellik-
lerini benimsemeyeceklerine gore bir tek care vardr: O da Sia'yr
kendilerine yaklastirmak, yani Farisilestirmek. Elbetteki muh-
teva itibariyla. Boylelikle Fars hareketi Sianin mesru olan is-
mini ve kavramlarini benimserken, o isim ve kavramlarin muh-
tevasini kendi ozellikleriyle doldurmus olacaktir.?¢ Dusunulen
bu taktik kisa zamanda uygulanir ve kaynasma erken bir do-
nemde olusmaya baslar. Bu, Emevi muhalifligi gibi ortak ozellige

% “Farshlarin bazilan siilik mezhebi perdesine burtunerek Emeviler

devleti ile savastilar. Halbuki onlarin i¢lerinde Araplardan hoslanma-
mak, Arap devletinin istiklalini kerih gormekten baska birsey yoktu.”
Fecrul Islam, 395 Ayrica konuyla ilgili olarak bkz: Teymiye, 2/157:
Ehl-i Stinnet, 141: Hadis Tarihi, 110: Hitti, 2/436.
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sahip dismanlann birlesmesinden baska bir sey degildir. Bir-
lesmeye somut deliller de bulunur. Bunlardan en 6nemlisi ise
Hz. Huseyin'le ilgilidir. Hz. Huseyin son Fars $Sahinin kiziyla
evlenmisti. Bu evlilik Sia-Fars birlesiminin gecmisteki nikahi
olarak degerlendirilir ve Fars davasi boylelikle kendini halkin
gozunde mesrulastirmis olur.*’

Sia-Fars kaynasmasinin merkezi olarak Basra ve Kufe sehir-
lerinin gorulmesi, olusan yapinin rengini gostermesi agisindan
onemlidir. Bu bolgelerin kaynamaya zemin hazirladigini belir-
tebiliriz. Cinktt Emevi muhaliflerinin (Sia veya Fars farketmi-
yor) toplandiklan bolgeler bu sehirlerdi. Bunun nedeni ise bol-
genin etnik yapisi kadar cografi ozelligi ile de Emevi gucunden
kismen uzak olmasi ve o guicten az etkilenmesidir. Boylelikle
buttin Emevi muhalifleri kendileri acisindan zamanin en gu-
venilir bolgeleri olan buralara toplanirlar, birbirini tanirlar za-
manla da birlesip tek viicut haline gelirler. Birlesme ise olduk¢a
sistemli hareket eden Farshilarin etkinligi ile sonuglanir. Aras-
tincilar bu kaynasmanin kesin tarihi olarak H. 65/M. 685 ta-
rihini, kaynasmanin sonuca ulastig tarih olarak ta 16. yuzyih
tesbit etmektedirler.

Inanclann ve dustincelerin kaynasip birlesmesi eski Fars
inanclanindan bir ¢ok ozelligin Islami yapi icerisinde sekil degis-
tirerek devamim saglar. Bunlardan 6rnek olmasi acisindan bir-
kag tanesi sunlardir: Fars inancinin en énemli 6zelliklerinden
birisi yoneticinin ($ah’mn) yan tanrisal ozelliklere sahip oldugu

7 “Eski din sahiplerinden Islamiyeti kabul edenler, eski dini inang-

larinin hurafelerini Hz. Muhammed ve Ali isimleri altinda yurute-
rek Islamiyeti bolmege ve Islam’'da sapik firkalar ¢ikarmaya koyul-
dular. Kur'an-1 Kerim'i ve Siinnet’i Serif’i filozoflarin ve Mectsilerin
“Gulat”inin inanglarina uydurmaya basladilar. Sanki Hz. Peygamber
onlarin harafelerini yaymaya gelmisti. Akl selim ve tab’1 selim bunla-
rin sozlerinden tiksinir ve nefret eder.” (Muhammed el-Halisi-Sianin
cagdas alimlerinden) Ehl-i Siinnet, 141: Aynica bkz: Bammat, 105: Fu-
ron, 109, 110: Islam Tarihi, 1/288.
2 Islami Tedkikler, 31: Watt, 53: Kultuar, 101, 102.
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inancidir. Bu inang Islam déneminde de kaybolmaz ancak se-
kil degistirir. Basta Hz. Ali ve diger baz1 Ehl-i Beyt mensuplanmn
tannlastirma biciminde agiga cikar. Eger o ginku veya ge¢mis-
teki sahislan tannlastirma biciminde ag1ga ¢ikan bu inang Farsi
yapl icerisinde gereken tatmini saglamamissa o zaman da “ge-
lecek ve kurtaracak” sozleriyle ifade ilen Mehdi inancina do-
nisur. Davaya bir yon ve umut verilmis olur.”® Islam’in belirli
sartlarda izin verdigi bir tavir olarak takiyyede Fars davasi taraf-
tarlaninca simsiki sanlinan bir cansimidi gorevi gorur ve agiga
cikan asil kimliklerini takiyye yaptiklan iddiasiyla mesrulastir-
maya calisirlar. Sartlann gerektirdigi durumlarda, muislimana
verilen izin niteligindeki takiyyenin sartlan agiktir ve nassla da
belirtilmistir. Ancak Farsli'lar bunu her sartta ve sadece kendi
davalarina hizmet eder bir konumda kullanip asil muhtevasin-
dan oldukga farkl boyutlara ¢ekmis olurlar. Zaten onlarin isti-
fade ettikleri kavramin Islami muhtevasi degil, anlamini degis-
tirdikleri kavramin kendisidir. Boylelikle mesru olan kavramla,
kendi gayri mesru davranislarini hakli gostermis olurlar.® Fars-
llarn, davalanm ytritmede malzeme olarak kullandiklan tarihi
olaylar da vardir. Hz. Huseyin'in trajik sehadeti bunlardan en
onemlisi durumundadir. “Damatlan”(!) olan Hz. Huseyin’in
olumunu, davalannda can veren unsur olarak kullanirlar. Tra-
jik olayn yildontimlerini veya hatirlandigy anlan, asil davalan-
nin 6zelligi olan Islam’a kizginhklannin agiga ¢ikugr durumlar
olarak kullanip bu tavirlarini da ilgili olayla mesru gostermis
olurlar. Hz. Huseyin taraftarhigs ile kendilerini mesru gosterip,
Yezid'in sahsinda Islam’a veya Vahiy Islam’inin gercek temsil-
cilerine saldirdik¢a saldinrlar.?

¥ “Onlarin yamnda tezhipli bir mushaf vardir. Bu mushafin vizerinde

Zeyd icin yazilan mersiyelerden bazi beyitler bulunur. Bugla¢lar bu
mushafa ibadet ederler. Onlara gore, Zeyd, Araplarin hukumdari, Ali
b. Ebi Talib ise {lahidir.” Ebi Dulef, 85. Ayrica bkz: Islam, 167: Ehl-i
Sunnet, 116 ve devamu.

* Takiyye, 679: Taftazani, 97.

' Tntton, 24.
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2-Turk Toplumu: Cok 6nceleri muslimanlarla karsilasmis
olan Turkler, 6zellikle 10. ytizyil icerisinde kitleler halinde muis-
luman olmaya baslarlar. Tarihgcilerin belirttigine gore, Turklerin
[slam’a gegisleri, kucuk gruplar halinde degil adeta toplum ha-
linde gerceklesir.’> Ornegin H. 349/M. 960 yilinda 200.000 ca-
dir hanesi Turk, musliman olur.”® Bu tarihe oranla biraz ge¢
olmakla birlikte H.435/M.1043 yilinda, kurban bayrami guni
cok sayida Turk, musliman olur ve bayram nedeniyle o gin
30.000 koyun kurban ederler.**

Konuyla ilgili 6rmekleri daha da ¢ogaltmak mumkun. Bu-
rada hatira gelen soru; Turkler’e ne olmustur da muslumanlarla
karsilasmalarindan 3 yuzyl sonra® toptan denilebilecek ¢cogun-
lukla miisliiman olmaya baslammuslardir? Bu sure icerisinde Islam’t
iyice ogrenip-anladiklar, sonra musluman olmaya karar verdik-
leri dustincesi pek tatmin edici degildir. Zira boyle bir sey soz-
konusu olsa bile, sonunda bu oranda, kitleler halinde Islam’a
gecis olmazdi. Cunku bir inanci tanmyip, 6grenmek 8,10 nesil-
lik toplum icin degil, bir kisinin davramsi olarak gerceklesir?
Cunku kisisel tecruibeler miras olarak gelecek nesillere aktan-
lamaz. Bu inangcla ilgili bir durumsa o zaman, gelecek nesillere
aktarmak tamamuiyla imkansizdir. Bu nedenle Turkler'in mus-
liiman oluslarinda baska nedenler aramak zorunludur.

Konunun ayrintilanm tarihgilere birakarak genel olarak
sunu soyleyebiliriz; 10. yuzylda birliklerini kaybetmis, guc-
leri zaafa ugramis olan Turkler, guclit olanin dini oldugu i¢in
Islam’1 benimserler. Cunku insanin gigliye olan egilimi ve
onu hakli, dogru bulma egilimi temel 6zelliklerindendir. Ancak
Turklerin Islam kabulleri Farshlarmkinden farkli niteliklere
sahiptir. Farslilar'dan bir kismi, icten pazarliklar ve diismanlhk

32 Inan, 199: Samanizm, 205: Yurdaydn, 56: Turk Tarihi, 75, 76: Selguklu
Devri, 6.

¥ Samanizm, 206: Sumer, 50: Turk Devleti, 57.

¥ Mefkare, 244, 245: Ayrica genis bilgi icin bkz: Aym eser 293 ve devamu.

¥ Genis bilgi icin bkz: Turkler ve Islamiyet.
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duygulariyla Islam’a mensup géruniimii kazanmasina karsihik
Turklerde boylesi duruma pek rastlanmaz. Bunun baslica ne-
deni, Fars toplumunun aksine o déonem i¢in Turkler'in gelismis,
olgunlasmus bir kultur ve felsefi gelenege sahip bulunmamala-
ndir. Bu ozellikleri nedeniyle, Turkler din degistirdikleri zaman
kaybettikleri birsey sozkonusu degildir. Bu ise icten pazarlik-
lar veya diismanliklar besleyecek tavirlarin olusmasini énler.

Turkler’in Islam’a gecislerini kolaylastiran sartlar arasinda en
onemlisi olarak, baz1 arastiricilarin islam 6ncesi Turk inang ve
dusuncesinin Islam’in o6zelliklerine yaklastig: iddialarinin gu-
venilir bir dayanag1 yoktur. Bu disiince Turklerin Islam’a gi-
ris nedeniyle ilgili olarak belirttigimiz hususun yaninda hi¢ bir
anlam ifade etmemektedir. Cunki arastinldiginda, Turkler'in
Islam oncesi déneminde sistemli bir inan¢ olusumu bulun-
madig1 gorulmektedir. Onlarin en énemli 6zellikleri, icinde
bulunulan sartlara kolayca uyum saglayabilmeleri ve buna
bagli olarak din degistirebilmeleriydi. Eger yine de Turkler'in
[slam’a gecislerini kolaylastiran neden olarak Turk inancinin
[slami ozelliklere yakin oldugu iddiasi ileri surulecek olursa,
o zaman Turklerin Islam 6éncesinde birbirinden oldukca farkl
ozelliklere sahip dinlere girip ¢ikmalarini agiklamak oldukca
zor olacakur.* Cunku genel olarak Islam 6ncesi déonem dik-
kate alindiginda Turkler kadar ¢ok din degistiren bir kavme
ratlamak zordur. Din degistirilmese bile Islam sonrasi donemde
ise devlet, dil, kultir degistirme 6zelligi hala devam etmistir.
Turkler'in ¢cok devlet¢i bir kavim olduklar bu nedenle yirmiyi
askin devlet kurduklan konusu da onlarin bu 6zelligi ile ya-
kindan ilgilidir. Canku kurulan fakat sahip olunamadig i¢in
yikilan bir ¢cok devlet sahibi olmak, Turklerde temel karek-
ter haline gelmistir. Butin bu degismeye egilimli 6zellik ne-
deniyledir ki, Turkler kendi guiclu toplumsal yapilar1 dikkate

* Barthold, 55, 63, 65, 72, 73, 74, 95: Sentez, 159: Tirk Devleti, 1,
2: Turk Tarihi, 78: Ogel, 1/94, 95: Ayrica genis bilgi icin bkz: Turk
Medeniyeti'nin ilgili sayfalan
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alindiginda 10. ytizy1l Tirkler'in Islam’a gecislerinin gorulduga
bir zaman olur. Cunku 10. yuzyil gucla bir siginaga ihtiyacla-
rinin oldugu bir dénemdir. Bu nedenle de Turkler'in Islam’a
gecislerinde kisisel iman’in sahip oldugu samimiyeti aramak
bosuna olacakur. Onlar toplumsal ve siyasi nedenlerle Islam’a
girmisler bu nedenle de eski kulturel 6zelliklerini Islami do-
nemlerinde devam ettirmeyi sakincali gérmemislerdir. Zaten
toplumsal din degistirmelerde gecmisin tamamuyla terkedile-
cegini beklemek imkansizdur.

Bunlarin yanisira ne kadar iyimser olunursa olunsun Tiirkler'in
-ozellikle 10. yuzyil dikkate alindiginda— Vahiy Islamrni tayip
ona mensup olduklarini soylemek hic mumkiin olmayacaktir.
Zira onlar Vahiy Islamrm degil, Farshilarin ve bazi mutasavwif-
larin Islam’in1 taniyip, ona iman etmiglerdi.>” Farslilarin Islam’1
ile ilgili baz1 bilgiler 6nceki sayfalarin konusu idi. Mutasavvuf-
larin Islamn ile ilgili bilgiler ise gelecek sayfalarin konusu. Bun-
larin Islamn ile ilgili olarak en genel bicimiyle sunu sdylemek
hi¢ yanhs olmayacakur: Onlar (Farslilar ve Tirkler'e Islam
ulastiran Sufilerin buyuk cogunlugu) 7. Yuzyilda Resulullah
(sav)'in getirdigi Islam1 degil, cesitli kulturel kaliplardan, du-
suncelerden, felsefelerden, ideolojilerden etkilenmis ve ton
degistirmis bir Islam’in temsilcileriydiler. Bu Islam1 Turklere
ulastirdilar. Turkler ise “eski zamanlarin iyi Islam’1™ zannet-
tikleri bu inanglar butununt kabul edip, kendi kulturel 6zel-
likleriyle rengini daha da degistirmekten geri kalmamuislardir.*
Bunun sonucunda olusan Tirk-Islam kilturinde, farkli din-
lerin ve ideolojilerin varligin1 aramak haksizlik olmaz. Bunlar
ise cogunlukla Turkler'in Islam 6ncesi dénemlerinde yer alan
ozelliklerdir. Samanizm bunlardan en 6énemlisi durumundadir.

7 Mazaheri, 115: Mutasavviflar, 21: Ibn Fazlan, 85: Selcuklu Devri, 6:
Hallac, 167, 168: Yurdaydin, 76, 77: Vakif, 22: Selcuklu Tarihi, 161:
Turk Tarihi, 220: Barthold, 93, 94.

3 Mazaheri, 132.

39 Asyanin Yukselisi, 19: Esin, 16: Yurdaydin, 115.
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Soyle ki, Samanizmin en 6nemli o6zelliklerinden birisi, Saman
ismi verilen kisiyle ilgilidir. Kasgarinin kahin diye tercume et-
tigi Saman’a, Turkler Kam diyorlardi.* Turkler'in bakis agisiyla
Kamlar, Tanri ile insanlar arasinda aracilik yapan, korkuyla ka-
nisik bir sayg1 duyulan, gaipten haberler veren, toplumsal ko-
nularda hukum verebilen, Tanr'ya adaklar, kurbanlar sunul-
masini saglayan ve ayinleri yoneten, bazen insan usti gugclere
sahip olduguna inanilan zaman ve mekan sinirlarin asabilen,
gorunuste delice davranislara sahip, aslinda ¢ok zeki kisiler-
di.* Din degistirme olay ile ilgili olarak dustundugimuzde bu
tur ozelliklere sahip inang Islam’da olmadigina gore Turkler'in
Islami dénemde bu inanclarini terketmis olmalarim beklemek
gerekir. Fakat arastirlldiginda bu inancin devam ettigi goralu-
yor. Saman(Kam)lara iliskin inanclar aynen devam eder ancak
baz1 sekil degisikliklerine ugrayarak. Bugtn Ata, Baba, Dervis
gibi isimlerle anilan ve Islami dénemde Turklerin buyuk sayg
gosterip baglandiklar kisilere iliskin inang¢ ve dustincelerin Sa-
man’'inkiyle aym oldugunu kolaylikla tesbit edebilmekteyiz.
Muhteva aynidir, degisiklik sadece isimdedir.*?

Konuyu somut delillerle gosterecek olursak; Yeni muisluman
olmus Turkler, dinin kurallarinin uyulmasi zorunlu esaslar ol-
dugunu belirtip, bunu da gticleri oraninda kontrol eden fakih-
leri bir turlu sevemezler. Bu nedenle de o guniin sartlarinda
dini egitim merkezlerine iyi gozle bakmazlar. Oralarda egitim
gorenleri asagilarlar.*> Bunun yanisira her tirli inanca ve ya-
sant1 turtine musamaha gosteren, hi¢ bir inang ve yasanti si-
nirlamasini savunmayan kisilere kars ilgileri ve saygilar1 son-
suz olur. Bu kisiler eski Kamlarin yerini almis o guntn dervis,
baba, ata, seyh, sufi, mursid, veli, vs. sidir.**

40 Samanizm, 72,75

* Inan, 54, 55, 210, 211: Yurdaydin, 54.

# Turk Tarihi, 112, 267: Eski Turk Edebiyati, 3, 11.
# Kafesoglu, 366.

**  Teymiye, 1/442.
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Tirklerin eski inanclarinin Miisliitmanhik dénemlerinde
de devam ettigi ile ilgili en somut deliller 11. ytzyilda yazilan
Kutad-gu Bilig ile, ytzyllar sonra (16. ytzyil) yaziya aktarilan
Dede Korkut Hikayeleri'dir. Kutad-gu Bilig'in yazan Yusuf Has
Hacip, kitabim Islam bilen bir kisi edasiyla kaleme almustir ki,
halk acisindan dusunuldiiginde dogrudur. Ancak onun bildigi
Islam’in da Vahiy Islam olmadig1 agikur. Ciinku o, kitabinda
Turk Toresi ile Islamn birlestirmeye calisip, Turk Kalturi'nin
[slami ortiye burinmesini saglamak amaci icerisindedir.*® Bu ki-
tabin yazilis tarihine kadar Turkler’in Islami déneminin tzerin-
den birbucuk asir ge¢mis durumdadir. Turkler hicte kisa sayil-
mayacak bu kadarlik suredir Islam mensubudurlar. Ancak Tirk
kualtara varligini hala aynen devam ettirmektedir. Bunun goru-
nur ifadesi olarak, Yusuf Hac Hacip, kitabinda ufurtkcilerin ve
muskacilarin (samanlarin temel fonksiyonlarindandi.) toplum
icin gerekli oldugundan bahseder. Bu ve benzeri konularla za-
maninin Tarklerinin Islamiligi konusunu géstermis olur. Yine
ayni donemde, eski adetlerden olan, kurban etine bakarak fal
bakma uygulamasi halk arasinda yaygin durumdadir. Inangla-
rin kaynasmasi veya diger bir ifadeyle Turk Kualtiri'nin Islami
goruntu altinda devamu ile ilgili olarak su 6rmek ilgingtir; Ma-
nas Destaninda gectigine gore “Manas’in karsi, oglu Simetey’e
sefere hazirlandigy sirada babasinin ruhuna kurban keserek,
kurban etinin kazanda kaynama sekline bakip seferin basarili
olup, olmayacagini anlamasini tavsiye ediyor; “Aksam nama-
zin1 kil, akboz kisrag1 kurban kes, kestigin yerde pisir. Kayna-
yan kazanda kopuk peyda olursa abanin dirildigi (raz1 olup se-
vindigi) demektir. Kazanda kara kan goruntirse Han babanin
o6lmesi (raz1 olmamasi) demektir. Bu hali gérdukten sonra ‘Vay!
babacigim’ diye cagir ve eve dogru gel.”*

Imkanlarin bol oldugu iyi bir statide bulunan Kam ve ben-
zeri kisiler, Turklerin musltiman oluslariyla, imkanlarim kay-
betme tehlikesi yasarlar. Yeni dine karst mukavemet gosterirler,

*  Kasgarly, 90: Turk Tarihi, 84, 85: Esin, 14, 16.
% Manas, 256: Samanizin, 156.
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ancak ise yaramaz. Acik dusmanlikla birsey elde edemeyecek-
lerini anlayinca, ortama uyma geregi duyup, cikarlarinin bagh
oldugu mesleklerini kurtarmak i¢in musliman goértntp, halk
arasindaki hurafelerden yararlanarak ¢ikarlarim korurlar. Boy-
lelikle kismen sekil (daha c¢ok isim) degisikligine ragmen eski
stattlerini aynen devam ettirmis olurlar.*’ Halkin goztnde cen-
net yolunu gosteren Bab, Baba, Ata, Unvanli yan Saman yan
Miisluman® bu kisiler, konumlarna ve fonksiyonlarina Islam’a
yeni girmis halkin gozuinde mesruluk kazandirabilmek icin,
kendilerini sahabeyle baglanuli, onlardan Islam 6grenmis ki-
siler olarak gosterirler. Ornegin, Arslan Baba denilen kisinin
Peygamber sulalesinden ve sahabeden oldugu, Korkut Aga ve
Coban Atanin ise Hz. Ebabekir ile goruserek Islam ondan
ogrendigi anlatilir ve inanilir.** Boylelikle yeni hayat sartlarina
ve dine uyum saglayan Kam'lar, eski islerini aynen ytruturler.
Seytan kacirmak icin yazdiklan bitig (muska) lerle halkin go-
zundeki itibarlarini korurlar. Eski Saman dualarina Peygambe-
rin ismini ve melek isimlerini dahil ederler. Mesleklerinin Hz.
Fatima tarafindan kurulduguna dair Risale-i Perihan isimli ki-
tap dahi yazarlar. Hatta Dogu Turkistan'm Kamlar1 kendi Pir’leri

CIRY)

olarak “Hazreti Fauma Anamiz1” secerler.*

Dede Korkut Hikayeleri, inanglar karisiminin somut delili
durumundadir. Bu hikayelerde dogum, 6ltm, kurban térenleri
ve formulleri ¢ok eski ¢aglardaki Samanizm ve Totemizm hati-
ralarini hala korur durumdadir.”® Konuya aymn bir 6nem goste-
ren Turk Kultur ve Tarihi arastinicilanindan Prof. Dr. Abdiilka-
dir Inan, Dede Korkut Hikayelerindeki Samanizm kalintilarimi
sistemli bir tasnife tabi tutar ve bunlar 13 bashk altinda ayn
ayt zikreder.”? Bu durum sunu gostermektedir ki; hikayelerin

# Inan, 210, 211.

*  Kafesoglu, 367: Mutasavviflar, 19.

¥ Vakif, 13: Mutasavwviflar, 27, 28.

0 Samanizm, 73: Inan, 137.

' Inan, 137: Gokyay, 279

> Inan, 138 ve devami: Aynica Gokyay'n kitab1 da konuyla ilgili olarak
oldukc¢a onemlidir.
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olusumlanm tamamladiklan ve yaziya donusturtldukleri 15.
16. yuzyillarda s6zkonusu inanglar halka hala tuhaf gelmiyor
ve gunlik sohbetlerinde konusup, yasantilarinda uygulay1p, on-
lardan dustnceleri ve yasantilan i¢in dersler aliyorlardi.” Za-
ten Dede Korkut Hikayelerinde merkezi sahsiyet Korkut Ata,
(Dede Korkut), eski Kamlar gibi tabiplik yapan, gelecege ait ke-
siflerde bulunan, bir isin ugurlu olup olmayacagina karar ve-
ren, cocuklara isimler koyan, ayinleri yoneten manevi bir sah-
siyettir.* Hikayelerin diger kahramanlan olan Oguz Tirkleri
ise, “Sas1 dinli” Gurciiler ve Abhazlarla Islam dini icin sava-
sip, arasira ar1 sudan aptes alip, iki rekat namaz kilan kisiler-
dir.® Zamanin halk inanclanni gostermesi acisindan ise su or-
nek ilgingtir; “Kirgiz-Kazak bakislannin dua ve afsunlanndaki
Davut, Nuh ve baska peygamber ve mesayih adlan cikarlirsa
Altay Kamlannin afsun ve ilahilerinden farksiz olur. Bu bak-
silar, “peygamber” diye bircok stipheli adlar (mesela Maynsik
Peygamber, Anadyar Peygamber, Ausadyar Peygamber) zikret-
tikleri gibi, Veliler arasina Cengiz Han’1, Okuz, Kackar (kog),
San Kiz'lan da sokarlar”.>

Bu bilgilere bakarak, bu 6zelliklere Islam’a gecis déneminin
ilk yillannda rastlanabilecegi ancak zamanla tamamen kaybo-
larak asil Islam’a sahip duruma gelindigi ileri surulebilir. Stip-
hesiz 0 dénemlerin bu tuar sivri 6zellikleri zamanla kalmamis-
tr ancak asil Islam’a sahip bulundugu da kuru bir iddia olarak
kalmaya mahkamdur. Degisimin sonucu, Islam digi 6zellikle-
rin Islam rengine daha iyi burinmus olmalanndan baska birsey
degildir. Dede Korkut Hikayeleri 15. ve 16. ytzyil Turklerinin
bircogundaki Islam ¢ncesi donemin ozelliklerini yansitmasina
karsilik, baska kaynaklann taniklig ile 6greniyoruz ki, biraz
erken donemde benzeri 6zellikler oldugu kadar daha sonraki

> Konuyu aynntilanyla incelemek isteyenler icin Gokyay'n kitabi ol-

dukca 6nemli bir kaynakur.
> Sumer, 44, 45: Gokyayl, 114-141
55 Inan, 136.
>¢ Samanizm, 85.
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donemde de benzeri konulara rastlamak her zaman mumkun
olmustur. Bununla ilgili olarak tarihgilerin belirttigine gore Os-
manl Devletinin kurulus asamasinda buyuk etkileri gortlen
ve halk arasindaki degerli konumlarini hala devam ettiren de-
gisik invanl manevi sahislann bircogu eskinin Kamlar, o gu-
nun dervislerinden baskasi degildirler.’” Benzeri kisilerin ise
biraz daha ge¢ donemlerde Islami ozellikleri daha agir basan
kisiler haline geldiklerini goruyoruz.>®

Ancak herseye ragmen Turk Kultiru ile Islam arasindaki
birlesme ve kaynasma kolay gerceklesmemistir. Degisik su-
reclerden gecerek birlesme saglanmistir. Butun aynntilanyla
bu strecin tarihini takip edebilmek bugiinki imkanlar aci-
sindan pek mumkiin gorunmuyor. Ancak genel hatlanyla bir-
lesmenin safhalann ve ozelliklerini tesbit etme imkam mev-
cuttur. Sonugta Vahiy Islamrnin degil Kultur Islamrnin ol¢u
haline geldigini tesbit etmek mumkiin olmaktadir.>® Birlesme-
nin ve Islamilesmenin safhalanyla ilgili olarak zikredebilecegi-
miz énemli ¢zellikler sunlardar:

Eski Turkler'in kendilerine 6zgti bir namus anlayislar
vardi. Bununla ilgili olarak H. 309/M. 921 - H. 310/M. 922
yillaninda Turkler arasinda bulunan unlu seyyah 1bn Fazlan,
gorduklerini ve duyduklarnimi hayretle anlatmaktan kendini
alamaz.® [slam’a gegisle birlikte bu anlayis elbetteki degisir,
ancak yeni olusan ve hala etkin olan kadin-erkek iligkisinin
[slam’a tam uygun olmadigini, bunun yanisira uygunlugu bo-
zan Ozelliklerin eski inanclardan geldigini tesbit edebilmek-
teyiz.®! Bir baska ornekte yagmur yagdirmakla ilgili inanc ve
uygulamadir. “Islam”da mesru olan yagmur duasi namazinda,

" Yurdaydin, 85: Selcuklu Tarihi, 163: Turk Devletleri ve Turk Dervis-
leri konuyla ilgili bashibasina degerli ve énemli kaynaklardir.
Osmanh ve Turk Dervisleri konuyla ilgili 6nemli kaynaklardir ve
oldukgca genis bilgileri icermektedir.

*  Esin, 14, 16: Turk Devletleri, 179.

®  bn Fazlan, 31.

1 Gokyay, 374-379
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kirk veya daha fazla cakil tasi toplayip, uzerine ayeti kerime-
ler okuyup, suya atmak, at kafasina dua yazip suya atmak
gibi seyler yoktur... Bu hurafeler en eski cahiliyet devrinde
“yada” tasi ile yagmur yagdirmak i¢in yapilan sihri ayinden
kalma afsun ve tlsimlardir.”®? Halk arasinda Hidirellez, Ba-
har Bayramu gibi isimlerle ifade edilip Islamin 6zelliklerin-
den zannedilen inang ve uygulamalar da Islam éncesinin ka-
lintilarindandir. Bu uygulamalarin ge¢misteki aslini Nevraz
gelenegi olusturur. Bunun Islam’la en ufak ilgisi olmadig:
gibi aksine, Islami 6l¢ulere de tamamen muhalif inanclardir.>

[slam oéncesi Turk inancinda “Atalar Kulti” énemli bir yer
tutar. Diger butun kavimlerde de gorilen, gecmisiniyi oldugu
ve taklit edilmesi gerektigi inanci Turk Atalar Kaltti'nde tama-
miyla dini bir yapiya kavusmustur. Atalar kulti, gecmis nesil-
leri (atalar1) tazim etmek, onlar icin kurban kesmek, hayir ve
serrin sebebi olarak onlar1 gormek ve onlardan yardim dile-
mek gibi yonleriyle inan¢ ve yasantida kendini gosterir. Olmus
atalarinin, yasayanlar1 gorip, onlarin yasantilarina mudaha-
lelerde bulunduklari inancina sahip olan Turkler,* atalarinin
kimler oldugu konusuna ise, tizerinde yasanilan cografyanin
ozelliklerinden hareketle cevap verir durumdadirlar. Buna gore
atalar, yurtta yasayan gecmis nesillerdir. Yurt ise, baz1 daglar,
pinarlar, agaclar, kayalar ve onlarda bulunan manevi gucler
tarafindan kusatilmis, ugrunda her seyin feda edilebilecegi
kutsal cografi mekandir. Bugine kadar bazi 6zellikleri devam
etmis olan bu inanca gore atalar, tazim edilmeye layik kisiler-
dir. Tanriya kurban kesilir ve dua edilirken atalarin araci ol-
duguna inanilirdi. Bu ibadetler ise ilgili manevi guclere sahip
mekanlarda gerceklestirilir. Bu inan¢larin Islami dénemde ya-
tr ve turbelere yonelik olarak inanilmaya ve uygulamaya de-
vam ettigini gormekteyiz.®

©  {nan, 228: Manas, 227: Ibn Fazlan, 87.

#  Nevrlz konuyla ilgili bashbasina énemli ve degerli bir kaynakur.

& Mefkare, 112, 161: Turk Dini, 46.

% Inan, 204, 205: Nevruz, 181: Turbe, 180: Mefkure, 111: Gokyay, 295
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Eski Turk Kultiri ile Islam kaynasmasimin sonrasinda olu-
san ve inanilip yasanilan ozelliklerden birisi de yoneticiler ve
onlann uygulamalanyla ilgilidir. Eski Turk kulttrtne gore Ha-
kan, yan tannsal bir o6zellige sahiptir. Hatta insandan ziyade
tann olmaya daha yakindir. Onun asil Tann tarafindan dun-
yaya hukmetmek icin gonderildigine inanilir. Turk halki ise
bu amacta onun askerleri, yardimcilandir®® Bu inanclar baz
sekil degisiklikleriyle Butin Turk devletlerin de devam eder.*’
[slami bir yapiya geciste bu inancin sekil degistirmesi zorun-
ludur ki, oyle olmustur. Gergeklesen, sadece yeni yap1 acisin-
dan sivri yonleri rotuslamadan baska birsey olmaz: “Osmanh
hakanlann umumiyetle Zill Allah fi’l Alem” (Allah’in diinyadaki
golgesi) unvanini kullanmiyor; bir Turkistan sairi Yavuz Sultan
Selim Han’a gonderdigi kasidelerinde “Selim Sah”, Saye-ilah”
kafiyeleri ile hitap ediyordu. Bu tnvan, gayri muslim Turk Ka-
ganlannin “Tann tarafindan gonderilmistir.” veya “Tanrinin yer-
yuzundeki naibi” unvanlarina ¢ok yakin bir anlayis: belirtir.”*

Basta Hakan, Padisah, Sultan tnvanh kisilerce desteklenip
yasanmak suretiyle uygulamaya konan inang ve ilkelerin (6zel-
likle devlet yonetimi ile ilgili olanlar) buytik bir kisminin Turk
Toresine uygunluk icerisinde oldugu tesbit edilmistir. Gerekti-
ginde sadece bazi Islami renkler kullanilmustir. Bu ise 6zellikle
son devlet haric¢ bircok Turk devletinin temel karakteri niteli-
gindedir.*” Sonuncu harictir, ¢unki o, ne Islam’a ne de Turk to-
resine dayanir. Onun ilkeleri Batidan terctimedir.

%  Orhun Abideleri, 1, 6, 17: Kéymen, 71: Karahanl, 66, 69, 337: Ogel,
2/59, 64: Futuhat Felsefesi, 6-9.

Turk Devletleri, 167, 249: Kafesoglu, 365: Turk Tarihi, 112, 113, 119:
Ogel, 54, 159: Vatan Kultury, 9: Kirman, 229, 249: Kéymen, 71, 93,
97: Harezmsah, 92, 142: Turk-Islam Medeniyeti, 309, 314: Turk Me-
deniyeti, Karahanlh konuyla iliskin 6nemli kaynaklardur.

¢ Mefkare, 120: Selcuklu Tarihi, 113, 119: Meliksah, 130, 131.

#  “Oguz Turkmenlerinin Anadoluw'da kurduklar yeni devlet, teskilat
ve kultir bakimindan, tamamiyla Orta-Asya Turk gocebelerinin ge-
leneklerine uymakta idi.” Vatan Kultury, 9.
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Sozkonusu devletlerdeki uygulamalann Turk Tore'sine da-
yanmastyla ilgili 6rmek olarak Fatih Kanunnamesini zikredebili-
riz. Bu Kanunnamenin hukumlerinden sadece birisi olan ve en
taninmist durumundaki “devletin selameti icin kardes katline
cevaz” verilmesi Islam’in degil Turk Téresinin o kanunnamede
ac1ga cikisidir. Katledilisteki uygulama bile Turk Toresine gore-
dir. Yay kirisiyle kam akitilmadan bogmak.

Yonetimi ilgilendiren diger 6nemli bir konu ve inang, din
devlet iliskisiyle ilgilidir. Eger laikligi din-devlet aynmi seklinde
anliyorsak ki, ideoloji haline gelmesinde laikligin besigi olan Ba-
trdaki gibi laik olduklanm soylemek bir iddia degil, gercegin ifa-
desi olacakur. Ancak bu Islam’a muhalif olmay1 da goze alarak
gerceklestirilen bir uygulama degildir. Zira bilim dis1 6zelikler
dineuygun hale getirilerek gerceklestirilmistir. Bu nedenle, aslinda
laiklige daha yakin olan Turk devletleri, gorunus itibanyla teok-
ratik yapiya sahiptirler. Halbuki goruntuye hakim olan 6zellikler
bile genellikle Islam degil Islamilestirilen Tirk Téresi olmustur.

Konunun en erken dénemindeki olusumu ve gelisimi soyle-
dir; Tarkler musluman kimlikleriyle bir gug olarak ortaya ¢ik-
tiklan zaman, dinin toplum ve yonetim alanlarnindan uzaklas-
tinlmas1 buyik oranda gerceklestirilmis durumdaydi. Abbasi
Halifesi, Sultar1 sadece ismen dini temsil eden kisi durumun-
daydi Turkler ise bu yapiy1 aynen alarak sonuna kadar devam
ettirirler. Sultan Tugrul'un yoénetimindeki Turk ordulan hali-
felik (Abbasi Sultanligl) merkezini ele gecirip, uzun suredir
Buveyhiler'in kuklasi durumuna gelen halifeyi kurtardiklarinda,

Anlasildigina gore Karahanllar idari geleneklerdeki ¢z Turk unsurlanm
genis olcude korumuslar ve bunlann daha sonraki Turk Devletlerine
intikalinde bir basamak tas: roluni de oynamuslardir.” Karahanly, 8.
“Karahanlilar, devlet idaresi ile ilgili inams, adet ve gelenekler ko-
nusunda tamamen Turk telakkilerine bagh kalmuslar, ancak bilhassa
Islam Hukukuna muteallik baz idari konularda Islami muesseseleri
benimseyip uygulamislardir. Yine, Turk tarihinin 6nemli doniim nok-
talarindan birini teskil eden bu devrede gordigumuiz baz adetler ve
muesseseler, daha sonraki Tiirk-Islam devletlerinde de varhgim ko-
rumuslardir.” Karahanli, 342.
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Laikligin resmen ilan1 da gerceklesir. Ondan sonrada buyuk
oranda degismeden devam eder. Sultan Tugrul, bizzat Halife
unvanlh kisi tarafindan “Malik al-Masrik ve’l Magrib” (Dogu-
nun ve Batinin hukimdan-Dunya huktmdan) ilan edilir. Sul-
tan Tugrul'da halifeyi sadece dinin (Bireysel birkag ibadetle ilgili
ruhaniyat) baskani olarak tanir.” O zamandan sonra da dinin
merkezi olan Mekke’de Cuma ve bayram hutbeleri hakimiyet
ifadesi olarak Dunyevi lider olan Sultan’in ve Ruhani lider olan
Halife(!) nin adina okunur.” Halife invanh kisinin Islam’in yo-
netim esaslannu alttst edecek tarzda, devletle ilgili konulardan
uzaklastirilip, ruhaniyetin temsilcisi ve Sultan’in fetva makami
haline gelmesi sonucunda Sultanlar genellikle istedikleri gibi
hareket serbestisini kazanmus olurlar. Bu serbestinin ve yaptik-
larinin fetvalarla mesrulastinlmasinin bedeli olarakta halifelerin
maaslanm tayin ve verme sorumlulugunu(!) ustlenirler. Ormne-
gin, Sultan Tugrul'un ilk yaptig is halifenin maas defterini in-
celedikten sonra onun gelirini artirma karar1 almasi olmustur.”

O gunku sartlann musaitligi icerisinde gerceklesen bu an-
lay1s ve uygulama, Allah’in hukmunu insani butun alanlarda
uygulamanin ismi olan Islam anlayisinda buyuk degisikliklere
yol acar. Boylelikle Islam denildiginde, toplumu ve yonetimi il-
gilendirmeyen alanlarda, bireysel hayat1 yonetip kontrol eden
inang sistemi anlayisi olusmus olur. Bunun gercege dayanma-
yan bir iddia oldugu ileri strtlemez. Ciinku cok sayidaki or-
nekten sadece birisi olarak Delhi Tuark Devletini zikredebiliriz.
Bu devletteki uygulama, Islam’ yénetim alanindan tamamen ve
resmen uzaklastirma biciminde gerceklesmistir. Sultan Alaad-
din Kalac “Devlet hukumdarlara, seriat kadilara aittir” hukmii
ile yonetiminin ozelligini agiklar.”

™ Turk Devletleri, 60: Kafesoglu, 347: Sentez, 184, 186: Turk-Islam Me-
deniyeti, 135: Selcuklu Devri, 177: Futuhat Felsefesi, 13, 14.

' Turk Devletleri, 55.

2 Turk Tarihi, 221, 222: Selcuklu Devri, 178, 180: Turk-Islam Medeni-
yeti, 133: Islam’in Bugiiny, 116: Lewis, 189: Mukaddime, 1/527: Ebu
Zehra, 142.

3 Kafesoglu, 348: Sentez, 187.

43



VAHIYDEN KULTURE

[slam’in kavramlan aracihgryla mesruluk gorintisi kazandin-
lan ve bugiine intikal eden ozelliklerin sadece Tirk Kulttrirnden
geldigi dusunulmemelidir. Elbetteki sadece Turk toplumu ag1-
sindan dusunuldigunde. Her ne kadar tarihi sirecte ve Turk
halki agisindan Islam ve Turk Kulturi asil giigler olmussa da,
disaridan olup inanilan ve yasanilan kultire karismis degisik
kaynakl ozellikler de vardir. Buginku Islami Turk Kulturivni
iyi degerlendirebilmek icin bu 6zelliklere ve kaynaklarina da
deginmek zorunludur. Bunlarin en ¢nemlisi Hiristiyan-Bizans
kaynakh unsurlardir.

[slam’a yeni girmis Turkler Anadolu’ya geldikleri zaman, ol-
dukga eski bir ge¢mise sahip olan Hiristiyan kulturu ile karsi-
lasirlar. Ebu’l Ferec'in belirttigine gore, bu kulturin mensubu
olan kisiler. 13. yuzyilda, Anadolu nufusunun halk ¢ogunlu-
gunu teskil etmekteydiler.”* Ancak 14. yuzyila gelindiginde
azinlhiga duserler.” Bir miiddet sonra iyice azalirlar. Bu insanla-
rin Anadolu'dan kactiklanni veya Turkler tarafindan yokedil-
diklerini soylemek mumkiin degil. Ciinku eger boyle bir iddia
ileri surulecek olursa, bunu destekliyecek delil bulunamaya-
cakur. Aksine Turklerle bu insanlarin gayet dostane yasadikla-
rin1 gosterir bircok belge mevcut durumdadir. Tarihin tankhg
ile 6greniyoruz ki bu insanlar din degistirip muisliiman olarak,
Turkleserek yeni yapi icerisinde erimislerdir. Ancak bu degi-
sim sirasinda eski inan¢ ve uygulamalarindan bir ¢cok unsuru,
yeni mensubu olduklar1 yapiya tasimay1 da ihmal etmemisler-
dir. Bugun halk arasinda hala yaygin olan, Turbe ve yatir ziya-
reti ve bununla ilgili téren bicimlerinde eski Hristiyan-Bizans
ozelliklerinin bircok etkisini bulabilmekteyiz.”

Hiristiyan temelli eski Anadolu Bizans kulttrtiinin yanisira,
Mogol Kulturinun de etkilerinden bahsetmek gerekecektir.

™ Ebul Ferec, 19-21: Lewis, 55.

> Sumer, 158.

™ Turbe, 182: Inan, 206: Osmanly, 99, 109, 110, 139, 141: Vatan Kiil-
tary, 7. Ayrica Timura elci olarak giden Ispanyol Klaviyo'nun hatira-
lan 6nemli bir kaynakur.
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Oran olarak genel icinde az olsa bile, bugtin dahi Mogol etkile-
rini Tuirk-Islam kulturinde bulmak mumkundur.” Butun bun-
larin sonucunda tamamiyla mozaik karekterli bir yap: olusmus
ve bu yapi Islam’in kavramlariyla halkin dustnce, inang ve ya-
santisinda varhigim sirdirmustar. Insanlar cogu zaman Islam
adina bunlara inanip, bunlar yasamuglardir.

Turklerin Misliman olduktan sonraki dénemleriyle ilgili
ozelliklerinden ornekler verilen bu bolumde, daha cok inang ve
sosyal yasantidaki baz1 unsunlara deginildi. Islam déneminde,
Islam 6ncesi donemin ozelliklerine inamhip yasanmasinin en ge-
nel ve acik 6rmegi olarak 13. yuzyl Anadolusunda yasanan bir
olaya deginmek konuya tamamuyla aciklik kazandiracaktr. Olay,
Adiyaman’in Samsat ilesinde patlak veren ve Anadolunun bu-
yuk bir kesimini etkisi altina alan Baba Ishak isyamdur.

Sahip oldugu ozellikleriyle, Musluman birisi olmaktan zi-
yade, bir Turk Samani olan Baba Ishak, Samsatn merkez edi-
nerek dini, siyasi bir hakete girisir. Cevresine bir ¢ok insani
toplamay1 basarir. Propagandasinin malzemesini, zamanin yo-
netim bozukluklar1 ve yéneticilerin olumsuz ézellikleri olustu-
rur. Devrin huktmdarn 2. Giyaseddin Keyhusrev ve yaninda-
kilerin dini, ahlaki yozlasma icerisinde olmalari, Baba Ishak’in
hareketine mesruluk kazandirir. O, bu yozlasmay ve diger bir
cok ozelligi surekli gundemde tutup, konunun tzerine gide-
rek, halkin ilgi merkezi olmay1 basanr. Coktandir ezilen, hak-
sizhiga ugrayan halk, bir kurtaric1 bulduklan inanciyla onun
yaninda yer alir. Ancak o, zamanla iddialarini degisik alanlara
tasir. Onceleri kendisinin bir Veli oldugunu, harikulade olay-
lar gerceklestirebildigini iddia ederken, zamanla Peygamberli-
gini ilan eder. Taraftarlan buttn bu iddialara inanip onu once-
leri “La ilahe Illallah Baba veli Allah” diye tazim ederken, son

" Dusiince, 64: Hitti, 3/753: Yurdaydin, 84, 115: Stimer, 158: Turbe, 182:
Esposito, 65: Islam Medeniyeti, 199: Tirk Tarihi, 207, 211: Aynca
genis bilgi i¢in bkz: Mogolca ve OsmanlL.
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iddiayla birlikte “La ilahe Ill'allah Baba Restl Allah” diye tazim
etmeye baslarlar.”®

Hareket gelisir, ¢1g gibi buyur. Sonunda Anadolunun bu-
yuk bolumunu kapsayan bir isyana donusur. Sel¢uklu ordusu
isyancilarla basedemez. Isyan bir turlii bastirlamaz. Sonunda
Bizanstan kiralanan askerlerle Isyancilar Kirsehirin Malya bol-
gesindeki savasta oldurulir veya yakalanirlar. Boylelikle bu olay
da tarihe karismis olur.

Genel hatlariyla degindigimiz bu olayin dustindurdugi bir
cok nokta vardir. En 6nemli nokta Peygamberlik iddiasinda
bulunacak kadar Islam disi inanglara sahip bir kisinin muslu-
man halktan ¢ok buytk destek gérmesiyle ilgilidir. Bu durum
ilgili kitlenin muslumanhginin ne oldugunu gosterir 6nemli
bir husustur. Bunun yanisira ikinci énemli nokta guiclti olma-
sina ragmen Selcuklu ordusunun isyancilarin hakkindan ge-
lememesiyle ilgilidir. Ctinki Sel¢uklu ordusunun musliman
askerleri bile Baba Ishak’in iddialariyla ilgili kuskulara sahip-
tirler ve ona saldirmaktan kaginirlar. Bu da ayn sekilde Islam
ordusu(!)nun musluman(!) askerleri hakkinda 6nemli bilgi-
ler vermektedir.

Butun bunlardan sonra, kisacasi; Turk Kultira hakkinda
uzman olan ¢agdas arastiricilarin ifade ettiklerine gore, Sama-
nist donem Turk Kultirunin bu 6zellikleri yuzyillarca surelik
[slami donem icerisinden gecerek bugiine kadar ulasma ba-
sarisim gosterir.”” Ancak elbetteki Islami yapimin bir parcasi

™ Stimer, 157: Turan, 421, 424: Osmanli, 96, 97.

"® “Oguz Turkleri... Islamiyeti kabullenmelerine bakmayarak, eski top-

lum hayatlannin varhgina sadakatle bagl kalmislardir.” Vatan Kul-
tary, 10.
“Turkler... Islamiyeti 10. asirdan sonra, suratle milli bir din haline ge-
tirmislerdir.” Mefkare, 232 ilgili kaynakta Islam’in Turkler tarafindan
milli bir din haline getirilmesiyle ilgili bash basina bir bolum vardir ve
genis bilgi icermektedir. Aynca bkz: Samanizm, 204: Mefkare, 113:
Sumer, 14: Turbe, 180.
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ve unsuru sekline burtnerek. Bu yonleriyle olusan yap: Turk
Kultiri'nin Islami bir renk ve cila almis biciminden baska
birsey olmaz.®

Bu ozelliklerden birkac tanesi olarak sunlan zikredebili-
riz: Tarikatlarin cogunda uygulanan merasim ve usuller buyuk
oranda eskinin izlerini tasirlar.®" Ayrca; sosyal ve bireysel ha-
yatta etkin olan eglence, yas, kutlama torenleriyle ilgili inanc
ve uygulamalar, muska inanci, afsun ve tilsim anlayislar, turbe
ve agaclara caput baglamak, turbe ve yatirlarda kurban kes-
mek, mavi boncuk, geyik boynuzu, kog kafasi, at nali, bostan
ve ahirlara konulan at kafas ile ilgili inanglar, alkarasi (albast1)
inanci, uzun 6murlit olmalan icin cocuklara Yasar, Durmus,
Sat1... gibi isimler koymak, hastalik dolayisiyla cocugun adim
ozel bir torenle degistirmek, kotii ruhlardan korunmak icin “iyi
saatta olasin” demek, evlenme, nikah, 6l gomme, giyinme ile
ilgili baz1 inang ve aliskanliklar, ugur isaretleri, kadinlarin top-
lumdaki konumlarim belirleyen aliskanliklar ve uygulamalar,
olu as1 gelenegi (Islam’daki 6lu evinde yenilen yemekle karis-
tirilmasin) yagmur ve kar yagdirmakla ilgili hikaye ve inanc-
lar, seyhlerin sekil degistirebilme, zaman ve mekanin sinirla-
rin asabilmesiyle ilgili inanglar, cocuklarin oyunlarindan olan
“yagmur tilsim1”, “comge gelin”, “kepce kadin”, “kadin gogk”
gibi oyunlar... ve daha niceleri. Butiin bunlar Samanist donem
inang ve uygulamalarinin guntmuze kadar devam eden kalin-
tilarindan sadece bazilaridir.**

8 Osmanly, 95 ve devami: Vatan Kulturu, 4 Turk Tarihi, 84, 85: Eski
Turk Edebiyau, 10, 11: Firdevsinin Fars Kulturu agisindan islevini,
Turk Kulturi agisindan Dede Korkut Hikayeleri ve Secere gibi kitap-
lar ustlenmistir.

“Esasen Samanliga aid bircok adet, an’ane ve inanclar Musliiman
Turkler arasinda da devam etmistir, gercekten Samant tesirlere tarikat

8l

ve dyinlerde, hattd dua ve matem merasimlerinde ¢ok rastlanmistir.”
Mefkare, 113: Bkz: Teymiye, 1/442.

% Samanizm, 82, 165, 169, 203, 207: Mefkare, 127: Stimer, 45: Inan, 204,
205, 207, 229: Mevlana Ailesi, 579, 672: ibn Fazlan, 31: Tahtacilar,
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Tercume Faaliyetleri

Kaynaklar birbirine karist1! Daha sonra gelen nesillerin beslenme
kaynaklarina Grek felsefe ve manug, Iran dusunce ve mitoloji-
si, Yahudi hurafeleri, Hristiyan metafizigi ve baska kulturlerin,
medeniyetlerin tortulann karistirildi... Bu yabanc1 unsurlarin
timu Kuran-1 Kerim tefsirine, Kelam ilmine, Fikih’a, Fikih
ustline de karistirildi. Ve iste o ilk nesilden sonra gelen nesiller,
o karma karisik kaynaklarla muhatap oldular.

Seyyid Kutub (Kutub, 18)

M.O. 4. ytizyll, Yunan Felsefesi’nin en canh dénemini olustu-
rur. bu donemde kurulan okullarda felsefe egitimine ¢ok uzun
sureler devam edilir. Platon’'un Akademi’si, Aristo’nun Lises’i
bunlarin en taninmis olanlarindandir. Daha sonralan siyasi ve
dini nedenlerle, okullarin yapilarinda degismeler oldugu gibi
farkh inanclarin birbirlerine karistig, Din-Felsefe kansimi inanc-
larin olusturuldugu yeni okullar da kurulur. Hz. Isa (a.s.)in
getirdigi Tevhid dini bu okullarin bazilarinda bozulup, felsefe
haline getirilir, felsefi yonden islenir ve aslindan oldukgca farkh
nitelik kazandirilir. Zira bu okullarda ¢alismalar: yuruten kisi-
ler ya hi¢ bir dine dogrudan bagh olmayan ya da her biri ¢ok
farkl dinlerin mensubu olan kisilerdi. Ortak yonleri, felsefeye
olan sonsuz guven ve sevgileriydi. Temel olctleri, ise tamamiyla
beseri olan felsefeydi.

7. yuzyll muslamanlarin, dinyanin en gugla ve buyuk
devletini olusturduklar1 dénemdir. Ve bu yuzyilda felsefe
okullar hala faal durumdaydi. Ozellikle de Iskenderiye, An-
takya, Harran, Nusaybin ve Cundisapur okullar1 bunlarin en
onemlileriydi. Ayrica Suriye, Irak bolgesine yayillmis durum-
daki bir ¢cok manastirda benzeri faaliyetler yurutuluyordu,
buralarda ki felsefe de taraftar bulabiliyor, yeni felsefi du-
sunceler olusturmaya devam ediliyordu. Bu okullarin kendi

671: Anadolu, 37, 55: Gokyay, 303. Aynca Nevriz ve Sosyal Adet ko-
nuyla ilgili 6nemli kaynaklardur.
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iclerinde branslasmalar1 da sozkonusuydu. Fars Sahlarinin,
Yunan kokenli felsefe okullariyla rekabet etmesi icin kurduk-
lar1 Cundisapur okulunda, bilim, 6zellikle de tip, yuratilen
calismalar icinde daha agirhkta iken, Antakya, Harran okul-
larinda felsefi temele oturtulmus Hiristiyanlik, Mani, Zerdust,
Hint dinlerinin karisimi bir disuncenin faaliyeti sturdarulu-
yor, Iskenderiye’de ise Hiristiyanhiga felsefi bir temel olustu-
rulmaya calisiliyor veya diger bir ifadeyle felsefenin Hiristi-
yanlastig1 bir faaliyet sirduruliyordu. Butun bu okullar bir
muddet sonra Islam Devleti’nin sinirlan icerisinde yer alir-
lar. Okullardaki felsefi egitim ve bilimsel calismalar muslu-
manlarin hosgorusu nedeniyle hi¢ kesintiye ugramadan yeni
yap1 icerisinde de devam eder.

Muslimanlann, felsefeye ilgisini saglayan ilk ¢nemli neden-
lerden birisi, Emevi yoneticilerinin saraylannda barnnan dok-
torlar olur. O ginun sartlannda, muslimanlar, aralannda tib-
bin da bulundugu bilimlerle pek ilgilenmezler. Bunun bir¢ok
nedenleri vardir. Ancak hi¢ kuskusuz en énemlisi yeni kurul-
mus bir devletteki siyasi ve askert islerin yogunlugu idi. Zaten
o0 gun i¢cin muslimanlann ge¢mise dayanan bilimsel temelleri
olmadig1 da bilinen husustur. Bu temel olmayinca, bilimlere ve
felsefeye ilgi de olmaz.

Sam’in fethedilip, teslim alindig1 sirada muslumanlara bu-
yuk yardimlar olan Manstir b. Serctn (Grekge Sergius)un aile
fertlerinden cogu, yeni yonetimde mali islerden sorumlu du-
ruma gelirler. Islam devletinin ilk maliyecileri bunlardan cikar.
Serctn ailesinin yanisira baska Hiristiyan aileleride Emevi yone-
timinde etkin gorevler ustlenirler. Bunlardan Dimask’l (Sam’ly)
St. John (Yuhanna), Yezid'in yakin arkadaslanindandir. Cocuk-
luklan birlikte gecer. Ayrica Muaviyenin doktoru Ibn Usal'da
bir Hinstiyan'dir ve bu sahis daha sonra maliyenin ¢nemli go-
revlilerinden olur.®

& Hitd, 2/310.
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Tarihgiler, daha sonraki devirlerde Hinstiyan kokenli dok-
tor, maliyeci, muneccim, tarihgi gibi bir ¢cok sahsin Emevi sa-
raylannda calistiklanm bildirirler. Bunlann isimlerini uzun lis-
teler halinde siralarlar. Butin bu sahislann ortak yonleri ise,
birer filozof olmalan veya en azindan felsefeyi ihtisas derece-
sinde biliyor olmalarnydi.®*

Saraydaki ilgili sahislar, ilk olarak en yakinlanndaki kisileri,
yoneticileri etkilerler. Bu nedenledir ki kaynaklarnn bildirdigine
gore bilimlere ilgi gosterip, kitap yazan ilk musluman, Yezid'in
oglu Halid olur. O, kesis Maryaniisten ders alir ve kimya ile il-
gili u¢ ufak kitap yazar.*> Muslumanlann felsefe kulturune sa-
hip olan insanlarla karsilasmis ve bunlarla olan dini tartisma-
larda, onlann kullandiklan tartisma ustl ve malzemelerine
hayran kalmis olmalandir. Bu insanlar tartismalannda konu-
lara, muslumanlardan cok farkli yaklasiyor, degerlendiriyor ve
farkl sonugclara ulasiyorlardi. Bu durum zamanla muslumanla-
rn ilgi ve hayranlhigini ceker. Boylelikle ilgi ve hayranlik konu-
laninin temelini olusturan felsefeye yonelis baslar.#¢ Daha son-
ralan farkl kulttr ve medeniyetlere ilgi gittikce artmaya baslar.
Omer b. Abdulaziz zamaninda Misir ve Bizans'tan bircok kitap
getirilerek bunlardan Bagdad'ta bir kitaphik kurulur. Kitaphgin
kurulusunu, bolgeye toplanmaya baslayan Suryani, Mecusi,
Hintli bilgin ve dusunurler takip eder.!” Aym déonemde Yunan
bilim ve felsefesine ilgi duyan Emevi yonetici ve yakinlarindan
Yunanca 6grenme hevesine kapilanlar da olur.* Muslumanlar
gittikce felsefeyle daha icli dish olmaya baslarlar. ik zamanla-
rn masum ilgisini, farkh dillerdeki (6zellikle Grekge) kitaplan
Arapcaya terctime ettirerek felsefeyi kaynagindan ogrenme ar-
zusu alir. Hayati konu olmasi nedeniyle ilgili olarak tibba ilgi

8 Fecrutl Islam, 250.

85 Fecrul Islam, 252: Huart, 72.

8 Dusiince, 84, 85: U¢c Musliman, 15.
8 Farabt, 1/43.

8 Kozmoloji, 319.
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gosteren Musltimanlar, tabi, olarak oncelikle de tibba dair ki-
taplar1 bulmaya ve bunlan tercime ettirmeye calisirlar. Bunu
astroloji, kimya, matematik, tarih vs. gibi konular takip eder.
En sonunda ilgiler entellektuel konulara, dolayisiyla felsefe ki-
taplarina yonelir. Ilgi o kadar buyir ki adeta kitap aclig olusur.
Her cesit kitabin maddi degeri inanilmaz derecede artar. Islam
Devletinin siirlan icerisindeki felsefe okullarinda bulunan ki-
taplarla da yetinilmez. Hartn el-Resid zamaninda Amorium
(Afyon'un Emirdag ilcesi yakininda bir yer) ve Ancyra(Ankara)
nin muslimanlar tarafindan fethedilmesiyle ganimet olarak ¢ok
buyuk oranlarda kitap ele gecer ve hemen Bagdata tasinir. Ay-
rica el-Memun, Bizans (Istanbul)a elciler gondererek, bulduk-
lan kitaplar1 Bagdat'a getirmek tizere satin almalarin ister. Ki-
taplara kars buyuk ilgiyi gosteren bu ve benzeri 6rnekler pek
coktur.® Sonugcta, oldukea buiyuk oranlarda kitap birikimi sag-
lanir. Bunlar tercume edilir ve muslumanlar ¢ok degisik konu-
larda kitaplar okuma imkanina kavusmus olurlar.

Cogunlugu Stiryani ve Nasturi olan mutercimler terciime is-
lerini ustlenirler. Dogrudan, Grekceden Arapcaya oldugu gibi,
daha onceleri Grekceden ve diger bazi dillerden Suryanice,
Pehleviceye cevrilmis kitaplar da Arapcaya tercume edilir. Yo-
neticilerin tercumeye tesvikleri ¢ok buytk olur. Bu ugurda ¢ok
buyuk oranlara varan paralar harcanir. Zamanin bazi taninmis
aileleri de konuya ilgi gosterip kiraladiklar1 miitercimlere kitap-
lar terctime ettirir, bu ugurda devletle yarisa girerler. Bu aileler-
den en 6nemlisi Ibn Sakir ailesidir. Huneyn b. Ishak ve diger
tercimeciler, zamanin zenginlerinden Ibn Sakir ailesinin em-
rinde ¢alisirlar. Takriben 500 dinar aylik maas aldiklan halde,
Halife el-Me’man Huneyn b. Ishak gibi mutercimlere tercime
ettikleri kitaplarin agirhg: tutarinda altin 6der.*® Zamanla kisi-
sel ceviri faaliyetleriyle de yetinilmeyip bu isleri organize ede-
cek ve sistemli sekilde yuritecek bir kurumun olusturulmasina

% Hitti, 2/477: Farabi, 1/43: Garaudy, 84: Islam Tarihi, 3/173, 174.
9 Hitti, 2/482.
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karar verilir. EI-Me’'mtin 830 yilinda Bagdatta Beyt'ul-Hikme
(Hikmet Evi) ismiyle bir tercime okulu kurar ve ceviri isleri
bu okulda hummali bir ¢alismayla yuratalar. Gorinuaste ma-
sum bilim ve felsefe meraki olan bu durumlar ilk nesil mis-
lumanlar ile o giinku muslimanlar arasindaki zihniyet fark-
liliginin gostergesinden baska birsey degildir. Artik ¢cok seyler
degismistir. Mutlak kurtulusun yolunu gosteren vahiyden uzak-
lasip onun yerine beseri gayret ve calismalarin drunlerinin reh-
ber kabul edildigi degisime bircok kisi ayak uydurur. Bununla
ilgili olarak, tercime calismalarinin en éndeki sahsiyetlerinden
el-Me’mtn’un, Aristo’yu ruyasinda gormesi, ondan ders almasi
ve bunu takiben terctime islerine baslamasi®! degisimin énemli
belgelerindendir. Evet dustinceler, zihniyetler degismistir, Ru-
yalarinda Restlillah veya salih insanlar gorenlerin yerini du-
sunce kiblelerinin merkezini olusturan Aristo ve benzerlerini
gorenler almaya baslamustir.

Terctimenin altin ¢ag olarak nitelendirilebilecek olan H.
150/M. 767'den H. 300/M. 912 yillarina kadar® Yunan, Iran, Mi-
sir, Hint kultarane, felsefesine, inancina ait sayisiz kitap Arap-
caya cevirilir. Entellektiel konularla ilgilenmeyi gerekli sart
olarak goren ilgililer tarafindan bu kiaplar buyuk bir istah ve
arzuyla elde edilir, okunur, ezberlenir, tartisilir... Sonugta mis-
lumanlarin kafas Islam’dan baska her turla kultur ve ideoloji-
nin harmanlandig: bir yapiya sahip olmaya baslar.

Genel olarak dusunuldigunde bu tercime isleri arastirma
konumuzun her sathasinda belirli oranda etkiye sahip durum-
dadir. Cunku tercume islerinden sonra artik dustnen bir cok
kafa sadece Islam’a gore degil felsefe ve varyasyonlarina gore,
hatta degisik dinlere gore dunusur duruma gelir. Bu acidan
ele alindiginda 9.10. yuzyillar Islam dusuncesinin zirvesini mi
yoksa Islam dininin kafalarda her tiirlti inang ve diisunceyle ka-
ristirilip, sadeliginin ve safliginin bozuldugu déonem olarak mi1

" Fahri, 18.
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degerlendirilmesi gerektigi konusu giindeme gelir. Eger duisince
dedigimizde, anlatilmak istenen sey bilimsel calismalardan elde
edilen urun ve entelluktuel bir tavirda distincenin en u¢ nok-
talarina kadar ulasmaksa, stiphesiz bu yuzyillar ¢cok parlakur,
zirvedir. Ancak konu, Islam ve dolayisiyla insanin yaraulhs esasi
acisindan degerlendirilirse, o zaman ilgili donemi onceki yar-
gimizin tam aksi istikametinde diisinmemiz gerekecektir. Yani
karanligin zirveye ulastign donem olarak.

Bu son yargiy1 bir iki satira sigdirmaya calismak dogru olmaz.
Cunku o dénemde ¢ok seyler olmus ve degismistir. Islam’la hi¢
ilgisi olmayan, acikca kufurlerini dile getirebilen, hatta Islam’la
dalga gecmeyi aliskanlik haline getiren, daha da ilerisi Kur'an’a
nazire yazmaya kalkisanlara® terctime ettirilen, 6nceki insanla-
nin kultir ve inang birikimleri, Islam anlayisinda buytk degi-
sikliklere yol agcmistir. Bu degisimi gostermesi acisindan Islam
inancinin ¢ogu muslimanlar agisindan tarihini yazmaya ¢ali-
san bir tarihcinin konuyu, terciimeler éncesi anlasilan Islam
inanc, tercimeler sonrasi anlasilan Islam inanci diye ikiye ayir-
masi yanls olmayacaktir. Yozlasmanin ilk isaretleri ve sebebi
olan kitleler halinde Islam’a katilimlan takiben, Terciime faali-
yetleri ne gibi olumsuzluklara neden olmustur? Iste bu soru-
nun cevabi, bundan sonraki sayfalarin konusunu olusturuyor.

9 Fahri, 7-12: Hitti, 2/474: U¢ Musluman, 15: Dustnce, 86: Islami Ted-
kikler, 46: Islam Felsefesi, 22.
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B- Fikri Sartlar

Gaybin anahtarlan, O’'nun yanindadir, Onlan Ondan bas-
kasi bilmez. (En’am; 59) Gizli olam da acik olan1 da Allah bi-
lir. (Bakara; 33) Insana bilmedigini ogretti. (Alak; 5) Insanlar
ancak O'nun diledigi kadanmn bilirler. (Bakara, 255) llimde ileri
gitmis olanlar ve miminler, sana indirilene ve senden once in-
dirilene inanirlar. (Nisa; 162) Ilimde ileri gidenler: “Ona inan-
dik, hepsi Rabb'imizin katindandir” derler. (Al-i Imran; 7) Oyle
bilmeden insanlan saptirmak i¢in Allah’a kars: yalan uyduran-
lardan daha zalim kim olabilir. (En’am; 144)

1. Bilginin Kaynag Problemi

Bilgi tamimlanirken, obje (bilginin konusu) ile suje (bilgi-
nin faili) arasindaki iliskiden, birlesmeden bahsedilir. Bu tur
bilgi tabiatin sinirlan icerisinde gecerlilige sahiptir. Ancak in-
sanin ihtiya¢ hissettigi, arastinp bulmaya calistigi daha farkl
bilgi de vardir. Kisi bes duyusunun algilama sinirlan cerceve-
sinde yasadig tabiat1 taniyabilir. Fakat o kisinin, maddi cesit-
liligi ve ozellikleri tanimasi temel bazi sorulara cevap bulma-
sim1 saglamayacakur. Ornegin, Agacin ne oldugu, nasil oldugu,
rengi, sekli, boyu vs. soruldugunda, verilecek cevaplar bilginin
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bahsettigimiz alaniyla (bes duyu) ilgilidir. Kisi (suje), agaca
(obje) bakar, dokunur, tadar, koklar, sesini duymaya calsir ve
sorulara cevap verebilir. Zaten bilgi denildiginde, bu tur olan-
lar kastediliyorsa, insanlik tarihi boyunca bu bilgi tizerinde bir
ihtilaf, tartisma olmadig1 rahatlikla soylenebilir.

Problem, bilginin yukarida anlatmaya ¢alistigimiz sinirlarin
disindaki alaniyla ilgilidir. Agacin 6zellikleriyle ilgili soruda ce-
vaplar net, anlasilir ve buyik oranda tartisilmaz dogru olarak
verilmesine karsilik, biraz farkli nitelikte soruya verilecek cevap
ya bulunamayacak ya da verilen cevap oldukga tartisilir nitelikte
olacaktr. Bu érmegin, “O agac ni¢in var olmustur?” sorusudur.
Eger o bir elma agaci ise, “elma vermesi i¢in” denilebilir. Tath
elma agaciyla, “tatl elma vermesi icin” olabilecektir cevap. An-
cak bu cevaplar sorunun tam karsilig1 olmaktan uzaktir. Bu ce-
vaplarla icinden ¢ikilmaz daha ¢ok soruya zemin hazirlanmis
olunur. “Nicin elma da baska sey degil?”, “Nicin tath meyveli
de act meyveli degil?”... vs. gibi. Bu sorular zincirleme uzar gi-
der. Peki nicin kesin bir cevaba ulasilamamaktadir? Bunun bir
tek nedeni vardir, o da; basta belirttigimiz bes duyuya dayaly,
siurh bilginin kendi asil alani disinda kullanilmaya calisilma-
sindan kaynaklanmaktadir. Ctinku “Agacin boyu ne kadardir?”
sorusu bes duyuya dayali beseri bilginin sinirlan icindeki bir
unsura karsilikken, “Agac¢ nicin var olmustur?” sorusu o ala-
nin disinda bir unsura karsiliktir. Ve unsurun bes duyuyla dog-
rudan bir ilgisi bulunmamaktadir. Sorularin zincirleme uzama-
sina ve her soru karsiliginda daha ¢ok sorunun olusmasina yol
acan cevabin(!) verilmesini saglayan durum budur.

Bu durumu bir benzetmeyle agiklayacak olursak; uzunluk
olculerinde kesin cevaplar veren metre, basing 6lcimunde kul-
lanilmaya kalkilirsa sagmalanmis olunur. Sagmalanildiginin far-
kina varilmazsa bu sefer icinden hic¢ cikilmaz durumlarla karsi
karstya kalimir. Ornekte oldugu gibi, eger beseri bilgi de alani-
nin disindaki konular icin 6lca kabul edilecek olursa insanlik
tarihinde ornekleri oldukc¢a bol bulunabilecek sacmaliklarla

56



VAHIY'DEN KULTURE GECISIN SARTLARI

karsilasilir. Iste bu ve benzeri nedenlerden dolay insanlik tari-
hinin her devresinde kafalan kurcalayan, cevabi verilmeye ca-
lisilan ancak ¢ogu zaman bir tirlt cevabr bulunamayan veya
o sartlar icerisinde bulundugu zannedilen, bunun yanlhshg: ise
cok kisa surede anlasilan sorular hep olagelmistir. Biz 6rnegi-
mizde bu sorulan aga¢ 6rmegiyle aciklamaya calistik. Konu in-
san ve diger varliklann varolus nedenleri, bu nedenlerin nite-
ligi vs. olursa -ki ¢ogu zaman bunlar olmustur- durum daha da
kansmaktadir. Bu alanda dogruya ulasabilmek icin bes duyu-
nun disinda, bilgi elde etmeyi saglayacak baska araclara ihtiya¢
vardir. Insanlar ¢ogu zaman bes duyunun disinda ara¢ olarak
akla giivenmis, akil aracihigiyla ilgili sorulara cevap verilebile-
cegi dusunulmustur. Felsefenin 6nemli konularindan olan bil-
ginin kaynag1 problemi, bunu gosterir durumdadir. Ancak go-
rulmektedir ki, filozoflar bilginin kaynagy ile ilgili olarak bir seyi
kendilerine ol¢u kabul edip bunu mutlaklastirmis olsalar bile
[Rasyonalizm (Akilcilik), Sansualizm (Duyuculuk), intiusyo-
nizm (Sezgicilik) vs....] cevaplardan tatmin olamamuslar ki bu
sefer de bilginin degeriyle ilgili disuncelerini sistemlestirmis-
lerdir. Bazilan elde edilen bilgiye (cevaba) kesin givenilebile-
cegini (Dogmatizm), iddia ederken, bazisi da kesinlikle guve-
nilemeyecegini (Septisizm) soylemisler, sonug itibariyla konuya
kesin bir ¢6zim getirememislerdir. Zaten 2500 yillik Felsefe ta-
rihi de bunun tamg durumundadir.

Bilgi konusunda akl ol¢ti kabul edenler bir yana, insanlik
tarihinde ¢ogu zaman daha baska bilgi araclanna gerek duyul-
mustur. Bugun dahi ideolojilesmis haliyle savunulan bu bilgi
aracl gecmisin mirasidir. Yani gelenek’in cevabi. Hemen su so-
rulabilir: “Gelenegin nasil bir cevabi olabilir? Olsa bile bu ce-
vabi da gecmisteki insanlar verdigine gore bugiinkii insanla-
nnkinden farkl ne 6zelligi olabilir?” Oyle, fakat eger insan bir
kez caresizligini farketmemisse, bu durumda kurtulmak igin,
bile bile kendisini aldatabilir. Gelenekgilik de bundan baska bir
sey degildir. Simdi konunun ashm olusturan sorumuzu soralim:
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“Varolanlarin varolus nedeni nedir?” Gelenekgi tarafindan he-
men cevap verilir: “Varolanlarin varolus nedeni.......dir" ceva-
bin dogrulugundan nasil emin olunabilecegi sorulursa cevap
hazirdir: “Babalarimizi uzerinde buldugumuz yol bize yeter.”
(Maide; 104) Atalarinin cevaplarinin dogru olup olmadiginin
nereden bilinecegi ya “atalan birsey dustinmeyen, dogru yol bu-
lamayan kimseler (Bakara; 170)” ise, 0 zaman tam bir aldan-
muslik icerisinde cevap hazirdir: Derler ki: “Sen bizi, babalari-
miz1 Uzerinde buldugumuz seyden ceviresin diye mi geldin?”
(Yunus; 78). Bunlar hayali seyler degildir. Her zaman denene-
bilecek ve denendiginde de kendisine soru sorulan eger gec-
misin ayak izleri pesisira giden birisi ise, alinacak cevaplar bu
veya ¢ok benzeri olacaktir. Bu tip kisiler, cevabinin dogru ol-
dugunu ispatlama gayretine girerse, bu sefer cevabinin daya-
nag1 olan gecmisini genel olarak aklama gayretine girecek ve
takip ettigi kalturun dogrulugunu boylelikle ispatlamaya cali-
sacaktir. Onun dusuncesinde, kualtura dogru olacakur zira ya
en buyuk bilimsel ¢alismalarin bu kualturtn gecmisteki tem-
silcileri tarafindan gerceklestirildigini ya da bu kulturin bu-
lundugu topraklarin sehit kanlariyla sulanmis oldugunu, so-
nug itibariyla boylesi 6zelliklere sahip kulturtin dogru olmasi
gerektigini belirtecektir. Bu durum, adeta, kisinin namuslulu-
gunu ispatlamak i¢in “namusluyum ¢unki ben yturumesini bi-
liyorum” demesi kadar gulungtur. Ancak tabiki bu gulunglu-
gun farkina o varamayacakur.

Konuyu fazla genis tutmadan asil ¢alisma alamimiza gele-
cek olursak; problem, madde otesi alanlar ilgilendiren konu-
lardabilgi elde etmenin aracinin ne olacagidir. Resulullah (sav),
Vahyi insanlara getirmeye basladig1 zaman buyuk tepki gorur.
Cunku bu bilginin (vahiy bilgisi) kaynag1 Allah't1 ve bu bilgi
ancak Restl aracihigiyla insanlara ulasiyordu. Bu ilahi bilginin
vahiydeki giivenirlik derecesinde insanlara ulasmasindan baska
yolu yoktu. Ustelik bu bilgi ¢zelde Arap anlayisinin ulastigr
bilginin yanhs oldugunu ve yanhshgin farkina varmalar1 icin
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dustnmeleri, akletmeleri gerektigini de soyluyordu. Bu ise ge-
lenegin sorgulanmasi istegi, ondan da 6te zorunlulugu idi. Uy-
duklan yollannin yanls olabilecegi, dogru olup olmadigini ke-
sin olarak anlayabilmek i¢in vahyi olcti almalan gerektigi, o
durumda da asil 6l¢tnin sadece vahiy bilgisi oldugu gercegi
karsisinda bir anda kendilerini boslukta hissedenler, korkula-
rinin oraninda tepkide bulunurlar. Bu durum en basta, bazila-
rinin gelenek adina yuruttukleri ¢ikarlannin énune engel ola-
rak ¢itkmistir. Bu durum sézkonusu kisilerin foyalarnnin agiga
cikisinin ilamidir. Bundan dolayidir ki Peygambere en buyuk
tepkiler zenginlerden ve yoneticilerden gelir.

Resalullah (sav) ilmin kaynaginin Allah oldugunu bildiri-
yordu. Onlar hi¢ boyle bir sey disunmemislerdi. Onlann “ka-
naatlerine gore ilmin kaynag1 biraz daha baska olmali, kabile
gelenegi olmalidir. Bu bilgi, kabilede kusaktan kusaga intikal
edip gelen, boylece arkasinda kabile otoritesi olan bilgidir... Bu
da kabiledeki bir ¢ok kisinin tecrubeleriyle sabit olmus ve asir-
larca denenerek gelmis olan, kabile ruhunu tasiyan bilgidir”.**
O gunun sartlannda bircok olaylar, karsi koymalar, kavgalar,
savaglar vs. olur. Sonunda Arap insan1 yanlsimin farkina vara-
rak gercek bilginin, bilgisiyle her seyi yoktan var eden, yone-
ten Allah’n oldugunu ve bu bilginin ancak Restl'tin araciligiyla
elde edilebilecegini kabul ederler. Bir kismi da inanmis goru-
nur, cunku sartlar onu gerektirmektedir.

Sozkonusu bilgi, hakikaun ta kendisidir, ¢unki ilahidir. In-
sani, par¢asi oldugu evrenin yapay bir unsuru olmaktan kurtarip,
o yapinin tabii bir uzanusi oldugunu diger varliklarin aksine,
Allah’la kendisi arasinda karsilikl bagin bulundugunu gosterir.
Zaten dusuniilmenin, akledilmenin emredilmesinden de anlasil-
maktadir ki bu bilgi insanin fitrainda bulunmakta, vahiy onu
ac1ga cikaran, netlestiren ilahi unsur olmaktadir. “Ilahi bilginin
mengel, fitrf olup zorunludur. Bu bilgi insan zihninde “ikinin

% Insan, 56.
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yanst birdir” ve “bir cisim ayni anda iki yerde bulunamaz” sek-
lindeki metametik ve fizik prensiplerinden daha kokludur. Zira
bu tur tabii bilimler, kimi kez bir cok fitrata ters diisebilen bir
takim ilimlerdir. Halbuki ilahi bilginin (el-ilmwl-llahi) hi¢ bir
fitrata ters diismesi tasavvur edilemez.” Beseri bilginin sinirli-
ligim ve yanilticihgini gostermesi agisindan Gazzaltnin verdigi
uyku ormegi konuya aciklik kazandinr niteliktedir. Insan riya-
dayken, hissettiklerinin hepsinin akh ve duyulanyla dogru ol-
duguna emindir. O ruya sonsuza kadar uzasa hi¢ bir riya sa-
hibi ruyasindakilerin gercek oldugundan stuphe etmez. Cunku
bes duyusuyla hissedip, akliyla kavrayip disunmektedir. An-
cak bunlann birer hayal oldugunu, uyandiginda anlayabilir. O
zaman gorulur ki dogrulugundan ruyadayken emin olunanla-
nn hepsi hayalmis. O halde beseri bilginin sinirlarini zaman
ve mekan belirlemektedir. Zaman ve me-kan degisimi bilgi-
nin dogruluk derecesini de degistirmektedir. Halbuki ilahi bilgi
zaman-mekan sinirlanna tabi degildir. “Anladim ki yakin de-
recesindeki bilgi, icinde hi¢ bir stiphe kalmayacak sekilde bili-
nen, kendisinde yanlislik ve vehim ihtimali varit olmayan kal-
bin yanhshgina inanamadigidir. Bu bilgi hatadan salim olmak
icin yakine o derece uygun olmalidir ki mesela biri onun baul
oldugunu iddia etse ve tasi altina, degnegi ejderhaya cevirse bu,
o bilgi sahibine herhangi bir sek ve suphe getirmemelidir.”*
GazzalTnin anlattigy bilgi imanla kavranan, teslim olmakla an-
lagilan ilahi bilgidir. Yani vahyin bilgisi, yani Islam. Ama elbet-
teki kulturin Islam degil.

Ilk nesil muslimanlan bilgiyi boyle bildiler, boyle inandi-
lar ve bu hal tzere yasadilar. Ancak muslumanlann diger inang
mensuplanyla karsilasmalan, ¢zellikle de hummali bir ¢alisma
sonucunda Arapcaya aktanlan binlerce yillik felsefe birikimi an-
layislarda degisikliklere yol agmistir. Sonugcta bilginin kaynag:
ile ilgili ilahi esas, anlasilan bicimiyle dustncelerde bozulur.

% Teymiye, 2/62.
% Dalalet, 39.
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Onceki Musliimanlar, insamin ancak Allah'in insana bildirdigi
kadanm bilebilecegine (Bakara; 255), gayb1 ancak Allah'in bile-
cegine (En'am; 59) bu bilgileri eger Allah insanlara bildirmeyi
dilerse bunun yolunun vahiy oldugunu (Cin; 26-27) son vah-
yin ise Hz. Muhammed (sav)’e geldigini ve ondan sonra ke-
sildigini, sonug itibanyla bilginin kaynagmmn o6ncelikle Kur'an
ve ona bagli olarak Stunnet oldugunu bilir ve ona goére yasanti-
sin1 duzenlerler. Bu anlayis ve inancin bozulmasi, insanlan al-
ternatif bilgi kaynaklan aramaya iter. Once akla sarilinur. Bilgi-
nin tek ve asil kaynagimin akil olabilecegi dusiinulir. Insanin,
akli araciligiyla bilinmesi gerekenleri bilebilecegi zannedilir.
Hatta 6yleki bazilan akilla nakil (vahiy bilgisi) catisacak olsa
aklin tercih edilmesi gerektigini belirtirler. Gértinuste vahyi in-
kar etmeyen tavrin, gercekte akh vahyin uzerine ¢ikarmasin-
dan bagska birsey degildir bu. O anlayisa gore aklin yanilabile-
cegi kabul edilmek istenmez. Vahyin bile yorumu ¢ogu zaman
asil bicimi dikkate alinmadan sadece akil aracihigiyla ya-pilir
bir duruma gelinir ki, bu strecte akil vahye degil vahiy akla
tabii kilimir. Akil-nakil tartismalarinin sonucunda bir distunce
ekolunin olusmasi gecikmez. Bu Kelam'dir. Boylelikle kendi-
siyle ilgili olarak gelecekte ne kazanacagini (basina neler gele-
bilecegini) ve nerede ne zaman 6lecegini bilemeyen insan, du-
yulartyla hissedemedigi, aklinin simirlarim asan varligi, Allahi
tartismaya, onun sifatlan, ozellikleri konusunda dustnceler
uretmeye baslamis olur. Nasil olsa bir kez sonsuz oranda tevil
kapisi acilmustir, ise gelmeyen naslar tevil edildikce edilir. Nas-
lar dusuncelere uydurulur, dusinceler naslara degil. Onceden
de belirttigimiz gibi bu akli mutlaklastirmaktan baska birsey
olmaz. Cunku akilla, istenmeyen tevil ediliyor, aklin ulastig
dogru kabul ediliyorsa, orada nassin mutlak dogru kabul edil-
diginden bahsedilemez. Dogru kabul edilen, 6l¢ii olan birsey
vardir ki o da akildir. Bazan da yapilan islere mesruluk kazan-
dirmak icin hadisler uydurulur. Amac aklh biraz daha yuceltebil-
mektir. En tartisilmaz vahiy trunlerini bile tevil edenler islerine
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geldigi icin mevza hadisleri veya zayif senetli hadisleri mutlak
dogru gibi kabul etme egilimi gosterirler. Bu onlarin kendi i¢-
lerindeki celiskinin agiga ¢ikisindan baska birsey degildir. Ko-
nuyla ilgili olarak “Kisinin aklh dinidir”, “Akli olmayanin dini
de yoktur.”, “Allah, kendisi i¢in akildan daha degerli bir varlik
yaratmamustir.”, “Akilca ileride olan, Allah’a yakinlhik bakimin-
dan daha 6nde olur.”, “Herseyin bir esas vardir; Muslumanin
dayandif1 esas, akildir.”, “Allah’'in ilk yarattigy sey akildir.” gibi
mevzQ veya zayif senetli sozler sloganlastinhr, davanin temel-
leri olarak kullanilirlar.®”

Elbetteki Islam akla énem verir. Ancak onu, asil kaynak ka-
bul etmeyip, 6nemli bir ara¢ olarak niteler; vahyi anlamanin,
hakikati gormenin araci. Bu itibarla dinde akla muhalif birsey
bulunmaz. Ancak akli asan, onun anlayamayacag seyler vardir.
Zira akil sinirly, bilginin konusu ise sinirsizdir. Elbetteki sinirli-
nin, sinirsiz yaninda ¢aresiz kalacagi durumlar olacaktir. Dinin
“teklifte esas aldig ve teklife illet kildigy akil, insanin “dunyasini
idare etmesini temin eden akil”dir. (akl tedbir-i meas) Bu akil

798 e]-

sayesinde insan maisetini saglar ve evini (aile) idare eder.
Akl arapcadir ve anlamlarindan birisi; baglamak, birlestirmek
anlamindadir. Allah, vahyinde sapmis olanlar, “1a ya’kilan” diye
isimlendirirken Ilahi bilgiyle bagim koparmis olduklarini, dola-
yistyla bunu baglamalarini bildirir ki bunun sekli “akletmek”tir.
Yani akhn arac olarak kullanilmasidir. Bu itibarla akil, amac de-
gil aractir. Gorevi ise [lahi bilgi ile insan arasindaki irtibati sag-
lay1p insanin dusunce ve yasantisini bu bilgiye uygun sekilde
diizenlemektir. Dinin icinde ise “aklin isi kumanda karakteri ta-
sir. Vazifesi de, kendisine kolayca felsefi tevillere (hilelere) bas-
vurmadan kabullenip, ytiklenebilecegi seylerin vazife olarak ve-

rilebilecegini bilmesidir.”

" Uludag, 80.
% Tbn Haldun, 228.
% Yol, 109.
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Musltman olmanin gereklerinden birisi, arac olan akli mut-
laklastirmamak “akli delillerle nakli deliller birbirlerine uymaz-
larsa akl bir tarafa atarak emredilmis olan hikim ve vahyin
dogruluguna inanmak ve emri dogru diye bilmek”!® olmasina
ragmen, bu anlayis bazi kisiler tarafindan ¢abucak kaybedilmis-
tir. 1lahi bilgi su veya bu sekilde bir yana aulip akil mutlaklasti-
rilmistir. Aklin dahilerinden kabul edilen fizoloflar, Rasalullah
(sav)’a tercih edilir olmustur.'®!

Musliuman oldugunu soyleyen insanlarin kafasi, vahye al-
ternatif iddias1 tasiyan aklin yol actigr kansikliklarla dopdolu
iken yenibirsey daha giindeme getirilmekte gecikilmez. Bu yeni
seyin mensuplar kendilerini Kesf veya Marifet ehli olarak ta-
nimlarlar. Kesf veya Marifet ile elde ettikleri bilginin ise tartisil-
maz dogru oldugunu iddia ederler. Bunlar 6ncelikle, Kelamcilar
ve filozoflar tarafindan ytceltilen akh tahtindan indirme giri-
siminde bulunurlar. Aklin simirh ve herseyi kavrayamayacag,
bilemeyecegini hakh olarak dile getirirler.'® Ancak buraya ka-
dar olan dustinceleri asil iddialarinin 6nyatinm olur. Bu hakh
dustncelerini kabul ettirince, asil soylemek istediklerini gun-
deme getirirler.

Onlara gore 1lahi bilgi kesf ve marifet ehlinin elde ettigi bil-
gidir. Bir insanda ilahi bilgi arayis1 varsa bu kisinin ti¢ sathadan
birinde bulunacagini ve ancak ti¢tincti sathada amacina ulasabi-
lecegini soylerler. Onlara gore birinci satha, ilm el-yakin olup,
akil sahiplerinin bulundugunu ve ilahi bilgiyi elde etme giict-
nun olmadigimi ikincisinin ayn el-yakin safhasi oldugunu ve
[lahi bilgiye buyiik oranda yaklagildiginy, ticiincusuntin ise hak
el-yakin safhasi oldugunu ve bu sathada olanin Allah’ vasitasiz
olarak gorebilecegini, llahi bilgiyi oldugu gibi elde edebilecegini

190 Mukaddime, 2/607.
1" Fahri, 226: Corbin, 237: Islam Tarihi, 6/248: Kozmoloji, 194.
192 Futdhat, 2/A-25: Uludag, 157.
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iddia ederler.'® Bunlar bu dustinceleriyle kelamcilan bilgi ara-
yisinda olan ancak birinci safhay1 asamayan kisiler olarak asa-
gilarlar. Bunun yanisira ucuncu safhaya erisen kisi aracisiz bir
sekilde bilgi’yi elde eder ve bu kisi Hakk’a ermis kisidir. Bil-
ginin kaynagi ve niteligi ile ilgili olarak bu inanc1 sistemles-
tirip felsefi bir temele oturtan Muhyiddin ibn Arabi, Fahred-
din Razt'ye gonderdigi mektubunda ve Futtthatinda bu inanci
savunur ve ilahi bilgiyi elde etmenin tek yolu olarak gosterir.
Ona gore ilimde kemal derecesine ulasmak icin vasitasiz bil-
giyi elde etmek gerekir. Bu bilgi nakle ve hocaya dayanmayan,
dogrudan Allah'tan elde edilen bilgidir. Bu nedenle bir 6mrui
bilgi elde edecegim diye, sikintilara girip, kitaplar okuyup, ho-
calardan dersler alarak harap etmek yerine Allah'tan vasitasiz
olarak almak gerekir. Belirttigine gore kendisi bu duruma eris-
mistir. Vasitasiz olarak bilgi elde edebilen bir kisidir. Bundan
dolay yazdiklarini (kitaplarini) kendi iradesiyle degil, vasitasiz
bilgiye ulasmanin sonucu elinde olmadan, ilahi iradenin zorla-
mastyla yazmaktadir.'**

Suphesiz bu dustncelere birden bire gelinmez. llam yoluyla
bilgi elde etme dustincesinin ilk safhalarinda, tanimmus Stfilerden
Cuneyd, buna kars: ¢ikar ve bu tur bilginin nakle tabi olmas: ge-
rektigini soyler.'®® Fakat Ibn Arabi'ye gelinceye kadar ¢ok seyler
degisir. Hatta vahiy aldigini iddia edenler bile olur.'® Safilerin
buyuk ¢ogunlugu bu tur bilgiyi hararetle savunur ve bunu elde

0 Kesif, 601: Gungeér, 91: Kur'an ilimleri, 23: Ibn Haldun, 109: Islam,
178: Bir Veli, 35: “Bilesiniz ki hi¢ biriniz 6lmedikce, Rabbinizi goreme-
yeceksiniz.” (Muslim, Fiten 95: Tinmizi, Fiten, 56) “Herhangi bir kim-
senin Allah'1 gordugunu soyleyen, o kimsenin Hz. Musa b. Imran’dan
daha buyuk oldugunu iddia etmektedir. Ve bu iddia, Allah'n gokten
o kimseye bir kitap (belge) indirdigini iddia etmekten daha buyuk
bir iddiadir.” (Teymiye, 2/334) Teymiye'nin bu ifadelerinin dayanag
clarak bkz: el Nisa, 4/153, el-Araf, 7/143.

'™ Uludag, 154: Isari Tefsir, 168, 169: Futhat, 2/B-455.

' Gungor, 73.

% Firahat, 2/B-455: Mesnevi. 1/3.
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edebilmek amaci tasirlar. Onlara gore bilgi beseri degil ilahi ol-
maldir. 1lahi bilgi ise kesf’le elde edilir. Bu dustinceleri, bilginin
ilahiligi konusunda dogru temele dayanmakla birlikte vahyi go-
zard1 etmesi nedeniyle Islam dis1 bir iddia niteligi kazamr. Iddi-
alannin islam disiigim veya bilgilerinin dogruluk ve tstanlagu
dusuncelerini reddedenleri kendilerini anlayamamakla suclar-
lar. Halbuki, kest yoluyla bilgi elde edilse bile, bunun delillen-
dirilmesi gerektigini gozard ettiklerinin ¢cogu zaman kendileri
bile farkina varmazlar. Onlar, duyular disi alemle iliskide ol-
duklarm ve bilgilerini oradan aldiklanini iddia etmeye devam
ederler. Duyular dis1 alemden geldigini soyledikleri bu bilginin
dogruluk delili olarak bazilan nasslan 6l¢t kabul edip nassla-
rnn olctsine uygunluk sarti getirir.'”” Bu olumlu bir tavirdir ve
kabul edilmesi mumkundr, ancak diger bazilan iddialannda
sinir tanimazlar. Nasslann, kesf ehli icin anlamsiz oldugunu,
onlarin ancak cahil halk kitleleri icin gerekli oldugunu ve sim-
gesel degerlerden baska anlama gelmediklerini iddia etmekten
cekinmezler.'® Tum bunlar Veli, Musltuman, Salth Insan, isim
ve goruntuleri altinda gerceklestirilir. Nasslann sembolik oldu-
gunu, vahyin kendisine de geldigini ve gercegin kendilerinde
oldugunu soyleyen bu insanlar ustiine basa basa musliuman ol-
duklanni soylemekten de geri kalmazlar. Cunku icinde yasa-
nilan ortam bunu gerektirmektedir. Sonunda iddialarnn cesitli
kiliflarla halkin gozunde mesrulastirarak, kendilerini kabul et-
tirmeyi bagarirlar. Onlar kendilerini ve ilahi oldugunu iddia et-
tikleri bilgilerini kabul ettirebilmek icin keramet dusuncesin-
den yararlanirlar. Madem ki Allah baz1 sevdigi kullarina latfeder
(keramet verir) ve boylelikle o kuluna olan sevgisini gosterir. O
halde kendileri de bazi olaganustii isleri basardiklarina gore(!)
bu dogruluk ve Veliyyullah olduklarinin isaretidir ve soyle-
dikleri ne kadar Islam’a muhalif gorunurse gortnsin bir hik-
meti vardir. Halkin yapmasi gereken bunlan oldugu gibi kabul

"7 Mukaddime, 2/547: 1bn Haldun, 172.
% Islam Medeniyeti, 48: Nicholson, 74.
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edip, inanmaktr. Sonugcta butun bunlar bosu bosuna yurutu-
len calismalar olarak kalmaz. Calisma ve gayretlerinin taraftar-
lan cogalir ve halkin ilgisini, iltifatim kazanirlar. Bunun sagla-
dig1 sey ise, oldukca ¢ok ve degisik olur. Her ne kadar bazilan,
Kesf olsa bile bunun subjektif olacagi, bu nedenle Kesf sahibin-
den baskast icin delil olamayacag (rtiyanin delillik derecesinde
oldugu gibi) dolayisiyla bu insanlann séylediklerinin kabul zo-
runlulugu olmadigini soyleyip, engel olmaya calismislarsa da
birsey elde edemezler. Digerleri davalanm ytratmeyi basanrlar.
Bunda Islam’dan habersiz olup, gozlerinde buyuttikleri insan-
lara baglanma geregi duyan halkin durumu buytk rol oynar.
Kesf, marifet bilgisi sahibi olduklan iddiasinda olanlar sozlerin-
den vazgecmeyi bir an bile distinmezler. Cinkt bu konuma ge-
lebilmek icin ¢ok ¢ile cekmis, stkintilara katlanmus, yillarca ac,
susuz dolasmis, yumusak bir yataga yatmamus ve bircok kotu
sartlarda kendilerini yetistirmislerdir. Bunlann sonucunda elde
ettiklerini bir anda silemezlerdi.'”

Aynntilanm ilerideki bolumlerde anlatacagimiz bu konu-
nun boyutlan ¢ok farkli alanlara kadar uzanir. Butun bu ozel-
likleriyle birlikte sonug itibariyla su 6zelligin olustugu goru-
lur; cok farklh inanglardaki insanlann cesitli nedenlerle cogu
zaman kitleler halinde Islam’a katulmalan veya 6yle gorinme
ihtiyac1 hissetmeleri, bunun akabinde degisik inang ve felsefe
trund kitaplarin halkin okuyabilecegi duruma getirilmesi (ter-
ciime ve ¢ogaltma) Islam’in anlasilan ve yasamlan biciminde
buyuk degisikliklere yol acmustir. Islam dis1 seylere inanan ve
yasayan insanlar, muslimanliklanindan bir an olsun stiphe et-
meyip, cenneti garantilemis olma(!) rahatlig1 icerisinde bu hal-
lerine devam ederler. Hergun ellerinde tutulan, kitaplara konu-
lan, duvarlara asilan, hatta okunan Vahiy Islamiin kaynagy,
Kuran'dan uzaklasilip, onunla olmasi gereken gercek baglar
kopanlir. O, dogruyu 6grenmek icin degil, dusunulen ve ina-
nilan seyleri dogrulamak i¢in okunur, muracat edilir duruma

199 [bn Haldun, 40.
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getirilir. Gergi bazilan buna da gerek duymaz. Onlara gore, va-
hiy veya akil, veyahut diger bazilannca vahiy ve kest aym ha-
kikatin degisik tezahiurleridir. O zaman akil veya kesf dururken
vahyi ogrenmeye ne gerek vardir(?!) Akil veya kesf insan icin
yeterlidir.!!® Evet boylelikle Kultur Islam giin gectikge kalple-
rin ve kafalarin en ticra koselerine kadar niifoz ederek sistemle-
sir, kendini tamamlar. Artik bir kere Vahiy Islam kalp ve kafa-
lardan uzaklastinlmis, onun yerini onun kavramlarni kullanan
Kultar Islami almistir. Insanlarda bu Islam’in mensuplan olma-
nin rahatlif1 icerisinde yasay1p giderler. Bu hallerine ragmen de
Kafirlerin kufru ve cehennemin 1zdirabini anlatip, kendilerine
ayrilan(!) Cennetin mukafatlanyla avunurlar.'!

2- Islam Bir Yoniiyle Degerlendirmek
Islam’in Diisiince ve Inancta Parcalanmasi

Yoksa siz Kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar m edi-
yorsunuz? Sizden bunu yapanin cezasi, dunya hayatinda rezil
olmaktan baska nedir? Kiyamet gununde de (onlar) azibin en
siddetlisine itilirler. Allah yaptiklariniz1 bilmez degildir. (Bakara,
85)

Dinlerini parca parca edip, grup grup olanlar var ya, senin
onlarla hig bir iliskin yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmistir, sonra
(Allah) onlara yaptiklarini haber verecektir. (En’am, 159)

Fakat islerini aralarinda parcalayip cesitli kitaplara ayirdilar.
Her parti, kendi yaninda bulunan (din veya kitap)la sevinmek-
tedir. Bir sureye kadar onlari, (daldiklary) gafletleri i¢cinde birak.
(M@'minun, 53-54)

Dinlerini pargaladilar ve boluk boluk oldular. Her parti kendi
yanindakiyle sevin(ip 6vun)mektedir. (Rum, 32)

"0 U¢ Musliiman, 22: Islam Dusunurleri, 49: Tbn Tufeyl, 14.

' Genel anlamda Bilgi problemiyle ilgili olarak Brittannica, 4/148-149
ve Randall ile Mengusoglu'na bakilabilir. Aynca konunun Kelam’'da
ki degerlendirilis bicimiyle ilgili olarak en genel anlamda bilgiler Ma-
turidiyye, Pezdevi ve Serhu’l Akaid’de bulunabilir.
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Kur'an-1 Kerim ve Sunnette ifadesini bulan immet birligi-
nin bozulmasina yol acan durum, yine Kur'an ve Sunnet'e fitne
olarak nitelenir. Halkin anlayisinda aciga ¢ikan ve herhangi bir
birligi bozan unsurlar bu yonuyle dusunuldugunde fitne de-
gildir. Bir durum veya olgunun fitne olmasi i¢in, ilahi bilginin
esaslar tizerine kurulmus timmet birligini bozmaya yoénelik ol-
masi gerekir. Bu iimmetin ve onu olusturan fertlerin en énemli
ozelligi ise, Vahiy bilgisi ve hiikimlerinin canl temsilcileri, uy-
gulayicilan olmalandir.

Insan, Allah’in halifesi olmaya adaydir. Bunu gerceklestire-
bilmesi bireysel ve toplumsal hayatinda Allah’in hikumlerini
hakim kilmasina baghdir. Fitnenin olusturdugu en 6nemli bo-
zulma ise insanin Allah’in halifesi olma amacini kesintiye ug-
ratmasidir. Bu durumda insan, Allah’in degil, baska varliklann
temsilcisi, kulu, kolesi olur. Bu ise insanin yaratilis gayesini ta-
mamen bozan bir durumdur. Rabbani olculere gore olusmus
bir birligi parcalama, sadece toplumsal hayatta aciga cikmaya-
bilir. Zaten toplumsal bozulma ve parcalanma, bireysel bozul-
manin uzanusl, sonucu durumundadir.*

Bireysel yapidaki bozulma ise, ilahi bilgiyi yanhs algilayip,
onu asil anlam ve fonksiyonundan kismen uzaklastirmak veya
tamamen karsi ¢ikmakla gerceklesir. Bu ikinci siktaki durum
gayet acikur. Buna Islam terminolojisinde kifir denir. Ancak
asil problem ve kansiklik birinci durumda olusmakta ve gizlice
gelisip sonucta ilahi buttinlugu alt ust etmektedir. Ilahi bilgi-
nin hi¢ degilse bir kismim etkisiz kilmaya veya dislamaya yol
acan bu durum Kur’an'da, kitabin bir kismini kabul edip, di-
ger kismini reddetmek olarak nitelenir. Ve bu durumda olan-
lar sert sekilde ihtar edilirler.

Vahyin bir bolimunui kabul etmeye karsilik diger bolumunu
reddetmek acgikca gerceklesebilecegi gibi, cesitli sekil ve gizlilik-
ler icerisinde de gerceklesebilir. Sonucu ayni olan bu tavirlar ce-
sitliliklerine ve bicimlerinin farklihigina ragmen, Islam acisindan
ayn1 kategoride degerlendirilir. Cinkit neden olduklan sonug
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genellikle aynidir. Ve bunun olumlu bir yonu yoktur. Bundan
dolayidir ki, inanmis ve iman etmis olmalanni belirtmelerine
ve zekat haric diger sorumluluklan yerine getirmeyi taahhut et-
melerine ragmen Hz. Ebubekir’in “Allah’a andolsun ki, namaz
ile zekat arasinda ayrnim yapanlara karsi mutlaka savasacagim”
demesine neden olan kisilerin durumu, Islam’a kars: cikmak

olarak degerlendirilmis ve Sahabe ordusu onlarla savasmistir.2

Dinin hukamlerinden bir béliimunu acikc¢a reddetmek bi-
ciminde veya Islam’1 yanlis anlamak sonucunda olusan bu du-
rumlar Islam’in toplumsal yapisinda ayni sonuca yol acan bo-
zulmanin sebepleri olarak a¢iga cikar. Belki ikincisinde kisisel
baz1 mazeretler olsa bile sonu¢ degismez. Bu kisilerin Islami sa-
mimiyetlerinden suphe edilmese bile, yol actiklan durumun ka-
bul edilir tarafi yoktur. Tek, gercek ve en dogru yol olan Islam
boylelikle insanlann inang ve bakis acisinda asil fonksiyonunu
yitirir ve anlamin kaybetmeye baslar. Bu tavrin hareket nok-
tast, dogru gibi gortnen sebeplerden dolayi, dinin bir yontne
agirhik verip onlan dikkate alirken, diger yonleri dikkate alma-
y1p gozardi etmektir. Boylelikle agirlik verilen duruma gore ki-
siler arasinda gruplasmalar olusur ve bunun olusturacag: so-
nu¢ bazen toplumsal olmasa bile inang itibariyle bolinmelere
yol acar. Halbuki Islam’in butun unsurlan, kendilerinin olus-
turdugu butunlik icerisinde bir anlam ifade eder, amaclan olan
fonksiyonu yerine getirirler. Eger bir unsur digerlerinden kopa-
rarak ayn yapida degerlendirilir ve anlamlandirilirsa bu, siste-
min butinligune vurulmus bir darbeden baska birsey olmaz.

Kulttr Islamrnin olusmasina yol acan unsurlann en énem-
lileri arasinda (iyimser bir nitelemeyle) dini yanlis anlayarak,
iman, inang, hukim, yasanti birligini (Tevhid) bozma girisimleri
yer alir. Bununla ilgili tavirlann merkezini ise, dindeki mesru
temeller uzerinde sekillendirilen, fakat yanlis anlama ve yapi-
lanmaya yol acan zahir-batin aynmi olusturur.

12 {slam Tarihi, 2/22: Ibn Esir, 2/314, 315.
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Nasslar ilk anda anlasilan, gortunen anlaminin étesinde ¢ogu
zaman, butinlugu icerisinde agiga ¢ikan genel anlamlar veya
ozel bilgilere sahiptirler. Zaten dinde bilen’in (alimin) durumu
da bununla ilgilidir. Eger din tek boyutlu ve bu boyutunun bu-
tun ozelliklerini herkesin anlayabilecegi bir yapida olsayd, ilim
adami, muctehid, fakih gibi kavramlara gerek kalmazdi. Herkes
nasslardan birseyler anlar ve 6grenir, ancak bazilan daha ¢ok
sey anlar ve 6grenir. Bu en basta bilgi, anlayis giict ve ozel ye-
tenek gibi imkanlarla ilgilidir.'*? Bu sekliyle Nasslann ¢ok ozel
gayret ve calismay1 gerektirmeden herkes tarafindan anlasila-
bilen dis yéninun (zahir) yanisira, anlayabilmek icin 6zel bilgi
ve gayreti gerektiren i¢ yonu(batin) de vardir. Bu aynmda iki
taraf birbirine muhalif degil, aksine birbirlerini destekleyen, ta-
mamlayan niteliktedir. Ancak zahir-batin aynminin tarihi si-
recte anlam degistirdigini, aslindan oldukca farkh yeni anlam-
lar kazandigini goéruyoruz. Bu aynmin ulastigi sonug batin adi
altinda, zahiri yonu hi¢ dikkate almadan hikiim, inang ve ben-
zeri esaslarl, beseri bir tavirla olusturmak olmustur. Boylelikle
zahir-batin butinligu bozulmus, adeta birbiriyle ilgisiz, hatta
karsit unsurlar gibi anlasilir olmustur. Kur'an ve Sunnet’in za-
hir oldugu ve sembolik anlamlar ustlendigi, gercegin ise sadece
batin oldugu ve bunun da zahirle ilgisinin olmadig1 dustnce-
leri bu aynmin ulastigy ozelliklerdendir. Her ne kadar bazilan
bu kadar ileri gitmemisse de bunlar da batin ad1 altinda ileri
surdtikleri goruslerini, zahire muhalif oldugunda, zahir'in tevil
edilmesi gerektigini''* ctinku hakikatin sadece batin oldugu ve
bunun ise kendilerinin soyledikleri oldugunu ileri sirmekten
geri kalmamslardir.

Ozellikle tasavvuf, felsefe ve kelamda gorilen bu tavirlar,
batinin tek hakikat ve bunun zahirle ilgisiz oldugu iddiasiyla,
Islam’1 birey-toplum hayatinin goriinen 6zelliklerinde etkisiz
kilmaya yol agmistir. Her ne kadar bazilan “Takvanin bir zahir,

3 Bununla ilgili olarak kitabimizin “Sonug¢” boliimune bakilabilir.
"% Faslu’l-makal, 113: Nasr, 141.

70



VAHIY'DEN KULTUR'E GECISIN SARTLARI

bir de batin nevi vardir. Zahiri ilahi hududa riayet, batini niyet
ve ihlastir.”!*> demisse de diger bazilan ise batinin tek hakikat
oldugu, zahirin anlamsiz veya sembolik oldugunu ileri strerek,
“zahirine 6nem veren bir sufi gortirsen bil ki batim haraptir”!*®
diyerek, nasslardan batin adina uzaklasmanin gerektigini(!) vur-

gulamuglar ve bunu zorunlu gérmuslerdir.

Nasslann zahir ve batin yonlerinin yanisira, insanin sorum-
lulugunun o6ncelikle zahirdeki anlamiyla agiga ¢iktg, batinin
ise hi¢ bir zaman buttin boyutlanyla bilinemeyecegi gerceginin
degismesinde, farkh kulturlerin buyuk etkisi olmustur. Islam’a
katilan kitleler eski inan¢lanni yeni yapiya tasiyip orada devam
ettirirken bu ve diger alanlarda degisimlere yol agmislardir. Ko-
numuzla ilgili olarak su 6rmek onemlidir; samanist ve benzeri
dinlere inanan Turkler'de, dinin akilla baglantih zahiri yontnin
yamisira, herkesin anlayamayacag, fakat hakikatin kendisi ol-
duguna inanilan batni (sirr1) bir yonunun olduguna da inani-
liyordu. Bunlara gore zahiri Toyunlar, batin1 ise Saman-kamlar
temsil etmekteydi. Bu inan¢ Turkler’in Islam’a girisiyle birlikte,
sekil degistirerek varligin1 devam ettirir. Artik yeni yapida, fa-
kihler zahiri, Baba, Dervis, Eren vs.ler ise baum temsil ettikle-
rine ve hakikata ulasmanin, fakihlere degil, ikinci gruptakilere

baglanmakla elde edilecegine inanilir.'"’

Zahil-Batin ayriminin bu boyutlara ulasmasinda sadece
mutasavvif veya filozoflarin etkin oldugunu dusinmek yanlhs
olacakutrr. Bilgi ve yasant1 seviyesiyle halka daha yakin, -s6zde-
fakihlerin, hocalann bunda gozard: edilemez etkileri olmus-
tur. Dini sadece soyut, kuru ve belirli sayrda kurallar butanu
seklinde anlayip, halktan bunlara inanip, yasamay: isteyen
bu kisiler, adeta Kur’an hiktumlerinin inisini tersine cevir-
mis, once inang sonra hitkumlerle ilgili ayetlerin indigi gerce-
gini, uygulamada, 6nce hukim sonra inang esaslan bi¢imine

5 Ibn Haldun, 124.
116 1bn Haldun, 98.
"7 Yurdaydin, 76.
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kavusturmuslardi. Cogu zaman siyasi otoritenin destegini de
kazanmus, sekilcilikten baska ozellikleri olmayan bu kisiler
dustince ve isteklerini zorla kabul ettirmeye ve uygulamaya
calisinca, Islam’a galip tarafin dini 6zelligiyle girip, onun hi¢
bir anlamini bilmeyen kitlelerde huzursuzluklara ve tepki-
lere yol acarlar.*®

Bu nedenle nasslarin batini anlami ad1 altinda zahire mu-
halif inan¢ ve yasantilarin sergilendigi bir yapiya sahip kisi-
ler, kitlelerin ilgi merkezlerini olustururlar. Cunka Kur'an
ve Sunneti ogrenmenin, bunlardaki hitkkumleri uygulama-
nin, gerekli sorumluluklar yerine getirilmediginde ise, ceza-
nin zorunlulugundan bahseden kisilere karsilik, sorumluluk-
lardan bahsetmeyip her seye muisamaha gosteren bu kisilerin
dusunce ve inanglar1 halk tarafindan daha kolay kabul gorur.
Halkin siginag haline gelen Batun Ehli kisilerin, 6nemli ola-
nin zahirde ac¢iga ¢ikan sorumluluklar degil, duygu, duyus ve
diger vicdani 6zelliklerin oldugunu ilanlan kitleler icin Islam
ad1 aluinda gecmisten gelen inan¢ ve yasanti bicimlerini de-
vam ettirme imkani saglar.!'® Zamanla Islam ad1 altinda iki
ayr1 yapiin olustugu gorultr. Bazi alimlerin ¢calisma ve gay-
retlerine ragmen, nasslarin bauni diye nitelenen Islam dis1 du-
sunce ve yorumlarin varligini devam ettirmesine engel olu-
namaz.'?® Cunku kitlelerin destegini kazanan Baun Ehli elde
ettikleri guicleriyle, sultanlarin tahtlarini bile sarsacak duruma
erisirler. Sultanlar ise tahtlarim1 korumak icin onlarla hos ge-
cinme ihtiyac1'?! hissederler, desteklerini boylelikle karsilikly
olarak birbirleri lehinde kullanirlar. Bunun sonucunda Batin
Ehli’nin kendi inan¢larinin din igerisindeki yerini belirleyen

18 fslam, 191: Goélpinarly, 60: Gungér, 76: Schacht, 9: Turk Dervisleri
konuyla ilgili baghbasina énemli bir kaynakur.

" Yurdaydin, 75, 76: Uludag, 130: Golpinarl, 14, 15.

120 Ates, 52.

2L Mutasavwiflar, 197, 204: Golpnarly, 150, 151, 153: Mefkare, 357: Tu-
ran, 654. Varidat, 65: Osmanli, 161.
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ifadelerden de anlasildig gibi, zahir'in (Kur'an ve Stinnet) ol¢t
olmadig1 bir anlay1s, kendini kolayca propoganda etme ve kit-
lelere daha cok kabul ettirme imkanim elde etmis olur. Dini,
kabuga, ortiiye benzeten bu kisilerin,'?? sahip olduklar1 veya
ifade ettikleri s6z ve inanclarini, hakikatin ifadesi olarak nite-
leyip, kurtulusun bunlara uymakla gerceklesecegini soyleme-
leri, Islam’daki degismenin en acik gostergelerinden olur. Bu
konuyla ilgili olarak verilebilecek olan ¢ok sayidaki 6rnekler-
den sadece birkac tanesini zikredecek olursak:

Seriat alimlerini (fakihleri) eskiler olarak niteleyip, eskinin
modasinin gectigini ve ragbet’in yeniye (kendilerine) oldugunu
soyleyen Celaleddin Rami'? seriati ve onun yanisira tek haki-
kat kabul ettigi batin1 ifade eden sozleriyle konuyu ortaya ko-
yar: Setiat muma benzer, yol gosterir. Fakat mumu ele almakla
yol asilmis olmaz. Yola duzeldin mi o gidisin tarikattir, maksa-
dina ulastin mi1 o da hakikat. Bunun icin “Hakikatlar meydana
ciksaydi seriatlar, yollar batl olurdu” denmistir. Nitekim bakar,
altin olur, yahut da aslinda altindir; artik onun i¢in kimya bil-
gisine ne hacet var, kendisini kimyaya strustirmeye ne ihtiya¢
var? Kimya bilgisi seriattir, kimyaya strtinmek de tarikat. Ni-
tekim “Ulasilacak seye ulastiktan sonra delil aramak da kotu-
diir, ulasmadan delil birakmak da koti” demislerdir. Hasili se-
riat hocadan yahut kitaptan kimya bilgisini 6grenmeye benzer.
Tarikat, kimya eczasin1 kullanmak, bakir1 kimyaya sturtmek,
onunla karmakur. Hakikatsa bakirin altin olmasidir. Kimya bi-
lenler, biz bu bilgiye sahibiz diye sevinirler. Hakikat1 bulanlar
biz altin olduk, bilgiden de kurtulduk, islemeden de, biz Tann
hurleriyiz diye sevinirler.”!*

Yunus Emre ise yazmis oldugu bir ¢ok giizel siirlerinin yani-
sira, sayllar1 azda olsa seriat1 asagilayan bir tavir ve dusunceyle

122 Traki, 55: Kozmoloji, 32, 33: Guénon, 31, 32: Sulemi, 206: Mesnevi,
2/111.

' Golpinarly, 60.

124 Mesnevi, 5/1.
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de bazi siirler yazmis'® batini yonunu bu siirlerinde agiga vur-
mustur. Ornegin:

Hakiykat bir denizdir, seriattir gemisi
Coklar gemiden cikip denize dalmadilar.

Ask imandir bize, génil cemaat

Kiblemiz dost yuzu, daimdir salat

Dost yuzun goricek sirk yagmalandi

Aningin kap: kaldi Seriat.!?¢

Cemaleddin Rumi ve Yunus Emre gibi Baun Ehli kisilerde

aciga cikan Seriata karsi menfi olan tavrin, seriatin mensupla-
rina karsi da olmasini beklemek normal olacakur. Bunlar Yunus
Emre’nin yukandaki siirinde de oldugu gibi Islam’in kavram-
larinin muhtevalarin degistirip degisik bir inang sergilemisler-
dir. Aynntilarim Tasavvuf bolumune biraktigimiz bu konuya,
ismi gecen sufilerin seriat temsilcilerini asagilayan sozleriyle de-
vam edecek olursak:

Ask ile gelen erenler icer aguyu nus ider
Topuga cikmayan sular, deniz ile savas eder.'”’

Siiriyle ve benzeriyle, fakihleri topuga ¢ikmayan sulara ken-
dilerini de denizlere benzetip konuyu kendi bakis agisiyla deger-
lendiren Yunus Emre’'nin bu diisuncelerini daha degisik bicim-
lerde Celaleddin Rumi'de de bulabilmekteyiz. Fakihlere karsi
tavir onda hakaret niteligi kazanr:

Eblehan ta'zim-i mescid mikunend
Der cefa-i ehl-i dil cidd mikunend
An mecazest, in hakikat, ey haran!
Nis mescid cuz derun-i serveran.
(Camiye hiirmet eden aptallar, durmadan gonul ehlini inci-
tiyorlar! Ey Esekler, o mecaz, bu hakikattr! Buyuklerin ve go-
nul ehlinin derunundan baska mescid mi var?)

125 Mutasavwiflar, 312-313.
126 Yunus Emre, 222, 224.
127 Yunus Emre, 376
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Ma zi Kur’an berguzidem magzra
Post ra pis-i seghan endahtim

(Biz Kur'an'in 6ziini, ruhunu, icini ve cevherini aldik. Pos-
tunu kopeklerin onune attuk.)'?®

Ommeklerini ¢ogaltabilecegimiz bu anlayisa Ibn Arabide de
rastlayabiliriz. Misirda dustncelerinden dolay1 idam edilmekten
zor kurtulup kacan Ibn Arabi, 6yle anlasihiyor ki kendisine tep-
kiler fazla geldiginde: Kelam ilminin serefli bir ilim oldugunu,
fakat insanlarin buna pek muhta¢ olmadiklanni, bu nedenle
her sehirde bir kelamcinin yeterli olacagini, ancak fakihlerin
boyle olmay1p, onlara her zaman ihtiya¢ oldugunu soylemesine
karsilik'?® normal zamanlarda daha farkh seyler soyler. Asil du-
suncelerini somut ¢mekleriyle aciklar: (Bu meselede) sayet bi-
liyorsak, seriata bakanz fakat din bilginleri arasindaki muhad-
dislere (hadiscilere) ve (hatta) ehl-i re’y olanlar ile fukaha’ya
sormayiz... Fakih'ler, evliyanin Firavunlan ve Tannnn iyi kul-
larinin Deccallandir.. Ebt Hamid el-Gazzali... Allah’'in zat1 ko-
nusunda soz etmistir: Buttin soylediklerinde, bunun i¢in hata
etmis ve isabet edememistir. Eba Hamid ve benzerleri, bu ko-
nuda, cehaletin son gayelerine gelmis (ulasmis)lardir...!*

[slam’in anlamim degistirip, din adina dine ve alimlerine
kars1 cikmanin bu boyutlara ulastig bir ortamda, Islam’a yeni
girmis ve onun ne oldugunu buttin boyutlariyla bilmeyen, bu-
nun yanisira kendilerine bildirildigi kadanyla, Allah'in insana
yukledigi sorumluluklar da tstlenmek istemeyen, istedikleri
gibi yasama egilimindeki halk kitleleri, Islam’in gercek temsilci-
lerine degil, Baun Ehli’ne siginmayn tercih ederler. Bunlann bu-
lundugu tekkelere, zaviyelere, hankahlara yonelir, oralarla irtibat
kurarlar. Boylelikle sorumlulugun olmadig1 ancak psikolojik tat-
min saglayp kurtulusu garantileyen(!) yapida yer almay yeterli
gorurler. Sonucta musliman cografyasinin her yerinde tekke,

1% Uludag, 141, 204.
129 Futahat, 2/A-11.
130 Futahat, 2/A-11, 13.
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zaviye, hankah adi altinda faaliyet yuruten birimler olusup, ¢1g
gibi cogalirlar.®' Buralarda faaliyet yuruten kisiler ise, zamanla
Kultir Islamrnin temel taslar haline gelirler. Ancak Islamu par-
calar halinde dusunup sadece kendi istedikleri yone agirlik ve-
rerek, Islam’in kendi ifade ettikleri bi¢cimde anlasilmas: gerekti-
gini soyleyenlerin sadece sufiler arasindan ¢iktigim disunmek
yanlis olur. Bunlarin yanisira akl yticeltip, tek 6lcu haline geti-
ren, akla uygun olani hakikat kabul edip, uygun olmayan tevil
eden kelamailar da Kultir Islamrmin olusumunda énemli fonk-
siyon ustlenirler.* Islam Filozofu olarak tamnan ve itaat edi-
lip, baglanilacak tek kisi olarak herhangi bir Yunan Filozofunu
gosteren kisiler ise dinin, Peygamberin getirdigi sekliyle sem-
bolik oldugunu, Vahiyde ifadesini bulan kavram ve nitelemele-
rin gercek olmadigini iddia ederler. Onlar boylelikle hakikatin
sadece akilla elde edilen oldugunu, ¢inku dinin bile akli 6v-
dugunu ifade ederler. Halbuki bunlar delil olarak ileri surduk-
leri dinin sembolik ve halk i¢in oldugunu ifade etmislerdi.'*®

Bl Islami Tedkikler, 135: Gingor, 114, 189: Yurdaydin, 78: Akdag, 1/47:
Islam, 166: Kafesoglu, 366: Sentez, 194.

" [slam, 112: Cerrahoglu, 1/307: Taftazani, 183: Mantran, 175.

133 {slam, 150: Faslul-Makal (Tehafutu’]l Tehafut'ten), 165.
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C- Siyasi Sartlar

1- Siyasi Birligin Kaybolmasi

Haberiniz olsun, iman cark: (ilelebet) donecektir. Bu cark her
nerede donuyorsa Allahin kitabina uygun olarak déndurtn.
Haberiniz olsun Sultan ve Kitap birbirinden ayrilacaktr. Sakin
sakin siz Kitap'tan ayrilmayin. Haberiniz olsun basiniza oyleleri
reis (emir) olarak gececek ki onlara itaat etseniz sizi delalet ve
sapikliga atarlar, itaat etmeyip isyan etseniz sizi oldururler.”
Orada bulunanlardan birisi sorar: “Ey Allah’in Resal! Pekala ne
yapalim?” Resilillah (sav): “Isa’nin ummeti gibi yapin. Onlan
atese attilar, testere ile bictiler (fakat yine de dinlerinden dén-
mediler). Allah'in taati ugruna ¢lmek, Allah’a isyan i¢inde yasa-
maktan daha hayirhdir. (Ibn'u Hacer, el—Metalibu’l-Aliye 4/267:
Heysemi, Mecmau’z-Zevaid 5/228)

[slam ne sadece inan¢ ne de sadece devlet sistemidir. Onu
sadece en mukemmel toplumsal sistem olarak gortp, baska
ozelliklerini gormemek veya sadece inang sistemi olarak deger-

lendirip, bu 6zelliginin de bireysel yasantida ahlak sistemi ola-
rak aciga ciktigini dustunmek yanlis olur. Aym sekilde dustnce
itibanyla onun her yonunu dikkate alip, sosyal yonunu sosyal

bir sistem olusunu gozard: etmek de ayni oranda yanhstir. O,
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birey ve toplum hayatinin her anin1 ve 6zelligini kapsayip yo-
neten, bir sekle sokan, evrensel anlamda butunciil bir sistemdir.

Islam’in butuncul bir sistem olusu basta Resulullah (sav)
donemi olmak uzere Hulefa-i Rasidin doneminde kendini ga-
yet acik sekilde gosterir. Hayatin her alaninda so6zsahibi ol-
dugunu ve bunda tek oldugunu gozler ontune serer. Fakat
ne yazik ki halifeligin saltanata dontismesi, sura’ya dayali bir
yonetimin, sultan iradesiyle yer degistirmesi, bu vesileyle de
[slam’in basta yonetim olmak uzere diger bir ¢cok alandan
uzaklastirilmasi, tamiri zor bozulmalara yol agmistir. Bunun
sonucu ise, ¢arpitilarak olusturulan Islam anlayislarinin gun-
deme gelmesi olmustur.

Fetih hareketleri sonrasinda gerceklesen sosyal ve cografi bu-
yume, Islam’in anlasilir biciminde olusan ¢arpikliklarin 6nemli
nedenlerinden birisidir. Sosyal ve cografi buytumenin olustur-
dugu yeni sartlara hakim olacak siyasal yapinin bozulmasi ise
bir diger 6nemli neden olmustur. Islam’in siyasal yonu, salta-
nata gecisle birlikte terkedilince, onun olusturdugu kontrol
mekanizmasindaki zayiflama problemlere yataklik yapmis ve
[slam ad1, goruntasi altinda her tirli inang ve yasanti bicimi-
nin, halkin inang¢ ve yasantisina hakim olmasina engel oluna-
mamustir. Bu itibarla bozulmanin sorumlusu, Islam siyasal sis-
tem olarak hayattan uzaklastiran, bu degisime ses ¢ikarmayan
ve [slami sistemi tesis etmek icin calismayanlardir. Stphesiz Va-
hiy Islamrnin gercek temsilcileri, hi¢ eksik olmamstr. Ancak
bunlar siyasi ve sosyal guicten mahrum bir sekilde, sadece bi-
reysel gayretleriyle bozulmay1 durdurmaya, Islam? tesis etmeye
calismislarsa da, tamamiyla basarili olamamuslardir. Cunki yu-
rurliikteki siyasi yapinin kendilerini desteklemesi bir yana, ca-
lismalarina buytik bir engel olarak karsilarina ¢ikmis, bundan
dolay1 da ¢ogu alimin calismasi, yoneticilerin engellemelerini
asamadan sona ermistir. “Allah’in yeryuzindeki temsilcisi, gol-
gesi”, “Halife”, “Emir'ul miminin”, “Ula’l-Emr” gibi isimlerle
kendilerini halkin goztinde mesru yonetici olarak gosteren cogu
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sultanlar, gercek kimlikleri olan zorba, sultan, kral, zalim olmak
gibi ozelliklerini gizlemisler ve Islam’in siyasal-sosyal hayatta
hakimiyetini tesis ¢alismalarina vargugcleriyle engel olmuslardur.
Cunki Islam’in siyasal-sosyal hayatta hakim olmasi, énce onla-
rnn menfaatlerini sona erdirecek, tahtlarin tersine cevirecekti.

Sultanlar veya bunlardan “Halife” ismini alarak kendilerini
muslumanlarin mesru yoneticisi gosterme geregi hissedenleri,
cesitli vesilelerle mesruluklarini devam ettirmeye calismislar,
[slami olan veya goziken bazi seyleri yapmakla da bu amacla-
rina halkin gozunde ulasmislardir. Halbuki gercekte onlar ta-
mamiyla beseri 6l¢ulerle olusturulmus bir yonetim anlayisinin
temsilcilerinden baska birsey olmamuslardir. Bundan dolay1 gi-
numiize intikal eden butun fikih kitaplarindaki “imamet” bah-
sinde Islami yonetimin esaslarinin yer almamasi, Eba Hanife
basta olmak tizere diger seckin alimlerin yonetimle ilgili dustn-
celerinin ve fetvalarinin gunumuze gelmemesi, Islam'in yéne-
tim esaslanyla ilgili yazilan kitaplarn ise, stra prensibine hi¢
deginmemesi gostermektedir ki sultanlar sadece kendi suzgeg-
lerinden gecen seylere musade etmislerdir. Halbuki bir ¢cok alim
yonetim konusuyla 6zellikle ilgilenmisler, ve hatta bu nedenle
iskenceye ugratilip sehit olanlar clmustur. Maalesef onlarin bu
dustincelerinin gelecek nesillere aktarimina engel olunmus an-
cak bazi ibadetlerle ilgili (namaz, hac, orug vs.) olanlarina mu-
sade edilmistir. Bunlann da tam oldugu hi¢ bir zaman iddia
edilemez. 1lgili yoneticilerin Islami kaygilardan uzak, sorum-
suzluk 6megi yasant ve uygulamalari, maalesef Islami yoneti-
min 6zellikleri gibi, sultanlar ise Islam’in yoneticileri gibi lanse
edilmis, onlarin yaninda bir baska sultana savas agmak cihad
zannedilmistir. Olusan bu yapi Islam ismini almis olmakla bir-
likte, gercekte beseri esaslarla sekillenmis Kultur Islamrndan
baskasi degildir. Ancak btuitun bunlara ragmen ozellikle ilk za-
manlarin bazi sultanlar1 alimler tarafindan “ehven’i ser” anlayisi
icerisinde desteklenmislerdir.'** Cinku, Muslumanlarin tlkesi

13+ Islam, 190.
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o zamanlar sadece bir sultan tarafindan yonetiliyordu; Emevi
veya Abbasi yonetimlerinde oldugu gibi. Bir kisinin hakimiye-
tinin neden oldugu kansiklik ve bozulma ise, ¢cok kisinin yol
acacag kansiklik ve bozulmadan daha azdir. Fakat bu bicimiyle
de olsa yonetimin zamanla tamamen bozuldugu, Islam’m in-
sanlara bildirilisinden birka¢ yuzyil sonra sultanlik dahi olsa,
muslimanlara hakim olan buttn bir yonetimden bahsedilemez
duruma gelindigi gorular. Bu surecte musliuman tlkesi bolun-
melere sahit olur. Her bir bolumu, digerinden farkh ozellik-
lere sahip bir sultan tarafindan yonetilir duruma gelinir. Bu ise,
[slam’in siyasi kontrol mekanizmasinin tamamiyla sona erme-
sinin ilanindan baska birsey ol-maz. Artik Islam dis1 inang ve
yasant1 bicimleri, su sultanin tlkesinde degilse bile, bir baska
sultamn tulkesinde kendini insanlara kabul ettirme veya hakim
olma im-kan elde etmis olur.

[slam cografyasinin, yonetim boliinmelerine ugramasini ta-
kiben, “devlet doguda arap olmayan kavimlerde oldugu gibi
sirf hitkimdarliktan ibaret oldu. Bu huktumdarlar ancak kut-
lanmak tizere halifeyi taniyorlar, hukimdarlik butiin lakaplan
ve butin hukuk ve icaplari ile o kavimlere mahsus idi. Hali-
feler ise bunlarin hepsinden mahrum idi.”*** diyen Ibn Hal-
dun, degismelerdeki bir diger safhaya deginir ve olusan ya-
pinin 6zelligini aciklar. Ismen benimsenen fakat genel olarak
muhtevasi kalmamis olan halifelik H. 4/M. 11. yuzyildan sonra
siyasal glictint tamamiyla kaybetmeye baslar. Musltiimanlarin
yasadig1 cografyay: parselleyen sultanlar, siyasal hakimiyetle-
rini tesis ederlerken, halife sifath kisi hiristiyan dinyasinin
Papa’sindan farksiz duruma gelir.!** Tamamiyla sembolikle-
sen halifelik, [slam’1 temsil etmekten ziyade, sultanlarin salta-
natlarin1 mesrulastiran makam halini alir. Onceki dénemlerin
aksine siyasal ve sosyal guciinden eser kalmaz. Ulkenin ayn
ayr yonetim alanlarina boltinmesiyle de muslimanlar arasi

135 Makaddime, 1/527.
3¢ Yurdaydin, 47.
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birlik ve iletisim tamamiyla kaybolur.”*” Sozkonusu déonem-
ler, [slam’in siyasi kontrol mekanizmasinin zayiflamasi nede-
niyle farkl kultiir ve inanclara ilginin artuig, felsefe, kelam,
tasavvuf adi alunda Islam dis1 inang ve yasanu unsurlarinin
halkin inan¢ ve yasantisina hakim oldugu, ictihad sonucunda
olusan anlayis farklarinin mezhep halinden adeta din haline
getirilmeye baslandig1 zaman dilimini olusturur.

Yonetimde birligin kaybolup Halife sifatli Abbasi Sultaninin
temsil ettigi din anlayisina ulasan halk, 9. ve 10. ytzyillarda si-
yasi bolinmelerin mensuplari haline gelirler. Islam’in inangta,
bireysel ve toplumsal yasantida zorunlu gordugu vahye da-
yal birlik, toplumsal yoni itibariyla kaybolunca, zamanin uz-
lasmaci alimleri(!) ve filozoflar yeni tip toplumsal yap: taslak-
lar1 hazirlarlar. Bunlarin Islam’la hic ilgisi olmayan toplumsal
yap1 dusiincelerinin yanisira, yeni sartlara gore Islam yonetimi-
nin esaslarini belirlemeye ve temel esaslar1 bozmamak sartiyla
[slam’in yénetim prensiplerini ortama uygun kilmaya calisan-
lar da olur. Bu son durumda olanlar sultanligi kabul etmis go-
runur ve kitaplarinda saranin gerekliliginden hic bahsetmez-
ler. Sultanin varligim kabul ederek, ona ragmen islami yonetim
esaslarini belirleyip ortaya koymaya calisarak olumsuz sartlar
icerisinde Islam kismen de olsa yasatmanin yollarini arastirir-
lar. Olduk¢a meshur bir kitap olan el-Ahkam'us Sultaniye’nin
yazan el-Maverdi bunlardandir. Birunt'yi de bu gruba kat-
mak miimkiindir. Bunun yamsira saf bicimiyle Islam yoéneti-
mini tesis etme gayretinde olanlar da vardir ki, émruntn son
iki yilindaki Gazzali ile, Ibn Teymiye bunlardandir. Ayrica kis-
men [slami unsurlar tasiyan beseri sistem olusturucularindan
Nizam'al Milk -ki onun kitab: Farisi 6zelliklerin agirlikta ol-
dugu bir yapinin kaynagidir-, Sehristani konuyla ilgili kitaplar
yazarlar. Farabi, Nasi-ruddin Tasi, gibi sahsiyetler ve [hvan'us-
Safa gibi gruplar hicbir Islami kaygiya sahip olmadan konuyla

B7 Islam, 190: Ebu Zehra, 142: Fahri, 133-134: U¢ Mushiman, 65: Hudarf,
317: Lewis, 181, 189.
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ilgilenir dusuncelerini ve goruslerini kitaplastirirlar. Butan bu
sahislarin birbirlerine yakin stirelerde ve Musluman cografya-
sinda siyasi birligin kayboldugu bir zamanda yasamis olmalar
nicin ozellikle yonetim konusuyla ilgilendiklerini gosterir ni-
teliktedir. Ustelik burada ismi belirtilenlerin yanisira taninmus
veya az taninan bir ¢ok kisinin ismi de konuyla ilgili yapilacak
bir listede gececek niteliktedir.

Merkezi otoritenin zayiflay1p, sonunda siyasal giicinii tama-
muyla kaybetmesinde Abbasi Sultan/halifelerinin hatal siyaset-
leri buytuk rol oynar. Askeri komutanlarin Farslilardan secildigi
donem ile Turklerden oldugu dénemde bunlarin oyuncag: ha-
line gelen Abbasi sultanlan'® tlkeyi, vezirlerine veya valilerine
terkettikleri yonetim alanlariyla daha da cok parcalarlar. Bu-
nunla ilgili olarak su 6rmek ilgingtir: Musltiman olmadan 6nce
Saman denilen Esad ibn Abdullah isimli sahsin dort oglu, el-
Me’'mun’un hizmetinde ¢alisirlar. Bu hizmetlerinin karsihig ola-
rakta Semerkant, Fergana, Sas, Herat bolgelerinin yoneticisi ol-
may1 elde ederler. Onlarin bu yonetimleri daha sonralan Samani
devletinin kurulmasina yol agar.!** Yonetimin askeri komutan-
lar veya askerlerin destegini kazanmus kisilerin eline gecisi mer-
kezi yonetimi icten sarsarken,'* muhalefetteki Sia hareketinin
siyasi bir yap1 halinde teskilatlanip, orgutlenmesi de distan sar-
sar. Sonunda H. 334/M. 945 yilinda Sii olan Buveyhiler Bagdat'a
girip hakimiyeti ellerine gecirmeyi basarirlar. Fakat kendi yo-
netimlerini halkin goziinde mesrulastirabilmek icin sembolik
halife olan Abbasi Sultanina da tahtinda oturma izni verirler.
Taki butin siyasal yetkileri elinden alinmis bir halde.'* O, bu
sekliyle dinyevi yonu yok edilen Islam’in, ahiret yéninu tem-
sil eden birisi durumuna gelir. Ancak bu da sinirli olur. Orne-
gin, Islam hakimiyetinin en énemli sembollerinden olan fakat

' Yurdaydin, 47.

1% Kozmoloji, 30.

140 Watt, 319.

" Islam Tarihi, 3/373: O’leary, 101: Lewis, 177: Kozmoloji, 31, 32.

82



VAHIY'DEN KULTURE GECISIN SARTLARI

gercek muhtevasim kaybetmis cuma namazlarinda hutbe okuma
isi bile kendisinden alimr. Cuma namazinin siyasi, toplumsal
yonu kaybettirilmeye calisilir.'*

Acikcasi laiklesmeye dogru gidisin bu hazirlayic1 sartlan dini
toplumsal alandan tamamen uzaklastiran, komtn hayaun te-
sis eden bir devletin kurulmasina bile yol acar. Bu 150 y1l ha-
kimiyetini surdiren Karmati devletidir. Basra Korfezi civarin-
daki devletleriyle guclerini Abbasilere karsi kullanip, gelecegin
laik uygulamalarimin daha da ifratim1 temsil eden Karmatiler,
Kabe’yi basmak, hacilan oldurmek gibi faaliyetlerle mesgul
olurlar.'® Onlarin durumu, Islam’in sosyal hayattan uzaklasti-
rilisinin yol actig1 arzi bir durumdur ve bir muddet sonra tarih
sayfalarinda kaybolurlar. Ancak bunun yanisira geneli temsil et-
mesi agisindan Abbasi yonetiminin laiklesip, sembolik halifeli-
gin olusmasinin yanisira, sultanliklarin guclerini tesis etmeleri
uygulamada hep devam eder.

H. 447/H. 1055 yilinda Selcuklu Sultan1 Tugrul Bey'in
Bagdat’a girip, Buveyhilerin kuklas1 durumundaki Abbasi sul-
tanvhalifesi Kaim bi-Emrillah’ onlarin elinden kurtarmasi ve
kendi kontroline almas, siyasi degismelerde daha buyuk bazi
ozelliklerin olusmasina yol agar. Islam1 yeni tanimis olan ve
Sultan Tugrul'un komutasindaki Turkler, laik anlayisla karsila-
rina ¢ikan bu Islam’1 “eski zamanlarn iyi Islam”'** zannedip,
kabul ederler ve ondan sonra da genellikle bu Islam savunup
bayraktarligini yaparlar.'*> Kendi dunyevi hakimiyetini halifelik
onay1 ile mesrulastiran Sultan Tugrul, onay1 daha da saglamlas-
tirmak icin baska araclara da ihtiya¢ duyar. Kendinden sonraki
Sultanlarin da devam ettirdikleri bir gelenek Sultan Tugrul'un
girisimleriyle baslamis olur. Bu, Tugrul Beyin halife unvanl ki-
sinin kiziyla evlenmesidir. Akrabalik baglariyla saglamlastirilan

42 Mazaheri, 122.
143 Cuveyni, 3/94, 95: Mazereri, 122.
4 Mazaheri, 132.
45 Mazaheri, 132.
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karsilikli baglar geregi, Kaim bi-Emrillah’in oglu Muktedir, Alp
Arslan’1n kiziyla, Mustazhir (H. 487/M. 1094-H. 512/M. 1118)
Meliksah'in kiziyla, Muktefi (H. 530/M. 1135-H. 555/M. 1160)

Meliksah'in torunuyla evlenir ve bu boyle devam edip gider.'*

Insanlara bildirilisinden kisa sire sonra, saglam olan ve hic
bozulmayan kaynagina ragmen, insanlar tarafindan anlasilan
bi¢iminde buyuk bozulmalar ve degisimler geciren Islam’in si-
yasi yonde bozulmasi, diger bozulmalara motor vazifesi gorur.
[slam dis1 unsurlar, Islamilesme siirecinde, siyasal ve sosyal giicii
olmayan birka¢ alim disinda hi¢ bir engellemeyle karsilasma-
dan gelisimlerini tamamlarlar. Zamanla halkin inang, dastnce
ve yasantisina hakim olan Kultur Islami, kendini uzun zaman
surecinde oldukga sistemlestirip, bir butin haline getirmeyi ba-
sarir. Bu da daha ziyade Islam’in kavramlarinin, Islam disi sey-
leri ifade etmede kullanilmas: veya bu kavramlagin kismen an-
lam degisikligine ugramasi biciminde gelisir. Ornegin Cihad,
[slam’in konumuzla ilgili temel kavramlarindandir. Genis an-
laml bu kavramin sosyal yonlerinden birisini savas olusturur.
1400 yillik Musluman tarihi sayfa sayfa arastirilacak olursa ci-
had anlayisi ile yapilan sayisiz savaslarla karsilasir. Acaba bun-
larin kactanesi gercekten cihaddir? Aynntilan bir yana birakip
cevap verecek olursak: Cihad niteligindeki savasin en énemli
yonu, kifre ve onun hakimiyetine karsi yapilmasidir. Musli-
man tarihi arastirildiginda ise, savagslarin buyitk cogunlugunun
bir Islam Devletinin bir baska Islam Devletine karsi savasmast
biciminde gerceklestigini gorturuz. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi bir sultanin yaninda diger sultana karsi savasmak cihad ola-
rak isimlendirilmistir ve 1400 y1llik Musltiman tarihindeki sa-
vaslarin buytik cogunlugunun temel 6zelligi budur. Bunun agik
delili son on asirdir Islam cografyasinin genel buytkligunde
pek fazla degisim olmamasidir. Peki o binlerce (mubalaga de-
gil) savas kime kars1 yapilmistir? Cevap, acikladigimiz husu-
sun kendisidir: kiire kars1 degil muslimanlara hiukmeden bir

o jslam Tarihi, 5/374: Turk Devletleri, 53.
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sultanin, bir baska sultani yok etmesi icin. Bu nedenledir ki,
muslumanlann tarihini arastiran bir miisliman ¢ogu zaman sa-
vaslardan hangisini destekleyecegini sasirmaktadir: Bir tarafta
Selcuklu, bir tarafta Harezmsahlar, bir tarafta Osmanh diger ta-
rafta Karamanl vs.

Sonug olarak, bu béliimin sonuna ilk andan H. 6./ M. 12.
yuzyiln sonuna kadar kurulup hakimiyetini surdiren Islam
Devletlerinin listesi eklendi. Sozkonusu Islam Devletlerinin
kimler veya hangi devletler tarafindan tarihe gomuluap, yoneti-
mine son verildigini gosterecek sekilde diizenlenen bu liste, aym
anda Musliuman Tarihi'nin sayfalanm dolduran cihad(!) lann
da niteligini gosterir niteliktedir. Ancak bu arada su da dikkate
alinmalidir ki, bu liste sadece ilk bes asirlik siiredeki devletleri
kapsamaktadir ve tam degildir. Eger arastirilacak olursa bu lis-
tedeki devletlerin sayis1 bir o kadar -belki de daha fazla- artabi-
lecektir. Cunku ismi fazla duyulmamus bir ¢cok bolgesel yone-
timler, sultanliklar olusmustur. Bunlar dikkate alindiginda bu
kadar ¢ok devletin bulundugu bir cografyada ve yonetim bolun-
muslugunde Islam adina gerceklesmesi gereken kontrol meka-
nizmasinin ne kadar imkansizlastigini, daha iyi degerlendirme
imkani elde edilmis olunacakur. Cuinku bu kadar yonetim bi-
rimlerinin olustugu bir yap1 ve zamanda kontrol mekanizma-
sinin calisabilecegini ondan da 6te bulunabilecegini beklemek
safdillikten baska birsey olamaz. Ozellikle bir de bunlarin ya-
nisira Hacli ve Mogol istilalannin yol a¢tig1 yonetim bosluklan
isin tuzu, biberi olmustur.

H.1-6 / M. 7-12 yiizyillar arasindaki Islam

Devletleri’nin isimleri, yonetim streleri, yonetim alanlan ve

hakimiyetlerine son verenler'"’

Islam Devleti (H.1-40 / M.622-660) Arabistan-Emeviler

" H. 7/M 12. yuzyila kadar kurulan Devletlerin listesinin hazirlanma-
sinda basta Islam Devletleri olmak tizere, Hitti, Islam Tarihi ve Turk
Devletleri'nden yararlanildi.
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Emeviler (H.41-132 /M.661-750) Arabistan, K. Afrika, Irak,
Suriye, Iran-Abbasiler

Abbasiler (H.132-656/ M.749-1258) Merkezi: Irak-Mogollar

(H.639-923 / M.1261-1517) Merkezi: Misir-Osmanlilar

Endulus Emevileri (H.138-422 / M.756-1031) Ispanya-
Tevaif-i Mulak

Endulis Tevaif-i Mualak’u

Hammoudiler (H.400-449 / M.1010-1057) Abbadiler, Gir-
nata Zirileri

Abbadiler (H.414-484 / M.1023-1091) Murabitlar

Kurtuba Cevherileri (H.422-461 / M.1031-1069) Abbadilér

Batliyus Eftasileri (H.413-487 / M.1022-1094) Murabitlar

Tuleytula Zan-narileri (H.419-478 / M.1028-1085) Leon ve
Kostil Kral 6. Alfanso

Valencia Amirleri (H.412-489 / M.1021-1096) Murabutlar
Tucibiler (H.410-420 / M.1019-1029) Hristiyanlar
Hudiler (H.430-536 / M.1039-1142) Hristiyanlar

Ziriler (H.403-483 / M.1012-1090) Hristiyanlar

Bent Yahya (H.414-443 / M.1023-1051) Hristiyanlar
Bent Muzeyn (H.419-445 / M.1028-1053) Hristiyanlar
Bena Rezin (H.402-500 / M.1011-1107) Hristiyanlar
Bent Kasim (H.420-485 / M.1029-1092) Hristiyanlar
Bena Sumadih (H.430-480 / M.1039-1087) Hristiyanlar

Bentt Mucahid/Bent Ganiya (H.413-601 / M.1022-1205)
Hristiyanlar

Nasriler/Bent’l-Ahmer (H.627-897 / M.1230-1492) Girnata-
Hristiyanlar

Idrisiler (H.172-314 / M.789-926) Fas-Fatimiler
Rustemiler (H.160-296 / M.777-909) Bat1 Cezayir-Fatimiler
Aglebiler (H.184-296 / M.800-909) Cezayir, Sicilya-Fatimiler
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Ziriler/Hammadiler (H.361-547 / M.972-1152) Dogu Ceza-
yir-Muvahbhidler

Murabutlar (H.448-541 / M.1056-1147) K. Afrika, Ispanya-
Muvahhidler

Muvahhidler (H.524-667 / M.1130-1269) K. Afrika, Ispanya-
Hristiyanlar, Beylikler

Meriniler/Vattasiler (H.592-956 / M.1196-1549) Fas-Sa’di
Serifler

Hafsiler (H.625-982 / M.1228-1574) Tunus, Dogu Cezayir-
Osmanlilar

Tolunogullan (H.254-292 / M.868-905) Misir, Suriye-Abbasiler

Thsidiler (H.323-358 / M.935-969) Misir, Suriye-Fatimiler

Fatumiler (H.297-567 / M.909-1171) K. Afrika, Misir, Suriye-
Eyyubiler

Hamdaniler (H.293-394 / M.905-1004) Suriye-Mervaniler,
Fatimiler

Mezyedhiler (takriben: 350-545/ M.961-1150) Irak-Selcuklular

Mervaniler (H.372-478 / M.983-1085) Diyarbakir-Selcuklular

Ukayliler (H.380-489 / M.990-1096) Suriye, Irak-Sel¢uklular

Mirdasiler (H.414-472 / M.1023-1079) Halep, K. Suriye-
Ukayliler

Eyyubiler (H.564- 9. yy / M.1169 -15. yy sonu) Misir, Su-
riye, Yemen-Memluk, Mogol, Akkoyunlu, Restuliler, Osmanli

Karmatiler (H. 281-5. yy / M.894-11. yy sonu) Bahreyn,
Dogu I¢ Arabistan-Dagilma

Ressiler (H. 3. yy -1389 /M.9. yy baslan-1969) San’a-Yemen
Arap Cumbhuriyetinin ilan

Suleyhiler (H.439-532 / M.1047-1138) Yemen-Zuray'iler,
Bena’l Kerem,

Resuliler (H.626-858 / M.1229-1454) Yemen-Tahiriler

Bavendiler (H.45-750 / M.665-1349) Hazar-Al-1 Afrasiyabin
iktidara gelmesi
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Musafiriler/Sallariler/Kengeriler (Takriben H. 304-483 /
M.916-Takriben 1090) Azerbeycan-Isma’ililer

Seddadiler (takriben H. 340-571 / M.951-1174) Dogu Er-
meniyye-Gurculer

Ziyariler (H.315-483 / M.927-1090) Taberistan-Bilinmiyor
Buyiler/Buveyhiler (H.320-454 / M.932-1062) Inar, Irak-

Fars ve Huzistan kolu ....... Sebankare’t Kiirtleri
Kirman kolu .......................... Kirman Selcuklular
Cibal kolu .........coccoeviiinn Gazneliler

Irak kolu ..., Selcuklular

Kakayiler/Kakveyhiler (H.389-443 / M.1008-1051) Iran-Bi-
linmiyor
Tahiriler (H.205-259 / M.821-873) Horasan-Samaniler

Samaniler (H.204-395 / M.819-1005) Horasan, Maveraunnehr-
Karahanllar, Gazneliler

Saffariler (H. 253-takriben 900 / M.867-1495) Sistan-Bilinmiyor
Harezmsahlar Iran, Horasan, Hindistan

Kat (Kas) Afrigileri (H.?/?-385/995)...-Me’muniler

Gurgenc Me'munileri (H.385-408 / M.995-1017)....-Gazneliler
Gazneli valileri (H.408-425 /M.1017-1034)....-Selcuklular.

Anustigin kolu (H.takriben 470-628 / M.1077-1231)...-
Selcuklular

Karahanhlar (H.382-607 / M.992-1211) Maveraunnehr, D.
Turkistan-Harezmsahlar, Naymanlar

Selcuklular

Buyuk Sel¢uklu kolu (H.429-590 / M.1038-1194) Irak, Iran-
Harezmsahlar

Suriye Selcuklulan (H.471-511 / M.1078-1117) Suriye-Bo-

linme

Kirman Selcuklulan (H.440-582 / M.1048-1186) Suriye-
Oguz Turkleri
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Turkiye Selcuklular1 (H.470-707 / M.1077-1307) Anadolu-
Mogollar

Aktuklular (H.495-811 / M.1102-1408) Diyarbakir-

Hins Keyfa ve Amid Kolu (H.91-629 / M.6098-1232) Eyyubiler

Mardin kolu (H.497-811 / M.1104-1408) Karakoyunlu

Zengiler (H.521-629 / M.1127-1222) Suriye-Eyyubiler

Ildenizliler (H.531-622 /M.1137-1225) Azerbeycan-Harezmsahlar

Salgurlular (H.543-685 / M.1148-1286) Iran-Mogollar

Ismaililer (Hassasiler) (H.483-653 / M.1090-1273) Iranda,
sonra (H.takriben 493-671 / M.1100-1273) Suriye-Mogollar

Danismendliler (H.464-573 / M.1071-1177) Anadolu-Tur-
kiye Selcuklulari

Gazneliler (H.352-582 / M.963-1186) Horasan-Afganistan-
Garlular

Gurlular (takriben 390-612 / M.1000-1215) Horasan,
Afganistan-Harezmsahlar

Dilmacogullant (H.478-588 / M.1085-1192) Bitlis, Erzu-
rum-Timur

Ermensahlar (H.493-604 / M.1100-1207) Ahlat-Eyyubiler

Inalogullarl (H.takriben 491-579 / M.1098-1183) Diyarbakir-
Eyyubiler

Mengiticukler (H. takriben 464-676 / M. takriben 1072 -1277)
D. Anadolu-Turkiye Sel¢uklular

Saltuklular (H. 464-598 / M.1072-1202) Erzurum-Turkiye
Selcuklulari

Tuluniler (H.255-293 / M.868-905) Misir, Abbasiler

[til (Volga) Bulgar Devleti (H. 354-802 / M.965-1399) Volga-
Ruslar

Boriler (H.510-549 / M.1116-1154) Suriye-Hachlar

Begteginliler (H.541-630 / M.1146-1232) Suriye-Abbasilere
ilhak
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2- Firkalar

Allah Teala Peygamberimizi bu kitapla (Kur’an’la) hidayete ulas-
tirdi. Oyleyse ona simsiki sarilin ki hidayet bulasimiz.

Hz. Omer (Teymiye 2/51)

Din Allah'in peygamberine gonderdiginden ibarettir. Kisinin
tasdik etmesi ve uygulamasi gereken iste budur.

Ibn Teymiye (Hisbe 50)

Sunu bil ki, iki cihan saadeti, yalniz ve yalniz Resalullah (sav)’a
ittiba’ya (O’nun yolunda gitmege) baghdir. O'na ittiba’ da ancak
sunlarla olur: Islami vazife ve hukumleri yerine getirmek, onlan
halk arasinda yururlukte kilmak, kufrun kaide ve merasimlerini

her tabakadaki insandan gidermek ve onlan curutiup ortadan
kaldirmak.

Imam Rabbani (Rabbani 65)

Musltimanlar arasinda, guniimuze kadar devam eden ilk
ciddi aynhg Muaviye'nin, Hz. Ali'ye biat etmeyip, baskaldir-
mas! olusturur. Boylelikle ikiye ayrilan immet, Hariciler'in de
Siffin’'de ayrilip bir firka haline gelmesiyle, ti¢ ayn parcaya bo-
linmus olur. Tamamuyla siyasi nedenlerle baslayan aynliklar,
zamanla itikadi nitelik kazanmakta gecikmez. Hz. Ali'nin, ken-
disiyle savasilmasi gerektigini belirttigi ve insanlan kendisine
kul kole yapmakla sucladigi Muaviye'nin'* yonetimi ele ge-
cirip, kendisinin de onaylayip kabul ettigi kralligi kurmas,'*
Hz. Ali doneminin mesr yoneticilerini ve taraftarlanm muha-
lefete iter. Zamanla ismi $ia haline gelip, degisik nitelik ve bo-
yutlarda anlam kazanacak olan bu hareket, muhalefet anlayisi-
nin verdigi ruhla gelisip sistemlesirken, Harici’'ler de tamamuyla
muhalif bir ruh hali ile itikadi yap1 olusturmakta gecikmezler.

Ummetin Imaminin secimle mi, yoksa nass veya atamayla
mu1 yonetime gelmesi gerektigi tartismasini, eger secimle belirle-
necekse, secime kimlerin katilacagi konusu takip eder ve boy-
lelikle takip edip giden tartismalar yeni yeni bolunmelere yol

148 bn Esir, 3/348.
149 [bn FEsir, 3/348.
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acar, degisik gruplar ve franksiyonlar olusur. Cesitli sart ve ne-
denlerin de besledigi bolunmeler zamanla baslibasina itikadi
gruplasmalarin olusmasina yol acar. Degisik firkalar olusur. Ah-
med Emin’in hakli olarak belirttigi gibi, buttn bu ayrnliklarin
temelinde yonetim problemi yer alir; “Halifelik olmadig tak-
dirde ne Havaric ve ne de Siilik tesekkiil etmez, bu takdirde de

Murcieler'de mevcut olmazdi.”!*°

Yoneticinin kimligi ve niteligi konusundan baslayp, zamanla
din icerisinde din olacak boyutlara ulasan firkalasmalan iyi an-
lay1p degerlendirebilmek icin temel baz firkalarin 6zelliklerini
bilmek gerekir. Boylelikle Kuiltur Islamrnin olusumunda 6énemli
roller ustlenen ayrilik ve gruplasmalarin degerlendirmesi yapi-
labilsin. Yoksa Kultiir Islamrni bir buttnlik icerisinde deger-
lendirme imkani kalmayacakur.

Belli bash Islami firkalar sunlardir:

Sia

Resalullah (sav)1n vefatindan sonra Hz. Ali'yi, tayin edilmis
mesru halife olarak degerlendirenlerin aldig1 bu isim, zamanla
farkli boyutlarda ve anlamlarda gelisme kaydeder. Sia’y1 diger
butun firka ve gruplardan ayiran ilk fark halifenin nassla veya
tayinle belirlenmis olmasi ve bunun Hz. Ali ve soyuna ait ol-
dugu inancidir. “Ali taraftan” anlamina gelen kavram, sonra-
lan ¢ok farkli inang ve ozellikleri de icerir duruma gelirse de,
ilk donemdeki anlami sadece Ali taraftarligidir. 11k zamanlarda
Hz. Ali'yi tayin edilmis mesru halife olarak dustnenler, dusiun-
celerinin dogruluk delili olarak, Resalullah (sav)in Ona olan
sevgisini ileri stirerler.””! Ancak sonraki kusaklarda Hz. Ali'nin
en faziletli sahabe oldugu biciminde anlayis olusur.’*? Ancak
burada da kalinmaz, degisik amac ve dustinceler tasiyanlar,
gayeleriyle ilgili olarak Hz. Ali'yi en faziletli kisi konumundan,

1 Fecrivl Islam, 399: Aynca bkz: Taftazani, 10, islam Toplumu, 122.
131 Mukaddime, 1/496: Sia, 502: Cerrahoglu, 1/413, 414.
152 Taftazani, 88, 89: Watt, 69.
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onun faziletini kabul etmeyenin kufre girecegi, cinkt bu fazi-
letin nasslarla belirlendigi bicimine donustururler.?

Sia gercek anlamuyla firkalasma surecine Abbasiler done-
minde ulasir."** Bugiinku genel anlamini ise, daha ¢ok 16. yy.
Safevi rkqiligl, monarsisi ile beslenerek kazamir.!” Bu stirecte
Ali sevgisi veya Ehl-i Beyt taraftarligi had safhada propoganda
malzemesi olarak kullanilir. Hz. Ali'nin faziletinin butin mus-
lumanlar arasinda kabul gérmesine ragmen'>® Sia hareketi-
nin bunyesinde faziletinin gittik¢e artinlmasi sonucunda, onu
Tanrlastirma noktasina ulastirip kendilerini Sia’'ya dahil eden-
ler bulunur. Hz. Ali’ye karsi olan sevginin asin boyutlara ulas-
urildigr kesimden, mutedil olanina kadar Sia hareketinin ilk
donemdeki en onemli ¢zelliklerinden birisi de, Emevi iktidar:
karsisinda muhalefetin hakim sesi olmasidir. Emeviler karsi-
sinda mubhalif saflarin buyik bolumunu isgal eden Siiler, bazi
ufak istisnalarla da bu 6zelliklerini hep devam ettirirler. Onun
mubhalefette olma 6zelligi, Farshlarin Islam’a girislerini isle-
digimiz bslimde de degindigimiz gibi Islam’a su veya bu ne-
denle giren insanlarin siginag ve ortiisi durumuna gelir. Boy-
lelikle Sia hareketi asil amacindan uzaklasip, olumlularinin da
bulundugu ancak, mubhalif inan¢ ve dustncelerin boy goster-
digi bir harekete donusur. Onun mubhalifligini olusturan siyasi
yonu bu sekilde inancla da mubhaliflige dontiismus olur. Boyle-
likle hep stattikonun kars: cephesinde yer alir. Statikonun ni-
teligi ne olursa olsun.

Kaderiyye

Sia'nin siyasi muhalifliginin daha agir bastig1 ilk donemlerde
siyasi yont pek olmayan itikadi muhaliflik ruhuna sahip kaderiyye
hareketi olusur. Kaderiyyenin dogusu, insanin sorumlulugunu

153 Mevzi, 34.

15+ Sia, 507: Hitti, 2/677.
15 Kulear, 101, 102.

156 Hadis Tarihi, 112.
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kaldirip, bir anlamda butun hareket ve isleri yapmanin mesru-
iyetini(!) ilan eden Cebriyeye tepki olarak gerceklesir. Insanin
fiillerinin, faili oldugu kadar, sorumlusu da olmasi gerektigi
Kaderiyyenin itikadi merkezini olusturur. Cebriye’nin, Emevi
sultanlarinin icraatlarini mesrulastirmaya yol acan tutumu kar-
sisinda Kaderiler, Emevilerin yaptiklar herseyden sorumlu ol-
duklarin1 ve bu nedenle cezalandirilmalarinin gerektigini ilan
ederler. Gayet hakli gériinen bu 6zelligin altindaki birgok Islam
disi vasiflar Kaderiyye’nin 6zelliklerini olusturur. Emevi muha-
lifliginin Farisi olusundan kaynaklandigi dustinulebilecek Ma-
bea b. Halid el-Cuiheni (O. 80/699) tarafindan olusturulan hare-
ket””” zamanla Emevinin en 6nemli itikadi muhalifi durumuna
gelmekte gecikmez. Bu 6zellik daha sonra da kismen sekil de-
gistirerek Abbasiler’e karsi devam eder. Kaderiyyenin itikadi bir
hareket kimligiyle olusmasinda Emevi karsitligl, Emevi Sultan-
larinin buytik tepkisini ¢eker. 2. Mervan'in bir s6zu bu tepkiyi
yansitir niteliktedir: “Kendimi Kaderilere kars: giiclendirip, on-
lar1 kilicimla ezecegim.”'*®

Havaric

Hakem olay1 sonrasinda Hz. Aliye baskaldirip, arkasindan
da firka haline gelen Havaric hareketinin ge¢cmisi Hz. Osman
donemine kadar uzanir. Muhalefetin Sia disindaki diger bir sesi
olan Hariciler, Hz. Osman’a muhalif olarak ortaya cikip, Hz.
Ali'ye muhalefetle isi daha da gelistirirler.'*®
icin zorunlu oldugu, ancak imamin, immetin kanlimiyla ger-

Imam’in, ummet

ceklesen bir secim sonrast belirlenebilecegini savunan Hariciler,
Imam anlayisinda biraz daha degisiklik yaparak, gerektiginde
bir kadinin da Imam olabilecegini belirtirler.'® Yeter ki Muslu-
man olsun. Ancak onlarin Musluman ile ifade ettikleri sey, genel

" Oleary, 59.

8 Tritton, 58.

9 Ehli Sunnet, 164: Hudari, 183.
1% Taftazani, 47.
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anlayistan daha farkl boyutlarda gerceklesir. Buyuk gunah is-
lemenin kaufre yol acacag: inancini savunan Havaric, boylelikle
musluman kavraminin anlamini iyice daraltip, sadece kendile-
rini niteler duruma getirirler.'®! Bu anlayisla Hz. Ali'yi hakem
olayini kabul etmesi nedeniyle tekfir ederken, Emevi sultanla-
rin1 da ayn sekilde tekfir ederler. Onlarin muslumanlik anla-
yisina getirdikleri bu farkhlik, Emevi mubhalifligine itikadi bir
karekter kazandinr. Emevi iktidarinin hakim oldugu cografyay
Dart’l Harb veya biraz daha mutedil olanlari1 Daru’l-Sulh ola-
rak nitelerler.'** Ve kifrun iktidar’ni yrtkmak icin askeri, siyasi
ayaklanmalar1 devam ettirirler.

Bir yonleriyle takvay1 hedeflemis olan bu insanlar dinde
ifratin simgeleri durumuna gelmekte gecikmezler. Ancak
inan¢larinda oldukc¢a samimidirler. Bundan dolay1, en 6nemli
mubhaliflerinden olan Hz. Ali bile onlar1, Muaviye ve taraftar-
larindan daha olumlu konumda degerlendirir; “Benden sonra
Havaric’le savasmayin. Hakikati talep edip yanilan adamin
hali, bauli talep edip de ona nail olanin haline benzemez”'®>
der. O, bu sozleriyle Haricileri hakki talep edip yanilanlarin
durumuna benzetirken, Muaviye ve taraftarlarini ise batl ta-
lep edip ona erisenlere benzetir. Sozlerini soyle devam ettirir:
“Havaric, gercegi arayip inandiklan akidelerini savunmak i¢in
savastyorlar, fakat yanilmislardir. Muaviye’ye gelince o hak ve
hakikati talep etmeyip, baul talep ve bauli mudafa ediyor ve

buna da ermistir.”'¢*

Hz. Alinin bu disunceleri daha sonradan Omer b. Abdii-
laziz tarafindan devam ettirilir: “Sizin dunya icin degil, ahiret
icin yola ¢iktigimzi biliyorum. Fakat yolunuzda yanildiniz.”16°
Hariciler bu halleriyle, Sia'dan ayn olarak Emevilerin itikadi

10 Insan, 52: Watt, 43: Iman, 18, 19, 56.
162 {slami Tetkikler, 26: Watt, 35: Iman, 14.
103 Fecru'l Islam, 378.

16+ Fecrwl Islam, 378: Keskioglu, 63.

165 Fecru’l Islam, 378.
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duzlemde buytk mubhaliflerinden birisi durumunda olurlar.
Siyasi nedenlerle olusmaya baslayan firkalar, kisa stirede itikadi
nitelik kazanarak varhigini devam ettirir.

Miircie

Ummetteki siyasi temelli bolinmelerin genellikle Emevi ik-
tidan karsisinda yer alacak sekilde gerceklesmesi, Emevi sul-
tanlarin belirli oranda tedirginlige iter. Sia, halifelik hakkinin
Hz. Ali ve soyuna ait oldugunu iddia ederek Emevi mubhalif-
ligini surdururken, Kaderiyye, kisinin yaptiklarindan sorumlu
olacagini, bu nedenle Emevi Sultanlarinin, yaptiklar: yanlislar-
dan sorumlu olduklarim belirterek Emevi mubhalifligini itikadi
alana tasimalar, Haricilerin ise aym sekilde itikadi ve siyasi
alanda Emevilere muhalif durumda olmalari, Emevi yonetici-
lerine korkulu ruyalar gordirur.

Ummetin Sia, Harici, Kaderiyye, Cebriyye vs. isimler aluinda
parcalanip, her grubun sadece kendisini Musluman (veya daha
musluman) kabul etmesi diger bazi cevreleri de rahatsiz eder
ve bunlar Emevi yoneticilerinden yana destek verip, bu muha-
lifleri susturmanin yollarini ararlar. Bu grubta olanlar, Allah ve
Restline imanin, kisiyi musluman yapacagi ve giinahin helal
kabul edilmedigi surece kisinin imanina zarar vermeyecegini,
sadece guinahkar kilacagini belirtirler. Gtinah isleyenin ise, top-
lumsal yap1 geregi cezalandirilacag: ve cezalandirilmis bir gu-
nahkarimn onceki sucundan dolay su¢lanamayacagini, imanla il-
gili konularin Allah’a havale edilmesi gerektigini belirtir.'*® Bu
inan¢ ve dusunceler, coktandir korkulu rayalar géren emevi
yoneticilerinin isine gelir. Kendilerini savunma imkani bulmus
olurlar. Guinahkar olsalar, yanlis uygulamalara sahip olsalar bile
Ummetin mesru yoneticileri olduklarim, bu nedenle kendilerine
isyamin mesru olmayacagini halk arasinda yayarlar. Bunun so-
nucunda Emevi yoneticilerinin destek ve kontrolunde bir firka

1 FEhli Sunnet, 172; Hadis Tarihi, 2/144: Watt, 153, 157: Iman, 118,
119, 200: Islami Tetkikler, 39.
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olusmakta gecikmez. Bu Murice hareketidir. Allah ve Restliine
inandigini soyledigi surece ne yaparsa yapsin yoneticiye isya-
nin mesru olmayacag inanci Miircie firkasi araciligiyla Islam’in
esasl gibi yayginlastirilir.'*” Halk deyimiyle Suya sabuna dokun-
mayan ve yoneticiler karsisinda kitleleri pasitfize eden bu hare-
ket, Emevi Sultanlarinin, muhaliflerine karsi ¢ikardiklari karst
hareket niteligi kazanir.®® Boylelikle, Resulullah (sav)1n ifade-
siyle “1siric1 kralli”g1,'®® Hz. Ali'nin ifadesiyle “zorba krallig1”,'7
Muaviye'nin kendi ifadesi ve kabuluyle musliimanlar arasinda
“Ilk Kral”’hg'" kuran Emeviler tarafindan, Murcie hareketi
desteklenip devam ettirilir. Hilafetten saltanata donusturdik-
leri yonetim icerisindeki haksizlik ve zulimlerini bu hareketle
mesrulastirmaya veya gizlemeye calisirlar, Bu firkamn istenilen
amacim gerceklestirmesi acisindan mutasavvif Ibn Arabtnin, Hz.
Huseyini mesru yonetime isyan ettigi icin suclayip onun olu-
muni normal karsilamasini, buna karsiik Yezid b. Muaviye’yi
muslimanlarin mesru ve takva sahibi imamu olarak niteleme-
sini hatrlayabiliriz.'">

Statikoyu ne olursa olsun destekleyip, savunan Murcie ha-
reketinin gelismesinde, bir grup haline gelmemis baz1 kisisel
tutum ve davranislarin énemli etkisi olur. Ayn bir isim altinda
toplanamayacak kadar daginik bu kisisel egilimlerin temel ni-
telikleri sunlardir:

Hz. Osman’in sehid olmasindan sonra musluman toplumdaki
kavga ve ayriliklara ilismeyerek, tarafsiz gériintimu altinda ev-
lerine cekilmis kisiler vardir. Bu sessiz kesim, zamanla icten ice
gelisip Emevi sultanina karsi reaksiyon haline gelir. Yoneticiler

167 Islami Tetkikler, 39: Watt, 153, 157: Fecrul Islam, 378: Taftazani, 50:
Yurdaydin, 26.

1% Yurdaydm, 26: Watt, 155: Seriati, 34, 39.

' Musned, 4/273.

"¢ Tbn Esir, 3/348.

'l [slam Tarihi, 1/355.

"2 Tnayet, 333.
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tekfir edilmese dahi, uygulamalarinin Islami olmadigy gorusu
kabul gorur. Bunlar fiili isyana kalkismazlar. Ancak devletten
uzak durmanin takva vesilesi olacagina inanacak kadar yone-
tim mubhalifi olmaya devam ederler. Bunlara gore devletin yap-
ug1 hersey yanlisti. Bazilan, hayvanim dahi devletin kazdirdig
kuyudan sulamazken, devletten gorev almanin kufur oldu-
guna inananlarda olur. Bunlar “devlet benim dinimden birsey
almadikea, ben de ondan birsey almam.” “Bir kimse devletin
huzuruna girince, dinini de beraberinde goturir, fakat oradan
onsuz ¢ikar.”'” gibi szlerle dustincelerini dile getirirler. Stphe-
siz bunlann bazilan ifrata varan inanclardi. Ancak etkiye karsi
tepki olarak dogmustu. Zira etki ifratti. Yoneticiler Islam1 sa-
dece sosyal hayattan, yonetimden uzaklastirmakla kalmamis
kendi kisisel yapilannda Islam’in ¢ok az 6zelligini gosterir ol-
muslardi. Bu da belirli oranda tepkilere yol acar. “Insanlarin,
Allah’tan cok bana itaat etmeleri gerekir”!’* diyen el-Hallac (za-
lim Hallac) veya Sultan (Halife!) oldugunu duydugunda diz-
leri ustiindeki Kur’an bir tarafa birakarak; “Bu, benimle senin
ayrilman demektir.”'” diye Abdulmelik gibilerinin temsil ettigi
devlete karsi olusan tepkilerdi. Ve aciga cikis sekli tartisilsa bile,
hakh nedenlere dayanan bir muhalefetti. Firka haline gelip tes-
kilatlanan Sia, Kaderiyye ve Havaric gibi hareketlerin yanisira,
bu tur kisisel muhalefetler, Emevilerin kars: hareket olusturma-
sin1 menfaatlerinin devami agisindan zorunlu kilar ve yoneti-
minin gudumiinde Murcie hareketi olusturulur.

Bircok ozellikleriyle Islam disi 6zellikler tasiyan butun bu
firkalann yanisira yine cogunlugu firkalasma surecine geceme-
yen, bu nedenle de varliklanni ileri zamanlarda olusmus degi-
sik firkalarin bunyesinde surdiren degisik egilimler de olusur.
Bunlarin éncekilerden farki tamamiyla Islam’a muhalif yapida
olmalandr.

' Tnton, 11, 12.
'™ Tnuon, 12.
' Tntion, 12.
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Mislimanlarin tarihinin cok erken devresinde, cok farkl
niteliklerde degisik firkalar olusmasinda siyasi unsurlarin di-
sinda, ikinci buyuk etkiyi farkh kaltir ve inanclardan gelen
unsurlar saglar. Samimi niyetlerle musliman olma istekle-
rine ragmen, eski inanglarindan, muaslimanlhk déonemlerine
bircok ozelligi tasiyanlar oldugu gibi, eski gig, imkan ve
bunlari saglayan saltanatlarin1 kaybedenlerden politik karar-
lar geregi musluman goérinme ihtiyac1 hissedenler de olur
ve bunlar Islam bozma calismasini surduriirler. Ozellikle
ikinci gruptakilerin ¢alismalar yeni firkalarin olusumunun
yarusira halk arasinda Islam’a tamamiyla muhalif inanclarin
yayilmasinda da etkin rol oynar. Halk, Islam’a tamamuyla zit
inang ve fikirleri, bunlarin etkisiyle Islam’in esasiymus gibi
benimseyip simsiki sarilir. Stiphesiz bunu musluman hal-
kin tamamina yayginlastirmak mumkin degilse de, gene de
halkin arasinda bir¢ok kisinin bu inanclara egilim gosterdigi
acikur. Bundan dolay1 tecdid calismalarinin 6nemli sahsiyet-
lerinden olan Imam Gazzali'nin, Ismaililere karsi mucade-
lesiyle ilgili olarak, asil tehlikenin bu Islam disi inanglarin
halka cazip gelip benimsenmelerinden kaynaklandigini be-

lirtmesi oldukca anlamlhidir.'”®

Degisik kulturel etkiler sonucunda, halk arasinda kabul go-
rup, yeni firkalarin olusmasina yol acan unsurlar arasinda en
onemlileri, Tevhid inancim temelden sarsacak oOzellikte olan-
lardir. Konuyla ilgili ilging¢ ve 6nemli birka¢ 6rmek sunlardir:

Ebu Mansar el-Icli (veya abd Kaysi) Peygamberligini ilan eder
ve olduka taraftar bulur. Hanzala Umare ise, [bn el Hanefiyye'nin
peygamber oldugu propogandasini yurutar. (H. 100/M. 718
yillar))!”” Gurabiye firkasi mensuplari, Peygamberin Ali oldugu,
Cebrail'in yamlarak Resulullah (sav)’a bu gorevi goturdagunu
ilan ederken'”® Muhtar el-Sakafi ise kendi peygamberligini ilan

176 Lewis, 131.
' Tntton, 25, 28.
' Siyasi Mezhepler, 47.
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eder.'” Yezidiyye firkasi ise Acemlerden bir peygamber gelece-
gini ve Resalullah (sav)in seriatini kaldiracagini ilan eder.'®
Diger bazlar ise Beyan b. Sim’an et-Temime (H. 119/M. 737)
isimli birisinin peygamber oldugu inancini yayar.'®'

[slam oncesi Farslilarinda Sah'in tanrisal ozellikler (hatta
tann oldugu) tasidigi inanci yaygindir.'® Bunlardan muisliiman
tilkenin vatandasi olup, muslumanligi benimsediklerini iddia
eden bazilar eski inanclarini unutmazlar. Hakim tarafin dini
oldugu icin girmis gibi goriindukleri Islam’a bu inanglarin ta-
sirlar. Sia ortusune burtinen bu bazi Farisiler, ilgili inanglarini
eski Sahlarinin yerine koyduklar: Hz. Ali veya evladi icin kul-
lanip on(lar)un tanr oldugunu belirtirler. Onlara gore Hz. Ali
insan kiliginda bir tanndir, veya tanr1 olmaya en layik kisidir.
Nusayri, Sebeiyye, Beyaniyye, Galiyye gibi isimler altinda sis-
temlestirilen bu inanglar bazan aciktan bazende cesitli gorin-
tuler altinda varligini devam ettirme firsat1 bulur.'®

Butun bunlarin yanisira ruhgocune (tenasuh) inananlar,
Cennet ve cehennemin varligini kabul etmeyenler'®* ve ken-
dilerini bu o6zelliklerine ragmen musluman kabul eden kisiler
veya firkalar goralur. Bunlar varhiklarini ya Sia ve benzeri fir-
kalarn isimlerine siginarak veya acik¢a kendilerini ortaya ko-
yarak gosterirler. Halkin baz1 kesimleri tarafindan buyuk des-
tek gorirler. Hatta o boyutlara ulasilir ki Hz. Ali veya Imam
Cafer kendi zamanlarinda kendilerini tann kabul eden mius-
luman’larla(!) ugrasmak onlar1 bu kufurlerinden vazgecirmek
icin calismak zorunda kalirlar. Ama ne mumkun.'®

1" Mezhepler Tarihi, 152.

180 Sjyasi Mezhepler, 77.

181 Tntton, 26.

182 (leary, 62: Fecrul Islam, 181: El-Fark, 218: Mezhepler, 65.

18 Siyasi Mezhepler, 43, 69: Islam Tarihi, 5/309, 310: Oleary, 63, 65:
Ebu’l Fedail, 6: Mazeheri, 127: El-Fark, 212, 216: Mezhepler, 66.

18 El-Fark, 212, 258: Tritton, 24: Watt, 58, 87: Mezhepler, 65, 75:
Taftazani, 130: O’leary, 102, 103: Hadis Tarihi, 118.

1% Mezhepler Tarihi, 184.
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Ehl-i Sunnet

Ummet birligini parcalayan firkalarin bellibaghlarindan bah-
sedilen bu bolumde, ayrlikeiligi kabul etmedigi icin cemaat is-
mini benimseyen bir egilimden bahsetmemiz yadirganabilir. Be-
lirli oranda haklihk temeline sahip bu tavrin, saglam bir temeli
olmadig1 da aciktir. Cunku sadece ayrilanlar (firkalara) sozko-
nusu oldugunda geriye kalanin bilinmezligi isi iyice karistinr.
Konuyu anlasilmaz kilar. Bunu 6nlemek icin zamanla musluman
cogunlugun genel egilimi haline gelen Ehl-i Stinnet’ten bahset-
mek gerekmektedir. Ustelik Kultir Islamrnin olusumunda ve
ozelliklerini bilinede bazi noktalan aydinhga c¢ikarmasi acisin-
dan bu gereklidir. Cunku bugun Islam, Ehl-i Sunnet oldugunu
soyleyen ¢ogunluk tarafindan temsil edilmektedir.

Ehl-i Sunnet egilimini, tarihi surecte gecirdigi degisim ve
ulastig1 sonucuyla tamamen anlayabilmek icin ciddi ve kap-
saml bir arastirmaya her zaman ihtiya¢ vardir. Fakat maalesef
belirli ényargilardan kurtulunamadig: veya ithamlardan, elesti-
rilerden korkuldugu icin bu is yapilamamistir. Bizim burada en
genel hatlariyla bahis konusu ettigimiz Ehl-i Stinnet ¢ok farkh
anlam ve boyutlara sahip bir egilimdir. Buginku ulasilan sek-
liyle zithklan, farkhhklan bunyesine toplamis, 6ncesinden ol-
dukga farkh bir konuma ulasmis durumdadir. Egilimin ilk saf-
hasuu siyasi oldugu kadar, itikadi kaygilar olusturur.

[slam’in yénetimden uzaklastinlmasina kadarki dénemde bas-
gosteren ayrihk ve kavgalar bazi sahabeleri sessiz olmaya, olay-
lara karismamaya sevkeder. Bunlar arasinda Abdullah b. Omer,
Sad b. Ebi Vakkas, Muhammed b. el-Ensari, Usame b. Zeyd gi-
bileri de vardir.'®® Onlarin tarafsizhigy, birbirleriyle kavga eden
ve savasanlarin muslimanhk iddiasi tasimalarindan kaynakla-
nir. Gelecekteki muslimanlar saskinlik ve hayrete surtikleyen
o olaylann taraflar soz ve yasantilariyla musliimanlardir ve bir
taraftan olmak bazilarina imkansiz gortniir. Iki taraftan birisini
destekleyip, digerine karsi savasmak kolay karar verilebilecek

1% Taftazani. 364.
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bir durum degildir. Bu nedenle ge¢miste de bazi insanlar tarafsiz
kalmay1 gerekli bulurlar. Bu anlayis Tabi'tn veya sonrasinda da
olaylar degerlendirildiginde aynen korunur. Tarafsiz kalinmaya
calisilir. Bunt#inla ilgili olarak Eba Hanife'nin sozleri, ilgili tavn
ve gerekeesini aciklar niteliktedir: “Sen durumlar iyi olan bir
toplulukta idin. Daha sonra onlari, birbirleriyle iyi olarak birakip
aynldin. Sonra onlarin iki ztmreye aynldiklarini ve birbirlerini
oldurduklerini duydun, onlara geldin. Ayrlirken iyi olarak bi-
raktigin halde, sonradan biribirini 6ldiren bu kimselere sordu-
gun zaman iki zimreden her biri kendisinin zulme ugradigim
soyledi. Oysaki leh ve aleyhlerinde kendilerinden baska sahit de
yoktur. Aralarindaki oldurme fiili sabit oldugu halde mazlum
ve zalim ortada yoktur. Ciinku hasim olan bu iki tarafin birbiri
icin sahadetleri caiz degildir. Bu takdirde birbirini 6ldurmek-
ten dolay1 her iki tarafinda, isabetli olmadiklarin bilmen gere-
kir. Ya iki taraf da hatali, yahut biri hatali, digeri isabetlidir.”'®’

Gorunuste Murcienin dusuncesine bazi noktalarda yakla-
san ancak temelde tamamen farkli olan bu egilim, zamanla sta-
tukoyu mesru gorme egilimine donusecektir ki, bunun ilk do-
nem tarafsizhig ile ilgisi yoktur. Bunun acik delili, aralarinda
Ebt Hanife, Ahmed b. Hanbel ve benzeri seckin sahsiyetlerin
siyasi nedenlerle sehit edilmeleridir. Onlarin tarafsizlig1 haksiz-
liklara mudahale etmemek biciminde degil, goruntste muslu-
man olan veya musluman olduklarini séyleyen insanlarin ha-
talarina engel olmak ancak, imani yonu Allah’a havale etmek
bicimindedir.** Bundan dolayrdir ki sonunda hayatlarini bile or-

187 el-Alim, 30.

% Insanlann imanlan konusunda karar vermekte cekimser olmakla, yap-
tiklan isin niteligi konusunda karar vermek birbirine karstinlmama-
lidur. Birisi gaybla ilgili olabilirken digeri tamamiyla gorunen, dusi-
nulebilen ve gorilebilen seylerle ilgilidir. Ummetin seckin imamlan
da bu nedenlerle insanlarin imanlan veya imansizliklan konusunda
bazi durumlarda cekimser davranip durumu Allah’a havale etmisler-
dir. Ancak yapilan yanhs isler karsisinda hi¢ bir zaman sessiz dur-
mamislar ve o yanlishig sona erdirmek icin gerekirse canlanni ortaya
koymuslardir.
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taya koymuslar ve tarafsizliklarinin asil yonunii gostermisler-
dir. Bu durumda agik¢a gostermektedir ki bu gunin ¢ogunluk
acisindan suya sabuna dokunmayan zihniyetiyle ayni isim al-
tinda (Ehl-i Sunnet) zikredilen o sahsiyetlerin tavirlari arasinda
hi¢ bir ilgi bulunmamaktadur.

Bu ilk dénemlerde Ehl-i Stinnet ismine rastlanmaz. Ancak
Sia, Havaric, Miircie, Kaderiyye, Mu'tezile vs. gibi firkalarin
bid’at oldugu anlayisina sahip olup, bunlarin karsisinda Selef
itikadini savunan insanlar, kendilerinin digerlerinden farkh ol-
duklarn gostermek icin degisik isimler alma ihtiyac1 hisseder-
ler. Bunlar Ehl-i Stinnet vel Eser, Ehl-i Stunnet vel Istikamet,
Ehl-i Hadis vs. gibi isimler alirlar. Ancak yine de sistemli bir
butunluk halinde ortaya ¢ikilmaz ki, geneli ifade etmesi agisin-
dan ucdort yuzyl Ehl-i Sinnet ismine rastlanmaz. Bu agidan,
kendi zamanlarinin itikadi veya siyasi egiliminden bahseden
Ibnt’r Ravendi, en-Nevbahti, es-Serrac, Omer Hayyam, Imam
Gazzali, [bn Rusd’un tanikliklan kayda deger niteliktedir. On-
lar kendi zamanlariyla ilgili olarak Ehl-i Stnnet veya benzeri
bir egilimin varligindan (buguinkt anlamda veya ona yakin bi-
cimiyle) bahsetmezler.'® Ancak bu durum daha onceleri Ehl-i
Sunnet veya benzeri isimlerin kullanilmadig, bu isimlerle ken-
dilerini niteleyenlerin olmadigi anlamina gelmez, bundan bah-
setmistik. Onemli olan nokta, genel, sistemli, butun bir egili-
min olmayisidir. Ancak 12. veya 13. ytzyildan sonra bugiunki
anlam ve boyutlarda konuya iliskin isim ve kavramlara rastlan-
maya baslanir. Bu zamana kadar da ¢ok seyler olur ve degisir.

Itikadi yoniyle bidat egilimlere muhalefet ve selef itikadina
baghlik biciminde baglayan tavrin en temel 6zelligi ilk donemler
icin kelam karsithg olur.' Onlara gore kelam en énemli bidat-
lardandir ve ona karsi olmak gerekir. Onlarca kelam, felsefe gibi
dusunce bicimleriyle Islam anlayisim degistirmek veya yorumla-

18 Watt, 71, 149: Guingor, 126: Kozmoloji, 34: Dalalet, 44: El-Kesf, 189.
1% Teymiye, 4/13, 14: Mezhepler Tarihi, 332 ve devamu: el-Ebsat, 52, 56:
el-Vasiyye, 79: Uludag, 64, 65: Tntton, 19: Kelam Ilmi, 23, 113, 119.
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mak yerine, Selef’in anlayisi, degismez ilke kabuledilir.'"”' Ancak
bu ozellik zamanla kaybedilmekte gecikilmez. Ehl-i Stinnete
dahil olup kelamla ilgilenenler cikar. Boylelikle egilim ikiye
bolundr. Kelam karsiti olup Kelamla ilgilenen muhalif kardes-
lerini Mu'tezile’ye benzetenler Ehl-i Stinnet-i Hassa veya Ehl-i
Hadis-i ve’l Eser isimlerini benimserlerken, kelam taraftarlan
Ehl-i Stinnet-i Amme ismini benimserler. Ancak kelam karsitlan
zamanla tamamen kaybolurlar. Boylelikle Ehl-i Sinnet-i Amme,
Ehl-i Sunnet egilimine hakim olur. Onlann egilim ve dustnce-
leri Ehl-i Sinnet’in esaslanni olusturmaya baslar. Kelam karsit-
ligindan, kelam taraftarhgina dontsen harekette degisik sturecler
yasanir. Ik safha (mutekaddiman) Bakillani ile tamamlanir-
ken, Gazzalil ve Fahreddin Razi ile ikinci satha (Muteahhirin)
olusur. Bu olusumda etkin olan sahsiyetlerin kelamla ilgili ta-
virlarinda farkl konumlarda olmalan durumun ilging olan di-
ger yonunu olusturur. Ehl-i Stinnet itikadinin temel esaslarm
belirleyen Eg'ari’nin selefe cok yakin disuncelerinin yanisira,
[bn Furak, Bakillani ve Cuveyni, felsefi temellere dayal bir
kelamin taraftan durumundadirlar Gazzali ile Fahreddin Razi
ise tamamuyle felsefi icerikli kelam’in taraftan olurlar.'”> Ancak
butun bunlara ragmen halk duzeyindeki Ehl-i Sinnet anlay1-
sinun, tarihi surecteki s6zkonusu ettigimiz sahsiyetlerin temsil
ettigi Ehl-i Stinnet anlayisindan oldukgea farkli konumda oldu-
gunu belirtmek gerekecektir. Tarihi stirecte kelam karsithgindan
kelam taraftarligy, Islam dis1 uygulamalann yer aldigi yonetim
mubhalifliginden, her turlii yonetim taraftarligy, tasavvufa ilgisiz-
likten, Gazzali ile birlikte yasayan egilimi, maalesef bugun ge-
nellikle halk duizeyinde ulastig1 anlamiyla tamamiyla gelenekci

91 Selef, inanci, diisiincesi ve davramust ile hig bir kultur ve varyantindan
etkilenmemis, tamamiyla Resuliillah (sav) egitiminden ge¢mis ve bi-
tun safligiyla vahyi yasayan insanlardi. Onlar Islam’in gecmisteki ya-
sayan ve her zaman 6mek olan nesli olmuslardur.

Bu konuda genis bilgi almak i¢in ¢ok degisik ve bol malzeme barin-
diran Sorusturma ve aynca Kelam’a giris, Kelam ilmi 28, 29, 32, 33
gerekli kaynaklar durumundadir.

192
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bir konuma girmis isminde anlam bulan muhtevasiyla baglan-
tisin1 buyuk oranda kesmis durumdadir. Bundan dolayidir ki,
bir kisi Islam’a ne kadar taraftar olursa ve yasarsa yasasin eger
ebeveyni Ehl-i Sinnet’e mensup birisi degilse, o kisinin dislan-
digy, horgoruldugi, ebeveyni Ehl-i Siinnet ise kendisi Islamla
ilgisi olmasa dahi tasvip goren, benimsenen carpik bir anlayisa
ulasilmistir. Bu anlayisin ayni zamanda birbirine zit unsurlar
biinyesine toplayan yapisi, 6zelliginin en énemli yonlerinden
digerini olusturur.'”

Sonug itibariyla Ehl-i Stinnet ile ifade edilenin ne oldugunu
anlamak icin kisi, dénem ve egilimleri dikkate almak zorun-
ludur. Cunki kisi, donem veya egilimlerin degismesi, ifadenin
anlaminda da degisikliklere yol agmaktadir. Bu ise, bir sonuca
ulasip ortak ve kesin bir karara varmay: engellemektedir. Ko-
nuyu Vahiy'den Kultur'e yonelik degisim suirecinde degerlen-
dirdigimizde, gerceklesen degisimin bir trunu niteliginde bu-
gunku sekliyle Ehl-i Stinnet olusmustur. Tabiki halk duzeyinde
yasanan ve inanilan bicimiyle. Bu ise Stnnet tarafhligy bir yana,
cogu zaman Kur'an'la bile ilgisiz bir Ehl-i Sinnet anlayisidir.

9 Kelam llmi'nin sonunda Batalyevsi’nin guzel bir yazisi mevcuttur. Il-

gilenenler igin tavsiye olunur. Ayrica Serusturma ve Kelam Iimi, 109,
112 ye bakilabilir.
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A- Kelam

Hz. Omer (ra) Efendimize, Sabig adli sahsin miutesabih ayetle-
rin anlamlarini sordugu haberi ulasinca, bu adam i¢in hurma
degnegi hazirladi. Tam Hz. Omer hutbe irad ederken bu adam
kalkip “Savulup kaldiranlara, bir agirhk tasiyanlara... andolsun
ki...” diyerek devam eden ayetlerde anlatilmak istenen seyin ne
oldugunu sordu. Bunun iizerine Hz. Omer, hemen hutbeden inip
adama dedi ki: “Eger (Muslumanlarinkinin hilafina) senin basini
iyice trash gorseydim su gozlerini tasiyan basim kiligla vurur-
dum.” Sonra gorevlilerine emretti, adam iyice bir dovuldu. Hz
Omer, bunu da yeterli gormeyerek adami Basra’ya sirgun etti ve
hi¢ kimsenin onunla oturup kalkmamasini emretti. Artik adam
Basra’da uyuz deve gibi idi; nerede bir toplulugun yanina varsa,
oradakiler; “Emirt’l-M@’'minin’in siki sikiya emrettigi adam!”
deyip etrafindan dagihyorlardi. O kadar ki, bu zat sonunda
tevbekar oldu ve artik onceki diisuncelerinden hicbirisinin kal-
madigina yemin billah etti. Bundan sonradir ki Hz. Omer, onun-
la oturup konusulmasina izin verdi. Daha sonralari Hariciler
ortaya ¢ikugl zaman bazilan gelip: “Iste tam senin zamanin”
dediler. Ama bu zat soyle cevap verdi: “Hayir! Bana salih kulun
(Omerin) 6gudu fayda sagladi. (Artuk bu gibi seylerden uzagim.)
(Teymiye 4/13-14)

Resulullah, (sav) musliumanlar, aklin siirlarini asan ve
gayba dair olan konularda tartismaktan meneder. Inang ko-
nularinin tartisilacak veya beseri bilgilerle yorumlanacak bir
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yonu olmadigindan, Vahiy ile bildirilen konulara tam teslimi-
yet ister ve Sahabeye bu tir konularin tartisilmasindan uzak-
lasmalarini tavsiye ederdi. Zaten musluman olabilmenin bir
yond, hatta en 6nemli yoni, bu konulara sartsiz teslimiyettir.
Vahiyle bildirilen akaid konularinin sadece inanilacak esaslar
oldugu, taruisilacak, yorumlanacak yonlerinin olmamasi, ve
bu tir konularda daha fazla bilgi sahibi olmaya yo6nelik gay-
ret ve cabalarin yasaklanmasi bazi kisilere tuhaf gelebilir. Eger
bu kisiler Islam’la hig bir ilgisi olmayanlardansa, onlara acik-
lanacak pek birsey yoktur. Zira o kisiler dustinurlerse, kendi
inanclarinin hi¢ tartisma kabul etmeyen, ediyor gibi gortinse
dahi, cevab1 6nceden hazir olan pek ¢ok yonlerinin bulundu-
gunu goreceklerdirler. Onlar Islam’la ugrasmak yerine kendi
inanclanyla ugrassinlar. Bizim asil s6ztimiiz, musliman ol-
dugunu soyledigi halde akaid tartismalarinin yasaklanmasini
kabul edemeyen veya bu yasag: tuhaf karsilayan, bu nedenle
tartismalar1 gerekli bulan zihniyetedir. Onlar 6zellikle su nok-
tada yanlishk yapmaktadirlar: Insan aklini ilahi bilgi tizerinde
degistirmeler yapabilecek kadar yetkili goruyorlar ki, Ilahi bil-
giyi tartisabilme, yorumlayabilme arzusunu dile getiriyorlar.
Eger sirf tartisma veya yorumlama arzusunda olmadiklarin,
dini daha iyi anlamak icin bunu istediklerini dile getirirlerse
bu hakl bir dusuncedir, ancak akaid konulari, tarusilarak, ak-
lin sinirlarini zorlayip bu sinirlar disinda at kosturarak degil,
iman ederek anlasilir ve bu konumda, akil bir ara¢ durumun-
dadir. Batun bunlara ragmen salt tartisma heveslisi olanlarin
zaten anlamak gibi dertleri yoktur. Onlar entellektuel ilgi ve
tarismalarina farkli konular bulma hevesi tasimaktan baska
birsey arzulamamaktadirlar.

Allah ebedi ayetlerinde, insan aklinin sinirini belirlemek
acisindan, gaybla ilgili konulan bildirdigi oranda insanlarin
onlar bilebilecegini o6zellikle belirtir. Zira “Gaybin anahtar-
lar;, O’'nun yanindadir, onlann O’'ndan baskasi bilmez.” (En’am,
59) Akaid konular1 da gayb konularinin en 6nemli boltimunu
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olusturur. Zira her ne kadar akil araciligiyla bazi seyler bu-
lunabilecekse de, eger Allah, resulleri aracihgiyla akaid ko-
nularin bildirmeseydi hangi akil veya akillar onlari, vahiyle
bildirilen sekliyle bulabilirlerdi? Bu nedenle Allah insani, bil-
medigi konularin pesine dismekten ve zanna uymaktan me-
neder. Bu konularda tartismaya girmeyi hos gormedigi davra-
nislar arasinda zikreder: “Insanlardan kimi bilmeden, ne bir
yol gostereni, ne de aydinlatic1 bir kitabi olmadan, Allah hak-
kinda tartisir.” (Hacc, 8)

Butun bunlara ragmen ilk olarak Hz. Omer déneminden
baslayarak baz kisilerin gayb konularina merak sardiklarini ve
bunlarla ilgili sorular cevrelerine yonelttikleri, tarihi kaynaklar
tarafindan bildirilmektedir. Ancak bu tip kisilerin musliiman
toplumunu o gunun sartlarinda bayiik boyutlarda etkiledik-
leri dustinulemez. Zira, gugla, dogru, hakk bir yonetim ve bu
ozelliklere sahip yoneticiler vardi. Bunun yanisira misluman
toplumunun odak noktalarini olusturan seckin sahabeler hala
yastyordu. Ancak musluman toplumunun hastalanmaya bas-
ladig1 bir¢ok yabanci unsurun bu mukemmel bunyeye girdigi
fitneler doneminde, Islam’in kontrol mekanizmasi iyice zayif-
lar. Bundan yararlanan Islam’a yeni girmis ve Islam’i tam ola-
rak bilmeyen baz kisilerle, artniyetlerle musltiman goérunme
ihtiyac1 hissedenler akaidle ilgili siphe uyandiric1 sorularin
butin bir toplumu ilgilendirecek kadar yayginlasmasina yol
acarlar. Tartismalarn ilk ilgi alanini kader, insan iradesi, bu-
yuk ginah isleyenin durumu, Kur'ann yaratilmis olup ol-
madig1 konulari olusturur.! Bu konularin icerisinde bazilar

' Tevhid, 80: Diistince, 87: Tntton, 57: Kelam Ilmi, 20, 21: Kelamailar,
53-55, 157-162.
Musliman toplumunda beseri bilginin konusu disindaki alanlarla il-
gilenilmeye baslanmasinin sebepleri, gelisimi ve sonuglart kitabim-
zin konusunu olusturmaktadir. Ancak aciklik kazandirmasi acisindan,
ilk nesil muslimanlarinin konuyla ilgili dustince ve tavirlarini anla-
mak icin bazi ayetleri zikretmek yeterli olacakur. Zira onlar Kuran'
hayatlarinin her anunda 6l¢ti kabul etmis kisilerdi.
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siyasi problemlerin olusturdugu unsurlar olursa da, temelde en
onemli etken Islam’a yeni giren kitlelerdir. Bunlar eski inang-
larini ve o inanglarin problemlerini Islam’a da tagirlar. Zaten
kaynaklar bu tar problemlerin ve tartisma konularinin dog-
dugu ve gelistigi yer olarak Basra, Kufe gibi yerleri gosterirler.
Bu bolgeler her turlu dustunce, inang ve karakterde insanin
toplandig1, hakim rengi Islam’in olusturdugu mozaik yapilas-
manin oldugu yerlerdi. Bu nedenle ilgili konularin tartisma-
larda malzeme haline gelmesi normaldir. Ayrintiya inildiginde
kader ve Kur'an'in tartisma konusu haline getirilmesi, Hristi-
yanlktan Islam’a yeni girmis olanlara dayaniyordu. Bunlarin
yanisira onceleri Zerdust putperest olanlar da daha farkh ko-
nular gundeme getirmekte gecikmemislerdir.?

Sahabiler, kendilerine sorulan sorular karsisinda Kur’an
ve Sunnetten cevap verme gayretinde olurlar. Kolay kolay
baska kaynak aramazlar. Eger o baska kaynak Kur’an ve
Stunnet’le uyum halinde degilse hi¢ iltifat etmezler. Kendi
aralarinda Kur’an ve Stunnet’in bilgisinin sinirin1 zorlayacak
sekilde konular1 genisletme, yorumlama, nasslar1 bir yana
birakip entellekttiel konulara dalma gibi tutumlar1 hi¢ bir
zaman gundeme getirmezler. Ancak sonraki donemlerde
ozellikle artniyetli bir tavirla Islam’a giren, daha dogrusu

“Haydi (diyelim) siz biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistimz; ama
hi¢ bilginiz olmayan sey hakkinda neden tartisiyorsunuz? Oysa Al-
lah bilir, siz bilmezsiniz.” (Al-i Imran, 66)
“Onlar ki kendilerine gelmis bir delil olmadan Allah’in ayetleri hak-
kinda tartisirlar. (Bu hareketleri) gerek Allah yaninda, gerek inananlar
yaninda (onlara karsi) ne buytk bir kizginlik (dogurur)! Iste Allah,
her kibirli zorbanin kalbini boyle muhurler.” (M@'min, 35)
“Kendilerine gelmis hicbir delil olmadan Allah1n ayetleri hakkinda
tartisanlar (yok mu), onlann goguslerinde, (hi¢ bir zaman) eriseme-
yecekleri bir buyukluk taslamaktan bagka bir sey yoktur. Sen Allah’a
s1g1n, ¢unku isiten, géren O’'dur. (Mi'min, 56)
“Insanlardan kimi bilmeden, ne bir yol gostereni, ne de aydinlauc
bir kitabi olmadan, Allah hakkinda tarusir.” (Hac, 8)

2 Fecrul Islam, 409: Watt, 231: Kelamcilar, 71-74.
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muslimanlarin inanclarim kanistirarak Islam’dan intikam
alma hevesinde olanlar, bazi tartisma konularin1 giindeme
getirirler. Her gun yeni yeni sorular imal ederler. Onlarin
koklu bir felsefe kulturune sahip olmalari yeni sorular bul-
mada kendilerine oldukc¢a yardimci olur. Muslumanlardan,
bu tur konulara hakim olacak kadar bilgi kapasitesi olan-
lar, muhataplanyla sadece konusmakla kalmaz, seslerini
daha uzak yerlerdeki kisilere duyuracak kitaplar da yazar-
lar. Ozellikle tabion doneminde yazilan kitaplar Islam disi
unsurlarin etkisini silme amaci tasir. Bununla ilgili olarak
Hasan-1 Basri, kaderi inkar edenlere karsi, onu isbat etmek
icin Kur’an’ tefsir eder. Katade b. Diame ise yazdig: tefsi-
rinde bu ve benzeri konulara deginir.> Zamanla Nasslara
dayali cevaplarin, felsefi kulture sahip olanlara kars yeterli
olmadig1 anlasilmaya baslanir. Ctinkt muslumanlar tarafin-
dan ilgili sorulara cevaplar Kur’an ve Stnnet’e dayali olarak
veriliyor ancak karsi taraf bunlan delil olarak kabul etmi-
yordu. Nasslarin delil olma 6zelligi musliimanlar icin s6z-
konusudur. Inanmayanlar ac¢isindan pek anlam ifade etmez.
Bu durumda onlar1 kendi silahlariyla vurma ihtiyaci hissedi-
lir. Bu da felsefeyi 6grenmeyi gerekli kilar. Felsefeye yonelis
baslar. Elbetteki felsefeyi sistemli sekilde 6grenme terctime-
ler devrinde gerceklesir ancak o zamana kadar felsefeyi bi-
len yeni musluman olmus kisilerden veya diger inan¢ men-
suplarindan istifade edinilir.*

Felsefenin tamamen beseri temelli bir diistince ve inanc ol-
dugunu, Islam’in ise 1lahi bilgi ve buna bagli inan¢ oldugunu
bilerek, felsefeyi sirf tartismalarda arac niyetiyle kullanmak ama-
cinda olanlardan bir kismu fazla bir zaman ge¢meden kendile-
rini felsefeye kaptirirlar. Artik bunlar icin felsefe ara¢ olmaktan
cikip amag¢ durumuna gelir. Zamanla felsefeye olan ilgi, onun
bakis agisiyla Islam’ yorumlama isi o noktalara kadar gelir ki,

> Cerrahoglu, 1/169: Fahri, 3.
*  Insan, 45: Watt, 232.
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[slam’1 inan¢ noktasinda savunma gorevini ustlendigini iddia
eden bircok kelamac: biitiin dustince ve tartismalarinda nass-
lardan ¢ok felsefeye dayanir duruma gelirler?

Felsefenin inancta bakis acisi ve dayanak noktas: haline
gelmesinde Mu'tezile kelamcilarinin rolu buyuk olur. Yunan
Felsefesi'ni cok iyi sekilde 6grenip Islam’ bu bakis acisiyla yo-
rumlayan Mu'tezile kelamcilar1 bir muddet sonra ilk donemin
zorunlu ve samimi bir sekilde Islam’1 savunma gayretlerinin ye-
rine felsefeyi amac edinirler. Boylelikle felsefe ara¢ olmaktan ¢1-
kar. Artik tartisma konulari ilk dénem konularinin ve naslari-
nin siurlarinin cok disindadir. Tartismalarin odak noktalarini
cevher-araz, kemmiyet-keyfiyet, birlik-cokluk, Me-kan-yon, gibi
tamamuyla felsefe konulari olusturur.®

Mu'tezile kelamcilan her ne kadar Yunan Felsefesini Islam
inanclarin1 yorumlamada o6l¢t haline getirmislerse de’ onlar1
daha sonra, 6zellikle terctime faaliyetleri sonrasinda cikacak fi-
lozoflardan ayiran bazi ozellikler de vardir. O donemlerde halk,
felasife, yahut hukema dediginde, dini kendisine hi¢ ol¢u ka-
bul etmeyen ve her istedigi konuda dusunup, istedigi gibi so-
nuca ulasan filozoflan kastederken, felsefenin faaliyet ve isle-
vini buyuk oranda dinin konular1 icine tasimis olanlara da ehl-i
Kelam der. Eger filozofla, kelamci arasinda bir ayrima gidile-
cekse en onemli nokta buradadir® Ancak zamanla farklarin

> Tevhid, 73: llmi Kelam, 32, 33:
“Kelam ilmi meydana ¢iktiktan ve ¢alismalar ¢ogalip, uzerinden bir
muddet gectikten sonra, kelam alimleri Ehli Stinnet akidelerinin mu-
dafaasindan baska esyamn hakikatlerini arastirmaga da basladilar. Cev-
herleri, arazlan ve bunlarin hustsiyetlerini derinlemesine arastirdilar.
Fakat ilimleri olan kelamin maksadi bu olmadigindan onun asil gaye-
sine ulasamadilar. Bu yuzden halkin ihtilaflanindaki muphem taraflan,
karanliklar1 tamamen izale edecek netice nasil olmadi.” (Dalalet, 46)

¢ Islamalik, 2/129: Nedvi, 104.

Taftazani, 31: Fecru'l islam, 425, 426: Watt, 84: Mantran, 176: {slami

Tetkikler, 61: Tefsir Usulu, 291: O'leary, 83: Fahri, 136: Islam, 147:

{lmi Kelam, 25, 26, 27, 171, 172: Kelamailar, 63-70.

3 Islam Tarihi, 4/134; Hiui, 2/565.
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gittikce kayboldugu, her ne kadar yukanda belirttigimiz fark
kismen korunursa da, benzerliklerin bir miiddet sonra buyik
oranda arttig1 gorilmeye baslanir. Artik filozofla, kelamciy bir-
birinden ayirtedebilmek adeta 6zel bilgilere sahip olmay1 gerek-
tirecek kadar genis bilgi potansiyelini gerekli kilar.

Mu'tezile ekoliine bagh kelamcilarin, Yunan Felsefesinin
butiin kaliplarini benimsemis ve sadece icerigini kismen
degistirmis olduklarini belirtip, kendilerini bu ekolun di-
sinda tutmaya 6zen gosteren diger kelamcilarin da arastiril-
diginda pek farkl 6zelliklere sahip olmadiklar gorulur. An-
cak, kelam konularini felsefi kaliplara sokmada digerlerine
oranla daha erken donemde, gayretli ¢alisma icine girenler
Mu'tezile kelamcilar: olmustur. Kendilerini Ehl-i Sunnet ¢iz-
gisinde olmakla niteleyen veya nitelenen kelamcilardan da
cogu maalesef felsefenin kaliplan icine girmekten kendile-
rini engelleyememislerdir.’

Felsefeye ilgi ve onun sonucunda Kelam'in sistemli bir di-
siplin haline gelmesi, baz1 yeni durumlarin olusmasina zemin
hazirlar. Bununla ilgili olarak ozellikle 11. ytuzyildan sonra her
firkanin kendine 6zgu akaid kitaplar1 yazmaya basladiklan go-
rultr. Elbetteki butun akaid kitaplarini ayni kaliplar icerisinde
dustinmek zordur. Fakat su temel 6zellige cogunun sahip ol-
dugunu soylemekde pek yanhs olmayacaktir; ortaya konan
esaslar, gayba dair akaid esaslarinin beseri akilla anlasilan bi-
cimleridir. Sadece bazilar1 nasslar dikkate alip, onlarin iceri-
sinde beseri bilgilere dayal1 akaid esaslar olustururlar. Diger
bir ¢ogu ise tamamiyla beseri esaslar uzerinde olusturulur.
Belki bazilarinin halka yararli oldugu iddia edilecekse de, as-
linda problemleri halletmek amaciyla yazilan bu kitaplar, yeni
problemler olusturmaktan baska birsey saglamazlar. Olumlu
bulunabileceklerin bile beseri bir dokuya sahip oldugu redde-
dilemez. Bunlarin en buyuk olumsuz yonleri ise, sanki Allah,

’  Fahri, 254: islami Tetkikler, 143: Uludag, 97: Razi, 1: Ehli Sunnet,
11: Dasunce, 105: Cubukgu, 71: O'leary, 130: [Imi Kelam, 28-35.
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Kur’an ve onun aciklayicisi Stinnet’i, kisacasi vahyi, akaid
esaslarini da aciklamak i¢in gondermemis gibi halk bu kitap-
lara sarilip, 6zellikle Kur’an islevsiz bir hale getirilir. Zaten bu
nedenle ¢cogu zaman insanlara hidayetin kaynag Kur'an1 oku-
malar degil, bilmem kimin akaid kitabin1 okumalan tavsiye
edilir duruma gelinmistir. Eger bunun yapilmasinin zorunlu
oldugu, cinki boylelikle insanlarin Kur'an istedikleri gibi
yorumlayabilme ve bunun sonucunda yanlis diisuncelere sa-
hip olmalarinin engellendigi soylenecek olursa, hakh gibi go-
runen bir dusiincedir bu. Ancak Kur’an1 daha sonra okumak
gerektigi dustincesiyle bu akaid kitaplarini tavsiye edenler dahi
maalesef cogu zaman bu kitaplar asip, bir turlit Kur'an'a yo-
nelememislerdir. Kur’an hig bir fonksiyona sahip gorulmeden
kuru kuruya okunup durulmustur sadece. Akaid kitaplarinin
coklugu karsisinda ise insanlar arasinda sunun akaidi bunun
akaidi tartismasi giindeme gelmis, insanlar bunlarla ugrasir ol-
mustur. Sonugcta oylesi bir duruma gelinmistir ki musluman
olabilmek icin su veya bu sahis gibi diisunmek gerektigine
inanilmis, sanki vahiy o sahsa gelmis gibi, baz1 insanlar adim
adim takip edilmeye baslanmistir. Tabiiki her akaid kitabi da
kendi zamaninin akttel konularini yansitmaktan baska pek
birsey yapmamistir. Bu durumda bazilari, ancak peygambere
mubhalefetin kufur oldugu, dolayisiyla su veya bu sahis gibi
dustinmenin kisiyi musluman veya kafir yapmayacagini be-
lirtmelerine ragmen onlara pek dikkat eden olmamus, herkes
bildigini okumaya devam etmistir."

Kelamin entellektuel bir karakter kazanmasi, felsefenin me-
tod ve problemlerini benimsemesi, tercimeler donemiyle birlikte
zirveye ulasir. Aruk unlii Islam dustnuru Tafta-zaninin ifade-
siyle kelam felsefeyle 6zdestir. Taftazani zamaninin kelaminin
geldigi noktay1 su carpici ifadeyle dile getirir: “Oyle ki, kelam
“semiyyat” bahsini ihtiva etmese, hemen hemen felsefeden
ayirt edilmez ve secilmez hale geldi. Iste bu da Muteahhirin

1 Nedvi, 189.
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(sonrakiler)in kelamidir”!! Zaten felsefe muslumanlar arasin-
daki gug ve ilgisini kaybettikten sonra, varhgini kelamin biin-
yesinde devam ettirmeye baslayacaktir.?

Bazilar tarafindan dile getirilen bir yarg: vardir. Bu, kelamun,
[slam™ diger dusiince ve inanglara karsi savunma gérevini tist-
lenmis oldugu ve bunu da basariyla yerine getirdigi inancidir.
Hatta bazi1 Mu'tezile olmayan Kkisiler bile bu goérevi ilk zaman-
lar basariyla yuruattukleri inanciyla Mu'tezile kelamcilarini tak-
dirle anarlar. Ancak genel olarak dustundugumuizde bu yargiya
katilmak oldukc¢a zor gorinuyor. Elbette ki her muslumanin
[slam’a yonelik saldiriya karsi durma gorevi vardir. Ozellikle
alim sifatin1 hak etmis kisiler a¢isindan bu daha 6nemli ve ge-
reklidir. Fakat Islam savunmanin en ¢nemli ozelligi, onun
safligin ve esasin1 bozmadan, yipratmadan, degistirmeden ol-
masi gerektigidir. Ancak Islam’i savundugu ve bunu basariyla
yurattigine inanilan kelamcilara, dolayisiyla kelama baktgi-
mizda bu esasin hicte gecerli olmadigim goérmekteyiz. Ciinku,
kelamin, Islam sistemli bir sekilde savunmaktan ziyade, Islam
dis1 unsurlarin Islami bir renk altinda muslimanlarin inancla-
rina gecis kapisi gorevini ustlendigi gorulur.”? Zaten yukarida
da belirttigimiz gibi, zamanla da kelamin ilgilendigi konula-
rin Islam’la hig bir ilgisi kalmamisur.!* Kelamin gercek fonk-
siyonunu anlamak i¢in onu bir butinluk icerisinde ele alip,
ne anlama geldigini ortaya koymak gerekir. Bir butunlik ice-
risinde diyorum, ¢tunku ilk devir muslumanlarinin akaid ko-
nulariyla ilgilenis tarzi ile 10. 11. yuzyillardaki kelamcilarin
dusince ve yontemleri genellikle aymi isim altunda zikredi-
lir. Yani kelam ismi altinda. Halbuki yukanida da belirttigi-
miz gibi bunlar genelde birbirinden ¢ok farkh o6zelliklere sa-
hiptirler. Konuya degisik acilardan yaklasanlarin tavirlarim

1 Serhu’l Akaid, 100.

2 fslami Tetkikler, 1.

[Imi Kelam'in 6zellikle 5. boliumune bakilabilir.
Y Dalalet, 46.
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bir buttunlik igerisinde ele alip incelemek zorunludur. Boy-
lelikle oncekiler hakkindaki olumlu yargilar, olumsuz ozellik-
lere sahip sonrakilere, veya sonrakilerin olumsuz 6zellikler:
oncekilere maledilmemis olacakur. Belki bazilan énce kelami
tanimlay1p, sonra problemlerine ve tarihine ni¢in ge¢cmedigi-
mizi merak edebilir. Bizim 6nce problem ve tarihi bir butin-
luk icerisinde aktarmaya calisip sonra kelamin anlamina gec-
memizin nedeni soyut, havada bir kelam tanim1 yapmaktan
kacinip, somut delillere dayanan, anlasilir bir tamim yapmaya
calismamizdan kaynaklamiyor. Boylelikle belirttigimiz butun-
luk icerisinde kelamin ne oldugu daha iyi anlasilacakur.

Unli kelamcilardan el-Ici “kelam ilmi, delil iradi ve suphe-
nin izalesiyle akaid-i diniyyenin isbatidir” derken, Taftazani,
“Islam’in akideleri hakkinda onda bilgi verilir. Gayesi ise, hem
dinya hem de ahiret saadetine nail olmaktir.” tanimini yap-
maktadir." Sayisini oldukea ¢ogaltabilecegimiz bu tanimlarin
ortak yonu kelam'in akaid denilen inan¢ konulanyla ilgileniyor
olmasidir. Ameli konular onun ilgi alanina girmez.'® Felsefi
bakis acisiyla degerlendirildiginde kelamin, diyalektik tartisma
metoduyla, inancin savunulma bic¢imi oldugunu belirtenler
de vardir.!” Bu tamimda da inan¢ konusu esas alinmaktadir.
Verilen anlamlara bagh olarak kelam, Usal el-Din, el-fikh'ul
Ekber veya el-Tevhid ve’l Sifat 151mler1yle isimlendirilmistir."®

15 Hadis Tarihi, 219: Kelamailar, 88, 89.

16 Taftazani, 8: Hadis Tarihi, 219, 220: Kelamcilar, 87-90.

7 {limlerin Sayimu, 125: Corbin, 113.

Taftazani, 7.

“Kelam ehlinden bir firka, ortaya koydugu seylere “usaliu'd-din”
adim vermistir. Bu gercekten buyuk bir isimdir. Fakat bu ismi alan
muhteva i¢inde, dini ifsad edecek nice unsurlar oldugunu Allah bi-
lir. Simdi Hak ve Sunnet ehli, bunu reddettigi zaman, yanls volda
olan o kisi derhal: “Ustlivd-din’i inkar ediyorlar!” der. Halbuki on-
lar gercekte usult'd-din diye isimlendirilmeye layik olan sevleri inkar
etmemekte, sadece bu adamlann “ustilud-din” diye isimlendirdikleri
seyleri reddetmektedirler. Ve bu isirnler, onlarin ve babalarnnin. Allah
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Boylelikle ona ytice bir anlam yuklenmeye calisilmistir. An-
cak ne kadar da c¢ok aklanip, paklanmaya calisilirsa calisilsin,
Vahiy Islamr'nin gercek temsilcileri sifaum kazanmis ve bunu
layikiyla yerine getirmis olan Islam alimlerinin tamamina ya-
kin1 kelamin iyi oldugu kanaatini paylasmazlar. Bazan ayni
alimde hem kelam karsilign hem de taraftarhigi goruluyorsa
da bu taraftarlik daha ziyade ilk devirlerdeki, Kur'an ve Sun-
netle baglanul Islam itikadini agiklama gayretine verilen isim
olan kelamdir. Yoksa sonradan felsefenin yandasi haline ge-
tirilen kelam degil.

Sozkonusu sahsiyetlerden en 6nemlisi olan1 Ebu Hanife'dir.
Ilk zamanlar kelamla ilgilenmis olmasina ragmen, ¢ok kisa za-
manda onun gercek yonuna gormis ve ondan vazgecmistir.
Ebu Hanife kelami gereksiz, anlamsiz bulur ve sesinin ulastigi
herkese bunu anlatmaya calisir.’”® O, hi¢ kimsenin, Allah’in va-
hiyle gonderdigi esaslar disinda inang ve diistince uretemeye-
cegini, bunu yaparsa da kabul edilmeyecegini belirtir.? Ogren-
cisi Ebu Yusuf, kelam 6grenmeyi bir nevi zindiklig1 6grenmek
gibi kabul eder ve kelami bilmenin insanin cehaletini artirmak-
tan baska birsey saglamayacagin dile getirir. Hatta bu nedenle
baz1 alimler su ilging fetvay1 bile verirler: Bir adam “Ben 6lduk-
ten sonra kitaplannm memleketteki alimlere verilsin” diye vasiy-
yet etse, kelamcilar alim sayilmayacagi icin kitaplar onlardan
olanlara verilmez.*!

tarafindan hakkinda hic¢ bir delil indirilmeksizin taktiklar1 isimler-
dir.” (Teymiye, 4/61, 62)

!9 Mezhepler Tarihi, 332; ve devamu.
“insanlarin 6lum halinde en fazla sipheye duseni kelamcilardir.”
(Gazzalt'den naklen, Teymiye, 4/36)

% el-Ebsat, 52, 56: el-Vasiyye, 79.

2 Uludag, 46, 47: Teymiye, 68.
“Imam Ebu Hanife'nin talebesi Imam Muhammed b. Hasan'in soyle
dedigi bilinmektedir: “Dogudan batiya buttin fukaha, aziz ve celil olan
Rab Teala'nin sifatlar1 konusunda, Restlillah Efendimizden sika (gu-
venilir) sahsiyetlerin naklettigi hadislere ve Kur'an-1 Kerim’e, herhangi
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Konu tuizerinde encok duranlardan birisi de Imam Safit'dir.
Bir kimsenin “isim musemma degildir” dedigini isitirseniz bi-
lin ki o kelamaidir, dinsizdir” der. Bu nedenle kelami gercek-
ten taniyann, o sahistan yirtici aslandan kacar gibi kacacagim
belirtir. Kelam kitaplarinda gordugu bircok seylerin bir muslu-
man tarafindan soylenemeyecek kadar Islam’a ters oldugunu
soyleyen bu buyuk alim, kelamcilarla ilgili olarak “Onlar so-
palarla doviip ibret olsun diye insanlar arasinda gezdirmek ge-
rekir” fetvasini verir.??

Imam Malik ise kelamcinun sahitliginin kabul edilmeyece-
gini soylerken, onlarin itikadinin bozuk oldugunu aciklar. O
zithd ve takvasina ragmen, kelamcilarla ilgisi oldugu icin, sev-
digi dostu Haris Muhasibi'yle iliskisini keser, konusmaz. Bu ve
benzeri tepkiler, Islam alimlerinin cogunda gorultr. Imamu’l Ha-
remeyn Civeyni, Imam Gazzali, [bn Teymiye, Ali Kari, Molla
Hiisrev bunlardan sadece birkacidir.?* Bu zatlarin kelam’a kars
cikislarimin bir 6zeti olarak Imam Ebu Hanife’nin su sozleri ko-
nuya agiklik kazandiracak ve bir muslumanin tavrini belirleye-
cek nitelik ve guzelliktedir: “Insanlarin ihdas ettikleri ve ken-
dilerinden ortaya koyduklar1 sey, onlan hidayete ulastirmaz.
Aslolan, Kur'an-1 Kerim'in getirdigi ve Hz. Pegyamber'in davet
ettigi, insanlar arasinda tefrika ortaya ciktigi devreye kadar Hz.
Peygamber'in ashabinin yapmakta devam edegeldikleri seyler-
dir. Bundan baskasi ile amel edenler bid’atc1 ve kendiliklerin-
den ihdas edicilerdir.”?*

bir yoruma gitmeksizin, vasiflandirmaksizin ve tesbihte bulunmaksi-
zin iman etmenin gerekliliginde gorus birligi etmistir. Kim bunlardan
herhangi bir unsuru tefsir edip yorumlarsa Hz. Peygamberin yolundan
citkmis, cemaattan aynlmus olur. Ciinku cemaat ehli, herhangi bir vasif-
landirma ve yoruma gitmemis; ancak Kitap ve Stinnet'te yer alan unsur-
lara iman edip gerisi icin susma yolunu se¢mislerdir.” (Teymiye, 4/15)

2 Kelamalar, 255: Uludag, 47.

»  Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bakimiz: Nedvi, 190: thya, 1/61, 62,
246: Uludag, 46-65: Watt, 233: Teymiye, 2/67, 4/75-77, 14: Tevhid,
74: Kelamailar, 253-262.

2 el-Vasiyye, 79.

118



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

Islam ile diger inanclarin kaynasmasinda ve boylelikle Kul-
tur Islamrmin olusmasinda buytk rol tistlenmis olan kelam, her
ne kadar halk arasinda ve Islami kaygilara sahip olmayan entel-
lektuel tipler tarafindan kabul gorse de Islam alimleri tarafindan
kabul gormemistir. Cuinkit Ebu Hanife'nin de cok guzel ifade
ettigi gibi kisinin gercek anlamda kurtulusu ancak Islam’ladir
ve bu Islam vahiyle gelmis olandir. Bu nedenle Gazzali, kelami
delillerle vahiy Islamr'na ulasacagini sananin buyuk bir yanilgi
icerisinde oldugunu belirtir.?® Ciinku kelam araciligiyla, dinle
ilgisi olmayan seyler din haline getirilmis, bunlar Islam zan-
nedilmistir.?6 Kelamin kurtulusa goturmediginin en guizel de-
lili de Sehristaninin (O. H. 548/M. 1153) su sozlerdir: “Vallahi
ilim ogretilen yerlerin hepsini dolastim, goztimu her yerde do-
lastirdim. Hayretinden elini sakagina dayayarak kara kara du-
sunen veya dislerini sokecek kadar pismanlik duyan kimseden
baskasini gormedim.”?” O bu sozleriyle kendisinin de dahil ol-
dugu kelamailar kasdeder. Ancak bu 6rnekte de goruluyor ki
entellektuel tavra deger vermeyen, amaci gercekten Islam’ og-
renmek ve 6gretmek olan bir ¢ok kelamcinin durumu Sehris-
tani'nin gordiklerinden farkli olmamustir: Son, buytk bir pis-
manlik olmustur, baskas: degil

Hakli olarak su sorulabilir veya dustnulebilir: “Peki, bu

kelam'in hi¢ mi kabul edilir tarafi yoktur?” Cevap olarak Rebi
b. Huseyin'in su sozleri olduk¢a anlamhdir: “Kelam ilminin

5 Nedvi, 190.
“Kelam ilminin i¢ine aldig) faydah deliller, Kur'an ve hadiste mevcaddur.
Bunlarin disinda kalanlar, ya yerilen gekistirmelerdir, ki ileride agik-
lanacag) gibi bunlar bid’attir. Veya musagabe, mezhepler arasinda
yekdigerini nakzeden, aktarma laflar ve kaba gurultilerden ibarettir.
Bunlarin ¢ogu da tab™1 selim’in sevmedigi, kulaklarin duymak iste-
medigi hezeyanlardir. Diger bir kismi da din ile aldkas: olmayan sey-
lerdir. Halbuki Sahabe ve Tabi'un devrinde bunlarin higbiri yoktu.
Bunlar ile ugrasmak tamamen bidatur.” (thya, 1/61, 62)

% Cerrahoglu, 1/270: Tevhid, 81, 82.

7 Uludag, 64, 65: Ayrica bkz: Teymiye, 4/66: Bir Veli, 72.
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sadece dokuz sozune ihtiyac vardir: Yucelik Allah'indir, Allah’a
hamdolsun, Allah’tan baska Tann yoktur, Allah uludur,
dogru olani emretmek, yanlis olani yasaklamak, Kur’an oku-
mak, Allah’tan rahmet dilemek, kotilukten kacinmak.”?® Ibn
Teymiye'nin sozleri ise daha bir anlamli ve kelam'in muhteva-
sin1 gosterici niteliktedir. Tabiki olumlu anlamdaki kelam’in:
“Amac olarak buytk bir yorgunluktan sonra sayet isin icinden
selametle ¢ikilmis ise pek az bir yarar elde edilmektedir. Bu,
sarp bir kayanin tepesindeki ciliz bir deve etini ele gecirmeye
benzer. Ne tepe ¢ikilir gibidir, ne de et bu zahmete deger.”*
Elbetteki olumlu anlamlar iceren Kelamin bir degeri vardur.
Fakat yine de sonucta elde edilen sey i¢in bu kadar zahmet
cekmeye deger mi?

Bugin muslumanim diyenlerin kafasinda maalesef su veya
bu sekilde itikad olarak kelamdan gelen unsurlar yer etmis du-
rumdadir. Buguiniin veya gelecegin Vahiy Islami mensuplan eger
insanlara gercek Islam’1 ulastirmak istiyorlarsa (ki bu zorunlu-
dur) Islam denildiginde anlasilan seyin icerisinden buitun Islam
dis1 unsurlan ayiklamak veya bu unsurlarin Islam’la hig bir il-
gisi olmadan Vahiy Islamrmi biittin safiyetiyle ortaya koymalar
gerekir. Bunu yaparken de en 6nemli safhayi, miislumanlarin
kafasinda yer etmis olan kelam unsurlarim yoketmek olustu-
rur. Cunku kelam ismen yasamasa bile muhteva olarak itikadi
konulardaki etkinligini hala surdiirmektedir.*

¥ Tntton, 19.

2% Teymiye, 2/67.

30 Siyasi Mezhepler, 8: Tefsir Usula, 299, 300. Allah'in Restlii vasita-
styla insanlara bildirdigi ve Kur'an'da yer ahp Sunnetlle hayata akta-
rilan esaslar disinda ve insani gug ve yetenekleri asan alanlarda ¢a-
lisma, arastirma ve gayretlerin hi¢ bir anlami yoktur. Cunki insani
gayret ve calismalar duyular alemiyle sinirhdir ve ondan 6tesini bhil-
meyi saglayacak beseri gii¢ yoktur. Vahiy insandaki bu eksikligi sag-
layan ilahi bilginin ozel seklidir, insanda ise bu ilahi bilgiyi kavrayip
anlayacak potansiyel vardir.
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Islam’in ge¢misteki guzide sahsiyetleri olan ilk nesil muslumanlan ko-
nuyu yasanti ve diisuncelerinde olanca acikhigiyla ortaya koymuslar-
dir. Cunki onlar vazgecilmez, hakikat ve tek dogru ol¢u olan vahye
hi¢ bir insani anlam yuklemeden baglanmis kisilerdi. 1. Maddedeki
belirttigimiz ayetler ve Resalullah'in ihtarlan onlar icin yeterli ol-
cuydi. Bu durum ve o sahsiyetlerle ilgili iki 6rmek verecek olursak:

“Peygamber (sav) ashabimin yanina ¢ikmusti. Bu sirada onlar kader
konusunda tartistyorlardu. I¢lerinden biri, Cenab-1 Hak soyle buyur-
madi m1? diyor, digeri de, Allahu Teald soyle buyurmad: m1 diye ce-
vap veriyordu. Hz. Peygamber bunlan duyunca sanki ytizune nar ta-
nesi sikilmis gibi kipkirmizi oldu ve soyle buyurdu: “Siz bununla
mu emrolundunuz? Sizden énceki milletler bu yuzden helak olmus-
lardir. Onlar Allah’in Kitab'inin bir bslimunu diger bolumiuyle vu-
rusturuyorlardi. Halbuki Allah’'in Kitabh, bir bolum diger boluminu
dogrulasin diye indirilmistir. Bir kismi diger kismin yalanlasin diye
degil... Siz kendinize emrolunan seylere bakin ve onlan yerine geti-
rin, size yasaklananlardan da sakinin.” (Muslim, ilim, 2: Tirmizi, Ka-
der, 1: Ibn Mace, Mukaddime, 10: Ibn Hanbel, 2/196)

“Ashab-1 Kiramun ve selef-i Salihinin itikdd konusunda izledikleri yol
sudur: Onlar, Allahu Tealanmin Kitab-1 Mubin'in de ve inzal buyur-
dugu esaslarda, ya da Resulunun ifadesinde, bizzat zatm tavsif ettigi
ve kendisini isimlendirdigi ilahi sifatlara ve Esma-i llahiyye’ye oldugu
gibi inanirlar, bunlar tizerine ne bir ziyadede bulunurlar, ne de bir
eksiltme yonune giderler; bunlarda ne haddi asarlar, ne gereksiz yo-
rumlamalara girerler. Bu isimler ve sifatlan, asla zahirlerine muhalif
manalarla te’vile sapmazlar; bunlan, mahlakatin sifatlarina tesbih et-
mez, yaratilms varliklann 6zelliklerine benzetmezler. Aksine, butun
bunlan, nasil gelmisse oylece kabul ve emreder, bu isim ve sifatlar
bilme isini, bunlan irdd edene, manalarimi da, bunlardan bahsedene
birakirlar.” (Teymiye, 4/12)
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B- Felsefe

Dogrusu birgoklari, bilmeden keyiflerine uyarak halki sasirti-
yorlar.

(En’am, 119)
Allah’tan bir yol gosterici olmadan, yalmz kendi keyfine uyandan

daha sapik kim olabilir. (Kasas, 50)

Opysa kendilerine, dini yalniz Allah’a halis kilip, O'nu birleyen-
birleyerek Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalari, zekat ver-
meleri emredilmisti. Iste dogru din budur. (Beyyine, 5)

Felseft kulture sahip kisilerin musluman toplumunun
mensuplar1 haline gelmeleri, musltiimanlarin felsefeyle karsi-
lasmalarinin ilk sathasini olusturur. Cundisapur, Nusaybin,
Antakya, Iskenderiye gibi yerlerdeki faal felsefe-bilim okul-
lar1 musluman tlkesinin sinirlan icerisinde kaldig1 gibi, bu-
ralarda faaliyet gosteren felsefe bilim adamlar1 da basta yone-
tim olmak tizere toplumun 6nemli kilit noktalarinda yerlerini
alirlar. Boylelikle musluman toplumunda felsefeye ilgi goste-
renler giin gectikce artar. Riyasinda Aristo’yu gorerek, onunla
felsefi tartismalara giren ve bazi tavsiyeler alan Me'mun® fel-
sefe kitaplarini arapgaya tercume isini asil gorevi telakki eder.

31 Fahm, 18.
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Ancak bazilannin iddia ettigi gibi, onun felsefeye yonelik il-
gisi musamahasinin isareti degil, aksine devlet mezhebi haline
getirip, destekledigi Mu'tezile hareketine destek verme gayre-
tinin sonucudur.” Cunku o, felsefeye olan ilgi ve hirmetini
Kur'an ve ulemaya gostermeyerek bircok fakihin, muhaddi-
sin zindanlarda c¢turtumesine neden olmustur.

Me'mun’un devletin imkanlarim da kullanarak terctime et-
tirmeye calistig1 felsefe kitaplari, musltimanlarla felsefenin kar-
silasmasini saglayan ikinci safhadir. Bu safhadan sonra da ter-
ctime devrini, telif donemi takip eder. Onceleri felsefe kitaplarim
okumakla yetinenler elde ettikleri felsefe birikimini kitaplasti-
r1p daha yeni, orjinal felsefe kitaplar yazarlar.

Sonug olarak felsefeyi konusma ve tartismalarinda arag ola-
rak kullanan Kelamcilarin yamsira, asil ilgi alanlar1 haline geti-
ren kisiler goriulmekte gecikilmez. Klasik kaynaklarin bildirdi-
gine gore muslumanlar arasinda felsefeyi esas ilgi alani haline
getiren ilk kisi Ebu'l Abbas Iransehri olur.** Ancak onun hak-
kinda fazla bilgiye sahip degiliz. Genel kabul goren kanaate
gore felsefeyi asil ilgi alam haline getirip, dolayisiyla filozof is-
mini layikiyla alan ilk kisi el-Kindi'dir. Boylelikle sistemli bir
sekilde felsefe hareketi baslamis olur.

Dinin temel ozelliklerinden, varligin ve varolusun nedenini
aciklama ozelligi, felsefenin de ilgi alani icerisinde yer alir. Var-
lik nedir?, Nicin var olunmustur?, Sonrasi ne olacakur?, Va-
rolusun bir gayesi var mudir?, Varsa bu gaye nedir?... vs. gibi
sorularla agiga ¢ikanlan konulara din tarafindan cevabi veril-
mis durumdadir. Ancak felsefe de bu sorulara cevap verme id-
dias1 tasir. Din ilahi kaynaktan aldig bilgiyle (vahiy) cevap-
lan verirken, felsefe, “Dine ragmen” bir duruma sahip olarak,
beseri bilgiyle cevap vermeye ¢alisir. Bu durum dinin bir boli-
muyle ilgi alani ayni olan felsefe arasinda catismanin ¢ikmasin

3 Fahr, 17.
3 Dusunce, 91: Fahri, 3.
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zorunlu kilar. Zira felsefe, dini kabul edecek olsa, kendi fonk-
siyonunu (beseri cevap arayisini) kaybeder, ortada felsefe kal-
maz. Onun icin felsefenin var olabilmesi “Dine ragmen” 6zel-
ligini zorunlu kilar.*

Felsefenin bu en temel ozelligi nedeniyle filozofun dine cephe
almasini beklemek gerekir. Ancak ne kadar dejenere olmus olursa
olsun, genel muhteva olarak Islam’in hala etkin oldugu miuslu-
man toplumunun tiyeleri olan filozoflarin Islam’a agikca cephe
almalar1 mumkiin olmaz. Cinki, Islam kesin, suphesiz cevap-
lar getiren bir dindir. Islam’a ragmen felsefe yapmak kolay sey
degildir. O zaman gortinus itibariyle hem Islam’a muhalif olma-
dan hem de onun temel esaslarina ragmen felsefe yapmak ge-
rektigi kanaatine varilir. Misliman toplumunun filozoflar1 bunu
yapabilmenin caresi olarak ta din-felsefe beraberligini olustur-
maya gayret ederler. Bunlara gore din ve felsefe ayn1 hakikatin
degisik ifade edilis sekilleridir. Bu nedenle onlar din-felsefe kar-
sithgindan bahsetmenin anlamsiz oldugunu aciklarlar. Onlara
gore felsefe ve din “Aym memeden emmis (6z) kardestirler.”*
Ikisi de hakur ve hak olan bir seyin diger hak olana karsithg:
dustntlemez. Bilakis onlar birbirlerinin dogruluklarina sahit-
lik ederler.® Felsefe ve dine ragmen hakikatin ¢ift oldugu du-
suntlemez. Canku zihnin kabul ettigi genel kural geregi haki-
kat tektir. Din ve felsefe bu tek hakikatin sadece degisik ifade
edilis sekilleridirler. Filozoflara gore bu nedenlerden dolay ifa-
delerdeki felsefe din ayrimi, hakikatin iki oldugu kanaatine yol
acmamahdir. Hakikat tektir ve eger buna ragmen felsefe ile din
arasinda bazi ayriliklar gorulayorsa, hatta bu bazen zitlik bigi-
minde bile agiga ¢ikarsa, bunun sebebi dindir. Dinden dolay1
yanlis anlayislar olusmaktadir. Onlara gére bu aynlik veya zith-
gin dinden kaynaklanmasinin nedeni ise, dinin halk i¢in (cahii

*  Jaspers, 47-52: Buhr, 103, 106: Bilim Felsefesi, 20, 27: Dustnce, 102:
Rosenthal. 154: Randall, 1.

¥ Faslul Makal, 164.

* Faslu'l Makal. 112.
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insanlar icin) gelmis olmasi ve hakikat1 halkin anlamasin sagla-
mak i¢in sembollerle ifade etmesinden kaynaklanur. Iste bu se-
beple sembollerin degisik yorumlanmasi degisik inang ve anla-
yislara yol agmaktadir. Halbuki bunun yaninda felsefe hakikati
oldugu gibi ifade eder ve yanlis anlamalara yol agmaz. Bundan
dolay1 dini dogru anlayabilmek i¢in onun bildirdiklerini felse-
feyle uygun sekilde tevil etmek gerekir. Bu ise filozofun basa-
rabilecegi bir istir. Bu yapildiginda da felsefe ile din arasindaki
ayriliklar kendiliginden kalkmis olur.*”

Kisaca ozetledigimiz goruslerden anlasilmaktadir ki, filozof-
lar dustuince ve inangta kendilerine yer acabilmek ve soyledik-
lerini mesrulastirabilmek icin dini kendi anlayislar icerisinde
yorumlamaktan, istedikleri sekle sokmaktan ¢ekinmemisler-
dir. Eger bir filozofun s6z ve dustuincelerinde dine aykin seyler
gorultiyorsa bunun nedeninin normal insanlarin (filozof ol-
mayanlarin) bilgilerinin yetersizliginden kaynaklandigrinanci
genel kabul gorur hale getirilmistir. Boylece filozoflarin du-
sunceleri cogu zaman kabul gorur veya takdirle karsilanir ol-
mustur. Buna gore felsefe zeki, aydin insanlarin kavrayabile-
cegi birseydir ki boylelerinin sayisi ise ¢ok azdir. Bu durum
filozoflarin sayisinin neden az oldugunu da gostermis olur.?®
Bunlar takiben kendilerine mesru(!) bir zemin hazirlayan fi-
lozoflar, sinsice dine saldirma safhasina gecerler. Onlara gore
din, Peygamber tarafindan belirli bir zamanda belirli bir top-
luma gonderilmistir. Halbuki felsefenin zaman ve cografyasi
yoktur, o evrenseldir. Felsefenin dine karsi olan bu ve benzeri
ustiinlukleri hakikati en iyi ve saf bicimiyle felsefenin goste-
rebilecegi gorusine yol acar. Bu nedenle “Eski (Filozof)lerin
eserlerine bakmak (onlar1 okumak ve incelemek) ser’an va-
cip olmustur.”*

3 slam, 150: Faslul Makal, (Tehafut el Tehaftitten naklen) 165.

% Faslu’l Makal, 146, 147, 153, 165: Aynca bu dustncenin carpici bir
elestirisi icin bakiniz: Felsefenin Teknigi, 84, 85.

3 Faslul Makal, 107.

126



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

Butun bu dustncelerin etkisiyle musliman toplumunda, bu-
gin bazilarinin Batr'y: herseyiyle taklid etmeleri gibi 9. yy'dan
itibaren de Eski Yunan’i aynen bugunku sekliyle taklid edenler
cikar.® Bunlar filozof ismini alan ve Yunan Felsefesi’ni, manti-
giny, inancini “Islamilestiren” kisilerdir.* Onlann ¢alisma ve gay-
retleriyle Yunan inanci, Islam értusu altinda yerini alir ve etkin
bir sekilde varhgini devam ettirmeye baslar. Felsefenin muslu-
man toplumuna girisi ve Islam’in insanlar tarafindan anlasilan
baz1 esaslarin1 bozup, kendisinin hakikati ifade eden asil du-
sunce tarzi oldugunu ilan edisi, halkin geleneklesmis ve deje-
nere olmus Islam anlayisin1 tamamuyla bozar. Elbetteki sayilan
az da olsa Islam’in temsilcisi ve savunucusu alimler vardir. Fa-
kat bunlar biitiin gayret ve ¢alismalanna ragmen seslerini fazla
duyuramazlar. Ctinku devlet, filozoflardan yana destegini koy-
dugu gibi, onlarin baz1 bilimsel calismalar1 da halkin kendile-
rine iyice baglanmasina yol acar.*

Kendilerini ve dusuncelerini kabul ettirmeyi basaran filozof-
lar, cogu kez Islam’in en temel esaslarina zit duruma dusmele-
rine ragmen, kendilerini cesitli ithamlardan kurtarmay1 basa-
nirlar. Onlar dinin sadece inanilmak i¢in gelmis esaslar oldugu
kanaatini yayarlar.*® Dine kars1 olan dustince ve fikirlerine rag-
men, muslimanlar gibi inandiklarim soyleyerek kendilerini
kurtarirlar. Bu arada gerektikee sik sik felsefe-din beraberligini
gundeme getirmeyi de ihmal etmezler. Peygambere vahyedi-
lenle, filozofun elde ettigi bilginin aymhgi(!) iddiasimi her fir-
satta yenilerler.*

0 Islam Dusuncesi, 1/6

* Golpinarl, 47: Islam Maneviyati, 33: Thya Hareketleri, 119: Dinler
Tarihi, 1/208: Nedvi, 147.

* Thya Hareketleri, 78: Islam Dustncesi, 1/143: Ebu Zehra, 206: Kozmoloji,
303: Fahri, 1: Aynca Bkz: Mukayese, Bilim ve Tefekkur

+  Islam Tarihi, 6/249.

#  Islami Tetkikler, 52: Fahri, 62, 136: Dustince, 107: U¢ Musluman, 30,
35: Islam Tarihi, 4/333-334: Kirca, 44: Kozmoloji, 212: Hitti, 3/929:
Islamailik, (1. Hakki Izmirliden), 2/125, 127: Islam Dusunirleri, 14:
Cubukgu, 143.
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Aristo Felsefesi, musluman toplumunda ilk defa ogrenildigi
zaman filozof olmaya aday kisiler o'na vahyi teyid eden Ilahi
bilgi nazariyla bakarlar. Onlara goére Aristo dogru séylemis-
tir, Platon dogru sdylemistir, Kur’an dogru soylemistir. Ancak
Kur'an'in soyledigi dogruyu anlayabilmek icin onu tevil etmek
gerekir.* Bu amagcla sonucta, Kur'an ayetlerini istedikleri gibi yo-
rumlayip, anlamlandiran filozoflar gorulmekte gecikmez. Bun-
lar arasinda baz1 strelerin basinda bulunan harflere dayal tef-
sirler yazanlar oldugu gibi, Zerdustlukle Islam’i, Kuran'in bazi
ayetlerini tevil ederek ayni gostermeye calisanlar bile ¢ikar. Ba-
zilan ise Platon ve Aristo felsefelerinin dogrulugunu(!) ayet-
leri tevil ederek gostermeye calisirlar.*® Bunlardan el-Kindi'nin
Kur’an huktmlerini tevil ederek vahyi felsefeyle ayni gosterme
calismasinda, ¢ok fazla problem a¢iga ¢ikmaz. Ctnkii onun te-
villeri Kuran ayetlerinin anlamlarm fazla degistirmeye yone-
lik degildir. Genellikle yaptigi, ayetler ile filozoflarin gorusle-
rini yan yana koymak bicimindedir. Halbuki Ibn Sina ayetlerin
anlamlarin agtk¢a carpiup, Islam Yunan felsefesinin kalipla-
rna uydurmaya calisir. Farabi ise zaten Islami kaygilara diger
bircok filozofa oranla en az sahip olan kisidir.*” Farabi, taklid
edilmeye en layik kisiler olarak gordugu Platon ve Aristonun
fikirlerini, filozoflarin hakikati ifade ettikleri ve degisik filozof-
larin ifadelerinde aciga ¢ikan farkliliklarin hakikatin yapisina
uygun oldugu inanciyla birlestirip ayni1 gosterme gayretleri ta-
sir. Kur'an’a ters olup olmamak hi¢ 6nemli degildir onun aci-
sindan. Ona gore vahiy, akillar aras: iliskiden dogan birseydir.
Ayricalikll baska ozelligi yoktur. Peygamber ise vahyi elde et-
mis kisi olarak saadeti elde etmis birisidir. Fakat filozof da on-
dan geri kalmaz. Hatta daha ileridir. Filozofun, hakikati acik
ve tam olarak bildirmesine karsilik, muhatabi halk oldugu icin,
Peygamberin halki ahlak ve erdeme cekebilmek icin, cennet,

# O'leary, 83: Hitti, 3/921: Farabi ve Dusuncesi, 278, 279.
* Cerrahoglu, 2/42: Fahri, 219: Islam Dusuniirleri, 53: U¢ Masluman, 137.
¥ Garaudy, 116-119: Islam Felsefesi, 9.
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cehennem, hesap ginu gibi asli olmayan (hasa) sembolik sey-
leri kullandigini, asil amacinin filozofun yapmaya calistiginin
en basit sekli oldugunu belirtir.*

Bu anlayis i¢indeki Farabi, toplum ve siyaset konularinda
Platon’un dusuncelerini taklid ederek “Ideal Toplum” tipi ta-
sarlar. Kabul edilen hitkiim ve bu hikmiin kaynag konusu-
nun kisinin musluman veya kafir saflarindaki yerini belirleye-
cek kadar Islam acisindan 6nemli bir konu olmasina ragmen,
Farabi'yi hukum ve kaynagi konusu hig ilgilendirmez. Zaten
onun tasarladig devlet tipindeki yonetici, kendinden onceki
yonetimle ilgili kanunlar bilen ve kanun yapabilen (Sar’1)
birisidir. Onun, yonetimde Allah’in hukimlerini uygulamak
gibi bir kaygis1 sozkonusu degildir.** Yunan'in filozoflarina
olan hayranlik basta Farabi olmak uzere diger bir ¢ok filo-
zofu Islam’in en temel esaslarini bile gozardi etmeye, veya de-
gistirip istedikleri gibi yorumlamaya suriklemistir. Ge¢misin
filozoflarina hayranliklarinin ¢cok buytik olmasi nedeniyledir
ki Farabi, Aristo'nun kitaplarim 40 veya 100 defa okuma ih-
tiyac1 hisseder.®® Ona gore en mikemmel insan Aristo’dur;
insanligin “Ilk Ogretmeni” (Muallim'ul Evvel) dir.>! O, filo-
zof-peygamber karsilastirmasi yapar ve ustunluk 6nceligini bi-
rincisine verir. Bu gorusiundeki delili de peygamberin, istegi
ve arzusu olmadigi bir durumda vahiy aldigi, halbuki filozo-
fun calisip, gayret sarfederek [lahi bilgiyi (hakikat) elde ettigi,
bu nedenle calisanin ¢alismayandan her zaman ustun olacag:
bicimindedir.”> O boylesi bir iddianin buyuk tepki cekecegi
korkusunun etkisiyle olsa gerek, filozoflugun vahyi insanlara

*  Islam Felsefesi, 62: Medinetu'l Fazila, 71: Teymiye, 2/119: Cerrahoglu,
2/39: Cubukcu, 52: Uludag, 225: Farabi, 1/68.

#  Medinetit] Fazila, 72, 74: Bayrakl,, 141: U¢ Musliman, 26: Farabi,
ve Diisuncesi, 281-283: Felsefe Kultiru, 13-16.

%0 Dusunce, 95: U¢ Musliiman, 25: Islam Tarihi, 4/335: Islam’da Dev-

let, 213.

Ilimlerin Sayimi, 64, 87: Dusiince, 94: Felsefe Kultur, 2.

2 Uludag, 232: Ayrica bkz: Farabi ve Dusiincesi, 279.
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iletme anlamindaki peygamberlikten tustin oldugunu ancak,
her peygamberin filozofluk yonti de bulundugu icin peygam-
berlerin sadece filozof olan sahsiyetlerden, filozofluklarinin ya-
nisira diger ozelliklere de fazladan sahip olmalar1 nedeniyle
ustun olduklarn gibi carpik bir iddiay: ileri stirer. Ancak bu-
nun hemen arkasindan da baz tevillere kacar ve gerceklere
peygamberin ameli ve ahlaki hikmeti bildigini, filozofun ise
hem ameli ve ahlaki hikmeti bunun yamsira, birde nazari hik-
meti bildigini ve bu nedenle filozofun ustunligunun tartisil-
maz oldugunu belirtir.>* Ibni Sina ise Farabi’ye oranla felsefe-
sinde biraz daha fazla Islami kavramlar ve unsurlar kullanir.
Bazilar1 onun bu 6zelliginin, Islam’1 gercek anlamiyla bilenlere
sevimli gérulme arzusundan kaynaklandigini iddia ederlerse
de yanlis bir kanaattir. Cunku arastirildiginda onun muslu-
manlara sirin gérinmek gibi bir kaygi tasimadig gorulur. O,
Islami kavramlan ve unsurlan asil anlamlarinin cok disinda
anlamlar icerecek sekilde kullanarak, kendine 6zgu bir felsefe-
inan¢ olusturma gayreti tasir. Butin yaptigi da bundan iba-
rettir.”* Onun felsefesinde Islam' ilgilendiren énemli noktalar
sunlardir: O, Peygamberlikle ilgili olarak, peygamberin Ceb-
rail gibi bir varlikla gorusmesinin imkansiz oldugunu, ¢iinku
peygamberligin bir tir parapsikolojik ve metapsisik olay oldu-
gunu belirtir. Kendi dustince ve fikirlerinin de “Vahiy olarak
nitelenen bilgiden” farksiz oldugunu belirtir. O, seriata karsi
lakayt bir tavir takinmay1 yasantisinin normal 6zelligi haline
getirmis, ancak eger bir felsefi problemi halledemezse camiye
gidip dua etmeyi aliskanlik edinmistir.”> Fakat, klasik kaynak-
larin belirttikleri bu dua olaymin konusu olan varlik ta, Vahiy
[slamr'nda anlamini bulan Alemlerin Rabb'i olan Allah degil-
dir. Ibn Sinamin inandig1 ve dusindugi ytice varhgin sifat ve
ozellikleri Allah'inkinden oldukca farkhidir. O en genel anla-
miyla Aristonun inandig1 tanr kavramina inanir.

>3 Uludag, 225: Farabi, 1/68.
> Teymiye, 2/118.
% Cerrahoglu, 2/42: Kozmoloji, 210: U¢ Musliiman, 53: O’leary, 109.
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Aristo'ya gore tann vardir ve varligi zorunludur. Ancak
onun, yoktan varetme gibi bir sifau yoktur. Aristo’nun inan-
cndaki tanr, malzemesini hazir bulan ve kendi iradesi olma-
dan bu malzemeye sekil veren bir tanridir. Yani bir anlamiyla
mimar tanrrdir. Ustelik te evrene sekli kendi istegiyle verme-
mistir. O, evrenin disinda ve hareketsizdir. Hareketsizdir ¢cunku
hareket edecek olsa baska hareket ettiriciye muhtag olur. Onun
kainata sekil vermesi, limonun dogrudan hi¢ bir etkisi olma-
dig1 halde kisinin agzini sulandirmasi gibidir. Yani madde, tann
gibi olmak, ona yakin olmak i¢in bi¢im kazanir ve tannya yak-
lastikca bicimi (formu) artar. Aristo bu dustincelerini madde-
form kuramuiyla aciklayarak, tanrinin maddesiz form (sekil) ol-
dugunu, saf maddenin ise formsuz oldugunu belirtir. Boylelikle
ona gore tann ile forrmsuz madde (heyala) arasinda diger bu-
tan varliklar yer alir.”

Aristo'yu taklid edilecek en mikemmel insan, insanligin “bi-
rinci 6gretmeni” olarak diisinen, onun diisincesini tam anla-
yabilmek icin kitaplarim tekrar tekrar okuyan ve ona muhalif
olmaktansa, Islam’a muhalif olmay1 tercih eden Farabi ve Ibn
Sina, tann gorusunde de ufak farkhihklarla tstadlanni takip eder-
ler. Onlara gore tanndan ilk akil, ondan da ikinci, ikinciden de
ucuncu... akillar stdur etmistir.>” Tanrinin evreni yaratmasinin
bu akillar aracihgiyla gerceklestigi gorustundedirler. Onlara gore
ilk akildan baslayarak satha safha diger akillara baglh olarak ya-
ratma gerceklesir.”® Bu sekliyle Tann vardir ve yaraticidir. Ancak
bu yaratmanin yoktan var etme bi¢iminde anlasilmamasi gere-
kir. Cunku onlar yoktan varetmenin imkansiz oldugunu ve bu
imkansizhigin tannyi da kapsadigini belirtirler.”® Tann ile birlikte
ezeli olan birsey(ler)in bulunmasimin zorlugu oldugu inancinda-
durlar; bu ise maddedir. Fakat bu bes duyu ile algilanan bir madde

% Weber, 66, 67: Gokberk, 84, 85: Russell, 268, 269: O'leary, 84.

" Fahri, 25, 27: Islam Felsefesi, 58: Cubukcu, 46: Kozmoloji, 236:
O’leary, 112, 113:

% Islam Felsefesi, 57: O'leary, 100: Farabi ve Dusiincesi, 273, 274.

*  Atay, 116-151: Insan, 49.
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degildir. Onlar bu maddeye olurluluk (imkan) adini verirler. Bu
bir anlamda Aristo'nun heytlasina karsihkur. Sekilsiz madde olan
bu heytlaya, tanrinin sekil verdigi ve tanrnin giicinin bu mad-
denin olurluluk (olus durumuna gelme guict) kadar oldugunu
belirtirler. Bu ozellikleriyle de tanrry: yoktan vareden varlik, gug
olarak degil, “Vahibu’s suver” (sekil, suret veren, ihsan eden) ola-
rak disunurler.®® Bunlara ek olarak, tanr ile maddenin -ezeli ol-
dugu iddiasina bagh olarak yaratmanin (icad etmenin) zamanla
sinirlandirlamayacagi, zamanin da ezeli oldugunu iddia eder-
ler®' Ancak buttn bunlara ragmen tanrimin ezeliligi ile madde
ve zamanin ezeliligi arasinda ufak bir fark oldugu inancindadir-
lar. Onlara gore tanrimin ezeliligi kendi zatindan olmasina karsi-
lik, digerlerinin ezeliligi tanriya baghdir.®?

Farabi ve Ibn Sinanin daha sonralan Gazzalinin cok sert
elestirilerine konu olacak inanclarindan birisi de mahserde di-
rilme ile ilgilidir. Onlara gore olumsuz olan vicud degil, ruh-
tur. Ancak tekrar dirilecek olan ruhlarda herkesin ruhlarn de-
gil, sadece seckin, ustin insanlarin ruhlaridir.®’ Onlar boylelikle
cismani dirilisi acik¢a reddeder, hatta Ibn Sina bununla ilgili ola-
rak “Risaletul Adhaviye” isimli bir kitap bile yazar. Ona gore
bedenin dirilmesi peygamberin zihninden dogan hayali bir
“mit”ten bagka birsey degildir. O, peygamberin bu mitle kit-
leleri kontrol altinda tutmaya calistigimi iddia eder®* Ona gore
akla uygun yasamak cennet, hayal alemi ise cehennemdir. His-
ler ise kabir alemidir.%> Dolayisiyla bu yasanan hayattan baska
bir hayatin olmayacagini iddia eder.® Ibn Sina 6liim sonrasi

8 Atay, 126, 153: Faslul Makal (Uludag notu), 127: Islam Felsefesi, 61,
105: Farabi, 1/54: Insan, 49: Felsefe Kultura, 5-11.

5 Atay, 80: Farabi, 2/9.

0 T A ] e
aynca konuyla ilgili olarak U¢ Miitefekkir'e bakilabilir.

& islam, 149.

¢ Islam Felsefesi, 105: Islam, 149: Teymiye, 2/119.

& Cerrahoglu, 2/43.

¢ Farabi, 1/54: Cerrahoglu, 2/42.
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cismani dirilisi Peygamberin mit’i olarak nitelemesine karsilik
halk i¢in yazdig1 bazi kitaplarinda Kuran ayetlerini kullanarak,
cismani dirilis ve hesap ginunun gercek oldugundan bahseder.
[nsanlarin yasantilarina cekidtuzen vermeleri gerektigini belir-
tir.”” Farabi ise hi¢ bir yoruma yer birakmayacak sekilde ve Ibn
Sina gibi ikiytizlu olmadan cismani dirilisin Kur'an'da gecen bir
tesbih oldugunu, bunun imkansizligini savunur.®® Zaten o, filo-
zoflar icerisinde davasina en bagh ve Islam’a en uzak olamdir.®

Sonug olarak, maddenin ve zamanin ezeli oldugunu, tanri-
nin gucinun madde ile sinirh oldugunu iddia eden Farabi ve
Ibn Sina, hocalar Aristo’nun dustincelerini az degisiklikle tek-
rarlamaktan baska birsey yapmis olmazlar. Tanriy1 tamamen ak-
lin guctyle anlamaya ve tanimaya ¢alisip, vahyi kendilerine hi¢
bir sekilde ol¢cti kabul etmeyen bu filozoflara gore Tanrinin bil-
gisi de sinirsiz degildir. Onlara gore Tann cuz'1 olanlar bilemez
ancak kullileri bilir.”® Onlar bitiin bunlara ragmen de muslu-
man toplumunda yasayan kisiler olarak kendilerinin muslu-
manliklan konusunda hi¢ bir kuskuyu normal kabul etmezler.
Omegin, Ibn Sina, misluman olduguna o kadar emindir ki, ko-
nuyla ilgili bir siir de yazar. Soyle der bu siirinde:

Bana kafir demek o kadar kolay ve énemsiz birsey degil,

Hic bir iman benim imanimdan kuvvetli olamaz.

Dehrin biricigiyim ben, ve eger ben kafirsem,

O zaman dunyamn hic bir yerinde bir tek musluman bile yoktur.”!

Yapug bilimsel calismalarla oldukc¢a yaygin bir sohrete
ulasmis olan Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, Mazdek dinini in-
celeyip, onun bir ¢ok o6zelliklerini benimsedigi gibi, Peygam-
berlikle ilgili olarak ta Brahman dininin iddialarin1 benimser.

" islam Felsefesi, 105.

% Islam Felsefesi, 59: Fazlurrahman, 235: Farabi, 1/54: Aynica bkz: Te-
hafut, 185-211.

Islam Felsefesi, 59.

™ Farabi, 1/54: Medinetu'l Fazila, 3-15: Islamalik, (I. Hakki Izmirli'den),
2/126: Islam Felsefesi, 58.

Kozmoloji, 211.
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Brahman dinine gore, peygamberlik diye birsey yoktur. Bu ne-
denle Brahmanizme goére peygamber oldugunu soyleyen herkes
yalan soylemistir. Bu inanc1 benimseyen Razi, dinlerin farkhili-
gna da kars: ¢ikar. Butun dinlerin amacinin bir oldugunu ve
bu nedenle din ayriliginin, su veya bu dinden olmanin 6nem-
siz oldugunu belirtir. O, bu dustincelerini sadece sohbetlerine
saklamamus, konuyla ilgili kitaplar da yazmistir. Bununla ilgili
olarak “peygamberligin ve dinlerin anlamsizhig), reddi” anla-
minda “Mehariku’l-Enbiya ve Nakzu'l Edyan” isimli kitabim
yazar.”? O, Tanrmin var oldugunu, ancak ezeli varlhgin sadece
Tann olmadigini, onunla birlikte ezeli baska varliklarin da bu-
lundugunu iddia eder. Ezeli oldugunu savundugu bu varliklar;
bosluk (mutlak mekan), siire (mutlak zaman), ruh (1s1k), ve
madde (karanlik) dir.”? O, cismani dirilisi inkar eder ve ruhun
olumsuzlugunu savunur. Ona gore ruh, bedenden bedene ge-
cerek (tenasuh) yasamaya devam eder.’

Miisluman toplumundaki felseft dustnce, sadece fertleri ilgi-
lendiren entellektuel konu olarak kalmarmstir. Uyelerinin kimler
oldugu bilinmeyen Ismaili kokenli, Islam’in yerine batni akideyi
benimsemis baz1 siyasi orgutler de felsefeyle birinci dereceden
ilgilenmislerdir. Temizlik kardesleri anlamindaki [hvan el-Safa,
ismini benimseyen topluluk, sozkonusu ozellikleri kendisinde
bulunduranlarin en 6nemlilerindendir. Yaptiklar: bilimsel ¢alis-
malar kadar, tasavvufi yonleri itibariyla da meshur olan toplu-
lugun uyeleri felsefi karekterli ¢alismalarina bir muddet devam
eder ve sonradan dagilip kaybolurlar.” Dustincelerini dile getir-
dikleri 52 risaleden olusan eserleri bu topluluk hakkindaki bilgi
kaynagi durumundadir. Bir yonleriyle Ismaililige, diger yonle-
riyle de tasavvufa yakinliklari dolayisiyla batinilik tasavvuf-fel-
sefe arasinda kopru gorevi gorurler. Onlarin bir anlamda halefi

2 [slam Felsefesi, 20, 21: Fahri, 85: U¢ Musliiman, 27: Uludag, 240.

3 Cubukcu, 11: Islam Felsefesi, 20.

*  Fahn, 83, 133.

> Cerrahoglu, 2/35: O'leary, 105: Hitti, 2/569: Fahri, 134, 141: Bolay,
117: Islam Felsefesi, 28.
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olarak Ibni Arabi cikar ki, bunun aynnusi ileride anlaulacakur.
Musltiman toplumundaki Islam dist bu toplulugun temel du-
sunceleri arasinda sunlar yer alir: Onlar cismani dirilisi acik¢a
reddettikleri gibi, seytan diye bir varligin olmadigin da iddia
ederler. Onlar gaflet uykusundan uyanmanin tek dirilis oldu-
gunu ve baska dirilis bulunmadigim savunurlar.”® Yine onlara
gore Tann dort kulli yaratmistir ve bunlardan nefs el-kullide
alemi yaratmistir. Bu inanca gore Tanr kainatin yaraticisi de-
gildir. Daha dogrusu kainat1 yaratan bir tanr yoktur. Kainati
yaratan Nefs el-Kull'dir ve Tanrn da Nefs el-Kullt'yi yaratmis-
ur. Tann ile evren arasindaki ilgi bu kadardir.”” Thvan el-Safa
teskilatinin, dustince ve inanclarinda cok farkli unsurlardan et-
kilenmelerinin en acik delillerinden birisi, onlarin tasavvur et-
tikleri ideal insan tipinde yer alir. Onlara gore ideal bir insa-
nin 6zellikleri sunlardir: Dogu Iran kokenli, Arap inancl, Irak
(Babil) egitimli, Ibranti ferasetli, havari tavirly, kesis saygili, Yu-
nanli gibi bilimci, Hintli gibi gizemci ve en 6nemlisi de safi ka-
rekterli birisidir.”™®

Miisluman toplumundaki soz sahibi, etkisi buytk filozoflar-
dan birisi de Suhreverdi el-Maktat'dir. Filozoflugunun yanisira,
tasavvufa egilimi nedeniyle sufi olarak ta taninan Suhreverdi,
bu 6zellikleri nedeniyle halefi durumundaki [bn Arabt’ye ¢ok
benzer. Ciinku Ibn Arabi sufi yonuyle oldugu kadar filozof yo-
nuyle de dikkatleri uzerine ceker.

Suhreverdi, Zerdust bir gecmise sahip ailenin mensubudur.
Onun bu yonu dustincelerine de yansimis, Zerdust dininin et-
kin oldugu bir felsefi sistem olusturmustur. Onun felsefesinde
Platon ve Aristo felsefelerinin yanisira Hermetizm, Pisagorculuk
ve Empodokles’in etkilerini de bulmak mumkindur. Bunlara
ek olarak uyesi oldugu toplumun yapisi geregi biraz da Islami
ozellikler felsefesinde yer alir. O, butin bu eklektik karakterli

6 Cerrahoglu, 2/36, 37: Kirca, 45.
77 Kozmoloji, 64, 67: Islam Felsefesi, 30.
8 Kozmoloji, 41.
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felsefesinde Zerdustlige ayn ve buyuk bir yer ayir-mis, bu dinin
iyilik-kotuluk tannlan inancini, nur-zulmet inanci biciminde
devam ettirmistir. Ayrica zerdustligun evreni yaratma ve yonet-
mede fail olan, tann ile evren arasindaki irtibat1 saglayan araci
varliklar inancini kabul eder, Tann inancini tamamiyla pasifize
olmus, hi¢ bir sey yapmamis ve yapmayan Tanr inanci bigi-
mine donusttrerek kabul eder ve bunun dogrulugunu savunur.

Onun 6ézellikle nur ve zulmet konusundaki distinceleri daha-
sonralar1 tasavvufun bunyesinde varligini devam ettirir.” O
Zerdustluge baghhigin su sozleriyle de ifade eder: “Eski Iran-
lilarda Allah tarafindan yonetilen bir topluluk vardi. Ulu ha-
kimler ki bunlar Mecusilerden cok farkli idiler. Allah tarafin-
dan hidayete mazhar oldular. Onlann Yuce Isik (nur, Israk,
lumi-ere) ogretisi ki bu 6gretiye Eflatun ve selefleri de tanik-
ik etmektedir. Benim Hikmet-ul Israk kitabimda canlandi-
nlmistir. Ve ben bunu gerceklestirirken bir selefe malik degil
idim.”® O, felsefeye baslamasinin bir isareti olarak ruyasinda
Aristo’'yu gormus ve o kendisine “Kendisini bilmenin yuceli-
ginden” bahsetmistir.?!

Varliklann varolusunu, Platon’dan aldig1 sadur nazariye-
siyle aciklayan Suhreverdi, varliklarin kategoriler halinde ay-
rilmasini kabul etmez. Bunu anlamsiz bulur. Ona gore ha-
kikat birdir. Hakikati Tanri1-Evren butunlugu olusturur. Bu
acidan, madde-sekil, yaratan-yaratilan, varlik-yokluk ayrnm-
lanina karsi ¢ikar. Ona gore bu tir ayrimlar yapilamaz. Ya-
pilirsa gercege uygun olmaz. Ancak eger mutlaka ayrim ya-
pilacaksa “cok” veya “az” biciminde yapilabilecegini aciklar.
Bu anlayisa gore, varliklar birbirlerine oranla farkh degil, sa-
dece daha ¢ok veya daha az mikemmeldir. Bu dustuncenin
somut ifadesi olarak, ona gore insan kusurlu bir Tann, Tann

™ Cubukcu, 117: Uc Musluman, 72, 73: Islam, 157: Corhin, 204: Razi
(Atay notu), 2 Gungor, 86: Hitti, 2/672.

8  Corbin, 204: U¢ Musliiman, 73.

81 Fahn, 235.
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ise mukemmel bir insandir. Butiin bu nedenlerle o biitun va-
rolanlarin ezeli oldugunu iddia eder.®?

Musluman toplumunda yetisen en unli filozoflardan bir di-
geri de [bn Rusd'dur. O, cok degisik ve genis dusunceleri ara-
sinda Islam ilgilendirecek konulara da yer verir. O, peygam-
berligin gercek oldugunu fakat felsefenin araciligiyla elde edilen
bilginin daha yuce oldugunu iddia eder. Ona gore kendisine
uyulmaya en layik kisi Aristo’dur. Kur'an'da ki “De ki; Fazl ve
ihsan Allah’'indir, onu diledigine verir.” ayetinde Aristo'ya isa-
ret oldugunu belirtir ve olim dosegindeyken “Ruhum felsefe-
nin olumu ile oluyor” deme geregi duyar.®> O, Aristoya olan
bu baghlig1 nedeniyle, onun kitaplarini vahiy trtunti degerinde
hatta daha ustiin degerde kabul eder. Bu nedenle felsefe ile vah-
yin catistigl durumlarda vahyi tevil etmeyi gerekli bulur. Onu
bu noktalara kadar surtkleyen etken Aristo’ya olan hayranhgi-
dir. Aristo hakkinda, “Insanlik ezeli gelisme seyrinde Aristo'nun
sahsinda baska hi¢ kimsenin sahsinda ulasamayacag: bir mu-
kemmellige erismistir.” veya “Biz onu en az muglak ve varl-
gin tabiatina en uygun bulduk.” ifadesini kullanir®* Bunun
sonucu olarak Aristonun kitaplarinin uzun, orta, kisa olmak
uzere uger ayr serhini yapip kitaplastirmistir.”> O bu 6zelli-
giyle de Batr'nin koklerine kavusmasi olan Ronesans hareke-
tinin olusmasinda etkin rol alip bati dasuntirlerinin takdir ve
guvenini kazanmistir.*®

Ibn Rusd, Farabi ve Ibn Sina’ya oranla Aristo’'ya daha sa-

dakatla baglanmistir. Aristo'nun dustundigu Tann inan-
cini Vahiy Islamrnin bildirdigi bir ve gercek Allah inanciyla

8  Gungor, 87: Islam, 156, 157: Islam Dusunurleri, 55.

Faslul Makal (Ibn Risd'iin, Aristo'nun Tabiiyyatina yazdigi énsoz-
den naklen), 24: Farabi, 61: Islamcilik (I. Hakki {zmirli'den naklen),
2/127.

8 Fahri, 226: Corbin, 237: Islam Tarihi, 6/248.

8 Hitti, 2/926: Islam Tarihi, 6/247: Corbin, 237.

% Islam Medeniyeti, 38: Dustnce, 108.
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aynilastirmaya calisir.¥” Bunu yaparken de Allah inancini te-
vil edip, Aristo'nun dusundugu Tanr inancina yaklastirma
gayretinde olur. Ibn Rusd’e gore Farabi ve Ibn Sina Tanr’nin
sekil verici ozellige sahip oldugunu soyledikleri icin yanil-
muslardir. Cunku sekil vermek de yoktan birsey yaratmak-
ur. Ibn Rusd bunu akla aykin bulur. Buradan hareketle ti¢
ezeli varligin oldugunu iddia eder. Bunlar; Tanri, Madde, ve
Sekildir.#® Ibn Rusd, Aristonun Madde-Form kuramin ol-
dugu gibi benimser ve Tanrinin varlik tizerindeki tek etkisi-
nin ilk hareketi vermekle sinirli oldugunu belirtir. Ona gore
Tann (muharrik-i evvel) kainata ilk hareketi verendir. Ondan
sonra kainat kendi kendini idare edip yonetmistir.* Ibn Riisd,
Tanri-Kainat iligkisini bir tilkenin yonetilmesi 6rnegiyle acik-
lar: Bir tilke belirli yonetim birimlerine ayrilmistir ve bu birim-
lerin tamamu tzerinde asil yonetici, etkendir. Ancak yonetici-
nin etkisi vatandaslar uzerinde dogrudan degil, diger bolgesel
yoneticiler araciligiyladir. Ibn Rusd, Tanrimn da evreni dog-
rudan yonetip, kontrol etmedigini arac1 baska varliklar ol-
dugunu savunur. Bu araci varliklar Akillardir. Yani ona gore
kainat1 asil yoneten, Tanridan sadur etmis olan Akillardir.®

Tanrryla birlikte Madde ve Suret’in de ezeli oldugunu ve bu
ezeliligin “olus” biciminde agiga cikugini soyleyen Ibn Rusd™
iddialarim ispatlamak i¢in tevil edip anlamlarin degistirdigi bazi
ayetleri kullanir. Ibrahim-48 ve Fussilet-11 ayetlerinin Allah’la
birlikte baska ezeli varliklarin bulunduguna delil oldugunu id-
dia eder.”? Islam disi1 ve muhalif iddialarim ispatlamak igin car-
pitip anlamim degistirdigi ayetleri ileri suren Ibn-i Rusd, yeri
geldiginde kendi dustncelerinin yanhishgim gosteren ayetler

87 Ulken, 787.

8 Atay, 127: Islam Tarihi, 6/250.

8 Faslu’l Makal, (Uludag notu), 39.

9 Faslul Makal (Uludag notu), 43.

1 Farabi, 2/57: Fahri, 222: Islam Tarihi, 6/249, 250: Faslu’l Makal, 126, 128.
9 Faslu’l Makal, 130, 131.
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karsisinda, Kur'an'in sembolik oldugunu, bildirdiklerinin ger-
cek olmadiginu ileri sirer. Omegin, Ad diye bir kavmin olma-
diginu belirtir. Bu dustinceleri de kendi zamanindan itibaren
buyuk tepkiler ¢cekmis, hatta bu nedenle bir ¢ok defa zor du-
rumda kalmistir.”

Ibn Riisd, cismani dirilis konusunda énceki filozoflardan bi-
raz farkh ozellige sahiptir. O, bazen bunu kabul ederken bazen
de reddeder. O, cismani dirilisin dini acidan mimkin olacagini
ancak akil ve felsefi acidan imkansiz oldugunu belirtir. Bu ne-
denle halka kars1 konusmalarinda dinin esasini kabul eder gibi
goruntr ve buna gore tavir takimirken, felsefi kitaplarinda dinin
bircok esasini reddeder. Cismani dirilis de bunlar arasindadir.
“Kulliyat baki, ctz’lyat fanidir” ol¢ustne gore konuyu acikla-
maya calisir. Bu olciiye gore, ferdi olan nefsin olumlu oldugu
ve dirilmeyecegini, ancak kulli olan insan ruhunun baki oldugu
ve bunun dirilecegi gibi yapay bir aynima girer.**

Kulttr Islamrnin entellektiel yoniinde oldukca énemli et-
kilere sahip olan felsefe, sadece bahsettigimiz bu filozoflarin
ilgi ve disuncelerinden ibaret degildir. En 6nemlilerinden or-
nek olarak bahsettiklerimizin yanisira, Hayyam gibi, Islam hu-
kukuna karsilik Roma hukukunu savunanlar oldugu gibi®
[slam’a olan karsithgim yasantisinda gostermekle yetinmeyip,
kendine baglanan insanlar icin bir din olusturmaya tesebbius
eden Ebu’l Ala el-Ma’ari*®® gibileri de vardir. Resulullah (sav)1
ve Kuran1 Maniheist acidan elestirip, Kur'an’a nazire yaz-
maya calisan Ibnu’l Mukaffa,®” Islam ahlakina karsihik, felsefi
bir ahlak olusturmaya calisan Miskeveyh, alemin ezeliligini id-
dia edip, Resulillah (sav)’a kufretmeyi aliskanlk haline getiren

% Faslul Makal (Uludag notu), 46, 47: Farabi, 2/61: Islam, 150: Faz-
lurrahman, 235.

*  Faslul Makal (Uludag notu), 16.

% Uludag, 242.

% Hitti, 3/721.

7 Islami Tetkikler, 46: Watt, 216: Hitti, 2/474.
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[bn’ul Ravendi veya Allah’a inanmadigini acikea ilan eden Ibn
Bacce gibileri de vardir.® Yazdign Hayy bin Yakzan isimli kita-
biyla meshur olup, kitabinda vahyin insanlar icin gerekli olma-
digin, insamin kendi akliyla dogruyu elde edebilecegini savu-
nan Ibn Tufeyl veya peygamber, seriat, ibadet konusunda alayci
ve inkarc1 Nasuriddin Tasi, veyahut Allah’in sadece zihinde ta-
sarlanan varlik oldugu, gercegi olmadigini iddia eden Sadred-
din Konevi'de” Islam Felsefesinin bunyesinde yerlerini alirlar.
Yasarlarken en yakin dost, arkadas ve ogrencileri dinsizlerden,
Yahudilerden, Hnstiyanlardan vs. olusan bu filozoflar'® daha
sonralan buyuk Islam dusunirleri olarak tannacak ve_Kultur
[slamrnin mensuplannca dinin kendilerinden alinmaya layik
kisileri olarak gorileceklerdir. Ancak tabiki bu arada inang ve
dustinceleri daha da kamufle olmus sekliyle Kultir Islaminin
bunyesinde varligim surdurecektir. Haklannda bilgi verdikle-
rimiz ve benzeri filozoflar Kultur Islamrmn yapi taglan olarak
ovgu ve takdirle anilmaya devam edilirler. Inang ve dustincele-
rindeki [slam disiiklara veya karsitliklara bakilmadan sirf Miis-
luman toplumunun uyesi olduklan i¢in oldukca yuksek tak-
dirlerle karsilanmaya devam edilirler.

Olusturduklan dustnce sisteminde buittin malzemelerini, basta
Yunan filozoflan olmak tuzere, Hint, Fars Misir kultiirlerinden
alarak musluman toplumunda orjinal hale gelen filozoflar ken-
dilerini mesrulastirabilmek icin isimlerinin basina Islam takisim
almay1 ihmal etmemislerdir.'® Onlar boylelikle Islam Filozofu
oluverirler. Halbuki onlann Islam’la olan tek baglantlan sadece
musliman toplumunda yasamis olmalanydi. Vahiy Islamryla bir
ilgileri olmadig gibi, olusum asamasindaki Kultiir Islamr'yla da
pek ilgileri yoktu. Cagdas arastiricilardan Hiiseyin Atay’in be-
lirttigine gore, bu filozoflardan ziyade kelamailar, Islam Filozofu

% Hitli, 2/616; 3/923: Uludag, 241, Fahri, 80.

9 Teymiye, 2/124: Ibn Tufeyl, 14: Islam Dusunurleri, 49.

1% Jslam Felsefesi, 111, 113: Faslu'l Makal (Uludag notu), 21.

10" Islam, 147: Islamcilik (I. Hakk: Izmirli'den), 2/122, 124: Cerrahoglu,
2/36: Cubukcu, 9.
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olmaya daha layikurlar. Zira Kelamcilann hi¢ degilse nasslarla
baglantilan vardi ve ¢cogu nasslarn sinirlarini soyle veya boyle
dikkate aliyorlardi.'®? Halbuki filozoflarin Islami bir kaygi ve
dusunceleri yoktur. Onlarin bu 6zellikleri bugtin oldugu kadar
kendi zamanlarinda da tepki gormustir. Buytk bir ilim adam
oldugu kadar, samimi bir musliman da olan el-Biruni onlarin
Vahiy Islamrndan uzaklasmalarinin nedeni olarak sunlar soy-
ler: “Bu insanlarin sorunu Aristo’nun goruslerinde bir yanhslk
ihtimali olmadigina inanip, onun goruslerine saygida asin git-
meleridir. Halbuki onlar, Aristo'nun kendisinin yanlislardan ko-
runmus ve masum oldugunu iddia etmedigini ve kapasitesi da-
hilinde en iyi sekilde teori gelistirmeye calistigini biliyorlar.”'®
Seyyid Serif el-Cuircani ise ke-lamcilarin dine baghliklanini en
onemli ozellikleri olarak belirttikten sonra hic bir dine bagh olma-

yan ve peygambere uymayan kisiler olarak filozoflar gosterir.'™

Felsefenin musltiman toplumundaki yikim ve bozgununa
ilk sistemli tepki Es’ari’'den gelir. Onun, felsefe karsisinda fel-
sefenin metodlanim kullanarak Islami savunmas: bir 6lctde
basaril1 olur.'® Ancak ondan sonra da felsefenin musliiman-
lar arasindaki olumsuzluklar1 devam eder. Filozoflar bu se-
fer karsilarina en az kendileri kadar felsefeden haberdar bir
Islam taraftan bulurlar. Bu Gazzalvdir. Filozoflarn1 Dehriyin
(Materyalist), Tabilytun (Naturalist), ve Hﬁhiyﬁn (Metafizikci-
ler) olmak uzere uge ayiran Gazzali, onlar icerisinde en mu-
kemmel filozof olarak Farabi ve Ibn Sina’y1 gosterir. Ciinki
onlar, dncekilerin felsefesini aslina sadik kalarak nakletmisler-
dir. Gazzal'ye gore hakka kismen yakm olanlar1 bulunsa bile,
filozoflara “Kufur ve ilhad damgasani vurmak gerekir”!% Bu,
ozellikle Farabi ve Ibn Sina icin gereklidir. Ctinkii onlar yirmi
konuda Islam’a muhalif olmuslar, bunlardan t¢ konuyla kiifre

102 Ehli Sunnet, 10.

19 Kozmoloji, 194.

Kozmoloji, 35.

195 Islami Tetkikler, 108: Bammat, 212.
10 Dalalet, 48, 50: Ayrica bkz: Tehafute
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girmisler onyedisiyle de bid’ata sapmuslardir.'” Gazzali'ye gore
Farabi ve Ibn Sina'min kufre girmesine neden olan fikirleri sun-
lardir: 1- Kainaun ezeli oldugunu iddia etmeleri, 2- Olumden
sonra cismani dirilisi inkar etmeleri, 3- Allah’n ctuz’iyat bil-
medigini soylemeleri.'®

Zamanindaki sozli elestirileri kadar, yazdig1 kitaplariyla
da felsefeye buyuk darbe indiren Gazzali, ozellikle Tehafut el-
Felasife isimli kitabiyla felsefeyi tahtindan indirir. Onun degerli
calismalariyla yaklasik dort asir siiren felsefe saltanati sona erer.
Onun basarisindaki en buyuk avantaji, Islam’t bilmesinin ya-
nisira, felsefeyi de ¢ok iyi tamimasindan kaynaklanir. Felsefeyi
cok iyi 6grenmis, sonra onu elestirmistir. Halbuki ondan o6n-
ceki Islam alimleri sadece Islam bilmekle beraber felsefe hak-
kinda genis bilgiye sahip degillerdi. Bu ise felsefe karsisindaki
basarilarini engelliyor ve felsefeye daha ¢ok guic kazandiriyordu.
Gazzali ise her iki bilgiyi de kendisinde toplama basarisini gos-
termis bu nedenle felsefe elestirileri tutarli olmustur.!® Ancak
onun bu basarisinda harici bagka unsurlarin bulundugu da go-
zardi edilemez. Bunlarin icinde en 6nemlisi, musliman toplum-
daki dustnce canlihginin kaybolmasi, felsefenin basta Es’ari
olmak tizere bircok kelamci tarafindan yapilan elestirilerle bu-
yuk yaralar almis olmasidir. Zaten Gazzali'den sonra felsefenin
tamamiyla yok oldugu da disinulemez. Stphesiz onun eles-
tirileriyle yere serilen felsefe, bir daha kendini toplayamamis-
ur. Fakat istisna olarak Ibni Rusd'de tekrar canli sekilde aciga
ctkmissa da, varhigini genel olarak bazi degisikliklerle 6zellikle
kelam ve tasavvufun bunyesinde devam ettirmistir.!'° Basta Ibn
Arabi olmak tizere halefleri olan Sadreddin Konevi ve Celaleddin
Rumide felsefe unsurlarinin etkin oldugu tasavvuf dustncesi

107 Dalalet, 55: Tehafut, 17-222.

108 Tehafurun ilgili bolumlerine bakilabilir.

1% Kozmoloji, 35: Serdar, 51: O'leary, 107: Thya Hareketleri, 80, 83: Islami
Tetkikler, 108: Bu elestirilerin uruni olarak Tehatit olusmustur.

10 {slam, 152, 159: Islami Tetkikler, 84: U¢ Musluman, 93: Gingér, 89:
Corbin, 181.
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aciga cikar.!'! Felsefenin, kelamin buinyesinde varligini devam
ettirmesini buiytuk oranda, kelamci oldugu kadar felsefeci de olan
Fahreddin Raz?'ye borcludur. Felsefenin diismani goranumune
sahip olmasina ragmen, gercekte felsefeyi, kelam sisteminde ol-
dugu gibi kullanan Razi, gortniste felsefe dusmanhginin al-
tindaki felsefe sevgisini, Suhreverdi’nin “Telvihat™ kendisine
sunuldugunda onu operek, hayranlik gozyaslan dokmesiyle
belli eder."? Kelam ile felsefeyi mukemmel sekilde kaynastira-
rak iki 6z kardesin beraberligini saglayan Razi, bu eklektik ya-
pinin, kelam ismi altinda kendinden sonra devamini da sagla-
mistir.'”? Ozellikle tefsirinde bu eklektik yapiyr gormek daha
kolaydir. “el-Muhassal™1 ise bunun en canli 6rmegi ve tamgidir.

Felsefeye getirdigi elestiri ve onun karsisinda Vahiy Islamrm
ikame calismalarinda Ibn Teymiye’yi anmamak haksizlik olur. O
Gazzalimin basardigy isi bir ileri sathaya goturir ve Gazzali'nin
daha ¢ok felsefeyi felsefeyle vurma taktigine karsilik, Islam’in
agirhikta oldugu bir elestiri getirir ve felsefe elestirileri karsisinda

[slam’in esaslanni gosterip, onlan tamamiyla agiga ¢ikanr.!*

Sonug olarak bilgi ve ihtisas duizeyinde olmak tizere felsefe
butun gug ve ozelliklerini kaybetme tehlikesi yasayinca kelam
ve tasavvuf ortiisune burunir ve kendini bu ortiler altinda
halka kabul ettirme imkani1 bulmus olur. Yeri geldikce, firsa-
tim buldukca insanlann inang ve fikirlerini Islam disi noktalara

" Futahat, 2/A-2 (N. Keklik notu): Gingor, 89: Ayrica bkz. Kitabimi-
zin 7. Yazyl Tasavvufu bolumine.

2 ¢ Musliman, 69: Islam, 152.

3 Dustnce, 105: Fhli Stnnet, 11: Islami Tetkikler, 143: Fahri, 254.
Ancak buna ragmen Réz1 ile filozoflar aym kategoride degerlendirme
imkansizdir. Razi felsefeyle ne kadar icli-dish olursa olsun onu 6nemli
bir ara¢ olarak kullanma asamasindan baska bir konuma gecmemis,
dolayisiyla felsefe onda amag olmamustir. Bu nedenle tefsir'i felsefe-
nin yogun olarak bulundugu ancak Islam’in ekseni olusturdugu bir
kitap olma ozelligini tasimaktadir. Bu ise baz1 elestirilere izin verse
bile, Razi hakkinda agir ithamlara hi¢ bir zaman yol agmaz.

" Cubukgcu, 143: Thya Hareketleri, 93, 94: Islami Tetkikler, 143.
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cekmeye devam eder. Bunun acik ifadesi, sayfalardir bircok de-
lile bagh olarak tamittigimuz filozoflarin butun bu Islam karsit
ozelliklerine ragmen, geleneksel Islam'da takdirle karsilanma-
lar1 ve birer Islam Filozofu olarak taninmalaridir. Onlar, yap-
tiklar1 bazi bilimsel calismalardaki basarilariyla bu tinvanlarini
devam ettirmektedirler. Halbuki, Seyyid Kutubun hakl olarak
ifade ettigi gibi her turlu vahiy dist unsuru biinyesinde barin-
diran ve bu haliyle kurtulusu(!) simgeleyen Kultir Islamrndan
kurtulup, Vahiy Islamrna ulasabilmek icin yapilacak seylerden
birisi, hatta en ¢nemlisi “Islam felsefesi"ni dislamakur. Seyyid
Kutub, konuyla ilgili olarak sunlar1 soyler ve bunlara katilma-
mak mumkun degildir: “Kesinlikle suna inamyorum ki, “Islam
dustincesi’ni bu bozulma ve sapikliklardan, bu yanlishk ve hu-
rafelerden kurtarmak ancak “Islam Felsefesi ni soktip atmakla
mumkindar.”!*?

5 {slam Dustincesi, 1/17.
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C- Tasavvuf

“Din Allahn peygamberine gonderdiginden ibarettir. Kisinin
tasdik etmesi ve uygulamasi gereken iste budur. Herkes Hz.
Muhammed (sav)'ihaber verdigi konuda genel bir sekilde tasdik,
emrettiginde ona gelen bir sekilde itaat etmelidir. $Sayet ondan
bir haber sabit olursa bizzat ayrintili olarak tasdik etmelidir. Eger
bir yonden belirli bir is emredilmisse, buna itaat etmelidir.”

Ibn Teymiye (Hisbe, 50)

Anlam

Mensubu olduklan dinin bazi unsurlanna daha fazla agirhk
veren Kisilere her toplumda rastlanir. Bunlar, genellikle tutku ve
arzulanndan siyrilma egilimi tasiyan kisilerdir. Bu kisiler, men-
subu olduklar1 inancin icerisinde ilgilerini belirli dustinceler ve
hareketler uzerinde yogunlastirip, diger unsurlann da goruni-
stn arkasindaki anlamini kavramaya ve ona goére inanip, ona
gore yasamaya calisirlar. Bu durum zamanla ice kapanma, top-
lumla iligkiyi asgariye indirme, dunyayla iliskileri azaltma vs.
gibi sonuglara yol acar. Bu durumun ismi, Bat dillerinde Ase-
tizm (Ascetisme) olarak ifade edilir. Islam kulturinde Zihd
olarak karsilik bulan bu durum zamanla bir baska anlami da
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yuklenmistir: Bu, duyular otesi alemle iliski kurmakur. Varhk-
larin gorunuslerinin arkasindaki neden ve iliskileri kavramaya
calismak zorunlu olarak duyular tstu alemle de iliski kurmay1
gerektirecektir. Bat1 dillerinde Mistisizm olarak ifade edilen bu
durumun karsilig ise, musliman dinyada en genel anlamiyla

Tasavvuftur.!'®

Her ne kadar daha erken donemde baz1 énctileri olsa bile
belirli bir disiplin olarak Musliiman toplumunda hicri Ikinci
yuzyilda olusmaya baslayan tasavvuf (Safilik) hareketi zamanla
geliserek, farkli kulttrlerden aldig) unsurlarla birleserek bash-
basina inang ve yasant1 sistemi haline gelmistir.''” Ancak onun
tarihi gelisimine gecmeden, kelimenin etimolojisini incelemek
yararh olacaktr.

Saft, Sufilik, Tasavvuf isminin etimilojisi tizerindeki tartisma-
lar bir sonuca ulasmis degildir. Diinyayla olan iliskiyi asgariye
indirmenin ve sadece en az imkanlarla yasamak icin dinyayla
iliskili olmanin ifadesi olarak giyilen kaba kumas anlamindaki
saf'un bu dustnce ve yasanti tarzimi benimseyenlere isim ol-
dugunu soyleyenler oldugu gibi, kelimenin “bilgelik” anlamina
gelen Yunanca sophos'tan veya temiz olmak anlamina gelen
saftan turetildigini soyleyenler de bulunmaktadir. Konuyla il-
gili iddialar sadece bu t¢t olmayip daha baskalar da sozkonu-
sudur. Ancak bunlarin icerisinde en ¢ok kabul goreni birinci

e Bolay, 24, 174: Sosyoloji Sozlugu, 336: Tasavvuf Doktrini, 23-30:
Tasavvuf Felsefesi, 13-37: Bir Veli, 161.

"7 Gelisme sureci icerisinde tasavvuf incelendiginde gorulmektedir ki
inang sistemi oldugu kadar yasanti sistemi haline de gelen tasavvuf’'un
kendine 6zgii bir yapisi olusmustur. Olumsuz ozellikler bir yana, Ku-
seyri, Kelabazi, Serrac, Hucviri gibi sufilerin kitaplannda akaid esas-
larina deginmeleri bile inan¢ konusunda tasavvufa ¢eki duzen verme
gayretinin sonucudur. Ancak bu arada olumlu anlamda kabul edi-
len Tasavvuf’un mensuplanndan bu sahsiyetlerin stfilerin itikadla-
rina dair verdikleri bilgiler ve esaslar birbiriyle ayni degildir. Konu-
nun ayrinust igin kitabimizin Tasavvuf bolumu, butiin ozellikleriyle
bashibasina kaynak niteligindedir.

146



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

iddiadir. Ibn Haldun’da bunu teyid eder ve “Ben diyorum ki:
Bu ad “sof’tan alinarak yapilmistir, cinku bunlar umumiyetle
kaba cuhadan dikilmis giyimler giyerlerdi.”!'* der.

Safiler Islam inanci icerisinde kendi alanlarini belirlemek
icin ¢calismuslar ve kendilerine mahsus oldugunu savunduklarn
inang ve yasant1 alanin1 da bazi benzetmelerle aciklamislardir.
Onlara gore din, bir meyve gibidir ve her meyve kabukla ce-
kirdekten olusur. Meyvenin 6z, anlami, gercek kimligi, icin-
dedir. Kabuk ise sadece bir dis gorunis, sinirdir. Bu benzet-
meye gore Seriat kabuk (zahir) Tasavvuf ise cekirdek (batin)
dir. Veya din geometrik bir cembere benzer. Cember seriattir.
Her musluman bu cemberin bir noktasinda yer alir. Cember-
den merkeze say1siz oranda yaricaplar cizilebilir ve bu yancap-
lar merkeze ulastiran yol (turun) dur. Bir safinin hal ve duru-
muna yansityan tarikat, bu yaricaplarda simgelesir.""® Bundan
dolay: stfiler Hakka ulastiran yollarin, nefeslerin sayisi kadar
sonsuz oldugunu belirtirler.!* Bu sembolde de anlamini bul-
dugu gibi Hakka ulasmanin yolu tarikattan (genel anlamiyla
tasavvuftan) gecer. Bu nedenle Sufiler kendi yollarinin olsa da
olur turinden olmay1p, zorunlu oldugunu ve hakka ulasmanin
gerekli sart1 oldugunu iddia ederler. Yalmz hig bir safi kendisi-
nin safi ismiyle anilmasindan hoslanmaz. Onun yerine zahid,
abid, nasik, fakir isimlerini kullanirlar. Bunun nedeni geomet-
rik cember semboliyle ilgilidir. Sufi, cemberden merkeze uza-
nan yaricapta, yolda bulunanin ismidir. Safiler ise kendilerini
yolda bulunan kisi olarak degil de, onu amaglamus kisi olarak
gosterirler. Boylelikle tevazularini ifade etmis olurlar.'? Teva-
zularindan dolay1 kendilerini veya icinde bulunduklar halden

" Mukaddime, 2/541: Aynica genis bilgi icin bkz: Islam, 166: Corbin,
188: Islam Tarihi, 4/138: Ayni, 36: Nicholson, 3: Bir Veli, 44.

"9 Traki, 55: Kozmoloji, 32, 33: Guenon, 31, 32: Silemi, 206: Mesnevi,
2/111.

120 Usila Asere, 33.

12l Sunar, 170: Nasr, 149: Uc Musluman, 167.
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ziyade, yollarimi anlatmaya egilimli safiler cogunluktadir. An-
cak ileride gorecegimiz gibi butun ilgileri kendilerinde topla-
maya calisanlar da eksik degildir.

Tasavvufun ne oldugunu anlamak i¢in disaridan veya ice-
riden kisilerin tamimlarim dikkate almak elbetteki yararh ola-
cakur. Ancak bu tanimlara baglanip kalmaktan ziyade, tanim-
lar1 da asarak, tarihi gelisim ve cesitlilik icerisinde onun ne
oldugunu anlamaya ¢alismak daha yararh olacakur. Tarihi ge-
lisimin kokleri ise ayrica bir éneme sahip durumdadir. Bu ne-
denle tanimlar uzerinde yogunlasmaktan ziyade kaynaklar ve
tarihi gelisim tzerinde durmaya calisacagiz. Ilerideki sayfalar
bununla ilgili olacakur. Boylelikle her yeni zamanin tasavvuf
anlay1s, inang ve yasantisina birseyler getirdigini de gérme san-
s elde etmis olacagz.

“Bu ilim Musliimanlar arasinda sonradan ortaya ¢ikmistir.”

Ibn Haldun (Mukaddime 2/540)

“Gunumuzde tasavvuf konularina dalanlar ¢ogalds, safi olma-
diklan halde Gyle goriinenlerin sayisi artt.”

Serrac Tasi (Kelabazi, 12)

“Simdi sifiler sekil ve kiyafet bakimindan eski sifilere benzi-
yor ama, ruh ve muhteva bakimindan baskalasmislardw. Tasavvuf
yolunda bir duraklama ve gevseme basgostermistir Daha dogrusu
bu yol hakiki manasiyla yok olup gitmistir.”

Kuseyri (Kuseyri, 63)

“Nihayet mana gitti, isim kaldi. Hakikat kayboldu, sekil zu-
hur etti. Sonug olarak hakikati aramak bir siis, onu tasdik etmek
bir zinet haline geldi (tahkik ve tasdik sekilde kaldi). Tasavvuf-
tan anlamayanlar sifilik iddia etti, sifilik vasfina haiz olmayan-
lar tasavvufla siislenmeye o6zendi.”

Kelabazi (Kelabazi, 48)

“Bil ki, tasavvuf yolunu tutanlar oniki firkadir. Bunlardan sa-
dece bir tanesi dogru yol uizeredir. Geriye kalanlar bid at ve dalalet
icindedir”

Omer Nesefi (Mezahibil Mutasavwifa, 259)
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Tasavvuf’un Olusumu ve Gelisimi
1. Yuzyil Tasavvufu

Mensubu oldugu inancin bazi unsurlarina agirhk veren, bi-
reysel konularda daha fazla yogunlasan kisilerin her toplumda
bulundugunu belirtmistik. Bu yargimizin Resulullah (sav)in
donemi icinde gecerli oldugunu gortiyoruz. Kaynaklarin bildir-
digine gore sahabeden bazilar gunduzleri hep oruclu olmak,
cok¢a namaz kilmak, evli oldugu halde bekar hayat1 yasamak
gibi kararlar verirler. Bazi sahabelerin kendilerini boyle zor iba-
detler ve davranislar altina sokmak istemeleri basta Resalullah
(sav) tarafindan tasvip gormez ve bu durum engellenir. Kendi-
sini bu tar yukamlulikler altina sokmak isteyen Ebu Derda’ya
karsi Selman-1 Farisinin su sozleri Restlillah (sav) tarafindan
aynen tasvip gorur: “Rabbinin senin uzerinde hakki vardir, nef-
sinin senin uizerinde hakki vardir, ailenin senin tizerinde hakki
vardir. O halde sen de her hak sahibine hakkin ver.”!?

Resalullah (sav)in tasvip etmedigi sozkonusu durum, onun
vefatindan sonra tekrar olusur. Bunun baslica nedeni, muslii-
man toplumunu etkileyen yeni sartlardir. Siyasi, ekonomik, ide-
olojik acidan meydana gelen basdondurtcu degisiklikler zithd
egilimli kisileri etkiler. Boylelikle, ozellikle siyasi hayatin ag-
ug1 olumsuzluklardan uzak kalmak isteyenler, ice kapanmayi
tercih ederler. Ayrinulanm onceki sayfalarda isledigimiz degi-
sikliklerin kisisel ziahd hareketini olusturmasi tabiidir. Ancak
bunun kisisel bir durum olmaktan ¢ikip, ayn bir inanc ve ya-
sant1 bicimi haline gelmesinde baska nedenler aramak gerekir.
Bu yondeki en 6nemli etki de ideolojik etkilesme sonucunda
farkl kulttrlerden gelen mistik unsurlar ve bunlarin zithd ha-
yatin1 benimsemis olanlarca kabul gormesidir.

Hayata kars1 bir konum belirleme olan zithd anlayisi, siyasi
hayatin getirdigi kansikliklar ve sorumsuz davramslar nedeniyle
bir otokritik olarak baslar. Anlamsiz ve curetkar davranislar,

122 Buharf'nin rivayet ettigi bu sozlerle ilgili olarak aynica bkz: Ibn Haldun,
148: Metodoloji, 324: Kur’an Ilimleri, 51.
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olaylar, kansikliklar ztthd hareketi mensuplarini sadece ahiret
hesabinda yogunlasmaya iter ve cehennem korkusu bunlarin
kalp ve kafalarini en ¢cok mesgul eden unsur olur. Bu dogru te-
meller uzerine olusan tavrin yanlisi, ahiret hesabinin konusu
olarak sadece kisisel yasantinin gerektirdigi 6zelliklerin dusu-
nulmesi, toplumsal konulardan kagimlmasidir. Ancak yine de
bu insanlarin normal egilimden farkl isim almay1 gerektirecek
kadar farkh ozelliklere sahip olduklar1 tam olarak soylenemez.
Kuvvetli giinah suuru, kalplere hakim olan Allah korkusu ve
ortama hakim olan haksizliklar karsisinda dunyadan yuz ce-
virme egilimi zamanla bir disiplin olma egilimi haline gelir.'®
Bu donemin, sonrakilerden ayiran temel ozelliklerden bazilar
sunlardir; safi ismi hala mevcut degildir. Naslarla belirlenen
sinirlar hi¢ bir zaman asilmaz veya onu asmaya yonelik farkl
yorumlar olusturulmaz. Zahir-Batin aynmu (birbirine zit ola-
cak boyutlarda), fena, beka, seyh, marifet, kesf, murid, tarikat,
sath, cem-fark ve sonraki tasavvuftaki anlamiyla veli, keramet,
sefaat gibi kavram ve fikirlere rastlanmaz. Doénemin temel ka-
rekteri kisisel ibadetlere agirlik veren, sosyal hayatla olan ilis-
kileri asgariye indirmis tutum ve davranislardir.

2. Yuzyll Tasavvufu

Onceleri ziihd egilimli olan baz1 sahislarin, icinde bulunduk-
lar1 konum ve tavirlarinin diger muslumanlarinkinden farklh
tonda oldugunu belirtme ve kendi farklarim agiga ¢ikarma egi-
limi 2. yuzyilda basgosterir. Bilimler tarihinde de oldugu gibi,
bir disiplinin olusmasi, kendine 6zgii ve simirlan belirleyecek
kavramlarin olusmasiyla dogrudan ilgilidir... 1. Yuzyilda nor-
mal egilimden biraz farkli olan tavirlar her ne kadar goérilmusse
de, bu durum yeni ve farkl kavramlarin olusmasina yol agma-
must. Fark zamanla buyur, gelisir. Iste o zaman bir isme ihtiyag

12 sari Tefsir, 16, 17: Cerrahoglu, 2/5, 6: Tntton, 14, 15: Hitti, 2/666:
Islam, 166: Mukaddime, 2/545: Nicholson, 4: Ayni, 13: Usala Asere,
47: Turk Edebiyati, 129: Tasavvuf, 50.
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hissedilir. Kaynaklarin biraz ihtilafh olarak bildirdigine gore, sufi
ismini ilk defa kullanan ve kendine isim olarak secen kisi Ebat
Hasim el-Kuafi (H. 150/M.767) dir. Baz1 kaynaklar da Cabir Ibn
Hayyan'’1 belirtmektedirler.'** Ancak bunlardan hangisi farkli bir
isim alma ihtiyac1 hissederse hissetsin énemli olan sahis degil,
bu farkin resmen olusmus olmasidir ve bunun tarihi de ikinci
yuzyildir.'”® Bu arada Eba Hasim ve Cabir'in Kafeli olmalar da
ayrica bir 6neme sahiptir. Zaten, kelamda oldugu gibi tasavvu-
fun da ayn bir disiplin olarak olusmasini saglayan ortam, farkl
inan¢ mensubu kisilerin toplandig Irak bolgesidir. Boylelikle
safilik hareketinin i¢inde bulundugu sartlarin ve konumun bir
urinu oldugu da agiga ¢ikmis olmaktadir. Zaten daha onceki
sayfalarda belirtildigi gibi bu ozelligiyle tasavvuf hareketi (ge-
nel anlamda) cok farkli kulturler ve inanclardan beslenen an-

cak islam toplumunda yasayan bir olgu durumundadir.'?®

124 Sulemi, 1: Hitti, 2/667: O'lleary, 110: Yurdaydin, 29: Ayni, 35, 36.

125 Tasavvuf, 49.

“Malamdur ki bu yol sonradan ortaya konmustur. ilk zamanlarda se-
lef arasinda mevcut degildi. Onun i¢in halvet ve zikir gibi bahislerde
selefin, bu cesit stlakun keyfiyyetini devam ettikleri, nurlarin tecelli
etmesi ve hicaplann kalkmas: gibi sulakin semeresi olan hususlara
isaret ettikleri bilinmemektedir.” (Ibn Haldun, 186)

“Islamiyet, daha Hicri 2. asirdan itibaren, eski haline gore muhim fark-
lar gosteriyordu, filhakika, dinyanin muhtelif mahallerinde, asirlardan
beri kendi harslan ve an’aneleri ile yasayan cesitli milletler Islamiyet

126

dairesine girince en esasli noktalarda bile bircok farkh noktalar mey-
dana gelmesi zaruri idi: Iran gibi cok eski ve zengin bir medeniyet,
colden gelen mukavemet edilemez kuvvete karsy, hi¢ olmazsa manevi
istiklalini mudafaa edecekti. Sonra, Islam dini siiratle yayilmas: do-
lay1siyla Iran’dan baska medeniyetler ve dinlerle de karsi karsiya gel-
misti. Dogrudan dogruya olmasa bile Hind Medeniyeti, Musevilik
te’sirleri, Suriyeyi bastan basa kaplamus olan Hristiyanhk nufasu, eski
Yunan feylozoflarindan cevrilmis eserler ile meydana gelen fikir cere-
yanlari, hulasa buttin bu gibi ¢esitli amiller dini gelisme tzerine te’siri
icra ediyor, bu stretle genis Islam memleketlerinin her tarafinda bir-
cok mezheb ve meslekler vicut bularak birbiriyle siddetle carpisi-
yordu.” (Mutasavwiflar, 14, 15)
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Toplumun genel yapisina hakim olan anlayistan farkli olma
ihtiyaci, yeni baz1 anlayislarin olusmasina yol acar. Farkli an-
layislarin en ¢ok yogunlastigi alan ibadetler konusu olur. Ile-
riki ytizyillarda asil konuyu olusturacak olan farkh inanclar
olusturma egilimi bu yuzyilda gorilmez. Kur'an'da da ifade-
sini bulan takva, zahidlerin dayanak noktas1 olur. “Giyecek,
icecek ve yiyecekte haram ve stupheli seyleri terketme”!*’ bigi-
minde dile getirilen takva anlayisi, bir muddet sonra dunyayla
iliskiyi asgariye indirmeye donusur. Butun bir 6mru bekar ge-
cirme, evlilik aleyhtar1 olma, hayvansal gidalardan ka¢inma,
yeni tavrin ilk habercileri durumundadir. Hatta evlilik aleyh-
tarhigini su sozlerle ifade edenlere bile rastlanir: “Bir kadinin
kokusunu duymaktansa, bir cesedin kokusuyla burun delik-
lerimin dolmasini tercih ederim.”'?® Evlilige karsitliklar1 bu
derecede olmasa bile Hasan-1 Basri ve Rabiat'ul Adeviyye de
bekar kalmay: tercih ederler. Rabiat’ul Adeviyye cesitli vesile-
lerle kendisine sorulan sorulara genelde, Allah sevgisini her-
seye tercih ettigi seklinde cevap vermeyi uygun gorur. Anlatl-
digina gore, ruyasinda Resalullah (sav)1 gorur ve Resualullah,
kendisini sevip sevmedigini sordugunda o su cevabi verir:
“Allah’a kars1 besledigim sevgi ve ask beni o derece kaplayip
buruyor ki, geride ne nefret edecek bir sey ne de ondan bas-
kasina ayrilacak bir sevgi imkam kaliyor.”'?° Bu sozler ne de-
rece dogrudur bilemeyiz ancak su anda bildigimiz bir sey var
ki, bu da zuhd hareketi olarak baslayan ve ikinci ytizyilda ayrn
sistem haline gelme durumundaki egilimin, zamanla olusa-
cak olan felsefi temelinin ilk habercileri bu sozler ve tavirlar
olur. Bunlar artik gecmis yuzyila oranla bazi seylerin degis-
meye baslamis oldugunun isaretleridir.

Dusunce ve yasantida farkli olma ihtiyaci, bazilarini inzi-
vaya cekilmeye sevkeder. Ikinci yuzyilda inziva hareketinin de

127 Pendname, 48.
1% Tntton, 15.
‘¥ Hitd, 2/676, 677.
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zahidler tarafindan ilgi gormeye basladigina sahid oluyoruz.
Belh'li Ibrahim Ibn Ethem (O. H. 160/M. 777) inziva haya-
tin1 tercih edenlerin ilklerindendir. O, bu durumla ilgili olarak
sunlan soyler: “Eger Allah'in dostu olmak, ya da O'nun tara-
findan sevilmeyi istiyorsan dtinyay1 ve ahireti terket onlara rag-
bet etme. Nefsini onlardan bosalt ve yuzunu Allah'a cevir.”'*
Bunun yolu ise sonradan sistemlesen sekliyle on esasi (usali
agere) yerine getirmekten gecer. Unlu sifilerden Necmuddin
Kubra'nin belirttigine gore on esasi olusturan unsurlar sunlar-
dir: 1- Beden temizligi, 2- Devamh susmak, 3- Halvet, 4- De-
vaml orug, 5- Devamh zikr, 6- Teslimiyet, 7- Hatira birsey ge-
tirmemek, 8- Kalbi seyhe rabtetmek (bu anlayis 2. yuzyilda
henuz olusmamist1), 9- Ancak mecburiyet halinde uyumak,
10- Yeme ve icmede orta yolu izlemek."*' Sozkonusu bu esas-
lar tasavvuf hareketinin ilk somut temellerinden ve o zamana
oranla normal egilimden farkli tavirlan ifade eden seyler olur.
Artik tasavvuf dogmaktadir.

3. Yuzyil Tasavvufu

Hicri 3. yuzyll Tasavvuf tarihinde énemli bir donemi olus-
turur. Cinku bu dénemde oncekilere oranla daha buyuk degi-
siklikler ve gelismeler kaydedilmistir. Ilk iki asrin seriatin sinir-
larii pek zorlamayan zihd hareketi, artik buytk oranda geride
kalmistir. Safiler yollarinin Islam inanc icerisinde(!) genel egi-
limden farkl bir yol oldugunun bilincine varirlar. Bunun etki-
siyle farkli kulturlerden bazi inanglar alinarak tasavvufa dahil
edilir. Bunlarin en énemlileri tenasuh ve hulii inanclandir. Te-
nasuh iki bicimde anlasilir: Bir ruhun degisik varliklarnn vicut-
larinda dinya hayatina devam etmesi veya ilahi varhigin dunya
varbklar arasinda taksimi. Bunun ikisi de sonradan sistem-
lesip, geliserek halk duzeyinde yayginlik kazanacak tasavvuf

130 Risale ile I-Hain, 75-89.
B Fahri, 191.
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dusuncesinin bazi bolumlerince hosgoruyle benimsenir. Tenasth
inancinin daha ileri safhasini olusturan, ilahi varhgin diinya var-
liginin bunyesine girmesi veya ilahi varligin dinya varhg sek-
linde gorilmesi'’? zamanla kabul edilen asil anlam olur. Digeri
buytik oranda unutulur. Bu anlayislar sath gibi yeni kavram-
larin ve konumun olusmasina yol acar. Artik baz1 Sufiler ilahi
varliga ulastiklarini, onunla bir olduklarini veya ilahi varligin
kendilerinde bulundugunu iddia etmeye baglarlar. Butiin bun-
lar 6nceki yuzyillara oranla tasavvuf agisindan buyuk degisik-
lik ve yeniliklerdir. Ancak degisiklikler bu kadar da degildir.
Bu dénemde hulal distincesinin kabul edilmesi daha sonraki
donemlerde olusacak olan Vahdet-i vuciid inancina temel olur.
Boylelikle varhigin birligi anlamina gelen, biitiin var olanlan bir,
ayni kabul etme inanci olusur.?

2. yuzyll zahidlerinden Rabia'da anlam bulan lahi sevgi kav-
ramu bu yuzyilda iyice gelistirilir. 1lahi ask anlamina gelen ve
felsefi bir temele sahip olan Ask inanci olusur. Tasavvufun te-
melinde yerini alir. Allah1 cok sevmek, sadece onu sevmek an-
lay1s1, Resaluin fonksiyonlariyla da geri plana itilmesinin ortusu
olur. Canka sevilecek tek varlik Allah’tir ve kul onunla bir ola-
rak bilgisini ondan alir. Temel anlayis budur. Bu aracisiz bilgi-
dir ve peygamberin fonksiyonunu bile anlamsiz(!) kilar. Bunun
tasavvufi literatiirde ismi Kesf'tir."** Yunan, Fars, Hint kultur
urunlerini kapsayan kitaplarin Arapcaya tercime edilmesi, za-
manin bazi sufileri i¢in degerli bir firsat olur. Ilahi sevgi, var-
likta birlik gibi inanglar felsefi bir tarzda ifade edebilme sansi
elde edilmis olunur.’**> Bu arada 6zellikle pagan toplumlardan
ogrenilen sihir, tilsim, cifr, harflerin esrar, simya, astroloji gibi

132 Tenasuh, 158, 159, Hulal, 584.

133 Fahri, 192.

B+ fslam, 170, 171.

3> Dirilis, 131, 136: O'leary, 114: Ates, 52.
“Islam tasavvufu da Aristo'nun Theologia'simin terctimesiyle baslar.”
(O'leary, 121)
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seyler de bazilannca buytik bir sevkle kabullenilip uygulanir.'*
Buna bagh olarak keramet anlayis1 olusmaya baslar.

3. Yuzyilda iki dusman kardesde gelisme safhasindadir.
Bunlardan birisi tasavvufken digeri kelamdir. Islam inanci
kelam ile tasavvuf arasinda parsellenir. Kelamcilar itikadi ko-
nulari, Safiler ibadetler bolumun ilgi alanlan haline donus-
turtirler. Boylelikle Islam’da yapay bir sekilde iman-amel ay-
rim1 olusturulur. Bu ayrim Kultur Islamrnin olusmasinda higte
kucimsenmeyecek bir fonksiyona sahip olur. Onemli roller
tstlenir. Ancak zamanla kelam tamamuyla felsefilesirken, ta-
savvuf da yeni benimsedigi ve olusturdugu inanclarin etki-
siyle biraz kelamlasir. Bu sathada ruh, nefs, kalb, kesf, marifet,
fena, beka gibi kavramlar tasavvuf dusuncesinin sekillendigi
onemli odak noktalar olur.”*” Zahir-Batin ayrimi iyice belir-
ginlesir. Batini konular kendilerine ihtisas alan1 kabul eden
stfiler inanclarinin dogrulugunu ispatlamak icin zahir de-
dikleri seriatin Kitap ve Sunnette anlamini bulan sinirlarim
degistirir, ulemay1 kendilerine saldir1 alani secerler. Hareket,
ekol haline gelir. Yeni fertler yeni inan¢lar olusturan dustince
ekolil olusmus olur.*® Ancak ilgililer tarafindan Islam’in baz1
ibadetleri hala uygulanmaktadir. Bu ytizy1lda marifete erisince
ibadet sorumlulugunun dustigu inanci hentiz olusmamistir.
lgili ibadetler reddedilmez ancak yeni yorum ve unsurlarla
degisik ibadet bicimleri olusturulur. Bunlar icerisinde en ¢ok
kabul goreni zikr olur. Kur'an'da ¢ok farkli anlamlarda kulla-
nilan zikr, sfiler tarafindan sadece baz1 kelime ve ciimlelerin
surekli tekrar biciminde anlasilir ve kabul edilir. Belirli say1-
larda ifade edilen Allah, Stibhanallah, Allah-u Ekber gibi soz-
ler diger ibadetlerden (namaz, orug, hacc vs.) daha ¢ok ragbet
goren ve tasavvufa 6zgu olan bir ibadet anlayisina donustir.*

136 Ibn Haldun, 68 (uludagn notu)
37 Islam, 167, 177.

138 {sari Tefsir, 17.

139 Pendname, 27: Islam, 191.
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Hicri 3. yuzyil, tasavvufun en canli dénemi durumundadar.
Kisisel zithd hareketinden felsefi, itikadi bir sistem haline donii-
sen hareket, bu yuzyilda asil kimligini kazanmaya baslar. Olu-
san sistemi ogretecek seyhler ve onlardan tasavvufu 6grenmek
isteyen muridler gorilmeye bagslanir. Farkl kiltur ve inanglar-
dan bircok unsurlar ve ozellikler alinarak hazmedilir, yeni bir
kaliba dokulur. Artik hareket sadece toplumdan uzak durmak
isteyen mistik ruhlu kisilerin degil, toplumu ilgilendiren bir dii-
stince akimu haline gelir; sistemlesir, olgunlasir. Ogretinin saghkl
gelismesi icin seyh-murid iliskisi kesin kurallara baglanir. Son-
radan hadis diye nitelenecek olan, aslinda Beyazid Bistaminin
sozit olan “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” sozii bir nass mu-
amelesi gorur. Bazilar1 Tanryla bir olacak kadar yuceldikleri id-
diasinu ileri stirerler. Bunlar kullar icin farz olan ibadetlerin ken-
dilerinden kalktugini iddia edenlerin bir anlamda ilkleri olurlar.
Bu durum ileride buytik ilgi gorecek ve Islami yasanuya sahip
olmayanlarin sigiag1 haline gelecek olan tasavvuf, belirli du-
rumlarda ibadetlerden sorumlu olmama anlayisim olusturacak-
tir. Seyhlik iddiasinda bulunanlar 6gretilerini halka anlatmaya
baslarlar. Bu inang¢ ve dustinceler halk acisindan buyuk ilgiyle
karsilanir. Fazla gecmeden de kabul gorir.'* Zaten Islam’ tam
bilmeyen hala eski inanclar uizerinde musliuman kimligiyle var-
liklarin1 devam ettirenler bu vesileyle tasavvufu kendilerine si-
gimilacak bir barinak olarak gorurler. Ciinku genel kabul gor-
mesi nedeniyle tasavvufun belirli mesrulastiriciligi soz konusu
olmaya baslamistr.

Onceleri sistemsiz olan tasavvufi dilsunceyi, ilk defa sistem-
lestirme girisiminde bulunan kisi, Zu'n-Nan el-Misri olur. Ken-
dinden onceki zahid ve stfilerin duisuncelerini birlestirip, ge-
listirir: Halkin anlayacag sekle sokar. Dustincesinin en biyuk
iddiasin1 Allah’a ait bilginin ancak vecd yoluyla elde edilebile-
cegi inanci olusturur. Ona gore vecde sahip olmak igin tasav-
vufa mensup olmak sarttir. Boylelikle o Allah’a ulastiran bilgiyi

140 Cubukcu, 175, 176.
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elde etmenin sathalarimi ve sartlarim belirler ve bunlan belirli
bir sistem halinde ifade eder. Onun biitiin bu calismalar zindik-
likla suclanacak kadar tepki cekerse de zamanla ortalik yatsir.
Hatta basta onu suclayanlar zamanla onu 6nder kabul ederler."*!

Doéneme ismini verecek kadar énemli olan diger sahsiyet
Beyazid Bistami'dir. Horasan'in Bestam sehrinde dogan ve Zer-
dust ge¢mise sahip bir ailenin ¢ocugu olan Beyazid, tasavvufa
temel olacak bazi esaslar olusturur, yeni inanglar getirir. Bunla-
rin en 6nemlisi Bir'de yok olma, ve sathiyedir. Birde yok olma
inanc1 Vahdet-i Viictd inancinin habercisi durumundadir. Hint
kokenli Birde yok olma inancini Beyazid, Eba Ali el-Sindt'den
alarak tasavvufa dahil eder.'*? Buna gore kisi ruhi ve bedeni bazi
imtihanlara muhatap olur ve basarirsa Tanrryla bir olma duru-
muna erisir. Bu Kulun Tanr katina ¢ikmasi biciminde gercek-
lesebilecegi gibi, Tanrinin kulun seviyesine inmesi biciminde
de gerceklesir. Bu gerceklestiginde de Tanri-kul aynhg kalkmis
olur. (el-fena fit Tevhid) Kendisini Tannyla bir olarak goren kisi
de elbetteki normal insana oranla farkli ozellikler tasiyacakur.
Bu ozellikler, Bistami'de nasslara tamamen aykin sekilde aciga
cikan sathlar olur. Safinin kendi varlik ve benliginden haber-
siz hale geldigi, sekr halinde iken soyledigi ve nasslara ters go-
rinen sozler anlamindaki sathlar, sonradan tamamuyla tasav-
vufun en 6nemli konu ve kavramlarindan birisi olur. Sufilerin
iddiasina gore cezbe ve vecd haline erisen bir safi duyular ale-
minin disina ¢ikug icin, o anda duyular alemiyle uyusmayan
sozler sarfeder.

Bu sozlerin stfinin o andaki durumuyla ilgili oldugu, o hali
yasamayanlarin bu durumu bilemeyecegi iddia edilir. Tasavvuf
mensubu olmayanlar tarafindan en ¢ok elestiri konusu edilmis
olan bu sathlar sufiler tarafindan arzulanan ve ulasilmaya ¢ali-
silan bir halin ifadesi olarak gorulmus ve savunulmustur. On-
lar bu durumu ickiyle sarhos olan kisinin farkl aleme gegip,

M Islam, 169: O'lleary, 119: Hitti, 2/669, 670: Islam Tarihi, 4/139.
2 Fahr, 192, 193.
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(6yle zannedip) sarhos olmayanlara ters gelen seyler ifade et-
mesine benzetirler ve boylelikle durumlanni agiklayip mesru-
lastirmaya calisirlar. Ancak bu aciklamalar inandinci olmamaistir
ki, sathlar bir ¢cok safinin hayatina mal olmustur.'** Cok sayida
stfide sath agiga ¢ikmasina ragmen sath denildiginde ozellikle
iki isim akla gelir, bunlardan birisi Beyazid iken, digeri gelecek
yuzyiln sufilerinden olan Hallac-1 Mansur’dur. Onlann isimleri
sathla butunluk saglayacak kadar tanimir olmustur.

Beyazid'in sathlanna 6rmek verecek olursak, o sunlan soy-
ler: “Oyle bir deniz gectim ki, Peygamberler onun kiyisinda
durdu.”, “Cehennem dedigin nedir ki? Onu goérsem hirkamin
ucuyla sonduraveririm.”, “Kendimi noksan sifatlardan tenzih
ederim.” Ne de buyuk zuhurum var.”*** Allah beni bir defa yik-
seltti, ontine oturttu ve bana soyle dedi: Ey Ebu Yezid, yaratik-
lanm seni gormeyi arzuluyorlar.” Bunun tizerine ben dedim ki;
“Beni vahdaniyetinle donat ve Sen’in benlik elbiseni bana giy-
dir ve beni ehadiyetine yukselt, ta ki, yaratiklanin beni gorduk-
lerinde diyebilsinler: “Seni (yani Allah) gordik ve Sen Osun”
Fakat Ben (Ebu Yezid) orada olmam”, Hak’ki Hak’la gérdum,
ve bir zaman Hak’da Hak’la birlikte oldum. Ne nefes, ne dil, ne
kulak, ne baska birsey vardi. Vakta ki, Tann kendi ntrundan
bana goz verdi, o zaman O'na O'nun naruyla baktim ve Onu
kendi bilgisiyle gordiim, O’nun latfunun diliyle, kendisiyle go-
rustum: “Seninle benim halim nasildir?” dedim. Bana “Ben se-
ninle senim. Senden baska Allah yok” dedi...'*

Bu ve benzeri sozler, o gunlere kadar muslimanlann ara-
sinda gorilmemis seylerdi. Hele sahabe ve tabiunda hi¢ go-
rulmemisti. Ancak donemin sifileri biitiin bunlan Allah’la bir
olacak kadar yucelmis kullar olduklan inanciyla dile getirirler.
Karsi cikanlara da, kendilerinin batinla ugrastiklanm ve ashin

"3 Aynnuli bilgi icin bkz: Mukaddime, 2/259: Ibn Haldun, 133: Gélpiparly,
83-85: Sulemi, 12: Ayni, 21.

4 Golpinarly, 84: Sulemi, 13: Ibn Haldun, 59, 121, 153: Fahrt, 193.

¥ Gungor, 255, 256.
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bu oldugunu, halbuki kendi disindakilerin kabuga (zahir) ta-
kilip kaldiklarin, zahirle (seriatla) kendilerini degerlendireme-
yeceklerini iddia ederler.

3. yazyiln en mutedil sufilerinden olan Cuneyd, nasslara
baglilikla, yukarida anlaulan dustnceler arasinda gidip, ge-
lir. Cagdas bir arastiricinin ifadesiyle, Vahdet-i Vucud cukuru-
nun kenarinda dontp durur.'* O marifet bilgisini kabul eder
ancak bir sinir getirir. Bu bilginin naslara aykir1 olmamasi ge-
rektigini savunur. Bid’at olarak nitelenen ve tasavvufun esasla-
rindan olan tesbih, zikr gibi konulardan dolay1 su¢landiginda
“Ben Allah’a dogru gotiiren bir yolu reddetmem”'* cevabim
verir. Beyazid gibilerini, hayali guiclerine aldandiklar distince-
siyle suclar: “Kim saltuktan 6nce Kur'an ezberlemez, hadis yaz-
maz ve fikih 6grenmezse ona iktida etmek caiz olmaz”"*® diye-
rek Bestamilerin temsil ettigi anlayisa kars: ¢ikar. O, ozellikle
Tevhid inanc tizerinde durur ve bunu her turlu bozuk inanca
kars1 korumaya calisir. Ancak bunu yaparken bir ayag: da ta-
savvuf tzerindedir. O, bu ozelligiyle ileride isminden bahse-
dilecek olan fakat sinirlar1 tam belirlenemeyen Siinni sufiligin
temsilcisi durumundadir. Cineyd, Beyazid'da en basit bicimde
ifadesini bulan panteizme bir sinir ¢izme gayreti i¢inde olur.
Fakat basaramaz. Dolayisiyla Cuineyd, inang ve disunceleriyle
degil, sadece ismiyle yasar. Onun, yaptig1 en énemli is tasav-
vufun sivri yonlerini térpulemek olur.

Aym1 donemde, Islami bir yapiy1 temsil ettigi kadar sofi de
olan ve Islam’in sinirlarini tasmayan bir tasavvuf olusturmaya
calisan Muhasibi'de vardir. O, tasavvufun temelinde yer alan
ilahi agk inancinmi tasavvufun bunyesine tamamen ayrilmaya-
cak sekilde adapte eder.!* Onun temsil ettigi tasavvuf anlayisi

*o TFahri, 198.

7 Hitd, 2/675.

" Isari Tefsir,73: Ayrica bkz: Corbin, 194.

'* Gungor, 70-72, Muhasibi'nin tasavvuf anlays ile ilgili olarak bkz:
Selefi Tasavvuf.
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Selefi, Felsefi, ehl-i Stinnet tasavvufu ticltstiniin sonuncusunda
yer alir. Onun esaslarim belirler. Bunu yaparken de zamaninin
Islam dis1 tasavvufuna cekiduzen vermeye cahsr.

4. Yuzyil Tasavvufu

4. yuzyll tasavvufuna oldugu kadar, sonraki donem tasav-
vuflarinin da odak noktasi olan Hallac-1 Mansar, arastincilann
her zaman ilgisini ¢cekmis bir sahsiyettir. Zerdust bir ailenin
mensubu olan samimi bir zahid gorunumiyle kendisine her
donemde taraftar bulmakta zorlanmayan Manstr'un bir de bu
parlak goranumunun arkasinda, pek aynntih durulmayan ve
cogu zaman es gecilen bir yonti daha vardir. Onu ve diisunce-
lerini daha iyi taniyabilmek, boylelikle de 4. yuzyl tasavvufu-
nun rengini anlayabilmek i¢in bu arka plandaki 6zellikleri bil-
mek zorunludur.

Hallac-1 Mansar'u idama goturen mahkeme heyeti, bildi-
gimiz kadanyla, zamanin tnlu bilginlerinden olusturulur. Bu
yonuyle onun mahkemesi oldu bittiye getirilen formaliteden
bir mahkeme niteligi tasimaz. Bircok sahidler dinlenir. Hatta
Mansur’un yakin arkadasi ve tinlu safi Sibli de sahit olarak din-
lenir. Sibli, arkadasini kurtarmak icin onun deli oldugunu ileri
surer. Kendisi hakkindaki ithamlan da deli oldugu iddiasiyla
cevaplar ve yargilanmaktan kurtulur. Ancak Manstr konusun-
daki, deli iddias1 mahkeme heyeti tarafindan gercek¢i bulunmaz.
Bunun nedeni gecmisteki bazi olaylardir. Soyle ki: O donemde
devleti ve toplumu biuiyuk oranda rahatsiz eden bir unsur var-
higim surdirmektedir. Bu mal ve kadin ortakligina dayanan ve
komun devleti niteligindeki Karmati devletidir. Manstr bu son
mahkumiyetinden yillar 6nce bu devletin casusu oldugu kanaa-
tiyle mahkeme edilir ve dokuz y1l hapse mahktm edilir.'*® Soz-
konusu mahktmiyetinin bitiminden bir muddet sonra ele ge-
cirilen yeni bulgular casusluk iddiasin1 daha da guglu kilar ve

150 Fahri, 195: Hitti, 2/686: Cuveyni, 3/94, 95: Mazehert, 118.
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devam ettigini gosterir. Bunun tzerine tekrar muhakeme edi-
lir. Zaten bu muhakemenin sonrasinda da idamina karar veri-
lir. [damindan sonra da evinde yapilan aramalarda tamamen ¢o-
ztlemeyen, ancak siyasi nitelikli oldugu anlasilan bir ¢ok sifreli
mektup bulunur."' Sonradan taraftarlan tarafindan sathlan ne-
deniyle idam edildigi iddias1 yaygin bir kanaat olarak ileri surutl-
mesi nedeniyle isin gercek yonu hep gozardi edilir. Onun ida-
mina neden olan siyasi sebepler tizerinde hi¢ kimse durmaz.***
Onun Sathlar nedeniyle idam edildigi kanaati bir iddia olarak
kalmaya mahkumdur ¢tinku mevcut tarihi belgeler bunun ak-
sini isbatlar niteliktedir. Zira ayn1 donemde pek cok sufi onun-
kine benzer sathlar ifade etmelerine ragmen bir zorlukla kar-
silasmamustir. Sibli 6rmeginde oldugu gibi deli olduklar: veya
henzeri mazeretlerle kendilerini kurtarmay1 basarmislardir. Bu
nedenle Mansur'un idaminda sathlar1 asil neden olarak ileri
surmenin hi¢ bir mantki tarafi mevcut gorunmemektedir, en
azindan mevcut belgeler acisindan. Zaten onun mahkemesinde
sathlarin pek giindeme gelmedigi de gunumuze gelen bilgiler
arasindadir. Idamindan sonra evinin tekrar aranmasi da konu-
nun sathlardan baska oldugunu gosterir mahiyettedir. Ayrica o,
hakkindaki siyasi su¢lamalara haklihk kazandiracak tutum ve
davranislan her zaman korumustur. Ornegin her gittigi bolge-
deki inang ve dusuncenin taraftan gibi gérinme siyasetini alis-
kanhk haline getirmis durumdaydi. “Dis gorunustiyle zahid bir
sufi olan Hallac, bulundugu yore halkimin Mu'tezile mezhebine
bagh oldugunu goriince Mu'tezili oluyordu. Imamiyye mezhe-
bine mensup olanlan goérduagunde ise onlardan oluyor ve on-
lara imamlan hakkinda bilgi sahibi oldugunu gostermeye calisi-
yordu. Ehl-i Stinnet mensuplan arasinda da Sunni oluyordu.”"”?
Bunlarnn sonucunda oyle gorultyor ki Karmati casusu oldugu
kanaati kuvvet kazanms, bulunan mektuplar da bunu iyice

' Islam Tarihi, 120: Golpinarh, 86.

52 “Hallac katleden seriat degil, politikadir.” (Kitab'iit-Tavasin (Ozturk iin
notu), 26)

'3 {slam Tarihi, 4/143.
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kuvvetlendirmisti. Ayrica Karmatilerle onun arasinda baglanu
kurmaya neden olacak baska seyler de sozkonusuydu. Bunlar
genellikle inanclarla ilgiliydi. Karmatilerde yaygin olarak go-
rulen inanglara Mansur da sahipti ve propogandasini1 yapmak-
taydi. Bunlarin en 6nemlisi hulal ve tenasuh inanclanyd: ki,
Manstr'un bunlarla ilgili s6zleri sonradan sath olarak nitelen-
mistir. Halbuki bunlar birer sath olmaktan ziyade, onun sahip
oldugu inancin ifadeleri oldugunu daha ¢ok dogrular nitelikte-
dir."** Onun hulal distncesiyle ilgili s6zlerinden bazilar sun-
lardir ki bunlarin birer siir seklinde ifade edilmis olmasi sekr
halinde s6ylenen sozlerden ziyade bilingli olarak ifade edilmis
sozler oldugunu gosterir mahiyettedir:

Senin ruhun benim ruhuma sarabin saf su ile karismas: gibi
kansmistir.

Sana herhangi birsey dokundugunda bana da dokunur, Ey
Allah’im, her durumda sen, benimsin.

Ben sevdigim O’yum ve sevdigim O benim,

Biz bir vicudda sakin iki ruhuz

Eger sen beni gorursen O’nu gérmis olursun,

Ve eger sen O’nu gorursen ikimizi birlikte gormus olursun.
O yucelikte “Ben, “Biz”, veya “Sen” yoktur,

“Ben”, “Biz”, “Sen” ve “O” hep biziz.'”

13 Oleary, 120: Golpnarls, 86:
“Insanlar Allaha cesitli sekillerde inandilar,
Bende onlarin inandiklar sekillerin hepsine inandim.
Seninle, aramiza bir “benlik” sikismis zorluyor beni,
Hakkin i¢in kaldir su benligimi, kaldir aradan.” (Hallac'dan naklen
Teymiye, 2/296)
“Hallac'in tasavvufi gortsleri arasinda su husus dikkati cekicidir:
1- Tann insana hulal eder. Baska bir deyisle 1ahut nasuta girer...
2- Hallac’a gore hulal lutfuna nail olmak i¢in insamn gonlunt kotu-
luklerden ve her tirlt hevesten temizlemesi gerekir...
3- Hallac'in tuzerinde durdugu bir husus da buttin dinlerin birligi me-
selesidir.” (Islam Dustnirleri, 20, 21)
15 Nicholson, 128, 130: Ayrica bkz: Hitti, 2/456.
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Bircok batini yorumlarla dile getirilen bu ve benzeri sozler,
sifreli mektuplarla birlikte Karmati casuslugunun delilleri olarak
gorilir ve idamina karar verilir. Eger Mansur'u mazur goster-
mek i¢cin mahkeme heyetinin safilerden kurulu olmadigi, bun-
dan dolay1 mahkeme heyetinin onu ve durumunu anlayama-
yacaklari, bu nedenle de yanlis kanaatlere sahip olunacag ileri
surulecek olursa, bu pek hakli gériinen bir iddia olmayacak-
tr. Su acidan; mahkeme heyetinde sufiler sahit olarak dinlenen
Siblinin disinda bulunmaz ancak su kesin olarak bilinmektedir
ki, herkes tarafindan buyuk safi oldugu tartismasiz kabul edi-
len Cuneyd-i Bagdadi, Mansur'un hocasiydi ve onun dustnce-
leri Ciineyd tarafindan da hos karsillanmamusti. Bu nedenle de
onu meclisinden kovmustu. Halbuki o, basta Ctineyd’in sec-
kin ogrencilerindendi. Ve Ctineyd ona kendi elleriyle tasavvuf
simgesi olan hirkasini giydirmisti. Ustelik sadece Cuineyd de-
gil, daha bir¢ok saft Mansur’la iliskisini kesmis ve o da bunun
tizerine uzun stire Iran taraflarina giderek gozden uzak kalmay:
tercih etmisti.!”® Eger Cuineyd ve benzeri buyuk Safiler bile onu
anlayamamuslarsa, o zaman sormak gerekir peki kim anlaya-
cakt? Bu durumda onu kurtarip aklamaya calismak icin duy-
gusal savunmalara girmek bir anlam ifade etmez.

Hallac1 Manstr tuzerinde ¢zellikle durmamizin sebebi, 4.
yuzyll tasavvufunda en onemli kisi olmasindandir. Dénemini
tek basina temsil edecek niteliktedir. Onu ve diistincelerini bil-
mek 4. yuzyll tasavvufunu da buytuk oranda bilme imkanim
saglayacaktir. Mansur ¢émeginde oldugu gibi bu dénemde ta-
savvuf bir¢ok batini unsuru ve Hind'den gelen inanc1 bunye-
sine alir. Ozellikle Hint mistisizminin etkisi aciktir. Bunda Hint

1% {slam, 172: Corbin, 197:
“Seyh Ebti Abdurrahman es-Sulemi, Tabakatiis-Safiyye isimli ese-
rinde “Hallac seyhlerin ¢ogunlugunun yoldan ¢ikmus saydiklariny,
soyler. Eb’l-Kasim el-Kuseyri, Risalesinde onu tarikat seyhi saydigi
seyhlercen biri olarak zikretmemistir. Miisliimanlarin imamlarindan
ne bir alimin, ne bir seyhin Hallac1 hayirla yadettigini bilmiyoruz.”
(Teymiye, 2/456)
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ve civarina birkac kez giden Manstr'un pay1 buyuktir. Aynca
gecen yuzyilda tasavvufi anlamda olusmaya baslayan keramet
inancinin bu yuzyilda daha da gelistigini gortiyoruz. Keramet
artik, Allah’in kuluna verdigi bir lutaf (Islami anlayisa uygun
olan keramet dusuncesi budur ve bunu reddedecek bir yorum
bilmiyoruz.) olmaktan ziyade kendisinin gayb alemiyle irtibath
oldugunu ispatlamada bir delil olarak kullanildigini gortyoruz.
Hallac-1 Mansar'da sozlerinin dogruluk delili olarak (veliligi-
nin isbat1!) keramet olarak niteledigi harikulade olaylan goste-
rir. Ancak kaynaklann naklettigine gore, onun delil olarak ileri
surdukleri kerametten ziyade hokkabazlik ve sihir mahiyetinde
seylerdi ve Mansur bunlan ozellikle Hint seyahatleri sirasinda
Hint mistiklerinden 6grenmisti.!”” Zaten kendi muridlerinin ifa-
delerinden de aciga ciktigina gore, o Hint mistiklerinin bircok
ibadet sekillerini de benimsemisti. Ornegin yatmayip, ayakta
uyumak bunlardan sadece birisidir.'*®

Hallac-1 Mansur 6rmegi 4. yuzyildaki tasavvuf disuncesinin
boyutlarint géstermesi acisindan bize sunu bildirmektedir: On-
ceki donemlerde zuhd egilimi olarak baslayip, zamanla sistem-
leserek aym bir inang ve yasant1 bicimine dontismeye baslayan
genel anlamuyla tasavvuf, Islami kaygilardan uzak oldugu kadar,
siyasi ¢ikar ve gayeler pesinde kosturanlann da bir siginag: du-
rumuna gelir. Fakat herseye ragmen donemin butin tasavvufi
dustincesini bir kalip icerisinde distiinemiyoruz. Cinki 4. yuzyl
tasavvufu ¢ok renkli ve sesli bir kimlik kazanma egilimindedir.
Aynca felsefi bircok unsur tasavvufun buinyesine bir daha aynl-
mayacak sekilde yerlesmeye baslamistir. Bunlardan en énem-
lisi Eflatuncu idealizmin baz1 yorum ve gorusleridir."*® Bu arada
olusturulan yeni ibadet sekilleri de giindemdedir. Raks ve mu-

57 Islam Tarihi, 4/144:
“Hallac'in ise kehanet ve sihire benizer halleri vardi. Onun sihir konu-
sunda kendisine nisbet edilen kitaplan da vardir.” (Teymiye, 2/454)
158 Fahri, 194.
13 Massignon, 28, 29.
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zik bunlardan en 6nemli ibadet veya ibadet takviyesi unsurlar
olarak algilanmaya baslanr. Ozellikle bu ikisi bir daha ayrilma-
mak sartiyla tasavvufta yerlerini alirlar.'®

Tasavvufun bu olusum ve degisimine tepkiler sadece distan
degil icten de gelir. Herbiri birer degerli kaynak olan eserlerin
sahibi durumundaki unli bazi sufiler, o gunun tasavvufunu
cagdas bir bakis acisiyla elestirip, bozulmaya kars: cekiduzen
verme gayreti gosterirler. Bunlardan en tnluleri Serrac (O. H.
378/M. 988), Kelabazi (O. H. 380/M. 990), Ebu Talib Mekki
(O. H. 386/M. 996), Sulemi (O. H. 412/M. 1021) dir. Onlarin
iceriden kisiler olarak elestirileri olduk¢a anlamh ve degerli-
dir. Aymi anda zamanlarinin tasavvufunun en 6nemli taniklar
durumundadirlar. Onlar, mensubu olduklar hareketin hergin
[slam'dan biraz daha sapmasini ¢nlemeye calisirken bu arada
da tasavvufu kendi yorumlar cercevesinde mesrulastirmaya ca-
lisirlar. Islam’in sinurlan icerisinde bir tasavvuf olusturma gay-
reti guderler. Onlarin elestirilerini, 4. ytuzyl tasavvufunun ni-
teligini gostermesi acgisindan zikredecek olursak konu daha
aciklik kazanacakur.

Kelabazi buytik hayiflanmalarla zamanimnin tasavvufundan ve
stfilerinden dert yanar: “Daha sonra (bu yola) ragbet azalmus,
istek zayiflamis, netice olarak da (tasavvuf yolu) “soru-cevap”,
“kitap-risale” sekline donusmustur. (Yasanir olmaktan ¢ikmus,
soylenir ve yazilir duruma gelmistir). Onun i¢in kitaplardaki
manalar, bunlarin ehli olanlarin idrakine yakindir, safilerin kalb-
leri ise, bu manalar1 anlamaya elverislidir.

Vaziyet anlatildig1 sekilde devam etti. Nihayet mana gitti, isim
kald1. Hakikat kayboldu, sekil zuhur etti. Sonug olarak hakikat
aramak bir sus, onu tasdik etmek bir zinet haline geldi, (tahkik
ve tasdik sekilde kaldi.) Tasavvuftan anlayanlar safilik iddia etti,
safilik vasfina haiz olmayanlar tasavvufla stislenmeye ¢zendi. Ta-
savvufu kabul ettiklerini dilleri ile ikrar edenler, davranislariyla

" Turk Edebiyat, 126: Mazeheri, 9, 199.
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bu yolu inkar etti. Tasavvufu halka a¢iklama durumunda bulu-
nanlar, bu yolun gercek mahiyetini gizli tuttu, tasavvuftan ol-
mayan seyleri tasavvufa soktu. Bu yoldan olmayan seyleri bu
yola nisbet etti. Boylece bu yolda hak olan1 batil olarak gosterdi,
gercekten tasavvufu bilenlere cahil adin taku.

Tasavvufun hakikatim bilenler bir koseye cekilerek bildikleri
seylerin ehil olmayanlara gecmesi konusunda cimrilik yapti. Bu
yolu tanitma yetkisine sahip olanlar, kiskandiklan icin tasavvufi
bilgileri yabancilara anlatmaktan kagindi, sukat etti.

Anlatilan durumun neticesi olarak goniiller tasavvuftan nef-
ret etti. Vicdanlar sifilerden hoslanmaz oldu. Bu durumun so-
nucu olarak ne ilim ne de alim kald1. Bu yolu anlatanlar da bu
yola gore hareket edenler de ortadan kayboldu. Cahiller alim,
alimler zelil hale geldi.”*!

“Gunumuzde tasavvuf konularina dalanlar ¢ogaldi, safi ol-
madiklar1 halde 6yle gortunenlerin sayilan artt1.”*6? diyen Serrac
ise zamaninin genel anlamdaki tasavvufunda bulunan Islam dist
unsurlar soyle belirtir:

“1- Allah ile mtinasebetlerinde kul(abd) gibi degil, hir in-
san gibi davranmak,

2- Sadece Hakk’a yonelerek halki hi¢ saymalk,

3- Veltnin Nebi'ye ustunlugiinu iddia etmek,

4- Esasta herseyin mubah oldugunu, ancak israfin ve asiri-
ligin haram oldugunu zannetmek.

5- Huldle (incarnation) inanmak

6- Viicuda ifna etmekte ilahi evsafin kazanilacagini sanmak,

7- Cenab-1 Hakk bu dinyada aynen ahirette gorecegimiz
haliyle gormek iddiasinda bulunmak,

8- Insanin her tiirli masivadan siyrilabilecegini zannetmek,
yani mutlak gtinahsizlik hali iddia etmek,

161 Kelabazi, 48, 49.
162 Kelabazi, 12 (Uludag notu)
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9- 1lahi bir nurla kalplerinin aydinlandigim iddia etmek,
(Ilahi nuru dunyevi duygularimizla idrak etmemiz imkansizdir)

10- Ayn'til cem meselesinde hataya dusmek, yani tevhid ha-
linde olduklanndan, her ne islerse kendilerine degil, Allah’a ait
oldugunu soylemek,

11- Allah’a kurbiyet dolayisiyla her turla tahditten artik
masin ve muaf olduklarimi zannetmek,

12- Beseri evsah terkederek Allah’in vasiflarina burtunme id-
diasinda bulunmak,

13- Vecd halinde hislerini kaybettiklerini iddia etmek, -ctinki
his kayb1 yine ancak hisle anlasilir-

14- Ruh hakkinda insanlara (Kur'an’da) bilgi verilmedigi
halde bu konuda cesitli spekiilasyonlarda bulunmak™'¢*

5. Yuzyil Tasavvufu

Tasavvuf hicri 5. yuzyilda 6nceki donemlere oranla daha
farkl nitelikler kazanmir. Bu dénemde de tasavvufu bashibasina,
diger bir ifadeyle nev’i sahsina munhasir hale getirmek icin ca-
lismalar yapilir. Bunun icin degisik kultir ve inanclardan bazi
ozellikler ve unsurlar alimir. Ancak daha 6nemlisi, onu 6nceki
donemlerdekinden ayn inang ve yasanti tarzi yapma girisim-
leri bu dénemde iyice kesinlesir. Arttk musluman toplumunun
biinyesinde seklen bazi Islami unsurlan benimsemis, aslinda
[slam’dan aym bir inang ve yasanti tarzi olusmus durumdadir.'*
Bunu bir iddia, ondan da ote agir bir iddia olarak degerlendi-
renler ¢ikabilir. Fakat bunun iddia olmay1p, gercegin kendisi ve
ozeti oldugunu az bir arastirma dahi kolaylikla gosterebilecektir.

Bu yuzyilda, halkin bakis acisiyla tasavvuf anlayisina —ki
bunun en 6nemli ozelligi basit ve felsefi ozelliklerden uzak ol-
mastydi— katki, Islam’1 kabul eden Turklerden gelir. Turklerin

16 Gungor, 204, 205.
16+ Nedvi, 228.
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samanist donem din adamlan olan Samanlar, yeni yapi iceri-
sinde varliklanni surdurebilecek alan olarak tasavvufu gorur ve
onun catisi altinda faaliyetlerine devam ederler. Boylelikle dii-
nin samanlan bugunun dervisleri oluverir.'®

Safiler siyasi bir etkinlik kazanmak amaciyla Hallac1 Manstr
ormeginde de oldugu gibi daha fazla kayip vermemek icin, ta-
savvufu halk arasinda yayip, halki kendi kontrollerinde orgut-
lemeye calisirlar. Bunu da kolaylikla basanrlar. Kelamin ve fel-
sefenin, entellektuel hicbir fonksiyonu olmayan dusance ve
yorumlanndan bikan kitleler, onaylanm tasavvuftan yana koyar-
lar. Ozellikle Islami yap: icerisinde yeni yer almus kitleler (Or-
negin Turkler) gecis doneminin kolaylastiric1 ozellikleri, ondan
da o6te eski inan¢ ve aliskanhklarinin devamimi mesrulastiric
ozellikleri nedeniyle tasavvufa egilim gosterir ve onu tutarlar.
Tasavvuf onlar icin bir siginak olur. Ciinku boylelikle fakihlerin
sorgusundan kurtulma, dine uymayan davranislarni, batini yo-
rumlar maskesi altinda devam ettirme firsati bulmus olurlar.!*®

Bunlar halk duzeyinde inanilip yasanan tasavvuf dikkate
alindiginda zamanin genel ozellikleridir. Bir de butin bunla-
rin yanisira daha da felsefilesen, giriftlesen, entellektuel bir
konu haline gelen tasavvuf vardir ki, bu tasavvuf baz: sufi fi-
lozoflar tarafindan temsil edilmektedir. Bunlarin etkisiyle Ag-
nostisizm olarak nitelenen, sebebin bilinemeyecegi inancinin

16 Yurdaydin, 77: Karahanl, 3, 11: Osmanly, 95, 163, 169: Mutasavvif-

lar, 25, 26: Turk Tarihi, 112: Aynca, Turk Dervislerine bakilabilir. Bu
kitap konuyla ilgili degerli bir kaynakur.
“Fakat mesele “Baba”larla hicte kapanmamustir. Islam dini kisvesi al-
tinda “batiniler”, “Kalenderi”ler ve emsali gibi diger tarikat mensup-
lar1 da, On Asya topraklarindaki yerlesmelerde kendi talihlerini dene-
mekte gecikmemiglerdir. “Seyyit”ler, “Sufi"ler ve genellikle “Dervis”ler
hep birlikte, yeni Turk devletinin bunyesinde ve kultir yapisinda ken-
dilerine yer bulmuslardir. Cesitli inanclara bagh kalmalarina bakma-
yarak, On-Asya Tirk Kiltur ve Dilinin yerlesmesinde vazifeli sayil-
mslardir.” (Vatan Kultura, 7)

166 Mazeheri, 23.
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felsefi bir yorum halinde tasavvuf konulari arasinda yer al-
maya basladig1 gorulur. Bu inang Tanriyla bir olma (beka) an-
layisinin, varhgin birligi (Vahdet-i Viicud) anlayisina gecisinde
onemli bir fonksiyonu, gecis sirecini olusturur. Yeni Platon-
culugun bircok unsuru Sufi filozof grubu olan ve Ismaililerle
yakin ilgileri bulunan Thvan-1 Safa vasitasiyla tasavvufa daha
cok gecmeye baslar. Batini gorusli gizli bir teskilat olan Thvan
grubu, felsefi tasavvufun olusmasinda énemli bir gorevi ust-
lenmis olurlar ve bunun sonucunda tasavvuf herseyden ayri,
bir inan¢-dusunce olma iddiasini ifade eder duruma gelir.'®”
Tasavvufun felsefilesmesini gostermesi acisindan su olay an-
lamhdir: Ibn Sina ile karsilasip sohbet ettigi soylenen muta-
savvifdan Ebu Said b. E’bil Hayr (O. H. 441/M. 1049) ayril-
diklar1 zaman: “Benim anlatuiklarimi o biliyor” derken, Ibn
Sina da “Benim bildiklerimi o anliyor” der.'®®

Tasavvufun halkin seviyesine inip kitleler tarafindan kabul
gordugu ve bunun yanisira seckinlerin tasavvufunun biraz daha
felsefilestigi bu donemde, icten elestiri yapanlar da yok degildir.
Cuneyd, Serrac, Kelabazi, Ebu Talib Mekki gelenegini bu do-
nemde Kuseyri (O. H. 465/M. 1072) ve Hucviri (O. H. 470/M.
1077) devam ettirir. Ancak onlarin tasavvuf, ozellikle de baz1
sufilere yonelik elestirileri, elestirilmeyen konularn iyi, normal
oldugu gibi bir anlayisa yol acar. Boylelikle tasavvufun halk ara-
sinda kabulti daha da kolaylasir. Islam’1 temsil eden bu insanlar
bile, tasavvufun baz1 6zelliklerini benimsediklerine gore tasav-
vuf uyulmasi gerek bir yoldur anlayisi olusur. Sozkonusu sah-
siyetlerin tasavvufu oldugu kadar genel egilim olan ve olusma
sathasini hentiz tamamlamamis bulunan Ehl-i Stinnet inan-
cini temsil etmeleri, iki disunce arasinda kopru gorevi gortr.
Gazzali ile Ehl-i Stinnet’in bir bolimunua olusturacak olan ta-
savvufa mesruluk zemini hazirlanir. Tabiki bu genel hatlariyla
nasslarin smirini tasmayan bir tasavvufa veya o sinirlara dahil

197 [slam, 180: O'leary, 120: U¢ Misluman, 143.
1% Oleary, 118, 119.
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edilmeye calisilmis inang ve yasanti turtne yoneliktir.'® Biz bu-
rada ozellikle Kuseyrinin sufi sifatiyla gerceklestirdiklerinden
ziyade, zamaninin tasavvufuna getirdigi elestirileri aktarmak
istiyoruz. Boylelikle 5. yuzyl tasavvufunun Islami karakteri(!)
daha iyi anlasilmis olacakur: “Simdi sufiler sekil ve kiyafet ba-
kimindan eski stfilere benziyor ama, ruh ve muhteva bakimin-
dan baskalasmislardir.

Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme basgostermis-
tir. Daha dogrusu bu yol hakiki manasiyla yok olup gitmistir.
Kendileriyle hidayete ulasilan seyhler vefat edip gitmis, seyh-
lerin gidisatina ve adetlerine tabi olan gencler azalmis, vera’
kaybolmus, vera’ sergisi durilmus, tamah kuvvetlenmis, ihti-
rasin kokleri ve baglan gugclenmistir. Seriata hirmet hissi kalb-
lerden zail olmustur. Dine karsi kayitsizlig1 menfaat temin et-
menin en guvenilir vasitasi olarak kabul eden zamanin sofular
haram ile helal arasinda fark gormez olmuslar, dine ve din bu-
ytklerine karsi saygisiz olmay din haline getirmiglerdir. Ibadet
etmeyi hafife almislar, namaz kilmay1 ve orug tutmay basit bir
sey saymislar, gaflet meydaninda at kosturmuslar, nefsani arzu-
lara kendilerini teslim etmisler, islenmesi mahzurlu olan sey-
leri hi¢ aldirmadan islemisler; halktan, kadinlardan ve zalim
devlet adamlarindan temin ettikleri seylerden hi¢ ¢ekinmeden
faydalanmiglardur.

Sonra bu nevi kotu seyler yapmaya da kanaat etmiyerek bir
de en yuksek manevi hallere ve hakikatlara isaret etmisler, bu
gibi seylerden bahsederek kulluk boyundurugundan kurtulup
hurriyete kavustuklarini, Allah’a vuslat hali ve hakikati ile mut-
tasif olduklarim, daima Hak ile kaim bulunduklarini, tizerle-
rinde kendi iradeleri degil de Allah'in hukmuntin cari oldugunu,
nefsaniyetlerinin yok olup fena mertebesine ulastiklariny, isle-
dikleri haramlardan veya islemedikleri farzlardan dolay1 azarla-
nip yerilemeyeceklerini, ahadiyetin sirlarini kesten bildiklerini

109 Cubukgu, 69: Islam, 176: Turk Edebiyati, 120, 121.
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cismani varliklannin ¢arpilma ve kapilma suretiyle kendilerin-
den tamamen alindiginy, beseri varliklara ait hukumlerin ken-
dilerinden sakit oldugunu, sozde nefislerinden fani olduktan
sonra samediyetin nurlan ile baki kaldiklanni, konustuklan
zaman kendilerinden kendi namlanna baskasimin, (Hakk’in)
konustugunu, tasarruflaninda kendilerinin disinda bulunan bir
Veli (Mutevelli-Hak) nin bulundugunu, (Hal ve hareketlerinin
Hak tarafindan idare edildigini) iddia etmislerdir.

Bazilanni yukanda belirttigim hususlar, icinde yasadigimiz su

zamanda bir dert halini almis ve bu durum uzayip gitmistir.”!"

6. Yuzyil Tasavvufu

Yasadiklan zaman dilimleri Hicri 6. yuzyilla tam anlamiyla
cakismasa bile, 6. ytuzyih 5 ve 7. yuzyillann simrlan icerisinde
biraz genisletecek olursak iki 6nemli sahsiyetle karsilasinz. Bun-
lar sadece kendi donemlerinin degil sonraki donemlerin tasav-
vufunu da buyuk oranda etkilemislerdir. Her ikisinin de ortak
yonu sufi olmalan, tasavvufun kurtulusun tek yolu olduguna
inanmalar, ancak buna ragmen aynldiklan noktalar ise say1-
lamayacak kadar pek cok olan iki sahsiyet. Bunlar aym duiz-
lemde yer alan iki dusman kardes konumundadirlar. Her ikisi
de sonraki muslimanlann inanclarinda derin izler birakmis-
lardir. Bunlar Gazzali ve Muhyiddin ibn Arabrdir. Ikisiyle ilgili
bilgileri vermeye ve tasavvuf icerisindeki yerlerini belirlemeye
gecmeden, yuzyillin genel durumunu, tasavvuf agisindan belir-
lemeye calisacak olursak:

Gecen yuzyilda baslayan felsefilesme hareketi, bu yuzyilda
buyuk bir hizla devam eder. Hatta tasavvuf felsefesi, felsefe ta-
savvufu bicimine donusur. Bunlan net olarak birbirinden ayir-
mak zorlasir. Felsefe ve tasavvufun ortak temsilcisi olarak Fars
kokenli ve Zerdust bir ailenin mensubu olan Suhreverdi cikar.
Onun ozellikle Mani-Zerdust dinlerinden tasavvufa tasidig

170 Kuseyri, 63, 64.
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unsurlar buyuk oranlara ulasir. Dustuncelerini Felsefe bolu-
munde inceledigimiz Suhreverdi hakkinda en genel anlamda
sunu soyleyebiliriz: O, teosofiden panteizme gegisin son basa-
magmni olusturur. Dustnceleri ve inanclar adeta inanglar mo-
zayigi gibidir ve o bu sekliyle tasavvuf tarihine, buyuk sufi veli
olarak gecer. Buyuk kumandan Selahaddin Eyyubi tarafindan
idam ettirilmesi halkin géziinde konumunu daha da buyutir
ve buytk Sehid kabul edilir. O 36 yasinda idam edilir, ancak bir
anlamda 6grencisi olan Muhyiddin ibn Arabi onun disunce-
lerini daha ilerilere gottirmenin bayraktarligini yapar. Her ikisi
de felsefi ontolojiyi tasavvufun énemli konusu haline getirmede
buytk caba sarfeder ve bunda basarih da olurlar.!” Ozellikle
Suhreverdi'nin Plotinus'tan aldig) sadar (emanation) teorisi var-
ik kademeleri hakkinda orjinal bir goriis olarak tasavvufa ge-
cer. Suddar teorisi Vahdet-i viicud'un olusmasinda rol alan son
halkalardan birisi olur.!”?

Bu donemde oncekilere oranla Felsefe, Kelam, Tasavvuf ay-
rihginin buayuk oranda kayboldugu gorulur. Ara sinirlar kal-
kar, hepsi birbiri icine girer. Konuyu tasavvuf acisindan deger-
lendirdigimizde yukarida degindigimiz felsefilesmenin yanisira
kelamlasma da dikkati ceker. Kelamin bircok konulan ta-savvufa
aktanlr. Ilk zamanlann zahidleri bu dénemde unlii birer filozof
ve kelamar olup cikarlar. Daha onceleri felsefe ve kelam iceri-
sinde islenen konulara bambagka yorumlar getirilir. Bu arada ara-
sira muhatap olmak zorunda kalinan Kur'an da hig bir sisteme
baglanilmaksizin yorumlanip, ayetler ise geldigi gibi aciklanir.'”
Boylelikle ayr ayr konular birbirinin icerisine girip mozaik bir
yap1 olusur. Buna tasavvuf felsefesi mi, akaidi, mi, kelami mu,
yorumlan mi denilecegi artik konuyla ilgilenenlerin arzusuna
baghdir. Ancak ismi ne olursa olsun 1bn Haldun'un degerlen-
dirmesiyle yapilan yorumlarin en 6nemli ozelligi sudur: “Bu

1" Futahat, 2/A-2: Hitti, 2/670, 677: Razi, 2.
172 Gungor, 86.
173 Sulemi, 13, 199-201: Nicholson, 23.
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t¢ ilim gerek konu, gerek mesele ve gerek delilleri bakimindan
birbirinden baskadir ve ayr ayr ilimlerdir. Sofilerin bu sozleri,
ilmi bakimdan, ilimden en uzak olan bir iddiadir.”!"*

6. yuzyilda dustince, yorum ve yaptiklariyla énemli sahsi-
yetlerinden olan Gazzali ve Muhyiddin [bn Arabi hakkinda bil-
gilere gelecek olursak:

Gazzali

Gazzali, tasavvuf tarihinde, genel akisin yonunt degistiren,
akisin bir boliimiint olusum siirecini tamamlamakta olan Ehl-i
Stinnet yontune kanalize eden kisi olarak bilinir. Din icerisinde
din kimligini kazanacak kadar bash basina bir yap1 olusturan
tasavvufu'”® farkli bir bakis acisiyla gozden gecirip, yeni ka-
liplara doker. Cok hareketli ve canli bir hayata sahip olan, za-
maninin butin dasunce ve inanglarini icten bakis agisiyla ta-
niyan Gazzali, son geldigi nokta olarak sufiligi ifade eder ve
onu ve ondaki kendi durumunu otobiyografisinde soyle be-
lirtir: “Sufilerin, Allah Tealanin yoluna girmis kimseler oldu-
gunu, onlarin hayat tarzlarinin en guzel hayat tarzi, yollannin
en dogru oldugunu, ahladklarinin ahlakin en giizeli bulundu-

gunu yakinen anladim.”'’

Ancak onun bu ifadesinde genel hatlanyla belirttigi du-
sunceleri bazi sorulan da bunyesinde tasimaktadir: O hangi
safileri ve hangi safilerin yolunu yollarin en giizeli bulmustu?
Bu soruya hemen cevap vermek zor gorunuyor. Zira tasavvuf
tarihinde kendine 6zgu ozellikleriyle birlikte, Gazzali, yaptik-
lar ve dustinceleriyle de geleneksel anlamdaki tasavvufta ¢ok
degisiklikler yapmustir. Onda ne salt agk felsefesi vardi, ne de
kesfe ulasan kisiden ibadet sorumlulugunun diismesi, ne de ku-
lun dogrudan muhatap olup kendisinden vasitasiz bilgi alacag:
bir Tann inanci. O, cezbe ve vecd halinin geregi kabul edilen

17+ Mukaddime, 2/608, 609.
175 {slam, 189.
76 Dalalet, 74.
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yorumlara ve inanclara da kars: ¢ikiyordu. Felsefe ve kelam gibi
beseri dustince bicimlerini vahyin tzerinde kabul etmeyi ke-
sinlikle reddedip, varligin birligi anlayisina tartismasiz karsi q1-
kiyordu. Tasavvufun en 6nemli unsurlar haline gelmis cezbe,
hulal, gibi inanclann islam disi oldugunu acikca belirtiyor-
du.'” Peki o hangi tasavvufu savunuyordu? Sufilik doneminde
yazdig kitaplarindaki anlayis ve konumuyla o, ser'i emirlerin
deruni manalarin1 gostermeye calisiyor, dustince ve yorumla-
nnda naslar kesin asilmaz ol¢u kabul ediyor ve bu siur zor-
layan batini yorumlara egilim gostermiyordu. Bunlardan hare-
ketle sunu anhiyoruz ki onun 6vdugu ve takdir ettigi tasavvuf
kendi dusunce ve yorumunda anlam bulan tasavvuftu. Zaten
baskasini ifade ettigini soylemek de anlamsiz olur. Bu tasavvu-
fun ise nev'i sahsina munhasir oldugu aciktir. Onun kendi an-
ladigy tasavvuf ile, halkin egilimi haline gelmis olan tasavvufu
birbirinden ayirdigina sahit olmaktayiz. Cunku halkin inang ve
dustncesini bozan unsurlar arasinda tasavvufu da saymaktadir
ki, bu durum onun, tasavvufta kavramlar aym olsa bile anlam
itibariyla buyuk ayrimlara girdiginin acik ifadesidir. Onun halkin
tasavvufuna ilgi ve sevgisi yoktu. Tasavvuf denildiginde Beyazid
Bistamt'lerin, Hallac-1 Mansar’larin tasavvufunu degil, kendi an-
layisinda ifadesini bulan ve buiytik oranda mesru temeller tze-
rine oturan tasavvufu kasdediyordu. Onun anlayisinda ac1ga ¢i-
kan tasavvufu ise yine kendi ifadeleri ile su sekilde goruyoruz:
“Tasavvuf, kalbini herseyden aymp Allah’a yonelmek, baska-
larina kiymet vermemek demektir. Bunun hilasasi da kalb ve
azalarin ameli demektir. Amel bozulunca, ash da kaybolur.”'”®
“Yeryuzunde niibtivvet nirundan baska, kendisiyle aydinlana-
cak bir 151k yoktur.”!"

Imam Gazzali dustnce ve yasanusiyla devrinin aynasidir.
Dusunce ve inangta toplumun hangi noktalara geldigini onun

177 1slam Tarihi, 4/149: Islam, 119, 133, 181.
'™ Thya, 2/635.
17 Dalalet, 75.
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hayatinda safha satha gormek mumkundur. Nasil ki musluman-
lar yabanci unsur olarak ilk defa kelam, arkasindan felsefe ve
arkasindan tasavvufla buttinlesmisse, onun da hayat1 ayni de-
gisimleri kaydetmis ve sonunda tasavvufa gelmis, burada ka-
rar kilmis gibidir. O, vahiy Islamrndan Kultur Islamrna gegisi
biitun boyutlariyla incelemis, tasavvuf penceresinden gorduk-
leri kadaryla Vahiy I[slami'mi tekrar diriltme (Ihya) calismasina
girmistir. Halkin i¢inde bulundugu durumu calismalarmn te-
meli ve alam olarak soyle belirtir: “Halkin itikadinin gevseme
ve imanlarinin zayiflig1 sebeplerini arastirdim. Karsima dort se-
bep ciktr: Biri felsefe ile mesgul olanlardan, ikincisi tasavvuf yo-
luna girenlerden, tgtinctst “Talim” davasina baglananlardan,
dorduncusu de halk arasinda ilimle taninmis kimselerin dav-
ranislarindan gelmekteydi.”*®

O, “en guzel hayat tarz1” olarak gordugu tasavvuf anlayi-
st genel anlayis ve inang haline getirmek icin kitaplar yazar.
Her ne kadar kitaplarindaki hadislerin bir kisminin zayif olmasi
veya mevzu olma ihtimali tasimasi elestiriye ugrasa da amacini
buyuk oranda basarir. Uzun bir tarihi strecten gecerek olusan
Ehl-i Stinnet anlayisi ve tasavvufu kaynastirma isini gercekles-
tirir. Onunla birlikte, tasavvuf anlayis1 “yasallasir.” dinin bu-
tanlugu icerisinde bir islev yuklenir. Bu nedenle arastiricilarin
Gazzaltyi Ehl- Stunnet inancinin gelismesinde buyuk paya sa-
hip birisi olarak nitelemeleri bosuna degildir.'"

Ancak butin bu olumlu olan gelismelere ragmen genel an-
lamda tasavvuf, hi¢ bir zaman Gazzali ¢izgisini takip etmemis-
tir. O, tasavvufun otokritigi idi ve buyuk oranda bunda ba-
sarih olmustur: Tasavvufa cekiduzen vermistir. Ancak genel
egilim ondan sonra normal seyrini takip edip en tust basama-
gina Ibn Arabtde eristi. Gazzali'nin calismalar her ne kadar Va-
hiy Islamrmin “ihya”s1 i¢indi ise de bunda tam basarili olamadh.

180 Dalalet, 83.
1 Islam, 176: Ug Musliman, 66, 67, 100, 101: O'leary, 126: Nicholson,
21: Nedvi, 214: Genis bilgi icin bkz: Kitabimizin “Firkalar” bolimune.

175



VAHIYDEN KULTURE

Cunku onceki diisiince sureclerini olusturan kelam ve felse-
feyi icten ve disandan elestirmis ve bunda basanli olmussa da
dini “ihya” edilmis sekline kavusturma c¢alismalarni tasavvu-
fun icinde ve onun bakis acisiyla yapmisti. Bir de onun calis-
masinda dinin ikinci kaynagi Sunnet zayif durumdaydi. Bu ise
bircok aksakliklara neden olmustur. Her ne kadar O son du-
rumu ile ilgili olarak tasavvufta karar kildigini otobiyografisinde
aciklarsa da bunun eksik bilgi oldugundan bugiin haberdanz.
Cinkua O, son durumundan kendisi de memnun olmamustir
ki émruniin son yilini hadis 6grenerek, Buhari okuyarak gecir-
mistir. Bunun sonucu olarak ta kendi ifadelerinde anlam bu-
lan, onceki veya sonraki bircok sufide gorulen nasslan dikkate
almayan tavra karsi, bu yonuyle de olumlu yoénleri oldukea
cok olan ve “en guzel hayat tarz1” dedigi tasavvufun da buyuk
oranda disinda son bulmustur. Bu son daha ¢ok Sunnet’e ya-
kin olan bir nokta olmustur. Cunkii kaynaklann kaydettigine
gore olum doseginde dizlerinin tstunde Buhari vardi ve son

nefesinde onu okumakla mesguldu.'®

Muhyiddin ibn Arabi

Zuhd hareketi olarak baslayip, ilkel toplumlann buy, si-
hir, afsunlan, Yunanin felsefesi, Hint ve Farsin mistisizmi ve
Islam’in baz1 unsurlanm bir potada eriterek orjinal bir inan¢ ha-
line gelen tasavvut 6. yuzyilda Gazzali gibi kendi elestirmeni ya-
ninda en buyiik “Ustad”im da ¢ikarmakta gecikmez. Bu Muh-
yiddin Ibn Arabidir. Onun hayatinda ve fikirlerinde kendinden
onceki donemlerin tasavvufunun butin 6zelliklerini gormek
mumkundir. Ancak kendisi de orjinal unsurlar olusturmaktan
geri kalmamistir. Bu yonuyle o tasavvufun zirvesi, 6zeti duru-
mundadir. Stphesiz bu yargimiz halk duzeyinde yayginlasmis
olan tasavvuf icin gegerlidir. Bu tasavvufun yanisira Ehl-i Sun-
net veya Selefi cizgide olup ismi tasavvuf olan farkh nitelikte

"2 Tehafut (Abd el-Gafir el-Feristden naklen), 224: Teymiye, 4/75: Ihya
Hareketleri, 85.
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egilimlerin de varhig sozkonusudur ki, zaten etkinliginin az-
lig1 ve sadece bazi sahislar tarafindan temsil edilip halk duze-
yinde yayginlasma sansi elde edemedigi icin bu iki egilimi bu
calismamizin konusu disinda tutmaya 6zen gosterdik. Bu iti-
barla tasavvuf ile ilgili bilgi ve elestirilerin, sonucta felsefi karek-
ter kazanan ve halk arasinda yayginhk kazanan tasavvufla ilgili
oldugu dikkatten kaginlmamalidir ki, Muhyiddin Ibn Arabi bu
tasavvufun zirvesidir. Ibn Arabinin Enduluste baslayip buranin
hinstiyanhgindan ve felsefesinden birseyler alan, sonra sirasiyla
Kuzey Afrika kavimlerinin paganik o6zelliklerinden, Misir'in ek-
lektik dusiince ve inancindan, Arabistan halkinin Islam’indan,
Anadolu ve Iran samanizmi, zerdustligii ve maniheizminden,
Suriyenin Ismaililiginden ¢ok seyleri alip olusturdugu tasavvuf
dusuncesi bu zirvenin niteligini gosterir mahiyettedir. Butun
bu bolgeleri kapsayan seyahatleri son nefesiyle birlikte Sam’da
noktalanir. Onun 6gretisi farkh bir inang yapisi olma aday1 olan
tasavvufun bagimsizlik bildirisi durumundadir. O, Islam sinur-
lan icerisinde kalip daha guzel yasanu olusturma (Islam’ ha-
yata aktarma) gayretinden ziyade yeni inan¢ olusumu ve bu-
nun ifadesini temsil etmektedir.'®®

Konuya biraz daha ayrintili deginecek olursak; Onun ogre-
tisi felsefi bir temele sahiptir. Thvan-1 Safa risaleleri yoluyla Is-
kenderiye ve Empedoklesci kozmolojiyi, Birun'nin astronomik
ve astrolojik calismalannin bazi 6zelliklerini ve Hermetik dokt-
rinin kozmos anlayisini 6gretisine almistir. Suhreverdi ve Farsli
sair Evnaduddin ile bizzat karsilasip, gorusmus, onlardan Mani,
Zerdust dininin ve Israki felsefesinin baz1 zelliklerini alip 6g-
retisine katmustir. Ayrica kelamailarla gorusup konusmus, hatta
Fahreddin Razi ile mektuplasmis, boylelikle 6gretisine kelam
konularinmi da dahil etmisgtir. Ibn Sina felsefesini ¢grenmis on-
dan akillar nazariyesini kopye etmistir. Bunlann yamsira diger
bazi filozoflardan ve kitaplanindan Stoacilara ve Yeni Eflatun-
culara ait antik donem dusuncelerini alip onlan da ogretisine

¥ Kozmoloji, 309: Diistnce, 102, 111: Dirilis. 149: Islam Felsefesi, 242.
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katmustir.'®* Onun ogretisinde paganist ozellikler az da olsa bu-
lunur. Kuzey Afrika kavimleri vasitasiyla elde ettigi bu ozellikleri
gelecege ait kesif ve haber verme, ayrica huruf ilmi gibi degisik
bicimlerde ortaya koyar.'®> O, 6gretisine Islami bir renk katmay
da ihmal etmemistir. Cinku musliman toplumunun uyesiydi.
Bu itibarla Islami 6zellikler tasimasi zorunluydu. “Kur'an istinad
edilecek en kuvvetli delildir'®® diyordu ancak buna ragmen
Misir'da idam edilmekten ancak gizlice kacarak kurtulabilmisti.
Zira bu ve benzeri guizel sozleri onun agisindan gercegi yansit-
muyordu. Kur'an’ en buytik delil olarak niteleyen Ibn Arabi, bir
baska zaman da, dinin nasslarinin sembolik oldugu, ¢cogunun
gercekle ilgisinin olmadig1, sadece halki biraz diizene sokmak
icin ifade edildigini soylemekten ¢ekinmiyordu. O'na gore ce-
hennemdeki azap bile sembolikti. Gercek olsa bile alisilip, azabi
sona erecek olan bir seydi.'®” O, o gune kadar, icinde yasadig1
toplumda pek gorilmeyen disunce ve iddialan ileri stirer. Bu
yonuyle de orjinalligini hep korur. Bunlarla ilgili olarak 6nce-
leri, gaybdan sesler aldig1 iddiasi tasirken, zamanla Hizir'la go-
ristigini ve onunla konustugunu iddia etmeye baslar. Iddia-
lan burada da sona ermez, Peygamberle goristagunu ve O'ndan
baz1 talimatlar aldigim iddia eder. Daha sonra ise, Allah’ ruya-
sinda gordugunii, O'ndan talimatlar aldigini iddia eder. 11k al-
digy talimat ise, Kuran'da gecen sekliyle Allah'in peygamber-
lere ilk hitap ve emir verisi seklinde olur. Iddiasina gore Allah
kendisine “Kullarima nasihat et” demistir. Bu arada mirac’a da

% Uc Musluman, 113, 114, 172: Futthat, 2/A-3, 2/B-409-411: Islam
Felsefesi, 105: Kozmoloji, 307: Mutasavwiflar, 306, 307.

185 Mazeheri, 204: Mizan, 58.

186 Futihat, 2/A-58.

187 «“Cehennem ehli, her ne kadar ateste kalirsa da onlarin yanmalarnn-

dan maksat haklarindaki gazap ve elemi kaldirmak icindir ki bu da

Riza'dir. (Fusis, 324)

“Sayet (Allah, cehennemdekileri) Cennet'e ¢ikarsa, onlar muhakkak ki

(bundan) azab duyarlar ve Cennet’e girmek onlara zarar verir. Tipks,

gul kokularinin domuzlan béceklerine zarar vermeleri gibi” (Futahat,

2/A-168)
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cikar.!®® Zaten bu ozelligi nedeniyle iddiasina gore yazdig: ki-
tabinin beseri kitaplardan farkl nitelikleri vardir. “Futthat'in”
beseri degil [lahi bir kitap oldugunu savunur ve kitabini kendi
istek ve iradesiyle degil, Allah’in iradesi ve istegiyle yazdigim
belirtir. Bu diger bir ifadeyle kitaplarinin vahiy urtna oldugu-
nun ustu kapali olmayan bir bicimde ifade eder.'*

Ancak butun bunlara ragmen o, peygamber olmadigim
boyle bir iddiasinin sézkonusu olamayacagini da soyler.'*® Bu
ise zorda kaldig1 zaman soylemek zorunda kaldig sozlerine ol-
dukca benzemektedir. Aynen, Fakihlerin toplum i¢in gerekli ol-
dugunu soylemek zorunda kalip, zordan kurtulunca “Fakihler
bu timmetin firavunlandir’'! demesi gibidir. O, iddialan ara-
sinda kendisinin insanlarin en astunt oldugu konusuna da yer
verir. O'na gore butun varliklar sembolik olarak bir daire olus-
turur ve bunun baslangi¢ noktasi ilk Akildir. 1lk Akl ile ilis-
kide olup, bu ozelligiyle zamamnin Kutb'u olan kisiler vardr.
Bu kutublardan her devirde sadece bir tane bulunur. Buna da
Insan-1 Kamil denir. Insan-1 Kamil'den daha ustiin ve muikem-
mel varlik yoktur. Zira Allah onu kendi suretinde yaratmistir.
O Masivallah’da Allah'in golgesidir. Insan-1 Kamil olan kisi bu
yuce makamu belirli calisma ve gayretlerinin sonucunda elde
etmistir. Dolayisiyla Allah’tan, kendi istek ve arzusu olmadan
vahiy alan peygamberler bile isteyerek, gayret sarfederek, ken-
disini yetistirerek Allah’tan bilgi alan Insan-1 Kamil'den yiice de-
gildir. Ibn Arabi tamamen kendi hayal tiruna bu distincelerini
dile getirdikten sonra, son ve asil iddiasim ortaya atar: Kendisi
zamaninin Insan-1 Kamilidir. Hatta evliyanin en tstinu ve so-
nuncusudur. (Hatem'ul Evliya)'*?

% Futihat, 2/A-53, 69, 70-78, 79-84, 85, 92, 93-98, 99, 105-112, 119,
2/B-350-352: Uc Musliman, 119.

189 Futahat, 2/B-455: Isari Tefsir, 169.

% Futahat, 2/A-113-118.

U Futahat, 2/A-11.

192 Futahat, 2/B-404, 438, 441, 462: Fusus, 37-41; Islam Felsefesi, 248:
Teymiye, 2/243: U¢ Musluman, 124: Isari Tefsir, 287, 288.
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O, sartlann geregi kitaplarimi ¢cogu zaman sembolik ifade-
lerle yazmaya 6zel gayret gosterir. Istenildigi gibi yorumlanabi-
lecek seyler soylemekten cekinmez. Boylelikle zor durumda kal-
diginda tevil edip kendisini kurtarmayi planhyor gibi bir amag
tasisa gerektir. Bu tavrini ise basarili bir zihin ve ifade cambaz-
lig1 ile gerceklestirir."* Inandiricihgini aruirmak ve dusiincele-
rini kabul ettirmek i¢cin Kur'an ayetlerini istedigi gibi tevil edip,
isine gelecek sekilde kullanmaktan ¢ekinmez.*** Eger durum ge-

“Allah, insan-1 kamilin dis suretini dlem’in hakikatleriyle suretin-
den, batini ¢ehresini de kendi sureti tizere insa kildi... Bu ilim, ancak
Peygamberlerin ve Velilerin sonuncusuna verilmistir. Bu ilmi, Nebi
ve Resullerden gorebilenler ancak Hatem-i nubavvet olan Hazret-i
Muhammed'in 15181yla gortrler. Velilerden gorebilenler de ancak (onun
mirascisi olan) son Vel'nin kandilinden miisahede ederler, hatta Pey-
gamber, o ilmi ne zaman musahede etseler ancak Hatem-i velayet kan-
dilinin 15181yla gorrler. Cunkii Resulluk ve Nebtlik yani seriat kur-
mak keyfiyeti sona ermistir. Velilik ise asla nihayete ermez. Kitap ile
gonderilen peygamberler aym zamanda Velilerden olduklarindan bah-
settigimiz ilmi ancak Hatem-i evliya 1sigindan alirlar... Adem cagin-
dan son Nebt'ye varincaya kadar tiyneti bakimindan olan varlig: ge-
cikse de nebilerden hicbir ferd yoktur ki ilmini sonuncu Peygamber
olan Hazret-i Muhammed'in 1s1gindan almis olmasin. Cinkta O ha-
kikati ile mevcuttur ve bu da peygamber’in “Adem hentiz su ile top-
rak arasinda iken ben Peygamber idim” mealindeki sozu ile sabittir.
Baska peygamberler ancak ummetlerine gonderildikleri zaman Nebi
olmuslardir. Keza Velilerin sonuncusu Hatem-i Evliya da boylece Veli
iken Adem su ile toprak arasinda idi... (Fusus, 23, 37, 40, 41), Ben
Hatem'ul Evliya Muhammed (Ibnil-Arabi)’yim.” (Futahat. 2/B-462)
“Gazali agik¢a sunu ifade etmektedir: “Velilik rutbesinin, nubivvet
rutbesinden daha yiice oldugunu kim iddia ederse, onu o6ldirmek
bence yuz kafiri 6ldurmekten daha sevimli bir istir. Cinku onun dine
verecegi zarar daha buyuktir.” (Teymiye, 4/162)

“Hatemu'l-evliya lafzim ele alacak olursak, bu deyim, bu immetin se-
lefinin ya da imamlarimn sozlerinde gegmemektedir. Bu kelimeye ne
Allah’n Kitabinda, ne de Resal'uintin Sunnetinde rastlanmaz. (Tey-
miye, 2/236)-(Bu kaynakta Peygamberden usttnlik iddiasiyla ilgili,
degerli ve ilging bilgiler mevcuttur. llgili sayfaya bakmak yeterlidir.)

199 Gungor, 95.
' Nicholson, 88: Felsefenin Teknigi, 63, 64.
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rektiriyorsa bazen de kendi soylediklerinin yanhs anlasildigini,
¢unku herkesin kendisini anlayacak kapasitede olmadigini, bu
nedenle herkesin, kendi kitaplarm okumasimn uygun olmaya-
cagni, bazilarina kendi kitaplarini okumanin haram oldugunu
belirtir.!”> O, dusuncelerini ifade etmek icin her durumdan ya-
rarlanmaya calisir. Bununla ilgili olarak, Mekke'deyken karsi-
lastig1 bir kadindan etkilenir ve “Terciman’ul Esvak” (Arzularin
terciimani) isimli kitabim yazar. Bir ¢ok ask siiri kaleme alir.!*®
Onun sahip oldugu bu 6zellikler ve 6zellikle de Insan-1 Kamil-
lik, Hatem’tll Evliyalik iddialar: bir ¢ok sufi i¢in amag olur. Bir-
cok kisi onun gibi veya ona yakin olabilmek icin cahsir, cabalar.
Hayatlarimin gayesi bu olur. Bunu basarabilmek i¢in de bircok
metod ve teknikler gelistirirler.'”

Ibn Arabinin inanclarimin merkezini Vahdet-i Viicud ve din-
lerin birligi dusuncesi olusturur. Ilk defa nive seklinde Hakim-i
Tirmizi'de agiga ¢ikan Vahdet-i Viicud insani, Ibn Arabide zir-
vesine ulasir. Bu son duruma gore Yaratan ve yaratlan iki var-
lik vardir. Ancak bu ayrilik sadece isimdedir. Ger¢ekte bunlar
aym varliktirlar. Tann ile Kainat batunlesmis tek varlik halin-
dedir. Bu nedenle Vahdet-i Viicud’cu icin gorunen, hissedilen
alemden bagka varlik yoktur. Buna ise Tabiat veya Tanr de-
mek farketmez. Nasil olsa iki ayn isim de ayni seyi ifade eder.'*®
[bn Arabinin sistemlestirip sundugu bu inanci daha iyi anla-
yabilmek icin sozkonusu inancin sonraki taraftarlarinin ifade-
lerini de dikkate almak yararli olur. Varligin birligine inanan-
lara gore, hultl dustuncesi ¢ok aptalca bir iddiadir. Zira hultlun

195 U¢ Musluman, 131.

W6 Islam, 184, 185.

7 Ibn Haldun, 133:. Gélpmarly, 135, 136: Guénon, 31, 32.

"% Sabri, 2/297-301: Turk Edebiyati, 122: Futdhat, 2/B-405: Teymiye,
2/227.
“Hak’tan bagka varliklar, yahut alem adiyla amlan sey Hakka nisbetle
bir sahsin golgesi gibidir. Boyle olunca Masiva yani Allah'tan baska
olan varhklar Allah'n golgesidir. Bu (temsil) varligin aleme nisbet
edilmesinin aymidir.” (Fusas, 139)
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olabilmesi icin iki ayn varligin olmasi gerekir. Halbuki bu-
tun varlik birdir ve bir olan seyde hulal olmaz, imkansizdir.'”
Bu dustince mensuplarindan en 6nemli sahsiyet Arifuddin el-
Tilemsantdir. O, Kuranin tamamuyla sirkle dolu oldugunu id-
dia edecek kadar Vahdet-i Vicud’cudur. Iddiasim soyle savunur.
Kur’an yaratan-yaratilan ayrimi yapmaktadir ki, Birden baska-
simin varligim kabul sirktir.2®

“Varhkta ancak Allah vardir”, veya “Varlkta ancak bir
vardir: Suyun rengi kabinin rengidir.”>! diyen Ibn Arabi, bu
sozleriyle inancin ifade ederken Kur’an ayetlerini de hi¢ bir
kural tamimaz tavirla yorumlamaktan ¢ekinmez. O, Ali Im-
ran suresinin 191. ayeti olan “Rabbimiz sen bunu bosuna ya-
ratmadin, sen munezzehsin” gibi bir ayeti bile soyle yorum-
lar: “Kendisinden baska birsey yaratmamustir, eger Hakkin
gayr1 birsey yaratmissa o bauldir. Belki onlar1 senin isimle-
rin ve sifatlarin ile ortaya koymustur. Senden gayr olanlari
tenzih ederiz.”?%?

Ibn Arabi Vahdet-i Viicud inancini manzum ve nesir turi
yazilarinda aynntl bir sekilde anlatip, bu inanca sistemli bir
inang haline getirmeye ¢alisir. Konuya 6rnek olmasi agisindan
bir siirinde soyle der:

199 Nazmi, 60, 61.

20 Nicholson, 74:
“Zamamn ustadi seyh, alim, arif bir zat olan Kemaluddin el-Meragi
de bana, bu adamlarn tevhid konusundaki sozlerini duydugunda
sunlan soyledigini anlatt: “Afif et-Tilimsani'ye bunlarin sozlerinden
bir seyler okudum ve bunlar Kitap ve Stinnet'e aykir1 gordum. Ben
bunu ona soyleyince dedi ki: Kur'an'da tevhid yok! Aksine Kur'an'in
tamam sirktir. Kur'an'a uyan kimse tevhid’e ulasamaz.” (Teymiye,
2/256) TilimsanT’ye gore bu varlik aleminde hig bir sekilde baska ve
ayr1 bir sey yoktur; kainat sadece Cenab-1 Hakk'n sozleri ve kisim-
laridir; deniz icerisinde dalgalarin, bina icerisinde odalarin durumu
neyse, aynen oOyledir.” (Teymiye, 2/189)

201 Futahat, 2/B-405.

22 Cerrahoglu, 2/9.
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Ey varlig yaratan nefsinde!

Sen butun yaratiklarini cemediyorsun,
Yaratiyorsun, olusu sona erenleri sende
Dar da sensin, genis de...?*

Ibn Arabinin ¢gretisinin ikinci 6zelligi dinlerin birligi inanci
ile ilgilidir. Ona gore farkli dinlerin olusu sadece isimlerin ve
sekillerin farkliligindandir. Bundan, butin dinlerin temelinin
vahiy oldugu ancak sonradan aynlp degistikleri gibi Islam’in
bir esasi anlasilmamilidir. Cinkt O’nun dinlerin birligi ile kas-
dettigi Vahdet-i Vucud inana ile ilgilidir. O’na gore Tann ve
Kainat bir olduguna gore(!) Firavun bile Allah’a ibadet etmis-
tir. Bu nedenle de o bile kamil bir mimindir. Zira taptig: sey
de varligin bir parcasi (Bir'in bir unsuru) degil midir?! Bu ne-
denle puta tapan bir kisi bile aslinda (hasa) Allah’a ibadet et-
mektedir. Zira o putta Bir'in bir parcasidir** O bu dustncele-
rini manzum ifadelerle de dile getirir:

Her bi¢imi kusatir kalbim: Ceylanlar i¢in otlak ve Hiristiyan
rahipler i¢in bir manastirdir o,

Ve, putlara tapinak, hacilarin kabesi, Tevrat'in levhalar: ve
Kur'an'in sayfalaridir ayn1 zamanda,

Ben ask dinine uyarim hangi yolu tutarsa Ask’in develeri, iste
budur benim dinim ve inancim.?®

23 Mezhepler Tarihi, 558.

24 Golpmarly, 89: Ug Musluman, 129, 130: Nicholson, 74: Teymiye, 2/181.
“Su halde ilim sahibi kimse kime ibadet edildigini, Allah’in hangi su-
retlerde zahir oldugu icin kendisine ibadet olundugunu ilir ve anlar
ki, su cokluk ve aynlik maddi suretlerde 4za ve ruhani mefhumlarda
ruhi kuvvetler gibidir...

Musa isi Harun'dan daha iyi biliyordu. Ciinkui o, Allah'in muhakkak
kendisinden baskalanna kulluk edilmemesini emretmis oldugunu kavmi
arasinda buzagiya tapanlarin neye ibadet ettiklerini ve olan her seyin
ancak Allah'in kaza ve takdiriyle meydana geldigini bildigi icin kardesi
Harun’a hitab etmesi Harun'un bu hakikati inkarindan ve buzagiya
tapma keyfiyetini kavrayamamasindan ileri gelmisti. Ctinkui arif, Hakk’
her seyde goren, belki Hakk’ herseyin aym bilen kimsedir... (Fusas,
62, 382) Firavun'un mi'min oldugu iddiasi icin bkz: (Fusus, 422-436.)
205 ¢ Muslaman, 131: Aynca bkz: Nicholson, 89, 90.
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Ciretkar olmaktan da ziyade tamamuyla Islam disi bu inang-
larina ragmen bir Islam velisi olarak taninan Ibn Arabinin el-
betteki karsitlan olmustur. Genellikle Islam 6ncesi inanclarin
devam ettiren halk ve sufiler tarafindan buyuk destek kaza-
nan Ibn Arabi, Islam Ulemas: tarafindan elestirilmis, inancla-
rinin [slam disiligr ve gercek mahiyeti oldugu gibi ortaya kon-
mustur.?®® Ancak Islam digi inan¢ ve yasantilarina mesruluk
ortusu kazandirmak isteyenler, [bn Arabi’nin felsefi dustince-
lerine siginip varliklarini devam ettirmislerdir. Cinkt muhalif-
lerine ragmen halkin geneli tarafindan olumlu tavirla karsilan-
mustir onun buttn inang ve ozellikleri. Boyle olunca Sultanlar
bile onun “Veli”ligini tescil etmek zorunda kalmislar boylelikle
halk destegini saglamak veya devam ettirmek arzusu tasimis-
lardir. Halki bu yanhs dusuncelerinden vazgecirmek mumkun
olamamisur. Zira keramet veya hikmet inanclan alunda Ibn
Arabfyi inang, diistince ve bakis acilarinda yucelttikce yucelt-
misler “Biz bu kit aklimizla onu elestiremeyiz” inancina sahip
bir halde, bulunduklar1 durumu devam ettirip, elestirilere ku-
lak asmamuslardir. Boylelikle o “Kit akillariyla” yanhsin takip-
cisi ve savunucusu fonksiyonunu ustlenmislerdir. Sonug itiba-
riyla Vahiy Islami ne derse desin, batiniligi kesin olan ve Islam
dis1 6zellikler temel karakteri olan Ibn Arabi tarihin ve insanin
urinu olan Kultir Islaminin bunyesinde yerini almistur. Kul-
tur Islamrm kendine yol ve 6l¢t kabul edenler icin kendilerine
baglanilmasi ve uyulmasi gereken en énemli kisi kabul edilmis-
tir. Kur'an veya Stunnet ne demistir, bu insanlar icin hi¢ 6nemli
degildir. Onemli olan Ibn Arabi veya benzerlerinin ne dedigidir.
Onlar varken Kuran ve Sunneti dusiinmek kimin haddine(!)

7. Yuzyil Tasavvufu

7.veonu takip eden yuzyillar, musluman kitlenin toplumsal
ve siyasal yapisinda oldugu kadar, inan¢ ve dustuncesinde de bu-
yuk degisikliklerin gerceklestigi veya eskiden beri devam eden

2 Uludag, 164: Golpiarli, 88.

184



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

degisikliklerin sona erdigi bir donemi olusturur. Bu bir anlamda
Kultar Islamrnin olusumunun buyik oranda tamamlandiginin
isaretidir. Genelde siyasi ve askeri acidan guclt olunan gecmis
doénemlerde kitlelerin Islam’a katlim birgok problemlerin aciga
ctkmasina yol aciyordu. Ancak butun bozulma ve yozlasmalara
ragmen 7. yuzyilla kiyaslandiginda olumlu seyler bulmak yine
de mumkun olabilmekteydi. Ciinki dejenere olmasina ragmen
[slami anlayis, yine de resmi gug olarak baz1 alanlarda asil an-
lamini veya hic degilse seklini gosteriyor, varligin hissettirebi-
liyordu. Ozellikle Islam’in gercek temsilcisi olan ulemanin var-
ig1 cogu olumsuzluk ve bozulmalara karsi hakk ayakta tutan
unsur olarak gorulebiliyordu. Ancak 7. yuzyila gelindiginde ar-
tk, muslumanlann siyasi ve askeri giicinden bahsetmek zor-
lasir. Muslumanlarin yasadigr topraklarda bircok devlet(cik)ler
hakim duruma gelir. Daha 6énce zayif olan Islami kontrol me-
kanizmasinin boylelikle iyice zayiflamasi hatta kaybolmasi mus-
luman kitlenin Vahiy Islamrndan daha da ¢ok uzaklasmasimin
nedeni olur. Basta Turkler olmak tizere Asyadaki bircok kavi-
min kitleler halinde Islam’a gecisi ve bunlarin misliman halk
arasinda cogunluk teskil edisi, Vahiy Islamindan ¢ok farkh bir
[slam anlayis ve yasantisimin olusmasina yol agar. Bu, Kultur
Islamrnin kendisidir. Butiin bunlarin pesisira dogudan Mogol,
batidan Hach ordulannca sikistirilip ezilen insanlar tam anla-
muyla bir kaos ortamina itilir. Bu, siyasi ve askeri alanda oldugu
kadar, inancta da aciga ¢ikan bir kaostur.

Onceki yuzyillarda etkin olan ancak entellektiiel seviyede
kalan felsefe ve kelamin gu¢ kaybedip, gittikce kaybolmasi veya
sekil degistirmesi, Islam ulemasinin ise siyasi ve askeri gucten
mahrum olmasi Hicri 6. yuzyilda sistemlesme asamasin ta-
mamlayan tasavvufa buytuk imkanlar bahseder. Her ne kadar 6.
yuzyilda tasavvuf, entellektiiel bir yonelise sahip olsa da, halka
inip halkin inancina hakim unsur haline gelmeye de baslar.
Ozellikle halk diizeyinde gelisen tasavvuf 7. yuzyll ve sonrasi
donem musliman halkin siginag: haline gelir. Bu dénemlerde
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tasavvufun biinyesi icerisinde siyasi ve kulturel teskilatlanma-
lar baslar ki bu teskilatlar, sonrasi dénem muisliimanlannin ha-
yatinda veya toplumunda 6nemli merkezler haline gelirler. Bu
teskilatlann en bilinen ismi tarikatir. Tekke, zaviye, hankah ve
benzeri mekanlar tarikatlann idari ve yonetim merkezleri olur-
lar. Bu birimlerde faaliyet gosteren seyh, dervis, veli vs. tinvanl
sahsiyetler halkin sadece inanclann yonetip kontrol etmekle
kalmay1p, buyik oranda siyasi bir gii¢ de elde ederler.

Farsca kokenli olup, dayanmak, dayanilan yer anlamina
gelen tekye, sufilerin toplandiklar, ibadetlerini yaptiklan yere
isim olur ve tekke bicimine dontusur. Tekkelerin yayginlasmasi
stfilerin kardeslik teskilat1 mahiyetindeki tarikatlann olusumu
sirasinda gerceklesir. Uzun yuzyillar fonksiyonlarnim devam et-
tiren tekkelerin gercek fonksiyonlanni anlamak i¢in, tarikatin
ne oldugunu bilmek gerekir. “Bilinen ile amel etmek” amacim
gerceklestirmek icin kurulmus bir teskilat olan tarikat, sistemli
bicimiyle 7. ytuzyil sonrasinda gorulir ve cogalir. Bu doneme ki-
yasla son birkag yuzyildir teskilatlanma surecine girmis olan ta-
savvuf, tarikatlarla gelisimini tamamlar. Sufiler, teskilatlarini ve
diger ozelliklerini tanimlamak icin kendilerine dayanak noktasi
olarak seriat1 almay1 gerekli bulurlar ve boylelikle kendi durum-
lanm agikliga kavusturmus olurlar. Konumuza agikhik kazan-
diracak nitelikte oldugu icin, safilerin konuyu ele alis bicimle-
rine deginecek olursak: Onlara gore seriat “bilmek” tir. Tarikat
ise bunu yasantiya aktarmaktir. Yani “bilineni yasamak”tir. Bir
diger ifadeyle tarikat, kisiyi Allah’a ulastiran yoldur.2”

Genel kurallarini olusturmus, sistemlesmis, tesekkulin ta-
mamlamus ilk tarikat 7. yuzyil sonlannda Bagdatta aciga cikar.
Bu Abdulkadir el-Cilani (Geylani) (O. M. 1166) adina kurulan
Kadiri tarikatidir. Daha sonra tarikatlann her bolgede degisik
isimlerle fakat benzer ¢zelliklerle kurulduklan, faal bir sekilde

207 Tarikat, 1: Hitti, 2/666, 667: Golpinarly, 17, 18: Tasavvuf, 195: Ayrca
tarikatlarin olduk¢a kapsamh ve duzenli hazirlanmis bir listesi icin
Tasavvuf, 277-287’ye bakilabilir.
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toplumda yerlerini almaya basladiklan gorular. Cogunlugu bu
gune kadar varhgim devam ettiren bir ¢ok tarikatin kurulus
doneminin genel olarak 7. ytizyil olmas rastlanti degildir. El-
betteki belirli nedenleri vardir. Tarikatlarn bir anda ortaya ¢ik-
masinin en énemli nedeni, siyasi ve askeri birligini kaybetmis
Musltimanlanin Mogol, Hacli ve diger bazi kavimlerin saldir-
lanyla maruz kaldiklan basibosluktur. Bu her yontyle, ve en
onemlisi de inancta basibosluktur. Halk biryerlere tutunmak
ister. Mozaik bir karektere sahip inan¢lanni ve yasantilanni
en iyi koruyup devam ettirecekleri yer olarak tasavvufu go-
rurler. Halkin tasavvufa yonelisi, hentz niive halindeki tari-
katlann kisa suirede teskilatlanip aciga ¢cikmasina yol acar. Bu
asamada, kelamailar gibi entellektuel konularla, fakihler gibi
sosyal ve bireysel hayati duzenleyen ibadet ve kurallarla ug-
rasmay1 benimsemeyip, her turlu inanca ve mensubuna ku-
cak acan seyh, dervis, abdal, baba, vs. invanl kisiler cevrele-
rine bu 6zellikleri nedeniyle buytk halk kitlelerini toplamay1
basarirlar.?® Onlar elde etmeye basladiklan siyasi ve ekono-
mik guicin her tirla inanca ve mensubuna sinirsiz hosgoru-
den kaynaklandigini farkederler. Boylelikle onlann hosgorusu
arttikca, kitleler kendilerine daha ¢ok baglanur, kitleler kendi-
lerine daha ¢ok baglandik¢a onlarin hosgorusi daha da artar.
Bunun sonucunda buiyuk siyasi ve askeri gii¢ kazanan kisiler
gorulur. Bunlardan birisi de Celaleddin Rumt'dir ve onun bu
yonuyle ilgili dusunce ve tavirlan konuya ayn bir anlam ka-
zandinr mahiyettedir. Muslimanlar tizerinde ismen bile olsa
Islami bir gu¢ ve otoritenin olmadigi bir dénem olan 7. yuz-
yilda Celaleddin Ruminin siyasi otorite olarak kime baglanip,
onu mesru gordugu arastiricilann her zaman ilgisini ¢cekmistir.
Konuyu arastiran uzmanlann tesbitine gore, Celaleddin Rumi
destegini ve onaym uzun sure Mogollardan yana koyar. Bu

28 Nasr, 181: Gungor, 102: Soysal, 118: Turk Tarihi, 220: Kaygusuz Ab-
dal, 3-20: Konuyla ilgili olduke¢a genis bilgiler iceren Osmanli, Muta-
savviflar ve Turk Dervisleri'nin ilgili bsliimlerine bakilabilir.
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ilk anda ¢ogu kisinin tuhafina gidebilir. Celaleddin Rumi gibi
birisi, Mogollar gibi Islam’la ilgili olmayan hatta ona dusman
olan kavmi, yonetimi desteklemesi olacak is degildir. Ancak
asil bu anlayis yanhstur. Cinku, Celaleddin Rumi yanhs ta-
ninmaktadir. Onun dusunce, inang ve gorusleri susla, 6vguilu
ifadelerle tanmitilan Kultur Islamrninkinden ayn olarak ciddi
ve delile dayanilarak arastinlirsa, gorulir ki Mesnevi, Fihima
fih, Divan-1 Kebir, Rubailer gibi kitaplarin yazar olan 7. yuz-
yildaki Cela-leddin Rumi ile Kultar Islamrnin tamtug Ce-
laleddin Rumi arasinda buyuk farklar vardir. Bu farki bura-
daki konumuz acisindan degerlendirecek olursak: Celaleddin
Rumi, Mogollar1 destekler ¢cinku bunda onun dustince, inang
ve amacina ters bir durum sozkonusu degildir. Ciinkti onun,
[slam’ (Tabiki Vahiy Islamr'ni) siyasi alanda hakim kilmak gibi
bir amac1 sozkonusu degildir. O “Mana aleminin sultan1” ol-
mak amacindadir. Bu amacina bagl olarak kendine ve ama-
cina zarar vermedigi sirece “Madde aleminin sultan1”nin kim
oldugu onun agisindan hi¢ énemli degildir. Ister Sel¢uklu, is-
ter Mogol olsun farketmez. O, amacin gerceklestirmek icin
“Madde alemi sultanlan” ndaki gu¢ degisimine bagh olarak
bazen Selcukluyu, bazen de Mogollar1 destekler. Boylelikle
amacina biraz daha yaklasmaya calisir.*®

Celaleddin Rumi kadar buyuk amaclar1 olmasa da ayr do-
nemde diger bir ¢cok seyh dervis, abdal ve baba'da aym amac-
lar pesinde kostururlar. Kisisel menfaat ve cikarlarina hizmet
edecegi icin oldugu kadar, Islami bir kaygi sozkonusu olmadan
sirf “Insani” nedenlerle birlik-beraberlik bayrag dalgalandiran-
lar da hic eksik olmaz. Ozellikle son durumda olanlar bugin
dahi buytk 6vgilerle anilip ytceltilen kisiler olurlar, ancak bu
ovgi ve takdirlerin Islam’la ilgisinin olmadig1 da agikur. Ciinku
Islam agisindan niteligi belirsiz bir birlik-beraberlik hi¢ bir an-
lam ifade etmez. Birlik ve beraberlik iyidir ve aksi fitnedir, fesat-
ur ancak bu Islam agisindan gecerli bir durumdur. Bu itibarla

209 Akdag, 1/51: Turk Tarihi, 265: Osmanli, 162.
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[slam'da, insanlar neye inanirlarsa inansinlar veya neyle huk-
medilirlerse htikmedilsinler ancak yeterki birlik ve beraberlik-
leri olsun, anlayisi hi¢ bir deger ifade etmez. Diger bir ifadeyle
Allah’'in hiktimlerinin ytrirlikte oldugu birlik, beraberlik an-
lam ifade ederken, onun disindaki birlik-beraberlikler anlam
ifade etmez: Kuafrun birlik ve beraberliginin 6vguye deger bir
yonu yoktur. Ancak ne gariptir ki 7. ytzyil sufilerinin bircogu
niteligi 6nemsiz gorulen bir birlik ve beraberlik sevdasi pesinde
kosturur dururlar. Bununla ilgili dustncelerini de uyulmasi zo-
runlu inang esaslan gibi halka lanse ederler. Bir 6rnek olarak
Yunus Emre’nin su siirini hatirlayabiliriz:

Cuamle yaradilimisa bir gozle bakmayan

Ser'in evliyasiysa, hakikatta asidir?"®

O bu ve benzeri siirleriyle inan¢ ayniminin, iman-kifir ay-
nminin anlamsizhgini(!) ilan eder. Sebusteri ise, ayni inang ve
dusunceyi daha acik ifadelerle degisik bir sekilde dile getirir:

Ey akill kisi! iyi dustn... Put, varlik bakimindan batl de-
gildir ki,

Bil ki putu yaratan da Ulu Tann... lyinin yapug her sey iyidir.*"!

7. yuzyll Turkler ve kulttrleri agisindan ¢ok 6nemli bir do-
nemdir. Canka Islam’a yeni girmis ve eski inanglarnyla, Islam
arasinda bir denge olusturmus kitleler, durumlarina, mesrulugu

2% Yunus Emre, 221:

“Asik Pasa, ona dayanarak, Ermeniler dahil yetmisiki millet arasinda
bir birlik tesis etmek istemektedir. Turkler'in Ortadoguda kurduklan
politik ve sosyal Birlik'in gayesi de bundan baska birsey degildir. Asik
Pasa, ger¢i acik olarak Arap, Acem, Ermeni vesair yetmisiki kavmin
Turkler'in idaresi alinda birlesmeleri fikrini mudafaa etmemistir; fa-
kat derin bir temele oturttugu ve kuvvetli deliller verdigi birlik fikri
ile Tarklerin kurmus olduklar1 cihan devletinin mistik ve ideolojik
zeminini hazirlamistr... Asik Pasa, Birlik fikrini muidafaa ederken sa-
dece Islam tasavvufundan degil, cihan devleti kurma idealini guden
eski Turk geleneginden de faydalanmstir.” (Asik Pasa, 158, 159)
21 Sebusterd, 71.
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yaygin duruma gelen tasavvuf ve tarikatlarla destek saglarlar.
Bu arada Samanist karekterli, Islami kimlikli seyhler de ¢ikar.
O gunun Turklerinin ruh ve inang hali bunlarda odaklasir.
Kitlelere onderlik yaparlar. Bu arada arag olarak kullandiklan
tasavvufa bir ¢ok yeni unsur katmaktan da geri kalmazlar. Bu
yeni unsurlar daha ziyade samanist donemin bazi ozellik ve
uygulamalan bicimindedir. Bu tarikatlardan en 6nemlisi bir
okul gorevi de goren Yeseviye tarikat1 olur. Turkistan bozkir-
larindaki halk icin énder haline gelen Ahmet Yesevinin kur-
dugu, Samanist unsurlarin etkin oldugu Yeseviye tarikati do-
neme damgasini vuracak kadar onemli fonksiyonlar ustlenir.
Bir cok eren, dervis, veli, abdal, baba, Yesevi tarikatindan al-
diklar el ile (icazet yetki) Anadoluya akin ederler. Bu durum
7. yuzyll Anadolusundaki stfilerin coklugunu da agiklar ma-
hiyettedir. Hinstiyanlarin yer aldig, Islam’a yeni girmis fakat
[slam1 bilmeyen Turk kitlelerinin bulundugu cografya onlar
icin kaginlmaz firsat olur ve ruhani nitelikleriyle insanlarn et-
kileyip kontrollerine alirlar. Bu itibarla 7. ve 8. yuzyil Anado-
lusu adeta seyhlerin, abdallarin, velilerin boy gosterdigi ulke
konumuna sahip olur. Her biri digerinden biraz farkl inang
ve ozellikteki bu sahsiyetler halktan her kisinin siginabilecegi
kisiler durumuna gelirler.?!? Bunlar arasinda yonetici ve elit
tabakaya hitap eden seyhler oldugu gibi, gocebe halka hitap
eden veya koylulere, issizlere, issiz genclere, esnafa, Anado-
lunun yerli halkina vs. hitap eden seyhler de vardir. Kisacasi
her turden kisilerin kendi durumlarina uygun birini bulmakta
zorlanmayacag bir seyhler toplulugu sézkonusu olur.?'* Or-
negin bunlardan oldukea gugcla, yaygin ve etkin olan Mevlevi-
ler yoneticiler ve elit tabakaya yonelirken, Bektasiler daha ¢cok
gocebe veya, yeni yerlesik hayata ge¢mis, samanist unsurlarin
etkin oldugu halk tabakasina hitap eder. Osmanl déneminde

22 Mutasavviflar, 46, 47, 48, 201, 202, 203.
23 Gangor, 189: Sentez, 194: Akdag, 1/51: Osmanl, 119, 120: Aynca
Turk Dervisleri ve Mutasavviflar konuyla ilgili 6nemli kaynaklardur.
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ise, devsirmelerden olusan ordu mensuplarina (yenigerilere)
yonelirler.2!* Mevleviler Osmanlinin gelisim stirecine bagh ola-
rak Medreselerin yapisinda etkin olurken, Bektasiler de faali-
yetlerini tekke ve zaviyelerde yuruturler.

Gercekte, temsil ettikleri kitlelerden daha fazla Islami bil-
meyen seyh, eren, dervis vs sifath ¢cogu kisiler, 7. yuzyl Ana-
dolusunda Yesevi tarikatinin onayini almis olmanin rahathgiyla
faaliyetlerini stirdurduler.?”* Bu donemde, ozellikle fakihlerin et-
kinliklerini tamamuyla kaybettikleri gorulur. Zaten s6zkonusu
kisilerin rahat hareket etmelerinin temelinde kismen de olsa
fakihlerin toplumdaki etkinliklerini kaybetmelerinin etkisi bu-
yuk yer tutar. Bunun sonucunda hig¢ bir yukimluluk getirme-
yen buna ragmen kurtulusu vadeden seyhlerin ¢evrelerindeki
insanlar1 gun gectikge cogalirlar. Boylelikle tarikatlar guclerinin
ve cekiciliklerinin doruguna tirmanirlar.”® Zaman gelir oylesine
siyasi gug elde ederler ki, “Madde aleminin sultanlar1” kendile-
rine ses cikaramaz, hurmette kusur etmez olurlar. Bu kisilerin
siyasi etkinliklerini Osmanl devletinin kurulus asamasinda ga-
yet acik olarak gormek mumkundur. Kucuk bir asiretin, seyh
ve benzerlerinin destegini kazanarak, kisa sirede diinyaya ha-
kim bir imparatorluk haline gelmesinde, o kisilerin siyasi gtic-
lerinin buyuklugunt gormek mumkunduar. Madde ve mana
alemlerinin sultanlar1 menfaatlerini birlestirince boylesi hizli
ve genis buytume gerceklesir.?!’

M Akdag, 1/49-50.

25 Yurdaydin, 77: Gungor, 187: Akdag, 1/49.
“Sarktan gelen Tatarlarin Samanhigin Musliman Turkler bir “Gavurluk”
ve “Mecusilik”ten ziyade, bir Mislimanlik namzedinin “cehalet”i, ya-
hut “cahiliyet”i saymislardir. Bunu Turkistan'da Mogollar devrinde ya-
zilan Yesevi Menkibelerinden 6greniyoruz ki onlar Misluman kizla-
rinin bu Samani Turk ve Mogol ekabiriyle evlenmelerine asla itiraz
etmemislerdir. (Turk Tarihi, 264)

216 Mutasavviflar, 196, 197, 204: Akdag, 1/48: Gungor, 186, Islam, 190.

*7 Mutasavviflar, 197, 204: Gélpinarly, 150, 151, 153, Mefkare, 357: Tu-
ran, 654: Soysal, 119: Osmanly, 161: Varidat, 65.
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Onceki donemlerle karsilasunldiginda, yeni unsurlarin ta-
savvuf diisunce ve yasantisina katilimindan ziyade, yuzyillardir
devam eden gelisme ve sistemlesmenin Hicri 7. ytizyil ve son-
rast donemlerde son buldugu ve artik pek degismeyen bir yap1
olustugu gorulmektedir. Zt'n Nin ile baslayan sistemlesme do-
nemi, Celaleddin Ramt'de buytik oranda sona erer. Boylelikle
tasavvuf sistemi tamamlanmis olur. O, artik buytik oranda bas-
libasina inang ve yasanti sistemi haline gelir. Genel hatlanyla
ve 7. yuzyll agirhkli olarak olusan yapimin temel 6zelliklerine
kismen tekrar olsa bile deginecek olursak, belli basl su 6zel-
likleri buluruz:

1- Hakim-i Tirmizi'de ilk ntveleri agiga cikip Muhyiddin ibn
Arabi'de felsefi bir sistem haline gelen Vahdet-i Viicud inanci
artik tasavvufun bunyesindeki yerini iyice saglamlastirir. Artik
stfilerin cogu tarafindan tann-tabiat birligi veya aynilig1 anla-
tthp savunulur olmaktan uzaklasihr. Cunku tabiat-tann birligi
tartisilmaz gercek kabul edilmeye baslanir. Benzerlerine 6zel-
likle Divan—1 Kebir'inde sik¢a rastlanan?'® Celaleddin Rami'den
konuyla ilgili su ornekleri verebiliriz:

Biz cenge donmusiiz mizrab1 vuran sensin; inleyis bizden
degil; Sen inliyorsun,

Biz ney gibiyiz, bizdeki ses sendendir; biz dag gibiyiz, biz-
deki ses sendendir.?"

Bir baska siirinde ise daha acik ve net olarak dusincesini
dile getirir:

Varlik yokluk hep O’dur.

Seving ve kederi hasil eden hep O'dur.

18 Mutasavvillar, 155: Osmanli, 162.
“Onun icin kainat Allah'in bir tecellisidir. Hi¢cbir Musliunan sairinde
Mevlana'da oldugu kadar Allah ile kainati birlestiren bu disunce,
bu kadar ileri bir derecede kendini gostermez. Aynica Budizm'den ve
Neoplatonizm'den alinan fikirler de boldur.” (Bammat, 348)

¥ Mesnevi, 1/153.
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Alemde ne varsa O'nun disinda degildir.

Al cihette de, alti cihetin disinda da tapilacak olan hep
Odur.?®

“Dost yuzun goricek sirk yagmalandi1”??' diyen Yunus Emre
ise diger bir cok siirinde benzer konuyu ifade etmekten geri kal-
maz. Suphesiz konunun 6rmeklerini daha degisik kisilere yay-

»)

ginlastirmak mumkundur. Cunku, Kiltur Islami geregi duygu-
sal bir tavirla yuceltilen bir ¢cok unlu safide sozkonusu inancin
degisik ifadelerle aciga cikugi gorilmektedir. Oregin Hac1 Bay-
ram, benzerlerinin Yunus Emre’de bolca bulundugu bir siirinde,
Vahdet-i Viicud inancini dile getirir:

Bayram o6zunu bildi,
Bileni anda buldu,
Bulan ol kendi old,
Sen seni bil sen seni.???

Safilerin ¢cogunda anlamini bulan Hak ifadesi, bazilan ta-
rafindan Allahn ifade eden bir isim olarak algilanir. Gergekte
stfilerin kullanimiyla bu, Vahiy Islami'nin ifadelerinde anla-
min1 bulan Hak degildir. Ciinkai onlar her ne kadar Hak ile
Allah’ kasdetmis olsalar bile, inanip anlattiklan Allah, Vahdet-i

Vicud inancinda anlamim bulan, tabiatla ayni olan bir
Tann inancinin drunudur. Bunun ise Alemlerin Rabbi mutlak
ve Kadir olan Allah’la ilgisi yoktur. Vahdet-i Viicud inancinda
anlamin bulan Tanr1 inancinin zirveye ulastig bir ¢ok tanin-
mis safi vardwr.22? Ibn Arabi ve Celaleddin Rami bunlardan

220

Mevlana, 89: Ayrica konuyla ilgili olarak bkz: Osmanli, 162: Bammat,
348: Mutasavviflar, 155, 217.

22 Yunus Emre, 222.

2 Golpinarly, 14, 15.

3 Kozmoloji, 317: Kaygusuz Abdal, 265: Bir Veli, 161-175.

“(La Mevcade illa Huu!) demek, Allah’tan baska mevcud yok demek-
tir. Asil Mevcutta ancak odur. Ariflerin (Ya Maksud!). (Ya Mevcad!)
sozleri de buna delildir. Cunku, esyamn bazisi bazisina zit olmakla
beraber, Allah butin esyay1 kaplamistir ve cunkd, esya, manevi vicud
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sadece ikisidir.?* Celaleddin Rtim1 bu inanca yeni unsurlar ve
anlamlar getirmez. Onun yaptig1, seleflerinin ifade ve inancla
rin1 toplayip, sistemlestirip, bir butinluk icerisinde ifade et-
mek olmustur.

Sonraki safilerin bir cogu ise artik normal kabul edilen bir
inan¢ unsuru haline gelmis Vahdet-i Viicud inancin degisik
bakis ve yorumlarla tekrarlamaktan oteye gecmezler. Bunlarin
icerisinde Sufi Efendi gibi ¢ok ilging anlayislara da ulasanlar
olur. Belki de bunu, anlayistan ziyade, Vahdet-i Viicud inan-
cinin hi¢ bir yoruma agik kapr birakmayacak kadar net bir
ifade tarz1 olarak duzeltmek gerekir. Ornek olmasi agisindan
Nazmi Efendi’nin Vahdet-i Viicud inancina deginecek olursak;
O, ilk vahdet-i Viicudc¢ulardan olarak nitelenebilecek Hallac-1
Mansur’u elestirir ve onun soézunin yanls, inancinin sakat ol-
dugunu belirtir. Buraya kadar olan sozleri dogru gorulmekte-
dir, ilgin¢lik bunun sonrasindadir. Ona goére Hallac-1 Mansar
yanlis yapmistir, sakat inanchdir ¢tinki, butiin kainat “Enel
Hak” deyip dururken, o bunu sadece kendisini ifade edecek
sekilde anlayarak hata etmistir.??> Nazmi Efendi'nin bu yo-
rumu ve inanci daha onceleri Sebusteri tarafindan ifade edilir.
Ancak Sebusteri, Hallac-1 Mansar’u, Nazmi Efendi gibi eles-
tirmez. Sunlar soyler:

Enel hak, mutlak olarak sirlar1 a¢iga vurmakur, Hak’tan
baska kim Enel Hak diyebilir?

Alemin butiin zerreleri, Mansur gibi Enelhak demektedir,
Sen ister onlar1 sarhos say, ister Mansur!

altinda mevcuttur. Baska bir deyisle, varliklardan her biri o tek aslin
kuvvetlerinin bir saretidir ve zitlik ve nefy’de, ancak bu saretler, bu
mertebeler bakimindandir. Su halde, Allah, bu mertebelerden miinezzeh
olmakla beraber, onlardan hali de degildir.” (Tasavvuf Felsefesi, 237)
2% Bammat, 348: Mefkare, 309: Maarif, 28, 29, 40, 56, 128, 260: Ibn
Haldun (Uludag notu), 68
23 Nazmi, 53.
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Kendini sen de hallag yapar, varhk pamugunu atarsan, Hallac
gibi bu so6zu soylemeye baslarsin.

Haktan baska varlik yok... Ister 0 hakur de, ister ben Hakk'm de.?%°

Emir Abdulkadir isimli bir sufi ise konuya daha degisik bir
acidan bakar. O, Ebu Mansur el-Hallac'in “Ene’l Hak” deyisini
soyle yorumlar: “Allah beni hayal olan benden sokup ald1 ve
beni gercek benligine yaklastirdi... Sonra bana Hallac'in s6zu
soylendi; aramizdaki fark su idi; Hallac onu kendisi soyledi,
oysa o benim icin soylendi.”*”’

2- Sufiler arasinda Vahdet-i Vucud inancinin yanisira Hulal
veya dinlerin birligine inananlar da sikhikla gorulur. Ozellikle
dinlerin birligi konusunda 1srarla dururlar. Bununla ilgili ola-
rak sufi Eba Said b. Ebu’l Hayr, kalenderiler ve gezgin dervisler
adna su siiri ile dinlerin birligi inancin ifade eder:

Yeryuzundeki her cami harab oluncaya kadar,
Kutsal gorevimiz yerine getirilmis olmaz;

Ve imanla kufur bir oluncaya kadar da,

Gercek Musluman olunmaz.?®

Ibn Arabinin konuyla ilgili siirini daha énce nakletmistik.
Aym inancin Sebusteri'de aciga cikis bicimi ise soyledir:
Bil ki putu yaratan da ulu Tann... lyinin yapug hersey iyidir.

Musluman, puta tapmak nedir, bilseydi dinin puta tapmak-
tan ibaret oldugunu anlardi.

Musrik de putun hakikatim bilseydi hi¢ dininde yol azitir,
sapik olurmuydu?

O, putu ancak gorunen bir suretten ibaret gordi de, o se-
beple seriatte kafir oldu.?*

26 Sebusterd, 37, 38, 40.

27 Garaudy, 115.

2% J¢c Musliman, 82: Nicholson, 76.
29 Sebiisterd, 71, 72.
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3- Hint mistisizminden kaynaklanan tenasuh inancinin ta-
savvufta oldukca yaygin bir ortam buldugu gorulmektedir. Ozel-
likle kerametleriyle(!) taninan sufilerin surekli sekil degistiris-
leri (cogunlukla guvercin, yilan, ejderha vs olduklan inanci)
tenasuh inancinin biraz farkhi yorumlanisi durumundadir. Bu
inancin ¢ogunlukla mevza hadisle Islami bir temele oturtul-
maya calisildigr goralir. Onceki safilerden Niyazi Misride ifa-
desini bulan bu dustince soyledir: O bir safinin bulut, yagmur,
bitki, hayvan olmasinin normal oldugunu belirtir ve bununla
ilgili olarak sunu soyler:

“Ey kardes! Peygamberimiz Sallallahu aleyhi vesellem Efendimiz
buyurmadim: ki; “Benim ummetim ahirette on boluk olarak
hasrolur! Kimi maymun, kimi domuz, kimi de baska surette”?*°

4- Bilginin kaynag ve niteligi konusunda belirtildigi gibi,
tasavvufta bilginin dogrudan Allah’tan alinabilecegi inanci var-
dir. Sufiler sistemlerini bu dustnce tizerine oturturlar. Kesf
veya Marifet olarak isimlendirilen veya Beka olarak tanimla-
nan bilgiyi Allah’tan alma inanci veya durumu hemen hemen
bircok stfide acik¢a gorilur. Omegin Ibn Arabi ve Celaleddin
Rumi bu mertebeye eristiklerini ve Allah’tan dogrudan bilgi ala-
bildiklerini ifade ederler. Hatta bundan dolayidir ki, soyledik-
leri ve yazdiklan kendilerinden veya kendi iradelerinden de-
gil, Allah’'in irade ve arzusundandir. Yani s6z ve yazilan birer
vahiy urunu (gibi) dur. Yunus Emre ise bu kadar iddial degil-
dir. O tevazu gosterir ve hentz marifeti elde edemedigini an-
cak o yolun yolcusu oldugunu ifade eder. Bunu ise hemen he-
men buttn siirlerinde ag1ga vurur. Bu inancindan dolay: kendi
kitabimi vahiy trint gibi oldugu iddiasiyla Kuranlla ¢zdesti-
rip, Kur'an'in ozellik ve sifatlanni kitabi i¢in de kullanan Cela-
leddin Rtimi sunlan yazar:

“Bu kitap, Mesnevi kitabidir. Mesnevi, hakikata ulasma
ve yakin sirlanni agma hususunda din asillannin asillannin

20 Niyazi Misiinin, “Tarikatin Hakikati ve Hakikatn Rumtizu” yazisindan
naklen: Ayni, 162.
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asillandir. Tanr’nin en buyuk fikhi, Tanm’nin en aydin yolu,
Tanr’min en acik burhamdir. Mesnevi, icinde kandil bulunan
kandillige benzer, sabahlardan daha aydin bir surette parlar...
Kalblere cennettir; pinarlarn var, dallan var, budaklar1 var. O p1-
narlardan bir tanesine bu yol ogullan Selsebil derler. Makam
ve keramet sahiplerince en hayirh durakur, en giizel dinlenme
yeridir. Hayirh ve iyi kisiler orada yerler, icerler... Hur kisiler
ferahlanir, calip ¢agirirlar. Mesnevi Misir'daki Nil'e benzer; Sa-
birhlara icilecek sudur, Firavun'un soyuna sopuna ve kafirlere
hasret. Nitekim Tann'da “Hak onunla ¢cogunun yolunu azitir,
cogunun da yolunu dogrultur” demistir. Stiphe yok ki, Mesnevi
gonullere sifadir, huzinleri giderir, Kur'an’i apacik bir hale ko-
yar, rziklann bolluguna sebep olur, huylan giizellestirir. Sanlar1
yuce, 6zleri hayirh katiplerin elleriyle yazilmistir, temiz kisiden
baskasinin dokunmasina miisade etmezler. Mesnevi Alemlerin
Rabb’inden inmedir; Batil ne 6nunden gelebilir, ne ardindan.
Tanr onu korur gozetir; Tanr en iyi koruyandir, merhametli-
lerin en merhametlisidir. Mesnevi’nin bunlardan baska lakab-
lar1 da var, o lakablan veren de Tanm’dir. Fakat biz bu az la-
kablan anarak lafi kisa kestik. Az ¢oga, bir yudum su gole, bir
avug tane buyuk bir harmana delalet eder.?*!

Elbetteki Allah’la bir olacak veya ondan dogrudan, araci-
siz bilgi alacak kadar buiyuk iddialan dile getirenlerde?*?
tin bircok noktada ihlal edilmesini veya yanlis yorumlanmasim
beklemek normal olacakur. Ciinki onlar siradan insanlar de-
gildir ki, halk icin gelmis seriate aynen tabi olsunlar!!! Ancak
bu inang ve egilimlerini cogu zaman guivenlik nedeniyle acikca
ifade etmektense, batini yorumlarla agiga vurmay: tercih eder-
ler. Bununla ilgili olarak Yunus Emre dikkate deger. O, her ne
kadar bir ¢ok siirinde basta namaz olmak tizere onlarin gerek-
liliginden bahsederse de, baz: siirlerinde ise hakikata ulasma-
nin yolunun ibadetlerden ge¢cmedigini, bu nedenle ibadetlerin

seria-

Bl Mesnevi, 1/1.
B2 Bir Veli, 35.
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Allah’'in rahmetine vesile olmasiyla elde edilen cennet’in 6nem-
siz oldugunu vurgular. Halk arasinda oldukca yaygin olan bu
siirinin bir bélimu sudur:

Cennet cennet dedikleri birka¢ koskle birka¢ huri
Isteyene ver sen ami bana seni gerek seni?*

Bu siir Seyhulislam Ebu Suud Efendi’ye okunup, seriat aci-
sindan durumu soruldugunda, Seyhulislam bunu kufr-i Sarih
(acik kufiir) olarak niteleyip, bunu inanarak soyleyip okuya-
nin katlinin vacip oldugu yolunda fetva vermekte tereddut et-
memistir.”* Konuyu uzman derecesinde arastiranlarin ifade-
sine gore Yunus Emre’de seriat1 asagilayan tavirlar1 bulmak zor
degildir. Ancak o bunu acikca degil, batni yorumlarla, ve se-
kil, muhteva itibariyla guizel olan siirlerinin arasina serpistirdigi
baz siirleriyle a¢iga vurur.”

Dost yuzun gorucek sirk yagmalandi
Aningin kapida kaldi seriat

Hakikat bir denizdir, seriattir kapisi
Coklar gemiden ¢ikip denize dalmadilar.?®

Seriata yonelik bu kisisel tavir ve tutumlarin yanisira, yuka-
ridaki sozkonusu tavir ve tutumlarin daha ileri safhasi olarak,
dinin sorumluluklarindan ka¢inmanin ve bunun daha yaygin
bir kesime uygulandigi durumlar da olmustur. Bunlar arasinda
Senegal bolgesi Kadirilik tarikat1 seyhi Ahmedu Banbu'nun bazi
degisikler yaparak muridlerinden namaz ve oru¢ sorumlulugunu
kaldirmasi(!) Ticani seyhlerinden Seyh Hamallah'in ise kibleyi
degistirmesi ve namaz vakitlerinin sayisin1 azaltmasi zikredilebi-
lir. Bu tiir uygulamalarin mahalli olculer icerisinde her donemde
Anadoluda goruldagunu de belirtmek yanhs olmayacakur. Ko-
nuyla ilgili olarak seyhlerinden aldiklan izinle namaz kilmayan
veya sarap icen kisilere rastlamak mumkun olabilmektedir ki,

23 Yunus Emre,

24 Uludag, 203: Duzdag, 87.
235 Mutasavwiflar, 312, 313.
26 Yunus Emre, 222, 224.
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bu son duruma bu satirlarin yazan Adiyaman’in Besni ilgesin-
deki mahalli tarikatta bizzat sahit olmustur. Batini yorumlar ad1
altinda gerceklestirilen ve Kur'an, Sinnet hikumlerinin, esas-
lanmni carpitip degistiren bu tavirlar, bazi durumlarda dine bag-
liliklarinin ifadesi olarak dinin kavramlarim kullanip, onlara
taraftar olduklarini belirtmeye 6zellikle calismislardir. Bir kis-
munt ileride ayrintili olarak agikladigimizda gorulecegi gibi bu
inang sisteminin Rabb, Peygamber, Insan, Kuran, Stnnet, Azab,
Mukafat, Cennet, Cehennem vs. anlayislan Vahiy Islamrnin ol-
dukca disinda olusturulmustur.?*” Boylelikle kavramlar ayny, fa-
kat muhtevasi farkl bir yapiya burundarulmustur.

5- Tasavvuftaki batini yorumlarla anlam ve muhtevalar de-
gistirilen nasslar ve bunu takiben Islam’in esasin1 olusturan so-
rumluluklardan kaginmanin, inang ve ibadet anlayisinda buyuk
degisikliklere yol acmas: tabiidir. Sosyal ve siyasi boslukta, bir-
cok Islam dis1 unsurun, musliimanlarnn inang ve yasantlarinda

57 Dirilis, 149: Golpinarly, 40: Nicholson, 23, 74: Sulemi, 13, 199, 201:
Felsefe Kulturu, 23: Kaygusuz Abdal, 216, 219, 241, 234.
Bazi stfiler de kendilerinin Kur'an ve Sunnet’e siki sikiya bagh olduk-
larin ifade eden sozlerine ragmen, onlarda Kur’an ve Stinnet'e muha-
lif bir cok sey gérmek baz1 kanisikliklara yol acabilmektedir. Omegin
Celaleddin Rumi sunlar soyler:
“Canmim Tenimde olduk¢a Kur'an'in kélesiyim. Ben Tanm’nin seckin
Peygamber'i Muhammed'in yolunun topragiyim. Her kim bundan
baska benden bir soz naklederse ona cok uzilir ve sozden de cok
uzunti duyanm” (Rubailer, 216)
Fakat aym Celaleddin Rumtde sayfalardir anlatugimiz gibi Islam dist
bir ¢ok inang ve uygulamada bulunmaktadir. Burada gercekte bir ¢e-
liski yoktur. Cunku bu ve benzeri émeklerde kasdedilen kavramlar
gorunuste bir karisikhga yol agmaktadir. Celaleddin Rumi Kur'an'a
baghligini soyler ancak Mesnevisini de Kur'an'in sifatlariyla sifatlar.
Herhalde onun rubaisindeki sozi ile anlatilan Kur'an1 kendi kitabi
Mesnevi olarak anlamak pek yanlis olmayacakur. Cok buyuk bir id-
dia olarak gorulebilir bu. Ancak O sahis Kur'an'a mubhalif bir¢ok sey
soyluyor ve yapiyorsa, kendi kitabim da Kur'anin sifatlaniyla niteli-
yorsa baska ne dusuniilebilir ki? Eger bir yanhgshk varsa bu ancak
Celaleddin Rumt'ye aittir.
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yer kapmasi yeni uygulamalarin Islam adina mesruluk kazan-
masina yol agmistir. Bu, bazen dogrudan Islam naslarinin an-
lamlarim degistirerek aciga cikarken, ¢cogu zaman da tasavvu-
fun mesrulastiric1 etkisi altinda gerceklesmistir.?*® Genellikle
kavimlerin Islam 6ncesi dénemlerine 6zgii bazi uygulama ve
unsurlan Islam dénemine tasiy1p temel Islami unsur haline ge-
tirmelerine 6rmek olmasi agisindan vecd ve sema ayrica bun-
lara bagh diger baz1 konular zikredebiliriz.

Samanist Tirklerde, ¢zellikle Samanlar (din adamlar, Kam-
lar) fonksiyonlar geregi (gaybdan haber verme) vecd haline gel-
meyi zorunlu gormekteydiler. Bir tir kendinden ge¢me olan bu
hal, duyular usti alemle irtibat kurmak anlamina gelmekteydi.
Isin hiylesine kagmamak sartiyla vecd, haline ge¢mek pek ko-
lay olmuyordu. Bunu kolaylastirmak icin baz1 usullere basvu-
rulmasi zorunluydu. Ozellikle insan viicudunu oldukca yoran
hareketler ve gida tahditleri, kendinden ge¢menin (vecd) usuli
olarak benimsenmisti. Buna bagli olarak samanistlerin gozinde
gercek Saman, hokkabaz degildi. O vecd haline gercekten ula-
sabilen ustin varlikt1.2*

[slam 6ncesi donemde vecd haline ge¢mekle ilgili bu uygu-
lamanin cok az degisiklikle tasavvufa gectigini tesbit ediyoruz.
Amaci bekaya ulasmak olan ve bunu gerceklestirebilmek icin
ise, marifet makamina ulasmay1 zorunlu goren sufiler, butiin
bunlarn gerceklestirebilmek i¢in duyular aleminden siynlmay
zorunlu gortrler. Bir musiki tirt olan ilahilerle vecd haline ge-
cerek duyular otesi alemle irtibat kurmaya ¢alisan stfiler, muzi-
gin, amaclarini elde etmede fazla yardime1 olmadigini anlayinca
baska usullere basvururlar.?*® Hintlilerde olduk¢a yayginhk ve
kullanim alanina sahip olan nefes kontrolia usuli?*! benimse-
nir. Gida rejimi ile birlestirilen bu usul ¢ok ¢abuk kabul gorur.

2% Bunun bir iddia olmayip, gercek oldugunun tanigi, calismamizda
gecen kaynaklardir. Ve bu kaynaklar mevcudun sadece bir kismdir.

39 Samanizm, 80.

20 Mazeheri, 9, 199; Maarif, 24, 25.

2 Golpinarly, 123: Nicholson, 14, 41.
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Gecmisi saman olan sufiler ise, viicudu yoran hareket bicimle-
rini bunlara eklerler. Ayrica Misir, Hint, Fars yoluyla 6grenilen
sihir, afsun gibi seylerin de etkisiyle amac gerceklestirilmeye
calisilir.?** Genel kabul gormus olmasina ragmen ozellikle bazi
stfiler ve tarikatlar tarafindan daha ¢ok uygulanan viicudu yo-
ran hareketler ve musiki esliginde gerceklestirilen bir tur dans,
gunumuze kadar uygulama imkam bulmustur. Nefes alis-veri-
sin sistemlestirilip, zikir ile birlestirilerek temel ibadet haline
getirilmesi de uygulamalann bir diger bi¢imini olusturmustur.
Kuvvetli nefes alis-veris esliginde tekrarlanan baz1 sozlerle vecd
haline gecmek arzulanan, ve uygulanan bir unsur olarak var-
ligim tasavvufun bir ¢ok taraftaninda devam ettirme imkanina
kavusmustur. Ancak bu arada azinligy teskil eden ve bu uygu-
lamalara temelden karsi olup nasslarin sinirlanm tasmayan bir
inang ve anlayis sahibi tarikat(lan) istisna etmek gerekmekte-
dir. Belirttigimiz gibi onlann istisnaligy hi¢ bir zaman ¢ogun-
luktaki uygulamalar1 mesru gostermez.

Tasavvuftaki rakslar gindeme gelince daha ¢ok Mevlevilik
ve dolayisiyla Celaleddin Rumi akla gelir. Bu tarikatin en 6nemli
ve hatta tek denecek kadar onemli 6zelligi haline gelen raks,
sema ismiyle ve degisik bir ritm ile yaygmhk kazanip, uygu-
lanir olmustur. Samanlann uygulamalanndan kopye edilen bu
ustl?*® Celaleddin Rumi tarafindan baslatilmissa da?** asil sek-

22 {slam, 203.

# Mefkire, 359: Aynca Rufailerin ve Yesevilerin inan¢ ve uygulamala-
rindaki Samanist koken icin bkz: Osmanh, 163, 165, 166, 167.
“Bu Turk asiretleri umumiyetle musliman olmakla beraber, her turlu
taassubdan 4zade, dinin kendileri icin ¢ok muglak ve nakabil-i icra
ahkamina riayetten ziyade eski kavm1i an’anelerinin zahiri musliman-
lik cilasina boyanms basit bir sekline salik, eski Turk samanlarimn
haricen Islamlasmis bir devamindan baska bir sey olmayan miifrit
alevi ve hétérodoxe Tirkmen babalarinin manevi niffuzu altinda idi-
ler.” (Osmanli, 95)

#* Hitti, 2/673: Yunus Emre, 15:
“Bidayette “zikri cehr” (yani musikili ve dansl zikir ayini) ve “sema”
taraftar1 olmayan Celaleddin Rumt'nin Tebrizli bir dervisin tesiriyle
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line, Mevleviligi sistemlestiren Sultan Veled tarafindan kavus-
turulup, uygulanir olmustur.**

Sozkonusu uygulama ve inanglarin Islam’la ilgisizligini gos-
terip ilan edenler sadece bugun degil her déonemde hi¢ eksik
olmamistir. Bu durumda ismi gecen ve Kultar Islam tarafin-
dan yuceltildikge yuceltilen sahislarin bugun yanls olabilecegi,
onlarm ashnda Islam’1 oldugu gibi ve butun safligiyla yasayan
kisiler olduklar savunmasim gecersiz kilar. Bununla ilgili zik-
redebilecegimiz en 6nemli 6émek Celaleddin Rumi ile ilgilidir.
Doneminin fakihlerinden buyuk tepki goren Celaleddin Rumi
elde ettigi siyasi ve ekonomik guicle faaliyetlerine aksaklik ver-
meden devam etmis, 6btr yanda hi¢ bir yaptirimlar olmayan
fakihlerin sesi tarihin sayfalarinda kaybolup gitmistir. Taraftar-
larimin ¢oklugu ve sultanlann kendisini her hala-karda des-
teklemesi nedeniyle Celaleddin Rumf’ye engel olamayanlar, o
oldukten sonra onun inanglarina son vermeye calisip, taraftar-
larina tepkisel davranislarda bulunmuslardir. Bununla ilgili ola-
rak Konya Kadisi Siraceddin, gerekli girisimlerde bulunur. An-
cak basarili olamaz. Cinku halkin ilgisi Celaleddin Rami'den
yanadir ve sultanlar da buna bagl olarak desteklerini o yana
koyarlar. Sonucta Islam disi inang ve uygulamalara tepki dav-
ranisi, sonugsuz kalir. Hatta oyleki Kadi Sira-ceddin’in oglu
bile tnlu bir Mevlevi olur. Bunun sonucu ister istemez Islam
adma olan sesler kisilir.* Bu tepki stphesiz bir defaya mah-
sus olmamustir. Seyhulislam Ebu Suud Efendi raks ve semanin
ibadet niyetiyle yapilmasina kars1 ¢ikip, bunun haram oldu-
gunu bildirmis?*” ancak sesini, buytilenmiscesine kendilerini

sema ve cezb yoluna girmesi, cehri Turk sofilerinin bu hanlar nez-
dinde makbuliyete gectiklerini gordikten sonra vaki olmustur. Azar-
beycanh meczup Turk seyhleri Konya'daki Sel¢uklulann kalbini de
kazanmaya muvaffak olmuslardi. Celaleddin de bu vaziyete uydu.”
(Turk Tarihi, 267)

245 Ritter, 56.

26 Mefkare, 358: Islam, 190.

#7 Yurdaydin, 108.
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tarikatlara kaptiran halka duyuramamistir. Sonradan halkin
tarikatlara ve s6zkonusu Islam dist uygulamalara ilgisinin bu-
yukligu karsisinda yanhst kismen de olsa 6nleyebilmek igin,
hi¢ degilse raks ve benzeri ayinlerde Kelimeyi Tevhid’i tekrar-
lamamay1 onermistir’® Ebu Suud'un tavir ve tutumlari sonra-
dan Seyhulislam Kemal Pasazade tarafindan devam ettirilmis-
tir. O, Semaya karsi ¢itkmis ve semayl savunup caiz gorenin
camiye giremeyecegi, yanlisi nedeniyle surgtine gonderilmesi
gerektigi fetvasim verir.>*

Sema ve musikinin sadece Mevlevilere 6zgti oldugu zanne-
dilmemelidir. Bu uygulamalar diger bir ¢ok tarikatta yaygin-
ik kazanmistir. Ancak en ¢ok taninani Mevlevilik oldugu icin
sema denilince once o akla gelmektedir. Muizik Kadiri tarika-
tinda da yaygin bir uygulamadir, Kadiri tarikatina tarikatin ku-
rucusu Abdulkadir Geylani'nin ti¢uinct kusaktan torunu Sem-
suddin tarafindan kadiriligin uygulamalar1 arasina katilmistur.
H. 8, 9. yy/M. 13, 14. yuzyillarda guclii ve yaygin olan Cibaviye
tarikatinda ise bir ttr raks yaygin olarak uygulanmistir. Bu uy-
gulamada elbiseleri yirtmak, cam yemek gibi seyler de yer al-
mustir.”° Aynca, vucudlarini yaralayarak, vucudlarina sis soka-
rak musiki calarak, nefes alis verisini musiki esliginde kontrol
ederek vecde ulasmaya calisan tarikat uygulamalar da eksik
olmamustir.?>!

Tasavvuftan Bir Ornek:
Seyh-Miirid Iligkisi

“Suphesiz bir muallime ihtiya¢ vardir. Muallimin mastm olma-
st lazimdir. Ancak bizim muallimimiz masimdur; ve o Hz
Muhammed’tir.” imam Gazzali (Dalalet, 63)

2 Yurdaydin, 111: Mefkare, 359: Islam, 192.

2 Yurdaydin, 108.

20 islam, 192.

Bt Golpinarl, 134, 135: Islam, 192: Fevaihu'l-Cemal, 126 ve devamu.
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Resalullah (sav), “Ummetimin icinde (kendisi ile melekle-
rin konustuklar1) muhadesler var, Omer onlardandir.”?? veya
kudsi bir hadiste “Bir Veliye karsi1 dismanlik edene karsi Ben
savas acarim. Kul, bana en ¢ok kendisine farz kildigim seyleri
yapmakla yaklasir. Nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya de-
vam eder. Nihayet o derece yaklasir ki Ben onu severim. Ben
onu seversem onun isiten kulagi, géren gozi, tutan eli, yu-
ruyen ayagl olurum. Ben’imle isitir, Ben’imle ytrur, Ben'imle
tutar.”?>* Haberleriyle Muslumanlar arasinda bazi seckin, takva
sahibi kisilerin bulunduguna isaret eder. Ozellikle takva ve
takva sahibinin Allah katindaki durumu, ayetlerde de acik-
lanmaktadir. Allah’in ve Restli'ntin 6vgustine mazhar olmus
takva sahibi kisilerin bulunmas: Islamin bir gercegidir. An-
cak bu esasin tarihi siirecte degistirilip, olduk¢a farkli anlam-
lara kavustugunu, Islamda anlamini bulan insan veya takva
sahibi, veli insan anlayisinin Islam disindaki anlayislari mes-
rulastirmak i¢in kilif olarak kullanilir duruma getirildigi go-
rulmektedir. S6zkonusu degisim sonrasinda, kendisinin her-
hangi bir musliman kisi olmayip, farkh nitelikte, ondan da
ote veli, daha da ilerisi olarak Hatem™il Evliya oldugunu id-
dia edenler ¢ikar. Muhyiddin Ibn Arabi bunlardan birisi ve en
onemlisidir. O, Insan-1 Kamil diye isimlendirilen ve Allah’in
yeryuzundeki golgesi, sureti olarak nitelenen varliktan daha
miikemmel bir insan olmadigini iddia eder. Inang ve gorisle-
rini daha ileri goturip uzun ve yorucu c¢alismalar sonucunda
Allah’tan aracisiz bilgi aldigini soyledigi iddia edilen Insan-1
Kamil veya Hatem’ul Evliyanin, kendi istek ve gayreti olma-
dan secilerek, kendisine vahiy verilen peygamberlerden tstiin
oldugunu savunur. Sézkonusu Insan-1 Kamil veya Hatem’til
Evliya ise kendisinden baskas: degildir.>*

22 Buhari, Fedailu's Sahabe 6, Enbiya, 6: Mislim, Fedailuis Sahabe, 23.

33 Buhari

5+ Fusis, 37-41: Futthat, 2/B, 404, 441, 462: Isari, Tefsir, 287, 288: Islam
Felsefesi, 248: Ates, 143, 153: Golpinarly, 72, 73: Insan-1 Kamil, 1008.
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Zuhd hareketi olarak baslayip, zamanla genellikle halk du-
zeyinde aym bir inang sistemi haline gelen tasavvufta, seckin in-
san anlayisi, Kur'an ve Hadislerde anlamim bulan salih, takva
sahibi musltiiman anlayisiyla yapay bir sekilde 6zdestirilmistir.
Onceleri kisisel ozelliklerin agir bastig1 tasavvuf, sonradan tes-
kilatlanarak Kkitlelere acilmistir. Kisisel hareket ve egilim olarak
baslayan bu distince ve hareket tarzi, tabi olarak kisiye yonelik
ovgu ve elestirilere yol agmis, boylelikle sahis merkezli tasavvuf
olusmustur. Bu 6zellik nedeniyle ilk donem tasavvufu arastiril-
diginda genellikle belirli stfiler ve dustinceleri ilgilerin merke-
zini olustururken, Hicri 7. yuzyil ve sonrasi tasavvufu arastinldi-
ginda ise sahislardan ziyade, teskilatlar; tarikatlar dikkati ceker.

Cevrelerindeki insanlarn ilgi merkezleri olan ilk donem
sifilerinden bir kisrm durumlarimi mesrulastirmak, ézellikle de
halkin goztunde sevimli gérianmek icin normal tstu baz1 6zel-
likleri kendilerinde bulundurduklarinmi su veya bu sekilde ilan
ederler.Allah’tan dogrudan bilgi aldiklar iddiasi en énemli du-
sunceleri arasinda yer alir. Bilgisini dogrudan Allah’tan alma id-
dia ve arzusunda olan bir kisinin, normal insan anlayisindan
farkl ozelliklere sahip olmasi gerekir. Cinku iddia edilen veya
arzulanan hal, normal insanin 6zellikleri arasinda degildir. An-
cak Kesf veya Marifet olarak isimlendirilen hale erisme iddiasi,
Vahiy Islami dikkate alindiginda elestiriye acik bir durumdur.
Zira Islam’a gore insan, Allah’tan kendi istek ve gayretleriyle
dogrudan, aracisiz bilgi alamaz. 1lahi bilginin normalde ara-
st Peygamberdir. Son Peygamber ise gelmis ve vefat etmistir.
Dolayisiyla ilahi bilginin insana en stiphesiz bicimiyle ulasma
yolu (Allah'in irade ve takdiriyle) kapanmistir. Bu durum dik-
kate alininca Marifete ulasma iddiasinda bulunan kisi normal
insan anlayisindan farkl ozellik ve niteliklere sahip oldugunu
isbatlamak zorundaydi. Keramet, isbatta en 6nemli ara¢ olarak
kabul edilir. Stpheli bir ¢cok yonu bulunan harikulade olaylar
keramet olarak isimlendirilir ve davanin delili olarak ileri su-
rulur. Hatta bu amac icin degisik toplumlardan sihir, byt gibi
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seyler 6grenenler de eksik olmaz. Allah’in iradesiyle, seckin bazi
kullarda harikalade olaylar gerceklesebilir gercegi, bir kez kabul
edildikten sonra safilerin kendilerini harikalade olaylar gercek-
lestirebildikleri dolayisiyla tstin insan olduklar iddialarini is-
batlamalan kolay olur. Halbuki tistunluklerinden hi¢ bir kusku
duyulmayan ve nasslarla 6viilen sahsiyetlerin bulundugu sahabe
toplulugunda, keramet konusu hig bir sekilde su veya bu dava-
nin delili olarak gorulmemis zaten gtindeme de pek gelmemisti.
Isin gercek yonii sadece olabilir ihtimali uzerinde yer aliyordu.
Cunku Allah diledikten sonra her seyi yapar, o halde sevdigi
kullan tuzerinde nicin harikalade olaylar gerceklestirmesin. Bu,
normal ve Allah’'in irade ve guct karsisinda siradan bir durum-
dur. Ancak sistemli bir tasavvuf hareketi olusup, kendini bas-
libasina sistemli bir sekilde ortaya koyma gayretine girince bu
olabilir durumu olmalidir, zorunludur bicimine déntismus ve
sonucta kendisini Allah’in yerytiztindeki, peygamberlerinden de
ustun temsilcisi kabul eden kisiler ¢ikmustir. Bu anlamda s-
tun insan anlayisi safha satha gelisir. Sistemli bir olgu halinde
gelisimini tamamlar. Bunlarin sonucunda temel 6zellikleri veli
oldugu kabul edilen Seyh, Kutb gibi isimler tasiyan tstun in-
sanlarin oldugu anlayisi aciga cikar. Oyleki bunlarn seriatin
sirlanyla dahi kayith olmadiklan ¢ogu zaman degisik bigim-
lerde ifade edilir, inanmilir, savunulur.

Sozkonusu anlayisin degisim safhasinda yaklasik olarak ilk
basamagin1 Hakim-i Tirmizi olusturur. Onun Hatem'al Evliya
anlayis1 belirli sureclerden gecerek Ibn Arabi'de son noktasina
ulasir.?”” Insanlarin icinde tistun insanlarin bulundugu, onlarin
icinde ise daha ustinlerinin ve onlarin da arasinda daha astun-

35 Ates, 143.
“Hakim et-Tirmizi (Allah rahmet eylesin) her ne kadar kendisi fazilet ve
ilim sahibiyse de ve sikranla anilacak guzel ve kabul edilebilir sozleri
ve faydali dogrulan bulunuyorsa da, reddedilmesi gerekli hatal sozler
de sarfetmistir ki, bunlarin en uygunsuzu Hatmi'l Velaya adl kitabinda
soz konusu ettigi “Sonra gelenler arasindan (muteahhirinden) oyle
bir kimse ¢ikacak ki, Allah katinda bu kimsenin mertebesi Ebubekir,
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leri bulundugu anlayisi 11. yuzyilda sistemlestirilerek tstun in-
sanlar simiflamasi olusturulur. En alt tabakasindan baslayarak
say1lan gittikce azalacak sekilde bir velayet piramidi olusturu-
lur. Bu tabakalardaki en 6nemli velayet kavramlan veya veli
tipleri Recebiyytn, Mufredan, Asaib, Nukaba, Nuceba, Abdal,
Efrad, Evtad, Imamen isimleriyle tanimlarurlar. Pramidin en ts-
tunde ise, butun Velilerin basi olduguna inanilan Kutb’un bu-
lundugu belirtilir. Yine bu anlayisa gore kainat, Allah’'in izin ve
takdiriyle Kutb’'un kontrol ve yonetimi altinda Veli'ler tarafin-
dan yonetilmektedir.?

Her yeni zamanin, bazi degisme ve gelismeler sagladig: ta-
savvuftaki velayet kavrami, sonucta Vahiy Islamrmin bunyesin-
deki salih insan anlayisindan oldukca farklh boyutlarda anlam
kazanir. Ancak biraz daha mutedil olmaya calisanlar da vardir.
Onlar inan¢ ve anlayiglarin1 daha Islami bir értii alunda ger-
ceklestirmeye Ozen gosterirler, ancak ulastiklan sonuglar on-
cekilerden o kadar da farkli olmaz. S6yleki; Bu son tavir igeri-
sinde olanlara gore velinin ozellikleri sunlardir: Veli, Allah'in
ahlakiyla ahlaklanmuis birisidir.?” Allah’in bircok lutuflarina ka-
vusmus, kendisine 6zel olarak verilmis bilginin sahibi durumun-
dadir.®® Onlar Allah’in seckin kullandir. “Padisahin 6zel hizmet-
cilerine benzerler. Bunlar sadece Sultan’a hizmet ederler. Savas
ve diger islerle ugrasmazlar”*° Velinin ricas ve duas: Allah ta-
raindan geri cevrilmez, kabul edilir*® Mursid olan bir veli, in-
samn kalbinden gecirdigini bilen, Ihtiya¢ sahibinin muhtag ol-
dugu seyi bilip, bunu kendinde varsa bagislayan, gonullere ve
ruyalara bile etki eden, gittigi yere bereket goturen®®' bir kisidir.

Omer ve digerlerinden daha yiutksektir.” seklindeki iddiasidir.” (Tey-
miye, 2/234)

Evliya, 3.

7 Aynt, 178.

38 Fevaihul Cemal, 153, 154.

29 Usalu Asere, 48.

20 Ayni, 172: (Erzurumlu Ibrahim Hakkrnin Kamil insan'indan naklen)
21 Kotku, XXII; Cour, 461: Maarif, 275, 375.

256
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[slam’'daki insan anlayisimin simirlarini tasip, boylesi ozellik-
lere sahip insan anlayislarina ulasmak hi¢ de kolay olmamistir.
Kendisini cehennem azabindan kurtardig gibi, kendisine bagla-
nan insanlan bile kurtaracagina inamlan Veli, Mursid anlayisina
ulasmak yuzyillarca surede ve ¢ok degisik etkilerde olusmus-
tur. Bu anlays ise kendileri dinin sorumlulugundan kagmala-
rna ragmen, kurtulusu isteyen insanlann ilgi gosterdikleri bir
durumda olmustur. Ne de olsa o an i¢in psikolojik bir tatmin
saglamaktadir. Bu ise ¢ogu kisi icin yeter de artar bile. Boyle-
likle, ilk zamanlar en 6nemli o6zelligi Allah’in sevgili kulu olan
insan anlayisindan, kendisine baglanip, itaat edilerek Allah’in aza-
bindan kurtulunacak insan anlayisina ulasilir. Artik Veli'nin en
onemli ozelligi olarak insanlar1 Allah’in dostu sifatiyla, Allah’'in
azabindan emin kilan kisi olduguna inanilmasidir.

[slam’a taban tabana zit bu inanglara tepkiler olmamis degil-
dir. Ancak uzlasmaci bir tavir sergileyenler de oldukca ¢cok go-
rulmustiir. Bu uzlasmaci tavir mensuplan, genellikle tasavvufun
mensubu sifatiyla, tasavvuftaki bozulma dolayisiyla Islam’dan
uzaklasmalan ve bir noktada bunu durdurmak icin belirli stan-
dartlar olusturmaya calisirlar. Bu standartlardan en ¢ok bilinen-
lere gore, kendisine baglanilip, 6rnek alinmasi gereken Mursid,
ahlaki meziyetlere sahip, keramet gosterebilen, gayb aleminden
haberdar, insanlann ruh hallerini bilen, gunéhlardan uzak?®?
kisidir. Onlara gore ancak bu ve benzeri ozellikler tasiyanlara
baglanilip itaat edilebilir. Ancak bunlara ragmen bozulmay: bir
noktada durdurmak imkansiz gibidir. Bir zamanlar “Yaratigin,
yaratiktan istigasesi, bogulmakta olanin, bogulandan yardim
istemesi gibidir.”*** diyen Beyazid Bistaminin sozu artik ¢ok
gerilerde kalir. Seyhsiz kurtulusun olamayacagina inanilmaya
baslanir. Cunku bu anlayisa gore, Allah'in nzasi, seyhin riza-
sina baghdir.** “Seyhi olmayanin, seyhi seytandir” gibi, Beyazid

202 Usala Asere, 53: Fevaihu'l Cemal, 159: Cour, 461.
25 Teymiye, 1/409.
** Halidiye, 14, 30.
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Bista-mT'nin bir sézu nass olarak dusunulip, Islam dis1 uygula-
malarin, [slami értuye burtinmesinde arag olarak kullanilir. Ki-
sacasl amagta, aragta, sonucta Islam disi olmasina ragmen, bu-
tin bunlar yapay bir sekilde Islamlastinlir. Bu sekliyle de Kulttir
[slamr'nin bir yonu, hatta en ¢énemli yoniui olusmus olur. Bunlar
karsisinda, bir Mirsid’e ihtiya¢ oldugu ve Mursidsiz kurtulusun
olmayacagy, ancak bu Mursid’in sadece Hz. Peygamber (sav) ol-
dugunu ilan edenler ¢ikarsa da, bunlarin tasavvuf icerisinde ses-
leri kisilir ve istisna olarak kalmaya mahktm olurlar. Zira bu-
yuk oranda dinin sorumluluklarini kaldiran, veya kaldirmasa
bile, insana kurtulus garantisi saglayan anlayislar halk acisindan
daha cazip bulunur. Bu anlayis mensuplar1 bir miirside bagli-
likla ilgili ileri strdukleri mevza haberlerin yanisira, herkesin
murside ihtiyact oldugu, Peygamberin bile mursidsiz olmadigy,
onun mursidinin Allah ve Cebrail, Musa’nin mursidinin Hizir
oldugunu belirtip, kendi durumlarini mesrulastirmaya calisir-
lar. Bunlar karsisinda hi¢ kimsenin “Insanin mirsidi Kur’an'dir”
demeye hakki olamazdi. Bu dogru kabul edilemezdi. Cunku
Kur'an siradan insanlarin anlayabilecegi birsey degildi ki?!*

Halk yiginlarina, bir miirside itaatin insanlar i¢in zorunlu
oldugu, ve bu mursidlerin de belirli kisiler oldugu anlayis ka-
bul ettirildikten sonra baska bir noktaya gecilir. Murside baghlik
ve itaatin rastgele olamayacagi aciklanir. Bununla ilgili birtakim
esaslar belirlenir; “Murid, mursidinin elinde gassalin elindeki ce-
set gibi olmalidir.”** Mursidine hi¢ bir konuda muhalefet etme-

%5 Nazmi, 62:
“Ya sen kardes! Su haline bakmaz ve “Musrid bana ne lazim” dersin
degil mi? Sunu bil ki, Adem Aleyhisselaindan bugune kadar gelip ge-
cen butun peygamberler veli ve asiklar hep bu yolda yurtimuslerdir.
Seyhsiz ve mursidsiz yurtiyeceklerini zannedenler yanlis yola sapmis-
lar ve hemen hepsi cehennemlik olmuslardir. Bircoklan ise hem ken-
disi dogru yoldan ¢ikmistir, hem de bagkalanm dogru yoldan ¢ikar-
muslardir. Demek ki, mutlak surette bir mursid lazim.” (Muzekki’n
Nufas, 394)

2o Jslam, 194: Usialu Asere, 54: 1bn Haldun, 134.
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meli ve elestirmemelidir.?¢’” Miirsidin her sozt mutlak bir ka-
nun kabul edilmeli, o, davranis ve tutumlarnyla taklid edilmeli,
naslara aykirn gibi gorunen durumlarin muhakkak bir hikme-

7 Resulullah (sav), ashabini Nasslarin belirledigi sinirlar dahilinde tam

anlamuyla fikir 6zgurlugu icerisinde yetistirmis ve terbiye etmistir. Za-
ten Islam’in temel esaslarindan olan stra prensibi de buna dayanr.
Onlar nass olmayan konuda Resalullah’la bile tartisiyor konusuyor,
istisare yapiyorlardi. Bundan dolayidir ki bir Kelam arastiricisi ve Ha-
dis tarihgisinin su tesbitleri oldukca anlamhdir: “Omer b. Hattabin
siyaseti gozden gegcirilecek olursa onun, bu sahabilerin Medineden
ayrlmalarnm menettigi veya ¢ikmalar1 gerektigi zaman muayyen bir
vakte kadar onlara izin verdigi gorulir. Cinki bunlar, Islam’a ilk gir-
mis kimselerdi. Hz. Peygamber’in nazarinda da mumtaz bir mevkie
sahip bulunuyorlar, bir cok meselelerde onun musaviri oluyorlardi.
Daha o zamandan genis bir tenkid hiirriyetine ahismislardi... Omer b.
Hattab'dan sonra devletin idaresini eline alan Osman ibn Affan, selef-
lerinin yolundan gitmedi. Idari islerde buyiik rolleri bulunan sahabiler
yavas yavas Medine’den aynlmaga ve baska sehirlerde yerlesmege bas-
ladilar. Gittikleri yerlerde, Hz. Peygamber devrinden beri alisageldik-
leri tenkid huirriyetini de elden birakmuyorlardi. Ya bulunduklar yerin
valisini, yahutta dogrudan dogruya Halifeyi, dini ve idari davramsla-
rindan dolay tenkid ediyorlardi...” (Kelamcilar, 22, 23)
Sahabedeki Nasslar karsisinda hic bir dustince, fikir ve davramsi hos
karsilamayan fakat nass bulunmayan konuda ve nasslarin sinirlarim
tasmayan alanlarda kim olursa olsun elestiri ve yorumlarda bulun-
duklarinin Resulillah donemiyle ilgili sayisiz 6rnekleri her siyer kita-
binda bol miktarda bulunabilir. Omegin Bedir'de ordunun yerlestirilis
bigimiyle ilgili olarak, Uhud'dan o¢nce Kafirlerle nerede savasilacag
ile ilgili olarak Bedir esirlerine yapilacak muamele ile ilgili olarak,
Hudeybiye'de Hz. Orner'in Reslullah’a sitemiyle ilgili olarak ve daha
niceleri... Iste biitiin bunlar o miimtaz insanlarin Resalillah’in terbi-
yesiyle kazandiklar1 temel ozellikleriydi ve gerektiginde bir is hosla-
rina gitmezse Restlillah’a bile “Bu is senden mi yoksa Allah’tan m1?”
diye sorarak eger beseri bir kararsa tenkid etmekten ¢ekinmiyorlard.
Bunun yanisira tasavvufun onerdigi davranis tipi ve ongordugu in-
san anlayisi butun bunlara taban tabana zittir. Hatta nasslara bile ay-
kir1 konularda “seyhim soylityorsa vardir bir hikmeti” anlayisini yer-
lestirmieye ¢alismstir. Bu ise Islam’in degil, onun yok etmek istedigi
inancin o6zelliklerindendir.”
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tinin oldugu dusunulmelidir. Mursidin hata yapmayacagina
inanilip, onun yanlis gibi gérunen so6z ve davranislanna dahi
itaat edilmeli, uyulmaldir. Gerekirse halkla dahi iliskiyi kesip,
sadece mursid’e itaat ve hizmet edilmelidir.*®® Murid, “Seyhini
emsalsiz bilip, Seyhim olmasa beni, Rabb'ima isal edecek yer-
yuzinde kimse bulunamaz” demelidir... Ehlullah’a itiraz eden
kimselerin muhakkak kufur tizere dlecekleri.. “Neden, nicin,
hayir, oyle degil, boyledir” gibi sozlerle mukabele etmemeli...
Daha dogrusu bu ki Hak Teala kendisini sanki mursidine hiz-
met icin halk ettigine itikad etmeli... “Mursidim beni kabul
ederse, indallah yani Allah-u Tealanin yaninda kabul olurum
ve eger Hak Tealanin dergahindan kovulursam, mursidim beni
kabul eylemekten gayn bana kurtulus yoktur diye...”2* kabul
etmesi gerektigi anlayist savunulur. Ustelik bu inanclar oldukga
da yayginlk kazanir.

Yazinin girisinde aldigimiz kudsi hadiste, Allah (c.c) sevdigi
kulunun duasim geri cevirmeyecegini belirtir. Ancak sart1 da
vardir. Sartin aynntilan ise Kur'an ve Sunnet'tedir. Bu ozellik-
ler Salih olmanin sartlanindandir ve kudsi hadiste de acikca be-
lirtilmektedir. Bu sartlann en énemlisi ise Islam’in temeli olan
Kur’an ve Siinnet sinirlann hic bir zaman asmamak ve onunla
uyumlu olmak zorunlulugudur. Halbuki baz1 ufak istisnalan
olsa bile halk duzeyinde etkinlik ve yayginlik kazanmis tasav-
vuftaki Seyh-Murid iligkisi dikkate alindiginda Kur’an ve Stinnet
olcusiunden bahsetmek imkansizdir. Her seyden 6nce Mirsidler,
muridlerinden mutlak itaat istemektedirler?® ki, bunun Islamla
hi¢ bir ilgisi yoktur. Ustelik bu, Islam’in yok etmek amacinda
oldugu bir durumdur. Isin garibi, kendilerine mutlak anlamda

%8 bn Haldun, 134: Nicholson, 29: O'leary, 122: Ustlii Asere, 53: Kotku,
1/90: Naksibend, 150, 151.

29 Halidiye, 14-30: Aynca bkz: Naksibend, 150, 151: Kotku: 1/90.

20 Maarif, 62, 164: Islami gekliyle itaatin nasil olmas: gerektigi ile ilgili
olarak calismamizin sonu¢ bolumine ve Islami Kavramlar, 101-119:
Ibn Esir, 2/304’e bakilabilir.
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itaat istenen sozkonusu mursid(!)ler inang ve yasantilanyla on-
ceki sayfalarda acikladigimiz gibi Islam’in degil Islam dis1 bir-
cok unsurun temsilcisi durumundadirlar.

Kisacasi, Allah'm veli kullannin bulunacag: ve bunlann
Allah'in nizasini kazanmis olduklan esasi Islam’in bildirdikle-
rindendir. Dolayisiyla gercektir. Fakat bu sahsiyetlerin, yuka-
nda ozellik ve inanclarindan bahsettigimiz kisiler olmadig da
acikur. Elbetteki oyledir. Cunkut Allah'in hiktmlerine ragmen,
onlara karst veya ilgisiz olmaya ragmen, nasil Allah’'in rizasina
sahip olunabilir ki? Siradan bir musliman kadar bile nass-
lara muhatap olmayan, onlarin sinirlanm 6l¢ti kabul etmeyen,
hatta kendi dustnceleriyle bir din olusturmaya calisan kisilerin
velilik iddialarinin belirli sart ve menfaatlerin olusturdugu bir
durumdan bagska bir sey olamayacagim disunmek tabidir. Ko-
nuyu fazla uzatmadan, sunlan soyleyebiliriz. Bilmeyenlerin bi-
lenlere, bilgileri nedeniyle itaatlan gereklidir ve bu zorunludur.
Bilgi ise vahyin bilgisi veya onun simirlarinda anlam bulan bil-
giden baskasi olamaz. Tasavvufta belirtildigi gibi mutlaka her-
seye ragmen bir murside itaat sartsa, buna Restlullah'in sevgili
arkadaglar1 olan seckin sahabelerden baskasi daha la-y1ik de-
gildir. O insanlar elbetteki aramizda yasamiyorlar ancak itaat
bilgi icinse, yani kisiye degil, bilgiye ise 0 zaman bizden yuz-
yillarca zaman 6nce yasamis o insanlarda bulacagimiz ¢ok sey
vardir. Bu yonuyle, halife secildiginde muslumanlardan ken-
disine itaat isteyen Hz. Ebubekir’in sozleri anlamh ve Islam’in
konuylailgili esasin1 butun agikligiyla ortaya koyucu mahiyet-
tedir. Soyle der o yuce zat:

“Ey insanlar ben sizlerin en hayirliniz olmadigim halde ba-
siniza gegirilmis bulunuyorum. lyilik yaparsam bana yardimc
olunuz. Kotulik yaparsam beni dogrultunuz... Ben Allah’a ve
Resulune itaat ettikce siz de bana itaat ediniz. Eger Allah’a ve
Restliine karsi gelip isyan edersem o zaman benim sizden itaat
beklemek hakkim yoktur.*"!

7t Ibn Esir, 2/304.
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Mesrulugun Temelleri

Eba Hureyre: “Resulullah (sav)’den iki tur ilim aldim. Bunlardan
birisini aranizda yayip anlatim. Ama digerine gelince; sayet bu ilmi
anlatsaydim muhakkaksubogazimikoparirdiniz.” (Buhari,ilim,42)

Ebt Hureyrenin sahip oldugu bu ilim, ileride muslumanlar ara-
sinda meydana gelecek fitneler ve karisikliklarla ilgili hadisleri
iceriyordu. Cunku Hz. Peygamber (sav) ashabina, ileride muslu-
manlar arasinda vuku bulacak fitnelerle, muslimanlarla kafirler
arasinda cereyan edecek savaslari haber vermisti.

Iste bundan dolayidir ki, Hz. Osman sehid edildigi, Ibnu’z
Zubeyr olay1 ve benzeri olaylar cereyan ettigi zaman Ibn Omer
soyle demisti: “Sayet vaktiyle Eba Hureyre size halifelerinizi kat-
ledeceginizi, Ka'beyi yikip harap edeceginizi ve benzeri seyleri
soylemis olsaydi hi¢ suphe yok “Ebt Hureyre yalan so6ylemis!”

»

diyecektiniz.” Ebit Hureyre bdylece meydana gelmeden once

fitnelerle ilgili hadisleri nakletmekten kacimiyordu. Cunku bu
olaylar, insanlarin ileri gelenlerinin de, avam tabakasinin da ihti-
mal vermedigi olaylard1.”

Ibn Teymiye (Teymiye 2/230)

Tasavvufu konu alan bu boéliim icerisinde ifade edilen bil-
giler, ozellikle saglam kaynaklara dayandinlarak aktarilmaya
calisildi. Tasavvuf tarihinin ilk sathalarindan baslayip, bugune
kadar olan devrenin ozellikleri somut delillerle gosterilmeye
gayret edildi. Bunlarin sonrasinda tasavvuf hakkinda olumlu
veya olumsuz kanaatlerin olusmasi normaldir. Ancak tasavvufu
sadece disaridan bakarak incelemenin haksizlik olacag1 kanaa-
tiyle, calismamizin eksenini olusturan ve gosterilmeye calisilan
anlayisin mensubu sufilerin kendilerinden hareketle, inandik-
larini ve yaptiklarini nasil mesrulastirmaya ¢alistiklarini bilmek
de yararl olacaktir.

Sozkonusu sufiler inan¢ ve uygulamalarim sirf kendilik-
lerinden olusturduklan iddiasimi reddederler. Temsil ettikleri
inang ve yasant1 tarzini, bazi delillerle mesru gosterirler. Onlar
tarafindan ileri stirtlen delilleri baslica ti¢ grupta toplayabiliriz:
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1- Yollarimin, insan1 Allah’a kavusturan yol oldugu inang ve
iddiasinda olan sufiler, bu yolda ilerleyerek sonunda Allah’tan
bilgi aldiklarimi belirtirler. Allah’tan bilgi almanin en 6nemli
sart1 olarak Vecd haline ge¢meyi zorunlu gosterirler. Ozellikle
Allah'tan bilgi aldigini iddia edenler i¢in vazgecilmez sarttir bu
durum. Iddialarina gore onlar Allah’la su veya bu sekilde go-
rustp konusmakta ve bilgiler almaktadirlar, bunu ise vecd ile
elde ederler. Buna bagli olarak da kendi s6z ve yazilan Allah'in
bilgi, istek ve arzusuyla gerceklesir. Yani yazdiklar1 ve soyledik-
leri ilahidir, beseri degil > Bu iddialarinin tek eksikligi muhteva
olarak iddia etseler bile ismen vahiy aldiklarini iddia etmeme-
leridir. Boyle olunca onlarm yollar1 dogrudur ve kurtulusa go-
turdr, ¢inkd ne de olsa Allah’la irtibat kuracak kadar saglam
temellere dayanmaktadir(!)

2- Stfilerin birinci maddede belirttigimizin disinda, yollar-
nn ve inanclarmin dogruluk delili olarak ileri surdukleri bir di-
ger delil, Restlullah (sav)'in sevgili arkadaslar sahabelerle ilgi-
lidir. Dolayisiyla bu delil de Resulullah (sav)’a dayanr.

Hz. Aise “Restliillah (sav) bazen o kadar cok oruc tutards
ki, hi¢ iftar etmeyecek zannederdik”?* der. Bir baska hadiste ise
“Helal aciktir, haram da agiktir. Fakat bunlarin arasinda stp-
heli seyler vardir. Kim stpheli seylerden kendini korursa, ma-
lin1 ve wrzim temize ¢ikarmus olur. Kim stipheli seylerin icine
duserse, korunan bir cayir etrafinda sirusunu guttagu icin su-
rust daima yasak bolgeye girme tehlikesine maruz bulunan ¢o-
ban durumuna duser.”?’* denir. Bu ve benzeri sahih haberleri
safiler yasantilarinin dogruluk delili olarak ileri stirerler. Ancak
bunlan delil olarak ileri strenler, kendilerini naslarin kaydin-
dan uzaklastiran stfilerden ziyade, 6lcii olarak nasslar1 dikkate

7 U¢ Musluman, 108, 175: Mesnevi, 1/1: Isari Tefsir, 169: Bir Veli, 35:
Futdhat, 2/A, 53, 69, 70-78, 79-84, 85, 92, 93-98, 99, 105, 112, 119,
2/B, 168, 455.

23 Buhari.

7% Buhari, Muslim
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alan zahidlerdir ki, bu bolumlerde soylenenler zaten bu sahsi-
yetlerle ilgili degildir. Bu itibarla bu insanlarin dustince ve ya-
santilarina soylenecek olumsuz birseyler bulmak zordur. Tasav-
vuf denildiginde cogunlugu olusturan kisilere gelince; bunlar
inan¢ ve durumlarini farkl nitelikte delillerle mesrulastirmaya
calisirlar. Ornegin:

Kuran'da ifade edilen ancak tasavvufta farkli bir anlamda
anlasilarak uygulanan zikir bunlardandir. Zikir, tasavvufta uy-
gulanan bicimiyle Restlullah (sav)’a dayandirilir. “Zikir nedir
ve ne sekilde olmasi lazimdir? Bunu Nebilerin hatemi Efen-
dimiz hazretleri ozellikle dort arkadasina birer miinasebetle
ve baska baska ogretip telkin etmislerdir... Soyleki, Resulullah
Efendimiz Hazretleri Mekke’den Medine'’ye hicretleri sirasinda
saklandiklar1 magarada miubarek uyluklar1 tuzerine oturmus
olduklar1 halde” bagdas kurup oturmus olan yol arkadas:
Siddik-1 Ekber’in kulagina kalbi zikri t¢ defa telkin buyur-
mustur... Restlullah Efendimiz Hazretleri, Omerw’l-Faruk’a
da hicretten 6nce Mekke’de saldirgan bir niyetle Resalullah’in
huzuruna gelmisken, ayrintilan tarihlerde yazili oldugu tzere
peygamber konusmasinin tesiriyle musliman oldugunu agik-
ladig sirada ve kucaklasma esnasinda tevhid kelimesini cehr
ile telkin etmislerdir... Osman Zinnureyn Hazretlerine de
kalbi zikir “harfsiz ve sessiz” telkin olunmustur... Aliyyu’l-
Murtaza'ya da cehri zikir telkin olunmus... Peygamber Efen-
dimiz Ali’ye kutlu huzurlarinda diz ¢okturiap gozlerini yum-
durmuslar, kendilerine miibarek “la Ilahe Illallah” ciimlesini
uc kere zikretmisler.”?”

Yeseviye tarikati mensuplarina gore Ahmed Yesevi, Cebrail
tarafindan Hz. Peygamber (sav)’e mujdelenmis birisidir. Riva-
yete gore, Restlillah (sav) bir savas sirasinda ashabiyla birlikte
a¢ kalir. Cebrail onlara cennetten hurma getirir. Hurmalardan
birisi yere duser. Bunun tzerine Cebrail yere dusen hurmanin

75 Ayni, 65-67: Golpiarli, 31.
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Turkistan’da dogacak olan Ahmed Yesevinin kismeti oldu-
gunu soyler. Resalullah (sav)’da o hurmay:1 sahabeden Arslan
Baba’ya vererek zamani geldiginde emaneti sahibine vermesini
ister. Uzun yllar yasayan Arslan Baba, emanet hurmay1 Ahmed

Yesevi'ye teslim eder.?’

Kaside-i Burde ismiyle taninmis meshur eserin yazar: Se-
rafeddin Muhammed el-Busiri, riyasinda Resalullah’t gorur
ve ondan aldigy sevkle bu kitabi yazdigini bildirir. Onun
sozkonusu manzum eseri bircok firka ve tarikatta yaygin-
lik kazanp kabul gormustir. Bunlar arasinda Durziler ce-
nazelerini kaldirirlarken ondan bazi boltimleri okumay1 zo-

runlu gorurler.?””

Ibn Arabi, Firavun’un salih bir insan oldugunu, Hatem’al Ev-
liya ismini verdigi ve kendisiyle 6zdestirdigi kisinin peygamber-
lerden bile ustun oldugunu iddia ettigi tnlu kitab1 Fusts'ul Hi-
kem'ini Restlullah’in istek ve emriyle yazdigin, hatta Resalullah
(sav)'in bu kitaby, ruyasinda kendisine vererek; “Bu kitabu al ve
halka acik¢a anlat da bu hikmetlerden herkes faydalansin”28
dedigini iddia eder.

Tarikatlar kendilerini saglam bir temele dayandirmak icin
seyhlerini Resalullah’la ilgili gosteren silsileler ileri surerler. Sil-
silelerin peygamberden sonraki ilk halkasi genellikle Hz. Ebu-
bekir, Omer, Osman, Ali, Selman-1 Farisi vs.dir. Boylelikle sey-
hin dustnce ve uygulamalari yapay olarak olusturulan baglarla
Resuliillah (sav)'a dayandirilarak mesrulastirilmaya cahsilir. 11k
silsile Hicri 4. yuzyilda olusturulmustur. Ik silsileyi olusturan
kisi ise Huldi (O. H. 348/M. 959) isimli safi olur.?”® Tarikatla-
rin uygulamalarindan olan zikir ibadeti de bu silsileler aracihi-
giyla Resulullah (sav)’a baglanir.

276 Vakif, 21, 22: Mutasavwviflar, 27, 28.

27 Hitti, 4/1115.

8 Fusis, 3, 4.

79 Mukaddime, 2/555: U¢ Musluman, 97, 98: Golpinarly, 30, 31, 123:
Massignon, 29, Isari Tefsir, 18: Ibn Haldun, 196.
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Butiin bunlardan ayn olarak inanglarinin ve uygulamalari-
nin mesruluk dayanag olarak “Allah’la oturup kalkmak iste-
yen, sof giyenlerle diusup kalksin” gibi mevza hadisler de ileri
surmekten geri kalmamislardir.”® Zaten konunun uzmanlarinca
belirtildigine gére, mevzi haber konusunda ileri giden ve cok
sayida uydurma haber olusturanlarin arasinda sozkonusu tip
sufiler 6n siralarda yer almaktadir.?®!

Aynca Hizir ismi verilen hayali sahsiyetle gorustigunt, on-
dan bilgi aldigini, dolayisiyla s6z ve davranislarinin dayanag-

mn Hizir oldugunu soyleyen sufiler de hic eksik olmamustir.?

Onceki bolumlerde yeri geldikce deginildigi gibi bir cok
safinin nasslari, batni yorumlarla aslindan farkh sekilde anlama
ve anlatmalan siklikla rastlanan bir durum olmustur. Cogu za-
man da nasslan hic¢ dikkate almadan inanclar ileri surilmus,
ibadetler ihlal edilmis, Allah ve Peygamber’le ilgili inanclar de-
gistirmekten cekinilmemistir.?®* Fakat gariptir ki, nasslara bu ka-
dar ilgisiz olan kisiler, kendi veya tarikatlarimin mesruluk delili
olarak hadis diye bir¢ok haber uydurmaktan ¢cekinmemislerdir.
Bu, bu tiir tasavvufun celiskilerinden sadece birisidir.

3- Tasavvufta sahip olunan inan¢ ve uygulamalar1 Kur'an’a
dayandirma gelenegi de yaygindir. Seriat1 zahir, hakikati ise ke-
sinlikle batin olarak niteleyen sufiler, bu itibarla kendilerinin ta-
mamiyla Kur'an’a bagli oldugu iddiasindadrlar. Tabii ki Kur'an'in
batinina. Bu batm ise, onlara gore herkes bilemez. Onu bile-
cek, anlayacak olanlar sadece sufilerdir. Yani bu duruma gore
sadece sufilerin s6z ve davranislar1 Kur'an'a uygun olmaktadir.

280

Golpnarly, 7.

3l Hadis Istilahlan 231, Islam, 168: Mevza, 56.

%2 Kozmoloji, 318: Ug Miisluman, 108.

Tasavvufun biinyesinde ve halk inanclarinda anlam bulan Hizir dusin-
cesiyle, Kuran'daki zat gercektir, ancak Tasavvuf ve halk inancindaki
Hizir, hikaye hatta ondan da éte islam dis1 inanclan (herkese yardim
etmesi, 6lmemesi, her yerde hazir olmasi) barindiran bir hayaldir.

%3 Calismamizin Tasavvuf bolumu baslibasina bu konuyla ilgilidir.
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Sonraki bazi sufiler ise daha da ileri giderek her ayetin zahir,
batin, had ve matla gibi dort mana tasidigim bile iddia etmis-
lerdir. Buna gore tilavet, zahir, anlayis batin, haram-helal ha-
kiumleri had, Allah’'n muradi ise matla’dir.8*

Safilerin kendilerine mesruluk temeli kazandirma gayretinde
en cok kullandiklar diger bir yontem de dustnce ve uygula-
malara Islam’in kavramlarim isim olarak secmeleri olmustur.
Islam’daki anlamlan tasavvuftakinden oldukca farkh olan ve ilk
anda akla gelen zikir, veli, tesbih... bunlardan sadece birkagidir.

Tasavvuf'un Kaynaklan

Kur’an, kendinden 6nce gonderilen kitaplar gibi degildir. Onda
apacik belli olan seylere aykiri olup da asin te'villere yol acacak
hicbir sey yoktur. Kur'an’da ilmi konularla ilgili dikkati cekecek
bir uygunluk vardir. Kur'an'in bariz bir vasfi acikliktir. O’nda
herhangi bir olayin vuku zamani gibi ihtilaf edilebilecek ya da
idrak edilmesinden umit kesilecek konular yoktur. Bununla
beraber Islam, ilk devrelerinde dismanlarinin hile-lerine maruz
kald1. Bunlar kendilerini musliman gostererek, kendi kitapla-
rindan saf kalpli mislumanlara birtakim esassiz seyler anlattilar.
Muslumanlar da bunlara inanip, aldanarak anlattiklarim kitap-
larina yazdilar. Kendilerinin hak kitaplarini bir tarafa birakular.
Cunki halkin avam kisminin kalpleri daha ziyade hurafelere
meyillidir. Bu sekilde haberlere yalan yanhs seyler karismis oldu.

(Birani, Tumer, 172, 173)

Calismamizda s6zkonusu edilen ve yuzyillardir kitleler ta-
rafindan genel kabul gormus olan tasavvufun kaynaklarinin
neler olabilecegi, arastiricilarin her zaman ilgisini ¢ekmistir.
Cogu zaman soylendigi gibi; mezkar tasavvufun kaynag sa-
dece Kur’an olamaz. Eger boyle birsey sozkonusu olsa, tasav-
vufun en mukemmel ve en guizel sekliyle Resulullah (sav) ve
ashabinda gorulmesi gerekirdi. Halbuki ne Vahdet-i Viicud’dan

%4 Isari Tefsir, 287: Cerrahoglu, 2/11: Islam, 141, 170: Islam Felsefesi,
24.
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Huldl inancina, ne de Seyh-Murid iliskisinden, tarikat ayinle-
rine kadar bu 6zelliklerden hicbirine ilk iki ytuzyilda yasayan
muslumanlarin hicbirinde rastlanmadigina buttn deliller sa-
hitlik etmektedir.?®> Eger Sahabe ve sonraki musliimanlarin bir
kisminda gortlen, bazi ibadetlerdeki ifrat, delil olarak ileri su-
rulecek olursa, bu aldatic1 bir yarg olur. Zira bir yonuyle zuhd
olarak tanimlanabilecek bu egilimle, din i¢inde din**¢ haline ge-
len, inang, ibadet, teskilat ve sistemiyle apayr1 bir yap1 olustu-
ran tasavvufun arasinda baglanti kurmaya ¢alismak, tarihi ve
gercekleri tersine cevirmek olur.

Konuyla ilgilenen arastiricilarin ortak kanaati sudur: Soz-
konusu tasavvuf, zuhd egilimi olarak baslayan bir yasant1 bi-
¢iminin olusturdugu temel tzerinde, ¢ok farkli etkenlerden
beslenerek gelisip buyumus ve bashbasina inang, yasanti sis-
temi haline gelmis bir olgudur. Onun olusup gelismesini bir
kaynaga baglamak yanlis olur. Zira o, dusunceler ve inanglar-
dan isine geleni alip, bunyesine katarak sistemlesmis eklektik
inanclar ve yasantilar buttinudur.?” Onun biinyesinde en ilkel
inang bicimleri olan fetisler oldugu kadar, gelisip bir medeni-
yet sistemi haline gelmis olan Budist, Mani, Yahudi, Hristiyan,
felsefe unsurlarini da gayet acikca gormek zor degildir. Olusan
bu eklektik yap1 sadece cagdas arastiricilar degil, hatta bir kism
sufi olan ge¢mis donem arastiricy, ve dustundrleri de tesbit edip,
aciklamislardir. Bunlar arasinda en énemlileri; Haris Muhasibi
(O. H. 243/M. 857), er-Riaye’de, Serrac (O. H. 378/M. 988) el-
Luma'da, Kuseyri (O. H. 465/M. 1072) Risale’de, Hucviri (O.
H. 465/1072) Kesfu'l-Mahctb’da, Gazzali (O. H. 505/M. 1111)
muhtelif eserlerinde konuya deginip, Islam dis1 etkilenmele-
rin ¢ok siddetli elestirisini yapmslardir. Aynca Biruni (O. H.

% 1bn Haldun,186: Mutasavwiflar, 16: Cerrahoglu, 1/7,8.

%6 Bir Veli, 34: Islam, 189.

27 Islam, 195: Golpnarly, 78: Teymiye, 1/442: Mutasavwiflar, 16: Nichol-
son, 7: Golpnarly, 78: Kozmoloji, 307: Gingoér, 85: U¢ Misluman,
113: Bir Veli, 44, 45.
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440/M. 1048), Tahkikii ma lil-Hind'de, Ibn Cevzi (O. H. 595/M.
1199) Telbisu Iblisde, Ibn Teymiye (O. H. 728/M. 1327) ve Ibn
Kayymm El-Cevziye (O. H. 790/M. 1388) muhtelif eserlerinde,
Satibi, (O. H. 790/M. 1388) el-Muva-fakat ve el-Itisam’da, Ibn
Haldun (O. 809/M. 1406) Mukaddime ve Sifau’s-Sail'de tasav-
vufun tzerinde aktif etkide bulunan Islam disi unsurlan ayrin-
th sekilde aciklamuslardr.

Tasavvufun eklektik yapisinin olusumunda rol oynayan et-
kiler hakkinda yapilacak pek ayrintih olmayan bir ¢alisma bile,
bircok malzemeyi arastiriciya sunacaktir. Zira etkiler gayet acik
ve coktur. Konuyu delillendirmesi ve aciklamasi agisindan bazi
ormekler verecek olursak:

Felsefe

Tasavvufun olusumunda felsefenin pay1 buyuktir. Eski Yu-
nan filozoflarimn kitaplarindan dogrudan oldugu kadar, miis-
liman toplumundaki filozoflar aracihigiyla da bu etkilenme ger-
ceklesmistir. Filozoflarin akillar nazariyesi ya oldugu gibi ya da
felekler sistemi biciminde tasavvufa ge¢mistir. Bunun yanisira,
felsefedeki panteist dustiince tasavvufta Vahdet-i Viicud olarak
aciga cikar.

Zaten felsefenin etkisini daha agik olarak gostermesi acisin-
dan filozof kimligini hak etmis sufilerin bulundugunu hatirla-
mak yeterlidir. Sehabeddin Suhreverdi veya Ibn Arabi bunlar-
dan en 6nemlileridirler.

Genel olarak sudur, gok nazariyeleri, Ibn Sina kozmolo-
jisi, Kamil-insan duisuncesinin Yunan filozoflarinda karsilig:
olan logos (yaklasik olarak), Thvan-1 Safa risalelerindeki Ruhun
Mutlak Varliga Erismesi veya bu varlik icinde erimesi inanci,
buyt ve sihirin sistemlesmis sekli olan Simya, felsefeden tasav-
vufa gecen unsurlar arasinda yer alir.”®® Bunlardan ayn olarak,

28 Futahat, 2/B-409-411: Cerrahoglu, 2/9: Islam Felsefesi, 105, 243:
Hitti, 2/666: Islam, 180: Fahri, 200: U¢ Mislaman, 113: Gungor, 85:
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tasavvufun eksenini olusturan bilgi nazariyesi (epistemoloji)
buyuk oranda felsefi etkilerle olusmustur. Ibn Arabi gibi bazi-
lan, bilginin kaynagi olarak akla da buyik fonksiyon yukleme-
lerine karsihk®® ozellikle marifet bilgisi olarak tanimlanan ve
duyular otesi alemle iliski kurarak, dogrudan bilgi elde etme
anlayisi, Yunan filozofu Pitagoras ve Platon'un dusuncelerin-
den alinan ilhamla olusturulmustur.?®

Hint Mistisizmi

Hint dustuncesinin genel karekteri olan mistik egilim her-
kes tarafindan bilinir. Hint dustincesinin tasavvufa etkileri miis-
liimanlarla Hintliler arasindaki ticari iliskiler, Hint dustincesi-
nin etkilerinin acik¢a goraldagu Fars mistikleri veya Hint'e
gidip oradan bu dustnceyi dogrudan ogrenen sufiler aracili-
giyla gerceklesir.®! Hint dustincesinin sufiler tizerindeki etki-
leri uzerinde sistemli olarak duran ve bunu delillerle gosteren
ilk kisi bilindigi kadanyla el-Biruntdir.*** Hint dustncesinin
musluman toplumundaki tasavvufa etkileri arasinda ruh gocu
anlamina gelen Tenastih inanci, ve kainatin tannnin tecellisi
oldugu inancini, kozmolojik yorumlan, baz1 hokkabazlik ve
sihirleri, sayilarla ilgili inan¢lan, kutsal kalintilara tapma ve fe-
tis inanci, tannya erismek ve bir olmak anlamindaki fena-beka
inancini sayabiliriz.** Aynca tarikat ayinlerinde buyuk rol oy-
nayan tesbih, hirka giyme, zikir ve ayin sirasinda sistemli ne-
fes alis veris usullerinin kaynag1 da buyuk oranda Hint'tir?**

Ibn Haldun, 68: Kozmoloji, 307.

9 Futihat, 2/A-3.

2 Gungor, 36, 119: Islam, 180.

%1 Islam Tarihi, 4/144: Cerrahoglu, 1/271: O'lleary, 119: Yurdaydin, 30.

#2 Kozmoloji, 130.

¥ Bammat, 348: Waux, 158: Golpinarli, 42: Islam Nedir, 152: Hitti,
2/666: O'lleary, 119: Mazeher, 10: Islam Tarihi, 4/144: Nicholson, 14,
41: Cerrahoglu, 1/271: Fahri, 193: Kozmoloji, 130: Tirk Edebiyat,
120: Teymiye, 1/442: Bir Veli, 162.

2t Golpinarl, 123: Nicholson, 14, 41.
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Hint'in etkileri o kadar buytuk olmus ve erken baslamistir ki, ilk
stfilerden Ibrahim b. Ethem’in hayauyla, Buda'ninki aynilast-
nlmistir. Bunun yamisira Bistami'nin inancindaki bir¢ok unsur
Upanisadlarla Vedantalar'daki distncelerle benzerlik arzeder.
Hallac-1 Mansur'daki harflerin gizemi inanc1 aym sekilde Hint
etkilenmesinin sonucudur.?® Zaten o, Hint dustncesinin ta-
savvufa gecisinde kopru gorevini ustlenmis durumdadir. Hinte
olan seyahatlanyla bunu saglamistir.

Samanizm

Samanist inang ve ayinlerin tasavvufa gecisinde genelde
Islam’a gecen Tirk kitlelerinin ozellikle de Yesevilik, Bektasilik,
Mevlevilik, Kalenderilik vs. gibi tarikatlarin buyuk pay1 var-
dur.*® Tarikat sisteminin temelini olusturan seyhle ilgili inanc-
lar kadar seyh-miirid iliskisinin sekli ve anlamu, tarikat ayin-
lerinden bazilar1 samanizmin tasavvuftaki unsurlarindandr.
Seyhlerin duyular 6tesi alemle iliski kurabilmeleri, gaybdan
haberler vermesi(!), insan kiligindan ¢ikip hayvan kiligina
girebildigi inanci, ucabilmesi, suda yurumesi, ateste yanma-
mas1 vs. seyhle ilgili inanc¢lardan olan samanist unsurlar-
dir.?” Vecd haline gecerek duyular 6tesi alemle irtibat kur-
mak, vecd haline ge¢cmek icin muzik aletleri ¢calmak, sema,
raks, vicud hareketleri, miuzik (ilahi) gibi seylerden yarar-
lanmak, muskalarla kotuliklerden korunmak, Kitabi bilgiye
sahip olanlar1 asagilamak, seyhe kayitsiz sartsiz itaatin ge-
rekliligi gibi inan¢ ve uygulamalar da samanizmin tasavvuf-
taki etkileri arasinda yer alir.?*®

25 {slam Felsefesi, 24: Nicholson, 14: Fahri, 193.

26 fslam, 206: Akdag, 1/47: Vakaf, 22: Mefkare, 113: Hitti, 2/674.

%7 Samanizm, 79, 83, 87: Inan, 54, 55, 213: Yurdaydun, 76, 77: Mutasavwiflar,
204.

#8 Yurdaydin, 75-77: Kafesoglu, 366: Akdag, 1/47: Samanizm, 79: Ibn
Fazlan (Merzeviden naklen), 99: Inan, 213: Mefkure, 113: Vakif, 22.
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Hristiyanhk

Cok erken déonemde muslumanlann farkli dinlerden insan-
larla karsilasmalan bir ¢ok etkilenmelere yol agmistir. Bunlar
inancda oldugu kadar yasantida da gerceklesen etkilenmelerdir.
Erken donemde musliimanlann karsilastiklan diger din men-
suplan arasinda Hnistiyanlar cogunlugu teskil ederler. Filistin ve
Anadolu’ya yerlesmis Hnstiyan mistikler azzimsanmayacak ka-
dar ¢oktu. Muslumanlarla Hnistiyanlar arasindaki cografi yakin-
lasma zamanla ztihd egilimli mislimanlarla, rahipler arasinda
inang ve yasant1 yakinlasmasina da yol acar. Sufiler, rahipler-
den sufi adinin turetildigi yun elbise ve daha baska unsurlan
benimseyip almislardir. Bunlar arasinda kusak baglama, sukat
orucu, dunyadan el etek ¢cekme, halal, mehdi*® inang ve uy-
gulamalan yer alir.>® Hatta Hnstiyanlann, sufileri, dolayisiyla
tasavvufu etkilemesini gostermesi acisindan, ruhbanlarin ba-
nndiklan binalann islevini tstlenen tekke’nin ilk defa bir Hris-
tiyan Emiri tarafindan yapila-rak stfilere bagislandigini tesbit
etmekteyiz. ! Ozellikle Hristiyan Anadolunun Islamilesmesi si-
rasinda bircok Hristiyanlk inang ve uygulamalan, musliman
halka gectigi kadar, sufilere de ge¢mistir.

2 Hadislerde anlarmim bulan ve [slam’in dunya hakimiyetini saglaya-
cak Musliiman lider ile halkin inang ve tasavvufun bunyesinde anla-
min1 bulan mehdi inanci birbirine kanstinlmamalidir. Halkin inang
ve tasavvufun bunyesinde anlam bulan Mehdi inanc ile hadislerde,
gelecegin dunyasinda Islam’ hakim kilacak miisliiman lider anlayis-
lar1 arasinda hig bir ilgi yoktur. Bununla ilgili olarak lhya Hareketleri
58-60'ta ¢cok guizel bir degerlendirme mevcuttur. Aynca Halkin inan-
cindaki ve tasavvufun bunyesinde anlam bulan Mehdi inancinin kay-
nag1 hakkinda bilgi icin Ehl-i Sunnet 116-136’ya bakilabilir.

3% islam 167, 179: Cerrahogly, 1/7-8: Nicholson, 8: Teymiye, 2/124: Gol-
pinarly, 123: Mutasavwiflar, 16.

301 Silemi, 10.
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Fars Kulturi

Zerdust dininin bircok ozellikleri Islam’a gecen kitleler ara-
cihigiyla oldugu kadar, bir kismi zerdust gecmise sahip sufiler
araciligiyla da tasavvufa gecmistir. > Ozellikle Zerdust dinin-
deki Ustun Insan, Tanrinn sifatlarini kazanmis insan veya
Tanr’nin kendisine hulal etmesiyle yucelmis insan anlayis
sufiler tarafindan begenilip benimsenmistir. Batini, Ismaili
gibi firkalar aracihgiyla bu inanglarin tasavvufa aktarim ko-
layca saglanmistir. Tasavvuftaki Kutb, insan-1 Kamil inang-
larinin kokeni buradadir.®®® Zaten ismen acikca belirtilmese
bile Seyh-Murid iliskisi ve bunun anlami, seyhe itaatin sart-
lan1 gibi konularda zerdust dinininde, samanhgin yanisira et-
kileri s6zkonusudur.

FFars kulturiinun tasavvuf tizerindeki etkisi oldukca farkh
noktalarda gerceklesmistir. Suhreverdi ve Ibn Arabi, Zer-
dustlugun tasavvufa etkilerinin araglari durumundadirlar.
Suhreverdi, Zerdust inanglarin1 dogrudan tasavvufa tasirken,
Ibn Arabi, Ismaililer, Bauniler aracihigiyla aldigi unsurlan ta-
savvufa nakleder.?** Ozellikle Suhreverdi'nin inan¢ ve di-
suincelerinde Zerdust unsurlar gayet aciktir. Zerdust dininin
kurucusu Zerdust, onun dustuncesinde, ustiin ve ¢rnek bir
insandir. Bunun ifadesi olarak onu, “hakim ve kamil Imam
Zerdust” olarak anar. Ayrica Zerdust dininin iyilik ve kotaluk
Tannlan inanci, Suhreverdi’de Nar-Zalmet inanci biciminde
aciga ¢ikar.’® Bunlardan aym olarak, tarikatlara kabul mera-
siminin esaslar1, Karmatiler araciligiyla Fars kulturtinden ta-
savvufa nakledilmistir.?®

2 Hallac, 168: O'leary, 119.

3 Watt, 66: Insan1 Kamil, 1009: Gungér, 102: Nasr, 181: Huldl, 584:
Ebu'l Fedail, 12.

* Kozmoloji, 319: Golpinarh, 88: Dirilis, 149.

05 Hitti, 3/930, 931: Islam Felselesi, 192.

W Massignon, 2.
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Diger Tesirler

Tasavvufun olusumundaki unsurlar ve etkilerin kaynaklan,
sadece burada belirtilenlerden ibaret degildir. Burada genel hat-
laniyla ve belirli basliklarla deginilenlerin disinda daha ¢ok farkh
kaynaklar da sozkonusudur. Bunlar tasavvufun gelistigi cograf-
yaya gore degisiklikler gosterir. Sadece bir 6rnek olmasi acisin-
dan, Afrika toplumlarinin Animizminden gecen fetisleri, Ziin
Nun aracihgiyla gecen eski Misir dininin bazi 6zelliklerini, yine
ayni toplumlardan ve inanclarindan gecen sihir, buyu, afsun,
harf ve sayilarin sihri anlamlan gibi seyleri ve ozellikle Yahu-
dilikten gecen batini yorumlan sayabiliriz.*”

Tasavvufun olusum ve gelisiminde Kur’an ve Stunnet’in et-
kisinin olmadigim séylemek dogru degildir. Kuskusuz, isminin
basma Islam takisini almis olan bir tasavvufta Islami unsurlar da
olacakur. Tasavvufun, kendisini musliiman toplumunda mes-
rulastirmak i¢in ileri strdugu delilleri 6nceki bolimde incele-
digimiz i¢in bu konuya burada tekrar deginilmemistir. Ilgilile-
rin oraya miuiracaatlar1 Islami etkileri ve nitelikleri konusunda
bilgi sahibi olmalarim saglayacakr.

Degerlendirme

“Insanlarin ihdas ettikleri ve kendilerinden ortaya koyduklarn
sey, onlar1 hidayete ulastirmaz. Aslolan Kur’an-1 Kerimin getir-
digi ve Hz. Peygamberin davet ettigi, insanlar arasinda tefrika
ortaya cikugl devreye kadar Hz. Peygamber’in ashabinin yap-
makta devam edegeldikleri seylerdir. Bundan baskasi ile amel
edenler bid’at¢i ve kendiliklerinden ihdas edicilerdir.” Eba
Hanife (El-Vasiyye, 78)

“Tabi olunuz. Yeni seyler ¢ikarmaymiz. Itaat ediniz, muhalefet
etmeyiniz. Allah'in tayin ettigi sinirlan astigin an bil ki aldaul-
missin. Seytan sana oyun oynamistir. Seriatin emrine don ve ona
yapis. Nefsin isteklerinin pesinden gitmekten vazge¢. Cunku
seriatin kabul etmedigi hakikat bauldir.” Abdulkadir Geylani
(Nedvi, 228)

7 bn Haldun, 68: Islam, 195, 203: Hitti, 669, 670: Golpinarl, 144: Bo-
lay, 31: Islam Nedir, 152: Islam Felsefesi, 24.
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Musliiman toplumda olusup, sistemlesen ve dusiince-ya-
sant1 yapist haline gelen tasavvufu en genel anlamiyla ve bu-
tin boyutlanyla dusundugimuzde baslica t¢ temel 6zelligin
bulundugunu goruruz.

1- Dinin Zorlastirilmasi

Resalullah (sav)1n saghginda sahabeden bazilari, uzerlerine
farz veya sunnet kilinanlarin disinda kendiliklerinden yeni so-
rumluluklar yuklenmeyi arzularlar. Istekleri de daha cok namaz
kilmak, orug tutmak veya bekar hayati yasayip hanimlarindan
uzaklasmak bicimindedir. Bunu kendiliginden uygulamaya cali-
san Ebu Derda gibi sahabiler oldugu gibi, bu tir kisisel uygula-
malar icin Resualullah (sav)tan izin isteyenler de olur. Selman-i
Farist'nin, Resualullah (sav) tarafindan aynen tasdik edilen Ebu
Derda’ya yonelik s6zu, daha 6nce nakledilmisti. Restlullah
(sav)1n bu tur istek ve arzusu olanlara cevabi su olur:

“Ben bazan orug tutar, bazen iftar ederim. Bazen gece na-
mazi kilar, bazen yatar uyurum, kadinlarla da evlenirim. Be-
nim sinnetim budur. Kim stinnetimden yuz cevirirse o Ben'den
degildir.”%

Sahabeden diger bazilar1 da benzer isteklere ek olarak, et,
yag yememek, yun elbise giymemek, ancak yasayacak kadar
gida almak gibi kararlar alirlar.>® Onlarin bu durumu sadece
Resualullah (sav)1n ihtariyla kalmaz ayet inmesine de yol acar:

“Ey inananlar, Allah'in size helal kildig1 guzel ve temiz sey-
leri haram etmeyin. Sinin asmayin. Cunku Allah, sinin asanlar
sevmez. Allah'in size verdigi niziklardan helal ve temiz olarak
yeyin ve inandigimz Allah’tan korkun.” (Maide, 87-88)

Daha sonraki donemlerde gorulen ve zahid ismiyle tani-
nan sahislar, sahabenin takindig1 veya takinmay1 arzuladig: bu

38 Buhari, Nikah, 1: Muslim, Nikah 1.
39 Kur'an Ilimleri, S1.
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egilimleri yasantilarinin esas1 haline getirirler. Ancak onlann
bu tavirlart Allah'in belirledigi sinirlan asmak biciminde degil,
supheli seylerden kacinmak ve sosyal hayattan, 6zellikle siya-
sal konulardan kaginmak biciminde, ortama tepki olarak olu-
sur ve devam eder. Onlar, icinde bulunduklari durumlarinin
dogruluk delili olarak Hz. Aise’den rivayet edilen su haberini
ileri siirerler: “Resuliillah (sav) bazen o kadar cok oru¢ tutardi
ki, hic iftar etmeyecek sanirdik.” Bu sahih bir haberdir. Ancak
haber bu kadarla bitmez. Zahidlerin ¢cogu zaman gozden kagir-
diklar haberin devami soyledir: “Bazen de o kadar ara verirdi
ki hi¢ oru¢ tutmayacak sanirdik.”*

Ancak butun bunlara ragmen safilerin kendiliklerinden
yuklendikleri sorumluluklar ve baskalarina emredip kendile-
rinin de yaptiklar fazla ibadetlerin bicim ve muhteva olarak
Islami oldugunu (namaz, orug gibileri) bu nedenle durum-
larinin mazur oldugunu iddia etmislerdir. En kuvvetli delil-
lerinden birisi bir kudsi hadiste Allah Tealanin kulun ken-
disine nafile ibadetlerle yaklasacagim bildirmesidir. Boyle
olunca sufilerin bu iddialan haklilik kazanmaktadir. Bu da
belirli kansikliklara neden olmaktadir. Cunkii nafile ibadet-
lerin 6énemini belirten hadis ile yukariya aldigimiz haberler
arasinda bir celiski var gibidir. Ancak bu imkansizdir. Canku
celiski haberlerde degil onlan degerlendiris ve algilayis bici-
minde aciga ¢ikmaktadir. Zira, Allah veya Resualu ser1 olcu-
lerin gerektirdigi muhtevaya uygun fazla ibadetleri yasakla-
muyor. Nafile ibadetlerle Allah’a yaklasilacagiyla ilgili kudsi
hadis de bunun delili durumundadir. Ancak yukarida 6rnek
olarak aldigimiz ayet veya hadisler ve benzerlerinde nafile iba-
detlere bir sinir getirilmektedir. Yani kisi nafile ibadet yapabi-
lir ve bunu yaparsa Allah’a yaklasir. Ancak nefsini oldurecek,
kendisine zulmedecek kadar nafilelerle ilgilenemez. Bunun
delili olmasi acisindan, stirekli orug¢ tutmak isteyen sahabiye,
Resulullah (sav)'in verdigi cevap aciktir. Abdullah b. Amrin

310 Buhari, Serhi Fethu’l Bari, 4/188.
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gunduzleri daima orug, geceleri ise namaz kilmaya yemin et-
tigini haber alan Resalillah (sav) onu bundan meneder. “Her
ay u¢ gun orug tut” buyurur. Abdullah'in “Daha fazlasina gu-
cum yeter” demesi uzerine “Peki oyleyse Hz. Davud’un oru-
cunu tut, bu devaml oructan daha hayirhdir. Hz. Davud bir
gun orug tutar, bir gun tutmazdi. Gecenin yarisina kadar na-
maz kilar, tgcte birini uyku ile gecirir, alida birinde yine na-
maz kilard1.”'! buyururlar.

Kisinin nafile sorumluluklarn yiiklenmesi ve bunlan ya-
pilmasi zorunlu emirler gibi algilamasi, Islam’da uygun bu-
lunmaz. Dinin kolay ve zorlama kabul etmez yapis1 bunu ge-
rektirmektedir:

“... O sizi secti ve dinde size bir gucluk yuklemedi...” (Hac, 78)
“Allah kimseye gucunun ustunde birsey teklif etmez.” (Bakara,
286)

“Allah sizin icin kolaylk ister, gucluk istemez.” (Bakara, 185)
“Allah sizden (agir teklifleri) hafifletmek istiyor. Ciinku insan
zayif yaratulmistir.” (Nisa, 28)

“Allah size gucluk ¢ikarmak istemiyor, fakat sizi temizlemek ve
size olan nimetini tamamlamak istiyor ki, sukredesiniz.” (Maide,
5/6)

O (Peygamber) ki, kendilerine iyiligi emreder, kendilerini kotu-
lukten meneder; onlara guizel seyleri helal, ¢irkin seyleri haram
kilar, tuzerlerindeki agirhklari sirtlarindaki zincirleri kaldirip
atar.” (A'raf, 157)

Ancak kolayhgin da bir sinin vardir. Bu agidan kolaylik ve
zorluk alanlan arasinda uzanan dinin, ibadetlerde fazlaliga be-
lirli sinira kadar musade ettigini gormekteyiz. Bu dinin kolayli-
gindandir. Bunun yanisira belirli sorumluluklar da yerine getir-
meyi zorunlu kilar. Bu da onun getirdigi sorumluluktur. Dinde
hig bir sekilde sinir ihlali tasvip edilmemektedir. Siur ihlali ister
kolaylik veya ister zorluk tarafindan olsun farketmez. Sinirin ne

U Buhari, Savm, 56: Muslim, Siyam, 36.
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oldugu ise bizzat nasslarla a¢ik bir sekilde bildirilmistir. Burada
aciga cikan en 6nemli husus, hig bir sekilde nasslarla belirlenen
yukumluluklerden yine naslarla bildirilen mazeretler disinda so-
rumlulugu kaldirmamak veya kendiliginden nassla emredilmis
gibi yeni yukumlulikler olusturmamanin gerekliligidir.

Tasavvufta (daha ziyade zuhd'de) dini zorlastirma, ek so-
rumluluklar olusturma gayretleri temel 6zellik durumundadir.
Dinde ise, bu tur ek sorumluluklar yukaridaki delillerde de gec-
tigi gibi tasvip gérmemis, engellenmistir. Insanlar kolaylastr-
maya tesvik edilmistir:

“Nefislerinize zulmetmeyin. Oyle ki bir grup insan nefislerini

zorlamis ve Allah da bunu zorlastirmistir. Onlarin kahinularim

kilise ve manastirlarda gorursunuz. "2

“Mujdeleyin, nefret ettirmeyin, kolayhk gosterin, gugluk
citkarmayin.”*"?

“Allah Restlu biri digerinden kolay iki is arasinda muhay-
yer birakildiginda gunah olmadig1 surece en kolayini tercih
ederdi.”"*

“Allah yaninda islerin en sevimlisi, az da olsa devaml olandir.”*'

Konuyu biraz acacak olursak Allah’in raz1 olup kabul ede-
cegi tek din olan Islam’in en énemli ozelliklerinden birisi, ku-
rallarin Allah tarafindan belirlenmis olmasidir. Sinirlar belir-
leyen ve insana hareket alani tayin eden bu hukumler hi¢ bir
kisi, grup veya toplum tarafindan degistirilemez. Haram-Helal,
Yasak-Emir, biciminde belirlenen htikiimler dinin degismeyen
esaslar1 durumundadirlar. Kisinin Allah’a kullugu ve bicimi
de bu hukiumler dahilinde Allah tarafindan belirlenmistir. Hi¢
kimsenin kullugu veya kullugun bicimini degistirmeye hakk1

312 Ebu Davud

313 Muslim, Cihad ve’s Siyer, 141.

3% Buhari, Menakib 4/166: Edeb 7/101, Hudul, 8/16: Miislim, Fedail 17:
Ebu Davud, Edeb 4/250: Muvatta, Husnu’l Hulk (Fuad Abdulbaki
Nesr. s: 563): Musned-i Ahmed, 6/85.

5 Buhari, Iman 29: Nesai, Iman 18.
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veya yetkisi yoktur. Peygamber de buna dahildir. Bu nedenle
kisi, kendiliginden ne kadar ¢ok ibadet yaparak kullugunu
gerceklestirmeye calisirsa calissin, emir niteligindeki yapma-
dig bir ibadetin sorumlulugundan kurtulamaz. Zorunlu olan
ibadetleri yapan birisinin ise, daha fazla ibadet yapma gibi bir
hakki ve ozgurlugi yoktur. Hak ve 6zgurluk bir noktada sona
erer. Zira daha ilerisini de yapmak, 6zgurlik gibi goértinse dahi,
bu aldauci bir durumdur. Cunkii nasslarda acikca belirtilmek-
tedir ki, daha ileri giden arzular (ifrat) asil kulluk bicimini de
bozma egilimindedir. Bu belki ilk anda anlasilamaz veya go-
rulemezse de sonug itibariyla boyledir. Resalullah (sav): “Bir
grup insan nefislerini zorlamis ve Allah da bunu zorlastirmis-
tir. Onlarin kalintilarim kilise ve manastirlarda goértrsuntz”
ifadesiyle buna isaret eder.

Ilk anda gayet olumlu gibi gorinen daha fazla ibadet yapma
arzu ve isteklerinin kisiyi tamamiyla dinden uzaklasir duruma
getirmesinin ne oldugu merak konusu olabilir. Restlullah (sav)
bunu bir benzetmeyle aciklar: “Bu din ¢ok saglamdir. Onun
icaplarini kolayca yerine getirin (nefislerinizi Allah’in ibadetle-
rinden usandirmayin) ctinku binit hayvam dermandan kesilmis
olan kimse, ne bir yer kateder ne de binecek bir sirt birakir.”*'¢
“Kim bu dini guglestirirse, onu din maglup eder; fakat siz ko-
laylastinmz ve mutedil olunuz.”*"’

Mislaman icin sahih hadislerle aciklanan esas ve kurallar
da, yeterli ise de, dinde asirtya gitmenin sadece hadislerle ya-
saklandig1 zannedilmemelidir. Bir kismini buraya aldigimiz ha-
dislerle yasaklanan durum aslinda konuyla ilgili ayetlerin tef-
siri durumundadir. Cunku bir ¢ok ayette konuya deginilmis ve
tasvip edilmeyen durum olarak agiklanmistir:

316 Musned-i Ahmed, 3/199: Suyuti (Bezzar'dan) Fethu'l Kebir, 1/425,
Serahsi, el-Mebsut, 10/145.
317 Buhari, Iman 29: Nesai, Iman, 18.
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“Oyleyse emrolundugun gibi dogru ol; (sen de) ve seninle
beraber tevbe edenler de (hep dogru olun), asiri gitmeyin! Zira
O, yaptiklarimz1 gérmektedir.” (Hud, 112)

“... Kalbini bizi anmaktan alikoyup nefsinin arzusuna uyan ve isi,
hep asirilik olan kisiye itaat etme.” (Kehf, 28)

Asinligin 6zel anlami Kur'an'da Ruhbaniyet olarak gecer.
Konu gecmis kavimlerden ve davranislarindan 6rmekler veri-
lerek aciklanr:

“Sonra bunlarin pesinden ardarda peygamberimizi gonderdik.
Arkalarindan Meryem oglu 1s2’y1 da gonderdik; ona Incil'i verdik
ve ona uyanlarin kalplerine sefkat ve rahmet (duygusu) koyduk.
Icadettikleri ruhbanligy, biz onlara yazmamistik, yalniz Allah’'in
rizasinikazanmak icin (onukendileriicad etti) fakat ona geregigibi
de uyamadilar. Biz de onlardan iman edenlere mukafatlarin ver-
dik. Fakat onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmislardir.” (Hadid, 27)

Ruhbaniyet korku anlamindadir ve kisi bu korkunun tes-
vikiyle daha fazla ibadete yonelir. Ruhban ise korku nedeniyle
asin sekilde ibadete yonelendir.*'® Bu gibilerin durumu yukari-
daki ayete konu olmustur. Ancak énemli nokta sudur; Sadece
Hz. [sd’ya tabi olanlardan asin gidenlere ruhban denilmemis ve
sadece bunlar elestirilmemistir. Konu evrenseldir ve Hz. Isimin
ummetinden bir 6rekle aciklanmistir. Ruhban, kisilerin degil,
fiili gerceklestirenin ismidir. Dolayisiyla o fiili kim gerceklesti-
rirse o ruhbandur. Fiil ise ibadetlerde asiriya gitmektir. Mufes-
sirler yukaridaki ayetle ilgili aciklamalarda bulunmuslardir. Ge-
nel aciklama soyledir: “Ille ‘btigae ridvanillah” iki anlama da
gelebilir, birincisi, “Biz onlara ruhbanhg farz kilmamistik. Fa-
kat Allah'in rizasim aramak onlara farzdi.” ikincisi, “Biz onlara
ruhbanhig farz kilmamistik. Fakat onlar Allah’in rizasini kazan-
mak amaciyla, bunu kendilerine farz kildilar.” Agikca gorialmek-
tedir ki, her iki anlam da ruhbanhigin gayri Islami bir davrans
olduguna ve hak dinlere nisbet edilemeyecegine delalet etmek-
tedir. Nitekim Rasalullah (sav) “Islam’da ruhbanlik yoktur.”

318 Tefhim, 6/130: Hadislerle Tefsir, 1/550.
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(Misned-i Ahmed), “Bu Ummetin ruhbanhg Allah yolunda ci-
had etmektir” buyurmustur. (Musned-i Ahmed, Muisned-i Ebi
Yala) Yani bu immetin ruhani gelisimi dinyay1 terketmekle de-
gil, Allah yolunda cihad etmekle mimkiindur.”*** Ibadetlerde
asirtya gidip kendiliklerinden sorumluluklarini artiran-lar “iki
kez yanlishk yapmislardir. Birincisi, Allah'in emretmedigi bir
seyi nefislerine vacip kilmuslar, ikincisi, Allah’'in rizasin1 kazan-
mak ugruna nefislerine vacip kildiklar1 seyin hakkini da vere-
memislerdir. Boylece oyle bir delalete dusmuslerdir ki, Allah'n
azabim hak etmislerdir.”*?

Baz1 kisiler gayet samimi niyetlerle hareket ederek Allahn
rizasinl kazanmay1 adeta garantilemeye cahisirlar. Allah, dinin
hukumleri icerisinde, kullugun ve bunun sonucu kendi rza-
sin1 kazanmanin sartlarini belirtmis olmasina ragmen bu psi-
koloji icerisinde olanlar, nasslarla belirtilen sorumluluklar ye-
rine getirmekten tatmin olmazlar. Adeta bu sorumluluklar,
siradan insanlar i¢in inmis emirler gibi dusunurler ve kendileri
icin daha fazlasini arzularlar. Boylelikle haramlar, yasaklar sini-
rin1 alabildigine genisletirler. Bedenin arzularini normal olarak
doyurmayi, yapilmasi, yenilmesi, icilmesi, giyilmesi naslarda
uygun olan seylerin bircogunu kendilerine yasak (haram) ya-
parlar. Kisinin Allah’in hukmiine kars1 ¢cikmakla kiufre girecegi
esasini sadece haramlar helal kilmaya gahsarﬂara izafe ederek
anlarlar. Ciinkit haramlan helal kilan kisi Allah'in insan icin ta-
yin ettigi alani, Allah’a muhalefet ederek genisletmektedir. Hal-
buki bu durumun yanhshg kadar karsit1 da aym oranda yan-
listir. Nasil ki kisi harami helal kabul ederek kufre girerse, aymi
sekilde helali haram kilarak da kufre girer. Cunki bu durumda
da Allah’1n insan igin tayin ettigi alani, Allah’in htukmune rag-
men daraltma girisimi s6zkonusudur. Dolayisiyla her iki du-
rum da aym oranda yanlstir ve dine uygun degildir. Boylesi gi-
risimin kabulu veya uygulanmasi kisiyi dinin alam disina atar,

319 Tefhim, 6/130.
329 Tefhim, 6/130.

232



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

kufre sokar. Bu nedenle, Allah kullarindan sadece yasaklarina
uymalarim degil, izinlerine uymalarini da istemektedir.’*! Ko-
nuyla ilgili olarak su iki ayeti hatirlamak yeterli olacaktir:

“De ki: ‘Allah’in kullar icin ¢ikardigr susu ve glizel niziklari kim
haram etti?’ De ki: ‘O, dunyahayati inananlarindir, kiyamet gunu
de yalniz onlarindir.’ Iste biz bilen bir topluluk icin ayetleri boyle
acikhiyoruz.” (A’raf, 32)

“Ey inananlar, Allah’in size helal kildig guzel ve temiz seyleri
haram etmeyin, sinir1 asmayin. Cunku Allah, sinir1 asanlar sev-
mez.” (Maide, 87)

Tasavvuf dustincesi arastinldiginda genellikle dinde ifrat un-
suruna rastlamak mumkundur. Elbetteki bu yarg: felsefi bir sis-
tem haline gelip dinle ilgisi kalmayan hatta kendisi ayn bir din
haline gelen tasavvuf icin gecerli degildir. Sozkonusu tasavvuf
nasslann siirlarin1 pek zorlamayan dustnce ve egilimlerdir.
Veya nasslarin sinirlan zorlansa bile, dinin bazi esaslarina hala
bagl olunan tasavvuftur. Bu bolimde ayet ve hadislere bagh
sekilde ifade edilen durum tasavvufun bu sekli icin bir elestiri
ve degerlendirme mahiyetindedir. Digerleri icin ayet ve hadis-
ler bir anlam ifade etmeyecektir. Ctnku nasslann zahir-batin
yorumlan goruntisii altinda her tirla Islam disi inang ve dav-
ramst mesru gorup bunlari ayetlerin batin anlamlan diye ileri
surenler konuyla ilgili nasslan da kolaylikla carpitabilecekler-
dir. Bu itibarla dinin zorlastinldigina yonelik elestirilerin mu-
hataplar1 bunlar degildirler. Onlarin durumu c¢ok daha farkh
nitelik ve konumda bulunmaktadir. Onlarin “bir metodlan yok-
tur; hi¢ bir esasa dayanmazlar. Her safi bir seyi, bir baska turlu
yorumlar.”?? Bu nedenle de dinin sinirlan bunlar i¢in bir anlam
ifade etmez. Ancak herseye ragmen degerlendirmeler su veya
bu sekilde de olsa muhataplarin1 bulacakur. Hakikatin sadece
batin oldugu iddiasin ileri stirenlere ragmen, sifa ve muttaki-
ler icin hidayet kaynagi olan Kur'an'in bir ayetiyle bu degerlen-
dirmemizi noktalayalim:

320 Tefhim, 1/414, 2/27
2 Golpmarly, 13-14: Aynica Bkz: Silemi, 13, 199: Nicholson, 23.
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“Rabbiimiz, unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma!
Rabb'imiz, bize bizden 6ncekilere yukledigin gibi asin yuk yuk-
leme! Rabb'imiz, bize gicumuzin yetmedigi seyleri yukleme!
Bizi affet, bizi bagisla, bize ac1! Sen bizim mevlamizsin! Kafir-
ler toplumuna kars1 bize yardim eyle.” (Bakara, 286)

2- Farkli Bir Inanc ve Yasant1 Sistemi

Tasavvuf ad1 altinda varligini devam ettiren inang ve yasanti
biciminin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, halkin Islami anla-
yisindaki en buyuk gedigi olusturmasidir. Bu 6ylesine bir ge-
diktir ki, butiin boyutlariyla halkin dustince ve yasantisinda sa-
vunmasiz durumdaki vahiy Islami, buradan darbe tstine darbe
almustir. Tasavvuf diger bir yoniyle de Islam’in en u¢ nokta-
sin1 olusturur. Biytik ¢ogunlugu sufiler araciligiyla Islamn ta-
mmus kitleler, Tasavvuf Islamrmin mensuplan olarak inancla-
rin1 olusturmuslardir. Islam’ Hallac-1 Mansar ve benzerlerinden
ogrenen kavimlerin durumu budur. O kavimler kitlesel olarak
gercek anlamda Vahiy Islamrm elde etmeyi basaramamus, hep
degisik kanallardan ve etkilerden kaynaklanan Islam'in men-
suplar olarak varliklarini sirdurmuslerdir.

Islam ile Islam dis1 inanglar arasinda tampon oldugu ka-
dar, Islam disi inanclann musliman halka Islam ortisi al-
tinda ge¢cmesine de vesile olan tasavvuf, bu fonksiyonunu hi¢
bir zaman birakmamis gérunmektedir. Halka, Vahiy Islamrnin
esaslarindanmis gibi yeni inanglar ve ibadetler kazandirmus,
bu fonksiyonuyla da asil inang¢ ve ibadetlerin islevini buyuk
oranda kaybettirmistir. Unlu bir stfi olan Imam Rabbani bu
duruma isaretle; Bilinmesi gerekir ki, baz1 bilgin ve suft kisile-
rin guizel bid’at saydig seylerin, iyice gozden gegirilince, sun-
neti ortadan kaldirdigs goruliir.*”® demektedir. Ustelik o, halkin
[slamrna katilan en mutedil seyleri dusiinerek bunu sdylemek-
tedir. Bir de bunun yaminda -ki tasavvuf icerisinde buyuk bir

323 Rabbani, 61.
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yekan tutmaktadir- tamamiyla Islam disi inan¢ ve uygulamalar
dikkate alindiginda isin vehameti daha da artmaktadir.

Tasavvuftaki Islam disi unsurlarn faili ve mensubu olan
sufiler nasslarin batuni anlamini dikkate aldiklar1 inang ve id-
diasiyla, nasslara muhalif durumda kalma egilimi ve ozellikle-
rini devam ettirmislerdir. Nasslara muhalif durumda kaldik-
lar1 kendilerine soylendiginde ise genellikle cevaplari; batini
anlamlarn herkesin bilemeyecegi bicimindedir. Bu konuda en
acik ve kuvvetli delilleri de Hizir ismini verdikleri kisiyle, Hz.
Musa arasinda gecen olaylardir.’?* Safilerin Hizir dedigi o zatin
bircok karar ve isini Hz. Musa bile anlayamamus, ancak acik-
landiginda yanlis gibi gérunen islerin hakli nedenlere dayan-
digim1 gormustur. Safilere gore bu normaldi. Zira Hz. Musa
zahiri, Hizir ise batuni temsil ediyordu. Hz. Musa zahiri dik-
kate alarak yargida bulunuyor ve Hizir'in yaptg islerde buyuk
yanlishiklar gorayordu. Hizir ise hakikatin tek sekli olan batini
temsil eden sifatiyla gortinuste yanlis bile olsa, hep dogru isi
yapiyordu. Safiler acisindan bu durum, zahirin batina aykiri ve
ters olabilecegini gostermektedir ve asil olan batindir. Bu delil-
deki olaylar genel hatlariyla dogru olmakla birlikte, sufilerin bu
olay1 kendi durumlarini agiklamak ve mesrulastirmak icin delil
olarak ileri stirmeleri tamamuiyla yanhs temele dayanmaktadr.
Cunku safiler ile fukaha arasindaki farklar bu olayla aciklana-
maz. Dolayisiyla kendilerinin batini temsil ettikleri, fukahanin
ise zahiri temsil ettikleri, hakikatin ise batin oldugu dustincesi
yanlis bir temele dayanmaktadir. Zira, o zatla Hz. Musa arasin-
daki anlasmazlik istedir, inancta degil. O zat inang itibariyla
Hz. Musa'nin sahip oldugu inancin ¢ok disinda veya zittinda
seyler soyleyip de, onun batini yorumunu a¢iga vurdugunda,
yanlis gibi gérinen inancinin dogrulugunu ispatlamiyor. Boyle
birsey sozkonusu degil. Anlasmazlig, yapilan isin farkli yorum-
lanmasi olusturuyor. Halbuki Sufiler ile Fukaha veya Muhad-
disler arasindaki fark ve problem, oncelikle inangtadir. Bu yoni

34 Maarif, 14-21.
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itibariyla, Vahiy Islamr'min agkin, mutlak, bir olan Allah’inin,
kendisiyle konusulup gorustilebilen, bilgi alinabilen, bir oluna-
bilinen, ondan da 6te maddenin i¢ dinamigi, parcas1 haline ge-
tiren sufilerin Tanr anlayisi hi¢ bir sekilde dogru yorumu ola-
maz. Zaten olmamistur da.’?

Kendilerini marifete eristikleri ve kesfi kazandiklan icin,
hakikatin tek sahibi olarak niteleyen suafiler bu 6zellikleri ne-
deniyle kendi durumlarina erismeyenin kendilerini anlayama-
yacaklarini iddia etmeleri kolay bir savunma bicimidir. Ondan
da ote kacamakur.

Su nedenle; eger hakikat sadece batin ise ve bunu ancak
marifete ulasanlar elde edebiliyorsa o zaman butun insanlara
hitap edip, onlara kurtulusu gosteren vahyin hi¢ bir anlam
kalmayacak, ondan da 6te (hasa) vahiy halk icin bir aldatma

> “Mevlana Sems-i Tebrizi'nin Kimya adinda bir karnisi vardi. Birgun
Sems hazretlerine kizip Meram baglan tarafina gitti. Mevlana hazret-
leri Medresenin kadinlarina isaretle: Haydi gidin, Kimya Hatunu bu-
raya getirin. Mevlana Semseddin’in gonla ona ¢ok baghdir.” buyurdu.
Bunun tizerine kadinlardan bir grup, onu aramaya hazirlandiklan si-
rada Mevlana, Sems’in yanina girdi. Sems, sahane bir ¢adirda otur-
mus Kimya hatunla konusup, oynasiyor ve Kimya Hatun'da giydigi
elbiselerle orada oturuyordu. Mevlana bunu goérunce hayrette kald1.
Onu aramaya hazirlanan dostlarin kanlan da hentz gitmemislerdi.
Mevlana disan ¢ikti. Bu kan-kocanin oynasmalarina mani olmamak
icin Medresede asag1 yukan dolasti. Sonra Sems “Igeri gel!” diye ba-
girdl. Mevlana iceri girdigi vakit, Sems’ten baskasini goremedi. Bunun
simni1 sordu ve: “Kimya nereye gitti?” dedi. Mevlana Sems, “Yiice Tann
o kadar sever ki istedigimiz sekilde yanima gelir. Su anda da Kimya
seklinde geldi.” buyurdu. Iste Beyazid'n hali de boyle idi. Tann ona
daha sakali bitmemis bir gen¢ seklinde gérundu.” (Eflaki, 2/69, 70)
Safiler, “Islam’in akla uygun, mistik gérislerden azade Allah anlay-
sin1 ince yorumlarla tersine ¢evirip mistik bir fanatizme, kuvvetli, los
bir duygusalliga donustiirduler... Allah'in kavranamaz muitealligi (as-
kinligl) konusundaki Islami akide, Allah’in cismani tecellisinin zel-
likle, devraldig: tanrisal 6zu kendinden sonrakilere aktaran secilmis
olumlulerde belirdigini ileri siren mistik 6grencilere -ki bunlarn bir
cok oncilu vardy, Islam éncesi Iran'da yerini birakt. (Esed, 363)
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aracindan baska birsey olmayacakur. Bu, ifademiz tasavvufu
elestiri acisindan ¢ok agir bir itham olarak degerlendirilemez.
Cunku ifademizin icerdigi anlam ve yorum bize ait olmayup,
dogrudan ilgili tasavvuf ehline aittir. Bu nedenle tamamiyla
bazi sufilere dayanilarak ifade edilmis bir kanaattir ve yanhslik
ifademizde degil, sozkonusu inancta ve sahiplerindedir. Vah-
yin trinu olan Kur'an1 halk icin semboller diye niteleyip, ma-
rifet bilgisine ulasmak i¢in vahyi sadece merdiven olarak go-
rup, sonra da amaclarina ulastiklarinda bunu atan bazi sufiler
acik¢a vahyin anlamsizhigini(!) dile getirmektedirler. Buttun
bunlar1 da Hizir émeginden hareketle yorumlamaya kalkma-
nin hi¢ bir mantiki ve hakl tarafi gorialmemektedir. Hz. Musa
ve o zatin durumunu kendi inanclarinin dogruluk delili olarak
kullanmalar tamamiyla sagma ve yanls bir kiyastan baska bir-
sey degildir. Oyledir, ¢cunku eger marifete eriserek hakikat an-
lasiliyor ve kurtulus saglaniyorsa, o zaman marifete ulasan her
stfinin aym iddialar1 tasimasi gerekir. Cunkii dogru hakikat
ancak bir tanedir. Ve bu hakikat marifete ulasarak kesfedenle-
rin ayn1 seyleri ifade etmeleri gerekir. Halbuki tasavvuf tarihini
dolduran butiin sufiler incelenip dusunceleri dikkate alindi-
ginda, aynen filozoflarda oldugu gibi kesti elde ettigi iddiasin-
daki hi¢ bir safinin ayn1 iddiadaki diger sufiyi dogruladigy go-
rulmemektedir. Onlarin ortak olan tek yonleri metodlaridir. Bu
yonu itibariyla, kendisini en buyuk ve sonuncu evliya olarak
niteleyen Ibn Arabinin soylediklerinin kesfin sonucu oldugu
ve zahirle ugrasanlarin anlayamayacag iddia edilirse-ki zaten
onu baska tiirlit savunmak imkansiz- o zaman kesfi elde eden
diger sufilerin onu dogrulamasi gerekir. Ancak boylesi bir du-
rumla karsilasmak imkansiz. Zira diger safilerin onu dogrula-
malar1 bir yana, bizzat elestirmislerdir. Sadece bir 6rnek olmasi
agisindan, unla stfi Imam Rabbant’yi haurlamak yeterlidir. O
soyle der. “Tuhafi sudur ki, Ibn Arabi'nin hak ehline aykin olan
goruslerinin cogu, manevi musahedemizde (kesfimizde) hatali
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goruldu.”*?* Eger sufinin kesfi hakikat1 kazanmaksa, simdi bu-
yuk probleme sahip olundu demektir.

Ibn Arabi ve Imam Rabbani veya bagkalan birbirlerini yalan-
liyorlar, hepsi de ayni delille; kesf araciligiyla elde ettikleri bilgi
araciligiyla birbirlerini tekzip ediyorlar. Eger kesf dogruyu goste-
rirse, peki hangisi dogruyu soylayor? Ya biri ya da hicbiri. Hep-
sinin de dogruyu soylemesi imkansiz. Zira hakikat bir tanedir,
birbirine zit olamaz. Eger hepsinin de yalan soyledigi dusun-
cesi reddedilirse o zaman birisi (veya bazilan) dogruyu soyla-
yor demektir. Peki o zaman dogru soyleyenlerle yalan soyleyeni
birbirinden ayiracak 6l¢ti ne olacak? Eger nasslar ol¢ti kabul
edilirse-ki en dogru olan budur.- kesf ve marifetle ugrasmaya
ne gerek var. Cuinku ol¢u ortada.*?” Eger nasslar olcu degilse,
0 zaman septisizmi benimsemekten baska care kalmiyor. Her-
seyden stiphe ederek musltuman olunamayacag ise agik bir du-
rum. Goruldugu gibi problem buytk ve ¢oziimsuz gibi goru-
nuyor. Bu nedenle Gazzali ve Rabbani gibi mutedil olup, Vahiy
Islamrmin sinirlarini zorlamayan safiler Ibn Arabi vs. gibilerinin
aksine, durum ve hallerinin ancak naslara uygunlugu oraninda
dogru oldugunu séylemek zorunda kalmuslardur.

Rabbani konuyla ilgili olarak soyle der:

“Girmek isteyen icin tarikatin zartri sartlarinin basinda, Ehl-i
Sunnet vel cemaat alimlerinin Kitap (Kur'an-1 Kerim) ve Stun-
netten ¢ikarip ortaya koyduklan itikad (iman) esaslanni benim-
semek vardir... Faraza, kesif ve ilham yoluyla kalbine, onlann
anladiklarina aykir1 manalar gelse, onlarinkine itibar edip, be-
rikilerden Allah’a siginmak gereklidir.”** Sehl Tuster’nin soy-
ledigine gore: “Kitab ve Sunnetin sahadet etmedigi her turlu
vecd batildir.”*?

3% Rabbani, 36.

327 bn Haldun, 109, 172: Mukaddime, 2/547: Islam, 178: Kuran Ilim-
leri, 23.

3 Rabbani, 140.

29 Gungor, 152.
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Kur’an ve Sunneti 6l¢ti kabul eden bu sufiler icin kesf gaye
olmaktan cikip, ara¢ durumuna gelmektedir.>*® Onlar kesfin ol-
dugunu, ancak Kuran ve Sunnet olcilerinde gegerliligini ka-
bul edeceklerini belirtmektedirler ki, buna Vahiy Islamr'nin bir
tezahtiri goziyle bakmak yanhs olmayacaktr. Nasslan kabul
etmeyip de, hariktlade olaylan ol¢i kabul ederek, stfinin soz
ve davranislarin1 mesrulastirmaya calismak hig bir sekilde dog-
ruluk ifade edemez. Keramet olarak nitelenen harikulade olay-
larla kendilerini ispatlamaya ¢alisanlara en guzel cevap nasslan
olcu kabul eden safilerden gelmistir. Bunlardan Hace Abdullah-
Ansari (O. H. 481/M. 1088) soyle der: “Su ustunde yurursen
saman ¢opu olursun, havada ucarsan sinek kesilirsin, bir go-
nul ele al ki adam olasin.”*

Bunlara ragmen iddia edildigi gibi bunlar eger musltiman
olduklarim soyliyorlarsa “Bunlar da sorumlu olan kullardir.
Kullarin mukellef olduklar1 hukumler bunlar icin de gecerli-
dir. Keramet, dogru olmaktan daha tstun degildir. Bu sebeple
bazi salih kullar Allah’tan keramet degil, dogru yoldan saptir-

mamasini isterler.”33?

Nasslan hic¢ bir sekilde 6l¢u kabul etmeyip, acikea karsi ¢ik-
mak yerine, inan¢ ve dusuncelerini, ayetlerin batini yorumlan
iddiasiyla mesrulastirmaya ¢alisan safiler, inanglan kadar, ibadet-
leriyle de Islamin disina cikmuslardir. elbetteki nasslan gorunar
bicimiyle kabul etmeyen kisi o nasslann insana yukledigi so-
rumluluklari da yerine getirmeyecektir. Zaten daha 6nce degin-
digimiz ibadet sorumlulugunun kalkmasi inanci, bunun uygu-
lamasindan baska birsey degildir. Boylelikle inancta ve yasantida
tamarmuyla Islam dis1, ancak ismi Islam olan bir yap1 olusmakta-
dir. Boylesi bir durumu musliman oldugunu soyleyen kisinin
kabul etmesi olacak sey degildir. Ancak buna ragmen sozko-
nusu durumu savunan sifiler, sadece tasavvuf disindan kisiler

¥ Rabbani, 180: Gélpinarl, 110.
B Golpinarly, 108.
332 Siyasi Mezhepler, 48: Aynica bkz: Gingér, 73.
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tarafindan degil, diger bir cok sufi tarafindan da elestiriye ug-
ramustir. Ancak ne yazik ki elestirenler digerlerine oranla azin-
likta kalmaktadirlar. Bunlardan Ibn Sahin vel-Lalikai, Sa'id b.
Cubeyr'in soyle dedigini nakleder: “Hig bir s6z issiz makbul ol-
maz. Hig bir soz ve is, niyetsiz makbul degildir. Hi¢ bir soz, is
ve niyet, sinnete uygun olmadike¢a kabul edilmez.” *** Hasan-1
Basri ise “Iman ne temenni, ne de kuru iddiadir. Fakat o kalbe
yerlesen seyin, amelle dogrulanmasidir, “Istediginiz kadar ¢ok
ilim 6greniniz, amelsiz ilmin hicbir degeri yoktur.”*** derken,
Abdulkadir Geylant'de: “Farz ibadetleri terketmek zindiklikur.
Mahzurlu seyleri yapmak ise ma’siyettir. Hallerden herhangi
biriyle hi¢ bir kimsenin uzerinden farzlar kalkmaz.”**> demek-
tedir. Orneklerini daha da ¢ogaltabilecegimiz bu ifadelerin te-
meli Vahiy Islamrmn su 6zelligine dayanmaktadir: “Her hangi
bir nassin terkine dair hic bir icma bilinmez. Nass1 ancak baska
bir nass kaldirabilir.”*%*

Nasslarla bildirilenlerin disindaki herhangi bir hareket veya
davranisla ibadet yapilamaz, veya bir ibadet, nasslarla bildirilen
biciminin disinda anlam ve fonksiyonu ytiklenemez. Cunku
ibadetler vahye dayalidir, Ilahidir. Bu sebeple kisi baz1 istekle-
rinin yerine getirilmesi igin sebep olacagim sansa bile, baska-
sina dua ederek Allah’a ortak kosmasi caiz degildir. Aym sekilde
bid'atlerle de Allah’a ibadet edilemez. Kisi Allah’a ortak kostu-
gunda, bazen isteklerinin yerine getirilmesi konusunda seytan-
lar yardima olurlar. Kufur, fisk, ve isyanla da kisi, arzu ettigi
kimi hedeflere ulasabilir. Ama seriata muhalefet ederek bunlan
elde etmesi kendisi i¢in helal degildir. Cunku bu sekilde dav-
ranmakla ortaya ¢ikan fesat, bu davranis sayesinde elde edi-
len yarardan ¢ok daha buyukttr. Oysa Resulullah (sav) yarar-
larn elde edilmesi ve cogalmast icin gonderilmistir. Allah neyi

E)

&

3 Hisbe, 178.

¥t Teymiye, 2/133.
335 Nedvi, 2209.

¢ Hisbe, 88.

@

3

@
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emretmisse, onun yaran ustin ve neden sakindirmuissa onun
zarar1 ustundur.*’

Tasavvufun gerceklestirdiklerinin arasinda, yeni ibadetler veya
asil ibadetleri yeni anlamlar veya fonksiyonlar yiikleme ilk si-
ralarda yer alir. Kabir ziyaretinin 6zel bir ibadet turtine donus-
tarilmesi bunlardan sadece birisidir. Resalullah (sav), vefatin-
dan hemen o6nceki son anlardaki sahabesini 1srarla, kabrini bir
ibadethane haline getirmemelerini ister:

“Sizden oncekiler, kabirleri mescid ediniyordu. Sakin ha!

Kabirleri mescid edinmeyin. Sizi bundan sakindiriyorum,

bilesiniz,”

“Allah, yahudi ve hristiyanlara lanet etsin. Onlar peygamberleri-
nin mezarlarini mescid edindiler.”?*
“Allahim kabrimi tapilan bir put kilma.”*?°

“Hristiyanlarin Meryem oglu Isa'y1 asin 6vdikleri gibi Ben’i
6vmeyin; Ben, ancak bir kulum. O halde Allah'in kulu ve Resalu
deyin.”3%

“Kabrimi (¢ok gidip gelinen bir) bayram yeri edinmeyin. Bana
salat getirin (o kadar). Cunku nerede olursaniz olunuz, salatiniz
bana ulasir.”*? Gibi sozleriyle konuyu aciklayip, onemini ifade
eder.

Bu ve benzeri sakindirmalar Islam’in Rabb-Kul anlayisi-
nin tezahurtinden baska birsey degildir. Ancak hi¢ de uzun ol-
mayan bir sure sonra Restlullah (sav)'in korkusu gerceklesir.
Sadece kendi kabri degil, Veli, Seyh, Mursid, Abdal, Dervis,
Baba, tnvanh bir¢ok insanin kabri, ibadethane haline getirilir.
Kabirde yatan olulerden yardim isteyip, Allah’la kul arasinda

37 Teymiye, 1/212, 213: Aynca bkz Hisbe, 179.

338 Muvatta, Kasru’s Salat Fi’s Sefer, 85.

33% Buhari, Salat, 48; Cenaiz 62, Enbiya 50: Eba Davud, Cenaiz 72: Nesai,
Mesacid 13.

30 Muvatta, Kasru’s Salat fi's Sefer, 85.

3 Buhari, Enbiya, 48: Ebu Davud, Rikak, 68: Musned-i Ahmed, 1/23.

32 Ebu Davud, Menasik 100: Misned-i Ahmed, 2/367.
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araci olduklarina inanilir. Bu sekliyle 6ltlerden yardim isteme
ilk defa Velid b. Abdulmelik zamanindan baslayarak yayginla-
sir. onun zamanina kadar boyle bir uygulama ve inang gorul-
mez.>® Islam’in Rabb-Kul anlayisina tamamen ters olan bu du-
rum o kadar yayginlasir ki, yapilan isin yanhishgin gostermeye
calisan muslumanlar, su¢lu duruma duserler. Bunun yayginlas-
masl ise sadece Tasavvufun destegiyle olur. Tasavvufun inang
ve ibadet anlayisindaki yardim dileme mercii boylelikle sapti-
rilip, Allahtan kullara yoéneltilir. Bunu yaparken de “Aslinda”
ifadeleriyle baslayan bircok mazeretler ve savunmalar dile ge-
tirilir. Yapilan is mesru gosterilmeye cahsilir. Islam ulemasi bu
duruma ¢ok degisik cevaplar vererek inan¢ ve uygulamanin
yanlisligin gosterirler. Ancak tasavvufun destek ve tesvikindeki
uygulamalarin 6nti kesilemez. Boylelikle tasavvuf Islam digi bir
uygulamay1 mesru olan kabir ziyareti ortusu altinda yayginlas-
urp, temel ibadetlerden birisi haline getirir. Bu isin yanhshgini
gostermesi agisindan ok sayida ayet ve hadis mevcuttur. An-
cak su bir hadis bile duisunenler i¢in yeterli olacaktr:

“Diledigin zaman Allah’tan dile. Yardim istedigin zaman
Allah’tan iste. Karsilasacagin seyler hususunda kalem kurudu.
Butun yaratiklar sana bir yarar vermek tzere gayret etsinler,
sana Allah'in yazdigindan baska bir yararlann dokunamaz. Za-
rar vermeye cabalasalar, sana Allah'in yazdigindan baska zarar-
lar1 dokunamaz.”**

Kur'an ve Sunnette anlam bulan kavramlan alarak muhteva-
larin degistiren sufiler anlami degistirilmis kavramin arkasina
siginarak yaptiklarini mesrulastirmaya ¢ahismslardir. Bu Ravram-
lardan en onemlilerinden birisi Zikirdir. Kuran’da “zikir dahi
sukiir gibi ya lisani veya kalbi veya bedent olur. Zikr-i lisant, Al-
lah Tealay1 esma-1 hiisnasiyla yad etmek, hamdetmek, tesbih ve
temcid eylemek, kitabini okumak, dua etmektir. Zikr-i kalbt; go-
nulden anmakr ki, baslica u¢ nevidir; birincisi, viicudu ilahiye

* Mezhepler Tarihi, 536: Islam Medeniyeti, 35: Mazeheri, 67, 70.
" Tirmizi, Kiyamet 59.
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delalet eden delilleri dustinmek ve supheleri defederek sifat ve
esma-1 ilahiyeyi tefekkur etmek, ikincisi, ahkami rububiyeti ve
vezaifi ubudiyete, yani Allah’in teka-lifini, ahkamini, evamir-i
nevahisini, va'd-it vaidini ve bunlann delailini tefekkur etmek,
ucuncisy, enfusi, afaki mahliakat ve bunlardaki esran hilkati
temasa ve tefekkur ile her zerrenin alemi kudse bir ayine oldu-
gunu gormektir... Zikr-i bedeni, bedenin cevahir't azasindan her
biri me'mur bulunduklan vezaif ile mesgal mustagrak olmak
ve nehyolunduklan seylerden hali bulunmakur.”**

Boylesine genis muhteval bir kavram, tasavvufta cogu za-
man anlami bile diustuniilmeden bazi sozlerin, hatta baz1 sesle-
rin tekrarlanmasimin ismi haline gelmis ve asil olan buttin fonk-
siyonu kaybettirilmistir.** Baska kultiirlerden alinan tesbih- ilk
defa sahabe déneminde Islam’a yeni girenlerde gorulmus ve sa-
habinin elestirisine ugramistir>*” Nefes alip verme usulii ve vu-

cud hareketleriyle yapilan uygulama en hafif ifadeyle bid’at bir

¥ Elmahli, 1/540-541 Aynca bkz: Tethim, 4/374-375, 6/458.

6 slam, 191.

#*7 “Omer b. Yahya dedesinden nakletmistir:
Sabah namazindan 6nce Abdullah b. Mes'ad (ra)'un kapisinda oturu-
yorduk. Evinden ¢ikinca beraber mescide yiiruyecektik. Eba Musa el-
Esari (ra) yanimiza geldi: “Abdullah daha ¢ikmadi m1?” diye sordu.
“Hayir” dedik. O da bizimle beklemege basladi. Derken Abdullah evin-
den ¢ikti. Hepimiz kalkip etrafim sardik. Ebu Musa ona dedi ki: “Ey
Abdullah! demin mescidde garibime giden bir olay gordim. Fakat,
bereket versin ki hayirh bir is olarak gorunuyordu.” Abdullah “neydi
0 is?” diye sordu. Eba Musa: “Yasarken (beklersen) sen de gortirsin”
dedi. Sonra soyle anlatti: “Mescidde halka olmus cemaatler gordam.
Her halkada bir adam, elinde cakil taslar1 oldugu halde komut veri-
yordu. “yuz defa tekbir” cemaat yuz tekbir getiriyordu. Sonra ayni
adam: “yuz defa La ilahe illallah!” diyordu. Cemaat emrin geregini
yerine getiriyordu. Sonra adam “ytiz defa Subhanallah!” diye tekrar
komut veriyor. Ve cemaat gene emre uyuyordu.”
Abdullah: “Sen onlara birsey soylemedin mi?” Eba Musa: “Hayir hic-
bir sey demedim. Senin gorusunu almak istedim.” Abdullah: “Sen on-
lara: Siz o cakil taslariyla giinahlarinizi sayin ben size hayrinizi eksilt-
meyecegine garanti vereyim, diyemedin mi?”
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is biciminde agiga cikmustir. Bu sekliyle tasavvuf ve tarikatlarda
ibadet silsilesinin en 6nemli merciini isgal etmistir.**

Tasavvuftaki temel ozellikler arasinda yer alan Seyh-Murid
iliskisi, 6rneklerde de goruldugu gibi Islam’daki Rabb-Kul ilis-
kisinin insanlar arasu iliskiye yansimasi olmustur. Bircok ayet
ve hadiste acikca belirtilen insani iliskilerin anlam ve sekli ta-
mamiyla bir tarafa birakilmis, onun yerine insanin Rabbi karsi-
sindaki durumu, Mursid karsisindaki duruma yansitilmistir.>*
Bunun Islam agisindan kabul edilebilecek veya mesru sekilde
yorumlanabilecek bir yonu yoktur. Murside hizmetin, baghh-
gin, Allah’a ibadet anlamina gelmesi gibi Islam dis1 anlayis, ma-
alesef degisik bicimleriyle tasavvufun butin birimlerinde yerini
almustr. Islam'in olculeriyle bagdasmayan ve durumlan olum-
suz ozellikleri yansitan bircok Seyh, Miursid tunvanl kisi, 6nder

Sonra Abdullah mescide yurudu. Biz de beraber gittik. Mescide ge-
lince bu halkalardan birine rasladi. Tepelerine dikildi. “Nedir sizin
su yaptiginiz?” dedi. Onlar: “Ey Abdullah, bunlar ¢akil taslan, tek-
bir, tehlil ve tesbihlerimizi say1yoruz.” dediler. Abdullah: “Siz o tas-
larla giinahlanniz1 sayin, ben size haynnizin eksilmeyecegine garanti
vereyim. Ey Muhammed Ummeti! Helakiniz ne de hizli yaklasiyor.
Hem de aramizda bu kadar sahabe varken, Restlullah'in kefeni daha
nemlenmemisken, yemek tabag: heniiz kinlmamisken... Beni kudre-
tiyle saran Allah adina soyleyin: Siz, Muhammed tummetinden daha
mu fazla hidayette olan bir immetsiniz?... Yoksa siz dalalet kapisini
acanlar musiniz?... Onlar: “Ey Abdullah, Allah’a andolsun ki, bizim
hayir islemekten baska bir niyetimiz yok.” dediler. Abdullah: “Nice
hayir uman insan var ki asla umdugu hayn bulamamstir. Resalullah
“Kur'an okuyan, fakat okuduklan kalplerine islemeyen” bir toplu-
luk tarif etmisti. Andolsun ki, sanki o tarife uyanlann ¢cogunlugu si-
zin aramzda...”
Sonra onlardan yiz cevirip gitti...
Amr b. Seleme dedi ki: “Nehrevan olayinda bu adamlann ¢ogunlu-
gunu, Haricilerle beraber bize saldinrken gorduk” (Darimi, Sunen,
mukaddime 23. bab 210 nolu rivayet)

8 Maarif, 12.

¥ Naksibend, 150, 151: Kotku: 1/90, XXII: Halidiye 14, 30: Ibn Hal-
dun, 134: Nicholson, 29: Ayni, 172: Cour, 461: Usalu Asere, 53.
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olarak tammmuistir. Bu oylesine yayginlasmistir ve bu yaygin-
ik o kadar erken baslamistir ki 5. yuzyilda Kuseyri bile bun-
dan yakinmaktadar:

“Simdi safiler sekil ve kiyafet bakimindan eski stfilere ben-
ziyor ama, ruh ve muhteva bakimindan baskalasmislardir.

Tasavvuf yolunda bir duraklama ve gevseme bas gos-
termistir. Daha dogrusu bu yol hakiki manasiyle yok olup
gitmistir.”**

Aralannda Ibn Arabi gibilerinin de bulundugu kisilere bag-
lanmakla gercek kurtulusun gerceklesecegi inancini olusturan
tasavvuf, bunu yaparken Islam’da anlam bulan sefaat kavrami-
nin anlamim degistirip, delil olarak kullanir. Bugiin dahi bazilan
tarafindan ifadesini bulan, mursidin sefaatiyle azaptan kurtulma
inancy, Islamin sorumluluklanndan kacmanin bir delili olarak
gorulmustar. Sorumluluklar almanin gereksiz oldugu ¢unku
mursidin nasil olsa kendilerini kurtaracag: gibi bir inang olus-
mustur. Stuphesiz Islam’la uzlasmayacak kadar tuhaf ve sacma
bu inang, Islam ulemas: tarafindan surekli elestirilmistir. An-
cak peygambere baglamp onun getirdiklerine itaatla kurtulusun
olabilecegi inanci tasavvufta, bir seyhe baglanip hi¢ bir sorum-
luluk bile ustlenmeden kurtulusun elde edilebilecegi inancina
donusturulmustur. Kisi sadece peygambere baglandigin belir-
tip, sorumluluklanm yerine getirmedigi strece bu baghhgn
bir anlam ifade etmeyecegi gercegine ragmen®' tasavvuf cok
kolay ve ucuz bir kurtulus garantisi(!) saglamistir. Bu ise halk

30 Kuseyri, 63.

3! “Ey Kureys toplulugu! Kendinizi Allah’tan satin alin. Cunku Allah’a
karsi benim size hicbir faydam dokunmaz. Ey Abdi Menaf Ogul-
lan! Benim Allah katinda sizlere herhangi bir faydam dokunmaz. Ey
Abdulmuttalib’in oglu Abbas! Allah’in huzurunda sana bir faydam do-
kunmaz. Ey Safiye! Allah katinda sana bir faydam olmaz. Ey Fatima!
Malimdan diledigini benden iste. Fakat Allah’a karsi sana bir faydam
olmaz.” (Buhari, Vesaya, 11: Mislim, Iman, 351: Nesai, Vesays, 6:
Darimi, Rikak, 23: Musned-i Ahmed, 2/350)
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agisindan ilginin artip, tasavvufa yonelisi kolaylastiran unsur
olmustur. Islam ulemasinin konuyla ilgili séylediklerinin 6zeti
olmas agisindan Ibn Teymiyenin sozleri anlamh ve yeterlidir:
“Kim herhangi bir seyhin, miiridlerini kiyamet ginu azaptan
kurtaracagini iddia ederse, kendi seyhinin, Abdullah oglu Hz.
Muhammed (sav)’den ustun oldugunu iddia etmis olur. Bunu
diyen kimse tevbeye c¢agrilir, eger bu s6ziinden vazgecer ve
tevbe ederse ne ala! yoksa oldurulur.”*2

[bn Teymiye, mursidin muridlerini kiyamet azabindan kur-
taracagl inancinda olanin mursidini peygamberden ustin tut-
mus olacagini belirtirken, bunu bir disunce ve kanaat olarak
ifade etmez. Ciinku onun sozleri gerceklesmistir. Ibn Arabi bun-
lardan birisidir ve bizzat kendi ifadeleriyle, kendisini peygam-
berlerden tustiin gérmekte, dinin kendisiyle tamamlandigim id-
dia etmektedir.>> Ibn Arabinin bu s6zlerinin yanlis anlasildigy,
aslinda onun boyle birsey soylemek istemedigi iddiast ileri su-
rilebilir -ki genellikle de bu iddia ileri surulup Ibn Arabi ak-
lanmaya calisilmaktadir - onlarin bu iddialan, duygusal bir sa-
vunmadan baska birsey degildir. Zira tasavvufun bunyesinde,
herhangi bir kisiyi peygamberden ustiin gérme anlayisinin bu-
lunduguna Imam Rabbani de taniklik yapmaktadir. Boylelikle
bu konunun tasavvuf karsitlan tarafindan ileri surilen bir ya-
lan oldugu iddias: ¢urttilmektedir. Imam Rabbani konuyla il-
gili olarak sunlar soyler: “Bir topluluk, bilemediklerinden ve
isin hakikatina eremediklerinden; velayetin nubuvvetten ustin
oldugunu soylemislerdir. Soztt makul bir sekle sokmak icin ba-
zilar1 maksadi soyle aciklamislardir; peygamberin veliligi, nu-
buvvetinden tstindur.

Her iki sozun sahipleri de, peygamberligin hakika-tini bil-
meksizin, gaybe hikmetmislerdir.”***

32 Teymiye, 2/133.

353 slam, 170, 171: Ates, 143: Fusts, 37: Futihat, 2/B-404, 438, 441,
462.

3+ Rabbani, 188.
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Butin esaslan ve ozellikleri vahiyle bildirilmis bir dinin bu-
tanlagu ve sistemliligi icerisinde beseri yonler bulunamaz. Bu-
lunsa bile bunlar, vahiy 6l¢custnin disinda degil, ona tabi olarak
gerceklesir. Fikihta, ismi ictihad olan bu durum vahyin gerektir-
digi bir durumdur. Ancak hi¢ kimsenin vahyin 6lctilerine bagl,
beseri bir gayret olan ictihadin anlam ve siirlanni zorlayarak
vahye muhalif seyleri, Islam’a dahil etmeye hakk: yoktur. Us-
telik boylesine vahiy dis1 uygulamalarla Allah’in rizasini kazan-
maya ¢alismak en buyik aldanistan baska birsey degildir. Ancak
nasslann batini yorumlan iddiasiyla her turlii inang ve uygula-
maya mesruluk kazandiran tasavvufta bu tir uygulamalar genel
yaptya hakim olacak kadar coktur. Onceki boliimlerde degindi-
gimiz bu konuyu tekrarlamak niyetinde degilim. Kendileri ta-
savvuf yapisina dahil edilip 6yle taninan bazi kisiler bu yanlis-
liklan farkedip, durumu elestirmekten ve temel 6lctiyu 1srarla
vurgulamaktan geri kalmamuslardir. Bunlardan Imam Rabbant,
“Bu fakir, hicbir bid’atte guzellik ve nurluluk gormuyor. Karan-
lik ve bulanikliliktan baska birsey de hissetmiyor. Basireti zayif
olan bir kimse, bugiin bid’atte bir guzellik ve nurluluk goru-
yorsa, olgunlasinca bunun, pismanlik ve zarar getiren sonucunu
anlayacakur.”>* derken, gercek ol¢unun ne oldugunu ustu ka-
pali olarak belirtir. Tusteri ise; “Kitap ve Sunnetin sehadet et-
medigi her turlu vecd bauldir.”** sozleriyle gercegi gayet acik
olarak dile getirir. Cineyd-i Bagdadi'nin; “Kim stultktan once
Kur'an ezberlemez, hadis yazmaz ve fikih 6grenmezse ona it-
tiba etmek caiz olmaz”*7 sozlerini, Seri Sakati, su ifadelerle tek-
rarlar; “Bir kimse zuhdle ise baslar, sonra hadis yazarsa ayag:
surcer, fakat ilk defa hadis tahsil eder de, sonra zithd ve tasav-
vufa intisab ederse, saglam bir goruse sahip olur.”**® 3. yuzyil
stfilerinden birisinin butin bu sozleri toplayan ve hakikati en

3 Rabbani, 59.

¥ Gungor, 152.

37 sari Tefsir, 73.

% Uludag, 167, 168
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kisa ve acik olarak ifade eden sozleri olduk¢a anlamli ve guizel-
dir: “Tim yollar Restl'in adimlan ardinca gidenlerden bagska
herkese butiniyle kapalidir.”*>

Iste bunlar bir Misluman icin vazgecilmez ol¢ulerdir. An-
cak ne yazik ki, tasavvuf buytk oranda bu soz ve uygulama-
larin hakim oldugu yap1 olmamistir. Hakikat1 ifade eden soz-
ler hep azinlhikta kalmistir. Olumlu 6zelliklerin nisbi olarak az
oldugu tasavvufta, sadece Islami kavramlarin yer aldig1 bircok
Islam dis1 inang¢ ve uygulama etkinligini hep devam ettirmis-
tir. Bundan dolayidir ki, Islam’in gercek temsilcileri olan alim-
lerle, sufiler arasindaki tartismalar hi¢ kesilmemistir. Alimler,
sozlerinin dogruluk delili olarak ayet ve hadisleri gosterirken,
stfiler ayetlerin batini yorumu iddiasiyla ne oldugu belli olma-
yan sozleri tekrarlamaktan geri kalmamuslardir. Bu nedenle tunli
alim Zerkesi “Sufilerin sozleri tefsir degildir” diyerek bu haki-
kat agiklamustir>® Unlii Seyhulislam Ebu Suud Efendi, Hafiz
ve Cami'nin divanlarinin okunup okunmayacag sorusuna “ca-
izdir” diyememis®®' Muhammed Abdubh ise klasikleri yaymlayan
bir komisyonun baskaru sifatiyla, Ibn Arabrnin Fut@thatinin ya-
yinlanmasina musade etmemistir.*®? Safilere bakis tarzi ¢cok yu-
musak olup onlara ilgi duyan Katib Celebi ise, “Bir araya ge-
lip birlikte devir ve sema etmelerinin helal olup olmadiginda
suphe varsa da, haram oldugunda herkesin sozi birdir.”** soz-
leriyle ortak bir kanaati dile getirir.

Konuyu butun boyutlariyla ele alip bu kitap baglaminda in-
celemek imkansiz. Cunku konu bu kitabin sayfalarina sigma-
yacak kadar ¢ok ve genis bir muhtevaya sahip. Ancak tasav-
vufun en 6nemli 6zelliklerinden olan yeni bir inang ve yasanti
sistemi olusturmaya yonelik ozelligi ile ilgili olarak 6zet olmasi

% Uc Musluman, 96.
30 Uludag, 67.

%t Uludag, 207.

32 Yurdaydin, 252.
363 Mizan, 25.
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acisindan sunu soylemek haksizlik degil, hakk ifade etmek ola-
caktir. Her ne kadar baz istisnalar olsa da; tasavvufun Musli-
man topluma ve mensuplarina getirdigi yenilik ve degisiklik-
ler baska hic bir seyle gerceklesmemistir. Kelam veya felsefenin
de bu yonde fonksiyonlar1 olmussa da, onlarinki sinirh kalmis
ve etkilerini buyuk oranda kaybetmislerdir. Ancak tasavvufun
ustlendigi fonksiyon hig ara vermeden devam etmis ve sona er-
memistir. Bu acidan Ibn Teymiyenin su sozlerine kaulmamak
imkansiz gorunuyor: “Bunlarin dinde meydana getirdigi yikim-
lar, muslimanlarin mallarina el koyan ama dinlerine dokunma-
yan Mogollarin ve yol kesici eskiyalarin -ki bunlar Musltman
dunyay1 fesada vermesine ragmen dine dokunmamuslardir- za-
rar ve tahribatindan daha buyuk olmustur.**

Pasif Bir Inanc ve Yasanti

Tasavvuf bir zithd hareketi olarak baslamis, sistemlesmis ve
miusluman toplumunda 6zel bir inang sistemi haline gelip, sonra
teskilatlanarak (tarikatlara) sosyal yapida etkin fonksiyonuyla
yerini almistir. Tasavvuftaki gelismenin bu yonuyle ilgili 6zel-
likleri onceki boliimlerde ele alindi. Tasavvufun bu ozellikle-
rinin yanisira bir de anti sosyal yonu vardir. Bu, onun gizli ve
pek gundeme gelmeyen en onemli yonlerinden birisidir. Boy-
lelikle tasavvufun cok renkli ve sesli bir yapr oldugu daha iyi
aciga citkmaktadir. Tasavvufun anti sosyal yonu kisisel bir tavir
olarak agiga cikug gibi, tarikatlanin bunyesinde, grup davranisi
olarak da aciga citkmistir. Bati kaynakli kavramlarda “Asetizm”
olarak ifade edilen bu durum, musliman toplumundaki karsi-
lig1 zahidlik-mistikliktir. Tasavvuf icerisinde ozellikle 7. ytizyil
ve sonrasl dikkate alindiginda hakim unsuru olusturmasa da
mistik anlayisin gizli veya acik bir sekilde sufilerde ve tarikat-
larda siklikla goruldugine sahit olmaktayiz.

36+

Teymiye, 2/157.
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Islam’a gore ahiretin tarlasi durumunda olan ve bilingli bir
hayat1 gerektiren dunyay1 1zdiraplann kaynag olarak degerlen-
diren mistikler, dunyay1 “Cile evi” olarak nitelerler. Butun kotu-
luklerin kaynag olarak zevk, lezzet, guzel seyleri goren mistik
anlays, Islam’in Helal-Haram sinirlanm degistirip, haram ala-
nin1 alabildigine genisletir. Mistige gore insan 1zdiraplar icerisine
atulmistir. Kisi 1zdiraplarini tamamen yok edemese de azaltma
gucune sahiptir. Bu nedenle zevk ve lezzet alinan herseyden ka-
cinmak gerekir. Bunun en 6nemli sart1 da toplum hayatindan
uzaklasmaktr. Ciinku buitin 1zdiraplann kaynagi toplumdur.
Toplumdan uzaklasan mistik icin ise, toplumun nelerle ve na-
sil yonetildigi hi¢ 6nemli degildir.*%®

Emir ve yasaklariyla insana aktif bir diinya hayat1 6neren
Islam, mistik anlayisla uzlasmaz bir ¢zellige sahiptir. Islam’'in
canl, aktif, hareketli, dustunen, faal insani, mistik dusiincede
pasif, cansiz, dusunmeyen, gozu kapali, herseye “olur efen-
dimci” bir tavra sirtklenir. Bundan dolayidir ki, danyanin ne-
resinde olursa olsun, insanlara heva ve heveslerine gore hiik-
medip, yoneten, zulmu, baskiyi, kendilerine 6l¢u kabul eden
butin zorbalar (tagutlar) mistisizmin en 6nemli destekleyicisi
olmuslardir. Hristiyan ruhunu olusturan Tanrrmin ve Sezar'in
haklan aynm1*® mistik anlayisin o yapidaki agiga cikis seklin-
den baska birsey degildir. Bu 6zellik nedeniyledir ki, yoneticilerle
mistikler arasinda hemen hemen ¢ogu zaman catisma ¢ikma-
mustir. [slama taban tabana zit bu mistik 6zellige, sadece Vahiy
[slamrnin gercek temsilcilerinden degil, tasavvufun kendi biin-
yesinden de mubhalifler ctkmistir. Futavvet teskilati mensubu
olanlar veya Melamiler olarak taninan sufiler, anti sosyal, pasi-
fize olmus inang ve tavira karsi ¢ikip, aktiflik taraftan olanlar-
dandir.**’ Fakat onlarin istekleri sadece istek olarak kalmstir.
7. yuzyilda Anadolu’da gorulen bu kisiler, zamanla kaybolmus-
lar ve ortama mistiklerin egilimi hakim olmustur.

35 Genis bilgi icin bkz: thya Hareketleri, 29-32: Serdar, 29.
366 Begovig, 290, 291.
7 Golpinarh, 124.
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Su dusunulebilir; kisi sadece kendi benligi icerisinde nass-
larla catismadan, onlann 6l¢usu dahilinde dunyadan el etek
cekerek Islam’ yasayamaz m1? Bu dogru gibi gorinen bir ar-
zudur. Ancak bu tur bir soru, Vahiy Islamr'ni anlayamamus ol-
manin da isaretidir. Zira nasslara bagh kalip da dinyadan el
etek cekmek, gerceklesmesi mumkun olmayacak birseydir. Boy-
lesi bir arzu, Islam’in sosyal ve siyasal yonuni inkar anlamina
gelir. Bu nedenle mistikligin diger bir ismi olan ruhbanlikla il-
gili olarak, ruhbanhgn Islam’da olmadigim belirten Resalillah
(sav), eger yine de ruhbanliga egilim gosterenler olursa, onlar
icin “Bu ummetin ruhbanlig1 Allah yolunda cihaddir™*% diye-
rek, aktif, canli bir hayat 6nermistir. Kisacasi pasifize olmus bir
tavir ve yasanti tarzinin islamla ilgisi yoktur. Canku insan, on-
dan da o6te musliman Allah'in halifesidir. Bu durum Allahin
hukumlerini birey ve toplum hayatinda hakim kilmakla gercek-
lesir. Bu ise Allah'in hukumlerine dayal, aktif bir yasant, du-
sunce ve duyguyu gerekli kilar. Ancak buna ragmen diger bir-
cok konuda oldugu gibi, Vahiy Islami bu konuda da insanlarin
bakis ve anlayisinda degistirilmistir. Kisisel arzu ve egilimler
din haline getirilerek Islam’in 6zelligi gibi gosterilmistir. Kiltur
[slamr’nin unsurlan arasinda énemli bir alam parselleyen mistik
anlays, yuzyillardir varligim surdirmeye devam etmistir. De-
vam etmesi normaldir ciinki Resalullah (sav)'1n vefatindan 30
y1l sonra kaybolan Islamin siyasal hakimiyeti bir daha bir iki
kucuk istisna hari¢ gorulmemistir. Bu ise, sultanlarin saltanat-
larina buytk imkanlar bahsetmistir. Allah'n hukumlerini uygu-
lamak yeterli cabay1 gostermeyen sultanlann, mistiklerden hos-
lanmasi ve onlan desteklemesi siyasetlerinin geregiydi. Ctinku
onlar, sultanlik sistemini halkin goztinde mesrulastirdiklan gibi,
yonetime (sultana) buyuk halk destegi de saglamis oluyorlardu.
Bundan dolayidir ki, buttin sultanlar mistiklere sayg: ve hur-
mette ileri gitmis, onlann gonlunt almay1 ihmal etmemislerdir.
Bu amacla yaptirdiklan Dergah, Tekke, Hankah, Zaviye ve diger

38 Muisned-i Ahmed, ve Misned-i Ebi Yala'dan Naklen, Tefhim, 6/130.
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bazi imkanlar1 mistiklere bagislayip, onlarla hosgecinmeye ca-
hismuslardir. Mistikler de Islam’a muhaliflikleri ne kadar olursa
olsun, butun sultanlara karsi destek vermekten cekinmemis-
lerdir. Cunku dinya hayatinin “cile”lerinden kurtulma iddia-
lar1 ad1 altinda hig bir ¢alisma ve zorluk cekmeden sultanlarin
bagislariyla hayatlarini rahat bir sekilde devam ettirme imkani
elde etmisler ve bunu kaybetmemek icin de sultanlar destek-
lemekten bir an olsun geri kalmamuslardur.

Safiler (mistikler)’in buytuk cogunlugu sultanlarin icraatla-
rin1 mesru gosterdikleri gibi, yeri geldiginde onlarin hikimle-
rini, Allah’in hukumlerine ragmen, ideal hukumler olarak nite-
lemekten de geri kalmamislardir. Onlara gore kendi zamaninin
sultanimin yonetimi, yonetimlerin en iyisidir. “Allah sultana,
yonetimine, malina, devletine zeval vermesin” gibi uzayp gi-
den dualarla tavirlarini ortaya koymuslar, onlar1 géren halk ise
ayni seyleri yapmaktan geri kalmamistir. Boylelikle Allah'in hu-
kumlerinin uygulanmadigs yonetim bicimlerinin devaminda en
onemli destek mistiklerden gelmistir. Bundan dolayrdir ki Islam
Tarihi diye isimlendirilen ve icinde her turlu Islam dis1 uygu-
lamalarin da yer aldig1 surecte Hakk adina gerceklesen hi¢ bir

saft ayaklanmasi gorulmez.***

Kisacasi bir mistigin yasayama-
yacagl ortam yoktur. Eger bir yerde baskaldir1 olmussa, Hakk:
insa etmeye yonelik gayret ve calisma olmussa orada Islam’in
gercek temsilcileri olan alimler ve mucahidler olmustur. Bu al-
datic1 bir iddia degildi. 1400 yillik Musliman tarihi ortada ol-
dugu kadar, tasavvuf tarihi de ortadadir. Yanlis yargiya vanldig
kanaatinde olanlar arastinp gortrler. Genelde safilerin ozelde
mistiklerin her yonetim bicimine ve yoneticiye raz1 oluslari, bu-
gun de bircok kiside goruldugu gibi dirlik ve duzenlik adina
yurutilmustur. Onlarca 6nemli olan karisiklik olmamasidir.
Yonetimin niteligi hi¢ onemli degildir. Eger o andaki yonetimi
rahatsiz eden ve bazi karisikliklara(!) yol acan Vahiy Islam1 ve

369Bunun elbette ki Kuzey Afrika'daki Emir Abdulkadir ve Sudan’daki
Mehdi hareketi gibi bazi istisnalan sozkonusudur.
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temsilcileri bile olsa dirlik ve duizenlik adina, anarsi aleyhtarhig:
adina onlara bile karsi ¢ikilir. Ancak yine de tuhaf karsilanma-
malidir bu durum. Zira 6l¢it Vahiy Islamu degildir ki, kufriin,
zorbanin, zulmin basini agrtan Islam’a bile karsi cikmaktan
cekinilmesin. Tasavvuf tarihi bunun émekleriyle doludur. Bu-
nunla ilgili olarak Ibn Arabi, butun Islam ulemasinin, Islam
dis1 uygulama ve yasantinin en gorunur ilk 6rnegi olarak nite-
ledikleri Yezid b. Muaviye'yi ideal bir yonetici tipi olarak tanim-
lar. Ona gore, Yezid muttaki, salih bir zattir. Ona isyan eden-
ler anarsi cikardiklan icin sucludurlar. Bunlann en suclusu ise
Hz. Huseyin'dir. Yezid veya Valileri Restl tarafindan vazedilen
yasa geregi hakl olarak dirlik ve dizenligi bozan Huseyin'’i 6l-
durmuslerdir.>”°

Bu kendisine Vahiy Islamrni 6lcii alan ve tarihi gercekleri
bilen birisinin ileri surebilecegi bir iddia degildir. Bu ancak o
andaki yonetime hos gorinme arzusunda olanlann bir ifade
bicimidir. diger bir sekliyle Hakki gizleyip, Islam’i zulme or-
tak etmeye calismaktir. Ciinku sultanlann hepsi birbirine ben-
zer. Bu nedenle Yezid’i suclu bulmak, onun benzeri bir baska
sultam gicendirmek olur. Bu nedenle Ibn Arabi, Yezidin sah-
sinda sultanlan hakli ¢ikarmaya calismaktan, onlann icraatina
destek vermekten geri kalmaz. Mistik stfilerle, yoneticilerin
(sultanlann) iyi gecinmesinin esasini gostermesi agisindan Si-
mavna Kadisi Seyh Bedreddin olay: ilgingtir. Onu suglu ve sa-
pik gorme anlayisi bizzat Osmanli Sultanlan tarafindan destek-
lenip, kabul gordurulmustur. Ashinda kendi tirt safilerden hig
farki olmayan, belki de coguna oranla daha mutedil olan Bed-
reddin ne yapmustir da bu kadar suclu bulunmus, baskalanna
ise hic dokunulmamistir? Islam’a karsi tavirlaninda ondan daha
olumsuz ozelliklere sahip olanlar ni¢in el ustinde tutulurken o
idama mahkam edilmistir? O, Islam’a muhalif oldugu gekgesiyle
yargilanmistir ve bu dogrudur. Ancak benzer fikirleri tasiyan-
lar sultanin dizi dibinde yasamaya devam etmislerdir. Oyleyse

7 Inayet, 333.
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Bedreddin’in yargilanmasiin ashini olusturan konu inan¢ bo-
zuklugu degildir. O, sadece bir ortudur. Yonetimin gizledigi asil
sug, Bedreddin’in yapmay1 dusundugu reformla ilgilidir. O her
alanda reform yapmak istemis ve bunlarin arasina toprak re-
formu konusunu da almistir. Boylelikle o, toprak reformu ko-
nusunda sultanin saltanatina mudahalede bulunmustur ve so-
nucta inancimin bozuklugu iddiasiyla idam edilmistir. Imanin
esaslarini bozanlar, Allah inancim alt tst edenler kabul gorir-
ken, siyasi bir konuda farkl dustindugu i¢in inancimin bozuk-
luguna karar verilmis ve bunu gizlemek icin de diger konular
gundeme getirilmistir.>”? Bundan da daha iyi anlasilmaktadir
ki sultanlarin ve stfilerin menfaatleri ortak oldugu stirece kar-
sihikl destek ve yardimlar kesilmemistir. Bir iki istisna disinda
bu hep boyle devam etmistir.

Konumuz agisindan daha ilging 6rmek olmasi nedeniyle Hint
sultan1 Ekber’i hatirlayabiliriz. O, buitun dinlerden bazi unsur-
lar1 alarak karma bir din olusturan, Islam’la dalga gecmeyi alis-
kanlik edinmis olan ve kufriinde buttin ulemanin ittifak ettigi
birisidir. Ancak ne yazik ki o, en buyuk destegi sufilerden gor-
mustir. Onlar halkin Islam’a olan egilimlerini, Ekber’in siyaseti
dogrultusunda kullanip, Ekber’in kifrunt halkin gézunde mes-
rulastirip, gizlemislerdir. Onlar Ekberi “Allah’in yeryuziundeki

W

golgesi”, “mastim zat” olarak nitelemekten cekinmemislerdir.”?

Rifai tarikatinin buyuk seyhlerinden, Seyh Ebu’l Huda el-
Sayyady, statikoyu niteligine bakmadan destekleyip, Islam’1 carpit-
manin en tipik safi 6meklerindendir. Sultan 2. Abdulhamid’den
gordugu iltifat ve ikramlardan sonra, oldukca buyiik oranda
halk destegi kazanmis olan bu sufi seyhi, Islam’in yonetim ve
yoneticiye itaatla ilgili butin hukumlerini goz ardi edip, her

It Golpinarly, 153: Klasik tarih yazarlanndan Asikpasaoglu'da Bedreddin’in
siyasi nedenlerle idam edildigini teyid eder. Bkz: Asikpasaoglu, 98:
Aynca bu konuda énemli bir ¢calisma olmasi agisindan bkz: Varidattaki
Vecihi Timuroglunun kapsaml giris yazisina.

7 Thya Hareketleri, 98.
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halukarda sultanin desteklenmesinin farz olduguna dair fetva
vermistir. Ona gore, sultan Islam’a muhalif olup, zulmuna sur-
durse bile yine de desteklenmeli, kesinlikle isyan edilmemelidir.
Ancak eger sultanin yanhsliklanindan vazge¢mesi isteniyorsa o
zaman yapllacak tek sey dua etmektir. Cinku her haliyle yer-
yuzinde “Allah’in golgesi” olan sultana isyan en buyuk gtinah-
tir. Sultanin kotulukleri ancak Allah’a yapilacak dualarla onlen-
meye calisiimalidir. Cunku eger Allah bir kulundan memnun
degilse, onu degistirmeye muktedirdir. O halde sultana isyanin
hic bir mesru nedeni olamaz."

Islam bu kadar carpitmak hi¢ bir sekilde mazur gorile-
mez. Ismi ister veli, ister seyh, ister ulema, kim olursa olsun,
Islam’ carpiup degistirmeye hi¢ kimsenin hakki yoktur. Elbet-
teki buttin bu islam dis1 inan¢ ve davranislar karsisinda Islam’in
gercek temsilcileri de hic bir zaman eksik olmamistir. Ancak
onlann Vahiy Islamrin ifade eden sozleri, butun birimleriyle
hakimiyetini olusturmus olan Kultir Islamrnin mensuplarina
engel olamarms, Kultir Islami, inangtan yonetime, yasantidan
duygulara kadar her alanda gin gectikce hakimiyetini kur-
maya devam etmistir. Halk ise bu Islamui Allah’in raz1 olup ka-
bul edecegi tek din olan Vahiy Islam’ zannedip, hayatlanni ve
inanclarimi bu hal tuzere siirdurmuslerdir. Tasavvuf ise bu sii-
recte, hakikati gizleyip 6rten en 6nemli kamufle araci olup bu
ozelligini hep devam ettirmistir.

Islam ve Tasavvuf

“Mesala u¢ kisi var, bunlardan biri kendisinde, dunyada esi
bulunmayan bir beyaz inci mevcut oldugunu iddia ediyor. Daha
sonra kara uzamun bir danesini ¢ikararak, bunun inci olduguna
yemin ediyor, digerleri ile de bu konuda tartismaya giriyor. Bir
baskas1 kendisinde dunyada benzeri bulunmayan bir inci oldu-
gunu iddia ederek bir ayva cikariyor ve bunun inci olduguna

7 Yurdaydin, 219.
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yemin edip insanlarla munakasaya giriyor. Uguncusu, essiz
kiymetteki incinin kendisinde bulundugunu iddia ederek, bir
camur par¢asi ¢ikariyor ve bunun inci oldugu hususunda yemin
ederek baskalariyla bahse giriyor. Bu ¢ kisi inciyi bilmedikleri
konusunda birlesmislerdir.”

Eba Hanife (El-Alim, 40)

Butin bunlara ragmen tasavvufun “Islami” olup olmadig ile
ilgili bir yarglya varmak gerekebilir. Hatta belkide bu yarg: ko-
nunun esasini olusturmaktadir. Ancak eger hakikati ifade eden
bir yargiya varilmak isteniyorsa, ne ttr olursa olsun bir ciimlelik
yargl, sonucu ifade etmede yetersiz kalacaktir. Bu zorluk bizzat
tasavvufun yapisindan kaynaklanmaktadir. Cunku bir sistemden
mahrum, birbirinden ayn ve hatta zit, genis, kapsamli, butin
olarak ifade edilemeyecek kadar ¢ok ozellikli tasavvufi yapiy,
bir hatta birkac¢ cimlede tanimlamak imkan-sizdir. Bu nedenle
tasavvufun [slami olup olmadigina yénelik bir yarg: arayisina
girmeden once tasavvufla neyin ve hangi mutasavwif(lar)in kas-
tedildigini bilmek zorunludur.

Bu kitapta genel hatlanyla gelisim ve degisimi de dikkate ali-
narak incelenen tasavvuf her seye ragmen “Islam Tasavvufu” de-
nildiginde ifade edilen seyin tamamim kapsamamaktadir. Ctinku
ne kadar genis, kapsaml incelenirse incelensin, tasavvufu tani-
maya yonelik her arastirma eksik olmaya mahkamdur. O, sahip
oldugu 6zellikleriyle “Iste tamamim ele alip ifade edebilecek bir
bakis acis1 kazandim” dediginiz her anda goremediginiz veya
yakalayamadiginiz daha genis, farkll unsurlanm size gosterecek-
tir. O, bir anlamda su gibidir. Ne kadar tutulmaya calisilirsa ca-
lisilsin bu gerceklesmeyecektir. Buna dayanarak bizim tasavvuf
incelememizin, en geneli gostermeye yonelik oldugunu ifade
etmek yerinde olacaktir. Bu genel icerisinde bambagska yap1 ve
ozellikleri bulmak ¢ogu zaman hi¢ de zor olmayacaktir. Dola-
yisiyla her ne sekilde olursa olsun ¢nyargidan uzaklasarak ko-
nuya yaklasmak gerekmektedir. Bu da tasavvuf hakkinda bir
arpida hukiam vermeyi imkansiz kilar.
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Fakat yine de herseye ragmen tasavvuf hakkinda bir hukme
varilmak ve bununla da genel hatlariyla hakikat ifade edilmek is-
teniyorsa, o zaman genel yargilardan uzaklasip, kismen ayrintilara
girmek gerekir. Oncelikle, tasavvufun Islamilik derecesi ile ilgili
soruyu soran veya cevabi veren kisi tasavvuf ile neyi kasdettigini
aciklamak zorundadir. Yoksa soru da cevap da anlamsiz kalacak
hic bir sekilde konuyla ilgili hakikat ifade edici olmayacakur.

Eger tasavvuf denildiginde, zithd hareketi olarak baglayip
ve nasslara dayali bir temeli olan egilimden, degisip bozularak
olusan, Islamda ifadesini bulan, zaman ve mekandan miinez-
zeh Allah inancim cesitli kultur ve dinlerin etkisiyle degistirip,
kendisiyle bazi safilerin gorusup konusabildigi bir Tanr1 inanci
haline getiren veya bu Tanriy1 insana hultl eden veyahut bu

Tanr ile tabiat1 aym varlik kabul eden anlayis kasdediliyorsa.*™

Peygamberlerin getirdigi mutlak bilgileri, halka cekidizen
vermek i¢in ifade edilen sembolik seyler oldugu, bu nedenle cen-
net, cehennem, melek, mahser, mizan gibi seylerin olmadigim
veya cehennem varsa da burada azap olmadig), ¢inku cehen-
nemliklerin azaba alisacag1 boylelikle cehennemin, mensuplan
icin cennet haline gelecegini ifade eden anlays kastediliyorsa.*”

Peygamberlerin getirdiklerinin halk i¢in oldugu ve hakika-
tin kendisi degil, kabugu oldugu, hakikatin ise batin olup ancak
kendilerinin batin bildigi, batinin ise nasslarin zahirine mutabik
olmasi gerekmedigini ifade edip, hakikatin kabugu olarak nite-
lenen seriat ve onun alimleri olan fakihlerle ve muhaddislerle
alay etmeyi kendilerine prensip haline getiren, hatta fakihlere

“ummetin firavunlar1” diyenlerin dusunceleri kastediliyorsa.’’®

% Gungor, 17,42, 43, 59, 61,89, 94: Islam Dusunurleri, 20: Nicholson,
11, 48, 67: Hitti, 2/486, 670: Insan, 47, 48: Islam, 184, 205: Islam Ta-
rihi, 4/140: Cubukeu, 176, 177, 178: Nazmi, 53, 60,61: Cerrahoglu,
2/6: O'lleary, 121: Mezhepler Tarihi, 558.

35 Islam Medeniyeti, 48: Futahat, 2/A-168: Fusiis, 324: Nicholson, 74.

376 Ebu’l Fedail, 12: Mutasavwiflar, 312, 313: Futtthat, 2/A-11: Iraki, 55:
Kozmoloji, 32, 33: Guénon, 31, 32: Sulemi, 206: Mesnevi, 2/111:
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Son Restl Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugu gercegini kabul
etmeyip, kendisinin vahiy aldigini veya insanlan uyarmak icin
Tann tarafindan 6zel olarak gorevlendirildigini, yazdig kitabin
kendi eseri olmayip vahiy (veya benzeri) trunu oldugunu soy-

leyenlerin iddialan kastediliyorsa,*”

Tann ve tabiatin ayni, yani varhgin yaratan-yaratilan, Rabb-
kul diye aynlamayacagini, herseyin bir olan tann oldugunu id-
dia ederek Tann, yaratik aynmi yapmadig1 icin Kuran sirkle
dolu diye niteleyenlerin dusunceleri kastediliyorsa.>™

Insanin, Allah’a karsi sahip olmas gereken tavir ve hareket-
lerini, Mursid, Seyh ismi verilen kisilere yoneltmeyi zorunlu go-
ren, cunki kurtulusun bu kisilere baglanmakla, onu mennun
etmekle gerceklesecegi, Allah'in hosnutlugunun, seyhin hosnut-
luguna bagh oldugunu, seyhin gayh bildigi, Allah adina tasar-
rufta bulundugu iddialan kastediliyorsa®”

Yunan, Hint, Fars, Turk, Misir, Hnstivan, Yahudi inang ve
kiltirlerinden alinan ozelliklerle olusturulan, Islam nasslarinda
bulunmayan yahut muhalif uygulamalan Islam’in ibadetlerine
ragmen ibadet haline getirip, bunlarla Allahin nzasimin kaza-
nilacagl inang ve uygulamalar kastediliyorsa.**

Yunus Emre, 222, 224, 376, Uludag, 141, 204.

77 Mesnevi, 1/1: U¢ Musliman, 108: Futahat, 2/A-53, 69, 70-78, 79-84,
85, 92, 93-98, 99, 105, 112, 119: Isari Tefsir, 169: Bir Veli, 35.

7 Nicholson, 74: Teymiye, 2/256: Futahat, 2/B-405: Fusis, 62, 139,
382: Sabri, 2/297, 301: Turk Edebiyati, 122: Cerrahoglu, 2/9: Mez-
hepler Tarihi, 558: Golpmarli, 89: U Miisliiman, 129, 286) Bir
Veli, 34: Islam, 189.

7 Cubukgu, 176, 177: Nazmi, 62: Usalu Asere, 48, 54: Ayni, 178: Ma-
arif, 13, 24, 62, 164: Evliya, 3: Kotku, 1/XXII: Cour, 461: Nazmi, 62:
Bir Veli, 136: Halideyi, 14-30: Naksibend, 150, 151.

* Yurdaydin, 86: Nicholson, 55: Gélpinarly, 75, 134, 135: Maarif, 12,
24,25: Gungor, 53: Turk Edebiyati, 121: Tasavvufi Hayat, 75,89, 126
ve devami: Hadis Istilahlan, 231: Mefkiare, 359: Islam, 192: ibn Hal-
dun, 177: Ayrica kitabimizin Tasavvufun kaynaklar bolumiine baki-
labilir.

258



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

Islam’da anlam bulan ve istenilen bilincli, akilli, canl, faal,
uyanik... Misluman tipi yerine, dustunce, akil ve bilingten mah-
gelene
agam gidene pasam” anlayisina sahip, Islam'n toplumsal yo-

nunden ve hikumlerinden habersiz insan tipi olusturmaya ca-
381

”» o«

rum, herseyle uzlasmaci, “suya sabuna dokunmayan,

lisan egilim kastediliyorsa.

Kur’an ve Sunnet’i hi¢ bir metod ve esasa baglanmadan isle-
rine geldigi gibi yorumlayip, buna tefsir diyen ve boylelikle inang
ve uygulamalarini mesrulastirmaya calisanlar kasdediliyorsa.?*

Dinlerin amacinin aym oldugu, dolayisiyla insanlarin su
veya bu dinden olmasinin énemli olmadig1, herkesin mi’'min
oldugu, hatta Firavun’'un bile mi'min birisi oldugunu soyle-
yenlerin inan¢ ve dusinceleri kastediliyorsa,

Islam’in esaslarindan olan ibadetlerin halk i¢in oldugu, Ma-
rifet yolculugunda belirli asamaya gelen kisiden bunlarin so-
rumlulugunun kalktgini soyleyenlerin inan¢ ve dusunceleri
kastediliyorsa®®

Peygamberlerle dalga gecen, peygamberlerin bilgiyi Allah’tan
hazir ve hi¢ ¢alismadan aldigini, kendisinin ise ¢alisip, ¢abala-
yarak bilgi aldigini veya peygamberin sefaatinin sadece musli-
manlar1 kapsadigini, halbuki kendisinin butun insanlara sefaat
edip onlan azaptan kurtaracagini, kendisinin peygamberler-
den bile ustiin oldugunu iddia edenlerin diisunce ve inanclar
kastediliyorsa®*

®' Yunus Emre, 336: Ibn Haldun, 147: Ayrica kitabimizin Seyh-Miirid
iliskisi bolimune ve Degerlendirme bolumunin “Pasif bir inanc ve
yasant1” bolumune bakilabilir.

%2 Golpnarly, 13, 14: Sulemi, 13, 199: Cerrahoglu, 2/45: Kuran Ilim-

leri, 237: Ibn Haldun, 157: Uludag, 67.

Nicholson, 23, 74: Fustis'un tamamu: Islam Dusinurleri, 21: Teymiye,

2/452: Maarif, 41: Sebusteri, 71, 72. O'leary, 125: Teymiye, 2/255: Ma-

arif, 46, 50, 86, 222.

%+ Dirilis, 133: Futtihat, 2/B-404, 438, 441, 462: Nicholson, 60, 61: Islam,
170, 171: Ates, 143: Islam Felsefesi, 248: Uc Musluman, 124: Isari
Tefsir, 287, 288: Fusiis, 37-41.
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Farkli zamanlarda Islam’a giren veya girmis gorunen kavim-
lerin, eski inanclarinin siginag1 haline gelen, her tiirlu inang ve
uygulamaya kucak acan, sultan, zorba, ve krallarin saltanatina

dayanak olan egilimler kastediliyorsa**’

Biitiin bu ve benzeri seyler islam degil, Islam’in kars1 oldugu
seylerdir. Islam bu inan¢ ve uygulamalar1 kaldirma amacinda
olan bir dindir. O halde yanls bir seye Islami bir terimi isim
olarak secip, anlama karsi ¢ikildiginda, terime, dolayisiyla da
Islam’a kars1 cikiyormus gibi ithamlarla sonuclanan ardniyetli
ince hesaplarin anlami yoktur. Bir seyi ismi degil, muhtevas an-
lamlandirir. Bu nedenle de bir seyi asint sevmenin kisiyi kor ve
sagr yapacag gerceginden hareketle “tasavvuf Islamidir” yargi-
sina sahip hi¢ kimsenin yukariya aldigimiz ve maalesef hic de
istisna olmayan seyleri de Islami gormeye ve gostermeye veya
zorla Islam’a dahil etmeye hakki yoktur. Boylesi bir tavr, Islam’
bilmemek veya ardniyetli hesaplarin sonucundan baska birsey
olamaz ki, ikisi de mazur gorulecek seyler degildir.

Gecmis ulemanin bir kisminin Islam icin iki zararl ziimre
oldugu, bunlardan kelamcilarin akla dayanarak halkin akide-
sini bozarken, stfilerin de amelleri ifsad ettikleri*®* gorusundeki
sufi kavrami, bizim burada 6meklerini aldigimiz inang ve uy-
gulamalarin mensuplarina isaret etmektedir. Batini yorum veya
tefsir ad1 altinda Islam nasslarini carpitan, degistiren anlayisin
Islam’la ilgisi olamaz. Genel olarak kabul edildigi gibi nassla-
rin batin anlami olsa bile bu anlamin dogru kabul edilebilmesi
icin su sartlarin bulunmas: gerekir: Batin mana, zahire muhalif
olmamaly, baska bir nassta bu baun mananin dogruluguna de-
lil bulunmali, bu manaya ser’1 veya akli delillerden mubhalif bu-
lunmamali ve ulasilan batin mananin tek ve gercek oldugu ileri

5 Kafesoglu, 367: Teymiye, 2/256, 450: 1/18. 19: Inayet, 333: Thya Ha-
reketleri 29, 32: Serdar, 29: Begovig, 290, 291: Golpmnarly, 150, 151:
Yurdaydin, 219: Nasr, 181: Guingér, 102: Akdag, 1/51: Mefkare, 357
Turan, 634.

¥ Uludag, 67, 68: Begovic, 23.
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surtlmemelidir.?®

Bunlar olmasi gereken en temel esaslardir.
Eger bu ve benzeri esaslar dikkate alinmazsa dinin ol¢u ve 6zel-
ligi kalmaz. Boylelikle neyin Islam, neyin Kufur olundugu bi-
linemez veya Kifur, Islam adi alunda yasama firsat bulur. Hig
kimse de kisisel istek ve arzularla batin anlamlar ileri sirmeye
yetkili degildir. Cunki “Ilahi emirler, havassin zihni olgulanm
ve akli bulgulanni tatmin etmek icin degil, amme tarafindan

anlasilmak icin vazedilmistir.”**

“Allah’in indirdigi” olmadan Islam olmaz. Onun anlamim
degistirip farkli veya muhalif seyleri de Islam diye ileri sirme-
nin de Islam’la ilgisi yoktur. Nasslara muhalif gortinen seyle-
rin baun ve bunun da hakikat oldugunu sdylemenin Islam’la
bir ilgisi yoktur. Cunku bizzat baz1 safilerin bir kisminin da sa-
hidlik yaptig1 gibi bu tur seylerin sadece zahiri degil batimi da
Islam’a muhalif, hatta bu sekliyle safinin anlayabilecegi iddia
edilen baun, zahirinden daha berbattir3® Cunku ileri surtlen
gorus her yoniyle Islam disidir. Ashinda bu tur kisiler soz ve
davranislannin sadece kendilerine 6zgu oldugu ve gercekte bir
anlam ifade etmedigini kendileri de bazen farkedebilmekte ve
“kendimizden baska, bu isin ehlinden bizim gibi konusan birini
gormedik™*° diyerek durumun orjinalligini belgelemis olurlar.
Ibn Teymiyenin cok guzel ifade ettigi gibi; “delalet sahipleri-
nin yaninda hidayet aramak, en buyuk zulimdar”*' Omer b.
Abdulaziz'in su sozleri ise konunun bir diger boyutunu aciga
kavusturur mahiyettedir; “Kim Allah’a bir bilgi dahilinde ol-

mayarak ibadet ederse, ifsad ettigi, 1slah ettiginden ¢ok olur.™

Her ne kadar bazilan tarafindan yukanda omeklerini aldigi-
muz seylere tasavvuf deniliyor, bu da “Islam Tasavvufu” isminden

387

Isari Tefsir, 21.

¥ Tevhid, 230.

3 Teymiye, 2/356: Nasr, 17.
30 Fatahat, 2/A-22.

3" Teymiye, 4/30.

*2 Teymiye, 2/368.
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hareketle Islam’a izafe ediliyorsa da, bu cehalet veya ihanetten
baska bir nedenden dolayisiyla gerceklesemez. Ancak eger ta-
savvuf denildiginde sunlar kastediliyorsa;

Kuran ve Stnnet’in sinirlarini zorlamayan, onlarin dahi-
linde ancak kisisel yasant1 ve tavirla ilgili baz1 hukumlere agr-
ik veren anlayisin sonucunda, aralarinda bazi sahabenin veya

bir ¢ok tabiun’un yasantisinda ac¢iga ¢ikan zithd egilimi**

veya,

Kisisel veya toplumsal huktmlerin uygulanmasiyla olusan
ve derinligi olmayan sekilci tavir ve davranislara tepki gostere-
rek, bunlarin batin anlam ve igeriklerinin de oldugunu goste-

rip, nasslara uygun bir yasantiya sahip kisilerin durumu®*

veya,

Nasslarin sadece zahir olmayip, batin anlamlarinin da ol-
dugu, ancak batin’in hig bir sekilde zahir anlama aykir1 olama-
yacagy, baska bir nassin bu anlama sahidlik etmesi gerektigi ve
ifade edilen anlamin o nassin tek batini anlami oldugu iddia

edilmeyecegini soyleyenlerin bu tavirlar,** veya

Bir “Bilen” veya “Mursid”e baglanilsa bile, bu baghligin simir
ve seklini nasslarla belirleyen kisilerin tavirlar®® veya

Nasslarla emredilen ibadet ve hikimleri yerine getirip, bun-
larin yam sira nasslarda ifadesini bulan ibadet bi¢imlerinden ba-

zilanmu belirli oranda nafile olarak fazladan yapan®’ veya

“Kisi, Allah’a ibadete kendisini ¢ylesine kapurir ki, baska-
sina ibadetten; O'ndan korkmaya kendisini 6ylesine kaptirir
ki baskasindan korkmaktan; O'na oylesine umit baglayip te-
vekkul eder ki, bagkasina timit baglayip tevekkul etmekten;
Onu oylesine sever ki, baskasini sevmekten gecer (fani olur)
Allah’'in restllerini kendisiyle gonderdigi tevhid ve ihlasin ha-
kikati budur. “La Ilahe Illallah”in gerceklestirilmesi de budur.

%3 Fahri, 188: Hitti, 2/665, 666.
¥+ Teymiye, 2/368.

395 {sari Tefsir, 21.

3% {bn Haldun, 174.

¥7 Hisbe, 178: Nedvi, 229.
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Kisi, kalbinde Allah'in disinda hig bir seye ilahlik tanimaz; baska
ilahlarin hepsini yok eder. Kisi bu tevhidi mtikemmellestirdigi
oranda Allah’in yaninda deger kazamir.”** ifadelerinde anla-
mini bulan fena veya,

Nasslar genel hatlariyla anlasilsa bile, daha iyi anlamak ve
Sarin muradini anlamak icin ilmi olanlara muracat edip, on-
lardan ilim almak,** veya

Allah’in rizasini kazanmak ve veli olarak tanimlanan takva sa-
hibi m@'minlerin oldugu, bunlarin sahislarinda harika-ladelikler
gerceklesebilecegi ve bu harikaladelikler is olsun diye degil,
mu'minlerin bir ihtiyacim gidermek icin gerceklesecegi, bu
takva sahibi kullarmn kimler oldugu tahmin edilse bile genelde
bilinemeyecegi*® veya

Anti sosyal, pasifize, dusunmekten aciz degil, faal, canli, bi-
lincli insan tipini olusturmaya calisip, cihad icin eleman yetis-
tiren sistemli egitim surecleri veya savas ve rahmet peygamberi
olan Restlullah (sav)'in sinnetlerini uygulayarak kisisel amel-
lere itina edildigi kadar, cihad ve savasin da 6n saflarinda yer
alan kisilerin durumu*” veya,

Sultanlarin saltanatini mesrulastiran degil, ona karsi ¢ikan,
onu yikan, hakki temsil eden, cihadin canl temsilcileri fertle-
rin durumu*? veya

Nasslarla belirlenmis kesin helal-haram sinirlarinin arasin-
daki supheli seyler konusunda ozel itina ve titizlik kastedili-
yorsa*” Iste bu ve benzeri seylerin hepsi Islam’dandir. Ve bun-
larin ismi tasavvuf veya baska bir sey olmasi hi¢ 6nemli degildir.

3% Teymiye, 2/359.

¥ Uludag, 145.

0 Tasavvufi Hayat, 153, 154: Teymiye, 2/237, 362.

“! Bau Afrika'da dogup gelisen Senusi hareketi bunun icin tipik bir
omektir.

402 Peters, 100, 102, 103: Hitti, 2/673, 674.

03 Gungoér, 78: Ibn Haldun, 100.
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Eger Islam’in ozelliklerinden olmasina karsihk bunlara mut-
laka “tasavvuf” denilecek olursa iste o “Islam Tasavvufu”dur.

Bu sekliyle agiga ¢ikan ve tasavvuf ismi verilen tavirlardaki en
onemli ozellik naslarin simirmin zorlanmamasidir. Digerlerinde
oldugu gibi nasslarlaemredilen yukumluluklerden kaginmak de-
gil, daha fazlasim yapmak vardir. Kendiliginden inang ve ibadet
unsurlari olusturmak yoktur. Bu yonuyle de Eba Hanife'nin su
sozleri konuyu kisa ve agik ifade etmenin guizel bir 6rmegidir:

“Insanlarm ihdas ettikleri ve kendiliklerinden ortaya koyduk-
lar1 sey, onlar1 hidayete ulastirmaz. Aslolan, Kur'an-1 Kerim'in
getirdigi ve Hz. Peygamber’in davet ettigi, insanlar arasinda tef-
rika ortaya ciktugi devreye kadar Hz. Peygamber’in ashabinin
yapmakta devam edegeldikleri seylerdir. Bundan baskasi ile
amel edenler bid’atq1 ve kendiliklerinden ihdas edicilerdir.”**

Tasavvuf terimiyle ifade edilen sey(ler)in Islamilik oraniyla
ilgili bu tesbitlerimiz gostermektedir ki, genel tanmimlar yanhs
olma egilimindedir. Bu nedenle bir cimleye sikistinlmis tasav-
vufu niteleyen ifadelerden kaginip, muhtevay: ve ozelliklerini
incelemek zorunludur. Elbetteki eger hakikat ifade edilmek is-
teniyorsa. Bu ¢alismada kisaca yapilan ve Islam disi ile Islami
olan1 gostermeye yonelik aynmi bir ¢cok safide de bulmak ¢ok
kolaydir. “Tasavvuf” teriminin binyesinde olusan ve gelisen bir
cok unsur ve ozellikleri ayirma ihtiyaci ilk zamanlardan beri ge-
rekli gorulmustur. Bunlardan Serrac (O. H. 377/M. 987) tasav-
vuf teriminin ifade ettigi anlamlarda ayiklamaya gider ve Islam’a
muhalif bir cok unsurlar siraladiktan sonra bunlarin Islam dist
oldugunu ilan eder. Sonunda da Islam Tasavvufu'nun nasil ol-
mas1 gerektigini agiklar. Aynica Kelabazi (O. 385/M. 995) Sulemi
(O. H. 412/M. 1021) ve Kuseyri (O. H. 465/M. 1072) de ben-
zer tavirlar icerisindedirler. Bizim burada yapmaya calistigimiz
ayirimi daha guzel sekilde bir sufi sifatiyla onlar yapmaya cali-
sirlar. Buna 6rnek olmasi agisindan Sulemi, zamaninin bir ¢cok

0t El-Vasiyye, 78.
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seyhinin, Hallac-1 Mansur’u “yoldan ¢ikmus birisi” olarak tanim-
ladiklarini belirtirken, Kuseyri de onu sufiler arasinda anmaz ve
kitabina almaz. Haris Muhasibi (O. H. 243/M. 857), Hucviri (O.
H. 465/M. 1072) Gazzali (O. H. 505/M. 1111) Imam Rabbani
(6. H 1034/M. 1625) ve Seyh Veliyullah Dehlevi (O.H. 1176/M.
1762)de benzer tavirlan devam ettirerek tasavvufta Islami olan
olmayan aynmini gerceklestirmeye calisirlar. Konuyla ilgili ola-
rak; Imam Rabbani yapug: ayrimda Ibn Arabiyi Islam disina
dahil eder, onu elestirir ve sunlan soyler: “Biz Kur'an ayetlerine
inaninz, yoksa Fass'a (Fusts el Hikem) degil” veya “Medine’nin
zaferlerinin (Kur’an) 1s1ginda Mekke'nin zaferlerini (Futahat el
Mekkiye) gormezlikten geliriz.”#%

Birkag sayfaya sigdinlamayacak kadar genis-kapsaml boy-
lesi bir konuyu, ¢ok haksiz ithamlarla tasavvufun her turlustine
karsi c¢ikan birisi olarak tanitilip gosterilmeye calisilan buyuk
[slam alimi ve mucahidi [bn Teymiye'nin sadece baun deyip
naslan unutan veya sadece zahir deyip, sig, sekilci anlayisa sa-
hip olanlan elestirerek, Islam’in gercek kimligini belirlemeye
calisan sozleriyle bitirmek yararh olacaktir:

“Buna ragmen yine de soziim ona fakih ve abid bircok kimse
goruyoruz ki, akillan fikirleri beden temizliginden ibaret. Uste-
lik mesru olan o6l¢uyt asarak sinirlan zorlayip duruyor. Buna
karsilik farz veya mustahap olarak emredilen kalp temizligini
bir yana birakiyorlar. Taharet'ten anladiklan yalnizca beden te-
mizliginden ibarettir. Sufi ve dervislerden bir ¢cogu da ayni se-
kilde, yalniz gonul temizligine 6nem veriyor, mesru él¢iyt asan
bir gayret gosteriyor; vacip ve mustehap olarak emredilen be-
den temizliginden bir kisminu terkediyorlar. Oncekiler, esyayr
ve bedeni yrikamakta hastalik derecesinde bir duyarlik gostere-
rek ser'an kinanmis olan vesvese ve evhama kapiliyorlar. Pis ol-
mayan seyleri pis say1yorlar ve isi ser'an kacinilmayacak seyler-
den kacinmaya kadar vardinyorlar. Ama obur taraftan kalpleri

*5 Yurdaydin, 306.
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din kardeslerine karsi bir siirit haset, kin, nefret ve kibirle do-
lup tastyor. Bu konuda yahudilerle apacik bir benzerlik vardur.

Digerleri de yine ser'an kinanmus bir gafletin i¢inde, bann(kalb)
temizligini dyle abartiyorlar ki, bilinmesi gereken-sakinmak icin-
kotu seylerin 6grenilmemesini bile, kalp temizliginden saymak-
tadirlar. Kot olan seyi gonulden gecirmek ve istemekten kal-
bin annmis olmasiyla, serrin herkese farz olan ¢greniminden,
serle ilgili bilgilerden kalbin annmis olmasi arasindaki farkli-
lig1 goremiyorlar. Sonra da bu kadar gaflet ve cehalete ragmen
pisliklerden ka¢inmuyor, farz olan tehareti hiristiyanlara benzer
sekilde yapiyorlar.”+®



D- Fikih

Resil-i Ekrem (sav), Allah’u Teala (cc)’ya nasil kulluk edilme-
si gerektigini siinnetiyle bildirmistir. Insanlarin Allah’u Teala
(cc)’ya itaati manasinda buna emsal (benzer) olabilecek baskaca
bir sey inmemistir. Ulema da Resal-i Ekrem (sav)’in sunnetini
aynen takip etmek mecburiyetindedir.

(Imam Safii, 143)

Fikhin Gelisimi ve Mezhepler

Vahiy Islam’indan Kultar Islamrna geciste diger unsurlarin
yanisira onemli bir fonksiyonu ustlenmis olan fikhin degisik
boyutlarda anlam kazanarak sonunda aldig taassub seklini ve
bunun yol actiklarni iyi anlamak i¢in, fikhin ne oldugunu bil-
mek yararl olur. Sozlik anlami; soz ve fiillerin amacim kav-
ramay1 saglayacak keskin ve derin anlayis olan fikih, 1stilahi
anlamiyla Vahiy Islamu icerisinde ¢énemli bir fonksiyonu ust-
lenmistir. Onun 1stlahi anlami, ser’i hikiimleri delillerine da-
yanarak bilmek olarak tanimlanir.*” Ser't hukumleri bu sekliyle
bilmenin uygulamaya yonelik bir 6zelligi de sozkonusudur.*®

%7 Metodoloji, 13: Fikih Usalu, 28.
408 Flmahli, 3/1901: Fikih Usulaly, 29: Kiyas, 20.
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Yani fikih, Vahiy Islamrni hukumlerini delillerine dayali olarak
bilip, uygulanacak olanlar1 yasantiya aktarmak anlamindadir. Bu
ozelligi icerisinde en 6nemli yonuni ise Eba Hanife’nin cok gu-
zel ifade ettigi gibi, “Kisinin, yuce Allah’a imanu, serayf, sinnet-
ler, hadler, immetin ittifak ve ihtilaflarin1 bilmek™® olusturur.
Onun 1stlahi anlaminin gerceklesmesi, kisiye gercek anlamda

yararina veya zararina olan seyleri bildirir.*

Elbetteki butun bunlar metodsuz, rastgele gerceklesmez. Son-
radan sistemlestirilip “Fikih Usalu olarak tanimlanan esaslarin
cercevesinde gerceklesir. Fikih Ustluntin en énemli kavramini
ise Ictihad olusturur. Ictihad, fakihin ser’i delillerden ameli hu-
kumleri ¢ikarmak icin gui¢ sarfetmesi anlamindadir.' Genel ka-
bul gérmiis bu tanimdan anlasildigy gibi hiiktimleri ¢ikarmak
ve aclklamak ictihadin ilk basamagini, onlara uygulama (ameli)
kazandirmak ise ikinci basamagini olusturur.*? ictihad fiilinin
faili olan muctehid, bu iki hususu dikkate alarak ser’i hukum-
ler uzerinde dikkat, gug ve iradesini kullanip, fikhi huikumleri
cikarir. Boylelikle itikadi nasslarin ictihad konusu olmadig1 da
anlasilmis olmaktadir. Ctinki ictihadin en énemli yontnt ameli
konular olusturur. Bundan dolayidir ki, Vahiy Islamr’mi hayat
ve inanclarina hakim kilmis olan sahabe veya degisik donem-
lerde yasamis alimler, amelsiz ilimden ka¢inmis*? onun insam
aldatan zihin jimnastigi oldugunu distinmuslerdir.

Fikhin ve I¢tihadin gercek anlamim ve uygulamasim
Resulillah’'n déneminde gayet agik olarak gorebilmekteyiz. O
donemin mukemmelliginin yanisira, Resalillah (sav)1n vefaun-
dan sonra fikih ustlinde yeni olusan unsur ve 6zellikler konu-
muzun asll baslangicini olusturuyor. Allah hukumlerini Kur'an
ayetleri seklinde oldugu gibi, Resulullah (sav)'in uygulama ve

9 El-Ebsat, 43.

0 Kyyas, 19.

1 Metodoloji, 325, Fikih Usali, 521: Hudari, 142: Fikih Tarihi, 469-474.
2 Mezhepler Tarihi, 102.

413 Hadiste Nasih, 32.
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sozlerinde anlam kazanan Sunnet olarak da gondermistir. Di-
nin temelini olusturan bu esaslar cercevesinde olusacak anla-
y1s farklarimi Resalullah (sav)'in saghiginda ¢ozime kavustur-
mak kolaydi. Ancak onun vefatiyla vahyin de kesilmis olmasi
fikihta olusabilecek yanhsliklar ve suistimalleri 6nlemek icin
baz1 ustller olusturmayn gerekli kilar. Bu ustller, ayetlerin acik-
layicis, tefsiri olan Stinnet cercevesinde gerceklesir. Cunki,
Kuran bir kitap haline getirilmis ve saglamhg kuskusuzdu.
Ancak aym seyi Sunnet icin soylemek imkan-sizdir. Stnnet-
siz dini anlamak ise ayetlere dayali gibi gorunen bir aldanistan
baska birsey saglamaz. Oyleyse Sunnet’i korumak zorunluydu.
Cunku Kur'an, Resalullah (sav)’a inmis ve onu en iyi sekilde
anlayip, kavrayan o idi. O (sav)’nun Kur’an anlays ve bilgisi
ise Stinnet'teydi. Hatta Kur'an'in Stinnet’e biraktug: tesri alam
bile vardi.*'* Stinnet'in Kur’an kadar butunlik ve saglamliga sa-
hip olmamasinda bir¢cok nedenin etkisi vardir. En 6nemlisi de
onun mevzasunun daha Resalillah (sav) zamaninda agiga ¢ik-
mis olmasidir. Bu nedenle fikihta gelistirilen usallerin ilk mu-
hatab1 Stunnet olur. Gergegi ile supheli veya mevzasunu ayr-
makla ilgili esaslar belirlenir. Aynntisini ileride anlatacagimiz
bu konuyu yeni konular ve ustller takip eder.

Zamanla Kur’an ve Siinnet’le aciklanan esaslarin ve hukam-
lerin, sartlarin degismesiyle olusan yeni problemleri aciklamada
gorunus itibariyla yetersiz oldugu anlasilir. Bu normaldir, zira
Kur’an ve Sunnet butin insanlarin, butun hayatlarinda karsi-
lasabilecekleri her konuya ayrintili ¢ozum getirmemistir. On-
larin ¢ozumleri ¢cogu zaman geneldir. [lk anda yapilmas gere-
ken bu genel ¢coziimleri ozellestirmek, o da yetersizse, onlarin
cizgisinde Restltn tasvibini ve onayin kazanmis olan ictihad
yoluyla ¢cozume ulasmaktir. Bu nedenledir ki, Kur'anin bazi
alanlar1 Stinnet’e birakmasi gibi, her ikisi de diger baz1 alan-
lan insanlarin belirli esaslar dahilinde gayret, bilgi ve anlayis-
larina birakmustir. Ancak bu siralamada guvenilirlik orani veya

% Suinnet, 374: Hadiste Nasih, 22: Hadis Isulahlan, 254.
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mutlaklik o6zelligi kaynaktan disa dogru azalmakta hatta kalk-
maktadir. Kuran'in mutlaklig ve baglayicihigy, insani gayret ve
bilgide yoktur. Kur'an gibi olmasa bile Stinnet de aym sekildedir.

Konunun bu sekilde genislemesi, sahabenin uygulamasinda
gayet acik olarak gorulur. Ancak bunlar sahabenin sonradan ¢1-
kardig) esaslar degil, Restlillah(sav)in saghginda uygulanmig
ve onun tarafindan tasvip gormus esaslardir. Aralarinda Ebu-
bekir ve Omer'in de bulundugu ilimde ileri sahabiler Kur'an ve
Stnnet'te ¢6zamuna bulamadiklar1 konuda, bir tur kiyas olan
rey’e basvururlar. Ancak rey’e miiracatlar sik olmaz. Miumkun
oldugu kadar da ondan uzak durmaya cilisirlar. Eger bir ko-
nuda reye gerek duyulmus ve reyle ¢oziim saglanmissa, onu
mutlaklastirmayip dogru olma ihtimali tasiyan goris olarak
degerlendirmisler ve konuyla ilgili bir hadis kendilerine ulas-
tiginda da o rey’le ulastiklar gorusten aninda vazge¢misler-
dir.*" Bu anlays icerisinde Hz. Omer, Kadis1 Surayh’a gonder-
digi mektubunda, Kur'an ve Stunnette ¢6zimunt bulamadig
problemlerin sonuglandirlmasinda rey’ine miiracatini ister.*
Ebubekir, Omer, Osman, Ali ve digerleri kisisel rey’e miiracat
yerine cogu zaman bir problemle karsilasip ¢ozumunu Kur'an
ve Sunnette bulamadiklarinda sahabenin ileri gelenlerini top-
lay1p konuyu onlara iletir ve stra ile ¢ozimii saglamaya cali-
sirlar.*'” Bu stralarda oldugu gibi, bagska zaman ve durumlarda
da sahabe arasinda dustince, yorum farkliliklan gorulur. Mesru
temel tizerinde gerceklesen bu ayriliklarin tamami yorum fark-
lihgindan oldugu kadar, bilgi ve kabiliyet farklihgindan da kay-
naklanir. Herseyden once, sahabenin hepsi aym bilgi ve yete-
nege sahip degildi. Olmasini da beklemek tuhaf olur. iclerinde
Resulullah (sav)la sadece bir kez gorusenler oldugu gibi, Surekli
Resulullah’in yaninda kalanlar da vardi.*® Ayrica yetenekli, zeki

5 Hudari, 143, 144.

16 Hudari, 143.

7 Fecriv] Islam, 346: Dért Risale, 17.

15 Hadis [stilahlan, 263: Hadis Tarihi, 69: Islam Mezhepleri, 156: Ictihad, 80.
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olanlar oldugu gibi, bu ¢zelliklere sahip olmayanlar da vardi.
Bu nedenledir ki, bazen sayilan ytizbinlerle ifade edilen sahabe
toplulugundan sadece ondort tanesi Resulillah (sav)'in done-
minde fetva verebilecek duzeye gelmistir.*® Sahabenin en sec-
kinlerinden olan bu zatlarin Resal donemi fikhindaki yerleri el-
betteki diger sahabilerden oldukgea farkliydi. Bu durumlar ister
istemez baz1 fikhi yorum farkliliklarina yol actig1 gibi, hepsinin
ayni oranda sunneti bilmiyor olmalar da ihtilaflarina yol acabil-
mekteydi. Ancak ozellikle son durumda, ihtilafa yol acan vazi-
yetle ilgili hadis bilgisi olan sahis, bilgisini aciklay1p hadisi soy-
lediginde ihtilaflar bitiyor ve herkes hadisin bildirdigini kabul
ediyordu. Kisisel 6zellikler kadar, bir de olaylarin yorum fark-
liliklan ihtilaflara yol acabilmekteydi. Bu ise fikhi ayrlik olarak
agiga cikiyordu. Buna 6rnek olmasi agisindan icki icene veri-
lecek dayak cezasinin orani konusundaki ihtilafi belirtebiliriz;
Resalillah (sav)1n huzuruna, cezalandinilmak tizere icki icmis
kisi getirildiginde, O (sav) “Vurun” diyor ve orada hazir bulu-
nanlar ayakkabi, hurma dali, bez gibi seylerle vurmaya bash-
yorlardi. Bir an geldiginde Resulillah (sav) durmalarini istiyor
ve cezalandirma islemi tamamlanmis oluyordu. Hz. Ebubekir,
icki icene atilan bu sopalarin genelde kirk civarinda oldugunu
saymis ve kendi hilafeti doneminde icki icene kirk sopa cezasi
uygulamistir. Hz. Omer déneminde icki icmek yayginlik kaza-
ninca caydinciligin artirmak icin, Hz. Omer sopa sayisini sek-
sene cikanr.*?*® Hz. Ali de kendi hilafeti doneminde daha farkh
saylda cezalandirma yoluna gider.

Ancak buttin bunlara ragmen sahabe déneminin bu ilk yil-
larindaki fikhi ihtilaflardan bahsediyorsak da bunlarin sonraki
donemlerinde gorulen mezheplesme oraninda usul farklilikla-
rina yol agmadig kesindir. Sahabenin, karsilastig1 bir probleme
¢6zum bulmak icin énce Kuran’a, orada ¢6zum bulamazsa
Stnnete orada da ¢6ziim bulamamuissa sirasiyla icma ve kiyasa

9 Ictihad, 44.
0 Jetihad, 76: Fikih Tarihi, 99.
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muracaty, fikih usaluntn o gunku temel esaslar1 durumunda-
dir. lcmanin istisareyle olusmasinin yanisira, onun temelini de
kiyasin olusturmasi, kiyasin ise ilk iki temel kaynaga dayanma
zorunlulugu veya muhalif olmamasinin gerekliligi uyulmas: ge-
reken fikhi ustllerdendi.**

Musliman toplumunun kitlelerin katihmiyla son derece hizli
sekilde buiytumesi, aym oranda yeni problemlerin de olusmasina
yol acar. Ana dilleri arapca olmayan bazi kisilerin ozellikle yeni
fethedilen bolgelerdeki insanlarin arasinda alim konumuna gel-
meleri ve arapcay1 sonradan ogrenmeleri nedeniyle Kur'an ve
Sunnet’in bazi hukumlerindeki ince anlam farklarin kavraya-
mamalari, yeni problemlerin olusmasina yol acar. Boylelikle ilk
zamanlardaki Kur’an ve Stnnet’in 6zelliklerinden kaynaklanan
(muhkem, mutesabih, nasih, mensuh, ozel, genel hukumler vs.)
anlayis farklhiliklarinin olusturdugu problemler yeni ve ¢cogu suni
problemlerin arasinda kaybolup gider. Bu durum fikih ustlinun
sistemlesmesi ve boylelikle temel bazi esaslarin olusturulmasim
zorunlu kilar. Nasslardan hukim ¢ikarmanin kurallan giin geg-
tikce gelisip sistemlesecegi bir seyir takip etmeye baslar. Sart-
larin ve zamanin getirdigi problemler de buna hiz kazandinr.

Yeni musliman olmus ve eski inanclarindan bir ¢cok unsuru
devam ettiren kitleler, her problemde en yakinlarindaki alime
muracat ederek ¢cozam elde ederler. Bu ilk dénemlerde her ne
gibi problemle karsilasilirsa karsilasilsin muhakkak ayni alime
muracat zorunlulugu(!) gibi bir anlay1s hentiz olusmaz.**> Farkh
problemlerde, guvenilen farkh alimlere muracat edilir, alimin
ise Kur’an veya Sunnet'teki htikiimle veya orada ¢ozum yoksa
kendi ictihadiyla verdigi cevap, halk acisindan yeterli goruliir.
Ancak bu arada sahabenin seckinlerinin cesitli sehirlere dagil-
masl, birinin bildigi bir konuyla ilgili hadisi digerinin bilme-
mesi*?® nedeniyle ve bunlara bagh olarak gerektiginde muracat

*1 Hudari, 141-144.
#2 Mukaddime, 2/511.
423 Hadis Tarihi, 98.
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edilen ictihaddaki usal farkhliklan yeni durumlarin olusma-
sina zemin hazrlar. Ozellikle o sathada firka taassubu nedeniyle
c1g gibi buyuyen mevza habercilik, problemlere yenilerini ek-
ler. Her problem ise yeni durumlarin olusmasini saglar. Saha-
benin sehirlere dagilmalari, kendilerini o bolge icerisinde ilgi-
lerin odag1 durumuna getirir. Karsilasilan problemler ozellikle
veya sadece onlara goturular, ¢ozumu istenir. Bu ise ¢ozumu
sadece bir kisiden alma gibi bir egilimi olusturmaya baslar. Bu
sahabilerin arasinda Abdullah b. Omer Medine’de, Abdullah
ibni Abbas Mekke’de, Abdullah b. Mes'ud Kufe’de, Abdullah
b. Amr Misir'da fikhin merkezleri olurlar.*** Onlardan sonra da
tabitn'un bazi seckinlerinin ayn1 konuma geldigi gorulir. Bun-
lardan Medinedeki Said b. el-Museyyeb, Mekke'deki Ata b. Ebi
Rabah, Samdaki Mekhul b. Keysan sayabiliriz.*?

Bu donemde fikhin delillerinden olan Stunnet ve Rey’in du-
rumlar1 konusunda anlayis farkliliklan ve tartismalar olusur.
Sartlarin geregi, bir taraf Stnneti elde etme imkanlarinin faz-
lalig1 nedeniyle rey’e karsi cikarken, diger taraf ise Sunneti elde
etmeyi zorlastiran sartlar (merkeze uzaklik, mevza haberin ¢ok-
lugu vs. gibi) nedeniyle rey’e muracat1 daha uygun bulur. An-
cak bunlarin rey’e ilgisi, saglam bir hadis karsisinda sona erer,
hadise yonelirler. Yani rey’e ilgi, sartlarin getirdigi zorunluluk
nedeniyle olur. Fikih usalunun gelisip, degisik boyutlarda an-
lam kazanmasina yol acan bu durumlar ileri déonemlerde daha
degisik tarusma ve ayriliklara zemin hazirlar. Omer b. Abdiila-
ziz gibi zatlar hadisi toplayip kitaplastirmay1 dustunurlerse de
kapsaml bir ¢alisma yapilamaz. [lim (Sunnet) cami ve ev soh-
betlerinde kulaktan kulaga yayginhk kazanarak insanlara ulasir.
Tabiun’la birlikte Fikhin kaynaklar arasina bir yenisi eklenir.
Bu sahabe kavlidir. Onlar, sahabenin so¢z ve fiillerini, ictihad-
larinda delil olarak kullanirlar. Canka Resalillah (sav)’la bir-
likte olmus bu seckin insanlarin soz veya fiillerinin ser1 bir

#+ Fecrul Islam, 353.
25 Kiyas, 60: Fikih Tarihi, 47-56, 195, 215-228.
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dayanag (Sunnet’e dayall) oldugu dustncesini esas alirlar. Bu
nedenle Omer b. Abdulaziz, sahabe soziinu delil olarak kabul
eder ve uyulmasi maksadiyla halk icin toplamp kitaplastiril-
masini arzu eder.”?® Ancak bir sahabenin soz veya fiilinin delil
olabilmesi icin bir baska sahabe tarafindan karsi cikilmamus ol-
masl, en 6nemlisi de herhangi bir nassa muhalif olmamasi zo-
runlu goralur.*’Bu durumlar sozkonusu degilse, sahabe s6z ve
fiilinin delilligi kabul edilmez.

Belirli yerlesim birimlerindeki sahabenin veya tabitn’un seg-
kinleri ictihadlariyla problemlere ¢ozum bulmaya cahsirlarken
onlarin bu durumu, mezheplesmenin ilk kivileimlarini olustu-
rur. Bu arada degisik nedenler sonrasi olusan firkalarin propo-
gandasini yaptig1 inanglara karsi verilen cevaplar, gruplasma-
lara daha bir hiz kazandinr. érmegin Hasan-1 Basri ve Katade b.
Diame’nin kader konusundaki gorusleri bunlar arasindadir.*®

Kasdi veya bilgisizce Sunnet’i seri kaynaklar arasindan ¢1-
karip, onu fonksiyonsuz kilma egilimi de ayn1 dénemde goru-
lur. Bu egilim Sar?’in emir ve yasaklarindan bazilarinm niteligini
degistirme veya tamamen kaldirma gibi bir sonuca yol agar.**”
Cunku ayetler ise geldigi gibi yorumlanip anlamlandinlmaya
baslanir. Bunun karsisinda gelisen Fikih Ustlu icerisinde Sarf’in
muradin ifade eden kavramlar gelistirilir. Farz, Vacib, Sunnet,
Mendub, Mistehab gibi kavramlarla nasslardaki emir ve yasak-
lar sistemlestirilip, degistirilmeyecek sekilde siralamaya tabi tu-
tulur. Bunu yapmak icin de kitaplar yazilir, fikhi deliller agik-
lanur, ictihadlar yapilir.*°

Gercek anlamda fakih olan kisilerin sayisinin sinirh olmasi
ve sinirll olarak artmasi, bunun yamsira musliiman Kkitlele-
rin ¢1g gibi buyumesi, suistimal ve baska nedenlerle olusacak

26 Mezhepler Tarihi, 37.
27 Teymiye, 1/363.

8 Cerrahoglu, 1/169.

% Hudari, 196: Kiyas, 57.
0 Hudari, 234, 235.
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egilimleri 6nlemek amaciyla, basta fikih usalu olmak uzere ic-
tihadlan kitaplastirma, yahut 6grenciler vasitasiyla yayginlasti-
rip devam ettirmeyi gerekli kilar. Bu durum mezheplesme asa-
masinda 6énemli bir noktadir. Artik halk, yakinlanndaki alime
muracat yerine onceden yazilmis bir fikih kitabina bagh kal-
may1 yavas yavas yeterli bulmaya baslarlar. Uctincu yuzyilda
olusan bu durum mezheplesmenin en 6nemli sathalanndan-
dir. Boylelikle 6nceki donemlerde hi¢ gorulmeyen, fikhi konu-
larda bir fakihe ve 6grencilerine (mezhebe) baglanma zorun-
lulugu agiga cikar. Artik insanlar kendilerini Hanefi, Safii, vs.
sifatlanyla nitelemeye baslar.**!

Halkin bir alime veya onun miras biraktigi fikhina baglanma
durumu, ¢esitli sartlar nedeniyle gerekli bulunur. Hakli neden-
lere dayanan bu egilimin zamanla kendisine baglanilan fakihi
dinin tzerine ¢ikarma egilimine yol agmis olmasi bastaki hakli
nedenleri, haksiz kilmaz. 3. yuzyilda baslayan bir fakihe bag-
lanma egiliminin mezheplesme hareketini olusturmasinda o gi-
nun sartlan icerisindeki sebepler sunlardir:

1- Muslumanlar arasi siyasi birlik kaybolmustu. Abbasi sul-
tanlannin sadece ismi kalmis, muhtevasi kaybolmus halifeligi
benimsemis olmalan, gercekte Islam agisindan olumlu bir an-
lam ifade etmemekteydi. Zira halife tinvanh sultanlann Islam’
temsil etmek birincil kaygilan degildi. Bu nedenle Islam’a karsi,
ozellikle inan¢ ve dusiince alanlanndaki saldirilar karsisinda
Islam1 midafaya yonelik kaydadeger, ciddi gayret ve girisim-
leri s6zkonusu olmaz. Hatta bundan da 6te, Sultan ve diger
yoneticiler, basta felsefe olmak tizere farkl inang ve kulttrlere
kars1 buyuk ilgi gostermis, Mu'tezile hareketi gibi felsefi temel-
ler uizerinde olusan inang ve diistince sisteminin propogandacisi
ve koruyucusu durumuna gelmislerdi. Farkli inang ve kultur-
lerin musliman toplumuna aktanlmasinda faal gorev alan yo-
neticiler, Vahiy Islam’inm gercek temsilcileri olan alimlerin kar-
sisina genellikle, seslerini kesmek icin cikiyor, onlann Islam’
anlatmalanna degisik sekillerde engel oluyorlardi.

H1 Ozen, 19, 91: Dot Risale, 17.
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Yonetimin bu ozellikleri Islam disi inanclann taraftarlanm
cesaretlendirmis, musliman halkin tasvibini kazanmak i¢in pro-
pogandalarinin artmasina yol agmisti. Islam’in en temel esasla-
nna saldiran bu kisiler, propogandalann: ilmi goruntuler ice-
risinde yapiyor ve Islam gercek boyutlanyla bilmeyen halktan
bir cogunu Islam’dan uzaklastrmay1 basarabiliyorlardi. Ozel-
likle Felsefe ve Tasavvuf boliumlerinde anlauldigy gibi, Islam’la
hi¢ ilgisi olmayan inanclar bile kendilerini Islam 6rtusi aluinda
devam ettirebiliyordu. Halkin, Islamdis inanclarin agiktan veya
[slami értii aluinda propogandasimi yapanlara kapilmasini én-
lemek i¢in, belirli alimlere veya onlarin miras biraktiklar fikih
sistemlerine baglanmak zorunluluk arzediyordu bu durumda.

2- Hz. Peygamber (sav) ve sahabe déneminde Ilim kari-
sik degildi. Her musluman Kur'an ve Stnneti okuyor, dinliyor,
Allah’in emir ve yasaklarim 6grenebiliyordu. Anlayamadigy ko-
nularda ise en yakinindaki bilen birisine sorarak hiikkmu 6gren-
mis oluyordu. Ancak zamanla ilim genisleyip karsip, icinden
cikilmaz hale gelmisti. Mantiktan dilbilgisine, tefsirden hadise,
kiraattan kelama, tarihten tabii bilimlere kadar bir ¢ok disip-
lin Islam ilimi haline getirilmis, boylelikle musliman halkla
Vahiy bilgisi arasina asilmaz engeller konmus ve bu engelleri
asip, vahiy bilgisine ulasmak halk agisindan im-kansizlasmst1.
Dolayisiyla bu durum, Islam dig1 gayret ve inanglarin kendile-
rini Islam ortusa alunda halka sunmalarini kolaylastirir. Nasil
olsa halk dogrusu ile yanhsim ayirt edemeyecek durumdadir.
Bu durum karsisinda, halkin, vahiy bilgisini bilen birisine bag-
lanip, sapmaktan korunmasi ¢ozum olarak gorulir.

3- Musliiman toplumda sadece kendisinin gercek Islam’
temsil ettigini soyleyip, kurtulusu ancak kendisinin sagla-
yacagim anlatan bir ¢ok firka faal durumdaydi. Isimleri Sia,
Mu'tezile, Miircie, Harici, Kaderi, Tasavvuf, Bauni vs. olan bu
firkalar siyasi istikrarin olmadig1 ve her tirla inancin cirit at-
g1 toplumda isleri daha da kanistirmis, halki tam anlamiyla bir
kaos ortamina siiriiklemisti. Halk her firkanin hakh olabilecek
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belirli delillere dayandigini géruyordu. Birbirlerini yalanlayan,
hatta kufurle itham eden butin bu firkalarin hepsi dogru ola-
mazdi. Hangisinin dogru oldugunu anlayacak bilgi kriteri ise
halkta yoktu. Bu durumda her bolge halk: kendi yakinindaki,
taniy1p guvendigi ve alim olduguna inandig birine baglanma
ihtiyac1 hissetti. Boylelikle kaostan kurtulup, tutunacak birsey-
ler bulunulmus oluyordu.

Bunlar ve diger baz1 ayrint1 nedenlerden dolayr halkin alim-
lere baglanmasi veya buna yonelik tesvik edilmeleri mezhep-
lerin olusumuna yol acar. Halk baglandig alimin gorus ve du-
suncelerini kendisine 6l¢ti yapip, inang ve yasantisini buna gore
diizenlemeye baslar. Bu asamada Islam dis1 unsurlara dayanip,
[slami goruslerle varliklarini devam ettiren firkalarin yamsira,
Islam temsil edip Islami temele dayanan mezhepler olusur. Bu
tur olanlardan 3. ve 4. yuzylllarda en yaygin olanlar, Hanefi, Safii,
Maliki, Hanbeli, Zahiri, Evzai gibi mezheplerin yanisira, gorus-
leri fazla taraftar bulamayip, bir muddet sonra taraftan kalma-
yan veya baska bir mezhebin bunyesinde varligin1 devam etti-
ren Muhammed b. el-Muglis, Ishak b. Rahuye, Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Ali Zeynelabidin, Sufyan-1 Sevri gibi fakihlerin
mezhepleri de olusur.

Islam temeli tizerine olusan bu mezheplerin ayni temelde
olmalarina ragmen farkli mezhepler haline gelmelerindeki en
onemli nedeni ictihadlannin ulastigr sonuglarin degisik olma-
sidir. Kur’an ve Sunnetin tartisiimaz delil olusuna karsilik, on-
larda ¢ozumu bulunamayan problemlerin ¢6ztimlenmesinde
takip edilen fikih metodunun farkl olmas: farkli sonuglara yol
acar. Ancak, ihtilaflan ikinci dereceden delil olan Stinnet’e kadar
ctkarmak gerekir. Zira ihtilaflar sunnet konusundaki dustince
ve yorumlardan baslamaktadir. Bu ihtilaflar ise sunnetin delil
olup olmadig1 konusu degil, neyin stinnet olup, olmadig ko-
nusu olusturur. Birisi i¢in Stinnet olan digeri i¢in sinnet olma-
yabilmektedir. Bu ayriigin nedeni ise, Stinnet olarak nakledilen
haberin saglamlig ile ilgilidir. Birisinin nakledilen bir haberin
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sunnet oldugunu iddia ettigi durumda, bir bagkasi onu zayf de-
lilli sunnet veya hatta mevza haber bile kabul edebilmekteydi.
Butiin bunlar ise ister istemez metodun farkliligi kadar, ulasi-
lan sonuclann da farkliligina yol acan neden olur.

Bu yaklasimlardaki farklar belirli nedenlere dayanir. Ctinku
her ne kadar Hicri 40. yildan itibaren mevza haberin ¢1g gibi bu-
yuyup yayginlasmasina karsilik, gercekte ilk mevza haber daha
Resalullah (sav)'in saghgindayken bile gorular.*? Hilafetin kay-
bolup, fitnelerin yayginlasmasiyla da her firka ve cesitli Islam
dist amaclar pesinde kosturanlar kendilerini hakli veya dogru
gostermek icin hadis adi altinda yalan uydurmaktan ¢ekinmez-
ler. Bunun hangi boyutlara geldigini gostermesi agisindan, ya-
lan soylemeyi kufre neden olacak bir giinah sayan Haricilerde
dahi mevza haberin goriulmesi anlaml ve ilginctir. Boylelikle
her turlu Islam disi inang veya uygulama Islam’in ikinci deli-
lini kullanarak, kendi mesrulugunu saglama gayreti gosterir.*
Boylelikle istedikleri amaci gergeklestirmisler, insanlann inang-
larin1 karmakansik etmeyi basarmislardir. Sonugta o duruma ge-
linmistir ki, hadisin gercegiyle sahtesini ayirmak herhangi bir
musliiman i¢in imkansiz hale gelmistir. Bunun yamsira, o do-
nemde devletin sinirlan ¢ok genislemis ve gercek hadisleri bi-
lenler dort bir yana dagilmislardi Birisinin bildigi hadisi, dige-
rinin bilmedigi durumlarda, hadisi bilenin bulundugu yerde, o
hadise bagh olarak hukum olusturulurken, o hadisin bilinme-
digi yerde, konuyla ilgili olarak ictihad yapiliyor ve boyle ¢oztim
saglanmaya calisiliyordu. Bu ise ister istemez ulasilan sonugla-
nn farkhiligina yol aciyordu. Bunun en acik delili, Eba Hanife
ve diger fakihlerin konuyla ilgili karsilastirmalannda gorulebi-
lir. Genel olarak bilindigi gibi, Eba Hanife fikhi ¢alismalaninda
delil olarak Stnnet’e cok az muracaat etmis, cogu zaman ictiha-
diyla ¢oztime ulasmayi tercih etmistir. Onun bu 6zelligi, diger

B2 Mevzq, 25.
3 Mezhepler Tarihi, 186: Fecrul Islam, 325: Mevza, 25, 31: Hadis Ist-
lahlan, 228: Hudari, 163.
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fakihler acisindan en cok elestirilen yonunu olusturur. Ancak
bu elestiriler sirasinda ¢cogu zaman bazi sartlar pek dikkate alin-
maz. Zira Imam Malik, Safii veya Ahmed Bin Hanbel'in aksine
Ebt Hanife'nin Stunnet'e az muracat etmesi hakli nedenlere da-
yanmaktaydl. Cunku o, diger imamlar gibi Sinnet’in hala ya-
santida etkin oldugu ve Islam disi1 unsurlarn az goraldugu Hi-
caz bolgesinde degil, Islam’a yeni girmis ve her turli inancin
acikca goruldugu Irak bolgesinde yasiyordu. Ozellikle bu bol-
gede mevzi haber cok yaygin durumdaydi. Bir cok muhaddis
de bunu acikea teyid etmistir. Onlara gore Irak bolgesi mevzu
haberin darphanesi durumundaydi. Hadisin tedvin edilmedigi,
hadis ilminin olusmadig1 ve hadis agisindan her tarli olumsuz
sartlarin mevcut oldugu bir zaman ve mekanda yasayan Ebu
Hanife, yanilarak mevza habere dayanma ihtimalini dikkate
alarak, sithhatine giivenmedigi haber yerine Ictihadina dayan-
may1 daha uygun bulur. Yoksa Sunneti bile bile dislamak gibi
bir durum sézkonusu degildir. O, hadis oldugu kesinlik kazan-
mus haberi, kendi rey’ine aykin dahi olsa tercih edip, onunla
amel eder. Bu nedenledir ki, “Peygamberden gelen herseyin,
basimizin, goziimuzin ustinde yeri var.”** der. Zaten hi¢ bir
muslumanin kendi gorusung, bir Sinnetten ustiin tutmasini
beklemek mumkun degildir. Ciinku insanlara nasslan degis-
tirme veya onlar istedikleri zaman dikkate alip istedikleri za-
man dikkate almama yetkisi verilmemistir. Bu acidan inang ve
dustinme 6zgirlugu Nasslarla belirlenen simirlar dahilinde olu-
sur. Bu sinirlan tasan egilimler, 6zgurluk degil, varolusun sart-
larini ve temelini yikmak olur. Bu agcidan Eba Hanife’nin kendi
ictihadlanmin Kur'an ve Sunnetin yanindaki konumunu gos-
teren su sozleri olduk¢a anlamlidir: “Bizim bu ilmimiz gucu-
muzun yettigi en iyi bir rey’dir. Birisi bundan daha iyisini or-
taya koyarsa onu kabul ederiz.”** Baz1 kisiler ona, bu ulastig
neticenin stphe goturmez bir hakikat olup olmadigini sorduk-

#* Hudari, 210, Kiyas: 42.
5 Kuyas, 58: Mezhepler Tarihi, 185.
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lannda su cevabi verir: “Bilmiyorum, belki de ulastigim netice

suphe goturmez bir batildir.”+*

Sik sik rey’ine muracat ettigi ve Stunnet’i dikkate almadigy it-
hamuyla elestirilen Eba Hanife'nin gercek durumu buydu. Onu
elestirenler kendilerinin Stinnet’i daha kolay elde edebilecekleri
bir ortamda bulunduklan halde, onun i¢inde bulundugu sartlan
dikkate almadan elestiride bulunduklanm farketmiyorlardi. Bu
itibarla Hz. Omer’in “Rey sahiplerinden sakinimz, ¢unku on-
lar, Stnnet’in dusmanlandir. Hadisleri 6grenip, hafizetmekten
aciz kaldiklan icin rey ile konusurlar ve boylece hem kendileri
saparlar, hem de baskalanm saptinrlar.”*” sozleri veya, Ahmed
b. Hanbel'in “Hadisin zayifi bile re’'yden ustundur”** sozuni
Ebu Hanife'yi elestirmek i¢in delil olarak kullanmak haksizlik-
tan baska bir sey olmaz. Cunkit Hz. Omer, sirf ihmalleri ne-
deniyle Stnnet’i 6grenmedigi i¢in reyine basvuran kisiyi veya
Ahmed b. Hanbel hadis oldugu bilinen fakat cesitli nedenlerle
kesin dogruluk derecesine ulasmamis habere ragmen rey’e uy-
mann kotaluguni dile getirmektedir. Ebu Hanife’nin durumu-
nun ise bunlarla hi¢ bir ilgisi yoktur. Eba Hanife mevza habe-
rin bol oldugu bir ortamda, dogrusunu tesbit edebilmek icin
olusturdugu kriterlere uymayan haberleri mevza kabul etmis
ve ictihada yonelmistir. Onun kurallannin katihig ise, icinde
bulunulan ortama gore zorunluydu.”® Onun bu ihtiyau daha
once bir cok kez sahabede de agiga ¢ikan durumdur. Sahabe
de sartlar degisip, bozuldukea Sunnet’in sihhatiyle ilgili ol¢ule-
rini kaulastirmak zorunda kalmislardir. Bu nedenle Ebti Hanife
mazurdu. Asil mazur olmayanlar onun, kendisine sahih hadis
ulastiginda hi¢ tereddut etmeden kendi gorustunden vazgege-
cegini soylemesine olumsuz sartlar geregi rey’ine muracat et-
mek zorunda kaldigim aciklamasina, rey’inin dogrulugunu id-
dia etmeyip “belkide batilin kendisi” diye nitelemesine ragmen,

¢ Mezhepler Tarihi, 81.

#7 Kiyas, 51, 59: Islam Mezhepleri, 185.
8 Ahmed Ibn-i Hanbel, 264-268.

#% Mukaddime, 2/481: Kiyas, 60.
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kendilerine sahih hadis geldikten sonra bile hala Eba Hanife'nin
o konudaki gorusunu dogru kabul etme egiliminde olmaya ¢a-
lisanlardir. Onlann bu tavirlan ne Islam’in geregidir ne de Eba
Hanife’nin sozlerinin tanikligindan anhyoruz ki, O Imam’in tas-
vip ettigi bir hareket tarzidir.**

Ebt Hanife'yi Sunnet’i fazla dikkate almadig iddiasiyla eles-
tirenler yamhyorlardi. Zira Eba Hanife'nin Stinneti nakleden ha-
berlere ihtiyath yaklasimi, uygulamada farkl bile olsa, muhteva
olarak sahabe veya diger seckin insanlarda da vardi. Hadis ri-
vayetinde ilk tedbirleri alarak, raviye yemin, sahit sart1 getiren
Hz. Ebabekir, Omer veya Alinin*"! hadiste senedin sthhatini
dikkate alip, senedi gtivenilir olanlan kabul eden muhaddisler,
rivayette bulunan bir kisi karsisinda ilgisiz kalip, bu ilgisizlik
nedeni soruldugunda “Biz bir adami, -Peygamber dedi- derken
isittik mi gozlerimizi ona diker, onu can kulagiyla dinlerdik. Ya-
lanlar ¢ogalinca sadece bildiklerimizi dikkate alir olduk.”** di-
yen Ibn Abbas,- Ravinin Esca kabilesinden olmasi nedeniyle ri-
vayetini kabul etmeyen Hz. Alimin** bu ihtiyath tutumlan ile
Ebt Hanife'ninki farkl niteliklere sahip degildir. Bu durumu
biraz farkh olarak Safii, Maliki, Hanbeli, Zahiri gibi mezhep-
lerde oldugu gibi, sadece Hz. Ebabekir ve Omer dénemlerinde
rivayet edilen hadisleri kabul eden Hariciler veya sadece Ehl-i
Beyt yoluyla rivayet edilen hadisleri kabul eden Siilerde de gor-
mek mumkindar.**

Konumuza merkez olarak Ebat Hanife’yi alip, durumu acikla-
maya calistigimiz Stnnet karsisinda ihtiyath tutumlann farklhilig
mezheplerin farklihginda buyik rol oynamistir. Ancak hi¢ bir
fakihin amaci farkh bir fikih ekolu olusturmak degildir.: “Sahih
bir hadis bulundugu zaman, benim mezhebim odur.” diyerek ve

4

=

0 Hadis Istilahlari, 266.

1 Hudari, 141: Mevzq, 28: Sunnet, 74.

*2 Hudari, 161, 162: Keskioglu, 81.

3 Hudari, 145.

*" Fecritl Islam, 352: Kiyas, 38: Keskioglu, 121, 122, 64, 67

N
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diger bolgelerdeki giivendikleri kisilerden bilmedikleri hadisleri

kendilerine gondermelerini istemeleri*** bunun delilidir.

Thtiyath yaklasim nedeniyle Seri delil olarak kullanilan
Sunnet’in fakihlerde farkli oranlarda bulunmasi fikih ayrlik-
larmin temel nedenleri arasinda yer alir. Cinkt Stnnet’le ¢o-
ziimlenemeyen konularda ister istemez ictihada muracat zorun-
lulugu dogar ve her bir kisinin ictihad1 digerine oranla farkli
bicimde ¢oztum getirici olabilir. Aynca ictihad sirasinda kulla-
nilan deliller de cok farkli niteliklere sahiptir. Bu delillerin en
bilinenleri arasinda Sahabe kavli, Istislah, Istihsan, orf, adet, is-
tishab, terayi, onceki seriatler gibileri yer alir. Elbetteki delille-
rin farkhhig ulasilan fikhi sonucun farkhiligina yol acar. Bu da
cok sayrda mezhebin olusumuna neden olmustur. Bununla ilgili
olarak sadece bir 6rmek olmasi acisindan Hanefi fikhinda kulla-
nilan delillerin say1sinin yedi olmasina karsilik, Maliki fikhinda
yirmi degisik delil bulundugunu so6ylemek yeterli olacaktir.*

Ictihad

Allah’u Teala (cc) Resial-i Ekrem (sav) tarafindan secilen
Ult’lemr’e itaati emretmektedir. Ancak bu mutlak manada (her
ne olursa olsun) itaat degil, istisnal bir itaattir. Yani hak ve veci-
belerde itaat.

Imam Safit (safit, 67)

Allah’in tesri buyurmadigi bir hususa, Allah’a ibadet maksadiyla
davet eden, yahut sozii ve davranislari nedeniyle onu zorunlu
kilan, dinde Allah'in izin vermedigi bir seyi tesri kilmis sayilr.
Bu konuda ona tabi olan da, Allah’in izin vermedigi, dinde tesri
meselesinde baskasini Allah’a ortak kosmus olur. Ne var ki, o
seyi dinden sayan kisi, eger muctehid olup bu ictihadi yanilmak-
tan dolay1 afvedilen bir ictihad ise, Allah onu bagislayabilir.

Ibn Teymiye (Teymiye, 4/180)

5 Mezhepler Tarihi, 81: Hudari, 321: Hadjis Istilahlari, 266: El-Insaf, 73:
Nedvi, 107: Aynca bu konuyla ilgili olarak Avvame oldukga 6nemli
ve degerli bir kaynakuir.

#6 Keskioglu, 90, 114, 115.
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Ictihad Kapisim1 Kapama Karan

12. yuzyll, ictihad anlayisimin halk duzeyinde kaybedildigi
ve taklidin inan¢ ve yasantida etkin oldugu zamani olusturur.
Daha onceki yuzyillarda problemlerini kendilerine en yakin
alime giderek, sorup ¢6ztimunu 6grenen halk, ozellikle bu ytz-
yildan sonra bir alime muracat yerine, yazilms kitaplar1 oku-
yup, fikhi delillerin baglayicihik farklarin da dikkate almadan,
kendi mezhebiyle ilgili kitaplardaki her bilgiyi nass gibi veya
onun zorunlu tek sonucu gibi kabul etme anlayisina sahip olur.
Olusan yeni problemlerin ¢6zimunun ge¢misteki ictihadlarla
saglanmis oldugu inanci butin mezheplerde aym sekilde kabul
gormez. Ancak halkin ekseriyetinin mensubu oldugu Hanefi ve
Safit mezheplerinde ictihad kapisim kapama karar1 genel ha-
vaya hakim olur ve sozkonusu egilim yayginlk kazanir. Diger
mezheplerde bu egilim, teoride olmasa bile pratikte kabul go-
rur ve o mezheplerin mensuplar1 da kopmaz bir taklid bag ile
mezheplerine baglanip, ictihadlan nass duzeyinde, problemlere
¢ozum getirici unsurlar olarak kabul ederler. Fakat burada en
onemli husus sudur ki; halkin genelini etkileyen bu gelismeye
ragmen, ictihad kapisin1 kapama karan ulema tarafindan veril-
mis degildir. Karan verenler daha ziyade halk duzeyine yakin,
yanhs temele dayali bile olsa Islami kaygilar tastyan bilgi sahip-
leridir. Yoksa bilinen biiyuk muctehidlerden veya fakihlerden
hi¢ birisinin bu tur karar aldig1 veya alinan karan benimsedigi
bilinmemektedir. Ictihadin bir daha uygulanmama-si gerektigi
inancini destekleyenler arasinda kronolojik olarak ilk siralarda
Maliki Bekr b. el-Ala (O. H. 344/M. 955) ve Hanefi Ubeydullah
b. el-Huseyni’l-Kerhi (O. H. 340/M. 951) bulunur.*’

Ictihad kapisini kapama karan verenlerin kararlarindaki ge-
rekceler sunlardir:

1- Ilim, bir insanin sahip olamayacag1 kadar gelismis ve bu-
yumustur. Dolayisiyla butun ilimlere sahip olacak bir unsur

7 lctihad, 183: Zeydan, 226.
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citkamayacagina gore bir daha miuctehid yetisemez. Eger biri-
leri muctehidlik iddiasinda bulunursa, bilgisinin eksikligi ne-
deniyle ictihad1 buyuk oranda yanls olacaktr. Bu nedenle bu
tur muctehidlik iddiasinda bulunanlarin gorislerine gtivenile-
mez.** Yapilmasi gereken, butun ilimlere sahip ge¢mis miicte-

hidleri takliddir.

2- Gecmisteki muctehidler hayatta karsilasilan ve karsila-
silacak butun problemlere ¢6ztim bulmuslardir. Artik ugrasi-
lacak bir konu kalmamuistir. Bu nedenle ¢ozimler hazir du-
rurken, yeni ¢oztimler aramak anlamsizdir. Yapilmasi gereken
gecmisin mugtehitlerinin ictihadlarim aynen kabul edip inan-

mak ve uygulamakuir.**

Bu gerekgeler ve anlayislar ictihad kapisinin kapatilmasinda
en onemlileridir. So6zkonusu gerekgeler halka kolaylikla kabul
ettirilir. Ozellikle bu gerekgelerin uygulanmasi biciminde aciga
ctkan serh ve hasiye ruhu, konuyu halkin gézunde daha da mes-
rulastirir. Boylelikle taklidcilik sarsilmayacak sekilde percinlenir.

Taninmis muctehidlerin 6grencileri veya takipcileri, hocala-
rinin kitaplarini sistemlestirip genisletirler (serh-hasiye) ve hal-
kin kolay anlayacag bir sekle kavustururlar. Ozellikle sonralan
Hindistan Mogol hukumdari Evrengzib Alemgir'in girisimiyle
gerceklestirilen Fetava-i Hindiye ve benzeri kitaplar taklid ru-
hunun yayginhik kazanmasinda 6nemli fonksiyon ustlenirler.

Halk bu kitaplarda problemlerine ¢6ztim bulmaya calisir.*°

Taklidciligin mesrulastiriip uyulmasi gereken tek hareket
tarz1 olarak algilanmaya baslanmasi i¢in ictihad kapisinin ka-
patilmasi zorunlu gorulur. Taklitciligi mesru gosteren nedenleri
yukarida belirtmistik. Ancak gercekte taklitciligin zorunlu ol-
masl gerektigi inancina yol acan nedenler daha farkl nitelikte-
dir. Bu nedenler ictihad kapisinin kapatilip, taklitciligin zorunlu

8 Mukaddime, 2/490, 2/511: Fikih Tarihi, 258, 259.

9 ctihad, 170.

0 Cerrahoglu, 1/429: Watt, 326: Hudari, 320-327: Schacht, 20: Zeydan,
231.
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olmasi inancina yol agmuis tarihi gerceklerdir. Ve bu dustince-
nin gelisiminde asil etkenler durumundadirlar. Taklitcilik ru-
hunu besleyip ictihada ilginin son bulmasi inancina gerekgeler
hazirlayan nedenlerden bashcalan sunlardir:

1- Cogu basanli gecen fetih hareketleri, muslumanlann tlke-
sinin sinirlanni birkag ytzyll icerisinde o gun bilinen dtiinyanin
buytik bir bolumunii kapsayacak kadar genisletir. Cografi buyu-
menin neden oldugu en énemli olumsuz 6zellik, muctehidler
ve diger ulema arasinda bilgi iletisimini imkansiz hale getirmis
olmasidir. Bilgi buttnluginin saglanamayisi basta fikhi grup-
lasmalar olmak uzere bir ¢cok problemlere neden olur. Bunla-
nn arasinda en énemlisi de Islam dist unsurlarn kontrolun ta-
mamiyla zayiflamasidir.*!

2- Birinci ozellige bagh olarak diger bir husus, Islam’a ge-
cen kitlelerin etkisiyle Islam dis1 unsurlann halkin inang ve ya-
santisinda etkin duruma gelmesidir. Yonetim-Ulema iliskisinin
kopuk olusu, kontrol mekanizmasini kaybettirir. Islam disi un-
surlar Islam ortiisu alinda varliklarim devam ettirme firsat bu-
lurlar. Bunlar1 yok etmek bir anlamda imkansizlasir, cinku ¢ok
yayginlik kazamr ve kabul gorurler. Bunun olusumundaki se-
bep ise, Islam’in hakkinda bilgi sahibi olunmayan seylerin bi-
lene sorulmasi (herhangi bir kisiye degil, bilene) esasi, Islam
dist unsurlarin taraftarlarina hareket alani saglar. Halk prob-
lemlerinin ¢ozumunu 6grenmek icin “bilen” kabul ettigi kisi-
lere muiracat ederek bazen farkina varmadan, Islam disi gayeler
pesinde kosturanlara da muracaat ederler. Boylelikle Islam disi
unsurlar yayginlik kazanmak firsati bulmus olurlar.

3- Dogudan Mogol, Batidan Hacly, icten “Islami” Islam dist
firka ve gruplar Musluman halki her yonden kusatip, musla-
manlar arasi birlik ve bilgi butunluguni kaybettirirler. Mogol-
larin ve Haclilarin dustince ve inanclan halkin Islam’ina rahat-
likla gecip inang ve dusunceleri kanstinr.

! Hudari, 355: Cerrahoglu, 1/170.
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Sonugta bu olumsuz gelismeler Islami kaygilar tasiyan ke-
simde buyuk infiale yol acar. Insanlarin anlayislarinda bozulan
[slam’1 kurtarmamn careleri diisintilmeye baslamr. Bunun caresi
olarak da, daha ¢ok ve yeni Islam dis1 unsurlarn halkin inang
ve yasantisinda yer elde etmesini 6nlemek icin ictihad kapisini
kapama karan gorulur. Dusunildugune gore boylelikle Ictihad
adh alinda Islam dis1 unsurlann halkin inang ve yasantisina ak-
tarimu engellenmis olacaktir. Stiphesiz onlar bunu dustinirken
yozlasan, ashyla ilgisi kalmayan ictihad anlayisim dikkate alir-
lar. Ancak ictihadin Islami sekli ile yozlasan sekli arasinda ay-
rm yapmay1 gerektirecek bilgi birikimi, ilgili sahislarda olmadig
icin ictihadin her turliusune karsi cikilir. Ditsunceler donduru-
lur. Aynen oldugu sekliyle gecmisi taklit yeterli goralir. Ken-
dilerinin daha iyi korundugu kanaatine ulasan halk ise, karan
hemen benimseyiverir. Islami kaygilarla dusunilen bu énle-
min kahramanlannin ismen kimler oldugunu bilmek bugtnku
sartlarda imkansiz gorunuyor. Cunku bunlar musliman toplu-
munda odak noktas haline gelmis Mictehidler veya fakihler
degil, halkin icinde, onlara bilgi seviyeleri acisindan daha ya-
kin ilim sahipleridir. Onlann ilmi, alim sifatim kazandirmaya-
cak derecede az bir ilimdi. Boylelikle niislimanlarin tamamim
ilgilendiren ictihad en iyimser sekliyle, ictihad kabul edilebi-
lecek bir kararla yasaklanmis olur. Burada ilgin¢ nokta, boy-
lesi 6nemli bir kararin “ictihad yapacak kimse yoktur ve bun-
dan sonra da ¢ikamaz” diyenler tarafindan verilmis olmasidir.
Onlar hi¢ bir gercek muctehidin cesaret edemedigi bir karan
rahatlikla verirler. Ancak yine de onlann o gunku sartlar ice-
risinde kaygilar1 hakl nedenlere dayanir. Onlarm ictihadi ya-
saklama karar seklen farkl olsa bile, muhteva olarak benzer
bicimiyle Gazzali ve Ibn Teymiye'de gorulur. Bu iki zat, halkin
inancim karistirdig: gerekgeesiyle felsefe ve mantigin ogrenilme-
sini yasaklarlar. Ancak onlann yasagi, gercekte felsefe ve man-
ugm her sartta herkese zararli oldugu biciminde degildir. Ya-
sak, halk i¢cin énem ifade ediyordu. Zira o zatlar yasakladiklan
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seyle kendileri ugrasiyor ve buna ragmen yasak fetvasini vere-
biliyorlardi.*? Bu itibarla ictihadda bulunma yasag ilan eden-
ler, icinde bulunduklan sartlar ve cevrelerindeki insanlarin du-
rumu dustnildugunde hakli durumdaydilar. Ancak asil yanlishk,
sartlar degisse bile hala yasaklarin koyu taraftan olanlardadur.

Karara Tepkiler

Bireysel ve toplumsal hikimlerin kaynag ve sahibi olan
Allah, insan ve toplum hayatinin yer alacag: bir alan ¢izmis-
tir. Seriatin simirlarimi ifade eden bu alan icinde baz1 noktalar
bos birakilmis ve doldurulmasi insanlara gorev olarak veril-
mistir. Ebat Bekir el-Razi el-Cassasn (O. H. 370/M. 980) be-
lirttigi gibi Kitabin (Kur'an'in) herseyi aciklamak icin gonde-
rildigi gercegi seriat alaninin tamamim dolduracak hukumleri
kapsamaz. Cunku insan ve toplum hayatiyla ilgili butun prob-
lemler Kur'an'da ayrintili olarak ¢éztimlenmemistir. Tezat gibi
gorunen bu durum, Kur’an'in her seyi aciklamak i¢in gonde-
rildigi gercegini tam kavrayamamaktan kaynaklanir. Ctunku
Kur'an, her seyi agiklama islevini tamamlayan durumundadir.
Boylelikle Kur'an'in her seyi aciklayan oldugunu bildiren aye-
tin gercek anlami, Kuran'da her seyi agiklayacak temel, genel
esaslarin bildirildigi bicimindedir ki, onun pratige aktarilmasi
ictihadla olur. Nasslarin varolan ayrinti sartlara uygulanmasi
icin bireysel caba sarfedilmesi anlamina gelen ictihad, Kur'an
ve Sunnet’in ¢izdigi sinirlarla simirlandinlmustir. O, bu ozelligi
ile basit zihin egzersizi olarak degil, simirlan ve sartlan dikkate
almak zorunda olan bilingli dusinme ve gayretin ifadesidir. Bu
islemin yerine getirilmesi belirli sayrdaki hukmu barindiran
Kitab'in say1siz sartlarda olusan sonsuz sayidaki problemlere
cozum getirmesini saglar ki, o zaman Kitab'in her seyi acikla-
mak icin inmis olma 6zelligi anlasilmis olur.** Ictihadi yasak-
lamak ise problemlere Kur'an ve Sunnet’e bagh olarak ¢ozum

2 Mukaddime, 2/490: 2/511: Esposito, 51: Mezhepler Tarihi, 109.
3 Nasr, 115, 120: Ictihad, 23, 26, 43: Yonetim, 34: Esposito, 51, 52, 54.
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bulmay1 engellemek anlamina gelir ki, bu da Kitabn herseyi
aciklamak icin gonderildigi gercegini kaldirmak, anlamsiz kil-
mak olur. Bu nedenle sartlar geregi hakli gorunen gerekcelerle
ictihad kapisim1 kapamak, genel bir kural olarak anlasilip, yoz-
lasan ictihad1 engelleyip, asil bi¢iminin uygulanmasina gidil-
medigi icin buyuk tepki gormustur. Hanefi ve Safii mezhepleri
mensuplannin destegini kazanan, fakat basta bu mezheplerin
muctehidleri olmak tizere diger mezhep mensuplar tarafindan
da hos karsilanmayan veya tepkiyle karsilanan tavir, uzun stire
tarisma konusu olarak giindemde kalmustir. I¢tihad kapisimin
kapatilmas gibi bir anlayisa basta Ahmed b. Hanbel, Imam Zeyd
ve Davud el-Zahiri gibi muctehidler ve onlarn fikih usallerinin
takipgileri olan diger fakihler kars: ¢ikarlar ve ictihad kapisi-
nin ebediyyen acik oldugunu, mesru ve zorunlu olan bir seyi
yasaklayarak, kotultuklerin 6niine gegmenin dustuntlemeyece-
gini acikea ilan ederler. Onlarin bu ¢agnsi her ¢agda ulemanin

cogunlugunun destegini kazanir ve kazanmaya devam eder.*

Degerlendirme

Ictihad kapist insanlar tarafindan kapatlabilir mi? gibi her za-
man guncelligini korumus bir soruya ilk anda verilecek “evet”,
“hay1r” bicimindeki cevaplar yaniltici olacaktir.. Boylesi bir so-
ruya cevap vermeden once ictihadla neyin kastedildigini bilmek
gerekir. Eger ictihadla, kastedilen Falih Rifki Atay gibilerinin
dusuncelerinde anlam kazanan sacmalik ise, her muslumanin
boylesi bir anlayisa karsi olmasi gerektigi aciktir.**> Cunkt bu
dustince ictihad degil, Islama saldirinin en agik sekillerinden

** Mezhepler Tarihi, 81, 161, 443: Inayet, 90, 91, 176.

55 “Kemalizm ashinda buytk ve esash bir din reformudur. Tann, bir pey-
gambere verdigi seriati, ikinci bir peygamberde degistirmekle, hatta
Kur’an'in bir ayetindeki emrini baska bir ayette kaldirmakla hukum-
lerin toplum evrimini izlemesi gerektigini gostermistir. Fikih'ta buna
nesih diyoruz. Muhammed, peygamber olduguna gore, O'ndan sonra
nesih hakk insan aklina kalmistir. Onun igin Islam bilginleri “zamanla

288



KULTUR ISLAMININ OLUSUM SURECI VE TEMEL DINAMIKLERI

birisidir. Eger bu ve benzeri dustuncelere ictihad denilecek olursa
bu kapinin kapali oldugu (hatta boyle bir kapinin olmadig) bi-
linmelidir. Cunku hig bir insana Allah'in hukumlerini su veya
bu bahaneyle kaldirma, yok etme yetkisi verilmemistir. Eger ic-
tihadla kastedilen sey, yukarida da degindigimiz gibi, Kitabin
herseyi aciklamak icin gonderildigi gercegini pratige aktarip,
nasslarla cizilen siirlar dahilinde karsilasilan problemlere ¢o-
zum arayisini ifade ediyorsa, insanin sorumluluguna birakilmis
bu durumu hi¢ kimsenin géormemezlikten gelmeye veya yasak-
lamaya hakk: yoktur. Onunla birlikte ictihadi yasaklamak gibi
bir girisim Islam birey ve toplum hayatunda fonksiyonunu kay-
betmis, cansiz, kuru htiktmler toplam haline getirmek olur.

hukumlerin degisecegi” ictihadinda bulunmuslardir. Mustafa Kemal'in
yaptig iste bu nesih hakkini kullanmakt.

Islam’da bitiin ser' meseleler iki buyiik bolume ayrlmistr. Birinci
bolum: Ahireti ilgilendirir ki, ibadetlerdir; orug, namaz, hac, zekat!
Ikinci bslum. Dunyay ilgilendirir ki, bunlar da nikah ve aileye ait
hitkumlerle, muamelat denen mal, borg, dava, iliskileri ve ukubat de-
nen ceza hukumleridir... Kemalizm, ibadetler disindaki butun ayet
hukuamlerini kaldirmustir.

Kaldi ki insan akli nesih hakkini farzlar tizerine de goturebilir; zekat,
kazanis ve gelir vergilerinin bulunmadig bir devrin mirasidir. Hac,
Kabe'den faydalanan Mekkelilerin Muslumanligim saglamak icin kon-
mustur ve bu doéviz ¢aginda Hicaz disindaki hi¢ bir yabanc1 Muslu-
man halki buna zorlanamaz. Namaz, sekli de iskemle olmayan enta-
rili bir halkin yasayisina uygundur. Pantalon, etek ve hele baskasimn
ayagl degen yere yuz degdirmeyi yasak eden ijyan devrinde yuruaye-
mez. Cenaze namazini neden ayakta kiliyoruz? Caminin disinda ol-
dugu icin! Bugunki ijyan anlayisina gére caminin ici ile dis1 ara-
sinda fark yoktur.

Ataturk ibadet devrimine ezan ve namaz1 Turkcelestirmekle basla-
must1. Gergekte verdigi ilk emir ezan ve namazin Turkgelesmesi idi.
Mubhafazakarlann sozculiugunii yapan Inoni, Atatirk’e yalvarmis,
once ezani Turkgelestirelim sonra namaza sira gelir demisti. Arka-
dan dil ve Kur'an metni meseleleri ¢ikip namazin Turkcelesmesi ge-
cikti idi. Ataturk sag kalsaydi ibadet reformu olacagindan da suphe
yoktur.” (Cankaya, 393, 394)
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Halbuki Islam, fert ve toplumun Allah’in istedigi bicimde ya-
santiya sahip olmasinin ismidir ki, bu istek O'nun htuikiimle-
rini kitaplarda saklayip, uygulamadan uzaklastirmakla degil,
onu hayatin her alanina hakim kilmakla olur.

Eger ictihad kapisim1 kapama karar alanlarin ileri sturduk-
leri, gecmis muctehidlerin her problemi ¢6zdukleri, ¢oztilmesi
gereken baska problem kalmadig iddiast ileri surulup, artik ic-
tihada gerek olmadig soylenecek olursa, bu ya yasamamak an-
lamina gelir, ya da robotlar gibi programlanip her ¢esit ve farkl
sartlarda bile aym davramista bulunmak gibi ¢arpik bir anlayist
ifade eder. Ustelik bu durumun ¢arpikligy, insana sorumluluk
verildigi esasin1*® reddetmek anlamini da bunyesinde barindi-
rir. Herseyden once, Allah hig bir insana veya insan grubuna
hayatin buttn problemlerini ¢ozecek gug ve yetenek verme-
mistir. Eger verdigi iddia edilecek olursa hakli olarak bunun
delili istenir. Delili olmayan bir iddia hala savunulacak olursa
o zaman bu gug ve yetkinin 6ncelikle Restlullah (sav)’a ve-
rilmis olmas1 gerektigi dusunular. Halbuki Resualullah’a boy-
lesi bir gii¢ ve yetkinin verilmedigi aciktir. Zira ictihad bizzat
O (sav)'nun tarafindan tavsiye edilen bir durum olmustur. Bu
da s6zkonusu gt ve yetkinin Resulullah (sav)’ta da olmadigi-
nin acik delili durumundadir. Resalullah (sav)’a buttn prob-
lemleri ¢ozecek kisisel gii¢ ve yetenek verilmedigi kabul edi-
lip, s6zkonusu gii¢ ve yetenegin belirli kisilere (genellikle 3.
ve 4. yuzyll muctehidleri) verilip, onlarin ictihadlariyla dinin

6 “Allah, kimseye gucunun ustunde birsey teklif etmez. Herkesin ka-
zandig1 iyilik kendi yararina, kotulukte kendi zararinadir...” (El-Bakara
2/286)

“De ki: “Allah, herseyin Rabb’i iken ben O'ndan baska Rabb mi ara-
yayim? Herkesin kazandig1 yalmz kendisine aittir. Kendi (gunah yu-
kunu tasityan hi¢ kimse, bir bagkasinin (gunah) yukunu tasimaz...”
(El-En’am, 6/164)

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara sunduk; onu yuklenmekten ka-
cindilar, on(un sorumlulugun)dan korktular; onu insan yuklendi...
(El-Ahzab, 33/72)
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tamamlanip artik problemler karsisinda ictihada gerek kalma-
dig1 iddia edilecek olursa, bu éncekinden de buyik ve yanls
bir iddia olur. Zira bu, dinin, birka¢ muctehid tarafindan ta-
mamlanacak sekilde Resulullah (sav) tarafindan eksik bildiril-
digi anlamina gelir ki, hi¢ bir muasliman bunu ileri stremez,
kabul da edemez. Bu olabilecek en carpik bir distuncedir. Bu
arada hakl olarak su sorulabilir. Eger ictihad her zaman ge-
rekliyse, bu da dinin Resalullah (sav) tarafindan eksik bildi-
rildigi anlamina gelmez mi? Gelmez ¢tinkt Restlillah genel
cozumler getirmistir ve din bu sekliyle tamamlanmistir. Icti-
had ise ayrinti, tek olaylarla ilgilenir. Onun ilgi alan1 seriatin
sinirlar dahilindedir. Dolayisiyla Resulillah’in insanlara bildir-
digi din, genel esaslar acisindan tamdir ve insana ictihadla bu
genel esaslar1 ozel olaylara uygulama yetkisi verilmistir. Hal-
buki birka¢ muctehidin ictihadiyla problemlerin tamamina ¢o-
zum getirildigi iddiasi, gizli de olsa Resulullah (sav)'in bildir-
digi sekliyle dinin eksik oldugu ve birka¢ miictehidle bunun
tamamlanabilecegi anlamina gelir. Bu nedenle dinin eksik ol-
dugunu soylemekle, dinin tamamlandigini ve ¢6ztimlerinin
hayata aktarilmasinin insanlara birakildigini soylemek ara-
sinda buyuk farklar vardir.

Zaman, kisi ve toplumun degismesine bagh olarak sayisiz
oranda birbirinden farkl olaylar gerceklesir. Ve her olay bir
problem demektir. Insan ve toplumun hayatin1 duzenlemek
amaci tastyan Islam, bu problemlere karsi getirdigi genel ¢o-
zimlerle varhgin ve anlamini gosterir. Genel ¢ozumleri 6zel-
lestirmek insanin yetkisine verilmistir. Bu acidan insan tarafin-
dan her olay baslibasina degerlendirilir ve benzerleriyle iliskisi
dikkate almarak nasslarin smirlan dahilinde ¢6ztime baglanir.
Fakat bu sathada problemlerdeki nitelik degismelerine ragmen,
eski problemlerin ¢6ztimuini yeni problemlere uygulamaya ¢a-
lismak, ¢ozim bulma girisimi degil, aksine olaylan yapay se-
kilde istenilen kaliba sokmaya ¢alisarak yeni problemlerin olus-
masina zemin hazirlamak olur.
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Ancak eskinin ¢oztimleri, yeni problemlere uygulanamaz der-
ken bunu eski-yeni olma 6zelliklerinden dolay: degil, problem-
deki degismeyi dikkate alarak ifade ediyoruz. Yoksa ¢ozimiin
eski veya yeni olusu énemli degildir. Onemli olan ¢ozumun olup
olmadigndir.¥” Eger dunun ¢o6zimu bugunun problemi i¢in de
aynen gecerliyse o zaman o konuda mutlaka ictihada ihtiyac
vardir demek demagojiden baska birsey olmayacakur. Ancak
duntn ¢ozimunun bugunun problemine care olabilmesi icin
dun veya bugtin agiga ¢ikan problemin her seyleriyle, ayni ol-
malan gerekir ki, olaylar arasinda bu kadar aymlik bulmak ise
cok zordur. Varsa da cok fazla degildir. Bir ictihadin gecerliligi,
kendisini olusturan sartlarin devamina baghdir. Sartlarin degis-
mesiictihad1 da degistirir, sebep degismisken, sonucun ayni ka-
lacagini dustinmek mumkun olamaz.

Ictihad konusunda yapilan tartismalarda cogu zaman dikkat-
ten kacan énemli bir nokta mevcuttur. Bu, ictihadin anlamim
ve fonksiyonunu gercek bicimiyle gostermesi acisindan 6nemli
bir noktadir. Vahiy Islamr’nin gercek temsilcileri ve Islam’in hu-
ktimlerinin hayata yansimasinda araci olan Islam alimleri, icti-
hadda bulunurken, problemleri teorik olarak degerlendirmemis-
ler, pratikte ¢oziimler bulmaya calismuslardir. Ictihad yapilmali
m1, yapilmamali m1? konusunun da temelini olusturmas gere-
ken bu ozellik geregi, teorik konular gercek anlamiyla ictihad:
ilgilendirmez. Ictihad demek, muctehidin oturdugu yerde, prob-
lemden uzakta ve ilgisiz bir sekilde ¢ozumler bulmaya calismasi
demek degildir. Boyle olsa bile, onun ismi ictihad degildir. Olsa
olsa ancak zihin jimnastigi olur. Ictihadin, yasanuda (pratikte)
aciga cikan problemlere ¢6zim bulma gayreti oldugu ve teo-
rik coztimlerin anlam ifade etmedigi gercegi, fikhin ikinci de-
lili olan Stinnet'te acikca temelini bulur. Reslillah (sav)’1n su
sozleri bununla ilgilidir:

7 Mezhepler Tarihi, 52: Ihya Hareketleri, 118: Yonetim, 30.
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“Ey insanlar, problem basiniza gelmeden halletmeye calis-
mayn: sizi suraya buraya strikler. Siz basa gelmeden problemi
cozmeye calismasaniz bile muslimanlar arasinda kendisine so-
ruldugunda dogru cevap verecek, s6z soylendiginde muvaffak
olacak kimse elbette bulunacaktir.”*®

Yine bununla ilgili olarak Hz. Omer’in soyle dedigi nakledilir:

“Su muskil meselelerden sakinin. Zira bunlar basa gelirse
Allah bunlan tatbik sahasina koyacak veya aciklayacak kimse-
ler gonderir.”**

Zamanimiz alimlerinden Sehid Seyyid Kutub da ¢nemli
olan bu noktaya ayrintili sekilde deginir ve tefsirinde ictihad1
donuklastirip, hayattan uzaklasip masa basinda ¢ozumler bul-
maya ¢ahisanlarin bu ilimde nasipleri olmadigin agiklar. [slam
hayat dinidir. Zihin urtni olan teorilerle degil, hayatin gercek-
leriyle ilgilenir. Yasamak icin, hayata hakim olmak icin gelmis-
tir. Onun bu ozellikleri teorik dustincelerle degil onu yasantiya
aktarmakla gerceklesir. Dolayisiyla onun en 6nemli ozellikle-
rinden olan ictihad da pratikte agiga cikan bir gayret ve faali-
yettir. Butin beseri sistemlerin kisi ve toplum hayatinin her
alanina sahip olmaya ve ¢ozumler getirmeye calistigl gercegi
karsisinda, Islamin hareket alamim kisitlamak, ona verilebile-
cek en buyuk zarardir. Ondan da ote, muslumanlara yapilacak
en buyuk dusmanliktir. Bu nedenle ictihad kapis1 kapanmistir
diyecek kadar Islam’in temelini sarsan bir karan alacak cesa-
reti gosterenler, kendilerinin bu yaptiklarimin yanlis bir ictihad
olup olmadigini da dikkate almalar gerekir. Bu karar ya icti-
haddir, ya da tamamuiyla islam dist bir karar. Ctunki, Kitap ve
Stnnet'te olmayan bir kararin ancak boylesi iki yéoni buluna-
bilir. Iyimser sekliyle dusuniip de ilgili karan ictihad olarak ni-
telersek, bu yanlis bir ictihad olmustur: ¢tnku hig bir ser’i da-
yanag1 yoktur. Tarihi veya sosyal dayanaklar ise bir karara ser’i

+% Darimi'den nakleden Ozen, 176.
9 Beyhakiden nakleden Ozen, 177.
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olma ozelligi kazandirmaz. Eger tarihi veya sosyal nedenlerle
verilen kararlara seri kimlik verilmeye calisilirsa insanlik tarihi-
nin butun dusuntr ve filozoflarimin dustincelerini ser’i yapmak
gerekir. Cunki her dustincenin su veya bu sekilde bir dayanag:
vardir. Dolayisiyla, bilinen hi¢ bir muictehidin cesaret edeme-
digi (edemezlerdi ¢tinku bu karar bir ictihad degildir) boylesi
bir karar ilmin degil, cehaletin ifadesidir.*®® Fakat yine de ic-
tihad kapisini kapamayla ilgili, tarihi gercekler dikkate alindi-
ginda husniniyet besleyip, ilgili karan alanlarin islamla ilgili
kaygilarini anlayisla karsilamak gerekir. Ctinku onlarin karar-
lan yanlis bile olsa niyetleri samimi ve dogru idi. Ancak ne ya-
zik ki samimi ve dogru niyetler her zaman dogru sonuca yol
acmayabiliyor. Bu nedenle onlar su¢lamak dogru olmaz, fakat,
yanlis karar verdikleri icin elestirmek bugunu anlamak icin ge-
reklidir. Ciinku Islam’in bir kavramin siper edinip, Islam’a sal-
diranlar var diye, Islam™ hayattan uzaklasurmak hi¢ kimsenin
yetkisine verilmemistir. Dolayisiyla onlar yetkileri olmayan bir
alanda yetkili gibi davranmislardur.

Burada hakli olarak su sorulabilir: “Ictihad kapisinin ka-
panmamasi gerekiyorsa, bu kapiyr kapamak hi¢ kimsenin yet-
kisi dahilinde degilse o zaman herkes ictihad yapmalimidir?”#!
Hakli ve konumuz agisindan 6nemli bir soru. Bir toplum dusu-
nelim, en bilgisizinden, en alimine kadar herkes nasslara bagh
kaldig1 iddiasiyla sturekli yeni fikirler ve gorusler ileri surtyor.
Yani herkes birer miictehid. Bunun kabul edilecek bir yonu
yoktur, ¢cinku varolusun gerceklerine terstir. Cahil cehaletiyle,
alim ilmiyle bilinir ve ictihad ilmin ifadesidir. Bu nedenle eger
ictihad derken toplumu (immeti) ilgilendirecek genel prob-
lemlere ¢ozum bulma gayretini kasdediyorsak, elbetteki bu isin
muhataplar1 herkes olamaz. Aksini iddia etmek herkes beyin,
kalp ameliyati yapabilmeli, herkes kimyager olmali, herkes sos-
yolog, psikolog vs olmali demek kadar gulting olur. Elbetteki

00 Mezhepler Tarihi, 83.
1 Mezhepler Tarihi, 120: Zeydan, 226.
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geneli ilgilendirecek hayati konular bilmeyi ve bilenlerin kara-
rim gerektirir. Buna bagl olarak muslimanlann tamamimn il-
gilendiren bir konuda, her kafadan ses ¢ikamaz. Genel konu-
larin muhataplar1 herkes degil sadece bazilaridir. Ancak eger
ictihadla kastedilen, kisi hayatinda olusacak ¢ok kucuk ve sa-
dece o kisinin o anini ilgilendiren ¢ozumler ise, hi¢ kimse de
bu kadar 6zel ve kiicuk konuda insanlar1 diisinmekten ve ¢o-
zum bulmaya calismaktan alikoyamaz. (Tabiki bu yargimiz in-
san i¢indir. Yoksa Allah dilerse ona da yasaklardi ve insana sa-
dece itaat duser.) Insan programlanmis robot degildir. Rabb'ine
karst sorumluluk tasir. Ve sorumlulugun olmasi baz1 yetkilerin
olmasini gerekli kilar. Ornegin bu baglamda, namaz kilarken
kiblenin ne tarafta oldugu turinde bir karar, ictihaddir ve kisi-
nin o andaki gi¢ ve cabasim gerektirir. O kisiye ictihad kapist
kapandi yahut, sen cahilsin dolayisiyla hi¢ bir sekilde ictihad
yapamazsin diye yasak getirmeye hi¢ kimsenin hakk: olamaz.
Olsa da zaten bir anlam ifade etmez, etmemistir.

Butin bunlardan sonra biraz farkli bir noktaya deginecek
olursak, ister genel, ister 6zel anlamiyla olsun, ictihad kapisini
kapamay ilan etmekle ve “bundan sonra ictihad yapilamaz”
demekle hakli gorinen sebeplerden dolay1 ulasilmis bu sonug,
arzulanam saglamismidir? Islam disi unsurlarin islam ortusu
alinda halkin inan¢ ve yasantisina karismasi engellenebilme-
mismidir? Elbetteki mesru olmayan bir isin mesru sonuca yol
acmasini beklemek mumkun degildir. Bu nedenle baskasina
yasaklayip, kendileri butiin muislumanlan ve zamanlan ilgilen-
direcek kadar onemli karar alanlarin amaci gerceklesmemistir.
Amac, halkin Islam’ina Islam dist unsurlarin karistmini énle-
mekti ve bunun i¢in i¢tihad kapisi kapatildi. Fakat ictihad ka-
pisin1 kapamakla ictihad goruntusu altinda gerceklesen olum-
suz ozellikleri onlemek amaci saglanamamustir. Ctink artniyetli
olanlar arzularini bagka turlu yollarla da ytrtitmeyi becerebilir-
ler ki nihayet ictihat konusunda da 6yle olmustur. Aynca art-
niyet tasimayan olumlu niyet ve tavir tasiyanlar acisindan da
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ictihat kapis1 kapatldig1 kabul edilse bile ictihat bitmemistir.
Eger baz1 ibadetlerle ilgili ictihatlar (namaz, orug, hac vs. ko-
nularindaki esaslarla ilgili) esas alinirsa zaten o konularda i¢-
tihata ihtiyac¢ oldugunu soylemek pek mumkun degil. Gerekli
sartlar ilk asirlarda belirlenmis durumdadir. Ancak Islam sadece
namaz, orug, hac degildir ki, ictihat da sadece onlarla ilgili ol-
sun. Kisi ve toplum hayatimin buttn anlamina, buttn sathala-
rina hakim olmak icin gelen Islam’i boylesine birkag ibadetle
sinirlamak Islam’ bilmemektir. Sadece o ibadetlerle ilgili icti-
hatlar alinip, i¢ctihadin sadece onlar oldugu dustuntlarse bu da
ictihad1 bilmemenin gostergesidir. Hatta o alanlarda ictihada
gerek olmadigini soylemek yanlis bile olmayacakur. Tabiki bu
ibadetlerin ozellikleri, sartlan, sekli acisindan, yoksa yeni sart-
lann getirdigi olumsuzluklar karsisinda ibadetlerin durumu ko-
nusunda degil.

Kisacasi [slam’in hayata oldugu kadar, inanclara da gercek
anlamiyla hakim olmadig1 bir dunyada ve zamanda, Islam’n
ozellikle toplumsal htikumlerinin rafa kaldinldig: bir zamanda,
musliman oldugunu soyleyen kisilerin su veya bu isimlerle ken-
dilerini tamtip, Islam dis1 sistemlerin mensuplan haline geldigi,
sadece kafir ve turevlerinin degil, “Muslimanim” diyenlerin
sosyal yasantilannda bile kafrun hakim oldugu... bir ortamda
ictihat bitmistir demek, Islam’a vurulabilecek en buyuk darbe,
ondan da 6te en iyimser ifadeyle kafay1 kuma sokup gercekleri
gormemeye calismaktan baska bir sey degildir. Bundan dolay1-
dir ki ne kadar ictihat yapilamaz, kapisi kapanmistir denilirse
denilsin insanin, dusinmesine ve karsilastig1 problemlere ¢o-
ztim bulmaya calismasina engel olunamamustir. Ustelik iyilik
yapalm derken, Islam adina cinayet islenmistir. I¢tihat Kuran
ve Sunnetin sinirlan dahilinde yapilan kisisel gayret ve ¢alisma
olmasina karsilik, onu yasaklamakla, sinir tanimaz, Kur’an ve
Sunnet’le ilgisiz, hatta ¢ogu zaman da onlara mubhalif karar-
lar alinmasina vesile olunmustur. Bunun vebali ise hi¢ kimse-
nin ustlenemeyecegi kadar agirdir. I¢tihadin anlamim birkag
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ibadetle ilgili konularla sinirlayip, bundan sonra ictihat yapi-
lamaz diyerek, musliman oldugunu soyleyen halka, her turlu
Islam dis1 alanlan acanlarin durumunu izah edecek kelimeler
bulmak zordur. Bir kisi dasuniin ki, yanhs bir is yapip da, or-
negin namazda kisisel bir degisiklik yapmaya kalktiginda, hakli
olarak tenkit edilecek, hatta bu tenkitler tekfire kadar ulasacak,
ancak bir kisi o birkag ibadeti yapip, onun disinda inangtan ya-
santiya kadar butun alanlarda islamla ilgisiz kisisel kararlar ala-
cak ve buna ses ¢ikarilmayacak. Bu izahi ¢ok zor bir zihniyettir.
[slam’in hakim olmadi1 bir yapida sessiz kalmaktan ve hatta
kufru onaylayan tavir icine girmekten baska care olmadigini,
Insanlan Islam’a ulastirmak icin cihaddan baska care olmadi-
giny, Islam dist sistemlerin araci olan parti ¢alismalarini tek ve
en etkili calisma alani ilan etmeyi, Vahiy Islamr’mi gérmemez-
likten gelip, kulturden yana onay koymayy, sirf ismi misluman
ismi oldugu i¢in Allahin hukumleriyle hikmetmeyenleri ulu’l
Emr ilan ve kabul etmeyi... ve daha nicelerini siradan kararlar
olarak niteleyip, bu kadar 6nemli, bicaksirt1 konularda kararlar
verip sonra da ictihat kapis1 kapanmistir demek anlasilir bir zih-
niyet degildir. Veya onlarin kasdettigi, Vahiy Islamr’nda anlam
bulan ictihat degildir. Halbuki yukaridaki ve benzeri kararlar ve
gorusler gecmisin en taninmis mugtehitlerinin bile cesaret ede-
meyecekleri kadar genis, kapsaml problemlerdir. Musliiman-
larin tamamina yakinini ilgilendirir ¢éztimler beklemektedir.

Evet, bugin muslumanlar Islam’in hakim olmadigi bir dun-
yada yastyorlar ve musliman olarak varliklarim1 devam ettirmek
istiyorlar. Bununla ilgili butun problemler ise, gercek anlamiyla
cozum bekliyor. Kufurle muslumam uzlagtirmak icin, Islam’ ka-
falarda ve yasantida bulundurmak icin degil, Islam’ hayaun her
anina ve alanina hakem kilmak icin, ictihat yapmak gerekiyor.
Problemlerin kaliplarina Islam’ dahil etmek icin degil, Islam
problemlere hakim kilmak icin ictihat gerekiyor. En azindan
“i¢tihat yapilamaz” deyip, batildan yana onay koyup, sonra da
bunu ictihat sinirlan disinda dusiunup, kendimizi aldatmamak
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icin ictihat gerekiyor. Musliman olarak varligimizi koruyup,
devam ettirmek, Islam hakim kilip, kifriin putlarim yok et-
mek icin ictihat gerekiyor. Sorumluluklardan ka¢mak, yapilan
yanlislar1 mesru gostermek icin degil, sorumluluklan daha iyi
ustlenip, Allah’in halifesi sifatiyla yaratilmis olmanin suuruna
varmak icin ictihad gerekiyor.

Bu safhada ge¢misin mirasindan hi¢ faydalanmamayi, adeta
onu yok kabul etmeyi disunmek imkansizdir. Belkide bugunun
muslimanlan olarak bizler, gegmisin musliimanlarina oranla ic-
tihat acisindan daha sanshiyiz. Onlar Kur'an ve Stnnet’in siir-
lan dahilinde ictihat yaparken ellerinde tecrube niteliginde ic-
tihat mirasi ¢ok azdi. Halbuki bu giinin muslumani, Kur’an ve
Stunnetin yanisira bin yillik bir tecrtibenin birikimini de elinde
bulunduruyor. Binlerce alimin biraktg ictihat mirasi var. Bu
elbetteki azimsanacak bir imkan degildir. Onemli olan ictiha-
din ne oldugu gercegini dogru olarak bilmek ve onu uygula-
maya koymakur. Aslinda uygulamaya koymak ifadesi bile biraz
anlamsiz kaliyor. Cunku insanlar istemese de sartlar insanlarin
kontrolu disinda gelistigi surece ictihat gerekecektir. Bu acidan
“ictihat yapilamaz” demek ne kadar anlamsizsa “ictihat yapilma-
lidir” deyip de sadece entellektuel tavir sergileyenlerin ki de o
kadar anlamsizdir. Onemli olan i¢tihadin yapilip, yapilmayacag
tarismast degil, ictihadi gercek anlamiyla ¢grenip, bilip, Islam’
hayata hakim kilmak, Islam’in ¢6ziimlerini pratige aktarmakur.

Mezhep Taassubu

Hz. Peygambere gelen birisi: “Ey Allah’in elgisi bana ogret” dedi.
Resalullah ug defa “Git, Kur’an 6gren” buyurdu. Dérduncu defa-
sinda da; “Hak, sevdiginden de sevmediginden de gelse kabul et.
Kur'an 6gren, onun yoneldigi tarafa yonel” buyurdu.

(Ebu Davud, el-fiten 1: Ahmed Ibn Hanbel, 5/386)

Eyvah! eyvah! ne kadar uzaklastik. Insanlardan given kayboldu.
Séylenir yapilmaz, bilinir sabredilmez. Iman vardir ama yakine
ulasmamustir. Ne oluyor bana; erkekler goruyorum akillan yok.
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Hisirtilar duyuyorum, kimsecikler yok. Evet, yemin ederim ki,
cemaat iceri girip ciktilar, 6grendiler, sonra da inkar ettiler.
Once haram dediklerine sonra helal dediler. Sizin dininiz, dili-
nizin uzerindeki lokma gibidir. Birinize “hesap gunune inaniyor
musunuz?” diye sorulursa “evet” der. O ceza gununun sahibine
yemin olsun ki yalan.

Hasan-1 Basri (Nedvi 60)

Bizim fikih¢ilarimizin vermis olduklari fetvalara aykin dusen
ayetler ya mensthtur veya te’vile muhtactir. Keza bu durumda
olan her hadis ayn1 sekilde ya mensth veya te'vil edilir.”**

Fakih invanim almis Ebu’l-Hasan Ubeydullah el-Kerht'ye ait
bu sozler, mezhep taassubuna kapilmis bir zihniyetin ifadesidir.
Teoride ser'i kaynaklarin Kur'an, Stinnet, Icma, Kiyas... vs. sek-
lindeki klasik siralamasina karsilik, gercekte daha farkl bir tu-
tumun acl itirafi durumundadir. Kendisine tabi olundugu iddia
edilen sahs1 butin ser’i delillerin uzerine ¢ikaran bir zihniyettir
bu. Ger¢i bu zihniyetin hemen hemen hi¢ bir mensubu Kur’an
ve Sunnet’i asan baska bir kaynak kabul etmediklerini soylerler.
Fakat gercekte ise, tabi olunan fakihin Kuranin ve Sunnet’in
tamamini bildigini, eger onun gorusleri arasinda Stinnet’e ay-
kir1 bir husus varsa, bu durumda o ayet veya Stinnet’in yorum-
lanmas1 gerektigi belirtilir. Bu zihniyete hakikati gostermek,
birseyler anlatabilmek imkansiz denecek kadar zordur. Bizzat
tabi oldugu kisi bile, kendi ictihadinin, icinde bulundugu sart-
lar geregi aciga ¢iktiginy, eger bu ictihadin yanhshgim gosterir
bir Stinnet varsa, kendi gorusunden vazgecip, o sinnet’e tabi
olunmasi gerektigini bile belirtse sonu¢ degismez.

Hicbir muctehidin, mezhep kurmak veya 6zellikle kendji ic-
tihadlarinin dogru oldugu iddiasinda bulunmamasina ragmen,
mezheplerin olusumunu takip eden 3. ytzyildan sonra mezhep
taassubu musluman halki tamamiyla kusatmistir. Bir muictehi-
din ictihadlarinin kesin dogru oldugunu dustinmek, ictihadin
anlamina ve Islam’daki yerine ters duser. Zira kesin (mutlak)

*2 Hudari, 320: Benzer ifade i¢in bakiniz: Keskioglu, 144.
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dogru ancak vahiydedir ve onun tezahurleri, basta Kur'an ol-
mak tizere Peygamberin uygulamasi (Stunnet) dur. Ictihad ise
vahyin bilgisi (Kur'an ve Stinnet) tarafindan ¢izilen cerceve ice-
risinde dogrulugu veya yanlislig1 kesin bilinemeyen beseri gay-
ret ve cabadir. Bundan dolaydir ki, kendisine ictihadlanmn ke-
sin dogru olup olmadigini soran sahsa, Ebat Hanife'nin verdigi
cevap anlamhidir ve bu yénuyle ictihadin vahyin dogrulugu
karsisindaki konumunu belirtir mahiyettedir. Eba Hanife’nin
cevabi sudur: “Bilmiyorum, belki de ulastigim netice siphe go-
tirmez bir batildir.”*3

Tabi oldugu muctehidin ulastig1 sonuglann kesin dogru ol-
duguna inanan fertlerin iddialarindaki delilleri genellikle sudur:
“Muctehid, Kuran1 ve Stinneti tamamiyla bilir. Bu nedenle
belki o muctehidin goruslerinden bazisi dogru degilse bile, bu
yanlislann neler oldugunu bilmek imkansizdir. Cinkt Kur'an
ve Stunnet'in tamamini bilen muctehidin yamldigim gosteren
delilleri, Kur’an ve Sunnet’in tamamini bilmeyen bizlerin bula-
bilmesi, ilmimizin azlig1 nedeniyle imkansizdir.” Mantikh bir
yaklasim ve ifade gibi gorunen bu sozler, miictehidin Kur’an’in
tamamini bildigi bolumuyle dogruysa da, Stinnetin tamamini
bildigi bolumuyle yanhstir. Zira eger Stinnetin tamamin bil-
mek bir insanin basarabilecegi birsey ise, buna en layik olan,
Resulullah (sav)la hep birlikte olan sahabelerdir. Halbuki kugku
gotirmez deliller gostermektedir ki, Hz. Ebabekir ve Hz. Omer
dahi Sunnet’in tamamim bilmemektedirler. Bu zatlar kendile-
rine hadis diye nakledilen bir haber iletildiginde daha once
duymadiklan ve bilmedikleri birseyse, onun dogruluguyla il-
gili sahit veya delil istemislerdir. Bu, onlann Sunnet’in tama-
min1 bilmedigini gosterir ve bununla ilgili bol miktarda bilgi,
her hadis kitabinda rahathikla bulunabilir. Hz. Ebtbekir veya
Hz. Omer’in bile tamarmim bilmedigi Stinnetin bir baskasi ta-
rafindan tamamuyla bilindigini iddia etmek yalan degilse bile
gaflettir, gercege muhalifliktir. Muctehidlerin bile bu konuda

3 Mezhepler Tarihi, 81.
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eksikliklerini acikca itiraf etmelerine karsilik, maalesef mez-
hep taassubu kalplerine islemis kisileri bu aldatic iddialanndan
vazgecirmek imkansiz gorunilyor. Islam’in yapisi geregi hig bir
arastirma, dusunce, akletme, yorumlama gictine dayanmadan,
Kur’an ve Stnnet'e muhatap olmadan (Onlara muctehid mu-
hatap olduguna gore muctehide baglanan kisi zaten Kur'an ve
Stnnet’e muhatap olmaktadir inanci geregi) bir muctehide bag-
lanmaya ¢alismak anlamsiz bir iddiadan 6teye gecemez. Ctnkii
sunu da kesin olarak biliyoruz ki, hi¢ bir muctehid zamanin ve
sartlarin icinde olacak butun problemlere ¢oziim getirecek ka-
dar genis-kapsamli ictihadda bulunmamustir. Boyle bir gui¢ de
hi¢ kimseye verilmemistir. Eger verildigi iddia edilecek olursa
buna en layik kisi hi¢ kuskusuz Resulillah (sav) olurdu. Hal-
buki Islam, hayatn butun problemlerini ¢6zme giictini tasir-
ken, bu gucunu sadece bir kiside agiga ¢ikarmaz. Zamanla ve
sahislarla baglantil olarak azar azar sahip oldugu potansiyeli
kullanir. Bir problem olustugunda onu ¢ozecek genel esaslari
kendisinde barindirir. Bunlann pratige aktarilmasi, probleme
hakim olacak sekilde kullanilmasi insanlar vasitasiyla gercek-
lesir. Dolayisiyla her muctehid sadece karsilastigl problemlerle
ilgilenir ve hic bir muictehid buttin zamanlarda ve sartlarda olu-
san ve olusacak problemleri bilmez, onlarla karsilasmaz. Ctinku
onun hayati ¢cok uzun zaman diliminde sadece ufak bir nokta-
dir ve oradaki problemlerle muhataptir.

4. Yuzyildan sonra mezhep taassubunun musliman halkin
temel ozelligi haline gelmesinde cesitli nedenler vardir. Stiphe-
siz bu degisimde siyasi sartlarin oldugu kadar, baska ¢ok ce-
sitli sartlarin da goz ard1 edilemez etkisi olmustur. Bu sartlarin
baslicalarini ve bu arada taassuba dogru ilerleyen zihniyet de-
gisiminin sathalanni su sekilde siralayabiliriz:

1- Siyasi hayatin karisiklig1 ve bu nedenle musliman halka
hakim olan kotumserlik,

2- Askeri gucun zayiflamasi ve muslumanlara yonelik ha-
rici saldirilar,
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3- Mussluman toplumundaki Islam disi unsurlarin Islami se-
killer altinda olusturduklar ¢ok yonla kangsikliklar,

4- Islam’la ilgili ilimlerin ¢cogalmas.

5- Mislumanlarin kafasi basta Felsefe, Tasavvuf olmak tizere
bircok yabanci menseli distuncelerle dolmus durumdadir. Bu
durum asl, basit, sade sekliyle Islam’a ulasmay: engeller. O za-

man birilerinden hareketle bunu gerceklestirme ihtiyac1 hisse-
dilir. Boylelikle,

6- Eskiden sadece bilinmeyen konularin sorulup 6grenil-
digi kisilere, bilinen veya bilinmeyen her konuda “O daha iyi-
sini bilir” dustincesiyle baglanilir.

7- Baz1 muctehidlerin sadece gerceklesen degil, gercekles-
mesi muhtemel, teorik olaylan dahi dustnip, onlar hakkinda
ictihadda bulunmalar olduke¢a zengin fikih malzemesi olus-
turup, bu zenginlik halkin ilgi ve takdirini daha ¢ok cekerek
“Artik ¢ozulecek problem kalmadi, baglanalim birisine gitsin”
anlayisina yol agar ve bu baglanisla birlikte “Her problem ¢o-
zuldu” dusuncesinin etkisiyle yeni ¢ikan ve ¢ozilmemis prob-
lemlere dahi gozler kapatilip, gorulmez hale gelinir. Bu arada
bagh olunan mezhebin fikih malzemesi ne kadar coksa ona bag-
lilik o kadar ¢ok artmis ve halk boylelikle gozu kapali mezhep
taassubuna sarilip, bununla kurtulacagini zanneder olmustur.

8- Kendilerine baglanilan insanlarin sayist olduke¢a ¢oktur
ve bu muctehidler arasinda bir¢ok fikhi ayriliklar vardir. Hal-
buki hakikat bir tanedir ve eger miuictehid hakikatin aynas ise
('?) o zaman birbirinden farkli sonuclar olusturan miictehid-
lerden biri hari¢ digerleri yanilmaktadir. Bu anlayis, kendisine
baglanilan muctehidin dogru, digerlerinin yanhs oldugu inan-
cimu olusturur ki, taassub safhasina geciste en 6nemli nokta
budur. Ancak goruldugu gibi bu tamamiyla Islam dist manuk
uzerine kurulmus bir iddiadir. Zira hakikatin bir tane olma-
sina karsilik, muctehid Kuran ve bildigi Sunnetlerin disinda,
hakikatin temsilcisi degil, sadece arayicisidir. Bu da muctehid-
ler aras: farklihiklar tabii kilar.
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9- Taassuba gecisin sartlarinin olusmasinin sonrasinda, her
mukallid sadece kendi mtictehidinin dogru oldugunu iddia eder.
Kendi muctehidinin yanls yapabilecegini diasunmez. Ciinki o
zaman taklid bag1 kopar.

10- Muctehidin buttn 6zellikleriyle Hakk'in temsilcisi ol-
dugu inanci olusur ve onun goruslerinin, hakkin tezahuaru ol-
dugu, dolayisiyla diger muctehidlerin yanlislara sarildig (hatta
bazen sapittig1) inancina ulasilir. Bundan dolayidir ki Safii olan
birisi Hanefi imamin arkasinda namaz kilmazken, Hanefi olan
da Safii olanin arkasinda namaz kilmaz. Hatta bundan dolayidir
ki yakin zamanimizda, bu durumun yanls oldugu, Safii olanin
da, Hanefi olanin da musluman oldugunu dolayisiyla birbirle-
rinin arkasinda namaz kilabileceklerini, Muhammed Abduh,
Ezher'de ogretim tyesi iken soyledigi zaman, oradaki hocala-
rin saldirisina ugramis ve dayak yemistir.

11- Mezhep konusunda taassubu kendisine siar edinmis
kisi, sadece kendi mezhebinin dogru oldugunu dusinmeye
baslayinca, bu ismen belirtilmese bile insam kurtulusa gotiren
Islam’in sadece kendi mezhebi tarafindan temsil edildigi inan-
cina neden olur. Bununla ilgili olarak Haris Muhasibi (O. H.
243/M. 857) Nasaih isimli kitabinda, herkesin kendi yolunun
cennete, digerlerinkinin ise cehenneme ulastirici oldugunu id-
dia ettiklerini ve bu nedenle dogru yolu bulmanin zorlastigini
anlatir.*** Bu agikcasi, mezhebi dinlestirmek oldugu gibi, tarihi
sahsiyet olan muctehidi de dinin asil parcasi haline getirmek
olur. Miuctehidin kendisine veya dusuncesine kars1 ¢ikmak,
dine kars1 ¢ctkmak anlaminda algilanmaya baslanir. Boylelikle
muctehide dinde 6ylesine bir konum kazandirilir ki ¢cok az go-
rulse bile, halktan bazilarmin “Peygamberin dahi kendi mez-
heplerinden oldugu” gorustine sahip olduklan gorulir. Hatta,
Allah’in dogrudan kendi tabi olduklar1 muctehide hitap ederek,
kendisine uyanlari cennete, uyrnayanlar cehenneme sokacagini

4 Gungor, 202.
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belirttigini ilan edenler bile olur. Butin bu iddialarin delilleri
ise ruyalar, menkibeler, hikayeler, ash belli olmayan rivayetler-
dir. Cogu zaman da mezhebin dogruluk delili olarak mevzi ha-
disler uydurulmaktan geri kalinmaz.**

Mezhep taassubunun olusmastyla ilgili bu sathalarin sonug-
lanmasi, her seyi mezhep bakis acisiyla goren bir anlayisin olus-
masina neden olur. Ancak burada 6nemle sunu belirtmek gerekir
ki, bizzat kendilerinin ifadelerinde gayet acik sekilde goruldugi
gibi, muctehidler bu mezhep anlayisindan ve taassubundan ta-
mamiyla uzakurlar. Onlar dinlestirilen ve vahyin tsttine de ¢1-
karilan bir anlayisin degil, Vahiy Islamr'nin bunyesinde ifadesini
bulan salih, disunen, akleden, insan tipinin temsilcileridirler.

Taassubun ulastigl sonuglan ve ozellikleri teker teker gos-
termek bu kitabin simrlarim oldukca asar. Omek olmasi aci-
sindan taassubun bazi genel ozelliklerine deginecek olursak:
Mezhep taassubunun en tipik ozelliklerinden birisi, Peygam-
ber adina hadis uydurmaktan cekinilmemesidir. Zaten konu-
nun arastincilannin ifadesinde goruldugu gibi mevza haberin
gelismesi ve yayllmasinda en onemli faktor mezhep veya firka
taassubu olmustur. Bir mezhebin dogruluk veya yanhshk de-
lili olarak ifade edilen bu tir mevza haberlerin ¢coklugu iceri-
sinde sadece birkac tanesini zikredecek olursak;

» o«

“Ebt Hanife, ummetimin kandilidir.”, “Ummetimde Mu-
hammed b. Idris (es-Safii) adinda bir sahis zuhur edecektir.
O, ummetime seytandan daha zararh olacaktr.” “Rukuda el-
lerini kaldiran kimsenin namaz1 sahih olmaz.”, “Dinde re’yine
dayanarak kim konusursa, onu derhal oldurianuz.”*® Bunlara
ek olarak ayrica su tur haberler de taassubun tipik 6rneklerin-
dendir: “Eba Hanife riyasinda Allah’in kendisine soyle dedi-
gini isitti: “Ben Eba Hanife’nin ilmi yanindayim”, “Eba Hanife
Allah uykuda 99 kere gormustur.” “Imam Sarani Mizan'da

> Bu tesbitlerimizin somut ifadesi olarak Davud b. Stileyman’in Eseddiv]-
Cihad fi [btali Daval-ictihad risalesi tipik bir 6rnekdir. Ilgililer konuyla ilgili
olarak bir émek olmasi acisindan ona bakabilirler: Bkz. Eseddir]l-Cihad.
6 Eseddirl-Cihad, 197 ve devami: Mevzi, 48-50.
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anlatmaktadir ki, bizzat kendisi mukasefe yoluyla dort mezhe-
bin, cennette, Hz. Peygamber(sav)’in makami etrafindaki mer-
tebelerinin zamanlan sirasina gore dizildigini gormus. Eba Ha-
nife, Hz. Peygamber’e (s.a.) en yakin olanlanydi. Ondan sonra
Malik, Malik’ten sonra $afii, Safi'den sonra da Ahmed gelmek-
teydi. Allah onlardan raz1 olsun. Bu da gosterir ki, sayet onlar-
dan baska mutlak muctehid bulunsaydj, elbet dort imami gor-
dugu gibi onu da kesif yoluyla gorurda.””

Bu nakillerdeki sozlere yansiyan mezhep taassubunun tarih-
teki olaylara yansiyisina gelecek olursak: Mezhep taassubuyla,
bazilarinca Imam Gazzali'nin kitaplan meydanlarda yakilarak
imha edilmis, bazi fakih (!) ler de bu konuda tesvik edici fetva-
lar vermekten ¢ekinmemistir.*® Yine aym taassubla ser ve sey-
tanda oldugu gibi “s” harfiyle basladigs icin Sia’y1 sevmeyenler
olur*’ Bazilan ise namazda*® veya minberde*”! Hz. Ali’ye lanet
etmeyi ibadetin en ¢nemli parcasi kabul ederler. Sam’da Ravva-
kiye Medresesinin kurucusu, medreseye Yahudi, Hinstiyan ve
Hanbeliler'in alinmamasin vasiyyet eder.*’? Bir mezhep men-
subu, baska mezhep mensubunun arkasinda namaz kilmaz.*’
Imam Esar?’yi icinde bulundugu cagdaki Hanbeli olanlar kafir-
likle suclay1p, kanini helal kabul ederler.*”* Bu ve benzeri dusun-
celer, tutumlar sonucunda Mufessir, Miictehid ve tarih¢i Mu-
hammed b. Cerir el-Taberi (O. H. 310/M. 922) vefat ettiginde,
bazilan onun kabristana defnine engel olurlar ve bu nedenle
birkac kisi, gece gizlice onu defnederler. Sebep ise, o yazdig1 bir
kitabinda Ahmed b. Hanbeli fakihler listesinde zikretmemistir.*”

7 Eseddirl-Cihad, 206, 230, 243.

*% Hitti, 3/859: Uludag, 112.

9 Tritton, 55.

+0 1bn Fazlan, 27.

1 Islam Mezhepleri, 78.

*2 Thya Hareketleri, 91.

473 Mazeheri, 31.

7+ Tevhid, 84.

#5 [slam Tarihi, 4/389: Dort Risale, 26.
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Bu ozelliklerin halk arasinda yayginlasip kabul gérmesinde,
alim, fakih, isimleriyle taninip, gercekte bu sifatlarla ilgisi olma-
yan Seyh Davud ve benzeri sahislann etkisi buyuk olmustur.
Seyh Davud 6meginde oldugu gibi, bazilan Resule olmasi ge-
reken itaati ¢arpitip, bir miictehide yoneltirken, ve bunu ruya,
menkibe, hikaye tiru seylerle delillendirmeye calisirken, diger
bazilar1 da bu tur iddialarda bulunmamuslarsa da, ge¢misin ayak
izleri pesinden gidip dogrusu ve yanlsiyla gecmisi tekrarlamak-
tan baska birsey yapmamuislardir. Ezher gibi kurumlarda ¢ok¢a
bulunan bu son tiplerin tasvirini, kendisi de Ezherli olan Mus-
tafa el-Meragi su sekilde yapar:

“Su allameleri goriyormusunuz, bunlar, sokaklarda yazih kagt
turtnden ne bulursa yiyip, yuttuklar sdylenen Hindistan'daki
o kutsal ineklere benzerler... Evet, ytizyillarca énce yazilmus ki-
taplan sayfa sayfa yiyip yutuyorlar, ama 6ziimsemiyorlar onlar.
Kendileri asla dustiinmezler, sadece okur ve tekrar ederler... Ve
onlan dinleyen 6grenciler de onlardan sadece okumay: ve tek-
rar etmeyi 6grenirler; bu, kusaktan kusaga boyle gelmistir.”*

Mezhep taassubu surecini yasayip, buradan gecip sonra bu
gecmisini degerlendiren Gazzalinin sozleri ise taassubun bo-
yutunu ve Ozelliklerini gostermesi acisindan oldukc¢a anlamh
ve onemlidir:

“Bilgilerimi tedkik ettim ve kendimde bu sifatla muttasif
herhangi bir ilmin olmadig1, sadece hissiyat ve zartriyatin bu-
lundugunu anladim.”*””

Mezheplerin Haklig ve Olguisi

Taassubu ilke haline getirmis zihniyetin, kendisi acisindan
durumunun mesruluk delillerinin olmadig1 disunialmemelidir.
Bu delillerin en onemlisine gore kendi yolu (mezhebi) haktr
cunkt hak olmayan birsey taraftar bulamaz ve bu kadar uzun

6 Esed, 249: Benzer bir ifade icin Cerrahoglu, 2/469.
177 Dalalet, 40.
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sure yasayamaz. “Bu kadar insan yaniliyor degil ya!” Onun, bu
ve benzeri disinda diger delillerden ruya, menkibe, hikaye ve
mevzQ haber tirtinde olanlar zikretmistik. Bunlardan anlasil-
maktadir ki o zihniyet, hak olup olmamanin asil 6l-¢tisi olan
Kur'an ve Stnnet'ten birsey bilmez, bilse bile bu sadece kuru
bilgi olarak kalir, yani hi¢ bir fonksiyonu olmayan, ezbere bilgi.
Acaba savunuldugu gibi ¢ok taraftar toplamak ve uzun sure var-
Iigim devam ettirmek hak olmanin delilimidir?

Vahiy bilgisinin korundugu ve korunacag: gercegi, vahyin
yasanti ve inancta agiga ¢ikan bicimi olan Islam’n da korun-
dugu ve korunacag gercegini zorunlu kilar. Ancak bu gercek,
muslumanlann kafirler karsisinda cogunlukta ve hep galip ola-
caklarianlamina gelmez. Islam’in korunacag gercegi, bunun bir
kisiyle gerceklesebilecegi gibi, buytk bir toplumla da gercekle-
sebilecegi anlamina da gelir. Yani hakkin ol¢tst ¢ogunluk ta-
rafindan benimsenmis olmak ve bu sekilde yasamaya devam
etmek degildir. Hatta bunun tersinin dogru oldugu durumlar
cogunluktadir. Taraftarin coklugu ve uzun sire yasamaya de-
vam etmenin hak olusun 6l¢ust oldugu anlayist hig bir temele
dayanmaz, dogruluk payina sahip degildir. Asil 6l¢u vahye uy-
gun olup olmamaktir. Eger bir diisunce veya sistem Vahiy bil-
gisinin kaliplan icerisinde yer aliyorsa o hak, eger sinirlan tas-
mussa o batildir. Ancak bu 6l¢untin kaybedilip veya unutulup,
onun yerine ¢ok tuhaf 6lculer olusturunca, “Benim mezhebim
hakur, ¢tinka bu kadar asirdir bu kadar ¢ok insan ona bag-
laniyor. Bu kadar ¢ok insan da yanlis dasunmuyor ya!” gibi
sagma ve gulung iddialara yol acabilmektedir. Islam takisim
almus Islam dis1 “Islam Mezhepleri” veya kufur oldugu acik¢a
belli olan sistemler buguin yasiyor ve etkin ise, bu sagma man-
tik geregi onlan da hak olarak dusinmek zorunlulugu dogar.
“Ama onlar hak degil ki,” gibi temele dayanmayan ancak ger-
cek olan kuru iddianin ise bu safthada hi¢ bir anlam yoktur.
Cunku ortada ol¢tt kalmamistir ki hangisinin hak, hangisinin
batil oldugu bilinebilsin.
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Bizim burada mezhepleri elestirmek gibi bir niyetimiz yok.
Elestirimiz taassubun hakim oldugu, vahiy, akil, mantik teme-
line oturmamus zihniyetlerle ilgilidir. Daha dogrusu da halk si-
fatnyla niteledigimiz ve Islam’in hakikatm kavrayamayp, her
durum ve sartta taklid bagindan baska bir sey dustinmeyenlerle
ilgili. Bunlann bazilarinin isimleri allame, fakih, seyh olsa da.

Buraya kadar acikladigimiz 6lcilerin niteligi gostermektedir
ki, hak mezhep anlayisin1 bir sayiyla sinirlamak (beseri 6lcu-
ler dahilinde) imkansiz oldugu gibi, bir mezhebin taraftarinin
cok olmasini, 0 mezhebin hak olusuna delil olarak ileri sirmek
hi¢ bir haklilik temeline dayanmaz. O mezheplerden biri veya
bazis1 hak olsa bile bu boyledir. Bu nedenle bazi mezheplerin
varliklarini devam ettirmesinin ve taraftarlarinin ¢oklugunun
nedenleri, eger dogru bilgiye sahip olunmak isteniyorsa bazi
siyasi veya sosyal nedenlerde aranmalidir. Buna karsilik gec-
misteki baz1 muctehidlerin ictihadlan gunimuzde taraftar bu-
lamiyorsa bu, o ictihadlarin (mezhebin) yanhshiginin delili ola-
maz. Onun da tarihin sayfalarinda kalmasinin belirli siyasi ve
sosyal nedenleri vardir. Her iki durum i¢in de en 6nemli siyasi
veya sosyal sartlar daha ¢ok bir devlet tarafindan desteklenip,
korunmak veya mugctehidin 6grencilerinin, hocalarinin diisin-
celerini yaymalandir. Eger bir muctehidin i¢tihadlar1 herhangi
bir devlet tarafindan desteklenmemis ve ogrencileri de o icti-
hadlan yaymamuissa, o mezhep tarihin sayfalarina takilip kalmus,
gunumuze ulasmamstr. Bugtin mezheplerin taraftarlarinin cog-
rafi dagilimi bile bununla ilgilidir. Yoksa, hak mezhep olanlar
falan bolgedekilerdir, batil mezheplerde olanlar da falan bolge-
lerdedirler gibi bir dustunce gulung, ondan da 6te sagma olur.*®

Bazi mezheplerin taraftar bulup, varligim devam ettirmesinin
en onemli nedeni devletler tarafindan (yoneticiler tarafindan)
destek gormus olmasidir dedik. Sah Veliyullah el-Dehlevi, “el-
Insaf’in da bununla ilgili olarak der ki: “Ben bir defa uistadimiz

48 Mukaddime, 2/494.
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Imam el-Belkini'ye dedim ki: “Ustad, Takiytddin es-Subki, ic-
tihada muktedir oldugu halde neden ictihad yapmamus, neden
taklid etmekle yetinmistir?” Hocam bu soru tizerine sustu. Bu-
nun uzerine ben dedim ki; “Kanaatime gore o tarihlerde bu-
tun vazifeler, dort mezhebe bagh alimlere inhisar ettirildigi ve
dort mezhebin disinda kalip ictihad edenlere hic bir gorev ve-
rilmedigi, kadilik hakkindan mahrum edildigi, halkin onlar-
dan fetva sormayarak, bid’at damgasini yapistirmalar1 sebebiyle

[mam Subki ictihada yonelmemistir.”*"

Suyuti ise “el-Makametil-livltiyye”sinde konuyla ilgili ola-
rak sunlar1 yazar: “Ilim 6grenen amel icin ¢grenmiyor. Fikih 6g-
renmek diinyalik oldu. Ahiret hatira getirilmez oldu. Buytkler
horlands, kucukler 6ne gecirildi. Kotuler yukseldi, iyiler asagi-
land1. Ilim adamina uyulmuyor, halim selim insanlardan haya
edilmiyor. Bid’atler Stnnet oldu, Omer gelse degistiremez oldu,
olum alimlere kizil altindan sevimli oldu. Cahiller alimlere, ba-
yag1 insanlar hayalilara galebe caldi. Din islerini ehli olmayan-
lar ustlendi. Cehalet 6lcustince, her cahil asin cirkinlikler ya-

»480

par oldu.

Sayutt’nin biraz farkh acidan degindigi siyasi yap1 ve halk
egiliminin ¢cogu zaman surf ismi nedeniyle veya o isimle ken-
dini tanitan her egilime musamaha gostermesi ve taraftarlar ol-
masl, Dehlevinin gayet acik olarak belirttigi gibi, belirli isim-
leri gindemde tutup, cogu zaman o isimlerin altinda her turlu
dustince varligini devam ettirebilirken, hakka egilim gosteren
dusunceler sirf isimlerinin farklihgi nedeniyle kabul gormemis-
tir. Siyasi yapinin, mezheplerin olusumu, gelisimi ve devamin-
daki bu belirleyiciligi, tarihin her sathasinda gorulur. Bununla
ilgili gelismelerin baslangicin1 Baz1 sultanlarnin, yonetimlerin-
deki ulke sinirlan icerisinde, distunce karisikhigini 6nlemek icin
bazi alimleri veya ogrencilerini resmi gorevle taltif edip, ulke si-
nirlan icerisinde o sahsin ictihadlanm etkin kilmasi olusturur.

9 El-Insaf, 95.
#0 Ogzen, 166, 167.
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Daha erken zamanlarda devletin en énemli kurumu olan Ka-
dilik, sadece miictehidlere verilirken, Eba Yusuf (O. H. 182/M.
795)tan sonra sadece belirli mezhep mensuplarina verilir ol-
mustur. Bu da o kadinin temsil ettigi mezhebin en azindan is-
men (cogu zaman muhteva farkl olabilmekte) halk tarafindan
tartisiimaz kabul gormesine neden olmustur. Halk belirli ismi
tastyan mezhebi “tek hak yol” olarak gormeye baslayinca, sul-
tanlar degisse bile ilgili ismi tasiyan egilimin desteklenmesi yo-
netim agisindan degismemistir. Bu ismi tasiyan egilimin her ne
sekilde olursa olsun dogru oldugu kanaati boylelikle silinme-
yecek sekilde kok salmistir.

Ebu Yusuf’un kadi olmasiyla baslayan gelenek, Hanefi ismi
tastyan egilimlere mesruluk zemini hazirlarken, baska dev-
letlerde de farkl kisilerin (kadilarin) temsil ettigi mezhepler
yayginlik kazanmistir. Bunlarin arasinda Hanefi, Safii, Maliki,
Hanbeli olanlar oldugu gibi Sii, Cehmiyye, Kaderi, Mu'tezile
gibileri de vardir.®* Ancak zamanla sultanlarin politik kararlar
geregi farkhi dusunce ve egilimleri desteklemeleri halkin mez-
hebini veya anlayisin1 da degistirmistir. Bunun en agik ornegi,
Mu'tezile'’nin Abbasi’de resmi mezhep olup, yayginlik kazan-
masina ragmen, bir sonraki sultanin Sunnet Ehline taraftar ol-
mastyla Mu'tezile anlayisinin sona erip, Sunnet Ehlinin taraf-
tar oldugu anlayisin hakim olusudur.*®? Burada dikkat edilecek
husus, mezhep ve fikir degisiminin 6zellikle halk-kitle agisin-
dan bir bagkasinin daha dogru oldugu diisuncesiyle gercekles-
meyip, sultanin politik nedenlerle destek degistirmesine bagh
olarak gerceklesmesidir.

Devletin (Siyasi giicun) destegini kazanmakla, halkin goztuinde
mesruluk kazanip, taraftar toplayan mezheplerle ilgili bu gelis-
meleri bazi1 durumlarda biraz farkli bicimlerde gormek de mum-
kun olmustur. Bu da tlke simirlan icerisinde birden fazla egilime

#1 Gungor, 180, 181: Ictihad, 163: Hudari, 323: Olleary, 53: Selcuklu Ta-
rihi, 158.
#2 slam Tarihi, 4/136, 137: Kelamailar, 213, 214.
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destek vermektir. Bunun sonucu olarak o tlkede birden fazla
egilim etkin duruma gelmistir. Ornegin ilk anda Zahir Baybars
donemi Misir'iny, Eyyubi ve Fatimi devletlerini hatirlayabiliriz.*?

Bazi mezheplerin siyasi destek kazanmalar1 nedeniyle varhk-
larin1 devam ettirmelerinin yanisira, 6énemsiz gibi goriinen an-
cak, aslinda oldukca énemli olan bir hususun daha bulunmasi
mezheplerin devamiyla dogrudan ilgilidir. Bu da ilgili muctehi-
din ilk planda samimi, sadik taraftarlarinin veya 6grencilerinin
bulunmasidir. Bu 6grenciler farkl ictihadlarda bulunup, hoca-
larina kars: bile ¢ikmis olsalar, belirli nedenlerden dolay1 ho-
calarinin ismiyle tanindiklan i¢in kabul gérmiusler ve bunlarin
ictihadlar1 da hocalarina mal edilmistir. Bununla ilgili en tipik
omek Hanefi mezhebinde gorulur. Ebti Hanife'nin mezhep olus-
turma gibi bir niyeti ve calismasi sozkonusu olmadig1 ve énemli
ogrencilerinden Ebu Yusuf ile Muhammed, hocalarinin ictihad-
larinin tcte ikisine karsi ¢itkmis olmalarina ragmen, sirf Hanefi
ismini benimseyip, kadilik gorevi aldiklar1 icin Hanefi mezhebi
ismi altindaki ictihad ve goruslerin, Eba Hanife’ye izafeten de-
vamina yol agmislardir. Bunun yanisira diger baz1 muctehidle-
rin goruslerinden hareketle mezhep olusmamasinin nedeni ise,
o muctehidin kendi goruslerini su veya bu sekilde devam etti-
recek ogrencilere sahip olmamalaridir.***

Butin bunlardan sonra, bir mezhebin hak olup olmadigiyla
ilgili (Islam yansitip yansitmamasi agisindan) ozelligini ke-
sin sekilde gosterecek olan Vahiy bilgisini dikkate alarak, sunu
soyleyebiliriz: Baz1 mezheplerin taraftar bulmasi veya devlet ta-
rafindan desteklenip uzun sure varligini devam ettirmesi veya
bunlarin aksi, hak olup olmamayla ilgili degildir. Bu 6zellikler
o mezhebin ozellikle siyasi yapi, onun alt 6zelligi olarak da be-
lirli bilgi duzeyine erismis kisilerce devam ettirilip, ettirilmeme-
siyle ilgilidir. Bu bilginin ise niteligi hi¢ 6nemli degildir.

3 Taftazani, 47: Hitti, 4/1093: Islam Tarihi, 6/38.
¢ Mezhepler Tarihi, 113: Hudari, 324, 326: Mukaddime, 2/494: Zey-
dan, 240, 249.

311






Uctinci Bolim
DEGISIM SURECINDE SOSYAL HAYAT






Degisim Stirecinde Sosyal Hayat

“Oysa kendilerine, Dini yalniz Allah’a halis kilarak, Allah bir-
leyenler olarak O'na kulluk etmeleri, namaz kilmalari, zekat
vermeleri emredilmisti. Iste dogru din budur.”

(Beyyine, 5)

[slam, bir¢ok unsurun rastgele birlesmesiyle olusmus bir
din degildir. Zaten onun Ilahi ve gercek anlamda tek din olusu
da bu ozelligiyle ilgilidir. O, her bir parcasinin diger parcalarla
tam anlamiyla uyum icerisinde oldugu bir inang ve yasant1 bi-
tanlugudur. O, insanin bireysel ve toplumsal hayatin1 duzenle-
mesi, varolus nedenlerini gerceklestirebilmesi i¢cin kendisinden
bagska hig bir 1lah ve Rabb'in olmadig: Allah tarafindan bildiril-
mistir. Bu nedenle bir unsurunu diger unsurlardan ayirip tek-
basina incelemek pek bir anlam ifade etmez. Cunku o herbir
parcas diger parcalariyla buttunlik icerisinde gercek anlam ve
fonksiyonunu gosteren bir dindir. Onun canly, sistemli, uyumlu,
islerlikli, mukemmel bir sistem olmasindan dolayidir ki, Al-
lah, bir cok ayette dini veya onun yasandig1 toplumu parcala-
may1, bazi unsurlarini diger bazi unsurlarindan ayirmay: bu-
yuk bir hata ve ginah olarak bildirmistir. Onun bu mitkemmel
butunliguntun ne anlama geldigini, en iyi sekliyle saghkli bir
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organizma benzetmesi agiklayabilir. Bir organizmanin saglikl
olusu, nasil ki bitun organlann sistemli, uyumlu ve duzenli ¢a-
lismasina baglysa, Islam da 6yledir. Eger Islam’in bir unsuru
gozard1 edilmis, islevi yerine getirilmiyor veya yok kabul edi-
liyorsa, bunun sikintisi her alanda hissedilir. Butin bunlan te-
orik bir duzlemde soylemiyoruz. Muslimanlann tarihi, soyle-
diklerimizin canli tamig durumundadir.

Tarihcilerin kaydettigine gore, muslimanlar arasindaki
ilk ufak tefek ayrliklar kadar, buyuk bolinme ve fitnelere
yol agan problemler de yonetim konusundan kaynaklanms-
tir. Genel olarak halifenin kim olacag1 konusundan kaynak-
lanan problemler, zincirleme birbirini takip etmis, sonucta
daha ¢ok ismi kalmis, muhtevas: hayattan ve buyik olcide
inanctan uzaklastirilmis bir Islam (1) olusmustur. Butun bu
cok yonlu ve boyutlu problemlerin de odagini yénetim prob-
lemi olusturmustur. Tarih icerisinde de Islam’in tekrar gercek
anlamiyla inanclarda ve yasantida yer almis (gibi) oldugu za-
manlar da, yonetimin Islam’a uygun hale geldigi (veya yak-
lastig1) zamanlar olmustur.

Allah (cc), musltimanlara hitap ederek, yonetime geldikleri
zaman belirledigi sartlara uymadan islerini yurttecek bir du-
rumda olmalan halini hos karsilamadigini bildirir. Allah’in hos
karsilamadig bu tir yonetici tipiyle muislimanlann karsilasmasi
icin cok vakit gecmesi gerekmemistir. Birsey emrettigi veya ya-
sakladigl zaman bu ise 6nce kendisinden ve ailesinden baslayp,
ailesini yanna toplayarak “Sunlan yasakladim. Insanlar sizi, yir-
tict kusun eti gozettigi gibi gozetlerler. Allah’a kasem ederim ki,
sizden birinizin bu yasaklan yaptigini gorursem, onun cezasini
kat kat veririm.” veya valilerine gonderdigi mektubunda, “Be-
nim katimda en 6nemli isiniz namazdir. Onu koruyan ve de-
vaml kilan, dinini korumus olur, umursamazlhik gosterenler ise,
onun disindakileri daha ¢cok umursamazlar.” diyen Hz. Omer,
zaman olarak degilse bile, yaptiklanyla ¢ok gerilerde kalmistir
artik. “Benden sonra hilafet otuz senedir. Ondan sonra krallik
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gelir.”! diyen Resalullah (sav)1n sozleri uygulamada hakhlik ka-
zanir. Artik kendisini kral olarak nitelemekten cekinmeyen ve
Bizans krallarini yasantilanyla, uygulamalariyla taklit eden sul-
tanlar, muslimanlarin idaresini ustlenirler. Islami yonetimin en
onemli unsuru olan stra prensibi unutulur, Allah’in dinini uy-
gulamak icin degil, kisisel ve hanedan menfaatlerini korumak
i¢in varligim surduren bir sultanhik olusur. Ismi her ne kadar
halifelik olmaya devam etse de bu boyledir.

[slami 6zelliklerin yonetim alanindan uzaklasurilmaya bas-
landig1 ve olumsuz ozelliklerin yer aldig1 yonetim ve yonetici
tipinin ilk basamagin1 Muaviye olusturur. Genelde tarihgilerin
ortak bir kanaat olarak belirttikleri gibi, Muaviye siyasi 6zellik-
lerinin parlaklig1 ve basarisiyla un yapmistir. Bu parlaklik ve ba-
sarinin sinirlarin ise, bazen kisisel cikarlar ve hanedanin men-
faatleri belirliyebiliyordu. Muaviye cesitli siyasi manevralarla
yonetimi ele gecirdikten sonra Iran Kisralig1 ve Bizans Kralli-
gindan esinlenen bazi 6zellikler yonetiminde gorulmeye basla-
nir. Sonugta sanki bir cok Emev1 Sultaninin seriata uygun dav-
ranmak gibi bir endiseleri bulunmamasi da diinyevi temeller
uzerinde sekillenen bir Arap Devleti kurulmasina yol acar. Ve
onlar bu devletin sultanlar olurlar. Bugin her kim ne kadar
bu yonetimi mesrulastirmaya calisirsa calissin, kendisini aldat-
maktan baska birsey yapmis olmaz. Zira Emevi Arap devleti-
nin ilk sultan1 Muaviye bile degisimin farkindadir, kendisini bir
halife olarak degil, Kral olarak tanitir. “Ben krallarin ilkiyim”?
der. Halife Hz. Omer, Sam’a geldiginde Muaviye onu hukum-
darlarin sekil ve kiyafetinde, siis ve ziynetler icinde karsilar. Hz.
Omer onun bu durumunu begenmez ve disundiiklerini dog-
rudan soyler: “Ey Muaviye! Kisralar1 m1 6rek aliyorsun?” der.
Muaviye'nin cevabu ise farkli bir toplumda olduklar ve onlara
uymak zorunda kaldiklar biciminde olur.’

' Eba Davud, Sunnet, 8 Tirmizi, Fiten 48: Ibn Hanbel, 4/273.
2 [slam Tarihi, 1/355.
> Mukaddime, 1/513.



VAHIYDEN KULTURE

Muaviye ile birlikte yonetim Ilahi temellere degil, beseri te-
mellere dayanmaya baslar. Elbetteki Muaviye donemi tama-
muyla olumsuz olarak degerlendirilemez. Olumlu olan pek ¢cok
sey hala vardir. Ancak o, hilafetten, haksiz, zalim bir yénetime
gecisin baslangicini olusturur. Onun bu safhada bazi ufak ha-
talary, ileride buyuyerek tamamyla Islam dist unsurlarin olus-
masina zemin hazirlar. Ornegin saltanat yonetimi bunlardan
en onemlisi ve sadece birisidir. Degisimi gostermesi agisin-
dan su 6mek ilging ve anlamlidir; bir seferinde Muaviye, altin
ve gumusten imal edilmis bir su kabini, agirhgindan fazla de-
gerde bir miktara satin alir. Bunu goren Ebti Derda, ona hita-
ben; “Ben Resilillah (sav)'1n bu gibi seylerden ka¢milmas: ge-
rektigini soyledigini isittim” der. Muaviyenin cevabi ise “Ben
bunda herhangi bir sakinca gérmuyorum” biciminde olur. Eba
Derda; “Ben Resulullah (sav)'tan haber rivayet ediyorum, o da
kendi kisisel gorusunu bildiriyor. Kimse beni Muaviye’ye karst
ozurlu géremez. Artik burada (onun yaninda) durmayacagim”
diyerek oradan uzaklasir.*

Muhakkak ki sultanlarin hepsi, kisisel yasantilarinda tama-
miyla islam’dan uzak degildirler. Ancak bazi Islami unsurla-
rin bulunmasi da uygulamalarim Islami bir yonetim yapmaz.
Cunku onlarin uygulamalar Islam ile Islam dis1 unsurlarin ka-
nisimu biciminde gerceklesir. Ornegin yoneticinin secimle tayini
prensibini iptal eder, veraset sistemini uygularlar, stra prensi-
bini unutup, kendi istek ve iradelerine gore yonetirler. Ozel-
likle veraset sistemi ileride o kadar bozulur ki, bir degil birkac
varis birakarak yonetim isini tamamiyla karmakarisik hale ge-
tirenler olur. Muaviye’yle baslayan bu bozulmalar oglu Yezid'le
birlikte zirveye ulasir. Boylelikle tamamiyle beseri bir sistem
ve yonetim bicimi olusmus olur. Bu nedenle Islam alimleri
Muaviye'nin oglu Yezid'in iktidarina ismen bile hilafet demek-
ten 6zenle kacinirlar. Onunkinin tamamuyla kralhk oldugunu
belirtirler. Bu konuda émek olmasi agisindan Ibn Teymiye'nin

*  Buharf; Muslim; Tirmizi; Ebi Davud; Tbn Mace rivayet etmistir.

318



DEGISIM SURECINDE SOSYAL HAYAT

sozlerini nakledebiliriz; “Ehl-i Stinnet, Yezid’'in musliman ce-
maatin basinda bir kral, diger Emeviler gibi onun da soz sa-
hibi bir kisi olduguna inanurlar... Yezid de iktidarinda gercekte
halife olmadig1 halde insanlar tarafindan halifelestirilen, mus-
lumanlarin basindaki krallardan biridir.” Biiytk Islam alimi
Dehlevi ise Emevi ve sonraki sultanlarin yonetimleri hakkinda
sunlar1 soyler: “Onlarin htikiimeti, mecusilerin hiktmeti gibi-
dir. Yalnmz su farkla ki, bunlar namaz kiliyorlar, dilleriyle seha-
dette bulunuyorlar.”®

Yoneticilerin Islamdan uzak uygulama ve tavirlanyla ilgili
baz1 ¢érnekler verecek olursak;

Halife ad1 altinda muslumanlarin yonetim isini tustlenmis
sultanlardan icki icen ve bunu aliskanlhk haline getiren ilk kisi
Yezid b. Muaviye'dir. Annesi, Kelb kabilesinden olan ve saray
hayatina hi¢ bir zaman alisamamus birisidir. Oglu kucuk Yezid'i
yanina alarak sik sik ¢ole kabilesinin yanina gider. Yezid bu

> Siyasi Mezhepler, 111.
Muaviye'nin torunu ve Yezid'in oglu 2. Muaviye, Dede ve babasindan
hareketle, sultan oldugu giin, durumlarim halka séyle anlaur: “Ey In-
sanlar! Dedem Muaviye, bu isin ehli ve Peygamber (sav)’e yakinl-
gindan dolay1 bu ise kendisinden daha layik olan Ali b. Eba Talibe
kars1 savast1 ve bildiginiz seyi size yukledi. Nihayet 6lum ona yetisti.
Simdi kabrinde gunahlarnin rehini ve hatalarimn esiridir. Sonra bu
isi babam aldi, halbuki o da isin ehli degildi. O da kendi arzusuna
uydu. lhtiras onun éniine gecti ve ecel yakaladi. Simdi o da kabirde
gunahlarinin rehini ve suclarimin esiri oldu... Bize islerin en agir ge-
leni, onun yattig1 yerin kotulaguna bilmemizdir. Onun vardig: yer
ne kotu yerdir! Cunku o, Resalullah (sav)in torununu katletti, ha-
ram1 mubah kildi ve Ka’be’yi harap etti. Ben sizin zulmunuzi yukle-
nip tasiyacak degilim. Sizi isinizle basbasa birakacagim. Eger dunya
hayirh ise biz ondan payimiz1 almisizdir. Yoksa serse Ebt Suf yan'in
soyunun payma dusen onlara yeter.” Bu olumlu otokritigin sahibi yo-
netimde sadece kirk giin kalabilmistir. (Islam Tarihi, 1/366)

®  [hya Hareketleri, 108: Ozen, 18: Aynca genis bilgi icin bkz. Hitti, 1/282,
4/1095: Islam, 107, 161, 162: Islam tarihi, 1/317, 3/70-71: Yurdaydin,
19: Lewis, 77: Garaudy, 75: Nasr, 116, 117, 122: Bamimat, 100.
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kabiledeyken, ava ¢ikma, ata binme gibi 6zelliklerin yamsira sa-
rap i¢cme ve siir yazma gibi ozellikleri de edinir. Bunlardan da
butin hayati boyunca hi¢ vazgecmez. Bestekarhigi da olan Ye-
zid, ickiye o derece duskundur ki, hergiin icmeye devam eder.
Ebu Kays ismini verdigi ufak maymunuyla icki alemleri duizen-
lemeyi cok sever ve bunu hi¢ ihmal etmez. Kendisinden sonra
hemen her sultanin titizlikle uyguladigy ickili buytk saray eg-
lenceleri duzenlemeyi gelenek haline getirir. Bu nedenlerle za-
manin muslimanlan Yezid’e Yezid el-Humur (Saraph Yezid)
ismini verirler. O, ayaklarna altin bilezikler gecirilmis ve 6zel
bakicilan olan kopekleriyle ava ¢cikmay: yasantisimin en énemli
parcalarindan birisi haline getirir. Cocukluk arkadaslan olan ve
sarayda boynunda hagla dolasacak kadar rahat hareket edebi-
len Hnstiyanlarla dostlugunu hic¢ kesmez, onlarin kilise tami-
rat1, insaat1 gibi isteklerini hi¢ geri ¢cevirmez.” O, butin bunlan
gerceklestirirken bir ¢cok sahabe dahi hayattadir ve Restlullah
(sav)'in vefatinin tzerinden hi¢ de uzun olmayan bir stre gec-
mistir. Bu durum degisimin oranini ve hizin1 géstermesi agisin-
dan 6nemlidir. Ondan sonra da degisim hig kesintiye ugrama-
dan devam eder. Zaten Yezid konuyla ilgili tek 6rmek degildir.
Basit bir arastirma bile onun gibi nicelerini agiga ¢ikaracakur.
Cunki Onun gibilerini tarih icerisinde bulmak zor degildir, an-
cak asil zorluk, kendilerine itaaun zorunlu oldugu Islam’in gercek
temsilcisi olan yoneticileri bulmakur. Zaten boylelerinin sayisi
o kadar azdir ki, tarihgiler gercek anlamda halife olan 5. sahsi-
yetten bahsetmelerine ragmen 6. sindan bahsetmezler. Ancak
Yezid neslinin sayisini ifade etmek bile uzun bir arastirmay1 ve
buyuk rakamlan gerektirir. Yezid neslinin temsilcilerinden bir-
ka¢ 6rmek daha verecek olursak, anlamini yitirmis halife ismini
kendilerine maske edinmis sultanlan daha iyi tanimis oluruz.

Siire, muzige ve sarkiya duskunliguyle taninan Abdul-
Melik’in oglu Velid, i¢i sarapla doldurulmus havuzda yikanmay1
ve bu esnada havuzdaki saraptan icmeyi ¢cok seven birisidir. Bu

" Islam Tarihi, 1/432: Hitti, 2/309, 310, 358, 360, 427.
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uygulamasina hi¢ ara vermez, sik sik gerceklestirir. Bir defasinda
Kur’an1 kendisine ek hedefi yapmus ve attig1 oklarla Kur'an1 iyici
parcalamus birisidir. At yarislarini da ¢ok sever ve bu arzusunu
gerceklestirmekten hic geri kalmaz. Ancak bu ozelliklerine rag-
men, her devirde yoneticilerin kendilerini halkin goéztnde se-
vimli ve mesru gostermek icin bagvurduklar1 uygulamayr ger-
ceklestirmekten de geri kalmaz ve buytk bir camii insa ettirir.
Onun ickiye duskunlugu o kadar fazladir ki, hacca giderken
bile icki ytiklu develer kervana katilir ve yol boyu sarap igerek
hacca gider® Zaten onun babasi Abdul-Melik de ickiyi ¢ok se-
ven birisidir. Onceleri bu aligkanhigindan vazgecmek istemisse
de, sonradan o kadar icki muptelas: olur ki, icki alemlerinden
sonra istifra eder, sonra tekrar tekrar icmeye devam eder.’

Fars modasinin gu¢ gectikce yayginlastigt Emevi ve daha
sonra tamamiyla denecek kadar Fars uygulamalarinin benim-
sendigi Abbasi yonetimlerinde Islam’in fazla dikkate alinma-
dig1 tarihi bir gercektir. Fars ve Bizans saray yasant1 ve uygula-
malar1, onlarin yonetici 6zellikleri, muslumanlarin yonetimini
ustlenmis sultanlar tarafindan kisa surede benimsenir ve uygu-
lanir. Bu uygulamalar arasinda en 6nemlileri, kendilerine dani-
silmadan hig bir ise baslanmayan muneccimlik muessesesi ile
haremin en 6énemli unsuru olan hadimlik muessesesidir. Say1-
siz oranda cariyelerden olusan haremler ve her turlu entrikanin
failleri durumuna gelmis hadim harem mensuplar1 yonetimin
en 6nemli Ozellikleri arasinda yer alir. Kaynaklarin bildirdi-
gine gore el-Muktedirin hareminde 11.000, el-Mitevekkil'in
hareminde 4.000 cariye bulunuyordu.!® Bununla ilgili olarak

8 Islam Tarihi, 1/423: Hitti, 2/358, 360: Yurdaydin, 22: Huart, 67, 68.

9 Fecrul Islam, 251: Hitti, 2/358, 360, 518: Islam Tarihi, 1/411.

'® Hitti, 2/526. Verilen bilgide insam saskinhiga suriikleyen bir abarti se-
ziliyorsa da Hitti, bunu Musliman tarih¢i Mes'adi’den nakleder. Do-
layisiyla abartiy1 birtakim musluman yazarlannin bir gelenegi olarak
dustinecek olsak bile, sonucta yine de tuhaf olan, normal kabul edi-
lemeyecek bazi tarihi gerceklerin varhigini kabul etmek zorunda kal-
maktayiz.
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su bilgi ilginctir. Hulagu, Bagdat1 ele gecirdigi zaman, onceki
gece Abbasi yoneticilerinin birlikte olduklan cariyeleri saydi-
nir ve sayllannin 700 oldugunu tesbit edilir.'' Bu da gosteri-
yor ki, sultanlar ve yanindakiler, guclerinin ve hayatlannin son
anina kadar zevk ve sefahat alemlerine devam etmeyi aligkan-
lik haline getirmislerdi.

Daha onceleri pek sistemlestirilmemis haremi 2. Velid,
sistemli hale getirir. Bu dizenlemesini de Fars uygulamala-
nm dikkate alarak gerceklestirir. Hadim edilmis haremagala-
nnin genellikle Bizanstan getirildigi bu haremlerde her turla
ahlaksizlik yayginlk kazanir.!? Daha sonralan el-Emin, harem
sistemine, sarayin vazgecilmez unsuru olan oglanciig da ek-
ler ve bu uygulama stirekli devam ettirilen bir muiessese haline
gelir.”> Okuyucu, bunun sadece bir iki “sapik” sultana ait uy-
gulama oldugunu dustinebilir. Bu calismamizda her ne kadar
birkac asirhik donem dikkate aliniyorsa, da sozkonusu uygu-
lamanin, arastinlacak olunursa yakin zamanlara kadar degisik
Islam Devletlerinde devam ettigi gorulecektir. Zaten sultanla-
rn basucu kitaplarnindan olan ve siyasetleri kadar kisisel yasan-
tilanm da temelini olusturan Kabusname bunun canli belgeleri
arasindadir. Osmanl sultanlanndan bazilannin 6zel istegi ile iki
defa Tirkgeye terciime edilen Kabusname, miisliiman bir Iran
sultaninin ogluna yonelik nasihatlanm icerir. Sultan Keyhts-
rev, ileride tahta oturacak olan ogluna nasihatlarda bulunma-
dan once kitabina, Allah’a hamd ve sukiir, Restline, aline ve
ashabina salat ve selamla bagslayarak nasihatlanna geger. Nasi-
hatlarninin arasinda icki ve cinsi hayatla ilgili konular da vardr.
Soyle der: “Ey ciger parem, suci (sarap) icersen ikindiden geri
(sonra) ic, ta sen serhos olunca aksam olmus olur. Halk seni
serhos gormezler... Andan sonra sarap icerken nukulcii (ge-
rezci) olma. Yani cerezhor olma ki, sarap arasinda ¢ok nukul

1" Ebul Ferec, 35.
12 Mazeheri, 75: Islam Tarihi, 1/411: Hitti, 2/361, 3/766, 4/1127.
3 Hitti, 2/524. (Taberi ve Ibn Esir bu konuda Hitti'nin kaynaklardir.)
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yemek iyi degildir; ulular bu isi begenmediler... Ve yaz olucak
avretlere meylet ve kisin oglanlara, ta ki tendurust olasin. Zira
ki oglan teni 1ssidir (sicaktir), yazin iki 1ss1 bir yere gelse teni
azidur ve avret teni sovuktur, kisin iki sovuk bir yere gelse teni
kurudur, vesselam.”!*

Sultanlar, sultanliklannin bir geregi olarak liiks ve israf icinde
olurlar. Olmadiklan seyleri yapar ve yapmaya ¢alisirlar. Bunlar-
dan, heykeller yaptirarak sehrin belirli yerlerine diktiren Emevi
sultan1 Abdiilaziz’i, zevk alemleri icin hayvan biciminde kayik-
lar yaptirtan el-Emin’i, gittigi yerlere halilar doseten, surf kendi
ozel keyfi icin deve sirtindaki kaplarda yesil sebze yetistirmek
suretiyle hac kafilesi olusturtan diger bir cok sultanlan hatirla-
yabiliriz. Elbetteki masraflar ¢coktu ve butun bunlar su veya bu
sekilde halktan alinan vergilerle karsilaniyordu. Zamanla mas-
raflar arttikca yeni vergi cesitleri icad etmek aliskanlig1 olusur.
Tarihcilerin kaydettigine gore 10-14. yuzyillar aras1 Misir'inda
“Havadan baska” herseyden vergi alimyordu. Masraflan karsila-
mak icin fuhus ve ickiden alinan vergiler, artik alisilmis seyler-
dendi.”” Halk bazen bunlara buyuk tepki gosterir, ayaklanmalar
olur. Hatta baz1 sultanlann tahttan indirilmesi veya oldurtlmesi

1+ Kabusname, 87, 89, 113.

"> Mazeheri, 143: Islam tarihi, 1/373: 4/397, Islam Medeniyeti, 133:
Hitti, 2/467: 4/1101, 1102.
Minkari adh bir Emevi buytugu, dususlerinin sebebi kendisine sorul-
dugu zaman sunlar soyler: “Biz, ise hasredilmesi gereken zamamn zevke
hasrettik. Tebaamiza sert muamele ettik. Onlar adalet hususunda timit-
sizlige dustuler, bizden kurtulmak hasreti i¢indeydiler. Vergi 6deyen-
ler zorla alinan fazla vergiler yuziinden bizden uzaklastilar. Toprak-
larimiz ihmal edildi, kaynaklarimiz bos yere harcand1. Biz isi, kendi
cikarlan icin bizim menfaatlerimizi kurban eden, bizim islerimizi bi-
zim haberimiz olmaksizin ve canlan istedigi zaman yapan vezirleri-
mize biraktik. Maas bakimindan daima arka planda kalan ordu bize
itaat etmez oldu. Boylece bizi desteklemis olan mahdut sayidaki in-
sanlar bizi diismanlarimiza karsi mudafaa etmeyerek terkettiler. Na-
sil ayakta durdugumuz hususundaki cehaletimiz, dusiisimuiziin bas-
lica sebeplerinden biri idi.” (Mes'udi’den naklen, O’leary, 50, 51)
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bile gerceklesir. Ancak bir sonraki yeni gelen sultan da eskin-
kinden farklh olmaz. Cunkii ismi tzerinde, gerceklestirilen yo-
netim sara temelli Islami yonetim degil, Farsi, Bizans: taklid
eden sultanlarin bulundugu bir beseri sistemdir.

Cikarlarinin, devaminin saltanatlarini korumaya bagh oldu-
gunu bilen sultanlar, her sey pahasina bu ele gecirdikleri ko-
numlarim korumaya cahsirlar. Bu durum ise Islam’in gercek
temsilcisi birkac yonetici hari¢ digerleri i¢in hep ortak o6zellik
olur. Gergek halifeler, yuklendikleri sorumlulugun bilincinde,
her turlii liks ve israftan uzak, Islam tulkesinin bir vatandasi
olarak gorevlerini stirdurmelerine karsilik, sultanlar her tirla
sorumluluktan uzak bir uygulamanin temsilcileri olurlar. Za-
ten onlarin sorumluluk tustlenmek gibi bir arzu ve istekleri de
olmaz. Onlar, menfaatlerin kaynag: gordukleri saltanatlar icin
her seyi gozlerini kirpmadan yapmaktan ¢ekinmez ve bunu da
mesru gorurler. Onlarin sadece insanlara karsi degil, cogu za-
man Allah’a karsi da bir sorumluluk hissine sahip olduklar
soylenemez. Zaten bagka turltsu de beklenemez. Bununla il-
gili ilging bir 6mek olmasi acisindan Abdulmelik’i hatirlayabi-
liriz. Sultan oldugu kendisine bildirildiginde dizlerinin usttn-
deki Kur'an’t okumaktadir. Bunu 6grenir 6grenmez Kur’an bir
tarafa birakir ve “Bu benimle senin ayrilman demektir” der.*®
O bu sozleriyle de kisisel durumunu degil, sultanlarin ortak
ozelligini gostermis olur.

Menfaatlerinin kaynag saltanat1 ele gecirmek veya korumak
icin sultanlarin gerceklestirdikleri mticadele ve gayretleri bir ki-
taba sigdirmak imkansizdir. Bu konuda 6rnek, sayllamayacak
kadar ¢oktur ve hig birisi de Islam’la bir ilgiye sahip degildir. Bu-
tin bunlar musliman oldugunu soyleyen yoneticilerin uygula-
malarinda agiga ¢ikan zulmun kendisidir ve zulim Islam’in bir
unsuru degildir. Ormek olarak; Muhammed b. Ebabekir muha-
liflerinden saklanmasina ragmen, sonunda bulunarak yakalanr

5 Tntton, 12.
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ve oldarular. Daha sonra cesedi bir esek lesinin icerisine ko-
narak yakilir. Ebu’l Abbas tahta ¢ikar ¢ikmaz, ilk hedef olarak
mubhaliflerini temizlemeye ¢alisir. Bunun icin ¢ok kan doker.
Cocuk, kadn, geng, ihtiyar kim varsa oldurttr. Sonunda ken-
disinin de gururla benimsedigi, ¢cok kan dokuct anlamindaki
Serrac ismini alir. O ve adamlan yillarca énce 6lmus muhalifle-
rinin bile mezarlarini acarak, kemikleri ¢ikarip yakmaktan geri
kalmazlar. Abbasi kumandan1 Abdullah, dasmanlarinin (rakip
taraf olan Emeviler) imhasi i¢in her turlt zulmu uygulamak-
tan geri kalmaz. Bir defasinda, 25 Haziran 750 yilinda, Emevi
ailesi mensubu 80 kadar kisiyi Yafa yakinindaki Avca nehri ki-
yisinda tertipledigi ziyafete davet eder. Ziyafet esnasinda butiun
bu davetlileri kiligtan gecirtip, 6luler ve 6lmekte olanlar tizerine
ortu ortturerek kendisi ve arkadaslar1 6lmekte olanlarin inilti-
leri arasinda ziyafete devam ederler."”

Yonetimden uzaklastirilanlarin gozlerini kor etmek, o6ltun-
ceye kadar kuyularda hapsetmek, besikteki cocuklar bile, ile-
ride yonetime isyan eder diye 6ldirmek sultanlarin alisiimis
uygulamalarindandir. Bunlarin yanisira Emevi sultanlarina ise,
Peygamber torunu ve yakinlarini 6ldiartmek zulum olarak ye-
ter de artar bile. Butun bu 6zellikleriyle sultanlarin buyuk bir
kismy, Islam’in degil heva ve heveslerinin temsilcileri durumun-
dadirlar. Bu sartlar alunda, Vahiy Islam’indan Kultur Islamina
gecisin kolaylig ve hizliig1 daha kolay anlasilmaktadir. Islamin
hakimiyetini tesis edecek ve devam ettirecek bir siyasi yapinin
olmamast, degisimin en 6nemli nedenlerindendir. Halifeler-se-
riatin sinirlarim surekli dikkate alip, ona gore davranirken ve
uygulamalarinda Allah’in hukumleriyle hukmedip, ondan baska
bir sik diisinmezken, sonraki halife isimli sultanlar istisnalar di-
sinda kendilerine Islam’ degil, menfaatlerinin gerektirdigi sart-
lan 6lcti almuslardir. Bu sartlar altinda ise, Islam disi her tirlu
uygulama ve inancin ¢ogu zaman Islam értiist alinda bazen ise
acikca musliman toplumunda etkin duruma gelmesini gormek

7 Hitti, 2/439, 440.
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hi¢ sasirtici olmaz. Halkin deyimiyle balik bastan kokmustur
bir kez. Gévdenin kokmamasi icin ise hi¢ bir neden yoktu ve
bu gayet normaldi.

Omer Hayyam bir siirinde ¢aginin bir sesi olarak soyle seslenir:

Maya tutmussa eger gonliin ask ve muhabbetle,
Ister seccadenin adamu ol, ister kilisenin,

Kaydin yapild1 m1 agk kitabina bir kere,

Cenneti ne yapacaksin, uzak kalirsin cehennemden.
Bos ver mezhepleri, bir kenara at stnneti,

Mahrum etme kimseyi elindeki lokmadan.

Arasini agma kimsenin ve uzme kimseyi,

Obiir dinyan emniyettedir, getir simdi saraptan.

Hayyam ¢agimun sesidir. Zira arastinldiginda gorulur ki, Hay-
yam o gunun sartlarinda istisna bir fert degildir. Aksine genel
durumun mensuplanndan sadece birisidir. Onu istisna yapan
inang ve yasantisi degil, edebi ve bilimsel yetenekleridir.

Yonetimin bozulmasi ve bazi yoneticilerin Islam dis1 ozel-
liklerin temsilcileri durumuna gelmelerinin hemen arkasindan
musluman toplumunda basgosteren bozulmalarin temelinde
icki ve fuhusun belirli oranda yer aldigini soyleyebiliriz. Yuka-
ridaki Omer Hayyam’in siiri de, bozulmanin olusturdugu inang
ve yasantinin taniklarindan birisidir. Muslumanlar arasinda i¢-
kinin giindeme gelmesi Yezid dénemine rastlar. Oncelikle yo-
neticilerin Islami konulardaki lakayithigindan giic alan halk-
tan baz1 kisiler, islam dis1 inan¢ ve uygulamalar1 benimseyip
acikca ortaya koymaktan cekinmezler. Basta icki ve fuhus ol-
mak uzere zamanla her tirlu ahlaksizlik toplumda sikea gorul-
meye baslar. Musliman oldugunu soyleyen bazi insanlar [slam
dist seylerin temsilcileri olurlar.'® Bunlardan icki konusu bu-

'8 Vahiy'den uzaklasip Kultar Islamrnin olusmas: surecinde degisim ka-

dar degisim sonrasinda olusan yapinin normal kabul edilmesi konusu
da etkindir. Boylelikle Stattiko taraftarhigr olusmus ve her ne olursa
olsun ismi gesitli nedenlerle Islam olan fakat islam disi seyleri barmn-
diran yapi desteklenip, varhig: devam ettirilmistir.
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tin bozulmalarin temeli olur. 11k zamanlar halktan kisiler icki
ihtiyaclarini(!) yakinlarindaki hiristiyanlar vasitasiyla karsilar-
lar. Cezanin uygulanmamasi (zira yoneticiler de icki icmekten
geri kalmiyorlardi) ise halk arasinda ickinin yayginlik kazanma-
sina yol acar. Ancak yine de ilk zamanlar aciktan icki icilmez.
Cunku butin bozulma ve yozlasmalara ragmen hala etkin olan
[slami bir atmosfer mevcuttu ve bu, Islam disi seylerin gizli ya-
pilmasini sagliyordu. Halk gizlice gittigi manastirlarda ickilerini
icip, eglenceler duzenlerler. Basta Yahudiler olmak tizere Hiris-
tiyanlarla birlikte “kacak icki tuiccarlar” bu zamanda en ¢ok is
yapip, para kazanan kisiler olurlar.'

O gunun sartlarinda mesire yerleri Firat ve Dicle kiyilari-
dur. Buralarda faaliyet yiiruten manastirlar adeta birer kir mey-
hanesi konumuna sahip olurlar. Her turlu ickinin bulundugu
bu meyhanelerde, 6zel musterilerin arzularini gerceklestirmek
icin 60 y1la varan yillanmis saraplar da bulunur ve miusterilere
ikram edilir. Icki toplantilarimi daha cazibeli hale getirmek igin
musiki ve dansoz de ihmal edilmez. Cok gtizel kadinlardan se-
cilen dansozleri olan meyhaneler buyuk ilgi gortr, musterileri
daha da cok artar. Zamanla halk arasinda belirli bir meyhane
kualtura de gelisir. Bu kulttr geregi, dyle rastgele meyhanelere
gidilemez, istenildigi gibi davramlamaz. Ozellikle seckin olan-
larin ragbet ettigi icki toplantilarina (Meclis'us-Sirab) katilabil-
mek i¢in sakallar misk veya gilsuyuyla kokulandirilir, géz alici
elbiseler (Siyab'ul-Miinademe) giyilir. Icki icilecek oda veya sa-
lon buhurdanhiklarda yakilan 6d agaci ile tutstlenir. Toplantiya
katilanlar ickilerini yudumlarlarken, kolelerden secilen guizel
kadinlar oyunlarina baslarlar.?

O zamanlarn bir cok ézelliklerini nakleden Nasir-1 Hiisrev,
kendisinin de ¢ok sarap ictigini ve icki icmeyi terketmek iste-
digi halde arzusunu gerceklestiremedigini anlatir. Zamanin ge-
nel durumunu gostermesi agisindan da 60 yasindaki bir Arab’a

¥ Hitti, 2/519.
2 {slam Tarihi, 6/346: Mazeheri, 220: Hitti, 2/519.
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cok ugrasmasina ragmen bir turlti hlas suresini ezberleteme-
digini anlatir.?!

Bir yerde icki olur da fuhus olmaz m1? Ickinin gundeme gel-
digi musliman toplumunda kisa stirede fuhus da gindeme ge-
lir. Elbetteki bu tur seyler genellikle gizli yapilir. Kisacasi herkes
neler olup bittigini bilir, ancak bugunun toplumlarinda oldugu
gibi alenen de yapilmaz. Eger deyim yerinde olursa hersey “ki-
tabina uydurulur.” O dénemde o¢zellikle sarkici kadinlara ilgi
cogalir. Zitti denilen bu sarkici kadinlar, daha ¢ok Kesmir ve
Kabil'den getirilir, baz1 davrams kurallar1 ogretilir ve sonra il-
gililerin karsisina ¢ikarilirlar. Ayni zamanda kadin kiligina gir-
mis erkek oyuncular da yayginlasir. Sonralan sarkici bir kadina
sahip olmak (Bugunun anlayisiyla metrese) giinin en arzula-
nan ozelliklerinden olur. Zengin olanlarin ¢ogu Zenci, Gurcu,
Yunan ve Cerkez kadinlara cekicilikleri nedeniyle ilgi gosterip,
haremlerini gun gectikce zenginlestirirler.?? Bu uygulamalarin
sonrasinda mesru olan ve hukuki bir temeli bulunan cariyelik
muessesesi bozulur. Cariye ismi altinda fahiselik yayginhik ka-
zanur. Kisa surede fuhus ticaret konusu haline gelmekte gecik-
mez. Ornek olarak Suriye'nin Lazkiye liman, fahise kadinlarin
en 6nemli pazar1 durumuna gelir. Bunun yanisira bir ¢cok sehir
ve kasabada, goruntste gizli imaj1 uyandiran, gercekte hic te
oyle olmayan genelevleri yayginlasir. Medinede bile “Buyutul
Kiyan ismi verilen kotti sohretli evler yayginhk kazanir. Bu ev-
lerden birinde bulunan el-Ferezdak isimli kadin, zamanin soh-
reti olur.?

Ozellikle icki ve fuhus, toplum hayatim ¢ok kisa surede teh-
dit eder duruma gelince, baz1 tepkiler olusur. Islami kaygilar
icerisindeki kisiler, yonetimin pasifligi karsisinda arasira topla-
narak icki evlerini ve fuhus yuvalarini basar, herseyi imha eder-
ler. Ozellikle 934 yilindaki bu tur bir tepki oldukea biyuk ses

2 Sefername, 4, 15.

22 Bammat, 109: Mazeheri, 112.
3 Mazeheri, 75, 76: Hitti, 2/373, 374.
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cikarir, etkisi uzun sure unutulmaz.?* Bir cok kez icki icmek
resmen yasaklanir ve icmeye devam edenlerin agir sekilde ceza-
landirilacag; ilan edilir. Sultan [bn’ul-Mutez (6. 908), Misir Sul-
tan1 Hakim ve Suyuti’nin bildirdigine gore Sultan Kahir'in ya-
saklan bunlar arasinda ilk sirada yer alir.> Ancak bu yasaklar
bir ¢oziim getirmez. Uzium kutiklerini soktirmek bile ¢ozum
olmaz. Sonunda acikca degilse bile, cogu kez yasaklayan taraf
teslim olur ve aliskanliklar, bu yoz yasantilar aynen devam eder.

Boylelikle toplum Islam toplumu olarak isimlendirilmesine
ragmen, insanlarin yasantilarina cahiliyenin ¢zellikleri hakim
duruma gelir. Saltanatlarini koruma endiseleri hakim olan sul-
tanlar, arasira musliman halka sirin gorinmek i¢in seslerini
cikarp, kotulukleri engellemeye calisirlarsa da gercekte kendi
durumlar daha da berbattir. Getirilen yasaklarla kotuluklerin
onlenemeyecegini savunan sultanlar, uygulanan islam dis1 sey-
lerden gelir elde etmeyi ve boylelikle kotulikleri sinirlamis ol-
may1 (!) dusunurler. Bunun sonucunda ickiye ve fuhsa vergi
konur. Fahigeler tasnif edilir ve her simfin vergi oram belirle-
nir. Icki vergilerindeki degismeler stirekli belirli araliklarla halka
aciklanir. Bu durumu olanca acgikligiyla gostermesi acisindan su
ornek anlamhdir; Eba Zeyd ismindeki bir seyyah, Cindeki, im-
paratoru zenginlestiren fuhus vergisinden uzun uzun bahsettik-
ten sonra sozlerini soyle tamamlar; “Hamdolsun ki, bizde boyle
herseyden vergi alinmamakta.” Ancak onun bu mutlulugu pek
uzun surmez ve kisa stire sonra korkulan basa gelir, artik fu-
hus da vergi konusudur.?® Zamanin yoneticileri icerisinde ger-
cek cozumu 5. Halife Omer b. Abdiilaziz alir. Ozellikle bu gayri
mesru vergileri kaldirr ve sonra problemleri halledecek kok-
tenci cozumleri uygular. Elbetteki onun yaptiklan Islam’ hayata
hakim kilma gayretinden baska birsey olmaz. Ancak onun yo-

2 Islam Tarihi, 4/389: Mazeheri, 76.

¥ Cuveyni, 3/102: Hitti, 2/518: Mazeheri, 101: Islam Tarihi, 4/401, 6/346,
347.

% Mazaher, 75, 76: Thya Hareketleri, 67.
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netime gelmesiyle gelirlerini kaybeden, haksiz kazanclarindan
mahrum olanlar, zehirleyerek ondan kurtulmanin yolunu c¢a-
buk bulurlar. Sonra hersey yine aynen devam eder. Tarihgilerin
verdigi bilgiye gére zamanin devletleri arasinda en ilgin¢ uygu-
lama Fatimilerde (909-1171) gorular. Burada sadece dini bay-
ram gunleri meyhaneleri kapama zorunlulugu getirilir. Diger
gunler faaliyetlerine rahatlikla devam ederler.?’

Halkin arasinda moda aliskanligi buytk bir hizla yayilir. Bu-
nun baglaticilar1 yoneticiler, yakinlar1 ve zenginler olur. Bu tir
sosyete eglenceleri denilebilecek olan toplanular yayginlasir.
Diger dinlere 6zgti 6nemli gunler buytk bir coskuyla kutlan-
maya baglanir. Buyiik eglenceler dizenlenir. Bu giinin sanatgl
ismiyle faaliyet ytirtiten manken, artist, ve benzerleri o gun de
biraz farkli kimliklerle (6zellikle muzisyen kimligiyle) islerini
yuarutirler. Ve onlann bu yaptiklan halk arasinda buyik ilgi
gorup, bazilarn tarafindan arzulanan hal olur.®

Islam 6ncesi Arabinin 6viing kaynag olan siir, aym bigi-
miyle ve muhtevasiyla agiga cikar. Kabile taassubunu canlan-
diran bu siirlerin yamisira, diinyadan kam alma arzularim dile
getiren siirler ve buna bagli olarak da sarkilar yayginlasir. Sos-
yete cevresi diyebilecegimiz islami kaygilar tasimayan ve so-
rumsuz bir hayatin mensubu, zenginler arasinda kadinsi dav-
ranislara sahip olan erkek sarkicilar yayginlk kazanir, sayilary
gun gectikce artar. Muhannestn ismi verilen bu tur sarkicilar-
dan, bir ekol olusturan Tuvaya 7. (Hicri I yuzyil) ytuzyilin en
poptiler ismi durumuna gelir. Bu nedenle tarihciler sarkicilik
agisindan 7. yuzyih Tuvaya donemi olarak isimlendirirler. Bu-
nun yansira Eba Nawvas gibi sairler ahlaki hi¢ bir sinirlamanin
olmadigy, her turlu istek ve arzular dile getiren siirler yazmak-
tan geri kalmazlar. O, bir siirinde buytk bir istahla “tuyt bitme-
mis oglanlardan” bahsetmekten ¢ekinmez. Gelisen ve yaygihk

27 Mazeheri, 101.
28 Yurdaydin, 42, 68: Mazehert, 74, 79, 86, 88, 223: Islam Tarihi, 3/275:
Hitti, 2/521.
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kazanan siir ve sarkicilik kucik kizlarla oldugu kadar, Sukeyne
isimli olgun kadinlarla da iliskiye girmeyi aliskanlik haline ge-
tirmis Omer b. Ebi Rebia (O. yaklasik M. 719)'y1 ortaya ¢ikanr.
Bunlarin yamisira 6zellikle sultan ve vali saraylari, sair ve sarki-
calarm bol bulundugu yerler haline gelirler. Kadinlara takilarak
sultan1 eglendiren Muti b. Ayas, ahlaksizliklariyla meshur Ebu
Dolame, Seytan en yuce varlik kabul eden ve bunu agikca her
yerde soylemekten zevk alan Bassar b. Burd, boynunda hacla
dolasan ve namaz kilanlarla dalga gecmeyi ahskanlik haline ge-
tiren Ahtal, Hz. Ali tarafindan elestirilmis ve kovulmus olan an-
cak sarayimn gozdesi haline gelen ¢apkin Ferazdak, “incil ve ke-
sisler hakki icin” diye yemin etmeyi siar edinmis olan Abdullah
b. el-Muhrik, bunlar arasindan sadece birkacidir.®®

Halkin durumunu inang acisindan inceleyecek olursak, ilk
donemlerden itibaren halkin inanci mozaik bir yapi arzetmeye
baglar. Bu yapida hakim rengi Islam olusturur ancak o yapi
islam dis1 bir ¢cok inan¢ ve dustinceyi bunyesinde barindirir.
Hakim rengi Islam’in olusturmasinin en biytik nedeni, yapi-
lan isleri mesrulastirmada Islamn ortu olarak kullanilmasin-
dan kaynaklanir. Insanlar musliman olduklarini soylerler, fa-
kat bu isim alunda her seyi yapmakta ve yine Islam dis1 her
seye inanmakta bir sakinca goérmezler. Yapilan ve inanilan bu
[slam dis1 veya karsiti seyler i¢in de dinden ¢ikilmadigy, sadece
gunahkar olundugu dile getirilir. Boylelikle hem dunyadan kam
alinmis hem de ahiretteki cennet garanitlenmis olunur.(!) Halk,
hi¢ bir fonksiyonu kalmamis olan musluman ismi geregi, eger
gerekli gorurse arasira gittigi camide, dinledigi kissacinin hika-
yeleri karsisinda bir iki “ah”, “vah” ceker, gozyasi akitir ve yine
hersey aynen devam eder.

Halkin inancinda etkin olan ve kafalardaki Vahiy Isla-mrmn

unsurlarini yozlastirip, bozan, anlamin kaybettiren, yeni unsur-
larin olusmasinda kissacilar buyik paya sahip olurlar. Kussas

¥ Yurdaydin, 31: Hitti, 2/393, 423, 524: Mazeheri, 102: Huart, 59-
83.
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(Hikaye anlatan) denilen bu kisiler guzel ve duygusal bir usltapla
Peygamberler ve diger Islam sahsiyetlerinin adina uydurduklar:
hikayeleri anlatirlar. Boylelikle tamamuyla yalan ve sagma unsur-
lara dayali bir Islam(!) inancimin olusmasina yol agarlar. Bunla-
nin piri Hz. Omer déneminde, kissalar anlatmak icin izin iste-
yen ve Hz. Omer’in izin vermeyerek eliyle boynunu gosterdigi
(Idam isareti) Temim Dari olur.?® Ancak daha sonralan cesitli
nedenlerden dolay1, sadece Kur’an ve hadise muhalif olmamak
sartiyla haftada bir defa hikaye anlatmak izni alir.>® Suphesiz
Temim DarT’nin anlattiklan ile sonraki kissacilannki arasinda
cok buytik farklar vardir. Ancak bir kez kapi agilmistir ve on-
dan sonra o kapidan ¢ok seyler gecer. Islam alimleri kissacilar
konusu uzerinde 1srarla dururlar, halki onlardan uzaklastirmaya
calisirlar. Ancak bunda tam basarili olamazlar. Zira eglenceli
ve hi¢ bir sorumluluk yuklemeyen kissacilar Islam alimlerine
oranla, halka daha cazip gelirler.””

Halkin inancinin mozaik karekteri bir ¢cok degisik inang ve
dustnceyi bunyesinde barindirir. Sadece 6rmek olmas: agisin-
dan sunlan zikretmek konunun anlasilmasi i¢in sanirim yeterli
olacakur; Musluman ismini benimseyen ve Islam dairesine gi-
ren her kavim, kafalarinda ve yasantilarinda bir ¢ok Islam dist
unsurla gelir ve bunlar1 Islam ortiisu altinda devam ettirirler.
Bu insanlarin bu sekliyle musluman olduklarim soylemek ¢ok
zordu. Onlar musluman olmaktan ziyade, hakim gti¢ olan mus-
lumanlann toplumunun tyesi durumuna gelmislerdi. Her ne
kadar bunlar, zamanla Islami unsurlar1 daha fazla kabullenerek
Misliman olduklarina kendileri de kalben inanmuslarsa da, eski

30 Kari, 28, 29: Mevzi, 84: Hadis Tarihi, 159.

31 Hadis Tarihi, 159: Mevzq, 84.

32 Uludag, 61: Hadis Tarihi, 161.
“Peygamberimiz zamanindan sonra gelen devirlerde, her ¢agin halki
hallerini Sunnete uydursalar ve arastirsalar Stiinnetten ¢ok uzaklasmis
bulunur. Insaf edip herkes kendisini yoklasa, Stinnete uymakla hig il-
gisi bulunmaz. Cogu zamanlarda cikan isler ve sozler hi¢ bir yoldan
bid’attan siyrilmis degildir.” (Mizéan, 66)
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inanclarindan ve yasantilanndan her seyi terketmemislerdir. Bu
insanlan bizlere daha iyi tanitmasi agisindan Nasir-1 Hiisrev'in
verdigi bilgiler ilgingtir. Van’a gelen Nasir-1 Husrev, Misliman
oldugunu soyleyen insanlar ve Hinstiyanlann birlikte yasadig:
bu sehirde koyun ve domuz etinin yanyana satildigini, kadin
erkek herkesin sarap ictigini, Lahza'da ise kedi, kopek, esek,
okuz, koyun etlerinin kasaplarda yanyana satildiginy, etleri bir-
birinden ayirmak i¢in hayvamin basin ve derisini etin yanina
koyduklanni anlatir.** Kizilbas Turkmenleri denilen kisiler ise
eski inanclanndan tavsamin totem oldugu inancim Islami do-
nemlerine tasiyarak, tavsan eti yememeye devam ederler.**

Kitleler halinde Islam’a giren insanlann inanci o kadar yi-
zeysel olur ki islerine gelmedigi zaman, ozellikle vergilerin ytk-
sekligini bahane ederek sik sik isyan edip tekrar acikca eski
inanclanna donebilirler. (Gergekte eski inanclanindan hi¢ bir
zaman tamamiyla aynlmamislardi)*® Bunlann yanisira nama-
zin, orucun olmadig bir yasant1 bi¢cimini benimseyip, sadece
Allah1n varligina inanmakla yetinenler de azimsanmayacak
kadar ¢oktu.* Bunlar da her ne kadar musliiman oldukla-
rin sdyleseler bile, Islam dis1 bir propoganda karsisinda rahat-
likla tekrar din degistirebilirler.” Islam’ gercek anlamiyla hic
bir zaman anlayamamis, bu nedenle de kanun yapma yetkisi-
nin sadece Allah’a ait oldugu inancini bilmeyen bir ¢ok insan,
Allah sadece kainatin yaraticisi olarak kabul eder ve bununla
da musliman olduklanni zannederler. Onlar kisisel ve sosyal
yasantilarinda Kur’an tarafindan tagut, put... olarak nitelenen
kisilerce yapilmis kanunlara (insanlann kanunlanna, beseri ka-
nunlara) tabi olmaya, isteyerek devam ederler. Omegin butiin
hayat1 boyunca Atasi Cengiz'in kanunlanna tabi olan ve uygu-

3 Sefername, 9, 130, 131.
3 Erdz, 35.

% Islam Medeniyeti, 107.
36 Sefername, 128.

¥ Cuveyni, 3/120.



VAHIYDEN KULTURE

layan Hulagu, halk tarafindan musluman bir hukiumdar, on-
dan da ote, kendisine itaat edilmesi farz olan Ulul-emr olarak
kabul edilir. Halbuki Hulagu'nun yasantisi da 6limu de kufir
uzerine olur. O 6ldugu zaman Mogol gelenekleri geregi kadin-
lan da oldurulerek onunla birlikte gomulur.*®

Hums yakininda 1280 yilindaki savasta, Memluk ordula-
rina yenildikleri icin, galip tarafin dini olmasi nedeniyle islam’
benimseyen Mogollardan® bir kism1 Misir ve Suriye'ye diger
kismi da Anadolu’ya yerlesirler. Bunlar eski inan¢ ve yasanti-
larim buytik oranda devam ettirirler. Bazilan Islam’a daha ¢ok
adapte olur ve iclerinden ¢ok guizel Kur'an okuyucular ¢ikar.
Ancak bunlar hala Cengiz Yasasina donmeyi arzu ederler. On-
lar guizel Kur'an okuduklan i¢in kendilerinin cennetlik oldugu
kanaati i¢inde ve Cengiz Yasasmin hakimiyetini tesis icin hayat-
lanim devam ettirirler.** Aym nedenlerden dolay: Islam kabul
eden Kuzey Afrika’'ya mensup bir¢ok kabile, 6zellikle gecmisle-
rine ait bircok fetisi Islami dénemlerinde de devam ettirirler.!
Yemenliler'in bir cogu ise, musliman olduklarini soylemelerine
ragmen, kendilerini hi¢ bir kuralla sinirlamaksizin eski inang-
laninin bir kismini devam ettirirler ve “Islam oncesi sekliyle”
dua ederler.** Anadoluda ise Mogol-Bizans-Turk kultirlerinin
etkin oldugu bir yap: hakim duruma gelir ve 6zellikle Hinsti-
yan kokenliler, Islam’a gecislerinde bircok seyleri beraberinde
yeni inanclarina da tasirlar.®

Butun bu ozellikler okuyucuyu, bu saydiklanimizin sadece
Islam’a gecisin ilk anlarinda devam ettigi gibi yanlhs bir anla-
yisa suriklememelidir. Elbetteki 6yle olmasi tercih edilirdi. An-
cak maalesef ilk anlarda daha acik ve kesin olan bu Islam dist

% Hulagu, 582: Hitti, 3/770.

¥ Hitti, 4/1097.

“  Mezhepler Tarihi, 554: Islam'da Devlet, 223.

# Islam, 205.

42 Mezeheri, 31.

3 Turbe, 182: Lewis, 55: Sumer, 158: Ebu’l Ferec, 19, 20, 21.
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unsurlarin varligl, zamanin ve sartlarin etkisiyle torpulenerek
kendilerini kamufle etmeyi ve insanlarin inanclarina bir daha
terkedilmemek tizere yerlesmeyi basaimstir.** Elbetteki Islam’a
her giren kavimle ve gecen her sureyle birlikte Vahiy Islami so-
niiklesip kabuguna cekilirken, Kultir Islami biraz daha sistem-
lesir biraz daha gurbuzlesir

Kavimlerin Islam’a girislerinden, yani 6nceki sayfalarda an-
lattiklarimizdan biraz daha sonraki zamana rastlayan ve sivri
unsurlarin torpulendigi ozellikleri en ince ayrintilarina kadar
yazmak, bu kitabin siirlarim oldukca asar, ancak konuyla ilgili
baz1 érnekler verecek olursak; Erken bir dénem olarak daha 1.
yuzyll tamamlanmadan, ¢cok degisik inan¢ ve buna bagh dav-
ranis sekilleri miisluman halki mesgul etmeye baslar. Hasan-1
Basri ve benzeri sahsiyetler bunlar1 6nlemeye calisirlar. Hasan-1
Basri kissaciligin, dua sirasinda sesi yitkseltmenin ve elleri cokca
kaldirmanin kadin ve erkeklerin birarada toplanmalarinin bid’at
oldugunu belirtip, bunlara son verilmesini ister.” Ancak fazla
degil, cok kisa siire sonra 6yle inanclar ve davranislar aciga ¢i-
kar ki bunlann yaninda, Hasan-1 Basrinin yok etmeye ¢alistik-
larinin s6zu bile edilmez.

Islamda hayir ve serrin sebebinin Allah oldugu inanci en te-
mel esaslardandir. Bundan dolay1 dua ve istekler sadece O'nadir.
Ancak halk cahiliye kalintis1 olarak ozellikle 6lmus buytiklerine
kars: farkli tutum ve davranislar gelistirirler. Ilk zamanlar miis-
limanlar arasinda 6zel mezarlar, ozellikle de turbe ve kumbet
yapma aliskanlig1 olmadig: halde bu aliskanlik zamanla yaygin-
lasir, genel kabul gortr. Sevilen, begenilen, takdir edilen kisiler
olunce mezarlar1 anitlastinlip, birer ziyaret, ondan da 6te iba-
det yeri haline getirilir.* Vahiy Islamrnin gercek temsilcilerin-
den Ibn Teymiye bu konu tzerinde 1srarla durur, yapilan isin

*  Yurdaydin, 115: Turbe, 180.

#  Karj, 30.

% Mazeheri, 37, 67, 70: Islam Medeniyeti, 35: Mefkare, 354 ve aynca
bu kitabin 519 sayfasindan sonra konuyla ilgili genis bilgiler vardir.
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yanlishgini ortaya koyar ve muslimanin boyle birsey yapama-
yacagini aciklar. Ancak, oluden yardim isteme, mezara kurban
kesme vs. o derece yayginlasmstir ki, Ibn Teymiye'nin sesi dahi
duyulmaz. Duyanlar da genel gidislerine muhalif bu sesi kes-
mek i¢in ellerinden geleni yaparlar. Bunlardan ilging olan birisi
Firdevsi ile ilgilidir. Mecusi kokenli olan, Fars inanclarni dirilt-
mek icin bir 6mur harcayan ve 6ldugu zaman cenaze namazi
dahi kilinmayan Firdevsinin mezan anitlastinlip, en énemli zi-
yaret yerlerinden birisi haline getirilir.* Insanlar onun meza-
nnda dua eder, onun mezarinda kurban keserler. Butiin bunlan
yaparken de asil ibadetlerinin mezarda yatana degil, Allah’a ol-
dugunu soylerler. Onlann iddiasina goére mezarda yatan Allah’la
kendi aralannda aracidir, ¢inkii o Allah’in sevgili bir kuludur
ve istekleri Allah tarafindan geri cevrilmez. Bu sozler, Mekke
Musriklerinin sozlerinden baska birseye benzemez. Zira onlar
da putlann birer sembol olarak Allah’la kendi aralannda araci
olduklanmni ve asil ibadetlerinin Allah’a (buyuk Rabb’e) oldu-
gunu soylerler.*

Bu doénemlerde ayrica kavmiyetcilik duygulannin etkisiyle
her kavim kendi yasadig1 bolgenin kutsalligy ile ilgili bir cok
delil olusturma yansina girer. Iran, Irak, Anadolu, Suriye, Misir
ve Arabistan1 gezen Nasir-1 Husrev bununla ilgili kendi zama-
nindan ilging bilgiler verir. Bugtn hala devam eden bu inanca
gore birer ziyaret yeri haline getirilen kutsal yerler sunlardir: Hz.
Salil’in, Zulkifl'in, Hud’un, Uzeyr'in, Musa'nin esinin, Yusuf’un,
kardeslerinin, Musa’nin annesinin, Yunus'un, ishak’in karsinin,
Ibrahim’in ve kansinin, Yakubun ve kansinin, Yusuf’un kabir-
leri, Adem’in ekin ektigi yer, Suleyman’in hamami, Arasat mey-
dani, Musa'nin kiblesi, Yakubun namaz kildig yer, Zekeriya'nin
mihraby, Isanin besiginin bulundugu yer, Isamin dogdugu yer,
Meryem'in Isa’y1 dogururken tutundugu tas, Stleyman’in yapisi,

7 Devletsah, 96: Mutasavwiflar, Islam Medeniyeti, 50.
*  Bakiniz: el-Ankebut, 29/61, 63: el Zumer, 39/38: el Lokman, 31/25:
el-Zuhruf, 43/9, 87.
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“secde ederek kapidan girin” ayetindeki kap, Ishak’in ayak iz-
leri, Davut'un zinciri, Resalillah (sav)in miraca ¢ikmadan na-
maz kildig1 yer, Stuleyman’in kiirsisu... Nasir-1 Hisrev bu isim-
ler altinda ziyaret yeri olan yerleri gezdigini ve halkin daha buna
benzer bir ¢ok seyin varligina inandigini anlatir.*

Butiin bunlarin yanisira belirli yerlerin ¢cok muibarek ve kut-
sal olduguna ve buralardaki ibadetlerin ¢ok sevapl olduguna
dair inanclar da olusur. Yine Nasir-1 Husrev’in verdigi bilgiye
gore Beytul Mukaddes’i hacca gidemeyen kisilerin yeni hacc
yeri kabul ettiklerini 6greniyoruz. Hatta Nasir-1 Husrev boylesi
bir yeri bir kurban bayrami giini yirmi bin kisinin hacc niye-
tiyle ziyarete gelip kurban kestiklerini anlatr.® Tabiki bunla-
rin yanisira yaninda namaz kilindiginda daha ¢ok sevap kaza-
nildigina inanilan yerler icad edilir ve bu inanclar buyuk bir
samimiyetle savunulup, yasanir.!

Halk arasinda biyu ve sihir buyuk ilgi gorar. Sultan el-
Muktedir dahi, bir kahine inanip bir sahtekar énemli bir go-
reve getirdigi i¢in kendi sonunu daha da ¢abuklastirir.>> Bu da
gosteriyor ki, halkindan sultanina kadar herkes kahinler, ve fal-
cilara buyuk ragbet ve guven duyar. Bunun bir uzantisi olarak
fetislere olan inang alabildigine artar. Yasantinin her safhasinda
ugur veya ugursuzluk nedeni olarak gorulen bir seye rastlamak
mumkun hale gelir.>?

Islam’da sadece iki bayram olmasina ragmen 6zellikle Hinis-

tiyan ve Fars kokenli bayramlar buytik bir cogskuyla kutlanmaya
baslanir. Kaynaklarin bildirdigine gore, Fatimiler doneminde

* Sefername’nin muhtelif sayfalar.

5 Sefername, 30, 31.
“Samllarla o civar ahalisi Beyt'al Mukaddes'e Kudus derler. O iller
halkindan olup hacca gidemeyen kisi, hac mevsiminde Kudis’e ge-
lir, vakfeye durur, bayramda kurbanim keser.” (Sefername, 30)

51 Sefername, 46. 47: Mazeheri, 44.

2 Mazeheri, 204.

> Islam nedir, 152.
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Ramazan ve Kurban bayramlarimin disinda halk tarafindan kut-
lanan onyedi ayn giin daha vardi. Abbasiler doneminde kutla-
nan Nevriuz ve Mihrican bayramlar da en bilinenleri ve yay-
ginhk kazanmis olanlariydi. Bunlar farkh din ve kulturlerden
alinma gunlerdi ve yerli, 6zel guinlerin icadindan da geri kalin-
maz. Zamanla yeni yeni bayram gunleri, mubarek ginler icat
edilir. Peygamberin ana rahmine dusts gunu, Peygamberin do-
gum gund, Hz. Alimin dogum gunt, Kerbela olay1 giinu vs. gi-
bi.>* Bunlarla birlikte Kultur Islamrnin 6zel gunlerle ilgili bs-
limi de tamamlanmus olur. Zaten bunlarin pesi sira toplumda
cok yaygin olan muzik de, mevlid veya ilahi adlan altinda ca-
milere girip, en 6nemli ibadet turlerinden kabul edilmeye bas-
lanir. Hatta ozellikle Mevlid o derece yayginlik kazanir ki, onun
icin Kuran bile feda edilir. Boylelikle bu arada camiler de ger-
cek fonksiyonunu kaybedip kilise veya havralarin tstlendik-
leri ozellige benzer bir fonksiyon tstlenir duruma gelirler.”®

Vahiy Islamrnin toplumdan uzaklasturilmasinin ve onun
yerine Islam ortusu alunda Islam disi seylerin hakim olmasi-
nin elbetteki bir cok nedeni vardir. Ozellikle farkli inanclar-
dan Islam’a gelenlerin, yeni donemlerine tasidiklar unsurlar
en 6nemli nedenler arasinda yer almaktadir. Bu degisim son-
rasinda musliman oldugunu soyleyen insanlar, Peygamberin
mujde, ihtar, olarak getirdigi ve inanca, hayata, hakim olmasi
gereken Kur'an’i en az muhatap olduklar1 unsur haline getirir-
ler. Kur'an’a muhataplik da dogum veya olum sirasinda ger-
ceklesir. Bunun yanisira insanlarin dustince ve inang kiblesini
olusturan bir ¢ok kaynak edinilir. Zamaninin 6zelliklerini bu-
tun acikhigiyla anlatmasi agisindan Nasir-1 Husrev'in verdigi
bilgiler bu ac¢idan ilgingtir. O bir ailenin 6zellikle de biraz sec-
kin bir ailenin, cocuguna neler ogretip, nelerle egittigini ken-
disinden hareketle anlatir: “Dokuz yasimda Kur'an ezberle-
dim. Tanr peygamberinin latfettigi sirlara eristim. Sonra bes y1l

5 Islam Tarihi, 4/427; 428: 6/364: Mazeheri, 230: Kafesoglu, 364.
> Mazeheri, 13, 18.
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lugat, sarf ve nahiv, aruz ve istikakla, hesaba, kitaba dair risa-
lelerle ugrastim. Ondort yasimda Basra, Yeni Yunan, Hint, Eski
Yunan ve Babilliler mekteplerinin ¢esitli okumuslari, ayetlerin
nasih ve mensuh olusu bilgilerini tahsil ettim. Cami’ul-Kebir
ile Imam Muhammed bin Hasanel Seybant'nin Hanefi mezhe-
bine gore yazdig: Siyer-i Kebir'ini 6grendim. Atam Aliyyi’bn-i
Musa Riza'nin telif ettigi Samil’i ezberledim. Bu suretle atamla,
Seybaninin arasinda az fark buldum. Insa ve tarihe ait bir cok
kitaplar okudum. Bazan hocayla, bazen kendi kendime dokuz
yuz tane Kur'an Tefsiri mutala ettim. Otuz iki yasimda Tevrat,
Zebur ve Incil'in yazilmis oldugu dilleri belledim. Semrakis, Hu-
mureys ve Batlamyus'u Asgar gibi tstadlardan alt1 y1l bu kitap-
lan okudum. Bundan baska cesitli mezhepleri inceledim. Bu-
yuk mantikla Camasb'in ilahi ve tabii bilgilere ait hikemiyatini,
tibba ait Kanun’unu, riyazi, iktisadi ve siyasi bilgileri, Tannnin
Emire’l-Miminin Ali’y-Ibn-i Ebu Talib’e Hayber Kalesinin ka-
pisin1 soktugu sirada ogrettigi “Sad ender Sad” dort kose vetk
yapma ustluni 6grenmekle mesgul oldum. Kirk dort yasim-
dan sonra alt y1l cifr gibi gizli ve rasyonalistlerin ezel ve ebede
serdettikleri nazariyelerle ugrastim.”*® Nasir-1 Husrev'in sozleri
burada bitiyor, ancak her halde geri kalanini biz soyle doldur-
makla hata etmemis oluruz: “Butiin bunlardan sonra da Ismaili
daisi oldum.”’

Inanclarin kansip, Islam adi alunda her tirla inancin et-
kin oldugu bu dénemde, toplumsal yapida da 6nemli degisik-
likler olusmaya baslar. Toplum, Islam’a muhalif sekilde belirli
tabakalara ayrilir. Arap kokenliler, yani yerliler toplum iceri-
sinde en serefli ve tistiin insan olduklarina inanir ve kendile-
rini sosyal tabakalarin en ustinde kabul ederler. Cunku pey-
gamber kendilerindendi, Kur'an kendi dilleriyle inmisti ve
yoneticiler (sultanlar) kendilerindendi. Bu nedenle sonradan
musluman olmus farkhi kavimlerden olanlara asagilayici bir

% Nasir-1 Husrey, 3.
7 Islam Ans. Nasir-1 Hiisrev maddesi, 9/112.
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gozle bakarlar, onlar ikinci sinif insan kabul ederler. Zaten
bir mevalinin (Arap olmayan musliiman) toplumda ikinci s1-
nif dahi olsa yer elde edebilmesi icin bir arab’in sigintis1 ol-
mas1 zorunlu kabul edilir. Arap ve mevali ayrimi o kadar net
ve farklidir ki, bir mevalinin arapla veya bir arabin mevaliyle
evlenmesi ginlerce dedikodu konusu haline gelir. Sonradan
mevali denilen kesim ikinci simif kabul edilmelerine tepki ola-
rak Suubiye hareketini baslatr. Bu hareket sonucunda tstun-
luk davalan icin cok kanlar akitlir.”®

Toplum genel olarak Arap, mevali, kole ve miusluman ol-
mayanlar diye dort gruba ayrilmissa da, bazi diger ayrliklar
gruplar icinde de kendini hissettirir. Ornegin bir arap, sosyal
stati ve diger ayricalikli ozelliklerini kilik ve kiyafetiyle gos-
termeye cok 6zen gosterebilir. Buna 6rmek olmasi agisindan su
bilgiler ilginctir: “Butiin erkekler sakall idi ve sakalin uzun-
luguna, bicimine, rengine gore givenle, bilinmeyen bir kim-
senin sosyal yeri saptanabilirdi. Ornegin bdylece bir zengin,
maviye, sariya, yesile veya kirmiziya boyanmais orta boylu bir
sakal tasird1. Bir asc1 veya kole ise oldukea kisa kesilmis bir
sakalla taminirdi. Esraf, tabib, kadi, muderris, imam ve ser-
best meslek sahipleri ¢enelerini ¢ok uzun ve kar gibi beyaz
bir sakalla suslerlerdi. Buna karsilik askerlerin sakallar catal-
liyd1 ve koyu guizel siyaha boyanmist1. Sakalin aksine biitiin
bunlarin kafalan kazinmisti. Yalniz prensler uzun sach idiler.
Koleler ise saclarini orta boyda kestirirler ve boyatmazlardi.*
Yazarin bu sozlerini klasik kitaplarda ve gravurlerde acik se-
kilde gormek mumkundiir.

Sozkonusu donemlerde kadinlar kendilerini carsaflarinin,
pecelerinin renk ve sekilleriyle tanitmaya 6zen gostermeye bas-
larlar.® Bitun bu sosyal hayattaki yerle ilgili sekil ve anlayislar

% Insan, 96: Watt, 216: Mantran, 114. 115: Cerrahoglu, 1/115: Mazeher,
69: Lews, 83.

*  Mazeheri, 83.

¢ Mazeheri, 73.
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degisik bicimlerde olsa bile muhteva olarak hep korunmus ve
normal birsey kabul edilmeye devam etmistir. Tabiki bu asa-
mada kisinin toplumdaki mevkine gore sahip oldugu haklar
[slam’a muhalif bir sekilde artmis veya eksilmistir.

Zamanla carpitilip, yozlastirilan o6zelliklerden birisi de
[slam’in insana bakis acis1 ve degerlendirmesiyle ilgilidir. In-
sanlik tarihi boyunca yaygin bir sekilde varligm devam etti-
ren kole sahibi olma veya kole ve mal elde etmek icin savas
cikarma, Islam agisindan ok siki belirli esaslara baglanmis-
ur. Islam, savasi (daha genis anlamuyla cihadi) her seyden
once, insanlar tizerinde sultalarini kurmus ve insanlar1 ken-
dilerine kul yapmis putlari, tagutlar1 yikmak, yok etmek icin
arac olarak gorur. Savasin en genel anlamiyla mesrulastirici
nedeni budur. Mal ve kole icin savas Islam acisindan kabul
gormez ancak mesru savas sonrasinda elde edilen seyler caiz
kabul edilir. Allah’tan baska hakimiyet iddiasinda bulunan
her seyi yok edip, adaleti insa etmek amaciyla gerceklestiri-
len savasa, Allah'in hakimiyetinin yeryuzinun her yerinde
ilanina kadar izin verilmistir. Ancak bu esaslar zaman icinde
cok cabuk yozlasmuisur. Islam esiri (koleyi) savas sirasinda
dismana esir olan musliimanlara karsilik teminat olarak ka-
bul ederken, zamanla sirf kole elde etmek amaciyla savaslar
yapilir olmustur. Islam’in kolelikle ilgili esaslar1 ve ona ver-
digi haklar tamamuyla bir tarafa aulmistir. Zaten fazla bir za-
man gecmeden de kole, bir ticaret unsuru haline gelir. Kole
ticareti 6nemli ticaret isleri arasinda yerini alir. Musliman
ulkesine Afrika'dan siyah koleler, Asya iclerinden sar1 kole-
ler, yakin dogu ve Avrupa’dan beyaz koleler getirilir. Kole ti-
careti kazanch bir is haline geldigi icin kole elde etmek ama-
ciyla savaslar ¢ikarip, insanlar kaciran birlikler kurulur. Elde
edilen koleler de taninmis pazarlarda buiytk paralarla satilir.
Zamanla is yayginlik kazanir. Lubnanh Hinstiyanlar da ko-
nuyla ilgilenmeye ve ve Avrupadan kacirdiklan dindaslarini
musltimanlara yuksek paralar karsiliginda satmaya baslarlar.
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Avrupada meshur olan Aachen, Cenevre, Venedik, Cenova
gibi kole pazarlarina karsilik, musluman ulkesinde Kurtuba
ve Misir gibi yerlerde kole pazarlari olusturulur.®! Boylelikle
Aristonun normal ve kacinilmaz St. Paul'un ise ilahi bir lutuf
kabul ettigi kolelik, muslumanlarin kafasinda da ayni anlam-
lara kavusur. Insanin Islam’daki anlami ve 6nemi kaybedilir.
Kole anlayisinda Islam’dan o kadar uzaklasilir ki, kolelerin nii-
fusu toplumda oldukg¢a buyuk oranlara erisir. Artik insan para
karsiliginda alinip satilan bir met’a olarak algilanmaya basla-
nir. Koleler ise icinde bulunduklan sartlarin kotaluga nede-
niyle bir cok kez sahiplerinin basini agritan isyanlara kalkis-
maktan geri kalmazlar. 868-883 yillar arasinda patlak veren
ve cok kan dokilmesine neden olan Siyahi koleler isyani bun-
lardan sadece birisidir. Firat vadilerindeki kaya tuzu ocakla-
rinda calistirilan ve sartlarin kotilugi nedeniyle her an patla-
maya hazir duruma gelen koleler, bir komun devleti kurmus
olan Karmatilerin girisimleriyle orgutlenip isyani baslatirlar.
Elbetteki bu insanlar bazi insanlar1 Tanr1 kabul etmek gibi cok
sakat inanglara sahiptiler: Ancak sartlar dusinualdiagunde bu
insanlarin su¢lanmasi mimkiin olamaz. Cinki onlar hi¢ bir
zaman musltiman olmamislardi. Sahipleri onlara islam teblig
etmek ve onlar1 Islam’la sereflendirmek gibi bir girisimde bu-
lunmamuslardi. Sahiplerinin tek amaci, ¢ok ucuz is gucu ne-
deniyle daha ¢ok koleye sahip olmakti. Islami bir kaygi, on-
larin hedef ve gayelerinin alaninda yer almiyordu. Ayrica bu
insanlar isyanlarinda ¢ok hakliydilar bir ticret verilmeden, az
miktarda un ve hurma karsiliginda ¢ok zor sartlarda calisti-
riliyorlardi. Neticede suclu aramak gerekiyorsa, suclu olanlar
musliman oldugunu séyledikleri halde Islamla iliskisi olma-
yan veya cok az olanlardi. Nihayet isyan 883 yilinda bastiri-
lir ve ondan sonra da hersey eskisi gibi aynen devam eder.®?

61 Jslam Tarihi, 4/390, 391: 6/339: Mazeheri, 363: Hitti, 2/370, 469:
Lewis, 108: Medeniyetin Temelleri, 47.
62 Islam Tarihi, 4/124: Lewis, 127: Hitti, 2/687, 3/736.
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DEGISIM SURECINDE SOSYAL HAYAT

Bu konuya baglarken Omer Hayyam'in bir siirini aktarmis-
um. Butin bu yazdiklanmizin bir 6zeti olmasi ve inancina hig
katilmadigimiz halde o giinun sartlaninda genel havay yansit-
mas1 agisindan Omer Hayyam'in bir siiriyle konuyu bitirelim.

Bir el Kur'an’'da, bir el kadehte

Bazen helale, bazen harama muptelayiz.
Su gok mavisi, mermer kubbe altinda biz,
Ne kipkizil kafir, ne de tam muslumaniz.
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Sonuc

Temelde aymi alan icerisinde yer alsalar bile, boylesi farkl
konularla ilgili bilgilerden sonra, kisa bir izahatla ¢alismanin
genel cercevesini ¢izmek cok zor, hatta imkansiz gorunuyor.
Ozellikle Islami kaygilar tasiyan kisilerin, cevaplanmasini iste-
yecekleri bazi sorularnin bulunmasi muhtemeldir. Kaliplasmis
ifade ve tavirlarla kabul edilen veya inanilan baz1 hususlarla il-
gili olarak degisik bilgilerle karsilasinca “olur mu?”, “Olacak
sey mi?” gibi ifadelerle dile getirilen kars: ¢ikislarin bu ¢alis-
mamiz icin de gecerli olabilecegini dustunebiliriz. Ancak kars
cikilmas1 muhtemel veya cevaplanmasi istenilebilecek bazi so-
rulann cevaplan ¢alismamizin kapsamu icerisinde verilmeye ¢a-
lisilmistir. Fakat yine de su veya benzeri sorular ortadadir: Islam
Tarihi denilen surecte, gercek Islam'm yasandig1 bir ortam hig
olmadi m1? Gelenek veya baska sey araciigiyla buyuk, ustad,
alim olarak tamitilan sahsiyetlerin hepsinde de Islam dis1 veya
kabul edilmesi ¢ok zor hususlar hep var m1?, Islam’1 vahiy ciz-
gisinde anlayan ve yasayan sahsiyetler hi¢ olmadi m1?, Kelam,
Fikih ve Tasavvuf hep Islami kaygilarin neden oldugu bir siip-
heyle yaklasilmasi gereken alanlar m1?, Vahiy'den Kultur'e ge-
cise neden olan bireysel plandaki temel hatalar nedir? Kul-
tur Islam olarak nitelenen durumun bugiinu nasildir?, Vahiy
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Islamu ile bugintin anlasilan, inanilan ve yasanilan Islam’ ara-
sinda ne gibi baglantilar veya farkhiliklar vardir?, Bu calisma-
dan, Islam hep yanhs anlagild1 ve yasamldi gibi bir anlam m
cikarmamiz gerekiyor?, Islam’1 Vahiy ¢izgisinde anlayip, yasa-
manin sartlant nelerdir? vs.

Evet butiin bunlar énemli ve bircok konunun temelini olus-
turan sorulardir. Bu sorulardan bazilarina calisma icerisinde
ayn bolimler halinde bilgi veya cevap verilmesi arzulanmissa
da, kitabin hacmi buna miisaade etmemistir. Bu nedenle oku-
yucu, kafasindaki bilgi veya anlayislarla catistigy icin veyahut
merak ettigi icin sahip olacagi yukarida verdigimiz tir sorula-
rn ve benzerlerinin cevabin1 Vahiy'den Kultir'e gegisin sart-
lariny, ozelliklerini ve sonuglarinm iceren, irdeleyen, arastiran
devami calismalarimizda (Insaallah) bulabilecektir ki, bunla-
rin bir kismi sonuclanmak tizeredir.
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I[slam’da Devlet- Bernard Lewis, Islam’da Devlet Mtiessese ve
Telakkileri Uzerinde Bozkir Ahalisinin Tesiri, Cev: Salih Tug,
ITE derg. 2. cilt, 2-4. ctiz. 1958.

[slam’in Bugunu- Ahmet Emin, Islam’in Buguny, Islam Kitb.
Gaziantep

[slami Direnis- Rifat Seyyid Ahmed, Islami Direnis Haritasi, Cev:
Cuma Agag, Isaret Yy. Ist. 1989.



VAHIYDEN KULTURE

[slami Tedkikler- W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler (Islam
Felsefesi ve Kelami), Cev: Dr. Suleyman Ates, AUIE Yy.
Ank. 1968.

Israiliyyat- Dr. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, DIB. Yy.
Ank. 1979

Isari Tefsir- Dog. Dr. Stleyman Ates, Isari Tefsir Okulu, AUIE
Yy. Ank. 1974.

[zutsu- Prof. Dr. Toshihiko Izutsu, Kuran'da Dini ve Ahlaki Kav-
ramlar, Cev: Selahaddin Ayaz, Pinar Yy. Ist. tarihsiz.

Jaspers- Karl Jaspers, Felsefe Nedir, Cev: Ismet Zeki Eyuboglu,
Say Yy. Ist. 1986.

Kabusname- Keykavus, Kabtsname, Cev: Mercimek Ahmet, Yay.
Hz., Orhan Saik Gokyay, Maarif. V. Yy. 3. bask, Ist. 1974.

Kafesoglu- Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu, Turk Milli Kultari, 4.
Baski, Bogazici Yy. Ist. 1986.

Karahanli- Do¢. Dr. Resat Geng, Karahanh Devlet Teskilat, Kiil-
tar Bk. Yy. Ist. 1981.

Kari- Aliyywl-Kari, Zayif Hadisleri Ogrenme Metodu, Cev: Ah-
met Serdaroglu, Ilim Yy. Ist. 1986.

Kavramlar- Mevdudyi, Islami Kavramlar, Cev: Stuleyman Akytz,
Pinar Yy. Ist. 1986.

Kaygusuz Abdal- Dog. Dr. Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Ab-
dal, Kultir Bk. Yy. Ank.

Kelabazi- Kelabazi, Dogus, Devrinde Tasavvuf (Ta'arruf)-Cev:
Suleyman Uludag, Dergah Yy. Ist. 1979.

Kelamcailar- Prof. Dr. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Ara-
sindaki Munakagalar, DIB. Yy. Ank. 1984.

Kelam Ilmi- Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, Damla Yy.
Ist. 1981

Keramet- D.B. Macdonald, Keramet, IA. 6 cilt.

Keskioglu- Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku,
Muftuoglu Yy. Ank. 1969.

Kesif- D.B. Macdonald, Kesif, IA. 6. cilt.
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Kevseri- Muhammed Zahid el-Kevseri, Hanefi Fikhinin Esas-
lan, Cev: Doc¢. Dr. Abdulkadir Sener, Dr. M. Cemal Sofu-
oglu, Ank. 1982

Kinalizade- Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, Cev:
Ahmet Kahraman, Terctiman 1001 Temel Eser, Ist. tarihsiz.

Kirca- Celal Kirca, Kur'an1 Kerim ve Modemn {limler, Marifet
Yy. Ist. 1981.

Kiyas- Dr. Abdilkadir Sener, Kiyas-Istihsan-Istislah, DIB. Yy.
Ank. 1974

Kirman- Prof. Dr. Erdogan Mercil, Kirman Sel¢uklulari, Kul-
tur Bk. Yy. Ist. 1980.

Kitabul Harac- Imam Ebti Yusuf, Kitabul Harac, Cev: Ali Ozek,
Ist. 1973.

Kitabu’'t-Tavasin- Hallac-1 Mansiur, Kitab'iit-Tavasin (Hallac-1
Mansur ve Eseri), Yay. Hz., Yasar Nuri Ozturk, Ist. 1976.
Klaviyo- Klaviyo, Timur Devrinde Semerkanda Seyahat, Cev:

Omer Riza Dogrul, Nakislar Yy. Ist. 1975.

Kotku- Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Hayat, 5 cilt, Seha
Nesriyat, Ank. Tarihsiz.

Kozmoloji- Seyyid Huseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine
Giris, Cev: Nazife Sisman, Insan Yy. Ist. 1985.

Koymen- Prof. Dr. M. Altay Koymen, Tugrul Bey Ve Zaman,
Kultar Bk, Yy: Ist. 1976.

Kramers- ]J.H. Kramers, Iran, [A. 5/2

Kur’an Ilimleri- Dr. Suphi es-Salih, Kur'an [limleri, Cev: M. Said
Simsek, Hibas Yy. Konya. tarihsiz.

Kuseyri- Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Cev: Suleyman Uludag,
Dergah Yy. Ist. 1978.

Kutadgu Bilig- Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev: Resid Rah-
meti Arat, AKD ve TYK Ank. 1988.

Kur'an-1 Kerim- Kur'an Kerim (Suleyman Ates Meali), Kili¢
Ktb. Ank. 1983.

Kutub-u Sitte- Kutub-u Sitte, Cagn Yy. Ist. 1980.
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Kutub- Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, Cev: Muhammed Ome-
roglu, Dunya Yy. Ist. 1986.

Kultur- Ali Seriati, Kultur ve Ideoloji, Cev: Orhan Bekin, Bir
Yy. Ist. 1986.

Lewis- Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev: Hakki Dursun Yil-
diz, IUEE Yy. Ist. 1979.

Maarif- Sultan Veled, Maarif, Cev: Meliha U. Anbarcioglu, Dev-
let Kitb. Ank. 1974.

Manas- Manas Destani, Cev: Abdulkadir Inan, Devlet Kitb.
Ist. 1972.

Mantran- Prof. Dr. Robert Mantran, Islam’in Yayilis Tarihi, Cev:
Dog. Dr. Ismet Kayaoglu, AUIE Yy. Ank. 1981.

Massignon- Louis Massignon, Tasavvuf, IA. 121

Maturidiyye- Nureddin E.-Sabuni, Maturiddiyye Akaidi, Cev:
Bekir Topaloglu, DIB. Yy. tarihsiz.

Mazeheri- Ali Mazeheri, Ortacagda Musliumanlarin Yasayislar,
Cev: Dog. Dr. Bahriye Ucok, Varlik Yy. Ist. 1972.

Medeniyyetin Temelleri- Will Durant, Medeniyyetin Temelleri,
Cev: Nejat Muallimoglu, Bogazici Yy. Ist. 1978.

Medinetl Fazila- Farabi, El-Medinet’]l Fazila, Cev: Nafiz Da-
nisman, Maarif Basm. Ist. 1956.

Mefkare- Prof. Dr. Osman Turan, Turk Cihan Hakimiyeti
Mefkaresi Tarihi, 2 cilt birlikte Nakislar Yy. 6. Basks, Ist. 1980.

Meliksah- Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah, Devlet Kitb.
Ist. 1973.

Meri¢- Cemil Merig, Kilturden Irfana, Insan Yy. Ist. 1976.

Mesnevi- Mevlana, Mesnevi, Cev: Veled Izbudak, Maarif V. Yy.
5 cilt Ist. 1958.

Metodoloji- Prof. Dr. Muhammed Eba Zehra, Islam Hukuku
Metodolojisi, Cev: Prof. Dr. Abdulkadir Sener, Fecr Yy. 4.
baski, Ank. 1986.
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Mevdudi- Seyyid Ebul Ala Mevdudji, Tarih Boyunca Tevhid Mu-
cadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat1, Cev: Ahmed Asrar, 2
cilt, Pinar Yy. Ist. 1985

Mevlana- Ahmet Kabakli, Mevlana, 3. baski Toker Yy. Ist. 1976.

Mevza- M. Yasar. Kandemir, Mevza Hadisler, DIB. Yy. Ank. 1975.

Mezahibi'l Mutasavvifa- Bkz: Kelabazi

Mezhepler- Prof. Dr. Neset Cagatay-Prof. Dr. [brahim Agah Cu-
bukcu, Islam Mezhepleri Tarihi, AUIE Yy. Ist. 1976.

Mezhepler Tarihi- Prof. Dr. Muhammed Eba Zehra, Islam’da
Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev: Dr. Abdulkadir Sener, Hisar
Yy. Ist. 1978.

Mizan- Katib Celebi, Mizanil Hakk Fi Thtiyaril-Ahakk, Cev:
Orhan Saik Gokyay, MEB. Yy. Ist. 1972.

Mogolca- Osman Nedim Tuna, Osmanlicada Mogolca Odiing
Kelimeler, Tuirkiyat mecm. 17. cilt, TUEE Yy. Ist. 1972.
Mukaddime- Ibn Haldun, Mukaddime, Cev: Zakir Kadiri Ugan,

Devlet Kitaplari, 3 cilt, 2. bask: Ist. 1968, 1970, 1957 baski.

Mukayese- 1 Hakki [zmirli, Islam Mutefekkirleri ile Garp Mu-
tefekkirleri Arasinda Mukayese, Sadelestiren: S. Hayri Bo-
lay, DiB. Yy. Ank. 1977.

Mutasavviflar- Prof. Dr. Fuad Kopriuly, Tirk Edebiyaunda Ik
Mutasavviflar, DIB. Yy. 6. baski, Ank. tarihsiz.

Muzekkin Nufas- Esrefoglu Rumi, Muzekkin Nafas, Cev: Ya-
man Arikan, Saadet Yy. Ist. 1987.

Naksibend- Nasrullah Efendi, Veliler Basbugu $Sah-1 Naksibend,
Tetkik ve Takdim Mehmed Sevki Eygi, Buhara Yy. Ist. tarihsiz.

Nasir-1 Hiisrev- Nasir-1 Husrev, Saadet Name, Cev: M. Ulker
Tarikahya, 2. baski Devlet Kitaplari, Ist. 1966.

Nasr- Prof. Dr. S. Hiiseyin Nasr, Islam (Idealler, Gercekler), Cev:
Dr. Ahmet Ozel, Akabe Yy:. Ist. 1985.

Nazmi- Yrd. Do¢. Dr. Osman Turer, Tirk Mutasavvifi ve Sairi
Muhammed Nazmi, Kultur ve Turizm Bk. Yy. Ank. 1988.
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Nedvi- Ebu’l Hasan el-Nedvi, Islam Diisiince Hayat, Cev: Said
Simsek, Dergah Yy. Ist. 1977.

Nevriuz- Dog¢. Dr. Abdulhaluk Cay, Turk Ergenekon Bayrami
Nevriiz, TKAE. Yy. Ank. 1985.

Nicholson- Reynald A. Nicholson, Islam Sufileri, Cev: Komis-
yon, Kultur Bk. Yy. Ist. 1978.

Nizami- Nizami, Mahzen’i Esrar, Cev: M. Nuri Gencosman, 3.
Baski, Devlet Kitaplari, Ank. 1964.

Numani- $ibli Numani, Batun Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet
Idaresi, Cev: Dr. Talip Yasar Alp, 2 cilt, Cag Yy. Ist. 1975.

O'leary- De Lacy O'leary, Islam Dusiincesi ve Tarihteki Yeri,
Cev: Huseyin Yurdaydin-Yasar Kutluay, AUIE Yy. 2. baski,
Ank. 1971.

Orhun Abideleri- Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Devlet
Kitaplary, Ist. 1970.

Osmanli- M. Fuad Képruli, Osmanlh Imparatorlugunun Kuru-
lusu, 2. baski, Basnur Matb. Ank. 1972.

Ogel- Bahaaddin Ogel, Turk Kulturunin Gelisme Caglan, 2
cilt, Devlet Kitaplar.

Ozen- Sukri Ozen, Mezheplerin Dogusu ve Ictihad Tarusmast,
Pnar Yy. Ist. 1987.

Pendname- Feriduddin-i Attar, Pendname, (Ogut Kitaby); Cev: M.
Nuri Gencosman, MEB. Devlet Kitaplari, 4. baski, Ist. 1968.

Peters- Rudolf Peters, Islam ve Somurgecilik, Cev: Sileyman
Gundiiz, Nehir Yy. Ist. 1989.

Pezdevi- Imam Eba Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Sunnet Aka-
idi, Cev: Dog. Dr. Serafeddin Golctik, Kaythan Yy. Ist. 1980.

Rabbani- Do¢. Dr. Hayreddin Karaman, Imam-1 Rabbani ve
Islam Tasavvufu, 2. baski, Iklim Yy. Ist. 1987.

Randall- John Herman Randall, Jr. Justus Buchler, Felsefeye
Giris, Cev: Dog. Dr. Ahmet Arslan, EUSBE Yy. Izmir 1982.

Razi- Fahreddin Razi, Kelam’a Giris (El-Muhassal), Cev: Prof.
Dr. Hiiseyin Atay. AUIE Yy. Ank. 1978.
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Ref’ul-Melam- Bkz: Dort Risale.

Rutter- H. Rutter, Celaleddin Rumi, IA. 3. cilt.

Risale Ile’l Haim- Bkz: Tasavvufi Hayat.

Risalet'tt Ebi Hanife- Bkz: Bes Eser

Rosenthal- M. Rosenthall-P. Yudin-Materyalist Felsefe Sozlugu,
Cev: Ender Aytekin-Aziz Calilar, 4. baski, Sosyal Yy. Ist. 1980.

Rubailer- Mevlana, Rubailer- Cev: M. Nuri, Gencosman, Dev-
let Kitaplari, 2. baski, Ist. 1974.

Russell- Bertrand Russell, Bau Felsefesi Tarihi, Cev: Muammer
Sencer, 3 cilt, 2. bask, Bilgi Yy. Ist. 1973.

Sabri- Bkz: Islamcilik.

Sahabe- Dr. Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti.

Said- Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari,
Cev: Ilhan Kutluer, Insan Yy. Ist. 1984.

Schacht- Prof. Dr. Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, Cev:
Dog¢. Dr. Mehmet Dag-Dr. Abdulkadir Sener, AUIE Yy. Ank.
1977.

Sefername- Nasir-1 Husrev, Sefername, Cev: Abdulvehap Tarzi,
MEB. Devlet Kitaplari, 2. baski, Ist. 1967.

Selguklu Devri- Prof. Dr. Mehmet Altay Koymen, Selcuklu Devri
Turk Tarihi, 2. baski, AUDTCE Yy. Ank. 1982.

Selcuklu Tarihi- Ibrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi, Devlet Ki-
taplan, Ist. 1972.

Selcukname- Ahmed Bin Mahmud, Selcuk Name, Yay. Hz., Er-
dogan Mergil, Tercuiman 1001 Temel Eser, Ist. 1972.

Sentez- Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu, Turk-Islam Sentezi, Aydin-
lar Ocag Yy. Ist. 1985.

Serdar- Ziyaeddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, Cev:
Deniz Aydin, Insan Yy. Ist. 1986.

Siyaset- Ibn Teymiye, Siyaset (es-Siyasetw’s-Seriyye), Cev: Vecdi
Akyuz, Dergah Yy. Ist. 1985.

Siyasetname- Nizami'l Mulk, Siyaset Name, Cev: Prof. Dr. Meh-
met Altay Koéymen, Kulttr ve Turizm Bk. Yy. Ank. 1982.
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Siyasi Mezhepler- Prof. Dr. Muhammed Eba Zehra, Islam'da
Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, Cev: Hasan Karakaya,
Kerim Aytekin, Hisar Yy. Ist. 1983.

Sorusturma- Ehl-i Sunnet Ozel Sayisi, Aylik Dergi, 1985, 1-2. say1.

Sosyal Adet- Prof. Dr. Nermin Erdentug, Sosyal Adet ve Gele-
nekler, Kualtur Bk. Yy. Ank. 1977.

Sosyoloji Sozlugu- Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sozlugt, MEB.
Devlet Kitaplari, Ist. 1969.

Su Boyu Ovalar- Baykan Sezer, Asya Tarihinde Su Boyu Ovalan
ve Bozkir Uygarliklar, IUEE Yy. Ist. 1979.

Sunar- Prof. Dr. Cavit Sunar, Tasavvuf Tarihi, AUIE Yy. Ank. 1975.

Suhreverdi- Sihreverdi, Nur Heykelleri, Cev: Saffet Yetkin, MEB
Devlet Kitaplar1 2. baski, Ank. 1963.

Sulemi- Dr. Sileyman Ates, Sulemi ve Tasavvufi Tefsiri, Son-
mez Nesr. Ist. 1969.

Sumer- Prof. Dr. Faruk Sumer, Oguzlar, (Turkmenler)-Tarihi,
boy Teskilati, Destanlar, Ilaveli 3. baski, Ana Yy. Ist. 1980

Stunnet- Prof. Dr. Mustafa Sibai, Islam Hukukunda Stunnet, Cev:
Edip Goéneng, Evs Yy. Ist. 1981.

Sayuti- Celaleddin Suyuati, Takrirul Istinad, Bkz.: Ozen

Safii- Imam Safii, Er-Risale, Cev: A. Muhammed Sakir, Nur Yy.
Ank. Tarihsiz.

Samanizm- Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm,
(Materyaller ve Arastirmalar) 3. baski, TTK. Yy. Ank. 1986.

Sebusteri- Sebusteri, Gulsen-i Raz, Cev: Prof. Abdiilbaki Gol-
pwnarli, MEB. Yy. 2. baski, Ist. 1968.

Secere-i Terakime- Bkz.: Ebulgazi

Serh’ul Akaid- Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi (Serh’ul
Akaid)-Cev: Sileyman Uludag, Dergah Yy. Ist. 1980.

Seriati- Dr. Ali Seriati, Dine Kars1 Din, Cev: Prof. Dr. Hiseyin
Hatemi, Isaret Yy. Ist. 1987.

Sia- R. Strohmann-Sia, IA. 11. cilt.
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Taberi- Taberi, Milletler ve Hukiumdarlar Tarihi, Cev: Zakir
Kadiri Ugan, Ahmet Temir, Devlet Kitaplan, 6 cilt, Ist. 1966.

Taftazani- Prof. Dr. Ebu’l Vefa El-Taftazani, Kelam Ilminin Bel-
libash Meseleleri, Cev: Dog. Dr. Serafeddin Goélcuk, Kay-
han Yy. Ist. 1980.

Tahtacilar- Neset Cagatay, Tahtacilar, IA. 11. cilt.

Takiye- R. Strohmann, Takiye 1A. 11. cilt.

Tan- Do¢. Dr. E. Emine Tan, Toplumbilime Giris (Temel Kav-
ramlar), AUIE Yy. Ank. 1981.

Taneri- Aydin Taneri, Mevlana Ailesinde Turk Milleti ve Dev-
leti Fikri, KTB. Yy. Ank. 1987.

Tarih- Mazharuddin Siddiki, Kur'an’da Tarih Kavram, Cev: Su-
leyman Kalkan, Pinar Yy. Ist. 1982.

Tarikat- Louis Massignon, Tarikat, [A. 12/1

Tasavvuf- Mahir 1z, Tasavvuf, 3. baski, Tirdav Nesr. Yay. Hz.,
Ertugrul Duzdag, Ist. Tarihsiz.

Tasavvuf Doktrini- Titus Burckharth, Islam Tasavvuf Doktrinine
Giris, Cev: Fahreddin Arslan, Ribat Yy. Ist. 1982.

Tasavvuf Felsefesi- Prof. Dr. Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya
Gergcek Felsefe, AUIE Yy. Ank. 1974.

Tasavvufi Hayat- Necmuiddin Kubra, Tasavvufi Hayat Cev: Mus-
tafa Kara, Dergah Yy. Ist. 1980.

Tatar- Faruk Sumer, Tatar, 1A. 12/1.

Tebrizi- Sems-i Tebrizi, Konusmalar, (Makalat) Cev: M. Nuri
Gengcosman, Hurriyet Yy. Ist. 1974.

Tethim- Ebu’l Ala el-Mevdudi, Tethimul Kuran, Cev: Komis-
yon, Insan Yy. 7 cilt, Ist. 1986.

Tefsir Usalt- Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usali, Diya-
net vakf1 Yy. Ank. 1983.

Tehafut- Gazzali, Tehaftit el-Felasife (Filozoflann Tutarsizlig),
Cev: Bekir Karliga, Cagn Yy. Ist. 1981.
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Tehafut Hasiyesi- Kemal Pasa-Zade, Tehafut Hasiyesi (Hasiya
ala Tahafut al-Falasife) Cev: Do¢. Dr. Ahmet Arslan, Kultur
ve Turizm Bk. Yy. Ank. 1987.

Tevhid- Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Cev: Do¢. Dr. Sabri
Hizmetli, Fecr Yy. Ist. 1986.

Teymiye- Seyhulislam Ibn Teymiye, Ibn Teymiye Kulliyat, 5
cilt, Cev: Kurul, Tevhid, Yy. Ist. 1986 ve sonrasi.

Tntton- A.S. Tntton, Islam Kelami, Cev: Prof. Dr. Mehmet Dag,
AUIE Yy. Ank. 1983.

Turan- Prof. Dr. Osman Turan, Selcuklular zamaninda Turkiye
Tarihi, Nakislar Yy. 2. baski, Ist. 1984.

Tumer- Prof. Dr. Gunay Tumer, Biruni'ye Gore Dinler ve Islam
Dini, DIB. Yy. 2. baski, Ank. 1986.

Turbe- Abdulkadir Inan, Turbelere Pacavra Baglama ve Mum
Yakma Hurafelerinin Mensei, Diyanet Derg. 1961.

Turk Edebiyati- Ord. Prof. Dr. M. Fuad Koprulu, Turk Edebi-
yat1 Tarihi, Yy. Hz., Dr. Orhan E Koprulu, Nermin Pekin, 2.
baski, Ottiken Yy. Ist. 1980.

Turk Dervisleri- Prof. Dr. O. Litfi Barkan, Kolonizatér Tirk
Dervisleri, Yaynevi, basim yeri ve tarihi yok.

Turk Devletleri- Prof. Dr. Erdogan Mergil, Musluman-Turk Dev-
letleri Tarihi, IUEE Yy. Ist. 1985.

Turk Dini- Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu, Eski Turk Dini, Kul-
tar Bk. Yy. Ank. 1980.

Turk-Islam Medeniyeti- Prof. Dr. Osman Turan, Selcuklular Ta-
rihi ve Turk-Islam Medeniyeti 3. baski, Dergah Yy. Ist. 1980.

Tark Medeniyeti- Ziya Gokalp, Tark Medeniyeti Tarihi, Yay. Hz.,
[smail Aka, Kazim Yasar Kopraman, Kiltur Bk. Yy. Ist. 1976.

Turk Tarihi- Ord. Prof. Dr. A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tirk
Tarihine Giris, Enderun Yy. 3. baski, Ist. 1981.

Turklerde Devlet- Prof. Dr. Bahaeddin Ogel, Turklerde Dev-
let Anlayisi, (13. yuzyl sonlarina kadar), Basbakanlik Ba-
simevi, Ank. 1982.
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Uludag- Suleyman Uludag, Islam Dusuncesinin Yapisi, Dergah
Yy. Ist. 1979.

Usulu Asere- Bkz: Tasavvuthi Hayat.

Uc Eser- Farabi, Farabi’nin U¢ Eseri, (Mutlulugu Kazanma,
Eflatun Felsefesi, Aristo Felsefesi), Cev: Prof. Hiseyin Atay,
AUIF Y. Ist. 1974.

U¢ Musluman- S. Huseyin Nasr, U¢ Musluman Bilge, Cev: Ali
Unal, Insan Yy. Ist. 1985.

Uc Mutefekkir- Yrd. Dog. Dr. Fahrettin Olguner, U¢ Tirk Islam
Miitefekkiri, (Ibn Sina, Fahreddin Razi, Nasireddin Tiisi),
Dustncesinde Varolus, Kualttr ve Turizm Bk. Yy, Ank. 1985.

Ugok- Dog. Dr. Bahriye Ucok, Islam Tarihi (Emeviler-Abbasiler),
MEB. Yy. Ank. 1979.

Ulken- Hilmi Ziya Ulken, Ibn Riisd, IA. 5/2. cilt.

Vakaf- Tirk Kulturii ve Hac1 Bektas Veli, Turk Kultira ve Hac
Bektas Veli Vakf1 Yy. Ank. 1988.

Varidat- Simavna Kadisioglu $eyh Bedreddin ve Varidat, Yy Hz.,
Vecihi Mecmuasi 17. cilt, Ist. 1972.

Vaux- B. Carra de Vaux-Tenasuh, IA. 12/1.

Watt- Prof. Dr. W. Montgomery Watt, Islam Dustncesinin Te-
sekkul Devri, Cev: E. Ruhi Figlali, Umran Yy Ank. 1981.

Weber- Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev: H. Vehbi Eralp, 2.
baski, IUEE Yy. Ist. 1949.

Yalman- Ali Riza Yalman (Yalkin), Cenupta Turkmen Oymak-
lary, 2 cilt, Kaltar Bk. Yy. Ank. 1977.

Yildirim- Dog. Dr. Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an Tef-
siri- Kaythan Yy. Ist. 1983.

Yol- Muhammed Esed, Yollarin Aynhs Noktasinda Islam, Cev:
Hayreddin Karaman, Nesil Yy. 5. baski, Ist. 1986.

Yonetim- Muhammed Esed, Islam’da Devlet Bicimi, Cev: M.
Besir Eryarsoy, Dustnce Yy. Ank. Tarihsiz.

Yontem- Prof. Dr. Huseyin Hatemi, Temel Kaynaklardan Yarar-
lanmada Yontem, Isaret Yy. Ist. 1988.
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Yunus Emre- Abdilbaki Golpinarli, Yunus Emre, Altun Yy. 4.
baski, Ist. 1981.

Yurdaydin- Prof. Dr. Huseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Ders-
leri, AUIE Yy. 2. baski, Ank. 1982.

Zeydan- Prof. Dr. Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Giris,
Cev: Dog. Dr. Ali Safak, Sirdas Yy. Ist. 1976.
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