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ZAMANDIZIN

1796-1925: Iran despotik Kagar Hanedan tarafindan yonetilir.
1798-1801: Fransa Misir isgal eder.

1805-1952: Misir, Osmanh Ordusu’nun bir kumandam olan Kavala-
11 Mehmet Ali Paga'min kurdugu bir hanedan tarafindan yonetilir;
egitim, sanayi, ordu ve devlet kurumlarinda bir modernlesme su-
reci baglar.

1869: Suveys Kanah trafige acilir.

1905-07: lran'in Megruti Devrimi hukuk diizenini getirir, ilk Mec-
lis agilir.

Arahk 1914: Britanya Misir uizerinde resmi vesayet ilan eder. Bagim-
sizliga yonelik milli bir hareket gelisir.

1922: Masir uzerindeki vesayet ilga edilir, sikiyonetim kaldinlir ve ba-
gimsizhik ilan edilir. Fakat Britanya tesiri devam eder.

1923-52: Misir “liberal bir donem” yasar.

1925: Muhammed Riza Sah'in babasi Riza Sah, Ka¢ar Hanedanr'na
son vererek Pehlevi Hanedani'm1 kurar. Riza Sah, sekiiler otokratik
bir devlet aracihgyla tutkulu bir ekonomik, toplumsal, egitimsel
modernlesme programi baslatir. Politikalarin bir kismi, basta Aye-
tullah Humeyni olmak uzere, Sii din adamlarim kizdirir.
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1928: Misliman Kardesler (lhvanu’l-Muslimin), toplumu Islamlas-
tirma, yabanci tesiriyle micadele etme ve nihayet Islami bir devlet
inga etme plamyla kurulur.

1946: Muttefik kuvvetler Riza Sah’ oglu Muhammed Riza lehine taht-
tan ¢ekilmek zorunda birakir.

1946-53: Demokratik deneyim donemi. Iran'da milliyet¢i ve komu-
nist hareketler gelisir.

23 Temmuz 1952: Cemal Abdul Nasir ve bir grup gen¢ subay Misir
monarsisini yikar ve bagimsiz sekiler bir devlet kurar.

Mart 1951: Milliyetci lider Muhammed Musaddik’'in kampanyala-
n petrol sanayinin millilestirilmesine yol acar; Britanya Iran1 isgal
tehdidinde bulunur.

Temmuz 1956: Nasir Suveys Kanal'm millilestirir; bu Misira karsi
agla (Britanya, Fransa ve Israil) bir saldiriya yol agar.

1952-70: Nasir rejimi Misir'a yeni bir “sosyalist” yon verir; bunu bu-
yuk sanayi ve bankalarin millilestirilmesi, toprak reformu, egitim
aginin yayginlasmas ve Israil'e karsi ve Dogu Blogu'yla daha yakin
iliskiler iginde bir dis politikaya yol agan buyuk toplumsal prog-
ramlar ve bir refah devleti takip eder. Toplumsal degisim modemn
orta simflarin buyimesine yol agar.

Haziran 1953: CIA tarafindan planlanip dazenlenen ve Britanya tara-
findan desteklenen bir darbe, Iran’da sekuler milliyet¢i Musaddik'in
demokratik hitkiimetini dustrar. Ulkeyi terk etmis olan Sah demok-
ratik deneyime son vererek geri doner. Iran, bolgede Batrmin, ozel-
likle de Amerika Birlesik Devletlerinin en onemli mittefiki olur. Bu-
nu, siyasal partilerin, derneklerin ve toplumsal hareketlerin aym on
yil boyunca sistematik olarak bask: altina alinmasi takip eder. Aym
zamanda, modernlesme, sanayilesme ve Batihlasma programlan ye-
ni bir ivme kazanir.

1961: Misir Cumhurbaskam Nasir seri mahkemeleri lagveder, tim
vakiflan devlet denetimi altina alir ve (devlet tarafindan kabul edi-
len dini kurum) el-Ezher'in devlet aygitiyla butanlesmesini pekis-
tirir.

Ocak 1963: Iran Sahi toprak reformu, kadinlara oy hakk: taninmast,
okuryazarlk seferberligi ve kar paylasim plam gibi 6nemli girisim-
ler iceren Beyaz Devrim’i baslatir.
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Haziran 1963: Tahran ve baska sehirlerde bir dizi buyuk ¢aph ayak-
lanma ¢ikar. Ayetullah Humeyni dini muhalefet lideri olarak orta-
ya cikar ve Irak’a surgine gonderilir.

1967: Israil Alu Giin Savas’'nda Misir1 maglup eder; Nasur istifa etme-
yi teklif eder fakat halkin gorevde kalmasina yonelik talebini dinler
ve 1970’te 6lene dek isbasinda kalir.

1970: Nasir'in 6lamunden sonra Cumhurbaskan1 Enver Sedat gore-
vi devralir. Hukamet iktisadi ve siyasal alanda yeni bir infitah (acil-
ma), “acik kap: politikas:”, ustlenir.

1960’lar, 1970’ler: Iran’da petrol gelirlerindeki artis, iktisadi gelis-
me ve toplumsal degisimi destekler. Yeni orta sinif ve sinai isci s1-
nifi buyur; gencler daha modern ve kadinlar kamusal alanda daha
gorunir ve etkin hale gelir. Eski simflar ~feodal, geleneksel kuguk
burjuvazi ve din adamlan- kagular ya da kendilerini tehdit altn-
da hisseder. Sah’in rejimi guglia kalmaya ve otokratik olmaya de-
vam eder.

1970’ler: Misir'in Islami militan gruplan Nasircilar ve koministlerin
kuyusunu kazmak isteyen Cumhurbaskam Sedat'in yonetimi al-
tinda mantar gibi ¢ogalir. Bu gruplar arasindan Cemaatir’l-Islamiy-
ye eylemci bir 6grenci grubundan 1980’ler boyunca Islama bir si-
yasal orgute evrilir.

1978: Iran’da siyasal reform mitingleri tedricen buyuk sokak gosteri-
lerine, sinai grevlere ve sokak ¢atigsmalarina donusecek bigimde tir-

manir ve Sah’ tahttan indirecek Ayetullah Humeyni tarafindan yo-
netilen devrimci bir harekete yol acar.

1979: Sedat, Israil'le, Arap dinyasinda oldugu kadar Iranh devrimci-
ler arasinda da gazap yaratan Camp David Sozlesmesi'ni imzalar.
16 Ocak 1979: Sah Iran’ terk etmeye zorlanir ve bir ay sonra Humey-

ni Fransa’daki sirgtinden doner.
11 Subat 1979: Sah’in rejimi yikihr, zafer sarhosu gencler sokaklarin
denetimini ele gegirir.

Subat-Mart 1979: Iran’daki milletler 6zerklik talep eder; kadinlar de-
mokratik haklan igin gosteriler yaparlar. Issizler seferber olur. Ev-
ler, oteller ve kentsel mekanlar isgalciler tarafindan zapt edilir.
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4 Kasim 1979: Tahran'daki ABD Buytkelgiligi isgal edilir ve rehine
alinir; rehine krizi Basbakan Mehdi Bazergan Hukuametini yikar.

23 Aralik 1979: Bir referandum sonrasinda Iran’in Islami Anayasa-
s1 onanir.

25 Ocak 1980: Ebu’l-Hasan Beni Sadr, Iranin ilk cumhurbaskam se-
cilir. Egitimi, kultirel kurumlan ve sinai isyerlerini Islamlastirmak
icin bir “kualtarel devrim” baslar.

22 Eylal 1980: Irak gugleri Iran™ isgal eder. Sekiz y1l savas1 baslar.

Haziran 1981: Beni Sadr tirmanan bir hizip miicadelesinin ardin-
dan hem baskomutanhktan, hem cumhurbaskanhgindan azledilir.
Halkin Mucahitleri Islami rejime kars: silahli mucadele ilan eder.
Gerilla savasi baslar.

Eylal 1981: Cumhurbaskam Enver Sedat Islami Cihat orguti tarafin-
dan duzenlenen bir suikast ile 6ldaralar. Cok sayida Islamci mili-
tan gozaltina ahmr; bunlar arasinda 1984'te salindiktan sonra Afga-
nistan’a gidecek olan Eymen el-Zevahiri de vardir.

13 Ekim 1981: Cumhurbaskam1 Muhammed Ali Recai, basbakan ve
baz1 diger liderlere Halkin Miicahitleri tarafindan duzenlenen bom-
bali suikastin ardindan Ali Hamaney yeni cumhurbaskani, Hiiseyin
Musavi de basbakan olarak atanir. Iran’da gelecek yillarda neredey-
se tum sekuiler muhalif gruplarin bastirilacag bir bask: devri baslar.

Ekim 1986: Amerika Birlesik Devletleri'nde “Irangate” siyasal skan-
dal1 su yuzune ¢ikmaya baslar.

Haziran 1987: Halkin Mucabhitleri Irak'ta, Islam Cumhuriyetime karsi
savasmak tizere Milli Kurtulus Ordusu’nun kuruldugunu ilan eder.

Temmuz 1988: Iran savas: sonlandirmay: kabul eder.

4 Haziran 1989: Ayetullah Humeyni olur; yeni Cumhurbaskam Hasi-
mi Rafsancani yonetimi altinda bir “savas sonras: yeniden yapilan-
ma” donemi baslar.

1990’lar: Savas sonras yeniden yapilanma, iktisadi alanda ilerleme ve
uluslararasi iliskilerde kismi agiklik igerir. Egitim, kadin hareketi,
genglik eylemliligi, entelektuel etkinlikler, yayincilik, kaltar, kent-
sel gelisme ve kirsal bolgelerin modernizasyonunda 6nemli top-
lumsal degisimler yasamr.
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1992: Rafsancani'nin “kultirel agiklik” ve iktisadi liberalizmine kar-
s1 koymak icin Ensar-1 Hizbullah kurulur.

Kasim 1992: Kahire'nin gobeginde “Islami bir cumhuriyet” kurmus
Cemaat militanlarini “temizlemek” tzere on dort bin gavenlik kuv-
veti, Kahire’nin Imbaba gecekondu mahallesine girer.

1990’larin basi: Misir'in Islamciligy doruk noktasina erisir. Bu du-
rum Musluman Kardesler ve Cemaati’l-Islamiyye'nin buyumesin-
de; ehli (6zel) camilerin, Islami STO’lerin, sendikalann, aranlerin
ve yayinlann sayisinin artisinda oldugu gibi Islami moda ve dilde
de kendini gosterir.

1993: Militan Islamcilar ve Misir hitkameti arasindaki ¢carpismalar
binden fazla kisinin 6lumine, binlerce kisinin yaralanmasina yol
acar.

1995: Misir hukameti, militan Islamcilan yok etme kararhligim pe-
kistirirken Musliman Kardesler'e (MK) yonelik agir bir baski uy-
gular. MK eylemcileri tutuklanir. Hikkimet Misir'da “Islamci
sektor™a denetim altina almaya kararhdir.

18 Kasim 1997: Misir, Luksor'daki Hatsepsut Tapinaginda Cemaat
isyancilan 58 Batil turist ve dort Misirhy: vahsice 6ldarir ve bas-
lanni keser.

Mart 1999: Cemaat militanlan silahli mucadeleyi tek tarafl terk et-
tiklerini ilan eder. Siddeti terk ederek, Misir'in yasal gercevesi icin-
de siyasal partiler kurmayi secerler.

1990’larin sonu: Misir'daki orgutla Islamcilikta yasanan genel dusis,
nufusun farkh katmanlan arasinda etkin bireysel dindarlkta yasa-
nan artisla ayni zamana denk gelir. Ayn1 zamanda toplumsal ve si-
nifsal aynimlar buyur. Misir devleti daha dini hale gelir. Dini du-
siunce ve entelektiel uretimdeki durgunluk, donemin temel nite-
ligi olur.

23 Mayis 1997: Hatemi butuncul bir siyasal reform sozuyle Iran'da
cumhurbagkan segilir. Yeni bir iyimserlik ve siyasal iklim hukam
sirmeye baslar.

1997-2001: Iran’da, genglik, kadinlar ve entelektieller arasinda, hem
sehirlerde, hem de tasrada yaygin bir toplumsal seferberlik done-
mi kok salar. Arap dunyasi ve Avrupa ile diplomatik iliskiler kay-
da deger ol¢ude duzelir. Ayni zamanda, “reformcular” ile “muha-
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fazakarlar” arasindaki yogun hizip mucadeleleri Iran’daki i siyase-
tin niteligini belirler.

Temmuz 1999: Paramiliter yasadis1 kanun infazcilan Tahran Univer-
sitesi yurdunu basar, siddete ve yikima yol agar. Bunu t¢ ganlak
milli bir 6grenci ayaklanmasi takip eder.

Ocak 2000: Oylarin buyiik cogunlugunu kazandiklan bir se¢im zafe-
rinin ardindan reformcular meclisin denetimini ele gegirir.

2000’lerin basi: Misirh televizyon vaizi Amr Halid, derslerine sayisiz
hali vakti yerinde kadini ve geng¢ insam ¢ekerek Misir ve otesinde
yildiz mertebesine ulagir; kadinlarin haftalik toplantilan (halakat,
halkalar) yayginlasir.

Nisan 2000: Bazi Iranl reformcularn Berlin'de bir konferansa katili-
mu, bir baski dalgasina ve reformcu yayinlarin muhafazakar yarg
tarafindan kapatilmasina yol acar.

2001: Amerika Birlesik Devletleri 11 Eylual terorist saldinlarnin ar-
dindan Afganistan isgal eder.

8 Haziran 2001: Hatemi ikinci kez Iran Cumhurbaskam segilir.

2002: Bir anket Iranhlarin yizde 74'anin Amerika Birlesik Devletle-
ri‘’yle husumetin sonlandirilmasina taraf oldugunu gosterir. Anket-
ciler tutuklanir.

Ekim 2002: Cumhurbaskan: Hatemi, camhurbaskaninin yetkilerini
artirmaya ve Anayasayl Koruyucular Konseyi'nin gicunu sinirla-
maya tesebbus ederek “ikiz yasa tasaris1”n1 meclise sunar.

Mart 2003: Britanya ve Amerikan kuvvetleri Irak’ isgal eder. Iran'da
reformcular belediye meclisi secimlerini kaybeder.

2002-2004: Israil'in Filistin topraklarina tecaviizanin ve Irak’in Bri-
tanya ve Amerikahlar tarafindan isgalinin ardindan Misirda yeni
bir “sokak siyaseti” dalgas: gelisir.

Haziran 2003: Anayasay1 Koruyucular Konseyi Hatemi'nin “ikiz ya-
sa tasarisi”n1 reddeder.

Ocak 2004: Anayasay1 Koruyucular Konseyi meclis se¢imlerinde
adaylarin yansini (¢cogu reformist) diskalifiye eder. Ulkede buyik
bir siyasal kavga baslar.
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1 Subat 2004: lran’da, cogunlukla reformist meclis ayeleri topluca is-
tifa eder. Meclis muhafazakarlara kalr.

2004: Misir gelismeye baslayan bir demokrasi hareketinin ardindan
“yeni bir safak” yasamaya baglar. Yeni bir anayasal degisiklik, cok
adayl cumhurbaskanhg secimlerini mumkun kilar. Demokratik
reform icin hamleler devam eder.

Haziran 2005: Iran’'da reformcular cumhurbaskanhg se¢imini kaybe-
der; 6dunsuz bir muhafazakar olan Mahmud Ahmedinejad, 1slam
Cumbhuriyeti'ndeki toplumsal ve siyasal degisim dalgasim tersine
cevirme umuduyla iktidara gelir.

Eylal 2005: Hasna Mubarek ust aste besinci kez Misir cumhurbagka-
m segilir. Siyasal reform durgunlasir.
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TURKGE BASIMA ONSOZ

Islam Demokratiklestirmek’in Ingilizce basimi ¢ikali yedi yil oldu. O
zamandan bu yana bu kitabin ele aldig temel meseleyle dogrudan il-
gisi bulunan pek ¢ok olay cereyan etti. Iran’da 2009 tarihli Yesil Ha-
reket Iran Islam Cumhuriyeti’nin mesruiyetine yonelik en zorlu mey-
dan okumaya dondii. 2011'den sonraki Arap ayaklanmalar bolgenin
yurtici ve uluslararasi siyasetini yakin tarihte hi¢ gorulmemis bir bi-
¢imde degistirdi. Ve Turkiye'de siyasal alan biz kabaran bir otoriter
yonetim bigimi, yerlici ideoloji ve bolgesel askeri mudahaleye tanik
olurken hem yurti¢inde hem de bolgede ¢arpici bir degisim yasadi.

Aslinda bu gelismeler elinizdeki kitab1 yeni ayaklanmalarin tari-
hi sahnesini anlamak i¢in daha oncesine gore amacima ¢ok daha uy-
gun bir kaynak haline getirdi ¢iinki bu kitap son donemi etkileyege-
len iktisadi ve toplumsal-siyasal donusiamu ayrintilanyla ele aliyor.
Iran’daki Yesil Hareket 1990’larin basinda etkisini gostermeye basla-
mis olan toplumsal-dini donustmlerin deneyimlerinden yararlanan,
post-Islamci dogaya sahip sivil bir hareketi temsil ediyordu. Ayni za-
manda Misirdaki devrimin ve devrim sonrasimin sancili sitreci, Islam’
Demokratiklestirmek’te tartisilan bir konu olan 1980’lerde ve 1990’]ar-
da mesruiyet i¢in yarisan toplumsal ve siyasal giicleri kavramadan an-
lasilamaz.

Fakat bu kitabin ana temasi olan Islam ve demokrasi Turkiye'de
Iran ve Misirdan bile daha ¢ok yanki yaratu. “Post-1slamcilik” fik-
ri Turkiye'de herhangi baska bir ulkede oldugundan daha ¢ok taru-
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sild1 cunku Turkiye'de siyasal Islam’daki degisim ve AKP'nin yiikse-
lisi post-Islamci siyasetin mantig1 ve usulleri igin bir 6rek olusturu-
yordu. Gelgelelim son birkag yildir Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Er-
dogan’in sergiledigi, otoriter bir kisiligin rahatsizhk veren isaretlerini
gorayoruz. Gazetecileri kisitladi, kadin diismani beyanlarda bulundu
ve kendisini elestirenlere ve siyasal muhaliflerine kars: ciddi bir hos-
gorusuzlik sergiledi. Simdi iktidarini surdiirmek icin Turkiye'yi (bel-
ki Putin tarz1) bir baskanlik sistemine ¢evirmek istiyor.

Bazilan bu talihsiz egilimi post-Islamcihigin tehlikelerinin bir ema-
resi olarak gordu. Ne var ki bu tir iddialar mesnetsizdir. Erdogan’in
otoriterliginin “post-Islamc1” yonetim bigimi fikriyle pek bir ilgisi
yok; bu durum daha ziyade su basit gercekle iligkili: Ister “Islami”, is-
ter sekdler, ister Budist bir yonetimde olsun denetimsiz iktidar yozlas-
tirir. AKP 6nderligi icinde tedricen otoriter bir egilimin ortaya ¢ikma-
st 2001’den sonraki secim zaferlerinin tekelinden, yiksek ekonomik
biyumeden ve Arap ayaklanmalarindan 6nce “Tark modeli”nin key-
fini sardagu emsalsiz ideolojik hegemonyadan kaynaklandi. “Post-1s-
lamc1” yonetim bicimi elbette sihirli bir ¢6zam degildir fakat bagh ol-
ma sozunu verdigi se¢cim demokrasisi, liberal olmasa dahi, ¢cok 6nem-
lidir. Nitekim AKP'nin ve 6zellikle Cumhurbagkam Erdogan’in 7 Ha-
ziran 2015 secimlerinde Halklarin Demokratik Partisi gibi bir parti-
nin gercek bir meydan okumasiyla karsilasmasi bu secim demokrasi-
si baglami iginde gergeklesti. Surdurulebilir oldugunda se¢im demok-
rasisi kisisel 6zgarliklerin smirlannin ya da liderlerin otoriterlikleri-
nin tartisilabildigi ve hatta buna kars1 konabildigi bir alan yaratabilir.

Bu kitabin Turkgeye kazandirnlmasina 6nayak oldugu ve geviriyi
ustlendigi icin Ozgur Gokmen’e bir kez daha gercekten minnettarim;
Turkiyeli okura sunduklari icin de lletisim Yayinlarr'na tesekkir ede-
rim. Umarnm bu kitap Turkiye toplumunda din ve siyaset hakkindaki
tartismaya miitevazi da olsa bir katki sunabilir.

ASEF BAYAT

Champaign, Illinois
7 Ekim 2015
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Onsdz

Bu kitap ¢agimizin biyuk bir endisesine, “Musluman 6fke”nin
kuresel yuruytisune, miitevazi bir cevap. Din ve toplumun ya-
pisy, orgitlenmesi ve islemesiyle ilgili yonelim ve hareketler
arasindaki iligkiyi arastirarak Islam icinde ve Islam adina yapi-
lan ¢cagdas miicadeleleri inceliyor. Hareket noktas olarak Mis-
liman toplumlarda demokratik tulkilerin gerceklestirilmesi-
nin, Maslimanlarin siyasal yetenekleri ve entelektuiel inancla-
rina kiyasla, Islam’in “6zi"yle daha az ilgili oldugunu gostere-
rek, “Islam’in demokrasi ile uyumlu olup olmadigina” dair ko-
ta sohretli soruyu sorguluyorum. Zira “kutsal” emirlere anlam
veren bireyler, gruplar ve hareketlerdir; hosgorula ya da baski-
c1, demokratik ya da otoriter, bir inancin tabiat1 esasen inanan-
larin nitelikleriyle belirlenir. Demokratik yonetim bicimi soru-
nu, o yuzden, din sik¢a siyasal egemenligi mesrulastirmak ya
da ona direnmek icin kullamlsa da, dini kutsal kitaplardan zi-
yade siyasal muicadele sorunudur.

Bu kitap, Misliman Ortadogu’ya odaklanarak, farkh hare-
ketlerin, toplumsal ve siyasal degisim yaratabilmek, otoriter bir
iktidar1 mesrulastirmak ya da tam tersine demokratik bir yo-
netim bicimini kucaklayan kapsayici bir inang insa etmek uze-
re dine anlam yuikleyen hareketlerin mucadelelerini inceliyor.
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Son otuz yilda Iran ve Misir'daki dini siyasetin tarihlerini kar-
silastirarak hedefim belirli toplumsal hareketlerin nasil ve han-
gi kosullar altinda Islam’in demokratik bir deger ve inang siste-
mini, dunya gorusunu kucaklamasini saglamay: becerdigini ya
da bunda basarisiz oldugunu ayrintih bir bicimde gostermek.

1979’da Iran, bugin “Islam ¢ag1” olarak adlandirilan ku-
resel bir harekete onculiuk ederek, asri zamanlarn ilk “Islam
devrimi”ni tecrube etti. Gene de Iran aym zamanda derin bir
kimlik bunahmiyla bas: dertte bir Islami cumhuriyet ve mi-
rasini “post-Islamc1” bir diizene donustirmek tizere mucade-
le ediyor. Ote yandan Misir, Islami bir devrime degil, Muslii-
man diinyadaki en eski Islami toplumsal harekete, 1980’lerden
bu yana toplumda, yonetim biciminde, kultirde ve uluslara-
ras1 iligkilerde kahci bir etki birakmis bir harekete ev sahipligi
yapti. Bu surecleri, Islamci hareketlerin hizla gelistigi 1970’le-
rin sonu ile Iran'in reformistlerinin meclisi ve cumhurbaskan-
liginm1 muhafazakar Islamcilara kaybettigi ve yeni olusan bir
demokrasi hareketi Misir'in siyasal ve dini manzarasinda ye-
ni bir dénisume o6nculuk ederken, Misir'in yukaridan “reform
girisimi”’nin durgunlasir gorundugn 2005 arasindaki tarihsel
donemde inceliyorum.

Bu kitab1 buyudugum, yasadigim ve ¢ahstigim ve kultar-
leriyle halklarimi derin bir bicimde igsellestirdigim iki ulke-
nin hikayesini anlatmaya yonelik tuhaf bir sorumluluk hissiy-
le yazdim. Iran’da dogdum ve 1970’lerin sonundaki erken eris-
kinlik donemimde orada okudum. Devrim basladiginda bir-
coklan gibi ben de yurekten bunun icinde yer aldim; bir goz-
lemci olarak degil, esasen bir katilimci olarak. Devrim her se-
yi kusatan bir saplanti, sonu gelmez tartisma, argiman ve 1st1-
raplarin 6znesi; yogun bir mutluluk ve surekli bir umutsuzluk
kaynagi olmustu. 1980’lerin basindaki ¢alkantih yillarda nere-
deyse herkes katihmc1 olmustu, ya taraftar, ya aleyhtar ya da
arada bir yerde. Cok az1 dustinmek, hadiseleri bilimsel bir ba-
kis acgisina yerlestirmek igin vakit harcadi. Bu yuzden, ¢ok ya-
kin zamanda Batr'da yayimlananlar haricinde, erken devrim-
ci yillara ait var olan ani, giinluk, hatta samimi an, olay ve ruh
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durumlarimin basit tariflerinin bu kadar az olmasi ¢ok sasirtici
degildir. Sanki herkes olan biteni yorumlamaya ¢ok az vakitle-
ri varmiscasina bir seyleri degistirmek tizere oradayms gibiy-
di. Sadece gozlemlemeye, katilmaktan ziyade kaydetmeye, an-
latmaya ve ¢oziimlemeye, bilingli bir bi¢imde ancak 1990’larda
karar verdim. Bu nedenle, Iranin savas sonrasi yillarinin ¢ar-
pici toplumsal ve soylemsel degisimi 1997 reform hukumetiy-
le sonuglandiginda, bu kitab1 yazmak istedigimi biliyordum.

Iran1n devrim sonras gelismelerini buyuk bir tutkuyla izler-
ken, 1980’lerin sonunda tasindigim, kayda deger bir halk, kul-
tur ve tarih ulkesi Misir'da bulunuyordum. Baslangigcta iki yil-
ik olan Kahire Amerikan Universitesi’'ndeki s6zlesmem, ben
Kahire ve Tahran arasinda gidip gelirken, cagdas Misir'da uzun
sureli ve cok zengin bir yasama, ¢alisma ve arastirma tecribe-
sini beraberinde getirdi. Misir, devasa yoksulluk ve kirlilik so-
runlan bir yana, beni buyuledi. Iran gibi, entelektuel ve siyasal
bilincimin bir pargasi oldu. Basarilarindan éturu sevinip talih-
sizliklerine uizillerek hakkinda kaygilanmaktan kendimi aliko-
yamiyordum. Bu yuzden okuyacaklariniz, mulayim bir bilim-
sel cahsmadan daha fazlasi. Bu ulkeler ve halklariyla derin bir
ozdesligi yansitiyor. Bu kitabi yazarken, bilimsel sesimi terk et-
medim fakat duygusallik —hiddet oldugu kadar begeni— izle-
ri kaginilmazd.

Bir sosyal bilimci olarak, sadece arastirmalarimizin cografi
bolgeleri hakkinda ince ayrinti kadar samimi ve ampirik bilgi
ureten bilimi degil, aym1 zamanda meslegimizin temel alanina,
toplumsal kurama katkida bulunan bilimi ayricalikh goruyo-
rum. Ayni zamanda, meslektaslarimin, bir¢ok bilim insaninin
genel kamuoyundan ziyade “birbirimize yazmaya ahsik oldu-
gumuza” dair gozlemlerini ciddiye aldim. Bu yuizden, “cagimi-
zin buyuk endisesi’ne karsihk verirken, egitimli siradan oku-
yucularin ve genel olarak kamuoyunun erisebilecegi terimler-
le ve tarzda yazmaya ¢alistim. Bununla beraber, bu kitabin, ay-
n1 zamanda profesyonel meslektaslara, bilim camiasinin tyele-
rine ve politika olusturuculara da zahmete deger bir seyler soy-
leyecegini umut ediyorum.
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Bu kitap, genel bir karsilastirmali bakisa dayali tarihsel sosyo-
lojik bir metindir. Karsilastirmay: sadece kendisi icin degil, be-
lirgin analitik sorulara hitap etmek tizere yontembilimsel bir gi-
risim olarak kullaniyorum. Karsilastirmanin manug), karsihigin-
da karsilastinilabilir vakalarin hangi yonlerinin ele alinmasi ya da
alinmamas: gerektigini belirleyen merkezi arastirma sorumuza
mukabele etme sartiniizler. Dar, ayrintih ve butinlesik bir karsi-
lastirma, tarihsel anlatilann butanluguni ve akisini bozacag ve
okuru her ulkenin tarihsel akisindan mahrum kilacag igin, in-
celenen tlkelerin her yonunu ayrintih bir tarzda eslestirmekten
kacindim. lkinci Bolim icin daha buttunlesik bir karsilastirma
mumkundu, fakat tarihleri cok daha fazla ayrintiyla kaleme alin-
ms muteakip u¢ bolum icin bu mumkun degildi. Kisaca, hede-
fim, bu kitabin temel sorularina hitap etmek icin, bir yandan da
her bir deneyime has emsalsiz tarihsel muhasebenin butinlugu-
ni ve akisini temin ederek, Iran ve Misir'daki Islamciligy ve post-
Islamailigy genis bir karsilagstirmah cercevede incelemekti. Islam
ve demokrasi arasindaki iliskiyi ele almak, hem son otuz y1l bo-
yunca Iran ve Misir'daki toplumsal hareketler ve Islam’n tarihini
aktarmay1 gerektirir, hem de bunun imkanim sunar.

* %k *

Bu kitap uizerine ¢alismakla harcanmis bircok yil boyunca,
bu sayfalarin sinirlan i¢inde maalesef tiimint anamayacagim
bircok arkadasin, meslektasin, 6grencinin ve kurumun ente-
lektiiel yardimindan ve pratik rehberliginden 6nemli 6l¢ude
kazang sagladim. Gene de bir kismini1 anmahyim. Misir, Iran
ve komsu ulkelerdeki arastirmalarimi yurutmek tzere uygun
bir calisma ortam sagladigy icin Kahire Amerikan Universitesi
(KAU) Sosyoloji ve Antropoloji Bslumirndeki meslektaglarima
ve calisanlara minnettarim. Mesleki hayatimda buyiyup olgun-
lastigim on alt y1l boyunca KAU'deydim. Ben de bu kuruma ve
genel olarak Misir’a bir katki yapmis oldugumu umuyorum.
Sayisiz ogrenci ve arastirma gorevlisi ilham ve bilgi kaynagiydi.
Tek tek isimlerini anamayacak denli ¢oklar fakat arkadashkla-
rim ve nezaketlerini takdir ettigimi kayit altina almak isterim.
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llham sadece akademinin i¢inden degil, fakat 6zellikle disa-
ridan, karmasik ve renkli Misir toplumundan geldi. Sayisiz Mi-
sirli STO, Islamcy, kadin gruplari, genglik merkezleri ve yoksul
mahallelerdeki siradan insanlarin itimat ve entelektiiel muka-
belesi olmadan, bu kitap su anki halini alamazdi. Bu tesekkur,
esit 6l¢iide Iran’daki benzer kurum ve kisilere de bor¢luyum.
Universitelere, mahallelere, kutiphanelere, sivil toplum ku-
rumlarina, arastirmacilara, genclere ve 6zellikle siradan Iranh-
lara. Hepsine mutesekkirim.

Taslagin buyuk bir kismini, Oxford Universitesi’nin St. Ant-
hony’s Koleji'ndeki Ortadogu Merkezi'nde gecirdigim yil igin-
de yazdim. Ek olarak, Berkeley'deki Kaliforniya Universitesi, c6-
mertge, yaz donemleri boyunca ¢alisma alam sagladi. Arkadas
ve meslektas profesorler Sami Zubaida, Khaled Fahmi, Shahnaz
Rouse ve Richard Bulliet, yam sira Stanford Universitesi Yayin-
larrnin taslagi okuyan ve ¢ok yapici yorumlarda bulunan ano-
nim hakemlerine sukranlarimi sunmak isterim. Cagdas Iranin
dirayetli gozlemcisi Kaveh Ehsani'’ye elestirel okumasi ve bilgili
yorumlari i¢in ¢ok sey bor¢luyum. Mohamed Waked, Annelies
Moors, Kamran Ali, Shahrzad Mojab, Eric Dennis ve Lee Gillet-
te, okuyarak, 6dung vererek ve editorlik ederek farkh bicimler-
de yardimci oldular. Hepsine tesekkur ederim. Yeni vazifem be-
ni Hollanda’ya, Modern Diinyada Islam Calismalar Uluslararas:
Enstitiistt (ISIM) ve Leiden Universitesi'ne getirdi. Kitap nihayet
Leiden’da tamamlands, tium ISIM ¢ahsanlarina ve meslektaslari-
ma sevk ve destekleri icin tesekkir ederim. Comparative Studies
in Society and History dergisine, bu kitapta “Hareketsiz Devrim,
Devrimsiz Hareket” makalesini yeniden yayimlamama izin ver-
dikleri i¢in minnettarim. Bu makale, aym baslikla bu dergide ya-
yimlanmist [Cilt 40, Say1 1 (1998): 136-69]. Ek olarak, Ugtancu
Bolum’deki “Post-Islamc1 Kadin Hareketi” kismu, buyik 6l¢ude,
Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East der-
gisinde, Cilt 27, Say1 1 (2007), yayimlanan “A Women’s Non-
Movement: What It Means to Be a Woman Activist in an Islamic
State” (Bir Kadin Gayri-hareketi: Islami Bir Devlette Kadin Akti-
vist Olmak Ne Demek?) makaleme dayamiyor.
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Editoram Kate Wahl ve Stanford Universitesi Yaynlarrnin
yayin editoru Judith Hibbard, bu kitabin yayimlanmas: i¢in ah-
silmadik bir verimlilik ve profesyonellik sergilediler; seri edi-
torleri Joel Beinin ve Juan Cole had safhada yardima ve sevk-
liydiler. Arap¢a ve Farscadan yapilan tiim ceviriler benim. Son
olarak, en ¢ok, hayat boyu suren sefkat, sabir ve yoldaslkla-
r1 icin Linda, Shiva ve Tara’ya bor¢luyum. Umarim gercekten
minnettar oldugumu biliyorlardir.
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islam ve Demokrasi
Yersiz Bir Sorunun Ahlaksiz Cazibesi

19. yuzyil toplumsal kuramcilarinin temel mesguliyetlerin-
den birisi, dini ile ladini arasindaki ayrim ortadan kaldirmak-
tr. Simdi, bir yuzyilhk modernlesmenin ardindan, dini ile daha
diniolani birbirinden ayirmaya mecbur kaliyoruz. Koktencilik,
diniuyanis, muhafazakarhk, fanatiklik ya da asiricilik gibi fark-
I1 terimlerle ifade edilen bu “asir1 dinsellik”, dunyanin tum te-
mel dinlerini iceren kiiresel bir egilimi temsil eder gibi gortnu-
yor. Gene de bu durum 6zellikle Miisluman toplumlar hakkin-
da belirgin bir olumsuz dustince sekillendirdi.

Kuskusuz 11 Eylul 2001’de Amerika Birlesik Devletleri'nde-
ki terorist saldirilar ve muteakip gelismeler, “Islami koktenci-
lik” “tedhidi”ne dair Batih endiseleri buyuk ol¢ude yogunlas-
tird1 ve “Mislumanlarin kendilerine 6zgulugu” fikrini her za-
man oldugundan daha fazla guclendirdi. Elbette, “emsalsiz”
Muslumanlar fikri yeni degildir; Edward Said ve digerlerinin
cok kayda deger ve elestirel bir bicimde ele aldiklar1 “Oryan-
talist” bakisin ayiric1 6zelliklerinden biri olagelmistir.! Said ve
diger elestirmenler i¢in, Oryantalizm, iktidarin bir araci olarak
bilgi ureten soylemsel bir aygit1, bir tahakkim kurma aracim
temsil ediyordu. Oryantalizm, bir dizi gezgin, romanci, sanat-

1  Said, Orientalism; Rodinson, Europe and the Mystique of Islam.
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¢1, diplomat, bilim insani ve simdi de medyanin Musluman Or-
tadogu’yu yekpare, aslen statik ve dolayisiyla “kendine 6zgu”
bir varlik olarak nasl tarif ettiklerinin hikayesidir. Genel ola-
rak Misliman toplumlarn istisnailigini vurgulayarak, tarihsel
surekliligin baglami olarak sig bir duragan kultur ve din fikri-
ne ve degisimin kaynaklan olarak bireysel seckinlere ya da dis
gugclere odaklanirlar. Bunun bir sonucu olarak, degisimin i¢sel
kaynaklar olarak grup cikarlari, toplumsal hareketler ve siya-
sal iktisatlar buyuk 6l¢ude gormezden gelinir.

Fakat Musluman toplumlar ne denli “kendilerine 6zgudur-
ler”, eger biraz dahi dyle iseler? Farkh analitik araclar gerek-
tirecek kadar farkh midirlar? Herhangi bir surette “Miisliman
toplumlar” diye bir seyden bahsedebilir miyiz? Boylesi genis
bir kategori kullanarak, bulunmadiklar yerlerde turdes var-
liklar insa ederek, Musliman toplum ve kultarleri bir anlamda
“yeniden Oryantalize” etmiyor muyuz? “Musluman toplumlar”
kategorisi dini bu kulturlerin tanmimlayic: niteligi olarak vur-
gulamiyor mu? Bu kategori Misliman ¢ogunlugun bulundu-
gu ulkelerde yurttaghktan ladinileri ve Musliman olmayanlan
dislamayacak ve “otekilestirmeyecek” mi? Bu tur sorular mesru
kaygilara hitap ederken gene de “Musliman toplumlar”in ya-
rarli bir analitik kategori olduguna inaniyorum.

Bagka bir yerde, tekil soyut bicimlerde kullanilan “Islami
dinya” ve “Islami toplum” terimlerinin Islam’in gercekten de
bu toplumlarin dinamiklerine sekil veren merkezi unsur oldu-
gunu ima edebilecegini iddia ettim.2 “Islami toplum”, éteki-
ler tarafindan Miisliimanlar1 ve kultiirlerini tarif etmek icin in-
sa edilmis bir genelleme haline gelir. Maslimanlarin ne olduk-
lar, hatta ne olmalar gerektigini digerlerinin nasil hayal etti-
gini anlatir. Bu diinya gorusu, kismen kendileri boliinmez bir
Islami manzara cizen (aslen Islamc1) baz1 Musliiman gruplarca
ebedilestirilmistir. Tersine, cogul ve somut varhklar olarak an-
lagilan “Musliman toplumlar” sifati, ne yaptigini bilen Miuslu-
man bir ¢cogunluga kendi gercekliligini kagimlmaz olarak tar-
tismaya agik, farklilasmis ve dinamik bir bi¢cimde tanimlama

2 Bkz. Bayat, “The Use and Abuse of ‘Muslim Societies™,s. 5.
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imkam verir. Burada vurgu Islam uzerine degil, bunlar kendi
yapilan olmasa da kendi toplumlarinin ve kiltirlerinin failleri
olarak Muslumanlar uzerinedir. Ve “kultur” duragan kural ve
davranislar olarak degil, esnek, her daim degisen ve tartismaya
acik suregler olarak algilanir. Bunlar, Islam’in farklh bicimlerde
yorumlanan ve benimsenen vechelerinin, ahlak, aile iliskileri,
toplumsal cinsiyet dinamikleri, hukuk ve ara sira (her zaman
degil) siyaset ve devlet dahil olmak uzere 6zel ve kamusal ha-
yatin bazi alanlarini etkilemis oldugu toplumlardir. Bu farkl-
lasmis butiinin ortak noktasi, (liberal ya da muhafazakar, akti-
vist ya da siradan) butun Muslimanlarin “hakiki” Islam’a, kut-
sal metinlere hak talep etmesidir.

Gene de “Musliman toplumlar” gercekte asla yekpare ve
hicbir surette tamim bakimindan dindar degildir; ne de kul-
turleri sadece dinle simirhdir. Dogrusu istenirse, milli kultur-
ler, tarihsel deneyimler, siyasal izlekler ve simif unsuru sikhk-
la farkh algilar ve pratikler kadar birbirinden farkh kulturler
ve Islami altkulturler yaratmistir. Bu anlamda, her Musliman
(cogunluk) ulkesi farklilasan olcilerde dinsel baghhg olan bir
halklar toplulugu icerir: Siyasal Islamcilar, etkin dindarlar, si-
radan dindarlar ve sekuler ya da gayrimiislim azinhklar. Hatta
bu gruplar arasinda dinsel baglhlk duzeyleri farkl tarihsel an-
larda degisebilir. Bu anlamda Musliman toplumlar gelismek-
te olan dunyadaki emsallerine benzer. Benzerlikler, ozellikle,
sadece farklhilasma degil, duinyanin milletleri arasinda dinden
bagimsiz olarak paralel yapilar ve surecler yaratmaya meyle-
den kuresellesmenin durmak bilmeyen sureci tarafindan ter-
kip edilir.

Yapisal benzerliklere ragmen Mussluman Ortadogu (ve bu-
nun uzantist olarak Musliman dunya) hala 6zt din-merkez-
cilik olan “6zgucu” miyarla o6l¢ular. Bu yuzden, bolgenin oto-
riter rejimleri, “guicsiiz sivil toplumlan” ya da siyasal kultirle-
ri, sikhikla bolgenin temel dinine, Islam’a atfedilir. “Ozguci-
luk” Masliman Ortadogu’yla sinirh olmasa da —aym zaman-
da “Amerikan 6zguculugi”, “Avrupa ozguculugi” ve E. P.
Thompson'in adlandirdig bicimiyle “Ingilizlerin kendilerine
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ozgulugu” vardir- sikhkla bu bolgenin ana akim bilimsel bakis
acilarindan otekilesmesine yol act.

Misluman Ortadogu algisinda “6zgiicii” ¢izgiye en az ug et-
ken katkida bulunmustur. 11ki Batr'da, ozellikle Amerika Birle-
sik Devletleri’nde, Oryantalist dusincenin Ortadogu'daki mu-
dahaleci dis politika hedefleriyle iyi uyum saglar gorunen su-
regiden hakimiyetidir. Ikincisi yerel rejimlerin (6rmegin Sah'in
Iran’inin, Saddam’in Irak’inin, Suudi Arabistan’in, Urdin’an ve
Misir'in) Batil devletlerce, 6zellikle Amerika Birlesik Devletle-
ri'nce siklikla desteklenen otoriter iktidarlarinin surekliligidir.
Uguincu etken, toplumsal olarak muhafazakar ve demokratik
olmayan Islamc: hareketlerin bolgesel olarak ortaya ¢ikmasi ve
yayilmasiyla ilgilidir. Bu durumlar ve suregler, Islam’in demok-
rasiyle uyumlu olup olmadigina dair ad kotiye ¢ikmis, bu ki-
tabin kendini adadig soru etrafinda donen sayisiz iddia ve kar-
s1 iddiaya yol acrmistir.

ISLAM, DEMOKRASI VE TOPLUMSAL HAREKETLER

Batr'daki hakim medya ve entelektuel cevreler Islam’ Ortado-
guw'daki otoriter yonetim bi¢iminin kokeninde gorurler. Onlar
icin Islam ataerkildir ve Allah’in egemenligine inanci halk ikti-
darini ortadan kaldirdig icin yurttashk ve 6zgurluk kavramin-
dan yoksundur.3 Muhammed'in dini 6zel bir mesele olmaktan
ziyade siyasaldir. Cogu kez, Islam’in, “insan hayatimin Batrda
sahip oldugu degerlere sahip olmayan, 6zgurlugun, demokra-
sinin, acikhgin ve yaraticihigin yabanci oldugu bir dunya” icer-
digi iddia edilir.* Bu turden gorusler, din adina demokrasiden

3 Lewis, “The Roots of Muslim Rage”.
Bunlar Israil'in 6nde gelen “revizyonist tarihgisi” Benny Morris'in sozleri, ak-
taran Beinin, “No More Tears”, s. 40. Amerika Birlesik Devletlerinde johns
Hopkins Universitesi'nden Eliot Cohen ve Savunma Bakanhigr'mn Savunma
Politikasi Kurulu'ndan Kenneth Adelman gibi birtakim etkili akademisyen-
ler, Islam’in esasen hoggorusuz, yayilmac ve siddetli oldugunu ileri sirmus-
lerdir. Baz1 evanjelik Protestanlar Islam'in “habis” bir din oldugunu ilan et-
mislerdir (aktaran William Pfaff, Herald Tribune, 5 Arahk 2002). Bir bakima
boylesi kestirimler kendi kendini maglup eden bir erekselcilik olabilir ¢anku
eger Islam esasen demokratik iilkuilere yabanciysa o halde ne yapilabilir? (Hua-
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“yabanci insas1” olarak siphe duyan ve Allah’in egemenligi le-
hine halk iktidarini askiya alan bir¢ok yerel Islamci tarafindan
guclendirilir (4. ve 5. bolumlere bkz.). “Uyumsuzluk tezi"nin
savunucularinin tersine digerleri Islam’in biinyesi geregi de-
mokratik olan ruhunu sergileme egilimindedir ve onun bir ¢o-
gulculuk, hosgoru, adalet ve insan haklar1 dini oldugunu iddia
ederler.® Rasid el-Gannusi'ye gore “Islami yonetim tabiat1 itiba-
riyle demokratiktir”.® Bu bakis agisinda, Kur'an'in sura (istisa-
re) fikri Islami doktrinin demokrasiyle uyumunu saglar ve in-
sanlar1 dindarhklariyla degerlendirmesi irk ve toplumsal cinsi-
yet ve ozgur iradede esitligi ima eder. Ummetin Allah tarafin-
dan bagislanmis egemenligi cogulculuga, farka ve insan hakla-
rina dayanan demokratik yoénetimi vurgular.’

Yontembilimsel yaklasimlarinda hem “kuskucular” hem de
“mudafiler”, iddialarim kutsal metinlerin (Kur’an ve hadisle-
rin) harfi harfine okumalarina dayandirarak ve bu metinlerin
parcalara aynlmis Masluman yurttaslar icin gundelik hayatla-
rinda ne anlam ifade ettigine sasilacak derecede az kulak vere-
rek, metinlerle ayricalikh bir baghhg paylasiyorlar. Bunun da
otesinde, bu anlamlarin zaman i¢inde nasil degistigine dair na-
diren bir tartisma oluyor.

Bu kitabin temel iddialarindan biri kutsal hukimlerin muca-
dele ve birbiriyle yansan yorumlar meselesi oldugudur. Bagka
bir deyisle, tarihin meselesidir; insanlar bunlarin dogruluklan-
n1 kendileri tamimlarlar. Ellerinde toplumsal gug¢ bulunduran
bireyler ve gruplar kendi hakikatlerini ileri sirap bunlar ege-
men hale getirebilirler. Bu kitaptaki tarihsel anlatlar, toplum-

kumetin serbest secimlerle degismesi, bagimsiz yargy, ifade 6zgarlaga, huku-
kun ustunluga ve azinhk haklan anlaminda) demokratiklesme igin ¢6ztim ya
Muslimanlan sekulerlestirmek ya da onlan farkh “demokratik” bir dine don-
durmek gibi goranayor. Bu gorev, arzu edilir oldugunu varsayarsak, mantiga
gore “1limli Islam™ tesvik etmekten ¢ok daha zorlu olacakur.

5  Bu grup digerlerinin yam sira John Voll, John Esposito ve Khaled Abou El
Fadl gibi yazarlar kadar Islam ve Demokrasi Cahsmalan Merkezi (Amerika
Birlesik Devletleri), Musluman Demokratlar Konseyi (Fransa) gibi kurumlan
ve bircok websitesini kapsiyor. 6. Bolam'un 4. dipnotuna bkz.

6  Rasid el-Gannusi ile soylesi, Haftaltk el-Ehram, 24-30 Aralik 1998, s. 9.

7 Ornegin bkz. Bahrul Uloom, “Islam, Democracy, and the Future of Iraq”.
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sal guglerin, 6zellikle toplumsal hareketlerin kutsal metinlerin
“hakikatini” degistirme ve bicimlendirmede nasil belirleyici bir
rol ustlendigini gosteriyor. Farkl teolojik usluplarin ¢cogullugu
—kurtulus teolojisi, feminist teoloji, “queer teolojisi” ve bunla-
ra “cumhuriyetci teoloji”yi de eklemek isterim- farkli toplum-
sal gruplarin (yoksullarin, kadinlarin, escinsellerin, dinsel ola-
rak baski altindakilerin) dini anlamlarim genellikle kendi top-
lumsal varoluslarina gore nasil tamimladiklarim agiga vurur.
Islam, dyleyse, (“demokrasi”nin belirsizlikten azade oldugu-
nu varsayarak, ki degildir) demokrasiyle uyumlu mudur?® Be-
nim savim daha en basta bunun ortaya atilacak yanhs soru ol-
dugudur. Mesele Islam’in demokrasiyle ya da bundan dolay
moderniteyle uyumlu olup olmadig degil, daha ziyade hangi
kosullar altinda Mislimanlarin bunlar1 uyumlu hale getirebile-
cekleridir. 1slam’da —hatta baska herhangi bir dinde- i¢sel olan
hicbir sey onu biinyesi geregi demokratik ya da gayri-demok-
ratik kilmaz. Bizler, toplumsal failler, dinlerin kapsayic1 ya da
otoriter itkilerini belirleriz ¢iinkit bu bakis agisindan din, her
durumda otantik anlam ve “daha yuksek bir hakikat” iddiasin-
da bulunan bir inanglar ve fikirler butiniinden daha fazlas: de-
gildir. Dini inang ve tecrubelerin olaganustu bir gerceklikle il-
gisi olup olmadigindan bagimsiz olarak, James Beckforda gore,

8  Gergekten de demokrasi kavraminin etrafini bir¢ok soru kusatir. Demokrasi
Robert Dahl'in “poliarsi”sine —¢ogulcu bir cercevede farkl toplumsal ¢ikarlan
temsil eden, birbiriyle yaris halinde seckinlerce karsilikh anlasmaya dayali bir
hukumete- mi denktir? (Dahl, Democracy and Its Critics). Eger oyleyse, ka-
musal hayatin, iktisadin, toplumun ve kultaran diger alanlar1 nerede durur?
Bireyciligi nasil agiklariz? Demokrasinin onkosulu mudur yoksa antitezi mi?
Kapitalizm kurumsal guict ve kudretli riza aretimiyle gayri-demokratik degil
midir? Bu sorular demokrasinin kendisi kadar eskidir. “Demokrasi”yi demok-
ratik kilmak isteyen bir dizi hareket ve elestirmen tarafindan dile getirilmistir.
Marksizm ekonomik liberalizm ve demokratik ulkiler arasindaki ¢atismanin
aluni ¢izmistir; sosyal demokrasi ve birlestirici demokrasi yurttashg ve esitli-
gi vurgulamistir (milkemmel bir tartsma icin bkz. Held, Models of Democra-
cy). Ve feministler uzun suredir yapisal esitsizligi, ataerkini ve (herkesin esit
olacag) hukumetin) kamusal alani ile (somuricu olan, aile ve kisiler arast ilis-
kilerin alan olan) 6zel alan ayrimini kap disan ettigi i¢in demokratik kura-
ma itiraz etmektedir (bkz. Pateman, The Sexual Contract). Ekonomik 6zgur-
lugan medeni ve siyasal ozgarluklerin altini nasil oyabilecegine dair ¢ok ya-
rarh bir tarisma i¢in bkz. Chan, Liberalism, Democracy and Development.
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sonunda “din insan dustinceleri, simgeleri, hisleri, pratikleri ve
orgutleri aracihgyla ifade edilir”.® Bir anlamda dini hukamler
onlan kavrayisimizdan bagka bir sey degildir, onlar1 ne hale ge-
tiriyorsak ondan ibarettir.'

Elli y1l kadar once bircok sosyal bilimci Hiristiyanhk ile de-
mokrasinin birbiriyle uyumlu olmadigina inamyordu."' Fa-
kat bugun en koklesmis demokrasiler, fasizm de Hiristiyanh-
gin kalbinde ortaya cikip kilise ile iliskilendirilmis olsa da, Hi-
ristiyanhgin kalbinin attig1 yerdedir. Gergekten de Hiristiyan-
likla iliskili otoriter ve dislayic1 ideolojiler ahisilmadik olma-
mstir. Erken donem Hiristiyan tarikatlan tanritamimaz olma-
diklan ve inananlara zarar vermedikleri surece otoriter yoneti-
cilere sadakati tesvik ettiler. Itaat, ustiin giglerin Tanr tarafin-
dan takdir edildigi inancina dayanan Hiristiyan siyasal dusun-
cesinin 6zundeydi. Martin Luther, “Hakim makaminda otu-
ranlar Tann mevkiinde otururlar ve onlarn yargis1 Tann cen-
netten buyurmus gibidir,” demisti. “Eger imparator beni ¢ag-
nirsa, Tanri beni ¢aginyor.””? Gergekten de erken Hiristiyanla-
rn otoriter iktidara uyumu, Romahlarin degil Yahudilerin so-
rumlu oldugu iddia edilen Isa'nin ¢armiha gerilmesinin Incil’le
ilgili yorumuyla yuceltilen trajik bir anti-Semitizme yol agt1.’®
Bugun bile bazi sadik Hiristiyanlar demokrasinin “butun dun-
ya sorunlarimin nedeni” oldugunu beyan eder ¢inku demokra-
si Seytan icadi olarak Tanri’'min iradesiyle degil, “kurtaj yasala-
r1, idam karsit1 ceza yasalari, gey haklan” ve benzerlerini talep

9  Beckford, Social Theory and Religion, s. 2.

10  Hiristiyan yorumlarin ve uygulamalann ¢ogullugu i¢in bkz. Peterson, Vasqu-
ez ve Williams, Christianity, Social Change, and Globalization.

11  Birinci ve lkinci Dunya savaslanm haurlayan etkili dusunurler bir sure Kato-
liklik ve demokrasinin uyumlu olmadig) sonucuna vardilar; bkz. S. Lipset, K.
Seong ve J. C. Torres, “Social Requisites of Democracy”, International Social
Science Journal, c. 13, no. 6 (Mays 1993): 29.

12 Aktaran Bainton, Here I Stand, s. 184-85.

13 Martin Luther'in Yahudiler ve Yalanlan Uzerine (Von den Juden und ihren Li-
gen, 1543) risalesinin Hitler'in Kavgam'imin temel ilhamlarindan biri oldugu
soylenir. Bazilan i¢in Avrupa fasizmi Hiristiyan kultaranin bir meyvesiydi;
bkz. Paul, “The Great Scandal”. Benzer gorusler i¢in aynca bkz. Scholder, The
Churches and the Third Reich ve Griech-Polelle, Bishop von Galen.
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eden “ginahkar insanlar”in iradesiyle hukmeder.' Bu, Huristi-
yan asiricilarin ya da “suclular”in sesini temsil edebilirdi fakat
Eylul 2000’de Vatikan'in bizzat kendisi Hiristiyan olmayan iti-
katlarin kusurlu ve “sakat” ve onlara inananlarin “ciddi bigim-
de kifayetsiz bir durumda” oldugunu ileri surerek, “dini cogul-
culuk” fikrine sert ve ani bir bicimde saldird1.*

Bu tarihe ragmen bugun ¢ok az sayida siradan Huristiyan In-
cil'i muhtemelen Luther’in ve “Hiristiyan suclular”in otoriter
diliyle okuyacak ve itikatlarina Vatikan kadar dislayic1 yakla-
sacaktir. Diger bir deyisle toplumsal giicler olarak bizler bir di-
ni kapsayici ya da dislayicy, teksesli ya da cogulcu ve demokra-
tik ya da otoriter kilariz."® Bir dinin demokratik itkisine karar
vermek icin metinlerin sadece harfi harfine okumalarina bas-
vurmak bizi ¢ok ileri gotiirmez; sadece (Nasr Ebu Zeyd ve Ha-
lid Mesud’un Kur’an ve hadislerde gosterdigi uzere) belirsizlik,
birden ¢ok anlam ve anlasmazlik bir¢ok dini metne gomulu ol-
dugu icin degil, farklh cikarlara ve yonelimlere sahip bireyler ve
gruplar aym metinlerde kendilerine ait, cogu kez birbiriyle ca-
tisan hakikatler bulabilecekleri i¢in de.” Usame bin Ladin’i ya
da genel olarak Islama radikalizmi anlamlandirmak icin Kur’an
ve seriata bagvurmak yerine, toplumsal guiglerin kutsal metinle-
rin bir yorumunu hegemonik kilmalarina el veren kosullan in-

14 Bkz. www.hom.net/angels/democracy.html.

15 International Herald Tribune, 7 Eylul 2000, s. 6.

16 Michael Lowy'nin “Tanrilarin savasi” olarak adlandirdig seyin 1970'lerdeki
en bariz tezahuru Hiristiyanlarin demokrasiye destekleri (ya da muhalefetle-
ri) uzerinde derinden aynldiklar1 Latin Amerika Katolisizmiydi. Bkz. Lowy,
The War of Gods.

17 Nasr Ebu Zeyd, Muslumanlarin kutsal metinleri uyusmazhga dusmeleri-
nin kesin oldugu yorumsamaci bi¢cimde degerlendirmenin o6tesine ge¢mele-
ri gerektigini savunmustur. Uyusmazhk, katmerli anlamlar ve belirsizligin
Kur'an'in kendinde bulundugunu iddia eder. Benzer bi¢imde, bir fikih alimi
olan Halid Mesud, hadislerin i¢indeki ve birbiriyle ¢elisen hadislerdeki belir-
sizligin peygamberin zamaninda bir¢ok dini meseledeki goruslerin ¢ogullu-
gunu gosterdigini one surer; bkz. Abu Zayd, Rethinking the Quran. Profesor
Halid Mesud'un aciklamas: kendisiyle kisisel yazismama dayaniyor. Benim sa-
vim, iddialarinin dogrulugundan bagimsiz olarak, Ebu Zeyd ve Mesud'un bi-
limsel mudahalelerinin, Islami metinleri farkh agilardan gorme mucadelesi-
nin bir vechesini acikladigr yonindedir.
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celemeliyiz. Ve bu durum gruplann kendi “hakikatleri” etrafin-
da mutabakat seferber edebilme kabiliyetine yakindan baghdir.
Yalnizca metinlere basvurmak yararh bir ¢oziimleme araci isle-
vi gormeyebilir fakat soylemleri egemen kilmaya yonelik siya-
sal kavganin 6zundedir. “Islami iktidar tabiati itibariyle demok-
ratiktir” demek analitik olarak naif olabilir fakat Islami iktidan
demokratik kilma miicadelesinin bir ifadesidir. Ne olursa olsun,
bir dini demokratik kilma ¢abalan kuskusuz entelektiel diizey-
de baslar. Zorlu is demokratik yorumlara maddi gii¢ kazandir-
mak, bunlan popler biling ile bir araya getirmektir.
Foucault'nun sozlerin gucune, sdylemin giicine yaptig1 vur-
gu gayet iyi bilinir ve ogreticidir. Gene de gucun basitce kelime-
lerde ya da kelimelerce ifade edilen “i¢sel hakikat™te degil fa-
kat esasen bunlar telaffuz eden, bunlara dogruluk ve dolay:-
siyla guc verenlerde oldugunu 6ne surerek Foucault'nun ehli-
yetsiz iddialanna itiraz edebiliriz. Diger bir deyisle soylem ken-
disine maddi nifuz saglanmadikca guc degildir. Belki de sade-
ce soylemin ne olduguna degil fakat daha belirli bir bicimde gu-
cun nerede olduguna bakmaliyi1z. Ornegin “Islam’in demokra-
siyle uyumlu olmas:” fikri, bunu kimin ifade ettigine bagh ola-
rak farkli agirhik tasir. “Dogru” fikirleri dile getirmek yeterli de-
gildir, bu fikirlere bunlar etrafinda bir mutabakat seferber ede-
rek maddi nufuz saglanmahdir. Bu bizi kaginilmaz olarak, soy-
lem ile guic, kelime ile dinya arasinda aracilik ettigini varsaydi-
gim toplumsal hareket kurami ve pratigi alanina goturur. Islam
ile demokrasinin uyumu ya da uyumsuzlugu felsefi spekiilas-
yon degil, siyasal bir miicadele meselesidir. Bir metinler mesele-
si olmaktan ziyade demokratik bir din isteyenlerle bunun otori-
ter bir bicimi pesinde kosanlar arasindaki gii¢ dengesidir. Islam-
cihik ve post-Islamcilik bu iki toplumsal gucun hikayesini anlatir.

ISLAMCILIK: HAREKET VE DUNYA GORUSU

En ust genelleme diizeyinde Islamcilik, toplumlanndaki hakim
iktisadi, siyasal ya da kultirel sureclerce otekilestirilmis hisse-
denleri (genellikle beklentilerden daha ytiksek oranda basarih
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olan orta simif kimseleri), hem kapitalist modernitenin hem sos-
yalist itopyanin hissedilen basarisizhginin ahlak dilini din ara-
cihgryla kendileri igin siyasetin ikamesi haline getirdigi kimsele-
ri seferber etmek uizere bir benlik davas dili olarak ortaya ¢ikt1.
Bir anlamda Musliiman orta simifin kendilerini dislayanlar ola-
rak gorduklerine —milli seckinlerine, sekiiler hukiimetlere ve bu
hukumetlerin Batih miuttefiklerine~ hayir deme yoluydu. Bir-
cok vechesini —kravati, giday1, egitimi ve teknolojiyi— paylasma-
larina ragmen “Batih kulturel tahakkim™d, bunun siyasal akh-
ny, ahlaki duyarliklarin ve normatif simgelerini reddettiler. Ter-
sine, kiiresellesmenin modern sosyoekonomik ve kulturel ko-
sullan altinda memnun olan ve zenginlesenler, eger sekiiler de-
gillerse, daha farkh bir Islam’a, sozim ona 1hmh Islam’a ya da
daha belirgin olarak “edilgen dindarhik”a baglandilar.

“Otantik” yerlici bir ideoloji i¢inde is gorme arayisiyla Islam-
cilar kendi siyasal, iktisadi ve kulturel aciklarina cevap verebi-
lecek bir Islam yorumu eklemlemeye calstilar. Boylece Islam-
cihk Islam’ ustin bir siyasal model, kultirel kural, yasal yap
ve iktisadi duzenleme ile eksiksiz bir ilahi sistem —kisaca butiin
insanlik sorunlarina cevap veren bir sistem— olarak hayal etti.
Daha 6nemlisi bu Islam Miusliimanlara kendine saygi, 6zgiiven
ve genis ¢caph bir 6zerklik hissi sundu. Gugla populist bir dilin
ve sert bir toplumsal denetimin eslik ettigi bu Islam yorumu si1-
nirlamalarinin disinda kalanlar1 kacinilmaz olarak otekilestire-
cek ve hatta kriminalize edecekti: Ayak uydurmayanlar, seku-
lerleri, Islamc1 olmayan Muslumanlar, dinsel azinhklar ve bir-
cok kadini. Islamci paradigmanin 6zunde 6yleyse dindarhk ve
yukumlilugun, sadakat ve gorevin bir harmani yatar.

Bir hareket ve soylem olarak ¢agdas Islamcihk 1970’lerden
beri Soguk Savas siyaseti zemininde buyumustur ve acik ola-
rak tarihsel bir fenomendir. 1ki es zamanh fakat birbiriyle celi-
sen stire¢ Islamcihif1 hegemonik pozisyonuna itmistir: Firsat ve
baski Kitlesel egitimsel yayilma, iktisadi kalkinma, bir servet
bollugu (petrol paras1) ve toplumsal hareketlilik, surekli siya-
sal baski, marjinallestirme, bir asagilama hissi ve buytyen esit-
sizlikle el ele gitmistir (bkz. 2. Bolim). 1950’lerde buttin Arap
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dunyasinda on universite vardi, 2003’te bu rakam 200’%e ¢1k-
mustir.'® Can ahic husus, artik biytk 6lgude egitimli fakat hala
marjinallestirilmis orta simfin, Batih guiglerle, ozellikle de iro-
nik bir bicimde hem komuinizm hem sekuler milliyetgilige kar-
s1 bir tedbir olarak Islami muhalefeti kayiran Amerika Birlesik
Devletleri'yle ittifak kurmus kendi seckinlerine ve huktumetle-
rine yonelttikleri gicli bir “ahlaki o6fke” yasayarak, siddetli bir
bicimde marjinallestirildiginin farkina varmasiydi. Arap dunya-
sinda siyasal simiflar Filistin topraklannin Israil tarafindan uzun
suren ABD destekli isgalini kiiresel duzeyde boyun egmelerinin
kanit1 olarak degerlendirdiler. Uzlasmaz Israil isgali (6zellikle
sagc1 Likud hukimetleri altinda) Arap/Musliman duyarhginda
oyle merkezi bir yer isgal etti ki halkin Arap topraklanni 6zgur-
lestirerek “haysiyet”ini yeniden kazanma mucadelesi genellikle
demokrasi arayislarin1 golgede birakti. Diger bir deyisle yaban-
c1 tahakkumiinden kurtulus yurtta 6zgur olusun éniine gegti."®

Islamac1 populist dille ikna edilen baz1 gozlemciler Ortadogu
Islamar hareketlerini Latin Amerika kurtulus teolojisiyle iliski-
lendirme egilimindedir. Her iki hareketin cercevesini din belir-
lese de bunun disinda ortak ¢ok az yonleri vardir. Kurtulus teo-
lojisi kiliseyi iceriden iyilestirme ¢abasi olarak baslad: ve mulk-
suzlerin kaygilarinin merkezi bir yer ustlendigi bir toplumsal
harekete evrildi. Kurtulus teolojisi, sosyalist hareketlerin (6zel-
likle Kuba Devrimi'nin) toplumsal adalet bayragim yukselterek
kiliseyi toplumsal onemsizligin esigine itmis oldugu kosullar-
da Katolik kilisesinin oligarsik yapisim ve yoksullar1 ihmal et-
mesini donusturmeyi amagladi. Toplumsal olarak bilingli ila-
hiyatcilarin onderlik ettigi kurtulus teolojisinin stratejik hede-
fi “yoksullarin kurtulusu”ydu, Incil'i yorumlamasi bu stratejik
tutkuyu izledi?°

18 UNESCO, Statistical Yearbook, 2003.

19 Bes Arap ulkesinde (Cezayir, Fas, Filistin, Liabnan ve Urdin) bir siyasal go-
rusler aragtirmasi, “isgalden kurtulus”a serbest segimler, seffaflik, 6zgur med-
ya, sendikalar ya da hesap sorulabilir hitkimetlerden daha yuksek bir puan
veriyor. Bkz. Arab Human Development Report, 2004.

20 Latin Amerika'daki kurtulus teolojisi hakkindaki onceki tartisma ve sonuglar
sunlara dayaniyor: Smith, The Emergence of Liberation Theology; Gutierrez, A
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Tersine, Islamcilik, cesitliligine ragmen, daha genis toplum-
sal ve siyasal hedeflere sahip olmustur. Temel kaygis: toplum-
sal kalkinma ya da yoksullarin koti durumu degil, daha ziya-
de —Islami bir devlet kurarak ya da Islami yasalar ve ahlak ku-
rallar1 uygulayarak—-“ideolojik bir cemaat” insa etmek olmus-
tur. Yoksullar ancak ondan sonra Islami ahlakin damlama etki-
sinden yararlanmay1 umabilirlerdi. Kisaca, Ortadogulu Islami
hareketler ve Latin Amerika kurtulus teolojisi birbirinden epey
farkli iki ayr siyasal ve toplumsal izlegi temsil ediyor. Hatta Is-
lama hareketler, 6zellikle radikal Islamcilik, 1960 ve 1970’le-
rin Latin Amerika gerilla hareketlerine benzer; elbette ideolo-
jileri bakimindan degil, baglilarinin toplumsal profilleri ve or-
taya ¢iktig1 kosullar bakimindan. Her iki hareketin yukselis iz-
leri, es zamanh toplumsal donustme (hizhi kentlesme, kitlesel
egitim, yiksekogrenim ve hareket kabiliyeti umudu) ve iktisa-
di hareketlilik ruyalar adaletsiz toplumsal ve siyasal yapilarca
alt ust edilmislerin toplumsal dislanmalarina dek surulebilir.
Tabii ki farkh kiiresel ve bolgesel baglamlar her harekete ken-
di ideolojik cergevesini verdi: Latin Amerika gerilla hareketle-
ri vakasinda sekiiler solculuk ve Ortadogu Islamci hareketleri
arasinda radikal dincilik.

Miisluman Ortadogu’da bashca siyasal simf egitimli orta ta-
bakalardir: Memurlar, 6grenciler, meslek sahipleri ve 1950’ler
ve 1960’larda kapsayic1 milliyetcilik, Baascilik, sosyalizm ve
toplumsal adalet ideolojileriyle “sokak™ seferber eden enteli-
jansiya. Islamcilik bu buyuk dunya goruslerinin sonuncusu-
dur. Daha yoksul orta tabakalardan gelen ana destekle Islamci
hareketler otuz y1l boyunca inancim yitirmis nafus icinde ba-
yuk sayida bir kitleyi bayag: Islamclikla harekete gecirmek-
te basarih oldu: Ahlaki ve kulturel saflik dilinden yararlana-
rak (6rnegin, alkolun ve “gayriahlaki” edebiyatin yasaklanmasi
cagnisinda bulunarak ya da kadinlarin kamusal géranusa me-
selesini canlandirarak), kimlik siyasetine bagvurarak ve dusik

Theology of Liberation; Boff ve Boff, Salvation and Liberation; Lowy, The War of
Gods; Kovel, “The Vatican Strikes Back”; Bonine, “The Sociohistorical Meaning
of Liberation Theology” ve Nepstad, “Popular Religion, Protest, and Revolt”.



maliyetli hayir isleriyle. Gelgelelim 1990’lann ortasindan basla-
yarak sira daha maliyetli Islamilesmeye, Islami bir yonetim bi-
¢imi ve ekonomi insa etme ve modern ulusal ve kiresel yurt-
tashkla uyumlu uluslararasi iligkiler kurmaya geldiginde Islam-
cilann ¢ok basanlh olamayacag belli oldu. Dolayisiyla Islamci
yonetim uygulamada oldugu her yerde (Iran, Sudan ve Pakis-
tan’da oldugu gibi) cok derin bir krizle karsilasti. Ayni zaman-
da (6rnegin Misir ve Cezayir'de) radikal Islamcilarca benimse-
nen siddet stratejileri ve silahli mucadeleler fazla bir sey elde
edemediler. Islamci hareketler ya otoriter devletlerce bastirl-
d1 ya da daha 6nceki bakiglarini gozden gecirmeye zorlandilar.
Cogu toptancisoylemlerden ve siddet yontemlerinden uzaklas-
t1 ve Islami projeleri i¢in daha demokratik bir tasavvur gelistir-
meye baslad1.

Bu degisimler Islam’in siyasal roliine son vermedi. Kuresel
ve yerel toplumsal ve siyasal kosullar dini ve ahlaki siyaset i¢in,
ozellikle Islamcihig tecribe etmemis olan uluslarda cazibe ya-
ratmaya devam etti. 11 Eylul terorist saldinlanndan sonra Ba-
trdaki Islam karsit1 duyarhk ve muteakip “terore kars: savas”,
Islam’in ve Musliimanlann yogun bir saldin altinda oldugunu
hisseden Muslumanlar arasinda ¢ok derin bir guivensizlik ve of-
ke hissini guclendirdi. Bu dindarlik ve yerliligin cazibesini ar-
tird1 ve Afganistan’daki ABD politikasina yonelik muhalefet di-
le getiren Islama: partiler 2002’deki muhtelif ulusal secimler-
de kayda deger basan elde ettiler. Fas'taki Adalet ve Kalkinma
Partisi Eylul 2002 secimlerinde sandalye sayisini ikiye katlaya-
rak kirk ikiye ¢ikardi Ekim 2002'de Cezayir yerel secimlerinde
Islamci hareket ucuincii oldu ve Pakistan’da dini partiler ittifa-
ki meclisteki 150 sandalyeden elli u¢iini kazandi. Kasim’da Is-
lamcilar Bahreyn'de meclisteki kirk sandalyeden on dokuzunu
kazandilar ve Turkiye’de Adalet ve Kalkinma Partisi meclisin
yuzde 66’sin1 elde etti?' Gelgegelim bu segim basarilani (ulusal
kaygilara sahip siyasal bir proje olarak anlasilan) Islamciligin
yeniden canlanmasindan ziyade, siyasal Islam’dan kisisel din-
darlik ve kuresel Islam karsit1 tehditle ilgilenen parcal dillere

21 Bkz. Bayat, “The ‘Street’ and the Politics of Dissent”.
a



kaysi isaret etti. Gercekten de pek ¢ok Miisliiman toplum post-
Islama: bir donusun esigindeydi.

POST-ISLAMCILIK NEDIR?

Post-Islamcilik terimi nispeten kisa bir tarihe sahiptir. 1996'da,
Humeyni sonrasi Iran'in gozlemlemeye baslamis oldugu kayda
deger toplumsal egilimlerin, siyasal bakis acilarinin ve dini du-
stuncenin —en sonunda 1990 sonlarinin “reform hareketi’nde
yekvucut olan egilimlerin— eklemlenmesini niteledigim kisa
bir makalede “post-Islamc bir toplumun gelisi”ni 6ngordum.??
Deneme niteligindeki makalem sadece toplumsal egilimleri ele
almisti ciunkd hikimet diuzeyinde post-Islaimcr olarak kabul
edebilecegim cok az sey vardi. Gergekten de ilk kullanildig: bi-
cimiyle post-Islamcilik sadece Iran Islam Cumbhuriyeti'nin ger-
cekleriyle ilgiliydi, diger diizen ve toplumlarla degil. Gene de
terimin 6zu (fikirlerde, yaklasimlarda ve uygulamada) Islam-
cihigin iceriden ve disaridan déonisumune atifta bulunuyordu.
O zamandan beri Avrupa'daki birtakim gozlemciler terimi
temel olarak, genellikle betimleyici bir bi¢cimde, Musliman
dinyada Islamc1 militanlarin tavir ve stratejilerinde goze ¢ar-
pan bir degisim olarak algiladiklar seylere atifta bulunmak igin
kullandilar.?® Degisik yazarlarca farkh bicimlerde kullanildig:
goz onunde bulundurulursa, terim [meselenin] daha iyi anla-
silmasini saglamaktan ziyade kafa karistirmis gortunuyor. Gil-
les Kepel gibi bazilan i¢in “post-Islamcilik” Islamcilarin cihatg

22 Bkz Bayat, “The Coming ofa Post-Islamist Society”.

23 Roy'un “Le Post-Islamisme” makalesi, Roy’un post-Islamci bir egilimden soz
ettigini dusandugu bir dizi makaleye giris niteligindedir. Reinhard Schulze,
“post-Islamcilik™, Islamcihigin artan yeniden yorumlamalar ve yerellesmeye
bagh olarak giderek daha ¢ok parcalanan ve “etnik hale gelen” bir dunya go-
rigind, “post-modern bir Islamcilik™ tamimlamak i¢in kullamyor; bkz. Sc-
hulze, “The Ethnization of Islamic Cultures”. Gilles Kepel i¢in Jihad'da (sa-
y1 368), bu terim, demokrasi ve insan haklar: adina radikal, cihat¢: ve selefi
doktrinlerden uzaklagsmis baz1 Islamcilann yeni yonelimini tarif eder. Diger-
leri terimi kavramsallastirmakta busbutin yetersiz kalirlar. Bir istisna, Far-
had Khosrokhavarin, Abdulkerim Surus gibi “Iran’daki” baz1 “post-lslamci
entelektiieller”in goruslerini degerlendirirken terimi ele alis bicimidir; bkz.
Khosrokhavar, “The Islamic Revolution in Iran”.
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ve selefi (muhafazakar ve metne dayal) doktrinlerden uzaklas-
masim tarif eder; Olivier Roy gibi digerleri onu, vurgunun lIs-
lamlasmanin iceriginden ziyade nasil ve nerede yasandigina ya-
pildigy bir bicimde (devletin Islamlasmasina karsit olarak) Is-
lamlasmanin “6zellestirilmesi” olarak algilarlar. Digerleri teri-
mi tarif etmeden kullanma egilimindedir. Gene de esasen belir-
li bir donemi ya da tarihsel bir sonu temsil ederek, analitik de-
gil ampirik bir kategori olarak kullanilmistir.

Terimin yetersiz kavramsallastirilmasi ve yanhs anlasilmasi
beklenmedik tepkilere yol agmistir. Elestirmenler, bazi militan
Islamci gruplarin strateji ve bakislarinda 6nemli bir degisim ol-
dugunu kabul etmekle birlikte, (temel olarak Islami bir devle-
tin kurulmas tizerinden anlasilan) Islamciligin sonunun geldi-
gine dair genellemelere, bunlar vakitsiz oldugundan gerektigi
gibi kars1 citkmislardir.?* Elestirmenler, degisiyor gibi gorine-
nin siyasal Islam (Islami bir cercevede siyaset yapma) degil, bu-
nun sadece belirli bir devrimci yorumu oldugunu iddia eder.?®
Digerleri, “post-Islamcihik™in farkh bir gercekligi degil, ancak
Islama siyasetin bir baska turlusiini isaret ettigini soyler.2

Benim formulasyonumda post-Islamcilik hem bir durumu
hem de temel (ya da ¢cok boyutlu) bir harekette viicut bulabile-
cek bir projeyi temsil eder. Daha en basta, bir deneme safhasi-
nin ardindan Islamcligin cazibe, enerji ve mesruiyet kaynakla-
rinin bir zamanlar atesli taraftarlan arasinda dahi yorgun dus-
tugu siyasal ve toplumsal kosullara aufta bulunur. Islamcilar
iktidarlarin1 normallestirmeye ve kurumsallastirmaya tesebbus
ettiklerinde sistemlerinin kuraldisilik ve yetersizliklerinin far-
kina vardilar. Sirekli deneme ve yanilma sistemi sorulara ve
elestirilere acik kilar. Er ya da ge¢ sistemin devamhhgini sagla-
maya yonelik pragmatik ¢abalar sistemin temelinde yatan ilke-

24 Ornegin bkz. Rashwan, “Wishful Thinking”.

25 Bkz. Roussillon, “Decline of Islamism?”.

26 Omnegin bkz. Ismail, “The Paradox of Islamist Politics”. Aynca bkz. Burgat,
Face to Face with Political Islam, s. 180-81. Olivier Roy post-Islamcilig “ye-
niden-Islamlasmanin ozellestirilmesi” olarak tanimlamstir. Bireysellesmis
“neo-koktencilik™i ifade eder. Bkz. Roy, Globalised Islam, s. 97. Ben bu terimi
temelden farkl bir bicimde kullanryorum.
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lerin terk edilmesini tesvik eder. Islamcilik, hem kendi i¢ celis-
kileri hem de toplumsal baskiyla kendini yeniden icat etmeye
zorlanir fakat bunu niteliksel bir degisim pahasina gerceklesti-
rir. 1990’lar boyunca Iran’da dini ve siyasal soylemdeki muaz-
zam donusum bu egilime 6rnek tegkil eder.

Post-Islamcilik sadece bir durum degil, aym zamanda bir
proje, Islamciligy toplumsal, siyasal ve entelektuel alanlarda tis-
tan kilmanin mantik ve tarzin1 kavramsallastirmaya ve bunun
stratejisini olusturmaya yonelik bilingli bir tesebbuistir. Gene
de post-Islamcilik ne Islam karsiti ne gayri-Islami ne de seku-
lerdir. Daha ziyade dinselligi ve haklari, inanc1 ve 6zgurlugu,
Islam™ ve 6zurlugu (dindari ve dzadi) birlestirme cabasim tem-
sil eder. Odevler yerine haklary, tekil otoriter ses yerine cogul-
culugu, sabit metinden ziyade tarihselciligi ve gecmisten ziya-
de gelecegi vurgulayarak Islamciligin temelinde yatan ilkeleri
tersine cevirme girisimidir. Islam’, bazilarinin “alternatif mo-
dernlik” olarak adlandirdig1 seyi basarmak uzere, bireysel ter-
cih ve 6zgurlukle, demokrasi ve (post-Islamcilarin vurguladig
bir husus olan) moderniteyle birlestirmeye cahsir. Post-lslam-
cilik, sekuler gereklilikleri tanima, sertlikten bagimsizlik, dini
hakikatin tekelini kirma ile ifade edilir. Kisaca, Islamcilik din
ve sorumlulugun birligi olarak tanimlanirken, post-Islamcilik
dinselligi ve haklar1 vurgular.

Islam’in demokratik tulkilere karsilik gelip gelmedigi 6nce-
likli olarak yukaridaki bakis agilarinin taraftarlarinin toplumda
ve devlette siyasal hegemonyalarin1 kurup kuramayacaklarina
dayanir. 1970’lerden bu yana Iran ve Misir'da toplumsal-dini
hareketlerin tarihi, Islamn demokratik ya da gayri-demokra-
tik kilma siyasetinin ardindaki mantik, kosul ve gugleri incele-
mek icin uygun bir zemin sunar. Iran’da 1979 devrimi ve Islami
bir devletin kurulmasi, toplumda ve yonetimde Islamcilig: as-
may1 hedefleyen muhalefet hareketlerinin yukselisi i¢cin kosul-
lan olusturdu. Irak’la savasin sonu (1988), Ayetullah Humey-
ni’nin 6limu (1989) ve Cumhurbaskam Rafsancani donemin-
de savas sonrasi yeniden yapilanma programu, post-Islamciliga
yonelik donim noktasin belirledi. Kendisini kentsel yonetim,
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feminist uygulamalar, teolojik bakis agis1 ve toplumsal ve en-
telektuel egilim ve hareketler dahil muhtelif toplumsal uygula-
malar ve fikirlerle ifade etti. Digerlerinin yan1 sira gengler, 6g-
renciler, kadinlar ve dini entelektueller gibi devlet memurlan
demokrasi, bireysel haklar, hosgorii ve toplumsal cinsiyet esit-
ligi cagrisinda bulundular fakat dini duyarliklarin1 basbutin
atmay da reddettiler. Boylece siradan insanlarin gundelik dire-
nisi ve miicadelesi, dini dusunurleri, ruhani seckinleri ve siya-
sal aktorleri can alic1 paradigmatik bir degisimi ustlenmek zo-
runda birakti. Onlarca eski Islamc: eski devrimci fikirlerini bi-
rakt1 ve dini bir devletin hem dine hem de devlete yonelik teh-
ditleri hususunda ikazda bulundu. Islam devletinin hem disin-
dan hem de i¢inden muhalifler I1slam devletinin sekulerlestiril-
mesi ¢agrisinda bulundular fakat toplumda dini etigin surdu-
rulmesini vurguladlar.

Ancak Misir farkh bir guzergah izledi. Orada Islami bir dev-
rim yerine muhafazakar bir ahlaki tasavvur, populist bir dil,
ataerkil bir seciye ve metne baghlk iceren yaygin bir toplumsal
hareket gelisti. 1990’larin basinda hareket, davet* ve orgutleyi-
cifaaliyet aracihgiyla devlet kurumlarinda yer talep etmek tize-
re hamle ederek sivil toplumun genis bir kismin ele ge¢irmisti.
Hareket Misir'in sekiiler rejimini yerinden oynatmay: basara-
masa da hem toplumda hem devlette kalic1 bir iz birakti. Misir
toplumunda yaygin “Islami tarz” ile kusatilan, entelektuelleri,
yeni zenginleri, (yerlesik Islam kurumu) el-Ezher’i ve yonetici
seckinleri iceren asli aktorler, boylece elestirel sesleri, yenilik¢i
dini dusinceyi ve demokratik reform talebini marjinallestiren
bir yerlicilik ve muhafazakar ahlaki degerler sistemi dili etra-
finda birlestiler. Sonunda, genisleyen Islamcilik tarafindan teh-
dit edilen otoriter devlet, Misir'in “pasif devrimi”ni yapilandir-
mak uzere muhafazakar dinselligin ve (suregiden Arap-Israil
catismasinin yarattigl) milliyetci duyarhigin vechelerini kendi-
ne mal etti. Islami pasif devrim, degisimin fiili hedefi olan dev-
letin tamamen is basinda kalmay basardig, gozetimli bir Isla-

(*) Islam’1 yayma ve Muslimanlan dini gérevlerini yerine getirmeye ¢agirma —
¢.n.
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mi restorasyonu temsil etti. 2005’te yeni dogmus bir demokrasi
hareketi (Kefaya, Yeter) siyasal iklimde bir degisime isaret etse
de siyasal yap: otoriter, dini disunce durgun ve dislayic ve si-
yasal sinif yerlici kaldi. Misir'da ¢ok az sey lran’in post-Islamc
yorungesini andiriyordu.

Post-Islamcilik munhasiran bir Iran fenomeni midir? Islami
devrim 1980’lerde diger Musliuman ulkelerde benzer hareket-
leri cesaretlendirirken, Iran’in post-Islamci deneyimi de ben-
zer bir bi¢cimde (Tunus’un Rasid el-Gannusi tarafindan onder-
lik edilen Islami Davet Partisi'nde oldugu gibi) baz1 Islamc: ha-
reketler arasinda ideolojik bir degisime katkida bulundu.?’ Ne
var ki 1990’larin basindan beri Miuisluman diunyadaki farkl ha-
reketler arasinda i¢ dinamikler ve kuresel gugler post-Islamcih-
g1 harekete gecirmede daha buyuk bir rol ustlenmislerdir. Lub-
nan Hizbullahinin 1990°larin basinda harekette bir ayrihga yol
acacak cogulcu stratejisi, 1990’larin ortasinda Misir'da Vasat
Partisi'nin hem militan Islamcilara hem de Musliman Kardes-
ler’e bir alternatif olarak ortaya cikis, Turkiye’de dini partilerin
(Refah, Fazilet, Adalet ve Kalkinma) kapsayic siyaset ve uy-
gulamalan, Hindistanin Cemaat-i Islami’sinde daha kapsayici,
cogulcu ve muglak ideolojik egilimlere dogru soylemsel degi-
sim,2® Suudi Arabistan’da 1990’larin sonunda Islam ve demok-
rasi arasinda bir uzlasi arayan “Islamo-liberal” bir egilimin or-
taya ¢cikmasy;?? bunlarin hepsi bugiin Musliman toplumlarda-
ki post-Islamc egilimlerin isaretleridir. Fethullah Giilen ve ta-
raftarlarinin bir yandan dini ogretileri el Gstiinde tutarken mo-
dernizm, milliyetgilik, hosgoru ve demokrasiyi destekleyen bir
siyasal hareket yaratmaya cahstiklar1 Turk Islam hareketi tipik
bir 6rnektir.3® Bu vakalarin her birinde post-Islamcilik farkh

27 Rasid el-Gannusi ile soylesilere bkz. Haftalik el-Ehram, 1-9 Ekim 1998 ve Haf-
talik el-Ehram, 24-30 Arahk 1998, s O.

28 Bkz. Ahmad, “From Islamism to Post-Islamism”.

29 Suudi Arabistan’in “Islami-liberal” egiliminin yada reform hareketinin bir ¢o-
zumlemesi i¢in bkz. Lacroix, “A New Element in the Saudi Political-Intellec-
tual Field”.

30 Bkz Arasve Caha, “Fethullah Gulen™; aynca bkz. Dag1, “Rethinking Human
Rights”.
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duzeylerde de olsa kendisini hareketin ilke ve uygulamalarinda
muglaklik, cesitlilik, kapsayicilik ve uzlasiy1 benimseme adina,
Islama evrensellik, dini hakikat tekeli, dislayicihik ve yukam-
lulukler ideolojik boh¢asindan feragat olarak ifade eder. “Is-
lamcilik” ve “post-Islamcilik™in esasen degisim, fark ve degisi-
min kokenini isaret eden kavramsal kategoriler olarak is gor-
diguna vurgulamaliyim. Bununla birlikte gercek dunyada bir-
cok Miusliman her iki soylemin vechelerine eklektik ve es za-
manl bir bicimde bagh olabilir. Fakat bir akim olarak post-Is-
lamciligin ilerlemesi mutlaka Islamciligin tarihsel sonu olarak
gorulmemelidir. Daha ziyade Islamc1 deneyimden niteliksel
olarak farkli bir soylem ve siyasetin dogusu olarak algilanmah-
dir. Aslinda es zamanh Islamcilasma ve post-Islamcilasma su-
reclerine tanik olabiliriz.

Post-Islama: hareketler, dini ve siyasal soylemi farkl dere-
celerde degistirmekte basarili olmus olsalar da daha Muslu-
man toplumlarda otoriter siyasal duzenlemeleri donustirmele-
ri gerekiyor. Iran’in post-Islamciligl, 2000’lerin basinda kat et-
tigi yola ragmen, Islami Cumhuriyeti tamamen demokratikles-
tirmeyi basaramadi. Musliiman Ortadogu’da yerli bir demokra-
tik dontasim modeli olmaya hazir olan “siyasal reform” proje-
si, reformcularin kendi hatalar1 ve iktidardaki din adamlarimin
reform hareketini sakatlamaya yonelik cebri gugleri tarafindan
kosteklendi. Diger bir deyisle, Miisluman toplumlarda demok-
ratik yonetime yonelik engellerin ashinda dinle ilgisi cok azdir;
bunlar iktidar1 elinde tutanlarin maddi ve gayrimaddi ¢ikarlari-
na daha sikica baghdir. Oyleyse, Miisliman ¢ogunlugun otori-
ter hikumetler, Islamc1 muhalefet ve yabanci tahakkumii ara-
sinda sikisig1 Ortadogu’da toplumsal hareketler ne duzeyde si-
yasal degisim yaratmaya muktedirdirler?

Tek basina soylemsel degisim agik¢a gercek bir kurumsal do-
nusum yaratmak icin yeterli degildir. Hareketlerin siyasal ikti-
dan kazanmas gerekir. Fakat siddete basvurmayan stratejile-
re bagli toplumsal hareketler devletlerin zorlayic1 guiciine na-
sil astunluk saglayabilir? Son bolumde tartisigim tuzere, yay-
gin toplumsal hareketler bir baski eylemi karsisinda eriyip gi-
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den tek seferlik disavurumlar degildir. Daha ziyade, dayanikh
“ileri baglantilar™ firsat dogdugunda popiiler seferberligi can-
landirabilecek, surekli, cok yonlu, gelgitli faillik ve degisim su-
recleridir. Toplumsal hareketler kulturel uretimleri aracihgiyla
—yeni hayat tarzlar1 ve diisiinme, var olma ve eyleme bicimle-
ri kurarak— devletleri ve siyasal seckinleri toplumun duyarlhk-
larina, ulkulerine ve beklentilerine gore yenilemeye ve toplum-
sallastirmaya muktedir olabilirler. Devletlerin toplumsallasma-
s1, toplumsal hareketlerin ve “etkin bir yurttashik™n Misliman
toplumlarda demokratik donusti destekleme etkisini anlamak
icin bir ipucu sunabilir.

* % %

Bu 6nermelerin ayrintilarina girmek tizere sonraki bolumde
Iran ve Misir'daki iki farkh siyasal izlege tarihsel bir arka plan
sunarak bashyorum. Karsilastirmali ¢oziimleme temel bir so-
ruyla bashyor: 1970’lerin sonunda Iran neden bir Islami dev-
rim yasarken, 1980’lerin basinda Misir az ¢cok benzer bir top-
lumsal-din1 cerceveye sahipken yalnizca bir Islami hareket tec-
ritbe etti? Sonraki ti¢ boliim Islam ve demokrasi arasindaki ilis-
ki agisindan bu farkl izleklerin yansimalarim inceliyor. 3. Bo-
lum daha kapsayic1 bir Islam anlayisim siddetle talep eden genc
kusaklarin, 6grencilerin, Masliman kadinlarin ve dini entelek-
tuellerin ortak aktivizmlerinde vicut bulan Iranin 1990’larda-
ki post-Islamci hareketlerinin olusumunu kaydediyor. Post-
Islamciligin yukselisini Islami devletin celigkilerine ve 1slami
devletin butiinlestirmeye muktedir olamadig) yeni kentsel bi-
reyler ve ortak failler ureten derin toplumsal degisimlere (kit-
lesel okuryazarlik, yayilan kentlesme, ulusasir1 akimlar ve bi-
reysellesmeye) bagliyorum. 4. Bolium, reform hareketi siyasal
otoriteye ortak olmak tuizere hamle ettiginde post-Islamciligin
devlet duzeyinde isleyisini ele aliyor; bir ayag: devlet erkinde
olan bir toplumsal hareketin siddetli 1stirabim ve kuraldisilik-
larim inceliyor.

Iran’in birikerek cogalan post-lslamci reform stratejisi ana
akim Misir Islamciliginin 1980’ler boyunca ustlendiklerini yan-
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sitiyordu. Misir’da Islami reform toplumsal duzeyde devletin
kapisina dayanacak denli kayda deger sonuglar elde etti. Hu-
kumet bir bask: ve benimseme harmamiyla karsilik verdiginde
Maisir (5. Bolum’de tartisilan) Islamciligin pargalanmas, siyasal
kapanma ve dini ve entelektuiel dustuncede durgunlukta vacut
bulan Gramscici “pasif devrim”in goze carpan bir 6rnegini tec-
ribe etti. Boylece Misir'da Islam ile demokrasi arasindaki iligki-
nin dinamikleri, 1slam Cumhuriyeti'ndeki dinamiklerden radi-
kal bir bi¢imde farklilasti. Misir toplumun adamakilh Islamlas-
masina maruz kalirken, Iran post-Islamci bir donis tecriibe et-
ti. Gene de her iki iilkede de toplumsal hareketler siyasal rejim-
leri radikal bir bicimde doniistiirmekte basarili olmadi.

Toplumsal hareketler devletleri ve siyasal seckinleri toplum-
larin duyarliklarina uyumlu bi¢imde nasil degistirebilirler?
Misliman yurttaslarin “var olma sanati”nda ustalik kazanir-
larsa kapsayici bir siyasal ve manevi duzen talep eden surduru-
lebilir bir harekete bicim verebileceklerini ileri surerek son ve-
riyorum.
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Hareketsiz Devrim, Devrimsiz Hareket
iran ve Misir'da islamei Aktivizm, 1960’1ar-1980’ler

Buyuyen ekonomisi, mureffeh orta sinifi, baskici siyasal siste-
mi, muazzam askeri gucu ve gucla uluslararas1 muttefikleriy-
le 1970’lerin sonundaki Iran neden Islami bir devrim yasad da,
benzer uluslararas: ittifaklar fakat daha zayif bir ekonomi, ge-
nis yoksullasmis orta simiflar ve daha liberal bir siyasal sistemle
1980’lerin basindaki Misir devrim icin yetersiz kald1 ve sadece
bir Islami hareket yasadi?' Bu tulkelerin deneyimleri bize genel
olarak siyasal degisim yorungeleri, 6zel olarak Islamcilik hak-
kinda ne soyluyor?

iSLAMi DEVRIMI AGIKLAMAK

Ana akim bilimler Iran devrimini ideolojik bir surecin, 1960]a-
nn sonundan beri yavas yavas gelismis olan bir Islami hareke-
tin toplami olarak gorur. Hamid Dabashi'nin etkileyici calisma-
st Islamalarin bu “son derece dindar toplum”da uzun siireden
beri yonetimi ele gecirmek i¢in hazirlandiklarini ima eder go-

1 1978'de Iran'da kisi basina diisen milli gelir 2.400 dolarken Misir'da 1988'de
hala ancak 660 dolardi. 1970'lerde Tahran nufusunun yuzde 15’ isgal edilmis
bolgelerde (ve yaklasik yuzde 15'i gecekondularda) yasiyordu; Kahire igin bu
rakam 1990'lann basinda yuzde 50’ydi.
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riunmektedir. Cami, hovze* (Sii Islam’da dini medreseler), va-
az ve yayinlar aracihgyla firsat dogdugunda harekete ge¢cmeye
muktedir olabilecekleri kaynaklar devsirmekle, orgutlemekle,
egitmekle ve seferber etmekle mesguldiler.? Benzer bicimde,
Mansoor Moaddel’e gore, “Islami soylem”in 1953'ten 1977'ye
dek suren “donem” boyunca ortaya cikisi Islami devrimle so-
nuglanmstir.3

Moaddel ve Dabashi i¢ etkenlere odaklanirken, Anthony Par-
sons ve Nikki Keddie Islami uyams “Musliiman kimlik”in Ba-
tili siyasal ve kulturel etkiye kars: populer davasi olarak gorur-
ler.? Parsons’a gore Iran devrimi, “Iran’in Sii nifusunun ¢ogun-
lugunun ne istemedigini (Pehlevi iktidarinin devami) ve ne is-
tedigini (dini 6nderlerce, Islami Iran geleneginin tarihsel koru-
yucularinca denetlenen bir hukumet) bilmesiyle” emsalsizdi.®
Keddie’ye gore hukumetin Batih giiclerle baglan tarafindan ser-
gilenen sekularizm ve Bat1 denetimi arasindaki artan bir ortak-
lik da rol oynamistir.®

Digerleri devrimi “toplumsal alt st olus ve normatif huzur-
suzluk™un neden oldugu geleneksel toplumsal diizenin ¢okme-
siyle actklammstir. Sa‘id Amir Arjomand bunu devlet tarafindan
baslatilan sosyoekonomik degisikliklerin bir sonucu olarak go-
rur. Alt ust olmus ve yolunu kaybetmis gruplar kendi yapisty-

(*) Turkgede de kullanilan cografi terim olarak havza. Medreseler toplulugu. Bir
sehirde, Kum’'da, Necefde, Basra'da, Meshed'de birkag medreseden olusan
kampus. Ancak son zamanlarda Iran’da Humeyniciler, 6zellikle muhafazakar-
lar tarafindan bilingli olarak hovze denildiginde Kum'daki medrese toplulugu
ifade edilmektedir - ¢.n.

2 Hamid Dabashi, Theology of Discontent, s. 110. Ornegin, Said A. Arjomand su-
nu soyler: “1961-78 arasinda ... dini kurumlar Pehlevi devletinde durmak bil-
meyen saldirilara maruz kaldilar ve kitleleri kendi savunmalarina yonelik ola-
rak seferber edebilmek uzere daha gayretli bir bicimde davet etmek zorunda
kaldilar”; bkz. Arjomand, “Shi‘ite Islam and the Revolution in Iran”, s. 302.

3 Moaddel, Class, Politics and Ideology in the Iranian Revolution ve Moaddel,
“The Significance of Discourse in the Iranian Revolution.” Aynca, Moaddel'in

Study of Discourses”.

Keddie, Roots of Revolution; Keddie, “Islamic Revival in the Middle East”.
Parsons, “The Iranian Revolution”, s. 3.

Keddie, Roots of Revolution, s. 72.
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la butunlestirmeyi basaramayan devlet onlar1 1960’lardan beri
bunlari seferber etmeye hazir $ii din adamlarinin kollarina itti.
Islami hareket, manevi ve ruhani bir cemaat sunan “rakip bu-
tunlestirici hareket” olarak is gorda.” Arjomand’a gore 1979'da
gerceklesen seyin “teokrasi kurma hedefine sahip Islami bir
devrim olmas1 mukadderdi”.®

Yapisal etkenler ve sinif ¢ikarlar bir baska grup bilim insa-
ninca da vurgulanir. Ervand Abrahamian, Fred Halliday, Moh-
sen Milani, ve (sonraki donem yazilarinda) Nikki Keddie, sos-
yoekonomik gelisme ile siyasal mutlakiyet arasindaki celiskiyi
catismanin temel kaynag ve toplumsal simiflar1 devrimde temel
aktorler olarak gorirler.? Misagh Parsa ise devletin roliine o6zel
vurgu yapar — sermaye birikiminde ust diizey devlet mudaha-
lesi, devleti tim ¢atisma ve muhalefetin hedefi haline getirerek
pazarin araci rolunit asmdlrmlstlr.'o

Tuam bu agiklamalarin ayrintih bir degerlendirmesini sun-
ma niyetinde degilim. Kuskusuz tiim bu yazarlar toplamda Iran
devriminin karmasikligini agiga kavusturmakta degerli katki-
lar sunmuslardir. Fakat iki sorun var. 1lki, farklarina ragmen,
bu yazarlarin devrimi nihai olarak zafere tasimada 1960'lardan
ya da daha evvelinden beri gelismekte oldugu soylenen s6ziim
ona giiclii Islami hareketin rolune oldugundan fazla deger bici-
yor olmasi. Bu, bu bolumde sorguladigim bir varsayim. Ikincisi,
onerilen modeller kendi basina devrimi degil, daha ziyade po-
puler kizginlik ve seferberligin temel nedenlerini acikhyor zira
populer kizginlk ve kitlesel seferberligin bir devrime tam ola-
rak nasil donustugu hala aciklanmay bekliyor. Gercekten de,
Henry Munson’un iddia ettigi tizere, yukarida anilan yazarlar-
ca gosterilen ¢ogu etken —~yabanci tahakkumune duyulan kiz-
ginlik, otoriter iktidar, geleneksel degerlerin ihlal edilmesi, top-
lumsal alt 1st olus, ekonomik sikintili donem, esitsizlik, dev-

7 Arjomand, The Turban for the Crown, s. 106, 197-200.

8 Agy.,s.6.

9  Abrahamian, Iran between Two Revolutions, Halliday, Iran; Milani, The Making
of the Islamic Revolution in Iran; Keddie, Iran and the Muslim World.

10  Parsa, Social Origins of the Iranian Revolution.
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let mudahalesi— baska bazi1 Ortadogu ilkelerinde de mevcut-
tu fakat bir devrime dénusmedi.'’ David Snow ve Susan Mars-
hall, Misir icin, kiltirel emperyalizm ve kiiresellesmenin 1Is-
lamc hareketlerin belli bash nedenleri oldugunu soyler.'? Bezer
bir bicimde, Francois Burgat ve William Dowell, Misir ve Ku-
zey Afrika'da Islamaligy, siyasal ve ekonomik bagimsizhgin ar-
dindan somurgelerin bagimsizliga kavusmasinin ugtnca satha-
s1 —kultiirel ve soylemsel bagimsizlhik- olarak gorur.” Digerleri-
nin yani sira Sadeddin lbrahim (ve bir oélcude Gilles Kepel) ise
1970lerden beri Islamc hareketin yiikselisine katkida bulunan
temel unsurlar olarak dis etkinin (6zellikle Israil'le 1967 savasi-
nin yenilgisinin) neden oldugu ulusal krize, simf farkhiligina ve
egitimli kirsal gocmenler arasinda yabancilasmaya odaklanr.'
Iran’da oldugu gibi Misir'da da hem i¢ (sosyoekonomik ve siya-
sal) hem de dis (Bat1 tahakkuimune ve Israil'e duyulan kizgin-
k) etkenler Islamc eylemciligin dogmasina katkida bulundu.
Oyleyse Iran ve Misir neden iki farkl yoriinge takip etti? Neden
Iran’da devrim oldu da Misir'da olmad? Yalmzca yapisal neden-
sel ¢oziimleme bu sorularin cevabini veremez fakat populer se-
ferberlik ile devrimler arasindaki bag agiklamak verebilir.

TOPLUMSAL HAREKETLER VE DEVRIMLER

Ortak eylemin temel modellerinden higbiri ortak eylemden
devrime donusumiin dinamiklerini kuramsallastirmamstir.
Esasen toplumsal hosnutsuzlugun ve devrimci krizin nedenle-
rini aciklamakla ilgilenmistir.'s James Davies’e gore, “Devrim-
ler buyuk bir olasilikla uzun sirmius nesnel bir ekonomik ve
toplumsal gelisme donemi kisa, keskin bir tersine donus do-
nemi tarafindan takip edildiginde gerceklesir.”'® Ted Gurr'un

11 Munson, Islam and Revolution in the Middle East.

12 Snow ve Marshall, “Cultural Imperialism, Social Movements”.

13 Burgatve Dowell, The Islamic Movement in North Africa.

14  Ibrahim, “Anatomy of Egypt’s Militant Islamic Groups”, Kepel, Muslim Extre-
mism in Egypt.

15  Ornegin bkz. Skocpol, States and Social Revolutions.

16 Davies, “Toward a Theory of Revolution”, s. 6.
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“goreli yoksunluk” tezine gore, bu nesnel surrecler ve devrimin
vuku bulmas arasinda aracilik eder gorinen sey halkin psiko-
lojik ruh hali, beklentileri ve hayal kirikliklaridir.'” Fakat “kay-
nak seferberligi” kuramcilarinin gostermis oldugu uzere, hal-
kin ruh hali, uygun imkanlar yaratarak gerekli kaynaklar: se-
ferber etmeye muktedir degillerse eyleme yol acmayabilir. Bu
baglamda Charles Tilly’nin “firsat” (ortak eylemi harekete geci-
ren etkenler) ve “bastirma” (bunu kisitlayan etkenler) kavram-
lar1 ozellikle yararhdir.'® Quee-Young Kim tarafindan tartisil-
dig1 uizere, yaptirim gucune sahip mercilerin mesruiyet duzeyi,
siddet kullaniminin dinamikleri ve seckinler arasindaki ayri-
mun toplami da 6yle.'® Gene de bunlar devrimci stire¢c boyunca
miicadele edenler ile devlet arasindaki karsihkl iliskinin kar-
masik dinamiklerini yakalamay: beceremezler.

Popiiler hosnutsuzluklar, nedenleri ne olursa olsun, iki tir
seferberlige yol acabilir. Iran'da 1978’de ortaya ¢ikan gibi bir
tury, protesto hareketleri ya da isyanc: hareketler, sadece mev-
cut duzeni etkisiz duruma getirmeyi hedeflerler; bunlar alter-
natif bir yapi insa etmeyi basarabilir ya da basaramaz. lkinci bir
tur, toplumsal hareketlerdir. Hakim duzeni degistirmeyi hedef-
leseler de, aymi zamanda topyekin degisimden once alternatif
kurumlar ve deger sistemleri insa etmeye tesebbiis ederler. Av-
rupa sosyalist hareketleri, Polonya'nin Dayanisma’si ve bazi Is-
lamc hareketler buna 6rek teskil eder. Genel olarak, toplum-
sal hareketler toplumsal degisim yaratmak tizere nispeten bu-
yuk sayida insanca yurutilen epey yapilandirilmis ve dayanik-
h girisimlerdir. Sivil toplumda yaygin kurumsal kollaryla fark-
h etkinliklerden olusabilirler. Alternatif kurum ve kiilturel du-
zenleme bilesenlerini temsil ettikleri i¢in ayaklanmalar ve so-
kak gosterileri gibi serbest bicimli ortak eylemlerden ve sade-
ce kendi uyelerini ilgilendiren siki sikiya yapilandirilmis ¢i-
kar gruplarinin etkinliklerinden ayrlirlar. Toplumsal hareket-
ler, bu gruplara bagh olabilirlerse de, baz1 vechelerini paylas-

17 Gurr, Why Men Rebel.
18 Tilly, From Mobilization to Revolution.
19 Kim, “Disjunctive Justice”.
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salar ya da hatta (6rnegin, Turkiye'deki Refah Partisi gibi) bi-
rine donusseler dahi iktidar pesindeki siyasal partilerden, ku-
cuk klik benzeri gizli tartisma gruplarindan ve kitlesel destegi
olmayan yeralt gerilla 6rgutlerinden de ayrilirlar. Fakat siyasal
otoritenin ¢oktugu ve mucadele edenlerce devralindigy, genel-
likle siddetli ve ani yaygin degisim suregleri iceren devrimler-
den farkhdirlar.?°

Tersine, isyanlara donusebilecek protesto hareketleri genel-
likle gecicidir ve uzun sirmez. Ya hedeflerine ulasir ya da bas-
tinhr. Dogrudan siyasal otoriteye meydan okuduklarindan bir
protesto hareketinin en hayati unsuru surdurulebilirliktir. Bu-
nunla birlikte, birtakim nadir vakalarda, bir protesto hareketi
daha yapilandinlmis ve kurumsallasmis toplumsal bir hareke-
te, hatta bir ¢ikar grubuna donusebilir. Jadwiga Staniszkis, Da-
yamsmanin Eylal 1980 ile Mart 1981 arasinda ulusal bir ha-
reketten bir sendikaya donusimiine “Polonya’nin kendini ki-
sitlayan devrimi” olarak atifta bulunuyordu.?' Askeri rejimin
1981’de yikilmasinin ardindan Dayamsma ilk stattstnt yeni-
den kazandi ve 1980’lerin sonunda “Gorbacgov devrimi”ni mii-
teakip yeniden ortaya ¢ikt1.?

Toplumsal hareketler, sivil toplumda kurumsallastiklan igin
devletle kars1 karsiya geldiklerinde protesto eylemlerinden ya
da isyanlardan daha uzun surebilir. Gelgelelim tam da sivil ku-
rumsallasmalarindan oturti toplumsal hareketlerin devrimci
ya da isyankar etkinlikten kacinmalar1 ve bunun yerine mev-
cut duzen icinde miicadele etmeleri olasidir. Buna bircok et-
ken katkida bulunur. 1lki zamansal unsurla iliskilidir. Kisa bir
omru olan (¢unku ya ezer ya ezilir) isyankar hareketten fark-
I1 olarak toplumsal hareketler insanlarin soru sorabildikleri, te-
mel meseleleri tartisabildikleri ve hareketin hedeflerini aydin-
iga kavusturabildikleri daha uzun bir zaman diliminde faali-

20 Daha eksiksiz bi¢imde, Huntington’in sozleriyle devrim “toplumun baskin
deger ve mitlerinde, siyasal kurumlarinda, toplumsal yapisinda, liderliginde
ve hukumet etkinligi ve siyasette ani, temel ve siddetli yerli degisim”dir; bkz.
Huntington, “Modernization and Revolution”, s. 22.

21 Staniszkis, Poland’s Self-Limiting Revolution,s. 17.
22 Kuczynski ve Nowak, “The Solidarity Movement”.
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yet gosterir. Acikhk ve farkhlik toplumsal bir hareketin goze
carpan vechelerindenken, muglakhk ve birlik isyanlann ayn-
a ozelligidir. lkinci olarak, yaratabilecegi olumlu degisimden
oturi toplumsal hareketler kendi varolus kosullarini da do-
nusturebilir. Ornegin, Iran'da 1979'daki “issizler hareketi” ba-
z1hedeflerini elde ederek kismen kendi varliginin alum oydu.?®

Sadece hakim duzeni reddeden protesto hareketleri ya da is-
yanlardan farkh olarak toplumsal hareketler ayrica alternatif
kurumlar ve deger sistemleri insa etmeye meyleder. Bu sureg-
te tamu taraftarlarimin birtakim ihtiyaglarim karsilayan yoksul-
lar icin alternatif kredi sistemleri, klinikler, fabrikalar, karsilik-
It yardim, barinma ve toplumsal yardim sistemleri kurabilirler.
Ayni zamanda, daima ¢ekisen bir bicimde de olsa genellikle ha-
kim duzenle bir arada var olan toplumsal ve kulturel alt sis-
temler yaraurlar. Ozerk birliklerde, sendikalarda, mahallelerde
alternatif secim sistemleri ve dislanmis gruplar icin dernekler
kurumsal tezahurlerinden birkagidir. Son olarak, dislanms in-
sanlarin kendilerini rahat hissedecekleri manevi bir cemaat in-
sa edilerek alternatif dini ve kulturel orgutler, okullar, tatiller,
yardimlar, sosyal toplantilar, muzik, sanat ve hatta yasalar ha-
zirlanir. 1920’deki Avusturya sosyalist hareketi ve Misir Islam-
c1 aktivizmi bunun iki 6rnegidir.

Arjomand benzeri baz1 neo-Durkheimci toplumsal kuram-
cilar bu kurumlan, (Iran’da oldugu gibi) hakim kurumlara ve
deger sistemlerine muhalefet ureten “butunlestirici cemaat”in
ifadesi olarak gorur. Ne var ki butunlestirici cemaatlerin siya-
sal muhalefet yerine, Guenther Roth'un (Emperyal Almanya'da
Sosyal Demokrasi'nin bir ¢6ztimlemesinde) “negatif butunles-
me” —alternatif kulturel ve toplumsal varolus ile birlesmis kis-
mi ekonomik ve siyasal kapsama- olarak adlandirdig seye yol
acmasi olasidir?* Ote yandan butinlesme kuramcilan Rein-
hard Bendix ve Seymour Martin Lipset (Bat1 Avrupa sendika
hareketine aufla) bu nitelikteki kurumsallasmanin miicade-

23 Bkz. Bayat, “Workless Revolutionaries: The Movement of the Unemployed in
Iran, 1979".

24 Roth, The Social Democrats in Imperial Germany, s. 170.
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le edenlerin hakim sistem icinde cikarlar gelistirmesine ve ¢a-
lismasina yardimc1 oldugunu iddia etmislerdir.> Bununla bir-
likte, toplumsal hareketlerin mucadele edenleri sadece hakim
sistemle butinlestirmedigini, ayn1 zamanda gercek degisim ve
faillerinin icinde hareket ettigi ve kendilerini yeniden turettigi
alt sistemler yarattigim vurgulamak isterim. Ani devrimci do-
nusume yol agmak yerine toplumsal hareketler genellikle ha-
kim toplumsal duzenle bir arada var olurlar ve onunla miica-
dele ederler. Isyanlardan farkh olarak siyasal otoriteyi ¢ozmez-
ler ve ¢cozemezler fakat bu toplumsal hareketlerin illa ki ideolo-
jik ve siyasal kooptasyon anlaminda “butinlesme”ye mahkam
olduklar1 anlamina gelmez ¢unku hareketin isleyisi bile uyeleri
icin kayda deger degisim ifade eder.

Bu durum, sadece (isyancilarin “cephe taarruzu”nda yaptik-
lar1 gibi) devlet iktidarini ele gecirmeyi hedeflemeyen fakat si-
vil kurumlar ve surecler iizerinde tedricen manevi ve entelek-
tuel onderlik uygulayarak toplumun ele gecirilmesine ve tasar-
rufuna odaklanan Gramscici “mevzi savas1” stratejisini akla ge-
tirir.2® Gramsci igin hakiki bir devrim sadece devleti ele gegir-
mek degil, kurumsal, entelektiiel ve manevi bir hegemonya in-
sa ederek toplumun kazanilmasidir: “Toplumsal bir grup hu-
kumet gucunu kazanmadan once ‘onderlik’ edebiliyor ve ger-
cekten de halihazirda ediyor olmahdir (bu gercekten de boyle-
si bir gucin kazanilmasinin temel kosullarindan birisidir).”?’
Mevzi savasi bilingli bir stratejiyi temsil ediyor olsa da sonug-
lar1 toplumsal hareketlerinkine benzer. Cephe taarruzu ya da
isyanin, hukumet ve halk arasinda aracilik edecek yeterli sivil
kurumlardan yoksun bir toplumda ortaya ¢ikmasi olasiyken,
mevzi savasi guglu bir sivil toplumun hikiam surdugu yerlerde
gerceklesir. Fakat mevzi savasi, bu “ruh devrimi” surdurilme-
lidir, “karmasik™tir ve “zordur” ve “olaganiistu sabir ve yarati-
c1 bir ruh” gerektirir.2®

25 Bendix, Nation-Building, s. 86-89; Lipset, Political Man, s. 70-73.
26 Gramsci, Prison Notebooks, s. 106-14; 206-8.

27 Ag.y.,s.207.

28 Femia, Gramsci’s Political Thought, s. 192.
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Toplumsal hareketler ve “mevzi savasi”nin reformcu 6z,
hem “butunlestirici” etkilerinden hem de hukumet gucunu ele
gecirmektense toplumu degistirmeye oncelik veren hareketle-
rin bilingli stratejilerinden anlasihyor olmali. Bu, amaci huki-
mete karsi cephe taarruzu (manevra savasi) olan ve farkl bir
sonug yaratan isyanci hareketlerden radikal bicimde farkhdr.
Iran devlet iktidarim ele gecirmeyi hedefleyen isyanci bir ha-
reket yasadu; fakat Misir, goreli siyasal aciklik icinde, sivil top-
lumda 6nemli degisiklikler yaratan ama siyasal yapiy1 degistir-
meyi basaramayan yaygin bir Islami toplumsal hareket gelistir-
di. Diger bir deyisle, Iran guclu bir Islamci hareket olmadan Is-
lamc1 bir devrim ve Misir devrim olmadan bir toplumsal hare-
ket tecrube etti. 1ki uilke arasindaki u¢ temel fark bu deneyim
tezadina katkida bulundu: Din adamlarinin siyasal ve toplum-
sal statuisy, Islam’in eklemlenme ve uygulanma bicimi ve yurt-
taglar uzerindeki siyasal denetimin diizeyi.

iRAN'DA iSLAMI DEVRIM

11 Subat 1979'da Tahran Radyosu hararetli bir cogkuyla Iran
devriminin zaferini ve 2.500 yillik monarsinin sonunu ilan et-
ti. Kendinden ge¢mis bir insan toplulugu kitlesel olarak sokak-
lar1 doldurdu. Kadinlar kalabaliklar arasinda sekerleme ve ser-
bet dagitarak dolanip durdular. Araglar sadece birkag gun once
protestocular ve ordu arasinda kanlh ¢arpismalara sahne olan
ana caddelerde hep birlikte farlarin1 yakip sondurerek korna-
larim ¢aldilar. $Simdi ayni caddelerde devrimci milisler, Pas-
darlar,* devriye geziyordu. Orada olanlar icin emsalsiz bir za-
fer gunuydu.

Zafer gunu on sekiz aydan uzun surmus kitle gosterileri-
nin, kanh carpismalarin, kitlesel sinai eylemlerin, genel bir

(*) Sepah-1 Pasdaran-1 Ingilab-1 Islami (Islam Devrimi Muhafizlan Ordusu). Ki-
saca Pasdarlar ya da Devrim Muhafizlan olarak bilinen, devrim sirasinda kla-
sik ordu disinda kurulan devrim birliklerinin, daha sonra kendi kara, deniz,
hava kuvvetleri ve kendi genelkurmay olan, profesyonel devrimci orduya do-
nusmus hali. Bkz. Sami Oguz - Rusen Cakir, Hatemi'nin Iran’ (Istanbul: lleti-
sim Yaymlan, 2000), s. 33 - ¢.n.

59



grevin ve siyaseten tehlikeyi goze almanin doruguydu. Gene
de devrimin kokeni ulkenin bir modernlesme sirecine girdi-
gi 1930’lardan beri siiren yapisal degisimlerde aranabilir. Bu
sureg, 1953'te CIA’in atesledigi milliyet¢i basbakan Muham-
med Musaddik’1 devirip Sah’1 yeniden iktidara tasiyan darbe-
den sonra hizland1. Bu yapisal degisimler bircok catismayla so-
nuclandy, bunlar arasinda temel olan sosyoekonomik degisim
ile siyasal az gelismislik arasindaki celiskiydi.?® Buna ek olarak
belirli hizlandiric1 etkenler de isin igine girdi: Devletin yeter-
sizligi, yolsuzluk ve Iran toplumundaki bir¢ok kesimde mev-
cut bir adaletsizlik hissi.

Modernlesme politikas: Riza Sah doneminde (1925-41) bas-
lad1 ve oglu Sah Muhammed Riza Pehlevi tarafindan surda-
ruldi; geleneksel toplumsal gruplar1 dehsete dusuriirken ye-
ni toplumsal guglerin biyumesine yol agt1. 1970’lerin sonun-
da toplumsal manzaraya hali vakti yerinde buyuk bir orta si1-
nif, modern bir genclik ve kamusal olarak etkin bir kadin kusa-
g1, sinai bir is¢i simif1 ve yeni bir yoksullasmis kenar mahalle ve
gecekondu sakini simf hakim oldu. Yoksullar haricinde ¢cogu
grup ekonomik gelismeden yararlandi ve daha yuksek bir top-
lumsal statui ve daha ustin nitelikli bir hayat kalitesine sahip
oldu. Ne var ki $Sah’in mutlakiyeti bu biytiyen toplumsal taba-
kalar siyasal siirece katilmaktan alikoydu. Bunlarin kizginhg
artarken, kendi ekonomik ¢ikarlan ve toplumsal statulerinin
altin1 oyan modernlesme stratejisinin husrana ugrattig eski ge-
leneksel toplumsal gruplarinki —tticcarlar, eski kentli orta sif,
din adamlari ve Islami kurumlara bagh olanlarinki- de artt.

Herhangi bir hosnutsuzluk ifadesini bastiran, yolsuzluk ve
yetersizlige batmis devlet insanlara yavas yavas ortak bir ada-
letsizlik ve manevi 6fke hissi asilayarak onlar gittikce yaban-
cilastirdi. Sah’in otoriter iktidarinin zirvesi ve ayn1 zamanda
kayda deger bir ekonomik buyume donemi olan, gergin ge-
cen 1970’ler boyunca (belki ust simiflar ve toprakh koyluler ha-
ri¢) bircoklar1 hosnutsuz oldu ve hosnutsuzluklarimn sugcunu

29 Bkz. Abrahamian, Iran between Two Revolutions, Keddie, Roots of Revolution;
Milani, The Making of the Islamic Revolution in Iran; Halliday, Iran.
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Sah'ta ve onun Batuli muttefiklerinde bulmak hususunda bir-
lestiler. O yuzden sonunda dini bir sdyleme dontisen muhale-
fet ve protesto dilinin buyuk 6l¢ide monarsi karsiti, anti-em-
peryalist, Uctincii Diinyaci ve hatta milliyetci olmas: sasirti-
c1 degildir.

Popiiler seferberlik firsati “Carter imbat1” (Nesim-i Karteri)
ile ortaya ¢ikti. Baskan Carter'in 1970’lerin sonundaki insan
haklan politikas1 $Sah, ¢1g gibi buytiyen ve iki yildan az bir su-
re icinde monarsiyi silip supuren sinirh bir ifade 6zgirlugu ta-
nimaya zorlad. Her sey sansurin (Goethe Enstitiisti ve Tah-
ran universitelerinde) birtakim edebi ve entelektuel etkinlikle-
ri ve Kuba Camii’nde siyasal Islamcilarin kamusal toplantilarini
mumkin kilan sinirh yumusamasiyla basladi. Entelektiieller ve
liberal siyasetciler bu soluklanmayi yuksek memurlar elestiren
acik mektuplar yayimlamak icin kullanirlarken devlet destek-
li bir gunluk gazete olan Ittilaat Ayetullah Humeyni'ye hakaret
eden bir makale yayimladi. Bu durum kutsal Kum sehrinde ar-
dinda birkag o6lu birakan siddetli bir gosteriyi tetikledi. Kuzey-
deki Azeri sehri Tebriz’de bu 6liimleri anmak icin diizenlenen
kitlesel gosteri ¢1g gibi buyuyerek nufusun —modern ve gele-
neksel, dini ve sekuler, erkek ve kadin— farkh kesimlerinin kit-
lesel olarak katildig) ve ulemanin ya da din adamlar1 sinifinin
onderligini ortaya koydugu tulke ¢apinda bir harekete donuse-
rek daha baska gosterilere ilham verdi. Din adamlari nasil oldu
da bu devrime onderlik eder hale geldiler?

Yirmi bes yildan fazla sire mutlakiyet yonetiminin ardin-
dan tam etkili sekiiler siyasal partiler ve sivil toplum orgutleri
(STO) etkisiz hale getirilmisti. ABD destekli 1953 darbesi hem
milliyet¢i hem de komunist hareketleri ezdi; sendikalara giz-
li polis, SAVAK, sizdy; yayinlar sert bir bicimde sansurlendi ve
cok az sayida etkili STO kald1.3® Cogu siyasal muhalefeti yeral-
t1 gerilla orgutleri, Marksist Fedailer ve radikal Islamc1 Muca-
hitler 6rgutledi fakat bunlarin etkinlikleri yahtilmis silahli ey-

30 $ah rejiminin anti-demokratik dogast ve bunun siyasal yansimalan i¢in bkz.
Halliday, Iran (SAVAK faaliyetleri hakkinda);, Lajevardi, Labor Unions; Katou-
zian, The Political Economy of Modern Iran.
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lemlerle sinirhydi.3' Ogrenci aktivizmi kampius siyasetiyle ya
da yurtdisindaki universitelerle simirh kaldi. Kisaca, sekiiler si-
yaset kurumlarinin érgutsel olarak basi vurulmustu.

Gelgelelim, sekuler guglerden farkh olarak, din adamlan
devrimciler arasinda yasamsal iletisim araclan olarak is goren,
kendi hiyerarsisi bulunan 10.000 cami, hiiseyniyeler (6zel bir
amaca matuf dini kurumlar), hovzeler ve dernekleri iceren pa-
ha bicilmez bir kurumsal yetenege sahipti. Din adamlarinin hi-
yerarsik duizeni birlesik karar alma ve emirler ve iletisimin sis-
tematik akisim saglar, ust dizey kararlar hem eylemcilere hem
de genel kamuoyuna camilerden yayilirken genc Islamcilar,
kizlar ve oglanlar ve gen¢ din adamlari, ulema ve halk arasinda
bir bag kurdular. Kisaca, givenilir bir alternatifin bulunmadi-
g1 goz onunde tutulursa din adamlarinin kurumsal yetenegi ve
genel mesajinin kayda deger muglakligi ulemay: diger tim mu-
cadele edenlerin istiine ¢ikardi Bu onderlik devrimci vakala-
rin goreli ani sonuglanmasina bagh olarak saglandy; tartisma ya
da mubhalefet dogmasi ya da baska toplumsal hareketler ve al-
ternatif onderlerin ortaya ¢ikmas: icin ¢ok az vakit vardi. Boy-
lece 1970’lerin yeni dogmus Islamc: hareketi hizla devlet bigi-
mine donusti. “Islamlasma” buyuk 6l¢iude Islam devriminin
zaferinden sonra ortaya ¢ikt1 ve buyik 6l¢ude Islam devleti ta-
rafindan yukaridan dayatildi. Velayet-i fakih, yani din adamla-
rimin iktidar, Islami yasal sistem, kadinlara yonelik kisitlayi-
a politikalar ve “Islami” kultirel uygulama ve kurumlarin insa
edilmesi ile ortaya kondu.

SOSYOEKONOMIK DEGISIM VE iSLAM’IN GERILEMESI

Bu durum, siyasal Islam’in Islam devriminden onceki 6nemi-
ni hafife almak anlamina gelmez. Gergekten de Misir'da oldugu
gibi siyasal Islam’in tarihi en azindan 19. yuzyihn sonuna uza-
nir. Iran ulemasi 1905-1906 Anayasa Devrimi'nde —yabanci et-
kisine karsi ilk milliyet¢i-dini hareket olan- tutin hareketin-

31 Iran'daki gerilla faaliyetleri hakkinda bkz. Halliday, Iran; Abrahamian, Iran
between Two Revolutions.
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de ve 1920’lerin ortasinda gerceklesen Cengeli Hareketi'nde bir
rol ustlendi3? Gene de bunlarin mesruiyetleri (buyik olcide
toplumsal farkliliklarina bagh olan) siyasal yonelimleri ve bu
yuizden siyasal etkileri farkh donemlerde dikkat ¢ekici bicimde
degisiklik gosterdi. Bir statii grubu olarak 6zel ¢ikarlarini, hu-
kuki ayricaliklarini ve ekonomik ¢ikarlarini korumak tizere din
adamlarindan Seyh Fadlullah Nuri gibi sahsiyetler, “anayasalci
ulemanin ezici cogunlugu’nu®® mesrutaya yani Islami bir ana-
yasaya sevk ederek 1906 Anayasasi'nin sebatkar muhalifleri ol-
dular. Mesruta siyaseti basarisiz oldu fakat Birinci Diinya Sava-
st esnasinda Rus ve Britanya isgali milliyetci ve hukumet karsit1
duyarlihg) birlestirerek Islami 6nderleri ayaklanma ve hareket-
leri tesvik etmeye sevk etti. Ulkede bircok yerel ayaklanma ve
hareket ortaya ¢iktl. 1917’den sonra Rest'ten dinamik bir Isla-
mi vaiz olan Mirza K¢tk Han, Halu Kurban ve lhsanullah Han
gibi sekuler devrimcilerle birlikte Hazar Denizi eyaleti olan Gi-
lan’in baytak kismin denetim altina alan olaganistu bir hare-
kete (Cengeli) 6nderlik etti3*

lkinci Dinya Savas’'nin ardindan buytk din adami Ayetul-
lah Kasani ve Fedaiyan-1 Islam, Muhammed Musaddik tara-
findan 6nderlik edilen milliyetci hareketteki siyasal iligkilerini
yogunlastirdilar. Ayetullah Humeyni —Islamcilar ile devlet ara-
sinda 1979’a kadar son gug gosterisi olan— 1963tin sehir isyan-
larindan kararli bir siyasal-dini sahsiyet olarak ¢ikt1.3® Sah is-
yanlar1 muteakip Humeyni'yi Turkiye'de siirgine zorladi. Ora-
dan Irak’a ve ardindan Iran'da olaylar patlak verdiginde devri-
min surgundeki lideri haline geldigi Paris’e gitti. Bu donemler
boyunca Islam, (1941'den sonra) Riza Sah’in iktidanyla birlik-

32 Keddie, Religion and Rebellion in Iran; Alghar, Religion and State in Iran; Arjo-
mand, “The Ulama’s Traditionalist Opposition”.

33 Bkz. Arjomand, “The Ulama's Traditionalist Opposition”, s. 186. Arjo-
mand'dan farkli olarak bir Iran tarihgisi olan Ervand Abrahamian din adamla-
rinin ¢ogunun anayasalcihigi desteklemeyi sardiardugune inamyor (kisisel ya-
zisma).

34 Abrahamian, Iran between Two Revolutions, s. 111-12.

35 Daha fazla ayninu icin bkz. Akhavi, Religion and Politics in Contemporary Iran,
s. 99-105.
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te rolii azalmaya baslasa da, boylesine etkili bir seferber edici
siyasal rol oynadi ¢iinki hem (bir inang, kimlik ve soylem ola-
rak) Islam hem de Islami 6nderler, taraftarlan arasinda buyuk
ol¢ude bir mesruiyete sahip oldular.

Muhammed Riza Pehlevi'nin babasi Riza Sah, tamu bir “gui¢la
onderler” arzusu besleyen yillar suirmus ayaklanmalar, i¢ savas,
yabana isgali ve kabile ayaklanmalan tarafindan yaratilan kayda
deger bir siyasal istikrarsizlik ve toplumsal guvensizlik kosulla-
rinda ortaya cikti. Britanya'nin ayarladig1 bir darbe ile iktidara ta-
sinan Sah, Bat'min ve onun Uctincii Dunya varyanti Mustafa Ke-
mal Ataturk’un Turkiye Cumhuriyeti imgesinde guglu bir devlet
insa etmeye koyuldu ve sekuler milliyetcilik, egitimsel gelisme
ve devlet kapitalizmine dayand1.3® Bu 6nlemlerin bircogu Islam
ve ulema kurumlarinin alum ciddi bir bicimde oydu.

Once, o vakte dek din adamlarinin etkisi altinda bulunan
yargl tamamen yeniden yapilandirild;; modern egitimli yargic-
lar geleneksel yargiclarin yerine gecti; bircok Islami yasanm ye-
rini Fransiz medeni hukuku ald1 ve davalarin sekuler mahke-
melerde mi, dini mahkemelerde mi gorulecegine sekiiler yar-
giclar karar verdi. Riza Sah dini festivalleri, anma torenlerini,
taziyeleri ve kamusal hayat1 etkileyen diger uygulamalar: sinir-
landirdi. Modern vergi sisteminin ve Evkaf Bakanhgr'nin ku-
rulmasi din adamlarim dini vergi gelirinin buyiik¢e bir kismin-
dan mahrum etti ve onlarin ge¢mis iki ytz yil boyunca keyfini
surmus olduklar1 ekonomik bagimsizligy tehdit etti. Fakat Riza
Sah’'in tum sekuler hayalleri i¢inde hicbirisi egitim reformun-
dan daha kalic1 bir etkiye sahip olmad. Devlet tarafindan idare
edilen birlestirilmis bir okul sisteminin kurulmasi, din adamla-
r1 tarafindan denetlenen ve mektep ve medreselerde Kur’an, gra-
mer, retorik ve mantik egitiminin yon verdigi geleneksel egi-
tim kurumlarinin temelini sarsti. Modern ilkogretim okullar
ve kolejlerdeki 6grenci sayis1 1925 ile 1941 arasinda bes kat-
tan cok artarken,’” medreselerdeki talebelerin sayis1 1929'da

36 Abrahamian, Iran between Two Revolutions, s. 140.
37 Abrahamian tarafindan, Iran between Two Revolutions, s. 144-45, saglanan ve-
rilerden hesaplanmsur.
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5.500'den 1937’de 1.340’a dusti. Onde gelen ulemanin ¢ocuk-
lar1 dahi modern yonetimdeki isleri tercih ettiler ve bu islere
kaydilar.®

Modem egitimin toplumsal ve entelektiiel etkisi genis kap-
samliyd1. Farklh konular, bilimsel akilcihig ve sekuler uygu-
lamalar1 vurgulayarak dini paradigmalara alternatifler sundu.
Dahasi, modern okullar ve parklar, sinemalar, kafeler, fabrika-
lar, ofisler gibi diger umuma agik yerler kentli kadinlar ev ici-
ne kapanmishklarindan cekip ¢ikard: ve erkeklerin diinyasi-
na soktu.®® Riza Sah, ataerkilligine goruniste tezat teskil ede-
cek bicimde ¢adoru (kara carsaf1) yasadisi ilan etti ve ust du-
zey devlet memurlarinin kamusal etkinliklere eslerini de getir-
melerini emretti.

Zorlayic ve genellikle sert olsa da bu 6nlemler din adamla-
rin1 derinden sarst1 fakat etkilerini yok etmedi. Ne de halk ara-
sindaki dini duyarlig1 6ldirdu. Gelgelelim, yasam siirmenin,
dustinmenin, akil yuritmenin alternatif, sekuler yollarini erisi-
lebilir kild1 ve farkh rol modelleri ve mesruiyet kaynaklar sun-
du. Mittefikler Riza Sah" indirdikten sonra 1941 ile 1953 ara-
sindaki benzeri goralmemis demokratik donemde sekiiler mil-
liyetci, radikal ve Marksist ideolojilerin gelismesi belki de sasir-
tic1 degildir. Bir inang, soylem ve seferber edici gui¢ olarak Is-
lam zayiflamaya devam etti. Riza Sah doneminde ortusunii ag-
mak zorunda birakilmis az sayida kadin yeniden ¢adorunu giy-
meye baslady; ¢cogu, genc kusaklar da dahil olmak tizere yeni
kimliklerini korudu.*® Talebelerin sayisi artsa da,*' siyasal 1s-
lam carpic1 bicimde geriledi. Ayetullah Borucerdi doneminde
merce-i taklid (bykunme kaynag) ve hovze apolitik olarak kal-
d1. Ulemanin bir kismi bazarilerle (Iran’da geleneksel carsilarin

38 Bkz. Mottahedeh, The Mantle of the Prophet, s. 316.

39 llging bir bicimde, Islam Devrimi'nden sonra haftalik muhafazakar “ogren-
ci” dergisi Peyam-1 Daniscit Tahran Belediye Baskani Karbasi’ye saldirmisu zi-
rasehirde erkek ve kadinlarin alenen birbirine kansabilecegi yuzlerce park ve
bahge insa etmigti.

40 Bkz. Mu'meni, “Islam-i Mowjud”, s. 74. Aynica bkz. Behnam, “Zan, Khaniva-
dih va Tajaddud”, s. 234.

41 Bkz. Akhavi, Religion and Politics, Ekler.
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tuccarlariyla) birlikte petrolun millilestirilmesini desteklediy-
se de Ayetullah tarafsiz kalmay: secti. Sonunda, sekuler Bagba-
kan Musaddik yonetimi altinda Tide Komunist Partisi'nin bu-
yumesinden korkan din adamlar1 milliyetci lideri deviren 1953
darbesi ile ittifak kurdu.®? Onde gelen Ayetullahlardan birinin
ifadesiyle, “din adamlar: sinifi Anayasal Devrim’in ardindan
Imam Humeyni'nin ortaya ¢ikisina dek bir yahitilmighk ve mo-
ral ¢okuntist doneminden gecti” 43

Populer dini duyarliklar muhtemelen surduyse de siyasal
partiler, sanat cevreleri, dernekler ve sendikalar bi¢ciminde ye-
ni siyasal disavurum mahalleri sirgun verdi. Artik milyonlar-
ca siradan erkek ve kadin sekiler, radikal ve Marksist oldukla-
n bilinen hareketlere katiliyor ya da sempati duyuyordu. Mu-
saddik 1950’lerin basinda Iran petrol endustrisini millilestirme
miicadelesini yurutti ve milli kahraman oldu. Sekiler milliyet-
¢i partilerin bir ittifaki olan Milli Cephesi'ne sadece daha bir-
lesmis Tude Komiinist Partisi rakipti. 25.000’den fazla uyesi ve
300.000 civarinda sempatizani ile Tude isciler, kadinlar, ente-
lektueller, sanatgilar, subaylar, 6grenciler, 6gretmenler, mes-
lek sahipleri, sehirli alt simiflar ve hatta baz1 koyluler arasinda
destege sahipti. Polis sinirlamalarina ragmen Ortadogwdaki en
gucli komunist harekete 6nculik ederek® ulkedeki en etkili
orgut haline geldi®

DARBE SONRASI DONEM: DEGISIMIN HIZLANMASI

CIA tarafindan planlanan 1953 darbesi Muhammed Musad-
dik’'in bagbakanligina son verdi ve $ah'in hakimiyetini yeniden
kurdu. Demokratik deneyime son verdi, hem sekuler milliyetgi
hem komunist hareketleri ezdi, siyasal Islam’ saha digina itti ve
gelisen dunya icin modernlesme modeli olacak bir rejimi giic-

42 Ashraf, “Zaminih-i ljtima‘i-yi Sunnatgari va Tajaddudkhahi”, s. 177.

43 Devrim oncesi Iran’da 6nde gelen muhafazakar bir din adami olan Ayetullah
Muhammed Taki Misbah Yezdi’ye gore; nakleden Islam Cumhuriyeti Haber
Ajansi, 26 Hordad 1376/1997, aktaran Iran-1 Imriz websitesi.

44 Halliday, Iran.
45 Abrahamian, Iran between Two Revolutions, s. 321.
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lendirdi. Darbe sonras1 donem, ozellikle 1960’lar ve 1970ler,
tamu esasen kendisi mahut gizli polis SAVAK tarafindan koru-
nan Sah’in otoriter devleti tarafindan baslatilan dikkate deger
bir ekonomik gelisme, diinya pazariyla butunlesme, kentles-
me ve toplumsal degisime taniklik etti. Bu yeni modernlesme
evresi Riza Sah’in baslatmis oldugu bircok program guglendir-
di. Geleneksel toplumsal yap1 ve otorite (feodal simif, cars: tuc-
carlari, ulema ve genel olarak Islami kurumlarin) zararina mo-
dern simiflarin —profesyonel, burokratik ve teknolojik aydinlar,
sinai is¢i simifi, kamusal olarak faal kadinlar ve modern gengli-
gin— yukselisini tesvik etti.

Sah Amerika’nin bolgedeki en yakin muttefiki oldu ve Bati-
l askeri, siyasal ve ekonomik antlasmalara katildi. 1963’te mo-
dernlesmeyi hizlandirmak i¢in Sah toprak reformu, kadinla-
ra oy hakki taninmasi ve Okuryazarlik Neferlerinin en 6nemli
unsurlar1 oldugu “Beyaz Devrim”i baslatti. Bunlarin genis kap-
samh sonuglan oldu. Ozellikle toprak reformu feodal beylerin
gucunu azaltti, koylalugu ya kucuk toprak sahiplerine ya da
(daha sonra sehirlere go¢ eden) kirsal proletaryaya doniustur-
du, kirda kapitalist iliskileri gelistirdi ve koyler ile sehirler ara-
sinda ve kirda iletisimin yayilmasini sagladi.

Bu esnada, yiikselen petrol fiyatlar1 1963-72 aras1 donem bo-
yunca, 1974 ve 1975'te afallatic1 bir bicimde yuzde 30’a sicra-
yan, yillik dikkate deger yizde 11'lik bir buyiume hizina katki-
da bulundu. Petrol geliri etkileyici endiistrilesme ve milli egi-
tim programlarini finanse etmeye yetiyordu. 1963 ile 1978 ara-
sinda, endustriyel uretim, yillik yuzde 72’lik buiyiime ortalama-
styla neredeyse on iki kat artt.*® 1977’ye gelindiginde sinai is-
¢i simifi tiim is giciniin tgte birini olusturuyordu.*’” Modern-
lesme stratejisi yayginlasmis modern egitim vasitasiyla buyuk
ve epey zengin bir orta sinifi kuvvetlendirdi. Kentli okuryazar-
lik oranlan 1956°da yuzde 33'ten 1976'da yuzde 65’e cikty; iilke
kadinlarinin yaris1 okuyabiliyordu. 1978'de —ticte biri kadin—
175.000 ogrenci 236 yuksekogrenim kurumuna kayit yaptir-

46 Katouzian, The Political Economy of Modemn Iran, s. 276.
47 Bayat, Workers and Revolution in Iran, s. 25.
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dh, buna ek olarak 80.000 6grenci de yurtcisinda vardi*® Egi-
tim toplumsal hareketlilik sagladi ve modern orta simifin bu-
yumesine katkida bulundu: Ogrencilerin, profesorlerin, ogret-
menlerin, yazarlarin, doktorlarin, avukatlarin, teknokratlarin
ve burokratlarin sayis1 1966’da kentsel emek gucunin yuzde
16,5’inden 1976'da ytizde 33'ine ya da 1,9 milyondan fazla ki-
siye ¢ikt1; bunun 300.000'i kadind1. Gugla bir modern orta s1-
nif yaraulmisu.*

Bu esnada geleneksel toplumsal simiflar giic kaybediyor-
du. Bircok buyuk din adamim da iceren feodal simif, mensup-
lan tedricen ticaret, para piyasasi ve endustriye kayarken ne-
redeyse ortadan kaybolmustu. Carsinin buyuk bir kesimi,
500.000°’den fazla perakende ve toptanci, modern finansal ku-
rumlarin, ticaret sirketlerinin, alisveris merkezlerinin, buyuk
fabrikalarin ve yeni begenilerin etkisini hissetti.* Bazilar yeni-
nin bu isgaline direndi, digerleri ¢carpist1 ve kaybetti ve bircok
baskas1 yabanci mallar satarak ve modern ticaret iliskileri ve
dili kullanarak modernlesmenin gercekligine uyum saglad1.”
Devrim arifesinde cars sosyolojik olarak bolunmustii.>? Siyasal
ayrim devrimden sonra geldi: Din adamlan geleneksel kicuk
¢apl tuccarlara arka ¢ikarken, modernist ve hali vakti yerinde
bazariler Cumhurbaskan: Beni Sadr destekledi.

Din adamlar1 simifi, ekonomik, siyasal ve toplumsal cephe-
lerde herkesten daha fazla savunmaya gecti. Ekonomik ola-
rak, toprak reformu ve Evkafin kurulmasi din adamlarinin va-
kiflardan gelen temel gelir kaynaginm kesmisti. Daha once Ri-
za Sah'in idari reformu ulemanin yasal ve dini gorevlerini ifa

48 Arman, “Nagsh-i Javanan dar Ingilab”, s. 95.

49  Bunlar hakkinda bkz. Milani, The Making of the Iranian Islamic Revolution, s.
115-19.

50 Ag.y,s. 116.

51 Tahran carsisindaki ticari mallarin genel olarak modern ya da yabanci dogast
Kahire ya da Istanbul ¢arsilarindakilerle karsilastirildiklarinda asikardur.

52 1970'lerde Iran’daki ¢arsilar hakkindaki 1985 tarihli doktora tezi Kent Univer-
sitesi'nde, Canterbury, Ingiltere, bulunan Tahire Kadiri ile kisisel yazisma. Bu
ayrmmnsiyasal yansimast, devrimden sadece bir yil sonra ¢arsinin farkli kesim-
leri farkli siyasal liderleri desteklediginde ortaya cikt1. Ozellikle Cumhurbaska-
m Beni Sadr ve Ayetullah Behesti taraftarlan arasinda bolunmuslerdi.
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etme karsilip1 alma hakkina sahip oldugu ucretleri halihazir-
da azaltmist1.>® Geriye inananlarin bagisi olan hakk-1 imam ve
hums* kalmist1. Siyasal olarak, din adamlarinin tarihsel miitte-
fikleri, hem geleneksel bazariler hem de feodal simif ciddi bi-
cimde giicten dusmustii. Aym zamanda yeni orta sinifin cogu,
kamusal alanda kadinlar ve gencler, dini kurumlarin toplumsal
mesruiyetinin altim oyarak Islam kurumlarina ¢ok az ilgi gos-
teriyordu. 1960’larda, mollalar artik vaazlarim dinlemedikleri-
ni hissettikleri genclerden umutsuzluklarini dile getirirlerken,
koydeki simf arkadaslarimin kdy mollalarinin modern bilgiden
yoksunlugunu sorguladigim hatirlayabiliyorum. 1968’e gelin-
diginde ¢ogu ancak bir avuc 6grenciye sahip medreselerin sayi-
s1 138%e dek dusmustu. “Bir kismi egitsel kurumdan ¢ok anit ya
da simge olarak var olmaya devam etti.”** Ayetullah Mutahha-
rinin “materyalist felsefenin Iran gencligi arasinda cazibesi”>®
bulunduguna dair tuzuca hakikati daha 1963’te kabul etmesi
bu yuizdendir. Bunun su¢unu ulemada ve eskimis uygulamala-
rinda buldu.*®

Gergekten de sekiler ideolojilerin bu saldiris1 bazi Musla-
man onderlerin uygulamalarim gozden gecirmelerini ve stra-
tejilerini modernlestirmelerini sagladi. Elverisli zaman 1961'de
merce-i taklid Ayetullah Borucerdi'nin 6lumunun ardindan bir
bosluk dogdugunda geldi. Aym kafadaki bir grup ulema ve Is-
lama: entelektiiel, Islami soylemi rasyonel bilimsel kavramlar-
la birlestirerek ve gundelik hayatin sorunlarina 6zel 6nem gos-

53 Akhavi, Religion and Politics, s. 134-35.

(*) Beste bir. Herhangi bir sekilde elde edilmis malin hayra harcanmak uzere ay-
rilmus beste birlik kismi. Bkz. Enfal, 8: 41 — ¢.n.

54 Agy.s. 129.

55 Bu kaygi devrim arifesine dek bile sarmus gorunuyor. 1997 guziunde Kuba
Camii'nde modemnist din adamlari tarafindan duzenlenen unla konferanslar
esnasinda vaazlarin ¢ogunun, 6zellikle de Ayetullah Mutahhari ve Mehdi Ba-
zergan tarafindan verilenlerin karsit sekuler, materyalist ve Marksist fikirle-
re saldirlya odaklandigimi gozledim. Katilimcilarin soru ve yorumlarina ayri-
lan en son gece, Bazergan'in konferasinin elestirel bir degerlendirmesini sun-
dum. Ayetullah Mutahhari'nin yorumlarima ofkeli cevabi, o donemki Islam-
cilar arasinda bir guvensizlik duygusunu isaret eder.

56 Mutahhari, “Rahbar-i Nasl-i Javan”.
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tererek Islam’1 gekici modern bir dille sunmaya baslad1.>” Fikih
ya da dini ritteller yerine Darwin’in evrim kuramini, Sartre'nin
varolusculugunu ve Marx'in materyalizmini tartistilar. Mehdi
Bazergan bir muhendis olarak dini sonuglara varmak icin so-
mut bilimsel kanitlarin kullanilmasi gerektiginde 1srar etti. Ay-
n fikirdeki din adamlar onu taklit ettiler. Musaddik’in Milli
Cephesi'nin bakiyesi olan Ozgurlik Hareketi'nin (cogu Islam
Devrimi'nin 6nderi olacak Mehdi Bazergan, Murtaza Mutahha-
ri, Muhammed Behesti, Allame Tabatabaii ve Mahmud Talega-
ni dahil) 6nderleri, merceiyyet ve velayet der Islam (6ykunme ve
onderlik kaynag1) temasi etrafinda aylik seminerler dizenledi.
Bu seminerler, Mekteb-i Tasayyu adindakibir grup yonergesin-
de devam etti fakat gene de kat1 bir bicimde Kur'an ogretilerine
ya da geleneksel Sii metinlerine ¢ok az aldins etti; bunun yeri-
ne vurgu modern bilimsel dile yapildi. Grup “yeni kusaga on-
derlik etmek”, “din ve insan bilimlerinde nedensellik yasas1” ve
“Islam ve insan haklar1 beyannamesi” gibi konularda makaleler
yayimlayan Mekteb-i Tasayyu‘ adl1 bir dergi yayimladi. Benzer
bir yayin, Guftar-i Mah da benzer katkilar sundu.

Bu reformist Musluman onderler genclerin Islam hakkinda
ne dusinduguna 6grenmek icin sosyolojik anketlere bile bas-
vurdular. Bu Musliman entelektuel Ali Seriati tarafindan gol-
gede birakilana dek siyasal Islam’a 1960’lar ve 1970’ler boyun-
ca niteligini veren, Islami dusuncenin ihya edilmesi (ihya-y:
fikr-i Islami) olarak bilinegelen surecin baslangiciydi. Islami
uyanis ifadesini Islami yayinlarda, Islami ¢calisma gruplarinda
ve duzenli mufredat: tefsir ve Kur'an okuma toplantilari, Islami
eglence, gunlik toplu dualar ve alternatif bos zaman faaliyetle-
rini iceren mufredat dis1 dini etkinliklerle birlestirmesiyle med-
reselerden farklilasmis Islami okullarda buldu. Hedefleri “haki-
ki” Musluman bireyler yaratmakti.

Bu yonelim Islam'in toplumsallasma ve siyasallasmasinda
onemli bir degisimi temsil etti fakat 1980’lerin ve 1990'larin ba-
simin Misir ya da Cezayir yorumlarina ¢ok az benzerlik goste-

57 Astiyani, “Ihya’-yi Fikr-i Dini va Sarkardigi-yi Islam-i Siyasi dar Inqilab-i
Iran”; aynca bkz. Mirsepassi-Ashtiani, “The Crisis of Secularism”.
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rerek Kkitlesel bir toplumsal hareket olmay: basaramadi. Iran’da
Mekteb-i Tasayyu‘ ve benzer gruplar zayif, yahullmis ve seckinci
kaldilar. Dergisinin ancak tg sayis1 yayimlandi. Tarihgi Riza Af-
sari’nin isaret ettigi uzere, Ayetullah Humeyni'nin Islam ideolo-
jisine en onemli katkasy, velayet-i fakih (din hukukgularinin ve-
layeti), en atesli taraftarlarimin bazilarinca bilinmiyordu.”® Ha-
kim varsayimin aksine ulemanin kitlelerin ilgisini cekmeye ¢a-
listigin1 gosteren yeterli kamt yoktur.>® Gergekten de, asli 6n-
derlerden higbirisi 6zel bir simf olarak ezilenlere (mustazaflar),
yoksullara ozel ilgi gostermemistir. Ayetullah Humeyni'nin sek-
sen sekiz vaaz, mesaj ve mektubunun bir degerlendirmesi, dev-
rimden o6nceki on bes yilda egitimli genclik, 6grenciler ve tni-
versitelere elli kez atifta bulunmasina kiyasla halkin alt siniflan-
na sadece sekiz kez gecerken degindigini dogruluyor.®® Ayetul-

58 Bkz. Afshari, “A Critique of Dabashi’s Reconstruction of Islamic Ideology”. Bu
sav devrimden once “velayet-i fakih hakkinda ¢ok az tarusma oldugunu” ileri
suren din adamm Abdullah Nuri tarafindan teyit edilir. Bkz. Nuri, Shukaran-i
Islah, s. 51.

59 Bu varsayim Akhavi tarafindan yapilmistir, Religion and Politics, s. 101; Arjo-
mand, The Turban for the Crown; Mottahedeh, The Mantle of the Prophet ve Ka-
zemi, Poverty and Revolution.

60 Bkz. Humeyni, Sahifih-yi Nur. liging bir bi¢imde, ezilenler (mustazaflar) teri-
mi lagatcesinde sadece devrimin dorugunda (Aban, 1357), bunu sadece yok-
sullar i¢in alternatif bir kavramsallastirma onermeye yeltenerek solculan red-
detmek i¢in kullandiginda yer aldi. Daha ayrinul bir tarugma igin, bkz. Ba-
yat, Street Politics. [Mustaz'afm tabiri Nisa, 4. 75'te gecer. Diyanet lsleri Bas-
kanhg) mealine gore karsihg1 “zayif ve zavalli”, muhtelif Elmalih Hamdi Ya-
2ir meallerine gore “zebun edilmis; ezilmis; zayif ve zavalli”; Abdulbaki Gol-
pinarli mealine gore “zayif ve aciz”; Yasar Nuri Oztark mealine gore, “maz-
lum ve ¢aresiz™; R. lhsan Eliagik mealine gore “ezilen”dir: “Hem size ne olu-
yor ki, Allah yolunda: ‘Ey Rabbimiz! bizleri bu halk: zalim olan memleketten
¢ikar, tarafindan bizi iyi idare edecek bir sahip ve bize katindan bir kurtar-
c1 gonder’ diye yalvarip duran zayif ve zavalh erkekler, kadinlar ve ¢ocukla-
rin kurtarilmasi ugrunda savasa gitkmiyorsunuz?” Osmanh Turkgesinde mus-
taz'af zayif kalmis; zayif birakilmis; elinden tam bireysel ve toplumsal hakla-
n ahinmus; ezilmis, ezik; mustekbir kendini buyuk goren; buyuklenen, kibir-
li anlamlarin tasir. Ayetullah Humeyni, Nahl suresinin 22 ve 23. ayetlerinde
gecen ve “magrur ve gugla” anlamina gelen “mustekbiriin/mustekbirin® (Mus-
tekbirler. Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Elmalili Muhammed Hamdi Yazir meal-
lerine gore, “buyukluk taslayan, boburlenen, kendini buyuk gorup hakk: ka-
bul etmeyen”; R. lhsan Eliagik mealine gore “kibirli, buyukluk taslayan™) ve
“mustazafin” terimlerini, Marksist terminolojideki ezen-ezilen ayrimina kars
gelecek bigimde kullanmistir - ¢.n.]
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lah Mutaharri’nin seckinci yaklasimi avamzedegiye* kars: ikaz-
larindan asikardir;®' Ali Seriati icin halk kitleleri degil entelek-
tueller devrimci giicii olusturur.®2 Bu Musliiman énderler icin
oyleyse, esik kitlesi kitleler degil, egitimli simflardir.

Gercekten de baz1 kamitlar 1960’larin sonu ve 1970’ler bo-
yunca Islami kitap, kaset ve derneklerin cogaldigina isaret eder
gorunmektedir. Ornegin 1976’daki baz1 raporlar Tahran’da
1.800’u resmi bir ada sahip 12.300 “dini dernek”, kirk sekiz
dini kitap yayincisi ve 490.000 nusha satmis Mefatihu’l-Jinan
(cennetin anahtar), on ug kaset kayit ve dagitim merkezi ol-
dugunu one surtayor.®® Bu rakamlar hakkindaki ciddi kusku-
lara ragmen ®* birgok bilim insan1 bunu 1960’lar ve 1970’ler-
deki, bityiik olasilikla Islam Devrimi’nin alameti olan, “dini bir
hareket”in “guclii bir kanit”1 olarak goéruyor.5®

Oncelikle, 1966’dan sonraki sanstr politikalar dini olmayan
konularda yayimlanmis eserlerde genel bir dustise neden ol-
du ve dini kitaplarin oranim goreli olarak artird1.®® Devrimden
sonra, sansur kaldirilinca, kitaplar, brosurler ve kasetler derhal
cogald. Iran Yayin Dernegi'ne gore 1979'un ilk alt1 ay1 icinde 2
milyondan fazla kitap basild1.%” 1978'de Tahran'daki en buyiik
gunluk gazetenin (Keyhadn) en yiksek tiraji1 300.000’ken, devri-
min ilk aylarinda solcu sabah gazetesi Ayendegan 400.000 civa-
rinda satarken, Tahran'in iki buyuk aksam gazetesinin (Keyhan

(*) Avam ve vurmak, carpmak anlamina gelen zeden kelimesinden turetilmis vu-
rulmusluk, carpilmighk anlamindaki zedegl kelimesinden. Halk tarafindan
¢arpilmis; populizm - ¢.n.

61 Bkz. Anonim, Bahthi dar Bareyi Marja‘iyyat va Ruhaniyyat.

62  Seriati, Jahatgiri-i Tabaqati-yi Islam.

63 Arjomand, “Shi‘it Islam and the Revolution in Iran”, s. 311-13.

64 Kitaplarin sayis1 UNESCO istatistiki kaynaklarindan dogrulanabilir. Gelgele-
lim Islami derneklerin sayis: hakkinda sadece 1.800't bulan resmi isimler gu-
venilirdir. Diger kategorileri dogrulamak imkansiz.

65 Aynca bkz. Mirsepassi-Ashtiani, “The Crisis of Secularism”, s. 77, Mottahe-
deh, The Mantle of the Prophet; Dabashi, Theology of Discontent.

66 Akhavi, Religion and Politics, s. 160. O zamanlar Iran’in dunyada en siki san-
sur politikalarindan birine sahip oldugunu kaydetmek onemlidir. Populer ba-
sinda sansur igin aynca bkz. Millard, “Popular Press in Iran”.

67 Bkz. Tehranian, Socio-Economic and Communication Indicators, s. 63.
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ve Ittilaat) tiraj1 1,5 milyonu gecti. Sadece Tahran’da 100’den
fazla gazete ve dergi devrim sonrasi aylarda yayin hayatina gir-
di ya da yeniden yayimlanmaya baslad.%®

Dahasi, devrimden 6nce dagitilan dini yayinlarin ¢ogu siya-
sal Islam1 neredeyse hi¢ temsil etmiyordu; daha ziyade dini ri-
tueller hususunda “pratik rehberler” ya da ahlak tzerine vaaz-
lar ya da gizemcilik ya da teosofi hakkinda ilmi arastirmalar-
d1.%° Kum’daki hovzenin dergisi Mekteb-i Islam soylendigine go-
re 1960’larin sonunda buyik bir tiraja sahip olsa da reformist
ya da siyasal metinler yayimlamay1 hep reddetti.”® Ve Mefati-
hwl-Jinan, Ali Seriati'ye gore, “fosillesmis geleneksel Siiligin en
uhrevi vechesi’ni temsil etmenin 6tesine gecmedi.”!

Aynica Islami okullarin dini mesajlan ya da hatta siyasal Is-
lam" yaymadaki basarisin1 degerlendirirken de dikkatli olunma-
l1. 1960’larda benim Islami bir okuldaki u¢ yillik deneyimim bo-
yunca, ¢cogu ogrenci igin Islami programlar en az ilgi cekenler-
di’? ve kurumsal telkinle bask: altinda hisseden ve bunun bir so-
nucu olarak sekiler bir muadiline devam etmek icin okulu bi-
rakan bircogumuz icin dini egitmenler en az populer olanlardi.
Ote yandan mustazaflann mollalari tamidig1 ve devrime heyetler,
etnik temelli ve 6zel amach dini kuruluslar, gibi Islami kurumlar
aracih@yla katildigy yaygin bir varsayimdir. Bazilarinin iddia et-
tiginin aksine,”® heyetler birgok Sii yoksulu bir araya getiriyordu
ancak bunlar nadiren siyasal seferberlik yerleriydi. Kendi goz-
lemlerim, gecekonducu bir gencin heyetlerin islevlerinin “top-
lumsallasma”, “Imam Huseyin’e fedakarlikta bulunma ve [6li

68 Bu rakamlar hakkinda bkz. a.g.y., s. 56-57. Tescilli dergilerin sayis1 1975'te
104'ten devrimden bir yil sonra 1980'de 227’ye ¢iktr. Ne var ki muhalif yayin
ve orgutlere uygulanan baski bu sayiy1 66’ya indirdi. Diger bir deyisle, nere-
deyse tamu sekuler 161 sureli yayin yayimlanmaktan alikondu. Rakamlar igin
bkz. Markaz-i Amar-i Iran, Iran dar A’inih-i Amar.

69 Bkz. Akhavi, Religion and Politics, s. 161-62.

70 Agy.s. 138

71 Tabir Arjomand‘a ait; bkz. “Shi‘ite Islamand the Revolution inIran”, s. 312.

72 Benim hem ilk hem de orta simflan olan kendi okulum Tahiri-yi Islami, Isla-
mi holding Cemiyet-i Talimat-1 Islami'nin bir parcasiydi.

73 Ornegin bkz. Kazemi, Poverty and Revolution; Mottahedeh, The Mantle of the
Prophet.
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bedeni i¢in] aglama” ile simrh kaldigina dair gorusunu teyit edi-
yor.* Kent yoksullar1 ulemanin siyasal sancag altinda ancak Su-
bat 1979 isyamindan hemen 6nce topland. Kisaca, dini yayinla-
rin ve kurumlarnn siyasal Islam i¢in 6nemi bunlarin 19607ar ve
1970’ler donemindeki ideolojik etkisinde degil, devrimin arife-
sinde iletisim ag kabiliyetinde ve seferber edici guctinde yatar.

Daha o6nemlisi bunlar, 6zellikle geriye donuk olarak, Islami
uyanis belirtisi olarak ele almak, devrim sonras bilimsel aras-
tirmalarin gozden kagirmis oldugu bir konu olan 6nemli kosut
bir fenomeni —yani ayni esnada gelisen guclu sekiiler bir egili-
mi— onemsiz gibi gosterir. Yukarida, lran'da sekiiler davrani-
sin tarihsel kokenini belirttim — yaygin modern egitim, ileti-
simin yayillmas1 ve ekonomik ve toplumsal konumu sarsilmig
olan din adamlar1.

Sekuler egilim doruga Islam devrimiyle aym on yil icinde
eristi. Komiuinist, milliyetci ve entelektiiel hareketlerin ifadesi-
ni temel sekuler kurumlarda buldugu 1940’lardan farkl olarak
Sah’'in 1970’lerdeki diktatorlagi toplumu buyuk 6l¢ide ben-
zer kuruluslardan mahrum birakti. Bunun yerine, sekuler der-
gilerin uretiminde ve tiketiminde ve Bati sinemasinin, populer
muzigin, genclik merkezlerinin (hane-yi cevanan), alkol satan
barlarin, Hazar Denizi kiyisinda tatillerin ve Batili televizyon
programlarinin populerliginde ¢cok buyuk bir artis vardi.”® Si-
nema izleyicilerinin sayisi, 1969 ile 1975 arasinda ayni donem-
de kentsel nufus artis oraninin neredeyse iki kat1 kadar, yuzde
50’nin uzerinde artti. 1970’ler boyunca her y1l Iran sinemala-
r1 dortte biri Amerikan olan 500’den fazla yabanc film goster-
di. 1960'taki yuzde 4'ten aza kiyasla 1975te kentli ailelerin ya-
nisinin televizyonu ve ytizde 65'inin radyosu vardi.”® 1970erin
sonuna gelindiginde medya, Gugus, Ferdin, Agasi ve Suzan gi-

74 Soylesi, Banuazizi, “Alounaknishinan-e Khiaban-e Professor Brown”, s. 59.

75 Camilere, turbelere ya da heyete devam etmekten farkh olarak bunlarin sira-
dan ve orta gelir duzeyindeki insanlarin ucretini 6demek zorunda oldugu em-
tialar oldugunu kaydetmek onemlidir. Kabarelere devam etmek ve (hacca git-
menin aksine) Avrupa'da tatil yapmak gibi ancak zenginlerin tuketmeye gu-
cunun yetecegi dinlence unsur ve etkinliklerini hari¢ tutuyorum.

76  Bu rakamlar icin bkz. UNESCO, Statistical Yearbook, muhtelif yillar.
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bi onlarca popiler sarkici ve oyuncunun sarki ve performans-
larinda vicut bulmus yiiksek duzeyde sekuler bir popiler kul-
tur bicimlendirmisti. Bu durum sinema, radyo ve televizyonun,
Ayetullah Humeyni'nin goruslerine gore bunlar “gencligi boz-
mak i¢in” kullanildiklarindan dini fikirli insanlarca kinandigx
bir donemde gergekles,[i.77

Islami 6nderleri siyasal degisimin uygulanabilirligine dair
kuskucu kilan boylesi bir zemindi. Devrimden sonra yazan bir-
cok bilim insanm1 “Islami hareket”in 1960’larin sonu, 1970’lerin
basindaki ¢capini buyutse de, Ali Seriati'nin (1960’larin sonun-
da) ogluna yazdig bir mektup, onun ilkisune kayitsiz kalmis
insanlara karsi ne denli kizgin, karamsar ve giicenmis oldugu-
nu gosterir.”® Ayetullah Humeyni bile, 1970’te, Iran monarsisi-
ni ytkmanin iki ytzyl alabilecegini dasinmustuar.”

Gergcekten de Islami bir hareketin 1970’lerin ortasinda basla-
mis gorunmesi, modernist bir Islami entelektuel olan Ali Seri-
ati'nin populerligi aracihgiyladir. Islami hareket Musliiman en-
telijansiya arasinda siyasal bir soylemle sinirh kald ve sivil top-
lum —dernekler, STO’ler, sendikalar, okullar, mahalleler, isyer-
leri ve medya- icinde nadiren 1990’larin basinda Misir’daki ha-
reketlerin alacag) turden bir kurumsal bi¢im aldi. Halkin M-
cahitleri orgutu Seriati'nin dusuncelerinden etkilenmisti fakat
devrim sonrasina kadar bir kitle destegi kazanmad18® Kisaca,
devrim oncesi Iran’da Islamc hareketin geg serpildigi ortaya
cikti. Siyasal Islam icin kitlesel bir toplumsal harekete donus-
meye zaman kalmadi. Iran’da Islami hareket Islam devrimi ta-
rafindan sekteye ugratildiginda olusum halindeydi.

MISIR ISLAMCI HAREKET

Bununla birlikte, Iran’dan farkh olarak, 1990’larin basinda M-
sir guiclu ve her tarafa yayilan bir Islamc1 hareket gelistirmis-

77 Aktaran Nafici, “Iranian Cinema”, s. 548.

78  Afshari, “A Critique”, s. 80.

79 Humeyni, Hukumat-i Islami, s. 160.

80 Mucahitler hakkinda bkz. Abrahamian, Radical Islam.
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ti. Misirda Islamc: hareketin populer imgesi, militan Islamci-
lar, 6zellikle Misir Islami Cihadi ve Cemaativl-Islamiyye tye-
leri ile devlet arasinda, Cumhurbaskan: Sedatn Eylul 1981'de
oldarilmesiyle baslayan uzatmali asindirma savasi tarafindan
temsil edildi. Ayrica Hiristiyan Kiptilere, Batih turistlere, seku-
ler Musluman dusunurlere saldirlar ve ABD’'de Dunya Ticaret
Merkezi'nin bombalanmasinda dahli oldugu iddiasiyla tutuk-
lanan Cemaatu’l-Islamiyye’nin ruhani énderi Seyh Omer Ab-
durrahman’in suretinde disa vuruldu. Gergekten de yalnizca
1993'te Islamcilar ile hukumet gugleri arasindaki ¢catismalar ar-
dinda 1.106 olu ve yaral birakti ve 17.191 tutuklanma ile so-
nugland1®' Siyasetciler, giivenlik sefleri ve kamusal sahsiyet-
lerin birka¢ kez hayatina kastedildi. Sinemalar, kafeler, video
dukkanlar, Nil'deki gezi gemileri ve bankalar bombal saldiri-
larin hedefi haline geldi. Siddetinin cektigi ilgiye ragmen mili-
tan egilim, siyasal Islam’in sivil kurumlara yayilmasindan so-
rumlu olan tedrici, siddet yanlisi olmayan egilimden ¢ok daha
az etkili ve ¢cok daha az yaygindi.

1920’lerde asagidan yukan bir toplumsal hareketten dogan
Misir'daki Islami uyanis 1970’lerde hizla yayildi ve doruk nok-
tasina 1990’larin basinda eristi. Genis tayf1 militan gruplan,
(El-Ihvan ve Hizbul-Emel'in [Emek Partisi’nin]) siddet yanhsi
olmayan, degisimi yavas yavas gerceklestirme yanhsi Islami ko-
alisyonunu, bireyci Sufi tarikatlar, el-Ezher’i ve Evkaf Bakan-
lig1 ve Islami Isler Yuksek Surasi gibi sekuler devlet kurumla-
rin1 iceriyordu.

1990’larin basinda ehli, ya da 6zel camilerin sayisi, 1970’lerin
ortasindan beri ytuizde 100°den fazla bir artis kaydedip 40.000
civarina gelmisti; tersine hukumetin denetimindeki camile-
rin sayisi yalmzca yuzde 40 artmisti. 1975 ile 1980’lerin sonu
arasinda Islami derneklerin sayis1 da yiizde 100'den fazla arta-
rak 4.000’in ustine ¢ikt. Islami kitap, brosir ve dini kasetle-
rin Gretim ve satis1 arttl. 1994’te basilan tum kitaplarin dortte
birinden fazlasi, 1985’ten beri yuzde 25'lik bir artisla diniydi

81 S.E.Ibrahim, “The Changing Face of Egypt's Islamic Activism”, s. 7.
82 Veriler Misir Kaltar Bakanhgrndan elde edilmistir, Kasim 1995.
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ve Islami kitaplar 1995 Kahire Kitap Fuarr'nda satilan kitapla-
rin yizde 85'ini teskil ediyordu.®® Seyh Kisk gibi Islami sahsi-
yetlerin sayis1 bini agkin ses kaydimilyonlarca satti. Onlarca Is-
lami gazete, haftalik ve ayhk derginin tiraji cok yiiksekti.?* Ta-
mamen dini meselelere adanmis Radyo Kur’an en yiiksek rey-
tingi bu donemde kaydetti.

Tersine, sinemaya gidenlerin ve yerli filmlerin sayis1 yavas
yavas azald1.®® Devlete yonelik popiiler baskiya karsihik olarak
televizyon programlarinin uretiminde oto-sansur ortaya ¢ikti
ve 1975 ile 1990 arasinda dini programlar yiizde 50 artt1%¢ Is-
lami duyarhk 6zellikle alkol tuketiminin goze ¢arpan dususun-
de ve bar, tekel bayii ve Misirhlar igin gece kuluplerinin patro-
najinda belirgindi. Mubarek hukumeti bile “Islami ¢6zium” fik-
rinin tahakkumiini kabul etmekten kacamadi. Tum yasalarin
seriata dayandigin iddia eden I¢isleri Bakani, Misir'in sekiiler
bir devlet oldugu fikrinin gegersizligini ilan ediyordu.®’

Ayni zamanda, 1970’lerden sonra Islami aktivizm farkh sivil
kurumlara, kitle iletisim aracina, 6rgun egitime ve toplumsal

83 Kahire Universitesi'nden Profesor Mustafa el-Sayyed ile kisisel yazisma, 1996.

84 Gazeteler, Islami Emek Partisi'nin eg-Sa‘b ile Liberal Parti/Misluiman Kar-
desler'in en-Nar'unu igerir. EI-Misliman ve el-Muslimi’l-Mu‘asir uluslarara-
s1 gundelik gazetelerdir. Bunlara ek olarak, Milli Demokratik Parti'nin el-Li-
va'wl-Islami'si; el-Ezher’in tasdik ettigi bir dergi olan Akideti ve Liva’l-Is-
lam haftalik olarak yaymlanir. Dergiler: EI-Muhtarw’l-1slami (MK), Minberw’s-
Sark (Emek Partisi), el-Tasavvufu’l-Islami (Sufi Konseyi), Minberi’l-Islam ve
el-Ezher (El-Ezher Enstitusu), el-Maslimi’l-Sagir (1slami ¢ocuklar). Ek ola-
rak, onde gelen Islami siyasal orgutler ve partiler tarafindan bir dizi ganluk
ve haftalik yayinlanir. Bunlar: el-Ahrar (ganluk), el-Ahrar (haftalik), el-Ha-
kikat (haftalik), en-Nar (haftalik), el-Usratuw’l-‘Arabi (haftahk), yan sira el-
Urtiba, Sabab el-Ahrar, el-Ahraru’s-Sa‘id ve el-Ahrari’l-Hilvan gibi otuzun us-
tande uzmanlasms ve bolgesel yayin. Buna ragmen bazi Islamcilar ¢agdas
Misir'daki dini yaymlann “krizi"ni yererler. Omegin el-Liva‘i'l-Islami’deki
¢. 50, no. 2 (Ekim 1995): 11-15 makalelere bkz ; el-Vasat, no. 195, 10 Ekim
1995, s. 32-34.

85 Bkz. UNESCO yayinlar; ayrica Brindle'm yerli filmlerin uretiminde duzenli
bir azalmay tarif eden “Egypt’s Film Industry” makalesine bkz.

86 Bkz. al-Fawal, al-Barnamaj al-Diniyya fi al-Teliviziyun al-Misri. 1990'da te-
levizyondaki dini programlarin verisi yukandaki kaynaktan alinmstir; 1975
icin veriler el-Ehram gazetesinde yayimlanan gunluk televizyon programlan-
nin bir drmekleminden elde edilmistir.

87 El-Ehram, 17 Arahk 1988.
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hizmetlere niifuz etti. 1980’lerin sonunda, Misliman Kardes-
ler Misir'in temel meslek birlikleri, doktorlar, mithendisler, ec-
zacilar, avukatlar, disciler, ticaret ve 6grenciler gibi iniversite
profesorleri uizerinde denetime sahipti. Genel olarak 4.000 Is-
lami STO, 9.000 sekuler STO’den daha etkindi zira daha iyi fi-
nanse ediliyor, yonetiliyor ve ¢ahisiyordu.®® 1980’lerin bas: bo-
yunca, hukumet yasaklayana dek, Musluman Kardesler aym
zamanda yuzde 20’ye varan karlanyla alt gelir gruplarim des-
teklemeye muktedir Islami yatirim sirketleri kurdular. Sivil ak-
tivizme ek olarak, Musluman Kardesler ve Emek Partisi'nin Is-
lami koalisyonu yerel ve ulusal secimlerde kayda deger bir iler-
leme kaydetti. Birlikte Meclis'teki sandalye sayilar1 1984’te on
iki iken 1987°de otuz sekize ¢ikt1.2°

Misluman Kardesler’e destek farkl gruplardan geldi: Is cev-
relerinden, alt simiflardan, gen¢ ve yashlardan, erkek ve ka-
dinlardan. Fakat bel kemigi modern orta simifti. Militan grup-
lar, tersine, buyuk ol¢ude profesyonel olarak istihdam edil-
mis ve Kahire’nin alt sinif mahallelerinde ya da Orta Misir'in
buyuk koéylerinde oturan, universite egitimli, kirsal ya da tas-
ra kokenli, 20 ila 30 yas aras1 geng erkeklere bel bagladi. Bu
1990’larin basinda daha geng, daha az egitimli uyeler saflari-
na katuldiginda degisti: Yas ortalamalar1 21'di ve 1970’lerdeki
yuzde 64’luk orana nazaran sadece yuzde 30'unun universite
egitimi vardi.®® Alt orta simif genglik radikal Islamcihigin yeni
oyunculan oldu.

Orgutlu emek buyuk ol¢ude Islamcilarin ulasamayacag bir
yerde kalsa da, Islamcilarin kent yoksullariyla iligkisi daha kar-
masiktl. Yaygin alginin aksine, Islami toplumsal refah orgitle-
ri Islami siyasal eylemciligin kalesi degildi. Ornegin Buyuk Ka-
hire bolgesinde bircok radikal eylemcinin gecekondu ve kenar
mahallelerden geldikleri ya da buralarda oturduklar1 dogruy-
sa da bu kendi icinde yoksullarn seferber etmekte 1srar ettikle-
ri anlamina gelmez. Yuksek kiralar ve dikkat cekmeme gerek-

88 S.E. lbrahim, “The Changing Face”, s. 4.
89 Agy.s 4
90 Bkz. Guenena, “The Changing Face of Egypt’s Islamic Activism”, s. 7-8.
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sinimi militanlarin toplumun kenarinda yasamasi icin yeter se-
beplerdi.®! Gergekten yaygin bir barinma krizi mekansal olarak
“oOtekilesmis” bir orta simifi kendine 6zgu bir Misir kent feno-
meni haline getirmisti; bu bolgedeki diger tlkelerde su an ar-
tan bir egilimdir.

1992 Kahire depremleri ve 1994 Kuzey Misir selleri Islamci-
lara yoksullar arasinda bir toplumsal vakif kurma ilhamini ver-
diyse de girisimleri duzensizdi. Egitimli simflar Islama siya-
setin merkezi odag olarak kaldilar. Ayni1 zamanda, geleneksel
olarak Misir'in en liberal ve sekiiler dernegi olan avukatlar sen-
dikasimin dusup Misluman Kardesler’e ge¢cmesi, modern mes-
lek sahiplerinin Islam™ ne ol¢iide kucakladigim gosterdi. Fakat
bu boslukta cereyan etmedi. Cumhurbaskam Sedat'in 1970’ler-
de baglayan infitah1, ekonomik agikligy, toplumsal bilimler ve
hukuk aleyhine, ticaret, muhendislik ve insaata olan ilgiyi can-
landird1. Bir zamanlar eski liberal seckinlerin parlak ¢ocuklar-
nin tercihi olan hukuk fakulteleri alt sinif ailelerin vasat ve ge-
nellikle muhafazakar ¢ocuklanyla doldu. Daha iyi maas pesin-
deki bircok hukuk profesoru kolej mufredatim1 daha az bilgili
vekillerine birakarak zengin Korfez ulkelerine akin etti. Onlar
da dolayisiyla fikh (Islami igtihadi) temel otorite kabul eden
muhafazakar bir hukukgu kusag yetistirdi.?? Mezuniyetlerinin
ardindan bu gen¢ hukukgularin ¢cogu yarar saglamaktan ziyade
i¢ catismalara ya da yolsuzluga yenik dusen baroya kaydolarak
ya issizlik ya da dusuk ucretli islerle kars: karsiya kaldilar. Bu
agir yoksunluga egilmek uizere barodaki Islami egilimli hukuk-
cular mesleki ve siyasal faaliyet alanlar olarak Seriat Komitele-
ri kurdular ve boylece bir¢oklarini davalarina cektiler. 1992°de
(Hasan el-Benna’nin oglu) Ahmed Seyif el-Islam Hasan el-Ben-
na'nin o6nderlik ettigi Musliman Kardesler’i destekleyen hu-
kukgular, birligin denetimini ele gecirmis ve onu “uyeleri faa-

91 Gergekten de baz1 bulgular Kahire gecekondu mahallelerinde militanlarin ya-
yilmasinin 1970'lerde, Yukar1 Misir'dan kagak militanlar, el-Tekfir ve el-Hic-
ret'in par¢alanmasim miteakip agin kalabalik ve “gorinmez” enformel yerle-
simlere, asvaiyyete, sigindiginda basladigim ortaya koyar. Bkz. Issawi, al-As-
hwa’iyyat wa Tagarub al- Tanmiyyah.

92 Bkz. Abdul-Fattah, “The Story of the Decade”, s. 7.
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liyetlerinde Seriat’a ve Allah korkusuna bagh Islami bir derne-
ge” cevirmislerdi.??

Boylece bu donem boyunca Misir'da siyasal Islam yoksul-
lasmis ve manevi agidan ofkeli orta simfin isyanim yansitt1.*4
Yuksekogrenimleri ekonomik basari agisindan ¢ok az olanak
sunan is pazarinda yuksek beklentileri kamgiladi. Nasir'in re-
fah devleti hamlesinin urunleri olarak, Sedat’in ulkeyi Bati-
l1 ekonomik, siyasal ve kilturel etkiye acan ve Israil ile uzlas-
ma arayan infitah politikasinin kaybedenleriydi. Onlar i¢in Is-
lamcilik, boylesi bir devlet mahrumiyetinin algilanan tim ne-
denlerine, ekonomik bagimhlga, ruhunu kulturel olarak sat-
maya ve (1967’de Israillilere maglubiyet ve Camp David Soz-
lesmesi'nde viicut bulan) milli asagilamaya kars1 koyan ideo-
lojik bir paketi temsil ediyordu. Basarisiz olmus tim ideoloji-
leri, aslen Nasirc1 sosyalizmi ve Sedat'in kapitalizmini ve Ba-
tih kulturel, siyasal ve ekonomik saldiny: goz éninde bulun-
durunca, Islam’n hakiki bir degisim getirebilecek tek yerli dok-
trin olarak gorduler.

Siyasal Islam’da boylesi eklemlenmis bir ideoloji acikc¢a ce-
kirdege, onde gelenlere ve aktivistlere aitti. Onlarin 6tesinde,
hareketin harici esmerkezli ¢evrelerinde Islam’a ideolojisi yu-
zunden degil, statikoya uygulanabilir tek alternatif oldugu
icin baglanan alt simiflar gibi bir¢oklar vardi. Bu “asalaklar” ya
da kenardaki gruplar genellikle kendilerine ait tutarl bir ideo-
loji eklemlemedi ve hatta 6nderligin ideolojisini bile tekrar et-
medi. Yuzlerini kendilerine onurlu bir gelecek umudu sundu-
gunu hissettikleri neredeyse herhangi bir toplumsal giice do-
nebilirlerdi. Benzer tabakalar 1920’ler ve 1930’larda Veft'i ve
ardindan 1950’ler ve 1960’larda Nasir1 takip etmisti; her iki-

93 Aktaran Saad, “Islamists Take Control of Liberal Syndicate”, s. 2.

94 Militan Islamcilann toplumsal profili su ¢alismalarda tarusihr: S. E. Ibrahim,
“Anatomy of Egypt's Militant Islamic Groups”; Kepel, Muslim Extremism, s.
210-18 ve Guenena, “The Jihad”. Ihvan farkh toplumsal tabakalardan destek
aldiysa da (egitimli, profesyonel ve muvazifin) yeni orta simif asli oyuncudur.
Ihvan'in toplumsal profilinin aynnuh bir incelemesi yayimlanmamstr. Bu-
nunla birlikte profesyonel derneklerdeki asikar etkileri onlann buyuk ol¢ude
kentli-orta sinif iye tabanina isaret eder.
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si de iliklerine kadar sekiilerdi fakat giivenilir alternatifler su-
nuyorlardi.%

TOPLUMSAL iSLAM'A KARSI SIYASAL ISLAM

Islami aktivizm Iran’da zar zor siyasallasirken neden Misir'da
bir toplumsal hareket niteligi aldi? Genellikle $iiligin, Stnni
emsalinden farkl olarak, din ve siyaseti karistiran bir gelenek
oldugu ve ezilen bir hizip olarak tabiat1 geregi devrimci bir ge-
lenek olusturdugu séylenir. Ozenli bir ¢6ziimleme boylesi bir
iddiay1 desteklemez fakat $ii din adamlarinin onderlik ettigi
Iran devrimi, reform hareketi Iran’da mesafe alinca ve 11 Ey-
lul terorist saldirlarimin el Kaideli faillerinin timunuan Sunni
Arap oldugunun ortaya ¢cikmasinin ardindan, 1990’larin sonla-
r1 ile 2000’lerin baslarindaki Sunni radikalizmin g6z kamasti-
ran pariltisinda soluklasan bu popiiler imgeyi yaratt1. Sinni ve
Sii kollar yonetim, ya da hakimiyet, konusunda farkh bir tavir
sergiler fakat her ikisi de siyasetle 1slam’ bir gorur ve Sii dok-
trinin tabiati geregi devrimci bir tarafi yoktur.

Sunni Islam’da siyasal otoriteye cemaat karar verir. Ne var
ki Siilikte immeti sadece imamlar yonetebilir. Tarihsel ola-
rak bu tur yénetim Sii imamlarin déneminde olustu. On lkin-
ci Imam’in gayba karismasindan sonra mesele Sii alimlerin ah-
bari ve usili olarak iki okula boliundukleri Iran’daki Kagar do-
nemine dek yiiz yih agkin bir sure itilafh kaldw. 1kinci okul, ule-
maya peygamberin sunnetini yorumlama ve gerekli oldugunda
yeni kanunlar koyma yetkisini tamyan ictihat kavramini kabul
ederken, ilki peygamberin geleneklerinin birebir takip edilmesi
gerektigini vurguluyordu. Din adamlar1 6nceden gorulmemis
onem kazandiysa da heniiz imamlar adina tam yetki kullanma
yetkisine sahip degillerdi. Bu itibarla, Humeyni'nin 1971°de ka-
leme aldip1 Islami hikiamet (hikiimet-i Islami) kavram, Sii ge-
lenekte adeta yeni bir bulusu temsil eder,® ve devrim sonrasi

95 Bu tarihsel gercekleri dikkatime sundugu igin Profesor Sadeddin Ibrahim’e
minnettanm.

96 Bu mesele hakkinda iyi bir tartisma i¢in bkz. Hamid Enayat, “lmam Humey-
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buna miinacat buyuk 6l¢iide dénemin din adamlarinin énder-
ligini saglayan siyasal kosullarinin sonucudur.”’” Gene de Sii Is-
lam’in belirli tarihsel ve kurumsal vecheleri Iran'da Islamc ey-
lemciligin toplumsaldan ziyade siyasal niteligine katkida bu-
lundu.

Hem Iran hem de Misirda (kidem ve ekonomik statii uyarin-
ca) icsel farkhlasmaya ragmen gelir giivencesi ve toplumsal ve
ruhani mesrutiyette ortak cikarlar paylasan din adamlan ayn
bir statti grubu olusturdular. Fakat iki ulkedeki siyasal ve top-
lumsal pozisyonlar degisiklik gosterdi. (Daha sonra muhalefet
lideri olan) geleneksel $ii din adamlarinin yalnizca dinsel isler-
den sorumlu oldugu Iran’dan farkh olarak Misir'da siradan ak-
tivistler din adamlarinin gayretlerini, onlarin mesajlarim sivil
toplumdaki orgutleyici faaliyetleri aracihgiyla yayarak ¢ogaltti-
lar. 18. yuzyilda Misir ulemas yonetici seckinlerin bir pargasiy-
d1 ve onlar ile halk arasinda araci olarak vazife gordi. Mehmet
Ali iktidarim pekistirdiginde ulema Msir liderinin gormezden
gelemeyecegi zorlu bir otorite haline gelmisti. Once onlara gift-
lik vergilerinden ve bagislardan bir gelir ve siyasal konularda
damisma ayricaligi teklif ederek desteklerini kazandr; daha son-
ra bu tur ayricalikliklan yok sayarak ve onlan devletin ucret-
li memurlar: yaparak emir altina aldi. Ne var ki ulema somur-
ge karsiti hareketin onemli guglerinden biri olarak kaldi.%® El
Afgani ve Muhammed Abdu ve daha sonralar Rasid Reda, Bri-
tanya yonetimine karsi ulemanin muhalefetini surdurda. Isla-
mi reformcular olarak sadece yabanci tahakkumune kars: de-

ni'de Velayet-i Fakih Nazariyesi”, Keyan, c. 6, no. 34 (Ocak-Subat 1997) (Fars-
¢a). Ingilizce olarak Piscatori, Islam in the Political Process i¢inde yayimlandi.

97 Islam Cumbhuriyeti’nin ilk camhurbaskani ve Paris'te Ayetullah Humeyni'nin
en yakin yardimcilanndan biri olan Beni Sadr hatralarinda sunlan soyler:
“Paris’te, Humeyni Sah’in devrilecegine inanmadi. Haftada iki u¢ kez kendi-
sine Sah'in iktidardan feragat edecegine dair giivence verirdim. ... Muhabirler
ona sorarlardi: ‘Referans gergeveniz, modeliniz nedir? Islami bir devlet nasil
olur? Cevaplanimiz1 dikkatle tartardik. Hangi tarihi doneme aufta bulunabi-
lirdik? Abbasi hanedanina? Emevilere? Yoksa ilk halifeler donemine? Devri-
me yarasir bir ideoloji formile etmek zorundaydik”. Aktaran Haftalik el-Ehram,
26 Ekim 1995, s. 5 (vurgu bana ait).

98 Bkz. Lapidus, A History of Islamic Societies, s. 617-20.
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gil fakat aym zamanda Bat1 ilerlemesine meydan okumak tuze-
re Islam yeniden bicimlendirmek icin miicadele ettiler — bu
Iran’da birtakim modernist ulemanin ancak 1960’larda almaya
baslayacag bir tedbirdi.

Gelgelelim, devletin bir bileseni olarak, ulemanin siyasal ro-
1t milliyetci tavirla sinirh kaldi. Baz1 bireysel din adamlan hari-
cinde, ulema genel olarak i¢ meseleler hakkinda halinden mem-
nun kaldi. Ulemanin devlete bagimhlig: 1955’te dini mahkeme-
leri kaldiran, vakiflar1 devlet denetimi altina sokan ve 1961'de
el-Ezher’i ve Islami egitimi ele geciren Nasir doneminde yogun-
lasti. Iran’da 1960'larda benzeri faaliyetler din adamlarinin ma-
bet ve mevkiifat (vakiflar) uzerindeki denetimini ciddi bir bi¢im-
de kisitlad: fakat oncekiler kendi giiclerine (bircogu toprak sa-
hibiydi) ve yakin baglara sahip olduklan ¢arsilara ve kuguk ¢ap-
h dini bagislara dayanarak bir olcude 6zerklik sagladilar.®®

Boylelikle Misir'da muhalefet siyasetinin bayragini ulema de-
gil siradan Islami aktivistler yukselttiler. Musliiman Kardesler
Cemiyeti'nin 1928’de, Misir'in liberal déneminde (1919-1952),
ulkeyi sekiler-milliyetci Veft Partisi ve kraliyet ailesi yonetir-
ken ortaya ¢ikmasi bunun sonucudur. Musliman Kardesler
ulkesinin emperyalist iktisadi tahakkimunden, yolsuzluktan,
krallarin zevalinden ve Muslimanlarin, ozellikle de geng ku-
saklarin bozulmasindan yeise kapilmis Ismailiye’den bir okul
ogretmeni olan Hasan el-Benna tarafindan kuruldu. Mesajla-
n kendi toplumlarinin, kulun kula tapmas: ve bir kulun di-
gerleri uzerinde egemen olmasi ile tamimlanan bir cahiliye top-
lumu olduguna inanmis genis bir dizi Misith yurttas arasinda
yanki buldu. Kardeslik, 1929’da sadece dort subeden 1949’da
2.000 subeye ve zirvedeyken 1 milyon uye ve sempatizana eri-
serek hizla buyudu. Farklh kesimlere mensuptular fakat ¢o-
gu “yeni burjuvazinin beklentilerini kisitlayan yabanci iktisa-
di denetim”in baskisini hisseden yiikselen kentsel orta siniflar-
dandi.'® Hasan el-Benna 1949'da polis tarafindan élduaruldi ve
ruhani rehber olarak yerine Hasan el-Hudeybi gecti.

99 Din adamu-gars: iliskileri hakkinda, bkz. Ashraf. “Bazaar-Mosque Alliance”.
100 Mitchell, The Society of Muslim Brothers, s. 328-30.
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Hir Subaylar’la (Nasir'la birlikte monarsiyi deviren askerler-
le) sahip olduklan yakin baglara ragmen Miusluman Kardegler
modemlesme, sekiilarizm, milliyetcilik ve daha sonra sosyalist
fikirlere bagh milliyetci bir lider olan Nasirin 1952'deki Devri-
minden sonra baskiya maruz kald1.'' Onde gelen bir ideolog
olan Seyyid Kutub gibi Misluman Kardesler sahsiyetleri idam
edildi ve 6rgut yasaklandi. Hareket hayatta kald: fakat Seyyid
Kutub’un goruslerini benimseyen “devrimci” kanat ile Hasan
el-Hudeybi'nin kademeci kanadi arasinda bolundu. Her iki ta-
raf da Misir toplum ve siyasetinin cahili oldugunda anlasiyordu.
Her ikisi de alternatif bir Islami devlet ve toplum icin miicade-
le ederken, bunu saglamanin yollar uzerinde ayni fikirde degil-
di. Seyyid Kutub, siyasal eylem ve hareketi savunuyor, edilgen
ve kayitsiz olanlan gayrimuslimlikle itham ediyordu. Bununla
birlikte, Hudeybi, davete, soylem ve vaaza davet ediyordu. 1ki
kanat da haghlardan sakimiyor, anti-Siyonizm, anti-komunizm,
anti-sekularizm ve Nasir karsithg: goruslerini paylasiyordu. Bu
ikilik (Musliman Kardesler’le) daha sonraki devrimci ve re-
formcu Islami koalisyon arasindaki bolunmenin kokenini belir-
leyecekti. Devrimci yonelimden el-Tekfir ve el-Hicret ve Cema-
iyyu'l-Islamiyye (her ikisi de Sedat yonetimi altinda ¢okertildi),
el-Cihad ve Cemaatu’l-Islamiyye; reformcu ¢izgiden Musliuman
Kardesler’i iceren Islami koalisyon ortaya ¢ikt.'%

1960’larda, aralarinda Eymen el-Zevahiri'nin de bulundugu
kuciik geng aktivist gruplan, “kafir yoneticiler”e kars: “cihad™
onaylayan 14. ytzyil hukuk bilgini Ibn Teymiye’'nin fikirleri-
ne rucu ettiler. Musliman Kardesler’in banisgi politikalarina
bir alternatif olarak cihatci gruplar 6zellikle 1970’lerde Israil'in
Araplar uzerindeki zaferinden sonra mantar gibi ¢ogald1. Bun-
lar Sukru Mustafa'nin puriten el-Tekfir ve el-Hicret'ini, Sevki

101 Muteakip birkag paragraf buyuk 6l¢iide su kaynaklara dayamyor: Kepel, Mus-
lim Extremism; Guenena, Jihad ve Naquib, “The Political Ideology of the Jihad
Movement”.

102 Radikal Islami gruplar hakkinda bkz. Kepel, Muslim Extremism; S. E. lbrahim,
“Anatomy of Egypt's Militant Islamic Groups™; Ansari, “Islamic Militants”;
Kupferschmidt, “Reformist and Militant Islam”. Ayrica bkz. Civil Society'nin
muhtelif sayilan, Ibn Khaldun Center for Developmental Studies, Kahire.



es-Seyh’in $evkiyyun'unu, Eymen el-Zevahiri'nin el-Cihad ve
Tali‘atu’l-Fetih'ini (fethin 6nculeri) ve Siyonist dismanin mag-
lubiyetinin Misir'da Islami bir devletin kurulmasina bagh ola-
cagin savunan Filistinli siyasal go¢gmen Salih Saraya tarafindan
yonetilen Askeri Akademi grubunu iceriyordu. Bu gruplarin
bircogu ortadan kaybolduysa da kisaca Cemaat olarak bilinen
Cemaatu’'l-1slamiyye 1990’larin sonuna kadar varhigin surdur-
du ve en giicli militan grup oldu.'®

Cemaat Baskan Sedat'in komiunistler ve Nasircilarin altim
oyma politikasinin bir pargasi olarak guglenmelerini tesvik et-
tigi Islami Ogrenci Dernekleri “dinsel ailesi’nden neset etmisti.
Misir universitelerine egemen olan bu dernekler, manevi disip-
lini destekleyerek ve miizige, tiyatroya gitmeye, dans etmeye ve
kadinlar ve erkekler arasindaki iligkilere kars: ¢ikarak ogrenci-
ler aras1 toplumsal yardimlasma etkinliklerinin otesine gegti-
ler. 1979'da Iran devrimi ve Camp David Sozlesmesi’yle birlikte
bu derneklerde iki egilim ortaya cikti. Buyik ol¢ide Kahire ve
Delta universitelerinde konuslanan ilimhlar, Musliiman Kar-
desler’le aym hizaya geldiler. Ve Yukar1Misir’da hakim olan ra-
dikal egilim Abdusselam Ferec, Abbudu’l-Zumur ve Kerem Zi-
hdi tarafindan yonetilen Islamc1 Cemaatiu’l-Islamiyye’ye evril-
di." Grup 1981'de Baskan Sedat’a suikast diizenleyerek Iran’in
imgesinde Islami bir devrim baslatmay1 umdu.'® Fakat bu toy
girisim bunun yerine 1.200 (Cemaat’e gore 5.000) samigin tu-
tuklanmas: ve liderlerinin idam edilmesiyle sonuglandi.' Bu
gaf, hapishane hucrelerinde, liderligin dogasi, acik etkinlik-

103 Bu bolam buyuk olgude su kaynaga dayamyor: Mubarak, al-Irhabiyun Qadi-
mun. Aynca Suhag Emiri Hamdi Abdurrahman ile yapilan soylesiden yarar-
landim: El-Musavver, no. 4041, 22 Mart 2002, s. 26-29.

104 Radikal egilim Cemaatil-1slamiyye adin1 tastyan zorlu bir siyasal orgute do-
nusene dek her iki egilim de bir sare karmasaya yol agacak bicimde orijinal
ad1, Islami Cemaat'i kullanmaya devam etti.

105 Cemaat'in Sedat 6ldirmek uzere devrimci bir ele gecirme, Kahire TV istas-
yonunun kontrolina ele alma ve polis karakollarina saldirma plan: bilindi-
gi icin Fuad Ajami'nin Sedat 6lduren militanlarin higbir fikri ve ele gegirme
plam olmadigim neye istinaden 6ne surdugu acik degildir; bkz. Ajami, The
Dream Palace of the Arabs.

106 Mubarak, Al-Irhabiyoun Qadimoun, s. 170.
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ler karsisinda yeralt: faaliyetleri, Islami devrimi baslatmak icin
gerekli kosullar ve daveti ayaklanmadan 6nce mi sonra mi yu-
rutmek gerektigine dair atesli bir tartisma baslatt1. Agik dave-
ti ayaklanma icin seferberlige tercih edenler, kor bir selefi sey-
hi olan Omer Abdurrahman’in ruhani liderligini takip ettiler ve
Cemaat altinda birlestiler. Gizli ve askeri aktivizm taraftarlan,
Eymen el-Zevahiri ve Abbudu’l-Zumur tarafindan yonetilen el-
Cihad’dan yana oldular. Cihad militanlari, 1984’te hapisten sa-
lindiktan sonra, operasyonlarim Mucahitler ve Usame bin La-
din ile birlikte Sovyetler Birligine kars: savasmak uzere Afga-
nistan’a kaydirdilar, bir yandan da Misir'da askeri operasyonlar
yurutmek icin yeni adam yetistirdiler.

Fakat Cemaat Misir’da kaldi. Cogunlukla hapiste egitilen ye-
ni liderler ve kadrolar, yeniden orgiitlenmeye, seferber olma-
ya ve tedricen Giney Misir'da desteklerini artirmaya basladik-
lar, aileleriyle, komsulariyla, koyleriyle ve okullariyla yeniden
bulusacaklan kendi topraklarina donduler. Cemaat militanla-
r1, polis kendilerini seyreder ve istihbarat toplarken, kampis-
lerde ve kasabalarda manevi disiplin vaaz ederek devlete kar-
st acik ajitasyon yaptilar ve toplumsal yardimlasma hizmetle-
ri, okuma yazma dersleri, ulastirma ve is kooperatifleri 6rgut-
lediler ve yerel anlasmazliklara hakemlik ettiler. Guvenlik ara-
yist icindeki Cemaat, liderleri Ala Muhiddin, Saffet Abdulgani
ve Talat Yasin Humam’, daha az gorunur bir bicimde yasamak
uzere adlarinin gizli kalacag Kahire’ye gonderdi. Operasyonla-
r1 butiinlesmis eski ve yeni Kahire’de hayatta kalmay1 basara-
mayinca, militanlar haritaya dokalmemis ve sokak adi, ev nu-
marasl, polis ya da devlet varhginin bulunmadig kesif mekan-
lar labirentinde kalabaliga karisabilecekleri Ayn es-Sems ve Im-
baba'nin kalabalik gecekondu mabhallelerine sizdilar. Cemaat,
ironik bir bicimde, 1990’larin basinda uluslararas1 mansetlere
Imbaba’dan ¢iku.

Cemaat Imbaba’da kokleri Sa‘id’de (Yukar:1 Misir'da) bulu-
nan yeni gencler devsirmekle basladi; toplantilar dizenledi;
“tizaguni” tartisti ve tedricen cami ve zaviyelerin denetimini
ele gecirdi. Militanlar bolgeyi her biri yeni kadrolar yetistiren
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ve siyasi dersler veren bir Cemaat lideri tarafindan yonetilen
on alt bolgeye ayirdi. Haber bultenleri (Kelimat Hak ve el-Ce-
maatiil-Islamiyye), dini egitim ve devrimci muzikler iceren ka-
setler ve (6rnegin Bagkan Sedat’i nasil oldurduklerini gosteren)
videolar dagitmak uizere kap1 kap: dolastilar. Camilerde ve so-
kak koselerinde yapilan haftahk toplantilar duayla bashyordu,
buytuk Cemaat bayraklan éntnde duran konusmacilarca yapi-
lan gunun hadiselerinin tartisilmasiyla devam ediyordu. Uyum
gostermeyenler Cemaat’in manevi gazabindan muaf kalmadi.
Seyh Cebr’in yonettigi yasadis1 kanun infazcisi gruplar video
dukkanlarim atege verdi, ortinmeyen kadinlan kezzapla teh-
dit etti, guzellik dukkanlarini kapatti, dugiinlerde muzigi me-
netti ve kadin ve erkeklerin toplumsal olarak bir arada bulun-
masim yasakladi.'” Bu sekilde, Cemaat Dayrut gibi kasabala-
n on yildan fazla yonetti ve 1990’lann basina gelindiginde Ka-
hire’nin kalbinde “Imbaba Islimi Cumhuriyeti”ni kurmustu.'®
14.000 asker bolgeyi ti¢ hafta boyunca ele gecirip 600 civarin-
da zanhy: tutukladiginda, Ordu mudahalesi Kasim 1992’de
“cumhuriyet”e beklenmedik bir bicimde son verdi.

Siyasal dramina ve devrimci durusuna ragmen militan Islam-
cilik 6nemsiz ve parcahiyd: ve gerilemeye basladi. Bazilar sid-
deti terk etti ve barisg1 yontemlerle ¢alisti, digerleri Afganis-
tan’in Taliban’ina ve Usame bin Ladin’e meyletti (5. Bolum’e
bkz). Daha 6nemlisi, yasal bir kilif arayisinda Nasir altinda ezi-
yet gordukten sonra Sedat doneminde yeniden ortaya ¢ikan ve
1978'de Sosyalist Emek Partisi'ni kuran Ibrahim $ukru tarafin-
dan yonetilen Islami Emek Partisi ile bir araya gelmis yasadi-
s1 Musluman Kardesler tarafindan temsil edilen kademeci egi-
limdi.'®® “Islami ¢6ziim™an 1980’ler boyunca muazzam cazibe-
sine karsilik veren parti tedricen Islamai ideolojiyi benimsedi.
Islamc olmus eski Marksist Adil Hiseyin, partiyi “Cozam Is-
lam'da” sloganiyla Musluman Kardegler ile ittifak yapmaya it-

107 Ag.y., s. 264-65.

108 Bkz. Reuters haber ajansinin Kahire raporu.

109 Rifat Sid-Ahmad bu koalisyonu “Savas¢1 Islam” olarak adlandinyor; bkz.
“Ightilalal-Sadat”, el-Hayat, 12 Aralik 1997, s. 18.
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ti."0 lutifak 1987 yilinda yetmis sekiz sandalye kazanarak Is-
lamcilan Parlamento’da en buyuk muhalefet grubu yapti. Fakat
parti 2000 yilinda, sekuler degerlere ve hukiimet yolsuzluguna
kars1 yuruttugu siddetli kampanyadan otura devlet tarafindan
yasadisi ilan edildikten sonra ivme kaybetti.

Misir Islamciliginin goreli avantaji, esasen orgutleyici ve top-
lumsal hareket niteligine baghydi. Basarisinin esasi, Musliiman
Kardesler'in hicre, alternatif cami, okul, genclik dernegi, atle-
tizm, kadin orgutleri, klinikler, is kooperatifleri ve paramiliter
gruplar orgiitlemesi aracihgiyla sivil toplumda toplumsal sefer-
berlige baghhgiydi. Bu faaliyetler tabam takviye etti ve Muslu-
man Kardesler'i gindelik hayat1 Islami hassasiyetlerle masseden
kitlesel bir toplumsal harekete donisturdu. Buna karsilik (hem
liberal deneyin basarisizhg hem de 1940’larda somurgecilikle
bagdastirilan sekuler liberalizme duyulan guvensizlik tarafindan
guclendirilen) Islami duyarliliklarin yayilmasi Misirh sekulerle-
ri Islai’a boyun egmeye itti.'"! Ira Lapidus'un kaydettigi uzere,
bu donemde, sekiiler entelijansiya “Islami bir cerceveyi kabul et-
ti ve Islam ile modemnite arasinda bir uzlasma saglamaya kalkis-
t.. Bunun net etkisi sekuilarizmi kurtarmaktan ziyade Misluman
uyamsin1 mesrulastirmak oldu.”"'? Gene de 6zgiin bir tir uya-
mst1 ¢unku Islami simgelerin gundelik hayata katilmas: kismen
“sekulerlesmis” dinin ortaya ¢ikmasina yardima oldu.

Misir'da dini simgelerin “sekulerlesmesi” Islam’in bir veche-
si olmusken, Iran’da din ve simgeleri Islam in kutsal ve ezote-
rik dogasim vurgulayan yiiksek bir konuma sahiptir. Ornegin,
bir Iranh Kur’an’a buyuk hurmet gosterir ve 6zel durumlarda
cikariip okunacag vakte dek onu yiiksek bir yerde muhafaza
eder. Buna ragmen Misir'da bir taksi soforuniin Misir pop mu-
zigi calmay1 birakip Kur’an okumaya baslamasina denk gelmek
siradis1 degildir. Dini vakalarin genellikle populer bayramlar
oldugu Misir'in aksine, Iranh bir Musliman i¢in bunlar sik-

110 Emek Partisi ve gelisimi i¢in su kaynaktan yararlandim: Singer, “The Socialist
Labor Party”.

111 Marsot, Egypt’s Liberal Experiment;, Lapidus, A History of Islamic Societies.
112 Bkz. Lapidus, A History of Islamic Societies, s. 627.
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likla 6lum ve matemle iliskili, agir basl, kasvetli ve ciddi olay-
lardir. Misir Ramazan'inin sen ve yuksek duzeyde solensel ruh
hali Iran’da ancak yeni yil (nevruz) senlikleriyle karsilastirila-
bilir. Sintisayzir ve elektrogitar calan bantlarin eslik ettigi po-
puler sarkicilarin Muhammed peygamber hakkinda sarkilar
soyledigi Islami pop muzik Misirin kulturel peyzajinin muste-
rek bir ozelligidir. Iranh bir Musluman icin pop sarkicis1 Gu-
gus'un Imam Huseyin hakkinda sarki soyledigini hayal etmek
imkansizdir. Kisaca, modemnite ve din ile diunyevi ve kutsal ola-
nin karsihikh olarak birbirini disladig) Iran’in aksine Misir di-
nin genel olarak hakim oldugu bir tur kilturel melezlik tecru-
be etti."'® Bunun bir sonucu olarak, “sekiiler/modern”e karsi
“din¥/geleneksel” kimlikler 1970’lerin Iraninda 1980’lerin ve
1990’larin Misir'ina gore ¢ok daha fazla vurgulandi. 1990’larin
Turkiye’sinde oldugu gibi ve Misir'dan farkh olarak, Iran toplu-
mu derin bir bigimde sekuler ve dini hatlar iizerinde ayrlmsti.
Bu farkh dini pratiklerin iki tilkede din adamlarinin toplumsal
ve siyasal statileri acisindan etkileri son derece 6nemli oldu.
1950’ler ve 1960’lar boyunca, Iran ulemasi etrafh kualturel
degisim, hizlh Batilllasma ve kendi toplumsal ve kultiirel mes-
ruiyetlerini tehdit eden sekuler davranistan 6tura husrana ug-
radi. Ozellikle modern egitimli genclik din adamlar: ve genel
olarak din kurumuyla iliskilerini kesmeye basladi. Ulema yol-
suz rejim ve Batih muttefikleri bu “ser”rin kaynag olarak algi-
land1. Bu kosullar boylece ulemay: devleti hedef alan muhale-
fet siyasetine sevk etti. Bununla birlikte Misirdaki din adamla-
rinin tecrubesi farkhydi. Modern fikir ve (orta siniflar, egitim-
li genglik ve kamusal roller ustlenen kadinlar gibi) toplumsal
gruplarnn yukselisine ragmen el-Ezher (ve kurumsal olmayan
Islam) hala Misirh Muslumanlar arasinda buyuk bir sayginhk

113 Bu durum Misir'da ust ve ust orta sinif ailelerin gindelik davramslarinda go-
rulebilir. Gengler Marriott ya da Hilton gibi luks otellerde evlenirken, boylesi
mabhallerde alkol servis edildigini gozlemedim. “Batihlasmis™ siniflardan geng
kiz ve erkekler ¢oklukla Ramazan'da orug tutar; ¢ogu duzenli olarak ibadet ve
Islam ve din adamlarina saygilanni ifade eder. Aksine Iran’da, 1960’larin so-
nunda ve 1970'lerde modern siniflar genel olarak dini kurallan yerine getir-
mede buyuk bir umursamazlik sergiliyordu.
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ve mesruiyete sahipti ve siyasal Islam’in dalgalanmasina rag-
men el-Ezher ulkede dini ortodoksiyi temsil etmeyi surdirdu.
1980’ler ve 1990’1ar boyunca modern genglik geleneksel Islam
kucaklamaktan geri durmadi. 1970’lerin basinda Iranh gencle-
rin dini umursamazhgim gozlemlemis birisi olarak Islami ilke-
lere ve din adamlarinin otoritesine sayg) gostererek konusan
Batililasmus orta ve ust simif Misirh gengler arasinda dinselligin
ulastig1 seviye beni afallatti. Sonug olarak, hem Misir toplumu-
nun farkh kesimleri —genclik, gelenekselciler, ulema ve dev-
let— Islam’larini bagirlarina basmak tuzere bir sey buldular hem
de din adamlar Iranh emsalleri gibi huisran, kirginhk ve siyasal
mubhalefet tecriibe etmedi.'™ Siyasal Islamcilara benzer bicim-
de ulema kendisini toplumu Islamlastirmaya adady; siyasal ikti-
dan ele gecirerek degil, davet aracihgyla.

REFORMCU NETICE

Stratejik olarak Iran ve Misir Islami degisimde iki farkh yakla-
sim1 temsil ediyordu. Misirh Islamalar “reformcu” sonuglarla
“mevzi savas1” surdirirken, Iran tecriibesi Gramscinin “cep-
he taarruzu”nu ya da isyanci yaklasimim sergiledi. Gramsci'yi
hemen hemen hi¢ bilmeyen Hasan el-Benna bu stratejiyi ¢ok
uzun yillar 6nce yansitiyordu:

Musliiman Kardesler olarak gorevimiz nefsimizi, kalbimizi ve
ruhumuzu yuce Allah’la birlestirerek 1slah etmek i¢in ¢alis-
mak; ardindan toplumumuzu hayn emreden ve serri yasakla-
yan degistirilmis cemaatle uygun hale getirmek tizere orgutle-
mektir. lyi devlet bu cemaatten dogacak.'"®

lhvan’in (2002’de 6len) onderi Mustata Meshur aym yak-
lasima atifta bulundu: “Tum istedigimiz seriata dayal Islami

114 Ancak daha ¢ok kisa bir siire once, Ocak 1997'de bir grup din adam, resmi
el-Ezher’den ayn olarak Ulema Cephesi'ni kurdugunda, hukumet imtiyazla-
nna zarar vermeye bagsladi. Bunun i¢inde onlan camilerde vaaz vermek i¢in
izin almaya mecbur etmek ve 6zel camileri Evkaf Bakanhigrmn denetimi alti-
na sokmak da vardir. Bkz. el-Hayat, 25 Ocak 1997, s. 7.

115 Aktaran Zubaida, Islam, the People, and the State, s. 48.
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bir devlet. ... Islami bir devlet kurmak bir asnimiz1 alabilir. 11-
kelerimiz gelecek nesillere miras kalmahdir ve bu ilkelerden
sapilmamalidir.”''® Kahire’deki bir camide karsilastigim mili-
tan bir gencin seyhi siyasi yardakcilikla su¢ladigina tanik ol-
dum. Takim elbiseli ve kravatli gen¢ bir adam olan seyh, va-
zifenin hukumet karsit1 siyasal ajitasyon degil, “ideolojik bir
altyap1 insa etmek” ve bunun temelinde hakiki bir Musluman
toplum yaratmak oldugunu soyledi.'"” Misliiman Kardesler
“mevzi savaglar1”’na yillar once yaygin aglar ve taban faaliyet-
leri araciligiyla ideolojik bir altyap: kurarak baslamislardi. Bu
aglar hem Islami duyarhlig yaydilar hem de siradan Misirh-
larin temel maddi ve ruhani ihtiyaglarim karsilamaya hizmet
ettiler. Bunu yaparken, hareket bilmeden ¢evresinin “negatif
butunlesme”si i¢in gerekli kosullan da sagladi ¢cinku bu ag-
lar ve faaliyetler basa ¢ikma mekanizmalar ve mucadele eden
bircok kisinin kendisini evinde hissettigi manevi bir cemaa-
te sahipti. Guilain Denoeux’nun reformcu neticelerin ancak
bu kurumlarin 6nderliklerinin uzlagmaci bir strateji benimse-
meleri durumunda gerceklestigi iddias1 kismen dogrudur fa-
kat bu aglarin cevrelerinin algilarinda ve hareketin dinamigin-
de siklikla sahip oldugu nesnel (reformcu) etkiyi gozden ka-
cinir.''® Misirda, 6rnegin, Islami dernekler sadece bu butun-
lesme sirecinde degil fakat etrafl bir degisimde hayati bir rol
ustlendiler.

Misir’da 1980’ler ve 1990’larin basi boyunca, geleneksel yu-
karidan asag planlamanin ve kalkinma hedeflerini uygulama-
nin eksiklikleri, 6zellikle STO'ler tarafindan yurutilen yerel ve
kucuk olcekli kalkinma projelerinde bir patlamaya yol actu. Is-
lami dernekler genis ol¢ude buyume firsatinin ustune atladilar;
1980’lerin sonunda tilkedeki 12.832 STO'niin ticte birinin is-
tunde bir sayiya sahiptiler."’® Ve 1990’larin basinda tim top-
lumsal yardimlasma derneklerinin yarisim ya da 5.000 civarin-

116 Soylesi, Haftalik el-Ehram, 16-22 Kasim 1995, s. 2.

117 Bu kargilikh etkilesimi Kahire'de Ekim 1996’'da bir camide gozledim.

118 Bkz. Denoeux, Urban Unrest in the Middle East.

119 Al-Ahram Strategic Studies Center, Taqrir Halat al-Diniyya fi Misr, s. 236-37.
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da 6zel gonullu érgutiini olusturuyorlardi.'?® 1990’larin basin-
da (cogu muhtemelen Islami olan) 5.600 6zel gonullu orgut 5
milyondan fazla Misirh yoksula yardim ve saglik hizmeti sunu-
yordu."?! Gergekten de camilerin neo-liberal iktisat politikala-
rinin uygulanmaya baslamasinin ardindan toplumsal yardim
temininden c¢ekilen hukimetin yerini doldurmak i¢in dusuk
gelirlilere alternatif destek hizmetleri sunmaya basladig ortaya
cikt.. Tipik bir dernek, Kahire Ezbet Zeyn'deki Islami Toplum-
sal Kalkinma Dernegi, cocuk bakim, saghk yardimi, sagaltici
egitim, bir yemek kooperatifi ve foseptik temizliginin yam sira
Kuran ve dikis dersleri veriyordu.'? Digerleri video kulupleri,
bilgisayar egitim merkezleri kurdu ve radikal siyasal Islamcila-
rin potansiyel tyeleri olan ortaokul mezunlarina yemek sagla-
yan hizmetler verdi. Hem (zekat ya da Basra Korfezi'ndeki is-
letmeler ve go¢men iscilerin Musluman hayirseverligi bi¢imin-
de) finansman hem de (buguniin Misir'inda az bulunur) gonul-
li mevcudiyeti bu dernekleri goreli olarak basarih kildi. Huku-
met bu taban faaliyetlerini ancak toplumsal hizmet saglama yu-
kiinit omuzladiklan ol¢ide destekledi.'??

Bu pratikleri “Islami” yapan neydi? Muhtelif seylerin birle-
simi: Zekat finansman, din adina tenzilath hizmet bedelleri ve
birtakim eylemcilerin siki dini kanaatlere sahip olmasi. Fakat
birgoklar1 igin Islami STO'ler basitge bir is ya da is yapmak icin
baska bir yol sagladi. Halihazirda belirtildigi tizere Islami top-
lumsal yardim orgutleri Islami siyasal seferberlik yerleri degil-
di; basitge hizmet orgutu olarak is gordiler. Bu STO'lerin ¢ok
buyik ¢ogunlugunun siyasal Islam’la bagy yoktu. Ancak az sa-
yida STO Musliiman Kardesler’le ve bir avug kadan radikal Is-
lamcilarla baglantiliyds. '

Bununla birlikte, Islami derneklerden farkh olarak Islam’in
hakim oldugu mesleki sendikalar Musliiman Kardesler'e siki-

120 Bkz. S. E. Ibrahim, “Egyptian Law 32", s. 38.

121 Ag.y.s. 34-35.

122 Bkz. Sullivan, Private Voluntary Organizations in Egypt, s. 65-68.
123 Qandil ve Ben-Nafisah, al- Jama‘iyyat al-Ahliyya fi Misr, s. 282-83.
124 Agy.s. 282
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ca baghydi. 1990’larin basinda lhvan temel mesleki sendika-
lar1 denetliyor ve geri kalaninda da zorlu bir muhalefet teskil
ediyordu. Islama tesir altinda sendika uyeligi aniden artty; or-
negin Ogretmenler Sendikasi 1985’te 250.000 kisiden 1992'de
750.000 kisiye ¢ikt1.'?® Sendika liderleri yolsuzlukla mucadele
ettiler, uyelerinin gelirlerini artirdilar ya da onlara is buldular,
toplumsal yardim sistemleri yarattilar, tuketici kooperatifleri,
alt sendikalar ve sosyal kultpler kurdular ve siyaseten son de-
rece faaldiler.'?® 1992'deki Kahire depremleri ve 1994’te Yuka-
nn Misirdaki sel baskini esnasindaki hizla seferber olmalar et-
kililiklerini gosterdi. Gergekten, sendikalar oyle giiclu hale gel-
diler ki hukumet yasal yollarla ve 6nde gelen uyelerini tutukla-
yarak faaliyetlerini kisitlad1.'?’

Musluman Kardesler toplumsal hizmetler tedarik etmekte
yalmz degildi. Gergekten, taban faaliyetleri el-Ezher gibi diger
gruplar1 mesruiyet saglamak ve siyaseten kazanmak umuduyla
benzeri hizmetler sunmaya mecbur etti.'?® Ek olarak, 1990’la-
rin basinda hitkiimetin kenar mahalle ve gecekondular iyiles-
tirme onlemleri acik¢a militanlarin Kahire'deki Imbaba gece-
kondu mahallesinde Islamc: bir guvenli bolge yaratmalarina
verilmis bir cevapti. Benzeri bir bicimde, sekuler gruplar, 6zel-
likle STO'ler, kendi boluk porcilk alternatiflerini sunmak igin
canla basla ¢alistilar. Bu yogun miucadelenin net sonucu, esik
kitlenin seferberligi ve siyasal, iktisadi ve ruhani nitelikli basa
¢tkma mekanizmalarinin yaratilmasi oldu.

Maddi kosullarin iyilestirilmesinin 6tesinde, 1slami hareket
yabancilasmis cevrelere, icindeyken rakip sekuler Batih kul-
turun daha az tehditkar gorundugu alternatif bir toplumsal,
kiiltiirel ve ahlaki cemaat sundu. Hizhi kiiresellesme ve Bati-
I1 kualturel nufuzla kars: karsiya kalan bu cemaatler gelenek-

125 Bkz. Qandil, “Taqdim Ada’ al-islamiyin i Niqabat al-Mahniyya™.

126 A.g.y. Aynca benim bir Doktorlar Sendikasi uyesi ile yapugim soylesiye daya-
niyor, Kahire, 1990.

127 100/1993 no.lu yasa, bir sendika se¢iminin mesru olabilmesi i¢in toplam uye-
lerin en az yuzde 50'sinin oy kullanmasi gerektigini soyler. On yedi sendika
hukumetle bityiik ¢atismalara yol agan bir bicimde bu yasay: reddetmistir.

128 Bkz. el-Liva'wl-Islami, 28 Eylul 1995, s. 15.
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selcilere hem hosnutsuzluklarini ifade etmek icin bir yol hem
de manevi bir guvenlik ag1 sundu. Her boydan sehirde toren-
sellesmis haftalik toplantilar (halakat, halkalar) sadece kultu-
rel bir protesto degil, ayn1 zamanda Durkheima bir toplum-
sal dayanisma, guvenlik ve manevi butunlesmeyi yansiti —
bunlar Arlene MacLeod'un Kahireli kadinlar arasinda yeni 6r-
tinmuslere atifla “uyumlu protesto” olarak adlandirdipy pa-
radoksal kosullardir.'® Sadece Tanta’da 2.000 tyesi bulunan
Musliman Geng Erkekler Dernegi, ornegin, genclere yone-
lik kataphaneler, spor tesisleri, dil ve bilgisayar siniflar, vi-
deo ve televizyon erisimi, dersler, turlar ve tatiller saglad1.13°
Farkl1 sosyoekonomik ge¢mislere sahip kadinlar sadece Isla-
mi ilkeleri 6grenmek icin degil, bir cemaat hissini yasamak
icin bir araya geldiler.

Islam’in hakim oldugu sendikalar ayn1 zamanda maddi ola-
nin otesinde destek sagladi. Ulusal siyasal sureclerden dislan-
muslarin karar alma sureclerine katilabilecekleri ve oylarinin
sayilldigindan emin olabilecekleri orgutler olarak bilinegeldi-
ler. Insan haklari, siyasal mahktmlar ve Filistin davasinin sa-
vunuculugunu yaptilar. Aktivistler, Bosna, Irak ve Cecenis-
tan’daki savas kurbanlar icin bagis topladilar'®' ve Mekke'ye
hac ziyaretleri duzenledi. Hatta geng eriskinler “Islami nikah-
lar” yaparak gosterisli Misir otel duguinlerinden sakinabiliyor-
lard.

Maisir Islami 6zel okullan bir diger muhalefet ve butiinlesme
kurumu haline geldi. Zayif ve “ahlaken yanhs yola sapmis” mil-
li egitim sisteminden edinilemeyecegine inanilan nezih bir egi-
tim (talim) sunmanin yam sira 6zel okullar 6grencileri Islam
maneviyat ve erdemlerine (terbiye) alistirdl. Ezheri kurumla-
rindan farkl olarak Tahran’da 1960’larin sonunda benim gitti-
gim, gunluk ortak edilen dualarin, din derslerinin, kamplarin
ve alternatif eglence etkinliklerinin Islami kimligini belirledi-
gi Islami okula benziyorlardi. Fakat bunlarin Misir'daki olcegi

129 MacLeod, Accommodating Protest.
130 Bkz. Sullivan, Private Voluntary Associations, s. 73.
131 Qandil, “Taqdim Ada’ al-Islamiyin™.
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Iran'dakinden ¢ok buyukti."? Islamcilik milli egitim sistemine

nifuz etmeyi de basardi. Ozellikle giineyde bircok universite-
ye Islamac 6grenci ve 6gretmenler hakim oldu. Fakat Islamcila-
rin en buyuk basarisy, simflarinda Islamciligin bayragim dalga-
landiracak gelecek nesil okul 6gretmenlerini yetistiren Daru’l-
Ulum’a, Egitim Fakaiiltelerine, sizmalar oldu.

Boylece 1990’larin basinda kultir ve manevi erdemler tize-
rindeki mucadele (belki de daha az masrafh oldugu i¢in) maddi
refahi gelistirme yarisindan ¢cok daha siddetli bir hale geldi. Mi-
sirda hem fikir hem faaliyet boyutunda “hakiki Islam”, seku-
lerleri de iceren farkl rakipler arasinda, sekiilerlerin daha fazla
taviz vermesi ve Islami soylemin yayilmasiyla sonuglanan yo-
gun bir micadelenin 6znesi oldu. Bu sadece siyasal Islam’in de-
gisik bicimlerini degil, Islami uyamsa halihazirda 6nemli taviz-
ler vermis bulunan sekuler devlet gibi “modernistleri” de (or-
negin, Mustafa Mahmud'u) icerdi. 1980’lerde baslamak uze-
re devlet “gayriahlaki” televizyon programlarini kesti ve Isla-
mi yaymnlarin sayisim artirdy; birgok camiyi “millilestirdi” ve
Ramazan’da vaaz vermesi i¢in binlerce seyh istihdam etti. Ev-
kaf Bakanhg icin ¢alisan imamlarin sayis1 1982’de 6.000°den
1996°da 22.000’e ¢ikti. Aym donemde, Kur’an ¢calisma grupla-
rinin sayis1900'den 1.200% sigrad1.'*® El-Ezher taban faaliyetle-
rini muazzam bir sekilde artirdy; 1995’te 10.000'den fazla cami
ile ilkokul ve Kur’an kurslarindan tiniversite subelerine uzanan
6.000 egitim kurumunu denetliyordu ve ceyrek milyona yakin
insana ders veriyordu." Her y1l binlerce el-Ezher ve yerel ge-
leneksel dini okul (kiittab) mezunu ulema saflarina katild. '*
Bu arada iktidardaki Milli Demokratik Parti (MDP) ve seku-
ler seckin sahsiyetler kendi siyasal guindemlerine Islam’ dahil
etmeye basladi: MDP Islami el-Liva’i’l-Islami’yi yayimlamaya
baslad: ve Batihllasmis bir yayinci, Sami Receb, “Misirh gencler

132 Misirdaki Islami okullar konusunda Linda Herrera'nin arastirmalanna, 1995-
96, dayandim.

133 El-Liva'wl-Islami, 5 Aralik 1996, s. 14.
134 Ag.y.
135 Bkz. el-Liva'u'l-Islami, 28 Eylul 1995, s. 15.
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arasinda dogru Islami disuince ve kulturi yaymak” uzere Aki-
deti’yi kurdu.'*® Ironik birbicimde, her iki yayin da geleneksel-
ci ve zaman zaman dikkat cekecek derecede Islam’in “kokten-
ci” yorumlarina yer verdi.®” Milli ordu da yarisa 1989'da Isla-
mi ayhk dergi el-Miicahid'i basarak katild1. Boylesi bir muicade-
le, Iran’in yeni dogan Seriati turi Islami uyamsindan farkl ola-
rak, modemistlerin icinde epey yalitildig geleneksel turden bir
populer dinselligi korikledi (5. Bolum’e bkz.).

Islam ilhamlh cemaatlerin, davramsin ve duyarlihgin hakimi-
yeti, 1990’larin basinin Misir'na kismen Islami bir toplum go-
runtusi verdi. “Islami altyap1” insa etmeye yonelik uzun so-
luklu adimlarin yani sira bu énlemlerin buttiinlesmeci ve hat-
ta uysal sonuglan daha da belirgin hale geldi. Bu durum baz
devrimcileri kizdird1 hatta morallerini bozdu. “Uzlastiric1” ule-
ma ve onlarin “apolitik” vaazlar1 hakkinda kaygilarim dile ge-
tirdiler. Bunda su¢ kismen polis gozetiminde olsa da, Misirn
Islamc1 hareketinin reformcu sonuglari hayati bir rol oynadi.'*®
Devletin artan muhafazakar dinselligi Islamc1 degisimin hatla-
rin1 daha da karmasik hale getirdi.

Bu kaygilar Misir toplumunda sadece yaygin bir tartismaya
degil, aym zamanda Islami hareketinde kayda deger bir fark-
lilik ve ayrismaya delalet etti: Farkl militan gruplar, reform-
cu Musluman Kardegler ve hizipleri, el-Ezher ve dahili hosnut-
suzluklari, mahkemeler gibi belirli devlet kurumlar: ve muhte-
lif sufi tarikatlar1. “Hakiki Islam” ve degisim icin “dogru stra-
teji” adina surdurilen bu yogun mucadele, hararetli bir tartis-
may1 beraberinde getirdi; insanlara zor sorular sadece siyaset-
cilere degil Islami muhalefete yoneltme firsati sundu. Bu Islam
Devrimi’'nden 6nce Iran siyasal sahnesinde kiilliyen namevcut
bir fenomendi. Bu tartismalar Misir toplumunun goreli siyasal

136 El-Ezher Universitesi baskani Ahmed Omer Hasim tarafindan verilen beya-
nat, Akideti, 7 Kasim 1995, s. 3.

137 Kayda deger bir tiraji olan el-Liva'wl-Islami, Profesor Ebu Zeyd'in koktenci
elestirilerini destekledi ve Pekin Kadin Konferans’'nda muhafazakar gorusle-
re taraftar oldu.

138 Bkz. Heba Rauf, es-$a‘b, 3 Ocak 1997, s. 9. Aynca yazarla Mart 1997de yapi-
lan soylesiye bkz.
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acikhigina baghyds; ne denli kisith olursa olsun, siyasal partiler,
basin ve STO'ler igin 1980’ler boyunca var olan alan, 1970’ler
boyunca $ah altinda mevcut olandan katbekat genisti.

Fakat Islamc1 hareket i¢indeki miicadele ve tartisma bas-
ka bir aciddan da onemliydi: Siyasal gorusler, tavir farklihikla-
r1, ic muhalefet ve bu yuzden bélunmiisluk hususunda gore-
li bir berrakhga delalet ettiler. Timu, toplumsal hareketin ni-
telikleridir ve devrimci bir senaryo i¢in alisilmisin disindadir.
Devrimler, toplumsal hareketlerden farkh olarak, yuksek du-
zeyde bir birlige, ekseriyete ve belirsizlige dayanir. Misir'dan
farkl olarak bunlar Iran’da gl bir bicimde mevcuttu. Sahin
otokrasisi, din adamlarinin $ii din adamlan hiyerarsik yapisin-
dan kaynaklanan tek liderligi, olaylarin tartisma ya da muha-
lefete zaman birakmayan hizh gelisimi ve boylece devrimin di-
linde kayda deger bir genelleme ve belirsizlik bu hayret verici
birligi sagladi.'®

Bu sirada Misirda hem Islamcilarin hem de devletin seba-
t1, devletin tlkede artan dindarhk ve dinselligi kendi avanta-
jina kullanmay1 basardig bir siyasal denge durumu yaratti.
Iran’daki Islami devrim, Rusya'daki sosyalist devrim gibi, ke-
sinlikle dunyanin baska yerlerinde benzeri hareketleri cesaret-
lendirse de Iran’daki zaferi, temelde muvazzaf devletleri birta-
kim reformlar yaparken daha uyanik kildigy icin, diger ulkeler-
de benzeri senaryolar: engellemis olabilir. Bu ytuzden Misir si-

139 Elbette birlik siyasal koalisyonlarla saglanabilir fakat bu hegemonik bir unsu-
run farkh dusunen diger taraflan mutabakata zorlamasim gerektirir. Misir'da
bu noksandi. Ofkeli ve iyi drgatlenmis bir din adamlan grubu Iran’da oldugu
gibi bu rolu ustlenmis olabilirdi; fakat Misir'da ulema siyasal muhalefette de-
gildi. Gene de durum degisirse el-Ezher ve ulemasinin suruye kaulmas, hatta
“Islami duzen"de temel aktor olmasi muhtemeldir. Gergekten de, bugun bile
bu devlet kurumunun Misirh oldugu kadar yabanci militan gen¢ Musliman-
larca, bir yandan el-Ezher’in uzlasunc politikasina kars: elestirel bir tutum
alirken, 6te yandan Islami bilgi elde etmek uzere kullanilabilecegini goste-
ren isaretler vardir. Ekim 1995'te bir¢ok ogrenci hukametin Maslaman Kar-
desler'i tutuklamasim ve askeri mahkemede yargilanmasim protesto ettigin-
de el-Ezher Universitesi'nde dogan huzursuzluk, bu kurumun siyasal potan-
siyeline isaret eder. Ayrinular i¢in Ekim’in son iki haftasi ve Kasim'in ilk haf-
tast (1995) boyunca bkz. Haftalik el-Ehram ve Akideti. Bu tartisma igin ayrica
Princeton Universitesi'nde bir doktora 6grencisi olan Malika Zighal ile bahar
1994'teki kisisel yazismalarimdan yararlandim.
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yasal rejimi sadece ayakta kalmadi, kendisini dindar bir devlet
olarak takdim ederken aym zamanda 1990’larin ortasinda 1im-
I Islamailar uzerinde bile baskiyr yogunlastirdi. Devlet baskisi
Islamc hareket icinde halihazirda mevcut tartismalar ve ayri-
hiklan kizistirdy. Thvan igindeki i¢ boliinme 1996'da Vasat Par-
tisi’'ni doguran kopmaya yol act1. Gene de Islami manevi reform
ve tabandan dinsellik gorulmemis bicimde surdua. 1990’larin
basinda Misir, Sah altinda Iranh din adamlan icin dusunile-
meyecek diizeyde bir Islami toplumsal degisimden gegiyordu.
Boylece Misir Islami bir devrim olmadan Islami bir hareketin
devamhhgini tecribe etti. Iran ise guclu bir Islamci hareket ol-
madan bir devrim yasad1.

1990’larin sonuna gelindiginde Iran “post-lslamc1” bir do-
nus yasarken, Misir Islamciligi artan bir parcalanma, hizlanms
bir iktisadi ve kultirel kiresellesme ve “pasif bir devrim” igin
can atan “sekiler-dini” bir devletle kars1 karsiyaydi. Bu farkh-
ik gosteren yorungeler, Islam’in demokratik tlkuleri ve kapsa-
yic1 bir toplumsal duzeni kucaklayacak hale getirilebilecegi ko-
sullar agisindan can alic1 sonuglara sahipti.

Bu bélim daha dnce agagida belirtilen kaynakta yayimlanmig ve Cambridge
University Press'in izniyle bu kitapta yer almigtir:

Asef Bayat, “Revolution without Movement, Movement without Revolution:
Comparing Islamic Activism in Iran and Egypt”, Comparative Studies in Soci-
ety and History, 40 1 (1998): 136-169. © Society for the Comparative Study
of Society and History, Cambridge University Press.
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3

Post-islamci Bir Hareketin Olusumu

iran’da Toplumsal Hareketler ve
Sosyo-politik Degigim,
1979-1997

Iran’in ironisi Islam devrimin gugcli bir Islamci hareketten de-
gil bunun yoklugundan kaynaklanmasi ve 1990’larin ortasina
gelindiginde yukandan Islamlasma surecini boylesine yogun-
lastirmis olan devrimin Musluman dinyada en dikkate deger
reform hareketlerinden (ciimbiis-ii 1slahat) birine yol acmis ol-
mastydi. Bu bolum post-Islamaligin bu degisimin hem motoru
hem de bizzat kendisi olarak ortaya ¢ikisim vurgulayarak dev-
rimden bu yana lran'daki sosyo-politik degisimin hatlarim ay-
dinlatiyor.

Asagidaki anlatilarda sadece fikirlere odaklanmak yerine fi-
kirlerin uygulamalarla, hareketlerle ve yapilarla baglantisim
kurmaya tesebbuis ediyorum. Agirhkh olarak 6grenciler, ka-
dinlar, gencler ve dini entelektueller, yanisira devlet memurla-
11 ve meslek sahibi simif tarafindan yonlendirilen post-Islamci-
11k, ifadesini kamusal alana, genglik kulturuine, 6grenci siyase-
tine, toplumsal cinsiyet iliskilerine, devlete ve her seyden once
dini dusinceye yeni bir bakista bulan yeni bir toplum ve yone-
tim tasavvurunun mujdecisi oldu. Post-Islamc projenin teme-
linde siyasal hedefi “dini demokrasi” olan cumhuriyetci ulku-
lerle dini etigin bir harman yatar. Bu mercekten bakildiginda
Islam ve demokrasinin birlesmesi sadece mumkun degil, sart-
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t1. Post-Islamcar cumhuriyetgilik kendi agiklarim ve celigkilerini
fark etmis olan bir devrimin yaratug) yaygin dis kinkhgina bir
cevapti. Bireysel hirriyetlerin cogunu, toplumsal cinsiyet esit-
ligini ve kamusal hayata anlaml katilimi reddetmis olan dini
yonetime kars: genis ¢caph muhalefete viicut verdi. Din islerini
devletten ayirarak yonetimi ve dini dusiinceyi demokratikles-
tirmeye yonelik post-Islamc hedefleri gerceklestirmek icin ye-
ni dogan halk gucleri ve toplumsal hareketlerin aradipy strate-
ji ya da yontem reform (islahat) oldu. Toplumda aciga ¢ikmak-
ta olan toplumsal hareketler arasindaki Islam’ demokratik ve
kapsayici bir toplumsal duizenle uyumlu hale getirmek i¢in yu-
rutilen mucadeleleri disa vurdu.

DEVLETI, MEKANI VE TOPLUMU ISLAMLASTIRMAK

Misir'da Islamlasma asagidan yukan bir Islami hareket saye-
sinde yayilirken, Iran’da buyuk o6l¢iide devletin yonettigi yu-
karidan asag bir surecti. Modern ¢aglarda devrimden sonra
ilk Islam Cumbhuriyeti'nin kurulmasi, kararlastinlmis bir ulu-
su, devlet aygitini, kamusal alan1 ve bireysel davramslan “Is-
lamlastirma” stratejisine zemin hazirladi. Bu dogrultuda mil-
li simgeler, bayrak ve milli mars hep Islami ruha uyacak bicim-
de degistirildi ve Islami duzenin uluslararasilastinilmasi, yani
Pan-Islamcilik 6zel bir 6nem kazandu. Islamc diizen en goru-
nur bicimde ve dogrudan dogruya kentsel kamusal alanda disa
vuruldu. 1980’lerin basinda rejim ulusun egitim sistemini de-
gistirmek icin bir “kultur devrimi” baglatti. O guiine dek Ame-
rikan tarz1 programlar sunan universiteleri “dini” bir mufre-
dat ve mufredat dis1 etkinlikler cevresinde yeniden orgiitle-
mek ve Islami olmayan ogretim uyelerini ihra¢ edip bagh per-
soneli ise almak uzere ug yilligina kapatti. Devrim 6ncesi geng-
lik merkezlerini “Islami bir insan” yaratmak amaciyla Devrim
Muhafizlarr'na ya da polise devrederek kapatti. s yerleri, fab-
rikalar, burolar, bankalar ve hastaneler manevi buyruk alanla-
1 haline geldi: Cinsiyet ayrum ve giinlik toplu dualar yasa ile
dayatild1 ve ¢cogu kamu kurumunda kurulmus olan sertlik yan-
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lis1 Islami dernekler tarafindan uygulandi. Tim kamusal alan-
lar1 devrimci posterler ve sloganlar susliyordu ve hoparlorler-
den yikselen daimi dini kiraat yurttaglara yeni toplumsal dii-
zeni haurlatiyordu.

Kentsel toplumsal dekor ve sokak kultura ¢arpici bir doni-
sume ugradi. Devrimci gayretkesler, radikal din adamlan ve
solcular daha 6nce yabancilarin ve zengin Iranllarin devam et-
tikleri luks otelleri devraldilar ve bunlar evsizlere verdiler ya
da buro haline getirdiler. Batil adlar, logolar ve simgeler ¢arpi-
a1 bir bicimde kayboldu ve sinemalar ile tiyatrolarin ¢ektikleri
seyirci sayis1 azaldi. Barlar, kabareler ve gece kulupleri devrim-
ci kargasa esnasinda zaten kapatilmisti, harabeye déonmus on
cepheleri eski enerji ve gorkemlerinden arda kalan tek seydi.
Guney Tahran’daki genelev mahallesi kasten atese verildi, seks
iscileri artik kelimenin tam anlamyla gizli olarak sokaklarda
calismaya zorlandilar. Devrimin gorsel mirasi ~siyasal grafiti-
ler, devasa duvar resimleri, posterler ve pankartlar— sehrin her
caddesini ve arka sokagin kapladi. Devrimciler tarafindan gos-
teris ve aylaklik olarak seytanilestirilen geng erkeklerin toplan-
diklar, sosyallestikleri, ceteler kurduklari ve kadinlar kestik-
leri eski kose basi (ser-i kuce) kultura hizla ortadan kayboldu.
Onlarn yerine pasdarlar (Devrim Muhafizlar) ve onlarca ya-
sa dis1 kanun infazcisi erkek grubu, hizbullahcilar* sopalar ve
silahlarla kusandi ve yeni manevi duzeni zorla kabul ettirmek
uzere sokaklar1 arsinladi.

Irak’la savasin kizismas: kamusal alandaki havay1 daha da
militerlestirdi. Savasin vahseti neredeyse sehrin her sokagin-
da bir kahraman ve sehit yaratmist1. Sehitle baglayan sokak ad-
larindaki ¢arpici artis bu yeni siddet cografyasinin ispati oldu.
Kose baslarinda dusenlere matemli 6vguler sunmak i¢in hopar-
lorlerden yiiksek sesle Kur'an ayetlerinin yayinlandig gegici fa-
kat 6zenle hazirlanmis mihraplar mantar gibi bitti. Fakat yeni
kamusal alanda hicbir géruntu parlak renklerin aniden kaybi
kadar sarsic1 degildi. En gorulmeye deger bicimde kadinlarin

(*) Devrimden sonra kurulan hukamet yanhsi enformel gruplarin mensubu —
¢n.
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pecelerinden ve erkeklerin sakallarindan yansiyan siyah ve gri,
Islamcilarin beden, renk ve begeniler tizerindeki hasin deneti-
minin bir vechesini yansitarak kentsel gorsel dekora hakim ol-
du. Muhtemelen Foucault bile “cagimizin ilk postmodern dev-
rimi” olarak deger vermis oldugu seyin sonrasinda kendi ikti-
dar ve disiplin kavramlarinin gorecegi bu siradisi giiveni hayal
edemezdi.’

1980’lerin kamusal alaninin yeniden bolusum, (simf anla-
minda) esitlikci bir degerler sistemi ve savas ile kentsel gociin
neden oldugu yeni mekansal dayanismalar tarafindan belirlen-
digini kabul edelim. Biittin bunlara ragmen gidumlu, erkeksi
ve dislayici bir mekani temsil ediyordu. Sert, mahzun ve ayik-
ti; cok az renk, tutku ve eglence vardi. Koyu kamusal atmosfer
olumu ve cesareti kutsuyordu, erkeklige ve manevilige deger
veriyordu ve sipheyi besliyordu.

Bu “erdem cumhuriyeti”nin kamusal havasi sadece devrim
oncesi kultirle degil, aym zamanda 1980’lerde Islamcilik en
yuksek noktasindayken bile Misir sokak hayatiyla tam bir kar-
sithik icindeydi. Bu paradoksal mekansal duzende buyik sehir
merkezleri ve meydanlari, uyum gostermeyen insanlari, tarzla-
n ve davraniglar dislayan, “ideolojik benligin” hayli denetim-
li, kapali ya da “i¢” mekanlar haline geldi.? Sinif ve ayricali-
ga dayali mekansal ayrimlar azalsa da toplumsal cinsiyete da-
yall mekansal ayrim artt1. Yoneticiler ve isciler ya da profesor-
ler ve ogrenciler daha esitlikci ortak alanlarda bir araya gele-
biliyorlards; gelgelelim toplumsal cinsiyet hatt1 tizerinden ceb-
ren ayriliyorlardi. Nitekim besicler* ve ust duzey yoneticiler
kadinlar1 “uygunsuz” kilik ve davramslarindan oturi sistema-
tik olarak asagiladikc¢a erkekler ile kadinlarin kutuphaneler-

1 Foucault ve Iran devrimini ele alan ilging bir calisma igin bkz. Afary ve Ander-
son, Foucault and the Iranian Revolution.

2 Devrim sonrasi kentsel alanin iyi bir mekansal ¢6zumlemesi igin bkz. Amir
Ibrahimi, “Public and Private”.

(*) Gonulla. Devrim sirasinda olusan yerel komitelerden evrilerek gelisen ve da-
ha sonra Devrim Muhafizlar1 bunyesinde bir komutanhk altinda toplanan,
toplumun hemen her biriminde 6rgutlenen, mahallelerde asil ussi camiler
olan milis gacu. Bkz. Oguz - Cakir, Hatemi'nin Iran’i, s. 32-33 ~ ¢.n.
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de, yemekhanelerde ve spor merkezlerinde bir araya gelmele-
ri kisitlandu.

Kamusal alanin ahlaki yonden degerlendirilmesi ya dinlen-
cenin (zenginlerin hususi villalarinda) evcillestirilmesine ya da
bos zaman faaliyetlerinin kurumsallastirilmasina ve tasnif edil-
mesine yol acarak Hazar Denizi ¢evresindeki hareketli tatil yer-
lerini adeta yok etti. Devlet memurlarina tahsis edilen devletin
islettigi tatil yerlerinde sehitlerin buytk duvar resimleri, slo-
ganlar ve hoparlorler tatil yapanlari daimi bir bicimde mane-
vi kabahatlerinin sonuglan hakkinda uyariyordu. Boylesi ku-
rumsallasmis bos zaman faaliyetleri, kendisi de bizzat donus-
taralmaus evcil mekandan uzaklasmak isteyen bircok orta si-
nif sehirli, 6zellikle kadinlar icin pek rahatlama ve eglence sun-
madi. Mahremiyet ve komsularla sosyallesme alanlar1 saglamis
olan avlulary, teraslan ve ¢au katlan (eyvan, zirzemin ve serdab)
bulunan eski meskan mimari yerini kutu gibi apartmanlara bi-
rakti. Bu mimari, yeni rejimin mahalleleri somurgelestirmesiy-
le iceri hapsedilen ve kocalarinin, babalarinin ve erkek kardes-
lerinin baskisiyla ezilen kadinlarin tecridine ve gozetimine el-
verisliydi.? Bu yeni mekansal duzenlemeler, siyasal yansimalari
on yil sonra disa vurulan yeni kimlik tipleri yaratti.

Zorunlu ortinme devrim sonrasi Iranh kadina dini bir kim-
lik vermek i¢in tasarlanmis en sert 6nlemdi. Gergekten de Sah
doneminde kadinlan gozeten Aile Koruma Kanunu gibi bir-
cok liberal kanun feshedildi. Yasal evlilik yas1 dusurulda (kiz-
lar i¢in 9, oglanlar icin 14). Kreslerin ve aile planlama program-
larinin degeri dustu, cokeslilik ve gecici evlilik yenilenmis bir
mesruiyet kazandi ve erkekler yasal olarak ¢ocuklarinin vela-
yetini ve otomatik olarak bosanma hakkini elde ettiler. Bir ko-
ta sisteminin dayatilmasi etkin bir bicimde bir¢ok kadinin (di-
ger seylerin yan sira) bazi fakultelere devam etmesini kisitlad:
ve bazi fakiltelere kayit yaptirmalarini sinirladi.

3 Bkz Ehsani, “Municipal Matters™; ayrnca bu mekansal degisimlerin aym: za-
manda kuguk tasra kasabalannda gerceklestigini gosteren “The Nation and
Its Periphery” makalesine bkz. Bu meseleleri benimle tarustug: i¢in kendisine
mutesekkirim.
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Devrimin ilk ginleri —ne kapitalist ne sosyalist olan, “Isla-
mi adalete” (kist-1 Islami) dayali— “Islami bir ekonomi” i¢in bir
arayis baglatti. Temeli, hem mulkiyet haklarini hem de ezilen-
lerin (mustazaflar)* cikarlarini korumak icin milkiyet haklari-
nin tanimlanmamis bir mesru sermaye birikimi fikriyle uyum-
lu olarak yeniden tanimlanmasiyd. “Islami iktisad1” tartismak,
mesru sermayenin sinirlarini belirlemek icin onlarca seminer
duzenlendi fakat ancak en az ihtilafh olan politikalar uygulan-
di. Banka faizleri (teoride) kaldirldi, is kanunlar1 degistirildi,
isyerlerinde Islami dualar dayatld, “Islami olmayan” isadam-
lar1 hapse atildi ya da sermayelerine el konuldu ve yabanci ya-
tirimin 6na kesildi.

Boyle onlemler ticari givensizlige neden oldu, yatinm ve
uretimde ciddi bir dustse yol acti ve “uzmanlar” (tahassus-
hahan) ile mektepliler (mektebi) olarak bilinen popiilist Islam-
cilar arasinda toplumsal bir tartisma baslatti. Cumhurbaskani
Ebu’l Hasan Beni Sadr’1 temsil eden uzmanlar ekonomik ve tek-
nik meseleleri ele alirken uzman bilgisinin altim ¢izerlerken,
mektepliler Islami ideolojik baghhgin énemini vurguladilar.
Popiilist gorus ekonomik vizyonlar ironik bicimde Milton Fri-
edman’in pervasiz birakiniz yapsinlar ideolojisine rahmet oku-
tan (Kum Medresesi’nin destegine sahip carsi tticcarlarina ya-
kin) serbest pazar Islamcilarini yeise ugratarak 1980’ler boyun-
ca hakim kaldi* 1990’1arin basina gelindiginde Cumhurbaska-
n1 Rafsancani’'nin teknokrat hitkiimeti mektepliligin hegemon-
yasini ciddi bigcimde baltalamisti. Her ne kadar tilkenin kanu-
nu seriata dayansa da, devrim 6ncesi yasal duizenlemelerin ¢o-
gu oldugu gibi devam etti ve medeni kanunun sadece on sekiz
maddesi degistirildi; is kanunu kayda deger bir degisiklige ug-
radi fakat bu muhakkak “Islami” bir yonde olmad: ve ticaret
kanunu neredeyse dokunulmadan kaldi. En ¢arpici degisiklik-
ler ceza kanununda yapildi. ‘

Iran Islamciliginin merkezinde velayet-i fakihe (fakihlerin

(*) 2.Bolam’un 60. dipnotuna bkz— ¢.n.
4 Iran Islamcilanmn iktisadiyatinin iyi bir ¢ozamlemesi i¢in bkz. Behdad, “A
Disputed Utopia”.
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yuce iktidarina) dayal Islami bir devletin kurulmas: yatiyor-
du. Buyuk ol¢iide ulema, yani din adamlan tarafindan yazilan
Anayasa, fakihe, yani Dini Lider’e, Sii geleneginde gayba karis-
mis olduguna inanilan On lkinci Imam’in yoklugunda iimme-
ti yonetme yetkisi veriyordu. Ulkenin bitun kanunlarinin Is-
lami ilkelerle uyum icinde olmasi gerektigini sarta baglamisti.
Her ne kadar Allah’in kendilerine bahsettigi “halkin egemenli-
gi” Bau tarz1 bir Meclis'te kurumsallastinlmissa da, Meclis ka-
rarlan fakih tarafindan atanan on iki iyeli bir heyet olan Ana-
yasay1 Koruyucular Konseyi'nin ve yarginin basinin onayina ta-
biydi (bkz. Sekil 1).

Fakat en guclu siyasal ve dini sahsiyet olan fakih —yarginin
basini o atiyordu, guvenlik gugclerine komuta ediyordu, devlet
radyo ve televizyonunun basindakileri denetliyordu ve cum-
huriyetin cumhurbaskanini azledebilirdi~ dogrudan halkoyuy-
la secilmiyordu. Ashna bakilirsa fakihi se¢menin sistematik bir
yontemi yoktu; dini akranlarinca mutat olarak tanindig: hal-
de en ust duzeydeki merce-i taklid (6ykunme kaynagi) olmaliy-
di. Humeyni'nin dini liderligi (merceiyyet) hem dini hem de si-
yasal karizmast ile belirlenmisti. Gelgelelim Humeyni’nin yeri-
ni alacak “uygun” bir mercenin (Dini Lider'in) yokluguna bag-
I1 olarak anayasa 1989’da Uzmanlar Meclisi’'ne sinirsiz bir stire
icin veli-yi fakihi ille de Buyiik Ayetullahlar arasindan olmamak
uzere sececek yetki vermek uzere degistirildi. Uzmanlar Mec-
lisi fakihi denetler ve gerekli gorirse gorevden uzaklastirir. Fa-
kat buna mukabil bu meclisin tiyeleri, uyeleri bizzat fakih tara-
findan atanan Anayasay1 Koruyucular Konseyi tarafindan tara-
nir ve etkin bicimde tasdik edilir. Bu ytizden aslina bakilirsa fa-
kihi secen ve onu denetleyecegi ve gerekirse isten alacag varsa-
yilan Uzmanlar Meclisi'nin kendisi etkin bir bicimde onun ta-
rafindan tasdik edilir. Bu dongusel destek ve sadakat alisverisi-
nin kurulmasy, fakihin nispetsiz gucuyle birlikte yan patrimon-
yal bir Islami devlete yol acmistir.®

5  Bkz. Schirazi, The Constitution of Iran.
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SEKIL 1
Reform Hiikiimeti Altinda Iktidarin Dagihmi (1997-2004)
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Kisaca, Islamcilik genel olarak Islam’1 tim insani sorunlara
bir cevabi olan eksiksiz bir toplumsal, siyasal, iktisadi ve manevi
sistem olarak yorumlayan bir okumaya dayamyordu. Dayanikh-
lik ve sadakatle bunlar kegfetmek “hakiki” Muslumanlarin isiy-
di. Islamcilarin hakikati tekellerine almalari rakip diinya gorus-
leri igin ¢ok az yer oldugu anlamina geliyordu. Islamcilik disla-
yicl, tek sesli ve cogulculuga hosgorusiiz, mutlakiyetci ve totali-
ter bir ideoloji olarak gorundu. Islamci devlet i¢indeki kavgalar
boylesi bir Islam tasavvuru hakkindaki anlasmazlig ele veriyor-
du. Gene de kutupluluk, karsitlik ve ikili muhalefet, kent yok-
sullari, geleneksel kuguik burjuvazi, kirsal genclik ve orta simif
kesimleri arasinda destek saglayan bir rejim tarafindan benim-
senen bu siyasal soylemin goze carpan 6zelliklerini belirledi.

Devrimler genellikle dayanisma, sadakat ve comertlik ile ifa-
de edilen kisa vadeli bir degerler sistemi yaratir. Bazilar1 ha-
kim sistemde kazanilmis haklar gorurken, diger Iranhlar Islam-
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c1 politikalar devrime sadakatten oturi tasdik ederler. Kentli
gengclik kesimleri Islami sisteme savas ¢abasi ve pasdarlar, besic
ve Onarim Cihadi (Cihad-1 Sazendegi) gibi devrimci kurumlar
(nehadha-yi inkilabi) aracihgyla dahil edildiler. Devlet okulla-
rin Islamlasmasinin bu destekgilerin esik kitlesini genisletece-
gini umdu ve gercekten de Islamci soylem ve destek ussii, her
ne kadar 6nemli dlciide Ayetullah Humeyni'nin karizmasindan
ilham alsa da, 1980’ler boyunca hukim surdi.

Bununla birlikte, Islamciligin nifusun tumu, hatta “hakiki”
Muslimanlar tarafindan tamamen igsellestirildigini varsaymak
bir hata olacaktir. Onlarca siradan insan ve hatta baz1 Biyik
Ayetullahlar totaliter Islamciliga, 6zellikle Humeyni'nin vela-
yet-i fakih kavramina direndi. Sekuler-solcu ve liberal-dindar
mubhalefet dini iktidarla kiyasiya savasirken bircok Musliman
kadin mecburi kapanmaya karsi koydu. Gelgelelim bu erken
muhalefet kisa bir siire sonra bastirildi. Islami simgelerin (ba-
tila kars1 hakkin, inangsizliga karsi Islam’in savasi) butin yan-
lariyla kullamldig Irak’la savas Islami tasavvura destek verdi.

Ne var ki savasin sonu (1988) ve Humeyni’'nin 6lumu (1989)
ile birlikte yeni bir safha basladi. Cumhurbaskani Rafsanca-
ni'nin yonetimi altindaki savas sonrasi yeniden yapilanma
programi, benim “post-Islamcilik” olarak adlandirdigim seyin
baslangicim belirledi. Hem bir durum hem de bir proje olarak
post-Islamcilik, genc kusaklar, 6grenciler, kadinlar ve dini en-
telektueller tarafindan yonlendirilen bir dizi kayda deger top-
lumsal ve entelektiiel hareketi ve gelecek yillarda Iran’in siya-
sal ve toplumsal guzergahim sekillendirecek yeni bir kentsel
mekan algisini nitelendirdi. Post-1slamcilik bir inang ve 6zgiir-
lik, din ve haklar kaynasmasini kucaklayarak Islamci politika-
y1 ast1. Bireysel secim, ¢ogulculuk ve demokrasi gibi dini etik
cagrisinda bulundu.

KENTSEL KAMUSAL ALANI DONUSTURMEK

Post-Islamc egilimin erken ve gorunur bir isareti 1992’de 6n-
ce Tahran'da baslayip diger sehirlere yayilarak kentsel kamu-
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sal alanda ortaya ¢ikti. 1980’lerin sonuna gelindiginde Tahran
bir buttn olarak tim tlkenin basina bela olan bir yonetimsel-
lik krizi gosteriyordu. Sehir ¢ok buyumisti, asin kalabalikt,
duzensizdi, kot yonetiliyordu ve savas yorgunuydu. Islamc
(dislayici, erkeksi, sert, ayrimct ve hayli giidimla) mekansal-
lig1 genglerin, kadinlarin ve modern orta siniflarin ¢cogunu ya-
bancilastirmisti. 1989°da pragmatik Cumhurbaskani Rafsanca-
ni baskenti duzeltmesi icin sehir plancisi olmus eski bir ilahiyat
ogrencisi olan Gulam Hiiseyin Karbasi'yi atad1. Sekiz y1l (1990-
98) icinde Tahran “Islami sehir” imgesiyle pek ilgisi bulunma-
yan yeni bir kimlik kazandi. Yeni estetik, mekansal diizenle-
mesi, simgeselligi, otoyollari, buyiik ticari reklam panolar1 ve
alisveris merkezleri Kerbela ya da Kum’dan ziyade Madrid, hat-
ta Los Angeles’a 6zeniyordu. Apar topar yazilmis devrimci slo-
ganlarin ve neredeyse her bos duvari kaplamis olan dayatmaci
posterlerin timu yerlerini ticari reklamlara ve etkileyici bi¢im-
de renkli tasarimlar ve portrelerle stuslenmis bir avug resmi ola-
rak saptanmis slogana birakti.

Behman Kiilttirel Kompleksi ile baslamak tzere, buytk 6l¢u-
de yoksul Guney Tahran'da sanata, miuizige ve modern tekno-
lojiye ev sahipligi yapan azametli kilturel merkezler kuruldu.
Dort yil icinde belediye 138 kultiir kompleksi ve 27 spor mer-
kezi insa etti ve 13.000 bos arsay: dinlence alanina ¢evirdi. Ay-
rica 600 yeni sehir parki kurdu —bu 6ncekine gore tu¢ bucuk
kat artis demekti— ve sehrin periferisindeki binlerce donim ¢o-
rak araziyi orman plantasyonlarina cevirdi.®

Yiksek tavanlari, genis koridorlar: ve otoparklariyla onlar-
ca alisveris merkezi ve sehrvend (yurttas) bonmarsesi Iran kent
tarihinde turlerinin ilk ornekleriydi. Bunlar karaborsanin alti-
n1 oyarak sadece daha modern ve etkili bir dagitim sistemi sun-
madilar, ayn1 zamanda muhafazakar din adamlarinin temel
destek ussii olan geleneksel carsinin etkisini kirmay1 da amag-
ladilar. Belediye baskani Iran’daki en poptiler kamusal sahsi-
yetlerden birisi haline geldi ve belediyenin renkli olarak ye-
niden tasarlanan gunluk gazetesi Hemsehri iki yil icinde ya-

6  Bkz. Ehsani, “Municipal Matters”.
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rim milyon tiraja ulasarak tim diger gunlik gazetelerin satisi-
n1 gecti. Bu degisimlerin toplumsal, simgesel ve siyasal imalari-
na gercek degerlerini bicmek neredeyse mumkiun degildir. En
gozle gorunur bicimde parlak renklerin belirtileri sehir peyza-
jina geri dondu. Yesil parklar, agaclar, ciceklerle bezenmis bul-
varlar ve boyanmis dukkanlar ve birolar, sehrin kasvetli ve si-
kic1 havasini canlandirdu.

Sehir her zaman dahili “6teki”ye ev sahipligi yapmisti: Sah’in
iktidar1 doneminde bu “geleneksel” ve yoksul giineyken, ls-
lamct rejim altinda zengin (tagiiti) ve Batililasmis kuzey oldu.
Gergekten de bu “dahili oteki” imgesi Islamcilarin sug ve kar-
sitlik, ayrim ve husumet sdylemine iyi oturuyordu. Gelgelelim,
yeni belediye baskenti tum ¢iplakligiyla belirleyen kuzey ile
guney arasindaki bu (iktisadi olmasa da) sosyo-kulturel ayrimi
ortadan kaldirmaya kararliydi. Sanki Karbasi, Olmstedci* bir
“merkez parki” gorusiine, toplumsal siniflar1 ve farkl etnisite-
leri ortak, manevi olarak giivenli dinlence alanlarinda bir ara-
ya getiren toplumsal emniyet valfi olarak bir kamusal peyzajlar
ve parklar vizyonuna basvurmus gibiydi. Karbasi bunu kentsel
yenilenmeye giriserek, cok sayida sehir park: yaratarak, guiney-
de kulturel kompleksler kurarak ve kuzey ile giineyi birbiri-
ne baglayan otoyollar insa ederek basard. 1lk defa kuzeyde ya-
sayan ust sinif mensuplari, sohretler ve yabana rical guneyde
konserlere ve kultirel etkinliklere katilacaklardi.

Yeni kulturel kompleksler gencler arasinda Bat1 ve Iran kla-
sik muziginin muazzam populerligine destek verdi. Konsere
gidenlerin yuzde 75’ten ¢ogu geng oglan ve kizlardi ve kultu-
rel merkezlerin ziyaretcilerinin ytizde 65’i kadinlardi. Manevi
olarak guvenli algilanan kultiirel merkezler aksi takdirde evde
tecrit olacak ya da dini alanlarda denetlenecek geleneksel aile-
lerden genc¢ kadinlari sekiler etkinliklere ve sanatsal eglence-
ye katilmak uzere kendine ¢ekti.” Bu karisik toplumsal alanlar

(*) Frederick Law Olmsted (1822-1903), ABD'nin ilk peyzaj mimar1. Central
Park onun eseridir - ¢.n.

7 Bukulturel merkezler ve toplumsal yansimalar1 hakkinda ilging bir rapor igin
bkz. Amir Ibrahimi, “The Impact of the Bahman Cultural Complex™; ayrica
ayni yazarin “Integration of South Tehran” makalesine bkz.

109



goreli ozgurluk siginaklan haline geldi ve yeni toplumsal ak-
torlerin ortaya ¢ikisin hizlandirdi. Bagortist kullanimi ve top-
lumsal cinsiyet aynmi devlet tarafindan hala uygulansa da be-
lediyenin yeni insa edilmis 600 sehir parki erkekleri, kadinlari,
oglanlar1 ve kizlar1 kamusal alanlarda bir araya getirdi. Kuzey
Tahran’da dag tirmanisi, kayak ve sehrin ceperlerindeki orman
plantasyonlarinda bisiklete binmeyi iceren dinlence etkinlikle-
ri kadinlarin ve erkeklerin bir arada bulunmalarinin daha az ki-
sitlanmasini sagladi. Daha once bos vakitlerini evlerinin ya da
akrabalarinin ya da arkadaslarinin evlerinin halvetinde gegiren
ya da dini toplantilara katilan sehir sakinleri artik sehir parkla-
rina hicum ediyorlardi. Beden ve renk, mekan ve hareketlilik
uzerindeki Islamci denetim kendi paradoksunu ortaya ¢ikardi
~ buytk o6l¢ide dayatilan siyah hicap, kadinlarin erkeksi kamu-
sal alanda hareketlilik ve varlik gostermek i¢in kullandiklar: bir
tirdeslik, anonimlik ve “gorunmezlik” yaratti.

1980’lerin kentsel mekan evcilligi, akrabalig1 ve tapinma-
y1 guclendirirken, yeni mekansal mantik sivilligi, yurttashgi ve
sekuler arayislar1 kucaklad1. Bu nispi bir dahil olma, diyalog ve
kavgaci etkilesim mekaniydi Sehir parklarinin etrafindaki ¢it-
leri kaldirma politikasi, farkli dtinyalar arasindaki sinirlari yik-
t1; caddelerden dogrudan yesillige, pinarlara ve ciceklere dogru
engelsiz bir mekan akisini kolaylastirdi ve Islamcihigin sert ve
gudumlu cografyasiyla tam bir zithk icinde olan bir aciklik ve
ozgurluk hissini davet etti. Belediye baskanlig1 gencleri “Batili-
lastirmak” istemiyor, etkili fakat belirli etik duyarliliklara has-
sas alternatif, melez bir moderniteyi hedefleyerek onlar1 duzen-
siz ve yozlastirici davranislardan korumak istiyordu. Bunun so-
nucu bircok Islamciy: kizdiran sehirli bireyin yaratimi oldu.

Meclis baskan1 Ali Ekber Natik Nuri otoyol ve ustgecitler
insa etmenin Islami kentsel degerlere aykir1 oldugunu ilan et-
ti. Devrim Muhafizlar’'nin eski komutan1 Muhsin Rezai sa-
vastan sonra ulke ¢apinda (Islamci ideolojik anlaminda) bir
kultirel hareket yerine otoyol ve fabrika insaatlarina harca-
nan enerjiye yeriniyordu® Ve Dini Lider Ali Hamaney beledi-

8  Itulaat, 31 Ordibehest 1377 (1999).
110



yeyi sehrin “Islami kimligi"nin aginmasi hususunda ikaz etti.
O yuzden otoriteler 1995'te sehre “Islami bir kimlik” kazan-
dirmak icin Tahran’in merkezinde diinyanin en buyuk camii-
ni yapmak icin devasa bir projeyi onayladilar. Bir milyon iba-
det eden kisi i¢in 6.000 tuvaletli 100 milyon dolarlik muaz-
zam yap1 Mekke ve Medine’deki kutsal alanlardan daha bu-
yuktir.? Gosterisli Stalinist mimarinin yadigar: olan bina bu
post-Islamc1 donemde Islam devriminin imgesini hatirlatiyor-
du. Bu arada populist haftalik gazete Peyam-1 Danisct ve Hiz-
bullah’in yasadisi1 kanun infazcilar belediye baskanina ve be-
lediyeye sadece artan ticari tutum, gosterisci tilketim ve ger-
cekten 1990’larda sehir hayatina damgasini1 vuran spekulas-
yondan oturu degil, ayn1 zamanda yayilan muzik, sehir park-
larinda manevi esneklik ve “Bat1 tarzi kentlesme” nedeniy-
le saldirdilar. Benzeri bicimde renkli kadin giysileri, bisikle-
te binme, kayak, kadin atletler ve kadinlarin sadece kamudaki
varliklar sertlik yanlisi yayinlarin, Hafta-name-yi Sobh, Cum-
hiiri-yi Islami,'® ve Ferheng-i Afarines’in feryat etmesine yol
actl. Sonuncusu yeni dustuncenin yol agmis oldugunu iddia
ettigi “sorunlar™ soyle ozetliyordu:

Kamusal alanlarda kadinlann artan varligi, moda ve renkli giy-
siler giyme ozgurlugu, erkekler ve kadinlar arasinda etkilesi-
min mesrulastirilmasi, [kadinlarin] kamuda giriskenligi, [ka-
dinlann] evde bagimsiz fikirlerini ifade etmeleri, erkeklerin
sahasindaki etkinlikleri, [kadinlarin) ailenin ya da kocanin
muhalefetine ragmen is sahibi olma hakki ve egitimin her ko-
sul altinda ilk oncelik haline gelmesi — topluma yutturulan fi-
kirlerden bazilan bunlardir."!

Muhafazakar Islamcilar her ne kadar 1998’de popiiler beledi-
ye baskanini yolsuzluk iddialariyla parmakliklar ardina tikarak

9  Bu rakamlar projenin miihendislerinden biri tarafindan sagland1. Rapor i¢in
bkz. McAllister, “Tehran’s Grand Mosque™.

10 Omegin bkz. Hafta-name-yi Sobh, 12 Dai 1374 (1995); Cumhari-yiIslami, 10
Behman 1374 (1995).

11 Ferheng-i Afarines, 26 Dai 1374 (1995).
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intikamlarim aldilarsa da diger sehirlerin Tahran’in onculugu-
ni izlemesiyle post-Islamci mekansalhk durtusa sirdu. Musla-
man kadinlar ve gengler asikar bir bicimde bu yeni kentliligin
butuncul unsurlariydilar. Gergekten de post-Islamc kentsel
mekan post-Islamci genglerin hem yaratimi hem de yaratany-
du. Bir hareket ve kulturel siyasetin failleri olarak gencler diger
herhangi bir toplumsal kategoriden daha c¢ok kentsel kamusal
mekanlarda sekillendiler ve kendilerini ifade ettiler.

POST-ISLAMCI GENGLER

Yeni kentsel mekansalliga ruh veren post-lslamc gencler ide-
alizm, bireysellik ve kendiligindenlikle iliskili bir hal olan
“gencligi” bogan Islamciliktan ayrilmislardi. Inanca, 6zgurlu-
ge ve eglenceye es zamanh baglhliklariyla Iranh gencler Muslu-
man dinyanin en dikkate deger genclik hareketlerinden birini
yarattilar. Gengligi talep etmeye yonelik itki kapsayici bir din
ve demokratik ulkiler miicadelesi ile karist1.'?

Genglerin devrimdeki,” savastaki ve yeni devrimci kurum-
lardaki gortlmeye deger aktivizmi, kamusal imajlarin1 “sorun
olarak genclik”ten “kahramanlar ve sehitler”e ¢evirdi. Bununla
birlikte gencler yozlastirici fikirlere ve igvaya karsi “korunma-
s1z”, bu yizden korumaya, gozetime ve yeniden egitime muh-
tac bir halde kaldilar. Islami rejim medya, okullar ve tniversi-
telerde ¢ok kapsamh bir kurumsal muhendislik ve bir “kultur
devrimi” aracihgiyla ideal “Musliman insan”1 yaratmaya yel-
tendi: Agirbasl, denetimli, digerkam,; hafiflik, bireysellik ve 6z-
gurluge duskunluk disavurumlarini olumsuzlayan siradisi bir
kisilik. Gengler kamusal alanlarda merhametsiz bir toplumsal
denetime maruz birakildilar.

12 Genglerin davranislarimin ve dusuncelerinin bu ¢oziimlemesi, kisisel gozlem-
lerime ve 1979'dan 1981’e ve 1995’ten 2002'ye farkli zamanlarda Kuzey ve
Guney Tahran’da ve Sehriyarin kirsal bolgelerinde bir genglik tayfiyla yapu-
gim soylesilere dayaniyor.

13 Devrim sirasinda (23 Agustos 1977'den 19 Subat 1978%e kadar) Tahran'daki
sokak ¢atismalarinda 6lduralen 646 kisi icinde zanaatkar ve esnaflardan (189)
sonra en buyuk grup ogrencilerdi (149). Bkz. Bayat, Street Politics, s. 39.
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Gozetim rejimin on yil kadar devamini saglayan devrimci
coskunluk, savasla mesguliyet ve muhalefetin bastirilmasi ol-
du. Geng erkekler ya yikici sonuglarinin pengesine yakalan-
mis bicimde savas cephesindeydiler ya da stirgin bozumunu
“anlamsiz” bir savasta “hamasi sehitlige” tercih ederek tlke-
den kagciyorlardi. Iran’da kalanlarin cogunu endise, kasvet ve
depresyon ele gecirdi: Her ti¢ ortaokul 6grencisinden birisi bir
tur davranis bozuklugundan mustaripti. Ozellikle kizlar strese,
korkuya ve depresyona daha yatkindilar.**

Genglerin icindeki bu timitsizligin farkina ¢ok az yetkili var-
d1. Savas sonrasi “yozlasmis davranislar”a dair medya hikayele-
ri kamuoyunu sarsti: Kadin kiligindaki oglanlar sokaklarda do-
lasiyorlardy, kizlar ahlak polisinin tacizinden kurtulmak igin er-
kek kiyafetleri giyiyorlardr; universite ogrencileri ilahiyat ders-
lerini almay: reddediyorlards;'® digerleri arabalarindaki teyp-
lerde ytuksek sesli muzik caldiklar1 ya da yeralt1 poptiler muzik
gruplart kurduklar i¢in tutuklaniyorlardi.'® Oglanlar eglence
icin arabalarim carptilar, direksiyona kelepceli halde arabalarim
ucurum kenarlarina dogru kisa mesafede yaristiriyorlardi ya da
dini matem giind “Asure”de kendini cezalandirma merasimle-
rinin yani basinda dans ediyorlardi.'” Okul ¢agindaki ¢ocuklar
arasinda uyusturucu bagimhihg cogaldi ve 1998 ile 1999 arasin-
da fahiselerin sayis birdenbire yiizde 635 artt.'®

Bireysel kacis ve isyanin otesinde gencler cogu kez manevi ve
siyasal otoriteye karst koyan agik ve gizli altkualturler olusturarak
genclik egilimlerini ileri sirmek icin her firsat kullandilar. Go-
zetim onlar1 klasik Bati muzigi arayislarindan ya da surgunde-

14 Bu, Aftab, 30 Temmuz 2001, s. 9'da aktanlan milli bir aragtirmaya goredir.

15 Zehra Rahneverd, Bahar, 29 Hordad 1379, s. 2. Gengligin din derslerine ne-
den boylesi bir ilgisizlik gosterdigini tartismak i¢in bir ganluk bir sempozyum
duzenlendi.

16  Aktaran dailynews.yahoo.com (25 Temmuz 2000).

17 Bkz. Qutbi, “Causeless Rebellion™.

18 Tahran Kulturel ve Sanatsal Isler Baskan1t Muhammed Ali Zem’in Temmuz
2000 tarihli bir raporuna gore fahiselerin ortalama yas1 27'den 20'ye dusmus-
ti. Bkz. Muhammed Ali Zem, Bahar, 15 Tir 1379 (2000), s. 13. Bu belge mu-
hafazakarlar 6zgunlagunu ve kendi imajlan uzerindeki ters etkisini sorgula-
diklan i¢in hayli tarismal bir hale geldi.
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ki Iranh sarkicilarin kasetlerini ve muzik videolarim gizlice ka-
cirmaktan alikoymadi. Hizla giden arabalardan ytukselen mizik
Islamcilar1 korkuttu. Tahran'da gizli kapakli gece yarisi partile-
rinde ¢alan yeralt1 pop, rock, rap ve heavy metal gruplari serpil-
di. Muzikle birlikte moda ve kuresellesmis bir genclik altkulti-
ri —dar ya da bol pantolonlar, kaba Ingiliz argosu, dovmeler— ve
genel bir grup aidiyeti algisi ortaya cikt1.'® Bazilar1 boyle genc-
lik gruplarina dahil olmak i¢in evden kagt1 ve cogunun yolu ha-
piste son buldu. Gerg¢ekten de 19907arin sonu itibariyle Tahran
“sik sik fuhus cetelerinin ve insan kacakeiliginin kurbanlarina
donusen artan bir evden kacan kizlar krizi” ile kars: karsiya kal-
di. 2002’de resmi makamlar 4.000'i bulunmus ya da tutuklan-
mis 60.000 kacak kiz oldugunu bildirdiler.?° Cogu evi aile goze-
timinden kacmak ya da erkek arkadas aramak igin terk etmisti.?’

Acik olarak flort etme ozgurlugu Iran’in erdem cumhuriyeti-
nin zayiatlarindan biri haline gelmis olsa da gengler gozetimin
cevresinden dolanmanin yollarini buldular. Hali vakti yerinde
olanlarin ¢cocuklari 6zel partilerde, yeralti akran gruplarinda ve
hatta cogu kez cep telefonuyla haberleserek sehir parklarinda,
alisveris merkezlerinde ve restoranlarda bulustular. Bu mesafe-
li bulusmalarda, Musluman kizlar ve oglanlar uzaktan birbir-
lerine bakular, flort ettiler, lafladilar ya da elektronik dalgalar
araciligiyla birbirlerine asklarini ilan ettiler. Geng ciftler umu-
ma mahsus mesru alanlarda mahremiyet ararlarken taksi tut-
tular ve sehrin anonimliginde saatlerce gezdiler; el ele tutustu-
lar, romantizm yasadilar ve birbirlerinin varliginin hazzina var-
dilar.? Sevgililer Gunw’nun popiilerligi, goriindigu kadariyla
seksin dislanmadig “yasak ask” ve iliskilerin yaygin pratigine

19  Yaghmaiyan, Social ChangeinlIran,s.65-71'de aktarilan genglerle resmi soyle-
siler. Ashina bakilirsa Iranl gengler bir dilbilimcinin bir genglik argosu ve gizli
dili sozlugunde derledigi bir argo varhg: yaratmislards, bkz. Sama'i, Farhang-i
Lughat-i Zaban-i Makhfi (Gizli dil sozlugn).

20 Nakleden Sina Haber Ajansi, 17 Haziran 2004, aktaran Iran-1 Imraz websitesi
ve Aftab, 16 Ocak 2003, s. 9; bkz. IRNA raporu, 5 Agustos 2001.

21 Tahran'da evden kagan 120 kizla psikolog Davud Ceshan tarafindan yurutu-
len aragirma, nakleden Sina Haber A jans, aktaran Iran-1 Imraz websitesi (17
Haziran 2004).

22 Tahran’daki saha ¢alismalarim, 1995 ve 1998.
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kanit sundu. Bir akademisyen evlenmemis her t¢ kadindan bi-
risinin ve Kuzey Tahran’daki yizde 60°lik bir 6meklemin cin-
sel iligki yasamis oldugunu ileri surdu. lhbar edilen 130 AIDS
vakasindan doksani evlenmemis kadinlardi.?*> Tahran Beledi-
yesi'nin bir yetkilisi “her ay ¢opte en az on ila on iki disuk bu-
lundugunu” bildirdi.?*

Acik bir bicimde cinsellik Islami devletin gencleri ve onla-
rin alt tst edici duyarhliklarini dahil etme kapasitesine meydan
okumustu. Bu sorunu ele almak icin 1990’larin basinda Cum-
hurbagkam Rafsancani mutay, gecici “haz evliligi”ni savundu.
Ayetullah Haeri Sirazi (seks olmadan) “mesru flort”, ebeveyn-
lerin ya da akrabalarin onayladig: taninmais acik bir iliski oner-
di.?® Digerleri boylesi iliskilerin mesruiyetini (helaliyet) teyit
eden bir tir resmi belge istedi.?® Ve 2000'de muhafazakar Is-
lamcilar erkeklerin iliskilerini “mesrulastirmak” icin fahiseler-
le “gecici olarak evlenecekleri” bir “iffet evleri” fikrini ileri str-
duler. Bu umutsuz 6nlemlerin higbiri uygun bir ¢6ziim sunma-
du. Bilakis artan bir manevi panigi ifade etti.

Okul ve uiniversite 6grencileri arasinda artan bed hicabi* (ba-

23 Aktaran Profesor Mahmud Golzari, “Young Girlsand the Challenges of Life”
atolye ¢alismasina sunulan bildiri, Mayis 2004, aktaran ISNA, 22 Ordibehest
1383 (2004), womeniniran.com.

24 Siyaset-i Raz ile bir soyleside, aktaran Ferahi, “You Cannot Resolve Sexual
Misconduct by Exhortation”. Kamu bilgilendirmesi bulunmamasina ragmen
arastirmacilar ve ip uzmanlan istenmeyen gebeliklerin boyutu yuzanden tela-
sa dugmuslerdi. Doktorlar gayriresmi olarak iki ya da u¢ gen¢ kizin kurtaj i¢in
gelmedigi hafta olmadigim soylayorlardi. Dediklerine gore kurtaj isteyenlerin
yuzde 60" evlenmemis geng kizlardi. Tahran'daki Birlesmis Milletler Nufus
Fonu yetkilileri geng insanlar arasinda bir “erdem” (cinsellik anlaminda) aras-
urmasina atifta bulundular fakat sonuglar oyle “dehset verici”ydi ki imha edil-
mek zorunda kaldi. Fiziksel goranume, kilik kiyafete, modaya 6zen ve bunun
yaninda estetik burun ameliyatlan geng kadinlar arasinda yaygin egilimler ha-
line geldi; konu hakkinda ¢alisan bir up antropologu ile soylesi, Bahar 2001.

25 Bkz. Selam, 27 Sehrivar 1375 (1996).

26 Bkz. Jalil irfan-Manash, Iran, 19 Aban 1375 (1996).

(*) Kot hicaply; kotu, yetersiz ortinme; ortunme kurallarina uymama. Kadinla-
rin devlet ve polis tarafindan belirlenen 6rtinme kurallarina harfiyen uyma-
dig1 her durum bu tanmima girer. Genis anlamda, sadece basortusunun sagi-ba-
s1 yeterince ortmemesi degil, makyaj, dar kesimli pantolon ve pardosu, ¢orap-
siz sandalet giyme, kisacast kadin(s1)lig1 belli eden her turla giyim kusam tar-
21 buna girer ve cezalandinlir- ¢.n.
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sortust kullaniminda esneklik) sikligina dair kayg yetkilileri
telasa dusurdu. “Ciddi bir kulturel saldiriyla kars: karsiyayiz.
Ne yapmali?” diye yakindilar.?’ 1995'te geng insanlarin yuzde
85’ten fazlas1 bos zamanlarnm televizyon seyrederek geciriyor-
du fakat ancak yuzde 6 dini programlar izliyordu; kitap okuyan
yuzde 58 icinde ytuzde 8'den az dini literatiirle ilgileniyordu.?®
Ulke gengliginin yiizde 80ik sasirtic1 bir kesimi din adamlari-
na, dini yikimlultklere ve dini 6nderlige kayitsiz ya da karsiy-
d1?° ve ogrencilerin yiizde 86's1 gnlik ibadetlerini yapmaktan
geri duruyordu.®

Resmi panige ragmen gencler Islam’ topyekan terk etme-
diler. Cogu dini pratikleri ihmal etse de gucli “dini inang” ve
“dini duygular” gosterdi.®' Islamlarinin gindelik hayatlar1 aze-
rindeki etkisi az goruniyordu; Tanr1 vard: fakat onlan icki i¢-
mekten ya da flort etmekten alikoymuyordu. Cok az1 camilere
devam ediyordu fakat cogu daha kapsayic1 bir Islam’ kutsayan
“dini entelektueller”in konferans verdigi salonlar1 dolduruyor-
du. Gengler kutsal ile sekiiler, inang ile eglence, ilahi ile dikkati
baska yone ceken seyleri kucaklayan yeni dini altkulturler ya-
ratiyorlardi. Sert toplumsal denetimler dustnualdugunde, geng-
lik taleplerini ileri sirmek i¢in mesru kural ve kurumlara bas-
vurdular ve bunu yaparak yaratic bir bi¢imde bu kurallarin ve

27 1kinci Uluslararasi Basortusii Semineri'nde Islami Kaltar ve lletisim
Orgati’'nden Muhammed Hadi Teskiri, 28 Aban 1376, aktaran Zenan, no. 26,
Mehr-Aban 1376, s. 8-9.

28 Genglik Yuksek Konseyi'nin bir arastirmasi, lkinci Uluslararas: Bagortusu Se-
mineri'nde nakleden Golzari, a.g.y. icinde, s. 9.

29 Bu bulgu Milli Radyo ve TV, Islami Propaganda Orgiti ve Cuma Namazla-
rn Merkezi (Setad-1 Namaz) tarafindan nakledildi, aktaran Imadeddin Baki,
Peyam-1 Imriiz, no. 39, Ordibehest 1379, s. 14.

30 Tahran Kulturel ve Sanatsal Isler Bagkanr'nin raporu, www.nandotimes.com
(5 Temmuz 2000).

31 Bkz. Serajzadeh, “Non-attending Believers” ve Milli Genglik Orgatu tarafin-
dan yapilan bir arastirma, aktaran Aftab, 8 Ordibehest 1380 (2001). Aslinda,
genel beklentilerin aksine Iran’da teokrasi dinselligin asinmasina yol a¢ma-
mustir. Ulke capinda kapsamh bir arastirma 1975 ile 2001 arasinda insanla-
rn dini inang¢larnin degismeden kaldigim gosterdi. Gelgelelim teokrasi din-
selliklerinin ¢ehresini pratikten ¢ok inanca, kurumsallasmis inangtan ¢ok bi-
reysellesmis olana ve toptan baghliktan ¢ok segici olana ¢evirdi. Bkz. Kazemi-
pur ve Rezaei, “Religious Life under Theocracy”.
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kurumlarin anlamini alt ust ettiler ve yeniden tanimladilar. Bu
alt ust edici uyum, ornegin, genclerin hayli hararetli Muharrem
ritellerini cazibe, eglence ve sosyallik aksamlarina ¢evirmele-
rinde kendisini gosterdi. “Huseyin partileri” olarak adlandiri-
lan bu partilerde, oglanlar ve kizlar guzel giyiniyorlar, soylese-
rek, flort ederek, telefon numaralarini alip vererek, izin verilen
seyleri sonuna dek kullanarak safak sokene dek sokaklarda do-
laniyorlardi. Benzer bigimde Islami Iran’da Sii ritilellerinin en
gamlisi olan “$am-1 Gariban” (Muharrem ayimin on birinci ge-
cesi) safak sokene kadar sehir meydanlarinda toplanan Kuzey
Tahranli gengler icin keyifli bir sosyallesme gecesi haline gel-
di.3? Novhe, Imam Huseyin'in lamunian yasini tutan gamli ez-
ber parcalari bile pop muzik yonelimi kazand1.

Genglik kultura uzerindeki mucadele zaman zaman sokak-
lara tast1 ve gorulmeye deger kamusal protestolara donustu.
Futbol magclari cogu kez hem toplu eglence hem de 6fke ile ifa-
de edilen siyasal karsi koyma vakalar haline geldi. Ornegin
1998'de Iran milli takimi Paris'te ABD’yi yendiginde gencler
tum buyuk Iran sehirlerinde bes saatligine sokaklar: ele geci-
rip tezahurat yaptilar, dans ettiler ve korna caldilar. Aynmi takim
2001°de Bahreyn'e yenilince ytuzbinler gene sokaklara dokildy,
fakat bu sefer Islamci otoritelere yonelik derin kizginliklarin
ifade etmek icin. Tahran'da ve tasradaki Kere¢, Kum, Siraz ve
Kasan sehirlerinde ve Isfahan’da yuruduler, siyasi sloganlar at-
tilar, polise tas ve el yapimi patlayicilar firlattilar, polis araglar-
n1 tahrip ettiler, trafik lambalarini kirdilar ve matem i¢cin mum
yaktilar. Protestocular evlerine doniinceye kadar 800"t tutuk-
lanmist1.33 Daha once Tebriz sehrinde binlerce geng seyirci be-
sic getelerine bunlarin kalabaliktaki birka¢ kisinin “uygunsuz
davranis”ina itiraz etmesi yiiziinden 6fkelenmisti.

Otoriteler boyle alt ust edici davramglar konusunda ne yap-
mak gerektigine dair derin bir ayrilik yasadilar. Sertlik yanhlari
yasadis1 kanun infazcilanim “kulturel istila”ya, “holiganizm”e
ve “Islam karsiti duyarliliklar”a karsi savagmak tuzere defalar-

32 Anonim katihmc1 Azam’la soylesi, Haziran 2002.
33 Bkz Nevrfiz, 1 Aban 1380, s. 3.
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ca sokaga davet ettiler.>* Butikleri, kafeleri ve restoranlar ka-
patarak ahlaksizhig1, “fesad1” ve “uygunsuzlugu” tesvik ettikle-
rini disundukleri insanlan cezalandirdilar.3® Temmuz 2002’de
yesil uniformali, makineli tufekler ve el bombalar tagiyan yiz-
lerce erkekten olusan altmis kadar “6zel tim”, ytuksek sesle mu-
zik dinleyen geng sturuculeri, makyajli ya da gevsek basortulu
kadinlar, partilere gidenleri ve icki icenleri kovalayarak Tah-
ran sokaklarinda tur att1.* Gene de baski davranisi degistirme-
ye yaramadi. Bunun yerine ¢ok sayida reform yanlisi din ada-
minin bu modern ¢agda bu baskinin uygulanmasim sorgula-
mastyla Islami ceza hukukunun temellerinin saldiriya ugradig
kamusal bir kargasaya yol act1.” Reformcular genglik isyaninin
nedenini rejimin “neseyi bastirmasi”nda gorduler.

1990’larin sonunda emsalsiz bir kamusal tartismada insan-
larin mahrum edilmis ve bu yuizden kurallarindan habersiz ol-
duklan bir senlik kultura gelistirmek icin nesenin bir “tani-
m1” ve hatta “yonetimi” cagrisinda bulundular.®® Seminerler
ve makaleler “dinlence”nin anlamini ve depresyondan herhan-
gi bir diger gruptan daha fazla mustarip olan “kadinlar arasin-
da eglence”nin tarzlarim tartist1.3® Reformcular bir “yasam sev-
gisi” ve “mutluluk hakk:” ¢agrisi yaptilar ¢inka “bunalimh ve
kat1 bir toplum saglam bir medeniyete sahip olamazdi.”*° Re-
formcular, “kahkahanin sapkinlik olmadigi”ni ilan ederek top-
lumu dinglestiren insani deneyimler olan eglenceden ve kahka-
hadan kaginan Islamcilara sert tepki gosterdiler.*’ Reformcular
boyle yaparak, kasit olmadan lran’in genclik hareketinin kivil-

34 Bkz. Murtaza Nabavi, Risalét, 27 Ekim 2001, s. 2.
35 Bkz Jean-Michel Cadiot, AP Report, IranMania.com (20 Agustos 2001).

36 Charles Recknaged ve Azam Gorgin, “Iran: New Morality Police”, Radio Free
Europe websitesi, 26 Temmuz 2000.

37 Bkz Nevruz, 20 ve 21 Mordad 1380 (2001).
38 Nevriiz, 29 Mehr 1380 (2001).

39 Bkz. “Leisure Time and Amusement”, Aftab-i Yezd, 3 Nisan 2001, s. 9; “Shad
Zistan-e Zanan”, Devran-i Imriz, 20 Behman 1379 (1990), s. 2.

40 “Approaches to the Concept of Living”, aktaran Aftab-i Yezd, 9 Ocak 2001, s.
7 ve 11 Ocak 2001, s. 7.

41 Bkz “Khandidan Aslan Zisht Nist”, Iran, 18 Mart 2001, s. 4.
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cmin yakarak genglere siyasal bir platform, destek ve mane-
vi cesaret sagladilar.

Hareket manevi ve siyasal otoriteye meydan okudu ve sertlik
yanlis1 besiclere, pasdarlara ve Ensar-1 Hizbullah’a katilmis olan
alt simf genclerin taklit ettigi Islamci bir “hakiki Misliman
genclik” yaratma riyasini alt ust etti. Gelgelelim geng¢ kusak
savas sonrasinin ¢ocuklariyd: ve devrimin coskunlugunu ne-
redeyse hi¢ hatirlamiyordu. Toplumsal adalet, kultarel 6zgiin-
luk ve anti-emperyalizm kaygisi tasimis ebeveynlerinden fark-
h olarak, gencler geleneksel hiyerarsileri reddettiler ve 6zerklik
ile bireysel 6zgurlik icin yanip tutustular. Gengler genclik ha-
bitus’larina* uygun yaratic1 Islam yorumlariyla dini algilan ve
pratikleri cogullastirdilar ve daha kapsayici ve hosgorulu bir Is-
lam tasarladilar. Neseyi, eglenceyi ve bireyselligi yeniden talep
etmek icin ginlik mucadeleleri aracihigiyla “hayat dini” olarak
bilinegelen bir Islam yorumunu dayattilar. Inancin ve eglence-
nin birlesmesine yonelik post-1slamci ¢agri, mantigini sadece
esasl bir dogmatik hakikate degil, aym1 zamanda gen¢ Muslu-
manlarin direnisine bor¢luydu.*?

Bu Iran genglerinin topluca demokratik degisimin failleri ol-
dugu anlamina m1 gelir? Ancak genclik talepleri siyasal-manevi
otorite ile catistig1 olcude. Aksi takdirde kendilerine has tavir-
larinin ¢ogunun dunyanin baska yerlerindeki genglerinkinden
farki neredeyse yoktur. Iran genglerinin meydan okuyan dav-
ranis1 Birinci Dunya Savasi sonrasinda Amerika ve Avrupa'da-
ki ya da Franco sonrasinda Ispanya’daki genclerinkine benzi-
yordu. Isyankar, kavgaci, inadina ahlak karsit1 ve hazci bir ters
tepki cogu kriz sonras: toplumun ortak o6zellikleri olarak go-
raniar.*® Kendini ifade etme arayisy, bir karsikaltir ve kiresel
kulturel urunler de Iran gencligine 6zgu degildir. Doreen Mas-
sey’in belirttigi gibi “Dunyada en yoksul gencler bile uluslara-
ras1 bir kulttirel referans sistemine ragbet etmeye ¢aba gosteri-

(*) Alskanlklar sistemi, yerlesmis yasam oruntaleri — ¢.n.

42 Eglence, Islam ve siyaset uzerine bir tartisma igin, bkz. Bayat, “Islamism and
the Politics of Fun”.

43 Omeginbkz. Fitzgerald, The Great Gatsby.
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yor: Dogru spor ayakkabilan, Batih bir logo tasiyan bir tisort,
dogru slogani barindiran bir beyzbol sapkas1.”**

Genglik aktivizmi gengler siyasal bir hareketin parcas: hali-
ne gelmezlerse otoriter devletler icin ancak cuzi bir tehdit olus-
turabilir. Zira bir genclik hareketi esasen gencligi talep etmek ile
ilgilidir; asil hedefi genclik habitus’'unu, genclerin bireysellik-
leri ve yaraticihiklarim ileri siirmelerini saglayan ve dislanma-
larini, kaygilarini ve guvensizliklerini azaltan kosullan savun-
mak ve genisletmek olan toplu bir meydan okumaya vucut ve-
rir. Iran’da, Suudi Arabistan’da ya da daha az 6l¢iide Misirda
oldugu gibi bu egilimleri gemlemek ya da perdelemek toplu is-
yana neden olabilir. Gene de Misir ya da Suudi Arabistan’dan
farkli olarak sadece Iran’da her tarafa yayilan bir genclik hare-
keti gelisti. Neden?

Es zamanl olarak degerli hale gelmeleri ve siddetli toplum-
sal denetim yeni post-Islamci kosullarda ifade ozgurlagu firsa-
tiyla birlesince, bu durum Iran gengligine gugli bir benlik his-
si ve topluca hareket etmek icin bir serbestlik sundu. Gene de
(bir yas kategorisi olarak) gen¢ insanlar 6nce toplumsal failler
olarak genclik haline gelmeden toplu bir meydan okuma gelis-
tiremeyebilirler.

1960’larda Iran’in ortasinda kuguk bir koyde buyurken el-
bette konustugum, oynadigim, anlastigim ve kavga ettigim ar-
kadaslarim ve akranlarim vardi. Gelgelelim, o zamanlar “genc-
lik” degildik; dogrusunu soylemek gerekirse sadece geng in-
sanlardik. Koyde cogu geng insanin “gencligi”ni yasamak icin
pek firsat1 yoktu. Cocuklugun kirilganlik ve bagimliligindan
hizla yetiskinligin is, ebeveynlik ve sorumluluk dunyasina gec-
tiler. Cogu hi¢ okula gitmedi. (Gen¢ olmanin sosyolojik unsu-
ru olan) “goreli 6zerklik” ¢ok azd, ozellikle de hizla babalari-
nin ya da erkek kardeslerinin otoritesinden kocalarinin otorite-
sine gecen bircok gen¢ kadin i¢in. Toplumsal bir kategori ola-
rak “genclik” esasen modern, gercekten kentsel bir fenomen-
dir. “Geng insanlar” “genglige” gen¢ olmakla ilgili belirli bir bi-
ling gelistirerek sehirlerde donusirler. Okula gitmek genclik

44 Massey, “The Spatial Construction of Youth Cultures”, s. 122.
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donemini uzatir ve statii, beklenti ve elestirel bir farkindalik
yaratir. Farklilik, yaraticilik ve anonimlik mahalli olan sehirler
geng insanlar igin alternatif rol modelleri ve tercihleri kesfet-
mek uzere firsatlar yaratir ve bireyselliklerini ifade edebilecek-
leri alanlar sunar. Bu kosullar Iran’da mevcuttu.

1996’ya gelindiginde genc insanlarin sayisi ¢arpici bicimde
artmistt. Nufusun tugte ikisi 30 yasin altindaydi ve sasirtici bi-
cimde 20 milyon kisi, yani nufusun tgte biri 6grenciydi. Cogu
farkli yasam tarzlarinin ve goreli 6zerklik, akrabalik dis1 kim-
likler ve genis dlcekte toplumsal etkilesime olanak saglayan
kamusal alanlarin etkisine acik bir bicimde sehirlerde yasiyor-
du. Bu arada kentlesme kira yayildikca “kentlilesen” bir kirsal
genclik olusuyordu. Agik Universite subelerinin ilke ¢apinda
yayilmasl, 6rnegin, ortalama olarak her koyun, 1970’lerde ¢ok
nadir bir fenomen olan, iki Gniversite mezununa sahip olmasi
anlamina geliyordu. Liyakate dayanan yonetim bicimi yas ay-
rimciliginin altim oydukca gengler karar alma mevkilerine gel-
diler. Kapsaml kirsal toplumsal degisimler ve artan iletisim
geng insanlarin, fikirlerin ve yasam tarzlarinin akisini kolaylas-
tirdr ve kirsal ile kentsel gencligi birbirinden ayiran sinirlar l-
kenin gencligine daha genis, milli bir taban saglayarak ¢atirda-
maya basladi. Bu arada (devletin gencleri degerli gormesinden
kaynaklanan bir bicimde) ebeveyn otoritesinin zayiflamasi ve
(kadinlar ve anneler arasinda artan okuryazarligin sonucu ola-
rak) ailede “cocuk merkezliligin” guclenmesi gencligin birey-
lesmesine ve militanliklarina katkida bulundu.#®

1990’larin ortast itibariyle Iran’in devrim sonrasi gencleri
“genglige”, kolektif bir toplumsal faile donmustu. Hareketle-
ri tutarh bir orgut, ideoloji ve (6grenci hareketinden farkl ola-
rak) onderlik icermiyor, daha ziyade her ne kadar parcalanmis
da olsa genclik kimliklerini ileri sirmek icin “ortak duyarllik-
lar”t somutlastirtyordu. Onlarinki temel disavurumu gtindelik
toplu var olmaya, kiltirel micadeleye ve normatif alt ust edi-
cilige yakindan bagh olan var olma siyasetinde yatan bir ha-

45 Bu degisimler buyuk ¢aph bir arastirma ile teyit edilmis goranuyor; bkz. Ki-
an-Thiebaut, “Political Impacts”.
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reketti. Bu pargali bireyler ve alt gruplar kitlesi ortak ozellik-
ler paylastilar ve bireysel 6zgurluklerini talep etmekte ve ortak
kimliklerini ileri sirmekte ortak kaygilariniifade ettiler. Gelge-
lelim kimlik insa etmek i¢in daha yaygin olan alanlar “edilgen
aglar”d1. Bireyler birbirlerine genglik dergileri, akran gruplar,
kose bas birliktelikleri ve STO’ler (2001’de 400, 2003’te 1.100
genclik STO’s1,® ayrica ilke capinda binlerce enformel grup
vard1) gibi daginik alt gruplar ile ve kulturel, sanatsal, yardima
ve kalkinmaya yonelik ve entelektiiel etkinlikler, konferanslar,
konserler ve yardim amaciyla diizenlenen kermesler aracihigiy-
la baglandilar. Edilgen aglar atomize bireyler arasindaki, kamu-
sal alanda ustu kapali olarak ortak 6zelliklerini taniyarak bakis-
la kurulan anlik ve tasarlanmamis iletisime isaret eder. Geng-
ler musterek simgeleri, tarzlan (tisortler, blucinler, sacg), etkin-
likleri (konserlere gitmek, mizik dukkanlarindan aligveris et-
mek) ve yerleri (stadyumlar, aligveris merkezleri, yuruyus yol-
lar1) tamyarak kendiliginden ortak kimlikler insa ettiler.
Kademeli taleplerde bulunarak degisim yaratan Iran’in Mis-
luman kadinlarindan farkh olarak genclik bunu bizzat ortak
varliklaryla basardi. Kilturel tiretim ya da yasam tarziyla asli
ugraslar araciligiyla, gencler yapilandirilmis bir orgte, onder-
lige ya da telaffuz edilmis bir ideolojiye ihtiya¢ duymaksizin ye-
ni toplumsal kurallar, dini pratikler, kultirel kodlar ve degerler
yarattilar. Bu boyle oldu ¢tinku sunu ileri siirecegim: Genglik
hareketleri genglerin ne yaptiklanndan (ag kurmak, orgutlen-
mek, kaynaklar1 kullanmak, seferber olmak) ziyade nasil olduk-
lan (davranis, giyim, argo ve kisiye has tavirlar) tarafindan be-
lirlenir. Genglik hareketinin kimligi ortak faaliyetten ¢ok ortak
var olmaya dayanir ve taleplerini ortak protestodan ziyade or-
tak var olmalar ile 6ne sirerler. Musliman genclik hareketle-
rinin gucu gorunirde daginik faillerinin siyasal ve manevi oto-
ritelere salt alternatif fakat israrl var olmalar1 ile meydan oku-
ma yeteneginde yatar. Emsalsiz es zamanli baski ve firsat kosul-

46 Iran’daki STO'lerin sayisi hakkinda bkz. Hayat-i Nev, 10 Ordibehest 1380
(2001), s. 11; Nevraz, 15 Mordad 1380 (2001), s. 8 ve Iran-i Imriz, 11 Agus-
tos 2003.
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larinda is goren milli bir toplumsal kategori olarak Iran genc-
ligi gencliklerini devletin hedef haline geldigi bir savasta yeni-
den talep ettiler.

OGRENCI HAREKETI

Post-Islamci gencligin merkezinde okula giden 1 milyon o6g-
renciyi iceren Iran’in 6grenci nufusu vardi. Geng, 6grenci ve
gittikce artan bir bicimde kadin olmaya dayanan tucla kimlik-
lerini yansitan 1990 sonlarinin 6grenci aktivizmi, post-Islam-
c1 reform hareketinin bel kemigi olabilmek icin ¢ok yol kat et-
misti. Eskiden isler farkliydi. 1970’lerin sonunda benim tni-
versite yillarimda ogrenci siyasetine Marksist ve Islamci dev-
rimci séylem hakimdi. Ogrenim kosullari, harclar, yurtlar ve
kaltar kulupleri hakkinda dile getirilen sikayetler cogu kez si-
yasal seferberlige yol aciyordu. Bircok aktivistin solcu, Islamci
ve liberal Milli Cephe’nin yeralt1 orgutleriyle bag: vardi. O za-
manlar lran’in 6grenci hareketi bircok acidan basta Latin Ame-
rika olmak tizere somurge sonrasi toplumlardaki siyasal radi-
kalizmin, devrimci bir stratejinin, milliyetciligin, Ugtincu Diin-
yaciligin ve anti-emperyalist bir yonelimin belirledigi hareket-
lere benziyordu. Islam Devrimi ogrencileri $Sah rejiminin son
haftalarinda hizla ¢ogalmis olan onlarca solcu ve Islamer siya-
sal grupla ayni eksende hizalanan kimelere ayirarak daha da
siyasallastird.

Devrimden hemen sonraki donemde ogrenci hareketi ideo-
lojik niteligini ¢cok¢a korudu fakat ezici bir agirlikla Islamci ve
erkek hale geldi. Universite kampusleri radikalizmleri cogu kez
akademik hayat1 sekteye ugratan radikal Islamci ve solcu grup-
larin adeta karargahlarina dondu. Abbas Abdi, Muhsin Mirda-
madi, Ibrahim Asgarzade ve Habibullah Bitaraf gibi Islamcilar-
ca o6nderlik edilen Imam Hattimin Miisluman Ogrenci Takipgi-
leri’nin Tahran'daki ABD Buytikelciligi'ni ele gecirip Amerikali
diplomatlar1 444 gin boyunca rehin almalari1 o zamana, Kasim
1979’a denk diiser. 1980’lerde bu yeni kaotik diizenin ortasin-
da Islamai otoriteler, yasadisi kanun infazcisit Hizbullahgi grup-
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larin yardimiyla kampusleri siyasal hiziplerden ve uyum gos-
termeyen Ogretim uyeleri ve 6grencilerden “temizleyen” Islami
ogrenci derneklerinin kurulmasini desteklediler. Islamc1 6g-
renciler birtakim tniversiteleri isgal ettiler ve kapattilar ve ni-
hayet tim yuksekogrenim Devrim Konseyi'nin emriyle tg yilh-
gmna askiya alindi. Bu durum, universiteleri temizlemeyi ve ls-
lamlastirmay1 amaglayan Irann Kultirel Devrim'i olarak bili-
negelen seyin yolunu dosedi.

Ogrenci hareketi, Defter-i Tahkim-i Vahdet (DTV, Islami Der-
neklerin Birligi ve Gug¢lendirme Biirosu) etrafinda toplanmus re-
jim yanhs: Islama 6grenciler ile sekilerler, milliyetciler, solcu-
lar ve rejim mubhalifleri —kisaca uyum gostermeyenler— arasin-
da derin bir bicimde bolunmisti. 1983'te yeniden agildiklarin-
da universiteler pasdarlar ve besiclerin yani sira kampuslerde re-
jimin gorevlileri olarak faaliyet gosteren, savas ¢abasi ya da (kir-
sal kalkinma kurumlarn olan) Onarun Cihadi icin seferberlik di-
zenleyen, gozetim saglayarak uyum gostermeyenleri saklanma-
ya ya da hapse yahut duyarsiziga ve umutsuzluga iten DTV'nin
hakimiyetine girmisti*’ DTV hukameti yansitarak kullamlacak
iktisadi strateji hususunda bolunmiustu. Cogunluk, Imam Hat-
t1, Kerrubi ve Hatemi gibi ekonomiye devlet mudahalesini savu-
nan ve 1988de Tahran'da Militan Din Adamlan Toplulugu'nu
(MDAT) kuran “solcu” din.adamlarindan yanaydi. Hasmetullah
Teberzade'nin onderlik ettigi azinlik, basta Militan Din Adamlan
Birligi'ni (MDAB) orgitleyen Hasimi Rafsancani ve Ali Hamaney
olmak tizere pazar yanlisi ve toplumsal olarak muhafazakar din
adamlanyla saf tuttu. Kisa bir stire sonra DTV’den ayrilan Teber-
zade’nin grubu mezunlar, isciler ve devlet memurlan arasindan
uye kazansa ve kendi gazetesini yayinlasa da 6nemsiz kald1. Re-
jim 1980’lerin ortalarinda kendini pekistirince ogrenci seferber-
ligine ihtiyac1 azald1, boylece daha onceki Islamc: 6grenci grup-
larinin etkisi ciddi olarak hafifledi. Pragmatik Hasimi Rafsanca-
ni'nin Ayetullah Humeyni’nin 6limunt izleyen cumhurbaskan-
lig1 (1989-96) Islamcr 6grencileri huikiimetin serbest pazar poli-
tikalarina kars1 populist muhalefete itti.

47 Mahdi, “The Student Movement”, s. 10.
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Islamar “sol” ile “sag” arasinda rekabet arttik¢a sagcilar ile
muttefikleri solcu DTV’yi baltalamak igin partizan Islami Og-
renciler Dernegi'ni kurdular fakat bu girisim bir sonug¢ verme-
di. Islamci-solcu DTV Rafsancani’nin yoksullara zarar vermis,
tilkeyi yabanci sermayeye acmis ve ahlaki olmayan uygulama-
lara neden olmus oldugunu distindugu ekonomik liberallesme
politikasina saldirdi. Bir donem mouttefik olan Teberzade'nin
grubu bile hukumetin “kulturel hosgoru”siine sert tepki gos-
terdi. 1996’da Teberzade hem Cumhurbaskani'nin hem de Dini
Lider’in gozunden dusmustu. 11k kez 6grenci 6nderleri demok-
rasiden bahsetmeye bagladilar; fakat bu gercek ideolojik bir de-
gisim olmaktan ziyade Rafsancani'nin yonetimi altinda azalan
etkilerinden kaynaklanan 6nemsiz bir durustu.

Beklenen bir sekilde bu gelismeler boyle siyasal cekismeler-
den uzak durmus olan 6grenci cogunlugunun ilgisini ¢ekecek
pek bir sonuca yol agmadi. 1980’lerin basi ile 1990’larin orta-
st arasinda Islami-sol hiziplerle muttefik, ogrenci 6nderleri-
nin devlet memuru gibi faaliyet gosterdigi resmi 6grenci orgu-
ti DTV hala devletin bir uzantisiydi.® (Serif Universitesi'nin
Defter-i Mutaliat-1 Ferhengi ve Cami’a-y1 Mustakil-i Danisciiyi
gibi) bir avug bagimsiz 6grenci grubu, okuma gruplar ve acitk
konferanslar gibi kulturel faaliyetler yurutta fakat bunlarin 6l-
cegi stmrh kaldi. Kultarel Devrim ogrenci derneklerine sade-
ce velayet-i fakihe ideolojik baglilik gosteren ogrencilerin tye
olabileceklerini ya da bunlar1 kurabileceklerini sart kosmustu.
Dini Lider'in temsilcilerinin ve besiclerin bu derneklere katili-
mi ideolojik uyumlulugu sagladi.*®

Islamailar icin ogrenci aktivizmi bir hak degil yukumluluk-
ti ve Islam devletinin mesruiyetini pekistirmek i¢indi.*° Nite-
kim DTV’nin dislayici ideolojik yaklasimi, Islamar retorigi, po-
pulist dogasi ve ataerkil egilimi sadece (1980’ler boyunca yillik
yuzde 13’luk bir oranla) sayisal olarak artmakla kalmayan, aym

48 Bkz ogrenci lideri Hasmetullah Teberzade ile soylesi, Iran-1 Ferda, no. 38, s.
17. Aynica aym sayida Mecid Tulayi ve Murad Sagafi ile soylesilere bkz.

49 Muhammedi, Daramadi bar Raftar-Shinasi, s. 93-95.

50 Muhammed Cevad Laricani'nin beyanati, Risalét, 9.10.1373 (1994).
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zamanda derin bir donisumden gecen 6grencilerin buyik co-
gunlugunu derinden yabancilastirmisti. Her seyden once gittik-
ce artan sayida ogrenci kadind ve kir ya da tasra kokenliydi.®!
Ve kaygisiz ve eglenceli kampis hayatina deger verdikleri icin
okullarini uzatmis olan 1970’lerin 6grencilerinden farklh olarak
1990 kusag universiteyle sadece sundugu diplomalar yuzin-
denilgiliydi. 1970’lerin sonundaki 6grenci tecritbemle ya da Ka-
hire’deki tniversite ortamiyla kiyaslandiginda 1990’larin orta-
sinda Iran universitelerindeki ziyadesiyle baskici his sarsiciydi.

Ozellikle tilke ¢apinda bolumleri bulunan, ayricalikli ve si-
yasal bir 6grenci toplulugu olan 6zel Azad Universitesi, Islam-
c1 serbest pazarci Cemiyet-i Mu'talife-yi Islami'nin yonetimi al-
tinda fevkalade magdur oldu. Her seyden 6nce, tiniversite o8-
renimi, kitlesel olarak genislemesine ve binlerce rejim tarafta-
11 savas gazisinin, besicin ve pasdann rekabetci olmayan bir bi-
cimde ya da kotayla universiteye girmesine bagh olarak ayrica-
likl1 olma ve sayginlik niteligini yitirdi. Kampustn 6grenci ha-
yatindaki daha 6nceki merkeziligi, canliligx ve coskusu solmus-
tu — artik bir sosyallesme, eglence ve 6zgirlik ya da kilttirel,
atletik ve siyasal hayat alan1 degildi. Onun yerine merhametsiz
toplumsal denetim 6grencileri zamanlarinin ¢cogunu kampis
disinda gecirmeye itti. Ayrica ¢alismalar1 gerekiyordu. Eko-
nomik gerileme donemi ve ytiksek egitim masraflar1 okuma-
y1 karsilamak icin para kazanmak gerektigi anlamina geliyor-
du; ozellikle de 6zel Azad Universitesine devam eden 6grenci
nifusunun yarsi igin. Bu 6grenciler benim kusagimin kaygisiz
ruhundan yoksundular ve mimkin oldugunca ¢abuk mezun
olup ayrilmak istiyorlardi.>® Boylece 1990'lardaki 6grenci akti-
vizmi 1970’lerde ya da devrimden sonra oldugu gibi geleneksel
siyasetle ve ideolojik ¢ekismelerle degil, dogrudan 6grencilerin

51 Tahiripur ve Anjam-Shu‘a, “Gustarish-i Amuzish-i Ali va Taws'ih Jami‘at-i
Danishjuyi”.

52 Daramadi bar Raftar-Shinasi, s. 86.

53 Universite hayat uzerine aktarlan bilginin ¢ogu benim kisisel gozlemleri-
me ve Tahran Universitesi ile Azad Universitesi'nin Tahran, Kazvin ve Gern-
sar'daki bolumlerinde anonim ogrencilerle yapugim soylesilere dayamiyor,
Yaz 2002.
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kendilerini etkileyen ekonomik ve toplumsal meselelerle ilgi-
liydi. Yemeklerin niteligi ya da 6gretim uyesi, laboratuvar ve si-
nif eksikligi hakkindaki sikayetler 50 ya da 500 6grencinin ka-
uldig1 diizensiz protestolan tetikleyebiliyordu >

Ogrenci toplulugu potansiyel bir toplumsal giicti fakat daha
iyl bir maddi hayat ve siyasal katilim arzusu durgun ekonomi
ve din adamlannin siyasal kurumlar ve gindelik hayat tizerin-
deki siki denetimi tarafindan kirilmisti. Manevi gozetim ve si-
yasal baski genclik egilimlerinin disavurumunu bogar ve onlan
daha ¢ok huisrana ugratirken, zayif ekonomi beklentilerini 6f-
keye cevirdi. Gergekten de bu durum bagka gecerli alternatifle-
rin bulunmadig1 kosullarda manevi olarak ofkeli genclerin Is-
lami siyasete yoneldigi baz1 Musliman tulkelerindeki benzer se-
naryoydu. Peki bu Iranl gencler halihazirda Islamcilig: tecrube
ederlerken hangi ideolojik yonelimleri izleyeceklerdi?

Bu yeni ogrenci kusagy, radikal, Uciinci Dunyaci, Bati karsi-
t1, itopyaci, ideolojik hatta Islamci olmaktan ¢ok otede, siddet-
ten acikca nefret eden, yetkililere gtivenmeyen ve Batr'da yasa-
ma hayaline sahip bicimde pragmatik ve gayri-ideolojik oldu-
lar. Batr'ya aciklig, gelismisligi ve rahathiklan ytuztinden hay-
ran oldular, karsilanabilir ithal kaltirel iranlerini (moda, mu-
zik, sinema, flort oyunlan) igsellestirdiler ve milyonlarca mem-
leketlileri gibi onun bir parcasi olmak istediler. Kisaca, 1990’1a-
rin Ogrencileri, Marksist ve benzeri bicimde Islamci radikalizm
ve ideolojik yonelimlerden uzaklasmislardi. Siradan hale gel-
diler — hayatlarini surduler, okudular, calistilar ve gelecekleri
hakkinda kaygi duydular. Eski kusak toplumsal adalet talep et-
misti, geng kusak bireysel 6zgurlugun hasretini gekti.>®

Resmi ogrenci 6nderligi olan DTV’yi bakisini tedricen goz-
den gecirme cagnsi yapmaya mecbur eden bu yeni siradan in-
sanlar, onlann siyasetten uzak durmalan ve uyumsuzluklan ol-
du. Karizmatik Humeyni'yi (yasanin tstinde duran) yice bir
fakih olarak kabul etmis Islamci 6grenciler artik bu Humey-

54 Bkz. Mahdi, “The Student Movement”, s. 16.

55 Kavrayish bir ¢ozumleme icin bkz. Muhammedi, Daramadi bar Raftar-
Shinasi.
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ni sonrasi donemde yasay1 fakihin ustinde gormeye basladilar
ve daha acik ve demokratik bir yonetim taraftan oldular.*® Ba-
zilar iktidarin simirlandirilmasi, daha fazla hesap sorulabilirlik
ve Dini Lider'in dogrudan secimi ¢agrisinda bulunmaya basla-
di. DTVnin ideolojik kirilmasini destekleyen, medyada —6rne-
gin post-Islamci aylik Keyan'da— devrimci ve Islama politika-
larin gittikce artan entelektuel elestirileriydi (1995’te Keyan'in

""" ).>” Buna ek olarak
savas ve onun erken donem ttopyaci (“bir diinya Islam huku-
meti kurma”)*® hedefinin “yenilgisi”, bircok adanmus Islamci-
y1 pragmatizme ve siyasal rasyonalizme sevk etmisti. Bazilari si-
yaseti tamamen birakt1 ve basitce kendi hayatlarini sturdu fakat
cogu basta Iran Islam Devrimi Miicahitleri Orgutia (11DMO) ol-
mak uzere Islamci sola katild1. Solcu Islamci haftalik Asr-1 Ma ve
MDAT'nin gunluk gazetesi Selam ile birlikte ¢alistilar ve sonra-
dan “dini entelektueller” olarak bilinegelecekler arasindaydilar.
Sagc gunluk gazete Keyhan icin calismis olan eski ogrenci lide-
ri Ibrahim Asgarzade Islami solun meclis tiyesi oldu (1988-92).
1992’de Tahran Universitesi’'nde siyaset bilimi okumak i¢in mii-
hendisligi birakt1 ve daha fazla siyasal ve iktisadi aqiklik ¢agri-
s1 yapmaya baslad1.>® Hasim Agageri, eski faaliyetlerinin milli si-
yasete vermis oldugu zarari kabul ettikten sonra benzer bir aka-
demik kariyer izledi. Abbas Abdi MDAT nin gunlik Selam ga-
zetesini yonetti ve daha sonra 1995'te Bahar adinda post-Islam-
c1 bir dergi cikardi. Ve Hasmetullah Teberzade carpici bir ideo-
lojik donusum gecirdi; yeni haftalik gazetesi Hivviyyet-i His'te
dini guc elde etmek icin kullanan muhafazakar din adamlarinin
“siyasal despotizm”ine saldirdi. Teberzade Dini Lider’in dogru-
dan halkoyuyla ve gegici bir siire icin se¢ilmesi ¢agrisinda bu-
lunuyordu. Haziran 1999'da sadece ¢ say1 yayimladiktan sonra
haftalik gazetesi kapatildi ve kendisi hapse atild1.

56 Bkz. Rahimpur, “Madhiyait-i Junbish-i Danishjuyih”.
57 Busay1 Keyan'in kendi okuyuculan hakkinda yaptig1 bir arasuirmaya dayani-
yor; bkz. Keyan, c. 5, no. 26, Agustos-Eylul 1995.

58 Ogrenci lideri Hasmetullah Teberzade ile Havviyyet-i Histeki soylesi, 1 Mayis
1999, s. 8.

59 Asgarzade'nin soylesisi, New York Times, 5 Kasim 2002.
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1997'ye gelindiginde DTV 1yelerini Islamlasma, anti-em-
peryalizm ya da sinif farklihklan adina degil, 6zgurlugin, de-
mokratik katilimin ve 6grenci ile 6gretmenin i¢sel haysiyeti-
nin merkeziligi adina seferber etmisti.®® Hem 6grenciler hem
de DTV oénderleri arasinda yeni bir 6znellik ortaya ¢ikmis olsa
da o6grenci hareketliligi, 1997 cumhurbaskanlig: secimi 6gren-
ci nufusunu milli politikaya gorulmeye deger bir geri donuse
itene dek diizensiz, yerellesmis ve kucuk caph kaldi. Yenilen-
mis katilimlan 6rgutli bir siyasal hedef arayisindan ziyade ani-
den uzun suren bir baskidan kurtulmalariyla ilgiliydi. Gelgele-
lim Hatemi'nin zaferi ve reform hiikiimeti, icinde neredeyse bir
gecede post-Islamar bir kimlik, reformcu bir goris ve ¢ogulcu
bir yonelimle yeni bir 6grenci hareketinin dogdugu yeni bir ya-
p1 sagladi. “Demokrasi” odagiyla hareket tasarlanmis bir orgut
ve ag yapisi gelistirdi. Mayis 2000°de ilk ulusal 6grenci gazete-
si, Azar, yayimlandi ve 2001 yazinda universite 6grenci gazete-
lerinin sayis1 700’ eristi. Aym yil tiniversitelerde 1.437 bilim-
sel, kilturel, sanatsal ve mesleki o6rgat kurulmustu. Bunlar ha-
reketin tabaniyd.®’

Kadin ogrencilerin hareketteki varhg bu “demokratik” yo-
nelime katkida bulundu. Toplam 6grenci nafusunun yarisini
olusturan kadinlar, o6grencilikle ilgili kaygilan tizerlerinde da-
ha merhametsiz bir toplumsal denetime ve manevi dayatmaya
yol acan toplumsal cinsiyet esitsizligine bagh olarak erkek ak-
ranlarindan daha fazla magdur olan gen¢ kadinlarin kaygila-
riyla birlestirdiler. Gene de 6grenci hareketi, egilimi ve politi-
kasinda kadinlarin toplumsal statiisint teyit eder bir bicimde
ezici bir ustunlukle erkek olarak kaldi. Cok az kadin énderlik
kadrosunda yer aldi ve bunlar da “aynin” ya da “anlamsiz kar-
masa” yaratma korkusuyla “kadin meseleleri’ni gindeme ge-
tirmekten imtina ettiler.®? Hatemi’nin doneminde bile, 6gren-

60 Bkz. The Manifesto of the DTV, 16 Azar 1376 (1997).

61 Bilim, Arasurma ve Teknoloji Bakam Mustafa Muin ile yapilan bir soyleside
naklediliyor, Nevruz, 11 Tir 1380 (2001), s. 10.

62 Bkz. Ardalan, “Zanan az Sazmanha-yi Siyasi-yi Danishjuyi Gurizanand,
Chira?”.
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ci hareketi “sivil toplum” ve demokrasi fikirleriyle mesgulken
toplumsal cinsiyet sorunlarina ancak sahte bir baghlik gosterdi.
Kadinlar kendi taleplerini ve kaygilarini kendi feminist cevrele-
rinde dile getirmek zorundaydilar. “Post-Islamci bir feminizm”
Iran’in 1990’lardaki kadin hareketi tarafindan dile getirildi.

POST-ISLAMCI KADIN HAREKETI

Ogrenci aktivizmi gibi 1990’larin Iran kadin hareketi séylemde
ve stratejide erken devrim yillarindan radikal bir bicimde ay-
rildi. Kadinlarin es zamanh seferberlikleri ve Islam Cumhuri-
yeti altinda maruz kaldiklar1 baski onlar1 manevi olarak ofkeli
ve dikkat cekecek derecede etkin kildi. Belki de hi¢bir toplum-
sal grup Islam devriminin darbesini orta simf kadinlardan daha
dolaysiz ve yaygin bicimde hissetmedi. Islami rejim kurulduk-
tan sadece aylar sonra yeni kadin diilsmani politikalar daha ki-
sa bir stre once Sah’a karsi yuramus olan kadinlan hiddetlen-
dirdi. Yeni rejim erkeklerden yana daha az tarafgir olan 1967
tarihli Aile Koruma Kanunlarini tersine cevirdi ve kadinlar ha-
kim olma, bosanma davasi agma, cocugunun velayetini alma ve
erkek vasinin izni olmadan yabanci tilkeye seyahat etme hak-
larini bir gecede kaybettiler. Cok eslilik yeniden uygulamaya
kondu ve inanglarindan bagimsiz olarak tiim kadinlar kamusal
alanlarda hicap kullanmaya zorlandilar.®3 11k yillarda toplumsal
denetim ve egitim ile istihdamda kadinlara yonelik ayrime1 ko-
talar bircok kadini evde kalmaya, erken emeklilik istemeye ya
da enformellesmeye ve aile islerine yonelmeye mecbur birak-
t1.% Bircogu hayatini surgunde aradi.

Bu siddetli politikalara ilk tepki sekiler kadinlardan geldi.
Binlerce kadin 8 Mart 1979’da Ayetullah Humeyni’nin 6rttinme
dayatmasini yererek Tahran’da gosteri yapti. Humeyni gecici
olarakgeri cekildiyse de kararname kademeli olarak uyguland.
Sinirh temel haklarina yonelik bu saldiriyla sarsilan sekiler ka-
dinlar umutsuzca ¢cogu toplumsal cinsiyet sorununun “simif 6z-

63 Bkz. Paydar, Women and Political Process.
64 Bkz. Karimi, “Sahm-i Zanan dar Bazar-i Kar-i Iran”.
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gurlesmesi” projesine tabi oldugu sekter solcu egilimlerle bag-
lantih onlarca orgiit kurdular.5® Tam bu gruplar 1980°de Irak’la
savas basladiginda Islami rejimce denetim altina alindi. Bunu
on y1llik baski, moral ¢cokuntusi ve geri cekilme izledi. Surgun-
deki sekiler kadinlar feminist egitim ve aktivizme devam eder-
lerken, Iran’dakiler i1stiraph boslukta kalma durumundan ya-
vagca ancak savasin sonunda cikip sanat, edebiyat, gazetecilik
ve bilim diinyasina girmeye basladilar.

Her ne kadar gelenekselci din adamlan kadinlarin, “manevi
tehlikeler"den uzakta, evde kalmalarini tercih etseler de, digerle-
ri, kadinlarin devrimdeki kayda deger varliklarinin zorlamasiyla,
Musluman kadinlar1 hem ailenin muhafizi hem de etkin kamusal
failler olarak yticelten bir soylem benimsediler. Bu genis soylem-
sel cerceve bir “Musluman kadin aktivistler” tayfina kilavuzluk
etti. Ali Seriati ve Murtaza Mutahhari'nin yazdiklarindan ilham
alarak aynianda hem “hakiki” ev kadinlar1 hem de kamusal sah-
siyetler olan peygamberin kizi Fatima’'nin ve torunu Zeyneb'in
imgelerinde, soyut da olsa i¢ kaynakh bir “Muslitman kadin mo-
deli” (tilkii-yi zen-i Miiselman)®® teklif etmeye koyuldular.®’

Onlarca Islami grup ve orgiit arasindan Islam Devrimi Ka-
din Birligi (IDKB), Azam Talegani, Fereste Hasimi, Sahin Taba-
tabaii, Zehra Rahneverd ve Gevher Destgeyb dahil olmak tze-
re onde gelen Islamci kadinlan topladi. Cogu onde gelen din
adamlarinin ailelerinin mensuplariydi ve sadece Islam kadinla-
n “hakiki insanlar” olarak gorurken, Dogu’nun kadina basitce
bir “is makinesi” ve Batr’'min bir “seks nesnesi” olarak muame-
le ettigini dusintyordu.®® Bu aktivistler esitlik yerine erkek ve
kadinin birbirlerini tamamlayic1 dogasini savundular. Bazilar

65 Solcu gruplann kadin meseleleri uzerindeki tutumu igin bkz. Shahidian, “The
Iranian Left”. Ayrica bkz. Tohidi, “Mas’alih Zanan va Rawshanfikran Tay-yi
Tahavvulat-i Dahi-yi Akhir”.

66 Ornegin Islama kadin parlamenter Gulnar Destgeyb'in Havana'daki Parla-
mentolar Arasi Birlik'teki konusmasina bkz., aktaran Tabari ve Yeganeh, Un-
der the Shadow of Islam. Aynca bkz. Tabari, “Islam and the Struggle”, s. 17.

67 Bkz. Peyam-1 Hacer, no. 1, 19 Sehrivar 1359 (1980), s. 2.

68 Iran Kadin Delegasyonu'nun BM Kadin On Yih Konferansr'na bildirisi, Tem-
muz 1980.
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cok esliligi dullar1 ve yetimleri korudugunu 6ne surerek mes-
rulastirdi. Her ne kadar bazilar1 zorunlu hicaba ve Aile Kanu-
nu'nun feshine itiraz etse de, isi somut herhangi bir protestoya
vardirmadilar ve 6rtinmenin baski ile degil egitim ile zorlan-
mas gerektigini iddia ettiler. Cogu, “kadinlari erkeklere karsi
kigkirttiklarin” ve dini ilkeler ile seriatin kutsalligim sorgula-
diklarim dusunduikleri sekiiler Batili feministlerle birakin ileti-
sim kurmay, onlarin varliklarini tanimay: dahi reddetti.®®
Gergekten de toplumsal cinsiyet tartismalan tehlikesinden
telasa kapilan (Cumhurbagkam Rafsancani'nin kadin mesele-
lerindeki danigmani) Sehla Habibi kendisinin “kadinlara yone-
lik baskinin abartilmasina” ve kimlik siyasetine kars1 oldugu-
nu ilan etti. Bunun yerine “toplumun 6zu [olarak] aileye ve ai-
lenin 6zi1 olarak kadin”a vurgu yapt1.”° Nitekim kapatilmala-
r1 bircok kadin islerinden edecek olsa da ¢ocuk bakim mer-
kezlerinin “cocuklar i¢in zararli””' oldugu soylendi. Misliman
kadin aktivistler, kadinlarin haysiyetini ve refahini saglayacak
uygun bir kilavuz olarak “gelenegi” (Kur’an, hadisler, seriat ve
ictihad1) kabul ettiler.”?> Parlamento uyesi bir kadin olan Mer-
yem Behruzi, “velayet-i fakih ile yonetilen Islami bir devlette
kadin haklarin1 savunmak icin o6zel orgutlere ihtiya¢ olmaya-
cagim” savundu.”® Ilimlilar “kadinlarin 6grenim gorme, uygun
meslekleri secme ve farkli toplumsal ve idari alanlara erisim
ozgurlugi”nii kabul ederlerken,” (Parlamento tiyeleri Merziye
Debbag, Recai, Destgeyb ve Meryem Behruzi) gibi daha muha-
fazakar Islamcilar mesleklerde, vazifelerde ve etkinliklerde top-
lumsal cinsiyet ayrimini kutsal bir emir olarak gordiler.”> On-

69 Ornegin Besinci Meclis'in iki muhafazakar Islamci kadin ayesi Minire Nu-
baht ve Merziye Vahid Destcerdi’nin beyanatlarina bkz., aktaran Zenan, no.
42, Ferverdin-Ordibehest 1377 (1998), s. 3.

70 Aktaran Zenan, no. 26, s. 3.

71 Meryem Behruzi, aktaran lttilaat, 3 Isfand 1361 (1982),s.6.
72 Tabatabaii, “Understanding Islam in lis Totality”, s. 174.

73 Aktaran Risalét, 26 Ferverdin 1375.

74 Cumhurbaskani Rafsancani, aktaran Zenan, no. 26, s. 5.

75 Dorduncu Meclis ayesi Meryem Behruzi, aktaran Kian-Thiebaut, “Women
and Politics”, s. 44.
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larin paradigmasinda kadinlar, Muslumanlar olarak, haklardan
cok yukumluliklere sahiptiler.

Irak’la savasin (1980-88) baslamasiyla kadinlarin statusu-
ne dair tartisma bastirildi. Otoriteler kadinlari, Islam’in ve ulu-
sun san i¢in savasa insan gucu uretecek anneler ve esler ola-
rak sunmaya devam ettiler. Fakat 1980’lerin sonlarinda kadin-
larin “soylenip durma siyaseti”nde muhalefet kaynamaya bas-
ladi. Kadinlar herkesin 6niinde, taksilerde, otobislerde, firin
kuyruklarinda, manavlarda ve devlet dairelerinde her gun bas-
kidan, savas ekonomisinden, savasin bizzat kendisinden yakin-
dilar. Boyle yaparak gormezden gelinemeyecek, bastirilamaz
bir kamuoyu mahkemesi olusturdular. Ulusal radyoda geng bir
kadimin peygamberin kizi Fatima’dansa bir Japon televizyon di-
zisi karakteri olan Osin’i tercih ettigini ifade ettigi mutlak iko-
nik an, “6rmek Musliman kadin” yanilsamasini tuzla buz etti.
Otoriteler Iran toplumunda kadinlarin hayati hakkindaki gelis-
melerden ne kadar habersiz kalmis olduklarin1 ancak o zaman
fark ettiler. Islam Cumhuriyeti’nin onuncu yilinda Azam Tale-
gani ac1 ac1 “yoksulluk ve cokesliligin yoksul kadinlarin dev-
rimden kazandiklar tek sey” oldugunu kabul etti.”®

Savas ve baski kadinlarin sesini muhakkak kismist1 fakat zo-
raki Islamlasmaya direnerek, egitimlerini surdurerek, is araya-
rak. sanat ve muzik icin can atarak, spor yaparak ve ¢cocuklarim
bu arayslar dogrultusunda toplumsallastirarak, guindelik haya-
tin pratikleri araciligiyla kendilerini ileri sirme kararhliklarim
degistirmemisti. Savas ¢abas icin seferberlik kendi guglerinin
bilincine varmalarini saglayarak halihazirda kadinlar1 kamusal
alana “ornek Musliman kadin” olarak ¢ikarmisti. Yalnizca yir-
mi yilda kadinlarin egitime yonelik esi benzeri gorulmemis il-
gisi okuryazarhk oranlarim iki kattan fazla artirmistr: 1997’de
yizde 74'ti.”’ 1998% gelindiginde tniversitelere oglanlardan
cok kizlar giriyorlards; bu egitimli kadinlarin evlenmek icin
yuksek ya da denk statiide erkek bulamayabileceginden korkan

76  Aktaran Kian-Thiebaut, “Women and Politics”, s. 39.

77 Bkz. Iran-1 Ferda, no. 36, Sehrivar 1376 (1997), s. 12; Zenan, no. 27, Azar-Dai
1374 (1995), s. 6.
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bazi yetkilileri endiselendiren bir durumdu. Fakat gen¢ kadin-
lar icin universite sadece egitim degil aym1 zamanda toplumsal-
lasmak i¢in bir mekan, statti kazanmak ve bir kariyer edinmek
ve daha cazip bir es bulmak i¢in daha iyi bir sans sundu.
Bazilar i¢in butuniiyle mali bir gereklilik nakit ekonomisin-
de is aramak disinda yol birakmazken,”® ¢ogu orta sinif ve hali
vakti yerinde kadin kamusal alanda olmak i¢in evlerinin disin-
da calismay1 tercih etti. 1976 ile 1986 arasinda kadin istihda-
minda, buyiik 6l¢uide sanayide, toplam ytuizde 40’1k bir azalma-
nin ardindan, sehirlerde is basindaki kadinlarin pay1 1976'da
yuzde 8,8'den 1996'da yuzde 11,3’e yiikseldi. Bu enformel is-
lerde, aile sirketlerinde ya da yar1 zamanl islerde ¢alisan ka-
dinlar1 kapsamiyordu.”® 1990’larin ortasina gelindiginde ka-
mu sektorundeki pozisyonlarin yarisi ve egitimdekilerin yuzde
40’tan fazlasi kadinlarin elindeydi. Basta yazarlar ve sanatgilar
olmak tuizere meslek sahibi kadinlar i¢ surgiinden geri dondu-
ler; 1997°de Tahran'daki ilk Kadin Yayincilar Kitap Fuar'nda
kirk alt1 yayinci, kadin yazarlar tarafindan kaleme alinms 700
kitap sergiledi. Onun uzerinde kadin film yapimcisi rekabetin
cok oldugu alanlarinda duzenli olarak faaldi ve 1995 lran Film
Festivali'nde kadinlar erkeklerden daha ¢ok 6dil kazandi-
lar.® Fakat uluslararasi takdir goren yapimlarinin ¢ok az1 Iran-
i Misliman kadinlarin dunyadaki mazlum imgesini duzeltti.
Ailelerin iktisadi kosullar1 ev kadinlarim1 éncesinden daha
fazla alenen gorunur kildi. 1980’lerin sonundan beri artan eko-
nomik zorluklar orta simif erkekleri birden ¢ok is bulmaya ve
daha uzun saatler boyunca ¢alismaya zorladi. Dolayisiyla, da-
ha once kocayla kar arasinda paylasilmis olan tim hane ici ve
disindaki gundelik isler (¢ocuklar1 okula gotiirmek, kamu hiz-
metleriyle ugrasmak, bankaya, carsiya gidip gelmek ve araba-
y1 tamir etmek) kadinlara kayd1.! Bir arastirma basta ev kadin-

78 Moghadam, “Women’s Employment Issues”.

79 Khatam, “Sakhtar-i Ishtighal-i Zanan-i Shahri”; Karimi, “Sahm-e Zanan dar
bazaar-e Kar-e Iran”.

80 Zenanm, no. 27, s. 42.

81 Masarat Amir [brahimi'nin gozlemi, Bedcins'teki soylesi, 6. baski, Aralik 2002,
gevrimigi.
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lan olmak tzere Tahran’daki kadinlarin bazen gece ona kadar
gunde ortalama iki saatlerini taksi, otobus ve metroyla yolcu-
luk ederek kamusal alanlarda gecirdiklerini teyit etti.®? Bu ka-
musal var olus kadinlara 6zguven, yeni toplumsal beceriler ve
sehir bilgisi saglad1 ve bircogunu okula donmek ya da STO'ler
ya da yardim kuruluslar1 i¢in gonullu olmak i¢in cesaretlendir-
di. Gonullalagun carpici bir 6rmegi, Saghk Bakanhgrnin Tah-
ran’da 1990’larin basinda kentli alt sinif aileleri saglik bilgisi
ve dogum kontrolu hakkinda egitmek tizere 25.000 kadini se-
ferber etmesiydi. Yilkselen nifus artis1 (1980 ile 1985 arasin-
da yuzde 3,9 ve 1985 ile 1990 arasinda yuzde 3,4) rejimin bu-
yuk bir siyasal endise duymasina yol agmist1,® ve bu kadinlar
1990 ile 1995 arasinda oramin yuzde 1,7’ye diusurilmesine kat-
kida bulundular®

Kadinlarin bedeni (ve bunun bir sonucu olarak spor) reji-
min manevi seferberliginin merkezinde olmus olsa da kadin-
lar spordan vazge¢mediler. Uzun bir elbise ve basortusu igin-
de terliyor olmanin zorlugu bir¢ok kadim kogsmaktan, bisiklete
binmekten, aticilik yapmaktan ya da tenis, basketbol oynamak-
tan, Everest Dagr’na irmanmaktan alikoymad. Kadinlar —sade-
ce kadinlar ya da Muslumanlar icin olsa da— ulusal ve ulusla-
rarasi turnuvalara katilmaktan da geri durmadilar.® Ayrica ka-
dinlarin erkeklerin katildig) yarigmalara katilmasini yasakla-
yan devlet politikasina da kars geldiler; bazilar1 kendilerini er-
kek kiyafeti ile gizlerken,® kendilerinden daha emin olanlar ol-
duklan gibi kauldilar. 1998'de yuzlerce kadin ulusal futbol ta-
kiminin basarisini kutlayan zafer sarhosu genc erkeklerle dolu
devasa bir stadyuma akin etti. O vakitten sonra kadinlara stad-

82 Mina, “Women'’s Mobility in Tehran”.
83 Mukemmel bir rapor igin bkz. Hoodfar, Volunteer Health Workers in Iran.

84 1990 ile 1995 arasinda nufus artig oram yillik ortalama yuzde 2'ye dusmustar.
Tum artus oram rakamlari iin bkz. Yearbook of the United Nations (New York:
United Nations, muhtelif yillar).

85 Iranh kadinlar spor alaninda Pakistan, Suriye, Libya ve Kamerunlu kadinlar-
la yangtilar. Kadin sporu hakkinda Zenan'in 6zel sayisina, no. 30 bkz.; aynca
bkz. Zenan, no. 9, Behman 1371 (1992).

86 womeniniran.com (6 Haziran 2003).
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yumda ozel yerler ayrildi. Aleni olarak futbol oynama talepleri
2000°de ilk kadin futbol takimi resmi olarak tanindiginda mey-
vesini verdi.#” Cumhurbagkanrnin kiz1 Feyza Rafsancani, ka-
din sporlarinin desteklenmesinde ve kurumsallasmasinda can
alic bir rol oynadi. Okullara beden egitimi 6gretmeni yetistir-
mek i¢in 11k Kadin Beden Egitimi Akademisi 1994’te kuruldu.

Yeni manevi diizen ve hicap dayatmasi sekiiler ve gayrimiis-
lim kadinlar uizerinde baskic: bir etki yaratmisken, toplumsal
olarak muhafazakar akranlarina bir ol¢iide hareketlilik kazan-
dirdr. Geleneksel erkekler kizlarina ve kanlarina okula devam
etme ya da kamuya agik etkinliklere katilma izni verirken ken-
dilerini rahat hissettiler.®8 Dahasi savas ¢abasi, sokak gosterile-
ri ve Cuma namazi vaazlari i¢in rejimin alt simflan seferber et-
mesi, aksi takdirde hanelerinin yol vermez hudutlan icinde ka-
lacak kadinlarin kamuya acik alanlardaki varligimi carpic bi-
¢imde artirds.

Butuin bunlar yasanirken, hikimetin zorlayic ahlak duzel-
timinden bogulduklarim hisseden kadinlar sabirla ve siddet-
le direndiler. Yetkililer surekli olarak bed hicabiden, yani gen¢
kadinlarin muntazam bi¢imde bagortusu kullanmay: ihmal et-
mesinden sikayet ettiler. Uygunsuz basortusu kullanimi i¢in
(10 gun ile iki ay arasinda) hapis cezasiyla, birazcik sa¢ gos-
termek, muhalif kadinlarla Sarallah, Emr be Maruf* ve lda-

87 Bkz. Zenan, no. 42, Ordibehest 1998, s. 61; ayrica kadin futbol takimlarimin
haberleri i¢in bkz. womeniniran.com (Haziran 2003).

88 Guney Tahran'daki yeni kualturel merkezlerin alt simif kadinlarin Guney
Tahran'da kamusal alanda etkin olmalari i¢in nasil “guvenli” alanlar haline
geldigine dair mikemmel bir tartisma igin bkz. Amir Ibrahimi, “Ta’sir Far-
hangsara-yi Bahman bar Zandigi-yi Ijtima‘i va Farhangi-yi Zanan va Java-
nan-i Tahran”.

(*) lyiligi emretme. Butunu “emr be maruf ve nehy ez munker” (iyiligi emredip
kotulukten men etme) seklindedir Burada bunu kendine gorev bilen yan res-
mi besiclerin devriyeleri kastediliyor. Islamcilar bunu yapmay: Masluman ol-
mamin temel gerek ve sartlarindan biri olarak kabul ederek 6zel hayata muda-
halenin temel gerekgesi olarak kullanirlar. Iran'da ve Suudi Arabistan’da din
polisi, bu temelde hareket eden 6zel polis gicudur. Ancak bunun igin polis
olmaya gerek yoktur. Islamci ideolojiye gore her Musluman birey olarak tek
tek, sadece Muslumanlara degil, diger tum insanlara karsi bunu yapmakla yu-
kumladur. Teblig ve davet de bu temelde yapilir - ¢.n.
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re-yi Amaken* gibi ahlak dayatan cesitli resmi ve yar1 resmi
orgut arasinda gunluk sokak ¢atismalarinin kivileimini yak-
t1. 1990’da Tahran'da dort aylik bir donem boyunca 607 ka-
din tutuklandi, 6.589 kadin yeminli ifade vermeye zorlandi ve
46.000 kadin ikaz ald1®® Bununla birlikte 1990’larin sonuna
gelindiginde bed hicabi yerlesik bir uygulama haline gelmisti.
Kadinlarin giindelik rutinleri ve Islami hitkiimete kars: di-
renisleri onlarin dinsellikten uzaklastiklar1 anlamina gelmez.
Gergekten de pek cogu dini baghliklarim sergiledi ve cogu zor-
lama olmadiginda dahi hafif basortuleri kullanmak istiyordu.*
Gene de bireysel tercih kullanmak ve salahiyete sahip olmak
icin 1srar ettiler; bu hem Islami devletin esitlik¢i iddialarina
hem de ortodoks Islam’in 6nermelerine meydan okudu. Kadin-
lar spor yapmak, cazip islerde ¢alismak, egitim gormek, mu-
zik dinlemek ya da yapmak, istedikleriyle evlenmek ve siddet-
li toplumsal cinsiyet esitsizligini reddetmek istediler. Bir kadin
dergisi soruyordu: “Neden sadece erkeklere bakarak kabul go-
recegiz? Neden erkeklerin boyle bir izin almasi gerekmiyorken
bizim otelde oda tutmak icin ahlak polisinden (Idare-yi Ama-
ken) izin almamiz gerekiyor?”®' Bu gorunurde siradan arzular
ve talepler, gelgelelim, Islim Cumhuriyetinde kadinlarin sta-
tustnu yeniden tamimlar gorandu zira ileri dogru atilmis her
adim daha ¢ok kisitlamay: kaldirma talebine cesaret verecekti.
Etkisi ¢1g gibi ¢ogalabilirdi. Bu agmaz nasil ¢ozilebilirdi?
Kadin dergileri Zen-i Raz, Peyam-1 Hacer ve Peyam-1 Zen bu
tur ikilemler uzerine ilk goris bildirenlerdi. Devlet diizeyinde,
bu meselelerle ilgilenmek ve somut politikalar tretmek tzere

(*) Amaken Fars¢cada mekanlar anlaminda. Polisin bir bolumu. Ticari ve kamusal
mekanlarda, magaza, AVM, restoran, okul binalan gibi kamuya a¢tk mekan-
larin i¢inde ahlak kurallarina uyulmasim denetlemekle yetkili. Kapatma yet-
kisi de vardir. Sokakta polisin bagka bir bolumu yetkilidir — ¢.n.

89 [ltulaat, 15 Aban 1369 (6 Kasim 1990).

90 1994 tarihli bir arastirmada Iranh kadinlara mecbur olmamalari halinde 6r-
tanup ortunmeyecekleri, ortuneceklerse ne tur bir orta kullanacaklan sorul-
du. Yaklasik yuzde 20 ortunmemeyi, yuzde 10 hafif bir basortusu, yuzde 40
bir basortiisii ve manto ya da sal ve ytizde 25 kara carsaf kullanmay tercih et-
ti; bkz. Abdi ve Gudarzi, Tahavvulat-i Farhangiyyih dar Iran, s. 148.

91 Bir kadimin Zenan'a mektubu. no. 35, Tir 1376, s. 26.
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sirastyla 1988 ve 1992’de Toplumsal ve Kulttirel Kadin Konseyi
ve Kadin Isleri Biirosu kuruldu. Eski basbakanin esi Bayan Re-
cai gibi Islamailar bile, “dar gorusli” kadin karsit1 fikirler ve hi-
capla ilgili takintiya saldirarak, “ornek Musliman kadin” hak-
kinda cekinceler dile getirdiler.%? llging bir bicimde bu kadin-
larin ¢ogu parlamento dahil kamu dairelerinde ¢ahisiyordu ve
gelenekselci erkek meslektaslarinca ayrimcihga maruz birakil-
muslardi. IDKB, Islam Devrimi Kadin Birligi kapatildi ve gorus-
lerine saldirildy; Islami Cumhuriyet Partisi Zen-i Riz ve Rah-1
Zeyneb dergilerini kendi bunyesine ald1 ve 6nde gelen kadin Is-
lamc1 Azam Talegani parlamentodaki donemi dolar dolmaz hu-
kumetin gozinden dusta. Sonunda Islamci kadinlarin epey so-
yut olan yaklasiminin Islame bir ¢ercevede kadinlarin bireysel
secim arzusuna uyum saglamak icin yetersiz kaldig ortaya ¢ik-
t1. Gelgelelim, bu zorluga meydan okumak icin post-Islamc fe-
ministler ortaya ¢iktilar.

Post-islamci Feminizm?

Islamci kadin aktivistlerden uzaklasan post-Islamci feminizm
bir dindarlik ve se¢im, dinsellik ve haklar harmam dile getirdi.
Tartisma, egitim ve seferberlik aracihigiyla, dini ve sekuler de-
yimleri birlestiren soylemsel bir cercevede bir degisim stratejisi
ortaya koydu. Post-Islama strateji, agik feminist bir guindemle,
soyut bir modelden degil, kadinlarin gundelik hayatlarinin ger-
cekliginden turetildi.

Aktivistler Islam” butunlugu icinde, kadin haklarini ancak
feminist bir bakis acisindan goruldagunde barindirabilecek bir
sistem olarak ele aldilar. Bu feministler, her alanda toplumsal
cinsiyet esitligini vurgulayarak kadinlarin 6zerkligine ve se-
cimlerine deger verdiler. Onlar i¢in feminizm (sekuler, dini ya
da Batli) kokeninden bagimsiz bir bicimde kadinlarin ikincil
konuma itilmeleriyle ilgiliydi. Bat1 artik ahlaksizlik ve zeval-
le dolu yekpare bir varlik degildi (sekiiler devrimci ve Islama
kadinlar tarafindan sahip olunan bir goriis); aym zamanda, de-

92 Meclis uyesi Recai'den aktaran Ittildat, 15 Behman 1367 (1988).
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mokrasi ve bilimin, feministlerin ve diyalog kurmak istedikle-
ri surgundeki Iranh kadinlarin yuvasiydi. Bu tutum “Islami”ye
kars1 “sekuler” kadinlar ikiligine ustun geldi. Post-Islamci fe-
ministler Misirh Heba Rauf gibi, esasen Islamci olup kadin ol-
duklan i¢in kadin meselelerini giindeme getiren Islamci kadin
aktivistlerden farklydilar. Post-Islamc: feministler her seyden
once, Islam Cumhuriyetinin kisitlan i¢inde toplumsal cinsiyet
esitligi icin bastirmak tizere Islami sdylemi kullanan feminist-
lerdi. Entelektuel kaynaklarini Islam’la sinirlamadilar, ayn za-
manda sekiiler feminizmden de beslendiler.®® Kadin dergileri
Ferzane, Zen ve Zenadn, ornegin, Virginia Woolf, Charlotte Per-
kins Gilman, Simone de Beauvoir ve Susan Faludi dahil Mis-
liiman, sekiler, Iranh ve Batih yazarlar tarafindan kaleme alin-
mus, kisinin seks hayatini nasil iyilestirecegi, yemek yapma, fe-
minist elestirel soylemde kadin sanatlan, ataerkil Fars sanati-
nin yapisokumu ve yasal dinsel tartismalar izerine makaleler
yayimlayarak bu egilimin éncaligana yaptilar®® Zenan 6zel-
likle egitimli geng kentli kadinlara hitap etti.®®

Post-Islamc1 feministler i¢in temel zorluk kadin haklari-
na yonelik taleplerin Iran kulturune ya da Islam’a muhak-
kak aykin olmadigimi gostermekti. Fakat sekuler feministle-
rin merak ettigi gibi, Islami soylem iginde is gormek, “en orto-
doksundan en radikal reformcusuna kadar tim Muslumanlar
Kuran’in Allah’in degismez ve degistirilemez s6zti oldugunu
kabul ederlerken” % toplumsal cinsiyet esitligine yonelik ¢aba-
lar1 kisitlamayacak miydi? Post-Islamci feministler, birkag isim
saymak gerekirse, Bingenli Azize Hildegard (1098-1179), Ch-
ristine de Pisan (1365-1430), Isotta Nogarola (1418-66) ve An-

93  Post-Islamar kadin aktivistler ozellikle baz1 sekuler feministlerin isbirligine
yatkin yaklasimlarindan cesaret buldular. Post-lslamci ve sekuler feministle-
rin tartigmast ve bir ittifak kurma cabalari igin bkz. Tohidi, Feminism. Ayrica
ayn1 yazarin “Islamic Feminism” makalesine bkz.

94  Zenann gorusleri ve vizyonu hakkinda iyi bir sunus i¢in bkz. Necmabadi,
“Feminism in an Islamic Republic”.

95 Bkz. Zenanin okurlar hakkinda kendi sorusturmasi, Zenan, no. 52, Mordad-
Sehrivar 1374 (1995), s. 54-58.

96 Tabari, “Islam and the Struggle”, s. 17.
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na Maria von Schurman (1607-78) gibi, Havva’mn/kadinin In-
cil kaynakh “guinahkar” ve “asag1” dogasinin yapisim soken er-
ken donem Avrupali feministlere benzer bir tarzda kutsal me-
tinlerin kadin merkezli yorumlarina giriserek cevap verdiler.”’

Zenan, kadinlarin erkeklerle esit olmalarina, hakim, cum-
hurbaskani, merce ya da fakih olarak toplumsal ve siyasal ko-
numlar Gstlenebilmelerine el veren toplumsal cinsiyete duyarh
algilar sunarak, kutsal metinlerin “ataerkil yorumlar1™nin yapi-
larim sokmeye koyuldu. Sunu ileri sirduler: “Islam’da [kadin-
lara dair] hicbir eksik yoktur. Sorunlar siyasal ve ataerkil algi-
larda yatiyor.”®® Ortaya ¢ikan bu “feminist teoloji"de yorumcu-
lar kadin dusmani yasamay: ve Kur’an ayetlerinin harfi harfine
okunmasini sorguladilar; bunun yerine Islam’in esitligin lehi-
ne oldugunu iddia ettikleri “genel ruhu”nu vurguladilar. Eger
Islam peygamberi kendi yirmi ui¢ yilhik muicadelesinde kadin
karsit1 bir¢ok uygulamay1 degistirdiyse, post-lslamc: feminist-
ler bu 6zgurlesme gelenegini modern zamanlara yayacaklardi.
Yontembilimsel olarak yorumbilime, dilbilime ve tarihselcilige
dayanan kadin yorumcular harfi harfine anlamlar, teget tam-
dengelimler lehine astilar. Ortodoks okumalarin (erkeklerin
kadinlara tercih edildigi Nisa, 4: 34 gibi) Kur’an ayetlerinden
cikarsadipy “erkeklerin dogustan gelen ustunlukleri”nin tersini
kanitlamak icin Zendn yazarlan toplumsal cinsiyetten bagimsiz
bir ayete basvurarak hiyerarsinin temelini cinsiyetten dindarl-
ga kaydirdilar: “Allah katinda en degerli olaniniz ona kars: gel-
mekten en ¢ok sakinaninizdir” (Hucurét, 49: 13).

Bu yuzden cocuk velayeti (seriatin yetki verdigi gibi) kendi-
liginden erkeklerin hakki olmamahyd ve buna Islam’in ziyade-
siyle vurguladig1 cocuklarin refahina bakarak karar verilmeliy-

97 Feministlere gore, eger Havva “daha zayif” idiyse, cennetten kovulmaya sebep
olmakta Adem’den daha az sugluydu. Kadinin (Havva) erkekten (Adem) da-
ha soylu oldugunu iddia edecek denli ileri gittiler ¢cinku erkek topraktan ya-
ratilmisken kadin erkekten yaratilmisti. Gercekten, kadin daha ustun kabul
edilir zira erkek degil sadece kadin diger insanlan dogurur ya da “dunyay: ¢o-
galur”. Bkz. Lerner, The Creation of Feminist Consciousness, s. 138-66. Hiristi-
yanlik ve Musevilik’teki bazi feminist teoloji 6rnekleri i¢in bkz. Bayes ve To-
hidi, Globalization, Gender and Religion, 2. Bolum.

98 Zenan, no.9,s. 34.
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di®® Tibbi tedavide kadinlarin ve erkeklerin ayrilmasini 6ngo-
ren 1998 tarihli bir yasa tasarisina kars1 Zenan sadece Kur'an'in
genel olarak zoraki rehberlige karsi ¢ciktigimi degil (zira insan-
lar iyi ya da kot kendi se¢imlerinden sorumludurlar), ayni za-
manda Islami teolojide insanin dine degil, dinin insanlara hiz-
met etmek i¢in var oldugunu 6ne sirdi. $Su sonuca vard:: Zo-
runluluk yerine, tasan hastanin tibbi tedavisi hakkindaki segi-
mini tanimaliyd.'®

Post-Islamci feministler dilsel ¢6zimlemelere dayanarak bir-
cok kadin dugsmani ¢ikannmin dayandig1 “Er ricalu kavvamiine
‘ala annisa” ayetini (erkekler kadinlarin koruyucusu ve ihtiyag-
larin1 karsilayandir) (Nisa, 4: 34) yapisokume tabi tuttular,'"
Feminist ilahiyatcilar kavvam kelimesini, “digerleri tizerinde ve-
sayet” anlamina gelen Arapca kym [mastar, kayyim: vasi, veli —
¢.n.] kokune degil, “ayaga kalkma”, “ihtiyaclar1 karsilama” ya da
“koruma” anlamina gelen kwm [mastan, kavvam: ayaga kalkan
- ¢.n.] kokune dayzmdlrdllar.102 Benzer bir tarzda, Kur’an’daki
darb fiilinin sadece “vurmak” olarak degil, ayn1 zamanda “son
vermek” ya da “kabul etmek/ayn1 goriste olmak” olarak anlasil-
masi gerektigini belirttiler.'® Dolayisiyla, Kur'an sadece erkekle-
re bosama hakki vermiyor ya da kadinlardan bu hakki esirgemi-
yordu.'” Gercekten de, Fars dilinin Islam Cumhuriyeti Anaya-
sasi’'nda yansiuldig gibi cinsiyet ayrimi gozetmemesi, kadinlara
esit haklar icin kampanya yurutmek uizere bircok soylemsel fir-
sat sundu.'® Ornegin, rical-i mezhebi (dini sahsiyetler, 6nde ge-

99 Cocuklara 6zen, Kehf, 18: 46 gibi ayetlerde, “el malu vel beniine” (zenginlik
ve ¢ocuklar) [Diyanet Isleri Bagkanligi mealine gore: “Mallar ve evlatlar”; El-
malih Muhammed Hamdi Yazir mealine gore: “Mal ve ogullar™; R. lhsan Eli-
acik mealine gore: “Mal, mulk ve ogullar” — ¢.n.} ve hadislerde vurgulanms-
ur: “Cocuklar cennetin kelebekleridir” ya da “higbir gunah gocuklan ihmal
etmekten buyuk degildir” hadisleri ¢ocuklara 6zen gostermenin merkeziligi-
ne ornek olusturur. Bkz. Zenan, no. 38, Aban 1376, s. 2-5.

100 Bkz. Sa‘idzadih, “Kalbud shikafi-yi Tarh-i Intiqal-i Umur-i Idari”, s. 15.

101 The Quran'a gore, cev. Abdullah Yusuf Ali (Beyrut: Dar al-Arabia, tarihsiz).

102 Bkz. Mustafa Melikiyan ile soylesi, Zenan, no. 64, s. 32-35.

103 Shukri ve Labriz, “Mard: Shrik ya Rais?”, Zenan, no. 2, Mart 1992, s. 26-32.

104 Zenan, no. 23, Ferverdin-Ordibehest 1374 (1995), s. 46-57.

105 Ornegin bkz. Kar, “Musharikat-i Siyasi-yi Zanan™.
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len din buyukleri) ya da “fakih-i adil”* (adil din hukukcusu) gi-
bi iilkenin cumhurbaskanhgina secilebilmek icin yeterlilik ko-
sullan hem erkekler hem kadinlar icin gecerli olabilirdi. Arapca-
da rical kelimesinin genelde “adam” anlamina geldigi kabul edi-
lirken, Farscada genel olarak (siyasal) “erkana/sahsiyetlere” atif-
ta bulundugunu ileri surdiler, dolayisiyla kadinlarin da cum-
hurbaskanhigina adayliklarim koymak icin uygun sartlara sa-
hip oldugunu iddia ettiler.'® Bu cinsiyete duyarl teolojik tar-
tismalarin asli 6zgunluga suydu: Birkag aydinlanmis din adam
haricinde,'®” bu tartismalan kadinlarin bizzat kendileri yuriutu-
yordu ve bunu gunliik basin sayfalarinda yapiyorlard.

Yeni kadin aktivizmi egemen din adami ¢evrelerini, sira-
dan erkekleri ve muhafazakar kadinlan telasa diasurdii. Bir er-
kek patolog korkuyla “Iran’da kadinlarin 6zgurlugunin [na-
sil] yanhs anlasildigam” aktariyordu: “Son birkag yilda anlasil-
dig1 kadariyla esit haklar muicadelesinde elebasi olan bazi ka-
dinlar yoldan ¢iktilar. Erkeklerin tahakkumu hakkinda o ka-
dar ¢ok konustular ki insanlar diisman oldular ve bu toplumu-
muza indirilmis bir darbeydi.”"*® Kum Medresesi'nden Ayetul-
lah Fazil Lenkerani aktivistleri “Islam’in ilkelerini muinevver-
likleriyle sorgulamamalar” hususunda uyard: ve meydan oku-
du: “Erkeklerle kadinlar arasinda bir fark olmadigim kim soy-
luyor? Siz kimsiniz ki ... Allah’in ve peygamberinin huzurun-
da fikirlerinizi beyan ediyorsunuz?”'® Rest imami “hicap ve
seriat hususunda dini otoriteleri sorgulayan” kadinlari, “kir-
miz1 ¢izgiyi gecmemeleri, Kur'an ve Islam’ reddetmemeleri”
icin ikaz ederek alenen sucladi.'® Ayetullah Mezahiri gibi di-

(*) Humeynici ideolojinin temel devlet kuram olan velayet-i fakihe gore devleti
yonetecek olan rehberin, Dini Onder'in, tasimasi gereken temel ozellik. Adil
bir din adami-kral - ¢.n.

106 Zenan,no.35, Tir 1376,s. 6.

107 Kum Medresesi'nden din adam Ayetullah Bojnordi sunu beyan etti: “[Baz1
ayrimer hukumler igeren] fikih, 1slam hukukgularimn belirli algilarindan bas-
ka bir sey degildir ve degistirilebilir.” Bkz. Ferzane, no. 8.

108 Aktaran Mahname-yi Guzaris, no. 148, Tir 1382.

109 Cumhiri-yilslami, 12 Mehr 1376 (1997).

110 Zenan, no. 43, Hordad 1377 (1998).
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gerleri, aktivistlerin Iran hukumetinin BM Kadinlara Kars1 Her
Turla Aynmahgin Onlenmesi Sartrm uygulamasi talebi karsi-
sinda ¢ok ofkelendiler zira bu iilke tizerinde Bat1 tahakktumii-
ne neden olacakt1.'! Parlamentodaki Islamc1 kadinlar, Munire
Nubaht ve Merziye Vahid Destcerdi, basinda ve kamuda femi-
nist tartismalarin engellenmesini 6nerdiler ¢unku bu tartisma-
lar “kadinlar ve erkekler arasinda ¢atisma yaratiyor”du ve seri-
atin ve dinin temellerinin altin1 oyuyordu.''? Bu saldirilar sert-
lik yanlsi ayak takimi ve medya icin sokaklarda bed hicabi (uy-
gunsuz bicimde giyinmis) kadinlan taciz etmek, kadin sporla-
rin1 ve dinlencesini kinamak ve “zevalin, modanin ve bireysel
begeninin” geri doniisune karsi savasmak i¢in entelektiiel ma-
zeretler haline geldi."'® Zenan kadinlan erkeklere kars: kigkirt-
ma ve “escinselligi yayma” suclamalariyla 1998'de mahkemeye
verildi.'™ Teoloji ve Islami hukuk tzerine kadin merkezli ma-
kaleleri muhafazakar din adamlarim korkutan din adami Muh-
sin Saidzade Haziran 1998'de hapse atild1.’™®

Tum bu baskilara ragmen, hareket kadinlan egitim, istih-
dam, aile hukuku ve kendine sayginin artmasi aracihigiyla gug-
lendirerek kayda deger gedikler act1. Erkeklerle esit egitim fir-
sat1, erkekleri kayiran resmi kisitlayici kotalarin ortadan kaldi-
rilmasinin ardindan geri dondu. Cokeslilik ciddi ol¢ude engel-
lendi, erkeklerin bosama hakki kisitland1 ve dini olarak onay-
lanan muta (gecici evlilik) seytanilestirildi. 2002’de (1381), en
yuksek mertebesinde, 1.000 evlilikten sadece 271’i muta yani
“gecici”ydi.'"® Bosanma siirecini kocalarin baslattig1 davalarda,
bu kararlan uygulamanin zor oldugu ortaya ciksa da, kadin-
lar icratu’l-misl, yani evlilik boyunca goniilsiz ev islerine bedel

111 Zenan, no. 38, Aban 1379 (2000), s. 59.

112 Aktaran Zenan, no. 42, Ferverdin-Ordibehest 1377 (1998), s. 3.

113 Hafta-name-yi Sobh, no. 32, Aban 1375 (1996) ve 28 Ferverdin 1375 (1996).
114 Bkz. derginin yargilanma haberi, Zenan, no. 43, Hordad 1377 (1998), s. 4.

115 Iranh Sii din adamlar arasinda toplumsal cinsiyet tarugmalarinin iyi bir ¢o-
zamlemesi igin bkz. Mir-Hosseini, Islam and Gender.

116 Bu aym donemde 283.253 kalici ya da normal evlilikle kiyasladir. Bkz. Ha-
yat-t Nev, 11 Aban 1381 (2002), s. 11. Muta nikahinin her zaman kay1t aluna
ahnmadigim belirtmek gerek. O yuzden gercek sikligy daha yuksek olabilir.
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olan mali bir karsilik elde ettiler. Yeni yasalar ¢calisan dul kadin-
lara mali mukafatlan onayladi, dogum iznini dért aya ¢ikarda,
calisan kadinlar i¢in ¢ocuk yuvalarini yeniden act1 ve kadinla-
rin ¢alisma saatlerini erkeklerden beklenenin yiizde 75’ine in-
dirdi. Yeni yasama aynmi1 zamanda mehri, yani baglk parasim ca-
ri degerinde o6denebilir kildi, yirmi y1l cahsmanin ardindan er-
ken emeklilige izin verdi, erkek desteginden yoksun kadinlara
ve ¢ocuklara mali koruma sundu, hikimeti kadinlar i¢in spor
tesisleri saglamaya mecbur etti ve 28 yas ustunde bekar kadin-
larin erkek bir vasi olmadan yurtdisinda egitim gormelerini
onayladi."” 1998'de kadin eslerin istismarim engelleyecek pi-
lot bir proje baslatildi.""® Cocuk velayeti yogun olarak tartisildi
ve kadinlarin hakim olma miucadelesi kadinlarin alt mahkeme-
lere hukuki danisman ve tist mahkemelere yardime: hakim ola-
rak atanmalarina yol acti. 1997°de Parlamento’nun Kadin Isleri
Komisyonu'nda on bes kadin vekil bulunuyordu.'*®

Bu miicadeleler ayn1 zamanda aile icerisinde ve toplum-
da kadinlar ile erkekler arasindaki iktidar iligkilerinde degisi-
me yol acti. Kadin intiharlan ve artan boganma orani (2002'de
yuzde 27; yiuzde 80’inde bosanma davasini kadinlar agmis-
tir) bir Iranh sosyologun tarif ettigi uizere “toplumun sanci-
I modernlesmesi”'?° olarak goruldi. Butin bunlar olup biter-
ken, kadinlarin kamusal rolu uzerine yapilan kamuoyu yokla-
malarl, katihmcilarin yuizde 80’inin (erkek ve kadin) kadin ba-
kanlardan yana oldugunu, yuizde 62’sinin kadin cumhurbaska-
nina karsi ¢tkmadigini gosterdi.'?! Iranh kadinlarin ev hayat

117 Tamliste i¢in bkz. Zenan, no. 28, Ferverdin 1375 (1996),s. 3.

118 Zenan, no. 38, Aban 1376 (1997), s. 38.

119 Fakat kadinlarin meclisteki yuzde 6'lik oram yuzde 11,6’k dunya oraninin
gene de ¢ok altindayds; Arap ulkelerinin ortalamasi yuzde 4,3’tu; bkz. Zenan,
no. 33,s. 76.

120 Aktaran Mostaghimi, “Rights-Iran”. 2000'deki bosanmalarn yuzde 80'inden
fazlasimin davasi kadinlar tarafindan agilmisti. Rapor igin bkz. Shadi Sadr,
Yas-1 Nev i¢inde, aktaran Zenan-1 Iran websitesi (4 Mayis 2003).

121 Zenan, no. 34, Ordibehest 1376 (1997), s. 4 ve no. 37, Sehrivar-Mehr 1376
(1997),s. 8. Uzra Selbaf'in bir caligmas: yuksekogrenimli kadinlarn (eslerin),
ev i¢i sorumluluklan mutevaz1 bir bicimde degisse de, aile icinde daha kap-
saml1 bir karar alma gucune sahip olduklarim teyit etti. Yuksek Lisans tezi,
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yalnmizliginin kapanina kisilmis ve uzun kara ¢adorun (carsafin)
icine gizlenmis aciz 6zneler olduguna dair Batih alginin asin
basitlestirme oldugu ortaya ¢ikt1.

Gayri-hareket?

Bu Iranli kadinlarin Islam Cumhuriyeti’'ndeki statulerini abart-
mak anlamina gelmez. Dogrusunu soylemek gerekirse, femi-
nist avukat Mehrengiz Kar'in kadinlarin basarmis olduklarina
cok fazla anlam yuklenmemesi icin uyarida bulunmasi 1998’i
bulmustur. Iran hukukunda goze batan toplumsal cinsiyet esit-
sizliklerinin, ataerkil iliskilerle dolu cogu siyasal, yasal ve aile-
vi kurumda oldugu gibi, hikum sirdugu on kadar alan sira-
lad1.'?? Erkekler hala bosanma ve ¢ocuk velayetinde daha ¢ok
hakka sahiplerdi; ¢ok esliliklerine izin veriliyordu ve karilarin-
dan cinsel taleplerde bulunabiliyorlardi. Buna ek olarak erke-
gin kan bedeli hala kadiminkinin iki katiydu.

Gene de kadinlarin kamusal alandaki gundelik muicadelele-
rinin sadece hayatlarimin muhtelif yonlerini degistirdigi degil,
Islam1n daha demokratik bir yorumuna yol agtig1 da dogru-
dur. Kadinlarin en 6nemli basaris: geleneksel “kamusal erkek”,
“evcil kadin” toplumsal cinsiyet ayrimim alt Gst etmekti. On-
ca dirence ragmen Iranh kadinlar kendilerini kamusal aktorler
olarak dayattilar. Islam Cumhuriyeti altindaki kadinlarin para-
doksal statusu, kadin aktivizminin dogasini kavramaya ¢alisan
bircok gozlemcinin yani sira aktivistlerin bizzat kendilerini de
sasirttl. Aktivistler tartismasiz bir bicimde bunu toplumsal bir
hareket olarak nitelediler,'?? fakat bazilar onu “sessiz bir hare-
ket”"?* olarak adlandirirken, digerleri kadinlarin duzensiz ak-

Sosyal Bilimler Fakultesi, Sosyoloji, Tahran Universitesi, 2001, womeniniran.
com (21 Mayis 2003).

122 Bkz. Zendn, no. 41.

123 Bkz. Azadih, “Junbish-i Ijtimai-yi Zananih”, Zenan-1 Iran websitesi (11 Kasim
2003).

124 Mahdi, Iran-1 Imraz websitesi (Temmuz 2002); Moghadam, “Feminism in
Iran and Algeria”, Hoodfar, “The Women’s Movement in Iran”; Azadeh, “Jon-
besh-e Ejtemai-ye ‘Zananeh™, www.womeniniran.com.
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tivizmlerinin “toplumsal bir sorun” olmanin étesine gecmedi-
gini ileri surdi.'?

Iran kadinlarinin aktivizmini nasil niteleriz? “Kadin hareketi”
diye bir sey var miyd1? Yok idiyse parcali olmasina ragmen ortak
ve tasarlanmis olmayan etkinlikler nasil maddi sonuglar dogur-
du? Kadinlarin 1990’lann sonunda yiizlerce kadin STO’stine, da-
yanisma aglarina katilimi ve soylemlere dahli, bir duzeyde 6rgut-
I aktivizme isaret ediyordu. Kadin gruplar1 mitingler duzenledi-
ler, uluslararas: kadin toplantilarina katldilar, politikacilarla ve
dini liderlerle lobi yaptilar ve Meclis'te kampanya yuruttuler. Ka-
din haftalan, kitap fuarlari, film festivalleri ve spor musabakala-
n seferberlik sahalariydi. 1995'te bagimsiz aktivistler, (Cumhur-
baskam Rafsancani’nin kadin meselelerindeki danismani) Seh-
la Habibi gibi 1limh yetkililerle 62 seminer, 3.000 kutlama, 230
sergi ve 161 yarisma duzenledikleri bir Kadinlar Haftas1 Festiva-
li icin isbirligi yaptilar.'?® (Zenan, Ferzane, Hukuk-u Zen, Zen-i
Ruz, Nida, Reyhane, Peyam-1 Hacer, Mehtab, Kitab-1 Zen ve Cins-i
Duvvum gibi)'? iki duzineden fazla kadin dergisi ve (Bedcins ve
Zenan-1 Iran gibi) artan sayida websitesi fikirleri yayd, etkinlik-
leri ilan etti ve dayanisma aglan kurdu. 1990 ile 2002 arasinda
otuz alt1 yeni kadin dergisi yayimlandi. Kadin 6grenci gruplan-
nin toplumsal cinsiyet meselelerinde bultenler ¢ikarmalariyla fe-
minist fikirler universitelere nufuz etti ve 1990’larin sonu itiba-
riyle dort Iran universitesi, isleyisleri ¢ok yetersiz de olsa, Kadin
Calismalar1 programlan kurmustu.'?®

125 Celayipur, “Mas’alih-i Ijtimai, Na Junbish-i Ijtima‘i”; aynica bkz. aym yazann
“Tahlil-i az Puyish-i Zanan-i Iran”.

126 Aktaran Zenan, no. 26,s.5.

127 1990 ile 1997 arasinda on 1 civarinda kadin dergisi yayimland: Nida, Rah-
revan-i Siimeyye, Bores, Peygah, Mirac, Cilve, Peyam-1 Zen, Zenan, Tekapu, Fer-
zane, Reyhane, Tuba ve Banu. Hatemi'nin secilmesi ile 2002 arasinda yirmi ug
yeni kadin yayim ¢iku: Zen ve Pejuhes, Zen (gazete), Irsad-t Nisvan, Hemser,
Mehtab, Kitab-1 Zenan, Pusis, Karn-i 21, Zenan-1 Cenub, Zen-i Imruz, El-Zeh-
ra, Banu, Nur-i Baran, Semim-i Nercis, Suriis-Banavan, Tarh ve Moda, Y as, Iran
ditht, Mutalidt-1 Zen, Melina, Arus, Zenan-1 Ferda, Zen-i Sarki, Kevkeb. 2000 iti-
bariyle bu dergilerden besi yetkililer tarafindan kapaulmst. Bkz. Yas-t Nev,
23 Mayis 1382 (2003).

128 Kadin Cahgmalan programlarimn elestirel bir incelemesi i¢in bkz. Jalali-
Na'ini, “Ta’sis-i Rishtih-i Muial‘at-i Zanan dar Iran".
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Tum bu etkinlikler ve aglar, gelgelelim, buyik olcekli, orgut-
lenmis bir protestoya muktedir yapilandirilmis bir hareket ya-
ratmakta yetersiz kaldi. Iran kadinlaninmin aktivizmi, basta ka-
dinlarin bireyselliklerinin ileri strulmesi olmak uzere, cesitli
toplumsal cinsiyet meseleleriyle ilgili bir daginik ortak duyarh-
liklar, hak talebi ve giindelik pratikler toplamini somut hale ge-
tirdi. Ortak kimlikler kadinlarin bagimsiz kurumlarindan ¢ok
(denetimli de olsa) kamusal alanlarda olusturuldu: Isyerlerin-
de, universitelerde, tayin kuyruklarinda, ahsveris merkezlerin-
de, mahallelerde, enformel toplantilarda ve camilerde. Baz ta-
sarlanmis ag insalan var idiyse dahi, ortak kimligin olusturul-
masinda “edilgen aglar” asli arag olarak is gordu.'?® Ogrenciler
arasinda oldugu gibi edilgen aglar, anlik ve konusulmamas ile-
tisimin, ortald bir bicimde tarzlarinda, davranislarinda ve kay-
gilarinda ortakliklarini taniyan kadin bireyler arasinda aktaril-
masini mumkin kildi. Sokaklarda benzeri “uygunsuz” giysiler
giyen uyum gostermeyen kadinlar, 6rnegin, ortak bir ahlak po-
lisi tehdidi ve birbirleriyle dayanisma hissedeceklerdi.

Yogun siyasal gerilim, tehdit ya da firsat vesileleri cogu kez
kadinlarin edilgen aglarin etkin iletisimsel gruplara cevirecekti.
Nitekim ev kadinlan ya da savas kurbanlarinin anneleri, hosnut-
suzluklarin disa vuracak kurumsal yapilardan yoksun oldukla-
n igin, sikayetlerini cogu kez, bastirllamaz “aleni sdylenip dur-
ma” pratigini mukemmellestirdikleri firnlarin ya da kasaplarin
onundeki uzun tayin kuyruklarinda, ya da otobuss duraklarinda
beklerken sokaga tastyacaklardir. Protesto etmek ve gene de tep-
kiden muaf kalmak icin basarih bir bicimde cinsiyete dayah tek
karsilastirmali avantajlarini, analarin dokunulmazhgin, yani an-
ne ve ev kadim olarak sahip olduklar giici kullandilar. Erkek-
lerin ve genglerin protestolar1 ¢cogu kez bastinilirken, kadinlarin
annelik statuleri onlara bir koruma sagladi. Savas kurbanlarinin
esleri analann dokunulmazhgin, artik babasi olmayan ¢ocuklari-
nin velayetini biytikbabalanna veren seriatin ataerkil yorumlari-
na karsi basarih bir kampanya yuritmek i¢in sehitlerin ailesi ola-
rak sahip olduklan siyasal sermayeyle birlestirdiler.

129 “Edilgen ag” kavraminin aynntilan i¢in bkz. Bayat, Street Politics, 1. Bolum.
147



Gene de bu tirden bir aleni protesto kadinlarin miicadelele-
rinin sadece kiicuik bir yonunu olusturdu. Toplumsal cinsiyet
esitsizligi hakkindaki musterek taleplerini nadiren dile getirdi-
ler; bunun yerine bu haklan talep edebilecekleri yerlerde, egi-
tim kurumlarinda, isyerlerinde, spor merkezlerinde ya da mah-
kemelerde, kendi baslarina dogrudan talep etme yoluna gitti-
ler. Onlarinki, bu yuzden, ¢cok sik¢a saglam bir orgutlenme, bi-
linen bir 6nderlik, pankartlar ve yurtyusler imgesiyle birlesti-
rilen geleneksel bir toplumsal hareket degildi.

Iran kadinlarinin aktivizmi, netice itibariyle hareketi —bir tir
yapisal tecavuzu, kaynag var olma guclerinde olan ve gundelik
hayatin pratiklerine siki sikiya bagl, kademeli ve mecburi bir
hak talep etme surecini- temsil etti. Islamc1 toplumsal cinsi-
yet onyargisina karsi, kadinlarin salt kamusal varhklar bir ba-
sarlydi fakat ayn1 zamanda kadinlarin ataerkil siyasete tecaviiz
etmek ya da onunla pazarlik etmek i¢in kullanabilecekleri bir
atlama tahtasiydi. Kadinlar savas ¢abasina ve gonullu islere ka-
tildilar ve ucretli isler aradilar; egitim ve spor yaptilar, kostular
ve bisiklete bindiler ve uluslararas: atletizm yarismalarina ka-
tildilar; meslek sahipleri, romancilar, film yapimcilan ve oto-
bus ve taksi soféorleri olarak calistilar ve yiksek devlet gorevle-
ri i¢in aday oldular.

Ve tam da bu kamusal roller ele alinmas: gereken toplum-
sal ve yasal zorunluluklan kusatti: Kisitlayic1 kanunlar ve go-
renekler hakim ataerkil sistem icinde “kamusal” kadinlarin ih-
tiyaglarin kargilamak igin degistirilmek zorundaydi. Universi-
te egitimi, 6rnegin, ¢ogu kez gen¢ kadinlann ailelerinden ba-
gimsiz yasamalarim gerektirdi; bu aksi takdirde uygunsuz ka-
bul edilecekti. Kadinlarin kamusal etkinligi hicap (basortusu-
nun kadinlann isinin dogasiyla uyumlulugu) meselesini, er-
keklerle isbirligini, cinsel gerilimleri'*® ve toplumda erkeklerle
esitligi guindeme getirdi. Universitelere erkeklerden ¢cok kadin-
lar girip mezun olduk¢a (muhakkak sart olmasa da) kadinlar,

130 Cinsel gerilim Ayetullah Cevadi Amuli'nin kadinlarin kadi ve fakih olarak
gorev yapabileceklerine karsi ¢ikan savimin merkezindeydi, bkz. Zenan, no.
9,s.30.
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onlann otoritesini icsellestirmeseler dahi kabul etmeleri gere-
kecek erkekleri yoneten konumlar isgal edebilirlerdi. Erkekler-
le benzer kamusal rolleri iistlenmek kadinlara kisiler hukukun-
da, bosanma, miras, kan bedeli ve ¢cocuk velayetinde esit hak-
lar talep etmenin yolunu acacakti. Cumhurbaskani Hatemi’nin
kadin meselelerindeki danismam Zehra Sucai’nin 6ne surdigu
gibi “Artik kadinlar evin gecimini saglayan kimseler olduklar-
na gore ‘Er ricalu kavvamune ‘ala annisa’y1 yeni bir gozle oku-
mak zamani degil mi”ydi?'®' Neden kadinlar cumhurbagkan
ya da Dini Lider secilemeyeceklerdi? Eger kadinlar kamuda ya
da is hayatinda yuksek mevkilerde ¢alhisabiliyorlarsa, yabanci
bir konferansa katilabilmek icin hala kocalarinin iznini almala-
1 gerekecek miydi?

Bu yapisal ilerlemede kadinlar benzer olagan etkinliklerde
bulundular (kamusal alanda ¢alismak, spor yapmak, okumak
ya da gundelik isleri gormek); fakat bu siradan isler otoritele-
ri kadinlarin toplumdaki roluni, dolayisiyla haklarim kabul et-
meye zorlad1. Kadinlarin taleplerini, salahiyetlerini ve tercihle-
rini daha ileri gétirecek olan anlaml ve 1srarh bir kamusal va-
rolus zorunluluguydu zira bu derece derece daha cok ataerkil
kisitlamanin kirilmasim gerektirecekti. lleri dogru atilmis her
adim, daha fazla talep icin bir dongu yaratarak ve nihayetinde
daha ¢ok toplumsal cinsiyet esitligine ve bireysel haklara yol
acarak bir sonraki adimi mesrulastiracakti. Bu “gayri-hareket”
gucunu aktivistlerin karisikliga itme belirsizlik tehdidinden
degil, onlarin var olma giiciinden, butiin engellere ragmen ki-

131 Aktaran Zendn, no. 37, Sehrivar-Mehr 1376 (1998), s. 56. Bir anlamda bu su-
reg, baska bir yerde gelismekte olan ulkelerde siradan insanlarin, kent mar-
jinallerinin siyasetini kavramsallastirmak igin uzerinde durdugum “seésiz te-
cavuz” stratejisine benzer. Sessiz tecaviiz kamusal mallarin, kamusal alanin,
topragin, ortak tuketimin ve is firsatlarinin uzatmal, sessiz ve munferit ey-
lemler aracihgyla yeniden bolusamunin cephelesmeye dogru suriiklemeyen
siyasetini tanimlar. Kent yoksullarinin hareketi gibi Iran'daki kadin hareke-
ti de munferit, uzun sureli ve kademeli bir kazanim elde etme sureci, gunde-
lik hayaun pratiklerine yakindan bagh bir suregti. Gelgelelim, kent marjinal-
leri hem normatif hem de (modern) yasal yapilarin ¢eperinde is gordukleri ve
bu yuzden bunlarin ¢evresinden dolanabilecekleri halde kadin failler bunla-
rin merkezinde faaliyette bulunmak ve bu yizden bu yapilarin kisitlayict ku-
rallarina meydan okumak zorunda kaldilar.
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sitlarin ustesinden gelerek, mumkun olani kullanarak ve i¢inde
kendilerini isitilir, gorantr ve hissedilir kilacaklar1 yeni alanlar
kesfederek ortak idarelerini ileri siirme kabiliyetinden ald1. Ge-
ne de ilerleme sadece gundelik pratiklerden daha fazlasina da-
yandy; ek olarak feminist aktivistler kadinlarin kamusal varo-
luslannin kendilerine sunmus oldugu firsati degerlendirmek
icin gelismis yasal, teolojik ve kuramsal araclar kullandilar.

Otuz bes y1l 6nce Sah’in yerel secimlerde kadinlara oy kul-
lanma hakkini tanimasina karsi ¢ikmis olan muhafazakar din
adamlarim telasa dusuren boyle bir “kademeli tecaviaz” “tehli-
kesi” oldu. “Kadinlarin oy hakk, kendi i¢inde tasidig1 sorun-
larin yaninda, kadinlarin parlamento secimlerine katilmalarina
yol acacaktir; daha sonra bu erkek ve kadinin bosanmada, ha-
kimlik yapmada ve benzerlerinde esit olmasina yol acacakur. ...
Suphesiz bu uygulamalar bizim dini ilkelerimize kars: bir du-
rus sergileyecektir.”'*?

Kadinlarin kamusal bir varolus durtiisit devrim oncesi statii-
lerinin hatiras), ekonomik gereklilik ve kadin miicadelelerinin
kiuresellesmesi tarafindan ateslendi. Fakat daha dolaysiz un-
sur kadinlarin kendi mucadelelerinin halihazirda yaratmis ol-
dugu soylemsel firsattr. 1979 devrimine kitlesel katilhimlari, bas-
ta Ayetullah Humeyni olmak uzere bir¢ok dini 6nderi kadinla-
rin toplumsal ve siyasal failliklerini aleni olarak tanimaya mec-
bur birakmisti. Humeyni’nin Islam Cumhuriyeti’nin ilk hal-
koylamasinda kadinlara yonelmesi onlarin kamusal gicinu in-
sa etti. Humeyni sunu kabul etmisti: “Kadinlar [devrimci] ha-
reket icin erkeklerden daha cok sey yaparlar; katihmlar erkek-
lerinkinin iki katidir.”'®* Ve eklemisti: “Musliman kadinlarin
evlerine hapsedilecegi bazilarinin Islam’a atfettigi taimuyle yan-
lis bir fikirdir. 11k dénem Islam vaktinde bile kadinlar ordular-
da ve savas cephelerinde etkindiler.”'3* Daha sonra Miisliman
feministler, kadinlan kendi 6zel alanlarina geri surmeyi iste-

132 Dawani, Nahzat-i Ruhaniyan-i Iran, s. 67.
133 Guzidihhayyih az Magqalat-i Payam-i Hajar, no. 1, Tahran: Women’s Associa-
tion of the Islamic Revolution, 12 Temmuz 1980.

134 Aktaran Zenan, no. 9, s. 30.
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yen din adamlarina kars1 koymak i¢in Humeyni'nin beyanatla-
rina bagvuracaklardir. Ayni1 zamanda kadinlarin her tarafa ya-
yilan kamusalliklarinin, kendilerine yeni bir 6zerk kimlik ka-
zandirarak, Islami devlet ve toplumsal cinsiyet iliskilerinin bir-
cok ataerkil yapisina meydan okumas: kaginilmazdi. Bu dola-
yistyla kadinlarin toplumsal cinsiyet esitligi taleplerinin ve bir-
cok “geleneksel” roliin reddinin gergevesini belirledi.'3® Kadin-
larin giindelik direnisi ve varhg dini soylem icindeki ¢ekisme-
yi derinlestirdi ve kutsal metinlerin farkl, post-Islamci ve ka-
din merkezli bir yorumunu gug¢lendirdi. Ve bunda kadinlar or-
taya cikan bir baska hareketten, “dini entelekttieller”in hareke-
tinden can alia icgoriler edindiler.

“DiNT ENTELEKTUELLER”IN HAREKETI

Yukarida tartisilan post-Islame pratiklerin (yeni kentsel me-
kan kavrami, 6grenci ve genclik hareketleri ve post-Islamci fe-
minizm) temel entelektiiel kaynag bir grup “dini entelektu-
el”, rasenfikran-1 dini, tarafindan eklemlenen esash bir soylem-
sel degisiklikte yatiyordu. Musliman dianyada dini dasince ve
demokratik pratik icin genis kapsaml sonuglar1 olan en kay-
da deger entelektiiel hareketlerden birini yarattilar. Post-1slam-
c1 “dini entelektuieller”, parcali hareketlerdeki dagimik aktivist-
ler tarafindan dile getirilen kaygilarin zorlamasiyla, butun yan-
lariyla yeni bir soylem yaratarak Iran'in toplumsal hareketleri-
ne tutarh bir ses kazandirdilar. “Alternatif disunurler”, “diger-
endisan”, olarak adlandirilan bu kesim post-Islama: bir hareket
icin ideolojik bir temel sundu.

Devletin ve toplumun dini denetiminin zirvesinde bir grup
entelektiiel kutsal metinlerin 6nemli bir bicimde yeniden dusu-
nulmesinin yolunu agarak ortodoks yorumlara kars: soylemsel

135 Kaltur Bakanhginca desteklenen cinsellik ve toplumsal goras (“Cinsiyat ve
Nigaris-i Igtimal™) uzerine bir aragurma, kadinlann erkeklere gore ¢ok daha
fazla beklentisi olmasi yuzunden “hayatta memnun olmak™ uzerine erkekle-
rin ve kadinlarin gorusleri arasinda buyuk bir uyusmazlik oldugunu ortaya ¢1-
kardi. Nakleden IRNA Haber Ajansi, 11 Hordad 1383 (2004), aktaran Iran-1
Imraz websitesi.

151



bir kampanya baglatt1. Bu dalalet ya da teokrasiye kars: sekiiler
bir kampanya degil, bir dizi din adam ve dini fikirli entelektu-
elin asli dini siyasal tahakkum araci olarak kullanilmis olan bir
toplumda dinin kutsalligini ve devletin rasyonelligini saglamak
uzere bir girisimiydi. Az ¢ok Katolik Kilisesi'ne kars1 Avrupa Re-
formunu andiran bigimde post-Islamcilann fikirleri teoloji, ic-
tihat bilimi, dini kurumlar ve din ile devletin birlesmesi arasin-
da dolast1. Reform’da oldugu gibi muhalefet hem iceriden ve da-
ha da 6nemlisi egemen dini gevrelerin disindan kaynaklanda.'*

Risenfikran-1 dini terimi ilk kez camhurbaskani olmasin-
dan ¢ok once 1993’'te Muhammed Hatemi’nin Islam’in ve Mis-
liman devrimcilerin bir “[toplumsal] kuram boslugu”ndan
mustarip olmalarindan sikayet ettigi bir konusmasinda gec-
ti."¥ Hem “Tanrr'yla mesgul olup insanlar1 ihmal eden dini
fanatikler”in hem de insana odaklanip Tanrr’y1 goz ardi eden
“sekuler entelektueller”in yerini alacak yeni bir tur entelektie-
le ihtiyac oldugunu dusinuyordu. Dini entelektiiel “akla sayg:
duyar ve 6zgurlugu takdir eder” fakat bedeni salt maddeden ve
insam salt tabiattan daha fazla bir sey olarak algilar.'®® Ne ila-
hi olan1 ne de insan1 gormezden gelir fakat hareket noktasi ola-
rak “ilahi insan”1 (insan-1 hida’i), haklan olan insanlar alir.™®®
Akil, haklar ve din bu dusunirlerin soyleminde temel unsur-
lar haline geldi."°

“Dini entelektuieller” hakkinda onlarca seminer ve makale
bu grubu hem sekiilerlerden hem de kendi Islamc1 ge¢mislerin-

136 Reform uzerine iyi bir ¢alisma igin bkz. Cameron, The European Reformation.

137 Hatemi, Bim-i Mawj, s. 139.

138 A.g.y.s. 198-205.

139 A.g.y.;ayncabkz. Surus, Imperial College, Londra’da konusma, 1996, aktaran
Keyan, c. 6, no. 30, Haziran 1996, s. 43.

140 Onde gelen bir dini felsefeci olan Mustafa Melikiyan “dini entelektuel” teri-
minin isabetini tartigt zira Avrupa geleneginde “entelektuel” teriminin akil ve
rasyonalizm ile “din"in ise irrasyonellik ve baul inang ile iligkilendirilmis ol-
dugunuileri sarayordu. Fakat Iranh entelektueller her ne kadar “Islam 2"den
(kanunlar ve yorumlar) ya da “Islam 3"ten (halk Islam") ziyade “Islam 17e
(Kuran ve siinnet) inansalar da dini insanlardi. Melikiyan bunun yerine “ye-
ni dini dusanurler” (nev-endis-i dini) terimini onerdi. Ekber Genci ile soylesi-
sine bkz. Rah-1 Nev, no. 13, Tir 1377 (1998), s. 21-22.
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den ayiran tasarlanmis bir kimlik insas: girisimini yansitiyor-
du." Bu kimlik ayni zamanda Batr'nin meydan okumasina ve
benligin zayifhgina kars1 koymak i¢in entelektuel bir 6zguven
yaratmak icin de aragsaldi.*? Grubun gekirdegi orta sinif, dev-
rimci, Ugtinci Diinyac1 ve her seyden 6nce Islama bir gegmi-
se sahipti. Musluman modemist Ali Seriati, Murtaza Mutahar-
ri ve Ayetullah Humeyni'nin dustuncelerinden aym sekilde et-
kilenmiglerdi. 1980’ler boyunca ¢ogu Islam devletinin memu-
ruydu; hassas gorevlere atanmis ya da Devrim Muhafizlan gibi
devrimci kurumlarda ya da medreselerde ¢alismistu.

Reform hitkiimetinin Cumhurbaskani olan Muhammed Ha-
temi, Parlamento uyesi (1980-82), devlet tarafindan yayinla-
nan gunluk Keyhan'n yoneticisi ve daha sonra Kultur Baka-
nr'ydi (1982-92). Onde gelen post-Islamci sahsiyet Abdulke-
rim Surus, Islam devletinin ilk ideologlarindan biri ve (1980’le-
rin basinda universiteleri ve egitim sistemini Islamlastirmay:
planlayan) Kulturel Devrim Konseyi’'nin uiyesi olmustu. Refor-
mist Hordad gazetesinin editori ve daha sonra Cumhurbaskani
Hatemi’'nin danismam Said Haccariyan devrimden 6nce Seria-
ti yanhsi geng bir aktivistti. Devrimden sonra 1984’e dek bas-
bakanin alunda Istihbarat Biirosu'nda ¢alisti, 1989’a kadar bir
makama sahip oldugu Istihbarat Bakanligr’'nmin kurulusuna yar-
dimar oldu." Yasaklanmis ti¢ reformcu gazetenin editori olan
Hamid Riza Celayipur 22 yasinda Kurdistan sehirleri Nekede
ve Mahabad'a vali atandiginda Islamc1 bir devrimciydi; savas-
tan sonra Disisleri Bakanhigr'nda ¢alist1.’* Biri Halkin Mucahit-
leri tarafindan oldurilen iki kardesini savasta kaybetti. Hafta-
hik Rah-1 Nev gazetesinin editora Ekber Genci, savasa katilmak
icin gonulli olana dek pasdar olarak calisarak Devrim Muha-

141 Bkz. ornegin, Celayipur, Pas az Duvvum-i Khurdad derlemesindeki birtakim
makaleler, ozellikle s. 24-25, 286-90; Genci, Talaqqi-yi Fashishti az Din va Hu-
kumat;, Haccariyan, Az Shahid-i Qudsi ta Shahid-i Bazari ve Ashkivary, Naw
Gir@™-i Dini.

142 Hatemi ilk yillarda kendine guven insa etmek hususunda israrhyd. Genglige
soylevine bkz. Mas‘ud La'li, Khatami az Chih Miguyad icinde.

143 Haccariyan ile soylesi, Baqi, Barayi-i Tarikh icinde.

144 Bkz. Celayipur, Pas az Duvvum-i Khurdad.
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fizlar’'na katilmisty; savastan dondukten sonra politik-ideolojik
dersler egitmeni olarak yeniden pasdarlara kauldi. Cami‘iyye ve
Tavus gazetelerinin yayincis1t Muhsin Sazegara Paris’te Humey-
ni'nin refakatcisiydi; Iran’a dondiikten sonra pasdarlann tuzuk
taslagini yazdy, Iran Radyosu’'nun basina gecti ve sonra 28 ya-
sinda Sanayi Bakan Yardimcisi oldu. Devrimden sonra din ada-
m1 Muhsin Kediver elektronik muhendisligi okumay: birak-
t1, Ayetullah Muntazari’'nin 6grencisi olarak Kum Medresesi'ne
katld1 ve ayn1 zamanda Kum Universitesi'nde ilahiyat doktora
programina basladi. Post-Islamci bir akademisyen olan Hasim
Agaceri savasta bir bacagim kaybetmis, Mucahidin Inkilab- 1s-
lami’nin 6nderlerinden birisiydi.

Ve 1980’de ABD Buyiikelgiligi'ni isgal etmis ve Amerikalilari
rehin almis 6grenci 6nderleri vardi: Nevriiz'un editéric Muhsin
Mirdamadi; Tahran Kent Konseyi'nin reformcu bir tiyesi olan
Ibrahim Asgarzade; reformcu Bahar ve Selam’n editori Abbas
Abdi ve onde gelen “Islamci feminist” ve bir ¢evre orgutinin
baskani olan Masume lIbtikar.

On yildan uzun bir sure boyunca bu bireyler kendilerini ken-
di gecmislerinden ve basta Mehdi Bazergan, Yadullah Sahabi ve
Ali Seriati'®® ile iliskili olanlar olmak tizere éncullerinden radi-
kal bir bicimde ayiracak fikirler dile getirerek entelektuel ola-
rak “olgunlastilar”,'®

1lk olarak bu dini entelektiieller ne yaptiklarim bilen bir se-
kilde, “modern hayatin 6z olarak elestirel akh (aklaniyyet-i in-
tikadi)”, rasyonelligi, insan haklarin, 6zgurluga, cogulculugu,
bilimi ve serbest pazar ekonomisini vurgulayarak moderniteyi
kucakladilar. Fakat ayn1 zamanda inancin, ruhaniligin ve dini
etigin taraftan oldular. Elbette, basta el Afgani, Abdurrahman
el-Kevakibi, Muhammed Abdu, Murtaza Mutaharri olmak tze-

145 Masallah Semsulvaizin 1990’lara bir “revizyon” (baznegari) donemi olarak
bakarak bugunku “dini entelektuieller” ile devrim oncesindekiler arasinda bir
sureklilik gorur (bkz. basyazi, “Religious Intellectuals and the Third Repub-
lic”, Keyan, no. 37, c. 7, Haziran 1997). Fakat bu kitapta ben belirgin bir ko-
pus oldugunu 6ne sarayorum.

146 Celayipur bunu David Hirste bu sekilde ifade eder; bkz. Guardian Weekly (4
Arahk 1998).
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re onceki donem “Misliman reformcular” ve hatta bunlarin
muhafazakar muhalifleri bile bilimin ve akhn Islam’la uyumlu
oldugunu dusunuyorlardi. Gelgelelim, post-Islamcilar i¢in mo-
dernite sadece bilimi ve teknolojiyi (altyapiy1) degil, aym za-
manda Iran post-Islamcilarimn kilavuzu Surus’un ileri surdugu
gibi yeni bir distince yapisini, yani davranislan ve kavramlar
(tistyapiyr) kucaklamay: gerektiriyordu.'¥” Buna ek olarak eski
kusak Misliman reformcular sémirge karsit1 ve Uctincii Dun-
yaci kanaatlere sahiptiler. Celal Al-i Ahmed'in topluma mal ol-
mus “Bat1 Zehirlenmesi” (“Westoxication”)* risalesi bircok dev-
rim oncesi Islamcinin ve Marksistin baglandig1 Uciinci Dinya-
cilign mikemmelen temsil ediyordu.

Tersine, ki bu ikinci husustur, dini entelektueller genel ola-
rak “milliyetcilik sonras1” yonelimleri benimsediler. Ulusun
var olan sorunlari i¢in artik munhasiran yabanc gugleri ve Bati
emperyalizmini su¢lamiyorlard. Iran'in azgelismisliginin ken-
di tarihsel despotizminden kaynaklandigina inandilar.'*® Bu
yuzden birtakim soyut Bat1 komplolarina degil toplumda 6z-
gurluk ve demokrasi ulkulerinin kurumsallastirilmasina odak-
lanilmaliydi. Devrimci entelektieller, Islamcilar ve benzeri bi-
cimde sekuler Marksistler nadiren 6zgurluk ulkusunu kutsa-
muslardi. Onlar i¢in “6zgurlik” cogu kez yabanci tahakkumun-
den bagimsiz olmak anlami tagiyordu.

Ucuncu olarak dini entelektueller devrim sonrasi fikrine sa-
hip olmak anlaminda “devrimden sonrac1”ydilar. Muhafazakar
Islamcilarn sahiplenmeye devam ettikleri tiirden deyimler olan

147 Surus, “Religionand the Contemporary World”, Los Angeles'ta verilen konfe-
rans, 1997, aktaran Keyan, no. 36, Nisan-Mayis 1997, s. 56.

(*) Ahmed’in 1962'de yayimlanan kitabina adini veren kavramin ash Bau ta-
rafindan vurulmus, Bau'nin sillesini yemis, garpzedelik anlamina gelen
“Garbzedegtdir. Ingilizceye Occidentosis, Weststruckness, Westernstruck, Wes-
toxification olarak ¢evrilmis. Bkz. Jalal Al-e Ahmad, Gharbzedegi [Weststruck-
ness], cev. John Green ve Ahmad Alizadeh (Costa Mesa, CA: Mazda Publis-
hers, 1983); Occidentosis: A Plague from the West, cev. R. Campbell (Berkeley,
CA: Mizan Press, 1984); Celal Al-i Ahmed, Batililasma Hastalig:: Batrdan Ge-
len Veba, ¢ev. Fatmanur Altun (Istanbul: Yonelis Yayinlan, 2000); Garpzede-
ler: Batrdan Gelen Veba, ¢ev. B. Tuna (Istanbul: Nehir Yayinlan, 1988) - ¢.n.

148 Despotik gecmisi belirgin bir sekilde Sadik Zibakelam, Ma Chira Chinin Shu-
dim? i¢inde vurgulanmsur.
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sehitlik, cesaret, disiplin, militanhk, savas ve ozellikle siddet'*®

iceren devrimci sdylemi tecriibe etmis ve bunun 6tesine ge¢cmis-
lerdi. Populist dilin yoklugu dini entelektuelleri Islamcilardan
onemli 6lcude ayirt etti. Bunun yerine reform, hosgoru, farkh-
liklarin kabulu ve bans icinde bir arada yasamay: vurguladilar.
Son olarak, dini entelektiieller “ideoloji sonrasi”ydilar. Marx-
¢t “ters yuz edilmis hakikat” anlaminda ideoloji, sabit, 6zgur
elestirel dustincenin antitezi ve “dismanlar” yaratmaya muh-
tag olarak goruldu. Ali Seriati, Murtaza Mutaharri ve Mehdi Ba-
zergan tarafindan yaygin bicimde uygulanan “dinin ideolojiles-
tirilmesi” post-Islamc1 dusunirler tarafindan siddetle elestiril-
di.’° Surus gibi Ekber Genci de aymi ikazda bulunuyordu: “Di-
nin ideolojilestirilmesi totaliter bir sistemin yolunu agar ve sid-
dete yonelik egilimi, savas qigirtkanhg ve ozgurlikleri kisitla-
mastyla kacinilmaz olarak sekularizmi ve din inkanm [ilhadi] *
tesvik eder.”**! Nitekim Marx, Popper, Lakatos, Thomas Kuhn,
Habermas ve Rawls’un yam sira David Held, Homa Katouzian
ve Huseyin Besiriye okudular ve onlardan ilham aldilar. Gelge-
lelim siyaset, kultur ve toplum hakkindaki fikirleri Gerdin, Adi-
ne, Revnak, Ittillaat-1 Siyasi-Iktisadi ve Goftegit gibi yayinlarla te-
davule giren ve bu entelektuiel degisime buyuk 6l¢ude katkida
bulunan marjinallesmis Iranl sekiiler entelektuellerle diyalog
kurmak igin pek ¢aba sarf etmediler.'**

Dini entelektuieller belki de Musliiman dunyada ilk 6nemli
somirge sonrasi entelektuelleri temsil ettiler.'® Somurge son-

149 Bkz. Celayipur, Pas az Duvvum-i Khurdad, s. 76-78.

150 Bkz. Genci, Tarik-khanih-i Ashbah, s. 106-7; aynca Surus, “Idioluji va Din-i
Dunyayi”, Keyan, no. 31, Tir-Mordad 1375 (1996), s. 2-11.

(*) Gergek inangtan, dinden dénme; Kur'an'in koydugu kurallar: tanmimama; dog-
ru yoldan aynlma — ¢.n.

151 Genci, Tarik-khanih-i Ashbah, s. 11.

152 Sekuler entelektueller, ilk andaki baz tereddutlere ragmen, “dini entelekta-
el” diye bir sahsiyet ve bunlarin “soyleyecekleri baz1 ciddi seyler” oldugunu
kabul ettiler; bkz. Daryus Asuri, soylesi, Ferheng-i Tevsi, no. 31, aktaran Iran-1
Ferda, no. 41, Ferverdin 1377 (1998). s. 37.

153 “Somurge sonras: entelektueller” belagatli olmuslar ve Edward Said, Homi
Bhabhagibi yazarlar ve Hindistan'da Maduniyet Cahsmalar1 Grubu'na uye di-
gerlerince temsil edilmislerdir.
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ras1 dusuince hem (¢cogu Arap milliyetcisine benzer bi¢imde) Is-
lamcilarin hem de Oryantalistlerin “benlige” ve “oteki’ne yo-
nelik takindiklan o6zsellestirici tavri, birbirlerini yeniden uret-
mekle sonuclanan tutumlarn reddeder. Somurge sonrasi ente-
lektueller Miisliman dinyay: da Batr'y: da farklhilasmamis, tni-
ter ve degismez bir varhik ya da ikili karsithk icinde gormeyi
reddederek “tersinden oryantalizm”i terk etmislerdir. Daha zi-
yade bu dunyalar icindeki farkhlasimin, degisimin ve melezli-
gin ve ikisi arasindaki diyalog akisinin farkina vardilar. Keyan’a
gore “Bat1 sadece bir ‘gece hayatimin mekan: degil, aym za-
manda entelektuel, teknik hassasiyetin mahallidir. Temel in-
sani sorunlar burada ortaya ¢ikar ve burada ele alinir. Felsefe-
lerin ve diisiince okullarinin tomurcuklanmasi bu fenomenin
tamgidir.”"®* Celayipur'un gorusine gore, ulkeler arasindaki
siurlann kirldigy; danyanin merkezsizlestigi, ulkelerin karsi-
likl olarak bagimh hale geldigi ve klasik Ugiincit Diinya’ya kar-
st emperyalizm ikiliginin artik gecerli olmadig kuresel bir dun-
yada yasiyoruz." “Yabanci korkumuzdan giivenle siyrilmali
ve bu kiiresel sistem icindeki yerimizi kesfetineliyiz."®

Hatemi Batr'nin sadece hakim bir gii¢c olmadigini ileri stra-
yordu. Ayn1 zamanda modernitenin, 6zgurlugiin ve demokra-
sinin, Marx'in Goethe’nin ve Hegel'in mahalliydi.'> Dogu-Ba-
t1 iligkileri hem Goethe’nin hem de Muhammed lkbal’in on-
lar1 gordugu bicimde “kutsal kaynakh” olarak gorulmeliy-
di. Fakat diyalog aynilik iddiasinda bulunmak demek degil-
di; daha ziyade ortak 6zellikler gibi farkliliklar da kabul edil-
meliydi."® Mislumanlar Bauli 6zgurlik ve insaniyet gorus-
lerine siddet, infial ve kibirle degil mantik dili ve hakkaniyet
araciligiyla meydan okumaliydi.’®® Kediver'in gorusiune go-

154 Keyan, no. 26,s. 9.
155 Celayipur, Pas az Duvvum-i Khurdad, s. 194, 200.
156 A.g.y.,s.194.

157 Muhammed Hatemi'nin Alman entelektuellerine soylevi, aktaran IRNA, 22
Tir 1379 (2000).

158 A.g.y.
159 Hatemi, Bim-i Mawj, s. 193. Benzer bi¢cimde din adatmm Muhammed Muactehid
Sebusteri de Islamc1 diasunce onderlerinin savunmaya gegmek yerine, mo-
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re “medeniyet diyalogu” sadece Islami dunya ile Bat1 arasin-
da bir degisim anlamina geliyordu. “Bir sey veririz ve bagka bir
sey aliriz.”'®® Sanayi, modernlesme, felsefi ve toplum bilim ka-
tegorileri alinz ve etik ile tasavvuf kavramlan sunariz. Surus
Musluman entelektuellerin Batr’'dan ille de onun kolesi olma-
dan ogrenmeleri gerektigi hususunda 1srarci oldu. Dini ente-
lektueller, toplumsal bilimlerde 6zerklikte ve karsilikh etkile-
simde 1srar ederek, bazi1 Musliuman tlkelerde hakim olan “bil-
ginin Islamlagsmasi”yla birlikte anilan dustinurlerden agik bir
sekilde uzaklastilar.'®"

Cumhuriyetci Teoloji

1990’lardaki toplumsal ve siyasal kosullardan derinden etki-
lenen post-Islama: entelektiieller karmasik insani ihtiyaclara
cevap vermek i¢in modern ¢agda dinin yeteneklerini yeniden
tanimlamak istediler. Bu yuzden entelektiiel ¢cabalar1 moder-
nite, demokrasi ve dindarlik ulkilerini harmanlayarak cum-
huriyetci bir teoloji insa etmek uizerinde odaklandi. Din hak-
kindaki dusuncelerinin temelinde aklin ve rasyonelligin (ak-
laniyyet-i dini) rolu vardi. Din adam1 Abdullah Nuri'ye go-
re Kur’an insanlarn taklit etmektense cogunlukla dustunmeye,
akla ve kesfetmeye davet ediyordu.'®? Bu yiizden dini metin-
ler akil yiratme ve dusuntp tasinma ile anlasilabilirdi. Ger-
cekten inang ve 6zgurluk bir madalyonun iki yuzadur: “In-

dern Bauh dusanurlerle bir diyalog kurmalan gerektigini soyler. Bkz. Keyan,
no. 32, Eylal-Ekim 1996, s. 59, Berlin'de verdigi konferans uzerine bir haber
icin, 7 Eylal 1996.

160 Bkz. Kediver, Baha-yi Azadi, s. 153-54.

161 Siyaset Bilimi profesoru ve 1980’lerin basinda Kultarel Devrim Yuksek Sura-
si'nda cahsms bir post-Islamcr olan Sadik Zibakelam sunlan soylemistir: “O
gunlerde iki tur sosyal ve beseri bilim oldugunu dusanardum, Islami ve Isla-
mi olmayan. Simdi bilimsel alanda bu gorusten daha sagma bir sey olmadigini
fark ediyorum”, aktaran Iran-1 Ferda, no. 49, Aban-Azar 1377 (1998). Benzer
bi¢imde Ekber Genci “dini toplumsal bilim diye bir seyin var olmasimin zemi-
ni yoktur,” demistir; bkz. Genci, Talaqqi-yi Fashishti, s. 94. Surug’un tutumu
i¢in “Social Science in the University System”, s. 195-200’e bkz.

162 Nuri, Sikran-1 Islah, s. 256.
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sanlar bir dini secmekte ve terk etmekte 6zgurdir.”'®3 Dini
inanc insanlara dayatilamaz, zorlama yalnizca riyakarlar yara-
tir. Kasten diasmanhk guiden miirtedler Tanr'ya 6btr dunya-
da cevap vermelidirler; bunun disinda “din inkarinin bu dun-
yada bir cezas1 yoktur.”'% Insanlar kendi din yorumlarina go-
re inanirlar.

Epistemolojik olarak “dini entelektueller” tek bir “hakiki yo-
rumu” ya da ulemanin dislayicr “uzman yorumu”nu reddede-
rek Kur’an dahil dini metinlerin yorumsamaci bir okumasi igin
cagrida bulundular. ®* Aslina bakilirsa, bircogu mali olarak di-
ne dayanarak gecinen ve dini bilgiyi ve manevi serveti tekelin-
de tutan din adamlarinin dini yorumunun meslek haline gel-
mesine bir son vermek istiyordu.'®® Dogrusu kutsal metinlerin
tekil bir “resmi yorum™u serbest yoruma ve algiya zararh goru-
liyordu ve bu yuzden reddediliyordu.'®’ Bu epistemoloji daha
sonra muazzam bir “Islami Protestanlik” projesi cagrisina esin
verdi. “Egemen din adamlan ¢evresi”nin etkileyici bir elestirisi-
ni yapan muharip gazi Hasim Agaceri ulemanin sadece siyaset-
teki degil, dindeki rolunu de reddetti. Lutherci bir ruhla Mus-
luman bireyin kendi dini hakikatlerini din adamlarinin aracih-
g1 olmadan aramasi ¢agrisinda bulundu. Fakat Luthercilerin ya
da Vehhabilerin kutsal metinlere yonelik saplantisindan farkh
olarak dini entelektieller yorumu, akh ve yeniligi destekledi-
ler. Bu Protestanligin merkezinde “rasyonelligin, bilimin ve in-
san haysiyetine saygi”nin aydinlattigi “Islami hiimanizm” var-
di. Kur'an insan haysiyetini (keramet) tamdig) i¢in insanlar tan-
rimin dinyadaki vekiliydi. Dini entelektieller dini memur sin1-

163 BBC World Service’in Islam ve Demokrasi tizerine bir programinda Surus-Ro-
ger Hardi soylesisi.

164 Bkz. din adami Muhsin Kediver'in Uluslararasi Insan Haklan ve Medeniyetler
Diyalogu Kongresi’nde sunulan “Freedom of Thought and Religion in Islam”
baghkh arastirma makalesi, Tahran, Mayis 2001. Aynca beyanauna bkz. Hem-
bestegi, 4 Ocak 2001, s. 3.

165 Surus, Teori-i ghabz va bast Shariat'te ve “Hurriyatva Rawhaniyat” makalesin-
de bunun uzerinde durur.

166 Ornegin bkz. Surus, “Hurriyat va Rawhaniyat”; Agaceri, “Islamic Protestan-
tism” ve Agaceri, Hukumat-i Dini va Hukumat-i Dimukratik.

167 Kediver, Iran-1 Imraz websitesi (5 Eylal 2001).
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finin gozden dusiurmils oldugu hiimanist Islam’in canlanmasi-
n1 tesvik ettiler.'s®

Dini ya da ilahi hakikat sorunu din felsefesinde temel bir me-
seledir. Belirli bir dinin bireysel inananlar olarak hakikatleri-
miz birbirinden farkh olabilir. Bu birden cok ilahi hakikat ol-
dugu anlamina m gelir? Bu soru bir inan¢ i¢inde de inanclar
arasinda da gecerlilik tasir. Kisi farkh dinlerin farkl hakikatle-
rini nasil mesru kilar? Bu dinf hakikatin goreli oldugu anlami-
na mu gelir?

Din adam1 Abdullah Nuri 1999'daki dini bir mahkemedeki
kovusturmasinda tam da boylesi sorularla karsilast. “Hakika-
tin goreliligi bir seydir, epistemolojik hata baska bir seydir,” di-
ye cevap verdi. “Basitce, hakikat asikar degildir.” Inananlarin
tum hakikati bilemeyebileceklerini ve karsitlarinin hakikatin
en azindan bir kismina sahip olduklarini kabul etmelerinin sart
oldugunu ileri surdua: “Hakikat mutlak dahi olsa, bu onun be-
lirli bir grubun elinde oldugu anlamina gelmez.”'®® Ve Islam’a
gelince “Allah haricinde mutlak olan higbir sey yoktur.”'”
Ozet olarak “din fikri eksiksiz, hakiki ve kutsaldir fakat bizim
algimiz degildir. Din fikri degisime tabi degildir fakat bizim
onu algilayisimiz 6yledir.” "’

Post-Islamcilarin gorusune gore basta Islam olmak tizere di-
nin 6nemi fikihta ya da (topyektn yararsiz olmasalar da) rita-
ellerde degil, kendi etiginde ve ahlak ilkelerinde yatiyordu. Ge-
nel olarak Islamci gruplar arasinda boylesine 6nem tasiyan fi-
kih, dini ictihat bilimi, dinin 6z olmaktan ¢ok uzakti. Onla-
ra gore fikha dayal talimatlar yasa haline gelmedikleri sire-
ce zorunlu kurallar olmamaliydi. Ve yasalar seriatla catisabi-
lecek toplumsal gereklilikleri yansitmaliydi. Dolayisiyla, Iran
Islam devletinin dogmatik temeli olan velayet-i fakih $ii siya-

168 Agaceri, “Islamic Protestantism™.

169 Nuri, Sitkran-i Islah, s. 238. Bu fikir Hordad gazetesinde “Butun hakikati bil-
medigimize inanalim... Ancak o zaman ozgurlaga Allah vergisi olarak dusu-
nebiliriz,” diye yazms olan Kum Medresesinden Muhammed Cevad Ekber-
yan'n da dahil oldugu bir¢ok din adam tarafindan paylagilir.

170 Agy..s. 242.

171 A.g.y.,s. 243.
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sal dusunurleri arasinda bir fikirden daha fazla bir sey degildir
ve azinhkta kalan bir fikirdir;"’2 tartismaya, incelemeye ve de-
gisime tabidir. Hikimiyet Allah’in olsa da bunu insanlar ken-
di toplumlarini yonetmek igin yasalar ¢ikarmak uzere insanla-
ra vasiyet etmistir. Dini entelektuellerin gorusune gore, mane-
vi bir onder olarak veli-yi fakih, eger rolu zerre kadar gerekliy-
se, halk tarafindan secilmeliydi ve ona hesap vermede sorumlu
olmahyd. lktidan yasa ile simrlanmaliydi.

Gergekten de fikirleri evrildikge bircok post-lslamci ente-
lektiiel daha sonra velayet-i fakih fikrini, “istenmeyen” ve “de-
mokratik olmayan” ve bu yuzden kabul edilemez bir huku-
met modeli oldugu icin terk etti. Surus acik bir sekilde mo-
dern toplumlarin idaresinin din araciligiyla degil, demokratik
bir yapida bilimsel rasyonellik araciligiyla hem mimkun hem
de arzu edilir oldugunu ileri surdi.'” Islam ve demokrasi sa-
dece uyumlu degildi; birliktelikleri kaginilmazdi. Ashinda, dini
entelektueller “dini toplum”la'® uyumlu sekuler demokratik
bir toplumun kurulmasi ¢agrisinda bulundular; bu daha son-
ra “dini demokrasi” (mardom-salari-yi dini) olarak bilenegele-
cek bir fikirdi. Bu, en genel anlamda, “dini bir toplumdan do-
gan ve halkin ¢ikarlarina hizmet eden” bir hukumet olarak ta-
mmland."’®

Toplumsal cinsiyet iliskileri bu yeni dini dustuncenin dikka-
tinden kacmad1. Dogrudan toplumsal cinsiyet esitligini savun-
manin oOtesinde “dini entelektieller” post-Islamci feministlere
mucadelelerini surdirmeleri i¢in kavramsal kaynaklar sagladi-
lar. Din adami Seyyid Muhsin Saidzade Islami kutsal metinle-
rin kapsaml bir “kadin merkezli” yorumunu sundu. Muhsin
Kediver ve Alinza Aleviteber seriatin kadinlara kars1 ayrimcili-

172 Ornegin bkz. Kediver, Nazarihha-yi dawlat dar figh-i Shi‘i.

173 Surus, “Hasanat va Khadamat-i Din” ve Surus, “Tahlil-i Mafhum-i Hukumat-i
Dini”.

174 Surus BBC'den Roger Hardi ile soyleside; Celayipur Guardian Weekly'den Da-
vid Hirst ile. Kediver MESA Annual Meeting'de verdigi bir konferansta benzer
gorusler ifade etti, 25 Kasim 2002, Washington, D.C.

175 Surus, “Concepts of the Religious State”, konusma, Quebec Universitesi,
Montreal, 17 Temmuz 1996.
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g1 elestirdiler ve kadinlarin haklarimi destekleyecek bicimde
yorumlanabilecegini ileri surduler. Kadinlar ve erkekler biyo-
lojik yaradihislarinda farklh olsalar da toplumsal rollerinde esit
olmalidirlar.”® Feminist aylik dergi Zenan esasinda dini ente-
lektuellerin dergisi Keyann kardes yaymydi.

Bu dusunurler, 6zet olarak, acik bir bicimde Arap dunyasinda-
ki ¢agdas Islama hareketler arasinda popiiler bir slogan olan “Is-
lam hiive’l-hall” (Cozum Islam'da) slogamini reddettiler. lranin
dini entelektuelleri i¢in Islam’in insanhgin tim sorunlarina ¢6-
zum olarak sinirlar1 vardi. Ashinda din danyevi kaygilarin de-
gil, gizemin, tereddudun, agskin ve sadakatin alani olarak gorul-
di. Bununla birlikte, sadece insanlar1 hayatin acimasiz gercek-
likleriyle basa ¢ikmak icin muktedir kilarak hayat1 daha dayani-
labilir kildigy icin degil, aym zamanda demokrasinin harici dene-
tim saglamas: gibi, dini inang da bireyin digerlerini istismar et-
mesine kars: dahili denetim mekanizmalar saglayabilecegi icin
dini inancin tesvik edilmesi gerektigine inandilar."”” Surus hak-
lar vurgusu ile demokrasinin yikiamluluk tarafindan belirlenen
dermansiz Kur’ani sura (istisare) ya da biat (tabi’iyet) kavramla-
rindan 6zunde farkh oldugunu acik¢a belirtti. “Demokrasi” din
adami Kediver'e gore “bugiiniin diinyast icin en iyi sistem”dir.'’®

Yeni dini dusiince sadece aydinlar arasinda degil, aym za-
manda medreselerde, hovzelerde de yayginhk kazand ve yerle-
sik ulema arasinda degil, agirhkh olmak uizere gen¢ din adam-
lar1 arasinda. Aylik Keyan Islami medreseler sehri Kum’da
azimsanamayacak bir takip¢i kazand1.'’? Geng din adamla-
11 hovzelerinin kulturel ve epistemolojik mirasini elestirmeye
basladilar."® Dini bilginin sadece geleneksel metinlere dayan-
dirilmasi son buldu ve gittikge artan bicimde Batih felsefecile-
rinki dahil medrese dis1 literatirden yararlanilmaya baslandi.

176 Mubhsin Kediver ile soylesi, Zenan, no. 87, s. 34-37.

177 Surus, “Hasanat va Khadamat-i Din".

178 Kediver, MESA Yillik Toplantisi, 2002’de yapilan konusma.
179 Mauctehid Sebustert ile soylesim, Berlin, 7 Ekim 2003.

180 Kum Medresesi'nde 6gretmen olan Mustafa Melikiyan ile soylesi, Rah-1 Nev,
no. 13, Tir 1377 (1998).
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Fikih otoritesini teoloji ve felsefe lehine kaybetti, kutsal metin-
lere dayanan yontem yerini aklin ve yorumsamanin merkezili-
gine birakti. Yeni elestirel disunceler hepsi Kum’da yayimla-
nan Nakd ve Nazar, Marifet ve Hovze ve Danisgah gibi yenilik-
lere acik dergilerde tartisildi. Gulam Riza Avani, Mustafa Meli-
kiyan, Muhammed Muctehid $Sebusteri ve digerleri, dini 6nder-
lerin halihazirda 6nayak olduklan seye —demokratik ulkuleri,
dini cogulculugu, elestirel akli ve haklar1 benimseyen bir teolo-
jiye, yani cumhuriyetgi bir teolojiye— katkida bulunarak tartis-
maya onculuk ettiler.

Toplumsal Bir Gii¢ Olarak Fikirler

Dini entelektuieller tarafindan dile getirilen fikirler ne kusur-
suz nede tumiyle orijinaldi. Ayrica iktisatla ilgileri de pek yok-
tu. Gergekten Keyan'da agiga vurulan siregiden tartismalar ve
grup icindeki farkhiliklar grubun entelektiiel evriminin tarihi-
ni yaziyordu. Omegin, “dini bir toplum” fikri muglak kald zi-
ra akla hemen diinyadaki en dini toplumlardan biri olan Ame-
rika Birlesik Devletleri'ni getiriyordu. Oyleyse ABD yonetimi
“dini bir hiktmet” miydi? Surus ve Nuri'nin bazi temel felse-
fi gorusleri aym1 anda hem mantiga hem de inanca dayamyor-
du. Eger ileri surdukleri gibi din fikri hakikate uygun fakat bi-
zim onu algilamamiz degil idiyse, oyleyse daha en basta haki-
kate uygunlugunu nasul bilebiliriz? Dinin hakikate uygunlugu-
nun mantiksal bir ¢ikarim olmaktan ziyade basitge bir inang
beyam oldugu anlasiliyor. Nuri’'nin mantiksal bir iddia 6ne si-
rerken Tanrr'y1 goreceligin disinda tutmasi (“Islam’da Allah ha-
ricinde hicbir sey mutlak degildir”) aym anlayisin aranudur.
Ote yandan, dini entelektueller tarafindan benimsenen episte-
moloji, dini ¢ogulculuk uzerine zengin arastirmalar soyle dur-
sun, Cezayirli Muhammed Arkun, Misirh Hasan Hanefi, Suri-
yeli Sahrur ve Misirh sekuler Nasr Ebu Zeyd gibi Miisliman
dunyada diger Islami modemnistler arasinda da bulunabilirdi.'®!

181 Ommegin bkz. Plantinga, Christianity and Plurality; Wentz, The Culture of Reli-
gious Pluralism.
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Gene de bu fikirlerin Iran baglamindaki 6nemi orijinallikle-
rinde degil, ne yaptigini bilen bir Islam devletinin yonetimi al-
tinda sahip olduklar1 popuiler cazibede yatar. Bu gorusler sade-
ce onlar1 bakis agilarin1 gozden gecirmeye zorlayarak gelenek-
sel din adamlarinin ve teolojik medreselerin kavramsal temeli-
ni sarsmads; insanlarin siyasal sikayetleriyle cakismasi bu go-
rugleri toplumsal bir giic haline getirdi. Sanki gen¢ kusagin di-
le getirmeyi arzu ettigi seyler ifadelerini entelektuellerin zarif
dilinde bulmus gibiydi. Bu fikirler 6ncelikle gengler, egitimli-
ler ve buyuk olciide dini fikirli bireylerin yan1 sira ayni zaman-
da ozellikle cogu siyaseten marjinallestirilmis olan modern or-
ta simflar olmak tizere sekiiler Iranhlar arasinda da destek top-
lad1.'® Yeni dini distncenin éncu yayim Keydn'in, érnegin,
1995'te 100.000 okuyucusu vard. Fakat bu fikirler konferans
salonlari, camiler ve gunlik basin aracihigiyla daha genis bir
dolasima sahipti. Belki daha da dikkat ¢ekici olan teoloji 6g-
rencileri arasinda 6nemli bir takipgi kitlesi kazanmis olmasiy-
di. Din adami Muhammed Muctehid Sebusteri ulemanin geng
kusagimin dini dunya goruslerinde “dini ¢ogulculuga” yonelik
ilgilerinin yansitug1 6nemli bir degisim oldugunu kaydetti.'®3
Keyan'da baglayan tartismalar Kum Medresesi’'ne nufuz etmeyi
basarmusti, boylece Ayetullah Misbah Yezdi'nin 6grencileri bile
dergiye katkida bulundular. '8

Bir hareketin ¢ekirdegi olarak grubun olusumu Kultur Ba-
kanhigi'ndan heniiz ayrilmis Muhammed Hatemi’nin “dini
entelektueller”e olan ihtiyac: dile getirmis oldugu 1993’e daya-
nir. Daha onceleri bu diisiiniirlerin bir kismm “dini ¢alismala-
n rasyonellestirmek, kamuya agik tartismalar haline getirmek”
amaciyla Keyhan-1 Ferhangi’de makaleler yayimlamaya basla-

182 Bu fikirlerin ilk hedef kitlesi dini entelektuellerin temel yayin orgam ayhk
Keyan'in yuruttagu bir aragtirmaya gore ezici bir ustunlukle erkek ve kabaca
30 yasindaydi. Yaklasik yansi evliydi, ugte bir kadan 6grenciydi ve gerisi dev-
let memuruydu. Yaklasik yuzde 80'i ibadet eden Musluman, yazde 20'si seku-
lerdi. Bkz. Keyan, c. 5, no. 26, Agustos-Eylul 1995, s. 46-49.

183 Muctehid Sebustert, Berlin'de konusma, 1997; aynca Sebustert ile soylesim,
Berlin, Kasim 2003.

184 Keyan editora Masallah Semsulvaizin ile soylesiye gore, Tahran, 4 Ocak 2004.

164



muslardi. Hatemi’nin Kilttr Bakanhg) entelektiiel yayinlan tes-
vik etmis olsa da bunlarin faaliyet alanlar1 hala sinirliyd. '®®
Keyhan-1 Ferhangi 1990’da Dini Lider Hamaney tarafindan ka-
patildiktan sonraki yil grup (Riza Tahrani ve Masallah Semsiil-
vaizin’in yonetimi altinda) aylik Keyan ve kardes dergisi femi-
nist Zenan1 kurdu. Ardindan Kum Medresesi’'nde, Nakd ve Na-
zar, Marifet, Hovze ve Danisgah, Ferare gibi yeni epistemoloji
ve dini dustnce Gzerine yayimlanan baska akademik ¢alismalar
entelektiiel cevrelere ulasti. Fakat post-Islamc: diisiincenin en-
telektitel misafir odas1 Keyan'in Tahran'daki burosu oldu: Uni-
versite 6grencileri ve siradan dusinurler, Surus ve kirk civarin-
da Misluman yazarin katkida bulunduklan haftalik konferans-
lara, seminerlere ve tartismalara akin ettiler.'®® Hatemi'nin faal
bir katilimcist oldugu okuma gruplar1 Machiavelli, Dante Alig-
hieri ve Galileo’'nun bilimin ecesi olarak din makalesini (“Let-
ter to Grand Duchess Christina”)* okudular. Digerleri Chris-
topher Hill'in God and the English Revolution (Tann ve Ingiliz
Devrimi) kitabini tartistilar. Camilerde, hiiseyniyelerde ve evler-
de birbirine kosut toplantilar dizenlendi. Surus'un tniversite-
lerde konferans vermesi yasaklaninca, Hiiseyniye-yi Sitheda’da
ve ozel toplantilarda dersler duzenledi.'® Surus grubun ente-
lektuel kilavuzu olarak kalsa da yeni olusan hareketi tasimak
uzere daha sonra (Aleviteber, Burkani, Muhacirani, Kediver,
Nuri ve Miictehid Sebusteri gibi) digerleri de ona katildilar. Bu
siire icerisinde liberal-dini aktivistler (milli mezhebi, milli-dini
gigcler) aylik Iran-1 Ferda etrafinda toplandilar; Kum Medrese-
si'nde Mustafa Melikiyan ve Ayetullah Muntazari’'nin 6grenci-
leri gibi katilimcilari olan yeni ¢evreler Nakd ve Nazar’da ¢alis-

185 1989 ve 1990'da, doksan bir ve 1993 itibariyle yetmis sekiz yeni yayin ortaya
cikt. Bkz. Farhang, “Karnamih-i Panjsalih-i Gushayish-i Tazih-i Matbu‘ati”.

186 Muctehid Sebusteri, Aliriza Aleviteber, Muhsin Kediver ve Said Haccariyan
bunlar arasindaydi. Semsulvaizin ile soylesi, 2004.

(*) Galileo Galileinin. Kopernik¢i ginmerkezlilik ile Katolik Kilisesi’'nin dogma-
lanm bagdastirma niyeti tasiyan 1615 tarihli Bayuk Duses Christina’ya Mek-
tup'u — ¢.n.

187 Celayipur, Pas az Duvvum-i Khurdad, s. 44-45. Ayrica bu gruplara katlanlarla
soylesi, Agustos 2006.
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tilar ve sekiler entelektiieller Goftegii ve bir dizi edebi toplum-
sal yayinlar gikardilar.'®

Dini entelektueller kisa bir sure sonra stratejik bir soruyla
karsilasacaklardi: Bundan sonra ne yapacagiz? Semsulvaizin ve
Celayipur gibi bazilar1 gunluk gazeteler ve siyasal bir parti ku-
rarak fikirlerini insanlara ulastirmalan gerektigini dusunuyor-
du. Bu amaca yonelik olarak bir “Dini Entelektiieller Koalisyo-
nu” kurmak icin resmi basvuruda bulundular. Resmi izin ve-
rilmediyse de basin cephesinde ilerleme saglandi. Ataullih Mu-
hacirani 1995’te haftalik Behman’ kurdu, Abbas Abdi birkag ay
sonra Bahar yayinlamaya baslad: ve sekiilarizm ve dini ¢ogul-
culuk konularin isleyen ¢ ayhk Kitab-1 Nakd 1996 kisinda ki-
tapgilara ulasti. Gene de muhafazakar yarg: tarafindan kapan-
maya zorlanmadan Behman sadece on yedi, Bahar ise ancak tug
say1 ¢ikabildi. Bunun sonucunda, muhafazakar Islamcilarin bu
erken baskisi gruptaki digerlerinin boyle radikal onlemler al-
manin zamansiz olduguna ¢inkua bunlarin ters tepkiye yol aca-
cagina dair kaygilarim teyit etti. Grup sdylemsel projelerini kit-
lesel 6lcekte yaymak icin daha acik bir siyasal iklimi beklemeye
ihtiyac1 oldugunu hissetti. Fakat boyle bir firsat yaratmak icin
siyasal iktidar sorunu ele alinmaliydi.

POST-ISLAMCI POLITIKA:
“DINT DEMOKRASI”DEN DEMOKRASIYE

Musluman kadinlar, 6grenci aktivistler, entelektiieller ve dev-
let memurlar toplumsal ve distinsel degisim icin kendi taban-
larim seferber ederlerken, “dini dusunurler” boyle sivil toplum
hareketlerinin nasil surdurilebilecegini ve yurttaglarin mahseri

188 1994'te toplumda gelisen bir tartisma Uzmanlar Meclisi'nin (Meclis-i Hib-
rigan) Kum Burosu'nu kendi arastirma ve tartisma gruplarnim kurmaya mec-
bur etti. “Merceiyyet ve Rehberlik” ve “Se¢me mi Atama m1” (Intihab ya In-
tisab) gibi bir dizi proje velayet-i fakih fikrini gamsigina ¢ikardi. Burada post-
Islamc1 Muhsin Kediver Islam'da hukametin halk: temsil etmesi mi (vekil)
yoksa yonetmesi mi (veli) gerektigi konusunda Ayetullah Meskini, Misbah
Yezdi ve Muhsin Harazi gibi muhafazakar din adamlariyla yuzlesti. Baz: tar-
uismalar sekiz saate kadar uzadi;, Muhsin Kediver ile soylesi, Amman, 6 Mart
2004.
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enerjilerinin devlet duzeyinde siyasal degisime nasil tahvil edi-
lebilecegini dusunmeye basladilar. Nitekim “siyasal gelisme”
grubun ugrasi haline geldi ve nihai hedefleri patrimonyal Islam
devletini demokratiklestirmek oldu. Sistemin “Islami” atilimi-
n surdirmeyi arzu ederlerken daha sonra yeni bir “dini de-
mokrasi” modeli olarak bilinegelecek olan seyi gerceklestirmek
uzere “cumhuriyetci” boyutunu giiclendirmeyi vurguladilar.
“Siyasal gelisme” (tevsi-yi siyasi) fikri 1990°lann basinda dini
entelektiellerin Iran'in kapal siyasal yapisim yeniden gozden
gecirmelerinden kaynaklandi. Siyasal gelisme, dini demokra-
tik solun belki de en yenilikgi stratejisti olan Said Haccariyan'in
bagkanlik ettigi bir arastirma ekibi tarafindan sistematik olarak
acik ve kesin bir bicimde ifade edildi. Seriati'nin goruslerinin ta-
kipgisi olan Haccariyan 1970’lerde Guney Tahran'daki kendi
yerel camiinde etkin olmustu. Devrimden sonra Istihbarat Ba-
kanhgrm kurdugu, bakan yardimcisi olarak gorev aldigi 1984’
dek kars istihbarat biriminde calisti. Savastan sonra 1989°da
Cumbhurbagkanr'na bagh Stratejik Calismalar Merkezi Siyasi Bu-
rosu'nu (SCM) kurdu. Cumhurbaskani Rafsancani’nin yonetimi
altinda agilan SCM siyasal reformcularin orgutsel ve entelektu-
el merkezi haline geldi. Haccariyan en yetenekli post-Islama si-
yasal stratejistleri, her birisini ayn bir projeye atayarak bir ara-
ya getirdi. (ABD Buyukelciligi'ni ele geciren 6grencileri yoneten
bir din adami olan) Musavi Hoyiniha merkezin genel direktora
oldu; Behzad Nebevi rehberlik eden stratejist; Abbas Abdi, Mu-
hammed Riza Tacik ve Husrev Tahrani “kultiirel calismalar’dan
sorumluydu ve Muhsin Kediver yetmis projeyi iceren “Islami si-
yasal diisiince” programini yonetiyordu.'®® Bu arada digerleri-
nin yam sira (Iran Islam Devrimi Miucahitleri Orguti, IIDMO
ile baglantill) Mustafa Taczade, Muhsin Aramin, Alirza Alevite-
ber, Mecid Muhammedi ve Hasim Agaceri Iran’in siyasal kultu-
ru, devletin dogas), modernlesme, siyasal ve stratejik kuram ve

189 Muhsin Kediver'in buradaki entelektuel faaliyetleri, velayet-i fakih fikrinin ko-
keninin izini surdugu ve yakin donemli (19. yuzyil sonu) bir yenilik (bidat)
oldugu sonucuna vardig), Sii siyasal dusuncesi uzerine ug ciltlik onemli bir ki-
taba (Nazariha-y1 Devlet) yol aci. Muhsin Kediver ile sdylesi, 2004.
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devrim kuramlan gibi konularda projeler gelistirdiler.'® SCM
icinde Haccariyan Cumhurbaskan Rafsancani’nin “iktisadi kal-
kinma” yani yapisal uyum programim baslatmis oldugu donem-
de bir “siyasal gelisme” projesi baslatt1."®" Ekip kokleri ironik
bir bicimde Kuzey Amerikan modernlesme kuraminda olan si-
yasal kuramlar ile baslayarak siyasal reformun muhtelif yonleri
uzerinde birlikte ¢ahsti. Haccariyan siyasal gelismenin can ah-
c1 6nemde oldugu sonucuna vardr ¢unku ilk olarak (demokra-
sinin iktisadi bityiime icin iyi oldugu gorusiine benzer bicimde)
iktisadi kalkinmanin énkosuluydu'®? ve ikinci olarak, iktisadi
kalkinmanin sonuglarini —esitsizligi ve toplumsal huzursuzlu-
gu~kontrol altinda tutabilirdi.'®® Kavramsal ¢alismanin yani si-
ra ekip ayn1 zamanda entelektiiel ve kadro yetistirmek tzere bir
universite agmak, basta IIDMO olmak tuzere sivil toplum 6rgut-
lerini desteklemek ve gunluk Selam ¢ikarmak gibi pratik me-
selelerle de ilgiliydi. Arastirma bulgulari1aylik Rahburd ve ardin-
dan Asr-1 Ma'da yayimlandi.

Grup, cogu kez Islam devletinin dogmatik temeli olan velayet-
i fakih kavraminin gecerliligini sorgulayarak Iran'da dini devle-
tin dogasina dair esi benzeri gorulmemis bir tartisma baslatti. Bu
yeni yorumda “dini devlet” mesruiyetini Tanr’'nin yeryuiziinde-
ki vekilleri olan insanlarin iradesinden ahr." Ve “insanlar” tur-
des bir iimmet olarak gorilmemelidir. Daha ziyade goruslerinin,
yonelimlerinin ve yasam tarzlarimin ¢ogullugu taninmaldir. '*®

190 Taczadeilesoylesi, Peyam-1 Imriz, no. 41, Mehr 1379 (2000), s. 42-43. Ayrica
bkz. Said Haccariyan ile soylesi, Vekayi*-i Ittifakiyye, 27 Tir 1383 (2004). Bir-
cok eski devrimci savastan sonra toplumsal ve siyasal bilimler ¢alismak uze-
re universiteye dondu ya da yabanc diller 6grendiyse de entelektael gelisim-
lerini kismen Hobbes, Marx, Habermas, Foucault, Martin Luther, Darwin ve
Churchill'in eserleri dahil siyaset kurami incelemeleri ceviren ve yazan uret-
ken bir siyaset bilimi profesoru olan Huseyin Besiriye'ye borgluydular.

191 Bu anlaular i¢in bkz. Bagi’'nin Haccariyan ile soylesisi, Baqi, Barayi-i Tarikh
icinde.

192 Przeworski tarafindan tarusildigy gibi, “The Role of Theory in Comparative
Politics”, s. 1049.

193 Haccariyan, Baqi, Barayi-i Tarikh icinde, s. 45-46.

194 Nuri, Shukaran, s. 262.

195 Ag.y.,s. 255.
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Hem din hem de devlet ideal bicimlerine ancak kendi 6zellesmis
minimalist rollerine burunduklerinde erisirler.'® Nitekim “din
ve devlet kurumlarinin ayrilmas1” ideal bir dini devletin 6nko-
sulu olarak savunuldu.'’ Grup igin velayet-i fakih Ayetullah Hu-
meyni'nin yeniliginden (bid’at) baska bir sey degildi ve bu yuz-
den eger halk boyle isterse degistirilmeye ya da ortadan kaldirl-
maya tabiydi.'*® Bir degisiklik sureci baslatmak icin Dini Lider'in
(Uzmanlar Meclisi yerine) sinirh bir sure i¢in dogrudan halko-
yuyla secilmesini desteklediler. Buna ek olarak fakih hesap soru-
labilir ve iktidar1 azaltilmis olmahydi. Kabaca, Dini Lider siyasal
degil manevi énder olarak hizmet etmeliydi.'® Bu sekilde lran
Islam Cumhuriyeti, devletin insanlara neye ve nasil inanmala-
r1, ne ve nasil giyinmeleri, yemeleri ve 6zel hayatlarinda nasil ha-
reket etmeleri konusunda soz soyleme hakki olmayan Britanya
monarsik demokrasisi gibi demokratik olabilirdi.?°
Post-Islama1 politika dinin toplumdaki 6nemini azaltmak
anlamina gelen “sekularizm” degil, “sekulerlesme” (din ile dev-
letin kurumsal ayrim1) ¢agrisinda bulundu. Genel olarak 6ngo-
rilen siyasal diizen “Islam ile cumhuriyetciligi, din ile demok-
rasiyi, Devrim ile reformu, birlik ile farkhiligi, katilim ile reka-
beti, bagimsizlik ile ozgurlugu, guclu devlet ile guclu toplu-
mu, etik ile siyaseti, bu dunya ile ahireti, Tann ile insanlan”
harmanlayacakt1.2° Bu melez unsurlar Hatemi’'nin kiltur, ik-
tisat ve uluslararasi iliskiler alaninda milli politikalara rehber-

196 Nuri, Surus, Celayipur ve digerlerince ifade edilmigtir. Aynca bkz. Ashkivary,
Sehrvend'deki soylesi, no. 491, 20 Haziran 2000, www.shahrvand.com.

197 Nuri, Shukaran, s. 226. Aynca bkz. Celayipur, David Hirst ile soylesi, “Moder-
nists’ Take on Iran’s Mullas”, wolfie.guardian.co.uk (4 Aralk 1998).

198 Genci, Talaqgqi-yi Fashishti, s. 100. Ashna bakilirsa, velayet-i fakih hem Dev-
rim Konseyi hem de Ayetullah Humeyni tarafindan onaylanms olan anaya-
sanmn ilk taslaginda yoktu. Ancak bazi din adamlaninin 1sranyla sonunda son
taslaga sokuldu. (Kendisi de devrim sirasinda olusturulan Devrim Konse-
yi'nin uyesi olan eski Cumhurbaskam Hasimi Rafsancani’ye gore.)

199 Bkz. Celayipur, Pas az Duvvum-i Khurdad, s. 191. Genci, Rah-1 Nev, no. 20,
14 Sehrivar 1377 (1998). Bu fikirlerin bazilan Hasimi Rafsancani ve 6zellikle
Ayetullah Cevadi Amuli gibi diger Ayetullahlarca da vurgulands; bkz. Majal-
lih-i Hukumat-i Islami, no. 8, Yaz 1377 (1998), s. 28-29.

200 Genci, Islahgari-yi Mi‘maranih, s. 54.

201 Bahar, 2 Hordad 1379 (2000), s. 2.
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lik edecek “dini demokrasi” (mardom-salari-yi dini) kavram
ile 6zetlendi. Amerika Birlesik Devletleri ile iliskiler, Ortadogu
baris stuireci, Israil ve yabanci yatirim gibi tabu meseleler hak-
kindaki politikalar sadece halkoyu ile secilmis temsilciler tara-
findan belirlenmis “milli menfaatler”e gore belirlenecekti.?®?
Cumhurbaskan1 Hatemi’nin “medeniyet diyalogu” ve bunu ta-
kip eden Arap, Asya ve Avrupa ulkeleriyle iligkilerin gelismesi
bu yeni vizyonu temsil etti.

“Dini demokrasi” hakkinda tartisma on yildan fazla sirme-
sine ragmen terimin tam anlami muglak kald1.2%® Genel olarak
dini etigi gozden kaybetmeden patrimonyal Islami sistemi de-
mokratiklestirme arayisini ifade etti. Zira post-Islamcilar 6ziin-
de olan degerlerine ek olarak eger Iran gibi Musluman toplum-
larda modernite ve demokrasi basarih olacaksa dini duyarlilik-
lara sayg gosterilmesi gerektigini ileri surdiler.2% Gene de 6n-
gordukleri sistem igerisinde dinin tam yeri tartismal kald: ve
degisen siyasal kosullarla birlikte bakis acilar1 evrilmeye de-
vam ediyordu. Bazilan i¢in ideal demokratik devletin dine dus-
man olmamasi yeterliyken Surus gibi digerleri dini devleti dini
bir nufusun duyarhliklarina ve ¢ikarlarina karsilik veren bir
devlet olarak algilad:. Birkac1 devletin Islami niteliginin “etik
ve yoneticilerimizin manevi standartlar1”n1 icermesi gerektigi-
ne inamiyordu; aksi takdirde, “[dini demokrasinin] yuzde 99’u
dunyadaki herhangi bir demokratik devlete benzeyecek”ti.2%
Din adam1 Mictehid Sebusteri i¢in “dini kanunlar” bireyler-
le Tann arasindaki iligskiyi duzenler fakat insan haklarina da-
yanan demokrasi Islami bir toplumda bireyler arasindaki ilis-
kileri duzenlemek icin yeterli olacaktir. Sebusteri “Islami ve

202 OrneginAbdullah Nuri kendi davasinda Humeyni'nin ABD'ye, Ortadogu ba-
ris surecine ve Israil'e yaklasimim tarihsel kosullarda duginmemiz gerektigi-
ni ileri surdu. Kisaca, artik devir degisti ve bu meselelere yaklasimimiz1 goz-
den gecirmeliyiz. Bkz. Nuri, Sakran-i Islah, s. 128, 139, 145, 149.

203 Bu durum, dinile devlet arasindaki iligki sorununa cevaplar bulmak zorunda
oldugumuzu ileri sirmus olan Yusufi Askevari tarafindan kabul edilir. Sehr-
vend'deki soylesisine bkz., no. 491, 20 Haziran 2000.

204 Omnegin bkz. IDMO onderlerinden ve milletvekili Hasim Agaceri, Iran, 5 Or-
dibehest 1379 (2000).

205 Celayipur, David Hirst ile soylesi, wolfie.guardian.co.uk (4 Aralik 1998).
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Islami olmayan demokrasiler diye bir sey yoktur. Ya demok-
rasiler ya da diktatorlukler vardir,” sonucuna vardi.?® En so-
nunda Ekber Genci’nin topluma mal olmus Cumhuriyet¢i Ma-
nifesto’sunu izleyerek Celayipur, ardindan Aleviteber ve diger-
leri, sadece demokrasi dini bir toplumun arzularini tek basi-
na karsilayacag icin degil, aym zamanda muhafazakar Islamci-
lar kavrami temellik edip anlamsizlastirabilecekleri icin “dini
demokrasi”den “dini” kelimesinin ¢ikarilmas: ¢agrisinda bu-
lundular.?’

Fakat bu demokrasi kimi barindiracakt1i? Cogu bireylerin
dinlerine, siyasal ya da ideolojik bagliliklarina bakmaksizin
“Tum Iranhlar icin Iran” vecizesinde 6zetlendigi gibi kapsay1-
ct bir politikada karar kildi. Said Haccariyan “Kosulsuz yurt-
tas haklar1 benim Riza Pehlevi’nin insani ve yurttaslik hakla-
r1 hakkinda kaygi duymami gerektirecektir. Fakat ayn1 zaman-
da onun ulus kavramina muhalefet etme hakkimi elimde tu-
tacagim,” diye yazd1.2°® Muhammed Hatemi sik sik “muhale-
fet 6zgurlugn” ve azinhgin korunmasi anlaminda Rosa Luxem-
burg'un demokrasi fikrine basvurdu.

Boyle bir yonetimin nasil gerceklestirilecegi sorusu daha zor-
du. Siddete basvurmayan bir strateji araciligiyla, toplumsal se-
ferberlik ve toplumsal hareket aktivizmi sayesinde —“asagidan
seferber olarak ve yukarida pazarlik yaparak”- basarilacakt.
Asagidan seferberlik genclerin, 6grencilerin, kadinlarin ve or-
ta simiflarin buyuyen aktivizmiyle halihazirda seyir halindeydi.
Tepedeki pazarlik devlet iktidarindan unsurlar kazanmak zo-
rundaydi. 1997°deki cumhurbaskanlhig: secimlerine post-Islam-
1 bir aday gostermeleri bundan dolayidir. Said Haccariyan ta-
rafindan yonetilen SCM’deki onca yillik toplumsal arastirma-
ya dayanan kampanya stratejisi kesin bir zafer sagladi. May1s

206 Muctehid Sebusteri, Naqdi bar Qira’at-i Rasmi az Din, s. 144.

207 Bkz. Hamid Riza Celayipur, Riy-dad websitesindeki bashksiz yazi, 15 Mehr
1381 (2002). Dini demokrasi hakkinda baska goruslerin kaynaklan igin bkz.
Mictehid Sebusteri, “Dimukrasi-yi Dini”; Aleviteber, “Questions about Reli-
gious Democracy”.

208 Haccariyan, yurtdisinda yasayan muhalif sosyolog Roya Monfared’e mektup;
Iran-1 Imraz websitesinde yayimlanmistrr, 15 Sehrivar 1380.
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1997°de Muhammed Hatemi ezici bir ustunliukle cumhuriyetin
cumhurbaskamn secildi. Yeni diisiincenin bu zaferi bircok ente-
lektielini bakan (Nuri, Muhacirani ve Habibullah Bitaraf), ba-
kan yardimcis1 (Taczade ve Burkani), damisman (Haccariyan)
olarak yeni hukumete cekti ve onlarcasi parlamento tyesi ol-
du. Digerleri gazetecilige yoneldi ve iki y1l icinde “bolgenin ta-
rihindeki en 6zgur, en profesyonel ve toplumsal olarak etkili
basini”n1 yarattilar.2%®

Dini entelektueller tarafindan gelistirilen ve Cumhurbaska-
n1 Hatemi’nin se¢imi ile kurumsallastirilan fikirler Reform Ha-
reketi'nin olusumuna yol agt1. Iran’in tarihinde ilk kez ente-
lektiteller hem tabanla hem de devletle birlesmislerdi. Israr-
I toplumsal hareketlerin omuzlarinda siyasal iktidara yuksele-
rek Masluman bir toplumda yerli bir demokrasi modeli s6zi-
nu islediler.

DEGISIMi AGIKLAMAK

Bir durum, proje ve hareket olarak post-Islamcilik ni¢in varhk
buldu? Genel olarak bu en azindan ¢ unsura baghydu: 1k ola-
rak, Islamcihg) iceriden diisiinmeyi gerektiren Islamci projenin
basarisizliklan ve celiskileri; ikinci olarak, birlikte toplumsal ve
siyasal bir dontisumu zorlayan ortak bir kentli biling olusturan
failleri (egitimli orta simflar, gengler, artan okuryazar kadinlar)
yaratan toplumsal degisiklikler (artan okuryazarhk, kentlesme
ve ekonomik degisim) ve ticiinci olarak bu degisimlerin icinde
gerceklestigi kuresel baglam.

Islam devletinin baglatug Islamci projenin nihayetinde mu-
halefet yaratmasi1 kacimlmazd zira asagidan, her tarafa yayi-
lan toplumsal hareketler tarafindan degil yukaridan, atesli ta-
banin daimi baskis1 altinda bolunmus siyasal seckinler tarafin-
dan baslaulmisti. Sifirdan yaratilan, deneye, denemeye, yanil-
maya dayali hizlandirilmis bir kurstu. Buyuk $ii din adamlan-
nin ¢ogunlugu basindan itibaren velayet-i fakih sistemine kar-

209 Bu agiklama kidemli bir sekuler gazeteci olan Mesud Behnud tarafindan bir
soyleside yapilmistir, bkz. Iran, 15 Tir 1379 (2000).
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st cikti?'® ve Islam devletinin patrimonyal dogasi bir¢ok insani
siyasal katilimdan dislad1. Her ne kadar fakih se¢ilmis bir par-
lamento ile birlikte yonetse de siyasal parti kurmaktaki kisitla-
malar ve Anayasay1 Koruyucular Konseyi'nin veto yetkisi diger
siyasal egilimleri marjinallestirdi. Sistemin en atesli destekgile-
rinden bazilar1 dahi hikumetin asir1 siyasal denetimi ve hizip-
ler aras i¢ catisma nedeniyle demoralize oldu. (Ayetullah Ka-
zim Seriatmedari, Mehdi Bazergan, Sadik Kutbizade, Ayetul-
lah Huseyin Ali Muntazari ve Ebuw’l-Hasan Beni Sadr gibi) eski
muiittefikler diisman oldu ve solcu gruplar, etnik siyasal orgiit-
ler ve 1980’lerin basinda rejime kars1 silahli mucadele yurit-
mus olan Halkin Miicahitleri Orguti siddetle bastirildi.?*! Go-
zetim, hapis ve muhaliflerin yargisiz infazi olagan hale geldi.
Ayn zamanda ekonomi de sonu¢ vermedi. “Islami iktisat”
“tartismall bir titopya”?'? olarak kaldi ve sonunda ¢ogu kez bo-
zulan ve bicimsiz kapitalist bir ekonomide karar kildi. Gelir
dagihimi ¢ok az dizeldi: 1977°de nifusun en tepedeki yizde
20’si ulke gelirinin yuzde 57,3'inu kazanirken, en alttaki yaz-
de 40 yuzde 11,28ini kazamyordu; 1991'de en tepedeki yuz-
de 20 tum gelirin yarisim kazanirken alttaki ytuzde 40 yuzde
14,3unii kazamyordu.?'? Bununla birlikte ayn1 déonem boyun-
ca kisi basina dusen gelir yar1 yariya azaldi. Ekonomik abluka-
lar, savasin yikict maliyeti (90 milyar dolar),?' ve uluslararasi
petrol fiyatlarindaki buyiik azalma bu dustuse katkida bulundu

210 Ayetullah Ebul Kasim Hoi (6. 1992, Necef), Ayetullah Muhammed Kazim Se-
riatmedari (6. 1983), Ayetullah Muhammed Riza Golpaygani, Ayetullah Ara-
ki ve (veli-yi fakih icin sadece denetimsel bir rol bicen) Ayetullah Muntazari
bunlar arasindaydi. Ayrica, Bahreyn Siilerinin onderi Ayetullah Sirazi ve Seyh
Muhammed Fadlallah (Lubnanh Sii 6nderi) Humeyni'nin velayet-i fakihini
desteklemediler, benim soylesim, Aralik 2005, Beyrut.

211 Bkz. Muntazari, Khatirat-i Ayatullah Husayn Muntazari, tarihsizdir fakat
ABD'de 2001'de gikt1; Bazergan, Shast Sal Khidmat va Mugawimat; ayrica
Uluslararas: Af Orgata'nun 1980’leri ele alan raporlarina bkz.

212 Iran’da Islami iktisadin mikemmel bir degerlendirmesi i¢in bkz. Behdad, “A
Disputed Utopia”.

213 Bkz. Karbasian, “The Process of Income Distribution in Iran”, s. 44. Ayrica
bkz. Behdad, “Winners and Losers™.

214 Bu rakam Devrim Muhafizlan eski komutan1 Muhsin Rezai tarafindan verilir,
Iran-1 Ferda, no. 44, Tir 1377 (1998), s. 16.
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fakat iktisadi yonetim zafiyeti ve sermaye birikimi i¢in giivence
yoklugu da aym zamanda zayiflatic1 roller ustlendi. Birinci Bes
Yillik Plan'in (1989-94) korkutucu kalkinma gostergeleri ran-
tiye devletin altin caginin sonunu haber verdi. Bunun ardindan
Islam devletinin populist retoriginden hayal kirikkhigina ugra-
yan idealist ve hala genc Islami muharip gaziler Islamsehr, Si-
raz, Meshed, Arak ve Huarremabad'da ayaklandilar.?'

Sanayi iscileri grevlerle satin alma guiclerini korumay ancak
basarirlarken enflasyon ve resesyon —devrim 6ncesinin ayrica-
likh gruplar: olan— meslek sahipleri ile ucretli orta simiflan ha-
rap etti. Sik orta sinif aileler, Misirh akranlan gibi, hayat stan-
dartlarini korumak icin birka¢ enformel iste ¢alismaya basladi-
lar. Bireysel davrams ve dinlencenin devlet tarafindan denet-
lenmesi ve 6zellikle kadinlarin manevi tanzimi orta simf kadin-
lar1 ve kentli gengligi hiisrana ugratt. Universitelerde “Kulturel
Devrim” 180.000 6grenciyi ve her t¢ 6gretim tyesinden ikisini
okuldan att1.2'® Ekonomik darlik, siyasal bask: ve burjuva ha-
yat tarzlarimn toplumsal denetimi Iran'in modern tarihinin en
buyik “beyin goci"ne neden oldu. Tahminen 3 milyon lranh
ulkeyi terk etti.?"” Zengin ve vasiflilar Bat'ya, isci simf1 ise Do-
gu'ya yoneldi: Japonya'ya, Gineydogu Asya'ya ve Basra Korfe-
zi tlkelerine.?'® 2000'in bas: itibariyle Iranh gocmenler Turki-
ye ve Arap ulkelerine 50 milyar dolar ve ABD, Avrupa ve Cin’e
sasirtic1 bir bicimde 400 milyar dolar yatinim yapmuslardi.?"

Devrimci istisnailigin sonu ve lran-Irak Savasr'nin ardindan
normallesmenin baglamasiyla dunyevi tcretler, gida, barinma
ve bireysel 6zgurluk gerceklikleri ideolojiyi ve digerkamlig ke-

215 1990'lardaki sehir ayaklanmalar igin bkz. Bayat, Street Politics, s. 106-08.

216 Aktaran Kultarel Devrim sirasinda Tahran Universitesi rektora olan Muham-
med Malaki; bkz. Malaki, “The Students and the Cultural Revolution”, s. 18.

217 lyi birtarisma igin bkz. Turbat, “Farar-i Maghzha az Iran bih Amraka™.

218 Bir yetkiliye gore Iran’dan bilimsel yarismalar kazananlarin yaklasik yuzde
80’i Bat1ih universitelere gitti; Cumhiri-yi Islami, 15 Sehrivar 1379 (1990). Bi-
lim ve Teknoloji Bakani'na gore, sadece 2000’de 22.000 onde gelen akademis-
yen ve sanayici Iran'dan ayrilds, aktaran IRNA, Mayis 2001.

219 Bkz. Turbat, “Farar-i Maghzha az Iran bih Amraka”, s. 78;ayrica bkz. Iran, 19
Subat 2002, s. 2.
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nara itti. Devrimci ge¢misini terk eden sertlik yanhsi bir Hu-
meynici “velayet-i fakih'in sinirlarim belli ettigini” kabul edi-
yordu.??® “Adalet ve ¢alisanlarin, yoksunlarin korunmasi gibi
... sloganlarin ¢coguna [ragmen)] ... ilkenin ttopyasina [yani, ls-
lami duinya sistemine] yaklasmak yerine, geriye gittigi acik hale
geldi.”??' 1990’larin basina gelindiginde, su¢, bosanma, sapkin-
lik, dislanma, duyarsizlik, artan bir nifus ve kadinlarin ahlak
polisiyle gundelik kavgalanyla iliskili toplumsal sorunlar Iran-
I Muslumanlan i¢ kararticl bir soruyla kars: karsiya birakmis-
t: “Insa ettigimiz Islami toplum bu mu?” Misir'da (lIsrail'le) sa-
vas yenilgisi Islamcilik duyarhhigim guclendirdiyse, Iran’da tam
da ayni projeyi bircoklarinin gozden gecirmesine neden oldu.

Islamc: onderler insanlarin tim bu toplumsal hastalikla-
r1 Islam’la iliskilendirebileceginden ve ondan uzaklasacagin-
dan korktular. Bu manevi panik guiclit nesnel temellere sahipti.
Kendi kendini elestirebilen énderler sunu kabul ettiler: “Sade-
ce dini zevahirde ilerledik ... 6zde degil.”??? “Hatalarimizla,” di-
ye itiraf ediyordu Ayetullah Musavi Erdebili, “insanlarin dort-
te igunu yabanalastirdik. ... Siddetli, nefret uyandiran, urku-
ticu, kalhiplasmus, irrasyonel, bilim karsity, etik olmayan ve gay-
ri-insani bir Islam imgesinden mesuluz.”??

Tahran Belediyesi tarafindan yapilan bir arastirma Islam dev-
leti alinda 6zel dindarhgin umitsiz bir resmini ortaya koydu:
Tahranhlarin yuzde 73u ganluk ibadetini yerine getirmiyordu
ve yuzde 17 bunu ancak ara sira yapiyordu. Uyusturucu kul-
lanimi ve bosanma hizla yukseliyordu ve ahlaki suclar 1999'da
yuzde 635 artmist1.??* 2 milyona yakin Iranh soylenenlere gore
narkotik bagimhsiydi. 1996'da tim Iran hane halklarinin yari-

220 Sertlik yanhsi bir ogrenci lideri olan Teberzade ile soylesi, Huvviyyet-i His, 1
Mayis 1999, s. 8. Yaghmaian, “Student Movement”, s. 35 icinde ¢evrilmis ve
ahintilanmigtir.

221 Teberzade ile soylesi.
222 Bkz. Kediver, Baha-yi Azadi, s. 146.

223 Itulaat, 15 Ferverdin 1377 (1998), aktaran Iran-1 Ferda, no. 42, Ordibehest
1377 (1998), s. 34.

224 Tahran Belediyesi Kulturel ve Sanatsal Isler Baskam1 Muhammed Ali Zem’in
raporu, aktaran Bahar, 15 Tir 1379 (2000), s. 13.
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st toplumsal huzur ve uyum vaat eden bir ulusun mahkemele-
rinde 3 milyondan fazla ceza davasi ve adli dava agmist1.2%* “Is-
lami dayanisma” basitge bir mitten ibaretti.

En buytik endiseye genclik, devrimin ¢ocuklari neden oldu.
1996 itibariyle Iran dunyanin en gen¢ nufuslarindan birine sa-
hipti: Ug kisiden ikisi 30 yasin alindaydi. Rejimin dinlenceyi
denetimi ve genglik arzularim bastirmasi onlar Islami otorite-
lere yabancilastirdi. Arastirmalar genclerin dine, din adamlari-
na ve dini devlete kars: artan kayitsizhig1 ve dismanhgin orta-
ya koyunca yetkililer korkuya kapildilar. Devlet gencligi kitle-
sel olarak uzaklastiklar1 dini siyasetle butunlestirme zorluguy-
la yiz yiize kaldi. Bu yeni post-Islamc donemde ana akim Iran
gencliginin ideolojik bir bosluk yasadig belli oldu: Birgok ide-
olojiyi sinamiglard1 ve pek bir sey kazanamamislardi. Ve sava-
sin dehsetiyle, normalligin yokluguyla, daimi denetimle ve ale-
ni olarak asagilanarak zorlanmis ve ¢cok az mahremiyete sa-
hip kugcik, asin kalabalik apartman dairelerine sikismis bir va-
ziyette bazilar1 nihilizme yoneldi ya da depresyona girdi. Sag-
lik raporlan 15 yas ustundekilerin yizde 20’sinin ruhsal bo-
zukluktan mustarip oldugunu gésteriyordu.??® Futbol magla-
r1, bircogunu kitlesel siddet ve ayaklanmalar izledigi icin zor-
lu guvenlik sorunlar: haline geldi; diger gencler pasif direnisi
secip parcali altkulturler sergilediler. Daha ihtirash olanlar Ba-
tr'ya gocmeyi hayal ettiler. Islamciliktan uzaklasan genclere su-
nacak baska hangi ideolojik alternatif vardi?

Ardindan “kendi kendini incelemenin ilk kivilcimlan orta-
ya ¢ikt1 ve entelektiiel tartismalar toplumda kendilerine bir yer
buldu.”??? Post-Islamcilik, bir ¢ikis yolu, toplumun béyle ya-

225 Bkz. Nevrazi, “Nigahi bi Amar-i Huqiiqi™.

226 Hembestegi, 30 Aban 1379 (2000), s. 7.

227 Hasmetullah Teberzade’nin 6zdusunumu, Havviyyet-i His, 1 Mayis 1999, s.
8; aktaran Yaghmaian, “Student Movement”, s. 35. Teberzade'nin hatrralan
agiklayicl ve.uzun boylu ahnulamaya deger: “Bir utopyasi olan Marksizm gi-
bi [devrimin baginda] Musluman ve devrimci guglerin kafasinda bir atopya
sekillendi. Bizim itopyamiz bir diinya Islam hukuameti kurmaku. O donemki
modellerimizde onderin 6zel ve ustin bir konumu vardi. Karizmatik ve kut-
sal bir kisi olarak gorulur ve propagandasi oyle yapilirdi. Devrimci gugler ...
Onderin fikirlerine yakinliklan 6l¢usinde degerlendirilirdi. ... Her kisinin ya
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bancilasmis ve marjinallestirilmis kesimlerini, 6zellikle genc-
leri butunlestirmek i¢in bir dinya gérusu olarak ortaya ¢ik-
t1. “Buguin baska herhangi bir zamandan daha fazla,” diyordu
1993'te Keyan'daki bir basyazi, “Islam devrimi su anki kusag-
mizi ruhsal bozukluktan, nihilizmden ve yozlasmadan kurtar-
mak icin yeni bir vizyon inga etmek zorundadir.”??® Bu para-
digma degisikligi sadece kendini entelektiiel olarak kesfetmek-
ten degil, ayn1 zamanda toplumsal baskidan kaynaklandi. Yeni
soylem yukselen toplumsal hareketler tarafindan desteklenme-
mis olsaydi hakim hale gelemezdi.

Post-Islama fikirlerin ortaya ¢ikmasini ve ulema arasinda bi-
le gecerlilik kazanmasini kolaylastiran, 1slam devletinin para-
dokslariydi. 1lk olarak, tam da devletin Islamlasmasi seriatin
artan bicimde sekilerlesmesine yol acmist1 ¢iink ikincisi kar-
masik modern hayatin taleplerine cevap vermekte buyuk 6l¢i-
de basarisiz oldu. Kriz 1987'de, yeni is kanunu ile Islami ceza
kanunu (hudud ve ta‘zir) uzerindeki bir tartisma esnasinda pat-
lak verdi. Tek tek kadilar, hakimler, aym suglar icin farkl ce-
zalara hitkmedebilirler miydi? Seriata riayet etmemeye zorla-
nan Ayetullah Humeyni yasal tek bicimlilikte karar kilmak zo-
runda kaldr; bu kadilann otoritesine acik bir tecaviizdi.. Ulema
tarafindan sorgulandiginda karizmatik Humeyni ytuce fakihin
“mutlak” iktidarina (velayet-i mutlaka-y1 fakih) bagsvurdu; buna
gore yuce fakih devletin menfaati uyarinca herhangi bir yasay,
kaideyiya da dini emri degistirme ya da gormezden gelme mut-
lak gucune sahipti. Anayasa, dini yukamliluakler, gunlik iba-
det ve hacca gitmek dahi bunun disinda degildi. Zira bu goruse

da grubun mesruiyetine ondere ve ilk kisiye itaatinin ve yakinhginin derece-
sine gore karar verilirdi. ... Simdi bu, iktidarin insanlarin oyuna gore dagul-
digy ... bir sivil topluma karsitur. lktidar piramidi asagidan yukariya. ... Vela-
yet-i fakih sistemi siyasal, iktisadi ve yonetimsel sistemde kisitlarini gosterdi,
ozellikle {Iran ile Irak arasindaki savasisona erdiren BM] kararim [imzaladik-
tan} sonra. Adalet ve ¢ok ¢alisanlarin ve yoksunlarin korunmasi gibi slogan-
larin ¢oguna ragmen ... ulkenin daha fazla adalet ve 6zgurlik utopyasina yak-
lasacag yerde geriye dogru itildigi agik hale geldi. Ilk kendini gozden gegirme
kivilcimlan bunlar yuzianden ortaya ¢iku ve entelektiel tartismalar toplumda
yerini buldu.” Ayrica bkz. Irani, “Society and the Religious Intellectuals”.

228 Keyan, basyaz, no. 12, c. 3, Hordad 1372 (1993).
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gore velayet ya da devlette viicut bulan yonetimsellik, tum di-
ger yukumliluklerden énce geliyordu.??® Daha 6nce Humeyni
sekuler bir kurum olan Meclis ile Meclise ait Islam karsiti gor-
dugu herhangi bir yasay veto edebilecek dini bir organ olan
Anayasay1 Koruyucular Konseyi arasinda arabuluculuk yapma-
s1i¢in sekiiler bir kurum olan Diizenin Yararim Teshis Komi-
tesi'ne (Heyet-i Teshis-i Maslahat-1 Nizam) onay vermisti. Fakat
Humeyni’'nin karar: sadece seriatin yenilmezligini ihlal etmedi,
aymi zamanda velayet-i fakihin “monarsi ya da sekiiler devletler
ya da toplumdaki herhangi bir geleneksel mevki gibi”?3° insan
yapist bir gerceklik oldugunu ve bu ytzden seriat gibi kendisi-
nin de degisime tabi oldugunu gosterdi.

Fikihtaki bu yenilik ya da daha sonra bilinegeldigi adiyla “di-
namik ictihat” (ulemanin peygamberin sunnetini yorumlama ve
yeni emirler sart kosma guci), genis kapsamli istenmeyen so-
nuclara yol act. 1k olarak digerleri, 6zellikle post-Islamcilar,
icin dini cogulculuga dayanan kendi yorumlarim sunmak tzere
siyasal ve entelektiiel firsatlar yaratti. Ayetullah Humeyni Isla-
mi bir kural hakkinda kendi bagimsiz yorumunu ortaya koyabi-
liyorsa (ve buna diger ulema muhalefet edebiliyorsa), digerleri
bunu nicin yapamasind1? Ayni zamanda mutlak velayet-i fakih
anayasanin cumhuriyetgi ilkeleriyle celisen?' ve devleti patri-
monyalizme iten bir bicimde fakihe neredeyse sinirsiz gug tani-
yordu. Bu gu¢ 1999 yazinda Ayetullah Ali Hamaney'in reformcu
parlamentonun 6zgiir basini destekleyen bir kanunu gecirmesi-
ni engellemesini mumkun kildi1. Buna ek olarak Humeyni’'nin
karari, merceiyyette yeni bir kriz yaratarak devleti daha da seku-
lerlestirdi.?3 Zira dini kutsallig1 dinyevi kaygilara tabi kild1 ve

229 Humeyni'nin Cumhurbaskani Hamaney'e mektubunun asil ifade tarz1 igin
bkz. Khomeini, Sahifih-yi Nur, c. 20, s. 170. Bazilan “veli-yi fakihin tevhit il-
kesini askiya alabilecegini” one surerek daha da ileri gitti.

230 Humeyni, Shu'un va Khiyarat-i Vali-yi Faqih, s. 57.

231 Bu, Islam Cumbhuriyeti'nde egemenligin halka ait oldugu, fakihin secildigi ve
Uzmanlar Meclisine karsi sorumlu oldugu ve onun tarafindan gorevden ali-
nabilecegi ilkesiyle gelisir. Uzmanlar Meclisi halk tarafindan segilir.

232 11k basta anayasa fakihin Bayuk Ayetullahlar, merce, arasindan dogrudan halk
tarafindan secilmesine izin verdi. Ve merce geleneksel olarak akranlar tara-
findan kesin bir kurumsal yontem olmadan uzun bir sureg icinde segiliyordu
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din adamlarinin seriat1 6zerk olarak yorumlama ayricaligina te-
cavuz etti. Ulemamn kamu islerine dair fetvalar, yani hikiimle-
ri, onlar1 daha da umutsuzluga siirikleyerek ytice fakihin onayi-
na tabi hale geldi ve hakk-1 imam, yani inananlarin bagslan, fa-
kihin izni kosuluna bagland1. Hums ve zekat (dini vergiler) har-
camak devletin (Uzmanlar Meclisi'nin) idaresine gectigi icin,
miictehidler* 6grenci tabanlarina para dagitma giclerini kaybet-
tiler. Bunun da 6tesinde (Kediver, Abdullah Nuri, Muhsin Ru-
hami ve Agkevari gibi) bir dizi din adaminin alisilmisin disinda
fikirler ifade ettikleri i¢in kovusturuldugu Ruhaniyet Ozel Mah-
kemesi din adamlarinin entelektiiel dokunulmazhgim asindird.
Ve tiim bunlar bir¢ok Iranh devletin hatalarn ile ulemanin hata-
larin esit sayma egiliminde oldugu i¢in devlet ile dinin birles-
mesinin din adamlarinin ruhani ve toplumsal mesruiyetini leke-
lemis oldugu kosullarda gerceklesti?*®

Modemn tarihlerinde ilk defa ana akim $ii ulema bagimsizli-
gim ve geleneksel gucunun ¢cogunu kaybediyordu ve bu ironik
bir bicimde ne yaptigini bilen bir Islam devleti altinda gercek-
lesiyordu. Karan bizzat birka¢ gucla din adam tarafindan ve-
rilen ulemanin devlete gittikce artan bagimhhg, bircok geng
din adaminin kendi gelecekleri ve ulema kurumunun gelecegi
hakkinda kaygilanmasina neden oldu. Bircogu kaygilarin ale-
ni olarak dile getirdi. Birisi “Eger dini siyasete baglarsak,” di-
yordu, “tim dunyevi ve gindelik dertler, dini kutsal ruhaniyet
alanindan uzaklastirarak ve onu gundelik siyasal bir oyuna ¢e-
virerek din ile 6zdeslestirilecek. Din siyasetin basarisiz oldugu
vakitler i¢in muhafaza edilmeli.” O yuzden “hem din hem de

(bkz. Mallat, The Renewal of Islamic Law, s. 44). Anayasa Humeyni'nin olama-
nin ardindan degistirildi. Artik fakihin, Sii toplulugunun dint liderinin, mer-
ceden olmasi gerekmiyordu. Buna ek olarak dogrudan halk tarafindan degil
fakat Uzmanlar Meclisi tarafindan segilecekti. Bu bir dizi buyuk Ayetullah
kizdirdh.

(*) Islam hukukunda Kur’an ve hadislere, peygamberin davranislanna gore yo-
rum yapan din bilgini - ¢.n.

233 Said Haccariyan ve Ekber Genci gibi birgok post-Islamciyr “sekuler devletin
velayet-i mutlaka-y1 fakihin amaglanmamis sonucu oldugu”na ikna eden man-

uk budur. Genci, Talaqgqi-yi Fashishti, s. 97; Haccariyan, “The Process of the
Secularization”.
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devlet yararina bu ikisi ayn tutulmaliydi.”?** Digerleri ilahiyat
ogrencilerinin devlet yonetimine yogun katilimlarinin medre-
senin akademik boyutuna zarar vermis oldugunu dusinda?®®
ve siyaseti siyasetcilere birakirlarsa bunun kendileri icin daha
iyi olabilecegini hissetmeye baslad1. Bir anlamda post-Islamci-
lik siyaset olarak Islamcilig) tasfiye ederek bir inang olarak Is-
lam™ kurtarmaya ¢ahst1. 2

Post-Islamcihigin her ne kadar yerli kokleri olsa da belirli bir
kuresel baglamda gelismisti: Sovyetler Birligi ve muttefiklerinin
cokusu ve sivil toplum, ¢cogulculuk ve insan haklar1 dillerinin
kuresellesmesi baglaminda. Siyasal kapilar kapatmak enformas-
yon devriminin Islam Cumhuriyeti'ne sizmasim engelleyemezdi.
Medyada ¢ikan ciibbe ve sank giymis Iranl mollalarin internet-
te gezerken gorundugu fotograflar boyle bir buttinlesmeye kars
siyasal bariyerlerin kirilganhgim somutlastirdi. Post-Islama ak-
tivistler gunun bircok populer deyimini (sivil toplum, hukukun
egemenligi, seffaflik, demokrasi, hesap verebilirlik) benimsediler
ve degisim hasreti ceken bir toplum i¢in kendi melez alternatifle-
rini iiretmek tizere bunlan dini etik ile harmanladilar.3’

Fakat hareketin toplumsal tabani nasil insa edilmisti?
1980’lerden beri carpic1 toplumsal degisimler toplumsal ve si-
yasal donusum isteyen basta egitimli fakat yoksullasmis orta si-
niflar, kentli genclik ve kadinlar olmak tzere toplumsal failler
uretmisti. llk olarak Iran yarn okuryazar bir ulkeden (1976’da
yuzde 48) okuryazar bir ulkeye donmustu (1996’da nifusun

234 Kediver, Baha-yi Azadi, s. 156.

235 Huccetul Islam Muhammed Ali Rahmani, aktaran Nevriz, 7 Mordad 1380, s. 2.

236 Nitekim “dini entelektiielin temel gorevi dinin istismar edilmesine karsi mu-
cadele etmekti.” (Surus'un Oakland, California'daki The Islamic Center’daki
konferansi, 4 Mart 1997). Post-Islamcilar, hem “asgari devlet” hem de “asgari
din” iceren saghkl bir formula savunarak dinin devletten ayrilmasi i¢in sayi-
siz savlar ileri sarmuslerdir. Surug ve Abdullah Nuri, 6rnegin, asinhktan yana
olan Katolik Kilisesi'nin sekularizme yol aggim ve nihayetinde dinin altum
busbutun oydugunu ileri surerler. Bkz. Nuri, Sitkran-1 Islah, s. 13; Surus, “De-
velopment and Fundamental Questions”, Essex Universitesi'nde verilen kon-
ferans, Birlesik Kralhk, 12 Ekim 1996.

237 Omnegin Abdullah Nuri'nin davas: sirasinda bu kavranilan savunmasina bkz.,
Sakran-1 Islah, s. 265-68.
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6 yasin uzerindeki yuzde 80’i okuyabiliyordu; sehirlerde bu
oran yuzde 86, koylerde ytuzde 74’ti). Aym yirmi yillik do-
nemde ogrenci nufusu yuzde 266 artarak 20 milyona, yani nu-
fusun ugte birine ulasmisti. Ulkenin universiteleri 1976’da yir-
mi altidan 1994’te seksene yikselmisti. Fakiiltelerin sayisi sa-
dece iki kat artarken universite 6grencilerinin sayisi u¢ kat art-
t1; her bes hane halkindan biri bir universite 6grencisine ya da
mezununa sahipti.?*® Egitimin yayilmas: neredeyse toplumun
tum sektorlerini etkiledi: Erkek ve kadin, kentli ve kirsal, zen-
gin ve yoksul. Ozellikle geleneksel aileler ailedeki kadinlarin
okula gitmelerine izin vermenin manevi olarak guvenli oldu-
gunu hissettiler; bu 1976’da yuzde 36 olan kadin okuryazarlh-
g1 1996’da yuzde 74’%e ¢ikard Sehirlerdeki kadinlarin yuzde
82’si okuryazardi. Okuryazarlik kirsal bolgelerde de (kadinlar-
da yuzde 60'1n uizerindeki oran dahil yizde 70) her koyun or-
talama iki uiniversite mezununa sahip olacag dizeyde hizla ya-
yild1. Iran kaltiranin modern egitime verdigi 6nem goz énun-
de bulunduruldugunda bu kirsal mezunlar toplumsal degisim-
de can alic1 bir rol oynadilar.

lkinci olarak Iran hizla kentsel bir toplum haline geliyor-
du. Yirmi y1l 6ncesindeki yazde 47’ye kiyasla 1996’da halkinin
yuzde 60'indan fazlas sehirlerde yasiyordu. Kitlesel kentles-
me kentsel bireyselligi, kendini ifade etmeyi ve kentsel yurttas-
lik taleplerini dogurdu. Altkultarler icin toplumsal bir mekan,
medya yansimasl, farkli begeniler ve tarzlar, akrabalik dis1 kim-
likler ve genis capl toplumsal etkilesimler yaratt1. Ayni zaman-
da kentsellik yeni iletisim araglar, genisleyen elektronik ve ba-
sih medya ve universite egitimi kirsal diinyay1 kentsel yorun-
geye cekerken, meslek yapilarini, isbolumunu, okuryazarhk
oranlarini ve titkketim kaliplarimi degistirerek kirsal bolgelere
sizd1. 1996’ya gelindiginde kirsal nufusun daha buytik bir kis-
mu ziraattan daha ¢ok sanayi, insaat ve hizmet sektorinde (%
51) cahsiyordu; hizmet sektoru 1976’daki yuzde 10’a kiyasla
isgticanin yizde 23uni kapsiyordu.2®® Ornegin Siraz'in yirmi

238 Aktaran Muhammadi, Daramadi bar Raftar-Shinasi, s. 102, n. 21.
239 Behdad ve Nomani, “Involution and De-involution”.
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kilometre uzagindaki (1996'da 4.200 sakin olan) Guyom ko-
yunde hane halklarinin ytizde 901 1978'de ziraata dayanirken
yirmi y1l sonra bu oran yuzde 10’dan daha fazla degildi. Bu-
nun yerine sakinler devlet memuru, esnaf, fabrika iscisi ve kir-
sal miitesebbis olarak calisiyorlardi ya da emekliydiler.2* Elek-
trik, doseli yollar, gunduz ¢ocuk yuvalar, iletisim ve ulasim
araglar, gazeteler, farkli meslekler, (bir kism uydu antenine
sahip) televizyonlar, modern yonetim ve buyiik 6l¢cide genc-
ler tarafindan yonetilen ihtiyar meclisleri, bunlarin timu kirsal
hayatin belirgin 6zellikleri olmustu. 1996 nifus sayimina go-
re Iran’daki 12,2 milyon hane halkindan sadece 1 milyonunda
televizyon yoktu. 2002 itibariyle kirsal hane halklarinin yuzde
99’unda elektrik mevcuttu.2*!

Bu toplumsal degisimin bir temel sonucu geleneksel otorite
kaynaklarinin gerilemesi ve yenilerinin ortaya ¢ikmasi olmus-
tur. Kirdaki mollalar, yani din adamlan artik baskin bir koy
karakteri degillerdi. Gercekten de Tahran'a yakin kendi ku-
cuk koyumde geleneksel yashlara kiyasla genclerin artan oto-
ritesini gozlemledim. Yas ayrimcilig1 nihayet yerini yeterlili-
gin takdir edilmesine birakiyor gorunuyordu. Bir Iranh goz-
lemciye gore ulusal duzeydeki bu egilim ebeveynlerin ¢ocuk-
lar, babalarin ogullar, 6gretmenlerin 6grenciler, dini uzmanla-
rin siradan insanlar ve kocalarin karilar uizerindeki gerileyen
otoritelerinde yansiyordu.?*? Diger bir deyisle, hakim hiyerar-
sik ikilikler yeni toplumsal ayrimlara ve ¢atismalara yol acarak
alt uist edilmisti ve ulusal duzeyde aile yapisi degismeye basla-
mustl. Birbiri ardina yapilan arastirmalar genis ailelerin catir-
dadigini ve cekirdek ailelerin saglamlastigimi ortaya koyuyor-
du. Anaerkil ve “cocuk merkezli” bakis acilar1 babalarin ge-
leneksel giglerine karsi 6nem kazaniyordu;?** kadinlar yeni

240 Hooglund, “Change in Rural Patterns”.

241 Aktaran Baztab websitesi (7 Ocak 2003).

242 Rezai, “Nime-yi Pur-i Livan”,s. 118.

243 2003 yilinda Isfahan sehrine yonelik olarak yapilan bir aragtirmada ailelerin
yuzde 30'unun “anaerkil” ve bir diger ytizde 40'inin “cocuk merkezli” oldu-
gu bildirildi; aktaran Adib, “Exiled Opposition and Neo-Liberalism” (Fars¢a),
Ehbar-1 Raz websitesi (8 Nisan 2004).
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bir “6zerk kimlik” kazamyorlardi?** Misliman Ortadogu’da-
ki genglikle karsilastirildiginda Iran’in geng insanlar1 dikkate
deger bir bireysellesme egilimi benimsiyorlardi.?** Yeni kentli
yasam tarzlarinin ve “apartman hayati”nin yayilmasi bu birey-
lesme surecini hem yansitti hem de yogunlastirdi. Bu dikkat
cekici toplumsal degisiklikler sehirlesen kirsal bolgeleri ulusal
siyasetin yorungesine cekti.

Nihayet sinif yapisi, proleter niteliklerinden goreli arindir-
ma, daha buyuk bir enformellesme ve orta simif mesleklerin
yukselisi ile nitelenen temel bir degisim yasad1.2*® 1976'dan
1996’ya kadar (10 yasindan buyiklerden olusan) toplam 6zel
isgucu sadece yuzde 37 artarken, kicuk isletme girisimcile-
ri uice katlad1 ve kamu sektori ¢calisanlar sasirtici bir bigim-
de yizde 254 artt1. Bu arada 6zel ucretli emek sahipleri adeta
durgun (% 6,5) kalirlarken, enformel sektordeki serbest (ba-
gimsi1z) meslek sahipleri yuzde 190 artt1. Kadinlarin isgacin-
deki pay1 bir parca azald fakat daha fazla kadin daha yuksek
ucrete, guce ve itibara sahip mesleklerde calisiyordu. Genel
olarak daha fazla insan, daha genis bir tuketim tercihi cesitlili-
gi gostererek daha esnek is kosullar1 altinda ve orta simf mes-
leklerde istihdam edilmisti. Gene de ekonomik gerileme do-
nemi ve dusuk gelir orta simf yasam tarzlarinin gerceklesme-
sine ket vurdu.?¥’

Nitekim 1990’lar1n ortasiitibariyle devasa buyuklugu, egitim
sermayesi ve kiiresel dusleri, buna ragmen ekonomik zorluklar
ile nitelenen yeni bir tur orta sinif olusuyordu. Buyuk beklenti-
leri, begenileri ve arzulari, bazi tahminlere gore, mevcut ortala-
ma gelir 3.000 dolar1 ge¢mezken kisi basina 8.000 dolar GSYIH

244 Ornegin Iranh kadinlarin yeni bir “6zerk kimlik” kazanmis olduklan, gekir-
dek ailenin pekistigi ve kadinlarin erkek emsallerine gore hayatlarindan daha
az memnun olduklan sonuglarina ulasan Kaltar ve Milli Rehberlik Bakanhg:
tarafindan desteklenmis “Cinsiyat ve Nigaris-i I¢timai” ¢alismasina bkz.; ak-
taran IRNA, 11 Hordad 1383 (2004).

245 Misir'daki genglerin yazde 80'ine ve Urdun'dekilerin yuzde 86'sina kiyasla
Iran genglerinin sadece yansi “ebeveynlerini mutlu etmeyi” temel bir hedef
olarak gorayordu. Moaddel, “The Worldviews of Islamic Politics™.

246 Bkz.Behdad ve Nomani, “Workers, Peasants, and Peddlers”.
247 Reja’i, “Poverty and Political Developments”.
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gerektiriyordu.2*® Zira Iran’in toplumsal yapisi 6nemli oran-
da degismisken, ekonomik duizenlemeler dusuk uretkenlik ve
petrol ile ziraata bagimlilikla “geleneksel” kald1. Gayet egitim-
li fakat ekonomik olarak hali vakti yerinde olmayan orta simf
kendisini varlikli devrim o6ncesi akranlarina gore asag1 hisset-
ti; dikkat cekecek derecede Misirh orta tabakalara benzer hale
geldiler. Husrana ugramis ve manevi olarak 6fkeli bu orta simif,
“reformcu” Muhammed Hatemi'yi camhurbagkanhig koltugu-
na iterek post-Islamc: hareketlerin toplumsal tabaninin 6zuni
olusturdu. Hareket nihayet iktidara gelmisti. Demokratik bir
donusume onculik edebilecek miydi?

248 Bu “egitimli” orta simifin iktisadinin bir tarusmasi i¢in bkz. Azimi, “Chenin
Shive-yi Gam Bardashtan beh Souyi Buhran Ast”, s. 41.
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4

Post-islamcilik iktidarda

Reform Projesinin ikilemleri,
1997-2004

Iran takvimine gore 2 Hordad 1376'da, yani 23 Mayis 1997'de,
Iran cumhurbaskanlig icin post-Islamci bir aday, Muhammed
Hatemi, tim muhafazakar yerlesik kurumlarnn, devlet medya-
sinin, askeriyenin, cogu imamin ve Dini Lider Ayetullah Ali
Hamaney'in destekledigi taninmis din adam1 Ayetullah Natik
Nuri'yi maglup etti.! Bu zaferi takip eden coskunluk, zafer sen-
ligi ve iyimserlik devrim oncesi gunlerinin hatirasini canlan-
dird1. Ashna bakilacak olursa bir¢coklan bu zaferi Iran’in “ikin-
ci devrimi” olarak tanimladi. Seving¢ten havalara ucan kalaba-
liklar sokaklarda dans ettiler ve birbirlerine seker ikram ettiler
ve anneler surgiindeki evlatlanm yurda donmeye davet ettiler.

2 Hordad Islam Cumhuriyeti’nin hayatinda yeni bir done-
min baslangiciydi. $imdi yuriitme organini ele gecirdigine go-
re post-Islamci hareket Irant demokratik bir gelecege tasima-
ya hazir miyd1? Bu bolum bir ayag: devlet iktidarinda olan top-
lumsal bir hareketin ikilemlerini tartisiyor. Bir yandan hareket
hedeflerini kurumsallastirmak ve genisletmek i¢in firsatlar bul-
du; ote yandan devletin bu hedeflere engel olan ve nihayetinde
destek ussuniin kaybina yol acan demokratik olmayan kurum-
larinin zorunluluklarinca ahkondu. Ayni anda devletin icinde

1 Peyam-1 Imraz'daki, no. 45, Isfand 1380 (2001), s. 19-23, 6zel habere bkz.; ay-
nica bkz. Piran, “Si Sath-i Tahlili-yi Vagi‘iyih”, s. 21.
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ve ona kars1 is gormek — bu toplumsal bir hareketin karsilasa-
bilecegi en buyuk zorluk olarak goranuyor.

YENi FIRSAT, YENi UMUT

Hatemi iktidara siyasal ve kulturel “reform” sozuyle geldi. Bu
hukukun egemenligini, liyakate dayanan bir yonetim bi¢imini,
hosgoru ve her seyden 6nce mevcut anayasa gercevesinde bir
demokrasi tesis etmek anlamina geliyordu. Siyasal reform i¢in
temel 6nkosul sivil toplumu guglendirmekti. Hatemi’nin mani-
festosu post-Islamar politikanin, “reform hareketi” (ciimbiis-ii
1slahat) olarak bilinegelecek hareketin ideolojik temellerini be-
lirleyen temel ilkelerini yansitt1. Post-Islamcihgin siyasal boyu-
tu olarak reform hareketi hem degisim icin ortak arzuyu hem
de Hatemi'ye destek veren siyasal ve sivil gruplarin koalisyonu-
nu temsil etti. Daha sonra “2 Hordad Cephesi” olarak adlandi-
rilan bu genis koalisyon siyasal ve kiltiirel reformu saglamlas-
tirmay1 ve emniyete almay1 hedefledi.

Kismen iktidara gelen reform hareketi Hatemi ve reformist
bakanlarin iki alan arasindaki baglant olarak is gormesiyle
yukarida kurumsal ve yasal reformu surdurirken asagida si-
vil toplumu seferber etme stratejisini izlemeye bagslad. Igisle-
ri ve Islami Rehberlik (Kultiir) bakanliklan siyasal ve kulti-
rel reformlarin uygulanmasi icin en 6nemli devlet daireleriydi.
Muhafazakar Islamcilar hala Meclis’i, yargiy1 ve devlet deneti-
mindeki televizyon, guvenlik gugleri, Anayasay1 Koruyucular
Konseyi, Duzenin Yararim Teshis Komitesi ve etkili imamlar
gibi secimle gelmeyen fakat gu¢lu organlan ellerinde tutuyor-
lard1 (bkz. Sekil 1, s. 106). Din adami Abdullah Nuri kamusal
alanda halk katilimini saglamak uzere o vakte dek Islamci sa-
gin denetiminde kalmis olan Igisleri Bakanhgi'na getirildi. Ba-
kanlk ayrica sertlik yanlis1 imamlarin nufuzlarini yaymis ol-
duklar bolgesel sehirlere reformu tasimak tuzere tasra valile-
ri ve belediye baskanlar1 atayacakti. Kargozaran Partisi’nden*

(*) Hizbi Kargozaran-1 Sazendigi-yi Iran (Iran Onarimin Uygulayicilan: Partisi) —
cn
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Ataullah Muhacirani sanati, edebiyati ve 6zgur basim tesvik
ederek kultira donustirmeyi hedefleyen Kualtur Bakanhgi'ni
ald. Islam devletinin alternatif diisiinme, davranma ve var ol-
ma tarzlan i¢in alani sinirlamis oldugu dusunulduginde kul-
turel alan fevkalade hassast1.

Hatemi'nin zaferi halihazirda var olan toplumsal giiclerin ev-
rilmesi igin bir firsat sundu. Nitekim yillar stiiren dislanmanin
ve Ensar-1Hizbullah’in sindirilmesinin ardindan gengler kamu-
sal alanda —sokaklarda, parklarda, kafelerde, alisveris merkez-
lerinde, kulturel merkezlerde, konserlerde ve stadyumlarda—
varliklarini yeniden kazandilar. Gercekten de sertlik yanllar-
nin suren gozetimi reform hukumetinin sempatisiyle bir arada
Misluman dinyadaki en dikkat gekici genclik hareketlerinden
birini atesleyerek gencleri daha da siyasallastirdl. Geng insanla-
rin cogu neredeyse bir gecede yeni bir kimlik ve canhlkla ola-
ganusti bir 6grenci hareketiyaratmak uizere genclik egilimleri-
ni 6grencilik beklentileriyle harmanlamis 6grencilerdi zira ba-
kis agilarini halihazirda degistirmislerdi ve hosnutsuzluklarini
toplu olarak ifade etmek uzere bir firsat bekliyorlardi. Ogren-
cilerin miittefiki olarak reform hukiimeti bu firsati sundu. Og-
renci hareketi, mevcut bir orgiitle (Islami Ogrenci Birliklerini
Guglendirme Birosu, DTV) ulusal aglarin genisleterek, ulusal
bir 6grenci gazetesi (Azar) ve 700 yerel 6grenci dergisi yayim-
layarak ve etkili bir 6grenci haber ajansi (Iran Ogrenci Haber
Ajansi, ISNA) ile 1.437 kulturel, bilimsel ve toplumsal dernek
kurarak hizla biyudi.2

Yeni bir 6grenci kusaginin denetimindeki hareket ttopya-
c1 Islamai ve Uciinci Dinyaci devrimci siyasetten uzaklasarak
demokrasi ve medeni 6zgiirliklere dayanan pragmatik post-
Islama bir paradigmaya dogru ideolojik bir degisim gegcirdi.
Reform hukumetinin yonetimi altinda daha da olgunlasti; re-
form hukumetine kosulsuz destek saglayan ve onunla butun-
lesen bir hareketten daha elestirel ve bagimsiz bir gug haline
dondi. Amir Kabir Universitesi Islami Birlik baskan1 Riza Dil-

2 Bilim ve teknoloji bakan1 Mustafa Muin'e gore, Nevraz, 11 Tir 1380 (2001),
s. 10.
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beri “Ogrenci hareketinin temel rolu iktidar elestirmektir,” di-
yordu. “Ogrenci hareketi siyasal bir parti, bir kurum ya da si-
yasal bir fail degildir; aksine boyle giiclerin antitezidir. Hede-
fi demokrasi ve insan haklan icin harekete gecmek ve iktidan
1slah etmektir.” Bu yeni vizyon DTV'nin devlet iktidanyla bag-
lantisin1 kesme —parlamento ve yerel meclis secimleri icin 6g-
renci adaylar gostermekten vazgecme— ve bagimsiz kalma ka-
rarin1 vurguluyordu.?

Bu yogun bir dirilik ve enerji hissinin toplumun her kesimini
ayaga kalkmak ve kendini 6ne surmek i¢in canlandirdipy yeni-
den dogmus bir toplum i¢in olaganustii bir zamandi. Bu “top-
lumsal hareket canhhg)” icinde kadin 6grenciler Masltiman ka-
dinlar arasinda halihazirda serpilen aktivizme katkida buluna-
rak buyuyen feminist cevrelerle bag kurdular.® Kadinlar hali-
hazirda Hatemi’ye verdikleri kitlesel destek aracihgiyla genis
bir toplumsal varlik insa etmislerdi. Artik aglarim genislettiyor,
yayinlar ¢ikariyor ve orgutler kuruyor ve hem feminist hem si-
yasal beklentilerini dile getiriyorlardi.® Sadece kadinlar, geng-
ler ve entelektueller degil wlkede bircok yerel taban ag1 da Ha-
temi'nin secim kampanyas (setad) icin o6rgatlenmek tzere or-
taya citkmisti. Bu aktivistler yeni valilerin, belediye baskanlari-
nin ve yerel yetkililerin govdesini olusturdular. Bu arada mar-
jinallestirilmis gruplar —Ozgurlik Hareketi, sekiiler aktivist-
ler, Kurtler ve surgiindeki bircok Iranh- siyasal arenaya geri
dondu. Humeyni'nin uzaklastirilmis varisi Ayetullah Montaze-
ri gibileri ev hapsinden ¢iktilar ve insanlan “mollalar1 gormek-
ten usandirdiklan” icin “Dini Liderligin baskic1 ve adil olma-
yan uygulamalari”ni ve Dini Lider Ali Hamaney'i elestirdiler.®

3 Iranian Students News Agency’nin (ISNA) Amir Kabir Universitesi'ndeki Isla-
mi Birlik'in lideri Riza Dilberi ile Iran-1 Imraz websitesinde ¢ikan soylesisine
bkz. (20 Ocak 2003).

4 “Toplumsal hareket canhlig1” hakkinda kuramsal bir tarisma i¢in bkz. Bayat,
“Islamism and Social Movement Theory™.

5 1997 ile 2003 arasinda kadin STO’lerinin sayisi dort kattan fazla, kadin yaym-
cilar yuzde 56, kadin yazarlar yizde 265 ve profesyonel kadin atletler on iki
kat artt1. Kadin Isleri baskan yardimcisi Zehra Sucai’nin raporuna bkz., akta-
ran Muhammad Ali Abtahi’nin websitesi, 24 Isfand 1382 (2003).

6  Iran BrieSng, Aralik 1997, c. 7, no. 4.
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385 muhalif din adam1 Montazeri’nin serbest birakilmasim ve
derslerinin kaldig1 yerden devam etmesini talep etmisti;’ mem-
leketi olan Necefabad carsisinin tuccarlari da bir grevle bu ta-
lebe destek verdiler.®

Onde gelen reformcular bu muazzam, yénetilmesi zor akti-
vizmin kurumlarda saglamlastirilmas: gerektigini biliyorlardi.
Hedefleri, hem haklarini hem de sorumluluklarin i¢sellestire-
bilecek bir kamuoyu yaratarak sekilsiz bir kitleyi sivil bir top-
luma ¢evirmekti. Hatemi’nin danismani Said Haccariyan Hate-
mi’yi siyasal bir parti kurup liderligini yaparak sadece reform
hareketinin simgesi olmanin 6tesine gecip hareketin lideri ola-
rak davranmaya sevk etti.? Hatemi bu tavsiyeye uymay: basa-
ramadiysa da Igisleri Bakam muhafazakarlara sadik kalan has-
mane guvenlik guglerinin karsisinda mitingleri ve halka agik
toplantilar1 destekleyerek sivil toplum kurumlarin1 destekle-
di. Gazeteciler elestirel medyaya kars1 yaygin sagc1 dusmanlik
ortasinda Eylul 1997'de Ozgur Basim1 Savunma Dernegi dahil
kendi mesleki birliklerini kurarak onculuk ettiler. 2000’in so-
nuna gelindiginde doksan bes yeni siyasal parti ve orgut tescil
olmustu; 1997°de sadece otuz bes tane vardi.'® Bir y1l sonra 110
isveren loncas1 ve 120 isci loncasi varken,'" her u¢ isciden bi-
ri temel isci 6rgut olan Is¢i Evine (Hane-yi Karger) baghyd.'?
STO deneyimsizligine ve uzmanlk yoksunluguna ragmen geng
reformcular modern STO’lerin kurulmasini tesvik eden yasa-
may1 kabul ettirdiler ve 2001'de derneklerin sayisin1 2.500°e ¢1-
kardilar.”® Cevre STO'leri 1994’te besten 1998'de otuza ve Ni-
san 2000 itibariyle 200’Gn tuzerine ¢ikt1. Kadin oérgutlerinin sa-

7  Aktaran Keyan, no. 40, Subat-Mart 1997.
El-Hayat, 10 Mart 1998.

9  Said Haccariyan, Ray-dad websitesinde soylesi, 10 Aban 1381 (21 Kasim
2002).

10 Aktaran Aftab-i Yezd, 14 Aralik 2000, s. 5.
11 Hayat-1 Nev, 29 Agustos 2000.

12 Isci Evi (Hane-yi Karger) genel sekreteri Alinza Mahcup ile soylesi ve Merke-
zi Islami ls Konseyi Baskam Hasan Sadiki ile soylesi, aktaran Hembestegi, 23
Haziran 2001, s. 5.

13 Aktarangunluk Nevriz, 4 Tir 1380 (2001), s. 9.
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yis1 2000°de 230, 2003’te 330°du.™ Ortadogu’dan farkh ola-
rak Iran’in STO’leri buyuk 6l¢iude savunuculuk, kadin, geng-
lik, cevre ve meslek birlikleri alanlarinda gelisti. STO’lere yar-
dim ve kalkinma rollerinden ziyade siyasal ve demokratiklesti-
rici potansiyelleri nedeniyle deger verildi.

En gorunur olan sey gazete bayilerinin etrafindaki enerjiydi.
Hatemi 6zgur basinin gelisimine 6nculuk etmesi icin geng ga-
zeteci Ahmed Burkant'yi secti. Kualtur Bakanhgi'ndaki kisa su-
ren gorevi esnasinda Burkani yuzlerce basin izni dagitt1. (Ha-
mid Riza Celayipur ve Masallah Semsiilvaezin tarafindan yo-
netilen) reformcu ginluk gazete Cami‘yye ve haftaliklar Su-
bh-i Hanevadegi ile (Ekber Genci’nin editoru oldugu) Rah-1 Nev
daha onceki yuzyil boyunca esi benzeri gorulmemis goreli 6z-
gur ve bagimsiz bir yazih basin patlamasinin kiviletmim ¢ak-
tilar. Bir y1l icinde gunluk gazetelerin tirajim yilik ytuzde 100
artirarak 3 milyona cikaran 880 yeni yayin hayata gecti. Ni-
san 1998 itibariyle yirmi bir buyuk gunlik gazete dahil bin ya-
yin gazete bayilerini doldurdu™ ve toplam giinlik okur sayis
12 milyonun ustine ¢ikt1.'® Kadinlar ve gengler kendi 6zel ya-
yinlarim cikardilar: 1998'deki ilk Ogrenci Yayinlari Fuar’nda
altmis universiteden 6grenciler 200’den fazla yayin sergiledi-
ler'” ve iki y1l sonra bu say1 286’ya ¢ikty; kadin yayinlarinin sa-
y1s1 2002’de, eski cumhurbagkaninin kiz1 Feyza Rafsancani’nin
yayinladigy, aslen kadin sorunlarina adanmis gunluk Zen da-
hil kirka ulast1.’® Camityye, Tavus, Nesat ve Subh-i Imriiz gi-
bi reformcu gazeteler satis, cap ve nitelik agisindan serpilirler-
ken, 6nde gelen muhafazakar basin —Keyhan, Cumhuri-yi Is-
lami, Risalet— ayakta kalmak icin mucadele ediyor ve buytk 6l-

14 AktaranguanlakIran, 27 Nisan 2002. Kadin STO'leri uzerine bkz. Hamid Riza
Celayipur, Jami‘a Shinasi-i Junbishha-yi Ijtima‘i, Tablo 4. Aynca bkz. Muham-
med Ali Abtahi’nin websitesi, 24 Isfand 1382 (2003).

15 Bkz. el-Hayat, 23 Nisan 1998.

16 Iran'da her gunluk gazetenin ortalama dort kisi tarafindan okundugu tahmin

ediliyor. Aftab'in editori Isa Seherhiz'e gore, konferans, Amsterdam, 25 Hazi-
ran 2004.

17  Aktaran Keyan, Kasim-Ocak 1999, s. 57.
18  Yas-1 Nev, “Nashriyat-i Zanan az Ruz-i Sifr ta Imraz”, 23 Dai 1382 (2003),s. 11.
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cude sertlik yanhsi kurumlardan yardim aldiklari i¢in piyasada
kalabiliyordu.'® Reform dénemi 174 gunluk gazete dahil 2.228
yeni yayin doguracakt1.? Tasrada serpilen yerel basina ek ola-
rak ulusal gazeteler daha genis siyasal seferberlik i¢in can ah-
a1 bir arag olarak is gorerek kugcik koyler dahil uzak bolgele-
re ulastilar.

Yeni basin artik devletin sesi degil, siyaseten marjinallesti-
rilmisler dahil farkh bakis agilarinin korosuydu. Daha oncele-
ri cok hassas olan meseleler —sehir ayaklanmalari, resmi skan-
dallar ve Islamcilann siyasal cinayetlere dahli— hakkinda haber
vermekte amansiz oldular. Velayet-i fakihin mesruiyeti, din ve
devletin aynlmasi, dini ¢cogulculuk ve Amerika Birlesik Devlet-
leri ile iligkiler gibi tabu konular hakkinda tartismalar tetikle-
diler. Yeni yazih basin ifade 6zgurlagunii savunmanin ve ge-
nisletmenin, kendi egemenligini giivence altina almanin ve ye-
ni bir okuma kultira gelistirmenin en etkili arac1 oldu. Gelge-
lelim, ulke siyaseten parcalandikca, gazeteler genellikle haber-
le siyasal durusa sahip ¢dziimlemeyi birbirine karistirarak siya-
sal partilerin islevini ustlendiler.?' Bununla birlikte yeni basin
sadece ortaya ¢ikan toplumsal mucadelelere viicut veren degil,
ayn1 zamanda insanlarin devlet icindeki hizip ¢atismalarinin
farkina varmasim saglayan siyasal bir aciklik politikasina yol
actl. Bu farkindalik, bunun karsihginda, gazete sayfalarindan
sokaklara yayilan toplumsal mucadeleleri genisletti.

Reform hukumeti toplumsal bir seferberligi ve canli bir kamu-
sal alan1 tesvik ederek devlet duzeyinde kendi konumunu du-
zeltti. Seferber olan halk reformculara yankilanan secim basarila-
n kazandirdi. Subat 1999'da sehir ve koy meclisleri icin ulke ¢a-
pindaki ilk secimlerde reformcu adaylar 200.000 koltugun yuz-
de 90'1m1 kazandilar.? Birgok sehir konseyi hem reformcular igin

19 2000’de ana muhafazakar gazetelerin tirajlan soyleydi: Keyhan 200.000, Cum-
hari-yilslami 70.000, Kuds 56.000 ve Risalet36.000; bkz. Hayat-1 Nev, 3 Eylal
2000.

20 Isa Seherhiz, Amsterdam’da verilen konferans, 25 Haziran 2004.

21 Bkz. Ali Behrampur, “Qualitative Development of the Press after the Duv-
vum-i Hordad", Aftab, no. 10, Azar 1380 (2001), s. 48-53.

22  Aktaran el-Hayat, 19 Subat ve 2 Mart 1999.
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destek ussii hem de toplumsal kalkinma taban kurumlar hali-
ne geldi.? Ocak 2000°de reformcular oylarin buyiik ¢ogunlugu-
nu alarak Parlamento’nun denetimi ele gecirdiler. Hatemi’nin ye-
niden segcildigi ertesi yila gelindiginde reform hareketi neredeyse
secimle gelen tim kurumlarin denetimini kazanmusti.

Bu dikkat cekici gelismeler yurtdisina zinde, entelektuel ola-
rak canly, toplumsal olarak etkin ve demokratik bir Iran imaj
olarak yansidi, boylece reform hitkiimetinin yumusama dis po-
litikasin1 kolaylastirdl. Hatemi diger ulkelerle iliskilerde karsi-
ikl sayg1 ve “medeniyetler diyalogu” temelinde hizh bir iyiles-
meyi secti. 1999'da Iran, 1979 devriminden beri Tahran'da ls-
lami liderlerin en buyiik toplanust olan sekizinci Islam Ulkele-
ri Konferansr’'na ev sahipligi yapti. Tum diinyada ABD Bagkani
Bill Clinton dahil milyonlarca kisi CNN'de gulumseyen Cum-
hurbaskan1 Hatemi’yi Amerikan demokrasisini 6vmek i¢in
Alexis de Tocqueville’den alint1 yaparken ve ABD ile diyalog
cagnsinda bulunurken izledi.

lligkiler 11 Eylul 2001'den kisa bir sure sonraya dek gelis-
meye devam etti; Hatemi’'nin ABD’deki terorist saldirilan ki-
namasina ve Tahran’da kurbanlarin anisi ic¢in tutulan nébet-
lere ragmen Baskan George W. Bush Iranhlan ulkelerinin “ser
ekseni’nin bir par¢asi oldugunu beyan ederek soke etti. Av-
rupa cephesinde, Iran’in Disisleri Bakanhg Humeyni'nin Sal-
man Rusdi'ye karsi mesum fetvasi hakkindaki tartismalara res-
mi olarak son verdi; bu sertlik yanhsi Islamcalan kizdird (15
Hordad ve Hizbullah Ogrenci Birligi Risdi'nin 6lduralmesi icin
odul vaat etmeye devam etti). Bununla birlikte Birlesik Kral-
lik’la ve diger Avrupa ulkeleriyle tam diplomatik iligkilerin ku-
rulmasi devam etti.?* Kaltarler diyalogunu giglendirmek icin
yabanci, 6zellikle Batil, turizmi tesvik etmek tizere vize kisitla-
malar1 yumusatilarak ¢aba harcandi.?®

23 Bunu Kian Tajbakhsh’in tagra illeri Bircend ve Senendec’'deki sehir konseyle-
rinin caligmalan uzerine bulgularina dayandinyorum. Bkz. Tajbakhsh, “Poli-
tical Decentralization”.

24 El-Hayat, 26 Eylul 1998.
25 Agy.
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Dort yildan daha az bir zaman zarfinda, her ne kadar reform
hareketinin demokratik itkisi otoriter Arap rejimlerinde endi-
se yaratmis olsa da Bat1 yanlis1 Arap tlkeleriyle iligkiler gelisti.
Arap mangetleri uyariyordu: “Iran demokrasi modeliyle Islam
Devrimi yerine bu sefer serbest secimleri ihrag ediyor.”?® Ba-
t1 entelijansiyasi i¢in Iran artik petroluyle ya da Iran halilariyla
degil, cok alkis alan film iretimi ve yeni “demokrasi vaadi”yle
tanimlaniyordu.

REFORMCU SiYASAL GUGLER

Reform projesi yar1 patrimonyal dini yonetime son verme he-
defini paylasan farkh bir toplumsal gugler akim tarafindan ile-
ri itilecekti. Reform hareketinin orgutlua gugcleri 2 Hordad Cep-
hesi, basta Ozgiirliik Hareketi olmak uzere liberal-dini gruplar
(milli-mezhebi)* ve sekiiler demokratlardan olusuyordu. Hare-
ketin orgutlenmesi toplumsal olarak muhafazakar din adamla-
rininkinden, ilimhlarin, liberallerin ve sekiilerlerinkine kadar
uzanan ideolojik-dini egilimlerle meslek birliklerini, 6grenci
orgutlerini, kadin aktivistleri ve entelektuelleri iceren on sekiz
siyasal grubun genis bir koalisyonu olan 2 Hordad Cephesi’ni
merkez ald1. Cekirdeginde cumhurbaskaninin kardesi Muham-
med Riza Hatemi tarafindan yonetilen daha strateji odakl Isla-
mi Katilim Cephesi (IKC) ve bir¢ok “dini entelekttel”in bag-
li bulundugu Iran Islam Devrimi Miicahitleri Orguti (I1DMO)
vardi. IKC’de ayrica tiyeleri muhafazakar Militan Din Adamla-
r1 Toplulugu’ndan (MDAT) ayrilmis olan Militan Din Adam-
lar1 Birligi (MDAB), 6grencilerin Birligi Gui¢lendirme Burosu

26 Iran’in Ortadogu uzerindeki etkisi hakkinda bir tarisma icin bkz. Bayat ve
Baktiari, “Revolutionary Iran and Egypt”.

(*) Niru-yi milli-mezhebi (milli-dini gugler): Iran Ozgurlik Hareketinden ayn-
lan, bu orgute ve Milli Cephe fikirlerine yakin, liberal milliyetgi-Islama: ya-
zar ve gazetecilerden olusan grup. Islamci olmakla birlikte rejimin resmi ku-
rumlarindan dislanmis olduklarigin milli-dini aydinlar olarak adlandinhyor-
lardi. Halk arasinda belli bir destekleri vard:. Bkz. Oguz - Cakir, Hatemi’nin
Iranh, s. 31, 219 —¢.n.

(**) Hizb-i Hembestegi-yi Iran1 Islami (Islami Iran Dayamsma Partisi) - ¢.n.
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(DTV), Islami Is Partisi, Hembestegi Partisi** ve (Gulam Hu-
seyin Karbasi'nin yonetimindeki) teknokrat Kargozaran Parti-
si vardi. Islami Katilim Cephesi ti¢ genel egilimi bir araya getir-
di: MDARB gibi “dini geleneksel sol”; Aliriza Aleviteber gibi en-
telektuiellerce temsil edilen “dini yeni sol” ve Kargozaran Par-
tisi gibi “pragmatistler”. IKC Musliman demokratlarin (Ekber
Genci, Said Haccariyan ve Cumhurbaskam Hatemi) otesinde,
her ne kadar bu ikinciler kenarda kalsalar da toplumsal muha-
fazakarlan ve eski sertlik yanlilarim da (Yusuf Sani‘i, Hadi Ca-
feri ve eski bir “idam yargic1” olan Sadik Halhali) barindirdi

Reform hareketine genel olarak daha radikal, demokratik fi-
kirli egilimler hakim olmustu. Cogu post-Islamc: entelektii-
el, her ne kadar 11DMO ve MDAB icindeki unsurlar korunma-
s1 ve halk denetimine tabi kiinmasi gerektiginde 1srar ettilerse
de velayet-i fakihi feshetmek istediler.?’” Reform hareketi daha
radikal bir hal aldik¢a pragmatist Kargozaran Partisi ortayolcu
bir pozisyona kaydi ve 2000 parlamento secimlerinde Rafsan-
cani'yi desteklemesi kendisiyle, radikalizmi Rafsancani’yi mu-
hafazakar cepheye iten reformcu koalisyonun solu arasindaki
ucurumu buyutti. Reformcu cephe iginde farklilasma ve tar-
tisma yogunlastik¢a bircoklarn reformcu koalisyonun dagilma-
sindan endise etmeye basladi. Gene de aym1 zamanda farkla-
rin 6zgur ve agik sozlu fikir alisverisinin tabii neticesi oldugu-
na ve samimi fakat siddetli aligverisin ¢ok uzun suredir riaye-
tin ve ¢ifte anlamin el ustunde tutulmus oldugu siyasal bir or-
tamda yeni bir demokratik diyalog pratigini temsil ettigine da-
ir bir his vardu.

Degisim hasreti ceken seferber olmus bir toplum ve siyasal re-
forma adanmis reformcu bir Parlamento, yerel meclisler, cum-
hurbagkam ve bakanlar kurulu ile Iran Miisliman dinyada bir
demokrasi modeli olmaya hazirdi. Fakat yol hi¢ de duz degil-
di. Hatemi'nin donemi sadece aktivizm ve entelektuiel uretimde
yogun bir kamusal canlilik dénemi degil, ayn1 zamanda mahse-
ri bir istikrarsizlik, kriz ve iktidar savas1 donemiydi. Reform hi-
kumeti siyasal iktidarda pay1 olan zorlu fakat parcalanmis, ay-

27 1IDMO'nun bildirisine bkz. Bahar, 2 Hordad 1379 (2000), s. 2.
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n1 zamanda hasmane ¢ikarlar, kurumlar ve amansiz kumpaslar
tarafindan cevrilmis bir hareketi cisimlestirdi. Muhafazakar Is-
lamcilar kaybettiklerini geri kazanmaya kararhydilar.

KARSIREFORM

Ezici bir maglubiyetle hirpalanmis ve afallamis muhafazakar
Islamcilar giiven kazanmak ve direnmek icin her firsat1 kol-
ladilar. 11k firsat Ayetullah Montazeri Dini Lideri alenen “dik-
tatorlugu tesvik etmekle” sugladiginda ortaya ¢ikti. Muhafa-
zakar gunluk gazeteler ve reformcu valilerin yerel iktidarlarim
asindiracagindan korkan imamlar Ayetullah’a ve muttefikleri-
ne kars tilke ¢apinda bir kampanya baslattilar. Muhafazakarlar
kendi 6zguvenlerini artirmak ve reformcu diismanlarin tutuk-
lamak uzere destekgilerini sokaga salarak bir Dini Lider’e mil-
li baghlik gunt cagrisinda bulundular. Medrese 6grencileri, be-
sicler ve Ensar-1 Hizbullah gruplar sokak yuruytsleri diizenle-
diler ve Montazeri'nin evine saldirdilar. Bu 6rnekte oldugu gibi
“siradan insanlar™ siddete sevk etmek Hatemi'nin cumhurbas-
kanhg boyunca muhafazakar karsireform stratejisini belirledi.
Eger reform hareketi “asagidan seferber olma ve yukaridan pa-
zarlik etme”ye odaklandiysa, muhafazakar ters tepki tam aksini
yapmay1 hedefledi: Toplumdaki reformcu seferberligi giigsuz
birakmak ve yukarida reform hukumetini felce ugratmak. Bu
amaca yonelik olarak sertlik yanhlar1 muhalefeti bastirmak ve
reformcularin denetledigi kurumlarin kafasimi koparmak igin
kriz cikararak ve yasal kanallan kullanarak soylemsel bir kam-
panya ile giindelik siddeti birlestirdiler.

Soylemsel Kampanya: islamlarini Kurtarmak

1996'da Kum Medresesi'nde muhafazakar din adamlarinca du-
zenlenen bir konferans “ideolojik kriz”le yuzlesmeye ve post-
Islamc1 gozdagini savmaya tesebbus etmisti. Katihmcilar buyiuk
Ayetullahlar ve Dini Lideri post-Islama teolojik “kusurlar”a
(subahat) kars: reddiyeler dile getirmeye ve bunlar1 ders kitap-

195



lan araciligiyla yaymaya davet ettiler.?® Muhalifler post-Islam-
c1 sdylemin Islamc1 paradigmaya zarar veren unsurlarim —dini
cogulculugu, sekulerlesmeyi, hosgoriyu ve her seyden once
demokrasiyi— hedef aldilar. (Dini hakikat, seriat, dini ozgir-
luk, din adamlar ve dini siyaset dahil olmak tizere) Islam'in
hem teolojik hem de toplumsal statiisit yogun so6zlu mucade-
le konular1 oldu. Gelgelelim Hatemi’nin se¢ilmesiyle birlikte
tartisma hasmane bir hal aldi. Anayasay1 Koruyucular Konse-
yi'nden Ayetullah Hazali Hatemi’yi bu tur terimleri aleni bir bi-
cimde kullanmaktan sakinmasi i¢in uyararak “hicbir seyin di-
nin ¢ogulcu bir yorumu [fikrinden] daha kirli” olmadigim ilan
etti?? Pasdarlann baskomutam Rahim Savafi'ye gore bu fikir-
ler “Muslimanlar arasinda belirsizlige neden olmak icin dus-
manlarimiz tarafindan yaratihyor”du.** MDAT uyanyordu: “Is-
lam’1in kutsal ilkelerinin su ya da bu sahsin farkl yorumlarinin
konusu haline gelmesine izin vermemeliyiz.”' Ve Ayetullah
Misbah Yezdi ilan ediyordu: “Yeni bir Islam yorumu ¢agrisinda
bulunanlarin cenelerini kapamaliyiz.”3?

Muhafazakarlar “Islam'n ¢ogulcu yorumu”nun egemen din
adam cevreleri i¢in vahim sonuglarim kavradilar; din adamla-
rin1 kagimlmaz olarak sahip olduklar: ruhani mulk tekelinden
ve kutsal kitabin “uzman” yorumundan yoksun birakacakt.
Muhafazakarlar i¢in post-Islamcilik siphe goturmez bir sekilde
Luther’in savasiminin “korku”sunu ¢agristinnyordu. Ayetullah
Hazali “Avrupalilar kandirildi, biz kanmayacagiz,” diyordu.?
Gergekten de ¢ok daha onceleri, 1995°’te, Ensar-1 Hizbullah
post-Islamc Abdulkerim Surus'un konferansin kesmis ve ken-
disine “yikic fikirlerinden 6turii Martin Luther ve Cromwell'in
olimcil kaderi’ni haurlatmist1** O zaman yarginin basinda

28 Aktaran Keyan, no. 30, Haziran 1996, s. 43.
29 AktaranAzad, 11 Mehr 1378 (1999).

30 Aktaran Hayat-1 Nev, 30 Eylual, 2000, s. 3.
31 Aktaran Hordad, 5 Mehr 1378 (1999).

32 Aktaran Hordad, 27 Sehrivar 1378 (1999).
33 Bkz. Azad, 11 Mehr 1378 (1999).

34 Selam, 4 Aban 1374 (1995).
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olan Ayetullah Misbah Yezdi dogmatik meselelerde gorus ifa-
de ettikleri i¢in ruhani simftan olmayan “dini entelektueller”i
azarladi: “[Surug’un] Batili bir bakis acisiyla din hakkinda ko-
nusamayacagini soylemek istiyorum. Kur'an Seriat'in kaynag-
dir. [...] Basitce bu meseleleri dile getirip giindelik gazetelerde
yayimlayamazsiniz.”3®

Sertlik yanlsi din adamlan bu alanda ruhani simftan olma-
yan dusunurlerin fikirlerini dikkate almayarak fikih hakkin-
da munhasiran uzman bilgisine sahip olduklarini iddia ettiler
ve gene de bircogu hakkinda ¢ok az uzmanhga sahip oldukla-
1 diplomasi, kamu yonetimi ya da ekonomi gibi alanlarda so-
rumluluk almislardi. Hasara ugramis pozisyonlarini mesru kil-
mak icin Ayetullah Hazali ve sagc1 Cemiyet-i Mu'talife* ulema-
ya itaat etmenin dini bir yukuamlualik oldugunu iddia ettiler:
“Din adamlarina itaatsizlik Imam Ali'ye itaatsizlikle, dolayisiy-
la Tanrr'ya itaatsizlikle esdegerdir.”*® Ayetullah Misbah Yezdi
velayet-i fakihin “ilahi iktidarin devami” oldugunu iddia ede-
cek denliileri gitti: “[Velayet-i fakihe] kars: cikmak kafirlige ve
Islam’in reddine karsilik gelecektir.”3” Ensar-1 Hizbullah per-
vasizca ikaz ediyordu: “Farkina varmadan velayet-i fakihe kars
yazanlarin kalemlerini kiracagiz ve eger bunu kasten yapiyor-
larsa kanlarini dokecegiz.”*®

Sertlik yanhsi Islamailar icin agikti: “Islam demokratik hiku-
meti kabul etmez. [... ve] cogunluk yonetimini kabul etmez.”3?
Dort aylik Islamc1 dergi Masrik’a gore “Demokrasi sermaye-
nin diktatorlugunden, somuruden, tiketimcilikten ve bencil-
likten baska bir sey degil”di: “Demokrasi gericidir; cahiliyeye,

35 Aktaran Keyan, no. 48, Agustos-Eylul 1999.

(*) Islami Dernekler Koalisyonu, MDAT ile ¢arsinin bagim saglayan teskilat —
¢.n.

36 Aktaran Iran-1 Ferda, no. 36, Sehrivar 1376 (1998), s. 10; Iran-1 Ferda, no, 40,
Behman 1376 (1997), s. 27.

37 Ayetullah Misbah Yezdi, aktaran Hembestegi, 12 Mart 2001, s. 2.
38 Lisarat icinde, aktaran Iran-1 Ferda, no. 41, Ferverdin 1377 (1998), s. 37.

39 Meshed'deki Imam Riza Turbesinin sorumlusu din adam Vaiz Tebest tarafin-
dan beyan edilmistir, bkz. Kuds, 17 Aban 1376 (1997); aynca aktaran Iran-i
Ferda, Dai 1376 (1997).
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paganizme ve inangsizliga geri donustur. ... Demokrasinin ger-
ceklesmesi asil insan arzularinin, insanmin gergek ozgurlugu-
nin reddedilmesi anlamma gelecektir.” Sertlik yanhlar co-
gu kez ozgurlugi manevi gevseklikle es gorduler® ve bu yiiz-
den 6zgurlugun sinirlarim ancak Dini Lider saptayabilirdi*?
Ironik bir bicimde Islamailar yillarca secimleri ve siyasal kati-
lim1 savunduktan sonra, reformculara yenilir yenilmez secim-
ler ve cogunluk iktidar1 hakkindaki goruslerini gozden gecir-
meye bashyorlardi. Imam Molla Hasani “Islam’da secim yok-
tur,” diyor ve ekliyordu: “Segim ithal edilmis bir kategoridir.”*?
Bazilan “insanlarin hadiseler hakkinda derin ¢oztimlemeler ge-
listiremeyecegini; genel olarak gazeteler ve soylentiler tarafin-
dan etkilendiklerini” iddia etti.** Digerleri “niteligin” (ihsani-
yet) “cogunluk”a (ekseriyet) ustinligini savundu.*® Bu man-
tiga gore bir hukumetin mesruiyeti halk destegine degil “ha-
kim degerler”e, yani Islam’a itaat etmesine dayaniyordu. Din
adam1 Hazali, “Halk m1? Ne halki?” diye soruyordu; “insanlar
sadece Tanrrnin buyruklarina itaat etmek icin varlar, bu buy-
ruklara mudahale etmek icin degil.” Cogu Islamc acik bir se-
kilde “teokrasi”yi (huda-salari) “demokrasi”ye (mardom salari)
tercih etti.*® Islam1 ve Miislimanlar1 esasen demokrasiye ha-
sim goren geleneksel Batil oryantalizmin dilini konustuklan-
nin farkinda degil goruniayorlardi. Bu durum kuvvetli soylem-
sel dismanlar icin paha bigilmez bir kanit tegkil etti.
“Reform™un kitlesel cazibesi cogu muhafazakar hizbi bu te-
rimi ¢cogu kez kastedilen itkisini alt ust ederek kendine mal

40 Masnk, no. 5, Mordad 1374 (1995), s. 6.

41 Kirman'da Ordu’nun Siyasi-ldeolojik Burosu'nun Direktoru olan Huccetulis-
lam Sazgar, bkz. haftalik Selem¢e, no. 33.

42 Islamciayhk dergi Subh, no. 74.

43 Urmiye'deki (Yuce Fakih'in atadig1) imam Molla Hasani tarafindan beyan
edilmistir, aktaran Iran- Ferda, no. 36, s. 13.

44 Islama entelektuel Dr. Muhammed Mededpur ile soylesi, Ebrar, 18 Temmuz
2000, s. 6.

45 Britanya televizyon kanalh Channel 4'te Iranh muhafazakar bir din adamn ile
soylesi, 28 Subat 2001.

46  Bkz. Bahar, 29 May1s 2000, s. 2 ve Iran, 7 Mayis 2000.
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etmeye mecbur birakti. Odiinsiiz Keyhan'a gore “iyi reform-
cular” “ulkenin iktisadi ve toplumsal sorunlarin ele almay1”
amaclayan “koktenci reformcular”di. Gelgelelim siyasal de-
gisim talep etmek yabancilar tarafindan arzulanan Gorbagov
benzeri “revizyonist” bir proje olarak goruliyordu.*’ Dini Li-
der, dini dustincede Islam devriminin “degerleri’yle uyumlu
“ilerlemeyi ve yeniligi” tesvik eden “devrimci reformlar” one-
rerek ortayolcu bir pozisyon benimsedi.* Degisik iki yonelimi
(“reform”u ve “degerler”i) ancak “adil bir fakih”in birlestire-
bilecegini vurguladi*® Gramsci’nin “devrimci reform” dusun-
cesi —ya da Garton-Ash’in reformcularin hegemonyasinin siya-
sal yapinin ve iktisadi mantigin degistirilerek kuruldugu Dogu
Avrupa'ya atifta bulunarak belirttigi gibi “reformsu devrim”—>°
soyle dursun, Hamaney’in versiyonu her durumda Iran’in “re-
form hareketi’nin siyasal atilimina muhalifti. Reformu bunun
yerine “yoksulluk ve yolsuzluga kars1” popiilist bir kampan-
ya olarak sinirlad:.®’ Kisaca Dini Lider Gramsci'nin “devrim-
ci reform™unun degil, “pasif devrim”inin pesinden kosuyordu.
Din adamlarinin iktidarim siirdiirmek icin 6diinler vererek re-
form hareketini biinyesine katmak ve sindirmek istedi.

Siddet ve Krizler Silsilesi

Bircok muhafazakar post-Islamci reformu Batr'nin Iran’in Isla-
mi sistemini dagitmak icin son kumpast olarak algiladi. Muha-
fazakarlar Halkin Mucahitleri’nin basarisizhiginin ve Irak isga-
linin ardindan dismanlarin alternatif distinceyi tesvik etmek

47 Huseyin Seriatmedarr'nin konusmasi, aktaran Iran-1 Imriz websitesi (13 Tem-
muz 2000).

48 Ayetullah Ali Hamaney, aktaran Ham-Mihan, 24 Ordibehegst 1379 (2000).

49 Bkz. Ayetullah Ali Hamaney’in konusmasi, aktaran Iran, 13 Mayis 2000, s. 4.

50 Bkz. Gramsci, Prison Notebooks.

51 Ayetullah Ali Hamaney'in konusmasi, aktaran Iran-1 Imraz websitesi, 6
Mordad 1381 (2002). Ihmh muhafazakar ganluk gazete Risalet, “yeni dini
dusince™nin taninmasi gerektigini kabul etmekle birlikte, 6ziinde siyasal sis-
temi 1slah etmeyi yadsimak anlamina gelen “adalete yonelik reforinlar™ savu-
narak Dini Lider'inkine benzer bir tavir izledi; bkz. Risadlet, 2 Ocak 2002, s. 3.
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ve algilan degistirmek icin sisteme s1izmis olduklarimi iddia edi-
yorlard1. Bu “kulturel baskalasim”, onlara gore, 1slam’in ve kut-
sal metinlerin altin1 oymak i¢in ortam hazirladi ve nihai olarak
sistemi parcalamay1 amagladi.>? Eger Islamcilarin “pasif devri-
mi” hakiki degisime yonelik post-Islimci arayisi ihtiva etmek-
te basarisiz kaldiysa, bunun siddetle durdurulmas: gerektigini
savundular. “Eger durum denetimden ¢ikarsa” diye uyariyordu
Ensar-1 Hizbullah, “Iran bir baska Turkiye olmayacak, bir bas-
ka Libnan’a donecek.”?

Tarih ve gizli cahisan sertlik yanhsi Islamcilarin muteakip
faaliyetleri tehdidin ciddiyetini teyit eder. Gercekten de “Is-
lam’1 ve devrimi koruma” adina giindelik siddet kullanimu si-
yaset yapmanin etkili bir yolu olmustur. Vekil araciligiyla bas-
ki sayesinde —“siradan insanlar” piyon olarak kullamldi- sert-
lik yanhlan kamusal alam yeniden ele gecirmeyi hedeflediler.
Ensar-1 Hizbullah’la baglantili yuzlerce yan gizli “kulttrel”
grup ve yasadis1 kanun infazcisi besic reformcular iktidara gel-
dikten sonra faaliyet gostermek i¢in uygun bir zemin buldular.
Hizbullah Kultir Cephesi, Selemce Kultur Grubu, Sehit Avini
Kultar Grubu ve Mev‘ad Kultar Cephesi bunlardan sadece bir-
kagiyd1.> Bircogu, pasdarlarla baglantilan olan asirilikei haf-
talik gazeteler Selemce ve Cebhe'nin editoru Mesud Dihnemeki
tarafindan yonetilen Islami Direnis Cephesi ile birlikte is gor-
du. Siyasal ve ideolojik toplantilar yaptilar, muharebe egiti-
mi aldilar ve sertlik yanhsi Keyhan, Harim, Pertev, Feyziyye ve
Yalisarat'ta risaleler yayinladilar. Gosteriler duzenlediler, di-
lekgeler yaydilar, kalabaliklara saldirdilar ve muhalefet gugle-
rinin toplantilarini, konferanslarini ve mitinglerini dagitular.
Mev‘ad grubunun tuyesi ve 1999°’da Tahran Universitesi yur-
dunun altin1 Gstine getiren “sivil giyimli” militanlarin onde
gelenlerinden Emir Fersad lbrahimi filme alinms itiraflarinda

52 Bkz. ayhk Pertev-i Sohen, 14 Dai 1379 (2000). Bu yayin acik sozla muhafa-
zakar din adam Ayetullah Misbah Yezdi tarafindan yonetiliyordu.

53 Selemge, aktaran Iran-1 Ferda, no. 45, Mordad 1377 (1998), s. 24.
54 Boyle bir grubun uyesi olan Emir Fersad Ibrahimi’nin “itiraflan”na dayamyor,
aktaran Peyam-1 Imraz, no. 40, Tir-Mordad 1379 (2000), s. 28-29.
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sagcl gizli orgatlerin teror yaratmaya, gozdagl vermeye ve su-
ikast diizenlemeye yonelik insan1 hayrete distren kumpasla-
rint ifsa etti. Ibrahimi Kum Medresesi, Fedaiyan-1 Islam grubu
ve Ayetullah Misbah Yezdi, Mahdavi-yi Kani ve Anayasay1 Ko-
ruyucular Konseyi'nden Ayetullah Cenneti gibi onde gelen din
adamlaryla baglantilarini agiga vurdu.® Polis durup seyreder-
ken Ensar-1 Hizbullah fasist yasadis1 kanun infazcilarim hatr-
latan bir bicimde biirolarin altini tstane getirerek ve insanla-
r1 doverek onlarca reformcu ve sekilarist mitingi, konferansi
ve etkinligi dagitti. Tutuklananlar yarg: tarafindan serbest bi-
rakildilar.®® 1999°da yasadis1 kanun infazcilar bir camiyi bas-
tilar ve din adamlarinin iktidarini protesto etmek icin 2002’de
gorevinden istifa eden, Isfahan’dan reform yanlisi1 saygin Aye-
tullah Tahiri'ye saldirdilar. Bakanlar Kurulu uyeleri Ataullah
Mubhacirani ve Abdullah Nuri bile siddetli gazaplarindan mu-
af kalamad1. Yasadis1 kanun infazcilar1 (Hatemi'nin agiklik po-
litikasini alt Gst etmek igin) yabana turistleri terorize ettiler®’
ve 1999'da Tahran Universitesi yurdunda ve 2000’de Hiirre-
mabad’daki ogrenci hareketi ulusal kongresinde siddeti tesvik
ettiler. Ortalama olarak Hatemi’'nin ilk cuamhurbagkanhigy do-
neminde dokuz giinde bir kiictik ya da buyik ¢aph bir olay ¢1-
kar1ld1.*® Bunlarin bir kismi Hollywood gerilim filmlerini gol-
gede birakiyordu.

1997'nin sonlarina dogru Haterni Istihbarat Bakanhgr’'na bir
ziyarette bulundu ve istihbarat gorevlilerine sunu hatirlatti:
“Devletin guvenligi hakkinda kaygi duymamiz gerek, aym se-

55 Emir Fergad Ibrahimi'nin itiraflannin metni i¢in bkz. Peyam-1 Imriz, no. 40,
Tir-Mordad 1379 (2000), s. 14-34. Dergi bu “itiraflar"in tohmet altinda bi-
rakug ve lbrahimi'nin iddialarina itiraz eden birgok kisiyle soylesiler igeriyor.
Siddet suclamasiyla tutuklanan (ve derhal serbest birakilan) yetmis iki Ensar-
1 Hizbullah uyesinin ge¢misleri hakkindaki bir haber toplumsal bilesimleri
hakkinda bir fikir veriyor: Bu yetmis iki kisi arasinda Kum ve Isfahan’dan elli
kadarilahiyat 6grencisi, dort Devrim Muhafiz1, i savag kurbani ¢ocugu, dort
savas kurbani kardesi, on iki besic uyesi ve birkag esnaf vardu; Lisarat, aktaran
Iran-1 Ferda, no. 41, Ferverdin 1377 (1998), s. 37.

56 Istihbarat Bakam Ali Yunasi'ye gore, Ittilaat, 6 Sehrivar 1378 (1999).

57 El-Hayat, 22 Arahk 1998 ve 25 Ocak 1999.

58 Behzad Nebevi, Riy-dad websitesindeki aciklama (10 Kasim 2002).
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kilde toplumun guvenligini de korumaliyiz.”®® O zamanlar an-
cak birkag kisi Hatemi’nin gorustugu kisiler arasindaki bir maf-
yanin hutkametini distirmek i¢in bir komplo kurdugunu bi-
liyordu. 1998 sonbaharinda Musaddik yanlsi eski bir bakan
olan Daryus Furithar'in ve esinin evlerinde oldurilmeleri ulu-
su sarst1. Kisa bir sure sonra yazarlar Muhammed Mubhtari ve
Muhammed Gaffar Payande ortadan kayboldu ve ling edilmis
bedenleri sehrin eteklerinde 1ssiz bir mahallede bulundu. Aras-
tirmalar Istihbarat Bakanligi ajanlarimin dahlini ortaya ¢ikardi.
Urkiitici bir kumpasla ayni mafya Iran’in en taninmis entelek-
tuelleriyle dolu bir otobusu bir dag yamacindan asag1 yuvarla-
maya tesebbus etmisti; grup 1996'da kulturel bir etkinlige ka-
ulmak uzere Ermenistan Cumhuriyetine gidiyordu.®° Iranlilar
cok gecmeden onceki yillarda yiizden fazla siyasal ve entelek-
tuel muhalife ulke icinde ve yurtdisinda duzenlenmis suikast-
larin ardinda kimin bulundugunu 6grenmeye baslad:.®’

Halkin bu cinayetlere yonelik 6fkesi muhafazakarlan savun-
maya gecmek zorunda birakti. Reformcu basin bu firsat1 sid-
detin kotulugn ve hosgorunun soylulugu tzerine gorulme-
ye deger bir tartisma baslatmak icin kullanarak inatla mese-
leyi takip etti. Cinayetler i¢in birkag kisi tutukland fakat da-
ha genis ag hakkinda pek bir sey aciga cikarilmadi. Cetenin li-
deri (Said Islami olarak bilinen) Said Imami, kamuoyunda ci-
nayetlerin ardinda sertlik yanhlarimin oldugu spekulasyonunu
korukleyerek hapishanede gizemli kosullar altinda 6lu bulun-
du. Nihai failler ust duzey din adamlarindan kaynaklanan bas-
kilar yuziinden mechul kald1 ve kurbanlarin ailelerinin avuka-
t1 Nasir Zerefsan hapse atildi. Her ne kadar Hatemi yeni bir ba-
kan atayarak ve personeli degistirerek bakanlhg boyle “kanser
tumorleri’nden temizlemeye basladiysa da pasdarlar kendi pa-
ralel istihbarat servislerini kurdular.

59 Aktaran Keyan, Arahik 1997-Ocak 1998.
60 Bu hayret verici hikayeyi otobusteki delegasyonda yer alan kidemli bir gaze-
teci anlatti.

61 Eski cumhurbaskam Beni Sadr tarafindan surginde yayimlanan Inkilab-i Is-
lami boyle unsurlar tarafindan oldaralmus oldugunu iddia ettigi 107 kisinin
adlarini yayimlad1. Bkz. Inkilab-i Islami, no. 477, Aralik 1999,
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Kamusal alan geri alabilmek icin sertlik yanhlar: reform po-
litikalarinin “yikic1” sonuglarim gostermek tzere bir dizi ulu-
sal kriz ¢ikardi. Bu krizler cogu kez benzer bir oruntu izledi.
Once “kitleler” adina mitingleri, toplantilar1 ve burolar: bas-
mak ya da siddeti tesvik etmek icin yasadisi kanun infazcilan
sevk edildi. Ardindan devlet televizyonu, muhafazakar gazete-
ler ve ¢cogu imam bunlar1 duyurdu, sansasyonel hale getirdi ve
ayni eylemlerin tekrarin talep etti. Diger seylerin yani sira, “si-
vil toplum™un istikrarsizhiga yol a¢igindan, 6zgur basinin Is-
lam karsit1 duyarhliklar yaydigindan, Islami sistemi sorgulayan
entelektuiellerin sekiilaristlere ve Batil1 diismanlara kap: arala-
digindan yakindilar. Son safhada yarg: giivenlik giiclerine be-
lirli etkinlikleri durdurma, gazeteleri yasaklama, btirolar: ka-
patma ve aktivistleri hapse atma emri verdi.

Yolsuzlukla su¢lanan Tahran’in popiiler Belediye Bagkani
Gulam Huseyin Karbasinin Nisan 1998'deki durusmasi, yargi-
lamanin belediye bagskanini Hatemi'yi destekledigi icin cezalan-
dirmak uizere bir kumpas olduguna dair genel algiya ragmen,
bir krizler zincirinin ilk halkasiydi. Karbasi'nin kendi savunma
avukat: olarak bulundugu durusmas: Iran televizyon tarihinde
en ¢ok izlenen gunluk program oldu. Durusma esnasinda, Kar-
basi yanlis1 6grenciler sokaklarda onlarca yaralanma ve gozal-
t1ile sonuglanacak bir bicimde pasdarlar ve Hizbullah¢1 yasadi-
st kanun infazcilariyla carpistilar ve gece ¢okerken insanlar be-
lediye bagkaninin dayatmaci bir dini hakim tarafindan baskan-
lik edilen gorulmeye deger performansini seyretmek uzere ev-
lerine kosturdular. Bir¢coklarinin reform projesine karsi mesum
bir komplo olarak gordugu krizde tim ulus duygusal yonden
mudabhil, siyasallasmis ve kutuplasmisti. Bu ulusal krizin daha
da kota bir hal almasini 6nlemek i¢in belediye baskan1 Hama-
ney’in emriyle salindi. Fakat ciddi ve sistematik ¢atismalar su-
recekti.

Eylul 1999'da bir universite 6grenci dergisi, Mevc (Dalga),
sinavi oldugu icin On lkinci Imam gaybdan donusiinu ertele-
meye ikna etmeye ¢alisan (!) bir 6grencinin hikayesini anlatan
hiciv niteliginde iki sayfalik bir oyun yayimladi. Keyhan gaze-
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tesi parlamento secimlerinin arifesinde ulusal bir kargasa yarat-
mak icin Sii Islam’a sozde saygisizhik eden, bu hi¢ dikkat cek-
meyen eseri iktibas etti. Ust diizey din adamlar yazarin idami-
m talep ettiler ve bir pasdar komutam bu emri yerine getirece-
gini soyledi. Islamcilar boyle “kutsala hakaret”ler dogurmus
“pervasiz bir 6zgurlugu” tesvik ettigi icin Hatemi'’ye saldirdilar.
Vaka nihayet Kultur Bakam Muhacirantnin istifasini1 zorunlu
kildh. Sertlik yanlilar1 (Berlin’deki bir konferansa katilanlar tu-
tuklayarak, Tahran Universitesi yurtlarinin altin ustine getire-
rek ve Hurremabad'daki bir 6grenci konferansin basarak) re-
form hukumetini boyle daha bir¢ok krize maruz biraktlar fa-
kat yasal saldirilar: daha tahrip ediciydi.

Sivil Toplumla Kanunen Miicadele Etmek

Muhafazakarlar “cumhuriyetci teoloji” gibi muhalif fikirleri
halka mal eden, kamuoyunu harekete geciren ve bu kamuoyu-
nu reform hareketinin 6nderligine baglayan 6zgur basinin ken-
dileri icin “buyuk bir tehlike” oldugunu hissettiler. Reformcu
basina yonelik ters tepki reform hukumeti kurulduktan sade-
ce birkag ay sonra baglad1. 1998'de sivil toplumun ilk gazetesi
Cami‘iyye (Toplum) kapatild1 ve yayincilar1 kurulusundan sa-
dece dort ay sonra hapsedildiler. Gazete mahkemenin birbirini
takip eden kapatma kararlarindan sonra farkli isimlerle (Tavus,
Nesat ve Asr-1 Azadegan) t¢ kez daha cikt. Digerleri de benzeri
bir kaderi paylasti: Kadin gazetesi Zen; gozu pek entelektuel bir
dergi olan Cami‘iyye Salim, Hane, Nevid Isfahan, Tevana, Ahbar,
Aftabgerdan - liste boyle surup gitti. Cogu kez su¢lamalar ya-
yinlan “halkiyanls yola sevk etmek”le ya da Islam’a, devrimle-
re ya da 6nde gelen sahsiyetlere “hakaret etmek”le itham ede-
rek tamuyle belli belirsiz bir bicimde ifade ediliyordu. Goéru-
nusteki yipratma harbinde Kultir Bakanlig1 neredeyse her gin
basin izinleri veriyor, yargi bunlar: gegersiz kiliyordu. Muha-
fazakarlarin denetimindeki Besinci Meclis son gunlerinde, re-
form yanls1 Selam gazetesinin 1998'deki siyasi cinayetlerin ar-
dindaki istihbarat ajan Said Imami’nin fikri oldugunu yazdigy,
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basin izinlerinin liberal bir bicimde verilmesini kisitlayan bir
yasa ¢ikardi. Selam hemen yasaklandi. Ve kisa bir siire sonra
bunu bagka kapatmalar takip etti.

11k kitlesel kapatma Nisan 2000°’de bir dizi sekuler ve post-
Islama entelektitelin Islam Cumhuriyetindeki kaginilmaz de-
gisim hakkinda konusmus olduklar1 Berlin'deki bir konferans-
tanlsonra geldi. Muhafazakarlar atildilar. Dini Lider bir konus-
masinda, digerlerinin yani sira Baimdad, Azad, Feth, Arya, Asr-
1 Azadegan, Aban, Erzegin de icinde oldugu on dort reform-
cu gazete ve derginin kapatilmas: icin yargiya yesil 151k yaka-
rak reform yanls1 gazeteciligin “hepimiz i¢in buyuk bir tehli-
ke” oldugunu ilan etti.®? llerleyen giinlerde mahkeme cumhur-
baskanimin kardesi Muhammed Riza Hatemi’nin Miisdrikat'ini
ve sertlik yanhsi bir Islamcilar grubunun suikast girisimini gug
bela atlatmis Said Haccariyan'in etkili Subh-i Imriaz’'unu kapat-
t1. 1990’larin basinda post-Islame distnirlerin toplant oda-
s1 olan aylik Keyan en sonunda bu yasaklama dalgasina kur-
ban gitti.

Bu saldir1 reformcular her ne kadar Anayasay1 Koruyucular
Konseyi sahtekarlik iddiasiyla hala oylarin yeniden sayilmasin-
da 1srar ediyor olsa da ezici bir secim zaferiyle Parlamento’yu
ele gecirmelerinden sadece ¢ ay sonra felce ugratti. Bu sinir
bozucu gunlerde se¢im sonuglarini kabul etmeyi reddeden ve
reformcu basini yasaklayan sertlik yanlsi birlesim toplumsal
bir patlama goruntiisunu ortaya ¢ikardi. Parlamento’yu agma-
ya istekli fakat yenilmis muhafazakarlara sonuglan hikiumsiz
kilmak i¢cin herhangi bir gerek¢e sunmayiarzu etmeyen reform
liderleri sukunet ve kendine hakim olma cagris1 yaptilar. Ye-
ni Meclis’in agilir agilmaz basin yasasini iyilestirecegi ve mag-
dur edilmis basimin haklarini iade edecegi sozuni verdiler. So-
nunda Hamaney secim sonuglarini onaylad, kriz yatist1 ve Par-
lamento calismaya baslad1. Fakat Parlamento Agustos 2000°de
basin yasasini iyilestirmeye basladiginda Dini Lider sunulan
yasa tasarisi uizerindeki tartismalan ve daha sonra basinin hak-

62 Musarikat, 6 Ordibehest 1379 (2000), s. 2; ayrica bkz. Moaveni, “Ballot
Blowing in the Wind”.

205



larinin iade edilmesi girisimlerini engellemek tizere mudahale
etti. Gergcekten yargi saldirisina devam etti. 1997 ile 2000 ara-
sinda mahkemeler binlerce gazeteciyi, yayinciyy, editoru ve ya-
zar1 gozaltina alarak ya da issiz birakarak 108 buyuk gazeteyi
ve diger sureli yayim yasaklad1.®? Kisitlayici basin yasasindan
daha ¢ok Dini Lider'in miidahil olmasi, sadece basin icin degil,
parlamenter otorite icin de yikic1 bir darbeydi. Kamuoyunun
reformcularin zaferinden duyduklar: neseyi sistemin cumhuri-
yetci atilimina yonelik derin bir sinizme doénusturdu.

Yazili basinin giderek artan bicimde yasaklanmasiyla akti-
vistler internete yoneldiler. Ug¢ y1l icinde yuzlerce nitelikli ha-
ber ve ag iletisimi websitesi ve tahminen 100.000 webblogu
peyda oldu. 2003’e gelindiginde 6grenci orgutleri, kadin grup-
lar1, STO'ler, siyasal partiler ve 6zel sahislar sayisi 3 milyonu
asmus olan yerli bir internet okuyucu kitlesine sansursuz ha-
ber, ¢ozumleme ve diisuk nitelikli siyasal hiciv sunuyorlardi.
Bilginin bu serbest akisi can havliyle ¢areyi cogu kez ¢ok az et-
ki yaratacak bicimde internet kafeleri kapatmakta, websiteleri-
ni filtrelemekte ve blog yazarlarim tutuklamakta arayan yargi-
y1 kizdird

Konvansiyonel dinyada ¢ok daha iyi is géruyordu. 2002 iti-
bariyle hem sekiiler hem de dini yonelimli yuzlerce reform
yanlsi gazeteci, entelektuel ve aktivist, “din karsi” ve “dev-
let karsit1” suglamalarla tutuklanmisti. Sertlik yanhsi haydut-
lar post-Islama: entelektuellerin kilavuzu olan Abdulkerim Su-
rus'u akademik gorevinden ¢ekilmeye ve halka acik konferans-
lar vermekten vazge¢meye zorladilar. 1999°'daki reformcu par-
lamento zaferinden hemen sonra hareketin bas stratejisti Said
Haccariyan Devrim Muhafizlan uyelerini iceren bir grup Islam-
a1 suikastq tarafindan vuruldu.®* Bu komplodan mahkam edi-
len kisi ilk basta on bes y1l hapis cezasina carptirildi fakat cok
" daha kisa bir stire sonra sokaklardaydi®® ve Haziran 2003'te 6g-

63  Yas-1 Nev, 9 Agustos 2003, Imrizz websitesi (10 Agustos 2003).

64 Bkz. Haccariyan'in suikastcilarinin Istihbarat Bakanhigi tarafindan yayimlanan
biyografileri, aktaran Iran-t Imriz websitesi (4 Nisan 2000).

65 Aktaran Jim Muir, BBC, 7 Temmuz 2002.
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renci gosterilerine karsi Ensar-1 Hizbullah haydutlarinin saldi-
rilan esnasinda yeniden tutuklanana dek ortaliktan kayboldu.
Gazeteciler Ibrahim Nebevi, Semsuilvaezin ve Mesud Behnud,
yayincilar Hamid Riza Celayipur ve $ehla Lahici, 6grenci lide-
ri Ali Afsari, feminist avukat Mehrengiz Kar, akademisyen Ha-
sim Agaceri ve onlarca baskasi Islam devletine karsi propagan-
da yaymak gibi muglak ithamlarla demir parmaklklarin ardina
kondular. Gazeteciler Ekber Genci ve Imdadeddin Baki politik
seri cinayetlere yonelik amansiz sorusturmalar1 nedeniyle tu-
tuklandilar. (Isim vermiyorlardi. Genci defalarca muhafazakar
yerlesik cevrelerdeki “onemli bir aktor™an [sah kilit] cinayetle-
rin ardinda oldugunu soyledi.)®¢

Eski ogrenci liderleri ve toplumsal arastirma merkezlerinin
yoneticileri olan Huseyin Kaziyan, Behruz Giranpaye ve Abbas
Abdi, cogu kez muhafazakar politikalarin mesruiyetini gide-
ren arastirma sonuglan yaymnladiklan icin tutuklandilar ve or-
gutleri kapatildi. Ulke capindaki arastirmalarindan biri 2002°de
Iranhlarin yuzde 74’inden cogunun Amerika Birlesik Devletle-
ri'yle dismanhga son verilmesini istedigini ortaya koydu. Acik
sozli din adamlar1 Abdullah Nuri (Igisleri Bakani), (6nce ida-
ma mahkim edilen) Hasan Yusufi Askevari, Muhsin Kediver,
Muhsin Ruhani, Esadullah Bayat, (Dini Lideri elestiren) Ah-
med Kabil ve digerleri Ruhaniyet Ozel Mahkemesi'nde yarg:-
landilar.

Boyle juirisiz mahkemelerin atmosferi, tasarimi ve soylemi
ile aynm1 zamanda erdemli ve muharip savcilar olarak davra-
nan dini “hakimler”i Ortacag Katolik Kilisesi’'nin engizisyonu-
nu hatira getiriyordu. Gercekten de davahlarin bir¢ogu bu tari-
hi benzerlige isaret ettiler. Digerlerininkinden daha ¢ok Hasim
Agaceri'nin Kasim 2002’deki davas: dini mahkemelerin deh-
setinin anlasilmasim sagladi. Gelgelelim bu “sabikalilar” cogu
kez kahraman olarak sudur ettiler. Bir¢oklar: i¢in Surus, Nu-

66 Genci, hapse girmeden once bir yetkilinin seri cinayetler hakkinda konusma-
ytkesmesi, “aksi takdirde yedi ila on bes yil arasinda ceza alacag1™ konusunda
kendisini ikaz etmis oldugunu kamuoyuna hatirlatti; bkz. Bevan, 10 Ordibe-
hest 2000. Hapiste basina gelebilecek herhangi bir seyden (ornegin oldurul-
mesinden) Islam Cumhuriyeti'nin sorumlu olacagini ekledi.
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ri, Kediver ve ozellikle de Agaceri Musluman Galileiler haline
geldi. Ekber Genci, Oscar Wilde'in ahlak savcilarinin iddialari-
n1 igneleyici bicimde ¢arutmesini hatirlatir sekilde, yargilandi-
g1 mahkeme salonunu ve dini hakimlerini tepe taklak etti. Ib-
rahim Nebevi hiciv dehasim tiim operasyonu kucik dusurmek
icin kulland1. Alaya bir uslupla “Sayin hakim!” diyordu, “Ben
oyle sucluyum ve siz oyle adilsiniz ki ben kendimi yargilayacak
olsam sizin bana vermis oldugunuz cezadan ¢ok daha agirim
verirdim.” Islam Cumbhuriyeti’nde yeni bir tur olan mahkeme
tutanaklan ulke ¢apinda en ¢ok satan kitaplar haline geldi.®’

Eger “dini entelektueller” reform hareketinin beyni idiyse,
ogrenciler omurgasiydi. Devrim esnasinda ve sonrasinda og-
rencilerin gormeye deger aktivizmleri onlara muhafazakar Is-
lamcilarin gormezden gelemeyecekleri bir nam kazandirmisti.
Ogrenci muhalefeti zapt edilmeliydi. Ogrenci mitingleri ve gos-
terileri halihazirda Ensar-1 Hizbullah'in ve (muhafazakar Besin-
ci Meclis tarafindan) kendilerine tiniversitelerde manevi ve si-
yasal gozetim dayatmak icin yasal gug taninmis olan universite
besiclerinin gundelik siddetine maruz kalmist1.%®

Her ne kadar 6grencilerin kampuse kapanmalar onlara ko-
runmak icin bir tedbir saglamis olsa da saldirilardan muaf kal-
madilar. En yikici saldiry, 200 6grencinin, muhafazakarlarin
cogunlukta oldugu Besinci Meclis tarafindan kisitlayic1 ye-
ni bir basin yasasinin ¢ikarilmasin takip eden reform yan-
lis1 Selam’in kapatilmasini protesto ettikleri barisgil gosteri-
den sonraki gun, 8 Temmuz 1999'da gerceklesti. Selam’in Said
Imami’'nin yeni basin yasasinin ge¢mesinin ardindaki isim ol-
dugunu haber yapmasindan sonraki gun, sivil giyimli 400 ya-
sadis1 kanun infazcis ile sopalar ve zincirler kusanmis Ozel
Guvenlik Gugleri 6grenci yurtlarimi bastilar, 800 oday: yag-
maladilar ve birini oldurerek ytzlerce 6grenciyi dovduler. Bu

67 Omegin, Nuri'nin Shukaran-i Islah; Bakinin Tirajidi-i Dimukrasi dar Iran ve
Kediver'in Baha-yi Azadi'sine bkz. Muhsin Mirdamadi gunluk gazetesi Nevriz
yasaklandiginda Ocak 2003'te Basin Mahkemesi’ndeki savunmasim ug ciltlik
bir kitap olarak yayimladi. Muhacirani’nin itham edilmesinin hikayesi yayim-
landiktan sonraki yirmi gan icinde alti kez basild.

68  Besic faaliyetleri icin bkz. Darabi, “Tarh-i Basij va Ahdaf-i An”.
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barbarlik devrimden beri en gormeye deger ogrenci protesto-
suna neden olarak magdurlar lehine bir halk destegi patlama-
sina yol act1. Ulke ¢apinda yuzbinlerce 6grenci demokrasi ta-
lep ederek ve adaletsiz iktidar1 protesto ederek birbirini izle-
yen u¢ gun boyunca sehir sokaklarini ele gecirdi. Dini Lideri
sugladilar ve emniyet mudurunin gorevden alinmasin, saldi-
rilar i¢in resmi olarak 6ziuir dilenmesini ve saldirganlarin yargi-
lanmalarin talep ettiler. The Economist’in kapag: “Iran’in ikin-
ci Devrimi”ni mijdeliyordu.

Gelgelelim bu dramatik durum muhafazakar bir ters tepkiy-
le yatist1. Dordancti giin ajan provokatorler ve besic militanlar:
kimliklerini gizleyerek (sakallarin1 kesmis ve giysilerini degis-
tirmislerdi) 6grencilerin saflarina sizdilar ve yagmaya ve devlet
dairelerine saldirmaya basladilar. Dalaverenin farkina varan re-
form yanlis1 DTV ve Hatemi gosterilere son verilmesi ¢agrisin-
da bulundular fakat digerleri devam etti. Sonunda sokak sidde-
ti ve kaos savunmadaki muhafazakarlar1 hiicum mevziine ge-
tirdi. Sertlik yanhlar1 Dini Lider’e biat gunii tertip etmek icin
tasradan binlerce insan1 bir gece i¢inde otobislerle Tahran’a ta-
sidilar. Ufukta yaklasan bir baski rizgan gorundi;®® 6grenci li-
derleri Maniicir Muhammedi, Ekber Muhammedi ve Ali Afsa-
rimin de iclerinde oldugu 1.500 protestocu hapsedildi. Daha
buyuk bir ayaklanmadan urken sertlik yanhlari hareketi gozal-
t1 ve bolme ile zapt etmeye tesebbiis ettiler. DTV’nin 2000°de
Hurremabad’daki ulusal kongresinin siddetle dagitilmas sert-
lik yanhlarinin 6grenci hareketini parcalama kararliligini gos-
terirken 6grenci etkinlikleri, toplantilar1 ve mitingleri yakindan
takip edildi ve cogu kez dagiulds; yurtlara yapilan saldiri kamu-
oyunun feryat etmesine ve bazi saldirganlarin tutuklanmasina
yol agtiysa da bunlar daha sonra “delil yetersizligi"nden serbest
birakildilar. Magdurlarin avukati, reformcu din adami1 Muhsin
Ruhani, Emir Fersad lbrahimi vakasi araciligiyla sertlik yanh-
st din adamlarini karalamak icin komplo kurmak suc¢lamasiy-
la hapsedildi.

69 Bkz. Bayat, “Iran’s Brave New World", aynica Middle East International'da da
yayimlandi, Temmuz 1999 (Londra).
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Ters tepki halihazirda par¢alanmadan, odaksizliktan ve agik
stratejik hedeflerin yoklugundan mustarip olan 6grencilerin
moralini bozdu. Kasim 2002’de Hasim Agaceri’nin idam cezasi
daha ihtiyath olsa da yeni protestolarin kivileimim ¢akt1. Ve ye-
di ay sonra Haziran 2003'’te Irak'in Ingiliz ve Amerikalilar tara-
findan isgalinin ardindan ve nukleer programindan vazgecmesi
icin Iran’a yonelik artan uluslararasi bask altinda ytiksekogre-
nimin 6zellestirilmesine karsi bir 6grenci protestosu Tahran'da
ve diger buyiik sehirlerde dort gunlik rejim karsit1 bir kargasa-
ya donustu. Bir kez daha Ensar-1 Hizbullah ve pasdarlar protes-
tolar1 siddetle denetim altina aldilar ve 6grenci liderleri de da-
hil olmak tizere 4.000 6grenciyi tutukladilar.

DIRENISIN IKILEMLERI

Egitimliler ve siradan insanlar sertlik yanlhlarinin siddetine ve
yasal provokasyonlara derin bir kizginlik duygusu ve husran-
la tepki gosterdiler. Toplumsal gruplar, 6grenci orgutleri, tni-
versite profesorleri, gazeteciler, entelektiieller ve sendikalar ki-
nama bildirileri yayinladilar. 1ki yil i¢inde Meclis’teki 6zel bir
parlamento komisyonunda yargiya kars1 8.000°’den fazla hukuk
davasi ac1ld1.”? Sarkict Muhammed Riza Seceriyan bile muha-
fazakarlarin denetimindeki televizyon kanallarinda videolari-
nin yayinlanmasina izin vermedi. Diinya genelinde entelektii-
eller ~Ann Mary Schimmel, Muhammed Arkun ve Muhammed
Eyyub’den Abdulaziz Sachedina ve Juergen Habermas’a kadar—
Iran’da entelektiiel 6zgurlikleri savunmak igin bildiriler ya-
yimladilar. Reform hitkiimetinin popiilerliginin tehdit ettigi
surgundeki $ah yanlilari, asir1 sol ve Halkin Miucabhitleri orgu-
ta bir istikrarsizlastirma kampanyasi yuriitttler. Kiirdistan De-
mokrat Partisi, Fedailer'in cogunlugu ve Sosyalist Parti gibi di-
gerleri reformculara ortiik bir destek verdiler.”!

70 Aktaran Imriz websitesi (2 Ocak 2002).

71 Surgundeki bir¢ok grubun temsilcileri “Sivil Toplum, Hukukun Egemenli-
gi ve Bunun Iran'daki Halk lktidartyla lliskisi” konferansina kauldilar. Ko-
penhag, Kasim 1998, aktaran Gulf2000 e-posta, 17 Kasim 1998 (www.Gul-
f2000project.columbia.edu).
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Fakat “reform hukumeti” idari ve yasama gugcleriyle tabanda
reform hareketine yonelik saldiriy: karsilamak icin ne yapabi-
lirdi ve ne yapt1? Sasilacak derecede ¢ok az sey. Reform huku-
meti etkin bir bicimde tecavuizcii secilmemis organlar, guven-
lik aygit, ideolojik kurumlar ve yar yasal kanun infazcilar ara-
sinda sikigip kalmisti. Rakip hizip halihazirda hukumetin, ni-
hayetinde gercek siyasal iktidarin ancak bir kismina denk du-
sen, reformcular tarafindan denetlenen kisimlarini felce ugrat-
maya baslamist1. Stratejik alanlarda paralel kurumlar kurarak
reformcu iktidar merkezlerini kargasaya ittiler. Pasdarlar ken-
diistihbarat servislerini kurdu. Yargi (Amerika Birlesik Devlet-
leri ile gorusme lehinde olan) Disisleri Bakanligi'na paralel ola-
rak Hatemi’'nin, 6zellikle de ABD'nin 2001'de Afganistann isga-
linden sonra, Amerika Birlesik Devletleri'ne yonelik vizyonu-
na nezaret eden Lider’in Politikalarinin Dogru Uygulanmasi-
n1 Denetleme Ozel Komitesi’ni kurdu. Sehir polisi bile Igisleri
Bakanligr'nin nufuz dairesinin disinda kaldi. Daha da 6nemli-
si 1999’dan beri mukemmel bir reformcu gui¢ tssit olan Meclis
Anayasay1 Koruyucular Konseyi'nin veto yetkisiyle adeta felce
ugratildi. 2000 ile 2003 arasinda Anayasay1 Koruyucular Kon-
seyi ellinin uzerinde buyuk yasa tasarisini veto etti. Parlamento
yasama organindan, vekillerin sertlik yanhsi karsireformculara
saldirabilecekleri basit bir ifade 6zgurlugi forumuna indirgen-
misti. Fakat bu ayricalik dahi yargi tarafindan hos gorilmedi.

Aralik 2001’de milletvekili Huseyin Lokmaiyan yargiya “ifa-
de ozgurlugunun boynunu vurdugu ve yasa yapicilan tehdit
etmeye ve ylldirmaya tesebbis ettigi” i¢in saldirdiginda “ifti-
ra” nedeniyle on ay hapis cezasi ald1. Soylenenlere gore mah-
kemeler benzer ithamlarla altmis civarinda reformcu milletve-
kilini sorusturuyordu.”® Milletvekilleri ancak araliksiz bir kam-
panyayla Lokmaiyan’in serbest birakilmasini ve meclis doku-
nulmazliklarim korumayi basardilar.”® Fakat 2002 yazinda re-
formcular sertlik yanhlarinin Dini Lider'e cumhurbaskanini az-
letme ve Parlamento’yu dagitma yetkisi verecek planim 6gren-

72  Financial Times, 26 Aralik 2001.
73 Nevrug, 8 Dai 1380 (2001),s. 11.
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diklerinde soke oldular. Kampanyay: bir imam su soruyla bas-
lattr: “Eger lider yargimin basim atayabiliyorsa, cumhurbagska-
nin1 neden azledemesin? Neden Parlamento’'yu dagitamasin?”
Digerleri Dini Lider’e anayasay1 degistirme guici verilmesi ¢ag-
nisinda bulundular.”® Ardindan daha ciddi bir tehdidin haber-
leri geldi: Meclis ile Anayasay1 Koruyucular Konseyi arasinda
hakemlik eden Duizenin Yararim Teshis Komitesi kendisini ya-
sal olarak cumhurbagkanini azletme ve Parlamento’yu dagitma
yetkisiyle donatacakti. Bu Islam devletinin cumhuriyetci boyu-
tunu uygulamal olarak bertaraf edecekti. Muhafazakarlar an-
cak reformcu milletvekilleri kitlesel olarak Parlamento’dan isti-
fa etme tehdidinde bulunduktan sonra geri ¢ekildiler.

Kargireform Muhafazakarlan

Mubhafazakarlarin reforma direnisi zorlu ve ongorilebilirdi.
Gergekten de reform projesinin kazandig1 muazzam halk des-
tegi muhafazakarlarin devletteki ve ekonomideki iktidarlarim
golgede birakt.. Fakat muhafazakarlar kimlerdi? Bu genis egi-
lim cekirdeginde Militan Din Adamlar Toplulugu (MDAT) ve
Cemiyet-i Mu'talife-yi Islami, Islami Muhendisler Birligi, Car-
s1 Loncalan Islami Birligi ve onlarca kugik birlik gibi baghlari-
nin bulundugu farkh kiimelerden olusuyordu.” Reformcularin
denetimindeki Altinci Meclis'te muhatazakar hizbi yirmi yedi
grup olusturuyordu.”®

Mubhafazakar cephe aym zamanda Ensar-1 Hizbullah’in des-
teginden yararlaniyordu. 1992’de kurulan Ensar-1 Hizbullah,
utopyaci duyarhliklan sehir hayatinin goriinen zenginligince
kendilerini 6fke ve asirihik¢ilign kucaklamaya yonelterek ihane-

74 Anayasayi Koruyucular Konseyi'nin bir uyesi tarafindan beyan edilmistir, ak-
taran Iran, 15 Tir 1381 (2002).

75 MDAT ile iliskili baz1 onemli gruplar sunlardi: Islami Doktorlar Birligi, Islami
Isciler Birligi, Islami Universite Ogretim Uyeleri Birligi, Islami Universite Og-
rencileri Birligi, Islami Ogretmenler Birligi, Tahran Vaizleri Dernegi ve Islami
Hindistan Alt Kitas1 Mezunlan Merkezi. Bkz. Huccet Murtect, Jinahayih Siyasi
dar Iran-i Imritz, s. 14.

76  Aftab-i Yezd, 3 Ocak 2001, s. 2.
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te ugramis, hayal kiriklig1 yasayan gen¢ muharip gazilerden olu-
suyordu. Ensar-1 Hizbullah ekonomik popiilizmi ve toplumsal
adaleti savunurken, cogu muhafazakar serbest pazar ekonomisi-
ni takip etti. Islamci seckinlerin merkezi genis akrabalik, dostluk
ve kayirmacihik baglan olan 11.000 ailelik bir agdan olusuyor-
du.”” Bunlar siyasal erisimden yararlanan ve bunu “agazadeler”e,
yani ayricalikh “ruhani evlatlar’ina miras birakan bir “rantiye si-
nif1” olusturuyorlardi. Bu, siyasal baglara gomulu maddi cikar-
lara sahip olma hakkini simgeleyen bir fenomendi. Her ne ka-
dar 2002 itibariyle Islamcilarin Carsrdaki desteklerinin azahyor
oldugu aciksa da itibarh Tahran Carsisr'nin bazi st duzey tic-
carlarinin bircok muhafazakar liderle akrabahk iliskileri vard1.”®

Muhafazakarlar, 59.000 cami, 6.000 turbe ve 15.000 diger
dini mekanin yani sira —basta Ezilenler Vakf1 olmak tizere—va-
kiflardan gelen ser'i vergi ve bagis gelirlerini denetliyorlard:.”
Ezilenler Vakf1, bu devasa sinai ve mali holding, Iran ekono-
misinin bityuk bir kesimini denetliyordu fakat sadece Dini Li-
der’e karsi sorumluydu. 10 milyar dolarhk yillik bir butgeyle
150.000 ¢alisani istihdam ediyor ve binlerce sinai, ticari, kul-
tiirel kurulusu ve gayrimenkul birimini yonetiyordu. Bazari bir
aileye mensup ve Cemiyet-i Mu’talife uyesi olan Muhsin Refik-
dost vakf1 1988'den yolsuzluk iddialarinin Dini Lider’i Refik-
dost’u gorevden almaya zorladig1 1998’e kadar neredeyse mut-
lak bir iktidarla yonetti. Fakat muhafazakarlar vakf1 denetle-
meyi sirdurdiler ve muazzam mali kaynaklarim kendi siyasal
patronajlarim genisletmek igin kullandilar8°

77 lIslam Cumbhuriyeti'ni yoneten siyasal ve ekonomik seckinlerle bir calisma yu-
ruten Mucteba Sadriyye ile kisisel yazisma, Ocak 2005.

78 Ocak 2003'te muhafazakar Cemiyet-i Mu'talife’ye bagh Carsi Loncalan 1slami
Birligi reformcu gunluk gazete Havat-i Nev'de sozim ona rencide edici bir ka-
rikaturan yayimlanmasim protesto etmek igin ¢arsida grev ¢agnsi yaptiginda
sadece bir avug bazari (¢ars: ticcan) icabet etti ve birligin mitingine en faz-
la 300 kisi kauldi. Bkz. Ray-dad websitesi, 13 Ocak 2003. Din adamlan simfi
i¢in carsimin azalan siyasal onemi Keshavarzian'in, “A Bazaar and Two Regi-
mes” bashkl aynntih ¢ahsmasinda vurgulanmistir.

79 Aktaran Akhavipur ve Azdanloo, “Economic Basis of Political Factions in Iran”.

80 Oxford Analytica'da yayimlanan yararh rapora bkz. Peyam-t Imriiz’da yeniden
basilmistr, no. 32, Mordad 1378 (1999), s. 44-45.
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Patronaj baska kaynaklardan da geldi. Binlerce enformel kre-
di birligi (sandik-1 karzir'l-hasene), Imdad Imam Komitesi, Bun-
yad-1 Canbazan* ve yerel camilerdeki etkileri aracihigiyla mu-
hafazakarlarin halk desteklerinin azaldig1 bir donemde baghlik
yaratmaya ve bunu korumaya gugleri yetiyordu. (Onarim Ci-
had1 ve Devrim Muhafizlan gibi) devrimci kurumlan ve med-
reseler dahil olmak uizere onlarca resmi dini 6rgutu denetliyor
olmalar1,®' yuzbinlerce destekgiye is ve statii saglayarak ideolo-
jik sadakati guclendirdi. Sadece 500.000 universite 6grencisine
ev sahipligi yapan Azad Universitesinin yonetimi sertlik yanhsi
Cemiyet-i Mu'talife-yi Islami’ye cokca siyasal, mali ve toplumsal
kaldirac guct sagladi.® “Enformel” kredi birliklerinin yoneti-
cileri Anayasay1 Koruyucular Konseyi uizerinde guglu bir eko-
nomik blok, siyasal lobi ve destek ussii olusturdular. Bayuk 6l-
cude yerel camilerde konuslanmis bu birlikler buytik bankalar
gibi is gorduler ve spekulasyona, para aklamaya ve mali pazarn
yonlendirmeye giristiler ve merkez bankasinin denetimine sid-
detle direndiler.

Muhafazakar hizipler farkli ekonomik ve siyasal tavirlara sa-
hip olsalar da reforma muhalefetlerinde ve kapal bir siyasal sis-
tem ve kiltur arzularinda oldukca birlesiktiler. Bazilar1 Dini Li-
der araciligryla saglanan dogrudan teokrasiye inaniyordu. In-
san yapisi yasalar ancak Yiice Fakih'in ya da onun atadign ku-
rumlarin belirledigi ilahi kanunlara uygun oldugu 6l¢tude mes-
ruydu. Daha da sertlik yanlis1 olan muhafazakarlar “dini de-
mokrasi” dahil herhangi bir tur demokrasi kavramini reddede-
rek sert bir dini hukumete inamyorlardi. Demokratlar insanla-
1 Tanrr'yla es tutar goriyor ve onlarin kafir olduklarim duasu-
nuyorlardi. Nitekim halk iradesi gormezden gelinebilecegi gibi

(*) Gaziler Vakfi—¢.n.

81 Bunlar arasinda Kum Medresesi, Defter-i Tebligat-1 Islami, Sura-yi Hemahen-
gi-yi Tebligat-1 Islami, Mecma-i Islami-yi Ehl-i Beyt, Sazman-1 Tebligat-1 Is-
lami, Merkez-i Cihan-1 Islami ve baskalan: yer alir; bkz. Aftab-i Yezd, 13 Ara-
hik 2000, s. 2.

82 Muhammedi, Daramadi bar Raftar-Shinasi, s. 95-96.

83 AresHasan-niya'nin ilging haberine bkz. “Nikukarani kih Nizarat ra Dust Na-
darand”, Sark, 25 Sehrivar 1383/15 Eylual 2004.

214



aym zamanda liberal muhaliflere karsi teror ve suikasta bagvur-
mak da mesru kilinabilirdi. Gelgelelim sertlik yanlis1 teokrat-
lardan farkli olarak pragmatist teokratlar (Din1 Lider, Uzman-
lar Meclisi, Risalet gazetesi) halk desteginde 1srar ettiler. Gene
de insanlar egemen varliklar olarak degil, esasen 1slam devle-
tinin savunuculari; hak sahibi 6zneler olarak degil, “katilimci
ozneler” olarak 6nem tastyorlardi. Ozet olarak “dini demokra-
si” halkin dini devleti desteklemeye “katilim” ytuikumluligi an-
lamin tastyordu®*

Sii din adamlarindan sadece bir azinligin velayet-i fakihe da-
yanan bir Islam devleti modelini uygun buldugunu vurgula-
mak onem tasir. Gergekten de demokratik dustince tlkeye ya-
yildik¢a bir¢ok din adami dini devletin halk iradesine tabi ol-
mas1 gerektigini 6ne surerek (bu Ayetullah Montazeri'nin fik-
riydi) tutumlarini gozden gecirdi ve dinin devletteki rolu azal-
d1.%5 Bu degisimin acik bir belirtisi 2000°’de bir “merkez sag”in
ortaya ¢itkmasi oldu. Din adam1 Taha Hasimi'nin yonetimin-
de ve gunliik Intihab gazetesi tarafindan temsil edilen [bu hare-
ket], 1slami Alimler Birligi (Cami‘iyye-i Islami-i Pejahesgaran)
ve Kum Medresesi’nin Islami Propaganda Burosu tarafindan
desteklendi. “Dogmatik kargasa yaratan” 300 kisilik bir diger-
endisan (alternatif dustniirler) listesi yaymaya yonelik sertlik
yanlisi1 bir kampanyaya ragmen® egilim devam etti. Fakat ra-
dikaller muhafazakar hiziplerin siyasal liderligine hakim olma-
y1 surdurdiler.

Dini Lider Ayetullah Hamaney’in rolu asin derecede 6nem-
liydi. Her ne kadar zaman zaman Hatemi'yi destekleyerek ve 1s-
lah (reform) dilini kullanarak iki hizip arasinda arabuluculuk
yapar gorinse de, Dini Lider hala kararl bir bicimde muhafa-
zakar Islamc: ulkuleri onayliyordu. Hamaney ayni anda hem
Hatemi'’yi destekleyip hem de reformcu aktivistlere saldirarak

84 Omegin, Yargr'mn basi Ayetullah Sahrudi'nin “dini demokrasi”nin demokrasi
ile nasil uyusmazhk iginde olduguna dair agiklamalarina bkz.; aktaran Iran-1
Imraz websitesi (24 Arahk 2002).

85 De Bellaigue'nin “Who Rules Iran?” bashkl ilgin¢ haberine bkz.; aynca bkz.
Fathi, “Political Fervor of Iranian Clerics”.

86 Aftab-i Yezd, 1 Isfand 1379/19 Subat 2001, s. 2.
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Hatemi'yi daha radikal reformculardan ayirarak yolundan ce-
virmeye ve cumhurbagkanina saygi duyan halkin géziinde mu-
teber olmaya tesebbiis etti. Aksi takdirde Hamaney'’in reform
fikrinin reformcularin fikriyle bir alakas1 yoktu. Halkin fikirle-
rine ancak Islami ortodoksinin tarafinda yer aldiklari muddet-
ce deger verildi; aksi takdirde halk dini yoneticilerce idare edil-
meliydi. Muhafazakarlar Dini Lider’in statiisinu reformcularin
“hukukun ustinligu” ve hesap sorulabilirlik ¢agrilarina karsi
koz olarak kisilik kultiini ve kanun ustu yetkilerini canlandi-
rarak artirmaya cahstilar.®” Lideri, boylece onun herhangi bir
kamusal soruna miidahale etmesini ya da herhangi bir karan
veto etmesini mumkun kilarak hi¢ kimseye kars: hesap vermez
kilmaya calistilar.28 Hamaney hizip ¢atismalan yogunlastik¢a
daha guclu hale geldi zira rakipler kendi pozisyonlar i¢in onun
onayini aradilar. Dolayisiyla guicu sadece (post-Islamci entelek-
tiellerce tartismaya acilan) anayasal konumundan degil, aym
zamanda Islamailarca yaratilan ve uysal reformcularca yeniden
uretilen “olaganustilugu’nden kaynaklaniyordu. Bunun sonu-
cunda gucuni azaltmak icin ortaya ¢ikmis hareket kasith ol-
madan mesruiyetine katkida bulunan bir konuma itildi.
Muhafazakarlara korkung bir gug veren sadece mali kay-
naklari, kayirmacilik aglar1 ve secimle is basina gelmemis
devlet kurumlarinin denetimi degildi; bu guctin tamami ha-
kimiyetini yeniden uretmek tizere tasarlanmis siyasal bir ya-
pmnin icinde korunakl hale getirilmisti. Anayasa Dini Lider’e
Cumhurbaskanr'na verdiginden daha fazla giic veriyordu.
Dini Lider Anayasayr Koruyucular Konseyi'ni, yarginin basi-
n1 ve guvenlik guglerinin komutanlarini atiyordu ve Cumhur-
baskani'm azledebilirdi. Gene de halk tarafindan secilmis de-
gildi, simirsiz bir sure igin (ayn1 zamanda fakihi denetleyecek
ve gerekli gorurse gorevden alacak) Uzmanlar Meclisi tarafin-

87 Ommegin bkz. Cumbhiri-yi Islami, 1 May1s 2000.

88 Yargrmin basi Ayetullah Sahrudi bile Rehber'in sozlerinin 6zel —yani hukuk
tarafindan belirtilmeyen— yonetsel bir degeri oldugunu alenen beyan etti
(Iran, 25 Nisan 2000). Hamaney Parlamento’nun basin kanunu karanni veto
edince, Meclis'in reformcu baskant midahalesini onun mutlak iktidanna, ve-
layet-i mutlak-1 fakihe aufta bulunarak mesrulastirdi.
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dan seciliyordu. Bu meclisin tyeleri, kendi tyeleri bizzat fa-
kih tarafindan atanan Anayasay1 Koruyucular Konseyi tarafin-
dan segiliyor ve tasdik ediliyordu. Diger bir degisle, fakihi se-
cen ve onu denetlemesi ve gerekli gordugunde uzaklastirma-
s1 beklenen Uzmanlar Meclisi etkin bir sekilde onun tarafin-
dan tasdik ediliyordu.

Boyle kat1 bir siyasal yap1 halk denetimini, hukukun ustin-
lugunii ve demokratik yonetisimi mumkun kilabilecek bir bi-
cimde nasil 1slah edilebilirdi? Bir anlamda Hatemi’'nin hiikii-
meti kendisini cok deger verdigi legalizmin mahktmu olarak
buldu. Makama yukselmesi iktidarda pay sahibi olan toplum-
sal bir hareketin klasik ikilemini sergiliyordu. Boyle bir top-
lumsal hareket kendisinin altin1 oymak i¢in kullanilan kuralla-
ra bagh kalmak zorundayken hem devlet icinde hem de devle-
te kars1 nasil is gorebilirdi? Haklarin1 yemeyelim, reformcular
magduru olduklarinda dahi “hukukun ustinlagi’ni talep et-
meyi surdurduler. Yasalar adil degilse, ¢oztimtin onlar1 ihlal et-
mek degil degistirmek oldugunu savundular. Gelgelelim sorun
yasama organinin, Parlamento’nun, Anayasay1 Koruma Konse-
yi'nin veto guctiyle adeta sakatlanmis olmasiydu. Siyasal refor-
mu gerceklestirebilmek icin reform hiikumeti kendi kendini
surekli hale getiren bu iktidar dongusunti kirmaliydi.

IKiZ YASA TASARISI VE REFORM PROJESININ KADERI

Hatemi c¢abaladi. Ekim 2002’de Parlamento’ya iki onemli ya-
sa tasarist sundu. Bu tasarilarin kaderi Islam Cumhuriyeti'nde
reform projesinin kaderini simgeleyecekti. Tasarilar ilk olarak
Anayasay1 Koruyucular Konseyi'nin Meclis, Cumhurbaskanhg
ve Uzmanlar Meclisi (Nezaret-i Istisvabi) icin aday olanlar1 goz-
den gecirme yetkisini kaldirma izni veriyor; ikinci olarak Cum-
hurbaskani'na anayasal olmayan kararlari, 6zellikle de yarginin
ve secimle igbasina gelmeyen diger organlarin kararlarin iptal
etme yetkisi veriyordu. Onaylanirsa, “Cumhurbagkani hakim-
leri gorevlerinden alabilecek ve jurisiz ya da kapal kapilar ar-
dindaki yargilamalar gibi uygulamalar1 durdurabilecekti.”
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Bu kolay bir is degildi. Neredeyse herkes Anayasay1 Koruyu-
cular Konseyi'nin Parlamento tasarilan gegirir gecirmez yasa-
lar1 veto edecegini tahmin ediyordu. Bir¢ok reformcu icin ikiz
yasa tasansi reform projesinin Islam Cumhuriyeti’nde basar-
I1 olup olamayacagim belirleyecek bir sinavi temsil ediyordu.
Tasarilarin reddedilmesi durumunda reformcular ya referan-
duma basvurmay: ya da sadece kitlesel olarak devlet iktidarin-
dan ¢ekilmeyi planladilar. Hatemi'nin muhtemel istifa tehdidi
muhafazakar cevrelerde deprem etkisi yaratti cinki bu durum
Amerika Birlesik Devletleri ve Britanya tarafindan 6nderlik edi-
len askeri guglerin komsu Irak1 isgal etmek uzere hareket et-
mis olduklan bir donemde tlkeyi en siddetli krizinin esigine
getirecekti. Tahmin edildigi gibi sertlik yanhlan ikiz yasa tasa-
risin etkisiz hale getirmek icin kitlesel bir kampanya baslatti-
lar. Sagc1 cevreler, gazeteler (Keyhan, Risalet), imamlar Hate-
mi'yi bir “diktatorluk” yaratmay: ve “karsidevrimcilerin ve se-
kularistlerin” devlet dairelerinde gorev almalarina izin verme-
yi istemekle sucladilar. Keyhan Hatemi'’yi darbe komplosu kur-
makla itham ederken, haftahk Harim dolayl olarak oldurulme-
si hususunda ikazda bulundu.®® Anayasay1 Koruyucular Kon-
seyi veto hakkini savunan ve elestirenleri suglayan binlerce ki-
tapcik dagitirken,?® Dini Lider acik bir bicimde tasarilara kars:
dusincelerini dile getirdi. Bir kez daha reform onderlerine yo-
nelik yaygin baski rivayetleri yayildi. Baskiy surdiirmek icin
yarg iki toplumsal arastirma kurumunu kapatt1 ve yoneticileri-
ni tutuklady: Eski bir ogrenci lideri ve Musarikat Cephesinin*
baslica 6nderlerinden Abbas Abdi tarafindan yonetilen Ayan-
de ile Behruz Giranpaye ve Muhsin Guderzi tarafindan yoneti-
len Milli Kamuoyu Calismalar1 Merkezi (MKCM). MKCM kisa
bir sure 6nce Iranhlarin yazde 70°ten cogunun Amerika Birle-
sik Devletleri ile gorusmeleri destekledigini gosteren bir anket
yaymmlamisti. Yoneticiler ve digerleri milli gavenlige kars: ha-
reket etmekle suglandilar. Sertlik yanhlar1 Abbas Abdi'yi sugla-

89 Harim, 13 Aban 1381 (2002).
90 Iran-1Imraz websitesi (7 Kasim 2002).
(*) Cephe-yi Musarikat-i Irani Islami (Islami Iran Katilim Cephesi) - ¢.n.
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yarak reform hareketinin cekirdek orgutu olan Musarikat Cep-
hesi’ni tohmet altinda birakmay1 ve sonunda dagitmay: amac-
liyorlard.

Daha yikia1 bir siirpriz yoldaydi. Parlamento’nun 7 Kasim
2002'de ikiz tasarilan gecirdigi giintin ertesinde Hamedan’da
sertlik yanlis1 bir hakim onde gelen post-1slamci bir entelektii-
el olan Hasim Agaceri'yi 6lume mahkam etti. Suclamalar sun-
lardr: Din adamlar1 simfinin aleyhinde olmak ve Miislumanla-
rin Tanri'yla konusmak i¢in din adamlarina ihtiyaglar1 olmadi-
gin1 soyleyerek “Islami bir Protestanligl” savunmak. Olim ce-
zas1 haberi, dikkatleri tasarilardan Agaceri’ye cevirerek diinya
capinda bir protestoya yol acti. Bitun reformcu cephe, Parla-
mento uyeleri, 6grenciler ve uluslararasi insan haklan orgutle-
ri, Meclis Baskanr’'nin “mekruh” bir hiikiim olarak adlandirdi-
g1 karari tersine cevirmek i¢in bir kampanya baslatt1.' Ogrenci
protestolari, gosteriler, acik forumlar ve imza kampanyalar iv-
mesi her gin artarak ve Tahran'dan Tebriz, Isfahan, Urumiye,
Siraz, Ahvaz ve Hamedan gibi tasra sehirlerine yayilip muhafa-
zakar cephede hig¢ rastlanmamis bir boliinme yaratarak hafta-
larca strdu. Olim cezasini sadece Ensar-1 Hizbullah ve birkag
imam destekledi. Gergcekten de baz1 sagcilar Luther’in katille-
rinin gaddarhgim goz ardi edip Agaceri’yi Martin Luther’le bir
tutunca akranlarim sinirlendirdiler.®? Keyhan ve devlet televiz-
yonu yoneticisi Laricani bile karar elestirdi.*3

1999’daki yurt saldirisindan beri sessiz gegen t¢ yilin ardin-
dan o6grenciler yeniden uyandilar ve protesto gug¢lerini canlan-
dirdilar. Amir Kabir Universitesi'nde protestocular din ile dev-
letin ayrilmasini ve Dini Lider’in eylemlerinden sorumlu tutul-
masini ya da istifa etmesini istediler.’® DTV genel bir 6grenci
ve Ogretim uiyesi greviile bir sokak yuruyusu ¢agrisinda bulun-
du. Protestolarin odag1 Agaceri'nin yeniden yargilanmasindan
saliverilmesine ve nihayet “serbest konusma 6zgurlugi” talebi-

91 Bkz. Ruy-dad websitesi (11 Kasim 2002).
92 Bkz. basyazi, Ebrar, 17 Kasim 2002, s. 1.
93 Bkz. Imriiz websitesi (17 Kasim 2002).

94 Newark (N.].), Star-Ledger, 14 Kasim 2002.
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ne kayd1. Ulke capinda on giin suren gosteriler Dini Lideri Aga-
cerinin “cok 6zenli” bir bicimde yeniden yargilanmasi emrini
vermeye mecbur etti. Subat 2003 sonunda temyiz mahkemesi
Agaceri'nin 6lim cezasin kaldird1 ve yeniden yargilanmasim
istedi; Agaceri dort yil ceza ald.

Bu protesto hareketi i¢in suphesiz bir zaferdi, bununla bir-
likte Dini Lider’in mudahalesi onun varhgim bir kez daha kesin
bicimde hukuk dis1 bir hakem olarak tespit etti. Risalet'in Aga-
ceri'nin Dini Lider’den merhamet talep etmesi hususundaki 1s-
rar1, onun reform hareketinin tam da aleyhinde miticadele etti-
gi gercekten yice gucu tanimasina yonelik bir cabaydi. Fakat
Agaceri bunu bazilan aleni olarak 6liim cezasinin uygulanma-
sini isteyen muhafazakarlan kizdirarak reddetti.

Yarg: 2003 basinda tug¢ reformcu gazeteyi (Hayat-1 Nev, Yas-1
Nev ve Nevriiz) daha kapatir ve daha ¢ok aktivisti hapsederken,
reformcular daha yikici bir darbe yediler: Yerel meclis segimle-
rini kaybettiler. Halkin artan duyarsizliginin neden oldugu ye-
nilgi reformcularin toplumsal giiciiniin asindigini gosterdi ve
mubhafazakarlan reform fikrinin bittigi hususunda cesaretlen-
dirdi. Nitekim aylar suren erteleme ve provokasyonlarin ardin-
dan Anayasay1 Koruyucular Konseyi Nisan ve Haziran 2003’te
ikiz tasarilan reddetti. 2.500 Tahran Universitesi 6grencisinin
10.000 Tahranlyla birlikte “Diktatorliige Olum” ve “Hatemi
Istifa” diye slogan atug ulusal 6grenci guni bile karar tersine
cevirmeyi basaramadi. Artik gostericilerin hedefi sadece muha-
fazakarlar degil, aym zamanda Hatemi'nin hukimetiydi.?

Anglo-Amerikan isgali Irak’ta kok salarken Iran’in reform
projesi durma noktasina geldi. Baslangictaki “asagidan sefer-
ber olma ve yukaridan pazarlik etme” stratejisi basarisiz olmus
gorunuyordu; reform hareketi daha ziyade yukaridan saldin-
nin ve asagidan halkin dus kinkhginin hedefi olmustu. “So-
kak” son derece moralsiz ve yaklasan Yedinci Meclis secimleri-
ne kars1 muhafazakarlara Parlamento’yu yeniden ele gecirebi-
lecekleri umudunu vererek tehlikeli bir bicimde kayitsiz kal-
d1. 2003 sonunda tarihi Bem sehrini harap eden depremler bir

95 Newsweek websitesi (7 Arahik 2002).
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enerji ve ulusal dayanmigma disavurumunu tetiklediyse de top-
lumu siyasal duyarsizlik ele gecirdi. Ocak 2004 Anayasay1 Ko-
ruyucular Konseyi’nin son darbesini beraberinde getirdi. Dar-
be olarak adlandirilan bir kararla, parlamento secimleri icin
tam adaylarin, seksen mevcut milletvekili dahil, cogu reform-
cu, yarisini secim dis1 birakti. Bu haber reform cephesini mah-
vetti ve Iran’in “siyasal depremi” olarak bilinegelen vakaya yol
act1. Yuzlerce meclis uyesi ti¢ haftalik bir oturma eylemi ve ac-
lik grevi yapti. Hatemi onlarca siyasal grup gibi parlamenterle-
rin yaninda yer aldi. Tasra valileri istifa edeceklerini acikladi-
lar. Dini Lider dahi se¢im dis1 birakma kararinin gozden gegi-
rilmesi ¢agrisinda bulundu. Fakat siradan Iranlilar, hatta tni-
versite ogrencileri reformcu umutlan ve kitle destegi beklenti-
lerini paramparga ederek mesafelerini korudular.®® Aktivistle-
rin Slobodan Milosevi¢’e gorevden el cektirmek icin Parlamen-
to’yu bastiklar1 tirden Yugoslav tarzi bir toplumsal tepki ger-
ceklesmeyecekti. Siradan Iranhlar icin milletvekillerinin grevi
kendilerini ilgilendirmeyen ust duzey bir ¢ekisme gibi gorunii-
yordu. Halk daha radikal onlemler istiyor ya da yalmzca bek-
lemeyi tercih ediyor gibi gorundi®” Halkin bir y1l énce yerel
secimlerde baglamis olan dus kirikligr muhafazakarlara darbe-
lerini tamamlama ve reform strecini bitirme imkani verdi.*
Her ne kadar birtakim lobi faaliyetleri sayesinde Anayasay1 Ko-
ruyucular Konseyi diskalifiye edilen adaylarin tgte birinin hak-
larini iade ettiyse de, kizgin milletvekilleri 1 Subat 2004’te top-
lu istifalarini sundular. Cumhurbaskani Hatemi degilse de bas-
lica reform partileri secimleri boykot etti ve Parlamento muha-
fazakarlarin eline gecti. Bu Hatemi'nin 13 Nisan 2004’te resmi
olarak geri ¢ektigi ikiz tasarilar hakkinda herhangi bir anlasma
umudunu topraga gomdii.

96 Oturma eylemlerinin on birinci ganunde, milletvekillerinin “siyasal
orucu’ndan gunler sonra, reformcu gunlik gazete Yas-1 Nev'in basyazisi hala
kitlelerin, 6grencilerin, gretmenlerin ve iscilerin nerede olduklarim soru-
yordu.

97  Yas-1Nev ve Sark’a dayaniyor,9 Ocak ve 30 Ocak 2004 arasi.

98 Kavrayish bir ¢ozamleme&Sagha$'de bulunabilir, bkz. “The Reform Nobody
Wants Anymore”.
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122 parlamento uyesinin toplu istifas1 Iran’in demokrasi mu-
cadelesinde bir donim noktas: olarak kalacak. Fakat bu re-
form hareketinin hayatinda bir donemin sonunu belirledi. ller-
leyen aylarda kamuoyunu bir caresizlik hissi sard1. Bir¢ok ak-
tivist misilleme igin hazirhk yapti; birkag1 hapse atildi, bazila-
11 caresizce surgunu kabullendi, digerleri kendi 6zel hayatla-
rinda teselli buldu. Esasli sekilde donusmus olan bir topluma
boyun egdirmeyi hedefleyen reform dncesi gozetim yontemle-
ri geri dondu.

RESTORASYON?

Demokratik bir yonetim kurma girisimi fiyasko muydu? Iran
deneyimi Islam ve demokrasinin uyumsuzlugunu mu kanitla-
d1? 2002 itibariyle cogu analist Iran’da siyasal reformun o6ldu-
gunu ve ABD hukumetinin Islamci rejimi yikma politikas: be-
nimsedigini ilan etmisti. Basarisizligin nedenleri ¢ok cesitliydi:
Hatemi’'nin onderliginin zayiflig, gercek siyasal partilerin ve
uzun vadeli bir degisim programinin yoklugu, anayasal kisit-
lamalar, hareketin seckinciligi, Iran’da demokrasinin kurumsal
bir gerceklikten ziyade felsefi bir tartisma olarak kaldig fikri.
Bu handikaplardan bagimsiz olarak, reform hareketi baz
onemli kurumsal ve sdylemsel ilerlemeler kaydetti. Reform hu-
kiimeti altinda bir dizi bakanhk (Disisleri, Istihbarat, Yiikse-
kogrenim ve Kultir) reform stratejilerini kolaylastirmak i¢in
degisti. Sivil toplum kurumlan genisledi ve sokaklardaki ve
devlet dairelerindeki karamsar, duygularina gem vuran hava
yumusadi. Daha da onemlisi, iktidardaki post-Islamcilar re-
form dilini ve Islam ile demokratik ulkilerin uyumlu olabilece-
gi fikrini oturtmay basardilar. Daha 6nce Iran siyasal tarihin-
de asla demokrasi, ¢cogulculuk, hesap verebilirlik, hukukun ts-
tinlagu ve hosgoru gibi dyle temel kavramlar boyle yaygin ol-
mamuist1 ve tim bunlar kidemliligi ve patronaj: tesvik eden bir
kulturde gerceklesti. Bu donemde yurttaslarin gelistirdigi dik-
kate deger farkindalik ve beklentiler sadece muhafazakar yerle-
sik duzeni degil, aym zamanda siyasal reformu ilerletmeyi en-
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gelleyen yapisal kisitlar1 halkin umutlarina ihanet eden bir re-
form hitkimetini de tehdit etti.

Nitekim reform stireci gelistikce hareket farklilasma belirti-
leri tecriibe etti. Velayet-i fakihe dair daha onceki elestirel fikir-
lerin cogu belirgin hale geldi. Taninan post-Islamcilar siyasal
alanda daha liberal ve sekiiler ilkiilere dogru kaydilar. Agus-
tos 2003’te Ayetullah Humeyni'nin torunu Hiseyin Humeyni
Irak’ta siirguine gitti ve Iran’da dini devletten kurtulmak tzere
bir kampanya baslatti. Ona gore Iran’in dini devleti “diinyada-
ki en-kotu diktatorluk”tii. Sekulerlesmeye yonelik hamle sekii-
ler cumhuriyetciler icin (stirgiindeki ve yurtigindeki cumhuri-
yetcileri birbirine baglayan yeni Cumhuriyetcilik Cephesi gibi)
daha genis bir koalisyonu kolaylastirdiysa da basta MDAB ol-
mak tzere daha dini fikirli reformcular mutsuzdu.

Ogrenci hareketi diger kolektiflerden daha fazla bir degi-
sim gecirdi. En basta Hatemi hukuametinin tutkulu destekgci-
leri olan ogrenciler daha bagimsiz, sekiler ve elestirel bir tu-
tum benimsediler. Daha onceleri DTV muhafazakarlar etkisiz-
lestirmek i¢in Hatemi'nin “etkin sttkinet” stratejisini izlemis-
ti.%® Gelgelelim bu tavir DTV iginde basta bir huzursuzluga ve
nihayetinde bir boltinmeye yol act1. Bir azinlik hukiimet yan-
lis1 bir siyasal parti gibi davranmak isterken, cogunluk 6gren-
ci orgatinun bagimsizhigini ve toplumsal hareket niteligini ko-
rumakta 1srar etti.'® Alt kademelerin radikal degisim arayisi-
nin baskisiyla DTV liderleri Hatemi'nin ikinci déneminde 6nce
reform hukumeti ve Hatemi'nin kendisi de dahil olmak uzere
“kapsamli bir iktidar elestirisi” baslattilar."®' Ogrencilerin hi-

99  Reformcu bir entelektuel olan Alinza Aleviteber ogrenci hareketine “iki adim
ileri, bir adim geri” taktigi izlemeleri ¢agnisinda bulundu; bkz. Subh-i Imniz,
15 Azar 1378 (1999). Aynca bkz. Misdrikat, 7 Ordibehest 1379 (2000). Tah-
ran Universitesi Ogrenci Dernegi'ne gore “Ogrenci hareketinin mevcut stra-
tejisi reformun uygulanmasina destek olmakur. ... Insan haysiyetinin korun-
masi, adalet, despotizmin kazinmasi, 6zgurlagin ve haklann dinsellik ve ru-
hanilik 1s1ginda kurumsallastinlmasi reform hedeflerinin ana konulanni tes-
kil eder.” Islami Tahran Universitesi Ogrencileri Dernegi manifestosu, akta-
ran ISNA (Iran Ogrenci Haber Ajans1), 17 Tir 1379 (2000).

100 Bahar, 16 Hordad 1379 (2000), s. 3.

101 Hayat-1 Nev, 24 Mordad 1379 (2000).
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kumetin suktnet ¢agrisim 6nemsemedikleri Agaceri'nin 6lim
cezasinin sonrasi ogrencilerin kendi asin1 legalizmine saplan-
mis Hatemi'yle artan gorus ayriigini ortaya cikardi. Onde ge-
len bir reformcu olan Behzad Nebevi kabul ediyordu: “Biz dini
demokrasiden bahsettigimizde genc insanlar artik bizi ciddiye
almiyorlar.”'%2 Reformcu cephe her ne kadar genel olarak siya-
sal degisim i¢in barisqil bir kampanyaya bagh kalsa da iilkenin
yonetimi ¢cok kutuplasmsti.

Reformcular ile muhafazakar rakipleri arasindaki ¢cok buytuk
siyasal kavgalar goz oniine alinirsa, toplumsal denge nasil sag-
lanmist1? Siyasal bir ¢okusiin bosa ¢ikisi, patrimonyal yoneti-
ci seckinler ile seferber olmus kamusal alan, muhafazakarla-
rin ugsuz bucaksiz devlet iktidar: fakat simirh toplumsal deste-
gi ile reformcularin sinirh devlet iktidarn fakat muazzam top-
lumsal destegi arasindaki nazik dengenin ortaya cikisinda ya-
tar. Baskic1 devlet aygitimin muhafazakar denetiminin kargisin-
da direnis ve seferberlik sanatini az ¢ok yasal bicimde 6grenmis
olan bir toplum vard1. Reformcular, muhafazakar iktidarin cev-
resini sarabilecek demokratik bolgeleri genisleterek siyasal de-
gisim yaratabileceklerini umarak, ilkesel olarak hukukun ege-
menligine ve barisqil yontemlere baghydilar. Bunu yasal yol-
larla —ironik bir bicimde, tam da muhafazakar yargimin aracih-
g1yla reform projesinin altin1 oydugu mecrayla— yapmak istedi-
ler. Reformcu “etkin sukunet” stratejisi muhafazakar bir baski-
y1 engellemeyi ve reform projesinin siirmesi i¢in can alic1 oldu-
gu kabul edilen bir kosul olan toplumsal baris1 giivence altina
almay hedefliyordu.

Basta Dini Lider olmak tzere daha pragmatik olan muhafa-
zakarlar reformu “pasif bir devrim”e ¢evirmek -tst diizeyde
baz1 demokratik alanlarin kabul edilmesini iceren degisim gi-
risimini temelluk ederek iktidarlarini ve ayricaliklarini koru-
mak- istediler. Kisaca, Islamcilarin pasif devrimi kendilerinin
hakim pozisyonu isgal edecekleri ikili bir iktidar fikrine daya-
niyordu.'® Muhafazakarlar halk: 1slamci sisteme baglamak

102 Bkz. Behzad Nebevi ile soylesi, Sark, 9 Mayis 2004.
103 Omegin bkz. Muhibbiyan, “Towsiyiha-i bih Jibhih-i Musharikat™.
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icin, uzun vadede boylesi esitsiz bir iktidar paylasiminin niha-
yet hakim gelecegini umarak, Hatemi’'nin popiiler mesruiyeti-
ne ihtiya¢ duyuyorlard. Bu esitsiz ikiligi kabul ederek Humey-
ni'nin birliginden (vahdet-i kelime) uzaklastilar fakat ¢ogulcu-
luga siddetle direndiler.

Muhafazakar Islamcilann degisime direnme yetenegi kismen
“yerli olanin dayamklilig1” olarak adlandirilabilecek seyden
kaynaklaniyordu. Bu dis dunyadan goreli 6zerklikten kaynak-
lanan ve “yerli” bir deneyimin “emsalsizligi” tarafindan tureti-
len yerel becerilerin ve mesruiyetin kolaylastirdig bir yetenek-
ti. Uluslararas: toplumla goreli butiinlesmeleri kendilerini dis
baskiya kars1 korunmasiz kilmis olan SSCB, Yunanistan, Gi-
ney Kore ya da Filipinler’deki otoriter rejimlerden farkl olarak
Iran’in Islamcilan boylesi tesirlerden goreli olarak muaf kaldi-
lar. Islamcilar yonetimlerinin orijinalligi ve yerli tabiatinda di-
reterek dis dunyanin (Batr'min) kendileri hakkindaki dustn-
celerini reddedebiliyorlardi. Angola ve Mozambik’teki kurtu-
lus hareketlerinin “Afrika sosyalizmi” bu tulkelerin Uluslara-
rasi Para Fonu ve Duinya Bankasi'na bagimhliginin tstesinden
gelemezken, Iran’in petrol gelirleri ve Islamcilarin temel gelir
kaynaklarim denetimi onlarin hasmane Batr’dan siyasal 6zerk-
liklerini korudu. Bu yuzden muhafazakarlara iceriden meydan
okunmaliydi.

Dini fakat aym1 zamanda demokratik deyimleriyle reform ha-
reketi muhafazakar Islamcilara belki de en ciddi meydan oku-
may1 arz etti. Manevi ve siyasal mesruiyetlerini yerle bir etti.
Post-Islamciligin soylemsel saldinis1 6yle yikiciydi ki bir¢ok 1s-
lamcinin nazarinda “[Hatemi'den bu yana] kutsal ilkeleri[nin]
gogus germis oldugu saldirlar Pehlevilerin doneminden ¢ok
daha fazlaydi”.'® Fakat sadece soylemsel zafer siyasal degi-
sim yaratmak icin yeterli miydi? “Kelimenin giicu” “siyasal
iktidar”in baskici giiciine denk gelebilir miydi? Iran tecrube-
sinde populer demokratik duyarliliklar ve reform hareketinin
gelistirdigi soylem Islamcilan siyasal iktidann diimeninden et-
meyi beceremedi. Populer duyarlilik pasdarlann, Ensar-1 Hiz-

104 Aktaran Hordad, 7 Aban 1378 (1999).
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bullah’in ve mahkemelerin insafsiz baskis: tarafindan rehin
alindi. Bu baskiai iktidar isleri etkisiz duruma getirilmeli, ka-
zanilmal ya da onlara karsi ¢catismaliydi ve reformcular bunla-
rin herhangi birini yapmaktan sasirtic1 bir bicimde aciz gorun-
du. 1k olarak, belki asin giiven yuzinden, muhafazakar saflar-
dan kesimleri reform tlkilerine cekmeyi ve bunlarla butiinles-
tirmeyi basaramadilar; 6rnegin Devrim Muhafizlarinin alt ve
orta tabaka kesimleri sagc1 onderliklerinden yana olmayabilir-
lerdi. Aksine reformcular, karsitlarimin sert tavirlarina benzer
bir bigimde, zaman zaman gereksiz bir sekilde sagcilarin kuca-
gina ittikleri eski Cumhurbagkam Hasimi Rafsancani gibi mer-
kezde yer alan sahsiyetleri aleyhlerine cevirdiler, 6te yandan
sekiiler demokratik giigleri sahici ortaklar olarak kucaklamak-
ta gonulsiz kaldilar.

Reform cephesi muhafazakar ters tepkiyi etkisiz duruma ge-
tirmekten aciz idiyse, o halde is¢i grevleri, siddete basvurma-
yan sivil itaatsizlik ya da bariscil aksakliklar yaratarak ona kar-
s1 koymaliydi. Zira cebre dayanan otoriter devletlerden farkh
olarak bir hareketin gucti toplumsal tabaninmin giictine, tabani-
nin ortak kuvvetine dayanir. Egitim, kurumsallasma ve sefer-
berlik araciligiyla insa edilen ve sturdurilen bu toplumsal gug
sadece devlete reform i¢in baski yapma ve devlet baskisina di-
renme kudretine sahip degildir; ayn1 zamanda hareketin sturek-
liligini de saglayabilir.

Iran’in reform hareketi boyle bir toplumsal taban olustur-
may1 basaramadi. Butuntyle “rasyonel diyalogu”, demokratik
degerleri, hosgoriyu ve hukukun ustinligunt savunarak biu-
yuk oranda kamusal alanmin dontustmiine dayanan modernist
bir stratejiye dolanmis orta simif bir mevcudiyet olarak kald.
Bunlar soylu ve elzem hedeflerdi fakat baskic1 guictin tstesin-
den gelmek icin yeterli degillerdi. Kismen hakim populist poli-
tikalara bir tepki olarak post-Islamcilar somut ve ivedi mesele-
lerle ilgilenen halk simflariny, 6zellikle de yoksullar1 ve emek-
¢i insanlan orgitlemek icin pek bir sey yapmadilar. Dogrusu
iktisadin post-Islama literatiirde pek bir 6nemi yoktu. Her ne
kadar ytizde 7lik bitytime orani, para istikrari ve biitce agig-
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nin az olmasi dahil makroekonomik gostergeler sonunda bazi
iyilesmeler gosterse de ekonominin icler acist durumu en ¢ok
yoksul ve orta sinifi vuruyordu. Diinya ¢apindaki post-Mark-
sist ideolojik iklim goz 6ninde bulunduruldugunda, reformcu
dusuniirlerin entelektiiel yikliginde gercekten ¢ok fazla Ha-
bermas ile Foucault ve yetersiz miktarda Marx ile Gramsci bu-
lunuyordu. Miisarikat Partisi oldukga orgutlii bir yapiya sahip-
ken koalisyon ortag Islami Is Partisi tabanda reform giindemi
icin gucli bir destek yaratmak icin gerekli oldugu tzere isgile-
ri seferber etmeyi bagsaramadi. Her ne kadar fabrika konseyleri
ve diger emek orgiitleri Hatemi’nin yonetimi altinda buyuduy-
se de ne reformcu Calisma Bakanligi ne de Islami Is Partisi bir-
liklerin ve isci sendikalarinin orguitlenmesine ¢ok 6zen goster-
di. Gergekten de reformun ilk yillarinda sayisi 2.900’e ¢ikmis
Is¢i Konseyleri'nin (Sira-y1 Kargeran) sayisi 2003’e gelindigin-
de 1.300% dustir."*®

1980’lerin sonundan beri imalat sektértuntn, farkh etkin-
liklerin devasa enformel sektoru lehine kugilmesiyle birlik-
te emegin proleterlesme niteligini kaybettigi ve parcalandig:
dogrudur ve iktisadi taleplerini dile getirmekle birlikte is¢i si-
nifi buyuk ol¢ide siyaseten kenarda kaldi. Gelgelelim reform-
cular devlet memurlarinin ya da basta 6gretmenler olmak tize-
re beyaz yakali iscilerin muazzam topluluklarinmi seferber et-
mek uzere pek bir sey yapmadilar. Buna ek olarak, topluluk
orgutlenmesi, egitim ve seferberlik, reformcular yerel meclis-
lerin denetimini ellerine aldiklarinda dahi ¢elimsiz kaldi. Nite-
kim, ¢cogu kez oldugu gibi, yoksullar kendi sinirli “sessiz teca-
viiz” stratejilerini izlediler ve ulusal siyasal miicadelelere pek
aldins etmediler. Reform projesinde tabanin bulunmamasiyla
birlikte sehirli orta siniflarin, 6grencilerin, genclerin ve kadin-
larin giderek artan kayitsizlig1 reformcularin toplumsal giicii-
nu azaltti ve muhafazakarlara reform projesini bitirme imkani
sundu. Reform cephesinin parcalanmasi ve ne tur bir Iran is-
tedikleri hakkinda farkli goruslere sahip olan ortaklar arasin-

105 Aktaran ISNA ile bir soyleside ls¢i Evi (Hane-yi Karger) genel sekreteri Alin-
za Mahcub, 6 Nisan 2004.
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daki musterek bir stratejinin yoklugu bu siirece bir hayli kat-
kida bulundu.

Islamcilar isbasindan etmeyi bagsaramadiysa da post-1slamc
hareket esas olarak Iranhlarin ¢ogunluguna yirmi yildan uzun
bir sure din adina boyun egdirmis olan Islamciligin manevi ve
siyasal mesruiyetinin altini oymaya muktedir oldu. Demok-
rasi ve (toplumsal degilse de) siyasal ¢ogulculugun tlkiileri-
ni Iran’da ya da Turkiye bir yana, Miisliman Ortadogu'da da-
ha 6nce hig erisilmemis diizeyde egemenligi altina ald1. Post-Is-
lamcilik acikca bir kimsenin hem Miisliiman hem de demokrat
olabilecegini ve demokratik tulkulerin Misluman bir toplumda
kok salabilecegini gosterdi. Islam ve demokrasi arasinda ozsel
bir yakinlik oldugu icin degil fakat daha ziyade manevi ve en-
telekttiel onderleri, kapsayic1 bir din ve demokratik bir yone-
tim gelistirmeye mecbur birakan siradan insanlarin miicadele-
leri sayesinde. Otoriter devleti islah edecek post-Islamci bir za-
fer Musliiman toplumlarda dini, toplumsal ve siyasal distunce-
de bir ronesansin kivilcimini yakabilirdi. Bu duruma gelmis ol-
dugu icin, reform hareketi Misir dahil bolgenin otoriter rejim-
lerini ve dini hareketlerini trkiitti ve patrimonyal devleti ye-
rinden oynatmay: basaramadiysa da Iran post-Islamciligim Mi-
sir Islamcilig ile tam olarak aym noktaya getirdi: Her ikisi de
toplumsal guglerini devlet iktidarina cevirmeye hazirdi. Misir
Islamciligr Iran’in post-1slamcilarimin gigten diusmus oldugu
noktada basaril olabilecek miydi?
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Misir'in “Pasif Devrimi”

Devlet ve islamciligin Pargalanmasi,
1992-2005

Iran’da degisim i¢in devrimci strateji oncelikli olarak siyasal ik-
tidar1 hedefledi. Devrimci onderler bunun toplumda —kurum-
larinda, degerler sisteminde ve bireylerde— bir degisiklige yol
acacag1 umuduyla ilk dnce siyasal yapiy1 degistirmeyi amacla-
dilar. Siyasal iktidar ele gegirdikten sonra Islamci projelerini
gerceklestirmek icin toplumsal iktidari elde etmeleri ya da nti-
fusun rizasim guvence altina almalar1 gerekiyordu. Fakat top-
lumsal degisim icin halk seferberligi cogu kez devletlerin degil,
tabandan toplumsal hareketlerin isidir. Toplumsal hareketler
sadece yukaridan toplumsal degisimi zorlamak icin otoritelere
meydan okumazlar; ayn1 zamanda asagida yeni fikirler, kurum-
lar ve degerler uretir, uygular ve popiilerlestirirler. Iran'da top-
lumu “Islamlastiracak” gugla bir hareket var olmadig icin 1s-
lama projenin devrimden sonra buyiik 6l¢cude yukaridan gelis-
tirilmesi gerekti. Siyasal otorite i¢in bunun sonucu bitytk oldu.
Yukaridan asagiya yontemi, toplumsal ¢atisma ve ideolojik ce-
kismeler yaratarak ve nihayetinde bircok Islamci onderi bakis
acilarim degistirerek projelerini gozden gegirmeye mecbur ki-
larak zorlu bir direnisle karsilasti. Sonu¢ “reform”un her tara-
fa yayilan toplumsal hareketlerce ulasilacak stratejik bir hedef
haline geldigi “post-Islamci proje” oldu. Toplumsal degisiklik
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yaratmak icin “cephe taarruzu”nun, yani ayaklanmanin sinirla-
n onderleri uzun vadede yapisal bir donusim ve “dini demok-
rasi” yaratmak umuduyla farkh bir strateji, bir “mevzi savas1”,
yani kademeli toplumsal ve siyasal degisim icin bir kampanya
benimsemeye mecbur etti.

Bir “mevzi savas1”, yani birikerek ¢ogalan reform ashinda ana
akim Misir Islamciliginin 1980’lerde giristigi bir isti ve bazi
kayda deger basarilar elde etti. Belki Misirhlarin davet ve orgit-
leyici faaliyet aracihigiyla her tarafa yayilan toplumsal bir hare-
ket insa ederek sosyo-dinsel degisim i¢in bu ¢alisma yontemi
Iranh post-Islamcilarin izlemesi gereken yoldu. Fakat bu stra-
teji Misir'in toplumsal ve siyasal degisimini nereye goturdu? Ve
failine, Islamcihiga ne oldu?

Misir Islamciligr 1980’lerin sonunda doruga eristiginde top-
lumu tabanda Islamlastirmay ve nihai olarak Islami bir devlet
kurmay: amaglayan reformcu Musluman Kardesler'in ve top-
lumsal ajitasyonu ve silahli miuicadeleyi birlestirmis devrim-
ci Islamcilarin belirgin merkezinde vicut bulmus daginik ve
cok unsurlu karmasik bir orgiitler, faaliyetler ve duygudashk
agini temsil ediyordu. Bu siyasal Islamcilarin meydan okudu-
gu (devlet tarafindan onaylanmis dini kurum olan) Ezher, din-
selligin genel olarak yayginlasmasina katkida bulunarak dave-
tini (“hakiki” Islam’a ¢agrisin1), kurumsal ve toplumsal faali-
yetlerini genisletti. Siyasal merkezin yani sira genis dini yardim
ve meslek birlikleriyle buyik bir “sivil Islam” sektoru, Muslu-
man gengclik ve kadin gruplan ve universitelerde, okullarda ve
mahallelerde Islami aktivizm bulunuyordu. Mustafa Mahmud,
Selim el-Ava, Hasan Hanefi ve Muhammed Imare gibi birey-
sel Miuisluman gohretler ve medya sahsiyetleri kendi davetleri-
ni surdurduler.

Bu genis hareket toplumda 6nemli bir degisiklige neden oldu
ve Misir rejimi icin en ciddi meydan okumay arz etti. Musla-
man Kardesler’in davet ve orgutleyici faaliyet aracihgiyla sosyo-
dinsel degisime baghhg kent toplumunun ¢ogunlugunu dev-
let denetiminden cekip aldi. Bagimsiz camiler, okullar, genclik
birlikleri, kadin gruplari, klinikler ve yayinlar aracihgiyla sira-
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dan insanlar Miisluman Kardesler'in parlamento faaliyetlerinin
kamu politikasina ¢evirmeyi hedefledigi, alternatif var olma ve
eyleme yollar akdettiler.

Cemaatu’l-Islamiyye militanlarinin meydan okuyusu daha
da carpic1 gorandi. 1980’ler boyunca tniversite kampusleri-
ni denetlemenin yan sira Kahire’'nin yoksul bolgelerine girdi-
ler ve etkilerini giineydeki sehir ve kasabalara yaydilar. Sokak-
lar1 ve camileri kigkirttilar, yoresel tartismalar ¢ozduler ve sar-
hosluk ve kadinlarla erkeklerin bir arada bulunmas: gibi “ah-
laksizliklan” engelleyerek manevi disiplin (tagyiri’l-miinkir)
dayattilar. Sa‘id’in (Yukar1 Misir'in) mutevazi toplumsal cevre-
sinin “organik entelektuelleri” olarak militanlar ayn1 zamanda
yardim hizmetleri, okuryazarhk dersleri, klinikler, ulasim, ge-
lir saglayic1 projeler ve yoksullara gida sagladilar.’ 1990’larin
basina gelindiginde guneydeki sehirleri fiilen yonetiyorlardi ve
baskentin gobeginde “Imbaba Islam Cumhuriyeti”ni kurmus-
lard1. Bu yogun toplumsal cosku doneminde din ulusun siya-
sal ve kiilturel terimlerine hakim oldu ve “Islami ¢6ziim” em-
salsiz bir gecerlik kazand. Islami etik ifadesini dilde, davrams-
ta, fiziksel goriniste, kiyafet tarzinda, camiye devamda, radyo
ve televizyon programlarinda ve kamusal alanda buldu. Islami
etik ayricassivil topluma, askeriyeye ve bazi devlet kurumlarina
nifuz eden Islami emtianin, modanin ve dinlencenin yayilma-
sinda aksetti. 1990’larin basinda Misir “gizlice” bir Islami “dev-
rim” yasar gibi gorunuyordu.

Gelgelelim islerin daha karmasik oldugu ortaya ¢ikti. “Mev-
zi savas1”, yani birikerek ¢ogalan reform projesi, devletin esi-
ginde sinirlarina eristi. Iran’in siyasal reform projesine de mu-
sallat olmus ikilem asinaydr: Bir reform hareketi, toplumsal ve
iktisadi guclerce tehdit edilen ve sosyo-politik degisime karsi
kendi ataerkil tavirlariyla bagh “giicstiz” ya da hegemonik ol-
mayan bir devlet altinda ileri dogru ne kadar gidebilir? Hareke-
tin Misir toplumunu degistirmekteki ve devlete meydan oku-
maktaki goreli basarisi kismen kendi gerilemesinin nedeniydi.
“Misir Islam Cumhuriyeti” ya da hatta bazilarinin 6ngordugi

1 Mubarak, al-Irhabiyun Qadimun.
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“yaklasan kriz” hicbir zaman gelmedi.? Aksine Islamc1 hareket
muhafazakar dinsellik, bireysellesmis dindarlik ve “dini-sekii-
ler” devlet birlesirken es zamanh bir ¢okus ve parcalanma si-
reci yasad1. Belirgin sonug Iran’daki gibi yeni bir ideolojik ve
doktriner tasavvur degildi. Daha ziyade tartismah bir iktisadi
liberallesme, toplumsal degisim ve kulturel kiiresellesme arka
planinda, devlet dini ve manevi otoriteye el koyarken, muhafa-
zakar Islamacilar gugli yerlici duyarhhkla birlestiler. Bu bolum
Misir'in Islami “pasif devrim” siurecini, Islamci hareket tarafin-
dan asagidan baslatilan ve sonradan bu degisimin hedefi, dev-
let, tarafindan temelliik edilen ve o andan itibaren devletin yo-
rungesini zapt etmeye ve denetlemeye calistig1 sosyo-dinsel de-
gisimi arastiriyor. Iran’da gerceklesenden hayli farkh bir bigim-
de Misir'in “pasif devrimi” Islam devleti olmayan bir Islamcili-
gin ve dini ve entelektiiel dustincede goze carpan bir durgun-
lugun urinuaydu.

MERKEZIN ZAYIFLAMASI

Cemaat militanlarinin (diger siyasal gruplasmalara gore) kar-
silastirmali avantaji denetledikleri topraklarla samimi baglanti-
larindan dogdu. Bir anlamda “organik entelektueller”i, Sa‘id’in
kuzeye dogru gociin sonucu olarak Kahire’nin Ayn es-Sems ve
Imbaba gibi gecekondu mahallelerine uzanmis durgun kasa-
ba ve koylerinin yoksun fakat egitimli gencligini temsil ediyor-
lard1. Daglarin ve ¢olin, sosyo-ekonomik marjinallesmenin ve
kabile toplumsal orgiitlenmesinin kuzeyden yalittig: Sa‘id hali-
hazirda modern Misir'in dahili 6tekisi haline gelmisti.> Merke-
zi devletin fiili yoklugunda insanlarin giindelik hayatlarim yo-
resel kabile ve akraba konfederasyonlar1 yonetiyordu. Nasir'in
toprak reformu programi kademeli olarak bu geleneksel top-
lumsal yapinin altim1 oydukea boslugu doldurmak icin Cemaat
2 Sivan, “The Islamic Republic of Egypt”; Cassandra, “The Impending Crisis in
Egypt™.

3 Guney'deki koylerde insanlarin yuzde 82'sinden ¢ogu ve Asyut sehrindeki in-
sanlarin yazde 74’0 yoksuldu.
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devreye girdi.* Imbaba ve Ayn es-Sems gibi Kahire gecekondu
bolgelerinde militanlar is gormeye basladiklarinda modern Mi-
sir devletinin ceperinde benzer yerlesimlerle karsilastilar — bir
yabancinin sonsuz sokak aralarinda ve arka sokaklarda kaybo-
labilecegi, fiili polis gticiintin, hane numaralarinin ya da mahal-
le haritalarinin bulunmadig), resmi olarak bir belediyeye bagh
olmayan gecekondu yerlesimleriyle. Militanlar Ayn es-Sems ve
Imbaba’ya niifuz etmeyi basarsalar da Cemaliye, Bab el-Sarki-
ye, Seyyide Zeyneb, Dokki, Zamalek ya da Ma‘adi gibi daha bu-
tinlesmis bolgelere girmeyi beceremediler. Cemaat devletin fii-
len bulunmadig) yerlerde is gormeye muktedir oldugundan ha-
reket topraga bagliya da bolgesel ve dolayisiyla yerel bir nitelik
arz etti. Bu anlamda Cemaat erken donem Sicilya Mafyasr’nin,
yerel duzeni alternatif davranis kurallar yaratarak denetleyen,
modern Oncesi yoresel ve topraga bagh toplumsal bir hareketin
goruntisiini yansitti.®

Gelgelelim bu bolgecilik bir avantaj oldugu kadar bir kisit-
hilikt1 da. Devlet bir kez Cemaat’in elindeki bolgeleri ele ge-
cirdiginde yerlerinden olan militanlar kacak olmak zorunda
kaliyorlardi. Ne devleti maglup edebiliyor, ne de devlet yapi-
st icinde ¢ahsabiliyorlardy;, ne bir devrime onculiik edebiliyor,
ne de kayda deger bir reforma yol acabiliyorlardi. Abbudu’l-
Zumur'un* Cemaat’in Iran benzeri bir halk devrimini hedef-
ledigi iddiasina ragmen grubun devrimci degisiklik tasavvu-
ru, halkin bir kez kurulduktan sonra “yeni rejimi destekle-
mek” disinda neredeyse hi¢ roluntiin olmadig askeri bir dar-
benin 6tesine gecmedi.® Onlarin bakisina gore halkin pek bir
failligi yoktu.

4 Ashnabakilirsa, Port Said'de siyaset bilimci olan Mamoun Fandy gibi arastr-
macilar Cemaat'i esasen ayncahkl kuzeyle mucadele eden ganeyli bir “bolge-
sel hareket” olarak niteler. Bkz. Fandy, “Egypt’s Islamic Group™.

5  Bkz. Hobsbawm, Primitive Rebels.

(*) Msir Ordusu’'nda istihbarat albayiydi. Koktenci Islamci. Misir Islami Ciha-
drnin kurucusu ve Eymen el-Zevahiri’den onceki ilk emiri. 1981'de Enver
Sedat suikastindan sorumlu tutularak 6mur boyu hapis cezasina ¢arptirildi.
2011'de salind1 - ¢.n.

6  Mubarak, al-Irhabiyun Qadimun, s. 181-82.
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Ayni zamanda militanlar var olan siyasal dizen icinde nasil
is goreceklerini bilmiyorlard: (¢iinku istemiyorlardi). Cema-
at'in daveti dikkat cekecek derecede dar ve herkesin bildigi uze-
re erkeklere yonelik kaldi. Oncelikli olarak siyasal ve dinti aji-
tasyona odaklanan militanlar arkalarinda toplumsal degisime
neden olacak herhangi yeni bir fikir ve uygulama, herhangi bir
kurumsal ya da s6ylemsel miras birakmay1 basaramadilar. Or-
negin serbest secimler yapmak, yerel yonetim uygulamak, STO
kurmak ya da kendini gelistirme projeleri yurtitmek igin pek
bir ¢abalar1 olmadi. Cemaat’in yardim malzemeleri bazi yok-
sullara yardimci oldu fakat bunlar esasen insanlar rejimden
sogutmak ve Cemaat’in “Islami ¢6ziim”iine inandirmak ama-
cin tastyordu. Davet oncelikli olarak insanlarin haklarina ve
kendi kaderlerinin failleri olarak potansiyellerine degil, mane-
vi yukiumluluklerine, “kotulugi menetme”ye (nehy ‘an el-miin-
ker) odaklandi. Nitekim Kahire, Imbaba’daki Seyh Cebr ve ce-
tesi gibiler video dikkanlanni atese vererek, guzellik salonlari-
n1 kapatarak, ortustiz kadinlarn kezzap atmakla tehdit ederek,
kadinlarla erkeklerin bir arada bulunmalarini engelleyerek ve
hatta Misir'in senlik kultiirtine tamamen aykiri bir bicimde du-
giinlerde muzigi yasaklayarak’ mahallelerde kol gezdiler. Ul-
ke capinda militanlar Kipti kiliselerine, toplantilarina, bireyle-
re ve miilke saldirdilar® Kiptilere yonelik siddet 1970'lerde el-
li iki vakadan 1980’lerde ve 1990’larin basinda 111 vakaya ¢ik-
t1; bunlar arasinda 1992 ila 1994 arasinda islenen kirk alu cina-
yet de vard1.® Islamcilara gore Hiristiyan Kilisesi'nin dinini yay-
ma cabasl Islami bir toplum ve devlet kurulmasina engel olu-
yordu. Yardim temin etmeleri, anlasmazliklari ¢ozmeleri ve yo-
resel kabadayilara kars1 kampanyalari onlara popiilerlik kazan-
dirdiysa da sert manevi dtizenleri, giiclu aileler de dahil olmak
uzere digerlerini aleyhlerine cevirdi.

7 Agy.s. 264-65.

8  Hamdi el-Besir, “Al-Unf Al-Mahaliyyat” (Yerelde siddet: [Asyut vilayeti] Day-
rut'ta Sanbu koyune dair bir ¢caligma (Arapca), “Politics and Localities in
Egypt” bashkh Ikinci Yilhk Siyasal Calismalar Konferansr'na sunulan bildiri,
Kahire Universitesi, 3-5 Aralik 1994.

9  Mubarak, al-Irhabiyun Qadimun, s. 378.
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Cemaat’in nihai olarak ardinda birakugi ancak daha sonra
yerlesik diizen Islam’inin temelliik edecegi muhafazakar din-
sellik ve dindardik oldu. Sonuc olarak Misir devleti, militanla-
r1 tutuklamay1 ve/ya da siyasal gozetim ile STO’lerin ekonomik
destegini iceren ikili bir stratejiyle bu bolgeleri yeniden ele ge-
cirdiginde, militanlar yeralt1 hucrelerinde, seker kamis tarlala-
rinda, Avrupa’da ya da Taliban Afganistan'inin givenli bolge-
sinde toplumsal olarak lizumsuz siyasal kagaklar haline gel-
diler. Elbette surgundeki tiyeler Danimarka’da El-Murabitin’u
ve Britanya'da El-I‘tisam’1 yayimlayarak yurtdisindan ajitasyo-
na devam ettiler; Yaser Sirr1 Londra'da Islam Arastirma Merke-
zi'ni kurdu. Rifai Ahmed Taha ve Mustafa Hamza gibiler gerilla
egitimi almak ve daha sonra onlar1 askeri eylemler yiruatmele-
ri icin Sudan ve Libya tarikiyle Misir'a geri gondermeden 6nce
yeni uyelere gerilla egitimi vermek tizere Afganistan’a kactilar.
1990°’da Meclis Baskanr'mn olduralmesi “Afganistan’dan do-
nenler” tarafindan gerceklestiren ilk eylemdi. Temel “tarihsel
onderligi” gozaltinda'® ve diger liderleri Avrupa'da surgiinde
olan Cemaat Misir toplumunun nabzindan daha da uzaklast.

Ekim 1990°da militan Ala Muhiddin’in 6ldiirilmesi ve ardin-
dan Aralik 1992’de Imbaba'min kusatilmasiyla davete ve egiti-
me odaklanan hareket fiilen askeri bir gerilla 6rgiitiine donus-
tiruldu. Artik askeri onderler fetva yayinlayacak ve bunlar: da-
vet kanadina danismadan icra edeceklerdi. Asyut’ta askeri 6n-
derler 1992’den baslayarak emir oldular ve egitim politikala-
rin1 devraldilar.'* Siddetlerinin hem hedefleri hem de 6lcekle-
ri sivillere (uyum gostermeyenlere, sekularistlere ve Kiptilere)
yonelik daginik vakalardan devlete yonelik yaygin askeri saldi-
rilara kaygi. Ufukta yan bir sivil savas gorunuyordu. Isyanci-
lar trenlere, araglara, otellere ve bankalara ates acarak polisle-
ri, ust diizey gorevlileri, yabanc turistleri ve Kiptileri hedef al-
dilar. 1990°’dan 1993’e dek gecen dort yil, 20. yuzyilda Misir'in
10 Abbudu’l-Zumur, Kerem Ziahdi, Necih 1brahim, Tarik el-Zumur, Ferid el-Da-

valibi ve Hamdi Abdurrahman ilk kusak liderler arasindaki bashcakisiler ara-
sindaydi.

11  El-Hayat, 13 Ocak 1999, s. 8; Asyut'ta belediye meclisi baskam ve yerel bir li-
der olan Abdul Hasan Salih ile soylesi.
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en kanh yillan oldu. Olenlerin sayis1 1991’de 139’dan, 1993’te
207’ye ve 1994’te 225’e cikt1. 1992 ile 1996 arasinda topyekiin
1.200 isyanci, polisi, sivil ve Kipti hayatimi kaybetti.'?
Militanlarin saklandiklar yerlere gece baskinlar1 durmak-
s1zin surerken polis ve asker guineydeki sehirlerin ve koylerin
her kosesinde denetim noktalan kurdu. Bircok masum da dahil
binlerce insan toplands; bircogu iskence gordii ve yargilanma-
dan gozalunda tutuldu. ® Durusmalar yargilananlara hem 1su-
rap hem de cesaret hissi verdi. Her sabah erken saatlerde ko-
pekler patlayicilara kars: yerleskeyi koklarlarken 6zel harekat
guglerini tasiyan polis kamyonlar1 son hizla mahkemelerin di-
sina konuslandirildi. Davalilarin yakinlari, siyah giysili pece-
li kadinlar ve beyaz cellabiyeli erkekler guraltuli durusma sa-
lonlarim doldurdular ve endiseli gozlerle demir kafeslerin icin-
den curetkar bir bicimde dini siirler okuyan ve hukiuimet karsi-
t1 sloganlar atan saniklara baktilar. 1992 ile 2000 arasinda gu-
venlik guicleri ve askeri mahkemeler tarafindan 101 6lum ceza-
s1 karan verildi.' Cemaat’in avukati, Cemaat’in eski bir tyesi
olan Muntasir el-Zeyyat tarafindan yapilan arabuluculuk giri-
simleri hutkimet tarafindan geri cevrildi ve Igisleri Bakan1 Ab-
dulhalim Musa 1993’te militanlarla muzakere etmeyi distin-
dugu igin gorevden alind. Isyancilar daha ¢ok avlanir ve ¢are-
siz hale geldikce siddet eylemleri artti. Isyancilarin Hatsepsut
Tapinagi'nda elli sekiz Batih turist ve dort Misirhiy1 vahsice 6l-
durip baglarini kestigi 18 Kasim 1997'deki Luksor katliamiy-
la doruga ulasti." Saldirinin katiksiz vahseti Misir kamuoyunu
soke etti, giivenlik aygitim afallatt1 ve iilkenin en 6nemli doviz
gelirini, turizm endustrisini, t¢ y1l boyunca felce ugratti. Saldi-

12 Misir Insan Haklan Orguata, Yillik Raporlar, 1991, 1992, 1993, 1994, 1995,
1996, 1997, Kahire.

13 Guvenlik guglerince gergeklestirilen keyfi tutuklamalar sadece insan haklan
orgutleri tarafindan degil, Parlamento uyeleri ve muhalif Misir basini tarafin-
dan da protesto edildi. Bkz. Gamal Essam el-Din, “Parliament Scrutinizes Po-
licing Policies”, Haftalik el-Ehram, 11-17 Arahk 1997, s. 2; aynca bkz. el-Veft,
11 Arahk 1997, s. 3.

14 Khaled Dawoud, “Jama‘a Militant Sentenced to Death”, Haftalik el-Ehram, 20-
26 Nisan 2000.

15 Cairo Times, 27 Arahk 1997,s.5.
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ridan sonraki saatlerde binlerce yabanci turist arkalarinda terk
edilmis luks oteller, sahipsiz turistik noktalar, milyonlarca lua-
zumsuz isci ve isyancilarin vahsiligi ile devlet arasinda sikigmis
bir ulus birakarak kitlesel olarak tlkeyi terk etmek i¢in havali-
manlarina aku.'®

Gelgelim katliam militan Islamciligin yaklasan 6lumiinii ha-
ber veriyordu. Cinayetlerden sonraki iki giin boyunca Cema-
at tek bir kelime etmedi. Ardindan bir dizi karmasik ve celiski-
li beyan geldi. Avrupa’da surgundeki “siyasal onderler” esefle
karsiladilar, Misir’da hapisteki “tarihi onderler” eylemi kinadi-
lar ve Afganistan’daki “askeri onderler” sorumlulugu tstlendi-
ler."”” Cemaatin avukati Muntasir el-Zeyyat érgiitin ve “Islami
alternatifi’nin derin bir kriz icinde oldugunu fark etti ve 6nder-
lige ortalama Misirhy: derinden yabancilastiran siddet strateji-
sinin anlamsizligini iletti.'® “Cephe taarruz”unun krizi Cema-
at’i stratejisinde kokten bir degisim aramaya itti.

Daha onceki ateskes girisimleri basarisiz olsa da Temmuz
1997 itibariyle hapisteki onderler katliama tek tarafh bir son
vermeye ve bariscil davete donmeye hazirlardi. Gelgelelim sah-
sen zafer sarhosu olan I¢isleri Bakan herhangi bir 6diin ya da
onlarla herhangi bir diyalog imasini reddederek militanlara kar-
s1 koydu.'® Strgiindeki onderligin ateskes ¢agrisina ilk bastaki

16 Misir merkez bankasina gore, 1999-2000 yillarinda dis turizmden elde edilen
kazang 17 milyar Misir Lirasim (yaklasik 4 milyar ABD dolan) buluyordu. Bu
dis kazancin yuzde 25 ila 30'unadenk daser. O donemlerde 2,3 milyon civa-
rinda Misirh turizm alaninda istihdam ediliyordu. Aktaran al-Sharbini, “Az-
mat el-Siyaha el-Masriya wa Imkaniyat el-Ta'wid”, s. 151.

17  Ayrnnular icin bkz. Haftalik el-Ehram, 4-10 Arahk 1997, s. 3; Haftalik el-Eh-
ram, 11-17 Arahk 1997, s. 2; Avrupa'da sargundeki liderler (Usame Rusdi
ve Yaser Sirr1) olay: esefle kargilarken, Eymen el-Zevahiri'nin Afganistan’da-
ki Cihat grubu katliam1 memnuniyetle karsilad fakat gelecekteki saldinlarin
Amerikalilar ve Israillilere yogunlasmasi gerektigini agiklady, bkz. Haftalik el-
Ehram, 27 Kasim - 3 Aralik 1997, s. 3. Misirdaki tutuklu 6nderler saldirinin
kendi baslarina hareket eden “geng uyeler"ce gerceklestirildigini soylediler.
Bkz. Haftalik el-Ehram, 11-17 Aralik 1997, s. 2.

18 Muntasir el-Zeyyitin kisa 6zgegmisine bkz., Cairo Times, 22 Ocak - 4 Subat
1998, s. 10.

19  Haftalk el-Ehram, 28 Agustos - 3 Eylul, 1997, s. 3; Haftalik el-Ehram, 11-17
Eylal 1997,s.2.
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karsitligl, Cemaat’in ruhani lideri (Duinya Ticaret Merkezi’nin
1993’te bombalanmas: emrini verdigi i¢cin ABD’de hapiste olan)
Seyh Omer Abdurrahman ateskesi destekleyince yatist1.2° Her
ne kadar i¢ tartismalar ve ayrilan hucrelerce duzensiz saldirilar
devam ettiyse de Cemaat nihayet 25 Mart 1999°'da hukimet kar-
sit1 siddetten kesin olarak vazgectigini tekrar teyit etti. Yeni stra-
tejiden umutsuzluga dusen, o giine dek Misir sahnesinde fiilen
yer almams Cihat lideri Eymen el-Zevahiri 1998'de Yahudilere
ve Haclilara Kars1 Uluslararas Islami Cihad Cephesi’ni kurmak
uzere Usame bin Ladin’e katild1. Buna mukabil el-Zeyyat bir Is-
lam" Baniscil Amaglarla Savunma Uluslararas: Islami Cephesi
onerdi ve Omer Abdurrahman bunu destekledi.?' Her ne kadar
ikincisi sadece bir fikir olarak kaldiysa da bunu siddete basvur-
mayan faaliyetler i¢in bir dizi girisim izledi. Eski militanlar mev-
cut sistem iginde siyasal partiler (Vasat Partisi [Hizb-u'l Vasat],
Islami Reform Partisi [Hizbu'l-Islamiyw’l-Islah]?? ve Hizbirl Se-
riya) kurmak uzere resmi izin taleplerinde bulundular. Militan-
larin vardigy sonug suydu: “Zaman siddetin ve silahli mucadele-
nin bitiin taraflar, tilke ve bizzat Islam’in kendisi i¢in zararh ol-
dugunu gostermistir. "2 Fakat hukimet “dini partiler’e izin ve-
rilmedigi gerekcesine dayanarak tim basvurulan reddetti. Bu
durum Abdurrahman ve bariscil aracglar1 birakarak “insanlar
ordunun, din adamlarinin ve aniversite profesorlerinin 6nderli-
ginde bir devrim i¢in"% seferber etme tehdidinde bulunan Ah-
med Taha'y: cileden ¢ikardi. Gelgelelim yeni siyasal kosullarda
yasal aktivizm hapisteki onderler icin boyle tehditler tarafindan
kosteklenmek igin ¢ok zorluydu.

20 El-Hayat, 31 Agustos 1997, s. 4.

21 El-Hayat, 22 ve 24 Ekim 1998.

22 Onayak olan kimseler arasinda (Cemaat’in kurucusu ve “tarihsel onderligin”
uyelerinden biri olan) Salih Hasim, (eski bir El-Tekfir ve el-Hicret uyesi ve ay-
n1 zamanda es-Sa’b’a katkida bulunan, el-Menariv'l-Cedid yazi isleri sorumlu-
su) Cemal Sultan ve eski bir cihatg1 ve es-Sa‘b i¢in ¢alisan bir gazeteci olan Ke-
mal Habib vard.

23 Cairo Times, 21 Ocak - 3 Subat 1999, s. 5.

24 Igisleri Bakani el-AlS, dini partilerin “toplumsal istikrari ve milli birligi tehdit
edecegini” soyledi. Haftalik el-Ehram, 11-17 Eylul 1997, s. 2.

25 Haftalik el-Ehram, 22-28 Haziran 2000, s. 4.
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Ben jamin Netanyahu ve Ariel Saron yonetimi altindaki saldir-
gan Israil politikasi, Cezayir Islamc1 deneyiminin krizi, Iran 1s-
lamciliginin ¢arpic1 donusiumu ve Hatemi yonetiminde (Cema-
at lideri Ahmed Taha’nin Iran’da ikamet ederken gozlemledi-
gi1) post-Islamciligin yikselisi, Cemaat’in “tarihsel 6nderleri™ni
siddete basvurmayan yeni vizyonlarina sadik kalmaya ikna et-
ti. Artik Cemaat’in yeni asli hedefi Misir “cahiliye iktidan” de-
gil, Misirdaki tim gruplarin ve Miisliman dunyasinin karsi-
sinda birlesmesi gereken Yahudi devletiydi.?® Tarihsel onderler
sadece Misir devletini maglup etmeye muktedir olmadiklari-
n1 degil, ayn1 zamanda siddet yontemlerinin “insanlan Allah’in
yoluna yoneltme” hedeflerini de alt tst etmis oldugunu anla-
dilar. Siddet stratejilerinin ashnda “Islam’in diismanlan”na ya-
ramis oldugu sonucuna vardilar: Israil'e, Amerika Birlesik Dev-
letleri’'ne, Batr'ya ve sekiilaristlere.?’ Bu siyasal gerceklikler ta-
rihsel 6nderleri kendi dini doktrinlerini gozden gecirmeye it-
ti. Yeni siyasal bakis agilarina uygun olmak i¢in 1slami metin-
leri yeniden yorumlayarak yeni doktriner argiimanlar gelistir-
mek zorunda kaldilar. Sonunda militan Islamcilar erdemi Miis-
ltiiman Kardesler’in altmis y1h askin suredir uyguladiklar seyde
buldular. Ancak Musluman Kardesler'in toplumsal donusium
stratejileri acaba kisitlardan azade miydi?

ASKIDA KALAN MUSLUMAN KARDESLER

1990’larin basinda Misliiman Kardesler (MK), Thvanw’l-Mis-
limin, golge kabineymiscesine hareket ediyordu. MK binlerce
camiyi denetliyordu, buyuk ulusal meslek birliklerine ve ku-
zeydeki 6grenci birliklerine hakimdi, muhtelif STO’leri yoneti-
yordu, sayisiz okul tizerinde etkisi vardi ve Parlamento’daki en
gicli muhalefeti olusturuyordu. ABD Biyiikelgisinden Yaser

26 El-Musavver'in yaz isleri sorumlusunun Cemaat'in tarihsel onderleriyle To-
ra Hapishanesi'nde yapug soylesilere bkz. El-Musavver, no. 4054, 21 Haziran
2002; aynica bkz. el-Hayat, 11 Ekim 2000.

27 Cemaat stratejik siyasal degisimini, hapiste ve hapisten ¢iktiktan sonra disari-
da tartisilan ve kaleme alinan ¢ok ciltli bir dizi kitapta agiklad1. En onemli cilt
sudur: Hafiz ve Mecid Muhammed, Mubadirat Vakfi'l-Unf.

239



Arafat’a kadar yabanci rical MK'nin sehir merkezindeki merke-
zine ziyaretlerde bulunuyordu. MK, kisaca, sivil toplumda ha-
cimli bir yer elde etmisti ve yarg, universiteler ve el-Ezher de
dahil olmak uzere devlet kurumlarina nufuz etmeye bashyor-
du. Zirvedeyken hareket iceri dalivermeye hazir vaziyette dev-
letin arka kapisinda belirmis gérantyordu.

Cemaat’in yasadis: faaliyetlerine karsi operasyon yuriiterek
kurulmus, 1995’te Cumhurbaskan1 Mibarek’e Addis Ababa’'da-
ki suikast girisimiyle gozi korkmus —kisaca tehdit altinda his-
seden— hiktimet MK'nin belini bukmeye giristi. Aleni toplanti-
lar1 engellemek igin bir olaganiistii hal kanunu halihazirda yu-
rurluge konmus ve 1992'de gecirilen bir anti-teror yasas taz-
yik hapsini yasal hale getirmis ve basim kisitlamist1. Muhalefe-
tin protestosuna ragmen hukumet yoluna Musliman Kardes-
ler'in universitelerdeki niifuzunu zayiflatarak ve MK'yi digan-
da birakmak icin meslek birlikleri secim prosedurlerini mani-
pule ederek devam etti. 1996’dan 2001’e dek avukatlar birli-
gini kapatt,, bu karara kars1 onlarca mahkeme hikmiuniu gor-
mezden geldi ve ardindan 1996'da ti¢ y1l i¢cin MK’nin hakim ol-
dugu meslek birliklerine de aymisimi yapt1.2® 1ktidardaki Mil-
li Demokratik Parti (MDP) neredeyse ayni adi tasiyan hafta-
lik Islama el-Liva'wl-Islami’sini yayimlamaya devam ederken,
MK’nin 1945’ten beri yayimlanan aylik yayim Liva’i’l-Islam ka-
patild.

Ardindan Haziran 1995 itibariyle hikumet ciddiyetle Miis-
liman Kardesler’in pek ¢ok 6nde gelenini tutuklamaya ve as-
keri mahkemelerde yargilamaya basladi. Tutuklamalar umu-
miyetle bunlara kaulmalarim 6nlemek i¢in ulusal secimlerden
once yapihyordu.?® (Doktorlar birliginden) Essam el-Eryan ve

28 Bkz. Cairo Times, 3-9 Subat 2000, s. 11. Omegin, 2000 yilindaki parlamen-
to seciminden sadece haftalar once hukimet birtakim adaylar da dahil olmak
uzere 1.000 civarinda MK aktivistini tutuklad.

29 Cairo Times, 3-16 Nisan 1997, s. 6; el-Hayat, 17 Ekim 1999. MK uyelerini sug-
lamak i¢in her seyi goze almis devlet guvenligi zaman zaman kuskulu delil
kullanma yoluna giderek mahkemeleri guling duruma dusurdu. Bunlardan
birinde savcl MK liderlerinin Kahire'deki bir evde sozde “gizli toplant:”sim
gosteren bir videokaseti delil olarak sundu. Ne var ki kaset sadece bir eve gi-
ren, Nike logolu tisortler giymis bazi insanlarin sirtlarini gosteriyordu. Giz-
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Muhammed Sad, (avukatlar birliginden) Muhtar Nevh ve Halid
Bedevi ve (mithendisler birliginden) Muhammed Ali Besir gi-
bi 6nde gelen Islama birlik liderleri hapse atildi ve MK'nin Ka-
hire’nin Sukir’l-Tevfikiyye'deki merkezi dahil olmak tizere tilke
capindaki 5.000 biirosu kapatildi. Devlet 60.000 camiyi devral-
d1 ve Islamcilar can alic1 bir davet aracindan yoksun birakarak
vaizlerin Evkaf Bakanhgr'ndan izin almadan vaaz vermelerini
yasaklad1.>° Nisan 1997 itibariyle altmis bir onde gelen Mis-
liman Kardes iiyesi bes yila kadar agir hapis cezasina carpti-
rilmisti. Son olarak MK muttefiki, 1slami yonelimli Emek Par-
tisi'nin ve gazetesi es-Sa’b'in kapatilmas1 Musluman Kardesler
icin bir darbe daha oldu.

Emek Partisi'nin Sudanin “Islami projesi”ni desteklemesi,
httkimet yolsuzluklarina kars aleni protestolar: ve Irak yanhsi
kampanyasi devlet guvenlik giiclerini halihazirda kizdirmisti.
Bardag tasiran son damla es-Sa‘b’in “dine kufreden” A Banquet
for the Seaweeds* (Deniz Yosunlarina Bir Ziyafet) romaninin
yeniden basimina izin veren Kultiir Bakani'na yonelik siddet-
li saldirisi oldu. Es-Sa‘b haftalarca Mislimanlar: “birlesmeye
ve Kultur Bakanhgr'nin Tanrr'ya ve Islam’a yonelttigi hareketle-
rin 6ciint almaya” sevk etti.3' E-Ezher 6grencilerinin protesto
icin sokaklara dokulmesiyle Misir en derin siyasal krizlerinden

li polisin yanhs evi kaydetmis oldugu anlasildi. Bkz. Cairo Times, 3-9 Subat
2000, s. 11.

30 238-1996 numarah kanuna gore higbir vaiz Evkaf Bakanhgrnin izni olmadan
vaaz veremez. Bu, Bakan Mahmud Zakzuk’a gore, niteliksiz ve mufrit vaizle-
re gegit vermemek icindi. Bununla birlikte 1996 ile 2001 arasinda 30.000 ci-
vannda izin ¢ikanlds; bkz. Zakzuk, “Hawl Shurut Bina’ al-Masajid”, s. 9.

(*) Suriyeli yazar Haydar Haydarin 1983'te Arapga olarak Kibris'ta yayimlan-
mus en tarigsmal eseri. 1960’larda Komunist Parti’deki faaliyetleri nedeniyle
Irak’tan surulerek Cezayir'e siginms iki kahraman ekseninde modemn siyasal
ve toplumsal degerler, yukselen dini koktencilik, otoriter rejimler, somurge-
ciligin izleri, guclu dis etkiler, Arap dunyasinda mezhep ve cografya farkhlik-
lar1 ve kadinlarin kisith rola gibi konulara egilir; tarismah meselelerin ve ta-
bulann uzerine gider. Romanda yer alan su cimle es-Sa’b’'in ve Ezher 6gren-
cilerinin 2000’deki hezeyaninin gerekgesi hakkinda okura bir fikir verecektir:
“Nukleer bir cagda, uzay ¢aginda, artan akil ¢aginda, bizi hala Bedevilerin tan-
nisinin kanunu ve Kur’an’la yonetiyorlar... Cok sagma!” — ¢.n.

31 Aktaran Dawoud, “Closing the Circle”.
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birini yasadi. Hikkiimet sonunda Emek Partisi’ni ve es-Sa‘b ka-
patinca Musliman Kardesler'in tek iletisim kanali ve hareket
etmek icin yasal yolu olarak hala denetiminde olduklar1 meslek
birlikleri kaldi.32 Ya sira Emek Partisi'nin (2001’de 6len) Adil
Hiiseyin tarafindan 6nderlik edilen Islamcilar ile parti bagkani
Ibrahim Siikru tarafindan 6nderlik edilen milliyetgiler arasin-
daki i¢ iktidar miicadelesi Islamci hizbin ve mittefiki MK’nin
alinmi oydu. MK'nin gengleri siddet yanlis1 Islamc gruplara ka-
tilmaktan alikoyma rolii sanki son bulmus gibiydi. Devletin ar-
tik grubu hos gormeye ihtiyaci yoktu.

Biirolar1 kapatilan, yayinlan lagvedilen, camileri denetle-
nen, 6nde gelen aktivistleri tutuklanan ve orgutu gézetim al-
tina alinan MK kenara itildi. Daha Mart 1997°de sozculeri Ma-
mun el-Hubeydi “Artik hicbir sey yapmiyoruz,” diyordu.3® Da-
ha sonra sadece MK’nin hakim oldugu meslek birlikleri, 6zel-
likle de doktorlar birligi, Balkanlar ve Cecenistan’daki Miisli-
manlara yonelik hunharlik hakkinda kamu farkindalig: yarat-
mak gibi kamusal faaliyetler yurutebildi. Bu dahi cezasiz kal-
madi. MK bulusmalarini, her ne kadar diizenleyiciler bu etkin-
likleri siyasal mitinglere cevirmekten kaginmadilarsa da Kur’an
okuma toplantilari, Ramazan iftarlari, cenazeler gibi etkinlik-
lerle sinirlamaya zorlandi3* Hareketin yetmisinci y1ldonimii-
nun kutlandigr Ocak 1998’deki iftarda 700 konuk, MK aktivist-
leri ve muhalefet gruplari grubun manevi 6nderi olarak Hamid
Ebu Nasr’in yerini almis olan Mustafa Meshur’a baglhliklari-
ni1 ilan ettiler. Benzeri bir bicimde MK Genel Sekreteri Ibrahim
Serefin 2000’deki cenaze toreni tilke capindan yuzlerce takip-
cisini bir araya topladi. Aktarilanlara gore Mustafa Meshur’un

32 Yasal olarak yayimlanan baslica MK sireli yayini, Islami Emek Partisi’nin ay-
hik Minberw’s-Sark’1 gibi genel siyasal, uluslararasi ve dini meselelerle ilgilenen
el-Muhtani’l-Islami idi. Bununla birlikte 2000’den itibaren es-Sa‘’b, her ne ka-
dar ¢ok daha sinirh bir format ve tirajla da olsa, alshaab.com adresinde gevri-
migi olarak yayimlanmaya baslad1.

33 Aktaran Negus, “Down but Not Out”, s. 7.

34 Bkz. Taqrir Halat al-Diniyya $ Misr, s. 210-11. Daha 1997°'de Mustafa Meshur
sunu teslim ediyordu: “Artik Ramazan’ kutlayamayiz. Bulusacaksak, gizlice
bulusmahyiz.” Bir iye sunu soylilyordu: “Ancak i¢imizden biri 6ldagunde ce-
nazede bir araya geliyoruz.” Cairo Times, 3-16 Nisan 1997, s. 6.
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Kasim 2002'deki cenazesine on binler katild1. Bu daginik etkin-
likler bir yana, gorunirdeki nese ve Meshur'un otuz yil igin-
de “MK’nin devleti kurulacak” iddias1, grubun derin kriz hali-
ni gizleyemiyordu.®®

Baz1 uyeler halihazirda “iktidar1 hedeflemediklerini ya da
iktidara talip olmadiklarin1” ve sadece “Tanrr’ya yonelik da-
vetlerini yapmay1 sirdirmek” istediklerini kabul etmislerdi.®
Daha geng onderler bunu Islami devletsiz bir Islamcilik sav-
larinda yansittilar. Subat 2000°’de Essam el-Eryan Musluman
Kardesler'in Islam cumhuriyeti cagrisinin “zamani ge¢mis bir
slogan” oldugu sonucunavard: “Anayasa halihazirda Misir'in
bir Islam devleti oldugunu ve seriatin yasamanin temeli oldu-
gunu belirtiyor.” El-Eryan Kisiler Hukuku’nun seriatla uyum-
lu olmasinda 1srar etmis olan Cumhurbaskan1 Mubarek’e atif-
ta bulunuyordu.?” Nitekim ajitasyon dili biytik 6l¢tide devlet
iktidarindan kamu maneviyatina, erdeme ve uluslararasi me-
selelere kaydi. Grup, “kufur”, “Islam’a hakaret”, manevi gev-
seklik ya da Filistin, Cecenistan ya da Balkanlar’da Muslu-
manlara baski gibi hassas konularda kamuoyunu ajite etmek
icin toparland. Islamcilik oncelikle bir siyasal proje olmak-
tan ¢itkmis ve sadece “Islami bir fenomen”, —benim ucuz Is-
lamlagma olarak adlandirdigim bir siire¢ olan— kisisel dindar-
l1g1, maneviyati, Islami kimligi ve deger ve inanclar sistemini
yuceltmek i¢in sekuler degerlere karsi bir miicadele halini al-
mis goruniyordu 3

El-Eryanin Misir'in halihazirda bir Islam devleti oldugu sa-
v1 bir 6l¢ude dogruydu. Anayasa seriat1 acik¢a hukukun te-

35 Haftalk el-Ehram, 5-11 Ekim 2000. Kriz durumu, 17 Kasim 2001'de, Kahi-
re’de soylesi yaptigim MK'nin onde gelen lideri ve doktorlar birliginin genel
sekreteri Essam el-Eryan’in agik sozli konusmalarindan anlasihyordu. Cok is
yapmadiklarim itiraf etti. “Gazete yok, mecmua yok, toplant yok, higbir sey
yok!” Bu durumun MK'de ideolojik ve doktriner bir durgunluk yaratmis ol-
dugunu ileri sarda.

36 El-Hayat, 12 Ocak 1998, s. 1.

37 Cairo Times, 10-16 Subat 2000, s. 10. Anayasann el-Eryan’in soylediginin ak-
sine seriauin Misir'da hukukun (tek degil) temel kaynag) oldugunu belirttigi-
ni kaydetmek gerek.

38 Dr. Essam el-Eryan ile soylesi; Kahire, 17 Kasim 2001.
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mel kaynag olarak onaylamist1,*® ve hitkiimet ¢ogu kez poli-
tikalarin dini terimlerle dizenliyordu.*® Daha sonra gostere-
cegim uzere devlet siyasal Islam’in ¢okusiniin ardinda birak-
tig1 dini alani secerek kendisine mal etti. Bu Misir’da Islamcili-
gin karmasik dinamigini gosteriyordu. Bir duzeyde, kendi cer-
cevesinin, dilinin ve kurumlarinin vechelerini devlete dayatmis
olan Islamciligin hegemonyasini yansitiyordu. Gelgelelim, ay-
n1 zamanda, Islamcahgin belirli toplumsal ve kulturel kuralla-
r1, kurumlari ve etik manevi yapilar1 degistirme basaris1 hare-
ketin merkezini (Cemaat’i ve MK'yi) seferberlik i¢in halk deste-
ginden yoksun birakti. Zira reformlar temel etik ve manevi ih-
tiyaclarinin bazilarini gidererek tabanin buytuk kesimlerini ya-
tistirmist1. Bu kesimler mevcut siyasal sistem altinda ¢ikarlari-
na halihazirda hizmet edildigini ve devlete, ozellikle de bask1
riski icerecek durumlarda, karsi ¢ikma geregi olmadigini his-
settiler. Bir anlamda taban ¢ekirdek ideolojik aktivistleri kendi
haline terk etti, bu yuzden devlet siyasal Islamcilara misilleme
yaptiginda halk direnisi ya da protesto pek olmadi. Nitekim es-
Sa’b’dan Megdi Huseyin ve gazeteciler birliginin Ozgurlik Ko-
mitesi 2000'de MK’nin 6nde gelenlerinin tutuklanmalarini pro-
testo etmek i¢in bir konferans duzenlediklerinde, “bos sandal-
yeleri doldurmak tizere Emek Partisi’nin genclik kadrolar: oto-
buslerle tasinana” dek konferansa ¢ok az kisi katilmist1.*' Fa-
kat bir¢oklarinin Miisliman Kardesler’in benzer tutuklanmala-
rim protesto ettigi halkin 1995’teki feryadina benzer bir tepki
yoktu. Musliman Kardesler'in 2000 parlamento secimlerinde
surpriz bir sekilde on yedi sandalye kazanmalari bile ille de ge-
ri donislerine delalet etmiyordu. MK adaylari se¢cimlere bagim-

39 Bu yiizden devlet MK'yi Islami hukuku uygulamadig icin degil, “sistemi yik-
mak i¢in komplo kurmak”la suglayabilirdi.

40 Nitekim 1996'da meslek birlikleri se¢imlerinden 6nce Mustafa Meshur es-
Sa‘’b'da sunlan yazdi: “Bu segimlerde mucadele edecegiz. Hikumete bu yolla
girmeyi hedefliyoruz. Bu platformu geriatin uygulanmas: gerekliligi cagrisin-
da bulunmalan i¢in insanlan seferber etmek uzere kullanmak istiyoruz. Cun-
ku bu, insanlann magdur oldugu ekonomik, toplumsal, siyasal, manevi, her
turden butin sorunlann ¢ozamudiir.” Es-Sab, 20 Mayis 1996.

41 Aktaran Cairo Times, 3-9 Subat 2000,s. 11.
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siz olarak katildilar, hicbir grubun listesinde yer almiyorlardi,
parti platformu ya da programi ve kampanya merkezleri yok-
tu. Dahasi cogu yerel aktivist olan adaylar, yarginin genellikle
iktidardaki MDP’nin yararina olan secim hilelerini engelleyen
secimleri gozetleme kararinin yarattigi “cezalandirici oylar”in
avantajindan yararlandilar.*?

Musliman Kardesler orgatleyici aktivizme, akrabalik bagla-
rina ve etkin varlik gosterme ile askida kalma arasinda manev-
ra yapmaya bel baglamalar sayesinde uzun tarihlerinde oldu-
gu gibi siyasal sok dalgasini atlattilar. Gelgelelim, yuzyil do-
numiinde 11 Eylul saldirilan gibi carpici dahili ve uluslararasi
vakalarin yani sira Islamci hareketlerin i¢ dinamikleri, 1slam-
ciligin dogasindaki, devlete meydan okuyan siyasal bir proje-
den kisisel dindarlik, etik kaygilar ve kiiresel rahatsizlikla il-
gili bir proje olmaya donuk kademeli degisimi sadece giiclen-
dirmisti. Militan Islamcilik sansasyonel medya ilgisine ragmen
derin bir kriz yasarken Misir’da siyasal 1slam kenarda kaldi.
Hareketin kaderini belki de hicbir sey bir New Jersey hapis-
hanesinde omir boyu hapis cezasini ¢eken Omer Abdurrah-
man’in muteessir halinden daha iyi anlatmiyordu. Yabanci bir
hapishanede unutulmus ve kirilgan, kor ve yalniz, kendi dili-
ni konusan kimseyle baglantisi olmayan seyhin tek yoldasla-
r1 birka¢ Kur’an kaseti, kiraat ve tefsirdi. Bir hapishane hucre-
sinde kilitli manevi lider neredeyse halkin belleginden silinip
gitmisti. Misirhilar ancak oglunun dudaklarindan dokulen mi-
riltilarim duyabiliyorlard:: “Muslimanlar neden beni yuzus-
ta biraktlar?”43

42 Mausluman Kardesler'in parlamentodaki sandalye sayisi azalmaya bagladi.
1984'te MK ve Veft Partisi koalisyonu ¢ogu MK'ye giden elli sekiz sandal-
ye kazand. Sloganlan “Cozum Islam’da” idi. 1987°'de MK, Emek ve Liberal
partilerin koalisyonu, otuz alusi MK’ye giden yetmis sekiz sandalye kazandi.
1995'te Musliman Kardegler bagimsiz olarak fakat agik MK kimligi ile yansti
ve sadece tek bir sandalye kazand.

43  Abdurrahman'in oglu ile soylesi, Cairo Times, 2-8 Agustos 2001.
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iSLAM DEVLETi OLMADAN ISLAMLASMA

Islamac1 cekirdegin zayiflamasi dini sadakatin ve aktivizmin
azalmasi anlamina gelmedi. Tam tersine bircok belirti parcali
da olsa buytiyen bir muhafazakar dinsellik ve dindarlik akimi-
na isaret ediyordu. Duinya Degerler Arastirmasr’na dahil altmis
bes toplum arasinda Iranhlar ve Amerikalilarin yuzde 82’sine
ve en az dindar olan Japonlarin yiizde 24 tne kiyasla ytuizde 98’i
dindar oldugunu beyan eden Misirlilarin en sofu toplum oldu-
gu ortaya ¢ikt1.*® (Misirda, Pakistan'da, Endonezya'da, Kaza-
kistan’da, Urdiin’de ve lran’da) karsilastirmali dinsellik aras-
tirmalart Misirll Mislimanlarin ibadetle ilgili kurumlara say-
g1 duyduklarini ve ulema ile imamlara entelektiiellerden, ordu-
dan, mahkemelerden ve aniversitelerden daha ¢ok guvendikle-
rini teyit etti.*> Misirh Mislimanlar camilerden sokaklara tasa-
rak Cuma namazlarina akin etmeyi surduruyorlardi. Ozellik-
le orta sinif ve meslek sahipleri Cuma namazina buytk sada-
kat gosteriyordu.*®

Kadinlar da ortuye. 2000’in basinda ortuli kadinlarin yuzde
80’in uzerinde bir oranla cogunlugu teskil etmesiyle hicap kul-
lanan kadinlarin sayisi yeniden artti. Kamuda yer alan 466 ka-
din1 kapsayan Kahire Kitap Festivali'ndeki arastirmamda yuz-
de 80 ortiluydu; geriye kalanlar icinde gayrimuslimler de var-
di. Ortinen 374 kadindan 284t hicap (basértisu), 75’ himar
(bas ve gogus ortisi) ve 15'i nikap (pece) kullaniyordu. Ka-
hire’nin en “Batililasmis” mubhiti olan Zamalek’teki bir alisve-

44 Aktaran Moaddel, “Religion, Gender, and Politics”, s. 5.

45 Ulema ve cami imamlanndan sonra en guvenilir kurumlar entelektueller, or-
du, mahkemeler, universiteler ve okullardi. Anketteki diger kurumlar yash-
lar, televizyon, buyuk sirketler, basin, devlet memurlan, Parlamento ve son
olarak (en az guvenilir olan) siyasal partilerdi. Arastirma Avustralya Flinders
Universitesi'nden sosyoloji profesora Riaz Hassan tarafindan yaratalda. 788
kisilik Misir orneklemi farkh eyaletlerden derlendi. Arastirmanin ilk sonug-
lan Hassan, “Faithlines”da yayimlandi. Aynca bkz. Moaddel, “Religion, Gen-
der, and Politics™.

46 Kahire Amerikan Universitesi Sosyoloji ve Antropoloji bolamuandeki dgren-
cilerim Caroline Wahba, Christine Emil Wahba, Sherine Greiss ve Dana Sajdi
tarafindan yarutulen mesleksahibi orta sinif arastirmasi, yayimlanmamis ma-
kaleler, 1980, 1990.
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ris merkezinde yapilan benzer bir arastirma kadinlarin yuizde
67’den fazlasinin ortulua oldugunu ortaya koydu.*” Bu kesin-
likle Janet Abu-Lughod'un “Nadiren bir cellabiye gorursunuz.
... Neredeyse hicbir kadin ortala degildir,” diye gozlemledigi
1969'un Kahire’si degildi.*®

Misir'in en liberal kurumu olan Kahire Amerikan Universi-
tesi bile calisanlar ve 6grencileri arasinda kamusal dindarhgin
yavas fakat istikrarl bir artisina taniklik etti. 1980’lerde basor-
tist kampuste nadirattanken 2000’in basina gelindiginde hi-
cap, ust-sinif gecmislerini yansitan tarzda ve incelikte olsa da
ogrenciler ve calisanlar arasinda yaygin hale gelmisti. 2003’te
on ogrenci kayda deger yasal ve guvenlikle ilgili puriize yol
acarak yuzleri tamamen 6rtilii olarak boy gosterdi. Universite-
nin 1980’lerde bulunmayan ibadet yerleri artik dua eden, tar-
tisan ve yeni kimlikler gelistiren dindar 6grencilerle doluydu.
Himmet Kulubt’'nin 6grenci aktivistleri yeni ortinmus kadin-
larin, yeniden dogan Mislimanlarin aralarina katilmalarini
kutlamak icin torenler duzenliyorlardi. Hicap kendine 6zgu bir
ivme kazandi. Daha ¢ok sayida farkl kadin o6rtundiikge hica-
b1 digerlerini ayn1 davranisi tekrar etmeye kosullandiran, hat-
ta onlara bunun icin baski yapan hegemonik kamusal bir sim-
ge haline getirdiler. Sik film yildizlar1 da dahil olmak tizere egi-
timli, entelektiiel ve zengin siniflardan gittikce daha ¢ok kadin
hicap kullandikca ortinme bir taassup, geri kalmishk alame-
ti olmaktan cikt.

Muslimanlar “daha Musliman” hale geldikce Kiptiler de
“daha Hiristiyan” oldular. Bayik 6l¢iide orta simif olan Kipti-
ler, kendisini artan kiliseye devam, Hiristiyan simgelerinin ale-
ni olarak sergilenmesi ve siyasal Islam’a yonelik endiseyle gos-
teren yeni bir dinsel farkindalik yarattilar. Mezhep bazl “refah

47  Kahire Kitap Fuar1 arasurmasi 26 Ocak 2002’de, Kahire'de fuara girmek uzere
siraya girmis kadinlanin rastgele 6meklemesine dayaniyordu. 157 kadini ige-
ren Zamalek arasuirmast Temmuz 2003'te bir ahgveris merkezinin girisinde
yuaratalda. Toplamda elli sekiz kadin ortasiuzda. Bundan yaklasik yuzde 25'i
Misirh Hiristiyanlar ve yabancilar olduklar varsayimiyla ¢ikardim. Bu ikinci
arastirmay1 yarattaga icin Wesam Younis'a minnettarim.

48 Abu-Lughod, Cairo, s. 239.
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cogulculugu” ya da “STO’lesme” cemaat ayrimim derinlestir-
di*® Kipti Hiristiyanlar (kutsal metinlere baghlik, genel ahlak,
cinsel davranis, aile degerleri ve toplumsal cinsiyet politikasin-
da) ancak Musltiman akranlarininkiyle karsilastirilabilecek bir
dini muhafazakarhga yapistilar. Gercekten de Musluman ka-
dinlarin tevazuuna bakarak degerlendirildiginde, Kipti kadin-
lar arasinda 6rtiinmenin bulunmamasi ¢ogu kez muhafazakar-
liklarimin Gzerini ortti.

Muhtemelen hicbir sey neo-muhafazakar egilimi halkin
2000’de Parlamento’ya sunulan Kisiler Hukuku Yasasr'na gos-
terdigi tepki kadar iyi anlatmiyordu. Orfi evliligin (iki sahidin
onunde yapilan fakat resmi olarak tescil edilmeyen yazil bir
sozlesme) resmi olarak taninmasini, kadinlarin (kosula bagh)
bosanma davasi agma ve erkegin izni olmadan yurtdisina seya-
hat etme hakkini onaylayan bu eski tasar, basta erkekler ara-
sinda olmak tizere derin bir umumi endise yaratti. Kahire’de-
ki bir kamuoyu yoklamasinda katihmcilarin yarisi (hem erkek-
ler hem de kadinlar) kadinlarin bosanma davasi agma hakkina
(hul’) karst oldugunu belirtti; ytizde 85 bu hakkin evlilik sozles-
mesine (isma) dahil edilmesine karsiyd1 ve sasirtici bir bigimde
yiizde 90 kadinlarin erkegin izni olmadan yurtdisina seyahat et-
mesine karsi ¢ikt1.>° Parlamenterler Islami bir dil kullanarak ta-
sarmnin hatir1 sayilir bir revizyonu icin bask: yaptilar. El-Veft gi-
bi geleneksel olarak liberal olan gazeteler bile yeni yasa hakkin-
da bu yasanin erkekleri tabi kilacagina ve ailenin ahenk ve is-
tikrarim bozacagina dair derin bir endise ve korku yansiyan yo-
rumlardan ve karikatiirlerden kacinmadilar.®' Gazete bosanma
oranlarindaki artis1, Kur’an’a ve seriata karsi oldugunu iddia et-
tigi “yanlis” toplumsal cinsiyet esitligi taleplerine bagladi.>

Sanat ve muzik sofu ihtirastan muaf kalmadi. Milliyetcilik,
dinsellik ve sanat Araplarin Israil'in 2002’de Filistin toprakla-

49 Bkz. Tadros, “NGO-State Relations in Egypt”.

50 % 83 orfi evlilige karsiyd1. Anket Haftalik el-Ehram tarafindan Subat 2001'de
1.500 yurttas ile yurutaldi. Sonuglar Hassan, “The Meaning of Emancipati-
on” icinde yayimland.

51 El-Veft,27,28,30 Ocak 2000.

52  El-Veft, 13 Mart 2003, s. 14.

248



rim1 kusatmasina karsi hissettikleri derin manevi 6fkede birles-
tiler. Amr Diyab, Muhammed Munir ve Mustafa Kamar'in da
aralarinda bulundugu Misir'in 6nde gelen pop yildizlar ¢ogu
kez huzunla dini kiraat tarzinda icra edilen dinsel ve milliyet-
¢i sozleri olan coksatar albiimler yaptilar. Muhammed Munir’in
yuksek fiyath el-Ard Vesselam, ya Meded ya Resulullah CD’si
100.000 satt1. Ali el-Hacer, Muhammed Tarvat ve Hani Sakir’in
de aralarinda bulundugu en populer Misirh sarkicilar dini-mil-
liyetci el-Aksaya Allah albumunu hazirlamak icin bir araya gel-
diler. Yeni tur, evliyalar ya da Hazreti Muhammed’i 6ven iyim-
ser nagmeler olan geleneksel dini sarkilardan farkl olarak gug-
la bir ruhanilik, huzun ve hatta trajedi yansitiyordu. Tutkulu
ve acikli sozlerle yaraticidan milleti hatalardan ve 1stiraptan ko-
rumasini diliyordu.>3

Bu yeni deger ve inanglar sistemi kurumsal ve soylemsel ifa-
desini Islami medya, yayinlar, egitim, birlikler, is, halakat (hal-
kalar, dini toplantilar), sanat, eglence, begeniler ve modadan
olusan, parcali da olsa genis “Islami sektor”de buldu. Ticaret
bu buyuyen Islami baghlik ve emtia pazarini hizla kendi men-
faatine cevirdi. On dokuz kez evlenmis mahut bir ¢okesli olan
Receb el-Sueirki, dini el-Tevhid ve en-Niir markasi altinda kendi
giyim magazalan zincirini act1.>* Bir eczane sahibine gore “Isla-
mi isimler bereket getiriyor, insanlarin giivenini artiyor ve on-
lar1 ticarete gekiyor”du.>® Birgok 6zel okul ve klinik ayni tir Is-
lami olmayan kurumlardan ¢ok az farkh olsalar da Islami isim-
ler sectiler.>®

53 Enpopuler albumler arasinda sunlar yer aliyordu: Muhammed Rahim'in, ma-
zik igermeyen sarkilarim igeren Er-Rahman’i; Mustafa Kamar, el-Kuds; Amr
Diyab, YaResil Allah ya Muhammad ve ahir kilam ‘andina ... el-Hak hak-1 rab-
bina;, Angham’in bir Korfez devleti sirketiyle yapug: u¢ album; Samira Sa-
id, Halik el-‘Azim ve Allah Ekber; Muhammed Fuadn El-Hak’imin yam sira
Cenin adindaki milliyetgi albamu; Imanu’l-Bahr Dervis'in on sarki iceren ‘Izn
ya Bilal'i ve Muhammed el-Hellov'un dini ve milliyetci sarkilar iceren el-Kuds
Tasrah’. Bkz. Fuad, “The Season of Religious Songs”, el-Kahire, no. 10, 21
May1s 2002, s. 11.

54 Cairo Times, 30 Agustos - 5 Eylul 2001, s. 8.

55 Aktaran Savti’l-Ezher, 25 Subat 2000, s. 2.

56 Bkz. Abir Abdulazim’in haberi, Savti’l-Ezher, 25 Subat 2000, s. 2.
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Bu pratikler dinsellikte yeni bir egilimi temsil ediyordu. Cok
fazla ritiiel ve dikkat ¢ekecek derecede az muhalefetle siyasal
bir proje olarak Islamciliktan, oncelikli olarak kisisel kurtu-
lus, ahlaki gelisme ve kendini gerceklestirmeyle ilgili bir proje-
ye yonelik degisime delalet ediyorlardi. Camiler Cuma namaz-
lar1 ve resmi olmayan vaazlar icin insanlar1 ¢ekmeye devam et-
ti fakat muhalif davetten yoksundular. 1996'da alt1 ay boyunca
Kahire'nin, yoksul Bulak Ebul-Ala'dan zengin Mithendisler’e,
geleneksel olarak militan Kubri’'l-Cemaa ve Amr ibn-As’tan es-
ki Kahire'nin zaviyelerine kadar muhtelif camilerinde katildi-
gim Cuma vaazlar1 deneyimimde i¢ politikaya ¢ok az aufta bu-
lunuldugunu gérdum. Evkaf Bakanligi tim camileri denetledi-
gi icin sadece Ezher vaizlerinin vaaz verme izni vardi ve buyuk
bir cogunlukla geleneksel dinsel deger ve inanclar sistemine ve
ogitlere odaklaniyorlardi. 1990’larin sonlarinin ve 2000’lerin
baslarinin yildiz vaizleri artik militan Omer Abdurrahman ya
da Seyh Kisk, hatta gelenekselci Seyh Saravi degildi. Daha ziya-
de vaazlar seckin ailelerden kalabalik gen¢ ve kadin kitleleri-
ni cezbeden kravatli ve temiz tirasli Omer Abdulkafi, Halid el-
Cindi ve Amr Halid gibilerdi.

Suphesiz dini etige baghlik ve ruhanilik arayisi gucli ve zen-
ginler de dahil olmak tGzere Misirh Muslimanlar arasinda ye-
ni degildi. Misir toplumunun mubhtelif tabakalariyla, ozellikle
de seckinleriyle on alt1 yillik etkilesimim strecinde insanlarin
Kur’an’a, gelenege ve dini otoritelere Iranlilardan daha derin ve
yaygin bir bicimde nasil sayg gosterdiklerini gozlemledim. Fa-
kat onlarinki edilgen bir dini baghlikti. Inananlar olarak dini
vikimluliklerini siradan bir bicimde ve sorgulamaksizin yeri-
ne getiriyorlardi. Gelgelelim 1990’larin sonundan itibaren ali-
silmamis gorinen sey bircok siradan Muslumanin, ozellikle de
zengin ailelerden genclerin ve kadinlarin etkin bir dindarlik
sergilemeleriydi: Sadece ibadet etmiyor, ayn1 zamanda diger-
lerinin de kendileri gibi inanmasini ve davranmasim isteyerek
dinlerini vazediyorlardi. Bu siradisi dini hakikat ve kimlik ara-
yisinin ters etkileri cok gecmeden ortaya cikti. Etkin dindarlar
diger insanlarin dinselligine kayitsiz kalan edilgen dindarlar-
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dan farkl olarak otekilerinin neye ve nasil inandiklarini yargi-
lamaya basladilar. Kendi takva tarzlarimi ayricalikli kilarak yeni
aynin ve sinir hatlari yarattilar.

Bu tarz dindarlik biyik dl¢ide mureffeh ve ayricalikli simif-
larin isiydi. Gergekten de kir ve kent yoksullar1 arasinda din-
sel donusumun pek emaresi yoktu; belki cogu Misira sofu ka-
cuk burjuvalar olarak donen Korfez iilkelerine gitmis gocmen
isciler haric. Aksi takdirde yoksullar kendi algilar1 ve toplum-
sal kosullarina dayanan halk dindarhigini surduriyorlard. Bir-
cogu (ornegin toplumsal cinsiyet konusunda) genel muhafa-
zakar toplumsal adetleri surdurerek egitimsiz ve bu yuzden
kutsal metinler ve dini hukiumler konusunda “bilgisiz” olmay1
sirduriiyordu. Islami bir ¢evrede yasadiklar i¢in mutlu hisse-
diyor fakat daimi olarak “cevrede sadece birkag¢ gercek Muslii-
man” oldugundan yakimyorlardi. Sikintili hayatlarinin acima-
sizlig1 cogu kez kendini hirslar1 ve ihanetleri muhayyel bir ma-
nevi cemaati yozlastirmis Miasluman akranlarina yonelik derin
bir sinizmle disa vuruyordu. Okuryazarligi bulunmayan bir kol
iscisi olan Ramazan Abdulfutuh, “Hepimiz Musluman oldugu-
muza gore toplumumuz kesinlikle Islami bir toplumdur,” di-
yordu.>” Birgok yoksul ve kirsal aile, bireysel ruhanilik ve ev-
rensel ask cevresinde donen bir inang hatt olan, ilke ¢apin-
da yayilmus farkl tiirden Sufi tarikatlarina bagh kald1.3® Bazila-
n Seyh Saravinin®® ya da Yukar1 Misir'in kéylerinde sayg1 gos-
terilen yuzlerce evliyanin suretinde yeni “ermis”ler yaratma-
y1 sirdurdu. Taninmis ermislerin, Seyyid Bedevi'nin, el-Huse-
yin'in, Seyyide Zeyneb’in, Ayse’nin ve Nefise'nin mevlitleri tim
ulkeden kalabaliklari cezbetmeyi surdurdu. Bazilari, tim Mi-
sirhilarin yarisi kadar ¢ok kisinin mevlitlere katildigini tahmin

57 Bu gozlemler Kahire Amerikan Universitesi ogrencisi Besma el-Dacani tara-
findan (pik demir dokumhanesinde, araba tamircisinde, kuguk bir fabrikada
ve su tesisatgisinda galisan) on u¢ dusuk vasifh isgiyle yapilan genis kapsamh
gozlemlere dayamyor, Guz 1990.

58 Misir'daki Sufi tarikatlan hakkinda iyi bir tartisma igin bkz. Gilsenan, Saint
and Su$. Misir'da “halk dini"nin Sufi temeli i¢in bkz. Fahmi, “el-Din es-Sa‘bi
S Misr™.

59 Bkz. Schielke, “Habitus of the Authentic”.

251



ediyordu® Aileleriyle ve yiyeceklerle geliyor ve ermislerin tur-
belerinin ¢evresindeki sokaklarda ve dar yollarda gunler ge-
celer geciriyorlardi. Katilanlar piknik yapmanin diinyevi key-
fi ile zikir aracihigiyla toplumsallasmay1 harmanliyor ve ruha-
ni bir vecd yastyorlardl. Aksamlar1 genc yetiskinler gormek ve
gorulmek icin sokaklarda volta atar, inanglariyla ugrasir ve du-
sik maliyetli eglenceden yararlanmirken, ¢cocuklar senlik oyun-
larinin kulaklan sagir eden gurualtastune birakiliyordu. Bu kut-
sal toplanmalarin dinyevi ve senlikli ruh hali orta simf Islam-
cilarin, “dinle alakasi olmadigin1”, “bu insanlarin sadece eglen-
meye calistiklarin1” soyledikleri bu etkinliklerden ka¢inmalari-
na yol agiyordu.®' Daha kat dini yorumcular onlar1 paganlikla
oynasmakla itham ediyorlard1.%?

Orta tabaka ve hali vakti yerinde siniflar, 6zellikle de kadin-
lar, fakat yoksul olanlar1 degil, yeni bir dini aktivizm tecriibe edi-
yorlardi. Orta ve alt orta simiftan basarili kimseler halihazirda
1980’lerde siyasal Islam’ benimsemislerken (2. Bolim'’e bkz.),
seckinler ve yeni zenginler ayricaliklarimi ve kudretlerini barindi-
rabilecek bir dindarhiga meylettiler. Korfez ulkelerine giden goc-
menler (6gretmenler, doktorlar ve diger meslek sahipleri) cogu
kez Misir'a daha sofu olarak donduler: Erkekler sakal birakmis-
ken kadinlar artik hicap ya da himar kullamyorlards; bunlar her
iki grubun da “Tanrr’ya yakin” hissetmelerini saglayan pratikler-
di. Suudi dini gelenegi Musluman gocmenleri camide vakit na-
maz1 kilmak, dini derslere devam etmek, zorunlu olarak értun-
mek ve film seyretmekten kaginmak gibi yeni dini tecrubelere
alisirdl. Dondiiklerinde bircogu boyle bir deger ve inanglar sis-
temini uygulamaya devam etti. Guigli materyalist degerler ve di-
savurumu hizmetgilere, soforlere ve ascilara sert muamelede go-
riinen hiyerarsik zappelik bu ritel dindarhikla birlikte geldi®3

60 Bkz. Diyab, “el-Din es-Sa‘bi”.

61 Musluman Kardesler'in 6nde gelen liderlerlerinden Dr. Essam el-Eryan, soy-
lesi, Kahire, Kasim 2001.

62 Schielke, “Pious Fun at Saints’ Festivals”, s. 23; aynca bkz. Schielke, “Habitus
of the Authentic”.

63 Minna el-Seybi tarafindan yuratulen, yillarca Suudi Arabistan’da kaldiktan
sonra Misir'a donmus on iki orta simf gogmen aileyle yapilan soylesilere da-
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Din adamlan sinifina mensup olmayan yeni tur vaizlerin (seyh ve
seyhalarin) populerligi, hem bu yeni etkin dinselligi yansitti hem
de bu yeni etkin dinsellik i¢in bir katalizor oldu.

DINDARLIK VE AYRICALIK: “AMR HALID FENOMENI”

1990’lann sonunda muhasebeciyken vaiz olmus Amr Halid Ka-
hire’de unii herkesce bilinen birisi olmustu. Halid Omer Ab-
dulkafi ve Halid el-Cindi’nin izinden gitti fakat hali vakti yerin-
de gencler ve kadinlar arasinda onlarin populerligini asti. Te-
levizyon yoluyla misyonerlik yapanlarin tarzinda yetenekli bir
hatip olan Halid 6zel evlerde ve kuluplerde konusuyordu fakat
kisa bir siire icinde, otoriteler tarafindan Kahire’nin eteklerin-
deki yeni zengin yerlesim yeri olan 6 Ekim Sehri'ne cekilmeye
mecbur birakilmadan 6énce, sik Mithendisler mahallesindeki el-
Huseri Camii’nin kursusinde yildizliga yukseldi. Haftalik ders-
leri onu dinlemek i¢in sehrin zengin bolgelerinden akan binler-
ce geng¢ insan icin ruhani bir gida oldu. Kalabalik ideal bir yer
tutabilmek i¢in saatler 6nce geliyor, konferans salonunu ve ¢o-
gu kez trafik sikisikligina neden olarak gevresindeki kaldirim-
lar1 dolduruyordu. 1999’da Amr Halid toplumun 6nde gelen
hanelerinde haftada yirmi bir ders verecek, bu say1 Ramazan'da
haftada doksan dokuza ¢ikacakt1.®* Amr Halid’in kaydedilmis
vaazlar1 2002’de Kahire’nin devasa Kitap Fuarn’nda emsalsiz
bir coksatar haline geldi® ve Dogu Kudus, Beyrut, Sam ve Kor-
fez ulkeleri gibi uzak pazarlara kadar eristi. Krizdeki siyasal Is-
lam ve Misir'in entelektuel ve siyasal manzarasinda siddetli bir
duraganlik zemininde genglik altkultiri, seckincilik ve yalan-
c1 sofu bir Islam’in birlesmesi bu davet turuni ortaya ¢ikard.
Yeni vaizler kasten seckin siniflarin, “niifuzlu insanlar”in
genglerini ve kadinlarini hedef aldilar ¢tinku Halid el-Cindi’ye

yaniyor; “The Social Impact of Labor Migration: A Closer Look at Migration
to the Gulf (Saudi Arabia)”, Ugincu Diinya Kalkinmas dersi, Kahire Ameri-
kan Universitesi, Bahar 2002.

64 Mostafa, “In Layman’s Terms™.
65 Elbendary, “Books? What Books ...", s. 14.
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gore bunlarin “seyleri degistirme giicii” vardi® Seckin aileler
genellikle asag1 simf bolgelerdeki geleneksel camilerden uzak
durduklan i¢in geng vaizler mesajlarini onlarin 6zel evlerinin,
kuluplerinin ve zengin mahallelerinin sik camilerine tasidilar.
Daha da 6nemlisi Amr Halid mesajin1 yaymak icin yuz ytize va-
azlarin yam sira —ozellikle yukar: orta ve daha zengin sinifla-
ra ulasan— Dream TV, lkra ve Orbit gibi uydu televizyon ka-
nallar, teknoloji harikas1 websitesi, ayrica ses ve video kaset-
leri dahil her tiirlit medyay: kullandi.%” Devlet destekli dergiler
el-Ehramii’l-Arabi ve el-Ehramir’l-Riyadi bir sure Halid'in kaset-
lerini okurlarina armagan olarak dagitti. Halid el-Cindi halkin
bir seyhten tavsiye alabilecegi ucretli bir “Islami Yardim Hatt1”
(hatifirl-Islami) kurdu ®8 Bir y1l i¢inde ganliik aramalar 250’den
1.000%e ¢ikti. Amr Halid’e gelince, mesajim kuzey sahillerinde-
ki stk Acemi ve diger yukan orta sinif tatil yerlerine tasidi ve
ardindan ununun halihazirda yayilmis oldugu Arap tlkelerin-
de konusma turlarina ¢ikti. 2000'in basina gelindiginde Urdin
Kralicesi Rania gibi ricalin konusmalarina katildig1 Halid, pop
yildiz1 muamelesi goruyordu. Ezher'in yalin kursulerinin ak-
sine konferans salonlanmn renkli dekoru ve soylesi programi
benzeri havasi temel izleyici kitlesinin, daha 6nce dint fikirlere
boyle yogun ve dolaysiz bicimde maruz kalmamis 12 ile 35 yas
arasi seckin erkek ve kadinlarin begenisini yansitiyordu.

Halid kitlesine benziyordu. Geng, temiz tirasl, ¢cogu kez blu-
cin ve polo yaka tigort ya da takim elbise ve kravat giyen Amr
Halid ayn1 anda (Misir'in en ¢ok saygi duyulan pop yildizi)
Amr Diyab'in modernligini, evanjelist Billy Graham’in ikna gu-
cunu ve Amerikali soylesi programcisi Dr. Philin ham terapisi-
ni bunyesinde barindinyordu. Gengler i¢in Halid “ruhani ihti-
yaglarim kucaklayan ve ele alan tek vaiz” ve onlan “psikolojik

66 Aktaran Mostafa, “In Layman’s Terms”, s. 83.

67 Bu bilgiyi 6grencim Dalya Ahmed Mustafa’nin donem 6devine borgluyum,
“Modern Da‘wa and E-Piety: An Investigation of Amr Khalid and His Populist
Islamic Micromobilization”, Giaz 2001.

68 Hatifw'l-Islami haftahk Akideti'de tamulds, 5Mart 2002, s. 5. Arayanlar sorula-
rim kaydedip yirmi dort saat i¢inde cevap alabileceklerdi. Damisma ucreti da-
kika basina bir lirayd.
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olarak rahatlatan”, onlara “¢ocuk degil, yetiskin muamelesi”
yapan birisiydi.®® Nesesiz ahlak dersleri ve yalin yontemleriy-
le bilinen ortodoks vaizlerden farkli olarak Halid inang ve eg-
lenceyi birlestirdi. Sempatik, tutkulu bir tonda ve teklifsiz ko-
nusan Halid ve meslektaslari iliskilerden gorunuse, zinadan sik
restoranlara, igkili araba kullanmaya, hicaba ve Marina’da yaz
tatilinin ginahlarina kadar uzanan meseleleri tartisarak gun-
delik hayatin erdemleri hakkinda basit ahlaki mesajlar veriyor-
lardi.”° Bir anlamda yeni vaizler profesyonel psikoterapiye pek
saygl gostermeyen sorunlu bir toplumda “halk terapisti” olarak
is goruyorlardi. Halid’in vaazlarini ¢ogu kez duygusal yogun-
luk, huzur ve gevseme (aglama) dolduruyordu. “Derslerime,”
diyordu Halid “bilginizi artirmak icin degil, kalbinize dokun-
mak i¢in devam edin.” Geng insanlar Halid gibilerden dindar
olup gene de normal bir hayat siirebilecekleri, calisabilecekleri,
okuyabilecekleri, eglenebilecekleri ve toplumdaki herhangi bi-
ri gibi gorinebilecekleri mesajini aldilar. Halid'in sozleri dinle-
yicilerini iktidar ve prestijlerini korurken dindar olabilecekleri-
ne ikna etti. Mesaj1 Misir'in yeni zenginlerinin dindarlik ve ay-
ricaligin ebedi ortaklar olarak bir arada yasadig tuketim kulti-
ru icinde is gordu. Halid'in islubu, inang ve servetin mutlu bir
sekilde birlestigi Amerikanin Incil Kemeri’ndeki hali vakti ye-
rinde olan insanlarin Methodist Kilisesi'ne benzer bir bicimde
zengin Misirhlarin kendilerini iyi hissetmelerini sagladi.

Halid alim ya da Kur’an tefsircisi degildi ve fetvalar vermi-
yordu. Daha ziyade kendisini tevazu, comertlik, guven, sada-
kat ve tovbe gibi degerleri tesvik ederek insanlarin etik degerle-
rini ve gunluk davranislarini diizeltmeye adamisti. Gelgelelim
liberal bir Masluman dasunur de degildi. Fikirlerinden bazila-
n epey muhafazakar ve yontemleri manipilatifti. Ornegin Ha-
lid “toplumun namusunu ... kadinlarin namusuna” ve kadinla-
rin namusunu da “hicabina” dayandinyordu ¢tunki “bir kadin

69 Bu alinular Amr Halid hayranlanyla yapugim soylesilerden, Kahire, Mayis
2002 ve “Modern Da‘wa and E-Piety"de sunulan Dalya Mustafa’nin yaptigi
soylesilerden.

70 Marina Akdeniz sahilinde populer bir ust orta sinif tatil yeridir.
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kolayca yuz erkegin aklini ¢elebilir fakat ytiz erkek bir kadinin
aklim celemez”di. Bu mantiga gore ortustiz kadinlar gtinah ¢i-
girtkanlari olduklar i¢in “tam, bastan asag1 hicap Islam'da bir
yikimlualuk”ta. Buna ikna olmamis Muisluman kadinlarin ger-
cekten Misliiman olmadiklarini iddia ediyordu zira Islam keli-
me anlamiyla ancak Tanrr'nin kelamina “teslim olmak” demek-
ti: “Anlamasaniz dahi ona itaat etmelisiniz.”

Boyle bir mantikla muicehhez ve muazzam bir gu¢ ve inangla
konusan vaizler inancini degistirmis kimseler yaratmaya karar-
liydilar. Ornegin, sabirla kadinlarin nasil hicap kullanmaya bas-
lamalar gerektigi hususunda ayrintih ve pratik oneriler sundu-
lar. Nitekim ¢ok ge¢meden dinleyicilerinin ¢ogu hayatlarinda
gorunur degisiklikler yapmaya basladi: Ortiinmeye, nikab giy-
meye (bu Halid'in 1srarc1 olmadigi bir seydi), diizenli olarak ca-
mide namaz kilmaya ve dindar bir kimlik edinmeye.”* Halid el-
Cindi'nin 1999’dan sonraki ¢abalarinin Islam’in yayilmast icin
yirmi yillik tim kariyerinden daha ¢ok ise yaradigini iddia et-
mesi belki bir mubalaga degildi.”? Kadin film yildizlar1 dahil
zengin ve unluleri ¢evirmekte 6zellikle basariliydi.

2001’de cevirdikleri arasinda iki ¢cocuk annesi, Kahire’de
gosterisli bir givenlikli sitede oturan, siradan bir devlet me-
muru olarak zayif statusiniin ekonomik zarafetine pek uyum
gostermedigi sik ve zengin bir kadin vardi. Ahlaki yolculugu
bir arkadasinin kendisini daha énce kablolu televizyondaki bir
programda duymus oldugu el-Cindi’nin verdigi 6zel bir vaaza
katilmaya davet ettigi siradan bir giinde basladi. Bu vaazda el-
Cindi giiclu bir bicimde Islam’da hicap kullanmanin tercih de-
gil yakumliluk oldugunu ve kadinlarin értunmedikge Miislu-
man olmadiklarini iddia etti. Dinleyicilerine “Size bunca ser-
vet, zengin kocalar ve sik okullara devam eden saglikli cocuk-
lar veren Tanrr'ya karsi bu basit gorevinizi yerine getirmeyi na-
sil reddedebilirsiniz?” diyerek meydan okudu. Kadinlar el-Cin-
di’'nin kars1 konulmaz iddiasiyla ikna olmus bir bigimde evle-

71 Nikab, pece, kullanmaya karar veren ilk Kahire Amerikan Universitesi 6gren-
cisi Amr Halid'in derslerine katilmisti.

72 Mostafa, “In Layman’s Terms”, s. 83.
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rine donduler ve hepsi hicap kullanmaya basladi. Fakat zengin
anne siiphe ve sugluluk arasinda kalmisti. Tanri'ya drtiinmesi-
ni istiyorsa ona bir isaret gostermesi icin yalvardi. Cok gecme-
den isaret rityasinda kendisine gorindu. Boylece Misir'in kent-
sel kamusal alanini doniistiirmeye baslamis hali vakti yerinde
adanmis kadinlar kalabaliginin bir pargasi oldu.

Halid tutku, berraklik, uyumluluk ve mizah iceren fakat ye-
nilik, farklilik ve zindelikten yoksun bir dini soylem gelistirdi.
Uslubu hayli yaraticiyken, teolojisi son derece metne bagh ve
yorumlarina elestirel akli dahil etmek icin gerekli bakis acisin-
dan yoksun kald1. Bu el-Ezher’de hi¢ okumamis oldugu icin de-
gildi. Aslina bakilacak olursa doktriner gorusleri kendisini bu-
naragmen, belki de yogun popiilerliginden dolay1 reddeden or-
todoks Ezher seyhlerininkinden ¢ok farkh degildi. Daha ziya-
de Misir'da dini duistincenin genel olarak ¢ok az yenilik belirti-
si gosterdigi o donemde Halid, sadece uislupta olsa da bir yeni-
lik¢i olarak goraldu. Halid gibilerin kitlesel cazibesi Misir'in ez-
bere, bilgiyi bolmeye, basili s6zii kutsamaya ve otoriter bir kila-
vuz yetistirmeye deger veren yaygin egitiminin krizinin bir yan
uraniydi. Tipik Ezher seyhinin dayatmaci tavriyla karsilasti-
rildiginda sicakkanl ve sefkatli Halid gercek bir demokrat gibi
gorundu. Bilgiye ulasmak icin kestirme yollar aramay1 6gren-
mis ve uysal 6grenciler olmak tizere egitilmis olanlar icin Ha-
lid ustun bir bilgelik kaynag olarak ortaya ¢ikt1. Ve bunda iz-
leyicilerin kendisinden hakiki bilgi edindiklerini dustandukleri
Kim Milyoner Olmak Ister'in Arap versiyonunun oldukca po-
puler kurnaz sunucusu George Kurdahi’den ¢ok da farkh degil-
di. Halid’in her gen¢ hayraninin agzindan aym so6z dokiiluyor-
du: “Anlamasi ¢ok kolay.”

Din adami sinifina mensup olmayan vaizler bircok hali vak-
ti yerinde kadina etkin dindarlik yolunda kilavuzluk ettiler.
Gelgelelim kadinlarin dinsellik arayislar1 Amr Halid gibi kata-
lizorlerin otesine gecti. Halakat, Musliiman kadin aktivistler-
ce orgutlenen yarn 6zel kadin gruplar ag1, bunda merkezi bir
rol uistlendi.
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“SEYHALAR" VE ETKIN DINDARLIK

Halakat Misir'in dini peyzajinda 1990’larin ortasinda bir feno-
men haline geldi. On ila altmis kadindan olusan kucuk, par-
cal gruplar etkin dindarlik yaratmak icin genis kentsel ka-
din nifusuyla baglanti kurdular.”® Coguna yéresel camiler-
de ya da kuliplerde ve cogu kez 6zel evlerde dersler veren ka-
din vaizler, seyhalar, baskanlik ediyordu. Eski bir doktor ve el-
Hilal kompleksinde taninmis, seckin bir vaiz olan Sirin Fethi
varlikli ailelerden yuzlerce kadini kendine ¢ekti’* Hikiamet,
cumhurbagkanligl konutuna yakin Nasr Camii'ndeki dersle-
rini durdurdu ¢inkau trafik sikisikligina ve guvenlik kaygisi-
na yol agtyordu. Daha az bilinen seyhalar cogu kez soylemleri-
ni dinleyicilerinin, “ahrette sinirsiz aligveris” dahil, sosyo-eko-
nomik arzularina gore bicimlendirerek basit davet dilini be-
nimsediler.”®

Kadinlarin kisisel erdem arayisi onlar1 sadece vaizleri dinle-
meye degil ayn1 zamanda gonulla toplumsal hizmetler ve ha-
yirseverlik araciligiyla kutsal isler yapmaya itti. Tutumlu dav-
randilar ve bagis topladilar, cocuk yuvalarinda calistilar, yar-
dim kermesleri duzenlediler, mesleki dersler ve okuryazarlik
dersleri verdiler ve dullar ziyaret ettiler. Yeniden dogmus Miis-
lamanlarin dini gecislerini kutlamak i¢in torenler duzenledi-
ler. “Ortiinme partileri"nde (hiflat hicab), ironik olarak kendi-
lerine sanki giizellik yarismasindalarmis gibi davranilan geng
ve yaslica kadinlarin hicap giyinmelerini kutsadilar. Bircok ak-
tivist, Kahire Amerikan Universitesi mezunlar dahil orta sinif
ve hali vakti yerinde ailelerden geliyordu. Bazilar1 ev, hastane,

73 Kadin halakatinin, halkalannin, sayis1 hakkinda kesin bir bilgi yoktur fakat
cogu insanin kendi mahallelerinde boyle gruplann oldugunu soylemesine da-
yanan anekdotsal kanit ¢ok sayida olduklann diasunduruyor.

74 Bkz. Hafez, “Tertns of Empowerment”.

75 Kahire'de boyle bir vaazda bir seyha cemaatine ahirette Tann’'min dindar ka-
dinlan “simirsiz ahgveris”le odullendirecegini soyledi. Cemaate “Ne istiyorsa-
niz ve ne kadar ¢ok istiyorsaniz satin alabilirsiniz,” soziunut verdi. Seyhanin
gorusune gore dindar erkekler bakire kadinlarla odullendirileceklerken, er-
demli karilan bu erkeklerin gozde cinsel partnerleri olma avantajina erisecek-
lerdi. Aktaran Hania Sholkamy, yazarla soylesi, Kahire, Arahk 2001.
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yetimhane ziyaretlerinde 6zel soforlerini kullandilar ve donuap
halakata rapor verdiler.

Her ne kadar kadin vaizler tarafindan benimsenen etik bu-
yuk olcude (muhafazakar ulemanin sdyleminde merkezi bir
ilke olan) ataerkinin muhafazakar ogretisiyle birlesse de ule-
ma kadin davetine karsi guglu bir muhalefet sergiledi. Ulema,
kadinlar1 “evlerinde bakici olarak davranmalar: ve kocalariy-
la mesgul olmalan” i¢in tesvik eder ve egitimli kadinlan kadin
meselelerinde fikirlerini beyan etmeye iterken, kadin vaizligi-
ni “yozlasma” olarak gordi’® Sekiler basin ve devlet medyasi
da kadin da‘iya’yr (vaizleri) “uygunsuz” ve “zararh” olarak sug-
ladi”” Seyh Tantavi kadinlarin fetva verme salahiyetine karst
ikazda bulundu ve Ezher’in din adamlar1 bunu acik¢a reddetti-
ler. Ezher, manevi egemen ayricaliklar uizerindeki kendi tekeli-
nin altin1 oyacak ve inananlar arasinda kaosa ve karmasaya yol
acabilecek olan dini otoritenin ¢cogullugu hususunda son dere-
ce kaygiliydi. Hal boyleyken kadinlarin dini otoritesine muha-
lefetin merkezinde dini bilginin uretimi, yorumlanmasi ve da-
giilmasi uzerindeki erkek hakimiyeti yatiyordu.

Misliman kadinlarin dini otoriteler olarak katiliminin, ol-
duk¢a paradoksal bir bicimde de olsa, toplumsal cinsiyet rolle-
rinin yeniden tanimlanmasini ima ettigi goriluyor. Bu katilim
kadinlan gui¢lendirdi ama bununla birlikte ataerkil kisitlar1 ye-
niden uretti. Boyle etkinlikler sonug olarak bir tur “Islami femi-
nizm” ya da Islami bir paradigma icinde ifade edilmis toplum-
sal cinsiyet esitligi miicadelesini temsil ediyor muydu?’® Misir-
i Musliman kadinlar bu anlamda Iranh emsalleriyle karsilas-
tirilabilirler miydi? Tarihsel olarak Ortadogu’da Ayse Teymu-
riye, Zeyneb Fevvez, Nezire Zeyneldin, Melek Nasif ve Kadri-
ye Huseyin gibi sekiiler ya da dini kadin aktivistler, kadinlarin
cikarlarini savunmak icin her zaman Islami kaideleri yeniden

76 Hafez, “Terms of Empowerment”, s. 85-86.

77  Sekuler milliyetci aylik dergi Ravzu’l-Yusuf'un yeni vaizler uzerine ozel sayisi,
no. 3751, 2000, s. 29.

78 Badran tarafindan formule edildigi bicimiyle bkz. “Islamic Feminism”, s. 18.
Islami feminizmin aynnulan igin bkz. Cook, Women Claim Islam.
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yorumlamak zorunda kalmislardi.”® Fakat “Islami feministler”
dini soylemde Musliiman kadinlar igin igsel bir ayricalik gor-
dukleri icin farkliydilar. Bununla birlikte hepsi kadin haklarini
temel hareket noktalari olarak kabul ettiler ve dini dili ve prati-
gi bu haklar ilerletmek i¢in kullandilar.

Gelgelelim halakatta etkin olan kadinlarin farkh kaygilar var
gibi goranuyordu. Onlarinki oncelikli olarak 6z mukemmeli-
yetle mesguliyet, Tanrr'ya yaklasmak ve Islami dindarlik ulku-
leri, disiplin ve kendini gelistirme arayisiydi 2° Kadinlan giic-
lendirmeye ve digerlerine hizmet etmeye yonelik diinyevi ey-
lemler sadece kisisel kurtulusa dogru giden yolda atilan adim-
lardi. Bu yeniden canlilik kazanma (ihya) artik sadece dua ede-
rek ya da orug tutarak (ibadetle) elde edilemezdi; davet, diger-
lerini de aymi 6l¢tuide dindar kilmak 6nemliydi. Bu dayanisma
yerine rekabet ve farklhlasma dogurarak ayriliga yol acgabilir-
di. Aym dinsellige sahip olan kadinlar kendi aralarinda birle-
secek (sohbet edecek) ve digerlerini “az dindar”, ladini ve gay-
rimuslim olarak dislayacaklardi. Her ne kadar tek tek kadinlar
bu “dine donus”le kendi 6zerkliklerini guglendirdilerse de ata-
erkil kisitlar1 yeniden ureterek aslinda kendi ideolojilerini pay-
lasmayan diger kadinlar i¢in imkanlarin 6nanu kestiler. Asikar
bir bicimde Misir'in Musliiman aktivistleri Iranh akranlarindan
farkl olarak kadin haklan icin siyasal miicadeleye girmemis-
lerdi; onlar i¢in Islami aktivizm “sabir, dindarlhik ve disiplin gi-
bi nitelikleri mitkemmellestirme yoluyla uyum ve kendinden
memnun olma hali” saglad1.8! Kendini gelistirme dusunceleri
liberal feministlerin ozerkligi, 6zgurlugu ve esitligi kucaklama-
sindan farkhiydi. Ataerkini hedef almak yerine Batili feminist-
lerin liberalizm, (aile karsisinda) bireysellik ve (6rnegin, escin-
sellige) hosgoru vurgusuna karsi ¢iktilar. Gergekten de “iyi ka-
din” olmak ve “ev isi yapmak” ibadet ve ikmal eylemleri ola-

79 Tarihsel degerlendirmeler i¢in bkz. Ahmad, Women and Gender in Islam; Bad-
ran, Feminism, Islam and Nation.

80 Hafez, “Terms of Empowerment”. Saba Mahmood, halakata (halkalar) daya-
narak, liberal feminist kuramin kuramsal olarak gelismis bir elestirisini sunar.
Bkz. Mahmood, Politics of Piety.

81 Hafez, “Terms of Empowerment”, s. 59.
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rak goruliyordu. Vaiz $irin Fethi sunu iddia ediyordu: “Ka-
dinin ustlendigi hicbir yorucu is, 6zenle sardig1 hi¢bir yaprak
dolmasi bosa gitmez ciinki sonunda bu bir ibadet eylemidir.”®2
Nikap giyen guglu iskadin1 Muna ile kocasi arasindaki sami-
mi iliskiyi belirleyen belki de boyle bir ataerkil teolojiydi. Gu-
rurla soyluyordu: “Is kocama gelince onu dinin buyurdugu gi-
bi memnun etmeliyim. Ne zaman isterse onunla seks yapmali-
yim ve onu asla reddetmemeliyim. Bu aynm1 dua etmek ve orug
tutmak gibi.”83

Toplumsal cinsiyet dengesizligi hakkinda yuksek sesle ko-
nusan ve bu yuzden bazilarinca “Islami feministler” olarak
damgalanan Safinaz Kasim ve Hiba Rauf lzzet gibi taninmis
aktivistler bile genis feminist paradigmay1 reddettiler.* On-
lar oncelikle kadinlarin kurtulusunun seriatin kurulmasi-
na baglh oldugunu dusunen kadin Islamcilardi. Safinaz Ka-
sim’a gore “Kadinlarin seriata baglihigi bir kadinin erisebilece-
gi en yiksek kurtulus mertebesidir.”® Hiba Rauf lzzet “Isla-
mi feminizm”in gecerliligini toptan inkar etti. Ona gore “ata-
erki”, 6zellikle de “Islami ataerki” “bizim toplumlarimizda ge-
reklidir. ... Aileyi muhafaza eder ve kadinlar1 gozetir. ... Yas-
It kadinlar burada sayg1 gorur ve onur kazanir.”®® Son olarak,
akademisyen-aktivist Omaima Abu-Bakr gibileri “Islami femi-
nist” kavraminin Misir baglamindaki gecerliligini sorguladi-
lar. Abu-Bakr inanch bir Misliman ile feminist olmak arasin-
da zorunlu bir ¢eliski gormeyenleri tanimlamak icin “Musla-
man kadin alimler” tabirini tercih ediyordu. Islam’in kapsay:-
a1 esitlikci degerlerinin toplumsal cinsiyet esitligi icin bir delil
olabilecegini ileri sirdu.®’

82 Vaiz Sirin Fethi, aktaran a.g.y.,s. 92.

83 NuhaEbu-Ghazzianmin Munaile yaptig1 soylesi, Kahire, Bahar 2003.

84 AzzaKarambu kadinlar1 “Islami feministler”olarak tamimlar; bkz. Women, Is-
lamists and the State.

85 Aktaran a.g.y., s. 219. Safinaz Kazem'in kisisel ve siyasal kisa 6zge¢misi i¢in,
bkz. Howeidy, “Born to Be Wild", s. 19.

86 Aktaran Hafez, “Terms of Empowerment”, s. 130.

87 Omaima Abu-Bakr ve Huda Sedda ile yaptigim soylesi, Kahire, 7 Ocak 2002.
Ayricabkz. Abu-Bakr, “Islamic Feminism”.
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Misir'in hali vakti yerinde kadinlar arasindaki bu dini er-
gi tirunu nasil aciklayabiliriz? Eger bu akim gergekten sa-
dece “kendini gelistirme”ye yonelik ahlaki bir arzudan, ic
huzur 6zleminden ya da cemaat ve dayanisma ihtiyacindan
kaynaklandiysa,®8 neden daha ok hali vakti yerinde olanlar
ve genel olarak kadinlar arasinda ve bu belirli tarihsel anda ya-
yild1? Onde gelen Misirli bir gozlemci “Misir nifusunun ist ...
toplumsal tabakasinda dini bagnazlik 6rnekleri gormenin nadir
olmasini ¢arpic1” bulur. Bunun boyle oldugunu ileri strer ¢un-
ki “bu tabaka gozii yukarida alt orta simflarin yasadigy asagilik
duygularindan muafur.”8?

Gercekten de etkin dinselligi alt simiflarla, gugsuzlerle ve
ayak takimiyla iligkilendirmeye yonelik yinelenen bir egilim
vardir. Marx herkesce bilinen bir sekilde din siyasetiyle, di-
nin nasil ezilenlerin i¢ ¢cekmesi olarak is gorduguyle ilgiliydi.
Seckinler analitik sahnede ancak kitlesel dinselligin istismar-
cilan olarak gorunduler. Bu bakis agist ana akim Marksist pa-
radigmay1 belirlemeyi surdurdi. Michael Lowy gibi dusunur-
ler dini aktivizmin yukselisini gozlemleyerek dinin hem mu-
hafazakar hem de radikal potansiyellerine isabetle isaret etseler
de seckinlerin dini baghgina nadiren egildiler.’® Weber de sec-
kinlerin genel olarak dinden uzak durduklarim kaydetti. We-
ber ayricalikli olmayan simiflarin dini yonelimlerini inceleye-
rek soylularin 6zel statilerinin, onurlarinin giinah, selamet ve
dini tevazu gibi kavramlarla uyumlu olmadigin ileri surdu.®’
Bu inanclar seckinler tarafindan i¢sellestirilebilmek icin ¢ok
avamdi. Weber’e gore ayricalikh siniflar selamet fikrine nadi-
ren yatkindirlar. Daha ziyade “mesruiyetin psikolojik guven-
cesi” ile ilgilidirler.>? Bu yorumlarin ¢ogunun kokeni, zengin-
lerin modern ve modernlerin rasyonalist ve dolayisiyla sekiiler
olduguna dair ortuk bir varsayimla erken donem toplumsal ku-

88 Duval, “New Veils and New Voices”.

89 Amin, Whatever Happened to the Egyptians?, s. 37-38.
90 Lowy, War of Gods.

91 Bkz. Weber, Sociology of Religion, s. 85.

92 Ag.y.,s. 107.
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ramcilarin sekiler yonelimlerinde yatar.®® Artik acik ki din ay-
n1 zamanda zenginlerin afyonu, (maddi olana karsilik) manevi
ve ruhani acizliklerinin etkisini azaltmak igin bir sukunet kay-
nag olarak; denetleyemedikleri, diyelim 1stirap ve olumun gi-
zemleri i¢in seckinlere bir anlam sunmak tuizere de is gorebilir.
Hatta toplumun “ust tabaka”sinda, 6zellikle kadinlar arasinda,
stk¢a “dini bagnazliga” yol actig sdylenen bir “asagilik duygu-
su” dahi bulunabilir.

Seckin Musluman kadinlar genel olarak dindarhga diger top-
lumsal gruplardan daha yatkin olabilirler ¢iinki1 onlar i¢in gu-
nah alan digerlerine gore daha genistir. Zengin Miisliiman ka-
dinlar, erkeklerle, yoksullarla ve gayrimuslimlerle karsilasti-
rildiklarinda dindarliga daha buytk bir egilim gosteriyorlardi
cunku sinif konumlari ve hayat tarzlan “ginah”la diger grup-
larinkinden daha c¢ok iliskiliydi ve dolayisiyla sugluluk yarat-
yordu. Ayricalikh sinifin mensuplar olarak gece kuluplerine,
barlara, ickili partilere, danslara gitmeleri, flort etmeleri ya da
plajlarda “yan ¢iplak” gorunmeleri muhtemeldi. Bu davranis-
lar1 mesrulastirmay1 ya da Miislumanliklariyla uzlastirmayi be-
ceremezlerse 0 zaman manevi endise ve pismanlik duymalari
muhtemeldi. Zengin erkekler de benzeri bir hayat tarzina sa-
hip olsalar da kadinlar gibi ayn1 gtinah ve sug standartlarina ta-
bi degildirler. Manevi hitkimlerde kadinin bedeninin merkezi-
ligi “giinahin” toplumsal cinsiyet belirleyenleriyle birlikte ka-
din1 potansiyel olarak “giinahkar” eylemlere tabi kilar. Hem
Musliiman erkekler hem de kadinlar plajlarda yar ¢iplak ola-
rak gorulebilecekken sadece kadinlarin ahlaksiz olduklar: du-
sunilecektir. Erkegin degil sadece kadinin értuli olmayan sa-
¢1 manevi baskiya yol acar. Etrafli sdylesilerde “yeniden dog-
mus” Mitsliitman kadinlar suclu hissetmenin siddetli 1stirabin-
dan birbirleriyle aym sekilde bahsediyorlardi.®* Yuziinu érten
38 yasindaki dekorator Stimeyye 30'lu yaslarinda “gece geg sa-

93 Bkz. Aldridge, Religion in the Contemporary World.

94 liging bir bicimde, kadinlar hidayete, dogru yola, erme anlarinin ganahlarin-
dan annmak i¢in dus yapmalanyla baslayacagini ifade ediyorlardi. Bu yeniden
dogmus Hiristiyanlann ritGeline ¢ok benzerdir.
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atlere kadar disanida kaldigini, ictigini ve dans ettigini” naklet-
ti: Bu partilerde “bir erkek sizinle birlikte gulebilir, size doku-
nabilir ve bu eylemlerin herhangi birine engel olamazsiniz. Bu
ihlaller benim her zaman suglu hissetmeme yol a¢t1.” 20’lerin-
deki Hana, kendi ifadesine gore, yillar stiren “solcu entelekti-
elligin”, dua etmemenin, i¢cmenin, flért etmenin ve siphe duy-
manin ardindan derin bir “psikolojik istikrarsizlik” yasadi. Ha-
na Tanrr'dan hi¢ suphe etmediyse de dindar yagh bir kadinin
rehberligine basvurdu. Kadinin tavsiyesi su oldu: “Okuyacak
bir sey yok. Sadece Tanrr'ya itaat et, gerisi gelir.” “Dini uyani-
simda gercek donum noktasi,” diyordu Hana, “anneannemin
olumunu izledigim zamandi.” Hana bundan sonra ytiksek li-
sans ¢alismalanm terk etti, evlendi ve Islami bir ilkokulda 6g-
retmenlige baslad1.%®

Kadinlarin etkin dindarhga dénislerinin kivileimimi yakan
seyin yogun bir belirsizlik hali oldugu goriliayordu. Bu simiftan
kadinlar belirsizlige 6zellikle duyarh olabilirlerdi ¢unkua kal-
dirabileceklerinden daha fazla “hakikat”e maruz kaliyorlards;
maddi gugleri dogruluguna karar vermeyi beceremedikleri ce-
sitli, cogu kez asir1 derecede farkh hayat tarzlarina, fikirlere ve
seceneklere yetebiliyordu. Bazilan icin farkli seyhler tarafindan
verilmis fetvalanin ¢ogullugu bile karmasa ve kaygi kaynag ha-
line geldi. Giddens’in terimleriyle soyleyecek olursak bu tir bir
“varolussal endise” halinde dindarlik gostermek icin mevcut
araclar —Amr Halid gibi din adamlan sinifina mensup olmayan
vaizlerin kasetlerini dinlemek, halakata katilmak, lkra gibi dini
uydu kanallanm seyretmek— bireylerin karmasasini rahathga,
endisesini huzura cevirmekte belirleyici bir rol oynadi. Kadin-
lara cok secenekli bir diinyada guvenilir bir hayat sundu.%

Gene de toplumsal bir etken vardi. Toplumsal cinsiyet 6n-
yargisi iyi giyinen, 6zel kuluplere giden ve Batili butiklerden
aligveris yapan bir hali vakti yerinde kadinlar sinifi yaratmisti

95 Hanaile yaptigim soylesi, Kahire, Bahar 1995.

96 Her ne kadar ¢6zumlemesinin baglami bu kadinlarinkinden farkh olsa da
Giddensin ge¢ modemnitede varolus endisesi tarnsmasi 6greticidir. Bkz. Gid-
dens, Modemity and Self-Identity.
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fakat erkek emsallerinden farkl bicimde toplumsal olarak go-
runmez kaldilar. Diger bir deyisle, kadinlarin “simgesel serma-
yesi” ekonomik durumlariyla uyumlu degildi ve bu durum top-
lumsal statti degerine yogun olarak kafasini takmis bir toplum-
da yasaniyordu. Erkek emsalleri kamusal olarak ve basaril bir
sekilde is hayat1 ya da burokrasiyle mesgulken kadinlar ya go-
nulsuz olarak dusiik statillu “kadin isleri”ni kabul ediyorlardi
ya da ev isinin tecridini boyle duistik kamusal konumlarin ku-
cuk dusuricilugine tercih ediyorlardi

Belki Sirin Fethi'nin “ibadet olarak ev isi"ni degerli kilmas,
her ne kadar ¢ogu hizmetgileri tarafindan goérulse de ev isinin
monotonlugunda ve yalnizhginda ¢ok az deger ve keyif bulan
zengin kadinlara bir anlam ve ama¢ duygusu sundu. Nitekim
toplumsal ergi —kamusal var olma, prestij ve toplumsal kendi-
ne guven- firsatlar1 ¢ok azdi. Kadinlarin hayatlarindaki bu top-
lumsal-psikolojik bosluklar tamamlayic1 parcalariyla birlik-
te dindarhigin yapisi ile —kimlik, kurumlar, ritieller— ve daha
memnun ve yararl bir is yaptiklarindan emin olduklarim his-
sederek dolduruldu.

Fakat bu boslugu neden baska bir sey degil de dinsellik dol-
durdu? Kadinlarin enformel kuliip, 6zel parti ve dernek agla-
r1 alternatif toplumsal roller saglamay1 basaramad: ¢inku bun-
lar halihazirda araciliklariyla yeni vaizlerin kadinlar arasinda
onlarin etkin dindarliklarin1 harekete gecirerek kendi evanje-
lik mesajlarimi yaydiklari bir yap: haline donustiralmusler-
di. Gercekten de muhafazakar duyarhliklarin hegemonyas al-
ternatif akil yuritme bicimlerini ¢arpici bicimde marjinalles-
tirmis, hatta bastirmisti. Camiler ve kuluplerdekilere ek ola-
rak Amr Halid, Halid el-Cindi gibiler ve kadin da‘iya bu enfor-
mel toplantilarda dini vaazlarim verdiler ve kutlamalar yapti-
lar. Siradan kadinlar onlara cogu kez rastlanti sonucu, zaman
gecirmek ya da basit meraklarini gidermek icin arkadaslarinin
pesine takilarak maruz kaldilar. Gelgelelim bir kez gittikle-
rinde bir¢cogu gormezden gelmek icin ne entelektiiel kabiliye-
te ne de manevi cesarete sahip oldugu gugclu sozlerle ve nufuz
eden savlarla karsilasti. Sonug 1stirap verici bir sugluluk duy-
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gusu ve “hayasiz” ge¢mislerine, saglarini 6rtmemelerine, karsi
cinsle bir arada bulunmalarina, plajlarda yar: ¢iplak gorinme-
lerine dair kendi kendini kinamaydi. Stukunet ve huzura tek-
rar erisebilmek i¢in ¢ogu kez bir gruba ya da inan¢ cemaatine
katilarak tovbe etmeleri ve ogitlere riayet etmeleri gerekiyor-
du. Kendilerini, mensuplarini eski etkinliklerinden ve birlikle-
rinden ayiran, 6nceden hazirlanmis bir dizi fikre, davranisa ve
manevi sebata kosullayan bir dindarlik yapisina sokmalar: ge-
rekiyordu. Bu dindarlik yapisi kadinlarin kisiselliklerini toplu
bir bi¢cimde ifade edebilecekleri, degisim 6zlemlerini ve birey-
selliklerini tatmin edebilecekleri ve gene de toplumsal kural-
lara bagh kalabilecekleri bir mekanizma sundu. “Cennete gi-
debilmek icin nikap giyerek kadinligim éldiardiam,”®’ ciimle-
si, Musluman kadinlarin yanina kar kalan tirden bir kendini
gerceklestirmeyi temsil eder; hognutsuz kocalarinin, babalari-
nin ya da annelerinin bununla ilgili olarak yapabilecekleri bir
sey yoktur. Kisitlar icinde bireyselligin boyle bir bicimde ileri
starulmesi ginun modasi, mesru bir toplumsal kural olmustur.
Gercekten de sofu davranis normal hale geldikce bu kadinlar1
daha az sofu tutkular iceren bir hayat sirmiis olan annelerinin
kusagindan radikal bir bi¢cimde kopardi ve yeni gelenlerin bu-
na katilmasi kolaylasti. Diger bir deyisle kendileri de toplum-
sal cinsiyet dengesizligine maruz kalmis “eski zenginler”in ka-
dinlar daha farkl bir davranis sergilediler. Mesleki yapinin
bolunmesi zengin kadinlar1 erkeklerin ellerinde bulunan ben-
zer kamusal konumlardan fiili olarak dislamisti. Ne var ki eski
seckin kadinlar evlerinde kalmadilar. Ulusal kalkinmaya kat-
kida bulundugunu dustindikleri hayirseverlik dernekleri ku-
rarak ve yoneterek gonullu sektorde kendilerine ait kamusal
konumlar yaratmaya koyuldular. Gonullulik, erkek is arka-
daslarininkilerle esit yuksek statiili toplumsal roller saglaya-
rak onlar1 kamusal olarak gorinir, anlaml ve givenli kildi.%8

97 Nuha Ebu-Ghazia'nin orta yash seckin kadinlarla yapug soylesiler, Kahire,
Bahar 2003.

98 Boyle kadinlarin etkinlikleri nispeten iyi belgelenmistir. Ornegin bkz.
Thompson, Colonial Citizens.
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Buguniin geleneksel STO liderlerinin cogu bu egitimli hayirse-
ver ve cazibeli kadinlardir.%®

Gelgelelim 1980’lerin ve 1990’lann Misirli yeni zenginleri
gonullu islere cok az ilgi gosterdiler. Kendi simiflarinin genel
etigiyle doluydular — sermaye biriktirmek, ytuksek kultir oyun-
lar1 oynamak, medeni sorumluluklar1 hor gormek, egitime sta-
ti sagladig: olcuide deger vermek ya da Batih ulkelerin pasa-
portlarina sahip olmaya calismak. Ulusal sadakat ve kalkinma-
c1 ulkulere pek saygi gostermediler. Bu sinif, “sahiplenici birey-
ciligin” serbest pazar etiginin merkezinde durdugu Misir'in in-
fitah sonrasi zihniyetine viicut verdi.'® Yeni zenginlerin milli-
yetciligi, ironik bicimde mulkstzlerin ztuppeligi ile kozmopo-
lit baglant1 ve tiiketiciligi yan yana koyan bir tir dar goruslu
yerlicilik olan kulturel popiilizmle sinirliydi. Yoksullar ugruna
yoksullara yardim etmenin pek bir anlami yoktu. Génullula-
g hor gormeleri sadece toplumsal sorumluluktan kagmalarin-
dan degil, ayn1 zamanda yoksullarla iliskilenmekten duydukla-
r1 asikar nefretten kaynaklaniyordu. Ancak bu sinifin kadinlan
etkin dindarliga dondiiklerinde hayirseverlik faaliyetlerine ilgi
gostermeye, hayirsever bagislar yapmaya, yetimlere yardim et-
meye ve dullar1 ziyaret etmeye basladilar - ille de i¢sel kaygila-
rindan oturi degil, daha ziyade son derece ortodoks olan dini
bir yakumliluk olarak.

GENGLER VE DINSELLIK

Peki gencligin dinselligi hakkinda ne soylenebilir? Gengle-
rin —ozellikle de kiiresellesmis kesimlerinin— habitus’u, Iran-
11 genclerin davranisinin orada doktriner meseleleri etkiledi-
gi gibi Misir'da da dini dasunceyi etkiledi mi? Bu kozmopolit
gengler Misir’da genglik habitus’larim1 barindirabilecek esnek
bir dindarlik benimsediler ve boylece dinlerini daha da ¢ogul-

99 Bu gozlem toplumsal kalkinmada uzmanlagan bir dizi STO'de yapugim aras-
urmaya dayamyor. Bkz. Bayat. “Activism and Social Development”.

100 Infitah sonras: ulkuler ve etigin elestirel bir ¢oziimlemesi igin bkz. Ibrahim,
New Arab Social Order.
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lastirdilar. Gelgelelim siyasal bir etki yaratmay1 basaramadik-
lar1 icin gengler ve onlarn derlemeci ve kapsayici dinsellikleri
ortodoksi karsisinda marjinal ve savunmaci kald1. 1980’ler bo-
yunca gen¢ Misirlilar gerilla savasi yuriten Islamcilar, aniver-
site kampuslerine sizan militanlar ya da genisleyen gecekondu-
larin arka sokaklarindaki zaviyelerde Kur’an ezberleyen sofular
olarak gorulduler. Ana akim genglerin dindar ve Islami mane-
vi disipline sikica bagh olmalar1 bekleniyordu. Gene de giinde-
lik hayatlarinda bu insa edilmis imaja kars1 koydular. Kahire’de
yirmi yasinda muhalif bir kadin égrenci, “Bu tulkenin gencligi
eski geleneklere isyan ediyor,” diyordu. “Zincirlerimizden kur-
tuluyoruz; eski kusaklarn sirdukleri hayati yasamak istemiyo-
ruz. Nargile icen kadinlar siiregiden isyanin en az sasirtici olan
bicimidir.”"*!

Ocak 1997°de patlayan “satanist genglik” haberleri genclerin
Bat1 kalturune karsi savunmasizligi ve bu genglerin ortaya ¢ik-
makta olan benlik davasi hakkindaki hakim manevi panigi gos-
terdi. Her Persembe gecesi yuzlerce hali vakti yerinde geng sos-
yallesmek, eglenmek ve heavy metal miizikle dans etmek icin
terk edilmis buyuk bir binada toplaniyordu. Her ne kadar alt
haftalik sansasyonel bir medya ilgisi ve (sonradan delil yeter-
sizligi nedeniyle serbest birakilan) “satanizm”le suglanan on-
larca kisinin tutuklanmasi bu toplantilara bir son verdiyse de
ancak ¢ok az yetiskinin fark etmis oldugu yeralt1 altkilturleri-
nin varhigim kanitladi. Gelgelelim miizik altkultiiri satanist va-
kasinin ardindan kaybolup gitmedi. Daha sonra, 1998'in ardin-
dan hizla buyuyen kigik topluluklarla baslayan rave bi¢imin-
de yeniden ortaya ¢ikti. Rave’ller Misir popu dahil tim danya-
dan muzik tarlerini icine ald1 ve geng “cazibe, liks moda ve ha-
yat tarz1” seckinlerine hizmet etti.'® Misir rave’i buyik olgtde
seks barindirmiyordu fakat alkol ve (gayriresmi olarak) uyus-
turucu (Ecstasy) vardi. Gergekten de arastirmalar alkol tuketi-

101 Huda'min “Bugun Misir toplumunda geng olmak ne demek?” soruma verdigi
cevap, Kahire, Bahar 2003.

102 Bilet fiyatlan 75 ile 150 Misir Lirasi arasinda-degisiyordu; alkollu ickiler 20,
su 10 liraydi. Bkz. Matar, “Glows Ticks and Grooves”, s. 16.
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minin hali vakti yerinde olanlarin ¢cocuklariyla simirli olmadig-
n1 gosteriyordu; sehirlerde her ti¢ ogrenciden biri (cogunlukla
bira) alkol tiiketmisti.'® Her ne kadar sadece yiizde 5'ten biraz
cogu uyusturucu (cogunlukla esrar) denedigini kabul etse de
sorun 1990’larin basinda daha siddetli bir hal ald1. Yasa uygu-
layicilan 6zellikle Ecstasy kullaniminin ytikseliste oldugu ko-
nusunda ikazda bulunuyorlardi.'%

Cinsellik hakkinda genel olarak bir “suskunluk kultira” ha-
kim idiyse de'® normatif ve dini yasaklara ragmen evlilik 6n-
cesi seks Miisluman gengler arasinda onemli goranuyordu. Ka-
hire’de kadin ortaokul ve uiniversite 6grencileriyle yapilan yak-
lasik fakat belirleyici bir arastirma ytizde 45’in bir tur cinsel
deneyim yasamis oldugunu gosterdi. Erkek 6grencilerin yuz-
de 70’inden ¢ogu evlilik oncesi sekse karsi olmadiklarini fakat
partnerleriyle evlenmeyeceklerini soyliyordu. % Bircogu por-
nografiden yararlaniyor ve dinive fiziksel olarak yanls oldugu-
nu dasinse de diizenli olarak mastirbasyon yapiyordu.'” Da-
ha kapsaml bir ¢calisma “aniversite 6grencileri arasinda 6nemli
olciide evlilik oncesi seks” yasandigim gosterdi.'® Bu fenomen
genglerin belirli cinsel pratikler hakkindaki bilgileri konusun-
da saskinliklarin saklamayan sihhiye ve saglik personeli tara-
findan teyit edildi.'®®

103 1990°'da 14.656 erkek ortaokul 6grencisiyle yapilan bir ankete gore ulke igin
rakamsal veri yuizde 22'ydi; bkz. Soueif ve dig., “Use of Psychoactive Substan-
ces”, s. 71-72.

104 Soylendigi kadarniyla polis tarafindan ele gegirilen miktar 2000’de 2.276’dan
2001’de 7.008%¢ ik, Cairo Times, 14-20 Mart 2002, s. 16.

105 Bkz. Population Council, Transitions to Adulthood.

106 Bkz. Khalifa, “The Withering Youth of Egypt”.

107 A.g.y., Kahire Amerikan Universitesi sosyoloji dgrencisi Rime Naguib'in geng-
lerle yaptig1 soylesiler bunu teyit eder, Bahar 2002.

108 Bkz. Fatma el-Zenati, “Behavioral Research among Egyptian University Stu-
dents”, aktaran Ibrahim ve Wassef, “Caught between Two Worlds: Youth in
the Egyptian Hinterland”, s. 163.

109 Cairo Times, 15-28 Mayis 1997, s. 12. Gengler arasinda cinsel etkinlik
1990’lann sonunda Kahire'de bir hastanede bir dizi “sapkin” ergenle yaptig
soylesilerde Mona el-Debbag tarafindan da teyit edildi. Mona el-Debbag, “Ad-
diction among the Egyptian Upper Class”, Yuksek Lisans tezi, Kahire Ameri-
kan Universitesi, 1996.
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Uydu antenlerinin ve yasadisi videokasetlerin etkisi disin-
da hane halklarinin degisen yapisi da bir rol oynams gorin-
yordu. Bosanma, terk ve goc her g aileden birini babasiz bi-
rakmisti. Anneleri disan ¢iktiginda ¢ocuklarin romantizm icin
bir yeri vard1.'? Genel olarak seckin ciftler los diskolarda ya da
tatil yerlerinde romantik karsilasmalar pesindeyken, alt simf
gengler Nil boyunca volta atmak ya da paradoksal olarak umu-
miyetin gavenligi tarafindan saglanan ihtiyath bir mahremiyet-
ten yararlanarak goze carpmayan metro istasyonlarinin bank-
larinda bulusmak gibi kargilanabilir eglencelere basvurdular.
Romantik ciftler tren bekler gibi yaparak oturup konusabili-
yorlardi.'"

Gengliklerini bu sekilde tescil etmeye calisan bu geng insan-
lar son derece dindardi. Cogu kez dua ediyor, orug tutuyor ve
Allah korkusunu ifade ediyorlardi. Soylesi yaptigim bircok he-
avy metalci “satanist”, dindar Muslumand: fakat ayni zaman-
da rock muzikten, icki icmekten ve romantizmden hoslaniyor-
du. Ana akim genclik her ne kadar etkinlikleri vicdan azabi ve
pismanlik duymalarina neden olabiliyorsa da dua, parti ve por-
nografi, inan¢ ve eglenceyi birlestirdi. Bircok yabanci kadinin
ziyaret ettigi turistik bir tatil yeri olan Dahab’da calisan alt si-
nif geng bir erkegin, dunyevi ve ruhani ihtiyaclar1 pesinde Tan-
r1, seks ve iktidar1 nasil harmanladigina dikkat edin: “Dahab’a
gelmeden 6nce dua ederdim. Tanrryla iliskim ¢ok guglii ve ¢cok
ruhaniydi. $imdi Tanrryla iliskim ¢ok tuhaf. Ondan her zaman
bana bir kadin vermesini istiyorum ve bir partnerim oldugun-
da, ondan beni polisten korumasini talep ediyorum.”'"?

Bu bir geligki gibi gelebilir ama aslinda bir teselli ve bir uyum
ifade eder. Genglik dans etmekten, rave’den, yasaya aykiri ilis-

110 Sehide el-Bez, aktaran Cairo Times, 15-28 May1s 1997, s. 12.

111 lronik bir bi¢imde, kismen ayrilmis trenler geleneksel gen¢ kadinlan daha
seyyar hale getirdi. Ebeveynler kizlanmn (taksilerden ve otobuslerden farkl
olarak) trene binmesine aldirmiyorlardi zira ayrilms trenlerin kizlanm erkek
tacizinden koruyacagt dusunaluyordu. Nasrawi, “An Ethnography of Kahire's
Metro™.

112 Aktaran Abdurrahman, “Sex: Ur$ Marriage as Survival Strategy in Dahab”,
Donem odevi, Kahire Amerikan Universitesi, Guz 2001, s. 18.
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kilere sahip olmaktan ve eglenceden hoslamyor fakat dualarin-
da ve inangta teselli ve huzur buluyordu. Kahire’de bir hukuk
ogrencisi “Sadece kotu seyler degil, hem iyi hem kotu seyler ya-
piyorum. lyi seyler koti seyleri siler,” diyordu.'"® I¢ki icen ve
“her seyi denemis” dindar bir erkek ayn1 zamanda Tanr’nin sii-
regiden kabahatlerini affetmesi icin duzenli olarak dua ediyor-
du. Bircok gen¢ kiz kendilerini adanmis Muslimanlar olarak
goruyor fakat gene de saglarini agiyor ya da basortusinu sadece
Ramazan’da ya da ancak orug saatlerinde takiyordu. Sa¢im ac-
maktan hoslananlarin ¢cogu evlendikten sonra, genclik evreleri
bittiginde saclarin1 6rtmeye karar vererek teselli buluyordu. Bir
ogrenci sunlar1soyluyordu: “Yeni yetmelikte butun gencler ay-
1 seyi yapar; o yasta helal ya da haram yoktur.”'*4

Bu esiktelik durumunda, boyle yaratic iki arada bir derede
olma hali aracihigiyla gencler bireysellige yonelik genclik arzu-
larim var olan manevi diizen icinde bagdastirmak icin dinlerini
yeniden hayal etmeye tesebbus ettiler. Se¢cmeci bireysel tarzla-
r1, genclerin genclik taleplerini ileri sirmek i¢in hakim kuralla-
r1 ve kurumlan kullandig), benim “uyumlu yenilik” olarak ad-
landirdigim seye ornek teskil ediyordu; bu kurallardan ve ku-
rumlardan radikal bir bi¢cimde ayrilmadilar fakat bunlar1 ken-
di ¢ikarlan icin kullandilar. Resmi yetkililerin “ulusal giivenli-
ge” yonelik bir “tehlike” olarak tanimladig1''® gengler arasinda
artan orfi nikah pratigi (iki sahit gerektiren enformel sifahi bir
sozlesme), geng insanlarin flort uzerindeki manevi kisitlarin ve
resmi evliligin ekonomik kisitlarinin uistesinden gelmek igin
bu geleneksel pratigi kullandigin gosteriyordu.'*® Gene de bu
ve benzeri uyumlu yenilikler hakim manevi diizen ve dini dui-
stinceye karsi ve onlarin disinda degil, icinde gerceklesti. Misir-

113 Aktaran Rime Naguib, “Egyptian Youth: A Tentative Study”, Donem odevi,
Kahire Amerikan Universitesi, Bahar 2002.

114 Agy.

115 El-Veft, 4 Mayis 2000, el-Ehram, 6 Mayis 2000, s. 13.

116 CAPMAS 5 milyondan fazla erkek ve 3,4 milyon gen¢ kadinin bu kadar ¢ok
evlenmemis bireyin manevi imalan hakkinda bir kargasa yaratugim kaydetti.
Gergekten erkekler icin evlenme yasi 30-40'a, kadinlar i¢in 20-30'a ulasmst;
bkz. el-Veft, 1 Ocak 2002, s. 3.

271



I1 gengler yeniliklerini hi¢bir zaman mesru alternatif tasavvur-
lar olarak ifade etmediler; pisman, mahcup ve ortodoksiye ita-
atkar kaldilar. Iranh emsallerinden farkli olarak sinirlarim bil-
dikleri surece istedikleri muzikleri dinleyebiliyor, modayi takip
edebiliyor, flort edebiliyor ve karsilanabilir eglenceden yararla-
nabiliyorlard1. Bir genglik hareketi, siyasal bir gtic olusturmay
basaramayan gen¢ Misirlilar, dini distincede bir atihma neden
olmak i¢cin ¢ok az guce sahipti.

Gergekten Amr Halid’in gencler arasindaki cazibesi, yeniden
icat edilmis fakat muhafazakar soylemde tahkim edilmis dini
bir tarz olmas1 bakimindan boyle bir “uyumlu yenilik” bagla-
minda gorulebilir. Kozmopolit Misirh gengler belirgin bigim-
de 6zgiin bir tarzla, begeniyle ve dille ifade edilen yeni bir dini
altkultur yarattilar. Bu karesellesen genglik gorunarde celigki-
li bircok davranis sergiledi: Dindardilar fakat hakkinda bir sey
biliyorlarsa eger, siyasal Islam’a giivenmiyorlardi; Amr Diyab’la
Amr Halid, partiler ile dualar arasinda gidip geldiler ve bunun-
la birlikte buyuklerinin, 6gretmenlerinin ve komsularinin gig-
lu toplumsal denetiminin baskisini hissettiler. Geng Misirhlar
cogu kez bireyselligi ve 6zgiinligu kisitlayan kultirel kosul-
larda ve bir egitim geleneginde toplumsallastiklan i¢in bunla-
r1 “toplumsal bir bi¢imde”, “moda” araciligiyla 6ne siirmek zo-
runda kaldilar. Nitekim “Amr Halid fenomeni” etrafinda gii¢-
lenen bu dini altkiiltiir kismen Simmelci bir anlamda, celiski-
li insani egilimleri barindiran bir ¢ikis noktasi anlaminda, bir
“moda” ifadesiydi: Degisim ve uyum, fark ve benzerlik, birey-
sellik ve toplumsal kurallar. Bu turden bir dindarhiga basvur-
mak seckin genclere bireyselliklerini 6ne siirme, degisimi tst-
lenme ve bununla birlikte ortak kurallara ve toplumsal esitlen-
meye bagh kalma imkam verdi.

ISLAM'| VE ULUSU PAYLASMAK

1990’larin sonunun dini duyarhliklar1 Misir'in son yirmi yilda-
ki sosyo-dinsel degisiminin temel de olsa sadece bir vechesini
temsil etti. Bununla es zamanh baska bir dizi toplumsal egilim
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de vardr: Gosterisgi tuketim, havah aligveris merkezleri ve gu-
venlikli siteler, Bat1 tarz1 tatiller, kablo televizyon, 18 yasindan
kugiik olanlarin seyretmesi yasak olan filmler ve alternatif ha-
yat tarzlar1. Alt simif gengler arka sokaklardaki kahvehaneler-
de, mevlit senliklerinde ya da Sam El Nesim (eski bahar bayra-
m1) gezintilerinde keyif ararken, zenginler standart kiiresel dis-
koteklerde, alisveris merkezlerinde ve Marina ya da el-Guna
tatil cennetlerinde sosyallestiler. Alt simf 6rfi nikah ve yeralu
kampus romansina basvururken, zengin gengler bir flort, yasa-
ya aykir seks, heavy metal muizik ve “satanik” parti altkalturi
olusturdular. Tam bu arada seckin ebeveynler, kiiresel kulti-
rel drunlerden tatmin elde etme arayisi ile savunmasiz ¢ocuk-
lar1 iizerinde “ayartic1” etki yaratmaya dair derin endiseleri ara-
sindaki suregiden gerilimde sikisip kaldilar.'"’

Misir'in sdmurge sonrasl tarihinde emsalsiz olan bu toplum-
sal yarik kendini en pariltil bicimde mekansal boyutta goster-
di. Zenginler sadece adlan bile —Hayaller Ulkesi, Utopya, Be-
verly Hills— yeni bir kultirel anomaliye isaret eden baskentin
eteklerindeki gosterisli guvenlikli sitelere tarihi toplu gogleri-
ne baslarlarken, yoksullar ve hayatta kalma mucadelesi veren
orta siniflar sehirlerin biytiyen gecekondu mahallelerine ve as-
vaiyyete,* asir1 kalabalik enformel yerlesimlere itildiler. Stuper
zenginler orada, bu “hayaller tlkesi”"nde, avam hayatin gun-
delik 1stirabindan —yoksulluktan, hava kirliliginden, kirlilik-
ten ve “sokak serserileri’nden— uzakta bir fantezi hayat sur-
duler. Siradan Misirhlarla ¢ok az iligkiye miisaade eden kent-
sel yerlesme bolgelerinde ikamet ettiler, ¢alistilar, eglendiler,
okudular ve kulaplere devam ettiler. Yerli hizmetcileri bile Fi-

117 Bu endisenin kamusal disavurumu medyada ve “kuresellesme ¢agimin etigi”
uzerine akademik konferanslarda yayildi. Mayis 2002’de Egitim Cahsmalan
Merkezleri tarafindan duzenlenen buyik bir ulusal konferans, Misirhlann bo-
zulan maneviyatim tartist1. “Manevi gelisme”ye odaklanmis ulusal bir proje
onerdi; aktaran el-Veft, 23 Mayis 2002, s. 15.

(*) “Gelisiguzel, rastgele, plansiz demeye gelen ‘asvaiyye’nin ¢ogulu olan asvaiy-
yet halkin Misirdaki Buyuk Kahire bolgesinde 2000'in bas itibariyle yuz ci-
varinda bulunan enformel yerlesimlere aufta bulunmak i¢in kullandig terim-
dir.” Bkz. Asef Bayat, Siyaset Olarak Hayat, ¢ev. Ozgar Gokmen (Istanbul:
Metis Yayinlar, 2015), 9. Bolum - ¢.n.
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lipinler’den, Tayland’dan ve Banglades’den getirilen hizmetgi-
lerle degistirildi."'8

1990’larin sonuna gelindiginde tuketimdeki devasa celiski,
ulkeyi bambaska kiiltirel evrenlere bolerek Misir'in toplumsal
ve kentsel dokusunu parcalamis gibiydi. Gene de farkh Muslu-
man parcalar —zengin ve yoksul, eski ve yeni, yerli ve kozmo-
polit— sasilacak derecede iki can alic1 soylemsel unsuru payla-
styordu: Din ve yerlicilik. Dini sadakat milliyet¢i duyarliigin
yerini almadi ciinku 6ncelikli olarak Israil ve ABD’nin bolgesel
hakimiyeti atesli bir milli isyana neden olmustu. Aksine Islami
duyarhk milliyetciligin sekiler ifadesini asindirdi. Kisaca, “ls-
lami fenomen” ve yerlici duyarlilik kuresellesmis tust sinif da-
hil butan Islam nifusunu sarmis goraniyordu. Nitekim seckin
ailelerin California tatillerini hac ve umre ile birlestirmeleri ya
da luks ortamlarinin guvenliginde cocuklarim Islam’in ogreti-
leri dogrultusunda egitmeleri i¢in 6zel seyhler tutmalari siradi-
s1 bir sey degildi.

Kimileri bunu “melez gerceklik”, “modernite” ile “gelene-
gin” karisimi olarak adlandirabilir. Gelgelelim boyle bir ta-
nimlamanin pek bir 6zgunlugu ya da degeri yoktur. Zira me-
lezlik Misir'in yeni seckinlerinin sosyokiilturel pratikleriyle si-
nirh degildir. Gergekten de tum kulturler az ¢cok “melez”dir.
Misir'da fakirlesen orta siniflar da bunun disinda kalmaz. 1ti-
yad’in ailesi belki de tipik bir orta simif “melez”i temsil ediyor-
du. Mart 2000’de ailemle birlikle Kurban Bayrami munasebe-
tiyle gec bir 6gle yemegi icin ltiyad™ ziyaret ettim. ltiyad 6zel
Islami bir okulda (el-Fetih) dusuk gelirli, bas1 ortalit bir ogret-
mendi. Kendine giivenen ve iki Islami dernekte ve yardim fa-
aliyetlerinde etkin olan Itiyad hitabet yetenegi gelismis ve 6n-
yargil bir adamla evliydi. Emekli bir devlet memuru olarak ser-
best aktorlukle ekstra bir gelir elde ediyordu. Gunluk gazetele-
ri okuyor ve haberleri takip ediyordu. Israil'’e ve Amerika Bir-
lesik Devletlerine kafa tutmus bir lider olarak Nasir1 éviyor

118 1990’lann sonundaki kendi kisisel gozlemlerime dayamyor. Tartismanin ¢o-
gu su cahsmaya dayamyor: Bayat ve Dennis, “Egypt”. Bir siyasal iktisat ¢6-
zumlemesi i¢in bkz. Mitchell, “Dreamland”, Rule of Experts icinde.
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ve “Amerika Birlesik Devletleri, lran ya da Afganistan gibi ya-
banci giiclerce desteklenen teroristler” olduklarim disundagu
radikal Islamcilar hor goriyordu. Duzgin, temiz gorunim-
la bir delikanh olan ogullan bir tasra kasabasinda muthendis-
lik okuyordu. Bize, gururla, ailenin bu iletisim ¢aginda 6nemi-
ne deger verdigi yeni bilgisayarini ve internet baglantisim gos-
terdi. Tath dilli 17 yasindaki kizlar1 bizi mutevazi bir elbise ve
basortiist ile karsiladi, gerci yanmimizda rahat hissettikten son-
ra hicabin ¢ikard. ltiyad'in ailesi Eski Ma‘adi'de yoksul bir ma-
hallede, mobilyayla dolu ¢ odali, ¢ok kiiciik bir mutfag: olan
ve duvarlarn Kur’ani kaligrafiyle siisli minik bir dairede oturu-
yordu. Evdeki herkes hem dindar hem de milliyetciydi. Hep-
si birden “Amerika’nin ne siyaseti ne de dini oldugu” ve Arap-
larin ¢ok sorunu bulundugu fakat bunlarin bolgenin disinda
imal edildigi hususlarinda hemfikirdi. Vardiklar1 sonug suydu:
“Sorunun ¢6zimil Araplarin bir araya gelmesi ve Israil’e kars:
savasmasidir.” '1®

Cogu Misirlinin 6nemli bir bicimde paylastig1 dinselligin ve
milliyetciligin bu harmani, tam da Misir devletinin deger verdi-
gi ve destek oldugu bir seydi. Baz1 acilardan bu toplumsal egi-
lim sekuler devletin “Islamlasmasi®nda yansidi ve ona katkida
bulundu. Islami hareket zirvedeyken sadece sivil toplumun bu-
yuk bir kismini ele gecirmemis, aym zamanda devleti dini soy-
lemi paylasmaya ve daha fazla temellik etmeye kosullandira-
rak onemli derecede etkilemisti. Islami hareket, devieti toplu-
mun hakim duyarhhklariyla toplumsallastirdi ve devlet aygiti-
na nufuz ederek bir tar “sekuler-dini” devlet yaratilmasina yar-
dimci oldu.

SEKOULER DEVLETIN DINSELLIGi

1992’de Icisleri Bakanm1 Muhammed Ali Mahcub Misirda tiim
yasalarin Islami seriata dayandigim ve “Misir hukumetinin se-
kuler bir devletin kurulmasina asla musaade etmeyecegini”

119 Kahire'de ev ziyareti, Eski Ma‘adi, 18 Mart 2000.
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aleni olarak ilan etti.'?® Benzeri bir bicimde el-Ezher muftiisu
Seyh Tantavi her ne kadar “dini bir parti ya da siyasal dine sa-
hip olmasak da Misir'in Islami bir devleti vardir” dedi.'?' Mis-
liman Kardesler’den Islamc1 bir muhalefet lideri olan Essam
el-Eryan bile 2000’de aleni olarak “Misir’in Islami bir devlet ol-
dugunu” kabul ediyordu. Bu kayda deger ortiisme devletin ide-
olojik istikametini belirtiyordu. Anayasa, Enver Sedat'in cum-
hurbaskanligi doneminden beri halihazirda Islam'in devletin
dini ve seriatin yasamanin temel kaynagi oldugunu 6ngoruyor-
du. Bu durum, Seyh Tantavi’ye gore, devletin “din ile siyasetin
ayrilmasini kabul etmedigi” anlamina geliyordu. '

1970’lerin sonundan beri Misir hitktimetleri ayni anda hem
siyasal Islam’a kars1 kampanya yuritmis hem de kendilerini
dini degerlerin ve maneviyatin koruyucusu olarak gostermek
icin her firsati kullanmisti. Siyasal segmenlerin Islam’ kucak-
lamas sadece siyasal mesruiyetlerini giivence altina alma he-
defi gitmuyordu; aym zamanda toplumun dini denetimine yo-
nelik hakiki inanglarini yansitiyordu. “$ii komplosu™, “sata-
nizm”, “din karsit1” edebiyat ve escinsellik hususunda son yil-
lardaki resmi itirazlar sadece manevi ¢oziilmeye dair gercek bir
endiseyi degil, aym zamanda devleti dini bir cercevede sunma
cabalarina ornek teskil etti. Ekim 1996’da iddialara gore va-
iz Seyh Hasan Muhammed $ahata tarafindan yonetilen yeral-
t1 bir Sii grubun ortaya ¢ikarilmasi “Islami ulusumuzu bolen”
bir “tehlike” hakkinda genis ¢capli bir resmi medya ilgisine yol
a¢t1.'® Kampanya devletin imajin1 halkin dinini, Stinni Islam™,
yozlastiricl yabana1 disiinceye karsi bir koruyucu olarak yan-
sitt1.'?* Haftalarca siiren umumi yaygara boyunca medya Siile-
ri “abdestsiz ibadet edenler”,'? “Haricilerden daha beter olan-

120 El-Ehram, 1 Eylul 1992.

121 Aktaran Savtii'l-Ezher, 7 Aralik 2001, s. 4.

122 Agy.

123 Hukumer agiklamasy, aktaran Halawi, “Police Clampdown on Shi‘i Grous™.

124 Baz1 haberler i¢in bkz. el-Hayat, 22 Ekim 1996 ve 27 Ekim 1996.

125 El-Ezher Universitesi Islami cahismalar profesora Dr. Zuheyr el-Fil'le yapilan
bir soylesiye gore, el-Liva'i'l-Islami, 14 Kasim 1996, s. 14.
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lar”, “escinselligi tesvik eden fanatikler”'?® ve “Islam karsit1”
davranis sergileyenler'? olarak yansitti. Siilik kamusal yanhs
anlamalan guglendirerek “Islam’in AIDS'i”'® olarak tanimlan-
d1. Parlamento $ii diisiinceyle savagmak icin “dini kafileler” go-
revlendirilmesi ¢agrisinda bulundu ve el-Ezher $ii literatirtne
el konulmasi emri verdi.'?® Ve hi¢ kimse aslinda Siiligin mes-
ru bir Islam o6gretisi oldugunu yadsiyan bu disavurumlan ale-
ni olarak sorgulamadi.

Mayis 2001’de Queen Boat turist gemisinde oglancilik yap-
makla suclanan elli iki Misirlinin tutuklanmasi “dinin hor
gorulmesi’nin bir devlet giivenligi meselesi oldugunu yeniden
tasdik etti.'® Queen Boat vakasina ayrilan genis ¢apli haber-
ler “satanizm”in gengler arasinda niifuz etmesine dair 1997°de-
ki kuvvetli ulusal tepkiyi hatirlatt1. Yuzlerce makale, kitap ve
soylesi aslinda heavy metal muzik dinleyen genclerden iba-
ret olan o vakaya agit yakmisti. Bu “yabanci fenomen” “dini
degerlerimiz”i tehdit eden pervasiz kiiresellesmenin bir sonucu
olarak gorulmusti. Daha sonra hitkumet ahlaki suglar izlemek
i¢in Igisleri Bakanhgrnda internet suglar1 birimleri kurdu. Ug
ahlak zabitasi ekibi internet kullamicilarini yirmi dort saat goz-
ledi; Temmuz 2003 itibariyle 150 tutuklama vakasi belgelen-
misti.”3' Kurban Bayramr'ni uzatmak ve 2002’de Kahire Metro-
su'nda ezan yaym yapmak daha yakin zamanl devlet destekli
dini disavurumlarin bazilariydi.

Bu Islami birlesme hiktumeti kacinilmaz olarak resmi dini
kurumlara, el-Ezher’e, Evkaf Bakanhgina ve Islami Isler Yuk-
sek Surasrna, daha yakin hale getirdi. Cumhurbaskan1 Muba-
rek daha 1981'de, Enver Sedat'in Cemaat tarafindan éldurul-

126 Seyh Dr. Abdulmunim el-Barri ile yapilan bir soylesiye gore. Akideti, 5 Kasim
1996, s. 11.

127 El-Liva'w'l-Islami, 31 Ekim 1996, s. 14.

128 Ezher'deki Davet Fakultesi dekam Dr. Abdulmesih Ced’e gore, Akideti, 29
Ekim 1996, s. 10.

129 Aktaran Akideti, 29 Ekim 1996, s. 1.

130 Bkz. Said, “Homosexuality and Human Rightsin Egypt”.

131 Aktaran insan haklan savunucusu Hisam Behget, Kahire Amerikan Universi-
tesi’'nde konferans, 14 Temmuz 2003.
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mesini muteakip Ezher’in temel “misyon”unu tanimsti: “Mi-
sir’1 asir1 ve farkh disinen azinlik™tan arindirmak ve “gencligi
egitmek ve onlara dogru dini terbiye saglamak.”'*? Bu misyon
daha sonra, muhalif Islamcilar siyasal saldirilarini baslattikla-
rinda, 6nemli oldugunu gosterdi. Dolayisiyla Seyh Tantavi Mu-
barek’in, kendisinin ve “yerlesik Islam”in basarmasina yardim-
c1 oldugu, yirmi yillik cumhurbaskanhgindan ovguiyle soz et-
ti ¢iinki cumhurbaskan: “Islam’in emirlerini takip etmisti” ve
onun yonetiminde Ezher kurumlar1 3.000 kisiden 6.000 kisiye
ctkmist1.3 1986 ile 1996 arasinda (Nasr Ebu Zeyd'i doneklik-
le itham eden) Abdussabur Sahin Cumhurbaskan1 Miibarek’in
Islam konusundaki basdanismani ve MDP’nin Dini Komite-
si'nin bagkaniyd1.’* (1999°da yayimlanmaya baslayan) hafta-
ik Savtii’l-Ezher, siyasal 1slam’in zayiflamasinin neden oldu-
gu boslugu doldurarak alternatif bir Islam tasavvuru sunmak-
ta MDP’nin Islami yayin el-Liva'i’l-Islami ve Akideti’ye katild1.
Bu “sadece din degil, ayn1 zamanda hayat tarz1” olacak bir Is-
lam olacakt1.'®® Temel resmi dini kurumlarin liderleri, seriata
yasanin temel kaynagi olarak baghligini teyit etmeyi, dini egi-
timi ve terbiyeyi vurgulamayi, Islami medyay: “ahlaksiz kultu-
rel ithalat”a kars1 savasmaya davet etmeyi ve genclerin manevi
rehberligine odaklanmay stirdiiren iktidardaki MDP’nin iye-
leriydi."3®

Hukiimetin dini alani yeniden talep etme ve manevi otoriteyi
paylasma girigsimleri ona bir miktar mesruiyet kazandird: fakat
ayni zamanda devletin dini otoritelerine Islamlastirma projele-
rini yukaridan saldirganca surdurmek icin tam yetki de verdi.
Ezher hitkiimete tabi olmak yerine kismen devlete hizmet etse
de cogu kez rejimin sekiiler zorunluluklar1 ve toplumun belir-

132 El-Ehram, 22 Ekim 1981.
133 Aktaran Ravzu’l-Yusuf, 6 Ekim 2001. Aynca bkz. El-Hayat, 15 Ocak 1999.
134 Bkz. Weaver, “Revolution by Stealth”, s. 46.

135 Genel yayin madura Cemal Bedevi'ye gore, aktaran Haftalik el-Ehram, 14-20
Ekim 1999, s. 3. Cemal Bedevi'nin daha once “sekiuler” muhalefet gazetesi el-
Veft'in editora olmas: ilgingtir.

136 MDP’nin Islami sdyleminin bir dokiumantasyonu i¢in bkz. Awda, “el-Hizb el-
Watani wa Tatwir el-Khitab el-Dini”.
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li cikarlariyla catisan kendine ait “dinselligi koruma” misyonu-
nu izledi. Her ne kadar medya tarafindan geri cekmeye zorlan-
diysa da Seyh Tantavi’nin 1999°daki insanlarin dogrudan yati-
rim haricindeki amaglar i¢in (6rnegin ev insa etmek i¢in) borg
almalarini yasaklayan fetvasi Parlamento’nun ipotegi belirle-
yen yasalar ¢ikarma planlarini bozacakti.™” 1ki y1l sonra el-Ez-
her banka faizlerine taraflarin sabit bir faiz oraninda anlasmala-
r kosuluyla izin vermeyi kabul etti.'*® Seyh Ced el-Hak el-Ez-
her’in buytk seyhiyken soylentilere gore “bagimsiz bir timar,
Vatikan benzeri teokratik bir otorite kurmaya calisacak” denli
ileri gitmisti."*® Bundan baska el-Ezher halkin 2000°'de A Ban-
quet for the Seaweeds romaninin yeniden basilmasin1 kinamasi-
nin yaninda yer almakta tereddiit etmedi. El-Ezher Universite-
si'nin rektoru Kultir Bakanr’'na romani yakmast igin baski yap-
t1.'* El-Ezher’in Islami Arastirma Enstitusi “Islam’a zararli”
buldugu herhangi bir yayim yasaklama imtiyazina sahipti.’
Bu firsatlar resmi yerlesik dini kurumlara ve buna bagl ola-
rak muhalif Islamcilara kilturel siyaseti ve kamu ahlakim etki-
lemek tizere 6nemli bir gi¢ sundu. El-Ezher onlarca kitaby, fil-
mi, oyunu ve insam tetkik etti.®2 Daha once entelektiiel tartis-
malarin bir mevzii olarak goreli bir 6zgiirlikten yararlanmis Ka-

137 Aktaran Sara El-Khalili, “Now You Say It ...”, s. 10.

138 Aktaran Savti’'l-Ezher, 6 Aralik 2002, s. 1.

139 Eski hakim ve sekuler Islami yazar el-Esmavi'ye gore, aktaran Weaver, “Revo-
lution by Stealth™, s. 45.

140 Haftalik el-Ehram, 8-14 Haziran 2000.

141 Bkz. Napoli, “Egyptian Sleight of Hand".

142 Msir Insan Haklar: Orgatu tarafindan hazirlanan muhtelif raporlara bkz.
Ornegin, Hamid Ebu-Ahmed’in Mario Vargas Llosa'nin Palomino Molero’yu
Kim Oldirdui kitabinin gevirisi kamu ahlakina aykir1 bulundu ve Ala Hamid
1991'de Mesafe Fi ‘Akl Recul (Erkegin Aklindaki Mesafe) romani Islam igin
tahrip edici goraldugunden sekiz yil ve para cezasina ¢arptirildi. Ezher, Fa-
raj Fuda'min Olmak ya da Olmamak’im lIslam karsiti buldu ve Fuda “kufran-
den” oturu Cemaatir'l-Islamiyye tarafindan 1992’de olduruldu; bkz. Napoli,
“Egyptian Sleight of Hand”. 1997°de Ezher'in Islami Arastirma Enstitasu Se-
yid el-Kimni'nin Rabbii’'l-zaman (Zamanin Tannsi) kitabinin hem Yusufile In-
cil'i hem de Hazreti Muhammed'in ashabim asagiladig kararina vardi. Mah-
keme, bununla birlikte, kitaba el koyma kararimkaldirdy; bkz. Haftalik el-Eh-
ram, 18-24 Eylul 1997, s. 3.
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hire Kitap Fuar1 devlet giivenliginin denetimi altina girdi. Dev-
let ve din tizerine onlarca kitap hakkinda tartisilmas: yasaklan-
di1 ya da bu kitaplar toptan kaldirildi. Maxim Rodinson’un Mu-
hammed* ve Mohamed Choukri’nin El-Hubzu'l-Hafi** kitaplar1
planl bir Islamc1 kampanyay: miiteakip Kahire Amerikan Uni-
versitesi'nin siniflarindan alinirken, 6nde gelen sekiiler hakim
ve Islam yorumcusu Said el-Asmavi'nin bizzat kendisi yasaklan-
d1."3 Sonradan tniversite tarafindan kiitiiphane igin ya da 6gre-
tim amagch 1smarlanan tam kitaplar resmi bir sanstr tarafindan
onaylanmak zorunda kalacakti. " Aym y1l Ezher 250 kadar dini
ve edebi eseri sanstirledi. Bunlar arasinda A Banquet for the Se-
aweeds romaninin yayin emsali gorilmemis bir kargasa yarat-
t1. Islami Emek Partisi halki Islam’1 kurtarmak tizere birlesmeye
kigkirtmak i¢in romandan provokatif alintilar yayimladi. Huki-
metle sokaklarda siiren ¢atismalar Misir’s yogun bir siyasal kri-
zin esigine getirdi. El-Ezher'ce atilan adimlara paralel olarak Ev-
kaf Bakanlhig1 1996’da Islami daveti takip etmek i¢in hiukumete
ait olan ve olmayan 71.000 caminin ve zaviyenin timiini dene-
timi altina almist1."® 200'in sonunda bakanlik yeni camilerin
insaatini ve vaizlerin secimini denetlemeye basladi; “istenme-
yen” vaizleri eledi, gerci Vehhabi seyhler gene de denetim siire-
cinin etrafindan dolanmay1 basardilar. ¢

(*) Muhammed: Yeni Bir Diinyanin ve Peygamberin Dogusu, cev. AtillaTokatli (An-
kara: Doruk Yayinlan, 2008) - ¢.n.

(**) Fash yazann Ingilizceye For Bread Alone (1973, Yalmzca Ekmek I¢in) bash-
gyla cevrilen otobiyografisi. Cinsel icerigi nedeniyle bir¢ok Arap tulkesinde
yasaklanmis, Arapga olarak ancak yazildiktan 30 y1l sonra 1982'de yayimla-
nabilmistir. Birgok dildeki gevirisi Arap¢a baskisindan 6nce yapildi. Chouk-
ri'nin Turkgeye gevrilen tek eserivardir: Genet Tanca'da, gev. Sergul Ogur (Is-
tanbul: Alukirkbes Yayinlan, 2006).

143 Aktaran Sarwish, “The Hydra Grows Another Head", s. 27.

144 Aralik 1999'da sansiir tarafindan incelenen yetmis yedi kitabin yuzde 40'1n-
dan fazlasi ya yasakland ya da kutaphanede “sinirh kullamim” ile kisitland.

145 Aktaran el-Liva@'w’l-Islami, 10 Ocak 2002, s. 4-5. Elbette camilerin millilesti-
rilmesi Nasir donemine uzanir. Gergekten de 1996'daki yeni karardan once,
157/1960 sayih kanun ulkedeki tim camilerin denetimini Evkaf Bakanhgr'na
veriyordu. 1996 karan sadece bu kanunu uygulamaya bagslad.

146 Kasim 2001'deki bir bakanlar kurulu kararina gore, yeni camilerin ingasl, Se-
lim el-Ava, “Hadyat el-Hukuma $ Ramadan”, s. 9'a gore “Islam tarihinde ben-
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Bu siyasal iklim neredeyse 6lmus el-Ezher Ulema Cephe-
si'nin i¢in i¢in yanan koziinu alevlendirdi ve onu dini yerlesik
kurumlar icinde en lafini sakinmaz muhafazakar grup olarak
diriltti. 1946’da el-Ezher calisanlar: tarafindan mesleki bir bir-
lik olarak kurulmus Ulema Cephesi 1990’larin sonunda devlet
ve toplumda tiim sekuler egilimleri ortadan kaldirmay: dileyen
koktenci ulemanin so6zctst olmustu. Yuaruttagu cihadin bir
parcasi olarak liberal Kultir Bakan’m Misir'in Islami anayasa-
sina kars1 bir darbe yapmakla itham etti.™’ Ulema Cephesi’nin
lideri Yahya Ismail “tim Islam immeti"ni 6nde gelen Muslu-
man felsefeci Hasan Hanefi'ye karsi ayaklanmaya cagirdi ¢iin-
ku Hanefi “kutsal olan her seyi tahrip etmeyi ve tum ahlakin te-
melini iirtitmeyi hedefliyor’du.'® Ulema Cephesi ilimh Ezher
Seyhi Tantavi'yi bile esirgemedi; 6grencilerin Kur’an’dan daha
az ezberlemelerini saglayacak ve mufredattan hadis derslerini
ya da seriatin cihad, hudud ve cinayet gibi siyaseten yikici un-
surlarim ¢ikaracak okul reformu girisimine saldirdi.' Ayrica
Tantavi’nin banka faizinin ve organ naklinin yasalligi hususun-
daki goruslerini sucladi ve el-Ezher Camii'nde bir rabbiyi agir-
lamasini kinadi. Tahammulstz Tantavi 1999'da Ulema Cephe-
si'nin dagitilmasini ve 2002’de Yahya Ismail’in tutuklanmasini
istediyse de,'® grup yerlesik kurumlar1 kovalamay: surdirdu.

Ulema Cephesi benim sivil toplum ile devlet arasindaki fay
hattina yerlestirdigim, toplumsal hareketlerin devlet aygitin
etkileyebilecegi turden bir kurumu temsil ediyordu. Misir'da
egitim Islamcilarin ilerleme igin firsatlar yaratarak sessizce dev-
let alanina tecaviiz ettikleri onemli bir ara¢ sagladi. 1980’ler-
den beri Islamci egitmenler, muihendislik, bilim ve en 6nemli-

zeri gorulmemis” bazi kosullara tabi olacaku. 1zinsiz ya da birbirine 500 met-
re mesafe i¢inde cami inga etmeye izin verilmiyordu. Zaviyelerin, genellikle
konut yapilannin giris katlanna insa edilen kuguk camilerin, ingasi tamuyle
yasaku; aktaran el-Veft, 23 Kasim 2001.

147 El-Hayat, 3 Haziran 2000, s. 5.
148 Aktaran Cairo Times, 15-28 Mayis 1997, s. 6.
149 El-Hayat, 3 Arahk 1997,s. 7.

150 Cairo Times, 14-27 Mayis 1998. Aynca bkz. Muna el-Nahhas, “Defying el-Az-
har”, Haftalik el-Ehram, 29 Kasim - 4 Arahk 2002, s. 2.
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si Egitim Fakultesi (Darw’l-Ulum) dahil olmak tuzere ¢ok say1-
da yuiksekogrenim fakiiltesine hakim olmuslardir. Tiim Arapca
dili profesorleri soylentilere gore Miisliman Kardesler tyesiy-
di."®! Daha sonra temel 6gretimle Islamlasmayi siniflara tasiyan
gelecegin okul 6gretmenlerini yetistirdiler. Bu egilime kismen
katkida bulunan, devletin dini mesruiyetini giiclendirmek igin
bir yol olarak okullarda daha ¢ok dinselligi tesvik eden Ahmed
Fethi Sorur (1987-91) donemindeki Egitim Bakanlhgi oldu. Da-
ha cok Islami igerikli bir mufredati devreye soktu ve dini etigin
ogretilmesini istedi.

Nitekim 1990’lar, okullar1 yeni Egitim Bakani1 Kemal Bahad-
din’in endiseyle “terorizm fabrikalan” olarak adlandirdig yapi-
lara geviren 6gretmenlerin 6nemli endoktrinasyon vakalarina
taniklik etti.'® 1993'te Parlamento’ya sunulan bir bakanlk ra-
poru en az doksan okulun ve 300 6gretmenin Islamci gruplarla
baglantilar1 oldugunu ortaya koydu.'®3 Bakanliga gore boyle bir
sizma “ulusal guvenlige tehdit”le esdegerdi fakat okullarda dini
kultarun siyasal Islam’dan bagimsiz bicimde genel olarak artisi
cok daha 6nemliydi. 1993 ile 1995 arasinda 1.000’den fazla Is-
lamca1 6gretmenin tutuklanmasina ragmen dini duyarhiliklar ve
fikirler okullara hakim olmayi surdurdii. 354 “temel egitim” 6g-
retmenine yonelik 1997 tarihli bir arastirma yuzde 86’sinin te-
mel Islami hiikme bagh olduklarim gosterdi: “Dini miras Misir
toplumunun yiiz yiize oldugu tim sorunlara ¢oziim igerir.”'>*

Din ve Arap edebiyati dersleri cogu kez dini ve manevi en-
doktrinasyon seanslarina donityordu. Ogretmenler miifredat
dis1 etkinlikler yapular ve simifta, bazen kiifiir ve cehennem
hakkinda korkung ayrintilar iceren dini vaazlar dinlettiler. Li-
beral egitime kendini adamis 6zel yabanci okullar bile bu etki-
den kurtulamads; benim iki ¢cocugum da ¢ogu kez manevi san-
tajla karisik kaba dini vaazlara maruz kaldilar. “Siz ya da an-
neniz hicap giymezse, sonunuz cehennem olabilir,” deniyor-

151 Aktaran Weaver, “Revolution by Stealth™, s. 47.
152 Bkz. Herrera, “The Islamization of Education in Egypt”.
153 Aktaran Ravzu’l-Yusuf, 10 Mayis 1993, s. 26-28.
154 Bkz. Nuwir, el-Mu‘alimun wa el-Siyasa $ Misr, s. 157-58.
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du. 2000’in basinda okullarda basortusiiz birini gormek ade-
ta imkansizdi, bazilan nikap bile giyiyordu. Siyasal otoritelerin
genglere asilamaya calistign 1liml Islami tevazu sinirlarin as-
mistl. Huktimet nikab1 yasaklay1p basortusunu velilerin takdi-
rine birakarak okul iniformalarini duizenlemeye basladi. Gel-
gelelim bir¢ok 6grenci huktumetin icraatina mahkemelerde ba-
sariylameydan okudu.

Mahkemelerin sempatisi, hakimler, avukatlar ve dustunce
aracihifiyla yarg) uzerindeki gizli fakat sistematik Islamci te-
caviziin kanit1 oldu. Nasr Ebu Zeyd’e hiikiim giydirmis olan
koktenci hakim Faruk Abdulalim mahkemede hakim cubbe-
siyle degil geleneksel cellabiyeyle arzi endam etti. Misir hu-
kukunu kendi gorusine gore seriatla uyum icinde olmadig
i¢in kotuledi."® Boyle hakimler ve avukatlar konumlarini sa-
dece yargi sistemini degistirmek icin degil, ayn1 zamanda top-
lumun geri kalanina ve diger resmi kurumlara Islamcihig yay-
mak i¢in kullandilar. Sekuler dustiinceye karsi savas1 mesrulas-
tirmak icin yasal hisbe ilkesini hatirlattilar. “lyiligi emretme ve
kotuliga men etme”* Islami emrinden kaynaklanan'®® hisbe
herhangi bir Muslumana Islam’a zararli gordugu herhangi bir
seye ya da kimseye kars1 hukuka basvurma yetkisi veriyordu.
Ebu Zeyd'in 1995’te hukum giymesinden beri hisbe, zaman za-
man ortik devlet destegiyle, Misirli antropolog Reem Saad’in
1997°de “baskinin 6zellestirilmesi” olarak adlandirdig: fiile
katkida bulundu. Mahkemelerin fikirleri ve inanglar yargila-
masina izin verdi. Tekfirci seyhler olarak bilinen Nebi el-Vahs
ve Yusuf el-Bedri gibi koktenci avukatlar entelektiiel cevreler-
de buiytik hasara yol agarak Islam’a “hakaret ettiklerini” diistin-

155 Weaver, “Revolution by Stealth™.

(*) “Iinizde oyle kisiler bulunmah ki onlar, sizi hayra ¢agirsin, size iyiligi emret-
sin, sizi kotulukten vazgegirmeye ¢aligsin ve onlardir kurtulanlar, muratlar-
na erenler.” Ali Imran 3: 104, Abdulbaki Golpinarh meali — ¢.n.

156 Hisbe [hesap verme zorunlulugu; muhtasibe yol gosteren kilavuz; 1slam huku-
kunda devlet muhasebesi; hesap dairesi ~ ¢.n.] ashnda muhtasibin, pazar de-
netgilerinin makaminin adiydi. Kurum Islam’a Bizans doneminden ge¢mis,
Abbasiler zamaninda Islamlastinlmistir. Bu kavram tuzerine bir tartisma ve
Ebu Zeyd vakasinin aynntilan igin bkz. Najjar, “Islamic Fundamentalism and
the Intellectuals”.
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dukleri yazarlara, profesorlere, sanatcilara ve gazetecilere karsi
dava actilar. Sadece 1995’te Necib Mahfuz, aktrist Yusra ve sair
Hicazi gibi 6nde gelen kulturel sahsiyetlere kars: elli dort hisbe
davasi acildy;'®7 1996 ile 1998 arasinda 80 dava daha acild1.'®

Yusuf Sahin’in begenilen filmi el-Muhacir kitabi peygamber-
leri resmettigi icin yasakland1. Ve Nisan 2000°de devlet giiven-
lik savcisi, yazar Selahaddin Muhsin'i kitaplarinda ilerlemenin
dinden degil bilimden kaynaklanmas gerektigini ileri surdugi
icin suclu buldu."® Feminist Nawal al-Sadawi basortustuniin
“zorunlu olmadigin1”, haccin “paganlik” oldugunu ve Muslu-
man alimlerin de “seskle kafay1 bozmus” olduklarini soyledigi
icin yargilandi. Cumhuriyetin ilk muftusii olan Seyh Nasr Fe-
rid Vasil kendisini kafir olarak tanimladi ve boylece onu “Is-
lam’dan kovdu”.'®® Kaderin ironik bir cilvesiyle, Nasr Ebu
Zeyd’i doneklikle suclamis olan koktenci Abdussabur $ahin,
yeni kitab1 Ebi Adem’de (Babam Adem) Kur'an’da tarif edilen in-
sanin yaratilisinin hikayesinin bir ¢6ziimlemesine yer verdigi
icin eski meslektas1 Yusuf el-Bedri tarafindan aym suclamayla
karsilasti. El-Bedri alenen Sahin’in nedamet getirmesini ya da
suclamaya gogus germesini talep ederek ona kitab1 reddetmesi
cagrisinda bulundu.'®' 1998'de hukuk davalarindaki patlamay
goren hitkkuimet boyle davalar1 agma hakkini devletle sinirlan-
dirarak hisbe yasasinda degisiklige gitti.

Ortodoks dinselligin yayilmasinda medyanin rolii cok 6nem-
liydi. Hem ana akim basili hem de elektronik medya Islamlas-
madan etkilendi. Cogunlukla devlet tarafindan sahip olunan ba-
sin 1950’lerden beri ve Sedat'in cumhurbaskanligindan bu ya-
na daha da ¢ok muhafazakar dinsellige ve otosansiire kaydi.'s?

157 Bkz. Cooperinan, “First Bombs, Now Law-Suits”, s. 38-40.
158 Aktaran Weaver, “Revolution by Stealth”.
159 Aktaran Halawi, “Detained for Deriding Islam”.

160 Dawoud, “Off with Her Head", Haftalik el-Ehram, 12-18 Nisan 2000; aynca
bkz. Cairo Times, 2-8 Agustos 2001, s. 6.

161 Bkz. Haftaltk el-Ehram, 21-27 Ocak 1999.

162 Bu 1950'ler ile 1990'lar arasinda ¢ogu devletin sahip oldugu medya uzerine
bir arastirmaya dayamyor; bkz. Hartounian, “Impact of the Relation between
Government and Religion”.
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1950’lerin ve 1960’larin sekiiler liberal icerigi gittikce muhafa-
zakarlasti. 1990’lara gelindiginde medyanin (bu pratigi kina-
mak icin bastiklar1 durumlar hari¢) deniz kiyafeti giyen kadin-
larin fotografim basmasi, muhafazakar ahlak: elestirmesi ya da
“Tanri’'nin sekli nedir, nerededir?” yahut “Savas haram mudur,
helal midir?” tirt sorular sormasi nadirattan olmustu. '3

El-Liva'w’l-Islami gibi resmi dini yayinlar ve hiikiimet yanhsi
Akideti'nin ahlaki tonu ve anti-sekiiler mesaji, muhalif Islamc
emsallerinden neredeyse ayirt edilemez olmustu. 1990’larin or-
talarinda El-Liva’i’l-Islami’de kadinlar seriata uymaya, makyaj
yapmaktan kacinmaya ve seyahat konularinda kocalarina itaat
etmeye zorlayan'® ve iscilerin icki icilen ve satilan yerlerde ¢a-
lismalarin yasaklayan yazilar ¢ikiyordu.'®® Gazete nikab: “mi-
kemmellik yolunun taslarin1 dosemek isteyen kadinlar icin er-
dem” olarak savunarak hicab1 “kadinlarin kurtulusuyla esde-
ger” olarak sunmanin otesine gecti.'s®

Ayni anlayisla Akideti ahlaki ¢okuntiileri, “Yahudi zihniye-
ti"yle ve “Amerikan parasi”yla yapilan filmler, “degerlerimi-
zi, kurallarimiz1 ve geleneklerimizi” tehdit eden sinema y1-
ziinden sekiiler entelektiiellere ve Misir sinemasina saldirds.'®’
Genglik Bakanlig1 Akideti ile ortak projelerde, el-Ezher vaizleri-
ni genglere son derece ortodoks bir tarzda ve pek elestirel mii-
zakere ya da tartisma icermeyen dini ytukumliluklere ve ritiiel-
lere (6rnegin o6rtunmenin kabul edilebilir bicimlerine ve nere-
de ibadet edilmeyecegine) odaklanan “dogru Islam™ 6gretme-
leri icin tasraya gondererek “dini kafileler” duzenledi.'®® Boyle
devlet destekli haftalik yaynlar cogu kez Seyh Nasr Ferid Va-
sil, Yusuf el-Kardavi ya da Seyh Abdussabur $ahin gibi muha-
fazakar Islamcilar icin forum islevi gordiler. Daha da 6nemli-
si radyo ve televizyon Abdussabur Sahin gibi sertlik yanlilarina

163 Agy.s. 83.

164 El-Liva'wl-Islami, 7 Ekim 1999.

165 El-Liva'w'l-Islamt, 28 Ekim 1999.

166 El-Liva'w'l-Islami, 10 Ocak 2002, s. 16-17.
167 Akideti, 5Mart 2002, s. 19.

168 Agy.,s. 2l
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haftalik bir platform sunan Islami programlarin sayisim artira-
rak dini duyarlibg tesvik etti.'®®

Misir'in sekiiler devletinin dinselligi otoritelerinin kasitl poli-
tikalarindan oldugu kadar Islamci hareketin devleti dini duyarli-
liklarla toplumsallastirmasindan da kaynaklandi. Toplumsal ha-
reket aktivizminin “ileriye dogru baglant1i” etkisi, Islama sefer-
berligin devleti nasil toplumun dini tarzim hesaba katmaya ko-
sullandirdigini gosterir. Siyasal seckinler toplum tizerinde mane-
vi hakimiyet kazanmak ve siyasal mesruiyeti gtivence altina al-
mak i¢in dini sdylemi benimsemeye zorlandilar fakat bu surec-
te kendileri de dini bir bicimde dustinmeye ve hareket etmeye
mecbur kaldilar. Dolayisi ile devlet sizofrenik “sekuler-dini” bir
egilim tistlendi: Hem dini hem sekiiler degerlerden kaynaklanan
yasalar benimsedi, otoritesini her iki soyleme de dayandird: ve
kendisini hem yerel dini hem de kuresel sekiiler standartlara ve
beklentilere adad. 11 Eylul sonras kiiresel iklim bu ikili niteligi
yogunlastirdi. Hukumetin Islam’in yasal ve ahlaki kurallarina sa-
dakat gosterirken Islamci gruplarca belirlenen kurallara itaat et-
meyi reddetmesi sasirtici degildi.'’® Misir devletinin bu ikili ni-
teligi onu kuresel sekiler standartlar1 ve beklentileri gormezden
gelen Iran Islam Cumbhuriyeti'nden farkhlastird.

“Kiresellesme”nin teknolojik harikalari, pazarlamasi ve tu-
rizm akisiyla ilerlemesi Misir devletini buyiiledi. Fakat bunun
toplumsal bedelleri ve artan sinif farkliliklar1 toplumsal huzur-
suzlugu besledi ve kulturel ithalat yashlar arasinda panige yol
acarak cocuklarin “manevi karakteri’ni tehdit etti. Misir gaze-
teleri (2003’te sayis1 1,6 milyon olan) internet sitelerini “mane-
vi degerlerimizi” bozdugu ve gengleri yozlastirdig icin kinadi-
lar."! 19901arin sonu gengler arasinda siddete bagvurmama-

169 Hartounian, “Impact of the Relation between Government and Religion”, s.
103-11.

170 11 Eylul'den sonra Mubarek seriati demokrasi ve insan haklarinin temeli ola-
rak vurgularken, Mubarek hukumeti Ezher’in Islam’t asagiladig) icin Ahmed
Sihavi'nin kitabin, El-Vasdya fi ‘Asku’-Nisa (Kadmlanin Ask: Uzerine Oneriler),
yasaklayan fetvasim geri cevirecektir; aktaran Cairo Times, 13-19 Kasim 2003.

171 2003 basinda Kahire'de 20 ila 28 yaslan arasindagenglerin devam ettigi on ye-
di internet kafe vard; el-Veft, 2 Mart 2003, s. 3.
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y1 el ustinde tutan bir kulturde siddetin “drkutica” bir bi¢im-
de yiikselisine taniklik etti. Cocukluk Calismalar1 Merkezi'nin
2000 tarihli bir raporu okul ogrencileri arasinda siddet vaka-
larinda yuzde 60, agir suglarda yuzde 40 ve ceteyle baglantih
suclarda yuzde 70 artis oldugunu ortaya koydu. Bu yeni “sid-
det kultura”nde “etrafimzdaki her sey —trafik, video oyunlar,
bilgisayar oyunlari— bunlarin hepsi gen¢ insanlar arasinda sid-
deti tesvik ediyordu.”'’

Bu toplumsal catlaklar, yabancilasma ve kulturel kuralsiz-
lik nasil onarilabilirdi? Ne tur bir ideolojik ¢erceve kullanilabi-
lirdi? Baz1 yetkililerin genglere sunduklarim iddia ettikleri se-
kuler alternatifler —teknolojik ilerleme, demokrasi ve ¢ogul-
culuk— hayata gecmeyi basaramamist1.'’? Gelir dagilimindaki
farklar ve bozulan toplumsal egitim sistemi teknolojik yeterli-
gin buyuk o6l¢ude seckinlerin uzmanligi oldugu anlamina geli-
yordu'’* ve cogulcu tasavvur buyuyen bir “siyaseten liberalles-
meden arinma”ya ve kultirel baskiya kurban gitmisti.'”

Iceride siyasal karisiklikla ve disaridan manevi-kiltiirel sal-
diriyla yuz yuze kalan, maliyetli ekonomik yeniden yapilanma-
y1 surdirmeye kararl bir rejim altinda devlet, din ve kulturel
milliyetgilik birlesimini toplumsal butiinlesmeyi ve ahlak: gu-
vence altina almak icin yegane fiili care olarak gordi.'”® San-
ki ahlaka pazarn guvence altina almak ve dine iktidan sagla-
mak icin basvurulmus gibiydi. Ahlaki ve pazar korumak, ge-
leneksek muhtasibin islevine bu gulung geri donis, ironik ola-
bilirdi. Fakat bu durum dini ve entelektiiel dusunce, demok-
ratik pratik ve siyasal degisim icin etki alan1 genis sonuglariy-

172 Aktaran Shahin, “Dangerous Minds”, s. 17.

173 Benim yapugim soylesilerde Genglik Bakam Alaeddin Hilal Desuki tarafindan
ifade edilmistir, Kahire, 3 Kasim 2001.

174 Misir'da toplumsal politikalann hatlan i¢in bkz. Bayat, “The Political Eco-
nomy of Social Policy in Egypt”.

175 lktisadi reform ve siyasal kisitlarin iyi bir ¢ozamlemesi i¢in bkz. Kienle,
Grand Delusion.

176 Milli butiinlesme ve manevi denetimde dinin, 6zellikle Islam’in rold, Misir
okullanna “din 6gretimi”nin sokulmasinin ardinda yatan mantikla agik bir
bi¢imde vurgulanmustir. Bkz. Daba‘a, “Ta'lim el-Din el-Islami $ Misr".
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la Misir'in, dindarlik ile iktidarin birlesmesi, dinin “devletles-
mesi” ve devletin dinselligi tarafindan belirlenen, dini “pasif
devrimi”ni yansiiyordu.

SOSY0-DINSEL DUSUNCEDE DURGUNLUK

Islamciligin evrimi (orgiitla siyasal Islam’in zayiflamasi, birey-
sel dindarhigin yiikselisi ve devletin dinselligi) dini distince ve
entelektuel pratik agisindan ne anlam ifade etti? Bu deneyler Is-
lami siyaset ya da dinin toplumsal rolii tizerinde herhangi 6z-
gin bir bakis agisina yol a¢ti m1? Siyasal degisim ve demokra-
tik meydan okuma icin ne anlam tasiyorlardi?

Misir’da Islamci hareket stratejisini, kuramsal tasavvuru-
nu ve pragmatik boyutlarini yeniden dasiinmenin sikintisi-
n1 ¢ekti. Cemaativ’l-Islamiyye’nin siddeti reddetme karan, bu-
nun yerine hedeflerine baris¢il ve yasal siyasal eylemler araci-
ligryla ulasmay1 se¢mesi, bazilarinin tanimladig gibi, “devasa
stratejik bir degisim”di. Cemaat’in hapisteki onderleri proje-
lerinin gozden gecirildigi on iki ciltte (Silsilet Tashihu’l-Mefa-
him, 2002) stratejik degisimi dini doktrine dayandirdilar."”’
Kur’an, stinnet ve seriata dayanarak bariscil davet mumkiin-
ken, hasimlar muhalif tutumlanni degistirdiklerinde ve uzlas-
ma ihtimali varken siddet yontemine, cihada, izin verilmeme-
si gerektigini iddia ettiler.”® Yan sira Islam’in “ehl-i kitaba”
kars1 savasmay1 yasakladigina ve ozellikle Islam’in ahlak dist
eylemler olarak gordigu kadinlari, cocuklari, yashlari ve ma-
sumlar1 oldurmeyi yasakladigina karar verdiler. Masum tu-
ristlerin oldurulmesini o6zellikle giinah olarak tanimladi zi-

177 Ben konuyu arasurirken ilk dort cilt yayimlanmgt. Silsilet Tashthu’l-Mefahim
dizi adiyla basilan Cemaat'in hapisteki “tarihi 6nderleri” tarafindan hazirla-
nan ciltler arasinda sunlar vardi: Hafiz ve Mecid Muhammed, Mubadirat Vak-
fi’l-‘Unf; Ibrahim ve Serif, Hurmatw’l-Guluvv fi el-Din ve Tekfiril-Muslimin; Ab-
dulazim ve tbrahim, Taslitul-Edva’ ‘ala ma Vaki‘a fi el-Jihad min Ihea’; Serif ve
Hafiz, EI-Nas ve el-Tabi‘in fi Tashih Mafahimi’l-Muhtasibin. Kitaplar devlet sid-
detine aufta bulunmadig icin Muntasir el-Zeyyat bu kitaplarin uretiminden
“devlet mudahalesi kokusu” alir. Bkz. el-Zeyyat, “Recognizing the Religious
Flow”, s. 15. 2006 itibariyle dizinin 16. cildi yayimlanmist1.

178 Hafiz ve Mecid Muhammed, Mubadirat Vakfi’l-Unf.
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ra miiste’minler* olarak guvenlikleri yerli kimselerce giiven-
ce altina alinmist1.'”® Siddetin ayrica Islam’in imajini lekeledi-
gi ve ulusa zarar verdigi sonucuna vardilar. Ancak Cemaat’in
gozden gecirilmis stratejisinin temel nedeni silahl1 mucadele-
nin hedefe ulasmakta basarisiz olmasiydi. Aslinda Cemaat ka-
zanamayacagin gordigunde savasmay: birakmalisin sonucu-
na ulasmist1. '®° Her ne kadar Misir hukumeti (1999°'da Hiz-
bu’l Vasat, Hizbir'l-Islamiyi’l-Islah ve Hizbir'l Seriya'ya yap-
181 gibi) eski militanlan siyasal parti kurma hakkindan yok-
sun birakmay sirdirse de Cemaat 1srarla uyelerini sadece ba-
niscil davetin ardina dismeye ¢agirdi.’®! Grubun degistirilmis
gorusu onu kendileri de dontisim gegiren Misluman Kardes-
ler’le yakinlastirda.

1997°de Musluman Kardesler’in énderi Mustafa Meshur 6r-
gutunun bir Musluman partisi (Cemaati’l-Miislimin) degil
Musluman tuyeleri olan bir parti (Cemaat min el-Miislimin) ol-
dugunu vurgulayarak ilk kez “cogulculuk”tan soz etti.'®? Es-
sam el-Eryan gibi daha gen¢ “6nderler” demokrasi, sivil top-
lum, seffaflik ve hesap verebilirlik gibi kiiresel kavramlar1 Ha-
san el-Benna'ya atfedecek denli ileri gittiler." El-Eryan, Mu-
hammed Hatemi’nin “demokrasiyi Islam’in ruhuyla, kaltara-
muzle ve medeniyetimizle harmanlamak” olarak tarif ettigi “Is-
lami demokrasi” kavramim onaylar goriindii.'® Bazilar: Islami
bir yonetimle telif edilebilecegini dusundukleri kadin ve azin-
lik haklarindan dahi bahsettiler. Suphesiz bu modern kavram-
lar MK’nin (hem maddi hem manevi otoriteyi elinde bulundu-
ran) otoriter fakat adil bir yoneticinin istisare ilkesine tabi ol-
mas! gerektigini sart kosan muglak bir kavram olan “sura”ya
daha onceki baghlhigindan ileri dogru atilmis bir adimda.

(*) Camibagislanmak kosuluyla teslim olan; siginan; korunmaya muhtag — ¢.n.
179 Abdulazim ve lbrahim, Taslitwl-Edva’ ‘ala ma Vakr'a fi el-Jihad min lhta’.
180 Hafiz ve Mecid Muhammed, Mubadirat Vakfi’l--Unf.

181 Bkz. tutuklu liderlerle yapilmis ¢ok ilging bir soylesi, el-Musavver, no. 4054,
21 Haziran 2002, s. 4-22.

182 Aktaran Negus, “Down but Not Out”, s. 7.
183 Essam el-Eryan ile yaptigim soylesi, 17 Kasim 2001, Kahire.
184 A.g.y.
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Yeni Vasat Partisi'ni belirleyen bakis acis1 Musliman Kardes-
ler'in soyleminin otesine gecti. Gercekten de Vasat'in kurulusu
Maistr Islama siyasetinde “post-1slamci” bir politikanin dogusu-
na isaret ederek onemli bir degisikligi temsil ediyordu. 1996’da
(eski bir mithendislik 6grencisi ve mithendisler birligi lideri
olan Ebulala Madi gibi) MK’den ayrilan genclerce kurulan Va-
sat MK'nin otoriter egilimini, yeralt1 faaliyetlerini ve genel ola-
rak Islama siyaseti reddetti. Vasat Islami “sura”ya kars1 modern
demokrasiyi ayricalikhi goriiyor, dinde ¢ogulculugu kucakliyor
ve kadinlarla erkeklerin ve ideolojik egilimlerin bir arada bu-
lunmasimi hos karsiliyordu. Kiptiler sadece partiye kabul edil-
mediler; grubun temel ideologu Refik Habib Hiristiyand1. Va-
sat'in gorusiine gore kadinlar orduda gorev alarak ve hakimlik
yaparak erkeklere esit bir rol istlenmeliydiler.'8 Vasat o yuz-
den liderine gore “dini bir parti degil, Islami arka plam olarak
medeni bir partiydi”.’®® Misir Islam’im1 sadece bir din olarak de-
gil, hem Muslimanlar: hem de Hiristiyanlar1 kapsayan medeni-
yet ve Arap kiltirel gergevesi olarak goriiyordu.'®’” Vasat'n ta-
savvuruna gore iktidarin esas kaynag olarak immet, seckinle-
rin araciligiyla yonetimin ve kiltarun denetimi ele gecirmis ol-
duklar1 devletin yayilmaci rolinua sinirlamak i¢in canlandiril-
maliyd1."®® Buna yonelik olarak Refik Habib ehliyetin* yerel,
resmi ve enformel toplumsal gruplari yeni bir ulus ingasinin te-
meli olarak giiclendirmek anlamina gelecek bicimde yeniden
yorumlanmasini énerdi; bu ayn1 zamanda Islamcilik gibi top-
lumsal hareketlerin Misir medeniyetinin mirasim canlandirmak
icin tesvik edilmesi anlamina geliyordu. ® Fakat Habib hem Hi-

185 Ebulala Madi ile yaptigim soylesi, Mart 2001, Kahire. Aynca bkz. Vasat Parti-
si'nin lideri Ebulala Madi ile soylesi, Cairo Times, 2-8 Agustos 2001, s. 19.

186 Vasat lideri Ebulala Madi ile yaptigim soylesi, Mart 2000, Kahire.

187 Vasat'intarihi ve felsefesi Vasat Partisi, Awraq Hizb al-Wasat (Vasat Partisi Ve-
sikalan) ile belgelenmistir.

188 Vasat Partisi'nin programu icin bkz. Vasat Partisi, Awraq Hizb al-Wasat al-Misri.

(*) Ehliyye. Bir kisinin dini ve hukuki haklara sahip olmasi ve yakumluluklerini
yerine getirebilme yetkisi; dini-hukuki hukumlere muhatap olmaya elverisli-
lik ~- ¢.n.

189 Bkz. Habib, Al-Umma wa al-Dawla.
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ristiyan hem de Islami kurumlarin, basta el-Ezher olmak tuze-
re, devletten bagimsiz kalmasi gerektigini vurguladi. Anayasa-
nin hukukun kaynag olarak gordugu seriat modern yorumla-
ra, ictihada tabi olmaliyd: ve inanglanyla catisiyorsa gayrimus-
limlere uygulanmamahyd1."® Hikumet (Misliman Kardesler'i
memnun eden bir bicimde) Vasat1 tamimay1 reddettiyse de par-
tinin aktivistleri 2000°de partinin bazi hedeflerini yasal olarak
izlemeyi hedefleyen bir STO olan Misir Kiltur ve Diyalog Vak-
frm kurmayi basardilar. '

Bu degisimler Misirin Islamca siyasetinde kesinlikle bir do-
nusu temsil ediyordu. Gelgelelim dini dusincede muhafazakar
ortodoksiye gore yalmzca marjinal kaldilar. Siyasal stratejide
belirli bir pragmatizm evrildiyse de genel olarak dini dusun-
ce (ve bu yuizden siyasal tasavvur) ¢ok az yenilik kazandi. Fi-
kihta ciimud Yusuf el-Kardavi ve Selim el-Ava gibi Islami du-
sunurlerden Essam el-Eryan gibi aktivistlere kadar bir¢oklarin-
ca teyit ediliyordu.'® Islamcilarin ifade ettikleri teoloji son de-
rece metne bagh kalds, yorumlan tarihsellestirmek ya da onla-
ra elestirel bir akil kazandirmak icin ¢ok sig idi. Yenilige teseb-
bus eden Halid Abdulkerim, Said el-Asmavi ve Nasr Ebu Zeyd
gibiler sansurle, tehditlerle ve kafirlik ithamlariyla karsilastilar.
Said el-Asmavi kenara itildi; (“kizil seyh” olarak bilinen) Ha-
lid Abdulkerim Kur’an’in mesajinin peygamberin doneminde-
ki toplum baglaminda anlasilmasi gerektigini one surdagu igin
(hem devlet hem de el-Ezher tarafindan) kafirlikle suclandi.®®
Ve doneklikle suclanan Nasr Ebu Zeyd karisim1 bosamak zo-
runda kalmak yerine sirgine gitmeye mecbur kaldi. Ug ciltlik
kitab1 Nahv Fikih Cedid ile 20. ytzyil 6ncesi hadislerin cogunu

190 Bkz. Vasat Partisi, Awraq Hizb al-Wasat al-Misri, s. 19-20.

191 Bkz. Haftalik el-Ehram, 20-26 Nisan 2000; Cairo Times, 13-19 Nisan 2000.

192 El-Kardavi fikihin, diger seylerin yani sira cimuddan [hareketsizlik, donuk-
luk; donma - ¢.n.], duraganhktan, zarar gordagine inamyordu; bkz. el-Muh-
tari’l-Islami, no. 226, Eylal 2001, s. 74. Digerleri de kendileriyle yaptigim
soylesilerde benzer gorusler ifade etti.

193 Boylece Ezher'in Islami Arastirma Enstitusu'nin tavsiyesiyle devlet guvenligi
The Society of Yathrib dahil Abdulkerim’in kitaplarina el koydu; aktaran Cairo
Times, 5-18 Subat 1998.
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kenara atmayi 6neren (¢inkt imal edilmislerdi) ve hicap kul-
lanmanin dini bir yiktmlultk olmadigini iddia eden (Hasan
el-Benna’nin kardesi) Cemal el-Benna gibi ilimhi Musliiman ya-
zarlara bile hosgorii gosterilmedi.'™

Cemaat’in siddeti terk etmesi stratejik olarak buyik bir
adimken siyasetinin doktriner temelini, seriata sik1 baghlig de-
gistirmedi. “Hapishanedeki onderler” attiklar1 her yeni adim-
da ve benimsedikleri her yeni tutumda, sanki kutsal metinle-
rin sinirlan 6tesinde siyaset yokmus gibi, sanki din tim insan-
ik sorunlarinin ¢aresiymis gibi savunmaci bir bicimde siinnet
ve seriata atifta bulundular.'®® 1bn Teymiye'nin “kafir yoneti-
ciye karsi isyan” fikrinden geri cekilmeleri bu fetvalarin 6zde
elestirileriyle degil, Misir devletinin artik “kafir” olmay birak-
masiyla mesrulastinliyordu, ¢inki devlet gercekten de seriati
kabul etmisti.'®® Aksi takdirde bu Cemaat 6nderleri icin sekii-
ler bir devleti yikmak hala mubahti. Cemaatin ideologlar: gru-
bun Islam’la yonetilen bir devlet talebinden vazge¢memis ol-
dugunu acikea belirttiler. Degistirmis olduklar bu hedefe ulas-
ma yoluydu. 1bn Teymiye'nin ruhuna, kutsal metnin ustinli-
gune duydugu mutlak inanca ve din ile devlet arasindaki ¢ozul-
mez baga saygi gostermeyi surdirdiler; bunlar halihazirda Mi-
sir'da dini dustnce ve siyasetin kahic yaralarimi agmis hitkim-
lerdi.'” “Yeni” Cemaat hisbeyi dinin yasal muhafiz1 olarak sa-
vunmaktan vazgecmedi — hala devlet toplumda dini yukumlu-
lukleri dayatmay1 basaramadiginda bunu hisbe yasasinin yap-
mas gerektigine inaniyorlard:.'%®

Yeni bariscil Cemaat gibi Miisliuman Kardesler’in modern si-
yasal ligati kullanimi da ciddi kisitlar iceriyordu. Demokrasi
“kutsal metinlerle, Kur’an ve stunnetle celismedigi” surece ka-

194 Cemal el-Benna profili i¢in bkz. Negus, “Brothers’ Brother”, Cairo Times, 30
Eylul - 13 Ekim 1999, s. 16; aynca Cemal el-Benna, Nahv Fikih Cedid.

195 Ornegin bkz. Cemaat lideri (Suhag emiri) Hamdi Abdurrahman ile soylesi, el-
Musavver, no. 4041, 22 Mart 2002, s. 26-29.

196 Tora Hapishanesi’'ndeki Cemaat liderleriyle soylesiler, el-Musavver, 21 Hazi-
ran 2002, s. 4-22.

197 1bn Teymiye hakkinda, bkz. Laoust, “Ibn Taimiyya”.
198 Bkz. el-Musavver, 21 Haziran 2002, s. 26-29.
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bul edilebilirdi.'*® Musliman Kardesler'e gore demokratik ilke-
lerin degeri yordamlarda, oncelikle de kendini yonetmek icin
halkin iradesini ifade etmesinden ziyade seriatin uygulanmasi-
na hizmet etmesinde yatiyordu. Essam el-Eryan’a “Ya bir Mius-
liman toplumun yurttaslar1 sekiiler yasalar1 izlemeye karar ve-
rirlerse?” diye sordum. “lyi hakiki Miislumanlar seriat1 gor-
mezden gelemez ve gelmez,” diye cevap verme ciiretini gos-
terdi. Miisliman Kardesler dini otoritenin toplumu insanlarin
kendi haklarindaki kararlarindan koruyacagini farz ediyordu.
Aslinda Vasat dahil mevcut Islami hiziplerden hicbirinin, ce-
zas1 6lim olan, bir Muslimanin dinini terk etmesine taham-
miilu yoktu. Hepsi “ahlaksiz” hayat tarzlar1 ve sanatsal ifade-
ler olarak tanimladiklari seyler hususunda devlet baskisini des-
tekliyordu ve ladini davramsla ilgili olarak tahammiilstzdii.2%°

Tek modernist ses, hepsi doktrinlerine demokrasi, sivil top-
lum ve insan haklan fikirlerini dahil ederek tenvir (aydinlan-
ma) dilini konusur gorinen Muhammed Selim el-Ava, Mu-
hammed Imare, Tar1k el-Bisri ve Ahmed Kemal Ebu’l-Mecid gi-
bi bir avug “Islami liberal’den geldi.?®' Her ne kadar baz: eles-
tirmenler bu entelektiiellerin bu modern kavramlan sekiila-
ristlere kendi fikirleriyle karsi ctkmak ve “Islami cephe igin ta-
ninma” saglamak icin kullandiklarini iddia etmis olsalar da, 2
bu dini entelekttiellerin toplumsal etkisi gormezden gelinebi-
lir kaldi. Dar takipcileri de “modernist” projeleri de toplumda
onemli bir gedik acamadu. Dini bir reform hareketinin entelek-
tiel temeline donmek bir yana, tenvir fikri yerini koktenci-kut-
sal metinci saldiriya birakarak tedricen geri ¢ekildi. Hakim ses,
sahabenin Islam’in1 es zamanl olarak “din, devlet, dua ve ye-
nilikle (bidatla), tarihselcilikle ve ¢cogulculukla savagma kura-
I1” olarak resmeden Selefilerin, ehl-i hadisin, sesi olarak kaldi.

199 Essam el-Eryan'a gore; benim yapugim soylesi, Kahire, Ekim 2001.

200 Ebulala Madi'ye gore, benim yaptigim soylesi.

201 Baker'in Islam without Fear (Korkusuz Islam) kitab1 Misir dini soylemi uzerin-
de ¢ok az etkisi olan az sayida dini entelektiiele odaklanir. Diger yonleriyle il-
ging olan kitap, Misir entelektiel peyzajinda daha ¢ok gelismis fakat marjinal
bir egilime oldugundan fazla deger bigiyor.

202 Bkz. Abaza, “Tanwir and Islamization”, s. 92.
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Asli kurumlari, 500 cami ile onlarca okul ve yardim dernegini
denetleyen yar1 resmi Muhammediyye Stnnetinin Yardimcilar
(Ensari’s-Sunneti’l-Muhammediyye) Cemiyeti, “tim zamanla-
ra ve yerlere uygun dusen” puriten bir Islam’1 muhafaza etme-
nin bayraktarhgini yapt. 2%

Dolayisiyla Misir'in dini diistincesinde Iran'n post-Islamci-
liginin elestirel keskinligiyle ya da Tirk emsalinin yeniligi ve
dingligiyle asik atacak pek bir sey yoktu.?** 1990’larin sonu-
nun Misirinda hakim dini dustnce fiilen bir yuzyil oncesine,
dini reformun sancagini tasimis olan modernist 6nderler Rifa
el-Tahtavi, Muhammed Abdu ve Resid Riza'nin zamanina geri-
lemisti. Gortintrde 1990’larn en yenilik¢i dini dustince yayim
olan El-Menarwl-Cedid, kapsam ve bakis agis1 olarak?® énci-
la El-Menar’la (1896-1936) ancak boy ol¢usebiliyordu ve tiraji
cok daha sinirhyd1.2% 1930’larin tenviri, 1bn Teymiye'nin can-
lanan metinselci dogmasina maglup olmustu.2”’

Dini dustuncedeki yozlasma Misir'in entelektiiel hayatinda-
ki agir durgunlukla yanki yapiyordu. Edward Said, Muham-
med Sid Ahmed, Sabri Hafiz, Samia Mehrez, Besir Nafi ve Ha-
zim Saghiya dahil onlarca Arap elestirmen biiytik bir elemle bi-
lim, gazetecilik, sanatsal disavurum, siyasal yazilar ve toplum-
sal elestirideki entelekttiel niteligin yozlasmasina hayiflandilar.
Birisi “Misir bir zamanlar Arap dtinyasinda ilerleme ve aydin-
lanmanin kiblesiydi”, “her tiirden Arap ve Misliman entelek-

203 Misir'indini dusuncesinde Selefi etkisi i¢in bkz. Awda, “al-Salafiyyun fi Misr”.
Kidemli bir Misirh entelektiel 1930’larda bir yazarin, “bugiin kimsenin cesa-
ret edemeyecegi bir sey olan” “Neden Ateistim?” bashkl bir makale yayim-
layabilecegini ve bir Ezher seyhinin buna “Neden Muslimanim?” baghkh bir
makaleyle cevap verecegini hatirhyor. Bkz. “Kadry Hefny: A Psychology of
Hope”, Haftalik el-Ehram, 8-14 Temmuz 2004, s. 27.

204 Turkiye hakkinda, bkz. Meeker, “The New Muslim Intellectuals”.

205 El-Menarin yayincis: Rasid Reda hakkinda, bkz. Shahin, Through Muslim
Eyes. .

206 Essam el-Eryan’a gore, soylesi, Kahire, Ekim 2001.

207 Mayis-Haziran 2002'de, Abdurrahman el-Kevakibi'nin hayatimi ve eserlerini
kutlama vesilesiyle Halep, Suriye'de duzenlenen uluslararas: “Musliman Re-
formu ve Arap Dunyasinda Gelecegi” konferansi, tam da Arap dinyasina ha-
kim olmus dini kauhk ve dogma akinuisina kars1 koymak igin bu Islama re-
formcularin yuz yilhik dusuncelerini canlandirmay: hedefliyordu.
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tiel ve siyasal aktivist icin siginacak bir limandi”?*® diye matem
tutuyordu. “Simdi kultiirel curiimesinin nedenlerinden biri ha-
line geldi.”?® 1930’larin kozmopolit cemaatleri ve kulturu ve
dort bas1 mamur entelektiiel ve sanatsal hayat, tiketim kulta-
riyle birlesmis dar fikirli bakislara gerilemisti.?'° 1930’larda Li-
beral Donem’in basindaki binlerce kitap ve 200 dergiye kiyasla
1997'de Misir'da sadece 375 kitap yayimlandi.?"" Ironik bir bi-
cimde bu yitksek dindarhk ¢aginda ¢oksatarlar ezici bir ustiin-
likle bayag1 edebiyat trtanlerinden olusuyordu.?'? Ortadogu
ulkeleri arasinda en eski olan Misir gazeteciligi El-Veft'ten Said
Abdulhalik’e gore “meslegi olmayanlarin meslegi”ne gerilemis-
ti.2'® En eski gazete el-Ehram’in durumu o denli kotulesmisti ki
Muhammed Sid Ahmed’e gore entelektueller onu “agirlikli ola-
rak kimin 6lmis oldugunu gormek” icin okuyorlardi." Mi-
sir 1930’larda 1990’larin sonundakilerden daha iyi ve 6zgir bir
sinema yaratmist1.'® Ulkenin kiltirel aretimi kiime dismis,
muazzam populerligi ve basitligi Sura Meclisi’'ni bu “fenomen”i
tartismaya mecbur birakan zarafetsiz sarkici Saban Abdurra-
him’e, “Sabula”ya, kalmist1.2'® Kidemli gazeteci Cemal Bede-
vi'nin “Sabula ¢agi”nda “Misir'in aydinlanmasinin 6lumi"ne
agit yakmas: sasirtic1 degildi.?"’

208 Modern Islam Tarihi profesorii Besir Nafi ile soylesiye gore, Haftalik el-Eh-
ram, 14-20 Ocak 1999, s. 4. Aynca bkz. Edward Said, “Enemies of the State”.

209 Saghiya, “Problem of Egypt’s Political Culture™.

210 Devrimo6ncesiMisir'da Kahire ve Iskenderiye’nin kozmopolitligi surada tarti-
silir: Zubaida, “Cosmopolitanism in the Arab World™.

211 Weaver, “Revolution by Stealth”, s. 42.

212 1996’nin ¢ok-satarlan sunlardir: Muhammad Hasnein Heikal, Secret Negotia-
tions (200 bin nusha); Emad Nassef, The Age of Fi Abdou (150 bin), Mustafa
Mahmoud, A Journey to Paradise and Hell (100 bin); Emad Nassef, Women from
Hell (100 bin); Emad Nassef, Girls for Export (90 bin); Emad Nassef, The Red
File (70 bin); Emad Nassef, The War of the Whores (70 bin); Muhammed el-
Ghity, A Scandal Called Saida Sultana (60 bin) ve Adel Hamouda, How Egypti-
ans Joke about Their Leaders (60 bin); bkz. Cairo Times, 17-30 Nisan, s. 18.

213 Aktaran Haftalik el-Ehram, 6-12 Ocak 2000, s. 3.

214 Aktaran Weaver, “Revolution by Stealth”, s. 41.

215 Agy..s. 42

216 El-Veft, 31 Aralik 2001.

217 Cemal Bedevi, “The Age of Shabula”, el-Veft, Ekim 2002.
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Ortalama Misirh entelektiieli, Sabri Hafiz'in “bu kasvetli ko-
sullar”?® olarak tanimladigi kosullar altinda dar gorusluluguy,
tikelci bir zihniyeti ve hosgorusuzlugu tesvik eden bir bakis
olan koklesmis bir “yerlicilik” ile asilanmist1.2"® “Esya ziddiyla
bilinir” (ta‘arrufu’l-esya bi-ezdadiha) hukmiyle 6zetlenen epis-
temolojik bir imayla, “otantik” milli benlik ile yabanci kultiirel
“Bat1” arasindaki ikili bir aykirilik insa etti. Boylece fikirler ve
bireyler kendi degerleriyle degil muhayyel cografi kokenleriyle
degerlendirildiler. Yerlici entelektuel, “yerli” ve “yabanci1” ola-
nin daimi bir etkilesim ve degisim icinde oldugundan ve ken-
di kulturel o6zelliklerinin (giyim tarzi, yiyecek, eglence) “yerli-
lestirilmeden” once aslen “yabanci” oldugundan bihaber kald1.

Mubhayyel bir “altin ¢cag™in ve “yerli” kilturun elestirel olma-
yan bicimde yuiceltilmesi cogu kez yerlici enteli jansiyayi, onla-
r1 ulusal benligin disinda mesruluk aramaya iterek yerli basari-
sizliklara ve eksikliklere kars1 kor birakti. Sonug olarak, elesti-
rel sorgulamanin tam aksi olan bu komplo kuramu talihsizlik-
leri agiklamak icin adeta bir paradigmaya dondui. Bir Arap si-
tun yazari alayc bir islupla sunlar1 yaziyordu: “Cogu Misir-
I1 entelektiielin, gazetecinin ve siyaset¢inin tutumlarini izleyen
birisi diitnyanin her sabah kalkugini, gozlerini ovusturdugunu
ve ¢qiglk atigini disiinmeye baslayacak: ‘Aman Allah, saat yedi
olmus. Geg kaldim, hemen Misir’a kars1 komplo kurmaya bas-
lamam lazim.””%?° Israil ve Amerika Birlesik Devletleri’nin bas-
kic1 bolgesel politikalar1 onlar1 komplocu tasarimlarin bashca
kaynag haline getirdi. Israil isgalinin gaddarhig1 sadece Filistin
halkini hiikmi altina almasinda degil, ayn1 zamanda ana akim
Arap entelijansiyasini kaba ve siyah-beyaz bir dunya goristne
bulastirmasinda gorilityordu. Nitekim yazili basinda ve kamu
soyleminde, el-Ehrami’l-Arabi’'ye ve Ravzu’l-Yusufa gore, or-
negin, Luksor katliaminin ardinda Mossad'in ve CIA’in bulun-

218 Hafez, “The Novel, Politics and Islam”, s. 141.

219 Yerlicilik hakkinda ilging bir tartisma icin bkz. Boroujerdi, Iranian Intellectu-
als and the West.

220 Saghiya, “Problems of Egypt's Political Culture”. Komplolar ve komplo ku-
ramlan hakkinda bir tartisma igin bkz. Bayat, “Conspiracies and Theories”.
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duguna dair bir suri ayrintili hikaye ortaya ¢ikt1.2?' Parlamen-
to'nun Islamc bir tyesi, 2002’de Egitim Bakanhgi'nin okullar-
daki kizlar i¢in sagladigi kadin petlerinin Yahudilerin sahip ol-
dugu bir ABD sirketi tarafindan finanse edildigini ve Misirh
kizlar1 kisir yapabilecegini iddia edecek denli ileri gitti.??? Bir-
cok Misirh entelektiiel mahkam edilmis sosyolog Sadeddin 1b-
rahim’e destegi esirgedi cinku yurtdisindan arastirma fonlar1
almisti, Bat’da arkadaslar1 vardi ve Israil’le normallesmeyi des-
tekliyordu. Bush yonetimi Agustos 2002’de Misir hiktumetinin
Ibrahim’i kovusturmasin elestirince, milliyetci anti-Amerikan
protestolar yurtta insan haklar1 magdurlarinin sesini adeta bas-
tirdi. Misirh entelijansiya Ortadogu’'daki ABD dis politikasina
kars1 koyacak bir tavir gelistirmeyi ve ayni1 zamanda yurtigcinde
insan haklar1 ve demokratik 6zgurliikler icin bir kampanya y-
ratmeyi basaramadi. Nitekim Israil-ABD muiittefiklerinin bolge-
deki onur kinci gozetimi entelektiiel Arap kusaklarim buyuk
olciide otoriter Arap devletlerinin isine yarayan dar fikirli bir
yerlicilige ve kultiirel milliyetcilige itti. Yurticinde demokrasi-
ye yonelik olarak ¢alisma miicadelesi, yurtdisinda haysiyeti ye-
niden kazanmaya yonelik atesli arzuya maglup oldu.?3

Hala bir given sorunu vardi. Benligin elestirisi 6zgtiven gerek-
tirir. Kisinin aleni olarak “Bilmiyorum,” demesi ya da kendi ek-
sikliklerini ve hasminin basarilarimi kabul etmesi icin entelektii-
el olarak giivenli olmasi lazimdir. Bakis agisi yetersizligi ve ente-
lektuel cesaret noksan yerlici entelijansiyay1 daha da ice dontik,
savunmacl, demagojik ve cogu kez mesgul olmak, teati etmek ve
fikirlerinde degisiklik yapmak i¢in gonulsiz kilar. Kisi tecrit ol-
dukga “oteki” kultarun karmasikligr hakkinda daha az sey og-
renir, boylece hayal giicii sorgulamanin ikamesi haline gelir.?2*

221 Bkz. Cairo Times, 27 Kasim - 10 Arahik 1997, s. 5.

222 Aktaran Egyptian Mail, 25 Mayis 2002, s. 1.

223 Ariel Saron iktidara gelmeden bir y1l once Amerikan Zogby Enstitusu tarafin-
dan yapilan bir ankete gore Misirlitanin yuzde 79'u Filistin meselesinin kendi-
leri icin kisisel olarak en 6nemli ve acil siyasal mesele oldugunu soyledi; akta-
ran Ravzu'l-Yusuf, 28 Temmuz 2001.

224 1990’lann basinda antropolog Reem Saad'n “Misir Tarz1 Evlilik” belgeseline
kars1 baslica protesto Misirh entelektuellerden geldi. Meseleyi Kultar Bakan-
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Yerliciler “6teki”nin “kultur™tint gormezden geldikleri ya
da ona saldirdiklar1 kadar, “otantik” oldugunu dusundiikle-
ri, en onemlisi din olmak tizere her seyi bagirlarina bastilar.
Bir turas (miras) unsuru olarak Islam Misirda kultiirel qire-
tim icin ciddi yansimalar yaratarak entelekttiellerin diinya go-
rusunan temel bir bileseni oldu. Yerlici entelektieller, yerle-
sik dini kurumlar ve devlet, dinsellik ve kulturel milliyetcilik
dillerini paylasarak, hakiki tenvir ve elestirel dustunce aleyhine
ortuli bir soylemsel blok olusturdular. Gergekten de bu miis-
terek soylemin kurumsal yapisi en azindan, hem dini seckin-
leri hem de entelijansiyay: (gazete, dergi editorlerini, yazarla-
r1, sanatgilari, kiltarel kurumlarin yoneticilerini) devlet me-
muru yaparak devlet yapisinin igine alan Nasir'in doneminden
bu yana halihazirda insa edilmisti. Bu gergin birlikte yasamda
“kultirel fail” bir tarafta tehdit edildiginde diger taraftan des-
tek toplayarak “dini” ile “siyasal” arasinda manevra yapti. Ni-
tekim ana akim entelijansiya cogu kez bagimsizlik yerine ko-
ruma arad; “elestiriye oncilik etmek yerine riza gosterdi.”??
Gelinen noktanin nihai zayiat1 elestirel sesler, bagimsiz fikir-
ler ve yenilikci dustinceydi. Otoriter yonetim, dini ahlak ve
yerlici duyarliliklarin bu ugursuz harmam tedricen demok-
ratik ulkileri, alternatif disunceyi ve 6zelestiriyi agirlayacak
alanmi daraltti. Amr Halid gibiler yildizliga ve manevi otoriteli-
ge, farkinda olmadan Misir'in Islami pasif devrime giden yo-
lunun betonunu dokerek, bu kiymetsiz entelekttiel atmosfer-
de yukseldiler.

hig ile tarismak uzere yapilan bir toplantida bakanhgn filmi Misir'da yasak-
lamasim isteyen Misirh entelektuellerdi zira “yurtdisinda Misir'in imajim le-
kelemisti”. Ve “Burasi 6zgur bir ulke. ... Farkh dusanenler baska filmler yap-
mal1,” diyen bakanhgn liberal ¢ahsanlarindan birisi olan Ebu-Sadi oldu. Top-
lantiya katilan Khaled Fahmi ile kisisel yazisma, Agustos 2004, Kahire.

225 Bkz. Mehreaz, “Take Them out of the Ball Game”. Misirh edebiyat elestirme-
ni Sabri Hafiz sunlar yazar: “Dinin ve ahlakin atanmig muhafizlan fikrini yok
etmeye ¢alismak yerine, herhangi bir koktenci kadar dindar olduklarim gos-
termeyi ve sicillerini ispat etmek i¢in kendi ¢ahsmalarim bukmeyi amaghyor-
lar™; bkz. Hafez, “The Novel, Politics and Islam”, s. 141.
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“PASIF DEVRIM”DEN YENI BIR SAFAGA DOGRU MU?

Islamciligin Misir devletini alip gotirmeye hazir goriinen dev
dalgas: fiilen onu zarar gormemis bir halde birakt1 ve 1990’]a-
rin sonu itibariyle durgunlasti. Aslinda devlet maharetle dal-
gay1 ast1, kiyiya sertce vuran bastaki dalgayr savusturdu ve bu
dalganin yumusak etkilerini topluma yaydi. Fakat yolda toplu-
mun, devletin ve hareketin hepsi birden 6nemli bir degisim ge-
cirdi. Islamci1 hareket devleti (devlet Islamciliktan manevi oto-
riteyi calmaya calistik¢a) daha dindar, daha milliyetci ve (dev-
let kendi kultirel Arap-Islamci 6zgunliguni ileri stirmeye ca-
listik¢a) yerlici ve radikal Islamcilarin tasfiye edilmesi diger
mubhalefet turlerini denetleme imkam sundugu i¢in daha bas-
kic kildi. “Sekiiler-dini” devlet yenilik¢i entelektiiel ve siyasal
girisimlerin yukselisini engelleyerek muhafazakar toplumsal
gigcleri hem denetledi hem de onlarla baglant1 kurdu.

Misir'in dini ditsiincesi Sunni Islam 6zunde yeniligi basti-
ran bir kisitlamaya sahip oldugui¢in durgun kalmadi; ne de ol-
sa Turk post-Islamcilar1 da Sinni bir gelenekten geliyordu. Mi-
sirda dini dastiincenin katiligr daha ziyade buyiik él¢ude dini
otoriteyi ortodoksisini gozden gecirmeye zorlayacak, kutsal
metinlere siki baglilig1 asacak ve cumhuriyetgci bir teoloji gelis-
tirecek fiili toplumsal baskinin ya da her yere nifuz eden top-
lumsal hareketlerin yokluguna baghydi. Entelekttel 6nder-
lik dahi buyuk o6l¢ude sug ortagiydi. Islam’in hakim “kokten-
ci” yorumunu ne devlet ne de toplumsal giicler sorguladi. Bu-
nu deneyenler fiili bir toplumsal protesto yardimlarina gelme-
digi icin Islamc1 6fkenin kurbani oldular.?26

Islamc1 duyarhiliklarin hikam sardug sivil toplum iilkenin
otoriter deger ve inanglar sistemine ve devletin demokratik ol-

226 Nitekim Savti’l-Ezher’in kapag hicap kullanmanin yukumlualukten ziyade
tercih oldugunu soylemis olan Nil Televizyonu sunucusunu Enformasyon Ba-
kanhgr'm programa son vermeye cagirarak esirgemeyecekti. Bkz. Habib, “el-
Qawl el-Tayib”, s. 1. Ekim 2002'de farkh bir vakada, kablodaki Dream TV'de
mastirbasyon hakkinda yapilan bir agiklama, ulusal medyada toplumun “ma-
nevi yozlasmas1” hakkinda bir kargasa yaratty; diniliderler intikam alinmasi-
n istediler; el-Veft, 26 Ekim 2002.
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mayan kimligine hizmet etti. Yonetici seckinler din, millet ve
baski arasinda manevra yapma kabiliyetleriyle 11 Eylil son-
rasinin degisken yillarinin ortaya cikardig1 halkin kizginhgin-
dan kurtulmay: basardilar. Israil'in Filistinlilere kars1 siddeti
ve ABD'nin “terore karsi savasi” seckinlerin ustaca harici diis-
manlara yonelttigi milliyetci-dini duyarlihg) atesledi. “Eski tarz
pan-Arap milliyetciligi”nde sipere yatmis ve dinsellik ile ahlak
siyaseti tarafindan cezbedilmis siyasal sinif tilkede otoriter ikti-
dar1 duizeltmek igin bir hareket insa etmeyi basaramadi.

1990'lardaki Misir dini siyasetinin yorungesi Iran'inkinden
radikal bir bi¢imde ayrildi. Iran Islam Cumhuriyeti’nin kural-
sizliklarindan (Muasluman kadinlar, gencler, entelijansiya ve
diger taban kumeleri tarafindan olusturulan) demokratik ulku-
leri ve bireysel 6zgurlukleri kucaklayabilecek bir Islam kavra-
yisin1 yayarak Islamcilig1 topyekin tasfiye etmek isteyen top-
lumsal hareketler dogmustu. Demokrasi miicadelesi toplum
gundeminin en tepesine yerlestirilmisti; gelgelelim zorluk bu
talebin devlete nasil dayatilacagiydi. Benzer demokratik hedef-
lere sahip toplumsal hareketler Misir'da yoktu. ABD’nin bolge-
de “demokrasi ¢agrisi’nin, ders kitaplarinda baz: degisiklikler,
resmi dini soylemde 1limli bir ton ve MDP'nin yasal muhalefet
partileriyle diyalog icinde yaptig1 baz1 “siyasal reformlar” gibi
yukaridan birkag politika girisimini halihazirda tesvik etmis ol-
dugu dogrudur.??’ Gelgelelim, Misir'in yurtdisindan ve yukari-
dan tesvik edilen “reform girisimi” “yalanci bahar’dan baska
bir sey olmadigim gosterdi ve gonulstizlik ve oyalanma arasin-
da bataga girdi.??® ABD baskis1 demokrasiyi gelistirmek bir ya-
na, girisimin mesruiyetini bertaraf etti zira bir “isgal guci” ta-
rafindan 6nerilmisti.

227 Maddeler arasinda ilkogrenim ders kitaplanm “hosgoru”, “bans icin egitim”,
“asinhkeqihk” vb. dersleri icerecek bicimde degistirmek vardy; Ezher vaizleri-
ne daha hosgorulu bir Islam mesaji vermeleri ¢agrisinda bulundu. MDP’nin
“siyasal reformu” devlet guvenlik mahkemelerini azaltmay, agir cezay: kal-
dirmay: ve insan haklan i¢in milli bir konsey kurmay iceriyordu. Buna ek
olarak daha once ilk kadin hakim (Tahani el-Cibali) Anayasa Mahkemesi'ne
atandi ve Kipti Noel'i ulusal tatil ilan edildi. Aynnular i¢in bkz. Haftalik el-Eh-
ram, 1-7 Mayis 2003 ve El-Hayat, 16 Ocak 2003, s. 17.

228 Bkz. Salama, “’Change’ and Real Change™.
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Misir'in hem geleneksel siyasal giicleri (siyasal partileri ve
Islamci hareketi) hem de rejimi entelektuel bir degisim ve de-
mokratik reform talep etmeye zorlamak icin genis ¢apli top-
lumsal bir baskiya ihtiyaci vardi. llkel ve parcali bir hareketin
isaretlerinin su yiiziine cikmasi 2004’ bulmustur. Ulkenin si-
yasal hayatinda “yeni bir safak” olarak tanimlanan bu hareket
muhtelif toplumsal gelismelerin es zamanh gruplasmasini yan-
sitt1. Bir dizi yeni bagimsiz giinluk gazete, ozellikle el-Misr el-
Yevm, Nahzat Misr, el-Diistiir ve canlanmus el-Arabi, Misir basi-
ninin marazi bedenine yeni bir soluk verdi, boylece hukumet
yayinlar1 bile daha elestirel sesler ¢ikarmaya basladilar. Yeni
kurulan Yarin Partisi (el-Ghad) Mubarek rejimiyle ciddi bi¢im-
de miicadele ederken, iktidardaki MDP icinde de partinin de-
mokratiklestirilmesi ¢agrisinda bulunan yeni bir egilim ortaya
ciktl. Daha da 6nemlisi gindeminin basina demokratik donu-
sumu koyan yeni dogmus Misir Degisim Hareketi'nin (Kefaya,
Yeter) olusumuydu. Bu hareketin 6zginlugu geleneksel mu-
halefet partilerinden ziyade “toplumsal giicler”le ¢alismayi ter-
cih etmesiydi; kampanyalarini karargahlarindan yaymak yerine
sokaga tasidilar ve milliyetci taleplerden ziyade 6ncelikle yer-
li sorunlara yogunlastilar. Kapsamli bir bi¢cimde entelektiielle-
rin, hak savunucularinin, STO’lerin, kadin gruplarinin, Misli-
manlar gibi Kipti Hiristiyanlarin kampanyasina dayanan Kefa-
ya, Nasircilar (6zellikle yeni Keramet [Haysiyet] grubu), milli-
yetgiler, komiinistler, liberaller ve Islami yonelimliler dahil bir-
den ¢ok ideolojik yonelime sahip aktivistleri kucakladi.

Anlaml bir bicimde bu gelismeler Misir toplumunda yikse-
len bir protesto ruhu zemininde birlestiler. Yillar sturen siyasal
yilginlik ve korkunun ardindan Misirhlar hognutsuzluklarini
sokaklarda daha curetkar ve sesli bicimde ifade etmeye basladi-
lar. Kefaya ve ardindan Musliuman Kardesler taraftarlar1 sayisiz
gosteri ve sehir meydanlarinda mitingler duzenleyerek yasadi-
st sokak yuriyist tabusunu kirdilar. Protestocular Olaganiistii
Hal Yasasr'na son verilmesini, siyasal tutsaklarin salinmasin ve
iskencenin bitmesini talep eden siyasal sloganlar attilar ve Cum-
hurbagkani1 Miubarek’in istifa etmesi i¢in baski yaptilar. Hakim-
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ler, gazeteciler, 6grenciler, isciler ve tniversite profesorleri yeni
kurumlar kurdular (Degisim I¢in Halk Kampanyasi, Demokra-
tik Donusiim I¢in Ulusal Koalisyon, Ulusal Reform ve Degisim
Koalisyonu, Degisim Isteyen Gengler, Degisim Isteyen Universi-
te Calisanlari, Sokaklar Bizimdir vb.) ve agik bir bicimde siyasal
talepler etrafinda mitingler duzenlediler. Insana 1990’]ar sonla-
rinin Iran'in1 hatirlatan, iyimserlik ve umut hissiyle dolu yeni
bir siyasal iklim, bir “Kahire bahar1” yaratilmst.

Yillar suren durgunluk ve yerlici siyasetin ardindan boyle bir
hava ve hareket aniden nasil ve nigin dogdu? Koku buyuk ol-
cude Filistin Intifadas: ile Dayanisma I¢in Misir Halk Komite-
si'ni (FIDMHK) kusatan duyarliliklar ve etkinliklerde olan bir
oncisii vardi. 2000’de Filistin topraklarinin Israil tarafindan
kusatilmasini, ardindan Irak’'in ABD énculugunde isgalini pro-
testo etmek i¢in aym yilin Ekim ayinda kurulan FIDMHK, sol-
cular, milliyetgiler, Islamcilar, kadin aktivistler ve insan hak-
lar1 gruplar1 dahil Misir'in muhtelif siyasal akimlarindan tem-
silcileri bir araya getirdi. Yeni bir iletisim tarzi, orgiitsel esnek-
lik ve seferberlige onculuk etti. Bir websitesi kurdu, bir yazis-
ma listesi olusturdu, yardim kampanyasi baslatti, Amerikan ve
Israil uriinlerine karsi boykotlar dizenledi, sokak eylemlerini
canlandirdi ve Kahire’deki Israil Bityiikelciligi'nin kapatilmasi
icin 200.000 imza topladi. Misir Anti-Kiiresellesme Grubu ve
Irak’ta Savasa Kars1 Ulusal Kampanya, Is¢i Haklarin1 Savunma
Komitesi ve bazi insan haklar1 STO'leri benzer aktivizm tarzla-
11 benimsediler.??° Binlerce gen¢ Misirh gonilli ve yuzlerce sir-
ket ve orgut Filistinliler icin gida ve ilag¢ topladi ve Amerikan
ve Israil uriinlerinin boykotu daha fazla insani saflara cekti. Al-
ternatif haber websiteleri elestirel ve bilgili tabanlar guclen-
dirdi. Uydu televizyonu yavan yerli haber kanallarinin tekelini
kirmak icin alisilmadik bilgilerin edinilmesine yardimci olarak
hizla Arap duinyasina yayildi.

Onderleri FIDMHK'de halihazirda etkin olan Kefaya Mi-
sir'm yeni dogan “demokrasi hareketi”ni 6n plana almak icin

229 Bu kisim su makaleye dayamyor: Bayat, “The ‘Street’ and the Politics of Dis-
sent”.

302



bu tecrubeyi kulland); bunu derinlemesine donismus bir ka-
resel ve ulusal ortamda yapt1. Demokrasi dilinin merkezinde
yer aldig1 yeni uluslararas: kosullardan dogan ve Cumhurbas-
kan1 Mibarek’in besinci kez aday olma beklentisinin tetikledi-
gi Kefaya, secim reformunu kampanyasinin merkezine yerles-
tirdi. Ote yandan goze ¢ok carpan esitsizlik ve azalan tiketim
gucu alt ve orta simf Misirhlar baskici 6nlemlerini Islamar is-
yancilan asarak siradan yurttaslara yayan rejimden halihazir-
da biktirmist1.2*° Misirlilar, 6rnegin, 2005'te Taba'daki terérist
bombalama eyleminden sonra guvenlik guglerinin 2.400 insa-
n1 herhangi bir su¢glama yoneltmeden nasil toplayip ahkoymus
oldugunu biliyordu.?®' Ayni zamanda Cumhurbaskani Miiba-
rek cok uzun suredir milliyet¢i duyarhlhipy ateslemis olan Isra-
il karsitiretorigin varlik nedenini kaybetmeye baslamist1. Yaser
Arafat’in 6lumunu muteakip Filistin-Israil ¢atismalarinda aza-
lan gerilim beklentisiyle, Mahmud Abbas'in cumhurbagkanl-
g1yla ve Israil'in Gazze’den ¢ekilme beklentisiyle Mubarek git-
tikge Ariel Saron’a yakinlast.. Amerika Birlesik Devletleri’yle Is-
rail’in uguncu taraf olarak dahlini gerektiren yeni ticaret anlas-
mas1 Misir basininda “ikinci Camp David” olarak patladi. Bu-
nun sonucunda, Misir'in tizerindeki uluslararas: baskiyla bir-
likte rejim artan bir bicimde kirilgan ve savunmaci hale geldi ve
siyasal aktivistler protesto ve seferberliklerinde alisilmadik bi-
¢imde curetkar davranmak icin bir alan buldular.

Tam bu arada Cemal Mitbarek tarafindan 6nculuk edilen yo-
netici seckinlerin “modernlestirici” bir hizbi tarafindan telaffuz
edilen reform dili, aktivistlere sokakta ve yazil olarak sesleri-
ni yukseltmek icin siyasal bir firsat sagladi. Kefaya’nin Misur si-
yasal sahnesinde yeni fiili oyuncu olarak goruldugu bu kosul-
larda Musluman Kardesler bir kez daha bir urkeklik fakat ka-
rarlilik haliyle ortaya cikuilar. MK, Kefaya ile birlesik bir cephe-
de isbirligi ve rejime tek muhalefet olarak hareket etme arasin-
da manevra yaparak ciddi bicimde seferber olmaya basladi - so-
kaklarda, orgutlerde ve universite kampuslerinde. Ogrenci or-

230 Ghobashi, “Egypt Looks Ahead”.
231 Beinin, “Popular Social Movements™.
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gutleri sosyalist ve Nasirc1 6grenci gruplariyla bir eylemci tni-
versite ogrencileri ittifaki kurmaya ¢alisarak yeraltindan ¢ikar-
ken, MK her zamanki gibi toplanmak i¢in Ramazan iftarlarim
ve cenazeleri kullandu.

Uluslararas1 destegi atesleyen ve Misir hitkumetini May1s
2005’te rekabet¢i cumhurbaskanligy secimlerine izin verecek
bicimde anayasay1 degistirmeye zorlayan, boylesi olgunlasma-
mus bir “demokrasi hareketi” etrafindaki ortak duyarlilikti. Re-
jimin davranisini etkilemenin otesinde ortaya ¢ikan hareket
ayn1 zamanda dini-siyasal dilde kucuk bir degisikligi zorla ka-
bul ettirdi. Demokratik taleplerin artan popilerliginin zorladi-
g1, yeni populer muhalefetin arkasina dusmemeye dikkat eden
ve uluslararas1 demokrasi soylemiyle uyumlu olan Musliiman
Kardesler’in gen¢ onderligi demokratik soylemin bazi vechele-
rini kabul etti. MK siyasal bir parti gibi davranarak ve yurttas-
lik ve siyasal esitlik dilini konusarak Kur’ani suraya (istisareye)
dayanan Islami bir halifelik kurma fikrinden uzaklasir ve Kip-
ti azinhigin haklarin kabul eder gorundu. Her ne kadar bu tur
fikirleri benimsemek post-Islamci bir donus beklentisini karsi-
lamaktan ¢ok uzak olsa da Misir siyasetinde 6nemli bir gelis-
meydi.

Bu kirilgan hareketin demokratik bir Misir'in mijdecisi ol-
dugunu ilan etmek i¢in erken. lktidar dengesi orantisiz bigim-
de yonetici seckinlerin lehine ve kat1 siyasal yap: ilkede hii-
kum stirmeye devam ediyor. Yenilenmis anayasa bile bircok-
larin1 ¢ok adayli cumhurbagkanligy se¢imlerine katilmaktan
alikoymay: sirduriiyor. Muhalefetteki Miisliman Kardesler
2005’teki secimlerde rekor kirarak seksen sekiz sandalye ka-
zanmis olsa da Parlamento iktidardaki MDP'nin tam deneti-
minde kald1. Ucte iki cogunluguyla MDP teorik olarak konu-
munu saglamlastirmak i¢in gerekli gordigi her yasay: geci-
rebilir. Fakat MDP'nin parlamento ¢ogunlugu bariz dalavere,
yolsuzluk ve siddetle sagland. Kiigtik secim bolgelerindeki se-
¢im yerlerinde polis, MK adaylarinin kazanmamasini temin et-
mek i¢in secmenleri oy verme yerlerine girmekten fiziksel ola-
rak alikoyan haydut kilikh kimseleri ya gormezden geldi ya da
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onlarla birlikte hareket etti. Oylarim1 kullanmak i¢in oy verme
merkezlerinin citlerine irmanan ya da baska se¢im bolgelerin-
den destekgi tasiyan MDP konvoylarini engellemek i¢in yolla-
ra yatan erkek ve kadin goruntiileri gercekten dikkate degerdi.
Gelgelelim Bertolucci’nin 1900 undeki Italyan koylulerinin an-
ti-fasist mucadelelerini hatirlatan bu tur direnis eylemleri ikti-
dar yapisim1 kirmak igin ¢ok daginmikti. Gergekten “demokrasi
hareketi” sinirh sayida aktivistin meggalesi olarak kaldi. Kefa-
ya'nin referandumu boykot ¢agrilan esas itibariyle habersiz ve
ilgisiz kalan siradan Misirlilar arasinda yanki yaratmadi.

Ote yandan Musliman Kardesler’in yeni demokrasi dili hem
deneyimlemeyi hem de hareket icindeki artan kusak miicade-
lesini yansitarak yogun bir sekilde belirsiz ve degisken kaldi.
“Cogulculuk” ve “halk iradesi” gibi fikirlerin yan1 sira 6nder-
lik hala seriatin ustinlugiinden, asirhk “Cozum Islam’da” (Is-
lam hiive’l-hall) hikmunden ve hem din hem devlet olarak 1s-
lam’dan bahsediyordu.?32 Kapsamli bir i¢ tartisma ve muizakere
yurutmeyen ve kusak catlaginin girdabina ¢ekilmis grup, olay-
lar tarafindan suruklenir gibi gorunuyordu. Basta uluslarara-
s1 ve yurtici olaylar tarafindan zorlanan onderlik yeni ligat-
ler benimsedi, gelgelelim eski liigatlerden kurtulmadi. MK’nin
2004'teki “reform girisimleri” onlar1 Vasat tarafindan ileri su-
rilen ilkelere “cok yakin” kilmak i¢in de, “post-Islamc1” bir
donusta yansitmak icinde ¢ok zaylfll.233 Miisliiman Kardesler’in
parlamento secimlerinde yukselen talihi onlarin seferberlik
gucleri kadar halkin iktidardaki MDP’nin yolsuzluguna, hay-
dutluguna ve siddetine duydugu giivensizlige baghydi.234

2005’ gelindiginde Misir siyaseti yeni bir umut, enerji ve ba-
kis agisinin belirledigi yeni bir mecraya girmisti. Gene de an-

232 Ornegin Afak-1 Arabiyye websitesinde yayimlanan (1 Aralik 2005) Mektebu'l-
trsad uyesi Mahmud Gazlan'in konusmasina bkz.

233 Omegin, Utvik, “Hizb el-Wasat and the Potential for Change”, s. 33'te iddia
edildigi gibi. MK hakkinda bkz. Tanyam, Tahawulat el-Akhwan el-Muslimun.

234 Bkz. Haftalik el-Ehram, 24-30 Kasim 2005, mubhtelif haberler. Bu haberlerden
birinde Musluman Kardesler liderlerinden Essam el-Eryan, Musluman Kar-
desler’e verilen oylann yuzde 20’ye varan kisminin iktidardaki MDP'ye karst
protesto oyu oldugunu kabul etti.
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lamli demokratik reform gayreti zorlu yapisal engellerle karsi-
last1. Bu toplumsal enerji Iran’'in reform hareketi gibi zinde bir
demokrasi hareketine donisse dahi hala statiikoyu korumak
icin bir kez daha dine, millete ve baskiya basvurabilecek olan
iktidardaki erkin meydan okumasinin ustesinden gelmesi gere-
kiyor. Siyasal iktidar sorunu halen ¢6ziillmeyi bekliyor.
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- 6 -
Var 0lma Siyaseti
Post-islamci Bir Demokrasiyi Hayal Etmek

Onceki boliimlerden cikarilabilecek asikar bir sonuc varsa o
da Islam’n farkh inanan kesimleri arasinda yogun bir ¢atisma-
nin 6znesi oldugudur. Kadinlar, gengler, orta simiflar, yoksul-
lar ve muktedirler, “modern” ve “geleneksel”, din adamlar1 ve
din adamlan simfina mensup olmayanlar, bunlarin hepsi ya
gunlik siradan pratikleri ya da tasarlanmis kampanyalar araci-
ligryla kendi inanclarinin hakikatini yeniden tanimlama ¢aba-
st icindedir. Bunu yaparak dini ¢ok anlamh ¢ogul bir gercekli-
ge cevirirler.

Yukarida anilan tartismalarin gosterdigi gibi bazi gruplar
egemenligin insanlara degil Tanr1'ya ait oldugu gerekcesiyle
demokratik ilkelere hararetli bir sekilde karsi ¢ikt1. Onlara go-
re demokrasi “sermayenin diktatorlugu” ve tuketimciligin ege-
menligi anlamina geliyordu ve uygulanmasinin kendilerini ko-
numlarindan ve sahip olduklan iktidardan edeceginden kork-
tular. Tersine bircok Musliman demokratik ulkuler, yurttas
katilimi, bireysel haklar, cogulculuk ve hosgori i¢in miucade-
le verdi ve bunu zultim ve hapis riskini goze alarak yapti. Co-
guna gore Islam demokrasiyle sadece uyumlu degildi; bu ikisi-
nin birligi “kaginilmaz”d1. Ve sonra giindelik gecim mesgaleleri
kendilerini bu tur ¢ekismelerden alikoyan asin yoksullar vard.
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Bu yiizden Islam ve demokrasi arasindaki uyum, yaygin ola-
rak varsayildig1 uzere sadece felsefi bir mesele degil, siyasal bir
meseledir.! Bir micadele konusudur. Yerinde olan soru (en
hafifinden hem Islam’a hem de demokrasiye ilistirilmis tartis-
maya agik anlamlar nedeniyle) Islam ile demokrasinin uyum-
lu olup olmadig degil, daha ziyade Muslimanlarin dinlerini
demokrasinin arzu edilen mefhumlariyla nasil ve hangi kosul-
lar alunda uyumlu hale getirebilecekleri; doktrinlerinin kapsayi-
c1 bir yorumunu, demokratlarin demokrasinin dar (beyaz, er-
kek, miilk sahibi ve zar zor liberal) mefhumlarin genisletmeye
calistiklariyla aym sekilde nasil mesrulastirabilecekleri ve po-
puler hale getirebilecekleridir. Bu tasavvuru Iran Islam Cum-
huriyeti'nde reformcu I¢isleri Bakan Yardimcis1 Mustafa Tac-
zade’den daha canli bi¢imde ifade eden baska bir Miisliiman
tanimiyorum. Iran anayasasinin demokrasi ve teokrasi ile ilgi-
li muglakligim yorumlarken sunu ileri stirer: “Bir metin despo-
tik bile olsa, milli, bolgesel ve kiiresel kosullarimiz bizi demok-
ratik bir yorum tiretmeye davet edecektir; ¢iinku bagimsizligi-
miz, toprak butunligumuz, giivenligimiz ve milli menfaatimiz
boyle bir ¢ikarima baghdir. Ingiliz monarsisini demokrasiye ce-
virebiliyorken ya da demokratik bir Marksizm gelistirebiliyor-
ken, Islam Cumbhuriyeti'ni ni¢in demokratiklestirmeyelim?”2
Diger bir deyisle, kutsal metinlerin hakikatini biz insanlar be-
lirleriz. Iran’da demokrasiyi onaylayan din adami1 Ahmed Ka-
bil sunu ifade ediyor: “Bizi adalete gotiirmiiyorsa ... her bir dini
hikmi sorgulayabiliriz.”

Lakin sadece tek bir kisinin alternatif bir anlayis sunma tut-
kusu pek bir sonug vermeyebilir. Nasr Ebu Zeyd'in Kur’an yo-
rumlamaya yoénelik ortodoks olmayan bir yaklasim sunma gi-

1  Elestirel gorasler, 6rnegin, Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Hiristiyan sag
yani sira ana akim medya ve Daniel Pipes gibi entelektueller tarafindan ifade
edilir. Olumlu gorasler i¢in bkz. Esposito, “Islam and Democracy”; Abou El
Fadl, Islam and the Challenge o f Democracy.

2 Taczade, “Matn ya Vahn?”

“Secular Democracy, Religious Democracy” (Sekuler demokrasi. dini demok-
rasi), Tahran'da bir tartisma, 21 Temmuz 2004, aktaran Iran-1 Immiz website-
si (25 Temmuz 2004).
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risimi kendisinin yurdundan ve onun dini sahnesinden kovul-
masina yol acarak Misir'daki muhafazakar dini yerlesik duzenin
gazabini uizerine ¢ekti. Toplumsal ve entelektuel seferberlikle
mesgul olma, aktivizm aglarn insa etme ve egitim saglama kitle-
sel olcekte basarilmalidir. Dinin populer deger ve inanglar sis-
teminde temel bir unsur oldugu zamanlarda ve yerlerde dinin
ozgurlestirici bir yorumu ¢evresinde uzlasmay1 harekete gecir-
mekten kacis yoktur. Gercekten de Musliiman diinyasinda dini
muhafazakarligin ve 11 Eylul saldinlarindan sonra Batr'da Islam
karsit1 duyarliigin yayilmasiyla birlikte muhtelif aglar ve orgut-
ler Islam’in ilkesel olarak demokratik bir din oldugu ve aksi se-
kilde dustunenlerin yaniltilmis oldugu mesajini tasimaya basla-
dilar.* Bu aglar ve gruplar biyiik olciide Bat tilkelerinde, co-
gu kez siberalemde ortaya ¢cikmuslardir ve esasen —genellikle sa-
vunmaci bir tarzda— gayrimislimleri egitmeyi hedeflerler. Gel-
gelelim temel zorluk Miisliman ¢ogunluga sahip tulkelerde hem
(dini ya da sekuler) otoriter rejimlere hem de “koktenci” mu-
halefete meydan okumak tizere entelektiel ve toplumsal sefer-
berlige bicim vermektir. Boyle hareketler kaginilmaz olarak dini
soylemi ve ¢ogu kez dinin ortodoks yorumundan c¢ikar saglayan
otoriter devletleri demokratiklestirecektir.

Gercekten de bazi umut verici isaretler halihazirda gozle-
nebilir. 1990’lann sonundan bu yana Musliiman dinyada yo-
gunlasan dini duyarlilik zemininde agiga ¢ikan post-1slamci
bir egilim demokratiklesme, ¢cogulculuk, kadin haklar, gengli-
gin kaygilan ve dine bagh toplumsal gelisme meselelerini bag-
dastirmaya baglamistir. Hizbullah Lubnan’daki ¢ogulcu siyasal
gerceklige uyum saglayarak dislayici Islamci duzlemini terk et-
ti. Misir'da Vasat kendisini hem Cemaat’in siddet stratejisin-
den hem de Miisluman Kardesler oncillerinin otoriter yoneli-
minden ayirdi. Suudi Arabistan’da bile post-Vehhabi bir egilim
demokrasiyle uzlasma arayarak “liberal 1slam” mefhumlari-

4  Washington, D.C’deki Islam ve Demokrasi Calismalar1 Merkezi boylesi or-
gutlerden biridir; digerleri, Diyaloglar: Islam Dunyasi-ABD-Bati (New York),
Musliman Demokratlar Konseyi (Fransa) ve Kuzey Amerika Islam Dernegi;
aynica bkz. www.islamonline.com ve www.muslimwakeus.com websiteleri.
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m biinyesine almaya tesebbis etti.? Tacikistan’da Islamc1 Tah-
rir Partisi geri adim atmazken 1slami Ronesans Partisi bu tilke-
nin sekiler siyasal strecine dahil oldu.® Hindistan Cemaat-i Is-
lami’si —~demokrasiyi reddeden ve diger inang hatlarina kars:
hosgoriistiz olan- organik, bituncil ve dislayici bir Islam’a da-
yanan bir hareketten, kurucu nitelikteki dustncelerinde belir-
sizligi ve yorumu benimseyen ve ideolojik “6tekiler” ile isbirli-
gi yapan bir harekete dogru niteliksel bir degisim gegirdi.” Bu-
gin Fas dini hareketi Adalet ve lhsan liderleri diglayic1 bir Is-
lam anlayisini terk ediyor, yoruma ve tarihsellestirineye daya-
niyor ve esnekligi ve belirsizligi kabul ediyor; seriat kanunlari-
n1 ya da hicap kullanimim dayatmayi reddediyor ve insan hak-
larini, cogulculugu, demokrasiyi ve giicler ayrihigim destekli-
yor® Ve Batr'da artan dini uyanisin yaratuig bastaki huzursuz-
luktan bagimsiz olarak Tirkiye tipik Islamc siyaseti hemen
hemen hig tecrube etmedi; onun yerine ana dini partileri (Re-
fah, Fazilet ve ozellikle Adalet ve Kalkinma partileri) buyiik 61-
cude sekiiler demokratik bir devlette dindar bir toplumu savu-
nan post-Islamci bir yonelim sergilediler. Gelgelelim halihazir-
da cok partili bir demokrasiye sahip olan Turkiye haricinde bu
hareketlerin hicbiri nasil ve ne 6l¢tiide demokratik bir yonetim-
sellik kurmak isteyeceklerini ya da kurabileceklerini degerlen-
dirmek tzere hukumet iktidarini dstiine almamisur. Oyleyse
post-Islamci bir demokrasiyi tasavvur etmemize elveren sosyo-
politik ortam1 nasil inceleyebiliriz?

GELISEN YORUNGELER

Son otuz yilda Iran ve Misir'daki sosyo-dinsel hareketlerin ta-
rihlerini anlatarak, Miisluman toplumsal guglerin nasil ve han-

5  Bkz Lacroix, “Between Islamists and Liberals”.

6  Bkz. Olimova, “Social Protests and the Islamic Movement in Central Eurasia”
ve Akgal, “Secularism under Threat”.

7  Bkz. Ahmad, “From Islamism to Post-Islamism: The Transformation of the Ja-
ma‘at-i Islami in North India”, Doktora tezi, Amsterdam Universitesi, 2005.

8  Hareketin iki gen¢ onderiyle tartismalara dayamiyor, Rabat, Fas, 30 Ocak
2006.
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gi kosullar altinda Islam’in demokratik bir deger ve inanglar
sistemini benimsemesini saglayabilecegini ya da saglayamaya-
bilecegini ayrinulariyla gostermeye calisim. Iran Islam Cum-
huriyeti'nin paradokslari sekiiler demokratik yonetim, toplum-
sal cinsiyet esitligi ve kapsayic1 bir dinsellik dustncelerini be-
nimseyen mubhalif, post-Islamc1 hareketler yaratt. Kitlesel ola-
rak katilmis olduklar: bir devrimin ardindan Iranh kadinlar zo-
runlu értinmeyi, toplumsal cinsiyet ayrimini ve yaygin gozeti-
mi dayatan ve kadinlarin lehindeki devrim dncesi yasalar hi-
kiimsiiz kilan otoriter bir Islamci rejimle yiiz yiize kaldilar. Ka-
dinlar kamusal alanda “var olma gugleri"ni kullanarak ve bu-
yuk ol¢ude dini terimlerle ifade edilen tasarlanmis kampanya-
lar aracihgiyla karsilik verdiler. Kadinlar gundelik direnisle-
ri ve mucadeleleriyle, 6zel hayatlara miidahale eden devletin
Islamlagmasinin kotu yonlerini agiga vurarak, toplumsal cin-
siyet esitligini ve esitlik¢i bir etigi destekleyen bir Islam yoru-
munu tasidilar. Dindarhik bir yukumliluk degil, bir tercih ol-
maliydi. Tersine Misirh orta simif ve hali vakti yerinde kadin-
lar yaygin értiinmeye, toplumsal cinsiyet hiyerarsisine kaytsiz-
liga ve ataerkil iliskileri guclendiren degerlere eslik eden yeni
muhafazakar bir dinselligin, etkin dinselligin, pesinden gittiler.
Misir'daki Musliman kadin aktivistler, feminizmi benimseyen
bir¢ok Iranh kadindan farkh olarak, toplumsal cinsiyet mesele-
lerine ¢ok az ilgi gosterdiler. Onlarinki dinsel baglilik ve abar-
tih dindar davranis aracihigiyla bireysel kendini gelistirme kay-
gistydi. Bir anlamda Iranh kadinlar Misirh kadinlarin arzu et-
tikleri seyi terk ediyorlardi.

Benzer toplumsal denetimle yuz yuze gelen Iran’daki genc-
ler aym dogrultuda toplumsal ve siyasal amaclar izlediler. As-
linda her iki ulkedeki genc insanlar Islam genglik duyarlihk-
larina uyan bicimlerde yeniden tasavvur etme egiliminde oldu-
lar; bu ka¢inilmaz olarak dini algilar1 parcalayan ve dini otori-
tenin dar ve dislayic1 yorumlarina karsi koyan bir pratikti. Fa-
kat manevi ve siyasal otoritenin birlestigi Iran’da merhametsiz
toplumsal denetim emsalsiz bir genclik kimligine ve ortak kar-
s1 koymaya yol acti. Geng insanlar post-1slamci reform hareke-
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tinin hem merkezinde oldular hem de onun tarafindan daha
cok seferber edildiler. Manevi ve siyasal otoriteyle ¢atismalari-
nin temelinde genglik 6zlemlerinin ileri sirtilmesi, habitus’lari-
nin savunulmast yer aldi. Miicadelelerinin hedefine devleti ko-
yan Iranh gengler Musliman diinyadaki en dikkat ¢ekici geng-
lik hareketlerinden birini yarattilar. Gengligi yeniden talep et-
me mucadelesi demokratik tlkulere ulasma ¢abasiyla kaynastu.
Tersine “pasif devrim”in kisithliklar1 alinda hareket eden Mi-
sirh genclik, genglik taleplerini var olan siyasal, iktisadi ve ma-
nevi kosullar icine yerlestirme girisiminde bulunarak “uyum-
lu yenilik” stratejisinde karar kildi. Bu surecte hakim kural ve
kurumlar: yeniden tanimladilar, kutsal ile dikkati baska yone
ceken seyleri harmanladilar ve daha kapsayici dini aliskanlik-
lar benimsediler. Gene de bu altkilttr var olan manevi ve siya-
sal iktidar rejimine kars1 ya da bunun disinda degil icinde sekil-
lendi; Misir gencligi kendilerine ait bir hareket olusturmadi ya
da siyasal bir niifuz gelistirmedi. Ortodoks olmayan Islam pra-
tiklerini hicbir zaman kendilerine guvenli bir sekilde dile getir-
mediler, bunun yerine pismanlik ifade ettiler ve “kabahat” ola-
rak gordukleri davranislar igin 6zur dilediler.

Iran’daki post-Islamci entelektiieller Miisliman gengligin ve
kadinlarin gundelik hayatta dile getirdiklerini sistematik ola-
rak telaffuz ederek bunlarin 6tesine gectiler. Hem dinin kutsal-
ligin1 hem de devletin rasyonelligini givence altina almak icin,
kutsal metinlerin 6nemli bir bicimde yeniden duisuniilmesinin
yolunu agan yorumsamaci ve tarihsel yontemlerle ortodoks
dini yorumlara meydan okuyarak sekiler demokratik bir yone-
tim istediler. Post-Islamci entelektueller devrimci ve milliyetgi
ideolojileri astilar, bir yandan inanci ve ruhaniligi el Gstinde
tutarken bilingli bir sekilde moderniteyi, cogulculugu ve insan
haklarini1 benimsediler. “Batili” oteki karsisinda “ulusal” ben-
lik ikiligini reddeden “somiirge sonras1” tutumlar: onlar1 mil-
liyetcilik ve manevi siyasetle dotu olan Misir'n entelektuel si-
nifindan daha da uzaklastirdi. Her tarafa yayilmis “Islami tarz”
ile kusatilmis olan Misir entelijansiyasi, elestirel sesler, yenilik-
¢i dini dusunce ve demokratik degisim i¢in fiili cagrilar aleyhi-
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ne yerlicilik ve muhafazakar manevi deger ve inanglar sistemi
dilini paylasmakta yeni zenginler, iktidar seckinleri ve el-Ezher
dahil olmak tzere toplumdaki temel aktorlerle birlesti.

Her iki tlkede sadece kent yoksullar dikkat ¢ekecek dere-
cede benzer bir siyaset sergilediler; halk dinlerine gore ibadet
ettiler ve hem Islamci hem de post-Islamci hareketlerle prag-
matik iliskiler surdardiiler. Ister muhalefete, ister devlete tak-
tik destekleri algiladiklar1 yakin vadeli kazanglarina dayaniyor-
du. Bunun disinda yoksullar genellikle giindelik hayatta kal-
ma ve kendilerini gelistirme miicadeleleriyle mesgul kaldilar.
Bu yoksullarin ideolojik olmaya guglerinin yetmedigi olgusu-
nu teyit ediyordu; belirsiz hayatlar onlar1 dolaysiz sonug ve-
recek, anlamli ve yonetilebilir stratejilere bagh kalmaya mec-
bur eder. Boylesi bir pragmatik siyaset, her ne kadar yoksullar
demokrasi mucadelesinin 6nculugini yapmaktansa bu kavga-
y1 siyasal sinifa, orta tabakalara, entelijansiyaya ve 6grencilere
biraksalar da, kent yoksullarin1 Musliman dinyada demokra-
si karsit1 popiilist duyarlihgin alametleri olarak goren varsayi-
ma meydan okudu.

Fakat neden bu iki Miisliman ulus —biri demokratik siyase-
te ve sekiler devlete, digeri milliyetci-dini dogmaya ve ahlakei
yonetime yonelik— iki farkh tur sosyo-dinsel hareket tecriibe et-
ti? Agiklamayi Stnni ve Sii 6gretilerinin ya da siyasal kilturlerin
farkhlhklarina indirgemektense, bunun mantig “devrim” karsi-
sinda “toplumsal hareket”in sonuglarinda, Iran’in Islami bir ha-
reket olmadan bir Islam devrimi yasarken, Misir'in devrim ol-
madan bir Islami hareket gelistirmesi olgusunda aranmalidr.

Devrimler, iitopyac: tlkileri cetin gercekliklerle kaynastir-
maya yonelik ¢ekisme ve 6dun vermenin takip ettigi, bu yiz-
den hem devrimci saflarin hem de karsitlarinin muhalefeti-
nin yitkselmesine yol acan, mikemmel olaganistii degisimle-
re, ltopyacl tasavvurlarin ve 6l¢uisiiz onlemlerin nadir ugrak-
larina delalet eder. Islam devrimi belirli tutarsizhiklar barindiri-
yordu: Belirgin bir bicimde dini olan ideolojisi ve maneviyatgi
rejimi, paradoksal bir bicimde, modern yurttaslar1 modern bir
devlet aracihifryla yonetiyordu. 1slam devrimi her ne kadar ige-
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ride fikir ayrihg1 ve muhalefete yol acsa da Misir dahil Muslu-
man diinyasindaki Islamci hareketlere ilham verdi. Iran devri-
minin paradokslar: ve Islam devleti yirmi yil i¢inde siyasal bir
proje olarak Islamcihig tasfiye etmeyi amaclayan genis kapsam-
I post-Islamci hareketlere yol act1. Tersine bir Islam devrimi-
nin viicut bulmay: basaramadigr Misir'da Islamcilik toplumda
davet ve orgitleyici faaliyet araciligiyla temel degisimlerin ki-
vilcimini yakan toplumsal bir hareket biciminde buyudu. Mu-
hafazakar manevi bir tasavvur, popiilist bir dil, ataerkil bir egi-
lim ve kutsal metinlere baghlikla hareket hem toplumun hem
de devletin Islamlasmasi i¢cin miicadelesini surdurdu. Kisa-
ca Misirl Islamcilar Iran’in post-Islamcilarinin terk etmek icin
miicadele ettiklerini amag edindiler.

Elbette devletler bu karmasik siireclerden ve mucadeleler-
den uzak durmadilar. Iran’daki toplumsal miicadeleler yiikse-
len post-Islamcilik ile asinan Islama egilimler arasindaki bo-
linmeyi derinlestirirken, Misir Islamciligl, sonunda “sekiiler-
dini” bir devlette viicut bulmus melez bir mevcudiyete yol aca-
rak dini ile sekuler duyarliliklar arasindaki gerilimi artird1. Ay-
n1 zamanda “rejimler” ile “devletler” arasindaki gerilimler de
artt1. Rejimler ideolojiyi, yapiy1 ve “devletler” —ulusal toplum-
lar1 orgutleyen, denetleyen ve duzenleyen kurumlar— aracihi-
gryla huktm stiren siyasal seckinlerin yonetim tarzini temsil
ettiler. Devletleri yoneten mantik ve sartlar rejimlerinkiyle ca-
tismaya girdi. Gergekten de, her ne kadar bu ikisi arasindaki
uyusmazliklar daha sonra ufalanmaya basladiysa da, Iran’da Is-
lami rejime yonelik dikkate deger muhalefet, memurlar1 ken-
di sekuler, rasyonel ve modernist mantiklarini ileri stirmek is-
teyen devlet kurumlarindan (burokrasiden, merkez bankasin-
dan, planlama aygitindan ve benzerlerinden) kaynaklandi. Mi-
sir devletinin el-Ezher, yargi ve yasama gibi birka¢ kurumu, bir
nebze benzer sekilde, uluslararasi sekiiler standartlara ve bek-
lentilere bagli olan Muibarek’in rejimiyle catist1.

Bu catisma ve pazarliklarin sonucu Iran ve Misir’da devletler
arasindaki ironik yakinsamaydi. Misir'in sekiiler rejimi Islami
duyarliliklara sirin gozitkmeye caligsirken, Iran’in Islam devleti
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sekuler arayislara yoneldi. Gene de her ikisi de kapsamli otori-
ter siyasaldenetimlerini korudular. Iran’da muhafazakar Islam-
cilar boluk porgitk 6dunler verirken reformcu ilerlemeyi ceb-
ren durdurdular. Ve Misir devleti, muhafazakar dinselligin ve
milliyet¢i duyarliligin vechelerini temelliik ederek Islami bir
“pasif devrim”e, aslinda degisimin hedefiolandevletinis bagin-
da kalmay: basardigy, bir tir gozetimli dini restorasyona ugra-
di. Kirilgan Kefaya (Yeter) hareketi siyasal iklimde ve dini soy-
lemde birtakim degisikliklere isaret ettiyse de, Misir'da siyasal
yap1 otoriter, dini distnce buyuk o6lcude duragan ve dislayici
ve siyasal sinif yerlici olarak kaldi. Misir'da lran'in post-Islamci
yorungesine benzer bir sey pek yoktu.

Iran’in 6ncii post-Islamciligy bakis agis1 yoniunden dikkat ge-
kecek derece nufuz edici ve sonug yoniinden genis kapsamliy-
di. Modern zamanlarda ilk Islam devleti tecrtibesini yasamis
bir ilkede ortaya ¢ikt1. Hareket ¢cogulculuk, siddete basvur-
mama ve demokratik bir yonetim tlkulerini popiler kilmak-
ta buyuk gelismeler saglad; dini dusiinceyi donusturdu ve yo-
netim ve yasama organlarim ele gegirerek hukumet iktidar-
n1 aldi. Gene de sivil toplumdaki ve devletteki on yillik varli-
gna ragmen Iran'in post-Islamci hareketi muhafazakar Islam-
c1 hizip tarafindan geri ¢ekilmeye zorlandi. Reformcularin Par-
lamentosu gugten dusurildi, basinlart boguldu, aktivistleri tu-
tuklandi ve cumhurbaskanlar ¢aresiz birakildi. Reform hiikii-
meti, post-lslamcilar tarafindan 6ngoriulen demokratik refor-
mun ug safhasindan (yani devletin secimle is basina gelmeyen
kurumlarini hizaya getirmek, anayasanin demokratik bir yo-
rumunu yapmak ve son olarak dort bast mamur bir demok-
ratik yonetim icin anayasay1 degistirmek) ilkinde bataga sap-
land1.® Bircok yerli gozlemci causmanin kaynagini, sanki “dini
degerler” adina iktidara tutunmak pek bir rol oynamamis gibi
(muhafazakar Islamcilar tarafindan temsil edilen) “gelenek” ile
(post-Islamc1 reformcularin basini gektigi) “modernite” arasin-
daki mucadelede gordu.

9  Iran'da demokrasiye gegisin ug safhasi Aleviteber tarafindan formule edildi,
bkz. “Guzar bi Mardum-salari dar Seh Gam™.

315



Aynen Iran’in post-Islamcilarinin 1slam devletini demokra-
tiklestirmekte ve tamamen sekiilerlestirmekte basarisiz olmasi
gibi Misir'in Islamci hareketi de Misir devletini tamamiyla “Is-
lamlastirmay1” basaramadi. Her iki hareket de guclu toplum-
sal tabanlarina ragmen yonetimi donusturmekte ciddi engeller-
le karsilast1. Misir'daki rejim, kendisini dini duyarhliklara bag-
l1 bir devlet olarak yansitmaya ¢alisirken radikal Islamcilari ez-
meyi ve asamal1 degisimlerden yana olan Miisliman Kardes-
ler'i gemlemeyi basardi. Islamci hareket yonetimde degisiklik
yapmay1 Misir Islamciliginin kendisi demokratik olmadig i¢in
degil, ki demokratik degildi, daha ziyade devlet ister demokra-
tik ister anti-demokratik, ister 1slama ister sekiiler olsun zorlu
herhangi bir muhalefeti hos gormedigi icin basaramadi. Diger
bir deyisle, bu her iki ulkedeki siyasal agmaz dinin bir fonksi-
yonu olmaktan ziyade yapisal engellerin ve iktidardaki seckin-
lerin uzun streli yerlesmis ¢ikarlarinin fonksiyonuydu.

TOPLUMSAL HAREKETLER VE SIYASAL DEGISIM

Ortadogu’da toplumsal hareketler siyasal statikoyu siddet-
li devrimlere bagvurmadan ne ol¢iide degistirebilirler? Top-
lumsal hareketler hakkindaki tartisma genel olarak yogun bir
bicimde toplumsal seferberlik tarzlari ¢evresinde, hareketle-
rin nasil insa edildikleri cevresinde doner. Toplumsal hareket-
ler ile sosyo-politik degisim arasindaki iliskiye dair cok az ¢o-
zumleme cesaret edip ileri giderek protesto eylemlerinin baski
ya da reform agisindan neye yol acabilecegini arastirmaya giri-
sir.'® Daha da 6nemlisi, toplumsal hareket aktivizmi ile devlet
iktidar1 arasindaki karsihikl etkilesime cok az ilgi gosterilir."’
Toplumsal hareket kuraminin Batili toplumlarin demokratik

10  Ornegin bkz. Tarrow, Power in Movement. Aynca bkz. Giugni, “Was It Worth
the Effort?”; Giugni, MacAdam ve Tilly, From Contention to Democracy.

11 Daha 2003 yilinda konu hakkinda kitap ebadinda bir degerlendirme ¢ikt1.
Bkz. Goldstone, States, Parties and Social Movements. Tarrow, Power in Mo-
vementsda ve Della Porta ve Diani, Social Movements'da meseleyi ele alirlar
fakat tarusmalan kooptasyon ya da bask: kavramlarina basvurmanin 6tesine
gecmez.

316



yapilarindan kaynaklanan “Bat1 merkezli” yonelimi, toplumsal
hareketleri yalnizca toplu protestolarin, lobiciligin ve baskinin
yasal degisim baskis1 yapmak icin kullamldig: sivil toplumun
bir unsuru olarak ele alir. Cogunlukla devlet ve zorlayic1 gi-
cit cok 6nem tasimaz. Bununla birlikte, meziyetlerine ragmen
“merkezsizlesmis” iktidar anlayisi, toplumsal ve siyasal donu-
sumuin temel vasitasi olarak devlete yonelik ilgimizin altim sid-
detle oymustur. Ornegin, Alberto Melucci ve Manuel Castells
gibi dusuniirlere gore (feminist ya da cevreci) yeni toplumsal
hareketler hakim iktidara degil, daha ziyade “hakim kurallar”a
karsidir, ctinkt esasen kimse iktidarin nerede oldugunu bilmez
ya da iktidar butuniyle yayilmistir.’? Digerleri icinde Fouca-
ult devlet iktidarimi degistirmenin muhakkak aile, isyeri ya da
toplumsal cinsiyet iliskileri gibi toplumsal hayatin diger alan-
larinda donusume yol agmayabilecegi hususunda 1srar etmek-
te haklidir,® fakat bu durum devletin bir toplumsal hareketin
zamanla gelismesine kars1 zayiflatic1 roltinu 6nemsiz gibi gos-
termemelidir. Ayn1 zamanda, hem liberal hem de (ortodoks)
Marxc1 bakis acilar1 ¢ok azyarar saglar zira devleti ya kamu ya-
rarini temsil eden tarafsiz ve tutarli bir kurum (liberal gorus) ya
da “yonetici simifin” siddetli bir devrim olmadan ele gecirileme-
yecek “idari organ1” (ortodoks Marxc1 bir gorus) olarak kabul
eder. Joel Migdal'in devletlerin asil “pratikleri’nin géruntiste-
ki tutarli ve denetleyici “imaj’larindan farkl, esasen ¢ok daha
sinirh oldugunu belirten yol gosterici vurgusu, ne yazik ki bu-
nun yonetimi degistirmeyi hedefleyen miicadeleler i¢in ne an-
lama geldigine dair ¢ok az sey soyler.'

Belki Gramsci’'nin devleti riza ve cebrin birligi olarak kavra-
yis1, sivil toplum ve devlet ayrimim reddi ve “mevzi savas1” ile
“pasif devrim” kavramlari bir ¢ikis yolu gosterebilir. “Mevzi sa-
vas1” madunlarin toplumsal bir hegemonya kurma stratejisini
tanimlar — yani devleti kusatma amaciyla sivil toplumda siper-

12 Bkz. Melucci, “A Strange Kind of Newness” ve Challenging Codes. Ayrica bkz.
Castells, The Power of Identity, s. 359-60.

13 Foucault, Knowledge/Power, s. 55-62.
14 Migdal, State in Society.
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ler elde etmek tuzere titizlikle ¢alisarak ¢ogunlugun destegini
kazanmay1. “Pasif devrim” siyasal seckinlerin toplumsal hare-
ketleri onlarin hedeflerini temelluk ederek bertaraf etme stra-
tejisidir; boylece degisimin orijinal hedefi olan devlet sureci ele
gegirir. Bir derece reforma yol a¢sa da “pasif devrim” nihaye-
tinde toplumsal aktorleri hareketsiz kilmay1 hedefler. Grams-
ci’'nin bakis acis1 bize toplumsal stireclerin, toplumsal hareket-
lerin, yani sira giindelik hayattaki aktivizmin devlet kurumlari-
nin ve kurallarinin seklini degistirmeye nasil katkida bulunabi-
leceklerini incelememiz icin yardima olabilir.

Iran ve Misir deneyimlerinden yararlanarak Islamcilik ve
post-Islamcilik gibi ¢ok amacli hareketlerin dort alanda de-
gisim yarattigini ileri siiriyorum. Toplumsal hareketlerin en
yaygin faaliyeti karsitlarina ya da otoritelere toplumsal talep-
leri karsilamalar icin baski yapmakur.'® Bu seferberlik, kesin-
tiye ugratma tehdidi ya da belirsizlik yaratmak araciigiyla yu-
ratalir.'® Ornegin Misirdaki Islamei kampanya hitkiimeti bir-
cok liberal yayim kisitlamaya, yazarlara eziyet etmeye ve film-
leri yasaklamaya mecbur etti. lkinci olarak, toplumsal hareket-
ler siyasal bir kampanyaya kalkismamislarsa dahi Melucci'nin
“kultirel uretim” olarak adlandirdig) faaliyetle meggul olabilir-
ler."” Bir toplumsal hareketin is gormesinin bizzat kendisi ken-
di i¢inde bir degisimdir zira yeni toplumsal olusumlar, grup-
lar, aglar ve iliskiler yaratmayi igerir. “Harekete gecirici etkile-
ri”, boyle alternatif iliskileri ve kurumlar dayatarak ve ortaya
cikararak farkli deger sistemlerinin, kurallarin, davranislarin,
simgelerin ve soylemin kulturel tretimini gelistirir. Bu “hege-
monya” insa etme siireci alternatif var olma ve is gorme yolla-
n uretmekle ifade edilir. Islamcilik, her ne kadar muhafazakar
bir yonde olsa da, Islami is, egitim, maneviyat, moda, dugun-
ler, yardim birlikleri ve bir “kalkinma modeli” aracihigiyla si-

15 Polonyal sosyolog Piotr Sztompka bunu “belirgin degisim” olarak adlandin-
yor; bkz. Sztompka, Sociology of Social Change, s. 274-96.

16 Tarrow, Power in Movement.

17 Melucci, Nomads of the Present, s. 60. Melucci'nin “kaltarel uretim”i kabaca
Sztompka'mn “ortulu degisim” olarak adlandirdigs seydir; bkz. Sztompka, So-
ciology of Social Change.
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vil toplumun boylesine manevi ve entelektiel fethinin en can-
11 6rnegini sunar.

Uctinciisi, toplumsal hareketler devlet ile sivil toplum ara-
sindaki fay hattinda kesintili bir sekilde is gorerek de degisi-
me neden olabilirler. 1990’larin basinda Misirli Islamcilar egi-
tim fakultelerindeki faaliyetleri aracihigiyla karar alicilari, 6g-
retmenleri ve hepsinden once bir kusak ogrenciyi etkileyerek
devlet egitim sistemine nifuz etmeyi basardilar. Zaman zaman
cellabiyeler, yani geleneksel kiyafetler icinde arzi endam eden
Islamc1 hakimler Islami yonelimli hukuk davalarini destekler-
ken sekiiler bireyleri cezalandirarak Islam hukukunu uyguladi-
lar. Polis ve askeriye bile bu durumdan muaf degildi. Son ola-
rak, toplumsal hareketler, eger iktidardaki rejimler tarafindan
hos goruliirlerse, rutin segimler araciligiyla hukamet iktidari-
nin bir kismini ele gecirmeye muktedir olabilirler. Ttirkiye'nin
Refah Partisi ve Iran’in reform hiikiimeti vakalar1 yakin zaman-
I1 iki 6rnektir. Her iki hareket de mesru hitkumetler kurmay1
basardilar.

Gelgelelim toplumsal hareketlerin siyasal iktidara etkili bir
bicimde ortak olma kabiliyetleri halk destegini sirdiirmelerine
baghdir. Esasen cebri giice dayanan otoriter devletlerden farkh
olarak toplumsal hareketler sadece toplumsal tabanlarini sefer-
ber etme kapasitelerine dayanirlar; bu olmadan toplumsal ha-
reketler varliklarini stirdiiremez. Bir toplumsal hareketin karsi-
sindaki en buytik zorluk bir yandan hukumet iktidarini kulla-
nirken ote yandan hareket niteligini nasil koruyacagidir. Dev-
let iktidarim paylasmak toplumsal hareketlerin baz fikirlerini
kamu politikasina ¢evirmesini mimkiin kilabilecekken, karsit-
larinin sabotaji yuzinden dahi olsa bunu basaramamak destek
uslerinin altin1 oyacak ve toplumsal hareketleri gui¢siiz kilacak-
ur. Oyle goriiniyor ki toplumsal hareketlerin her seyden once
kurumsal temellerini toplumun dokusuna islemeleri gerekir —
bu Iran’da reform hareketinin basaramadig fakat Misir’da Mis-
liiman Kardesler’in becerdigi bir isti. Zira saglam bir toplumsal
taban sadece karsitlarimi ve devletleri siyasal reformlar yapma-
ya mecbur etmez, ayn1 zamanda hareketleri baskidan koruya-
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bilir ve bir gerileme doneminin ardindan bile hareketlerin yeni-
den hayat bulmasini ve strmesini saglayabilir. Demokrasi ha-
reketleri halk destegini koruyacaklarsa ekonomik boyuta yakin
ilgi gostermelidir. Insanlar kendilerine hemen refah sunan po-
pulist bir diktatoru demokratik bir gelecek soziine tercih ede-
bilirler. “Eger ekonomik ¢ikar saglyorsa cogunlugun bir dik-
tatoru secilmis bir lidere tercih edecegi’ni ortaya ¢ikaran Latin
Amerika tizerine yapilmis bir BM arastirmasi, “6zgirlukten ka-
c1s” olasihginin ne kadar gercek oldugunu gosterir.'®

Gene d e 6nemli sorular olduklar: gibi duruyor: Toplumsal ha-
reket seferberligi arzulanan siyasal ve yapisal degisimi ne 6l¢u-
de dayatabilir? Devletler toplumsal hareket karsitlarinin radikal
projelerini nereye kadar telif edebilir? Ve bir hareketin sivil top-
lumu fethi ve siyasal aygita niifuz etmesi nereye kadar strebilir?
Siyaset bilimciler, iktidardaki seckinlerin bir kesimi ile muhale-
fetin yeni bir rejin1 kurmak tizere anlasmaya vardiklar bir siya-
sal antlasma olasiigindan bahsetmislerdir. Silide ve Ispanya'da
askeri diktatorliklerden demokrasiye gecis boylesi bir antlasma
aracihigiyla gerceklesti. Ote yandan, siyasal reform, halk ve sec-
kin baskisi (ve muhtemelen uluslararas talepler ya da iktisadi
kriz) ile kusatilmis iktidar gruplarinin 6dunii tek sanslari olarak
gordukleri anlarda gerceklesebilir. Boylesi radikal bir reform, ya
da Kis'in belirttigi uzere “reformsu devrim”, Polonya ve Maca-
ristan'in demokrasiye gecisinin simgesi oldu.'® Meksika'da (6g-
rencilerden, koylulerden ve isci orgiitlerinden olusan) demokra-
si hareketi 1990’larda devleti demokratik bir gecise mecbur eden
uzun stireli bir kampanya yuratmeyi basard1.2°

ORTADOGU EFSANESI

Ortadogu deneyimi oldukg¢a farkh olmustur. Rejimler siyasal
degisime kars1 cok direncli olmus ve demokrasi hareketleri bu-
nu dayatmak i¢in ¢ok gugsiiz kalmislardir. Bu poptler muha-

18 Forero, “Latin America Graft and Poverty”.
19 Kis, “Between Reform and Revolution”.
20 Cadena-Roa, “State Pacts, Elites”.
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lefetin olmadig ya da insanlarin dogalan geregi demokrasiye
kars1 kayitsiz kalmis olduklar: anlamina gelmez. Yakin tarihe
bakinca Nasir Suveys Kanali'mi millilestirdikten sonra 1950’ler-
de Suriye, Irak, Urdun ve Libnan'da ortaya ¢ikan halk hareket-
lerinin olgegi carpicidir.?’

Britanya, Fransa ve Israil'in kanalin denetimini yeniden ele
gecirmek icin Ekim 1956'daki basarisiz olmus ug¢ tarafh sal-
dirganhigy Misirs desteklemek i¢in Arap ulkelerinde tasan bir
halk protestosuna neden oldu. Her ne kadar 1956 muhtemelen
2002’deki Filistin taraftan destek dalgasina kadar en son buyik
pan-Arap dayanisma hareketi idiyse de iscilerin, zanaatkarla-
rin, kadinlarin ve 6grencilerin yurtici toplumsal gelisme, yurt-
tas haklar1 ve siyasal katilm icin toplumsal protestolar1 hayli
dikkate deger olmustu. Lubnan, Suriye, Misir, Yemen ve Fas'ta
isci hareketleri hem ekonomik hem de siyasal meseleler uze-
rine grevler ve sokak protestolar1 dizenlemislerdir. 1980ler-
den beri, IMF'nin tavsiye ettigi yapisal uyum programlar1 do-
neminde, Arap isci sendikalan tiiketici mallan sibvansiyonla-
rinin iptal edilmesine, fiyat artiglarina, maas kesintilerine ve is-
ten ¢ikarmalara kars: direnmeye ¢alistilar. Grevsiz sozlesmele-
re ve aktivistlerin bask: altina ahnmasina ragmen grevlerin ne-
den oldugu is birakmalar cereyan etti. Populer direnis korku-
su cogu kez Misir, Urdun ve Fas’ta oldugu gibi hukumetleri ya-
pisal uyum programlarin geciktirmeye ya da belirli toplumsal
poligeleri korumaya zorladi. Siradan insanlar geleneksel top-
lumsal sozlesmelerin ihlal edilmesine radikal bir bigimde kar-
silik vermislerdir. 1980’lerde Fas, Tunus, Sudan, Lubnan, Ce-
zayir ve Misir'daki kitlesel protestolar otoriter rejimlere guclu
mesajlar verdi. Her ne kadar 1980’lerden beri koylulugun vasfi-
n1 kaybetmesi, enformel sektorin buyumesi, emegin parcalan-
masi ve STO'lerin yayginlasmas gibi yapisal degisimler sinif te-
melli seferberligi buyuk ol¢iide azaltms olsa da firsatlar elver-
diginde sokak protestolan serpilmistir. Gercekten de 2000'in
basindan beri Filistin ve Irak halklarini desteklemek tizere ger-

21  Bu bolumler yogun olarak sumakaleye dayamyor: Bayat, “The ‘Street’ and the
Politics of Dissent”.
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ceklesen halk seferberligi dikkat ¢ekici olmustur. 2002’de yuz-
binlerce protestocu ABD'nin yaklasan Irak saldirisina kars: Ye-
men, Irak, Hartum, Rabat, Bahreyn ve Sam'da yurudu. Kisa bir
sure icin devletler aleni olarak lafim sakinmaz muhalefet grup-
larinin ¢ogaldigr “sokak” uzerindeki siki denetimlerini kaybet-
mis gorunduler.

Gene de goze carpan bu miicadeleler buyuk o6l¢uide siyasal
siniflar tarafindan yuratulda, cereyan ettikleri yerlerdeki dev-
letlerin ortuk ve ihtiyatli onayiyla bu devletlerin kendi baski-
c1 iktidarindan ziyade oncelikli olarak harici hasimlara (Israil
ve Amerika Birlesik Devletleri'ne) yoneltildi. Tersine, otoriter
rejimlere kars1 kampanyalar gtcla milliyetgi-yerlici duyarlilik
~kendilerini kolayca gizemli demagoglara ya da otoriter popu-
listlere teslim edebilecek turden Kkitle siyaseti— tarafindan kap-
sanmistir.?? Meziyet seffaf olmayan kitle siyasetinde degil, sis-
tematik degisimi dayatma potansiyeli olan ve uyeleri duygusal
durtiiler ya da ideolojik baglilikla degil, ortak ¢ikarlar ve 6n-
derlerinin eylemleriyle giidillenen uzun sureli toplumsal hare-
ketlerdedir.

Iran ve Misir'da toplumsal hareketler cogunlugun destegi-
ni kazanmay:1 basardilar ve hatta htikiimetlerini onlar1 bazi po-
litikalar1 degistirmeye zorlayarak tehdit ettiler fakat nihayetin-
de devletlerini etkili bir bicimde 1slah etmeyi basaramadilar.
Iran’in post-Islamci reform hiuiktimeti devlete nufuz etti, ancak
Islamar karsitlarimin baskici kurumlar ve iktisadi aglar aracili-
g1yla ilerlemesini durdurmay1 basardig paralel bir iktidar yapi-
sinin klasik ikilemiyle yiiz yiize geldi. Ve Misir'daki iktidar sec-
kinleri Islamcihigin ilerleyisini baski, siddet ve bir “pasif dev-
rim” aracihigiyla etkisiz hale getirmeyi surdiirdu. Izlerini birak-
makla birlikte her iki hareket de geri ¢ekilmeye zorlandilar. Mi-
sir'in sekiiler devleti dine dogru egildi, Iran’in dini devleti da-
ha sekuler hale geldi fakat her iki vakada da otoriter iktidar ya-
pilan degismeden kaldi. Sanki otoriter “sekuler-dini” devlet

22 Bu “sivil toplum™un Musluman Ortadogu’da olmadig1 ya da insanlarin yeni
yapisal degisimler 15181nda edilgen olduklar1 anlamina gelmez. A.g.y.de Arap
dunyasindaki alternatif seferberlik tarzim tanimlamistim.
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Ortadogu’'nun Musliiman ¢cogunluga sahip tlkelerinde “pasif
devrim”in alinda yazili disavurumu olmus gibiydi.

Bazi toplumsal aktorler tam da bu cileden ¢ikaran agmaz yu-
zunden kemiklesmis otokrat rejimlerden kurtulmak ve “demok-
rasiyi yerlestirmek” icin muimkiin olan tek yol olarak disaridan
muidahalede karar kilmislardir. Afganistan’da Taliban’in “orta-
dan kaldirilmas1” ve Irak'ta Baasci rejimin Anglo-Amerikanlar-
ca hizla devrilmesi bu cabalarin Ortadogu’da demokratiklesme-
yi hizlica baslatacagini umdu. Cogu kez, her ne kadar bu tlkele-
rin toplumsal yapilar, ekonomileri ve savas deneyimleri Ortado-
gwdakilerden farkh olsa da Almanya ve Japonya'nin lkinci Dun-
ya Savasr'ndaki yenilgilerini izleyen demokratiklesme deneyim-
lerine aufta bulundular. Filipinler ve Kore gibi daha kiyaslana-
bilir “dayatilmis demokrasiler” bile 1970’lere gelindiginde dik-
tatorliklere saplanip kalmislardi. Yurtici toplumsal hareketleri-
nin yurti¢inde uretilen demokratik iktidarlar talep etmeleri i¢in
1980’lere ve 1990’lara kadar beklemeleri gerekecekti.??

Tersine Ortadogu'da disaridan midahale tarihsel olarak de-
mokratik yonetimsellik lehine degil aleyhine sonuglar dogur-
mustur. Urdin Hasimi Krallig1 ve Basra Korfezi'ndekiler gi-
bi cogu despot krallik, ayn1 zamanda Libya’da her ikisi de zor-
baca bir iktidar kurmay1 secen Albay Kaddafi'yi ve Kral Idrisi
de destekleyen Britanya tarafindan kuruldu. Amerika Birle-
sik Devletleri ve Britanya, 1950°’lerde Muhammed Musaddik’in
demokratik iktidarinin devrilmesine yardimci olduktan son-
ra Iran’da Sah’in diktatorlugune etkin bir sekilde arka ¢iktlar.
Irak’in Baasgi rejimi, bolgenin buguinki otoriter rejimlerinin
cogu gibi —Suudi Arabistan ve petrol seyhlikleri, Urdun, Tirk
generaller, Fas’in krali ve Misir'in Mubarek’i- ABD ve Britanya
desteginden yararlandi. Taliban bile UNOCAL* Afganistan’a
bir gaz boru hatt1 dosemek isterken ABD destegine sahipti.

Busiyasal degisim projesi icin muhtemel herhangi bir ulusla-
rarasi mudahaleyi, dayanismayi ve (ister devletlerden ister sivil

23 Grugel, Democratization, s. 42-43.
(*) Union Oil Company of California. 1890-2005 arasinda faaliyet gostermis bir
petrol sirketi. Chevron Corporation tarafindan devralindi — ¢.n.
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toplum orgutlerinden gelsin) destegi onsel olarak reddetmek
demek degildir.2* Mesele daha ziyade dis destegin nasil yone-
tilecegini arastirmaktir. “Fetih araciligiyla demokrasi” bolge-
deki i¢ kaynakh demokrasi taraftar1 hareketlerle birlikte bas-
latildiginda ve uluslararas1 mutabakata dayandiginda stuphe-
siz baskic1 devletlere yonelik ¢ok tarafli uluslararasi baskidan
daha farkhdir. Diplomatik ve iktisadi iliskilerini, 6rnegin, in-
san haklarina saygiya dayandiran uluslararasi kurumlar ya da
yabanci devletler bicimini alabilir. Giiney Afrika’daki aparthe-
id vakasi asikar bir 6rnektir. Demokratik Avrupa'nin giineyin-
deki diktatorliiklere (Yunanistan, Portekiz ve Ispanya) siyasal
ve iktisadi baskisi olumlu bir rol oynadi. Recep Tayyip Erdo-
ganin “Islami hukumeti” altinda Turkiye bile “Turkiye’yi de-
mokrasiye dogru daha onceki ceyrek ytizyilda oldugundan da-
ha ¢ok ¢ekmistir.”?® Olim cezasim hiikiimsiiz kilan yasalar ¢1-
karmis, ordunun hakim oldugu guvenlik mahkemelerine son
vermis, ifade 6zgurlugu tzerindeki engelleri kaldirmus, askeri
butceyi sivil denetim altina sokmus, Kiirtce diliyle yayina onay
vermis ve Turkiye ile Yunanistan arasindaki gerilimi yumusat-
mustir.?® Bu gelismeler, en azindan kismen, Avrupa Birligi'nin
Turkiye'nin uyeligini degerlendirmesi karsiligindaki talepleri-
ne verilen cevaplardir.

Tersine, askeri isgal ve savas, “kurtulus” adina baglatilsa bi-
le sadece ahlaka aykir1 (¢unkii tahakkiim 6n sartina dayanir-
lar, masum insanlar1 kurban haline getirirler, yikima ugratirlar
ve uluslararas1 mutabakati ihlal ederler) degildir, ayn1 zamanda
basarili olmalar1 pek mumkin degildir. “Rejim degisikligi” fik-
ri, en asil deger olarak “demokrasiyi yerlestirmenin sert sonug-
lar1 ve ihlalleri mesru kildigina dair hatali varsayima dayanir.
Irak deneyimi bu hususu teyit ediyor. Sadece ilk y1l icinde Ang-
lo-Amerikan isgali soylentilere bakilirsa 100.000 Iraklinin cani-
na, muazzam maddi kayba ve altyapinin yikimina mal oldu. Bir-

24 Mahmood Mamdani'nin diger yanlaniyla iyi olan kitabi Good Muslims, Bad
Muslims, herhangi bir tar yabanci mudahaleyi reddeder.

25 Kinzer, “Will Turkey Make It?".
26 Agy.
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cok insan “rejim degisikligi"nin bu fikre degip degmedigini sor-
guluyor. Yani sira, en azindan Ortadogu’da, insanlar demokra-
tik yonetim ve katillim arzulasalar da,?’ bu haysiyetleri pahasi-
na gelecek olursabunu kucaklamalar1 muhtemel degildir. Ame-
rikan askerlerinin Arap sokaklarinda volta atmasi, “6zgurlik”
adina dahi olsa, Arap ulusal haysiyetini ihlal eder. Insanlari ¢o-
gu kez yerlicilige sevk eder ya da demokratik ulkiilere ve koz-
mopolit birlige karsi feryat eden yabanci diismani populistlerin
demagojik manipulasyonlarina yatkin kilar. Gergcekten de Isra-
il'in Filistin topraklarim kesintisiz isgali Arap diinyasinda hali-
hazirda yikicy, anti-demokratik bir rol oynamistir. Irak’taki ABD
isgalinin bu talihsiz miras1 giiclendirmesi muhtemeldir. Mevcut
isaretler, asagidan iilke capinda demokrasi igin bir yurttas hare-
keti ortaya ¢ikmazsa Irak’in geleceginin ya mezhep catismasi ya
da merkezi otoriter bir devlet tarafindan mahvedilecegini goste-
riyor. Bagdat'taki isgal otoritesinin kidemli bir danismani dahi
koalisyon isgalinin Irak’ta demokrasi i¢cin uzun vadeli beklenti-
leri buyuk sl¢iide kotilestirdigini kabul etmistir.28

VAR OLMA SIYASET

Bolgenin Musluman ¢ogunlugu, dyle goruniiyor ki, bir yandan
her ikisi de millet ve din adina siki toplumsal denetim dayatma
egiliminde olan otoriter rejimler ve Islamci muhalefet, ote yan-
dan demokratiklesme adina pervasiz disaridan mudahale ve is-
gal arasinda sikismistir. Eger “fetih yoluyla demokrasi” bir se-
cenek degilse ve otoriter devletler orgiitli hareketlerin demok-
ratik arayisina direniyorsa, siradan insanlar ne tiir bir strateji
izleyebilirler? Bunun cevabi, bazilarinin ileri surebilecegi gibi,
otoriter devletlerden kurtulmak icin ani ve siddetli halk devri-
minde mi yatiyor?

27 1999 ile 2002 arasinda Cezayir, Misir, Urdin ve Fas'ta yapilan Danya Deger-
ler Aragtirmasi (The World Value Survey, WVS) katihmcilarin yazde 90'1in-
dan daha fazlasimin sorunlanna ragmen demokrasinin hala en iyi hakamet
bi¢imi olduguna inandigim ortaya ¢ikards, aktaran Tessler ve Gao, “Gauging
Arab Support for Democracy”.

28 Bkz. Diamond, “What Went Wrong in Iraq™.
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Bu onerme gorundugi kadar basit degildir. 11k olarak, dev-
rimlerin planlanabilecegi suphelidir. Devrimciler komplo kur-
mak ve hazirlanmakla mesgul olsalar da devrimler muhakkak
onceden yapilmis planlardan kaynaklanmazlar. Daha ziyade,
yuksek duzeyde karmasik bir yapisal, uluslararasi, rastlantisal
ve psikolojik etkenler kangimina tabi kendi gizemli mantikla-
ruu izlerler. Devrimleri ¢ogu kez geriye donuk olarak incele-
riz, nadiren beklenen ya da arzu edilenlerle mesgul oluruz. Zira
devrimler asla ongoriilebilir degildir. lkincisi, cogu insan sid-
detli devrim stratejilerine dahil olmayi 6zellikle istemez. Birey-
ler sonucunu ongoremeyecekleri devrimlere kendilerini kap-
tirmak hususunda genellikle bir sinizm ifade ederler. Olsa ol-
sa devrimi kendileri adina digerlerinin yuritmesini isteyerek
“asalak” olarak kalmay: dilerler. Ugtuincusi, devrimler mutlaka
arzu edilir mi? Devrim deneyimi yasamis olanlar siddetli dev-
rimleri ¢cogu kez ¢ok buyik kansiklik, yikim ve belirsizlik ile
niteler. Yam sira devrimci degisimi demokratik bir duzenin iz-
leyeceginin teminat1 yoktur. Son olarak, devrimlerin arzu edilir
ve planlanabilir oldugunu varsayarsak, otoriter iktidarlar altin-
daki insanlar bu arada ne yapacaklar? Siddetli stratejilerden ka-
cinmak istiyorlarsa kendi baskici kurumlariyla ve duzenleriyle
miicadele etmek icin ne tir secenekleri vardir?

Bazilar1 ana akim egilimlere katlarak sug ortakligini ya da
“sadakat”i secebilir. Digerleri, statiikoyu onaylamamakla birlik-
te, bir giin, bir sekilde islerin degisecegi umuduyla dusincele-
rinden vazgecerek ve siyasal alan1 tiimtyle terk ederek baglan-
tilarimi kesebilir. Gene baskalar1 bu durum lafin1 sakinmaz fakat
marjinal ya da daha da kotusti yersiz bi¢cimde toplumun c¢epe-
rinde kalmak anlamina gelse de goruslerini seslice ve agikea ifa-
de etmeyi tercih edebilir. Gelgelelim hem biyuk 6l¢tide toplu-
mun merkezinde olmak hem de ayn1 zamanda hedeften sapma-
mak, hem etkili hem de etik olmak had safhada zordur. Daha
dogrusu, su hassas acimasiz kosullarda var olma sanatina, terk
etmeyi reddeden bireylerin insan haklar, esitlik ve adalet dava-
sin1 sturdurebilecekleri ve bunu olumsuz siyasal kosullar altinda
da yapabilecekleri toplumsal bir alan yaratma yetenegine atifta
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bulunuyorum. En ¢ok umut vaat eden, keskin bir tasavvur, du-
rustlik ve her seyden once dayanikliik gerektiren bu zor stra-
tejidir. Miisluman Ortadogu’da anlamh degisim eninde sonun-
da bdyle uzun sureli bir stratejiden fayda saglayabilir.

Nobel Odiilii kazanmus Sirin Ebadi gibi Iranli Musliuman ka-
dinlarin kamusal hayatlan ve aktivizmleri bu siirekli var olma
sanatina ornek olabilir. Ebadi Iran’daki ilk kadin hakim oldu,
Islam’in kadinlarin hakim olmasina izin vermedigi gerekcesiy-
le istifa etmeye zorlandig1 1slam devrimine kadar Tahran sehir
mahkemesinin bagkanligini yapt1. Gene de o ve devrimci rejim
tarafindan gorevlerinden alinmis (dindar ve dindar olmayan)
bir dizi kadin aktivist sessiz kalmayi reddettiler; adil olmayan
karar1 tersine cevirmek i¢in kadinlar Islam Cumhuriyeti'nde
yeniden hakim olarak gérev yapmaya muktedir olana dek yaza-
rak, sorgulayarak, Islami metinleri yeniden yorumlayarak, ka-
musal tartismalara girerek ve lobi faaliyeti yuruterek durmak
bilmeyen bir kampanya yuruttiler. Fakat boyle bir mucade-
le, bu ikili ne suskunluk ne siddet stratejisi, degisim i¢in genis
toplumsal destek olmadan mesafe kat etmis olamazd.

Islam’da toplumsal cinsiyet esitligi icin sirdirilen micade-
lelerden sadece biri olan Musliman kadinlarin hakim olarak
gorev yapmalarina izin verilmesi gerektigi fikri, hak savunu-
cularinin ve siradan erkeklerle kadinlarin taban kampanyala-
r1 sayesinde halihazirda biiytik kamusal mesruiyet kazanmisti.
Cekiciligi Iranli kadinlarin mucadeleci siyasete girmek gibi il-
le de siradisi faaliyetler yuruterek degil, aym1 zamanda evin di1-
sinda ¢alismak, yitksekogrenim almak, spor yapmak, sanat ve
muzikle ugrasmak, seyahat etmek ve kocalarinin yerine banka-
cilik islemlerini gormek gibi guindelik hayat pratikleriyle genel
olarak toplumda kamusal varliklarin1 6ne stirme arzularindan
kaynaklandi. Ve bu ¢ok siradan pratikler bir kez genel kamuo-
yu icinde normallesince, bir yandan mantiklarini devletin siya-
sal, yasal ve iktisadi kurumlarina dayatirken toplumdaki top-
lumsal cinsiyet hiyerarsisinin altin1 oymaya muktedir oldular.

Anlasilir bicimde, otoriter devletlerin reformu, 6nemlerine
ve zorluklarina halihazirda deginmis oldugum farkh ve cetin
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mucadeleler gerektirir. Gelgelelim demokratik toplumsal degi-
sim devletin anlaml ve sturduriilebilir demokratik reformu i¢in
zorunludur. Toplumun duyarhliklarinda degisim genis kap-
saml1 demokratik dontistimin 6n kosuludur. Toplumsal degi-
sim kismen gog, kentlesme, demografik degisimler ya da okur-
yazarlik duzeyinin artmasi gibi yapisal sireclerin kasitsiz so-
nuglari olarak gerceklesebilirken, aym zamanda kismen de k-
resel unsurlarin ve fikir, bilgi ve model aligverislerinin sonucu-
dur. Fakat demokratik reform i¢in en elzem unsur etkin yurt-
tashkur: Bireylerin, gruplarin ve hareketlerin ister kurumsal is-
ter enformel, ister toplu ister bireysel olsun haklarin ileri sur-
dukleri ve sorumluluklarim yerine getirdikleri mtimkiin olan
her toplumsal alanda surdurulebilir varligindan s6z ediyorum.
Zira alternatif fikirler, pratikler ve siyasetler tam da boyle alan-
larda uretilirler. Var olma sanati nihai olarak biittin zorlukla-
ra, etraf1 saran kisitlara ragmen mumkiin olandan yararlanarak
ve icinde kisinin kendisini isitilir, gorulur ve hissedilir kilaca-
g1 yeni alanlar kesfederek ortak iradeyi 6ne siirmekle ilgilidir.
Otoriter rejimler orgutli hareketleri bastirmaya ya da kolektif-
leri susturmaya muktedir olabilirler. Fakat is tim bir toplumu,
gundelik hayatlarindaki siradan yurttaslar kitlesini zapt etme-
ye gelince kisithdirlar.

Her toplumsal grubun yakin cevrelerinde etkin yurttas-
lik araciligiyla toplumda degisim yarattug bir strateji tasavvur
ediyorum: Cocuklar evde ve okulda, 6grenciler universiteler-
de, ogretmenler simiflarda, isciler uretim bolumlerinde, atlet-
ler stadyumlarda, sanatgilar sanatlan aracihgiyla, entelektuel-
ler medya aracihigiyla, kadinlar evde ve kamusal alanda. Sadece
taleplerini dile getirmeyecek, kendilerine yonelik ihlalleri ses-
lendirmeyecek ve kendilerini isitilir kilmayacak, ayni zaman-
da yaptiklar: iste mukemmellesmek i¢in sorumluluk alacaklar.
Otoriter bir rejim mukemmel romanlar, goz alic: el sanatlar,
matematik sampiyonlarn, dinya ¢apinda atletler, kendilerini is-
lerine adamis 6gretmenler ya da kiresel bir film endustrisi ya-
ratmamak icin gerekce olmamali. Mikemmeliyet gugctur; kim-
liktir. Var olma sanat1 ile toplumun guindelik hayat pratikleri
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aracihipiyla otoriter sahsiyetin nesesini kagiran degerleri olum-
layarak kendisini yeniden canlandirabilecegi, seckinlerinin
ontine gecebilecegi ve ortak duyarhliklarimi devlete ve yandas-
larina dayatmaya muktedir olabilecegi bir yol hayal ediyorum.
Var olma sanatiyla mucehhez yurttaslar otoriter yonetimi alt
ust edecektir zira devlet ¢cogu kez toplumu bir dissallik olarak
degil, mantigin1 —kurallarin ve kurumlarin yani sira cebir ara-
ciligryla— toplumun kumasini orerek yonetir. Bu kurallara, ku-
rumlara ve iktidar mantigina meydan okumak buytk ihtimalle
devletin “yonetimselligi”ni, hitkmetme kabiliyetini alt ust ede-
cektir. Bu anlamda kadinlarin gtindelik etkilesimlerinde ataer-
kine direnme miicadelesi, tam da ataerki dinsel otoriter politi-
kanin alg1 ve pratigine derinden gomuli oldugu i¢in 6zellikle
kritik hale gelir. Ataerki kadinlarin kamusal varhgini (6rnegin
toplumsal cinsiyet esitsizligini kamusal alana getirerek) kendi-
ne tabi kilabilse dahi kadinlarin kamusal rollerinin gittikce ar-
tan esitlik¢i etkisinden kacamaz. Kizlarin sayisi iniversitelerde
oglanlarin sayisini gectiginde, kadinlar muhtemelen erkeklerin
otoritelerini i¢sellestirmeyeceklerse dahi kabul etmek zorun-
da kalacaklar1 meslek sahipleri olacaklar. Bu tek basina toplu-
mun gug¢ dengesinde kayda deger bir degisime isaret edecektir.

Var olma sanat1 ya da etkin yurttaslik ile ille de siyasal do-
nusim i¢in yaygin toplumsal hareketleri ya da toplu seferber-
ligi kastetmiyorum; bireysel etkin yurttaslhiga miicadeleci siya-
sete gore bir ayricalik tanimak niyetim de yok; aslina bakilir-
sa gudulenmis bireylerden olusan bir yurttashgin 6rgutli toplu
eylemi benimsemesi ve kolaylastirmasi muhtemeldir. Gene de
otoriter iktidarin rutin bir bicimde miucadeleci ortak eylemleri
ve orgutlii hareketleri engelledigini ve bir sivil toplumun daimi
bir cosku, canlilik ve ortak miicadele halinde kalmasini bekle-
menin gercekci olmadigim biliyorum. Toplum, nihayet, yoru-
lan, morali bozulan ve cesareti kirilan siradan insanlardan olu-
sur. Aktivizm, toplumsal degisim yaratmaya yonelik olaganiis-
tii pratikler, kosullar elverdiginde ortak duyarlihiklar1 harekete
gecirebilecek aktivistlerin isidir. Sadedim siyasal degisime yol
acmak icin orguatli muicadeleci hareketlerin 6nemini pekistir-
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mek ya da devletlerin cebri giiciinii kirma geregini goz ard et-
mek degil. Maksadim daha ziyade siradan yurttaslarin, siradan
gindelik hayat pratikleriyle, var olma sanat1 aracihigiyla, ken-
di anlayislarina gore yerlesik siyasal seckinleri yenileyebildik-
leri ve devlet kurumlarinin seklini degistirebildikleri toplumsal
mekanlar kesfetmek ve teshis etmektir.

Devletin boyle sekil degistirmesi sadece etkin yurttagliktan,
bireysel inisiyatiften ve egitimden degil fakat her tarafa daha
fazla yayilan bir bi¢cimde toplumsal hareket aktivizminin uzun
vadeli etkisinden kaynaklanabilir. Kulttrel aretimleri aracili-
giyla —olayin cereyan ettigi yerde yeni toplumsal gercekler, ye-
ni hayat tarzlari, yeni dusiinme, davranma, var olma ve eyle-
me bicimleri yaratarak— toplumsal hareketler devletleri yeni
toplumsal egilimlere alistrabilirler. Ornegin, mesruiyet kazan-
mak icin Misir hitkiimeti, muhafazakar da olsa, Misir Islamci-
liginin toplumda egemen hale getirdigi bir¢ok kural, davranis
ve kuruma katlanmak zorunda kaldi. Farkli bir ortamda, Islam
Cumbhuriyeti Iran’in toplumsal hareketlerinin eklemlenmesine
yardimci oldugu, halkin sekilerlesme, demokratik yonetim ve
temel haklara yonelik arzusunu tanimaya basladi. Toplumun
bu zahmetli devleti etkileme strecini devletin toplumsallasma-
st olarak adlandiriyorum. Bu, devleti ve yandaslarini toplumsal
duyarlliklara, ulkilere ve beklentilere kosullandirmak anlami-
na geliyor. Devletin toplumsallasmasi, aslina bakilirsa, tersin-
den “yonetimsellik "tir.2°

Devleti seytanlastirmak pahasina toplumu romantiklestir-
mek naiflik olur. Devletler baskic olabilecegi gibi, toplumlar
da bolunmus, bireysellesmis, muhafazakar ve istismarci olabi-
lir. Feministler uzun stiredir meskenin ve aile hayatinin orgiit-
lenmesinde, 6zel iliskilerde, bilimde ve teknolojide ve giinde-
lik dilde ataerkil dogas: nedeniyle “toplum”a kars1 ¢itkmiglar-
dir. Misir toplumunun 1990’larda devleti nasil demokratik de-
gil de muhafazakar bir yone ittigini gorditk. Genel olarak etkili

29 Foucault “yonetimselligi” yurttaslanin bunlar aracihigiyla kendilerini yoneten-
lerin ¢ikarlanyla uyumlu bir bicimde yonettigi devletduzenleme mekanizma-
lan, yontemleri ve dusunceleri agisindan tarif eder. Bkz. Foucault, Power.

330



bir devlet sadece toplumsal suiistimallerin degil,>° aym zaman-
da toplumsal ¢okiisiin ve dagilmanin 6nlenmesi icin de kaginil-
mazdir. Kisaca, yonetimi (devleti) demokratik degerlere dogru
toplumsallastirmak toplumu demokratik bir yonde siyasallas-
tirmadan basarili olamayabilir. Aksi takdirde, etkin bir yurttas-
lik, kendisini ortak duyarliliktan ve amactan yoksun bir yurt-
tashga donusturecek kooptasyona, muhafazakarhga, pazarin
cazibesine yonelime, bencil bireysellige ya da geleneksel kiire-
sel aglara kolayca ricu edebilir. O yiizden etkin yurttaslik icin,
kendi yakin alani icinde bile, amaci devrim yahut rejim degi-
sikligi olmasa dahi, siyaseten disiinmek ve hareket etmek el-
zemdir; etkin yurttashik dayamisma, toplumsal adalet ve kapsa-
yic1 bir toplumsal diizen ile ilgilenmelidir.3'

Bu tiirden etkin bir yurttaghk dar gorusly, ice doniik ve yer-
lici kalamaz; kozmopolit bir insanliga katilmaya, kuresel sivil
aktivizmle bag kurmaya ve dayanisma icin ¢alismaya mecbur-
dur. Misluman Ortadogu’da etkin olarak var olanlar eger dun-
yanin diger koselerindeki —Chiapas’taki, Darfur'daki ya da Ba-
t'nin i¢ sehirlerindeki— kendileri gibi insanlarin halini bilmez
ya dabuna kayitsiz kalirlarsa kiiresel bir yoldaslik bekleyemez-
ler. Ne de Batr'y: artik igsel farkliliklarim ve miicadelelerini ta-
nimadan sanki yekpare bir yapiymiscasina ele almay1 goze ala-
bilirler; Batili himanistlerin Muslimanlarin kendi toplumlari
icindeki muicadelelerine duyduklar1 sempatiyi 6nemsememeyi
goze alamazlar. Dolayisiyla, kiiresel tanima ve dayanisma Miis-
liiman dinyada var olma haline katlananlar cesaretlendirmek
ve canlandirmak icin elzemdir. Reddetme, kalipyargilar ya da
tepeden bakma edimleri yerine tanima ve dayanismay1 vurgu-
luyorum. Fakat bu dinyanin bu bolgesindeki populer muca-
delelerin karmasik dokusuna, ¢cok katmanl egilimlerine ve go-
runurdeki celiskili yonlerine karsi derin bir duyarlilik ve anla-
y1s gerektiriyor.

30 Bunlar Hobbes'tan Marksistlere kadar uzanir. Bkz. Held, States and Societies.

31 Kaveh Ehsani'ye bu 6nemli hususlara dikkat ¢ektigi i¢in minnettarim. Bir tar-
tisma i¢in bkz. Mamdani, Citizens and Subjects.
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Tiirkce Basima Zeyil
“Devrimimiz Medenidir”*

* Mibarek'in diusmesinden birkag giin 6nce, Misir ayaklanma-
sinin, ayaklanmanin son tahlilde Islamcalann eline ge¢me istida-
di tasidigim gozeterek yorumlanmasina karsi ¢iktimz. Boylesi bir
degerlendirmenin halk hareketinin esas tabiatini ve Arap dinya-
sindaki dini siyasetin degisimini kavramaktan aciz oldugunu soy-
liiyordunuz. Siipheye yer birakmamak icin bu degerlendirmeyi ya-
panlarnin kim ve niyetlerinin ne olduklariyla baslayalim mi?

— Hem gercege aykir tasvir hem de (masumane) yanlis oku-
ma oldugunu sdyleyeyim. Genel olarak bu yorum dort kaynak-
tan neset etti. Ilki mevcut rejimleri iceriyor. Muibarek, Kadda-
fi, Ali Salih ve simdi Bessar Esad dahil olmak uzere gii¢ durum-
daki neredeyse tum rejimler ayaklanmalarin Islamcilar tarafin-
dan koruklendigini ve bu rejimler yikihirsa bu ulkelerin Bati
icin stkint1 yaratacak bicimde dini fanatiklerin eline gececegi-
ni iddia ettiler. Bu, asikar bir bicimde, devrimci hareketleri bas-
tirmak tizere Bat'nin ve uluslararasi toplumun destegini almak
icin mevcut rejimlerin kullandig1 musterek korku taktigi ol-

(*) AsefBayat’la bu soylesiyi Haziran 2011°de, elinizdeki kitabin ilk yaymn tarihin-
den dort y1l sonra, Arap dunyasindaki baskaldinlann altinc ayinda yapuk. itk
olarak Birikim 268-269 (Agustos-Eylul 2011): 95-101, ardindan gozden gegi-
rilerek The Hedgehog Review'da 13: 3 (Guz 2011): 46-54 yayimlandi — Ozgar
Gokmen. .
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du. lkinci kaynak, en azindan Misir vakasinda, hem ABD’deki
Cumbhuriyetgi Parti’'nin sagcilar1 hem de komsusunda demok-
ratik bir devrim cereyan ettigini gormek istemeyen Israil huku-
meti oldu. Israil'in istedigi, devrim surecinde Miibarek’in bas-
kan yardimcisi olan Omer Siilleyman is basinda tutmakt. Si-
leyman ve Israil hukiimeti ge¢miste birlikte gayet iyi ¢alismis-
t1. Sonra, bolgede Tahran rejiminin gormeyi arzu ettiginin aksi-
ne bir yoriinge izleyen demokratik ayaklanmalarin siddetinden
cok korkmus Tahran’daki Islamci rejim (ve Lubnan’daki muit-
tefiki Hizbullah) var. Bu yiizden, Tahran bu ayaklanmalar ger-
cege aykir1 bir bicimde kendi terimleriyle, soziim ona Iran’da-
ki 1979 Islami devriminden muilhem “Islami uyanis” cinsinden
sunmaya calisiyor. Ve son olarak, 6zellikle Bati'da, Arap dun-
yasinda eli kulaginda bekleyen Islami bir yonetimi ele gecirme
ihtimalinden hakikaten kaygi duyan bircok insan var. Akilla-
rinda devrim sonrasi Iran’in yillar boyunca tecriibe ettigi baski
ve hosgoriusuzluk imgesi var. Fakat su anki Arap ayaklanmala-
rinin gercegi bu kaynaklarin sunmak istediginden ya da hayal
ettiginden cok farkl.

* Peki halk hareketinin asli niteligi ne 6yleyse?

— Baska bir yerde (“The Post-Islamist Revolutions”, Foreign
Affairs, 26 Nisan 2011) vurguladigim tizere, bu ayaklanmalar
din tarafindan, Islam tarafindan ya da bu uluslar1 ve devletleri
seriat diktasi altina sokmaya ¢alisan bir dirtu tarafindan esin-
lenmediler. Su ana kadar bu izlenimi verecek kuvvetli bir ka-
nit yok. Elbette ¢ok sayida sekiler, liberal ve solcu gibi merbut
ve dindar niifusa ait buyiik gruplar da bu ayaklanmalara katl-
muslardir. Fakat tim bu ayaklanmalarda, din dili temelde na-
mevcuttur. Dini sark: ve sloganlar ¢ok az isitilmistir. Tunus'ta,
gercekten (Rasid el Gannusi'nin liderlik ettigi ve Bin Ali rejimi
tarafindan yasaklanan) Nahda Partisi’nin sempatizanlar var-
di fakat devrimcilerin asli talebi demokrasi ve hukukun istiin-
lagu olmustur. Misirh protestocular Miibarek rejimini feshet-
mek, toplumsal adaleti saglamak ve bireysel haysiyetlerini ka-
zanmakla Islami bir yonetim insa etmekten daha ok ilgiliydi-
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ler. Kaddafi'nin iktidarina yonelik devrimci muhalefetin el Ka-
ide’den kaynaklandig: iddialan gerceklikle cuzi bir rabita tasi-
yor. Suriye devrimi dini motivasyonlu eylemcilerce degil, bii-
yuk 6l¢iide hep birlikte demokratik bir dizen talep eden (dini
oldugu kadar sekiiler) siradan yurttaslarca yurutaltiyor. Aslin-
da Suriye’de baslica Islami grup, Musliman Kardesler, Baasc1
rejim tarafindan ¢ok uzun bir sire énce bastinnlmist1 ve Suri-
ye'nin muhafazakar ulemasi buiytik ol¢tde rejim safinda yer al-
mustl. Ayni hikaye az cok Bahreyn ve Yemen i¢in de gecerlidir.
El Kaide soylenenlere gore Yemen'de etkin olsa da, Ali Abdul-
lah Salih’in rejimine karsi1 demokratik harekette herhangi bir
asli rol oynuyor gorunmiyor.

Bu yuzden, su an Arap dunyasinda gelisenler 1slami devrim-
ler degil. Daha ziyade post-Islamacl bir yorunge izliyor goru-
nuyorlar, oyle ki protestocular hesap sorulabilir bir hukiimet,
serbest secimler, demokratik 6zgurlukler ve adil duzeyde bir
toplumsal adalet arzu ediyor ama ayni1 zamanda ¢ogu boyle-
si bir yonetim bicimini buyuk oélciide dindar ve ahlaki bir top-
lum icinde insa etmek istiyor. Uzun lafin kisasi, bu hareketler
buyik 6l¢iide milliyet¢ilik sonrasi, ideoloji sonras: ve post-ls-
lamc.

* Ortadogw’daki dini siyaset, Turkiye ve Iran’t da dustniir-
sek, son yirmi yilda nasil donustiu? Tahrir Meydani’nin éne ¢i-
kan sloganlarindan bir tanesi, “Devrimimiz medenidir, ne siddet-
li ne dini!” idi. Bunu post-Islamcihigin bir tezahiri olarak okuya-
bilir miyiz?

— Gergekten Ortadogu son yirmi yilda bir hayli degisti. Esa-
sen Milli Goriis hareketi ve ardindan Milli Nizam, Milli Sela-
met, Refah, Fazilet gibi bir dizi siyasal parti tarafindan temsil
edilen Turkiye’nin Islamciligr 1990’larin sonunda AKP’de vi-
cut bulan bir bi¢imde post-Islamci bir yérunge benimsemek
uzere donistu. Bu yorungede Islam, devleti belirli bir dine ayri-
calik tanimayan sivil ve demokratik kurumlara terk edecek fa-
kat toplumsal alanda dindar bir toplum yaratmak tizere bir rol
oynayacaktir. Turkiye'de post-lIslaimciligin yukselmesinin ar-
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dindaki temel etkenler, Turkiye toplumundaki sekiiler duyarli-
ligin direncini, sekiiler orduya duyulan siddetli guvensizligi ve
AB’ye katilimin gerekliliklerini icerir. Bir bakima boylesi kritik
duyarhliklar Islamcilar siyasal iktidara erisebilmek icin fikirle-
rini ve siyasal rotalarin degistirmeye icbar etmistir. Ger¢ekten
orduyakars1 demokratik ilkeleri savunmak aslen Islami yoneli-
mi guglendirir gorunmustiir. ldeolojik dontuisimle birlikte par-
tinin toplumsal taban1 da kaymaya baslad1 — AKP’nin AB’ye do-
nik ilgisi ve neo-liberal iktisadi politikalar ka¢inilmaz olarak
toplumsal desteginin niteligini etkiledi. Artik hem geleneksel
Anadolulu hem de kiuresel nitelikteki milkla simflardan des-
tek devsirme egilimi vardu.

Burada devrim sonrasi Iran’daki post-Islamci yoriingeyle ba-
z1 paralellikler var. Once Reform hareketince, ardindan Mu-
hammed Hatemi'nin (1997-2004) Reform hiikktuimetince ve
simdi Yesil Hareket tarafindan temsil edilen Iran post-lslam-
cilig1 da insan haklarim ihlal eden, demokratik, sivil ve birey-
sel ozgurlukleri gormezden gelen otoriter Islama politikalara
bir cevap olarak ortaya ¢ikti. Post-Islamcilik Islami duyarhlik-
lar1 demokratik bir siyasa ile uyumlu hale getirmek ve baz1 si-
vil haklarin taninmasini saglamak icin bir cerceve olarak orta-
ya ciktl. Bunlar kadinlarin, 6grencilerin, entelektiiel kesimin ve
digerlerinin mubhtelif toplumsal hareketleri ve gayri-hareketleri
tarafindan sikca dile getirilen kaygilard.

Misir tecriibesi daha karmasikti. Iran’da reform déneminin
2004'teki sonuna dek gecen olaylan ve Misirda 2004’te “yeni
bir safak” ya da demokrasi hareketinin baslangicini ele alan eli-
nizdeki kitabimda, Misir'dakinden ziyade Iran’daki demokrasi
tecribesinden daha umutlu oldugumu fark edeceksiniz. Cin-
kit o vakitler Iran, Misir'dakine gore demokrasi icin daha giig-
1t bir toplumsal harekete sahipti. Fakat Misir'da isler 2000’]e-
rin ortasindaki Yeter Hareketi’'nden bu yana hizla degismeye
basladi. Sekiilerleri, liberalleri, insan haklari, emek ve kadin
gruplarinin yam sira Musluman Kardesler’in genglerini iceren
mubhtelif gruplar, cogunlukla yeni gelismeye baslayan toplum-
sal medya dolayimiyla 6rgiitlenmeye basladilar. Buguine kadar,
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hepsi ideoloji sonrasi, milliyetcilik sonrasi ve hepsinden 6nem-
lisi post-Islamci yeni bir siyaset benimsediler. Devrim stirecin-
de Tahrir'in bas sloganlarindan biri olan “Devrimimiz medeni-
dir, ne siddetli ne dini!” bir bakima bu yeni siyaseti yansitiyor.
Evet, bu slogan Misir'in post-Islamciligini temsil ediyor.

* Iktisadi somiiru de siyasal bask: da yeni degil. Ne Tunus’ta ne
de Misir'da. Ayaklanmaya yol acan durumsalligr nasil agiklaya-
cag1z? Halk hareketleri uzun yillardir iktidarda bulunan despot-
lant nasil alasag etti? Ozellikle her iki iilkede de siyasal simflar
bu kadar maharetsiz goriiniirken.

— Ayaklanmalar1 makul diizeyde bir giivenle a¢iklayabilmek
icin zaman henuz ¢ok erken. Bolgedeki gelismelere 151k tuta-
cak titiz bir aragtirmaya ihtiyacimiz var. Asil olan ilk basta Tu-
nus devrimini agiklamak. Gerisi hakkinda yargida bulunmak
muhtemelen Tunus’a gore daha kolay. Su noktada, tek soyle-
yebilecegim bu siyasal ayaklanmalarin boslukta cereyan etme-
digi. Son otuz yilda Ortadogu’da yeni talepler ve failler yarat-
mis olan belirli yapisal degisimler cereyan ediyor. Bunlarin te-
mel olanlari, artan kentlesme, demografik degisim (gen¢ nu-
fusun patlamasi) ve yitksekogrenimin egitimli siniflarin hizl
buyumesine sebep olmus olan artisidir. Ve bunlar, bu ulkele-
rin cogunda 1990’lardan beri neo-liberal politikalarin uygulan-
masl ve kiiresellesmenin artan ayak izleriyle ayni zamana denk
geldi. Bunun can alic1 bir sonucu, aslen geleneksel Arap milli-
yetcilerinden ya da Islamci siyasal siniftan farkl yeni siyasal fa-
illerin ortaya ¢ikmasi oldu. Yani, esitligi bozan neo-liberal po-
litikalar altinda alt sinif bir iktisadi hayat tecrube eden, gittik-
ce artan egitimli siniflarin butyumesiyle kars1 karsiyay1z. Emek-
¢i siniflar ve devlet memurlarn gibi bir¢oklari, geleneksel is gii-
vencesi, uzun vadeli is sozlesmeleri gibi devletin sundugu sos-
yal provizyonlar benzeri prim ve ayricaliklarini kaybettiler. De-
rinden memnuniyetsiz olmaya meyyaller. (Tunus’ta, Béatrice
Hibou’ya gore, gorunuste bir iktisadi koruma, icerme, “iktisadi
mucize” miti ve yaygin bir yolsuzluk, Bouazizi tarafindan kiri-
lana dek bir tur “itaat” yaratmisti.) Bu memnuniyetsizlik uzun
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suredir mevcut olsa da, 1990’larda buytik 6l¢ude hakim Islam-
c1 ve milliyetci siyasetlerce massedilmisti. Bununla birlikte, 1s-
lamciligin krizi, Arap milliyetgi siyasetinin etkisizligi ile inter-
net ve toplumsal medya dolayimiyla 2000’lerin ortasindan iti-
baren siyasal seferberlik ve kendini ifade etmenin aniden beli-
ren yeni yollariyla beraber, insan haklari, demokrasi, haysiyet
ve medenilik diliyle yeni bir tur siyaset dogdu. Bu, eskisinden
farkh, milliyetcilik sonras, ideoloji sonrasi ve post-Islamci yo-
nelimlere sahip yeni bir Arap kamusu yaratt1. Hikdyenin geri
kalani, yani Tunus’ta ve ardindan diger tulkelerde olaylarin na-
sil gelistigi, baska bir ttur ¢6ziimlemeye, devrimin haddizatin-
da buyuleyici dinamigine aittir: Bir durt, kolektif bir 6fke, po-
puler bir cesaret, rejimin siddetle cevap vermesi, yeniden sefer-
berlik, ulusal diizeyde ve kiresel olarak medyada duygularin
hizla yayilmasi, ulus asin etkiler, uluslararas: baski, diktatorin
boyun egmesi, ardindan gorsel 6rnekleme (yani, “eger Misir'da
gerceklestiyse, neden Suriye’de olmasin, ya da Urdiin’de, ya da
Yemen'de...” fikri) vs. vs.

* Tahrir Meydani'nda asvaiyyetin yoklugunu nasil aciklaya-
cagiz?

— Agsvaiyyetin Tahrir'de namevcut oldugu iddialarinin butu-
niyle dogru oldugundan emin degilim. Aslinda Nisan ayinda
Kahire’nin merkezinde bir asvaiyyet olan Imbaba gibi mahal-
lelerin derinliklerinde yururken, binalarin duvarlarinda duvar
resimleri, sloganlar, devrim sehitlerinin gorintuleri gibi say1-
siz isaretler gorebiliyordum. Hakikat, asvaiyyetin ya da Misir'in
enformel yerlesimlerinin ya da gecekondularinin, sadece okur-
yazarhigl olmayanlari, kirsal kokenli ve umutsuz yoksullari de-
gil, ayn1 zamanda formel konut pazarindan konut edinecek gii-
ct olmayan, bu yuzden enformel yerlesimlerde yasamaya iti-
len devlet memurlarini, yenievlenmis ¢iftleri, avukatlar ve 6g-
retmenler gibi meslek sahiplerini ve benzeri kentli kesimleri de
barindirdigidir. Bu ytizden, asvaiyyetin en azindan geng ve egi-
timli mukimlerinden bir kismi Tahrir'de yer almis goruniiyor.
Tahran ve benzeri yerlerde oldugu tizere Kahire’de kirsal goc-
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menler ve ¢cok yoksul olanlar genellikle bu buyukluk ve tabiat-
taki halk gosterilerine 6nculitk etmekte gonulsuzdurler. Cogu,
boylesi siyasal ayaklanmalarin dinamikleri, hedefleri ve 6zel-
likle sonuglarindan emin degildir. Bu ytizden, sonucun ne ola-
cagim bekleyip gormeyi tercih ederler. Okuryazar olmayan ve
cok yoksul olanlar i¢in devrimler, bunlar1 kendi kararsiz giin-
delik hayatlarinin bunyesine dahil etmek icin ¢ok soyuttur.
Kendileri i¢cin daha anlamli ve yonetilebilir olan, daha somut
ve yerel mucadelelere dahil olmaya meylederler. Bununla bir-
likte, devrim sonrasi zamanlar bu goniilsiiz yoksullarin sefer-
ber oldugu zamanlardir. Zalimlerin yoklugunda ve yeni 6zgiir
alan icinde orgutlenme ve eylemcilige ilgi gosterirler, 6zellikle
de dolaysiz bicimde yasam alanlaryla ilgili olanlara. Misirda,
Mubarek’in gitmesinden kisa bir stire sonra, asvaiyyetten in-
sanlar cemaat diizeyinde orguitlenmeye ve eski vali ve belediye
bagkanlarinin azlini talep etmeye basladilar.

* Perry Anderson, gercek bir devrimden bahsedebilmek icin 6z-
gurlugin esitlik ile birlesmesi gerektigini hatirlatiyor. Despotlar
devrildi ama Arap dinyasinda mistakbel bir esitlik ihtimali bir
yana, Misir’daki siyasal yapr neredeyse oldugu gibi yerinde kal-
mis goriiniiyor. Bu ¢ag kismi reformlarla sonuclanmis bir ayak-
lanmalar cag olarak mi hatirlayacag1z?

- Bu ayaklanmalarin temel odag temsili ve demokratik yo-
netisim olsa da, toplumsal adalet ve insanlarin haysiyetine say-
g1 talebi merkezi bir yerde kaldi. Daha 6nce degindigim gi-
bi neo-liberal ekonominin olumsuz etkisi, Arap dunyasindaki
mevcut popiiler hosnutsuzlugu biyuk ol¢ude artirdi. Bu yuz-
den, esitlik, bu devrim sonrasi kosullardaki insanlarin birco-
guicin muhtemelen temel bir kayg: olacak. Gercekten de, dev-
rim sonrasi devletlerin insanlarin iktisadi taleplerini karsilama-
y1 becerememesi, kabaca iktisadi zorluklar, demagojik popu-
listler ya da “koktenciler”’ce demokratik yonetime miinacati et-
kisiz hale getirmek i¢in istismar edilebileceginden, bu tulkele-
rin demokratik gelecekleri acisindan gercek bir tehlike olabilir.
Tabir caizse, “ekmek” “6zgurlitk”ten 6nemli hale gelebilir. Ay-
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1 zamanda, siyasal degisimin iktisadi bolustimcii degisimden
daha hizli gelisebilecegi asikardir. Bu yiizden zorlu mesele tam
da bu. Yeniden bolusiimcu 6nlemlerin kendiliginden meydana
citkmayacag gercegi ortada duruyor; biytk ihtimalle toplum-
daki madun gruplarin seferberligi ve orgutlenmesiyle yurutu-
lecekler. Umut, daha o6zgur siyasal bir alanla birlikte, toplum-
sal mucadele ve hareketlerin toplumsal adalet talebinde bulun-
malar1 i¢in bir alan agilacagi. Devrim sonrasi zamanlar toplum-
sal miicadelelere son vermez; daha ziyade 6l¢ilu ve yonetilebi-
lir ¢oztimler tizerinde uzlasilabilecek yeni iddialarin dile geti-
rildigi zamanlardir.

* Orta sinif yoksullarin, prekaryanin, ya da sizin tabiriniz-
le “Ortadogu’nun yeni proletaryasi”mn ayaklanmadaki rolii-
nii diisiiniirsek, gelecek icin iimitvar olabilir miyiz? Mart ortasin-
da Lizbon’da 300.000 kisi, is imkanlarimin yoklugunu protesto et-
mek icin “Guvencesizlik gelecek degildir” pankartlaryla sokak-
lara dokuldu. Bu insanlar kabaran issizligin, gencler icin giiven-
cesiz ¢calisma kosullarinin ve berbat hale gelen hayat standartlan-
nin tersine cevrilmesi icin yeni politikalar talep ediyorlardi. Ma-
y1s’ta bunu Madrid takip etti. Ortadogu’daki ayaklanmalar daha
once Latin Amerika’mn yaptig1 iizere yeni ozgiirlik hareketlerine
ilham olabilirler mi?

- “Orta siif yoksullar” gerceginin hem kuresel guneyde
hem de krizden etkilenmis (Ispanya, Yunanistan, Portekiz vb.
ulkelerin dahil oldugu) kuresel kuzeyde, yeni siyasal seferber-
lik bicimlerine 6nculik edebilecegini ve bunlara yogunluk ka-
zandirabilecegini diisintiyorum. Yeni iletisim teknolojilerinin
gelismesinden once bu failler, muhtemelen tug¢ asag1 bes yukari
bireysellesmis hayatta kalma stratejilerine teslim olacaklardi —
kendilerini 6rgutlii sendikali calisanlardan ayiran eski “6zelles-
mis beyaz yakal1” isciler imgesinde oldugu gibi. Fakat toplum-
sal medya ve bloglar gibi yeni teknolojiler, boylesi teknolojile-
ri yakindan takip eden bir kusaga olaganustu 6rgutsel imkan-
lar sundu. Boylece genellikle etkin ulus asir1 baglardan yararla-
nabilen, yayimk, merkezsizlesmis, anlik koordinasyonlar i¢in-
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de yer aldilar. Seferberlik ve muhalefet araclar olarak hem ka-
musal alanda ~medyada ve toplumsal medyada— hem de kamu-
sal mekanlarda, ozellikle de caddelerde, sanat, imgelem ve mu-
zigi kullandilar. Iran ve Arap baskaldirilan boylesi siyasal mu-
cadele yollarinin kullanilmasinda énciiluk etti. Duinyanin fark-
11 yerlerinde madun gruplar arasindaki 6zgurliuk hareketlerine
halihazirda ilham verdiler — sadece otokratik rejimler altinda
degil, ayn1 zamanda Wisconsin, ABD gibi federe devletin sen-
dika ve toplu sozlesmeyi yasakladig: yerlerde de. Gene de daha
uzun 6mirlu bir ilham, bu toplumsal ayaklanmalarin ne denli
basarili olduguna bagh olacaktir.

* Kisaca, post-Islamci bir hareketin demokratik bir devlette din-
dar bir toplum yaratmay: arzularken, bir yandan dini degerli ka-
bul edip ote yandan yurttas haklanm vurguladigim soyliyorsu-
nuz. Is yurttas haklan ve demokratik devletin gereklerine geldi-
ginde, post-Islamcit 6reklerinizden biri olan AKP, bu resme pek
uymuyor. Post-Islamc bir hiikiimet, surduriilebilir yoksullugu
koruyarak, alt simiflann kahir ekseriyetini mikro diizeyde, 6rme-
gin kamu hizmetlerinin ozel olarak tedarik edilmesini temin ede-
rek, ya da makro duzeyde asgari bir toplumsal politika uygulaya-
rak teskin ettigi miiddetce demokrasiye gercekten ihtiyact var mi?

~ Altimi ¢izmek igin, post-Islaimciligin genellikle eski Islam-
cilar arasinda (seriatin temel hukuki kaynag teskil ettigi) dini
devlet fikirlerini dontuistirmeye, bunun yerine medeni ve de-
mobkratik bir yonetisimi uygun bulmaya yonelik egilimi ima et-
tigini soylemeliyim. Burada dinin bireyler arasinda bir deger
olarak tizerine titrenir ve kamusal alanda var olmasi gozetilir.
Elbette bu formulasyonda ince nokta, “demokrasi nedir?” so-
rusu, demokratik pratiklerin boyutu, derinligi ve kapsamidir.
Demokrasi basitge bir yonetim bicimi, temsili hiikiimet ve giic-
ler ayrilig1 vs. midir; yoksa bir deger, halk iktidarinin uygulan-
masl, gercek ifade 6zgurlugi, muhaliflerin korunmas: ve hat-
ta esitlik (sadece siyasal alanda degil, ayn1 zamanda iktisadi, ul-
kesel ve yerel diizeylerde de demokrasi) olarak m1 kabul edilir?
Simdi, post-Islamcilar vakasinda, demokrasi onlar icin hala ye-
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ni bir tecriibe. Halen ¢ok kisa bir tarihleri var. Hala deneme ve
yanilma safhasindalar. Aslinda bir¢cok durumda, post-Islamci-
lik tahayyul ve hareket diizeyinde kaliyor. Bu hareketlerden sa-
dece Turkiye'deki AKP ve Iran’daki Hatemi'nin Reform hiikii-
meti gibi birkag1 hiitkiimet giiciint ele alma sansina sahip oldu-
lar. Ne olursa olsun, hitkiimetteki post-Islamcilar ile Islamcila-
rin muhayyile ve pratigi arasinda kayda deger bir fark goruyo-
rum. Turkiye’de ya da Endonezya'da, iktidar icin siyasal grup-
lar arasinda makul duzeyde bir rekabet mevcut; dini partiler di-
ger partilerden ayricalikli degil. Makul diizeyde duzenli ve ser-
best secimler yapiliyor. Bir yontem olarak demokrasi buyuk 6l-
cude kabul edilmis durumda. Fakat bu post-Islamci hikiimet-
ler altinda, belirli insan haklarinin ihlal edilebilecegi, ifade 6z-
gurlugiine sinirlar konabilecegi yadsinamaz. Mevcut AKP hu-
kumeti altinda bir dizi gazetecinin sadece yayimlanmis yazila-
rindan otiru hapsedildigini biliyoruz. Yant sira, post-Islamci-
lar (iktisadi degil, toplumsal) liberalizmle olan, hangi bireysel
ozgurluklerin, inang cemaatleri ve hayat tarzlarinin ne ol¢iade
hos gorulecegine dair sorunlarini da ¢6zmek zorundalar. Fakat
bu kisitlamalarin ve ihlallerin kaginilmaz olarak post-Islamci
yonetimlerle sinirh olmayabilecegini de vurgulamaliyim. Seku-
ler yonetimler de boylesi ihlalleri benimseyebilirler. Cozulmesi
gereken sorun, bu tehlikeyi en aza indirecek yasal ve kurumsal
mekanizmalar tasarlamaktir. Demokrasi, nihayetinde, tarihsel
olarak derinligini ve yayginligim artirmak icin yogun bir mii-
cadele alani; demokratlarin daimi olarak demokrasiyi demok-
ratiklestirmeye angaje oldugu bir alan olagelmistir.
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KAYNAKCA

ATIFTA BULUNULAN FARSCA VE ARAPCA SURELI YAYINLAR

1. Iran’da Yayimlanan Farsga Sureli Yayinlar
Aftab-i Yezd reformcu gunlak gazete

Bahar reformcu gunluk gazete

Baztab muhafazakar websitesi

Devran-i Imriz reformcu gunlak gazete
Ferzane kadin dergisi

Hafta-name-yi Sobh asinlikei Islamar haftalik yayn
Hembestegi reformcu gunluk gazete

Harim asinlikq1 ayhk yayin

Hayat-1 Nev reformcu gunluk gazete

Huviyet-i His haftalik Islama ogrenci dergisi
Iranihmh gunluk gazete

Iran- Ferda ayhk liberal 1slami yayin

Iran-t Imriiz uluslararas: Fars¢a websitesi
Italaat ihmh gunluk gazete

Cumhiri-yi Islami muhafazakar ganluk gazete
Keyhan sertlik yanhsi muhafazakar guinluk gazete
Hordad reformcu gunluk gazete

Keyan post-Islamci ayhk yayin

Lisarat asirilikei Islama haftahk yayin

Magnk agirilikg1 Islamar ayhk yayin

Mugariket reformcu gunluk gazete
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Nevraz reformcu gunlak gazete
Pertev-i Sohen muhafazakar aylik yayin
Peyam-1 Daniscii radikal ogrenci dergisi
Peyam-i Hacer Islami kadin dergisi
Peyam-1 Imriaz reform yanhsi aylik haber dergisi
Kuds muhafazakar gunluk gazete

Rah-1 Nev reformcu haftahik yayin
Risalet muhafazakar gunluk gazete
Ruy-dad reformcu websitesi

Selam reformcu gunluk gazete

Selemge asinlik¢t Islamci haftalik yayin
Sark reformcu gunluk gazete
Womeniniran.com, feminist websitesi
Yas-1 Nev reformcu gunluk gazete
Zenan feminist ayhk yayin

2. Misirda Yayimlanan Arapga Sireli Yayinlar
el-Ehram resmi gunluk gazete

el-Ahrar hukamet yanls ulusal gunluk gazete
el-Ahrarw’l-Hilvan yerel haftalik yayin

Ahraru’s-Sa‘id bolgesel haftalik yayin

el-Ezher el-Ezher Enstitasu'nun aylik yayin orgam
el-Hakikat toplumsal ve siyasal haftalik yayin
el-Hayat uluslararasi Arap¢a gunluk gazete
el-Liva'wl-1slami resmi Islami haftalik yayin
el-Menari’l-Cedid analitik Islami ayhk yayin
el-Muhtari’l-1slami Masluman Kardesler'in aylik yayin orgam
el-Muslimun uluslararas gunluk gazete
el-Muslimi’l-Mu‘astr uluslararasi gunluk gazete
el-Muslimi’s-Sagir Islami ¢ocuk dergisi

en-Nur Liberal Parti/Musluman Kardegler yaymm
el-Kahire edebi ve toplumsal haftalik yayin

es-Sa‘’b Islami Emek Partisi yaymm
el-Tasavvufu'l-Islami Sufi Konseyi'nin yayin
el-Usratu’l-Arabi haftalik aile haberleri yayim

el-Veft liberal milliyetci gunluk gazete

Akideti hukumet yanhsi Islami haftalik yayin
Liva'wl-1slam Musluman Kardesler'in haftalik dergisi
Minberw’l-1slam el-Ezher'in Islami aylik yayim
Minberi’s-Sark 1slami Emek Partisi'nin aylik siyasal yayin
Savtu'l-Ezher el-Ezher’in Islama haftalik yayim
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